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ONSOz

18. yy. fetvalarina gére Osmanli’da gunlik hayat (BehcetU'l- Fetava)
6rnegi adli bu calismada Osmanl Devleti’'nin Lale Devri'nde yasamis oldugu
toplumsal degisimlerin dénemin seyhtlislami olan Yenisehirli Abdullah
Efendi’nin fetvalarinda nasil yer aldigini, s6z konusu seyhulislamin toplumsal

degdisimler kargisinda nasil bir tavir aldigini tespit etmeye caligsacagiz.

Lale Devri, batidan bazi yeniliklerin girmesi ve sarayla ¢evresindeki
zenginlerin yasadigi eglence hayatiyla belirmektedir. Bu on iki yillik sure,
bazi tarihgilerin belirttigi gibi vur patlasin, ¢al oynasin devri midir? Yoksa
sosyal ve kultdrel agidan bazi yeniliklerin oldugu, savastan bikmis bir halkin
dinlenme firsati buldugu bir devir midir? Bu tezimizde Lale Devri’nde sosyal,
klltirel ve dini agidan olup bitenler Behcetl’l- Fetava’da yer alan fetvalar
cercevesinde incelenmeye caligiimigtir.

Calismamiz U¢ boélimden olusmaktadir. Giris bdéliminde fetvanin
tanimi, Behcetl’l- Fetava’nin Osmanli dénemi fetva kitaplar agisindan énemi
ele alindi. ikinci bdliimde din toplum iligkisi ve din degisim iliskisi teorik
cercevede ele alindi. Uclincii bdlimde ise Behcet(i'l- Fetava’da yer alan,
doénemin sosyal hayatini yansitan fetvalar dini hayatin boyutlari ¢cercevesinde

tek tek ele alindi.

Calismamin bdtin asamalarinda ilgi ve yardimlarini esirgemeyen
degerli hocam Dog. Dr. Fazli ARABACIya tesekkur ediyorum. Tezin son
halinin sekillenmesinde degerli elestiri ve Onerileriyle yol gbdsteren Hasan
TELLI'ye, Kenan YENIASCI'ya ve Seckin UCAN’a tesekkiirii borg biliyorum.

Hayri ERGIN
2006 ANKARA
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GIRIS

1.1- PROBLEM

Sosyal tarihimize iligkin belgelere dayal verilerin ortaya ¢ikariimayisi,
tarinsel olaylarin net olarak bilinememesine yol agmaktadir. Bunun bir ileri
asamasl, eksik bilgiler (izerine tarihi yorumlar yapiimasidir." Bu yorumlar

bazen birbirine ¢ok u¢ noktada yorumlar olmaktadir.

Buna dayal olarak nedensel iligkilere dayali bir sosyal tarihimizin
eksikligi, Osmanli tarih yaziciliginin degisik ideolojilerin kendi aralarindaki

hesaplagmalarinin bir zemini olmasi da diger bir problemdir.

Dinin tarihsel gercekligi insa etmedeki roll aile, hukuk, ekonomi,
siyaset vb. kurumlar tzerinde gerceklesmektedir. Ne var ki dinin iligki icinde
bulundugu bu kurumlarda dinin etkisi diger sosyal etkenlerle beraberdir.
Bazen dinin etkisi, toplumsal ve ekonomik etkenlerden bagimsiz olmaktayken
bazen de diger sosyal etkenlerle beraber olmaktadir. Bu agidan dinin toplum
kurumlari  Gzerindeki  etkisini  incelerken birgok nedenle birlikte
degerlendirmek gerekmektedir.

islam tarihinde 6zellikle Osmanli’da ve ginimizde dinin etkisini
sUrdirdig0 kurumlari dikkate aldigimizda bunu rahatlikla gérebiliriz. Fetvalar
toplumun kurumlarini etkileme bakimindan Osmanli toplumunda énemli bir
yere sahiptir. Bu baglamda degerlendirilen Yenisehirli Abdullah Efendi’nin
Behcetl’'l- Fetava eserindeki fetvalari incelemeye deger niteliktedir. Bu tar

caligmalarin yapilmasi sosyal tarih agisindan da bir katki niteligi tagimaktadir.

" ilber ORTAYLI: Osmanli Barisi (istanbul, 2004), 67.



Asagida konusunu agikladigimiz bu tezimizde belirtlen amag, yontem ve
varsayimlar cergcevesinde problem olarak nitelendirdigimiz hususlar ele

alinmaktadir.

1.2- TEZIN KONUSU

incelemesini yaptigimiz 18. yy. fetvalarina gére Osmanlrda ginliik
hayat konusu, Lale Devri olarak bilinen 1718-1730 vyillar arasinda
Osmanli’'da seyhulislam olarak gérev yapmis olan Yenigehirli Abdullah
Efendi’nin, adi gegen eserinde yer alan fetvalarn esas alinarak dénemin
sosyal hayatinin ortaya konulmasini icermektedir.

Bu baglamda Yenisehirli Abdullah Efendi’'nin, zamaninda vuku bulan
hadiselerin, dini ve gunlik hayatin izlerini tasiyan, soru-cevap seklinde 6zel
ifadeler icindeki fetvalari énem arz etmektedir. Bu fetvalar, Osmanli
toplumunun Lale Devri'ndeki gunlik hayat kesitini, inanglarini, gelenek ve
gOreneklerini, kiltdr ve bilim seviyesini, savaglarini vb. tarih kitaplarindan
daha muisahhas o&rneklerle ortaya koymaktadir. Seyhulislam Abdullah
Efendi’'nin kitap basimina ve cogaltilmasina cevaz veren fetvasi, ilim
adamina ve din adamina karsi saygil olma konusundaki fetvasi, din
adamlarinin kendi arzusuna goére fetva vermemeleri konusundaki fetvasi, lale
alm satimi hakkindaki fetvasi, Iran Rafizileri hakkindaki fetvalari ve
gayrimuslimler hakkindaki bircok fetvasi hem devrin zihniyetini ortaya
koymasi agisindan hem de tirk toplumunun buginlne ve istikbaline ¢areler

Uretmek isteyenler icin 6nemlidir.

Din belirli bir tarihsel ortamda gerceklesmesi yénilyle o tarihin icinde
olugturulan aile, hukuk, ekonomi, siyaset vb. kurumlarnyla iligkisi

bulunmaktadir. Ne var ki dinin iligki iginde bulundugu bu kurumlarin hepsiyle



din iliskisini detaylandirarak incelemek yerine verilen fetvalar baglaminda yeri

geldikge deginilmis, béylece konu fetvalar cergcevesinde sinirlandiriimistir.

1.3- TEZIN AMACI

Nasil bir insan uzun senelerin tecribelerinden ders alarak gelecek
glnlerinin programini ¢izmeye ve eski hatalarini bir daha tekrarlamamaya
calismaktaysa, bir toplum ge¢miginde olup bitenlerden ibret alarak istikbaline
daha dikkatli hazirlanmaya mecburdur. Bunu yapmak kaginilmasi mumkin
olmayan bir borgtur.

Bu c¢alismada, dinin belirli kaliplar igerisinde sunulmasi neticesinde
olusan zihniyetin toplumu nasil ydnlendirdigi g0sterilirken ayni zamanda
Osmanl arsivlerinin ginimudz okurlarina agilmasi ve igerdigi bilginin
paylagsiimasi da amaclanmaktadir. Diger yandan ¢alismamiz, global
gelismeler kargisinda tirk toplumunun buglnkid yapisinin, dogru bir sekilde

anlagilip ¢ozimler Uretilmesine katkida bulunmayi amaglamaktadir.

1.4 - TEZIN ONEMi

Bu tir ¢calismalar tezimin amacinda belirtildigi Gzere her seyden énce
sosyal tarih agisindan ©6nemli arsivlerin ginimize kazandiriimasi

baglaminda yarar saglayacaktir.

Diger yandan tarihte olup bitenlerin iyi degerlendirildigi takdirde
glinumuze sk tutacagdl agiktir. Dinin toplumu etkilemesi ve toplumun da
dinden etkilenmesi baglaminda gecmise buginden bakarken nerelerde
hatalar yapildigi, hangi mevkilerde nasil tavir takinilacag! ortaya cikmaktadir.
Yapmis oldugumuz bu calismanin din toplum iligkilerinin degerlendiriimesine

ve gunimauze 1g1k tutmasina katki saglayacagi timit edilmektedir.



1. 5- TEZIN YONTEMI

1.5.1- Kavramsal Cerceve

Din ve toplum karsilikli bir iligki icerisindedir. insanligin yeryliziinde
ortaya c¢lkmasindan bu yana din fenomeni, insani ve toplumlari cesitli
bicimlerde etkilemistir. Kaltlrdn ilk basamaklarindan baglayarak aile ve millet
gibi tabii birliklerle hep yakin iligki icinde bulunmustur. Din insanlardan hem
fert olarak hem de cemaat ve toplum olarak isteklerde bulunur. Aile, ekonomi,
siyaset, egitim, hukuk ve ahlak gibi kurumlar, sosyal sinif ve tabakalar, kltir,
kimlik, dernek vb. Uzerinde ¢esitli etkilerde bulunur. Ayni sekilde toplum da
dini etkilemektedir. ClUnkl zamanla dedisen sosyal sartlar, dinin inang, ibadet
ve teskilat alaninda yeni birgok anlayis, mezhep, ekol ve fikir akimlarinin
ortaya cikmasina neden olmaktadir. Nitekim islam hukukunda “Ezmanin
tegayyirii ile ahkamin tagayyiri™ prensip olarak kabul edilmistir. Dinin
toplumla varolan birlikteligi giinimUze kadar bdyle devam etmis ve tarihin
sonuna kadar devam edecektir. Bu baglamda g¢alismamiz, din ve toplum
hakkinda kavramsal bir inceleme yaptiktan sonra, Yenigehirli Abdullah
Efendi’'nin fetvalarini dini hayatin boyutlar agisindan degerlendirmeye tabi

tutacaktir.

1.5.2- Yontem

Bu calismada literatlr inceleme ve tarihi karsilastirmalar yapilarak
yorumsamaci bir yéntem izlenmistir. Yorumsamaci yaklasima gére insan
varligi, onu kusatan bir anlamlar agi tarafindan belirlenir. Herhangi bir insani
bulundugu anlamlar agindan c¢ikartarak bir tanima, bir Dbelirlenime
yerlestirmeye calismak daha bastan ydntemsel bir cikmaza sdriklenmektir.

Anlama verilen bu olagandsti 6nem nedeniyle yorumsama, anlam

2 Bkz. Mustafa YILDIRIM: Mecellenin Kiilli Kaideleri (izmir, 2001), 108.



yorumunun felsefesi diye tanimlanabilir.® Biz de arastirmamizda her tirlii

geleneksel tarih dogmalarindan uzak bir anlayisla fetvalari inceledik.

Tezimizde esas aldigimiz Seyhdlislam Yenisehirli Abdullah Efendi’nin
fetvalarini iceren Behcet(’l- Fetava Mean- Nukul niishasini Diyanet isleri
Baskanligi Merkez Kuitlphanesi'nden, yardimci kaynaklari da Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Kiitliphanesi'nden ve Milli Kiitiiphane’den temin
ettik.

Bu calismay yaparken BehcetU’l- Fetava Mean- Nukul nishasi esas
alinmistir. S6z konusu eserden bazen bélimler halinde bazen de énemli
gbrdigumuz fetvalar cercevesinde transkripsiyon yapilarak konularina gére
tasnifler olusturulmustur. Daha sonra devrin dini ve toplumsal hayatini

yansitan fetvalar Uzerinde incelemeler ve degerlendirmeler yapilmigtir.

Ayrica bunlardan daha 6nemli olan ve ¢aligmamizin temelini olusturan
dini tecribenin boyutlarn UGzerinde de sosyolojik degerlendirmelerde
bulunularak, s6z konusu boyutlarin fetvalara ve sosyal hayata yansimasi

tespit edilmeye calisiimistir.

1.5.3- Kapsam ve Sinirlilik

Arastirmamiz 18. yy. fetvalarinin hepsini hedef almamakta, Lale Devri
Seyhdlislami  Yenisehirli  Abdullah  Efendi’nin  Behcetl’l- Fetava adli
eserindeki, 6zellikle devrin dini hayatinin inang, ibadet, zihniyet ve sosyal
boyutunu yansitan fetvalarini esas alacaktir.

1.6- YENISEHIRLi ABDULLAH EFENDI’NiN SAHSIYETIi

% Erol GOKA, A. TOPCUOGLU ve Y. AKTAY: Once Séz Vardi ( Ankara, 1999), 25-26.



1.6.1- Hayati

Osmanh alimi ve seyhiilislamidir. Dogum tarihi bilinmemektedir. ilk
tahsilini Bursa Yenigehirde yaptiktan sonra istanbula gelerek medrese
tahsilini Catalcali Ali Efendi’nin yaninda tamamladi.* Cesitli medreselerde ve
Suleymaniye Daru’l-Hadis’inde muderrislik yapti. Halep ve Bursa kadihgi
gérevlerinde bulundu. Bursa kadiligindan azledildikten sonra istanbul kadilg!
payesiyle 1127/1715'te ordu kadisi olarak Mora seferine katildi.> Bu seferde
mevkufatgi olan Nevsehirli Damad ibrahim Paga ile tanigip dost oldu ve Mora
seferinden déndi.° Sadrazam Sehit Ali Pasa’nin yardim ve tavsiyesiyle’
1128/1716’da Anadolu kazaskerligine getirilen Abdullah Efendi, bir sire
sonra azledildi. Arkasindan yeniden memuriyete alinarak, Rumeli kazaskeri
oldu.® Seyhiilislam Ismail Efendi’nin azli kesinlesince, dostu sadrazam
Damad ibrahim Pasa’nin gayreti ve tavsiyesiyle 7 Mayis 1718de
seyhilislamliga getirildi.? On iki yili askin bir siire bu gérevde kalan Abdullah
Efendi, Patrona Halil isyaninin ¢ikmasi Uzerine, padisahi tenkit etmesi ve
asilerin toplandigi ihtilal meclisinde blyuk bir ahlaki zafiyet gésterip, daha
6nce beraber oldugu kimseleri kotlleyerek, kendisinin affedilmesini
saglamasi sebebiyle Ill. Ahmed tarafindan 1143/ 30 Eyltul 1730°da azledildi
ve Bozcaada'ya siirgline génderildi.™

1732 tarihli bir fermanla, sturgtinde bulundugu sirada hacca gitmesine
izin verildi. Hac déniisii uzun sire istanbul disindaki ¢iftliginde ikamet ettikten
sonra Kanlica’'daki yalisinda oturmasina misaade edildi. 1156/1743’te vefat

* ismail Hakki UZUNGARSILI: Osmanli Tarihi (Ankara, 1947), IV, 466.

® ILMIYE SALNAMESI, 507: Abdiilkadir ALTUNSU: Osmanli Seyhiilislamlari (Ankara, 1972),
117; Mehmet IPSIRLI: “Abdullah Efendi, Yenisehirli”, DIA (istanbul, 1988) I, 100; Ahmet
OZEL: Hanefi Fikih Alimleri (Ankara, 1990), 143; ismail Hakki UZUNGCARSILI: a.g.e., 466.
® ismail Hakki UZUNGARSILI: a.g.e., 466.

"ILMIYE SALNAMESI, 507: Abdiilkadir ALTUNSU: a.g.e., 117; Mehmet IPSIRLI: a.g.m.,
100.

8 ILMiYE SALNAMESI, 507: Abdiilkadir ALTUNSU: a.g.e., 117.

% ILMiYE SALNAMESI, 507: ismail Hakki UZUNGCARSILI: a.g.e., 466.

"%ILMIYE SALNAMESI, 507: Abdtilkadir ALTUNSU: a.g.e., 117; Mehmet IPSIRLI: a.g.m.,
100; Ahmet OZEL: a.g.e., 143; ismail Hakki UZUNGCARSILI: a.g.e., 466.



eden Abdullah Efendi, Kanlicada iskender Pasa Camii haziresine
defnedildi."

Abdullah Efendi, uzun siren seyhulislamhgr déneminde Lale Devri’'nin
6nemli simalarindan biri olmus, bu dénemin ihtisam ve zevk-U sefa
hayatindan istifade etmistir. islam hukukuna olan derin vukufuyla taninmis ve
yeniliklere acik olmasi dolayisiyla bu donemdeki icraatlarin lehine fetvalar
vermistir. Bunlar arasinda bilhassa matbaanin kurulmasi ve dini olmayan

eserlerin basiimasi hususunda verdigi fetvasi meshurdur.'?

Abdullah Efendi’nin fetvalarinin bir araya getirildigi “Behcet0’l- Fetava”
adli eseri Osmanli fetva mecmualarinin en kiymetlilerinden biri sayiimaktadir.
ilk matbaanin agillmasi hususundaki fetvasi ve ibrahim Miteferrika'nin bu
husustaki eserine takrizi kendisinin yenilikgi bir zihniyette oldugunu
gdstermektedir.® Ayrica Abdullah Efendi’nin “Mir'at Hasiyesi” adli bir eseri de

bulunmaktadir.'
1.6.2- Yasadigi Donem

Abdullah Efendi’nin seyhulislam olarak goérev yaptigi yillarda dénemin
Osmanli padigsahi Ill. Ahmed ve dénemin Osmanli sadrazami Nevsehirli
ibrahim Pasa’dir. Bu ddénemin énemli bir ézelligi, din ve gaza karisimi bir
yaplya sahip olan Osmanli’nin, kendine 0&zgl zihniyetinden kopmus
olmasidir. Cevdet Pasa’nin Ibn Haldun'dan alarak kullandigi bir terimle
sdylersek, Osmanli asabiyeti artik sénmustiir.” Lale Devri'nde ilk defa

iLMIYE SALNAMESI, 508: Abdiilkadir ALTUNSU: a.g.e., 118; Mehmet IPSIRLI: a.g.m.,
101; Ahmet OZEL: a.g.e., 143; ismail Hakki UZUNCARSILI: a.g.e., 466.

'2Mehmet IPSIRLI: a.g.m., 101; Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 552.

'3 ismail Hakki UZUNCARSILI: a.g.e., 467.

" Abdiilkadir ALTUNSU: a.g.e., 118; ismail Hakki UZUNCARSILI: a.g.e., 466.

1 Niyazi BERKES: Tiirkiye'de Cagdaglasma (istanbul, 2002), 43.



Avrupa’ya elcilerin gdnderilmesi, kOtlphanelerin  kurulmasi, terciime

faaliyetlerinin yapilmasi'® bu devrin yeni yapisini yansitmaktadir.

Ill. Ahmed, Edirne vakasindan sonra tahta ge¢mistir. Sadrazam Rami
Mehmed Pasa’nin tertip ettigi ihtilal ordusu Edirne’de olan Il. Mustafa’yi
tahttan indirmek (izere istanbul’dan hareket etti. ihtilalciler, 16 sene kadar
siren bir harp déneminde halkin agir vergiler altinda ezildigi halde kocaya
verdigi kizlan icin Edirne’ye gidip orada muhtesem saraylar yaptirmaya
kalkigarak blylik masraflar yapan Il. Mustafa’nin ve her istedigini yaptirabilen
Seyhillislam Erzurumlu Feyzullah Efendinin idaresine son verdi. ihtilal

Edirne’de gerceklestigi icin bu olaya Edirne Vakasi dendi."”

lll. Ahmed tahta gectiginde 1678’den beri ciddi olarak zedelenmis olan
hikimdarlik otoritesini yeniden kurmayi hedefledi. Il. Mustafa’yl tahttan
indiren ihtilalciler, taringi Naima Efendi’nin belirttigi Uzere sllale gelenegini
yikmak ve Osmanli hanedanindan olmayan birini tahta gegirmek istiyorlardi.
Ama ulemanin girisimiyle hanedandan Ill. Ahmed tahta gecti.'®

ll. Anmed’in padisahh@i iki devreden olusmaktadir. ilk devresi 1703-
1718 yillari arasinda olup ikincisi 1718-1730 arasindaki Lale Devri'dir. Ill.
Ahmed 30 yasinda tahta gecti. Hattat ve sair olan padisah siirde “Necib”
mabhlasini kullaniyordu. Cilusundan sonra ihtilalcileri ihtiyath bir sekilde
ortadan kaldirdi ve ihtilalle yenigeri agasi olan Vezir Calik Ahmed Pasa’yl ve
kethlda olan Ali Pasa’y azletti ve slrgine génderdi. Yerine otuz yaslarinda
kubbe vezirliginden sadarete getirilen Corlulu Ali Pasa’yl vezir yapti. Corlulu

devrin muktedir ve 0nlG vezirlerinden biri oldu. Corlulu'nun iktidarinin

16 Kazim SARIKAVAK: “Az Bilinen Osmanli'da Bir Aydinlanma Hareketi’, Osmanli-Dislnce,
1999” (Ankara: Yeni Trkiye Yay., 1999), 189-193; Mehmet iPSIRLI: “Lale Devrinde Teskil
Edilen Terciime Heyetine Dair Bazi Gozlemler”, Osmanli limi ve Mesleki Cemiyetleri, 1987"
gis_tanbulz Istanbul Universitesi Edebiyat Fakdiltesi Basimevi, 1987), 33-39.

7 ismail Hami DANISMEND: Izahli Osmanh Tarihi Kronolojisi (Istanbul, 1972), Ill, 487-489.
'8 Metin KUNT: Turkiye Tarihi (istanbul, 1992), I, 49-51.



uzamasl ve padisah nezdinde blyUk salahiyete sahip olmasi bazi ihtirasgilari
kamgciladi. Gorlulu hem aleyhindeki entrikalari 6nlemeye calisiyor hem de |l
Ahmed’i Rusya’ya kargl savas agcmaya razi etmek istiyordu. Hatta Corlulu,
padisahtan gizli olarak Kinm Hanrna, Rusya’ya kargi Isvec kralini
desteklemesi icin buyruk génderdi. Bu durum anlasilinca 1710’da azledildi ve
1711’de idam edildi. Yerine Baltaci Mehmed Pasa vezirlige getirildi. Ardindan

serdar-1 ekremlik verildi.'®

Bu arada Avrupa’da ise Osmanli lehine sayilabilecek gelismeler
yasaniyordu. Dogu Avrupa'da Isvec-Rus savaslar vardi. Osmanli
bunyesindeki Suriye, Irak ve Misir merkezi otoriteyi zayiflatan ydresel
girisimler ve kargasalar Osmanl’nin  Avrupa’da olusan firsatlari
degerlendirmesini engelliyordu. Isve¢ Krali Demirbas Sarl, Ruslara karsi
Osmanlr'ya birlesmeyi teklif etti. istanbul’un isvec’le ittifak yapma konusunda
teredditine ragmen Isve¢ Krali, daha 6énceki basarilarina ve Osmanlr'ya
guvenerek Rusya'ya saldirdi. Fakat 1709’ da Ruslar’a yenilince Kral Sarl
Osmanli topraklarina kagarak Ozi'ye sigindi. Ruslarin Osmanli topraklarina
girmesiyle Osmanli-Rus savasi kaginilmaz hale geldi. Baltaci Mehmed Pasa
kumandanligindaki Osmanli ordusu Prut nehri kenarinda Rus ordusuyla karsi
karsiya geldi. Kinm, Polonya ve isveg ordusu ayni anda Ruslar' kusatti. Rus
ordusunu iyice sikistiran Vezir-i Azam Baltaci Mehmed Pasa, Rus ordusunu
yok edecek ve mutlak galibiyete gétlrecek bitirici hlcumu yapamadi.
Ruslar'in baris teklifini kabul etti.?° isveg¢ Krali baris yapilmasina engel olmak

istediyse de basarili olamad:.?’

Bu kadar uygun durumu hafif sartlarla
imzalayan ve Kirnm Hanr'nin ve isveg Kral’'nin tepkisini alan Baltaci Mehmed
Pasa azledildi.?? Béylece 1711’ de imzalanan Prut Antlasmasi’yla Karlofca'da
kaybedilen topraklar Rusya’dan geri alindi. Azak kalesi Osmanlilar’a tekrar

iade edildi. 1713’ teki Edirne Antlasmasr’yla Ruslar isgal ettigi Lehistan

"9 Yiimaz OZTUNA: Biyik Osmanli Tarihi (istanbul, 1994), IV, 460-471.

?*Metin KUNT: a.g.e., 49.

2! Dimitri KANTEMIR: Osmanli imparatorlugu'nun Yiikselis ve Gokiis Tarihi (istanbul 1998),
Il, 867.

%2 Metin KUNT: a.g.e., 49.
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topraklarini iki ay iginde bosaltmayi kabul etti. Car Deli Petro icin ilik sulara
inme siyaseti iflas etti ve Karadeniz 60 yil daha tiirk gélii olarak kaldi.?®

[ll. Ahmed Karlofca ile verilen Mora’yi tekrar almak igin 1714’te sefer
emrini verdi Mora'y1 elinde bulunduran Venedikliler, Akdeniz’de korsanlik
faaliyetlerini arttirmigti. Bosna valisi Képrilizade Numan Pasa’nin bastirdigi
Karadag Ayaklanmasi’'ndan kacan Karadaglilarda Mora'ya gelmisti.
Mora’daki Venedikliler ve Karadaglhlar da Osmanli ticaret gemilerine
saldinyordu. Sadrazam Damat Ali Pasa komutasindaki ordu 1715’'te Mora ve
Girit adasini fethetti. 1716’da Sadrazam Damat Ali Pasa Avusturya’ya savas
acti ama Varadin’de yapilan savasta yenildi.?* Mora ve Girit adasini fethedip
Venedikler'i tamamen Adriyatik koérfezinin dibine iten Sadrazam Damat Ali
Pasa bu savasta sehit distl. Cesedi hazin bir cenaze téreniyle Belgrat'a
defnedildi.?®> Maglup olan Osmanli ordusu Belgrata cekildi. Avusturya,
Varadin basarisindan cesaret alarak Osmanlilarin Macaristan’daki son
eyalet merkezi olan Temesvar Uzerine yuridi ve buray! aldi. Bdylece Eflak
ve Bogdan vyolu Avusturyalilara aciimis oluyordu.?® Temesvari alan
Avusturyalilar Belgrat’a yuridi ve Sadrazam Halil Pasa’nin komuta ettigi
Osmanli ordusuna ani baskin yapti. Osmanli ordusunu dagitan Avusturya
Belgrat ele gecirdi.?” Belgrat'in dilsmesi (zerine Sadrazam Halil Pasa
gbrevden alindi ve yerine Nisanci Mehmed Pasa getirildi.28

Avusturyallarin  Temesvar ve Belgrat' almasiyla cesaretlenen
Venedikliler Preveze Gzerine yurudiler ve burayi kusattilar. Kale muhafizi Ali
Pasa’nin bitin cephaneyi kalede birakarak Nadra'ya kagmasi Uzerine
Venedikliler Preveze gibi 6nemli bir kaleyi ele gecirdiler. Ayni yil iginde

Vonige Kalesi’'ni aldilar. Yine bu yilda Limni ve Bozcaada yakinlarinda ¢

2 Yilmaz OZTUNA: a.g.e., 460-471.

24 Abdiilkadir OZCAN: Osmanli Ansiklopedisi (istanbul, 1999), V, 1011.
%5 Alphonse de LAMARTINE: Osmanli Tarihi (istanbul, 1992), 817.

?® Abdiilkadir OZCAN: a.g.e., 1011.

" Yiimaz OZTUNA: a.g.e., 476.

%8 Alphonse de LAMARTINE: a.g.e., 822.
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defa karsilasan Venedik ve Osmanli ordusu birbirine 6énemli bir Gstlnlik
saglayamadi. Belgrat'in dismesinden sonra sadrazamliga Nevsehirli Damat
ibrahim Pasa getirildi. Uzun gérismeler neticesinde Venedikliler ve
Avusturyalilar ile 1718'de Pasarofca Antlasmasi yapildi. Buna gobre
Avusturyalilar Temegvar, Kiguk Eflak ve Belgrat' alarak Karlof¢ca'daki
kazanclarini daha da ilerlettiler. Buna kargi Osmanli-Venedik gérismeleri

Osmanli lehine geliserek Mora Osmanlr'ya birakildi.?®

Sadrazam Ibrahim Pasa baris yapilmasi taraftari oldugu igin
Pasarofca Antlasmasi’nin imzalanmasinda ©&nemli bir rol oynamigti.
Gergcekten de onun mizaci daha ¢ok sosyal ve mali islerle ugrasmaya
uygundu. Pasarofca Antlagsmasi’yla devletin yapisina ¢eki diizen vermek igin

gerek duyulan baris ve siikun ortami saglanmisti.*

Lale Devri Osmanl tarihinde ilk kez batililagsma hareketlerine girisildigi
bir dénemi temsil eder. Lale Devri tabirini tarih kaynaklarina kazandiran da
tarihci Ahmet Refiktir.3' Bu dénemde, batili yasam tarzi Osmanli
ybneticilerinde buytk ilgi gérdi. Osmanhlar Pasarofca’dan sonra Avrupa’yla
baris¢il bir siyaset izlemeye basladi ve Avrupa’daki yenilikleri takibe aldi.
Avrupa vyaklasik iki asirdir bir degisim ve gelisim igindeydi. Krallarin,
aristokratlarin, kardinallerin disinda orta sinifta énemli gelismeler ve
ilerlemeler vardi. Iktisadi, ilmi, felsefi, teknik, teknolojik ve cografi bu
gelismeler Avrupa’da Rénesans dénemini ve aydinlanma ¢agini dogurdu. Ill.
Ahmed bunu g6z ardi etmedi ve Viyana, Paris gibi Avrupa’nin degisik
baskentlerine elgiler génderdi. Bu elgilerden sadece siyasi degil toplumsal ve
bilimsel gelismeleri de rapor etmelerini istedi. Boylece Avrupa’ya karsi bir
merak belirdi. Orduda ve kiltlr hayatinda avrupai yenilikler ortaya ¢ikmaya
basladi.®

#Abdiilkadir OZCAN: a.g.e., 24.

% Abdilkadir OZCAN: a.g.e., 24.

%" Resad Ekrem KOGU: Patrona Halil (istanbul, 2003), 56.
% Metin KUNT: a.g.e., 51-53.
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Lale Devri istanbul’da vuku bulan birkag felaketle basladi. 17 Temmuz
1718 gecesi cikan ve yirmi saat slren yanginda Cibali ve Unkapani
arasindaki mabhalleler yandi. Bir yil sonra c¢ilkan gece yangininda ise
Gedikpasa ve Kumkapi semtleri kiil oldu. 1719’daki deprem (¢ dakika strdi
ve gok biyik hasarlar meydana geldi. istanbul’'un meshur surlari bile bu
depremde yikildi ve tamirine baglandi. 1729°daki Balat'ta ¢ikan ve yirmi dort
saat sliren yangin surlar icinde kalan Istanbul’un sekizde birini yakt.*® Lale
Devri'ndeki yogun imar faaliyetlerinin bir sebebi de istanbul'u harap eden
yangin ve deprem felaketleri olmustur.

ibrahim Paga her tarafta ¢cikan yanginlara karsi tedbir olarak bir itfaiye
(tulumbacilar) birligi kurdu. Yenigerilerin en gugclileri arasindan itfaiyeci
personel secildi ve bunlara hususi maas baglandi. Zamanla itfaiyecilerin

sayis! arttirildi.®*

Lale Devriinde 6zellikle imar faaliyetlerine énem verildi. Sadrazamin
bu imar merakina Yirmisekiz Mehmed Celebi’nin Paris dénlstinde sundugu
raporun buyuk etkisi olmustu. Bu imar hareketiyle ¢ok sayida padigah
kasirlar, sultan saraylarn vikela konaklari, camiler, cesmeler ve binalar
yapildi. Bogazici, Besiktas, Kurugesme, Bebek, Hisarlar, Uskiidar, Gubuklu
gibi Istanbul’'un pek gok yerinde kasirlar insa edildi.*®

imar faaliyetleriyle istanbul glzellestirildi. Bahgeler ve su yollari
yapildi. Bogazin iki kiyisi dogunun yeni bir Babil'i haline geldi. Pasarofca
Antlasmasi’ni imzalayan Mehmed Efendi elgi olarak gittigi Fransa’dan

istanbul’u siislemek isteyen sadrazama Varsailles, Marly ve Fontameblean

% Abdiilkadir OZCAN: a.g.e., 25.

% HAMMER: Buiytik Osmanh Tarihi (istanbul, 1992) , VII, 350; Arif BILGE: Nevsehir ve Lale
Devri Tarihi: (Konya 1966), 82.

% Abdiilkadir OZCAN: a.g.e., 25.
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Saraylarr’nin planlarini ve resimlerini getirdi. Sadrazam Damat ibrahim Pasa
Osmanli'nin tim gérkemini ortaya koymaktan kaginmadi. Yikilan Meandros
Kulesi yerine simdiki adiyla Kiz Kulesi’'ni yaptirdi. XIV. Louis taklidi binalar
yapildi. Hali¢’'in kiyilari agaglar, gesmeler, kdskler ve mermer saraylar ile bir
kat daha guzellestirildi. Sadrazamin gayretiyle Haseki Sultan igin
Kagithane’de dogu stili bir saray yapildi. Sarayin acihisinda eglenceler

diizenlendi.®®

[ll. Ahmed ve sadrazam kig mevsimini Topkap! Sarayi'nda gegcirirdi.
Yaz gelince padisah Karaaga¢ Késki’'nde, Tersane bahcgesinde bazen de
Eylp'teki Valide Sultan Kogski’'nde kalirdi. Bu dénemde istanbul'un her
kdsesi her biri sanat abidesi olan zarif kdsklerle stslenmisti. Zeyrek’te Ayse
Sultan Sarayi, Pasa Kapis’'nda Fatma Sultan Sarayl ve Kandilli Sarayi,
Bebek’te Himayunabad Sarayi, Salipazari’'nda Emnabad Sarayi, Rerahabad
Sarayi, Alibey Kdyl yakininda HlUsrevabad Sarayi, Defterdarda Nesatabad
Saray|, Kagithane’de Sadabad Saray birer sanat abidesiydi. Saraylarin yani

sira cesmeler, sebiller, mektepler, hamamlar, kiitliphaneler, camiler yapildi.%’

Sadrazamin  dehasiyla Ramazan ayinda bilydk camilerin
aydinlatiimasina baslandi. Mahyalarla camiler siislendi.*® Bu dénemde yine
ilk defa fener alaylari ve lale bayramlari dizenlendi. Bu kutlamalar her
ilkbaharda ya sarayda ya da padisahin bodaz kiyisindaki yalisinda yapilirdi.
Sik sik saraylarda eglenceler duzenlendi. Diplomal bah¢ivanlar sarayda
gbrev aldi. Sehzadelerin ilk ders baglangici minasebetiyle gérkemli senlikler

diizenlendi.®®

istanbul’daki bahgeler rengarenk ve tirli tirli laleler ve gigeklerle

tezyin edildi. Lale, devrin moda gicegdiydi. Bir¢ok lalenin kendine has ayri zarif

% Alphonse de LAMARTINE: a.g.e., 824.

87 Zuhuri DANISMAN: Osmanli imparatorlugu Tarihi (istanbul 1965), X, 227.
*® HAMMER: a.g.e., VI, 350.

% Alphonse de LAMARTINE: a.g.e., 824.
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ismi vardi. Laleler agildigi zaman Ciragan senlikleri, helva sohbetleri
yapilirdl. Elgilere muhtesem ziyafetler verilir ve eglenceler tertip edilirdi.
istanbul’daki yabanci elgileri de zevk ve ihtisam duygulari kaplardi. Elgiler
birbirleriyle gésterig ve ihtisgam konusunda yarisiyorlardi. istanbul’un giizelligi

g6z kamastiriyordu. Devrin sairi Nedim istanbul’'u séyle anlatir.

“Bu Sehr-i istanbul ki bi mislii bahadir
Bir sengine yek-pare Acem mulkd fedadir
Bir gevher-i yek-pare iki bahr arasinda

Hursid-i cihantab ile tartilsa sezadir.”*

Bu ddénemde ortaya ¢ikan liks ve israfin dnine gegcmek igin bazi
tedbirler alindi ve 06zellikle kadinlarin giyim ve sUs egyalarindaki lUks ve
israfin frenlenmesi i¢cin emirnameler yayinlandi. Lale soganlarina konulan

vergilerle Ciragan eglencelerine yol acan cicek israfi yasaklandi.*’

Lale Devri'nde yapilan énemli bazi icraatlar su sekildedir. Her yil
Receb ayinda Mekke’ye génderilen Surre Alayi'nin eskiyadan korunmasi igin
tedbirler alindi. Tebriz’de yeni bir darphane binasi yapildi. Istanbul
Darphanesi’ne muhtesem bir kubbe yapildi. Tekfur Saray’nda bir mavi iran
¢inisi imalathanesi kuruldu. Yeni gemiler ve liman ticareti igin tezgahlar,

zahire anbarlari, depolar insa edildi.*?

Lale Devri'nin imparatorluga getirdigi en énemli gelisme matbaa oldu.
Macar asilli miihtedi ibrahim Miiteferrika ilk defa matbaayi kurdu. Bu matbaa
ile ¢cok sayida kitaplar basildi. Bu dénemde hazinenin yukini azaltmak igin
yeniceri ve memur sayisinda azaltmaya gidildi. Paranin degeri hazineye

kazang getirecek bicimde dastrildi. Birgok timar iltizama verildi. Dizenli

*0 Zuhuri DANISMAN: a.g.e., 228,229.
“" HAMMER: a.g.e., VII, 350-357.
“ HAMMER: a.g.e., VII, 350-357.
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vergi alinabilmesi igin yOz yillik bir aradan sonra ilk kez toprak yazimi igin
calismalar yapildi. Esnaf ve tlccara yillik vergiler konuldu. Artan vergilerden
etkilenen asker, memur, esnaf, tlccar ve halk, kendi durumunu eglence ve
debdebe icinde yasayan padisah ve cevresindekileri ile kiyasliyordu. Bu
durum halkta ve askerde huzursuzluga sebebiyet verdi. Yapilan savurganlik
halka da yansimis ve tiketim artmisti. Bunun sonucunda 1725’te enflasyon
artti. Sarayin batili  bir bicimde yasamasi halk arasinda ydnetimin
islamiyet'ten uzaklastigi soylentilerini dogurdu. Halk 1726'da padisahin ve

sadrazamin saraylarini tasladi.*®

Baslangicta bazi sosyal meseleleri ¢6zmek dustncesiyle hareket eden
ve bu cimleden olarak $am’da yenigerileri yoklamaya tabi tutarak sayilarini
yedi yiz elliye indiren ve istanbul’da ulufeli asker sayisinda indirim yaparak
tasarruf yapmak isteyen sadrazamin giderek zevk ve sefaya dalmasi ve bu
yolla israfin artmasi halk arasinda hosnutsuzluga sebep oldu.**

Ote yandan Lale Devrinde siyasi ve askeri hareketlenmeler de
yasaniyordu. ibrahim Pasa en blylk gayretini, 1725’te Rusya ve Avusturya
arasinda yapilan ittifakin Osmanl aleyhine bir harekete ddntismesini
engellemeye sarf etti. Sadrazam, Rusya-Avusturya ittifakina kargi yapilacak
bir savasin Osmanli igin bir felaket olacagina inanmaktaydi. Bu ylzden
Polonya ve Rusya ile dostane iligkilere yoneldi.*®

Hem Ill. Ahmed ve hem de damadi ve sadrazami olan ibrahim Pasa,
sulha meyilli, sakin ve eglenceli hayati seven, sevimli ve mialayim insanlardir.
Bu vyaratilhiglari geregi 1718-1730 tarihleri arasinda ziyafetten ziyafete
kosturmuslar ve mesru Olgllerde eglenceli bir hayat strdirmuglerdir. Bu
dénemde blylk masraflarla inga edilen Kagithane’deki Sadabad Késki’'nde,

* Miibeccel KIRAY: “Lale Devri’, Yurt Ansiklopedisi (istanbul, 1981), 8114.
* Abdiilkadir OZCAN: a.g.e., 25.
*% Zuhuri DANISMAN: a.g.e., 225.
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Uskiidardaki Serefabad'da, Beylerbeyi'ndeki Bag-1 Feraf Bahgesinde,
Ciragan Bahgesi’'nde, ibrahim Paga’nin Besiktas Mevlevihanesi'ne bitisik dzel
yalisinda ve benzeri ¢cok sayida saray ve bahcgelerde, padisahinda arasira
katildigi helva sohbetleri ve lale eglencelerinin yapildigi dogrudur. Lale
edlenceleri sebebiyle laleye dugkUnlik artmis, hatta lalenin iki ylz otuz dort
cesidi yetistirilmistir. “ Bu dénemdeki ziyafetlerde padisah ile beraber basta
seyhulislam olmak Gzere o devrin édnemli ilim ve fikir adamlari da mutlaka
katilmis olmahdir. Seyhdlislamin da iginde yer aldigi ziyafet ve eglencelerin
gayr-i mesru olmasi dislinilemez. Ancak Istanbul’da bu dénemde halkin
baris ve huzurun kiymetini bilmeyerek, gayr-i mesru eglenceler diizenledikleri
aciktir.

iran’daki anarsi ortamini ve iran’in zayif durumunu firsat bilen Osmanli
iran’a girdi ve Nahcivan'i, Hemedan’i, Tebriz’i, Erivan’i, Nihavend’i ve
Hirremabad' aldi. Sah Tahmasb Kulu Han iran’da yénetimi ele alinca gliclii
bir ordu kurdu ve Hemedan ve Tebriz’i Osmanlilardan geri aldi. Sah
antlagsma igin istanbul'a elgi génderdi. Antlasma imzalandiktan sonra
antlagsmaya riayet etmeyen Sah tekrar saldiriya gecti. Ill. Ahmed iran’a sefer
hazirligi emrini verdi. Ordu hazirlandi ve Uskiidar'a gecerek padisahi burada
bekledi. 1ll. Ahmed seferi iptal etme digtncesine kapildi. Sefer konusunda
teredd(it icinde kalmasi ve Uskiidar'da orduyu bekletmesi halkta ve dzellikle
askerlerde huzursuzluga sebebiyet verdi. Padisah ve vezir bir tlrli hareket
emrini vermedi. Bu ise ihtilalcilerin harekete gecmesi icin bir bahane oldu.*’
Patrona Halil adinda bir yenigeri bu durumdan istifade ederek bir
ayaklanmanin énculigani yapti. Asker, esnaf ve zanaatkar ayaklandilar ve
padisahtan Damat ibrahim Pasa’nin kellesini istediler. Ill. Ahmed
ayaklanmayi durduramadi ve isyancilarin isteklerini yerine getirmek amaciyla
sadrazam Damat ibrahim Pasa’nin bogulmasini emretti ve sadrazami

bogdurdu. Fakat isyan devam etti. Sonugta Ill. Ahmed tahttan cekilmek

*6 Ahmed AKGUNDUZ ve Said OZTURK: Bilinmeyen Osmanli, a.g.e., 214-216.
47 Zuhuri DANISMAN: a.g.e., 236-240.
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zorunda kaldi. Yerine I. Mahmud tahta gecti. Boylelikle Patrona Halil
isyanr'yla Lale Devri de son bulmus oldu.*® Bu isyan sonucunda Seyhiilislam
Yenigehirli Abdullah Efendi gérevinden azledildi.*®

1.7- ISLAM HUKUKU ACISINDAN BEHCETU’L- FETAVA'NIN YERI

1.7.1- FETVANIN TANIMI VE OSMANLI DONEMi FETVA
KiTAPLARI

Fetva kelimesi, sozlikte “bir olaya karsilik, verilen cevap™® veya

“giclikleri ¢dzen kuvvetli cevap™

anlamina gelmektedir. Terim olarak ise,
“fakih bir kiginin sorulan fikhi bir meseleye yazili veya s6zlU olarak verdigi

cevap, ortaya koydugu hiikiim”? demektir.

Fetva kitaplari, gunlik hayatta karsilasilan meselelerin hukukgulara
yOneltilen sorulari ve onlara verilen cevaplari igine alan kitaplardir. Soru ve
cevaplar cevap sahiplerince veya baskalari tarafindan toplaniimis, fikih
bablarina gére tanzim ve tertip edilmig, genel olarak soru ve cevap seklinde
bazen de soru olmaksizin yalniz cevaplar seklinde yazilmistir.>® Fetva
konulari her zaman dini ve fikhi bir gergeve icinde kalmamistir. ibadet, ahlak
ve muamelat ile hic¢ ilgisi olmayan sorular da sorulmus ve bir seyhdlislami
ilgilendirmeyen meselelere cevap verilmistir. Soru-cevap tarzinda hazirlanan
bu kitaplar en ¢ok kargilagilan problemlere yer vermesi ve hanefi mezhebi
icinde hakim goérisU bildirmesi sebebiyle kadilarin ¢ok sik bagvurduklari bir
kaynak olmustur.

“® Miibeccel KIRAY: a.g.m., 8114.

* Zuhuri DANISMAN: a.g.e., 248.

*°ASIM EFENDI: Kamus Terctimesi (istanbul, 1305), IV, 1114, 1115.

*" Epu’l-Ula MARDIN: “Fetva”, 1A (istanbul, 1977), IV, 582.

*2 Omer Nasuhi BILMEN: Hukuk-1 islamiyye ve istilahat-1 Fikhiyye Kamusu (istanbul, 1976),
|, 246; Fahreddin ATAR, “Fetva”, DIA (istanbul, 1995), XII, 486.

%% Abdulkerim ZEYDAN: islam Hukukuna Giris, Cev. Ali SAFAK (istanbul, 1995), 231.
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Cogu zaman bu kitaplarda fetva veren hukukcunun tabi oldugu
mezhebin kaidelerinden deliller veya bir mezhebin delillerine bagli
kalmaksizin, kitap, stnnet ve bagska kaynaklardan deliller zikredilmistir.54
Fetva kitaplarinin, gunlik tatbiki hukuku aksettirmeleri, darda kalan
hukukgulara belli bir mezhebin mes’elelerine kiyasla da olsa mes’elelere
hikim bulma ve halletmede ¢ok énemlidir.

Her bélgede kadilarin miracaat edecegi kitaplarin mezhebi bellidir.
Hatta bazen kitaplar da tayin ve tahdit edilmistir. Umumiyetle hanefi
mezhebinin tatbik edildigi Osmanli’da kadilar 6ncelikle “zahiru’r-rivaye”
kitaplarina bakarlar, daha 6nce tercih edilmig, kabul edilmis gorisleri
alirlardi.® Bir mes’elenin hikmini, mezkir kitaplardan g¢ikarmakta giiclik
oldugunda ise seyhdlislamlarin fetvalarinin yer aldigi fetva kitaplarina
miracaat ederlerdi.

Kadilar verdikleri hikmdn dogrulugunu ortaya koymak igin 6zellikle bir
seyhulislamin fetvasina dayandirma arzulari fetva kitaplarinin ¢ok yaygin
olarak kullaniimalarina yol ag¢mistir. Bunlar iginde bilhassa Ebussuud
Efendi'nin fetvalar ile MUeyyedzade Abdurrahman Efendi'nin (6. 922/1516)
Mecmua-i ibni’l- Mieyyed, Sadi Celebi’nin (6. 945/1538) Fetava-i Sadiyye,
Zekeriyazade Yahya Efendi’nin (6. 1053/1643) Fetava-i Yahya Efendi,
Balizade Mustafa Efendi’nin (6. 1069/1658) Fetava, Gatalcali Ali Efendi’nin
(6. 1098/1687) Fetava-i Ankaravi, Feyzullah Efendi'nin (6. 1115/1703)
Fetava-i Feyziyye, Mentesizade Abdurrahim Efendi'nin (6. 1128/1716)
Fetava-i Abdurrahim, Yenigehirli Abdullah Efendi'nin (6. 1156/1743)
Behcetl’l- Fetava, Dirrizade Mehmed Efendi’'nin (6. 1215/1800) Neticetd’l-
Fetava isimli eserleri kadilarin en fazla bagvurduklari eserler olarak dikkati
cekmektedir.>®

** Abdulkerim ZEYDAN: a.g.e., 231.

% Hayreddin KARAMAN: islam Hukuk Tarihi (istanbul, 1999), 262.

%5 M. Akif AYDIN: “Osmanli'da Hukuk”, Osmanli Devleti Tarihi (Istanbul: Feza Gazetecilik,
1999), Il, 416.
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Fetva kitaplari yazildigi devrin toplumsal durumunu yansittiklari igin
zamanlarinin ahlaki, ilmi, toplumsal ve kultdrel hayatlarini dogru anlamamiza

yardimci olmaktadir.

1.7.2- BEHCETU’L- FETAVA’NIN MAHIYETI

1.7.2.1- Behcetii’l- Fetava’nin Yazim Tertibi

Klasik fikih kitaplari sistematiginde “Kitap” ve “Bab” lara gére tanzim
edilen eser, elli alti bélime, bunlarda Ug¢ yuz yirmi alti bab ve fasillar halindeki
alt boélumlere aynimigtir. Ahgilagelen fetva kitaplarindan farklh olarak itikatla
ilgili on Uc fetva ile baglayan eser, “KitabU’t- Tahare” ve “Kitabl’s- Salat ile
devam etmekte, “Kitabl’l- Feraiz” ile sona ermektedir. Bolim ve alt

basliklarinin hemen hepsi arapga, fetvalar ise turkcedir.

Taharet, namaz, zekat, oru¢ ve hac gibi ibadetlerle ilgili fetvalarin yer
aldig1 bu eserde, esas agirlik muamelat konularina verilmistir. En ¢ok fetva
ihtiva eden bdlimler sirasiyla vakif, bosanma, siyer, dava, alim- satim,

sahitlik, evlenme ile ilgili bélimlerdir.

Soru- cevap seklinde diizenlenmis olan fetvalar cogunlukla “olur” yada
“olmaz” bigiminde kisa cevaplardan meydana gelmekte, bazen de uzun
cevaplar verilmektedir. Eserde fetvalarin mesnedini tegkil eden delillere ve

s6z konusu fetvalarin kaynaklarina da yer verilmektedir.
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1.7.2.2- Behcetii’l- Fetava Niishalari ve Basim Tarihleri

Abdullah Efendi’nin fetvalarinin bir araya getirildigi Behcetl’'l- Fetava
adli eseri Osmanh fetva mecmualarinin en kiymetlilerinden biri
saylimaktadir.’” Behceti’l- Fetava’nin gesitli kiitiphanelerde bircok yazma
nushalari bulunmaktadir. Behcetl’l- Fetava’nin istinsah tarihine (H. 1150)
bakilirsa, eserin Fetva Emini Muhammed Fikhi EI- Ayni tarafindan, Abdullah
Efendi’nin vefatindan sonra yeniden ele alinarak tertip edildigi
anlasiimaktadir. S6z konusu eser, 367 sayfa, 29 satirdan meydana gelmekte
ve yaklasik 3500 civarinda fetvayi ihtiva etmektedir.

Osmanlilar’in en dnemli fetva mecmularindan biri olan eser, tek cilt
halinde Behcetir’l- Fetava Maa’'n- Niikul adiyla iki defa basiimistir. (istanbul,
1266, 1289). Tezimizde esas aldigimiz nisha da s6z konusu nushadir.
Huseyin b. HUseyin El- Hisari, fetvalarin orjinallerini kaydetmeden klasik fikih
kitaplarinda bunlara mesned tegkil eden hikumleri, kaynagin adini ve
bdlimUnG belirterek arapga metinlerini ihtiva eden Nikul-u Behceti’l- Fetava

Bi’l- Arabiyye adiyla bir calisma yapmistir.

Ayrica Hilmar Kruger, 6zellikle Behcetl'l- Fetava'yl esas alarak XVII-
XIX. ylzyll Osmanli seyhulislamlarinin milletler arasi hukuka dair verdikleri

fetvalar (izerine bir calisma yapmistir.*®

°” Abdulkadir ALTUNSU: a.g.e., 118.
*8 Ahmet OZEL, “Behcetii’l-Fetava”, DIA (istanbul, 1992), 346.



BiRINCi BOLUM
BEHCETU’L- FETAVA’NIN DiN- TOPLUM iLiSKiSi ACISINDAN
DEGERLENDIRILMESI

1.1- Dinin Toplumu Etkilemesi

Din ile tabiati geregdi bir varlik olarak insan arasinda ¢ok siki iligkiler
oldugu herkesin malumudur. ilk insan ve ilk toplumla birlikte dinin de var
oldugu, genel bir kabule mazhar olmustur.®® insanhigin yeryiiziinde ortaya
¢iktigindan bu yana din fenomeni, insani ve insan toplumlarini cgesitli
bicimlerde etkilemigtir. Bu nedenle denilebilir ki insanlik tarihi, ayni zamanda

din tarihi veya dinsel olaylar serlvenidir.

insani ve toplumlari dinden ayri diisiinmek mimkiin gérinmemektedir.
Din, insan toplumlarinin evrensel bir boyutu olarak karsimiza gikmaktadir.
Dini inanglar, insan kaderinin en fiili ya da en etkili faktéraddr. Din, kdltaran ilk
basamaklarindan baslayarak aile, oymak, kabile, boy ve millet gibi tabii
birliklerle hep yakin iliski icinde bulunmustur.®® Insanlarla dinin bu birlikteligi
glinimize kadar s6yle ya da bdyle devam etmis ve tarihin sonuna kadar da
devam edecektir. insanh@in din ile olan bu ayriimazlidi, bizi dinin insanin hem

bireysel hem de sosyal boyutuyla iliskisine gétirmektedir.

Tarihi sureg igerisinde dinin, hem birey hedefli hem toplum hedefli
olmak Gzere iki yonll bir rol Gstlendigi gortlmektedir. Bir yandan birey olarak
insana nufliz ederek onun temel problemlerine ¢ézim O&nerileri getirirken,

diger yandan sosyal kurumlar ve olaylari da etkiledigini sdylemek

% Osman PAZARLI: Din Psikolojisi (Istanbul, 1982), 31.
% Joachim WACH: Din Sosyolojisi, Cev. Unver GUNAY (istanbul: IFAV, 1995). 36-40.
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muimkandur. Din, toplumlar insanhgdin baslangicindan beri etkilemesinin yani

sira, toplum hayatini diizenleyici normlar ve hikimler de yerlestirmektedir.

Batili sosyoloji arastirmalarinda dinin daha ¢ok sosyal bir fenomen
olarak ele alindigi gérillmektedir. Ornegin Berger'e gére din, kendisinde —
insan veya degil- bOtan varhdi kapsayan bir kutsal diizen hususundaki beser
tavridir. Diger bir ifadeyle din, anlami insani hem asan hem de icine alan bir
dizene inanmaktir.®’ Buna gére, dinin kolayca toplumsal islevlere
déndstirilemeyecek psikolojik islevlere sahip olmasi mimkinddr. Fert igin
toplum igin gérdugu islevlerden oldukga farkli iglevleri gérebilir.

insanin ferdi ve sosyal, 6zel ve kamusal 6zellikleri bulunduguna gére,
insanla siki yakinhgi olan, daha dogrusu insanin hayatini yénlendirmek igin
var olan ve insanin mutlulugunu hedef edinen dinin de, dogal olarak insanla
hem bireysel hem sosyal ve hem 6zel hem de kamusal yonleri itibariyla
iligkileri olacaktir. Bagka bir ifadeyle din, sadece ferdi degil ayni zamanda
sosyal bir olgudur.?? Daha genis anlamda din, hem inangsal, hem
davranissal; hem psikolojik, hem sosyolojik; hem subjektif, hem de objektif

yOnu itibariyla bir batiin olarak kendini ortaya koymaktadir.

Din, sosyal hayatin hemen her alaninda insanlar etki altinda birakir.
Dinlerde bulunan ahlaki ilke ve esaslar, insanlarin sosyal eylemlerini gugla bir
bicimde etkiler ve bdylece sosyal dizenin objektif yapisinin belirlenmesinde

dnemli bir rol oynar.®®

Dinin ve dini yasayisin pek c¢ok yoni bulunmaktadir. BUtin bu

ybnleriyle dinyaya karsi gelistirdigi tavir cercevesinde bir diinya gérusu ve

®' Peter L. BERGER: “Dini Kurumlar”, Toplumbilimi Yazilari, Der. Ve Gev. Adil GIFTGI (izmir:
Anadolu Yay. , 1999), 80.

62 Muzaffer SENCER: Dinin Tairk Toplumuna Etkileri (Istanbul, 1999), 23-25.

% Joachim WACH: a.g.e., 38.
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hayat tarzina sahip olan din,®* insanla salt fert diizleminde degil, ayrica grup,
kurum, kamu ve genis anlamiyla toplum dizleminde de iligki i¢ine girer.
Dolayisiyla din, insanlardan hem fert olarak hem de cemaat ve toplum olarak
isteklerde bulunur. Bu durumda insan gibi dini de salt ferdi ydniyle ele almak
tarihi, antropolojik ve sosyolojik gergekliklerle uyusmayacaktir. Din de insan
gibi bir butln olarak ele alindiginda ancak, saglikli sonuglara gidilebilir ve din-

insan iligkileri konusunda dogru verilere ulasilabilir.

Dinin toplumu etkilemesinin olumlu veya olumsuz, gérinen veya
g6riinmeyen, acik veya gizli pek ¢ok yéni bulunmaktadir. Bunlari Berger’in
tasnifi dogrultusunda su sekilde ele almak mimkudnddr:

1.1.1- Bitilinlestirme

Birlesmek, kaynasmak, birlik, ahenk ve denge icinde bulunmak,
yekvicud olmak gibi manalara gelen ve bati dillerindeki “integration”un
karsiligi olan butinlesme, sosyolojide, toplumdaki kicik ya da alt gruplar,
cemaatler, menfaat birlikleri, miesseseler gibi sosyal yapinin gesitli unsurlari
arasindaki tamamlama ve kaynasma durumunu ifade etmektedir.®® insanlari
bir araya getiren, bir arada tutan, toplum halinde birlestiren bir amag ve bu
amag etrafinda bir takim normlar, degerler, inanclar bulunmaktadir. Bireyi bu
anlamda topluma baglayan sosyal bitlinlesmedir. Sosyal bitlinlesmeye
katkida bulunan en 6nemli fenomenlerden biri ve belki de en énemlisi dindir.

Din her seyin Ustinde olarak insan hayatini dizenleyen bir temeldir.
Bireyin hayatini, onu igeren fakat ayni zamanda asan mutlak anlamlar ve
degderlere gore duzenlemektedir. Eger bir ¢cok kisi bdyle bir dizenleyici ilkeyi

paylasirlarsa, bu sekilde verilen anlam gercevesi dahilinde birbirleriyle iliskide

64 Bkz. Unv_gar GUNAY: Din Sosyolojisi Dersleri (Kayseri, 1993), 182,183.
% Unver GUNAY: Din Sosyolojisi (istanbul, 2000), 310.
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bulunmalari mimkin hale gelmekle kalmaz, ayni zamanda kendilerini agsmak
ve bazen de kendini feda etme noktasina kadar olmak Uzere muhtelif
bencillikleri bir tarafa atmakta mimkiin olur.?® Bireylerin ayni degerlere sahip

olmalari, onlarin toplumla batinlesmesini de gerceklestirir.

Bltlnlestirme, dinin ¢ok 6nemli bir sosyal iglevidir. Bu iglev din
sosyolojisinin énemli konularindan birini teskil etmektedir. Emile Durkheim
modern sosyologlar arasinda sosyal bitinlesme konusu Uzerine egilme
geleneginin dnclst olmustur. 67 Denilebilir ki Durkheim her ne kadar dinleri
toplumlarin ortaya cikartti§i®® gorisiinde ise de kendisinin yapmis oldugu
sosyolojik calismalari, dinin insan toplumunda bdtUnlestirici gl¢ olarak
yorumlanmasiyla sonuglanir. Esasen ibn Haldun, Durkheim’den g¢ok daha
6nce sosyal bitinlesme problemine el atip kaynasma ve birlesmelerin

dinamiginin asabiyet oldugunu ifade etmistir.®®

Alman sosyolog Joachim Wach dinin birlestirme fonksiyonu Gzerinde
durarak bunu iki cercevede incelemistir. ilk olarak inanc Ustiinde durarak;
inancin grubu digerlerinden ayirarak onlari farkl kildigini ve grubun
bltlinlesmesini sagladigini ifade etmistir. Wach 6rnek olarak hiristiyan
akidesini, budist triratna’sini ve islamin kelime-i sehadetini g('jstermektedir.70
Denilebilir ki, akide dinin baglangi¢ noktasidir. Artik bir dinin akidesine
inanmis olanlar kendilerini digerlerinden ayirmis olmaktalar ve tercih ettigi
akidenin diger taraftarlariyla butinlesmektedirler.

Wach ikinci olarak takva Ustlinde durmus, takva ile ibadeti kastetmigtir.

Ona gore takva dini gruplasmay! olusturur, butnlestirir ve gelistirir. Bu durum

®®peter L. BERGER: a.g.e., 82-83.

¢ Unver GUNAY: Din Sosyolojisi, a.g.e., 309.

68 Raymond ARON: Sosyolojik Diistincenin Evreleri, Cev. Korkmaz ALEMDAR (Ankara: Bilgi
Yay. ,2000), 284,285.

%9 Bkz. Ibn HALDUN: Mukaddime, Cev. Halil KENDIR (istanbul: Yenisafak, 2004), Il, 515.

" Joachim WACH: a.g.e., 69.
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ilkel dinlerde daha ¢ok kendini belli etmektedir. Dini 6zellige sahip ayinler,
ibadetler ayni akideye inananlari birbirine baglamakta ve birlestirmektedir.”’

Bir dini ayin, téren veya uygulamaya temel teskil eden inanglar zamanla
suurdaki eski canlilik ve agikliklarini kaybettikleri halde, ibadetler, ayinler ve
merasimlerin, ¢codu zaman eski ve asli usulleri cercevesinde yerine
getiriimeleri onlarin birlestirici etkisini arttirmaktadir.”? islam dini gercevesinde
ifade edecek olursa cemaatle yapilan ibadetler, kisiyi Allah Teala’ya
yaklastirdigi gibi diger insanlarla da yakinlastirmakta ve bitlnlestirmektedir.
Bu tUr ibadetler, ibadet edenler arasindaki makam, mertebe, 1irk Gstinligu
duygusunu ortadan  kaldirmak suretiyle = muUslimanlan  birbirine
yakinlastirmaktadir. Ornegin cemaatle kilinan namazin, mislimanlarin birlik
ve beraberligini pekistirdigi, farklihklar ortadan kaldirdigi ve bUtinlesmeyi

sagladigi barizdir.

Din, inananlarina belli bir zihniyet yapisi, dinyaya bakis agisi ve
degerler kazandirmaktadir. Fertleri ortak idealler ve duislnceler etrafinda
birlestirmesi nedeniyle dinin birlestirici islevi 6n plana c¢ikmaktadir.
Seyhilislam  Yenigehirli  Abdullah Efendi’nin de Osmanl toplumunu
batanlestirici bir tutum icinde oldugundan bahsedilebilir. Bu anlayisin bagslica
problemleri de sUnni mezhebinin hakim mezhep kilinmasinda kendini

gbstermektedir.

Osmanli Devleti Ulkede hukuk birligini saglamak amaciyla resmi
mezhep politikasi gitmustir. Osmanl seyhilislamlari da sahip olduklar
stnni itikat cercevesinde diger mezheplerin yayilmasini istememigler ve
kizilbas inancina has olan kalpagdi kullanmayi dahi yasaklamiglardir. Bu
yasak Yenisehirli Abdullah Efendi'nin fetvalarinda acgikga ifade edilmekte ve

kizilbas inancina has olan kalpagi giyen birisi dinden ¢ikmaktadir.”

"' Joachim WACH: a.g.e., 71.

2 Unver GUNAY: Din Sosyolojisi, a.g.e., 227.

78 “Zeyd-i Mislim Kizilbas keferesine mahsus olan kalpagi rizasiyla giyse ne lazim olur?
El Cevab: Tecdid-i iman ve nikah.” Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 181.
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Hz. Peygamber’den sonraki pek kisa bir sikun devresini takiben, énce
siyasi vasifta ortaya c¢ikan gorus ayrihklan ¢ok ge¢meden kanl ig
micadelelere dénismus, daha Hz. Peygamber’in ahirete intikali geyrek asrini
doldurmadan, Ugtinch islam halifesi Hz. Osman, abdestinde namazinda
kimseler tarafindan katledilmistir. Zilhicce 35 / Haziran 656 ayinin bu mes’'um
hadisesinin yol actigi siyasi gelismelerin tabii neticesi olarak, islamin kulttrel
cevrelerinde, yasanan hadiselerin sebep ve neticeleri tGzerinde ¢ok yénll
miinakasalara girisildigini gériiyoruz.”* Osmanli seyhdlislamlari, ehl-i siinnet
inanci cergevesinde bu minakasalara girmemistir. Kanaatimizce Osmanli
Devleti, inan¢ konusunda da mauslimanlarin birlik ve beraberlik iginde
olmalarini hedeflemis ve ehl-i stinneti hakim mezhep haline getirmigstir.
Abdullah Efendi’nin asagidaki fetvasinda, sia inancina sahip olduklari
anlagilan insanlarin, bazi din buytklerine hakaret etmeleri neticesinde klfre
distikleri, mirted hdkmdnde olup &ldirtlmelerinin - vacip  oldudu,
namazlarinin kilinmayacagi ve musliman kabristanligina
defnedilemeyecekleri ifade edilmektedir: “Taife-i hasire-i mezkura millet-i
islamdan hariglerdir ve miirtedin hikmiindedir. Oldirilmeleri vaciptir. Min
gayr-i maslaha halleri Gzerine terk olunmak caiz degildir ve maktulleri ve sair
mevtalari ehl-i nar hdkmundedir. Namazlar kilinmaz ve muUsliman

kabirlerine defin olunmazlar.””

iran’da bulunan rafizilerin Hz. Ebubekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz.
Aise hakkindaki uygunsuz sézleri karsiliginda Seyhtlislam Abdullah Efendi,

" Mehmed Said HATIPOGLU: Musliiman Kaltiird Uzerine.(Ankara, 2004), 55. )

75 “Mu'minlerin anasi Aise sadikahu radiyallahu anhaya zina ile kazif ve Ebu Bekir ve Omer
radiyallahu teala anhimaya séviip ve lanet okuyan ve hilafetlerini inkar ve ashab-i kiramin
¢ogunu tekfir edip eimme-i isna asara ulu-l azim olan enbiya aleyhimi-s salatu vesselamdan
efdaldir deyip ve ehli siinnetten olan mislimanlarin éldurtimelerini mibahtir deyip ve bunun
emsali kufri gerektiren batil itikadlara inanan Revafiz Acem taifesi millet-i islama dabhiller
midir yoksa harigler midir ve mirtedin hikminde midir ve éldUrGlmeleri mesru mudur ve
maktulleri ne hikmundedir?

El Cevab: Taife-i hasire-i mezkura millet-i islamdan hariglerdir ve miirtedin hikmuindedir
OldUrtlmeleri vaciptir min gayr-i maslaha halleri Uzerine terk olunmak caiz degildir ve
maktulleri ve sair mevtalari ehl-i nar hikmindedir namazlarn kilinmaz ve muisliman
kabirlerine defin olunmazlar.”Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 174.
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s6z konusu kimselerin muirted hikmuinde olduklarini ve yasadiklari
topraklarin daru-l harp oldugunu ifade etmistir: "Diyarlari daru-l harptir

tizerlerine ahkam-1 mirtedin icra olunur.””®

Seyhilislam Abdullah Efendi’nin asagidaki fetvasinda da, ehl-i sinnet
akidesine uygun olmayan bir davranis en sert bir sekilde karsilik bulmustur:
“Mel'un cezanin en sgiddetlisiyle cezalandinlip uzun sdre zindanda
hapsolunur ve tevbe etmesi beklenir ve dlzeldidi zahir olmadik¢a hapisten

serbest birakilmaz.””’

1.1.2- Kontrol Altinda Tutma

Dinin diger bir dnemli iglevi de, insanlari toplum kurallari gizgisinde
tutmaya yardim etmektir. Din, bireyi disaridan itaate zorlamakla disg kontrolQ
ve kiginin bilinci iginde igselleserek vicdani araciligiyla i¢ kontroll ile énemli

baglara sahiptir.”® Potansiyel bir sosyal kontrol giicii olarak din, sosyal yapiyi

"®“Sah ismail evladinin tahti hiikmiinde olan diyar-1 acemde mutemekkin Rafiziler Ebu Bekir

ve Omer ve Osman ridvanullahi teala aleyhim hulefa-i alel hak olduklarini ikrar edeni kafir
sayip ve Hazreti Ali hari¢ ekseri ashab-1 kiram ridvanullahi teala aleyhim ecmain hazratina
ve Aise-i sadika radiyallahu anha hazretlerine murtedlerdir ve munafiklardir diye alenen
sbven ve lanet okuyan ve Aise-i sadika radiyallahu teala anha hazretlerine zina ile kazif
yapmay! kendilerine ibadet bilip ve Kuran-1 Azimu-s sandan nice ayat-1 kerimeye kavaid-i
arabiyeden hari¢ zindiklik inadi Gzere ra’y-1 fasitlerle manalar verip kefere ve munafiklar
hakkinda olan Kur'an ayetlerini ashab-1 kirami mezkurun haklarindadir deyip ehli stinnetten
olan mislimanlarin éldirtlmelerini mibah ve kadinlarindan esir ettiklerini nikahsiz vatilarini
helal bilip cennette ruyetullahi inkar edip muhaldir deyip ulemay-i dallesi bu vecih Uzere
fetvalar verip reisleri olan sah vesair hilkkam-i kerahlari ve sair saimileri bu ekval-i kaside ve
efal-i fasideyi hak itikat eyleseler bu mekule ekval ve efal-i hak itikad eden melayinin
Uzerlerine ahkam-1 mirtedin icra olunup kendileri temekkin ettikleri diyarlari daru-I harb olur
mu?

El Cevab: Diyarlari darul harptir (zerlerine ahkam-1 mirtedin icra olunur.Yenisehirli

ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 175.
7 “Zeyd sadat-1 kiramdan Amr’a bire anasini filan ettigim diye cima lafziyla sévdikten sonra
Amr ben Hazreti Hasan ve Hazreti Hiseyin radiyallahu anhima evladindanim dediginde
Zeyd Hasan ve Hiseyin analarini dahi filan edeyim diye cima lafziyla sévse Zeyd’'e ne lazim
gelir?

El Cevab: Mel’'un cezanin en siddetlisiyle cezalandirilip uzun siire zindanda hapsolunur ve
tevbe etmesi beklenir ve diizeldigi zahir olmadikga hapisten serbest birakiimaz.Yenisehirli
ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 151.

78 peter L. BERGER: a.g.e., 84.



28

korur. inananlarin sosyal diizenin sinirlari dahilinde hareket etmelerini saglar,

o sinirlarin digina ¢gikmalarini énler.

Dinin kontrol altinda tutmasi insanin vicdan denilen mekanizmasini
isleme koymasini saglar. Dinsel olarak sekillenmis bilincin belirli 6zellikleri,
elbette zaman ve mekan agisindan gdérecelidir. Ortacag’da yasamis biri, bir
blyUcinin yakilmamasini ginah olarak kabul ederken, biz bugln
yakilmasini ginah kabul ediyoruz. Gelenekg¢i bir Glneyli beyaz, siyahlarla
beyazlarin birbirine karismasini, ihtimal olarak dahi, ginah addederken; ayni
dine sahip Kuzeyli, siyah ve beyaz irki birbirinden ayiran geleneksel arag ve
amaglarin uygulanmasini giinah telakki eder.”® Kanaatimizce kurallar, kisinin
vicdaninda kokli bir yer edinmedikge distan gelen kontroliin etkisi sinirli
kalacaktir.

Din toplumu kontrol altina tutmaya calisirken yalnizca vicdandan
yararlanmaz. Din toplum igindeki hukuk, egitim, aile gibi diger kurumlari

etkilemek suretiyle de toplumun kontrolini saglamaktadir.

islam tarihine baktigimizda Hz. Omerin, kadinlarin cok sisli
giyinmeleri, zinetlerini teshir etmeleri ve ahlaki ¢6zilmeler sebebiyle Hz.
Muhammed’in uygulamasina muhalif olarak kadinlarin mescitlere gitmesini
yasakladigini gérmekteyiz.®? Lale Devri de, kadinlarin sosyal iliskileri
acisindan fesad-1 zaman gerekgesiyle daha kati denilebilecek yeni
uygulamalarin getirildigi bir dénem olmustur. Yenisehirli Abdullah Efendi
vermis oldugu fetvada kadinlarin camiye gelip vaaz dinlemelerinin uygun
olmadigini ifade etmistir.2’ Fetvaya konu olan kadinlarin camilerdeki vaazlara

katilamamasi, muhtemelen devrin ahlaki yapisindaki bozulmalardan

’® peter L. BERGER: a.g.e., 85, 86.
8 Mehmet ERDOGAN: islam Hukuku’nda Ahkamin Degismesi (istanbul, 1994), 169-170.
81“Bjr camide vaaz oldugunda kadinlar meclis ve vaaza gelmis olsalar hakim s6z konusu
kadinlari buradan men etmeye kadir olur mu?

El Cevab: Olur.”Yenigehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 558.
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kaynaklanmakta olup kadinlarin sosyal iligkileri dini bir hikimle kontrol
altinda tutulmaktadir.

Dini doktrin ilerledikge, ahlak gitgide kanun ve adetten ayriimigtir.
Fakat bagimsiz bir ahlaki sistemin ortaya c¢ikiigi yerde bile ahlaki
distncelerin kaynagi ve teskili kararli bir dini tecribeden olusmaktadir.
Pasifik Okyanusu’nda kdltir ve din U(zerine meshur incelemesinde
Williamson, herhangi bir toplumun ahlaki kanunun, onun normatif sisteminin
bir boéIUmUnG olusturdugu ve Kisinin davranislarinin dizenlendigi hukuki,
pratik, bedii v.s kurallarin b0tindnin onun tarafindan ifade edildigini

dogrulamaktadir.®?

Kanaatimizce, her ne kadar son ddénemlerde din toplumun zihniyet
gelisiminde etkisini kaybetmis gibi gériinse de, din hala toplumun en degerli
yap! katmani olarak inananlari kontrol altinda tutmayi strdirmektedir. CUnki

dinin olusturdugu zihniyet yapisi kugsaktan kusaga aktariimaktadir.

1.1.3- Yapilandirma

Dinin toplum Uzerindeki etkilerinden butlnlestirme ve kontrol altinda
tutma islevlerine gbre daha dar bir cergeveye sahip olsa da dinin
bahsedilmesi gereken Ug¢lncl toplumsal etkisi, sosyal yapilandirmadir.

Din sik sik kutsal kdkeni olmayan yapilart mesrulastirir. Din bazen de
toplumun belirgin farkli kategorilerini dinsel agiklamalar igine oturtabilmek igin
bilfiil bu yapilanma temellerini saglar. Geleneksel Hint kast sistemi buna
ornektir. Siyasi liderlere blyUk avantajlar saglayan bu kendine 6zgi ve son
derece karmasik yapi buyudk bir ihtimalle brahman ruhbanhdinin bir Grantduar.

Bazi sosyologlarin iddialarina goére, bizim toplumumuzdaki U¢ ana dinsel

# Joachim Wach: a.g.e, 82.
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grubun butlincdl cemaatler haline geldiklerine ve sonunda ferdin konumunu
belirlemekte kullanilan eski sinif ve etnik arka plan él¢utlerinden daha énemli
hale gelebilecegine dair isaretler vardir. Bu tdr durumlar mesrulastirma
acisindan tahlil edilebilse de, dinin sadece mesrulastirici degil, ayni zamanda
toplumsal yapilarda farkhlik yaratan élcUtleri de saglama imkan ve ihtimalini
gOstermesi agisindan 6nemlidir. Tarihte bunun bir¢ok 6rnegini gorebiliriz.
Eski ve ilkel toplumlarda yapilandirma ve mesrulastirma islevleri nerdeyse i¢
ice girmisti.®® Hinduizmdeki kast sistemi dini inanclar temeli izerine oturmus
bulunan bir sosyal yapilandirma 6rnegi olup din, toplumsal farkhliklari
mesrulastirici bir fonksiyon gérmektedir.

Din, toplumun sosyal yapisinda etkili olan énemli bir fenomen olup
yapilandirma isleviyle baglantili olarak gerek fert olarak gerekse aile ile
birlikte toplum olarak sosyal hayatin tim alanlariyla ilgili normlar ve
dizenlemeler getirmektedir. Dinin toplumu yapilandirma yoénindeki etkisini

aile kurumuyla 6rneklendirebiliriz.

islam aileyi toplum hayatinin temeli kabul eder. Osmanl ailesinde, bir
islam ailesi 6rnegi olarak doérde kadar ¢ok eslilik serbest olmasina ragmen,
fillen tek eslilik hakimdir. Gerek arsiv kaynaklari, gerek seyahatnameler ayni
anda birden fazla esle yapilan evliliklerin ¢ok olmadigini géstermektedir.
Klasik dénem icinde Ozellikle tereke defterleri lizerinde yapilan arastirmalara
gbére birden fazla evlilik oranlan %5-12 arasindadir.* Hiristiyan aile
yapisinda ise birden fazla eslilige pek rastlanmamaktadir. Bu durum dinlerin
topluluklar yapilandirdigini géstermektedir.

* Peter L. BERGER: a.g.e., 87.
8 Ahmet TABAKOGLU: “Osmanli Igtimai Yapisinin Ana Hatlar”, Osmanl Toplum, 1999”
(Ankara: Yeni Turkiye Yayinlari, 1999), 25.
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1.2- Toplumun Dini Etkilemesi

Dinin toplum (Gzerinde budtUnlestirici, kontrol altinda tutucu ve
yapilandirici etkileri oldugu gibi toplumun da din UGzerinde bazi etkileri
bulunmaktadir. Ekonomik ve politik nedenlere dayanan toplumsal olaylar

dinler Gizerinde gok énemli sonuglara yol agabilmektedir.®

Ornegin, rénesans, reform ve hiimanizm gibi toplumsal gelismelerle
birlikte hiristiyanigin  tabiat ve toplum konusunda &éngérdiga temel
distnceler koklh degisikliklere ugramiglardir. Bir tek hiristiyan toplumu
anlayisindan ibaret bulunan Roma Katolikligi'nin normatif anlayisinin yerine
protestan anlayis ve c¢esitli non- konformist anlayislar ortaya cikmistir.
Bunlarin hepsi gitgide insanlarin geleneksel dini terk edislerine sahne olmus
ve bu durum &zellikle protestanlikta kdklU laiklesme dalgasi basladigi zaman
hissedilir bir hal almist.?® Hiristiyanligin zamanla gelisen sosyal olaylarin
etkisiyle mezheplere ayrilmasi bize toplumsal olaylarin dini etkiledigini

gbstermektedir.

Toplumsal olaylar, dini direkt etkileyebilmesinin yani sira dindarlarin
distnce yapisini ya da baghhigini etkileyerek dolayll olarak da etki altina
almaktadir. Ornegin Almanya’da marksist disiince isciler arasinda yayilarak
devlet kilisesine olan baghligi azaltmis ve farkli dini olusumlara neden
olmustur.®” Géruldugu gibi toplumsal olaylarin, din ve dindar tizerinde olumlu

etkileri olabilecegi gibi olumsuz etkilerinin de bulunmasi mimkuindir.

Sosyal degisimin dini hayata etkisini islam tarihinde gérmek
mUmkinddr. Dért Halife déneminden sonra, Emevi halifeleri hilafet yolundan

ciktilar ve onun yerine mutlakiyet sistemini yerlestirdiler. Cok gecmeden zevk

% Max WEBER, Sosyoloji Yazilari, Cev. Taha PARLA (istanbul: iletisim Yay. ,2000). 343.
% Joachim WACH: a.g.e., 336, 337.
8 Joachim WACH: a.g.e., 339.



32

ve sefaya daldilar. idarelerinde bir diktatérlilk anlayisiyla adaletten ve dinin
prensiplerinden yavas yavas uzaklastilar. Diger bir érnekte modernlesme ve
batililagsma hareketlerinden etkilenen araplarin geleneksel dini degerlerinden
uzaklasarak Osmanli hilafetinden ayrilmasidir.2® Ciinkii bu bir tiir sosyal

degismenin etkisiyle dini bag ve kimlikten ayrilistir.

1.3- Din- Degisim iligkisi

Toplumsal yapinin  bir 6gesi olarak dinin, toplumdaki genel
degismeden bagimsiz oldugunu soéyleyebilmek zordur. Dinin toplumsal
degismede itici ya da engelleyici bir faktdr olarak degerlendiriimesiyle birlikte,
dini degismeyi toplumsal degismenin bir sonucu seklinde ele almak da

mamkinduir. &

Bu nedenle Weber, degismede dinin belirleyiciligi konusunda cesgitli
toplumlardaki insan davranislarinin, insanlarin inanglari ¢ergevesinde

anlasilabilir oldugunu savunmaktadir.*

Her ne kadar din, geleneksel toplumda degdisimi yaratici bir hamle
seklinde tezahlr etmekte ve bu gicini korudugu muiddetce énemli sosyal
degismeleri beraberinde getirmekte ise de, Fransiz filozofu Bergson’un da
gayet yerinde teshisi ile bu ancak, bdylesine bir degismeye acik ve dinamik
toplumda mimkin olmaktadir. Tersine kapall ve statik toplumlar bu
degisimlere misait degillerdir.’’ Denilebilir ki dinin toplumda istendik bir
degisimi gerceklestirme gucu, toplumun yeniliklere acik olma seviyesine
baghdir.

8 Sami SENER: “Sosyal Degismenin Dini Hayata Etkisi”, Sosyal Degisme ve Dini Hayat,
1991”(Istanbul: islami llimler Arastirma Vakfi, 1991), 108,109.

8 Unver GUNAY: Din Soyolojisi Dersleri, a.g.e., 281.

% Bkz. Max WEBER: Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, Gev. Zeynep GURATA
gAr_]kara, Ayrag Yay., 2002), 31.

" Unver GUNAY: Din Sosyolojisi, a.g.e., 338.
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Toplumsal degisim- din iliskilerine bakildiginda, toplumsal degisim- din
iligkileri etkilesimsel bir 6zellik, bir karsiliklihk arz etmektedir. Toplumsal
degisim- din iligkileri dyle karmasik bir durum sergilemektedir ki konuya tek
tarafli din Gzerinden veya sosyal degisim Uzerinden bakmak yanlis bir tutum

olsa gerektir.

S6z konusu karsilikli olmak ve etkilesimsel 6zellik gercevesinde din ile
toplumsal degisimin karsilikli iligkilerinin temelde iki tipte gerceklik kazandigi
sOylenebilir.

1.3.1- Dinin Etkili Oldugu Din- Degisim iligkisi

Din, insan davranislarinin ve sosyal iliskilerinin degismesinde en guglu
etkenler arasinda yer almaktadir. Denilebilir ki din, sosyal degisimin 6nemli
bir kaynagidir. Dinin etkili oldugu din- degisim iligkisi, kendi iginde U¢ bashkta

ele alinabilir:

Birincisi; dinin toplumsal degisimi yavaglatici, hatta bazen engelleyici
bir faktér olarak etkili oldugu din- toplumsal degisme iligkisidir. Sembollere,
kutsal metinlere, gelenege baglilik, 6zellikle miesseselesmis bir dini, esyanin
mevcut duzenini korumaya goéturebilmekte ve bdylece din, genelde yeni
degerlerin yaraticisi olmaktan ziyade eski degerlerin koruyucusu seklinde
algilanmaktadir.%

Din- toplumsal degisim iligkileri ele alinirken, daha ¢ok dinin, toplumsal
degisim kargisinda muhafazakar oldugu, tutucu bir tutum ve tavirla toplumsal

degisimi yavaslatici, frenleyici veya engelleyici bir islev gérdigu, toplumsal

% Unver GUNAY: Din Sosyolojisi, a.g.e., 335.
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degisime karsi statlkoyu, mevcut durumu destekledigi gorulmektedir. Bu
ybnuyle 6ne cikariimasi tartisilir olmakla birlikte, dinin bdyle bir iglevinin de

oldugu, muhafazakar ve tutucu bir yéninin de bulundugu yadsinamaz.

Engelleme bakimindan fetvalarin rolinG Lale Devri'nde gdérmekteyiz.
Padisah ve sadrazamin mesru dairede de olsa, vaktinin gogunu ziyafetler ve
edlencelerle gegirmesi, halk arasinda, ahlaksizhgin yayilmasina ve
eglencelerin mesru daireden gayr-i mesru daireye kaymasina yol agcmistir. O
halde, Lale Devrinde istanbul’da gayr-i mesru hayatin, diger dénemlere
oranla arttidi asla inkar olunamaz. Mesela, eglenceli ve ziyafetli hayatlar, halk
arasinda bazi genclerin afyon ve esrar kullanmasina yol acmistir.?®
Kadinlarla erkeklerin gayr-i mesru sekilde beraber eglenmeleri ¢ok ciddi bir
noktaya ulagsmasindan dolayi, Seyhulislam Abdullah Efendi’den bu konuda
fetva talebinde bulunulmustur. Seyhdlislam Abdullah Efendi de kadinlarla
erkeklerin gayr-i mesru sekilde beraber eglenmelerinin, islama uygun
olmadigini, bu sekilde davrananlarin tazir-i sedit ve men gibi cezalar ile

cezalandirilacagini ifade etmistir.%*

Osmanli toplumunda dine aykiri olan gelismeler fetvalarla kesin bir
sekilde yasaklanmistir. Sihir ve blyU ile u@rasip insanlar arasinda fesat
clkartanlar pisman olup tevbe etmedigi takdirde O6lim cezasina
carptiriiyordu.® Kuran-1 Kerim ayetleriyle sihir yapanlarin da, cezasi ayni
sekilde olmustur.%®

% Ahmed AKGUNDUZ ve Said OZTURK: Bilinmeyen Osmanli, a.g.e., 215.
*Bir karyede sakin ehl-i islam taifesinin ricali bihersene bir 6zel giinde en giizel elbiselerini
giyip vedd-i zunup ve geng kizlarin ve kadinlarin gesitli zinetlerle bayram gunu gibi suslenip
karye yakinlarinda belli bir yerde ciimlesi toplanip ciimle kadinlar yiizi 6rtdli olduklari halde
genglerle beraber oturup sohbet ve mizah edip iki taraftan biri birlerine ser’i bir uygunluk
olmadan nazar edip hazirladiklari yemekleri karisik bir sekilde oturup yemegi adet eyleseler
s6z konusu kisilere ne lazim olur?

El Cevab: Tazir-i sedit ile zecir ve men etme.”Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 148.
9 “Blylcl ve fesat yolunda olan Zeyd tevbe etmeden yakalansa Zeyd'e ne lazim gelir?

El Cevab: Oldiriliir.”Yenigehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 151.
% “Biyiicii olan Zeyd Kuran ayetleri yazili olan mushaf-1 serif kagitlarini ihaneten degirmen
tas! altina koyup filanin basini ¢evirdim ve filanin kalbini filan tarafa ¢evirdim diye bu vecihle
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Fetvalarin sosyal degdisimi engelleyici gorinimd, onun toplumun
bltlinlesmesinde gérdigu islevle de yakindan ilgilidir. Din, &zellikle hizl
sosyal degisimlerde ve toplumsal farklilasmalarda olasi parcalanmalara kargi
toplumu korumak ve butlnlestirmek icin harekete gecer. Bdylece din, gesitli

toplumsal iglevleriyle toplumsal degisimi gbérece yavaglatabilmektedir.

ikincisi; toplumsal degisimi takviye edici bir faktér olarak islev gérdigi
iliski bigimidir. Din, sadece toplumsal degdisimi engelleyici veya yavaslatici
olmakla kalmamaktadir. Dinin ayrica toplumsal degisimi hizlandirici veya
takviye edici islevi de bulunmaktadir. Dinin toplumsal degisimi takviye edici
bir faktér olarak kendini gbstermesinde, onun 0&zellikle mesrulastirma,
zihniyet kazandirma, c¢atisma, motivasyon, organizasyon, sosyallestirme,
yapilandirma, kimlik kazandirma, toplumu ddzenleme, vs. iglevleri etkili

olmaktadir.¥’

Uciinciisii ise dinin toplumsal degisimin temel faktéri oldugu iligki
bicimidir. Toplumsal degisimin temel bir faktéri olarak din, toplumsal
degismenin gerceklesmesinde temel etken veya temel etkenlerden biri olarak
varlik géstermektedir.

Dinin toplumsal degisimin temel fakt6ri olmasina, belki de en genis ve
en ciddi ilgiyi Alman sosyologu Max Weber géstermistir. Weber’e gére dini ve
ahlaki degerler, sosyal ve ekonomik degisme olgusu icinde yer alabilir ve
hatta yerine g6re onlar bu degisikliklerin hakim faktér roltnd Gstlenebilirler.
Hic slphesiz din, sosyal degismenin yegane hakim faktdri degildir. Tersine
bu olgu icerisinde baska birgok faktdrler de rol oynamaktadir. Hatta dini faktor
baska bircok durumlarda tersine sosyal dedismeye engel de teskil edebilir.

Bununla birlikte, batida modern kapitalizmin dogusunda oynadigi rolde

ayet-i kerimeleri taslar altinda ¢evirmek ve sihir etmek adeti oldugu ser'an sabit olup tevbe
etmeden yakalansa Zeyd'in 6ldirtlmesi mesru mudur?

El Cevab: Mesrudur.”Yenigehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 152.
7 Ejder OKUMUS: Toplumsal Degisme ve Din (istanbul, 2003), 124.



36

g6raldagu Uzere din, sosyal ve ekonomik degismenin ve dolayisiyla da yeni

degerlerin yaratilmasinin hakim faktéri olabilir.%®

Yenisehirli Abdullah Efendi yeni olaylara olumlu fetvalar vermek
suretiyle toplumun 6éntnt acmigstir. Lale Devri’'nin en blylk ve muteakip
nesiller Gzerine tesiri bakimindan da sUphesiz en devamli ve ehemmiyetli
yeniligi ibrahim Miteferrika’'nin Sait Efendi ile birlikte actiklar (1727)
matbaadir. Gergi matbaa Osmanli’ya 1488'de yahudiler, 1567°de ermeniler
ve 1627°de rumlar tarafindan ithal edilmis ise de tlrkler arasinda ragbet
gdrmemistir.®® Kitap basimi konusunda Yenisehirli Abdullah Efendi'ye
sorulmus ve Abdullah Efendi fetvasinda matbaanin dinen bir sakincasi
olmadigini belirterek toplumsal degisime olumlu katkida bulunmustur.'®

1.3.2- Dinin Etkilendigi Din- Degigim iligkisi

Din, kendi orjinalini ne kadar koruma ve alternatif degigsimler
gerceklestirme cabasi icerisinde olursa olsun, yine de onun zamanla
toplumda ortaya cikan degisimlerden bir sekilde etkilendigi muhakkaktir.
Nitekim islam hukukunda “Ezmanin tagayytrl” prensip olarak kabul
edilmigtir. Bltin dinler, toplumu gdcebelikten vyerlesiklige, sitelerden
imparatorluga, kirsal kiltirden sanayiye geciren kékli yapisal dedisimlerden

etkilenmis ve etkilenmektedirler.'®

% Unver GUNAY: Din Sosyolojisi, a.g.e., 335-336.

% Miumtaz TURHAN: Kiiltiir Degismeleri (Istanbul, 1959), 125.

'%%Basma sanatinda maharet iddia eden Zeyd ligat ve mantik ve hikmet ve heyet ve
bunlarin emsali alet ilimlerinde telif olunan kitaplarin harflerinin ve kelimelerinin suretlerini bir
kaliba nakis edip evrak tzerine basma ile ol kitaplarin nshalarini tahsil ederim dese Zeyd'in
bu vecihle kitap isini siirdiirmesine ser'an ruhsat var midir?

El Cevab: Basma sanatinda mahareti olan kimseler bir kitabin harflerini ve kelimelerini bir
kaliba dogru olarak nakis edip evraka basmakla az zamanda mesakkatsiz gok sayida kitap
hasila olup bdylece ¢ok ucuz kitap yazilmasina sebep oluyor bu vecihle faydal bir is olmakla
dinimiz bu kimsenin bu isi yapmasina izin verir olup birka¢ alim kimseler sureti nakis olacak
kitabi tashih igin tayin olunup onlar tashih ettikten sonra sureti kaliba nakis olunursa guizel bir
i% olur.” Yenigehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 552.

"' Unver GUNAY, Din Sosyolojisi, a.g.e., 338-339.
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Zerdlst dini, iginden figkirdigi toplumun izlerini tasiyan bir din
oldugundan bize bu konuda yol gésterebilecek durumdadir. Bu din, komsu
kabilelerin  gbgebelikten yerlesik bir hale geldikleri bir zamanda
olgunlasabilmistir. Burada tarim ve c¢obanlik dini 6devlerden sayiliyordu.
“Bugday eken saadet eker; Bugday yerden bitince seytan gézyasi ddker gibi
atasdzlerinde bu durum acikca gorilmektedir. inegin elde edilmesi de cennet
mutluluguna ermenin semboltddr. Cevresel sartlarin etkisi daha derinlere
kadar gider. Ari ve irani olan zerdiist dininin Hint kolunda beliren degismeler,
bu konuda ¢ok aydinlaticidir. Zerdist dininin ig, glc ve ¢alisma zevki diye
Ozetlenen ayirt edici niteligi Parsilerin Ganj nehri kenarina go¢ etmesiyle
ortadan kalkmigtir. Zira Ganj nehri kiyilarinda tropikal bir iklim hikim
sirmektedir. Verimli topraklarina karsilik bu iklim tembellik vericidir.
iran’dakinden farkli olarak bu iklimde durgun ve sessiz diigiince hakim

olmustur.'%

Toplumda kendini gésteren degisimlerin, din ve dini yasayis Uzerinde

etkileri olumlu yénde olabilecegi gibi olumsuz yénde olmasi da mumkdndur.

Toplumsal degisim, dinin kendi icinde ¢atisma ¢ikmasina, dindarlar
arasinda zitlasma, kavga, savas vs. ¢cikmasina sebep olabilir. Bu noktada
batida rdnesans ile birlikte gelen degdisimle iligkili olarak ortaya ¢ikan reform
hareketinin protestanligi dogurmasiyla hiristiyanligin daha da farklilagsmasini
ve daha sonra ortaya ¢ikan din savaslarini érnek vermek mimkundir. Ayrica
islam tarihinde Ozellikle Hz. Osman dbéneminden itibaren meydana gelen
degisimlerin etkisiyle gesitli firkalarin, siyasal hareketlerin, isyanlarin ve daha
sonraki mezheplesme ve firkalagsmalarin kendini géstermesi de buna érnek

verilebilir.'®®

192 Mehmet TAPLAMACIOGLU: Din Sosyolojisi (Ankara, 1975), 93.
'%3 Ejder OKUMUS: a.g.e., 145.



iKiINCi BOLUM
BEHCETU’L- FETAVA ORNEGINDE 18. Y.Y OSMANLI'DA
GUNLUK HAYAT

Bu bélimde Behcetl’'l- Fetava’daki dénemin sosyal hayatini yansitan
fetvalar, dini hayatin boyutlari cercevesinde degerlendirilecektir.

Dini tecrUbe, cesitli sekillerle objektifleserek turli ifade tarzlarina
buriinmektedir. Sosyologlar, dini tecriibenin, bir insan yahut toplum hayatinda
ya da tarihi ve sosyo- kuiltirel ortamda blrindigdu ifade sekillerini cesitli
bicimlerde kategorize etmiglerdir. Mesela Ch. Glock, W. E. Gregory, R. R.
Dynes, J. M. Yinger, T. F. Hoult, J. Wach, G. Mensching ve G. Le Bras’in
tasnifleri bulunmaktadir. Bu farkli tasnifleri tek tek ele almak yerine 6nemli

gbrdigumuz birkag tasnif Gzerinde duracagiz.

Fransiz din sosyologu G. Le Bras, dini hayat icerisinde (¢ ana kesim
ayirt etmektedir ki, bunlar dini tecribenin G¢ ana tezahdr sahasini
olusturmaktadir. Bunlar sirasiyla: 1- Dini birlikle ilgili kesim. 2- Sivil kesim 3-
Supranatural kesim." Bu kesimlere kisaca deginecek olursak dini birlikle ilgili
kesim, dine baglananlarin olusturdugu dini cemaatleri ya da dini topluluklari
icermektedir. Sivil kesim, dinin sivil topluluklarla minasebetleri alanidir.

Slpranatural kesim ise, dinin toplumu sekillendirmesini icermektedir.

Din sosyolojisinin énemli isimlerinden J. Wach’in dini tecribenin
boyutlarini tasnifi ise su sekildedir: 1- Dini tecriibenin teorik anlatimi. 2- Pratik
anlatimi. 3- Sosyolojik anlatim.? Dini tecriibenin teorik anlatimi dinin iman

esaslarini ve dogmalarini icermektedir. Pratik anlatimi, dini tecribenin ibadet

! Unver GUNAY: Din Sosyolojisi, a.g.e., 215.
2 Unver GUNAY: Din Sosyolojisi, a.g.e., 217.
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boyutunu kapsar. Sosyolojik anlatimi ise dini cemaatleri ve topluluklari
icermektedir.

Amerika’da dini hayati inceleme konusu yapan Ch. Glock dini
tecriibenin boyutlarini besli bir tasnifte ele almigtir: 1- Bilgi boyutu. 2- inang
boyutu 3- Dini pratikler boyutu. 4- Tecrilbe boyutu. 5- Etkiler boyutu.® Bilgi
boyutu, dini tecribenin teorik boyutunu; inan¢ boyutu, dinin iman esaslarini;
dini pratikler boyutu dindarin ibadetlerini ve dini uygulamalarini; dinin tecribe
boyutu dindarin sosyal hayatini sekillendirmesini ve etkiler boyutu ise dini
tecriibenin zihniyet boyutunu icermektedir. Biz de c¢alismamizda Behcetl’l-
Fetava’da yer alan fetvalari, Ch. Glock'un tasnifini esas alarak
degerlendirecegiz.

2.1- BEHCETU’L- FETAVA'NIN BILGIi BOYUTU ACISINDAN
DEGERLENDIRILMESI

Bilgi boyutunda dindarlarin, inanglariyla ilgili temel ilkeler hakkinda

bilgi sahibi olmasi amaglanir.

Bitun dinler taraftarlarindan inanglari hakkinda bilgi sahibi olmalarini
bekler. Dinlerin kendi iclerinde ve birbirleri arasinda, dindar insanin neyi
bilmesi gerektigi ve dini bilginin kalitesinin nasil saglanabilecedi konusunda
blydk farklihklar bulundugundan, dini baglihdin géstergesi olarak ne tir bir
bilginin kullanilacagini belirlemek gercekten zordur. Konflgyanizm, klasik
bilgiye daha fazla deger vermektedir. Yahudilikte ise yahudi tarihini ve
seriatini bilmek daha belirleyicidir. Hiristiyanlikta, kutsal metinle minasebete
¢ok deger verilir. Hiristiyan inancinin kaynagini ve tarihini bilmeye ise daha

az deger verilir.* islam’da ise asli kaynak Kuran-i Kerim ve siinnettir. Bu

® Unver GUNAY: Din Sosyolojisi, a.g.e., 217.
*Charles Y. GLOCK: “Dindarligin Boyutlari Uzerine”, Din Sosyolojisi, Der. Ve Gev. Yasin
AKTAY- M. Emin KOKTAS (Ankara: Vadi Yay. , 1998), 252.
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yUzden butin muoslimanlarin Kur'an-i Kerim’'i ve sdnneti 6gdrenerek

hayatlarina sekil vermeleri zaruridir.

Bazen, kapsamli dini bilginin, belli bir dini yasantiya, dizgin dini
pratige ve dini inang ilkelerine guglt bir baglihga dontdsmesi ihtimali zayiftir.
Sinirli bir dini bilgiye sahip olanlarin, dindarligin diger boyutlari bakimindan,
dini bilgisi ¢cok kapsamli olan veya hi¢ olmayanlara oranla gugli bir dindar
olmalari daha muhtemeldir.° Dindarlarin, inanmis oldugu dinin 6gretileri
hakkinda yeterli bilgiye sahip olmalar gerekir. Aksi takdirde dindarin tavir ve
hareketleri dinden uzak olmaktadir. Bu durum, dini tecribede bilgi boyutunun
6nemini ortaya koymaktadir.

Fetvalarin bilgi boyutundaki rolinl, olumlu ve olumsuz katkilar
seklinde ifade edebiliriz. Olumlu katkilari toplumun birlik ve beraberligini
saglamasi ve sosyal bitlinlesmeyi gerceklestirmesidir. Olumsuz katkisi ise

statik bir toplum énermesidir.

2.1.1- OLUMLU KATKILAR

2.1.1.1- Birlik ve Beraberligi Saglamak

Bu dénemin yénetim anlayisinda egemen olan distnce, uzun siren
savaglardan bunalan halki huzur ve baris i¢erisinde yagsatmaktir. Dolayisiyla
Osmanli yonetimi karsilastigi problemlerde &éncelikle birlik ve beraberligi
hedeflemigtir.

® Charles Y. GLOCK: a.g.e., 269.
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Lale Devri'nde iran Osmanl’yl tehdit eden en &énemli sorundur.
Osmanli Devleti bu bdélgede isyan edenlere ve toplumun birlik ve baraberligini

bozanlara karsi fetvalar vermistir.

Yenigehirli Abdullah Efendi, fetvasinda ayni dénemde iki devlet
baskaninin olamayacagini ifade etmistir.® islam hukukuna gére eger insanlar
iki imama beyat ederlerse ve bu iki imam da pes pese gelirse, iki imamdan
birincisi halife ikincisi ise beyat edilen imam U(zerine bagi edendir. Bu
durumda da ehl-i bagi icin gereken ceza verilir.” Ayni anda iki imam olacak
olursa bu durum dini islerin ve devlet iglerinin dizenin bozulmasina sebep
olacagi agiktir.

Ayni dénemde iki halife sorununun daha cok iran sinirinda ortaya
¢cikmasi burada belli bir siire sonra savaslari kaginilmaz kilmistir. Dolayisiyla
Osmanl’nin bu yiizyllda en fazla savasmak zorunda kaldigi devlet iran
olmustur. Diger bir fetvada Seyhiilislam Yenisehirli Abdullah Efendi iran
bdlgesindeki isyancilarin muasliman olmalarina ragmen dldartlmelerine

cevaz vermistir.®

® “Ehl-i islam asr-1 vahitte iki kimseye biat edip imam nasbetmek caiz olur mu?

El Cevab: iki imamin asr-1 vahitte ictimainin adem-i sihhati icma-i ashab ile sabittir. Her
birinin memleket ve eyaletleri aralarinda bahr-1 hind gibi bir hacizi azim olaki her biri digerinin
memleketinde tedbir ve himayeye kadir olmayalar.”Yenigsehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e.,
195.

” Abubekir S. YUCEL: “iki Halifenin Bir Arada Bulunmamasi Anlayisi Ve Osmanl Hikiimdari
Sultan ibrahim’in Siyaseten Katli, islami Aragtirmalar, XII, 1,(1999), 44.

8 “Bu surette ebay-1 kirami ve ecdad-1 izami meliik ve eimme olan sultanu- berrin ve-I bahrin
hadimu-I haremeyn-us serifeyn sultan Ahmed han edamallahu teala iclalehu ma kerrara-i
cedidan hazretlerine cumhuru-I mislimin akd-i biat ve imam nasbedip bu kadar seneden beri
imameti muitekarrir olduktan sonra Hayta eyaletinde olup kilig ile fethettigi memalikine
muttasil beldey-i isfehan ve yakininda olan bazi beldelere atale-i dest tesallut eden Zeyd
davay-1 imamet ve saltanat edip muUslimanlardan bazi kimseler dahi biat edip imam
nasbetmeleriyle sultan-1 mumi ileyh hazretlerine adamlar ve mektup génderip belde-i isfehan
kirsiy-i Revafiz olup ve halen benim zaptimda olmakla halife-i musarun aleyh ekamallahu
teala deaim-i devlet hazretlerinin Acem Rafizileri'nden fetih ve teshir eyledigi beldeler ve
eyaleti bana teslim edin diye ilhah sadedinde olsa Zeyd'in hilkmU ser’iyesi ne vecihledir?

El Cevab: Zeyd isyanci olup hul’'u vaciptir eger tesaddi ettigi davadan rucu edip biat-i
zillullah musarunileyh hazretlerine itaat ederse febihe eger davasinda israr edip itaat
etmezse Fein begat ihdahuma alel uhra fegatilulleti tebgi hatta tefie ile emrillah nass-i
kerimin hikmince ve sahih-i Mulslim‘de Ebu Said el Hudri radiyallahu teala anhu
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islam hukukunda devlete isyan sucu (bagy), bir tevile dayanarak
haksiz yere devlet reisine tabi olmaktan gikarak baskaldirmaktir.® O halde
bagdy sucunun temel unsurlari, devlete (imama, padisaha) karsi ayaklanmak,
kuvvet kullanarak iktidari ele gegirmeyi amaglamaktir. isyan sugunun kismen
degisik cezalari vardir. Farkh disindigu halde bir grup tegkil etmeyen ve bir
yerde toplanarak bas kaldirmayanlara dokunulmayip ikaz edilirler, ileri
giderlerse tazir ile cezalandirilirlar.’® Devlete isyan edenler kendileri
catismaya girerlerse hepsi dagitilincaya kadar onlarla savasilir."" Osmanli
devleti de isyancilara higbir sekilde misamaha gbstermemigstir. Yenigehirli
Abdullah Efendi’nin fetvasinda, padisah hakkinda asilsiz iddialarda bulunup

halki isyana ¢agiran kimsenin éldiirilmesinin mesru oldugu yer almaktadir.'?

2.1.1.2- Sosyal Biitinlesmeyi Saglamak

Osmanl Devleti, musliman olmayan halk igin can, mal ve irz
glvencesi vermig, din ve mezhep farki gbzetmeden genis bir esitlik
tanimistir.’® Bu agidan Osmanli, igindeki uluslari osmanlilik milleti catisinda
birlestirmekle uzun yillar gugli bir devlet olarak varligini stardirmustar.
Osmanl Devleti'nin tanimig oldugu bu esitlige ragmen bazen muisliman halk,
gayrimuslim halkin haklarini engellemis veya onlara guglik cikarmistir.

hazretlerinden rivayet olunan iki halifeye biat edilirse ikisinden birini 6ldirin hadis-i serifi
mucibince éldiriimesi tim mislimanlara vacip olur.”
Yenigehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 195.
° Celal YENIGERI: El-ihtiyar Metni el-Muhtar lil-Fetva Terciimesi (istanbul, 1993), 282.
'® Ahmed AKGUNDUZ: “Kanunnamelerdeki Ceza Hukuku Hiikiimleri ve Ser'i Tahlili, islami
Arastirmalar, XII, Sayi 1,( 1999), 6.
" Abdullah b. Mahmud b. Mevdud MAVSILI: el-intiyar Li Ta'lili- Muhtar, (Beyrut, 1975), I,
410-412.
'2 “Devlet-i aliyede nice menasip serefinde olup padisahin liittuna mahzar olan Zeyd'in
sultan-1 din hilafeti ila yevm-id din hazretleri hakkinda bais-i kesri san saltanat olur bazi
asllsiz yalan sdyleme hususunda israrci oldugundan ma ada sebep rahat-1 ibadullah olan
nizam-1 devlet aleyhine halel gelmesi igin insanlari fithe ve fesata sevk ve sa’y eder fesatgi
olsa padisah-1 islam Zeyd’i 6ldlirmesi mesru mudur?

El Cevab: Mesrudur.”Yenigehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 153.
'3 Yavuz ERCAN: Osmanli Ydnetiminde Gayrimuslimler (Ankara, 2001), 186.



43

Devlet bu ve benzer olaylarin yinelenmemesi igin gayrimuaslimlere karsi
yapilan suglarda gerekli cezalari vermistir. BehcetU’l- Fetava’'da ki bir fetvada
gayrimislime olan borcunu ddemeyen miisliman cezalandiriimistir.'* Yine
Yenisehirli Abdullah Efendi gayrimUslimi éldiren bir maslimanin kisasen

dldurtilmesine dair bir fetva vermistir."

Seyhlislamlarin verdigi fetvanin, bilgi boyutu yéniinden énemi, halkin
dini  konularda bilinglendiriimesinden kaynaklanmaktadir. CUnki  her
kademeden halk, yliz ylze veya vasitalarla fetva makamindan bilgi alir ve
bunu hayatinda uygular. Seyhulislam Yenigehirli Abdullah Efendi’'nin vermis
oldugu fetvalar, yasanan devrin dini, ilmi ve sosyal durumu ile yakindan ilgili
olmasindan dolay! ilk muhataplari i¢in oldugu gibi sonraki nesiller igin bilgi

kaynagidir.

2.1.2- OLUMSUZ KATKILAR

Fetvalar, toplum icinde strekli meydana gelen sorunlari islami ilkelere
uygun bir sekilde c¢6zimleyerek toplumun temel Kkarakteristiginin
muhafazasina katkida bulunmaktadir. Ancak yerinde ve dogru verilmeyen

fetvalar statik bir toplum olusturmaktadir.

Bu dénemin fetva anlayisinda egemen olan distnce, ictihat kapisinin
kapali oldugudur. Dolayisiyla seyhulislamlar karsisina gelen herhangi bir

meselede Oncelikle cogu medreselerde ders kitabi olarak da okutulan EI-

' “Yahudi olan Zeyd kadi taifesinden Amr zimmetinde bor¢ olan su kadar akge hakkini
Amr'dan istediginde Amr’'in edaya kudreti oldugu halde vermemekle Zeyd Amr’i hakime
hapis ettirmek istediginde Amr zimmiye olan bor¢ igin misliman hapis olunmaz diye
imtinaya kadir olur mu?

El Cevab: Olmaz. Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e.,429
"> “Miisliman olan Zeyd zimmi olan Amr’in cariyesi Hind-i nasraniyeyi kasten alet-i cariha ile
Sldirse Amr Zeyd'i kisas ettirmeye kadir olur mu?

El Cevab: Olur. Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 580.
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Hidaye, Kenz(’d- Dekaik, El- Muhtasar ve El- Vikaye gibi hanefi fikih
kitaplarina bakmaktadirlar. Bu durum da taklid anlayisini getirmis ve surekli
degisen toplum meseleleri &6nceki fetvalardaki hikimle c¢ézilmeye
calisiimistir. Ornegin kadinin evlilik hakki olarak aldigi mehr-i miieccelin
O6denecedi an hicbir zaman tespit edilmemistir. Seyhdlislam Yenigehirli
Abdullah Efendi’de ertelenen mehir konusunda geleneksel fetvalara bagli
kalmis bir ¢dzim getirmemistir.'® Evliligin baslangicinda paranin tutari
kararlastirimakta, ancak 06deme sUresi kararlastirlmamaktadir. Taklid
anlayisi fetvalarda temel tutum olunca toplumun statik bir yapida kalmasi

muhtemeldir.

2.2- BEHCETU’L- FETAVA'NIN INANC BOYUTU ACISINDAN
DEGERLENDIRILMESI

Her din mutlaka bazi inanclara dayanir. Oyle ki, birtakim temel
inanclara dayanmadan bir din tasavvur etmek imkansizdir. En ilkelinden en
yukseg@ine kadar, ister hak isterse batil hangi din olursa olsun, bu inancglar o
dinin ayrilmaz birer pargasini teskil ederler. Esasen, hemen her din kaynagi
dini tecribe, sezgi, ilham ya da vahiy olsun birtakim akidelere, inanglara,
tasavvurlara ve fikirlere dayanir. Sirf bir dine has olan bu inanglar, tasavvurlar
ve dusuncelerin muhtevasinin dahi o dine inanan fertleri birbirine baglayan
bir tesiri bulunmaktadir.’” Giinkii bu muhtevalar o dine inanan fertleri birbirine

baglayan bir képru vazifesini gérmektedir.

ilkel politeist dinlerde teorik anlatim bir takim mitler halinde ifade

edilmektedir.’® ilkel zihniyetin mitoloji seklinde ifade ettigi sey medeniyetin

'® “Hind zevci Zeyd ile aralarinda nikah kaim iken zimmetinde olan mehr-i miecceli bana
simdi eda eyle diye Zeyd’'e cebre kadir olur mu?
El Cevab: Olmaz.” Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 65.
7 Unver GUNAY, Din Sosyolojisi, a.g.e., 218.
'® Unver GUNAY: Din Sosyolojisi, a.g.e., 218.
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daha ileri bir derecesinde doktrin haline déniismustiir.'® Béylece dinlerde dini
tecribenin nazari ifadesi, iman esasinin toplandigi akaidle ilgili hususlar

seklinde kendini gdstermektedir.?°

Yenisehirli Abdullah Efendi'nin inan¢ konusunda vermis oldugu
fetvalar dikkat cekicidir. Bu fetvalar, gugli bir devletin hakimiyetini,

astinltgund ve egemenligini yansitmaktadir.

2.2.1- MUSLUMANLARIN MiLLET-i MUHAMMED’DEN OLDUGU

Arapca olan millet kelimesi din, seriat, tarikat ve siinnet gibi manalari
ifade eder. Kelime miifred (tekil)dir ve cogulu "milel" dir. Kelime, islam
Mezhepleri Tarihi’nin énemli kaynaklarindan biri olan Sehristani'nin, meshur
eseri el-Milel ve'n Nihal?'de bu anlamda kullaniimistir. Dolayisiyla millet
kelimesi millet-i islamiyye, millet-i yahudiyye, millet-i nasraniyye gibi din
manasinda kullaniimaktadir. Bazen de, peygamberlere nisbetle millet-i
ibrahim Aleyhisselam, millet-i Muhammed Aleyhisselam seklinde ifade

edilerek Ummet anlaminda kullaniimigtir.

Donemin sartlarina bagli olarak sosyolojik bir yapilanmayi iceren
ummet anlayisi, toplumun inan¢ esaslarindaki birlik ve beraberligini
pekistirmektedir. Nitekim Seyhdlislam Yenisehirli Abdullah Efendi, Ummetgilik
anlayisindaki farkl anlayislari ortadan kaldiracak asagidaki fetvayi vermistir.

“Muslim olan Zeyd’e ne millettensin diye sual olundukta millet-i
Muhammed sallallaht teala aleyhi ve sellemdenim demek gerekdir yoksa
millet-i ibrahim aleyhi-s selamdanim demek mi gerek?

' Joachim WACH: a.g.e., 46.

%0 Unver GUNAY: Din Sosyolojisi, a.g.e., 219.

2" Bkz: Ebii'l-Feth Taceddin Muhammed b. Abdiilkerim SEHRISTANI: El-Milel ve'n-Nihal
(Beyrut, 1961).
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El Cevab: Millet-i Muhammed sallallahl teala aleyhi ve selemdenim
gerektir.”?

islama gére ilk peygamberin tebli§ ettigi din ile daha sonra gelen
peygamberlerin ve son Peygamber Hz. Muhammed’in teblig ettigi din, temel
nitelikleriyle aynidir. Allah’a iman, peygamberlik miessesesi ve ahiret inanci
hepsinde vardir.?® Hz. isa ve Hz. Musa, millet-i ibrahim {izere idiler. Bizim
peygamberimiz Hz Muhammed de, millet-i ibrahim (zeredir. Burada tevhid
paydasinda birlesme s6z konusudur. Ancak yahudilerin Hz. Uzeyir igin ve
hiristiyanlarin Hz. isa icin Allah’in ogludur diyerek millet-i ibrahim’den
ayrildiklar igin artik birliktelik ortadan kalkmistir. GUnimuzde hiristiyan ve
yahudilerin tevhide dénecekleri zanniyla millet-i ibrahim’e vurgu yapilmasi
tartismalara yol agmaktadir. Kanaatimizce bu fetva, giinimulzde tartisma

konusu olan s6z konusu meselelere de 1s1k tutacakitir.

2.2.2- ZIMMILERE iSLAM’IN SARTLARININ FARZIYETINE iINANMA
ZORUNLULUGU

Osmanli  Devleti baslangigtan itibaren gayrimUslimlerin  inang
hirriyetlerine blyUk bir 6nem vermistir. Kendilerine mahsus kilise, manastir,
havra ve diger ibadet yerleri ile kendilerine mahsus mezarliklari vardir.
Dinlerini  degistirmeleri konusunda higbir baskiya maruz kalmayan
gayrimUslimlerin bu ibadet yerlerine yapilan saldirilar devlet tarafindan daima
engellenmis, suclular cezalandiriimigtir. Bu islem yapilirken de suclular
muslim, gayrimislim diye ayrilmamistir.?* Yani kilise ve havralar sirekli
olarak devletin glvencesi altinda bulunmustur. Ancak su fetvada durum
farklidir.

?2 Yenigehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 3.
23 Ali Arslan AYDIN: islam’'da iman ve Esaslari (istanbul, 1995), 223.
?* Yavuz ERCAN: a.g.e., 173-174.



47

“Esnaf-1 kifre Uzerlerine savm ve salat ve sair-i taat mefrudanin

farziyyetine i'tikad etmek farz midir?

El Cevab: Farzdir.”®

Yani Osmanli topraklarinda yasayan gayrimislimlerin, mislimanlara
farz olan namaz ve orug¢ gibi baslica ibadetlerin farz olduguna inanmalari

gerekmektedir.

Yenisehirli Abdullah Efendi’nin bu konudaki diger bir fetvasinda da,
gayrimuslimlerin muslimanlara farz olan inan¢ esaslarinin farz olduguna
inanmadiklar takdirde ahirette bundan dolayi ayrica hesap verecekleri ifade
edilmektedir.

“‘Bu surette adi gecenlerin taat-1 mefruzenin farziyyetine itikat
etmeseler yevm-i kiyamette inkar-1 tevhidleriyle miaheze olunduklarinda ol

taatin adem-i farziyyetine adem-i itikatlari i¢cin miaheze olunur mu?

El Cevab: Olunurlar.”?®

Seyhilislam makamina hiristiyan ve yahudi olanlarin orug, namaz ve
diger farz ibadetleri yapmak zorunda olup olmadiginin sorulmasi da dikkat
cekicidir.

“Yahudi ve nasara ve sair esnaf-1 kiifre Uzerlerine savm, salat ve sair

taat-1 mefruzenin edasi lazim olur mu?

%5 Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 5.
%6 Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 5.
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El Cevab: Olmaz.”?’

Osmanli devleti gayrimislimler hakkinda genel olarak bir inang
hirriyeti tanimigtir. Ancak Lale Devri fetvalarn inang¢ harriyetinin de sinirli
oldugunu gostermektedir. Bir yahudi ya da hiristiyanin mdslimanlarin inang
esaslarini bilme zarureti inang hirriyetinin de sorgulanmasi gerektigini ortaya

koymaktadir.

2.2.3- IMANIN TASDIKLE GERCEKLESMESI

islam bilginlerinin cogunlugu imani, kalp ile tasdikten ibaret gériip dil
ile ikrart imanin bir riknt saymaktadir. Bunlara gére, kalp ile tasdik edilen
seyin, dil ile ikrar edilmesi, yalniz yeni musliman olan bir kimseye dunyevi
hikiamlerin uygulanmasi igin sarttir. iman dil ile ikrar, kalp ile tasdikdir sz,
iste bu zaruretlerden dogmustur. Clnkl gercekte bir kalp isi olan ve
g6ridlmeyen bir sey, ancak dilin ikranyla anlasilir. Fakat Allah’in birligine, Hz.
Muhammed (s.a.v.)'in peygamberligine teredditsiz inanmis ve kalbiyle
tasdik etmis olan bir kimse, bunu diliyle ikrar etmese dahi, hakikatte ve Allah
Teala katinda mU’'min’dir. Sayet bir kimse sonradan musliman olmussa,
imani gizli kalacag! ve bagkalarinca bilinmeyecedi icin, misliman muamelesi
gbremez. Yani onun hakkinda Islam hikimleri uygulanamaz. O vakit,
imanini diliyle, dilsizse hareketiyle agiga vurmasi gerekir. Bu hikim
sonradan musliman olanlar igindir. MUsliman ailelerin ergenlik ¢agina gelen
akli olan gocuklari icin ise, bdyle bir zaruret yoktur. Onlar, imansizliga delalet
eden igler yapmadikga, muslimanlar nazarinda mi’'min sayilirlar. Fakat
Allah’t ve Peygamber’imizi kalpleriyle tasdik etmiyor ve imanin bu iki riknine

inanmiyorlarsa, bu gibiler Allah nazarinda mi’'min sayilmazlar.?® Abdullah

%7 Yenigehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 5.
28 Ali Arslan AYDIN: a.g.e., 39-40.



49

Efendi’nin asagidaki fetvasinda, dil ile ikrar etmedigi halde kalp ile tasdik

eden bir kimsenin musliman sayildigi anlagiimaktadir.

“Daru-l islamda tevellid edip maslim evladindan Zeyd akil balig olup
kelimeteyn-i sehadeteyni telaffuz eder oldukta Zeyd'in muvacehesinde hak
teala vardir ve her seyin rabbidir ve melaikeleri vardir kitaplari inzal ve
resulleri irsal etmistir ba’de-l mevt ba’s vardir hayir ve ser hak teala
hazretlerindendir denilip ba’deht Zeyd’e bu zikir olunan umura inanip tasdik
ettin mi dediklerinde inandim tasdik ettim dese bu mertebe ile Zeyd mi’min

olmus olur mu?

El Cevab: Olur.”®

Gayrimuslimlerin misliman olabilmesi igin birtakim islemler yapilirdi.
Her seyden 6nce ihtida isleminin kadi huzurunda yapilmasi gerekirdi. Once
kelime-i sehadet getirilip buna iki masliman sahit olduktan sonra kendisine
yeni bir ad verilirdi. Ancak Seyhdlislam Yenisehirli Abdullah Efendi’nin vermis
oldugu fetvaya gére bir kimse hakkinda, diger muslimanlar mi’mindir diye
sahitlik ettiklerinde s6z konusu kimse musliman olarak degerlendirildigini

gbrmekteyiz.

“Muslimanlardan Zeyd ve Amr kadi huzurunda Bekir-i nasrani
hakkinda Bekir on giin 6nce edyan-1 batildan teberri ve sehadetini tekellim
edip musliman olmustu dediklerinde Bekir inkar edip midde-i ahari yokken
Zeyd ve Amr Bekir'in vechi muharrir Uzere islamina sahitleriz sehadet dahi
ederiz dese s6z konusu kimselerin bu vecih Uzere sehadetleri makbule olup

Bekir’in islamina hikiim olunur mu?

El Cevab: Olunur.”°

%% Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 3.
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Ancak buradaki durumun hukuk boyutu ilgingtir. Gergekten misliman
olmayan birisi hakkinda iki muisliman, kelime-i sehadet getirdi diye sahitlik
yapmalariyla s6z konusu kisi musliman kabul edilmektedir. Kanaatimizce
Bekir'in, kendisinin musliman olmadigini ifade ettigi halde ve dinden de

dénmedigdi halde murted olmasi ve 6lim cezasi almasi kaginiimazdir.

2.2.4- PEYGAMBERLERE SAYGI

Hz. Muhammed, ilk peygamber Hz. Adem’den itibaren zaman zaman
cesitli milletlere gdnderilen peygamberler zincirinin son halkasidir. Kur'an-i
Kerim’e goére batin peygamberler, kendilerine iman edenlerden, son
peygamber Hz. Muhammed’e inanmalarini istemis, son peygamber Hz.
Muhammed (s.a.v.) de, kendinden énce gelip gecen bitlin peygamberlere ve
biitin mukaddes kitaplara®' inaniimasinin iman esaslarindan oldugunu
bildirmistir.3> Peygamberlere inanmanin iman esaslarindan olmasindan
dolayr Seyhulislam Abdullah Efendi, peygamberlere alenen hakaret edenlerin

oldurtlmeleri yéninde fetvasini vermistir.

“Zeyd'in kolesi Amr islama geldiginde Hazreti Musa ve Hazreti isa
aleyhima salat ve-s selamin nibdvvetlerini inkar ettiginde mislimanlardan
bazi kimseler bu sézden rucu eyle bu iki peygamber hazretlerinin hakk-i
peygamber olduklarini ikrar eyle dediklerinde Amr ikrar etmeyip kargi gelse

Amr’a ne lazim olur?

El Cevab: Ahkam-1 miirted icra olunur.”®

% Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 173.
%1 Bkz. Bakara, 2/177, 285; Nisa, 4/136.

%2 Ali Arslan AYDIN: a.g.e., 273.

% Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 171.
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Bu konuda verilmis fetvalarda, peygamberlere karsi saygisizlik
yapanlarin en sert sekilde cezalandirildigini anlamaktayiz.

“Zeyd-i zimmi Peygamberimiz Hazreti Muhammed Mustafa sallallahu
teala aleyhi ve selemle yahut sair enbiya-1 izam salavatullahi aleyhim

hazeratindan birine alenen sévse Zeyd’e ne lazim olur?

El cevap: Geciktiriimeksizin 8ldirdliir.”*

Yahudilik, hiristiyanlik ve diger dinlere ait kdltir kalintilarinin izleri
fetvalara da yansimistir. israiliyatin islam kdltiriine olan etkisi her dénem de
kendisini gOstermektedir. Kitab-i Mukaddes’in Il. Samuel 11. ve 12.
bélimlerinde Hz. Davud’un zina ettigi yer almaktadir. Buradan hareketle Hz.
Davud’'un doksandokuz hanimi oldugu seklinde asin bir yorum sé6z
konusudur. israiliyat dedigimiz bu tir uydurmalarin islam kultiirine etkisi

Osmanli fetvalarina dahi yansidigini asagidaki fetvada gérmekteyiz.

“Zeyd-i muslim Hazreti Davut aleyhi-s selamin ka¢ evladi vardi bilir
misin dediginde Amr doksan dokuz avrati olan kedinin ka¢ evladi oldugunu

ne bileyim deyip bu vecihle sévmus olsa Amr’a ne lazim olur?

El Cevab: Geciktirilmeksizin oldurdltir.”3®

Kanaatimizce bir kiginin, yahudi ve hiristiyanlarin etkisinde kalmadan
bu sekilde bir hakarette bulunmasi s6z konusu olamaz. Sarhos iken dahi bir
peygambere hakaret etmek, 6lim cezasini gerektirmektedir.

% Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 186.
% Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 187.
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“Zeyd-i muslim kendi arzusuyla icki icip ickiden sarhos iken Hazreti isa

salavatullahi ala nebiyyina aleyhi hazretlerine sévse Zeyd’'e ne lazim olur?

El Cevab: Geciktirilmeksizin oldurdliir.”3®

Peygamberlere iman inan¢ esaslarindan biri oldugundan dolayi bu
konuda en ufak bir ciddiyetsizlik dahi affediimemis 6lim cezasi dabhi

verilmistir.

2.2.5- MURTEDIN HUKMU

islam dininden bagka dine gecenler, mirted kabul edilip dnce
kendilerine musliman olmalan teklif edilir, kabul etmezse devlet baskaninin

izniyle 6ldaralGrdd.

“Musliman olan Zeyd akilli olup isteyerek kelime-i kiftr sdylemekle
marted olup ol halde Amr Zeyd'i 6ldirse Amr Uzerine Zeyd icin kisas yahut

diyet lazim olur mu?

El Cevab: Olmaz lakin éldirmeden 6nce islam arz etmek gereklidir

Amr Zeyd'i devlet bagkan izni olmadan éldiirdiigi icin tedip olunur.”®’

Muirtedin hikmi Osmanh hukukunda olim cezasidir. Bu durum

Osmanli hukukunun islam hukukunu esas aldigini géstermektedir.

% Yenigehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 186.
%7 Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 587.
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2.1.3- BEHCETU’L- FETAVA'NIN iBADET BOYUTU AGCISINDAN
DEGERLENDIRILMESI

ibadet boyutu, dindar insanin dini uygulamalarini icine alir. Dindarlik
yasantisinin énemli bir tezahlrl olan bu uygulamalar ¢ok cgesitlidir. Dua,
namaz, orug, zikir, hac, ayin, kurban bunlarin basinda gelir.*® ilkel dinlerde
ibadet, inangtan daha biyilk bir 6neme sahiptir. Fustel de Coulanges, klasik
antik ¢cagda din kelimesinin, ayinler ve harici ibadet fiilleri manasini ifade
ettigini belirtmektedir.*

imanin nazari tasdikinde bulunanlar din tarafindan ilham olunan fiillerle
yerine getirilir. Daha genig bir ifade ile dini tecribeden hasil olan ve onun
etrafinda belirlenmis bulunan butin ameller, onun pratik anlatimiymis gibi
itibar edilmek zorundadirlar. Bu sekliyle din bir tapinma olarak tarif
edilmistir.*® Tapinma fiiliyatta dinle o kadar icten birlesmistir ki, onsuz

yasamaya devam edebilmesi stphelidir.

Bir dini ayin, téren veya uygulamaya temel teskil eden inanglar
zamanla suurdaki eski canlilik ve acikliklarini kaybettikleri halde, ibadetler,
ayinler ve merasimlerin, cogu zaman eski ve asli usulleri ¢cergevesinde yerine
getirilmeleri onlarin birlestirici etkisini arttirmaktadir. Bu bakimdan Bacon dini,
toplumun en giiclii bagi olarak degerlendirmektedir.*' Bu baglamda ibadetler,
inanglara gore toplum Uzerinde daha etkili olmaktadir.

ibadet fiilleri zamanla daha teferruath ve karmasik bir hal alinca bu
konularda ihtisaslasma ve ibadetin yerine getiriimesinde &nemli gérevler

ortaya cikmistir. Bu durumda ibadet iglerini yerine getirecek siniflar ortaya

% Hayati HOKELEKLI: Din Psikolojisi (Ankara, 1998), 74.
% Unver GUNAY: Din Sosyolojisi, a.g.e., 224.

“ Joachim WACH: a.g.e., 51.

*" Unver GUNAY: Din Sosyolojisi, a.g.e., 224.
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cikar. Bunlarin drneklerini hiristiyanlk’ta, Tibet budizminde, Antik Yunan'da,
Afrika Kabileleri'nde gérmek mumkandur.

2.1.3.1- HEVASINA GORE FETVA VEREN DIN ADAMLARI

Fetva, fonksiyonu itibariyla toplumu statik olmaktan kurtarip dinamizmi
saglayan ve bdylece islami toplumun strekliligine katkida bulunan en é6nemli
ara¢ konumundadir.*? Fetva yoluyla dindar bir toplumda yapilamayacak sey,
neredeyse yok gibidir. Yani din egitimini en iyi sekilde tamamlamig ve ihtisas
sahibi kigilerin, dogru ve yerinde vermis olduklari bilgiler toplumu ileri
g6tlrebilir. Burada Seyhilislam Abdullah Efendi’nin, matbaaya izin veren
fetvasi*® hatirlanabilir. Din adamlarinin yanhs ve dikkatsizce verdikleri bilgiler

ise toplumu geri birakabilmektedir.

Fetvanin dini yénden énemi, fetvanin igleviyle alakalidir. Yani fetva,
islam toplumunu sekillendiren ve devamini saglayan unsurlardan biri oldugu,
ustelik fetva makamindakiler bunu Allah adina gergeklestirdigi icin, dini
yonden fetvaya ¢cok dnem verilmistir. Bunu saglamak icin de, hem fetva
vermenin dini sorumlulugu Gzerinde durulmusg, hem de fetva verecek olan

kisilerin ehliyet sartlari oldukga agdir tutulmustur.*

Kuran-1 Kerim’de, “Allah bilmediginiz seyleri sdylemenizi haram

kilmistir.”*

“Dillerinizin uydurdugu vyalana dayanarak, “bu helaldir, su
haramdir” demeyin, ¢lnki Allah’a karsi yalan séylemis olursunuz. Siphesiz

Allah’a kars! yalan uyduranlar kurtulusa eremezler.”® denilmek suretiyle

*2 Osman SAHIN: islam Hukuku’nda Fetva Usulll (Samsun, 2002, Basilmamis Doktora Tezi),
21,

*> Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 552.

* Osman SAHIN: a.g.e., 22.

> N'raf, 7/33.

“® Nahl, 16/116.
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kisinin yeterli bilgiye sahip olmadan dini konularda hikim vermesinin agir

vebal oldugu bildirilmistir.*’

Hz. Peygamberde, “SUphesiz Allah ilmi insanlardan birden c¢ekip
alivermez. Lakin alimleri alarak ilmi ortadan kaldirir. Sonunda higbir alim
birakilmadigr vakit, insanlar birtakim cahilleri bas edinirler. Onlara sual
sorulur, ilimsiz fetva verirler; bdylece hem kendileri saparlar, hem de

baskalarini saptiririar.”*®

sOzuyle fetva verme gdrevinde titiz davraniimasi
gerektigini ifade etmigtir. Asagidaki fetvalarda, kendi hevalarina gére fetva
verip, toplumu saptiranlara verilen cezalarin bazen kirsiden men seklinde,
bazen de tazir hatta 6lim cezasi seklinde olmasi hukuki sorumlulugun

oldugunu gdstermektedir.

“‘Ramazan-i serif ayl yaz gunlerine denk gelmekle ulemadan gecinen
Zeyd maslimanlara oruca niyet etmeyiniz ve oru¢ tutmayin daha sonra kis
ve kisa gunlerde kaza eyleyiniz niyet etmeden yemekle kefaret lazim olmaz
diye maslimanlari yemeye ve oruca terke yonlendirse ve bazi kimseleri bu
vecihle delalete saptirsa ve sair bunun emsali insanlara hileyi talim eder olsa

ser'an Zeyd’e ne lazim olur?

El Cevab: Tazir-i sedit ile zecir ve men.”*

Kendi hevasina goére fetva veren din adamlar ile ilgili fetvalarin
seyhulislamhk makamina sorulmus olmasi, o dénemdeki fetva makamindaki
Kisilerin zaman zaman sorumsuz bir gsekilde hareket edebildiklerini

yansitmaktadir.

*” Fahreddin ATAR: a.g.m., 490.
8 BUHARI, “ilim”, 8: Maslim, “ilim”, 13.
*® Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 148.
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Fetva makamindaki kigilerin, sorumsuzca hareket edip toplumda fitne
cikarmalari da caydirici bir ceza olan tazir ile cezasli ile engellenmektedir.
Kesin delil olmadan bir konuda haramdir seklinde fetva vermek de toplumun
dini hayatinda olumsuz etkiler yapmakta oldugundan s6éz konusu kimseler

tazir cezasi ile men edilmektedirler.

2.1.3.2- DIiN HiZMETIiNiN YUORUTULMESI

Osmanli Devleti'nin en kiglk yerlesim merkezlerine kadar her yerde
mevcut olan cami ve mescidlerde dini hizmet gérenler ilmiye mensuplariydi.
Bu gibi yerlerin temizlik ve bakimi i¢in vakif tarafindan ayr sahislar tayin
edilirdi. imamet ve miezzinlik gibi vazifeleri ise, daha gok Daru’l-Kurra
mezunlari ifa ettikleri gibi, medrese mensuplarina da tevdi edildidi
anlasiimaktadir. Bilhassa hatiplik ve vaizlik vazifeleri medrese tahsili gérmus
olanlara verilirdi.>® Asagidaki fetva devrin dini hizmet gérevinde bulunanlarin
zamanlarini bu ige ayirdiklari icin maas aldiklarini ve cami hizmetlerinin vakif

yoluyla saglandigini ortaya koymaktadir.

“Zeyd vakfettigi vakfinin gelirinden bina ettigi cami-i serifte imam
olanlara gunlik yirmiser akce verile diye sart etmekle ol camide imam olan
Amr hizmet ettikten sonra mutevelli Zeyd'in hak ettigi gunlik yirmiger akgeyi
mutevellisinden talep ettiginde mutevelli Zeyd'in vechi muharrir Uzere sart
sabitken mucerret vakifta o kadar akge ayrilmamis deyip gunlik yirmiser

akceyi vermemeye kadir olur mu?

El Cevab: Olmaz.”™"

% Cahid BALTACI: “Egitim Sistemi”, Osmanli Diinyayr Nasil Yonetti, (istanbul: Yenisafak,
1999) 263.
*! Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 251.
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Din hizmetlerinde c¢alisan imam ve muezzinler, belli bir stre uzak bir
yere gitme zarureti oldugunda kendi yerlerine imamet ve hatiplik yapacak
birilerini tayin edebiliyorlardi. Hatta maaglarini dahi kendi yerlerine tayin
ettikleri sahislar alabilmekteydi. Asagidaki iki fetva, dini hizmet gdrevlerinde
bulunanlarin ihtiya¢ oldugunda kendi yerlerine imamet ve hatiplik vazifelerini

yerine getirecek birilerini tayin edebildiklerini géstermektedir.

“Bir cami-i gerifte hatip olan Zeyd’e sefer-i seri iktiza etmekle yerine
Amr’i naip nasbedip bagka diyara gitmekle Zeyd gelince Amr ol camide
hitabet ve imamet eylese halen Zeyd gelip hitabet hizmeti mukabelesinde
tayin olunan vazifeyi mutevellisi elinde olan s6z konusu middet gelirinden
talep ettiginde mutevelli mdcerret binefsihi eday-1 hizmet etmedin diye

vermemeye kadir olur mu?

El Cevab: Olmaz.”?

Osmanli Devleti, cami ve mescidlerde din hizmeti yapanlarin
maaslarini bazen vakiflar araciligiyla bazen de din hizmetini para kargiliginda
yaptiran zenginler araciligiyla karsilamaktadir. Giinimiizde de Diyanet isleri
Baskanligi'nin kontrolinde benzeri modeller 6rnek alinip, geligtiriimek
suretiyle din hizmetleri icin devletimizin kargilamak durumunda kaldigi mali

yUk kanaatimizce azalacaktir.

2.1.4- BEHCETU’L- FETAVA'NIN SOSYAL HAYATTAKI ROLU

Toplumda en gtcli, en derinden hissedilen ve en etkili glc¢lerden biri
olan din, sosyal hayatin énemli bir boyutudur. Bu demektir ki sosyal boyut,

dinin 6énemli bir parcasidir. Dinin toplumsal iligkiler UGzerindeki etkisinin

*2 Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 250.
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karmasik olmasi, dinin kaynaginin ne oldugu Uzerinde tartismalara neden

olmustur.

Durkheim icin dinin 6z0, dinyanin kutsal ve kutsal olmayan olgulara
bélinmesidir. Yoksa ytce bir tanriya inanmak degildir. Tanrisiz dinler hatta
ustin dinler vardir. Budizm’in pek c¢ok o6gretisi kigisel ve ylce bir tanriya

inanmay! 6gretmemektedir.*

Dini Hayatin ibtidai Sekillerinde Durkeim totem inanci Ustiinde durmus
fonksiyonalist bir yaklagimla dinin inan¢ ve ibadet yanlarini gérmezden gelip
dinin yalnizca sosyal boyutuyla ilgilenmigtir. Durkheim dinleri ortaya ¢ikaran
glcun toplumlar oldugunu ifade etmistir. Dinin gelismesini toplumlarin
gelismesiyle paralel addedip toplumlar gelistik¢e dinlerin yerini aklin alacagi
g6rustnd savunmustur.  Buna kargilik Durkheim yaptigr aciklamayla dinin
gercekligini kurtarmay! dusundr. Eger insan degisen topluma tapiyorsa,
aslinda gercek bir gerceklige tapiyordur. Toplulugun glictinden daha gercek
olan ne vardir? Din gergek bir gerceklige karsilik olamayacak kadar ¢ok
surekli ve ¢ok derin bir deneydir. Eger bu gerceklik Tanri degilse, Tanr’'nin
hemen altina yerlesmis gergeklik, yani toplum olmalidir.>* Her ne kadar
Durkheim’in burada yapmis oldugu din yorumu, dinin yalnizca sosyal tarafini
alip diger taraflarini yadsiyan son derece ug¢ bir yorum olsa da, dinin
toplumsal tarafi kesinlikle dinin ayrilmaz bir pargasidir. Glnk0 dindarlik, diger
bireylerle ¢esitli sekillerde iliski icinde olmayi gerektirmektedir.

*¥ Raymond ARON: a.g.e., 278.
** Raymond ARON: a.g.e., 278.
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2.1.4.1- EKONOMI

2.1.4.1.1- PARA POLITIKASI

Osmanli Devleti'nde devletin resmi para birimi gimisten kesilen
akcedir. Buna daha sonra Fatih Sultan Mehmet'in déneminde basilan
Muhammed Hani adiyla onluk akcgeler eklendi. Bu iri sikkeler Il. Bayezid
déneminde de giimUs sultaniye adiyla tedaviilde kaldilar. Osmanli Devletinin
resmi parasi ak¢e olmasina ragmen mabhalli paralar da tedavildeydi. Mesela
Misir ve Suriye’de pare, iran’a yakin yerlerde sahi akce tedaviilde kalmistir.
Bunun haricinde tedavilde yaygin olarak kullanilan Avrupa paralari vardi.
Osmanl, 1691’de Macar altini ayarinda bir altin basmis olmakla beraber
XVIII. yy.n ilk yarisinda altin ayarinda degisiklikler yaparak 1703’de tugrali,
1713’'de zincir, 1716'da findik, 1729’da zer-i mahbub adlaryla altini her
defasinda yeni bir isimle piyasaya sirmistir.>® Akgenin degerinde devletin
yapmis oldugu tashihler, toplum icerisinde bir takim anlagsmazliklara yol
acmistir. Asagidaki fetva, paranin degerindeki degisikligin tGlkede ayni anda

uygulanamadigini ortaya koymaktadir.

“Padigsah-1 dini islam hilafete ila yevmi-l kiyam hazretleri tarafindan fi
zamanina rayi¢ olan altinlar ve sair akgelerin her biri birer miktar-1 muayyen
Uzerine rayi¢ olup ziyadeye alinip verilmeye diye emr-i ali sadir olmusken
bazi kimseler itaat-1 emri ali etmeyip hilafina ziyade ve noksana alip verseler
ol kimselere ne lazim gelir?

El Cevab: Tazir-i sedit.”®

% Mibahat S. KUTUKOGLU: “Osmanli iktisadi Yapisi”, Osmanli Devleti Tarihi, (istanbul,
1999), Il, 553-555. _
% Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 148.
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Osmanli sehir ve kasabasinda mevcut esnaf gruplarinin her birinin
dikkan ve usta sayisi ihtiyaca goére tespit edilmisti. Ekonomik sartlarin daha
fazlasini kaldiracagi tespit edilmedigi middetce bu sayilarin artmasina izin
verilmemekteydi. XVIIl. yy’da gedik sahibi olmadik¢a kimsenin dikkan agip
zenaat icra edememesi usilu getirildi. Arsiv belgelerinde bir zenaatin icrasi
icin gerekli “alat-1 lazime-i malime” olarak tarif edilen gedigin iginde zimnen
“zenaatin icrasi selahiyeti” de bulunmaktadir. Gedik sahibi olmayan kimse
dikkan agmak ve esnaflik yapmak hakkina sahip degildi. Gedikler tam veya
1/2, 1/4, 1/8 gibi tamin parcalari olarak alinip satilir, gedigin itibarina
ticcardan mal alinir, ipotek edilerek bor¢clanmak mumkindu. Borglu élen bir
kimsenin gedigi satilarak borcu &denirdi. Gedik intikal ve satislarinin
yapilabilecegi kimseler belliydi. ilk hak esnafin kendi ogluna taninmigti. Oglu
olmadig§ takdirde o bransta yetismis kalfa, minhal gedigi satin alabilirdi.>’
Kanaatimizce gedikler, esnaflarin ihtiyacin Uzerinde dikkan agmalarini
engellemek igin getirilmig bir sinirlamadir. Buradan yola cikarak,

matbaaciliginda bu sistemle yirGttimus oldugu anlagiimaktadir.

2.1.4.1.2- DOKUMACILIK SANAYii

Pamuklu dokumalarin ve pamuk- ipek karisimi kumaslarin Osmanli
toplumunda giyimde ve désemelik olarak pek genis bir kullanim alani vardi.
Bu genis talep, kdylerde ve kentlerde ¢ok cesitli ve ¢ok yaygin bir el dokuma
sanayii ile karsilanirdi. Anadolu’da dokuma sanayiinde uzmanlasmis belli
boélgeler, i¢ talebi karsilar ve bir dereceye kadar dis pazarlar, 6zellikle pamuk
yetismeyen kuzey memleketleri ve Avrupa icin de dretim yapardi.® Ozetle
dokuma sanayii Uretim ve ticaret boyutlari ile Osmanli ekonomisinin en

onemli sektorudur.

°” Mubahat S. KUTUKOGLU: a.g.m., 610. )
5? Halil INALCIK: Osmanli Imparatorlugu Toplum ve Ekonomi Uzerinde Arsiv Galismalari
(Istanbul, 1996), 10.
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Osmanli'da en midhim ve en meshur ipekli dokuma merkezi Bursa
olmakla beraber, istanbul, Haleb, Sam, Bilecik, Amasya ve Sakiz’'da da hayli
gelismis ipekli dokuma sanayisi vardi. Avrupalillar'in zamanla kumas yerine
ipek almayi tercih etmeleri ipek dokumaciliginin yavas yavas gerilemesine
neden olmustur. Diger taraftan, XVII. yy’dan baslayarak Osmanli sinirlari
icinde Ozellikle Venedik ipekli kumaslari hayli genis bir pazar buldu. Saray ve
cevresinde kullanilan kaliteli ipeklilerin daha ¢ok Venedik’ten ithal edilmesi,
bu devletle savasa girildiginde piyasada daralma gérilmesi yaninda fiyatlarin
da yiikselmesi gibi faktérler, 1720’de Istanbul’da devlet tarafindan bir ipekli
kumas imalathanesi kurulmasina sebep oldu.”® Dokumacilik Abdullah
Efendi'nin fetvalarina da yansimigtir.

“Bezci taifesinden Zeyd ve Amr bez dokumak Uzere akd-i sirket
ettiklerinden sonra Zeyd tezgah ve sair lazim olan aletleri kendi maliyla satin
alip ve minferiden amel edip su kadar faide hasil oldugunda cimley-i faideyi
Zeyd mustakil almak istediginde Amr miucerret akd-i sirket etmistin diye ol

faideden hisse almaya kadir olur mu?

El Cevab: Olmaz.”®

Osmanli topraklarinda, pamuklu dokumacilik ¢ok yaygindi. Pamuklu
dokumalar, 6zelliklerine gbre degdisik adlar almis olup her birinin kullanim
yerleri farkhydi. Bogas! denilen kumastan kaftan, kapama, salvar, zibin, i¢
gamasiri ve entari yapildigi gibi astar olarak da kullaniliyordu. istanbul,
Manisa, Denizli, Hamid, Borlu, Diyarbekir, Tokat, Kastamonu, Musul
dokumalari istanbul piyasasinda satilan, en belli basli bogasi dokuma
merkezleriydi.®" Cesitli giysilerde kullanilan bir tiir kumas oldugunu

% Mubahat S. KUTUKOGLU: a.g.m., 631.
* Yenigehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 203.
" Miibahat S. KUTUKOGLU: a.g.m., 632.
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anladigimiz  bogasi, Seyhilislam Abdullah Efendi'nin fetvalarinda yer
almaktadir.

“Kan ile mahlut olan boya ile boyanan bogasi ma-i tahir ile suya safvet

gelip su beyaz olunca gasl olunsa ol bogasi pak olmus olur mu?

El Cevab: Olur lakin bundan sonra (i¢ kere gasl etmek ahvettir.”®?

Devrinin ¢ok tutulan bir diger kumasi guka / guha idi. Ancak, ¢cukanin
daha ziyade Avrupa’dan gelen Venedik, Fransiz ve en ¢ok da ingiliz ve
Hollanda mali olanlari kullanihyordu. Disa olan bagimhhgr azaltabilmek tzere
devlet, 1703’te Edirne ve Selanik’te ¢uka imalatina baslamaya karar verdi.
1708'de Istanbul'da Selanikli ustalarin kullandigi bir guka imalathanesi
faaliyete gecirildi. 1709'da tesisin idaresi verilen gayrimislim bir Osmanli
tebaasi, Polonya’dan getirttigi makina ve ustalarla yeni bir organizasyonla
imalata bagladi. Devlet tarafindan finanse edilen miesseseye daha sonra
boyahane gibi tesisler de eklendi. Ancak bdtiin gayretlere ragmen imalat
Avrupa cukalar seviyesine yUkseltlemediginden 1732'de faaliyetine son

verildi.®®

Dokuma yapilan hemen her merkezde boyacilik da vardir. Boyaci
esnafi aralarindaki anlagsmalar geredi boyayacaklari maddeleri tespit
etmiglerdi. Pamuk ve ipek ipligi, kumas deri, kagit gibi maddelerin her birinin
hangi esnafca boyanacag belliydi. Mesela, XVIII. yy’da istanbul’da tiilbent,
ipekli ve ipeksiz bez, birincik, kalpak derisi, kagit ve tayli kebe
Yenikaprdaki parca boyacilarn; Cezayir ve Previste ihramlari, sal, Misir

kusagi, cuka, kebe, Hint ve Magrip sallarinin en iyileri Fazlh Paga boyacilari

®2 Yenigehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 12.
% Miibahat S. KUTUKOGLU: a.g.m., 628.
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tarafindan boyaniyordu.®* Boyaci esnafi ile misterileri arasindaki ihtilaflarin

da, fetvalara yansidigini gérmekteyiz.

“Zeyd su kadar beyaz bezini boyaci olan Amr’a Ucretle boyamak igin
verdikten sonra Amr bezi tersine boyamakla bezlerin kiymetlerine noksan
terettlip eylese Zeyd bezleri almayip beyaz olarak kiymetlerini Amr’a tazmine
kadir olur mu?

El Cevab: Olur.”®®

18. ylzyilin ilk yarisinda devlet tesebbisU ve sermayesi ile kurularak
belirli sartlarda esnafa kiralanan veya devredilen bir¢gok imalathane arasinda,
en 6nemlileri olarak Istanbul’da 1718'de kurulan Cini imalathanesi, 1720’de
kurulan Boyahane, 1723'te kurulan Kemha ve Diba Fabrikalari en énemli

sanayi tesisleridir.®®

2.1.4.1.3- LALE TiCARETI

Lale eglenceleri sebebiyle laleye dugkinlik artmis, hatta lalenin iki ylz
otuz ddrt cesidi yetistirilmistir.®” Lalenin cesitleri oldugu gibi, her gesidin de
ayrn ayri isimleri vardi. Hazine-i Evrak’ta mevcut bir lale defterindeki bazi

isimler ve siparis olunan soganlarin adedi séyledir:

“Berk-i ra’na bir, ferah peyker bir, behcet efza bir, mahzar-1 seref bir,
nur-u behcet Gg¢, peyker-i ¢iragan bes, atiyye-i hak dort, gulbin-u igve (g,
lem’ay-i feyz O¢, miftah-1 gllsen iki, menba-1 sevk alti, bais-i rahmet (g,

cevher-i yekta alti, muvaffak alti, girisme-i naz yedi, seref-i hursid yedi, la’l-i

® Miibahat S. KUTUKOGLU: a.g.m., 635.

® Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 477.

% Mehmet GENG: “XIII. Yiizyilda Osmanli Sanayiinde Gelismeler ve Devletin Roli”,”
Osmanli- iktisat__, 1999”(Ankara: Yeni Tlrkiye Yay., 1999), 264.

" Anmed AKGUNDUZ ve Said OZTURK: Bilinmeyen Osmanli, a.g.e., 214.
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nigin doért, vahid-i gulzar on dort, teselli hatir yirmi beg, menba-1 hayat on alti,
hudud-u zerrin yirmi, navek-i gllsen on, saye-i elmas on bes, leylaki bes,
nihal-i gllsen on, ruh-u gulrenk yedi, ayn-i kerem on bes, kumas-i ask on alti,
nahl-i isve on yedi, matuf-u mijgan on bes, tezhib-i gemen on bes, sagar-i

la’leyin yirmi, subh-u behar otuz ...

Lale alim satimi ile ilgili ihtilaflar, o dénem ki fetvalara da yansimigtir.
Abdullah Efendi’nin lale ile ilgili asagidaki fetvasi s6z konusu ddnemi
yansitmasi agisindan dikkat ¢ekicidir.

“Zeyd bir lale soganini subh-u bahar lalesi sogani olmak Uzere Amr'a
belli miktar paraya satip ve teslim ve kabz-1 semen ettikten sonra Amr ol
sogani dikip badehu lale zahir oldugunda subh-u bahar lalesi sogani olmayip
ondan daha alt kalitede de diir-0 aden sogani oldugu zahir olsa s6z konusu

alis veris batil olur mu?

El Cevab: Olur.”®®

Osmanli devleti, 6zellikle zirai Urinlerde narh uygulamis olup, tekelci
egilimlerin tesirinin giderilmesini hedeflemistir. Uretimin kuraklik, ulasim
zorluklari, harp, abluka vs. sebeplerden dolayr azalmasi sonucu arzda bir
daralma oldugunda narh fiyatlari yUkseltilir, arzin genislemesi halinde
disUrdltrdi. istanbul’da lale meraki arttigi icin laleye de padisah tarafindan
narh konulmustur.”® Buna gére tayin edilen fiyattan bir akce ziyadeye lale

satimi yasaklanarak lale fiyatlari kontrol altinda tutulmustur.

Cinilerde, minyaturlerde, nakiglarda lale motifi hep kargimiza

cikmaktadir. Lale Devri, cazibeden ve gugcten hic de yoksun olmayan bir

* Ahmed REFIK: Onikinci Asr-1 Hicri'de Istanbul Hayati (istanbul, 1988), 96.
% Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 292.
7% Bkz. Ahmed REFIK: Onikinci Asr-1 Hicri'de istanbul Hayati, a.g.e., 95.
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dénem icin glzel bir isimdir.”'  1718- 1730 yilllarinin Lale Devri olarak
isimlendiriimesi, kanaatimizce son devir aydinlarimizin tarihi olaylara kendi

zihniyeti ile yaklasmasindan da kaynaklanmaktadir.

2.1.4.2- HIZMETLER

Osmanli Devleti’'nin yénetim tecribesi, genis bir cografyaya ragmen
her yere devlet kontrolinde bir ¢ok hizmetin yapilmasini saglamistir. Bu
hizmetlerde vakiflarin roli yadsinamaz. 18. ylzyilda, vakiflarin harcamalari
asagidaki sekilde dagihm gdéstermektedir: % 28.1 egitim, % 30.7 dini- kiltdrel
faaliyetler, % 10.5 toplumsal hizmetler, % 9.7 idari giderler, % 6.5 askeri
amaglar ve kalan meblag % 14 vakiflardan gecinen aileler igindir.”* Denilebilir
ki 18. yuzyillda Osmanli Devleti cok énemli toplumsal hizmetleri mali kaynak
ayirmadan vakiflar araciligi ile saglamaktadir.

2.1.4.2.1- EGITIM

Egitim ve 6gretim her devletin vazgecemeyecegi bir mecburiyettir. Her
devlet vatandasini bir 6Ici ve sekilde yetistirmeye ¢alisir. Osmanli Devleti de
vatandaglarini kendi anlayisi iginde yetistirmek igin egitim ve 06gretim

muesseseleri kurmustur.

Osmanli'da, c¢ogunlukla vakiflar eliyle kurulan ve devletin
kurulusundan yikilisina kadar gesitlenerek gelisen egitim miesseseleri 6rgin
ve yaygin egitim kurumlar olarak tarihe mal olmustur.”?® Tanzimata kadar

Osmanl Devleti’nde ilkdgretim mdiesseseleri olan sibyan mektepleri,

" Fernand BRAUDEL, Uygarliklarin Grameri, Gev. Mehmet Ali KILICBAY, (Ankara: imge
Yay. 2001). 126.

2 Kemal KARPAT: Osmanli Modernlesmesi, Cev. Akile Zorlu DURUKAN, Kaan DURUKAN
sAnkara: imge Kitabevi, 2002), 63.

% Cahid BALTACI: a.g.m., 243.
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ortadgretim ve ylksekdégretim muiesseseleri olan medreseler, tamamen

vakiflar araciigiyla kurulmustur.”

Osmanli egitiminin esas 6gesi, dini ilimlerde yeterliligi kabul edilmis bir
kisi olan muderristir. Ogrenciler belli bir alanda uzman da olabilirler; ama her
seyden Once din ilimlerinde iyi bir egitim almal, ilim dili arapgay! ¢ok iyi
6grenmelidirler. Eger uzmanlik egitimi almak isterlerse, o uzmanlik alaninda
anld bir bilgin neredeyse oraya gider, ondan icazetname almaya caligirlardi.
Bu bakimdan énemli olan egitim kurumu degil, miderrisin kendisidir.”® Tek
dershaneli medreselerde bir, “Sahn-1 Seman” ve “Slleymaniye” medreseleri
gibi birden fazla dershanesi olan medreselerin her dershanesi igin birer
miderris  bulunurdu. Osmanli medrese teskilatinda “Haric” ve “Dahil”
derslerini géren 6grenci, “Sahn-1 Seman” ve “Suleymaniye” seviyelerinde
tedristen sonra mezun olurlar ve Anadolu’da vazife alacaksa Anadolu
Kazaskeri’'nin, Rumeli’de vazife alacaksa Rumeli Kazaskeri’nin muayyen
gunlerdeki meclislerine devam edip “Matlab” denilen deftere milazim
kaydedilir, sirasi gelinceye kadar beklerdi ki, buna “ndébet” deniliyordu. Noébet
sirasi geldiginde en asagr derecedeki “Hasiye Tecrid” (Yirmili)
medreselerinden birine gunlik yirmi akge ile muiderris tayin edilerek
muderrislige gecerlerdi. Mullazemetten sonraki normal muameleye goére
yirmili bir medreseye tayin olan muderris, sira ile terakki ederek otuzlu, kirkli,
ellili, altmish ve daha yiiksek payelere cikabilirdi.”® En alt kademede, yirmilik
bir medresede gbrev yapan muderrisin, yilhdr yedi bin akceye, en Ust
seviyedeki altmishk bir medresede c¢alisan muderrisin yilligi ise yirmi bir bin
akgeye geliyordu ki, bu durum, ilk dért seviyedeki muderrislerin, timar beyleri
kadar, altmiglik medrese muderrisinin ise en alt seviyedeki bir zeamet sahibi
kadar licret aldigini gdstermektedir.”’

4 Ahmet AKGUNDUZ: islam Hukukunda ve Osmanli Tatbikatinda Vakif Miessesesi
sAnkara, 1988), 2.

® Halil INALCIK: Osmanli imparatorlugu Klasik Gag (istanbul, 2003) 175.

7% Cahid BALTACI: a.g.m., 257.

7 Bahaeddin YEDIYILDIZ: “Osmanli Toplumu”, Osmanli Devleti Tarihi, (Istanbul: Feza
Gazetecilik, 1999), I, 459.
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2.1.4.2.1.1- Egitim Hizmetlerinde Vakiflarin Rolli

Vakiflar, ders kitabinin secimini de igine alan vakif kurucusunun
isteklerine gore, dini ve ayni zamanda din disi egitim veren ilk ve orta dizey
okullari finanse etmislerdir.”® Vakiflarin egitim hizmetlerinde etkin olmasi
Osmanlrda islam kOltGrinin  muhafazasina yénelik miesseselerin

yayginlasmasina yol agmigtir.

Higbir muiderris vakfedenin sartinin  hilafina  medreseye tayin
edilemezdi.”® Abdullah Efendinin asagdidaki fetvasinda da vakfedenin, safii
mezhebinde bir miderris sarti olmasindan dolayr hikim séz konusu sart
dogrultusunda gergeklesmistir.

“Zeyd vakf-1 bina ve vakif ettigi medreseyi, ulemadan olup safii
mezhebinde olan kimseye tevcih oluna diye sart eylese s6z konusu medrese
hanefi mezhebinde olan kimseye tevcih olunmus olsa halen s6z konusu
medrese safii mezhebinde olan bir alim hak sahibi olarak tevcih olunmak

lazim olur mu?

El Cevab: Olur.”8°

Mderrislere, vakfiyede yevmiye olarak kag akge tespit edilmisse
ondan asagl yevmiye verilemezdi. Ancak medresenin payesi yukseltilerek

muiderrise daha yiksek bir yevmiye verilebilirdi. Bu durumda ylkselen

8 Kemal KARPAT: a.g.e., 63.
’® Cahid BALTACI: a.g.m., 258.
8 Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 222.
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yevmiye, vakfin geliri misaitse ondan, degilse bagka vakiflarin gelirlerinden
yahut devlet hazinesinden verilirdi.®!

Mdaderrislerin  vazifelerinden azledilmeleri, mesruiyeti kabul edilen
sebeplere istinaden, teklif ve tayin eden mercilerce saglanirdi. Mderrislerin
vazifeden azledilme sebepleri olarak, seri 6zri olmaksizin vazifeyi terk
etmek, amirlere karsi cirkin davranmak ve muderrisligi bir ticaret metai haline

getirmek gosterilebilir.??

2.1.4.2.1.2- Mantik Dersleri

Abdullah Efendi’'ye medreselerde okutulan mantik dersinin helal olup
olmadidinin sorulmus olmasi dikkat cekicidir. Asagidaki fetvada, mantik

ilminin helal oldugu belirtilmistir.

“Halen islam beldelerinde alimler arasinda yaygin olan mantik ilminin

talim ve dgretilmesi helal midir?

El Cevab: Helaldir.”®®

Osmanli egitim sisteminde mantik dersleri, batdn ilimler i¢in bir hazirlik
ve giris olmak Uzere veriimektedir. Medreselerdeki derslere baktigimizda (¢
kisim ders okutuldugu gorilar. Clizziyat (Hesap, Geometri, Hey’et, Hikmet),
Ulum-u Aliyye (Kelam, Belagat, Mantik, Sarf, Nahiv), Ulum-u ‘Aliye (Tefsir,
Hadis, Fikih). Dersler iglenirken alt medreselerde konunun asillari tzerinde
durulur, Ust medreselere gectikge teferruatla ilgili meseleler ve serhler

okutulurdu. Mesela mantiktan Semsiyye Serhi, Metal’ Serhi; kelamdan

8 Cahid BALTACI: a.g.m., 258.
82 Cahid BALTACI: a.g.m., 259.
8 Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 558.
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Tecrid Hasiyesi, Mevakif Serhi; belegattan Miftah Serhi, Mutavvel okutulurdu.
YUksek medreselerde (Sahn-1 Seman) usul-u fikihtan Telvih, Adud ve Menar
Serhleri; fikihtan Hidaye Serhleri, Miilteka, Direr, usul-u hadisten ibnu’l- Asur

ve ibn Hacer telifati; tefsirden Kessaf ve Beydavi okutulurdu.®*

2.1.4.2.2- SAGLIK KURUMLARI iCiN VAKIF KURULMASI

Osmanl Devleti'nde hastahane olarak hizmet veren kurumlar darl’s-
sifa, bimarhane, dar(’t-tib gibi isimlerle anilmislardir. Bunlarin en énemli iki
6zelligi vakif kuruluslari olmalari ve hastahane hizmetleriyle birlikte buralarda
usta-girak egitimiyle tabip yetistiriimesiydi. Vakif olmalari, Osmanli
toplumunda saglik hizmetlerinin parasiz yapildigi anlamini da beraberinde
getirir. Asagidaki fetvada, hastahane giderlerinin vakif gelirleriyle karsilandigi
g6rilmektedir.

“Bir vakf-1 kadimenin gelirinden vakfedenin bina ettigi darl’s-sifahane
de tabip olanlara hastalara ilag olmak Gzere eskiden her ay altigsar bin akge
verile gelip s6z konusu meblag ile alinan hastalar i¢in ilaca ancak kifayet
eylese halen sb6z konusu vakif mutevellisi Amr tazminiyle amel oluna
gelmeyen bir kita vakfa ibraz edip ol vakifta hastalar igin ilag noksan tahrir
olunmakla amel-i kadimi tagyir ve ol vakifta tahrir oldugunu vechi Uzere su

kadar ak¢e noksan vermeye kadir olur mu?

El Cevab: Olmaz.”®®

Osmanli sehirlerinde, serbest hekimler de mevcut olup, bunlar
eczacilik da yaparlardi. Bunlarin muayenehanelerine “tibbi dikkan” denilirdi.

Bir hekim dikkan agma izni almak igin 6nce hekimbasiya bagvururdu.

® Abdurrahman DODURGALI: Egitim Sosyolojisi (Istanbul, 1995), 9.
# Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 250.
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Hekimbasi hekimin yetkili olup olmadigini inceledikten sonra bunlara bir
senetle resmi ruhsat verirdi. Tabip, eczaci, cerrah ve g6z hekimlerinin
serbestce icray-1 sanat etmeleri gedik usuliine gére uygulanmistir.®® Ancak
bazi kimselerin hekim veya uzman olmadiklari halde saghk hizmetlerinde

bulunup yanhs tedavilerle halka zarar verdikleri fetvalara yansimigtir.

“Ebelik iddiasinda olan Hind hatunlara cenin digtrmek icin ilag verip
ceninin dismesine sebep oldugundan ma ada bazi hatunlarin dahi helakina
sebep olup bu kétu fiili aliskanlik haline getirmekle insanlara zarari olsa Hind
bu kéta fillinden emr-i veliyy-il emir ile zecr ve men olunup itaat etmez ise

tedip emri mesru olur mu?

El Cevab: Olur.”®’

Saglk hizmetlerinin ehliyetli kimseler tarafindan ydritilmesine 6zen
gOsterilirken, istisnai olarak da olsa fetvada, ehliyetli olmadidi halde halkin

saglhgini tehlikeye atan kimselerin oldugu da gértlmektedir.

2.1.4.2.3- KOPRU iCiN VAKIF KURULMASI

Seyhdlislam Abdullah Efendi’nin fetvasinda, cami ve kopri icin ayri

ayri vakiflarin kuruldugunu gérmekteyiz.

“Zeyd bir mescid-i serif ile bir képrl bina ve her birine baska baska
vakif yapip ve tayin eylese birinin vakfinda zayiflik oldugunda zayifin

masraflarini digerinin gelirinden sarf olunmak caiz midir?

% Erol OZBILGEN: “Giindelik Hayat”, Osmanli Diinyayi Nasil Yonetti, (istanbul: Yenisafak,
1999), 330.
¥ Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 134.
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El Cevab: Degildir.”®

Osmanl devleti, kendisine mali kiilfet olusturacak hizmetleri vakiflar
aracihgiyla yapilmasini  saglayarak toplum icin yararli bircok eser

olusturmustur.

2.1.4.2.4- ZAVIYE

Osmanli halkinin giindelik hayati agisindan zaviyelerin dnemi buyUktd.
Cunkd zaviye, bulundugu bélgenin ve civarin kiltir merkezi konumundadir..
Bu sebeple bir zaviyede gegen gunlik hayati bilmek ilgi ¢ekici olacaktir. Buna
ornek olarak XVIII. yy. ortalarinda Niksar'da kurulan ve XIX. yy. sonlarina
kadar devam eden Ahi Pehlevan Zaviyesi’ni gosterebiliriz. Bu zaviye
blnyesinde bir medrese, muhtelif hlcreler, bir hamam, bir ev, cesmeler ve
bahceler vardi. Bircok vakif kdy, bad, ambar ve degirmenin, bahce ve evlerin,
han ve dukkanlarin gelirleriyle isletilen bu zaviye de bir seyh, bir hizmetgi, bir
ascl, bir suyolcu ve bir hamamci caligiyordu. Seyh, ydnetici sifatiyla butin
islerden sorumluydu. Suyolcu, su yollari ve c¢esmelerin bakimiyla
ugrasiyordu. Hamamda her isteyen karsiliksiz yikanabilirdi. As¢i zaviyede
sabah ve aksam iki 6gun yemek cikariyordu. Burada zaviyede oturan
dervigler ve ilim adamlari ile her gin gelip giden misafirler yemeklerini birlikte
yiyorlardi.?® Dénemin sosyal hayatina canlilik katan bir kurum olarak
anladigimiz zaviyeler ve iginde gbérev yapan zaviyedarlar da Seyhulislam
Abdullah Efendi'nin fetvalarinda sikga yer almaktadir. Bu fetvalardaki
intilaflardan yola c¢ikarak zaviyenin gelirlerinin vakiflarca kargilandigi

anlasiimaktadir.

8 Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 249.
8 Bahaeddin YEDIYILDIZ: a.g.m., 498.
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“Tevelliyet ve stknasli bir zaviyede seyh olanlara megruta vakif evi ol
zaviyede seyh olan Zeyd icare-i muaccele ve mieccele isle Amra icar ve
teslim ettikten sonra Zeyd fevt olsa yerine seyh olan Bekir evi Amr'dan alip

vakif sarti Gzere icinde ikamet etmeye kadir olur mu?

El Cevab: Olur.”®°

Zaviyedarin atanmasi, devlet kontrolinde gergeklesmektedir. Bu

durum asagidaki fetvada gériimektedir.

“Bir zaviye Zeyd'in fevtinden askeri beratla Amr’a tevcih olunduktan
sonra ol zaviye Zeyd'in fevtinden maliye beratle Bekir'e dahi tevcihe olunup
lakin Amr’in ref’ine tariz olunmasa berat padisahindir askeri ve maliye berati
bir olmakla mukaddem tarih olup refiine tariz olunmadik¢ca mukaddem ile

amel olunmak lazim olur mu?

El Cevab: Olur.”"

Osmanli devleti vakiflar sayesinde bir ¢ok hizmeti masrafsiz olarak
halka sunmaktadir. Zaviyenin giderleri, vakiflarin devamh gelirleriyle
karsilanmaktadir.

“lkameti bir zaviyede seyh olanlara mesgruta vakif evi harabe olup
tamire muhta¢ oldugunda vakfe-i mamul bihesinde s6z konusu ev vakif
gelirinden tamir oluna diye tasrih olunmakla halen ol zaviyede seyh olan Amr
s6z konusu vakif mitevellisi Bekir'e vakif sarti Gzere s6z konusu evi tamir
etmek istediginde Bekir vakifta musait varken bigayr-i vecih imtinaya kadir

olur mu?

% Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 228.
*" Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 230.
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El Cevab: Olmaz.”®?

Zaviyedar, vazifesini yapmadiginda gérevden alinabilmektedir.

“Mahsull senelik zaviyenin zaviyedari olan Zeyd birka¢ ay hizmet edip
badehu Zeyd azl olunup yerine Amr zaviyedar olup mahsul hasil oldugunda
Amr kabz eylese Zeyd zaviyedarlik hizmeti mukabelesinde ol aylara isabet

eden miktari Amr’dan almaya kadir olur mu?

El Cevab: Olur.”

Zamaninda bir kultir merkezi olan zaviyelerin seyhligi daha sonraki
dénemlerde birer memuriyet sekline dénismis ve bu miesseseler asil
fonksiyonlarini yitirerek yozlasmlg,lardlr.94 Kanaatimizce zaviyeler toplumu
aydinlatan bir merkez konumundayken zamanla zararli miesseseler haline

gelmiglerdir.

2.1.4.3- KADIN

Kur'an-1 Kerim’de “Nikahi haram kilinanlarin disinda kalanlari ise, iffetli
yasamak ve zina etmemek sartiyla mallarinizla istemeniz size helal kilindi.
Onlardan nikahlanip faydalanmaniza kargsilik sabit bir hak olarak kendilerine
mehirlerini verin. Mehir belirlendikten sonra, onunla ilgili olarak uzlastiginiz
seyler konusunda size giinah yoktur.”® buyrulmustur ki, ayet erkegin kadina

mehir verecegini, kadinin erkek Uzerinde hakki oldugunu gostermektedir.

%2 Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 242.
% Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 249.
% Bahaeddin YEDIYILDIZ: a.g.m., 484.

% Nisa, 4/24.
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Buna goére, Osmanli toplumunda da mehir, nikah sirasinda zikredilmektedir.
Mehir ile ilgili inhtilaflar ile ilgili fetvalarin sayisinin hayli fazla olmasi, bize
Osmanl toplumunda mehirin mutlaka pesin olarak édenmedigi, kocanin
6limine veya bosanmaya kadar ertelendidi sik sik karsilagilan bir durum
oldugunu géstermektedir. Ornek olarak sectigimiz asagidaki fetvada, mehrin
pesin olup olmamasi, mehrin akit esnasinda tayin edilip edilmemesi, mehrin
geciktiriimesi, bosanma yada vefat oluncaya kadar 6denmemesi gibi ortaya
¢ikan ihtilaflar gérmek mimkuindur.

“Hind, esi Zeyd ile aralarinda nikah kaim iken zimmetinde olan mehr-i
muecceli bana simdi eda eyle diye Zeyd’e cebre kadir olur mu?

El Cevab: Olmaz.”®®

islamin kadina tanimis oldugu mehir hakki yerlesen orften dolayi
mahiyetini tam manasiyla gerceklestirememektedir. Mehir konusundaki
fetvalar, erkeklerin gogunlukla édemeye yanasmamasi ydzinden kadinlarin
magdur distiklerini gdstermektedir.”” Muhtemelen kadinlar, sosyal ve
ekonomik anlamda ¢ok etkin olmadiklari bir toplumda, evlilik sirerken bdyle

bir nakde ihtiya¢ hissetmiyorlardi.

Anlasilacagl Uzere, mehrin sonradan 6denmesi pek ¢ok problem ve
hukuki dava ile sonuglaniyordu. Dogal olarak zaman zaman, kadin agisindan
magduriyetler séz konusu olabiliyordu. Ancak buna ragmen Osmanli
hukukgulari, mehrin, evliligin basinda &6denmesi gibi bir zorunluluk
getirmemigler, eskiden beri siregelen uygulama cercevesinde hikimlerini
vermiglerdir. Bu uygulamanin da, Hz. Muhammed zamaninda genellikle

mehrin nikah esnasinda verilmesi seklinden®® zaman icerisinde mehrin

% Yenigehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 65.
%7 Bkz. Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 65-69.
% Bkz. ibrahim CANAN: Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi (Ankara, 1988), X, 243-264.
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genellikle bogsanma veya O6lum halinde verilmesi sekline doénUstiguna
gbrmekteyiz.

2.1.4.4- EGLENCE HAYATI

Geleneksel Osmanl kaltdrinde eglence, islamin koydugu toplum
dizeni ve ahlak kurallari iginde vardir. Bu kurallarin kesin yasaklarini igki,
kumar, fuhus olusturur. Dolayisiyla Osmanlh eglence kultliri ancak bu mantik

icinde anlasilabilir.

Blylk yerlesim merkezlerinde ahalinin gezmelerine, eglenmelerine
tahsis olunmus icinde cayirlar, akarsular, ¢inarlar bulunan mesireler vardi.
iIkbaharla beraber mesirelere gidilirdi. Ozellikle istanbul’da Rumi Nisan’in
yirmi G¢l “Ruz-i Hizir’ ya da “Hizir ilyas’tan galat Hidirellez giinii olarak
baharin mijdecisi kabul edilirdi. Bu tarihten on gtin énce hazirliklara baslanir,

akrabalara, uzak semtlerdeki dostlara davetiyeler yollanirdi.*

istanbul halkinin Kagithane'yi eglence yeri olarak kabul etmesi,
onyedinci ylzyilda baglamistir ve bu ilgi yillarca devam etmistir. istanbul’'un
zevk ve sefa erbabi ilkbaharlarin mehtapli gecelerini sari, pembe ve mor
ciceklerle susli, kokulu cayirlarin UGstinde Kagithane'de gegirirlerdi.
Kagithane eglencelerine nezaret etmek Uzere Dergah-1 Ali’den dért oda
yeniceri ¢orbacisi tayin edilir, arasira Yeniceri Agasi’'da gelir, ortaligi teftis
ederdi. Damad Ibrahim Pasa’nin sadrazamli§i sirasinda da Kagithane,
yuksek tabakanin ve halkin gezinti yeri olan gonul agici, latif bir mesire ve
hicbir Ulkede benzeri olmayan, neselendiren seving dolu yerlerden

sayilird. '

% Erol OZBILGEN: a.g.m., 336.
'% Ahmed REFIK: Lale Devri (istanbul, 2005), 35.
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Osmanli toplumu Lale Devri'nde hareketli, kendine 6zgl bir degisimi
tecriibe etmigtir. CUnk( topluma, kendine 6zgu bir varolusu, bir zekasi ve
muhakemesi olan bir varlik gdzlyle bakmak zorundayiz.'®’ Bu yiizden
toplumlarin kendini hem gelistirme, hem de azdirma seklinde degisme imkani
vardir. Toplumsal degisim, belirli bir grup icindeki insanlarin iliskilerinde yer
alan yerlesmis tavir ve hareketlerinde ki degisiklikleri ifade eder. Mesela
modayla ilgili ve is hayatindaki dénemsel degismeler toplumsal degisim
sayllmazlar."® Toplumsal degisim, hem Uretim ve milkiyet iliskilerinin
degismesine, hem de anlamlarin, degerlerin, kurallarin degismesine
baghdir.'"®® Ancak unutulmamalidir ki, toplumsal yapida ortaya cikan
degisikliklerin toplumsal degisim olarak nitelendirilmesinin én sarti, toplumun
sosyal tegkilatinin yapisi veya islevlerini gegici olarak degil, strekli ve kokla
bir bicimde etkileyen ve toplumun tarihi akisini degdistiren bir degisim
olmasidir.'%*

Sosyolojik anlamda toplumsal dedisme nétr bir kavram olup, bash
basina ne iyi ne de kotlyUu ifade eder. Toplumsal degisim, bir toplum veya
grubun sosyal dizenlemelerinde meydana gelen herhangi bir deger yargisi
icermez, nesnel bir gercekligi ifade eder. Toplumsal degisim gorece iyi de
olabilir, kdtl de olabilir; toplumun guglenmesini beraberinde getirebilecegi
gibi zayiflamasini da beraberinde getirebilir. Toplum, degisimle birlikte daha
uzun slreler yasama, varligini sdrdirme zemini de bulabilir, tersine
cozillebilir veya ¢okebilir de.'® Osmanl toplumu da kendine 6zgi bir
toplumsal degisim sirecini yagsamistir. Kanaatimizce, Osmanli toplumundaki
degdisimin baglica dinamikleri devletin, zamanla ¢ok genis topraklara sahip

olmasi, gicunu ispatlamis olmasi ve maddi olarak refaha kavusmasidir.

%' Cevdet SAID: Bireysel ve Toplumsal Degismenin Yasalari, Gev. ilhan KUTLUER
(Istanbul: Insan Yay. , 1998). 43,

% Sulhi DONMEZER: Toplumbilim. (istanbul, 1994), 400; Max WEBER: Sosyoloji'nin Temel
Kavramlari, Cev. Medeni BEYAZTAS (istanbul: Bakis Yay. ,2002). 55-56.

19 Emre KONGAR: Toplumsal Degisme Kuramlari ve Tiirkiye Gergegi (Istanbul, 1999), 24.
' Unver Giinay: Din Sosyolojisi, a.g.e., 329.

1% Ejder OKUMUS: a.g.e., 23.
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ibn Haldun toplumsal degisimi devletlerin émirlerine baglar. Devlet
farkl asamalardan gecip yeni durumlara burtndr. Birinci asama, harekete
gecme ve zafere ulasma dénemidir. ikinci asama, istibdat dénemidir. Ugiincii
asama, devletin istikrar bulmasi ve zenginlesmesiyle, nefislerinde meylettigi
hakimdarligin meyvelerinin toplanip elde edildigi stikunet ve rahathk dénemi.
Dérdincli asama, sahip olunan seylere kanaat etme ve barig dénemi.
Besinci asama, Ol¢lslzce harcamalarda bulunma ve israf dénemi. Son
dénemde, devlette ihtiyarlik hali goértlar. Devlet, adeta kurtulmasi ve tedavisi

1% ibn Haldun’un

mimkdn olmayan kronik bir hastaliga yakalanmistir.
devletlerin gegcirdigi devreler hakkindaki yorumundan, bu fikrinin zorunlu

oldugu ¢ikmaktadir.

Berkes’e gbére Osmanlh devleti icin, Lale Devri'ni devletin zaferler
sonrasl zenginlesmesinin sonucu savas yerine barig dénemi olarak gérmek
isabetli degildir. Halbuki bu dénemde ve arkasindan gelen yillarda ne kalici
bir barig dénemi gelmis, ne i¢c huzur saglanmig, ne de toplum refaha
yonelmistir. 1723’te, bir Afgan tirkii olan Nadir Sah’in zaptettigi iran’la geyrek
yuzyll sUren savaslar baslamig, 1730°da bir esnaf yenigeri ayaklanmasi
olmus, padisah dusirilmis, Lale Devri ileri gelenleri yok edilmistir.'®’
Berkes'’in s6z konusu fikrine gore, Lale Devri Osmanli’da hi¢ de bariscil ve
savastan uzak bir donem degildir. Bu fikir kismen dogru olmakla beraber,
Lale Devrinde buylk masraflarla koskler insa edilmesi, halk arasinda
eglencenin ve ahlaksizligin yayginlagsmasi, gayr-i mesru aligkanliklarin
olmasi, padisahin savagslara bizzat katilmak istememesi sonucu Patrona Halil
isyan'nin ¢ikmasi bize Lale Devri'nde, gok genis topraklara sahip, giicinii
ispatlamig ve maddi olarak refaha kavusan bir devlette olusan rahatlkla
hareket edilmis olabilecegini gdstermektedir.

"% iBN HALDUN: a.g.e., |, 249-250.
"% Niyazi BERKES: a.g.e. , 42.
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Mesela mazbut ve muitedeyyin kesimler icin, is disinda kalan
zamanlarda yapilacak mesru mesgaleler arasinda goérilen kahve i¢cme
aliskanhdinin baslamasini ele alacak olursak, kahve igme aligkanlig
Osmanl Ulkesine sonradan girmigtir. Nitekim kahve Osmanl Ulkesine
girmeden 6nce Arabistan’da igiliyordu. Onbesinci ylzyilin baslarinda kahve
icme adeti Mekke'de yayginlasmis ve kahvehaneler acilmistir. Ozellikle
kahvenin, sarap gibi, yani fincanin agizdan agza sunularak igilmeye

baslanmasi sonucu kahvenin haram oldugu yolunda fetvalar verilmistir.'%

Kahvehaneler, hem karsilikh gdérisme mahalleri, hem de birer
edlenme yeriydi. Atesli mulnakasalar, edebi sohbetler yapilir, meddah
hikayeleri dinlenir, karag6z oyunlari seyredilir, dama, satran¢ oynanirdi.
Nitekim gecmis ylzyillarda Osmanl Ulkesini ziyaret etmis olan seyyah
ressamlarin istanbul ve diger memleketlerimizdeki kahvelerdeki sohbetleri
tasvir eden gravdrleri vardir. Avrupa sehirlerinin bulvar kahveleri meshur ise
de Osmanli Ulkesinde kdy kahveleri, esnaf kahveleri, lonca kahveleri,
pehlivan kahveleri, mahalle kahveleri, sabahgi kahveleri, garipler kahvesi,
asiklar kahvesi, semai kahveleri, calgili kahveler gibi pek cok tiirii vardir.'®
Bos zaman aliskanhgi olarak gérilen kahve igme aliskanhiginin Osmanli
topraklarinda baglamasi bize artik devamli savaslarin yapildigi dénemlerden
nispeten barisc¢il bir dbneme gegildigini géstermektedir.

Halk arasindaki gayr-i mesru eglenceler eve fahise getirmeye kadar
ulasmistir. Seyhulislam Abdullah Efendi'nin asagidaki fetvasinda verilen
bilgilere gbre Lale Devri'nde ahlaksizlik ciddi boyutlardadir.

“Zeyd arkadaglariyla evine fahise getirip odasinda fahise ile
otururlarken rizgarh vakitte meclislerinde yanan mumu pembe ile mumlu

dolabina koyup pembe tutusup sdndidremeyip dolabin kapilarini kapayip ev

1% C. Van ARENDONK: “Kahve”, IA, (Istanbul, 1967), VI, 97-98.
'%Ero| OZBILGEN: a.g.m., 337.
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tutusup yanan ates Amr’in evine sirayet edip yiksa Amr evinin binasindan
yikilani Zeyd'e tazmine kadir olur mu?

El Cevab: Olur.”'"°

Fetvalarda gecen, insanlarin gunlik kullandigi esyalar da bize, Lale

Devri’ndeki yagam hakkinda ipuglari vermektedir.

“Zeyd gumuisinlu zarar meydana gelmeden ayrilmasi mimkin
olmayan inci ve micevherlerle yapiimis olan bir kusagi Amr’a sekiz yiz kurus
mukabelesinde satip ve teslim edip badehu nakdi-s semeni Zeyd ve Amr
ayrildiktan sonra Amr s6z konusu satigin adem-i cevazina binaen ol kusag!
Zeyd’e geri vermek isteginde Zeyd almayip Amr’a séz konusu satisa binaen

paray! ver diye cebre kadir olur mu?

El Cevab: Olmaz.”'"

Abdullah Efendi’nin fetvasinda, inci ve micevherlerden yapiimig bir
kusagin sekiz yiz kurusa diger bir kisiye satildigi yer almaktadir. Vankulu
Lugat’nin satis fiyatinin otuz bes kurus oldugunu''® hatirlayacak olursak
buradan Lale Devri’'nde muhtemelen bazi insanlarin ks bir hayat yagsadigini
ve bir kitabin fiyatinin da hatiri sayllir derecede pahali oldugunu

anlamaktayiz.

"% Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 529.
""" Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 308.
"2 Ahmed REFIK: Onikinci Asr-1 Hicri'de istanbul Hayati, a.g.e., 100.
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2.1.4.5- HUKUK

Osmanli Devlet’nde hukuk esas itibari ile islam hukukundan
olusmaktadir. Bu, islam dininin sadece inang ve ibadet esaslarindan
olusmayip hukuku da igine almak Uzere hayatin butln yonlerini dizenleyen
bir sistem olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu sebeple islamiyeti kabul eden
milletler bu kabullin bir geregi olarak islam hukukunu da benimsemiglerdir.
Ancak Osmanlilar islam hukukunu uygularken zamaninin gerektirdigi

diizenlemeleri ve ilaveleri yapmaktan geri durmamuslardir.’"

islam hukukunda hukukun uygulanacagi sahislar bakimindan genel
prensip mulkiliktir. Bir diger ifadeyle dar(’l- islam dedigimiz islam Ulkesinde
yasayan herkese dinleri ne olursa olsun islam hukuku uygulanir. Bu
bakimdan islam devletinin hakimiyeti altinda yasayan gayrimuslimler

musliimanlarla ayni hiikiimlere tabidir. ''*

Osmanlrrda ceza hukuku o6ldirme, irza geg¢me, siddet kullanarak
hirsizhik, eskiyalik gibi siddetli suglar i¢in idam ve sakatlama emrediyor, kamu
yetkililerine de bunlarin yerine para cezasi kabul etmeyi yasakliyordu. Cezasi
para ya da falaka olan bélimde zina, fiziki saldir, icki icme ve degisik tir
hirsizliklar ele alinmistir. (")rnegin bir at hirsizi, ya elinin kesilmesine razi olur,
ya da bunun dengi, iki yliz akge olarak saptanmis bir para cezasi dderdi. icki
icmenin cezasl, kadilarin emrettigi kadar falaka ve sultanin belirledigi bir para
cezaslydi. Zina igleyenler, zenginler tg¢ yUz, orta gelirliler iki ylz, yoksullar da

ylz akce olmak (izere varliklarina gére para cezasina carptirilirdi.'™

"3 M. Akif AYDIN: a.g.m, II, 376.
"' M. Akif AYDIN: a.g.m, II, 419
"3 Halil INALCIK: a.g.e., 80.
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2.1.4.5.1- Zina Sucu

Zina, suphenin disinda olarak ve nikahina malik bulunmadigi bir
kadina énden, erkegin cinsi miinasebette bulunmasidir."'® Muhsan terimi ise,
akil balig, har, musliman ve iffetli olan erkek demektir. Bu vasiflara sahip
olan kadina da muhsana denilir. Recm ise istilahta, muhsan olup zina eden

erkek ile muhsana olup zina eden kadini taslayarak éldirmektir. '’

Zina sugunun had cezasina gelince, sopa cezas! (celd), strglin ve
hapis (tagrip) ve taslayarak éldirmek (recm) olmak (zere U¢ ¢esit ceza s6z
konusudur. Bekar erkek veya kadin zina sugunu islediginde iki ceza ile
cezalandirilirlar. Bunlardan birincisi celd yani yiiz sopa cezasidir."'® ikincisi
ise, tagrip yani hapis cezasidir. Hapis cezasi temel olarak bir senedir. Tagrip
cezasinl surgln cezas! olarak yorumlayan Ebu Hanife, sirgin cezasini
siyaset cezasl olarak degerlendirmektedir. "' Séz konusu sartlari tasiyip zina

sugu isleyenlerin hUkmanun fetvalara da yansidigi gértulmektedir.

“Muhsan olan Zeyd muhsana olan Hind’e zina etmek isteginde Hind

nefsini Zeyd’'e temkin edip Zeyd dahi Hind’e zina eylese ne lazim olur?

El Cevab: Recm.”'2°

Muslidman bir toplumda normalde olmamasi gereken zina sugunun
yani sira livata gibi suglarin fetvalarda yer almasi, muhtemelen devrin genel
ahlaki yapisinin ciddi boyutta yozlasmasindan kaynaklanmaktadir.

""SAbdullah b. Mevdud MAVSILI: a.g.e., 324.

"7 Celal YENICERI: a.g.e., 257.

""® Abdullah b. Mevdud MAVSILI: a.g.e., 332.

"% Ahmed AKGUNDUZ: “Kanunnamelerdeki Ceza Hukuku Hukimleri ve Ser’i Tahlili, a.g.m.,
3.

'20 Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 146.
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“Livata mutadi olan Zeyd ramazan gunlerinde Amr’a livata eylese

Zeyd’e ne lazim gelir?

El Cevab: OIduralar.”'?!

Livata sucu, hanefi hukukculara gére, had cezasini gerektiren bir zina
sucu degildir. Ancak bu, hi¢ su¢ degildir anlamina gelmemektedir. Bu sugun
cezasl, devlet tarafindan tespit edilir.'®® Bdylesine bir girkef isi adet haline
getiren insanin, genel ahlak, adab ve kamu dizeni icabi ta'zir yoluyla idam
edilebilecegini islam hukukgulari kabul etmislerdir.

2.1.4.5.2- Sarhosun Tasarruflari

Seyhulislam Abdullah Efendi’'nin vermis oldugu fetvalarda sarhosun
tasarruflarinin hukuki neticeler meydana getirdigi gériimektedir.

“Zeyd isteyerek icki icip sarhos oldugunda Hind-i muhsanaya oruspu
diye zina iftirasi yapsa Zeyd’'e ne lazim olur?

El Cevab: Hadd-i surb ve hadd-i kazif.”'*

Sarhos bir kimse borcu oldugunu ikrar etmisse gecerli olmaktadir.
Dolayisiyla sarhosun ikrarlari hukuki sorumluluk tasimaktadir.

“Misliman olan Zeyd ickiden sarhos olmusken Amr’a su kadar akce

borcum vardir diye ikrar eylese séz konusu ikrar sahih olur mu?

'21 Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 152.
'22 Abdulkerim ZEYDAN: a.g.e., 591.
'23 Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 146.
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El Cevab: Olur.” '?*

Hanefi, maliki ve safii mezheplerine gbre isteyerek ve sarhosluk
vericiligini bilerek bir sey icip sarhog olan kimsenin, akit ve tasarruflari hukuki
neticeler meydana getirmektedir. Bu durumda bosamasi ve diger sozlu

tasarruflari gegerlidir.'®

2.1.4.5.3- Hirsizligin Cezasi

Osmanli hukukunda hirsizlik sugu iki kisimdir: Birincisi, had cezasini
gerektiren hirsizliktir. Ikincisi ise, tazir gerektiren hirsizlik. Had cezasini
gerektiren hirsizlik tam ehliyetli bir sahsin muhafaza altinda bulunan
bagkasina ait muayyen miktarda bir mali gizlice almasidir. Hirsizlhik sugunun
iki cezas! vardir: Birincisi, calinan malin tazminidir. ikincisi, el kesme
cezasidir. Birinci hirsizlik sugunda sag eli bilekten kesilir; ikinci de sol ayagi
topuktan kesilir. Ugiinclide ise tevbe edinceye kadar hapsedilir.'® Bedensel
cezalarin yaygin bicimleri bir el ya da bacagin kesilmesi, kiirege mahkum
olmak ve degnekle ddvilmekti. Sopa ve bunun yerine para cezalari hafif
suclardi. Cezanin siddeti suclunun erkek ya da kadin, 6zgir ya da kéle, evli
ya da bekar, misliman ya da gayrimUslim olmasina gbre degisir, ikinciler
ceza miktarinin yarisini dderdi.'®” Abdullah Efendi’nin asagidaki fetvasinda,
muayyen miktarda mal calan kimselerin sag ellerinin bilekten kesilmesi

hukmunadn verildigini gérmekteyiz.

“Eskiyadan birkag kimseler gece Zeyd'in evini basip malini gasbedip
ve saldirip lakin éldirmeseler her birinin aldigi nisab-1 sirkaya ulassa s6z

konusu kimselere ne lazim olur?

'24 Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 435.

'25 Abdulkerim ZEYDAN: a.g.e., 483.

126 Ahmed AKGUNDUZ: “Kanunnamelerdeki Ceza Hukuku Hiikiimleri ve Ser'i Tahlili,
a.g.m.,4.

" Halil INALCIK: a.g.e., 80.
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El Cevab: Aldiklari mevcut ise geri verilip sag elleri bilekten sag
ayaklari topuktan kesilir.”'?®

Uciinci kez hirsizlik yapanin devlet yénetiminin emriyle 8ldurilmesi

sOz konusudur.

“Zeyd bir defasinda Amr’in daha sonra Besir'in sonra Halid’in mekan-i
muharrazlarindan kiymetleri nisab-1 sirkaya ulasan her birinin su kadar
esyalarini caldidi seran sabit olunsa Zeydin emr-i veliyy-il emir ile
6ldurdlmesi mesru mudur?

El Cevab: Mesrudur.”'?

Osmanli ceza hukuku esas itibari ile islam hukukuna dayanmaktadir.
Osmanl padisahlari islam hukukunun ayrintili olarak dizenlemis oldugu
alanlarda kanun koymamaya, diger alanlarda kanun koyarken de bu hukukun

genel prensiplerine ters dismemeye calismislardir.

2.1.4.5.4- Olen Kimseye Yetkili Kimselerin Kesif Yapmasi

Osmanli hukukunda, adli olaylarda sug ile ilgili unsurlarin objektif
olarak tespiti yapiimaktadir. Osmanli topraklarinda herhangi bir sebeple 6len
kimseye ehl-i orf tarafindan kesif yapiimaktaydi.

“Bir karye ahalisinden Zeyd’in Gzerine dam yikilip helak oldugunda

veresesi kesif ettirmeden defin murat ettiklerinde s6z konusu karye ahalisi

'28¥enisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 154.
'23 Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 154.
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vereseye kesif ettirmeden defin ederseniz ehl-i 6rf taifesi bizden 6gr-t diyet
alir dediklerinde verese ehl-i 6rf taifesi sizden 6sr-U diyet alirsa biz tazmin
ederiz deyip Zeyd'i defin ettiklerinden sonra ehl-i 6rf taifesinden Amr séz
konusu karye ahalisinden 6sr-U diyet namina su kadar akce alsa karye-i

mezkura ahalisi s6z konusu meblagi vereseye tazmine kadir olurlar mi?

El Cevab: Olmazlar.”'*

Asagidaki fetvada, kesif ettirme konusunda herkesin hassas oldugu
gO6rilmektedir

“Zeyd’in oglu Amr bir karye ahalisinden Bekir'i bi gayr-i hak tabanca ile
darp ve cerh edip karye ahalisi Bekir'i hakime kesif ettirmedikge menziline
gbndermeyiz demeleriyle babasi Zeyd Besir'e Bekir'i hakime kesif ettirmeye
kendi malindan belli miktarda su kadar akce sarf eylese Besir s6z konusu

meblagi emrine binaen Zeyd'den almaya kadir olur mu?

El Cevab: Olur.”"®

Adli olaylarla ilgili fetvalar degerlendirdigimizde Osmanh hukuk
sisteminin ileri derecede oldugunu sdylemek mimkuindir. Kesif ve tahkikat
yapiimasi adli stiregte objektif bir sistemin oldugunu géstermektedir.

2.1.4.5.5- Kadilarin Uygunsuz Hareketleri

Kadilarin hukukla ilgili asli gorevleri tayin olduklar kazalarda hukuk,

asliye ve ceza davalarina bakmak, kamu hukukunu korumaktir. Bu

130 yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 316.
3! Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 341.
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mulnasebetle halk arasindaki hukuk ve ceza husumetleri disinda, nikah
kiymak veya imama izinname vermek, bogsanma sirasinda mehir, iddet,
nafaka, sahsi mal gibi hususlarda tedbirler almak, miras konusunda feraiz
ilmine gore taksim yapmak, vasi tayin etmek, vakfiyelerin tanzim ve tescili,
vakif mutevelli ve nazirlarinin ve diger goérevlilerin tayin ve azilleri igin gerekli
arzlan Divan-1 Himayun’a yazmak kadinin gdrevleri arasindadir."** Onemli
gbrevleri yapan kadinin da toplum icindeki tavir ve hareketlerine dikkat
etmesi gerekir. Abdullah Efendi'nin agagidaki fetvasinda uygunsuz
hareketlerde bulunan kimsenin kadillk yapmasinin caiz olmayacag! yer
almaktadir.

“Kadi taifesinden Zeyd bazi kibar-1 meclislerinde insanlari taklit edip ve
alaya almak ve uydurma hikayeler nakil etmek adeti olup adalet sifatini

kaldiran bazi kétl aligkanliklardan sakinmasa Zeyd’e kadilik caiz olur mu?

El Cevab: Olmaz.”'%®

Kadilar devletten maas almazlar, bunu goérdikleri davalardan ve
yaptiklarl islemlerden aldiklari harglardan temin ederlerdi.’™®* Osmanli
kadilarinin tevzi defterlerinden fazla akce aldiklari™ da hukuk sistemindeki
bozulmalari gdstermektedir.

2.1.4.5.6- Resmi islemlerde imza ve Miihiir Kullaniimasi

Kadilarin idare hukuku agisindan ¢ok 6nemli bir de tescil hizmetleri

vardir. Merkezden beylerbeylerine, sancakbeylerine, bizzat kadiya ve her

'32 Erol OZBILGEN: a.g.m., 318.

'33yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 421.

'3 Ahmet TABAKOGLU: a.g.e., 22.

'35 Cahit TELCI: “Bir Osmanli Aydininin XIII. Yizyil Devlet Diizeni Hakkindaki Gorisleri:
Penah Silleyman Efendi”,"Osmanl-Distince, 1999” (Ankara: Yeni Tlrkiye Yay., 1999), 181-
182.
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derecedeki makamlara yazilan emir ve fermanlarin yasal gegerliligi olabilmesi
icin bir suretlerinin kadi tarafindan tasdik edilerek mahkemenin "ser'iyye
siciline" aynen kaydolunmalari gereklidir. Yine kadilarin énemli bir gérevi de
gunimuzdeki anlamiyla noterlik hizmetleridir. Kefalet, vekalet, mukavele,
borglanma, vasiyet, senet gibi her tarli akitleri kadi (veya naibler) yapar ve
bunlar tutanak biciminde yine bu sicil defterine kaydolunur.'® Resmi
islemlerde muhdr ve imzanin kullaniimis olmasi Osmanli’nin yénetim olarak
iyi bir durumda oldugunu géstermektedir.

“Zeyd Amrdan su kadar akg¢e bor¢ aldiginda bir deyn-i temessUku
yazip Amr’in eline verdiginde Zeyd’in babasi Bekir ol temessikin kenarina
kefalet lafizlarindan bir sey tahrir etmeyip ancak Zeyd’in emriyle bir imza
yazip imzanin altini mihdrleyip yine ol temessukiu Amr’a teslim ettikten sonra
Amr s0z konusu meblagi Zeyd'den almamakla Bekir'e micerret temessukte
senin dahi imzan olmakla s6z konusu borca kefil olmus olursun deyip s6z

konusu meblagi Bekir'den talep etmeye ve almaya kadir olur mu?

El Cevab: Olmaz.”"®’

Eski devirlerde imza yerine kullanilan ve basildigi vakit diz ¢ikmasi
icin Uzerine ters olarak isim, Gnvan ve tarih kazinmis kuglk alete muahtr
denilmektedir. Osmanlilar'da muhdr kullanimi, halk, esraf, esnaf ve hatta

ulema ile devlet adamlari arasinda pek yaygindi.'®

2.1.4.6- BiR ARADA YASAMA

Osmanli imparatorlugu, misliiman olmayan halk icin din ve mezhep

farki gdzetmeden genis bir esitlik tanimistir. Ozellikle sosyal haklar agisindan

"% Halil INALCIK: a.g.e., 81. _
'37 Yenigehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 315.
'38 Bahaeddin YEDIYILDIZ: a.g.m., 464.
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genel anlamda bir esitligin varligi kabul edilebilir. Osmanli déneminde
gayrimuslimler i¢in “zimmi” kavrami kullanilirdi. Zimmiler, bir islam devletinin
himayesi altinda yasamayi kabul eden ve surekli olarak onun topraklarinda
oturan “ehl-i ahd”, yani muslimanlarla anlasma yapmis olan gayrimuslim

topluluklardir.

islam hukukunda insanlar, mensup olduklari dinlerine gére birbirinden
ayrilirlar. Bu sebeple Osmanli hukukunda, islam Ulkesinde ikamet eden
insanlar, dinlerine ve tabi olduklari devlete gére U¢ ana gruba ayrilirlar:

1. Muslimanlar.

2. Zimmiler: Misliman olmadigr halde, zimmet akdi ile Osmanh
tlkesinde devamli ikamet etme hakkina sahip insanlardir.

3. Muste’'menler: Kendilerine gegici olarak Osmanli Ulkesine girme ve

ikamet izni verilmis olan yabanci gayrimislimlere denir.'

Osmanli sinirlari iginde masliman olmayan halk seyahat veya ikamet
etmek bakimindan, bir iki 6nemsiz durum disinda, hemen hemen muisliman
halka yakin konumda tutulmustur. Kuskusuz muaslimanlar icin kutsal sayilan
Mekke ve Medine gibi kentlerde cami, mescit ve vyatir gibi yerlere
gayrimislimlerin girmesi yasaklanmistir. islam hukukunda da 6zellikle
belirtilen bu noktayr Osmanli aynen uygulamistir. Buna paralel olarak
musliman halkin, gayrimislimlere ait kilise, manastir, 6zellikle Kudis’teki

kutsal yerler ve havra gibi yerlere girmeleri de yasaklanmistir.'*°

Osmanli Devleti gerek Anadolu’da gerekse Avrupa topraklarinda
yogun bir gayrimislim nifusa sahipti. Osmanli toplumunu olusturan unsurlar
arasinda rumlar, ermeniler, yahudiler, romenler, slavlar ve araplar da vardi.
Suphesiz toplumun bu karmasik yapisi devletin hakim oldugu cografyanin

demografik 06zelliginden kaynaklaniyordu. Ancak Osmanlilarin yénetim,

'39 Ahmed AKGUNDUZ ve Said OZTURK: Bilinmeyen Osmanli, a.g.e., 430, 431.
"0 yavuz ERCAN: a.g.e., 173.
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siyaset ve insan anlayigi da bunda énemli bir rol oynuyordu. CUnkl devlet,
her inang toplulugunu kendi igcinde serbest birakarak onlara belirli bir 6zerklik

tanimis, hicbirini asimilasyona tabi tutmamistir.'*’

Osmanli Ulkesinde yasayan gayrimuslimlere din ve vicdan hurriyeti
mesru dairede taninmig ve tatbik edilmisti. Osmanli  hukukunda
gayrimaslimlerin dinleri ile bas basa birakilmalari, islamdan alinan temel bir
prensiptir. Ancak bazi kisitlamalarin getirildigi de inkar olunamaz. Evvela,
islam devletler hukukuna gore, sulh yolu ile fethedilen tlkelerde mevcut olan
gayrimUslimlerin mabetlerine dokunulmaz, ancak yenilerinin insasina da izin
veriimeyebilirdi. Savas yoluyla fethedilen topraklarda ise, islam devletinin
reisi, amme maslahatina dayall bir takdir hakkina sahiptir. isterse, eskileri de
yiktirabilir. "2

GayrimUslimlerle ilgili olarak ele alacagimiz ilk konu mabetlerin
durumudur. islam hukukunda fethedilen (ilkelerde ki mabetlerin durumu
hakkinda farkl goérUgsler vardir. Eger fetih savas yolu ile olmussa buradaki
mabetlerin oldugu gibi birakilmasi gerektigi gorisu yaygindir. Eger fetih sulh
yolu ile gerceklesmisse anlagsma sartlarina gbre yeni mabetlerin yapimina
bile izin verilebilir. Kdy ve kasaba gibi sehir hiviyetine sahip olmayan
yerlerde daha musamahali bir yaklasim s6z konusudur. Bu gibi yerlerde
hanefilerden bir kismina gdre ise oturanlarin ¢gogunlugu gayrimuslim olmalar

sartiyla yeni mabetler dahi yapilabilmektedir.'*®

Osmanli Devletinde uygulama, fethedilen yerlerde yeni mabet
ingasina izin verilmeyip, mevcut eski mabetler dahi mescit haline getirilebilir

hatta padisahin emriyle yikilabilirdi. Seyhllislam Abdullah Efendi’nin

'*! Bahaeddin YEDIYILDIZ: a.g.m., 465.
'“2 Ahmed AKGUNDUZ ve Said OZTURK: Bilinmeyen Osmanli, a.g.e., 432.
143 Hayreddin KARAMAN: Mukayeseli islam Hukuku (istanbul, 1987), lIl, 263-264.
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asagidaki fetvasinda, padisahin emriyle yikilan bir kilisenin gayrimuslimlerce

tamiratina dahi izin verilmedigi gérilmektedir.

“Sulhen fetih olunan bir beldede bulunan eski kilisenin tavani
muslimanlardan bazilarinca bir sekilde yiksalar ol diyar zimmileri s6z konusu
kiliseyi bil killiye metruk birakmamak igin eski konumu Uzere sislemeksizin

tamir etmeye kadir olurlar mi?

El Cevab: Sultan emriyle yikilmissa olmazlar.”'**

Goruldigh  Gzere, padisahin  emriyle yikilan bir  kilisenin
gayrimUslimlerce tamiratinina izin verilmemektedir. Sadece fetihten énce
yapllan ve daha sonra tamire ihtiyac duyulan Kkiliselere tamir izni

verilmektedir.

“Bir karyede bulunan eski kilise harap oldugunda erbabi, asil haline bir

sey ziyade etmeksizin eski konumu Uzere iadeye kadir olurlar mi?

El Cevab: Olurlar.”'*®

Osmanli eski kiliselerin asil haline uygun olarak tamiratina genel de
izin vermistir. Kanaatimizce bu durum Osmanlr’daki dini hosgérinin bir

tezahdridur. Ayni konudaki diger bir fetva da su sekildedir.

“Bir beldede olan eski bir kilise harap olup tamire muhta¢ oldugunda
beldey-i merkume zimmileri bi ferman-i ali ol kiliseyi bir sey ziyade etmeksizin

eski yeri Uzerine tamire giristiklerinde kilisey-i merkumenin duvarlar egilip

'** Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 165.
"% Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 165.
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yikilmaya yakin olup ikamet ve tamiri mimkin olmamakla ol duvarlari yikip
genisletmeden ve ylUkseltmeden eski konumu Uzere yenilemek istediklerinde
s6z konusu belde kadisi yahut bilirkigiler taifesi mucerret kilisey-i merkume
kendi basina yikilmayip siz kendiniz yikmakla iade caiz olmaz diye bi gayr-i

vecih sdz konusu kimseleri men etmeye kadir olurlar mi?

El Cevab: Olmazlar.”'*®

Yukaridaki fetvada, eskiden kalan bir kilisenin tamir talebi geldiginde
islam hukuku cercevesinde buna izin verilmekle birlikte cok hassasiyet
gobsterildigi gorulmektedir. Kilisenin gergekten eski kilise olup olmadigi, eski
konumunun degisip degismedigi konusunda mutlaka belde kadisi veya

bilirkigi tarafindan arastirma yapilirdi.

Eski ve tamir ihtiyaci olan kilisenin tamiratina izin verildigi gibi, kilisenin
hemen yaninda bulunan ruhban odalari ve bahg¢enin duvarlarn gibi yerlerinde

tamiratina izin veriliyordu.

“Sulhen fetih olunan bir beldede bulunan eski kilisenin havlesi
dahilinde eskiden olan ruhban odalari yikilmak Uzere olsa ruhbanlar ol

odalari eski konumu Uzere binadan men olunurlar mi?

El Cevab: Olunmazlar.”’

Hiristiyanlarin eski kiliselerinin gayrimuslimlerce tamiratina izin verildigi
gibi yahudilerin eski ve tamire muhtag¢ havralarinin ve ¢gevresindeki duvarlarin

da asli Uzere tadilatina izin verilmekteydi.

'*¢ Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 165.
"7 Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 165.
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“Dar-1 islamdan bir beldede bulunan yahudilerin eski havralarinin
haricinde olan duvarlari bazen yikilip ve bazen amme yoluna yikilmak Uzere
oldugunda s6z konusu kimseler ol duvar bir sey ziyade etmeksizin 6nceki

gibi yapmaya kadir olurlar mi?

El Cevab: Olurlar.”'*®

Fetihnten énce yapiimis olan bazi kiliseler, bazen de padigsah emriyle
bir daha kilise olamayacak bir sekilde mescide dénUsturiliyordu. Asagidaki
fetva da, s6z konusu durum gecerlidir.

“Savagla fethedilen beldede bulunan kiliseyi mislimanlar sultan
izniyle mescit edindikten sonra ol belde zimmileri eskiden kilisemizdi diye ol

mescide tariz etmeye kadir olurlar mi?

El Cevab: Olmazlar.'®

“Zimmiler sahsi hak ve hurriyetlerden tipki muslimanlar gibi
yararlanmisglardir. Bunlar i¢in de bazi cuzi sinirlamalar diginda, seyahat
hurriyeti, sahsin dokunulmazligi ve mesken hurriyeti gibi hak ve harriyetler
vardir. Seyahat ve ikamet hdrriyetlerinin tek istisnasi, Kuranin emriyle
zimmilerin Hicaz bélgesine sokulmamalaridir. Bu arada zimmilerin mesken
ve ikametgah hdrriyetleri, Osmanl Devleti'nde, kendilerine ve mislimanlara
zarar vermeyecek sekilde tanzim olunmustur. Zimmiler, genellikle sehrin
kenar semtlerinde, rum, ermeni ve yahudi mahallerinde gruplar halinde iskan

edilmislerdir.'°

Seyhilislam Abdullah  Efendi’'nin  asagidaki fetvasinda
zimmilerin sahsi hak ve harriyetlerinin oldugu, mesken hrriyetiyle zimmilerin

beraberce ikamet ettikleri mahallelerin dahi oldugu anlagiimaktadir.

'*® Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 193.
'*° Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 166.
%0 Ahmed AKGUNDUZ ve Said OZTURK: Bilinmeyen Osmanli, a.g.e., 431-432.
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“Ehl-i zimmet taifesinden su kadar nefer kimseler bir beldede
mahallelerinden bir mahallede mdustakil olarak ikamet ederken bazi
muslimanlar ol mahallede ev satin alip ve Amr dahi s6z konusu mahallede
mescid-i serif bina eylese halen bazi kimseler mucerret s6z konusu mahalle
de mescid-i serif bina olunmakla misliman mahallesi olmus olur diye s6z
konusu mahallede ikamet eden kefereyi evlerinden ihrac etmeye kadir olurlar

mi?

El Cevab: Olmazlar.”"®"

Zimmiler sahsi hak ve hurriyetlerden tipki muaslimanlar gibi
yararlanmislardir. Asagidaki fetva da zimmilerin misliman mahallesinde ev

satin alabildigini géstermektedir.

“Islam sehirlerinden bir belde de bulunan musliimanlar ikamet ettikleri
mahallede olan evleri zimmiler satin alip ikamet etmeleriyle ol mahallede
bulunan mescid-i serifin cemaati kalmayip atil olsa séz konusu belde de
hakimi-s ser’i olan Zeyd ol zimmileri mahalleden ihrac edip muslimanlarin

olmadidi baska mahallede ikamete kadir olur mu?

El Cevab: Olur.”'®?

Muslimanlar ve zimmiler ayri mahallelerde ikamet edebildikleri gibi

baraberce de yasayabiliyordu.

'*! Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 168.
'%2 Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 168.
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“‘Misliman ve kefere karisik ikamet ettikleri mahallede su kadar
arsaya malik olan Zeyd-i muslim ol arsayi belli miktar paraya Amr-1 zimmiye

satip ve teslim etse s6z konusu satis caiz olur mu?

El Cevab: Olur.”'®®

Bu surette muslimanlardan bazi kimseler s6z konusu arsa eskiden

musliman mulki idi diye Amr'a zabt ettirmemeye kadir olurlar mi?

El Cevab: Olmazlar.”"®*

Zimmiler yikilmak Gzere olan eski evlerini, yeniden ash (zere

yapabiliyorlardi.

“Zeyd-i zimminin bir sehirde kefere mahallesinde bulunan evi yikilip
eskisi gibi bina yapmak istediginde Zeyd'in evi s6z konusu mahalleye bitisik
olan mudsliman mabhallesine yakin olmakla musliman mahallesi camiinin
imami sehir icinde kefere menzili olmaz diye Zeyd'i men etmeye kadir olur

mu?

El Cevab: Olmaz.”'®®

Zimmilerin yasadiklari yerlerde 6lUlerini defnedecekleri kendilerine ait

mezarliklarinin da oldugunu asagidaki fetvada gérmekteyiz.

'%® Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 168.
'>* Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 168.
"% Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 166.
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“Clmle ahalisi zimmi olan karye zimmilerinin defn-i mevta igin ayrilan
arsalari dar olmakla s6z konusu kimseler mulkid arazilerinin bir miktarina
mevtalarini defin eder olsalar ehl-i arif taifesi s6z konusu kimseleri men

etmeye ve tercime kadir olurlar mi?

El Cevab: Olmazlar.”'®®

Seyhulislam Abdullah Efendi’nin agsagidaki fetvasinda yahudilerin
kendi olulerini defnetmek Uzere vakif arazisini dahi kullandiklarini

gbrmekteyiz.

“Bir belde de ikamet eden yahudi taifesi eskiden beri mevtalarini defin
ede geldikleri vakif arsasinin mukataay-1 kadimesini matevellisine verirlerken
mutevelli kanaat etmeyip su kadar ziyade verin vel badu-l yevm defin

ettirmeyip ve defin ettiklerini ihrac ettiririm demeye kadir olur mu?

El Cevab: Olmaz.”"®’

Zimmiler kendi inancinin geredi olan ibadetlerini serbestce
yapabilmektelerdi. Asagidaki fetvadan, hiristiyan bir zimminin baskalarini
rahatsiz etmemek kaydiyla serbestge incil okuyabildigini anlamaktayiz.

“Zeyd-i zimmi bir kasabada bulunan evinde ayini Uzere ibadet edip ve

sesini yilkseltmeksizin incil okusa men olunur mu?

El Cevab: Olunmaz.”"®®

'® Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 168.
"7 Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 243.
'%8 Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 166.
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Osmanli devleti, muhtelif fermanlarla, islam hakimiyetinin bir nisanesi
olarak, zimmilere ait evlerin muslimanlarin evlerinden yiksek olmamasini
emretmistir.'®® Yavuz'a gére bu yasak Osmanlrda hicbir dénemde séz
konusu olmamistir veya bdyle bir kisitlamanin varligini gésterecek belgeler
yoktur.'®® Ancak Seyhlislam Abdullah Efendinin vermis oldugu asagidaki
fetva, muisliman evlerinden ylksek insa edilen zimmi evinin yikilmasi

yénundedir.

“Zeyd-i zimmi bir beldede musliman mabhallesinde olan evini
musliman evlerinden ziyade terfi eylese Zeyd'in terfi ettigi bina musliman

evlerine esit olunca yikilir mi?

El Cevab: Olunur.”'®

Kanaatimizce bu hikim, guUglU bir devletin hakimiyetini vurgulamak
kaygisiyla uygulanmigtir. Buna ragmen Osmanh devleti gayrimislimler igin
cagina gbére en ileri dizeyde din hirriyeti saglamis ve bunu kanunlarla

glvence altina almistir.

Zimmiler, inan¢ farkhligindan dolay: aile ve miras hukukuna ait bazi
konularda muslimanlardan farkl bir muameleye tabi tutuluyordu. Asagidaki
fetvada, zimmi bir kimsenin muiste’'men bir kisiye miras birakamayacagi

hikmU vardir.

“Zimmi olan Zeyd muste’men olan Amr’t mirasg¢i biraksa sahih olur

mu?

% Ahmed AKGUNDUZ ve Said OZTURK: Bilinmeyen Osmanli, a.g.e., 432.
'%0 Bkz. Yavuz ERCAN: a.g.e., 184.
'8! Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 168.
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El Cevab: Olmaz.” '®?

Zimmiler kendisi gibi zimmi olan kimseye miras birakabilirken gecici
izinle Osmanl Ulkesine giren yabanci gayrimislimlere miras birakamazlardi.
Ancak kendi aralarinda miras konusunda serbest olup ekip-bigtikleri
topraklari akrabalarina miras olarak birakabilmekteydiler. Her ne kadar miras
meselesi gayrimuslimlerin dini kurumlarina birakilmissa da, Osmanh kadi
sicillerinde mahkemelerin gayrimuslimlere ait miras problemlerini ¢6zdigune

ve bununla ilgili davalara baktigina dair kayitlara rastlamamiz mimkuindur.

Osmanli hukukunun kabul ettigi hak ve hurriyetlerden yararlanan
zimmilerin bazi vazife ve mukellefiyetleri de s6z konusudur. Evvela, belli
sartlari tasiyan sahislardan alinan cizye vergisi karsihdinda, zimmiler,
askerlikten muaftirlar. Yani cizye vergisi aslinda ek bir mikellefiyet sayilmaz.
ikinci olarak, arazilerinden harag denilen bir vergi vermekle miikelleftirler.
Osmanl Devleti, Anadolu ve Rumeli arazisini asli haraci arazi olan miri arazi
statiisiinde kabul ettiginden, bu vergide musliumanlar ile zimmiler aynidir.
Ugiincii olarak, giimriik vergisinde zimmilerden alinan oran muslimanlarin

odediginden fazladr.'®®

Kanaatimizce cizye, askerlikten muaf tutulan
zimmilerin gUvenliklerini sagladigi icin devlete 6demek zorunda oldugu bir
vergidir. Bundan dolayr Osmanl devleti sagladigi givenlik ve huzurun
karsihdi olan cizye vergisini de mutlaka tahsil etmeye c¢alismistir. Asagidaki

fetva, cizye 6demeyen zimmilere savas agiimasina izin vermektedir.

“Bir ka¢ karyelerin zimmileri Gzerlerine ger'an lazimu-l eda olan
cizyelerini edadan imtina etmeleriyle sultan tarafindan Gzerlerine tayin olunan
vali askerleriyle vacibat-1 cizye ile varip cizyelerini toplamak istediginde yine
edadan imtina ve askerlere karsi gelseler s6z konusu vali ol zimmilerle

savasip cizyelerini zorla bu vecih Gzere savagla almak mesru mudur?

"2 Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 618.
183 Ahmed AKGUNDUZ ve Said OZTURK: Bilinmeyen Osmanli, a.g.e., 433.
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El Cevab: Mesrudur.”'®

Seyhulislam Abdullah Efendi'nin agagidaki fetvasinda cizye vergisinin
akl olmayanlardan alinmadigi anlagiimaktadir.

“Mecnun olup calismaya kadir olmayan Zeyd-i zimmiden cizye alinir

mi?

El Cevab: Alinmaz.”'®®

Zimminin cizye yukimlisU olabilmesi igin bazi sartlarin bulunmasi
gerekiyordu: Erkek olmak, balig olmak, sihhatli ve ¢alisabilecek glcte olmak.
Kadinlar, c¢ocuklar, hasta ve sakatlarla c¢alisacak giclu olmayan vyash
erkekler, sadece hibelerle gecinen rahipler, kble ve dilenciler cizye mukellefi

degillerdi."®®

Zimmilerin, gayrimuaslimlerin yagsadigi sehirlerin diginda igki ve domuz
satmas! yasaktl.'®” Asagidaki fetvada, zimminin kapall bir yerde domuz
besleyebildigi ancak musliman bir beldede domuzlari salivermelerinin uygun
olmadigdi anlasiimaktadir.

“Mescid-i  serifi olup seair-i islam ikamet olunan musliman
karyelerinden bir karyede sakin kefere taifesi menzillerinde ittihaz ettikleri
domuzlarini saliverip izhar eder olsalar hakim s6z konusu kimseleri

domuzlarini izhardan men etmeye kadir olurlar mi?

'%* Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 164.

'% Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 164.

1% Miibahat S. KUTUKOGLU: a.g.m., 531.

'8” Ahmed AKGUNDUZ ve Said OZTURK: Bilinmeyen Osmanli, a.g.e., 433.
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El Cevab: Olur.”'®®

Zimmi bir kimsenin msliman bir kadinla evlenmesinin yasak olusu da
zimmilere uygulanan kisitlamalar arasindadir. Asagidaki fetvada s6z konusu

durum gdértlmektedir.

“Zeyd cariyesi Hind-i muslimeyi kélesi Amr-1 zimmiye tezvic eylese

Zeyd’e ne lazim olur?

El Cevab: Tazir-i sedit olunup Hind Amrdan tefrik olunur.”'®®

Osmanli'da, muasliman bir erkedin gayrimaslim  bir kadinla
evlenebilmesine kargilik bunun tersi yasaktl. Boyle evlilikten dogdan cocuklar

musliman sayilirdi.

Zimmiler, inangla ilgili olmayan konularda muslimanlarla genelde ayni
haklara sahiptiler. Zimmi olan birisine, zani diye sbvmek tazir cezasini

gerektirmektedir.

“Zeyd Amr-1 zimmiye bire zani diye s6vse Zeyd'e ne lazim gelir?

El Cevab: Tazir.”'"°

Musldman bir kimseyi dedikodu yapmak haram oldugu gibi zimmi bir

kimseyi dedikodu yapmak haram sayilmaktadir.

' Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 166.
'%% Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 148.
"7 Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 149.
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“Muslimani giybet haram oldugu gibi zimmiyi dahi giybet haram olur

mu?

El Cevab: Olur.”'"

islam hukukuna gére zimmilerin cani, mali ve 1Irzi esit olarak
korunmustur.  Zimmilerin  bu haklarina dokunanlar suglarina goére
cezalandinlirlar. Islam ceza hukukunun belirlemis oldugu had, kisas, diyet ve
tazir cezalari, islenen suca gére uygulanirdi.'”? Ornegin Bir misliiman, zimmi
bir kimseye olan borcunu 6dememesi Uzerine hapis edilebilmekteydi.

“Yahudi olan Zeyd kadi taifesinden Amr zimmetinde bor¢ olan su
kadar akce hakkini Amr’dan istediginde Amr'in edaya kudreti oldugu halde
vermemekle Zeyd Amr’i hakime hapis ettirmek istediginde Amr zimmiye olan

borg icin misliman hapis olunmaz diye imtinaya kadir olur mu?

El Cevab: Olmaz.”'"

Bir masliman haksiz yere zimmi bir kimseyi o6lddrdaginde kisas

uygulaniyordu.

“MUsliman olan Zeyd zimmi olan Amr’in cariyesi Hind-i nasraniyeyi

kasten alet-i cariha ile éldirse Amr Zeyd'i kisas ettirmeye kadir olur mu?

El Cevab: Olur.”'"*

' Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 556.
' Yavuz ERCAN: a.g.e., 186.

'"3 Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 429.
"7 Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 580.
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Zimmiler kendi aralarinda zina isnadiyla sévince de tazir cezasi

aldiklarini gérmekteyiz.

“Hinstiyan olan Hind hiristiyan olan Zeyneb’e bire zaniye diye setim
eylese Hind’e ne lazim gelir?

El Cevab: Tazir-i sedit.”'”

Osmanli topraklarinin diginda yasayan harbiler, zimmilerle evlendikleri
takdirde zimmi statlstine gecip ayni haklara sahip olabiliyorlardi. Seyhilislam
Abdullah Efendi’nin bu konudaki fetvalarindan bir tanesi séyledir.

“Harbi olan Hind emanla dar-1 islama geldiginde kendisini Amr-i

zimmiye tezevvuc eylese Hind zimmi olmus olur mu?

El Cevab: Olur.”'"®

Zimmiler, Osmanl topraklarindan ayrilip baska bir devlete tabi
olduklari takdirde mallarinin mirasgilar tarafindan paylasilabilmesi gibi bazi
hukidmler uygulanmaktaydi. Asagidaki fetvada, baska bir devlete siginan
zimminin, ahdini bozmus olmasina binaen gerceklesen bazi hikimleri

gbrmekteyiz.

“Bilad-1 islamiyeden bir belde ahalisinden Zeyd-i zimmi nakz-1 ahit ve
dar-1 harbe ilhak ilhakina hikim olunsa Zeyd'in dar-1 islamda varisleri dar-i

islamda olan malini paylasmaya kadir olurlar mi?

'" Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 148.
'78 Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 163.
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El Cevab: Olurlar.”"”’

Zimmiler, musliman olduklan takdirde zimmi statlstnden c¢ikarak

diger muslimanlarin sahip olduklari haklara sahip olmaktadirlar.

“Zeyd-i nasrani seref-i islamla muserref olsa Zeyd'in akl olmayan oglu
Amr ve Amr’in evlad-i sigarinin teb’an islamlariyla hikim olunur mu?
El Cevab: Olunur.”'"®

Zimmilerin temel haklarina riayet edilmis, onlara kargi hukuki olmayan
davranislarda bulunanlar da tazirle cezalandiriimigtir.

“Zeyd bir karyeye varip ben cizyedarim diye bir miktar sahte cizye
evrakini s6z konusu karye ahalisinden bazi zimmilere verip su kadar akgeleri

alsa s6z konusu meblagi merkumu Zeyd’den geri almaya kadir olurlar mi?

El Cevab: Olurlar. Zeyd’e dahi tazir lazim olur.”'"®

Mislimanlarla zimmiler arasinda mesru dairede olmak kaydiyla
toplumsal iligkiler olmaktaydi.

“Zeyd-i maslim Amr-1 zimmi ile muamelesi olmakla Amr Zeyd’in yanina
geldiginde Zeyd Amrin kifrine tazim kasit etmeyip muamelesine binaen
Amr'a hos geldin safa geldin ve bunun emsali tazimle alakali kelimeler
sOylese Zeyd’e bir sey gerekir mi?

El Cevab: Olmaz.”'®

' Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 173.
'"8 Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 168.
' Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 149.
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Asagidaki fetvadan, mauaslimanlarla gayrimislimlerin  ortak sirket

kurarak beraberce ticaret yaptiklarini da anlamaktayiz.

“Zeyd-i maslim Amr-1 zimmi ile akd-i sirket-i inan eylese sahih olur mu?

El Cevab: Olur.”'®

1897°de Osmanli devletinde muslimanlarin genel nufus igcindeki orani
yluzde yetmis doért olup, rumlarin ylizde onig, ermenilerin ylzde bes ve
bulgarlarin yiizde dért oldugu bilinmektedir.'® Ermeniler hakkinda verilen
fetvalara baktigimizda, zimmilerin genel hukuku cercevesinde kendilerinin
temel hak ve hirriyetlerinin Osmanli tarafindan glvence altinda oldugu
gorulmektedir. Asagidaki fetva da, ermeni bir din adaminin gayr-i mesru

olarak ermenilere kargl uygunsuz hareketlerde bulundugu anlagiimaktadir.

“Ermeni ruhbanindan Zeyd bazi ermenilerin evlerine izinsiz girip
kendine namehrem olan kadinlarla konusmakla evlerin sahipleri Zeyd'e
evlerimize girdigine kadinlarimizla konusmana ve onlara nazar ettigine razi
degiliz diye Zeyd'i men ettiklerinde Zeyd dinimizde caizdir diye vazgegmezse
hakim ermenilerin delilleriyle Zeyd’i s6z konusu kimselerin izni olmadan

evlerine girmekten men etmeye kadir olur mu?

El Cevab: Olur.” '8

'8 yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 189.
'8! Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 203.
'82 Bahaeddin YEDIYILDIZ: a.g.m., 468.

'83 Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 167.
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Ermeniler Osmanl toplumu icerisinde sosyal hayatin her alaninda
rahatlikla yer almaktadirlar. Ornegin ticaretle ugrastiklarini, asagidaki mirasla

ilgili fetvadan ¢ikarmak mUmkuindur.

“Ermeni taifesinden olan Zeyd-i zimmi ticaret igin daru-I harbe gidip
orada hasta olmakla dar-1 islamda olan zevcesi Meryem-i nasraniye ve
ogullari Evanis ve Evdin-i zimmiler nakz-1 ahit etmeksizin mucerret Zeyd'in
hastaliginda yaninda bulunmak igin gemi ile daru-l harpte Zeyd'in yanina
varip Zeyd'in ve stz konusu kimselerden birinin nakz-1 ahit ile luhukuna
hikm-0 hakim olmadan lahik olmadan Zeyd daru-I harpte 6lUp ve s6z konusu
kimseler zimmi olarak dar-1 islama gelip Zeyd’in dar-1 islamda kizi Aksai nami
nasraniye elinde olan malini aralarinda ser’i hisselere gére paylasmak
istediklerinde Aksai Zeyd ve sizler nakz-1 ahit ettiniz ve harbi oldugunuz deyip
bu vecihle nakz-1 ahit etmeniz ile ol malin cimlesi bana intikal eder size hisse

yoktur dese Aksai’'nin s6z konusu sdzlne iltifat edilir mi?

El Cevab: Olunmaz.”'®

Yine Ermenilerle ilgili diger fetvada, sadece so6zle zimmilik akdini

bozdum demekle bazi hukuki sonuglarin olugsmadigini gérmekteyiz.

“Ermeni taifesinden olan Zeyd-i zimmi nakz-1 ahit ettim harbi oldum
dese Zeyd micerret bdyle demekle nakz-1 ahit etmis olur mu?

El Cevab: Olmaz.”'®

Gayrimuslimler hakkinda verilen fetvalari degerlendirdigimizde,

Osmanl Devleti’'nin her inang toplulugunu kendi iginde serbest birakarak

'8 Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 167.
'8 Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 167.
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onlara belirli bir 6zerklik tanidigini ve hicbir milleti asimilasyona tabi

tutmadigini séylemek mimkundur.

2.1.4.7- MiMARI YAPI

2.1.4.7.1- Sehir Mimarisindeki Standartlar

Osmanli evleri ¢cogunlukla iki katlidir. Genellikle ayni c¢ati altinda
haremlik ve selamlik olarak bélinmuslerdir. Her iki kismin arasinda bazi
klcUk esyayl doénerek diger tarafa ulastiran bir dolap bulunur. Evlerin
mimarisi sahiplerinin zenginligine gére c¢esitli buyUklikte olurlar. Zengin
evlerine “konak, kosk, yal” denilirdi. Bunlarin ayri kubbeli, zeminden isitmal
carsi hamami gibi hamamlarn vardir. Hizmetgi, usaklar, ayvaz ve asgi igin
ayrilmig odalar bulunurdu. Yemek kokulari ve gesitli gurdltiler duyulmamasi

icin mutfaklar bahcede yapilmislardir.'®

Mimari standartlarin tayini, en Ust dlzeyde en seckin insanlar
tarafindan Hassa Mimarligi Ocagi’nda yapiliyordu. Toplumun igerisinden
yUksek kabiliyetleri fark edilerek secilmis, sinanmis, islamin bdtdn
hikmetlerine vakif hale getirilmis, o hikmetleri hayati pahasina korumaktan
hicbir sekilde sakinmadan 6n safta savasmis, yiksek cesaret yiksek inang
sahibi insanlarin, cok 6zel bir sekilde tekrar tekrar egitilerek gelistirdikleri en
yuksek mertebede, Hassa Mimarligi Ocagdi'nda standartlar tayin ediliyordu.
Sadrazam veya vezir, bu ocagin kararlarini uygulamadiginda hemen boynu
vurulurdu. Bu emri veren padisahin durumu, kararlari alma yetkisi verdigi
Kisilerin sasmaz bir diUrUstlik ve mutlak dodru iginde hareket etmelerini
7

mimkin kilacak misamahasizlik ve sertlikle kendisini gdsteriyordu.'®

Bdylece merkezde mimarinin batin vechelerini bilenlerin, battin Glkeye, butin

'®® Erol OZBILGEN: a.g.m., 334. _
187 Turgut CANSEVER: “Osmanli Sehir ve Devlet Yénetimi”, Islami Arastirmalar, XII, Sayi 3-
4 (1999), 216.
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sehirlere ve bitiin mahallelere hakim olacak, yiksek mimari deger tasiyacak

standartlar Gretmeleri saglanmistir.

Dénemin Hassa Mimarlar Ocagr'nin bas mimari Kayserili Mehmed
Aga’dir. Genellikle “sadabad mimari” olarak anilan Kayserili Mehmed Aga, lll.
Ahmed dbéneminde Kasr-1 Himayun, Yildiz Dede Tekkesi ve Camii, lll.
Ahmed cesmeleri, su kemerleri, Erzurum, Trabzon, Tebriz, Revan, Gence,
Azak vb. kalelerin yapim ve onarimi ile istanbul’da ve Osmanli Devleti’nin

cesitli yerlerinde pek cok eser yapmistir.'®

Seyhulislam Abdullah Efendi’nin asagidaki fetvasinda, mimar agasinin
kontrolUl ve ceza verme yetkisi dikkat cekmektedir.

“Zeyd marangoz olan Amr’a evimi su vecih Uzere bina ediver deyip
Amr ol vecih Uzere bina edersem mimar agasi ceza verir dediginde Zeyd
eder mimar agas! ceza verirse ve ne kadar akgeyi alirsa ben kefilim deyip
badehu Amr Zeyd'in evini vech-i muharrir Gzere bina ettiginde mimar agasi
Amr’in su kadar akgesini alsa Amr s6z konusu meblagl Zeyd'e tazmine kadir

olur mu?

El Cevab: Olur.”'®®

Osmanli tasarim yapim, konut ve sehir Uretim sistemi, herkese
yetenekli oldugu alanda, o alan i¢in gerekli olan en ylksek bilgiyi veren, o en
yUksek bilgi ile insanlari yetistiren, bdylece halkin bitliin kesimlerine en
yuksek bilginin dGrtnlerini verebilen bir Gretici-tasarimci neslini yetistiriyordu.
Bu sistemde hicbir zaman en fakir insanin evini bile, o alana ait bilgiye sahip

olmayan kiginin yapmasina imkan veren, tahripkar bir misamahakarlk yer

'8 Orhan ERDENEN: Lale Devri ve Yansimalari (istanbul, 2003), 38.
'8 Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 316.
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almiyordu. O zaman bugin sikga s6zU edilen “kontrol” diye bir mesele de
kalmiyordu. YUksek bilgiyi kazanan kalfanin, bu bilgisini tatbik edip etmedigi,
merkezi hukimetin gorevlendirdigi memurlar tarafindan degil bizzat loncalar
tarafindan denetleniyordu. '*° Loncanin yetistirdigi ve loncaya karsi sorumiu
bulunan, yalnizca ev yapmay: bilen usta, bilfiil ev ingasi i¢cinde bulunup o evi
en iyi bir mimari ve en eksiksiz bir sekilde inga eden kisi olarak karsimiza
citkmaktadir. S6z konusu fetvada ustanin mimar agasinin standartlarina

uyma sorumlulugu tasidigi gértlmektedir.

2.1.4.7.2- Deprem

Fetvalar, devrinin tarihsel olaylarini yansittigi gibi tabii olaylari da
yansitmaktadir. Seyhulislam Abdullah Efendi’'nin asagidaki fetvasinda, o
devirde bir dikkana kullanilamayacak derecede hasar verdigi anlasilan bir

depremin oldugu anlasiimaktadir.

“Zeyd’in mutevellisi oldugu vakif dikkani kiralanmak Gzere Amr’a icar
ve muaccelesini kabz ettikten sonra istifade etmeden 0&nce dikkan
zelzeleden yikilip faydalanma mUmkin olmasa Amr arsa ve nakzini Zeyd'e
geri verip muacceleden istifade etmeden miktari Zeyd'den almaya kadir olur

mu?

El Cevab: Olur.”'®

Lale Devri'nde siddetli depremler meydana gelmigtir. 1719°daki
deprem ¢ dakika sirmis ve cok buyldk hasarlar meydana getirmistir.
istanbul’un meshur surlari bile bu depremde yikilmistir.'® Cami kubbeleri,

'**Turgut CANSEVER: a.g.m., 217.
"' Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 265.
192 Abdilkadir OZCAN: a.g.e., 25.



108

hamam duvarlari catlamis ve sokaklar yikilmis evlerin enkaziyla

dolmustur.'®

Fetvalar sadece doénemin sosyal ve dini konularini bize yansitmakla

kalmayip doga olaylarini da bize aktarmaktadir.

2.1.5- BEHCETU’L- FETAVA’NIN ZiHNIYET BOYUTU ACISINDAN
DEGERLENDIRILMESI

Din insanlara belirli bir dinya goérist saglar. Dolayisiyla inananlar
dinin kendilerine kazandirdigi bu zihniyet yapisiyla, sézgelimi dinya ve
dinyevi olaylar karsisinda nasil bir tutum ve eylem iginde bulunacaklarini
belirlerler. Bu baglamda 6rnegin bir inanan, dinin kendisine verdigi zihniyetle
dinya kargisinda olumsuz veya edilgen bir tutum ve tavir icinde olurken bir
bagkas! olumlu tutum ve tavir iginde bulunabilmektedir. Su halde insanlar,
dine dayanarak, esyaya, tabiata, sosyal olaylara kargs! bir tavir ve tutum icine
girerler. Dinin verdigi zihniyet ve dinya gorusuyle sosyal olaylara karsi igine
girilen tavir ve tutumlar aile, ekonomi, egitim, siyaset, sanat, ahlak gibi

toplumun temel kurumlarini igine alacak etkidedir.

Hemen her dinin ve O&zellikle yiksek dinlerin, sirf dini olan yani
dogrudan dogruya kutsalla iligkilere taalluk eden yahut da bir baska ifadeyle
dinin 6z0 ile ilgili olan hususlar disinda, hayatin hemen hemen bUtin
meseleleri hakkindaki hikimlerle, tim ehemmiyetli diinyevi hadiselere karsi
takinilan tavirlarin toplamindan ibaret bulunan, gayet zengin bir fikri
muhtevasi da bulunmaktadir. Bu anlamda her din belli bir ruh ya da zihniyeti
de beraberinde getirmektedir.'®* Bdylece din, inananlarinin her tiirlii tavir ve

hareketlerinde belirleyici bir rol Ustlenmektedir.

'® Orhan ERDENEN: a.g.e., 115.
% Unver GUNAY: Din Sosyolojisi, a.g.e., 230.
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Dinlerin en 6nemli iglevlerinden biri, inananlara cesitli toplumsal
durumlarda, degisik toplumsal olaylar karsisinda takip edecekleri tutum ve
tavirlari belirleyen zihniyeti ve ideolojiyi kazandirma islevidir.'® Din, dindara
islevsel fonksiyonuyla; dinyayi anlamlandirma becerisine sahip bir zihniyet

yapisini kazandirmaktadir.

Dinin olusturdugu zihniyetin hayatin tim yoénleriyle ayrilmaz bir iligkisi
vardir. Max Weber bunu zihniyet- ekonomi baglaminda ele almigtir. Weber
Protestan Ahlaki ve Kapitalizm Ruhu’nda protestan etigin kapitalizme zemin
hazirladigini savunmus, protestan etigine sahip olmayan uluslarin kapitalizm
evresine gecemeyecedini savunmustur.'® Bati disindaki uygarliklarda pek
cok kapitalist olgu varsa da bati kapitalizmine 6zgu nitelikleri olan kar arayisi
ile akilci ¢calisma disiplininin bilesimi, tarih boyunca bir kez ortaya ¢ikmistir.
Bati tipi kapitalizmin, bati uygarligi diginda hi¢bir yerde goérilmemesinin
baslica nedeni de belirli bir dlinya goérasu ile belirli bir ekonomik etkinlik bigimi

arasindaki iliskidir."®’

Muslimanlar, dinlerinin kendilerine verdigi zihniyetle dinyevi olaylar
kargisinda belirli bir tutum ve eylem igerisinde bulunmuslardir. Osmanli
devleti, islam dininin vermis oldugu zihniyet ve dinya gorusuyle sergiledigi
tavir ve tutumlar aile, ekonomi, egitim, siyaset, sanat, ahlak gibi toplumun
bircok alaninda kendisini gdstermektedir. Seyhilislam Abdullah Efendi’nin
fetvalarinda, islam dininin vermis oldudu zihniyetin yansimalarini gérmek

mUmkinddr.

'%Max WEBER: Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, a.g.e., 29-32.

'%Bkz. Max WEBER, Protestan Ahlaki ve Kapitalim Ruhu, (terc. Zeynep Gurata) Ayrag
Yayinevi, Ankara, 2002.

9 Raymond ARON: a.g.e., 424.
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2.1.5.1- MATBAANIN KURULMASI

Osmanli Devleti'nde, yahudiler 1488 yilindan itibaren, ermeniler 1567
yihindan itibaren ve rumlar da 1627 yilindan itibaren matbaalarini
kurmuslardir. 1. Bayezid zamaninda 19, Yavuz Sultan Selim zamaninda 33
kitap basiimistir. Bu kitaplarin (zerinde, “ll. Bayezid’in himayelerinde
basiimigtir” ibaresi yer almaktadir. 1ll. Murad, arap harfleri ile basilan
geometriye dair Usul’ll-Oklidis kitabinin serbestge satiimasi igin 996/1588
tarihli fermanla izin vermistir. IV. Murad zamaninda Istanbul’da bir matbaa
kurulmasi ig¢in izin istendigini ve bu iznin verildigini Mustafa Nuri Pasa
kaydederken, Enderun Tarih¢isi Ata da, ilk resmi matbaa tesebbdislerinin IV.
Mehmed zamaninda basladigini ve ancak neticeye 1727 yilinda ulasildigini

nakletmektedir.'®

Kitap basiminin caiz olmadigr iddiasiyla ulemanin
basimevi agiimasina karsi geldikleri yolunda gok yaygin bir inang¢ vardir.'®®
Gergekte ise ulemadan bdyle bir direnme geldigini gdsteren hicbir delil
yoktur.2® Matbaanin kurulmasi asamasinda dénemin seyhlislami Yenisehirli
Abdullah Efendi’ye matbaanin dinen bir sakincasi olup olmadigi meselesi

sorulmustur.

“Basma sanatinda maharet iddia eden Zeyd llgat ve mantik ve hikmet
ve heyet ve bunlarin emsali alet ilimlerinde telif olunan kitaplarin harflerinin
ve kelimelerinin suretlerini bir kaliba nakis edip evrak Uzerine basma ile ol
kitaplarin nishalarini tahsil ederim dese Zeyd'in bu vecihle kitap isini

sirdiirmesine seran ruhsat var midir?%°!

Seyhilislam Abdullah Efendi su tarihi cevabi vermigtir.

198 Selim Nizhet GERGEK: Tirk Matbaaciligi (Ankara, 1939), 27: Ahmed AKGUNDUZ ve
Said OZTURK: Bilinmeyen Osmanli, a.g.e., 212.

199 Bkz.,ismail Hakki UZUNGCARSILI: a.g.e., IV, 514.

2 Niyazi BERKES: a.g.e., 57.

201 Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 552.
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El Cevab: Basma sanatinda mahareti olan kimseler bir kitabin
harflerini ve kelimelerini bir kaliba dogru olarak nakis edip evraka basmakla
az zamanda mesakkatsiz cok sayida kitap hasila olup bdylece ¢ok ucuz kitap
yazilmasina sebep oluyor bu vecihle faydali bir is olmakla dinimiz bu
kimsenin bu isi yapmasina izin verir olup birkag alim kimseler sureti nakig
olacak kitabi tashih igin tayin olunup onlar tashih ettikten sonra sureti kaliba

nakis olunursa giizel bir is olur.”%

Bu fetvadan sonra Zilka’de 1139/Temmuz 1727 tarihli padisah fermani
¢clkmis ve kurulan matbaada ilk olarak 1729 tarihinde Vankulu Ligati
basiimistir. Padisahin fermanini da zikretmemiz matbaa konusunu daha net

anlayabilmemiz i¢cin gereklidir. Ferman su sekildedir:

“...GUn revabit-1 devam kiyam-1 kavanin-i dini devlet ve zevabit-i
kivam-1 nizam-1 milkd millet ve zabt-u rabt-1 tevarih-i ahbar ve hifz-u hiraset-i
maarif-i asar sebt-i tahrir-i kitib0 sahayif ile miyesser ve isaat-i enva-i ulim
ve ibaret-i asar-1 funun teksir-i kutlp ile mukadder idigi musellem ve
mukarrer olmagla tuli-u sems-i Muhammedi ve zuhur-u tebagir-i ahmedi
sallallaht teala aleyhi ve sellemden beru ulema-i din-i mibin ve fuzala-i
muhakkikin zabt-O himayet-i ayet-i kur'aniyye ve hiz-0 siyanet-i ehadisi
nebeviyye ve sayir maarif-i yekine i¢lin tedvin-i sehaif ve tastir-i kitib-i ulim-
u maarif eyleylp ve kezalik ligat-i arabiyye ve farisiyye ve maarif-i aliyye ve
hikemiyye ve sayir finunu clz’iyye ve kavaidi kulliyei zabtl ifade ve teallim
ve istifade dahi kltlp tahrir ve tedvin-U tastir ile husulpezir olmagla neyl-i
dcur-u dinyeviyye ve uhreviyye ve ihraz-1 saadet-i ebediyye icin te'lif-i
kOtdbu ilmiyye ve tedvin-i suhuf-u maarif-i ciz’iyyeden hali olmayub lakin
murur-u eyyam ve ihtilafat-1 edvar-0 avam ile Cengiz-i fitne engiz ve Helagly-
0 bi temyiz huruclarinda ve memleket-i Endills’e fecere-i efrenc istilasinda
ve sayir vaki olan hurub ve kital-O harik esnalarinda ekser musannefat urza-i

ziyal telef olmagla elyevm memalik-i islamiyyede Kamus ve Cevheri ve

202 yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 552.
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LisanUlarabi ve Vankulu ve kutub-O tevarih ve nuseh-i ulim aliden cild-U
hacmi kebir olan nlseh-i lazime nadir ve klttab ve mustensihin dahi kusur-u
himmet ve rehavetlerinden nasi yazmaga ragbet itmeylb ve yazdiklari niseh
dahi habt-u hatadan hali olmamagla nedret-i kitib ve sekamet-i nlseh
talebe-i ulim ve raiye-i maarif-G finunun Gsret-G megakkatlerine bais ve badi
olub ve amal-i sinaiyyeden basma sanati vicud-u denanirde sekke-i hasene
darbi ve ruy-U sahifeye nigini yemin tab’i gibi bir nevi kitabetden ibaret ve
fenni basmada husule gelen kitibun ibaret-i ayan ve bir cild kitap yazilmak
zahmetile basma fenninde nice bin cild kdtub-U sahihe husule gelecedi
nimayan olub kalili-| mesakka ve kesirl-I menfa bir san’ati mergube oldugu
mefhumunu havi bir risale-i beliga te’lif ve insa ve menafi-i kesiresin ta’did ve
ihsa ve fenni mezkurda sizin meharetiniz olmagla levazim ve masarifini
istiraken go6rib tedarik itmeniz ile eyyam-1 saadet iktiranimda bu san’at-i
garibenin veray-i hafadan menasa-i zuhurda cilveger olmasile amme-i ehl-i
islamin ila yevmi-l kiyam isticlab-1 da’vat-1 hayriyyelerine bais olmak ictn fikih
ve tefsir ve hadisi serif ve kelam kitablarindan maada ltgat ve tevarih ve tib
ve finun-u hikemiyye ve hey’et ve ana tabi cografya ve memalik kitablari
basiimak babinda Uzn-U ruhsat-1 padisahanemi iltimas eylemeniz ile risale-i
mezkure hala seyhulislam ve muftiyyl-I enam mevlana Abdullah ‘a irsal Ve
basma san’atinde meharet iddia iden Zeyd ligat ve mantik ve hikmet ve
hey’et ve bunlarin emsal-i ulimu aliyede te’lif olunan kitablarin huruf ve
kelimatinin suretlerin birer kaliba naks idib evrak Uzerine basmagla misillerin
tahsil iderim dise Zeyd’in bu vechile amel-i kitabete mibaseretine ser’an
ruhsat var midir deyu istifta olundukta Basma san’atinde mehareti olan
kimesne bir musahah kitabin huruf ve kelimatini bir kaliba sahihan naks idib
evraka basmagla zeman-i kalilde bila mesakkat nisah-i kesire hasila olub
kesret-i kitib rahis beha ile temelllke bais olur Bu vechile faide-i azimeyi
mistemil olmagla ol kimesneye misaade olunub birkag alim kimesneler
sureti naks olacak kitabi tashih iciin tayin buyurulur ise gayet mustahsene
olan Umurdan olur deyu ifta eyledliginden maada zahr-i1 risalede kalem-i
hikmet tev’emi ile kelimat-1 ddrriyll lemeatile takriz itmekle mevlanay-i

masarunileyhin fetvay-i serifeleri mucibince misaade-i hUmayunun erzani
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kilinlb ve sureti naks olunacak ligat ve mantik ve hikmet ve hey'et ve
bunlarin emsali ulim-u aliyede te’lif olunan kitablardan sureti naks olunacak
kitabi tashih igin ulema-i muhakkikin ve fuzalay-i mudakkikinden ulim-u
seriyye ve flnun-u aliyede mehaeret-i kamileleri olan efazil-i kuzati-I
mislimin sabika Istanbul kadisi mevlana ishak ve sabika Selanik kadisi
mevlana Sahib ve sabika Galata kadisi mevlana Esad ve mesayih-i kiramdan
Kasimpasa mevlevihanesi seyhi mevlana Musa me’'mur ve tayin
olunmuslardir imdi zikrolunan kitlb-ii lligat ve mantik ve hikmet ve hey’et ve
bunlarin emsali ulim-u aliyede te’lif olunan kitablardan sureti naks olunarak
kitab1 mevlanay-i mumaileyhime tashih itdirdikten sonra vech-i mesruh Uzre
san’at-i merkumeyi maiyet ile amell icra ve bu vechile kitib-i mezkirenin
teksirine ciddi evfa eyleyub ve lakin san’at-i merkume ile husule gelen kittb
sahiha olmak Uzre ziyade ihtimam ve habt-u hata bulunmakdan begayet ittika
eyleyesiz $0yle bilesiz Alamet-i hayirima itimad kilasiz. Mucibince amel

oluna.”?%3

Fermanda simdilik tefsir, hadis, fikih ve kelam kitaplarinin

204

basiimamasi acik¢a belirtilmigtir. Seyhilislam Abdullah Efendi’'nin su

fetvasi da basilan kitaplarin ligat ve tarih kitaplari oldugunu géstermektedir.

“Zeyd ve Amr basma ile bazi kitap istinsah etmek isteyip mallariyla su
kadar kagit ve murekkep ve basma aleti satin aldiklarindan sonra basma
sanatinda mahareti olan Bekir ig bu lugat ve tarih kitaplarindan falan ve falan
namiyla olan kitaplarin suretlerini ol evrak Gzerlerine basip bade-I itmam hasil
olan nushalar satildiginda Ucretlerinden evrak ve mirekkep ve aletlere sarf
olunan s6z konusu meblag ¢ikarildiktan sonra hasil olan faide bes hisse olup
bir hissesini Bekir ikiser hissesini Zeyd ve Amr almak Uzere akd-i sirket edip
badehu Bekir vech-i muharrir Gzere olan sirket sahih midir yoksa fasit midir

ve bu babta hikmi ser’i nedir?

2% Ahmed REFIK: Onikinci Asr-1 Hicri'de Istanbul Hayat, a.g.e., 89-91.
204 Anmed AKGUNDUZ ve Said OZTURK: Bilinmeyen Osmanli, a.g.e., 213; Abdilhak Adnan
ADIVAR: Osmanli Tarklerinde ilim (istanbul, 1970), 151.
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El Cevab: Bu vecih lizere olan akd-i sirket fasittir ol kitaplar Zeyd ve
Amr’in olur Bekirin amelinin ecr-i misli s6z konusu kimseler Uzerine lazim

olur.2%®

Vankulu Ligati'nin basilmasindan dért ay sonra, Katip Celebi’nin
Osmanli denizciligine dair “Tuhfetl’l-Kibar fi es-fari-lbihar” ismindeki eseri
takip etmistir. Bundan sonra 1142/1729 Agustos’ta Tarih-i Seyyah tercimesi
ve yine 1142 Ramazan ve 1703 Mart'ta “Tarih-ul Hinde’l-Garbi el Misemma
bi Hadis-i Nev” ismiyle ve ibrahim Miiteferrika tarafindan bazi ilavelerle
“Kitab-1 iklim-i Cedid” basilmistir. Bunlardan sonra matbaanin besinci kitabi
Nazmizade’nin arapgadan tirkceye c¢evirmis oldugu “Tarih-i Timur Glrkan”
ve altinci eser Ahmed Siheyli’'nin Osmanl fethine ait ve fetihten sonraki
Misir tarihi olup birinci kismi “Edddrret Ul-yetime fi evsaf-1 misr el-Kadime” ve
ikinci kisim “Misr-1 Cedid” isimleriyle basilmis ve sonuna Ibrahim Muteferrika
tarafindan bir de Misir haritasi eklenmistir. Yine bu matbaa da 1143/1731’de
yedinci kitap olarak Nazmizade’nin “Gllsen-i Hulefa” adindaki eseri
basiimigtir. Sekizinci olarak tirkgce ve fransizca kavaid ve mikaleme kitabi
basiimistir.?®® Basim tarihlerini verdigimiz yukaridaki eserler, Ill. Ahmed ve
damadi ibrahim Pasa zamaninda basiimistir. Su halde basimevinin acilmasi
olayi, din tartismalari gibi bir sorun ile ilgili bir olay degildi. Onun igin de
Kur'an, hadis, tefsir, kelam ve fikih ile ilgili eserlerin basiimasina lizum
g6rilmedigi icin, yalniz hattatlardan geldigi anlasilan bir kargi koyma da
buyuk bir soruna déndsmemistir. Hattatlarin gecimini saglayacak genis bir
alani yine de birakilmis oluyordu.

Osmanli sisteminde meslekler imtiyazli, beratli loncalardi. Hattatlarin
hosnutsuzluguna yol acan gercek nedenin, matbaaciligin baglamasiyla yeni
bir beratli meslege misaade edilmesinden ileri gelmis olmasi muhtemeldir.

295 yenigehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 206.
2% jsmail Hakki UZUNGCARSILI: a.g.e., IV, 514-515.
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Cunkl matbaacilik basladigl zaman miisaade yalniz ibrahim Efendi ve Sait
Efendi’'ye verilmigti. Matbaa padisah vakfina cliz basina bir akge resim
6demek zorunlulugunda oldugundan muhdrsiz yani resmi 6édenmemis kitap
satamazdi. Bagka biri basimevi acarak ona rekabet de edemezdi. Basilacak
kitap sayisini, fiyatini da matbaaci degil, devlet tayin ederdi. Matbaa agcma
hakki beratle, tek ya da misterek “malikane”, yani daha sonraki terimle
“gedik” olarak verilirdi. Gok muhtemel olarak matbaaya tayin edilen ulemanin
bir vazifesi de bu islere bakmakti. Gedik, bir milk olarak sahibinin
mirasgisina gegerdi. Dolayisiyla, yeni ¢ikmis bir miessese olan matbaacilik
eski esnaf sistemine gbére ybneteliyordu. Matbaaciligin daha sonra
gelisememesinde bu sistemin biy(ik rolii olmustur.2®’

Onemli noktalardan biri de fiyat sorunudur. Vankulu Liigati'ne otuz bes
kurus fiyat konmustu.?®® Otuz bes kurusun o zamanki altin rayici on altina
karsihktir. Bundan basili kitabin ne denli pahal bir nesne oldugunu
gbriyoruz. Fakat s6z0 edilen fiyatlandirmadan maksadin medrese
dgrencilerine ucuz kitap saglamak oldugu séylendigine goére®®®, yazma
kitaplarin o zaman bundan da pahali oldugu anlasihyor. iki ciltlik Vankulu
LGgati'nin hepsi satiimisti. Sézllk ve tarih kitaplarindan bagkalarini
6grencilerin aldigindan stphe edilebilir. Bunlari herhalde zamanin blyuUkleri
almisti.?’® Kanaatimizce, matbaa medrese &grencilerinin kitap ihtiyacini
karsilamaktan uzak kalmistir. Seyhulislam Abdullah Efendi’nin su fetvasinda
da, kitaplarin hatiri sayilir derecede degerli oldugunu ve ihtilaf konusu
oldugunu gérmekteyiz.

“Zeyd su kadar kitaplarini Amr’a verip satmak icin vekil kildiktan sonra
Zeyd fevt olup veresesi ol kitaplart Amr’dan talep ettiklerinde Amr ol

kitaplardan bir kagini Zeyd’in hayatinda semen-i misilleriyle satip ve parasini

207 Niyazi BERKES: a.g.e., 57,58.

208 Ahmed REFiK: Onikinci Asr-1 Hicri'de istanbul Hayati, a.g.e., 100.
209 Bkz. Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 552.

#1% Niyazi BERKES: a.g.e., 62.
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alip Zeyd’e teslim edip ve satiimayan kitaplari dahi Zeyd'e geri verip ve teslim
etmistim dese ol kitaplar helak olmus olup mevcut olmazsa Amr Uzerine geri
verme ve tazmin lazim olmadigina yemin etmekle varislerin taleplerinden

kurtulur mu?

El Cevab: Olur.”"

S6z konusu veriler, matbaaciliga karsi konan sinirlamalarin dinden
degil, kismen teknik, kismen ekonomik ve kismen de Osmanli devlet
sistemine 6zgU lonca sinirlamalarindan ve basim sanatinin beslenmesi igin

yeterli bir okuyucu kitlesi olmamasindan kaynaklandigini géstermektedir.

2.1.5.2- iLiM ADAMINA SAYGI

Osmanli Devleti, sahip oldugu zihniyetle, egitim alaninda dikkat ¢ekici
tavirlar ortaya koymustur. Ornegin Seyhilislam Abdullah Efendi, ilim
adamlarina saygisizlik yapanlarin en agir sekilde cezalandiriimasi yéninde

fetvalar vermistir.

“Zeyd alimlerden olan Amr’a bire meyhaneci deyip Amr mlteezzi olsa

Zeyd’e ne lazim olur?

El Cevab: Tazir.”?'?

Saygisizlik, din egitimi veren bir ilim adamina karg! ise dinden ¢ikmig
olmak gibi agir bir hiikimle fetva veriliyordu.

21" Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 347.
212 Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 147.
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“Zeyd ulemadan Amr’a bire ilmini filan ettigim diye cima lafziyla sévse

Zeyd’'in muradi ilmi din olmakla Zeyd’e ne lazim olur?

El Cevab: Tazir ve tecdid-i iman ve nikah.”?'®

ilim adaminin taklidini yaparak eglenmekte cezalandiriimistir.

“Musliman geginen taklid yapan Zeyd gece ile sohbetinde taklid
ederken basina sarik sarip ve mektep hocalari gibi eline bir gubuk alip ve
birkag usaklari 6nlne oturtup malayani seyler sdylemeyi talim edip
sbylemeye kadir olmayanlarini falakaya koyup bunun emsali alay konusu ile
istihzay-1 ilim edip ve mecliste bulunan muslimanlar dahi eglenip gulseler

Zeyd’e ve ol muslimanlara ne lazim olur?

El Cevab: Clmlesi kafir olurlar tecdid-i iman ve nikah ve tazir lazim

gelir."214

Osmanli Devleti ilim adamlarina, din adamlarina ve dini degerlere
karsl cok hassas olmus ve namahrem kabul ettigi bu deg@erleri hafife alanlara

kars! da caydirici cezalar vermigtir.

2.1.5.3- DiN ADAMINA SAYGI

Osmanli Devleti, ilim adamina karsi saygisizhidi en agir sekilde
cezalandirdigi gibi din adamina karsi yapilan saygisizliklara misamaha

gbstermeyip tazir gibi adir cezalar vermigtir.

2'8 yenigehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 185.
2% Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 184.
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“Zeyd-i muslim Amr-1 imama, okudugun Kuran’i filan edeyim diye cima

lafziyla sévse Zedy’e ne lazim olur?

El Cevab: Tazir ve tecdid-i iman ve nikah.”?'®

Tiyatro seklindeki edlencelerde, din adamlarini rencide edecek her
tOrl0 taklid hos karsilanmamis, dinden c¢ikartacak kadar kétl bir davranis
olarak degerlendirilmis ve caydirici cezalar verilmistir.

2.1.5.4- DiNi DEGERLERE SAYGI

Osmanli Devleti, baglh oldugu dinin degerlerini de namahrem kabul
etmis, dinin herhangi bir sekilde eglence malzemesi yapilmasini misamaha
ile kargilamamistir. Seyhulislam Abdullah Efendi’nin asagdidaki fetvasinda,
Kuran-i Kerim’i mizah amacgh okuyup hafife alanlarin ve bu durumla

eglenenlerin dinden ¢ikmis olduklari gértlmektedir.

“Zeyd-i muslim taklit ederken Kuran-1 Azimu-s sandan bir ¢ok ayet-i
kerimeleri mizah vechi Gzere okuyup ve namazi istihza ve hafife aldiginda ol
mecliste bulunan mudslimanlar eglenip gulseler Zeyd’e ve ol mislimanlara

ne lazim olur?

El Cevab: Zeyd’e ve muslimanlara tecdid-i iman ve nikah ve tazir-i

§edit.”216

islam dininin en temel ibadetlerinden olan namaz konusunda da ayni

tepki gOsterilmistir.

2'% yYenigehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 186.
216 Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 183.
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“Zeyd hafife almak ve istihza olsun diye abdestsiz namaz kilsa Zeyd'e

ne lazim olur?

El Cevab: Tecdid-i iman ve nikah.”?"”

Dini degerleri eglence malzemesi yapmak da, dinden cikartan blyuk

bir su¢ kabul edilmektedir.

“Zeyd-i muslim kufri gerektiren bazi kelimeler sdylediginde ol mecliste
bulunan muslimanlar eglenip gulseler Zeyd’e ve ol mecliste bulunan

muslimanlara ne lazim olur?

El Cevab: Tecdid-i iman ve nikah.”?'®

Osmanli dini degerlerin alaya alinmasini veya saka konusu
yapiimasini hi¢ bir zaman normal karsilamamistir. Bu konuda hassasiyet

gOsterilerek caydirici cezalar verilmigtir.

27 Yenigehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 186.
218 Yenisehirli ABDULLAH EFENDI: a.g.e., 185.
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SONUC

Turklerin, mUsliman olduktan sonraki gelenekleri, mahalli ve milli
orfleri, toplumsal yapilari ile ilgili arastirmalarda fetvalar dnemli bir kaynak
durumundadir. Her devrin ve toplumun kendine has problemleri, ahlaki, dini,
ilmi ve ictimai meseleleri vardir. Turk toplumunun, tarihin her c¢agindaki
gelisme ve gerilemelerini, problemlerini kismen de olsa o devirde yaziimis
olan fetva kitaplarindan tesbit etmek mUmkindir. Biz bu tezimizde
Seyhdlislam Yenisehirli Abdullah Efendi’nin vermis oldugu tim fetvalari
inceleyerek bunlarin, o dénemin ilmi, dini, ahlaki meselelerini aksettiren tarihi
belge oldugunu tesbit ettik.

“Fetava-i Serife” adiyla anilan ve seyhullislamin imzasini tasiyan
fetvalar, genellikle toplumu ilgilendiren meselelerde padisahin talebi Uzerine
verilen ve baglayici olan ser’i cevaplardir. Hukuki dizenlemelere esas teskil
eden fetvalar, bu cesit fetvalardir. Bunlar bir tr 6rfi kanun yerini tutan
metinler sayilabilir. Ve incelendigi zaman sdz konusu fetvalarin, Osmanli
toplumunun hayat kesitlerini, anlayis ve inanglarini, problemlerini, gelenek ve
gbreneklerini, kdltdr ve bilim seviyesini vb. yazil tarihten daha misahhas
orneklerle ortaya koydugu gérilmektedir. Bu sebeple seyhulislamin vermis
oldugu fetvalar sadece sosyologlar ve hukuk tarihi arastirmacilari igin degil,
ayni zamanda, kiltir ve medeniyet ve iktisat tarihi arastirmacilari i¢in de ¢ok

6nemli bir kaynak niteligindedir.

Ancak fetvanin mahiyeti ile ilgili bir noktay! zikretmek gerekmektedir.
Bir konuda sorulan husus dine uygun veya aykiri olacaktir. Her iki halde de,
fetvanin bu kismi toplumdaki bir davranisi bize aksettirir. Bir fetvadan
6grendigimiz bir husus hakkinda “Bu, onsekizinci ylzyil toplumumuzun bir
6zelligidir” diye hikim verebilmek i¢in ayni konuya dair 6teki fetvalar, kadi
sicillerinde bunlarin tatbikini, tarihlerini ve diger kaynaklari arastirmak
gerekmektedir. Kanaatimizce Behcetl’l- Fetava’da yer alan fetvalarin da
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geleneksel fikih kiltirince bilinmeyen birgok yeni sey icerdigini sdylememiz
dogru olmaz. CuUnkd Osmanl fetvalari, hukuk sorunlarini toplumsal
baglamdan cikarip kendine has bir alan icinde ¢ézimlemektedir. Bundan
dolayr Osmanl toplumsal tarihinin olgulari konusunda kaynak olarak pek az
degder tagimaktadir. Fetvalara baktigimizda, soruyu soranin kimligi ve olayin
seyhllislamin huzuruna nasil geldigi bilinmemektedir. Olaylarin kahramanlari
anomim, gectigi yer tanimsizdir. Fetvalari gindelik gercekten uzaklastiran
baska yonler de vardir. Fetvalar varliklarini genellikle Behcet tirinden
derlemelerde surdirmektedir. Bu derlemeler belirli bir seyhdlislamin éniine
gelen tim fetvalari sunmadigindan, seyhdlislamin gundelik postasi icinde
hangi tir sorularin agirlikta olduguna iligkin fikirler de vermemektedir. Bunun
yerine, derlemecinin sectigi belirli bir hukuk konusuyla ilgili olaylar
sunulmaktadir. Ayrica seyhdlislamlar sik stk kendilerinden  6nceki
seyhulislamin fetvalarini da imzaladiklarindan, derlemedeki her fetva,
derlemeye adini veren seyhilislamin dénemine ait olmayabilir. Kisacasi
fetvalar, sosyal tarih acisindan degerli veriler olmakla birlikte kaynaklk degeri

acisindan tartigilabilir.

Tezimizde, dinin yeni gelismelere engel oldugu iddiasinin inceledigimiz
dénem icin dogru olmadigi gérilmistir. Ornegin matbaanin cevazi, sosyal
hayatta yeni fikirlerin yayllmasinin énand acmistir. Yerinde ve dogru olarak
verilen fetvalarla din toplumu iddialarin aksine olumlu yonde degistirmektedir.
Kaldi ki Lale Devrinde Avrupa’ya elgilerin gdnderilmesi, kitUphanelerin
kurulmasi, tercime faaliyetlerinin yapiimasi bu dénemde olduk¢a 6nemli

gelismelerin yasandigini ortaya koymaktadir.

Osmanli'nin gerileme paradigmasini sorguladigimizda Lale Devri, 16.
ve 17. ylzyillardan ve de sonraki yuzyillardakinden daha fazla veya daha az
degisken olmamistir. Gerileme gibi olgulari sorgularken Osmanli disinda
Avrupa tarihinin gelisim dinamikleri de hesaba katilmalidir. Tarihin basarih ve
basarisiz zamanlarn vardir. Parlak dénemlerin benimsenip, k6ti zamanlarin

benimsenmemesi distnUlemez. Zira tarih gecmiste kalan olaylar zinciridir.
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Bu olaylar zinciri ve bunlardan c¢ikarilacak sonuclar, o tarihe sahip olan
milletlerin atalarindan kendilerine kalan en degerli miras olarak goérilmek
durumundadir. Asil olan bu mirasi iyi degerlendirmek ve gereken dersi

cikarmaktir.
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OZET

incelemesini yaptigimiz 18. yy. fetvalarina gére Osmanlida ginliik
hayat (BehcetU'l- Fetava) 6rnegi konusu, Lale Devri olarak bilinen 1718-
1730 yillar arasinda Osmanli'da seyhulislam olarak gérev yapmis olan
Yenigehirli Abdullah Efendi’nin, Behcetl’l- Fetava adli eserinde yer alan
fetvalar esas alinarak dénemin sosyal hayatinin ortaya konulmasini ifade

etmektedir.

Yenisehirli Abdullah Efendi’nin, zamaninda vuku bulan hadiselerin,
dini ve gunlik hayatin izlerini tasiyan, soru-cevap seklinde 0Ozel ifadeler
icindeki fetvalar 6nem arz etmektedir. Bu fetvalar, Osmanli toplumunun Lale
Devri’ndeki gunlik hayat kesitini, inanglarini, gelenek ve géreneklerini, kaltar
ve bilim seviyesini, savaglarini vb. tarih kitaplarindan daha musahhas
orneklerle ortaya koymaktadir. Seyhdlislam Abdullah Efendi’nin  kitap
basimina ve cogaltiimasina cevaz veren fetvasi, ilim adamina ve din
adamina karsi saygili olma konusundaki fetvasi, din adamlarinin kendi
arzusuna go6re fetva vermemeleri konusundaki fetvasi, lale alim satimi
hakkindaki fetvasi, iran Rafizileri hakkindaki fetvalari ve gayrimislimler
hakkindaki bircok fetvasi hem devrin zihniyetini ortaya koymasi agisindan
hem de turk toplumunun buginine ve istikbaline gareler Gretmek isteyenler

icin Gnemlidir.
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ABSTRACT

PATTERN OF DAILY LIFE OF OTTOMAN ACCORDING TO 18™
CENTURY’ FETVAS

The topic of Daily Life in Ottoman according to 18th century’ fetvas,
reveals social life of the period in the light of Behcetl’l- Fetava, which was
written by Yenisehirli Mehmet Efendi, who was the chief religious official
(Seyhlislam) in the Ottoman Empire during Tulip Period, the period from
1718 to 1730.

Yenisehirli Abdullah Efendi’s fetvas, which holds the religious and the
daily life's traces consisting of question-answer type expressions about
incidents at his time, are important with its specialty. These fetvas reflect
daily life, believes, customs and traditions, level of culture and science, wars
etc. of the Ottoman Society during Tulip Period with much more remarkable
examples compared to history books. Seyhulislam Abdullah Efendi’s fetvas
such as allowing printing and copying of books, respecting scientists and
ecclesiastics, inhibiting the ecclesiastics not to give fetva according to their
own wishes, trading of tulip, ones about Iran Rafizi's and several fetvas
about non-muslims are crucial for both reflecting thought of society at that
period and people who want to create solutions for Turkish Society’s today

and future.



