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OZET

19. YUZYIL EVRIM ANLAYISI VE REDDIYELERIi

Emin YILDIRIM

Yiiksek Lisans Tezi, Temel islim Bilimleri Anabilim Dal
Damsman: Dr. Ogr. Uyesi Omer SADIKER
Ocak 2024, 109 sayfa

Akibetini anlamlandirma agisindan yeterli donanima sahip olmayan insanoglu,
bu tiir bilgileri kelam ilmi igerisinde sem’iyyat olarak nitelendirmekte ve istidatlarinin
sinirlar1 sebebiyle tecriibe disi bilgi konumuna dahil etmekte, elinden geldigi kadaryla,
geemisin izini siirerek buradan edindigi bilgilerle gelecegine 151k tutmaya c¢alismaktadir.
Nitekim insan hayati boyunca karsilasacagi tiim zorluklara ragmen yasamini devam
ettirebilmek i¢in ge¢misini ve gelecegini anlamli bir zemine koyarak ruhsal agidan
tatmin olma ihtiyaci hissetmektedir. Aksi takdirde amagsizca, anlamsizca yasam siirmek
onu tedirgin etmekte ve kafasindaki soru isaretleri huzurlu bir yasam siirmesine engel
olmaktadir. Bu ihtiyacin1 gidermeye ¢alisan insan, gliniimiizde oldugu gibi ge¢miste de
s6z konusu gayretinin bir geregi olarak pek ¢ok girisimde bulunmustur. Bu sebeple
insanlik tarihinde pek ¢ok onemli ilim adaminin temel gayesi bir ilk neden bulabilmek
ve bu yolla hayati anlamli hale getirebilmektir.

S6z konusu c¢abanin bir {irlinii olarak Yunan Filozoflari, varligin baslangicini
arkhe dedikleri bir ilk nedene baglarken, semavi dinlerin kutsal kitaplarinda varligin
sebebi mutlak yaraticinin yoktan var etmesi (ex nihilo) seklinde aktarilmaktadir.

Giintimiizde ise ilk neden sorusuna aranan cevaplarin baginda 19. Yiizyildan
itibaren 6nemli bir giindem konusu olan evrim teorisi gelmektedir. Pek ¢ok farkli
varyasyonlar1 bulunmakla beraber ana hatta varligin ilk hiicreden ¢evre sartlarina bagl
olarak zaman igerisinde gelistigi ve bugiinkii halini aldigin1 ifade eden evrim teorisi,
anlatilarin1 bilimsel veriler ile savunma gayretindedir. Her ne kadar bilimsel verileri
kullanmakta olsa da evrimin gergekligi bugiin de ifade ettigimiz sekilde bir teori olarak

kalmistir. Ancak 19. Yiizyilin zihinsel dinamiklerinin sahip oldugu kati natiiralist-



materyalist anlayis, evrim teorisini dinlerin safsatadan ibaret oldugunun bilimsel kaniti
seklinde yorumlamustir.

Evrim teorisi ger¢ekten 19. Yiizyilin natiiralist-materyalist disiiniirlerinin
savundugu gibi dini inanglarin gergek disit oldugunun kanit1 miydi? Yoksa séz konusu
diistiniirler evrim teorisini kendi iddialarna bir dayanak olarak kullanarak onun ifade
etmekte oldugu verileri kendi amaglar1 dogrultusunda suistimal mi ettiler? Evrim islam
dinine entegre edilebilir bir teori midir? Yoksa mutlak bir yaratici fikri ile geliserek
Islam dini ile bagdastirilamaz iddialar1 m1 icermektedir? Iste dini inanglar agisindan

evrim teorisini ele almanin geregi bu sorularin cevaplari agisindan 6nem arz etmektedir.

Anahtar Sozciikler: Evrim, Yaratilis, Darwin, Lamarck, Materyalizm.
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ABSTRACT

19. CENTURY EVOLUTIONARY THOUGHTS AND REFUSALS

Emin YILDIRIM

Master Thesis, Department of Basic Islamic Sciences
Supervisor: Assistant. Professor, Omer SADIKER
January 2024, 109 pages

Human beings, who do not have sufficient equipment in terms of making sense
of their fate, characterize such information as sem'iyat in the science of kalam and
include it in the position of knowledge outside of experience due to the limits of their
abilities. As far as he can, he is trying to shed light on his future by tracing the past with
the information he has obtained from here. As a matter of fact, despite all the difficulties
that a person will face throughout his life, he feels the need to be satisfied spiritually by
putting his past and future on a meaningful basis in order to continue his life. Otherwise,
living aimlessly, meaninglessly makes him nervous and the question marks in his head
prevent him from living a peaceful life. A person who is trying to fulfill this need has
made many attempts in the past, as well as in the present, as a requirement of this effort.
For this reason, the main goal of many important scientists in the history of humanity is
to find a first cause and to make life meaningful in this way.

As a product of this effort, Greek Philosophers attribute the beginning of
existence to a first cause they call arkhe, while in the sacred books of the heavenly
religions the cause of existence is conveyed as the creation of the absolute creator from
nothing (ex nihilo).

Today, 19 is at the beginning of the answers to the first reason question. It is
dealt with within the framework of the theory of evolution, which has been an important
issue on the agenda since the century. Although there are many different variations, the
theory of evolution, which states that the main line of existence developed over time
depending on environmental conditions from the first cell and took its current form,
strives to defend its narratives with scientific data. Although he used scientific data, the

reality of evolution has remained a theory as we express it today. However, 19. The
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strict naturalist-materialist understanding of the mental dynamics of the century
interpreted the theory of evolution as scientific proof that religions consist of nonsense.

The theory of evolution is really 19. Was it proof that religious beliefs were
unreal, as the naturalist-materialist thinkers of the century argued? Or did the thinkers in
question use the theory of evolution as a basis for their claims and abuse the data
expressed by it for their own purposes? Is evolution a theory that can be integrated into
the Islamic religion? Or does it contain claims that cannot be reconciled with the
religion of Islam by contradicting the idea of an absolute creator? Here, the necessity of
considering the theory of evolution from the point of view of religious beliefs is
important for the answers to these questions.

Keywords: Evolution, Creation, Darwin, Lamarck, Materialism
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ONSOZ

Kelam ilmi iki ana boliimde ele alinmaktadir. Bunlardan birincisi, Allah’in
varliginin delillerini ve O’nun sifatlarini inceleyen “celilii’l kelam”dir. Kelam ilminin
bu boliimii teolojiden ibarettir ve Islam diisiince tarihinde hem klasik hem de ¢agdas
alimler tarafindan siklikla iizerinde durulmustur. ikinci béliim ise “dakiku’l-kelam”dir.
Digerine nispetle iizerinde daha az durulan bu boliim doganin kendisini, isleyisini ve
temel bilesenlerini anlamaya yonelik calismalar1 kapsamaktadir. Giiniimiiz inang
problemleri incelendiginde iman eden kimselerin igine diistiigli stipheler veya inkar
edenleri bu duruma diisiiren nedenler, bilim ve teknolojinin gelismesiyle ortaya ¢ikan ve
heniiz keldm ilmi baglaminda yeterince islenmemis yeni sorulardan kaynaklanmaktadir.
Bu durum goz o6niinde bulunduruldugunda dakiku’l-keldm’a olan ihtiyacin her gegen
giin giderek arttig1 anlasilmaktadir.

Gegmisten glinlimiize kadar insanoglu yasadigi evreni anlamaya c¢alismigtir. Bu
durum bulundugu zaman dilimini anlama yolu ile oldugu gibi, gelecekte sonunun ne
olacagi, 6liim sonrasi hayatta kendisini nasil bir akibetin bekledigini; nereden geldigini
yasam stirecinin nasil olustugunu, bir insan olarak kendi tiiriiniin veya canli-cansiz diger
varliklarin hatta evrenin nasil meydana geldigini anlamlandirma arayisla da olmustur.

Dakiku’l-kelam’m problem alani olan evrim teorisi de anlam arama ¢abasinin
bir mahsuliidiir. Ozellikle yakin tarihimizde yasamis ilim adamlarinin ele aldig1 evrim
teorisi, giinlimiizde de giincelligini korumaktadir. Bu agidan giliniimiiz evrim anlayisini
daha saglikli ortaya koyabilmek i¢in, konunun ilk olarak bahsinin gectigi Antik Yunan
filozoflarinin tartigsmalarindan baslayarak sistemli bir sekilde ortaya ¢iktig1 19. yiizyila
kadar gecen siireci ele almanin 6neminin farkina vardik.

Arastirmamiz, 19. yiizyil diisiiniirlerinin ortaya atmis olduklar1 evrim teorilerini
ve Miisliiman diisiiniirlerin bu teorilere karsi ortaya koymus olduklar1 reddiyeleri
mukayese ederek kendi baglamlarinda incelemektir. Cilinkii evrim teorisinin yalnizca
bilimsel degil inangsal bazda da giiniimiiz insaninin problemlerinden biri oldugunu
diistinmekteyiz. Bu dogrultuda c¢alismamizda bizlere yol gosteren ve tiim bu siirecte
maddi ve manevi desteklerini esirgemeyen degerli hocam Dr. Ogr. Uyesi Omer
SADIKER’e ve tecriibelerinden her zaman istifade ettigim Prof. Dr. Ismail SIK’a
miitesekkirim. Ayrica siire¢ boyunca bana her zaman destek olan sevgili esim Ayse

YILDIRIM’a, ¢alismam esnasinda her zaman yanimda olup yardimlarini esirgemeyen
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degerli dostlarim, Ali Sami CAVUSOGLU ve Eyyiip Hakan KASLUye tesekkiirlerimi

sunarim.

Emin YILDIRIM
ADANA/2024
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GIRIS

1. Arastirmanin Konusu ve Kapsam

Arastirmamizin temel konusu 19. Yiizyll Osmanli Diisiincesinde ortaya atilan
evrim diislinceleri ve bu diisiincelere karst yazilmis olan reddiyelerdir. Dolayisiyla
calismamizda s6z konusu donemdeki Miisliiman distiniirler ve onlarin eserleri 6n
planda olacaktir. Bu baglamda sekiiler diisiincenin mimar1 olan dénemin Batil
diisiiniirleri ile Miisliiman alimlerin materyalist akimlara kars1 tutumlar1 ele alinacak ve
0 doénemin evrim teorisi ¢ercevesindeki tartigmalar ile giliniimiiz tartismalar
kiyaslanacaktir. Boylece kokleri 19. yiizyila dayanan evrim teorisinin giiniimiize olan

etkileri aydinlatilmaya c¢alisilacaktir.

2. Arastirmanin Onemi ve Amaci

Evrim teorisi hakkinda bir¢ok eser yazilmus, teori, pek ¢ok dini grup tarafindan
degerlendirilmis ve Miisliiman diisiiniirler de kendi perspektiflerinden bu ve benzeri
akimlar1 kendi disiinceleri dogrultusunda yorumlamiglardir. Bu durum disiiniiriin
yasam tarzina, yetistirilme sekline, diinya goriisiine paralel olarak farklilik gostermistir.

Gayesi Allah’in varligini ve birligini, akli ve nakli deliller ile ortaya koymak ve
olusturdugu diisiince sistemini, disaridan gelecek tehlikelere karsi savunmak olan kelam
ilmi, her donemin inang problemlerine degindigi gibi giinimiizde de buna sessiz
kalmamistir. Evrim teorisi, bugiin pek ¢oklar1 tarafindan inanca karsi giiclii
materyallerden biri olarak kullanilmaktadir. Yeni ilm-i kelam dénemine denk gelen 19.
yiizyill alimlerinin kendi inanglarim1 savunmak adina yazdiklar1 eserlerindeki
materyalizm reddiyelerini ortaya koymak, giinlimiiz materyalist-evrimci diisiinceye
kars1 inanglarin1 savunacak kisilere ilham kayna@i olmasi yoniinden literatiire katki

saglayacaktir.



3. Arastirmanin Yontemi, Sinirhliklar: ve Kullanilan Kaynaklar

19. yiizyil evrim anlayismin ele alindigi bu c¢aligmada, Kelam ve islam
Mezhepleri Tarihi bilim dallarinin arastirma yontemleri kullanilmistir. Yeni Ilmi Kelam
donemi problemini merkeze alan bu arastirmada “sahis ve konu iizerine derinlesme”
yontemi kullanilmistir. Anilan yontemde sahsin kimligi, eserleri, eserde sectigi konular
ve kullandig1 kavramlar, goriisleri i¢inde yetistigi dini, ilmi ve sosyo-kiiltiirel sartlar g6z
oniine alinarak degerlendirilmistir. Ozellikle béliimlerde ele alinan kisiler, 6liim tarihleri
merkeze alinmak suretiyle kronolojik sekilde tertip edilmistir.

Calismamizin giris  bolimiinde ilahi kitaplarm  varligin  olusumuna dair
anlatilarina, ilahi dinlerin ve kelamcilarin varligin meydana gelme siireciyle ilgili
yaklagimlarina kisaca deginilmistir. Daha sonra evrim teorisine karsi yaklasim tarzlarini
ateist ve teist cevrelerin tutumlarini ele alarak irdelemeye calisilmistir. S6z konusu
boliimde Hiiseyin Aydin’m Yaratilis ve Gayelilik, Saban Ali Diizgiin’iin Nesefi ve Islam
Filozoflarina Gore Allah-Alem Iliskisi, Caner Taslaman’in Bir Miisliman Evrimci
Olabilir mi?, Enis Doko ve Mehmet Bulgen’in editorliigiinii yapmis oldugu Giincel
Kelam Tartismalar: gibi eserlerinden faydalanilmigtir. Yine ¢alismamizda Kur’an-1
Kerim’den ilgili ayetler Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlarinin Kur'an-1 Kerim A¢iklamalt
Meali adli galismadan, Kitab-1 Mukaddes’den yapilan aktarilar ise Dorlion yayinlarinin
hazirlamis oldugu Tevrat tizerinden verilmistir.

Birinci boliimde evrim teorisinin tarihi siire¢ i¢erisindeki olusumu ele alinmistir.
Burada ilk olarak evrim diisiincesine dair ilk anlatilarin ortaya ¢iktigi Antik Yunan
donemi filozoflarinin evrim hakkindaki sdylemleri lizerinde durulmustur. Orta Cag
boyunca Kilise’nin bilimsel faaliyetleri kisitlayan tutumu sebebiyle Avrupa’da evrim
diisiincesine dair tartigmalar 19. Yiizyila kadar adeta bir fetret donemine girmistir. Bu
sebeple caligmamizda Antik Yunan filozoflarmin anlatildigi bashigin ardindan Son
Donem Avrupasi’na gecilmis ve burada evrim diisiincesinin filizlenme agamasina
deginildikten sonra evrim diislincesinin tutarlilik bakimindan ilk seklini ortaya koyan
Lamarck ve evrim teorisinin mimart olan Darwin’in yasam siireclerini ve 6zet olarak
evrime dair fikirleri ele alinmistir. Bu bolimde Charles Darwin’in, Tiirlerin Kékeni,
Insamin Tiireyisi, Insan ve Hayvanlarda Duygularin Ifadesi, Ahmet Aslan’in Felsefeye

Giris, Adnan Adivar’in Tarih Boyunca Ilim ve Din, Kenan Ates’in editorliigiinii yaptig



Diinii ve Bugiiniiyle Evrim Kurami, Ildeniz Kurtulan ve Umit Kartoglu’nun Darwin ve
Evrim Kurami adli eserlerden kaynak olarak yararlanilmistir.

Ikinci boliimde Isldm diisiincesinde evrim teorisinin var oldugu iddiasiyla
“evrimci” olarak tavsif edilen bazi erken dénem Islam Aalimlerinin kisaca hayatlari
Ozetlendikten sonra evrim diislincesi olarak nitelendirilebilecek diisiinceleri
incelenmistir. Bu incelemede Mehmet Bayraktar’in Evrimci Yaratilis Teorisinin Tarihi,
Izmirli Ismail Hakki'nin Isldam Miitefekkirleri ile Garp Miitefekkirleri Arasinda
Mukayese, Osman Demir’in Keldmda Nedensellik Ilk Donem Kelamcilarnda Tabiat ve
Insan, Ahmet Mekin Kandemir’in Mu 'tezili Diisiincede Tabiat ve Nedensellik, Hiiseyin
Atay’m Farabi ve Ibn-i Sina’ya gére Yaratma, Camz’m Kitabu’l-Hayavan, Kitabu'l-
Kiyan, ed-Delail ve’I-I'tibar ale’I-Halki ve’t-Tedbir, Bagdadi’nin el-Fark Beyne l-firak,
Ihvan-1 Safa’nin [hvdn-1 Safa risaleleri, Farabi’nin /deal Devlet, Ibn Tufeyl’in Hay b.
Yakzan adli eserlerinden istifade edilmistir.

Uciincii boliimiinde ise calismamizin esas konusunu ihtiva etmekte olan 19.
yiizyilda Osmanli cografyasi igerisinde yasamis olan bazi ilim adamlarinin fikirleri
incelenmistir. Bu boliimii evrim teorisi iddiasin1 ortaya koyan Osmanl diisiiniirleri ve
evrim diisiincesini benimsememekle beraber s6z konusu iddia sahiplerine karsi
reddiyeler kaleme alan diisiiniirler olarak iki boliime ayirma uygun goriilmiistiir. Yasam
tarzi1 ve yetistirilme seklinin fikirleri {izerinde etkisinin olacagi kanaatiyle s6z konusu
fikir adamlarinin hayatlar1 hakkinda bilgi verilmistir. Emsalleri ¢ok olmasina ragmen bu
sahislart ele almamizdaki temel saik, fikirsel a¢idan daha 6n planda olmalaridir.
Calismamizin ana boliimii olan 19. yiizyil evrim anlayisi ve reddiyeleri kisminda gerek
donemin fikri hayatin1 konu edinen ¢aligmalar gerekse ele alinacak olan sahislarin kendi
eserleri kullamlmustir. Hilmi Ziya Ulken’in Tiirkive'de Cagdas Diisiince Tarihi,
editorliigiinii Stileyman Hayri Bolay’in yaptig1 Tanzimat 'tan Cumhuriyet’e Bilimsel ve
Felsefi Diisiince Temsilcileri, Miinir Siileyman Capanoglu’nun Tiirkiye’'de Sosyalist
Hareketleri ve Sosyalist Hilmi, Louis Biichner’in Madde ve Kuvvet, Hoca Tahsin
Efendi’nin Tarih-i Tekvin Yahud Hilkat, Baha Tevfik’in Felsefe-i Ferd, Subhi Edhem’in
Lamarckizm, Abdullah Cevdet’in Fiinun ve Felsefe ve Felsefe Sanihalar:, Omer Nasuhi
Bilmen’in Muvazzah ilm-i Keldm, Harputizade Hac1 Mustafa Liitfi Efendi’nin Red ve
Isbat, Filibeli Ahmed Hilmi’nin Allah’t Inkdr Miimkiin mii ve Maddiyyun Meslek-i
Dalaleti, Mustafa Sabri Efendi’nin Mevkifu'l-beser Tahte Sultani’l-kader ve Mevkifu'l-
akl ve’l-ilm ve’l-Glem min Rabbi’l-dlemin ve Ibddihi’l-miirselin, Ismail Fenni

Ertugrul’un Maddiyyun Mezhebinin Izmihlali adli eserler kullanilan kaynaklar arasinda



sayilabilir. Bunlarin yani sira Ictihad, Dagarcik ve Felsefe Mecmuasi gibi donemin
fikirlerini yansitan dergilerden de yararlanilmistir. Yine c¢alismamizda TDV Isldm
Ansiklopedisi (DIA) ve Tiibitak Bilim ve Teknik Dergisi basta olmak iizere cesitli
dergilerde yayimlanan makaleler, doktora ve yiiksek lisans tezleri istifade edilen diger
kaynaklar arasindadir.

Konumuzun muhtevasini olusturan evrim teorisi ve evrime dair anlatilar oldukga
uzun bir gegmise sahip olup giinlimiizde de hala bir tartisma konusudur. Bu sebeple
calisgmamizi hazirlarken hem klasik eserlerden hem de giincel kaynaklardan

yararlanilmasi gerektigi uygun bulunulmustur.

4. Evrime Yaklasim Tarzlar

Glincel evrim tartigmalari incelendiginde karsimiza iki ana yaklasim tarzi
¢ikmaktadir. Bunlar ateist yaklasim ve teist yaklasim seklindedir. Teist yaklasima sahip
olan diisiiniirlerde tam bir gorilis birliginden s6z etmek zordur." Bundan dolayi, teist
yaklasimin ortak payelerinden bahsettikten sonra s6z konusu yaklasimin icerisindeki

farkl1 diistinceler de ayr1 basliklar halinde ele alinacaktir.

4.1. Ateist Yaklasim

Ateist-tanr1 tanimaz diisiincede kainatta olan biten her tiirlii olayin veya
canlinin olusmasinin arkasinda herhangi bir giiciin bulunmadigi, biitiin bunlarin kendi
kendine, tesadiifen meydana geldigi fikri yatar. Kisiyi ateist diigiinceye yonelten
saiklerin basinda evrim teorisi gelmektedir.2

Evrim teorisi, ateist diisiincenin desteklenmesi noktasinda énemli bir materyal
durumundadir. Teori, tanr1 tanimazlik diisiincesinin en 6nemli arglimanlarindan biri
haline gelmistir. Evrim teorisi ateist bakis agis1 ele alindiginda kainattaki var olan
miitkemmel sistemin kendi kendine, bir 6znesi olmaksizin meydana geldigi goriiliir. Bu

noktada birlesen diisiinceler ateizm lehindeki materyallerin gliclenmesinde biiyiik rol

! Taslaman, Caner, Bir Miisliman Evrimci Olabilir mi?, Destek Yayinlari, Istanbul, 2017, s. 29-31.
2 Bulgen, Mehmet, “Osmanli Yeni {lm-i Kelaminda Materyalizm Elestirileri”, Bilimname Dergisi, 30, s.
398, ss. 391-433, Kayseri 2016.



oynamis, Ozellikle Charles Darwin’in ortaya koymus oldugu evrim teorisi iizerinden
iddia edilmektedir.®

4.2, Teist Yaklasim

Teist yaklasim olarak adlandirdigimiz goriise sahip g¢evrelerin diisiinceleri ise
ateist yaklasimin aksine kainatta miikemmel bir diizen s6z konusu oldugu ve bu
mitkemmeliyetin kendi kendine olmadigi yoniindedir. Burada evrenin yiice bir gii¢
tarafindan meydana getirildigi savunulmaktadir.

Teist yaklasimin temel kaynaklari ilahi kitaplardir. Ilahi kitaplarda evrenin var
olusunun bir yaratici tarafindan olduguna 1srarla vurgu yapilmaktadir. Nitekim Kitab-1
Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim’de bunu ifade eden pek ¢ok ayet bulunmaktadir. Kitab-1
Mukaddes’de tek yaraticinin iradesi ile gerceklesen evrenin varolus siireci su sekilde

anlatilmaktadir:

- “Baslangigta Tanr1 g6gii ve yeri yaratti. Yer bostu, yeryiizii sekilleri yoktu; engin
karanliklarla kapliydi. Tanri’nin Ruhu sularin iizerinde hareket ediyordu. Tanri, “Isik olsun”
diye buyurdu ve 151k oldu. Tanri 15181n iyi oldugunu gordii ve onu karanliktan ayirdi. Isiga
“Glindiiz”, karanliga “Gece” adint verdi. Aksam oldu, sabah oldu ve ilk giin olustu. Tanri,
“Sularin ortasinda bir kubbe olsun, sular1 birbirinden ayirsin” diye buyurdu. Ve 6yle oldu. Tanr1
g0k kubbeyi yarattr. Kubbenin altindaki sulari {istiindeki sulardan ayirdi. Kubbeye “G6k™ adint
verdi. Aksam oldu, sabah oldu ve ikinci giin olustu. Tanri, “Gogiin altindaki sular bir yere
toplansin, kuru toprak goriinsiin” diye buyurdu ve 6yle oldu. Kuru alana “Kara”, toplanan sulara
“Deniz” adini verdi. Tanrt bunun iyi oldugunu gordi. Tanri, “Yeryiizii bitkiler, tohum veren
otlar, tiirline gore tohumu meyvesinde bulunan meyve agaglar iiretsin” diye buyurdu ve dyle
oldu. Yeryiizii bitkiler, tiirline gore tohum veren otlar, tohumu meyvesinde bulunan meyve
agaclar yetistirdi. Tanr1 bunun iyi oldugunu gordii. Aksam oldu, sabah oldu ve igiincii giin
olustu. Tanr1 sdyle buyurdu: “Gok kubbede giindiizii geceden ayiracak, yeryiiziinii aydinlatacak
1siklar olsun. Belirtileri, mevsimleri, giinleri, yillar1 gostersin.” Ve 6yle oldu. Tanr1 biiyiigi
glindiize, kiigiigii geceye egemen olacak iki biiyiikk 15181 ve yildizlar1 yaratti. Yeryliziini
aydinlatmak, giindiize ve geceye egemen olmak, 15181 karanliktan ayirmak igin onlar1 gok
kubbeye yerlestirdi. Tanr1 bunun iyi oldugunu gordii. Aksam oldu, sabah oldu ve dordiincii giin
olustu. Tanr1, “Sular canli yaratiklarla dolup tassin, yeryiiziiniin iizerinde, gokte kuslar ugugsun”
diye buyurdu. Tanri biiyilk deniz canavarlarini, sularda kaynasan canlilart ve ugan gesitli
varliklar1 yaratti. Bunun iyi oldugunu gordii. Tanri, “Verimli olun, ¢ogalin, denizleri doldurun,
yeryliziinde kuslar ¢cogalsin” diyerek onlar1 kutsadi. Aksam oldu, sabah oldu ve besinci giin

olustu. Tanr1, “Yerylizi ¢esit ¢esit canli yaratik, evcil ve yabanil hayvan, siiriingen tiiretsin” diye

® Bulgen, “Osmanli Yeni ilm-i Kelaminda Materyalizm Elestirileri”, s. 420.



buyurdu. Ve 6yle oldu. Tanri ¢esit gesit yabanil hayvan, evcil hayvan, siiriingen yarattt. Bunun
iyi oldugunu gordii. Tanri, “Kendi suretimizde, kendimize benzer insan yaratalim” dedi,
“Denizdeki baliklara, gokteki kuslara, evcil hayvanlara, siiriingenlere, yeryliziiniin tiimiine
egemen olsun.” Tanr1 insan1 kendi suretinde yaratti, onu Tanri’nin suretinde yaratti. Onlar1 erkek
ve disi olarak yaratti. Onlar1 kutsayarak, “Verimli olun, ¢ogalin” dedi, “Yeryiiziinii doldurun ve
denetiminize alin; denizdeki baliklara, gokteki kuslara, yeryiiziinde yasayan biitiin canlilara
egemen olun. Iste yeryiiziinde tohum veren her otu, tohumu meyvesinde bulunan her meyve
agacini size veriyorum. Bunlar size yiyecek olacak. Yabanil hayvanlara, gokteki kuslara,
stiriingenlere —soluk alip veren biitiin hayvanlara— yiyecek olarak yesil otlar1 veriyorum.” Ve

oyle oldu™

Kutsal kitapta goriilen yaklasim, Kur’an-1 Kerim’de de oldukca benzer sekilde

aktarilmaktadir:

- “Biz, yerylizlinii bir dosek, daglar1 da birer kazik yapmadik mi? Sizleri (erkekli-disili)
esler halinde yarattik. Uykunuzu bir dinlenme (sebebi) kildik. Geceyi (sizi Orten) bir elbise
yaptik. Giindiizii de gegimi temin zamam kildik. Ustiiniize yedi saglam gk bina ettik. Alev alev
yanan aydinlatici ve 1sitict bir kandil yarattik. Taneler, bitkiler, sarmas dolas bahgeler ¢ikaralim
diye yagmur yiiklii yogun bulutlardan saril saril yagmur yagdirdik.”

- “Siz oliiler iken sizi dirilten (yoktan var eden), sonra dldiiriip tekrar diriltecek olan,
sonra tekrar ona dondiiriileceginiz bir Allah’a karsi nasil kafir olursunuz?”®

- “Sizleri (annelerinizin) rahimlerinde diledigi gibi sekillendiren O’dur. Kendisinden
baska (ibadeti hak eden) hicbir ilah yoktur. O (izzet sahibi, her seyi maglup eden) El-Aziz,
(hiikiim ve hikmet sahibi olan) El-Hakim’dir.”’

- “Ey insanlar! Sizleri tek bir nefisten yaratan, ondan da esini yaratan ve o ikisinden de
bir¢ok erkek ve kadin tiiretip (yeryliziinde) yayan Rabbinizden korkup sakinin. Kendisiyle
istediginiz Allah’tan ve akrabalik baglarimi koparmaktan korkup sakinin. Siiphesiz ki Allah,
sizin iizerinizde gozetleyicidir.”®
- “Ey insanlar! Sayet (6ldiikten sonra) dirilmeden yana siiphe igindeyseniz, siiphesiz ki

sizi topraktan yarattik. Sonra bir damla meniden, sonra donmus kan pihtisindan (embriyo) sonra
da yaratilis1 tamamlanmis, tamamlanmamuis bir parga etten... (bunlar1 yapanin yeniden diriltmeye
kadir oldugunu) sizlere agiklamak igin. Diledigimizi belirli bir siireye kadar rahimlerde
tutuyoruz. Sonra sizleri birer bebek olarak ¢ikariyoruz, sonra da yetigkinlik ¢agina ulasmaniz
icin (size Omiir veriyoruz). Sizden kimi 6liiyor, kimi de dmriin en kotili ¢agina dondiiriilityor ki,
bildikten sonra hicbir sey bilemesin. Sen yeryliziinii kurumug/hareketsizlesmis goriirsiin.

Uzerine su indirdigimizde (6nce) titresir, (sonra) kabarir ve her goz alici ¢iftten bitkiler bitirir.”®

4 Yaratilis 1:30, Tevrat, ed. Dorlion Editor Atdylesi, Dorlion Yayinlari, Ankara 2020.

5 Nebe' 78/6-16, Kur’dn-1 Kerim Aciklamali Medli haz. Halil Altuntag v.dgr.,Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, Ankara 2011.
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[lahi dinler olarak bilinen Yahudilik ve Hristiyanlik igerisinde insanimn
yaratilisiyla ilgili tartigmalar olmustur. Bu dinlerin igerisinde Miisliimanlarda oldugu
gibi yaratilisin nasilligi tizerinde farkl fikirler dile getirilmistir. Yahudilik igerisinde her
devrin bilimsel verileriyle uzlasi icerisinde olma gayreti gosteren Rabbani gelenegi
mevcuttur. Bu gelenek igerisinde 6zellikle Modern Ortodoks Yahudilik anlayisi, her
donemdeki bilimsel verilerin yaratilis hususundaki dini yorumlamalar1 igerisinde
eritmistir. Boylelikle din ve bilim arasindaki uzlasiy1 saglayarak, herhangi bir din-bilim
catismasi olugmasini engellemeye ¢alismislardir. Evrim teorisine karsi tutumlari ise bu
tavirlarina paralel bir sekilde olusmustur. Bununla beraber evrimci goriislere karsi
muhalif olan Yahudiler de bulunmaktadir.'® Hristiyanlik diinyasinda ise evrim teorisi ilk
ortaya atildigi zamanlarda, teorinin canlilifin ortaya ¢ikist hususundaki iddialarinin
kutsal metinlerindeki yaratilis anlatisindan uzak olmasi sebebiyle bu durumu bir
meydan okuma olarak gormiis ve siddetle karst ¢ikilmustir. ilerleyen siireglerde ise
evrim teorisini dogrudan reddedip yaratilisg1 diisinceyi savunanlar oldugu gibi,
uzlastiric1 bir tutum sergileyerek kutsal metinler ile evrim teorileri arasinda barisik bir
tavir takianlar da mevcuttur.™

Evrenin yaratilmasi hususunda erken donem kelamcilarin genel diisiincelerine
kisaca deginmekte fayda vardir. Kelamcilar genel itibariyle yoktan yaratma ilkesini
benimsemislerdir. Yoktan yaratma ilkesi, keldmcilarin inang¢larin tutarli olabilmesi
icin hayati bir konumdadir. Ciinkii evrenin ezeli oldugunu varsaymak, Allah ve evren
olmak tizere devamlilik agisindan ortak nitelik ihtiva eden iki farkli varlik anlamina
gelecektir ki bu durum, temel olarak sayilan “Allah’m essizligi” inancina aykiridir.*?

Kelamcilar alemin yaratilmasi ile ilgili olarak ortaya ¢ikan bazi sorulara su
sekilde cevaplar iiretmislerdir. Bu sorulardan bazilar1 su sekildedir: Eger diinya hadis
ise Allah’in iradesi ve ilmiyle olan iliskisinin mahiyeti nedir? Bu varolus Allah’in
ilminde bir degisiklige sebep olur mu? Alemin orijini var midir? Eger varsa séz konusu

orijine kaynaklik eden madde nedir? Diinya nasil olusmustur? Bu olusum bir anda mi1

10 Alic1, Mustafa, “ilahi Dinlerde Yaratilis-Evrim Tartismalar1”, Akra Kiiltiir Sanat ve Edebiyat Dergisi,
6/14., s. 62-67, ss. 59-89, Istanbul 2018.

1 Aliei, “Ilahi Dinlerde Yaratihs-Evrim Tartigmalar1”, s. 69.

12 et-Tai, Muhammed Basil, “Dakiku’l-Kelam: Kelam Kozmolojisinin Bilimsel Degeri”, ¢ev. Bulgen,
Mehmet, Giincel Keldam Tartismalar:, ed. Bulgen, Mehmet - Doko Enis, Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, s. 328, Istanbul 2022, ss. 325-343.



meydana gelmistir yoksa bir siire¢ s6z konusu mudur? Allah-Alem arasindaki iliski olup
bitmis midir, yoksa siirekli bir iliski midir?*®

Tiim bu sorulara kars1 kelamcilarin genel olarak 6zet bir bigimde cevaplari ise
su sekildedir: Allah ezeli olarak vardir ve 6zgiir iradesiyle hareket etmektedir. Bu ifade
varliklarin Tanri’dan O’nun iradesi olmaksizin ¢iktigini veya Tanri’nin bu husustaki
roliiniin sadece meydana gelise riza gostermesi oldugunu iddia eden goriislere karsi
ortaya konmustur. Yaratilan ve yaratici arasinda zorunlu bir iligki bulunmamaktadir. Bu
cevap ise illet-ma’lul veya neden-nedenli arasindaki zorunlu iliski diisiincesinde karsit
olarak sunulmustur. Fail’in eserini meydana getirme hususunda bir zorunlulugu yoktur.
Ciinkii yaratilan varligin meydana gelmesi de gelmemesi de imkan dahilindedir. Diger
bir ifade ile varligi ile yoklugu birbirine denk olan bir imkan alanidir. Zorunlu bir
mahiyete sahip olmadig1 i¢in yaratilmasi da zorunlu degildir. Alem yok iken varlik
sahasina ¢ikarilmistir ve zaman iginde yaratilmigtir. Yaratici olan Allah ezeli olarak
aktiftir. Ancak iradesinin bir geregi olarak, fiilini ezelde degil, daha sonra gelecek olan
bir zaman diliminde meydana getirir. Dolayisiyla ezeli olan tek varlik Allah’tir. O’nun
disindaki tiim varliklar tlimiiyle yokluktan meydana gelmis hadis varliklardir. Allah’in
mahiyeti alemin mahiyetinden farklidir ve ona zittir. Allah alemi kendi mahiyetinden
getirmemistir. Tam tersine alemi gézlemekte oldugumuz tabiat kanunlarina uymayan
bir sekilde mutlak yokluktan meydana getirmistir. Burada hem sudur teorisine hem de
Allah-alem birlikteligini iddia eden panteizm diisiincesine kars1 bir cevap vardir.**

Tiim bunlarla beraber gelenekte evrimci yaklagima sert bir sekilde karsi ¢ikan
bir tutum oldugu gibi, yaratict merkezli olmakla beraber evrime 1limli bir sekilde tutum
sergileyenler de olmustur. Bu durumu teist-karsit yaklasim ve teist-ilimli yaklagim

olarak ikiye ayirmak miimkiindiir."

4.2.1. Teist- Karsit Yaklasim

Teist-Karsit, diger bir ifade ile yaratilisg1 ¢evrelerin kahir ekseriyeti evrim
konusunda elestirel bir tavir sergilemistir. Elbette bu sekildeki tutumlarinda da
kendilerince sebepleri bulunmaktadir. Karsit delillendirmeleri ¢ok c¢esitli olmakla

beraber her birinin kendi igerisinde dayandiklari temeller vardir. Onlar1 bu diisiinceye

B Diizgiin, Saban Ali, Nesefi ve Isldm Filozoflarina Gére Allah-Alem Iliskisi, Ak¢ag Yayinlari, Ankara
1998, s. 165-166.

14 Diizgiin, Nesefi ve Islam Filozoflarina Gore Allah-Alem Iliskisi, s. 165-166.

5 Taslaman, Bir Miisliiman Evrimci Olabilir mi? s. 34-35.



iten sebebin basinda bu teorinin dayanaklarin yetersiz olmasi gelmektedir. Teorinin
dayanaklarina ve bu konuda karsit goriislii olan teist bakis agisina sahip kisilerin
elestirilerini ele alacagiz.

Evrim teorisine gore canliligin olusmasi meselesinde, dis diinyadan veya
herhangi bir failin miidahalesi olmaksizin meydana gelen bir ilk canli hiicreden
bahsedilmektedir. Bu ilk canli hiicre daha sonra meydana gelen biitiin canlilarin atasi
durumundadir. Tek hiicreli canli, evrimlesme yoluyla degisime ugramis, kendisinden
sonra bitkileri, hayvanlari ve insanlar1 meydana getirmistir. Bu diisiincenin temelinde
ise s0z konusu olan ilk canli hiicrenin yapisinin basit oldugudur. Basit olmas1 sebebiyle
kendi kendiliginden meydana gelebilmektedir. Teist diistintirlerin elestirisi ise sz
konusu bu ilk canlinin basit yapili olmasi durumunadir. Evrendeki canlilar
incelendiginde biiyiik canlardan kii¢iik canlilara dogru basitlesen degil aksine daha da
karmasiklasmakta olan bir yap1 goriilmektedir. Ornegin amipin ¢ok hiicreli bir canlidan
daha az karmasik halde olmadigini bilimsel veriler ortaya koymaktadir. Bu durum ilk
canli hiicreden bahsedilse bile onun basit degil aksine karmasik bir yapisinin oldugunu
gostermektedir. Dolayisiyla varolus kendi kendine meydana gelmesi miimkiin olmayip
suurlu bir isciligin eseri oldugu ortadadir. Bu ise bir fail olmaksizin miimkiin degildir.
Oysaki evrim teorisinde bir failden bahsedilmemektedir.*®

Evrimcilere gore evrimin isleyisini saglayan faktor tesadiiftiir. Bugiin bilimin
geldigi nokta ise tesadiifle agiklanamayacak derecede ileridedir. Giiniimiiz biliminin
elinde laboratuvar, elektrik 1181, tiip, model, 6rnek, kanun vs. birgok materyal
bulunmaktadir. Tesadiif olarak degerlendirildiginde isleyis, son derece bir yavaslik ve
tembellik icerisinde ilerlemektedir. Igerisinde bulundugumuz zaman diliminde ise
laboratuvar ortami, tabiatta hazir 6rnek ve modellerimiz dahil her tiirli imkana sahip
durumdayiz. Ustelik bu isleyiste aktdr olan kanunlara da haiz durumdayiz. Kisacasi s6z
konusu siireci kendi kendimize meydana getirip bu durumu ispatlayabiliriz. Ancak su
ana kadar boyle bir deney basarili olamamistir. Bahane olarak ortaya konulan yavaslik
ve zaman problemini ¢ozebilecek materyallere ve imkanlara sahip iken bu teorinin
ispatlanamamasi onun dogruluk ihtimalini azaltmaktadir.'’

Evrimci goriise sahip kisiler, bitkiler ve hayvanlar {izerinde yaptiklar1 1slah
degisikliklerini ve fosilleri kendi teorileri lehine delil olarak gostermektedir. Bahsedilen

fosillerde, s6z konusu olan tiirler i¢in ortak ata, gecis formlar1 ve ara formlar bulunmasi

18 Gish. Duan T., Fosiller ve Evrim, ¢ev. Adem Tath, Cihan Yayinlari, istanbul 1984, s. 38.
7 Gish, Fosiller ve Evrim, 5.61-62.
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gerekmektedir. Ancak bunlar bulunmamaktadir. Bu konuyu arastiran kisilerin, gecis
formu veya ara nesil diyerek ileri siirdiikleri fosiller, birtakim kiigiik benzerliklere
istinaden olusturulmus kabullere dayanmaktadir.®

Fosiller ile ilgili bir diger problem ise fosil kayitlar1 ile evrim saati
hesaplamalar1 arasindadir. Evrimcilerin ortaya attigi diisiinceler dogrultusunda
tirlesmenin meydana gelebilmesi i¢in en az bir milyon yila ihtiya¢ vardir. Ancak
Kambriyenden®® 6nceki jeolojik devire ait tabakalarda farkli canli tiirlerine ait olan
fosillere rastlanmamaktadir. Bunun yani sira birgok tiiriin fosil kayitlarinin Kambriyen
donemine ait tabakalarda bulunmasi, en fazla on milyon yillik zaman igerisinde
tamamlandigi anlamin1 tasimaktadir. Kambriyen devrinin uzun bir zaman oldugu
yoniinde bir savunma yapilacak olsa dahi ¢ok uzun siireyi kapsadigi iddia edilen
evrimsel hesaplar1 tutarsiz hale getirmis olur. Boylelikle on milyon yillik periyod
icerisinde beklenen ara formlara ulasilamamasi s6z konusu teoriyi ¢ikmaza
sokmaktadir.?

Herkesge malum oldugu iizere evrim teorisini savunan Kkisilerin 6nemli
tezlerinden birisi de insan wrkinin maymun irkindan evrimleserek meydana geldigi
goriisiidiir. Evrimciler, maymunlarin ilkel maymunlar olarak bilinen prosimianlardan
meydana geldigini, insan 1irkinin da maymunlardan tiiremis oldugunu savunmaktadirlar.
Hali hazirda yasamakta olan ilkel maymunlar, sinek yiyen maymunlar olarak
adlandirilmakta ve Madagaskar’da yasamaktadirlar. ilkel maymunlardan yiiksek
seviyede maymunlara geciste, ara formlarin yani tiirlerin olmasi1 gerekir. Ancak bdyle
bir ara formu teskil edecek gegis nesli hakkinda elimizde herhangi bir veri veya fosil
bulunmamaktadir. Bugiin ileri seviyedeki maymunlar ile insan tiiri arasinda, ara form
olarak insan-maymun benzeri bir canli hayal edilmistir. Bu konuda arastirma yapan
evrimciler, buldugu bir takim fosil parcalarinin eksiklerini  varsayim ile
tamamlamiglardir. Ortaya koyduklar1 bu fosile ise kendince bir isim vermis ve bunu bir
gecis formu olarak kabul ederek insan irkinin atasi kabul etmislerdir.?

Evrim teorisini kabul etmeyip, yaratilis modelini benimseyenlerin savunduklari
asil konu kainatta bir tesadiifiin olmadigidir. Bu durumu akil ve mantik kabul ettigi gibi

glinimiiz bilimsel verileri de desteklemektedir. Mesela DNA molekiilleri canlilarin

18 Aydin, Hiiseyin, Yaratilis ve Gayelilik, DIB Yaymlar1, Ankara 2012, s. 97-98.

9 Giiniimiizden 543 milyon yil 6ncesinde diinyaya meydana gelen patlama. inan, Nurdan, “Diinyanin
Jeolojik Tarihinden Sayfalar”, Tiibitak Bilim ve Teknik Dergisi, 421632, s. 71, ss. 70-73, Ankara 20009.

2 Mayr, Ernst, Evrim Nedir, ¢ev. Nurdan Soysal, Say yayinlari, istanbul 2016, s. 90.

Y Aydin, Yaratilis ve Gayelilik, s. 99-100.
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tiremelerini saglar. Bu molekiiller ayrica bir organizmanin meydana gelmesi igin gerekli
talimatlar1 nakleder. Herhangi bir hiicrenin, bir hayvanin, bir bitkinin veya bir insanin
blinyesinde meydana gelen bir faaliyetin nasil isledigine iligskin tiim muhtevaya sahiptir.
Bir insan DNA molekiiliinde yaklasik olarak bes milyar bilgi bulundugu bilinmektedir.
Boylesine donanimli bir talimatin genlere nakledilmesi aklen herhangi bir sekilde
tesadiif eseri olamayacagim gozler dniine sermektedir.

Evrim teorisine gore hayat ilk canli organizmadan meydana gelmistir. Ancak
biyolog ve genetik uzmanlar1 israrla organik unsurlarin canli olmadigr goriislinii
savunmaktadir. Organik varliktan biyolojik varliga geciste canlilik siireci, evrim yolu ile
ortaya cikmamistir. Bilimsel verilere gore organik varliklar, iireyemeyen kimyevi
bilesiklerdir. Ureme ise kendi kendini eseyleyebilen biyolojik organizmalar ile
miimkiindiir. Tam da burada agiklanmasi zor olan ise, {ireyemeyen kimyevi
bilesiklerden kendisine es meydana getirerek ¢ogalabilen organizmalara gegis olayidir.
Hayatin meydana gelisi problemi, bu gecis siirecinde yatmaktadir. Eslesme durumunda
DNA molekiiliindeki programlanma ve ona yiiklenen bilgiler sonrasinda
gerceklesmektedir. Bu programlanma ve son derece karmasik bilgi paketi ile donatilma
olaymin kendi kendine veya tesadiifen olusmasinin hicbir sekilde miimkiin olamayacagi
ortadadir.”

GOz ardi edilen en Onemli konulardan biri ise canlilikta meydana gelen
gayeliliktir. Evrimci veya materyalist diisiinceye sahip kisiler mevcut tizerinde herhangi
bir gayeliligin olmadigini ileri siirmektedir. Onlara gore gayelilik olarak goriilen olay,
hayatta kalma miicadelesidir. Bu miicadele ise tabii eleme yani dogal seleksiyonun
kendisidir. Oysaki canli varliklarin yapisi, fizyolojik tepkileri, i¢glidiileri ve cevre ile
uyumlarinda kisacasi Ozelliklerinin tamaminda apagik bir sekilde gayelilik soz
konusudur.?*

Evrim karsitlarinin teoriye yapmis olduklari bir diger itiraz ise karmasik
yapidaki bir organin yarar saglamasina ragmen nasil birden meydana geldigidir.
Ornegin omurgali canlilarda gdziin bircok boliimden olustugu bilinir. Ancak yalmzca
bir boliimiin herhangi bir islevi yoktur. Biitliin boliimler bir araya geldigi zaman gérme
olay1 meydana gelir. O halde farkli boliimlerin ya ayn1 anda meydana geldigini

varsaymamiz gerekiyor ki bu durum popiilasyon genetigi acisindan miimkiin degildir.

22 Aydn, Yaratilis ve Gayelilik, s. 103-104.
2 Morris, Henry M., Yaratilis Modeli, gev. Adem Tatli v.dgr., Milli Egitim Basimevi, Ankara 1985, s. 51.
* Aydn, Yaratilis ve Gayelilik, s. 130.
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Ya da yavas yavas gelisim gosterdigini bir sekilde agiklanmasi gerekiyor. Bir boliimiin
gelismesinden sonra digerlerinin gelismesini savunmak anlamli degildir. Cilinkii biitiin
olarak hepsi birlikte gelismezse ilk gelisen boliim islevsiz olacagi icin korelir veya
organ olarak zamanla yok olur.?®

Yine su an dogada bulunan canlilara bakildiginda yasami zorlastirici gereksiz
bir organ bulunmamaktadir. Insanda bulunan kérbagirsak gereksiz olarak ileri
siriilebilir ancak yasami zorlastirmaz. Yani evrim siireci daima iyi yonde
gerceklesmistir ve halen devam etmektedir. Bu durum akillara bazi soru isaretleri
getirmektedir. Ornegin ilerleyen zamanlarda gdzlerimiz televizyon veya bilgisayar
ekranlarinin 1smlarma karsi evrimlesecek mi? veya hali hazirda evrimlesiyor mu?
Stirekli 1yi yonde evrimlestigimize gore bizden sonra gelecek olan nesil daha sansh
olarak mi diinyaya geliyor? Gelecek yiizyillarda insanlar kesfettikleri bagka bir
gezegende yasamaya baslayacak olursa, o gezegenlerin sartlarina uygun bir sekilde
evrimlesmesi miimkiin olabilir mi? Bir diger soru isareti ise gegis fosillerinin eksik
olusudur. Ornegin, ziirafanin ayaklar1 ve boyu diger hayvanlara gére oldukca uzundur.
Evrimcilerin iddialarina goére bodyle evrimlesmistir. Bu iddiaya gore ziirafa evrim
gecirmeden Once bacaklarinin kisa ve daha kisa bir boyun yapisinda sahip olmalidir.
Ancak ziir"afanin boyle bir halini gosterebilecek bir fosil meveut degildir.?®

Evrim teorisine kars1 yapilan bu kadar bilimsel elestiri olmasina ragmen bilim
adamlarimin evrim teorisiyle ilgili olarak s6z konusu meseleleri ele almamalarinin
onemli bir sebebi ise istemeden de olsa yaratilis diisiincesine destek olma ihtimalidir.
Evrim teorisinin gecersiz bir iddia haline geldiginde bir dis miidahale fikrinin zorunlu
bir segenek olarak karsilarina ¢ikacagindan endise etmektedirler.?’

Teist — karsit yaklasimin evrim teorisine karsi yaptiklar reddiyeler daha da
cogaltilabilir. Genel olarak onlar evrim teorisini savunan kisilerin ortaya koymus
olduklar1 delilleri yetersiz bulmuslardir. Dolayisiyla evrim teorisinin inang¢ esaslariyla

celistigini diistinmiisler ve teoriyi reddetmislerdir.

2 Sar1, Mehmet, “Evrim Teorisine Karg1 Duyulan Kuskular” Tiibitak Bilim ve Teknik Dergisi, 30/360, s.
97, Ankara 1997.

?® Sar1, Evrim Teorisine Karst Duyulan Kuskular, s. 97.

°" Behe, Michael J., Darwin’in Kara Kutusu, ¢ev. Gokhan Bayir, Kesit Yayinlari, Istanbul 2007, s. 51.
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4.2.2. Teist -Ihmh Yaklasim

Teist-1iml ifadesiyle Isldm dinin gerektirdigi kaidelere iman etmekle beraber
evrim diislincesini savunan kisiler kastedilmistir. Bu diisiince kisaca evrimci yaratilig
diisiincesi olarak isimlendirilmistir. Evrimci yaratilis diisiincesine sahip Miisliimanlar
inanglarinin geregi olarak kainati Allah’in yarattigini, kainattaki miikemmel sistemin
tesadiif eseri olmadigimi savunmustur. Zaten aksi durumda kutsal Kitaplarina karsi bir
yalanlama-inkar s6z konusu olacaktir. Allah’in kainati yarattigi diisiincesini
kabullenmekle beraber, bu sistemi yaratan yiice Allah’in belirli sebepler ¢ercevesinde
yaratmis oldugunu, bastan sona her seyde yiice yaraticinin iradesinin séz konusu
oldugunu 6ne siirmektedirler.

Allah’1n evrene koymus oldugu yasalar, Kur’ani tabir ile siinnetullah?® olarak
isimlendirilir. Buradan hareketle Allah evreni yaratmis ve yarattiktan sonraki isleyisi
belirli bir sistem igerisinde devam ettirmistir. Bu sistem ise evrimdir. Miisliiman
evrimciler olarak isimlendirebilecegimiz kisiler, yaratan1 ve yaratilan varliklarin
olusumundaki sistem olan evrimin arkasindaki giicli Allah olarak nitelemektedirler.?®

Evrim teorisini destekler goriise sahip olanlar, goriislerini Kur’an-1 Kerim’den
ayetlere birtakim yorumlar getirerek desteklemeye calismiglardir. Bu ayetlerden bazilari
ise sunlardir: “Oysa O, sizleri asama asama yaratmistir.” 30 «Allah sizi yerden bir bitki
gibi bitirdi”.** “O inkér edenler gormiiyorlar mu1 ki goklerle yer, birbirleriyle bitisikken
onlar1 ayirdik ve her canli seyi sudan yarattik. Yine de onlar inanmayacaklar m?7%

Ancak evrim teorisine karsi diisiincede olan yaratiliscilar s6z konusu olan
ayetlerin evrim teorisine delil yapilamayacagini belirtip, su sekilde izah etmeye
calismiglardir:

“Oysa O, sizleri asama asama yaratmistir.” Bu ayette evrime degil, insanin
olgunlagma merhalelerine dikkat cekmektedir. Merhaleler ise mudga, cenin, bebek vs.
birbirini takip eden asamalardir.

“Allah sizi yerden bir bitki gibi bitirdi” ayetinde ise her bir insanin gelismesi

ve yasamasi i¢in gerekli olan besinleri dogrudan veya dolayli olarak topraktan aldig:

% Bir seyi acikliga kavusturmak, iyi veya kotii yeni bir yontem ortaya koymak™ anlamma gelen senn
kokiinden tiireyen siinnet ile lafza-i celdlden olugan siinnetullah terkibi “Allah’in koydugu nizam, kanun”
anlamina gelmektedir. Celebi, Hyas, “Siinnetullah”, TDV Islim Ansiklopedisi (DfA), XXXVIII, s.159,
$5.159-60, Istanbul 2010.

29 Bayrakdar, Mehmet, Evrimci Yaratilis Teorisinin Tarihi, Otto Yayinlari, Ankara 2018, s. 132.

* Nuh, 71/14.

* Nuh, 71/17.

%2 Enbiya, 21/30.
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icin insanlarin yaratilip gelistirilmesi, bitkilerin yerden bitirilmesine benzetilmistir.
Bunun da evrim teorisiyle baglantis1 yoktur.

“O inkar edenler gérmiiyorlar mi1 ki goklerle yer, birbirleriyle bitisikken onlari
ayirdik ve her canli seyi sudan yarattik. Yine de onlar inanmayacaklar mi1?” Bu ayette
ise insanin yaratilis hammaddesinden bahsetmektedir.*®

Bugiin teist veya ateist baz1 bilim adamlari, evrim teorisinin tanrinin yokluguna
degil, aksine varligina dair bir delil oldugunu 6ne siirmektedir. Burada evrim teorisinin
tanrinin varligi aleyhine bir materyal olarak kullanilmasi natiiralizm® ile ilgili oldugunu
belirtmislerdir. Onlara gore evrim teorisi Allah’in varligi ile ilgili bir problem
olusturmamaktadir. Giiniimiizde olusan alginin ise doga felsefecilerinin s6z konusu
teoriyi ateizm lehine bir kanitmis gibi kullandiklari i¢in olustugunu dile getirmektedir.®®
Natiiralizm, doga disinda higbir varligin bulunmadigini, doganin, doga disindaki
sebeplerle aciklanamayacagini, doga tstli bir giiclin varliginin iddia edilemeyecegini
savunan, dogayr tanri yokmuscasina ele alan goriistiir. Bu anlamda “natiiralizm,
materyalizm ve ateizm kardes gén’istijr”% denmistir. Natiiralistler evrim teorisini
teleolojik delili gegersiz hale getiren bir kars: fikir olarak degerlendirmektedirler. Yine
bahsedildigi iizere evrimci yaratilis teorisini savunanlara gére evrim teorisini teizm ve
teleolojik delil ile uygun bir sekilde agiklamak miimkiindiir. Buradaki asil sorun dogay1
istlin bir giice atfetmeksizin agiklama iddiasinda olan natiiralizm ve teleolojik delil
arasindadir. Bagka bir ifade ile “teizm ile ateizm arasindaki zitlik, evrim teorisi ile

tiirlerin bagimsiz yaratilis1 arasinda degil; natiiralizm ile tasarim delili arasindadir.”’

% Daha genis bilgi i¢in; Karaman, Hayrettin v.dgr., Kur'an Yolu Tefsiri, DIB Yayinlari, Ankara 2020, 5,
s. 466-467.

% Dogacilik-doga felsefesi. Akarsu, Bedia, Felsefe Terimleri Sozliigii, Ankara Universitesi Yayinlari.,
Ankara 1975, s. 51.

% Erdem, Engin “Ateizm ve Ateistik Kanitlar”, Din Felsefesi El Kitabi, ed. Kilig¢ Recep, Regber M. Sait,
Grafiker Yayinlari, Ankara 2014, s. 166.

% Taslaman, Caner, Evrim Teorisi felsefe ve Tanri, Istanbul Yaymevi, istanbul 2016, s. 311.

%" Taslaman, Evrim Teorisi felsefe ve Tanri, s. 311.
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BOLUM I

EVRIM TEORISI VE TARIHCESI

Evrim, kapali olan bir seyin agilmasi veya gizli olan bir seyin goriiniir hale
gelmesi anlamini tasiyan, Latince evolvere kelimesinden tiiremistir.*® Arap dilinde ise
evrimin karsiligr olarak “tekamiil” kelimesi kullanilmaktadir. Tekamiil tanimlanmak,
miikemmellesme anlamina gelen kemal kokiinden tiiremistir. Modern Arapgada ise
istihale, tatavvur, tahavviil, tebeddiil gibi kelimelerle de ifade edilebilmektedir.>® Evrim,
terimsel olarak zaman icerisinde aniden olmayan, Kesintisiz, niceliksel ve niteliksel
gelisme siirecidir. Istilahi anlamda ise bir canliy1 digerlerinden ayirt eden yapisal ve
bicimsel karakterlerin gelismesi yolunda gecirilen bir dizi degisim Olayldlr.40

Evrim kavramina farkli perspektiflerden bakmak miimkiindiir. Bu kelimeyi
ginliik hayatta kullanirken bir seyin olgunlasma siireci kastedilmektedir. Bilim
perspektifinden bakildiginda ise karsimiza farkli bakis agilarinin olusturdugu cesitli
basliklar ¢ikmaktadir. Bunlarin birincisi kozmolojik evrimdir. Kozmolojik evrim
evrenin olusum siirecini yani big-bang** patlamasindan sonra giiniimiize degin gegirdigi
merhaleleri konu edinir. Evrenin yapisi itibariyle daha ¢ok fizik biliminin ilgi alanina
girmektedir. Ikincisi ise biyolojik evrimdir. Canlilarin birkag milyar yil énce meydana
gelmis tek hiicreli olan ortak bir atadan geldigini savunur. Bu ortak atanin soylari
boyunca meydana gelen ve aktarilan degisimler, biitiin canliligin olusumuna dair yegane
aciklama olarak kabul edilmektedir. Bu degisikliklerin sebebi ise canlilarin genlerinde
gerceklesen mutasyonlar sayesinde yasadiklari ortamin degisen sartlarina uyum
saglayarak hayatta kalip digerlerinin elenmesi, diger bir ifade ile dogal seleksiyon
mekanizmasiyla agiklanmaktadir. Biz ise konumuz itibariyle biyolojik evrim iizerinde
duracagiz.

Biyolojik evrim diisiincesine tarihsel agidan bakildiginda, onun bulundugumuz

zamandan yaklasik olarak 2500 yil Oncesine kadar uzanan bir gegmise dayandig

%8 Giiglii, Abdulbaki v.dgr., Felsefe Sozliigii, Bilim ve Sanat Yayinlari, Ankara 2003, s. 524-525.

% Bayrakdar, Mehmet, “Tekamiil Nazariyesi”, TDV Islim Ansiklopedisi (DfA), XL, s. 337, ss 337-39,
Istanbul 2011.

0 Tiirk Dil Kurumu Sézliikleri, “Evrim”, https://sozluk.gov.tr/ (erisim 10 Mayis 2021).

* Biiyiik patlama. Evrenin 13,8 milyar yil 6nce tekillik noktas: denilen bir noktadan itibaren
genisletmekte oldugunu varsayan evrenin evrim kurami. Bilim insanlari arasinda, bilhassa fizikgiler
arasinda biiytik 6l¢iide kabul gormiistiir. Akoglu, Alp “Biiyiik Patlama”, Tiibitak Bilim ve Teknik Dergisi,
474, ss. 38-43.
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goriilmektedir. Ancak giinimiizde evrim teorisi daha ¢ok Charles Darwin’le
iligkilendirilmistir. Evrim teorisine katkilar1 ve ortaya koyduklar1 g6z Oniinde
bulunduruldugunda, bu iliskilendirilmenin hakliligin1 daha iyi anlamaktayiz. Yine de
konunun anlagilirlig1 adina Darwin’den once evrim ile ilgili diislincelere temas etmekte

yarar vardir.

1.1. Antik Yunan’da Evrim Diisiincesi

Antik Yunan doga filozoflar1 canlilarin, 6zii degismeyen asil varligin yani
arkhenin bigim olarak degismesiyle olustugunu iddia etmislerdir. Evrim denilince
genellikle olus yani bir tir degisme anlagilmistir. Bu donemde filozoflar mitolojik
aciklamalardan kacinarak olaylar1 dogal nedenlerle ifade etmeye calismislardir.
Ozellikle Milet okulunda yetisen doga filozoflarmin canliligin kdkeni ve evrimi
konusundaki goriisleri ¢agmin oldukga ilerisinde diisiinceleri barindirmaktadir.*?

Bunlardan bir kismin1 kisaca basliklar halinde ele almaya ¢alisacagiz.

1.1.1. Thales

M.6. 6. Yiizyilda yasayan ve Antik Yunan diisiincesinin en 6nemli isimlerinden
birisi olan Thales’ e gore canli yasamini meydana getiren ilk 6ge “su”dur. O, ilk 6ge
suyun yogunlagsma yoluyla kat1 cisimlere, buharlagsma yoluyla da havaya doniistigiini
iddia etmistir. Ates ise hava tarafindan olusturulur. Yasadigimiz diinyanin kaynagi olan
su, ayni anda zamanin da dayanagidir. Thales’e gore suyun bulunmadigi yerlerde

yasamin da olmayisi, suyun yagamin ana kaynagi oldugu tezini kamtlamaktadir.*

1.1.2. Anaksimandros

Anaksimandros (m.6. 610), hocast Thales’ten farkli olarak her seyin 6ziiniin su
degil, sir1 olmayan sonsuz bir ilkden yani aperion*’dan meydana geldigini ileri

stirmiistiir. S0z konusu olan bu ilk madde sonsuz bir yaratma giicline sahiptir.

* Demirel, Arzu, “Antik Yunan’da Biyolojik Evrim Diisiinceleri”, Folklor/Edebiyat Dergisi, 17/68, s. 54,
ss. 53-60, Ankara 2011.

*® Arslan, Ahmet, Felsefeye Giris, Serbest Kitaplar Yayinlari, Ankara 2019, s. 69.

* Aperion, belirsiz, sonsuz, dokunulamayan ve gbzlenemeyen anlamina gelmektedir. Cevizci, Ahmet,
Felsefe Sozliigii, Paradigma Yayinlari, istanbul 1999, s. 64.
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Anaksimandros’a gore insan 1rki once baliklarin arasinda olusmus ve kendi kendilerine
bakacak duruma geldiklerinde karaya ¢ikmuslardir.”® Canlilarin kokeninin balik
olmasini, gegmis zamanda denizlerin ¢ekilmesiyle karada yasamak zorunda kalan bazi
baliklarin insana kadar uzanan pek ¢ok hayvan tiiriine kaynaklik ettigi diisiincesiyle
aciklamaktadir. Giiniimiiz evrim teorisinin anlatilarina bakildiginda, bunlarin

Anaksimandros’un goriisleriyle bityiik oranda értiistiigiinii gormekteyiz. *°

1.1.3. Anaksimenes

Antik Yunan doga filozoflarindan bir digeri de Anaksimenes’tir. Anaksimenes
(m.6. 560), canli varliklarin ilk 6nce 1slak bir ortamda gelismeye basladigini dile
getirmistir. O, bitkilerin de tipk1 hayvanlar gibi canli varliklar oldugunu ileri siirmiis ve
onlara “yerde yasayan sabit hayvanlar” ismini vermistir. Yasadigi donem gdz Oniine
alindiginda onun yapmis oldugu bu c¢ikarimin ¢aginin olduk¢a Otesinde oldugu
goriilecektir. Anaksimenes, yasamin temel maddesinin “hava” oldugunu ileri siirmiistiir.
Havanin yogunluk derecesine gore, ates, riizgar, bulut, su, toprak ve taslarin meydana

geldigini belirtmistir.*’

1.1.4. Empedokles

Canliligin kokeni hakkinda arastirmalar yapan filozoflardan bir baskasi da
Empedokles’tir (m.6. 494). O, var olan her seyin dort ana 6ge olan ates, hava, su ve
topaktan meydana geldigini belirtmistir. Ona gore bu ana maddeler ezelden beri hep var
olmustur. Bu 6geler birbirleriyle belirli oranlarda meczolmus ve kainatin su anki halini
almasim saglamislardir. Hayvanlar, agaclar, insanlar, havada u¢makta olan kuslar,
denizin dibindeki baliklar kisacasi var olan her sey tiimiiyle bu dort 6geden meydana
gelmistir. Arinma adl siirinde “vaktiyle ben oglan, kiz, cali oldum. Kul oldum,
denizden sigrayan dilsiz balik oldum” s6zleriyle, ortama en fazla uyum saglayabilen
varligin hayatta kalabilecegini ve biitiin varliklarin tesadiif eseri ortaya c¢iktiklarim

belirterek Darwin’in asirlar 6ncesinden habercisi olmustur. 8

* Topdemir, Hiiseyin Gazi - Unat, Yavuz, Bilim Tarihi, Pegem Akademi Yaymevi, Ankara 2009, s. 20.
“ Arslan, , Felsefeye Giris, s. 92.

*" Demirel, “Antik Yunan’da Biyolojik Evrim Diisiinceleri”, s. 55.

8 Oktem, Ulker, “Darwin’in Evrim Kurami’nin Tanzimat’taki Etkileri”, Felsefe ve Sosyal Bilimler
Dergisi, 11, s. 2, ss. 1-24, Ankara 2011.
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1.1.5. Herakleitos

Paradoksal ¢ikarimlart sevmesi Sebebiyle kendisine “karanlik” lakabi verilen
Herakleitos, (m.6. 480) biitiin cisimleri yalniz bir ve ayn1 elemanin degisimleri olarak
degerlendirmistir. Bu eleman bazen ates (pyr), bazen sicak nefes (psykhe) olarak
adlandirilan seyrek ve ince bir maddedir. S6z konusu ilk madde diinyanin sinirlarindan,
evrenin sonuna kadar yayilmaktadir. Her sey bu ilk maddeden gelmekte ve yine ona
donmektedir. Herakleitos’a gore “olus”, aksi akimlarin, zit kuvvetlerin bir kavgasidir.
Diinya iizerinde her gesit bitkisel ve hayvansal hayati var eden sey, bu iki kuvvetin
siirekli olarak birbiri ile karsilagsmasidir. O, “kavga her seyin basidir ve her seye
hiikmeder” disiincesiyle zithklarm her an kavga halinde oldugunu diisinmektedir.*®
Onun bu diisiincesi, kendisinden ¢ok sonra gelecek olan Darwin tarafindan miicadele
kavramu ile ifade edilecektir.”

Antik  Yunan filozoflarinin glinimiiz evrim anlayis1 ile benzesen
diisincelerinin oldugunu goérmekteyiz. Ancak bunlar evrim teorisi ile ayni kefeye
konacak diizeyde bilimsel verileri icermeyip felsefi diisiinceler mesabesindedir. Tiim
bunlarla beraber Orta Cag’da Kilise’nin Avrupa’da bilimsel faaliyetlere yonelik
baskilar nedeniyle bu tarz diisiincelerle aydinlanma dénemine degin ilgilenilmemistir.>*

Bu sebeple evrim tarihini incekemeye son donem Avrupa’sindan devam edecegiz.

1.2. Son Dénem Avrupa’sinda Evrim

Evrim kavramini ilk kullanan kisi 1677°de, ingiliz Sir Matthew Hale’dir. O, bu
ifadeyi Demokritos ve Epikuros’un materyalist atomcu disiincelerini elestirirken
kullanmistir. Kant’in yaymlamis oldugu Metaphysical Foundations of Natural Science
(Doga Bilimlerinin Metafizik Temelleri) adl1 kitab1 ile Laplace’in 1796°da ortaya attigi

Nebular Hipotezinde52 evrimsel kozmoloji ortaya konulmustur. Jeolojide ise, 1785°te,

* Demirel, “Antik Yunan’da Biyolojik Evrim Diisiinceleri”, s. 56.

%0 Charles Darwin, Tiirlerin Kékeni, cev. Oner Unalan, Onur Yayinlari, Ankara 1976, s. 416.

5! Ates, Kenan, “Diinii ve Bugiiniiyle Evrim Teorisi”, Diinii ve Bugiiniiyle Evrim Kurami, ed. Kenan Ates,
Evrimsel Basim Yayinlari, S. 17, sS. 25-38, Istanbul 2009.

*? Gezegenlerin es diizlemli ve dairesel yoriingelerini, giinesin doniisii ile ayni yondeki hareketleri de
dahil olmak iizere, gezegenlerin ve giines sisteminin olusumunu agiklamaya ¢alisan hipotez. Oner, Murat,
“Yasam Uzaydan m1 Geldi? “Panspermia Teorisi””, Karatekin Edebiyat Fakiiltesi Dergisi,1/1, s. 85, ss.
83-96, Cankir1 2018.
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Hutton, uniformitaryenizm prensibini®® kesfetmistir. Unlii jeolog Charles Lyell’in
1830°da yazmus oldugu Principles of Geology (Jeoloji ‘nin Ilkeleri) adli eseriyle evrimci
jeoloji baskin goriis haline gelmistir. Evrimsel termodinamik® L.N. Sadi Carnot
tarafindan 1824°te ortaya konulmus, daha sonra William Thomson tarafindan
gelistirilmistir. %

Evrim fikri daha ¢ok 19. Yiizyilda yaygin hale gelmistir. Isvecli doga bilimcisi
Carolus Linnaeus, insan irkinin, maymunlar ile beraber primatlar smifinin bir tiyesi
oldugunu iddia etmistir. Linnaeus ile ayn1 donemde Fransa’da yasamis olan Georges-
Louis Leclerc (Kont Buffon), 18. Yiizyilin sonlarina dogru yayinladigi eserinde giines
sisteminin olusumunu incelemis ve bu eserde Kilise tarafindan 6 bin y1l olarak belirtilen
diinyanin yasin1 75 bin yil olarak hesaplamigtir. Buffon, Nuh Tufanini reddetmis,
hayvanlarin bir anda yaratilmasi diislincesinin aksine onlarin zaman icinde
evirildiklerini, bazi canlilarin kullanilmayan organlarinin koreldigini ve bu organlarin
bugiin sadece izlerinin kaldigini dile getirmistir. O ayni zamanda insan tiiriiyle
kuyruksuz maymunlar arasinda benzerliler oldugunu iddia etmis, s6z konusu
maymunlar ile insanin ortak bir ataya sahip olduklarini belirtmistir. Buffon, bu gériisleri
ile kendisinden sonra gelecek olan bilim adamlarini, 6zellikle Lamarck ve Darwin’i
etkilemistir. °°

Darwin’in dedesi olan Erasmus Darwin, déneminin taninmis hekim ve
sairlerinden birisi olmasmnin yani swa Son donem evrimci diisiincenin de
temsilcilerindendir. O, 1796’da Zoonomia®” adh kitabinda, biitiin sicakkanli hayvanlarin
ithtiyaglarina bagh olarak yeni organlar gelistirme 6zelligine sahip olup tek bir kokenden
meydana geldikleri tezini ortaya koymustur. Yine 1802 yilinda yaymlamis oldugu
Temple of Nature (Dopa Tapinagi) adli siir kitabinda da var olusun ¢amur iginde
yasayan c¢ok kiiciik bir canlidan meydana geldigini ve bugiinkii ¢esitliligine dogru

evirildigini anlatmistir.”®

> Diinya tarihinde jeolojik siiregleri yonetmekte olan yasalarm degisken olmadigi fikri. Dirican,
Murat,“Bir Atlasin Oykﬁsﬁ”, Tiibitak Bilim ve Teknik Dergisi, 31/368, s. 82 ss. 80-83, Ankara 1998.
 Ismin gesitli kuvvetlerin altinda 1sinin hareketini inceleyen bilim dali. Evrimsel termodinamik ise bu
bilim dalinin yasalariyla evrimin bagdastirilmasi durumudur. Daha genis bilgi i¢in bkz. Kakag, Sadik,”
Bilimsel Termodinamigin Evrimi: Tarih™, Isi Bilimi ve Teknigi Dergisi, 36/2, s. 1, ss. 1-6, Ankara 2016.
% Ates, “Diinii ve Bugiiniiyle Evrim Teorisi”, s.24.

% Ates, “Diinii ve Bugiiniiyle Evrim Teorisi”, s. 25.

> Darwin, Erasmus, Zoonomia: Of The Laws Of Organic Life, y.y., Londra 1794.

58 Ates, Diinii ve Bugiiniiyle Evrim Teorisi, S. 26.
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1.3. Jean-Baptiste Lamarck ve Evrim Hakkindaki Goriisleri

Fransiz doga bilimcisi Jean-Baptiste Lamarck (1733-1829), tiirlerin
degismezligi diisiincesine karsi ¢ikarak, evrim diisiincesinin tutarlilik bakimindan ilk
seklini ortaya koyan kisidir. 1809 yilinda yazmus oldugu Philosophie (Felsefi Zooloji)>®
adli kitabinda, canli varliklarin cansiz varliklardan tiiredigini iddia etmistir. Lamarck,
evrimin 6zel siirecini agiklayabilmek icin dort ana ilke ortaya koymustur. Bunlar;
canlilarda bulunan ve onlar1 miikemmellige yonlendiren bir gilidiiniin olusu, canl
varliklarin ¢evreye adaptasyonlarinin oldugu, kendiliginden tliremenin siklikla meydana
gelmesi ve edinilmis olan &zelliklerin bir sonraki nesle kalitim yoluyla gegmesidir.®

Lamarck’in kurami “doniistimciiliik” olarak adlandirilmaktadir. Bunun sebebi
ise doniisiimsel evrimin sadece ¢evre sartlarina uyma zorunlulugundan kaynaklandigini
diistinmesidir. Bu diisiinceye ziirafayr 6rnek verir. Ziirafanin 6nceden otla beslenen
normal uzunlukta bir boyuna ve bacaklara sahip oldugunu ileri siirer. Daha sonralari ise
yasadig1 ortamin ¢ollesmesiyle zorunlu olarak yer degistirmis ve gittigi yerde yiyecegi
besinleri yiiksek aga¢ dallarindan saglamak zorunda kalmistir. Bu aga¢ dallarina
ulasabilmek i¢in zorunlu olarak boynu ve bacaklar1 uzamistir. Lamarck canlilarin
gelisim gostermesinin tanrisal bir irade tarafindan belirledigine inanmistir. Ona gore
nesne olan herhangi bir varlikta kendi kendine bir gelisim giiciiniin bulunmas: miimkiin
degildir. Evrim teorisi hakkinda en yetkin kurama sahip olan Charles Darwin, onun
diigiincelerinden faydalanmistir. Lamarck’in dile getirdigi ¢evre ve kalitim goriiglerini

kendisinin ortaya attig1 kuramda kullanmugtir.”*

1.4. Charles Darwin ve Evrim Hakkindaki Goriisleri

Evrim teorisiyle adeta miisemma hale gelen Charles Darwin, 1809°da
Ingiltere’nin Shrewsbury kasabasinda diinyaya gelmistir. Taninmis ve gevresi ile iyi

iligkileri olan Dr. Robert Waring Darwin ve Susannah Wedgwood’un besinci ¢ocugu

*® Lamarck, Jean Baptiste, Philosophie Zoologique, y.y., Paris 1830.

® Durali, Teoman, “Charles Darwin ve Yiizyilma Damgasim Vuran Cagdas Evrim Diisiincesinin
Dogusu”, Felsefe ve Sosyal llimler Sempozyumu, s. 115, ss. 113-29, Erzurum 1983.

61 Hangerlioglu, Orhan, Felsefe Ansiklopedisi, Remzi Kitapevi, istanbul 2012, 4, s. 6.
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olup heniiz sekiz yasindayken annesini kaybetmistir. Dedesi ise tinlii fizyolog, hekim ve
sair olan Erasmus Darwin’dir.%?

Babasmin 1srarlar1 iizerine Edinburgh Universitesi’nde tip, daha sonrasinda
Cambridge Universitesi’nde teoloji alanlarinda egitim gdrmiistiir. Ancak iki boliimii de
bitirmemistir. Cilinkii onun akli hep doga bilimlerindedir. Bu sebeple evrim, zooloji ve
jeoloji ile ilgili dersler almistir. Dedesi Erasmus, Lamarck ve Buffon’un eserlerini
okumustur. 1831°de heniiz 22 yasinda iken tiniversiteyi yarida birakip, yaklagik iki yil

%% adhi Giiney Amerika’daki aragtirma gezisine doga bilimcisi

siirecek olan “Beagle
unvani ile katilmistir. Gezi ilk basta iki y1l olarak planmis olmasina ragmen yaklasik bes
y1l siirmiis ve buna baglh olarak Darwin de pek c¢ok farkli yeri goriip inceleme imkani
bulmustur. Giiney Amerika’nin yani sira, pasifik adalarindan Galapagos, Yeni Zelanda
ve Avustralya’da, ¢ok sayida canli organizma, numune ve fosil toplamis, jeolojik
olusumlar1 yerinde incelemis ve oralarda yasamakta olan yerli kabileleri yakindan
tamma firsati yakalamistir. 1836°da Ingiltere’ye dondiigiinde vakit kaybetmeden
calismalarina baslamis ve edindigi bulgulari, doneminin 6nde gelen bilim adamlariyla,
ozellikle de ilgili alanlarin temsilcileri ile tartigmigtir. Bugiinkii kurami 1830°1u yillarda
kafasinda olugsmus olmasina ragmen bunlar1 anlatmakta oldugu kitabin1 yaymlamasi
yaklagik 20 yil siirmiigtiir.®*

1844 yilina gelindiginde ise Charles Darwin, tiirlerin degisebilir mahiyette
oldugunu ve s6z konusu tiirlerin dogmasindaki basat sebebin dogal seleksiyondan
kaynaklandigini iddia etmistir. O zamana kadar bunlar1 gizli tutan Darwin, arkadasi ve
ayni zamanda biyolog olan Hooker ve zamaninin iinlii jeologlarindan olan Charles Lyell
ile diistincelerini paylasmistir. Onlarin yayinlama ydniindeki 1srarlarina ragmen Darwin,
teorisi icin daha kuvvetli deliller bulmasi gerektigini diisiinerek yayimlamayi
ertelemistir. 1858 yilinda biyolog Alfred Russel Wallace’nin g¢alismalarinda kendi
teorisine ulastigin1 6grenen Darwin, arkadaslari Hooker ve Lyell’in de yardimlar ile
calismalarin1 Londra’da bulunan Linnean Society dernegine sunmustur. Bir sonraki
sene On The Origin Of Species (Tiirlerin Kékeni) adli eseri yayma girmistir. Bu eserde
dogal seleksiyon diisiincesine yonelmesindeki deney-gozlemler ve bunlarin sonucunda

elde etmis oldugu bulgular yer almaktadir.®

62 Kurtulan, ildeniz - Kartoglu, Umit, Darwin ve Evrim Kurami, Donem Yaymevi, Ankara 1988, s. 5.
%3 Bahsedilen gezi igin kullamlan geminin adindan gelmektedir.

% Ates, Diinii ve Bugiiniiyle Evrim Teorisi, S. 26.

% Adivar, Adnan, Tarih Boyunca Ilim ve Din, Remzi Kitapevi, istanbul 1987, s. 308.
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Darwin’in 1859°da yayimlanan Tiirlerin Kékeni (On The Origin of Specesies)
adl1 eserinde iki ana fikir bulunmaktadir. Bu fikirlerden birincisi canlilarin
giiniimiizdeki durumlarinin bir seferde yaratilarak degil, evrimleserek gercgeklestigidir.
Diger bir ifade ile canli varliklar bir anda ortaya ¢itkmamis, tam tersine basit bir tir
tizerinden, siire¢ igerisinde, evrim gegirerek farklilasmis ve nihdyetinde gliniimiizdeki
zengin cesitliligi kazanmislardir. ikinci fikir ise canlilarm evrim, adaptasyon, var olma
savasl Ve gesitlenme ilkelerinin toplamindan olusan dogal sec¢ilim ismini verdigi belli
bir mekanizma sonucunda meydana gelmis olmalaridir. Yani Darwin igin evrim,
bugiinkii canlilarin, ¢ok uzak bir gecmiste yasamis ortak bir atanin baskalasim gegirmis
nesilleri oldugunu 6ne siiren bir teoridir. Bu teori, insanlar olarak bizim maymun
benzeri canlilarin neslinden geldigimizi ve dolayisiyla onlarin da daha ilkel canlilardan
tiiredigini iddia etmektedir.®

Darwin, kesfetmis oldugu farkli tiirlerdeki ortak organlarin izleri igin survival
(kalintr) terimini kullanmistir. Insanda ve hayvan tiirlerinde bulunan ayak ya da kol gibi
uzuvlarin ortak islevler icin kullaniliyor olmasi, Darwin’i canlilarin gen aktarimi
yoluyla ortak bir atadan tiiredigi diisiincesine sevk etmistir. Ayni sekilde o, s6z konusu
teoriyi ele alirken bazi ¢ikarimlara ulagmistir; canlilar arasinda degisimler sanildigindan
cok daha fazla olmaktadir. Yine bu yenilik ve degisimlerin bir kismi1 sonra gelecek olan
nesillere aktarilarak devam etmektedir. Teori agisindan énemli olan aktarim sirasindaki
degisimlerdir. Canlilardaki hizli tiireme ve buna bagl olarak meydana gelen yasam
alaninin daralmasi ve besinin azalmasi, daha kuvvetli olan canlilarin kendinden daha
diisiik olan canlilara kars1 tutumlar1 gibi faktorler yasam savasini ortaya ¢ikarmaktadir.
Yasam savasi esnasinda canlilar ¢evre faktorlerinin etkisiyle ortaya g¢ikan zorluklarla
karsilastiginda kendisine faydali olacak bazi degisimlere girmektedir. Bu siirecin hizi
farklilik gostermekle beraber, degisimlere ayak uyduramayan canlilar, elenerek yok
olmaktadirlar. Hayatta Kkalanlar ise ¢evreye uyum (adaptation) siirecinde basarili
olanlardir.”’

Darwin’e gore doga, nesnelerin ve birden fazla farkli bireyin meydana getirmis
oldugu hareketsiz bir ortam degildir. Yine ona gore doga bilimcilerinin gorevi de bu
ortamda bulunan varliklar1 kategorize etmekten ibaret degildir. Aksine doga, yasamakta

olan ve sonu olmayan bir realitedir. Dolayisiyla doganin igerisinde bulunan bir canlinin

% Yavuz, Zikri, “Din Bilim Iliskisi”, Din Felsefesi El Kitab, ed. Recep Kili¢ v.dgr., Grafiker Yayinlari,
Ankara 2014, s. 372.
&7 Adivar, Adnan, Tarih Boyunca Ilim ve Din, s. 309.
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durumu, diger canlilarin durumlartyla olduk¢a baglantilidir. Kuslarin, cigeklerle;
boceklerin agaglarla olan iligkileri onlarin sonraki nesillerini etkilemekte, birbirleriyle
olan miicadeleleri sonucunda gelisme gdstermektedir. Darwin bu diisiinceleriyle dogayi
sistematik ve birbirinden ayr1 diisiiniilemez varliklar biitiinii olarak gdrmektedir.®®

1869 yilina gelindiginde Darwin, insan 1rkinin kokenine arastirmalarda
bulunmus ve bundan sonraki ¢aligmalarin1 da bu yonde ilerletmistir. Yaklasik iki yil
sonra Insamin Tiireyisi adli kitabim yaymlamistir. Darwin, bu eserinde dogal segilim
yoluyla insanin evrimlesme siirecini anlatmaktadir.®® Onun diisiincelerine giore maymun
irkiyla bircok ortak yonii bulunan insanin, maymun ile bir akrabaligi olmasi
gerekmektedir. O insanin hayvansal yapisina vurguladiktan sonra kuramin diger
yonlerini agiklamaya calismaktadir. Ona gére memeli canlilar igerisinde gerceklesen
eseysel secilim insan i¢inde gegerlidir. Bu dogrultuda disi varliklarin c¢ogunu
sahiplenmek icin erkek bireyler igerisinde bir miicadele s6z konusudur. Erkek bireyin
daha fazla disiye sahip olabilmek adina daha iyi bir savas¢ir ayn1 zamanda daha iyi bir
avci olmasi gerekmektedir. Yine erkek, aile fertlerini diger erkeklerden korumak adina
kendini gelistirmek zorundadir. Sonug olarak zeka ve bedensel gii¢ erkekte, kadindan
daha ileridir. Onun diisiincelerine gore erkegin séz konusu gelismisligi kendilerine
atalarindan gegen kaliim ve diger erkeklerle olan rekabetleri sonucunda
kazanilmaktadir. Darwin’in bu ifadeleri toplumun bir kismini kizdirirken diger bir
kismuni ise erkek iistiinliiglinii savundugu kanisi ile sevindirmistir.”

Darwin daha sonra insana ait bazi duygular ve zihinsel niteligin daha alt
diizeyde olan hayvanlarda da goriildiiglinii anlatan Duygularin Anlatuimi adli eserini
ortaya koymustur.”*

Evrim teorisini ortaya atan kisilere gore yaklasik bes-altt milyon yil 6nce
diinya yilizeyindeki sicakliklar anormal derece diismiistiir. Bu soguk zaman diliminde
kutuplarda bulunan buzullarin kapsami genislemistir. Yagislarin azalmasiyla birlikte
Afrika kitasinin giineyindeki tropikal iklimin goriildiigii bolgelere soguk hava dalgalar
hakim olmustur. Bu durumun sonucunda kuraklik ortaya ¢ikmis ve canlilar sert yasam
kosullarina adaptasyon saglamaya calismistir. Bazilar1 yok olurken bazilar ise hayatta

kalmay1 basarmistir. Bu tarihten sonra bulunan fosillere gore bazi maymunumsu canlilar

68 Adivar, Adnan, Tarih Boyunca Ilim ve Din, s. 311.

% Darwin, Charles, fnsanin Tiireyisi, gev. Oner Unalan, Onur Yaymlari, Ankara 1975, s. 67.

7® Kurtulan, Kartoglu, Darwin ve Evrim Kuramz, s. 58-59.

" Darwin, Charles, Insan ve Hayvanlarda Duygularn Ifadesi, Cev. Tuncay, Orhan, Giin Yayinlari,
Istanbul 2001.
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incelenmistir. Arastirmalar sonucunda s6z konusu fosiller dar burunlu ve yassi1 burunlu
maymunlar olarak iki gruba ayrlmustir.”> insan ise dar burunlu maymunlardan
gelmektedir.”

Insan wrkmnin bulundugu iddia edilen gruptaki iiyelerin viicutlarinin bazi
boliimlerinde zamanla degisimler olugsmustur. Burun yapist kisalirken, disler ve ¢ene
bolgesi de kiiciilmiistiir. Bununla beraber bu siiregte beyin yapisi daha da biiylime
evresine girmistir. Ayak ve ellerin islevi agaglara tirmanmak, daha uzaga atlayabilmek
ve dort ayakiistiinde yiiriimek iken dik durarak yiiriime bigimine evrilmis ve zamanla iki
ayaginin iizerinde yiiriiyebilme agamasina ge¢mistir. Ellerini ise artik yiirimek yerine
cisimleri tutmak i¢in kullanmaya baglamig ve bundan dolay:r ellerindeki karlar
zayiflamigtir. Zamanla ayaklariyla cisim tutmadigi i¢in meydana gelen degisimler ayak
yapisint degistirmis, basparmagi diger parmaklariyla ayni oOlgliye gelmistir. Viicut
agirligimi iizerinde tasidigi igin bacaklar1 da zamanla daha fazla biiytimistiir.”*

Gergek maymun tiirti ellerini agaglarin dallarinda ilerleyebilmek ve onlar1 rahat
kavrayabilmek i¢in bir kanca gibi kullanir. Fakat insanin sahip oldugu eller daha gii¢siiz
ancak ince motor gerektiren eylemleri gerceklestirmede ¢ok daha kabiliyetlidir. insanin
viicut yapisint maymunlardan ayiran en 6nemli 6zelliklerden biri budur. Insan elinde
bulunan basparmak yapisinin daha ige doniik olmasi, dokunma o6zelliginin
kusursuzlagmasini saglamistir. Bu evreden sonra insan ellerinin yardimiyla daha
mitkemmel arag gere¢ yapip kullanma evresine gegmistir.” Yine insan yapisindaki el ve
beyin iliskisinin siklig1, insan yapisinin evrimine biiyiik katki saglamistir. Insanm evrim
gecirdigl siirecte beyin blytikligli ve gelisimindeki degismelere paralel olarak
kafatasinin yapisi da degisimlere ugramistir. Bacak yapisinda ise dizlerini biikerek
yirtiidiigii sekilden gilinlimiiz insanmmin genis adim tarzina dogru bir degisim
olusmugtur.”

Ozetle evrim teorisine gdre belirli bir cinsin miikemmel hale gelmesi igin bir
organ ya da icgiidii kusursuzlasir. Bu organizma i¢in bir kazanctir ve organizma bu
kazanci korumalidir. Bu kazang miras olarak sonraki nesle aktarilir. Oyleyse canli
organizma kosullara uygun sekilde degisim gosterir. Zira organizmalar arasinda hayatta

kalmak i¢in bir savasi vardir. Canli eger bulundugu ortamin sartlarina gore degismezse

’2 Darwin, Charles, Insanin Tiireyisi, s. 210.

I Kurtulan, Kartoglu, Darwin ve Evrim Kurami, S. 64.
7 Darwin, Charles, Insanin Tiireyisi, 8.72-73.

’> Darwin, Charles, Insanin Tiireyisi, S.74.

76 Kurtulan, Kartoglu, Darwin ve Evrim Kurami, S. 68.
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yasam sansini kaybeder; hayatta kalmak i¢in ¢cevreye uymak zorundadir. Bahsi gegen bu
duruma uygunluk biyolojik denilmektedir. Eger yasam sartlar1 degismisse canli da
degismeli ve artik ise yaramadigi ihtiyag duymadigir organlarimi koreltmelidir. Eger
bunlar1 beslerse gereksiz enerji sarf etmis olur; bu da organizmanin yasama sansini
diisiirmektedir. Oyleyse gerekli organlar tutulup, gereksizler atilmaktadir. Bu da

nesilden nesile miras olarak aktarilir.
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BOLUM 11

ERKEN DONEM BAZI iSLAM ALIMLERINDE EVRIM DUSUNCESI

Miisliiman ilim adamlarinin ¢alismalari incelendiginde goriilecektir ki onlar
sadece dini ilimler ile degil, diger birgok fenni ilim dallariyla da ilgilenmisler ve bu
alanlara biiyiik katki saglamislardir. Canli-cansiz varliklardaki farklilasma ve
gelisimlere yonelik arastirma, Misliman alimlerde dokuzuncu yiizyil itibariyle
baslamistir. Bu donemde Miisliiman alimlerden bazilari, varliklarin meydana gelisi ve
giiniimiize kadar olan siireciyle ilgili farkli yaratilis fikirleri ortaya atmislardir.”” Céhiz,
Nazzam, Ibn Tufeyl, Thvan-1 Safa, Farabi, ibn Miskeveyh ve Biruni gibi alimler
bunlardan bazilaridir. Burada onlarin konuyla ilgili goriislerini kisaca ele almaya

calisacagiz.

2.1. Nazzam

Tam adi Ebu Ishak Ibrahim b. Seyyar b. Hani’ en-NazzAdm olan diisiiniir,
Mu’tezile ekoliiniin ileri gelen kelamcilarindandir. Dogumu ig¢in h.143 ile 195 yillan
arasinda farkli tarihler ileri siiriilmiistiir. Basra’da dogup biiylimiis, h.231 yilinda
Bagdat’ta vefat etmistir. Kendisine boncuk dizerek ge¢indigi veya c¢ok giizel nesir ve
manzum yazilar yazdigi i¢in “Nazzam” lakabinin verildigi diisiiniilmektedir.”® Terciime
ve telif caligmalarinin yogun oldugu bir donemde yasayan Nazzam dil, edebiyat ve siir
alanlarinin yani sira fikih, kelam, hadis gibi ilimlerde de bir zengin birikime sahiptir.
Hint ve Iran dinlerini, Yahudilik ve Hiristiyanlig1 incelemis, Tevrat, Incil ve Kur’an’in
muhtevasina niifuz etmis Yunan felsefesini tetkik etmis, Mecusilik, Seneviyye,
Dehriyye ve Berahime’yi elestirmis, Aristo’nun bazi eserlerine reddiyeler yazmlstlr.79
Kaynaklarda Nazzdm’in kirk civarinda eserinin adina yer verilmis ancak bunlarin
higbiri giiniimiize ulasmamistir. Goriiglerine ise sonradan yasamis olan kisilerin

eserlerinde yapmis olduklari atiflar iizerinden ulagiimigtir.®

" Tatli, Adem, Insanlik Tarihi Boyunca Evrim, Mavi Ufuklar Yayinlari, izmir 2010, s. 66.

’® Caglayan, Harun, “Ibrahim b. Seyyar en-Nazzam”, Isldm in Akincilar Mu tezili Onciiler, ed. Mehmet
Azimli v.dgr., Mana Yayinlar1, Istanbul 2021, s. 125.

" Celebi, ilyas, “Nazzam”, TDV Islam Ansiklopedisi (DI4), XXXI, s. 466, ss. 466-469, istanbul 2006.

80 Caglayan, “Ibrahim b. Seyyar en-Nazzam”, s. 126.
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Nazzdm evrenin olusumu ve yaratilis siireciyle ilgili yeni fikirler ortaya
koymustur. Bu yeni fikirler, kendi ilim anlayisina dayanarak yapmis oldugu Kur’an’da
yer alan yaratiligla ilgili baz1 ayetlerin yorumlarina dayanmaktadir. Nazzam’in kumun,
zuhur ve tecdit gibi ¢esitli teorilerden olusan kozmoloji ve yaratilis ile ilgili diisiinceleri
incelendiginde, evrenin olusumunu ve tiirlerin menseini evrimci bir diisiinceyle izah
ettigi goriiliir.®!

Nazzam’in yaratilis teorilerinin baginda kumun nazariyesi gelmektedir. Arapga
bir kelime olan kumun, gizli olan, gizli bulunan veya bir seyi kendi i¢inde saklayan
anlamlarina gelmektedir.®? Nazzdm’in kumun kelimesiyle isimlendirdigi teorisi evrenin
ve tiirlerin niivesi ve baslangi¢ sekli olarak yaratilan ilk varligin kendinden sonra
meydana gelecek olan biitlin varlik tiirlerini ve nesillerini kendinde, gizli olarak
icermesi anlamia gelmektedir. Bu a¢idan Nazzadm’in kumun teorisi, terim olarak ilk
yaratilis1 ve yaratilisin baslangi¢ noktasini ifade etmektedir. Nazzam’a gore var olus,
Allah’in dogrudan tiim canli cansiz varlik tiirlerini kendinde potansiyel olarak gizleyen,
ilk varlik 6ziinii, yani c¢ekirdek varligi bir anda yaratmasi seklinde gerceklesmistir.
Diger bir ifade ile ona gore yaratilisin bir anda meydana gelmis ve bitmis oldugu
séylenebilmektedir.83

Nazzam’in gorisleri su sekilde nakledilir: “Allah, insanlari, dort ayakh
hayvanlar1 ve digerlerini, bitkileri ve madenleri, yani hepsini bir anda yaratti. Adem’in
yaratilist evlatlarimin  yaratilisindan 6nce olmadigr gibi, annelerin yaratilist da
cocuklarinkinden oOnce olmadi. Boylece Allah, oncelik ve sonrali§in, onlarin
yaratiliglariyla ilgili degil, ancak i¢inde bulundurduklar1 mekanlardan zuhur edislerine

bagl olacak sekilde, bazi seyleri digerleri i¢inde gizledi.”84

Bu nakilden anlagilacagi

tizere o, cansiz varliklarla canli tiirlerinin prototiplerinin ayr1 ayr1 ve bir anda yaratilmis

oldugunu kabul etmektedir. Yani biitlin canlilar, tek bir ¢ekirdek varliktan tiiremistir.
Nazzam, ilk vyaratilis anlamindaki kumun teorisini &zellikle su ayete

dayandirmaktadir; “Sizi bir nefisten yaratan ve gonliiniin huzura kavusacagi esini de

ondan var eden, Allah’tir.”®

Yaratilis ile ilgi ele almis oldugu teorilerden bir digeri ise zuhur teorisidir. Bu

teori Nazzam’mn kozmolojik diisiincesinde bir terim olarak, varolussal evrimi ifade

8l Bayrakdar, Evrimci Yaratilig Teorisinin Tarihi, S. 42.

8 Yavuz, Yusuf Sevki, “Kiiman”, TDV Isldm Ansiklopedisi (DI4), XXV, s. 552, Ankara 2022.

8 Demir, Osman, Keldmda Nedensellik [Tk Donem Keldmcilarnda Tabiat ve Insan, Klasik Yayinlari,
Istanbul 2015, s. 109.

8 Bagdadi, el-Fark Beyne'l-firak, haz. M. Bedr, y.y., Kahire 1328, 5.127.

% El-A‘raf 7/189.
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etmektedir. Farkli bir tabirle Allah’in dogrudan dogruya yarattig: ilk varliin, uzun bir
zaman diliminde evrimlesmesiyle birlikte, bitki, hayvan ve insan gibi ¢esitli canli
tiirlerinden ana tiirlerin meydana gelmesini izah etmektedir. ilk canli 6zde bi’l-kuvve
gizli olarak bulunan, biitiin canli ana tiirleri, zaman igerisinde evrim yoluyla birbirlerine
bagl olarak meydana getirmistir. Ik olarak yaratilmis olan canlilik, bi’l-kuvve olarak,
bir anda yaratilan canli tiirleri, fiili olarak, zaman icerisinde basit tlirlerden daha
karmasik tiirlere dogru bir sira dahilinde sonradan meydana gelmistir. Bu evrimlesme
olaymin keyfiyeti hakkinda kesin bilgiler bulunmamaktadir. Ancak elde ettigimiz
veriler ¢ercevesinde onun bu teorisinin, ilahi iradenin emriyle gerceklestigi, yaratilisi bu
sekilde murat ettigi yoniindedir.®®

Nazzadm, zuhur teorisini Kur’an’dan su Aayetin yorumuna deginerek
desteklemektedir; “And olsun ki, gdkleri, yeri ve ikisi arasinda bulunanlari alt1 giinde
yarattik ve biz bir yorgunluk da duymadik.”® O, bu ayette bahsedilen ‘alti giin’
kavramini bilinen haftanin giinleri olarak degil, uzun devriler olarak yorumlamaistir.
Boylelikle evren ve ana tiirlerin olusumu uzun jeolojik ve astronomik devirler iginde
meydana gelmistir. Buradan da anlasilmaktadir ki zuhur teorisi, canli ana tiirlerin
olusumunu yani kozmolojik evrimi ifade etmektedir.?®

Genel olarak Nazzam’in ortaya koymus oldugu kumun ve zuhur teorileriyle
stirekli yaratmay1 reddettigini ve canlilarin ugradigi degisimleri yeni bir yaratilis olarak
algilamadig1 sonucuna ulasilabilmektedir. O, yaratilisin bilkuvve halinde olan seyin bir
anda bilfiil haline ge¢cmesi ile gerceklestigini savunmaktadir. Dolayisiyla ona gore
potansiyel haldeki varliklarin ortaya c¢ikist Allah tarafindan degil, tabiat tarafindan
gerceklesmistir. Onun bu diisiinceleri evrim diislincesine yakin gé'n"iinmektedir.89

Nazzam’in ortaya koymus oldugu kumun ve zuhur teorilerinden, ilk insanin
ayr1, bagimsiz bir tiir olan ilk canli 6z olarak nitelendirilen varliktan meydana geldigi
anlagilmaktadir. Yani insan, herhangi bir hayvan tiirlinlin evrimlesmesi yoluyla
meydana gelmemistir. Evrimlesmeye kabiliyetli olan insan tiirli, ¢evre sartlarinin
ozellikle sicakligin etkisiyle cesitlenmis, bunun sonucunda ise fiziksel, ruhsal ve
kiiltiirel olarak farkli insan irklar1 meydana gelmistir. Insan irkinmn evrimlesmesi ise
1sinin rahimlere etki etmesiyle birlikte, 1sinin siddetine gore deri ve sag¢ renkleri gibi

fiziksel yapilar1 ve karakterlerinin gesitlenmesi seklinde olmustur. Ornegin 1smin siddeti

8 Bayrakdar, Islam’da Evrimci Yaratilig Teorisi, $.45.

87 Zariyat, 51/38.

8 Bayrakdar, Isldm 'da Evrimci Yaratilis Teorisi, S.45.

8 Demir, Keldmda Nedensellik [lk Donem Keldmcilarnda Tabiat ve Insan, s. 110.
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normal degerlerde ise normal deri rengi, 1sinin siddeti artarsa Afrikalilarda oldugu gibi
deri siyah rengini almaktadir. Yine 1sinin siddetine gore insanlarin zihin yapis1 da
farklilik gostermektedir. Ornegin Cinliler, ince iscilik gerektiren islerde daha basarili
iken, diger bazi bolgelerde yasayan insanlar ise daha spekiilatif diistinmeye meyillidir.

Buradan da Nazzam’n sosyal ve psikolojik evrime de degindigi anlasilmaktadir.*

2.2. Cahiz

Tam adiyla Amr b. Bahr b. Mahbub el-Cahiz el-Kinani olan Cahiz h. 150-160
yillar1 arasinda Basra’da dogmus, h. 255 yilinda 90’11 yaslarindayken yine Basra’da
vefat etmistir. Cahiz lakabi ise goz kiirelerinin diger insanlarinkine kiyasen daha 6nde
olmasindan dolayr verilmistir. Mu'tezile ekoliine mensup olan Cahiz, dil, edebiyat,
kelam, mezhepler tarihi, tarih, siyaset, ahlak, sanat ve ticaret gibi alanlarda eserler
vermistir.”* Konumuzla ilgili goriislerinin bulundugu eseri ise Kitabii’l-Hayevan’dir. Bu
eserinde zoolojinin ¢esitli boliimlerine, hayvan tiirlerinin degisimlerine, iklim ve
yasanilan bolgenin tesirine dair detayl bilgiler aktarmaktadir.”

Zooloji alaninda caligma yapanlarin Onciilerinden olan Cahiz, hayvanlar
tizerinde cevresel faktorlerin etkisini ortaya koyarak, farkli sartlar altindaki hayvan
tirlerinin degisimini gézlemlemistir. Eserinin muhtelif yerlerinde hayatta kalma
miicadelesinden bahsetmis, bunu bilimsel yollarla tasvir etmistir. Eserinde
evrimlesmeden de bahseden Cahiz, evrim mekanizmasi ti¢ sekilde agiklamaktadir.
Bunlar; tiirlerin birbirine doniisiimii, yasam miicadelesi ve c¢evresel faktorlerdir.
Cahiz’m evrim yaklagiminda daha ¢ok dogal seleksiyon ve hayat miicadelesi fikri yer
almaktadir. O, tiirlerin arasinda yaratilistan kaynaklanan, yasamlarini devam ettirmek
icin tabii bir miicadelenin oldugunu ve bu miicadele sirasinda sadece gii¢lii olanlarin
hayatta kalabilecegini belirtmistir. Bu miicadele sonucunda dogal seleksiyonun var
oldugunu ortaya koymustur. Cahiz’in canlilar arasinda siire gelen yasam miicadelesi
diisiincesine gore bir giiclii digeri ise ilkine nispeten daha giigsiiz iki simif vardir.
Bunlardan gii¢lii olan sinifa mensup tiir digerini eleyerek dogal yasamda hakim konuma

gelmekte ve giigsiiz olan tiir yok olmaktadir. Ancak ona gore bahsedilen yasam

% Bayrakdar, Islam’da Evrimci Yaratilig Teorisi, $.48.

% Korkmazgdz, Riza, “Cahz”, Islim ' in Akincilart Mu tezili Onciiler, ed. Mehmet Azimli v.dgr., Mana
Yaynlari, Istanbul 2021, s. 184, ss. 184-190.

%K orkmazgdz, Islam 'in Akincilart Mu 'tezili Onciiler, s. 187; Sesen, Ramazan, “Cahiz”, TDV Islam
Ansiklopedisi (DIA), VI, s. 24, ss. 24-26, Istanbul 1993.



30

miicadelesi ilahi bir kanuna bagli olarak meydana gelmektedir. Allah, bazi canlilarin
besin ihtiyacini, diger canhlarin 6liimii ile tedarik etmesine miisaade etmektedir.** O bu

olay1 soyle agiklamaktadir:

“Tarla faresi yiyecek ihtiyacini karsilamak i¢in yuvasindan disar1 ¢ikar; ilk 6nce bir
aragtirma yapar. Sonra kii¢iik kus gibi kendisinden daha ufak canlilar1 yakalar ve yer. Yilanlarin
ve daha bityiik kuslarin hiicumlarina karg1 ise, yavrularimi ve kendini, yeraltinda agtig1 gizli ve
kivriml tiinellerde gizler. Yilanlar, tarla farelerini yemeyi ¢ok severler. Yilanlara kendilerini,
sirtlan ve kunduz gibi kendilerinden daha giiglii hayvanlardan korumaya galisir. Sirtlan, tilkiyi
korkuturken, tilki de kendinden daha kiigiik hayvanlar1 korkutur... Bazi canlilarmn, digerlerinin
yiyecegi olmasi bir kuraldur... Biitiin kiigiik canlilar, kendilerine oranla daha ufak olanlar1 yer ve
diger biiyiik canlilar da kendilerinden daha biiyiikleri yiyemez. Insanlar da diger insanlarla olan
iliskilerinde, hayvanlara benzer... Allah, bazi canlilarin 6liimiinii, bazilarmin hayatinin sebebi

yapar...”%

Cahiz, kendisinden c¢ok sonra gelen diger biyologlar gibi, tiirlerin
mutasyonunun ve degiskenliginin miimkiin oldugunu belirtmistir. Ona goére degisim,
cevresel faktorlerin etkisiyle olusmaktadir. O, orijinal formlarin asamali bir sekilde
gelisim gostererek diger formlarin meydana gelis asamasindaki ¢evresel faktorlerin
yardimi iizerinde durmaktadir.*®®

Eserinde bu konuya su sekilde deginmistir. “Halk, dort ayakli hayvanlarin ilk
ornegi olan meshin (orijinal formu quadrupeds) varligi hakkinda farkli seyler sdyledi.
Kimileri onun evrimini kabul ettiler ve onun k&pek, kurt, tilki ve diger benzer
hayvanlart meydana getirdigini soylediler. Bu ailenin iiyeleri, bu (mesh) formundan
gelmektedir.”96

Cahiz, Allah’in irade ve giicliniin, baskalasimda temel nedensel faktor
oldugunu belirtir. Eger Allah’in arzu ederse, istedigi zaman bir tiirii diger bir tiire
doniistiirebilecegini eklemektedir. O ayn1 zamanda, tiirlerin degisimini ve mutasyonunu
savunarak Allah’in iradesini de igerisine alan baska faktorleri de saymaktadlr.97

Cahiz, tiirler tlizerindeki cevresel faktorlerin etkisine Ornek olarak yiyecek,
iklim, sigmak vb. biyolojik ve psikolojik faktorlerin etkisinden s6z etmektedir. Ona
gore soz konusu olan bu faktorler ayn1 zamanda, hayatta kalabilmek i¢in tiirlerin yasam

miicadelesine etki etmektedir. Cevrenin degisimiyle birlikte bu yasamsal degerlerin

% Bayrakdar, Mehmet, “Cahiz ve Biyolojik Evrimciligin Dogusu”, Keldm Arastirmalar: Dergisi, 10/1, s.
120, ss. 117-126, Istanbul 2012.

% Cahiz, Kitabu'l-Hayavan, haz. Abdullah Muhammed Harun, Mektebetii’l-Mustafa, Kahire 1909, IV, s.
133-134.

% Bayrakdar, “Cahiz ve Biyolojik Evrimciligin Dogusu”, s.121.

% Cahiz, Kitdabu’I-Hayavan, IV, s. 23.

% Bayrakdar, “Cahiz ve Biyolojik Evrimciligin Dogusu”, 5.121.
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sahip oldugu karakterler de degisim gostermektedir. Birbirini takip eden nesillerin
degisim siirecinde karakterler ve organizmalar ¢evreye daha iyi adaptasyon
saglamaktadir. Tiirlerin yasami, karakterlerinin ¢ogalma yoluyla sonraki nesillere
aktarimi ve ¢ogalmadaki degisime sahip olma seklindedir. Boylelikle o teorisini, hayvan
ve insan tiriiniin g¢evresel faktdrlerle olan uyumunda, aktif olan ve aktif olmayan
organlarin degisimi iizerinde temellendirmistir.”

Eserinde bu konuya soyle deginmektedir: “Siiphesiz bazi cografi bolgelerde,
bazi Nabatli gemicilerin maymuna benzediklerini fark ettik. Yine bazi Fashilari da
Mesh’e benzer bulduk. O kadar ki bunlar arasinda ¢ok az farklilik vardi... Bu Faslilar
tizerindeki degisikligi, Kirli suyun, tozun topragin ve havanin yapmis olmasi
miimkiindiir... Eger onlarin {izerindeki bu dis etki daha da fazlalasirsa, onlarin derileri,
kulaklar1, renkleri ve sekillerindeki (maymunlara benzeyen) bu farkliliklar da daha fazla
artar.”®® Cahiz burada gevresel, iklimsel faktorlerin insan biyolojisine olan etkisine
temas etmektedir. Bu da canlilarin bdolgenin sartlarina zaman igerisinde ayak
uydurdugunu gostermektedir.

Buradaki bilgilerden yola ¢ikarak belirtmeliyiz ki Cahiz’in evrim teorisi ile
modern teoriler arasinda farkliliklar vardir. En temel farklilik ise ideolojiktir. Modern
donemdeki teoriler ickin ve materyalist iken, Cahiz’in teorisi askin ve ilahi bir varlik
endekslidir. Cahiz’m evrim teorisinde ilk neden Tanr1’dir. Dolayisiyla sonradan gelenler
ikincil faktér konumundadir. Daha sonra gelen evrimciler onun bu teorisini farkli bir
sekilde yorumlayarak kendi materyalist fikirlerine dahil etmeye ¢alismiglardir. 100

Cahiz,’a gore Allah biitiin varliklar1 zit veya benzer unsurlarin bir araya gelerek
birlesmesinden meydana gelmis olan tabiatlarla var etmistir. Her bir varlik bu tabiatlara
miinasip fiiller meydana getirir. Bigagin kesmesi, zehirin 6ldiirmesi, atesin yakmasi,
tabiatlarinin geregi olarak zorunludur. Boylelikle tabiatin tiimii varliklarin yapisina
dercedilmis nedensellik kurallarina gore varliklarini siirdiirmektedirler. Bu kanunun
geregi olarak dogada bulunan varliklarin bazilari, bazilarimin sebebi olur. Mesela,
Allah’1n dilemesi bulutun, bulut ise nemin ve suyun sebebidir. Yine tavuk yumurtanin,

yumurta tavugun, ekin tohumun, insan da iireme yoluyla insanin sebebidir.'%

% Bayrakdar, “Cahiz ve Biyolojik Evrimciligin Dogusu”, s.122.

% Cahiz, Kitdbu'l-Hayavin, IV, s. 24.

100 Bayrakdar, “Cahiz ve Biyolojik Evrimciligin Dogusu”, s. 123.

101 Cahiz, Ebu Osman Amr b. Bahr, Kitabu’l-Kiyan, Resailii’l-Cihiz, haz. Abiisselam Harun,
Mektebetii’l-Hanci, |1, Kahire 1963, s. 146.
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Ona gore kainattaki bu kanunlar varliklarin meydana gelmesini agiklamadigi
gibi isleyis siirecinde de tiimiiyle bagimsiz degillerdir. Ciinkii varliklarin higbirinin
olusum siireci tabii zorunlulukla meydana gelmemektedir. Zira tabii zorunluluk bir
varhigin bagka tiirlii olmasim1 imkansiz kilmaktadir. Varligin meydana gelisi ancak
yaraticinin iradesi ve takdiri ile miimkiin olabilir. Diger yandan doganin daha c¢ok belirli
bir yonde isliyor olmasi ve birtakim engellerin meydana gelmesi sebebiyle bunun disina
¢ikmasi, onun da aym sekilde diizene ve tasarrufa konu oldugunu gostermektedir.
Dolayisiyla doganin igleyisini tamamlamasi ve gayelerine ulagmasi yaraticit gliciin
kudreti ve iradesine muhtagtir.'%?

Bu ifadelerden anlasilmaktadir ki Cahiz, tabiatin isleyisinde veya varliklarin
olusumunda Allah’tan bagimsiz mutlak bir determinist anlayis1 reddetmektedir. Ona
gore Allah tabiati belli fiilleri meydana getirecek sekilde tasarlamigtir ve tabiatin
yaratilisina uygun fonksiyonlar icra etmesi siirecinde de aktiftir. Ciinkii tabiat kudret ve
fikir sahibi olmadigi igin kusursuz ve hikmetli fiiller meydana getirmesi miimkiin
degildir. Tabiattaki varliklarin faydali eylemlerde bulunmasi, onlar1 bu sekilde

tasarlayan hikmet, akil ve kudret sahibi bir yaraticinin varliginin delilidir.'®®

2.3. ihvan-1 Safa

Ihvan-1 Safa h. 4. yiizyilda Basra’da ortaya ¢ikmus, daha cok felsefi, dini, ilmi
ve siyasi gayeleri olan, yaptigi faaliyetleri gizli bir sekilde siirdiirmeye calismis bir
topluluktur. Abbasi Devleti’nin son dénemlerinde faaliyet gostermislerdir. Toplulugun
genel gayesi birlik, beraberlik, kardeslik, yardimlasma ve dayanisma gibi ahlaki
erdemleri 6n plana alarak IslAm {immetini fikri ve ahlaki yonden iyilestirilmesidir.
Toplulugun tam olarak nerede, hangi tarihte, kimler tarafindan olusturuldugu
bilinmemektedir. Bunun sebebi ise faaliyetlerini ¢ok gizli yiiriitmeleri ve toplantilarina
disaridan hi¢ kimseyi kabul etmemeleridir. Diisiincelerini dini ve felsefi konulari ihtiva
eden, toplam elli iki risaleden olusmakta olan “Resa’ilii Ihvani’s-Safa” adli eserde

anlatmlslardlr.104

192 Cahiz, Ebu Osman Amr b. Bahr, ed-Delail ve'l-I’tibar’ale’l-Halki ve't-Tedbir, haz. Ebu Suleym el-
Mu’tezili, Darii’n-Nedveti’I-Islémiyye, Beyrut 1988, s. 61.

103 Kandemir, Ahmet Mekin, Mu tezili Diisiincede Tabiat ve Nedensellik, Endiiliis Yaynlari, Istanbul
2019, s. 242.

104 Uysal, Enver, “ihvan-1 Safa”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XXII, s. 1-3, ss 1-6, Istanbul 2000.
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Evrim diisiincesi sistemli bir sekilde Resdil adl1 eserlerinde goriillmektedir. S6z
konusu risalelerde, yalnizca organik maddelerin degil, inorganik maddelerin evrimi de
anlatilmaktadir. Ancak eserlerinde dogal seleksiyon kavraminin yerini “rabbani indyet”
veya “ilahi hikmet” kavramlari almaktadir.'®

Bazi ozelliklerinden dolay:r insan irkina daha yakin goriinen hayvan tiirlerini
risalelerinde  zikretmektedirler. Ornegin, maymun vb. hayvanlar beden yapilar
acisindan insana benzemektedir. Beden yapisi agisindan insana benzerlik gosteren
maymun, insanlarin yaptigi fiilleri taklit edebilmektedir. At, hiirmetkarligi ve ylice
ahlak yapisindan dolay1, insanlar i¢in binek hayvani olarak kullanilmaktadir. Hatta
sahibinin yanindayken veya sirtinda tasirken digkilama bile yapmamasi da bu hayvanin
edep anlayisi oldugunu gostermektedir. Bununla beraber zeka ve cesaret sahibi insanlar
gibi, harp esnasinda cesur olmakla beraber, yaralanmalara da dayaniklidir. Tiim bunlar
g6z Oniine alindiginda atin ahlaksal anlamda bir insanda olmast istenen pek huya sahip
oldugu goriilmektedir. Fil ise kendisine dogru yapilan bir séylemi zeka istiinligi
sebebiyle anlamakta ve akilli bir insanin yaptig1 gibi emredilen veya yasaklanan seylere
kars1 itaatkardir. Papagan, bilbiil vb. kus tirii ses, makam, sarki soyleyebilmesi
acisindan yine insana benzemektedir.'%

Ihvan-1 Safa’ya gore varliklarin arasinda basamaksal bir baglant1 vardir. Bitki
basamaginin son evresi ile hayvan basamaginin ilk evresi arasinda bir baglanti soz
konusudur. Yine hayvan basamaginin son evresi ile insan basamaginin ilk evresi
arasinda bir baglanti bulunmaktadir. Onlara gore bitki basamaginin en alt evresinde,
topraktan sonra giibre otu bulunmaktadir. Giibre otu, kaya ve taslarin iistiinde bulunan,
yagmur ve ¢ig sayesinde yasamini siirdiiren yabani bir bitkidir. Bitki basamaginin en {iist
evresinde ise hurma agaci bulunmaktadir. Hurma agaci bitki goriiniimiinde olsa da bazi
ozellikleri itibariyle bitkilerden farklidir. Bunu ise su sekilde agiklamaktadirlar; Hurma
agacimin eril ve disil bireyleri igerisinde birtakim farkliliklar s6z konusudur.
Hayvanlardaki gibi hurma agacinin da eril olanlar1 disil olanlar i¢in birer dol tasiyiciligi
ozelligi bulundurmaktadir. Normal bitkilerde ise etkin giic edilgen giicten farkli
degildir. Hurma agacinin iist kismi kesildiginde agacin gelisme ve biiyiimesi durup,

kurur. Bu 0zelligi yoniiyle hayvanlara benzemektedir. Bu baglamda hurma agacinin

195 fhvan-1 safa, Thvan-1 Safa risaleleri, Cev. Ahmet Celik, Ayrint1 yaymlari, II, istanbul 2013, s. 133.
196 «“{hyan-1 safa risaleleri”, 11, s.134.
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bigimsel olarak bitkilere, fiilleri agisindan ise hayvanlara benzemekte oldugu
sdylenebilmektedir. '’

Hayvanlarin ilk basamaginda ise yalnizca bir duyu organi bulunan salyangoz
yer almaktadir. Bir borunun iginde hayatin1 devam ettiren kurtcuk seklindeki
salyangozun isitme, koklama, tat alma gibi duyular1 yoktur. Bitkilerin bazilar1 gibi
biiyiir ve govdesinin iizerinde dik durur. Diger taraftan genis alanlara dogru yonelerek
hareket etmesi yoniiyle hayvan 6zelligi tasimaktadir. Hayvanlarin bir {ist basamaginda
bulunan insanlar arasindaki baglantisi ise bir degil birka¢ hayvan tizerindendir. Bu,
insanin stiin ve erdemli olmasi itibariyle birgok yonl kapsamaktadir. Yukarida
6zellikleriyle beraber bahsettigimiz maymun, fil, at, biilbiil bunlardan bazilaridir. *®

[hvan-1 Safa’ya gore hayvanlar basamagindan sonra, insan basamagmin en alt
mertebesinde olan kimseler, duyular araciligiyla bilinen varliklar haricinde herhangi bir
varligl kabul etmeyen, maddi ilimler haricinde herhangi bir ilimden haberi olmayan
veya kabul etmeyen, sadece maddi arzu ve isteklerini doyurmak isteyen, yalnizca
diinyevi menfaatleri elde etmek icin yarisan, miimkiin olmadigini bildikleri halde
diinyada ebediyen kalacaklarmis gibi hareket eden kisilerdir. Bu kigilerin hayvan
basamagindaki varliklar gibi yemek ve igmek disinda bir arzusu olmaz, merkep ve
hinzir gibi cinsel haz disinda bir sey i¢cin miicadele etmez, karinca gibi sadece diinyevi
menfaatler pesinde kosup, ihtiyacinin oldugundan daha fazla mal biriktirmek igin
cabalar, saksagan kusu misali kendisine yarar saglamayan seye sevgi besler, tavus kusu
gibi giydigi kiyafetin siisii haricinde bir siis ile ilgilenmez, kopeklerin 6li artiklarina
tsiistiikleri gibi diinya malina saldirirlar. O kisilerin cismani suretleri, insan seklinde

olsa da nefislerine uyarak yaptiklari isler, hayvan veya bitkilerin yaptiklari isler
gibidir.1%°

2.4. Farabi

Tam ismi Ebu Nasr Muhammed b. Muhammed b. Tarhan b. Uzlug el-Farabi
et-Tiirki’dir. h. 258 yilinda Tirkistan’in Farab sehrinde diinyaya gelmis, h. 339 yilinda

vefat etmistir. Muallim-i Sani unvaniyla anilan Farabi, messai filozoflarmdandir. Islam

Y7 {smail Hakki, izmirli, Isldim Miitefekkirleri ile Garp Miitefekkirleri Arasinda Mukayese, Cizgi
Yaynlari, Konya 2018, s. 62.

19 “Thvan-1 Safa risaleleri”, 11, 5.132.

109 «“fhyvan-1 Safa risaleleri”, I1, s.135.
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felsefesine biiyiik katkilar saglamis, terminoloji ve problemler agisindan temellendirmis
{inlii Tiirk filozofudur.''® el-Medinetii 'I-fazila adli eserinde degindigi agiklamalar, evrim
diisiincesini akillara getirmektedir.

Ay iistii ve ay alt1 dlemlerden bahseden Farabi, diinya tlizerindeki varliklar i¢in
Ozleri agisindan en istiin mikemmellik 6zelligine dogustan sahip olmadiklarini dile
getirir. Onlar, bastaki varolus halleri itibariyle en kusurlu hal igerisindedirler. En
kusurlu halleriyle bulunan bu varliklarin her bir tiirli, arazlar1 agisindan en miikemmel
hale varincaya kadar basamak basamak ilerler. Bu durum o tiiriin dogal yapisindan
kaynaklanir. Dolayisiyla disaridan bir miidahale s6z konusu degildir. Bahsedilen ay alt1
varliklarin bir bolimii tabii, bir bolimi iradi, bir bolimu ise hem tabii hem iradi
varliklarin birlesimidir. Tabii ay alti maddeler hava, su, ates, toprak gibi unsurlar ve bu
tiirden olan alev buhar vb. seyler; tas ve ayni tiirden olan madenler, bitki, konusma ve
diisiince yetenegi olan ve olmayan hayvanlar1 kapsamaktadir. Tabii olan varliklar iradi
varliklarin olugsmasi i¢in gerekli olan 6n sart niteligindedir. Onlarin varlik siireci zaman
acisindan iradi varliklardan daha 6ncedir. Dolayisiyla tabii ay alti1 varliklar olmadan
iradi varliklarin olmasi da miimkiin degildir.***

Ay altt alemindeki cisimlerde ortak olan sey ilk maddedir. Bu cisimler
baslangicta su anki suretlerine sahip degillerdir. Ilk olarak her birine maddeleri
verilmektedir. Cisimlerde olan bu madde ile uzak bir kuvve durumu kazanilir. Bu
stiregte fiil durumunda degillerdir. Yalnizca ilk maddesi verilen cisim devamli olarak
kendisi ile t6z haline gelecegi suretini almaya caligir. Bundan sonra ise kuvve halinde
olan varhigin fiil haline gecirene dek yavas yavas yukar1 yonde ilerler.*?

Farabi, Sudur Teorisi’'nden bahsederken, Allah’in bir oldugunu ve varligin
ondan zorunlu olarak sudur ettigini dile getirmistir. Bu teorisi ile gore kainatin, bir
bakima Allah’in iradesi olmaksizin meydana geldigini kabul etmektedir. Dolayisiyla
Allah, sadece kendisini bilmektedir ve kendisinden zaruri olarak sudur eden kainat
hakkinda bilgi sahibi degildir. Farabi’nin bu teorisi antik ¢ag diislincesinin bir yansimasi
olmakla beraber, Allah’in mutlak yaratic1 oldugunu ortaya koyan Islam anlayisina ters
oldugu icin elestirilmistir.**

el-Medinetii’l-fazila eserinin  “Tanrisal Varliklar ve Maddi Cisimlerin

Derecelendirilmesi Hakkinda™ adli boliimiinde asagidaki anlatimlara yer verilmistir;

10 Kaya, Mahmut, “Farabi”, TDV Islim Ansiklopedisi (DIA), XII, s. 145-47, ss. 145-162, istanbul 1995.
11 Farabi, Ideal Devlet, cev. Ahmet Arslan, Is Bankast Yayinlari, Istanbul 2017, s. 35.

12 Farabi, Ideal Devlet, s. 38.

13 Tatl, Insanlik Tarihi Boyunca Evrim, S. 68.
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“Bu var olanlarin [Ay alt1 varliklar1] diizeni sdyledir: Once onlarin en az degerlisi gelir.
Sonra kendisinden daha iistiin bir varligin olmadig1 en listlin varliga ulasincaya kadar
daha az iistiin olandan daha iistlin olana dogru gidilir. Onlarin en az degerlisi, ortak ilk
maddedir. Unsurlar bu ilk maddeden daha degerlidir. Onlar1 sirasiyla madeni cisimler,
bitkiler, dil ve diislinceye sahip olmayan hayvanlar, nihayet dil ve diisiinceye sahip olan
hayvanlar takip eder. Dil ve diisiinceye sahip olan hayvandan daha iistiin bir varlik
yoktur. ™4

Farabi’ye goére miimkiin varliklarin, kendi tabiatlarindan kaynaklanan bir
varliklart yoktur. Onlarin var olabilmesi i¢in var edici bir sebebe, Vacibii’l-Viicid olan
bir varliga dayanmasi gerekir. Miimkiin varliklar kendilerini yokluktan varlik alemine
getirecek bir var edici giice muhtagtir. Dolayisiyla miimkiin varlik nakis bir varliktir.
Ciinkii varligi, kendi zatindan degil baska bir varligin zatindandir. Bu diisiincesiyle
Farabi de yoktan yaratilmay1 kastetmektedir. Ancak buradaki yoktan yaratilma kelam
alimlerinin kastettigi yoktan yaratilma degildir. Farabi, sudur teorisine paralel olarak
yaratilan ile yaratan arasinda bir zaman farkinin olmadigini savunurken, kelam alimleri
bunun aksini dile getirmektedir.™>

Farabi, yaratma icin ibda ve halk kelimelerini kullanmistir. ibda ile yoktan var
etmeyi kastederken halk kavrami ile de zaman igerisinde bir seyden var edilmeyi

belirtmistir."*®

Bu anlamdaki halk, ay altt varliklarin yani maddi varliklarin
yaratilmasinin meydana geldigi, degisken olan alem i¢in ifade edilir. Bu alemdeki
yaratmada evrim vardir. Bu durum insan, hayvan ve bitkiyi yaratmadaki evrimdir ve

buradaki olusum tedrici olusum seklinde gergeklesmektedir.117

2.5. ibn Tufeyl

Endiiliis’lii iinlii filozof ve hekim olan Ibn Tufeyl’in dogum tarihi, kesin
olmamakla beraber h. 499 yilidir. Giiniimiiz Ispanyasi’nin Granada sehrinde diinyaya
gelmistir. Tam ismi Ebu Bekr Muhammed b. Abdilmelik b. Muhammed b. Tufeyl el-
Kaysi’dir. Basarili bir tabip olan ibn Tufeyl, ayn1 zamanda siir alaninda kabiliyetli

' Farabi, Ideal Devlet, s. 39.

> Diizgiin, Nesefi ve Isldm Filozoflarina Gore Allah-Alem Iliskisi, s. 161-162.

Y Atay, Hiiseyin, Fdrdbi ve Ibn-i Sina’yva gore Yaratma, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, Ankara 1974, s. 123-124.

1w Atay, Hiiseyin, “Islaim Felsefesinde Yaratma”, Keldm Arastirmalar: Dergisi, 1/1, s. 9, ss. 3-10, Ankara
2003.
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birisidir. Tabiplik alanindaki sohretinden dolayr zamaninin hiikiimdari, Muvahhidiler
Devleti halifesi Ebu Yakup Yusuf b. Abdulmii’min tarafindan sarayin bfias hekimi
olarak da gorevlendirilmistir. H. 581 yilinda vefat etmistir."*® En iinlii eseri Hay b.
Yakzan’dir. Ibn Tufeyl’in bu eserinde evrime dair goriisleri ana hatlariyla goze
carpmaktadir. Felsefl hikaye tiirii seklinde yazilan bu eserinde, beser elinin degmedigi
doganin igerisinde, herhangi bir yerden egitim gérmemis, yardim talep edecegi sosyal-
kiltiirel ¢cevreden ¢ok uzakta, yalnizca saf aklin tecriibe yoluyla ve nazari yonelimleri
dogrultusunda bir insanin entelektiiel olarak neleri basardigini islemistir.119

[bn Tufeyl, Hay b. Yakzan adli eserinde, hikdyenin bas kahramani olan
Hayy’in, dolayisiyla insanligin dogusunu, psikolojik ve biyolojik gelisim siirecini
natiiralist bir tarzda isledigini gormekteyiz. Hikayenin ilk boliimiinde insanligin
baslangici hakkinda hikayenin kahramani tizerinden iki farkli goriis ortaya koymaktadir.
Birincisi, insanligin baslangicinin cansiz maddelerden olusmaya basladigi, ikincisi ise
insanligin anne ve baba yoluyla olustugu diisiincesidir.?® ibn Tufeyl, bu iki gériisten
birincisini O6ncelemektedir. Genel olarak hikdyenin ana temasi da birinci goriis
iizerinden olusturulmustur.'?* Birinci goriis evrim teorisi ile ilgili olmasi sebebiyle onun
lizerinde yogunlasilacaktir.

Ibn-i Tufeyl’in ortaya koymus oldugu birinci goriis 6zetle su sekildedir:
Hindistan civarindaki ekvatoral 1ssiz adada, ¢ukur bir bolgede topragin hava ve suyla
karisimiyla ¢amur meydana gelir. Bu camur, uzun siire¢ icerisinde gilinesin 15181 ve
1s1s1n1n tesiriyle mayalanir. Mayalanmis halde bu ¢camur, ¢esitli merhalelerden gegerek,

b

sonunda giizel bir sekle girer. Allah, “hayy” ismiyle bu sekle tecelli ederek ona ruh
verir. Boylelikle ilk insan meydana gelir.122

Ibn Tufeyl’in canlihigin olusumuyla ilgili birinci teorisine gore, insan cansiz
maddeler tlizerinden Allah’in iradesi dogrultusunda meydana gelmistir. Bu meydana
gelme siirecinde ise eslesme veya dollenme gibi bir durum da yoktur. Cansiz
maddelerden canliligin ortaya ¢ikmasi fermantasyon (mayalanma) yoluyla olmustur. Bu
olusum anlasildig1 kadartyla kisa bir zaman diliminde degil, uzun bir siirecte meydana

gelmistir. Ibn. Tufeyl, insanligm olusumunu fiziki temellere dayandirdig1 gibi Allah’in

18 Kutluer, ilhan, “Ibn Tufeyl”, TDV Islim Ansiklopedisi (DIA), XX, s. 418-420, ss 418-425, istanbul
1999.

19 Kutluer, ilhan, Katipoglu, Hasan, “Hay b. Yakzan”, TDV Islim Ansiklopedisi (DIA), XV, s. 551-52,
ss. 551-554, Istanbul 1997.

2 ibn Tufeyl, Hay b. Yakzdn, cev. Babanzeade Resit, Palto Yaymlari, istanbul 2014, s.7-13.

121 Bayrakdar, Evrimci Yaratilis Teorisinin Tarihi, . 77-78.

2 ibn Tufeyl, Hay b. Yakzan, s. 14-18.
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ruh  {flemesi Orneginde oldugu aciklamasiyla metafiziksel temellere de
dayandirmaktadir. 2

Babanzade’ye gore Ibn Tufeyl’in canliligin var olus siirecini aktariminda
Allah’mn iradesinin etkin bir rol oynadig1 goriilmektedir. Kur’an ayetlerinden referans
gostermese de onun bu anlatimi, Kur’an’da agiklanmakta olan insanin olusum siirecini
animsatmaktadir'?®; "Biz insam1 kuru, iizerinden yillar ge¢mis, eskimis, siyah, ozlii
camurdan yarattlk.125", "Rabb'in meleklere: 'Ben kuru, lizerinden yillar ge¢gmis, eskimis,
siyah ¢amurdan bir insan yaratacagim. Onun yaratilisini tamamlaylp ruhumdan
iifledigim zaman ona secde edin demisti”*?°, "Insam pismis camur gibi kuru balciktan
yarattr.”’", "Allah sizi yerden bir bitki olarak bitirdi."””®", "Oysa O sizi gesitli
asamalardan gegirerek yaratmlstlr.lzg", "Sizi topraktan, sonra erginlik ¢agina ulasmaniz,
sonra da yaslanmaniz i¢in bebek olarak diinyaya getiren O'dur.”*®, "Sizi annelerinizin
karmlarinda ii¢ karanlik iginde yaratmadan yaratmaya gegirerek yaratmaktadir®!", "Sizi
adi bir sudan yaratmadik mi1? Onu saglam bir karar yerine koyduk, belli bir siireye

32 Nitekim bu ayetlerde ibn

kadar. Olgtiik, bictik. Ne giizel bigim vereniz biz.
Tufeyl’in birinci goriisiinii destekleyen agiklamalarin bulundugu goériilmektedir.

Ibn Tufeyl birinci teoriyi anlatirken kendisine has bir goriis olmadigini, daha
oncesinden dile getirilen bir goriis oldugunu belirtmektedir. Ancak birinci bolimde bu
teoriye karsi yapilan elestirilere cevap vermesi ve anne-baba olmadan bir insanin

dogabilecegine yonelik kanitlar getirmesi133

, onun da bu goriise katildigin1 ortaya
koymaktadir.*>*

Islam alimlerinin evrimlesme hususundaki bu fikirlerini ele aldiktan sonra
sOylemek gerekir ki, Miislimanlar arasindaki her diislinlir veya alimin diisiince ve
goriisleri kisisel olma niteligindedir. Dolayisiyla onlarin yapmis olduklart yorumlari ve
ortaya attiklar1 fikirleri Islim anlayisiymis gibi tasavvur etmek yanlistir. Sonug

itibariyle onlar, Allah’in mevcudati yoktan var ettigi diisiincesine sahiptirler. Fakat

' Bayrakdar, Evrimci Yaratilis Teorisinin Tarihi, s. 78.

18 Hayy b. Yakzdn, s. 18-19.

125 Hicr, 15/26.

126 Hicr, 15/28-29.

121 Rahman, 55/14.

128 Nuh, 71/17.

129 Nuh, 71/14.

130 Mii’min, 40/67.

181 Ziimer, 39/6.

132 Miirselat, 77/20-23.

133 {bn Tufeyl, Hay b. Yakzdn, s. 10.
134 Bayrakdar, Evrimci Yaratilis Teorisinin Tarihi, S. 80.
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onlara gore, Allah canlilar1 ayr1 ayr1 ve birden yaratmamis ve birini digeri ilizerinden
meydana getirmesi yoluyla olugmasini takdir etmistir. Bu goriisiin temelinde ise
Allah’m ilk olarak yarattigi maddenin, kendisinden sonra olusacak tiirleri bil’kuvve
olarak ihtiva ettigi diisiincesi yer almaktadir.**®

Islam diisiincesi alaninda calismalar yapanlarin bazilari, bahsi gecen Islam
alimleri basta olmak iizere canlilarin farkliliklarinin gesitli seviyelerdeki karigimlarini
ifade eden mizaca yonelik diisiincelerini, modern evrim teorisinin Onclisii veya evrim
diisiincesinin klasik dénemdeki savunucusu olarak goriirler. Ancak giliniimiize kadar
yapilan arastirmalar ortaya koymaktadir ki, klasik donemdeki bu tiir ifadeler gergekte
bir canlinin milyonlarca yillik siirecte tiir bazinda evrim asamalarindan gecerek diinya
tizerindeki canli ¢esitliligini olusturduguna dair herhangi bir agiklama ve iddia
barindirmaz.**

Evrimciler, Islam  alimlerinin  evrim  konusundaki  diisince ve
degerlendirmelerini kullanmislardir. Onlar, kendilerinin ortaya attig1 teorilerine
Miisliiman alimlerden destek arama ¢abasina girip, Isldim dininde bdyle bir goriisiin var

oldugunu kanitlamaya g:ahsmlslardlr.l?’7

135 Bayrakdar, Islam da Evrimci Yaratihis Teorisi, S. 195.

1% Tiirker, Omer, Evrim Risalesi, Ketebe Yayinlari, Istanbul 2023, 5.11-12.

137 Ozdemir, Ahmet, “Kur’an ve Bazi Islam Alimleri Ac¢isindan Yaratihg ve Evrimci Gériis”, Bitlis
Islamiyat Dergisi, 2/1, s. 63, ss. 61-76, Bitlis 2020.
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BOLUM I1I

19. YUZYIL OSMANLI DONEMi EVRIM DUSUNCESI

3.1. Evrim Diisiincesine Sahip Osmanh Diisiiniirleri

19. yiizyilin ikinci yarisinda, Darwin ve Lamarck ile birlikte evrimci-biyolojik
materyalizm dogmaya baslamigir. Devam eden zamanlarda Avrupa’da Karl Vogt,
Miiller, L. Biichner, Moleschott, E. Haeckel gibi isimler bu konuda ¢alismalar ortaya
koymustur. 19. Yiizyilin sonlarina dogru bu yeni akim giderek kuvvetlenmistir. Bunun
sebebi ise Lamarck ve Darwin’in teorilerinin yeni delillerle desteklenmesi ve felsefe
alanindaki diger disiiniirleri de etkilemesidir. Biyoloji alaninin bu dénemde giderek
gelismesi, canli tiirlerinin yeryiiziinde uzun siiregler igerisinde gegirdigi degisimini
arastirma esnasindaki malzemeyi veren paleontoloji ve canlinin anne karnindaki ilk
halinden dogum anina kadar gecirdigi evreyi ele alan embriyoloji gibi alanlarin ilerleme
gostermesi de bu diisiinceyi destekleyen bir diger husustur. Bu iki bilim dalinin ortaya
cikmasi ile birlikte, 6zellikle baz1 embriyoloji biliminin verilerine bakilarak insan ve
hayvan tiirleri arasindaki baglantinin arastirilmasi, donemin felsefi konularini da
etkilemistir. Boylelikle evrimci materyalizm ortaya ¢ikmistir. " Avrupa’da durum bu
sekildeyken s6z konusu calismalarin etkisi Osmanl topraklarinda da goriilmiistiir.™*® Bu

boliimde evrim anlayisini benimseyen Osmanli alimlerine yer verilecektir.

3.1.1. Hoca Tahsin Efendi

Yanya vilayetinde, 1811 tarihinde diinyaya gelen Hoca Tahsin’in asil ismi
Hasan Tahsin’dir. Ik 6grenimini Rumeli’nde gordiikten sonra daha iyi bir ilim
ortamimda bulunmak adma Istanbul’a giderek ¢esitli hocalarin derslerini takip edip
onlardan icazet aldi. Kirkl1 yaslarinda, Paris’e gonderilen 6grencilere Arapga ve Farsca
egitim vermeleri ve orada bulunduklar1 zaman zarfinda agilmasi planlanan Dariilfiinun’

da pozitif bilimleri 6gretecek kalifiyeli hoca olarak yetismeleri amaciyla Paris’e gitti.

38 (Jlken, Hilmi Ziya, Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi, Ulken yaymlar, istanbul 1992, s. 240-41.
139 Alkan, O. Mehmet, “Osmanli’da Darwinizm ve Evrim Kuramlarina ilgi iizerine...” Toplumsal Tarih,
187, s. 21-22, $5.20-27, Istanbul 2009.
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Burada bulundugu donemde diisiinsel hayatinda degismeler yasadi. O zamana kadar
tahsil etmis oldugu ser’i ve akli ilimlerden sonra daha modern ilim dallartyla mesgul
olmaya basladi. Burada fizik, kimya, jeoloji, matematik, kozmografya ve astronomi gibi
alanlarda ilim tahsil etti.'*

Paris’te yaklasik olarak 11 yil kalan Hoca Tahsin, yurda geri dondii. Burada
bir miktar kaldiktan sonra tekrar Paris’e gitti. Ikinci gelisinde ise sefaret imami olarak
gorev yapmisti. Oranin yasamina ve kiiltiiriine oldukca alisan Hoca Tahsin, burada bir
ara sarigini ¢ikarip yerine hasir sapka takti. Bu tutumundan dolayr kendisine “gavur
Tahsin” denmesine sebep oldu. Paris’te, kiiltlir ve sanat ile ilgilenen kisilerin ugrak yeri
olan mekanlarda vakit geg¢irmesinin sonucu olarak, 0 donemde Avrupa’da hakim olan
materyalist felsefe diisiincesine kapildi. Oyle ki imam olarak goérevlendiren Hoca
Tahsin, artik amelde ihmalkar davranmaya basladi. Kendisinden sonra Paris’e gelen
Namik Kemal ve diger Yeni Osmanllar’la yakin dost oldu ancak iIstanbul’a geri
déndiikten sonra onlarla beraber siyasete girmekten kagindi.*

Istanbul’a gelisinin iizerinden kisa bir siire gectikten sonra padisahin tayini
tizerine “Dariilflinun-1 Osmani miidiri” unvaniyla, heniiz kurulmakta olan bu yerin ilmi
ve idari sorumlulugu kendisine verildi. Dariilfinun, 1870’te Cemaleddin Efgani ve
Hoca Tahsin’in de agilisinda konusma yaptigi biiyiik bir merasimle agildi. Burada
konferans programlar1 diizenleyen Hoca Tahsin, kendisinin konusma yaptig1 sirada
bahsettigi meseleler biiyilik takdirler topladi. Goriilen ragbet {izerine konferanslarda
daha ¢ok tabiat ilimlerine ait konular islemeye basladi. Ancak zaman gegtik¢e goriilen
takdirlerin yaninda, bu konferanslardan rahatsiz olan cevreler de olusmaya basladi.
Onlar ise bu anlatilanlar1 dine aykir1 olarak goriip, tenkitlere baglamislardi. Dariilfiinun
acildiktan yaklasik alt1 ay sonra Hoca Tahsin ve Cemaleddin Efgani’nin yapmis oldugu
konferanslarda soyledikleri sozler, Islamiyet’e aykiri bulunmasi iizerine, daha
oncesinden gosterilen tepkileri iyice artti. Gosterilen siddetli tepkiler {izerine kayitsiz
kalmayan Babiali, Cemaleddin Efgani ve Hoca Tahsin’i vazifelerinden uzaklastirdu. 142

Hoca Tahsin, Dariilfiiniin’daki gorevinden uzaklastirildiktan sonra Babiali’de
Tagmektep olarak anilan binaya gekilip, kendisini icine diismiis oldugu bu {iziicii
durumdan sonra ilme adadi. Bu zaman diliminde daha oncesinde Dariilfiinun

araciligiyla tam olarak yapamadigr dersleri, sayist ¢ok olmayan istekli kisilere

9 Akgiin, Mehmet, Tanzimat'tan Cumhuriyet’e Bilimsel ve Felsefi Diisiince Temsilcileri, ed. Siileyman

Hayri Bolay, Nobel Yayinlar1., Ankara 2015, ss. 1430-1457, s. 1430.
" Ulken, T tirkiye de Cagdas Diistince Tarihi, S. 169.
2 Ulken, T tirkiye 'de Cagdag Diisiince Tarihi, s. 196.
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Fransizca, astronomi, fizik, kimya, felsefe gibi dersler veriyordu. Burada da baski géren
ve rahatsiz edilen Hoca Tahsin’e, insanlarin zihinlerini ¢elmek ve inanglarini saptiracak
seyler Ogretmesi iddialariyla tahkikat agildi. Hoca Tahsin Efendi, 1870’li yillarin
baslarinda, isldam aleminin Hristiyan Bati tarafindan siirekli zarar gordiigii kanaatini
tastyordu. Bu sikintinin garesinin Islam {immetinin birlik olmas1 ile asilabilecegini
diisiiniiyordu. Bunun bir sonucu olarak, “Memalik-i Islimiyye Cografya Cemiyeti”
ismiyle bir cemiyet kurdu. Zamanla verem hastaligina yakalandi ve 1881 yilinda vefat
etti.'*?

Hoca Tahsin Efendi pek ¢ok alanda ¢alismalar yapmistir. Bu ¢alismalardan
giintimiize ulaganlardan bazilar1 sunlardir: psikolojik ¢ikarimlari igeren Psikoloji Yahut
IIm-i Ruh, astronomi iizerine Esas-i [lm-i Hey et, egitim hakkinda Miirebbi-i Etfal,
ziraat hakkinda Usul-i Fenn-i Felahet-Kimya-y: Ziraat, tip ilminin kaideleri anlaminda
Nevamis-i Tabiiyye, yaratilis hakkinda kaleme aldigi Tarih-i Tekvin yahut Hilkat ve su
hakkinda verdigi konferanslarinin metne dokiilmiis hali olan Esrar-: Ab u Hava.
Bunlarin disinda kurmus oldugu Cem’iyyet-i Ilmiyye’nin yayin organi olan Mecmua-i
Ulum’da pek ¢ok makalesi de yayimlanmistir.***

Biz ise, yaratilis ve evrim hakkinda kaleme almis oldugu, mukaddime ve bir
ana bagliktan olusan ve toplam altmis sayfadan ibaret, Tarih-i Tekvin yahut Hilkat adli
eserinin iizerinde duracagiz. Tarih-i Tekvin adli eserine bu bagligi vermesinin amaci,
varolus konularina deginip, genis bir sekilde diisiincelerini ortaya koymaktir.**®

Ona gore genel evrim ve nedensellik yasalarinin yedi ana donemi vardir. Bu
yedi ana donemde yedi ana agilim gerg¢eklesmektedir. Her a¢ilim, kainati kaplamakta
olan varliklar1 ortaya c¢ikarir. Yedi ana donem igerisinde gergeklesen degisimleri
ogrenmemizi saglayan bazi ilimler vardir. Bunlar halis cevher donemi mekanik ilmiyle,
atomlarin birlesme ve kaynasma donemi kimyayla, goksel cisimler ile gokadalarinin
olusum donemi astrofizikle, yildizlardan gezegenlerin ve diinyanin halkalar seklinde
ayrilmaya baglamasi dénemi astronomiyle, diinyanin olusmasi ve diinya tizerindeki

hayatin baslamas1 donemi meteoroloji, jeoloji, fizyoloji, zooloji ve botanikle insanligin

13 Akin, Adem- Remzi Demir, Hoca Tahsin Efendi ve Felsefe ile ilgili Bir Siiri, Sarkivat Arastrmalar:
Dergisi, Ankara 2001, 1/1, ss. 72-79.

144 Sami, Semsettin, Kdmiisii 'la’ldm, Mihran matbaasi, Istanbul, 1308, s. 1628-1629, Akiin, Omer Faruk,
“Hoca Tahsin”, TDV Islam Ansiklopedisi (DI4), XV1II, s. 198-200, ss. 198-206, istanbul 1998.

%5 Demir, Remzi- Yurtoglu, Bilal, “Unutulmus Bir Osmanh Diisiiniirii Hoca Tahsin Efendi'nin Tarih-i
Tekvin Yahud Hilkat Adli Eseri ve Haeckelci Evrimciligin Tirkiye'ye Girisi”, Sarkiyat Arastirmalari
Dergisi, 1/22, s. 170, ss. 106-196, Diyarbakir 2001.
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cocukluk ve bilgisizlik donemi filoloji ve mitolojiyle, tarihsel olaylarin oldugu donem
ise tarihle bilinmektedir.**

Hoca Tahsin Efendi’ye gore bir¢ok doga filozofu sadece bulunduklar1 zaman
dilimi igerisindekKi esyanin bi¢imlerine bakmis, bu sebeple de bitki ve hayvan tiirlerinin
kaliciligina inanip, yiizyillarin gegmesine ragmen cins ve tiirlerin herhangi bir sekilde
degisim veya donilisime ugramadiklarini iddia etmislerdir. Bu goriise sahip kisilere
gore, hayvan ve bitki suretleri bir anda yaratilmistir. Ik yaratildiklar1 andan itibaren
degisim gostermemis ve sonsuza kadar da gostermeyecektir. Hoca Tahsin efendiye gore
ise, bu diistince bilim ve akla ters diismektedir. S6z konusu olan degisim sadece birey
olarak degil, tiir ve cinsler i¢in de gecerlidir. Ona gore degisim gecirmeyen hicbir sey
yoktur. Biitiin cins ve tiirler degismekte ve evrim gegirmektedir. Bu degisim ¢ok uzun
bir zaman zarfinda gergeklestigi i¢in gozlemlenmesi olduk¢a zordur. Buna ragmen
evrimin gozlemlenmesinin bazi yollari bulunmaktadir. Ornegin kazilarla hayvan ve
bitki fosillerine ulagilabilir. Ulasilan canli fosilleri incelendiginde, bigimlerinin ve
yasam sekillerinin gliniimiiz canlilarindan farkli oldugu ortaya ¢ikarilabilir. Fosillerden
alinan Orneklerden yola ¢ikilarak anlasilan degisimin de bir agiklamasinin olmasi
gerekmektedir. Kainatta gergeklesen olusum ve degisimleri, dar diisiinen birtakim
kisilerin ortaya attiklar1 gibi, akil yiiriitme ve maddi sebeplerin tesiri olmadan, kainatin
disindan olaganiistii bir irade yoluyla olustugunu savunmak hem Allah’in adetine hem
de fenni ilimlere aykiridir. Dolayisiyla giiniimiizde gerceklesen olaylar ge¢misin
tesiriyle olustugu gibi, gelecekte olacak olaylar da ayn1 sekilde, giinlimiizde gergeklesen
olaylarin tesiriyle 01usacakt1r.147 Hoca Tahsin Efendi’nin bu sdylemelerine bakilirsa
kendisini rahatlikla nedenselci ve evrimci olarak tanimlayabiliriz.

Ona goére matematik, metafizik ve mantik bilimleri ezeli ilimlerdendir. Allah
gibi, mekan ve zamanla, tarihi meseleler ve haricte gerceklesen olgularla iliski ve
baglantilar1 yoktur. Bu ilimlerin araciligiyla, gayr-1 miitenahi bir ruhani dleme dalinr.**®

Hoca Tahsin Efendi, yasadigi dénemin bilimsel 6gelerinden ve Tarih-i Tekvin
olarak isimlendirmekte oldugu tiim bu bilimlerin birbirileri ile olan baglantilarindan

faydalanarak, var olan seylerin yaratildigi zaman dilimlerine doniip, tim varliklarin

148 Hoca Tahsin Efendi, Tarih-i Tekvin Yahud Hilkat, Sirket-i Miirettebiyye Matbaas, istanbul 1310, ss.
44-46.

14" Hoca Tahsin, Tarih-i Tekvin Yahud Hilkat, s.20-23.

18 Hoca Tahsin, Tarih-i Tekvin Yahud Hilkat, s. 43-44.
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barindirdigi ortak 6zii bulmaya c¢alismistir. Bu yoniiyle ise Batili materyalizm
savunucular1 ve Heackel’de oldugu gibi kuvvet ve madde cevherine ulasmaktadir.**®

Hoca Tahsin Efendi, Darwin’in ortaya koydugu evrim teorisinin hayvan
tiirlerinin olusumunu anlattigr boliimiinii yetersiz bulur. Ancak hakiki felsefe olarak
tanimladig1 felsefeye ve yaratilis formuna uygunlugu itibariyle Darwin’in evrim
teorisinin eksiklerinin giderilebilir oldugunu belirtir."*®

Hoca Tahsin Efendi’nin diislincelerine bakildiginda, batili materyalistler ve
Heackel ile birgok alanda ortak noktalar1 vardir. Ancak onlardan ayrildigi temel nokta
Hoca Tahsin Efendi’nin Allah inancina sahip olmasidir. O, Allah’in diger varliklarin
bagli oldugu gibi evrim yasasina baglh olmadigin dile getirir."** Buradan yola ¢ikarak
onun materyalizmi savunan bir ateist oldugu séylenilemeyecegi gibi mutlak anlamda bir
monist oldugu da sdylenilemez. Ciinkii tanrisal olan varlik ile tanrisal olmayan varlig
ontolojik yonden birbirinden ayirmasi sebebiyle diialist yaklagim sergilemektedir. Soyle
ki, tanrisal olmayan varligin tarih-i tekvin olarak adlandirdigi bilimlerin iistinde bir

olgu ile, tanrisal olan varligin ise Kur’an-1 Kerim ile bilinebilecegine inanmaktadir.*?

3.1.2. Ahmed Midhat

Ahmed Midhat, 1844’te orta halli ve kalabalik bir aile icerisinde, Istanbul
Tophane’de diinyaya geldi. Henliz bes-alt1 yaslarindayken babasini kaybeden Ahmed
Midhat, yasamini artik Vidin’de memur olarak goérev yapan agabeyinin yaninda devam
ettirdi. Daha sonrasinda tekrar Tophane’ye doniip, burada Fransizca dersleri aldi. 1864
yilinda Rusguk’ta Vilayet Mektubi Kalemi memurlugu gorevine basladi. Burada bir
yandan medrese dersleri goriirken diger yandan da Fars¢a ve Arapca 0grenmekteydi.
1868’de Tuna gazetesinde yazmaya basladi ve kisa bir siire igerisinde ayn1 gazetede bas
yazarlik gorevi yapti. Bir yil sonra abisinin gorevi sebebiyle onunla beraber Bagdat’a
gitti ve burada Zevra gazetesinde miidiirliik yapti. Bagdat’ta ressam Osman Hamdi,

devrin alimlerinden Muhammed Ziihavi, dogu bilimleri ve felsefe kiiltiirli basta olmak

9 Demir-Yurtoglu, “Unutulmus Bir Osmanl Diisiiniirii Hoca Tahsin Efendi'nin Tarih-i Tekvin Yahud
Hilkat Adli Eseri ve Haeckelci Evrimciligin Tiirkiye'ye Girisi”, s. 173.

%0 Hoca Tahsin, Tarih-i Tekvin Yahud Hilkat, 5.23-24.

51 Hoca Tahsin, Tarih-i Tekvin Yahud Hilkat, s. 56-57.

152 Demir- Yurtoglu, “Unutulmus Bir Osmanli Diisiiniirii Hoca Tahsin Efendi'nin Tarih-i Tekvin Yahud
Hilkat Adli Eseri ve Haeckelci Evrimeiligin Tiirkiye'ye Girisi”, s. 175.
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tizere ¢cok yonlii bir bilgin olan Sirazli Bakir Can Muattar ile tanisti. Ahmed Midhat’in
buradaki entelektiiel cevresi onun kiiltiirel gelisimi iizerinde etkili oldu.'*®

Bagdat’ta agabeyinin Oliimiinden sonra oradaki memuriyetini birakip
Istanbul’a dondii. Burada kendi kurmus oldugu matbaada, toplam on say1 olan Dagarcik
mecmuasini yayimladi. Bu mecmuada, 6zellikle “Duvardan bir Sada” adli yazisinda
degindigi materyalist diisiinceleri barindiran ifadelerinden dolay1 Islam aleyhtarlig: ile
suclandi. Bu sebepten olacaktir ki Geng Osmanlilar ile beraber 1873°te, Rodos’a siirgiin
edildi. Rodos’ta siirgiinde kaldig1 ti¢ yillik siire zarfinda Medrese-1 Siileymaniyye’yi
kurdu ve burada ¢ocuklara ders verdi. Daha sonrasinda V. Murad’in tahta gecmesiyle
affedilerek Istanbul’a geri dondii. 1878 yilinda ise “Terciiman-1 hakikat” adli gazetesini
¢ikard:. >

Doénemin padisahi olan Il. Abdulhamit’in de destegini alan Ahmed Midhat,
Takvim-i Vekayi, Matbaa-i Amire gibi yerlerde miidiirliik yapip ¢esitli okullarda dersler
verdi. Stockholm’de 1889 yilinda toplanan Sarkiyat¢ilar Kongresi’ne katildi ve bu
vesile ile Avrupa iilkelerini tanima firsat1 buldu. |l. Mesrutiyet sonrasinda emekli oldu.
Emekliliginde Dariillfiinun, Medresetiilvaizin ve Dariilmuallimat’ta felsefe tarihi, dinler
tarihi ve genel tarih gibi dersler okuttu. Dariissafaka’da fahri olarak gérev yaperken
1912°de vefat etti.'

Ahmed Midhat Efendi, insanlar1 bilinglendirme gayesiyle hemen hemen tim
alanlarda eserler yazmustir. Onun fikir hayatin1 iki doneme ayirmak miimkiindiir.
Birincisi yayin hayatina baslayip, Dagarcik Dergisi’ni ¢ikardigi zamani kapsayan
materyalist donem; Ikincisi ise Rodos siirgiinii ve ddénemin ©Onemli pozitivist
diistiniirlerinden biri olan arkadas1 Besir Fuad’in intiharndan sonrasin1 kapsayan donem.
Ben Neyim adli eserinden baslayan ikinci donemde Onceki diisiincelerinin aksine
materyalizm karsiti bir tutum sergileyerek, evrim diisiincesi ve materyalizmin Islam
itikddina uymadigini ve topluma zararh bir ideoloji barindirdigini dile getirmistir.**®

Ahmed Midhat Efendi’nin materyalist-evrimci diisiincelerine daha ¢ok

Dagarcik Dergisi‘'nde yazmis oldugu makalelerde rastlanir.™®” “insan” adli yazilarinda o

153 «“Ahmed Midhat” Tanzimat 'tan Bugiine Edebiyat¢ilar Ansiklopedisi, ed. Murat Yal¢mn, Yapr Kredi
Yaymlar, |, s. 32, ss. 32-36, Istanbul 2010.

1% Okay, M.Orhan, “Ahmet Midhat Efendi”, TDV Islim Ansiklopedisi (Di4), 11, s. 100, ss. 100-103,
Istanbul 1989.

Y5 Tanzimat tan Bugiine Edebiyatcilar Ansiklopedisi, 1, s. 33.

'® Ertan, Irfan, “Osmanli Materyalist Felsefe Nesriyatinda iki Ornek: Dagarcik ve Felsefe Mecmuast ”,
Cagdasg Tiirkiye Tarihi Arastirmalart Dergisi, 21/43, s. 608, ss. 607-632, [zmir 2021.

7 Akgiin, Mehmet, “1839-1920 Yillar1 Arasinda Tiirkiye'de Aydinlanmamin Uzantis1 Olarak Temsil
Edilen Felsefi Akimlar”, Ankara Unv. llahiyat Fakiiltesi Dergisi, XL, s. 491 ss. 475-499, Ankara 1999.
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doneme kadar alisilmis anlatilarin disinda, insanin tanimini natiiralist ve evrimcei bir
bakis ag¢istyla sunmaktadir. Ancak siirekli olarak bu goriisiinii dini bilgiyle baglamaya
ve bilimin verileri ile dini bilginin ¢elismezligini ortaya koymaya calismistir. Bu
yazilarinda insan hakkindaki birtakim tarifleri ele almis ve bunlar1 antropoloji ve sosyal
bilimlerin verileriyle desteklemistir. Insanin tek basma yasamim siirdiiremeyecegini,
tizerinde stirekli olarak bir toplumsal baski oldugunu belirtmistir. Ona gore insan,
yaratilis bi¢imi itibariyle son derece zayif ve diger hayvanlarin ekserisinden aciz bir
tabiata sahiptir. Ancak insan bulundugu toplum igerisinde digerlerine karsi vermek
zorunda kaldig1 miicadelesi yani “rekabet” mecburiyeti sayesinde hem maddi hem de
manevi olarak bu acziyetini gidermis ve yeryiiziinde egemen konumuna ulagmustir.*®
Yine ayn1 makalesinde, insanin mahiyetinden bahsederken, mikroorganizmadan insana
dek pek cok alemden bahsetmis ve tiim bunlar1 Allah’in kudretine bir delil olarak
gostermistir. O, her ne kadar diinyayr kontrolii altina alabilmis olsa da insanin giiciiniin
Allah’1n kudretinin karsisindan aciz olduguna deginmektedir. Ancak bu meseleleri dile
getirirken, dini kaynaklar tizerinden degil, pozitif ilimler iizerinden agiklamalarda
bulunmustur.**®

Ahmed Midhat’in “Insan” adli yazilari igerisinde materyalizme dair goriisleri
ozellikle Insan (Diinya’da Insanmin Zuhuru) adli makalesinde karsimiza ¢ikmaktadir.
Ahmed Midhat bu caligmasinda insanin diger hayvanlardan bir farki olmadigini
belirtmektedir. O, insanin ortaya ¢ikist konusuna deginirken, dini ve bilimsel
yaklagimlarin oldugunu, ancak kendisinin konuyu sadece bilimsel veriler iizerinden ele
alacagimi agiklamistir. Ona gore diger hayvanlarin ortaya ¢ikisi ve yasayist nasil merak
konusu oluyorsa, ayni sekilde insan olarak adlandirilan hayvanin ortaya ¢ikisi da merak
konusu olmalidir. Yine bu yazisinda insanin sa¢ renginin, viicut 6zelliklerinin ve ten
renginin ¢evre etkisiyle sekillendigini ifade etmistir. Ona gore canlilar gibi insan da bir
ilerleme stirecindedir ve insanlarla orangutanlarin arasinda bir benzerlik s6z konusudur.
Ahmed Midhat bu yazisindaki orangutanlarla benzerlik hususunu, Lamarck ve
Lamarck’in takip ettigi De Baye’in ifadeleri ile agiklamistir. Diinyanin mubhtelif
bolgelerindeki insanlarin maymunlardan bile daha kotii kosullar igerisinde hayatlarim
idame etmeye calistigimi belirterek, insanin ilk atasinin maymun olmasiin kétii bir

durum olmadig1 ve buna gocunulmamasi gerektigini ifade etmistir.**°

58 Ulken, “Tirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi”, s. 118.
9 Ahmed Midhat, “Insan: Diinya’da insamin Zuhuru”, Dagarcik, 4, istanbul 1288, s5.109- 116.
1% Ahmed Midhat, “Insan: Diinya’da insanin Zuhuru”, ss. 109-16.
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Ahmed Midhat, bu yazisinda Lamarck’tan 6vgiiyle bahsederken daha yeni olan
ve evrim teorisini daha da sistemlestiren Darwin’i hi¢ anmamustir. Lamarck’t 6vmesine
ragmen onun ortaya koymus oldugu her fikri kabul etmek zorunda olmadigin1 da dile
getirerek, ona birtakim elestiriler ydneltmistir. Ornegin canlilarin kazanmis olduklar
Ozellikleri sonraki nesillere aktarma hususunda Lamarck’a karsi ¢ikmistir. Bu
elestirisini, kiiciik ayakkabilar giyerek ayaklarini kiigiilten Cinli kadinlarin, s6z konusu
Ozelliklerini sonraki nesillere aktaramadig1 ve ¢ocuklarinin ayaklariin kii¢iik olmadigi
Ornegiyle desteklemistir.*®*

“Viladet” adli yazisinda, insanin dogmadan Onceki siirecinde, hatta daha
oncesinde ana-babasinin viicudunda yokken bile varlik olarak bulundugunu, koyunun
bobreginde, bugday tanesinin i¢inde, tavugun yumurtasinda, suyun igerisinde vs. var
oldugunu dile getirmektedir. Insanin diger canli veya cansiz varliklar gibi maddenin
cesitli sekillerinden meydana geldigini, bu maddi sekillerin bir degisim ve siireklilik
icinde oldugunu ifade etmistir. %2 Onun bu diisiincesi materyalizmdeki maddenin
Olumstizligl fikri ile iligkilidir. Buradan hareketle Ahmed Midhat’in da déneminin
diger materyalistleri gibi Ludwig Buchner’in Madde ve Kuvvet adli eserinden
etkilendigi anlagilmaktadir.*®

Ahmed Midhat’in, Biichner’in temsil ettigi materyalizm fikirlerini yansitan bir
diger yazisi ise “Duvardan Bir Sada” adli makalesidir. Bu makalesinde duvardan gelen
bir sesin, dnceden kendisinin bir insan oldugunu, bir hayatinin, bir ailesinin oldugunu

dile getirdiginden bahsetmektedir. 164

Bu yaz1 materyalist, maddenin ezeliligini savunan
bir icerige sahiptir. Yine bu yazinin devamu niteligindeki “Bir Miilahaza-1 Diniyye” adli
calismasinin “Duvardan Bir Sadd” makalesinde bahsetmis oldugu diisiinceleri ele
almistir. Burada kendi kendine séz konusu diisiincelerin onu Islam itikadina aykir1 olan
reenkarnasyon inancina gotiirdiigii korkusu hasil olmustur. Bunun yani sira, Kur’an’1
Kerim’de buyurulanlar1 diger sOylenen her seyin iistiinde tuttugunu, o giine kadar
okudugu bilimsel kitaplarda Kur’an’in buyruklarina aykir1 herhangi bir seye
rastlamadigini da belirtmistir."®® O bu tutumuyla din-bilim uzlagmasim saglamaya
calismistir. Buna ragmen derginin 7. Sayisinda “Kim Kimi Nasil Tekfir Edebilir” adl

yazisinda fen ve felsefeye yoOnelinmesi gerektigini ve bu sayede insanin diger

161 Ahmed Midhat, “insan: Diinya’da Insanin Zuhuru”, ss. 109-16.

162 Ahmed Midhat, “Veladet”, Dagarcik, 2, Istanbul 1288, ss. 49-52.

' Ertan, “Osmanli Materyalist Felsefe Nesriyatinda iki Ornek: Dagarcik ve Felsefe Mecmuas1 ”, s. 613.
164 Ahmet Midhat, “Duvardan Bir Sada”, Dagarcik, istanbul 1288, s. 99-105.

1% Ahmed Midhat, “Bir Miilahaza-i Diniyye”, Dagarcik, 4, Istanbul 1871, ss. 102-5.
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hayvanlardan farkli olabilecegi iddiasini savunmustur. Ahmed Midhat, dini ilimler gibi
nakil Ttlzerinden gelen fikirlerin akla galebe ¢alamayacagini dile getirmektedir.
Dolayistyla dini ilimleri felsefeye ve bilime iistiin gorerek bunlar1 yok sayan kisilerin
s0z konusu alanlarla mesgul olanlar tekfir edemeyecegini ifade eder. %

Ahmed Midhat Dagarcik adli dergisindeki yazilarindan anlasildigi iizere
materyalizme meyilliydi. Ancak hayatinin ikinci déneminde Islim ahlakina ve
doktrinine olan bag1 giiclendi. Onceki fikirlerinden vazgegerek ateizm ve materyalizmi
savunan kisilere elestirilerde bulundu. Bu ikinci dénemde Draper’in yazmis oldugu Din
ve Ilim Catismas: adl1 eserini ¢evirdi ve ardindan onu elestiren bir risale yazdi. Yine bu
diistince ile Ben Neyim ve Schopenhauer’i Tenkit adli yaziy ele aldi. Diistincelerindeki
ateizmden teizme, materyalizmden spiritiializme'®” dogru olan bu aksi yondeki farklilik
sonraki yazilarinda giderek fazlalagt1.'®®

Ahmed Mithat Efendi’nin ortaya koydugu disilinceler acgisindan c¢eligki
yasadigr fikri akla gelebilir. Ancak unutulmamalidir ki bu doénemin Osmanl
diisiiniirlerinin  bilim ve felsefe ile dinin iligkisi baglamindaki fikirleri heniiz
olgunlagsmaya baglamaktaydi. Dolayisiyla yeni sekillenen s6z konusu fikirler {izerine
donemin diisiiniirlerinin yapmis oldugu yorumlarin baz1 ¢eliski arzeden hali

barindirmasi oldukga tabii bir durumdur. **°

3.1.3. Baha Tevfik

Baha Tevfik, 1884 yilinda izmir’de dogdu. Ilk ve orta 8grenimini burada
tamamlayan Baha Tevfik, heniiz idadi siralarindayken Fransizca Ggrenimine basladi.
Batili diisiiniirlerin benimsemekte olduklar1 materyalizm fikriyle heniiz o zamanlarda
tamigmistl. Yazi yazmaya Serbest Izmir gazetesinde baslayan Baha Tevfik’in, gazetenin
sahibi ve ayn1 zamanda Osmanli sosyalist partisinin kurucusu olan Hiiseyin Hilmi ile
yakin arkadasligi oldu. Baha Tevfik’in sosyalist diisiinceleri de muhtemelen onunla olan

yakin iliskilerinden kaynaklanmaktaydi.*”

166 Ahmed Midhat, “Kim Kimi Nasil Tekfir Edebilir?”, Dagarcik, 7, istanbul 1871, ss. 219-22.

'*” Ruhguluk, tinselcilik, Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi, VI, 5.162.

168 UJlken, “Tirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi”, s. 115.

' Ertan, “Osmanli Materyalist Felsefe Nesriyatinda iki Ornek: Dagarcik ve Felsefe Mecmuasi”, s. 614.
170 Alkan, Mehmet O., “Diisiince Tarihimizde Onemli Bir isim: Baha Tevfik”, Tarih ve Toplum Dergisi,
s. 43, ss. 41-49, Istanbul 1988.
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II. Mesrutiyet sonrasinda gecici olarak viladyet maiyet memurlugu vasfiyla
Meclis’i A’yan Kkatipliginde calisti. Buradan sonra ise Rehber-i Ittihad-1 Osmani
Mektebi’'nde felsefe dersleri verdi. ™' 1910 yilinda Teceddiid-i Ilmi ve Felsefi
Kiitliphanesi isminde bir yaymevi kurdu. Arkadasi Ahmet Nebil ile kurdugu bu
yayinevinin kurulug amaci genglerin fen ve felsefe bilgilerini arttirmak, ilmi ve ictimail
inkilabin temellerini hazirlamakti. 1913°te Tiirkiye’nin ilk felsefi dergilerinden biri

olan, Felsefe Mecmuasi’nm1 ¢ikardi ve 1914 yilinda vefat etti.}"?

Cikarmis oldugu bu
dergide genel olarak materyalizm diisiincesini isledi. Bu diisiincesine kars1 ¢ikan fikir
adamlarini dergisi araciligiyla elestirdi. O, Immoralizm olarak adlandirilan tore-gelenek
tanimayan goriisiin savunucusu olarak anilmaktaydi.'”® Nietzsche’nin goriislerini ele
alan bir eser kaleme aldi. Cagdas1 olan arkadaslariyla birlikte, farkli dillerden ¢eviriler
yapti. S0z konusu eserleri kendi ideolojisini destekler nitelikte terclime ederek
diistincelerini delillendirmeye ¢alisti. Kisa sliren hayatinin yaklasik yedi yilinda bir¢cok
eser yazdi. Yasadigr zaman diliminde “materyalizm” diisiincesini adeta bayraklastirdi.
Ahlak ve mantig1 felsefenin temel iki meselesi olarak kabul etti ve bu ikisinin 6zellikle
iizerinde durdu.'™

Baha Tevfik, yazmis oldugu eserlerde biyoloji tlizerinden materyalizmi
savunmustur. Geleneksel diisiince yapisina, muhafazakarliga, donemin ahlaki yapisina,
dine ve diger inanclara karsi olan tavrini eserlerinde belirgin bir sekilde dile getirmistir.
Kadin-erkek esitsizligi, kadinin toplumdaki yeri, aile kurumu ve evlilik, metafizik,
Tirkgtliik, din ve felsefe gibi konulara deginmis ve bu konulara bazi tenkitlerde
bulunmustur.” Ornegin Tiirkciiliigiin eskiden kabul edilen bazi &zelliklerinin artik
kaldirilmas: gerektigini savunmus; faiz karsithgi, ticaret, gogebelik, akincilik gibi
diistincelerin artik bulundugu ¢agin gerisinde kaldigini dile getirmistir. Donemindeki
siyasi basarisizliklarin milliyetcilik diisiincesinden uzaklasilmasindan dolayr degil,
aksine milliyet¢ilik diisiincesine saplanmaktan kaynaklandigini savunmaktadir. Ona

gore Tiirkliigli kurtaracak olan yegane yol medeni ve ilerici olmanin geregi olarak

Avrupalilasmaktan geg;mek‘[edir.176

n Ugman, “Baha Tevfik”, 452.

Y2 Barig, Tayfun — Saliya Aybakan, Derya, “Osmanh Fikir Hayatinda Felsefi Bir Caba: Felsefe
Mecmuasi”, Uludag Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi, 16/29, s. 256. ss. 249-
262, Bursa 2015.

7 Ulken, T tirkiye 'de Cagdas Diistince Tarihi, 233.

e Ugman, “Baha Tevfik”, 452.

17 Ugman, “Baha Tevfik”, 453.

178 Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi, 236.
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Baha Tevfik, 19. yiizy1l materyalizminin biyolojik ve evrimci alanini temsil
etmistir. Ozellikle Ahmet Nebil ile beraber terciimesini yaptig1, materyalist filozof olan
Ernest Haeckel’in Vahdet-i Mevcud adli eseri ve bir baska materyalist olan Ludwig
Buchner’in Madde ve Kuvvet adli eseri pozitivist ¢evrelerce oldukga ilgi ¢ekmistir.
Doénemin Miisliiman diisiiniirleri tarafindan, yaymaya calistig1 biyolojik materyalizm
diistincesi tenkid edilip kendisine reddiyeler yazilmistir. Bunlara &rnek olarak
Harputizade Mustafa Efendi’nin Red ve Ispat adli eseri, Ismail Ferid’in /btal-i Mezheb-i
Maddiyyun adli eseri, Sehbenderzdde Ahmed Hilmi’nin Maddiyyun Meslek-i Dalaleti
adl eseri ve Ismail Fenni’nin Maddiyyun Mezhebinin Izmihlali adli eseri verilebilir.'”’

Baha Tevfik, pozitivizm ve natiiralizmi diger felsefi diisiincelere tercih ettigini
belirtmektedir. Ona gore natiiralizm, madde ve kuvvetin var olan her seyde hiikiim

178 Natiiralizmi tabii

siirmesi ve her olaymn dogal bir sekilde var olmasi durumudur.
felsefe olarak ifade etmektedir. Bu diisiincesinin bir yansimasi olarak her varligin
olusumunun, ilk sebebinin, baslangicinin, temelinin ve yaraticisinin tabiat oldugu
goriisiinii savunmaktadir. Dolayisiyla ona gore hakikati elde etmenin yolu yalnizca tabii
felsefe ile olabilir. Tabiat1 bilen kimse, her seyin sebebini, niteligini, 6ziinii kavramig
olur.™®

Baha Tevfik’i biyolojik-evrimci bir materyalist olarak nitelendirmek
mimkiindiir. Onun Darwinizm’e bagli bir evrimci oldugu eserlerinden
anlagilmaktadir.®® Onun evrim teorisi hakkindaki diisiinceleri dzetle su sekildedir;
evrende hicbir sey aniden ortaya ¢ikmamuistir, her sey kademeli olarak yavas bir sekilde
olusarak en 1yi forma dogru yonelmektedir. Baha Tevfik, evrim teorisi hakkindaki
goriislerini bu sekilde ortaya koyarak, evrenin yaratilmis oldugu diislincesini
degistirmeye calismistir. Bu diislincesini su sozlerle dile getirmistir; “Her giin yavas
yavas evrimlestikleri agik¢a ortadayken hala insanlarin kendilerini ilahi ihsan olarak
gormesi, bilimsel bir ger¢ek olan Darwinizm’i inkdr etmeye sebep olacak garip bir
davramstlr.”181

Baha Tevfik, genel olarak bilimi felsefeyle birlikte ele almaktadir. Felsefeyi

bilimin bir parcasi olarak gormekte, bazi yerlerde ise felsefeyi bilimle ayni kategoriye

Y7 Ugman, “Baha Tevfik”, 452.

178 Tevfik, Baha, “Felsefe Kamusu”, Felsefe Mecmuast, Istanbul 1326, 1/10, s. 166, ss. 161-168.

179Ate$, Mustafa, “Baha Tevfik’in Hayat1, Eserleri ve felsefi Diisiince Yapisi”, Cukurova Universitesi
flahiyat Falkiiltesi Dergisi, 1712, s. 340, ss. 331-48, Adana 2017.

189 Capanoglu, Miinir Siileyman, Tiirkiye'de Sosyalist Hareketleri ve Sosyalist Hilmi, Pmar Yaynlari,
Istanbul 1964, s. 94.

181 Tevfik, Baha, Muhtasar Felsefe, Artin Asadoryan ve Mahdumlar1 Matbaasi, Istanbul, 1331, s. 8.
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koymaktadir.'® Ozellikle Felsefe Mecmuasi adli eserinde daha ¢ok degindigi konu,
bilim ile beraber ilerleme gosterdigini diislindiigli materyalizmin savunmasidir.
Kendisinin ve arkadaglarinin yapmis oldugu cevirilere bakildiginda, onunla beraber
cevresindekilerin de aymi sekilde evrim teorisi diisiincesine sahip olduklarini sdylemek
miimkiindiir.'*®

Baha Tevfik’in terciimesini yaptig1 Biichner’in Madde ve Kuvvet adli eserine
gore madde olmadan kuvvet, kuvvet olmadan ise madde olamaz. Kuvvetin madde
uzerinde etkisi olmakla beraber, maddenin tzerinde de kuvvetin etkisi vardir.

Dolayisiyla kuvvet maddi bir kaynaktan gelmektedir.'®*

Bu iddia, Spinoza’nin
diistincelerini akillara getirmektedir. Spinoza, Tanr1’nin sonsuz sifatlarinin bulundugunu
belirtir. Bunlardan ikisi sonsuz cevher seklinde nitelendirdigi madde ve kuvvettir. Bu iki
cevherin dogayr olusturdugunu ifade etmektedir. Doga, madde olmasi ac¢isindan
mekanik kanunlara, kuvvet olarak ise zaman igerisinde meydana gelen dinamik
kanunlara baglidir. Yasam, maddeden kendi kendine birtakim sartlar igerisinde
olugmustur. Diisiince ise beynin 6zel maddesi olarak nitelendirdigi bir dis uyarici
etkisiyle meydana gelen 1siklardan olusmaktadir. Baha Tevfik de Spinoza’dan
etkilenmis olan Biichner’in ortaya koymus oldugu bu diislinceleri benimseyerek, tiim
cisimlerin dayanaginin t6z oldugunu ve madde disinda herhangi bir varligin olmadigini
belirtmektedir. '

19. yilizyilin Osmanli diisliniirleri, bulunduklari bu dénemin sartlar1 geregi
fikirlerini dogrudan agiklamaya g¢ekindikleri i¢in bunlari c¢eviri eserler yazarak dolayh
yollardan agiklamiglardir. Bu sorun goz oniinde bulunduruldugunda, Baha Tevfik de
ayni metodu kullanarak, materyalist diislincelerini ifade etmek icin Heackel ve
Biichner’in eserlerini tercih etmistir. Dolayisiyla onun Haeckel ve Biichner’in

- .. . e ... 186
diistincelerini benimsedigi sdylenebilir.

'82 Baha Tevfik, Felsefe-i Ferd, ¢ev. Burhan Sayh, Yumusak G Yaynlari, Istanbul 1997, s. 66-67.

183 Ulken, “Tirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi”, s. 240.

184 Biichner, Louis, Madde ve Kuvvet, cev. Baha Tevfik- Ahmed Nebil, haz. Kemal Kahramanoglu- Ali
Utku, Cizgi Kitapevi, s. 45, Konya 2012.

185 Ulken, “Tirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi”, s. 242.

18 Saygim, Tuncay, “Baha Tevfik ve Bilimsel Felsefe Olarak Materyalizmin Bir Savunu Denemesi”,
FLSF Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi, 22, s. 269, ss. 263-78, Isparta 2016.
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3.1.4. Subhi Edhem

Dogum tarihi ve hayat hikayesine dair pek bir bilgi olmayan Suphi Edhem,
1908 senesinde Askeri Baytar Mektebi’ni bitirmis, sonrasinda ¢esitli askeri birliklerde
gorevler yapmistir. Bazi yerlerde botanik alaninda dersler vermistir. 1919 senesinde
Almanya’ya seyahat etmis, burada felsefe alaninda galigmalar yapmigtir. 1922 yilinda
heniiz gen¢ yasinda vefat etmistir.*®’

Subhi Edhem, yaz1 hayat1 boyunca iiretken bir sekilde, birgok alanda ¢alismalar
yapmistir. Felsefe ve bilim ile ilgili yazilar1 ise sunlardir; Darwinizm (1911), Tarih ve
Miiverrihler (1912), Hayat ve Mevt (1913), Lamarckizm (1914), [lm-i Hayvanat-:
Umumiyyeye Medhal (1917), /im-i Hayvanat Dersleri (1917), Fen Adamlar: (1917),
Ilm-i Nebatat Tarihi (1917), T:bbi ve Zirai [im-i Nebatat Dersleri (1917), Nevsal-i
Baytari (1918), Bergson ve Felsefesi (1919).%

Osmanli materyalist diistintirlerden biri olan Suphi Edhem, 6zellikle Tabiat,
Beser ve Tabiat adli dergilerdeki ¢alismalarmin yani1 sira Darwinizm, Lamarckizm,
Hayat ve Mewt, gibi eserlerinde evrim teorisinden bahsetmektedir. Bu eserlerinde evrim
teorisi tizerinde biyolojik ¢evrenin 6nemli rol oynadigindan, dogal ayiklama ve bunun
bir arac1 olarak canlilar arasinda olan miicadeleden s6z eder. '®® Ona gore evrim teorisi
tartismaya ihtiyac¢ kalmayacak sekilde kanitlanmais bir teoridir.

Suphi Edhem, bilhassa Charles Darwin’in ortaya koymus oldugu evrim
teorisini benimsemesiyle 6n plana ¢ikmistir. Darwinizm adli yazisinda evrim teorisi ile
ilgili “gelenege bagli inanglar1 yikima ugratan nazariye” ifadelerini kullanmistir. Buna
bagl olarak o geleneksel inanglarda 6n planda olan, insan1 yap1 bakimindan iistiin bir
varlik olarak gérmek fikrine katilmadigini belirtmistir. Charles Darwin’in goriislerini
aynen benimsemekle beraber onu yorumlamaya c¢aligmigtir. Bununla ilgili evrim
teorisinde Onemli bir kavram olan dogal ayiklama sayesinde giliniimiizde var olan

tiirlerin tamaminin bir ilk organizmadan tiiredigini dile getirmistir.'®°

¥7 Odabasi, Ismail Arda, II. Mesrutivet Dénemi Basin ve Fikir Diinyasinda Geng Kdlemler Dergisi

(Yayimlanmanis Doktora Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2006, s. 263-
264.

188 Kalayciogullari, Inan, “Subhi Edhem ve Lamarckizm Adli Eseri”, Dért Gge Dergisi, 4, s. 80, ss, 79-
119, Ankara 2013.

189 Akgiin, Mehmet, “Materyalizmin Girigi ve Tartigsmalar1 (1839-1923)”, Tiirkler Ansiklopedisi, XIV, s.
1458, ss. 1449-1470, Ankara 2002.

190 Oktem, Darwin’in Evrim Kurami’min Tanzimat’taki Etkileri, s. 15-16, Akca, Umit, “Tiirk
Sosyolojisinde Organizmaci ve Evrimci Akim ”, Journal of Economy Culture and Society, 52, S. 64, sS.
57-78, Istanbul 2015.
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Suphi Edhem’in diisiince yapisinda oncelikli bilgi alan1 dogal bilimler, diger
adiyla tabiyyattir. Bu diislincesinde de oncelik evrim kuramlarini benimsemek ve dini
bir hayat goriisiinii yok saymaktir. Ona gore madde ve kuvvet fikri ortaya ¢iktiktan
sonra kudret sahibi bir yaraticinin iradesiyle herhangi bir maddeyi yarattig1 inanc1 yok
olmustur. Bu diisiincenin mimarlar1 ise batili diistiniirler, 6zellikle de Lamarck ve
Darwin’dir. O, var olan tiirlerin en basit noktadan baslayarak, tek bir tiirden ¢ogalma
yoluyla meydana geldigini savunur. Dolayisiyla insanligin Adem ve Havva soyundan
geldigi diislincesi gercegi yan51tmamaktad1r.191 Kainatin var olusunun kutsal kitaplarda
yazildigi gibi olmadigi kanaatinde olan Suphi Edhem’e gore alemi yaratan sey
maddedir. Suphi Edhem’in Darwin ve Lamarck’tan daha ¢ok Darwinci ve Lamarkci
oldugu sdylenebilir. Ciinkii o, evrim teorisinin bizzat yapisinda olmayan gaye ve
hedeflerden bahsetmektedir. Ona gdre evrimcilik, insanlifi inang ve geleneklerden
kurtaran bir teoridir. *° Buradan Suphi Edhem’in ilk yaratilis hakkindaki diisiinceleri
kati bir materyalizm perspektifiyle yorumladigini gérmekteyiz.

Subhi Edhem’e gore evrim fikrinin bilimsel agiklamasini ortaya atan ilk kisi
Lamarck’tir. Ozellikle Darwin ile Lamarck’in kiyas edildigi bdliimlerdeki tavirlarina
bakilacak olursa Lamarck ile kurmus oldugu diisiinsel bag ortaya ¢ikacaktir. Eserinde
Lamarck hakkinda sarfettigi methedici climleler onun diisiincelerini ne derecede
benimsedigini ve hayranlik duydugunu ortaya koymaktadlr.lg3

Evrim ile ilgili olan fikirlerini daha iyi anlamak adina Lamarckizm adl eserini
incelemekte fayda vardir. 1912 yilinda basilmis olan bu eseri, kendi ifadesiyle
muhakeme degil, hikdye etmek amaciyla kadleme almistir. Ancak eserin igerigine
bakildiginda goriilmektedir ki yeri geldiginde kendi fikirlerini de dile getirmistir.
Bundan dolayidir ki eser hikdye degil muhakeme edilmistir. Lamarck ve Darwin’in
Avrupa ve Osmanlilarda nasil tanindigina ve ne sekilde kabul gordiiklerine dair bir giris
yaptiktan sonra eserini dort boliimde ele almistir. 194

Eserin birinci boliimiinde, Lamarck’in hayatini kisaca anlatir. Daha sonrasinda
var olan her seyi kapsayan zooloji ve botanik ilmine verilen 6nemin yetersiz olduguna
dikkat ¢eker. Cesitli bilim adamlarinin bitki siiflandirmalarina dair bilgiler verir. Bu

bilgiler tizerinden Lamarck’in bu konuya dair yaklasimini ele alir. Buradan hareketle

191 Alkan, Mehmet O., “II. Mesrutiyet'te Doga Felsefesi Ya Da Subhi Edhem Uzerine Notlar”, Felsefe
Dergisi, 29, s. 53, ss. 50-58, Istanbul 1989.

192 Bayraktar, Levent, “Bergsonculugun Tiirkiye’ye Girisi ve Ilk Temsilcileri”, Felsefe Diinyast Dergisi,
28, s. 62, ss. 62-72, Ankara 1998.

193 Kalayciogullari, “Subhi Edhem ve Lamarckizm Adli Eseri”, s. 92.

194 Kalayciogullari, “Subhi Edhem ve Lamarckizm Adl Eseri”, s. 83.
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Lamarck’in Zooloji Felsefesi adli eserindeki konuyla ilgili hatalar1 gbz Oniine serer.
Daha sonrasinda Lamarck taraftarlari ve Darwin taraftarlari arasindaki tartigmalari ele
alir. Bu tartismalarin ikinci dereceden 6nem tasiyan meseleler oldugunu ve asil
ilgilenmesi gereken seyler olmadigini dile getirir. Ona gore bu durumun temel sebebi
fizyoloji bilimine yeterince dnem verilmemesidir. Evrim teorisinde bir noktaya takilip
kalinmamasi gerektigini sdyleyerek, boyle bir tutumun hakikatin ortaya ¢ikmasina engel
olabilecegini belirtir. Evrim teorisinin bir biitiin olarak degerlendirilmesi gerektigini,
aksi taktirde teorinin bir bilime ve kanuna déniisemeyecegini ileri siirer.*®

Suphi Edhem, ikinci boliimde Lamarck’in evrim teorisinin temeli olarak iddia
ettigi anlatilarin1 aciklar. Onun aktardi§ina gore, canlilar baslangicta bugiinki
sekilleriyle olusmamislardir. En bagta hayat kendi kendine meydana gelmistir. Hayattan
oncesinde ise dogadaki maddeler cansiz varliklardan olusmustur. Ayni sekilde madde
de kuvvete baglidir. Canlilik, bu kuvvetin sayesinde ortaya ¢ikmistir. Ozde var olan
kuvvetlerin hareketleri siireklilik halindedir. Canlilik bu andan itibaren meydana
gelmeye baslamustir. Ilk basta yeryiiziinde bulunan canlilik maddesi sekil itibariyle bir
kiitle halinde iken canli varlikta bir ihtiyagc meydana gelmis ve bu durum organlarin
olusmasin1 saglamistir. Ayni sekilde canlinin davramislart da yine ihtiyaca baglh
olusmaya baslamistir. Bu davramiglarin devamiyla Dbirlikte zamanla organlar
tamamlanmis ve mitkemmel seviyeye gelmistir.196

Suphi Edhem, ticiinci boliimde ¢evreye uyum meselesinin tam olarak
anlasilabilmesi i¢in Lamarck’in Zooloji Felsefesi isimli kitabini okunmasi gerektigini
dile getirmektedir. Burada Lamarck, dogada yasayan varliklarin doga kadar eski
olmadigint ve g¢evreye uyum konusunda tiirler arasinda bir g¢esit varlik zincirinin
meydana geldigini ifade eder. Buna gore bir tiir diger tiiriin sonrasinda olusmus ve
degisime ugramistir. S6z konusu degisimleri de gegicidir. Suphi Edhem’e gore tiirlerin
¢evreye uyum saglamasi iki sekilde agiklanabilir. Bunlarin birincisini savunanlara gore
cevreye uyum saglama oOzelligi dogadaki ahenge dayanmaktadir. Bu ahenkli uyum
dogrudan dogruya Tanrisal irade ile olusmaktadir. Suphi Edhem bahsi gecen birinci
aciklamay1 dogaya aykir1 olarak kabul etmektedir. Ona gore ise dogayla uyumlu olan

ikinci agiklamadir. Bu agiklama Lamarck’in ifade ettigi iizere madde, kuvvet ve hayat

1% Edhem, Subhi, Lamarckizm, Nefaset Matbaasi, Dersaadet 1330, s. 3-18, ceviri icin bkz.
Kalayciogullari, “Subhi Edhem ve Lamarckizm Adli Eseri”, s. 95-118.
19 Edhem, Lamarckizm, s. 18-20.
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kanunlar1 ile gergeklesen uyumdur. Bu durumu ise her an, siirekli olarak, dis ve i¢
sartlarla meydana gelen sebepleri gz 6niinde bulundurarak temellendirmistir.*®’

Dordiincii boliimde Suphi Edhem, Lamarck’in evrim kuramini ortaya atmadan
once canlilarin simiflandirmasi {izerinde ¢alismalar yaptigindan bahseder. Bu
siiflamanin kriterlerini organlarin var olmasi, miikemmel olmas1 ve gorevleri seklinde
siralar. Sonrasinda ise Lamarck’in yayinlamis oldugu Botanik Sozliigii adli eserinden
bahseder. Bu eserinde canlilarin tiimiiniin dogal bir varlik zincirine bagh oldugunu ve
yapilacak siniflamalarin da bu kritere gore yapilmasi gerektigini dile getirir. Hatta kimi
aragtirmacilarin da Lamarck’in ortaya koymus oldugu s6z konusu Kriterleri dikkate
alarak caligmalarin1 gergeklestirdiklerini belirtir. O’na gore bu sekilde yapilan bir
smiflandirma diger siniflandirmalara nispetle daha dogaldir. Dérdiincti boliimiin geri
kalaninda ise Lamarck’in diger eserlerini tanmitir ve diger bilim adamlariyla olan
iligkilerini degerlendirir. Suphi Edhem Lamarckizm adli eserinin sonunda, Lamarck’in
dogada meydana gelen varliklarin bir yaratici gii¢ tarafindan degil de kendi kendine
olustugu ve yavas yavas cevreye uyum saglanmasiyla gelisme gosterdigi diisiincesini
dile getirir. 18

Subhi Edhem’in evrim konusunu isledigi eserlerinden biri de Tabiat adl
dergidir. 1913°te toplam on say1 halinde ¢ikan bu dergide Lamarck’in evrim hakkindaki

goriislerini, diger bir ifadeyle Lamarckizm’i yogunlukla ele almugtir,'®

II. Mesrutiyet
doneminde materyalist evrimci fikirlere sahip Tirk diistiniirleri Darwin, Lamarck,
Heackel, Biichner gibi Avrupali materyalist-evrimci diistindirlerin fikirlerini Osmanl
toplumuna tanitmak adina yogun bir calisma yliriitmiislerdir. Bu ¢aligmalarin 6nemli bir
bolimii de disiiniirlerin eserlerinden yapilmig olan terciimelerdir. Bir bilim-felsefe
dergisi olarak tamimlanabilecek olan Tabiat dergisinin de bu minvalde oldugu
goriilmektedir.?%

Suphi Edhem’in dergideki yazilarinda ©on plana ¢ikan, onu ve Tirk
materyalistlerini derinden etkileyen sahislardan biri de Heackel’dir. Tabiat dergisinde
Heackel’in  Kdinatin ~ Muammalari  adli  eserine yapilmig olan tenkitleri

cevaplandirilmaya calisilmis ve onun temel fikirleri islenmistir. Bunun gibi, Dogal

Yaratihs Tarihi adli eseri, Tarih-i Hilkat-: Tabii veya Meslek-i Tekamiiliin Izah-1

197 Edhem, Lamarckizm, s. 20-31.

198 Edhem, Lamarckizm, s. 32.

99 Odabagi, Arda, “Suphi Edhem Bey’in Tabiat’1”, Bilim ve Utopya Dergisi, 150, s.46-47, ss. 42-49,
Ankara 2007.

20 Odabas, “Suphi Edhem Bey’in Tabiat’1”, s. 46.
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Fennisi adli eseri de sayilabilir. Ozellikle Tarih-i Hilkat-: Tabii veya Meslek-i
Tekamiiliin Izah-1 Fennisi adli eserin islendigi yazisinda Charles Darwin ve Darwinizm
meselesi 6viicii bir sekilde ele alinir. Darwin’in evrim teorisinin en 6nde gelen gelistirici
ve savunucularindan olan Heackel bu eserleri, Darwinizim aleyhine yapilan itirazlar
sebebiyle, Darwinizmi savunmak adina yazdigini belirtmektedir.?*

Alkan’a gore Suphi Edhem, dini 6gretiler ile dogrudan bir ¢atigmaya girmek
istemese de eserlerinde dini Ogretilere agik¢a muhalefet etmekte oldugu goze
carpmaktadir. Vicdani bir mesele olmasi sebebiyle din ile miinasebetinin olmadigini,
ayrica doga bilimleriyle mesgul olmanin veya bu konulara vakif olmanin insant dinden
cikarmayacagini dile getirmistir. Din gibi metafiziksel konulara muariz olmaktansa o
konuda hi¢ konusmamay1 tercih etmistir. Buna ragmen bazi1 yazilarinda tabiatin
kanunlarma itaat edilmesi gerektigini ve bu durumun da ancak metafiziksel
meselelerden uzak durmakla miimkiin oldugunu dile getirerek tutarsizliklar

gostermistir. 2%

3.1.5. Abdullah Cevdet

Doéneminin 6nemli fikir ve siyaset adamlarindan olan Abdullah Cevdet,
1869°da giiniimiizde Malatya’ya bagli bir ilce olan Arapkir’de diinyaya geldi. ilk
6grenimini burada tamamlayip, Kuleli Askeri Tibbiye idadisini bitirip ardindan Mekteb-
i Tibbiyye’de egitimine devam etti.®®® Bu dénemde Mekteb-i Tibbiyye’de biyolojik
materyalist diislinceler hakimdi. Aile yapisi itibariyle saglam bir dini egitimle bilylimiis
oldugu i¢in genclik yillarinda dini yasantisina bagli birisi olarak goriilmesine ragmen
okul ¢evresinden etkilendi. Bu etkinin bir sonucu olarak, Ludwig Biichner’in, biyolojik
materyalist-evrimci diisiincelerinin basitlestirilmis bir sekilde yer aldigi ve Avrupa’da
ilgi géren Madde ve Kuvvet adli eserinin bir boliimiinii Fizyolociya-i Tefekkiir ismiyle
terciime etti. Yine bu yillarda Abdullah Cevdet’in lizerinde etkisi olan eserlerden bir
digeri de dini sosyal gelisme ve ilerlemeye engel olarak aktaran, Felix Isnard’in yazmis
oldugu Spiritualisme et Materialisme’dir. Bu eserlerle beraber Spencer ve Ernest

Haeckel onun etkisi altinda kaldig: diisiiniirler arasinda say11abilir204. Bu yillarda yine

201 Odabas1, “Suphi Edhem Bey’in Tabiat’1”, s. 48.

22 Alkan, “Il. Mesrutiyet'te Doga Felsefesi Ya Da Subhi Edhem Uzerine Notlar”, s. 54.

?% Hanioglu, Siikrii, “Abdullah Cevdet”, Tanzimat tan Giiniimiize Tiirk Diisiincesi, ed. Siileyman Hayri
Bolay, Nobel Yayinlari, Ankara 2015, s. 296, ss. 296-306.

% Ulken, “Turkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi”, s. 240-241.
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materyalizm ile ilgili olarak Melekat-i Akliyye, Fizyolociya, Dimag ve Hifz-1 Sihhat-i
Dimag isimli eserleri kaleme aldi. Islam alimleriyle biyolojik materyalist-evrimci
filozoflarin diisiincelerini bagdastirmaya calistt ve bununla ilgili Fiinun ve Felsefe isimli
bir calisma yapti.?®

Abdullah Cevdet, Mekteb-i Tibbiye’yi bitirdikten sonra siyasi girisimlerde
bulunmustur. S6z konusu girisimleri agirt muhalefet igerdigi i¢in hayat1 boyunca birgok
yere siirgtin edilmistir. Misirda bulundugu yillarda R. Dozy’nin, Essai sur [ histoire de
I'Islamisme adli eserini Tarih-i Isidmiyyet adiyla terciime etmistir.’®® Bu eser Hz.
Muhammed (sav)’e karsi birgok asagilayici ithamlar barindirmaktadir.”” Peygamberin
marazi bir psikolojiye sahip oldugunu, bazi ruhsal problemlerinin oldugunu dile
getirilmistir.208Abdullah Cevdet’e soz konusu terciimesinden dolay1 pek c¢ok elestiriler
yoneltilmistir. Bu elestirilerin 6ne ¢ikanlaridan bazilarina Manastirli Ismail Hakk1’nin
Swrat-1 Miistakim dergisinde ¢ikan Tarih-i Isldmiyyet adli makalesi, Ismail Fenni’nin
Izale-i Siikuk adli eserleri 6rnek gosterilebilir. Abdullah Cevdet, bu terciimesinin “ifade-
i Miitercim” baglikli béliimiinde dindar insanlarin samimi duygularini rencide edici
sozler sarfetmis, s6z konusu tutumu da onun Dozy ile ayn1 kefeye konulmasina sebep
olmustur. Ozellikle “Din Kardeslerine” ithafen yazmis oldugu giris béliimiinde,
Dozy’nin kitabinda ele aldig1 meselelerin yadsinamaz gergekleri ifade ettigini ve bagnaz
bir tutumla elestirmek yerine kabul edilmesi gerektigini sdylemistir. Yazarin Miisliman
olmayigiin dile getirdigi hakikatleri golgelemeyecegini, hatta boyle ilmi bir eseri
ortaya koymus birinin miisliiman sayilmasi gerektigini belirtmistir. Dozy’nin eserinde
ifade ettigi gibi Abdullah Cevdet gore de déneminin Islaim anlayisini olusturmakta olan
tarihi ge¢mis zorba yoneticiler tarafindan asli olmayan giizellemeler ile yazdirilmis
siyasi metinlerdir. Dolayistyla bunlarin gergekleri yansitmaktan uzak anlatilar oldugunu
iddia etmistir. Tarih-i Isldmiyet terciimesinde ise gegmis olaylar objektif hakikatleri
anlamaktadir. Abdullah Cevdet bahsi gegen diisiincelerinden dolayr muhafazakar
cevreler tarafindan oldukea biiyiik tepkiler almistir. Bu sebeple Tarih-i Isiamiyet adl
terciimesi defalarca mesihat makamina sikayet edilmis ve nihdyet eser yasaklanmus,

eldeki niishalar Galata Kopriisi’'nden denize atilmistir. Yasami boyunca biiyiik

2% Ulken, “Tirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi”, s. 241.

?% Dozy, Tarih-i Isldmiyet, Cev. Abdullah Cevdet, Matbaa-i I¢tihad, Misir 1908.

%7 Cevdet, Abdullah, “Tarihi islamiyyet’den Sahifeler: Zeyd ve Zeyneb Vakasi -1I”, igtihad, 25/299,
Istanbul 1930, s. 5416.

2% Berkes, Niyazi, Tiirkive 'de Cagdaslasma, Yap1 Kredi Yayinlari, istanbul 2008, s. 441,
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tartigmalara sebep olan Abdullah Cevdet 1932 yilinda vefat etmis, diisiinceleri
dolayisiyla cenaze namazinin kilinip kilinmayacagi dahi tartisilma konusu olmusgtur.”®

Abdullah Cevdet, Tiirk kiiltiir hayatinda uzunca yillar etkisini siirdiirecek olan
Ictihad Mecmuasi’m kurmustur. Siyasi yazilarin agirlikta oldugu bu dergide evrim ve
materyalizm ile ilgili yazilara da rastlanmaktadir. Burada yine kendisiyle ayn1 ideolojide
olan, Kiliczade Hakki ve Celal Nuri gibi biyolojik materyalist goriislere sahip isimler
yayimlar yapmaktaydi. Icerik acisindan din aleyhinde bir yayim orgami olarak goriilen
Ictihad Mecmuast, mesihat dairesince defalarca kapatilmistir. Ornegin, mecmuanin 144,
sayisinda yeni bir din olarak goriilen Bahailigin kabul edilmesi tavsiye edilmistir.
Bunun iizerine mecmua kapatilmis, ancak kapatildiktan sonra mecmuaya farkli isimler
verilerek tekrar yayimlar devam ettirilmistir.*°

Abdullah Cevdet’in bazi nesriyatlarinda sol kapak tarafindan baslamasi ve
Latin harflerini kullanmasi harf inkilab1 tartismalarinda Latin harfi kullanim1 taraftari
oldugunu géstermistir. Ol¢ii ve tart1 kullaniminda alaturka birimler yerine milletler arast
birimlerin kullanimini tavsiye etmis ve heniiz sapka kanunu tartismalar1 yapilirken
sapka takarak inkilap yanlist oldugunu ortaya koymustur. Onun buradaki tutumu bazi
kesimler i¢in Ornek teskil etmesine ragmen, bazi kesimler tarafindan da hos
karsllanmamlstm211

Abdullah Cevdet, diisiince hayatmin ilk zamanlarinda Islam dinini ve Kur’an-1
Kerim’in ayetlerini evrim teorisiyle bagdastirmaya caligmistir. Onun kullandigi bu
yontem, eserlerini okuyan Osmanli toplumunun dini duygularini incitmemek adina
Islam alimlerinin de eserlerini kullanarak, materyalizm fikrini yaymaktir. Bu konuyla
ilgili olarak akil kavramina da deginen Abdullah Cevdet, gercek Islam dininin aklin
kullanimina fazlasiyla 6nem verdigini, dolayisiyla bilimi de 6nemsedigini dile getirir.
O, Darwin ve evrim teorisinin 6zl bir bicimde Kur’an-1 Kerim’deki ayetlerde dolaylh
da olsa anlatildigin1 ve akli basinda olan Islam alimlerinin de bunu anlayabilecegini
ifade etmistir.*? Yine bu konuyla ilgili Charles Darwin’in evrim teorisinin okutulmasini
kiifiir olarak goéren bir toplumun Orta ¢ag doneminde kalmis oldugunu belirtmistir.
Boyle bir toplumun c¢agmin diisiince yapisi ile uyusmayacagini ve dolayisiyla boyle

diistinen kisilerin bu donemde yasamaya hakkinin olmadigini ifade eder. “Ezilmemek

2% Hanioglu, M. Siikrii, “Abdullah Cevdet”, TDV Isldm Ansiklopedisi (DIA), 1, s. 90, ss. 90-93, Istanbul
1988.

210 polat, Nazim H., “igtihad”, TDV Islim Ansiklopedisi (DIA), XXI, s. 46, ss. 446-448, istanbul 2000.

> Jlken, “Turkiye’de Cagdas Diistince Tarihi”, s. 249.

212 Mardin, Serif, Jon Tiirklerin Siyasi Fikirleri 1895-1908, Iletisim yayinlari, Istanbul 2007, s. 234.
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adma sarikli veya sariksiz her kafa yapist bunu anlamalidir” diyerek evrim teorisinin
birey ve toplum i¢in 6nemini vurgulamistir.”*®

Fikirlerinin halk nezdinde dogru oldugu inancini olusturabilmek adina Islam
alimlerinin de diisiincelerine atif yapan Abdullah Cevdet, bu gayeyle Seyyit Serif
Ciircani’nin yapmis oldugu felsefe tanimina Ovgiiler dizmis, Maarri’nin kitaplarini
evrim teorisinin temellerini olusturan kaynaklar olarak gordiigiinii belirtmistir.”** Ona
gore Islam dini evrim teorisini desteklemektedir. Bununla ilgili olarak, iddiasin
ispatlamak adina Kur’an-1 Kerim ayetlerini de bu dogrultuda yorumlamaktadir. Yine
ayn1 gayeyle Hz. Muhammed’i (sav) manevi yonlerinden arindirarak biyolojik evrim
taraftar1 seklinde sunmaya calismistir.”® Tiim bunlardan anlasilmaktadir ki onun
buradaki temel gayesi modernlesme ve batililasma yolunda yaptigi caligmalarda
toplumdan gelecek olan tepkileri aza indirmektir. Nitekim uzun yillar boyunca
yayimlanmus olan dergisine /ctihad ismini vermesi de bu amaca binaendir.**°

Evrim teorisi ile ilgili olarak yasadigi donemin dil yapisina gore “Tekamiil
Nazariyesi” ifadesini kullanmigtir. Biichner’in Goril adli eserini terciime etmis ve bu
caligmasma birtakim yorumlarini da eklemistir. Ornegin en miikemmel gorilin
gelismemis insan ile 6zelliklerinin yakinhigindan bahsetmistir.’’ O, bitkiler de dahil,
tim canlilarin “dogal sebepler” ve “veraset sistemi” ile tekamiil etmeye egilimli
olduklarini ve bu durumun kaginilmaz oldugunu belirtir. S6z konusu sebeplerin tiimiinii
“kanun-u tekamiil” olarak adlandirir. Abdullah Cevdet’e gore evrimin dogal
kanunlarinin baslicalar1 sunlardir: Miibareze-i Hayat olarak tanimladigi, hayatin
korunmasi i¢in canlilarin arasinda durmaksizin devam eden kavga, bir tiirden baska
tiirlerin meydana gelmesi ve bu tiirlerin degisim yetenegine sahip olmasi, 1stifa-i tabii
yani gerek disilerin gerekse erkeklerin ¢iftlesmek maksadiyla kendi cinsleri igerisinden
en miilkemmel olanini aramalar1 ve seg;meleri.218
Abdullah Cevdet’e gore insanligin sahip oldugu biiytikliik ve seref, kendisinin

haricindeki bir varliktan meydana gelmis degildir. Kendi gayreti ve fazileti ile varlik

213 Cevdet, Abdullah, “Kastamonu’da Kurun-u Vusta”, I¢tihad, 4/58, istanbul 1328, s. 1271-74.

214 Cevdet, Abdullah, Fiinun ve Felsefe ve Felsefe Sanihalari, haz. Nevzat Yank, Ali Utku, Cizgi
Kitabevi, s.48, Konya 2009.

215 Cevdet, Abdullah, “Hadd-1 Tedip: Ahmet Riza Bey’e A¢ik Mektup”, Ictihad, Istanbul 1912, s. 65.

216 Sekmez, Dilek, Abdullah Cevdet Diisiincesinde Ahlak, (Yayimlanmams Yiiksek Lisans Tezi),
Kurklareli Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kirklareli 2018, s. 74.

Y Abdullah Cevdet’in burada en gelismemis insan ile en milkemmel gorilin yakmhgm ifade etmesi
yukarida bahsi gegtigi iizere Thvan-1 Safa’nin evrim ile ilgili diisiincelerini hatirlatmaktadir. (Bkz. s. 33)
® Dogan, Atilla, Osmanl Aydinlari ve Sosyal Darwinizm, (yayimlanmamis doktora tezi), Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2003, s. 186.
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sahasina gelmis olmalidir. Bununla ilgili olarak C. Jakobyan adli diisiiniiriin “Insanlar
hayvanlardan tiiremistir ve onlarin Tanr1 olmalar1 kaderleridir.” Ssoziine katildigini
belirtmistir. Abdullah Cevdet’e gore insanin hayvanlardan tiiremis olmasi, aslinda insan
igin asagilik bir durum degildir. Bir ¢omlek ustasinin elinden ve ¢arkindan ¢ikmus bir
testi olmaktansa, baslangici ve sonu olmayan, doganin muazzam laboratuvarindan, belki
de milyonlarca sene islenmis olarak, evrim geg¢irmis bir kamil hayvan olmanin daha
serefli bir durum oldugunu dile getirmistir.219

Abdullah Cevdet’e gore, din diisiincesinin yerini biyolojik materyalizmin
almast toplumsal alanda gelismenin saglanmasinda 6nemli bir rol oynayacaktir.
Bununla beraber bu diisiincenin saglanmast igin Islam dininin kendisinden ve toplumsal
alandaki yapisindan da yararlanmas1 gerektigini belirtmektedir. Toplumun yapist geregi,
bu destek olmadan bdylesine toplumsal bir déniisiimii saglamak zordur.”® Burada
Abdullah Cevdet, Islam dinini sadece bir arag olarak gormekle birlikte bunun haricinde
dinin yasami agiklama ve gergeklere ulagsmaya vesile olmasi hususunda yetersiz
oldugunu belirtmektedir.?*

Abdullah Cevdet, sosyal Darwinist goriislerini biiyiik oranda Fransiz diigiiniir
Gustave Le Bon’dan almistir. Bununla baglantili olarak 1890’11 yillarda daha ¢ok
biyolojik evrimci egitim sonucunda elit bir toplum yetistirme ¢abasi igerisine girmistir.
Ona gore bu ¢abanin nihdyetinde evrimin sisteminin bir meyvesi olan insan beyni daha
da gelisme gosterecektir. Fenni ilimlerle ugrasan, 6zelde ise biyolojik evrim egitimi alan
kisilerin kafataslarmin biiytime gosterdigini dile getirerek bu iddiasin1 destekleyemeye
calismigtir. Boylelikle Osmanli toplumunda bir aydin kesimin olusmasi igin dini
hurafeler yerine ilericiligin temel yapitasi olan ve doga kanunlarini ele alan evrim
teorisini yaymaya caligmistir. 222

Abdullah Cevdet, toplumsal gelisim i¢in tek yol olarak gordiigii evrim teorisini
yaygin hale getirmek adina, 6grenmis oldugu materyalist fikirleri, Isnard ve Biichner’de
oldugu gibi kolay anlasilir bir sekilde Osmanli toplumuna anlatmaya ¢alismistir. Bunun
icin yazilarinda ve ¢alismalarinda, dogal sebeplerin bir sonucu olarak evrende siirekli

devam etmekte olan evrimden sik sik bahsetmistir. Ornegin, Kimya dersinin basit bir

konusunu anlatirken bile bu fikirlere atifta bulunmus, her seyin bizzat madde veya

219 Cevdet, Abdullah, “Insanin Baslangic1”, Ictihad, 342, Istanbul 1932, s. 5691.

220 Cevdet, Abdullah, “Hadd-1 Tedip”, s. 65.

21 Hanioglu, Siikrii, Bir Siyasi Diigiiniir Olarak Abdullah Cevdet ve Dénemi, Ugdal Nesriyat, Istanbul
1981, s. 20.

2 Dogan, Osmanli Aydinlari ve Sosyal Darwinizm, s. 188.
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maddeyle alakali oldugunu dile getirmistir.”*® Bu tiir meselelerde bile evrime atifta
bulunmasindan anlasilmaktadir ki o, her firsatta Darwin’in evrim teorisini empoze
etmeye gallsmlstlr.224

Abdullah Cevdet, biyolojik materyalizm sahasinda etkisinde kalmis oldugu
isimlerden bir digeri Ernest Heackel’dir. Heackel, eserlerinde tiim organik canlilarin ilk
baslangi¢ anlarindan itibaren embriyonik gelisimlerinden dolayr farkliliklar
gosterebilecegini 6ne siirmiistiir. Buna 6rnek olarak iinlii miizik dehast Mozart ile
miizikle ilgili herhangi bir ilgisi bulunmayan bir kisi arasinda yapisal farkliligin
bulundugunu belirtmektedir. Heackel’in bu fikirleri, Abdullah Cevdet’i toplumsal
ilerlemenin saglanabilmesi adma biyolojik anlamda bir “elit” yetistirme fikrine
stiriiklemistir. Bu diislinceye goére soz konusu elit grubun tespit edilmesi i¢in beyin
yapisinin blylikliigii esas alinmalidir. Toplumsal gelisme bu tiir kisilerin ortaya
¢ikarilmas: ve onlarin gayretleri neticesinde saglanabilir.””® Abdullah Cevdet’in bu
diislinceleri biyolojik materyalizm diistincesinin, sosyolojik yapiya uygulanmis halidir
denilebilir.?®

Abdullah Cevdet’e gore insan irkinin ve hayvanlarin zekalarinin evrimini takip
ederek farkli zaman dilimlerinde, gelisim siireglerini ve sekillerini arastirmak ve uzun
zaman Once yok olmus 1rk ve tiirlerin zihinsel faaliyetlerini ortaya koymaya calismak
faydasiz bir istir. Canlilarin kafatasinin ve zeka seviyelerinin farkli hayvan tiirleri
tizerinden gelisim siireci incelenmelidir. Dolayisiyla kafatasinin gelisim seviyesi ile
zekanin gelisim seviyesi arasinda var olan bag, hakikatin anlasilmasi i¢in yeterlidir.
Ornegin, siiriingenler ve baliklarin kafatas1 hacimleri, bedensel agirliklarma nispeten
daha azdir. Bu canlilarin zeka seviyeleri de yine bu orandadir. Memeli canlilardan olan
tavsan gibi hayvanlarin kafataslar: bedensel agirliklarina oranla diisiik oldugu icin zeka
seviyeleri de dogru orantili olarak diisiik, fareler ise bu durumun tersi bir biyolojik
yapiya sahip olduklari i¢in zeka seviyeleri yiiksektir. Yine ayni1 sebepten dolay1 deve,
okiiz, koyun gibi hayvanlarin zekalar1 genel itibariyle diisiik ancak kopek, tilki, kurt gibi
hayvanlarin zeka seviyeleri yiiksektir. insana daha ¢ok benzeyen maymun tiirlerinin ise

zeka seviyeleri yine yiiksektir. 22

*% Hanioglu, Bir Siyasi Diigiiniir Olarak Abdullah Cevdet ve Dénemi, s. 13.

224 Cebi, Ismail, Dr. Abdullah Cevdet’in Diigiincesinde Madde Anlayis:, (Yayimlanmams Yiiksek Lisans
Tezi), Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, stanbul 2010, s. 79.

225 Cevdet, Abdullah, “Ruhu’l-Akvam”, ictihad, 2/4, istanbul 1917, s. 269-285.

226 Hanioglu, Bir Siyasi Diistintir Olarak Abdullah Cevdet ve Dénemi, s. 16.

221 Cebi, Dr. Abdullah Cevdet’in Diisiincesinde Madde Anlayist, s. 81.
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Basitten karmasiga dogru incelenen zekd seviyeleri igerisinde biiytikliik
acisindan en yiikksek zeka seviyesine sahip olan canlinin insan oldugunu belirten
Abdullah Cevdet, zeka seviyesinin miikemmelligi agisindan insan tiirii igerisinde de bir
derecelendirme s6z konusu oldugunu ileri siirer. Gelismis insan irklarinin zeka seviyesi
ile asag1 wrklarm zeka seviyeleri arasinda fark vardir. Ornegin 0, Avrupalilarin zeka
seviyelerinin zencilerin zeka seviyelerinden daha yiiksek oldugunu sdyler. Insanlarin
zeka seviyelerinin de iggiidii evresi olan kafavi devre, duyarliligin ve zekanin gelismeye
basladig1 evre olan cidari devre, zeka, kabiliyet ve akli melekelerin oldugu evreye ise
devr-i cebhi olarak mertebelere ayrildigini iddia etmistir. Ayrica zeka seviyesinin insan
yasinin ilerledikge diistiiglinii belirtmistir. Yaslandik¢a bedensel faaliyetlerin yavaslayip
bazi diizenli hareketlerin kaybolmasini, ellerinin titremesini ve yiiriimelerinin
zorlagmasini da bu duruma delil teskil ettigini savunrnustur.228

Abdullah Cevdet, yasadigi donemde Bati’da ortaya c¢ikan fikirleri kendi
toplumuna aktarmaya calismistir. Gerek telif eserlerle gerekse terciime eserlerle
inkilaplarin 6nciiliigiinii yapmustir. Onun bu ¢abalar1 din ve Islam aleyhinde fikirler

meydana gelmesine sebep olmustur.??

3.2. Evrim Diisiincesine Karsit Osmanh Diisiiniirleri

19.  yilizyilda  Osmanli  topraklarinda  materyalist-evrimci  olarak
adlandirabilecegimiz bir akim oldugu gibi, onlarin karsisinda bu diislincelere katilmayip
reddiyeler yazma geregi duyan diisiiniirler de olmustur. Bu dénemde yasayan evrim
karsit1 diistiniirlerin esas gayesi dinin miidafaasidir. Disiiniirlerin kdleme aldiklar
reddiyelerden anlasilmaktadir ki s6z konusu reddiye eserlerinin basat ozelligi
donemlerinin giincel bilimsel ve felsefi disiincelerden geri kalmamis olmalaridir.
Dolayisiyla onlar, modern bilim ve felsefe akimlarina olan hakimiyetleri itibariyle karsit

olarak gordiikleri diisiincelere oldukga tatmin edici eserler kaleme almiglardir.?

28 Abdullah Cevdet, Dimag ve Melekat-1 Akliyyenin Fizyolocya ve Hifzisihhasi, Maarif-i umumiye
nezareti, s. 81-82, Istanbul 1312.

?% Giinay, Nasuh, “Dr. Abdullah Cevdet ve Gériisleri”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 1, s. 222-23, ss. 213-223, Isparta 1994,

230 Kutluer, ilhan, “Batililasma”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), V, s. 156, ss. 152-58, Istanbul 1992.
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3.2.1. Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi

Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, 1863 yilinda, giiniimiiz Bulgaristan’in
Plovdiv sehri olan Filibe’de diinyaya geldi. Sehbenderzade denmesinin sebebi babasi
Stileyman Bey’in mesleginin konsolos anlamina gelen sehbender olmasidir.?* Dogdugu
yer olan Filibe’de ilk 6grenimine bagladiktan sonra egitimine Istanbul’da devam etti.
Burada Galatasaray Mekteb-i Sultanisi’ni bitirdi ve sonrasinda Posta ve Telgraf
Nezareti’nde ¢alismaya basladi. 1890 yilinda Diiyin-1 Umumiyye Nezareti’nde gorev
yaptig1 esnada memur olarak Beyrut’a gitti ve burada Jon Tirkler ile tanisti. Onlarin
etkisinde kalarak mevcut hiikiimete karst bir takim siyasi girisimleri oldu. Bu sebeple
Misir’a kagmak zorunda kaldi. Istanbul’a geri donmeye karar verdi ancak burada
tutuklanarak Fizan’a stiriildii. Siirglin zamanlarinda bir dénem tasavvufla ilgilendi. II.

Mesrutiyet’in ilaniyla beraber Istanbul’a geri dondii.

Buradayken Dariilfiiniin’da
felsefe dersleri verdi. Ayn1 donemde fakir ve kimsesiz Miisliiman ¢ocuklarina egitim
vermek amaciyla acgilmis olan, giiniimiizde Dariigsafaka adini tasiyan Cem’iyyet-i
Tedrisiyye-i Islamiyye iiyeliginde bulundu. Ikdam, Sehbal, Sirat-1 Miistakim, Yeni
Tasvir-i Efkdr gibi dergi ve gazetelerde felsefi yazilar kaleme aldi. Déneminin 6nemli
dergilerinden olan Hikmet’i ¢ikardi ve ayni zamanda Hikmet Matbaa-i Islamiyye’yi
kurdu.”

Sehbenderzdde Ahmed Hilmi, &nceleri Ittihat ve Terakki Cemiyeti’ni
destelemekteyken II. Mesrutiyet sonrasinda giderek artan yanlig tutumlari sebebiyle
cemiyeti agir bir dille elestirdi. Hem siyasi olarak yaptig1 elestiriler hem de masonluk ve
siyonizme kars1 yapmis oldugu suglamalar sebebiyle yayimladigi gazete ve dergileri
siklikla kapatildi. Tiim bunlara ragmen yaptig1 miicadeleden vazge¢meyip elestirilere
devam edince matbaas1 da kapatild1 ve cesitli yerlere siirgiin edildi. Beklenmedik bir
sekilde bakir zehirlenmesi teshisiyle 1914’te vefat etti. Her ne kadar teshis bakir

zehirlenmesi olarak lanse edilse de masonlar ve siyonistlerle ilgili yazilar1 sebebiyle bir

komplo sonucunda oldiiriildiigii iddia edilmistir.>*

B Savas, Ali ibrahim, “Konsolos”, TDV Islam Ansiklopedisi (DI4), XXV, s. 178, ss. 178-180, Ankara
2002.

2 Bahtiyar, Niyazi Hiiseyin, “Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi”, Balkanlar'da Tiirk Unliileri:
Ansiklopedik Bilgiler, 1, s. 231, ss. 231-232, Istanbul 1999.

2 Bolay, S. Hayri, “Sehbenderzade Ahmet Hilmi”, Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Bilimsel ve Felsefi
Diisiince Temsilcileri, ed. Stileyman Hayri Bolay, Nobel Yayinlari, Ankara 2015, s. 1952, ss. 1952-1983.
24 «Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi”, Tiirk Edebiyatcilar Ansiklopedisi, ed. Kutlu, Mustafa v.dgr.,
VIII, s. 48, Ankara 2007.
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Yasadig1i donemin 6nde gelen ilim adamlarindan birisi olan Sehbenderzade
Ahmed Hilmi, kelam, tasavvuf, felsefe, tarih ve siyasetle mesgul olmustur. Ayrica
tiyatro, siir ve roman gibi sanatsal eserler de kdleme almistir. Tasavvufa ve Ozellikle
Vahdet-i Viicud diisiincesine ayri bir deger vermistir. Nesriyatlarinda siirekli olarak bati
taklitciligini elestirmis, bilhassa Tanzimat’in ilamyla birlikte baslayan modernlesme
hareketlerinin Osmanli-Islam kiiltiiriiyle nasil uzlasabilecegi iizerinde durmustur. 19.
yiizyilin hakim diisiincesi olan maddecilige karsi ¢ikmistir. Zaman zaman Bat1 felsefesi
ile Islam felsefesini uzlastirma ¢abasma girmistir. Doneminin &nde gelen
materyalistlerinden olan Baha Tevfik ve Celal Nuri’yi Islim aleyhindeki nesriyatlar:
sebebiyle agir bir sekilde elestirmistir.”®

Sehbenderzade Ahmed Hilmi, edebi, dini ve fikri alanlarda bircok eser te’lif
etmistir. Dine kars1 yapilan saldirilara reddiye mahiyetindeki eserlerinin basinda Allah’1
inkar Miimkiin miidiir? adli eseri gelmektedir. O, bu eserinde felsefe tarihinde {in
yapmis olan bazi disiiniirlerin teoloji hakkindaki fikirlerini incelemistir. Bunlarin
isabetli olup olmadiklarini, bu fikirlerin zayif veya giiclii yonlerini, Isldm diisiiniirlerinin
ayn1 meselelerdeki goriisleriyle mukayese ederek ele almistir.*® Bir diger eseri Tarih-i
Islam dir. Bu eseri miistesrik Dozy’nin yazdig1 ve Abdullah Cevdet’in de terciimesini
yaptig1 Tarih’i Islamiyet adli eserine reddiye olarak yazmistir. Bunun sebebi ise Tarih’i
Islamiyet’in Islam dini ve Hz. Muhammed’e (sav) hakaretler icermesidir.?*’ Bir diger
Reddiye eseri ise Huzur-i Akil-ii Fende Maddiyyun Meslek-i Dalaleti’dir. Filibeli, bu
eserini Celal Nuri’nin Tarih-i Istikbal ismindeki {i¢ ciltlik eserinin birinci cildi olan
Mesail-i Fikriye’ye reddiye olarak kaleme almistir. Yapilan reddiyeler, Mesail-i
Fikriye’nin igermis oldugu dini, felsefi, itikadi vb. genis bir fikir yelpazesini
kapsamakla beraber, Celal Nuri’nin igerisine diistiigli celiskili durumlart ve
fikirlerindeki isabetsizlikleri goz Oniline sermeye c¢alismaktir. Boylelikle bu eser,
Filibeli’nin felsefi kabiliyet ve bilgisini gdstermesi agisindan ayr1 bir degere sahiptir.?*®

Filibeli Ahmed Hilmi, evrim diisiincesine tiimiiyle kars1 degildir. Ancak evrim

teorisinin tatbik edilme seklinin yanlis sonuglar dogurabilecegi kanaatindedir. Ona gore

2% Ugman, Abdullah, “Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi”, TDV Islim Ansiklopedisi (DIA), XXXVIII,
S. 424, ss. 424-425, Istanbul 2010.

2% Ekici, Mehmet Zeki, 1. Megrutiyet Devri Fikir Adami Sehbenderzdde Filibeli Ahmed Hilmi Hayat ve
Eserleri (Yayimlanmanus Doktora Tezi), Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 1997,
s. 174.

21 Ekici, II. Megrutiyet Devri Fikir Adami Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi Hayati ve Eserleri, s.
153.

28 Ekici, II. Megrutiyet Devri Fikir Adami Sehbenderzdade Filibeli Ahmed Hilmi Hayani ve Eserleri, s.
213.
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duragan ve sabit kalan herhangi bir sey yoktur. Var olan her seyde daimi bir sekilde
degisim s6z konusudur. Bu degisimin en genel anlamdaki karsiligi ise evrimdir.
Canlilarin evriminde de ayni durum gegerlidir. Burada g6z ardi edilmemesi gereken
nokta ise var olan her seyin evrim slirecini, tesadiif veya mahiyetinin bilinmedigi bir
maddeye baglanmamas1 gerektigidir. Aksi halde insan zihni bilinemez bir karmasikliga
hapsedilmis olacaktir. Ona gore, Darwin ve Lamarck’in diisiinceleri insan1 Allah’t ve
ruh diisiincesini inkar etmeye yoneltmemektedir. Kendi yasadigi donemdeki inkarci ve
materyalist evrimci anlayisinin sebebi daha sonradan gelen kisilerin evrim teorisini
kendi sapik ideolojileriyle yorumlamalarindan kaynaklanmaktadir.”®® Bununla ilgili
olarak Filibeli elestirilerini daha ¢ok Baha Tevfik ve Celal Nuri’nin geviri eseri Madde
ve Kuvvet tizerinden Biichner’e ve evrim diisiincesini materyalist bir sekilde ele alan
Heackel’e yéneltmistir.240

Filibeli kainatin yaratilmasi meselesini asil bir sebebe ve mutlak bir giice
atfedilerek ¢oziime kavusabilecegini dile getirmistir.”*’ Ona gore yaratma, Allah’in
zatinin ilminde olmakla beraber kuvve halindedir. Asil olarak, var olus olgusu maya
itibariyle bulunanin Allah’in dilemesi ve takdiri geregince gizlilikten ortaya ¢ikmasi
demektir. Dolayisiyla o, yaratma durumunu goriiniise gelmek anlamindaki “teselin” ve
goriinme anlamlarma gelen “tecelli” kavramlariyla ifade etmistir.?* Ona gore alem,
hakikati ve mayasi itibariyle hadis degildir. Alem, Allah’m ezeliliginin bizzat
tecelligahidir ve ilahi goriiniislerden olusmaktadir. Alemde var olan goriiniisler her ne
kadar degisiklik gostermis olsa da bu durum Allah’n ezeli ilmine bir sey ilave edilmesi
anlamina gelmemelidir. S6z konusu olan hudus insanin anlayis seklinden ibarettir.
Dolayistyla alemin ezeli olmasi, meydana gelmesi olarak anlagilmamalidir.?** Bu konu
hakkindaki yorumlara bakilirsa onun tasavvufi diisiinceleri bizzat felsefi goriislerine de
yansimigtir. Dolayisiyla Filibeli’nin, Vahdet-i Viicut goriisiinii benimsedigini buradan
da anlayabilmekteyiz.?*

Filibeli Ahmed Hilmi, Alemin meydana gelmesinin ve igerisindeki muhtesem
intizamin tesadiif ile agiklanamayacagim savunmustur. Aleme arastirma ve ibret

niyetiyle bakan her kisinin, alemin her bir noktasinda hayret verici bir ahenk oldugunu

29 Ahmed Hilmi, Filibeli, 4llah’t Inkdr Miimkiin mii?, haz. Necip Tayland, Cagr1 Yaymlar, istanbul
2001, s. 108-110.

% Dogan, Cem, “Filibeli Ahmed Hilmi'nin Ge¢ Dénem Osmanhi Materyalistlerine Cevaplari”,
Kutadgubilig Felsefe- Bilim Arastirmalar Dergisi, 24, s. 275, ss. 245-281, istanbul 2013.

241 Ahmed Hilmi, Filibeli, Zslém Tarihi, cev. Cem Zorlu, Anka Yayinlari, Istanbul 2003, s. 29-30.

22 Filibeli, Islam Tarihi, s. 245.

22 Eilibeli, Islam Tarihi s. 246.

4 Bolay, S. Hayri, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigii, Ak¢ag Yaymlari, Ankara 2005, s. 240.
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ve burada daha da milkemmellige dogru ilerleyis yani tekamiil ve gelisme goriilecegini
dile getirmektedir.?*®

Ona gore alem kendi kendini aciklamak konusunda yeterli degildir.
Aciklanilmak i¢in bir seye ihtiyag duymaktadir. Bu durum, mantik yiiritme, idrak ve
arastirmanin zorunlu bir sonucudur. Degisken yapidaki tiim canlilarda sabit bir sey
vardir. Olaylar ve islerin sonsuz derecede ¢ok olmasi bile mutlak surette birlige isaret
etmektedir. Hareketler ve sekillerin ¢esitliligine ve ¢okluguna ragmen alemde hiikiim
siiren ahenk bir nizam saglayiciya olan ihtiyac1 gostermektedir. Doga kanunlar1 olarak
ortaya attiklar1 sey, olaylar1 art arda gelen diizeltmelerle agiklamaktadir. Fakat buradaki
doga kanunlarin1 ne ile agiklayacagiz? Kanunlar bir iliskiler silsilesidir. Dolayisiyla
tabiattaki olaylar oluslarindan sonraki islev ve iliskilerini aciklayabiliyor olsa da ilk
olarak nasil meydana geldikleri durumunu agiklayamamakta ve mutlak bir sebebe
ihtiya¢ duymaktadirlar.?*®

Filibeli’ye gore, insanin kendi fizyolojik yapisi ve isleyisi incelediginde hayret
verici bir kemal ve sanat harikasi oldugu kolaylikla gorebilir. Viicudunun organlari, akli
hayrete diisiirecek bir mizan ve uyumla gérevlerini yapmaktadir. Insanin yapisindaki
vicdan denilen ve ilahi sanatlarin tesirlerini anlayan, akleden ve hisseden bir 6zelligin
bulunmas: da yine bu mahiyettedir. Insanin akliyla, normal sartlar altinda yapmaktan
aciz oldugu birg¢ok seyi sinirli imkanlar ile yapabilmesi de onun ilahi buyruklara mazhar
olduguna bir kanittir. Ona goére, kainattaki tiim bu miikemmellikleri ne ile
aciklayabiliriz sorusuna ancak iki cevap verilebilir; birincisi, insan sonsuz ve
miikemmel bir zatin fiili kudretinin benzersiz eseri ve bir tiir yansimasidir. ikincisi ise,
doga kanunlarimin vicdansiz ve amagsiz gidisat1 altinda veya kendi kendine, tesadiifen
bu hale gelmistir. Filibeli’ye gore bu iki cevaptan birincisi akl-1 selimden, insaf ve
arastirmadan ortaya ¢ikan zorunlu bir sonugtur. Bu sonug felsefe ve bilime, insanin
dogal temayiillerine de muvafiktir. Ikinci cevap ise cehalet ve bilgisizlik eseri, inat ve
kiifiir neticesi olmakla beraber bilim ve felsefeye de ters bir diisiincedir. Ciinkii bir seyi
aciklamak icin “kendi kendine olmus” demek, bilimin nefretle karsilayacagi bir
cevaptir. Eger bilemedigimiz herhangi bir seyin sebebi aranmayip kendi kendine boyle
oluyormus denilseydi, bilim denen sey ortaya ¢ikmaz ve giliniimiizdeki buluslar

meydana gelmezdi. Herhangi bir olay: tesadiif eseri olarak kabul etmek ise en acik ifade

245 Ahmed Hilmi, Filibeli, isldm i Esaslari, gev. Biilent Baloglu-Halife Keskin, TDV Yayimnlari, Ankara
1997, s. 25.
2% Filibeli, Isiam Tarihi, s. 30.
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ile bilgisizlik ve aptalligin ilanidir. Cilinkii bu durum sadece Cenab-1 Hakki kabul
etmemek degil, ayn1 zamanda tabiat kanunlarin1 ve aklin diisturlarin1 da kabul etmemek
anlamina gelir.247

Filibeli’ye gore Tanri diisiincesi insana dogustan gelir. Hi¢ kimse kendi
varligint inkar etmedigi takdirde diger varliklar1 da inkar edemez. Boyle bir diisiince
yapisindaki bir insan degisken, sinirli, gegici vs. olan varliklara karsi, degisken olmayan
ve esas bir sebep aramaktan kendini alikoyamaz. Sonug olarak bulunacak bu sebep,
Tanri’dan baska bir varlik degildir. Tanriy1 inkar eden kisiler dyle seylere Tanrilik
atfederler ki diigmiis olduklart bu durum akil sahibi kimseler i¢in Tanr1’nin varligina bir
delil ve ibret niteligindedir.?*® O burada Tanr’min varhgin, insanin yaratilisindan gelen
bir 6zellik olmasi sebebiyle kabul etmek durumunda oldugu bir tiir zorunluluk olarak
gormektedir. Dolayisiyla ona goére insanin Allah’in varligini inkar etmesi, evvela kendi
varligini inkar etmesine bagli bir durumdur.

Filibeli Ahmed Hilmi, materyalizmi bir sapiklik felsefesi olarak tanimlar. Ona
gére materyalizm duygusal ve fikirsel sapikligin meydana getirdigi bir felsefedir.
Materyalistler bir yandan bilime dayandiklarini belirterek metafizigin bir delilik
oldugunu iddia etmislerdir. Diger yandan ise bilimi ve bilim insanlarimi kiigiimseyerek
en isabetsiz fikirlerle, olumsuz, inkarc1 ve esassiz bir metafizik ortaya koymak
istemislerdir. Filibeli’ ye gore bu durum fikirsel sapikliktan baska bir kavramla ifade
edilemez.?*®

Filibeli Ahmed Hilmi, her ne kadar materyalist felsefi diisiinceyi elestirmis ve
karsisinda yer almis olsa da higbir zaman diisiincelerin engellenmesine, kapali
kalmasina, toplumdan gizlenmesine taraftar olmamistir. O kadar ki Huzur-u Akl-u
Fende Maddiyyun Meslek-i Dalaleti isimli eserinde Celal Nuri’ye kars1 Tarih-i Istikbal
adli reddiyesine baslamadan once Celal Nuri’ye fikirlerini agik¢a ortaya koymasi

50

sebebiyle tesekkiirlerini®®® su sozlerle ifade eder; “Barika-i hakikat, miisademe-i

efkardan dogar.”, “Fikirler zihinlerde sakli ve gizli kaldik¢a, yok hiikmiindedir.

7 Filibeli, Islam Tarihi, s. 32.

% Toku, Neset, Tiirkive'de Anti-Materyalist Felsefe (Spiritiialiim) -Ilk Temsilciler-, Beyan Yayimnlari,
Istanbul 1996, s. 96.

289 Ahmed Hilmi, Filibeli, Maddiyyun Meslek-i Dalaleti, ¢ev. Sadik Albayrak, Terciiman Yayinlari,
Istanbul 1974, s. 93.

20 Ali Nasuf Halil, Sehbenderzdde Filibeli Ahmed Hilmi nin Diisiince Hayati, (Yayimlanmamus Yiiksek
Lisans Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2008, s. 25.
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Topluma bir fayda temin edemez. Fikirlerin kiymet ve mahiyetlerinin anlagilabilmesi
icin miinakasa ve tenkit meydanina konulmalar1 icap eder.”?*

Filibeli Ahmed Hilmi, mutlak varhigin tevhidi konularinda higbir taviz
vermeyerek materyalistlerin ve dine muhalif diger felsefi akimlarin metafizik
karsisindaki kifayetsizligini ortaya ¢ikarmistir. Tiim bu meselelere IslAmi bir yaklasim
getirmistir.”>* O, yasami boyunca da bu diisiincelerle miicadele igerisinde olmustur. Bu
fikri miicadele de tepkisel ve iistiinkorii olarak kalmamustir. Felsefi akim ve diisiincelere

olduk¢a hakim olan Filibeli, reddiyelerini ilmi kurallara uygun bi¢imde ve bir disiplin

dahilinde yapmustir.

3.2.2. Harputizade Mustafa Liitfi Efendi

Harputizade Mustafa Liitfi Efendi’nin babasi Miiderris Omer Efendi
Harput’tan gelerek giliniimiizde Konya’nin bir ilgesi olan Aksehir’e yerlesmis ve
Harputizade Mustafa Liitfi Efendi 1866 yilinda burada diinyaya gelmistir. Genglik
yillarina kadar egitimiyle kendisi de bir ilim adami olan babasi bizzat ilgilenmistir.
Ailesi ve yakin akrabalarinin ilim ehli olmasi Litfi Efendi’nin ilmi kisiliginin
olusmasinda oldukga etkili olmustur. Aksehir’den ayrildiktan sonra Usak ve Konya’ya
giderek buralarda g¢esitli hocalardan dersler almistir. Konya’da bulunan Darul-
Muallimin’de egitim gérmiis ve cevredeki diger ilim merkezlerinde bulunan birgok
onemli alimden icazet almistir. Ayrica kendisi iyi derecede Almanca, Fransizca, Fars¢a
ve Arapga bilmektedir.?

[lim tahsilinin ardindan tekrar Aksehir’e babasinin yanmna doniip burada
miderrislik ve muallimlik goérevleri yapti. Burada bulundugu dénemde ilimi egitimler
veren vakiflar kurdu. II. Mesrutiyet’in ilan1 sonrasinda ii¢ sene sliren Konya

Milletvekilligi gorevi yapt1.?** Daha sonra Aksehir Miiftiisii gérevine getirildi. Fikirleri

21 Filibeli, Maddiyyun Meslek-i Dalaleti, s. 67.

»2 (Cetinkaya, Bayram Ali, “Mesrutiyet Devri Felsefi Hayat: Akimlar, Temsilciler, Telifler ve
Temsilciler” Islémi Arastirmalar Dergisi, 12/2,s. 173, ss. 160-177, Ankara 1999.

253 Aslaner, Serhat, “Mebusan-1 Kirdmin Terceme-i Hal ve Sergiizestleri: Mesrutiyet Devrinden
Unutulmus Bir Biyografi Risalesi”, Belleten, 77/280, s. 66-968, ss. 955-982, Ankara 2013; Yildirim,
Hasan Hiiseyin, Aksehir Alimleri, Aksehir Gazetesi Yayinlari, Konya 2011, s. 71.

41908 Meclis-i Mebusan Albiimii, TBMM Yayimlari, ed. Halil ibrahim ERBAY, s. 122-123, Ankara
2023; Ulema Sicil Dosyalar1 Veri Tabani, 5258 02, http://ktp.isam.org.tr/?url=ulemasicil/, (erisim: 02
Mayis 2023).
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sebebiyle doneminin ittihatgilariyla ters diisen Mustafa Liitfi Efendi, onlar tarafindan
birtakim iftiralarla suglanip 1920 yilinda idam edildi.”*®

Harputizade Mustafa Liitfi Efendi’nin yasadigi donemde maddecilik ve
sekiilerizm hizli bir sekilde yayilmaktaydi. Bu durumdan rahatsizlik duyan ve Osmanl
medrese gelenegine bagli olarak egitim goren Mustafa Liitfi Efendi, sekiilerizm
anlayisinin ve maddeciligin Anadolu topraklarinda yayginlagmasini engellemek adina
kelam ve felsefe alanlarinda otuzdan fazla eser kaleme almistir. Materyalizm ve evrime
dair elestirilerini sundugu eseri ise Red ve Isbat’tir. Bu eser, Baha Tevfik ve Ahmet
Nebil’in de ¢evirisini yapmis oldugu Liidwig Biichner’in Madde ve Kuvvet adli
terciimesine kars1 reddiye niteligi tasimaktadir.?*®

Harputizade, Red ve Isbat adli eserinde insanin maymundan tiiredigi
diisiincesine siddetle kars1 ¢cikmaktadir. Bu diisiincenin tamamiyla insaf ve akil-mantik
hiikiimlerinin haricinde oldugunu belirterek, tim bunlarin birer hurafe oldugunu dile

getirmektedir.”>’

Boyle bir diisiinceye inanmanin utang duyulacak bir durum oldugunu
su sozlerle ifade eder “Bunlar diyorlar ki insanlar maymun denilen vahsi hayvanlardan
meydana gelmistir. Iste bu faziletli soyu olgunlukla maddecilerle tabiatgilar denilen
adamlara birakarak kendimi insan ve insanoglu insan olarak tanir, soyumu agik bir
kudret ile kdmil olarak yaratilmig bir insan olarak bilirim.” Ayrica maymunlarin insan
dogurmakla beraber ayn1 anda maymun da dogurmasinin aklen izah edilemeyecek bir
durum oldugunu belirtmis ve Darwin teorisini reddederek yaratilisc1 bir fikir ortaya
koymustur.?*®

Harputizade, tiim kainatin, dolayisiyla doganin yaratilmisligini savunmaktadir.
Kainattaki tim bu yaratilisin, Allah’in esmasinin tecellilerinin bir sonucu oldugunu
belirtir. Ancak tabiatgilara ve maddecilere tabiatta hikmet, ilim, irade, kudret gibi
sifatlarin var olup olmadigr soruldugunda elbette yok oldugunu dile getireceklerdir.
Dolayisiyla kendileri tabiatin kor ve suursuz oldugunu itiraf etmis olacaklardir. O
buradan yola ¢ikarak hig siipheye gerek kalmayacak sekilde bu kadar intizami ve diizeni
ortaya koyan miiessirin kendisinin s6z konusu olan eserlerden iistiin olmasi gerektigini

belirtir. 2>°

> Albayrak, Sadik, Son Devir Osmanli Ulemasi: Iimiye Ricalinin Teracim-i Ahvali, Medrese Yaymevi,
Istanbul 1980, IV, s. 225.

% Ugman, Abdullah, “Baha Tevfik”, TDV Islim Ansiklopedisi (DIA), 1V, s. 452, ss. 452-53, Istanbul
1991.

257 Harputizade Hac1 Mustafa Liitfi Efendi, Red ve Isbat, Hikmet Matbaas1, Istanbul 1914, s.131.

28 Harputizade, Red ve Isbat, s. 133.

9 Harputizade, Red ve Isbat, s. 129.
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Harputizade Mustafa Efendi, pozitif bilimleri 6nemli gérmiis ve deneysel
verilerin dogrulugunu kabul etmistir. Onun diisiince yapisinda dini ilimler ile fenni
ilimleri uzlastirma cabasi bulunmaktadir.’®® Hatta bu konuyla ilgili olarak din alimleri
ile bilim adamlarinin ortak hareket ederek ¢alismalar yapabilecegini dile getirmistir.
Onun bu konuya 6zellikle deginmesinin asil sebebi yasadigi donemde din alimlerinin
fenni ilimleri ve deney-gozlem yoluyla edinilen bulgular1 kabul etmedikleri yoniindeki
yanlis diisiincelerdir. O, batililarin ve bati diisiincesine sahip kisilerin din alimlerini
dogmatizm ile suglamalarinin yersiz oldugunu belirtir. Ulemanin fenni ilimlere kars
herhangi bir 6n yargisinin s6z konusu olmadigini, deney ve goézlemle ispatlanan
bulgular1 kabul ettiklerini ¢ok net bir sekilde ifade etmistir. 261

Harputizade Mustafa Efendi, yasadigi donemde bilhassa Avrupa’da dine karsi
takinilan diismanca tavrin menfaatperest kisiler tarafindan ortaya atildigini belirtir. S6z
konusu sahislar, toplumun cahil olmasindan yararlanarak kendilerini dokunulmaz, yiice
ve halkin temsilcisi olarak tanitmislardir. Bu sekilde siyasilere de tesir etmis, hukuki,
ekonomik ve siyasal olarak kendilerini kabul ettirmiglerdir. Onlar takindiklar1 Kibirli
tavirlar1 ile halki dogru bilgi ve marifetten uzaklastirmiglardir. Ancak yaptiklari bu
tahribat1 dine atfetmislerdir. Cehaleti dinin bir geregiymis gibi gostererek toplumun
diisiince yapisinda dine karst kin ve diismanlik hissini olusturmaya calismislardir.??
Aslinda Avrupa’da diismanligi yapilan ve ilerlemeye engel olarak goriilen dinden kastin
Hristiyanlig1r kullanarak kendi hegemonyasini kuran Kilise’nin oldugunu belirtir.
Buradaki problemli durumun ise Kilise’ye olan nefretin Islam dinine de yoneltilmesidir.
Harputizade Mustafa Liitfi Efendi, Islam dininin medeniyetin ilerlemesine degil engel
olmak, aksine bunu tesvik edici bir saik konumunda oldugunu dile getirmektedir.?®®
Boylelikle 0, islam dininin akil ve mantikla, fenni ilimlerle catismadiginy, ilerlemeye ve
gelismeye engel olmadigini ortaya koymaya galismistir.

Harputizade Mustafa Liitfi Efendi, maddenin ezeli olmadigin1 savunmus,
madde ve kuvvetin ayni olmadigini, tiim bunlari meydana getiren bir yaraticinin var
oldugunu dile getirmistir. O, kéinati bir kitaba benzetmis, insanin bu kitab1 aklim
kullanarak vahiy ile okumasi gerektigini belirtmistir. Kainatin deist ve panteist bir

yaklasimla degil, biitiinclil bir bakis agisiyla yorumlanmasi gerektigini savunmus,

**® Harputizade, Red ve Isbat, s. 55.

Harputizade, Red ve Isbat, s. 58.
262 Harputizade, Red ve Isbat, s. 136.
263 Harputizade, Red ve Isbat, s. 1317.
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kainatt ise Allah’in isim ve sifatlarinin bir tecellisinden ibaret oldugunu dile
getirmistir.”®*

Harputizade, eserinde materyalistlerin, iddialarina kars1i birgok cevaplar
yazmistir. Ornegin, materyalistlerin evrenin yaratilmis olmas1 meselesiyle ilgili olarak,
higbir seyin yoktan var olamayacagi iddialarini dile getirir. O ise onlarin bu iddialarina
cevap olarak, bir ressami1 ornek verir; Nasil ki bir ressam yoktan bir eseri meydana
getirebiliyorsa, bu ressam gibi diisliniilecek essiz varlik, tiim kainat1 yoktan meydana
getirecektir. Yine meydana getirebildigi gibi yok edebilecektir. O bu 6rnekle onlarin s6z
konusu diisiincelerine kars1 ¢ikmaktadir.?®

Tim bunlara ragmen Harputizade Mustafa Liitfi Efendi, bazi1 kesimler
tarafindan Red ve Isbat adl eserindeki evrim-materyalizm karsit1 sdylemlerinden dolayi
“orta cag bilgini” olarak amilmistir. ileri siirmiis oldugu kanitlar eski dénem Islam

kelamcilarinca kullanilan metotlar olarak goriildiigiinden zamaninin felsefe ve ilmine

kars1 yeterli diizeyde olmadig1 iddia edilmistir.?*°

3.2.3. ismail Fenni Ertugrul

Ismail Fenni Ertugrul, 1855 yilinda Bulgaristan’in Tirnova kasabasinda
diinyaya geldi. Ilk 6gretimini burada tamamlamis ve muhasebe, hat, Arapca ve musiki
dersleri almistir. Yasadigi bolge Ruslar tarafindan isgal edilince yirmili yaslarda
Istanbul’a gd¢ etmistir. Burada Maliye Nezareti’nde ve Divan-1 Muhasebat’ta gorevler
yapip, aym zamanda Fransizca ve Ingilizce 6grendikten sonra Dahiliye Nezareti’nde
muhasebe miidiirliigiine getirilmistir. Devlet kademelerindeki gorevlerinde ¢aliskan,
titiz ve diiriist bir memur olarak bilinen Ismail Fenni’ye bu vasiflarindan dolay gesitli
odiiller verilmistir. Miitevazi, gdsterissiz bir hayat siirmiis ve 1946 yilinda Istanbul’da
vefat etmistir.267

Felsefi ¢alismalar1 disinda sanatsal faaliyetler ile de mesgul olan Ismail Fenni,

kanun ve keman calmis, minyatiir yapmis, bazen de kendisinin bestelemis oldugu

*** Yildinm, Abdulkadir, Redd ve Ispat Adli Eseri Cercevesinde Harpitizide Hact Mustafa Liitfi
Efendi nin Felsefi Goriisleri, (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Firat Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Elazig 2013, s. 61.

> Giizel, Cemal, “Tirkiye’de Maddecilik ve Maddecilik Karsiti Goriisler”, Hacettepe iiniversitesi
Edebiyat Fakiiltesi Dergisi, 19/1, s. 76, ss 63-81, Ankara 2002.

26 (Jlken, “Tiirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi”, s. 289.

207 Bahtiyar, Niyazi Hiiseyin, “Ismail Fenni Ertugrul”, Balkanlar’da Tiirk Unliileri: Ansiklopedik Bilgiler,
l,s. 113, ss. 113-115, istanbul 1999.
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eserlerin giiftelerini yazmistir. Besteledigi eserlerin bir kismi basilmis, askeri mars
olarak ordu kuvvetlerine gonderilmistir.?*®

Ismail Fenni, bircok eser kdleme almistir. Lugatce-i Felsefe adinda oldukca
detayl bir felsefe sozliigii telif etmis, Muhyiddin Arabi’nin Vahdet-i Viicud anlayisini
Vahdet-i Viicut ve Muhyiddin b. Arabi ismiyle kaleme almig ve bu eserde onun
diisiincelerini Bat1 felsefesi ile mukayese etmistir. Bu eser tasavvuf-Bati felsefesinin
karsilastirmali anlatimi ile olduk¢a Ozgiin ¢ikarimlar icermektedir. Konumuzla ilgili
olarak kaleme aldig1 eseri ise Maddiyyun Mezhebinin Izmihlali’dir. Onun s6z konusu
eserini kaleme almasinin nedeni Ludwig Biichner’in materyalizmin incisi olarak anilan,
Baha Tevfik ve Ahmed Nebil tarafindan Tiirkge’ye Madde ve Kuvvet olarak ¢evirdigi
Kraft und Stoff adli eserine reddiyede bulunmaktir. Ismail Fenni’nin eserini kaleme
alirken uygulamis oldugu yontem, materyalizme karsilik modern bilimi, pozitivizme
karsilik vicdan ve akli kullanmaktir. Onu bu eseri kaleme almaya sevk eden diislince
ise, materyalist felsefenin kendini deneye dayali bilimle temellendirme goriisiiniin
bizzat bilimin sinir ve yontemlerini ihlal etmesi ve bu yoniiyle aslinda maddeperest bir
dogmatizmden farkl bir sey olmadlgldlr.269

Ismail Fenni, Maddiyyun Mezhebinin Izmihlali adli eserindeki evrim ile ilgili
boliimiinde, Biichner’in bu konuyla ilgili diisiincelerine reddiyeler yapmaktadir. Biz de
onun bu boliimdeki anlatilarini ele almaya ¢alisacagiz.

Biichner’e gore, yeryiizii ilk haliyle beyaz bir kor halindeydi. Aradan uzun bir
zaman gectikten sonra yerylizii kademeli bir sekilde sogumaya ve sertlesmeye basladi.
Diinyay1 ¢epecevre saran buhar tabakasi ise bu soguma sonucunda suya doniistii ve
farkli canli organizmalarin meydana gelmesine uygun bir hale geldi. Meydana gelen bu
canlilar dnce gayet basit bir haldeydi. Zamanin ge¢mesiyle yeryiiziinlin gelisimi ile
birlikte canlilar da gelismis ve nihayetinde giiniimiizdeki sayilamayacak kadar ¢ok
sekillere ve tiirlere doniistii.?’® Biichner’e gore bu olusum icin olaganiistii bir giiciin
yaratma ve etkisinin oldugunu kabul etmek sagma ve gereksizdir. Ona gore hayatin ilk
tohumu ezelden beri mevcut olup sonradan yaratilmamistir. S6z konusu tohum bahsi
gecen buhar bulutu igerisinde veya evrenin herhangi bir yerinde bulunmaktaydi. Inkisaf

edebilmesi i¢in uygun sartlarin olusmasi ve dis tesirlerin etkisi gerekmekteydi.

268 Kara, Mustafa, “Vefatimn 70. Yilinda ismail Fenni Ertugrul”, Dergdh Edebiyat Sanat Kiiltiir Dergisi,
271321, .27, ss. 27-28, Istanbul 2016.

6% Kutluer, Ilhan, “Maddiyyun Mezhebinin izmihlali”, TDV Islim Ansiklopedisi (DIA), XXVII, s. 305,
ss. 305-306, Ankara 2003.

2% 1 ouis Biichner, Madde ve Kuvvet, ¢cev. Baha Tevfik, Ahmed Nebil, Miisterekii'l-Menfaa Matbaast,
Istanbul 1911, s. 243.
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Yeryiizlinlin olugsmasiyla beraber inkisaf etmesine uygun olan tesirler ve sartlar ile
birlikte olusum gerg:el<1e$mi§tir.27l

Ismail Fenni’ye gore materyalistlerin iddia ettigi gibi maddenin hayati
dogurma fikri tamamiyla batildir. Madde atil bir varliktir. Kuvve-i hayatiye maddede
tedbir ve tasarrufta bulunmaktadir. Gidalar1 alarak onlardan farkli organlart belirli bir
plana gore sekillendiren ve siirekli olarak 1slah ve tamir eden de odur. Pek cok
arastirmacinin da deney ve gozlemlerinin sonucu bu yondedir. Kur’an-1 Kerim’de “Biz
her seyi sudan yatrattlk”272 seklinde buyrulmus oldugundan Miisliimanlar olarak biz
hayatin aslinin su olduguna inanmak durumundayiz. Materyalistlerin  6nde
gelenlerinden olan Heackel’in monern olarak isimlendirdigi baslangicin denizlerin
diplerinde meydana geldigini iddia etmesi, onun yapmis oldugu arastirmalarin
Kur’an’1n muhtevasina uygun bir sonug¢ ortaya koydugunu gozler 6niine sermektedir.”"

Biichner, organik madde ile inorganik madde arasinda “moner” adli bir tiir
vasitasiyla gecis oldugunu iddia eder ve ilk canlilik da bu maddeden olusmaktadir.
Yine, hiicreler de basit yapidaki bu maddelerden olusma ktadir. Biichner tiim iddialara
dayanarak bilimin ilerleyen yillarda laboratuvar ortaminda yapay olarak bir canlt madde
iiretebilecegini savunmaktadir. Ona gore kimya ilmi, inorganik maddelerden alkol, eter,
lizlim sekert, lire gibi organik maddeleri liretebilmistir. Bunu basarabilen kimya canli bir
hiicre liretmeyi de basarabilir.274 Ismail fenni onun bu temenni ve tahminini gercekei
bulmaz. Ona gore kimyacilar sadece bazi basit organik maddeler iiretebilir. Bunlar ise
kesinlikle canli hiicreler degildir. Onlar canlilarin yapisinmi olusturan dokularin bir
hiicresini bile iiretememislerdir. Bunun {iretilebilecegini diisiinmek ve bu yonde
tahminlerde bulunmak i¢in elimizde inandirici herhangi bir delil bulunmamaktadir.?”

Biichner, canlilarin meydana gelme siirecini oncelikle havada ezelden beri
bulunmakta olup yeryiiziine diisen ve lazim olan sartlarin var oldugu yerlerde ortaya
cikan tohumlara, sonrasinda ise monerlere atfetmektedir. O bu sozleriyle bazi organik
maddeleri uygun sartlar altinda {iretebilen kimyanin bir giin canli maddeleri de
iretebilecegini kastetmektedir. Demek ki onun diislincesine gore, dogada ezelden
beridir aym kuvvetler yiiriirliikte olup, herhangi yeni bir kuvvet olusmanmstir. Ismail

Fenni ’ye gore ise, canli varliklarin tohumlarinin atmosferin yiiksek tabakalarinda

2" Biichner, Madde ve Kuvvet, s. 251.

272 Enbiya, 21/30.

2”3 {smail Fenni Ertugrul, Maddiyyun Mezhebinin Izmihlali, Orhaniye Matbaas1, istanbul 1928, s. 471.
7% Biichner, Madde ve Kuvvet, s. 267.

?”* Biichner, Madde ve Kuvvet, s. 471.
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ezelden beri var olmasi diigiincesi kabul edilebilir bir sey degildir. Ciinkii, uzaym -160
C°’ye kadar ulasan sogukluk degeri bu diisiincenin aksine sehadet eder. Biichner’e gore
s0z konusu hayat tohumlarini yeryiiziine gelisi uzaydan diinyaya carpan gok taslari
vesilesiyledir. S6z konusu taslar uzaydan yeryiiziine inerken atmosferdeki siirtlinme
sebebiyle kor halini alir ve dig ylizeyi zarar goriir. Ancak hayat tohumlarinin bulundugu
i¢ kismi1 hala zarar gormemistir. Ismail Fenni onun bu varsayimma yine kendi eserinin
goktaglarim1 anlattigit bir boliimiinde, goktaslarinin gok cisimlerinin enkazindan
meydana geldigini dile getirmistir. Bu durum da enkaz yiginlarinin igerisinden hayat
tohumlariin meydana geldigi gibi akildan uzak bir sonuca gotiirii. Dolayisiyla
Biichner’in diislince yapisinda celigkili ifadeler bulunmaktadir. Tiim bunlardan dolay1
Ismail Fenni’ye gére yeryiiziinde maddeden hayat ¢ikmasi gibi benzersiz bir olayin
diger gezegenlerde gerceklesmesini iddia etmek mantik dis1 bir diisiincedir. 276

Biichner, hayatin ilk izlerinin olusumunu anlatirken insanin ortaya c¢ikisi
hakkindaki evrimci goriislerini agik bir sekilde ortaya koyarak su ifadelerde
bulunmustur “Insan, devamli ve silsileli bircok sekillerin degisim ve kademeli
tekemmiilleri sonucunda igiincii devrin nihdyetinde pek iptidai bir sekilde kendini
ortaya ¢ikarmis ve dordiincii devrin nihdyetinde tamamiyla belirgin hale gelmistir.
Yapilan son tetkiklere bakildiginda insanin yeryliziinde ne zamandan itibaren var
oldugunu belirlemek ve bu zamanin yiiz bin yila ulastigini s6ylemek miimkiindiir.”%"’
Biichner, canlilarin tiim bu olusumlari, degisimleri ve olus zamanlar1 dikkatli bir
bigimde incelendiginde, bunlardan ¢ikarilacak ve higbir itiraza mahal birakilmayacak
yegane hakikatin “Evrim Teorisi” oldugu diisiincesine ulasmistir.?’® ismail Fenni,

istihale®™®

ve evrim teorilerinin heniiz evrimciler arasinda bile tartismaya sebep olan
faraziyelerden ibaret oldugunu belirtir. Bu teorinin ger¢cege uygunlugunun heniiz kesin
olarak kanitlanmamis oldugu kanaatindedir. Bununla beraber o, ilerleyen zamanlarda
evrim teorisinin gergekliginin ispatlanmast durumunda bile Yaratici Tanr1 inancina bir

zararinin olmayacag1 kanaatindedir. Cilinkii bu teori kesin bir bigimde ispatlandigi

276 {smail Fenni, Maddiyyun Mezhebinin Lzmihlali, s. 469.

277 Biichner, Madde ve Kuvvet, s. 284.

278 Biichner, Madde ve Kuvvet, s. 285.

29 Birlesik bir cisimden madde ayrilas1 ya da madde eklenmesi seklinde gerceklesen kimyasal reaksiyon.
(Okur, Kasif Hamdi “istihale”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), Ankara 2020, ¢. EK-1 s.673.) kimi
yerlerde ise Tekamiil (evrim) kavraminin karsiligi olarak kullanilmakta. (Bayrakdar, “Tekamiil
Nazariyesi”, s. 337.)
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taktirde Allah’in kainata koydugu kanunlar olarak bakilmasi sartiyla kabul edilebilir.
Dolayisiyla ona gore Allah fikri evrim teorisiyle ortadan kaldirilamaz.?*°

Ismail Fenni’nin, evrim teorisini savunan kisilere yonelik tenkitlerindeki en
temel arglimani, insanin bir bitki hiicresinden ya da monerlerden insan sekline gelinceye
dek gecgirmesi gereken merhaleleri gosteren ara form ve tiirlerin orneklerini ortaya
koyamamis olmalaridir. Halbuki, bdylesine biiyiik bir degisimin olabilmesi i¢in gegen
milyonlarca yil icerisinde yasamis olan sayilamayacak kadar ¢ok ara form ve tiirlerin
bulunmasi gerekmektedir. Ona gore evrimin iddia edildigi sekilde gergeklestigi kabul
edilse bile tabiatin bunu belli bir hikmet ve gayeye bagli olmayarak korii koriine
meydana getirmesi akil sahibi kigilerin asla kabul edemeyecegi bir durumdur.
Dolayisiyla bunu takdir ve tedbir eden kuvvet, Biichner’in iddia ettigi gibi haricten
gelen bir kuvvet olamaz. Bu sebeple var olus ancak her yerde hazir ve nazir bulunan
mutlak kudret ve hikmet sahibi Allah’tir.®*

Ismail Fenni, anlasildig1 iizere, tedrici olusma ve tekemmiil fikrinin kabul
edilmesinin, Allah’in var olduguna ve yaraticiligina iman etmemize engel olmadigi
kanaatindedir. Ona gore, yeryiiziinii tedrici bir usiil ile tekemmiilii tabiatin kanunlarina
uymus olmaz, aksine kendi hikmetinin gereklerini icra etmistir. Ancak Allah’in her
hikmetini bilebilmek aciz bir mahluk olan insanin kar1 degildir. Allah’in alemi bir anda
varlik dlemine getirmeye kadir oldugundan sliphemiz yoktur. Meyvelerin bir kism1 uzun
zamanlarda olgunlastigit  halde, diger bir kism1 Dbirkag gilin igerisinde
olgunlasabilmektedir. Bir insan temel ihtiyaclarini dogduktan sonraki birka¢ senede
ancak karsilayabilecek duruma geldigi halde, bir hayvan dogduktan birka¢ giin
icerisinde yapabilmektedir. Tiim bu misaller Kudret-i ilahiye icin bir seyin siiratle
meydana getirilmesinde bir zorluk séz konusu olmadigim géz Oniine serer. Ismail
Fenni’ye gore Allah, yarattigi mahlukata benzemekten miinezzehtir. O’nun hakkinda
insanlarin adet ve durumlarina gore hiikiim vermesi yanlis olur. Insan yaratilis1 geregi
aceleci bir yapida yaratilmistir. Insanin 6niinde mahdut bir miiddet vardir. Allah ise
“sabur” yani ¢okca sabredicidir. Allah’in takdir ettigi seylerin fiiliyata gelmesi i¢in ise
ebediyet yani smirsiz bir zaman séz konusudur. Yaratmis oldugu gezegen yasama
uygun bir hale gelince oda bazi mahlukati yaratir. Yeryiiziiniin ilk tabakasinda bile

¢ikarilmakta olan fosiller bunu kanitlar niteliktedir.?®?

280 {smail Fenni, Maddiyyun Mezhebinin Izmihlali, s. 475.
*®! {smail Fenni, Maddiyyun Mezhebinin Izmihlali, s. 476-77.
%82 {smail Fenni, Maddiyyun Mezhebinin Izmihlali, s. 444.
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Ismail Fenni, muhtemelen kendi donemindeki felsefe cevrelerinde biiyiik
oranda kabul gormesi sebebiyle evrim fikrini kesin bir dille reddetmemis, tam olarak
ispat edilemedigi i¢in temkinli bir sekilde yaklasmay1 daha uygun gérmiistiir. O, evrim
fikrinin Allah inanci ile mutlak surette ¢elismedigini belirtmistir. Sayet evrim teorisi bir
hakikati anlatmakta olsa bile tabiatta var olan bu siireci, teoriyi ateizmin delili olarak
gormemek ve s6z konusu siirecin Allah’in ilmi ve iradesi dogrultusunda gergeklesmis
bir var olus seklinde anlamlandirmak gerekmektedir.283

Ismail Fenni Ertugrul’un materyalizm hakkinda yapmis oldugu calismalari
objektif bir sekilde goriilmiis, bu anlamda takdir edilmistir. Ortaya koydugu calismalar
acisindan doneminin materyalizm karsit1 diistiniirleri ile kiyaslandiginda elestirileri daha
Olciilii ve kayda deger goriilmiistiir. Ayrica diistinceleri incelendiginde kendisinin

panteizme yakin bir tutum sergiledigi de anlagilmaktadir.?*

3.2.4. Mustafa Sabri Efendi

Mustafa Sabri Efendi, 1869 yilinda Tokat’ta diinyaya geldi. Hafizligin1 ve ilk
ogrenimini burada yapti. Cesitli alimlerden icazet aldiktan sonra Istanbul’a gitti. Burada
belirli bir siire miiderrislik ve imamlik yapan Mustafa Sabri Efendi heniiz yas1 geng
olmasma ragmen bir¢cok ilmi cemiyetlerde bulundu. Giiniimiiz Bulgaristan simirlari
icerisinde bulunan Silistre’de bir siire miiftiiliik yapt1. Bu donemde Beyaniilhak, Tkdam,
Yarin, Alemdar ve Peyam-i Sabah gibi dergilerde yazilar yazdi. II. Mesrutiyetin
ilanindan sonra Tokat mebuslugu gorevine getirildi. Babiali Baskini sirasinda tutuklandi
ve Bilecik’te mecburi ikamete mahkam ettirildi. Tutukluluk halinin sona ermesinin
ardindan Istanbul’a déndii burada tekrar mebusluk yapti ve seyhiilislamlik gérevine
getirildi.?® Yine bunlarla beraber ¢esitli devlet kademelerinde gorevler yaptl.286

Cumbhuriyet’in ilaninin ardindan adina tutuklama karar1 ¢ikan Mustafa Sabri
Efendi, bes yil boyunca Yunanistan’in Tiirk yogunluklu bdlgesi olan Giimiilcine’de
kaldi. Daha sonra ailesiyle beraber Kahire’ye gecti. Ilmi faaliyetlerine burada da devam

eden Mustafa Sabri Efendi, eserler nesredip cesitli gazete ve dergilerde yazilar yazdi.

28 Dagdemir, Yusuf ismail, Fenni Ertugrul 'un Materyalizme Elestirel Yaklagimi (Yaymlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi), Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 2007, s. 54.

**Ulken, T tirkiye de Cagdas Diistince Tarihi, S. 299.

285 Osmanli Arsivinde Seyhiilislim Fetvalari, Yayma hazirlayan: Sinan Culuk v.dgr. Osmanli Arsivi
Daire Bagkanligi, Istanbul 2015, s.21.

28 Akbulut, Ahmet, “Seyhiilislam Mustafa Sabri ve Gériisleri”, Isldmi Arastirmalar Dergisi, 6/1, s. 32,
Ankara 1992.
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Misir’da batililasma yanlis1 olup Islami degerleri bu dogrultuda yanlis yorumlayan bazi
kisilere reddiyeler kaleme aldi ve 1954 yilinda Kahire’de vefat etti.?®’

Bat1 medeniyeti karsisinda Islam medeniyetini savunan ve ona kars1 yapilan
saldirilara engel olmaya gayret gosteren Mustafa Sabri Efendi, hayatin1 bu dogrultuda
calismakla gecirmistir. S0z konusu gayesi dogrultusunda Miisliiman topluluklar
arasinda tartisma konusu olan meselelerin ¢oziimiine katki saglayabilmek adina eserler
kaleme almis, gerektigi yerlerde ise siyasi faaliyetlerde bulunmustur. Miisliiman
topluluklar arasindaki siyasi diizenleri tahlil etmis ve onlar1 bu hususlarda elestirmistir.
Miislimanlarin karsisinda bir tehlike olarak addettigi mason localarinin olumsuz
sonuclar dogurabilecek faaliyetlerine dikkat ¢ekmeye ¢alismistir. Yine kendisi Milli
Miicadele hareketine karsi takinmis oldugu tutumlarindan dolayr siddetli elestirilere
maruz l<alm1§tlr.288

Mustafa Sabri Efendi, materyalist diisiincelerin tenkidine genis bir yer vermis,
bunu da genel olarak gaye ve nizam deliliyle iliskilendirmistir. Materyalist diisiincelerin
reddiyesini yaptigi konulardan biri de Darwinizm teorisidir. Ona gore, insanin
kokenlerinin maymuna dayandig: diisiincesini oncelikle Jean Baptistre Lamarck ortaya
atmistir. Charles Darwin ise onun ortaya koymus oldugu bu goriisleri gelistirerek iin
kazanmistir. Lamarck’a gore organlar, canlilarin kendisine olan ihtiyaglart dahilinde
olusur. Bu diisiinceye gore diismanlarindan korunma ve kagma ihtiyaci duyan bir
hayvan, ugmaya gereksinim duydugu icin kanatlar1 olugsmaya baslar ve bu kanatlar
kullandik¢a gelisme gé')s‘[erir.289 Mustafa Sabri Efendi, daha fazla kullanilan organin
kuvvetlenip gelisme gostermesinin kabul edilebilecek bir durum oldugunu sdyler. Fakat
ihtiya¢ sebebiyle daha Oncesinde mevcut olmayan bir organin olugmasini Savunmak
baska bir seydir. Kanatlarin kagma ve korunma gereksiniminden olustugu diisiincesi
savunulmas: halinde, onlar1 yakalama gereksinimi olan hayvanlarin da ayni sekilde
kanatlarinin olugsmasi gerektigini sdyler. Bununla beraber, ona gore ihtiyag sebebine
baglanan goriis ile materyalist anlayistaki her seyin olusunu tesadiife atfeden goriis

arasinda farklilik vardir,?®°

%87 Yavuz, Yusuf Sevki, “Mustafa Sabri Efendi”, TDV Isldm Ansiklopedisi (DIA), XXX, s. 350, ss. 350-
53, Ankara 2020.

%88 Yavuz, “Mustafa Sabri Efendi”, s. 351.

289 Tatly, Insanlik Tarihi Boyunca Evrim, s. 150.

?® Sen, Mehmet Emin, Mustafa Sabri  Efendi’nin Diigiince Sisteminde Din ve Diyalektik,
(Yayimlanmamus Doktora Tezi), Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 2019,
s. 112-113.
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Evrim teorisi savunuculari, canlilarin bir tiirden meydana geldiklerini ve
zamanla canli tiirlerin bu ilk tiirden ¢ogaldiklarini ileri siirerler. Onlara gére zaman
igerisinde dogal seleksiyon olarak adlandirilan eleme kanunu geregi gii¢lii olan tiirler
yasamlarin1 devam ettirmisler, zayif olan tiirler ise yok olmuslardir. Ayrica maymunla
en gelismis tiir olan insan arasinda birgok tiiriin kaybolmus olabilecegi ve temelde ayni
ortak ataya ulasan bir tiiriin iki versiyonu olabilecegi savunulmustur.”®* Mustafa Sabri
Efendi’ye gore bu teoriyi kabul edenler arasinda bahsi gegen evrim siirecinin herhangi
bir asamasinda yaraticinin iradesinin olmadigin1 ve evrimsel gelismenin dogal yollarla
olustugunu diistinenler oldugu gibi, evrim teorisinin ilahi iradeyi inkar eden diisiinceye
dayanmadan yaraticinin yani Allah’in iradesine bagl olarak gergeklesen bir evrim
anlayisini savunanlar da vardir.??

Mustafa Sabri Efendi’ye gore Darwin’in bahsedilen goriislerden hangisini
savundugu net olarak tespit edilememektedir. Bununla beraber Lamarck ve Darwin’in
eserlerinde mutlak yaraticiyr agikg¢a inkar ettiklerini gosteren herhangi bir ifade
bulunmamaktadir. Bu sebeple Mustafa Sabri Efendi onlarin evrim anlayiginin kesin
olarak ateizmi temellendiren diisiinceler olmadigimi belirtmektedir.?*® ikisinden birini
savunmus olsalar bile bu teori deneysel bir temele dayanmadigindan bilimsellikten
uzaktir. Temellendirmelerine kanit olarak éne siiriilen Java’da®®* bulunan kalimtilarin
ara form oldugu diisiincesi de bir temele dayanmamaktadir. Bu iddialariyla ilgili olarak
iki sey arasindaki sekli benzerlik ne derecede olursa olsun, canlilarin ayni atadan
tiredigi iddias1 deneysel temele dayanan bilimsel bir veri olmaktan uzaktir. Mustafa
Sabri, onlarin ileri siirdiigii diistinceleri bu sekilde sunmalarinin bilimsel deney
kurallarinin ¢ignenmesi anlamina geldigini belirtmektedir.?®

Mustafa Sabri Efendi, evrim teorisinin tecriibe ve miisahede edilemeyen hatta
edilmesi miimkiin olmayan bir temele dayandigini dile getirir. Sadece seklen birbirine
benzeyen ve zamanla yok olan bu tiirlerden birbirlerinden tiiredigi ortaya atilmistir. O,
s6z konusu tiiremeyi de kendi kendine var oldugu anlayisina dayanan tabiata nispet
edilmesini akla aykir1 olarak goriir. Ciinkd, tabii tiiremenin kendi kendine var olup

evrimleserek olgunluga erismesi ve son hale gelebilen tiirlerin diger zayif tiirleri eleyip

21 Darwin, Insanin Tiireyisi, S. 67.

292 Mustafa Sabri Efendi, Mevkifii'I-beser Tahte Sultani’l-kader, Daru’l-Besair, Kahire 1933, s. 15.

2% Mustafa Sabri Efendi, Mevkufii'I-akl ve’l-ilm ve’l-dlem min Rabbi’l-dlemin ve Ibddihi’l-miirselin, el-
Mektebetii’[-Asriyye, Beyrut 1950, 11, s. 340.

294 1891 yilinda Java/Cava adasinin Trimi dolaylarinda Dr. Dubois tarafindan kesfedilmistir. Giiveng,
Bozkurt, Insan ve Kiiltiir, Remzi Kitapevi Yaymlari, Istanbul 1979, s. 18-19.

2% Mustafa Sabri, Mevkifu’l-akl ve’l-ilm ve’l-dlem min Rabbi’l-dlemin ve Ibadihi’l-miirselin, 11, s. 245.
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varligint devam ettirebilmesi anlayisi, idrak sahibi bir fail giice ihtiya¢ duyacagi igin,
akla ve mantiga ters bir durum olusturur. Evrimciler, biyolojik bir meselede, tabii
olmayan bir dretimi tabii bir f{retim olan biyolojik ¢ogalmaya kanit olarak
kullanmaktadirlar. Cilinkii tabii olmayan bir olayda, fiili bir amaca gore gergeklestiren
miidrik bir fail olmak zorundadir. Dolayisiyla evrimciler, canlilarin evriminde bir tiiriin
bagka bir tiirden tabii yollar ile meydana gelmesinde herhangi bir gayeyi kabul
etmemislerdir. Bu sebeple onlarin s6z konusu iddialar1 kendi aleyhlerinedir.>*

Darwinizm teorisinde, bir canlinin hayatini devam ettirebilmesi icin zit
mahiyetteki dis etkenler olusmasi gerekmektedir. Bunun sonucunda o canli tiirlerindeki
gicli fertler yasamlarimi devam ettirebilirken digerleri yok olmakta ve bdylece bir
ilerleme olugmaktadir. Tiireme, kademeli olarak dogal yollarla segilen bu fertler
icerisinde meydana gelir. Dolayisiyla nesil, se¢ilmis olan ciftte, segilmemis olan diger
cifte nazaran daha ileri seviyededir. Mustafa Sabri Efendi’ye gére bu anlayis makul
degildir. Ciinkii, savas (miicadele) sonucunda bir sebep yokken bir grubun yok olmadan
yasamini koruyabilmesi ve savasta (miicadelede) yok olan diger fertlere kiyasla onlarin
seckin giiglerinin kalic1 hale gelmesi tutarsizliktir. Burada makul olan, digerlerini eleyen
bu miicadelenin kendilerini giigsiizlestirmesi sonucunda geriye kalanlarin da zayif
olarak yasamalaridir. Boyle bir diisiincede manevi yiikselme olarak tanimlanabilecek
olan idrakin nasil olustugunun da bir aciklamasi yoktur. Dis etkenlerle miicadelenin
maddi yiikselme kazandirdigi kabul edilse bile bu durum, manevi ilerleme
diyebilecegimiz idraki gergeklestiremez. Ciinkii tas gibi cansiz bir maddeden canli bir
varlik meydana gelemeyecegi gibi, idraksizlikten de idrak dogamaz. Maddi
miicadeleyle idrak seviyesine ulagsmak da miimkiin degildir. Oncekilere kiyasen sonra
gelen insanlarin daha ileri seviyede olmalarmin sebebi ise tabii evrimle degil, ilimlerin
artmasi, fikirlerin gelismesiyle miimkiin olmustur. S6z konusu olan artista bir gaye ve
kasit unsuru vardir. Bu durum, dogal sebeplerle kendiliginden ve tesadiifen
olusmamistir. Dolayisiyla tas gibi cansiz varliklarda idrakin ve hayatin olusmasi,
akabinde kendilerini var eden ve diizenleyen bir fail olmadan bu idrak ve hayatin tabii
bir ilerleme ile olgunluga erismesi ve onun kasith bir gayeyi gerceklestirecek donanima
ulagmas1 makul degildir.297

Mustafa Sabri Efendi’ye gore, birtakim kimseler Darwinizm’e tecriibi bilginin

ortaya koydugu miihim bir teori nazartyla bakiyor olsalar da onlarin bu diisiincesi

2% Mustafa Sabri, Mevkifu’l-akl ve’l-ilm ve’l-dlem min Rabbi’l-dlemin ve Ibadihi’l-miirselin, 11, s. 267.
27 Mustafa Sabri, Mevkifi'I-akl ve’l-ilm ve’l-dlem min Rabbi’l-dlemin ve Ibadihi’l-miirselin, |1, s. 268.
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yanligtir. Clinkii ge¢miste var olmus bir tiiriin bagka bir tiire gecisini glinlimiizdeki
tecriibi bilginin konusu yapmak yanligtir. Dolayisiyla bu gegis hisse dayali olarak duyu
organlarimizla algilayabilecegimiz bir alana dahil olmadigi i¢in tecriibenin konusu
olamaz. 2%

Ona gore organlarin sekilleri arasindaki yakinlik ve benzerlikten yola ¢ikarak
akli istidlalde bulunmak da onlarin iki ayr1 tiir olma olasiligin1 ortadan kaldiramadig:
i¢in mutlak bir ¢ikarim olamaz. Insan ve ona benzeyen canlinin tamamiyla ayn1 oldugu
kesin olarak ispatlanmadik¢a bu olasilik hep var olacaktir. S6z konusu olasilik var
oldukca da buradan bir istidlale varilamayacaktir diyerek, “Istidlale zit bir ihtimal var
oldugu miiddetce istidlal diiser” kaidesini hatirlatmistir.?*®

Mustafa Sabri Efendi, insan ile maymunda oldugu gibi herhangi bir hayvan
arasindaki kayip halkanin bulunamayacagin1 ve sonsuza kadar kayip kalacagini ifade
ederek evrimci diisiiniirlerin iddialarinin ispatlanamaz durumda oldugunu belirtmistir.
Bilimsel bir meselenin kat’i bir sekilde nasil ispatlanabilecegini bilen ve dayatilan
akimlar etrafinda ¢ikarilan aldatmacalara aldanmayan bir kisi bilir ki, evrimciler su anda
hayvandan insana gecis formunu hisse dayali bir sekilde ortaya koymayip, gegmise dair
bazi delillerin bulundugunu ileri siirmektedirler. Bu tutumlariyla da evrimciler su ana
yonelik bir tecriibey1 goz ardi edip, onu gegmis zamanin karanliklarinda ortaya ¢ikarma

%00 jste tiim bu sebeplerden dolay: evrimei diisiince giiniimiizde

cabalarina girigsmislerdir.
dahi kesin olarak kanitlanmaktan uzak oldugu i¢in bir teori olarak kalmustir.

Insanin en giizel sekilde yaratildigini savunan Mustafa Sabri, onunla
hayvanlarin en pisi ve kétiisii kabul edilen maymun arasinda soy bagi kurmaya calisan

teorinin en igreng teori olarak adlandirilmasi gerektigini diisinmektedir.>"

Mustafa Sabri Efendi, reddiyesini yaparken mizahi érnekler de vermektedir.*?
Ornegin, insanoglu, dogduktan sonra en az bir yildan dnce ayaga kalkamaz veya
yliriyemez. Bakimin1 ve ihtiyaglarmi iki seneden Once tek basina, bir yardim
olmaksizin karsilayamaz. Ancak maymun dogdugu giin yiiriiyebilir ve c¢ok kisa bir
stirede kendi ihtiyaclarini karsilayabilecek seviyeye gelir. Evrim teorisine gore maymun

neslinin bir devami olarak kabul edilen insan, veraset kanunun bir devami olarak almasi

*%® Mustafa Sabri, Mevkifit I-aki ve 'I-ilm ve’l-dlem min Rabbi’l-dlemin ve [badihi’l-miirselin, |1, 263-264.
29 Mustafa Sabri, Mevkifis 'I-akl ve’l-ilm ve’l-dlem min Rabbi’l-dlemin ve Ibadihi’l-miirselin, 11, s. 283.

300 Mustafa Sabri, Mevkifis 'I-akl ve’I-ilm ve’I-dlem min Rabbi’l-dlemin ve Ibadihi’l-miirselin, |1, s. 284.

%01 Mustafa Sabri, Mevkifu’l-beser Tahte Sultani’l-kader, s. 12.

%02 Bayram, ibrahim, Son Devir Osmanli Seyhiilislamlarindan Mustafa Sabri Efendi’nin Dini Diisiincesi
(Yaymlanmamis Doktora Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2014, s. 226.
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gereken bu 6zelligi nedense almamustir.**® Bir anlamda evrimsel siireg ile ilerleme kat
etmesi gereken tiirde gerileme olmus ve bu evrim anlayiginin her zaman tutarlilik
gostermedigini ortaya koymustur.

Mustafa Sabri Efendi’ye gore psikoloji ilmiyle ugrasan Batili bilim insanlari,
insan ile hayvan arasinda derece olarak degil, tabiat ve mahiyet olarak da fark olduguna
yonelik agiklamalar yapmaktadir. Maymun ile insan arasindaki ara formlarin kendisiyle
tamamlanacag1 distiniilen kafatasi kemiklerini arastirmak ve gelecek zamanda bunun
bulunacagi beklentisi igerisinde olmak tuhaftir. Her ne bulunursa bulunsun, aralarindaki
benzerlik sekli benzerligin ilerisine gidememektedir. Akli ve mantiki olarak onlar da bu
yolla amagclarima ulasamamaktadirlar. Cilinkii nihdyeti itibariyle insan1 hayvanlardan
ayiran yegane sey, manevi bir 6zellik olan nefs-i natikadir. Bu 6zellik ise insanin duyu
organlarinda ve azalarinda bir mahalli bulunmayan manevi bir durumu ifade etmektedir.
Insan ile maymun arasindaki benzerlik sadece biyolojik yonden olabilir. Bu ise iki tiir
arasinda herhangi bir gecisin oldugunu kanitlamaya yetecek bir durum degildir. Bir
yerde, kanitlanmaya calisilan hususun tersine bir olasilik s6z konusuysa orada bir
istidlalde bulunulamaz. Buna gore yapilan kazi ¢alismalart ve bulunmasi beklenen
kalintilar yoluyla evrim teorisinin Kesinlik kazandigi yoniindeki iddialar asilsiz
mahiyettedir.>*

Mustafa Sabri Efendi, evrim teorisinin Kur’an’a aykiri olmadigini iddia eden
bazi miisliiman diistiniirlere de birtakim ayetlerden yola ¢ikarak cevaplar vermektedir.
S6z konusu miisliman diistiniirler, Nisa suresinin basindaki “Ey insanlar, sizi bir tek

candan yaratan Rabbinizden korkun™3®

ayetindeki “tek can” ifadesinin, Hz. Adem’i
(as) kastetmedigini iddia etmektedirler. Mustafa Sabri ise onlarin bu iddialarina karsilik
olarak ayetin sonrasinda gelen “ve ondan da esini yaratan ve o ikisinden de birgok
erkekler ve kadnlar iiretip yayan...”*% seklindeki ifadelerde “nefs-i vahide” den kastin,
Hz. Adem (as) oldugu agikca anlasildigmi belirtmistir. Bu ayette “Allah bizi bir
maymundan yaratti, sonra da ondan esini yaratip sonrasinda pek cok erkek ve kadini
cogaltip yayd1” seklinde bir anlamlandirma s6z konusu degildir.307

“Nefs-i Vahide” ibaresinde kastedilen mananim kesinlikle Hz. Adem oldugunu

diistinen Mustafa Sabri Efendi, insanin maymundan tiiredigi diisiincesini Hz. Adem’in

%03 Mustafa Sabri, Mevkifis I-akl ve’I-ilm ve’I-dlem min Rabbi’l-dlemin ve Ibadihi’l-miirselin, |1, s. 354.
*** Mustafa Sabri, Mevikufu 'I-beser Tahte Sultani’I-kader, s. 10-11.

%05 En-Nisa, 4/1.

%0 En-Nis4, 4/1.

307 Mustafa Sabri, Mevkifu’l-beser Tahte Sultani’l-kader, s. 8.
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(as) beseriyetin babasi oldugu seklindeki biitiin ilahi dinlerin kabul ettigi bir anlayis ile
uzlastirmanin miimkiin olmadig1 kanaatindedir. Bununla beraber Hz. Adem (as) anne ve
babasi olmadan topraktan yaratilmis, melekler de ona secde etmekle emrolunmustur.
Yine Hz. Isa’nin (as) babasiz diinyaya gelmesi durumunun da Hz. Adem (as) ile aym

%8 Tiim bunlar secde edilen kisinin ve bu sekilde

309

oldugunu belirten ayetler vardir.
yaratilanin maymunun aksine bir insan olan Hz. Adem (as) oldugunu gostermektedir.
Kur’an’da ifade edilen bu ayetler, s6z konusu teorinin Allah’in kelami olan Kur’an’la
uyusmadigr gibi onun dogru olma ihtimalini ortadan kaldirmaktadir. Zikredilen
ayetlerden sonra, evrim teorisinin Kur’an-1 Kerim’e aykiri olmadigmi savunan
miisliiman diistiniirlerin “Kur’an’da evrim teorisine engel bir sey yoktur” seklindeki
iddialar da ciiriitiilmiis durumdadir. Kur’an bu teorinin gerceklik ihtimalini ortadan
kaldirdigina gore, bir Islam aliminin evrim teorisinin Kur’an-1 Kerim’e aykiri
olmadigina inanmasi hos bir durum degildir. Kelimeleri manasindan carpitarak, en
azindan manasini, distiniilmesi uzak yerlere ¢ekerek bu teorinin Kur’an ayetleriyle ters
diismedigi havasin1 vermek kesinlikle dogru bir tutum degildir.310

Mustafa Sabri Efendi, Allah’in varligi ile ilgili delilleri tecriibe delilleri, akli
deliller ve diger deliller seklinde ii¢ ayr1 boliimde ele almustir. O bu delilleri islam
diisiince gelenegine uygun bir sekilde agiklayarak ortaya koymustur. Mustafa Sabri’nin
dikkate deger bir diger yami ise klasik diisiince sistemini, ¢agdas felsefi akimlarin
degerlendirilmesi hususunda zamanina uygun bir sekilde giincellemis olmasidir.
Bununla ilgili olarak pozitivizm, materyalizm, natiiralizm ve bu diisiince sistemlerine
kaynaklik ettigine inandig1 felsefi akimlara karsi s6z konusu yontemleri kullanarak

elestirilerini dile getirmistir.311

3.2.5. Omer Nasuh Bilmen

Déneminin fikih ve tefsir alimlerinden olan Omer Nasuhi Bilmen, Erzurum’un
Salasar koyiinde 1883’te diinyaya geldi. Babasmin erken yasta olimii {izerine
Erzurum’un 6nde gelen miiderrislerinden olan amcasinin himayesinde biiyiiyiip, burada
cesitli alimlerden ders aldiktan sonra Istanbul’a gitti. Burada bir¢ok alimden icazet

almig, ayn1 zamanda Ders Vekaleti tarafindan agilan smavlarda basar1 saglayarak

%98 Al-i imran, 3/59.

%99 Mustafa Sabri, Mevkifu’l-beser Tahte Sultani’l-kader, s. 9.

310 Mustafa Sabri, Mevkaifu’l-beser Tahte Sultani’l-kader, s. 10.

1 Sen, Mustafa Sabri Efendi’nin Diisiince Sisteminde Din ve Diyalektik, s. 116-117.
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dersiamlik sehadetnamesi almaya hak kazandi. Omer Nasuhi Bilmen, Fransizca, Farsca
ve Arapea dillerini iyi derecede bilmekteydi.*'?

1912°de Beyazit dersiami olarak géreve baslayan Omer Nasuhi Bilmen, bir yil
sonra Fetvahane-i Ali misevvid milldzzimhigi gorevine getirildi. 1914’te
basmiilazimligina terfi ettikten sonra Hey’et-i Te’lifiyye iiyesi oldu. 1916’da
Dariilhilafe Medresesi’nde Kism-1 Ali fikth miiderrisligi, 1917°de Mahkeme-i Temyiz
Ser’iyye Dairesine getirildi. 1922°de Meclis-i Tedkikat-1 Ser’iyye tiyesi oldu. Bu
dairenin kaldirilmasiyla beraber dersdmliga geri dondii.1923’te keldm miiderrisligi
goreviyle Sahn Medresesi’'nde gorev yapti fakat, bir yil sonra Sahn Medreseleri
kaldirildi. 1926°da Istanbul Miiftiiliigii Miisevvidligine, 1943’te ise Istanbul Miiftiiliigii
gorevine getirildi. 1960 yilinda Diyanet isleri bagkanligi yapti, ancak bir yil sonra
emekliligini istedi.®*® Hayatindaki uzun memuriyet donemi devam ederken aymni
zamanda Dariligsafaka Lisesi’nde 6gretmenlik yapti. Burada ahlak ve yurttaglik egitimi
verdi. Yine Yiiksek Islam Enstitiisii’'nde ve Istanbul imam-Hatip Okulu’nda kelam ve
fikih dersleri verdi. Omriiniin sonuna kadar ilmi faaliyetlerle mesgul olan Omer Nasuhi
Bilmen, emekli olduktan sonra sekiz ciltten olusan tefsirini yazdi. 1971°de Istanbul’da
vefat etti.***

Omer Nasuhi Bilmen, &zellikle Istanbul miiftiiliiii gorevine getirilmesinden
vefat ettigi zamana kadar ilmi ve ahlaki otoritesi ile Tiirkiye’deki Miisliimanlarin giiven
kaynagi olarak kabul gormiistiir. Ahlak, inan¢ ve ibadet konularinda Ehl-i Siinnet
mezhebinin temsil gorevini icra ederek, halkin ¢ogunlugunun saygi ve sevgisini
kazanmistir. Ona duyulan bu ilginin olugsmasinda yasadig: siire zarfinda politik konulara
kars1 aktif rol oynamamasi etkili olmustur. Diyanet isleri baskanlig1 gorevinin kisa
stirmesinin arka plandaki nedeni, Tiirk¢e ezan vb. konularda oldugu gibi, dénemin
politik kararlarinin din {izerindeki etkisidir. Omer Nasuhi Bilmen, dini meseleler mevzu
bahis oldugunda tavizsiz bir tavir sergilemistir. Bu durusuna ornek olarak, 1960’1

yillarda dinde reform calismalarinin yapildigi yoniinde séylemlerde bulunup bunu

mesrulastirma gayretinde olan g¢evrelere yonelik, “Bozulmayan bir dinde reform mu

312 Kemikli, Bilal, “Omer Nasuhi Bilmen”, Tiirk Diinyas: Edebiyat¢ilari Ansiklopedisi, Atatiirk Kiiltiir
Merkezi Bagkanligi Yayinlar, I1, s. 289, Ankara 2002.

313 Erdem, Hiisameddin, “Omer Nasuhi Bilmen”, Tanzimattan Giiniimiize Tiirk Diisiincesi, ed. Siileyman
Hayri Bolay, Nobel Yayinlar1, Ankara 2015, V, s. 3465, ss. 3465-3477.

814 Altintas, Ramazan, “Omer Nasuhi Bilmen’i.n “Yeni Ilm-i Kelam Anlayis1”, Dogu’dan Bati’ya
Diistincenin Seriiveni, ed. Bayram Ali Cetinkaya, Insan Yaynlari, Istanbul 2015, X, s. 175, ss. 175-186.
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olur’ sozlerini sarf ederek, islam dininin ortaya koymus oldugu ahlak, iman ve hukuk
ilkelerinin evrenselligini ve orijinalligini savunmaktaydi.®*®

Omriiniin biiyiik béliimiinii eser telifi ile geciren Omer Nasuhi Bilmen, temel
Islam bilimleri alaninda birgok eser ortaya koymustur. Bunlardan bazilari sunlardir:
"Miilehhas ilm-i Tevhid", "Hukuku Islamiyye ve 1stilahat-1 Fikhiyye Kamiisu", "Kur'an-
1 Kerim'in Meal-i Alisi ve Tefsiri", "Muvazzah ilm-i Kelam", "Biiyiik Islam ilmihali",
"Ashab-1 Kiramin Hakkinda Misliimanlarin Nezih itikatlar1”. Bunlarin yaninda
yayinlanmis ve yayinlanmamis pek cok eseri de bulunmaktadir.**°

Omer Nasuhi Bilmen, keldm ve itikadi konular1 ile ilgili olarak modern
diinyada Islam inang ve itikadina uyusmayan felsefi akimlara reddiyeler yazmistir. Bu
eserlerin basinda Muvazah Ilm-i Keldm adl eseri gelir. O, bu eserinde evrim teorisiyle
ilgili olarak Darwinizm diislincesine sahip olan kisilerin iddialarin1 maddeler halinde
ortaya koyarak, bu maddelere teker teker reddiyeler sunmustur.

Omer Nasuhi Bilmen, evrim teorisini savunanlarm canliligin cansiz bir
maddeden meydana gelmesi iddiasin1 reddeder. Ona gore mikroplar bile kendiliginden
ve cansiz varliklardan olusmadiklar1 halde, insan gibi {istiin vasiflara sahip bir varligin
cansiz varliklardan meydana gelmesi kabul edilebilir bir durum degildir. Omer Nasuhi
Bilmen bu iddialarma kars1 olarak birtakim bilimsel agiklamalar yaptiktan sonra,
materyalistlerin yaratici bir varligin kudretini reddettikleri i¢in, herhangi bir seyin evrim
teorisine tabi olmaksizin miikemmel bir bigimde var olmasini akla ters gordiiklerini
belirtmektedir. Ancak Allah’a iman eden kisilere gore boyle bir durum akla ters
degildir. Dogada canliligin basitten karmasiga dogru ilerledigini ortaya atanlar, varligin
basit halinden onceki halinin nasil meydana geldigini diistinmelidirler. O, evrimcilerin
bu konuda ortaya attiklar1 yasamin kendi kendine meydana geldigi veya baska
gezegenlerden diinya iizerine indigi diislincesini akil dis1 olarak gormektedir. Nitekim
hayatin kendi kendine ve cansiz varliklardan ortaya c¢ikmasinin miimkiin olmadigi

317

Pasteur’un bilinen deneyinde™ " ortaya ¢ikmistir. Tiim bunlar gostermektedir ki var olan

her sey kudret sahibi olan bir yaraticinin eseridir. '8

315 Rahmi Yaran, “Omer Nasuhi Bilmen”, TDV Islim Ansiklopedisi (DIA), VI, s. 162, ss. 162-163,
Istanbul 1992.

*1® Altintas, Ramazan, “Omer Nasuhi Bilmen'in Yeni Ilm-I Kelam Anlayis1”, “Tiirk-Islam Diisiince
Tarihinde Erzurum” Sempozyumu, Atatiirk Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi, I, s. 407, Erzurum 2007.

31 Lows Pasteur, 1859'da havanin girmesini saglayan ancak havada bulunan mikroplar1 kivrimlarda
hapseden S bi¢iminde boyunlu siseler tasarladi. Et suyunu bu siselerin i¢erisinde kaynatti ve sonra aylarca
ortaya higbir mikrop ¢ikmadi. Ancak sisenin kapagimi agmasindan hemen sonra et suyunun
mikroorganizmalarla doldugunu gozlemledi. Pasteur'iin yaptigi bu deney, yasamin kendiliginden
olugmadigi, havadaki mikroplardan kaynaklandigini kesin olarak gozler 6niine serdi.
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Omer Nasuhi Bilmen’e gére hayvan ve bitkilerin meydana gelmesini hikmetli
bir diisiinceyle miisahede edebilenler i¢in tiim bunlar ancak hayat sahibi bir varligin
yaratma fiili ile miimkiindiir. Topraga ekilmis olan bir tohumdan biraz zaman sonra hos
yapraklarin, renkli ve goniil rahatlatan ¢i¢eklerin ortaya ¢ikmasi, anne rahmine giren bir
nutfeden insan denilen canlinin meydana gelmesi zaten essiz bir tekamiil sanatidir. Bu
essiz sanati hakkiyla takdir edemememizin sebebi ise yeryiiziinde gegerli olan ilahi
kanunu siradanlagtirmamizdir. Bu tiir sebeple bagli bir meydana gelis ile birden yaratma
arasinda ¢ok fazla bir fark bulunmamaktadir. Tohum ve nutfelerin siradan bir sebep
olmaktan 6te bir 6zelligi yoktur.**

Evrim teorisini benimseyenlere gore, yeryiiziinde ilk 6nce bitki, daha sonra
hayvanlarin en basit tabakas1 meydana gelmistir. Sonrasinda ise bu canlilarin st
siiflar1 olugsmustur. Ancak gilinlimiizdeki hayvan ve bitkilerin halleri ilk basta boyle
degildir. Zamanla giiclii olan canlilar zayif olanlara galip gelerek onlar1 yok etmistir.
Bunu sadece giinlimiize kadar varliklarini koruyabilen canlilar bagarabilmistir.
Canlilarin ilk bagtaki halleri eksik olmakla beraber uzun yillar ge¢mesiyle gelisip
dontiserek gilinlimiizdeki evrilmis hallerine gelmistir. Onlarin bu diisiincelerine karsilik
olarak Omer Nasuhi Bilmen, kainatta tekdmiil ve cekisme kanunun varligini kabul
etmektedir. Her seyin olgunlastigini ve zayif canlilarin, giiclii canlilarla bir hayat
miicadelesi icerisinde oldugunu belirtir. Ancak bu durum, hayvanlar ve bitkilerin
birbirinden tliremis olmasini gerektirmemektedir. O’na goére bitki ve hayvanlarin en
asagl tabakalar yaratilmis olup diger bitki ve hayvan cesitleri geliserek ayri olarak
dogada meydana getirilmistir. Tirlerin zayif olanlari, Allah’in kudretinin meydana
getirdigi gelisgme kanunun bir geregi olarak nesillerinin tiikkenmesine daha yakin olup,
onlarin yerine daha gii¢lii ve gelismis canlilart dogrudan var etmesi de miimkiindiir.
Dolayistyla bu gibi ihtimaller varken bir takim bos teorilere dayanarak ve eksik tecriibi
bilgilerden yola ¢ikarak, yaratilmis canlilar igerisinde en serefli konumda olan insanin
hayvandan tiiremesi ve gelismesine inanabilmek akillica bir is degildir.s20

Darwinizm savunuculari, canli varliklarin meydana gelmesini ve varliklarinin

devam edebilmesini evrim teorisi ile agiklamaktadir. Buna gore bitki ve hayvanlarin

Sonug olarak, kendiliginden nesil teorisi, birgok bilim adammin yiizyillar boyunca yaptigi bir takim titiz
deneylerle ¢iiriitiildii. Onlarm ortaya koydugu Kkolektif c¢abalari, yasamin kokenlerine ve
mikroorganizmalarin ¢evredeki roliine dair modern anlayisin 6niinii agts. Oner,“Yasam Uzaydan m1 Geldi
? “Panspermia Teorisi””, s. 85.

%18 Bilmen, Omer Nasuhi, Muvazzah ilm-i Keldm, haz. Salih Sabri Yavuz- Faruk Sancar, Semerkant
Yayinlari, [stanbul 2015, s. 202.

%19 Bilmen, Muvazzah ilm-i Keldm, s. 203.

%20 Bilmen, Muvazzah ilm-i Keldm, s. 203.
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yasam zincirini olusturan tiirlerden, siirekli gelisim gostermeye meyilli olmayanlarin
yok olmasi ve onlarin yerine evrimlesip gelisim gosterenlerin var olmas1 gerekir. S6z
konusu zincirin en iist basamaginda insan anatomisine en yakin olanlarin yer almasi
gerekir. Ancak insan tiirliniin en eski atas1 oldugu iddia edilen hayvanlarin gelisim
gostermemis ¢esitleri giiniimiizde varligini siirdiirmekte, gelisim gdstermis olan g¢esitleri
varliklarii koruyamamis durumdadir. Halbuki maymun ile insan arasindaki tiirlerin
insana daha c¢ok benzerlik gosteren gesitleri yok olmustur. Hatta bahsedilen canlilarin
kalintilarinin bile ¢ok nadir olarak bulundugu goriilmektedir. Bu durumda canlilardaki
evrim, Darwincilerin savundugu gibi mutlak olarak birbirinden tiiremek degildir.

Hayvan ve bitki tiirlerinin birbirlerinden zincirleme olarak ortaya ¢ikmalari ve
gelisim gostermeleri durumu eger degismez bir kanun ise bunun giiniimiiz bitki ve
hayvan tiirlerinde de gerceklesmesi gerekirdi. Ancak insanlik tarihinin basindan beri
herhangi bir bitki ve hayvanda degisim veya baska bir sekle girme durumu
goriilmemistir. Bu dislinceye canlilarin degisim gostermesinin yiizbinlerce yil
icerisinde yavas yavas gerceklesecegi yoniinde bir cevap verilse bile, sunmus oldugu
itirazin sonucu degistirecek bir anlam ifade etmedigi ortadadir. Ciinkii s6z konusu iddia
gozlem ve tecrilbbeye dayali degildir. Yine bu iddiaya gore canlilarin eski zamanlardan
itibaren yavas yavas degisim gostermesi durumu dogru olsaydi bile en azindan bitki ve
hayvanlarin bir kisminin evrim siireci igerisinde olmasi1 gerekirdi. Ancak insanlik
tarihinde boyle bir durum gé’)rﬁlmemistir.321

Darwincilerin bir diger kaniti ise insan ceninlerinin anne karninda gegirdikleri
evrelerden bazilarinda, hayvanlarda oldugu gibi tiiylii ve kuyruklu olarak bulunmasidir.
Cenin o andaki sekli itibariyle kdpek veya maymun gibi hayvanlardan ayirt edilemez
durumdadir. Bu hal insan ile diger hayvanlar aradaki ortak ata fikrini desteklemektedir.
Omer Nasuhi Bilmen ise, ceninin baz1 evrelerinde kuyruklu ve tiiylii gériilmesinin insan
ile hayvan arasinda ortak soy durumunu kanitlayamayacagini diisiinmektedir. Ceninin o
halinde yaratilis dolayisiyla eksiklik s6z konusu oldugundan benzerlik goriilmesi
normaldir. O evredeki benzerliin bir 6nemi yoktur. Ayrica insan mahiyeti itibariyle
sadece bedensel 6zelliklerden miitesekkil olmadig1 i¢in bu konudaki benzerlikten yola
cikilarak hayvanlar zincirine dahil edilemez.>?

Darwin teorisini kabul edenlerin bir diger iddias1 ise, insanin hikmet sahibi bir

yaraticinin eseri olmadigidir. Eger dyle olmus olsaydi, insanda bulunan organlarda ne

%21 Bijlmen, Muvazzah ilm-i Keldm, s. 204.
%22 Bjlmen, Muvazzah ilm-i Keldm, s. 202-205.
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eksiklik ne de bir fazlalik olurdu. Tiim insanlar miikkemmel halde var olan organlara
sahip olup yaslandiklarinda da bunlarda herhangi bir zayiflik goriinmezdi. Ornegin
erkeklerde meme organi bir fazlaliktir. Yash insanlarda goziin az gérmesi, kulagin zayif
duymasi, dislerin dokiilmesi gibi durumlar olusmaktadir. Tiim bunlar insanin
miikemmel sekilde yaratilmadigina dair birer kanit niteligindedir. Omer Nasuhi Bilmen,
bu goriislin tam aksine insanin mitkemmel yaratilisinin oldugunu, bir kudret harikasi, bir
incelik 6rnegi oldugu diisiincesindedir. Insanda bulunan diisiinme yetisi, ilim
mertebeleri ve bunlarin gelismis olmasi onun ne kadar miistesna bir varlik oldugunun
kanitidir. Insandaki bazi organlarm eksik veya fazla olmasi, onun dogustan gelen
tstiinliigiinii ortadan kaldirmaz. Anatomi bilimi bu kadar ilerlemis olmasina ragmen,
halen insan bedenindeki organlar1 tam olarak tahlil edemedigini itiraf etmektedir.
Dolayisiyla hikmetini heniiz kavrayamadigimiz bir organin yoklugu veya varlig
sebebiyle insanin yaratilisgindaki miikkemmelligi ve giizelligi gormezden gelmek ve
bunun {izerinden yaraticiy1 inkara delil elde etmeye calismak anlasilir bir sey degildir.323

Insanda bulunan akil ve zeka gibi yaratilistan gelen birgok giizelliklerin hikmet
ve akildan yoksun olan tabiat tarafindan var edilmedigine bir delil olmas1 gerekirken,
heniiz hikmeti kesfedilmemis olan bir organin var veya yok olmasi yiice yaraticiy1 inkar
etmeye bir kanit olarak kabul edilmesi anlasilmasi gii¢ bir durumdur. Kald1 ki insanin
beden ve kuvvetine gelen zayiflik ve eksiklik sebebiyle degisim gostererek var olmasi,
hikmet sahibi bir yaraticinin eseri olarak goriilmelidir. Ciinkii insan bu fani diinyada
sonsuz olarak, s6z konusu arizalardan korunmus bir halde yasamini siirdiirmek iizere
yaratilmamistir. Hatta ona gore bu arizalarin olmamas: halinde yaratilista bulunan
hikmete muhalif bir durum ortaya ¢ikacaktir, 3

Evrimcilerin bir diger savunusu ise insanlarin diger hayvanlar ile bir¢cok
noktada, 6zellikle organ gibi hayati meselelerde ortak olmalar1 sebebiyle insanin tek
basina olusan miistakil bir varlik olarak goriilemeyecegidir. Omer Nasuhi Bilmen ise,
insanlar ile bazi canlilarin arasinda bir takim benzerliklerin bulunmasini, onlarin
arasinda irksal agidan bir yakinlik oldugu anlamina gelmeyecegini savunmaktadir. Ona
gore insan, hayat sahibi olmasi yoniiyle diger canlilarla, cismi olmasi itibariyle ise
cansiz varliklarla ayni cins olarak kabul edilebilir. Fakat tiim bu 6zellikler insanlar ile
hayvanlar ve diger cansiz varliklar arasinda evrimsel bir bag olusturmamaktadir. Insan1

hayvanlardan ayiran yegane Ozellik idrak ve akildir. Varliklarinin fiziki agidan

32 Bilmen, Muvazzah ilm-i Keldm, s. 205-206.

%24 Bjlmen, Muvazzah ilm-i Keldm, s. 206.
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goriiniimii ise ikinci derecede kalir. Sonu¢ olarak bu durum insanin hayvanlardan
tiiredigi yoniindeki evrimci teorilerin batil oldugunu ispat etmektedir. Nitekim anatomi
ve psikoloji ilimleri de bu durumu ortaya koyduklar veriler ile teyit etmektedir.

Omer Nasuhi Bilmen, insan ile hayvanlar arasinda bir takim benzerlikler
bulunsa bile aralarinda akil, zihin ve bedensel agidan bir¢ok farkliliklarin oldugunu dile
getirir. Bedensel olarak insana en yakin kabul edilen maymun fosilinin gene yapisi
tizerinde gerceklestirilen arastirmalar sonucunda bu canlida konusmanin olmadigi
sonucuna varilmistir. Zihinsel olarak incelendiginde, hayvanlarda hayal, suur, his gibi
yetilerin var olmasi, onlarda bir ¢esit zihin oldugu kanaatini olustursa bile bu 6zellikleri
acisindan kesinlikle insan zihni gibi bir mikemmellige sahip degillerdir. Akil yoniiyle
incelendiginde ise insan akla sahip bir varlik olarak yasamdaki yiicelikleri ve
alcakliklar idrak edebilir, kiilli durumlan diisiinmeye gii¢ yetirebilir ve hayat sartlarinin
zorluklarma karst miicadele edebilir hem kendini hem de g¢evresindeki alemi
kesfedebilir, ilimleri siniflandirabilir, medeniyet ve kutsala dair diisiincelere sahip
olabilir. Hayvanlar ise bu tiir iistiin yetilerden ebediyen mahrumdurlar. Onlarda mevcut
bulunan eylemlerini ise “ilmii’n-nefs-i infiali” bir diger sdylemle “psikolojik refleks” ile
tanimlar. Ciinkii hayvanlarin tiim hareket ve fiilleri suursal tepki durumlar1 cinsindendir.
Ancak insan fiillerini, kisisel tecriibeleri yoluyla meydana gelen durumlari agiklamak
icin “ilmii’n-nefs-i teemmiili” yani “disiinsel psikoloji” ye de gereksinimi vardir. Zira
insanin fiil ve hareketlerinin bir boliimii tepkisel durumlardan, bir kismi ise diistinerek
yapilan fiillerden meydana gelmektedir. Yine o, insan ile hayvanlar arasinda ahlak ve
karakter acisindan da bircok farkliliklarin bulundugunu dile getirmistir. Tiim bunlar
insanin miistakil olarak yaratilmis olduguna delildir. Bunun aksine bir inanca sahip
olmay1 ise insanin yaratilmiglar arasinda yiiksek konumundan habersiz olmak, insanda
bulunan maddi ve manevi olgunluklar1 yok saymak anlamina gelecegini dile getirir.325

Omer Nasuhi Bilmen, eserinde evrimi ele aldigi boliimiiniin sonunda Darwin
teorisini savunan kisilere karsi birtakim elestirilerde bulunur. Bu kisilerin basinda
Alman filozof Ernest Hegel gelmektedir. Hegel’e gore canlilarin kokeni “batiliylis”
adinda goz ile goriilemeyecek kadar kiiciik bir hiicreden meydana gelmistir. Hayvanlar
ve bitkiler bu kiiclik canlinin evrimlesmesi sonucunda ortaya ¢ikmistir. S6z konusu
kiiciik canlinin en miikemmel hali ise insandir. Hegel, tiim bu evrim siirecinin bastan

sona kendi kendine, mekanik bir sekilde olustugunu iddia etmistir. Omer Nasuhi Bilmen

323 Bilmen, Muvazzah ilm-i Keldm, s. 206-207.
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onu bu konuda elestirirken, Darwin’in bile bu ilk canli hiicrenin Allah tarafindan
yaratildigin1 kabul ederken, Hegel’in daha ileri giderek tiim bunlar1 tesadiif olarak
gormesini dile getirmektedir.

Hegel varliklarin olusumuna dair teorisini savunurken insanin soy agacin ilk
atasi olan ilkel canliya ulagtirmak i¢in bir¢ok ara tiirden bahsetmistir. S6z konusu ara
tirler lizerine yapmis oldugu smiflandirmada ilk canli ile insanin arasinda 22 kademe
bulundugunu ortaya atmistir. Kendisi bahsettigi 22 halkayr olusturan canlilarin tabiat
eliyle tahrif edildigini veya yok oldugunu itiraf etmis, ancak yine de bu zinciri kesintiye
ugratmamustir. Ik hiicre ve insan arasindaki soy agacimnin eksikliklerini tamamlamak
adina hayal giiciinii kullanarak ortaya c¢ikardigi bazi canlilardan bahsetmekte ve
yasadiklar1 zaman dilimini sanki o canlilar1 gérmiiscesine detaylandirarak tasvir etmeye
calismistir. Omer Nasuhi Bilmen bu bilgileri aktarma konusunda Hegel’i inandirict
bulmamaktadir. Ciinkii eski kozmoloji bilimi bdyle bir bilgi aktarmamistir. Dolayistyla
Hegel’in boylesine kesin olarak ortaya atmis oldugu bilgiler ispata muhta¢ durumdadir.
Kaldi ki kendisinin de itiraf ettigi iizere bu canlilarin kalintilarinin birgogu bugiin bile
bulunamamaistir. Farz-1 misal bulunmus olsa bile, elde edilen verilerle bahsi gecen ara
tiirlerin zincirleme halinde ortaya ¢iktigi kestirilemez.3?°

Hegel’e yaptigi bir diger elestirisi ise bilimsel gergekleri degistirdigi
yoniindedir. Nitekim Hegel kuyruklu maymunlardan bazilarinin embriyosunu, “jibon”
adindaki insana benzeyen embriyo gibi gostererek kendi teorisini gili¢lendirmeye
calismistir. Sadece bununla kalmayip diger canlhilarin resimlerini kendi iddiasim
temellendirmek icin degistirmesi de bunlarin icerisinde sayilabilir. Omer Nasuhi
Bilmen, bu konuyu Hegel’in yaptiklarinin ilmi ahlaka aykir1 oldugunu belirten
aciklamalarindan sonra su sozlerle bitirmektedir: “Eger utanmazsan diledigini yap!”327

Omer Nasuhi Bilmen’ in eserinde evrim teorisine yapmis oldugu reddiyeler
g6z Oniine alindiginda anlasilmaktadir ki o, evrim teorisini kokten reddetmek yerine
Islam akidesinin yaratilis diisiincesiyle uzlastirma c¢abasindadir. Bu anlamda evrende
genel bir degisimin var oldugunu diisiinmekle beraber, insanin bagka bir canli tiiriinden

%28 Bilmen’in diisiinceleri sinirli evrim

meydana geldigi anlayisini kabul etmemektedir.
olarak nitelendirilebilir. Onun bu anlayis1 bir yaraticinin var oldugu ve onun kontrolii

altinda siirecin devam ettigi yoniindedir. Dolayisiyla ona gore canlilarin yapisindaki

%26 Bilmen, Muvazzah ilm-i Keldm, s. 208.

%27 Bilmen, Muvazzah ilm-i Keldm, s. 209.

328 Altindas, Miicteba, “Yeni Ilm-i Kelim Donemine Bir Katki: Omer Nasiihi Bilmen’in Din Karsiti
Akimlari Elestirisi ”, Kocatepe Islami [limler Dergisi, 412, s. 456, ss. 435-458, Ankara 2021.
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herhangi bir sey bilingsiz, amagsiz ve plansiz degildir. Insanlar ile bazi hayvanlar
arasinda birtakim benzerliklerin olmasi, evrim teorisindeki ortak ata diisiincesine delil
olarak sunulamaz. Canlilarin genetik ve biyolojik yapilarinin kendi tiirlerine 6zgii bir
sistem halinde oldugu goz Oniinde bulunduruldugunda, boyle bir iddianin bilimsel
temellendirmelere uymadigi ortaya ¢ikmaktadir.’®® Omer Nasuhi Bilmen’in yasamis
oldugu zaman diliminde déneminin bilimsel ve felsefi argiimanlarin1 kullanarak evrim
teorisini savunanlarin iddialarima yonelik elestirilerde bulunmasi giinlimiiz i¢in hala

kayda deger bir antitez niteligindedir.

3% Bilmen, Muvazzah ilm-i Keldam, s. 200.
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SONUC

Evrim teorisinin ilk izlerini antik Yunan filozoflarinda gormekteyiz. Onlar
alemin olusumunu ve canliligin baglangicini arkhe olarak adlandirdiklar1 ve neligini
farkli olarak yorumladiklar1 bir madde iizerinden anlatmaya ¢alismiglardir. Bu yoniiyle
onlarin yapmis olduklar1 sorgulamalar bilimsel diisiince ve yontemlerin oniinii agmus,
sonradan gelecek olanlarin diisiincelerini de etkilemistir.

Erken donem Miisliiman diisiiniirlerin evrim hakkindaki anlayislari, bazi
farkliliklar igerse de temelde aynidir. Evrim hakkindaki fikirlerini degerlendirmeye
calistigimiz Islam diisiiniirlerinin evrim ile alakali herhangi bir problemlerinin olmadig
goriilmektedir. Zira eserleri incelendiginde, onlarin, varliklarin en kiigiik organizmadan
en biiyiikk gok cisimlerine kadar ilim, irade ve kudret sahibi olan Allah tarafindan
yaratildig1 diisiincesine sahip olduklari anlasilmaktadir. islam alimleri de diger akil
sahibi insanlarda oldugu gibi, kendi yaratilislarna fitri ihtiyaclar1 geregi birtakim
aciklamalar ortaya koymuslardir. Evrim teorisini savunanlarin da kendi iddialarim
desteklemek adina gegmiste yasamis olan kimselerin diistincelerini delil olarak
kullanmalar1 dogal bir durumdur. Ancak materyalizme meyyal kesimlerin ilk dénem
Islam alimlerinin canlilarin evrimi hakkindaki diisiincelerini kendi fikirlerine dayanak
olarak kullanip bunlar1 istismar etmeleri dogru bir tutum olmasa gerektir.

Osmanli digiiniirleri, 19. yiizyilda Avrupa’da baglayip daha sonra Osmanli
topraklarina ulasan materyalist fikirlere ve dolayisiyla evrim teorisine karsi ilgisiz
kalmamaislardir. Diisiiniirler, ¢calisma alanlar1 ve diinya goriislerine paralel olarak soz
konusu teoriye farkli yonlerden bakmigslardir. S6z konusu bakis agilarinin Darwinizm
iddialarin1 kesin bir sekilde materyalist-ateist acidan degerlendirip bunu tamamiyla
kabul edenler, evrim teorisini Islam akidesine uygun bir sekilde yorumlayarak tamamen
reddetmek yerine 1himli bir tutum sergileyenler ve evrime tamamiyla karsi ¢ikanlar
olarak ii¢ grupta tasnif edilmesi miimkiindiir. Bu gruplardan evrim teorisi denince
kimisinin aklina Lamarckizm, kimisinin aklina Darwinizm, kimisinin ise evrim teorisini
materyalist diisiincelerine basamak yapan Buchner, Heackel, Bergson gibi Kkisiler
gelmektedir. Teorinin ortaya ¢iktigi Avrupa’da oldugu gibi Osmanli diisiiniirleri de
onlarin iddialarin1 savunmus veya reddiyeler yazarak tenkit etmislerdir. Evrim
diisiincesine sahip olanlardan kimisi bizzat eserler kaleme alarak, kimisi donemin
sartlarindan dolay1 fikirlerini bizzat agiklamak yerine Batili evrim diisiiniirlerinin

eserlerini terclime ederek dile getirmislerdir.
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19. yiizy1l materyalist kesimi tarafindan din, ilerlemenin 6niindeki en biiyiik
engel olarak gorilmistir. Materyalizm karsitt Osmanli Miisliiman alimleri bu
diistincenin dogru olmadigini ispatlamak ve fenni ilimler ile yaratilis inancin1 yok etmek
icin evrim teorisini kullanan g¢evrelerle fikri miicadele igerisine girmislerdir. Onlarin
hedefindeki kigiler kimi zaman materyalist ateistler oldugu gibi kimi zaman da
Miisliiman olup materyalizm ve evrimi Islam diniyle bagdastirmaya calisan kimseleri
kapsamustir. Onlar bu c¢abalar1 ile ifsat edilmekte oldugunu diistindiikleri toplumu
bilin¢lendirmeye calismislardir. Bu disiiniirlerden kimisi evrim teorisi ile baglantili
olan hudss delilini, kimisi de gaye ve nizam delilini kullanmistir. Evrim Karsiti
diistiniirler, evrimcilere kars1 reddiyelerini, bizzat kitap yazarak veya cesitli dergilerde
yazdiklar1 makaleler {izerinden sunmuslardir.

Calismamizda tarihsel perspektifi goz Oniine alarak evrim teorisini Savunanlarin
ve reddedenlerin goriislerini ele almaya calistik. Ancak evrim adina savunulan
diistinceler bilimsel dayanaklarinin yeterli olmamasi sebebiyle teori olarak kalmuistir.
Dolayisiyla evrim teorisi ilgilendigi sahadaki bilimsel delillerin gegerliligini
ispatlayarak nesnel bir kanun haline gelememistir. Bu baglamda evrim teorisinin kesin
bir realite olarak iddia edilmesi dogru degildir. Teorinin degisebilme ihtimalini g6z ardi
ederek, bilimsel bir bagnazlikla hareket etmek insanlik adma higbir fayda
saglamayacaktir.

Miisliimanlarin diislince gelenegi igerisinde giincelligini koruyan evrim ve
yaratilig tartigmalari, din-bilim tartismalar1 icerisinde akillara ilk gelen ve en cok
tizerinde durulmasi agisindan modern kelam ilminin temel problemleri arasinda yer
almaktadir. Materyalizm var olan her seyin maddeden ibaret oldugunu savunur. Bu
diistincenin giinlimiize yansiyan akimi natiiralizm ise tabiatta bulunan her seyin
aciklamasint maddesel sebeplere baglamaktadir. Her iki diisiincenin temel iddiasi
dogatistii olan herhangi bir diisiincenin reddedilmesi anlaminda ateizmdir. Evrim teorisi
ise materyalizm, natiiralizm ve ateizmin kesisim noktast durumundadir. Esasinda bahsi
gecen diisiince sistemleri, canliligin ortaya cikist ve cesitlenmesini agiklamaya calisan
Darwin’in teorisini, kendi fikirlerini temellendirmek i¢in kullanmislardir. S6z konusu
fikirlerinin basat 6zelligi ise evrende herhangi bir yaraticinin olmadigi iddiasidir. Ancak
ne var ki Darwin’in bu teoriyi ele alirken tanri fikrini desteklemek ya da inkar etmek
gibi bir niyetinin oldugu da kesin olarak ortaya konmus degildir.

Evrim teorisi materyalist bakis acisiyla degerlendirildiginde dini akideyle elbette

bagdasmayacaktir. Bununla beraber evrim teorisinin dini akideye uygun oldugu
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kanaatinde olanlar da bulunmaktadir. Teistik evrim olarak isimlendirilebilecek bu bakis
acisina gore evrim, dogadaki kurallarin isleyisi ile alakalidir ve dogada bulunan
harikulade canli yapilarinin nasil ortaya ¢iktigini ag¢iklamaya c¢alismaktadir. Dolayisiyla
her an degisim igerisinde olan kéinat ile kdinata her an miidahale eden tanr1 tasavvuru
ele alindiginda bunlarin evrimsel yaratma modeliyle tutarlilik gosterdigi
sOylenebilmektedir.

Burada ayrimi1 yapilmasi gereken bazi hususlar bulunmaktadir. Evrim teorisi ile
canlilarin gelisimini ifade eden evrim diisiincesini dncelikle ayirmamiz gerekmektedir.
Bu kabule dayanarak evrim teorisine karsi elestirilerde bulunmak evrim diisiincesini
tamamen reddetmek anlamina gelmedigi gibi, evrim diislincesini savunmak da evrim
teorisini benimsemek anlamina gelmemektedir. Bu ayrintt géz ardi edildiginde hem
teoriye karsi ¢ikan hem de teoriyi kabul eden taraflarin kendilerini Onyargilardan
kurtaramayacaklar1 ortadadir.

Kainatin yaratiligini ve insanin var olus merhalelerini tek tek anlatmakta olan
Kur’an-1 Kerim’in kat1 yaratilis¢1 ve evrimci anlayislarin arasinda bir tutum sergiledigi
sonucuna ulasilabilir. Bu yoniiyle Kur’an, bir yandan yaratma fiilindeki ayrintiyr ve
karmagsikligi vurgulayarak imani kuvvetlendirirken diger yandan bilim ve fenle
ugrasmakta olan dindarlara, modern evrimsel biyolojinin tezlerini saglikli bir sekilde
degerlendirebilecekleri ipuglarini vermektedir. Dolayisiyla burada esas olan bakis
acimizin nasil oldugudur. Kur’an-1 Kerim’e bakarak yaratilis¢1 ve kat1 evrim karsit1 bir
tutum sergilenebilecegi gibi Kur’an-1 Kerim’deki ayetler 1s1¢inda biyolojik ¢ikarimlar
yapilip sik1 bir evrimci goriise de sahip olunabilmektedir.

Bilim dilinin hakim sdylemi ve yontemi nesnelerin Slgiilebilir yonlerini ihtiva
etmekte ve “nasil” sorusunun cevabini aramaktadir. Bu yontem ve sdylem olaylarin
manevi-metafizik yonlerini igermemekte ve ‘“nigin” sorusunun cevabini mimkiin
olmayan bir alana itilmesine sebep olmaktadir. Kisacasi ¢agdas bilim, olaylarin nigin
meydana geldigiyle degil nasil meydana geldigi boyutuyla ilgilenmektedir. Ancak
burada nasil sorusuna verilen cevaplarin, nig¢in sorusuna verilen cevaplari
yanlislayacagini diigiinmek dogru bir tutum olmasa gerektir. Hatta tam aksine insan
zihninin biitiine iligkin anlamlandirma cabasiyla pargaya iliskin idrak anlayis1 arasinda
bir nevi koprii vazifesinde olup aralarindaki baglantiyr saglama gibi olumlu bir islevi de
bulunmaktadir. Dolayisiyla birgok yoniiyle metafiziksel alan1 insanlik i¢in degerli kilan
sey, bilin¢li varliklar olmamiz sebebiyle vazgecemeyecegimiz “ni¢in” sorusunu sormay1

kimi yerde miimkiin, kimi yerde ise zorunlu kilmasidir. Evrim teorisi tartigsmalar1 da
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canliligin nasil meydana geldigini ve nasil gelistigini konu edinerek bilimin imkanlari
dahilinde s6z konusu sorunun cevabini ortaya koymaya ¢alisir. Dini- metafiziksel boyut
ise canliligin ni¢cin meydana geldigi yoOniinde agiklamalar ortaya koyarak insanin
zihnindeki bu sorulara cevaplar sunar. Sonug olarak dinin biitiinciil agiklamasi olan
nigin yaratti sorusunun cevabi, nasil yarattigir sorusuna verilecek cevaplari engellemek
durumun degildir. Bilakis dinin, olgularin nedenlerine yonelik agiklamalari insanin s6z
konusu olgularin nasilligin1 anlamasina yardimci olmaktadir. Bunlarin bir din veya
bilim karsitligi seklinde ele alip suistimal edilmesi ise ortaya ¢ikan problemlerin temel
sebebidir.
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