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OZET

Bu calisma; 1930 yilinda, kadinlarin belediye sec¢imlerine katilma haklarinin
taninmasi siirecinde, kadinlarin siyasi haklar1 ve kazanimlar1 ¢er¢evesinde kamuoyunda
gerceklesen tartigmalari, donem kamuoyunun sahip benimsemis bulundugu dinsel ve
geleneksel degerlerin tarihsel ve toplumsal kokenleri agisinda irdelemektedir. Boylelikle
bu tartigmalarda cesitli kimselerce dile getirilen sdylemleri, yine dile getirildikleri donemin
algilar1 cercevesinde ele almak kaygisi tasimaktadir. Sozii edilen donemde “Kadin”
hakkinda ileri stiriilen diisiincelere kaynaklik eden dinsel, geleneksel ve Ataerkil algilarin

kokenlerini ortaya koymay1 amaglamaktadir.



SUMMARY

This study, in the process of women who have been given the right to attend
election of civil government in 1930, explicate the debates in the public about political
rights of women in accordance with the religious / traditional values and historical / social
background of the public in that term. In this way, the study considers the various
expressions during the debates in accordance with the perception of that term. The aim of
the subject is to state the background of religious, traditional and patriarchal perceptions

which can be considered as resource of the conceptions about “Feminity” in that term.



ONSOZ

Kadinlarin siyasal ve toplumsal yasamda ne kadar yer alabildikleri, o toplumun
cagdaslik ve gelismislik diizeyi ile bagintilidir. Gelismek kaygisinda olan tlkeler de Kadin
Haklar1 konusuna bu agidan ayrica 6énem vermektedir. Osmanli Devleti, son donemlerinde
Bat’y1 yakalamak ve modernlesmek amaci ile kadin konusunda kimi iyilestirmeler ve
yenilikler yapmis, ortaya koydugu yeterli-yetersiz birikim ile de sonrasinda ortaya ¢ikan
Tiirkiye Cumhuriyeti’ne belli dlgiilerde kaynaklik yapmustir. Yine Tiirkiye Cumhuriyeti de
yenilesmek, cagdaslagsmak ve ilerlemek kaygisiyla Kadin konusuna egilmis ve kadinlarin
orgiitlenmelerine, hak arayislarina onciililk etmis; zamanla da kadinlara haklarini teslim

etmistir.

Bu calisma, kadinlarin 1930 Belediye Seg¢imlerine katilma haklarinin taninmasi
stirecinde Tiirk kamuoyunda gergeklesen tartigsmalari, donemin “Kadin Algisi”’nin temellerine

inmeye c¢aligarak incelemeye calismaktadir.

Tezin hazirlanmas1 asamasinda katkist bulunan ve eksiklerin giderilmesinde yol
gosteren degerli damismanim Yard. Dog. Dr. Tiirkan BASYIGIT’e; arastirmalarimda
yardimlarini esirgemeyen ¢ok degerli sinif arkadaslarim Gurbet GOKGOZ ve Ercan
YALCIN’a; verdigi dersleri ve paylastigi degerleri ile bize bir durus kazandiran hocam Dog.
Dr. Kemal ARI’ya tesekkiirii bir borg bilirim.



GIRIS

“Insan” ile olusturdugu “Toplum™; birbirlerini karsilikli olarak etkileyerek
degismek, kiiltiirlenmek ve birbirlerine uyum saglamak durumunda olduklar stirekli bir
iliski icerisindedirler. Bu iliski ¢ercevesinde, insanlar o toplumu bir arada tutan ve
bicimlendiren degerler iirettikleri gibi bu degerler eninde sonunda o bireyleri doniistiiren
ya da bireyleri o degerlere gore bicimlenmek durumunda birakan Toplumsal Bilince dayali
ortintiiler halini alirlar. Bu biling ise o toplumun iktidar iligkilerinden dinsel inanglarina,
geleneklerinden kadin-erkek iligkilerine kadar toplum ile birey arasindaki iligkileri
sekillendiren her 6geye etki eder. Dolayisiyla bir toplumun herhangi bir konuya, olaya ya
da olguya yonelik yaklasimi ya da gosterdigi anlayis, kendisini olusturan degerler sistemi
ve bu degerler sisteminin ortaya ¢ikmasina neden olan tarihsel ve toplumsal siireg ile
dogrudan ilgilidir. Bdylelikle bir toplumun herhangi bir konudaki durusu ele alinmak ve
anlasilmak istendiginde; o toplum, yalnizca bugiiniinde halihazirda siirdiirmekte oldugu
Toplumsal Normlar1 ile degil, ayn1 zamanda ge¢misi ile de bir biitiin olarak incelenmek ve
cagdas normlari, bu gegmisten gelen degerleri lizerinden ele alinmak durumundadir. Diinya
durusu incelenmek istenen toplumun gegmiste sahip oldugu ya da bugiin hala siirdiirdiigii
diisiince kaliplar1 ya da yargilart irdelenmeden ve bunlarin nedenleri ve temelleri
sorgulanmadan, ilgili konu hakkinda toplumun sergiledigi durusun niteligini
anlamlandirmak bakimindan kesin bir sonuca ulasilamaz.

Toplumbilimlerin kesin yargilara varmadaki en 6nemli sorunu; inceleme alaninin,
olduk¢a degiskenlik ve cesitlilik gosteren “insan” ve insanin olusturdugu “toplum”
olmasidir. Oyle ki, insanlik, 6nce binlerce yil ¢cok yavas, fakat oldukca cesitlilik gosteren
bir toplumsallagsma siireci yasamis; ardindan da bu degisim biiylik bir hiz kazanmis ve
ozellikle de “Uygarlasma” denilen olgu ortaya ¢ikmustir'. Dolayust ile dnceleri cok da hizl
olmayan degisim; son yiizyillarda biiyiik bir ivme kazanmis ve yeni yeni anlayiglar1 da
dogurmustur. Ancak belirli bir topluma ait bir bilginin incelenmesindeki tek sorun, siirecin
bu denli uzun olmasi degildir: Ayn1 zamanda tek tek insanlarin ya da bir biitiin olarak
toplumun siirekli olarak yeni ve baska etkilesimlere girmesi de bashi basina Gnem
tagimaktadir. Bu etkenler; toplumun kendi biinyesindeki devinimler olabilecegi gibi diger

toplumlardan kaynaklanan etkilesimler de olabilir. Hatta Toplum Bilimlerin ve 6zellikle de

' Alaeddin Senel, ilkel Topluluktan Uygar Topluma: Gecis Asamasinda Ekonomik, Toplumsal,
Diisiinsel Yapilarm Etkilesimi, V Yayinlari, 3. Baski, 1991, Ankara, s.2.



Tarih Bilimi’nin yararlandigi temel bilimlerden olan “Cografya”nin 6nemi, diger
etkenlerin daha en basinda sayilabilir’: Oyle ki Insan ve onun olusturdugu “Toplum”,
pargasi olarak bulundugu “Doga’nin tiim diger bireyleri gibi ve en az onlar kadar, Doga

karsisinda “Edilgen”dir’.

“Insan” olarak adlandirdigimiz ve bizim de bir bireyi olarak bulundugumuz
“Tiirtiimiiz”; toplumsal yasamini, evrimsel siirecinde edindigi “Bilincinin” ayirt edebilme ve
sorgulayabilme 6zelligi ile gerceklestirmeye basladigindan beridir; dncelikle doga ile olan
ve sonra da kendi tiiriiniin diger {iyeleri ile aralarinda gergeklesen iligkilere siirekli yeni ve
baska boyutlar kazandirmaya calist1. Onceleri, bugiin bile izleri goriilebilen, Doga ile i¢ ice
ve barisik; kendisini doganin pargasi olarak tanimlayan ya da Oyle algilayan dogal
toplumlar olusturdular. Sonrasinda insan; Ozellikle tarima gecis siirecindeki toplumlarin
Erkek Egemen olmaya baslamasi ile “Dogaya Karsi” ve onu yoOnlendirme veya kendi
gereksinimleri yoniinde bigimlendirme dogrultusunda bir ¢abaya giristi. Buna karsin, doga

karsisinda yine dogaya bagli olarak bigimlenmekten kendisini kurtaramadi®.

Bu eytisim; yani insanin ve toplumun siire¢ icerisinde degiserek ve evrilerek
gelismesi, tarihsel donemlere ve yasanilan bolgelere yonelik ve 6zglin, birbirinden baska
anlayislara ve algilamalara neden oldu. insanin etkisinde kaldigi dogal olaylar, cografi
kosullar ve yine bu siiregten kaynaklanan yasam tarzlar1 ya da beslenme bicimleri ve
zamanla bu kosullardaki degismeler de yine algilarin degismesine, bi¢imlenmesine etki
etti’. Bu, ayni1 zamanda, insanin yasadig1 dogay1 ve bu doganin bir parcasi olarak kendi
varhiginin konumunu tanimlayabilmesi ile de dogrudan ilgilidir. Ornegin; “Uremek” ile
ilgili bilgilerin son derece kit ve eksik oldugu veya heniiz ayirt edilemedigi, insanligin
diisiiniilen 1lk donemlerinde, babanin roli, aile lizerinde “Sevginin kaynag1 olmaktan ¢ok
da ote degildi. Yeni Dogan’in, karnindan diistiigii annesi ile olan baginin ayirtinda olan
insanlar, onun dogumuna babanin etki edip etmedigi konusunda yeterli bilgi sahibi

degildiler. Iste bu algi, insan1 dogurmasi bakimindan, iiriinleri iireten topraga benzetilen

’R. G. Collingwood, Tarihin ilkeleri ve Tarih Felsefesi Uzerine Baska Yazlar, (cev: Ahmet Hamdi
Aydogan), Yap1 Kredi Yayinlari, 1. Baski, Eyliil-2005, istanbul, s.178-179.

* Server Tanilli, Degisimin Diyalektigi ve Devrim, Cumhuriyet Kitaplari, 7. Baski, Ocak-2009, Istanbul,
s.53.

* Alaeddin Senel, a.g.e., s.120.

> “Kavramlar tarihi éncelikle ne zaman, nerede, kimin tarafindan ve kim icin, nasil bir niyetle ve hangi
durumda nasil kavrandigini sorgular” Ayrintili bilgi i¢in bakiniz: Reinhart Koselleck, Kavramlar Tarihi:
Politik ve Sosyal Dilin Semantigi ve Pragmatigi Uzerine Arastirmalar, (cev: Atilla Dirim), iletisim
Yaynlari, 1. Baski, 2009, Istanbul, s.102.



“Analigin” ululanmasina ve anne ile birlikteligi olan babanin, soyun siirdiirtilmesindeki
etkisinin ayirt edilememesinden dolayi, anne karsisinda onun kadar kutsanamamasina
neden olmustur®, oyle ki kadinm, erkege gereksinim duymadan dogurabildigi
diistiniiliiyordu’. Ancak insanlarin kendi dogalari ile ilgili bilgileri kavramaya baslamalari
ile birlikte, erkek artik kendisinin iiremeye olan katkisin1 da anlamlandirabilmis duruma
geldi. Boylelikle erillik, analigin {izerindeki bir takim gorevleri ve yetkileri kendi iizerine
almaya basladi: Bu da insanin ve toplumun cinsiyet ayrimina olan yaklagiminda Ataerkil
ozelliklere yonelis siirecini getirdi®: Ve hatta bu, toplumun konustugu dile kadar da
yansidi’. Erkek Egemen siirecin baglamasinin tek nedeni elbette ki iiremede kadinin ve
erkegin rollerinin anlasilmasi degildi. Zamanla Avci-Toplayict toplumlardan Tarim
toplumlarina ge¢is ve bu dogrultuda Miilkiyet hakkinin da dogmasi, en 6nemli etkenlerden
birisiydi. Uremedeki rollerin kesfi ise Erilligin “Tohum” ve disiligin “Tarla” olarak
algilanmasina dayanarak, miilkiyet hakkinda erkegin 6n plana ¢ikarilmasinin dayanagi

oldu.

Insan ve toplum yalnizca tek bir noktadan bakisla degil de birgok farkli bakis
acisindan incelenebilir ve yargilanabilirlige son derece agik durumdadir. Buna etki eden
Ogelerin baginda, yukarida da s6ziinii ettigimiz gibi, Doga ve insanin kendi cevresi ile olan
dogrudan iliskisi gelmektedir. iste bu etkenler belki 6ncelikle, doga karsisinda son derece
edilgen konumda olan insan tiirliniin bigimlenmesine neden olmustur. Ancak ge¢misten
bugiine degin dogay1 kendi egemenligine almaya calisan ve bu yonde kendisini; Dogay:
kendi giidiimiine almaya; kendi varligimin kutsanmishigiyla birlikte dogusundan beridir

dogal olarak hakki bulunan canlilar olarak goren ilkeleri ya da inanglar1 ortaya koyan

% flk insan topluluklarinda, iiretimin kaynag1 olarak, tohumu yeserten toprak yasamin kaynagi olarak Kadin
ile 6zdeslestiriliyordu. En eski tapinilarin “Digsil Yaratici”lar olmasinin nedeni de budur ve hemen hepsi de ya
“Ureme/Bereket” ile ya da “Giizellik/Estetik” ile 6zdeslesmis durumdadir. Ayrintili bilgi icin bakiniz:
Fatmagiil Berktay, Tek Tanril Dinler Karsisinda Kadin, Metis Yaynlari, 2. Basim, Eyliil-2000, istanbul,
s.35 v.d.

" Bertrand Russell, ‘Evlilik ve Ahlak’ ad1 eserinin ‘Anaerkil (Madersahi) T oplumlar’ adl1 ikinci boliimiinde,
bu konu ile ilgili olarak ‘Trobrian Adasi Yerlileri’ni 6rneklemektedir. Ayrintilt bilgi i¢in bakiniz: Bertrand
Russell, Evlilik ve Ahlak, (¢ev: Ender Giirol), Varlik Yayinlari, 3. Baski, Aralik-1971, Istanbul, s.13 v.d.

¥ Erich Fromm, Anaerkil Toplum ve Kadin Haklar1, (cev: Acar Dogangiin), Eyliil-1998, Istanbul, s.35.

° Richard Dawkins, ‘Tanrt Yamlgisi® adli eserinde Erillik-Disillik ayrim konusundaki hassasiyeti,
Ingilizce’de “Dil” acisindan soyle belirtir: “...insan wkimin yarisimn (kadinlarin) hassashklarina kars:
bilincimiz artacaktir. Man (Adam), Mankind (Insanoglu), The Rights of Man (Insan Haklari), All Men are
Created Equal (Tiim erkekler esit yaratilmistir), One Man One Vote (Bir Erkek, Bir Olay); Ingilizce,
kadnlar siirekli dislyyormug gibi goriiniir. Gengligimde, kadinlarin ‘Erkeklerin Gelecegi’ (the future of man)
gibi bir ifadeden onurlarmmin kirilabilecegi hi¢ aklima gelmezdi.”. Bakimiz: Richard Dawkins, Tanri
Yanilgisi, (¢ev: Tung Tuncay Bilgin), Kuzey Yayinlari, May1s-2009, istanbul, s.110-111.



insan, gerceklestirdigi Toplumsal Orgiitlenme basarisi ile gergekten de artik; bir yandan
hala doganin bi¢cimlendirdigi edilgen durumda iken; diger yandan da dogay1 bi¢imlendiren
bir etken durumuna gelmistir. Dolayisi ile giiniimiizde insan, toplumsal yapilarinin giicii ile
dogada -tiimiine elbette ki etki edemeyecek de olsa- elinin uzanabildigi her seyi kendisine
gore yapilandirmak ya da doga karsisinda yapay/dogal olmayan imgeler ve nesneler
olusturmak yetisindedir. Bunun en 6nemli araci da elbette ki Bilimsel edinimler, bulgular
ve yeniyi yapmaya yonelik egilimlerdir. Kendisini Doganin Efendisi olarak gdrmesine
karsin, kendi 6z dirimsel varliginin da esiri konumundaki insan, toplumsallagmasini yine
kendi dirimsel varliginin “Ne olup olmadig: bilgisi” temeline oturtmus durumdadir. Ancak
bu olusum iki yonliidiir: Yani insan; bir yandan toplumu, kendi varlifin1 anlamlandirarak
olusturuyor ve kiiltiiriinii ona gore bigimlendiriyor; diger yandan ise big¢imlendirdigi

toplum, bir siire sonra onun kendisini bi¢imlendirmeye bagliyor.

Glinlimiiz Ataerkil toplumu bireye, toplum icindeki Oncelikli yerini sunuyor; o
birey ya bir erkektir veya bir kadn... Diger taraftan da birey dogumundan beridir ya bir
dine mensup durumdadir veya baska bir dine... Ya bir etnik-unsurun parcasidir veya bir
baska etnik unsurun... Yani kendi toplumunun diger bireylerine bakarak kendisini ya
Erkek ya da Kadin; ya bir dine veya bir etnisiteye iye olarak tanimliyordur. Fakat ne olursa
olsun biitiin iliskiler yumaginda, Ataerkil toplumda kisinin her seyden once bir “Cinsiyeti”
vardir. Toplumsal bilince gore; cinsiyete dayali haklar, o kisinin dogumuyla beraber
cinsiyetinden kaynaklanarak o kisiyle birlikte gelmektedir. Ancak birey agisindan
bakildiginda; kisi yalnizca kiz ya da erkek ama bir insan olarak dogmus olmasindan fazlasi
degildir ve onun icin cinsiyetine atanan haklar, dogarken getirdigi degil, ona toplum
tarafindan verilen, reva goriilen ya da atanan haklardir. Ataerkil bir toplumda birey, yaptigi
her eylemin hakliligini, kendisinin “Erkek” olmasina dayandirabilir. Veya kendi cinsinden
olmayan birisinin bir eylemini yasaklarken; bunu, o kisinin “Kadin” olmasina baglayabilir.
Bu; kimsenin hangi cinsiyette dogdugu ile ilgili degildir: Bireylerin, toplumsallagsmaya
hangi alg1 ile yaklastig: ile ilgilidir. Cinsiyet merkezli bir algi; elbette ki Kadin ile Erkek
arasinda keskin bir ayrim olusturacaktir'®. Bu ayrim, ayni zamanda toplumu da buna gore
olusturur. Siire¢ igerisinde de bireyin olusturdugu algmin egemen kildig1 kesimin

egemenliginde ya da odaginda olusan toplumsal yapi; bu kez bireyin kendisini edilgen hale

' Genel olarak bakimiz: Erdal Atabek, Kiskirtilmis Erkeklik-Bastirllmis Kadinhk, Alkim Yaymevi, 26.
Basim, Istanbul.



getiriyor. Ornegin; birey, bir din toplumunda yasiyor ise o din toplumunun etkisinde
kalarak katilmaya heves ediyor, sonrasinda etkin bir kararlilikla/kosullanmislikla o
biinyeye katiliyor, belirli 6l¢iilerde bir birey olarak o toplumu etkiliyor; ancak en sonunda
kacinilmaz olarak o toplumun kurallar1 ve drgiitlenmesi karsisinda yine bir birey olarak
bicimlenmeye, edilgenlesmeye basliyor. iste bu siire¢; kisinin benimsedigi ya da
anlamlandirdig: algilar1 ve benimseyisleri de bicimlendiriyor. Onceleri “Géniillii” olarak o
toplumun icerisinde yer almak isterken; o toplumun iginde yer aldiktan sonra, kendi
egilimi disinda da olsa, o toplumun yine daha dnce insanlarca olusturulmus kurallarina

bagl kalmak zorunda kaliyor ve o kurallara gore baskalasiyor.

Insan, elbette ki dogas1 geregi, toplumsal orgiitlenmeler kurmak zorundadir, ¢iinkii
insan; Toplumsal bir yaratiktir. Ancak ne olursa olsun, kendi varligin1 digerlerine ya da
digerlerini kendisine otekilestirmek gerekliligi de duyumsar ister istemez. Bunun nedeni;
kendisinin ortaya koydugu “Toplumsal Yapr'nin, kendi kurdugu yap1 gibi olmayan diger
toplumsal yapilar karsisinda varligim1 korumak giidiisiidiir. Eger Etnik kokene dayali bir
olusum igerisinde ise, belirli Olglilerde diger etnisitelere kapali bir toplumsallagsma
gerceklestirecektir. Ya da bir dini olusumun ya da orgiitlenmenin igerisindeyse, kendi
varligim veya kimligini dini kaygilar ile tanimliyor demektir ve Oyle ki “kendisi gibi
olmayanlara kars1” kendisini belirli Olclide kapatacaktir. Kadin-Erkek cinslerinin
birbirlerine bagkalasmasinda da bu algi yatmaktadir temel olarak. Kadin ya da Erkek,
Kadinlik ve Erkeklik rollerinin ¢oktan dagitildigi ve bu rollere gore bigimlenmis bir
toplumda yer aliyorsa; her cinse ait her birey, dogal olarak, kendisini kolaylikla
anlayabilecek ya da kendisini kolaylikla anlatabilecegi kesim olarak, yine “kendisi gibi”
olanlar1 gormek egilimindedir. Ciinkii kendisine 6gretilen ya da hissettirilen de budur. Bu,
dogrudan insanin kendisini ifade edebilmesi ile ya da daha dogru bir tanim ile: dogrudan

iletisim kurabilme yetisi ile ilgili yargilar1 ve deneyimleri ile de agiklanabilir.

Gegmiste, Anaerkilligin yerini Ataerkillige birakmasi siirecindeki en temel etken,

toplumsal gérev ve is paylasimu ile birlikte tireme ile ilgili 5grenimler de olsa''; bireylerin

"' Ortaya ¢ikislarmm ilk devirlerinde Avci-Toplayici 6zellikler gosteren insan topluluklarinda kadim-erkek
aras1 i bolimiinde onceleri kadin ile erkek birlikte ava ¢ikmaktaydilar. Sonralari niifusun ¢ogalmasiyla
orantili olarak beslenme-korunma gereksinimlerinin de artmasi ile erkeklerin ava birlikte ¢ikip, kadinlarin
daha geri plana itilmeleri ve biiyiik olasilikla bahgecilik ve hayvanlardan elde edilen {iriinlerin islenmesi
yoniinde dokumacilik alanina ¢ekilmelerine neden oldu. Sonrasinda ise erkek, zor ve tehlikeli olan avciliktan
cekilerek, daha kolay ve verimli olan bahgeciligi/tarimi devraldilar. Konu ile ayrintili bilgi ig¢in bakiniz:
Fatmagiil Berktay, a.g.e., s.42.



kendilerini cinsiyetlerine gore tanimlayabilmeye, ifade edebilme ve bu ¢ergevede iletisim
kurmaya yonelik gereksinimleri ve toplumdan ayni dogrultuda aldiklar1 egilim Ataerkil
yapmin kemiklesmesine neden olmustur. Ataerkil Aile Kurumu ile de Kadin, kendisini
daha cok kadinlara ifade edebilecegi bir ortama itilmis; Erkek, kendisini daha ¢ok
erkeklere ifade edebilecegi bir ortama c¢ekilmistir. Erkek ile Kadimin birbirlerini
anlamalarina olanak saglayan tek ortam ise ancak “Es” olabilen kadin ile erkeklerin
birbirleri ile siki ve diizenli iletisim kurabilecekleri “Aile” olabilmistir. Dolayisi ile
erkekler, kadinlar ile ilgili bilgileri dogrudan kadinlardan degil de dogru-yanlis
aktarilabildigi Olgiide eslerinden ve diger erkeklerden dolayli olarak kazanabilmek
durumunda kalmistir. Bu da aymi toplumdaki erkek ile kadinin birbirine yabancilasmasi
sonucunu dogurmustur. Bu agidan, giinimiiz toplumlari da incelenirken, Kadin-Erkek
ayriminin temelinde, yalnizea “Toplumsal Gorevlerin Paylagimi™n1 degil, ayn1 zamanda
bireylerin toplumsal algida edindikleri bilinci de goz Oniinde tutmak gerekmektedir.
Bilince dayali bu etkenler ya zamanla dine dayandirilmis veya herhangi bir dinin
yaptirimlari olarak ortaya ¢ikmig olabilir. Hatta gerceklestirmekte oldugumuz ve “Cagdas”
olarak tanimladigimiz toplumsal ve siyasal sistemlerin hemen tiimiiniin temelinde
“Ataerkil” anlayislar ve algilar baskin ve etkin konumda olabilir'%. iste bu yiizden, Kadin-
Erkek ayriminin toplumdaki yansimasi ve toplum tarafindan algilanmasi s6z konusu
oldugunda; ele alinan konunun toplumsal kdkenleri, toplumun bilincinde yer etmis bulunan
temelleri ve kendisini gerceklestirmis oldugu toplumsal 6rgiitlenme bigimlerinin toplumun

kiiltiirel ve inangsal biitiinliikteki yeri ve konumu ayrica 6nem kazanmaktadir.

Bu cergevede; kadin ve erkegin, toplum igerisindeki yerinin tanimlanmasi
konusunda toplum veya toplumun herhangi bir benimseyisi iizerine yapilacak olan
saptamalar, gecmisten kopuk olamayacagi gibi, ne diger ¢evresel etkenlerden, ne aile gibi
kurumlardan ve ne de etkilesime girdigi ve konuya bagka boyutlar kazandirabilecek diger
unsurlardan kopuk bir bi¢gimde ele alinabilir. Bununla birlikte, tarih ve topluma dayali
yargilarin ele alinmasindaki en onemli ilke, elbette ki; olaylarin ve olgularin, ortaya
ciktiklar1 donemin kosullari, gereksinimleri, anlayislar1 ve algilart ¢ercevesinde
irdelenmeleri, yani yer ve zaman uyumunun dncelikli olarak islenmesidir. Oyle ki “Tarih

Bilimi”nin ilgi alani, dogas1 geregi, “Ge¢mis” ile birlikte gecmisin bugiin ve gelecek ile

"> Erich Fromm’a gore Hiristiyanhiga dayali dinsel orgiitlenme ile birlikte ayn1 zamanda Kapitalizm ya da
Bati tarzi devlet orgiitlenmesi ve bu temeldeki Bati merkezli anlayis, temellerini biitiiniiyle “Ataerkil”
anlayistan almaktadir: Erich Fromm, a.g.e., s.56-57.



olan bagidir’®. Bu bag: ise sadece yasanilan olaylar ve yasamus olan kisiler ile siirh
degildir. Algilar ve hatta bugiin de yasamakta olan kavramlar ayn1 zamanda ge¢misin bu
bagmin bir pargasidirlar. Olaylarin ortaya ¢ikmalar1 ve gergeklesmeleri ya da siireglerin
olgunlagarak ve degiserek siirlip gitmesi gibi; kavramlar, algilar ve kavramlarin
algilanislart da dogarlar, gelisirler ve degisirler'*. Dolayisi ile bugiin dile getirmis
oldugumuz bir kavramin bizde duyumsattig1 anlam ile inceledigimiz tarihsel zaman dilimi
icerisinde tagimakta oldugu ya da o zaman dilimine ait topluluklarda uyandirdig1 anlami
birbirinden baska olabilir. Ornegin; ayni toplumda “Kadin” denildiginde uslarda uyanacak
olan imgenin yiiz yil 6nce duyumsattigi anlami ile bugilinkii anlami bambagska olabilir.
Bunun yaninda, ayni1 donem igerisinde ayni kavram, baska toplumlar i¢in baska anlamlar
kazanmig olabilir. Bu da, elbette ki ilgi odagi durumundaki konunun; arastirmacinin
algisina veya farkindaligina gore, ele alislarda, ugradigi anlami yitirmesi ya da biinyesinde
barindirdig1 anlami biitiiniiyle yansitmasi veya yansitamamasi gibi bir sonucu dogurabilir.
Bu anlam belki de belli belirsiz bir durumda da olabilir. Burada arastirmacinin ele aldig
kavramin, yine ele alinan donemde tasidigi anlaminmi ne kadar gercekgi bir bigcimde
yansitabildigi sorunundan baska, bir de ilgili arastirmayi inceleyen bir baska okuyucunun
da, sozii edilen kavramdan ne anladig1 veya s6zii edilen kavramin, ait oldugu dénemdeki
anlamimi ne kadar kavrayip kavrayamadigi sorunu da ortaya ¢ikmaktadir. Bu da yine
arastirmacinin, o kavramin ilgili donemdeki anlamini ne kadar basarili bir bigimde yansitip
yansitamadig: ile dogrudan ilgilidir. Kadin ve Erkek esitligi konusunda da “Egitlik” veya
“Denklik” algisinin ne oldugu ve nasil tanimlandigi bu agidan olduk¢a Onemlidir: Ki

burada “Hakkaniyet/Hak Edis/Uygunluk’ algis1 da deger kazanmaktadir.

Konunun ele alinisindaki diger bir etken de, yine kavramlarin ele alinisi ile ilintili
olarak; arastirma konusunun odagi olarak incelenen toplumun benimseyisleri ile birlikte,
diger toplumlarin da algilar1 ve alg1 diizeylerinin tanimlanmas1 6nem tagimaktadir. Bu da,
toplumun ele alinan algismin goreceliligini de tartisma konusu yapmaktadir. Oyle ki her
toplum, sahip olduklar1 algilari, hem kendi i¢ etkenlerine hem de etkilesime gegtigi diger

toplumlarin kabullerine gore yapilandirmaktadir. Toplumun yargilarinin temelleri hakkinda

1> R. G. Collingwood, Ge¢misi “Oli” olarak nitelendirir ve bu yiizden artik var degildir; ancak bugiiniin bir
eylemi ve karakteri vardir ki bu, bugiiniin ge¢misi ile saptanabilmektedir. Ayrintili bilgi i¢in bakimiz: R. G.
Collingwood, a.g.e., s.281.

'* Kavramlarin, tarihsel siire¢ icerisinde anlam kazanmalar1 ve anlam degisimine ugramalari ile ilgili olarak
yine bakiniz: Reinhart Koselleck, a.g.e., ¢st. sf.



en azindan emin olabilmek i¢in, barindirdig1 yargilarin temellerini, etkilesime gectigi diger

toplumlarda da aramak gerekmektedir.

Bu anlayis ile ilintili olarak; “Kadin”in bir toplumdaki yeri belirlenmeye
calisilirken, g6z oniinde bulundurulmas: gereken en 6nemli nokta; “Kadin’in, o toplumun
gecmisindeki hangi donemindeki yerinin inceleneceginin dncelikle saptanmis olmasidir.
Buna gore, toplumun incelenecek doneme gelene kadar barindirdigi veya siirdiirdiigt
“Kadin Algisi” ele alinabilecek, incelenen doneme etki eden diigiince yapisi irdelenip,
toplumun bakis agis1 yansitilabildigi kadar gercekei bir bigimde yansitilabilecektir. Bu,
aynt zamanda, incelenen donemden bugiine degin gergeklesmis algi ve anlayis
farkliliklarinin da ayirtina varilmasini saglayacak ve bu gz onilinde bulundurularak,
ilgilenilen déneme gorece daha gergekei ve sagduyulu bir bigimde yaklasilmasi sonucunu
getirecektir. Bununla birlikte, toplumdaki bir alginin yeterince irdelenebilmesi i¢in, yine
toplumun, ilgili algiya etki eden bagka bir benimseyisinin ya da anlayisinin ele alinip
sorgulanmasi, bu benimseyise neden olan eytisiminin ortaya konulmasi ve nasil bir
degisiklige ugradiginin ya da ugrayabileceginin saptanmasi da gerekmektedir. Iste, konuya
bu acidan yaklasildiginda, “Tiirk Toplumunda Kadimin Yeri” ile ilgili bir aragtirmanin, bir
de toplumun ortak belleginde yer etmis olan kavramlar ve bu kavramlarin kdkenleri ile
birlikte yine bu kavramlarin ve benimseyislerin olusturdugu diinya durusu veya diislince

gelenekleri gercevesinde ele alinmasi gereksinimi kendisini gosterecektir.

“Kadin” konusunun “Tiirk Devrimi’ndeki yeri ele almirken; konu, “Kadin
Haklarinin “Tiirk Devrimi”nin gerekli bir adim1 olmasi1 bigiminde algilanmasi ve bir ilke
olarak benimsenmesi, bdylece bir “Erkek Feminizmi® ve “Devlet Feminizmi” olarak
bicimlenmesinin de yaninda, ayni zamanda “Toplumsal Kaygilar” ile dogrudan ilgili
olduguna da dikkat edilmelidir. Dolayisiyla, Tiirk Devrimi s6z konusu oldugunda; “Kadin
Haklarimin  Taminmasr” siireci, yalnizca ideolojik bir kavrayis degil, ayni zamanda
toplumun “Kadin1 nasil algiladigl sorusunu da diisiindiiren toplumsal bir olgudur. Yani,
her toplumsal ve siyasal olguda oldugu gibi, siirecin, bir ilkesel amaci ve devrimin
gerekliligine dayali bir yonii ve bir de toplumu dogrudan ilgilendiren ve toplumun bakis
acisini, gereksinimini bigimlendiren diger bir yonii de bulunmaktadir. Iste bu acidan
bakildiginda karsimiza “Toplum Algisi” kavram g¢ikmaktadir. Oyle ki; Tiirk Devrimi,
Osmanli’dan devraldig1 “Tebaa’’y1, egemenligi kendi eline almis bir “Ulus”’a doniistiirmeyi

amacliyordu. Bu, ayn1 zamanda toplumsal algilarin da yeniden yapilandirilmasi ya da



olgunlastirilmasi demekti. Toplumun tiim diger anlayislar1 bir yana: Kadina bakis acis1 da
bunlarin basinda gelmekteydi. Daha 6ncesinde “Tebaa’’ya gore bigimlenen kadin ve erkek

kisilikleri, artik “Ulus”a gore yeniden bicimlenecek demekti.

Tiirk Devrimi siirecinde Tiirk Kadini; Ulusal Kurtulus Savast yillarinda, etkin
destegi ile kendisini ortaya koymus ve Toplumsal Devrimlerin ve degisimlerin
gerceklestigi yenilikler siirecinde de, bu yeniliklere katilimi ile de kendi varli§ini1 yine
hissettirmistir. ilk olarak 1926 Medeni Kanunu’nun kabulii ile haklar1 taninan Tiirk Kadini,
1930 Belediye Secimlerine Katilma Haklarinin taninmasi ve bu haklarini sahiplenmeleri ile

toplumun algilarinin degismesindeki etkenlerini ortaya koymustur.



1. TOPLUMSAL CINSIYET ALGISI

Toplum, o toplumu bir arada tutan temel niteligi ortak deger olarak benimsemis
insanlarin birlikteliginden olusur. Bireylere de olusturduklar toplum tarafindan cesitli
roller ve gorevler atanir ve bu atamalar bilyilk oranda “Iktidar Anlayisi” gergevesinde
kurulan “Toplumsal Cinsiyet” algis1 tarafindan belirlenir. Bu roller, toplumdan topluma
farklilik gostermelerine karsin yine ayni iki temel ayrima dayanirlar: “Kadin™ ve “Erkek”
ayrimi... Bu da sonug olarak toplumsal yapinin bi¢imini ve bireylerin toplumsal yapiya
katilislarni etkiler'”. Dolayis1 ile kadin ve erkege atanan durumlar, ayni zamanda

toplumsal yapinin niteligini de verir.

Toplumsal Cinsiyet ile ilgili olarak “Biyolojik Cinsiyet”, dogrudan bireyin kendi
dogal varligt; Disi ya da Erkek dogup dogmamas: ile ilgilidir: Her iki cinsin fizyolojik
farkliliklarini tammlar'®. “Toplumsal Cinsiyer” kavramu ise toplumda erkegin ve kadmimn
konumunu, toplumsal bilincin her iki cinsiyetin algilandiklari halleriyle benimsenen sosyal
durumlarini ifade etmektedir'’: Kadin ya da erkege toplum tarafindan yiiklenilen kiiltiirel
anlami kapsar. Bu agidan Toplumsal Cinsiyet, cinsiyetlerin herhangi birinden ve tek bir

sekilde kaynaklanmaz'®.

“Toplumsal Cinsiyet” hemen her kiiltiirde farkl farkli nitelendirilebilen, birbirinden
baska tarihsel siireglerin, kendine 6zgii cevrenin ve cevresel faktorlerin etkisi altinda
kalarak big¢imlenen “Kadin” ve “Erkek” olarak cinsiyetlere yiiklenen Toplumsal rolleri,
sorumluluklar1 ve kalip yargilar1 ifade eder. Dolayist ile bu kavram, Erkek ve Kadini,
toplumsal yap1 igerisinde biyolojik cinsiyet farkliliklarma gore tammlamaktadir'.
Bireylerin Biyolojik Cinsiyetleri, yine toplumun kendisi tarafindan Toplumsal Cinsiyete
dontstiiriiliir. Toplumsal agidan her iki cinse 6zgii oldugu kabul edilerek olusturulmus

kalip yargilardan hareket ederek, o cinsiyetlere atanmis benimseyisleri, cinsiyetler arasi

"> Sevket Okten, "Toplumsal Cinsiyet ve iktidar: Giineydogu Anadolu Bélgesi'nin Toplumsal Cinsiyet
Diizeni", Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, Volume 2/8, Summer-2009, s.302-303.

6 Sevda Demirbilek, "Cinsiyet Aymimeciliginin Sosyolojik Agidan incelenmesi”, Finans Politik ve
Ekonomik Yorumlar, C.44, S.511, 2007, s.13.

' flkay Savei, "Toplumsal Cinsiyet ve Teknoloji", AU-Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Dergisi, C.54, S.1, 1999,
s.130.

' Judith Butler, Cinsiyet Belasi: Feminizm ve Kimligin Altiist Edilmesi, (¢ev: Basak Ertiir), Metis
yayinlari, May1s-2010, Istanbul, s.50.

" Metin Erol, "Toplumsal Cinsiyetin Tutumlar Uzerindeki Etkisi", CU-Sosyal Bilimler Dergisi, C.32, No.2,
Aralik-2008, s.202.
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isbolimiinii ve iliskileri kapsar®’. Buna karsin, “Toplumsal Cinsiyet” kavram “Biyolojik
Cinsiyer” ile ortiismeyebilir. Her iki cinsiyete farkli toplumlarda atanan birbirinden farkli
toplumsal roller, bireyin kendi cinsiyetinden kaynaklanan ya da o cinsiyetin dogasinda
bulunan roller degildir; cinsiyetten bagimsizdir*'. Dahasi, cinsiyete yiiklenen anlam yani
cinsiyetin algilanisi, “Toplumsal Cinsiyet” nedeniyledir. Biyolojik olarak kadinlik ve
erkeklik genetik olmas1 bakimindan evrensel bir nitelik tagirken; toplumsal olarak kadinlik
ve erkeklik kiiltiirel bir tanimlamadir* ve kaynagii toplumun degerlerinden, algilarindan,

tarihsel ve toplumsal bilincinden almaktadir™.

“Toplumsal Cinsiyet’e dayali benimseyisler, heniiz birey toplum i¢ine karismadan
cok onceden toplum iginde kaliplasmis yargilar halinde bulunur ve birey, bu yargilarin var
oldugu bir ortamin i¢ine dogar. Hatta birey daha anne karnindayken, cinsiyeti bilinsin ya
da bilinmesin, heniiz ayirdinda olmadig1 “Toplumsal Cinsiyet’in tanimladigi ayrimciligin
ve gorevlerin muhatab1 haline gelir. Bireyin hangi cinsiyette dogacagi ile ilgili hazirliklar
ailede onceden baslar ya da yine hangi cinsiyetten olacag: ile ilgili “Seving” ya da
“Kirginlik” duygular1 bile toplumun belleginde ¢cok onceden hazirdir. Boylelikle birey,
dogrudan, dogacagi cinsiyetin “Yapmast Gereken” ya da “Yapmamasi Gereken”,;
“Yapabilecegi” ya da “Yapamayacagr” bigiminde, kendisi heniliz var olmadan Once
tanimlanmis ve atanmis davranis kaliplarindan sorumlu olarak dogar. Bu da, kisilerin
yetenekleri, ilgi alanlar1 ya da kapasiteleri ne olursa olsun (hatta bunlar heniiz ortaya
¢tkmadan) dogumlarindan itibaren iki ayr1 cins ve bundan dolay1 kendilerine atanmis farkl
yiikiimliiliikleri olan kimseler olarak toplumsal yagamda yer almalarina neden olur. Onlar,
her seyden 6nce, isimleri bile konulmadan 6nce “Erkek” ya da “Kiz” olarak tanimlanirlar™,
Boylelikle cinsiyet, “birey tarafindan toplum igerisinde kazanilmis bir konum” degil,
“toplum tarafindan bireylere atanmis bir konum” durumundadir ve bireylerin kendi

iradelerine, tercihlerine ya da egilimlerine bagimh degildir™.

“Toplumsal Cinsiyet”, kadin ve erkegin birer “Biyolojik Cinsiyet” olarak, toplum

tarafindan onlara atanmis konumlar1 olmakla birlikte; niteligi, incelendigi toplum

2 Sevda Demirbilek, a.g.m., s.13.

2 Cagdas Demren, "Kadm Dolayimiyla Erkek Oznelligi", Cf]-Sosyal Bilimler Dergisi, C.32, No.l1, Mayis-
2008, s.74.

22 Sevda Demirbilek, a.g.m., s.13.

2 Metin Erol, a.g.m., s.207.

* Cordelia Fine, Toplumsal Cinsiyet Yamlsamasi, (cev: Kivang Tanriyar), Sel yaymcilik, Mart-2010,
Istanbul, s.5.203-209.

* Sevda Demirbilek, a.g.m., s.13.

11



icerisindeki toplumsal iliskiler®® ve dolayisiyla “ktidarin Kaynagi’nin ne oldugu®’ ve
bunun iktidar iligkilerini nasil yapilandirdigi ile de ilgilidir. Dolayis1 ile Toplumsal
Cinsiyet, toplumdaki iktidar iliskileri tarafindan yapilandirilir ve var edilir®. Kadin ve
Erkek cinsiyetleri de bu yapi1 ¢ercevesinde konumlandirilir ve toplumsal gorevleri de buna
gore tanimlanir. Siirekli degisen iktidar anlayisi ve toplumsal iliskiler, kadin ve erkege
yiiklenen toplumsal rollerin de degisime ugramasina neden olur”. Béylelikle insann, yine
toplumu ve toplum igerisinde insani tanimlamak i¢in bi¢cimlendirdigi degerleri, daha sonra
da yeniden kendisini bigimlendirmeye baslar yine belirli bir Toplumsal Cinsiyete dayali
kalip yargilar1 olusturur. Kadin ve Erkege dikte edilen toplumsal roller dolayisi ile onlarin
algilanig1 da halihazirda o toplumda var olan bu kalip yargilarla dogrudan iliskilidir; siire¢
icerisinde de bu kalip yargilar, o bireylerin benimsedikleri, igsellestirdikleri ve ona uygun
hareket ettikleri kalip yargilar haline gelir’’. Bdylece, toplumsal cinsiyetten hareketle,
kadina ve erkege 6zgli “Cinsiyet Rolleri” ortaya ¢ikar. Birey, kendisinde dnceden beridir
var olan bu rolleri, algilar1 ve anlayislar1 sahiplenir; kendisini ve kendi cinsiyetinden
olanlar1 bu c¢ergevede tanimlar ve benimser. Bu acidan Toplumsal Cinsiyet, siireg

icerisinde degisme gosterebilirse de®' toplumu ve bireyi siirekli bigimlendirmektedir™.

Toplumsal Cinsiyet, Biyolojik Cinsiyetten tiimiiyle de kopuk degildir. Her
cinsiyetin, dogalar1 geregi, farkl kisilik Oriintiilerinin olmasi yani sira; gereksinmeleri de
birbirinden farklidir. Dolayist ile Kadin ile Erkek cinsiyetlerin de gereksinimleri ve
arayislart birbirinden farklidir ve bunlarin en basinda da; Kadinin dogurganhig
gelmektedir”. Kadmlarin dogurganhigi, erkeklerden farkli gereksinmelere ihtiyag
duymalarma neden olmustur. Bu ve benzeri 68eler, Toplumsal Cinsiyet bakimindan,
yiikiimliilik ve sorumluluklarin da “Cinsiyete Ozgii” olarak tanimlanmasinin
nedenlerindendir. Bu ¢ercevede yiikiimliilikkler, bireyin biyolojik varligr ile
Ozdeslestirilerek farkli farkli atanmistir. Siire¢ igerisinde de bu farkliliklar; farkli roller ve

yiikiimliiliiklerle kurumsallagmis; dolayisiyla kurumsallasan bu durumlar ayn1 zamanda

2 Metin Erol, a.g.m., s.207.

7 Yasemin inceoglu, Altan Kar, Kadin ve Bedeni, Ayrint1 yaymlari, 2010, Istanbul, s.19.

*¥ Cagdas Demren, "Kadin Dolaymmuyla Erkek Oznelligi", s.79.

2 Metin Erol, a.g.m., s.207.

% Ozgiir Giildii; Miige Ersoy Kart, "Toplumsal Cinsiyet Rolleri ve Siyasal Tutumlar; Sosyal Psikolojik Bir
Degerlendirme", AI"J-Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Dergisi, C.64, S.3, 2009, s.103.

’! Sevket Okten, a.g.m., 5.303.

?* Metin Erol, a.g.m., 5.208.

3 Ozgiir Giildii; Miige Ersoy Kart, a.g.m., s.101.
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korunmaya calisilmistir. Sonunda toplumun “Bir Cinsiyete Yiikledigi” 6z nitelikler ayn
zamanda “O Cinsiyetin Yapabilecegi” ve “O Cinsiyetten Beklenenler” bi¢ciminde
kaliplasarak karmagik bir Oriintii halini almistir. Birey de bunlara uyarak ya da bunlari
benimseyerek “Uygun” oldugu dikte edilen bu yiikiimliiliiklere uygun bir kisilik gelistirir

ve bu rollere uygun davraniglar sergiler.

Toplumsal Cinsiyet, toplumu ve toplumun deger yargilarini olusturan bir¢cok 6ge
tizerinde dogrudan etkilidir. Bunun baginda, giiniimiiz toplumunun en temel kurumu olan
“Aile” gelmektedir. Aile: Anne, baba ve ¢ocuktan olusan, toplumun en kiigiik birimidir*.
Toplumdaki cinsiyete dayali yargilar, ailede bireylerin konumlarin1 da etkilemektedir;
Anaerkil toplumdaki ailede kadin soyun kaynagi olarak benimsenir ve doga ile
Ozdeslestirilir. Ataerkil ailede ise soyun kaynagi rolii erkege verilmektedir ve kaynagini
toplumsal ve biyolojik etkenlerden alan erkek egemenligi pekistirilir®. Akrabalik iliskileri
ve toplumsal orgiitlenme bigimleri de bu temel birimde bireylerin nasil algilandigina dayali
olmak iizere farklilasmaktadir®®. Bu farkliliklar da, o toplum igerisinde yer alan bireylere,
kendilerinden bagimsiz olarak “Kadin” ve “Erkek” kimliklerinin atanmasinin kaynagini

olusturmaktadir.

Insanlarin heniiz en bastan maruz kaldiklar1 “Cinsiyete Dayali Ayristirma™ Ataerkil
toplumda 6zellikle “Kadin-Erkek Esitsizligi” olarak ortaya ¢ikmaktadir. Esitlik; toplumun
her bireyi igin hak ve ayricaliklarin, yiikiimliiliiklerin ayn1 olmasidir’’. Bu noktada kadina
ya da erkege taninan haklarin c¢ercevesi ve neye gore ele alinacaklari en 6nemli noktay1
isgal etmektedir. Oyle ki, toplumu bigimlendiren iktidar anlayisinin kadina olan yaklagimu,
o toplumun kadina tanidig1 haklar1 kadin igin “yeterli” ve yeterince esitlik¢i gorebilir. Bu,
evrensel acidan kadin ile erkegi “Esit” konuma tasiyan bir anlayistan uzak olmasina karsin,
o toplum igerisinde kadinin “hak edebilecegi” bir noktada tanimlanabilir ve bunun
cehresini de yine o toplumun deger yargilari olusturmaktadir. Ornegin; dinsel gercevede
erkegin, ailede ve toplumda kadinin yoneticisi konumunda atanmasi iki temel diisiinceye
baglanmaktadir: Oncelikle kadin agisindan, kadin yéneticilikte “Yaratilist” yani
“Yaraticomn Buyrugu” geregi yetersiz olarak tammmlanir. Ikinci olarak da toplumun ve

ailenin mutlaka “Bir Bas/Onder” tarafindan yonetilmesi gerekliligi diisiincesi cercevesinde

3 Ataman Aksoyek, "Cinsellik, Toplum ve Aile", Bilim ve Sanat, Haziran-1984, s.22.
* Sevda Demirbilek, a.g.m., s.16.

% Sevket Okten, a.g.m., s.304.

7 Sevda Demirbilek, a.g.m., s.14.
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de Yaraticr’nin “Erkek” cinsiyetini, kadin iizerinde denetim kurabilecek gii¢ ve yetenekte
olmak {lizere yarattigi dislincesi sergilenir. Ve bu dislince de; “Yonetim” isinin
yikiimliliiglinlin agir ve gerceklestirilmesinin zor oldugunu, dolayist ile yaratilisi geregi
zaten zayif olan kadindan bu yiikiin kaldirilmig olmasi ve bunu sirtlayabilecek olan erkege
yiiklenilmis olmas1 anlayisina baglanabilir. Bu da her iki cinsin kaldirabilecekleri yiikleri
kaldirmakla yiikiimlii tutulmus olduklar1 bakisi ile ilintili olarak “FEgitlik¢i” bir yaklagim
oldugu savi ile sunulabilir. Dolayist ile “FEsitlik¢i” olmak iddiasi, tek basina, gercekten
esitlik¢i davranilip davranilmadigmin giivencesi olamamaktadir. Bu ylizden, toplumun
temel yargilarinin ve bu yargilar1 olusturan temel yapinin “Erkek” ve “Kadin”1 nasil
algiladiklarini incelemek ve verili durumda bulunan “Toplumsal Cinsiyet’in nasil ve hangi
stiregte ortaya c¢iktigini irdelemek kaginilmaz bir gergeklik olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Bu, oncelikli olarak “Ataerkil Toplumsal Yapr” ile Oncesinde var oldugu uslamlanan
“Anaerkil Toplumsal Yapr mn™, sonrasinda da Ataerkil toplumsal yapiy1 ve onun Erkek
Egemenligine dayanan c¢ehresini mesrulastirmaya yonelik olarak Erkek iktidarinca

bicimlendirilen “Dinsel Yapi’nin kendisini irdelemeyi gerekli kilar®”.

1.1. TOPLUMUN VE TOPLUMSAL CINSIYETIN EVRiMi
1.1.1. ANAERKIL TOPLUM VE EVRIiMi

Toplumsal Cinsiyet ve cinsiyetlere yonelik kalip yargilar birden var olmamus,
tarihsel siire¢ igerisinde olgunlagmistir. Bu ylizden, her ne kadar farkli toplumlarda, icerigi
farkli kalip yargilar1 barindirsa da, glinlimiizde Ataerkil toplumlarda Erkek ve Kadina
yonelik Toplumsal Cinsiyet Rolleri, insanin biyolojik ve toplumsal evrimi ile ayn1 kdkene

ve slirece dayanmaktadir.

Insan, evrimsel gelisimi igerisinde doga karsisindaki konumunu, bilincinin
evrilmesi ve kendi varliginin tiimiiyle farkina varmasiyla, kendisini merkeze alarak
anlamaya, anlamlandirmaya ve bi¢gimlendirmeye baslamis; boylelikle doga-insan ve insan-
insan 1iligkilerini ve g¢ergevesini olusturmustur. Bdylece insan tiiriinii diger memeli

hayvanlardan ayiran en 6nemli 6zelligi; maddeyi manipiile edip diisiincesindeki tasariy1 el

% Judith Butler, a.g.e., s.91.
¥ Farhad Kazemi, "Toplumsal Cinsiyet, islam ve Politika", AU-Hukuk Fakiiltesi Dergisi, (cev: Didem
Ozalpat), C.53, S.1, 2004, 5.251.
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becerisi sayesiyle nesne iizerinde var etme yetisidir ki, bu yeti de, bilingte oldugu gibi,

evrim dolayisiyla gelismis bir 6zelliktir*.

insanin evrimsel"' gelisimi siirecinde bilincinin evrilmesi, toplumsallasmasini da,
icgiidiilerinden baskaca, bilingli olarak gerceklestirmeye baslamasina neden olmustur. Bu
da, evrimsel gelisiminde, biyolojik evriminden ziyade, toplumsal evriminin 6n plana

¢ikmasina; Biyolojik Evrimin éneminin ise belirli 6l¢iide yitirilmesine neden olmustur*’.

IIk primatlarin insanlasma siireci 70 milyon yil &ncesine dayanmaktadir. Bu
donemde Primatlar, Yari-Maymunlardan ayrilmaya baslamistir. 25-30 milyon yil 6nce de
ilk Insansi-Maymunlar ve Insanlar ortaya ¢ikmus ve “giiniimiizden 25-30 milyon yil kadar
onceleri  ilk insamimsi  maymunlar ve insanlar-hominidler ortaya ¢ikmaya

baﬂamzslardzr”“.

[k insanlar olarak tanimlanan Homo Habilisler, siirii olarak tanimlanabilecek ilkel
topluluklar halinde yasamislardi. Sirii icerisindeki toplumsal baglarin c¢ekirdegini
olusturabilecek bir aile kurumu yoktu®™. Besinlerini toplayicilikla elde ediyorlards;

dolayistyla heniiz liretim geligmemisti.

Insanligin evrimsel gelisimi siirecinin baslarinda da disiler, iireme agisindan
biyolojik yapilarindan kaynaklanarak kag¢inilmaz olarak c¢ocuk dogurma ve onlarla
ilgilenme gorevini aliyorlardi. Bu yilizden de beslenme sorununu ¢dzmek isi biiyiik oranda

erkeklere kaliyordu®.
Besin saglama gorevi, belirli 6l¢iilerde isbirligi ya da birliktelik gerektiren bir isti

ve erkelerin bu gorevi kadinlardan oncelikli olarak elde etmeleri, onlari toplumun

gereksinmelerini saglamada odak noktasi haline getiriyordu. Fakat kadinlar da, biyolojik

0 Fiisun Tayang, Tung Tayang, Diinyada ve Tiirkiye’de Tarih Boyunca Kadin, s.19.

' “Tiirlerin zaman icinde degismesi yani evrimlesmesiyle, eski tiirlerden yenilerinin ortaya ¢iktigr siire.
Yeryiiziindeki, yasamakta olan ve nesli tiikenmis tiim yasam bicimlerinin birbirleriyle iligkili olduklarini ve
ayni atadan geldiklerini soylemis olan Darwin genel olarak evrim kuraminin babasi olarak kabul edilir.
Evrimin gerceklestigi bilinen bir gercektir, ancak nasil gerceklestigi hala arastirilmaktadir’: Rebecca
Stefoff, Charles Darwin: Evrim Devrimi, (¢ev: Inci Kalinyazgan), Tiibitak Popiiler Bilim Kitaplig1, Subat-
2008, Ankara, s.132.

# Alaeddin Senel, ilkel Topluluktan Uygar Topluma: Gegis Asamasinda Ekonomik Toplumsal
Diisiinsel Yapilarin Etkilesimi, 3. Basim, Verso Yayinlari, Kasim-1991, Ankara, s.40.

* Serol Teber, Ilk Toplumlarin Degisimleri, Say yaymlari, Subat-1985, Istanbul, s.55.

W« _siirii toplumunu biraraya gelmis, ailelerden olusmus bir birlik, bir iiretim iinitesi gibi gérmek olasi
degildir. Stirii toplumu ve aile birbirlerini diglayan kategorilerdir. Bunlar birbirleriyle ¢elisirler. Nerede aile
varsa, orada stirii toplumu yoktur. Ya da baska bir demeyle, siirii toplumunun var oldugu séylenen yerlerde,
aileden soz edilemez”: Serol Teber, a.g.e., s.62.

4 Serol Teber, a.g.e., s.61.
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nedeni o donemlerde heniiz kestirilememis olan gebelik ve dogum dolayisi ile yeni bir
birey meydana getirmeleri, onlara bakma ve yetistirme gorevleri dolayisiyla “Biyolojik-
Tinsel” bir merkeze oturmus duyumdaydilar*®. Buna karsin kadin, erkege egemen bir
konumda degildi. Daha ¢ok doganin sundugu biyolojik yapilar1 geregi dogal ve kaginilmaz
bir is boliimii vardi ve bir egemenlik anlayisinin heniiz ortaya ¢ikmamasindan dolay1 kadin

ile erkek heniiz esit konumdaydi®’.

Cogunlukla erkeklerin katildiklar1 av etkinligi diginda kalan kadinlar da
toplayicilikla ve hane ile ilgili gorevleri listleniyorlardi. Bu gorevler arasinda atesin
korunmasi1 ve yemek pisirmek, c¢adir1 kollamak ve giysi dikmek ya da yash erkeklerle

beraber av araclarinin tamiri ya da iiretimi*® benzeri isler geliyordu.

600.000 y1l once siirii toplulugu, orglitlenmeye ve dolayisiyla belirli lgiilerde de
olsa birlikte hareket eden bir topluluk olmaya baslamistir®”. Her ne kadar alet yapabiliyor
olsalar da, heniliz bu konuda yeterince yetkin degillerdi. Bu durum da onlar1 doganin
anlasilabilmis ya da heniiz anlasilamamis tehlikeleri ve giigleri karsisinda “fopluluk/siirii”

halinde yasamak durumunda kalmaya itmistir>’.

Daha onceki devirlerde Homo Habilis’ler araglari anlik ihtiyaglarini gidermek;
yumurtalari kirmak ya da topraktaki yumru kokleri ¢ikarmak igin kullanirken’!, bu
dénemden sonra ortaya gikarak dik durmayi basarabilen Homo Erectus’lar™ siirekli ve
diizenli ¢alisma egiliminde bulunmuslar ve toplumsallagmalarini; aletlerin yapimu,

kullanilmas1 ve bu ¢ergevede birlikte hareket etme egilimi igerisinde bicimlendirmislerdir.

Homo Erectus’larin kullandiklar1 aletler, Homo Habilis’lerin kullandiklarindan

daha etkiliydi ve yine de ¢cogunlukla taglardan yapiliyordu. Ancak bu taslar artik tesadiifen

4 Serol Teber, a.g.e., s.61.

Y “Aver-Toplayicr topluluklarda kadinlarin  statiisiiniin istikrarli bir bicimde daha yiiksek oldugunu
saptadilar. Ancak, bu topluluklardaki durum, kesinlikle ataerkilligin tam karsiti olmaktan uzakti; daha
ziyade, bireyler ve cinsler arasi esitlige dayanan bir toplumsal orgiitlenme séz konusuydu: Fatmagiil
Berktay, Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadin, Metis yaymlari, Eyliil-2000, Istanbul, s.s.39-40.

8 Serol Teber, a.g.e., s.61.

¥ Serol Teber, a.g.e., s.65; Ayrica “Vahsilik Donemi” i¢in bakmniz: F. Engels, Ailenin, Ozel Miilkiyetin ve
Devletin Kokeni, Alter yayincilik, 2010, Ankara, s.s.26-27.

0 “Hayvanlardan alinan bu ‘siirii bilinci’ ile dogamn karsisina ‘insan’ olarak degil, ‘insanlar’ olarak
¢tkilmistir”: Fiisun Tayang, Tung Tayang, a.g.e., s.19.

3l Serol Teber, a.g.e., s.63.

32 James C. Davis, Tas Devrinden Bugiine Tarihimiz: insanin Hikayesi, (cev: Baris Bigake1), Tiirkiye s
Bankasi yaymlari, Aralik-2009, Istanbul, s.s.1-2.
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bulunan ve kullanilan taslar olmak yerine; bilingli olarak aranilan, segilen, biriktirilen ve

bir amaca yonelik kullanilan taslar olmustur’>.

Homo Erectuslar, Giineydogu Afrika’da yasamis olan Homo Habilisler’in aksine
Giineydogu Asya’dan Avrupa’ya kadar yayilmislardir™. Bu dénemde Homo Erectuslar,
cikardiklar ¢esitli sesleri anlamli kilarak belirli bir diizeyde iletisim kurmaya baglamis ve
soyutlama yetenegi gelistirmistir. Onlarin bu seslerini kullanabilmeleri ve soyutlama
yetenekleri, planli ve amaci tasarlanmis bir toplumsallagsma gerceklestirmelerine neden
oldu. Artik atesi kullanabiliyor olmalar1 da bu toplumsallagmalarina bi¢im veren énemli bir
diger etkendi™. Oyle ki ates, beslenme rejimleri biiyiikk 6l¢iide otoburluk olan Homo
Erectuslar’in etoburluga da gecislerini sagliyordu®. Avlanan hayvanlari etlerinin
pisirilmesi ve daha kolay sindirilmesini saglayarak besini daha saglikli ve verimli
kiltyordu. Bunun yaninda topluluk atesin etrafinda toplaniyor ve bu en basit anlamda bir
birliktelik halinde bulunmalarini sagliyordu: Atesin etrafinda yemek yiyorlar, iletisim
kurma geregi duyuyorlar ve gerceklestirebildikleri oOlgiide deneyimlerini birbirlerine
aktartyorlardi. Dolayis1 ile Ates, onemli bir ortak deger haline gelerek bir kutsiyet
kazanmaya bagliyordu. Boylece Ates, Homo Erectuslar’in biyolojik olarak yeni bir
evrimsel siirece girmelerine neden olurken, diger yandan da ekonomik ve toplumsal
yapilarini da 6nemli dl¢iide degisiklige ugratiyordu.

Giiniimiizden 100.000 yi1l énce ortaya c¢ikan “Ilk ata soydaslarimizdan Homo

Neandertalisler™’

Amerika ve Avustralya disinda hemen tiim yeryiiziine dagilmiglar ve
uyum saglamislardir. Homo Neanderthaller, sivriltilmis tas veya islenmis kemikten
yapilmis ugluklarim takildigt vurucu ve delici aletler yapmaya ve kullanmaya

baslamislardir™.

Vurucu ve delici aletlerin gelistirilmesi, avcilifa daha verimli bir gelisim

kazandiriyordu. Daha once c¢ogunlukla vahsi hayvanlarin saldirilar1 sonucu savunma

53 Serol Teber, a.g.e., s.65.

3% James C. Davis, a.g.e., s.1; Serol Teber, a.g.e., s.66.

% Jared Diamond, Tiifek, Mikrop ve Celik, (cev: Ulker Ince), Tiibitak Popiiler Bilim Kitaplari, Kasim-2010,
Ankara, s.32.

% Serol Teber, a.g.e., s.67.

57 Serol Teber, a.g.e., s.67.

38 Jared Diamond, a.g.e., s.33.
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amacli gerceklestirilen av, artik insanlarin 6nceden planladiklar1 ve ortak bir glidiim

sagladiklari ¢alisma alani ve bir iiretim yéntemi haline gelmistir®’.

Artik bir yasam bi¢imi haline gelen avcilik sayesinde, topluluk bir birliktelik
halinde yasamlarini siirdiirmeye baslamis, planlayarak avladiklari avlardan elde ettikleri
besinleri de planli bir bigimde tiiketme egilimi kazanmiglar ve fazla gelen besin

maddelerini biriktirebilmislerdir®.

Besinlerini biriktirebilen ve onlart verimli bir bigimde tiiketebilen Neanderthallerin
toplumsal yasamlari da aynmi g¢ercevede gelismis ve yogunlasmistir. Bu da onlarin bir
birliktelik igerisinde dinsel ve sanatsal egilimleri ortaya koymalarina neden olmustur.
Ornegin; hastalarina bakmay1 6grenmislerdi ve dinsel olarak bir “Ote Diinya” anlayist
gelistirmislerdi. Oliilerini, onlara ait olan esyalarla beraber térenle gdbmmeye baslamislard.
Oliilerin “Kendi Esyalarr” ile gomiilmeleri, sahsi miilkiyet diisiincesinin temeli olarak
goriilmektedir; fakat bu agsamada bu esyalar bir zenginlik ya da veraset anlayis1 doguracak
nitelikte degildir®'. Oncelikle iiretim araglari ve yontemleri heniiz gelismis degildi ve
verimli de sayilmazdi. Yasamin siirdiiriilmesi de, gerek besinin elde edilmesi ve gerek
korunma gereksiniminin saglanmasi agisindan olsun, birlikte yani topluluk halinde
yasamaya ve ¢alismaya bagliydi. Bu yiizden de, baskalarini sémiirmenin amac1 olarak dahi
olugsmamig kisisel esyalar disinda toplum icerisinde belirli bir 6zerklesmeyi saglayacak
yani Ozel miilkiyeti doguracak ya da siniflagma yaratacak bir miilkiyet anlayisi

dogmamigstir®.

Bununla birlikte heniiz dogaya olduk¢a bagliydilar ve ekonomik bir iiretimleri de
s6z konusu degildi: “Dingin” bir toplumsallasma icinde olmakla beraber “Gens”
toplumunun on asamasma dogru gelisim  gostermekteydiler™. Uretim  heniiz
gerceklesmedigi icin elde edilen yiyecekler paylasiliyor ve “A¢ kalindiginda birlikte ag

kaliniyor, doyuldugunda birlikte doyuluyordu” .

Bu c¢ercevede “Kan Bagi’na dayali akrabalik iliskileri ve bununla ilintili olarak

gerceklestirilecek toplumsallasma, bu tiirlii toplumlar icin temel bir hareket noktasi

% Serol Teber, a.g.e., s.69.

% Serol Teber, a.g.e., s.69.

o1 Jared Diamond, a.g.e., s.33; Serol Teber, a.g.e., s.70.
%2 Serol Teber, a.g.e., s.71.

3 Serol Teber, a.g.e., s.71.

% Fiisun Tayang, Tung Tayang, a.g.e., s.21.
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olabilecek durumdaydi® ve bu acidan yasamin kaynag olarak gozlemlenen kadin, Gnem

kazanmaktaydi.

Neanderthallerin yaptiklart ve uzun bir siire kullanilan kesici ve delici aletlerle
beraber, Homo Erectuslarin evrilmeleri ile ortaya ¢ikan Homo Sapienslerin® yaptiklar:
araclar da oldukca genis bir cografyada yine uzun bir siire kullanilmistir. Balik ve dikis
ignelerinin kullanilmasimin yaminda giysiler de dikilmeye baslanmistir®. Déneme ait Kadin
heykelcikleri de toplum igerisinde kadinin biyolojik varliginin sayginlik kaynagi olarak
algilandigini ortaya koymaktadir®.

Ara¢ yapiminda uzmanlasma, Oncelikle hayvan saldirilarina karsi savunmaya
yonelik araglarin yapimi ile gelismisti ve devaminda da bu sefer hayvanlara saldir1 amaclh
araglarin yapimi gergeklesiyordu. Ve bu aletleri, elbette ki savunma ve buna yonelik
aletleri yapma gorevini istlenmis bulunan erkekler yapiyordu®. Is birligine ve
orgiitlenmeye yonelik Saldirrya/Avciliga yonelik aletlerin boyle gelistirilmesi ise artik
toplayiciliktan, iyiden iyiye, “Avci-Toplayicr” doneme gecilmesi demek oluyordu. Bu da
saldir1 aletlerini gelistiren erkekleri “Avcr” konumuna; ¢cocuk bakimi ile ilgilenen kadini
“Toplayicr” konumuna getiriyordu. Boylelikle “Beslenme” konusunda ilk isboliimiinde
yine de Toplayicilik, olduk¢a 6nemli bir etkinlik olarak varligmi siirdiirmeye devam

ediyordu70.

Homo Sapiensleri avlanma araglarini gelistirmeye iten siire¢ ise son buzul ¢aginin
sonlanmasi ile birlikte Mamut, tiylii gergedan ve yabani at gibi biiyiik ciisseli av
hayvanlarin soylarinin yok olmasi ya da sayilarinin olduk¢a azalmasi olmustu. Boylece
Homo Sapiensler daha kii¢lik ciisseli olan fakat hizli kosan geyik ve benzeri hayvanlar
avlamak zorunda kalmis ve onlart avlamaya yonelik ok ve yay gibi araglan

gelistirmislerdi71 .

Daha sonrasinda ise Avcilikta uzmanlasma baslamis ve silahlar da Avlanmak-

Savunmak iliskisi icerisinde bu sefer baska bir gelisme gdstermistir: Oyle ki avlanmak igin

% Serol Teber, a.g.e., s.71.

% Jared Diamond, a.g.e., s.32.
%7 Serol Teber, a.g.e., s.73.

% Serol Teber, a.g.e., s.71.

% Alaeddin Senel, a.g.e., s.49.
0 Alaeddin Senel, a.g.e., s.50.
" Serol Teber, a.g.e., s.s.73-75.
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kullanilan silahlar, insan topluluklarinca birbirlerine karsi da kullamlabiliyordu’. Gerek
avlanirken gerek de diger nedenlerden dolay1 oliimlerin olmasi, topluluklar i¢inde bir

tireme sorununu da ortaya ¢ikariyordu.

Toplumsal bir 6rgiitlenme de yoktu ve “deviet” ya da “aile” gibi “Ust Yapi” olarak
tanimlanan kavramlar heniiz anlamsizdi”. Erkekler avcilikta kendi aralarinda bir is bolimii
gergeklestirirken, kadinlar da toplayicilikta kendi aralarinda bir is  bolimi
gerceklestiriyorlardi. Sonug olarak kadm-erkek birligi toplumsal anlamda pekisiyordu’.
Buna karsin “Ortak Yasam” en temel yapt idi. Gerektiginde kadinin, erkeklerin
avlanmasina yardim ettigi gibi, erkekler de gerektiginde toplayiciliga yardim etmekteydi”.
Toplumun beslenme gereksiniminin saglanmasi elbette ki o toplumu ve algisim
bicimlendiren en 6nemli etkendi. Toplayicilik da, heniiz {iretim olanaklarinin bulunmadigi,
dolayis1 ile ekonomik etkinliklerin bir sinifin ya da kesimin elinde olmadig1 bu toplulukta

Avecilik kadar 6nemli bir gérevdi. Boylelikle kadmnlar ile erkekler ayni saygiliktaydilar’®.

190.000 ile 40.000 yillar1 arasindaki donemde ortaya ¢ikan ve avlanmak i¢in ¢esitli
islere yarayan aletler gelistirerek Uzman Avciligt gergeklestiren Homo Sapiens
Neanderhalensis topluluklari’’; 50.000 yil 6nce, tiiriimiiziin atalar1 olan Homo Sapiens

Sapiens takimlarmimn ortaya ¢ikmas siirecinde yok oldular’,

“Homo Sapiens Sapiens” olarak adlandirilan ve giiniimiiz insan tiiriiniin ilk atalari,
biyolojik olarak ¢ok farkli olmamakla birlikte toplumsal ve diisiinsel agidan yine gliniimiiz
insanindan da oldukga farkhyd179. Oncelikle besinlerini Avci-Toplayicilik ile elde

ediyorlardi. Dogal olarak ekonomik etkinlikler yine heniiz ortaya ¢ikmis degildi®.

40.000 yil once Toplayici-Avci-Balik¢1 6zelligi kazanmis toplumlar bu siireg
igerisinde, doga giicleri karsisindaki caresizlikten kaynaklanan bir araya gelis neticesinde

toplumsal ¢alisma kosullarini  gelistirmislerdi®. Dolayisiyla birlikteligin siirekliligini

2 Alaeddin Senel, a.g.e., s.52.

7 Fiisun Tayang, Tung Tayang, a.g.e., s.21.
™ Alaeddin Senel, a.g.e., 5.54.

7 Fiisun Tayang, Tung Tayang, a.g.e., s.21.
76 Fatmagiil Berktay, a.g.e., s.40.

7 Alaeddin Senel, a.g.e., 5.63.

7® Alaeddin Senel, a.g.e., 5.64.

" Alaeddin Senel, a.g.e., s.39.

8 James C. Davis, a.g.e., s.3.

81 Serol Teber, a.g.e., s.75.
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saglayacak toplumsal biling ya da yasalar ortaya c¢ikmus degildi®. ilk “Insansi”
topluluklardan olan Homo Sapiens Neanderthalleri bir arada tutan en Onemli 6geler;
savunma, beslenme ve iireme ile ilgili kaygilardi®’. Dogal yasam ortaminda “Var Kalma”
cabasi icerisinde olan insansilar, kaginilmaz olarak bir toplumsal bag olusturmak
zorundaydilar. Bu, oOncelikli olarak isbirligi ve dayanismayi gerekli kiliyordu. Siireg
icerisinde de “Ishéliimii niin gerceklesmesi gerekti84. Savunma ihtiyacini, disilerden daha
iri ve giicli durumda olan “Erkekler’in gergeklestirmesi ve iiremeleri dolayisiyla
kadmlarin bunda yer alamamasi, dogal olarak ilk isbsliimiinii ortaya ¢ikartyordu®. Disileri
ve cocuklar1 koruma gorevini alan erkegin karsisinda “Ureme” gorevini de “Kadin”
gerceklestiriyordu. Homo Sapiens Sapiens’lerin ortaya c¢ikmasindan sonra ise biiyiik
takimlar halindeki erkekler isbirligi icerisinde avlanmaya basladilar ve bdylelikle
orgiitlendiler®. Avi yakalamaya ve parcalamaya yarayan aletlerin de gelismesi ile is
boliimii daha da ilerlemis ve erkekler avlanirken, kadinlar da avdan saglanan {iriinleri
degerlendiren bir konumda gelisme gostermistir. Boylelikle kadinlar, hane cevresindeki
islerde uzmanlasmayr slrdirmistir. Erkeklerin avciliga yonelip bu ¢ergevede
orgiitlenmeleri ve bunun sonucunda yine avciliga yonelik aletleri gelistirmede
uzmanlagmalar1 sonucunda hane c¢evresine ¢ekilmek durumunda kalan kadin da yenilebilir
meyveleri ve otsu besinleri toplamaya baslamis ve siire¢ igerisinde onlari yeniden
tiretmenin yolunu bulmustur. Bu da onlar1 tarimsal {iretime yonelik aletleri gelistirmeye ve

bu alanda uzmanlagsmaya itmigtir®’.

Dogal ve biyolojik 6zelliklerden kaynaklanan is boliimiiniin olmasina karsin, biiytik
o6l¢iide siirti toplumu konumunda olan ilk insanlarda aile baglar1 olmadig: gibi iligkiler de
gelisi glizel ve ¢oziilmeye elverisli derecede daginikti. Bunun en temel nedeni de,
toplumsal yapimin, heniiz fonksiyonu bilinmeyen cinsel iligkilerin karmasiklifindan
kaynaklanmaktaydi®. Bu da yapilanacak olan toplumun kuracagi bagin kolay ¢oziilemez
ve saglam temellere dayanan bir 6zellikte olmasmi gerekli kilmugtir. Insanlar arasindaki

bagin en gozle goriiliir ve en bilinen 6rnedi olarak da “Kardeslik” yani aym1 anneden

82 Serol Teber, a.g.e., s.76.

% Alaeddin Senel, a.g.e., s.41.

% Alaeddin Senel, a.g.e., 5.42.

8 James C. Davis, a.g.e., s.5.

8 Alaeddin Senel, a.g.e., s.69.

%7 Fatmagiil Berktay, a.g.e., s.41.

% Fiisun Tayang, Tung Tayang, a.g.e., s.21.
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gelis/dogus temel dayanak olmustur. Dolayisi ile “Kan Bagi”, toplumsal bagin temelini ve
kaynagini olusturuyordu®. Ciinkii kadmin toplumdaki birgok erkek ile ve erkegin
toplumdaki bir¢ok kadinla birliktelik kurabildigi bir toplumda, babaligin tespitinin imkani
yoktur”. Bununla birlikte, babaligin tespiti sorunundan ziyade, ilk insanlarin iiremede
babanin roliiniin oldugunu bilmedikleri diisiiniilmektedir’’. Ciinkii cagdas ilkellerden,
Oornegin Malinezyalilar ve Trobriand Adalilar, insanlarin bir babadan olduklar1 bilgisine
sahip degillerdir ve insanm tek nedenini “kadin” olarak goriirler’”. Dogal olarak bir
bireyin, bir anneden dogmasi basitce gozlemlenebilen kesin bir bilgidir’®. Toplumsal
olarak var olan “Babalik” ise erkegin “Esinin ¢ocugunu sevmesi’ c¢ergevesinde
bicimlenmistir’. Oyle ki, Ataerkil toplumda babanin c¢ocukla ilgilenmesinin kosulu, o
cocugun kendi ¢ocugu oldugunun bilincinde olmasindan dolayidir. Fakat babanin tiremede
herhangi bir fonksiyonun olmadiginin diisiiniildiigii bir toplumda, baba kac¢inilmaz olarak

“Sevdigi kadinin dogurdugu ¢ocugu da sevebilmek” durumundadir”.

Kaynagim1 Ana’dan alan bu ilk toplumsallasma modeline de “Ortak Ddélden
Tiiremek/Dogmak” anlammna gelen “Gens/Semiye” denilmistir’®. Boylece “Kadin”,
akrabalik iliskilerinin merkezine oturmus oluyordu®’. Dolayisiyla da Anne’nin ailenin bast

oldugu toplumda, ana tarafinin kusag: degerlidir’™.

Kari-koca gruplarinin kusaklara boliinmiis oldugu “Kandags Aile”de Ana-Babalar ile
cocuklar arasinda evlilik gorevleri s6z konusu degildir. Bu da, dnceden her erkegin her
kadinla ya da her kadimin her erkekle cinsel iliski kurabildigi yapidan, yine cinsel iligkiler

bakimindan daha smirli bir yapiya gegistir’””. Bu yapida aym kusagn, ister kardes olsun

% Serol Teber, a.g.e., s.76.

% Fiisun Tayang, Tung Tayang, a.g.e., s.24.

! Johann Bachofen ilk toplumun Anaerkil yapida oldugunu savunurken, Sigmund Freud ilk toplumun
erkegin giiclinden ve etkinliginden dolayr Ataerkil oldugunu savunur: Wilhelm Reich, Cinsel Ahlakin
Boygostermesi, (cev: Bertan Onaran), Payel yayinlari, Mayis-1976, istanbul, s.77.

%2 Wilhelm Reich, a.g.e., s.74.

> August Bebel, Kadin ve Sosyalizm, (cev: Sabiha Zekeriya Sertel), Toplum yayinevi, Eyliil-1978, Istanbul,
s.27.

% Bertrand Russell, Evlilik ve Ahlak, Varlik Yayinlari, Aralik-1971, Istanbul, s.17.

% Bertrand Russell, a.g.e., s.17.

% Serol Teber, a.g.e., s.s.76-77; August Bebel, a.g.e., s.28.

7 Alaeddin Senel, Ekonomik etkinligin sadece Avcilik ve Toplayicilik oldugu ve aveilik dolayisiyla
erkeklerin orgiitlenme gergeklestirdikleri ilkel toplum igin “Soy Zinciri tutmayr gerektirecek bir gereksinim
yoktur’demektedir: Alaeddin Senel, a.g.e., s.97; Ayni zamanda bir toplumun Ana-Soy zincirine gore
orgiitlenmesinin, o toplumun Anaerkil bir yapida oldugu anlamina gelmeyecegini soyler: Alaeddin Senel,
a.g.e., s.131.

% August Bebel, a.g.e., 5.30.

% Fiisun Tayang, Tung Tayang, a.g.e., s.23.
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ister kuzen-yegen olsun, biitiin erkek ve kadinlar1 birbirlerinin karis1 ve kocalar
konumundadirlar'® ve cocuklar kendi aralarinda bir ¢cember olustururken, anne-babalari
kendi aralarinda bir ¢cember olustururlar; yine biiyiik-anneler ile biiyiik-babalar da kendi
aralarinda bir ¢ember olustururlar'®'. Ana-Baba ile ¢ocuklarin cinsel iliskilerinin
yasaklanmasinin ardindan ise kardesler arasi cinsel iligkinin yasaklanmasi siireci
gelmistir'®. Bundan sonraki kandasi ile cinsel iliskiyi yasaklayan kurallar da, yine Anne

soyundan gelen kandaslar1 kapsamaktadir ve bu kabuller sadece Ana-Soyu ile ilintilidir'®.

Bu siirecte de insansilarin biyolojik ve toplumsal evrimlerinin en 6nemli basamagi,
bir amag¢ ¢ergevesinde “Ara¢” yapip kullanabilmeleri ve gereksinimlerini saglamada
kolaylik elde edebilmeleriydi'®. Ancak halen dogal is bolimi Ureme ve
Savunma/Korunma sorununa dayaniyordu ve yine savunma ve avlanma gorevini yerine

105

getiren erkek yine bu yonde arag¢ gelistiriyor ve uzmanlasiyordu . Ancak bu, hala {iretim

iliskilerinin dogmamus olmasindan dolayi, bir statii farklihigma neden olamiyordu'®.
Uretilen araglar yine toplumun biitiiniine aitti ve toplumun biitiiniiniin ihtiyaglarmi
karsilamaya yonelikti. Dolayisiyla Gens toplumlari, simif ayrimmna dayali olarak
yapilanmis degillerdi ve “Ozel Miilkiyet” yerine “Toplumsal Miilkiyet’e dayanan
“Ortaklik” anlayisi bulunmaktaydlm; “Av alanlari, barinaklar, her sey Gens’in, komiiniin
ortak miilkiidiir. Ortaklasa aviamhr ve ortaklasa tiketilir”'®. Tlkel topluluklarda
siiflanmay1 dogurabilecek tiretimin ve ekonomik iliskilerin olmamasi, ortak paylagsmanin
uygulanmasimi gerekli kilmis ve bu da miilkiyetin bulunmadigi esitlik¢i bir toplumsal

yapiy1 gerceklestirmistir'”. Kadmm rehber konumda oldugu; ortak paylasim ve ortak
miilkiyet ilkesinin uygulandigi bu toplum yapisi “Ilkel Komiinistlik tir''°. Bu yapida, sahip

19" Ataerkil kiiltiirde cinsellik kisitlanmis degildir ve kizlar ve erkekler birbirleri ile sevisme oyunu (kayta)
oynayabilirler. Bkz: Wilhelm Reich, a.g.e., s.38.

L o Engels, a.g.e., s.44.

122 Fiisun Tayang, Tung Tayang, a.g.e., s.23-24.

19 “Ana soyundan gelen kandaslar bir sop olusturmakta, bunlar da kan bagimin yakinlik ya da uzakhigina
gore daha alt-solar ayrilmaktadir”: Wilhelm Reich, a.g.e., s.74.

% “Ara¢ kullanan bazi hominid (insansi canly) tiirlerinin ara¢ yapmaya baglamalariyla hominidlikten
‘Homo’ya (insana) gegislerinin kesin tarihi bilinmiyor. Son arastirmalar agagtan inmeleriyle on iki milyon
yil kadar dnce arag¢ kullanmaya baslayan canlilarin ii¢ milyon yil kadar oénce ara¢ yapmayr basardiklari
yolunda”: Alaeddin Senel, a.g.e., s5.5.42-43.

105 Alaeddin Senel, a.g.e., 5.45.

1% Alaeddin Senel, a.g.e., s.46.

197 Wilhelm Reich, a.g.e., s.72.

108 Serol Teber, a.g.e., s.77.

19 Alaeddin Senel, a.g.e., s.84.

10 August Bebel, a.g.e., s.30.
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olunan kisisel esyalar ise yine “Ozel Miilkiyet” olamayacak konumda olan ve miras

birakilmasina gerek duyulmayacak esyalardi''!

. Yine de Erkek oldiigii zaman esyalari,
annesinin Gens’ine kalirdi ve iiyeleri tarafindan p21y1a§111rd1112 ve Ozellikle kiz kardesinin
cocuklarma gecerdi'". Boylece servet hep aym Gens icinde kaliyordu ve olen erkegin
cocuklari, annelerinin gensine ait durumdaydilar''®. Anaerkil toplumda kisi, dayisinin
miras¢ist konumundaydi ve Ataerkil toplumda “Baba’ya yiiklenmis olan gorevler,

Anaerkil toplumda “Dayi”ya yiiklenmis durumdaydi'"

. Cunkii Dayi, Anne ile “Aym
Karindan Dogmus” oldugu belli olan kisidir ve “Otoritenin Kaynagr” durumunda olmakla
birlikte “kiz kardesinin ¢ocuklarinin da velisidir''®. Baba ise yalmzca “Sevginin Kaynag”

konumunda bulunmaktadir'"’.

Buna karsin yine de Koca, miilkiyet ¢ikarlarini gézetmektedir ve bu yiizden de asil

gii¢ yine onun elindedir''®

. Kolelik ve Efendi-Koéle anlayis1 da daha gelismemisti. Avci-
Toplayicr kitleler icin ele gecirilecek ve o kitleyi zenginlestirecek bir mal olmadig: i¢in
buna dayali bir toplumsal yapi1 da bulunmuyordu. Dolayisiyla kéle yapmak icin tutsak

11
almak da yararsizdi' .

Her gensin kendisine ait bir adi vardi'® ve iiyeleri, ancak baska bir gensten olan
bireylerle evlenebilirlerdi ve bu da bir gensin diger bir gens ile akrabalik iligkisi
kurabilmesine, dolayisiyla da ekonomik olarak birbirlerini destekleyebilmelerine olanak

- 121
saglardr ~.

Genslerin yoneticileri genellikle erkek olmakla birlikte secimle is basina gelirler ve
ata-ana’nin adina bu gorevi yaparlardi; toplumun ortak karariyla da yoneticiler gorevinden

almabilirdi'**. Yine de erkeklerin toplum igerisinde daha 6n planda olmasi beklenebilir.

M gerol Teber, a.g.e., s.78.

12 Serol Teber, a.g.e., s.77.

' Fatmagiil Berktay, a.g.e., 5.39.

B o Engels, a.g.e., s.67.

115 Bertrand Russell, a.g.e., s.s.18-19.

" Wilhelm Reich, a.g.e., s.75.

"7 Bertrand Russell, a.g.e., s.s.24-25; Wilhelm Reich, a.g.e., s.75.

" Trobriand Adallarinda goriilen Anaerkil yapiya ragmen, kadinlarin bahgivanhk, balikgihik, aveilik,
denizasir1 seferler, savas, dinsel torenler, senlikler ve danslar konusunda oylama yapildiginda oy
verememelerini, Malinowski “Baba Sevgisi”ne baglarken, Wilhelm Reich kadinin iktisadi konumuna baglar
ve Ataerkil diizene geg¢is siirecinin yasandigini diigtiniir: Wilhelm Reich, a.g.e., 5.5.75-76.

119 Alaeddin Senel, a.g.e., 5.62.

120 Serol Teber, a.g.e., s.77.

! “Eksogami (disardan evlilik) denen bu olgu, genslerin temel yasasidir”: Serol Teber, a.g.e., s.77.

122 Serol Teber, a.g.e., s.78.
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Oyle ki toplum igerisinde oOrgiitlenmis olmay1 en ¢ok gerektiren etkinlik, avcilikti.
Dolayisiyla aveilik, toplayicilik ile ugrasan kadinlara nazaran orgilitlenme ihtiyacinin daha
¢ok duyuldugu ve erkekleri kadinlardan daha ¢ok oOrgiitlenme gereksinimine iten bir
faaliyetti. Boylece toplulugun besinini ve korunmasini saglayan, kadinlardan daha ¢ok
orgiitlenmis durumda olan erkeklerin yine toplum igerisinde daha 6n planda ve 6nder
konumda olmasi olagandir'®. Ancak niifusun artmasi gerekliliginin -ge¢im ve yasam
bicimiyle olan iligkisinden dolayi- ortaya c¢ikmasi ve kadmlarin soy ¢izgisindeki

etkenlerinin takip edilebilir olmasi da kadinlara verilen Onemin artmasina neden

124

olmustur ~". Yukar1 Paleolitik donemin en énemli arkeolojik bulgular1 olan ve “Veniis™ ad1

verilen; “Bereket, Dogurganlik, Verimlilik Kiiltii” olarak kabul edilen, cinsel 6zellikleri

125

abartilmis kadin heykelcikleri bu agidan anlamlidir Oyle ki bu dénemde tarim

yapilmaya baslanmis ve topragin dogurganligi ile kadinin dogurganligir 6zdeslestirilerek
“Doga Ana” ya paralel olarak “Insan Ana/Kadin” kutsanmustir'”. Yine bu “Kadin

Egemenligi” gibi bir egemenlik anlayisinin oldugu anlamina gelmemektedir ve kadinin

127

toplumsal ve biyolojik 6nemini vurgulayan esitlik¢i bir algilayist gostermektedir =*. Ayni

zamanda erkegin heniiz “Baba” olarak atanmadigi; fakat kadimin “Ana” olarak

128 Bundan hareketle,

“Anaerkil” yapinin, “Ataerkil” yapimn tam karsit1 ya da zidd1 olmadig: diistiniilmelidir'%.

tanimlandig1 bir donemde, “Ataerkil” yapiin var olmasi beklenemez

'3 Alaeddin Senel, a.g.e., s.79.

124 <« ki bunun kamiti ‘veniisler dir.”: Alaeddin Senel, a.g.e., s.80.

' “Bazi yazarlar bu kadin heykelciklerinin ileride ortaya ¢ikacak ana tanricalarin prototipleri (on
ornekleri) olduklar: goriigiindedirler ki dogrudur. Ancak buradan giderek bunlari, ilkel toplulukta kadinin
erkekten daha iistiin bir statiiye sahip olusunun, ilkel topluluklarin ana soy zincirli oluslarmin, hatta
kadinlarca yonetildiklerinin (anaerkil oluslarinin) belgeleri olarak one siirmek, dnyargilarin degilse bile,
kaba ve tek boyutlu bir genetik diisiiniis aliskanligun tiriiniidiir.”: Alaeddin Senel, a.g.e., s.79; Ataerkil
toplumundan 6nce Anaerkil toplumun var oldugu tezi, arkeolojik kadin heykelciklerine ve klasik mitolojiye
dayanan Johann Bachofen ve Kuzey Amerika’nin Irokua Yerlilerini arastiran Lewis Henry Morgan
tarafindan ilk kez ortaya atildi. Ayrint1 i¢in bkz: Fatmagiil Berktay, a.g.e., s.38.

126 Fatmagiil Berktay, a.g.e., s.45.

127 Fatmagiil Berktay, a.g.e., s.46.

"2 Umit Hassan, "Evrim Teorisi ve Anahanlik Tartigmalar1”, AU-Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Dergisi, C.39,
S.1, s.165.

¥ Fatmagiil Berktay, a.g.e., 5.5.39-40.
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1.1.2. ATAERKIL TOPLUM VE EVRIMi

Ataerkil toplumda “Toplumsal Cinsiyet,” atanmis bir kimlik olarak, “erkek” ile
“kadin’1 farkli ve birbirine esit olmayan konumlarda tanimlamaktadir'*’: “Erkek” iktidar
ile Ozdeslestirilirken, “Kadin” da boyun egen ya da itaat eden bir kisilik bigciminde
benimsenmistir. “Erkeklik” ile bagdastirilan iktidar “Etken” Ozelliklerle tanimlanmis ve

131

“Eril” merkezli bigimlenmistir ~. “Kadinlik” ile iliskilendirilen itaat ise “Edilgen” bir

bicimde benimsenmis ve “Disil’i merkeze alarak toplumun mahrem alanini

32 Bu da erkegi topluma egemen kilmakla birlikte, kadini da toplumun

olusturmustur
icinde haneye mahkum etmistir. Bu anlayisin hareket noktasi da dogal olarak Miilkiyet
anlayist ve soyun siirdiirilmesinde kadin ile erkegin konumlari'*® olmakla birlikte yine,
Anaerkillikte oldugu gibi, kokeni insanligin biyolojik ve toplumsal evrim siireci
cercevesinde oldukca eskiye dayanir. Ayrica, anaerkilligin mi yoksa ataerkilligin mi daha
eski oldugu; ataerkilligin mi anaerkillikten dogdugu ya da anaerkilligin mi ataerkillikten
dogdugu veya her ikisinin de birlikte yahut birbirinden bagimsiz olarak mi1 var olduklari
sorunsalt tartigma konusudur. Buna karsin, Anaerkilligin, Ataerkillikten dogmadigi;
Anaerkil toplumun, Ataerkil toplumdan Onceden beri var bulundugu ve doniigiimiin

Anaerkil toplumdan Ataerkil topluma dogru oldugu kurami oldukga gegerli

goriinmektedir'*.

Bunun yaninda Ataerkilligin, Anaerkillikten daha eski olabilecegi yoniinde bir kanit
ya da sistemli bir simge dizisi de bulunmamaktadir'®. Yine ayni sekilde, Ataerkil kimi

ozellikler sergileyen ¢agdas ilkellerde de Ataerkilligin “Ilk Yapr™'*® olduguna yonelik bir iz

B0 By terimi sosyolojiye sokan Ann Oakley’e gore ‘cinsiyet’(sex) biyolojik erkek-kadin aywrimini anlatirken,
‘toplumsal cinsiyet’ (gender) erkeklik ve kadinlik arasindaki buna paralel ve toplumsal bakimdan esitsiz
béliinmeye gonderme yapmaktadir. Ilk defa 1972 yilinda kullamlan kavram, kadin ve erkek arasindaki
farklihigin biyolojik unsurlar yaninda toplumsal ve kiiltiirel olarak olusturuldugunun, insa edildigini ifade
eder": Sevket Okten, a.g.m., 5.303.

1! Cagdas Demren, "Kadin Dolaymmiyla Erkek Oznelligi", s.80.

132 Metin Erol, a.g.m., 5.202.

133 Sevket Okten, a.g.m., 5.303.

13 Wilhelm Reich, a.g.e., s.s.114-115.

135 Umit Hassan, a.g.m., s.158.

1% Ataerkil toplumundan énce Anaerkil toplumun var oldugu tezi, arkeolojik kadin heykelciklerine ve klasik
mitolojiye dayanan Johann Bachofen ve Kuzey Amerika’nin frokua Yerlilerini arastiran Lewis Henry
Morgan tarafindan ilk kez ortaya atilmisti. Bakiniz: Fatmagiil Berktay, a.g.e., s.38.
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7

yoktur'?” ve dolayisi ile Anaerkilligin daha eski bir toplumsal yapt oldugu yéniindeki

kuram tutarhligini korumaktadir'®.

Ancak Anaerkillik, Ataerkilligin karsiti veya zitt1 bir toplumsal yap1 da degildir ve
erkek ile kadinin esitligi cercevesinde olgunlagmis; sonrasinda ise erkegin tstiinliigiiniin
kabul edildigi ve esitsiz Ataerkil toplumsal yapiya gecis gerceklesmistir. Anaerkil
toplumun esitlik¢i bir yapida olmasinin temel nedeni; liretimin olmamasi dolayisiyla
tiretim iligkilerinin ve buna bagli olarak 06zel miilkiyet anlayisinin gelismemis

139

olmasindandir Ataerkil yap1 ise {lretimin gerceklestigi ve bunu gerceklestirmek

durumunda kalan erkeklerin egemenligini pekistirecek iiretim iliskilerinin dogup yine

erkeklere 6zgii 6zel miilkiyetin gelismesi ile ortaya ¢ikmugtir' .

Insanligin  ilkel donemlerinde erkegin iiremedeki etkisinin  bilinmedigi
disiiniilmektedir ve bunun da hareket noktasi, ¢agdas ilkel kabilelerdir. Kadinin ise
tiremedeki roliinlin dogrudan goézlenip takip edilebildigi bdyle bir toplumda; kadinin
iiremeden kazandig1 “Analik” vasfina karsin erkegin buna karsilik olarak kazanabilecegi

bir “Babalik” vasfi bulunmamaktadir'®!

. Dolayist ile erkek Ataerkil anlamda “Babalik”
vasfini, ancak iiremedeki rolii anlasildiktan sonra kazanabilmis ve bundan sonra “Veli”

olma konumuna ge¢mesi miimkiin olabilmistir.

Avci-Toplayict ozellikteki ilkel toplumlarda kadinin konumu daha yiiksek bir
seviyedeydi, fakat bu kadinin egemenligi anlamina gelmemekteydi. Topluluk icerisinde
herkesin kendi fikrini séyleme ve dinlettirme haklar1 bulunmaktaydi'*>. Ayn1 zamanda
“Disi Yaraticr” anlayis1 hakimdi ve bu anlayis, kadinlarin statiilerinin yliksek oldugunu

'3 Oncelikle kendisinden iiretimin saglandig1, yasami yaratma giiciine

ortaya koymaktadir
sahip ve evrene hakim olan “Toprak Ana”, dogurganhigi ve erkegin bu dogurganlik
tizerindeki etkisinin bilinmemesi sebebiyle “Kadin” ile Ozdeslestirilmisti. Paleolitik

donemde, topragin verimliligi ile kadinin dogurganlifi 6zdeslestirilmis ve dolayisiyla

7 Umit Hassan, a.g.m., s.161.

8 mit Hassan, a.g.m., 5.162.

139 Alaeddin Senel, a.g.e., s.84.

140 Bertrand Russell, Trobriand Adalilarin Anaerkil toplumsal yapilarin1 6rnek vererek, hemen biitiin
insanligin benzer bir siiregten gegmis olmasi gerektiginden s6z eder. Bakiniz: Bertrand Russell, a.g.e., s.22.
I Umit Hassan, a.g.m., s.159.

12 Fatmagiil Berktay, a.g.e., 5.5.39-40.

'3 Stephanie Coontz, Peta Henderson, “Simfli ve Devletli Toplumlarin Kékenindeki Miilkiyet Bigimleri,
Politik iktidar ve Kadin Emegi”, Kadimin Goriinmeyen Emegi, (der: Giilnur Acar-Savran, Nesrin Tura
Demiryontan, ¢ev: Giilsad Aygen), Yordam kitap, Ekim-2008, Istanbul, s.36.
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tarimin bulunmast kadinin “Ana” olarak kutsanmasim pekistirmistir'**. Yeni bir birey
diinyaya getiren kadin, toplulugun Tinsel-Biyolojik odag: haline gelmisti artik, ancak yine
ayni nedenden dolayr dogurdugu g¢ocuga bir siire daha bakmak zorunda olmakla da
toplumsal iiretimden belirli oranda uzak kaliyordu'®. ilkel toplumda zorunlu ihtiyaglar:
elde etmeye yonelik etkinliklerin oldukga sinirli olmasina karsin hemen hemen ayni isleri
yapan kadin ile erkek yine de belirgin bir is boliimii gergeklestirmisti. Erkekler “Savunma-
Koruma” gorevinin yaninda “Avcilik” gorevini iistleniyorlar ve bununla bagintili olarak
“Av Aletleri’ni gelistirmek durumunda kaliyorlardi. Kadinlar ise, dogalar1 geregi,
kaciilmaz olarak “Dogurma-Cocuk Bakma™ gorevini almakla birlikte diger bir besin elde
etme yontemi olan ve Avcilik kadar da 6nemli bir yeri bulunan “Toplayicilik” gbrevini
alarak oncelikli olarak hane ¢evresinde is goriiyorlar ve bu egilim ile ilgili olarak onlar da
“evsel/bah¢esel” aletleri gelistiriyorlardi'*®. Ancak is boliminin gelismesi ve
gereksinimlerin  ¢esitlenmesi, cinsiyetlerin  edindikleri  islerde = uzmanlagsmasini
dogurmustur. Balikeilik, aveilik, cobanlik gibi islerde erkekler gittikge orglitlenmis ve yeni

besin kaynaklarimi elde etmislerdi'*’

. Avcilik ile ugrasan erkekler, avlanmanin gerektirdigi
kosullar nedeniyle, avciliktan gorece daha kolay olan toplayicilikla ugrasan kadinlardan
daha giiclii bir orgiitlenme gerceklestirmek zorunda kaliyorlardi. Bu da, toplum igerisinde
erkekleri daha orgiitlenmis bir konuma itiyor ve bu cercevede de erkeklerin statiileri
yiikkselmis bulunuyordu. Yine de “Yeni bir birey iireten-doguran” kadin, dogurganligi

nedeniyle ayrica 6nem kazanmis durumdaydi'*®.

Ava ¢ikamayan kadinlar atesin korunmasi ve dolayisiyla yemek pisirmek, cadir ve
giysi dikimi veya yaslilar ile birlikte av araglarinin tamir edilmesi ya da haneye yonelik
araglarin yapilmas gibi isleri yiiriitiiyorlardi'*. Bunun yaninda, o dénemde aveilik ile es
deger bir besin temini olan toplayicilik da kadinlarin gorev alanindaydi. Cevrede
yenilebilir bocek ya da otsu bitkileri topluyorlar ya da avlanmis hayvanlarin etlerini
parcalayip haneye tasiyorlardi. Siire¢ icerisinde bitkileri yetistirmeyi 6grendiler ve ilk

tarimsal faaliyetleri baglattilar. Tarimla ugras1 sonucunda da, erkegin gerceklestirdigi

144 Fatmagiil Berktay, a.g.e., s.5.45-46.

145 Serol Teber, a.g.e., s.61.

146 Fatmagiil Berktay, a.g.e., s.41.
147 August Bebel, a.g.e., s.34.

¥ Alaeddin Senel, a.g.e., s.80.
149 Serol Teber, a.g.e., s.61.
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avciliktan daha kolay, verimli ve diizenli @iriin elde ediyorlardi™’. Béylece, toplumun ortak

besininin saglanmasinda etkili olan kadinlar, 6nemli bir yer edinmistiler.

Kadinlarin tarimi icat etmeleri, onlarin bahgecilik ¢ercevesinde bir gelisim
gostermelerine neden oldu. Olasilikla, hanenin cevresindeki agaclarin meyvelerin veya
topladiklar1 otsu bitkilerin tiiketimi dolayisiyla bu besinleri tohumdan tekrar iiretmenin
yolunu bulmus durumdaydilar. Bu iiretim bi¢iminde kadinin yeri 6énemli olmakla birlikte,
sabanin gelistirilmesi erkegin giiclinii bu alanda gerekli kildi. Bundan sonra tarim, yazinin

bulunmasindan 6nce ve neolitik ¢agin ilk dénemlerinde erkeklerin egemenligine gecti''.

Dolayisiyla kadinlar, bu sefer de tarimsal iiretimi erkeklere birakmis oluyordu'>%.

Hayvanlar ise Once etleri i¢in beslenilmeye baslanmis ve sonra da siitleri ve
yiinlerinden yararlanilmistir. Ardindan ise sabanda erkek giicii yerine hayvanlarin
giiclinden yararlanilmas1 siireci dogmustur. Bahgecilige ve dolayisiyla tarimsal {iretime
yonelik aletlerin gelismesi ve kullaniminin yayginlasmasi, besin iiriinlerinin islenmesi igin
gerekli olan araclarin ve yenilmeleri i¢in gerekli olan kaplarin, ¢omleklerin yapilmalar
stirecini dogurdu. Gerek bahgecilikten tarim arazilerine dogru gegis, gerek hayvanlarin
cesitli amaclar igin evcillestirilip kullanilmaya baslamalar1 ve ¢esitli araglarin iiretilip
biriktirilmeleri ile bunlar bir sonraki kusaga miras birakilabilir ara¢ olma o6zelligi
kazanmiglar ve 6zel miilkiyetin temelleri atilmaya baslanmistir'>®. Bu iiretim giiclerinin
gelisimi, ilkel toplumun toplumsal ortaklia dayali yapisin1 c¢okiise siirtiklemistir.
Hayvancilik ve c¢ift¢ilikten sonra madenler bulunup islenmis ve sonrasinda da bunlar1 da
kapsayan yeni ig boliimleri meydana gelmistir. Artik toplumun, toplumsal ortakliga dayali
ekonomide oldugu gibi belirli bir etkinlikte ortaklasa caligmalar1 ve orgiitlenmeleri geregi
duyulmuyordu. Birlikte acikilip, birlikte beslenip doyulan Avci-Toplayict yapi yerine, artik
uretilenlerden bir arti degerin bile saglanabildigi yeni bir siirece girilmisti: madenler
isleniyor ve islenen madenlerden yapilan araglar ile besin iirlinleri kolayca kazaniliyordu.
Uretim araglarinin gelisimi dzellikle kadinlarin ve yash niifusun bu tiirlii etkinliklerden

cekilmesini zorunlu kildi; ¢iinkii artik onlarin is giiciine gereksinim duyulmuyordu'™*,

10 Fiisun Tayang, Tung Tayang, a.g.e., s.23.

1« Antropologlar, ... saban tarimi ile babasoyluluk ve ataerkil arazi miilkiyeti arasinda ¢ok énemli bir ilinti
oldugunu ortaya koymuslardir”: Fatmagiil Berktay, a.g.e., s.5.41-42.

12 Metin Erol, a.g.m., 5.5.202-203.

'3 Fatmagiil Berktay, a.g.e., 5.43.

154 Stephanie Coontz, Peta Henderson, a.g.m., s.50.
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Diizenli gecim etkinliklerinin erkekler tarafindan yapilmasinin siireklilik kazanmasi,

kadmlarin iiretimdeki ve toplumdaki sayginliklarini yitirmelerine neden oldu'™.

Bu siire¢ diger taraftan da toplumsal tabakalasmaya neden olmustur. Oyle ki, kimi
aletlerden ve hayvanlardan yoksun olan aileler, bu alet veya hayvanlari, onlara sahip olan
ailelerden bir sey karsiliginda 6diing almak durumunda kalmislardir. Buna bagli olarak da
alacakli-borglu iliskisi icerisinde bor¢ oOdemek zorunlulugu altina giren aileler,
tirettiklerinden fazla iiriin elde edebilmek zorunda kalmis ve bunu basaramadiklarinda da
kendileri i¢in iirettikleri lirlinden vererek, kendi iirtinlerinden mahrum kalmisglardir. Bu da
alig-verisin karsiligi olarak emegin ve hatta ¢ocugun ya da kadinin kullanilmasina kadar
gitmistir'*®. Zamanla da “Ozel Miilkiyer” anlayisi pekisti ve veraset gelenegi bicimlenmeye
basladi. Boylelikle bazi araglara ve iiriinlere sahip olanlar ile olmayanlar; iiriin ve arag
sahipleri ile onlara bor¢lananlar; dolayisiyla “Miilk Sahipleri” ile “Miilksiizler” ayrimina

dayali siniflasma meydana geldi'’.

Yine de Anaerkil “Kandas Aile”den, Ataerkil “Arkadas Aile”’ye gecis kisa bir
zaman diliminde gerceklesmedi. Genslerde artan niifus, beslenme ve besini elde etme
gereksinimi dogurdu. Bu da hayvanlarin beslenmesi ve tarim icin yeni topraklari bulmak

158 flkel kabilelerde besin ihtiyacinin artmasi, besini

ve edinmek gereksinimini dogurdu
saglayacak niifusun da artmasini gerekli kild1 ve kabilelerin birbirlerinden, niifusu iireten
“Kadin1 calmalarim1 yani “Kiz Kag¢irma” olgusunu meydana getirdi. Boylece kadinin
cinselligi ve dogurganligi, kabileler arasi ¢catismanin ilk nedeni olarak ortaya cikt1. Kiz
kagirma olgusu diger taraftan, kabileler arasi catigmalar ya da avlanma sirasinda tehlikeler
neticesinde kaybedilen erkek niifusu ile de bagmtilidir. Kadin, dncelikle degerli bir iireme
kaynagi olarak, kaybedilen niifusu giderebilirdi. Ayrica kaybedilen erkegin tiremedeki ya
da avlanmadaki yeri, diger bir erkek tarafindan da doldurulabilirdi'®. Ancak bir kadinn
kaybedilmesi, oncelikli olarak lireme agisindan, diger bir kadin tarafindan doldurulabilecek

bir sey degildi ve lireme potansiyelini diisliriirdii. Bu yiizden kiz kagirma olgusu, kaciran

kabile i¢in kazang, kizin kacirildig: kabile i¢in ise kayipti.

155 Fiisun Tayang, Tung Tayang, a.g.e., 5.8.26-27.

16 Fatmagiil Berktay, a.g.e., s.43.
157 August Bebel, a.g.e., 5.39.

158 August Bebel, a.g.e., 5.5.27-28.
' Fatmagiil Berktay, a.g.e., s.80.
1% Sevda Demirbilek, a.g.m., s.16.

30



Niifus artisi, bir Gens’in kendi icinden baska bir “Kardes Gens” daha ortaya
cikarmasina da neden oldu ve asil Gens, digerlerinden “Fratriya” adiyla ayrildi'®'.
Agsiretler de bu Fratriyalarin birlesmesiyle meydana geldi ve onlar gii¢lenip de Gens diizeni
coktiigiinde, askeri orgiitler olarak ortaya cikmus oldular. Ornegin, Bronz Cag
uygarliklarindan olan Siimer’de Onceleri gorece esitlik¢i bir toplumsal yapi1 olmasina
karsin, yetersiz kaynaklar i¢in yapilan savaslar siyasi ve askeri olarak merkezi bir
yapilanmaya neden oldu. Boylelikle klan yapilarinda ¢okiis, dolayisiyla da kadinlarin

162

konumlarinda da diisiis basladi °~. Yeni {liretim alanlarina olan gereksinim, is giicline de

gereksinimi dogurdu ve bu gereksinimi erkeklerin karsilamasi, artik kadinlarin el ¢ekmesi

demek oluyordu163.

Ik kentsel topluluklar, 1.0. 3500-3000’lerde Mezopotamya’da ortaya ¢iktr. Zaman
icerisinde bunlar birer “Kent Devletleri” halini ald1 ve yine ayn1 siirecte yazi icat edildi.
Kent devletleri arasindaki egemenlik miicadelesi, diger taraftan bu miicadeleyi siirdiiren
“Erkek Giicti’nli kurumsallastirdi ve egemenligini pekistirdi. Boylelikle askeri yapilanma
gerceklesirken, kayit tutma isini gergeklestiren ve bunu kendi tekellerine alan tapinak
rahiplerinin de miilk sahibi olarak yeni bir simif meydana getirmelerine neden oldu'®. Bu
yeni simiflar hiyerarsik diizen icerisinde yapilanirken, is bolimii de gelisiyor ve
genisliyordu. Boylece yeni ve gesitli aletlere, silahlara, arag-gereclere duyulan gereksinim
arttika, kadmn tutsak hale geliyor ve erkek egemenligine giriyordu'®. Ayni zamanda,
Anaerkil toplumda, av alanlarindan barmaklara kadar toplumun “Ortak Malr” olarak
algilanan'® ve paylagilan her sey, yine erkegin 6zel miilkiyeti altina girip, soyuna mal
ediliyordu. Uretim araglariin gelisimi ile de gereksinim duyulan iiriinden fazlas:
tiretilebilmeye basliyor ve insan tutsak almak, calistirmak 6nem kazaniyor ve giderek

kéleler de Ozel Miilkiyet’e dahil oluyorlardi'®’.

Devlet de erkek egemenligini hiyerarsik olarak yapilandiran kurumlar sonucunda
ortaya ¢ikti. Ekonomik iliskiler ve catigsmalar, bunlar1 diizenleyen bir hukuk sisteminin

dogmasint gerekli kildi. Bu hukuki yapilanma da, bu yapilanmay: denetleyecek,

161 August Bebel, a.g.e., s.34.

162 Fatmagiil Berktay, a.g.e., s.5.80-81.

163 August Bebel, a.g.e., 5.35.

164 Fatmagiil Berktay, a.g.e., s.81.

165 August Bebel, a.g.e., s.35.

1% Serol Teber, a.g.e., 5.77.

"7 Fiisun Tayang, Tung Tayang, a.g.e., s.29.
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siirdiirecek ve ¢ergevesini belirleyecek bir yonetici smifin olusmasina neden oldu.
Borglular ile alacaklilar, miilk sahipleri ile miilksiizler, tutsaklar ile sahipleri arasindaki
anlagmazliklar1 gidermek gereksinimi de diizeni saglayacak bir giic olarak devletin
yapilanmasi sonucunu dogurdu'®®. fikel Komiinal Toplum’un yerine, iiretim araclarinin

gelisimiyle orantili olarak yerlesen Koleci Toplum hakim 01uy0rdu169.

Ilkel Anaerkil toplumda, baslarda cinsel yasam kurallardan yoksundu ve
karmakarisik cinsel iliskiler bulunmaktaydi. Onceleri bir Gens igerisinde biitiin
kusaklardan her erkek ile her kadin birbiriyle cinsel iligki kurabiliyordu; dolayisiyla
birbirlerinin “Esleri” konumundaydilar. Stire¢ igerisinde Ana-Baba kusaginin, “Cocuklar”
kusagi ile iligki yasamas1 yasak haline geldi; fakat ayni kusaktan herkes yine birbirinin esi
konumundaydi. Buna karsin herhangi bir bireyin babasinin kim oldugu bilinmezken, daha
dogrusu bir bireyin dogumunun nedeninin bir “Erkek” oldugu bilgisine heniiz
erisilmemisken, her bireyin hangi anneden dogmus oldugu gézlemlenebilir bir bilgiydi ve
herkesin  anasi  bilinebilmekteydi'””.  Dolayisiyla ~ Anaerkil toplumda, soyun
tanimlanmasinda “Ana” ile olan bag dnemliydi ve bu ylizden soyun kendisinden geldigi

bilinen “Ana” ailenin basi konumundaydi'”’

. Ataerkil aile ile birlikte ise miilkiyet, babadan
ogula aktarilan bir 6zellige biiriindii ve soy, erkege gore tanimlandi. Bunun en 6nemli
giivencesi ise mirasini ogluna aktaracak olan erkegin, oglunun gercek babasi olup
olmadiginin kesin bir bigimde bilinmesinin gerekliligi idi. Bu ylizden, ¢ocugu doguracak
olan “Egi”nin yani kadinin/karisinin cinselliginin denetlenmesi ve “Erkegin Soyu’nun
giivence altina alinmasi amaciyla Ataerkil aile kurumsallagti. “Anaerkil” toplumda ise
kadin ve erkek tam bir cinsel 6zgiirliik icerisindeydi ve ¢ocugun yalnizca annesi ile olan
bag1 gozlemlenebiliyordu. Bu da soyun siniflanmay1 yaratacak bi¢cimde tanimlanmasi ve
giivence altina almmasimi gerektirecek bir kurumsallasmasi geregini dogurmuyordu'’?,
Dolayisiyla erkegin miilkiyeti ve soyunun giivencesi olarak “Devlet” ortaya ¢ikiyor ve
yasalar ile bu egemenligi teminat altina aliyordu. Boylece, Anaerkil toplumda karsilik
beklemeyen bir sevgi anlayisi, dogadan kaynaklanan esitlik ve karindasliga dayali kan bagi
ile verimliliginden hareketle yasamin kaynagi olarak algilanan topragin énem kazandig bir

anlayis varken; Ataerkil toplumsal yap1 da sevgi, kosul gerektiren ve karsilik bekleyen bir

168 August Bebel, a.g.e., 5.39.
199 Fiisun Tayang, Tung Tayang, a.g.e., s.29.
"% Fiisun Tayang, Tung Tayang, a.g.e., s.21.
17 August Bebel, a.g.e., s.30.
172 August Bebel, a.g.e., s.27.
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hal almaktadir. Esitlik anlayisi da yerini erkege ve erkegin iktidarini yapilandiran bir
hiyerarsiye birakmistir. Soyut diisiinceler 6n plana ¢ikarken, toplumsal bagin en 6nemli
ozelligi “insan yapisi olan yasalar ve devlet” olarak ortaya ¢ikmustir ki'”®, bunlar da yine
erkek bilincinden ve egemenliginden kaynagini alan ve onu pekistiren aracglar

174
konumundadir .

Anaerkil toplumda c¢ocuklarin velisi, liremedeki rolii acik¢a bilinen annenin yine
“Karmdagi/Kardesi” oldugu agikca bilinen-gdzlemlenebilen “Day:”dadir'”. Dolayisiyla
erkek cocuk, kiz kardesinin ¢ocuklarmin velisi durumundayken, kendi esinin ¢ocuklarinin
velisi degildir ve kendi esinin cocuklarimin velisi de yine esinin erkek kardesidir'’®.
Boylece Anaerkil toplumda kisi, dayisinin mirasim1 devralmaktaydi: Biitiin mal, Gens
icinde kalirdi'”’. Erkek biitiin hayvan siiriilerini, silahlari, araglar ve iirinii yonetmesine
karsin, bunu kendi Gens’ine aktaramiyor, miras yalnizca “Ana”nin soyuna kalabiliyordu'’®.
Ataerkillik olgunlastikca miras anlayisi cercevesinde bigimlenen yeni kaygilar ayni
zamanda toplumsal yapiy1 da bigimlendirdi'”®. Uretim iliskilerindeki degismeler, erkegin
{iretim aragclari tizerinde Ozel Miilkiyet edinmesini ve bunlar1 aktarabilmesini sagliyordu'*’.
Boylece, Anaerkil yapida birey, babasinin mirasi yerine dayisinin mirasini alabilir ve kendi
mirasin1 kendi ¢ocuklarina degil de kiz kardesinin cocuklarina birakabilirken; Ataerkil
yapida bir kimse babasinin mirasini alip kendi mirasin1 da kendi ¢ocuklarina/ogullarina
birakabiliyordu.

Anasoylulukta cinsel bir karmasa ve 6zgiirlilk hakim iken; Babasoylulukta, kadinin
cinsel 6zgiirliigli olduk¢a kisitlanmis olmakla birlikte, erkegin denetimine birakilmustir'®'.
Dolayisiyla Gens/Semiye yapisinin bozulmasi, Ataerkil aile yerine Babaerkil ailenin
ge¢mesine neden oldu. Uretim araglarmi iireten, onlar1 kullanan ve besin elde eden ve
bunlar biriktirip kendi miilkiyetini yaratan erkek, bu miilkiyeti kendi soyuna ve dogal

olarak da kendi cinsiyetinden olan ¢ocuklarina birakmak gereksinimi duyuyordu. Bdylece

erkek, kadinin kendisinden bagska bir erkekle cinsel iligki yasamamasinin mesru temellerini

173

Fiisun Tayang, Tung Tayang, a.g.e., s.30.
174

Erich Fromm, Anaerkil Toplum ve Kadin Haklari, (haz: Aydin Aritan), Aritan yaymevi, Eylil-1998,
Istanbul, s.17.

15 Wilhelm Reich, a.g.e., s.75.

176 Bertrand Russell, a.g.e., s.s.24-25.

7R, Engels, a.g.e., s.67.

178 Serol Teber, a.g.e., s.77.

179 August Bebel, a.g.e., s.35.

"% Fiisun Tayang, Tung Tayang, a.g.e., s.5.27-28.

'8! Fatmagiil Berktay, a.g.e., 5.39.
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¢izmis oluyordulgz. Artik kadin, “Kocasi” olarak tanimlanan erkekten baska bir erkek ile
cinsel birliktelik kuramaz hale getirilerek denetim altina aliniyordu. Biitiiniiyle tek bir
erkege ve onun iradesine bagimli kalmak, onun cocuklarini dogurmak ve biiyiitmek;
boylelikle o erkegin neslini iiretmek ve neslin ondan geldigini giivence altina almak
durumunda kaliyordu. Dolayisiyla kadin, erkegin ve ailenin namusunu korumakla
gorevlendiriliyordu ki, korunacak olan “Namus”, kadinin kendi bedeniydi; onun bedeninde
bigimlenmis haldeydi'®. Boylece Ataerkil toplumda, erkegin neslinin “Sahtelestirilmesi”
kaygist kat1 bir namus anlayisi ile buna dayali olarak bicimlenen giiclii bir kiskanglik

duygusunu da pekistiriyordu'®

. Clinkii erkegin iktidarini siirdiirmesi, onun kendi neslinden
gelecek olan Erkek Cocuklar ile miimkiindii: Erkek c¢ocuk, soyun siirdiiriiciisii
konumundadir'. Bu bakimdan da “Kadin” ve onun bedeninde simgelestirilen “Namus”,
erkegin iktidarimin tamamlayicisi niteligindeydi ve erkegin “Iktidarinin” ayrilmaz bir

pargastydi'™

. Bunun da en etkili yolu, kadinin cinselliginin din gibi diger {ist yap1
kurumlan ile erkegin giidiimiine birakilmasi, kadinin ikincillestirilmesi ve toplumsal

iligkilerde erkege bagimlilagtirilmasiydi.

Bu da dogrudan, kadinin, 6nce babasimin ve sonra da kocasinin mali konumuna
gelmesini sagliyordu. Bu anlayis ise; dogurganligi, cinselligi ve bedeni {izerindeki sz
hakki yalnizca esine ait olan “Saygin-Iffetli Kadin” ile cinselligi hicbir kimseye ait
olmayan ve aksine herkesin esyasi olarak algilanan “Fahise Kadin” gibi bir ayrim
getirdi'®’. Boyle sosyo-ckonomik bir temelden ortaya c¢ikan “Fuhus” da hem koleci
toplumun ve hem de daha sonra ortaya ¢ikacak olan diger sinifli toplumlarin bir kurumu

haline geldi'®.

“Baba/Erkek Merkezli” anlayis, kisinin babasi ile olan iligkilerini odagina alarak
bicimlenmis ve ona gore yapilanmistir. Anaerkil toplumda, iiremedeki ve dolayisiyla
cocugunun dogumu {lizerindeki etkisi bilinmeyen “Erkek”, Ataerkil toplumda artik
tiremedeki fonksiyonu ile ¢ocugu arasindaki bagimin farkina varmis, “Ana” karsisinda

“Baba” statiisiine yiikselmis, dogrudan ve kendiliginden c¢ocugun yasami iizerinde s6z

182 August Bebel, a.g.e., 5.36.

183 Metin Erol, a.g.m., 5.202.

184 Bertrand Russell, a.g.e., s.23.

185 Sevket Okten, a.g.m., s.306.

"% Cagdas Demren, "Kadin Dolayimiyla Erkek Oznelligi", s.88.
' Fatmagiil Berktay, a.g.e., s.81.

'8 Fiisun Tayang, Tung Tayang, a.g.e., s.s.32-33.
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sahibi olmak hakkina sahip olmus bir otorite konumundadir'®. Ozel Miilkiyet, kadini ve
cocuklart erkek egemenligine baglamis ve bunu kesinlestirmisti. Dahasi, kadin siireg
icerisinde asagilanmig ve erkekten sonra gelen, ikinci bir statiiye konulmustu. Anaerkil
aile, cinsler ve kusaklar arasinda esitligi getirmisken, Ataerkil aile kadinin erkek

%0 Ornegin, erkeklerin ve kadnlarin

egemenligi altina girmesini mesrulastirtyordu
istedikleri kadar ese sahip olabildikleri donemin aksine, Kéleci Ataerkil Toplum’da
ekonomik giicii elinde bulunduran erkek istedigi kadar kadina sahip olabilecek gelire de
sahip olabiliyordu. Fakat kadin, hem ekonomik etkinliklerin diginda kalmakla erkege

mahkum hale geliyor, hem de satin alinarak metalastyordu'®.

Kentlerin gelismesi ve erkek egemenligini kurumsallastiran yasalarin ortaya
cikmasi, toplumsal yasami ve ekonomik oOrgiitlenmeyi de etkiledi. Zanaatkar ve tarim
is¢ilerinin artmasi sonucunda kadin emegine gereksinim azaldi ve kadinlar ekonomik
faaliyetlerden c¢ekilmek zorunda birakildilar. Bu da, toplum igerisinde kadinlarin
statiilerinin azalmasinin diger bir nedeniydim. Artik, “Devlet, Aile, Hukuk, Din” gibi {ist
yapt kurumlarmin bilinmedigi, “Dogal Esitlik” ¢ercevesinde yapilanmis ve kararlarin ortak
alindig1 Anaerkil yapidan'®® farkli olarak Ataerkil toplum; tepeden inen bir hiyerarsinin
hiikiim siirdiigii, tepeden tirnaga erkek egemenligini temsil eden ve mesrulastiran bu {ist
yapt kurumlariyla kusanmis bir bi¢cimde olgunlasiyordu. Bu, ayni zamanda, kosullarin
basit, geleneklerin kesin ve kanunlarin yazisiz oldugu bir donemden; yeni yapinin
karmasikligindan kaynaklanan sorunlari ¢c6zmek i¢in olusturulmus 6zel dairelerin, gorev ve
yiikiimliiliikleri tanimlayan yazili kanunlarin ve bu yonetim iligkilerini siirdiiren 6zel bir
sinifin tiiredigi déneme gecis demek oluyordu'™*. Boylelikle Anaerkil yapi giiglii bir
orgilitlenmeye gerek duymayan, doga ile i¢ ice yasayan ve onunla barisik bir durumda iken;
Ataerkil yap1 orgiitlii ve giiglii bir yapilanmay1 gerektiren, bunun karsisinda gorev ve
sorumluluklarin kesinlikle tanimlanmis oldugu, dogasinda “Catisma” barindiran bir
Ozelliktedir. Baba otoritesi ile bigimlenmis bir toplumsal yap: gii¢lii bir Siiperego ile
tanimlanabilir; sucluluk duygusu ve kosulsuz itaat, bu itaat karsiliginda goriilen ve

gosterilen sevgi, su¢ ve sorumluluklarin karsiligina boyun egmek... Ana odakli bir

18 Brich Fromm, a.g.e., s.48.

19 August Bebel, a.g.e., s.s.37-38.

! Fiisun Tayang, Tung Tayang, a.g.e., s.32.
"2 Fatmagiil Berktay, a.g.e., s.81.

'3 Fiisun Tayang, Tung Tayang, a.g.e., s.21.
194 August Bebel, a.g.e., s.39.

35



toplumsal yap1 ise temellerini annenin karsilik beklemeyen sevgisinden almaktadir;
tyimserlik, su¢luluk duygusu altinda ezilmeyen ve kosullanmalarin zayif oldugu bir

toplumsal psikolojilgs. ..

Anaerkil toplumun yerini alan Babaerkil yapi, ruhsal bir anlayisa dayali, cenaze
torenlerini ve dini ibadetleri denetleyen, erkegin egemenligini pekistiren Orgiitlenmeleri
koruyan ve gelistiren bir oOzellige sahiptir ve temelde erkegin iktidariyla pekisen
miilkiyetini korumak yoniinde gelisim géstermistirl%. Bu algiy1 mesrulagtirmanin en etkin

araci da yine kaynagini Ataerkillikten alan “Dinler” olmustur.

Anaerkil yapi; Ana’ya, anadan kaynagimi alan “Sefkar” duygusuna ve dogaya
teslimiyete ya da doga ile barisiklik/uyum olarak tanimlanabilecek bir toplumsal
psikolojiye dayaniyordu. Boylelikle dogal, maddi ve biyolojik olana deger veriyor; ruhsal
ve rasyonel olanlar gorece degersizlestiriliyordu'®’. Ataerkil yapi ise; Babaya, babadan
kaynagimi alan “Iktidar” duygusuna ve dogaya hakimiyet anlayisina ya da doga ile
catisma/rekabet olarak algilanmasi gereken bir toplumsal algiya dayaniyordu. Ayni
zamanda, erkegin, karisindan dogan ¢ocuklarin kendi neslinden geldiginden emin olmak
zorunda oldugundan, kadinin sadakatini Dinsel dikte ile kosullar'®®. brahimi kokenli iig
biiyiik din de bu Ataerkil anlayigtan kaynaklarini alarak, ozellikle Insani/Erkegi;
yaraticisinin halifesi, doganin hakimi olarak tanimlar. Oysa Anaerkillik maddeye bagh

durumdadir; yalnizca bedensel hayati Gnemsemektedir'””

. Ataerkil dinsel yapi ise erkegin
hakimiyetini ve refahini, 6liimden sonra var oldugu tasavvur edilen dlemde bile giivence
altina almaya yonelmekte ve ruhsal olana odaklanmaktadir. Siire¢ igerisinde Ataerkil
ruhsal ilke, Anaerkil maddi ilkeye karsi zafer kazanmistir®® ve din, Ataerkil algidan
kaynagini alan ve kadini bir kere daha erkegin giidiimiine sokan diger bir {ist yap1 kurumu

olmustur.

195 Brich Fromm, a.g.e., s.53.

196 August Bebel, a.g.e., 5.38.
197 Brich Fromm, a.g.e., s.28.
'8 Fiisun Tayang, Tung Tayang, a.g.e., s.32.
199 Brich Fromm, a.g.e., s.26.
29 Brich Fromm, a.g.e., s.36.
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1.2. DIN VE CINSIYET

Din, bir “Diinya Goériisii” olarak, o dini benimsemis olan insanlara, varoluslarina
dair dogru ya da yanlis, tam ya da eksik, fakat o dini benimseyen bir kimseyi belli 6l¢iide
tatmin eden bir bilgi verir; bunun yaninda bir “Ust Yapi Kurumu” olarak toplumlarda
birliktelik hissini canlandirir®™'. Ancak din, diger tiim diinya goriisleri ve toplumsal
kurumlar gibi, insanlik tarihi i¢erinde bir ge¢mise sahiptir: 6zellikle de, ortaya c¢iktigi
donemin kosullarint yansitir ve tasir’’?. Bununla ilintili olarak din, oncelikle iktidarin
egemenligini mesrulastirict bir arag niteligindedir’”®. Jean Meslier dinin kaynaginimn, yasa
koyucularin “Tahakkiim Istegi” oldugunu diisinmektedir’®. Turan Dursun da benzer bir
bicimde, “Her tiir aracilik gibi, dinsel aracilik da, su ya da bu él¢giide ‘maddi ¢ikar’a
dayanir. Burada hem ‘araci’min, hem de onu destekleyip kullanan giicliilerin ¢ikart olur”
der ve dinin insanlar1 yonetmek agisindan “Korku” ve “Umut’u kullandigindan s6z eder™”.
Hangerlioglu ise kaynagini; korunma icgiidiisiiniin, merakin ve sevginin zekayla
ruhsallasmas1 ve toplumla sosyallesmesi olarak tanimlar’®. Dolayisiyla din, toplumun
iktidar ile olan iliskilerinin ¢ehresini ¢izerken ayni zamanda bunu ruhsal 6gelere atayarak
mesrulastirir ve kurumlastirir. Bu, ayn1 zamanda onun ortaya ¢iktigi cagin toplumunun, var

olan1 anlama ¢abasinin iirlinii oldugu anlamina da gelmektedir.

Kadin ve erkegin dinler agisindan nasil tanimlandiginin kavranabilmesi i¢in, ilgili
toplumun algisinin ve bakis acisinin anlasilabilmesinin gerekliligi, kaginilmaz bir gerceklik
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Oyle ki, “Din”; bir inan¢ degeri olarak insanm ve diger
varliklarin “Yaratilis Nedeni”ni bir “Amacin Var Oldugu” diisiincesine dayandirarak
sorgular. Ve bu sorgusunda, baskalar: tarafindan tekrar en bastan sorgulanmaya kesinlikle
kapali yanitlar verirken, diger taraftan da toplumsal bir gerceklik olarak insanlarin bir

arada nasil ve ne i¢in yasayacaklar ile ilgili toplumsal normlar olusturur. Dahas1 yarattigi,

! Richard Dawkins, Tanr1 Yamlgsi, (cev: Tung Tuncay Bilgin), Kuzey yaymlari, Mayis-2009, istanbul,
s.152.

202 August Bebel, a.g.e., s.217.

23 Fatmagiil Berktay, a.g.e., s.s.18-19.

204 «Kavimlerin ilk yasalarinin konusu, halki egemenlikleri altina almak olmustur. Bu amaca ulasmak i¢in en
kolay ¢6ziim, onlar1 korkutmak ve muhakemeyi yasaklamak oldu. Bu yasa koyucular, kavimleri dolambagl
yollardan gotiirdiiler; ta ki, kilavuzlarinin amaclarin1 anlayamasinlar; bastiklart ve gectikleri yerleri
gbremesinler diye onlar1 semaya baktirdilar...”: Jean Meslier, Sagduyu: Tanrisizhgin ilmihali, 7. Basim,
Kaynak yayinlari, Mayis-2005, Istabul, 5.74.

% Turan Dursun, Kutsal Kitaplarin Kaynaklar-2, 5. Basim, Kaynak Yayinlari, May1s-2000, istanbul,
s.8.8-9.

2% Hangerlioglu, Diisiince Tarihi, s.26.
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ongordigii ya da dikte ettigi toplumsal model ile bir taraftan toplumu bi¢imlendirip, kadin-
erkek biitiin bireylere ¢esitli roller verirken, diger yandan da bu tutumunu, kendi i¢inde
tutarli ya da tutarsiz olmasi bir yana, mantiga biirlir ve bir inan¢ degeri haline getirir.
Dolayist ile “Din”, tarihsel ve toplumsal bir gercekligi olan “dogma” olarak karsimiza

207
cikar

. Dinlerin dikte ettigi buyruklar da, insanlar tarafindan algilanis1 bakimindan “her
zamana/gaga hitap eden degismezler” olarak bigcim kazanirlar. Boylece, bir dinsel buyruk,
her ne kadar ortaya ciktig1 cagin kosullarina ve ilgili olarak olusturuldugu olaya yonelik
icerige ve Ozellige sahipse ve kaginilmaz olarak her ne kadar o doneme hitap ediyor ve o
donemi yansitiyor olsa da, yiizlerce-binlerce yil sonra hala “ayniligiyla” gegerliligini

stirdiirdiikleri diisiiniilen “ayetler” olarak benimsenirler.

Din, diger ahlaki normlar ve toplumsal degerler gibi insanlarin birbirleri ile ve doga
ile etkilesimleri siirecinde yine insanlarin bu siireci anlama ve anlamlandirma c¢abasindan
dogmustur. Insanm toplumsal iliskilerinin cercevesini de yine insanlar tarafindan
olusturulan benimseyisler ¢izmistir. Din de, her toplumsal benimseyis gibi, 6nce insan

tarafindan bicimlendirilmis, sonra da insani bi¢imlendirir olmustur**®,

Evrim siirecinde, insanda “kendi varligimin farkina varabilen” bilincin evrilmesi,
onun kendi varligim ve dogasini da anlamlandirmaya gabalamasina neden oldu®”. Kendi
varligimin farkina varan biling, kendisinden baska varliklar1 da ayirt edebildi ve bunun
sonucunda kendisi ile kendisinden bagka varliklar arasindaki iligkiyi, anlamlandirabildigi
Olclide, tanimlamaya calisti. Bu siirecte en ilkel dini anlayis; Oncelikle insanin doga
olaylar1 karsisindaki ya da dogal varliklarin insanin karsisindaki yerini tayin ediyordu:
Yasamin gergekligine ve ¢ikarlarma yonelikti®'®. Boylelikle din, insamin hem doga
karsisinda ve hem de toplum karsisinda kendi yerini tayin etmesi ile beraber, kendisine
bakarak da toplumu ve dogay: tanimlamasi olgusu olarak gelisti. Oyle ki bu siireg, dinin bir

takim kurallarinin olugmasini ve dogal olarak da bu kurallarin dayanacag: bir alginin, bir

hareket noktasinin olmasini gerekli kildi.

7 Fatmagiil Berktay, a.g.e., s.15.

% Ersan Ersoy, "Cinsiyet Kiiltiirii igerisinde Kadin ve Erkek Kimligi: Malatya Ornegi", Firat Universitesi-
Sosyal Bilimler Dergisi, C.19, S.2, Elaz1g-2009, s.212.

29 190-40 bin yillar1 arasinda yasamis olan “Homo Sapiens Neanderthalis” adli insan tiirii ge¢imini aveilikla
sagliyordu ve avlanmaya yarayan cesitli araclar kullanmaktaydilar. Bunun yaninda mezarlarinda oliileri ile
birlikte et parcalar1 ve bazi araglar koymus olmalari, belirli bir “Oteki Alem” inancina sahip olduklarim
gdstermektedir. Daha sonra bu inang Homo Sapiens Sapiens’de goriilmiistiir. Tlgili olarak bakimz: Alaeddin
Senel, a.g.e., s.5.63-64, 80.

*!% Bronislaw Malinowski, Biiyii, Bilim ve Din, (¢ev: Saadet Ozkal), Kabalci yaymevi, Mayis-1990,
Istanbul, s.11.
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Ilkel dinler, onceleri doga ve insan iliskisine dayanirken; insanin arag
gelistirebilmesi®'', devaminda avciliktan, hayvanlari yetistirme ya da evcillestirme siirecine

gecisi®'? ve sonrasinda da tarimi gergeklestirmesi, dinin bu temel 6zelligini degistirdi.

Onceleri doga karsisinda “Edilgen™*" konumda olan insan, doga karsisinda kendi
varligin1 ve doga ile olan iliskisini tanimlamak i¢in “totem” kullaniyordu ve kendisinde

gordiigii “disil” ve “eril” dzellikleri de dogadan esinlendigi bu toteme aktartyordu®'*

. Diger
taraftan da kendi toplumsal varligin1 bununla tanimlamaya calisiyordu. Ornegin, her klan,
kendisine 6zgli bir totem ediniyordu, hatta klani dolayisiyla bir toteme mensup kimse
kendi 6zel totemini de olusturabiliyordu®. Kisi ya da klan, var olduguna inandig1 kutsal
giic ile totemleri sayesinde bag kurduklarim diisiiniiyorlardi*'®. Bu a¢idan totem, insanligin

somut diisiinceden soyut diisiinceye gecisidir®'’: Nesnelere soyut anlamlar yiikleniyor ve

bdylece tanimlantyorlardi.

Siire¢ igerisinde insan dogay1 kavradik¢a ve ona belirli agilardan hakim oldukga,
doga karsisinda daha “Etken”, fakat din karsisinda daha da “Edilgen” bir hal aliyordu artik.
Daha once insanin “Yaratici”lari, insanin karsisinda caresiz kaldigir yildirim gibi dogal
giiclere sahipken ya da bunlardan olusurken; insan dogaya hakim oldukc¢a ve onu kendi
yasam ortamini yaratmak dogrultusunda degistirebildikce, “Yaratici” tasvirini dogadan
ayirarak, onun, kendisine benzedigini tasavvur etmeye basladi. Yine de yaraticilara 6zgii
ozellikler, insandan ¢cok dogadan yaraticiya aktarilmis haldeydi. Ornegin; Yukari Paleolitik
doneme ait olup, sonralart “Ana Tanriga” inancinin ilkel temelleri olacak olan ve
“bereker™"® veya “dogurganlik” kiiltinii barmdiran, cinsel ozellikleri abartilmis “kadin
heykelleri” bu agidan goze carpmaktadir™®. Doga’nin dogurganhignin izlenmesi ya da

“Yasamin Kaynagr” olarak algilanigi, insanin tasavvur ettigi “Yaratici’da da aym

' Alaeddin Senel, a.g.e., s.43.

2 James C. Davis ilk insanlarin hayvanlari evcillestirmelerini soyle kurgulamaktadir: “Bir insan
toplulugunun bir yabani koyun siiriisiine rastladigini diigiiniin. Koyunlardan birini ya da ikisini oldiiriip
yerler, oysa hayvanlarin sayisi yiyebileceklerinden fazladwr. ...Giiniin birinde avciar, koyunlari
tutabilecekleri yalnizca bir ucu acgik bir vadi kesfeder. Bu kesif, en azindan kisa bir siire igin yerlesmek
demektir. ...Artik avcilar ¢obana doniigsmektedirler. ...Koyunlar: tutmast igin kopekleri egitirler.”: James C.
Davis, a.g.e., s.11.

23 “Toplayicilik edilgin bir ekonomik etkinliktir” bakinmz: Alaeddin Senel, a.g.e., 5.103.

214 Alaeddin Senel, a.g.e., s.117.

213 Hikmet Tanyu, “Totem, Totemizm ve Tabu Uzerine Yeni Arastirmalar”, AI"J-ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
C.26, s.s.155-156.

216 Sigmund Freud, Totem ve Tabu, (¢cev: Niyazi Berkes), Remzi kitabevi, 1971, Istanbul, s.5.7-8.

*'7 Alaeddin Senel, a.g.e., s.118.

*!% Fatmagiil Berktay, a.g.e., s.36.

1% Alaeddin Senel, a.g.e., 5.79.
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ozellikleri tanimlamasma neden oldu®”’. Topragin dogurganligi dolayisiyla toprak ile

0zdeslesen kadinin dogurganlig1 da kutlu bir olay olarak goriilmekteydi ve erkegin bunun

221

tizerindeki rolii heniiz bilinmemekteydi Ornegin, bir birey &liiyor ve topraga

gomiilityordu; kadin ise, heniiz bilinmeyen bir nedenden ve sasilacak bigimde, yasayan
yeni bir birey doguruyordu. Toprak da benzer bir bigimde, 6len biitiin canlilar1 aliyor,
yasami ve bitkileri doguruyordu. Bu da babanin, soyun devamliligindaki etkisinin de heniiz

anlagilmamasi nedeniyle, kadinin “Tek Basina Dogurgan” olarak kabul edilmesine,

222

bdylece Ana Soylu din ve kiiltiiriin bigimlenmesine neden oldu”™". Kadin1 merkezine alan

Anaerkil anlayis sekillenmisti**®

olarak algilamyordu®**.

. Kadin, dogurganligi sayesinde, “Yasamin Kaynagi”

Anaerkil toplumda, liremede erkegin rolii bilinmemekteydi; dolayisi ile baba,
tiremenin dogrudan 6znesi konumundaki kadin karsisinda tinsel bakimdan 6n planda
degildi**. Oyle ki insanlar, cinsel birlesmeden aylar sonra meydana gelen dogum ile bu
cinsel birlesmeyi iliskilendiremiyorlardi®®. Béylelikle kadinin iiremesinin nedeni yine
dogrudan kadinin kendisi kutsallagtirilarak anlamlandirildi. Bu aym1 zamanda kadinin,
canliligin kaynagi olan “Toprak” ile de 6zdeslestirilmesi idi. Erkegin ise temel 6zelligi,

“Eginin dogurdugu” bireye sevgisini veren kisi olmakti®*’.

Tarim bilinmedigi i¢in, bitkilerin bir tohumdan tiiredikleri ve topraktan
beslendikleri bilgisi de henliz mevcut degildi elbette. Kadinin Avcilik-Toplayicilik
siirecinde cocuk dogurmak ve bakiminm iistlenmek gibi nedenlerle erkek ile isbdliimiine
girismesi her ne kadar erkek ile kadin arasinda cinsiyete dayali is boliimiiniin olugsmasinin
baslangic1 olabilecekse bile, heniliz Ataerkil yapiin gerceklesmis olmasi s6z konusu
degildi. Kadinin Avciliktan, yagam alaninin ya da hanenin veya inin diizenlenmesi ve
yakin ¢evre ile ilgilenmesi gorevini almasi, devaminda da tarimi gelistirmesi, ayni
zamanda topragin dogurganliginin da anlam kazanmasinin anlasilmasi demekti. Oyle ki;

kadinlar, avlara katilamayip ya da yeterince katilamayip dogal olarak gerceklesen is

0 Fatmagiil Berktay, a.g.e., s.45.

2! Bertrand Russell bu dénemde babanin gocuga olan sevgisini, neslin tiremesinde babanin rolii taninmayan
yerde, babanin ¢cocuga olan sevgisinin, cocugun o erkegin esinden dogmus olmasina ve erkegin de buna sahit
olmasina baglar. Bakimz: Bertrand Russell, a.g.e., s.s.17-18.

222 Bronislaw Malinowski, a.g.e., s.207.

23 Figsun Tayang, Tung Tayang, a.g.e., s.23.

% Giilstim Cengiz Akyiiz, "Tarih Boyunca Din ve Kadin", Evrensel Kiiltiir, S.41, Mayis-1995, s.17.

235 Serol Teber, a.g.e., s.61.

%% Giilsiim Cengiz Akyiiz, a.g.m., s.17

227 Bertrand Russell, a.g.e., s.s.24-25.
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boliimii ile barindiklar1 yer ve c¢evresi ile ilgilenmek durumunda kaliyordu. Boylece,
cevredeki bitkilerin meyvelerinden de yararlanmak, avciliktan ¢ok daha az enerji isteyen
ve yine avciliktan uzak kalan kadinin gergeklestirebilecegi bir eylem olarak karsilarina
¢ikiyordu. Muhtemelen topladiklart meyvelerin, 0yle ya da boyle c¢ekirdeklerinden
faydalanmay1 da bu siliregte 0grendiler. Ve bu siire¢, sonunda tarimin, yani topraktan

iireyen bitkinin/canliligin ona ekilen “Tohumdan kaynaklandiginin anlasilmasini dogurdu.

Avciliktan daha kolay ve ¢ok daha az riskli bir beslenme imkani1 sunan tarimin
kadinlar tarafindan gelistirilip, daha once de avciliga sahip cikip, kadinlari hanenin
cevresinde kalmak durumunda birakan erkekler tarafindan iistlenilmesi ile erkek bilinci
“tohum, toprak (tarla) ve iiriin” arasindaki iligkiyi kurar hale geldi. Bu biling, en sonunda

“erkek, kadin ve cocuk” iliskisini de anlaml kilacaktr**®.

Kadin, dogadaki canlilikta tohumun etkisi bilinmeden, dogrudan “Doguran
Toprak” ile bir tutulmustu. Ancak, artik topragin bir tohum sayesinde yeserdiginin
bilgisine ulasilmisti; yani toprak, artik “Tarla” idi. Ustiine iistliik bu tohumun tarlaya
ekilmesinde ve siiriiliip ekin alinmasinda “tohumu eken ve ekini siiren bir tarla sahibi’nin
olmasimin gerekliligi anlasiliyordu; bu kisi de elbette ki miilkiyetin sahibi olan “Erkek™ti...

Peki, halihazirda toprak ile 6zdeslestirilen kadinin dogurganliginda kimin rolii vardi?

Tarla, tohum i¢in besleyici bir ortamdi elbette ve tohumu besleyip,
filizlendiriyordu; doguruyordu. Daha once “Toprak” ile 6zdeslestirilen kadin da artik,
erkek tarafindan atilan tohum icin sadece besleyici bir ortamdan fazlasi olmayan “Tarla”
konumuna gekiliyordu®®. Topragmn, yani artik “Tarla’nm, dogurganhgmin nedeni tohum
ve o tohumu tarlaya atip eken ise; kadinin dogurganligimnin nedeni de bunun es degeri
olmaliydi... Dolayisiyla, 6nceden tek basmna dogurganligt “Toprak” ile 6zdeslestirilip
kutsallagtirilan kadin, “fohum™un anlasilmasi ile bu sefer “Tohumlanan Tarla” ile
6zdeslestiriliyor ve erkegin “Kutsal Hakimiyeti”ne mahkum ediliyordu®’. Avciliktan daha
kolay siirdiiriilebilen tarimsal faaliyetleri kadinin giidiimiinden alan erkek ise artik tarlanin

sahibi 1idi; ¢linkii onu ekip, iirlinii yetistirip alabiliyordu. Dolayist ile bu, erkegin, yine

2% Fatmagiil Berktay, a.g.e., s.41; Fiisun Tayang, Tung Tayang, a.g.e., s.23.

% Ayni anlayisin Hindu inancindaki karsihig1 igin bakimiz: Janet Chawia, “Hint Dinsel Geleneklerinde Kadin
Bedeni ve Topragin Birlikteligi: Tohum, Toprak ve Tahilin Cinsiyetlendirilmis Temsilleri”, Bedenler,
Dinler ve Toplumsal Cinsiyet, (der: Sylvia Marcos, cev: Sibel Ozbudun), Utopya yaymevi, Mart-2006,
Ankara, 5.255; Nasid Erez, "Kadinin Toplum Inanglarindaki Yeri", Belgelerle Tiirk Tarihi, S.28, 1970, s.20.
230 August Bebel, a.g.e., s.35.
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“Tarla” ve “Kadin” iizerinde hakimiyetinin mantiksal dayanagi oluyordu. Erkek, artik
kadim1 “Dogurgan Toprak” olarak degil “Tohumlanan Tarla” olarak algiliyordu ve tabii ki
kendisi de, o tarlay1r “istedigince siiren” konumuna yiikseliyordu. Tohum da dogrudan
kendisi idi; kendisindendi*'... Buna bagl olarak da erkegin dolleyiciligi ile de yagmur

iliskilendiriliyor ve topragi dolleyen sivi olarak kabul ediliyordu®?.

Bu siirecin, erkegin, Tarla ve Kadin iizerindeki hakimiyetinin mantiksal temeli
olmast bir yana; erkek egemenligi ve bu egemenligin kadin bedeninin denetlenmesi
yoniindeki gelisimi, erkegin, dogrudan “Uretim araclar: iizerindeki miilkiyet hakki” ile
ilgilidir. Dolayisiyla bu, ayn1 zamanda bu araglarin sahibi olan erkegin, yine kendi iktidari
tarafindan tanimlanacak “Haklar’ nin korunmasi geregini dogurdu. Kadinin ¢ok esliliginin
engellenip tek esliliginin dayatilmasi veya erkegin ¢ok esliliginin mesrulastirilmasi da bu
temele dayanmaktadir. Dogas1 geregi lireme islevi agisindan kadindan avantajli olan erkek,
bunu elbette ki kendi yararina, yani kendi soyunun olabildigince yayilmasi ¢ercevesinde
kullanacakt:*. Bunu da tabii ki toplumu diizenleyen yasalari Ata Erki cergevesinde
yeniden temellendirerek yapti. Artik kadin1 odak noktasina alan; fakat kadin ile erkegi esit
goren Anaerkil yapinin yerini, erkege odaklanan ve onun ayricaliini/egemenligini
mesrulastiran Ataerkil inang sistemi, toplumsal ve siyasal yapi aliyordu®*. Dolayisiyla
“Din”, bir yandan Anaerkil yapidan Ataerkil yapiya gegiste bir Ust Yap: kurumu olarak
ortaya ¢ikiyor, Ote yandan da erkegin kadin karsisindaki {stlinliiginiin “Toplum
Bilinci’ndeki altyapisin1 kurguluyordu. Anaerkil inanglarda yasamin kaynagi nasil ki
“Disil Yaraticr” idiyse, Ataerkil yeni inangta da yasamin kaynagini; tohumu tarlaya eken
ve onu bigen, yani kadin1 gebe birakan ve yeni dogan bireyin kaynagi olan erkegi,
kendisini temsil etmekle gorevlendiren “Eril Yaraticr” olusturuyordu™’. Ve bu “Eril

Yaratict> dogurmaya gerek duymadan diinyayr ve yasami “ol” diyerek yoktan var

51 Sevket Okten, a.g.m., 5.306.

2 André Morali — Daninos, Cinsel iliskiler Tarihi, (cev: Galip Ustiin), Gelisim Yaymlari, Ekim-1974,
s.104.

233 Fisun Tayang, Tung Tayang, a.g.e., s.28-29.

4 Giilsiim Cengiz Akyiiz, a.g.m., s.19.

3 Eril ilahlarin, kadin tizerindeki erkek egemenligini yapilandirmasina Amerika yerlilerinin inanglarindan
ornekler icin bakimz: June Nash, “Cinsiyetlendirilmis ilahlar ve Kiiltiiriin Hayatta Kalmasi”, Bedenler,
Dinler ve Toplumsal Cinsiyet, (der: Sylvia Marcos, cev: Sibel Ozbudun), Utopya yaymevi, Mart-2006,
Ankara, s.5.296-314.
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ediveriyordu®®. Dolayisiyla yasami “Dogum” ile var eden “Disil Yaraticr’mn yerini,

dogum yapamayacag icin, yasami “Soz” ile yaratan “Eril Yaraticr” almaktadir™’.

[brahimi dinlerin gergeklestirdigi degisimde, bir de Anaerkil toplumdaki
birlikteligin kaynagin1 Ana’ya dayandiran “Kan Bagi” anlayisinin da devsirilip, toplumsal
birlikteligin temellerinin erkege atanmasi s6z konusudur. Anaerkil toplumsal yap1 ve
diisiince sistemi, aynt Anadan gelmis olmaya dayanmaktadir. Yani Karindaslik
cergevesinde “Kan Bagi” olarak tanimlanan birliktelikten temelini alarak olusmus
“Gensler” séz konusudur™®. Ancak, bu “Kandashk-Karindashk” anlayisi, yerini
Islamiyet’te, Yaraticinin insani, ayni babadan gelmis olmayr tanmimlayan ve erkegin

iiremedeki yerini merkeze alan “Nutfe®*”den yaratmis olmasi anlayisina birakmaktadir®.

Tarimin 6grenilmesi, erkek tarafindan ele gegirilmesi ve tiremede erkegin roliiniin
anlasilarak soy atamasinin kadindan alinip erkege mal edilmesi bigiminde olgunlasan bu
siirecte; erkegin erkini ve soyunu tanimlayan yasam ve hakimiyet alanlar1 ortaya cikti.
Erkek, siirlip emek harcayarak ekin elde ettigi tarlayi, kendi kanindan gelen ve yine kendisi
gibi “Eril Yaraticr’nin hitkiimranlhigin1 temsil eden “Erkek” ¢ocuguna devretmeliydi. Bu
gereklilik de “Ozel Miilkiyer” ve “Veraset” sistemini dogurdu*'. Dolayistyla bu siirec, ayni
zamanda kadinin kutsalligin1 ve biricikligini biitiiniiyle yitirmesi siireciydi. Kadin artik
toprak ile dzdeslestirilen “Ureme / Dogurganhik” giiciinii yitiriyor ve bir “Tarla” olarak
ona sahip olan erkegin egemenligi basliyordu. Dini yap1 da, erkegin bu egemenligini
mesrulastiracak bicimde evriliyordu elbette®*”. Iste bu keskin degisim ve iliski en belirgin
bir bigimde Ataerkil temelli {i¢ biiyiik dinde; Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet’te
goriiliir. Her ii¢ inang sistemi de, Ozellikle ortaya c¢iktiklar1 bolgede Ataerkil yapinin

pekismesini saglamistir™*’.

26 Kur’an-1 Kerim, Bakara/117 “O, goklerin ve yerin essiz yaraticisidir. Bir seyi dilediginde ona sadece ‘Ol!’
der, o da hemen oluverir.”; Ayrica yine bakiniz: Kur’an-1 Kerim, Al-i Imran/47; En’am/73; Nahl/40;
Yasin/82, Mi’min/68.

237 André Morali — Daninos, a.g.e., s.5.88-89.

28 Serol Teber, a.g.e., 5.5.76-77.

29 Nutfe: D6l suyu, sperma (bkz: meni). Anlam igin bakiniz: Ferit Devellioglu, Osmanhca-Tiirkce
Ansiklopedik Lugat, Aydin Kitabevi, 2001, Ankara, s.846/nlisende.

20 Kur’an-1 Kerim, Insan/2 “Gercek su ki, biz insami katisik bir nutfeden yarattik; onu imtihan edelim diye,
kendisini igitir ve goriir kildik.”; Kur’an-1 Kerim, Abese/19 “Bir nutfeden yaratti da ona sekil verdi.”

et Engels, a.g.e., 5.68.

2 Giilsiim Cengiz Akyiiz, a.g.m., s.19.

*3 (Cagdas Demren, "Ortadogu'da Ataerkillik ve Erkeklik iliskileri", CU-Sosyal Bilimler Dergisi, C.32,
No.2, Aralik-2008, s.323.
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Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet olarak bilinen Ibrahimi dinlerin “Kadin’a olan
yaklasimlarinda en belirgin Ozellikleri; “Kadin™1, erkege bakarak tanimlamalari, erkege
bagimli olarak gdrmeleri ve sehvetin kaynagi olarak algilamalaridir®*. Bunun, 6zellikle
Hiristiyanlikta, cinselligin olumsuzlanmasi ve sehvetin ortaya ¢ikmasinin sorumlulugunun
kadina yiiklenmesi ile dogrudan ilgisi bulunmaktadir. Bu anlayis da temellerini “Yaratilis”
diisiincesinden alir ve bdylelikle Ibrahimi dinler kadin ile erkek ayrimma ta en bastan

baslar.

Ibrahimi kitaplarin ilki olan Tevrat’ta yaratilis diisiincesi iki varyasyon halinde
gecmektedir. Bunlardan ilkinde, Yaratic’nin altinci giinde topraktan Adem’i ve onunla
beraber yine topraktan fakat harcina bu sefer pislik ve camur da ekleyerek “Lilith” adinda

245

bir kadin1 yaratmasi konu edilmektedir™™. ikincisinde ise, Adem ve sonradan onun kaburga

kemiginden yaratilan kadin olan “Havva”dan soz edilir.

Tevrat’ta Adem ile birlikte yine topraktan yaratildigmma inanilan kadmin “Lilith”

261 ilith, Adem’in kaburga kemiginden yaratilan®*’ ve insan

oldugu diisiiniilmektedir
neslinin annesi olarak tasvir edilen, fakat cinselligi ancak yasak agacin meyvesinden
yiyerek 6grenebilen Havva’nin aksine, Adem ile beraber yaratilmis durumda oldugu igin
cinselligi kendi yaratihigindan 6tiirii bilmekteydi**®. Sonrasinda Lilith, Adem ile yaratilisi
bakimindan ayni ve topraktan oldugu i¢in, Adem’in kendisi iizerinde hakimiyet kurmasina
karst ¢ikmis, cinsellikte dahil olmak {izere, esit olduklarin1 savunmus ve saf cinselligin
yani sehvetin ve yoldan ¢ikarmanin simgesi olarak lanetlenmis, sonunda da Seytan ile
isbirligi yapmistir™®. Boylece Adem’den uzaklastirilan Lilith’in yerine, ona boyun

egebilsin diye bu sefer Adem’in kaburga kemiginden Havva yaratilmistir™".

24 Bertrand Russell, a.g.e., s5.5.39-40; Deniz Kandiyoti, Cariyeler -Bacilar -Yurttaslar, Metis Yayinlari,
Mart-2011, ss.148-149.

5 Egemen Eroglu, Tayfun Oktar, “Siinnet Ritiielinin Mitolojik Degerlendirilmesi”, Androloji Biilteni, S.40,
Mart-2010, s.1.

26 “Tanrt insani kendi suretinde yaratt. Boylece insan Tanri suretinde yaratlmis oldu. Insanlar: erkek ve
disi olarak yarattr”: Tevrat, Yaratilig/1:27.

7 Tevrat, Yaratilig/2:21-22.

% Adem’in ilk esi olan Lilith ile ilgili olarak bakiniz: Vera Zingsem, Lilith: Adem’in ilk Karisi, (cev:
Devrim Dogan Yiizer), ilya izmir Yayinevi, 2006, izmir.

9 Tezcan Durna, “Tiirk Modern/Muhafazakar imgeleminde Kadinin Kamusal Varligimn Siurlart: Falih
Rifki Atay ve Peyami Safa Ornegi”, Kiiltiir ve Iletisim (culture & communication), 11/2, Yaz/75-106,
2008, s.84.

0 Necati Stimer, Kitab-1 Mukaddes’te Cinsel Motifler, Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali, (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), 2007, Adana, s.31.
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Boylesi bir “Yaratilis” inanci, “Cinsel Arzu”yu bir “giinah” olarak mahkim
etmenin yaninda, ayni giinahin sorumlulugunu iki kere “kadinin kisiligi’ne yiiklemekteydi.
Kadin; oncelikle Lilith’de, onun yaratilisinda var olan “Cinsel Arzu”’su nedeniyle, esine ve
yaraticisina “Isyan Eden” konumundayken; ardindan Havva’da, “Yasak Agacin
Meyvesi’nden yemek suretiyle “Cinselligi Sonradan Ogrenen” kisi olarak, ama bu sefer de
Adem’i “Yoldan Cikaran” konumunda tasavvur edilmistir. Ve her iki kadin “Seytana
Uymus Olmalart” ile beraber, Lilith’ten farkli olarak Havva, ayn1 zamanda, “Erkegi Bastan
Cikaran / Seytana Uyduran” konumuna da ge¢mis oluyordu®'. Bu da, her iki kadin
temsilinde kadimnin, cinsel agidan sinirlandirilmasi ve kontrol altinda tutulmasi gereken

< 252
“nesne” olarak algilanmas1 sonucunu doguruyordu™~.

Islamiyet’te ise “Lilith” inancina deginilmedigi gibi Havva’nin nasil yaratildiginin
ayrintisina da girilmez. Fakat Havva’nin Adem’in kendisinden yaratildigi ve Adem’den
yaratilmasindaki amacin, onun kalbinin, yaratilacak olan “Disi”’ye daha rahat 1sinabilmesi

oldugu konusunda Yahudilik ile en azindan hemfikir oldugu anlasilmaktadir™’

. Ayrica,
Muhammed Peygamber yine de kimi hadislerinde, kadinlarin “Ege kemigi gibi egri”
olduklarindan soz etmektedir®™*. Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim’in, @istii ortiik bir bicimde
“Lilith” efsanesine yakin bir durus sergiledigi diisiiniilebilir; ¢iinkii ayn1 zamanda
Havva’nin hamile kalmasi konusunda da, Adem’in Havva’ya yakinlastig1, yani Havva’nin
“Edilgenlik gosterdigi” Ozellikle vurgulanmaktadir. Lilith ise zaten boyle bir edilgenlige
karst c¢iktigi icin lanetlenmisti. Boylelikle Havva, Etkenlik ve Edilgenlik konusunda

Lilith’in zidd1 konumundadir. Havva “Uysal” ve “Saf’ iken; Lilith de “Asi” ve aym

#! Kur’an-1 Kerim’de “Yasak Meyve nin yenilmesi konusunda 6nce Havva’nin m1 kandirldigi ve Adem’in

kandirilmasina araci oldugu konusunda bir bilgi olmamakla birlikte, ilgili ayetlerde yalnizca, ikisinin birden
Yasak Meyveyi yemekle birlikte ayip yerlerinin gériindiigiine vurgu yapmaktadir. Bakiniz: Kur’an-1 Kerim,
A’raf/22; A’raf/27. Buna karsin Kur’an-1 Kerim’in muhatab1 her zaman igin Adem’den baskasinin olmadigi
goriilmektedir ve tovbe eden de tovbesi kabul olunup ikisinin de affedilmesine araci olan da Adem’dir.
Bakiniz: Kur’an-1 Kerim, Bakara/35; A’raf/19; Taha/115,123.

2 Cagdas Demren, "Ortadogu'da Ataerkillik ve Erkeklik iliskileri", s.325.

»3 Kur’an-1 Kerim, A’raf/189: “Sizi bir tek candan (Adem'den) yaratan, ondan da yaninda huzur bulsun
diye esini (Havva'y) yaratan O'dur. Esi ile (birlesince) esi hafif bir yiik yiiklendi (hamile kaldi). Onu bir
miiddet tasidi. Hamileligi agirlasinca, Rableri Allah'a: Andolsun bize kusursuz bir ¢ocuk verirsen muhakkak
stikredenlerden olacagiz, diye dua ettiler”; Kur’an-1 Kerim, Nisa/1: “Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan
ve ondan da esini yaratan ve ikisinden bir¢ok erkekler ve kadinlar iiretip yayan Rabbinizden sakinin. Admi
kullanarak birbirinizden dilekte bulundugunuz Allah'tan ve akrabalik haklarina riayetsizlikten de sakinin.
Stiphesiz Allah sizin tizerinizde gozetleyicidir”.

24 Kadinlar hakkinda haywli olup nezaketle muamele etmenize dair vasiyyetime itaat ediniz. Ciinkii onlar
ege kemiginden yaratilmigtir. Ege kemiginin en egri tarafi iist kismi (ortasi)dwr. Eger sen onu dogrultmaya
ugragsirsan kirarsin, kendi haline birakirsan daima egri kalir. O halde kadinlar hakkinda hayw 6giidiime itaat
ediniz”: Buhari, Nikah, 80’den aktaran; Bekir Topaloglu, islam'da Kadin, Ragbet Yaynlari, Mayis-2001,
Istanbul, s.21.
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zamanda Seytan ile de isbirligi igerisinde oldugundan “Fitneci’dir. Buna karsin, bu
Ozellikleriyle, her ikisi de kadindir. Dolayis1 ile gerek Eski ve Yeni Ahit’te olsun ve
gerekse Kur’an-1 Kerim’de olsun Kadin, her halilkirda “Erkek Merkezli” bir anlayis
cergevesinde diislinlilmiis ve erkege gore bigimlendirilmistir. Bu durumda ilk erkek yani
Adem, insanligin ilk ortak atas1 konumunda olmakla birlikte yaraticinin emri ile meleklerin
secde ettigi ilk insan olarak da tanitilir™. Oysa meleklere, ne Adem ile birlikte yaratilan
Lilith’e ve ne de sonradan Islam’a gore Adem’in kendisinden veya Yahudilige ve
Hiristiyanhiga gore Adem’in kaburga kemiginden yaratilan Havva’ya secde etmeleri
emredilmis degildir. Ve ayni zamanda yaraticinin “halife” olarak yarattigi insandan
muhatap olarak aldig1, peygamberlige layik gordiigii cinsiyet de yine “Erkek’tir™®. Kadmn

»7 islam anlayisina gore,

ise dini yiikiimliiliiklerden, erkek dolayis1 ile haberdardir
peygamberlerin Ozellikle erkeklerden secilmesinin en temel nedeni; kadin ve erkegin
dogalarindan kaynaklanmaktadir. Savaglar ve miicadele geregi ya da tebligin zor sartlar
gerektirecek olmasi; bunun yaninda teblig edecek kimsenin insanlarla acik ve gizli bir

bigimde goriismeler yapmak durumunda kalmasi gibi*®. ..

Kur’an-1 Kerim’de “/lk Giinah” konusunda da dogrudan Adem muhatap alimis ve
ona seslenilmistir™’. Yine Kur’an-1 Kerim’de kadmlar ve ¢ocuklar, altin, giimiis, at ve

ekinlerle birlikte nitelenerek “Insanlar (Erkekler) icin yaratilan nimetlerden”

3 Kur’an-1 Kerim, Bakara/34; A’raf/11-12; Hicr/29-33; isra/61; Kehf/50; Taha/116; Sad/71-76.

26 Bekir Topaloglu bu konuda “Kur'an-1 Kerim'de insanlara yapilan hitaplar umumiyetle erkeklere aittir,
miizekkerdir. Bunun sebebi Arap dilinin kendi ozelligidir’demektedir: Bekir Topaloglu, a.g.e., s.79; Oysa
kari-koca iligkileri ya da benzeri gibi kadm ile erkegin ikili iligkileriyle ilgili ayetlerde dogrudan ve hep
erkekler muhatap alinmustir. Oyle ki, erkeklere, eslerinin nasil davranmalar1 gerektigi sdylenmistir, Ornegin:
Kur’an-1 Kerim, Bakara/187 “Oru¢ gecesinde kadinlariniza yaklagmak size heldl kilindi. Onlar sizin igin
birer elbise, siz de onlar i¢in birer elbisesiniz”’; Kur’an-1 Kerim, Bakara/197 “Hac, bilinen aylardadr. Kim
o aylarda hacca niyet ederse, hac esnasinda kadina yaklagmak, giinah sayilan davraniglara yonelmek, kavga
etmek yoktur”; Kur’an-1 Kerim, Bakara/221 “Iman etmedikce putperest kadinlarla evlenmeyin. Begenseniz
bile, putperest bir kadindan, imanh bir cariye kesinlikle daha iyidir. Iman etmedikce putperest erkekleri de
(kizlarinizla) evlendirmeyin. Begenseniz bile, putperest bir kisiden inanmig bir kéle kesinlikle daha iyidir”;
Kur’an-1 Kerim, Bakara/222 “Sana kadinlarin ay halini sorarlar. De ki: O, bir rahatsizliktir. Bu sebeple ay
halinde olan kadinlardan uzak durun. Temizleninceye kadar onlara yaklasmayin. Temizlendikleri vakit,
Allah'in size emrettigi yerden onlara yaklagin”; Kur’an-1 Kerim, Bakara/223 “Kadinlariniz sizin icin bir
tarladr. Tarlaniza nasil dilerseniz 6yle varin. Kendiniz igin onceden hazirlik yapin. Allah'tan korkun, biliniz
ki siz O'na kavusacaksiniz. (Ya Muhammed!) miiminleri miijdele!” ayetleri ve benzeri ayetler, dogrudan
erkege seslenildigini, kadinin muhatap alinmadigini1 ve ancak kadinin “erkek dolayist ile haberdar edildigi ni
ortaya koymaktadir.

57 Selim Ozarslan, "Peygamberlerin Ozelliklerinden Erkek Olmak ve Diisiindiirdiikleri", CU-ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, C.X/2, 2006, s.s.113-114.

28 Selim Ozarslan, a.g.m., s.112.

9 Bekir Topaloglu, a.g.e., s.22; Kur’an-1 Kerim, Taha/116,122.
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sayilmislardir. Dolayisi ile Kur’an-1 Kerim yetiskin erkeklere hitap etmektedir’®. Bu
diistince, Muhammed Peygamber’in bir hadisi ile de desteklenmektedir. “Diinya bir

99261

vararlanma alamdir: Diinya nimetlerinin en haywlist da iyi kadindi”™". Buna karsin diger

bir nokta ise kadinmn, “Adam oldiirmekten daha biiyiik bir giinah™*%* olarak nitelenen

263

“Fitneci” olmasiyla olumsuzlanmasidir™”. Muhammed’in bu konudaki hadisi ise sdyledir;

“Benden sonra erkekleri kadinlardan daha cok etkileyecek bir fitne birakmadim™*.

Adem’in topraktan yaratilmasi ve bedenine Yaratici'min kendi ruhunu iifiirmesi
inanc1; Toprak ve Beden’in iliskilendirilmesi konusunu akla getirmektedir®®. Oyle ki,
bedeni topraktan yaratilan Adem’in ruhu dogrudan Yaratici tarafindan {fiirilmiistiir.
Boylelikle Adem’in manevi varliginin dogrudan kaynagi “Yaratici” iken, maddi kaynagi
da “Toprak’tir. Dolayist ile bu anlayis; topragin, Adem’in annesini temsil ettigini
diistindiirmektedir. Ancak, topragin yaratilist da “Arzin Yaratilis” dolayisiyla Yaraticiya
mal edilerek, Anaerkil inangtaki “Disil Yaratict’nin dogurganlhigi karsisinda Ataerkil
inangtaki “Eril Yaratic’nin dogurganligi sorunu bdylece asilmis goriinmektedir. Bu da
“Ataerkil ruhsal ilkenin, Anaerkil maddi ilkeye zaferi”266 olarak tanimlanabilir, ¢linkii
“Disil Yaraticr’nin dogurganligi bdylelikle elinden alinmis bulunuyordu. Kur’an-1
Kerim’in, yaratilis itibartyla Adem’e “Benzer” oldugunu niteledigi Isa’nin dogumu da, bu
agidan Snemlidir®®’. Hiristiyanlhikta, Yaratict ile Insan arasinda, sefkati ve sefaati
dolayistyla aracilik 6zelligi olduguna inanilan; “Yaratici” ve Yaratici’nin Oziine sahip
“Ogl/’"nu tastylp doguran “Bakire Meryem Ana” tasviri°® her iki inangta da “Kutsal” bir
ozellige biiriinmiis ve “Eril” inang sistemi igerisinde, yine “Eril Yaraticr’nin yaraticiligin
onaylar ve ortaya koyar bir nitelikte ululanmistir. Boylece Yaraticinin yeryiiziindeki
temsilcisi “Oglu” iken, Kilise de “Meryem” ile 6zdeslestiriliyordu®®. Bu da yine, kadmin,

erkegin cocuklarimi dogurmast dolayimiyla yine onun iktidarmin ve miilkiyetinin

20 Kur’an- Kerim, Al-i imran/14 “Nefsani arzulara, (6zellikle) kadinlara, ogullara, yigin yigin biriktirilmis
altin ve giimiise, salma atlara, sagmal hayvanlara ve ekinlere karsi diiskiinliik insanlara c¢ekici kilindi.
Bunlar, diinya hayatinin gecici menfaatleridir. Halbuki varilacak giizel yer, Allah'in katindadir”.

261 Miislim, Rida', 64’ten aktaran; Bekir Topaloglu, a.g.e., s.42.

> Kur’an-1 Kerim, Bakara/217.

263 flhan Arsel, Seriat ve Kadin, Kaynak yayinlar;, May1s-2010, istanbul, s.s.214-215.

264 Buhari, Nikah, 17°den aktaran; Bekir Topaloglu, a.g.e., 5.42;

265 Fatmagiil Berktay, a.g.e., s.s.130-131.

266 Brich Fromm, a.g.e., s.36.

27 Kur’an-1 Kerim, Al'i imran/59: “Allah nezdinde Isa'mn durumu, Adem'in durumu gibidir. Allah onu
topraktan yaratti. Sonra ona ‘Ol!’ dedi ve oluverdi”.

*%% Genel olarak bkz. Kiirsat Haldun Akalin, “Orta Cagin Hristiyanlik Ogretisinde Meryem Ana Yiiceltmesi”,
AU-ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.27, 2007, Erzurum, s.s.271-305.

269 André Morali — Daninos, a.g.e., s.116.
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giivencesi, tamamlayicisi ve onaylayicisi olmasia yonelik algidan hareketle, Kilise de

ayni iglevi Yaratici i¢in goriiyordu.

Lilith’in yaratilmast konusunda ise; daha once deginildigi gibi, yine Adem gibi
topraktan oldugu icin Lilith, Adem ile aym1 haklara sahip oldugunu iddia etmisti.
“Yaratilisi nedeniyle erkege esit olan kadin™ sorunu da yine Lilith’in lanetlenip, bu sefer
Adem’in bedeninden “Yaratilisi nedeniyle erkege esit olamayan Havva’nin yaratilmasi
konusu ile agilmis durumdadir. Bu da Adem’i, kendisini yaratan Yaratici’ya; Havva’y1 da
kendisinden yaratildigt Adem’e tabi kilmaktadir. Kadmin dogurganligi dolayisiyla
kutsiyeti elinden alinmis oluyordu. Ve bdylece Havva da; kadin -Lilith’in aksine- erkege

esit olamasin diye yaratilmis durumdaydi.

Kadin ve Bedenin nesnelestirilmesi dogrultusunda erkegin ve soyunun
kutsallastirilmast diislincesi, erkegin, Yaratici’nin temsili oldugu kabulii ve yaratilista
kadinin erkek bedeninden yaratilmasi durumu ile erkegin, “kadinin basr” oldugu anlayisini
getirmistir. Hiristiyanlikta kadinlarin kilisede Isa Mesih’e duyduklari baglilig1 evlerinde
kocalarina duymalar1 emredilmis; bedenin kurtaricis1 ve kilisenin bast olan isa Mesih ile
6zdeslestirilen Kocaya atanan “Kadimin Bagi” olmak gorevi de bununla baglantilidir*”.
Kur’an-1 Kerim de kadinlar1 kocalarinin “Tarlalarr” olarak tanimlamakta ve erkege “kendi

tarlalarint istedikleri gibi siirmeleri’ni 6giitlemektedir®”"

. Bu aym1 zamanda kadinlarin
kendi bedenleri lizerindeki haklarinin, kadinlar saf dis1 edilerek erkege verilmesi idi ve
“Tohumlanan Tarla” olarak algilanan kadinmn Islam’daki yansimasidir. Islamiyet’ten
onceden beri var olagelen “Tohum-Tarla” benzetmesi®'> yine islamiyet’te benimsenerek
ilahi ve sorgulanamaz bir anlayisa biirlindiiriilmiistir ve Din Toplumu yasaminda
erkeklerin etkinlikleri 6n planda olmakla birlikte erkek, kadindan bir derece {istiin
tutulmustur’”>. Fakat bu anlayis, goriiniirde “Bir derece” ifadesi ile nitelenmekle birlikte

sonug olarak erkegi kadina biitiiniiyle {istiin ve kadinin hakimi haline getirmistir.

7 fncil, Pavlus’un Korintliler’e Mektuplari 1/11:3 “Ama sunu da bilmenizi isterim: Her erkegin basi Mesih,
kadimin basi erkek, Mesih'in basi da Tanri'dwr”’; Incil, Pavlus’un Efesliler’e Mektubu/5:22-25 “Ey kadnlar,
Rab'be bagimli oldugunuz gibi, kocalariniza bagimli olun. Ciinkii Mesih bedenin kurtaricist olarak kilisenin
basit oldugu gibi, erkek de kadwin basidwr. Kilise Mesih'e bagimli oldugu gibi, kadinlar da her durumda
kocalarina bagimh olsunlar. Ey kocalar, Mesih kiliseyi nasil sevip onun ugruna kendini feda ettiyse, siz de
karilarinizi 6yle sevin”.

7! Kur’an-1 Kerim, Bakara/223; Fatmagiil Berktay, a.g.e., 5.65.

*72 Nasid Erez, a.g.m., s.18.

*”* Kur’an-1 Kerim, Bakara/228.
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“Yaratilis” meselesinden kaynaklarini alarak, 6zellikle Yahudilikte kadin ile erkek
esit degillerdir. Bunun en belirgin Ornegi yine “Yasak Meyve’nin yenilmesi olayi
karsisinda Yaratic1 tarafindan uygulanan cezanin yol actifi toplumsal rollerde
goriilmektedir. Havva ve neslinden gelen tiim kadmnlar onun, yasak meyveyi Seytan’a
aldanmak suretiyle yemis ve Adem’e de yedirmis olmasiyla, her ay kanamak/adet gérmek
ve ¢ocuk dogururken aci ¢ekmekle cezalandirilmiglardir. Ayrica kadinlarin varoluslarindan
gelen bu dogal donemleri ile beraber lohusalik halleri de Yahudilik’te ve Islamiyet’te

27 Adem ve neslinden gelen tim erkekler de onun,

Havva’ya kanmis olmasi nedeniyle emek vererek yiyecek bulmaya mahkum edilmistir®”.

“Kirlilik” olarak benimsenmigtir

Yasak Meyve’nin yenilmesi karsisinda uygulanan ceza her acidan kadin ile erkek arasinda
kesin bir isboliimiinii ve toplumsal rolii kutsuyordu. Adem’in mahkumiyeti her ne kadar
“Olumsuzluk” ifade ediyor goriinse de, erkege kadin {izerinde cennette bile verilmemis
kesin bir hakimiyet veriyordu. Oyle ki kadm, g¢ocuk dogurmak ve yetistirmekle
gorevlendirilirken ayni zamanda eve mahk(im ediliyor; ekonomik olarak da erkege bagiml
kalmak zorunda oluyordu. Hiristiyanlik da Yahudiligin bu goriisiinii miras almis ve bu
cergevede kadini “Cennetten Kovulma”nin ilk sorumlusu ve asil giinahkar ilan etmistir.
Buna dayanarak da “Kadin: Denetim altina alinmasi gereken” bigiminde tanimlanmistir®’®.
Islamiyet ise “Cennetten Kovulma” seklinde ifade edilen inangta Yahudilik ve
Huristiyanliktan ayrilir. Islamiyet Yasak Meyve’yi yemenin sorumlulugunu tek basina
“Havva’ya degil, ikisine birden yiikler”"’. Bu agidan Kur’an-1 Kerim, kadinin “Giinahin
Nedeni” olmasi diislincesini paylagsmaz. Yine Yahudilikte goriilen; erkegin, evin ge¢imini
saglamasi gorevi Islamiyet’te de aynen benimsenmistir. Kendi rizas ile erkege boyun egen

kadini da “Sdliha™*’® olmasi ile 6vmektedir’” ve yine Yahudilik’teki gibi kadmmn cocuk

*7* Bekir Topaloglu, a.g.e., 5.96.

25 Tevrat, Tekvin/3:16-20 “RAB Tanri kadina, ‘Cocuk dogururken sana Cok aci ¢ektirecegim’ dedi, ‘Agrt
cekerek dogum yapacaksin. Kocana istek duyacaksin, Seni o yonetecek’. RAB Tanri Adem'e, ‘Karmin séziinii
dinledigin ve sana, Meyvesini yeme dedigim agactan yedigin icin Toprak senin yiiziinden lanetlendi’ dedi,
‘Yasam boyu emek vermeden yiyecek bulamayacaksin. Toprak sana diken ve c¢ali verecek, Yaban otu
yiyeceksin. Topraga doniinceye dek Ekmegini alin teri dokerek kazanacaksin. Ciinkii topraksin, topraktan
yaratildin Ve yine topraga doneceksin’. Adem karisina Havva adimi verdi. Ciinkii o biitiin insanlarin
annesiydi”.

%76 Fatmagiil Berktay, a.g.e., s.68.

271 Kur’an-1 Kerim, A’raf/19-27.

% Salih, Saliha: (arapca) Yarar, elverisli, iyi, uygun, yarasir; dinin emrettigi seylere uygun harekette
bulunan: Ferit Devellioglu, Osmanhca-Tiirkce Ansiklopedik Ligat, Aydin Kitabevi, 18 baski, 2001,
Ankara, s.917/salas.
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dogurmasi ve yasamini buna adamasi yiiceltilir’™®’. Kur’an-1 Kerim’in, erkegi kadinin
“koruyucusu ve yéneticisi” olarak atayan Nisa suresinin 34’lincii ayetindeki “yonetici ve
koruyucu” anlamina gelen “kavvamiin” kelimesi “Nafakasina ve ihtiyaclarina bakmak” ve

81 Her iki anlamda da kadin aslen, erkek

“Onu gozetleyip korumak” anlamina gelmektedir
karsisinda “Edilgen” kabul edilerek, “erkegin nafakasina ihtiya¢ duyan” ve “erkegin
gozetimine gereksinim duyan” olarak tanimlanmistir; boylece erkek, biitiinliyle “Etken”
konuma ¢ekilmistir. Dolayist ile kadin, olumlu bir sdylem ile aslinda olumsuzlanmakta ve
“Edilgenligi” Yaratici tarafindan atanmaktadir. Buna karsin Islamiyet, her seyin “Disi ve
Erkek” olarak cift yaratildigma da vurgu yapar®>, bdylelikle Islamiyet’te kadin ve erkek
esit olmasalar da birbirlerini tamamlayic1 olduklar1 anlayisi yerlesmistir. Yine Kur’an-1
Kerim erkeklere seslenerek “Orug¢ gecesinde kadinlarmmiza yaklasmak size helal kilindl.
Onlar sizin icin birer elbise, siz de onlar icin birer elbisesiniz” demektedir’.
Anlagilmaktadir ki; Kur’an-1 Kerim, Yahudilik ve Hiristiyanliktan ayrilarak, kadinin erkek
karsisindaki ve ev igerisindeki konumunu daha olumlu bir seviyeye ¢cekmektedir. Fakat
yine de kadina bigtigi rol ve tayin ettigi hak, kadinin dogas1 geregi bir insan ve bir birey
olarak sahibi olmasi gereken haklarmndan ziyade, Islam’in tasavvur ettigi Yaraticinin
kendisinin “Kadinin hakki budur” direyerek buyurdugu haklardir. Dogal olarak kadin ile
erkegin esitlikleri, Kur'an-1 Kerim’in bakis agisinin elverebildigi 6l¢iide ve kadin ile erkege
yeryiiziinde &ngorillen "Yaratilislar" gergevesindedir™!. Ciinkii Kur’an-1 Kerim’in
yeryliziinde ve insanlar yasadikca gecerli olmak iizere tanimladigi ayrim, “Yaratici

285

Kati”nda bir anlam ifade etmemektedir™ . Fakat bu ayrim, yeryiiziinde kadinin, erkek

286

karsisinda bir “Mal” konumuna indirgenmesiyle sonuglanmaktadir™". Kadini, erkegin

" {lhan Arsel, a.g.e., 5.5.340-345; Kur’an-1 Kerim, Nisa/34: “Allah'in insanlardan bir kismint digerlerine
tistiin  kilmas1 sebebiyle ve mallarindan harcama yaptiklar: igin erkekler kadinlarin yéneticisi ve
koruyucusudur. Onun i¢in saliha kadwnlar itaatkardir. ”

%0 Bekir Topaloglu, a.g.e., 5.256.

1 Bekir Topaloglu, a.g.e., s.81.

%2 Bekir Topaloglu, a.g.e., s.41.

**) Kur’an-1 Kerim, Bakara/187.

% Kimi yazarlarca bu diisiince, “Toplumsal Cinsiyer” ilahi bir zemine oturtularak su bigimde
yumusatilmaktadir: “Islam dini aile miiessesesinde, kadinla erkek arasinda kendi maddi ve manevi
kabiliyetine gore vazife taksimi yapmistir. Her cinse gorebilecegi isi vermis, 'ihtisasa hiirmet' etmistir.
Kadina yapamayacag isi teklif etmemis, tasiyamayacagi sorumlulugu yiiklememistir”: Bekir Topaloglu,
a.g.e., s.79.

> Beyza Bilgin, "islam'da ve Tiirkiye'de Kadinlar", AU-ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.36, 1994, s.30;
Kur’an-1 Kerim, Hucurat/13 “Ey insanlar! Dogrusu biz sizi bir erkekle bir disiden yarattik. Ve birbirinizle
tanismaniz igin sizi kavimlere ve kabilelere ayirdik. Muhakkak ki Allah yaninda en degerli olaniniz, O'ndan
en ¢ok korkaminizdir. Siiphesiz Allah bilendir, her seyden haberdardir”.

*%0 Necla Arat, Kadin Sorunu, Say Yayinlari, Agustos—1986, istanbul, s.86.
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denetimine sokan bu dinsel diisiiniis ¢er¢evesinde; kendi bedeni iizerinde bile s6z sahibi
olamayan ve bu hakki tiimiiyle 6nce babasina ve sonra da kocasina teslim ederek kendi
rizasiyla boyun egen kadin “Saygin-Iffetli” ve fakat kimseye ait olmayan ve “herkesin
esyast” olarak algilanan “Fahige” ayrimi benimsenmektedir®’. Ozellikle Islami diisiiniis,
Islam &ncesi Arap toplumunun kadmi erkege daha esit konuma getiren yasam tarzini

benimseyen kadinlari da “Fahise” olmakla nitelendirmektedir™®.

Eski Ahit’te, Yaratict’'nin Yahudi erkekler ile gergeklestirdigi siinnet akdi de,
erkegin kadmn iizerindeki hakimiyetinin bir baska yoniinii olusturur. Oyle ki Tanr1 6ncelikle
Ibrahim ve soyuna bir bdlgenin hakimiyetini vaat ediyordu. Daha sonra da bu vaat edilen
topraklar i¢in tanimlanan verasetin gerceklesebilmesi i¢in erkeklerin cinsel organlarinin bir
parcasini kesmelerini ve kadmlarin da evlenme Oncesinde bekaretlerinin, evlenme
sonrasinda da cinselliklerinin siki bir denetim altina alinmasimni 6ngériiyordu®™. Dolayisi
ile erkegin “Toprak” tizerindeki hakimiyeti ayn1 zamanda kadin ve kadin bedeni tizerindeki
hakimiyeti ile 6zdeslestiriliyordu. Erkegin ve soyunun hakimiyeti, kadinin bir denetim
altinda tutulmasi kosuluna baglanmaktaydi. Yahudilikle ilgili olarak siinnet akdinin bir
diger yoni de yine, Adem’e isteklerini kabul ettiremeyip seytanlarla yasamaya baglayan
Lilith ile bagintilidir®™®’. Seytanlarla birlikte olmaya baslayan Lilith, mastiirbasyon yapan
erkeklerin menilerinden meydana gelen yiizlerce Seytan dogurmaktadir. Geri donmesi i¢in
meleklerden gelen ¢agriya da olumsuz karsilik verir ancak Yaratici tarafindan her giin yiiz
cocugunun Oldiirtilmesiyle cezalandirilir. Lilith’de Adem ve Havva’nin soyundan gelen
insanoglunun bebeklerini 6ldiirmeye and iger; ancak kendisini uyarmaya gelen meleklerin
adlarinin yazili oldugu muskanin bulundugu besiklere ve siinnet edilmis erkek bebeklere

dokunmayacaktir™".

%7 Fatmagiil Berktay, a.g.e., s.81.

% Muhammed peygamberin kadina yénelik getirdigi yasalarin, kadmlarm islam éncesi dénemde sahip
olduklar1 o&zgiirliklerini ellerinden aldigin1 diisinen ve Muhammed peygamberin Olimiyle eski
Ozgiirliklerinin yeniden saglanacagimi umut edip sevinerek dans eden Hadramiit’lu kadinlarin “Fahige”
olarak nitelendirilmeleri ve Ebu Bekir’in emriyle 6ldiiriilmeleri olay1 i¢in bakiniz: Fatmagiil Berktay, Kadin
Olmak, Yasamak, Yazmak, Pencere yayinlari, Ocak-1998, Istabul, s.s.225-227; Ayni olay i¢in yine bakimz:
Ilhan Arsel, a.g.e., 5.5.669-676.

% Tevrat, Tekvin/15:18-21 “O giin RAB Avram'la antlasma yaparak ona séyle dedi:"Misir Irmagi'ndan
biiyiik Firat Irmagi'na kadar uzanan butopraklart -Ken, Keniz, Kadmon, Hitit, Periz, Refa, Amor, Kenan,
Girgas ve Yevus topraklarini- senin soyuna verecegim'; Fatmagiil Berktay, Tek Tanrili Dinler Karsisinda
Kadin, s.5.66-68.

0 Ayse Sevim, Feminizm, insan yaymlari, Mayis—2005, istanbul, s.22.

PV« Erkek bebekler sekizinci giinlerinde siinnet edilerek korunmaktadir. Ayrica siinnetin masturbasyonu
da engelledigine inanilmakta, bu sayede seytan yavrularmin da dogmasinin engellendigi diisiiniilmektedir.”:
Egemen Eroglu, Tayfun Oktar, a.g.m., s.1.
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Hiristiyanliga bakildiginda kadin ile erkegin cinsel birlikteligine olan yaklagimin da
mesafeli oldugu goriilmektedir. Ornegin, ¢ocuk yapilmadigi siirece cinsel iliskiler

2 jslamiyet’te ise

kinanmaktadir. Dolayis1 ile bekaret kutsanmakta ve Oviilmektedir
cinselligin yasanmasi konusunda Hiristiyanliktan farkli olarak, cinsel haz yerilmemis ve
esler arasinda aile i¢i bir sorumluluk olarak tanimlanmistir. Yine de kadin, erkek ig¢in
“Cinsel bir oge” konumundadir.

Eski ve Yeni Ahit’te aile kurmanin; Neslin Devam1293, 1§birligi294, Eslerin
Birligi®®”’, Kutsallik®®® bigiminde tanimlanan dort temel amaci vardir”’. Ozellikle
Hiristiyanlhikta evlilik, bir c¢ocugun diinyaya getirilmesi bakimindan “ara¢” olarak
goriilmektedir ve ancak bu cergevede evlilik kurumuna miisamaha gosterilmekte ve yeni
bir “Hiristiyan Birey” dogacagmi ongoérmektedir. Oysa dogacak olan ¢ocuk iyi bir
Hiristiyan olmayabilir! Hatta Hiristiyan da olmayip dliimden sonra sonsuz iskence de
cekebilirler*® ki, bu durumda evlilige gosterilen miisamaha da bir ¢ikmaza girmektedir.
Yine de evlilik, zinadan kaginmanin bir yolu olarak benimsenmektedir®”’. Hiristiyanliktan

farkl1 olarak Islamiyet’te evlilik kutsanmakta ve dviilmektedir. Bunun yaninda bekarlik da

uygun goriillmemektedir.

Kur’an-1 Kerim’in evlilik konusunda getirdigi bir degisiklik de; Islam oncesi Arap

toplumunda yer yer goriilen, ogulun {ivey annesi ile evlenmesi gelenegini kaldirmasina

2 Ozge Zeybekoglu, “Tek Tanrili Dinlerde ve Kutsal Kitaplarinda Kadinin Konumu”, Ethos: Felsefe ve
Toplumsal Bilimlerde Diyaloglar, S.3/2, Temmuz-2010, s.12.

293 Tevrat, Yaratilig/1:28 “Onlart kutsayarak, ‘Verimli olun, ¢ogalin’ dedi, ‘Yeryiiziinii doldurun ve
denetiminize alin; denizdeki baliklara, gokteki kuslara, yeryiiziinde yasayan biitiin canlilara egemen olun’.”
4 Tevrat, Yaratilis/2:18 “Sonra, ‘Adem'in yalmz kalmasi iyi degil’ dedi, ‘Ona uygun bir Yardimc
Yaratacagim’."

% Tevrat, Yaratilig/2:22-24 “Adem'den aldig1 kaburga kemiginden bir kadin Yaratarak onu Adem'e getirdi.
Adem, ‘Iste, bu benim kemiklerimden alinmis kemik, Etimden alinmis ettir’ dedi, ‘Ona Kadin denilecek,
Clinkii o adamdan alindr’. Bu nedenle adam annesini babasini birakip karisina baglanacak, ikisi tek beden
olacak.”

% [ncil, Korintoslulara Mektuplar/7:8-9 “Yine de evli olmayanlarla dul kadinlara sunu séyleyeyim: Benim
gibi kalsalar kendileri icin iyi olur. Ama kendilerini denetleyemiyorlarsa, evlensinler. Ciinkii icin igin
yanmaktansa evlenmek daha iyidir.”

*7 Ozge Zeybekoglu, a.g.m., s.8.

28 Bertrand Russell, a.g.e., s.49.

* Nevin Unal Ozkorkut, Tiirk Hukuk Tarihinde Zina Sucu, Siyasal Kitabevi, Nisan-2009, Ankara, s.62.
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karsin®”; islam oncesi Arap geleneklerinde olmayan, babanm, iivey evladin esiyle

evlenebilmesinin yolunu agmis olmasidir’”.

Cok eslilik konusunda ise Hiristiyanlik ve islamiyet arasinda kesin bir ayrim vardir.
Hiristiyanlik erkegin ve kadinin ¢ok esliligini kesin bir bicimde yasaklamakta ve bunu
“Zina” olarak tanimlamaktadir. Islamiyet ise kadmim aym anda birden fazla erkekle
evlenmesine izin vermemekle birlikte erkegin cariye edinmesine® ve belirli kosullar
altinda da olsa dort kadina kadar evlenmesine olur vermektedir’®. Erkege verilen bu hak,

“Zina’dan Kaginmak” olarak da yorumlanmistir’®

, fakat temelde Baba Soyunun
olabildigince ve dengeli bir bicimde yayilmasi anlayisina dayanir. Islam anlayisinda, dort
kadinla evlenebilmenin kosulu olarak her ne kadar her iki kadina da ayni1 derece yakinlik
gostermek gibi sartlar 6ne siiriilse®” de nihai olarak bir erkegin, birden fazla kadimnla
evlenebilmesine ve birliktelik kurabilmesine imkan taniyan Erkek Egemen bir anlayist
benimsemektedir. Yine ¢ok esliligin uygun goriilecegi ortam olarak “Savas donemleri” 6ne

39 Bu donemlerde azalan erkek niifusuna oranla artik kalan kadm niifusunun

stirtilmiustiir
sahiplenilmesi ve korumaya alinmasi anlayist cergevesinde dort kadina kadar
evlenilebilecegi ongoriilmektedir.

Aynm zamanda Islamiyet’te Miisliiman bir erkek diger bir Ehl-i Kitap kadin ile
evlenebilirken, Miisliiman bir kadin yalnizca Miisliiman bir erkek ile evlenebilmektedir™®”.
Bunun nedeni de; kadinin islami muhitten ayrilip Miisliiman olmayan bir ¢evrede ¢ocuk
doguracak olmast ve inancindan uzaklasacak olmasi bigiminde benimsenmistir’ ™.

Miisliiman erkegin ise Miisliman olmayan Ehl-i Kitap yani Yahudi veya Hiristiyan bir

3% fbrahim Caligkan, "islam Hukukunda Zina Sugunun Mahiyeti ve Cezasi", AU-Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
C.33, s.72; Kur’an-1 Kerim, Nisa/22: “Ge¢miste olanlar bir yana, babalarimizin evlendigi kadinlarla
evlenmeyin; ¢iinkii bu bir hayasizliktir, igreng bir seydir ve kétii bir yoldur”.

' Kur’an-1 Kerim, Ahzab/37: “(Resiliim!) Hani Allah'n nimet verdigi, senin de kendisine iyilik ettigin
kimseye: Esini yaminda tut, Allah'tan kork! diyordun. Allah'in a¢iga vuracag: seyi, insanlardan c¢ekinerek
icinde gizliyordun. Oysa asil korkmana layik olan Allah'tir. Zeyd, o kadindan ilisigini kesince biz onu sana
nikahladik ki eviathiklar,, karilariyla iliskilerini kestiklerinde (o kadinlarla evienmek isterlerse) miiminlere
bir giicliik olmasin. Allah'in emri yerine getirilmistir”.

92 {lhan Arsel, a.g.e., s.44.

393 Farhad Kazemi, a.g.m., s.254; Bekir Topaloglu, a.g.e., s.105; Kur’an-1 Kerim, Nisa/3 “Eger yetimlerin
haklarina riayet edememekten korkarsaniz begendiginiz kadinlardan ikiger, iicer, dorder alin. Haksizlik
yapmaktan korkarsaniz bir tane alin; yahut da sahip oldugunuz (cariyeler) ile yetinin. Bu, adaletten
ayrilmamaniz igin en uygun olanidir”.

3% Bekir Topaloglu, a.g.e., s.106.

3% Bekir Topaloglu, a.g.e., s.106.

% Bekir Topaloglu, a.g.e., s.109.

37 Kur’an-1 Kerim, Bakara/221; Miimtehine/10.

% Bekir Topaloglu, a.g.e., s.48.
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kadin ile evlenmesine izin verilmis ve evlenilen Ehl-i Kitap kadinlarin inanglarin
degistirmesi konusunda miisamahali davranilmistir’®. Ancak burada adil bir durum varmis
gibi goriinse bile, Miisliiman bir kadinin, Ehl-i Kitap bile olsa, baska dinden birisiyle
evlenmesi yasagi diistintildiigiinde asil durum ortaya ¢ikmaktadir. Bir kere kadinin baska
bir dinden kimseye es olarak verilmemesinin nedeni, daha 6nce de belirtildigi gibi kadinin
miisliimanlig1 kaybedebilecek olmasi ile beraber ondan dogacak ¢ocuklarin baska dinden
olan babalar1 dolayis1 ile babalarinin dininin bireyleri olacagi diislincesindendir. Boylelikle
bu da Islamiyet’in yayilma politikasina aykir1 bir durumdur'°. Oyle ki Islamiyet, Ana

Soylu degil Baba Soylu bir anlayisa sahiptir’'"

. Miisliiman olmayan bir kadinin Miisliiman
olan bir kimse tarafindan es alinmasi ise yine benzer bir bigimde, bu sefer Miisliiman
olmayan kadinin "Miisliiman Muhite" gelmesi demektir. Bu ¢er¢evede de dogacak olan
cocuklar zaten Miisliiman olarak yetistirilecekler ve egitilecekler; kadinin bunda bir s6z
hakk: da olamayacaktir. Boylelikle zaten baska bir inangtan olan kadinin, ¢ocuklarinin

dininde pek s6z sahibi olamayacagi diisiiniiliirse, kendi dininde kalmasinin da bir sakincasi

yoktur.

Erkek Soyun belirliligi ile ilgili olarak, Tevrat’in hiikkmii “Olim™'* olan yargisi

acik ve kesindir: Zina Etmeyeceksin®... Islam Hukuku da aym diisiinceyi ve hiikmii

paylasir’'* ve kadin-erkek iliskilerinde “Zina” sorunu énemli bir yer isgal etmektedir’".

Evli olmayan kiz ve erkegin yaptiklart zinanin cezast ise yliz degnek olarak
Vahyedilmistir316. Hiristiyanlik da Zina’y1 kesin olarak yasaklamis olmakla birlikte, buna
bagli olarak fuhus nedeni disinda bir nedenden dolay1 bosanmay1 ve yeniden evlenmeyi de

317

her iki cinsiyet i¢in “Zina” olarak kabul etmistir” '. Fuhus disinda karisin1 bosayanin da

39 Kur’an-1 Kerim, Maide/5: Bekir Topaloglu, a.g.e., s.81.

319 Bekir Topaloglu, a.g.e., s.48.

! Bekir Topaloglu, a.g.e., s.177.

’12 Tevrat, Tesniye/22:13-30; Levililer/20:10-16.

313 Tevrat, Misir’dan Cikis/20:14 “Zina etmeyeceksin”.

314 Genel olarak bakiniz: ibrahim Caliskan, a.g.m., s.5.61-100.

315 Nevin Unal Ozkorkut, a.g.e., 5.5.56-57, 70 vd.

316 fbrahim Caligkan, a.g.m., s.70; Kur’an-1 Kerim, Nur/2: “Zina eden kadin ve zina eden erkekten her
birine yiiz sopa vurun; Allah'a ve ahiret giiniine inanyyorsaniz, Allah'in dininde (hiikiimlerini uygularken)
onlara aciyacaginiz tutmasin. Miiminlerden bir gurup da onlara uygulanan cezaya sahit olsun”.

17 neil, Matta/19:9; Markos/10:11-12; Luka/16:18; Pavlus’un Romalilar’a Mektubu/7:3 “Buna gore kadn,
kocasi yasarken baska bir erkekle iligki kurarsa, zina etmis sayilir. Ama kocas doliirse, kadin yasadan 6zgiir
olur. Séyle ki, baska bir erkege varirsa, zina etmis olmaz”.
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karisini zina yapmak zorunda biraktigim kabul etmektedir’'®. Yine Hiristiyanlkta bir

kadina sehvetle bakan erkek de zina yapmaktadir".

Islamiyet ise bosanma konusunda Hiristiyanlik kadar kat1 bir tavir sergilememistir.
Yine de kadin her ne kadar nikah sirasinda kendisi i¢in de bu hakkin taninmasini sart
kosabilecek olsa da’*°, bu hakka, erkegin karsisinda oldukga kisitlanmis ve bosanma hakki

daha ¢ok erkege verilmis durumdadir™!

. Bu da yine erkegin, evin biitiiniiyle sorumlusu ve
otoritesi olmasi dolayisi ile son karar merkezi olarak benimsenmesiyle de ilgilidir. Erkek,
karisinin iizerinde hak sahibi oldugu gibi, onun onayini almaya gerek duymadan evliligi
bitirebilir’*”.

Kadin ile erkegin evlenmesi konusunda, Islamiyet, erkegin kadina belirli bir mal ya
da para vermesinin gerekliligini ongormiistiir’>>. Bu, en makul miktar1 “on dirhem giimiis”
olarak tamimlanan bir eder karsihginda para ya da mal olarak benimsenen “Mehr dir’**.
Mehr’in mutlaka para eder bir sey olmasi gerekliligi®® karsisinda Kur’an-1 Kerim’i

okumayi 6gretmek de Mehr bedeli olarak kabul edilmistir’>®

. Mehr’i tespit etme hakkinin
kadina, erkege ya da bir iiglincii kisiye verilmesinin uygun oldugu benimsenmisse bile,
kadinin alacagi Mehr miktarini, en makul miktar olarak tanimlanan Mehri Misli’nin yani
“on dirhem giimiis "in fazlas1 olacak bigimde tayin edemezdi. Eger Mehrin miktarini tespit
edecek olan bir ii¢lincii kisi ise, Mehri Misli’den fazla Mehr bedeli tayin ettiginde, koca
bunu kabul etmeyebilirdi**’. Dolays1 ile islam anlayisi, Mehr’in bedelini erkegin yaninda
kadina da tayin ettiriyor goriinse de, aslinda dolayli olarak biitiinliyle erkegin iradesine
birakiyordu. Bunun yaninda Mehr’in miktarinin oldukga kiigiik oranlarda tutulabiliyor
olmasina karsin bir “Gereklilik” olarak benimsenmesi ve mutlaka erkek tarafindan, ¢ok az

da olsa para degeri olabilecek bir metanin kadina veriliyor olmasi, temelde Mehr’e temsili

bir anlam katiyor goriinmektedir. Bu cercevede Mehr, Islam’in kadm ve erkege ailede

1 Incil, Matta/5:32 “Ama ben size diyorum ki, karisini fuhus disinda bir nedenle bosayan onu zinaya itmis
olur. Bosanmis bir kadinla evienen de zina etmis olur".

319 incil, Matta/5:28 “Ama ben size diyorum ki, bir kadina sehvetle bakan her adam, yiireginde o kadinla
zina etmis olur”.

320 fbrahim Agah Cubukeu, "islam’da Kadin Haklar1", AU-ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.21, 5.39.

321 Farhad Kazemi, a.g.m., s.254.

22 Kur’an- Kerim, Bakara/226-227-228.

323 Halil Cin, "islam Hukukunda Mehr", AU-Hukuk Fakiiltesi Dergisi, C.29, S.1, 1972, 5.199.

324 [brahim Agah Cubukgu, a.g.m., s.38.

% Halil Cin, a.g.m., s.5.204-205.

%20 Halil Cin, a.g.m., 5.203.

%7 Halil Cin, a.g.m., s.211.
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yiikledigi rollerle ilgili olarak, erkegin “Evin ge¢imini saglamak” gbérevinin, yani “erkegin,
gecimin kaynagr olmasi” anlayisinin, evliligin en basinda ortaya ¢ikan simgesi
durumundadir. Béylelikle Islamiyet’in, erkegin iistiin oldugunu kabul ederek benimsemis
oldugu Aile Hukukunda®*® Mehr uygulamas araciligiyla, kadin da erkegin bu stiinligiinii

ve otoritesini en bastan tanimis ve kabul etmis olmaktaydi.

Islam’da aile icerisindeki sorunlarin ¢dziimii gorevi biiyiik dlciide erkege verilmis
durumdadir ve ¢Oziimiin, olabildigince, kimseye duyurulmadan gergeklesmesi
gerekmektedir’®. Bu cercevede sorunun kaynagi da genel olarak kadindir ve kadindan
kaynaklanan sorunun ¢oziimii i¢in erkege ii¢ asamali bir yontemin uygulanmasi 6giitlenir:
Ogiit, Tedbir ve Dayak...>*. Erkegin zaten otorite sahibi olmasi dolayst ile hane i¢inde
baskaldiracagi bir baska otorite sahibi daha yoktur, bundan dolay1 “Bas Kaldiran™ olarak
tanimlanabilecek cins, dogal olarak kadindir. Bagkaldirmay1 adet edinmis kadina da once
erkek tarafindan “Ogiit Verilmesi” tavsiye edilmistir. Bu ogiite uymasi yani erkek
otoritesine boyun egmesi gereken kadina, bunu yapmadig1 takdirde “Yatakta Yalniz
Birakilmasi” tedbirinin uygulanmasi uygun goriilmiistiir. Itaatsizligin devaminda da “Darb
Edilmesi/Déviilmesi”nin  yerinde goriildiigii anlasiimaktadir'. Kocasina itaat eden

. . .. 332
kadinlarin kocalarina ise, karilarini incitmek i¢in bahane aramamalar1 buyurulmaktadir™~.

Islamiyet, kadmin dini ¢ercevede &rtiinmesini olumlayan ve dven bir goriise
sahiptir. Bu da “Kadimin Degerini Arttirdigi” yoniinde bir anlayis bicimindedir’™. Ve
Ozellikle dini anlayisin 6ngordiigii bicimde ortiinen kadin “Yaratict Buyruguna Uymak” ile
ve “Iffetli, Ahlakli Olmak” ile nitelenmekte; yine dini buyruk ile ilintili bir bigimde

334
. Bunun

ortinmek de “Dinin bir geregi” olarak “Hiirriyet” ile iliskilendirilmektedir
karsisinda da dinin 6ngordiigli bi¢imde “(Tiirban-Carsaf) Kusanmayan Kadin”, dogrudan

“Ortiinmiiyor Olmak” ile yani “Ciplaklik” ile 6zdeslestirilmekte ve her haliikarda “Cinsel”

328 Farhad Kazemi, a.g.m., .255.

% Bekir Topaloglu, a.g.e., s.138.

30 Kur’an-1 Kerim, Nisa/34 “Allah'n insanlardan bir kismni digerlerine iistiin kilmas: sebebiyle ve
mallarindan harcama yaptiklart icin erkekler kadinlarin yéneticisi ve koruyucusudur. Onun igin sdliha
kadwnlar itaatkardir. Allah'in kendilerini korumasina karsilik gizliyi koruyucudurlar. Bas kaldirmasindan
endise ettiginiz kadinlara ogiit verin, onlart yataklarda yalmiz birakin ve doviin. Eger size itaat ederlerse
artik onlarin aleyhine bagka bir yol aramaywn; ¢iinkii Allah yiicedir, biiyiiktiir.”

31 Bekir Topaloglu, a.g.e., s.140.

32 fbrahim Agah Cubukgu, a.g.m., s.40.

3 Bekir Topaloglu, a.g.e., s.186; Kur’an-1 Kerim, Ahzab/53,59.

34 Bekir Topaloglu, a.g.e., 5.194; Yine kadimn ortiinmesi ile ilgili olarak bakimz: Sahin Filiz, Siyaset-
Tarikat Gélgesinde Din ve Kadin, Aydin Toplum kitaplar1, Mart-2008, ¢st. syf.
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bir nitelik tasidig1 diisiiniilmektedir’®. Bu da yine kadimin, “Sehvetin Kaynagi” olmasi
anlayisiyla 1ilgilidir; oyle ki erkek kusami ile bagmtili olarak benzer bir yaptirim
bulunmamaktadir. Béylelikle dini buyruk adi altinda dikte edilen “Ortiinmek” anlayist
kacinilmaz olarak “Ahlaklilik” ve “Dindarlik” sembolii olarak algilanirken; benzer kugami

benimsemeyen kimse “Ciplaklik” gergevesine oturtulmaktadir.

Erkek karsisinda kadin belirli bir ayrima tabi tutulurken, diger taraftan da yine
“Kadin” kendi igerisinde de dinin kadimi konumlandirdig1 ¢ercevede “Ortiinmesi Gereken”
ile “Ortiinemeyen” biciminde bir ayrima tabi tutulmaktaydi. Bu elbette ki yine Kur’an-1
Kerim’de benimsenen ve mesrulastirilan “Cariyelik” ile ilgili bir tutumdu®®®. islam’in
Ozellikle ilk devirlerinde, Cariyelere oOrtiinmeleri izin verilmezken, hiir kadinlar i¢in ise

ortinmek bir ayricalik olarak benimsenmekteydi®®’.

Islam Hukuku agisindan Kadin ile Erkek esitsizliginin diger bir yonii de “Sahitlik”
konusunda ortaya ¢ikmaktadir™®. Ceza gerektiren davalarm sonucunu “Hakem” gorevini
alarak taniklarm ifadelerine gore veren Islam Hukuku; bir erkegin tanikligmi, iki kadinmn
tanikligina esit kabul etmektedir’. Ozellikle agir ceza gerektiren hadd ve kisas gibi
davalarda, tek baglarina kadinlarin sahitlikleri; 6rnegin bir katile, mahkumiyet vermek icin

yetersizdir ve taniklarin erkek olmalari sarti aranmaktadir®*’

. Kur’an-1 Kerim bu anlayisini;
bir kadinin unutmasi, sasirmasi ya da yanilmasi durumunda diger kadinin ona dogrusunu
hatirlatacak olmasina baglamakta ve tek bir kadini “giivenilebilir” gdrmemektedir’*'. Bu
anlayis, yine geleneksellesmis olmakla birlikte dinsel temadan kaynagini alarak “Kadinin
Dogasi”na atanmakta ve bir kadinin sahitliginin gecgersizligi, kadinin “Psikolojik olarak
yamilmaya egilimli” olmasi ile mesrulastirilmaktadir®®?. Kimi Islami anlayislar
cercevesinde bu durum; sahitligin olumsuz sorumluluklarinin getirilerinin azaltilmasi ve
kadinlarin bundan en az zarar gérmesi ya da bir kadinin yalanci sahitlik yapmasinin 6niine

gecip yine olumsuz bir cezalandirmaya tabi kalmamalar1 yoniinde yorumlamaktadir’®.

3 Bekir Topaloglu, a.g.e., s.188.

¢ Kur’an-1 Kerim, Nisa/24-25-36; Nur/32-33.

37 “Halife, Hz. Omer basértiilii bir carivenin basindaki ortiiyii ¢ekip ¢ikarmis ve 'Hiir kadinlara mi
ozeniyorsun!' demistir": Beyza Bilgin, a.g.m., s.39.

3 Beyza Bilgin, a.g.m., 5.40.

3% Farhad Kazemi, a.g.m., s.257.

30 Nevin Unal Ozkorkut, "islam Ceza Hukukunda Kadin", AU-Hukuk Fakiiltesi Dergisi, C.56, S.2, 2007,
$.93.

**!' Kur’an-1 Kerim, Bakara/282.

2 Bekir Topaloglu, a.g.e., s.5.243-245.

3 Bekir Topaloglu, a.g.e., s.5.245-246.
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Buna karsin temelde yine ayni yorumlar; kadinin “Yalan soylemeye egilimli” veya
“Yanilmaya egilimli” olduklar1 algisindan hareket etmektedir. Diger bir anlayis da; "Islam
Hukuku" ile "Islami Buyruk" arasina bir farklilik koymakla birlikte, iki kadinin bir erkege
esit olarak tanimlanmasini bir “6giif” olarak anlamlandirarak, bu 6giidiin niteligini, ortaya

¢iktig1 cagmn gereksinimlerine ve algilayisina atamaktadir’®. Yine aymi esitsizlik miras

345

hukukunda da sergilenmektedir’™™ ve kadinin miras hakki yine erkegin miras hakkinin

yarist kadardir**®,

*** Genel olarak bkz. Beyza Bilgin, a.g.m., ¢st. syf.
* Farhad Kazemi, a.g.m., s.254.
0 Necla Arat, a.g.e., 5.5.88-89.
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2. OSMANLI’DA VE YENI TURKIYE’DE CINSIYET ALGISI VE HAKLARI
2.1. OSMANLI’DAN YENIi TURKIYE’YE CINSIYET

Devrim, en temel anlamiyla, bir yapiyr devirmek ve yerine yenisini yapilandirmak
olarak tanimlanabilir. Cokmekte olan bir yapida var olan kurumlarin siirekli diizenlenmesi
ya da iyilestirilmesinin karsisinda Devrim, bu kurumlarin islevlerini yitirdiginden hareketle
onlar1 timden kaldirip, yerlerine yenisini koymay1 amaglar’®’. Boylece Devrim; islevini
olabildigince yitirmis ya da toplumun gereksinimlerini artik gerekli 6l¢iide karsilayamayan
veya kendi i¢ devinimini kaybetmis, itici gliclini yitirmis ve boylelikle yikilmakta olan bir
toplumsal oOrgiitlenmenin, diizenin yikilip, yerine, toplumun gereksinimleri ve ig
dinamikleri dogrultusunda yeni bir toplumsal Orgiitlenmenin kurulmasit olarak da
tanimlanabilir. Bu ¢ercevede Devrim, gecmis yapi ile belirli 6l¢iide bir baskalik igermek
zorundadir; eskiyi ortaya koyan anlayigin karsisina; eskiyi yikabilecek yeni bir anlayis ve

yeni bir algilayis. ..

Devrim, toplumsal drgiitlenmenin yenilenmesi ile de kalmaz: Ayn1 zamanda, yeniyi
de igsellestirecek olan toplumun biligsel ve algisal diizeyinin de artik degismesi ya da
yukari ¢ekilmesi, yeni yapilanmaya uyum saglamasi gerekmektedir. Toplum, eskiyi eskide
birakarak; bir de yeniden kurdugu Orgiitlenme dogrultusunda bilinglenmelidir ve bu

diizlemde bir anlayis, algilayis gelistirmelidir.

Tirk Devrimi de, tiim diger devrimler gibi, eskimis bir toplumsal ve siyasal
orgilitlenmeyi geride birakmis; yerine yeni bir diizen getirme kaygisinda bulunmustur. Bu,
elbette ki eski diizende “Tebaa” olarak tanimlanan ve artik yeni diizende “Ulus ve Birey”
olarak kimlik bulan toplumun da yine bu yeni diizene uyum saglayabilmesi yoniinde
bilinglenmesi siirecini ve gereksinimini de dogurdu. Yonetim iligkilerini, basta bulunan bir
buyurucunun varligia toplum olarak boyun egmek biciminde algilayan toplum; artik her
ferdinin, kendisinin basli basina bir birey oldugunu bilerek ve boylelikle toplumsal ortak
bir kaygi ile ancak eyleme girisebilecek ve egemenligini kendi eline alabilecek bilince
erismek durumundaydi. Bu siiregte halk; her devrimde oldugu gibi, oncii kadronun
yonlendirmesiyle yapilandirilmis ve bu yonde bilinglendirilmistir. Ancak bir toplumda
devrim niteligindeki uygulamalarin ya da yeniliklerin tutunabilmesi i¢in, topluma Onciiliik

eden kadronun, yapilacak olan yenilikleri ortaya koymasi ve uygulamaya gecirmesi

7 Kemal Ar1, Devrim Giines Kadar Sicaktir, Burak Kitabevi, 2011, izmir, s.113.
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yetmez; ayni zamanda toplumun, bu yenilikleri igsellestirebilecek diizeyde olmasi
gerekliligi de ka¢inilmazdir. Devrimler, ancak bu bigimde kalic1 olabilir. Dolayisiyla Tiirk
Devrimi, tim diger devrimler gibi, yalnizca devlet diizeyinde Orgiitsel anlamda bir
degisimi degil, toplumsal anlamda da bir baskalasmayr gerceklestirdi: “Osmanl
Tebaasi’n1, artik “Tiirk Ulusu” ve “Tiirk Halki’’na evirirken, ayn1 zamanda toplumsallasma
anlayisin1 da degistirmeyi amacladi. Artik toplum, kendisini, bir biitiin halinde bir
yoneticiye/padisaha ve toplu olarak yine onun giidiimiine birakmak yerine; teker teker
kendi benliklerinin de bir deger oldugunu kavrayip ve bunu tanimlayabilip, yine kendi
egemenlik haklarin1 kendi ellerine aldi. Dolayisi ile toplum “Kul”dan “Birey”e gegisi de
gergeklestiriyordu. Egemenlik, tek bir merkezden alinip tiim Ulusa devrediliyordu. Bu,
ayni zamanda, yikilan “Tebaa ve Kul”’ anlayisina karst “Ulus ve Birey” anlayisinin
bicimlenmesine paralel olarak, eski yapinin kadin ve erkege atadigi toplumsal roller

karsisinda yeni yapinin atadigi toplumsal rollerin yapilandirilmasi da demekti.

Bu yiizden Erkek ve Kadma yonelik alginin, Osmanli Tebaasindaki konumuna ve
Atatiirk Devrimi ile beraber yapilanma silirecine girmis olan Tiirk Ulusalliginin nasil

algiladigina bakmak yerinde olacaktir.

2.1.1. OSMANLI-TEBAA TOPLUM YAPISINDA CINSIYET

Tiirkler, Islamiyet’i kabul etmekle birlikte, kendi toplumlarmnin 6z inanci olan Gok-
Tanr1 inanct yerine, evrensellik iddiasindaki; bireye, topluma ve toplumsal orgiitlenmeye
yaklagimi daha keskin ve merkezi olan bir inang sistemine de ge¢mis bulunuyorlard1348.
Dolayisiyla artik Tiirk gelenek ve gorenekleri, yerini, kokenini Arap toplumundan alarak™*

ortaya ¢ikmis bir inancin buyruklara birakmaya baslamust®°.

Artik Tiirkler, toplumsal yasamlarinin her anin1 bicimlendirmeye yonelen Islamiyet
cergevesinde teokratik bir yasam bigimi benimsemek siirecindeydiler. Oyle ki, Tiirkler
tarafindan sonradan benimsenmis bir inan¢ olmasma karsin Islami anlayis, Kur’an-1

Kerim’in “Atalarin Tapindiklari”n ve onlardan kalan inanclar1 “Batil” olarak tanimlayarak

38 Bernard Caporal, Kemalizmde ve Kemalizm Sonrasinda Tiirk Kadim, Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir
Yayinlari, 1982, Ankara, s.97.

** Emel Dogramaci, Tiirkiye’de Kadinin Diinii ve Bugiinii, Tiirkiye is Bankas: Kiiltiir yayinlari, 1992,
Ankara, s.4.

30 Bernard Caporal, a.g.e., s.97.
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yadstyan anlayisin®™' dayanak almis ve boylece kendisini mesrulastirmistir. Boylelikle de

Tiirklerin geleneksel kabulleri ile “uyum saglamak yerine onlari sik sik cignemistir>>.

Arap ve Iran Kkiiltiiriiniin etkisi altinda kalan Islamiyet’in kadina bakis1 da bu
gercevede olgunla§m1$35 3. onu benimseyen Tiirklerde de, kadinin ve erkegin toplumdaki
konumlarim1 dogrudan etkilemis, aile bireylerinin bir arada oturdugu “Ocak”, ozellikle
Fatih’ten sonra yerini’® kadinlara ayrilan “Harem’e, erkeklere ayrilan “Selamlik’a

5

terketmistir' . Bdylece islam oncesinde kadin ile erkegi onemli 6lgiide esit gdren

toplumsal alg1 yerine, kadin1 erkek karsisinda ikincillestiren ve bunu “Sorgulanamaz”

kabul eden bir anlayis yerlesmeye baslamigtir>°.

Osmanli Devleti de bir taraftan yavas yavas terkedilme siirecinde de olsa Tiirk
geleneklerinin hala yer aldig1, diger taraftan da Islam Hukukunun git gide yerlestigi
Teokratik bir siyasi, hukuki ve toplumsal 6rgiitlenme gergeklestirmekteydi. Islamiyet’in,
Yaratic1 tarafindan konulmus olmalarindan dolay1 degistirilemez hiikiimleri, 6rnegin aile
hukuku, yerlesmisti>’. Yine de, Osmanlnin bu ilk devirlerinde kadimlar daha 6zgiirdii.
Ornegin, Niliifer Hatun yabanci erkek misafirleri kabul edip agirlayabiliyordu ve kendi

38 Ayrica daha Fatih dénemine kadar da kadimlar heniiz ¢arsaf ya da pece

kusanmiyorlardr®™”.

stiinliigii vard1

Osmanlilarda, Islamiyet’in kabulleri zamanla yerlesmeye ve kurumsallasmaya
basladi. Giderek de Tiirklerin aile yasantisin1 degistirdi ve bigimlendirdi. Ornegin, en goze
carpan nokta evlilik ve bosanma konusundaydi. Osmanlilarda erkek, karisim ya da

karilarindan birisini kolaylikla bosayabilme hakkina sahipti*®.

Bir daha kumar
oynamamak i¢in, tekrar oynadiginda da karisinin bos olacagini salik veren bir yemin eden

kimsenin karis1 kocasinin kariligindan, erkek yeminini bozup kumar oynadiginda, kendi

3! Kur’an-1 Kerim, Bakara/170; Maide/104; En’am/148; Mii’'minun/24; Isra/81 vb.

352 Bernard Caporal, a.g.e., s.97.

333 Emel Dogramaci, a.g.e., s.4.

3% Tezer Taskiran, Cumhuriyetin 50. Yihnda Tiirk Kadin Haklar, Basbakanhk Kiiltir Miistesarligt
Cumbhuriyetin 50. Yildoniimii Yayinlari, 1973, Ankara, s.19.

3% Bernard Caporal, a.g.e., $.97.

356 Aytung Altindal, Tiirkiye’de Kadin, Havass yayinlari, 1977, Istanbul, s.103.

37 Aytung Altindal, a.g.e., s.97.

358 Tezer Taskiran, a.g.e., s.19.

3% Tezer Taskiran, a.g.e., s.19.

% A. Afetinan, Tarih Boyunca Tiirk Kadinimn Hak ve Gorevleri, Milli Egitim Bakanlig1 yayinlari, 1982,
Istanbul, s.60.
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301 Kocanmn, karisma “Bogsun” demesi yeterli

gelebiliyordu362 ve bir aciklama yapmasi ya da yiiz yiize sdylemesi de gerekmiyordu’®.

iradesi ve tercihi disinda diisebiliyordu

Bosanmak isteyen bir kadin ise gerekce bildirmek zorundaydi. Yine de kadin, dolayli
yoldan bosanma hakkina sahip olabiliyordu. Ya kocasinin sarhosken “bosadim” ifadesini
kullandigina dair kadi 6niinde yemin edecek taniklar bulacakti; ya evlilik s6zlesmesinde
kocasindan bdyle bir hak talep edecekti; ya da —tartismali da olsa- bosanmak karsiliginda

nikah parasindan vazgegecekti’®*.

Yine Osmanli erkegi ve dzellikle iist tabaka, Islamiyet’in “Cok Eslilige” izin veren

365

anlayisindan da faydalanmis durumdaydilar™. Toplum igerisinde; dul kalan erkegin

fahiselere gitmesini ya da dul kalan kadinin sahipsiz kalmasini engellemek gibi bir amaca

k%, 6zellikle saray igin gegerli olmustu. Daha sonra da Vezir ve

da biirtindiiriilen ¢ok eslili
Beylerin dahil oldugu sinifa yay11m1$t1r367. Cok eslilikle birlikte diger bir uygulama da
kolelik gibi kadinlarin alinip-satilmasini mesru kilan Cariyelik idi**®. 1876 Kanun-u Esasi
ile Osmanli halkinin sahsi 6zgiirliikleri taniniyordu fakat 1915-1916 yillarinda yine de

%9 16. yiizyilda

Seyhiilislamligin kole ve cariyeler ile ilgili hiikiimleri bulunmaktadir
Tirklerde Tek Eglilik yayginken’”, bu sefer 19. yiizyilda Batililasma egilimi arttikca,
yeniden c¢ok eslilige kars1 alinin tavir da artti ve Islamiyet’in de temelde “Tek Eslilik’i

uygun gordiigii diisiincesi gelistirilmeye calisildi®".

Kadin toplumsal yasamdan da soyutlanmis durumdaydi. Ornegin, III Selim
doneminde ¢ikarilan bir emirde, c¢amasirct kadinlarin  diikkkdn ag¢malarina izin

verilmemesinden, yine kadinlarin kaymake¢r diikkanlarina girmemelerine, erkeklerle

%! Aytung Altindal, a.g.e., s.105.

32 Emel Dogramaci, a.g.e., s.7.

363 Fanny Davis, Osmanh Hanimi, (¢ev: Bahar Tirnake1) , Yapi Kredi yayinlari, Agustos-2009, Istanbul,
s.137.

364 a.g.e., s.138.

365 Aytung Altindal, a.g.e., s.106.

366 Fanny Davis, a.g.e., s.s.103-104.

7 A, Afetinan, a.g.e., s.59.

% Olga Augutinos, “Dogulu Cariyeler, Batili Metresler: Prévost’un Histoire d’une Grecque Moderne’i”,
Osmanh Déoneminde Balkan Kadinlari, (der: Amila Buturovic- Irvin Cemil Schick, ¢ev: Giiliz Erginsoy),
Istanbul Bilgi Universitesi Yaynlar1, Eyliil/2009, Istanbul, s.s.14-16.

3% Sefika Kurnaz, Yenilesme Siirecinde Tiirk Kadim: 1839-1923, Otiiken yayinlari, Subat-2011, istanbul,
$.8.64-67.

310 Tezer Taskiran, a.g.e., s.23.

3 Fanny Davis, a.g.e., s.109.
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birlikte sandala oturmamalarina dair buyruklar yer aliyordu®’?. Kadinlarin agik renk ferace

giymeleri yasaklanmus ve edepsizlik olarak nitelendirilmisti®’.

Osmanli sarayinda ise yine de biitiin uygulamalar Islamiyet’e uygun yapiliyor da

degildi; Islam’a uygun olmadig1 halde cariyeler dans etmeyi 6greniyor, dans etmelerine

.. o1e 374
izin veriliyordu™ ™.

Osmanli Saray Kadimi ile Tiirk-Halk Kadini arasinda da 6nemli bir ayrilik
bulunmaktaydi. Saray kadinlari, farkli etnik kokenlerden ve farkli inanglardan gelmekle
birlikte, Tiirk-Halk kadininin benimsemis oldugu duygu ve diisiiniis bi¢cimi yerine ¢ok daha

farkli ve Sarayda pekistirdigi bir diisiince yapisina sahipti®””. Ornegin, kadmlar toplumda

ikincil goriiliirken, “Valide Sultan’lar” biyik bir kisisel 6zgiirliige ve giice sahipti®’®.

Saray kadini, zamanla politik entrikalara bile katilip, 6zellikle Osmanli’nin son doneminde

siyaseti bigimlendirecek hale gelmislerdi’’’. 18 ve 19. yiizyillar boyunca devlet islerinde

378 379

etken haldeydiler’”. Halk kadin1 ise toplumun disina itilmis konumdaydi

rolleri erkegin neslinin yeniden iiretilmesi odakliyd: yalmzca®™.

ve toplumsal

Sarayli kadin higbir {iretime karismaksizin, sadece tiiketici olmakla birlikte egitim-
ogretim gdrme ve kiiltiirel gelisim saglama imkanma sahipken®'; biitiniiyle iretici

konumda olan Koyli kadin da tiimiyle egitimden ve kiiltiirel gelisimden yoksun

382 Ny - : 383
. Ancak sarayli kadinlarin, 6rnegin vakiflar kurabilmelerine karsin™,

gordiikleri egitim, bir fikir diinyas: yaratabilmelerine imkéan veremiyordu ***.

birakiliyordu

72 Aytung Altindal, a.g.e., s.5.107-109.

373 Tezer Tagkiran, a.g.e., s.20.

7 Aytung Altindal, a.g.e., s.110.

5 Aytung Altindal, a.g.e., s.112.

76 “Valide Sultan” tinvanmm ilk kez III. Murad tarafindan annesine verildigi kabul edilir: Fanny Davis,
a.g.e., s.24.

ST A, Afetinan, a.g.e., s.85.

378 Fanny Davis, a.g.e., s.26.

7 Aytung Altindal, a.g.e., s.s.112-113.

%0 Suraiya Faroghi, “18. Yiizy1l Anadolu Kirsalinda Sug, Kadinlar ve Servet”, Modernlesmenin Esiginde
Osmanh Kadinlari, (ed: Madeline C. Zilfi, ¢ev: Necmiye Alpay), Tarih Vakfi Yurt Yayimlari, Temmuz-
20009, s.9.

381 Tezer Tagkiran, a.g.e., s.21.

382 Aytung Altindal, a.g.e., s.116.

3 Osmanlr’da kadmlar tarafindan kurulmus vakiflar konusunda Halep 6rnegi i¢in bakimiz: Margaret L.
Meriwether, “Yeniden Kadimlar ve Vakif Ustiine: Halep, 1773-1840”, Modernlesmenin Esiginde Osmanh
Kadinlari, (ed: Madeline C. Zilfi, ¢cev: Necmiye Alpay), Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, Temmuz-2009, s.s.128-
131 vd; Yine Osmanli’da kadinlarca kurulan vakiflardan Bosna 6rnegi i¢in bakiniz: Kerima Filan, “Osmanli
Bosnasi’nda Vakif Kuran Kadinlar”, Osmanh Déneminde Balkan Kadinlari, (der: Amila Buturovic- Irvin
Cemil Schick, gev: Giiliz Erginsoy), Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, Eyliil/2009, Istanbul, s.s.109-136.
¥ A. Afetinan, a.g.e., s.77.
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Osmanl1 koylii kadini, erkek ile beraber iiretici konumundaydi ve ziraat is¢iliginden
ev ekonomisine kadar 6nemli bir yelpazedeki etkinlikler ile ugrasirdi; onun bu faaliyetleri,
Islam tarafindan da onaylanan erkegin ¢ok esliligini pekistiriyordu®® ve gogunlukla
varlikli erkeklerce uygulanabiliyordu®®®. Buna karsin hala gdcebe konumda olan Yoriik
kadin ve erkegi ise Orta Asya’dan getirdigi gelenekleri biyiik 6lgiide yasatmaktaydi®’.
Kadimi, aynen erkek gibi, ayn1 ve esit bir karakterle benimserlerdi; erkek ve kadin

arasindaki iliskilerde, kadina ikincil bir rol atfedilmezdi ***.

Kadin konusunun bir sorun olarak algilanmasi Tanzimat siirecinde yasanmis ve
kadin kiyafetleriyle sokaga ¢ikma konularinda ihmlilik bas gdstermistir™ . Artik kadinlarin
giyim ve kusamlari, eskisi gibi devlet biiyiiklerini mesgul etmiyordu®”’. Daha 6ncesinde
Hanefi mezhebinin Seriat yorumuna gére algilanan kadin®™', bazi agilardan Bati kokenli
hukuk cercevesinde ele alinmaya baslanmistir; fakat kadinin konumu ile ilgili anlayis buna
dahil edilmemis ve kadimn statiisii ayni kalmustir’>. Ornegin, toplumsal yasamda bile,
neredeyse yikilisa kadar, kadinlar ile erkekler toplu tasima araglarinda erkeklere ve
kadinlara has ayrilmis béliimlerde yolculuk etmek zorundaydilar’’. Diger bir agidan;
kadin haklar1 konusunda, Mecelle-i Ahkdm-1 Adliye’nin hazirlanisi da; Fransiz Yurttaslar
Yasasinin m1 temel alinacagi yoksa Seriat’a dayali bir yasa m1 hazirlanacagi konusunda

catismada kalinmisti**.

Jon Tirklerin iktidara gelmeleri ile kadinlara bir¢ok haklar taniyan yenilikler
yapilmasina karsin, ornegin 1911°de, Zina konusundaki diizenlemelerde yine erkegi
kayirmist1 ve karisini zina yaparken yakalayip ldiiren erkegi bagislanabilir bulup, kocasin

zina yaparken yakalayip 6ldiiren kadini cezalandirmistir®®”.

¥ Aytung Altindal, a.g.e., s.s.113-114.

386 A. Afetinan, a.g.e., s.59.

*7 Aytung Altindal, a.g.e., s.114.

388 Emel Dogramaci, a.g.e., s.7.

* Aytung Altindal, a.g.e., s.124.

30 Tezer Tagkiran, a.g.e., s.29.

! Hanefi mezhebine gore kadinin Osmanli Toplumundaki konumu ile ilgili bilgi i¢in bakiniz: Colin Imber,
“Kadinlar, Evlilik ve Miilkiyet: Yenisehirli Abdullah’in Behcetii’l-Fetava’sinda Mehr”, Modernlesmenin
Esiginde Osmanh Kadinlari, (ed: Madeline C. Zilfi, ¢ev: Necmiye Alpay), Tarih Vakfi Yurt Yayinlari,
Temmuz-2009.

32 Bernard Caporal, a.g.e., s.116.

3 A. Afetinan, a.g.e., 5.99.

*** Bernard Caporal, a.g.e., s.117.

3% Bernard Caporal, a.g.e., s.119.
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1915°te Seyhiilislam’dan alinan fetva ile padisah, kadina; kocasiin evi terk etmesi
ve bakmamasi gibi nedenler kosulunda bosanma hakkini veren iki ferman yaymladi®®®.
Evlenme konusunda ise; Tanzimat’tan sonra siirekli elestirilmesine ve olumsuzlanmasina
karsin, gelencksel olarak goriicii usulii evlilik gegerliligini korumustur®’. Evlilik, bir
Osmanli Geng¢ Kizi i¢in yetigkinlik yasamina adim atmak anlamina geliyordu ve bu
gelenek de en 6nemli dzelligiydi™®. Diger bir dzelligi de yine kiza damat tarafindan verilen
“Mehr” uygulamasiydi®”. Evlilik, kadini, dile yansiyacak kadar, esi bosayana ya da 6lene
kadar erkegin yasaminin ayrilmaz pargasi olarak adlandiriyordu®®. Evlilik sonrasinda ise

kadindan beklenen en 6nemli gorev de “Erkek Cocuk” dogurmastydi*”’

. Soyun erkek
evlattan yiiriidiigii diisiincesine paralel olarak Islamiyet’in kadini erkege {istiin gdren
anlayisiyla da biitiinlesiyordu ve erkek hdkimiyetini pekistiriyordu*®. Dogum sonrasi
ziyaret de olduk¢a onem tasimaktaydi. Boylelikle ziyaretciler, erkek ¢ocuk dogdugunda
“Sevince”, kiz ¢ocuk dogdugunda da “Kedere” bir nebze ortak olabiliyorlardi*®®. Kadimin,
omrii boyunca ya da kocas1 bosayana kadar erkegin iradesine mahk(im edilme ve erkegin
neslini devam ettirecegi bir “Erkek ¢ocuk” dogurmakla gorevlendirilmesinin diger bir yonii
de; yine kadinin, erkegin namusunu korumakla ve yine kocasinin nesline yabanci bir kani
karistirmamakla ylikiimli kilinmasiydi. Bu anlayis, kadinin, kocasindan baskasinin
goziinden bile sakinilmasina, bedensel olarak biitiiniiyle kisitlandirilmasina ve bu yonde

404

toplumsal kurallarin benimsenilmesine neden oluyordu™". Boylelikle bu anlayis, kadini

oncelikle toplum icinde eve; evin icinde de yine “Harem” adli, evdeki bir i¢ mekana tutsak

493 Fakat kadinin evin disina ¢ikmasi gerektiginde de evdeki “J¢ Mekdn™n yerini,

ediyordu
disaridaki “I¢ Mekdn” aliyordu ki bu da; “Carsaf - Pece” ya da giiniimiizde “Tiirban” idi.

Bu, 6zellikle Lale Devri’nde, dyle bir boyuta ulasmist1 ki, artik devlet, kadinin kusamina

36 Bernard Caporal, a.g.e., s.120.

37 A. Afetinan, a.g.e., s.59.

398 Fanny Davis, a.g.e., s.75.

399 Colin Imber, a.g.m., s.5.78,80 vd; A. Afetinan, a.g.e., s.60.

400 1 eslie P. Peirce, “Ekberiyet, Cinsellik ve Toplum Diizeni: Modern Doénemin Baslangicinda Toplumsal
Cinsiyetle Ilgili Osmanli S6z Dagarcig1”, Modernlesmenin Esiginde Osmanh Kadinlari, (ed: Madeline C.
Zilfi, cev: Necmiye Alpay), Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, Temmuz-2009, s.s.178-179.

401 Fanny Davis, a.g.e., s.47.

402 Bernard Caporal, a.g.e., s.127.

% Fanny Davis, a.g.e., 5.48.

4% Bernard Caporal, a.g.e., s.129.

405 Bernard Caporal, a.g.e., s.130.
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tiimiiyle karisiyor ve carsafin kalmligini, bi¢imini belirliyordu®. Yine ayni dénemde

erkek ile kadinin da sokakta birlikte yiiriimelerine izin verilmiyordu*”’.

Tanzimat’a kadar, toprak miilkiyeti babadan ogula ge¢gmekteydi ve ancak erkek
evlat yoksa kiz evlat tarlayl, bedeli karsiliginda kullanabiliyordu. Bu da, o tarlayi
kullanacak olan kadinin bir geliri olmadig1 i¢in bedelini 6deyecek olan kocasina bagimli
kalmasina neden oluyordu ve miilk, kocasina ait oluyordu. Ancak Tanzimat ile kizlar,
miras yolu ile miilkiyet hakki kazanabilmislerdi’® ve mirasin yarisim alabilmislerdi*®.
Buna karsin uygulamada mal varligmin bélinmezligi ilkesi korunmustur*'®. Ciinki
Osmanl Ailesi yine de ataerkildi ve babanin mutlak otoritesine dayaniyordu®''. Fakat
Osmanli hukuku g¢ergevesinde evlenen kizlardan alinan Gelinlik Vergisi de son bulmustu

o 412
bu donemde™ “.

Kiz ¢ocuklart Tanzimat’tan Once, temelde Sibyan mekteplerinde verilen dinsel
egitime dahil olabiliyorlardi ve yiiksekdgretimin goriildiigii medreselere gidemiyorlardi*'”.
1843’te ise ilk defa kizlara Tibbiye’de Ebelik dersleri verilmeye baslandi*'*. Burada dikkat
edilmesi gereken husus da, verilen hakkin yine kadinlara atanan geleneksel Toplumsal
Cinsiyet rolleri ile dogrudan bagintili oldugudur; dyle ki, ebelik egitimi goéren kadinlar
mesleki tatbikat yaparlarken, yanlarinda erkek bulundurmamalar1 sarti da getirilmisti;
ayrica, kaydolan kizlarda okur-yazar olma sart1 da aranmiyordu*"”. Burada egitim goren ilk
Misliman kiz Ggrenciler 10 kisiydiler ve 1845°te diplomalarini aldilar*'®. I

Mesrutiyet’ten sonra ise ebeler i¢in ilkokul mezunu olma sart1 getirildi*'’.

Meclis-i Maarif-i Umumiye, 1848 yilinda, Maarif-i Umumiye Nezareti’ne
doniistiiriildii ve 1869’da, okullar1 “Devlete ait olanlar” ve Seyhiilislam’a bagli olan

“Dinsel okullar” olarak ikiye ayiran Maarif-i Umumiye Nizamnamesi ¢ikarildi*'®. Yine de

406 Bernard Caporal, a.g.e., s.s.141-142.
7 A. Afetinan, a.g.e., s.63; Sefika Kurnaz, a.g.e., s.70.
% Aytung Altindal, a.g.e., 5.125.

49 Sefika Kurnaz, a.g.e., s.71.

410 Bernard Caporal, a.g.e., s.127.

41 Bernard Caporal, a.g.e., s.126.

412 Tezer Tagkiran, a.g.e., s.5.25-26.

413 Bernard Caporal, a.g.e., s.102.

414 Aytung Altindal, a.g.e., s.124.

415 Sefika Kurnaz, a.g.e., s.47.

#16 Bernard Caporal, a.g.e., s.105.

U7 Tezer Taskiran, a.g.e., s.27.

“8 Bernard Caporal, a.g.e., s.103.
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Nizamname’de, Ortadgretim’de kiz ¢ocuklarina yine yer verilmiyordu. Yiiksekdgretim de

yine yalnizca erkeklere aitti.

Egitim alanindaki yenilikler Oncelikli olarak erkeklere yonelik olarak
gerceklestiriliyordu; ilk Erkek Ogretmen Okulu 1848°de acildi*'®. 1869 Nizamnamesi’ne
gore erkek cocuklarin 6-11, kiz ¢ocuklarin ise 6-10 yaslarima kadar egitim gormeleri
zorunluyken; 12 yasina giren kiz c¢ocuklar vyiizleri acik bir bi¢gimde topluma
karigamayacagi, tim Ogretmenlerin erkek olmasi dolayisiyla da bu yastan sonra onlardan
egitim alamayacagi icin*®, kiz Ogrencilerin egitimini karsilamak i¢in kadin 6gretmen
yetistirmeye yonelik Kiz Ogretmen Okulu’nun acilmasi ancak 1870’te miimkiin
olabilecekti**'. Osmanli toplumunda bir yenilik daha yapiliyordu, fakat bu yenilik, kadina
ve erkege yiiklenen toplumsal rollerde bir degisiklik yaratmak igin degil; var olan
toplumsal yargilar1 pekistirmeye neden olan bir anlayis cergevesindeydi. Oyle ki, kizlar
icin agilan Ogretmen okullarinda egitim vermesi i¢in yeterli kadin 6gretmen
bulunmadiginda; yashh ve edepli olmak kosuluyla ancak erkek Ogretmenlere goérev

422

verilebiliyordu™”. Ayni1 zamanda bir yerde iki Sibyan Mektebi varsa, birisi kizlara

ayrilacakti ve eger yoksa kizlar ile erkekler ayni mektebe gidecekler fakat ayri ayri

423
oturacaklardi

. Dolayisiyla, her iki cinsi birbirine Otekilestiren Toplumsal Cinsiyete
dayali ayrim, her alanda ve yenilik adi altindaki her adimda kendisini biitiiniiyle ve
neredeyse tavizsiz bir bigimde gosteriyordu. Ustelik gerceklesen degisim, yine Toplumsal

Cinsiyet rollerinden hareket ederek ve cinsiyet ayrimini merkezine alarak bi¢cimleniyordu.

1864°te de Ruscuk’ta ilk Kiz Sanat Okulu acildi***; Mithat Pasa’nin agmus oldugu
bu okulda da kizlar, yine geleneksel anlayis gercevesinde dikis ve dokuma 6greniyorlardi
ve savaglar sirasinda bu gibi okullarda ordu i¢in giysiler dikiliyordu. Bu gereklilikler
cercevesinde ve yine Mithat Pasa’nin 6n ayak olmasiyla 1869°da Istanbul’da Kiz Sanayi
Mektebi agildi*®. Burasi da yine “Dikimhane” niteligindeydi**®. 1884’te de Kiz Sanayi

Mektepleri’'ne yeni diizenlemeler getirildi ve O6grenim siiresi 5 yila c¢ikarildi; Savag

419 Bernard Caporal, a.g.e., s.103.

20 Aysegiil Yaraman, Resmi Tarihten Kadin Tarihine, Baglam yaymlari, Kasim-2001, istanbul, s.30.
421 Sefika Kurnaz, a.g.e., s.53

42 A, Afetinan, a.g.e., s.88.

423 Sefika Kurnaz, a.g.e., s.25.

% Aytung Altindal, a.g.e., s.124.

> Bernard Caporal, a.g.e., s.105.

426 Sefika Kurnaz, a.g.e., s.48.
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Bakanlig1 yerine Egitim Bakanligi’na baglandi**’. 1858’de ise ilk Kiz Lisesi acildi*®®,
ancak Abdiilhamit devrine kadar yayginlasmasi miimkiin olmadi**’. 1870’te de kizlar i¢in

ilkdgretim okulu agildi*™.

Abdiilhamit, kizlarin egitimine olumsuz bakmasina karsin, egitimdeki ilerlemeyi de
engelleyemiyordu. Ogretmen okullarini bitiren kizlarin sayismin artmasi, geng kizlarmn
liselere yonelmesine neden oluyordu. ilk kez Abdiilhamit doneminde, 1880°de, kizlar igin
Idadi acildi ve bu egitim kurumu, kizlara, lise diizeyinde egitim verilmesinin ilk Srnegi

konumundaydi®*'.

Osmanlilarda kadin haklari, Bati’daki toplumsal degisimlerin ve Saray g¢evresinin
ugradig1 yenilgilerin sonucu olarak 19. yiizyilda baslamsti**>. Ozellikle Bati’daki teknik
ilerleme ve sanayi devrimi, yeni degerleri de beraberinde getirmis ve kadinlar konusunda
yeni bir anlayis kazandirmisti*>. Osmanli’da da, nasil ki éncesinde kadinin tutsakligi, din
kurallarina dayandirilarak kutsaniyor ve sistemin ¢ikarina goére bigcimleniyor idiyse; simdi
de, Kadin Haklari, kadinlarin 6zgiirlestirilmesi ¢ergevesinde girisimlerde bulunan Fransiz
Komiinistler karsisinda Kapitalist egilimli cevrelerce dile getiriliyordu. Kadimn, yeni
bicimlenen Kapitalizme gore sekillendirilmek ve sisteme uydurulmak isteniyordu; bu
cergevede de Ingiltere ya da Amerika’nin sdylemlerine sigmiliyordu®?. Yine de kimi
diisiiniirler, kadin1 toplumun diger yarist olarak gdren bir anlayis seviyesine ylikselmis

durumdaydilar*®.

2.1.2. TURK-ULUS TOPLUM YAPISINDA CINSIYET

Tiirk Devrimi, bir taraftan teokratik yasam bi¢imine aligmis tebaa konumundaki bir
toplumu, bu algilayis ¢ercevesinde toplumsallastiran kurumlar1 yikarken; diger yandan da
topluma, onun bu eski yapiyla 6zdes anlayisinin ve algilayisinin eskimisligini gostermek

ve kendisinin ortaya koyacagi yeni degerlerin hakliligin1 ve gerekliligini 6gretebilmek

427 Bernard Caporal, a.g.e., s.107.

28 Aytung Altindal, a.g.e., s.125.

429 Sefika Kurnaz, a.g.e., s.32.

430 Aytung Altindal, a.g.e., s.124.

431 Sefika Kurnaz, a.g.e., s.44.

2 Aytung Altindal, a.g.e., s.123.

3 A. Afetinan, a.g.e., 5.87.

% Aytung Altindal, a.g.e., s.123.

3 Semsettin Sami, Kadinlar, (haz: Ismail Dogan), Ankara, 1996, s.5.
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zorunda ve kaygisindaydi*®. Dolayisiyla, Tirk Devrimi, bir “Biling Degisimi”
gerceklestirmek durumundaydi. Eskiyi yikarken, eskinin bi¢imlendirdigi zihinleri de,
diisecekleri bosluktan c¢ekip almak ya da onlarin iglerinde olusacak boslugu doldurmak,
kaygilar1 gidermek gerekiyordu®’. Bu cercevede Devrim ve Uluslagma siirecinin “Jtici
Giicii” olarak, daha 6ncesinde toplumdaki yeri kavranamamis “Kadin”, bu siirecin 6znesi

ve itici giicii olarak on plana ¢ikiyordu®®.

Kadinin toplumda edinecegi yer ya da devrim siirecinde alacagi rol, oncelikli olarak
“Ulus-Toplum” egiliminin ona ve erkege verdigi gorev cercevesinde olacakti ve bu da
bliylik oranda devrim siirecinin 6nderi olarak one ¢ikmis olan Mustafa Kemal Atatiirk
tarafindan bi¢cimlendirilecekti. Bu yiizden Mustafa Kemal’in, yeni olugsmaya baslayan Ulus
Kimlik etrafinda Tirk Kadinini nasil tanimladigina ve ardindan neler yapilabildigine

bakmak yerinde olacaktir.

Mustafa Kemal, oncelikle Kadim1 “Yiiksek” bir varlik olarak benimsemekte ve bu
yiiksekligini herhangi bir kosula baglamaksizin “Bizatihi” yani kendiliginden, dogasinda
bulunan bir 6zellik olarak tanimlamaktadir. Ve kadini, insanligin merkezine koyarak, onun
“Yoksul” olarak nitelenmesini, insanligin yoksullugu ile bagdastirmaktadir ve insanligin
zengin mirasini yaratan insanlart doguran ve yetistiren insanlar olarak, kadinin zenginlik
ile 6zdes oldugunu diisiinmektedir®”’. Ayni zamanda, daha 6nce atil kalmis olan kadinin
yasamin her alaninda erkek ile birlikte yiiriimesi ve ¢aligmasi gerektiginin lizerinde durarak
kadinin; bilim diinyasinda, toplumsal ve ekonomik faaliyetlerde erkege yardimci olmasi ve
onu yalmz birakmamasi gerektigini vurguluyordu®®’. Diger taraftan “Tiirk Kadini’nm
“Ulus Kadmnr” kimligine biirliyerek, gorevini de; “Tiirk’ii, zihniyetiyle, bazusiyle, azmiyle

muhafaza ve miidafaaya kadir nesiller yetistirmek” olarak belirtmektedir**!

. Boylece
Kadin, Tiirk Devrimi’nden sonraki Uluslagsma siirecinde de, yeni “Ulus” bilincini
benimseyecek, tasiyacak ve aktaracak Dbireyleri dogurmak ve yetistirmekle

gorevlendiriliyordu. Ayrica Mustafa Kemal, kadinin ikincil konumda algilandigr bir

436 K emal Ari, a.g.e., $.5.262-263.

7 Ulker Giirkan, "Tiirk Kadminin Hukuki Statiisii ve Sorunlart", AU-Hukuk Fakiiltesi Dergisi, C.35, S.1,
1978, 5.382.

¥ Serafettin Yamaner, Atatiirk Oncesi ve Sonrasi Kiiltiirel Degisim: Degisimin Felsefesi ve Toplumsal
Ozii, 1999, istanbul, s.231; Aysegiil Yaraman, a.g.e., s.132.

9 Tiirkan Arikan, Atatiirk’iin Tiirk Kadim Hakkindaki Gériislerinden Bir Demet, Atatiirk Kiiltiir Dil ve
Tarih Yiiksek Kurumu, Tiirk Tarik Kurumu basimevi, 1984, Ankara, s.s.22-23.

#9 Aytung Altindal, a.g.e., s.140.

#1 Atatiirk’iin Soylev ve Demecleri, C.II, Atatiirk Kiiltiir Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu, Tiirk inkilap Tarihi
Enstitiisii yayinlar1, 1997, Ankara, s.242.
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toplumda, kadinin kiyafetinin de buna gore bigimlendigini ve bdylece kiyafet konusunun
bu cercevede bir onem tasidigimi disiinliyordu. Fakat kadinlar i¢in ger¢ek basarinin,

kiyafetle degil, bilimsel ve Kkiiltiirel edinimle olmasi gerektigini de vurguluyordu**?.

Gelecek i¢in ise kadin ile erkegin, her bakimdan esit olduklar: diisiincesini sergiliyordu**.

Atatiirk toplum iizerinde iki 6nemli noktaya 6nemle dikkat ediyordu: Oncelikle
toplumu ortak degerler etrafinda, “Tiirkliik” adiyla Ulus Kimligi altinda, Etnik ve Dinsel
kaygilar1 asan ve onlarin da iizerinde bir anlayigla bir biitiin haline getirmek ve diger

taraftan da Bati’nin, onu ¢agdaslastiran 6zelliklerini i¢sellestirmek, 6ziimsemek***. ..

Tirk Devrimi, ¢agin gerektirdigi ve kadinin daha once elde edemedigi bigimde
kadinlara yeni haklar tantyordu. Ancak bu haklar, tabandan gelen etkili bir talepten ziyade,
yonetimin tayin ve takdir etmesiyle verildigi icin, kaginilmaz olarak “Devlet Feminizmi”

. . 44
siireci  yasatiyordu*®.

Bu aymi zamanda “Cumhuriyet Kadimi” imajinin da dogmasi
siireciydi ve 6ncesinde kadina “dile Kadini: Iyi Anne ve Eg”**® imajim yiiklenen “Osmanli
Kadini” anlayisina karsilik, artik Cumhuriyet Kadini, “Asri Kadin™1 temsil etmekteydi. Bu
kadin; ¢aga ayak uydurmus, egitim gormiis, toplumsal hayata ve bu dogrultuda {iretime
katilan, erkeklerle birlikte toplumsal ve ekonomik yasamda etkin rol alan kadini

tanimlryordu**’

. Bu diislince de, Tanzimat sonrasinda kadinlar lehine yasanan esitlik ve
egitim yoniindeki talep ve gelismeler cercevesinde, Tiirk cagdaslasmasinin, egitilmis
kadinlarin topluma katilmalar1 ile gergeklesebilecegi yoniindeki anlayistan temellerini
almaktaydi. Yine de kadinin egitiminin gerekliligi yoniindeki talepler, onun boylelikle

48 Bu anlamda Tiirk Devrimi

daha iyi “Annelik” yapabilecegi anlayisina dayanak oluyordu
de, Osmanli algisindan daha ilerici, yenilik¢i ve devrimci bir anlayisa sahip olmanin

yaninda*”’; gene de erkek egemen bir toplum iizerine yapilanmis ve yine yapi olarak da

421 eyla Kaplan, Cemiyetlerde ve Siyasi Teskilatlarda Tiirk Kadim (1908-1960), Atatiirk Kiiltiir, Dil ve
Tarih yiiksek Kurumu Atatiirk Arastirma Merkezi, 1998, Ankara, s.182.

#3 Utkan Kocatiirk, Atatiirk’iin Fikir ve Diisiinceleri, Atatiirk Aragtirma Merkezi, 2007, Ankara, s.228.

da4 Leyla Kaplan, a.g.e., s.170.

5 «By devrimei ideoloji, her devrimei yapilanma gibi otokratik bir yontemi benimsemistir. Yani toplumda
s6z konusu olan degismeler, tabandan gelen ve tavani etkileyen bir siire¢ olarak degil, bunun tam tersine,
tavanin tabani etkilemesi ve yonlendirmesi bi¢iminde gelismistir”: Leyla Kirkpinar, Tiirkiye’de Toplumsal
Degisme ve Kadin, Zeus kitabevi, 2010, Izmir, s.121; Nur Bilge Criss, "Tiirk Kadminin Giindemi", (gev:
Kadriye Goksel), AU-Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Dergisi, C.51, S.1, s.s.115.

46 Hasan Ali Koger, "Tiirkiye'de Kadin Egitimi", AI"J-Egitim Bilimleri Fakiiltesi Dergisi, C.5, S.1, 1972,
s.s.81-124.

a7 Isik Ozel, "1930'larin Istanbul Basininda Kadin", Toplumsal Tarih, C.6, S.31, Temmuz-1996, s.30.

% Semiha Tuna, "K&y Enstitiileri’nde Kadin Olmak", Fe Dergi - Feminist Elestiri, C.1, S.1, 2009, s.21

9 Leyla Kirkpinar, a.g.e., s.122.
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temellerini buradan alan bir sistem ger¢eklestirmis oldugundan, kadini da biiyiik olgiide

Ataerkil bir bakisla ele aliyor ve buna gore tammliyordu*™

. Ancak bunu, toplumun heniiz
Ataerkil algilayistan kurtulamayacak diizeyde olmasi nedeniyle, Devrimci kadronun
yenilesme siirecinde donem toplumunun algilayisi ¢cergevesinde ve temkinli hareket etmesi

olarak aciklamak da mimkiindiir*'

. Oyle ki Devrim, bir biitiin olarak halktan kopuk
olamayacag1 gibi, toplumun algilarinda ve Kkiiltiirel biitiinliigiinden de kopuk olamazdi.
Boyle bir devrim siireci, toplum tarafindan algilanamayacag gibi ciddi bir reddedilis ile de

karsilasir ve kendi i¢inde c¢okiise gider, tutunamazdi®*

. Dolayistyla, toplumun temel
algilayislar1 ¢ercevesinde, bilgi sahibi olan kadin, toplum igerisinde “Aydin Kigi” olarak
nitelenmistir ve kadin-erkek esitligi icin, kadinin da erkegin gordiigli egitimi gormesi
gerektigi Vurgulanm1$t1r453. Egitim, kadin i¢in artik verilebilecek bir “Hak” olarak degil,
verilmesi gereken bir zorunluluk olarak tamimlanmaya baslamistir®>. Oyle ki, “Egitimsiz

Kadin” demek, toplumun yarisinin egitim alamamast demekti.

Toplumu, geri kalmishigindan kurtaracak bir hareket noktasi olarak algilanan kadin,
cagdaslagsma yanlis1 olarak ama yine de erkekler tarafindan tanimlanmaktaydi. Kadinin
“Onciilliigii” bu agidan haklilastirilirken, diger yandan da tehlikesiz olarak tanitilmaya
calistyordu. Kadmlar da bu cercevede Ulusgu sdylemleri sahipleniyorlard1455. Bu

yazarlarin basinda da Ziya Gokalp ve Halide Edip Adivar geliyordu®®.

Kadina yonelik bakis acisinin bu sekilde degismesinde, 19. yiizyilldan beridir
yapilan savaslar ile onlarin biraktig1 yikintilarin ve kayiplarin neticesinde, kadinin, ister
istemez, erkeklerden bosalan toplumsal ve ekonomik yasama katilmak zorunda kalislari;
hatta 6zellikle Kurtulus Miicadelesi sirasinda aktif olarak miicadelede yer almalar1 baglica

457

etkendi Kemalist egilim de, kadimin toplumsal yasama katilmasi gerektigini

savunuyordu. Kadmn bu cercevede bir taraftan geleneksel rolleri sahiplenirken, diger

0 Siyasal iktidarin cinsiyeti ve ataerkil anlayisa yonelik siyasal yapilanmanin tahlili konusunda ayrintili bilgi
icin bakimz: Aysegiil Yaraman, Tiirkiye’de Kadinlarin Siyasal Temsili, Baglam yaymlari, Kasim-1999,
Istanbul, s.22 vd.
“! Aysegiil Yaraman, Resmi Tarihten Kadin Tarihine, s.132.

Devrimin ve devrim siirecinin igleyisi ve toplum ile olan iligkisi bakimindan bakiniz: Kemal Ari, a.g.e.,
¢st. syf.
43 A. Afetinan, a.g.e., s.151.
454 Bernard Caporal, a.g.e., 5.248.
5 Ayse Durakbasi, "Cumhuriyet Déneminde Kemalist Kadin Kimliginin Olusumu", Tarih ve Toplum,
S.91, Mart-1988, s.39.
#% Ayse Durakbast, a.g.m., s.39.
7 UJlker Giirkan, a.g.m., s.389.

71



yandan da meslek kadini olarak yeni toplumsal roller benimsiyordu®>®. Boylece kadinin
toplumsal yap1 igerisinde edinmesi gereken rol, Osmanli geleneginden ayr1 olarak, Aile i¢i
geleneksel rollerden iistiin bir nitelikte tanimlandi®® ve béylece bir taraftan Ulus kimligini
benimseyecek, diger taraftan da Cumhuriyet Kadin1 sablonuna uyacak kadin tipi i¢in, bu
cercevede haklar verildi ve c¢esitli uygulamalara girisildi. Fakat bu sefer de kadin; hem
geleneksel degerlerin bicimlendirdigi rolleri tistlenmek ve hem de yeni Uluslasma
siirecinin onlara atadigi rolleri icsellestirmek durumunda kaliyordu. Bu da, kadin igin
olduk¢a zorlu bir siirecti ve kendi ge¢misinde kendisinden hi¢ beklenmeyen bir ¢aba
gostermesi gerekiyordu. Ciinkii “Erkeklik”, kadina atanan toplumsal rolleri heniliz onunla
paylasabilecek, paylasabilecegini i¢sellestirebilecek bir algilayista degildi. Boylece kadin,
geleneksel rollerini, kaginilmaz olarak siirdiirmek zorunda kaliyordu. Diger taraftan da
yeni siire¢, kadina, toplum igerisinde erkegin iistlendigi rolleri ayrica yiikliiyordu. Bunlarin

mesru temeli olarak da kadinlarin sahip olmalar1 gereken haklar1 taniniyordu.

Bu siirecin en 6nemli adimi olan Medeni Kanun’u, Mahmut Esat Bozkurt 17 Subat
1926’da Millet Meclisi’ne sundu ve kanun oy birligi ile kabul edilerek 4 Ekim 1926'da
yiiriirliige girdi*®’. Boylece aile igin iliskiler 6nemli bir degisiklige girmis ve buna bagli
olarak da toplumsal iligkiler yeniden bicimlenmistir*®'. Oncelikle ¢ok eslilige son verilmis
olmakla birlikte her iki taraf i¢in de yas sinir1 tespit edilmistir*®®. Mirasta da kiz-erkek

cocuklart birbirlerine esit kabul edilmistir*®

. Yine de aileyi temsil eden kisi yani ailenin
reisi, erkek olarak tanimlanmistir ve bu da Yenilik¢i Anayasanin, donemin bilincinin de ne
kadar etkisinde kaldigin1 gdstermekteydi. Ornegin, kizlar evlenince kocasinin soyadlarmi
aliyorlardi ve onun niifusuna gegiyorlardi*®*. Béylelikle kadin yine de ikinci plana itilmis

oluyordu™®:

Ve bu da Ataerkil alginin, soyun babadan siirdiigli anlayisinin bir
yansimastydi. Batili lilkelerde, 6zellikle II. Diinya Savasi’ndan sonraki stiregte, kadinlara
bu konuda erkek ile esit haklar verilmeye baslanmisti. 1964°ten bu yana Norveg’te, esler

iki soyadindan birini kullanabilmektedirler. Bat1 toplumlarinda, kadinin erkegin soyadini

8 Aysegiil Yaraman, a.g.e., s132.
9 Ayse Durakbasi, a.g.m., s.43.
490 Ulker Giirkan, a.g.m.,s.382.

1 1 eyla Kirkpinar, a.g.e., s.165.
462 Tezer Tagkiran, a.g.e., s.121.
3 Aytung Altindal, a.g.e., s.150.
4 A. Afetinan, a.g.e., 5.5.166-167
9 Leyla Kirkpinar, a.g.e., s.171.
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466 Medeni Kanun

kullanmas1 genel olarak feodalitenin bir kalintis1 olarak algilanmaktadir
ile kadina bosanma hakki da verilmistir; kadin 6zel ve genel nedenlerle, bosanmak igin
mahkemeye bagvurabilirdi. Buna karsin Tiirk Ticaret Kanunu’na gore de kadinin serbest
ticaret yapabilmesi, kocasinin onayma bagliydi. Bunun gerekgesi ise, ticari islerin aile
biitcesi ve mal konusunda bir¢ok sorumlulugu da beraberinde getirmesiydi. Kanunen aile
reisligi ve evi gecindirme yiikiimliiliigii erkege ait oldugundan, aile ekonomisinin

yiiriitiiciisii de erkek olarak kabul ediliyordu®®’.

Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile de egitim alanindaki devrim en dnemli agamasina
gelmis bulunuyordu. Egitim ve &gretimde birlik saglanmust*®®. Okullardaki dinsel
Ogretimin yasaklanmasi ve kizlarin egitim alanindaki yiikselisi, kadinin kurtulusu olarak

algilanmus ve Laik bir ahlak egitimi ile de saglanmustir*®”.

Ayrica Tegkilat-1 Esasiye’de (md. 87), ilkogretime gitmek Tirkler i¢in zorunlu
tutulmus, devlet okullar1 da parasiz hale getirilmistir*’®. 1928’de yeni harflerin kabulii ile

471 . . .. . . .
. Yeni harflerin kabulii, zorlu bir siireci de

ilkdgretim daha verimli hale gelmistir
beraberinde getirdi. Toplumun biiyiik kismi okuma-yazma bilmedigi gibi, okuma-yazma
bilenler de Arap harfli eski yaziy1 okuyup yazabiliyorlardi. Bu da yeni harflerin, dncelikle
egitim seferberligi ¢ercevesinde hem hi¢ okuma-yazmasi olmayanlara ve hem de eski yazi
bilenlere 6gretilmesi geregini dogurdu. Boylelikle, yeni yazinin okul disindaki bireylere
ogretilmesi igin Ulus Okullar1 agildi*’>. Ve 16-45 yas arasi bireylerin yeni ve modern

Tiirkgeyi okuyup yazdigina dair belge almasi da zorunlu tutuldu®”.

Egitim ve 0gretim seferberligi kadinlarin meslek edinme ve fikri hayatta s6z sahibi
olma konusundaki egilimlerini de arttirmis ve bu yondeki 6grenim donemleri de 6nem
kazanmaya baslamistir. Hi¢ okuma-yazma bilmeyen kadinlarin dershanelerden sertifika

almalar1 ve eski yaziyr bilenlerin de yeni alfabeyi kullanmaya baglamalari, toplumun

46 Ulker Giirkan, a.g.m.,s.387.

467 A, Afetinan, a.g.e., s.167.

%% Tiirkiye Cumhuriyeti Tarihi II, (sekreterya: Hiiseyin Tosun), Atatiirk Arastirma Merkezi, Ankara-2010,
s.108.

4% Bernard Caporal, a.g.e., s.240.

410 «Seksen yedinci madde: Iptidai tahsil biitiin Tiirkler icin mecburi, devlet mekteplerinde meccanidir™:
T.B.M.M. Teskilat1 Esasiye Kanunu ve Dahili Nizamname, T.B.M.M. Matbaasi, 1933, Ankara, s.25; Suna
Kili, Seref Goziibiiyiik, Sened-i Ittifak’tan Giiniimiize Tiirk Anayasa Metinleri, Tiirkiye is Bankasi
yayinlari, Eyliil-2006, Istanbul, 5.147.

YT A. Afetinan, a.g.e., 5.152.

72 A. Afetinan, a.g.e., 5.155.

473 Bernard Caporal, a.g.e., s.324.
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gelismesine ivme kazandirmistir*’*. Tirk Kadin, gittikce Onemini arttirmaya baglamis ve
bir fikir ig¢isi olarak da hayatin1 kazanmakta, aile biit¢esine de katki saglar durumdadir*”.
Bunun temelleri de ilkdgretim siralarinda atilmaktaydi. ilkokul dérdiincii smiftan itibaren
kiz ¢ocuklar i¢in 6zel olarak ev isleri dersi veriliyordu ki, bu ders kadin ve erkege
yiiklenen cinsiyet gorevlerinin, hala asilamadigmi ya da asilmaya heniiz hazir
olunmadigini gosteren en énemli 6rneklerden biriydi. Kiz ¢cocuklar1 bu ders kapsaminda,
ev isleri ile ilgili ilk bilgileri ve kavramlart 6grenmekteydiler; aile biitgesinin nasil
yonetilecegini, gelir-gider defteri tutmakla ilgili 5Gnemli noktalar1 6greniyorlardi*’®. Yine de
1930’lara gelindiginde 6grenciler ve ¢alisan kadinlarin bir kismi igin bile olsa, evlilik artik

“Kacinilmaz” bir kurum olmaktan ¢ikmis durumdayd1477.

Fakat Tiirk Devrimi’nin fikri yayilisi, ilkdgretim seviyesinde kadinli-erkekli karma

siniflarda gorev yapan ilkokul Sgretmenleri ile olmustur®’.

Cumbhuriyet déneminde
kurulan Kiz Enstitiileri de yine geleneksel Toplumsal Cinsiyet algisi ¢ergevesinde, Tiirk
kizlarina, madeni araglarla iyi ve giizel yasama bilgileri vermekte ve “Kadina Ozgii” bir
egitim alarak meslek edinmis modern bilgili “Ev Kadini” yetistiriliyordu. Bicki, dikis,
nakis, ev idaresi, ¢ocuk bakimi gibi dersler gormekteydiler ve yiliksek bolimden mezun
olan kadinlar Milli Egitim Bakanlig1 biinyesinde Kiz Enstitiisii’niin idari boliimiinde yer
alabiliyorlardi*”. Benzer bir bi¢imdeki anlayis, 17 Nisan 1940’ta kabul edilen Koy
Enstitiileri Kanunu ile agilan enstitiilerde*® de kendini géstermistir. Enstitiilerde kizlara,
toplumsal cinsiyet rolleri gercevesinde egitim verilmekteydi. Ozellikle 6gretmen olarak
yetisen kiz Ogrenciler, 6gretmen olarak gorev aldiklari kdylerde, Ggrencilere egitim
vermekle birlikte kdy kadinlarina modern ev kadinligim1 dgretiyorlardi ve onde dikis
makinesi ile dikis dikmek geliyordu®®'. Béylece Toplumsal Cinsiyet rollerinin kazanilmast,

temel bir egitim politikas1 durumundadir*®.

Egitim alaninda ilerleyen Tiirk kadini, cesitli meslek gruplarinda da boy

gostermeye baglamisti. Bunlardan biri de sahne sanatiydi. Ancak ilk sahne sanatcilar

474 A, Afetinan, a.g.e., s.155.

45 A, Afetinan, a.g.e., s.s.158-159.

476 Bernard Caporal, a.g.e., s.254.

47 1s1k Ozel, a.g.m., 5.34.

48 A, Afetinan, a.g.e., s.159.

A, Afetinan, a.g.e., s.159.

0 Sina Aksin, Kisa Tiirkiye Tarihi, Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yayinlar1, Subat-2010, Istanbul, s.237.
81 Semiha Tuna, a.g.m., s.22

2 Semiha Tuna, a.g.m., s.25.
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tutuklanmaya ve engel olunmaya calisilmistir; dyle ki Osmanli’dan gelen bir anlayis
olarak, Miisliiman kadinin sahnede rol almasi1 yadsinmistir. Zamanla ise kadin, sahnede

kendisini kabul ettirebilmigtir*®’.

Yine o donemdeki kadin-erkek ayrimina yonelik tutum, saglik sorunlarinda da
kendisini gosteriyordu. I. Diinya Savasi sonlandiktan sonra Anadolu’da frengi hastalig
yayllmisti. Frengi muayenesi konusunda, evlenecek erkeklerle evli kadimnlarin,
mahremlerinden birinin yaninda, doktor bulunan yerlerde muayene edilmesi mecburiyeti
vardi; ancak kizlar muayene olmazdi ve evlenme raporlar1 herhangi bir doktor tarafindan

. .qe 4-484
verilebilirdi ™.

I. Diinya Savas’nin biraktigi yikintimin ve verdirdigi kayiplarin ardindan*® kadin
emeginin en fazla hissedildigi alan gene ziraattir. Tiirk Devrimi’nin batili anlamda getirdigi
kiiltiirel kazanimlar, ne yazik ki tasrada yasamakta olan kadinlara yeterince ulagamamis ve
cogunlukla Istanbul, izmir, Ankara ve cevresine kadar isleyebilmistir. II. Diinya savasi
sirasinda erkeklerin silah altina alinmasi ve buna karsin endiistriyel gelisimin artmasi,
kadin is giiciine daha cok gereksinim duyurmustur*®®. Fakat kadinin asli gorevi yine de aile

icindeki hizmeti; yani ev isleri idi*®’.

Ataerkil kiiltiir ¢evresinde kemiklesmis gelenekler ve dini hiikiimlere baglilik,
kadinm1 erkegin boyunduruguna sokan Ogeler olmustur. “Cumhuriyet Kadini’nin yeni
zihniyeti ise bir taraftan bu kaliplarin digina tagsmay1 salik verirken, diger taraftan da Ulus
bilincine baghlik fikrini tagimasim istiyordu. Kadma atanan “Cumhuriyet Kadini” roli
karsiliginda, kadm, erkek ile birlikte Milleti temsil eder hale getiriliyordu. Ulusallik
anlayisi, kadin ve erkegin birden omuzlarina yiikleniyor ve onlarin kimliklerini de bu
cercevede bi¢imlendiriyordu. Bu da, her ne kadar sistem erkek-egemen bir kaynaga
dayansa da, kadn ile erkegin esitligi anlayismim yerlesmesini gerekli kiliyordu®™®. Ciinkii
Ulus bilincinin  gelisebilmesi, toplumun bir kesiminin ¢abasi ile yeterli ivmeyi
kazanabilecek bir siire¢ degildi ve kadinlarin bu siirecte yer alabilmeleri, bu yer alis1 hakli

kilacak esitlik¢i haklarin kazanilmasi ile miimkiin olabilirdi. Cumhuriyet kadini, boylece

BN, Afetinan, a.g.e., s.160.

# Tezer Taskiran, a.g.e., s.93.

* Tiirkiye Cumhuriyeti Tarihi IT, 5.322.
%6 A. Afetinan, a.g.e., s.5.161-162.

“7 A. Afetinan, a.g.e., 5.162.

8 A. Afetinan, a.g.e., s.5.168-169.
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kadinin 6zgiirlesmesinin yolunu da agmis oluyordu. Dinsel kaygilardan arinmak, kadin
erkek esitsizliginin 6nemli ve ilk adimi1 sayiliyordu ve Ummet anlayis1 da yerini Ulusalliga
birakacakti*®. Ulusguluk ayni zamanda eski geleneklere cagri niteligi de tastyordu®”. Oyle
ki, yalnizca ayni inanca sahip insanlar1 bir arada tutma ve ayni inangtan olmayanlar
iizerinde bir hiikiimranlik kurma anlayisina dayali “Ummetcilik” diisiincesi, Ulus bilincinin
olusmasinin 6niindeki en biiyiik engeldi®'. Oysa bir toplum; insanlarin, segmek gibi bir
sanslart olmadan kendilerine dogumlarindan beridir benimsetilmis durumda olan dinsel
farkliliklarina gore ya da yine kendi iradeleri disinda dogmak zorunda kaldiklari etnik
kokenlerine dair ayriliklarina dayali bir 6rgiitlenme ve yapilanmalariyla veya bu gergcevede
gelismis algilayislariyla, bir biitlinliik arz edemeyecegi gibi; ilkel bir yasam tarzini ve
algilayis bigimini de siirdiirmiis olur demekti. Dolayisi ile ilerici bir toplumsal yapi; dinsel
ve etnik kaygilar1 geride birakmis ve bunlarin da iizerinde, en azindan “Vatandas™ olmak
cergevesinde bigimlenmis bir anlayis gelistirmek zorundaydi. Bunun gergeklesebilmesi
icin de dinsel makamlarin kaldirilmasi gerekiyordu®”. Yani ulus kavrammin 6nemli bir
pargast olan laiklik ile sivil toplumun dinsel topluma kars1 mutlak bagimsizlig1 ve manevi
alanda yansizlik saglanmallyd1493. Bu c¢ercevedeki ilk en oOnemli adim, Halifeligin

kaldirilmasi olmusgtu*®*

. Egemenlik, artik kayitsiz ve sartsiz bir bigimde Ulus’a teslim
edilmisti. Diger bir adim ise Hiyanet’i Vataniye Kanunu ile dinin siyasete alet edilmesinin
cezalandirilmasim ongdren maddenin kabulii idi*”. 3 Mart 1924’te kabul edilen “Seriye ve
Evkaf Vekaleti”nin kaldirilmasi, yine ayn tarihli “Tevhid-i Tedrisat” kanununun kabulii ve
Hilafetin ilga edilip, hanedanin yurt digina stiriilmesine dair kanunlar; dinsel kurumlarin
temizlenmesinin en 6nemli asamalariydi. Diger bir asama ise “Sapka Kanunu” ve “Tekke
ve Zaviyelerin Kapatilmasi” idi*. Kilik-kiyafet, degisim slirecindeki bir toplum igin
oldukga 6nemli bir yer isgal etmektedir; hele ki bu siire¢, ayn1 toplumun bireylerinin dinsel

farkliliklara odakli boliinmiisliigliniin 6niline ge¢meyi ama¢ edinmis ve Ulus Toplum

gerceklestirmek kaygisinda olan bir Devrim siireciyse®”... Giyim-kusamn, ayni1 toplumun

89 Bernard Caporal, a.g.e., s.188.

40 Bernard Caporal, a.g.e., s.193.

1 Macit Gokberk, “Aydinlanma Felsefesi ve Sanayi Uygarhiginin Kokleri”, Cagdas Diisiincenin Isiginda
Atatiirk, Dr. Nejat F. Eczacibas1 Vakfi yaymlari, Nisan-1983, Istanbul, 5.299.

42 Bernard Caporal, a.g.e., s.207.

% Bernard Caporal, a.g.e., s.208

¥4 Tevfik Cavdar, Tiirkiye’nin Demokrasi Tarihi, imge yayinevi, Eyliil-2008, Ankara, 5.292.

45 Tevfik Cavdar, a.g.e., s.321.

46 Utkan Kocatiirk, a.g.e., 5.99.

7 Macit Gokberk, a.g.m., s.321.
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farkli inanglara sahip insanlar1 arasinda bir ayrima ve otekilestirmeye neden olmadigi ve
hatta bir de kadin ile erkek arasinda da siniflandirmay1 dikte etmedigi toplumlarda, belirli
bir kusamin yasaklanmasi ya da belirli bir kusamin dikte edilmesi, elbette ki dikteci ve
buyurgan kat1 bir anlayisin gostergesidir. Ancak 1930’lar Tiirkiye’si gibi, ayni toplumun
farkl1 inanglara sahip insanlarini, heniiz toplum iginde birbirleri ile iletisim dahi kurmadan
salt dig goriiniigleri ile birbirinden itebilen bir “Cemaatlesme” anlayisiin oldugu
donemlerde; bu bagkalasmanin oniine ge¢menin tek yolu olarak, toplumun bireyleri salt
kusama bakarak birbirlerine yabancilasmamalar1 gerektiginin ayirdina varana kadar, yine
toplumun kendi bireylerini birbirine 6&tekilestiren bir kusam tarzinin yasaklanmasi,
1930’larin anlayis diinyasi ¢ergevesinde kaginilmazdir. Bununla ilintili olarak, Tekke ve

Zaviyelerin kapatilmasmi da boyle irdelemek gerekmektedir*”®

. Dénemde giderek yayilan
ve ayni inancin insanlarini bile, ayni inan¢ altinda farkli farkli yapilanmis ve fakat
kendilerine iiye bireyleri, digerlerine {iye bireylere otekilestiren ve hem de bunu, kendisine
0zgl olarak tanimladigi/benimsedigi kilik ve kiyafetle, daha o bireyler birbirleri ile
herhangi bir iletisim kurmadan ilk bakista, ilk goriiste gergeklestirebilen; ayn1 zamanda
toplumu, insanlarin segmek gibi bir liiksleri olmadan benimsemek zorunda kaldiklar
dinsel aitlikleri lizerinden dikte edebilen tarikatlarin ve onlarin yuvalarinin kapatilmasi,
olduk¢a anlamhidir. Bu c¢ercevede Kuilik-Kiyafet Devrimi ile Tekke ve Zaviyelerin
Kapatilmasi, toplumun fertlerinin birbirlerini, toplum igine karistiklar1 anda, heniiz
birbirlerini anlamaya calismadan ve sadece goriiniise bakarak simiflandirmalarinin ve
kendilerine yabancilagmalarinin engellenmesi ile de dogrudan ilgisi vardir. Boylelikle; laik
yasalar, toplumun farkli inanglara sahip ve hatta ayni inangtan olup o inancin farkl
olusumlarina {iye bireylerinin bir biitliinliik saglayabilmelerini saglamak amacina
yoneliktir. Oyle ki, Sapka Kanunu’na yénelik isyan edislere bakildiginda da, tepkilerin bu
“Birbirine Otekilesmeye” sahip ¢ikan Kkitlelerce gerceklestirildigi bellidir. Toplumun
onemli bir kismmin fes bile giymeyip, genel gergevesi ile Islam’a bagli olmasina karsin,
belirli bir kesim &nemli 6l¢iide Islami yasami kurumsallastirmisti. Bu kesimin, Sapka
Kanunu siirecinde gerceklestirdikleri isyanlarda, ait olduklari inanca atfettikleri ya da

aidiyet duyduklar1 olusuma 06zgii benimsedikleri kiyafetler {izerinden kalkistiklar:

% Konu ile ilgili olarak dinsel benimseyislerden hareketle demokratik bir gelisimin miimkiin olamayacagi
hakkinda “Insan Varligimi ‘Kul’ Kertesinden Yukari Degerde Gormeyen ve Halk Ogesini Devletin Temeli
Edinmeyen Islami Devlet Anlayisiyla Anayasalct ve Demokratik Gelismeler Olamayacagi Hakkinda” adli
boliim bashig icin bakimz: ilhan Arsel, Teokratik Devlet Anlayisindan Demokratik Devlet Anlayisina,
Aralik-1993, Istanbul, yaymevi yok.
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bilinmektedir®’. Ornegin, 25 Kasim 1925°te Sapka Kanunu’na muhalefetten yargilanan
Naksibendi Seyhi Ahmet Hamdi Hoca, halki “Sarik Sarmaya”, dolayisi ile kendi aidiyetini
temsil eden kusami kusanmaya tesvik ediyordu®”. Dolaysi ile yargilanmasi “Bir sapka
yiiziinden” degil, ayni toplumun bireyleri arasinda bir dtekilestirme, bir yabancilagtirma ve
bir boliinme yaratmak istemesinden dolay1 idi. 1925 senesinin Aralik ayinda, Erzurum’da
ise basgka bir topluluk, bu sefer “Kabalak” ya da “Agniye” denilen bir serpusun giyilmesini

dikte ediyorlard®™".

Diger yandan ayni devrim yasalari, kadin-erkek iligkileri ile de dogrudan ilgilidir.
Doénemde kadin kiyafetine yonelik dogrudan bir yaptirim uygulanmasa bile yine dinsel
anlayistan gelen “Pege, Carsaf’ gibi kusamlar da kadini hem toplum i¢inde birbirine
yabancilastirtyor, hem de erkek karsisinda ikincillestiriyordu. Dolayisi ile erkege yonelik
gerceklestirilen kilik-kiyafet devriminden, zaman i¢inde kadinin etkilenerek bigimlenecegi

diisiiniilityordu.

2.2. OSMANLI’'DAN YENIi TURKIYE'DE BELEDIYE SECIMLERINE
KATILMA HAKLARININ TANINMASINA KADAR KADIN’IN SiYASAL
ETKINLIKLERI

Osmanli’da kadmin siyasi haklarinin gelisimi, yine Bat1 diinyasinda kadinlarin hak
arayisindan etkilenerek bigimlenmistir. Fransiz Ihtilali’nden sonra®” ve ozellikle Tanzimat
ve Mesrutiyet ile beraber “Ozgiirliik” ve “Egsitlik” diisiincesinin gelismesi, ardindan da
yaygin bir soylem haline gelmesi ile Osmanli’da da kadinlar 6zgiirliik ve esitlik arayisi
igerisine girdiler.

Onceleri Osmanli Devleti’nin kadin egitiminde isledigi politika “Iyi es, Lyi anne, Iyi

v e 503
Miisliiman”

yetistirmeye yonelik iken, savasglarda kadinlarin da artik etkili olmaya
baslamasiyla birlikte ve 6zellikle Birinci Diinya Savag: siirecinde erkeklerin askere alinip,

calisan niifusun azalmasi nedeniyle kadmlar c¢alisma yasaminda yer edinmeye

49 Mahmut Gologlu, Tiirkiye Cumhuriyeti Tarihi I: 1924-1930 Devrimler ve Tepkileri, Tiirkiye Is
Bankas1 Yayinlari, May1s-2007, Istanbul, s.153 vd.

% Tevfik Cavdar, a.g.e., s.324.

! Tevfik Cavdar, a.g.e., s.324.

%2 Aysegiil Yaraman, Tiirkiye’de Kadinlarin Siyasal Temsili, Baglam yayinlari, Kasim-1999, istanbul,
s.42.

% Aysegiil Yaraman, a.g.e., s.44.
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baglamistir’™. Kadinlar, 6zellikle ekonomik alanda yer almaya baslamasi, onlarin
toplumdaki yerlerinin yeniden giindeme gelmesine ve sorgulanmasimna neden oldu.
Ozellikle 1839 Tanzimat Fermami ile baslayan ve ele alman oOzgiirliiklerin gorece
tanindiklar1 bu dénemin ardindan 1908 Devriminden sonraki sz ve ifade 6zgiirligi™”,
beraberinde ailenin ve kadimin yeri ile ilgili yargilarin, kimi uygulamalar1 ve
orgilitlenmeleri degistirecek ya da yeni Orgiitlenmelere neden olacak derecede yogun bir
bicimde tartigilmasi sonucunu dogurdu. Bu cer¢evede getirilen elestirilerin hemen ¢ogu,
Tiirk Toplumu’nun geriliginin nedenini kadinin konumlarinin asagiligina baglamaktaydi.
Dogal olarak Kadinin bu konumundan da din ve dinsel anlayisa dayanarak kadinin
toplumsal alandan uzak tutulmasi anlayist sorumlu tutuluyordu®. Yine de bu dénemde
kadinlarin hak arayisi, siyasi taleplerden ¢ok aile yasaminin ele alinip diizenlenmesi ile

ilgiliydi®"”.

2.2.1. OSMANLI’DA KADIN DERNEKLERI

Osmanli Devleti’nde kadinin bir takim kazanimlarini elde etmesinde 6nemli bir yeri
olan cemiyet, 1913 yilinda Nuriye Ulviye Hanim tarafindan kurulan, “Osmanli Miidafaa-i

Hukuk-u Nisvan Cemiyet’ydi®®

. Bu cemiyet, kadinlarin giyim ve kusaminin g¢agdas
normlar ¢ercevesinde diizenlenmesinden, onlarin sosyal ve is yasamlarinin iyilestirilmesine
kadar bircok amaci giidiiyordu. Bu amaclar ¢er¢evesinde de gazete, okul egitimi, konferans
ve toplantilar gibi etkinliklerle kadinin bilinglendirilmesine g:ahs1y0rlard1509. Bu egilim ile
ilintili olarak Miidafaa-i Hukuk-u Nisvan Dernegi’'"nin yaymladigi “Kadinlar Diinyasi”
adli dergi ile de Osmanli’da Feminizm hareketi baglamis oluyorduSll. Haftalik olarak
yaymlanan bu dergi, kadmnlar1 ©Onemli toplumsal olaylardan haberdar etmeyi

amaglyordu’'>. Dernek 6ncelikle, kadmin toplum igerisindeki yerinin, her bakimdan

erkekten sonra ikinci planda kaldigini dile getiriyordu ve bu esitsizligin sona erdirilmesini,

504 Niyazi Berkes, a.g.e., 5.445.

95 Serpil Cakir, “Siyasal Yasama Katilim Miicadelesinde Tiirk Kadini”, Kadinlar ve Siyasal Yasam: Esit
Hak-Esit Katihim, Cagdas Yasami Destekleme Dernegi yayinlari, 1996, s.132.

%% Niyazi Berkes, Tiirkiye’de Cagdaslasma, Yap: Kredi yaymnlari, Ekim-2002, istanbul, s.444.

507 Serpil Cakir, a.g.m., s.134.

%% Sefika Kurnaz, Yenilesme Siirecinde Tiirk Kadim, Otiiken yaynlari, Subat-2011, istanbul, s.166.

509 Sefika Kurnaz, a.g.e., s.167.

310 Serpil Cakir, a.g.m., s.136.

! Niyazi Berkes, a.g.e., 5.446.

12 Leyla Kaplan, Cemiyetlerde ve Siyasi Teskilatlarda Tiirk Kadim (1908-1960), Atatiirk Arastirma
Merkezi, 1998, Ankara, s.12.
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kadinin bu c¢ergevede Oncelikle egitim olanaklarindan yararlanmasini, boylece egitim
seviyesinin arttiritlmasini istiyordu. “Kadinlar Diinyas” da dogal olarak dernegin bu
goriislerini yansitarak Ozellikle kadmin egitim, hukuk ve siyaset alanindaki gelisimini

hedeﬂemekteydi513

. Ayrica derginin yazarlar1 kadind1 ve kadinlar1 da ilgilendiren cesitli
toplumsal konular1 irdeleyen makalelere yer veriyorlar ve kadinlarin siyasi ve toplumsal
alanda yer alma bilincine erismesi ve bu alanlarda etkili bir bigimde rol oynamalari

N 14
gerektigini savunuyorlardi®'?,

“Teali-i Nisvan Dernegi” ise II. Mesrutiyet’in ilk yilinda Halide Edip Adivar
tarafindan kuruldu ve 1918 yilina kadar devam etti. Dernegin ad1 “Kadinlarin Yiikselmesi”
anlamim tastyordu’’®. Oncelikli amaci; “kadinlarin  zihni ve bedeni seviyelerini
viikseltmek™1 ve en Onemli lyeleri arasinda Nezihe Muhiddin, Ranan Sani Yaver ve
Nakiye Hanim bulunmaktaydi’'®. Osmanli’da en etkili ve uzun siire acik kalan kadimn
dernegi olan dernek Balkan Savaglar sirasinda bes bin kadmin katildig: iki toplant1 bile
diizenlemisti®'’. ingiltere’de kurulmus olan Tiirk Kadimlart Muhibbi Cemiyeti’ne paralel
olarak islemek istemekle birlikte, iiyelerinde ingilizce bilmek sart1 artyordu®'®. Halide Edip
Adivar’a gore bu dernek, kadinlarin ve erkeklerin ilk defa ulusal konularda birlikte yer

alma olanag bulduklari bir dernekti’"’.

Kadinlarin ekonomik alanda yer edinmeye baslamalari, ayni zamanda calisma
kosullar1 c¢ergevesinde sahip olmalar1 gereken haklarin tanimlanmasi ve korunmasi

thtiyacin1 da doguruyordu. Bununla birlikte kadinin g¢aligmasinin da tesvik edilmesi

520

gerekmekteydi™™". Bu gereksinim ile bagintili olarak da kadinin toplumsal ve ekonomik

alanlarda yiikselmesini saglayacak olan “Istihlak-1 Milli Kadinlar Cemiyeti” ve “Kadinlar
Calistrma Cemiyet-i Islamiyesi™' gibi dernekler ortaya ¢ikmis ve kadmlar is yasaminda

erkegin yaninda etkin bir rol almak siirecine girmislerdi>**. “Kadinlar: Calistirma Cemiyet-

513

Sefika Kurnaz, a.g.e., s.180.

% “Kadinlar Diinyas” adl derginin sayilarmm yeni harfli ¢evrimyazisi i¢in bakiniz: Kadinlar Diinyasi,
(haz: Fatma Biiyiikkarci Yilmaz, Tiilay Gengtiirk Demircioglu), 2 Cilt, Kadin Eserleri Kiitiiphanesi ve Bilgi
Merkezi Vakfi yaymlari, 2009, Istanbul.

°S Leyla Kaplan, a.g.e., 5.39; Leyla Kirkpinar, a.g.e., s.97.

316 Sefika Kurnaz, a.g.e., s.156.

17 Aysegiil Yaraman, a.g.e., s.44.

S8 Sefika Kurnaz, a.g.e., s.156

19 Aysegiil Yaraman, a.g.e., 5.45.

> Sirin Tekeli, Kadnlar ve Siyasal Toplumsal Hayat, Birikim yayinlari, Mart-1982, istanbul, s.199.

>*! Leyla Kirkpinar, a.g.e., s.97.

> Aysegiil Yaraman, Resmi Tarihten Kadin Tarihine, Baglam yaymcilik, Kasim-2001, Istanbul, s.105.
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i Islamiyesi” 1916 yilinda Enver Pasa’nm esi Naciye Sultan’in himayesinde kurulmustur
ve tarim ekonomisinde yer alan koOy kadinlarindan ziyade sehir kadinlari igin
6rgﬁtlenmisti523. Calismak amacinda olan sehirli kadinlara ig bulma ve gilivenli bir is
ortaminda caligma imkani saglamak saglayacak fabrikalar agmay1 ve binlerce kisiyi

* kadinlarin evlenmesi ve “Milli Aile”nin olusturulmas: ile ilgili

(;&Lllstlrabilmeyi52
calismalar yapmak ve bu konuda imkanlar temin etmek gayesi tasiyordu®®. Kisa siirede
oldukca yararli islere imza atan ve daha 1917’de 24.254 kadina is saglayan dernek,

1918’de kamu yararina ¢alisan dernek statiisiine almmistir>.

Kadinlara is yasaminda ekonomik destek verebilmeyi amaglayan diger bir dernek
de “Osmanli Cemiyet-i Hayriye-i Nisvaniye” dernegiydi. 1909’da kurulan dernek,
kadinlara dikis-nakis kurslar1 gibi mesleki kurslar dﬁzenliyordu527. Her ne kadar kadinin
toplum igindeki yerini giiclendirmeyi hedeflemis olsa da, donem dernekleri gibi kadin

cinsiyetine toplum tarafindan atanmis meslekleri uygun goriiyordu.

Savaglarin giderek artmasi ve siddetlenmesi, kadina duyulan ihtiyaci, azalan erkek

niifusu nedeniyle yalnizca ¢alisma hayatinda ortaya ¢ikarmiyordu. Kadinin, savaglarda da

528

erkegin yaninda, onlara destek vermesi gereksinimi de dogmustu™®. Iste “Cemiyet-i

Imdadiye Dernegi” de Fatma Aliye Hanim &nderliginde Rumeli’deki savasta cephedeki

52 Kadmlarin islemis olduklari el islerinin

askerlere yardim amaciyla 1908’de kuruldu
satilmasina ve boylece gelir elde edilip yardim toplanmasina olanak saglayan “Osmanli
Kadnlari Sefkat-i Cemiyet-i Hayriyesi”de yine 1908’de Selanik’te 6rgiitlendi®™. Aymi
zamanda Rumeli’deki savaslar neticesinde gd¢ etmek zorunda kalanlara yardim etmeyi
amaglayan dernek de ittihat ve Terakki Partisi himayesi altinda olan “Teali-i Vatan-i
Osmani Hanmimlar Cemiyeti’ydi. 1910 yilinda kurulmus olan dernegin baskanligint Naime

531

Yusuf Hanim yapmaktaydi™'. Yine Ittihat ve Terakki Partisi biinyesinde 1908 yilinda

olusturulan “Ittihat ve Terakki Kadinlar Subesi” de askerlere ve muhtaglara yardim etmeyi

523 Sefika Kurnaz, a.g.e., s.170.

2 Leyla Kaplan, a.g.e., 5.42-43.

5 Aysegiil Yaraman, a.g.e., s.108.

526 Sefika Kurnaz, a.g.e., s.171.

7 Leyla Kaplan, a.g.e., s.39; Leyla Kirkpinar, a.g.e., s.97.
528 Sirin Tekeli, a.g.e., 5.198.

¥ Aysegiil Yaraman, a.g.e., s.85.

%[ eyla Kaplan, a.g.e., s.38.

! Leyla Kaplan, a.g.e., 5.40.
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amag ediniyordu ve bu ¢ercevede haftalik ve aylik toplantilar diizenliyordu™?. Ayn1 yil, 26
Ekim 1908’de yine Ittihat ve Terakki Partisine bagli olarak Selanik’te yaymlanmaya

baslayan “Kadin” dergisi de, partinin kadinlara olan yaklasimim ortaya koymaktayd:™.

Tiirk Donanmasina gelir saglamak amaciyla Nezihe Muhiddin Hanim 1912 yilinda
“Donanma Muavene-i Millive Cemiyeti Hammlar Subesi’ni kurdu’*. Yine Nezihe
Muhiddin Hanim’1in bu sefer sekreterligini yaptig1 “Esirgeme Cemiyeti” ise 1909 yilinda
Siileyman Pasa’nin kiz1 Sabiha Hanim tarafindan lttihat ve Terakki Kiz Sanayi Mektebi’ne
yardim temin etmek amaciyla kuruldu’. “Asri Kadin Cemiyeti” ise 1918 yilinda Inas

Dariilfinunu’nun destegiyle feminist bir nitelikte kurulmustu®®.

“Tiirk Ocaklarr” ise Tirkgiilik akimi ¢ercevesinde kadinin egitimine ozellikle
6nem vermisti ve Kadinlarm milliyetgi bir nesil yetistirmedeki nemine vurgu yapmist:®>’.
Kadinlarin siyasi haklarinin kazanilmasinda etkin rol oynamakla birlikte, 6zellikle 1930
yilinda belediye secimleri siirecinde bu konudaki ilk konferanslar da Tiirk Ocaklarinda

diizenlendi™".

2.2.2. YENI TURKIYE’DE 1930 BELEDIYE SECIMLERINE KADAR KADIN
HAKLARININ GELISiMi

2.2.2.1. KURTULUS MUCADELESI SURECINDE TURK KADINI VE
MITINGLER

Anadolunun ve 6zellikle Izmir’in isgali erkekli kadinli biitiin ulusun ortak bir
kurtulus kaygisini ateslemisti. Kuva-i Milliyelerin ortaya ¢ikmasinin yaninda kadinlar da
ozellikle gerceklestirdikleri isgal karsiti mitinglerle dikkati ¢gekmekteydiler. Bu mitinglerle
isgallere kars1 tepki ortaya konurken, diger taraftan da direnis destekleniyordu. Eylemleri
gerceklestiren kadin derneklerinin basinda Tiirk Ocaklar:, Hilal-i Ahmer, Asri Kadin

Cemiyeti, Muallimler Cemiyeti gelmekteydi53 .

532 Leyla Kaplan, a.g.e., s.43-44.

>33 fttihat ve Terakki’nin “Kadin” dergisi hakkinda ayrintili bilgi icin bakimz: Fatma Kilig Denman, ikinci
Mesrutiyet Déneminde Bir Jon Tiirk Dergisi: Kadin, Libra kitapgilik, Aralik-2009, istanbul.

534 Leyla Kaplan, a.g.e., s.40.

533 Leyla Kaplan, a.g.e., s.39.

536 Sirin Tekeli, a.g.e., 5.199.

77 Leyla Kaplan, a.g.e., s.161.

% Leyla Kaplan, a.g.e., s.164.

539 Leyla Kaplan, a.g.e., s.83.
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Bu mitinglerden 6zellikle Istanbul’da gergeklestirilenleri dikkat ¢ekicidir. Ozellikle
Izmir’in isgal edilecegi haberi iizerine ve Izmir isgal edildikten sonra olduk¢a kararl
mitingler ve toplantilar diizenlenerek kadinlarin iradesi ve talepleri viicut bulmus
oluyordu™*. Halide Edip Hanim, bu toplantilarda 6ne ¢ikan isimlerin basinda geliyordu.
Izmir’in isgalinin ardindan, Istanbul’da Uskiidar Kiz Koleji’nde gerceklestirilen protesto

toplantisinda yaptig1 konusma ile isgali kinamaktaydi®*'.

19 Mayis 1919°da da Tiirk Ocak’li genglerin onciilligiinde elli bin kiginin
katilmiyla Fatih Mitingi gergeklestirildi542. Bu mitingde de yine yaptigi konusma ile dne
c¢ikan Halide Edip Hanim, tlkenin i¢ine diistiigli kurtulmanin yolunu miicadele etmek
olarak dile getirdi. Miting dolayisiyla Padisah’a bir ariza gonderildigi gibi Amerika

Baskan1 Wilson’a da bir protesto telgrafi ¢ekildi’*.

Uskiidar Mitingi ise Fatih Mitingi’nin hemen ertesi giinii 20 Mayis’ta
Dogancilar’da gergeklestirildi’**. Bu mitingde de Asri Kadinlar Cemiyeti adina konusma
yapan Sabahat Hanim, {ilkenin ve insanlarinin haklarinin gasp edildiginden ve bundan en

¢ok da anneler ve kardesler olarak kadimnlarin {iziinti duyduguna vurgu yapiyordu ve

[zmir’in isgalini klnlyordu545

yapilmaktaydi®*®.

. Bu mitingde de vatanin boliinmez biitiinliigline vurgu

Kadikéy Mitingi ise 22 Mayis’ta yagmur altinda yirmi bin kisinin katilimiyla

gerceklestirildi®*’ ve Tibbiyeli 6grenciler ile Kadikoy Fukara Cemiyeti basi ¢ekiyordu. Bu

mitingde de yapilan isgallerin, Wilson Prensipleri ile egemenlik hakkinin taniacagi

vaadini edenlerin aslinda yalan sdylediklerini ortaya koydugunu dile getiren Miinevver

548 549

Saime™, Halide Edip ve Hayriye Melek hanimlar halki miicadeleye davet ediyordu™".

%0 Qirin Tekeli, a.g.e., $.202.

4 Leyla Kaplan, a.g.e., s.72.

32 Nevin Yurdsever Ates, “Firka ya da Cemiyet (Tiirk Kadm Birligi)”, Kadin Bellegini Olusturmada
Kaynak Sorunu Sempozyumu 17-19 Nisan 2009, (haz: Fatma Tiire, Birsen Talay Kesoglu), Kadin Eserleri
Kiitiiphanesi ve Bilgi Merkezi Vakfi yayinlar1, Nisan-2009, Istanbul, 5.457.

33 A. Afetinan, Tarih Boyunca Tiirk Kadimin Hak ve Gorevleri, Milli Egitim basimevi, 1982, Istanbul,
s.108.

3 Nevin Yurdsever Ates, a.g.m., s.457.

345 Leyla Kaplan, a.g.e., s.74.

46 A, Afetinan, a.g.e., s.108-109.

%7 Nevin Yurdsever Ates, a.g.m., s.457.

> Kadikdy Mitinginden hemen sonra isgal giiglerince tutuklanan Miinevver Saime Hamm daha sonra
Anadolu’ya kagacak, “Cavus” olacak ve “Asker Miinevver” olarak anilacaktir: A. Afetinan, a.g.e., s.109.

549 Leyla Kaplan, a.g.e., s.76.
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Bu mitinglerin yaninda Isgal giiclerini ve hiikiimet cevrelerini asil rahatsiz eden
miting, Halide Edip Hanim’mn en etkileyici konusmalarindan birini yaptigi 23 Mayis
Sultanahmet Mitingi oldu. Bu mitingin ardindan 25 Mayis’ta gerceklestirilecek olan
Beyazit ve Begiktas (Taslik) mitingleri, Isgal Giigleri’nin baskisi ile polis tarafindan
engellendisso. Buna karsin 30 Mayis’ta Sultanahmet’te ikinci miting gergeklestirildi. Bu

mitingde sdzii alan kadin ise Sukufe Nihal Hanim idi*>".

Istanbul’da miting yapmanm yasaklanmasma karsm 13 Ocak 1920°de yine
Sultanahmet’te  gerceklestirilen mitingde, Istanbul’un ve Anadolu’nun isgali
kinanmaktaydi. Muallimeler Cemiyeti baskan1 Nakiye Hanim’1n yaptig1 konusma ile Lloyd

George’un ilan ettigi Anadolu’yu paylasma tasarilart kinanmust:®>.

Istanbul’da gerceklestirilen biiyiik mitinglerin yaninda 19 ve 27 Mayis 1919°da
Edirne’de iki biiylik miting gergeklestirildi ve kadin-erkek birgok Miisliiman katild™. 18
Mayis giinii de Alasehir’de yapilan mitingde de “Alasehir ve havalisi Islam Kadinlar
namina Makbule ve Nebile” hanmimlarin gonderdikleri telgrafta, Yunan Isgali’nin sadece

554

daha ¢ok kan dokiilmesine neden olacagi dile getirildi 16 Mayis’ta Denizli ve

Kastamonu’da; 17 Mayis’ta Giresun, Trabzon, Zonguldak, Edremit ve Denizli’de; 18

Mayis’ta Bursa’da, Erzurum ve Izmit’te mitingler diizenlendi®>”.

4-12 Eyliil 1919 Sivas Kongresi’nin toplanmasindan sonra Vali Resit Bey’in esi
Melek Resit Hanim’m onciiliigiinde™® ileri gelen ve memur ailelerin kadinlarin
olusturacagi bir kadin cemiyetinin kurulmasi i¢in toplanilmasi kararlastirildi. 5 Kasim’da
toplanan Sivas’li kadinlar, cemiyetin kurulmasi kararini alarak 26 Kasim’da kurulus i¢in

valilige dilekge verdiler. 9 Aralik tarihinde de valilik, “Anadolu Kadinlar: Miidafaa-i

557

Vatan Cemiyeti”nin kurulusunu onayladi Cemiyet, merkezi Sivas olmak iizere

Anadolu’nun belirli bélgelerinde yine “Anadolu Kadinlar: Miidafaa-i Vatan Cemiyeti”™®

kurulmasm  6ngoriiyordu. Ulkenin isgalini protesto eden ve halki bu yoénde

30 A, Afetinan, a.g.e., s.109.

S A. Afetinan, a.g.e., s.119-121.

2 Aysegiil Yaraman, a.g.e., s.117.

533 Leyla Kaplan, a.g.e., s.79.

554 Leyla Kaplan, a.g.e., s.79.

533 Leyla Kaplan, a.g.e., s.80.

%6 Bekir Sitki Baykal, Milli Miicadele’de Anadolu Kadinlar1 Miidafaa-i Vatan Cemiyeti, Atatiirk
Arastirma Merkezi yaynlari, 1986, Ankara, s.1.

T A. Afetinan, a.g.e., 5.126 vd.

% Serpil Cakir, a.g.m., s.137.
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bilinglendirmeyi hedefleyen cemiyet, bu c¢ercevede toplantilar diizenlemis; Padisah’a,
hiikiimete, igisleri bakanhigina ve itilaf Devletleri temsilcilerine ve eslerine protesto
telgraflart gondermistir. Ayn1 zamanda Mustafa Kemal’le de iliskilerini stirdiirerek Heyet-i

Temsiliye ile yazismalar gergeklestirmistir™ .

2.2.2.2. KADINLAR BiRLIiGi

ilk 6nce 16 Haziran 1923 yilinda Nezihe Muhiddin Hamim’m>® baskanliginda
“Kadwinlar Halk Firkas®' adi ile bir parti kurulmustu. Parti, kadinlarin toplumsal
konumunun iyilestirilmesi yaninda siyasi haklarinin da erkeklerle esit bir bigimde
kazanilmasini amagliyordu. Fakat heniiz rejimin belli olmamasinin yaninda Anadolu ve
Rumeli Miidafaa-i Hukuk Dernegi’nin orgiitlenme siirecinde olmast ve bu ylizden bagka
bir partinin alternatif olarak algilanacagindan®®®, kadinlarin siyaset yapmak haklarinmn
olmadig1, bundan dolay: da siyasi bir parti kuramayacaklari gerekgesiyle’® bir “Firka”
olarak gerekli izinleri alamadi. 7 Subat 1924 tarihinde de yine Nezihe Muhiddin

baskanliginda cemiyete doniistiiriildi®®*: Bundan sonra da Tek Parti doneminin tek kadin

orgiitii olarak yasamuni siirdiirdii>®.

Heniiz firka olmak i¢in yola ¢ikan Kadinlar Birligi, daha bu siiregteyken bile Batili
kadinlarin elde etmeye basladiklar1 haklar1 elde etmek ve onlarla benzer yasam
standartlarina sahip olmak kaygisindaydi. Tiirk kadininin egitim ve kiiltiir seviyesini
yiikseltmeyi ve bu yonde bilinglenmeleri i¢in toplanti ve konferanslar yapay1 amagliyordu.
Bir taraftan Batili olmak c¢abasindayken, diger yandan da geleneksel anlayistan

uzaklagmamaktayd:”®.

Firkanin cemiyet haline doniistiirtilmesinden sonra ise Tiirk Kadinlar Birligi, siyasi
haklarin kazanimlar1 konusunda taviz vermese de bu haklarin talep edilmesinde daha

etkisiz bir ¢izgiye ¢ekilmek durumunda kalmistir ve daha ¢ok toplumsal konulara egilerek

¥ Leyla Kaplan, a.g.e., s.107; Cemiyet’in Mustafa Kemal ve Heyet-i Temsiliye ile olan yazismalar1 igin
bakiniz: Bekir Sitki Baykal, Milli Miicadele’de Anadolu Kadinlar1 Miidafaa-i Vatan Cemiyeti, Atatiirk
Arastirma Merkezi yayinlari, 1986, Ankara.

360 [ eyla Kaplan, a.g.e., s.140.

36! Serpil Cakur, a.g.m., s.137.

%2 Nevin Yurdsever Ates, a.g.m., s.458.

393 Nevin Yurdsever Ates, a.g.m., s.458.

364 Serpil Cakir, a.g.m., s.139.

% [eyla Kirkpinar, a.g.e., s.183.

%% [ eyla Kaplan, a.g.e., s.140.
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“Sosyal Yardimlagsma” alanina yogunlagsmistir. Bu yilizden Kadinlar Birligi’nin siyasi bir

orglit olmadig1 sOylenebilir.

Zaten cemiyet kurulusunda, siyasi 0zellik tagimayan her tiirli etkinligi yapmayi,
kadinlarla ilgili konularda, aile ve toplum yasaminda, ¢alisma ve fikir alaninda kadinlarin

gelisimini ve ilerlemesini saglamay1 amag olarak tanimlamusti.

Bu amaglar gercevesinde toplantilar, konferanslar ve kurslar diizenleyen cemiyet,
Medeni Kanun ile kazanilan haklarin kullanilmas1 yoniinde kadinlarin bilinglendirilmesine
cabalamaktaydi. Bu yondeki fikirlerini; 1925 yilinda kendi yayni olan “Tiirk Kadin
Yol dergisinde dile getirmeye baslayan cemiyet’®, amaclarmin Tiirk kadmin tam bir
vatandas konumuna yiikseltilmesi olduguna vurgu yapiyordu. Calismalarinin ilgi gdrmesi

neticesinde de 1926 yilinda “Uluslararasi Kadin Cemiyeti’nden iiyelik teklifi aldi®®.

Medeni Kanun’un kabul edilmesiyle Kadimnlar Birligi, kendisini daha giiglii
hissettigi gibi, yaklasan 1930 yili Belediye Seg¢imleri i¢in de hak elde edebilmeye yonelik
caligmalara basladi®”®. Ancak 1927 yilinda ise Nezihe Muhiddin®”" dernek baskanligindan
uzaklagtirllmig ve yerine Latife Bekir gecmistir. Boylelikle Kadinlar Birligi, o donemde
“aswrr” olarak tanimlanan siyasi istekleri ikinci plana atmig ve toplumsal konulara
odaklanmustir.

Kadmlarin haklarinin kazanmalari siirecince 6zellikle Tirk Ocaklari®” ve Kadnlar
Birligi’” etkili rol oynamuistir ve 3 Nisan 1930 yilinda, kadinlarin belediye secimlerine
katilmalar1 haklarinmn taminmasim saglamisti’*. 5 Arahik 1934 tarihinde ise kadmlar

575

milletvekili segme ve se¢ilme haklarim1 kazandilar’”. Tirk ulusu, Tirk kadmni tarihte

367 Kadinlar Birligi’nin yayin organ olan “Tiirk Kadin Yolu (Kadin Yolu)” dergisinin yeni harfli basimi igin
bakiniz: Yeni Harflerle Kadin Yolu/Tiirk Kadin Yolu (1925-1927), (haz: Nevin Yurdsever Ates), Kadin
Eserleri Kiitiiphanesi ve Bilgi Merkezi Vakfi yayinlari, 2009, Istanbul.

568 Serpil Cakir, a.g.m., s.139.

3% Nevin Yurdsever Ates, a.g.m., s.459.

70 Nevin Yurdsever Ates, a.g.m., $.459.

7 Aysegiil Baykan, Belma Otiis-Baskett, Nezihe Muhiddin ve Tiirk Kadim 1931, iletisim yaymlar1, 1999,
Istanbul.

2 Leyla Kaplan, a.g.e., s.163.

B Leyla Kirkpinar, a.g.e., s.185.

7 Aytung Altindal, Tiirkiye’de Kadin, s.150; Leyla Kirkpmar, a.g.e., s.178; Ziibeyde Terzioglu, Tiirk
Kadim Siyaset Sahnesinde: 1930-1935, Giza yaynlari, 2010, Istanbul, s.26.

5 A. Afetinan, a.g.e., s.169.
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onurlu yerini bu haklar1 aldiginda; giici ve uygarligl ile biitlin ve diinyayr geride

birakmugtr’’®.

2.2.2.3. SERBEST CUMHURIYET FIRKASI VE KADIN

1929 Diinya Ekonomik Bunaliminin etkileri stirerken, Tiirkiye’deki ekonomik
sikintilarin,  hikklimetin ~ politikalarindan  kaynaklandigr  diisiincesi  yayilmaktaydi.
Atatlirk’in de hiikiimetin bir baska siyasi partice denetlenmesinin gerekliligine inanmasi
dolayisiyla yeni bir partinin kurulmasi siirecini getiriyordu. Boylece Serbest Cumhuriyet
Firkasi, Atatiirk’iin de destegiyle Ali Fethi Okyar tarafindan 12 Agustos 1930’da kuruldu.
Ancak 1930 Belediye Segimleri siirecinde ortaya ¢ikan olaylar neticesinde parti 17 Kasim

1930’da kendini feshetti.

Serbest Cumhuriyet Firkasi, ikinci Cok Partili Doneme Gegis Denemesi gibi 6nemli
bir yere sahip olmasmin yani sira; kadinlarin ilk defa Belediye Se¢imlerine Katilma
haklarinin tanindig1 1930 siirecinde kurulmasi ve ilk liyelerinin, Mustafa Kemal Atatiirk’{in

kardesi Makbule Hanim ve Samsun valisi Kazim Pasa’nin kizi gibi, kadinlarin olmasi
577

13

bakimindan da &nemlidir’’’. Oyle ki parti programinin on birinci maddesi “...siyasi

59578

hukukun Tiirk kadinligina da tesmilini miidafaa edecektir ifadesini tasimakta ve

partinin Kadinlarin siyasi yasama katilmalar1 konusundaki durusunu ortaya koymaktaydi.
Bununla birlikte 1930 Belediye secimlerinde Samsun’dan aldigi 3200 oyun 2500’ de

kadinlara aitti>””.

376 Bernard Caporal, a.g.e., s.195. ]

571 Cetin Yetkin, Serbest Cumhuriyet Firkasi, Toplumsal Doniislim yayinlari, Eylil 1997, Istanbul, s.43,
125.

78 Cetin Yetkin, a.g.e., s.104.

37 Cetin Yetkin, a.g.e., s.124.
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3. 1930 BELEDIYE SECIMLERINE KATILMA HAKLARININ TANINMASI
SURECINDE KAMUOYUNDA KADIN

Atatiirk Devrimi, elbette ki, gergeklestigi toplumun gecmisinden, kiiltiirel
yapisindan, algilayislarindan ayr1 disiiniilemez. Devrimler, bir taraftan toplumu
bicimlendirirken; toplumun benimseyebildigi ya da direndigi oranda kendisi de
sekillenmistir. Bu ¢ercevede, Devrimler ilerici olmakla birlikte 6nemli 6l¢iide 6nder kadro
tarafindan belirlenmigken, belirli bir Olgiide de kaynagini toplumun bilincinden ve
benimseyislerinden aliyordu. Bu da Devrimlerin, devrimlere tepki gosteren u¢ kesimler
disinda, toplumun geri kalani ile belirli bir uyum igerisinde ilerlemesini saglamistir. Bunu,
Ozellikle Tiirk kadinina, belediye se¢imlerine katilma haklarinin tanimmmasi siirecinde
gerceklesen, kadimmin segimlere katilip katilmamasiyla ilgili ortaya ¢ikan tartismalarda
goriiyoruz. Bu tartigmalar siirecinde, kadinlarin bu haklart konusunda olumsuz diisiinceler
sergileyenler karsisinda ciddi bir bilgi birikimi ve gelismis bir alt yap1 ile tutarli bir direng
gostermeleri ve haklarin1 savunmalari, dahasi taviz vermeden savunmalari, dikkati ¢eken

onemli bir husustur.

3.1. 1930 SENESi TURK BASININDA KADIN

Bir toplum; kadin1 ve erkegi ile yaslis1 ve genci ile bir biitiinliik arz eder. Ozellikle
Tiirk aile yapisinda, ailedeki 6devleri bakimindan kadin, 6zel ve 6nemli bir yere sahiptir.
Kimi toplumlarda kadinin adi yokken, Tiirk toplumu kadmi “Disi Kus”a benzeterek,
yuvay1 kurma ve siirdiirme gorevini ona vermistir. Bunu da “Yuvay: Disi Kus Yapar” sozii
ile ortaya koymustur. Mustafa Kemal Atatiirk bunu, 1923’te Izmir’de su sekilde dile
getirmistir; “Kadinin en biiyiik gorevi analiktir. Ik egitim verilen yerin ana kucagi oldugu

v e g . .. . .. 580
diistintiliirse bu gérevin onemi daha iyi anlasilir.””"".

Fakat Tiirk Ulusal Miicadelesinde kadinin istlendigi gorev, artik evinin kurucusu
olmaktan ziyade, bir de her Mehmetgigin {istlendigi gorev gibi; “Kurtarici” goreviydi. Bu,
Mustafa Kemal ile arkadaslarinin Amasya Genelgesinde belirttigi ... durumunu yine kendi
kesin karari ve direnisi ile kurtarma™®' karar verme giiciine sahip olan Tiirk Ulusunda,

artik kadinin da bir s6z ve eylem hakki bulundugunun en somut kanitiydi. Oyle ki; Tiirk

%0 Atatiirk’iin Soylev ve Demegleri, Atatiirk Arastirma Merkezi, C:II, 1997, Ankara, s.89.
%! Suna Kili, Tiirk Devrim Tarihi, Tiirkiye is Bankasi yay., 2005, istanbul, s.52.
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Ulusal Kurtulus Savasina adeta adi kazinan Nene Hatun, Gordes Kiz1 Makbule, Erzurumlu
Fatma Seher gibi kadinlarin, gerek miting alanlarindaki varliklar, gerek savas
medyalarindaki c¢arpismalari ve gerek savas gerisindeki yardimlari ile bunu ortaya

koyuyordu5 82

. Yine Mustafa Kemal Atatiirk bunu 1923’te Konya’da s0yle vurguluyordu:
“Diinyanin hi¢bir yerinde, hi¢hir Ulusunda, Anadolu koylii kadinimin iistiinde emek vermig
bir baska kadin toplulugu gosterilemez. Diinyada hi¢bir Ulusun kadini ‘Ben Anadolu
kadimindan daha fazla ¢alistim, Ulusumu kurtulusa ve zafere gotiirmekte Anadolu kadin

kadar gayret gosterdim’ diyemez%.

Tirk Kadimina, toplumsal hayatta artik “Edilgen” degil, en az erkek kadar “Etken”
bir birey olarak 6n plana ¢ikmasini saglayan medeni ve siyasi haklarmin taninmis oldugu
donem, Tiirk Devrim Tarihinin en 6nemli donemlerinden birisidir. Bu haklar, kadinlarin
toplumsal hayatta hak ettikleri yerlerini almalarini sagladigi gibi, bu haklar1 taninan Tiirk

. . O e ..584
Kadmi daha sonra yapilacak olan devrimlerin “/tici Giicii’nii

. 585
u

ve “Tiirk Toplumunun

Uygarlik Ol¢iitiin olusturacakti.

Bu agidan, “Tiirk Devrimi’nin; kadinlarin sahip oldugu haklar1 tanimakla, bir itici
giice sahip olmasiyla birlikte; devrimlerin, tabanin bir istegi ve bu yonde bir devinimlerinin
olmadan tepeden gelmesine ragmen, toplumun aslhinda gereksinim duydugu ve
benimseyebilecegi devrimleri belirleyip uygulamaya koymasi gibi bir 6zelligi karsimiza

cikmaktadir.

Oyle ki Tiirk toplumu, ¢agin ekinine gore, kadmin toplumsal yasamda etkin olarak
yer aldig1 bir toplumsal yasamdan, Arap ekini ile sekillenmis olan Islam Inan¢ Dizgesine
gecerek, aynt zamanda bu inan¢ dizgesinin kadma bakisini da, bir dl¢lide benimsemek

586

durumunda kalmust1®*°. Tiirkler, Islam Inancina gegmekle birlikte, ayn1 zamanda yiizlerce

yildir, “Iranli ve ézellikle Arap kadimini, bir mal ya da hayvan konumundan kurtarip,

82 Ayrmtil bilgi i¢in bakiniz; Zeki Sarthan, Kurtulus Savasi Kadinlari, Cem web ofset, 2006, Ankara.

% Atatiirk’iin Soylev ve Demegleri, s.152.

% Serafettin Yamaner, Atatiirk Oncesi ve Sonrasi Kiiltiirel Degisim: Degisimin Felsefesi ve Toplumsal
Ozii, 1999, istanbul, s.231.

%5 A.g.e., s.231.

%% Osman Turan, Islam Oncesi Tiirk Toplumunun kadina bakisina Grnek olarak su bilgiyi verir: “Bilge
Kagan kitabesinde ‘Tanri Tiirk Milletini yok olmasin diye babam Iiteris Kagan ile anam II-Bilge Hatun'u
yiikseltti.’ ibaresi kadinin siyasi ve i¢timai mevkiinin ne derece ileri oldugunu gostermeye kdfidir. Han baska
bir yerde ‘Sizler anam Hatun, hala ve teyzelerim, ablalarim, kadinlarim ve kizlarim’ hitabi ile de bu goriisii
teyit etmistir.” Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkuresi Tarihi, Bogazici yay., C.1-2, 2000, istanbul, s.126; Ayni
zamanda bakimz: Ibrahim Kafesoglu, Tiirk Milli Kiiltiirii, Otiiken yay., 1999, Istanbul, s.269.
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87 o5ren bir inang yapisina da sahip oluyorlardu.

‘ikinci stmif” da olsa ‘insan’ konumunda
Tirklerin “Kadina Bakis™, yine aym kabulleri yiizlerce yildir i¢sellestirmesi nedeniyle;
kadini, erkek ile esit konuma yiikselten haklar1 dogurabilecek yapida da degildi. Bu yiizden
1900ler “Osmanli Tebaa’smin; Islam inancinin “Toplumsallasma durumlar?” ile de
bicimlendigi, yoguruldugu bir toplum oldugu unutulmamalidir. Oyle ki Tiirk Ulusu,
siiregelen devrimlerle “Osmanli Tebaaligi™ndan “Tiirk Ulusu’na, “Dini Toplumsal
Kiimeler’den “Laik Topluma” eviriliyordusgg. Toplumun, kadina bakis agis1 belirli 6lgiide
kaliplagsmusti, belirli dar bir ¢ergevesi vardi. Bu bakis agisini orneklemesi bakimindan;
kadinlarin “Belediye Secimlerine Katilma Haklarrnin tanindig 1930 yilinda, kadinlar
hala; “fikirden daha ¢ok hisle yasayan™ ve “tutkusu ve kizginlig1 karsisinda giigsiiz, istenci
zaytf, zorunlu ve ters davranislara ve tepkilere egilimli, bilincinin uzlasmaci ozelligi az,

k”589

biitiin bedensel yapisi sadece tireme igin yaratilmis edilgen bir yarati olarak niteleyen

diisiincelere, toplumun 6nde gelen kimseleri arasinda da rastlanabiliyordu.

Bununla birlikte kadmlarin “Erkeklere Ozgii” olarak nitelendirilen bir takim
mesleklere atilmalar1 durumu da bir “Mizah” unsuru olarak nitelendirilebiliyordu. Ornek
olarak, “Dariilbedayi’de kadinlarin Polis olduklar: takdirde ne gibi seyler yapacaklarint
gosterir bir komedi™® gosterilmis ve bu komedide, Kadin Polise asik olan kiilhanbeyler
temsil edilmisti. Ozellikle gece ndbetlerini, aksam balolar1 i¢in sevgilileri ile birlikte terk
eden ve bir olaya miidahale etmektense, olay1 aglayarak izleyen Kadin Polis temasina
vurgu yapiliyordu. Gosterinin en Onemli vurgusu ise, kadmlarin bu meslege
dayanamayarak, sonunda hepsinin birden istifa etmeleriydi. Kadma yonelik bu “Erkek
Egemen” bakis agisina ragmen, kadin diislincesi yine de ilimli ve ¢agdas —hatta belki de
caginin ilerisinde- bir tavir izliyordu. Mesela bu gosteri hakkinda Kadinlar Birligi Bagkani

Latife Bekir Hanim; “Evet, bizimle alay ediyorlar, fakat komedi oldugu igin hos gordiik.

Biz yevmi gazetelerin bizimle alay etmelerini hos gérmiiyoruz. Kadinlar her vazifeyi

%7 Ahmet Taner Kislali, Atatiirk’e Saldirmanmin Dayamlmaz Hafifligi, imge Kitabevi, 1996, Ankara, s.25.
% Bu alandaki en énemli atilim 30 Kasim 1925°te “Tekke, zaviye ve Tiirbelerin Kapatilmasi” olmustur. Suna
Kili, tekke ve zaviyelerin islevini s6yle tanimlamaktadir: “Dinsel akimlarin tekkelerinde ayrica bu akimlarin
egitimleri sirdiiriiliiv, toplumun akimlarin dogrultusunda etkilenmesi, ‘tarvikat ehli (dinsel akima inanmus)
kisilerin cogalmas igin ¢calismalar yapilir.” A.g.e., s.299.

% Mesela Dr. Mazhar Osman Bey, kendi yaymladigi ‘Sihhi Sahifeler Mecmuasi® adli dergide su satirlari
iceren bir makale yazmusti: “-Kadin fikirden ziyade hisle yasayan bir mahliktur. Ihtirasat ve infialdtina
zebun, iradesi zayif, iztirari ve aksevi hareketlere meyyal, kisri dimaginin muadil hassast az, hemen
fisyolojikman tenasiil icin yaratimis pasif bir makliktur.”. Sihhi Sahifeler Mecmuasi’ndan aktaran:
Cumbhuriyet, 30 Nisan 1930.

0 Cumhuriyet, 1 Kanunusani 1930.
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yvaptiklart gibi, Polisligi de bihakkin yapacaklardir” diyordu. Bu, sadece Latife Bekri
Hanima 06zgii bir tavir degildi. Ciinkii buna benzer bir tavra da yine Mazhar Osman ve
Izmir Kadinlar arasindaki, kadinlarin siyasi segimlere katilmasi ile ilgili tartismalarda da

rastlanmaktadir™".

Bunlardan baska, yine “Kadin Imgesi”, bir giilmece unsuru olarak karikatiirlere de
yanstyordu. Ornegin; Vakit gazetesinde yayinlanan 25 Mart 1930 tarihli bir karikatiirde;
yolda rastlasan belediye azasi iki kadin, kose baslarina, siislenmek amaciyla ayna
konulmasi gerektiginden ve bunu belediyede tartisacaklarindan bahsederken karikatiirize
edilmisti.

11 Mart tarihli Cumhuriyet gazetesinde ise kocasina hakaret eden birisini déven bir
kadin “Asri Kadin” adiyla resmedilmekteydi; bu da, “Cagdaslasan Kadin”m, “Erkek
Gorevierini/Erkeksiligi Ustlenmesi Gerektigi Anlayisr’nin bir &regi idi. Her haliikarda,
“Erkekten Bagimsiz Kadin Kimligi” yerine, “Erkege Kiyasla Kadin Kimligi” anlayisi,
kadina ydnelik bakis agisini ortaya koymaktaydi. Ornegin; yine Cumhuriyet gazetesinde 24
Mart tarihli sayida tekrar “Asri Kadin” adiyla resmedilen bagka bir karikatiirde; kocasina
silah ¢eken bir kadinin, yine kocasina “Yasasin Kadinlik” seklinde bagirmasini dikte
etmesi resmediliyordu. “Erkeklik”i simgeler durumda olan “Kabadayilik” roli, “Kadin-
Erkek Esitligi” amaci giiden kadinlarin bu “Erkeklik Rolii’nli de istlenecekleri ya da
ustlenmeleri gerektigi anlayisin1 simgeliyordu. 11 Nisan’da da, Kadinlar Birligine
katilmaya gitmeden Once, mitingden geldiginde kendisini evde bulmak istedigi kocasini

sopa ile doven kadin karikatiirii ¢izilmisti.

1 Nisan’da yine Cumhuriyet gazetesinin karikatiir kdsesinde kadinlarin belediye
secimlerine katilma haklarinin taninmasi1 “Kadinlardan Sonra...” basligiyla yaymlanan
karikatiirde “Bizde intihap hakki isteriz!” diyerek bagiran bir bebek resmedilerek dile

getiriliyordu.

5 Mayss tarihli Anadolu gazetesi ise Doktor Mazhar Osman’in kadinlar hakkindaki
“Kadin, yalmz c¢ocuk dogurmak, c¢ocuk biiyiitmek, kendisini erkege begendirmek ici
yvaratilmis pasif bir mahliktur” dislincesini karikatiirize etti. Yine Anadolu gazetesinin 21

Mayis’taki sayisinda, Doktor Mazhar Osman Bey’in kadinlara yonelik aciklamalarina

' Mazhar Osman Bey'in “Sihhi Sahifeler” adli yayininda yayinlanan yazisi, oncelikle Istanbul basiminda
ama 6zellikle Izmir basininda énemli tartismalara neden oldu. Bu tartismalar ozellikle Anadolu gazetesinde
“Tiirk Kadni ve Siyasiyat” bashgu ile yayinlanan siitunlarda, 1930 yili Mayis ayr boyunca giindemde kald.
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destek veren Doktor Nevzat Esref Beyi elestiren bir karikatiir yaymlandi. Karikatiirde;
kendisine “Doktor Nevzat Esref Bey ne diyor okudunuz mu?” diye soran erkege “Evet...
Kadinlara zayif, hislerine maglup mahliklar diyor. Fakat bir elime geg¢se onu da su
oyuncaklar gibi bir késeye firlatip atmak gii¢ olmayacak...” seklinde yanit veren, koltuk
lizerine yar1 ¢iplak bir durumda uzanmis ve etrafinda birkag¢ kirik bebek bulunan suh bir
kadin bulunmaktaydi. Anadolu gazetesi 22 Mayis tarihinde ise “Iste Hakikat” adli
karikatiirde, bir erkegin boynuna tasma takmis ve onu dolasmaya c¢ikarmis bir kadini

resmetmekteydi.

Bu donemde, kadina sadece giilmece unsuru olarak da rastlanilmiyordu elbette.
Kimi kose yazilarinda da kadin bir ilgi unsuru idi. Ornek olarak; Hizmet gazetesi yazari
Kemal Kamil Bey’in, yine Hizmet gazetesinde “Ah Bir Kadin Olsam!”>°* baslikli yazisi
yayinlandi. Yazi, -giiya- Kemal Kamil Beyin, kadinlar1 anlama amacina yonelik yazilmisti;
Kemal Kamil Bey yazisinda; “Erkeklik gurur ve hissiyati ile bakilirsa kadin olmak
isteyisimin erkeklik dleminde pek garip bir hisle karsilanacagima eminim. Bir erkegin
kendinde mertlik, kudret goriirken bu saftan ayrilarak iirkek, nazarli ve nispeten kisa
kudretli olarak kadin olmag istemesinde ruhi ve marazi bir arzum mevcut bulunduguna
kani olacaksiniz. Aziz ve miitefekkir karilerime arz edeyim ki kadin olmakhig: istemekligim,
kadinligi erkeklige tercih ettigimden degildir™" diyerek kadinligi, her ne olursa olsun,
yine de erkeklikten daha edilgen bir yaratilis olarak goriiyordu ve bunu, yazisinin
devaminda su sekilde ifade ediyordu: “Ben de her erkek gibi kadin olmakla gururu
azaldigini hisseden bir erkegim. Benim kadin olmaktaki maksadim, kadinlik hissiyat ve
ruhiyatini yasamak ve bilmek ve yakindan tetkik edebilmek icindir. Bir erkegin kadin

ruhiyatini tetkik edebilmesi icin ancak bu ¢areyi bulabiliyorum.”*.

Kisaca Kemal Kamil Bey, kadin olmay1, erkek olmaktan daha geri kalir bir nitelik
olarak ele aliyordu; ancak, buna ragmen yine de onlar1 anlamaya calismak amacindaydi.
Ona gore; kadinlar1 anlamak icin “Kadin gibi olmay1 istemek” kabul edilebilir bir seydi
elbette; fakat kendisi bile olsa, bir erkek icin “Kadin Olmak” konusu, gergekten de “mertlik
ve kudret” gibi kabul edilebilir yeteneklerden vazgegip “Urkek ve nazarli” olmak gibi bir

olumsuzlugu kabullenmek demekti.

%2 Hizmet, 28 Kanunusani 1930.
3 Hizmet, 28 Kanunusani 1930.
% Hizmet, 28 Kanunusani 1930.
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Bu gibi diisiinceler daha ¢ok yer etmis olmasina ragmen, kadinlar yine de
kendilerine 6zgii bir giiven igerisinde, “Erkeklere Ozgii” oldugu diisiiniilen mesleklere el
atiyorlardi. Ozellikle Muammer Hanim’m “Soforliik Yapmak” istegi, basinda vurgulanarak

yer aldr™”

. Aldig1 araba ile yolcu tasimak isteyen ve bu nedenle “Seyriisefer Merkezi’ne
bagvuran Muammer Hanim, saskinlikla karsilanmisti. Muammer Hanim ise, bir kadinin,
soforlilk mesleginde, en az erkekler kadar basarili olabilecegini diisiiniiyor ve bunu su
sozlerle ifade ediyordu; ... Taksimde sofor ve makinist mektebine girdim. Iki ay evvelsi de
birincilikle sahadetname aldim. ... Tahminime nazaran miisteriler her halde erkeklerden
ziyade beni tercih edeceklerdir. Ciinkii erkek soforler hasin ve gézii korkmaz tabiatlidirlar
ve raki da igerler. Bu yiizden goriiyorsunuz ki daima kaza olmaktadir. ... Miisterilere
hiisnii muamele yapacagim ve takside hile de yapmayacagzm”S%. Muzaffer Hanim daha
sonra 15 Kanunusani 1930 da girdigi direksiyon sinavindan “aliyyiildla derece” alarak

597

soforliik meslegine adim atan ilk kadin oldu™’. Muammer Hanim’in “Soforliik Sevdasi”,

sanilacag gibi bir “Para Kazanma” arzusu ile ya da “Séhret Olma” amaciyla degildi. Oyle

3

ki Muammer Hanim bunu su sekilde dillendirmisti: “... Hemen bir otomobil alarak ise

baslayacagim. Yammda akrabamdan bir erkek, muavin olarak bulunacaktir. Soforliige

598
727%  Muammer

valniz kdr icin degil, memleketimizde bir yenilik olsun diye tesebbiis ettim.
Hanim gercekten de, kendisinin de 6n ayak olmak istedigi gibi, Tiirkiye’de bir ilkti. Fakat
Muammer Hanim’in asil 6nemli olan anlayisi; erkeklere 0zgii olarak tanimlanan ve
“Kadmin-Erkek FEsitligi” kaygisinda olan kadinlarin benimsemesi gerektigi diisiiniilen
“hasinlik ve gozii korkmazlik” gibi yeteneklerin, Muammer Hanim tarafindan bu meslek

icin bir “olumsuzluk” olarak nitelenip, kadinlarin daha verimli olabilecekleri yoniindeki

anlayisidir.

1930 senesi, Ulusal Kurtulus Savasindan sonra, gercekten de kadinlarin toplumsal
hayatta etken olarak yer almaya basladig1 ve bunun gazetelere de 6nemli 6l¢iide yansidig
bir dénemdir’. Dénemin gazeteleri dzellikle “Kadin Sayfalar” ¢ikartmaya basladi ve

hatta ilk defa diizenlenen “Giizellik Yarismalarr” da giindemde yer alir oldu. Ornek olarak

%% Vakit, 6 Kanunusani 1930.

%% yakit, 6 Kanunusani 1930.

7 Vakit, 16 Kanunusani 1930.

%% Cumhuriyet, 17 Kanunusani 1930.

% Konu ile ilgili olarak bakimz: F. Vildan Oztiirk, Tiirk Kamuoyunda Kadmn ve Kadin Haklar1 (1929-
1935), iU AIITE (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi) , 1999, Istanbul; Bakimz: Arzu Soygetin Kaya, 1908-
1938 Arasi Reklamlarda Kadin imaji, DEU AIITE (Yaymlanmanus Yiiksek Lisans Tezi), 2001, Izmir.
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“Cumhuriyet” gazetesi, “Kadinlik Sayfasi” adiyla bir sayfa yayinlamaya basladi. Bu
sayfada genellikle Moda, Yemek, El isleri ve Giizellik konular1 ile ilgili yaynlar,
derlemeler bulunuyordu. Ozellikle Avrupali ve Amerikali kadin oyuncularin yasamlari bir
sire boyunca izlendi. Anna Sten’in “Gézlerinin ne kadar giizel oldugu™®®, Greta
Garbo’nun “Oyuncukta nasil yiikselebildigi ve nerelerden geldigi”®", 22 yasindaki Kadn
Pilot Mis Canson’un kiracagi “ucus rekoru”®?, heniiz 25 yasindaki Mel. Elizabet
Lisitzen’in Finlandiya Disislerinde diplomat olarak gorev almasi®® 6zellikle ilgi odagiydu.

Toplumda kadmin hak ettigi “yer”, baska toplumlarda hak ettikleri yerleri almis olan

kadinlar 6rnek gosterilerek anlatilmaya da calisiliyordu.

Bunlar “Erkek Ilgisi” ile giindeme diisen konular degildi. Ciinkii kadinlar bu
donemde; artik “Sézii Edilir” bir birey olmaktan ¢ok, ayni zamanda “Sozii Dinlenir” bir
birey olma yolunda kendi adimlarin1 da atiyorlar, kendi ¢abalari ile bir takim kazanimlar da
sagliyorlardi. Mesela; Erzincanli Serife Hanimin, evini basan Kiirt Eskiyalarini tek basina
puskiirttiigii haberi gazetelere “Tiirk Kadiminin Cesareti™ni gosterir nitelikte konu oldu®™*.
Kadinlar Birliginin diizenledigi ¢ay ziyafetleri ve yerli mallar ile ilgili tesebbiisleri, fakir
¢ocuklara yardim toplantilar1 6zellikle ilgi odagiyd: ve izleniyordu®”. ilk kadin Miihendis
Nevzat Fikri Hanim’1in Bursa Vilayeti Nafia Miihendisliginde goreve baslamasi ise 2 ve 3

Eyliil 1930 tarihli gazete sayfalarinda yer alryordu®.

Operatdr Osman Pasa’nin kizlari olan Behice ve Nazime hanimlarin, izmir Ticaret
Odasindan “Izmir’in iktisadi ve ticari durumu’” ile ilgili aldiklar1 tanitim bilgisini Amerika
gazetelerinde yayinlama atilimlar1 da, kadinlarin sadece yurt igerisinde degil, yurt diginda
da kendi ¢abalar ile bir takim gérevlerde bulunabileceklerini drnekliyordu®”’. Bu siralarda
bir de Namik Kemal’in torunu olan Selma Ali Ekrem Hanim’da, Amerika’da konferanslara

katilarak Tirkiye’yi ve Tirk devrimini tanitan konusmalar yaplyorduﬁog. Tirk kadini

% Cumhuriyet, 28 Subat 1930.

! Cumhuriyet, 28 Mart 1930.

2 yakit, 25 Mayis 1930.

3 Cumhuriyet, 22 Subat 1930.

604 Cumhuriyet, 30 Eyliil 1930.

605 Vakit, 21 Kanunusani 1930; Kadmlar Birligi’nin Vakit gazetesine konu olan diger toplant: ve eylem
haberler i¢in: 27 Kanunusani 1930, 10 Subat 1930, 28 Subat 1930, 31 Mart 1930, 1 Nisan 1930 tarihli
sayilarin bakilabilir. Yine ayn1 sekilde Cumhuriyet gazetesinde yayinlanan haber icin ise; 24-27-30 Mart ve
3-10-12 Nisan 1930 tarihli sayilara bakilabilir.

606 Cumhuriyet, 2 Eyliil 1930; Anadolu, 3 Eyliil 1930.

%7 Hizmet, 10 Agustos 1930.

9%5elma Hanim Amerika’da bulunusunu su sekilde agikliyordu: “Amerika’ya ilk defa olarak 1923 senesinde
gittim. Maksadim orada vatanimiz hakkinda konferanslar vermekti. Tiirkler ici yalan yanlis yazilan sézleri
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yabanci iilkelerde sadece bu gibi gérevler yerine getirmiyordu elbette. Ornek olarak Rebia
Tevfik Hanim Berlin’de, “Elite” adli bir Moda Salonu kurmus ve basarili bir Is Kadim
olarak Alman Kadin Mecmuasinda bile yer almusti®”. Boylelikle Tiirk kadini, sadece
Tiirkiye’de degil, yabanci iilkelerde de temsil ediliyor, modadan siyasete ve ekonomiye

kadar bir takim atilimlarda ve agilimlarda bulunuyorlardi.

23 Temmuz 1930’a gelindiginde ise Cumhuriyet gazetesinde, yine Tirk
kadinliginin, Tirk bilimini yabanci bir iilkede simgeledigini drnekleyen 6nemli bir haber
yer aliyordu. “Afetr Hamim’in Notlar:” baghigimmi iceren habere gore; Afet Hanim,
Fransa’daki “Ari Dillerin Kokeni”nin konu edildigi bir konferansa katilmist1 ve

sdyledikleri, konferans icin dnem tastyordu®'’.

9 Mart’ta ise Cumhuriyet gazetesi “Felsefe Subesini Bitiren Hanimlar” baghg ile
Hidayet ismail ve Nigar Sevket hanimlarin Dariilfiinundan mezuniyetlerini haber verdi®".
Yine Cumhuriyet gazetesinde “Hem Nalina, Hem Mihina” adli kosedeki, 3 Nisan 1930
tarthine ait yazi da ilgingti: “Hamimlara Belediyeye, firkaya ve millet meclisine aza
olabileceklerinin tepsir edildigi bir zamanda bir Tiirk hammimin kadinlara yarasan bir
sanata ilk olarak salik oldugunu gordiim. Bu sanat, saat¢ilik ve o Tiirk hanimi da Hediye
Hanmimdr”®?. Aym kosede, bir de emekli sandiginda katiplik ve daktiloluk gdrevlerinden
baska ilk defa bankacilik gorevini yerine getiren iki hanimin bulunmasindan duyulan

hosnutluk dile getiriliyordu®"’.

Bunlardan baska; Tayyare Piyangosundaki “... Talih Dagitan Eller "in iki kadin

oldugunu gosteren resimler®®, Amerika’nim ilk kadin azas1 Mrs. Rabeko’nun 6limii®", ilk

Amerika gazetelerinde okuduk¢a milletimizi tanitmak benim icim biiyiik bir emel olmustu. Tahsilimi Istanbul
Amerikan Kiz Kolejinde ikmal etmis olmak ta Amerika’va seyahatim i¢in biiyiik amil olmugtur”,
Cumbhuriyet, 2 Haziran 1930.

%° Cumhuriyet, 7 Temmuz 1930.

019 Afet Hamm bu konferansta, Tiirklerin Anadolu’ya cok daha once geldiklerine ve ozellikle Akdeniz
havzasinda medeniyetler kurduklarina dikkat ¢ekiyordu: “Binlerce ve binlerce sene evvel, Orta Asya’dan
gelip Sarki Akdeniz havzasinda ve Mezopotamya 'da yerlesenlerin, oralarda viicuda getirdikleri medeniyetler,
Orta Asya’daki wrktaslarmmin medeniyet ve kabiliyetleriyle birleserek miisterek bir mefhum ve hars viicuda
getirmisti. Artik, Orta Asya’min diinyaya olan dogrudan dogruya tesiri iizerine Sarki Akdeniz
medeniyetlerinin tesirleri de inzimam etmeye basladi. Bu keyfiyet, bilhassa, milattan 4-5000 sene evvel
hissolunur bir hale gelir.” Camhuriyet, 23 Temmuz 1930.

6'' Cumhuriyet, 9 Mart 1930.

612 Cumbhuriyet, 3 Nisan 1930.

®1 Cumhuriyet, 15 Nisan 1930.

6% yakit, 12 Kanunusani, 1930.

815 yakit, 31 Kanunusani, 1930.
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kadin Kadastro Miihendisi Behice Hanim ve gorevine baslamasi®® giindemde yer alan

diger kadin ile ilgili konulardi.

Bu siralarda birde ilk Tiirk kadin hakim olan Nezahet Hamim Istanbul Aza
Miilazimligina atandi®’. Nezahet Hanim, Devlet Surasi Tanzimat Dairesi iiyelerinden
Ismail Hakk: Bey’in kiziydi ve 1930 yilinda Hakim olmadan &nce 1927-1928 senesinde
once katip olmus ve daha sonra stajini bitirerek avukathk yapmisti®®. Nezahet Hanim’mn
Mahkeme Azaligina yani Hakimlige atanmasindan sonra ikinci olarak Beyhan Hanim’da
Istanbul’da Mahkeme Azaliginda gorevine basladi. 10 Eyliil 1930’a gelindiginde ise bu
sefer izmir'de Mahkeme Azalig1 gorevine Meliha Hanim’m atanmasi haber konusu

oldu®"”.

Donemin haberleri ve yorumlari incelendiginde, Tirk kadinlarinin, Tiirk
toplumundaki yerlerini almada “tepeden inmeci” bir anlayisa sahip olduklarini degil de,
kendi c¢abalart ile hak ettikleri noktaya gelme ve haklarini elde edebilme bilincine sahip
olduklar1 goriilmektedir. Bunu 9 Agustos 1930 tarihli Cumhuriyet Gazetesi su sekilde
tamtiyordu; “Kadinlarimiz hayatta muvaffak oluyorlar. Kadinlarimiz kendi idarelerini
kazanmak icin hayata gireli epeyce zaman olmustu. Fakat daha ziyade ictimai ve idari
tesekkiillerde ¢alismak arzusuyla mesaiye karigan hamimlarimiz; Cumhuriyetin verdigi

serbestiden sonra erkek meslektaslar: kadar muvaffak olmanin yolunu bulmuglardir.

Tiirk hamimlarimin daha miidekkik ve itinakdar olmalar, resmi islerde diiriist
faaliyetle temayiiz etmelerini temin ediyor. Cumhuriyetin onlara Belediye meclislerine

. . . . e . .. . . 59620
girmek hakkint vermesi; bugiinkii rejimin kadinlara itimadini gésterir’™".

Dolayis1 ile kadinlarin belediye se¢imlerine katilma haklarinin taninmasi, “tepeden
inen” bir dikteden daha cok, kadinlarin kendi haklarinin bilingleri ve toplumda hak ettikleri
yerleri dogrultusunda, sistemin bir gorevi idi. Ayrica gazete, bu haberi siisleyen resim
olarak; Tiitiin Inhisarna katibelikle girerek daha sonra Sicil Miidiirliigiine yiikselen Ismet

Hanim’in resmini koymustu.

616 Cumhuriyet, 30 Eyliil 1930.
517 yakit, 3 Nisan 1930.

®'8 yakit, 4 Nisan 1930.

®% yakit, 10 Eyliil 1930.

620 Cumhuriyet, 9 Agustos 1930.

96



Kadinlar hakkinda dikkati ¢eken bir uygulama ise, isteyen her kadinin, belediyenin
actig1 bir miiessesede, admi ve kimligini agiklamak zorunda birakilmadan ¢ocuk
dogurabilmesi uygulamasiydi. Bu dogan cocuklar daha sonra, eger annesi isterse,
Dariilaceze’de bakima aliniyordu. Uygulamanin amaci, mesru ya da gayrimesru, tim
bakima muhta¢ cocuklarn bakilabilmesiydi®'; ancak dogaldir ki gayri mesru ya da

istemeden ¢ocuk sahibi olmak zorunda birakilmis kadinlar i¢in de magduriyetlerini giderici

bir uygulamaydi.

Belediye secimlerine katilmalarinin tanindigr 1930 senesinde kadinlar, basinda
kendileri ile ilgili ¢ikan ¢esitli haber, elestiri ve karikatiirlerle ilgi odagi olmakla birlikte,

Tirk devriminin dayanak noktalarindan biri olmayz siirdiiriiyorlardi.

3.2. 1930 TURKIYE GUZELLIK YARISMASI VE KAMUOYUNDAKI YERI

Gergeklestirdigi devrimlerle birlikte Tiirkiye Cumbhuriyeti, oncelikle kendi
icerisinde ve diger taraftan da Batili Devletler ile iligskilerde hem siyasi ve hem de kiiltiirel
acidan yeni bir siirece girmis bulunuyordu. Kendi igerisinde yine kendi toplumunu, ¢agdas
uluslarin alg1 ve bilgi seviyesine yiikseltme yani Tirk Aydinlanmasimi gergeklestirme
cabasindaydi. Diger taraftan da gerceklestirilen yeniliklerin basarili oldugunu ve Tiirk

toplumunun da benimseyebildigini diger uluslara gosterebilmek gerekiyordu®?.

. Iste bu kaygiyla ilk olarak Cumhuriyet gazetesinin dnayak olmasi ile 1929°da bir
giizellik yarigmasi diizenlendi. Ve Feriha Tevfik’in birinci geldigi bu yarisma oldukga
dikkat ¢ekti®”. Oyle ki, hem siyasa agisindan ve hem de kiiltiirel yenilesme bakimindan
Bati’ya yonelen ve Batiy1 ¢aga tasiyan yine Batili degerleri, kendi kiiltiirel potasinda eritip
kendi 6z degerlerini yeniden canlandirmayr hedefleyen Tiirkiye; Batili devletlerin
bircogunda diizenlenen ve kadinin ¢agdas degerlere katiliminin simgesi haline gelen bir
giizellik yarigmasi gerceklestirmek gerekliligi duyuyordu ve bunu da Cumhuriyet gazetesi

gerceklestiriyordu®*.

Cumbhuriyet gazetesi 5 Subat 1929 tarihinde attig1 baslikta; “Bizim kadinlarimiz bu

miisabakaya nig¢in istirak etmesinler? Bizim ne kusurumuz var?” diyerek, Tiirk kadininin,

621 yakit, 20 Subat 1930.

%22 Leyla Kirkpinar, Tiirkiye’de Toplumsal Degisme ve Kadin, s.160.
%23 yakit, 17 Kanunusani 1930.

24 Cumhuriyet, 4 Subat 1929.
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diinyanin en giizel kadinlarindan oldugunun vurgusunu yapiyor ve kadinin giizelligini,
kadinin milletinin giizelligi ile O6zdeslestirerek, yine kadma “Ulus Kadini” gorevini
yiikliiyordu®”. Yarismanin dikkat ¢eken ozelligi; yarismaya katilacak olan kizlara,
isimlerini gizlemek hakkinin verilmesi yaninda hangi irktan, dinden ya da mezhepten
olduklar1 ayirt edilmeksizin kabul edilecek olmalar1 ve “Bar Kadini” olanlarin yarigsmaya
katilamayacak olmalaridir. Dolayisi ile yarismada “Tiirk Kadini” olarak kavramlastirilan
kadin, oncelikle giizelligi ile milleti temsil edecek olmasi bakimindan ve ardindan da
herhangi bir etnik kdkeni veya dini Gtekilestirmeden, dogrudan ulusal kimligi ile “Ulus
Kadini” olarak one ¢ikariliyordu. Bu anlamda toplum, gerek gazetelerde ve yarigsmalarda
ve de gerek sinemada yer almaya baslamasiyla, kadinin kendi icerisindeki yeni yerine
alistirtliyordu®®. Ornegin; yarismaya katilacak kadinlarin gonderdikleri fotograflarin giin

be giin gazetede yaymlanmas, oldukea ilgi cekmisti®’.

1929 senesinde yapilan ilk giizellik yarismasinda Feriha Tevfik Hanim birinci geldi

ve “Lepiska Sa¢l Kiz” olarak anild1. Birinciligi, dig basinda da ilgi gormiistii®®.

1930 yilina gelindiginde ise, Tiirkiye gilizeli olarak Miibeccel Hanim secildi ve bir
onceki yil giizeli olan Feriha Tevfik Hanim, tekrar katildigi bu yarismada bu sefer ikinci
oldu®”. Giizellik yarismasmim yapilmasi ve uygulanmasi da, toplumun kadma ve Tiirk
kadininin da kendisine bakis agisii bir nebze ortaya koymaktadir. Oncelikle yarigmaya
katilim zaten ¢ok azdi ve bu yiizden bir sonraki senenin katilimini arttirmak i¢in katilim
cagrist daha 1930 yili Eyliil ayinda yapilmaya basladi ve basligi su oldu “Bu sene emsalsiz
bir giizel intihap edelim”®°. Ancak giizellik yarismasinin bir énemi daha vardi ki, o da;
yarisma birincisi Miibeccel Hanim’a yiiklenen 6devdi. Giizellik yarigmasindan hemen bir
giin once mansetlerde “Milli Iktisat ve Tasarruf Cemiyetinin, hammlara yerli mallarini

95631

teshir ettigi balo yer aliyordu. 15 Kanunusani’ye gelindiginde ise artik mansetlerde,

birgok kurulusun, Tiirk Giizelini “Tiirk Mallarr” ile Avrupa’ya gonderecegi haberleri yer

632

kapliyordu™. Miibeccel Hanim, Tiirk Kadminin yeni yiizii olarak tanitiliyor ve goriilen o

ki Avrupa’da da Miibeccel Hanim, Tiirk kadininin haklarimi kazanma ve ¢agdaslasma

625 Cumhuriyet, 5 Subat 1929.

626 Cumhuriyet, 9 Nisan 1929.

627 Cumhuriyet, 1 Agustos 1929.

628 Cumhuriyet, 29 Kasim 1929.

629 Cumhuriyet, 13 Kanunusani 1930.
% Cumhuriyet, 12 Eyliil 1930.

! Cumhuriyet, 11 Kanunusani 1930.
2 Cumhuriyet, 15 Kanunusani 1930.
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yolundaki bir simgesi haline geliyordu. Oyle ki Yunus Nadi, Cumhuriyet’teki kosesinde
“Guizellik ayip bir sey degildir” baslikli yazisinda su climlelere yer veriyordu: “Umumi
harpten sonra dlemsiimul sekliyle meydana ¢ikan islerden biri olarak her memlekette
yapila gelen Giizellik miisabakalarinda Inkildpgi Tiirkive baska diyarlardan geri
kalmamali idi ve kalamazdi diye diigiindiik... Yeni Tiirkiye her biri bir asra gii¢ sigacak
biiyiik inkilaplari iginde asirlardan beri bir nevi esaretin zebunu olan Tiirk kadinliginin
hiirriyetini iadeten ilan ve tesis etmis oldugu icin bu cereyana her milletten daha fazla bir
gayret ve heyecanla karigmali idi ve binnetice Tiirk Kadinligi hakkinda biitiin diinyada
asirlardan beri birlesen efkar ve itikadatimin artik yeri yurdu kalmamus efsanelerden baska

bir sey olmadig biitiin diinyamin hayret sézlerine fiilivati ile dahi gosterilmeli idi... "% .

Bundan sonra Miibeccel Hanim, Yerli Mali kumaglar ile Paris’teki “Avrupa

Giizellik Yarigmasi”na katilmak icin hazirlandi®**

. Bu, Avrupa’nin siyasal olarak tanidig
20. Yizyil Tirkiye’sini, bir de “Toplumsal A¢idan” da tamimasi ve iliski kurmasi anlamina
geliyordu. Bunun en agik gostergesi ise Avrupali kimselerin Miibeccel Hanimi “Bir Cennet
Hurisi’ne benzetmeleriydi®’. Ancak Miibeccel Hamm’in yiiklendigi imge, “Cennet
Hurisi’ne benzetilmekten ¢ok daha fazlasiydi; Paris’te bulunan meshur Heykeltiras Maitre
Maxime Real Del Sarte, Miibeccel Hanim’1n bir yontusunu, “Tiirk kadinligi ve istiklaline

636 Miibeccel Hanim bu

duydugu hiirmet hissinin nisanesi olarak” yapmak istiyordu
yontuda, iizerine yiiklenilen imgeye uygun bir bi¢imde; iki eli ile yliziindeki peceyi yirtar
bir halde yans1t11acakt1637. Dolayisiyla Tiirk devrimi, iilke icerisinde kazandigi basariyi,

tilke disinda da kabul ettirebiliyordu.

%3 Cumhuriyet, 13 Kanunusani 1930.

% Cumhuriyet, 27 Kanunusani 1930.

3 Paris’te bulunan Cemal Ziya, Cumhuriyet gazetesine gonderdigi ve 6 Subat 1930’da yayilanan
telgrafinda soyle sdylemektedir; “Baloya Fransiz Reisicumhuru M. Dumerg, Bagvekil M. Tardio, Meclisi
Mebusan Reisi M. Biiison, Biiyiik Elcimiz Fethi Beyefendi ve refikalart Galibe Hanmimefendi, Tiirk Konsolusu
istirak etmislerdir. ...Ingiltere’den, Belgika'dan pek cok zevat bilhassa baloya gelmislerdi. Davetliler
giizellerle ve tahsisen Miibeccel Hanimla fazla alakadar oldular. Tiirk Kralicesinin emsalsiz tuvaleti pek
ziyade begenilmis ve kendisi ¢cok alkislanmigtir.

Jiiri heyeti reisi M. dé Valef ile simdi Journal gazetesi idarehanesinde goriistim. M. dé Valef, Miibeccel
Hanimi ¢ok takdir etmekte olup:

“-Tiirk giizeli ¢cehre ve agiz giizelligi itibariyle cennetten ¢ikmug bir huridir’ diyor”.

% Cumhuriyet, 10 Subat 1930.

7 Cumhuriyet, 24 Subat 1930.
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3.3. KADINLARIN SECME-SECILME HAKLARI KONUSUNUN 1930
BASININA YANSIMASI

Atatiirk 1925te Kastamonu’da yaptig1 bir konugmada, ileride kadinlarin mutlaka
toplumda etken bir yer edinecegini ve edinmesi gerektigini su sozlerle dile getiriyordu:
“Bir toplum, bir millet erkek ve kadin denilen iki cins insandan olusmaktadir. Miimkiin
miidiir ki bir toplumun yarisi topraklara zincirlerle bagl kaldik¢a diger kismi géklere
viikselebilsin? Siiphe yok ilerleme adimlart dedigim gibi iki cins tarafindan beraber,
arkadasca atilmak ve gelisme sahalarinda ve yenilikte birlikte mesafe almalart
lazimdir...”%*. Daha 1925 yilindaki bu konusmasi, kadinin ileride, toplumda hak ettigi yeri

adim adim alacagina dair izleri tagiyordu.

Ve 21 Mart 1930’a gelindiginde gazetelerin mansetlerinde yer alan: “Kadinlara
Intihap Halkla Verildi”®” bashg, Tirk Kadmmin en dogal haklarindan birisini daha elde
ettigini duyurmus oluyordu. Bu hakkin taninmasi, toplumun kadin ve erkek kesiminde
“Birey, Se¢men ve Ulus Olmak” bilincinden ¢ok “Kadin ve Erkek Ayrimi’nmn durumu
acisindan algilandi. Oyle ki, haber basinda yer almaya basladiktan hemen sonra, kadinlarin
bu hakka sahip olup olmamalar1 gerektigi konusunda anketler ve tartigmalar yasandi.
Tartigmalar, erkeklerin diislince diinyasi1 ¢ercevesinde yapilmaktaydi ve kadinlarin bu
haklarinin, yine erkekler tarafindan onlara verildigi anlayisindan hareket ederek, kadinin
toplum icerisindeki yerinin ne oldugunu ve ne olmasi; bu haklarmin verilip verilmemesi
gerektigini anlamaya yonelikti. Donemin gazetelerinin mansetlerine bakildiginda, yine
algilayisin, kadmlarmm bir haklarinin  iktidar ya da egemen anlayis tarafindan

“Tamnmasi’ndan ¢ok, bir hakkin “Verilmesi” seklinde dile getirildigi goriilmektedir®®.

638 Atatiirk’iin Soylev ve Demecleri, Atatiirk Arastirma Merkezi, C:11, s.226-227.

63 Cumhuriyet, 21 Mart 1930; Aym tarihli Hizmet gazetesi “Tiirk Kadinlari Intihaba Hazirlansinlar”
bagligini attt ve Siikrii Kaya’nin su ifadelerine yer verdi: “Layihada en bariz nokta Tiirk kadinlarinin
erkeklerle miisavati, belediyelerde tanminmasi keyfivetidir. Yakinlarda tesrii meclislerde de faziletkar
mevkilerini alacaklarinda siiphe yoktur”. Anadolu gazetesinde ise “Kadinlara Intihap Etmek Hakki Verildi”
baslig1, 6n sayfayi siisliiyordu.

90 Cumhuriyet, 24 Mart 1930: gazetenin bu tarihli sayisinda “Kadinlarin Mebuslugu” adlh bagligm altinda
“Yeni Belediye Kanununda, kadinlarinda intihap hakki verilmesi kabul edilmistir” soylemi ge¢mektedir.
Ayn1 yazinin devaminda Kadinlar Birligi eski bagkani Nezihe Mubhittin’in bu hakkin taninmasi i¢in yaptigt
girisimleri ise “Nezihe Muhittin Hanim birlikte bulundugu miiddet zarfinda kadinlara rey hakki verilmesi igin
¢ok ¢alismig ve miicadele etmistir. Nezihe Hanim kendisinden sonra birlige gelen azalarin kadinlarin heniiz
rey hakkina sahip olmalarmmin  zamanmi  gelmedigini iddia ettiklerini soylemektedir” seklinde
sOylemsemektedir; 17 Mart 1930 tarihli Hizmet gazetesinin “Kadmnlar intihap eder ve edilebilirler” baglikll
yazisinda da “Yeni belediye layihasi oniimiizdeki Persembe giinii B. M. Meclisinde miizakere edilecektir.
Malum oldugu vecihle bu layiha Tiirk kadinlarina da intihap etmek ve olunmak hakkini vermektedir”
soylemine yer vermekteydi.
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Oysa kadinlarin se¢imlere katilma hakki, dogal olarak onlara ait, zaten ellerinde olmasi
gereken bir hakti; ancak toplumun kadina bakis agis1 ve igsellestirdigi psikolojik ve
toplumsal algi -kadinlarin “Edilgen” olduklar1 diislincesi ile- bu bicimde viicut

641 Kadinlarin segme ve secilme haklari, bir kimse ya da ziimre tarafindan -

bulmustu
bahsedermiscesine- verilemez, ancak bir hakkin, onlara ait oldugu taninabilirdi ki, Tiirk
devrimlerinin genel gidisi icerisinde bu ¢ok da yadirganacak bir sey degildi. Oyle ki
devrimleri uygulamaya koyan kadro, bunun bir “7anima” durumu oldugunun ayirtindaydi.
Omegin Siikrii Kaya Bey mecliste, bunu ortaya koyan sdyle bir konusma yapti: “

Hiikiimetimiz her iste oldugu gibi bu layihayr da Tiirk istiklal ve inkilabimin Biiyiik
Gazi'den aldigi ilham ve onun ¢izdigi direktifle hazirlamistir. Bu layihamin agik
vasiflarindan biri de Tiirk kadininin erkegi ile miisavi olan serefli hakkini belediye islerine
de tamamiyla tayin etmesidir. Tiirk tarihinin her sahasinda ve her safhasinda erkegi ile
van yana her fedakarligi yapan millet ve vatan iglerinde biiyiik feragatle her mahrumiyete
ve her cefaya ve her aciya katlanan milletinin ve vataninin felaket ve saadetlerine ayni
hisle istirak eden biiyiik kalpli ve yiiksek faziletli Tiirk kadini miisterek eseri olan bu
cumhuriyette elbette ve elbette kendi evinin islerinde oldugu gibi belediye islerinde de
temiz ve ciddi mevkiini alacaktir. Istibdat ve cehalet devrelerinden arta kalan kétii ve sakat
zihniyetlerin sakil ve sakim miilahazalarin cumhuriyet ve inkildbin temiz ve faziletli

mubhitinde yeri yoktur”®*.

Tiirk Ulusu, her ne kadar yapilacak olan devrimlere ve getirilerine, gerek ekinsel ve
gerekse birikimsel olarak hazir idiyse ve gereksinim duyuyor olsa da, bu devrimlere olan
ithtiyacinin ayirtina varabilecek diizeyde de degildi. Bunun bilincinde olan Mustafa
Kemal’i hakli ¢ikaran belki de en acgik gosterge; Ulusun, yukaridan gelen siradaki
devrimler i¢in aslinda bir istekte bulunmayisina ragmen, bu devrimlere karsi bir direnis de
gostermemesi ve hatta yapilan devrimlerin genis bir ¢evrece benimsenebilmesi,

3

savunulmasidir®™.  Ornegin  “Kadinlarin  Belediye Secimlerine Katilma Haklarinin

! Toplumun kadina yaklasiminin Toplumsal ve Psikolojik temellerini ele almak agisindan bakiniz: Erdal

Atabek, Kiskirtilmus Erkeklik Bastirlmis Kadinlik, Altin yay., 1998, Istanbul; Ayn1 zamanda gelismis
toplumlarda kadin haklar1 ve kadinin ailedeki yeri ile ilgili bilgi i¢cin bakiniz: Marx, Engels, Lenin, Kadin
ve Aile, (cev: Oner Unalan), Sol yay., 1979, Ankara.

% Hizmet, 17 Mart 1930.

3 Ahmet Taner Kislali bu konuda soyle sdylemektedir: “Kemalizm, tipki liberalizm ve sosyalizm gibi, bir
devrim ideolojisi olarak dogmugstur. Ama liberalizm ve sosyalizmden farkli olarak, geri kalmig bir iilkedeki
devrim kosullarimin gereksinimlerini yansitmaktadir. Bu nedenle de, Kemalizmi iyi degerlendirebilmek igin,
geri kalmus iilke devrimlerinin gelismis iilke devrimlerinden farkini anlamak gerekir.
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Taninmasr” hakkinda, istanbul’da c¢ikan, Kadinlara 6zel bir Ermeni gazetesi olan “Hay-
Gin” adli gazetenin yazar1 Hayganus Mark, sOyle bir yaz1 yazdi: “Tiirk Kadinlar: uzun bir
esaretten sonra harem hayatindan ve kafes ardindan kurtuldular, hayata hiir ve serbest
olarak karistilar. Asri Tiirk kadint benligine sahip olmus bir mevcudiyettir. Cemiyette
haklart bulunan mevkilerini aldilar. Mamafih bu muzafferiyet ve mazhariyeti her seyden
evvel Reisicumhurumuz Gazi Hazretlerine medyundurlar. Gazi onlara bu hakk
miicadelesiz ve zahmetsiz verdi. Son giinlerde buna inzimamen kendilerine siyasi haklart
olan intihap etmek ve edilmek hakki da bahsedilmigtir. Iste bu suretle aziz Tiirkiye 'miz icin

veni bir devir daha agilmuis oldu™®™,

Bununla birlikte “Kadinlar Birligi”’de bu hakkina sahip ¢ikiyor ve daha hakkin
tanindig1 ilk gilinlerden itibaren gosteri hazirliklarima basliyorlardi. Bu gosterilerin asil

3

sOylemi ise soyleydi: “...Memleketini seversen ve hakkina hiirmet etmeyi ve ettirmeyi

istersen bu toplanisa gel!”®*.

Kadmlarm belediye secimlerine katilma haklarmin tanmmasi: “Intihap etmek ve

046 seklindeki bir ifade ile genel bir

edilmek her acvya katlanan Tiirk kadimimin hakkidir
sOylem ve diisiince haline gelmis olsa da, kadinlarin bu hakka sahip olmamas1 gerektigine
ya da bu hak verilse bile yerli yerinde kullanamayacaklarina dair goriisler de yine basinda

yerini aliyordu.

3.3.1. CiCi ANNE VE KADIN ALGISI

Bu siiregte Tiirk kadini iyiden iyiye gazetelerde yer almaya baslhiyor, kadimnlar
hakkinda akil yiiriitmeler yogunlasiyordu ve kadinlar da eylemsel olarak bu tartismalara

cekiliyordu. Ornegin Cumhuriyet gazetesinde “Cici Anne” rumuzuyla “Bana Sorarsaniz”

Evrim siirecinde geri kalmis toplumlarda goriilen devrimler ise, belirli tarihsel kosullardan yararlanarak, bu
toplumlarin evrimini hizlandirmak, bazi evreleri atlamak amacini tasiwr. ... Toplumun heniiz ulasamadigi bir
asamaya gére kurumlar olusturmak, boylece gelismiy iilkelerle aralarindaki acigi bir élgiide olsun kapatmak
zorundadirlar. Kendilerinden ¢ok dnce o asamaya ulagmis olan toplumlarin deneyimlerinden ders alabilmek
olanagina sahiptivler. Ama o devrimin dogal tasvyicisi, itici giicii olan toplumsal smifin bulunmamast
nedeniyle de isleri ¢cok daha zordur. ... Temel devrimci giiciin yoklugunu ya da zayifligim ise, ideolojiye
biiyiik agwrlik vererek ve o ideoloji etrafinda iyi orgiitlenmis ‘bilingli’ bir ¢ekirdek gii¢ olusturarak telafi
etmeye calisirlar.” Bkz.: Atatiirk’e Saldirmamin Dayamilmaz Hafifligi, imge Kitabevi, 1996, Ankara,
s.s.54-55.

% “Hay-Gin” gazetesinden aktaran: Cumhuriyet, 6 Nisan 1930.

%45 Cumhuriyet, 10-11-12 Nisan 1930.

% Anadolu, 21 Mart 1930.
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baslikli bir bolim yayinlanmaya basladi®’. Bu béliimde, genel olarak “Cici Anne” takma
admi kullanan Sabiha Sertel’in kadina ve kadimn-erkek iliskilerine bakis acis1 mizahi bir

dille yer aliyordu®*®.

Cumhuriyet gazetesinin 7 Subat 1930 tarihli sayisindaki “Bana Sorarsaniz” adli
kosenin konusu “Hangi Kadin Evkegi Kilibik Yapar?” adm tasiyordu. Bu siralarda, daha
once de deginildigi gibi, ozellikle karikatir situnlarinda “Asri Kadin™®® bashg ile
donemin ¢agdas kadininin, aslinda erkeklerden daha baskin olduklar1 diisiincesi
yansitiliyordu. Cici Anne ise bu tartismalara su sOylemle katiliyordu: “Erkegin korktugu
sey kilibik olmaktir. ...kilibik olmadigini soyleyen erkeklerin yiizde sekseni kilibiktir.
Erkege her istedigini yaptirmak kadin igin bir seref midir? Kadin bunun béyle olduguna
inanwr. Fakat sol eliyle serefi toplarken, sag elinden aski uctugunun farkinda degildir.

Bazen bulundugu mecliste kocasinin her hareketini kontrol ve tenkit eden kadinlara
rast gelirsiniz: ‘Kravatini elbisene uydurmamigsin... Aman ne de ¢ok sigara iciyorsun?..
Elbisene ne zevksiz kumasg intihap etmigsin. Ayakkabilarint boyatmamigsin... Yemek yerken

9

dikkat et elbiseni ¢ok kirletiyorsun...”.

Cici Anne’nin bu sdylemi elbette ki kendi gézlemlerine dayaniyordu ve mizahi bir
bakis acist sergiliyordu. Fakat soziinii ettigi durumlarin yine de belirli bir ¢cevreye ve hatta
Istanbul’da bile ¢ok dar bir cevreye ait oldugu bellidir. Ciinkii dénemin gazetelerinde,
ozellikle kadmlarin kars1 karsiya kaldigi siddet, yaralama ve hatta 6ldiiriilme olaylarina
iliskin haberler siklikla geciyordu. Ornegin, sozii gegen yazinin yazilmasindan hemen bir
hafta kadar once, Bayindir’da yasayan Kirli Mustafa adli kisi, kendisi ile birlikte yagsamaya
ikna ettigi Serife’yi, aralarinda ¢ikan bir tartismadan dolayr tabanca ile agir olarak
yaralamistt®’. Hemen 1 ay kadar arayla, bu sefer Degirmendere’de Haci Ibrahim oglu
Cihan’m, kiskandig1 karisim1 keserle bogazina vurarak 6ldiirdiigii haberi de gazetede yer

aldi®'. Bu olaydan heniiz birkag giin sonra ise, yine izmir’de bir cinayet haberi daha

47 Ayni rumuzlu yazilar “Resimli Ay” ve “Resimli Persembe”de de yer almustir: Burcu Ertuna Biger, Erken
Cumhuriyet Donemi Aydim1 Sabiha Zekeriya Sertel’in Fikir Yazilarinda Modernlesme Baglaminda
Kadin, Toplum ve Siyaset, Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kamu Y&netimi Anabilim
Dali, Siyaset ve Sosyal Bilimler Bilim Dal1 (Yayimlanmamis Doktora Tezi), s.116.

% Cumhuriyet, 5 Haziran 1930; Sabiha Zekeriya Sertel (Cici Anne) 1930 Belediye se¢imlerinde istanbul
Belediye Meclisi Uyeligi i¢in aday olmustu: Leyla Kaplan, Cemiyetlerde ve Siyasi Teskilatlarda Tiirk
Kadim (1908-1960), s.194.

%4 Cumhuriyet, 11 Mart 1930, 24 Mart 1930; Anadolu, 21 May1s 1930.

630 «“Feci Bir Hadise”, Hizmet, 28 Kanunusani 1930.

%! Hizmet, 14 Mart 1930.
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duyuldu; Halkapmar’in Kurugay mahallesinde oturan ve amelelik yaparak ge¢imini
saglayan Bitlisli Kasim, evde esi Frenciye ile atismis, ancak geceleyin de uykudan
kalkarak bir kiirek ve bigakla karisini ¢gocuklarinin 6niinde 6ldiirmiistii. Ancak olayin diger
kétii tarafi da; Sldiriilen Frenciye’nin heniiz 8 aylik gebe bulunmasiydi®?. Yine de Cici
Anne’nin kosesinde verdigi ogiitlere gelince; Cici Anne “Erkek Egemen” anlayistan

hareketle soyle soyliiyordu:

“...kocasindan miisteki olan bir kadin, bes senelik evli oldugu halde kocasint bir

tiirlii yola getiremedigini yaziyor.
Bu kadina su sozleri séylemek istiyorum:

-Yavrum, bu tuttugun yol kocanin askini éldiiren ve onu seninle evlendigine pisman

eden en kisa yol oldugunun farkinda misin?

Kocanin giyinigini begenmiyor, ¢ok sigara ictiginden, titiz bir adam olmadiginda
miisteki isen, bunu evlenmezden evvel tahkik etmeli, evlenmemeli idin. Mademki evlendin,

kocanin sahsi islerine ve sahsi hareketlerine miidahaleye hakkin yoktur.

Erkek hi¢ghir zaman kendi seciyesini, adetlerini tashih ettirmek icin evlenmez.
Bilhassa sahsi hiirriyetini feda etmek, bizim tabirimiz iizere kilibik olmak erkegin en giic
tahammiil ettigi seydir. Bircok izdivaclarin iflas etmesine sebep, kadini erkegi kendi
kalibina sokmak istemesinden ileri gelir. Erkek bir zaman i¢in bu kaliba girse bile, bir giin
bu tazyikin altinda bunalir, ilk patlayan ateste kadina olan aski, ikincide yuvamin saadeti

yikilir”.

Dolayist ile Cici Anne, kadinin, evlendigi erkegin olumsuz yonlerini asla
degistiremeyecegini soyliiyor ve kadmin bu durumu boylelikle kabullenmesini ¢ikar yol
olarak goriiyordu. Evlilik ise, kadinin kendi esinin olumsuz tavirlar1 karsisinda bulunacagi
taleplerden daha {istiin tutuluyor ve hatta bu talepleri, evliligi sonlandiran talepler olarak
goriiyordu. Buna baglh olarak da kadinin, esinin olumsuz eylemleri karsisindaki taleplerin

bile “haks1z” oldugu izlenimi yaratiliyor; en azindan katlanilmasini 6giitliiyordu.

Cici Anne 21 Subat’ta ise aym1 kosede “Kadin Takip Edilmekten Nicin Hoslanir?”
bashikli yazida su satirlar1 kaleme aldi: “Kalp islerinde kadina kimisi av, kimisi avct der.

Bence kadin bu iki rolii birden oynar. Evvela oku atar, sonrada av diye tuzaga kendi diiser.

%2 Hizmet, 18 Mart 1930.
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Oku atmaktan maksadi avciya avin yerini gostermektir. Sonra avcinin eline geginceye
kadar tavsan gibi kag¢ma, avciya gériinmek istemiyormus gibi basini topraga sokup

ayaklarint meydanda birakmak zevkidir.

Ask islerinde kadin erkekten evvel riiste varwr. Fakat netice itibariyla kadin daima

tedafiii vaziyette kalir. Istenmek, takip edilmek, tesahup edilmek en biiyiik ihtiyacidir.

Erkegin zekasi, kuvveti, cidalci olugu, onu miicadeleye takibe sevk eder. Kadinin
hisleri ve iptidai devirlerinden tevariis ettigi hayatini baskalarindan bekleme itiyadi, onu
bu harpte miidafaa siperinde birakir. Pek azi miistesna, ekseriyetle kadimin ask yoluyla

varmak istedigi netice yuva ve yavrularint saklayacak bir ¢atidir...”.

Burada asil dikkat edilmesi gereken durum, dénemin kadina genel bakis acisinin,
gazetelerde oldukga islenmesidir. Kadin ile ilintili olarak; —Mazhar Osman Bey’in
tartigmalarinda da rastlanilacagi iizere- glicsiiz, erkek egemenligine muhtag ve erkek
egemenligini arayan bir birey oldugu anlami iceren sdylemler yer aliyordu. Bu kani elbette
ki kadinin bedensel varliginin, erkegin bedensel varlig1 karsisinda giigsiiz oldugu kanisina
ve yiizlerce yillik geleneksel tutumun kabullerine dayanilarak yapiliyordu. Fakat psikoloji
acisindan kadmin erkekten daha giigsiiz ve erkege muhtag ya da erkekten korunma isteyen

bir yapida oldugu ile ilintili bilimsel bir kanit yoktur®>.

Cici Anne, kadinlarin, onlar evlilige gotiirmeyecek her seviden korktuklarini ve
hatta nefret ettiklerini, Ote taraftan da gizemli ve giizel s6zlii konusmalara kars1 da bir zaaf
igcerisinde olduklarimi belirterek, satirlarina soyle devam ediyordu: “Bu sebeple erkegi en
evvel iyi bir koca olabilir mi diye diisiiniir. Iste kadim takip etmekten ziyade, takip edilmek
mevkiine diistiren sebeplerden biri de budur. Mesuliyet erkege, diisiiniilmek mevkii kadina

aittir. Erkegin kafasi yaratir, kadin yaratilani kabul eder.

Kadin erkege izdivag teklif edemez. Ona bu kalbe ait meselede dahi cemiyet
kanunlariyla tahakkiim eder. ‘Sen ebedi avsin’ der. Avci damint istedigi zaman ve istedigi

verde kurar. Avlanmak kadinin istedigi zamana ve arzuya bagh degildir”.

653 Ornegin Psikanaliz’in babasi olarak kabul edilen Sigmund Freud, “Kadin” hakkinda soyle sdylemektedir:
«“...Insan cinsel yasamiyla ilgili olarak, ¢abucak gériirsiiniiz ki, erkegin davramsini etkinlikle, kadinin
davramisint edilgenlikle nitelemek yetmez. Anne her bakimdan ¢ocuguna karsi etkindir.” Psikanaliz
Uzerine’den aktaran: Cengiz Giileg, Freud, Say yay., 2006, Istanbul, 5.232.
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Cici Anne bu satirlarinda, kadini, pesine diisiilmesinden zevk alan bir “Av” ve
erkegi ise istedigi zaman avlanan ve av konumundaki pasif kadindan daha yaratici bir

ozellige sahip “Avci” olarak tanimliyordu.

4 Mart 1930’da ise Cici Anne “Kadin mi Zavalli, Erkek mi?” konusunu ele
aliyordu. Tarsus Kilibiklar Cemiyetinden, erke§i miidafaa ettigi i¢in tesekkiir mektubu
aldigim1 sdyleyen Cici Anne’nin, aldigimi soyledigi mektup soyleydi: “Zavalli erkekler
hayatin biitiin agwrliklarint omuzlarinda tasiyarak ve kis yaz evde soba basinda oturan
kadinin emir ve arzularim tatmin icin geceli giindiizlii calistiklart halde gene su cinsi latif
denilen mahlikata yaranamamaktadirlar. Evkegin en kiiciik arzusu bile reddolunmakta ve

hatta hayat inkar edilmektedir.”

Bundan sonra ise mektubun yalan olabilecegini de belirterek, Tarsus kilibiklarina
acidigmi dile getiriyordu. Buna ragmen Cici Anne’ye gore erkek c¢ok yetenekli bir
oyuncuydu. Hem Siileyman gibi “Hiikmetme Yetkisi’ne sahipti ve hem de buna dayanarak
kadinin kalbini ve Ozgiirliigiinii de kendisine baglayabilirdi. Bunu su sekilde ifade
ediyordu: “Hakim odur, sahip odur, bani odur, kanunginas odur, amir odur, hayatin
manivelasint elinde tutan, kadinmin hayatimi bir kaswrga gibi istedigi istikamete g¢eviren

odur”.

Ona gore erkek, kadin karsisinda bir yonetici-buyruk¢u gorevini, daha dogustan
elde ediyordu. Is, o yetenegi kullanabilmeye kaliyordu. Erkek, eger kilibiklik yapiyorsa,
bunun bir amaci vardi ve bu ama¢ da erkegin, kadini1 buyruguna almasiydi. Erkekligin en
onemli gorevi de kadini kandirarak giicii altina alabilmekti. Ve yazisinin sonunda da erkek
imgesine su Ovgiyll yagdirtyordu: “Zalim roliinde mazlum roliinii de iyi oynamasini

bilirler. Fakat asil zavalli oyunda ke¢i roliinii oynayan kadindir”.

29 Mart’taki kosesinde de Giizel Kadin ile Enteresan Kadin arasindaki
karsilagtirmay1 konu ediniyordu ve iki okurundan aldigr mektupla konuya giriyordu. Bu
mektuplardan birisi, giizel bir kiz1 sevdigi halde bu giizel kizin kisiliginin basitliginden
yakinan bir gence; digeri de, ¢irkin bir kiz oldugu halde i¢ giizelligine asik oldugunu
belirtip, ancak ileride yine de sevdigi kizdan, giizel olmadig i¢in sikilacagindan korkan bir
gence aitti. Fakat Cici Anne’ye gore; “Giizelligin kiymetini kaybedecegi bir devir
gelmeyecek. Giizel kadin ¢irkinin arkasindaki sandalyeye oturmayacak™t1. Erkegin aklinin

sadece giizellikte oldugunu, ancak evlilik s6z konusu oldugunda bir de ev kadinlig1 ve
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arkadasliga 6nem verdigini; yani erkegin ¢ikarci oldugunu vurguluyordu. Giizel ve Cirkin
Kadin hakkindaki yorumu ise ilgingti: “Fakat giizellige dsik olan erkegin, giizel kadina
ni¢in ¢abuk doydugunun sebebi gayet basittir. Giizel kadin giizelligine magrurdur ...
Sahsiyetini yiikseltmeye ¢alismaz, basit kalir... Erkegin, bilhassa entelektiiel erkegin ruhu
ivicagtan, miirekkepten hoglanir... Gézleri giizellige alisinca kadinin rolii biter. Pek ¢ok
kereler erkegin ¢irkin degilse bile, giizel olmayan kadina asik oldugu goriiliir... Enteresan
bir kadin giizel kadindan daha ¢ok erkegi isgal eder... Bu kadwmin ruhi degisiklikleri,

erkegin monotondan kagan zevkini daha ¢ok tatmin eder.
Erkek giizel kadinla tag bir bebek gibi oynar, fakat oyundan sikilincaya kadar ...

Erkek enteresan bir kadini merakli bir roman gibi okumaya ¢alisir, sahifelerindeki

ihtiraslar, heyecanlar tiikeninceye kadar...”

Boylece ona gore Giizel kadin, giizelliginin farkinda ve boylelikle ilgi odagi

oldugundan dolayi sahsiyetini olgunlastirma ya da gelistirme geregi duymamaktadir.

“Cici Anne” adli kosede yaymlanan yazilar genel olarak “Erkek Egemen” bir
anlayisi sergilemekle birlikte®™*, kadinin “Erkek tahakkiimiine hevesli ve edilgen” oldugu
yoniindeydi. Bu diislince sadece Cici Anne’nin kosesinde degil, diger gazetelerin

koselerinde de yerini buluyordu.

Son olarak, Cici Anne’nin, kadinlarin belediye secimlerine katilma haklarinin
taninmasini alaya alarak elestiren bir yaziya, Cumhuriyet gazetesinin 7 Eyliil 1930 tarihli
niishasinin “Bana Sorarsaniz” adli kosesinde, ilgili yaziyr da alintilayarak soyle yanit

veriyordu:

6 ¢

-Saka derken gergek oldu. Hanimlar belediyeye aza giriyorlar. Yarin da Millet
Meclisine girecekler. Bugiin sak sak alkisliyoruz ama hi¢ birimiz tehlikenin farkinda
degiliz.

Kadin eve girer, dirlik, diizenlik gider. Gelin, kaynana, gériimce, elti sagsaca bas
basa... bize maymun gibi perde arkasindan seyir diiser... Kadin ige girdi, idarehanelerden
vekar ve ciddiyet gitti... Hani o sabah basin isine egip aksam kaldiran memurlar...
Bundan baska evde oturan kadinlar kocanin arasina da kara kedi girdi. Simdi de siyasete

giriyorlar... Galiba en miihim muahedeler, vekil hanima bir elmas yiiziige imzalatilacak,

%% Burcu Ertuna Biger, a.g.t., s.185 vd.
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en miihim kanunlar, tesadiifen ¢arpisan iki mahmur goziin sersemligi ile tamamen aksine
imzalanacak.... Kadin parmagi deyince tiiyleriniz iirperir... Bu parmak siyasete giriyor...

Allah encamimizi hayreyliye... Rahat ve sakin meclisimizde seyreyleyin giimbiirtiiyii...’

Kadimin siyasete girisini alayci bir lisanla géren bu adamla, bende bu lisanla

konusabilirim.

A efendicigim!... Senin biitiin telasin kadinin dedikodusu ve ihtirast degil mi? Ne
korkuyorsun? Bu dedikodu evden ve isten meclis koridorlarina naklediliyor demektir. Eve
geldigin zaman kadin sana kaynanasiyla ge¢mis bir kavgayi veya hizmet¢i meselesini ya
veni bir elbise masrafini anlatacak yerde meclisteki filan kanundan veya meseleden
bahsedecek... Hem senin tamdigin kadinlarla olan miinasebetini takibe hi¢ vakit

kalmayacak... Iki biiyiik kazang... Evdeki dedikodu gidecek, sen hiirriyetini kazanacaksin...

Elmas yiiziige imzalanacak mukavelelere gelince, her halde traktor kanunu
¢tkararak milyonlar kazanan, muayyen fabrikalardan tayyare alarak zengin olan vekiller

kadar millete pahaliya mal olmayacak...

En miihim kanunlar, iki mahmur géziin ¢arpismasiyla yanlis imzalanacak diye hi¢
korkma... Simdiye kadar kanunlar iki mahmur goziin arasinda degil korkmug ve sinmig
gozlerin arasinda dogru imzalandi, fakat yanlis tatbik edildi, belki bu defa yanlis imzalanir
da dogru tatbik edilir”.

3.3.2. BiR ANKET: KADIN NEDiR?

1930 yil1 basinin kadini odagina alan yazilarindan bir dizi de Vakit gazetesinin
actig1 “Kadin Nedir?” konulu anketti. Anket, donem toplumunun ve hatta aydin kesiminin
“Kadin Algisr’nin, gazetelere yansimasi agisindan dikkate degerdir. Neredeyse bir ayi

askin bir zaman yayinlanan bu anketin sdylemi suydu:

“Kadin Nedir? Bugiine kadar bir¢cok dlimler, igtimaiyatcilar, hayatgilar,
beseriyetciler, hukukcular ve muhtelif dinler Kadin’1 tarif etmek istediler. Erkege nazaran

. 99655
kadin nedir?”""".

%33 yakit, 17 Mart 1930.
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Gazete, anketin amacinin, toplumsal kaninin disinda kalan, kisisel kadin algisini
ortaya koymak oldugunu dile getiriyordu®®. Ancak su unutulmamalidir ki; ankette
goriigleri i¢in basvurulan kesim, gerek yazar, gerek memur, gerek sporcu, gerek sair,
gerekse gazeteci olmakla birlikte halktan kimselerdi. Bu yiizden diisiinceleri, toplumun

benimseyislerini de bir 6l¢iide yansitmaktaydi.

Ankete verilen ilk yamt; “Kadin, erkegin tereddi etmisidir” soylemindeydi®’. Bu
yanit1 veren Fuat Bey, Millet Meclisi Komisyonu eski miisavirlerinden, Vakit gazetesinin
ve “Dedikodulu Saat” adli yayinin yazarlarindandi. Konu ile ilgili diisiincesini su bicimde
dile getiriyordu: “Vaktiyle, on bin, yiiz bin, ii¢ yiiz bin sene evvel, beser erkek olarak
diinyaya gelmistir. Sonra git gide bunlarin tereddi eden kismi kadin olmus. Bence kadn,

erkegin tereddi etmigidir”.

“Tereddi” kelimesi Arapca kokenli bir kelime olup anlami; “Soysuzlasma,
Yozlasmadir®®. Dolaysi ile Fuat Bey, kadmin erkekten yozlasarak -ya da soysuzlasarak-
ortaya ¢iktigini diisiinmekteydi ve kadinin “Ikinci Sunif” bir birey oldugu diisiincesinin bir

yansimasi olmasi bakimindan Fuat Beyin bu kisa sdylemi 6nemliydi.

Unlii Roman ve Oyun yazar1 Mahmut Yesari ise kadinlar1 bir erkek goziiyle soyle

siniflandirtyordu:
“Ilk genclikte: Ihtiyac,
Orta Genclikte: Ask,

Orta yashlikta: Heves ‘daldan dala’,

Ihtiyarlikta: Ihtiras™®.

Mehmet Burhanettin Felek Bey ise “Sadece Anadir” diyerek ¢ok daha dar bir kaliba
sokuyordu kadmi®®. Elbette ki annelik, kadinin dogal bir durumu oldugu gibi, kadn
sadece “annelik gorevi’nden de ibaret degildir. Kadin; annelikten 6nce ayn1 zamanda, en

az “Erkek” kadar bir bireydi®".

6% yakit, 22 Mart 1930.

57 yakit, 22 Mart 1930.

658 Ferit Develioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Lugat, Aydin Kitabevi, 2001, Ankara, s.1084/tercib
659 yakit, 23 Mart 1930.

660 yakit, 23 Mart 1930

! Mustafa Kemal Atatiirk, bu konuda soyle soylemektedir: “Biiyiik Tiirk kadimm ¢alismalarimiza ortak
yapmak, hayatimizi onunla birlikte yiiriitmek, Tiirk kadinini bilimsel, ahlaki, sosyal ve ekonomik hayatta
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Kadmi, bir Erkek kadar birey olarak ele alan en yakin tanimi, belki de biraz
melankolik bir hava ile Roman yazar1 Etem Izzet Bey veriyordu: “Kadin? Hicbir sey, her
sey... disi, ana, hayat, hareket, hamle... Filan falan!”. Yine de Etem Bey’de donemin
kadin algisindan —az ya da cok- esinlenmeler goriiliiyordu: “Yalniz bir noktaya iyice
dikkat: kadin cemiyetin gidisine gore Himalaya zirvesine yiikselse ve biz onun eteklerinde
stirtinen karincalar gibi uyusup kalsak, yine ¢elimsiz bacaklarimiza en agir yiik o olacaktir.
Demek ki bir cihetten de kadin = erkek sirtina yiik!”662. Etem izzet Beyde, ister istemez,

yeri geldiginde kadinin, erkek i¢in bir yiik oldugu diistincesine kendisini kaptirtyordu.

Vakit gazetesinin, kadinlarla ilgili bu anketini hazirlayan yazar, bir de -belki de bir
giilmece niteliginde- bir olay daha anlatir. Etem Bey’den ayrilirken odaya Fenerbahge
kuliibii 6nderlerinden Ali Naci Bey girer ve kose yazari, Ali Naci Bey’e yine “Erkege
nazaran kadin nedir?” sorusunu yoneltir. Ali Naci Bey ise “Sen maca geldin mi?” sorusu
ile karsilik verir. Yazarin “Hayir, sizin kadin hakkindaki fikrinizi almak istiyorum, sizce
kadin nedir?” diyerek tekrarladigi sorusuna sOyle karsilik verir: “Monser...

F enerbahge...”663.

Bu soru ile kargilasan Osman Cemal Bey’in yanit1 ise 25 Mart 1930 tarihli Vakit
gazetesinde su sekilde yer buldu: “Bence kadin, kadindir. Yani kadinin birkag cesidi yahut
birka¢ c¢esnisi olmaz. Mesela benim icin Avrupa giizeli Matmazel Diparaku ile Fenerli
Madam Despina, Kumkapili Madam Hayganos miisavidir. Ciinkii ben kalender mesrebim,
giizel ¢irkin aramam. Génliime bir eglence isterim olsun”. Yine kadinin bir “Eglence

Unsuru/Goniil Eglencesi” oldugu diislincesi 6rnegi goriilityordu. ..
Hiiseyin Rifat Bey ayni tarihte su dortliigii ile karsilik verir:
“Yiktular gonliimii hi¢ doymadan askin tadina

Yiiregimden tasiyor tane kadinlik adina
Yine bilmem ki neden ruhu melii tim muhtac

Kucagimda giilecek, aglayacak bir kadina.”

erkegin ortagi, arkadasi, yardimcisi ve destek¢isi yapmak yoludur.” Atatiirk’iin Soylev ve Demecleri,
Atatiirk Arastirma Merkezi, C.11, s.s.154-155.

%2 Vakit, 24 Mart 1930.

%3 Vakit, 24 Mart 1930.
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Ancak konu ile ilgili en ilgi ¢ekici diisiinceler Dariilfiinun iiyeleri tarafindan ortaya
konuluyordu ve ne yazik ki donemin “Aydin” kesiminin bakis acisina da genel bir gerceve
ciziyordu. “Dariilfiinun Ruhiyat Miiderrisi” olan Tokadizade Sekip Bey’in yanit1 bu agidan
onem tasir: “Bence kadin daha olmamus erkektir®®*. Cok bellidir ki bu diisiincenin, ankete
ilk yanit1 veren Fuat Bey’in “Kadin erkegin soysuzlagmis halidir” diigiincesinden ¢ok bir

baskalig1 yoktu ve ne yazik ki bu diisiince yapisi sadece Sekip Bey’de goriilmeyecekti.

Peyami Safa’da 26 Mart tarihinde bu konuya yine bir siniflandirma ile katiliyordu:
“Yemistir, hizmet¢idir, ruh arkadasidir, hayat arkadasidir, mankendir. Ve bana gore,
zaman zaman bunlardan bir tanesidir’. Anket kosesi, Abidin Daver Bey’in “Kadin, yiizme
bilmeyenleri bogan bir denizdir” sozlerini alintilarken, 1930’dan 6nce vefat etmis edebiyat
hocast Ahmet Hikmet Bey’in “Yarist ¢igcek, yarisi meyve bir mahliktur!” bigimindeki

diisiincesini de yazryordu®®.

27 Mart’ta ise sorular Hiiseyin Rahmi Bey ile Vald Nurettin Bey’e yoneltildi.
Hiiseyin Rahmi “Kadin, hayattaki iki miintehanin birincisidir. Ask ile tutustuktan sonra
analik  sefkatini ogrenir” diyordu. Vala Nurettin ise sorunun basina “Bugiinkii
cemiyetimizde...” timcesini ekleyerek ve yeni bir boyut katarak, Fuat ve Sekip Beylerin
“Kadin erkegin yozlasmig halidir” bigimindeki sOylemlerini ayni sekilde tekrarliyordu.
Bunun nedenini ise kadinin ev islerinde ve aile icerisinde, Ornegin mutfakta, orta
hizmetlerinde ¢aligmasi olarak tanimliyordu. Ona gore kadin, sokakta ¢alismadig: gibi eve
para da getirmiyordu. Okuyan kadin bile hayatla savasmayir goze alamayarak, bunu
kocasinin sirtina yiikliiyordu. Oysa kadinlarin bazi haklarinin taninmasi bile bircok Aydin
Erkek tarafindan olumsuzca elestirilirken, egitimli kadinlarin hayatla miicadeleye
girismeleri son derece zordu. Bu bir yana; kadinlarin toplumsal ve ailevi yasamda etkin
olmadiklarini diistinen Vald Nurettin, birde kadinin toplumsal yasamda, zaten etkin
olamayacagmni da, kadma “Tufeyli®®® sifatin1 yakistirarak dile getiriyor ve soyle devam
ediyordu: “ekseriyeti: ‘Aman bir koca bulsak ta sahili selamette yan gelsek!’ diye
beklesiyorlar. Samimi fikrim budur: Bugiinkii cemiyetimizde sehirli kadimimiz (kasaba ve

kéylii kadini istisna ediyorum) miithis bir tufeylidir; ldakal manen tufeylidir™®®’.

664 yakit, 26 Mart 1930.
%95 yakit, 26 Mart 1930.
566 xAsalak

7 yakit, 27 Mart 1930.
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Resat Nuri Giintekin ile Kazim Nami Beyler ise, belki biraz da abartarak, kadinlara
hak ettikleri yeri geri vermek ¢abasindaydilar. 28 Mart’ta yayinlanan soylesilerinde Resat
Nuri; “Kadinlar, hepimizin kalbindeki diinyayi deragiis®® etmek arzusunu kendilerinde
tevcih ettiren kimselerdir’ derken, Kazim Nami sunu ekliyordu: “Kadin, erkegin
miitemmimidir. Kadin olmasaydi, erkek de olmazdi. Erkegin erkekligi, kadinin kadinligina
baghdir. Kadin yoksa hayat ta yoktur. ...Erkek kudret menbai ise, kadin onun
bosalticisidir. Diinyada goérdiigiiniiz en biiyiik insan isleri, ancak bir kadinin verdigi idea
ile yaratilmistir”. Boyle diisiinen tek kisi Kazim Nami degildi elbette, Mustafa Kemal’de
bu diisiinceye benzer olarak soyle diistinliyordu: “Suna kani olmak lazimdir ki diinya

- v e e . 7. 95669
yiiztinde gordiigiimiiz her sey kadinin eseridir™".

28 Mart’ta, gazetenin Anket kosesinde ilk defa bir kadinin gonderdigi mektup ele
alindi. Mektup, anketin ilk yazis1 olarak yayimlanan Fuat Bey’e karsilik olarak yazilmig ve
“Safiye Mithat” adi ile gazeteye gonderilmisti. Safiye Mithat, “Kadinlarin erkeklerden
daha sonra ve onlarin yozlagmisi olarak yaratildigr” diisiincesine karsilik sdyle bir yanit
veriyordu: “Binlerce sene hayati olan diinya tizerinde once hayvanlar yasiyordu. Sonradan
bunlar tekamiil edip insanin erkegi haline geldi, erkekte tekamiil edip kadin haline geldi.

Su halde erkek bir taslak ve bir insan miisveddesi demektir”.

Safiye Mithat’in gonderdigi bu kisacik ifade, daha dnce 6rneklenen diger “Kadin
Tanimlarr na gore oldukga koktenci gibi duruyordu. Ancak, Safiye Mithat’in sdyleminde
asill goze carpan sey, anket siiresince yayinlanan goriislerden yalnizca bir kadinin
“Duistiniisii"nlin, diger “Erkek Bilgisi’nden, neredeyse daha bilimsel olduguydu. Safiye
Mithat, diinyanin binlerce ve aslinda milyarlarca yillik varlig1 boyunca, insanin, kendinden
onceki bir takim canlilardan tiiredigi -ya da evrildigi- konusunda bir fikir sergiliyordu®’”.
Fuat Bey’in diisiiniisii ise genel olarak Dini Dogmalara dayanmaktaydi. Oyle ki dénemin
toplumu da biiyiik 6l¢giide zaten bigimlendirmis durumda olan islam inancina gore; yaratici

Allah, Adem’i ve ondan da esi Havva’y: yaratmisti®’' ve bu yiizden kadin, dogas: geregi

erkekten iistiin olamazdi ve zaten erkek, kadindan bir derece de iistiin durumdaydi®’>. Bu

668 s« Kucaklama, Sarma

669 Atatiirk’iin Soylev ve Demegleri, Atatlirk Arastirma Merkezi, Cilt 11, s.89.

670 Insan tiiriiniin evrilmesi ile ilgili olarak bakimz: Richard Dawkins, Atalarin Hikayesi, (cev: Ahmet
Fethi), Hil yay., 2008; Evrim ve Evrim teorisi ile ilgili olarak bakiniz: Richard Dawkins, Kor Saatgi, (¢ev:
Feryal Halatc1), Tiibitak yay., 2008, Ankara.

' Kur’an-1 Kerim, Nisa/1.

%7 Kur’an-1 Kerim, Bakara/228
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kabuller elbette ki kadin1 “Dogal” ve “Kag¢inilmaz” olarak erkekten sonra ikinci sinif bir

benlige siiriiklityordu, 6rnek olarak; kizlarin miras haklar1 da erkeklerin yaris1 kadardi®”.

Anket kosesinde 30 Mart’ta yayinlanan ve M. Zekeriya Bey’e ait yazi ise tam
olarak soyleydi: “Bence kadin disidir ve iptidai®* bir mahliktur. Biitiin terakkiyata ragmen
kadin heniiz bu iptidailikten kurtulamamistir. Kadin erkeklesmedikce bu iptidailikten
kurtulamayacaktir. Bence miitekdmil kadin, erkeklesmis kadindir”.

Aymni siitunda Ibrahim Necmi Bey ise ¢ok anlamli ve geleneksellesmis dogmalardan

styrilmis bir yamit veriyordu: “Sizin ve benim gibi bir insandir’®".

Ahmet Hasim Bey ise, biraz sert de olsa, Ibrahim Necmi Bey’i destekler bir yanit
verdi: “Kadimin yeni bir tarife deger hichir tarafi yok. Lyisi fenasi, akillisi budalasi, temizi
pisi bulunan erkegin disisi...”®"°. Ay siitunda Celal Bey’in de sdylemine yer verildi.
Celal Bey, toplumun bazi kabullerini giiliing bulan, elestiren, kendi halinde bir kimseydi.
Aydin’da Balatgik kdyiinde makinistlik yapiyordu; fakat daha dnce 6gretmenlik, yazarlik
ve memurluk yapmis, kimi zamanda vapurlarda atescilik ve hatta hamallik yapmis renkli
ve kalender bir kisiydi. Kadmnlar hakkindaki diislincesi ise “Kadin benim icin kdinattir.
Kadin bende, denizlerin, fezalarin ve namiitenahiliklerin®’ yaptigi tesirin aymmi yapar”

bigimindeydi®™®.

Dariilfiinun Edebiyat Fakiiltesi baskatibi olan sair Cubuk¢uzade Sitki Bey ise
anketteki diger “Onmyargilara” dayanan kadin algisim yirtan bir sdylemle katilds;
sOyleminde Once, eski kabullerin ve dogmalarin, kadim “Tatli bir yalan” bigiminde
betimlemesini elestirdi. Kendi “Sevi”’sini doygunluga eristirmek amaciyla bu adi takanlara
karsilik, aslinda bu adi takmayla kadinin algaltildigin1 ve ne yazik ki “ya fitne ve giinah
ortagt yahut zevk ve sehvet kaynagi” olarak imgelendigini belirtti. Daha sonra ise sozlerini
sOyle tamamladi: “Eski devrin harem ve kafeslerinden kurtulan kadimin, yeni nesillerin

goniillerinde hapsolundugunu zannedenler bilmelidirler ki, son neslin kadin telakkisi

% Ney Bendason, Baslangictan Giiniimiize Kadin Haklari, (cev.: Sirin Tekeli), Iletisim yay., Cep

Universitesi.

7% *ilkel

575 yakit, 30 Mart 1930.

676 yakit, 1 Nisan 1930.

677 Namiitenahilik, -gi: (isim) Sonsuz olma durumu. Bakiniz: Tiirk¢e Sozliik, Tirk Dil kurumu, 10. Baski,
2005, Ankara, s.1456/namiisait.

578 yakit, 1 Nisan 1930.
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insanhiga ask ve fazilet ifaza eden bir rumuzdur™®”. Gergekten de Sitki Bey saptamasinda
son derece hakliydi. Soyle ki; erkek egemen toplumlarda ve erkek usunun etkin oldugu
soyuta atanmis dogmalarda en belirgin 6zellik kadinin bir takim Ovgiilerle —s6zde-
yiiceltilerek, aslinda Erkek Buyruguna indirgenmesidir. Bu dogmalarda, kadinin en temel
nitelenimi ise; cinsiyetinin getirisi olan bir takim dzellikleri nedeniyle “Is géremez olarak

tanimlanmalar ve ikinci dneme atilmalaridir®®.

Tarih¢i Ahmet Refik Bey ise konu i¢in “Kadin mi?, O olmasa ben diinyada
vasamak istemem” yanitin1 verirken, Ahmet Siikrii Bey lakonik bir cevap verdi: “Benim
icin kadin, insamin en iyi arkadasidir”. Sporcu Sadun Galip Bey ise “Bence benim igin

kadin —en kisa tabiri ile- ya felakettir ya saadet...” diyordu®'.

Bu konudaki goriislerine danisilan Musikisinas Mesut Cemis Bey ise, diger
orneklere nazaran ¢ok daha kat1 ve daha dogrusu yerine gore asagilayict bir tanim yapti.
Tlimcesine “Strindberg kadini maymuna benzetiyor. Bu benzetigi begenmekle beraber
derim ki kadin bir kedidir’ diyerek bagliyordu ve yazisinin ardinda, kadin ile kedi’yi
“Sevme ve Hainlik”, “Hir¢in ve Kavgacilik”, “Tuvalete meraklilik”, “Sinsilik”, “Sevimlilik
ama Tehlikelilik” gibi sifatlar kullanarak bunlarla esdeger buldugunu ortaya koyuyordu.
Ona gore kadin, bir erkegin hem dostuydu, hem de diigmani. Bunlar, kadinlar ile kediler
arasindaki ortak noktalardi. Fakat birde kadinlar ile kedilerin ortak olmayan, ancak kadinin
cabasi ile benzer olabilecek ozellikleri de vardi ki, Mesut Cemis, anket siiresi boyunca

kadinlara yapilmamis kiiglimsemeleri yapiyordu:

“Kedi ve kadinin bu kadar miisterek vasiflarina mukabil gayri miisterek gériinen

taraflart da yok degil; mesela:
1- Diisiinmek farki,
2- Konusmak farka,
3- Iki veya dort ayakl yiiriimek fark:”.

“Duisiinmek” ayrimini agiklamak i¢in “Peyami Safa’nin ruh goriisiinii 6rnekliyor ve

sOyle diyordu: “Peyami Safa’min ruhiyat nazariyesine gore kedi kadindan daha ¢ok

7 vakit, 5 Nisan 1930.
%0 Andree Michel, Feminizm, (cev.: Sirin Tekeli), iletisim yay., Cep Kitaphgt.
%! vakit, 6 Nisan 1930.
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diisiinmiis, hatta miitefekkir sifativla ‘sagesse®® haline gelmis, vasili hikmet olmus
demektir’. Kisaca; bir kedinin bile, herhangi bir kadindan ¢ok daha bilge oldugunu iddia
ediyordu. Ancak bu diisiinceye olabilecek karsi ¢ikislart ise bir laf oyunu ile de savmaya
calisiyordu; Oyle ki ona gore, bu diisiinceye karst ¢ikan bir kadin, bu diisiinceye karsi
cikabilecek kadar diislinebiliyorsa, zaten kadinlik 6zelliklerinden siyrilmis demekti. Ve
kadinmn kars1 ¢ikis1 da bir “Icgiidii” olarak nitelenebileceginden dolayr; dyleyse kadin en
fazla bir “Kedi” idi. Agikca sOylemek gerekirse Mesut Cemis Bey, kadinligi en fazla bir
kediye esdeger buluyordu. “Konusabilme” yetenegindeki ayrima gelince; kedilerin de en
az kadinlar kadar konusabildigini soyliiyordu. Ancak buna olan 6rnegi, yine “Diistinmek”
orneginde oldugu gibi kedi kaynakli degil, kadin1 asagilamaya yonelik bir 6rnekti. Ona
gore tarihte hi¢bir kadin, bir kedi miriltisindan fazla ses ¢ikartmis degildi... “Iki veya Dért
Ayakhilik” ayrim1 konusunda ise, giizel giyim-kusam meraklist bir kadinin, bu elbiseleri
cikarip ve “Degerli Siis Nesnesi” olarak bir kuyruk takarak dort ayak iizerine durmasin
salik veriyordu. Boylelikle bir erkek goziinde, bir kedi kadar gosteris sahibi
olabileceklerdi!®®’. Goriildiigii gibi kadin, kimi gdz dniinde kimseler i¢in “Ikinci Sinif” bir

canlt oldugu gibi, kimilerince de bir “Kedi” kadar bile deger tagimryordu.

Anketin  sonlarma dogru, kadinlar hakkindaki disilinceler yumusamis
goriinmektedir:

Resat Nuri Bey’in anket sorusuna yaniti ise ilginctir; “Eskiler ruh igin ‘cenab-i

hakkin bir surr1 latifidir, tarif edilmez’ derlerdi. Fikrimce bu tarif kadina gayet iyi uyar™®**.

Mehmet Nurettin ise, bir Ingiliz gazetesinden alinti yaparak diisiincesini ortaya
koymay1 yegler; “Bir Ingiliz mecmuasinda su vecizeyi gérmiistiim: ‘Ug sey vardir ki gelir,
gortiniir, giderler; Diplomatlar, yengegler, kadinlar.” Aymi vecizeyi bende tekrar

ediyorum.”

Burhan Cahit Bey’in tavri ise digerlerinden ¢ok daha baskadir; “Aman ben kadin
hakkinda ne lehte ne aleyhte kendimde bir sey soyleme kudretini goremem”™ der ve bir

yorum katamaz®®.

652 #bilge, bilgelik

583 yakit, 7 Nisan 1930.

684 yakit, 8 Nisan 1930; Benzer bir sekilde Sigmund Freud’da “Kadimn”in Tin durumunun aslinda bilinebilir
olmadigim diisiiniir. “Psikanaliz Uzerine”de “Kadinlik” konusunu igeren 33. Konferansinda soyle der:
“...psikolojinin bile, kadinligin gizlerinin anahtarini bize vermedigini 6grenmeye hazirsiniz”. Psikanaliz
Uzerine’den aktaran: Cengiz Giileg, a.g.e., 5.232.
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9 Nisan 1930°da ise Seyyah Hakki Siiha Bey’in goriisleri yer alir ve Siiha Bey,
biraz romantik bir haya katarak su sOylemini dile getirir; “Kiiciikken avizelerden billur
sacaklar koparw, diinyayr renk icinde seyrederdim. Biiyiidiikten sonra bana omrii ayni
giizellikte kadin seyrettirdi. Kadinsiz diinyamin karacaliliklariyla insani ywtan bir inis

yvokustan, bir batakliktan baska manast yoktur.”

Doneminde kadinligin diigmani olarak taninan Selahattin Enis Bey ise, ankete
Mesut Cemis Bey’den ¢ok daha ilimli bir goriisle katilir. Bu goriistinde Ahmet Hagim’e
katilir ve sunlar1 sdyler; “Erkek gibi kadint da her seyden evvel beseri adeseden gérmek
lazimdir. Ben viicudu beseri tesrih masasi iistiinde gormiis bir insanim. Iki ayak, iki kol ile
yusyuvarlak bir kafadan miirekkep olan ve insan denilen bu ucubenin ne sayant merhamet
bir mahlik oldugunu anlamak icin onu mermer masa iistiinde upuzun yatmis bir halde
gormek kafidir. Burada viicut bir inhilali tam i¢indedir. Gézler tavana dikilmis, ¢ene
diigmiig, beniz sapsari, viicut kabarmigtir. Biitiin besereden yavas yavas keskin ve agir bir
taaffiiniin yiikseldigini hissedersiniz. Iste bu, kiirenin mihverini degistiren erkekler, biitiin

diinyayt kendisine rameden kadimin hakikatidir™®*®.

Anket’in son katilimcisi ise Irfan Emin Bey olur ve Burhan Cahit Bey gibi yorum
vermekten kacinir. Hatta anket sorusunun ilk yoneltildigi kisilerden birisi de kendisi
oldugu halde, yanit vermemekte direndiyse de, yine de artik son yanitlayan kisi olmaktan
kacamamistir. Kadini bir tiimce ile tanimlamay1 hi¢ diisiinmedigini ve hatta “Kadin sudur
va da budur” gibi bir sfylem dile getiremeyecegini, boyle bir sdylemi de tuhat buldugunu
belirtir ve sozlerini su bigimde tamamlar: “Kendi gonliime gére kadin, biiyiik Hamidin
dedigi gibi, hayatin ¢iceginden baska bir sey degildir. Sarisin, kumral, esmer, ela, mavis
giizellikler benim ruhumda renk renk ¢igeklerin hatirasini uyandwriyor. Kadini fikren ve
hukuken diistintirken, insanlik tarafindan erkekle ayni kiymette bulundugum halde kadin
soziiniin bende uyandirdigi intiba, onu zaif bir hayat eseri olarak sevkediyor. Is basinda
kadin bence erkek rolii alan bir hiiviyet, nasil séyleyeyim, biraz kadindan baska bir seydir.
Kadimi hayatin siisii ve lezzeti olarak diisiinmek, giindelik hayat icinde ¢ok tath bir

tesellidir. Ve bana bu kadin da kafidir™®®’.

%83 yakit, 8 Nisan 1930.
%% vakit, 10 Nisan 1930.
%7 vakit, 11 Nisan 1930.
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Vakit gazetesinin diizenledigi anket, oldukca ilging ve yerine gore ilgi cekici
diisiince ve goriislere sahne olmustu. Ancak biitiin sdylemlere bakinca, genel diisiincenin;
geleneksel ve biiylik oranda dogmatik olan “Kadin™ imgesini, “Erkek” diisiincesinden ¢ok

daha geri seviyede ve ikinci planda algiladig1 ortadadir.

3.3.3. KADINLARIN  SECME-SECILME  HAKLARININ  TANINMASI
KONUSUNDAKI TARTISMALAR

Kadinlarin Se¢me ve Secilme haklarinin taninmasi siirecinde, glindemi oyalayan en
onemli tartismalardan birisi de, Doktor Mazhar Osman’in, kendi yayinladigr “Sihhi
Sahifeler” adli yayminda kaleme aldigi makalenin yarattig1 tartismadir®®. Mazhar Osman
Bey’e gore kadin, diisinmek yerine duygular1 ile yasayan bir yaratikti. Istek ve
kizginligina karsi yenikti ve diisiinme yetisi de giligsiizdii. Zorunlu eylemlere karsi ise
egilimi yiiksekti. Mazhar Osman, yine yazisinda, kadinin bedensel olarak, biitiiniiyle ve

sadece “Uremek” igin yaratilmis oldugunu vurguluyordu®’.

Yazisinin devami ise su bicimdeydi: “Kadin tahakkiim igin, ezmek igin
yaratilmamistir, mahkimiyetten, himayetten ve esaretten zevk alir. Esaretten kurtulmaya

calisirken diger bir agin igine diiser.

Her ay yart hastadir. Bir hafta adet gériir, bu zaman sinirleri bozulur. Bir hafta

evvel adet hazirligi, adetten sonra da birkag giin yorgunlugu siirer.

Kadmin tabii giinleri ayda ancak bir haftadan ibarettir. Disinin isi swrf gebelik ve
cocugunu emzirmektir. Eline igne, iplik, hatta tencere tava daha ¢ok yakisir, kucagina
cocugu yakistigr kadar tenasiihte miinfail rol oynarlar, fakat hayati tenasiiliyeye hilkat

iktizast daha baghdirlar.

Erkegin fail rolii ¢abuk geger, bir an icindir. O dakikalik zevkinin tatmini icin
riyakdardir, yalancidir, muvaffak olduktan sonra hasindir, hodgamdr. Kadin her giin
aldanmir, kaplanin gozyasina, kurdun yalvarisina inanir. Aski igin her seyi feda eder, kocast

miisliimansa kadin da miisliimandir, sevdigi zalimse o da zalimdir”.

688 Cumhuriyet, 30 Nisan 1930.

6% Mazhar Osman Beyin bu sdylemleri tam olarak su sekildedir: “Kadin, fikirden ziyade hisle yasayan bir
mahliiktur. Ihtirasat ve infialatina zebun, iradesi zayif, istirari ve aksevi hareketlere ve teamiillere meyyal,
kasrt dimagimin muadil hassast az, hemen fizyolojikman tenasiil i¢in yaratilmis pasif bir mahliktur”.
Cumbhuriyet, 30 Nisan 1930.
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Doktor Mazhar Osman Bey, geleneksel bir anlayis cercevesinde, kadini edilgen
olarak goriiyor ve erkekler ile kadinlarin goérevleri arasinda kesin bir ayrim koyuyordu.
Oncelikle kadin ile erkegin ayn1 tarzda yaratilmadig1 diisiincesine sahipti.

Cubukcuzade Sitki Bey, kadina, “ya fitne ve giinah ortagi yahut zevk ve sehvet

’

kaynagi” olarak bakan anlayis tarzin1 “Eski Devrin” diislincesi olarak nitelemekte son
derece hakliydi. Ancak yine de bu “Eski Devrin Diisiincesi’ne, daha 6nce de goriildigi
gibi; Musikisinas Mesut Cemis, Vakit gazetesi yazar1 Fuat Bey, Oyun yazar1 Mahmut
Yesari, simdi Mazhar Osman ve daha sonra da goriilecegi tizere Doktor Nevzat Egref Bey
tarafindan sahip ¢ikiliyordu. Bu tartismalarda asil 6nem tasiyan durum ise, Mazhar Osman

Bey ile Nevzat Esref Beyin mesleki kimlikleri idi; ikisi de Psikolog’dular®.

Oncelikle Mazhar Osman Bey’in, “Kadin™1 tamimlamak igin kullandigi “Kadin
ezmek icin yaratilmamistiv, mahkiimiyetten, himayetten ve esaretten zevk alir’” sdylemi bir
yana, Psikanaliz’in kuramcisi olan Sigmund Freud kadinin edilgenligi ve etkenligi

konusundaki goriisii s0yleydi:

“...Erkek elde etmek istedigi disiyi hizla kovalar, yakalar... Fakat psikolojik
bakimdan erkeklik karakterini, yalmizca saldirganlik etkenine indirgiyorsunuz boylece.
Bunu yaparken temel bir sey buldugunuz besbelli degildir. Ciinkii kimi hayvanlarda
disilerin erkeklerden daha gii¢lii ve daha saldirgan oldugunu animsarsiniz, bu hayvanlarin
erkekleri ancak ciftlesme eyleminde etkin goriiniirler.... Insan cinsel yasamiyla ilgili
olarak, ¢abucak goriirsiiniiz ki, erkegin davramsint etkinlikle, kadinin davranisin
edilgenlikle nitelemek yetmez. Anne her bakimdan ¢ocuguna karsi etkindir ve siit vermeden
s0z ettigimiz zaman, ¢ocugun meme emdigini ya da kadimn ¢ocugu emzirdigini

soyleyebilirsiniz.

Belki, kadinligin psikolojik anlamda edilgin amaglara bir egilim beslemekle
karakterize oldugu soylenebilir ki, bu sozii edilen edilgenlikle aynm sey degildir. Ciinkii

edilgin amaglara varmak igin de bazen biiyiik bir etkinlik gostermek gereklidir. ...

%0 Mazhar Osman’in, kadinin erkek ile kadin arasindaki fizyolojik farkhiliklar1 onlarin “Oyle Yaratilmis
Olmalari”na baglayarak, kadim1 Erkek Egemen bir anlayisla tanimlamasi, yine benzer bir bigimde
“Yaratiligg1” ve dolayisiyla muhafazakar c¢evreler igin ya bir hareket ve dayanak noktasi olmus ve
mesrulastirma araci olarak kullanilmis ya da aynmi temelden hareket edilerek benzer duruglar sergilenmistir.
Ilgili olarak bakimiz: Bekir Topaloglu, islam'da Kadin, Ragbet Yaymlari, Mayis-2001, istanbul, s.72 vd;
Ayni zamanda yine benzer bir durus igin genel olarak bakiniz: Nevzat Tarhan, Kadin Psikolojisi, Nesil
Yaynlari, Kasim-2010, Istanbul.
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Bununla birlikte, kadimi edilgin durumlara yerlestirmeye giden toplumsal
orgiitlerin bile etkisini onemsiz saymaktan sakinalim. Biitiin bunlar heniiz pek karanlik
geliyor. Digilikle diirtiisel yasam arasindaki baglantyyr savsaklamayalim. Toplumsal
kurallar ve onlarin ozel yapilari, kadim, saldirgan i¢giidiilerini bastirmaya zorlamaktadwr
ki, iceri dogru yonmelmis yikict egilimleri erotiklestirmeyi basaran mazogsist egilimler
bundan ileri gelmektedir. Demek ki mazosizm, soylendigi gibi, esas olarak disildir. Fakat o
halde, mazosik erkeklere rastladigimizda (hicte az degildirler), onlarin karakterlerinde

agikea disil olan yanlar gésterdiklerini séylemeye getirmis olacaksiniz”®".

Gergekten Doktor Mazhar Osman Beyin soylemleri, oldukca tutucu gériinmekteydi.
Dolayist ile kadinlarin “Edilgen” olmalar1 konusunda, Freud’un belirttigi “foplumun
baskict yapisr’n1 goz ardi ediyordu ve kadinin “edilgen” olusunu, her defasinda, belki de
dinsel tabulara ve kabullere sigmarak, onlarmn “Oyle Yaratilmisliklarina” baghyordu. Oyle
ki sozii edilen makalesinin devaminda; kadinin bilim ve miizik ile ugragsmasini, merhamet
gibi duygular beslemesini de, onlarin iireme gorevlerine yani es arama-bulma amaclarina
dayandiriyordu. Erkegin, bir is yapmak ic¢in ¢alismasina karsilik, kadinin c¢alisma ve
bilgilenme eylemini de yine ayni lireme amacina bagliyordu. Boylelikle kadin, kendisini

koruyabilecek bir es bulabilecekti.

Mazhar Osman Bey’in makalesinin yaymlanmasindan sonra, ilk tepkiyi
Istanbul’daki Kadinlar Birligi verdi. Gazetelerde yer alan sdylemleri: “Biz zaten o yazinin
katiyetinden emin degiliz. Kadinlarn analik hakki inkdr edilebilir mi?”®* bigimindeydi.
Kadmlar Birligi, bu makaleyi elestirmek amaci ile bir heyet toplayarak, toplanti
diizenlediler. Bu toplantiya basin da cagirilmisti; ancak birlik, makalenin herhangi bir
yanita deger olmadigina karar verdi. Birligin yoneticilerinden Samia Refik Hanim da
gazetecilere su aciklamayr yapiyordu: “Yalniz biz, bu miinfail kararlarin ve pek agik
hiikiimlerin katiyeti fenniyesinden siiphe ediyoruz. Ciinkii yiirtiven kadinlik ve eserleri

meydandadir. Kadinlar deruhte ettikleri islerde muvaffak mi olmuyorlar? Sonra biitiin

1 pgikanaliz Uzerine’den aktaran: Cengiz Giileg, Freud, Say yay., 2006, Istanbul, s.232. Yine de Freud’un,
ornegin Anaerkil toplumun mu yoksa Ataerkil toplumun mu ilk oldugu tartigmasinda, Ataerkil toplumun ilk
toplum oldugunu ve nedenini de erkegin etkenli§ine dayandirdigi unutulmamalidir. Bunun yaninda
psikanalizin de ¢ogunlukla Ataerkil toplumu incelemek ve kuramlarint bu cergevede gelistirmek zorunda
kaldig1 da hatirda tutulmalidir. Bakimiz: Wilhelm Reich, Cinsel Ahlakin Boygostermesi, s.77; Yine
Psikanaliz, Ilkel ve Anaerkil toplumlar1 kapsamadigi gibi Ataerkil toplumda yetisen bireylerde rastlanilan
bilingalt1 yapilarina Anaerkil toplumda yetigen bireylerde rastlanilamamaktadir. Bakiniz: Yesim Gokge,
“Ilkel Toplumlari Kapsamayan Bir Teori: Psikanaliz”, Milli Folklor, S.55, Y.14, Sonbahar-2002, s.s.119-
122; Yine bakimz: Bertrand Russell, Evlilik ve Ahlak, Varlik yaymlari, Aralik-1971, Istanbul, s.19.

%2 Cumhuriyet, 1 Mayis 1930.
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diinya miidekkik ve miitefenninleri bagiriyor; ‘Bir annenin ¢ocuk dogurup biiyiitmesi ne
demektir? Cocuk ilk ve hakiki terbiyeyi ana kucagindan alir, demiyorlar mi? Bu istisgar

”

edilebilir bir is midir?

Gergekten de, annelik gorevi, belki de yapilabilecek en “Etken” ve en c¢ok
sorumluluk bekleyen bir gorevdi. Kadin, bu gorevle, c¢ocuklar1 yetistirmek odevi ile
oldukca sorumluluk isteyen ve caba gerektiren bir yilikiimliliik altina “Etkin olarak”
giriyordu®”. Burada, kadinlarin haklarimin tannmasinda en 6nemli adimlarin atilmas
konusunda, dénem Tiirkiye’sinde bu bilince sahip kimseler arasinda yer alan Mustafa
Kemal Atatiirk’iin, Analik ile ilgili deyisini de belirtmek gerekir: “...Kadinlarimizin genel
gorevlerde paylarina diisenlerden ayri olarak kendileri i¢in en énemli, en hayirli, en

cy . . . .. 694
erdemli bir vazifeleri de iyi ana olmaktir™"".

Yine Kadinlar Birligi tiyelerinden, adin1 vermek istemeyen bir kadin, Mazhar
Osman’in makalesinden basina yansimayan ifadeleri okuyarak yeni yorumlar getirdi.
Ornegin; makalede sdyle bir soylem yer aliyordu: “Kadmnlar erkeklerin islerine
karigsaydilar beseriyet daha mi diizelecekti?. Birlik iiyesi kadin, bu goriise su agiklamay1
getiriyordu: “Kadinlara gore elbet diizelecekti. Onlar anadir, sulhperverdir. Kolay
muharebe etmezler, ¢cocuklarini daha iyi talim ve terbiye ederler, yollar, hamamlar temiz
olur... Hayiwr! Erkekler 6yle demiyor. Hala bir¢ok hiikiimetler bu hakki vermiyor.
Mussolini bile kadinlar hayvanlardwr diyerek kendilerini boyle bir hakka layik gormiiyor”.

Ancak Birlik iiyesi bir kadin, Mazhar Osman’in makalesinde, diger basin
organlarinda yaymnlanmayan su diislinceler i¢in sadece “Bunu yazana ask olsun!”

diyebiliyordu; “(kadinlarin, belediye se¢imlerine katilma haklarinin taninmasini

93 “Annelik” gorevi, bir kadinligin erkeklikten ¢ok daha etken bir cinsiyet oldugunu tamtlar niteliktedir. Bu
hem DirimBilimsel, hem de TinBilimsel olarak agiktir. Bebegin anne karninda gegirdigi gelisim siirecinde,
annenin iyi beslenmesi ya da beslenmemesi, zararlt aligkanliklart bebek iizerinde son derece etkilidir. Bu bir
yana, annenin; gerilim, kaygi, korku gibi Tinsel duygulari, bebek iizerinde oldukca kalict izler
birakabilmektedir. Ornegin, yine anne karnindaki kiz bebeklerde, hormonlar1 dolayistyla bu Tinsel duygulara
kars1 hassasiyet kazanmaktadirlar. Gerilim durumundaki bir annenin bebegi, uslu ve sakin degildir ve aglama
egiliminde olmaktadir. Ancak kadinin “Etkenligi” yalnizca ¢ocugu iizerine degildir. Kadin Etkenligi, genel
olarak en az erkekler kadar rastlanilir bir durumdur, ancak bu, toplumsal kabuller ile bastirilmaktadir.
Ornegin Dr. Louann Brizendine’in “Leila” adl bir kiz ¢ocugu ile ilgili saptamalar1 kayda degerdir: Babasi ile
—ya da bagka bir erkek ¢ocukla- oynayan Leila, oyun sirasinda babasina neler yapmasi gerektigini sdyler.
Babasi da kizinin séziini dinler. Ancak bir siire sonra babasi kizina “nigin annenle degil de, benimle
oynuyorsun?”’ diye sordugunda Leila su yanit1 verir; “Ciinkii sen benim séyledigim gibi oynuyorsun”. Bilgi
i¢in bakiniz: Louann Brizendine, Kadin Beyni, (cev: Zeynep Heyzen Ates), Kelebek yay., 2007, istanbul,
s.40, 48.

0% Atatiirk’iin Soylev ve Demegleri, Atatiirk Arastirma Merkezi, Cilt II, s.156.
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kastederek) ...lakin biz verdik; hem de iyi ettik. Kopek kadar bile kafast biiyiimemis
ahmaklar, beyinleri ¢orak bir topraktan farksiz nice iimmiler erkegiz diye rey sahibi

olurlarsa, hanimlarin, vatanin siyasetinde bir as¢t yamagi kadar neden alakast olmasin?”.

Gorildiigii gibi Mesut Cemis Bey’in “Kedi” benzetmesi, Mazhar Osman Bey’de
yerini “Kopek kadar bile kafasi biiyiimemis ahmaklar’dan ¢ok daha asagi bir nitelemeye

birakiyordu ve kadinin asagilanmasinin baska bir yiiziinii olusturuyordu.

Cumbhuriyet gazetesinin “Hem Nalina, Hem Mihina” adl1 yazi kdsesinde ise Mazhar
Osman Bey hakkinda mizahi bir yaz1 yaymlandi. Buna gore; Mazhar Osman Bey, kadinlar
hakkindaki yorumlarindan sonra, giiya Bakirkdy’deki hastanenin erkekler kismindan
cikamadigr ve evine gidemedigi gibi, kadin ve hatta erkek hastalar1 tarafindan da boykota

ugruyordu®”.

Daha sonra ise Anadolu gazetesinde Mazhar Osman Bey’in, kadinlara cevabi yer
aldi. Mazhar Osman Bey, yazisinin kadinlarin “Lehine” oldugunu diislinliyordu; ancak
bundan daha gdze carpan sdylemi ise, dile getirdiklerinin “Fennin ve Ilmin séyledigi
seyler” oldugu yoniinde bir iddia idi. Mazhar Osman Bey aynm1 zamanda, Kadinlar
Birligi’nin kars1 ¢ikiglarini kiiciimseyerek, onlarin biitiin kadinlara dncii olamayacaklarini,
biitlin kadinlar adina s6z sdyleyemeyeceklerini dile getiriyordu. Bu bir yana, “Sihhi
Sahifeler” yayminda ¢ikan makalesindeki sdylemleri de su bicimde savunuyordu: “Onlar
da ¢ok defa bize ‘hain’, ‘zalim’, ‘insafsiz’ demiyorlar mi? Ben yazimda kadimin fizyolojik
ahvalinden, haleti ruhiyesinden bahsettim. Kadimin tahakkiim igin, ezmek igin

yaratilmayan bir mahlik oldugunu soyledim”®®.

Mazhar Osman sdyle bir fikir yiiriitiiyordu: “/kiser yasinda bir kiz ve bir erkek
cocugu beraber oynarlarken, erkek kizin sacini ¢ceker ve kiz ¢ekingen, himayeye muhtag bir
vaziyet alir. Bu hilkaten boyledir ve ilmin kabul ettigi bir seydir”. Oysa kiz ve erkek
cocuklarin bu davraniglari, erkeklerin kizlardan daha yetkin olduklar1 anlamina
gelmemektedir. Aksine, erkek ¢ocuklarin saldirganliga egilimli ve kiz ¢ocuklarinin ise

697

uyum saglama konusunda daha yetenekli oldugu ile de ilgilidir™". Mazhar Osman Bey

% Cumhuriyet, 1 Mayis 1930.

6% Anadolu, 4 Mayis 1930.

%7 Dr. Louann Brizendine, Kiz ve Erkek ¢ocuklarmin beyin yapilari ve isleyisi ile ilgili olarak; kizlarm,
iliskilere zarar veren durumlara tepki gosterdiklerini, erkeklerin ise otoritelerine zarar veren durumlarda
saldirganlastiklarini dile getirmektedir. Ayn1 zamanda erkeklerin, elde etmek istedikleri seyler igin de
saldirganlagmalarina karsin, kizlarin saldirganlagsmadan ikna edici ve uyum saglayici bir tavir sergilediklerini
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sozlerini sOyle bitiriyordu: “Kadin birligine verilecek en iyi cevap onlarin telasi, siniri,
heyecani, sozleri ve benim siikitumdur!”. Yani kadinlarin bu diisiincelere karsi cikislari,
onlarin “Kadinlik Dogalarr’nm bir 6zelligi idi ve Mazhar Osman’in sdylediklerini

bdylelikle kanitlar nitelikteydi.

Bu tartismalar Istanbul basininda siirerken, kadinlarin Belediye Segimlerine
Katilma Haklarinin taninmasi ile ilgili ilk aciklama Benal Nevzat Hanim’dan geldi.
Anadolu gazetesinin “Lzmir Hamimlar: Ne Diisiiniiyor?” adli kdsesinde Benal Hanim,
“Tam bir acze mahkim olmak istemeyen...” kadinlarin siyasetle ilgilenmek zorunda
olduklarimi belirtti. Bu diistincesini ozellikle diger c¢agdasi olan iilkelerdeki kadinlarin
siyasi haklar1 lehinde c¢abalamalarini 6rnek gdostererek destekliyor ve kadinlarin ister
istemez bu caba igerisine gireceklerini belirtiyordu. Eger kanunlar; eslerin, kardeslerin,
cocuklarin, servetlerin diizenlenmesi ile ilgili ise ve hatta evlenme, bosanma ya da bekarlik
ve dulluk ile ilgili diizenlemeler iceriyorsa, bu diizenlemeleri yapanlar arasinda erkekler
kadar kadinlar da yer almaliydi. Vatanin gereksinimleri ile ilgilenen kadinin, erkegin parasi
ile yasayan kadindan daha az kadin olamayacagini, bunun ayirdinda olan kadinlarin da
zaten ev ve el isi, miizik, resim ve edebiyatla ugragsmanin kendilerine yetmedigini
anladiklarin1 dile getiriyordu. Ona gore; Kadinin haklarimi vermek; kadini esaretten
kurtarmak, hayatini kazandirmak ayni zamanda toplumun diizeyini de yiikseltmek demekti.
Kadinlar, devlet igleri ile ugragsmali, kendilerini yiikseltmeliydiler. Kadinlarin bu haklarinin

taninmasina karsi ¢ikan diisiinceler i¢in ise sunlar1 sdyliiyordu:

“Kadinlarin siyasi ve i¢timai hakka malik olduklar: giin, vahdet ve saadeti ailenin

mahvolacagini ileri siirerek itiraz edenler de var.
Fakat itirazlar yeni degildir.

Bu fikir bir zaman Isvigre’de de ¢ok merak aver miibahaselere sebebiyet vermis,

hatta kadinlardan bile muarizlar bulunmus!..

Halbuki bir kadimin ev hamimi unvanindan baska, daha bir¢cok mesru namlart

vardir... O da her cihet¢e erkege muadil, hakiki bir vatandastir.

ortaya koymaktadir. Ayrica buna gore kizlar, iletisi kurmak konusunda erkeklerden daha yeteneklidirler.
Kadm beyninin 6zellikleri ve isleyisi konusunda genel olarak bakiniz: Louann Brizendine, Kadin Beyni,
Kelebek yayimevi, 2007, Istanbul; Yine erkek beyninin ézellikleri ve isleyisi konusunda genel olarak bakiniz:
Louann Brizendine, Erkek Beyni, Say yayinlari, 2001, istanbul.
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Vatanin bu faal uzvu olan kadin simdiye kadar yaptigr gibi gizli gizli icrayi niifus

etmeye ¢alisacagina, simdi alenen niifuzunu ve reyini istimal etmekten ¢ekinmeyecektir.

1900 senesi haziraminda, Liisern’deki Isvigre kadinlart menfaati umumiye
cemiyetine, o vakit yeni tesekkiil etmek iizere bulunan Isvicre kadinlari surayr milisi
miiracaat ederek, tevhidi mensi teklif edince, menfaati umumiye cemiyeti diger biitiin
cemiyetler siyasiyatla istigal ettikleri i¢in kendilerinin sirf hayrii hasenat ve umumi
menfaatle mesgul olmak fikrinde olduklarint ve siyasiyatla alakadar olmak istemediklerini

soyleyerek bu daveti reddetmisler.

Fakat bu dar ve sathi goriis Isvicre'nin en yiiksek sahsivetleri olan Bren
Dariilfiinunu Profesorleri tarafindan o zaman cebredilmis ve ev kadinliginin, vatandasiikla

kabili telif oldugu biiyiik bir sarahat ve vukufla anlatiimus.

Siyasiyatla menfaati umumiye yekdigerine zit iki saha degildir. Bunlar ayni seye
verilen iki isimdir. Siyasiyat; umumi menfaatlere en iyi olan seyi bulup tatbik etmek

sanatidir...”
Ve sozlerinin sonunda, makalesini Perikles’in bir s6zii ile taglandirtyordu:

“Mesaili umumiye ile mesgul olmayan bir vatandasa, faidesiz zati nazari ile

698
bakilir...””"".

5 Mayis’ta ise yine “Izmir Hanimlar: Ne Diisiiniiyor?” kosesinde sdz alan izmirli
Kadin; Kiz Lisesi Tiirkge Ogretmeni olan Kevser Ferit Hanimd: ve sdylemleri ile ok ince
bir diisiince ortaya koyuyordu. Ona gore; “Kadinlara intihap hakkinin verilmesinde ne gibi
bir fayda ve netice hasil olacaginm diigiinmek bile...” kadinlig1 kiigtiltmekteydi. Ciinkii bu
tiirlii bir sorgu, kiigiik bile goriinse, kadinlarin bu haklar iizerinde bir endiseye neden
olmaktaydi. Kevser Hanim’in da ortaya koydugu gibi bu, kadinlarin en dogal ve olmasi
gereken, taninmasi gereken haklariydi. Ciinkii, ona gore kadin toplumun bir uzvu degil,
erkekle birlikte toplumun ta kendisidir. Bu diislinceyle ayni dogrultuda Mustafa Kemal
Atatlirk sOyle sOylemektedir: “Bir toplum aymi amaca biitiin kadinlar: ve erkekleri ile

beraber yiiriimez ise ilerlemesine teknik olarak imkdn ve bilimsel olarak ihtimal yoktur™® .

% Anadolu, 6 May1s 1930.
99 Atatiirk’iin Soylev ve Demegleri, Atatiirk Arastirma Merkezi, C.II, s.153.

123



Dénemin 6nde gelen Izmir kadmlarinin diisiincelerine dikkat edilecek olursa,
donemine gore oldukca bilimsel ve tutarli bir yapiya sahiptiler. Bu, ozellikle kadinin
Toplumsal Yasamdaki Yeri ile ilgili saptamalarinda c¢ok acik bir bigimde goze
carpmaktadir. Ornegin, Kevser Ferit Hanim yazismin devaminda soyle sdyliiyordu: “Gergi
tabiat kadinlarin vazifelerini kismen aywmustir, fakat erkeklere de ‘siz onlardan fazla

hakka malik olun’ demis degildir ya!

Cemiyet kanunlari, tabiatin kadinlara ¢izdigi faaliyet hududunu daraltmis, onlar
miinhasiran eve terketmis... Stiphesiz kadin yuvamin, yuva kadimindir... Yalniz siyasi
haklara malik olmak, yuvadan ayrilmak demek degildir. Bugiin bulundugu cemiyet iginde
erkekle miisavi bir mevkii olmak isteyen kadin, anne oldugunu unutmamustir. Vazife baska,

hak baskadir” 00

Gergekten de, kadmin yaratilmighgindan daha baska, insanlarin toplumlasma
stirecleri ve kabulleri kadin1 “Ev”e ait kilmistir ya da kilmak durumunda birakmistir. Eger
ilkel toplumlarda kadin, is boliimii sirasinda, avciligi erkege birakip toplayiciliga kendisi
gecmemis olsaydi, iireme durumlarina bakilacak olursa, insan soyunun tehlikeye girmesi

isten bile olmazdi™",

Kevser Ferit Hanim, kadinlara o kadar giliveniyordu ki, belediye secimlerine
katilmaktan ve dyle ki belediye de gorev almaktan daha baska bir is verildigi durumlarda
bile, kadinlarin evlerine ait islerini aksatmadan da o gorevleri basariyla yerine
getirebileceklerini soyliiyor ve soruyordu: “Kadin, simdiye kadar aldigi islerin hangisini
becerememistir?”"**. Bu soruyu olumlar bir sekilde de okullarda, devlet dairelerinde
calisan kadinlar1 6rnek olarak ele aliyordu. Bununla da kalmayarak, devlet islerinde atil
kalan eylemlerin, kadinlarin bu islere girmesi ile ¢cok daha etken hale gelecegini iddia

ediyordu.

" Anadolu, 5 Mays 1930.

"V “fnsamin gecmisi (Homo sapiens) Afrika’ya dayandiriliyor... Dogada var olan iiriinlerin toplandigi ve
avcilik yapildigi Yontma Tas Devri (Paleolitik Cag 500,000-250,000 yil énce), insanlik tarihinin en uzun
donemi. Bu donemin sonuna dogru insan siriisi, insan toplumuna doéniigiiyor. Avcilik asamasinda ates
bulundu, taglardan aletler ve barinaklar yapilds... Is boliimii cinsiyetler arasindaydi; erkekler avei, kadinlar
toplayiciydi. Ozel miilkiyet ve erkek egemenligi yoktu... Bu agidan bakildiginda, kadin ile erkek arasindaki
isboliimii sonradan hep soylendigi gibi kadinin, erkege gore fiziksel olarak gii¢siizliigiinden ¢ok, kadinin sik
stk hamile kalmasi, iki can besliyor olmasmin ‘agwr yiik’iinii gorven erkegin, muhtemelen dogal merhamet
duygusuyla hareket etmesi ve kadimn fiziksel olarak daha az zorlayici isleri yapmasi olmugtur”. Daha fazla
bilgi icin bakmiz: Oya Koymen, Kapitalizm ve Koyliilik; Agalar- Uretenler- Patronlar, Yordam
Kitaplari, 2008, Istanbul, s.17-18;

2 Anadolu, 5 Mays 1930.
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Bir de, yine 5 Mayis’ta, Izmir gazetelerinde oldukea tartisilacak ve tepki cekecek
olan, “Mazhar Osman Bey” makalesine verilen yanitin baslig1 goze carpiyordu: “Dr.
Mazhar Osman Bey’in Makalesine Hayret Etmemeli!?”’™. Bu sefer makaleyi Feride
Muzaffer kaleme aldi. “Bir doktorun sihhi sahifeler mecmuasinda kadinlarin yalniz cinsi
miinasebet i¢in yasayan pasif mahliklar olduguna ve kadinlarin ihtiras ve sehvetten baska
bir meziyetleri bulunmadigina dair intisar eden makaleyi okudugum zaman bir doktorun
bu kadar hezeyan yapacagim aklima getirmemistim” sdylemi ile baslayan makalesinde,
kadinlar hakkinda bu tiir sdylemlerde bulunan kisinin Mazhar Osman Bey oldugunu

o0grendiginde sasirmadigini belirtti.

Feride Muzaffer Hanim, ilk olarak, Mazhar Osman Bey’in “kadinin ayda ii¢ hafta
hasta oldugunu ve bu itibarla kadinin bir ise yaramayacagir” bigimindeki diislincesini
elestiriyor ve soyle devam ediyordu: “Mazhar Osman Bey'in fikrini bir an i¢in kabul etmig

olalim ve kadinlarin kendilerini erkeklere begendirmek i¢in didindiklerini tasdik edelim.

Acaba erkekler icin de vaziyet ayni degil midir? Calisan, ugrasan ve hayatin en
miiskiil zorluklarina gogiis geren erkeklerin hayattaki gayeleri nedir? Insanlar hayatta bir
seyi iktisap etmek ve bir sey kazanmak icin ¢alisiyorlar.

Tabii erkek kazanmak icin fedakdrliklar yaparak her tirlii miiskiilati iktiham

ederken nihayet diisiindiigii sey kadindir” 704

Feride Muzaffer Hanim ¢ok dogru bir saptamada bulunmustu. Saptamalarinin
devaminda da su diisiincelerine yer veriyordu: “Erkek sevgilisine bir hediye takdim etmek,
muhitindeki kadinlar tarafindan takdir olunmak zevcesinin muhabbetini kazanmak, yani
kadin ile yasamak igin hayatin giicliiklerini iktiham eder ve muvaffak olur. Eger kadin
olmasaydi ve eger erkegin kadina karsi ihtiras: alelade hayvani bir arzudan ibaret olsaydi
insanlar ne bugiinkii medeniyeti viicuda getirirler ve ne de sahit oldugumuz hummali

faaliyete liizum goriirlerdi.

% Anadolu, 5 Mayis 1930.

%% Feride Muzaffer Hamim, bu konuda olduk¢a hakliydi. Soyle ki; Erkek Diisiincesindeki “Kadin Imgesi ni
Dr. Louann Brizendine su bicimde dile getirir: “Neden onceleri konuskan olan c¢ocuklar ergenlige
girdiklerinde tek kelimelik ciimlelerle konusur ve iclerine kapanik hale gelirler? Testislerden gelen
testosteron oglanlarin beyninde dolasmaktadr. Testosteron’un konusma ve sosyallesme istegini azalttigi
ispatlannustir. Aslinda, cinsel avlanma ve viicutlari, erkek c¢ocuklarinda biiyiik saplanti haline gelir...
Oglanlar ¢ogunlukla cinsel fanteziler tarafindan tiiketilen beyinleri nedeniyle sabit fikirlidirler”. Louann
Brizendine, Kadin Beyni, s.59.
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Cinsi ihtiras noktasinda erkeklerin kadinlardan daha ziyade miitemayil olduklart
iddiasinda da ne dereceye kadar ilmi bir kryymet mevcut oldugu cayi siiphedir. Hele tarih
sahifelerini karistirirsak binlerce seneden beri ve hatta bugiin bile erkegin taaddiit
meselesinde kadinda daha ¢ok ileri gittigini gériiriiz. Belki de kadimin erkek kadar

. . 705
calismamasinin sebebi erkek kadar muhteris olmamasindandir” "™ .

Feride Muzaffer Hanim, ortaya koydugu tespitlerle salt bir yanit vermekten de ote,
belki de goze pek ilismeyen ¢ok giizel bir sey ortaya koyuyordu; “Kadinlarin erkekler i¢cin
giyinip-kugsanmalari, erkekler ve evlenebilmek icin bilgi ve birikim sahibi olmalari...” gibi
diisiincelere kosut olarak, ¢aginin medeniyet seviyesinin itici giiciinii, erkeklerin, kadinlara

ulagma amaclaria bagliyordu.

Izmir kadinlarindan Cevriye Ismail Hanim’in Benal Nevzat Hanim’m Yeni Asir
gazetesinde yayinlanan “Kadin Kurtulugu” adli makalesi nedeniyle, kendisine hitaben
yazdig1 mektubu ise 8 Mayis tarihinde, yine ayni1 kdsede yayinlandi. Benal Nevzat Hanim,
ad1 gecen makalesinde su sOyleme yer vermisti: “Mukaddes Cumhuriyetimiz Tiirk kadinlik
tarihinin gozyasi ve zincir dolu olan karanlik sahifelerini ebediven kapatti. Oniimiizde
temiz, mesut, beyaz sahifeler dolu musasa bir tarih acti. Bugiin bizim insanlik hakkimiz
verildi”’*. Cevriye Hanim bu satirlari hatirlatarak, kadmlarin haklarmim taminmasi ile Tiirk
kadininin bir zincirden kurtarildigini belirtti. Asil degindigi konu ise, daha 6nce kadinlarin
“izzet-i nefsi, analigi, zevceligi, yuvasi, yavrusu, kadinlik serefi ve hukuku’nun erkegin
dudaklar arasinda olmasiydi. Iste ona gore asil esirlik buydu ve Tiirk kadini bu esirlikten
artik kurtulmustu. Fakat bu kurtulusun temeli 1926’da atilmistt ona gore... Ciinkii o yil
Tiirk Medeni Kanunu’®’ kabul edilmisti ve bu kanun artik “Ilimde, sanatta, verasette,

"7 jste kadin asil zaferini o giin

izdivagta, her seyde kadinla erkegi ayirmiyordu
kazanmisti... Bu yiizden Cevriye Hanim; 1930 yilinda Kadinlarin Belediye Secimlerine
Katilmalar1 haklarinin taninmasini, Medeni Kanununun kabuliinden ¢ok daha {istiin bir
adim olarak gdremiyordu ve bunu su sorgulama ile ortaya koyuyordu: “Kadin avukat,

doktor, hakim, her dairede memur, muallim, miidiir, sanatkar oluyor ve olabiliyor da...

95 Anadolu, 5 Mayis 1930.
"% Anadolu, 8 May1s 1930.
"7 Suna Kili, a.g.e., 5.305

"% Anadolu, 8 May1s 1930.
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Belediye azasi, mebus olamaz mi?.. Bu ¢ok tabii bir haktir. Istihkak kespedenlere”®

miikdfat verilir”.

Iste bu agiklamada da, donem kadminin “Hak” anlayis1 bir kere daha giin gibi
ortaya c¢ikiyordu; kadina gore se¢cme-segilme hakki, onlarin en dogal hakkiydi ve bir
miikafat —ya da bahsis olarak- verilemezdi... Dolayisiyla kadinlar bu haklarini, yine kendi
cabalari ile kazanmislardi. Yine de, kadinlarin hala ve heniiz kendilerine olan giivenlerini
biitlin anlam1 ile kazanmadiklarini ima ederek sunu sdyliiyordu: “Ben namzet

gostereceginiz kadinlar1 diigiiniiyorum. . 7o,

Zehra Kemal Hanim ise, erkeklerin; kadinlarin, erkek mesleklerini yine erkeklerin
ellerinden alacaklarini ya da kadin islerinin artik erkeklere yaptirilacagini diisiindiiklerini
ima ederek, su bicimde bir diisiinceye yer verdi: “Sizlere ne cocuk dadiligi, ne de

miirebbiyelik ettirmek fikrinde degiliz!..”""".

Anadolu gazetesinin “Tiirk Kadini ve Siyasiyat” adli kdsesinde 9 Mayis 1930°da
fikirlerini dile getiren kisi bu sefer Zehra Kemal’di ve erkeklere hitap ediyordu. Once,
Tiirk kadininin asirlardan beridir kafesler ardindaki yasamindan bahsediyordu. Ona gore
Tiirk kadini; “kafesler ardinda kiiflenmis, pencereler icinde gizlenmis, minder koselerinde
uyusmugs” bir halde idi. Fakat buna ragmen onlar, tarihte harikalar yaratan kahramanlarin
da analartydilar... O gilinlin Tiirk kadinini ise; “esaret cemberini ¢oktan firlatmis, elindeki
kelepgeyi ¢oktan kirmis, boyundurugunu c¢oktan parc¢alamis bir hayat kadini” olarak
nitelemekteydi. Ciinkii onu; tarlada calisirken, cephede cephane tasirken, erkeklerin
yaralarin1 sararken, yuvalara saadet getiritken ya da cocuklarinin baginda didinirken
gormek pek ala miimkiindii... Soyle devam ediyordu sdézlerine Zehra Kemal,
“Bankalarimizda, resmi devairinizde ¢alisan doktor, disci, eczaci, avukat olaraktan calisan
hamimlarimizin hangisi basladig isi basaramayarak geriye donmiistiir? Ayni sefkat altinda
iman silahlariyla miicehhez olarak hayata atilan erkek ¢alistikca daha yiiksek mevkilere
gegebilirler. Halbuki ayni seraiti haiz olan bir kadin oldugu yerde saplaniyor... Nigin,

neden?.

Zehra Kemal kadinlarin haklarinin taninmasindan ziyade, toplumdaki yerlerini de

olumsuz yonde sorgulayan erkeklere, o donem kadinlarinin basarilarin1 da gostererek

" xKazananlara
1% Anadolu, 8 May1s 1930.
"' Anadolu, 9 Mays 1930.
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yoneltiyordu sorusunu. Yazisinin devaminda ise, erkeklere, tarih boyunca kadinlara bigilen
rollerin, tiimiiyle erkeklere kalmasindan korkup korkmadiklarin1 soruyordu. Ona gore,
kadinlara atfedilen toplumsal roller, onlarin boyunlarina gegirilmis birer esaret zinciriydi
ve iste kadinlara haklarinin teslim edilmemesini savunan erkeklere, bu zincire kendilerinin
hapsolmaktan korktuklarini ima ediyordu: “Belki de ¢ocuk bakmak, bulasik yikamak,

ortalik siiptirmekten tirkiiyorsunuz”.

Bundan sonra ise yine de, tarihsel siire¢ igerisinde kadinlara atanan rollere sahip
cikiyor ve sOyle diyordu; “Miisterih olunuz! Sizler ve bizler ayni neslin, ayni terbiyeyi
almis eviatlariyiz. Siyasi haklarimiza sahip olmak isterken, vazifemiz gene bizlere aittir.
Mazi ise; dedelerimize racidir. Onu biz ¢oktan affettik; elverir ki bizler siyasi hakkimiza

sahip olalim™.

Cocuklarin bakimi konusunda da yine erkeklere dadilik ya da miirebbiyelik
yaptirmak niyetinde olmadiklarini soyle ifade ediyordu: “Ya... Cocuklarimiz! diyeceksiniz.
Onlara kim bakacak?. Sizlere ne ¢ocuk dadiligi, ne miirebbiyelik ettirmek fikrinde degiliz.
Esasen beceremeyeceginiz isler icin sizlerden istimdat beklemeyiz. Harbi umuminin biitiin
diinyada yaptigi erkek tahribati bizde fazlasiyla vukua gelmis ve niifusumuzu azaltmigtir.
Bir erkege dort kadinin isabet ettigi bu devirde ne her kadin anne, ne de her kadin mebus

olmaya namzet degildir.

Onun i¢in biitiin bu kendi vazifelerini ehline tevdi etmek suretiyle sizleri ¢oktan bu

zahmetten kurtarmis oluyoruz”.

Bundan sonra ise Tiirk kadiminin siyasi haklarinin taninmasimin getirecegi
yararlardan s6z ediyordu: Oncelikle her kadin “Ozgiir” olarak yasayacakti... Ve boylelikle
kadin, ancak vatanina yararh islerde bulunabilecekti, ¢iinkii ona gore; “Hiirriyetini istimal

etmesini bilen her kadin memleketine ve vatanina nafi olabilir’di.

Kadinlar1 dogrudan bir “kuvver” olarak goriiyordu; bugiine kadar onun hep “atil”
kaldigmni ve bundan faydalanilmas: gerektigini vurguluyordu. “Istihsal edilemeyen kuvvet
ise atil bir makineye benzer, istifade edilemez. Biiyiik kudretlere sahip olan islek kadin

dimaglarindan istifade etmek zamani ¢oktan gelmistir kanaatindeyim.”

Zehra Kemal yazisinin devaminda, Bati1 ve Orta Anadolu’ya yaptig1 seyahatlerde
rastladigi kadm-erkek iliskilerinden Ornekler veriyordu. Gezdigi vilayetlerde ismini

yazamayacagl kadar ¢ok salvarli Hacit Efendilerden olusmus Belediye ve Genel Meclis
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iiyelerine rastladigindan s6z ediyor ve onlarin memlekete hangi yenilikleri getirdigini
soruyordu. Ustelik bu iiyelerin ¢ogunun egitimsiz olmasina karsin, I¢ Anadolu’dan
Istanbul’a egitim icin gelen gen¢ kizlar, kendi memleketlerinde c¢alisacak is
bulamadiklarindan, Istanbul gibi yerlerde yasamak zorunda kaliyorlar ve memleketlerine
geri ddnemiyorlardi. Béylelikle I¢ Anadolu’da kadmlik, egitimli ve c¢alisan kadinlar

(13

acisindan daha da “...somiik, 1ssiz ve zavalli bir halde kaliyor’du. Halbuki bu diizen,
egitimli hanimlara, o salvarli efendilerin sandalyeleri verildigi takdirde daha iyiye dogru
diizelecekti; hem memleketlerinden uzakta okumus kadimnlar, is olanagi sayesinde
memleketlerine donecek ve faydali olacaklardi ve hem de egitimsiz oldugu halde
belediyelerde gérev almis erkeklerden daha iyi ve bilingli isler yapabileceklerdi. Oyle ki,
sOzlerine s0yle devam ediyordu: “Dariilfiinunun herhangi bir fakiiltesini bitiren bir geng

hanmim ideal ne mefkiire sahibidir. O memleketini, memleketinin ihtiyaglarini, memleketinin

enerjisini tanir. Vazifesinin mahrekini bilir ve kendisinden istifade edilir”.

Hatta yakin ¢evreden de Ornekler veriyordu Zehra Kemal. Gelismis oldugu
diistiniilen sehirlerde bile sokaklarda kirden ve pisten gecilmedigini dile getiriyordu. Ayni
zamanda esnafin da yeterince temiz olmadigindan yakiniyor ve esnaftan herhangi bir seyi
alirken, bir parca da esnafin elinin kirinin alindigint séyliiyordu. Bununla birlikte; orta
dereceli gazino ve lokantalarda garsonlarin ceketlerinin tiksindirici ve istah kagirict derece
pis oldugundan yakiniyor, yollardaki durumu ise sdyle anlatiyordu: “Yiizlerce dilenci
sizlere rahat adim attirmamaga sanki yemin etmislerdir. Bor¢lu imigsiniz gibi yakaniza
sartlirlar.  Yollarin ~ yamru  yumru  bozuk kaldirimlarina ayda bir ayakkabi
dayandiramazsiniz. Hele bi¢are hayvanlara edilen zuliimler... Diinyamn highbir tarafinda
bizim memleketimizdeki gibi hayvanlar hakir degildir. Ya... Zavallik metruk, orada burada

stirtinen ¢ocuklar, ah... O bigareler... Unutmayalim ki onlar yarumin biiyiikleridir.

Acaba hangi bir miicasese bu c¢ocuklari kurtarabiliyor.. Bir kadin herhalde

yukarida pekala saydigim seylerden olsun memleketlerimizi kurtarabilir”.

Kadinlarin mebus olmalar1 konusuna gelince; bunun sadece Tiirk kadininin degil,
biitiin diinya kadinlarinin dogal haklar1 olduguna vurgu yapiyordu. ingiltere ve Fransa’dan
ornekler veriyor, Cumbhuriyetin ise bir¢ok hakki simdiden tamidigindan s6z ediyordu.
Erkeklerin sahip olduklar1 bir¢gok hakka daha, kadinlarin da sahip olmas1 gerektigini dile

getiriyordu. “Kadinlarin mebus olmak i¢cin harekete gelmeleri diinyanmin her miiterakki
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memleketlerinde baslamis bir istir. Ilk mebus kadin Isveg’te, sonra Ingiltere’de intihap

edilmistir. Simdi de Amerika ve Avrupa nin bir¢ok memleketlerinde tatbik ediliyor”.

Bu tespitten yola c¢ikarak, kadinlarin dogal bir bicimde ve diinya c¢apinda hak
arayisinda olduklarina ve haklarini elde ettiklerine dikkati ¢ekiyordu Zehra Kemal Hanim,;
“bugtin bir hadise gibi karsilanan bu vaka yarin tabii halini alacak ve diinyanin her

tarafina sirayet edecektir”.

Cok uzak olmayan bir siire i¢cin 6ngoriisii ise; bu siire¢ sonunda kadinlarin Heyet-i
Vekile’ye dahil olacaklar1 ve devleti idare eden erkeklerin siyasi iradelerine, kadinlarin

siyasi iradelerinin eklenecegi yoniindeydi.

Bundan sonra ise ¢ocuk yetistirmenin gili¢lii§iine ragmen, ayn1 zamanda “anne”
olabilen kadinin, ¢ocuguna duydugu sevgi ve sefkatle onlar1 birden heba olmaya
gondermeye kolay kolay tahammiil edemeyecegini sdyleyerek, askerlik konusunda
kadinlarin gogiis gerdigi fedakarliga dikkati ¢ekiyordu. Bundan hareket ederek, kadinlarin
ozellikle bilim alaninda uzmanlasarak daha bariscill ve daha uzlagmacit bir yapi

sergileyeceklerine dikkati ¢ekiyordu’'?

. Belki, erkeklerin, gegmisten beridir dogalar1 geregi
“catismact” olmalarindan dolay1 savaslara son veremeyeceklerdi; fakat en azindan savaslar
daha da azalacakti ve buna dayanarak; “Devletler bu kadar insan beslemeye ve birbirinin
kanini emmeye pekte hacet birakmayacaktir” diyordu. Ve sozlerine soyle son veriyordu:
“Ne malum ki, kadinlar da erkeklerle omuz omuza ¢alistiklar: giinden itibaren bu siyasi ve

siddetleri, kadinlarin sefkat ve nezahetleriyle mezcedilerek hali itidale gelecek, belki de
pek uzak olmayan yarimin pembe safakli ufukta ebedi sulhu siikiin yildizi dogacaktir”.

Hasane Naldn Hanim’in yazis1 ise 13 Mayis tarihinde su baslikla yer aldi: “Kadin
hakki ve kadinlik meselesi bir mesele-i fikrivedir’. Oncelikle “Kadin” konusuna olan
yaklagimin, konunun ele alindigi donemlere gore farkliliklar gosterebildigine dikkati
cekiyordu. “Bu hakikatin sekiz sene evvelki telakkisiyle bugiinkii telakkisi arasinda ¢ok
biyiik farklar vardir. O vakit ne olsa bu hakikate simdiki kadar mesur bir kanaatle
bakilamaz, adet, anane gibi zamanla tebdil ve tadile ugrayan tabayii fikriye taht tesirinde
bu mesele pek ciddi telakki edilemez, ayni zamanda bir mesele-i fikriye halinde de kabul

olunamazdr”.

2 Buna benzer olumlu bir yaklagim igin bakiniz: Erich Fromm, Anaerkil Toplum ve Kadin Haklar.
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Bundan devamla o giliniin toplumsal yapisinin etkisi ile “Kadin Haklar: ve
Kadinlik” konusunun, artik biitiiniiyle farkli bir hale biirtindiigiine deginmekteydi. Kadinin,
artik en az erkek kadar toplumsal ve yasamsal alanda etkisini gosterebilecek psikolojiye ve
akla sahip oldugunu ortaya koydugunu ve bunun i¢in ¢alistigini; zekasinin bilgiye olan
acligimmin farkina vardigini ve bunu tatmin etmenin yollarin1 bulmak i¢in de ¢abalamasi
gerektiginin bilincinde oldugunu soyliiyordu. Kadin ve erkegin bu konudaki iligkilerini ise
sOyle dile getiriyordu. “Zaten simdiye kadar erkegin hayati i¢timaiyede kadina karst
miiteveffik bulunmasi, fitri ve hakiki olmaktan ziyade bittabi sekli i¢timainin zaruri bir
neticesi idi.

Erkekler i¢timai imtiyazlarindan bir¢cogunu siiphesiz bundan almislardr. Kadin

hukukunun ictimai kismini da elbette bu dogurmustu’.

Hasane Nalan Hanim’a gore bir donemin gereklilikleri, bazen bir kimse tarafindan
goriilebilirdi ve bu kisiye “Zamamin Sahsiyet Galibesi” denirdi. Igerisinde bulunulan
donemin “Sahsiyet Galibesi” ise Mustafa Kemal idi ve sozlerini sOyle siirdiiriiyordu:
“Zamammizin sahsiyet galibesi olan Gazi, Gaziden dogan Cumhuriyet, bize her hakki

kendiliginden vermigtir”.

Higbir milletin, bu kadar kisa zamanda bu kadar hizla ve yetenekle biiylik bir
devrim gergeklestiremediginin altini ¢iziyor, her gecen giin gerceklesen devrimlerin birinin
digerinden daha parlak bir safahati icerisinde milletin kendi benligini gordiigiini
soylilyordu. Tespiti, Islamiyet’in kabuliinden beridir Tiirklerde de bulunan kadmn
kapatilmasinin ve harem anlayisinin, Ataerkil toplumsal yapmnin bir anlayis1 oldugu
yoniindeydi. Fakat ge¢miste bir de kadin hukukunun ¢ok defa erkeklere denk oldugu;
Oornegin ana intikamimin baba intikami ile bir alindigi veya ekonomik faaliyetlerde
kadinlarin da goriislerine riayet edildigi ve hatta anne mirasinin yine anne tarafina intikal
ettigi, dini merasimlerde kadinlara danigilan bir devrenin de yagsandigina dikkati ¢ekiyordu.
Ve su yargida bulunuyordu ardindan: “Menfi bir istihaleyi miiteakip (patriyarka)ye gecilen
devir pek uzun stirmiis, yakin bir mazinin biitiin haklarimizi ¢igneyen serait hayatiyesi en
medeni milletlerde hala cari olan bazi derecati ile bizde de az ¢ok bunun netayici tabiyesi
olmustur”. Hasane Nalan Hanim’in Kadin-Erkek tartismalarindaki durusunun, Doktor

Mazhar Osman Bey’in sergiledigi durustan ¢ok daha tutarli ve bilimsel oldugu ortadaydi.
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Yine Hasane Nalan Hanim, soyle diisiinliyordu; Avrupa’da oldugu gibi Tirk
toplumunda da zaman zaman kadin hareketlerinin goriilmiis olmasina ragmen, eski
hiikiimet kanunlarinin, bu hareketleri yerinde bulmadig1 ve onaylamadigi yoniindeydi. Bu
durumda da dogrudan, toplum igerisindeki kadinlarin ve kadin yasantisinin ilerlemesi ve
gelismesi engelleniyordu. Dogal olarak kadinlar, toplumsal ve siyasi yasamdan oldukc¢a
uzak durmak zorunda kaliyordu. Fakat artik devrin, soziinli ettigi “Zamanmin Sahsiyet
Galibesi’nin gelip, o giiniin kanunlarint ve dolayisi ile o devri yaratan kisinin, yani
Mustafa Kemal’in, bulundugu devir oldugunu vurguluyordu. Mustafa Kemal, ona gore, o
giinkii gelismeyi goéren ve gosteren kisi idi. Boylelikle de kadinlara toplumdaki asil
yerlerini kazandiracak devrimlere kavusmak asamasindaydilar. Soézlerine, Fransa’yi

13

ornekleyerek soyle devam ediyordu: “... Hatta bir¢ok medeni devletlerin; mevki nisvan
hakkindaki terakki tohumlarimin ilk ekildigi toprak olan Fransa’min bile tam heniiz
kadinlarina vermedikleri salahiyeti, cumhuriyetimizin son kanunu bize bahsetti. Ictimai ve

siyasi haklarimiza da bugiin malikiz”.

Cumhuriyet rejiminin, toplumsal kurallara ve bilime uygun bir dali oldugunu
vurgulayan Sokrat’in “Siyaset hakkin ilmi ve kaidei i¢timaiyedir” sdziindeki gercekligi
onayladigin1 ve uyguladigin1 vurguluyordu. Bundan sonra ise bir toplumdaki degisimlerin,
o toplumun bilimselligi ve felsefesi ile orantili olduguna deginerek, sunu sdyliiyordu: “Biz
de ‘bir kavim arasindaki nisvamin mevkii, o kavmin tebeddiilati ilmiye ve felsefiyesiyle
ahenkdardir’ kaziyesini, mevkiimizi; milletimizin irfan seviyesini yiiksek gostermeye
miiekkel olmast itibariyla takdir ederek buna ciddi bir ehemmiyet vermek lazmesini i¢timai,

milli bir vazife seklinde tefsir etmeliyiz ve pek tabiidir ki ediyoruz, edecegiz de...”.

Kadinlarin haklarinin taninmas1 ile artik yeni bir toplumsal yasama dair
gereksinimlerin ve benimseyislerin ortaya ¢iktigina deginerek; bundan boyle “kadinlik” ve
“erkeklik” gibi bir ayrimin s6z konusu olmadigini ve bu her iki cinsiyetin ortak menfaatleri
ve buna bagl olarak toplumun ortak ¢ikarlarinin s6z konusu oldugunu diisiiniiyordu.
Devletin artik belirli bir ilerleyis ve gelisim siireci igerisinde oldugunu ve bundan sonra
toplumsal yararin kisa zamanda kendisini belli edecegine dair umudun yiikseldigini
vurguluyordu. Boylelikle kadmlarin, devletin, toplumsal yararlari en yiiksek bicimde
saglamas1 gerekliliginin farkinda olmalarini, bu gereklilige en gecerli ve faydali bigimde

onem vermelerini temenni ediyordu. Sozlerini sdyle tamamliyordu: “Verilen haklar,
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kadin riigdiinii teslim mahiyetinde oldugundan bundan hasil olacak faide ve netice,

dogrudan dogruya cemiyetin yasayis tarzindaki hususiyetlere ait olacaktir”.

A. Hikmet Hanim ise 14 Mayis tarihinde yayinlanan yazisinda, siyasi ve toplumsal
cabalarin yalmizca tek bir cinsten, yani erkekten gelecek diye bir kanunun dogada
olmadigina vurgu yapiyordu: “Tabiatin bu ugrasmalar yalniz bir cinsten gelecektir diye bir

kanunu yoktur!”.

Bagka bir yazisinda ise; kadinlarin siyasal haklarinin taninmasmin ardindan,
topluma ne gibi faydalarinin ve nasil sonuglar doguracaginin sorgulandigini dile getirerek
bashiyordu yazisina ve soruyordu: “Tiirk erkeginin siyasi haklar almasindan hakki intihaba
malik olmasindan ne gibi faideler ve neticeler hasil olmugtur?”. Bu soruya verilecek
yanitin, kadin hakkinda sorulan soruya da yanit olacagini diisiiniiyordu. Ciinkii ona gore;
olaylar, diizenini, ona etki eden kuvvetin, ki bu kuvvet kadin ve erkekten geldigine gore,
cinsine ve yetenegine gore alirdi. Bununla birlikte kaynak ne olursa olsun, istenilen sey
giic ve yetenegin derecesidir. O, “Kadin ve erkekten evvel beser vardir. Beser oniindeki
hadisati kendine miifit kilmak i¢in ugrasiwr. Tabiatin, bu ugrasmalar yalniz bir cinsten
gelecektir diye bir kanunu yoktur” diyordu. Boylelikle kadin i¢in ¢aba gdsterme yollart da
sinirlandirilamazdi. Kadin, her sey bir yana; erkek cinsinin oldugu ve her iki cinsin de
“Toplumsal Cinsiyet”1 bir kenar1 birakarak ele alinmalar1 gerektigi gibi, onlarin dncelikle
“beser/insan” olduklarmi vurguluyordu. Ve yine erkeklerin oldugu gibi kadinlarin da
gelisim i¢in gerekli giice, yeteneklere ve egilimlere sahip oldugunu soyliiyordu. Hatta
annelik, mesleklerin ve sanatlarin en zorlusu ve en yiiksegi oldugu halde, kadina sadece
annelik yolunu acip, diger yollar1 kapatanlara eksik goriisliiliigiin yakistirilmasini yerinde

gorityordu’"”.

Su soruyu da soruyordu A. Hikmet Hanim: “Iyi bir anne olamayan bir kadin diger
istidatlart itibariyla de mi iflas etmis bir kadindir?”. Mantigin bu onermeyi reddetmesi
durumunda, anne olamayan bir kadmin iyi bir kimyager, miihendis ya da mebus

olabileceginin nasil kabul edilemeyecegini sorguluyordu. Iyi bir baba olmadigi halde

"3 Erich Fromm buna benzer bir diisiince ile hareket edip, tek baslarina Erkek Egemen ya da Kadin Egemen

anlayisin verimsizligine deginerek soyle demektedir: “Tam anaerli bir toplum kiginin gercek gelisimine bir
engeldir, ¢iinkii teknige, rasyonellige ve mantikli bir ilerlemeye engel olur. Saf ataerkil toplum da, sevgiye ve
esitlige 6nem vermez, sadece insan yapisi yasalarla, devletle, somut ilkelerle ve itaatle ilgilenir”. Bakiniz:
Erich Fromm, Anaerkil Toplum ve Kadin Haklari, s.17.
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erkeklerin en yiiksek meslekleri basar ile idare edebildiklerini 6rnekliyordu. Ve soruyordu

yine: “Bu ondan baska bir sey midir?”.

Insanligin, bir kadindan &ncelikle “iyi bir anne” olmasii beklemesinin normal ve
medeniyet icin de bunun uygun oldugunu belirttikten sonra, yeteneklerin dik kafali,
isyankar bir ruha sahip oldugunu ve istenilen yonde hareket etmediklerini dile getiriyordu;
“Doktor olmasim siddetle arzu ettigimiz ¢ocugumuzu yiiksek bir hukuksinas olmasi ve hak
namina israf olan kiymetler oniinde diisiinen bir mevcudiyet olmast ihtimali az mi

basittir?”.

Sozlerine ise; olaylar diizenini, ona etki eden kuvvetin cinsinden ve yetenegine gore
aldig1 diisiincesinin, cogu kimseye belki de iliml1 gelecegini sOyleyerek devam ediyordu.
Soziindeki “Yetenek” ifadesine alay ile yaklasilabilecegini ve hatta su sorunun
sorulabilecegini ifade ediyordu: “Bu kifayeti hemcinsimizde goriiyor musunuz?”. Bu
soruyu, karsi cinsinin yani erkegin goriisiine gore yanitlamayi uygun goriiyordu. Kendi

cinsi i¢in “Yeteneksizlik1 uygun goriiyor ise, bu ne i¢indi?

Cogu defa ¢ikarlarin gereklerinin, savunulan teze uygun geldigi i¢in ya da herhangi
bir nedenle unutuldugunu veya unutur gibi goriindiigiinii, yine de olaylarin koksiiz ve
dalsiz, muallakta kalan seyler olmadiklarinin bilindiginden s6z ediyordu. Olaylari; “Sebep”

denilen kaynaktan ¢ikan ve “Netice” denilen sonuca siiren “Vakia” olarak nitelendiriyordu.

O giine kadar, kadinin, erkegin ¢izdigi programa gore yetenegi c¢ergevesinde
gelisebildigini dile getiriyor ve “Erkegin ¢izdigi program dahilinde diyorum. Zira hangi
kadinin hemcinslerinin mukadderatina bir sey ilave etmesine yahut ¢izilen mukadderattan
bir harf tay etmesine miisaade edilmistir* diyerek, erkegin kadina bigtigi rol {izerinde,
kadinin kendisinin bile s6z sahibi olamadigia dikkati ¢ekiyordu. Ardindan meseleyi en
bastan ele almay1 tercih ediyordu: En yiiksek seviyeli ailelerden, en diisiik seviyeli
ailelerde kiz ve erkek c¢ocuklarin, yetistirilme farklarina; Toplumsal Cinsiyet’in

atanmasina...

“Kiz ¢ocugu atlayip sigramaz, oraya buraya gitmez, annesinin eteginden ayrilmaz,
evinde oturur, dikis dikmesini 6grenir, yahut annesiyle beraber hamm hanmim — daha
cocuklugunu nesesine doyamadan hanim olmast matluptur — gezer” diye tanimliyordu kiz
cocuklarinin yetistirilmesine yonelik egilimi. Bu diislincenin gegmiste kaldigini diisiinecek

olanlarin, hala kiz ¢ocuklarina verilen terbiye ile kendisinin ifade ettigi yetistirme tarzini
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karsilastirmalarin1 tavsiye ediyordu. Daha en basta, kendisinin tarif ettigi yetistirme
tarzinin g6z Oniine c¢ikacagini ifade ediyordu. Bu terbiyenin, aile reisinin uygun
gdrmesiyle, yillardan kalma aligkanhigin giicii ile verildigini sdyliiyordu: “Itiraf etmeliyiz

ki, itiyatlar fiile miincer olmak i¢in mantigi da, muhakemeyi de devirirler...”.

Ornegin, erkeklerin “/zci” olmalarmi gayet normal gordiikleri halde, kizlarin “/zci”
olmalarina anlam veremeyen miirebbiyelerin varligindan bahsediyordu ve diyordu ki:
“Izcilik nedir? Eger benim telakki ettigim gibi gencligi, sihhate, zindelige, ahlaka, sanata

gotiiven vasitalardan biriyse nicin her iki cinste bundan istifade etmesin?”.

“Farkl terbiye ne demektir?” diye soruyordu yazisinin devaminda. Bu ¢ergevede,
erkegin ¢evresini ve dogasimni daha c¢abuk tamidigin1 ve cevresindekilerle daha c¢abuk
tanistigini, boylelikle diisiince diinyasinda daha ¢ok seyin sekillendigini ifade ediyor;
bunun, kdy c¢ocugu ile biiyiikk sehir ¢ocugu arasindaki farki ortaya koyan en agik

nedenlerden biri oldugunu ortaya koyuyordu.

Kiz ve erkek cocuklarin egitimi konusunda da, hangi egitim Onderinin, erkek
cocuklarina gerekli gordigii egitim diizeyini, kizlar i¢in de gerekli gordiigiinii soruyordu.
Sorusunu soyle siirdiiriiyordu: “Binaenaleyh kifayet kelimesi iizerinde tebessiim eden bir
erkek arkadasa bir kadin ‘programi siz ¢izdiniz, ¢izdiginiz hudut dahilinde bu noktaya

eristik, meydanda bir eser varsa sizindir’ dese haksiz midir?”.

Maksadini1 da dile getiriyordu A. Hikmet Hanim; “Bence kadinlara siyasi haklar
verilmesi, kadinlarin hakki intihaba malik olmasimin eskiden beri oniine set vazolunmus bir
membain seddini kaldirarak digerine iltihaka miisaade etmekten baska manasi yoktur. Bu
haklar1 vermekte ilk faide bu yolda inkisafa meyyal kudretlerin gidasizliktan
mahvolmamasi, korlenmemesi, israf olunmamasi. Ikinci faide artik hakki hayati inkdr
edilmeyecek olan istidatlarin verecegi semere olacaktir ki bunu bize en iyi zaman

gosterecektir”.

Satirlarinin  sonunda; kadinin, siyasi haklarinin taninmasi ile beraber siyasette
birden atilim bekleyenlere ise; erkegin, o giline kadar siirekli olarak siyaset ile ilgili
oldugunu ve boylelikle bu konudaki deneyimlerinin, elbette ki kadinlardan fazla oldugunu
sOyliiyordu. Kadinin ise bagindan beridir siyasetten uzak tutulup, bu hakkinin taninmasinin
hemen ardindan biiylik basarilar gdstermesinin beklenmesinin “Harika beklemek” demek

oldugunu diisiiniiyordu.
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18 Mayis’a gelindiginde Nevzat Esref Bey’in, Mazhar Osman Bey’i destekleyen
diisiinceleri yer aliyor ve Feride Mazhar Hanimefendi’nin bu yaziya ne yanit verecegi

merak ediliyordu.

Nevzat Esref Bey; “Akil ve sinir hastaliklari doktoru Mazhar Osman Bey,
gecenlerde Istanbul’da nesretmekte oldugu (Sthhi Sahifeler) isimli mecmuasinda kadinlara
siyasi hak verilmesi miinasebetiyle kadinlik hakkinda dikkate sayan bir makale nesretmisti”

diyerek sozlerine bagliyordu.

Mazhar Osman Bey’in “Kadin fikrinden ziyade hisle yasayan bir mahliktur.
Ihtirasat ve infialdtina zebun, iradesi zayif, iztirari ve aksevi hareketlere ve teamiillere
meyyal, kigri dimagimin muadil hassasi az, hemen fisyolojikman tenasiil icin yaratilmis
(Passif) bir mahliktur” bi¢cimindeki ifadesine dikkati ¢ekiyordu. Bu sozlerin oncelikle
Istanbul’da birgok dedikodulara neden olup, o6zellikle Kadinlar Birligi’nin tepkisini
aldigina, sonra da izmir hanimlarinin dikkatini ¢ekip Feride Muzaffer Hanim’mn yazdig1

makaleye deginiyordu.

Nevzat Esref Bey, Mazhar Osman Bey’in makalesini “Bilimsel Makale” olarak
nitelemekle birlikte, Feride Muzaffer Hanim’in makalesi i¢in ise “Okuduk ve giildiik”
diyordu. Bir “Emrazi Asabiye Miitahassist” olarak, bu bilimsel tartismaya girismeyecek
oldugunu soyledikten sonra Feride Muzaffer Hanim’a, Mazhar Osman’in bu millete
bilimsel ve bilgi bakimindan bir¢cok hizmetlerde bulundugunu, iilkedeki hemen biitiin
“Emrazi Asabiye Miitahassisi”na dogrudan ya da dolayli hocalik ettigini hatirlatiyordu.
Ardindan ise Feride Muzaffer Hanim’1in makalesinin biraz daha az ciddi ve biraz daha akil
ve mantikla yazilarak tartismaya katilmis olmasini diledigini ifade etmekteydi. Feride
Muzaffer Hanim, agikca bir hezeyan igerisindeydi ve tavirlari, Mazhar Osman Bey’in
“Kadinlar akil ve mantiktan ziyade hisleri ile hareket ederler” bigimindeki diisiincesinin

gercekligini gostermekteydi.

Ona gore; Mazhar Osman’in, dyle yaratilmis olduklarini isaret ederek “Kadinlar
akil ve mantiktan ziyade hisleri ile hareket ederler” bigimindeki diisiincesi, Mazhar
Osman’m bir “Emrazi Asabiye Miitahassisi” ve hocast olmasi dolayisiyla, “Bilimsel” bir
durus olduguna gore, onun karsisindaki bir ifadenin Bilim ile ilgisi olmayan Feride
Muzaffer Hanim gibi kimseler tarafindan ortaya atilamayacagini sdyleyerek, sozlerini

sonlandiriyordu.
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Bunun ardindan da gergekten beklenildigi gibi Feride Muzaffer Hanim, 20 May1s
tarihinde Nevzat Esref Bey’e yine Anadolu gazetesinde bir yanit verdi. Gazetenin manseti
sOyleydi: “-Dedikodu Gittik¢e Biiyiiyor- -Feride Hanmmefendi Doktora Ag¢ik¢a Cevap
Veriyor- Izmir Hamimlar: Nevzat Esref Bey’'in Mektubuna Fena Halde Kiziyorlar-".

Gazete once Mazhar Osman Bey’in, tartismay1 baslatan ifadesini, ardindan Feride
Muzaffer’"* ve Hasene Nalan Hanimlarin mektuplarini hatirlatiyor; Nevzat Esref Bey’in,
Mazhar Osman Bey’i destekleyen yazisinin da Izmir hanimlarinin hemen hepsini
hiddetlendirdigini soyliiyordu. Ardindan da Feride Muzaffer Hanim’in, Doktor Nevzat
Esref Bey’e verdigi yanit1 yayiliyordu gazete.

Feride Muzaffer Hanim, Nevzat Esref Bey’in gazetede yayinlanan yazisini
okudugunu belirttikten sonra soézlerine sdyle devam ediyordu: “Bir igneli ficrya benzeyen
doktorun ilmi oldugunu iddia ettigi izahlari dogrusu anlasilmayacak kadar muglakt.
Benim anlayabildigim yegdne hakikat ise muhterem doktorun hakikate karsi cevap
veremeyerek ortaya bir ilim miitalaasi atmis olmasidir”. Dolayis1 ile Feride Muzaffer
Hanim, Nevzat Egref Bey’in ifadelerinin bilimsel olmaktan uzak olmasinin yaninda,
tartismaya, karsi tez atamadigini sdylemekteydi ve Mazhar Osman Bey’in hocaligina
deginerek: “Yarabbi! Bu soézler, bu iddialar ve fenni miitalaalar kadinlar: tahkir igin
kullanilmis yabanci birer silah degil midir?” diyordu. Sonra da Mahzar Osman’in kadinlar
icin kullandig1 “Mahluk” kelimesini sorguluyordu: “Kadinlardan bahsederken ‘Mahluk!..
Mahluk!..” diye haykiran o efendiler her seyden evvel mahluk kelimesinin Tiirk¢e lisaninda
hakaret makaminda kullanildigini ve hayvan manasina alindigini acaba heniiz
ogrenemediler mi?”. Kadmnlara “Mahlik” diyen bu “muhterem ulemanin hayat

arkadaslarinin, annelerinin de mi ayni sifata layik olduklarini soruyordu.

Ozellikle, Nevzat Bey’in, Feride Muzaffer Hanimin tepkisinin, Mazhar Osman
Bey’in tezini dogruladigi iddiasina soyle yanit veriyordu: “Evet doktor bey!.. Ben
insanlarin hisleriyle, vakarlari, haysiyetleri ve izzeti nefisleri ile yasadiklarina kaniim.
Insanlar hakaretten ve ilim kisvesi altina biiriinen taarruzlardan memnun degil, miiteessir

olurlar”.

"% Feride Muzaffer Hamm’mn adi, Anadolu gazetesinin bu 20 Mayis 1930 tarihli niishasinda “Feride
Mazhar” bigiminde yanlis olarak ge¢mektedir.
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Hemen ertesi giin, 21 Mayis’ta Anadolu gazetesi aym1 konuyu “Kadinlarin Siyasi
Haklar: Meselesi” bashigiyla yarattig1 koseye tasiyordu. Bu sefer de goriislerini dile getiren
kisi Hasane Nalan Hanim’di ve Mazhar Osman Bey’in gercekten “Inhiraf Ettigi’"”ni

diisiiniiyordu.

Hasane Nalan Hanim, Nevzat Esref Bey’in bir onceki glinkii yazisim1 okuduktan
sonra, Onceden yayinlanmis tartismalar1 da dikkatle okumak ihtiyaci hissettigini ve
okudugunu sdyleyerek ifadelerini dile getirmeye basliyordu. “Sihhi Sahifeler” dergisinin
dordiincii sayisinda bulunan Mazhar Osman Bey’in makalesini daha 6nce okuyup, birkag
noktay1 abartili, hatta muhalif bulmustu. Ancak Mazhar Osman Bey’in bilimsel kimligi
dolayisi ile bilimsel bir arastirma sonucunda belirli bir dayanagi olarak yazildig: ihtimalini
diisiinerek bir yanit vermek gereksinimi duymamusti. Hatta tetkiklerin; genel kaideler

lizerine yapildigini diistinmek istemisti.

Oncelikle Mazhar Osman Bey’in, kadimlar hakkindaki, kadinlarin biitiin hedefinin
ve amacinin kendini erkege begendirmek oldugu iddiasina deginiyordu: “Kendine istedigi
erkegi arkadas yapmus, idealini bulmus hanimlarin, hi¢cbir mecburiyet olmadan ilimle
miiteveggil bulunduklarini gériiyoruz. Buna ne denir?..” diye soruyordu. Ve bu egilimi,
kadin i¢in ulagilmaz oldugu diisiiniilen bilgi ve fikirlere ulagma kabiliyetinin kadinlarda da

aslen bulundugunun kanit1 oldugunu diisiintiyordu.

Kadinlarin erkekler kadar ¢alisamamasinin nedenine de deginiyordu Hasane Nalan
Hanim ve bu konuda Feride Muzaffer Hanim’in diislincelerine hak veriyordu. Bunu,
kadinlarin erkekler kadar hirsli olmamalarindan ziyade, toplumsal yasamin simdiye
kadarki siiregelmis gelisiminin dogal sonucu olarak goriiyordu. Devrimden Onceki
toplumsal yapmin, toplumsal yapiyi, yasantiyr ve calisma sahasini sadece erkeklere ait
kildigimin tespitini yapiyordu. Devirler boyunca bu alanlarda yalmizca erkegin etkinlikte
bulunmasi, ¢alisma yetenegini, dogal olarak, erkekte fazlalastirmis haldeydi. S6zlerine son
verirtken, Mazhar Osman Bey’in bilimsel kisiligine saygi duymakla birlikte, Feride

Muzaffer Hanim’1n da diisiincelerine hiirmet gosterdigini belirtiyordu.

Doktor Nevzat Esref Bey, Anadolu gazetesinin 22 Mayis tarihli niishasinda
yayinlanacak olan, Feride Muzaffer Hanim’a yazdig1 ve tartigmasinin etik sorumlulugunu

Anadolu gazetesine yiikleyen yeni bir yazisim1 gonderdi. Ve gazete “Kadinlarin Siyasi

"5 #[nhiraf: Sapmak, Yoldan ¢ikmak
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Haklar: Meselesi” adli kosede su baslikla yayinlandi: “Kabahat Gene Biz Zavalli
Gazetecilere Yiikletiliyor- -Doktor Nevzat Esref Bey’in bu cevabini bitarafligimiza binaen

aynen nesrediyoruz”.

Nevzat Esref Bey, Feride Muzaffer Hanim’a verdigi yanitin Mazhar Osman Bey’i
savunmak ya da tartismaya katilmak amaciyla yazmadigimi sdyleyerek sozlerine
baslamaktaydi. Tek amacinin bir amaci tespit etmek oldugunu ve bu amacla yazdigi birkag
satira, gazetelerin tesviki ve tahriki ile Feride Muzaffer Hanim’in verdigi yaniti okudugunu

belirtiyordu.

Nevzat Esref Bey, Muzaffer Feride Hanim’in yazdigi kars1 yazisinda igneli figiya
benzettigi seyin kendisi mi, yoksa Muzaffer Hanim’in anlamadig1 yazisi mi1 oldugunu pek
algilayamadigin1 soylilyordu once. Sonra, elestirilen ilk yazisinda, Mazhar Osman’in
tespitlerine hezeyanla yapilan karsi ¢ikiglarin, hissiyata maglup olunarak yapilmis ¢ikislar

olacagindan dogru bir hareket olmadigini sdylemek istedigini dile getiriyordu.

Elestirilen “Mahliik” kelimesinin ise yazisinin neresinden bulunup ¢ikarildigini bir
tirlii anlamamisti ve Muzaffer Feride Hanim’in, esi ve annesine de ayni sifati layik
gormelerini, dalalete diigmeleri ile niteliyordu. Oysa Feride Hanim’in soziini ettigi
“Mahluk” ifadesi, Mazhar Osman Beyin elestirilen makalesinde ge¢iyordu ve Nevzat Esref
Bey, Mazhar Osman Bey’in makalesini destekleyerek bu ifadeyi de desteklemis
goriinliyordu. Muzaffer Feride Hanim’in soziinii ettigi sey de buydu. Bununla birlikte
Nevzat Esref Bey “Mahlik” kelimesinin, Allah’tan bagka biitiin yaratilmiglar igin
kullanilmakta olduguna dikkati ¢ekiyordu ve bir hakaret olmadigini diistiniiyordu. Aym
zamanda, fikirleri biraz olsun bilimsel olarak inceleyen erkeklerin, toplumda belirli bir
degerleri oldugunu disiindiikler1 kadmnlar1 hakir gormek gibi bir kiigiikliige

diismeyeceklerini diisiiniiyordu.

Gazetelerin, bu tartigmalardan sorumlu tuttugu ifadeleri ise sOyleydi: “Siz yiiz
kurusun bir lira ettigini ve hele hele iist iiste koymasini daha ¢ok bilen gazetecilerin
tegviklerine kapilmayimiz. Onlar sizlerin zaif noktalarimizdan oldugu kadar biz sinir
hekimlerinin de dogruyu séylemekten korkmadigimizdan istifade ederler ve bizi birbirimize

catistirmaya ¢alisirken neticede kendi ekmeklerini bizlerin yagimizda kavururlar”.

(13

Bu cergevede Feride Muzaffer Hanim’t da sdyle niteliyordu: hissiyata

maglubiyet ile vekar, haysiyet ve izzeti nefis gibi her insamin sahip olmasi elzem olan
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seciyeleri birbirine karistiracak kadar ¢ok hassas ve... Cok zaif olan zatialileri gibi bir
Hanmimefendi ile her dogru bildigini miidafaada hi¢ tereddiit géstermeyen benim gibi bir

kor kaduyr ellerine gegirirlerse...”.

Nevzat Egref Bey, bilimin hi¢bir zaman ve hi¢ bir yerde saldir1 ve hakaret araci
olmadigimi sdyleyerek, bir bilimsel tartismanin “Hezeyan” olarak adlandirilamayacagini

sOyleyerek sozlerine son veriyordu.

Tartismanin diger bir erkek muhatabi olarak, Etem Vessaf Bey’in 23 Mayis’ta yine
Anadolu gazetesinin ayn1 kosesinde kadinlar1 savunan “Erkekler de ¢ok zaman hislerine

tabi olarak yanls kararlar vermislerdir!..” baslikli yazis1 yayinlandi.

Oncelikle Mazhar Osman Bey’in ve Nevzat Esref Bey’in konu iizerindeki
soylemlerini takip ettigini dile getirmekteydi: “Istanbul gazetelerinde hocam Mazhar
Osman Bey’in kadinlarin intihabi meselesi iizerine mevzuubahis ettikleri ve bilahare Lzmir
asabiye miitehassislarindan aziz meslektasim Nevzat Esref Bey’in ayni zemin iizerine

serdettikleri tenkitleri takip ediyorum.

Bu nokta-i nazar iizerine mensup oldugum subem dolayisiyla ben de

diigtindiiklerimi séylemeyi biz vazife telakki ettim”.

Ozellikle Mazhar Osman Bey’in, kadinlar hakkindaki “Kadinlar hisleriyle hareket
ederler ve pasiftirler” ifadesinin insanligin bir ziimresi olarak kadinlar i¢in ¢ok gaddarane
bir hiikiim oldugunu diisiiniiyordu. Kadin ve erkegin fizyolojik olarak biitiin bir sinir
merkezine ve bir beyne sahip olduklarini dile getiriyordu. Erkek beyni, kadin beyninden iki
yiiz gram fazla olsa bile, bunun akilda ve uslamlamada zaafiyete neden olmayacagini
sOyliiyordu. Kadin hisleri konusunda ise, erkeklerin de aym hislere sahip oldugunu ve

onlarin esiri olabildigini belirtiyordu.

Kadmlarin  “Pasif” olduklar1 diislincesinin ise, bunun dogal nedenlerden
kaynaklandigini diistinliyordu. “Bu tabiatin kadinlara tenasiil ve ziirriyet icin hediye ettigi
bir mevhibedir. Mamafih pek ¢ok erkekler biliyoruz ki bunlarda dalaleti tenasiilleri icabat
aym sekilde pasif vaziyeti almaktan ¢ekinmiyorlar”. Buna dayanarak, kadmlarin pasif

olmalarinin irade ve hiikiim sahibi olmamak gibi bir seye neden olmadigini ifade ediyordu.

Sozlerine sdyle devam ediyordu: “Atavizme gére; yeni dogan bir ¢ocukta (erkek

olsun kiz olsun) ana ve babadan intikal eden hisler miisavidir. O halde anadan ve babadan
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yvart yariya gecen bu hislere nazaran ve bugiinkii vaziyette goriinen erkeklerin
hemgirelerinden ne gibi farklarla kendilerini ayirmaya hak kazandiklarint da diisiinmek

lazimdir”.

Ardindan ise erkeklerin hiikiimranliklarin1 sorguluyordu ve simdiye kadar
erkeklerin hiikiim siirdiigii hangi memlekette hangi giin huzur ve sakinligin mevcut
oldugunu soruyordu. Erkeklerin de ¢ogu zaman hislerine kapilarak, kararlarinda
yanligliklar yapabildiklerini savunuyor, hatta erkeklerin “hakim” gibi goriinseler bile en

derin hislerinin kadinlarin arzu ve isteklerine bagli oldugunu diisiiniiyordu.

Yuvayr kuran ve idare edenin kadin ve gidayr temin edenin erkek oldugu
diisiiniildiiglinde, kadin ve erkegin, hayati diizenli bi¢gimde siirdiirebilecek ortak gorevleri

aldiklarmin goriildiigiinii belirtmekteydi.

Mazhar Osman Bey’in iddiasinin da, kendi diisiincesine gore, hasta olan kadinlar
icin bir gecerliliginin olabilecegini soyle ifade ediyordu: “Hocam Mazhar Osman Bey 'in
iddiasi, kanaatime nazaran: Hasta kadinlar iizerine daha kuvvetli bir miieyyede olmusg

olur.””

Oyle ki kadinlarin koruyucu psikolojileri, dogum halleri, adet giinlerinin bir
dereceye kadar hastalik devirleri olarak nitelendiginden bahsediyor, fakat erkeklerin de
bir¢ok suiistimalleri oldugunu, alkol gibi aligkanliklar sonucunda da senenin ka¢ giiniinii

salim olarak gecirdiklerini soruyordu.

“Bir kadin zaif ve iradesiz ise mutlak surette dalalet i¢indedir” dedikten sonra o
giine kadar tarihte bir¢ok iradeli kadiin var oldugundan s6z etmektedir. O giinkii kadin
neslinin de sehir hakimiyetine, millet hakkinca ve hakimlige, mebusluga hazirlanan
caliskan, canli bir kadin nesli oldugunu dile getiriyor; artik eski, kapanik ve babalarin

cehaletine mahkum kadin devresinin kapandigina dikkati ¢cekiyordu.

Sozlerini s0yle sonlandirtyordu Aydin Akliyye ve Asabiyye Miitehassis1 Doktor
Etem Vessaf Bey; “Yeni ve gen¢ Tiirk kadini ve kiz neslinin bizim eski ve yanly

diistincelerimizi dimaglarimizdan silecegine hi¢ siiphem yoktur.

Biz erkeklere ve meslek sahiplerine (hdakimlere) diisen vazife onlarin

muvaffakiyetlerine yardim ve onlar tegvik etmek olacaktir”.
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Cumhuriyet gazetesinin 24 Mayis 1930 tarihli sayisinda ise Mazhar Osman Bey’in,
kendisinin hakli ¢iktigini iddia eden diislinceleri yer aliyordu ve bashig soyle idi; “Bu

hanmimlar evde yitkanacak camasir varken ne diye baska mesgale aryorlar!..”.

Mazhar Osman Bey, “Sihhi Sahifeler” adli dergide yayinlanan makalesindeki
yazisina deginip; “Bu yazimdan hamimlarin bir kismi miiteessir olmus, derneklerinde
toplanmiglar, gazetecileri kabul etmigler, bize gayz ve protestolar piiskiirtmiisler...”
diyerek devam ediyordu. Kadinlarin bu c¢ikislarimi  “Manasiz  Asabiyet” olarak
nitelendiriyor ve bunun da, kadinlar hakkindaki goriislerini dogrulayan bir tepki oldugunu
sOyliiyor ve tespitlerinin kadin fizyolojisine bagli tespitler oldugunu iddia ediyordu:
“Muhterem hanim efendiler bu manasiz asabiyetlerinde gegen yazilarimizin dogrulugunu
ispat etmis olmuyorlar mi? Yazimizda kadinliga hakaret etmedik, tabiatin bu giizel cinse
verdigi fizyolojiden bahsettik. Bu kusursa hilkatindir, bizim degil...”. Bu kusurlarin dogal
olarak kadinlarda var oldugunu diisiiniiyor ve bu kusurlarin olmadig: bir kadina “Kadin”
denilemeyecegini, ancak “Ucube” denilebilecegini savunuyordu: “Analarimizdan
kizlarimiza kadar en sevdigimiz, hiirmet ettigimiz ne kadar kadin varsa boyledir”.
Dolayisiyla, kadinlar1 yaratilislarindan “Egri/Kusurlu” bulan ve dylelikle kabullenilmeleri

yoniindeki anlayis ile ortiisen bir diisiince sergiliyordu.

Birgok doktorun da, kadinlar1 birer meslek edinme egilimlerinden hosnut
olmadigini sdyliiyor ve onlara da hak veriyordu: “Kadinlar ¢ocuklarint ve evlerini ihmal
ettikce evde yikanacak ¢amasirimi birakip kuliiplerde erkeklerle yarisa kalktik¢a sade

doktorlarin degil, her miinevverin tenkidine hedef olacaklardir”.

Sozlerinin sonunda ise kadinlarin sadece evleri ile ilgilenmelerini diliyordu.
Haklarinin arayisinda olan kadinlar1 ise “Hayatin zevklerine zahmetsizce kavusan bir grup”
olarak niteliyor ve onlar i¢in “... -yapacak is bulamadiklar: icin galiba- erkeklerle

miisaviyiz diye yuvalari haricinde mesgale ariyorlar” diyordu.

Feride Muzaffer Hanim’in Nevzat Esref Bey’e verdigi yanit ise Anadolu
gazetesinin 30 Mayis tarihli niishasinda “Kadinlik ve Siyasiyat” adli kosede “Muhterem

doktorlarin maksadi kadinlara hakaret ederek sohret kazanmaktir” bashg ile yayinlandi.

Nevzat Esref Bey’in ikinci mektubunu da okudugunu ve yine, 6nceki mektubunda
oldugu gibi aciklama ve bilimsel tespit yerine kupkuru bir inat ile “Istemeziik!” iddiasinin

var oldugunun tespitinde bulunuyordu ve sozlerini su bigimde siirdiiriiyordu: “Nevzat Esref
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Bey bize (Kadin nigin zaiftir. Neden miitefekkir olamaz, neden hayatta mesuliyet deruhte

edemez?) suallerine cevap vermiyor”.

Ardindan, Nevzat Esref Bey’in, doktorlarin ve o6zellikle kendisinin dogruyu
sOylemekten ¢ekinmedi ifadesine deginerek, “... bu dogru olan hakikatler nedir?” diye

soruyordu.

Feride Muzaffer Hanim, bir sey iddia etmenin kolay oldugunu sdyliiyor ve fakat
ispat etmenin baska bir mesele olduguna dikkati ¢ekiyordu: “Mesela ben simdi tibbin
hentiz nezleye bile ila¢ bulamadigint ve nihayet tibbin uzviyetimiz, hastaliklarimiz, biyoloji
anaswrimiz hakkinda ve bilhassa ruhi, seciyeyi, irai ve i¢timai hususatta pek az seyler
bildigini iddia edersem bunun aksini isbat etmek zannetmem ki pek kolay bir sey olsun”

diyordu.

Mazhar Osman ve Nevzat Esref Beylerin bulunduklan “Kadin pasif bir mahliktur.
Binaenaleyh kadini siyasi hayata istirak ettirmemek lazimdir. Ciinkii kadin zaiftir, kadin
hissiyatina magluptur” iddiasinin mutlak bir arastirmanin ve gegerli bir yetkinin {iriinii

olup olmadigini soruyordu.

Kadinin ayda ii¢ defa hasta oldugunu iddia etmenin abarti oldugunu diisiiniiyordu;
doktorlara gore, en miikemmel adamin sagligi, ruhsal durumu ve hayati unsurlar1 tam olan
insan oldugunu elestiriyordu: “Hdalbuki tarihlerde en biiyiik insanlarin ve en biiyiik
dahilerin arasinda Isterik, Sarali ve illetli kimselere rastgeldigimiz zaman yine doktorlar
ekser dahilerin isterik olduklarini fennen ispat ediyorlar”. Mazhar Osman ve Nevzat Esref
Bey’in de “Bilimsellik” anlayislarina dokunarak; “Ayol bu ne tuhaf fen!. Hem miikemmel
insan olmak i¢in miikemmel ve tam bir sihhat lazimdir diyor ve hem de dahilik icin saray
elzem telakki ediyor” diyordu. Buna dayanarak da insanlarin yetenekleri s6z konusu
oldugunda, o giinkii tibbin sdyledigi sézlerin ve ispat ettigi davalarin gergek olmaktan uzak
oldugunu sdyliiyordu. Mazhar Osman ve Nevzat Esref Beylerin, soyledikleri iddialara dair
herhangi bir tutarli bilgi ve bilimsel bir kanit sunamadiklarimi sdyledikten sonra,
kasitlarinin bilimsel bir iddiay1 kanitlamak olmadigini ve asil niyetlerinin kadinlara hakaret

13

ederek sohret kazanmak oldugunu dile getiriyordu: Ve ben de suna eminim ki
kendilerine kadinlik namina itiraz ederken fenalik etmiyorum, arzularini yerine

getiriyorum’.
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Bu tarihten sonra, Mazhar Osman Bey’in makalesi c¢ercevesinde baslayan,
kadinlarin belediye se¢imlerine katilma haklarmin taninmasi konusundaki tartismanin da

sonlandig1 goriilmektedir.
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SONUC

Kadmin siyasal haklar1 ve siyasi yasama katilmasi sorunu, i¢inde bulundugu
toplumun kadina bakisi ile dogrudan ilgilidir. Toplumun kadin algis1 ya da -daha kapsayict
bir ifadeyle- toplumun cinsiyetlere yiikledigi anlam, o toplumun inanglari, gelenekleri;
tarihsel siliregte o toplumun kazandigi diger biitiin algilayislar ile bagintilidir. Dolayisiyla
bir toplumun herhangi bir doneme ait erkek ya da kadma yonelik yargilarini ele almak
konusu, o toplumun ge¢misten o giine kadar cinsiyetleri nasil anlamlandirdigi konusuna da

deginmeyi gerektirmektedir.

Ozellikle Bat1 toplumlarmin deger yargilar1 ve cinsiyetlere yonelik algilayislari,
oncelikle Sanayi Devrimi’nden ve teknolojik gelisimini hiz kazanmasindan sonra olduk¢a
hizl1 bir degigme siirecine girdi. Sanayilesmenin artmasi, ig glicii olarak kadinin da tiretime
cesitli alanlarda katilmasii dogurdu. Is yasaminda yer almaya baslayan kadin, dnceleri
erkek karsisinda esit haklara sahip olmasa da zamanla “egit haklara sahip olmasi
gerektigi’nin farkina vardi. Bu da kadinlarin erkek karsisinda belirli toplumsal, siyasal ve
ekonomik kazanimlar elde etmesi siirecini getirecekti. Yine de kadinlarin bu
kazanimlarinin, kisa bir zamanda kadinlar1 6zgiirlestirdigi sdylenemez. Oyle ki kadinlarin,
erkek egemenligi anlayis1 ile bigimlenmis ve ona gore Orgiitlenmis toplumsal yapi
icerisinde bir birey konumundayken hak elde etmek c¢abasinda oldugunu unutmamak
gerekir. Boylece kadinin erkek ile esit haklara sahip olmasi sorunu, diger taraftan da
mevcut Ataerkil siyasal ve toplumsal sistemin, inanclarin ya da geleneklerin biitiiniiyle
sorgulanmasini gerektirmektedir. Sanayi Devrimi ile baglayan fakat oldukga ciliz kalan bu
sorgulama, Erkek Egemen sistemlerin diinyay: biiyiik katliamlara stiriikledigi iki biiyiik
diinya savasi ile de iyice giiclenmis ve 1960larda Feminist akimlarin 6nemli katkisiyla
bliylikk bir ivme kazanmistir. Dolayisiyla “Kadin Haklar” sorununun irdelenmesi,
beraberinde ciddi bir “Sistem Elestirisi” de getirmektedir. Bu da, Toplumsal Cinsiyete

dayali Kadin-Erkek ayrimini dikte eden Ataerkil sistemin kokenlerine inmeyi gerektirir.

Ornegin ilkel toplumlarda 6zellikle yasamin icerisinde dogrudan madde ve iiremek
ile iliskilendirilen ve bdylece 6n planda tutulan Kadin; tiretim iligkilerinin degismesi,
erkegin neslini siirdiirmeye yonelik veraset sisteminin ortaya ¢ikmasi sonucunda bu
oncilliglini yitirmis ve maddesel olan kiigiimsenip, manevi iktidar ile 6zdeslestirilen

erillik yiiceltilmeye ve kutsallastirilmaya baslanmistir. Doguran, bereketin timsali olan ve
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sefkat duygusunu asilayan Disil Yaratici’nin yerini; yoktan var eden, iktidarin timsali olan
ve catigma/rekabet duygusunu asilayan Eril Yaratict almistir. Bu degisim, erkek ile kadinin
rollerinin yeniden belirlenmesi; daha dogrusu, kadmin erkege gore tanimlanmasin
dogurmustur. Bundan sonra erkek iktidarini ve verasetini mesrulagtirmaya yonelik
toplumsal yapilar, bu toplumsal yapilar1 dikte eden inang sistemleri ve ayni inang
sistemlerini pekistiren Orgiitlenmeler ortaya c¢ikmis, boylece kadin, eril bir sistem

icerisinde, yapabildigi 6l¢lide kendisini ifade etmek zorunda kalmistir.

Tiirk Toplumu da, hemen biitiin Ataerkil toplumlar gibi, Ataerkillesme siirecinde
benzer asamalardan ge¢cmis olmalidir. Ozellikle milyonlarca yillik biyolojik ve ardindan
toplumsal evrimi siirecinde, biitiin giinlimiiz insanlarinin aynit Homo Sapiens atalarindan
geldikleri goz Onilinde tutulursa, bugiin edindigi deger yargilarinin temellerini ta o
zamanlardan atmig oldugu diisiiniilebilir. Bu da, erkek ve kadina yonelik cinsiyete dayali
ayrimin hangi siiregte hangi algiyr dogurdugunu; hangi alginin nasil bir toplumsal yargiya
ve sonrasinda ne tiir bir yapilanmaya neden oldugunu anlamaya gétiiriir. Ozellikle inang
olarak Ataerkil bir kokenden gelen Islamiyet’i benimsemesi ile kadina bakis agis1 bash
basma yeni bir degisim siirecine girmistir; kadin zamanla ikincillesmeye ve toplumdan
soyutlanmaya baglamistir. Bu siire¢ Ataerkil bir siyasal ve toplumsal yapinin
orgiitlenmesine, bunun sonucu olarak da erkegi 6n planda tutan ve kadinin maddi varligim
oteleyen bir toplumsal cinsiyet algisina neden olmustur. Osmanlilarin Islamiyet’e agirlik
veren toplumsal ve hukuki yapisi ile bu siire¢ pekismis ve son doneminde Bati’da meydana
gelen degisimlerden etkilenilerek kadin, erkek egemen sistem igerisinde bir yer edinmeye
baslamistir. Osmanli Devleti de, toplumda yer edinmeye ¢alisan kadina “Iyi Anne, lyi

Miisliiman” roliinii dikte ederek onu bicimlendirmeye ¢alismistir.

I. Diinya Savasi, biiyiik bir savas olmasmin sonucu olarak erkek niifusunun
azalmasina neden oldu; Boylece, oncelikle ¢alisma yasaminda 6n plana c¢ikan Kadin,
isgaller ve milli miicadele asamasinda da etkin rol alarak Yeni Tiirkiye nin kurulusunda ve
orgilitlenmesinde itici glic olmustur. Yeni Tiirkiye’de haklarinin farkinda olan ve elde etme
arayis1 i¢inde bulunan elit kadinlarin Onciiliigiinde ve orgiitlenmesiyle kimi kazanimlara
imza atmislardir. Yeni Tirkiye’nin bir “Devlet Feminizmi” gerceklestirmesine karsin,
toplumun kimi kesimleri heniiz kadinin bir takim haklar1 kazanmalarina hazir degildi.
Bunun nedeni de halihazirda benimsemis bulunduklar1 Ataerkil inang sistemi ve erkek

egemen toplumsal yapi idi.
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