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TAAHHUTNAME

Tez i¢indeki biitiin bilgilerin etik davranis ve akademik kurallar ¢er¢evesinde elde
edilerek sunuldugunu, ayrica tez yazim kurallarina uygun olarak hazirlanan bu ¢calisma
da bana ait olmayan her tiirlii ifade ve bilginin kaynagina eksiksiz atif yapildigini

bildirir ve taahhiit ederim.

Fatih YILMAZ

Imza



OZET
Yiksek Lisans Tezi
ABAY’IN SIIRLERINDE OLUM ALGISI

Kastamonu Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Cagdas Tiirk Lehgeleri ve Edebiyatlar1 Anabilim Dali

Danisman: Prof. Dr. Orhan SOYLEMEZ

Oliim, yeryiiziindeki tiim canlilarin yiizlesmek durumunda kalacagi ©nlenemez
sondur. Lakin yasayan varliklar i¢inde 6leceginin bilincinde olarak hayat siiren tek
canli insandir. Bu nedenle insan tiirlinlin var olmaya basladigi donemlerden bugiine
6liim hem varligindan iirkiilen bir hadise hem de sonucu merak edilen bir gizem olarak
stiregelmistir. Diisiiniirler, fikir adamlari, sanatcilar, yazarlar ve sairler yapitlarinda
6lim hususuna deginmisler, hepsi de sahip oldugu diinya goriisii ekseninde bir tutum
ve tavir ortaya koymuslardir. Sistemli diisiincenin gelismeye bagladigi donemler
incelendiginde yazinin bulunusundan beri 6liim nispetinde sergilenen iki tavir dikkat
cekmektedir. Bunlardan birincisi 6liimii yok hiitkmiinde sayip, animsamamak iken,
ikincisi hayatin her vaktini onun gercegiyle doldurmak iizerinedir. Islam felsefesinde
6lim hususu ekseriyetle 6liimiin akabindeki yasam ve bu yasamin niteligi noktasinda
islenmektedir. Bu bahis dini arastirmacilar ve diisiliniirler arasinda biitiin yonleriyle
irdelenmekle beraber, yazar ve sairler de hususu yapitlarinda islemislerdir.

Abay Kunanbayoglu, 1845 ve 1904 yillar1 arasinda Kazak topraklarinda yagamis ve
biraktig1 manevi mirasla genis bir etki alani olusturmus biiyiik bir alim ve sairdir.
Skolastik bir egitimle biiylimesine karsin Dogu felsefesinin yaninda Rus dilini
ogrenerek Bati bilimi ve felsefesiyle de tanigma firsatt bulmus, bu yoniiyle de devrinin
en nadide diisiince adamlarindan biri olarak kabul edilmistir. Hayat1 bozkir ortasinda
gegen sair, yasami boyunca bir¢ok yakininin 6liimiine sahit olmustur. Bu baglamda
6liimii en yakindan deneyimleyen Abay Kunanbayoglu’nun 6liim karsisindaki tavri da
dikkate deger bir arastirma konusu icermektedir.

Bu ¢alismada, Abay’in yakinlarinin 6liimii iizerine kaleme aldig1 on {i¢ farkl yas siiri,
diger bir eseri olan Kara Sozler’i, siirleri ve konuyla ilgili felsefi kaynaklardan da
yararlanarak ontolojik ¢oziimleme metoduyla incelenmis ve sairin 6liim karsisinda
takindig1 tavir agi8a ¢ikarilmaya calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Abay Kunanbayoglu, Oliim, Ontolojik Céziimleme Y®dntemi,

Siir.
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ABSTRACT

MsC.
PERCEPTION OF DEATH IN ABAY'S POEMS

Kastamonu University
Institute Of Social Sciences
Department of Contemporary Turkish Dialects and Literature

Advisor: Prof. Dr. Orhan SOYLEMEZ

Death is the inevitable end that all living things on earth will have to face. However,
human beings are the only living creatures that live with the awareness that they will
die. For this reason, death has continued both as an event that was feared for its
existence and as a mystery whose outcome was curious from the times when the human
species began to exist. Thinkers, intellectuals, artists, writers and poets have mentioned
death in their works, and all of them have put forward an attitude and attitude on the
axis of their worldview. Looking at the periods when systematic thought began to
develop, two attitudes exhibited in relation to death since the discovery of the article
are noticeable. The first is to ignore death and not bring it to mind, while the second is
to fill every time of life with its truth. In Islamic philosophy, the issue of death is
mostly processed at the point of life after death and the nature of this life. Although
the issue of death is examined in all aspects among religious researchers and thinkers,
writers and poets have also dealt with this issue in their works.

Abay Kunanbayoglu is a great scholar and poet who lived in Kazakh lands between
1845 and 1904 and created a wide sphere of influence with the spiritual legacy he left.
Although he grew up with a scholastic education, he learned the Russian language as
well as Eastern philosophy and had the opportunity to meet Western science and
philosophy. In this respect, Abay Kunanbayoglu has been accepted as one of the rarest
thinkers of his era. Living in the middle of the steppe, the poet witnessed the deaths of
many of his relatives throughout his life. In this context, the attitude of Abay
Kunanbayoglu, who has experienced death very closely, also constitutes a remarkable
research topic.

Abay's thirteen different mourning poems he wrote about the death of his relatives and
his other work, "Kara Sozler", were analyzed with the method of ontological analysis
by making use of his poems and related philosophical sources, and the poet's attitude
towards death was tried to be revealed in this study.

Key Words: Abay Kunanbayoglu, Death, Ontological Analysis Method, Poetry.
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ONSOZ

Oliim biitiin diri varliklar i¢in ortak bir mutlak sondur. Ancak tabiattaki hicbir canl
tiirii insanoglu gibi yasamsal faaliyetleri devam ederken zihninin bir kdsesinde bu
nihai akibetin hakikatini tasimak zorunda degildir. Bu nedenle, 6liim kavrami tarih
boyunca onu maddi ve manevi diinyasinin merkezine oturtmus insan i¢in en énemli
problemlerin basinda gelir. Oyle ki, asirlardir sayisizca diisiiniir, din Alimi ve
arastirmaci tiiriin bu temel probleminin iizerinde durmustur. Heniiz Antik Caglarda
Platon ve Sokrat’in ilk kivilcimlarini olusturdugu 6liim ve ruhla ilintili miinakasalar,
zamanla bu konu iizerine egilen bir¢ok farkli anlayistan nice akil insanin da
katkilartyla giiniimiize kadar ulasmistir. Ancak insanin yaratilisindan beri 6liime dair
gelistirdigi sorgulayici tavir hicbir zaman giiciinii kaybetmemistir. Aksine, insan
duygu ve diisiincesinin bir iirlinii olan sanat yoluyla kendine yeni yasam alanlari

kurmus ve genislemistir.

Insanin yasaminin bir yansimasi olan sanat, ayn1 zamanda diinyada tabu halinde
goriilen ve endigse duyulanlarin da sergilenebildigi bir sahadir. Bu nedenle, tarih
boyunca oliimle yilizlesmeye c¢ekinen insanoglu romanlar, dykiiler, siirler, sarkilar
vasitastyla onunla hesaplagmis, kendi kaygilariyla bas etmenin yollarin1 6grenmistir.
Ozellikle temeli kurguya dayanan edebiyat bu noktada biiyiik énem arz etmistir. Hatta
Oliim diisiincesinden korkan, kaygilanan yazarlar yapitlarinda kurgu yoluyla 6liimii
tattiklarini tahayyiil ederek 6liim korkularini dizginlemeyi 6grenmislerdir. Daha nice
ad1 bilinen/bilinmeyen sair ve yazar 6lmeden once geriye 6liimle ilgili diislincelerini

yansitan yapitlar birakmistir.

19. yiizyilda Kazak topraklarinda yasamis biiyiik alim, diisiiniir, sair ve egitimci Abay
Kunanbayoglu da bunlardan birisidir. Hayata gbzlerini Rus isgalinin gélgesinde agan
sairin, 59 yillik dmriine bir¢ok yakininin 6liimii sigmistir. Heniiz gencglik donemlerinde
babasini kaybeden sair, ilerleyen yillarda da kardesi Osman, ogullar1 Abdirahman,
Magaviya ve yegeni Akilbay’1 topraga vermistir. Sair bu Oliimler karsisinda
duygularini siirlere nakletmis, pek cok yas siiri kaleme almistir. Bu siirlerin sayisi

tespit edebildigimiz kadariyla on {igtiir.
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Bu ¢aligmanin ana kaynagini da Abay’in yakinlarinin 6liimii izerine yazdigi bu on ii¢
yas siiri olusturmaktadir. Siirler, Abay’in Kara Sozler’i, harici siir kiilliyati, hayati
hakkindaki bilgiler ve temalara iliskin felsefi kaynaklar kullanilarak ele alinmus,
ontolojik ¢oziimleme ydntemine gore incelenmistir. Sairin siirlerinin daha once
defaatle Tirkiye Tiirkgesi’ne aktarilmis olmasi nedeniyle, tekrara diismemek icin

siirler yeniden aktarilmamis, anlamlarina odaklanilmistir.

Kunanbayoglu, egitim hayatina medreselerde, Mollalarin yaninda skolastik bir egitim
alarak baglamistir. Bu siirede Dogu’nun biitiin klasiklerini okumustur. Sonrasinda Rus
dilini 6grenerek Rus klasiklerine ve Rusca’ya cevrilen eserler vasitasiyla da Bati
klasiklerine merak salmistir. Dogu’da Fuzuli’nin, Firdevsi’nin eserlerini okurken, Rus
dilinin etkisiyle Tolstoy, Lermantov, Puskin, Goethe gibi isimlerin énemli eserlerini
de okuma firsatt1 bulmustur. Hatta Antik Yunan klasiklerini incelemis, Platon ve
Aristotales’i yakindan takip etmistir. Yani Abay, Dogu’nun ve Bati’nin bilgisini,
kiiltiirinti tek bir biinyede sindirmesi bakimindan yasadig1 cografyada da devirde de
az bulunur sahsiyetlerden biri olmustur. Dolayisiyla onun hayat ve 6liim karsisindaki
tutumunun irdelenmesi ve bu yolla 6liimii algilayis biciminin aciga ¢ikarilmasi biiyiik

onem arz etmektedir.

Bu amaca istinaden, heyecan ve arzuyla tamamladi§im bu c¢alismada, beni
yonlendiren, engin bilgi ve tecriibesiyle destekleyerek; her daim varligiyla bana ilham
veren degerli hocam Prof. Dr. Orhan Soylemez’e tesekkiir ederim. Yiiksek lisans
stirecimde bana her tiirlii destegi saglayan, akademi diinyasina 1sindiran ve kaynaklara
ulasmamda yol gosteren Hocalarim Prof. Dr. Viisale Musali’ya, Do¢. Dr. Samet
Azap’a, Dr. Ogretim Uyesi Déne Arslan’a tesekkiir ederim. Caligma siirecimde
eserlerinden siklikla faydalandigim Dog. Dr. Ekrem Ayan ve Zafer Kibar’a, Kazakca
kaynaklara ulasmamda yardimci olan Adile Tursunova’ya ve egitim hayatim boyunca
biitlin zorluklara ragmen beni maddi ve manevi her sekilde destekleyen basta amcam

Hakan Yilmaz olmak iizere biitiin aileme ve dostlarima tesekkiir ederim.

Tiirkliik bilimine sundugum bu ilk ¢alismami, Tiirk diinyasinin kapilarini heniiz geng

yaslarda bana acan, kalemle olan yolculugumda beni tiim samimiyetiyle destekleyen,
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gee taniyip erken kaybettigim rahmetli hocam Dog. Dr. Botir Norbayev’e adiyor ve

onun da isteyecegi gibi Tiirkoloji’ye katkida bulunmasini temenni ediyorum.

Fatih Yilmaz

Kastamonu, Haziran, 2021
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GIRIS

Oliim, insanoglunun/kizinin varliginin temeli olan yasamin yitirilmesi hadisesidir.
Dolayisiyla 6liimle ilgili biitiin dnermelerde yasamin bir zithigr s6z konusudur. Tarih
boyunca gelisen cesitli inanglar, gelenek ve gorenekler, olimle ilgili onun kendi
gercekliginden &diin vermeden bircok algi ¢esidi olusturmustur. insanlar kimi zaman
Oliimii, yaradilisin1 kavrama yolunda bir vesile olarak goriirken, kimi zaman da onun
yadsinamaz gercekligi karsisinda korku ve yeise kapilmistir. Ilkel toplumlardan,
modern insana dek, 6liim karsisinda alinan tavir, devrin sartlarina gore farkliliklar arz
etse de onu sogukkanlilikla karsilayip, kabullenme veya onun iirkiitiicii varligiyla
sallantida bir yasam silirme secenekleri, insan diislincesinin iki kutuplu kefelerinden
birini olugturmaya devam etmistir. Nitekim Anadolu cografyasinda yagamis ve 6liimii
“Seb-i Arus” (diigiin gecesi) olarak adlandirmis tinlii mutasavvif Mevlana Celalettin
Rumi, Mesnevi’sinde soyle der: “lyiyi bilmedik¢e kétiiyii bilemezsin... Ey yigit, zit,
ziddiyla goriilebilir.” (Mevlana, 2015: b. 1333) Zira Tiirkgenin s6z varlig1 igerisinde
“Gengligin kiymeti ihtiyarlikta bilinir”! gibi, 6znenin degerinin zitt1 ile beyan edildigi
ifadeler de mevcuttur. Dolayisiyla, buradan hareketle 6liime yiiklenen anlamin ve de
olim karsisinda sergilenen tavrin, kisilerin veya toplumlarin yasama bigtigi degere

gore sekil aldig1 diislincesine varilabilir.

Oliime yaklasim sekli ve ona yiiklenen anlam Bat1 ve Dogu diinyasinda birbirinden
farklidir. Dogu’da 6liim hayatin bir pargasidir, evlerde, kalabalik arasinda, bahgelerde,
koy meydanlarinda kendine yer bulur. Muhafazakar yasamda insanlar 6liimle iyi
iligkiler kurar, onu bir tabu olarak gérmez. Dogu medeniyetlerinde goriilen oliileri
hane yakinina veya bahgeye gdmme gelenegi bunun bir gostergesidir. Bati’da ise 6lim
toplumdan uzak bir yerdedir, diglanir ve bir tabu olarak kabul edilerek dillendirilmez.
Cagdas yasamin bir iiyesi olan insan, hayatin bu olumsuz yaniyla yiizlesmek istemez.
Oliime kars1 biiyiik bir endise ve korkuyla yaklasir. Bu sebeple insana oliimii
animsatan her seyden uzaklasir. Bati’da oliilerin kent merkezlerine uzak bir yere

gomiilmesi de bunun bir gostergesidir.

! Tiirk Dil Kurumu, giincel Tiirkge sozliik



Kimilerine gore bilinmez bir sonu, kimilerine goreyse yeni bir baslangici ifade eden
6lim, tarih boyunca diisiiniirlerin, alimlerin ve aragtirmacilarin yogun bir sekilde
ilgilendigi konulardan biri olmustur. Varligin ifade ettigi anlami sorgulama, insanin
varligim1 idrak etmesi noktasinda felsenin ana hususlardan biri haline gelmistir.
Canlilik, ruh, insan hayati ve bu hayatin bitisiyle baslayan 6liim siirekli merak
uyandirmistir. Biitlin canlilar gibi insan da fanidir lakin 6limlii oldugunun bilincinde
olan tek canli odur. Bu nedenle mutlak son olan 6liimden kurtulusun olmadigini
bilerek onu pek cok zaman din vasitasiyla hayatinin merkezinde konumlandirmistir.
Insanin yasadig1 hayatin bir sonu oldugu bilinciyle yasama devam etmesi ruhunda
manevi bir bosluk yaratir. Oliim bazilarina gére devam eden hayatin bitmesi; bazilari
icinse farkli bir dlemde yeniden baglamasidir. Kimileri onu bir veda; kimileriyse varis
olarak algilar. O vadesi daha 6nce dolan biriyle bulugsma veya sevilen bir insana
vedadir. Esasinda insan 6liim kavramiyla digerlerinin 6liimii vasitasiyla yiizlesir ve ne
manaya geldigini idrak etmeye ¢abalar. Yani insanin 6liime dair gelistirdigi diistinceler
ve yiikledigi anlam, 6tekinin 6liimiiniin onda uyandirdigi histir. Dolayisiyla insanlarin
6liimle kurdugu bag ve onun hakkinda sahip oldugu diisilinceler, ¢cevresindeki dliimlere
verdigi tepkiyle agiga cikar. Ciinki{i insan, yakinlarina kadar gelen dliimle kendi

Olimiini prova eder ve onun hakikatiyle bir kat daha yiizlesir.



I. BOLUM: OLUM DUSUNCESINE GENEL BiR BAKIS

1.1.i1kel insan Gruplarinda Oliimiin Algilamsi

2 (13

“fIkel”, kelime anlamu itibariyle “ilk vuku bulmus halinde kalan”, “ilk biciminde

bulunan”, “gelisiminin ilk evresinde olan” manalarini igerir.? ilkel olan, karmasik

degildir ve son halinin en basit siirlimii konumundadir.

Ilkel insanlarm, sistemli, disiplinli, dayanakli herhangi bir diisiinceleri yoktu. Evvelce
kollarini, sonra bacaklarini yonlendirmeyi ve onlardan dogru sekilde faydalanmay1
ogrendiler. Gitgide, atalarmin deneyimlerinden faydalanarak gelistiler ve
olgunlagtilar. Maslow’un ihtiyag¢lar hiyerarsisindeki gibi hayatta kalma vasitalarin
garanti altinda aldikca zekalari, temel gereksinimler silsilesinden ayrilarak bilissel
kazanimlara, yani animsama ve ¢ikarimlara yonelim gosterdi. Bu dogrultuda insan

zihni gitgide soyut diisiinceleri algilama kudretini edindi. (Hangerlioglu, 2002: 23-24)

flkel toplumlarda, 6liim biitiin varligiyla meydandaydi. Her insanin yam basinda
bilincinden ve gercekliginden ayrilmaz bir pargaydi. Dolayisiyla ilkel insanlar 6limii
olagandis1 bir saskinlikla karsilamiyor, tepkiler vermiyorlardi. Hatta bir bagkasinin
oliimii onlar1 nispeten sevindirir diizeyde de olabiliyordu. Ilkel insan yasamina son
verdigi bir hasminin cesedi karsisinda muhtemelen net bir galibiyet elde etmis gibi
hissediyordu ve 6liimle hayatin sirlart hakkinda kafa yormasini1 gerektirecek herhangi
bir sebebi de yoktu. Ilkel insanin 6liim karsisindaki bu tavri, i¢ diinyasinda celisik
noktalar barindirmasi ve son derece tutarsiz yerlere temas etmesi hasebiyle oldukca
dikkate sayandir. Ilkel insan, 6liimii yasamin nihayete ermesi, canliligin sonu olarak
tanimlayarak, bir noktada onun varligin ciddi bir tavirla ele alirken; 6biir yandan onun
gercekligini tamamen yok sayip, bir nevi higlik mertebesine indirgemektedir. Bu
tutarsiz yaklagim da onun, digerlerinin, dliigman veyahut bir yabancinin yagaminin
sona ermesi karsisinda sergiledigi vaziyet ile kendi sonu neticesinde sergiledigi
tutumun tamamen birbirlerinden farklilik teskil etmesi nedeniyledir. Zira ilkel insanin
otekinin dlmesine herhangi bir itirazi bulunmaz. Otekinin 6liimii, onun icin tiksinti

duydugu, hoslanmadig1 diger bir insanin yok olmasi, ortadan kaldirilmasi hadisesidir

2 https://www.etimolojiturkce.com/kelime/primitif (15.10.2020)



https://www.etimolojiturkce.com/kelime/primitif

ve kendisi bizzat bu hadisenin gerceklesmesine vesile olmakta herhangi bir engel
3

gormez.
Ilkel insan muhtemelen &ldiirme fiilini kisisel bir haz olarak goriirdii ve sahiden de
oldiirmekten keyif alirdi. Modern insanin aksine, diger canlilar1 ve diger insanlar
6ldiirmek veya yemek giidiisiinden yoksun degildi. Kimi zaman hayatta kalmak kimi
zamansa zevk i¢in  bunlar
yapmakta beis géormezdi (Freud,
2019: 42-43). Buradan hareketle
tarithin  ilkel toplumlara ait
boliimiiniin tiirli cinayetlerle dolu
oldugu ve Olimiin {izerine
diistiniilmeden normal bir edim
olarak her an her yerde olagan bir

sekilde gerceklesen bir olgu

olarak karsilandig1 sdylenebilir.

Resim 1: Korovaylar’in yasadigi bir ev

Nitekim {inlii gezgin Coskun

Aral, deneyimlerini aktardig1 bir videosunda* ziyaret ettigi Korovaylar adinda ilkel bir
kabileden s6z eder. Korovaylar, yaklasik 3040 metre yiikseklikteki agaclarin
tepelerine insa ettikleri evlerde yasamaktadir. Bunun sebebi ise diger Korovaylarin
onlar1 yeme ihtimalinin bulunmasidir. Ilkel bir kabile olan Korovaylar’da yamyamlik
gelenegi devam etmektedir. Zira insanlar sadece yokluktan degil tercihen de diger
tiirdeslerini 6ldiiriip yeme tesebbiisiinde bulunabilmektedirler. Boyle bir yasam tarzi
igerisinde bir digerinin 6liimiinden mutluluk duymanin veya 6lmesini arzu etmenin ya

da bunun sebebi olmanin kaginilmaz oldugu sdylenebilir.

[lkel insanlar, “kendiliginden gelen 6liim” yaklasimina ¢ok uzaktir. Toplum, igerisinde
vuku bulan tiim 6liim hadiselerini seytani bir giiciin tesirine yahut diismanlardan
birinin igine baglarlar. Dolayisiyla bu toplumlarda 6liiniin ardindan yapilan ritiiellere
sik rastlanir ve belli bashi dogmatik inanglar gériiliir. Ornegin, genel olarak hemen

hemen biitiin ilkel toplumlarda 6liiniin ardindan adin1 sdylemek yasak kabul edilmistir.

3 http://www.alevitentum.de/html/103.html (15.12.2020)
4 https://www.youtube.com/watch?v=T3qtq4C8jAk (03.02.2021)
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Bunun ugursuzluk getirecegine inanilmistir (Freud, 2015: 82-83). Nitekim benzer bir
yaklagima Korovaylar’da da rastlanir. Agaclarin tepesine yaptiklari evlerin, o evlerde

birisi 6ldiigiinde terk edilmesi gerektigine inanirlar.’

Antropologlar nezdinde de ilkel insanlarin goziinde 6liim korkung veya kotii degildi.
Onlar 6liime kendilerine gore dogru yargilarla yaklasiyor ve onu tertip ettikleri tiirlii
merasimlerle aniyorlardi.® Ilkel insanlar 6liimii yasamun ileri diizeyinde, bir sonraki
yasama yiikselen bir ayin ve bazen de birtakim yollarla ebediyetin hazzini alma olarak
algiliyorlardi. Bununla beraber ¢esitli genel gecer veriler ilkel insanlarin 6liimii tinin
viicuttan ayrilisi olarak gordiigii lakin farkli bir bi¢imde olsa da yasamini bir sekilde
stirdlirdigli inancina sahip oldugunu gostermektedir. Zira bu ilk insan topluluklari tini
gblge ya da bir sis, buhar gibi tahayyiil ettikleri i¢in viicuttan ayrilisinin gegici olmasini
rliya, geri doniilmez ayrilig1 ise 6liim olarak nitelemislerdir. Nitekim sabik mezarlara
goz atildiginda, kisinin farkli bir evrende tekrardan dirilecegine dair itikatlar
bulundugu goriiliir. Ornegin; liiler kisisel esyalar1 ve gereksinim duyacaklari birtakim

objelerle birlikte gdmiilmiistiir.

Ilkel insanlar, 6liimden haberdardi. Oliimii gériiyor, yastyorlardi. Ancak 6liim ve
yasam lizerine diisiinecek zamanlari da bir deneyim havuzlari da olugmamusti.
Karsilastiklart her olaganiistii ya da giiclerinin yetmedigi olaylar karsisinda bir {istiin
giic arayisina girdiler. Diinyada kendi tiirlerinin disinda pek ¢ok farkli canli veya
cansiz varliklar bir uyum iginde hareket ediyordu. Ustelik bu varliklarin pek ¢ogu
kendisine nazaran oldukca engellenemez diizeyde kudretliydiler. Ornegin; giines
gidisiyle her yeri karartiyor gelisiyle her yeri aydinlatiyor, parliyor, 1sitiyordu. Su
insan1 boguyor, ates yakiyor, yel savuruyor, gok giirliiyordu. Nice zamanlar doganin

bu giiclii tesirlerine kafa patlatmadan katlandilar, boyun egdiler.

5 https://www.youtube.com/watch?v=T3qtq4C8jAk (03.02.2021)
S http://www.alevitentum.de/html/103.html (15.12.2020)
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1.2.Antik Caglarda Oliim (Eski Misir ve Yunan Medeniyeti)
1.2.1 Antik Misir Uygarhginda “Oliim”

Misir medeniyetinde, yasam ve 6liim, 6liimden sonraki yasam gibi konular yogun bir
ilgi alanini1 olusturmustur. Gosterisli, genis icerikleri bulunan mitolojik anlatilar ve
mumyalama hadiseleri gibi pek ¢cok durum, Misir uygarliginda 6liim ve 6liimden
sonraki yasam hakkinda toplumun takindigi tavrin bir gostergesi niteligindedir.
Misirlilar 6liimden sonra yasamin baska bir yer ve dlemde tekrar devam edecegine
inantyorlardi. Bu nedenle 6liilerini degerli esyalariyla birlikte gomiiyorlar ve 6nemli
sahsiyetlerinin bedenlerini korumak adina onlar1 mumyaliyorlardi. Tarih siiresince
Misir’in pek ¢ok bolgesine hadkim olan bu diisiince, o donemde yasayan Misirh
insanlarin yasama bigtigi deger ve onu siirdiirme gayretleriyle agiklanabilir. Zira
Misirlt insanlar i¢in glinlimiiz insaninin algiladigr manada bir 6liim fikri olmadigi
sdylenebilir. Oliim diisiincesi seneler gectikge farklilagsa da her sabah gokyiiziinde
tekrardan beliren giines tanr1 ve tiim krallarin tanris1 Ra 6rnegi veya tekrardan canlanan
ilah Osiris 6rnegi, insanlari daima 6liimiin mutlak bir nihayet olmadig1 diisiincesine

yonlendirmistir. (Ciftei, 2010: 8-10)

Maisir halkinin 6liimiin korkutucu yanina kars1 bulduklar1 panzehir, hayatin nihayetini
kavranabilir bir senaryoya ¢evirmek olmustu. Oliim onlar igin dzetle, dgrendikleri,
sindirdikleri hayattan, yasamin miratta akseden tayfi olan ebedi varolus alemine
seyahat etmek halini almisti. Misirda yasayan insanlar i¢in gokyiiziinde parildayan
yildizlar, 151k huzmeleri, tanrilasmis 6lii insanlarin disinda bir sey degildi. Ustelik
oliilerin gece ¢okiince lambalart esliginde vakit gegirdiklerine inaniyorlardi. (Erman

1939; aktaran Kurhan 1993: 1-26)

Misir itikatlarinda oliimle iligkili olarak temas edilebilecek ii¢ temel methum
mevcuttur. Misirlilar tini ve viicudu iki farkli unsur olarak ele aldiklarindan, 6liim
esnasinda bedenden ayrilan ruhu ii¢ farkli bi¢imde siniflarlar. Bu ii¢ ayr1 varlik hali;
Ba, Akh ve Ka’dir. Ka, g6ge dogru agilmis iki kol bigiminde simgelestirilmistir ve
bireyin hayat enerjisini ifade eder. Ka bir nevi bireyin kopyasi olarak hayat1 siiresince
onun yaninda durabildigi gibi, 6liim sonrasi da ayni bi¢imde varlifini siirdiiriir. Ka,

bireyin kendisi gibi fizyolojik ihtiyaglara sahiptir, yemek i¢mek, bu tip



gereksinimlerini  gidermek ister. Misirlilar bu nedenle mezarlara, Ka’nin
gereksinimlerini gidermesi i¢in yiyecek icecek gibi birtakim sembolik isaretler birakir.
Dolayisiyla Ka’nin mezarda yattig1 yer, kabir yeri ve ikramlarin sunuldugu yer
arasinda bir alanla g¢evrilidir. Misir inancina goére Ka, insanin diinyada yasamis oldugu
haliyle bagka bir boyutta tekrar yasamaya devam etmesidir. Diinyadaki isteklerine,
sahip olduklarina, iliskide bulunduklarina o alemde de sahip olduguna inanilir.
Dolayistyla halk i¢indeki kimseler onlar1 yansitan sekilde gomiiliirken, Firavunlar da
mumyalanarak; sOhretlerine ve zenginliklerine gore gorkemli mezarlara
gomiilmiislerdir. Ba ise basi insan basini andiran bir kus, ekseriyetle de sahin olarak
tasvir edilir. Oliiniin karakteri ve onu simgeleyen nitelikleriyle alakadardir. Ugabilen
Ba, gokyiiziinde seyahatler eder, Oliilerin yasadig1 diyarlara gider ama nihayetinde
tekrar kabre geri doner. Ciinkii canliligini siirdiirebilmek icin, hayat enerjisi aldig1
Ka’dan ayr1 kalmamalidir. Bu ¢ergevede Ba, iki evren arasinda gidip gelen bir ulak
olarak tahayyiil edilebilir. Bu durumun, Misir itikatlarinda dliiler diyarindan havadis
getiren kuslar bulunmasiyla baglantili olabilecegi akla getirilebilir. Ibis ad1 verilen kus
kullanilarak sembollestirilen Akh kismi ise, vefat eden bireyin kdinatla tamamlanan
6lumsiiz boliimiidiir. Birey, memat haline gegtikten sonra kainatla iliskili olan kism1

ozgiir kalir.”

Yasami yitirmis insanlarin sonsuz alem ic¢in konulmus adlar1 da mevcuttur. Bu adlar
6liiniin stirekli hatirlanmasini, bilinmeze siirtiklenmemesini ve 6teki alemde yasamaya
devam etmesini saglar. Buna ek olarak kisinin Tanrilar nezdinde aklandiginin da bir

nisanesi olarak goriiliirler.

Ba, Akh ve Ka’nin dogru bir bigimde edinim gdsterebilmelerinin ve mevcudiyetlerini
idame ettirebilmelerinin sarti, fizyolojik durumlarmin saglikli olmast ve buna ek
olarak bilinebilir bir hal i¢inde korunabilir diizeyde olmalaridir. Bu sebeple bilhassa
Ba’nin, oliiler diyarinda havalanip tekrardan geri geldigi gecelerde, viicudu
taniyabilmesi adina bedenler bozulmamasi i¢in mumyalanir, iistelik daha net bir

sekilde algilanabilsin diye de lahitler iizerine oliilerin dis goriiniisleri islenirdi.®

7 http://auzefkitap.istanbul.edu.tr/kitap/tarih_ao/emisirtarihi.pdf 14.03.2021
8 http://auzefkitap.istanbul.edu.tr/kitap/tarih_ao/emisirtarihi.pdf 14.03.2021
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Nitekim lahitlerin ebedi hayat meskenleri olarak benimsenmesi de bu gibi itikatlarla

iliskilidir.

Viicudun zinde ve saglikli olmas1 bir anlamda Akh’in Aaru’da bulunmasina ve Osiris
tarafindan egemenlik altinda tutulan bu Aden’de kendine yer edinmesine vesile olur.
Evvelce Aden’e yalnizca Firavunlara ait Akhlarin girdigine dair bir inang olsa da
akabindeki siirecte asillerden baslayarak varlikli kimselere, ciftcilere ve nihayetinde
de tiim halka ait Akhlarin buraya girebildigine iman edilmeye baslanmistir. (Ciftci,
2010)

1.2.2 Antik Yunan Uygarhiginda Oliim

Oliim, antik dénem insanlar icin yakinlarindan, sevdiklerinden ayrilmay1 ve onlar
kesin olarak ne oldugunu bilmedikleri bir mekana yolcu etme manasini tastyordu. Bu
nedenle vefat edeni gidecegi mekanda huzura erdirmek veya tekrar geri gelerek dirileri
rahatsiz etmesini 6nlemek maksadiyla birtakim ritiieller icat edilmisti. Ornegin;
Misirlilara benzer bir anlayisla Yunanlhlar da diriler ve oliiler arasinda son derece
seffaf bir siir oldugunu diisiiniiyorlards. Itikatlar1 geregince Hades’in huzuruna varan
ruh 6¢ almak amaciyla yeryiiziine geri gelebiliyordu. Tinlerin tiirlii sebeplerle rahata
eristirilmeleri kiymetliydi. Mitik efsanelere gore Styks (Akheron) nehrinde tinleri
Hades’in huzuruna seyahat ettiren denizci Kharon dahi iizerine toprak ortiiliip, defin
islemi yapilmamis bir insanin ruhunu c¢ekip gotiirmek istemiyordu. Hesiodos un
diisiinceleri cergevesinde bireyler herhangi bir sorunun bulunmadigi, 6liime dair bir
fikrin mevcut olmadig: bir saadet devrinde yasamaktayken Prometheus’un kutsal
kabul edilen atesi gasp etmesinin neticesinde Oliimle karsilagsmalar1 ve Olim
sonrasinda da yerin altindaki siluetler arasinda yagamlarin siirdiirmeleri ilahlar eliyle

onlara verilen bir ceza olarak kabul edilmistir. (Kizil, 2017: 33-34)

Antik Yunan toplumunda 6liimiin tuttugu yer kadar mezarliklar da 6nemli bir konuma
sahiptir. Ozellikle Atinalilar hemen hemen her toplumda goriilen mezar gelenegine
fazlasiyla sahip ¢ikmis ve Onemli ritiieller gerceklestirmislerdir. Bu tip mezar
geleneklerini devam ettirmenin asil sebebi, insanoglunun/kizinin yadsinamaz kaderi
durumunda 6liim karsisinda takindigi endise, korku ve baskaldirilardir. Oliim ve

Olimiin ardindaki hayat fikrine ilisik olarak o6lii itikadi ve ayinleri, siradan hayatta da



ehemmiyetli olan methumlardir. Yunan halkina gore ihtiyarlik da 6lim de birdir;
ihtiyarlik ve viicut kudretinin gitgide zayifladigina sahit olmak, sona dogru yaklasilmis

oldugunun farkina varilmasinin ve yok olus gercegini sezebilmenin yolunu agar.

Olmiis kisiden ve 6liim kavramindan {irkme bir¢ok cemiyette bulunan ve tedbirler
gelistirilen bir husustur. Bilhassa oliiniin viicudu ve vakit gegtikce ¢iirlimesinin de yol
actig1 vaziyet bu endisenin kaynaginda rol oynamaktadir. Olii ve 6liim karsisinda
sergilenen endise durumunun denetim altinda tutulmasina iligkin tedbirler i¢inde
nekropollerin vilayet meydanlarina uzak mekanlara yerlestirilmesi ve lahit anitlarinin
tirkiitiicii boliimlerinin hanelere dogru bakmamasi olarak siralanabilir. Roman ve
Yunan medeniyetinde umumi olarak goriilen sehre uzak bir yere gbmme geleneginin
biitiin kadim uygarliklarda uygulanan bir yontem oldugu sdylenemez. Nitekim
Attika’ya epey yakin bir cografyada bulunan Sparta toplumunda, cesetler bazi

devirlerde sehir meydanin i¢inde, merkezi bir yere gdmiilmiistiir. (Kizil, 2017: 34)

Yunan toplumu da dahil olmak {izere kadim medeniyetlerin bir¢ogunda yaygin olarak
Olimiin degisik bir yasam tarzina dogru ilerleyen agir ve mesakkatli bir degisim
oldugu fikrine yonelim vardir. Baz1 geleneklerde mevcut halde goriilen, mevtanin geg
defnedilmesi veya defnedildikten sonra belirli araliklarla mezardan c¢ikarilip bu
degisimin stirekli olarak tekrarlandigi aligkanhiklardir. Antik Yunan uygarligindaki
Prothesis de buna benzer bir maksada istinaden ortaya ¢ikmistir. Fakat bununla beraber
Prothesis’in yaninda Platon’un da ifade ettigi gibi 6liimiin hakikaten kanitlanmas1 ve
sevenlerin yas durumuna ge¢mesi gibi birtakim gayeler de bu yolla gergeklesmis
bulunuyordu. Dokuzuncu giin gerceklesen ayinler, matemin son giinii gibi ritiieller de
mevtanin diger evrene yolculugundaki kademelerdi. Yasamin sona ermesi siirecinin
6liiniin kemiklerine yapisik halde bulunan et ¢iirliyene degin nihayete ermedigine dair
bir itikat da mevcuttur. Cesedin yakilmasi islemi bu vakti kisaltip vetireyi
stiratlendirmektedir. Kadim ¢aglardan bugiine kalan yalnizca 6lii gdommeyle ilintili
anitlar ve arkeolojik bilgiler degildir. Tiim bunlarin yaninda yazi araciligiyla aktarilan
pek ¢ok tasvir ve vukuf da goriilmektedir. Bu 6rneklerin tepesinde kuskusuz Homeros

bulunmaktadir. (Kizil, 2017: 35)
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1.2.3. Antik Yunan Diisiiniirlerin Oliime Bakis Acis1

Filozoflarin perspektifinden “6liim” kavramina bakildiginda; asirlar boyunca “6lim”,
bir metafor olarak sanatkarlarin beyinlerini eseledigi gibi filozlarin da diisiincelerini
epeyce mesgul etmistir. Bu minvalde, 6liimle alakadar zaman igerisinde pek ¢ok farkli
anlayis vuku bulmustur. Tiim filozoflar 6liim olgusuna kendi zamaniyla ilinti olarak
ayr1 bir gdriiniim ve ayr1 bir sekil ilave etmistir. Ornegin Yunan felsefesinin
kurucularindan biri olarak nitelenen Sokrates, 6liimii hakikatte varlig1 olmayan, yok
hiikmiinde bir mesele olarak goriir. Ciinkii ona gore 6liim, salt bir doniisiim halinin
mevceut oldugu, kisiyi yasamin bir evresinden diger bir evresine aktaran bir koprii
gorevi goriir. Bu anlayisa gore insanlar, dliinyadaki yagamlari1 sona erdikten sonra farkli
bir boyutta tekrardan birlesecektir ve bu nedenle 6liim korkusu tagimanin herhangi bir
manast yoktur. Glinlimiizde Sokrates’le miiteallik edinilen tiim bilgiler 6grencilerinin

kaleme aldiklar yazilardan olugmaktadir. (Bingol, 2020: 467-472)

Platon, Isa’dan 6nce besinci yiizy1l igerisinde yasam siirmiis ve Sokrates’in en dnemli
talebelerinden biri olarak kabul edilmistir. Dolayisiyla onun “6lim” hakkindaki
goriisleri hocast Sokrates’in fikirlerinin bir acilim1 ve genislemesi olarak ele alinabilir.
Platon’a gore “6liim”, viicudun tinden siyrilarak bizatihi bir bigimde durmasi, diger
yandan tinin de viicuttan siyrilarak kendi halinde varligin1 idame ettirmeye devam
etmesidir. Zira onun nezdinde, 6liimle hiikmedilen kisinin viicududur, hakiki olan ise
tindir ve ruh 6liimiin kendisine varmasiyla viicuttan bagimsizligini elde eder, styrilir.

(Kaya, 2013: 173-178)

Platon’un “6liim” fikri, maddesel boyutta bir son, ruh agisindan ise sonsuzlukla izah
edilebilir. Onun i¢in 6limiin varlig1 yeryiiziindeki ruh kafesleri olan bedenlerin
canlilik islevini kaybetme hadisesidir. Bu durumun diginda bir 6liimiin varlig1 ise s6z

konusu degildir.

Stoacilar ise nispeten Platon benzeri bir diisiinceyle 6liimii tinin viicuttan ayrilmasi
hadisesi olarak ele almiglardir. Lakin tin onlarin bakis acgisindan yalnizca maddi bir
unsurdur. Tin de tipki bir viicut gibidir, fizyolojik, maddi bir seydi. Stoacilar agisindan
o6liimle birlikte 1stirap da diner, akabinde kisinin yolunu gézleyen herhangi bir seriiven

bulunmaz. (Pattabanoglu, 2015: 139-142)
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1.3.Islam Diisiiniirlerinin Goziinden “Oliim”
Yasamin sona ermesine karsi duyulan kaygiyi, Islam aleminde ilk olarak felsefi bir
bicimde isleyen ve bu histen siyrilmak adina ahlaksal ve ruhsal garelere yonelen
filozofun Kindi oldugu sdylenebilir. Kindi’den bugiine Islam dleminde 6liim hususu
lizlintli, elem, 1stirap ve endiseler, huzura mani olan ruhi bunalimlar olarak goéze
carpmis, biitiin bu durumlar ahlaki ve diigiinsel 6nlemlerle onarilmasi lizumlu goriilen
sorunlar bi¢giminde ele alinmistir. Bu nedenle Kindi, el-Hile li-def’i’l-ahzdn isimli
yapitinin  bitis boliimiinii 6lime ve Olim endisesine degindigi bir yaziyla
tamamlamigtir. Ona gore Olim, kisinin dogasinin tamama erdirici pargasi, insan
tarifinin ana unsurudur. (Kindi, 2015: 506-508) Zira insanin zeki ve ebedi olmayan bir
canli olarak izah edilmesinde de doga temel alinmistir. Bu da demek oluyor ki insanin
dogasi, zeki ve bir giin sona erecek bir canliliga sahiptir, 6limliidiir. Sayet 6limlii
olmayan bir valik, insan sinifina da koyulamaz. Bu nedenle insan, dogas1 geregi olmasi
gereken ne ise o sekilde olmalidir. Olmasi gerekenden mahrumluk bu noktada bir
noksanliktir. (Kindi, 1998: 30) Diisiiniiriin bakis a¢isindan 6liim babindaki olumsuz
diisiince, bilgi yoksunlugundan dogmaktadir. Esasinda 6lii iirkiilecek, ¢irkin bir durum
degildir, aksin asil ¢irkin olan 6liime kars1 duyulan endisedir. Oliim yalmzca doganin
biitiinlestirici bir unsurudur. Zira o mevcut bulunmasiydi insanin da varligir miimkiin

olmazdi. Oyleyse insan adma zararli olan, 6liimiin yoklugudur. (Kindi, 1995: 224)

Et-Tibbu’r-Rlihani isimli yapitin miiellifi Zekeriyya er-Razi ise, bu eserin mine’l mevt
kisminda 6z benligin diriligini yitirmesinin ardindan mevcudiyetine itikat edenler i¢in,
6lim endisesi hususunda delil sunmanin genis bir miinakasaya neden olacagindan ve
bu hususun iizerine konusacaklar i¢cin mesakkatli bir konu haline geleceginden sz
etmektedir. (Er-Razi, 2004: 137-138) Bu nedenle o, yapitinda viicutla beraber tinin de
Olecegine iman edenler i¢in, 6liim endigesine deginmeyi uygun gérmiistiir. Razi nin
perspektifinden kisi 6liimden tirktiigii miiddetge mantiktan uzaklasarak, sehvete teslim
olur. Tinin 6liimiiniin ardindan bir hi¢ olacagina kanaat getirenler, 6liimiin akabinde
herhangi bir sey sezmezler. Zira duygu yalnizca diri olanlar i¢in gegerlidir. Esasinda
Oliimiin ardindanki yasam yeryiizii yasamindan daha miikafath ve kiymetlidir. Clinkii

act hissetmemek, yeis icinde yasamaktan daha kafidir. (Er-Razi, 2005: 75)
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Farabi’nin diislincesinde, faziletli kimse, 6lim nispetinde dayanikli bir tavir sergiler.
Oliimiin vuku bulmasiyla, benligine herhangi bir olumsuzlugun veya cirkinligin
karisamayacagina ve oliim vaktine deg§in 6zline varmis olan inayetin kendisinin
devamli  yakininda bulunacagini ve Olim vasitasiyla da  kendisinden
uzaklagmayacagini muhakeme eder. (Farabi, 1990: 91-95) Bu nedenle faziletli insan,
huzuru bereketlendirmeye vasita olan inayetli eylemleri gitgide arttirmak maksadiyla
yasama zevkle baglanir. Oliimden iirkenler akilsiz vilayetlerin insanlaridir. Bilgisiz
kisiler, yeryiiziiniin sehvetlerinden yoksun kalma kaygisiyla oliimden endise
duyarken, fesat sahibi insanlar bilgisiz, habersiz insanlardan daha fazla istirap
duyarlar. Bilgisiz insanlar, huzuru yalnizca yasamdan kopmakla yitireceklerini

distintirler. (Farabi, 2019: 30; Farabi, 2018: 264)

Fi’l Havf minel-mevt isimli yapitinda ibn Sina, kisinin endiselerinin en yiicesi olarak
6lim endisesini isaret etmis ve 0liimiin umumi bir hadise olmasina karsin bu sebeple
gerceklesen endigenin ¢ok giiclii ve tesirli bir 6zellik muhteva ettigini dile getirmistir.
Mezkir yapitinda 6liim kaygisini yedi ¢esit insan toplulugunun bu durum karsisindaki
tavriyla tasvir etmistir. Oliimiin aslen ne manaya geldigi hakkinda bir fikri olmayanlar,
tinin nereye yolculuk yapacagini bilmeyenler, 6ldiigiinde bir hi¢ olacagi yoniinde inan
edinirler. Yeryiizliniin 6liimiinden sonra da isleyisine devam edecegini diislinenler,
Oliimiin ardindan eziyet edilip cezaya c¢ekilecegine dair sanrilar gelistirenler, yasamini
yitirdikten sonra nereye varacagi hakkinda diisiincesi olmayanlar, maddi zenginliginin
Oliimiiniin ardindan kendisiyle olamayacagini aklina getirip elem icinde kalanlar.
Lakin hususun ilerleyen siirecinde Ibn Sinid bu kaygilarm hakiki olmayip, cesitli

sanrilardan meydana geldigini teyit etmeye ¢abalamistir. (ibn Sin, 1959: 17)

Thvan-1 Safa’min fikirleri 15181nda yasam ve 6liim fiziksel ve ruhsal olarak iki gesitte
ele alinir. Fiziksel yasam ruhun viicudu yonlendirmesi, fiziksel dliimse ruhun viicudu
yonlendirme islemini sonlandirmasidir. Viicut tabiati1 geregi 6liimliidiir. Ona canlilik
veren ruhun kendisiyle yakinlik kurmasidir. Bu durumun kanitiysa ruhun viicuttan
ayrildiktan sonraki durumudur. Viicut o siirecte yipranir, bozulur, ¢iirlir ve ortadan
kaybolur. (Ihvan-1 Safa, 2014: 44-45) Lakin Ihvan-1 Safa’nin nezdinde &liim ilahi bir
bilgidir ve bilgelik gerektirir. Tinsel yasamin sona ermesinin ve viicudun ortadan

kalkamasinin sebebi Oliimdiir. Zira viicudun o6limi, tinin dogumunu da isaret
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etmektedir. Bu da demek oluyor ki viicudun 6liimii, ruhun ondan s1yrilmasi hadisesinin

disinda bir durum degildir.

Ibn Miskeveyh de yapitlarinda 6liim hususuna siklikla temas eden isimler arasindadir.
Filozof Tehzibii’l-ahldk isimli yapitinda diisliniir Kindi’nin yapitlarindan kendisinden
bahsederek biiylik oranda faydalanmistir. Bunun yaninda bu yapitta Kindi bakis
acismin bir hiilasas1 durumundaki /ldcii’l-hiizn yapit1 da degisime ugramadan bizzat
yer almaktadir. (Cagrici, 1989: 36) Oliim hakkindaki kisimda 6liim kaygisinin ruhla
ilgili bilgi yoksunlugundan meydana geldigini ifade eden Ibn Miskeveyh, kisinin esas
hikmetini ruhun yansttigini, ruhunsa viicudun diriligini yitirmesinin ardindan
yasamaya devam edecegini, 6liimii bir son olarak algilamanin ve ondan tirkmenin
sagcma ve akildis1 oldugunu ileri stirmektedir. Lakin Tehzibii’l-ahlak isimli yapitta
bulunan Hali’n-Nefsi Ba’dehii ile fi’l-Havfi mine’l-Mevti ve Hakikatihi isimli bolim,
diisiiniir Ibn Sina’ya ait olan fi I-Havf mine’l-Mevt adl1 yapitl benzer nitelikler tasir.

(Ibn Miskeveyh, 2011: 327-332)

Gazzali’nin diisiincesi ekseninde 6liim hakikatini sarmalayan ortiiyli ¢ekip onun asil
manasina erismek tam anlamiyla olasi1 degildir. Zira yasamin ne olduguna kanaat
getiremeyen Oliimii de tarif edemez. Yasamin idrak edilmesi de tinin aslinin ve onun
hangi sebepten var oldugunun, mevcuduyetinde neleri barindirdiginin
anlagilabilmesine baghdir. (Gazzali, 2014: 7) Gazzali bu hususta tinin yasaminin
bitmesinin akabindeki hali iizerine baska fikirlerin oldugunu dile getirir. Oliim
hakkindaki olumsuz diisiincelerden s6z eden filozof, doniilecek olan yer (ahiret)
konusunda ehemmiyetli bilgiler sunar. Filozof, [hyd isimli yapitinda Kindi’nin de
O0lim kaygisimnin nedeniyle ilintili olarak ©One silirdligli, yaratilis evresi, dogum
varsayimina temas eder. Lakin Kindi, bu tekamiil evrelerini detayli bir bigimde
gosterip onun zeki bir canli haline gelmesi durumunda, biitiin kademelerde gelecegi,
simdiyi ve gec¢misi iizerine hangi fikirlere sahip olacagimi ve hangi sozleri dile
getirecegini bildirmesine ragmen Gazzali s6z konusu tekamiiliin yalnizca rahimden

yeryiiziiniin ferahligina yolculuk kismini isler. (Gazzali, 2008: 169)

Yasamin sona erme anini “seb-i aruz” yani diigiin gecesi olarak niteleyen Mevlana

Celaleddin Rumi, meshur Divdn isimli yapitinda 61iim insana varmadan onu tatmadan
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Onemine vurgu yaparak, kisinin 6lmeden 6nce 6liimii yagamasiyla nefsine kars1 verdigi
miicadeleden gelip ¢ikacaginin altini ¢izmistir. (Mevlana 1992: 162) Bunun yaninda
filozof, insanin 6liimsiiz bir tin tasimasiyla 6liimden lirkmemesi gerektigine temas
eden dizeler yazarak, viicudun bir son tagimasina ragmen ruhun sonsuz oldugunu ve
maddesel hafizaya ilisik olmadan ebediyen yasayabilecegi i¢in Oliim kaygisinin
gereksiz ve sagma oldugunu ifade eder. (Mevlana, 1992: 229) Bu sebeple o, 6liim
kaygisinin nedensiz yere vuku buldugunu dile getirerek ondan iirkmeye ve ona karsi
endise tasimaya liizum olmadigini, zira tinin 6liim akabinde yok olmayacagini ifade

eder. (S6zen, 2006: 72)

1.4. 19. Yiizyil ve Oncesinde Oliimii Ele Alan Bashca Filozoflar (Abay’in
Yasadig1 Donem ve Oncesi)

1.4.1. Giordano Bruno

Bruno’ya gore birtakim temelsiz fikirlere kapilanlar, 6liim ve bozulma nispetinde ¢ok
biiylik bir korku ve endise duyarlar. Zira onlara asil gdzdagi veren 6z benliklerin
yitirmis olmalaridir. Bu ahmaklik karsisind tabiat kendi giiciinii gdsterir ve insana ne
viicudun ne de tinin 6liime karsi endise tasimamasinin bir anlam ifade etmedigini
kanitlar, zira sekil de madde de kesinlikle stirekli ve degimez prensiplerdir. (Bruno,
1997: 84-89) Nitekim kendi yasami tehdit altinda oldugunda da Bruno, 6lim
konusunda dile getirdigi bu gériislerin aksi yonde hareket etmemistir. Oliimiine yakin
bir zamanda kendisine getirilen hagi1 kabul etmemis, sogukkanli bir bigimde
reddetmistir. Bunun sebebi, Bruno’nun 6liimiin kendi mevcudiyetini bitirse de, baska
formlarda tabiatta yasamaya devam edecegine dair giiglii bir itikat tagimastydi. Ona
gore ruh maddeye saplanir, adina 6liim dedigimiz hadise ile de bir maddeden ¢6ziiliip
baska forma gecis yapar. Dolayisiyla mutlak bir 6liimden s6z edilemez ve olmayan bir

durumun kaygisini tasimak da yersizdir.

1.4.2. Bertrand Russell

Britanyali diisliniir Bertrand Russell’in diisiincelerine gore, insan 6liim karsisindaki
endisenin tutsagi olup biitlin hayatin1 kaygilarinin kolesi olarak siirdiirmek yerine,
Oliimiin mevcudiyetini kabullenip, kendisine bigilen yasam siiresinin tiim anlarin
keyfine vararak siirdiirmelidir. Kisi ihtiyarladik¢a genclik doneminde tasalandigi

durumlarin ne kadar beyhude seyler oldugunu anlar. Biitiin bunlarin olabilmesi igin
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inanglarin insan hayatindaki olumsuz tesirlerinin Oniine gegilmesi gerektigini
vurgulayan Russell, bu tesirlerin bircocugunun negatif etki uyandirdiginin altini gizer.
Onun agisindan inang, 6diil, ceza mantig1 igerisinde cennet, cehennem, sevap ve giinah
gibi fikirleri insanlara asilayarak, onlarin i¢inde bulunduklari yeryiiziinde mutlu
olmalarini engellemektedir. Kisiler bu diinyadan timidi keserek, diger alemde Tanrinin
onlara sunacagi giizellikleri beklemeye gecerler ve bu yasamdaki enerjilerini bu

caresizlik igerisinde tiiketirler. (Akar, 2007: 78-81)

1.4.3. Spinoza
Hollandal1 diisiiniir Spinoza, yapitlarinda stirekli hayata dair doktrinler ortaya koymus
ve Oliimiin disinda hayatin ne anlam ifade ettigiyle ilgilenmistir. Bu sebeple 6lim
hususuna Ethica® adli yapitinda bizzat degil, farkli meselelerin perspektifinden
yaklasmigtir. (Spinoza, 2011: 625, 785) Onun Oliimle ilgili ¢ikarimlari soyle
Ozetlenebilir: Tabiatta kendisinden daha kudretli ve goziipek bir varlik olmayan hicbir
sey bulunmaz. (Brandon, 2001: 7) Mevcut olan her ne ise onu ortadan kaldirabilecek
derecede kudretli olan1 da mevcuttur. (Ethica, IV, Aksiyom) Kudretli olan X ise her
zaman ondan daha fazla kudrete sahip bir Y bulunur ve bu dongii ilelebet canliligini
korur. Kisinin canlilifin1 devam ettirmesini saglayan giiciiniin bir limiti vardir; dis

sebeplerin giiciiyse bu giicten smirsiz oranda faiktir. (Ethica, IV, Onerme)

1.4.4. Nietzsche
Nietzsche, bireyin 6ziinii bulabilmesi i¢in 6liimiin ne ifade ettigini tekrardan analiz
etmesi gerektigine inanmigtir. Ona gore O6lim hayatin degismez bir unsuru olarak
insanlar tarafindan idrak edilmeli ve benimsenmelidir. (Nietzsche, 2005: 172) Bu
nedenle yasamin degistirilemez bir parcasi olan 6liim hadisesinden iirkmek son derece
anlamsizdir. Zira 6liim, sadece insanin hayatinin nihayete kavusma bigimidir. Oteki
alem itikadiyla 6limii yeni ve farkli bir yasam olarak gorme bireyleri oliim
endisesinden siyirmamakla beraber i¢inde yasanilan yeryliziinii de manasiz hale
getirmektedir. Yasamin sona ermesinin ardindan farkli bir alemde farkli bir hayatin

vuku bulacagma dair inang, esasinda Oliim gergegini inkdr etmek ve onu yok

° Spinoza, B. (2011). Ethica, (Cev. Cigdem Diiriisken), Istanbul: Kabalc1 Yayinlart.



16

saymaktir. Dolayistyla bdyle bir diisiince Nietzsche acisindan tutarsizdir. (Nietzsche,

2017: 65)

1.4.5. Kant
Alman felsefesinin kurucu isimlerinden diisliniir Kant’a gore, “6lim ve yasam”
sorunsalt her ne kadar “Gliimsiizlik” perspektifinden ele alinmis gibi goriilse de
filozofun asil yoneldigi husus ahlaki bir miikemmellige ve {ist diizey bir iyilige
ulagmanin yollaridir. (Kant, 1929: 526) Nitekim Kant’1in asil altini ¢izdigi nokta da
yeryliziinde erdemli bir yasam siirmek ve bu erdemli yasamin nedenlerini ve
giidiilendirici yonlerini agiga ¢ikarmaktir. Onun nezdinde temel giidiilendirici kaynak;
en kidemli iyiye ulasilmasidir. (Heimsoeth, 1986: 51-53) Bunu elde etmenin
umuduysa Tanri’nin gergekligi ve mevcut bulunmasiyla olagandir. Tinin ebediligi
insana Tanrt eliyle en kidemli iyinin olusacagi mekanin ve firsatin saglanacagi
umudunu asilar ve bu umudu siirekli tazeler. Tinin ebediligi hipotezi ekseriyetle bu

durumundan dolay1 miinakasa konusu edilmistir. (Cilingir, 2015: 72)

1.4.6. Hegel
Alman disiiniir Hegel de Heidegger gibi 6liimle hesaplagilmas: gerektigini savunur.
Ona gore hayat, Hiristiyan 6gretilerine ilgisinin de 1s1ginda ancak 6liimle hesaplagsma
yoluyla manali bir konuma erigebilir. Hegel, 6liime Fenomenolojik bir yonelim
gostererek “0zbiling” hususunda deginir. (Hegel, 2011: 18) Bu noktada yasamin sona
ermesinin iki farkli 6zbilincin kendi Ozlerini ve karsilikli olarak birbirlerini
kavramalar1 noktasinda insa edici bir yetki edinebilecegini 6ngérmek olasidir.
Ozbiling eylemi bizzat yapan olarak farkli bir 6zbilingle hayat: pahasina savasa
girdiginde ana gayesi 6ziinli takdim etmektir. Hegel’in agisindan bir diger kisi insanin

kendisinden daha kiymetli olamaz. (Hegel, 1977: 58-59)

1.5. Edebiyat ve Oliim Iliskisi

“Edebiyat” kelimesinin kokii, Tiirk¢enin séz varliina Arapgadan girmis “edep”

sozciigiine dayanir. “Edep” sdzciik manasi olarak “Adb” («>|) temelinden tiireyen ve
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anlam karsilig1 olarak “naiflik, terbiye, zerafet, incelik, diizglin tutum ve davranist”

ifade eder.'?

Edebiyatin konusu, sair ve yazarlarin dile getirdikleri, sanatlarinin bir pargasi
yaptiklari biitiin her seydir. Insanin en gizil arzularindan, umumi yénelimlere, giindelik
olaylardan, zamandan ve mekandan bagimsiz olgulara kadar, insan, tabiat, evren,
beseri ve beseri olmayan, insan duygu ve diislincesinin biitiin tezahiirleri edebiyatin
konusu haline gelebilir. Ciinkii edebiyat, bir insan mahsulii olarak onun fitratindan,
aklindan ve vicdanindan ayr1 olarak diisiiniilemez. Dolayisiyla insanla ilgili her sey
edebiyati ilgilendirir ve edebiyatin anlattigi her sey de insana iligkindir diislincesinde

birlesilebilir.

Insann tarihin en kadim zamanlarindan beri zihnini yoklayan, tavir ve davranislarina
yon veren olgularin basinda hi¢ siiphesiz yasam ve oliim kavrami gelmektedir.
Yiizyillar boyunca insanoglunun/kizinin yasam bic¢imleri bu iki kavrama verilen
degerle paralel olarak ortaya ¢ikmis ve gelisim gostermistir. Dolayisiyla insan duygu
ve diislincelerinin merkezinde bulunan “6liim” kavraminin, insanin fikir ve hisleri
aracilifiyla vuku bulan edebiyata da yansimasi olagan bir hadisedir. Nitekim 6zellikle
modern toplumlarda 6liimiin gizli kapilar ardina itilmesi, akan yasamdan muaf
tutulmasi ve ciddiyetinin asgari diizeye indirilme ¢abasi onunla ilgili derin ve felsefi
sorgulamalarin yazin sahasina yonlenmesine vesile olmustur. Her insan gibi 6liimli
ve diiglinebilen varliklar olan yazarlar/sairler de Oliimiin bu muammalarla dolu
diinyasini, 6liimden sonra insani neyin bekledigine dair kuskularini, kisaca 6lim
ozelinde birlesmis korku, kaygi ve sagkinliklarini yapitlarina da tasimis, bu sorunsali
kendi gozlemleriyle dile getirmis, yorumlamiglardir. Oliim bir nevi, kendisini
televizyon haberlerinden, radyodan, internetten ve kulaktan kulaga anlatilan
hikayelerden taniyan ve yalnizca bu kadarina izin veren modern insanin ancak kurgu
yoluyla deneyimlemek istedigi ve bu yolla da onunla hesaplastigi yani goriiniir tarafini
insanin sec¢ebildigi yar1 saydam bir varliga donlismiistiir. Bu hassas ¢izgide yazarlarin

da modern toplumun bir parcast oldugu gercegini atlamadan edebiyat yapit1 olan

10 https://www.etimolojiturkce.com/kelime/edebiyat (13.01.2021)
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roman, Oykii ve siirlerde insanin 6liimle yiizlesmesi, onu kurgusal olarak tatmasi ve

endiselerini bu suni tecriibeyle dizginlemeye ¢aligmasinin izlerine rastlanabilir.

1.5.1. Siirlerde “Oliim”

“Hayat ve 6liim” hakikatinin ululugu, yazinsal yapitlarin ve tiirlii ¢alismalarin mevzuu
haline gelmesinde etkin rol oynamis; bilim insanlarinin ve sanatkarlarin bu hususu
caligmalarinda ele almalarina olanak saglamistir. Insanoglunun/kizinin en degismez
gerceklerinden biri olan bu iki kavram, varolus ve yokolus iizerine tutarli diistinmenin
kaynag1 olan felsefeyle biiylimiis ve “felsefe-edebiyat™ iligkisi igerisinde agilimini
devam ettirmistir. Oliim fikrine ydnelen ve bu fikir ekseninde derin sorgulamalar
olusturan yazar Albert Camus’a gore hayat, diriligin baslangicindan bir hige dogru
seyreden yikim siirecidir. (Yakupoglu, 2001: 74) Kitleleri genis bir agidan ilgilendiren
ve tesir altinda tutan bu hususlar, sairler vasitasiyla siirlere yerlestirilmis, estetik

formlarla kaynastirilarak insanliga sunulmustur.

Eser (siir) tireticisinin deneyimlerini, ilgi ve alakalarini, bilgisini, kiiltliriinii, fikir ve
inanglarini, toplumsal miinasebetlerini, ¢ikarimlarini, bilincini ve bilingaltini,
karakterini, kimligini, arzu ve isteklerini, deger yargilarini ve olup bitenler
karsisindaki tavirlarini ihtiva eden edebi bir tiirdiir. Toplumsal bir miiessese olarak
gorilen dilin kisisel kullanimi, idrak etme, ¢ikarim yapma, fikir katma, fiil ve karsilikli
iliskilerin dogru vakitte, dogru anlamda ve miinasip vasitalarla ifade edilmesiyle
meydana gelmis dilsel olusumlar seklinde nitelenebilir. Siirde miiellifinin ifade
ettiklerinin arka planinda dile getirmek istediklerini veya ifade etmekten kagindiklarin
tespit etmek miimkiindiir. Bunu kavrayabilmek i¢in siir, kendi yapisi igerisinde
irdelenir. Cisim, vakit, toplumsal statiiler, hayat iizerine anektotlar, kanun ve kurallar,

secimler, ahlaksal kabuller bu yapiy1 meydana getirir.

Ses, hece, tliimce, tlimce istli birim, kelime 6begi gibi dil {initeleri yapinin farkli
yonlerini aciga ¢ikarmakta aktif rol oynar. Kelime tercihi, tiimce kurgusu, vurgu ve
tonlama, bilgiyi isleme sekli gibi dil bilgisi kaidelerinin tamidig1 firsatlar, 6liim ve
hayatin hedefe yarasir sekilde islenmesinde, fikir ve hislerin amaglandig1 gibi ifade
edilmesinde 6nemli faktorlerdir. Zira siir de bunun gibi birgok kiiciik ortamda bilingsel

islem ve gozlemlerle tamamlanan biiyiik bir olgudur. (Durak, 2007) Dolayisiyla, siir
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gibi estetik baglamda ulu 6zellikler tasiyan bir tiiriin, hayat ve 6liim gibi insanin ana
izlekleriyle dogru sekilde bir araya gelmesi ortaya ebedi olan edebi eserlerin ¢ikmasina

olanak saglamistir.

Kazak sairi Magcan Cumabayef “6liim, bana da ninni sdyle” adli siirinde yasamin
hengamesinin, huzursuz yanmin insani takatsiz biraktigini, psikolojik olarak
yordugunu ifade eder.!' Oliimiin siirekli ve her yerde olusu onu endiseye diisiirmiis,
siradaki 6liim haberini duymanin kaygisi diisiincelerinden siiziilmiistiir. Sair, 6liimi
hos seda gibi tahayyiil etmis, siirde de sevkatli bir annenin kollarina birakir gibi
kendini 6liimiin ninnisine birakmistir. Oliimle biitiinlesme ve onu arzu eder hale gelme

durumu siirin tamaminda kendini hissettirir.

Meni De Olim, Eldiyle | Oliim, Bana Da Ninni Soyle

Kacidim endi kii¢ bitti, | Artik yoruldum, giiciim bitti,
Konilsiz salkin kiin bultti, | Nesesiz, serin bir giindii,
Cel buyigip terbeled. | Yel, yavaslayip gii¢ tazeledi.
Elde kimnin 6lgenin, | Yine kimin 6ldiigiind,
Oni kalay kdmgenin, | Onu nasil gomdigiini,
Engime g1p kiinrened. | Anlatip da yas doktii.
Cel, kiinrenbe, casin tiy. | Yel, aglama; yasi gizle.
Olim kiiyi tetti kiiy. | Oliim nagmesi, giizel nagme.
Balkidi canim bul kiiyge. | Benim canim acir bu hale.
Meni de &6lim, eldiyle... | Oliim! Bana da ninni soyle...

Eldiyle 6lim, eldiyle... | Ninni sdyle 6liim, ninni sdyle...

Bir baska Kazak yazar Abis Kekilbayev de “Dilek” adli siirinde tipki Cahit Sitki
Taranci gibi 6liimiin karsisina yasama sevinci ve azmini koyar. Oliimden bahsetmenin
insanlar1 Urkiittiigline, endiseye sevk ettigine degindigi dizelerinde kendisinin bu
duyguya teslim olmadiginin altim ¢izer. O, 6lim duygusu ona yaklasti§i anda
kendisini sarmalayan yasama tutunma arzusuyla bundan siyrilir. Siirde ¢ocukluk ve
genclik giinlerine vurgu yapmasi, yasama sevincini “ben ¢ocugum’ tabiriyle dile
getirmesi sairin siiri ihtiyarlik doneminde veya ihtiyarliga yakin bir donemde kaleme

aldigmin gostergesi olarak kabul edilebilir. Saire gore Olimi diisiinmek, onun

' Tamir, F. (1993). Magcan Cumabayef Olenderi. Ankara: Tiirk Kiiltiiriinii Arastirma Enstitiisii Yayinlar1. Seri:
IV, Say1: A.39.
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korkusuyla yasamak gereksizdir. O bir ¢ocuk edasiyla yasamin bitmez tiikenmez
enerjisine kapilmak ister. Bir yandan da 6liimiin hakikatini g6z ardi1 etmez. Ona goére
Oliim elbet bir giin gelecektir ancak insan yaslanana kadar yasamin tadini ¢ikarmali ve

ithtiyarligin1 gérerek 6liimii tatmalidir. Bu nedenle geng 6liimlere, savaslara lanet eder.

Siire bagligin1 veren dileginde tiim insanlarin bebek olarak geldigi yeryliziine dede
(ihtiyar) olarak veda etmesini ve yasama doymasini temenni eder. Saclarina ak
diismeden, yiizii kirismadan, yaslanmadan 6liimiin pengesine diisenlere acir. 1939°da
dogan sairin, etkin olarak eser verdigi donem g6z onilinde bulunduruldugunda, iki
diinya savasi bitmis, Japonya’ya iki atom bombasi atilmis ve ilerleyen yillarda da
diinyanin pek ¢ok noktasinda devletlerarasi ve terér yoluyla savaslar gerceklesmistir.
Bu hadiselerde ¢ok biiyiik oranda masum insanlar ve ekseriyetle de ¢cocuklar 6lmiis,
bircogu da sakat kalmistir. Kekilbayev, heniiz genglik yillarinda tanismaya basladig
bu trajik olaylar1 kisiliginin ve sanatinin olgunlasmasiyla iyi analiz etmis ve
yeryiiziinde baris i¢inde “insanin yaglanabildigi ve 6liimii ihtiyarliginda karsiladigi”
bir hayat murat etmistir. Bu temenni siirin biitiintinde hissedilir niteliktedir. Eserin

tamamu su sekildedir:

Aracak eJiMHIH TeK aTbIH,

Bipeynep anaprap ke3nepiH -
ATaMHBIH aKBIPFBI CAFaThIH

YKa3zaTbiH MeH yIiH ke3 Oe efi?

Kox! Cokkan 0K 0J1 carar,

Tipimin!

Jyuuene 6apMbIH MeH!

TipiKTiH KbI3BIFBI TYP MEHI KOpIIAN arl,
Kanram 50K J1933aThIHA KaP/IBIH MEH.
Kepres 0K MYPHBIMIIBI

JKeprekTiH Hici KBITBIKTAII,

Ou TyTist MeH e3iM GaslaMBbIH,
KbIpamMbIH MypTHIMIBI KBI3BIKTAII,
Jlece e >xaH aHaM:

- Epte roii, kaparbim! -

Kaprato epte pac a1 1e,

[IpIKKaH )KOK MypT MaFaH

AKX cakai Tyrii.

Aiita anmas, an Gipak,

Kaii kyHi XbIFbUIaM KaJDKbIpAI,

Desek oliimiin tek adini

Birileri devirir gézlerini-

Insanin son saatini

Yazacak zaman benim i¢in geldi mi?
Hayir! Calmadi o saat,

Yastyorum (Diriyim)!

Diinyadayim ben

Hayatin hevesi duruyor beni dolayip
Kanmadim tadina (lezzetine) yarin ben
Gormedi burnumu

Kundak bezi kokusu gidiklayip (oksayip)
O degil ben kendim ¢ocugum
Kesiyorum bryigimi iyice (komik)
Dese can anam:

- erken daha, yavrum! -

Yaslanmak erken gergekten de daha
Cikmad1 biyik bana

Ak sakal degil

Diyemem, ama fakat

Hangi giin yikilirim halsizlesip
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Bepi me, anne opi me

Kabipain cbI3bI MeH eiMHIH 1y0ipi?
Bosca exen anbicTa Joiiim,

O nocrap, emipai CylieMiH.
JKeTki3ciH KopIiKKe,

O emec yoiiim,

AybIpchIHOAC caKaJIIbl HETiM.
JlyHre, KaHIIa YJIBIH KyJ1a sl
YitineH - KyliHeH aJbICTa,
O1KeH/1e ©Mip/IiH MIBIPaFhl
ByiipipMmaii kebiH MeH TaOBIT Ta?!
[anrrapeiH 603 KpIpay DIanMasisl,
KarikaH 0K KapTTHIKTBIH KapMaFrbl,
Mepr etin Heme Gip apMaHIBI
Omnaps! 3eHOIpEeK JKaIMaIb.

O nmocrap, OCBI FOI yaibIM,

Cout KYHI1 KepMEITiK JI9HiM,
CoHIBIKTaH KapTTHIKTHI )KeK KopeM MeH Here!?
OneMzeri OapIbIK MeHaere
TineiimMiH FYMBIpABI

Cobu 6oIT KeJeTiH,

1an 6onsin enerin! 2

Yakinda mu, yoksa ileri de mi
Kabrin s1z1 ile 6liimiin sesi?
Olsa keske uzakta hep

O dostlar 6mrii severim
Yetistirsin yasliliga

O degil derdim

Agir gérmez sakali omuzum
Diinya, kag oglun yikild:
Evinden ocagindan uzakta
Séndiigiinde 6mriin ¢irasi
Nasip olmadan kefen ile tabut da
Saglarini beyaz kirag diismedi
Kapmadi yagliligin kapani
Mert edip kag hayali

Onlar1 top yagmaladi

O dostlar bu iste dert

O giinii gorelim hep

Bu yiizden yashlig1 sevmesem ben niye
Diinyadaki tiim kula

Dilerim hayat1 (6mrii)

Bebek olup gelecek,

Dede olup 6lecek!

Bu siirler gibi Oliimiin genel manasini, felsefesini, insan ruhunda uyandirdigi
izlenimleri ele alan siirler oldugu gibi, sairlerin tanidiklar1 veya Oliimiine sahit
olduklar kisiler i¢in kaleme aldig1 “6liim siirleri” de mevcuttur. Sairin kaybin tesiri
altinda bir ruh haliyle olusturdugu ve temelini kaybedilen kisi iizerine insa ettigi bu
siirler, “yas siirleri” olarak adlandirilabilir. Esasinda Abay’in bu ¢alismada incelenen
siirleri de bu tanim igerisinde yer alir. Dolayisiyla Abay’in siirlerini daha iyi idrak
edebilmek adina yas siirlerinin niteliklerine ve siniflamalarina temas etmek dnemlidir.
Sairin oglu, kardesi ve yegeni i¢in yazmis oldugu yas siirleri, benzer sekilde aile
tiyelerinin 6limi iizerine siir yazmis sairlerle mukayese edilebilir ve bu yolla da

yakinini kaybetmenin edebiyata yansimasi noktasinda ¢ikarimlarda bulunulabilir.

1.5.2. Yas Siirleri

“Yas” kelimesi “hiiziin, elem, T{ziinti” manasina gelmektedir. Tarihte izine

12 https://bilim-all.kz/olen/4651-Tilek (15.11.2020)
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rastlanildig1 ilk yazili kaynak “hiisran, ziyan” anlamiyla Uygur metinleridir. S6zciiglin
etimolojisine bakildiginda zamanla Eski Tiirk¢cede kullanilan “yas” kelimesinden
tiiredigi tahmin edilir.!® Giiniimiizde 6liim sonrasi i¢inde bulunulan iiziintiilii ruh hali
yas olarak nitelendirilmekte ve bu siiregle ilgili gozlemler yapilarak psikolojik

tahlillerde bulunulmaktadir.

Insanoglu/kiz1 tarih boyunca geri déndiiriilemez kayiplar karsisinda biiyiik tepkiler
vermis, bu duygu durumunu ¢esitli sekillerde disa yansitmistir. Yazinin bulunmasi
insanin magaralarda yasadigi donemden beri i¢inde tasidigi estetik bilinci ortaya
¢ikarmis, diisiincenin de gelisimiyle yazin sanatini yani edebiyati meydana getirmistir.
Edebiyatin dogusuyla beraber 6liinlin ardindan tutulan yaslar daha sanatsal bir hal
almis ve bu toérenlerde dlenin ruhuna hitaben 6zlii sézler sdylenmistir. Olenin kisiligi,
Olimiiniin sekli, 6limiin acimasizligl, toplumdaki ve yasi tutan kisilerin goziindeki

degeri bu sanatsal kiymeti olan sozlerin konusunu belirlemistir.

Tiirk edebiyatinda 6lenlerin ardindan yazilan/sdylenen siir tiirleri; mersiye, sagu, agit
ve sufl agit olmak {izere dorde ayrilir. Bunlarin nitelikleri kisaca asagidaki gibi

siralanmastir.

1.5.2.1. Sagu

Proto-Tiirklerin geleneklerinde Olenin ardindan soOylenen siirler ‘“sagu” ismiyle
ekseriyetle yug torenleri i¢in hazirlanir ve sdylenirdi. Bu sdyleyisler ilk 6nce dini bir
nitelik  barindirirken  ilerleyen donemlerde ozanlarin calgilar1  vasitasiyla
seslendirdikleri yazilar seklini aldilar. Belirli Olctilerle sabit bir diizen icerisinde
olusturulan bu yapitlar umumiyetle uzun ve detayli bir sekilde 6liiniin faziletleriyle
ilgili hususlar1 ihtiva ederler. Oliiniin tiirlii dzelliklerinin methedildigi sagularin
sonunda kaderin 6liiyli uzun miicadeleler sonucu yenmeyi basardigindan yakimilir. Bu
yazilarda ekseriyetle diri doga betimlemelerine, bilhassa 6znenin (6liinlin) hayatini
kaybettigi mekanin niteliklerine temas edilir. Saguyu icra eden kisi bu kisimda bir

alaka olusturarak doganin da kendisi gibi gdzyas1 doktiigiinden, irmaklar ve bulutlar

13 https://www.etimolojiturkce.com/kelime/yas (16.03.2021)
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vasitasiyla agladigindan s6z eder. Anlatan kisi, metin boyunca olup biten biitiin

olaylar1 kendi dilinden yahut 6len kisinin dilinden aktarir. (Kopriilii, 1986)

1.5.2.2. Agit

Agit sozciiglinlin mana olarak “aglamak” fiilinden tiiredigi 6ngdriiliir. Bu mefhuma
Anadolu boélgesinde yasayan Tiirkler umumiyetle bozlak veya agit; Azerbaycan
Tiirkleri ag1 ya da bayati; Tiirkmenler tavsa yahut agi; Kerkiikte yasayan Tiirkler
sazlamag; Nogay Tiirkleri bozulamak; Kirim’da ikamet eden Tiirkler eri tagmag adiyla
hitap etmislerdir. (Artun, 2004) Bu methumun Tiirkiye Tiirkgesi igerisinde de
bolgelere gore tiirlii agizlarda tiirlii adlarla yasatildig1 belirlenmistir. Ornegin: Adana
vilayetinde deset, Samsun yoresinde deyiset, Sivas ¢evresinde deme, Mus civarlarinda
sau, Kars genelinde ise bayati olarak gegmektedir. (Artun, 2004) Kisaca net bir tanimla
6lim hakkinda muayyen bir kaideye bagl kalinarak icra edilen merasimlerde dile
getirilen, yakilan ve feryadi andiran bir nida esligindeki siirler olarak tanimlanabilecek
agitlar, kimi zaman sarkiya, tiirkiiye evrilerek de halkin zihninde 6liimstizlesebilirler.
(Basgoz, 2008: 76) Bir anlamda ¢ok ge¢mis caglarda baslayan sagu geleneginin
mirascist olarak kabul edilebilecek agitlar, ilk donemler yalnizca 6liimlerinin akabinde
telaffuz edilirken vakit gegtikge dogal afetler, savaslar, milli meseleler gibi hususlari

da kapsayan genis bir kavram alanina ulagmistir. (Kemal, 1993: 30)

Halkin genis bir boliimiinii kokten tesiri altina alan bu gibi biiyiik hadiselerde dile
getirilen agitlar ekseriyetle destan bi¢ciminde kaleme alinmistir. Bu vezin bigiminin
popiiler hale gelecek kadar tercih edilmesi, siirec i¢inde, birtakim bdlgelerde, hemen
hemen destan ve agitlarin tlimiiniin birbirine benzemesine neden olmustur. Agitlarda
sagulara benzer bir bigimde vefat eden kisininin ardindan manzume sdyleme gibi ortak
sOyleyis benzerlikleri bulunmaktadir. Bu bi¢imi tercih eden agitcilar, vefat edenin
niteliklerini ve icra ettigi igleri ona sdyleyerek daha tesirli bir yazi liretme ¢abasina
girismislerdir. Bu tarz yazilarda vefat eden kisinin yasarken gergeklestirdigi pek ¢ok
faydali isin ardindan oliime giic geciremeyisi ve bitkin hali anlatilir. Bu vaziyet
metindeki hissi derinligi bir tabaka daha yiikseltmektedir. Birtakim agit 6rneklerinde
agitt yapan kisi, bahsettigi insan sanki yasiyormus gibi onun elbiselerinden,
esyalarindan, bineklerinden vs. soz eder. (Gorkem, 2001:10) Agitlarda hi¢ ara

vermeksizin vefat eden insanin giizel taraflari, faydali ugraslar1 dile getirilir. Bu
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ozelligiyle agitlar, oliiler adina siralanmig 6vgii siirleri olarak kabul edilebilirler. Buna
karsin kaderden yakinma, feryat etme, 6liiniin 6zelliklerini isyan bigimde ifade etme
gibi sdyleyisler Islam anlayisinda makbul goriilmemis, bu hususa olumlu

bakilmamustir. (Artun, 2004)

1.5.2.3. Mersiye

Mersiye sozciigii Arap dilinde “rsw” temelinden tiireyen ve manasi “agit” olan
“marsiyyat” sozciigiinden tiireyerek meydana gelmistir. Kelime Arap dilinde “agit
yakma, gbzyasi dokme” manasina gelen s, (rasw) kelimesinin mastar ¢ekimidir.
Mersiye, sozliikklerde gecen manasiyla; vefat eden bir kisiye methiyeler dizerek
tirkiiler yakma, miinhasiran Hz. Hasan ve Hiiseyin’in vefatlarinin sene-i devriyesinde
diizenlenen merasimlerde seslendirilen siirlerdir. (Redhouse, 1980) Farkli edebiyat
sozliikleri igerisinde de bu tanimla benzer tanimlamalar mevcuttur. Ornegin; mersiye
Tahirii’l-Mevlevi’ye gore; Bir insanin vefati karsisinda hissedilen kederi dile getirmek
maksadiyla kaleme alinan manzume eserlerdir. (Tahirii’l-Mevlevl, 1973) Baska bir
referans ise ilk tanimdaki bilgiye benzer bir sekilde onu Hz. Hasan ve Hiiseyin’in
hakk’a yiirliylisiinii konu edinen siirler olarak tanimlar. (Onay, 1996) Nitekim
mersiyeyi halk edebiyatinda kullanilan agitin eski edebiyattaki benzeri olarak kabul
edenler de vardir. Kisaca mersiye, hayata veda eden insanin, 6liimiiniin akabinde
yasanan hiiznli ifade etmek, o insanin faziletlerini dile getirmek ve ona dvgiilerde
bulunmak maksadiyla, yazan kisinin 6lene olan alakasi neticesinde kaleme alinmis

duygu agirhikls siirlerdir. (Isen, 1993)

1.5.2.4. Sufi Agit

Dini-tasavvufi metinlerde hayata veda etme hususu daha yumusak ve ilimli bir hava
icerisinde islenir. Sufi sairlere gore insanin yeryiiziindeki 6liimii bir bitis degil, tersine
hakiki askla beraber taze bir uyanisa isarettir. Ornegin; Hz. Mevlana’nin &liimiin
gerceklestigi geceyi seb-i arus (diiglin gecesi) olarak nitelemesi bu dogrultadaki bir
itikadin iriiniidiir. Dolayistyla sufilerin kaleme aldiklari mersiyelerde diger agit
tiirlerinde oldugu gibi feryatlar, yakarislar, sitemler bulunmaz. Onlar 6liimii yaraticiya

kavusma olarak goriirler ve 6len kisinin bu mukaddes yolculuga ¢iktigina inanirlar. Bu
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nedenle de Miisliimanlar arasinda 6len kisi i¢in “hakk’a ytiriidii” ifadesi kullanilir. Sufi

agitlarda agirlikli olarak yeryiiziine ve diinyadaki hayata veda etme hadisesi ele alinir.

Yas s06z konusu oldugunda insanoglu/kiz1 i¢in bu siirecin en acikli ve en korkutucu
boyutunun evlat acis1 oldugu gériiliir. Oyle ki Sigmund Freud, evladi Sophie’yi
kaybetmesinin ardindan bir dostuna gonderdigi mektupta “bir anne-baba i¢in evladinin
kendilerinden 6nce 6lmesi kadar iirkiitiicti bir sey olmadigindan” s6z eder. Ona gore
insanin ylkiinii tasimak durumunda oldugu en ¢etin kayip da evlat yitimidir. Ciinkii
heniiz hamilelik siirecinden itibaren, ebeveynler yasam big¢imlerini, geleceklerini
dogacak g¢ocuklarin1 da kapsayacak sekilde yeniden inga ederler. Bu nedenle bir
evladm yitirilmesi sadece ¢ok kiymetli bir iliskinin kaybedilmesi degil ayn1 zamanda
anne ve babanin zihinlerindeki gelecek planlarinin da alt iist olmasi, yitirilmesidir.
Boyle bir durumda geride kalanlar i¢in doldurulmasi gii¢ bir bosluk olusur. O bosluk
kendini suglama eylemleriyle beraber gitgide biiyiir ve insan belleginde kaybolmaz
yaralar acar. Bu sebeple anne baba icin ¢ocugun yitirilmesi yasina katlanilamayacak

derece elem verici olur.

Edebiyat tarihi boyunca yakinlarini, 6zellikle evlatlarini kaybeden nice sair ve yazar
bu hadiselerle ilgili onlara hitaben yas metinleri kaleme almistir. Hayati siiresince anne
ve babasini, kardesi Osman’i, yegeni Akimbay’it ve ogullar1 Abdirahman ile
Magaviya’y1 kaybeden biiyiik Kazak sairi Abay Kunanbayuli bu isimlerin basinda
gelir. Tespit edildigi kadariyla sairin yakinlarinin vefat: iizerine kaleme aldig1 on dort
farkli yas siiri bulunur. Bu siirlerin ¢oziimlenilip Kazak tarihinin 6énemli diisiince
adam1 ve sairi Abay’in Oliim algisina temas edilmeden once, Tirk edebiyatinda
sairlerin evlatlarinin 6liimii lizerine yazdig: yas siirlerinden benzer bir sekilde 6rnekler

verilebilir.

Sair Umit Yasar Oguzcan, yasami zor yolla deneyimledigi icin bir eziyet olarak kabul
etmis ve bu sebeple de yasamdan ziyade dliime ilgi duymustur. Kendisini yasadigi
varsayilan bir 0lii olarak kabul eden sair, hayati siiresince kaygili ve karamsar bir

yapiya sahip olmustur.
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Siirleri bircok dile cevrilmis ve genis okuyucu kitlesine ulasmistir. Ozellikle
bankacilik ve edebiyat yasaminda Onemli basarilar yakalayan sair, biitiin bu
basarilarina ragmen ¢ocuklugundan itibaren ruhunda hissettigi yalnizliga bir tiirlii ¢are
bulamamustir. Oyle ki kendi kendine mektup yazacak kadar katlanilamaz ve vahim
durumdaki bir yalnizliga sahip olmustur. Bu yalnizlik ve melankolik ruh hali onu yirmi
dort kez intihara siiriiklemesine ragmen higbirinde basarili olamamis, bu basarisizlig

da kendi beceriksizligine baglamistir. (Bastu vd., 2016)

Sairin evlad1 Vedat da 1973 yilinin bir Haziran giliniinde Galata Kulesi’nin tepesinden
kendini birakarak intihar etmistir. Ancak babasi kadar beceriksiz olamamis ve bu
girigim 6limle sonuglanmistir. Daha on sekiz yasinda, hayatin baharinda yagama veda
eden Vedat, giderayak babas1 Oguzcan’a bir ders vermek istemistir. (Altunbas, 2007:
s.51) Cesedinin yaninda bir kagit bulunur ve kagidin iizerinde s0yle yazmaktadir:
Intihar dyle degil boyle edilir baba.’* Bu notla birlikte evlat acis1 katlanarak artan sair,

ogluna cevabini kaleme aldig1 “Galata Kulesi” isimle bir siirle iletir:

6 Haziran 1973

Pir1l pir1l bir yaz giiniiydii
Aydinlikti, giizeldi diinya

Bir adam diistii o glin Galata Kulesi’nden
Kendini bir anda biraktt bosluga
Omriiniin baharinda

Biitiin umutlarryla birlikte
Paramparca oldu

Bir adam benim oglumdu...
Gencecikti Vedat

Isil 1511d1 gozleri

fci

Biitiin insanlar i¢in sevgiyle doluydu
Cikt1 apansiz o doniilmez yolculuga
Kendini bir anda birakt1 bosluga
Sondii giines, karard1 yeryiizii biitiin

Zaman durdu

Galata Kulesi’nde bekliyordu ecel

Bir fincan kahve, bir kadeh konyak
Oliim yolcusunun son arzusu buydu

Bir adam diistii Galata Kulesi’nden

Bu adam benim oglumdu

Kiigiiktii bir zaman

Kucagima alir ninniler sdylerdim ona
“Uyu oglum, uyu oglum, ninni”

Bir daha uyanmamak {izere uyudu Vedat
6 Haziran 1973

Galata Kulesi’nden bir adam att1 kendini
Bu nankér insanlara

Bu kalles diinyaya inat

Simdi yine bir ninni sdylityorum ona

“Uyan oglum, uyan oglum, uyan Vedat”...'>

14 https://www.hurriyet.com.tr/ogullarini-kaybeden-edebiyatcilarin-sonmeyen-acilari-10524236 (11.12.2020)

15 https://www.siir.gen.tr/siir/u/umit_yasar_oguzcan/galata_kulesi.htm (17.03.2021)
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Bir adam diistii Galata Kulesi’nden

Bu adam benim oglumdu

“Acarken utkunda giiller alevden”
Cikt1, her giinkii gibi giilerek evden
Kimseye belli etmedi i¢indeki yangini
Yiiriidii, kendinden emin

Sonsuzluga dogru

27

Kaderin bir cilvesidir ki yirmi dort kez intihara kalkisan Oguzcan’a, kendisi de bir sair

olan babas1 Liitfii Bey de bu duruma sitemini belirten bir siir kaleme almistir:

Bak diinya ne giizel, bu sitem niye,

Ettim ben adim1 sana hediye.

Mutluyum ey ogul babanim diye,

Carptirma hicvinle cezaya beni.!®

Vedat, Umit Yasar Oguzcan’a dedesi Liitfii Bey’in sitem hakkini bile tanimadan

hayata gozlerini yumar. Sair oglunun 6liimii karsisindaki hislerini bir baska siirinde

sOyle ifade etmistir:

Glines dogar, gbziim gérmez
Zaman aglar, Vedat diye.
Gozlerine uyku girmez
Anan aglar Vedat diye.

Cigek acar, kuslar oter
Yiiregimde diken biter
Kokusu burnumda tiiter
Bu can aglar Vedat diye.

Senin yerin mezar degil
Bu dert kalbe sigar degil
Ogul! Yalniz dostlar degil
Diisman aglar Vedat diye.

Tek elmamin yarisiydin,
O canina nasil kiydin,
Genceciktin, akilliydin,
Duyan aglar Vedat diye.

Ucup gittin bir kus gibi,
Beyninden vurulmus gibi,
Bir felaket olmus gibi,
Cihan aglar Vedat diye.

Canim cigerimden tasar,
Ayagim ardimdan kosar,
Sensiz Umit nasil yasar,
Her an anlar Vedat diye.'”

Sair Orhon Seyfi Orhon’un “Veda” isimli siirini ilk okundugu anlam olarak ask izlegi
cercevesinde yazmadigi, aslen kanserden vefat eden kizi i¢in kaleme aldigina dair

sOylentiler vardir. Ancak bu bilginin dogrulugu teyit edilememistir. Sdylenceye gore

16 http://www.siirparki.com/uyasaricin1.html (17.03.2021)
17 http://www.siirparki.com/oguzcan45.html (15.11.2020)
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sairin kizi1 hastalig1 sirasinda babasindan “6liimiinden sonra gozyasi dokmemesini”

ister, sair de buna istinaden kizinin 6liimiiniin ardindan su dizeleri kaleme alir:

Hani, o birakip giderken seni | Gelse de en ac1 sozler dilime,
Bu o6ksiiz tavrini takmayacaktin? | Ugacak sanirim birkag kelime...
Alnina koyarken veda busemi, | Bir alev halinde diistiin elime,

Yiiziime bu tiirlii bakmayacaktin? | Hani, ey gdzyagim akmayacaktin?'®

Hani, ey gozlerim bu son vedada,
Yolunu kaybeden yolcunun dagda,

Birini ¢agirmak i¢in imdada

Yaktig1 atesi yakmayacaktin?

Recaizade Mahmud Ekrem oglu Nijad’1 1899 yilinda topraga vermistir. Bu tarihten
itibaren Biiylikada’da bulunan malikanesinden hi¢ disari ¢ikmamis ve acisini bu
mekanda gizlice yasamistir. Nijad’in Olimiin O6nce kalabalik toplantilardan,
eglenceden, sohbetlerden keyif alan yazar, bu hadisenin ardindan higbir ortama
katilmak istememistir. Cilinkii bu satafath yasantinin oglu Nijad’in hatirasina
saygisizca bir tutum olacagina dair fikirler edinmistir. Hemen her giin oglunun yasini
tutmustur. Sairin Nijat’la beraber Emced ve Erciiment adinda iki oglu daha diinyaya
gelmistir. Emced, heniiz bebeklik ¢aginda yasanan talihsiz bir kaza sonucu yatalak
diismiis; yasami boyunca tek kelime bile edemeden yirmi yasinda hayata veda

etmistir."

Nijad ise hanenin mutluluk pinar1 olmustur. Sevecen, eglenceli, pozitif bir yapiya
sahiptir. Ustelik babasi gibi sanata ilgi duymustur. Okumayi, yazmayi ve resim
yapmay1 sevmis, bu konuda yetenekli kabul edilmistir. Recaizade Mahmud Ekrem’in
evlatlar1 i¢inde Nijad’a ayr1 bir baglilik hissetmesinde bu 6zelliklerin de etkisi oldugu
diisiiniilebilir. Nitekim Abay Kunanbayuli da bilimle ugrasan oglu Abdirahman ve sair
oglu Magaviya’ya ayr1 bir onem vermistir. Netice olarak, Nijad pengesine diistiigii

Oliimciil hastalig1 bir tiirlii yakasindan silkeleyemeyerek vefat edince sairin diinyasi

Bhttps://www.siir.gen.tr/siir/o/orhan_seyfi_orhon/veda.htm (17.03.2021)
19 https://www.hurriyet.com.tr/ogullarini-kaybeden-edebiyatcilarin-sonmeyen-acilari-10524236 (11.12.2020)
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basina yikilir, artik eskisi gibi olamaz ve 6lene kadar i¢ine kapali bir hayat siirer. Bu

stirecteki duygularini oglunun ardindan yazdigi bir yas siirinde soyle dile getirir:

Hasret beni cayir cayir yakarken Can isterken hasret odiyle yansin,
Bedenimde buzdan bir el yiiriiyor. Varlik beni alil alil siiriiyor.
Hayaline ¢ilgin ¢ilgin bakarken Bu kaygiya yiirek nasil dayansin?
Kapanasi gozlimii kan biiriiyor. Bedencigin topraklarda giiriiyor!
Dagda kirda rasgetirsem bir dere Bu ayrilik bana yaman geldi pek,
Gozyaglarim akitarak caglarim. Ruhum hasta, kirik kolum kanadim.
Yollardaki ufak ufak izlere Ya gel bana, ya oraya beni ¢ek,
Senin sanip bakar bakar aglarim Goziim nuru ogulcugum, Nijad'im!?
Giines giiler, kuslar ucar havada,

Uyanirlar nazli nazli gigekler.

Yalniz misin o karanlik yuvada?

Yok, mu seni bir kayirir, bir bekler?

Halid Ziya Usakligil, evladi Sadun’u ¢ok geng¢ yasta kaybettikten sonra kendine
gelememis, tipki Recaizade Mahmud Ekrem gibi yas gilinleri adada i¢ diinyasina
yolculuk ederek gecirmistir. Hatta Tiirk edebiyatin ayn1 kaderi paylagan bu iki yazari,
burada birbirlerini destekleyerek istiraplarinin bir nebze hafiflemesine yardimci
olmuslardir. Lakin Usakligil yarast heniiz kabuk baglamadan ikinci bir evlat acisiyla
sinanir. Bu ikinci yikim sairin diinyasini da basina yikar. Bir miiddet Mustafa Kemal
Pasa’nin hizmetinde de bulunmus, diplomathk goérevi yiiriiten evladi Vedat, elcilik
gorevi yaparken girdigi buhran sonucu intihar ederek yasamina son vermistir. Yazarin
geemis senelerde amcalar1 Ussakizade Siileyman ve Yusuf da intihar sonucu vefat
etmistir. Bu nedenle hem oglunun 6liimii hem de sebebinin intihar olmasi sairi

derinden sarmistir. (Bastu vd., 2016: s. 41-43)

Insanin biinyesinin iist {iste bu kadar 1stirab1 kaldirabilmesi kolay degildir. Yazar
evladi Vedat’in vefat ettigi sene, intihar hadisesini konu edinen Bir Aci Hikdye isimli
yapitint kaleme aldi. Eserin tamamlanmasinin ardindan kisa bir siire sonra kendisi de

hayata veda etti.?! Kitabm son sayfasiyla beraber kendi hayat kitabin1 da kapatan

2https://www.antoloji.com/ah-nijad-siiri/ (17.03.2021)
21 https://www.hurriyet.com.tr/ogullarini-kaybeden-edebiyatcilarin-sonmeyen-acilari- 10524236 (11.12.2020)
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yazarin, yasami boyunca taniklik ettigi acilar1 her zaman yaptigi gibi yazarak
hafifletmeye ¢alistig1 sOylenebilir. Sair Samih Rifat da heniiz genglik ¢caginda, yirmi
dokuz yasinda hayata gozlerini yuman evladi Hatif adina “Onun saz1” isminde bir yas

siiri kaleme almistir. Siir su sekildedir:

Bir dere boyunda yiiksecik bir gam Sehit oglu mudur bu 6ksiiz aga¢
Kol atmus bir yikik damin iistiine. Demis yurt kurtulsun kimsesiz ana
Dertli bir anacik, ¢ikar bir aksam Bir tek yavrusunu vermis vatana.
Diker gozlerini camin iistiine. Oglunun diktigi fidan bir dalmis
Oturur kiyida diigiiniir aglar Biiyiimiis yesermis dal budak salmis
Dal budak segilmez bir 4na kadar, Sazi1 bir dalinda asili kalmis.??

Tarlas1 kuraktir, bahgesi kirag
Birakip gidemez fakat kalan ag

Tiirk edebiyatinda aynm1 kaderi paylasarak evlat acis1 yasayan bir¢cok yazar ve sair
bulunur. Peyami Safa, oglu Merve Safa’y1 heniiz yirmi iki yasindayken, askerlik
gorevini icra ettigi sirada gec¢irdigi bir rahatsizlik sonucu kaybeder. Yazar bu biiyiik
aciya pek fazla katlanamaz. Nitekim Abdiilhak Hamit Tarhan da biricik evladi
Abdiilhak Hiiseyin’i kaybettiginde ayni tahammiilsiiz aciyr yasamistir. Evladi
Amerika’da diplomatti. Vefat1 yaklasik olarak dort ay boyunca sairden saklanmusti.
Etrafindakiler o6liim havadisini alinca saglik sorunu yasamasin diye sdylemekte
cekinmis ve yavas yavas anlatmak istemislerdir. Bu siiregte de 6liimciil bir hastalikla

pencelestigi yalanin1 uydurmuslardir.

Abdiilhak Hiiseyin’in 6liimiiniin altinda biiyiik bir trajedi de yatmaktadir. Amerika’da
gorev yaptig1 sirada Birinci Cihan Harbi’nin baglamasiyla Amerika ile Osmanlh
Imparatorlugunun aras1 acilinca, Osmanli hiikiimeti diplomat1 olan Hiiseyin’i
Istanbul’a geri cagirmist1. Lakin diplomat sahiden 6liimciil bir hastalikla pengelestigi
icin doniis yapamadi. Buna karsin Osmanli hiikiimeti onun rahatsizligina itimat
etmedi, ger¢ek olmadigina kanaat getirerek 6denegini iptal etti. Hasta ve bes parasiz
bir sekilde Amerika’da kalan diplomat kisa siire i¢inde vefat etti. Anlatilanlara gore

Osmanl1 hiikiimeti bu durumun dogrulugunu vefat haberinin ardindan anladi. Bu trajik

22 https://www.hurriyet.com.tr/ogullarini-kaybeden-edebiyatcilarin-sonmeyen-acilari- 10524236 (11.12.2020)
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hadise nedeniyle Abdiilhak Hamit devlete kars1 son giinleri buruk yasadi ve evladinin

yasini tutarak gecirdi.

Tiirk edebiyatinda yas tutan yazarlardan biri de Namik Kemal’dir. Yazarin Ekrem adli
oglundan diinyaya gelen ve ismini romanlarinin birinden alan Cezmi isimli torunu,
Ogretmenine karst besledigi duygulara karsilik alamayinca silahla yasamina son

vermistir.

Resat Nuri Giintekin, evladi Aksel vefat ettiginde diinyaya bir daha cocuk
getirmeyecegine dair yemin etmistir. Zira bu diislincesinin altinda bu 1stirab: tekrar
kaldiramayacagina dair bir inan¢ yatmaktadir. Bu durum da evlat acisinin ne derece
katlanilmas1 zor bir his oldugunu gosterir niteliktedir. Lakin yazar bir miiddet sonra
sOziinden donerek bir cocuk sahibi daha oldu. Kiz1 Ela’nin varlig1 vefat eden Aksel’in

1stirabini bir nebze olsun hafifletmistir.

Tiirk edebiyati tarihinde Ekrem Serif Egeli, Adnan Cemgil, Cahit Irgat, Mustafa Sekip,
Mina Urgan vb. gibi nice edebiyat¢i evlatlarini yitirmenin acisini yasamistir ve biitiin
bu zorluklarin neticesinde tekrardan yasama tutunmayi basarabilmislerdir. Bir tek
Halit Fahri Ozansoy bu zorlu siiregten yenilgiyle ayrilmistir. Oglu vefat etmeden kisa
bir siire 6nce onunla tartisan ve onu evlatliktan reddettigini soyleyen sair, bu hadisenin
ardindan evladin yitirmesiyle biiyiik bir vicdan azab1 hisseder ve aciya bogulur. Oglu

Gavsi Ozansoy’un Sliimiinden bir miiddet sonra da evinde 6lii vaziyette bulunur.??

23 https://www.hurriyet.com.tr/ogullarini-kaybeden-edebiyatcilarin-sonmeyen-acilari- 10524236 (17.03.2021)



https://www.hurriyet.com.tr/ogullarini-kaybeden-edebiyatcilarin-sonmeyen-acilari-10524236

32

IL. BOLUM: ABAY’DA OLUM

Yukarida bazilar zikredilen Tiirk yazar ve sairleri gibi, modern Kazak edebiyatinin
kurucusu olarak kabul edilen Abay da benzer acilar1 yasamis ve duygularini siirlerinde

ifade etmistir.

2.1. Hayat1

Abay Kunanbayuli, 1845 ile 1904 yillar1 arasinda Kazak topraklarinda hayat stirmiis,
biiylik Kazak sairi, diisliniirii, bestecisi ve egitimcisidir. Kendisinin yasadig1 yillara
dek sozlii halk tirtinleri olarak devam eden Kazak edebiyatini, yazili bir temele oturtan
oncii bir kisiliktir. Bu 6nemli niteliklerinin yaninda, Kazak toplumunun kalkinmasi,
modern diinyanin farkina vararak uyum saglamasi noktasinda yogun gayretler
gosteren ve bu gelisimde onemli pay1 bulunan, yerel bir idareci ve ileri goriislii bir
dava insanidir. 1847°de yani Abay’in dogumundan iki yil sonra Kazak Hanligi’nin
lagvedilmesinden ve parcalanmasindan sonra, bolge Rus birliklerinin iggaline ugradi.
Isgal yillarinda Ruslar, Kazak halki icinde yalan, ihanet, hilekarlik gibi ahlak dist
davraniglarin artmasinda rol oynadi. Halkin isgal dncesindeki toresinden, gelenek ve

goreneklerinden izler silinmeye yiiz tuttu. (Ayan, 2017)

Abay Kunanbayoglu, bu derece tahrip edilmis bir toprak ve medeniyet {izerinde, zor
yillarda diinyaya gozlerini agti. (Avezov, 1985: 18) Dogdugunda ona verilen isim
Ibrahim’dir. 1845 senesinin Agustos aymin onuncu giiniinde Kazakistan’da bulunan
Semey vilayetinde dogmustur. Cocukluk yillarini ge¢irdigi yer de yine bu bolgede
bulunan Cengiz Dag1 eteklerindeki bolgedir. Kazaklarda bulunan ve ana topluluklarini
ifade eden ti¢ temel clizden “orta cliz” sinifindandir. Ait oldugu aile, Argin kabilesinin
Tobikt1 siilalesidir. Babasi Kunanbay, kabilenin ehemmiyetli kisileri arasindaydi.
Annesi Uljan ise bir bagka 6nemli boy olan Bosanlarin asil bir ailesinin {lyesiydi.
(Avezov, 1985: 33) Dolayisiyla Abay, tarihi gecmisi olan asil ve zengin bir ailenin

tiyesi olarak yasam serlivenine baglamistir.

Abay, babas1 Kunanbay kirk yasinda bastiginda diinyaya gelmis ve babasinin giiclii ve
adaletli idareciligine sahit olarak olgunlagmistir. (Avezov, 1985) Kendisi gibi biitiin
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kardeslerine de kaba ve otoriter bir tavir takinan babasi Kunanbay, heniiz kiiglik
yaslardan itibaren Abay’in yasitlar1 i¢inde ayricakli ve {iistiin meziyetlere sahip
oldugunu fark etmis, onu yaninda bulundurarak kadiligin ve yoneticiligin inceliklerini
kavratmaya ¢alismistir. i1k baslarda Kunanbay’in yaninda bir ¢irak gibi is géren Abay,
zaman gectikce, biiyiliylip olgunlasarak 6nemli toylara ve mahkemelere katilmaya
basladi. Bu derece yogun bir atmosfer i¢inde yetisen Abay, ¢cok geng yaslardan itibaren
bir yetigkin gibi diisiinmeye ve bir idareci bilgisiyle hareket etmeye vakif olmustu.

(Kunanbay, 2014: 12)

Sairin ailesinden aldig1 iistiin ahlak ve terbiyenin temeli, merhametli ve sicakkanli
validesi Uljan ile biiylikannesi Zere’ye dayanir. Heniiz kiiciik yaslardan itibaren hikaye
ve siire ilgi duyan Abay, annesi ve biiylikannesinin kendisine sdyledigi masal, efsane
ve hikayelere biiyiik bir istahla dikkat kesilirdi. Bu 6zellikleri nedeniyle kardesleri
icinde oldukca dikkat c¢ekmis ve Ozellikle babast Kunanbay’it zekd ve sezgi
meziyetleriyle etkileyerek, onu varisi olarak gbérmesini saglamigtir. (Avezov, 1985)
Okul cagina varan Abay, okuma yazmayi kdylin mollasinin yaninda ve evindeki
gayretleriyle 6grenir. Buna ek olarak, toplum i¢inde bulunan meziyetli konugmacilarin
sanatli dilleri, manali anlatilari, destancilarin ve masal anlatan kisilerin {isluplar
Abay’mn genglik yillarda sanata dair algisinin ve bu ugrasilara olan ilgisinin kaynagim
olusturmustur. Sekiz yasina basan sair, akli ve becerileriyle babasinin ilgi odagi olmus
ve Kunanbay, evladinin onun ¢izgisini ve toresini siirdiirebilecek kapasitede oldugunu
diistinerek Abay’1 Semey’de bulunan Gabduljappar adinda bir Mollaya emanet eder.
Yaklasik olarak iki y1l Gabduljappar’in himayesinde egitim gdren Abay, burada Islam
dininin kural ve kaidelerini kavramistir. Onuncu yasina bastifinda, Semey’de bulunan
mescidin ¢evresindeki bir medresede Ahmetriza adinda bir hocanin esliginde
Ogrenimini siirdiirtir. Skolastik egitim alan Abay, 6zel ¢abasiyla Tacik, Orta Asya ve
Fars toplumlarinin kiymetli ozanlar1 olan Firdevsi, Nizami ve Nevai’nin yapitlariyla
karsilasir. Bu yapitlar hiimanist felsefenin realist tezahiirleriyle Abay fikir diinyasinin

olusmasinda tesirli olmustur. (Avezov, 1985)

Sair, aldig1 medrese egitimi siiresince dini ilmini arttirmakla yetinmemis Tiirk, Arap
ve Fars dillerini 6grenerek, dogunun temel eserlerini okuma firsati bulmustur. Bu

vesileyle Islamiyeti farkli kaynaklardan okuyup, arastirarak bagimsiz bir bicimde
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idrak edip kavrayan Abay, bir sonraki agsamada Rus dilini 6grenmeyi arzulamistir. Bu
istegini de dini egitiminin son senesinde medresesine yakin Manastir Mektebi’nde
egitim gorerek yerine getirmistir. Bu mektepte yaklasik ii¢ ay siiresince Rus dili
egitimi almis ve Rusg¢a kaleme alinan yapitlar1 okumak suretiyle dil bilgisini gitgide
pekistirmistir. Abay’in yasadigi devir géz onilinde bulunduruldugunda yasamakta
oldugu bozkir hayatinda aldig1 bu egitim diizeyi oldukga iistiin bir noktadadir. Bu
sebeple atasi Kunanbey Bey, sair heniiz on iigiincii yasindayken 6grenimine son
verdirtip ileride idarecilik yapabilmesi i¢in onu yonetimle alakali mesguliyetlere sevk
etti. Kendisini himayesine alarak toplum iginde dolastirdi, halkin mahkemelerine,
miinakasalarina sahitlik etmesini sagladi. Sohret kazanmig konusmacilarin anlatilarini
dinletti, hepsinin dilsel meziyetlerini, s6z ustaliklarin1 Abay’in deneyimlemesini
saglayarak, iyice belletti. Bu sayede Abay’in igsel ve estetik algisinin ilerlemesine

firsat sagladi. (Avezov, 1985)

Abay’in yapitlarinin ana ilhami milli gelenek ve goreneklerdir. Bilhassa i¢inde
yetistigi Kazaklarin s6zlii halk edebiyatidir. Kadim bir tarihi bulunan halk
edebiyatinda asiklar ve akinlarin yiireklerinde zarifligi, heyecan1 ve hikmeti kendi
Oziine de sindirmistir (Asa, 1997: s. 55) Ruscayr kavrayan Abay, kiiresel diinyanin
kapilarii ardina kadar acgarak insanligin ortak miicevherlerini elde etmis gibi oldu.
Okuma yapmak maksadiyla devamli kiitiiphanelerin yolunu tutan Abay, burada
karsilagtig1 insanlarla muhabbet ederek fikir ve goniil alemini genisletti. Bozkir
toplumunda yetisen bir gencin kiitiiphaneye giderek okumalar yapmasi, yasadigi
devirde pek karsilasilan bir durum degildi. Bu nedenle birtakim kitapseverler, tecriibeli
yaghlar, diisiince insanlar1 saire kiymet verip onunla dost olmuslardir. Bu vesileyle
kiitliphanede halkin erisimine agik olmayan birtakim eserleri, el yazmalarini ve kendi
nesretmis olduklar1 eserleri onun okumasina firsat verdiler. (Avezov, 1985) Sairin
ozellikle heniiz kiiclik yaslarinda karsilastigi bazi Rus bilgeleri araciligiyla Rus
yazinini ve bu yolla da Bati yazinim takip ettigi goriilmektedir. Abay, Rus klasikleri
icinde Ozellikle Puskin, Saltikov, Tolstoy, Nekrasov, Lermontov ve Scedrin’i; Bati
yazinindan ise Spencer, Byron, Goethe, Darwin, Spinoza vb. diisiiniir ve yazarlar

ilgiyle takip etmistir. (Oner, 1996: 90)
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Abay, Bat1 ve Rus edebiyatinin temel eserlerini okuyup kavrayarak yagamin, insani
degerlerin gizemini farkli bicimlerde de idrak etmeye baslar. Oncesinde insanin
sergiledigi tutum ve davraniglarin, yani iyi ve kotii olmanin, ait oldugu maddi ve
manevi degerin yani fakir ve zengin olmanin biitiiniiyle Allah’1n bir takdiri oldugunu
diisiiniiyordu. Ciinkii egitim gordiigli mollalardan bdyle O6grenmisti. Artik yasam
hususunda ve yasamda bulunan tutarsizliklar bahsinde mantiga uygun, yasama denk
diisen diisiinceler iiretmeye bagladi. Yoksul veya varlikli olmakta, kotii veya iyi
olmakta kisilerin fikir diinyalarinin da etkili oldugunu kavradi. Abay’in samimiyeti,
cabasi ve azmi o donemdeki ¢agdas fikirleri, hlimanist ve egitim noktasindaki bakis
acilarin1 degisiklige ugratt1 ve yeniden yapilandirdi. (Avezov, 1985) Sair, Ruslarin
temel eserlerini okuyup anlamakla yetinmeyip bu eserlerin bir bolimiinii Kazak
Tiirkcesi’ne de terciime etti. Bu sayede yalnizca kendisi degil biitiin Kazak toplumu
da bu ileri uygarliklarin iiriinleriyle tanisma firsati yakaladi (Avezov, 1985) O yalnizca
Rus yapitlarindan terciime yapmakla kalmadi, Goethe, Bayron vb. Batili sairlerin
eserlerinden de Kazak Tiirk¢esine aktarimlar yapti. Bu ¢eviri girisimlerin temelinde
Lermantov’un Bati’dan Rusc¢a’ya yaptigr birtakim cevirileri gormesi de etkili
olmustur. Abay da Lermantov’un yapitlarindan, Puskin’in eserlerinden ve Krilov’un
fabl tiiriindeki yazilarindan terclimelerde bulunmustur. Buna ek olarak Bunin’den de
bir aktarmasi bulunur. Giliniimiize yakin donemde arastirma yapanlarin bir bolimi
Abay’in siirlerinin bazilarinda Mistkeyevi¢’in bazi siirleriyle ortak noktalar
bulundugunu ifade etmislerdir. Sairin yapitlar1 arasinda yaklasik kirk kadar ceviri eser

vardir. (Avezov, 1985: 184-185)

Abay heniiz on dort yasinda siirle mesgul olmaya baglamistir. Bu yillarda yazdig
siirler donemin delikanlilar1 i¢inde ¢ok popiiler olmasina karsin, o bu tarz yapitlara
pek ilgi gdstermemistir. (Avezov, 1985) Sair kii¢iik yaslarda Tiirk, Fars ve Arap
ozanlarinin eserlerine dykiinerek kendi eserlerini kaleme almaya baslamis ve “Juzi
Ravsan” gibi yapitlarin1 bu metotla kaleme almistir. Abay’in delikanlilik ¢aglarinda
kaleme aldigz siirlerin sayis1 azdir yahut bulunamamistir. 1864 senesinde heniiz yirmi
yasinda yokken “Elif be” siirini yazmistir. Bu siirden itibaren kaleme aldig: siirlerin
baslangict 1870 senesine kadar uzanir. Sairin siirini yazmalar halinde kopyalayan ve
yayan Miirseyit’te ve benzer kisilerde 1870-76 arasinda kalem aldig: siirlerle ilgili

herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Ozellikle 1884 senesinden beri yazmis oldugu
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eserlerde bir noksanlik kayda gecirilmemistir. Sairin siir sanati noktasinda en verimli
oldugu seneler 1886 ile 1895 senesi araligidir. Abay bu donemde tam 157 siir kaleme

almistir ve bu siirlerin sekizi Rus dilinden aktarmadir. (Avezov, 1985)

1845 senesinde diinyaya gelen sair, 1904 yilinda 59 yasindayken, oglu Magaviya’nin

6liimiinden kirk giin sonra hayata gozlerini yummustur. (Ayan, 2017)

Devrimin evvelinde ve devrimin gerceklestigi ilk senelerde Abay’dan geriye kalan
yapitlarin toplum i¢inde yayilmasinda birgok insanin katkisi olmustur ve bu gontlli
kisiler sairin yapitlarin1 yeniden kaleme alarak ¢ogaltilmasini ve halka ulasmasin
saglamiglardir. Bunlar arasinda Abay’in ¢evresinden, hane halkindan olan Akilbay,
Kokbay, Kekitay ve Magaviya da vardi. Bunlara ek olarak sairin yerlesim yerinden
dostlar1 olan bilgili insanlar da bu siirece katki da bulunmustur. Sair hayattayken kendi
yapitlarinin derlemesini yapmamistir Kokbay, Kekitay ve Magaviya’nin ilettigine gore
yalnizca 1896 senesinden sonra Abay iirettigi yapitlart derlemeye karar kilmustir.
Molla, Gabithan ve Kiskene gibi bazi yaslilar sairini yapitlarini ¢ok daha 6nceden bir

araya getirmeye baslamislar, kaleme alarak ¢ogaltilmasini saglamislardir.

Asil manasiyla sairin yapitlarinin yeniden derlenmesini ve gogaltilmasini saglayan
insanlar i¢cinde Miirseyit Bikeyuli 6nemli bir yer tutar. Bugiinlerde sairin yayinlamis
olan yapitlarindaki nesir ve mensur yazilar Miirseyit’in yaziya gecirdigi, topladig
niishalardan arda kalandir. Zira sairin el yazisiyla kaleme aldig1 niishalar glintimiize
degin korunamamigstir. Yalnizca “Kazak halkinin kdkeninin nereye dayandigina dair
s0z” isimli diizyazis1 yazma eser olarak muhafaza edilebilmistir. Abay’in Kara
Sozleri’ni de tek bir kitap icinde diizenleyen ve yayan da Miirseyit’tir. Bikeyuli, tiim
onemli hizmetlerine ek olarak sairin ¢ocuklar1 ve sair talebeleri olan Magaviya,

Kokbay ve Akilbay’in yapitlarini da derlemistir. (Avezov, 1985: 27-28)

Bati’da da Dogu’da oldugu gibi etki alani olusturan Abay’in, sahsiyeti ve eserleri
hakkinda bugiine kadar birgok calisma yapilmistir. Ozellikle Tiirkiye’de iizerine en
cok akademik ¢alisma yiiriitiilen Kazak sairlerin basinda gelir. Hayat1 ve eserlerine
dair inceleme ve aktarma caligsmalari, kitaplar, lisansiistii tezler ve makalelerde

toplanmustir.
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Abay Kunanbayoglu’in metinlerinin deger iletileri bakimindan incelenmesi”
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e Yildiztas. A. (2018). “Kazak edebiyati'nin 6nde gelen sahsiyeti Abay (Ibrahim)
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2.3. Abay’in Yasaminda ve Siirlerinde Oliimiin Yeri

Kazak Tiirklerinin toresinde birisi vefat ettigi zaman yedi giin boyunca yasini tutmak
adettir. Yas doneminde, kadinlar kirk giin boyunca bir araya gelerek gézyasi doker ve
ozanlar vefat edenin faziletlerinin anlatildig1 kederli tirkiiler ¢igirirlar. (Koprili,
1989: 87-125) Eski Tiirkcedeki karsilig1 “yug” olan bu tiirkiilere, Tiirkiye’de yasayan
Kazaklar “coktav” adini1 vermistir. (Bali, 1997: 15) Manasi 6len kisiyi aramak olan bu
tirkiilerde, 6lenin diinyadaki giizel isleri hatirlatilarak geride biraktigi yakinlarimin
acillar1 ifade edilir. Siirlerde o6lenin yardimseverliginden, 1iyi niyetinden,
diiriistliiglinden, giiglii ve dirayetli olusundan bahsedilmesi onun i¢in tutulan yasin
siddetini arttirmaktadir. (Biray ve Iymahanbetova, 2020) Hayattayken ¢ok hiirmet
edilen bir kisinin bir daha geri gelmeyecek olusuyla yiizlesilmesi, insanlarin tlimiinde
ekseriyetle ortak tepkilere yol agmis ve bu gibi siirlerin ortaya ¢ikmasini saglamistir.
(Isen, 1993) Biiyiik Kazak sairi Abay da yazginm bu iiziicii satirlarindan nasibini
almistir. Biiylik bir sevgi besledigi ve kendi hayat goriisiiniin tasiyicist olduguna
inandig1 evladi Abdirahman’in kaybr sairin yasaminda kalic1 izler birakan, sarsici bir
olaydir. Heniliz hayatinin baharindaki ogluna vakitsiz ugrayan 6liim, Abay’in ruh
aleminde onarilmasi gii¢ yaralar agmistir. Abdirahman’in 6liimiiyle ilgili pek ¢ok yas
siiri kaleme almistir. Abdirahman, yirmi yedi yasindayken Taskent’te gorev yaptigi
sirada gecirdigi bir hastalik sonucu hayatin1 kaybetmistir. Sairin oglunun hastalik
siireci ve vefatiyla ilgili yazdigi siirler, tespit edilebildigi kadariyla su sekildedir:
“Abdirahman’a (O Allah rahmetiyle)”, “Abdirahman hastalanip yattiginda”,
“Abdirahman’a Kakitay adina mektup 1-27, “Abdirahman oldiigiinde 1-2-37,
“Abdirahman’in 6limiine 1-2”, “Abdirahman’a”,” Abdirahman’in esi Magis’a teselli
1-2”. (Kibar, 2014) Sairin oglunun vefati nedeniyle kaleme aldig1 bu siirler halk

geleneginde yer alan “yug/coktav” tiirtindedir.
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Abay’n 6liimle imtihan1 esasen ¢ok kiiciik yaslarda baslamistir. Heniiz kii¢iik yaslarda
yanindan hi¢ ayrilmadigi annesi Uljan’1t kaybetmistir. Uljan’in vefatt Abay’m i¢
diinyasinda yasadigi ilk sarsintidir. Nitekim babas1 Kunanbay’in idarecilik isleriyle
ugragsmaktan Abay’la pek ilgilenemedigi donemlerde onun her seyiyle annesi
ilgilenmistir. Son derece akilli, giizel huylu, merhametli ve hisleri kuvvetli bir kadin
olan Uljan, bozkir insaninin kat1 ve soguk yapisina karsin biitiin bu olumlu huylarini

Abay’a aktararak onun yasitlar1 arasinda sivrilmesini saglamistir.

Sairin, Abdirahman’in esi Magis’in dilinden yazdig agit siirinde basarili bir empati
ornegi sergiledigi goriiliir. Bu duygudasligi kurabilmesinde kendisinin de Magis’a
benzer bir hayat hikdyesine sahip olmasi etkili olmus olabilir. Zira Magis da annesini
cok kiiciik yaglarda kaybetmis, yetimlik yasamis ve nihayetinde kocasini topraga

vermis bir kadindir. Oliimle imtihan edilme noktasinda Abay’la benzerlikler tasir.

AttHanaitee, Kynaii-ay, | Kurbanin olayim ey Allah,
Kamaneik canabie xacekivaaH. | Kiiciikligiimden elem verdin,
emeniy 3apbiH TapTThIpABIH | Cektirdin acisini annemin,

Bec xaceiMza 6aceiMHaH. | Heniiz bes yasimda idim...

(Kibar, 2014, 310)

Abay’in annesinin vefatiyla baglayan yas siireci biitlin Omriine yayilir. Zaman
icerisinde annesinin boslugunu dolduran tiim sevdiklerini, yakinlarim1 kaybeder.
Dolayisiyla sairin hayati devamli bir agit havasindadir. Annesinden sonra babasi
Kunanbay’1 da cok erken yaslarda topraga verir. Tobikti boyunun onde gelen
idarecilerinden biri olan babasi Kunanbay, Abay dogdugundan beri yaninda ¢ok fazla
olamamasina ragmen egitimiyle ilgili konularda siirekli titiz davranmis, destek¢isi
olmustur. Mollalardan ders almak iizere onu Semey’de bulunan medreseye
gondermistir. Abay’in yasamini degistiren hadiseler de burada yasadigi yillarda
gerceklesmistir. Ogrendigi dini bilgilerin haricinde Semey’de bulunan Rus okuluna
gitmis ve gizlice Rus¢a’y1 da 6grenmistir. Babasiyla siirekli siirtligmeler yasasa da
onunla ilgili duygu ve diisiinceleri gelgitli olmustur. Babasiyla genellikle geleneksel
ailelerde goriilen baba-ogul iliskileri gibi distan soguk goriilse de i¢ diinyasinda
samimi baglar kurmustur. Nitekim babast Kunanbay’in dliimiinden sonra kaleme

aldigi siirlerinde ona olan hiirmetini gosterir:
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Aprsl aTacel Kaxol eni | Eski atast Hacr idi,
Betituren Tatkan mop6otTi. | Cennette tatmis serbeti,
JKaprikTikThIH 6Hepi | Rahmetlinin mahareti,
Aitryra Tingi Tepoerti. | Demeye dili oynatti.

(Kibar, 2014: 290)

Abdirahman’a yazdigi bu siirinde oglunun dedesi Kunanbay’in inangl ve meziyetli
bir kisi oldugundan bahsetmis ve onu cennetle sereflendirilenler arasinda gérmiistiir.
Bu dizelerde her ne kadar iyi iliskiler kuramasa da sairin babasmin éliimiinden ¢ok

etkilendigi goriilmektedir.

Geng kabul edilebilecek yaslarda hem yetim hem de 6ksiiz kalan Abay’in bu siiregte
en biiyiik destek¢isi kardesi Osman olmustur. Osman’la kurdugu bag siradan bir abi
kardes iligkisinin Gtesindedir. Zira kor talih noktasinda kardesiyle kader ortagidir.
Biitlin bunlarin yaninda Osman’in sahip oldugu karakter 6zellikleri Abay’in edindigi
diinya gorisiliyle biiyiik 6l¢iide benzerlik gostermistir. Bu nedenle ikisinin kurdugu
iliski kan bagindan ¢ok bir dava arkadasligini andirir niteliktedir. Adaletli, iyi kalpli
oldugu kadar gii¢lii, kuvvetli bir pehlivan da olan Osman, Abay’in yumusak tarafini
dengelemis ve onu Orozbay gibi diigmanlarindan korumustur. Osman’in Abay’a olan
diiskiinliigii ve sadakati sairin hosuna gitmis, takdirini toplamstir. Iki kardes anne
Uljan ve baba Kunanbay’1in boslugunu birbirleriyle doldurmustur. Fakat felegin sillesi
Abay’1 tekrar yoklar. Biiyiik sevgi besledigi kardesi Osman’in da Oliimiini goriir.
Biitiin kayiplar1 iginde Abay’it en ¢ok etkiledigi sOylenebilecek 6lim Osman’in
kaybidir. Ciinkii ¢ok kiymet verdigi oglu Abdirahman’in 6liimiinii 6grendiginde bu
durumu Osman’in dahi 6lmiis oldugu gercegiyle kabullenmistir. Sairin kardesinin
Oliimii lizerine yazdig: tespit edilebilen ii¢ siiri vardir. Bunlar: “Osman’a”, “Diinkii
Osman” ve “Bundan 6nceki Osman abisi” siirleridir. Bu siirlerinde de “yug/coktav”
geleneginin izleri goriilen sair, tiirlin gerektirdigi gibi kardesinin giizel erdemlerini,

yaptig1 biiyiik isleri, 6rnek alinacak kisiligini anlatmistir.

Abay’1n {ist liste yasadigi acilar son bulmaz. Oglu Akimbay’1 heniiz yedi yasindayken
topraga verir. Sairin siir kiilliyatinda “Akimbay’a agit” adiyla bir siir bulunur. Ancak
bu siirin oglu Akimbay i¢in yazildigt kesin degildir. Ciinkii siir Akimbay oldiikten

yirmi iki sene sonra kaleme alinmistir. Bu nedenle siirin Abay’in yegeni oldugu
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diisiiniilen Akimbay’in vefat1 iizerine yazildigi tahmin edilmektedir. Sair bu siirinde
halk geleneginden kesitler sunarken, tek bir kafiye bicimine baglh kalmayarak ¢esitli

sOyleyis bigimleri denemistir.

Abay’in Abdirahman ve Akimbay disinda dliimiine sahit oldugu “Magaviya” adinda
bir oglu daha vardir. Kendisi de Abay gibi sair olan Magaviya, babasinin
yonlendirmesiyle Rus okulunda egitim gordiigii donemde hastalanmis ve kisa siire
icinde de vefat etmistir. Magaviya, agabeyleri Kokbay ve Akilbay’da oldugu gibi
Abay’in sanatsal yoniine dykiinmiis ve sairlige yonelmistir. 1904 yilinin mayis ay1
icinde oglunu topraga veren Abay, yillarca sonu gelmeyen Sliimlerin de etkisiyle bu
ac1 karsisinda derin bir liziintiiye kapilmistir. Giinlerce kimseyle konusmayan sair,

kendini toplu ortamlardan soyutlamis, eglenceyi ve huzuru kendine yasaklamistir.

Sair kendi o6liimii disinda bir insanin yasayabilecegi biitlin 6liim acilarini tatmistir.
Nitekim Magaviya’'nin 6liimiinden kirk giin sonra 6liim acisiyla baglayan hayati yine

bir 6liim acisinin golgesinde son bulur.

Siir, sairin diisiince ve duygu diinyasinin bir iirlintidiir. Biitiin siirler sairlerinden
pargalar tasir. Dolayisiyla sairi siirden, siiri de sairden ayirmak miimkiin degildir. Bu
dogrultuda Oliim izlediginin Abay’in yapitlarinda genis bir yere sahip oldugu
sOylenebilir. Nitekim siirlerinde isledigi izlekler incelendiginde agirlikli olarak %59,2
oranina sahip ahlak izleginden sonra %43,2 ile 6liim gelmektedir. (Tagsdemir, 2020:
627) Sairin 6liim izlegine yaklasiminin yaninda “6liim” sozciigiinii ele alig bigiminin
de onun 6liimii algilayis bigimine dair izler tasidigi sdylenebilir. Ozellikle Tiirk
kiltiiriinde halkin, bir yakininin, sevdiginin, tanidigi birinin 6limiinii “vefat etti”,
“hakkin rahmetine kavustu”, “hakk’a yiiriidii” seklinde ifade ederken, “61dii” ifadesini
kullanmay1 pek tercih etmedigi goriiliir. Nitekim bunun Orneklerine en eski Tiirk
yazitlarindan biri olarak kabul edilen Orhun Abideleri’nde de rastlanir. Kiiltigin’in
Olimii tizerine dikilen anitta, kardesi Bilge Kagan ve yegeni Yollug Tigin, Kiiltigin’in
Olimiinti “Kiiltigin vefat etti” seklinde ifade ederken, metinde gegen diismanlarinin
veya diger karakterlerin 6liimiinti “6ldii, oldiirtildi™” seklinde belirttikleri goriiliir.
(Ergin, 2015: 51-60) Buradan hareketle, yakinlarinin 6liimii tizerine yazdig: siirlerde

“oldii” ifadesini  kullanmaktan ¢ekinmeyen Abay’in, Olimi ve “Oliimle
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iligkilendirilebilecek sdylemleri” bir tabu olarak gormedigi sdylenebilir. Bu durum

sairin itikad1 ve akilc1 yaklagimiyla agiklanabilir.
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III. BOLUM: ABAY’IN YAS SIIRLERININ COZUMLENMESI
3.1. Ontolojik Analiz Yontemi

Ontoloji, Antik Yunan’dan beri canliligini siirdiiren ve felsefenin ilk dogusu olarak
kabul edilen “var olanin var olma nedeni ve varligin genel prensipleri” lizerine 17.
yiizyildan itibaren kullanilan bir terimdir. Tiirkceye “varlik bilimi” olarak ¢evrilen
kavrami, tarihte ilk fark eden ve tanimlayan isimse Aristotales’tir. Varligin 6ziinii
kavrama ve anlam tabakalarini kategorize etme fikri, duygu ve diislinceleri varliklara
farkli anlamlar yiikleyerek, sembol ve cagrisimlarla estetik bir bigimde anlatma eylemi
olan sanati da yakindan etkilemis ve sanat ontolojisi kavramini ortaya ¢ikarmustir.
Sanat ontolojisi, kisaca; gemnel ontolojinin sanat eserini, onun ontik yapt ve

tabakalarini, estetik degerlerini arastiran bir kolu olarak tanimlanabilir. (Tunals,

2011: 47)

Bir sanat eseri, bir siir incelenirken onun kendi varligi, varligini olusturan etkenlerin
olusturdugu anlam tabakasi ve eserin diger varliklarla arasindaki anlam ilgisi dnem
teskil eder. Eseri tiim varlik boyutuyla ele alirken, genelden 6zele veya 6zelden genele
gidilerek varlik katmanlar1 teker teker incelenir, anlam ilgileri ortaya g¢ikarilir ve

nihayetinde bir yoruma varilir.

Estetik triin, farkli yapilardan olusan bir biitiindiir. Biitiin yapilar eserin iiretilme
organizasyonu i¢inde farkli gorevler alir. Suje yani yaratici, aciklanamayan, gizemli
bir durum iginde sanat eserini (iirlinii) ortaya koyar ve {iirlin tamamlandig1 andan
itibaren, yaraticisindan bagimsiz bir varlik hiiviyeti kazanir. Gerek bigimsel gerekse
muhteva agisindan heterojen (¢ok tiirlii) yapisal formlara sahip edebi eserleri, ingarden

dort farkli varlik tabakasi ekseninde ele almistir. (Tunali, 2011: 89)

e Kelime sesleri ve onlara dayanarak meydana gelen ve daha ytliksek
bir basamag1 gosteren ses yapilari

e Farkli derecelerdeki anlam birlikleri tabakasi

e Farkl goriisler tabakast;

e Tasvir edilen seylerin (nesne, insan ve olaylar) ve onlarin

alinyazilarinin tabakasi.
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Sanat eserinde degerlendirme Ol¢iitii, nesnelerin dis diinyadaki somut anlamlarindan
ziyade; “yaraticinin” kendi duygu, diisiince ve hayal aleminde o varliklarin biiriindiigi,
tasarlandigi intibadir. Siir dili igerisinde kendi anlamlarindan farkli anlamlar edinerek
simgelesir, kapsamli bir cagrisim agima katilir. Aslinda bigimsel 6zellikleri yansitan
ses, uslup, kelime se¢imleri ile igerigi olusturan cagrisimlar farkli yapilar halinde ele
alinsa da bir biitlinde (sanat eserinde) tamamlanir. Ciinkii parcalarin kendi varlik
nedeni igerisinde incelenme sebebi; biitliniin incelenmesini de kolaylastirarak, eserin
anlam ufkunu daha agik hale getirmektir. Prof. Dr. Mehmet Kaplan, bu siireci soyle

ifade eder:

“Sanat eserlerine siibjektif degil de objektif bir gdzle bakinca, onlarda sekil
ve ifade vasitalarinin muhtevadan daha miihim rol oynadiklarini goriiriiz.
Siirde duygu ve diisiince; dil, sekil ve lislup vasitasiyla tesirli bir hale gelir.
Fenomenolojik bakimindan da bize ilk carpan tabaka, siirin dili ve

seklidir.” (Kaplan, 2017: 16)

Kaplan’mn “distan iceri gidis” diye adlandirilabilecek bu gériisiiniin Ingarden’in varlik
tabakalartyla kronolojik bir paralellik gosterdigi soylenebilir. Varlik tabakalarindan ilk
s6z eden ve bu tabakalar1 dort boliime ayiran Ingarden olmasia karsin, ontolojik
yontemi uygulamali olarak ilk ortaya koyan ve sanat eserlerine uyarlayan Nikolai
Hartman’dir. Ona gore sanat eseri, herkesin gorebildigi bir “6n yap1” ve ilk goriiste
anlasilamayacak, gizli bir “arka yap1” ile olusturulmustur. On yapi, kolay
algilanabilen, agik, kendi basina bagimsiz, gercekei bir tabakadir. Arka yapr ise, simge
ve cagrisimlarla oriilmiis, siije(yaratici) tarafindan asil ifade edilmek istenen igeriktir.
Hartman, siije ile nesne arasindaki biitiinliigiin, sanat eserinin estetik degerini ortaya
koydugunu ifade ederken; on yap1 ve arka yapinin birbirinden farkli varlik tabakalari
gibi goziikseler de aslinda tek bir biitlinli yansittigini da belirtir. Bu iki yap: oyle i¢ ice
girmig, oyle girift olmustur ki sadece bir tek objeymis gibi goriintirler. (Tunal, 2011:
111)

Sanat Ontolojisi adli kitabiyla iilkemizde bu alandaki ilk ¢aligmalar1 yapan Ismail
Tunali, eserinde, sanat ontolojisinin gelisimi hakkinda genel bilgiler verdikten sonra,

Ingarden ve Hartman’in varhik tabakalariyla ilgili goriislerinden yararlanarak,
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tabakalarin edebiyat eserlerine uyarlanmasiyla ilgili kendi goriislerini de yansittig
“ontolojik analiz metodu” adiyla bir inceleme yontemi ortaya koyar. Tunali’nin
Ingarden ve Hartman’in diisiincelerine kendi fikirlerini de ekleyerek ortaya koydugu

varlik tabakalar1 agsagida siralandigi sekildedir. (Tunali, 2011: 111)
e Siirde ses tabakasi: Eserin bi¢cimsel 6zellikleri

e Semantik (Anlam) tabakasi: Kelimelerin kendi varlik tabakalarinda

ifade ettigi objektif anlam

o Karakter tabakasi: Eser (nesne) ve sanat¢i (Obje) arasindaki yaratmaya

yanstyan bag

e Alinyazisi tabakasi: Eserin ifade ettigi duygunun, fikrin, mesajin

evrenselligi

Ismail Tunal’nin varlik tabakalar1 dzetle Yavuz Bayram tarafindan su sekilde

tablo haline getirilmistir:

Tablo 1: Ontolojik Coziimleme Ydntemi (Siirin i¢ ve dis yapis1)®*

A. ONYAPI
(Duyulur Yapi, Di1s Yapi, Ses Tabakasi, Maddi Tabaka, Goriiniir Yapi, Reel
Varhk Alani, Vonderground ...
Di1s goriiniim,

Harfler, heceler,

Kelimeler... B. ARKA YAPI
Olgii, ahenk, kafiye, Semantik Tabaka
. Obje(Nesne) Tabakasi
Misrabeyit
1STabEyIt yapist Karakter Tabakasi
(Siirin varligryla Alinyazis1 Tabakasi
Duyulan, algilanan,

Gortilen,
Maddi yapisina ait
Olan her sey)

24 Bu tablo Yavuz Bayram’in c¢alismasi drnek alinarak hazirlanmistir. (bkz. Bayram, Yavuz 2003,
Ontolojik Analiz Metodu ve Bir Uygulama, s.12-15.)
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Sanat eserinin, sanat¢inin yasadigi donemden ve 6zel hayatindan ayri bir niteligi
mevcuttur. Eser, meydana geldigi zamandan ve iireticisinden ayr1 bir varliga doniistir.
Dolayisiyla Sanat ve edebiyat eserleri, daha sonra yazar ve ¢evreye baglansalar bile
once, kendi i¢lerinde bir yapt olarak incelenmelidir. (Kaplan, 1992: 8) Siir de edebiyat
eserleri icinde sahip oldugu genis hayal giicii ve cagrisim diinyasiyla ontolojik
inceleme metoduna en uygun tiirlerin basinda gelir. Oyle ki tarih boyunca énemli
disiintirler, sairler, siiri tipki felsefe gibi diisiinceye, arayisa bir yol, bir kap1 olarak
gormiisler ve bu kapidan gegerek i¢ diinyalarini siirle aktarma yolunu se¢mislerdir.
Schopenhauer, siir yazan insanlari, hayattaki asil meseleye hakim, yliksek idrak giicii
olan “deha” kimseler olarak nitelerken, ayn1 zamanda siiri de bir dehanin iiriinii olarak
gordiigii sdylenebilir. (Schopenhauer, 2005: 26) Yine ayni sekilde Necip Fazil da siiri,
“listlin bir idrak is1” olarak niteler. (Kisakiirek, 2008: 472) Hayat boyunca devam eden
bir ¢aba, kesin bir kavusma olmadan devam eden bir arayis oldugunu ifade eder.
Kisaca siir, derin diisiince ve his yumagindan oriilmiis karmasik bir biitiindiir. Bu
karmagik yapiy1 anlamak i¢in de onu olusturan yapilar teker teker ele alinarak, ortaya

c¢ikan anlamlar vasitasiyla biitiiniin ifade ettigi manaya ulasilabilir.

3.2. Coziimlemeler
3.2.1. Osman’a / Ocnanra

KaliHaraH TybIH KbIFBUIMAH,
JKackaHbIn ’kayJjaH THIFBUIMAH,
YKacayibl s)xaynan OypblMai,
Kay xypek xomapT KyOpIIIMai,

XKakcbl eMipiH Oy3buUIMaii,
JKac kyaTbIH TO3BUIMAI,
JKaiers xypek cybIHOA,
JKan OiTKeHHEH TYHiIMEH,

JKaramnaii xxaiinay IoyneTiH
Kacen mebi kKyapmaii,
JKapksipan xaTkaH e3eHiH
JKaitnak TapTeIn cyanmait,

XKatimapse! xKy3iH skaObLTMaH,
JKaiimakTan Kamiein caObuIMan,
JKau OiTKeHre kaapiHOail.
JKaxkcwl eminciH, sSmbipMaii!
(Kibar, 2014: 235)

Yikilmadi, piril piril bayragin,
Yilip diismandan, saklanmadin,
Yapili dismandan donmedin,
Yigitsin, el agip vazge¢medin...

Yaslanmadan giizel varligin,
Yipranmadan genglik kuvvetin,
Yiirekte sogumadan atesin,
Yasamdan umudu kesmedin...

Yayladaki yerlerinin, birbiri ardina
Yesil otlar1 kuruyupsolmadan,
Yildir yildir parildayan derenin
Yayilip diizliige, sular1 kurumadan,

Yakisikli giiler yiiziin ¢catilmadan,
Yalin at kacip, bos kosturmadan,
Yalvarmadin da verirken can...
Yigitce 6ldiin, aman aman!
(Kibar, 2014: 236)
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On Yap:

“Osman’a” siirinin bigimsel nitelikleri ele alindiginda, sairin siir repertuarinin genis
bir boliimiinii kapsayan hece vezninin burada da kullanildig1 goriiliir. Dizeler tek bir
hece sayisina sadik kalinarak, 8’li hece Olgiisiiyle yazilmis dort adet dortliigii
olusturmustur. Dortliiklerin ¢ogunlugu “aaaa” diiz uyak diizeni ile bina edilmistir.
Sadece tiglincti dortliikte “baba” seklinde capraz kafiye kullanilmistir. Siirde yer yer
bitmemis climleler akabindeki dizelerle pekistirilerek sekil ve anlam yoniinden
dortliiglin biitiiniinde tamamlanmistir. Kelimeler incelendiginde maii, meit seklinde
tekrarlayan, dilbilgisi terimi olarak ulag, bagfiil, zarffiil olarak tanimlanmis gerundium
eklerine siklikla rastlanir. Orta Tiirkce doneminde Ozellikle Karahanli ve Harezm
Tiirkgesi igerisinde goriilen bu ekler, dilin bu kanadindaki gelisiminden kronolojik
olarak geriye gidildiginde Uygur metinleri temelli Eski Tiirk¢ceye kadar uzanir ve
kullanimi Tiirk dili sahasinda yaygindir. Eylemleri hal ve zaman yoniinden belirten bu
ekin, olumlu fiil kdklerine eklenmesiyle, anlam yapica olumsuza doner ve olumsuz
zarffiller olusturulur. Sairin, siirde bu eklere siklikla yer vermesi, zamani gegmisle

biitiinlestirmesine ve eylemlere kosul yiiklemesine olanak saglamistir.

Siirde “yigitlik” ifadesi iki yerde vurgulaniyor. Ik dértliigiin son dizesinde kullanilan
“xay okypek: koca yiirek/cesur yiirek” ifadesinin asil karsiladigi anlam
“yigit/yigitlik/cesaret” olarak aciklanabilir. Nitekim sozliikte, benzeri bir ifade olan
“ep xypek: er yirek” ifadesi de yine “yigit” kelimesini karsilayan anlamlar
arasmndadir.” Siirin son dizesinde yer alan “xaxchl” sdzciigii ise akla ilk gelen kelime
karsilig1 olarak “iyi” manasindadir. Fakat “yigit” kelimesinin kokiiniin Orhun
Abidelerinde de gegen “yeg/yig: en 1yi, Ustiin, daha 1yi” s6zciiglinden tiiredigi ifade
edilir. Buradan hareketle siirde gegen ““xakchr” kelimesinin “yigit/yigitlik/yigitce” gibi

anlamlar barindirdig1 sdylenebilir.

Abay, Kara Sézler/Nasihatler’® adli eserinin on farkli yerinde “yigitlik” kelimesine

......

25 https://www.etimolojiturkce.com/kelime/yi % C4%9Fit (10.12.2020)
26 Kunanbayoglu, Abay (2014). Nasihatler. (Akt. Zafer Kibar). Ankara: Sfn Grafik Baska.
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Arka Yapi
1. Semantik Tabaka

Semantik (anlam) tabaka kelime/ kelime grubu tablosu

Sozciigiin kullanimi Sozciigiin gondergesi

Bayrak Kisinin hayatta temsil ettigi durus, dirayet, iilkii

Yapili diisman Kisinin asil diigmanlari tarafindan, kisiye engeller olugturmak
i¢in tutulmug bir altyiiklenici

Yigit/yigitlik Zorluklar karsisinda cesaretli olmak ve hileye basvurmadan,
onurlu bir yasam siirmek

Ates Bir ige kars1 ilk giinkii gibi duyulan arzu, heyecan

Yalin at Degersiz, bos hareket eden

2. Obje (Nesne) Tabakasi

Osman, Abay’in kardesidir. Agabeyinin yasam yolculugunda Onemli bir yeri
muhafaza eder. Sair, babasi Kunanbay ve annesi Uljan’1 kaybettikten sonra,
hayatindaki sorumluluklarin pekiserek arttigi bir donemde Osman’in Oliimiiyle
yiizlesir. Abay’in olgunluk doneminin baglangicina tekabiil eden bu trajedi, sairin
yasinin listiinde seyreden ruhi olgunlasma siirecini hem sancili bir hale getirmis hem
de hizlandirmistir. Anlatilanlar 1s181inda Osman, miitevazi, eli agik, isini siki tutan,
hasmina sert, hisimina mert bir mizaca sahip, soziiniin eri, pehlivan kudretinde, yigit
yiirekli bir ruhi portre cizer. Birgok noktada Abay’in bayraktar1 oldugu degerleri
miidafaa etmis, onun dostunu dost, diismanim1 da diisman bellemistir. Abay da
karsilikl1 olarak kardesleri i¢cinde Osman’a 6zel bir yakinlik beslemis, kisir olan

kardesinin, kendi 6z evlatlar1 Pakizat ve Ebubekir’i evlat edinmesini saglamistir.

Dostoyevski, bir tespitinde, akrabalik iliskilerini 6zetle; dogustan kan bagiyla gelen,
ugruna fedakarlik gosterilmeyen, samimiyetsiz iliskiler yumagi olarak tarif eder.
Buradan yola ¢ikarak, Abay’in Osman’1 temiz bir kalp, asillik ve mert durusun tek bir
insanda olmasinin zorluguna dikkat ¢ekerek dvmesi, Osman’in ise agabeyi Abay’a
cobanlig1 yakistiramayarak, onu daha 6nemli vazifelere layik gérmesi, aralarindaki
iligkinin akrabaliktan 6te manevi bir temele dayanan, samimi bir bagla oriildiigiiniin

gostergesi kabul edilebilir.
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Kardesi AIDS’ten vefat eden Barbara Ascher, i¢inde bulundugu duygu durumunu;
6limiin eteklerinden tutup ¢ekistirmesiyle 6zetler. (Volkan ve Zintl, 2019: 102) Ciinkii
kardesin o6liimii, bireyin kendi 6liimsiizliik diislincesinin Sliimiine de bir isarettir.
Kardesler, birlikte dogmaz ancak biiyiik cogunlukla birlikte biiyiir, hayata birlikte
atilir. Baslangicindan itibaren sahidi olunan bir hikdyenin sonunun goriilmesi, kisiyi
kendi hikayesinin de bir giin bitecegi gercegiyle yiizlestirir. Dolayisiyla, kisi
kardesinin Oliimiiyle ayni zamanda kendi Olimiinii de prova eder ve beraber
yaslanmanin her zaman miimkiin olamayacagi, sonun ise rutin olmadigina sahit olur.
Abay, Osman’dan iki y1l sonra oglu Abdirahman’1 kaybettiginde; “6liim Osman’1 ald,
oglumu mu almayacak” der. Bu ifadenin de kardes kaybinin insan tizerindeki etkisine
onemli bir 6rnek olusturdugu ve Abay’in géziinde Osman’a verilen degeri 6zetledigi

sOylenebilir.

XKaiinaran TybIH xkbiFbIMai, | Yikilmadi, piril piril bayragin,
JKackanpin xxayaan TeirbuiMai, | Yilip diismandan, saklanmadin,
Kacayme! xxaynan OypeumMaii, | Yapili diismandan donmedin,
XKay xypek xomapt kyOpuMaid, | Yigitsin, el agip vazgegmedin. ..
(Kibar, 2014: 235) | (Kibar, 2014: 236)

Bayrak, tinlii Tiirk Leksikograf Kasgarli Mahmud’un so6zliigiinde “batrak™ olarak
gecer ve mana yansisl, ipek bir bez parcasinin, savaslarda bir mizrak ucuna takilarak
temsilen dalgalandirilmas: seklinde izah edilir.’’ Bayrak, ayni zamanda miinferit
basarilar sonucunda sOhret elde eden kahramanlara (savasgilara) da verilen bir
listiinliik alameti olarak goriilmiistiir.”® Yasami boyunca bilim, sanat, adalet gibi
toplumun hassas ve ehemmiyetli noktalarinda bir insanlik miicadelesi veren Abay da
bu miicadeleyi vakur bir durusla siirdiirdligiinii diisiindiigii kisileri bu miicadelenin

bayraktar1 olarak gérmiistiir.

Osman’in piril piril bayragi ayni zamanda Abay’in yasatmaya calistigi erdem ve
diisiinceleri de temsil eder, dalgalandirir. Meshur kara sozlerinin otuz sekizincisinde
inancin ana kaynagin1 merhamet, namus ve bilgi olarak agiklayan Abay, kisinin sahsi
onurunu diislinmesini, onu Miisliimanliga yakisir sekilde insanlara iyilik yaparak

taclandirmasi gerektigini 6giitler. (Ayan, 2017: 99-102) Velhasil, Abay’a gore; geride

27 https://www.etimolojiturkce.com/kelime/bayrak (08.11.2020)
28 https://www.etimolojiturkce.com/kelime/bayrak (08.11.2020)
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ornek alinabilecek, piril piril (temiz) bir miicadele birakan Osman da kendi kisiligini

taglandirmis ve sergiledigi yigit durusla onun nezdinde bayraklastirilmistir.

Nitekim Tuncer Giilensoy, bayrak kelimesinin etimolojisini ortaya koyarken
anlamlarinin birini de “ugurtma” olarak belirtir. (Giilensoy, 2021) insan da bayrak gibi
evrende bir yer kaplar, kapladig1 yerde yiikselir, tasidig1 degerleri temsil eder, benligini
dalgalandirir ve vakti doldugunda gorevini tamamlamis bir ugurtma gibi ipinden

styrilarak gociip gider.

“Dilisman”, Fars¢a kokenli bir sézciik olup Zend (Avesta) dilindeki “kotiligi

13

diisiinen: dusmanah” kelimesiyle ortak kokenlidir.?® Siirdeki “yapili diisman” ise
dizelerdeki anlamiyla; bir “asil diisman” tarafindan kisiyi engellemek maksadiyla
olusturulmus bir altytiklenicidir. Abay, sdzlerinin yirmi doérdiincilisiinde Kazaklarin
bilim ve sanattan uzaklasarak, dedikoduya, hirsizliga, yalan ve diismanliga
yoneldiginden yakinir. (Ayan, 2017) Ona gore Kazaklar icinde, mali fazla ise
babalarini, atalarini dahi diisman gorebilecek yapida olanlar vardir. Abay’in ¢izdigi
“yapilt diisman” figiiriniin ontolojik temellerine, Kirgizlarin Manas Destanindaki
“kozkaman” karakterinde de rastlanmaktadir. Kézkamanlar, kendi milletine/halkina
sirt gevirerek giicliiniin tarafinda saf tutarlar. Ozellikle, savas gibi kritik zamanlarda
kendi halkinin ordusunda savasan bir askerken, diismanin tarafina gecip kendi
milletine kars1t miicadele ederler. Sozgelimi, Rahmankul Berdibayev Baykal'dan
Balkan’a adli kitabinda k6zkamanlarin niteliklerini 6zetlerken; ana dil yerine ikinci
bir dil kullanma, gelenek ve goreneklerden uzaklagma, milli kiiltiirden ayrilarak farkl
kiiltiirleri benimseme, dinini, milletini ve adin1 degistirme, fiilleriyle kendi milletinin

aleyhine hareket ederek diismanin tarafinda saf tutma gibi “ihanet” kavramiyla

0zdeslesecek maddeler saymaktadir. (Berdibayev, 1997)

Abay, yasami siiresince Kazak halkinin biitliin tarihsel siireglerde zayiflamasini,
toplumsal diizen, ahlak ve tiimiiniin neticesi olarak da bagimsizlik noktasinda dumura
ugramasini, halk ic¢indeki dayanmisma halinin, bir ve beraber olma giidiisiiniin
yoksunluguna baglar. Ona goére bunun Oniindeki en biiylik engel, Kazaklarin

cogunlugunun kendi menfaati ugruna, kendi halkina dahi diisman olabilmesi, yalanin

2 https://www.etimolojiturkce.com/kelime/d %C3%BC%C5%9Fman (15.11.2020)
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ve makam agkinin biitiin milli ve manevi duygularin iistiinde goriilmesidir. Nitekim
sOzlerinin yirmi altincisinda, kiiciik bir is bagarmis Kazaklarin bile, bir digerini
kiskandirmak, ona 1stirap vermek adina bunu biiyiik bir ihtisamla kutladigina dikkat
ceker. (Bazarkulova, 2019) Dolayisiyla, Abay gibi Kazak halkinin milli ve manevi
degerlerini muhafaza etme diisturunda birlesenler, toplum i¢indeki manevi eksiklik
hasebiyle asil diigmanlardan ziyade halk i¢indeki taseron diigmanlarla miicadele etmek

zorunda kalmislardir. Sair, bu durumu soyle ifade eder:

KeniniM KafiTTH fOCTaH ma, AymmadHad aa, | Gonliim caydi dosttan da diigmandan da
AnnmamaraH KiM Kanasl Tipi xaaga? | Aldatmayan kim kaldi diri canlar arasinda.
AJBIC-KaKBIH Ka3aKTHIH 0opin kepaiM, | Uzakyakin Kazaklarin hepsini gordiim,
JKarnre13-xapeim Oonmmaca aana-canga. | Tek tiik kalmasa surada burada...
(Kibar, 2014: 39) | (Kibar, 2014: 40)

Halk i¢indeki bu tiir edimlere sahip bireylerin, Erich Fromm’un “yabancilasma”
tanimiyla Ortiisen nitelikler barindirdig sdylenebilir. Fromm, kendisine yabancilagan
kisiyi, kendini, kendi diinyasinin direksiyonunda gérmeyen, eylemlerinin asil yaratici
unsuru olmayan ve bilingsiz bir sekilde kendi eylemlerine ve bunlarin sonuglarina
boyun egen birey olarak tanimlar. (Fromm, 1996: 116) Ona gore yabancilasan kisi,
diger insanlardan uzaklastigi gibi kendisinden de uzaklasmistir. Kendisini, dis
diinyadaki nesneleri duyu organlariyla algiladigi gibi algilar fakat disaridaki diinyayla
ve kendisiyle yaratic1 bir bag icinde olmaz. (Fromm, 1996: 117) Marx bu durumu,
bireyin kendi davraniglarinin, kendi inisiyatifi ile yonetilememesi, bunun yerine ondan
daha iistiin ve onun zitt1 hareket eden yabanci bir kudrete doniismesiyle Ozetler.
(Fromm, 1996: 117) Bu gibi semptomlarla ortaya c¢ikan suursuzluk hali, riizgarin
yoniine ve suyun akisina gelisigiizel birakilmaya miisait kisilikler insa eder ve

literatiirde “Mankurtluk™ olarak gegen olgusal siirecin baglamasinda da rol oynar.

30 “Mankurt” kavramina ilk olarak Abis Kekilbayev’in 1966 yilinda yayimlanan Kiiy adli eserinde rastlanilsa da
kavram, Cengiz Aytmatov’un Giin Olur Asra Bedel romanindaki Ata-beyit efsanesi ile evrensel diizeyde literatiire
girmistir. Eserde Nayman Ana’nin oglu Coloman ve Sabitcan karakterleri iizerinden mankurtlasmanin fiziki ve
manevi boyutu ele alinir. Efsaneye gore; Kirgizlarin azili diismanit Noyan Noyanlar, Tiirk kdylerine akinlar
diizenleyerek esirler toplar ve bu esirler arasinda giicli gordiiklerini mankurtlastirmak icin ayirirlards.
Mankurtlastirilacak kurbanin 6nce saglari kazinir, ardindan kafa derisi soyularak ¢oliin ortasinda bir yere
gotiiriiliirdii. Hemen oracikta bir deve kesilir, devenin derisi heniiz sicakken kurbanin soyulan kafa derisinin {izerine
koyulurdu ve kaderine teslim edilirdi. Kurbanlarin bircogu yasadigi aciya dayanamayarak oliirdii. Hayatta
kalanlarin ise bir miiddet sonra soyulan kafa derisinden saglari tekrar ¢ikmaya baglar ancak deve derisine ¢arpan
kil zamanla kafatasinin igine dogru bilyiimeye baslar. Beyne ulastiginda ise kurbanin hafizas: silinir. Ge¢misine
dair hi¢bir sey hatirlamayan, kimliksiz, suursuz bir varliga doniigiir. Noyan Noyanlar mankurtlara hayatta
kalacaklar1 kadar yemek vererek onlari kendilerine tabi hale getirir. Kendisini mankurtlastiranlari efendisi olarak
goren mankurt kisi, kendi kimligine, milletine, kiiltiiriine yabancilasir. Hatta Nayman Ana — Coloman hadisesinde
oldugu gibi “kendi annesini, babasini tantyamayacak” durumu gelir. Aytmatov, Sabitcan karakteriyle tarihteki
mankurt efsanesinin manevi boyutta devam ettiginin altin1 gizer. Sabitcan, gelenek ve goreneklerine siki sikiya
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Kendi 06z degerlerinden kopup, yabancilagmaya baslayan bireyler, modern
mankurtlagsmanin birer 6rnegi haline gelir ve Abay’in ifadesiyle, toplum iginde birer

“yapil1 diismana” doniisme potansiyeli tasirlar.

Hayat iilkiisii dogrultusunda, Abay ile ortak degerleri paylasan Osman da milli ve
manevi mirasa, ahlaki hazineye sahip ¢ikmis, yozlasmanin karsisinda durarak halk
icindeki mankurt ve kozkamanlarla miicadele yolunu se¢mistir. Agabeyi Abay’in en
bliyiik diismani Orozbay’1 kendi diigmani gibi bellemis, hatta hincin1 alamayip bir
arabanin arkasina baglayarak yol boyu siiriiklemistir. Bu yapisiyla, Abay’in
dizelerinde civanmert, yilmaz bir yigit olarak islenmis, 6limii Abay i¢in her kudretli

kahramaninki gibi onurlu ve iz birakici olmustur.

JKaxkcrl emipin Oy3pumaii, | Yaslanmadan giizel varligin,
JKac kyaTsig To3pIMal, | Yipranmadan genglik kuvvetin,
JKanein xypek cybirbai, | Yirekte sogumadan atesin,
JKan GiTkeHneH TyHinMe#, | Yasamdan umudu kesmedin
(Kibar, 2014: 235) | (Kibar, 2014: 236)

“Genglik” kavrami, tipki muhtelifi “yaghlik” ve “0lim” gibi zaman fenomeninin
ontolojik akil yiiritmeleriyle aciklanmaya calisilabilir. Nitekim Prof. Dr. Milay
Koktiirk, Zaman Uzerine Felsefi Sorusturma adlh kitabmin dnsoziinde; varligimi ve
evrendeki “varlik” kavraminin tahayyiilleriyle beraber kapsamini tahlil edemeyen bir
bilincin, bir “varlik” olarak dahil oldugu yasami da ¢oziimleyemeyecegini vurgular.
(Koktiirk, 2017) Dolayisiyla siirde gecen “genclik” ve gencgligin kudretine dair

ifadeler, zaman kavrami ekseninde daha saglikli olarak ¢6ziimlenebilir.

Platon, zamanla ilgili taniminda, onu golge diinyanin tezahiirlerinden biri olarak
niteler. Ancak, ona gére zamanin, idealar dleminde de gdlge diinyanin haricinde bir
varlig, karsilig1 bulunmalidir. (Topakkaya, 2012) Dolayisiyla Platon’un hipotezinden
hareketle tarihte Aristotales, Augustinus, Bergson, Heidegger gibi bir¢ok diisiiniir,
varlik olarak dahil oldugumuz evren ile zaman baglami hakkinda siiregelmis nice
farkli beyin firtinas1 olusturmustur. Zaman hakkindaki bilim ve felsefe diinyasindaki

bu gorecelilik, kavrami 6znel bir perspektife miimkiin kilabilmistir. Sozgelimi,

bagli Kazangap’in ogludur. Babasi vefat ettiginde, arkadasi Yedigey onun sanina yakisir sekilde ata-beyite
goémiilmesini ister ancak Rus okullarinda yetisen oglu Sabitcan bunu dnemsemez. (Ayrintili bilgi icin; Giin Olur
Asra Bedel romanina ve Dog. Dr. Samet Azap’in “Kurtlar ve Mankurtlar” adli makalesine bakiniz.)
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zamanin anlaminin, varligin onun karsisindaki tavriyla dogrudan iligkili oldugunu
sOylemek yanlis olmayacaktir. Bu yoruma agiklik, insan gizinin bagka bigimlerle
ortaya cikarildigi edebiyat gibi sanat unsurlarina da “zaman” kavramini esnek bir olgu
olarak ele alma imkani vermistir. Cagdas Kazak edebiyatinin yasayan onemli

isimlerinden Ulugbeg Esdevlet, bir siirinde zamana soyle seslenmektedir:

Gegmekten baska ne yaparsin, zaman, sen...
Hevesim doyarak tadindan senin tatmig miydim?
Geg bakim, zaman, gegiriver, her ne ise, yik, git!

Zaten beni 6ldiirliyor zorlayarak halim. (Esdevlet, 2014: 31)

29 ¢¢

Sair zamani, “akan”, “gegen”, “kaybolan” bir figiir olarak betimler. Ona gdre zaman,
farkina varilmadan, tam manasiyla idrak edilemeden yitirilen bir degerdir. insan, biraz
da zamam fark ettigi o0lglide onun karsisindaki acizligini kabullenir ve 6lim fikrini
giiclii bir gergeklikle hatirlar. Caresiz ahvaliyle de kars1 koymaya gii¢ yetiremedigi
zamanin, geriye hicbir sey birakmadan alip gotiirmesini ister. Ciinkii insan, fitrati
geregi gengliginin sona erdigini fark ettiginde, yani varliginin yok olusu s6z konusu
olmaya basladiginda, hi¢ var olmamis gibi davranmaya meyillidir. Bu durumu Tiirk

edebiyatinda “0liim” siirleriyle taninmis Cahit Sitki Taranci bir dizesinde sOyle acar:

Genglik boyledir iste, gelir gider;
Ve karilir sonra kolun kanadin;

Kosarsin pencereden pencereye.’!

Genglik, stirekli yitirilen, yitmekte olan ve aranilan bir zaman dilimi olarak ifade
edilmistir. Geng olanlar, siirekli geng¢ kalmayi, yasl olanlar genclige donmeyi arzular.
Bu genglik disindaki diger dénemler igin gegerli degildir. Ornegin; genel itibariyle
cocuklar, biiylimek ve yetiskin olmak ister. Genglik, icinde olunurken memnun olunan
ve diger yas donemlerindeyken i¢inde bulunulmak istenen bir yas evresi olarak
tanimlanabilir. Dolayisiyla, tarih boyunca sanatgilar gengligi 6zlem duyulan, aranilan,

kimi zaman cahillik donemi, kimi zamansa iyi degerlendirilmesi gereken bir sans

31 http://siir.sitesi.web.tr/cahit-sitki-taranci/genclik-boyledir-iste.html (09.10.2020)
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donemi olarak gérmiistiir. Nitekim Ziya Osman Saba, su dizelerinde onu arkadasina

hatta sevgilisine benzetir:

Ah, timit dolu gengligim,
[Ik siirim, ilk arkadasim, ilk sevgilim. ..
Dogdugum ev. Rahatlayacak i¢im duysam

Bir tek kapinin sesini.*?

Nitekim genclik insan 6mriinde ilk deneyimlerin yasandig1 evredir. Her ilk tesebbiis
sonucundaki bir ihtimal olarak, hataya diigme pay1 da genclikte yiliksek orandadir.
Dolayisiyla Behget Necatigil bu donemi “avarelik giinleri” olarak ifade ederken,
Haydar Ergiilen eve, odaya ihtiyag duyulmayan, alabildigine diinyaya, dogaya
karigilan bir yaz mevsimine benzetir. Ciinkii yaz mevsiminin i¢inde de bir rahatlik,
yasami akisina birakmislik mevcuttur. Dolayisiyla bu aksiyonun ve diken iistiinde bir
halin siklikla tekrarladig1 donemin, ¢ogu kez “enerji/hareket” gibi pek ¢ok gondergeye
temas eden “ates” imgesiyle betimlenildigi goriiliir. Ates, etimolojisi icerisinde de
Zend dilinde atar (tutusturmak, yakmak) anlamma gelen bir fiilden tiiremistir.*’
Devinim dogasinda vardir. Dogaya kudretini veren dort ana elementten biri olarak da
kabul gormiis, insanlik tarihi boyunca gii¢, hareket ve kutsalligin timsali sayilip,

benimsenmistir. Abay, genclige vurgu yaptig1 bir siirinde bu atesi soyle ifade eder:

JKacteikTerg otel sxanbrHman, | Genglik atesi alevlenip
Kac xypekre xanran mak. | Geng yiirekte yandigi zaman. ..
Tamantery aTel apeiHgarn, | Merakin ati parlayip,
Op kubinFa canrad mak. | Her zorluga saldigi zaman...

VYaiibim a3, ymir ke, | Vehim az, timit ¢ok ylesine
ET aysipmac Geiinerke. | Can yanmaz 1zdirap iginde,
Byrin-epten xerem nen, | “Bugiin yarin ulasirim” diye
Keninre anran poynerke. | Yiirege islenen iilkiiye...
(Kibar, 2014: 207) | (Kibar, 2014: 208)

Sair, atesi, merakla, ilgiyle, heyecanla birtakim isler i¢in birikmis potansiyel, sakl1 bir
gii¢ olarak goriir. Ona gore, insanin i¢inde siirekli olmas1 gereken bu kudret, bilhassa

genclik doneminde alevlenir, zirveye ulasir. Ciinkii genclik, insanin ruhi olgunluga

32 hittps://siir.gen.tr/siir/z/ziya_osman_saba/gecen_zaman.htm (10.10.2020)
33 https://www.etimolojiturkce.com/kelime/ate %C5%9F (11.12.2020)
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erisirken, deneyimlere acik oldugu, temiz bir zihin ve saglikli bir beden tagima
ihtimalinin en yliksek oldugu dénemdir. Abay’a gore, bu donem, her tiirlii zorluga
kars1 miicadele verilip, sahip olunan enerji en dogru sekilde, dogru islerle mesgul
edilmelidir. Sair, genglik giinlerini yad ederken, genclere de 6giitler verdigi bir siirinde

bu durumu soyle agar:

JKacTeIkThIH OTHI, Kaiimaceid, | Neredesin genglik atesi,
KypekTi Typtin kozramaii? | Diirtiip oksamaz misin yiiregi?
FrutbiMHBIH Ointin maiigackis, | Faydasini bilip bilimin,
JyHueHiH kepkiH 6oipkamait? | Sasaasini yormaz misin alemin?
(Kibar, 2014, 169) | (Kibar, 2014: 170)

Abay’in, genglik i¢in sundugu recetede “dogru isler” tanimi; heyecanini, merakini,
ilgisini yitirmeden, bir hayat gayesi bilip, kabul ederek bilimin pesinden gitmek,
hayatin, evrenin ve insanin derinine inmektir. Sair, yipranmadan genclik kuvvetin,
yiirekte sogumadan ategin dizeleriyle Osman’a seslenirken, kirk alt1 yagindadir. Cahit
Sitki’nin tabiriyle “yolun yarisin1” ge¢mistir. Bir¢ok deneyim edinmis ve hayatin farkl
yonlerini gorerek olgunlasabilmistir. Sairin, gengligi degerli bir firsat olarak gérmesi
durumu, Tirkcenin s6z varlig1 icerisinde yer alan genc¢ligin kiymeti ihtiyarlikta bilinir
(Tdk Giincel Tiirkge Sozliikk) soziiyle de Ozetlenebilir. Nitekim Prof. Dr. Ilber
Ortayli’nin Bir Omiir Nasil Yasanir? Adh kitabinda bahsettigi eski bir Fransiz
deyisinde de benzer diisiinceler yatilidir: Gengler bilse, ihtiyarlar yapabilse. (Ortayl,
2020: s. 25) Buradan hareketle, belli bir olgunluga erigmis, yetkin ve yetiskinlerin,
yeni yeni deneyimler kazanacak ve yeni bir yola ¢ikacaklara, kendi ¢ikarimlarindan
hareketle, anlatacagi ¢ok ornek olay, verecegi ¢cok ders oldugu sdylenebilir. Abay da
eserlerinde kendi tecriibelerinden yola ¢ikarak, genclere, “gencligin 1iyi
degerlendirilmesi” yoniinde dgiitlerde bulunmus, yasamdan umudunu kesmedin diye
seslendigi Osman’1 miicadelelerle dolu, azimli, ¢aliskan bir genglik gegirip, “ylirege

islenen tilkiiden” umut kesmedigi i¢in takdir etmistir.

Karakter Tabakasi

Prof. Dr. Vamik D. Volkan, yas siiresini ve derecesini arttiran nedenleri siralarken,
bunun kaybedilen kisinin kisisel 6zellikleriyle dogrudan iligkili oldugunu belirtir.
(Volkan, 2017: 12-13) Ornegin; hayata siki sikiya bagli, bitmemis islerle mesgul,

kayb1 akla gelmeyecek, giiclii birinin vefatinin daha unutulmaz bir hale gelip, yas
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stirecinin daha sancili olacagi dngoriilebilir. Cilinkii 61iim, yitirdiklerimizin en nesnel,
bariz ve etki eden Ornegidir. Ona karsi gosterdigimiz yakinmalarda, biitiin eksik
birakilmis, zorlanmis veya telasa kurban edilmis vedalarimizin izlerini goriiriiz.
Osman da vefat ettigi ana kadar bir bayrak gibi yikilmadan duran, yigit, cevval,
pehlivan kudretinde, eli acik, 6zetle; hayatta soyledigi ve sOyleyecegi daha ¢ok sozii
olan bir sahsiyettir. Bu yonleriyle de Abay’in goziinde kahramana doniismiis, zihninde

“genglik” taniminin umut vadeden bir numunesi olmustur.

Dolayistyla Osman’in kaybi, Abay i¢in beklenmedik, kabul edilemez ve yas tutulasi
bir hal almigtir. Onda gordiigli erdemleri methiye kivaminda bir mersiyeye
doniistiirmiis, nihayetinde de biitiin Kazak gencleri i¢in didaktik bir sdyleme evirerek
ulusallastirmistir. Abay, zamanin gegiciligi ve degisimin kac¢inilmazligina degindigi
bir s6zilinde, diinyay1 koca bir géle, zamaniysa esip gegen riizgara benzetir. Ona gore
onde olan dalgalar biiyiik agabey, pesinden gelenlerse ufak kardeslerdir, bu ikisi

birbirlerini biitinlerler. (ismail ve Cinar, 1995: 19)

Abay da Osman’in kendi temsil ettigi degerlerin, hayat durusunun ve fikriyatin bir
tastyicist oldugunu diisiiniir. Onu kendi benliginden farkli bir yere koymaz. Hatta
Muhtar Avezof’un Abay Yolu (1997) romaninda tarif edildigi gibi; fiziksel 6zellikleri
kadar ruhsal nitelikleri ve davraniglari da Abay’t andirmaktadir. Bu noktada onun
kayb1, Abay’in kendi 6liim diisiincesinin de bir hatirlaticist olmus, kardesinin yaninda

bir dava arkadasini, dostunu kaybetmenin hissini yasamaistir.

Alinyazis1 Tabakasi

Schopenhauer, meshur Aforizmalar (2006) adl1 eserinde, hayati iistiine nakis islenmis,
oyal1 bir kumasa benzetir. Insanlar, hayatin ilk evresinde bu oyali kumasin n tarafiyla,
geri kalan evresinde de arka yiizliyle karsilasirlar. Bu arka yiiz, 6n yiizli kadar giizel
ve eglenceli degildir lakin 6greticidir, parcalar1 birbirine baglamamiza ve ayrintilar
netlestirmemize olanak saglar. Ona gore en biiyiik biligsel {istiinliikler, diyalog
anindaki agirligimi yalmz kirk yasindan sonra belli etmeye baslar. Ciinkii en kot
deneyimin ve olgunlugun, gengligin biiyiik biligsel giicii karsisinda dahi bir tistiinliigii

s0z konusudur.
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Abay, kirklt yaslarinin ortasinda “Osman’a” siirini kaleme aldiginda, yasamin
derinliklerine niifuz etme konusunda yetkinlesmis, Schopen’in tabiriyle “hayatin arka
yliziinii” gérmiistiir. Onun i¢in, saatin tik takina kulak vermeden, kayda deger bir
ugras edinilmeli yoksa Omiir farkina bile varilamadan gecip gidecektir. Abay, bir
siirinde insanin Omriinii “bir dakikaya” benzetir. Bu diislince, yine Schopen’in
gengligin goziiyle bakildiginda, yasam sonsuz uzunluktaki bir gelecektir; yaslilik
goziiyle ise, olduk¢a kisa bir gecmistir. (Schopenhauer, 2006: 206) soziiyle
acgiklanabilir. Ciinkii Nazim Hikmet de “Bir dakika” adli bir siirinde,; Bir dakika
sonsuzluk doldu tasti gonliimden, bir dakika bir omrii kurtarmisti oliimden.>® der.
Dolayisiyla 0miir, belli bir ruhi olgunluk mertebesine ulasanlar i¢in kisa bir zaman
diliminden ibarettir ve ge¢mekte olan zaman mutlaka iyi ugraslarla, dogru

degerlendirilmelidir.

Abay, Osman’1n yasini tuttugu siirinde, onun olumlu melekelerini, hayattaki durusunu,
mesakkatler karsisinda giicli ve dirayetini, comertligini, dost yanlis1 ve dostlarinin
diismanlarina karst gozii pek tavrimi dvmektedir. Ozellikle genglik doneminde
gosterdigi dogru islerle mesguliyet, yasinin iizerinde bir olgunluk durumu Abay’in
dikkatini ¢ekmis ve onu Ornek teskil edecek bir karakter olarak goérmiistiir. Nitekim
“yalvarmadin da verirken can... Yigitce 6ldiin, aman aman!” dizelerinde de onun
onurlu bir yasam miicadelesi verdigi ve kimseye boyun egmeden yasayip, yine onurlu
bir sekilde canini verdigini vurgular. Bu el, ayak 6pmeden ve kimseye muhtag
olmadan, onurlu bir hayat yasama {ilkiisii, Tiirklerin bagimsizlik diirtiisiiniin bir 6rnegi
olarak goriilebilir ve bireysel baglamda modern diinyaya uyarlanarak, kisisel hak ve
hiirriyetlerin korunmasi, adalet miicadeleleri ve bireyden topluma 6zgiirliik anlayisina
temas eden izler tagidig1 sdylenebilir. Osman’in yalvarmadan, yigit¢e can vermesinin,
Kiirsad’m Cin saraymi basmasi hadisesiyle olgusal bir paralellik gosterdigi
diisiintilebilir. Nitekim Kiirsad’1 konu edinen bir siirde, onun bakis acgis1 soyle dile

getirilir:

Yasamak, kardeslerim
(Oliim ar ettigi igin de degil)
Kendi kabina sigmak meselesi agir bastigindan

Oyle bir yasamak iste!

34 https:/siir.alternatifim.com/sair/nazim-hikmet/bir-dakika e.t. (16.10.2020)


https://siir.alternatifim.com/sair/nazim-hikmet/bir-dakika%20e.t

60

Oliirken bile,
Bir celladin ipine;
Muhtag olmadan...
(Yilmaz, 2017: 143)

Sonug olarak, Abay, “Osman’a” siirinde, Osman’in iizerinden biitlin genglerin kulak
vermesi gereken 6glitlerini siralamis ve bu donemin degerini vurgulamistir. Ona gore
hayat, iyi degerlendirilerek zamanda miicadele verilen ve sonunda da biitiin bu
miicadeleye yakisir sekilde yigitce veda edilen bir er meydanidir. Onurlu bir hayat,
dogru bir gaye, yilmaz, yikilmaz bir azim ve merak, insanin tasimasi gereken temel

edimler olmalidir.



3.2.2. Diinkii Osman / Kemeri Ocnan

Kemreri Ocman,

bip Genex xaH,

Yiti — 6asap, Ty3i — TOH.
Axiia, Hopce

Ana 6epce,

AT Ta MiHCE, KOHII FOM.

»Aa 6epaen",

,,Kemne xkepaex"

Bip xyH 6acwia Oypapr ma?
Kenni xanrarm,

Annpl camcar,

Kerti Makran, Typast Ma?

JKayra MBIITBIK,
Jlocka BIHTHIK,

“Kan acap ma oceian?
Koprbikmaii etTi,
JKanra »xerri,

ApMaH eTTi TOCHIHAaH

En tamarbin,

KypTt a3a6b1H

XKeke TapTKaH KeTTi ep.
CoHnpaii epai —

»Ana oepmi"

Tabap enni 6i3xiH en!

Onni OcnaH,

Kerri moman,

Enni xim 6ap 6ax koHap?
¥Ypnakapna,

Kyprrel mapina,

Oitna, 6apia — He 6omap?

JKypT THIHBIMCBI3,

Bapi yFbIMCBI3,

Ennui onapra ces e koK.
CeIpTHI a0BI3 Oap,
XKenkabw13 Oap,

AJITBI ayBI3 0ap — 63re KOK.
(Kibar, 2014, 237)

Diinkii Osman

Bir hususi can,

Evi pazar, dis1 toy...
Akga, bir seyler
Alverse,

At da binse, razidir oy!

“Ala vereden”

“Gel de gorden”

Bir giin basini burdu mu?
Kinlayip gitti,

Safsaf yendi,

Oviildii gitti, durdu mu?

Silah1 diismana,

Hevesi dosta,

Can geger mi bundan da?
Korkmadr gitti,

Cana yetti,

Arzu etti, dostundan da. ..

El yemegini,

Yurt eziyetini,

Kendi kendine ¢ekti, gitti gocuk...
Boyle erkegi;

“Ala vereyi”

Bulur simdi, bizim halk!

Oldii Osman,

Gitti goban,

Simdi kim bundan, mutlu olacak?
Calsana, doy karla,

Yurdu tara,

Diisiin, bak merakla, ne olacak?

Yurt sabirsiz,

Hepsi mantiksiz,

Simdi bunlara, diyecek s6z de yok...
Gorliniisii bilge var,

Jelkabiz var,

Alt1 ag1z var, bagkasi yok...

(Kibar, 2014: 238)

On Yap:

“Diinkii Osman” siiri, sekil Ozellikleri itibariyle Abay’in ilk Orneklerini verdigi
“kendine 6zgii agit” kimligi tasir. Altili dizeler halinde olusturulmus alt1 par¢adan
olusan siir, aabccb uyak diizeniyle kurgulanmistir. Siirde yinelenen sozciikler,
birbirine yakin ses ¢agrisimlari, hece boliinmeleriyle gerceklestirilen kafiyeler, bir
halk tiirkiisii havas1 sezdirir. Sair, tek nefeslik dizelerle durum tespiti yaptig1 bes

yarginin ardindan, son dizede vurucu soziinii sdyler ve cevabini verir. Siirde Arapgada
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“fhm” kokiinden tiireyen ve anlami “sorgulama, kavrayip anlama istegi” olan ve sairin
Ogretme, yerme maksadiyla cevabini bildigi sorular sordugu istitham sanatina siklikla

yer verilmistir.

Ozellikle iislubu giizellestirmek ve anlasilmasi arzulanan diisiinceyi kuvvetlendirmek
ve onun hakkinda diisiindiirmek i¢in sairlerin siklikla bagvurdugu bir s6z oyunudur.
Abay, uzun diisiinceler sonucunda zihninde olusan fikirleri, siirdeki suni sorularla
olusturulmus anlatim vasitasiyla da okuruna diisiindiirmek ister. Siir ilk dizelerinden
itibaren kalabaliklar 6niinde okunacak bir agit, bir yakaris havasini hissettirir. Ikinci
ve lgiincii boliimde ise redifler kullanarak s6z uyumu saglamlastirilmis ve siirin
giriginden itibaren yiikselen nabiz, zirve noktasina dogru ¢ekilmek istenmistir. Siirde
gecen “ala vereden, gel de gérden” gibi 6zgiin soyleyis kaliplari, Abay’in s6z icatlar

arasindadir.

Sair, siirin dordiincii boliimiinden itibaren ti¢ kez “yurt”, bir kez de “halk” kelimesini
kullanarak, Osman’in {izerinden vermek istedigi mesajlart da ulusallastirma amaci
giitmiistiir. Siirde, biitlin altil1 dizelerin son ti¢ dizesinde kisa ciimleler telaffuz edilerek
i¢ kafiye olusturulmak istenmis, bu da siire bir sdyleyis zenginligi katmis, mani benzeri
bir hava yaratmistir. Abay, benzer bigim 6zelliklerinin 6rnegini, 1890°da kaleme
aldig1 “zengin azaldi” ve “bedeni salinan” diye baslayan farkl siirlerinde de ortaya
koymustur. Sairin bu tarzla, kendi i¢ diinyasindaki kavramlar1 kullanarak, kendine
0zgli, duygulu bir siir dili olusturdugu sdylenebilir. Nitekim Kazak siirinde altili uyak

diizeni ve 6zgiin sdyleyis yaratma girisimleri de Abay ile birlikte baglamistir.

Arka Yapi
1. Semantik Tabaka

Semantik (anlam) tabaka kelime/ kelime grubu tablosu

Sozciigiin kullanimi Sozciigiin gondergesi

Evin i¢i pazar, dis1 toy Osman’in hayattayken etrafina nese, heyecan, hareket
katmasi

Ala vereden, gel de gorden Borg verir borg istemez mizag, comertlik

Silah Diigmana kars1 gosterilen dik durus, sabir ve miicadele
arzusu
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Goriiniisii bilge Halk i¢indeki liyakatsiz, aldatic1 kimseler
Tumturakl s6z Dinleyince kulaga hos gelen ama halka fayda saglayacak bir
anlami ve amaci olmayan s6z

2. Obje (Nesne) Tabakasi

“Diinkii Osman” siiri, Abay’1n altil1 dizeler seklinde kaleme aldig1 tek agit siiridir. Yas
siirleri arasinda 6zel tislubuyla tiiriiniin diger siirlerinden ayrilir. Sairin bu siiri yazma
stirecinde gosterdigi gayret, sergiledigi 6zen ve arzuladigr yiiksek yaraticilik, siirin
0znesi olan “Osman” ile dogrudan iliskili olabilir. Nitekim Ahmet Hasim’e gore siir,
gizlerin ve bilinmezlerin Ortiileriyle kapatilmig, kimi zaman duygularin iizerine parlak
sularinin aydinligini yansitan bir pinardan ¢ikmaktadir. (Hasim, 1973: 110-111) Onun
gizini agmak, ayni zamanda ireticisinin de gizli yonlerini aydinlatarak, sozlerinin
gondergesine dogru bir bigimde yonlenmeyi saglayacaktir. Ciinkii siir, okurunun da
yazarinin da bilincine ve bilingaltinda bulunan kapali bir yanina hitap eder. Sairin ifade
bicimiyle, okurun anlamlandirma yetisi bu kapali boliimiin argiimanlariyla alakalidir.
S. Freud, psikanaliz kurami ¢ergevesinde, “biling” ve “bilingaltin1” incelerken; bireyin
ruhsal yapisini li¢ agamaya ayirir. Yiizeye yaklasildikca acik hale gelen bu agamalarin
en derininde, yasaklanan, onay verilmeyen, istenilmeyen, hatirlanmayan, ilk elden
ulasilamaz olan anilar, hisler ve bastirilmis duygular mevcuttur. Freud der ki; kisinin
saklisinda (bilingaltinda) mevcut olan bu soyut enerji, bilingsiz bir yapida olsa da
bilin¢li diislince ve davranislarin lizerinde canli bir tesir uyandirir. (Freud, 1998: 7-15)
Yani bireyin davranislarinin altinda farkinda olmadig, itici, yoneltici bir zihinsel
birikim mevcuttur. Siir de bireyin bu gizli ve gizliden aciga dogru giden kavramlar
kapsamina hitap eder. Fransiz felsefeci Alain, bu durumu Edebiyat Ustiine Soylesiler
adli eserinde, siirin biitlin sanatlarin iistiinde “costurucu ve gizli bir sanatsal giicli”
oldugunu belirterek destekler. (Alain, 1985) Esasinda bu gizli sanatsal giiclin mimari,
sanat¢1 ve okurun i¢ diinyasinin ortak bir kaynaktan olusturdugu yansimasinin
biiyiisiidiir. Nitekim Nurullah Gen¢ de TRT deki bir roportajinda “Johari Penceresi”
adinda bir teknikten bahseder. Insanlarin dort bolgeden ibaret oldugunu savunan bu
goriiste; sanatin ve bilhassa siirin, insanin yar1 kapali/yar1 acgik bdolgesi olan ig
diinyasinda olustugunu ve kisinin sadece kendi bildikleri ve bildiginin farkinda

olmadiklartyla olusan algisindan kendi istegiyle disa vurulan kism1 oldugunu belirtir.
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Dolayistyla, siirin olusumunda sairin zihninde dogrudan veya dolayli yoldan edinilmis

intibalarin da etkili oldugu sdylenebilir.

Osman’mn kayb1 Abay i¢in kabullenilmesi zor bir acidir. Ayni aile iginde birlikte
oOrtlisen, takdir ettigi bir figiirii kaybetmistir. Her 6liim gibi beklemedigi bir anda gelen
bu kara haber, Abay’in da dmriinden bir omiir gotirmistiir. Artik kirkli yaglarin
ortasina yaklasan sair, hayatin derin kuyusuna bir kula¢ daha atmis, 6liimiin serin
sulartyla daha yakindan karsilagsmistir. Nitekim kaybedilen insanin yakinlik ve sevilme
derecesi, ona karsi sergilenen yasin tutumunu ve siiresini de dogrudan etkiledigi
soylenir. Ornegin, yazar Strachey, Kralige Elizabeth’in esi ve ayn1 zamanda kuzeni
olan Albert dldiigiinde, satosunda dehset icinde kaldigi ve uzun uzun aci ¢igliklar
attigini belirtir. Hatta krali¢enin hiiznii o kadar bliylimiistiir ki; Albert yasiyormus gibi
geceleri kiyafetlerinin serilmesini, kiivetine su doldurulmasini, iilkenin yonetiminin
onun politikalarryla devam etmesini emrederek, Ingiltere’yi bastanbasa onun
heykelleriyle donattirmistir. Halkin s6z varligi igerisindeki oliim bir giin, figan iki giin
(Duman, 2012: 5) atasozii de bu durumla iliskilendirilebilir. Ciinkii yas tutmanin
devamliligi, kaybedilen kisinin 6liimiine kars1 hazirliga ve onun kisisel nitelikleriyle,
yasi tutacak kisinin zihinsel kudreti ve ac1 esigiyle alakalidir. Abay bir siirinde bunu

sOyle dile getirir:

Bipeyniy kicici ence, Kapaisl - o1, | Birinin yakini lse, karali o,
Kasa kepren xyperi skapanbl — o, | Oliim goren yiiregi yarali o,
KesiniH xachIH ThiiiMaii skbitam xypim, | Gozyasint kesmeden aglar,
3apmansimn Here oHTe canaabl on? | Nigin feryadini siire doker o?

(Kibar, 2014: 101) | (Kibar, 2014: 102)

Dolayisiyla, Abay da babasi Kunanbay’in kaybindan sonra tazeligini koruyan yas
durumu heniiz geng sayilabilecek bir yasta vefat eden kardesi Osman’la tekrar
alevlenmistir. Osman gibi yigit, pehlivan kudretinde, gii¢lii bir karakterin kaybi, onun
icin beklenilmedik ve yaralayicidir. O da tiim sair ve yazarlar gibi bu durumu ruhsal
bir yara olarak gérmiistiir. Cilinkii Osman, fiziksel 6zellikleri kadar manevi ve fikri
yoniiyle de Abay’la yakinlik gosterir. Osman’la arasindaki bagin, ona kars1 tuttugu
yasin sliresini, dozunu ve bigimini arttirdig1, ona olan saygi, sevgi ve bagliligini bilingli

veya bilingdisi bir sekilde farkli bir bicim ve soOyleyis kullanarak, siirinde
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somutlagtirdigi diistiniilebilir. Ciinkii ¢cok sevdigi oglu Abdirahman’a yazdigi siirler de
dahil, geriye kalan yas siirlerinde “Diinkii Osman” siiri kadar, bicim ve soyleyis

Ozgiinliigiine dair bir 6zen bulunmamaktadir.

Yiti — 6asap, Ty3i — To#. | Evin i¢i pazar, dis1 toy...
(Kibar, 2014, 237) | (Kibar, 2014: 238)

“Pazar” kelimesi Fars dilindeki “aligveris yapilan mekan, ¢ars1” anlamindaki bazar
sozclgiinden Tiirkceye gecmistir. Partca ve Pehlevi dilindeki vazar kelimesinden
dontstiigii tahmin edilmektedir. Sozciige, yazili olarak tarihte ilk defa, Kipcak
Tiirklerinden derlenen Codex Cumanicus sdzliigiinde rastlamir.®> Kuman Kipcak
tilkesinin sinirlar1, Batida Tuna Nehri’nden, Doguda Balkas Golii’ne, Kuzeyde Rus
Prensliklerinden, Gilineyde Hazar Denizi’ne kadar uzanmaktaydi. Dolayisiyla Kipgak
Tiirklerinin Fars kiiltiiriiyle yakindan iliski i¢cinde oldugu, kelimenin de bu kiiltiir
etkilesimi sonucunda dile girdigi varsayilabilir. Pazar, kelime anlamu itibariyle zaman
icerisinde anlam genislemesine ugrayarak, bir sehirde belli bir plana gore diizenlenmis
ticaret (is) bolgesi ya da c¢esitli meslek gruplarinca diikkanlarin isletildigi bir
ticarethaneler kiimesi hiiviyetine biiriinmiistiir. Halkin aligveris yapmak maksadiyla

0zel olarak toplandig1 giine de “Pazar” giinii denilmistir.

Gegmisten bugiine, bir sehri ziyaret edecek olanlara, “mutlaka pazarina da ugra”,
“pazarim1 gormeden gelme” gibi nasihatlerde bulunulmustur. Ciinkii barindirdig
ozellikler nedeniyle pazarlar, biitiin ahalinin ve c¢evre yerlesim yerlerindeki halkin
ugrak mekanlaridir. Bir nevi halkin nabzinin attig1 yer veya sehrin kalbi olarak
nitelenebilir. Dolayisiyla bir pazara ugramak bir sehri tanmimanin Onemli
Olciitlerindendir. Anadolu Selguklu Devleti’nde de ekonomik nitelige sahip abidevi
hizmet tesisleri vasitasiyla gelisim gosteren ve kentlesmenin 6nemli bir pargas1 haline
gelen pazarlar, zamanla bdlgesel ekonomik ve sosyal etkinliklerin diizenlendigi
toplanma alanlarina ddniismiistiir. (Ozcan, 2006) Osmanli’nin iinlii gezgini Evliya
Celebi de Seyahatname’de sehirleri tasvir ederken, pazarlara ve yerel 6zelliklerine
genis yer vermis, sehrin insanlarina dair izlenimlerini, sehir meydanlarinda kurulan bu

pazarlarda yaptig1 gozlemlerle kayda gegirmistir. (Celebi, 2012)

35 https://www.etimolojiturkce.com/kelime/pazar (18.12.2020)
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Kara sozlerinin ikincisinde Abay, Kazak halkinin Nogaylar ile beceriksiz, ise yaramaz
manasinda “pazarci Nogay” diye alay ettigini belirtip (Ayan, 2017) bu durumu
elestirirken, bir siirinde de pazar yerini Asik Veysel’in “han”® benzetmesi gibi, gelip

gecilecek olan fani diinyaya benzetir:

Bazapra, kapan Typcam, oapkim Oapap, | Baksam, herkes varir, pazara,
I3gereni He Oonca, con Tadbutap. | Aradigi ne ise, bulur burada.
Bipey acTbIk anazpl, 6ipey - Mapskas, | Biri hububat alir, biri mercan,
Opkimre Oipaeit Hopce 6epmec 6azap | Herkese ayni seyi vermez ya.
(Kibar, 2014, 59) | (Kibar, 2014: 60)

Diinyanin “pazar yerine” benzetilme durumuna Yunus Emre’nin su dizelerinde de

rastlanmaktadir:

Ana rahminden geldik pazara

Bir kefen aldik, déndiik mezara.?’

Tasavvuf dgretisi icerisinde, herkesin diinyadan kabina sigdirabildigi kadarini aldigi
diisiincesi vardir. Abay da insanin bu pazarda (diinyada) neyi ararsa onu bulacagini,
buldugunu anlamlandirabildigi kadar ona sahip olacagini ve herkesin de ayni hikmeti
kavrayamayacagim dile getirir. Yunus’un ise ayni pazardan (diinyadan) aldig1 bir tek

kefendir ve anadan iiryan geldigi diinyaya yine bir tek kefeniyle veda edecektir.

Toy ise, farkli amaglar dogrultusunda, yilin belli zamanlarinda birbirinden degisik
bicimlerde diizenlenen torenlerdir. Bu toylara, ad koyma toylari, akin toylari, avdan
ilk doniis nedeniyle kutlanan toylar, yagma toylari, han ve zafer toylar1 gibi birtakim
simgesel manalar verilmistir. (Seyitdanoglu, 2009) “Oguz Kagan Destan1” ve Dede
Korkut Kitabi’nda da rastlanan bu etkinliklerde, toylarin, hanin halka mesajin1 iletmesi
ve yonetim, ahlak gibi konularda ortak bir akil yiiriitiilmesi agisindan etkili oldugu
goriiliir. Ozellikle, halkin kayda deger bir kalabalik olusturmast, toylara farkl1 bir mana
verilmesine de neden olmus ve “toy” kelimesi “topluluk, ahali, halk” gibi yeni
karsiliklar edinmistir. Resit Rahmeti Arat, Kutadgu Bilig’in igerisindeki bir beyti:
Ulug toy bakip kor yaturlar kiidii / Okwr bizni bargu siziksiz udu (Arat, 1991: 534)

36 http://siir.sitesi.web.tr/asik-veysel/uzun-ince-bir-yoldayim.html (11.12.2020)
37 https://www.youtube.com/watch ?v=iwB YcDZQ-ml (13.10.2020)
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seklinde aktarir. Burada da “toy” kelimesi devasa bir kalabaligi, ahirette toplanacak

cogunlugu, yani bir toplulugu ifade etmektedir.

Nitekim Gaston Bachelard, Mekanin Poetikast adli eserinde, bir evden siir
yaratilabilecegini soyler. Ciinkii ev, her ne kadar basit ve sade tasarlanmis olursa olsun
hayal giiciiniin harekete ge¢iricisi konumundadir ve ucuz bir benzetme unsuru olarak
kabul edilemez. (Bachelard, 2017: 83) Dolayisiyla, Abay’in “evi pazar, dis1 toy”
dizelerinde, Osman’in karakteri, evinin i¢i ve dis1 (obasiyla) iliskilendirilmis ve
yasarken getirdigi hareket, etki ve insanlar1 bir araya toplama, kenetleme meziyetleri

ovgiiyle yad edilmistir.

“Ana 6epaen”, | “Ala vereden”
“Kene xepaen" | “Gel de gorden”
(Kibar, 2014, 237) | (Kibar, 2014: 238)

Sair, kendi tislubunun pargasi olan bu soéziinde Osman’in comertligine, insanlara kars1
olan yardimsever ve fedakar tavrina dikkat cekmektedir. Ona gére Osman, almaktan
cok vermeyi diistur edinmis, eli acik, herkesi gozeten ve herkesin ihtiyacina kosan,
tyilik elgisi bir kahramandir. Abay, yirmi yedinci séziinde hayvan ve insan arasindaki
farki belirtirken, “comertligi” ilimle beraber insanin istiinliik alametleri olarak
belirtmektedir. (Ayan, 2017: 85-87) Yine soOzlerinin otuz sekizincisinde, malin,
miilkiin, “comertligin” ve hakkaniyetin (adaletin) insanlarin iyiligi ve selameti i¢in
harcanmasini “hakk’in yolu” (Allah’1in yolu) olarak ifade eder. (Ayan, 2017: 97-107)
Hatta ona gore, Allah’in rizasin1 kazanmak i¢in bu diinyada “comert” davrananlar da

sehitler gibi cennette ayr1 bir makama konulacaktir. (Ayan, 2017: 100-103)

Abay’in Kara Sézleri’ne yanstyan bu diislincelerinin olugsmasinda, Semey’deki Ahmet
Riza medresesinde aldif1 egitimin etkisi oldugu diisiiniilebilir. Islam dininin
kaidelerini ve Islam diinyasinin biiyiik diisiiniirlerinin eserlerini de bu dénemde okuma
firsati bulmustur. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de; hayir olarak ne harcarsaniz, bu,
kendiniz icindir. Zaten siz ancak Allah’in rizasint kazanmak igin harcarsiniz
buyrulmaktadir. (Bakara, 272) Bununla ilgili Ibn Mes’ud’tan (ra) rivayet edilen
hadislerin birinde; hazreti peygamberin, kendilerine verilen mali hak yolunda
harcayanlar ve kendilerine verilen ilmi, baskalarina da dgretip, bilgiyle hitkmedenleri

imrenme ile bakilacak kisiler olarak bildirdigi sylenir. Nitekim Atabet il Hakayik’da
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da insanin malinin kendinden sonra kimseye kalmayacagi, sahip oldugu biitiin
nimetlerin Allah’in bir rizki oldugu ve onun yolunda harcanmasi gerektigine dair

ogiitler yer almaktadir. (Tokur, 2019: 177) Abay, bu diisiinceyi bir siirinde soyle isler:

Baiinap xyp >kufaH MaJlblH KOpPFajaThlIl,
O3 Ky3iH, OHBIH Oepil, aixap caThII,
OHBIH aIbll, TOKCAaHHAH AOME KbUIBIT,
Byt ’KypTTHI KO¥FaH XKOK a KyJai aTeIm?
(Kibar, 2014, 37)

Zenginler yiiriir, y1igdig1 mali kollatarak,
Onunu verse, yliziiniigdziinii burusturarak,
Onunu alsa, pek ¢ok iimit baglayarak,

Bu halki, birakmig m1 Allah, vurarak?
(Kibar, 2014: 38)

Comertlik, Islam dininin en énemli erdemlerinden biri olarak goriilmiis ve insani
narsist duygularindan siyirarak, Allah’in rizasim1 kazanmaya ve iyilik yapmaya
yonlendiren ahlaki sorumluluk bilincinin bir par¢asmi olusturmustur. Zira Islam
kaidelerine gore yetismis Abay’in, halkina 6giitlerle dolu sozleri ve siirlerinde ahlakin,
yardimseverligin ve comertligin izlerine siklikla rastlanmaktadir. “Comert” niteligi
tagiyan insanlari, sehitlik mertebesiyle 6zdeslestiren Abay ig¢in, halkin arasinda
comertligiyle nam salan kardesi Osman da bu 6zelligiyle biiyiik bir fazilete sahiptir.
Dolayisiyla onun 6liimii tizerine yazdigi siirinde, onun bu erdemlerine deginmeyi

thmal etmemis, ovgliyle yineleyerek, yiiceltmistir.

Oldii Osman,

Gitti goban,

Simdi kim bundan, mutlu olacak?
Calsana, doy karla,

Yurdu tara,

Diisiin, bak merakla, ne olacak?
(Kibar, 2014: 238)

Onni OcnaH,

Kerri moman,

Enni xim 6ap 6ax koHap?
¥Ypnakapna,

Kyprrel mapna,

Oitna, 6apia — He 6omap?
(Kibar, 2014, 237)

Abay, sozlerinin on birincisinde, Kazak halkinin iki i1 yapmay1 iyi bildigini sdyler ve
bunlart hirsizlik yaparak mal ve miilk edinmek ile mal sahibi olanlarin servetini
katlamak i¢in yine hirsizliga bagvurmasi olarak belirtir. (Ayan, 2017: 142-143)
Nitekim sozlerinin ve siirlerinin biiylik boliimiinde Kazak halkinin hirsizliga, riisvete,
mala ve makama olan diiskiinliigiinden yakinir. Kur’an1 Kerimde Bakara suresinin
188. Ayetinde: Birbirinizin mallarint haksizlikla yemeyin ve bile bile giinahla
insanlarin mallarindan bir béliimiinii yemeniz icin onlari hdkimlere aktarmayin
buyrulmaktadir. Abay da Islam dininin koydugu kaideleri uygulayan, inancin1 sozii ve
davraniglariyla tasdik eden insanlara, toplum i¢inde ayr1 bir deger vermistir. Onun igin

diirtistliik, helal yoldan kazang, yardimsever ve comert olma bir kiside bulunabilecek



69

en yilice erdemlerdendir. Garifolla Esim, Hakim Abay adli kitabinda Cengiz
Aytmatov’un Abay’1 Tolstoy ve Goethe ile kiyasladigindan s6z eder. (Esim, 2016: 5)
Nitekim Tolstoy’un “Tanr: her seyi bilir” hikdyesinde de giiclii bir sekilde adalet
vurgusu yapilmaktadir. Tiiccar1 6ldiirmekle su¢lanan Aksionov’un, yillar sonra Makar
Semyoni¢’in pismanligi neticesinde sugsuz oldugu anlasilir ama is isten gegmis,
Aksionov Olmiistiir. (Tolstoy, 2015) Goethe’nin “Iphigenie Tauris’de” adli
tragedyasinda ise, Iphigenie, son derece iyimser, insancil, adil ve diiriist bir kadin
olarak betimlenir. Goethe, Iphigenie’nin sahsinda olmasi gereken insani tasvir eder.
Ona gore ideal insan, duygu ve mantigin uyum i¢inde oldugu bir diiriistlik ve
dogruluga sahiptir. (Ercan, 2019: 1489) Nitekim Abay’in insancil diisiince anlayisinin
olugmasina katki saglayan dogu sairlerinden Fuzili de “adaleti ve diiriistliigii” makbul

olan ibadetlerden biri olarak ifade eder. (Cunbur, 1969: 6-7)

Dolayisiyla, dirtistliigii ve adaleti diistur edindigi goriillen Abay, yukaridaki
dizelerinde de toplumda adaletin, yardimseverligin ve diiriistliiglin timsali olan
Osman’in Olmesiyle, biitin bu olumsuz davraniglarin artacagina, hirsizlarin,
rligvetcilerin, cimrilerin Osman’in yoklugunda daha fazla kir ugruna yurdu bastan
sona tarayip, ¢alip c¢irpacagina deginmistir. Osman’in omrii onun goziinde hak ve
adaletin Omriiyle Ozdeslestirilmis, bu dogrultudaki erdemleri anitsal bir kimlige
dontstiiriilerek simgelesmistir. Bunun toplumsal yansimasi olarak sair, bir 6zdeyis
niteligi kazanan “©3renen cyparanma OcnanHan cypa’™® (Baskasina sormadan énce
Osman’a sorun) ifadesini kullanmig ve onun diiriistliigiine, hak ve adalet anlayisina

vurgu yapmistir.

Criptsl 20613 Oap | Goriiniisii bilge var
(Kibar, 2014, 237) | (Kibar, 2014: 238)

Goriiniiste satafat, yani “gosteris”, insanin kendi 6ziinden farkli bir sekilde hareket
ederek, bagka insanlarin onu gormek istedigi bicimlere doniismesi durumudur.
Insanlar ¢ogu zaman, toplumda sayginlik kazanmak, ilgi cekmek ve kendi
menfaatlerini korumak adina gosteriste bulunurlar. Bu durum, icte “asil hal” ile dista
“goriilmek istenen hal” arasindaki insani, ikiyiizliiliige dayanan, aldatici bir konuma

getirir. Bunun gibi durumlarda da toplumda kal dili (konugma, s6z) ile s6yledigini, hal

38 https://vk.com/wall-73330358 211409 e.t. 27 Ekim 2020
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dili (davranis) ile tasdik etmeyen tipler olusur ve halkin maddi ve manevi degerlerini

istismar etme potansiyeli tasirlar.

Ozellikle, halkin en hassas noktalarindan biri olan “din” konusu, bu baglamda istismar
edilmeye acik alanlardandir. Ejder Okumus, “Gosteris¢i Dindarlik”  baglikl
makalesinde, “dis giidiimlii” bir dindarlik tipolojisinden bahseder. Bu tipteki dindarlik
anlayisinda, din, bireyin davraniglarinin birinci etken unsuru degil, asil amacina
ulastiracak bir vasita konumundadir.(Okumus, 2006) Bu nedenle, insanlarin dini
duygularmi suiistimal etmekte ve dindarlik kisvesi altinda asiriliga kagmakta beis
gormezler. Nitekim Kur’an1 Kerimde Nisa Suresi’nin 142. Ayetinde: Gergek su ki,
miinafiklar (sozde), Allah't aldatmaktadirlar. Oysa O, onlart aldatandwr. Namaza
kalktiklar: zaman, isteksizce kalkarlar. Insanlara gésteris yaparlar ve Allah't ancak
¢ok az anarlar buyrulmaktadir. Yine Bakara ve Ma’un surelerinde de inanmadiklari
halde inangli biriymis gibi gériinenler “miinafik”**° olarak nitelenmis ve ibadetlerini de

gosteris igin yaptiklar: vurgulanmistir.

Abay’a gore de kendi ¢ikarini her seyin iistiinde tutan insan, kendisiyle gururlanan ve
oviinen insandir. (Ayan, 2017: 48) Bu insanlar, bir miiddet sonra sehvete kapilarak
herkesin kendilerini 6rnek almasi i¢in “gdsterise” meylederler. Diger insanlardan
kendilerini daha {ist bir mertebede goriirler. Bu nedenle, kendi zayifliklarin1 gormekten
ve kotiilige karst kendini muhafaza etmekten uzak kalirlar. Nitekim sozlerinin otuz
besincisinde de Abay, Allah’in, diinyada riyakarlik yapan, sofi, molla ve hacilar
ahirette 6diillendirmek yerine sorgulayacagini hatirlatir. Sair, siirlerinde sik sik Kazak
halkinin manevi yonden zayifligina dikkat cekerek, toplumdaki ikiylzliligi ve

gosteris merakini da elestirmistir. Bu durumla ilgili Abay, bir siirinde soyle der:

KaxpiMac moc XaJbIKTa JKOK, Inan(;h dost, halkta yok,
AitHpIMac cept Kaiina 6ap? | Doniilmez yemin, nerde var?
Aunna xepreH aprTa )oK, | Evvel gordiigiin, ahir yok,
MBeICKBUI, 6ceK, aiina Oap. | Alay, giybet, hile var.
(Kibar, 2014, 167) | (Kibar, 2014: 168)

Bu diisiinceler, Necip Fazil’in dizelerinde de su sekilde gortiliir:

3 Inanmadig1 halde kendisini disartya miimin olarak gdsteren, tanitan kimse.
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Oliiden haber gelmis, diri okur anlamaz.

Sorsan herkes Miisliiman ne siikiir var ne namaz*’

Sair, dindar gibi goziikiip dinin gerektirdigi gibi davranmayanlar1 elestirme yoluna

gitmistir.

Kenxadr13 Oap, | Jelkabiz var,
Antel aye13 6ap — e3re oK. | Alt1 agiz var, baskasi yok...
(Kibar, 2014, 237) | (Kibar, 2014: 238)

“Kenkaowz” (Jelkabiz), Kazakg¢ada “eglendiren, canlandiran s6z” manasini
vermektedir. Kelime kokii bakimindan Kazaklarin en kadim miizik enstriimanlarindan
biri olan “XKen6yas” ile yakinlik gosterdigi goriiliir. “¥Ken6yas” (Jhelbuaz), tulumu*!
andiran, i¢i havayla dolu bir kosele deriden yapilan, iiflemeli bir ¢algidir. Kelimenin
anlamini zaman igerisinde bu calgiyla s6ylenen eglendirici, costurucu sézlerden aldigi
varsayilabilir. “Alt1 agiz” ise, Kazak halkinin geleneginde evine gelen misafire

sOylenen sozleri ifade eder.

Abay’in burada, Osman’in 6liimiiyle, toplumda dindar, bilge goziikiip, insanlari
eglendirmekten baska is yapmayan, soz sdylemeyen ikiyiizliilerin ¢ogaldigini ifade

ettigi sdylenebilir.

Karakter Tabakasi

Abay’in dizelerinden hareketle, Osman, etrafina nese sacan, heyecan veren, hayata
kars1 insanlarin motivasyonlarini diri tutan, giiclii bir sahsiyettir. O, insanlar1 bir araya
getirme ve bir arada tutma becerisini ustalikla sergilemistir. Kendi halk: igerisinde
comertligi, mertligi, gozii pek ve yardimsever olusuyla taninmis, saygi gormuistiir.
Abay’m sozleri ve siirlerinde belirttigi; Kazak halkinda yoksun olan tutum ve

davranislar, Osman’da mevcuttur.

O, dostlarma sahip ¢ikmis, onlarin diismanlarini da kendi diigmani gibi goérmiistiir.
Abay’a gore, haksizliklarla miicadele etmis, diiriistliigii ile ylicelmis, hak yolundan ve

hakkaniyetten kopmamistir. Kazak halki icerisinde bilge, haci, sofu, hoca gibi

40 http://hayatseninleherzaman.blogspot.com/2013/01/necip-fazil-kisakurek-sozleri-3.html (08.12.2020)
41 Dogu Karadeniz bolgesinde kullanilan yoresel bir galgi.
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goriinen, halkin inanglarin1 kendi menfaatleri i¢in kullanan, gosteris heveslisi
insanlardan olmamuis, yiireginin trettigini diliyle sdylemis, dilinin sdyledigini ise
davraniglariyla tasdik etmistir. Bu yoniiyle de hem kendi halkinin hem de Abay’in
sevgisini ve saygisini kazanmistir. Dolayisiyla, Osman’in oliimiiyle Abay, halkin
birliginin, huzurunun zayiflamasi, toplumda gosterisin artmasi, comertligin,
yardimseverligin unutulup, hirsizligin, yalanciligin, mal miilk sevdasinin yiikselmesi
gibi toplumdaki ahlaki eksiklikleri, Osman’in sahip oldugu erdemlerde arayarak onu

yad eder.

Alinyazis1 Tabakasi

Nursultan Nazarbayev, Abay’in dogumunun 150. Yili miinasebetiyle yaptig1 bir
konusmada; Abay’i, yabancilasma donemi igerisinde, halkin bozulan birlik ve
beraberligini diri tutmaya calisan, milli degerlerin yasatilmasi1 ve ulusal biitiinliigiin
korunmasi adina miicadele veren bir ulusal kahraman, bilge olarak ifade etmistir.
(Ayan, 2017: 29-43) Kazak halki icerisinde ulusal bir birlik ve beraberligin

olusturulmasi tarihten bugiine siiregelen 6nemli meselelerden biri olmustur.

Abay’in yasadigi donem, Manas Kozibaev ve Bahit Sucikov’un ifadesiyle; “Kurt
zamaninda, kurt siiriisii i¢cinde” gecen bir zamandir. Bu donemde gelismekte ve
genislemekte olan Carlik Rusyasi, sosyal ve ekonomik ¢ikarlarini gozeterek,
etrafindaki bagimsiz devletleri egemenligi altina alma gabasina girismistir. Ozellikle
Kazakistan ile Rusya’nin ortak ¢ikarlarinin, bulunduklari cografya iizerinde toplandig:
sOylenebilir. Buna istinaden Kazakistan, Carlik istilalarindan kurtulmak adina tek
careyli Rusya’ya katilmakta bulmustur. Bununla beraber, uzun yillar siirecek olan
somiirgecilik faaliyetleri baglamistir. Abay, bagimsizligin tehlikeye girdigi, toplumda
yabancilagsmanin, ahlaki bozulmanin, kendi kiiltiiriinden uzaklagsmanin basladig1 bir

donemde yasamis ve biitiin bu olumsuzlarla miicadele etme gayretini gostermistir.

Somiirgecilik, cografi kesifler ve ardindan gelen sanayi devrimiyle birlikte biiyiik
devletlerin, varliklarim1 idame ettirmek ve giiclerini arttirmak adina, diinyay:
parselledigi, hiimanist olmayan bir faaliyet alani olmustur. Buna kars1 olarak da
bagimsizlig1 tehlikede olan iilkelerde somiirgecilik karsiti, hiirriyet miicadeleleri

verilmistir. Sairin yasadigi donemde, somiirgecilik faaliyetleri baslamig, toplumda
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kiiltiirel bozulma hat sathaya ulagsmistir. Yukaridaki dizelerde bu durumu kendi milleti
tizerinden elestirirken, kardesi Osman’1 da biitlin bu faaliyetlerin karsisinda tutarak,
istilalara ve kiiltiir emperyalizmine karsi simgelestirmistir. Osman, sahip oldugu
erdemler, saglam kisiligi, halkin birlik ve beraberligine katkisiyla, Abay’in goziinde
biitlin manevi ve kiiltiirel degerlerin savunucusu olmus, bu miicadeleyi veren tiim

diinya halklarina 6rnek teskil etmistir.

Bunun yaninda, Abay i¢in, comertligi, diiriistliigli, adaletten yana olusu ve gosteristen
uzak bir tutum sergileyerek, samimiyeti insan iligkilerinin temeline oturtmasiyla,
Osman, iyiligin, safligin, eli acikligin ve dayanigmanin temsilcisi olmus, iyiligin, tiim
insanlar icin bir esin kaynagi haline gelmistir. Sair, Osman’da 6vdiigii faziletlerle,
aslinda tiim Kazak halkina, Islam diinyasina ve insanliga bir “olmas1 gereken insan”

imaj1 ¢izmektedir.
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3.2.3. Diinkii Osman Agabeyi / Kemeri Ocnan aracol

Kemweri Ocnan aracel | Diinkii Osman agabeyi,
Kicinin manbiH sxeMenti. | Birinin malint yemedi.
Maur cyparas kicire | Mal soran kisiye,
Kok, karitemin gementi. | “Yok, ne edeyim” demedi.

Kyarts1 apTrIK, oitel keH, | Gligli kuvvetli, engin diisiinceli,
KyprreH 6opin menenTi. | Senlendirirdi halkin hepsini.
JocsiHa nom ka3, )xayra as3, | Dosta tam yaz, diigmana ayaz,
Anpickannel genenTi. | Tartisigimi yenerdi.

Anannpik yuriH aneichin, | Adalet i¢in miinakasa ederdi,
XKerimke akpl Tonerti. | Yediginin licretini 6derdi,
Bac maiikaiimeia nerenniy | “Hayir” diye bas sallayanin
Baceina cannpr onekri. | Bagina salardi gaileyi. ..

Kanipi xanems, mansr ken, | Cok saygindi, zengindi,
Kpumvaran ximre cebenti? | Kime iyilik yapmamuisti, sebepli?
AJaKoJICHI3 MBIp3a €]i, [ltimassiz herkese comert idi,

Kem-xerikTi eneniti. | Yoksullugu elemisti.

Omel 1a anael 6y enniM, | Onu da aldi bu 6liim,
CabbIpabIK KblIcaK Kepek-Ti. | Sabir kilsak gerekli. ..
(Kibar, 2014: 317) | (Kibar, 2014: 318)

On Yapi

“Diinkii Osman Agabeyi” siirinin sekil 6zelliklerine bakildiginda, dort dortliik ve bir
ikili dizeden (beyit) olustugu goriilmektedir. Dizeler, abcb kafiye diizeniyle, kogma
uyak tiirtinde kaleme alinmis ve 8’li hece 6l¢iisiine gore bina edilmistir. Ses uyumu,
Tiirkgede “bilinen/goriinen gegmis zaman” olarak ifade edilen “di, di, du, dii” ekleriyle
saglanmistir. Siirdeki vurgu, bir art damak Otlimsiizii olan, siireksiz, patlayict “k”
sesinin istiindedir. Sair, bir hikaye iislubu kullanarak, ge¢misle ilgili ifadeleri, siirin
yazildig1i zamanda, vermek istedi§i mesajlara tasimistir. Siirin son kisminda, siir

boyunca insa ettigi diisiinceleri, bir sonuca baglayarak iki dize halinde 6zetlemistir.

Arka Yapi
1. Semantik Tabaka

Semantik (anlam) tabaka kelime/ kelime grubu tablosu

Sozciigiin kullamim sekli Sozciigiin gondergesi

Saygin, zengin Yardimsever olmak, eli agikligiyla halk arasinda deger gérmek
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Dosta yaz, diigmana ayaz Dostuna deger verip, dostunun diismanini da diisman kabul etme

Sabir Oliim karsisinda metanet sahibi olma, dirayet gosterme

Onu da ald1 bu 6lim Azrail

2. Obje (Nesne) Tabakasi

KyaTsl apTbIK, OBl KEH,
JKypTTHIH OOpiH MICHETITI.
(Kibar, 2014, 317)

Giiclii kuvvetli, engin diistinceli,
Senlendirirdi halkin hepsini.
(Kibar, 2014: 318)

Sair Cemal Siireya, her ne kadar “her 6liim erken 6liimdiir*** dese de geng yasta gelen
kayiplar, beklenilmeyen birinin yitirilmesi, ani dliimler, kalanlara daha fazla aci
vermekte ve tutulan yasin derecesi ile siiresini de arttirmaktadir. (Volkan ve Zintl,
2019) Osman, yasamini asil bir adam, bir kahraman ve yigit bir giires¢i olarak
gecirmistir. Zamaninin en kudretli, yenilmez pehlivanlarindan biri olup, diismanlarina
kars1 acimasiz mi1 acimasiz olmasina karsin, dostlarina ve kotiiliigiinii gérmedigini
insanlara kars1 diiriist, comert, insan canlist ve yardimsever bir tutum sergilemistir.
Anlatilanlara gére Osman, bugiin hala Jhidebay’da bulunan ve birkag¢ kisinin zor
hareket ettirdigi, mavi renkli devasa bir tas1 tek basina kaldirmistir.** Hem fiziki hem
de manevi yonden bdylesine gii¢lii bir yigidin geng¢ kabul edilebilecek bir yasta vefati,
Abay’1t da derinden etkilemistir. Onun hayattayken sergiledigi gii¢ gosterilerini,

neselendirici tavrini hatirlayarak, siirinde onun yasini tutmustur.

AnanpapIk yniH aneichin, | Adalet i¢in miinakasa ederdi,

JKerimke akpl TONETTI.
Bac malikaiiMbIH JereHHIH
Baceina canupl oeKTi.
(Kibar, 2014: 317)

Yediginin iicretini 6derdi,
“Hay1r” diye bas sallayanin
Basina salard1 gaileyi
(Kibar, 2014: 318)

Sokrates’in diigiince diinyasinda kisinin sahip oldugu faziletler bir bilgidir. Bilgiye
ulasan kisi, o bilginin olmadig1 zamanlardaki haline geri donemez. Ogrenir ve kotii
davraniglardan uzaklasir. Ona gore biitiin kotiiliiklerin kokeni bilgi eksikliginden
cikmaktadir. Hakiki mutlulugun ne oldugunu bilen birisi, ona elbette sahip olmak

isteyecektir. Dolayisiyla ona sahip olmak adina da kendi 6ziiyle ahenk igerisinde

42 https://www.siir.gen.tr/siir/c/cemal_sureya/ustu_kalsin.htm (11.03.2021)
43 https://vk.com/wall-89398818 1172 (11.03.2021)
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olmalidir. Kendisiyle mutabakat i¢inde olan birisi, iyiye, dogruya ve giizele ulagmak
icin kendini bu dogrultuda yonlendirir. (Aksit, 2018) Platon ise, insan ruhunun ii¢
farkli par¢anin birlesiminden olustugunu ifade eder. Ona gore, cesaret, bilgelik ve
Olctliiliikten olusan bu parcalar, ahenk i¢inde olusan bir biitlinliige “adalet erdemi” ile
ulagir. (Crvgin, 2018: 217-218) Nitekim Farabi de kisinin sergiledigi davraniglardaki
“lyiligi”, “denge” manasina gelen “adalet” kavramina baglamistir. (Aksit, 2018) Ona
gore biitiin olumlu faziletlerin kaynagi adalettir. Skolastik bir anlayis icerisinde
yetisen, egitim alan Abay, Rusgay1 d6grenerek, dogunun bilgi ve kiiltiiriinlin yaninda
Rus dilinin etkisiyle, Batinin bilgi ve kiiltiiriiyle tanisir. Bu kozmopolit bakis agisi,
onun kavramlara ve hayata daha derin bir felsefeyle bakmasina olanak saglamistir.
Ona gore adalet, kisinin hak ettiginin, yaratict onu hangi ama¢ dogrultusunda
yarattiysa, o amaca denk olarak ona verilmesidir. Sekizinci s6ziinde, Kazaklarin, mal
sevgisini, adalet, bilim, akil ve insanliktan iistiin tuttuguna deginerek, bu tutumu
elestirir. Ciinkli Abay’a gore, insanlar ahirette diinyada sergiledigi sevgi ve adaletten
sorumlu tutulacaktir. (Ayan, 2017) Bu sebeple, Osman’in 6liimii iizerine yazdig1 yas
siirlerinde, onun olumlu faziletleri arasinda gordiigii “adaletli” olmasini siklikla dile
getirmis ve bu erdemlerini topluma 6rnek teskil eden davraniglar arasinda gordiigiinii

yansitmigtir.

Keumvaran ximre cebenti? | Kime iyilik yapmamuisti, sebepli?
Anakoncer3 MeIp3a exii, | Iltimassiz herkese comert idi,
Kem-keTikTi enenti | Yoksullugu elemisti.
(Kibar, 2014: 317) | (Kibar, 2014: 318)

“Iyilik” ve “dogruluk” tarih boyunca kisiden kisiye, toplumdan topluma farklilik
gosteren, yorumlanan, iizerlerine kanun ve kaideler bina edilen, 6znel kavramlardir.
Bu nedenle, bu kavramlarin incelenmesiyle ilgili caligmalar ii¢ etik tiirlinde
toplanmistir. Normatif etik, ahlaki yonden iyiyi arayan ve insana iyinin, kotiiniin ve
dogrunun ne olup olmadig1 konusunda rehberlik ederek, olmasi gereken konusunda
kural koyan, sorgulayan ve eyleme doniismesini bekleyen bir etik alanidir. Betimsel
etik ise, olmas1 gereken ahlaki degerlerden ziyade, insanlarin yaptigi ve yapmakta
oldugu gozlenebilir davraniglari analiz ederek, var olan ahlaki degerleri tespit eder ve
betimler. Son olarak, meta etik, olmasi gereken ahlaki iy1 ve dogrunun ne olduguna
nasil karar verilmesi gerektigini sorgulayarak, sergilenen olay veya olgunun ne zaman

ne sartlarda, hangi ilkeler ve 6l¢iitler 15181nda ahlaki yonden iyi ve dogru oldugunu
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sezgisel ve betimsel kuramlarla temellendirmeye ¢aligir. Abay’in diislincesine gore,
“olmas1 gereken iyi ve dogru”, Allah’in koydugu kurallar neticesinde ilerlemek ve
insanlara yardim ederek, hakki ve adaleti gozetir bir sekilde, topluma fayda
saglamaktir. Dolayisiyla, bu edimleri gdsteren, yediginin iicretini 6deyen, fakir

fukaray1 gézeten Osman da Abay’in “iyi” ve “dogru” insan tanimiyla ortiismektedir.

Omel 12 anael 0y enmiM, | Onu da aldi bu Sliim,
CalbIpabIK KbLICaK Kepek-Ti. | Sabir kilsak gerekli. ..

(Kibar, 2014: 317) | (Kibar, 2014: 318)

“Sabir” kelimesi, Arapcada “sbr” kokiinde tiireyen ve manasi “katlanma, tahammiil
etme” olan “sabr” sozciigiinden Tiirkgeye gecmistir. Tarihte gectigi ilk yazili kaynak,
13. yildan 6nce, Edip Ahmet Yiikneki’nin kaleme aldig1 Atabet il Hakayik adl
eserdir.** Kur’an-1 Kerim’de pek ¢ok kez sabir ve sabirli olmanin faziletleri iizerinde
durulmugtur. Ornegin, Bakara suresinin 45. Ayetinde, Sabwr ve namazla yardim
dileyin. Bu, siiphesiz, husii duyanlarin disindakiler icin agirdir buyrulmaktadir. Keza,
yine 153. Ayette Allah’in sabredenlerle beraber oldugu belirtilmektedir. Elmalili
Hamdi Yazir’in tefsirinde, Bakara siiresinin aciklamalari i¢inde, sabrin her zorlugun
anahtar1 oldugu dile getirilmis ve insanin bagina gelen her sikint1 ve darligin Allah’in
yardimiyla gececegine ve buna sabir gostermenin énemine dikkat gekilmistir.*> Dini
bir egitimle yetisen Abay da otuz sekizinci soziinde, namus ve haysiyetin ancak
dayanikli ve sabirli insanlarda bulunabileceginin altin1 ¢izer. (Ayan, 2017: 97-107)
Ona gore, hakkin yolu sabirla ylirlinmesi gereken bir yoldur, bu yolda sabir ve dirayet
gostermeyenler diinyanin sasaasina kapilarak bir kar tanesi gibi eriyip giderler. Asil
miikafata erisecek olanlar insana zorluklarin da kolayliklarin da Allahtan geldigini ve
diinyanin imtihan yeri oldugunun bilince olanlar olacagini ifade eder. (Ayan, 2017:

102)

Dolayisiyla, babasi Kunanbay’in Oliimiinden sonra, sevdigi, saygi gosterdigi ve

kendinden bir parca olarak gordiigii kardesi Osman’in kayb1 Abay’1 her ne kadar {iziip,

4 https://www.etimolojiturkce.com/kelime/sab%C4%B1r1 (04.01.2021)
4 http://www.kuranikerim.com/telmalili/bakaral.htm (05.01.2021)
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pargalasa da hayrin da serrin de Allah’tan geldiginin bilincinde olarak, yasadigi bu aci

travma karsisinda kendine sabr1 tavsiye etmistir.

Karakter Tabakasi

Abay, bu siirinde de Osman ile ilgili yazdig diger yas siirlerinde oldugu gibi, onun
comertligini, yardimsever olusunu, giiclii, nese sagan, insanlar1 bir araya getiren
tabiatin1 6vgiiyle anlatmakta ve yad ederek halki i¢in alinmasi gereken bir 6rnek olarak

gostermektedir.

Alinyazis1 Tabakasi

Sair, Osman ile ilgili yazmis oldugu diger yas siirlerinde de belirttigi yardimseverlik,
comertlik, adaletli olma, birlik ve beraberlige 6nem verme gibi erdemleri, tim
insanli@in sahip olmas1 gereken erdemler olarak goriir ve Osman’1 anlatirken ayni

zamanda Osman lizerinden kendi “ideal insan” tanimini da yapmaktadir.

Abay, siirinin sonunda kendisine verdigi “sabir” telkiniyle, 6liimiin yasamin bir
pargast oldugunu, Kur’am1 Kerimde de buyruldugu gibi insanin diinyada malindan,
canindan eksiltilerek sinanabilecegini ve biitiin bunlarin Allah’in takdiri goriilerek,
sabirla karsilanmasi gerektigini vurgular. Buradan hareketle, sairin, insanlig1 61iim gibi

en derin acilarda dahi sabir ve metanete davet ettigi soylenebilir.
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3.2.4. Abdirahman’mn Oliimiine / ©6aipaxman esimine

TananTeiy MiHin Tymapsid, | Merak Tulpar’ma bindin,
Tac kusra epaenid. | Bos semaya yiikseldin.
Bip reuthIM eni iHKOpiH, | Sadece bilim idi hevesin,
Op kubiHFa cepmenid. | Her zorlugu gogiisledin.

Kesingi cangsiH TypreiFa, | Goziini diktin, zirveye,

Betinerin kupiH KopmeniH. | Mesakkatini gérmedin.
Bipre oxprran kypoOsrra | Okuldaki emsallerine,
Bac 6otireni 6epmenin. | Birinciligi vermedin.

Bana 6omaneiH, sxac 6omaeiH — | Cocuk oldun, geng oldun,
XKanranneikka epmenin. | Sahtelige ermedin.
Tepe 6onnbiH, 0ac bomaeiy — | Makama geldin, bas oldun,

Kexkiperinai kepmenin. | Kibirlenip gerinmedin.

En immine cay kencen, | El igine sag gelsen,
TarsuaeM aiitnac ep me enin? | Ornek olmaz er miydin?
JKon xepcerin conna enceH, | Yol gosterip, sonra Olsen,
ApmansM Oap nep me exim? | “Hayalim var” der miydim?

I3nem Tabap xanranHan, | Yalan diinyada ara bul,

Bana 6epren nenze enim. | Evlat veren kul idim...

[enne enmeliai apmannan, | Hayalinden 6lmez kul,

Mineku, MeH ne enmeniM. | Iste, ben de 6lmedim...
(Kibar, 2014: 197) | (Kibar, 2014: 198)

On Yap:

Abay, geleneksel Kazak siirine bir¢ok yenilik getirmis, siire ¢cag atlatip, modern Kazak
edebiyatinin mimarlarindan biri olmus biiyiik bir sairdir. Abay’dan 6nce Kazak siiri,
hece olciisii bakimindan ele alindiginda “kayim o6len” (karsilikli sarki biciminde
sOylenen siirler), “terme” (0gretici, 0giit verici siirler) ve 11°1i ve 7’li hece olgiisii
bulunan “jir” (destan) bi¢iminden ibaretti. Kafiye bakimindan ise; Kara 6len (aabb),
subirtpali (aaaaaab), erikti (serbest), kezekti (ababab) kullanilirdi. Abay, siire hem
durak ve kafiye hem de dortlilk bakimindan birgok yenilik getirdi. Kafiye kurulusuna
getirdigi degisimler; kezekti kafiye (ab ab ab...), aralas (karisik), ikiz kafiye (aa bb...)
olmak {tizere ii¢ sekildedir. Ancak Abay’in Kazak siirine kattig1 yenilikler sadece
bicimsel diizeyde kalmamistir. Abay, siiri konu, mazmun, fikir, hedefkitle bakimindan

da etkilemis, degistirmistir. (Ozdemir, 1996)

Abay’in bu siirinde de eserlerine genel hatlariyla yansiyan gerek bigimsel gerekse
muhteva yoniinden gelenekei ¢izgiler goriiliir. Sair, siirini 8’1i hece 0l¢iisiine baglh

kalarak kaleme almuistir.



Arka Yapi
1. Semantik Tabaka
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Semantik (anlam) tabaka kelime/kelime grubu tablosu

Sozciigiin kullanim sekli

Sozciigiin gondergesel sekli

Tulpar Rehber, kurtarici

Sema Genis ufuklar, sonsuzluk, bilim
Bilim Aract

Zirve Hedef

Mesakkat Engeller

Cocuk Saflik, temizlik

Geng Hareket, dinamizm, sorgulama

Sahtelige ermek

Sasirmak, yolundan ¢ikmak

Makama gelmek, bas olmak

Hedefine ulagmak

Yalan diinya

Gegicilik

Kul olmak

Allaha biat etmek

2. Obje (Nesne) Tabakasi

Sairin oglunun 6liimii iizerine yazdigi siirin, dogrudan kendi yasamiyla ilintili oldugu
goriiliir. Yani siir, Abay’in kendi hayat serliveni ve kisiliginden bagimsiz olarak
diisiiniilemez. Sair, hayattayken cocuklarinin Oliimiine sahit olur. Hatta oglu
Akimbay’1 heniliz 7 yasindayken kaybeder. Cok fazla 6liim siiri olmamasina karsin,
Olen cocuklarina agit olarak pek cok siir kaleme almistir. “Abdirahman’in 6liimiine”
siiri, Abdirahman’a yazdig1 9 farkli siirden birisidir. Oliimiiniin ardindan onunla ilgili
yazdig1 siir sayist ve bu siirin igeriginden de yola c¢ikilarak; Abdirahman’in iyi bir
egitim aldig1 ve Abay’in onun diinya goriisiine, fikirlerine onem verdigi, onunla sirdas
oldugu diisiincesine varilabilir. Siirde Abay, onun meziyetlerini, hayallerini ifade
ederken bir yandan da onlarin yarim kalmasina derin bir i¢ geg¢irir, bir sugluluk
hisseder. Clinkii Levinas’a gore insan bazen, 6tekinin acisini ya da sonunu sanki bunun
sorumlusu, suglusu kendisiymis gibi benimser ve suc¢lu olarak Oliiniin ardindan

yasamaya devam eder. (Levinas, 2006: 48)

TananTeIH MiHII TYJINAPEIH,
Tac kusira epieniH.
Bip FeuTBIM en1i iHKOpIH,

Merak Tulpar’ina bindin,
Bos semaya yiikseldin.
Sadece bilim idi hevesin,
Her zorlugu gdgiisledin
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Op kubiara cepmeni. | (Kibar, 2014: 298)
(Kibar, 2014: 297)

Tulpar, Tiirk mitolojisinde efsanevi ozelliklere sahip, tipki Pegasus gibi ugan at
seklinde gergekiistii bir varliktir. Zora diisiilen durumlarda, giiclii kanatlariyla
gokyiiziinden gelip insanlar1 kurtardiina, onlara yardim ettigine inanilir.*® Abay, bu
dizelerinde kendini ilim yoluna adayan Abdirahman’in kendini bulmasini, ona bir
Tulpar gibi gelen meraka baglar. “Sema” kelimesi siirde ilk akla gelen anlami
itibariyle “gokyiiziinii” ifade eder. Gokyiizii, hudutsuzlugun, bir nevi sonsuzlugun
temsilidir. Bu anlamiyla Abdirahman’in merak Tulpar’ina binerek, yani merakin
rehberliginde sonsuz bir bosluga yiikseldigi, bu boslugun da ilim oldugu sdylenebilir.
Ancak semanin bir diger kelime anlami, dizelerin anlam kapsamini biraz daha
genisletir niteliktedir. Abay’in, “bos semaya ylikseldin” dizesinde, “isitmek, dinlemek,

duymak™#’

anlamma da gelen sema kelimesiyle, Abdirahman’in meraki sayesinde,
hakikati isitip, dinleyip, duyabilecegi bir yere yiikseldigini anlatmak istedigi de
diistintilebilir. Sairin, iki ylize yakin siirinde bilim, bilimin getirdigi aydinlik biiyiik
bir yer tutar. (Ayan, 2017: 19) Oglu Abdirahman’1 da en iyi sekilde yetistirmek i¢in
biiylik paralar harcamistir. Buna karsilik Abdirahman da egitimini iyi bir dereceyle
tamamlamigtir. Burada Abay’in bilime, egitime verdigi onemle, Abdirahman’in
akademik basaris1 arasinda bir bag vardir. Abay, kendi idealindeki evlat (insan)
figiiriinii Abdirahman’da gdrmiis, dolayisiyla ona fikir aligverisi yapabilecegi bir
arkadas profiliyle yaklasmistir. Abdirahman’in 6liimii iizerine 9 siir kaleme almasi ve

siirlerinde onun bu 6zelliklerini 6n planda tutmas: aralarindaki diisiince uyumunu da

ortaya koyar.

Kesingi cangeiH TypreiFa, | Goziini diktin, zirveye,
beiinerin kublH kepMmenid. | Mesakkatini gérmedin.
bipre oxpiran kypObira | Okuldaki emsallerine
Bac 6oiireni 6epmenin | Birinciligi vermedin.
(Kibar, 2014: 297) | (Kibar, 2014: 298)

Abay’in sOziinii ettigi “zirve”, biitiin Kazak halkina seslendigi ogiitlerin, gelecekle
ilgili hayal ve beklentilerin nihayete erdigi, sonuca baglandig1 noktadir. O, halkina
ogiitledigi geri kalmigliktan ilerlemeye, cahillikten bilim ve bilgiye, giizel huy ve

46 http://www.kazakkultur.org/2015/05/turk-mitolojisinde-kanatli-at-tulpar.html e.t. (10.01.2020)
47 https://islamansiklopedisi.org.tr/sema--tasavvuf e.t. 10.01.2020 11:02



http://www.kazakkultur.org/2015/05/turk-mitolojisinde-kanatli-at-tulpar.html%20%20e.t
https://islamansiklopedisi.org.tr/sema--tasavvuf
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ahlaka gecisi en basta ailesine, g¢ocuklarina Ogiitlemistir. Buradan hareketle,
Abdirahman’a gosterdigi zirve biitiin verdigi 6glitlerin nihayetidir ve mesakkatli, zor
bir yoldur. Abay, burada “mesakkatini gormedin” derken aslinda Abdirahman’in zirve
askinin zorluklar1 bahane etmeyecek kadar goziinii kararttigini, i¢inde tutustugu ifade
eder. Ciinkii mesakkat hep vardir, distan gelen etkiler olmaksizin gelisim asla olast
degildir. (Gruen, 2003: 15) Sair, Abdirahman’in egitimi icin yiiksek bir meblag
gozden c¢ikarmistir. Egitim icin para odeyen ilk Kazaklardandir. Buna karsilik
Abdirahman da okulunu iyi bir derece ile bitirmistir. “Okuldaki emsallerine birinciligi

vermedin” dizeleri de bu bilgiyi dogrular niteliktedir.

Bana 6ommbiH, sxac 6omabeiH — | Cocuk oldun, geng oldun,
XKanranneikka epmenin. | Sahtelige ermedin.
Tepe 6onnbiH, 0ac bomapiHy — | Makama geldin, bas oldun,

Kexkiperinai kepmenin | Kibirlenip gerinmedin.
(Kibar, 2014: 297) | (Kibar, 2014: 298)

Abay i¢in “gocukluk™ 6nemli bir gelisim evresidir. Clinkii kendisi heniiz ¢ocukluk
yaslarinda beceri ve zekastyla babasinin dikkatini ¢ekmis ve babasi Kunanbay, onun
kendi neslini, gelenegini siirdiirebilecek kapasitede olduguna kanaat getirerek, kiigiik
Abay’1 Semey’e, Molla Gabduljappar’a gotiiriip teslim etmistir. Abay, burada islam
ilimlerini 6grenmistir. Ayn1 zamanda heniiz o yaslarda babasinin yaninda kadilik ve
idarecilik islerine katilim gostermistir. Erken yasta olgunlagmis ve akranlarina nazaran
bilgili, aranir bir ¢cocuk olmustur. Dolayisiyla onun kendi ¢ocuklarindan beklentisi de
bu diizeydedir. “Cocuk oldun, gen¢ oldun, sahtelige ermedin” dizesi de Abdirahman’in
tipk1 Abay gibi erken yasta olgunlastigina isaret eder. Ciinkii cocukluk, genclik caglari
hataya diisebilme ihtimalinin en yiliksek oldugu donemlerdir. Abay, kirk {iciinci
soziinde; eger sanati tekrarlayp her giin pratik yapmazsan en énemli yerleri yok olur
gider (Ayan, 2017: 50) der ve bunu yapmayanlar da makama diigkiinliik, yalan, 6fke,
icki, kumar gibi kotli aligkanliklarin bas gosterecegini belirtir. Yine kendi halkina
makama diiskiinliigliniin sebeplerini, dogru sodziiniin az olmasinin nedenlerini sorar.
Yani Abay, elestirdigi Kazaklarin aksine makamda mevkide gozii olmayan bir
sahsiyettir. Oglunu da bu anlayisa gore yetistirmistir. “Makama geldin, bas oldun,
Kibirlenip gerinmedin,” dizelerinde de oglunun bu davramisim1i ne kadar erdemli

karsiladig goriliir.
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En imrine cay xencen, | El igine sag gelsen,
TarsuieM aiitrac ep me enin? | Ornek olmaz er miydin?
2Kon xepcerin conna enceH, | Yol gosterip, sonra Olsen,
ApmansM 6ap nep me exim? | “Hayalim var” der miydim?
(Kibar, 2014: 297) | (Kibar, 2014: 298)

Sair, yasami boyunca kendi gelenek ve goreneklerini 6n planda tutmus, diirtistliigi,
akli, bilimi ve erdemli davranislar1 tavsiye etmis, 0giitlemistir. Kisiligi ile de 6rnek
teskil edecek bir sahsiyet olmaya 6zen gdstermistir. Dolayisiyla, Abay’in yaninda
bliyliyen, yetisen Abdirahman’in onun hayata bakis ac¢isindan, tavsiyelerinden
etkilenmesi ve onu rol model olarak se¢mesi olasidir. Abay, bu dizelerinde kendi
idealine yakin gordiigii Abdirahman’t 6rnek alinacak bir er olarak resmeder ve onun

da kendisinden sonraki kugaklara yol gosterici olamamasinin liziintlistinii yasar.

I3nen Tabap xanranHan, | Yalan diinyada ara bul,

Bana 6epren nenne exnim. | Evlat veren kul idim...

Ienne enmeiiai apmannan, | Hayalinden 6lmez kul,

Mineku, MeH e enmenim | Iste, ben de 6lmedim. ..
(Kibar, 2014: 297) | (Kibar, 2014: 298)

Abay, bu diinyaya hikmet g¢ercevesinde “gelip gecilecek™ bir han goziiyle bakar.
Burada alinacak para pul da makam da gegcicidir. O, tatmini bilimde, ilerlemede, insani
erdemlerin yiiceltilmesinde bulur. Bu dizelerinde diinyanin gelip gegiciliginden s6z
ederken, “kul” kelimesini kullanmasi, 6liim karsisinda yaraticiya teslimiyetini de
ortaya koyar. Abay, “hayalinden 6lmez kul, iste, ben de 6lmedim...” dizelerinde
Abdirahman’in yasasaydi gerceklestirecegi hayalleri diislinerek, onlar1 hayal
edebildigi siirece Abdirahman’in da Olmeyecegini ve kendisinin de idealindeki

fikirlerinde 6liimsiiz olacagini ifade eder.

Karakter Tabakasi

Ucgiincii tabaka olan karakter tabakasinda, siirin, sairiyle olan diisiinsel ilintisi irdelenir.
Rollo May Yaratma Cesareti adl1 kitabinda sanat¢ilar kiiltiirlerinin tinsel anlamint
disa vuruyorlar. Sorunumuz: Onlarin anlamini dogru okuyabiliyor muyuz? (May,
2013: 51) der. Gasset ise yaratinin, sanat¢inin ruh dalgalanmalarinin bir sonucu
oldugunu ifade eder. (Gasset, 2012: 79) Yani sanat eserinin, kapag1 sanatcisinda olan
cok daha derin kuyulara agilabildigi sdylenebilir. Abay da kendi karakterini, hayat
gorlslinii, fikirlerini siirlerine yansitmis bir sairdir. O, halkinin makam mevki

sevdasina, aggozliiliigline, yalana, ahlaka aykiri davraniglara siddetle karsi cikar.
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Gericiligi degil ilericiligi tavsiye eder, bilim ve akli 6n planda tutar. Kazaklarin
tembelligi aliskanlik haline getirdiginden, riigvetin ¢ogaldigindan dem vurur.
Eserlerinde de tipki kendi yasaminda oldugu gibi toplumda yanlis giden, aksayan

yonleri elestirir. Halkina dogrucu 6giitler verir. Giizel ahlaki, gelisimi destekler.

Alinyazis1 Tabakasi

Yasami boyunca, siirlerinde insani erdemleri, giizel ahlaki, akli ve bilimi, ekonomik
esitligi, kadin haklarini, 6zgiirliigli savunan Abay, kendi halkinda gordiigii olumsuz
davraniglar1 goziini kirpmadan elestirme cesaretini de gosterebilmistir. Esitlik talebi,
giizel ahlak beklentisi, aklin ve bilimin 15181 tiim insanligin ortak arzusu ve hakkidir.
Abay, ailesine, halkina seslendigi siirlerinde aslinda biitiin diinyanin sesini de

tasimistir.



3.2.5. Eski Atas1 Hac idi / ApFBbI aTachbl KaXKbl ei
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ApFBI aTachl KaXBbI eI
Belitren TaTkaH mopooTTI.
JKapBIKTHIKTHIH ©HEPI
AtiTyra Tinai TepOeTTi.

AJTANIBIK, aKBII )KaChIHAH
KoszranTsl, THIHBIIITHIK OEpMeInTi,
Maut TyTia jKaHFa MBIp3a e,

Op KHUBIHFA CEPMETITI.

MyH1BI, mepIti, XKOK-KITIK
AHcan aJJplH KepHENTi.
BopiHiH KOHITIH THIHIBIPHIII,
Bipeyin ama kepmerTi.

O, MeIp3a, ep 0ok,
OeMre xKaiffaH OpHEKTi.
Toy0eciH ecke Tycipim,
TeHTeKTi THIHBI, KEePIIeTITi.

KazakTeiH yJibI Kamanari,
I31ereH »xy3iH KOPMEK-Ti.
AKBUIBIHAH all KaTKaH
Oureniue 6onap epMeKTi.

OJI CHITIATTHI Ka3aKTaH
JyHuere emkiM KeIMemnTi.
OJMENTIH aTaK KaJAbIpbIII,
JyHuere KeHUTIH O0JIMENTi.

JKapnbirbiHa AJiaHblH,
Epre oiinaran keHOEK-Ti.
Outap 1a Tipi KajaraH JKOK,
Tipsik apThl ©JIMeK-Ti.

OHBI 112 anjsl OV e1iM,
CalBIpIBIK KBUICAK KEPEK-Ti.
(Kibar, 2014: 289)

Eski atas1 Haci idi,
Cennette tatmis serbeti,
Rahmetlinin mahareti,
Demeye dili oynatti.

Kiigiikliigiinden akilly, iyi niyetli
Hareketli, siikiinet vermemisti,
Mala degil, cana yakin idi.

Her zorluga, kucak agar idi.

Fakirfukara elemli, dertli,
Arzuyla himaye ettin hepsini.
Yapiverdin goniillerini,
Ayirmadin higbirini.

Adaletli, comert, er idi

Aleme yayard: 6rnek hareketi.
Aklma digiirerek tovbesini,
Yaramazligi kesip, gdmmiis idi.

Kazak’in oglu sard1 ¢evreni,
Istedigi yiiziinii gérmek idi. ..
Aklindan alip, donen geri,

Oliinceye kadar, olur mesgaleli. ..

Kazaklar icinde bdyle ozellikli
Hic kimse diinyaya gelmemisti.
Oliimsiiz unvan birakip gitti,
Diinyaya goniil vermemisti.

Buyruguna Allah’in,

Erken anlayip, boyun egmisti.
Hig kimse diri kalmig degildi,
Diriligin sonu 6lmekti.

Onu da ald1 bu 6liim,
Sabir kilsak gerekli...
(Kibar, 2014: 290)

On Yap:

“Eski atast haci idi” siirinin sekil 6zelliklerine bakildiginda, siir, yedi adet dortliik ve
bir ikili dizeden (beyit) olusmaktadir. Dértliikler, yedili, sekizli ve dokuzlu hecelerle,
tek bir hece sayisina bagh kalinmadan yazilan dizelerle insa edilmistir. Siirde tek bir
kafiye diizenine bagli kalinmamistir. Dortliikler, aaaa, baaa, abcb, cbeb gibi farkl
kafiye diizenleriyle kaleme alimmistir. Uyak ve ahenk, Tiirkcede “goriilen ge¢mis
zaman” (bilinen ge¢cmis zaman) adi verilen di-di-du-dii-ti-ti-tu-tii  ekleriyle

saglanmigstir. Sair “Diinkii Osman agabeyi” adli siirinde de oldugu gibi, siir boyunca
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yargilar ekleyerek yavas yavag ordiigii hikayeyi, sondaki iki dizeyle nihayete

erdirmistir.

Arka Yapi
1. Semantik Tabaka

Semantik (anlam) tabaka kelime/ kelime grubu tablosu

Sozciigiin kullamim sekli Sozciigiin gondergesi

Serbet Cennetlik gibi bir dmiir yagama

Tovbe Allah’1n kullarii gézlediginin bilinmesi ve Allah’in sevgisini
kazanmak i¢in dogru davranislar iginde bulunulmasi

Oliimsiiz unvan Kisinin geride biraktigi olumlu hal ve davranislar, erdem ve
faziletler

Yaramazlk Ahlaksiz, kotii niyetli, yapmasi glinah kabul edilen davraniglar

Ornek hareket Toplumda iyi ve dogru kabul edilen tavirlar sergileme

2. Obje (Nesne) Tabakasi

Abdirahman (Abig), Abay’in ogludur. Sair, Abdirahman’da kii¢iik yaslardan itibaren
farkli meziyetler sezmis ve onun egitimiyle yakindan ilgilenmistir. Abay,
Abdirahman’1 ilk dnce Semey sehrindeki bir ilkokula yazdirmig ardindan da Tiimiin
sehrindeki Alexander ortaokuluna gondermistir. Abdirahman, ortaokulu bitirdikten
sonra, 1889-1892 yillar1 arasinda St. Petersburg Mihaylov’da {i¢ sene bugiinkii 6n
lisans egitimine denk bir egitim alip, yiiksek puanla mezun olarak komiser unvanina
sahip olmustur. Abay, kendi diinya goriisiiniin ve meziyetlerinin Abdirahman’da da
bulundugunu diisiinmiis ve ona ayr bir ilgi beslemistir. Abdirahman’in egitimi i¢in
ticret ddeyerek, bu amag¢ nedeniyle para 6deyen ilk Kazaklardan olmustur. (Ayan,

2017)

Nitekim Erich Fromm, Sevme Sanati adl1 kitabinda, babayi, bireyin varlik diinyasinin
diger kutbunun, fikir diinyasinin, beseri yapidaki seylerin, kanun, emir ve kurallarin,
disiplinin, aksiyon, macera ve seyahatin temsilcisi olarak niteler. (Fromm, 2004: 45)
Ona gore baba, cocuklarmin egitmeni ve yasamda yol gosteren kilavuzudur. Oguz
Tiirklerinde de “baba”, oglunu gelenek ve goreneklerden, ahlaki erdemlerden,

toplumsal degerlerden ve toreden haberdar eden figiir olarak goriilmiistiir. Baba,
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oglunu yetistirir, donanim kazandirir, biiyiitiir, evlendirir ve neslinin gii¢lii bir sekilde
devam etmesinde rol oynar. Ayni sekilde ogulun gorevi de toplumun gelenek ve
goreneklerine, toresine sahip c¢ikarak, nesli babanin sanina yakisir sekilde devam
ettirmektir. (Tuna, 2018: 142-145) Ornegin, Dede Korkut hikayelerinde, Kazan
Bey’in, evladi Uruz’u bir savas alanina gotiirerek burada ona egitim verdigi goriiliir.
Ciinkii oguzlarda “ogul” (erkek ¢ocuk) devletli olarak goriiliirdii ve onun iyi yetismesi,
giiclii, hiinerli ve basarili olmasi neslin akibeti agisindan da 6nemli bulunurdu. (Tuna,

2018)

Baba, kaide koyan, diizen insa eden, gegmisten bugiine bir bilincin tasiyicisi olan, nesli
ve neslin devamliligini1 simgeleyen bir iist figiirdiir. (Sahin, 2010) Baba, ¢ocuklariyla
iletisimde kendi gecmisi, icinde bulunulan an ve varsayilan gelecek tasarimi arasinda
“olan birikimin aktarimin1” saglarken, “olabileceklerin 6ngoriisiiyle” de ¢cocuklarinin
yasamina yon verir. Dolayisiyla bir babaogul iliskisini irdelerken, incelemeye tabii
tutulan babanin, kendi babasiyla olan iliskilerini agiga ¢ikarmak, sonucun daha saglikli
olmasinda rol oynayabilir. Nitekim Abay’in, oglu Abdirahman ile kurdugu iliskide,
kendi babas1 Kunanbay ile arasindaki babaogul iliskisinin énemli bir etken oldugu

sOylenebilir.

Apre atacel Kaxbl eni | Eski atast Hacr idi,
Betitnren Tatkad mop6arti. | Cennette tatmis serbeti,
KapbIkTeIKTEIH 6Hepi | Rahmetlinin mahareti,
Aiiryra tingi tepoerti | Demeye dili oynatti.
(Kibar, 2014: 289) | (Kibar, 2014: 290)

Abay’in babas1 Kunanbay, Tobikti’da bulunan Argin boyunun bascavusudur. Boyun
egmez, basina buyruk, kendi halinde, sert bir bozkir idarecisidir. (Avezov, 1985)
Sovyetler Birligi donemindeki kaynak eserlerde gaddar, cahil ve gerici bir kisi olarak
tanitilan Kunanbay, doneminin saygin yoneticileri arasindadir ve hacidir. (Ayan, 2017:
13) Yukaridaki dizelerde Abay, oglu Abdirahman’in yasina, babasinin yasin tutarak
baslar. Onun, inanc¢h bir kisi oldugunu vurgularken, ruhuna rahmet okur, dua eder ve

siirine baslama kudretini onun kutsiyetine atfeder.

Abay, babasi Kunanbay’dan uzakta biiylimiistiir. Bozkirin sert mizacina sahip
Kunanbay’in, c¢ocuklarinin da bu sertlige sahip olmasimi bekledigi diisiiniilebilir.

Dolayisiyla Abay ve annesi Uljan, ¢evrelerindeki bu soguk iklime ragmen,
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sicakkanlilig, insani duygulari, merhameti ninesi Zeze’de gérmiis ve onun masallari,
hikayeleriyle bu hiimanist erdemleri edinmislerdir. (Ayan, 2017: 9-12) Kunanbay, her
ne kadar Abay’dan uzakta olsa da onun egitimiyle yakindan ilgilenmeyi ihmal
etmemistir. Ik egitimini, 6zel bir hoca tutarak evde verdirmis, ardindan oglu Abay’1
imam Ahmet Riza’nin medresesine Semey’e géndermistir. Inangl bir Miisliiman olan
Kunanbay, Abay’in burada Islami ilimlere dayanan dini bir egitim almasin1 istemistir.

(Ayan, 2017: 9-12)

Babasinin beklentisi neticesinde Abay, burada dini altyapisini olustururken bir yandan
da kendi ilgi alanlarini olusturmus ve dogu klasiklerini okumaya, Rus¢a 6grenmeye
merak salmistir. Bunda nenesi Zeze’nin ona ¢ocukluk yillarinda anlattig1 hikayelerin
de etkisi oldugu sdylenebilir. Onun i¢ diinyasin1 zenginlestiren bu anlatilar, zamanla
onda insanliga, diinyaya, evrene karsi bir duyar ve merak olusturmustur. Abay,
Semipalitinski’de medresenin bircok kisitlayici sartlarina ragmen, kendini farkli
alanlarda gelistirme ugrasi verse de babasi Kunanbay’in hiikiimdarlik miicadeleleri
egitim hayatinin 6niinde bir engel olusturmustur. Kunanbay, bozkir beyleriyle giristigi
hanedanlik miicadelesinde bir¢ok diisman edinmisti. Dolayisiyla, soyunu ve ailesini
bu zorlu miicadelelere hazirlamak istiyordu. Bunun neticesinde, Abay’1, soyun basina
gecmeye hazirlamak i¢in, egitimini yarida kesip, Semey’den geri ¢agirtmistir. Bu olay,

Muhtar Avezov’un Abay Yolu romaninda sdyle anlatilir:

“Kunanbay, hemen doniip selamlarini aldiktan sonra kisaca hal hatir sordu. Yerinden hi¢

kipirdamadi. Cocugunu yanina da ¢agirmadi. Kisa bir siire Abay’a baktiktan sonra:

Evladim, masallah biiyiimiissiin. Molla oldun mu? Boyun kadar bilimini de aldin mi?

dedi. Dalga m1, yoksa siiphe mi? Yoksa gergekten durumunu mu 6grenmek istiyor?

Cocuk kendini bildi bileli, kara kigta havanin durumuna bakan yasli bir gobana benzeyen
babasinin suratini taniyarak biiylimiisti. Babasi da bu ¢ocugunun zekasini diger
cocuklarindan iistiin goriiyordu. Babasinin, utangaglig1 ve cevap vermemeyi affetmeyen

karakteri, Abay’ca malumdu. O, sabirli ve itaatkar tavriyla:

Allah’a siikiir babacigim, deyip biraz durdu. Bana at gonderdigin igin, ders bitmedigi

halde iistadin iznini ve icazetini alip dondiim, dedi.” (Avezov, 1997: 11-12)

Burada, Abay’in egitiminin yarida kalmasina karst duydugu iiziintii, Avezov

tarafindan da okura hissettirilir. Abay, Kunanbay’in bu kararindan memnun degildir
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ancak mizacini bildigi babasina sabirla yaklasarak, aldig: karara saygi gosterir. Bu
durum, E. Fromm’a gore baba sevgisinin bir kosullu sevgi oldugunun gostergesidir.
(Fromm, 2004: 45-46) Ona gore, baba sevgisi elde edilen, kazanilan bir sevgidir ve
arzulanan beklentiler karsilanmazsa bu sevgi kaybedilebilir. Kosullu baba sevgisinin
kokeninde itaat etme yatar. Tabi olmak en yiice erdem, itaatsiz bir tavir ise biiyiik bir
giinahtir ve bedeliyse babanin ilgi ve sevgisinden yoksun birakilmaktir. Dolayisiyla,
Abay’in da itaatini gostererek babasi Kunanbay’in sevgisini kazanma yolunu sectigi

diisiiniilebilir.

Buradan hareketle, Abay’in, babast Kunanbay’in yonlendirmesi nedeniyle tahayytil
ettigi, arzuladigr egitimi alamadig1 goriliir. Sairin, bunun neticesinde, bir empati
kurma yoluna giderek, babasinin kendisine saglamadigi imkanlar1 oglu Abdirahman’a

saglamak istedigi sOylenebilir.

Abdirahman ile Abay’in cocukluk yillarma bakildiginda birbirlerini andirdiklar
goriiliir. Abay, son derece gayretli, merakli, civanmert bir ¢ocuk olarak anlatilir.

Avezof, romaninda bunu su sekilde islemistir:

“Cocuk durak bilmeyince, Cumabay da:
Tiiih! Suna bak! “Ben kurt yavrusuyum” diyor yahu
“Kendisinin soyledigi “Kunanbay’in kurt yavrusu” Abay imis.” (Avezov, 1997: 4)

Babas1 Kunanbay da onun zekésinin farkindaydi ve ona ayri bir deger veriyordu. Bu
nedenle onu O6zel hocalar tutup yetistirdi ve kendi hayat goriisii neticesinde

hanedanliginin gelecegi olarak gordii.

Abay’in Abdirahman’a yazdig: siirlerden, onun erdemlerini, zekasini 6vdigi ve
onunla gurur duydugu diisilincesi ¢ikarilabilir. Ayrica sair, diger ¢ocuklarina nazaran,
cocuklugunda pariltt gordiigli Abdirahman’i ayri1 bir noktada tutmus ve onun
egitimiyle yakindan alakadar olmustur. Abay, bir nevi kendi hayat iilkiisiiniin
devamini Abdirahman’da bulmus ve onu kendi ¢ocuklugunda ulasamadigi idealist
yapistyla Ozdeslestirerek, desteklemistir. Buna istinaden, yasami boyunca bir¢ok
yakininin dliimiine sahit olan sair, en ¢ok yas siirini oglu Abdirahman’a (dokuz siir)

yazmistir. Ciinkii Abdirahman’in 6liimiiniin Abay’in kendi ¢ocukluk hayallerinin de
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Olimiine denk diistiigli sdylenebilir. Dolayisiyla sair, aynt zamanda yarim kalan bir

hikayenin de yasini tutmaktadir.

Anmannsik, akelt kaceiHaH | Kiiciikliigiinden akill, iyi niyetli
Kosranrsr, TerabITHK OepMmenTi, | Hareketli, siikiinet vermemisti,
Mau Tyrin )xaHFa MbIp3a exi, | Mala degil, cana yakin idi.
Op kubiara cepmenTi. | Her zorluga, kucak agar idi.
(Kibar, 2014: 289) | (Kibar, 2014: 290)

Bu dizelerden de Abay’in, kiiciikliiglinden itibaren Abdirahman’da bir potansiyel
gordiigli diisiincesi ¢ikarilabilir. O da Abay’in siirlerinde, tipki babasi gibi, akliyla,
civanmertligiyle 6n plana ¢ikan bir “kurt yavrusu” gibi anlatilir. Cocuklugunda
hareketli, enerjik bir yapida tarif edilmesi onun zekasiyla ilgili bir ipucu olarak ele
almabilir. Nitekim psikomotor davranislarda asir1 duyarlilik, iistiin zekali ¢cocuklarda
tespit edilen belirtilerden biridir. Polonyali psikolog Kazimierz Dabrowskin de iistiin
zekali/yetenekli ¢ocuklarin diger ¢ocuklara gore biligsel, duyussal, psikomotor ve
duyularla ilgili duyarlilik agisindan daha 6nde ve hassas olduklarini belirtir.*® Nitekim
zekanin olusumunda da cevresel etki ve 6grenme kadar kalitimin da etkili oldugu
bilinmektedir. (Engin vd., 2008) Dolayisiyla, Abay’in ve Abdirahman’in benzer
nitelikler gostermesinde bu kalitsal gecislerin ve egitime yonelik yonlendirmelerin

etkisi oldugu diisiiniilebilir.

Mala ve miilke diiskiinliik, Kur’an1 Kerim’de siklikla bahsedilen konulardan biridir.
Bircok ayette, inangli kisilerin mal ve miilk ugruna nefsine yenik diiserek ahiretteki
sonsuz yasami kaybetmemesi ve Allah’in bu konudaki emir ve yasaklarindan
kaginmasi gerektigi vurgulanir. Ciinkii Islam inancina gére beseri olan veya olmayan
biitiin miilklerin sahibi Allah’tir. Bununla ilgili Ali imran suresinin 26. Ayetinde: De
ki: Allahvm, miilkiin sahibi sensin buyrulmaktadir. Nitekim Islam akidesine gére bir

yasam siirdiirmiis halk ozan1 Yunus Emre, bu konuyu bir siirinde sdyle islemektedir:

Mal sahibi, miilk sahibi

Hani bunun ilk sahibi?

“8 hittps://ustunzekalilar.org/tr/Makaleler/Icerik/154-Ustun-Yetenekli-Cocuklarin-Ayirt-Edici-Ozellikleri-Nelerdir

(08.01.2021)
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Mal da yalan, miilk de yalan,

Var biraz da sen oyalan!*

Abay da Kazaklar arasinda “6glene kadar dmriin kalsa bile, bir giinliik mal topla” gibi
atasozlerinin ¢oklugundan s6z eder ve bu durumdan yakinir. (Ayan, 2017: 68) Ciinkii
Islam inancina gére skolastik bir egitimle biiyiimiis sair i¢in de diinya gelip gecilecek
bir imtihan alanidir ve diinyevi biitiin mal ve miilkler Allah’in kullarina verdigi bir
nimettir ve yalniz ona aittir. Dolayisiyla yukaridaki dizelerde Abay’in, Abdirahman’da
mala ve miilke 6nem vermeyen, maneviyati onemseyen bir yap1 sezdigi goriilmektedir.
Sair, oglunun bu erdemlerini olumlu bulur ve dviingle karsilar. Ona gére Abdirahman,
iradesi kuvvetli, sorunlarin iistesinden gelmeyi bilen bir kisiliktedir ve gii¢lii bir ruhsal
yaptya sahiptir. O da babas1 Abay ve amcast Osman gibi biitiin sikintilar1 gogiisleyen,
dostlarinin dertlerini kendine dert edinen, herkesin yardimina kosan, comert bir

yapidadir. Bu yonleriyle de Abay’in takdirini kazanmistir.

O cematthl Ka3akTaH | Kazaklar icinde boyle 6zellikli
Hynuere emxkim kemventi. | Hi¢ kimse diinyaya gelmemisti.
ONMEHTIH aTaK KaJIBIPHII, Oliimsiiz unvan birakip gitti,
Hynuere keHuUTiH 6enMvenTi | Diinyaya goniil vermemisti.
(Kibar, 2014: 289) | (Kibar, 2014: 290)

Abay, sozlerinin altincisinda, Kazaklarin “birlik” anlayiginin; yemegi, mali, barinmay1
ortak olarak kullanmaktan 6teye gecemedigine vurgu yapar. (Ayan, 2017: 69) Genel
olarak, Kazaklarin hirsizligi, yalani, riigveti, mal ve miilk edinmeyi, bilime ve ahlaka
tercih ettigini sdyleyen Abay, yeni yetisen Kazak genclerini de bu kotii aliskanliklar

bir kenara birakarak, dogru erdemlere yonelmeleri konusunda uyarir, 6giitler verir.

Abdirahman da Abay’a gore diiriist, comert, adaletli, ilime ve bilime hevesli, koti
aligkanliklardan uzak bir karaktere sahiptir. Bu yonleriyle de Abay i¢in, tiim Kazak
genglerine drnek olusturacak bir profil ¢izmistir. Ahlaki olgunlugunun yaninda Abay’a
gore o donemin o cografyadaki en ileri okullar1 olan Rus okullarinda egitim almis ve
basarili bir 6grenci olarak mezun olmustur. “Komiserlik” gibi saygin bir makama
gelmesine karsin da Abay’in sozlerinden yola ¢ikarak, bununla 6viiniip karakterinden

6diin vermemis, makam mevki agkina diigmemis, riigvet almamstir. Dolayisiyla, sahip

4 https://yunusemresiirleri.com/sozler/yunus-emre-sozleri.html e.t. (2 Kasim 2020)


https://yunusemresiirleri.com/sozler/yunus-emre-sozleri.html%20e.t
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oldugu biitin bu erdemler neticesinde, Abay’in miicadelesini verdigi manevi

degerlerin bir temsilcisi, bir simgesi oldugu sdylenebilir.

Oliimsiizliik, insanoglunun tarihin en eski ¢aglarindan itibaren ilgisini ¢eken, merak
ettigi, kafa yordugu konulardan biri olmustur. Ilkel toplumlarda “6liimsiizliik” goriisii,
mitolojik efsaneler ¢ercevesinde kalsa da inancin ortaya ¢ikisiyla birlikte, 6limden
sonra da Sliimsiliz bir yasamin basladig1 diislincesi ortaya ¢ikmis ve kisinin degerli
esyalartyla gomiilmesinin bir adet halini aldigi durumlar da gozlemlenmistir.
Diisiincenin sistemli bir hale donlismeye basladig1 devirlerde ise, 6rnegin, Antik
Yunan filozoflarindan Platon, Phaidon adli diyalogunda “ruhun o&liimsiizligiine”
vurgu yapmaktadir. Oldiikten sonra ruhlarm Hades’e giderek tekrar dirildigi ve
diinyaya geldiklerine dair bir inan¢ oldugundan bahsetmektedir. Platon’a goére her
seyin bir karsiti vardir. lyinin karsiti kotii, yasamin karsit1 da dliimdiir. Her seyin
ziddindan tiiredigini diisiinen Platon, yasamin da oliimden meydana geldigini ve
stirekli devam eden bir siire¢ oldugunu ileri siirmiistiir. Bunun yaninda, Platon’un
“Oliimsiizlik™ anlayisina gore, 6liimsiizliigiin bir nedeni de bilgidir. Bilgi, hafizay
canlandirip hatirlamay:1 sagladigindan, bilgi sayesinde animsanin seyin yasamaya

devam ettigini belirtir. (Demirtas, 2019)

Tarih boyunca insanlar, 6liimsiizliigli baz1 bitkilerde ve hayvanlarda da aramislardir.
Ornegin, yasam otu, mantar, elma, asma, hayat agaci, hayat suyu, yiyen veya icen
kisiye Oliimstizlik verdigine inanilan yiyecek ve igeceklerdi. Yilan, akrep ve
salyangoz ise 6liimsiizliik saglayan hayvanlar olarak kabul edilirdi. (Kilig, 2017: 129-
147) Nitekim mitolojide de Oliimliiliikk-6limsiizliik hadisesinin yine bir meyve
tizerinden islendigi goriiliir. “Tiirk Yaradilis Destani”nda, Tanri, Erlik’in s6ziine
uyarak yasak meyveyi yiyen Eje’yi cezalandirir ve onu yeryiiziine gondererek,
oliimsiiz olmaktan men eder. (Yilter, 2017) Benzer durum, Islam inanigina gére Hz.
Adem ve Havva’nin seytanin oyununa gelerek, Allah’in yasakladigi meyveyi yemesi

ve olayin neticesinde de cennetten kovulmalar1 hadisesinde de goriiliir.

Kur’an1 Kerim’de, 6liimiin Allah’in mutlak bir takdiri oldugu bildirilir ve her canlinin
oliimii yasayacagina vurgu yapilir. Dolayisiyla Islam akidesine gore mutlak bir

oliimsiizliikten séz edilemeyecegi goriiliir. Ancak, Islam’da &liimsiizliik, beseri ve
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ebedi olmak iizere iki diislince baglaminda gelisme gostermistir. Ebedi fikir, canin
bedenden siyrilmasindan sonra ruhun sonsuz yasamda (ahirette) tekrar dirilecegi ve
Oliimsiiz olacagina dairdir. Beseri dliimsiizliik diistincesi ise, kulun diinyada yaptig
tyilikler, verdigi sadakalar, giizel ahlaki ve erdemleriyle, iyi bir evlat, dgrenci
yetistirmesiyle diinyevi yasam boyunca bu glizel faziletlerinin hatirlanmas1 ve
insanlara ilham vererek isminin yasatilmasina dayanir. Halk arasinda bu durumla ilgili
bir s6z de vardir: Esek oliir kalir semeri, insan oliir kalir eseri. Abay da bu durumu bir

siirinde sOyle dile getirir:

Onpi neyre cels Ma, oitmagnapisl, | Oldii demek olur mu diisiinsenize,
ONMeNTyFbIH apThiHa ce3 Kanabipran? | Ardindan dlmemis s6z sdylemis?
(Kibar, 2014: 287) | (Kibar, 2014: 288)

Abay’m ifadesiyle, Abdirahman da geride biraktig1 ahlaki, bilgisi ve erdemleriyle,
beserl alemde insanlarin faydasina “Oliimsiiz” bir eser, bir unvan birakmistir.
Diinyanin siisiine, hi¢ bitmeyecekmis gibi yasama hevesine kapilmamis, Abay’a gore

sonsuz yagamin anahtari olan iyilik, diiriistliik ve hakikate sarilmistir.

XKapuneirpina Ajtanbis, | Buyruguna Allah’in,
Epre oftnaran kenOek-1i. | Erken anlayip, boyun egmisti.
Oumap na Tipi KanraH koK, | Hi¢ kimse diri kalmis degildi,
Tipmik aptel eamek-Ti. | Diriligin sonu 6lmekti.
Onel 1a anael 0y eriM, | Onu da aldi bu Sliim,
CalpIpapIK KblICaK Kepek-Ti. | Sabir kilsak gerekli. ..
(Kibar, 2014: 289) | (Kibar, 2014: 290)

Kur’an1 Kerim’de Ankebut suresinin 57. Ayetinde Allah: Her nefis oliimii tadicidir;
sonra bize dondiiriileceksiniz buyurmaktadir. Abay, Allah’in bu buyruguna génderme

yaparak Abdirahman’in erken yasta 6liimiinii, hiisni talil ile Allah’1in ¢agrisina yorar.

Sairin, kardesi Osman’in vefati iizerine yazdigi “Diinkii Osman Agabeyi” siirinde
kullandig1 “sabir” vurgusunu, bu siirinde de tekrarladig goriiliir. Kur’an1 Kerim’de
Bakara suresinin 155. Ayetinde: Cdresiz biz sizi biraz korku, biraz aclk, biraz da
mallardan, canlardan ve iiriinlerden eksiltme ile imtihan edecegiz. Sabredenleri
miijdele buyrulmaktadir. Dolayisiyla, yukaridaki dizelerden hareketle, 6mrii boyunca
hakikati arams, Islam dininin anlayis ve kaideleriyle yetismis Abay’in da inancli bir

Miisliiman olarak Allah’in bu buyruguna kulak verdigi sdylenebilir.
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Abay, oliimiin, Allah’in isaret ettigi hakikatlerden biri oldugunu bilir. Nitekim
sOzlerinin otuz dordiinciisiinde, biitiin kullarin 6liimden haberdar oldugunu ve 6limiin
yalnizca yaslilara gelmeyeceginden s6z eder. (Ayan, 2017: 92-93) Bu bilince
varmasinda, Islam &gretisinin etkisi kadar ¢ok erken yaslarda kaybettigi kardesi
Osman ve oglu Abdirahman’in da etkisi oldugu diisliniilebilir. Ona gore, 6liim hayatin
bir gercegidir ve eninde sonunda yasanacaktir. Insan, basa gelen biitiin sikintilar gibi
Oliimiin de Allah’in takdiri oldugunu bilerek onun karsisinda metanetli olmali, isyan

etmekten ve yakinmaktan ka¢inmalidir.

Levinas’a gore Olim, geri doniisii olmayandir. Onun, yasanilan an igerisinde
birdenbire, aniden ortaya ¢ikmasi, insan1 kaygiya yonlendirir. Bu kaygi bir miiddet
sonra korkuya evrilir ve 6liim kendi kapsamina indirgenir. (Levinas, 2020: 11) Boyle
durumlarda 6len salt bir kisi degildir. Bu korku ve kaygidan etkilenen baskalaridir.
Onun yerine tekrar tekrar kaygilanir, korkar ve dliirler. Olen ise bu durumu sadece bir

kez yasar ve ortadan yok olur.

Abay’n genclik yillarinda severek okudugu sdylenilen Rus yazar Tolstoy ise, 6liimden
korkmayi, bedensiz bir diisten korkmaya benzetir. (Tolstoy, 2019: 161) Ona gore
insan, hayati bir viicuttan ibaret goriiyorsa, onun hayati bedenin Sliimiiyle son bulur.
Ancak hayatin ruhta bulundugunu diisiiniiyorsa, onun yasami sonsuzdur ve o yasam
bedenin yok olmasiyla sona ermez. (Tolstoy, 2019: 155) Abay’in 6liim karsisindaki
tavrt da bu diislinceyle paralellik gosterir. Ahiret diigiincesiyle, sonsuz bir yasamin
inancinda olan sair, bedenin 6limiinii hakkin takdiri olarak goriir, karsisinda sabir

gosterir.

Karakter Tabakasi

Schopenhauer, insanin hayattaki mutlulugunun, kisiligiyle ve onun ne olduguyla ilgili
oldugunu sdyler. (Schopenhauer, 2009: 12) Freud ve Adler ise, kisiligin yasamin ilk
altt yilinda olustuguna hemfikirlerdir. (Gengtan, 2020) Dolayisiyla, bir insanin
kisiligini derinlemesine analiz etmek, tanimak ve anlamak i¢in, onun yasaminin ilk
yillarindan itibaren ailesi ve cevresiyle etkilesimini bilmek belli diizeyde bir fikir

olusturabilir.
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Abay, cocukluk caglarini (ilk alt1 yildan fazlasi), soguk, pragmatist, sert ve gii¢c odakl
babas1 Kunanbay’dan uzakta geg¢irmistir. Bu yillarda ninesi Zere ve annesi Uljan
onunla yakindan ilgilenerek, akli ve ruhi gelisiminde onemli rol oynamislardir.
Ozellikle ninesi Zere’nin, ona sik sik halk hikayeleri, masallar ve ge¢miste yasanan
olaylardan bahsederek onda tarihsel, sosyal, insani bir biling olusmasinda etkili oldugu
sOylenebilir. Nitekim annelik de hamilelik siireciyle baslayarak, cocugun fiziksel
ihtiyaclarinin yaninda zihinsel (psikolojik) ihtiyaglarinin da karsilanmasini i¢eren bir
toplumsal rol olarak tanimlanir. (Miller, 2010: 33) Nevzat Tarhan, tarihte bazi
filozoflarin, iyiligin yeryiizine giris yaptig1 kap1 olarak annelik duygusunu isaret
ettiklerinden s6z eder. (Tarhan, 2005: 297-298) Uljan ve Zere de kadinlik (annelik)
psikolojisinin dogasinda yer alan bu insani erdemleri Abay’a kazandirirken, kisiliginin
olugmasinda sagladiklar kiiltiir aktarimiyla, Abay 6ncesi donem ile Abay’in tesirinde
gececek donem arasinda koprii gorevi goren birer dolayimlayici kimligine
biirlinmiislerdir. Ayn1 zamanda Zere ve Uljan’1n sergiledigi bu toplumsal roliin, Kazak
toplumunda kadin kimliginin giici noktasinda da Onemli veriler sundugu
diisiiniilebilir. Zira Chodorow, “annelik anlayisinin” nesiller boyunca gelisim gosteren
bir gelenegin yansimast oldugunu belirtir. (Elmas, 2017: 149) Dolayisiyla,
Abdirahman’in kisiligin olusmasinda etkili olan siirecin, Abay’in kisiliginin
sekillenmesinde etkili olan siiregle basladig1 diisiintilerek, kronolojik bir incelemeyle

Abay’1n siirde verdigi dizeler paralelinde bir Abdirahman portresi olusturulabilir.

Réne Girard, Romantik Yalan ve Romansal Hakikat adli eserinde, iiggen arzu
modelinden bahseder. Bu modele gore, 6zne (roman kahramani) ile nesne (arzu edilen
sey) arasinda, kahramanin nesneye karsi arzusunu filizlendiren, yonlendiren, onu
gelistirip, olgunlagtiran bir unsur daha vardir. Girard, bu unsuru “dolayimlayic1” olarak
ifade eder. (Girard: 2013: 23-59) Baba ve ayn1 zamanda siirin sairi Abay ve ogul
(stirinin 0znesi) Abdirahman arasindaki iliski, liggen arzu modeline benzer bir bakis

acistyla su sekilde gosterilebilir:
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Ome (Gelisen Karakter/Kisilik)

Abay (Nesne) Zere/Uljan (Dolayimlayict)

Ozme (Gelisen Karakter/Kisilik)

Abdirahman (Nesne) Abay (Dolayumyicr)

Sekil 1: Uggen Arzu Modeline Gore (Abay, Abdirahman, Zere ve Uljan)

Abay, kisilik olusumunda 6nemli oldugu diisiiniilen ¢ocukluk yillarini, Uljan ve
Zere’nin himayesinde gegirerek, muhtemel olarak Kunanbay ve onun babasinin
soyundan siiregelen, bozkira 0zgili soguk, acimasiz, merhametsiz olarak
nitelenebilecek ataerkil mizacin aktarim zincirini kirmistir. Dolayisiyla, onun karakter
yapisi, babast Kunanbay’in aksine yumusak, hassas, duyarli ve idealist bir ¢izgide
gelismistir. Bu nedenle de babasiyla arasindaki iliskide problemler yasadigi goriiliir.
Ornegin, Abay, Kunanbay’m adaletsiz tutumuna katlanamiyordu. Kunanbay ise
Abay’1n arkadaslarini ve yol gostericilerini soylu kisilerden degil de halk arasindaki
diiriist ve akilli insanlardan se¢gmesine, Rus Kkiiltlirline ilgi duymasina karsiydi.
Dolayisiyla, Muhtar Avezov’un verdigi bilgiye gore Abay yirmi sekiz yasindayken
aralar1 tamamen acildi. (Avezov, 1985) Babaogul arasindaki bu uyumsuzlugun, Freud
ve Adler’in, kisilik olusumunda dikkat ¢ektigi ilk alt1 yilin 6nemine vurgu yaptigi
sOylenebilir. Kunanbay’in hanedanlik miicadeleleriyle mesgul oldugu, Abay’in annesi
ve ninesinin ilgisiyle biliylidiigli bu yillarin, Abay’in oglu Abdirahman’in kisiligi

tizerinde de tesir ettigi sOylenebilir.

Abay, siirinde Abdirahman’in “kiigiikliiglinden iyi niyetli”, “adaletli”, “comert”
oldugundan bahseder. Onda bu insani erdemlerin olugsmasinda, Zere ve Uljan’in
Abay’da kirdig1 zincirin etkisi oldugu distiniilebilir. Nitekim Abay ve Abdirahman

arasinda bir fikir ¢catismasi yasanmadigi gibi Abay’in Abdirahman’1 oglu olmasinin
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disinda bir fikir arkadasi olarak gordiigli de belirtilir. (Ayan, 2017: 14-15) Buradan
hareketle, Kunanbay, oglu Abay’in yetismesinde etkili rol oynayamadig1 i¢in onunla
karsit diiserken, Abay’in Zere ve Uljan’dan aldig1 temeli Abdirahman’a aktardigi ve
onun kisiligini etkiledigi goriiliir. Dolayisiyla, karakter ve fikir diinyasi baglaminda
kendisiyle yakinlik gosteren oglunun kaybi, sairi derinden etkilemistir. Bu nedenle,

oglunun gurur duydugu faziletlerini siralayarak yasini tutmustur.

Alinyazis1 Tabakasi

Abay’mn eserlerinde savundugu manevi degerleri, oglu Abdirahman’da da gordigi
sOylenebilir. Bu akli ve ahlaki erdemler, onun tiim insanlik i¢in ¢izdigi “olmasi
gerekenler” tablosunun o&zetidir. O, oglunun araciligiyla biitiin insanlig1, iyilige,
comertlige, adalete, fakir fukaray1 gozetmeye, bilimle mesgul olmaya ve diinyada
insanlara ilham verecek, onlari iyiye, dogruya, giizele yonlendirecek isler yapmaya

tesvik eder.
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3.2.6. Abdirahman’in 6liimiine (Yirmi Yedi Yasinda) / Z/Kubipma skeTi :xacbinjia

JKubrpma skeTi skachIHAa
O0IipaxMaH KO3 KYMJIbL.
Coyner 6osca 6ackiH/a,
Kimzi kepain Oy1 ChIHABI?

JlyHuenikke KoHiI TOK,
Araiibiara OaybIpMalt.
Tokamnmap, xajiraH OHAA KOK,
AMHBIMAC XKYPEK, KYJIKIH — 0al.

FolabIM OKbIN OireHIe
TBIHBIM, THIHBIIITHIK TalllaraH.
JlyHueHi ke3in KepreHue
Paxart i3zer xarmaraH.

¥3ak emip He Oepep,
Kepren, 6inren 6ommaca?
JKaTkan HamaH He Oinep,
Keninre coyne Tommaca?

[MeTepOypaa-ak kimipMed,
BiminTi nepTTiH OapibIFbIH.
Toyeken Kbl OiKipMei,
KyTinTi ToHIpi KapibIFbIH.

KamxbIHbI, IIBIHEI apanac,
Owmipim a3 gemn Oiaipi,
Beten xe31e kepce xac,

OitHaliMBIH €T KYIAIpim.

A3 eMmipiH y3aliTKaH,
FreuteiMFa 00iibI TOJIFAH COH.
KepreH xepin MonaiiTkaH,
OkplIt1, OiTin OOJIFaH COH,.

Keipeim, KaBkas, Typkicras,
Peceii, Cibip Kanmassl.
XabapnaHbIl 9p TYCTaH,
Kepmeil nambn anmMazsl.

KyHpBIKTHI )KYIIIABI3 CeKiIi,
Tyasl 1a, Ker TypMabl.
Kepren, 6inreH ekiHmi,

MiH Tarap xaH 00IMabL.

Toyexken 30p, aKbUT MO,
Koprikmaii TocKaH TaFabIpbIH.
KubracpiHOa omimi o1,
Bingipmeren e ChIpBIH.

ATa-aHaHBIH KbI3METIH,
AJTFaH )apIplH KapbI3bIH,
OTtemeil KeTkeH OCHHETIH,

Karasra jxa3raH apbI3bIH.

Kepreni meH 6inreni

Yirmi yedi yasinda
Abdirahman g6z yumdu ya.
Sdyle, baginda akil varsa,
Kimi benzer gordiin O’na?

Gonlii tok diinyaliga,

Dost canlis1 yakinlara...
Gururlu, yalan yok onda,
Vefali yiirek, giiliisii bal ya!

Bilim alip, bilinceye kadar,
Huzur, siikinet bulmayan...
Alemi gezip gérene kadar,
Rahata erip yatmayan...

Uzun 6miir ne verir,

Goren, bilen olmasa?
Yatan nadan ne bilir,
Gonle nuru dolmasa?

Petersburg’da ¢ok gecmeden,
Ogrenmisti hastalandigin,
Tevekkiil edip bildirmeden,
Beklemisti Tanr1 fermanini.

Sakasi, gergekle oynas,
“Omriim az” diye bildirmis.
“Yabanc1 gozde gorsem yas,
Oynatip, giildiirliyorum” demis.

Az 6mriinli uzatmis,
Bedeni bilimle dolunca,
Gordiigi yeri cogaltmis,
Okuyup, bildikten sonra...

Kirim, Kafkas, Turkistan,
Rusya, Sibirya kalmadi.
Haber salip her yandan,
Gormeden mola almadi.

Kuyruklu yildiz gibi,
Dogdu da ¢ok durmadi.
Goren, bilen lizgiin idi,
Suglayan can olmadi.

Tevekkiil biiyiik, akil bol idi,
Korkmadan beklemis kaderini.
Zorsunmamig 6limi kendi,
Sirrint hig bildirmedi...

Anababanin hizmetini,

Aldig1 yarin 6dentisini,
Odemeden gittigi mesakkatini,
Kagida yazmis dilekgesini...

Gordigii ile bildigi,
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XKysre kenreH maniaH Kerl.
bisre yaiibIm xereHi —
Apmanja 60m Kajipl JIell.

ana >kpUTIBIH 6ACIIBICEI — OJ1,
MeH eckiHiH apTHI €IiM.

ApMaH JIereH auisl codl,
Cyifekke Tuai, KapT eaiM.

Katirer 00mibl KYHTeHICH
O KyaThIM ej1i pac.

Ke3sre kam1bl TUreHaeH,
Ib1p aliHanbl apTKBI kKac.
(Kibar, 2014: 294-296)

Yiize gelen yaslidan ¢ok idi,
Bizim ¢ektigimiz kederi,

“Geride kald1 hayali” diyeydi...

Yeni neslin basi o idi,

Ben eskinin sonu idim.
“Hayali” dedigim acis1 bu idi,
Kemige degdi, kart idim.

Kayg1 oldu, tutusur gibi,
Dogrusu, o kuvvetim idi.
Goziime kamgt degmis gibi,
Diizeni dondi, yas sonraki.
(Kibar, 2014: 294-296)

On Yapi

“Abdirahman’in 6limiine” (Yirmi Yedi Yasinda) siirinin bigimsel o6zelliklerine

bakildiginda, on dort adet dortliikkten olustugu goriilmektedir. Dizeler 7°1i hece

Olciisiiyle kaleme alinmustir. Siirin kafiye diizeni abab seklinde baslayip devam eden

capraz uyak seklinde insa edilmistir. Ses uyumunu yakalamak adina rediflerden de

siklikla yararlanilmistir. Siirdeki ahenk, dize sonlarindaki eklerin pekistirilmesiyle

saglanmistir. Bunlarin siralanisi su sekildedir.

da tok se er mey | as | kan | tan di bol in di ol dey

di mal | gan sa gin in | soy di di m m | kdp | im ras

da | yok se er mey | as | kan | dan di ol in di sol | dey

di bal | gan sa gin in | soy di di m m | dep | im | yas
Arka Yapi

1. Semantik Tabaka

Semantik (anlam) tabaka kelime/ kelime grubu tablosu

Sozciigiin kullamim sekli

Sozciigiin gondergesel sekli

Diinyalik

Beseri hayata ait gelip gegici mal ve miilk

Vefal1 yiirek

Sevdigi nesneye bagli, nankor olmayan kimse

Nadan

Hayatin asil sihrini 1skalamis, hakikatten bihaber, bilgisiz, cahil kimse

Tanr1 fermani

Allah’1n buyrugu, ayet

Kuyruklu yildiz

Kisa insan 6mrii, Abdirahman

Sir

Kisinin 6ziinde var olan potansiyel
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2. Obje (Nesne) Tabakasi

Andrew Heywood, barig donemlerinde evlatlar babalarin1 gomerken, savas yillarinda
babalarin evlatlarini topraga verdiklerini ifade eder. (Daver, 1991: 183) Bu tersine
durum, savas gibi olaganiistii hallerde ne kadar normallesebilse de hayatin olagan
akisinda, beklenmedik birinin, bir ¢ocugun, gencin, evladin kaybinin, insanlar
tizerinde derin bir tesir uyandirdig1 sdylenebilir. Nitekim Freud, Abdirahman gibi
yirmi yedi yasinda dlen kizi Sophie’nin otuz altinci yasina girecegi giin arkadasina
yazdig1r bir mektubunda, kizinin kaybinin kendisinde olusturacagi akut yas halinin
farkinda olmasina ragmen, buna engel olamadigini ve onun yerini ondan farkli higbir
sey ile asla dolduramayacagin1 belirterek, kizinin 6liimiiyle olusan boslugun kalict bir

“yoksunluk hali” oldugunu belirtir. (Volkan ve Zintl, 2019: 99)

Islam dininin el¢isi Hz. Muhammed’in oglu Ibrahim de ¢ok kiiciik bir yasta, heniiz bir
buguk yasindayken hayata veda etmistir. Hazreti Peygamberin dogumuyla ¢ok
sevindigi, mutlu oldugu ve atas1 ibrahim’in adm1 verdigi evladinin, babasinin kollar:
arasinda son nefesini verdigi ve Hz. Muhammed’in bu durum karsisinda gozyaslarina
bogularak: Géniil mahzun olur, gézlerden yas bosanir. Ama bu lisandan Allah’in raz
olmadig bir tek sz ¢tkmaz. Ey [brahim! Senin firakina/ayriligina ¢ok iizgiiniiz dedigi
aktarilir. (Miuslim, Fedail, 62) Nitekim asagidaki dizelerde, Abay’in bu minvalde

seyreden diisiincelerine rastlanir:

Ban 6onatera Oana 6ap, | Bal olacak evlat var,
Ban 6onap ma Paxeimman? | Bal olur mu Rakimsal?
Byiirin 6epren 6ananasl, | Evlat verdin Allah’im
Bepren kynai, e3ix an! | Alirsan yine sen al!

(Kibar, 2014: 341) | (Kibar, 2014: 340)

Peygamberin de gozyaslarina sebep oldugu sdylenen evlat acisi, insanoglunun
yasayabilecegi en buruk hislerden biri olarak tanimlanabilir. Nitekim Hazreti
Peygamberin, {i¢ cocugunu kaybetmis Miisliimanin cehenneme girmeyecegini
soyledigi, aktarilan hadislerde yer almaktadir.’® Abay hayattayken, Abdirahman’dan
sonra ogullar1 Akimbay ve Magaviya’y1 da topraga vermistir. Hatta Magaviya’nin

6liimiinden sonra, iist iiste yasadig1 acilar1 kaldiramayarak kirk giin sonra da kendisi

30 Buhari, Miislim. https://dinimizislam.com/detay.asp?Aid=1451 (20.02.2021)


https://dinimizislam.com/detay.asp?Aid=1451
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vefat etmistir. (Avezov, 1985) Bu yoniiyle Abay’in peygamberin atese girmeyecegini
soyledigi Miisliimanlardan olarak diinyaya veda ettigi soylenebilir. Omrii boyunca
Islam dgretileriyle yetisen ve sabri her firsatta kendine ve etrafindakilere 6giit eden
sairi, 1stirap i¢inde 6liimiin kiyisina getiren duygu, evladinin kaybidir ve iizerinde goz
ard1 edilemez bir tesir uyandirmistir. Ciinkii bir evladin kaybedilmesiyle, ebeveynler
sadece degerli bir baglarini degil, bununla beraber hayal ettikleri, tasarladiklar1 gelecek

planlarini da yitirmis olurlar. (Volkan ve Zintl, 2019: 99)

Abay, kiigiikliikten beri akilli, hiinerli bir yapisi olduguna inandig1 oglu Abdirahman’a
ayr1 bir ilgi ve sevgi beslemistir. Onda, Kazaklarin ¢ogunlugunda eksik gordiigii ve
gengclere dgiitlerini verdigi “bilim agki ve ahlaki erdemleri” fazlasiyla bulmus ve onun
bu kazanimlariyla 6viinmiistiir. Babas1i Kunanbay’in aksine, kendi gencligini gordiigii
oglu Abdirahman’1 desteklemis, en iyi egitimi almasi i¢in ugras vermistir. Bir nevi,
Abdirahman’in basarisi, sair i¢in kendi gengliginin yarim kalan bir hikayesi gibi
goriilebilir. Dolayisiyla, geleceginden ¢ok sey bekledigi ve kendi kigisel menkibesinin
de bir bayraktar1 olarak gordiigli oglu Abdirahman’in kaybi, Abay’i derinden
sarsmustir. Kisa siire araliklarla babas1 Kunanbay, kardesi Osman gibi pek ¢ok yakinini
kaybetmesine karsin, sadece Abdirahman’in kisisel 6zellikleri, hastalig1 ve vefatiyla

ilgili dokuz siir kaleme almistir.

Sairin, oglunun vefatinin ardindan belli araliklarla yazdigi siirlerin, yas siirecindeyken,
Abdirahman’a yonelik olusturdugu ideal bir an1 bi¢imlenmesi oldugu sdylenebilir.
(Bildik, 2013: 225) Abay, Abdirahman’: siirlerinde islerken, ayn1 zamanda onunla
ilgili anilari diizenler, ona ait diislince ve faziletleri kendi duygusal aleminde uygun
bir yere yerlestirir ve hayatina devam edebilmesi adina, geri gelmeyecek olan oglu
Abdirahman ile iliskisini siirdiirtilebilir bir boyuta tagir. Ahmet Muhip Diranas, bir

siirinde 6limii sdyle ifade eder:

Uzaktadir her sey, hep... Yalnz 6liim,

Her yerde, her an yakinimiz, 6liim.>!

31 http://siir.sitesi.web.tr/ahmet-muhip-diranas/her-sey-uzaktadir.html (22.01.2021)
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Abay da tim insanlar gibi hayatin bir gergegi olan ve her an her yerde

karsilasilabilecek 6liimle yilizlesmis ve yasini siirlerine tagimistir.

JKusipma xeti sxaceiama | Yirmi yedi yasinda
O0nipaxman ke3 xymasl. | Abdirahman g6z yumdu ya.
Coynen 6ozca 6aceiHna, | SOyle, basinda akil varsa,
Kimpai xepain 6yt ceraae? | Kimi benzer gordiin O’na?
(Kibar, 2014: 293) | (Kibar, 2014: 294)

Yasam devam ederken, Olimiin varligi hep kapinin ardindadir. Yagamda kalma
diirtlisti ile yasama siki sikiy1 tutunma arasindaki bu gelgitli ruh hali, insanin siirekli
hayatla siirtlismesine, miicadele etmesine neden olur. Bu siirtiismenin siiresi ve dozu,
insanoglunun bir canli olarak evrendeki acizligine ve caresizlik boyutuna dair bir fikir
olusturur. Dolayisiyla, 6liim karsisindaki tavrin, insanligin ortak bir tepkisi olarak,
onun tiim gergekligini kabullenmek {izerine sekillendigi sdylenilebilir. Nitekim 15.
Yiizyilda yasadigi tahmin edilen halk ozam Asik Yunus (Yunus Emre ile ayni kisi
degil) ile 20. Yiizyilda etkinlik gostermis sair Nazim Hikmet’in 6liim karsisindaki

tavrinin ayn1 minvalde gelisim gosterdigi gortiliir:

Sordum sarigigege En acayip giiclimiizdiir,
Nigin benzin saridir Kahramanliktir yagsamak:
Cigek eydiir dervis baba Olecegimizi bilip
Oliim bize yakindir. Olecegimizi mutlak.>

Sordum sarigigege Kalbimi bunaltan bu dért duvar mi1?

Sizde 6liim var midir? Oliimden Steye koy var mi?5
Cigek eydiir dervis baba
Oliimsiiz yer var mdir?

(Tatg1, 2019: 40-41)

Gegmisten bugiine 6liimiin kabullenilme durumu, Tiirk¢enin s6z varligi icerisinde de
etkisini gdstermistir. Ornegin, dil icerisinde, “diinya dliimlii, giin aksamli”, “6liim

199 ¢ 29 ¢¢

Allah’in emri”, “gelin girmedik ev olur, 6liim girmedik ev olmaz”, “6liim hak miras

32 https://www.siir.gen.tr/siir/n/nazim_hikmet/karli kayin ormaninda.html (8 Ekim 2020)
33 https://edebiyatvesanatakademisi.com/nazim-hikmet-siirleri/bayramoglu/8240 (8 Ekim 2020)


https://www.siir.gen.tr/siir/n/nazim_hikmet/karli_kayin_ormaninda.html
https://edebiyatvesanatakademisi.com/nazim-hikmet-siirleri/bayramoglu/8240
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9954

9% ¢¢

helal”, “6liim bir kara devedir ki herkesin basina ¢oker”, “6liimden 6te kdy yoktur

vb. gibi atasozleri ve deyimler bulunur.

Oliimiin her yasta basa geleni ve her tiirliisii, insanda ¢ogu zaman bir hiiziin, korku ve
endise uyandirirsa da “erken yasta gelen” ve “beklenilmedik oliimlerin” insanlar

tizerinde daha fazla psikolojik etkiye neden oldugu sdylenebilir.

Diinya Saglik Orgiitii, birdenbire gergeklesen oliimleri, belirtilerin olusmaya
baslamasindan sonra bir giin icinde aniden vuku bulan &liimler olarak tanimlar.>
Umulmayan kayiplar ise, ortada bilinen herhangi bir hastaligi bulunmayan birinin
Olumiiyle karsilasilmasi veya sebebi bilinmeden aniden kaybedilmesi hadisesidir.
Bunanla birlikte, aleni bir hastalig1 olup da rahatsizlig1 kayba sebep verecek klinik bir
stire¢ gostermeyen bir kisinin 6limii de umulmayan bir kayip olarak ifade edilebilir.

(Sener ve Kara, 2014: 58-61)

Cemal Siireya bir dizesinde “her 6liim erken Oliimdiir” dese de geng yasta birinin
kayb1 insanlar iizerinde daha derin etkiler gosterir ve onlar1 hiizne sevk eder. Bu
yiizdendir ki, geng yasta vefat eden insanlar i¢in “gen¢ yasta 6liim ona yakismadi™>¢
gibi ifadeler kullanilir. Ciinkii gen¢ insan, toplumun bakis agisina goére hayatinin
baharindadir ve goriip gegirecegi, yasayacagi, tadina varacagi daha bir¢ok sey vardir.
Onun gerceklesmeyen olasi yasayacaklar1 ve gelecege dair hayalleri, planlar1 insanlar
tizerinde bir burukluk olusturur. Nitekim yapilan bir arastirmada, orta yasl ve
ihtiyarlhlk  donemindeki bireylerin, sorumluluklarint  gergeklestiremeyecekleri
diistincesiyle 6liime kars1 kaygi besledigi goriiliirken, genglerinse, bedeninin sagligini
kaybetme ve ileriye doniik planlarini fiille dodkememenin kaygisi igerisinde olduklari
sonucuna varilmistir. (Karakus, Oztiirk vd., 2012: 66-67) Nitekim Abay da sozlerinin
otuz dordiinciisiinde: Herkes bilir olecegini ve oliimiin sadece yaslaninca gelmedigini
(Ayan, 2017: 92) ifade ederek, geng yasta, umulmadik Sliimlerin gergekligine vurgu

yapmakta ve 6liimiin ret edilemez yakinligina deginmektedir.

> Tiirk Dil Kurumu Giincel Tiirkge Sozliigiinden alinmugtir.
35 WHO (World health statistics) 2014. (http:/apps.who.int/iris/bitstream). (10 Kasim 2020)
56 https://www.iskenderun.org/haber-genc-vyasta-olum-ona-yakismadi-26125.html (10 Kasim 2020)
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https://www.iskenderun.org/haber-genc-yasta-olum-ona-yakismadi-26125.html
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Kaybedilen gencin, kisinin etrafindan, ailesinden biri olusu ona ayrica tahammiil
edilmesi gii¢ bir 1stirap verir. (Volkan ve Zintl, 2019: 23) Ciinkii kayiptan sonraki yas
siirecinin uzunlugu ve yogunlugunda, kaybedilen kisiyle, yasini tutan kisi arasindaki
iliskiler yumagi etkili olur. (Volkan ve Zntl, 2019: 20) Aralarindaki bitmemis
meseleler, gelecege dair ortak planlar, halihazirda yiiriitiilen isler, geride kalanlar i¢in
katlanilmas1 zor durumlardir. Hele ki, bu geng ve kayb1 beklenilmedik kisi bir evlat
ise, yas silirecinin onun dogumundan vefatina kadar ki siirecte bizzat sahitligi ve am
birikimi olan annebaba (ailesi) i¢in daha kederli bir hal aldig1 diisiiniilebilir. Nitekim
oglu Vedat’s geng yasta topraga veren sair Umit Yasar Oguzcan, onun Oliimii

karsisinda su dizeleri kaleme almistir:

Gencecikti Vedat
Is1l 151ld1 gbzleri
Ici
Biitiin insanlar i¢in sevgiyle doluydu.>’
Abdirahman’in heniiz gengliginin bahari olarak ifade edilebilecek bir yasta, yirmi yedi
yasinda gerceklesen vefati, babas1t Abay’1t da derinden sarsmis, kalbini yaralamistir.
Onunla 1lgili yazdig yas siirlerine bakildiginda da yas siirecinin uzun gectigi ve yas

halinin bu umulmadik 6liim karsisinda belli araliklarla niiksettigi sdylenebilir.

Foutbim ok Oinrenmre | Bilim alip, bilinceye kadar,
TwIHBIM, THIHBIITHIK Tanmarad. | Huzur, siikkiinet bulmayan...
Jlynueni ke3in keprenmre | Alemi gezip gorene kadar,
Paxar i3gemn xatnarad. | Rahata erip yatmayan. ..
(Kibar, 2014: 295) | (Kibar, 2014: 296)

Fransiz filozof Emile Brehiere, malumatin (bilginin) nesnenin yiizeyinde olmadigini,
varligin 6ziinde, derinlerinde bulundugunu ifade eder. Ciinkii bilgi, insan1 varligin
oziiyle birlestirerek, miitkemmel olanin ve gergegin mertebesine yiikseltir, hakikate
yaklastirir. (Engin, 2005: 429) Nesne, olay ve aralarindaki iligkinin etkilerini
anlamanin yolu bilgiden gecer ve insan bilgi yoluyla bu iliskiler yumagini kavrayarak
doga ile miicadelesine belli bir biling edinerek devam eder. Platon da bu baglamda
varlik ve hakikatin {lizerinde durarak, bu iki kavramin arasindaki bagin bilgi ile

kavranabilecegini ve ancak bu kavrama yoluyla insanin kusursuza yaklasabilecegini

57 https://www.siir.gen.tr/siir/u/umit yasar oguzcan/galata kulesi.html (10 Kasim 2020)
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diistinmiistiir. (Y1ldizdoken, 2017) Bunun yaninda bilgiyi, mutlak hakimiyet i¢in bir
aract olarak goren diisiinceler de vardir. Ciinkii insan, akil ve bilgi yoluyla esrefi

mahlikat sifatina nail olur ve bulundugu evreni tanima ve anlama ugrasina girisir.

Abay’a gore insan, diinyaya bilgiden yoksun olarak gelir. Dikkatini vererek, okur,
dinler, tadar ve deneyimlerse; evrendeki kotiiliigii ve iyiligi kavrar, kotiiyli ve iyiyi
ayirt eder, tanimlar. (Kibar, 2014: 54) Dolayisiyla Abay’a gore de bilgi, evreni ve
insan1 anlamanin kilavuzudur. Zira ona gore, insani insandan ayiran fark da bilgi
(bilim) ve ahlaktir. (Kibar, 2014: 54) Insan bildigi ve 6grendigi 6l¢iide ruhunu, aklini
ve gonliinii olgunlagtirir ve canlilar arasinda kamil bir sifat edinir. Bu nedenle Abay,
siirlerinde ve sozlerinde bilime, akla ve 6grenmeye genis yer vererek, Kazak halkini
ve tlim insanlig1 bilginin aydinligina davet etmistir. Cilinkii diinyada iyilik, mutluluk,
huzur ve anlayisin, bilginin ve bilgili insanin c¢ogalmasiyla saglanabilecegi

sOylenebilir.

Abay’in etkinlik gosterdigi donemde (19. Yiizyilin ikinci yaris1 ve 20. Yiizyiln ilk
yillar1), tim Tiirkistan cografyasi gibi, Kazak toplumundaki sair, yazar ve aydinlar da
“kadimci” (gelenekgi) ve “ceditgi” (yenilikgi) olarak ikiye ayrilmustir. Iki kesimin de
ortak tilkiisii, yillardir isgallere ugrayan, somiiriilen, geri birakilan Kazak halkin
cehaletin pengesinden kurtarmak ve yeni bir uyanisin kivilcimini ateslemek olmustur.

(Soylemez, 2002: 126)

Abay da bu aydinlardan biri olarak, modern diinyada yer edinmenin yolunun bilimden
gectigine ve ancak bilim ve teknikte geliserek ileri bir toplum olunabilecegine
inaniyordu. Ona gore, o donemki Kazak halki parayi, bilim, akil ve namusun 6niinde,
istiinde tutarak, biitiin bunlarin paradan, maldan miilkten sonra geldigini
diisiiniiyordu. Abay, halkinin bu diigiincesini bilgi yoksunluguna baglar. Ciinki
bilgiden yoksun toplum medeniyetten de uzaklasir, uygarlagamaz. Neyin iyi neyin
kotli olduguna kanaat getiremez. Ona gore, muasirlasmak igin, i¢inde bulunulan
cografyanin evrene agilan kapisin1 bilmek sarttir. Sair, devri igerisinde bu kapiy1 Rus
dili olarak tarif eder. (Ayan, 2017) Ona gore, sanatin, paranin, bilimin ve hakikatin
yolu Rusca bilmekten geger. Rus dilini 6grenen, sanati ve bilimi de 6grenir ve diinyay1

daha kolay kavrar. Bu diisiincesinin yaninda Abay, Rus dilini 6grenmenin kendi
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kiiltiiriinii agagilamak anlamima gelmeyeceginin de altin1 ¢izer. Zira o, giigsiiz ile
giicliiniin arasindaki farkin veya esitsizligin ancak bilgi yoluyla ortadan
kalkabilecegine ve Kazaklarin dili 6grenerek Rus kiiltiiriinii degil, Rus¢a vasitasiyla
evrensel bilime ve sanata ulagsmis olarak bu giic dengesizligini ortadan
kaldirabilecegine inanmistir. Halki bilime ve egitime ¢agirdig1 eserlerinin yaninda,
Kazak genclerini vatanin1 sevmeye, halkin1 tanimaya ve milletine hizmet vermeye
tesvik ettigi bircok siiri ve sozleri de onun ulusal bir kalkinma beklentisinin

gostergesidir.

Sair, sdzlerinin onuncusunda, insanin kendi yasaminda yapmadig: isleri, evlatlarinin
mesgale edinip, yapmasinit beklemesinin yersiz oldugu vurgular. (Kunanbayoglu,
2014: 38) Dolayisiyla, Abay’a gore bir anne-baba, ¢ocuklarinda gérmek istedigi akli
ve ahlaki faziletleri 6nce kendi yasamlarinda sergilemelidir. Nitekim yasami boyunca
bilimin ve sanatin 1s1g1nda ilerleyen Abay, ¢ocuklarin1 da bu yolda ilerlemeye tesvik
etmistir. Bununla ilgili s6zlerinin yirmi besincisinde, iyi bir evlat yetistirmek isteyen
Kazaklara, paraya pula actmadan onlar1 okutmalarini 6giitler. (Kunanbayoglu, 2014:

66) Zira sairin kendisi de ¢ocuklarinin egitimi i¢in para 6deyen ilk Kazaklardandir.

Abdirahman’in gelecegi, Abay’in kendi kiiclikliiglinde baslayan bilim merakinin,
sanat askinin gelisimiyle sekillenmistir. Sair, kendi karakterini, hayat goriislinii ve
ideallerini ¢cocuklarina yansitmis, biitiin Kazak halk: ve diinya gencleri i¢in arzuladigi
erdemleri evlatlarindan da beklemistir. Buna istinaden, kiiciik yaslardan itibaren zekas1
ve terbiyesiyle sivrilen oglu Abdirahman’1 bilim yolunda siirekli desteklemis, en iyi
okullarda en iyi egitimi almasi i¢in ¢aba gostermistir. Abdirahman da bu ilgi ve
alakaya yasami1 boyunca gosterdigi caligkanlik ve basarilar ile doniit vermistir.
Dolayisiyla, sairin bilim ve egitim miicadelesinde bir 6rnek kisilik, bir bayraktar olarak
gordiigli oglu Abdirahman’in kaybi, onda onarilmasi gii¢ yaralar birakmistir. Siirin
yukaridaki dizelerinde de onun bilim yolundaki bu yi1lmaz gayretlerini hayranlikla dile

getirdigi sdylenebilir.

[MerepOypna-ax kinipmeii, | Petersburg’da ¢ok gegmeden,
BininTi neprrin 6apibirbin. | Ogrenmisti hastalandigin,
Toyexen kpin 6innipmeit, | Tevekkiil edip bildirmeden,
KyrTinTi ToHipi xapasireiH. | Beklemisti Tanri fermanini.
(Kibar, 2014: 293) | (Kibar, 2014: 294)
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Abdirahman, Rusya’nin Petersburg sehrinde Mihaylov okulunda egitim gérmiistiir.
Yaklasik {i¢ yil boyunca bugiinkii 6n lisans (meslek yiiksekokulu) benzeri bir egitim
alarak, burada yasamistir. (Ayan, 2017: 14-15) Petersburg o yillarda Rusya’nin ve
diinyanin en énemli bilim merkezlerden biriydi. Zira 1724°te Leibneiz’in Onerisiyle,
Car Biiyiik Petro tarafindan, bugiin bilim camiasinda evrensel bir yeri oldugu kabul
edilen Sankt Peterburg Bilimler Akademisi (bugilinkii adiyla “Rus Bilimler
Akademisi”) kurulmustu. (Celebi ve Saginbaevna, 2020: 189)

Bilimin 6nemini kavrayan Abay, bu alanda potansiyel gordiigli oglu Abdirahman’
Petersburg’a gondererek, hem Rus dilini iyi bir sekilde 6grenmesini hem de kaliteli bir
egitim almasmi arzulamistir. Basarili bir 6grencilik hayati gegiren Abdirahman,
yiiksek bir not ortalamasiyla mezun olmus ve komiser olarak gorevlendirilmistir.
Abdirahman’in ileride Oliimiine neden olacak hastaligi da Petersburg’daki son
yillarinda bas gostermistir. Hastalik haberini alan Abay, o donemdeki ruh halini su

sekilde siirlerine dokmiistiir:

S, Kynai, 6epe kep,
Tinerex TiTEKTI.
KopxpITrait OpHBIKTHIP
[onibiFan )YpEKTi.

[Te1H xypex emxiper,
AnnanaH TineuMiH.
[Ip1H KamKaM oChbl KYH
Boubim Typ KepekTi.

Kyperim cysuiaarn,
CyiferiM meIMBIpIIaT,
Amnanad TiTenMig
Kynus cei6pipnan.

3ap erce meHjeci,
bepmeii me Annacel.
ToH caynbIK KajKaMa,
KaOb11 0011 K63 JKachl.

Exi asik He KpLIbII,
Backarma aysipsim,
SAnsipMmaii, fokTopIap
Kyp™meciH kaHBUIBIIL.

Capraiizsr Ky3iMmi3,
Capbuipl Ko3iMi3.
Karaiipinn caybikcay
CarbplHFaH ©31Hi3.
(Kibar, 2014: 262-264)

Ya Allah, kabul ediver
Dilenen dilegi.

Korkutmadan yerine koyuver

Odii kopan yiiregi. ..

En igten duygularla,
Istiyorum Allah’tan:
Sevdigim ihlasla,

O nurun gerek bana...

Yiregim uguldayarak,
Bedenim sarsilarak,
Diliyorum Allah’tan,
Gizlice fisildayarak...

Muhtag etse de kullari,
Vermez mi Allah’t
Sevdigime sagligi,
Kabul olup gozyasi

iki ay dolanmast ne,
Hastalig1 bagka seyse,
Eyvah, doktorlar boyle
Yanilmig olmasin teshiste. ..

Sarard1 yiiziimiiz,
Hasret kald1 g6ziimiiz
Giglenip sifa bulsan
Ozledi gonliimiiz.
(Kibar, 2014: 262-264)
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Ciddi kronik rahatsizliklar, 6liimciil hastaliklar veya agir yaralanmalar kisinin yakin
cevresinin “beklentisel yas” siirecine girmesinde rol oynayan baslica etkenlerdendir.
(Volkan ve Zintl, 2019: 56) Ozetle beklentisel yas, kaybedilme ihtimali olan bir bireyin
yakinlarinin, kendilerini nihai sona hazirlamalaridir. Bir yakininin 6liimciil hastalik
veya agir yaralanma haberini alan kisi, aniden 6liimiin yakinligiyla karsilasir ve kaygi
icinde hayatin bu gergekligiyle yiizlesir. Abay da oglu Abdirahman’in hastalik
haberini alinca yeis i¢inde kalir ve sifa vermesi icin Allah’a yakarista bulunur.
Ozellikle, iki ay dolanmasi ne / hastaligi baska seyse / eyvah, doktorlar boyle /
yanilmis olmasin teshiste dizelerinde, Abay’in hastalik haberini alinca durumu
yadsima yoluna gittigi goriliir. “Yadsima” genellikle, ani 6liim haberlerinin alinmasi
karsisinda, kisilerin gosterdigi bir 6n savunma mekanizmasidir. (Volkan ve Zintl,
2019: 25) Ornegin, bir yakimin bindigi ugagin diistiigiinii 6grenen bir kisi, ugaktaki
herkesin 6ldiigiiniin sdylenmesine ragmen, yakininin o ugaga binmedigi ve son anda
geri donmiis olabilecegi diislincesine kapilabilir. Yani, Abay’in oglunun hastaligi
karsisinda gosterdigi tavir, 6liim karsisinda gosterilebilen tavirla ortak belirtiler
gosterir. Dolayisiyla, oglunun hastaliginin sairi 6liim duygusuyla kars1 karsiya

getirdigi sdylenebilir.

Kur’an1 Kerim’de Nisa suresinin 78. Ayetinde Nerede olursaniz olun 6liim sizi
vakalar, sarp ve saglam kalelerde olsaniz bile! Kendilerine bir iyilik dokunsa "Bu
Allah’tan" derler, baslarina bir kotiiliik gelince de "Bu senden" derler. “Hepsi
Allah’tandir” de buyrulmaktadir. Skolastik bir egitimle biiyliyen Abay da inanci
geregi tevekkiil ederek, Allah’in buyruguna boyun eger ve ondan yardim diler.

JKana >xpuTIIbIH OactibIickl — o1, | Yeni neslin basi o idi,
MeH eckiHiH apThl efiM. | Ben eskinin sonu idim.
ApwmaH nereH amisl coi, | “Hayali” dedigim acis1 bu idi,
Cyitekke tuai, Kapt exiMm. | Kemige degdi, kart idim.
(Kibar, 2014: 295) | (Kibar, 2014: 296)

Abay’in yagsadigi donemde (19. Yiizyil), Rusya Carligi’nin egemenligi altinda bulunan
Kazak halki, kiiresel diinyadaki teknolojik gelismelerden, bilimden ve c¢agdas
egitimden mahrum birakilmistir. O donemde, Rus dilini 6grenerek diinyanin i¢inde
bulundugu degisim ve konjonktiirii kavramaya baslayan Ibiray Altinsarin, Sokan

Velihanov ve Abay gibi aydinlar, halki egitime, sanata ve bilime ydnlendirerek
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toplumu uyandirmaya calismiglardir. (Ayan, 2015: 9) Dolayisiyla, Abay’in i¢inde
bulundugu dénem, uyanis hareketinin ilk kivilcimlarimin verildigi zamandir. Bu
donemlerde toplumda baglayan yenilesme, yeni yetismekte olan bir sonraki neslin
daha bilingli bireylerden olusmasina zemin hazirlamistir. Sair, “ben eskinin sonu idim”
diyerek Kazak toplumundaki cahiliye devrinin bitisini isaret ederken, “yeni neslin basi
o idi” dizesiyle de bilimin, sanatin, ahlakin sevgisi, bilgisi ve bilinciyle yetisen

Abdirahman ve onun nesline dikkat cekmektedir.

Dortliigiin son iki dizesinde ise, Abdirahman’in gelecegiyle ilgili kurdugu yarim kalan
hayallerine igerlenerek, kendisinin yaglandigini belirtir ve onun daha yaglanamadan

gencecik yasta vefat etmesine hiiziinlenir.

Katirer Oonpe! kyiirerneit | Kaygi oldu, tutusur gibi,
O xyateM exi pac. | Dogrusu, o kuvvetim idi.
Ke3sre kamiusl Turenzeii, | Goziime kamgr degmis gibi,
eip aitHanas! apTkel xkac | Diizeni dondii, geng sonraki.
(Kibar, 2014: 295) | (Kibar, 2014: 296)

Kierkegaard, kayginin ortaya ¢ikabilmesi i¢in yagamin gerekli oldugunu sdyler. Ona
gore tinin (ruhun) yoklugunda bir kaygi bulunmaz. Ruhtan yoksunluk, yani 6liim, ona
gore huzuru, neseyi, mutlulugu da icinde barindirir. (Kierkegaard, 2004: 107)
Yukaridaki dizelerde Abay’n bir kaygi icerisinde oldugu goriiliir. Abdirahman 6lmiis
olmasma karsin devam eden bu kaygi, Abay’in zihninde yasamaya devam eden
anilarin, komplike yas siirecine evrilmesiyle aciklanabilir. Buradan hareketle, siirin
yazildig1 donemin, Abdirahman’in 6liimiinden kisa bir siire sonra, sairin anilarini taze

tutabildigi bir zaman dilimi oldugu sdylenebilir.

Karakter Tabakasi

Abay’in siirinde anlattiklarindan hareketle, oglu Abdirahman’in, onun goéziinde
benzersiz oldugu, diinya malina tamah etmedigi, dostlarina siki sikiya bagl kaldigi,
akilli, gururlu, diiriist bir kisilik barindirdigi soylenebilir. Ozellikle gezmeyi ve
ogrenmeyi seven Abdirahman’in, bilimle de ¢ok ilgili oldugu goriiliir. Bu yonleriyle
Abay’in temsil ettigi ve savundugu akli/ahlaki erdemlerin de bir tastyicisi oldugu

sOylenebilir. Saire gére Abdirahman, ayn1 zamanda yeni neslin vaat ettigi umudun da
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bir temsilcisiydi. Onun 6liimiiniin Abay i¢in bu kadar yaralayici olmasinda, gelecege

dair yitirilen bu biiyiik beklentilerin tesiri de vardir.

Alinyazis1 Tabakasi

Sair, yukarida da belirtilmis olan, oglu Abdirahman’in sahip oldugu biitlin insani
faziletleri, tim insanlik i¢in edinilmesi gereken bir recete olarak gormektedir. Siirde
Abdirahman ayni zamanda Sliimiin yakinligimin ve zamansizlifinin bir simgesidir.
Temsil ettigi {ilkii degerler biitiin insanliga iyi bir 6rnektir. Toplum olabilmenin ve
birlik icinde yasayabilmenin yolu da bunun gibi duygudashia dayanan erdemler
edinebilmektir. Abdirahman Abay’in goziinde geng yasindaki vefatina ragmen geride

ornek alinacak kalici faziletler birakmastir.
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3.2.7. Abdirahman’a / Obaipaxmanra

OpbIHCH3ABI afiTiarad, | Yersiz s0z sdylemeyen,
Ty3y xxonpman Kaiitiaran; | Dogru yoldan donmeyen;
JKakchUTbIK Kplmap opsiaaa | lyilik yapilacak yerde,
Asnpim Goitera TapTraran. | Isteksizee geri cekilmeyen. ..

Opraceinza xkomipaiy | Kafir ortasinda dmiir siiren,
ApambiHaH TaTnarad. | Haramindan yemeyen.
Owmip 6Goiibl TanmeEbm, | Omiir boyu didinen,
Fouteim i3niem, sxatnaran. | Yatmayip, bilim izleyen...

Typnenin tepe 6onapm fem, | “Makama geldim” diye degismeyen,
Ecepnenin marmaras. | Delirip fitne pesinden gitmeyen...
JKy3 mbIH TeHTe Kence ne, | Yz bin tenge verseler bile,
Maxa60ateiH catnarad. | Hak yolundan donmeyen. ..

Kytipikriknen mankeiMaii, | Hatiplikle bobiirlenmeden,
Typa ce3ni xxakraran. | Dogru sozii destekleyen...
bana aitca na xak ce3ni, | Bala sdylese de hak sozii,
bypeuiMactan Tokrarad. | Duran, yilizlinii dokmeden...

Oripikci3 Typambui, | Yalansiz dogru goriinen
Er ce3i ok tanmaran. | Hi¢ sozii yok, bilinen.
Crritnacapisik Kicire, | Saygisizlastigi kisilerden
Tyx xanmmaiiteie cakrarad. | Hi¢ kalmazdi gizlenen.

Baysipnapein epkeiitin, | Kardeslerini sevindiren,

He cypaca xaknaran. | Ne isterse bdlmeden veren...
Binpipymi ey yagemeti, | Bildirici, hi¢ ses vermeden
IcTi KpUTFaH xaKmarad. | Isler etmis, taraf bilmeden. ..

Araiibia MeH TyFauael | Hisim ile akrabayi hep birden
Tipinikre Makraran. | Oviip saymus diri iken. ..
(Kibar, 2014: 299) | (Kibar, 2014: 300)

On Yapi

“Abdirahman’a” (Yersiz S6z Soylemeyen) siirinin bigimsel 6zelliklerine bakildiginda,
yedi adet dortliik ve bir ikili dizeden (beyit) olustugu goriilmektedir. Sair, dizeleri insa
ederken yedili hece 6l¢iistinii kullanmistir. Siirin sabit bir kafiye diizeni bulunmamakla
birlikte, dortliikler abab, aaba, abcb vb. uyak bicimleriyle kaleme alinmistir. Eserde
ses uyumu, Tiirk¢ede “ortaglar” olarak adlandirilan ve an (en), as1 (esi), mez (maz), ar
(er, r), dik (-dik, -tik, -tik), ecek(acak), mis (-mis, -mus, -miis) ekleriyle olusturulan
sifatfiiller aracilifiyla saglanmistir. Ortaclarin 6zelligi, i¢inde bulunduklar1 kelime
grubunun ana unsuru olmalaridir. Sonda bulunurlar ve 6nde bulunan diger 6geleri

nitelerler. Dolayisiyla, siirin vurgusu sifatfiilden 6nce gelen ciimlelerin ilizerinde
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seyreder. Sair, dize sonlarinda bu ekleri kullanarak climle boyunca insa ettigi eylemleri

bir sonuca baglamis ve dizeler aras1 bir ses uyumu yakalamistir.

Arka Yapi
1. Semantik Tabaka

Semantik (anlam) tabaka kelime/ kelime grubu tablosu

Sozciigiin kullamim sekli | Sozciigiin gondergesel sekli

Opsmacenast (Orinsizdl): Yerinde olmayan, | Vaktinden 6nce veya sonra, duruma uygun
yersiz. | olmayan, gereksiz konugmayan kisi.

Diiz yol | Dogru, yanlis tutum ve davraniglardan uzak yol,
hakkin yolu.
Tore olmak | Soziiniin gegcecegi mevkie gelmek, sayginlik
(makam) sahibi olmak
Bala soylese hak sozii | Her kosul ve sartta dogruluk ve adaletten yana
tutum sergileme
Bildirici | Bilimi, iyiyi, dogruyu, giizeli 6greten ve tim bu
erdemlere yonlendiren kisi

2. Obje (Nesne) Tabakasi

Abay, yasami boyunca iyiligi, adaleti, bilimi ve merhameti savunmus, bu faziletlerin
Kazak cografyasindaki bir bayraktari olmustur. Nitekim Kur’ani Kerimde Nahl
suresinin 90. Ayetinde: Siiphe yok ki Allah, adaleti, liituf ve keremde bulunmay: ve
vakinlara ihtiyaglart olan seyleri vermeyi emreder ve c¢irkin olan, kotii goriinen
seylerle haksizigi nehyeder, o6giit alasimiz diye de size ogiit vermededir
buyrulmaktadir. Skolastik bir egitimle biiyiimiis olan Abay’in da Islam’mn Kur’an
kaynakli bu ogretilerini edindigi sdylenebilir. Sairin kardesi Osman ve oglu
Abdirahman’da da aymi erdemler hususunda bir titizlik ve hassaslik bulundugu
goriliir. Abay’in goziinde, Osman’in comertligi, esini dostunu gozeten, yardimsever

tavri, oglu Abdirahman’da da vardir.

Glinlimiizde ¢esitli arastirmalar sonucunda, zekanin olusumunda egitim, ¢evre gibi
etkenlerin yaninda kalittimin (gen aktarimi) da etkisi oldugu diislincesine varilmistir.
Bireyin, anlama ve kavrama giiciinii iceren fikirsel edim tipi zekay1 ifade ederken,
zamanla, iletisim kurma becerilerini de kapsayan EQ’nun (duygusal zeka) da zekanin
bir tiirii oldugu diistinlilmiis ve empati kurma, dirayet gosterme vb. niteliklerin bu zeka
tiiri igerisine girdigi varsayilmistir. Goleman’a gore, insanin yasaminda gosterdigi

fedakarlik, sevgi, sefkat, vefa gdsterme gibi en tutkulu ve derin hislerinin ¢iktig
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sekilde ytiriitebilme ve karsisindaki kisiyi veya toplulugu iyi idrak edebilme gibi
becerileri barindiran bu merkez sayesinde insan, IQ’nun (zeka) potansiyelini dogru bir
sekilde kullanabilmektedir. Duygusal zeka kuramina gore, IQ’su yiiksek diizeyde olan
bir insanin hayatta basarisiz olmasina karsin, diisiik 1Q’ya sahip birinin ¢ok basarili
olabilmesi durumu, “giidiilenme, azim, inang, dirayet” vb. niteliklerin kaynagi olan
EQ ile agiklanabilir. (Goleman, 1996) Nitekim zekanin olusumunda, genetik aktarimin
da etkili olmasi, zekanin bir pargasi olan duygularin ve kisiligin de aktarimin bir
unsuru olabilecegini gostermektedir. Buna istinaden, davranig tarzlarini sekillendiren
bireysel niteliklerin biitiinii olarak kabul edilen “mizacin” da dogustan geldigi kabul

edilir.

Gilintimiizde, her ne kadar zeka geninin anneden gecen X kromozomuyla aktarildig:
goriigiine sahip olan arastirmacilar olsa da son aragtirmalar zekanin olusumunda tek
bir genin ve etkenin varligindan s6z edilemeyecegini gostermistir. Bunun yaninda,
cocuklar zekélarmin tiimiini annenin geninden almis olmasa da c¢ocugun
yetistirilmesinde dnemli bir rol listlenmesi bakimindan annelerin zekaya etkisinin de

babalara oranla daha fazla oldugu tespit edilmistir.

Buradan hareketle, Abay ve kardesi Osman’in benzer kisilik 6zellikleri gostermesinde
anneleri Uljan ve Nineleri Zere’ nin etkisi oldugu sdylenebilir. Yine ayni sekilde gerek
karakter nitelikleri gerekse akli ve ahlaki melekeleri itibariyle babast Abay ve amcasi
Osman ile benzerlikler gosteren Abdirahman’in da bu biyolojik ve sosyal etkilesimin
bir parcasi oldugu ifade edilebilir. Ug¢ karakterde de adalet, comertlik, iyilik ve
yardimseverlik, yalandan ve riyadan uzaklik, dosta yakinlik, bilim ve toplum yararina
islerle mesguliyet gibi erdemler bulundugu goriiliir. Yukaridaki siirinde de Abay,
Osman’da oldugu gibi Abdirahman’in adalet anlayisindan, merhametli, iyiliksever
tavrindan, soOziiniin dogrulugundan, bilgisinin ve aklimin bilyiikliglinden s6z

etmektedir.

OpsIHCBI3AEI aiiTniaraH, | Yersiz s6z sOylemeyen,
Ty3y xonpaHn kaitnaran; | Dogru yoldan donmeyen;
JKaxchLbik Kpinap opwinaa | lyilik yapilacak yerde,
AsHbIn GoifeH TapTHaraH. | Isteksizee geri gekilmeyen...
(Kibar, 2014: 299) | (Kibar, 2014: 300)
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S6z, insanlik tarihi kadar eskidir. Hatta Yuhanna Incilinin ilk ayetlerinde: Baslangicta
Soz vardi. Soz Tanri’yla birlikteydi ve S6z Tanri’ydi. Baglangicta O, Tanri’yla
birlikteydi. Her sey O’nun araciligiyla var oldu, var olan hi¢hir sey O nsuz olmadr’®
buyrulmaktadir. Zira Kur’an Kerimde de Bakara suresinin 31. ayetinde Hz. Adem’e
Allah tarafindan biitiin isimlerin 6gretildigi buyrulur. Dolayisiyla s6ziin varolusta
tanrisal bir 6zii tasidigina dair birtakim inanglar bulundugu sdylenebilir. Nesiller
boyunca, insanin anlam iiretme ¢abasinin, arayiginin, tecriibesinin ve ifadesinin en kilit
tasiyicist olan soz, bir altin bir yakut gibi degerli kabul edilmis ve az ile 6z
kullanilmasima dair &giitler verilmistir. Ornegin, Kutadgu Bilig’de, sdziin kritik
onemine dair 6giitler verilirken, onun topraktakini goge yiikseltirken, mavi goktekini
de yerin dibine sokabilecegine dikkat ¢ekilir. Zira Yusuf Has Hacib’e gore tek bir
sOziin bile ¢ok biiylik bir ehemmiyeti vardir. O nedenle kisi ancak, kendisine soru

soruldugu zaman konusmali ve miimkiin oldugu kadar s6zii az heba etmemelidir.

Bununla beraber, Kutadgu Bilig’de, Ay Toldi soziin aslin1 ve asamalarini soran
hiikiimdara, sdylenen on sézden dokuzunun sdylenmeyecek s6z, birisinin ise asil
sOylenecek s6z oldugunu sdyler. (Yusuf Has Hacib, 2016: 93) Ona gore bir tek soz,
insan1 vezir de yapabilir rezil de edebilir niteliktedir. Dolayisiyla o, s6ziin degerlisini,
sorulmadan sdylenmeyen, soruldu§u zaman bir ihtiyaca binaen sdylenen séz olarak
tanimlar. Bu nedenle de onun, akil ile telaffuz edilip, bilgiyle giydirilmesi gerektigini
vurgular. Nitekim Anadolu cografyasinda Islam dininin ve tasavvuf diisiincesinin
yayilmasinda rol oynayan Mevlana da Tiirk¢e, Arapca ve biiyiik bir boliimii Farsca
stirlerinden olusan Divani Kebir adli eserinde, soziin az ve 6z kullanilmasiyla ilgili
deyisler sOylemistir. S6z sdylemenin birgok ¢esidi oldugunu belirten Mevlana, soziin,
yiirekle, dille, gozle veya susarak (beden diliyle) sdylenebilecegini ifade eder.
(Degirmencay, 2020) Ona gore, susarak (beden diliyle), davranislarla konusmak
agizdan ¢ikan sozlerle konusmaktan daha tesirlidir. Ciinkii o, agizdan ¢ikan sozde bir
varlik izi bulundugu i¢in insana kibir yiikledigini, kavga ve kargasa cikardigini,

huzursuzluga neden oldugunu soyler. Dile evrilmeyen s6z ise varliga doniismez, kibre

38 hitps://incil.info/arama/Yuhanna+1 (10.01.2021)
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ve Ofkeye yol agmaz. Sakindir ve demlenmeye miisaittir. Tiirk¢enin séz varligi

9959

icerisindeki “s6z giimiigse, sliklit altindir’™”” s6zii de bu duruma isaret etmektedir.

Abay, soziin kiymetini ¢ok kiiciik yaslarda kavramistir. Cilinkii annesi Uljan da ¢ok
akilli, sabirli ve yufka yiirekli bir soz listadidir. Nitekim siiri disinda, halkina ve
insanliga vermek istedigi mesajlarin, 6giitlerin sihrini de yine sozlerinde bulmustur.
Yukaridaki dizelerde de oglu Abdirahman’in yersiz séz sOylemedigine, az ve 0z

konustuguna ve soziin kiymetini bildigine isaret eder.

Opraceaaa komipaig | Kéafir ortasinda omiir siiren,
ApamebiHaH Tatnarad. | Haramindan yemeyen.
Owmip 6oiibl TanmbEe, | Omiir boyu didinen,
Fruteiv i3nem, xatmarad. | Yatmayip, bilim izleyen...
(Kibar, 2014: 299) | (Kibar, 2014: 300)

Kafir, kelime anlami itibariyle halk arasinda “gayrimiislim olan”, “Allah’in birligini
ve mevcudiyetini inkar eden”, “inanmayan” manasi gelmektedir. Bazen de sz varligi
icerisinde sevilen, sayilan birine sitemde bulunmak, takilmak maksadiyla sdylenen
sOzlerden biri olarak kullanildig1 da goriiliir. (Tirk Dil Kurumu, Giincel Tiirkce
Sozlik) Abay’in yukaridaki dizelerinde kafirin iki farkli manasinin da izleri
bulundugu soylenebilir. Nitekim Abdirahman, niifusunun biiylik bir ¢ogunlugu
Miisliiman olmayan Rusya’da egitimini tamamlamistir. Ote yandan, Abay’in Kazaklar
icerisinde gordiigii Miisliimanliga aykir1 tavirlar da onun bu dizesindeki géndermenin
diger kutbunu olusturur. Yani Abay’a gére Abdirahman, sadece Rusya’da egitim
gormesiyle degil, Miisliimanligin gerekliliklerini yerine getirmekten uzaklasmis
Kazak toplumu igerisinde de bu kaidelere bagl kalmasiyla bir miicadele vermektedir.
Sair, bu konuyla ilgili, s6zlerinin {igiinciisiinde; Kazak halkinin milli birlik ve
dayanigsma igerisinde olmamasini, diiriistliiglin azligini, koltuk sevdasimin ¢oklugunu
Miislimanlikla bagdastiramayarak sorgular. Yine s6zlerinin on altincisinda: Kazaklar
yvapmus olduklart ibadetleri Allah kabul eder mi, etmez mi diye bir kaygt duymaz der.
(Ayan, 2017: 77)

Sozlerinin bir ¢gocugunda Kazaklarin dogruluktan, merhametten, iyi niyetten uzak

oldugunun altin1 ¢izen sairin, halkinin bu olumsuz gidisat karsisinda hareketsiz

% Tiirk Dil Kurumunun Giincel Tiirk¢e Sozliigiinden alinmstir.
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kalmasimi ise yogun bir sekilde elestirdigi goriiliir. Buradan hareketle, Abay’in
Abdirahman i¢in sdyledigi dizelerin, Kazak halkinin o dénemki haleti ruhiyesi ile de
ilgili oldugu sonucu da ¢ikarilabilir. Nitekim Abay, oglu Abdirahman’in o6liimii
lizerine yazdig1 bir baska siirinde de memleketin biiyiik bir boliimiinde gerceklestigini
diisiindiigii riisvet, dedikodu, yalan, haksiz kazang gibi dinen de yasak kabul edilen
davraniglardan sakinmasi nedeniyle onu Ovmektedir. Abay ig¢in, kendisi gibi
Abdirahman’in yolu da bilimin ve hakikatin yoludur. Sair, insanin geriye
birakabilecegi en biiylik eserin de bilim ve hakikat yolunda gosterdigi ¢aba oldugu

distiniir.

Typnenin tepe 6onapim aem, | Makama geldim” diye degismeyen,
Ecepnenin marnaran. | Delirip fitne pesinden gitmeyen...
JKy3 MbIH TeHre Kence e, | Yz bin tenge verseler bile,
Maxa06atbid catmaran | Hak yolundan donmeyen...
(Kibar, 2014, 299) | (Kibar, 2014: 300)

“Makam”, sozliik anlami itibariyle “yer, konum, mevki, mertebe, ayakiistii tizerinde
durulacak yer” manasina gelir.®® Bunun yanisira Tiirk Dil Kurumunun giincel Tiirkce
sozliiglinde; “ehemmiyetli memurluk, devlet kademesinde bir goreve gelme” gibi
anlamlar barindirdigi da goriiliir. Zira Tirkgenin s6z varligi igerisinde “mevkisi
olmak” diye bir deyim de mevcuttur. (Tdk giincel Tiirk¢e sozliikk) Buradaki mevki

ifadesinin “makami1” isaret ettigi ve “niifuzlu kisi” manasinda kullanildig1 sdylenebilir.

Abay, yasadig1 donemde halkin i¢indeki makama olan arzunun siddetini iyi tahayytil
etmis ve yasami boyunca eserlerinde isleyerek, tenkitte bulunmustur. Sair, sdzlerinin
sekizincisinde, toplumu yoneten muhtarlarin ve kadilarin Kazak halkinin isteklerine
ve sikayetlerine kulak vermedigini, tek gayelerinin iist makamlart memnun etmek
oldugunu dile getirmis ve toplumun en kii¢iik birimlerinde baslayan bu mevki askinin
zamanla carpik bir gelenek haline geldigine vurgu yapmustir. (Ayan, 2017: 52) Abay,
sozlerinin iigiinciisiinde de bu diisiincesini orneklerle agmis ve Bolis (Ilce Baskani)
secilen Kazaklarin, bu makama hile yoluyla birtakim kurnazliklar yaparak geldigini
belirtmistir. (Ayan, 2017: 66) Bu yiizden de masum, saf insanlara sahip ¢1kip, yardimci
olmadiklarini, kendilerine benzer nitelikte aldatici ve kotii niyetli kimseleri kendilerine

zarar1 dokunmasin diye dost edindiklerini de eklemistir. Bu tespit, yasadig1r donemde

%0 https://islamansiklopedisi.org.tr/makam--tasavvuf (12.01.2021)
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sairin goziiyle, Kazak toplumu icerisinde makam ugruna gergeklesen ahlaki
yoksunluklarin bir yansimasidir. Sairin otuz yedinci soziinde dile getirdigi: Biiyiik
mevki ve makam, u¢urumdaki biiyiik tas gibidir, erinmeden emek harcayip yilan da
oraya ¢ikar, hizli ucan kartalda ¢ikar. Miinafik halk durmadan over, hoppa kisiler de
bunu gercek zanneder (Ayan, 2017: 95) ifadesi de toplumun o donemde iginde
bulundugu koltuk sevdasi ve gii¢ zehirlenmesinin yaziya dokiimii niteligindedir ve
bolis Ornegini desteklemektedir. Zira siirleri arasinda bulunan “Bakin Ben Bolis

Oldum” siiri bu diisiincesinin gostergelerinden bir digeridir:

Harcayip tim varimu,
Bakin, bolis oldum ben.
Devede horgiig, atta yag
Kalmadi halka vermekten.
Buna ragmen halkimi1
Elimi tutamadim.
Konusunca giigliiler,

Bossic 0011bIM MiHEKH,

Bap mManpIMab IIBIFBIHIATL.
Tyilene koM, aTTa xai
Kanmangp! ejire ThIFBIHIAIL.
CeliTcemarsl emmal

¥cTai anMaabiM MBIFBIMIAIL.
Kymrinepim ce3 aiitca,

Bac useliMid ms10bIHAALL.
OJICI3/1iH CO3IH CAJIFBIPTCHIII,
[lana yramMbIH KeIpbiHAan.®!

Caresiz boyun egerim.
Giigsiiziin gozlerine
Nedense, sirt donerim!

(Ayan ve Kibar, 2020: 113)

Abay, sozlerinin kirk tigiinciisiinde, sanat1 koruyacak kuvvetin iginde ti¢ farkli meziyet
bulundugundan bahseder. Bu ii¢ meziyetin hepsi, siirekli tekrar etmeye ve dgrenilen
sey lizerinde diisiinmeye yoneliktir. Sair, bu ii¢ meziyeti edinmeyenlerin, yalan
soylemek, ofke, kumar, icki ve makam digkiinliigli gibi zararli davraniglara
yonelecegini ifade eder. (Ayan, 2017) Abay, bu lic meziyetten ilkini, “podvijnoy
element” (hareket halindeki element) diye tanimlar. Ona gore, bu meziyetin 6zellikleri,
isitilen, goriilen, 6grenilen her seyin siiratli bir sekilde kavrandiktan sonra, o seyin
oncesini, sonrasini diistinerek iki kutuplu bir degerlendirme yapabilme kabiliyetine
sahip olmaktir. Sair, kiside bu meziyet bulunmadigi takdirde okumasinin da tesirsiz

olacagini vurgular. (Ayan, 2017)

Abay’a gore meziyetlerin ikincisi, orijinal dili Rusca’da “sila prityagaltelnaya
odnorodnogo” olarak adlandirilan “homojen ¢ekici giic” kavramidir. Saire gore bu
meziyetin nitelikleri; okunarak, isitilerek, bilgi edinerek 6grenilen ve begenilen

seylerin, ona benzer farkli 6rnekleriyle mukayese edilmesi ve bir saglama yapilmasi

61 https://bilimsite.kz/olender/11422-bolys-boldym-mineki.html (15.03.2021)
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esasina dayanir. Kisi, fark edip hosuna giden seyin benzer olanlarini arastirmali, hangi
yonden ayristiklarini, benzediklerini, farkliliklarin ne oldugunu sorgulamalidir. Zira

bu sayede bildigini test etme imkanina da nail olabilecektir.

Sair, iiclincli meziyeti “vpegatlitelnast serdtsa” (hassas kalp) olarak ifade eder. Bu
meziyetin nitelikleri; insanin yiiregini hafif mesrep bir yasantt ve umursamazlik,
cikarcilik, oviingenlik gibi zaaflarla lekemeden temiz bir sekilde tutabilmesi ve
boylelikle dis diinyadan i¢ diinyasina hareket eden biitiin unsurlar1 kalbinin aynasinda
saf bir sekilde gosterebilmesidir. Abay, yiirekte olusan bu temizlik ve giizelligin
insanin biitlin viicuduna da sirayet edecegini, yansiyacagini belirtir. Halk arasindaki
“kalbinin giizelligi yiliziine vurmus” sdziiniin sairin bu gorlsiinii 6zetler mahiyette

oldugu soylenebilir.

Abay, s6z konusu bu ii¢ meziyet arasindan ikincisinin yani “homejen c¢ekici gii¢”
kavraminin, biitiin yararli iglerin de biitlin zararli islerin de kaynagi oldugunu vurgular.
Ona gore, yalan soylemek, oviingenlik, sabirsizlik, tagkinlik ve makama diigkiinliik
gibi ahlak ve akildis1 edimlerin tiimii bu ikinci kaynaktan dogar. (Ayan, 2017) Nitekim
insan isitirken, gorlirken, 6grenirken alimladigi bilgiyi kotiiye yorabilir ve bunun
neticesinde nefsinin himayesine girerek koétiiliikk ugrunda da kullanabilir. Abay ikinci
meziyetteki; hosa giden seylerin hemhalleriyle mukayesinin ve {istline gidilmesinin
yolunu ve 6lgiisiinii birinci meziyetteki kavrama, iki kutuplu mukayese yapabilme ve
degerlendirme meziyetleriyle iliskilendirir. Buradan hareketle, saire gore birinci
meziyeti edinmeyen bir kimsenin ikinci meziyeti iyiye kullanilma yollarini kavramasi

mumkinsizdiir.

Sairin, “makama diiskiinliik” gibi ahlaki problemlerin kokenini, bilgiye ve dolayl
olarak dgrenme siireglerine gotiirmesi “Bilissel Isleme Kurami™nin siireglerini akla
getirir diizeydedir. Abay, sozlerinin kirk iigiinciisiinde; sanatin siirekli tekrarlanip
yinelenmesinin Oneminden bahsederken, bu tekrarin olmamasinin meziyeti
korelteceginden ve nihayetinde de ahlaki bozulmalara kadar giden davranis
bozukluklarma yol agacagindan sdz eder. (Ayan, 2017) “Bilissel Isleme Kurami”
icerisinde “Kisa Siireli Bellek yani “Isleyen Bellek”, duyular yoluyla edinilen

bilgilerin davranisa evrilmesinin gerceklestigi bir ara bellek olarak tanimlanir. (Giilten,
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Ergin ve Avci, 2009: s. 3) Sairin tanimladig1 meziyetlerdeki isitme, gérme, kavrama,
tekrir vurgular1 ve bu asamalardaki aksakliklar neticesinde davraniglarda meydana
gelen olumsuz yansimalar “Bilissel Isleme Kurami” ile biiyiik oranda paralellikler

gostermektedir. (Giilten, Ergin ve Avci, 2009)

UYARICI DAVRANIS PEKISTIREG
l COrgtleme
DUYUSAL | '[fm:";ﬂ KisA SURELI ;irﬂa“ UZUN SURELI
I =]
KAaYIT Ak —> BELLEK oriarns BELLEK
Y Gruplama
Hatilama

Sekil 2: Bilgiyi isleme kuraminin unsurlari

Bilgi, islam akidesinde de genis bir kapsam alani olusturur. Kur’an1 Kerim’de bilginin
kaynaginin mutlak yaratict olduguna dair ayetler bulunur. Ornegin, Miilk suresinin 14.
Ayetinde: Yaratan bilmez olur mu? O, biitiin inceliklerin farkindadir ve her seyden
haberdardir buyrulmaktadir. Keza Bakara suresinin: O’nun ilminden hicbir seyi
diledigi miistesna kimse bilgisi i¢ine sigdiramaz ayeti de insanin ulasabilecegi bilginin
onu yaratan giiciin yani Allah’in bilgisinden bir par¢a oldugunun gostergesidir. Bu da
evrendeki biitiin bilginin Allah’in bilgisinin i¢inde oldugu diisiincesinin kaynagini

olusturur.

Saire gore, biling basamaklarina sahip olan insan kirlenmis bir ruhtan, akildan ve
tyilikten yoksun bir yasamdan uzak olur. Zira bellekle ilgili bu meziyetleri edinen
insan, ayn1 zamanda yaraticinin bilgisinden de bir par¢a edinir. Bu minvalde hakikat
dairesine dahil olur ve olusa katilir. Abay’in ilim ve bilimi birlestirdigi nokta burada
devreye girer. Kisi 6grenme ve tekrar yoluyla bilgiyi pekistirir, kalbi vasitasiyla
algiladigr bilginin hakikat dairesindeki konumunu teyit eder. Saire gore aklin ve
bilgeligin yontemi ancak budur ve insan bu ¢izgide bir yasam siirdiik¢e kalbinin ve

akliin kirlenmesini onleyerek kotiiliikklerden uzak kalir, iyilige yonelir.

Siirden hareketle Abdirahman’in da Abay’in tarifini yaptig akli ve ahlaki faziletlere

sahip bir birey oldugu goriiliir. Sair oglunda gordiigli bu erdemleri biitlin insanliga
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¢izdigi bir yol tarifinde kiymetli bulur ve 6liimiiniin ardindan kaleme aldig1 yas siirinde
ovgiiyle bahsettigi 6zellikleri arasinda sayar. Biitiin kanaat dnderleri hitap ettikleri ve
sorumluluk hissettikleri kitlelere etki etmeye once kendi yasamlardan baslarlar. Bu
noktada kendi davranislar1 kadar ailesinin davranislari da onemli bir noktadadir.
Abay’in Abdirahman’in §liimiinden duydugu iiziintii g6z 6niinde bulundurulursa, ona
verdigi degerin hitap ettigi Kazak halki ve Kazak gencligi i¢in de 6nemli olmasiyla bir
ilgisi oldugu sdylenebilir. Nitekim ailesinde ve Ozellikle evlatlarinda Abay’in fikir
diinyasini yansitan her tutum ve davranis, onun diisiincelerinin tiim halki i¢in bir

ornegiydi.

Karakter Tabakasi

Abay’mn aldig: skolastik egitime gore insanin yeryliziinde karsilastigi yahut yonelim
gosterdigi kotii isler de hayirli ve iyi isler de Allah’in elindedir, onun kudretindendir.
Kendi iginde akli sorgulamalara giden sair, yasama dair ve hayatta bulunan umumi
dengesizlik hususunda mantiksal, yasama uygun diislinceler iiretmeye baslamistir.
Bunun neticesinde koétiiliigiin ve iyiligin, dogrulugun ve yanlhisin, fakirligin ve
zenginligin bireyin fikrl yonelimlerinden kaynaklandigina dair bir tespitte bulunmus,
karakter ve fitratin 6nemini kavramistir. Dolayisiyla sairin ibadetlerini yalnizca Allah
i¢in yerine getirme istegi, ¢abas1 ve azmi o donemdeki ileriye dontik fikirleri, ilim ve

insancil yaklamisiyla birlikte gelisim gdstererek degismistir. (Avezov, 1985)

Abay, sozlerinin onuncusunda Kazak halkinin Tanr1’dan evlat talep etme hadisesinden
s0z eder. Ona gore kisi yasam sliresince diger insanlara yardim eder, iyilikle yaklasirsa
onun evlatlar1 da hatta evladi olmasa bile onun arkasindan gelenler, onun iyilik
yaptiklar1 ardindan giizel dualarda bulunur, Kur’an okurlar ve hidayetini dilerler. Sair,
insanin 6teki dlem igin gocuk sahibi olmak istemesinin yanlis oldugunu vurgular. Zira
onun nezdinde, olgunlasip yetiskin oldugunda anne ve babasinin ahiretini saglama
alacak bir evladin, Kazak toplumunda bulunabilmesi giictliir. Sozlerinin otuz
besincisinde de bu goriisiinii destekleyen sair, Kazak halki i¢erisinde 6nemli makam
ve mevkilere gelmis, din adami olmus kisilerin de islerini riyakarlikla yaptiklarindan
bahseder. Ona gore, insan diinyada yaptig1 maddi isleri de hayra ve iyilige dair isleri
de diger insanlarin methini ve alakasini kazanmak i¢in degil, yalnizca Allah rizas1 i¢in

yapmal1 ve vicdani bir sorumluluk hissetmelidir. Diger tiirlii yaptig biitiin isleri bir
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riya i¢inde yapanlarin sonu oteki alemde cehennemi tatmaktir. Ciinkii saire gore
insanin davraniglart diger insanlardan ilgi gérmek ve Ovgiiye mazhar olmak
maksadiyla sekil almaya baslarsa, bu durum o insanin ruhunu kirletir, yiiregini zedeler
ve kibirlenmesine neden olur. Methedilmek onu sagir ve kor eder. Eksiklerini idrak
edemez olur, hakikatin sesini, iletilen 6giitleri duyamaz. Neticesinde de iyilik ve

dogruluk cemberinden uzaklagmis olur. (Ayan, 2017)

Sair siirde oglu Abdirahman’in da kendi diislincelerine paralel bir yasam siirdiigiiniin
altina cizerken bu fikri ortlismeyi de orneklerle destekler. Abay’a gore Abdirahman
hakikatin disinda s6zler etmeyen, dogrulugu ve iyiligi savunan ve bu yolda ilerleyen,
her ne kadar dogru yoldan uzaklasmis Kazak halki i¢inde biiyiise de hakikati bilmenin
gerektirdigi faziletlerden kopmayan, makam mevki sahibi olsa da kisiliginden 6diin
vermeyen, kibirlenip bobiirlenmeyen bir karakterdir. Bu yonleriyle de Abay’in altini
¢izdigi erdemlerin bir tagiyicisidir. Dolayisiyla sair oglunun kaybini yasarken kendine

benzer gordiigli davranislarini 6ver ve onu kiymetlendirir.

Alinyazis1 Tabakasi

Kur’an-1 Kerim’de Bakara Suresinin onuncu ayetinde yalan sdyleyenlerin azapla
cezandirilacagina dair ifadeler yer alir.> Allah yalan sdyleyenlerin yiireklerinde bir
hastalik bulunduguna isaret eder. Nitekim yine Hac Suresinin otuzuncu ayetinde de
Allah’mm  haram kildiklarindan bahsedilirken miiminlere yalan konusmaktan
kagmmalar1 emredilir.®® Dini-tasavvufi bir egitim gevresinde yetisen Abay, dinin
emrettigi biitlin hiikiimleri akil, ruh ve beden sagligi agisindan iyi muhakeme etmis ve
hepsinde ayr1 ayr1 hikmetler gézlemlemistir. Bu nedenle o, biitiin insanliga 1yiligi,
dogrulugu, yalansiz s6z sdylemenin dnemini, diirlistliigii anlatmis, bu dogrultuda bir

hayat yasamustir.

Ona gore insan diinyanin hiilyasina kapilarak, nefsini tirmalayan 6vgii ve takdir gorme
hastaligindan uzak durmalidir. Ciinkii kalbin {istiinii perdeleyen faktorlerin baginda bu
benlik duygusu gelmektedir. O oglunda 6zetledigi biitiin faziletlerle tiim insanliga

miitevazi olmayi, diiriistliigii, 1yiligi ve siirdiiriilen her isin ikiyiizlii olmayacak sekilde

62 https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/Bakara-suresi/17/10-ayet-tefsiri (17.03.2021)
63 https://www.kuranmeali.com/AyetKarsilastirma.php?sure=22&ayet=30 (17.03.2021)



https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/Bakara-suresi/17/10-ayet-tefsiri
https://www.kuranmeali.com/AyetKarsilastirma.php?sure=22&ayet=30
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yalnizca Allah i¢in yapilmasini tavsiye etmistir. Nitekim ona gore boyle bir dmiir
gecirenler, tipki oglu Abdirahman gibi 6liimiinden sonra giizel erdemleri ve eylemleri

ile anilacaktir.
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3.2.8. Abdirahman’in dliimiinden sonra kendisine sdyledigi teselli / 90aipaxman

Ouniminen Con O3ine AliTkaH 7Kyb6aTybl

Bepmeren kyiira, KalTeciH,
Ky s1bIHapIBIK epIKTi.
Askan Typa KelreH COoH,

I ermaTaliaer OepikTi.

Fapinrikke ko3 xerTi,
AJFaHHaH COH CEpiKTi.
OmipiH OepreH KyoaibM
AsxanbiH 1a OepinTi.

Cakra aeiimi3, KaiTeMmis,
[JMiHTeH JKaFbI3 TIPEKTI.
TarnpipbiHa TOOAMI JKOK,
ToyOe KpUICaK KepeK-Ti.

Kopxunen, minneit KyaTTsl,
Ta¥rb1 appICTaH XYPEKTi,
AmnnatoH, Cokpat akbUIIbI,
Kahapman Fanm Girekri.

O3 3aHBIMINIA YKCATTHIM,
Bbepren Kyaii TinekTi.
Ocnan/pl anFaH OyI1 eJiM,
ToyOe KpuICaK KepeK-Ti.

MycpinmaHnFa KoiiMaraH
OpBIHCHI3 JKaHXKaJ IaTaKThI,
Epericken xaynapbsiH

Kicen camnbIn MaTanTsl.

3eKeT XKHUbIII, eriH carl,
TolaplpraH Fapirl, »KaTakThl.
Eckennip, Temip, [LIbiHFBICTAN
MycblIMaH1a aTAKThI.

MyKbIM Ka3ak 0aiachl,
Teric aKpLI CypanThl.
TOOBIKTBIHBI €1 KbUIBIIL,
BachIH KUBIT KYPAIITHIL.

Mekene yakplin yi cajblil,
ITorep KbiI, kaKKaH IIBIPAKTHI.
Bip KymaiineH xopHa
Manns! assmaii OyJIanTHl.

AjKkaJl yakbIThl )KETKEH COH,
CoHBIH J1a TYJi KypamnThbl.

Kaxeiab! anrad Oy eJ1iM,
CaOBbIp KbUICAK KEPEK-Ti.
(Kibar, 2014: 300-301)

Vermemis kula, ne etmeli

Bas yolunurluk, serbestligi
Dogruca gelince ecel vakti,
Dayanamaz saglamiserti. ..

Gariplige goz yetti,
Alninca yoldasin biri. ..
Hayat1 veren Allah’im,
Eceli de vermisti...

Ne ederiz, “koru” demeli,
Tutunulan yalniz diregi. ..
Kaderde tebdil olmaz ki,
Tovbe etsek gerekli. ..

Biiyiik fil gibi kuvvetli,
Acimasiz aslan yiirekli,
Akilli Platon, Sokrat gibi,
Kahraman Gali bilekli. ..

Kendi zannimca benzettim,
Allah dilegimi vermisti.
Osman’1 almig bu 6liim,
Tovbe etsek gerekli

Miisliiman’a vermemis ki,
Yersiz kavga ¢ekismeyi,
Diismanlarin didismesini
Zincirleyip engelledi.

Zekat biriktirdi, ekin ekti,
Doyurdu garibi, fakiri...
Iskender, Timur, Cengiz gibi,
Miisliimanlarin bildigi,

Bitiin Kazak evladi,

Tiimii akil isterdi.
Tobiktr’y1 el kildi, yurt etti,
Baslari y1gds, biriktirdi,

Mekke’de ev yapip vakfetti,
Mekan kildi, yakti kandili.
Sadece Allah yoluna

Mali Esirgemedi, feda etti,
Gelince ecel vakti,

Onun da giilii derildi.

Hac1’y1 ald1 bu 6liim,
Sabir kilsak gerekli...
(Kibar, 2014: 302-304)
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On Yap

“Abdirahman’in Oliimiinden Sonra Kendisine S&yledigi Teselli” siirinin bicimsel
ozelliklerine bakildiginda, siirin on adet dortliik ve bir adet ikili dizeden (beyit)
olustugu goriiliir. Siirin kapanisi son boliimde yer alan bu iki dize ile yapilmistir.
Dortliiklerin uyak diizeni incelendiginde sabit diizende ilerlemedigi gbze carpar.
Kitalar genel olarak “abcb, abab” diizeni iizerine bina edilmistir. Siirdeki vezin 7’li
hece Olgiisiine gore diizenlenmistir. Dizelerdeki kelime sayisi diisiiktiir. Her dizede
ortalama iki veya ii¢ kelime bulunur. Siir i¢inde yer yer redifler de kullanilmis ve bu
sayede siirin ahengi bir yas siiri kimligine biirlinecek sekilde arttirilmistir. Dizelerin
sonunda yer alan hecelerin sonlar1 umumiyetle ti-ti-tu-ti yapim ekleriyle
sonlandirilmistir. Bilinen ge¢mis zamani ifade eden bu ek, siirde bir dilek, temenni

anlaminda kullanilmistir.

Arka Yapi
1. Semantik Tabaka

Semantik (anlam) tabaka kelime/ kelime grubu tablosu

Sozciigiin kullamim sekli | Sozciigiin gondergesel sekli

Yalniz direk | Yasama tutunulan nokta, amag

Tedbil | Oliimiin geldigi vakti degistirme

Tovbe | Pigsmanlik

Biiyiik fil | Giig

Acimasiz aslan | Cesaret

Platon | Ihtisas

Sokrat | Bilim

2. Obje (Nesne) Tabakasi

29 ¢

Abay Kunanbay, Eski Tiirk halklarinda kullanilan “sagu”, “agit” gibi tiirlerin etkisiyle
ogluna yazdig1 bu siirinde de 6vgii ve giizellemelere yer vermistir. Onceden incelenmis
siirlerde de oldugu gibi bu siirde de oglu Abdirahman’in onun goéziindeki olumlu

faziletleri methiyelerle anlatmis ve Abdirahman Kazak gengligi i¢in 6rnek bir karakter
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olarak gosterilmistir.

Fapinrikke ko3 xerti, | Gariplige goz yetti,
ArraHHaH coH cepikTi. | Alninca yoldasin biri. ..
Owmipin O6epren kynaiieim | Hayati veren Allah’im,

Asxansia na Oepinri | Eceli de vermisti. ..

(Kibar, 2014: 303) | (Kibar, 2014: 302)

Skolastik bir egitim ¢evresinde biliyliyen Abay, bunun getirisi olarak mutlak bir kader
inancini tasiyarak biiylimiistiir. Kader, manasi itibariyle mevcut bir durumun hududu
ve 0zldiir. Bir hadisenin vuku bulusu noktasinda kendisine ait olan mevki ve kiymet
yargisidir. Bu tanim ekseninde kader ele alinirsa, o; var olan biitiin nesne, olay ve
durumlari, ser olan1 ve hayir olani, giizeli ve ¢irkini, rahmeti ve gazabi ¢ercevesinde
iistlendigi nitelik dogrultusunda meydana getirmektir. Bu anlam rahmani bilgi

mefhumunun da tarifini icermektedir.

Anlam1 geregi “rahmani bilgi ve bilgelik”; yeryiiziinde ve biitiin alemlerde mevcut
olan her seyin olmasi icap ettigi bicimde olusturup, meydana getirilmesi ve bilimum
varliklarda 6zlerine en miinasip niteliklerin bulunmasidir. (Glimiisoglu, 2017: 738)
Kur’an-1 Kerim’de de Kamer suresinin 49. Ayetinde yaratilan her seyin belli bir l¢ii
ve diizen dogrultusunda yaratildigina dair ifadeler bulunmaktadir. Yine Al-i Imran
Suresinde Allah miisaade etmedikg¢e nefisler i¢in 6liim bulunmadigi ve bu miisaadenin
vakti belli olan bir yazgi oldugu buyrulmustur. (145. Ayet) Benzer bir durumda Araf
Suresinde goriiliir. Allah biitliin immetler i¢in bir 6liim vakti bulundugunu belirtirken;
bu ecel vaktinin geldigi anin, bir saat geriye de bir saat ileriye de gegmeyecegini, tam
vaktinde zuhur edecegini bildirir. (34. Ayet) Tevbe Suresinde ise Allah, kullar1 i¢in
yazdiklar1 diginda herhangi bir seyin onlar1 bulmayacagini buyurmustur. (51. Ayet)

Abay da sozlerinin yirmincisinde Allah’in emrinin, yani mutlak yazginin herhangi bir
bicimde degisime ugramayacagini ifade eder. Ona gore insanda bikma, pek etme gibi
olumsuz bir 6zellik bulunur. Bu o6zellik fitratinin geregidir, yaratilisla birlikte
biinyesine katilmistir. insan nefsini idare edemez ve bu hisse kendini kaptirirsa onun
elinden bir daha siyrilmasi giic olur. (Ayan, 2017) Bu nedenle biiyiik bir inancla
tevekkiil etmeli ve basina gelen biitiin hadiseleri “kader” dogrultusunda Allah’in bir
emre olarak gormelidir. Isyan etmemeli, bobiirlenip nefsine teslim olmamalidir.

Nitekim Allah; insanin hoslandig1 seylerde olumsuz bir taraf bulunabilecegi gibi
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hoslanmadig1 seylerde de olumlu bir yan mevcut olabilecegini bildirir. Insan

yanilabilen bir varliktir, hakikati yalnizca Allah bilir. (Bakara, 216)

Abay, oglu Abdirahman’in 6liimiinii bu hikmet dairesi i¢inde Allah’in bir emri olarak
gormiis ve yazginin oniinde boyun egmistir. Ona gore insani1 yoktan var eden de var
ettigi cant ondan alacak da Allah’tir. Onun yazdig belirli bir yazi vardir ve onu
degistirmek imkansizdir. Bu nedenle insan nefsine hakim olmal1 ve basina gelen biitiin
hadiselerde bu ulu hikmeti gozetmelidir. Sair oglunun 6liimiinii bu ilahi bakis agistyla

ele almis ve ac1 verici bu durum karsisinda isyan etmemistir.

Kopxkunen, ningeit Kyartel, | Bilyiik fil gibi kuvvetli,
Tarp! apbicTaH xypekTi, | Acimasiz aslan yiirekli,
AmutatoH, Cokpat akeuiabl, | Akilli Platon, Sokrat gibi,
Kahapman Fanu Oinekri | Kahraman Gali bilekli. ..
(Kibar, 2014: 303) | (Kibar, 2014: 302)

Fil, giinlimiizde yeryiiziinde yasayan en heybetli hayvanlarin basinda gelir. Ciissesi
geregi diinyanin yasayan en biiyiik canlisidir. Dolayisiyla biiyiikliik noktasinda
miibalaga edilecegi zaman “fil” tesbih sanatinin bu alandaki iirlinii olarak goriiliir.
Ornek; “fil kadar bir gévdeye sahipti”, “adam ¢ok kilo almus, fil gibi olmus”, “diger
giiresci fil gibi, onu yenemez”. Kur’an-1 Kerim’de de “Fil Suresi” bulunmaktadir.
Burada da giictinii pekistirmek i¢in ordusuna filleri dahil eden insanlardan soz edilir.
Yani fil yine gii¢ gosterici, biiyiikliigii pekistirici bir hayvan olarak ele alinmistir.
Yukaridaki dizede de Abay oglu Abdirahman’in kudretinden bahsederken bu azametli

hayvani timsal olarak kullanir.

Aslan ise dogadaki en bireysel ve cesur hayvandir. Ormanlarin krali olarak bilinir.
Yeryiiziindeki hicbir hayvandan iirkmez ve kagmaz. Olecegini bilse dahi kaninin son
damlasina kadar miicadele eder. Ozellikle ailesini cam1 pahasina korur. Bu nedenle
korkusuzca yasamayi tarif eden ifadeler de mevcuttur. (Tdk Giincel Tiirk¢e Sozliik)
Bu nedenle Abay, oglu Abdirahman’in cesaretini, gézii pek olusunu anlatmak igin

aslan imgesini tercih etmistir. Zira aslanin fitratinda ailesine sadakat de mevcuttur.

Sair, Rus edebiyatinin biitiin klasiklerini bitirdikten sonra, biitiin bu eserleri

Kazakg¢a’ya cevirmis, halk i¢inde yayginlagtirmistir. Bununla da yetinmeyerek,
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ogrendigi Rus dili vasitastyla Mitskevig, Gete, Siller, Bayron, Lesaj gibi isimleri
inceleyip kendi diline kazandirmak i¢in ¢cabalamistir. Ancak Abay, devrinin ve yakin
donemin eserleriyle smirli kalmamais, biitiin bu bilgi ve birikimin kaynagini merak
ederek Antik Roma ve Yunan donemlerine kadar uzanmis, Sokrat ve Aristotales’ten
yola c¢ikarak, giiniiniin felsefecilerine kadar arastirmistir. Hatta kendi diisiincesinin
karsit1 olan “evrim teorisini” bile bilimsel izahlariyla birlikte okumus, incelemistir.
Kurcaladikga yeni ve 6nemli bilgiler edinen sair zamanla yoniiniin Bat1’ya dondiigiinti

ifade etmistir. (Ayan, 2017)

Abay, sdzlerinin otuz yedincisinde, Hz. Isa’y1 ¢armiha gerenleri, Hz. Muhammed’i
deve lesine gdmenleri, Jan Dark’1 atese verenleri ve Sokrates’i zehirleyenleri ortak
tutar ve onlar1 akilsiz topluluklar olarak niteler. (Ayan, 2017) Burada ozellikle,
Sokrates’i peygamberle birlikte ele alis1 ve akilsiz topluluklarin karsisina koyusu ona
ayr1 ve dzel bir deger bictiginin gdstergesi olarak ele alinabilir. Oyle anlasiliyor ki;
Sokrates, Abay’a gore aklin, bilginin temsilcisi oldugu kadar ruhun ve varligin
hakikatini arayisiyla ilahi bilginin de bir yolcusudur. Zira sdzlerinin yirmi
yedincisinde, bu duruma dair ipuglar1 olusturacak sekilde Sokrat ve Ogrencisi
Aristo’nun bir diyaloguna yer verir. Bu diyalogun ana konusu Allah’a kars1 yapilan
ibadettir ve Aristo bu ibadeti yerine getirenlere giilerek karsilik vermektedir. Buna
karsilik olarak Sokrates Aristotales’le diyalogunu baslatir ve onun meziyetleri 6vecek
sekilde ona sualler yoneltir. Neticesinde bu meziyetleri yapan insan m1 yoksa insani
yaratan kudret mi daha sasirilmaya degerdir? Diye sorar. Aristotales de insan1 yaratan
giiciin daha hayret edilir oldugunu soyler. Nihayetinde diinyada bir¢ok yararl seyin
bulunduguna, bunlarin bazisinin goriiniip, bilinebilecegine, kimisinin ise belirgin bir
sekilde idrak edilip, gorlinemeyecegine kanaat getirirler. Sokrat Aristo’ya bu ikisi
icinde hangisi hikmet olarak adlandirabilecegini sorar. Aristo da yaritilist gozle
goriilebilir olanin daha kabul edilebilir oldugunu sdyler. Bunun neticesinde Sokrat
Allah’n faziletlerini, hikmet ve nimetlerini Aristo’ya drneklerle izah eder. Insanin
istlinliigliniin Allah’in ona bir vergisini oldugunu belirtir. Ona gore insanin akl

yaraticisinin aklinin ve diisiincesinin bir pargasidir. (Ayan, 2017)

Abay’in oglu Abdirahman’in zekasin tarif ederken Platon ve Sokrat’1 kullanmasinin

nedeni de bu iki diisiiniiriin ihtiva ettigi ilmi ve ihtisasi derinliktir. Abdirahman beseri
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ilimlerini 6grenirken, hakikatin bilgisi olan hikmet dairesinden de ayrilmamig, devamli

bir arayis i¢inde olmustur. Bu yoniiyle de babasi Abay’in takdirini kazanmistir.

Karakter Tabakasi

Abay, yasami boyunca sahip oldugu biitiin bilgi ve deneyimleri, olgunlugu bitmek
tiikkenmek bilmeyen meraki sayesinde elde etmistir. Ona gore diinya sonu gelmez bilgi
ve hakikatlerle doludur. Bu nedenle siirekli bu bilgileri ulagsmak i¢in ¢aba harcar,
bildikleriyle yetinmez, yeni ufuklar arar. Sinirlarini1 asmak ig¢in biiyiik bir gayrete
girisir, diinyaya acilan kapi olarak gordiigii Rus dilini 6grenir. Onu merakinm

doyuracak olan Bat1 ilmine bir kap1 olarak gortir.

Sair, sozlerinin on besincisinde, zeki insanin hakikatle iligkili islere merak duyacagini
ve sevkle bu merakin pesinden gidecegini sdyler. Ona gore akilli insan, baska biri bir
sey anlatirken bunu can kulagiyla dinler. Idrak etmeye gayret gosterir. Bu nedenle o
gecip gitmekte olan 0mrii i¢in nedamet hissetmez. Kisi zekasini kullanmak istiyorsa
arada bir i¢ sorgulamasini yapmali, sik sik kendini hesaba ¢ekmelidir. Her hesap vakti
de bir dncekinden bu vakte kadar yasamini ne sekilde siirdiigiinii sorgulamalidir. Bu

sayede muhasebenin veriminin saglamasi alabilecektir (Ayan, 2017)

Abay, bayraktar1 oldugu merak, tevekkiil, ruhi ve bedensel kudretin 6nemi, birlik ve
beraberlik, garibi-fakiri gozetmek gibi faziletlerin oglu Abdirahman’da da
bulundugunu dile getirir ve bu erdemlerden 6vgiiyle s6z ederek hitap ettigi halki bu
dogrultuda yonlendirmektedir. Ona goére Abdirahman, Miislimanligin geregi iizere
yasamis, ilim ve hakikat yolunda giderek manay: tevekkiil etmis, hem fiziksel hem de
ruhsal kudreti list diizeyde, birlik ve beraberlige 6nem veren, yoksullar1 gézeten bir
kisilige sahiptir. Bu yoniiyle de saire gore kendi karakterinin bir yansimasi

niteligindedir.

Alinyazis1 Tabakasi

Abay, o6liimiin degistirilemez bir yazgi oldugunu bilir. Bu nedenle biitiin insanlar1
yazgiy1 kabullenmeye ve bu yazgi icerisinde bir hikmet aramaya davet eder. Ciinkii

inanglar1 geregi hayir da ser de yaratici katindandir ve ilahi bir bilgiyle donatilmistir.
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Insan diinyada siirdiirdiigii yasam siiresince bu ilahi bilgiyi kusatan hakikati ve onunla
baglantili olan beseri ilmi takip etmelidir, aramalidir, pesinde olmalidir. Bu iki bilgi
birbiri olmadan bir anlam ifade etmez. Zira onun nezdinde goniil gozii kapali olan
beseri bilgiyi de idrak edemez ve “akilli insan” olarak nitelenemez. Yasamini bir
insana yaragir sekilde akil ve ahlak iizerine bina etmek isteyen kisi ilim ve ihtisasa
bagvurmalidir. Yani kalbini temiz tutup, rahmani bilgiye basvurmali, ayn1 zamanda
maddi bilgiyi de edinmelidir. Kisi ancak boyle “akilli insan” konumuna erisebilir.
Aklin1 kullanabilen insan kalbini, ruhunu ve viicudunu kuvvetlendirir, saglikli olur.
Birlik ve beraberlik i¢inde olmanin bereket getirecegini bilir, garip ve diiskiinleri

gozetir bu vesileyle de hos bir hayat siirer.
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3.2.9. Onceki dlen er Abis idi / Kemeri oTken ep O6im

Kemeri etken ep ©6im | Onceki 6len er Abis idi,
Ennen 6ip ackan epek-Ti. | Halktan ayricalikti, ayri biriydi,
XKyperi — xbuibl, 60iibel — Kypbi, | Sicak kalpli, ¢elik gibi bedeni,
Tysbicel s)xanHaH Oesiek-Ti. | Dostlugu candan hususi. ..

OHepi OHBIH JXYPT ackaH, | Yurttan ¢ok O’nun hiineri,
Fruteivra xeHim 3epek-Ti. | Bilime istekli, zeki, idi. ..
Asivaran rapinter | Gariplerden esirgemedi,
Komnan kenren kemekri. | Elinden gelen himayeyi...

Kicire cizet xykrerneii, | Insanlara kiilfet yiiklemedi,
Enbeknen tankan xopekti. | Emekle buldu yiyecegini.
Bipeynin kputran Kapbizbia | “Beklenmedik 6liimden,

ATKpI30ai apThIK TeenTi. | Cekiniyorum” demisti.

Targeipra To0xin 6oxa ma, | Kaderde degisiklik olur mu ki,
CalpIpaBIK KblICaK Kepek-Ti. | Agirbaslilik gostermek gerekli...
(Kibar, 2014, 293) | (Kibar, 2014: 292)

On Yapi

“Abdirahman o6ldiigiinde” adli siirin bigcimsel 6zelliklerine bakildiginda, siirin dort
adet dortlik ve bir adet ikili dizeden (beyit) meydana geldigi goriliir. Dizelerde
bulunan kelimesi sayis1 ortalama iictlir. Dortliikler 8’li hece Ol¢iisline gore kaleme
alimmustir. Siirde uyak diizeni “abab” bi¢iminde olan capraz uyak seklinde bina
edilmistir. Siirde tekrarlayan kafiyelerin sonlar1 —ti,ti,tu,tii ekleriyle olusturulmustur
ancak bilinen ge¢mis zaman eki olarak bilinen bu ekler siirde genellikle bu goreviyle
degil “temenni, dilek” mahiyetinde kullanilmistir. Siirde siirekli yinelenen kafiyeli
sozciiklerde redifler tercih edilmis bu sayade de siir bir mani hiiviyetine
biirlindiirtilmiistiir. Sair siirin i¢ kafiyesinde genellikle —an,-en yapim ekleri
kullanilmistir. Bu siirin gegcmis zamanla simdi zaman arasindaki baglatisi noktasinda

etkili olmustur.

Arka Yapi
1. Semantik Tabaka

Semantik (anlam) tabaka kelime/ kelime grubu tablosu
Sozciigiin kullanim sekli | Sozciigiin gondergesel sekli
Hiiner | Sahip oldugu faziletler, iyilik, dogruluk, bilime heves

Himaye | Comertlik, goniil zenginligi

Kilfet | Dert, tasa, elem
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Emek | Helal yoldan kazang elde etmek igin gdsterilen kazang,
almn teri
Beklenmedik | Zamansiz dliim

Agirbashilik | Sogukkanli olmak, sabir gostermek, oliimii inangli bir
kimsenin yapmas1 gerektigi gibi hikmet cercevesinde
kargilamak.

2. Nesne (Obje) Tabakas1

Abay’in etrafinda bulunan gii¢lii ve saglam karakterli kisilere “er” diye hitap ettigi
goriiliir. “Er” kelimesi eski Tiirkce bir sdzciiktiir ve tarihte bilinen en eski kullanim
yeri Orhun Yazitlar’dir. (735) Sozciik manasi olarak “asker, yigit, adam, kisi” gibi
kavramlara denk diismektedir. Islamiyet’te 6zellikle cenaze merasimlerinde dlen kisi
her kim olursa olsun namaza niyet ederken “er kisi niyetine” ifadesi kullanilir. Nitekim
Tiirk Silahli Kuvvetlerin’de de “er” kelimesi bir riitbeye karsilik gelir.®* Abay ise er
kelimesini daha ¢ok “civanmertlik, yigitlik” gibi Oviing tasiyan kavramlarla
Ozdeslestirmistir. Siirin ilk dizesinde “Abis”’den (Abdirahman) er diye s6z ederken,
akabindeki dizelerde onun ayricakli, listiin meziyetli, takdire sayan faziletleri olduguna
deginir. Dostlugunu, samimiyetini, giiclii fiziki yapisini metheder. Biitiin bu

destekleyeci ifadeler de “‘er” kelimesine bictigi degeri ornekler niteliktedir.

Sair siir boyunca bu ve bunun gibi Abdirahman’1 diger insanlardan ayiran 6zellikleri

siralar, onun kiymetini su yiiziine ¢ikarmaya, bir kez daha hatirlatmaya gayret eder.

Kicire ciner xykrernei, | Insanlara kiilfet yiiklemedi,
Enbeknen tankan xopekri. | Emekle buldu yiyecegini.
Bipeynin kputran Kapbizeia | “Beklenmedik 6liimden,

AtTKpI30ait apThIK TestenTi. | Cekiniyorum” demisti.
(Kibar, 2014: 293) | (Kibar, 2014: 292)

“Kiilfet” sozciigli Arap dilinde “klf” 6ziinden tiireyen “kulfa” (ylkiimliilik, yiik)
kelimesinden Tiirk diline gegmistir.®> Zaman igerisinde mecaz anlam olarak genisleme
gosterek insanin Oniine engeller ¢ikaran “dert, tasa” vb. birgok durumu karsilayacak
sekilde kullanilmaya bagslanmistir. Burada siirden yola ¢ikarak Abay’in,
Abdirahman’in cémertligine, yardimseverligine vurgu yapmak istedigi sOylenebilir.

Zira onun goziinde Abdirahman, kazancini helal yoldan kazanan, kazandigini diger

4 https://www.etimolojiturkce.com/kelime/er (18.03.2021)
65 https://www.etimolojiturkce.com/kelime/k%C3%BClfet (19.03.2021)



https://www.etimolojiturkce.com/kelime/er
https://www.etimolojiturkce.com/kelime/k%C3%BClfet
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insanlarla paylasan ve bu yolla da onlarin zor durumda kalmasin1 6nleyen salih bir

kuldur.

Sair, siirin ilk iki dizesinde oglunda bulundugunu diistindiigii bu olumlu niteliklerden
bahsederken, sonrasinda yer alan son iki dizede tamamlanmamis bir hikayeden gii¢
alan bir tezatlik olustururak zamansiz gelen 6liimle ilgili trajik bir atmosfer olusturur.
Bu anlatim bi¢imi, sagu ve agitlarda da bulunan “kahramanin yigitlikleri anlatildiktan
sonra, Oliim karsisindaki acizligine yer verilmesi” uygulamalariyla paralellikler

gosterir.

Siirin bu dizesinde dikkat gegen bir diger husus ise, Abdirahman’in zamansiz 6liimden
cekindigini dile getirmesidir. Islam itikadinda 6liimiin Allah’in mutlak bir emri
oldugu, her canlinin onu tadacag: acikca bildirilmistir. Ustelik higbir insanin ecel
vaktini bilemeyecegi, o bilginin kader dairesi i¢inde Allah’a ait oldugu itikat geregi
bilinmektedir. Bu noktada skolastik bir egitim ¢evresinde yetisen, evlatlarini da bu
egitim geregi yetistirerek onlarin bu dogrultudaki faziletlerini 6vgiiyle dile getiren
Abay, ayni zamanda Abdirahman’in biitiin itikadina ragmen 6liim gercegine karsi
duydugu endiseden séz etmektedir. Bu da o6liim hadisesinin, 6zellikle vaktinin
kestirelemiyor olusuyla inangli, inangsiz biitiin insanlar i¢in bir kaygi olusturdugu

diisiincesini akla getirebilir.

Targeipra o0 60a Ma, | Kaderde degisiklik olur mu ki,
Ca0pIprpIK KbUICaK Kepek-Ti. | Agirbashilik gostermek gerekli...
(Kibar, 2014: 293) | (Kibar, 2014: 292)

Yaraticinin yarattiklarina dair tasarimimi ve doganin faaliyetlerini silirdlirmesini
tanimlamak maksadiyla séz varligi i¢inde kaza ve kader kavramlar tercih edilir. Iki
sozciik de kendilerini muhatap edinen kisilerce farkli bicimlerde ele alinip
yorumlanmustir. Literatiirde; kudret yetirebilmek; tasarlamak, kivam olusturmak,
varligin bi¢imini ve 6zelligini tertiplemek, degerini ortaya koymak; rizkin1 azaltmak”
anlamlarini ihtiva eden kader, yaraticinin tiim obje ve hadiseleri sonsuz bilgisiyle inga
edip tertiplemesi olarak ifade edilir. Egemen olmak; muhkem ve kusursuz olusturmak;
buyruk vermek, gerceklestirmek manasindaki “kaza” terimiyse yaraticinin obje ve

hadiselere dair var olug 6ncesinden beri siiregelen tasarimini ytiriirliige sokmasi olarak
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tarif edilir.%® Abay’a gore de daha onceki siirlerde de temas edildigi gibi kaderin
degistirilmesi miimkiin degildir. Insan biitiin itikadiyla Allah’in bu hikmeti ve takdiri
karsisinda boyun egmeli ve basina gelen biitiin hadiseleri 1limhi karsilamalidir,

sabretmelidir.

Kur’an-1 Kerim’in Al-i Imran suresinde Allah’in, sabreden kullarmi sevdigi
buyrulmaktadir. (146) Nitekim giiniimiize kadar ulasan bir¢ok hadis-i serif’te de sabrin
onemine dair ifadeler yer alir. Ornegin; Tirmizi’den aktarilan bir hadiste, Hazreti
paygamber; miiminlerin hos karsilamadigi bir seye sabir gostermesinin ¢ok hayirh
oldugunu ifade etmistir. Yine benzer sekilde Deylemi’nin aktardigina gore, Allah’in
elgisi hak teala, sevdigi kulu dertlere miiptela kilar, o da sabretse ondan razi olur
buyurmustur. Duanin ve sabrin inananlarin silah1 olduguna, imanin yarisinin sabirdan
olustuguna dair hadisler de bulunmaktadir. Dolayistyla Islam inancina sahip olanlar,
karsilastiklar1 biitiin ac1 olaylar ve zorluklar karsisinda sabra tegvik edilmislerdir. Abay
da inancimin bir geregi olarak basma gelen biitiin keder verici olaylar1 sabirla
savusturmayi tercih etmistir. Evlat acis1 gibi Hazreti peygamberi dahi {iziintiiye sevk

eden bir hal karsisinda inancinin geregini hatirlayarak kendini sabra yonlendirmistir.

Abay’in annesi Uljan da oldukga sabirli ve giizel huylar1 olan bir kadindi. Basaril1 bir
s0z Ustadiydr ve zekiydi. Abay’in bu olumlu nitelikleri annesi Uljan’dan aldigi
diisiiniilmektedir. Zira kisiligine etki eden ¢ocukluk yillar1 soguk ve sabirsiz bir
karakter olan babast Kunanbay’in yaninda degil uysal ve sabirl1 bir kadin olan annesi
Uljan’in kontroliinde ge¢mistir. Nitekim sair, sdzlerinin otuz sekizincisinde sabirsiz
cikilan yolun insanmi sasirtacagini ve kafirlere boyun egdirecegini, asil miikafatin
sabirla beklenildikten sonra gelecegini ifade eder. (Ayan, 2017) Bu da onun hayat
felsefesinin sabrin ve dirayetin dnemini gosterir niteliktedir. Otuz sekizinci soziiniin
bagka bir kisminda inanc¢lhi kimselerin, goziini bu diinyanin aldaticiligina
kaptirmamasi gerektigini vurgularken, insanin yeryiiziiniin istahlandirici vaziyetinden
kendini kurtarip, nefsini dizginlemek i¢in, elem verici hadiselere sabretmesi, kendiyle
savas verip biitiin sehvet ve arzularindan uzaklagsmasini tavsiye edilmektedir. (Ayan,

2017) Abay yine bu durumu destekler nitelikte bulunan sozlerinin otuz

%6 https://islamansiklopedisi.org.tr/kader (19.03.2021)



https://islamansiklopedisi.org.tr/kader

134

dokuzuncusunda, kiside namus ve haysiyetin bir tek dirayetli ve sabir sahibi olmakla

miimkiin olabilecegini ifade eder. (Ayan, 2017)

Sair, inanc1 geregi dogumun oldugu gibi 6liimiin de bir emir oldugunun bilincindedir.
Bu nedenle yeryiiziinde bir insanin yasayabilecegi en zorlu acilardan biri olan evlat
acisini tatmasina karsin bunu kaderin bir parcasi olarak gérmiis ve 1stirabini sabirh

gogiislemistir.

Karakter Tabakasi

saglam dostluklar kurmayi tavsiye etmis, bu davraniglarda bulunanlardan da ovgiiyle
s0z etmistir. Karsit eylem ve tutumdakileri ise sert bir dille elestirmistir. Sair
kendisinin sahip oldugu bilim merakini, garip ve yoksullar1 doyurma, dertlerine
derman olma gayretini, birlik ve beraberlik, dostluk kurma zaruriyetlerini oglu
Abdirahman’da da gérmiis, bunun bu dogrultudaki ¢abalarindan 6vgiiyle s6z etmistir.
Abdirahman ugruna savastigr her sey Abay’in da miicadelesinin ortak unsurudur.
Diismanlar1 Abay’in da diismanlari, dostlar1 Abay’in da dostlaridir. Yasatmaya
calistig1 erdem ve davraniglar Abay’in 6lmekte oldugunu savundugu ve yesermesini
amacladig1 degerlerdir. Bu nedenle Abay Abdirahman’in 6liimiinden s6z ettigi tiim
stirlerde kiiltiirel bir kayip havasi estirir. Ciinkii onun goziinde bu fikirlerin taginimi
eger yasasayd:r Abdirahman eliyle olacakti. Oglunun 6liimii bu derin sorumlulugu da

diisiindiigiinde onu bir kat daha fazla tizmiis, diistindiirmiistiir.

Alinyazis1 Tabakasi

Abay’1in oglu Abdirahman araciligiyla 6vgiide bulundugu faziletler, biitiin insanlar i¢gin
ortak hiimanist degerler tagir. Oliim inanch inangsiz her canliin karsilasag: bir nihai
sondur. Insanlar kendi 6liimleri s6z konusu oldugunda veya kendileriyle bir tuttuklari,
kanlarindan, hanelerinden bir yakinini kaybetme tehlikesi hissettiklerinde ya da
kaybettiklerinde biiyiik bir endiseye kapilirlar ve derin bir aci hissederler. Tarih
boyunca Oliim hadisesini ele alan inangli, inangsiz biitiin disiiniirler onun
degistirilemez bir kanun oldugunu kabul etmis ve bu yerinden oynatilamaz gergek

karsisinda insanin kaygiya kapilmasini yersiz bulmuslardir.
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Abay, zihnin aynasi olan siirinde insanlara 6lim ve 6lim gibi hadiseler karsisinda
yeise kapilmadan sabir gostermelerini tavsiye eder. Cilinkii ona gore sabir rahmanidir
yani iyilikten gelir. Sabirsizlik ise seytanidir, kotiiliikten gelir ve kotiililk dogurur.
Insan karsilastig1 biitiin olumsuz hadiseleri agirbashilik gdstererek karsilamalidir.
Kendi iradesi diginda bir hakikat oldugunu bilmeli ve degistiremeyecegi kadere boyun

egmelidir.

Sair, insan1 toplum ig¢inde ayricalikli hale getirecek seyin samimiyet ve icten gelen
dostluklar kurabilme meziyeti oldugunu vurgular. O biitiin insanlara bilimin pesinden
gitmeyi, ruhsal ve bedensel sagliga 6nem vermeyi, yoksul ve garipleri sahiplenerek
onlara destek ¢ikmayi, higbir haksiz kazanci kabul etmeyerek emekle kazanilan helal
zulmetmemek, bilgi oldugu halde bencil davranmamaktir. Biitiin insanlar akil ve
ahlaktan alabildigi kadarmni biiylik bir merak ve istek dahilinde almali ve aldigi

kadariyla da diger insanlara aktarmay1 gérev edinmelidirler.
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Tysa OOWBIH yAT-ap €1iH,
Eckepin icrem, oitnaraH.

Toyekenre Hap efiH,
TananmeH TepeH OoiinaraH.

Epmikke me Oap emi,
YiipeHyre TolimMaraH.

JKacka »xac, oiira kopi exiH,
ATaHHBIH aTbIH )KOMMaraH.

3amaHa, HCTKCH Tap CIIiH,
Coxa KaakKaMael KorMaran?!
(Kibar, 2014, 293)

Sahipsiz bedenin, arli-namuslu idin,
Diisiiniir, dikkatle yapar idin.

Ise cesaretle girisirdin,
Ilgiyle derinlemesine boylar idin.

Ogrenmeye ag idin.

Cocukla cocuk, akilda biiyiik idin,
Atalarinin adma layik idin...

Zaman, nigin dar idin,
O sevdigimi aliverdin?
(Kibar, 2014: 292)

On Yapi

“Abdirahman o6ldiigiinde” siirinin bigimsel Ozellikleri ele alindiginda bes adet ikili
dizeden (beyit) meydana geldigi goriiliir. Dizeler olusturulurken hece Ol¢iisii
kullanilmis ve 7’11, 8’li olmak iizere hece uzunluklar1 belirlenmistir. Beyitlerin vezin
diizenleri “ab, ab” seklinde ilerler. Dizelerde yer alan ortalama kelime sayist tigtiir. Siir
boyunca devam eden “enmin” (idin) ifadesi nakarat niteliginde bir kafiye olarak
kullanilmistir. Bilinen ge¢mis zaman ekiyle sahis ekinin birlesmesinden olusan bu
ifade siirin gecmisle bagint kurmakta yardimci olmus ve sairin bir yas dili
olusturmasinda etki gostermistir. Beyitlerin ilk dizesinin sonunda baslayan bu geriye
gidis hamlesi ikinci dizenin sonunda —gan,-gen yapim ekleriyle tamamlanmis ve siirin
genelinde bir biitiinliik olusturmustur. Abay’in bazi siirlerinde giris dizesi siirin baslhig
olarak kabul edilmistir. Dolayistyla bu siirin de “ryn 60iibiH yaT-ap eain” adiyla kabul
edildigi yerler de goriiliir. Sair dizede tekdiize bir sOyleyis bi¢imi kullanarak ahengi
“i¢ ¢ekis” hiiviyetine yaklastiran kederli bir atmosferle donatmistir. Bu i¢ c¢ekis siirin
ilk dizesinden son dizesine kadar hissedilir. Ilk beyit ile son beyit arasinda gazeli

animsatan bir ses ve anlam biitlinliigii bulunur.
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Arka Yapi
1. Semantik Tabaka

Semantik (anlam) tabaka kelime/ kelime grubu tablosu

Sozgiigiin kullanim sekli | Sozciigiin gondergesel sekli

Arli-namuslu | Onurlu bir yasam siirerek ahlak kurallarma baglilik
gostererek hareket etmek

Derinlemesine boylamak | Biitiin inceliklerine kadar irdelemek,
detaylandirmak

Cocukla ¢ocuk, akilda biiyiik | Muhatabina gore hareket etmek, 6l¢iilii olmak

Atalarinin adma layik | Sanli, serefli bir gegmise sahip olan
Dar | Kisitli, ¢abuk tiikenen, karamsar

Sevdigim | Abdirahman

2. Obje (Nesne) Tabakasi

Abay Kazak tarihinde onurlu ve bilge bir yasamin biiyiik bir temsilcisi ve ayni
zamanda devrine istinaden de savascisi olarak kabul edilir. O, biitiin siirleri ve
sOzlerinde ahlaktan ve akildan uzakligin koétiiliigiine dikkat ¢ekmis ve bu dogrultuda

ilerledigini gordiigii halkina elestirmis, uyarmistir.

Bu bilgilerden hareketle, Abay’in terbiye ve Ogrenimi altinda yetisen oglu
Abdirahman’in da onun tasvip ettigi sekilde bir yasam siirdiirdiigl, siirdiirecegi
diistintilebilir. Sair yukaridaki dizelerinde oglunun ge¢imligini onurlu bir sekilde hakli
kazangla siirdiiglinlin ve yasaminda ahlaki dncelediginin altin1 ¢izer. Ona gore Abay,
tipk1 kendisi gibi Abis de elini attig1 her isi biitiin akli ve gonliiyle kendini vererek
yapar, en ince ayrintisina kadar irdelerdi. Yasamdaki biitiin hadise ve durumlar biiyiik
bir merak ve istekle takip eder, meseleleri ¢ikis noktasina varimncaya kadar

detaylandirirdi.

Sair 6zel yasaminda ve sanat yolculugunda ¢alismaya, emek gostermeye ve onurlu bir
yasam slirdiirmeye biiyiilk 6nem vermis, yakinlardan baslayarak biitiin takip edenlerini
bu kiymetli faziletlere yonlendirmistir. Abay’in bu diizen, tertip ve ¢alismaya verdigi
deger aldig1 dini egitimin ona kazandirdig: bir 6zellik olarak kabul edilebilir. Nitekim
Kur’an-1 Kerim’in Necm suresinde, insanin sadece ¢alistiginin karsiligini alacagi (39.
Ayet), bu karsiligin da yakin zamanda ona gosterilecegi (40. Ayet) ve eksiksiz bir
sekilde emek verdiginin karsiliginin 6denecegi buyrulmaktadir. (41. Ayet)
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Bununla ilgili Imam-1 Gazali de helal yoldan kazancini saglamak igin ¢aba gosterip,

cile ¢ceken insana cennetin kapilarinin agilacagini ifade etmistir.

Abay, haksizlik ve koétiiliik karsisinda hakki ve iyiligi dile getirmeyi, direng ve sabir
gostermeyi, siirekli kendini yineleyerek farkli bilgiler edinmeyi, adaleti ve birligi
savunmay1 destekler. Abdirahman’t bu ozellikleri hasebiyle Overken benzer
methiyeleri ayni1 konulara istinaden kardesi Osman’a da yapmistir. Osman’in adaleti,
birlik ve beraberligi, yardimseverligi muhafaza ettigi gibi oglu Abdirahman’da
kendine yakisir sekilde bu yolda ilerlemis, ayn1 ortak degerleri temsil etmistir. Bu
nedenle Osman’da kullandigi gibi oglunda da “yigit” ifadesini comertlikle

kullanmistir.

JKacka >xac, oiira kopi exid, | Cocukla ¢ocuk, akilda biiyiik idin,
ATaHHBIH aTHIH XoiiMaraH | Atalarinin adina layik idin...
(Kibar, 2014, 293) | (Kibar, 2014: 292)

Cocuklara kars1 sevgi ve alaka Islam inancinda 6nemli bir yer tutar. Tirmizi hadislere
gore Hazreti Peygamber iimmetine, kiicliklerine merhamet gostermeyen, biiyliklerine
de saygi duymayan i¢imizden degildir diye buyurmustur. (Tirmizi, Birr ve Sila, 15)
Nitekim bunu destekleyen bagka bir hadiste, Akra’ b. Habis’in Hazreti Peygamberin
yaninda otururken torunu Hasan’1 6pmesi iizerine kendisinin on torunu oldugu halde
hicbirini 6pmediginden s6z etmesi anlatilir. Bunun tizerine Hz. Muhammed Habis’e
kiigiiklerine merhamet gostermeyenin kendisine de merhamet edilmeyecegini
buyurmustur. (Buhari, Edep, 18) Abay yukaridaki dizesinde oglu Abdirahman’in
cocuklara olan alakasini, onlarla merhamet ve empati cergevesinde gelistirdigi iliskisi
dile getirmektedir. Ona gore Abdirahman kendinden kiiciiklerle muhatap oldugunda
onlarla anlasabiliyor, kendini sevdirebiliyor, kendinden biiyiiklerle muhatap
oldugunda ise onlarla akil yaristirabiliyordu. Yasindan biiyilik bir zekaya sahipti ve

olgun bir karakteri vardi.

Abay, ikinci dizede kullandigi “atalarinin adina layik idin” ifadesiyle hem kendi
ailesinin soylu tarihini hem de Kazak halkinin biiylik tarihini tek bir dize igine
sigdirmay1 ¢alistig1 soylenebilir. Nitekim kardesi Osman, babas1 Kunanbay, annesi
Uljan ve biiyiikannesi Zere de son derece zeki, bilgin ve s6z ustasi karakterlere

sahiptirler. Sair oglunun cesaretini, aklini, onurlu yasamini, akli ve ahlaki titizligini,
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muhatabina gore sekil alisini atalarmin ihtiva ettigi ozelliklerle bagdatirmis ve

6limiinden sona onu soyuna yakisir bir yigit olarak kendi nezdinde kutsamaistir.

3amaHa, HeTKEH Tap eniH, | Zaman, ni¢in dar idin,
Cou xankamzs! Koiimaran?! | O sevdigimi aliverdin?
(Kibar, 2014: 293) | (Kibar, 2014: 292)

Bachelard, insanin ruhunu yerlesilen bir mekan olarak goriir. (Bachelard, 2013: 36)
D1s diinyadaki mekanlar, ruhun mekanindaki yansimasina gore anlam kazanir. Bu da
“algisal mekanlar1” ortaya koyar. Bu tanimlamaya gore insanin psikolojisine gore
alimladig1 iki ¢esit mekan mevcuttur. Bunlar; “agik/genis mekanlar” ve “kapali/dar

(labirentlesen) mekanlar”dir.

Acik/genis mekanlar, kisinin kendi sorunlarindan siyrilarak; disarida akmakta olan
diinyaya ait mevzular1 idrak edebildigi ve dikkatini g¢evre-insan miinasebetine
odaklayabildigi hayat alanlaridir. Insan buralarda i¢ huzurunu yakalayarak, kendine
giivenli bir sekilde digerlerinin ve tiim evrenin sorunlariyla hemhal olur. Etrafindaki
hareketi gézlemler, yasama katilir. I¢ diinyasinin ve i¢ sesinin giidiimiinden kurtulur
ve ruhsal bir rahatlama hisseder. Kisinin mutlulugu ve enerjisi a¢ik mekanlarda
yiikselme egilimindedir. Pozitif diisiinceler, yaratici eylemler, saglkli kararlar bu tip

mekanlarda daha rahat kendini gosterir.

Kapali/dar mekanlar ise, insanin yasamin kotii taraflarimi simgeledigine inandigi ve
psikolojik agidan devamli miinakasa halinde bulundugu labirent benzeri, girdaph
mekanlardir. Kisi buralarda kendini huzursuz hisseder, karamsarliga kapilir, ruhu
gitgide daralma eylemi gosterir. Ruhunda ig¢sel bir bunalti vuku bulur. Siirekli
kendisiyle ve i¢ sesiyle didisir duruma gelir. Digsardaki hayattan ve onun gerektirdigi
realiten soyutlanir. Devamli bir hiiziin ve stres i¢inde kalir. Zihni kot diisiinceler ve
olumsuz ihtimaller iizerinde sabitlenir. Saglikli diistinmekten, olumlu fikirler

uretmekten uzak bir ruh hali edinir.

Zaman ve mekan methumlar1 birbirlerini etkileyen ve birbirlerine mana katan
unsurlardir. Zaman mekana gore bir anlam ifade eder ve o mekan igerisinde

degerlendirir. Mekan zamanin bir koluna aittir ve ait oldugu zaman igerisinde bir
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anlam kazanir ve ona gore degerlendirilir. Dolayisiyla mekanin oldugu kadar zamanin

da alginig bigimi mevcuttur.

Abay, yukaridaki dizelerde zamanin “dar” olusundan sikayet ederken, bunu sikayet
ettigi zaman bir bagka insan i¢in genis ve takdir edilesi bir giizellikte bulunabilir. Sairi
zamanin dar olduguna ikna eden sey, o zaman igerisinde ruhunu daraltan, sevkini
kiran, kendini bir hiizne sevk eden, disarida akmakta olan zamandan ayri1 kilan yasidir.
Abdirahman’in 6liimii zamani onun i¢in biikmiis, ¢ekilmez, aci bir saat ¢arkina
dontistiirmiistiir. Oglu hayattayken doludizgin ilerleyen zaman, oglunun kaybiyla

daralan, kisalan, ¢arcabuk gecen bir obje hiiviyetine biliriinmiistiir.

Zaman ve mekan insanin ona verdigi karsilik nispetinde anlam kazanir ve bir sekil alir.
Dolayisiyla insan, mekin ve zaman siirekli dogrudan veya dolayli bir miinasebet
icindedir. Insanin yasantilar1 ve ruh hali zamanlari, mekanlar1 yiiceltebilir, yiicelttigi
gibi de kismetsiz bir duruma indirgeyebilir. Abay’in goziinden de oglunu kaybettigi

zaman hizli gegen, yakalanamayan, daralan bir anlar biitiiniidiir.

Karakter Tabakasi

Abay oglu Abdirahman’in kimseye kul olmadan, serefini-haysiyetini satmadan, dik
durarak, onurlu bir yasam siirdiirdiiglinii ifade eder. Zira ona gore onur ve haysiyet
sahibi olmak oOnemli bir meziyettir ve biiylik ¢abalar, fedakarliklar gerektirir.
Sozlerinin otuz dokuzuncusunda kisinin onur ve namus sahibi olmasinin yalnizca sabir
ve dirayet gostermesiyle miimkiin olabilecegini dile getirir. (Ayan, 2017) Ona gore
Kazak halki sabir ve dirayetten uzaklastig icin bu faziletlerden uzaktir. Bunun neticesi
olarak da insan iliskileri samimiyetsiz ve yalan iizerine kuruludur. Toplum i¢inde
birbirinin hakkina goz diken, diismanlik ve haset besleyen ¢ok fazladir. Abay’a gore
biitiin bunlarin kokii akildan, imandan ve dolayistyla ahlaktan uzaklasmaya dayanir.
Sair bu iki mefhumu birbirine baglar. Ona gore akil olmaksizin hi¢bir sey mevcut
olamaz. idrak ilerlemeden de onur ve namuk giiclii bir hal alamaz. Bunun nispetinde
doyumsuz ve namus yoksunu olan insan, otekileri bir yana, kendi gelisimini dahi
saglayamaz. Nazarbayev’e gore bu dnemli faziletlerden mahrum kalan milli biling ve

ulusal namus da yetimdir, dul hitkmiindedir. (Ayan, 2017)
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Abay’mn gdziinde namus, merhamet ve akilla birlikte itikadin temel unsurudur. Inang
biitiin giiciinii bu unsurlardan alir. Insan bilgiye ulasmayi, her dénem ve her sartta
onurunu ve namusunu diistinmeyi ve diger insanlara yardimda bulunarak gergek bir
Miisliiman gibi yasamay1 kendine gaye edinmelidir. (Ayan, 2017) Nitekim yine
Nazarbayev’e gore de namusun kudretini zayiflatan nedenlerin basinda toplumda

cereyan eden sirnasiklik ve toplumsal bencillik gelmektedir. (Ayan, 2017)

Abay yasami boyunca, onurlu bir hayat siirdiirmiis, kazancini helal yoldan elde etmis
ve pesinden gittigi her isi sonuna kadar layikiyla nihayete erdirmistir. Onun i¢in akil
ve ahlak edinilmesi gereken en temel niteliklerdir ve biitiin bir karakter olusumunu
bastan etkilemektedir. Bu nedenle biitiin yapitlarinda akli ve ahlaki yiicelten ifadelere
yer vermis, bilimi ve sanata tesvik etmistir. Oglu Abdirahman’1 anlattig1 bu siirinde de
kendi karakterinden izler goriiliir. Evladi da onun gibi akilli, namuslu, ince diisiinceli
ve cesaretlidir. Bitmek tiikenmek bilmeyen bir 6grenme azmine sahiptir. Biiyiiklerle
miinakasa edecek derece bilgili olmasi nedeniyle onu atalarmin kisilikleriyle
0zdeslestirmistir. Bu nedenle Abdirahman’in kaybi1 Abay acisindan 6zellikle babasi
Kunanbay, annesi Uljan ve Osman’dan sonra gelmesi ve ona onlar1 hatirlatmasi
hasebiyle oldukg¢a yaralayict olmustur. Sair bu 6liimle biitiin Sliimleri ikinci defa

yasamig, sonmils yasini tazelemistir.

Alinyazis1 Tabakasi

Abay’in oglunun karakterinde Ozetledigi onurlu bir yasam, hakli yoldan kazang,
zalimlik, haksizlik ve zulm karsisinda cesaret gosterme, sorumluluk hissedilen isi
dikkatle yapma ve yapilan her isi biiyiik bir merak ve istekle yerine getirme, akil ve
ahlak sahibi olma gibi erdemli davranislar biitiin insanlarin sahip olmasi gerektigine
inandi8 faziletlerdir. Saire gore akil ve ahlak temelinde baglayan bu erdemler biitiin
insanlara sirayet ederse huzur ve gelisme kacinilmazdir. Giiniimiizde insanlar arasinda
bilim ve ihtisas noktasinda farkliliklar gézlenmektedir. Abay buna istinaden diinyevi
isler i¢in gerekli olan bilginin ve ¢abanin da zaruri oldugunu bildirirken bu islerle
hemhal olmayan insanlar olmazsa diinyanin sontip bir yer olacagini vurgular. Ona gore
insan aklin1 ve kalbini inan¢ dogrultusunda bir ahlakla doldurup hakikati aramalidir.
Bu sekilde yasayan insan Oldiiglinde ardinda kendisinden ovgiiyle bahsedilecek

faziletlerini birakabilir.



3.2.11. Abdirahman’in Esi Magis’a Abay’in Soyledigi Tesellisi / O0aipaxmaHHbIH

diiesti MaFLINIKA

JKbL1araHapl TOKTATHIIL,
blucan kpuicak xapaiabl.
Koiimacan, Kalirsl aysip 6or,
Ty GoiibIHa Tapai bl

Kp13b11 TYI1IH Ccyanbl,

AK KOHIJIIH aHbIK Kapaubl.
hoMMo aH[bI aybUIBIMEH
[laTma Kynai celHaNAbL.

Bip ceH emec, xpI1aTKaH
ChIHApBIH QJIBII TaTal/Ibl.
Bopimizni asican,

Tokray KplJICaH YHaUIbI.

¥ MBITKaHbIH JKapaMac
Kaparymsl Kyaanasl.
XaublK OWJiereH narmanap,
YaxpIThI )keTce, KyJlaiabl.

J1a1 yaKBITHI )KETKEeH]E,
Tanaii by ryJi Kypaiasl.
Pocynai anran 6y enim
Kimuen xeHni cypaitapr?

Kanmait anam OyJIKBIHBIIL,
Byran xeHOe# Tynanabr?
MeH OijeMiH, KaiTeHiH,
MyHpait acsl1 TyMaisl.

Kanmra xeinamn HanpIcaH,
CoHpa na epikke KOMMaiipl.
AJFBICHI KeJice, TyHUEHIH
AliTKaHbIHA OOJIMAaMIbL.

OiinacaHiibl, MarbIIIbIM,
KimuiH rymi conmaiinsr?
ApTBIH Tije KyAaiinaH,
Bip KanpIITH TYpMaiabL.

Ycri-ycriHe OacTaca,
CoHyia neHie OHOaM IbI.
JKbmama, Marsii, skpliiama,
Autagas eiM Tineme!

KonnaH yikaH axk cyHKap
KaiTeIn ke KoHOa b,
Bip merenieH Tyranaa,
BopineH keTTi TOyipiMm.

KeTtepmecke ama 50K,
Kepnaim ayHue aybIpbiH.
AsicaH1Ibl, anibIpMay,
OKe, 1ienie, 0aybIpbIH!

Boiine skeHim, TOKTay Kb,
CypacaHIIbI aKbIpbIH!
Tokramazpl, TYpMambl,
KerTi opTanan acbuibiM.

Aglamayi durdur,

Insaf etsek, tamamdir.

Kaygiy1 birakmazsan, agir olur,
Dul bedenine yayilir.

Kizil giiliin kurur,

Acikea ak gonliin kararir.
Biitiin canlar1 alan O’dur.
Sinayan Muktedir Allah’tir.

Bir sen degilsin, aglattig:
Nicelerinin esini aldi.
Hepimize acisan,

Uygun olur, dursan.

Ise yaramazd1 unutman,
Yaratict Allah’1.

Padisahlar ki yonetmis halki,
Vakti gelen yikild1.

Gelince tam vakti,
Nicelerinin giilii derildi.

Bu 6liim, Resul’ti almus idi,
Kimden dogrusunu sorar ki?

Nasil ¢irpinir biri,

Bunu kabul etmez cosar ki?
Ben bilirim, ne edeyim,
Bdoylesine soylu hissi...

Ne kadar aglayip, dertlensen,
Yine de serbest birakmaz ki,
Almak isterse, diinyanin
Soylemesiyle olmaz ki...

Diislinsene, Magig’im,
Kimin giilii solmaz ki?
Ardim dile Tanr1’dan,
Bir kalipta durmaz ki...

Ust iiste baslasa,

O zaman insan onmaz ki.
Aglama, Magis, aglama,
“Oleyim” diye Allah’a yakarma!

Aksungur ugmus eldeki
Geri gelip konmaz ki.
Ayni1 anadan dogmus gibi
Iyiligim kalmads gitti...

Kaldirmamanin yok ¢aresi,
Gordiim diinyanin gilesini.
Actyip diisiinsene, aman,
Ana, baba, kardesini!

Kendine gel, bitir sunu,
Sorup dgrensene sonunu!
Bitirmedi, durmadi,
Aramizdan gitti o soylu...
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Toxamnmap, 30p KeKipeKTi
Ketepe anmaii 6acsuigsim.
TusHAFBIM, TYpPJIAYBIM,
Enpi xiMre acsuiabiM?

OfttaMaibIM TYFaH/Ibl,
Bip e3iHe 6ac ypabiM.
JKanrp13 ceHeH aippuIbI,
ApTeiHa Kapan ah ypaeiM.

OiinamMaabsIM €Il )KaHIbI,
O3ziHe epliM oHama.
PaxaTTadblll, MaKTaHbIII,
Kputymist efiM Tamara.

IIIbIHBI COPIIBI MEH JaFbl,
Marsim 6aiikan Kapaca.
(Kibar, 2014: 309)

Gururlu, koca dostimii
Kaldirmadim yavagladim.
Dayanagim, diizenim
Simdi kime tutunayim?

Akrabalari diislinmedim,
Sadece sana giivendim.
Yalniz senden ayrilinca,
Ardina bakip, “ah” ettim.

Diistinmedim hig cani,
Pesinden geldim tek basina.
Rahatlagip, viinerek,
Bakinir idim etrafa. ..

Ben de hakikaten zavalliyim ya,

Magis fark edip, baksa...
(Kibar, 2014: 306-308)

On Yapi

“Abdirahman’in esi Magis’a Abay’in sdyledigi teselli” isimli siirin big¢imsel
ozelliklerine bakildiginda, siirin on bes adet dortliik ve bir adet ikili dizeden (beyit)
meydana geldigi goriiliir. Dortliiklerde yer alan dizeler 7°li hece 6l¢iisii temel alinarak
olusturulmustur. Dortliiklerin kafiye diizeni genel olarak “abcb” seklinde ¢apraz uyak
olarak belirlenmistir. Kafiyelere bakildiginda zengin uyak bi¢iminin kullanildig
goriiliir. Ayrica kafiyelerin sik tekrarlandigi dizelerde redifler de kullanilmustir.
Dizelerde yer alan ortalama sozciik sayisi iigtiir. Bu siirin bir mani havasinda hizla
akmasimi saglamigtir. Siirde nakarat biciminde tekrarlayan ve kafiyeyi saglayan
sOzciikler —di,-di,-t1,-ti olarak nitelenen ge¢mis zaman ekleriyle olusturulmustur.
Ancak bu ekler Kazak Tirkcesinde eksiltimli bir hiiviyete biirlinerek ¢ekimli fiil
niteliklerini kaybederek kalip haline gelirler ve yapim eki olarak kullanilmaya
bagslarlar. (Korkmaz, 2003) Bu Tiirk¢enin birlesik isim 6zelliginde bulunan kelimelerin

gozlenir. Bu siirde de buna denk diisen bir kullanim s6z konusudur.

Arka Yapi
1. Semantik Tabaka

Semantik (anlam) tabaka kelime/ kelime grubu tablosu

Sozciigiin kullanim sekli | Sozciigiin gondergesel sekli
Kizil giil | Dudak
Ak goniil | Temiz ve giinahtan armdirilmis kalp

Giil | Omiir, hayat, yasama sevinci
Soylu his | Seb-i arus anlayisi, 6limii diiglin gérme

Aksungur | Avc kus, egitilmezse yalniz hareket eder
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Dayanak, diizen | Hayatin {izerine bina edildigi amag, gaye

2. Obje (Nesne) Tabakasi

Siirde Abay’in Abdirahman’in 6liimii iizerine derin bir yasa biiriinmis gelini Magis’1
yatistirmaya ¢alistig1 ve onu ferahlandiracak 6giitler verdigi goriiliir. Ancak Abay’in

anlattiklarindan yola ¢ikarak yasin ileri bir evresinde oldugu sdylenebilir.

“Yas” manas1 geregi sevgi duyulan, deger verilen bir insanin kayb1 sebebiyle ortaya
¢ikan tabii bir refleksdir. Yasin siddeti, kaybi olan kisinin karakterine, kaybedilen
insanla bulunan miinasebetine ve kayip sekline gore farkliliklar arz etmekle beraber

yasin ilerleyisi yansitan bu siire¢ dort ana asamadan meydana gelmektedir.

[k asamada kisi durumun tam anlamiyla farkinda degildir. Geride kalan kisi bu siirecte
kaybettigi kisinin 6liimiiniiniin gergekligini sorgulamakta ve onu algilamakta zorluk
cekmektedir. Duyduklari, gordiikleri, okuduklar1 karsisinda sersemlemis, suskun ve
hareketsiz olabilir, derin bir bosluk i¢inde olagandisi duygular hissedebilir. Bu

asamada genel olarak animsamada zorlanmalar ve fiziksel tepkiler bas gosterir.

Yasin daha da ilerledigi ikinci asamada ise, kisi ilk soku atlattiktan sonra durumu idrak
etmeye baslar. Dolayisiyla acisimi gitgide daha yogun bir bigimde sezmeye baslar.
Asint derecede bir istiraba ve hasrete bogulur, kaybettigi insan1 arar, sonu gelmez
gbzyaslar1 doker. Sinir, mutsuzluk, endise ve telas, yogunlasma zorlugu, sevilen ve
huzur veren seylere karsi sevk duymama durumlar1 gozlenebilir. Biling bu evrede
kaybedilen kisi ve onun Oliimiiyle ugrasir durumdadir. Bu asama giinler hatta

haftalarca etkinligi siirdiirebilir.

Abay, siirine baglarken Magis’a direkt olarak “aglamay1 durdur” telkiniyle baslar. Bu
veriden yola c¢ikarak Magis’in Abdirahman’in 6limiiniin ardindan yasin ikinci
evresine gectigi ve acisint en derinde yasamaya basladigl sdylenebilir. Zira siir
boyunca da Abay, Magis’in bu kontrol edilemez ruh halini dizginlemeye, ona bir goniil
ferahlig1 vermeye c¢alismaktadir. Ancak burada dikkat c¢eken husus Abay’in
telkinlerinin kaybin geri gelmeyecegi gergegi lizerine kurgulanmis olmasidir. Zira yas

slirecinin Uclincli evresi, kisinin 6liinlin artik geri gelemeyecegi hakikatini idrak
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ederek, bliylik bir bezginlik ve caresizlik i¢ine girmesidir. Kisi de bu kabullenisten
sonra halsizlik, bitap diisme, isteksizlik ve yapilacak islere kars1 arzudan yoksunluk
aciga c¢ikar. Abay’in bu dogrultudaki o&giitleri Magis’taki yas siirecinin birini

sonlandirirken bir digerinin de tetikleyici olmus olabilir.

Esi vefat etmis kisilerde depresyon ve buna bagli travmalarin ortaya cikabildigi
gdzlemlenmistir. Ozellikle uzun émiirlii olacagi umut edilen birlikteliklerin vefat gibi
bir hadise sebebiyle nihayetlenmesinin yasamaya devam eden esler i¢in tiirlii gli¢liikler
ortaya cikardigr tespit edilmistir. Buna paralel olarak geride kalanlar, gidenlerin
boslugunu maddi ve manevi olarak doldurmakta zorluk ¢ekmekte, kendi
sorumluluklarin disinda onlara ait sorumluluklara da alisma giigliigiiyle kars1 karsiya
kalmaktadir. Burada Magis’1n yasin ileri diizeyindeki tepkilerinde bu farkindaliklarin

olusmasi da etkili olmus olabilir.

Abdirahman, Abay’in ogludur. Yeryiiziindeki acilar arasinda en biiyiiklerinden birini
de Abay yasamistir. Nitekim Hz. Peygamber bir bucuk yasidaki oglu Ibrahim’i
kaybettiginde sdyle demistir: Ya Ibrahim! Oliimiine ¢ok iiziildiik. Gézlerimiz aglyor,
kalbimiz sizlyyor. Fakat Rabbimizi giicendirecek bir sey séylemeyiz.®” Allah’in resulii
Hazreti Peygamber de evlat acisi karsisinda gézyasi dokmiis, iiziilmiis ancak bu durum
karsisinda ne feryat ne de isyan etmistir. Abay da bu durum karsisinda oglunun
Oliimiinti kader mahiyetinde ele alir, bagrina tas basar ve agirbaslh bir sekilde heniiz

kendi acis1 da taze olmasina karsin sabirla oglunun esini teselli etmeye calisir.

Kp3but rynin cyansin, | Kizil giilin kurur,
AK KeHIiIiH aHBIK Kapaiinel. | Acikca ak gonliin kararir.
homwmo xarmer aysuteiMeH | Biitiin canlari alan O’dur.
[NaTma xynait cerHaiiner | Sinayan Muktedir Allah’tir.
(Kibar, 2014: 307) | (Kibar, 2014: 306)

“Gil” tasvirinin 6zellikle klasik edebiyatta sik sik benzetmelerle birlikte kullanildigina
rastlanilir. Yukaridaki dizelerde de bu minvalde bir tesbih sanati s6z konusudur. Sair
“kizil giil” ifadesiyle Magis’in dudaklarini isaret etmektedir ve aglayip, feryat

etmekten “kizil giiliinlin” yani dudaklarinin kuruyacagindan dem yanar. Tirk

67 https://dinimizislam.com/detay.asp?Aid=3750 (20.03.2021)
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edebiyatinda buna benzer olduk¢a fazla 6rnek bulunur. En bilineni Melek Hig’in

kaleme aldig1 ve giifte haline gelmis “bir kizil goncaya benzer dudagin” dizeleridir.

“Ak gonliin kararir” dizesinde ise, Magis’in gosterdigi isyan ve yakinmanin onun
ruhunu kirletebilecegi, kalbinin temizligini zedeleyecegi ve bu yolla da goniille alakali
biitiin islerde hakikat de dahil olmak {izere bir korliik yasayacagi vurgulanmaktadir.
Abay, kendini kaybettigini diisiindiigii Magis’t hakikat ekseninde ¢ikmamasi
hususunda uyarmaktadir. Zira ona gore kader ve kaza anlayisi i¢inde biitiin canlar
yaratan da onlar1 geri alacak olan da Allah’tir. Varlik ve yokluk onun elindendir, hayir
da ser de onun kudretindendir. O Bakara suresinde insanlara hayir goérdiiklerinde ser,
ser gordiiklerinde hayir bulunabilecegini buyurmustur. Abay da inanci geregi bu

durum karsisinda agirbaglh hareket etmeyi 6giitlemistir.

Abay’in Magis’a yonelik yazdigi dizelerinde “sinayin muktedir Allah’tir” s6zii itikadi
geregi biiylik hikmetler barindirir. Nitekim Bakara suresinin 155. Ayetinde Allah:
Andolsun ki sizi biraz korvku ve aclikla; mallardan, canlardan ve iiriinlerden
eksiltmekle sinayacagiz. Sabredenleri miijdele!” buyurmaktadir. Yani Abay’in dile
getirdigi gibi Allah kullarin1 mallardan ve canlardan azaltmakla smar. Bunun
neticesinde ne kadar sebat gostereceklerini, hayrin da serrin de Allah’tan olduguna ne
derece itimat edeceklerini gézler. Dolayisiyla maddi ve manevi kayiplardan neticinde
insan inancinin geregi olarak sabir icinde Allah’a siginmalidir. Olup biten her seyin

onun kudreti ¢ercevesinde oldugunu bilmelidir.

Abay yazginin bir tek Allah’in elinde oldugunu bilir. O istemedigi siirece diinyadan
ayrilan olmayacagi gibi dogan da olmaz. Dogum da 6liim de onun elindedir. Nice
hiikiimdarlar da ecel vakti kendilerine ugradiginda yitip gitmistir. Sairin goziinde hak
mutlak dl¢tidiir ve hakkin katinda ayrimcilik yoktur. Ankebut Suresinde de buyruldugu
gibi vakti gelince “her canli 6liimii tadacaktir”. (57. Ayet) Kendi acis1 bir kenarda
dururken gelinine yaptig1 tesellilerde de goriiliiyor ki Abay’in 6liimii algilayis bigimi

bliytik bir itikat ve ilmi bilgi igermektedir.
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Hon yakeiTsl xeTkeHne, | Gelince tam vakti,
Tamaiinee rym Kypaiasl. | Nicelerinin giili derildi.
Pacynni anran Oy enim | Bu 6liim, Resul i almus idi,
Kimuen xenni cypaiinpt? | Kimden dogrusunu sorar ki?
(Kibar, 2014: 307) | (Kibar, 2014: 306)

Abay yukaridaki dizelerde “giil” kavraminmi yine bir benzetme olarak kullanmustir.
Ancak bu sefer benzeyen “dudak” degil “can” yahut “Omiir”diir. Sair takdir-i ilahi emir
verip ecel vakti geldiginde giillerin derildigi gibi biitiin canlarin bedenlerden ¢ikip
hakka yiiriiyecegini ifade etmektedir. Ona gore kimsenin giilii derilmekten ayricakli
degildir. Nicelerinin 6liip gittigi gibi Abdirahman da bir kul olarak vakti gelince hakka
yiirlimiistiir. Ecel herkese ugramaktadir ve bu tabiatin bir geregi, yaraticinin bir

takdiridir.

Sair, Magis’a Hazreti Paygamber’in de 6ldiigiinii hatirlatarak 6liimden kimsenin muaf
tutulmayacagini pekistirir. Bu ayn1 zamanda onun goziinde 6liimiin korkulacak bir sey
olmadigininin da kanitidir. Buna benzer bir ifadeyi, hiisn-i talil sanatin1 kullanarak

Necip Fazil yapmustir:

Oliim giizel sey, budur perde ardindan haber...
Hig giizel olmasayd, 6liir miiydii Peygamber?%®

Hiisn-i talil, bir seyin var olmasini giizel bir nedene baglama sanatidir. Bu dizelerde
sair, 6liimiin giizelligini peygamberin de 6lmiis olmasina baglamaktadir. Ona gore
peygamberin de 6liimii tatmas1 6liimden korkulmamasi gerektiginin bir kanitidir. Bu
durum benzer disiincelere sahip Abay’in da Oliim karsisindaki sogukkanli ve

kabullenmis tavrinin bir 6zetidir.

Karakter Tabakasi

Abay, skolastik bir 0grenim gormiis ancak bununla yetinmeyerek Rusga’yi
O0grenmesiyle beseri ilimleri de arastirmaya baslamistir. Hatta arastirmalarinda hentiz
o yillarda Misir, Yunan gibi kadim medeniyetlerin bilgilerini dahi merak etmis,
O0grenmeye ¢aba gostermistir. Bu nedenle Abay’in ¢evresinde olup biten olaylara tek
bir bakis acis1 ekseninde yaklastigi diisiiniilemez. Onun goriisleri ¢ok katmanli bir

sentezin neticesidir. Bu siirinde de 6liimiin hakikatinden, degistirilemez bir gercek

68 https://dergi.diyanet.gov.tr/makaledetay.php?ID=13268 (12.11.2020)
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olusundan, kabullenilmesi gerektiginden s6z ederken bunun dayanagi olarak Islam
Ogretileri temel alindig1 kadar Yunan ve Misir uygarliklari ait felsefi metinler de g6z
oniinde bulundurulmalidir. Nitekim gerek kadim uygarliklarda gerekse Abay’in
yasadig1 donem diinyada vuku bulan felsefi yonelimlerde “6liimiin kabullenilmesi” ve

“6liim kaygis1 tagimanin gereksizligi” lizerine diislinceler bulunmaktadir.

Sair Magis’a verdigi 6giit ve tesellilerle “evlat acisi” yasamasina ragmen Oliim
karsisinda takindigi metanet ve sabri taglandirmistir. Kendi acisini dizginlemenin
Otesine gecerek bagkalarinin istirabiyla mesgul olmus, onlara deva aramustir.
Kapali/dar mekan ve kapali/dar zaman tanimlari1 géz 6niinde bulunduruldugunda sairin
boylesine kederli bir zaman i¢inde kendi kederinin disina ¢ikmasi ancak bulundugu
zamani ve mekani agik/genis zaman ve mekan olarak algilamasiyla miimkiindiir. Bu
da demek oluyor ki, Abay yas siirecini ¢ok kisa bir siirede atlatmis ve bu yikimin inkar
ve isyanla gegen ilk iki evresini atlayarak kabullenmeye baslamistir. Bu onun manevi

kudretinin bir gostergesi olarak kabul edilebilir.

Alinyazis1 Tabakasi

Insanoglu/kiz1 hayatin en degismez gergegi olan 6liim karsisinda hep bir endise ve
korku duygusuyla yasamistir. Bu kaygili hissin temelinde 6liimiin geri dondiiriilemez
olusu ve ardindaki higlik diisiincesidir. Kimi diisiiniirler ise bir higlikte ziyade bu
korkunun “6teki alem” ve “hesaba ¢ekilme” durumunun varligindan kaynaklandigi

ileri sirmektedir.

Abay gore, Olimiin mutlak sondur. Kader ve kaza dairesi i¢inde Allah’in kesin
takdiridir. Yaratilmis olan ve kendini dirilik verilmis olan her canli bir giin 6liimle
karsilacaktir. Dolayistyla onu frkiitiicii, ¢irkin kabul etmek insant elem iginde
birakmaktan ve tasalandirmaktan baska bir ise yaramaz. Inanci geregi biitiin
peygamberler de 6limii tatmistir. Yaratici bu hususta bir ayricalik tanimamistir. Abay
da Allah’in insanlar1 mallarindan ve canlandiran azaltmakla smayacagini
vurgulayarak, Magis’a seslenirken aslinda tiim insanlifa da seslenir ve onlar1 bu

imtihanda metanete ve sabra davet eder.



3.2.12. Abay’in Abdirahman’in Esi Magis’a Yazdig1 Agit / 90aipaxMaHHbIH

Oiiesai Marpimka Aodaii llbirapsin bepren Kokray

149

Altnanaiisie, Kynaii-ay,
KanansIx caniblH xKacbIMHaH.
[emeniH 3apblH TapTTHIPABIH
Bec xaceiMaa 6achIMHaH.

CeilisremMeit IeH e MIbIIamMac
Katirel oThIHA aIIBIHFAH.
KapbIMIibl KOpME HElle Kb,
KananbIKTbl acbIpFaH.

JKapbIMab! anbin KOp KbUIIBIH
XKac emipe TaceIHFaH.
AWBIpBIN, OT KbII OPTELIH,
OO0INI CHIH/IBI ACHUI/IaH.

OO0IMmITI abIl KYT KBUIIBIH,
KpI3bU11bI Y KAChUIIAH.
TrIM GoTMaca KbI3MET KBIIT,

OTKI30€eIiM KacbIMHAH.

JKusipma exi sxkacsiMaa

MeH ailpbU1IbIM KapbIMHAH.
JKapbIk coyiie kepMeniMm
[IIpIKKaIBl aHa KapHBIHAH.

Kyiiik KymITi TYCKEeH COH,
Kereni exeH cabbipaaH.
KBI3BIKTEI KYHIM KaJMaIbl
Kbuiaran aliThin 3apbIMHAH.

Kepe anmaii 3ap 6om alBIpBUTIBIM
Kynaiil kockan >xapbIMHaH.
Osrermie OOJBIT JKapaFaH,

TanpIrad kaH KaJIlbIHAH.

Tineyai kecin KyJaibim,
3apnaThIl KOWIB! apTHIHAH.
Kynait canapl )xypexke
Karranga GiTrec skapaHbl.

Kepe anmaii kop 0oIT KaiFaH COH,
Kere me imren apmansr?
Coynemui Kyiaii aiFaH COH,
Capnamacka mapa He?

Ke3 kentipai Kygaism
Kyrtbuimac MaraH gapaHsl.
Kankamae! anein, Kygaibim,
Backima canbiH KapaHsl,

O3i Tyrin kepmenim,

I31 xo0xK GackaH TabaHBL
Kyiinipin, xynait anmassl,
[TenneHiH KypbIp aMabl.

Kurbanim olayim ey Allah, senin,
Kigiikliigiimden elem verdin,
Cektirdin acisin1 annemin,

Heniiz bes yasinda idim...

Dayanmaz kulun sdylemeden,
Kuruntu atesine 6fkelenen...
Nice yil yarini gérmediginden,
Elemi tasip kopiiren...

Yarimi alip hakir kildin.
Heniiz gengken tasidin.
Ates kildin beni, yaktin,
Abig gibi asilden ayirdin...

Abis’i aldin, kiil ettin,
Kizil giilii tazelik kokan.
Hig¢ olmazsa hizmet ettim,
Ayirmadim yanimdan.

Yirmi iki yagimda,

Ben ayrildim yarimden.
Aydinlik giin gormedim,
Cikali ana karnindan.

Yangin sarinca her yani,
Tasar ya insanin sabrt.
Miiriivvetli giiniim kalmadi,
Aglayarak doktiim acimu.

Arzuladim, ayrildim géremeden
Allah’1n verdigi yarimden...
Bambaska idi yaratilist,

Anlardi ruh halinden...

Dilegimi kesen Allah’im,
Kedere bogdu pesinden.
Allah saldi yiirege,
Diinyada onmaz yaray1.

Gormeden kalinca bigare,
Gider mi igten hiilyas1?
Allah aldiktan sonra 15181mu,
Inlememenin caresi var m?

Allah’1m karsilagtirds,
Bana kurtulussuz yalnizlig1.
Sevdigimi alip, Allah’1m,
Basima saldin karalar1.

Kendisi degil, gormedim.
izi yok bastig1 tabani.
Uziip, Allah almadi,
Kulunun caresi kalmadi.




150

KpLTbIFBIHA JKeTEe alMaH,
KaHIanbeIk TiiMeH aiTKaHMEH.
Backina kynait 6epinTi
Omnmieyci3 KbUIBII aKBUTBIH.

CabpIp MeH Tanan OepirTi,
AKBITIBIH, PaXbIMBIH KUbIH-/IBI.
OTKeH KYHT1 KbI3BIFBIM
¥WHbIKTan KepreH TYCTEH KEM.

Kapanrbl TyHIE Kanaibik
JKypekri GacTbl, mBIKDAC KYH.
Konpan kenren KailpaTbiM —
BapsiMibl allThIN HIBIKKAH YH.

KeHiniMHIH KYHi OIIIKEH COH,
Kaiirpuiet kapa 6omap TYH.
JKp1mamaii meHe meigamac,
KaparsMp!I anFaH COH.

CarbIHBIT KOPTEH KBI3BIKTHI
Kepe anmaii 3apyian KajiFaH COH,.
Ammanerd, Aia, KabakTel,
KpliMaabiH KaOBLT TiAEKTI,

Orne anmail mBIAAN OTBIPMBIH
30p KyJalbIM cajfaH COH.
IeIKTEIM Oa men eM, KyOaii-ay,
KBI3BIKTHI KYHHIH HICTiHE.

Omipmek Ajuia OOJIFaH COH,
IenpeHiy KofMac epkine.
OnmexTeH Oacka Jaya KoK
ATaHbIH caliFaH JepTiHe.

KyTtbuiMac Ky o7 Tanmac

Venin casiran epTiHe.
Kantelp Ky3aaH KyIaabM,
KompiMHAH KeTim cyHeHimn.

KeHiniMHIH KYHI OIIIKEH COH,
Karrarga 6ommac xyOaHBIII.
OMipai KbUIIBIH, KYIaibIM,
KpI3bIFbI )KOK KYHIHIIIL.

Ywmirci3 emip Oitipai

Kypexke my3 6on epimec.
Ozrerie OOJBIN KapalFaH
AﬁBIpBIHHBIM KaJIKaM XKapbIMHaH.

Coa KaakaMIpl KOMMaraH
3amaHa HEeTKeH Tap emi?
JKaceIMHaH ©TTI JIEMETIH,
KyH mbikkanaait KapaHebl

Kermteri TyHHIH KapBIFHL.
CalbIp KBUIBIT MIBIIAPFA,
Kaiirp1 OTBI acTHI KYIIIMHEH.
KBI3BIKTBI KYHIM KaJIMaIbl

Dil ile ulasilmazdi, segkin tavrini,
Ne kadar denesen anlatmay,
Bagina Allah vermisti,

Olgiisiiz kilip aklinu. ..

Sabir ile merak vermisti,
Aklin, sefkatin kesismisti.
Gecmis giinde yasadiklarim,
Uykuda goriilen diigten eksikti.

Karanlik gecede elemim

Bast1 yiiregi, dogmaz gilinesim.
Elimden gelen kuvvetim,
Halimi anlatirken ¢ikan sesi.

Gonliimiin giinesi batinca boyle,
Kaygili, kara olur gece.

Kul aglamasa dayanamaz iste,
Sevdigimi alinca boyle...

Ozleyip, gorecegi miiriivveti,
Goremeyip, feryat edince,
Allah, g6z agtirmadin ki,
Kabul etmedin dilegimi...

Olemeden dayaniyorum béyle,
Biiyiik Allah’1im vermis iste.
“Ciktim m1” demisim, “Ey Allah’im,
Miiriivetli giinlerin 6tesine...”

Allah sonlandiracak ya
Kulun birakmaz erkine,
Deva yok 6lmekten baska,
Allah’n verdigi derdine...

Yol bulamaz kul, kutulmaya,
Sahibinin yaktig1 atesten kagmaya.
Diistiim, zirvedeki pariltilt yardan,
Elimden gitti destegim, o an...

Gonliimiin giinesi batinca bdyle,
Diinyada bulunmaz teselli de.
Hayat1 kildin, Allah’1m,
Miiriivveti yok, teessiifle...

Umitsiz hayat bitirdi,
Erimez buz oldu, yiirege
Yaratilis1 bagkaca idi,
Ayrildim, sevgili yarimdi.

Birakmayan o sevdigimi,
Zaman ne kadar dar idi?
Demek “gengken gitti”
Giin dogumu gibi zifiri...

Diinkii gecenin aydinligi,
Sabir gosterip dayanmali...
Kayg1 odu sarki simsiki,
Miiriivvetli giiclim kalmada. ..
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O0IIITI KOPreH TYCIMHEH.
CarbIHBILI 3apbIH OlipMei
Kypymi exim imriMHeH.
KBUIBIFBIH, KQJIKaM, KeTep Me

JKanrannga MeHiH ofbIMHAH?
CarpIHCaM J1a aJIBICTaH,
JKypyliri eM KYHIIE KbUTbIHBIII.
KBI3BIKTHIH 3aHFap OachIHAH

Kopiblkka KeTTiM JKBIFBUTBII.
Kynait kockan KocakTan
JKanranaa KamabIM KBIPBUTBIIL.
Kaiireiama KainasiM KaMadiblIl,

KBI3BIFBIM KETTi CHIPBLIHIIL.

Kepe anmaii kanapM KaJKaMHbBIH
Jlo71 eKi Kbl KbI3BIFBIH.
JKypexreri >ka3puimaii,

TaF)II:-IpZ[I)IH CaJIAbIH CBI3BIFbIH.
Owmipain, Aita, Oepinciy
KyHze epTepiiik NIBDKBIFBIH.
Basnbl koK, 6aitnaycei3,

Tinekre k0K OY3BIFBIH.
CarpIHCaM 2 YMiT Oap,
Boutyibl efi KyaHbIIII.
KankaMHaH KaJlbIM Kapc YpBII,

Kaiitkenae Ooap »xyOaHbIi?
Auna GepreH apMaHFa

Ah ypcam 0osmMac ajiiaHsblIIL.
Cabpblp, TaFaT KbUTyFa,

Koiimaas! ky#iik 6oiibiMa ec.
OO0III CBIH/IBI KapBIMHAH,
AWBIpBUTFaH COH OapBIMHAH,
Kanrarga 6ommac xyOaHbIm!
(Kibar, 2014: 310-314)

Diigiimde gordiim Abis’i,
Ozlem acisini bildirmeden,
Yagar idim i¢imden.
Hallerin, sevdigim, gider mi

Bu diinyada, diistincemden?
Ozlesem de uzaktan,
Dolanirdim, giines gibi 1sinip
Miiriivvetin yiice basindan,

Kedere diistiim, ayrilip.
Allah’1n birlestirdigi esimden,
Diinyada kaldim, ayrilip.
Kayginda kaldim kusatilip,

Miirtivvetim gitti, hirlayip.
Goremedim sevdigimin
Tam iki yil miiriivvetin.
Yiirekteki iyilesmeden,

Sizisini saldin kaderin.
Hayatin, Allah, vermissin,
Giinde yakacak mihnetin.
Aleni degil, sargisizin,

Dilekte yok ugariligimn.
Ozlesem de timitle,

Seving olur idi, igimde.
Sevdigimden ayrildim iste,

Ne yapsam teselli olur soyle?
Allah’1n verdigi hayale
Avuntulmaz “ah” etsem de.
Sabirla ibadet etmeye,

Akil birakmadi yanmis bedenimde.

Abig gibi yarimden,
Ayrildiktan sonra her seyimden,
Diinyada bulunmaz teselli de!
(Kibar, 2014: 310-314)

On Yap:

“Abdirahman’in esi Magis’a Abay’in soOyledigi teselli” isimli siirin bigimsel
ozelliklerine bakildiginda, siirin yirmi dokuz adet dortliik, iki adet ikili dize (beyit) ve
bir adet iiclii dizeden meydana geldigi goriiliir. Siir ihtiva ettigi nicelik nedeniyle
Abay’in kaleme aldig1 yas siirleri arasinda en uzun olanidir. S6yleyis olarak Magis’in
agzindan kaleme alinmigtir. Dizelerde bulunan sozciik sayisi ortalama ligtiir. Dizeler
olusturulurken genellikle 7°1i ve 8’li hece Olgiisii tercih edilmistir. Dortliiklerin uyak

diizeni “abcb” seklinde ilerleyen capraz uyak bi¢imindedir. Ses uyumu sabit bir
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cizgide devam etmez, genellikle iki sesin benzerlik gosterdigi tam uyak ve ii¢ ila daha
fazla sesin benzerlik gosterdigi zengin uyak tercih edilmistir. Dizelerin sonunda yer
alan sozctiklerde genel olarak Kazakga’da tigiincii ¢okluk kisi ekine eklenen iyelikten

sonra veya tekil kisi 1yelik olarak kullanilan —nan,-nen eklerine siklikla yer verilmistir.

Arka Yapi
1. Semantik Tabaka

Semantik (anlam) tabaka kelime/ kelime grubu tablosu

Sozciigiin kullamim sekli | Sozciigiin gondergesel sekli

Yangin | Dert, tasa, elem verici olay

Onmaz yara | Caresiz dert, diinyada 6liimiin bir ¢aresinin
olmayis1
Isik | Abdirahman

Karalar salmak | Sikintiya diismek, tasa i¢inde kalmak

Goniil giinesi | Sevilenler, deger verilenler

Yol | Care, deva, kurtulus regetesi

Ates | Hareket, acinin kivilcimu, tetikleyicisi

Pariltili yar | ITham alinan, deger katan sevgi (Abdirahman)
Zifir | Koti, ¢irkin, bedbaht

Kaygi odu | Endiseli diistince

2. Obje (Nesne) Tabakasi

Abay, Magis’a teselli mahiyetinde kaleme aldig: ilk siirinde kendi agzindan ona
ogiitlerini dile getirmisti. Bu siirinde ise Abdirahman’in vefatim1i ve bu sliregte
yasadiklarin1 bizzat Magis’in goziinden dile getirmeye ¢alismistir. Burada ilk siirde
Magis’a soyledigi teselli climlelerinin Magis’in agzindan sdylenenlerle mukayesi
yapilabilir. Abay’in anlatiklar 15181nda, Mags kiiciik yaslardan itibaren 1stirap ¢ekmis,
kotii giinler yasamis bir kadindir. Abdirahman’in dliimiiyle bu derece elem igine
girmesi, Abdirahman ile olan evliliginin ona ne kadar i1yi geldiginin, olumlu
etkilediginin bir gostergesi olarak kabul edilebilir. Siirdeki bilgilerden Magis’in heniiz
bes yasindayken annesini kaybettigi goriiliir. Bu trajedi ve bu olayin getirdigi yas
stireci Abdirahman ile evlenene kadar sicakligini korumus olabilir. Nitekim yas
stiregleri i¢inde kaybedilen insanin yerine baska birini koyma eylemi yasin atlatilmasi

acisindan onemli bir etkendir. Cocuklukta veya genglikte gecirilen travmalar, huzurlu
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aile ortamlar1 vasitasiyla travmayr geciren kiside bir giiven ve aidiyet duygusu
olusturabilir ve bu sayede de yasin iistesinden gelerek gelecegi daha olumlu bir sekilde

insa edebilir.

Ikinci Cihan Harbi yillarinda Burlingham ile Anna Freud’un hava muharebesi
esnasinda Londra’da ikamet eden ¢ocuklarla gergeklestirdigi gozleme dayali ¢alisma
bu varsayimi dogrular diizeydedir. Oyle ki, gozlemde direyetli, sabirli ve giiven
asilayan anne veya anne gorevindeki sahislarin varligi, ¢ocuklar1 ruhsal agidan giigli
tutmus ve psikolojilerinin yara almasinin 6niine gegmistir. Yeryiiziinde savas devam
ederken, ¢ocuklar anne veya baba olarak kabul ettigi kisilerin sagladigi giiven
ortamiyla bu olumsuz ortamdan etkilenmemis, gecirdikleri soku ¢ok kisa siirede
atlatabilmislerdir. (Volkan ve Zmtil, 2019) Buradan hareketle heniiz kiiciik yaslarda
annesi kaybeden Magis’in, Abdirahman ve onun ailesinin vasitasiyla ihtiyaci olan o
huzurlu ortamin1 buldugu ve Abdirahman’in annesinin biraktig1 bosluga yerlestirerek
yas siirecini tamamlandigi disiiniilebilir. Yani Magis i¢in Abdirahman kaybettigi
annesinin yerini almis olabilir. Bu sayede de yasama tekrar donen Magis’in yas
stirecinin kisaldigina ihtimal verilebilir. Lakin Abdirahman’a yiikledigi bu mukaddes
gorev onun beklenmedik oliimiiyle onun diinyasinda doldurulmasi gii¢ bir bosluga
dontistii. Bu nedenle kocasinin 6liimiinden duydugu aci ve 1stirap katlanilmasi zor bir
vaziyete biirlindii. Magis’in Allah’a feryat etmesi ve sonu gelmez gozyaslari dokmesi
annesinin yerine koydugu Abdirahman ile beraber ayni anda iki yasi birlikte
yasamasindan kaynaklanmis olabilir. Bu noktada siirin Abay eliyle yazilmasi, Abay’in
da bu durumun farkinda oldugunun bir gostergesidir. Sair Magis’in hayat1 boyunca
yasadigi 1stiraplar1 onun empati kurarak gozden gegirmis ve bir siirinde ona ogiitler
verirken diger siirinde olaylar1 onun goziinden aktarma ustaligin1 sergilemistir. Bu da
Abay’1n yasi, kisinin hayat hikayesiyle bagdastiran biitiinlestirici bir durum olarak ele

aldiginin bir ¢ikarimidir.

KeHiTiMHIH KYHI OIIIKEH COH,
Kanranga 6omMac >KyOaHbIIII.
OMipai KbUIIABIH, KYJaibIM,
KpI3BIFBI )KOK KYHiHIIIT

(Kibar, 2014: 312)

Gonliimiin giinesi batinca bdyle,
Kaygili, kara olur gece.

Kul aglamasa dayanamaz iste,
Sevdigimi alinca boyle...
(Kibar, 2014: 312)
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Glines, diinyanin da dahil oldugu astronomik sisteminin ana 6gesidir. Bu sistemin
icerisinde bulunan biitiin gezegenler enerjisini giinesten alir ve sistem icerisinde ona
gore konumlanir. Bu noktada 6zellikle canlilar i¢in 151k, 151 ve mineral acisindan
onemli bir kaynak olan giines, insanoglunu/kizini insanlik tarihi boyunca etkilemis,
kimi toplumlarca Tanr1 kabul edilmistir. Oyle ki aymn 1518 giinesten aldigmin
bilinmedigi devirlerde sevgilinin yiizlinlii aya benzeten sairler olmustur. Giiniimiizde
giinesin bu hadisedeki rolii, ehemmiyeti agisindan sairlerin daha ugrak bir tesbih
unsuru olabilecegini diisiindiirebilir. Yasadigi bozkir hayati nedeniyle, siirlerinde
tabiatla ilgili unsurlara siklikla yer veren Abay da Magis’in agzindan yazdigi bu
siirinde Abdirahman’1 giines olarak tasvir etmistir. Giines goniilde batarsa, yiirek
sogur, buz olur. Goniil zifiri bir karanliga gomiiliir. Insan iyilikten, hevesten ve istahtan
uzaklasir. Hakikatten el ayak c¢eker ve diinya zindan1 haline gelir. Sair burada oglunun
Olumiint, gelini i¢in glines batmasi olarak ifade ederken, onun yasaminda ne denli bir

etki uyandiracaginin da tezahiir edilebilmesini amaglamistir.

Con kankamzpl KoiiMaran | Birakmayan o sevdigimi,
3amana HeTKeH Tap eai? | Zaman ne kadar dar idi?
JKacwimHan otTi nemeriH, | Demek “gengken gitti”
KyH wsikkanaait kapanrel | Giin dogumu gibi zifiri. ..
(Kibar, 2014: 314) | (Kibar, 2014: 314)

Abay, kisinin ruhsal durumuna gore algilanan zamanin da mekan gibi daralip
genisleyebilecegini diisiinmiistiir. Magis’in agzindan yazdigi bu siirinde de elem verici
bir vakit gelip ¢attiginda zamanin darlagsmasi hadisesini dile getirmistir. Ona gore kotii
olaylarin yasandigi zamanlar, insanin uzaklagmak, yirtip i¢inden ¢ikmak istedigi
zamanlardir. Bagka bir anlamda ise yeryiiziinde insanin vakti sinirlidir, ¢linkii insan
canli bir varlik olmas1 hasebiyle 6liim hakikatinin bilincinde yasar. Olecegini bilerek
yasayan tek canli tiirii olarak zamanin 6nlenemiyor olusu onun i¢in i¢inden ¢ikilmaz
bir girdaba doniisiir. Sair burada Islam dgretisine ve 6liimii kabullenme yolunu tavsiye
eden Yunan filozoflara yakin bir anlayis edinir. Oliimle dost olarak, zamani1 genisletme

diisiincesindedir. Oliimiin elemiyle yikilan yakinlarina da bu yolu tavsiye eder.

Karakter Tabakasi

Abay’1n siiri gelini Magis’in agzindan kaleme almasi siirde Abay’in diisiincelerinin

ayiklamasini zaruri kilmaktadir. Hangi diislincelerin Magis’in hangi diisiincelerin
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Abay’in oldugunu sairin hayat felsefesi, kara sézleri ve siirlerinden yola ¢ikarak ayirt
etmek miimkiindiir. Abay, usta sairliginin ve annesi Uljan’in yaninda yetismesinin
getirdigi meziyetlerle bliylik bir empati 6zelligine sahiptir. Bu siirde de acisina
yakindan tanik oldugu gelininin duygularina terciiman olmustur. Kendi fikirleri

katmadan hisleri onun perspektifinden aktarma yoluna gitmistir.

Burada dikkat ¢eken husus, Abay’in etrafindaki insanlarin acilarini onlarin yasam
seriivenleriyle birlestirerek olaylara genis bir agidan bakabilme yetenegidir. Sair
1stirabina temas ederken ayni zamanda oglunu gelininin goziinden de goérmektedir.
Ogluyla kendi iliskilerini bir kenara koyup onun kaybina bagka bir insanin goziiyle
bakmaktadir. Bu noktada kendi agzindan Abdirahman’a yazdig siirler ile Magis’in
agzindan yazdig siir arasindaki farkin minnet, kabullenme, tevekkiil etme ve sabir
gosterme oldugu sdylenebilir. Abay Magis’a gore evlat acis1 yasamasina karsin acisini
daha olgun bir sekilde karsilamis ve yazdig1 yas siirlerini kendine sabri telkin ederek
sonlandirmistir. Bunda Magis’in Abay’a gore daha geng ve tecriibesiz olusu ve siirin
Abay’m eliyle yazilmasinin etkili oldugu diisiiniilebilir. Ancak siirin biitiinii ele
alindiginda ve sairin Magis’a kendi agzindan yazdig: teselli ile mukayese edilince
Magis’in yas karsisinda kendini kaybettigi diisiincesi daha dogru kabul edilebilir.

Abay bu baglamda metanetli davranmis ve Magis’1 da metanete davet etmistir.

Alinyazis1 Tabakasi

Oliim canlilar agisindan yeryiiziiniin en tabii kaidelerinin basinda gelir. Diriligi tadan
her varlik 6liimii de tadacaktir. Ancak 6lecegini bilerek yasamaya devam eden tek
canli insandir. Bu nedenle “6liim kaygis1” insanlarin zihnini stirekli mesgul eder. Bir
giin 6liim duygusunu yasayacag1 gergegiyle yiizlesen insan sonu gelmez bir endigeye
ve korkuya kapilir. Bu korkunun kendi 6liimiiyle baglantili oldugu kadar yakinlarinin
Oliimiiyle de ilintili oldugu durumlar mevcuttur. Ciinkii yakinini, belli bir yasantiy1
paylastiy1 insanlar1 kaybetmek kisi i¢in kendi 6liimiiniin bir provasidir ve yasaminin
bir boliimiiniin kaybolup gitmesidir. Bu kayip hadisesi onu uzun siireli bir yas siirecine

hapseder.

Skolastik bir egitim alan Abay, hayat1 siiresince bir¢ok yakinini kaybetmesine karsin

inancinin geregi olarak bu durumu Allah’in bir buyrugu olarak kabul etmis ve kayiplar
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karsisinda bir isyan yahut feveran etmemistir. O, biitiin insanlara 6liimiiniin kaderin
bir parcast oldugunu, yaraticinin yoktan var ettigi gibi var ettigini kendine
dondiirecegini anlatmaya c¢alismistir. Dolayisiyla 6lim onun i¢in korkulacak bir
durum degildir. insanliga gonderilmis olan peygamberler de &liimii tatmistir, insan
ondan tlirkse de, feryat etse de o hakikat mutlaka gerceklesecektir. Bu nedenle insan
agirbagh bir tavir takinarak, bu aciyr metanetle karsilamalidir. Kaybettigi kisinin
geride biraktig1 faziletleri yad ederek onu onurlandirmalidir. Ona gore iizilmek, hem

geride kalanlara hem de 6lene higbir fayda saglamaz.



3.2.13. Abay’in yegeni Akimbay’a agit1 / Hemepe inici ejirenie aiTKanbl
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Ke3 xxymraHiia nyHueneH
VIMaHBIH aWTHIT KeTKeH-af!
“Beiicenodi me Oyrin?” — ger,
Kymara Kapchl eTkeHi-ait!

Kep KkyHipeHir, ®ypT nrynam,
AFalibIH TyTeN XKeTkeHi-ait!
JKamuraT ToHOAH KYH XKBUIBII,
ToHipiM pakbIM eTKeHi-aii!

Hem kaObLT alabI-axK, gell,
Keninime KyaT OiTKeHi-aii!
Kyattansm 6akcam na,
Kynani Hacin Tyrnezi-aii.

ArTa Teri MyHJIaFbl—
Opra XY3/iH YJIBIFHI;
Amna Teri OHIarsl —
©O3€eH CybIH TYHBIFBI.

Eki aceligan KOChUIFaH
CoOM aNThIHHBIH CHIHBIFHIL.
OnreHIle ecTEH KaaIManabl
Osrelre OITKEH KBUIBIFEL.

Kp13b11 Oasiak, KbIpaHHBIH
bananansiH nepT anasl.
XKewmic arar, 6orTepek

BanapipranbiH 6pT anjbl.

AptbiHa 6enri TacTamai,
YKan KyMpBIFBIH KEJTE aljbl.
AraiibIHIBI TOWFBI30aH,

A3 KYH KoliMai, epTe ajijbl.

Kemn »xacamaii, kex opraH,
JKapacsl yikeH xac emim.
KyH mwanraH sxepi Te3 opra,
KyHurin qyHue kac oM.

ApTbiHa 0enri KanasipMai,
baybIpbl KaTThI Tac OJIiM.
JKe1namalibIH fece 1€,
IermappIk ma ocel exiM?

OpaMbl T AyBI3BIM,
AKBUTFa XKYHPIK MaHBI3JIBIM,
Ker sxacamaii Te3 KeTiIl,
Ke3iMmHIH KaChIH arbI3bIH
(Kibar, 2014: 320)

Go6z yumuncaya kadar diinyaya
Imanini séyleyip durdun ya!
“Persembe mi bugiin? derken,
Cuma’ya kars1 gittin ya!

Yer feryat etti, yurt inledi
Akrabalarin hepsi geldi ya!
Cemaat donmadi, hava 1sindi,
Tanrim merhamet etti ya!

“Rabbim hakikaten raz1” diye
Gonliime derman geldi ya!
Baksam da kuvvetlice,
Haram lokma bdlmedi ya!

Buradaki ata soyu
Orta Jiiz’iin ulusu,
Oradaki ana suyu
Akarsuyun durusu...

iki asilin karisimu

Saf altin parcasi...

Olene kadar ¢ikmaz akildan
Kendine has tavri...

Yirtict kus, kartalin
Palazini dert aldu.
Meyve agaci, ¢inarin
Filizini yangin aldu.

Ardina iz birakmadan

Yelesi kuyrugu kisa aldi.
Akrabalarint doyurmadan,
Azicik birakmadi, erken aldi.

Cok yasamadi, fideyken kesti,
Geng elim, yarasi biiyiik génliim.
Giin diisen yeri tez bicti,
Kiskang diinya, diigman 6lim...

Iz birakmadan geride
Tas kalpli soguk oliim.
“Aglamayayim” dese de,
Dayanilir mi, bu 6liim?

Atik dilli agizlim,

Akill bilge degerlim,
Cok yasamadan tez gittin,
Gozyasim sel ettin.
(Kibar, 2014: 320)
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On Yapi

“Abay’mn oglu Akimbay’a agit1” isimli siirin bi¢cimsel 6zelliklerine bakildiginda, siirin
on adet dortliikten meydana geldigi goriliir. Dortliikleri olusturan dizelerde bulunan
kelime sayis1 ortalama dorttiir. Dizeler genellikle 7°1i ve 8’li hece Ol¢iisiine gore insa
edilmistir. Dortliikklerde umumiyetle “abab, abcb” seklinde ilerleyen ¢apraz uyak
bicimi tercih edilmistir. Yalnizca dordiincii dortliikte “aaaa” bigiminde olan diiz uyak
kullanilmistir. Kafiyelerdeki ses uyumu agirlikli olarak zengin uyak ve tung uyak
kullanilarak olusturulmustur. Dizelerin sonlarinda yer alan sézciiklerin sonunda yogun
bir sekilde yapim ekleri yer almaktadir. Siirin uyak ve sdyleyis bi¢imi tiir olarak mani

ve agitlart andirmaktadir. Sik sik tekrar eden seslenmelere yer verilmistir.

Arka Yapi
1. Semantik Tabaka

Semantik (anlam) tabaka kelime/ kelime grubu tablosu

Sozciigiin kullamim sekli | Sozciigiin gondergesel sekli

Ata soyu | Kunanbay ve Kunanbay’in ata dedeleri
Orta Jiiz | Argin ciizii, Abay’in dogup biiylidiigii
Kazakistan’in dogu ve orta boliimlerini i¢ine
alir.
Saf altin | Temiz kalpli, essiz, degerli

Kartal | Kazaklarin simgesidir. Avciligi ve dostlugu
simgeler.
Cmar | Ululuk, ataya baglilik, hafiza, Tobikt1 boyu

Filiz | Geng, hayat dolu insan, toy (Akimbay)
Yangm | Dert, tasa, yas, 6lim

Yele ve kuyruk | Giig, kudret, genglik heyecant

2. Obje (Nesne) Tabakasi

Abay’in Akimbay adinda bir evladi vardir. Henliz yedi yasinda hakka yiiriimiistiir.
Sairin “Akimbay’a agit” siirini bu oglunun 6liimii izerine kaleme aldig1 diisiintilse de
siirin Akimbay’in vefatindan yirmi iki sene sonra yaymlamis olmasi bu ihtimali
zayiflatmaktadir. (Ayan, 2017) Bu bilgiden hareketle “Akimbay’a agit” siirinin Abay
tarafindan aynm1 adi tagiyan yegenlerinden biri igin yazildigr diisiiniilmektedir.
Dolayisiyla s6z konusu siiri, sairin yegenlerinden birinin 6liimii i¢in kaleme aldig

diisiiniilerek incelemek daha dogru bir yaklagim olacaktir. Nitekim siirde de
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Akimbay’in  “Abay’m oglu Akimbay” oldugunu kanitlayacak bir ifade

bulunmamaktadir.

Abay siirde, Abdirahman ve Osman da oldugu gibi Akimbay’in hayattayken
sergiledigi olumlu faziletleri dile getirir. Rizkin1 inancina uygun sekilde helal yoldan
kazandigini, haramdan ve haksizliktan uzak durdugunu vurgular. Burada 6zellikle
dikkat ¢eken husus, Akimbay’in niteliklerini tarif ederken sergiledigi geleneksel
cizgilerdir. Sairin ge¢cmise ait kiltiirel unsurlara temas etmesi Akimbay’in
geleneklerine bagli, toresini yasatan bir kisilik yapisinin bulundugunu diistindiirebilir.
Ozellikle tesbiste ata soyundan, orta jiizden ve kartal ile ¢mar gibi Kazak halki igin
onem arz eden simgelerden faydalanilmasi Akimbay’in halk icinde de boy i¢inde de

sevilen bir karakter oldugunun gostergesidir.

Abay’a gore o, Rus veya benzeri kiiltiirlerinin etkisiyle asimile olmamis, aslini inkar
etmemis, kiiltiiriinii yasatan, ahlakli, dirayetli ve 6zgiin bir kisidir. Bu faziletleri
sebebiyle de Abay’in nazarin da kimligine bagli, ideal bir Kazak genci oldugu

sOylenebilir.

Sair, onun Oliimiiyle Kazaklarin yas tuttugunu, Tobikti halkinin ocagma yangin
diistiigiinii 1fade eder. Sairin goziinde onun 6liimiinii iyice ac1 kilan tipk1 Abdirahman
gibi hayatinin baharinda zamansiz bir sekilde vefat etmesidir. Abay burada
Akimbay’in gengligini ifade eden, giicilinii, kudretini, heyecanini yansitan ifadelere yer
verirken gerceklesmeyen bir gelecek yikimina dikkat ¢eker. Bu da yasin siddetini

olagan duruma ek olarak siddetlendirir.

Ke13pm1 Oanak, KeipanHeIH | Yirtict kus, kartalin
Banamansia nept angel. | Palazini dert aldi.
XKewmic aram, 6aiitepex | Meyve agacl, ¢inarin

Banneipransin ept angsl | Filizini yangin aldi.
(Kibar, 2014: 320) | (Kibar, 2014: 320)

PR

Kartal, Tiirklerin en eski donemlerden beri egittigi ve av i¢in kullandig1 kuslarin
basinda gelir. Ozellikle Kazak Tiirkleri bu gelenegi dogmasinda ve gelistirilip bugiine
kadar ulasmasinda biiyiik pay sahibidir. Arastirmalara gore kartal kullanilarak yapilan
av faaliyetlerinin yaklasik olarak alt1 bin senelik tarihi bir evveliyatt mevcuttur. Bunun

delilleri iki ila li¢ bin sene dncesine kadar uzananan kaya resimleridir. Arastirmacilar,
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kartal yardimiyla avlanan insanlarin resimlerinin bulundugu bu kayalarn,
Kazakistan’da iki farkli noktada tespit etmislerdir. Nitekim Kazak Tiirkgesi igerisinde

yer alan kartalla iligkili avcili§a dayanan terimler de bunun bir gostergesidir.

Kazak dilinde, kartallar1 ehlilestiren ve avda kullanilacak hale getiren egitmenlere
“kusbeyi” yahut “kartalc1” ad1 verilir. Egitimli olan bu kisiler kartallar1 ¢ok kisa siirede
yakalayabilmektedir. Genel olarak kartallar1 yakalama bigimleri dort farkli sekle
ayrilir. Bunlar; agla yakalama, doviistiirerek yakalama, karn1 tok kartali yakalama veya
yuva yaptigt yerden yeni dogmus kartali alma seklindedir. Ayrica kartal
evcillestirilirken de iki farkli isim verilir. Iyi huylu, kolay ehlilestirilen kartala

“akbeyil”, kotii huylu ve zorluk ¢ikaran kartala ise “kingi” ismi konulur.

Abay, Kazak halki i¢in son derece onemli olan bir av hayvani olan kartalin,
Akimbay’in o6limiiyle zor durumda kaldigini, tasalandigi, yavrularmin dahi
hiiziinlendigi soyleyerek, onun Kazaklar icinde ne kadar kiymetli ve yoklugu
hissedilen bir kisi olduguna vurgu yapmak istemistir. Akimbay’in 6liimiiyle Kazak

avcilarin yaveri olan kartallar bile bu duruma tiziilmiis, bu yigit kisi i¢in yas tutmustur.

Sairin ¢inar benzetmesi ile atalarinin nesiller boyu tagimakta oldugu gelenegi, birligi
ve toreyi simgeledigi diistiniilebilir. Akimbay da her Kazak genci gibi bu kadim agacin
yesermeye hazir bir filizidir. Dolayisiyla onun gibi kiiltiirel degerlerini muhafaza eden
bir gencin 6liimii Kazak halkinin kiiltiir ormanindan bir filiz eksiltmistir. Yasami
boyunca milli birlik ve beraberligi, halki i¢in bilimsel ve ahlaksal ilerlemeyi savunan
Abay, kendi gdziinde biitiin bu degerleri ihtiva eden Akimbay’in 6liimiinii derinden
igerlemis, kardesi Osman ve oglu Abdirahman’dan sonra dayanilmaz raddeye ulasan

acisini 6liime ““tas kalpli” yakistirmasini yaparak disa vurmustur.

Aprthina Genri kanasipmaii, | 1z birakmadan geride
Baysips! karTel Tac exiM. | Tas kalpli soguk lim.
JKemmamaiieia nece ne, | “Aglamayayim” dese de,
I ermapasik ma ocel exiM? | Dayanilir mi, bu 6lim?
(Kibar, 2014: 322) | (Kibar, 2014: 322)

Oliime kars1 agirbash ve sabirli tutumuyla bilinen Abay, bu dizelerinde 6liimiin
izerine gitmekte ve onun tas kalpli, gaddar, zalim bir sey oldugunu ifade etmektedir.

Burada sairin annesi ve babasindan sonra kardesi Osman’i, oglu Abdirahman’
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kaybetmesinin oliime karst duygu ve disiincelerinin degigsmesinde etkili oldugu
sOylenebilir. Nitekim sair, kiigiik oglu Magaviya’y1 kaybettikten kirk giin sonra da bu
actya dayanamayarak kendisi de vefat etmistir. Abay’in karsilastigir oSliimler
neticesinde gitgide kayip yagsamaktan usandigi ve nihayetinde 6liime kars1 biitiin vakur
tutumunu bir kenara birakarak ona isyan ettigi ve gozyas1 doktiigii diisitiniilebilir.
Ciinkii sairin yillarca metanetle karsiladigi, etrafindakileri ve kendini sabra tesvik
ettigi 6llim, onu defalarca sinamis ve bu imtihanin bir sonu gelmemistir. Bu durumun

sairin kalbini ve zihnini zamanla yipratmis olabilecegi olagandir.

Kader Tabakasi

Abay’in kaleme aldig1 biitlin yas siirlerinde goriildiigii gibi bu siirde de dlen kisinin
Abay’in gdziinde sahip oldugu olumlu faziletlerine temas edilmistir. Yani siirde temas
edilen her konu, sairin kendi felsefesi acisindan ehemmiyet arz eden noktalara acilir.
Abay’in, yegeni Akimbay’in karakterinde gordiigli helal yoldan kazang, haksizliga
kars1 dik durus, adalet ve gelenegi simgeleme Ozellikleri, kendi 6gretisinin de en
onemli hususlaridir. Sair biitlin hayat1 siiresince toplumun aksayan yanlar1 dile
getirirken; adaleti, diirtistliigii, helal yoldan kazang elde etmeyi, zalimlik ve zuliim
karsisinda dik durmayi, milli gelenek ve goreneklere sahip ¢ikmayi ve onlar

yasatmayi yiiceltmistir.

Sairin goziinde Akimbay, vatanini milletini seven, halkinin tevecciihiinii kazanmas,
akill, diiriist, giinahsiz bir kuldur. Abay, onun vasitsiytla biitiin Kazak genclerine ve

Tiirk toplumuna 6rnek bir tipoloji olusturmaktadir.

Alinyazis1 Tabakasi

Oliim anlik bir hadisedir. Diinyada higbir teknoloji 6liimiin zamanini tam olarak tespit
edememektedir. Kimi durumlarda gencler ihtiyarlardan, saglikli insanlar hastalardan
daha en erken hayata veda edebilmektedir. Oliimiin bu zamansiz olusu insan1 sonsuz
bir kaygiya sevk ederken, Abay bu kisir dongiliyli kisinin yasadigi ana kadar
yeryliziinde sergiledigi faziletlerle mukayese eder. Ona gore, insan yedisinde de
yetmisinde de Olse diinyada biraktigr giizel ahlak, yaptig1 dogru isler ile anilacaktir.

Dolayisiyla geride giizel faziletler birakmis genclerin 6liimii ne kadar yakici olsa da
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bu yoniiyle onurlandiricidir. Sair, biitiin insanlara 6liimii veya 6liimsiizliigi diistinmek
yerine iyi ve gilizel bir hayat yasamayi tavsiye eder. Ciinkii fani diinyada kisinin geriye

biraktig1 kiyamete kadar yalnizca 6rnek alinacak erdemleridir.
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CIKARIM: Abay’in 6liim karsisinda merdane durusu

Oliim, insanlik tarihi boyunca insanoglunun/kizinin tabiatimin  degismez,
degistirilemez bir parcasi olmus ve bu Onlenemez yapisinin beraberinde getirdigi
bilinemezlik ile sosyal hayatinin merkezinde konumlanmistir. Dolayisiyla insanin
ayak bastigi, medeniyet kurdugu her cografyada 6liim de kendine yer bulmus ve

kendine yiliklenen mana geregince varligini siirdiirmiistiir.

Zaman igerisinde toplumlarin yetistirdigi nice diislinlir ve kanaat dnderi insanin bu en
temel sorunsali ilizerine kafa yormus ve onlarin 6liimle yasam hakkindaki fikirleri,
insanlarin sosyal yasamlari i¢inde 6limii dogru sekilde konumlandirmasinda etkili

olmustur.

1845 ve 1904 yillar1 arasinda Kazak topraklarinda yasamis biiyiik alim ve sair Abay
Kunanbayoglu, geride biraktig1 biiylik felsefi derinlik ve yas i¢cinde gecen hiiziinlii
hayat hikayesiyle, “6lim” algis1 irdelenmeye deger en yiice sahsiyetlerde biridir.
Nitekim Abay, yasami boyunca babasi Kunanbay, annesi Uljan, ninesi Zere, kardesi
Osman, ogullart Abdirahman ve Magaviya, yegeni Akimbay basta olmak iizere bir¢ok
yakininin ve dostunun oOliimiine sahit olmustur. Sair, aile lyelerini kaybetmeye
basladig1 ilk zamanlardan itibaren, yas siiresicini bir diger yakinina tutunmakla agmis
ancak diger yakinlarinin da birer birer hayata veda etmesiyle dmriinii hi¢ sona ermeyen
bir yas1 beraberinde tasiyarak tamamlamistir. Zira son raddede oglu Magaviya’nin
6liimiinden sonra o6liimlerle gegmis hayatin agirligina dayanamayarak kirk giin sonra

kendisi de hayata gozlerini yummustur.

Sair yakinlariin vefati iizerine tespit edildigi kadariyla on ii¢ adet yas siiri kaleme
almistir. Bu yas siirleri kardesi Osman, oglu Abdirahman ve yegeni Akimbay’a
yazdig siirlerden olusmaktadir. Sair en ¢ok yas siirini dokuz adet olmak iizere oglu
Abdirahman i¢in kaleme almigtir. Ciinkii Abdirahman’in Abay’in goziindeki yeri
siradan bir baba-ogul iliskisinden farklidir. Sair yasami boyunca savundugu ilkeleri,
temsil ettigi deger ve faziletleri Abdirahman’da goriir. Abay’in zihnindeki
Abdirahman figiirii biitiin Kazak halki ve Kazak gencleri i¢in ideal bir insan 6rnegidir.
Bunda Abdirahman’in Abay gibi bilime 6nem verisi, kara kuvvetleri lisesinde egitim

alarak 6nemli bir meslek edinmesi biiyiik bir etkiye sahiptir. Zira sair, kii¢iik yaslardan
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itibaren okumaya ve 6grenmeye ilgi duymasina ragmen babasi Kunanbay’dan bu

noktada bir destek gérememistir.

Oglu Abdirahman’da kendi yasayamadigi gengliginin izlerini bulan Abay, babasi
Kunanbay’in kendisi i¢in yaptiklarindan daha fazlasini yaparak onu biitiin sevkati,
ilgisi ve gayretiyle desteklemistir. Oyle ki, Abdirahman’in egitim gérmesi igin para
O0deyen Abay, egitim i¢in para 6deyen ilk Kazaklar arasindadir. Buradan da anlasiliyor
ki, Abdirahman Abay i¢in kendi hayat goriisiinlin bir bayraktari, temsil ettigi
degerlerin bir tasiyicistydi. Onda kendi halkinin gelecegini goriiyor ve bu dogrultuda
timitler besliyordu. Bu nedenle Abdirahman’in zamansiz 6liimii onu derinden iizmiis

ve uzun siiren bu yas donemine dokuz siir sigdirmistir.

Abay, kardesi Osman’in Oliimii iizerine ise ii¢ yas siir kaleme almistir. Siirlerde
yardimseverligi ve kudretli bir toplum 6nderi olusu ovgiiyle dile getirilmistir. Sair,
bozkirin acimasiz diinyasinda kendine kol kanat geren, biitliin diismanlarina karsi
sorgusuzca yaninda yer alan agabeyini kaybedince derin bir {iziintiiye kapilmistir.
Abay, Osman’n 6liimii karsisinda yasadigi yikimi, oglu Abdirahman’1 kaybettikten

sonra “Osman bile 61dii, bu ac1 ne ki” diyerek 6zetlemistir.

Sairin diger bir yas siiri ise “Akimbay’a agit” isimli siiridir. Sairin Akimbay adinda
bir oglu vardir ancak bu siirin yazildigi donemden yirmi iki yil 6nce heniiz yedi
yasindayken vefat etmistir. Dolayisiyla Abay’in bu siiri oglu Akimbay’a degil,
Akimbay adini tasiyan bir yegenine ithafen kaleme aldig1 diistiniilmektedir. Abay, bu
siirinde Akimbay’in Kazak halki i¢inde sevilmesinden, kazancini helal yollardan elde
etmesinden, toreli ve cesur bir karaktere sahip olmasindan s6z eder ve bu erdemlerini
metheder. Bu siirde dikkat ¢eken asil husus, daha 6nceki yas siirlerinde 6liimii metanet
ve sabirla karsilayan Abay’in burada oliimii tas kalpli olmakla ve gdzyas1 dokmesine
neden olmakla itham etmesidir. Bu anlamiyla siirin, Abay’in oliimler karsisinda

sabrinin zorlandig1 ve tilkkenme noktasina geldigi bir donemde yazildig1 sdylenebilir.

Abay’in yas siirleri genel olarak vefat eden kisinin hayattayken sergiledigi olumlu

davraniglar ve giizel erdemler iizerine bina edilmistir. Sair, 6len yakinlarinin giizel
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ahlakini, giiclii ve dirayetli durusunu, adaletli ve yardimsever olusunu, imanini, bilim
askini, dogruluk ve diiriistliigiinii dizelerine tagiyarak onlar1 geriye biraktiklar1 Kazak
gelenek-goreneklerine ve Islami yasayisa uygun faziletlerle yeryiiziinde yasatmayi
amaclamistir. Cilinkii Abay’a gore insan, yeryliziindeki hayat1 i¢erisinde fani bir 6miir
stirer ve bu 0miir maddi manada siirlidir. Ancak, kisi akil ve ahlak ekseninde hayat
bulan is ve eylemlerde bulunursa, geride insanliga 6rnek alinacak bir hikaye ve

karakter birakirsa manevi anlamda bir 6liimstizliige ulasabilir.

Sairin bu diislincesinde, almis oldugu skolastik egitimin bir etkisi oldugu kadar Rus
dili vasitastyla okudugu Antik Misir ve Yunan Ogretilerinin de payr bulundugu
diisiiniilebilir. Zira Abay’in siirlerinde ve Kara Sézler’inde Sokrat, Platon ve
Aristotales’le ilgili pek ¢ok kisim bulunmaktadir. Ozellikle Platon’un iizerinde
durdugu “ruh” ve “6liimsiizliikk” kavramlari, Abay’in 6liimii algilayis bi¢imi ve sonsuz
yasam tahayyiiliiyle belli noktalarda paralellik gostermektedir. Ancak Abay, Islam

itikad1 geregi yeryiiziindeki yasami, sonu olmayan bir siire¢ olarak gormez.

Onun dliimsiizliik anlayis1 kiyamete kadar gegecek siire iginde smirhidir. Insan, giizel
bir ahlaka sahip olarak, Omriinii akli ve kalbinin onderliginde bilgi edinmeye ve
o0grenmeye adamalidir. Sanatla hemhal olarak ruhunun kirinden arinmali, ¢irkin
davraniglardan ka¢inmalidir. Bu sayede 6rnek bir yasam siirdiiren insan, hayata veda
ettiginde de ardinda biraktig1 giizel isleri ve giizel karakteriyle anilacaktir. Diisiinceleri
ve eylemleriyle arayis i¢inde olan insanlara Onderlik edecek, yol gosterecektir.
Nitekim Abay ile ayn1 donemde yasamis Alman diisiiniir Nietzsche de 6liim hususunu
benzer bir anlayisla ele alir. Ona gore de insan, ruhsal ve zihinsel olarak en olgun ve
verimli haline ulastiginda, yani kendi sinirlarina ulasarak “tamama erdiginde” yasama
veda etmelidir. Insan ancak bu sayede hayatla olan savasindan galip ayrilabilir. Bu
baglamda Abay, olmekten degil, Allah’in kendisine vermis oldugu akil nimetinden
yeterince faydalanamamaktan ve bunun neticesi olarak da ahlaktan ve giizel islerden

bihaber olarak bos ve faydasiz bir 6miir siirdiirmekten korkar.

Sairin Oliimiin biitiin yikiciligina karsin bardagin dolu tarafin1 gorebilmesi ve
yaganamayacak hayattan ziyade yasanilan hayatin artilarini dillendirmesi, insanin

dogru yasamakla elde ettigi {istiin meziyetleri 6liime galip getirme ¢abasi olarak ele
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aliabilir. Zira Abay’a gore diinyadaki yagam bir gayeden miinezzeh olan, tesadiifi bir
sey degildir. Dolayisiyla “bedenin diriligi” ad1 altinda gecen ve “Omiir” kavramiyla
Ozetlenen bu siire¢ ilahi bir manaya ve neticesinde imtihana dayanir. Bu da onu en

dogru sekilde siirdiirme gayretini beraberinde getirir.

Yazdig1 yas siirlerine bakildiginda, sair Oliimii biiylik bir metanet ve sabirla
gdgiislemistir. Oliimiin ilahi bir takdirle kesin bir yazgi oldugunu bilen Abay, onun bu
mutlak hakikati karsisinda boyun egmis, yasadigi derin acilar nispetinde kendisine
sabir temenni etmistir. Ona gore, 0liim karsisinda isyan etmek, gézyasi dokmek
faydasizdir. Geride kalanlar feveran etmek yerine 6lenin birakti§i manevi mirasi
sahiplenmeli ve kullarin1 “canlardan eksiltmekle sinayacagini” bildiren rabbine

siginmalidir.

Abay’in oliim karsisinda gosterdigi ve etrafindakilere de tavsiye ettigi “sabir” ve
“metanet” durumu, Hz. Mevlana’nin, dliimii seb-i arus (diigiin gecesi) gibi gérme
felsefesiyle iligkilendirilebilecegi gibi, Spinoza’nin bagimsizliga giden yolda 6lim
endisesinin dizginlemesi goriisiiyle de yakinlik gosterir. Nitekim Spinoza’ya gore kisi
akli vasitasiyla hislerini kontrol etmeli ve 6lim endisesi, acis1 gibi hi¢bir faydasi
olmayan celiskili hislenmelere mani olunmalidir. Abay da bu goriise benzer bir
bicimde hayatinda akli 6n plana koymus ve biitlin ahlaki ve kalb1 yetkinliklerin de akli
kullanma becerisinden kaynaklandigini dile getirmistir. Bu baglamda Abay’in da
Spinoza’ya yakin bir goriisle, 6liim acisini akilla bagdastirmadig: bir noktada oldugu
diistintilebilir. Ancak sairin Akimbay icin kaleme aldig1 yas siirinde 6liimden sikayet
etmesi, gozyast dokmesine sebep oldugunu dile getirmesi ve Magaviya'nin
Oliimiinden kisa bir siire sonra bu acinin golgesinde vefat etmis olmasi, kesin kanitlari

olmasa da bu diisiinceyle ters diismektedir.

Abay’n 6liimii ele alig biciminde dikkat ¢eken bir diger husus, “zaman” mefhumudur.
Sair yasami boyunca bir¢ok yakinin 6liimiine sahit olmustur ve bu 6liimler ekseriyetle
geng yasta gerceklesmis, zamansiz Olimlerdir. Abay, 6zellikle bu erken oliimlere
vurgu yapmak i¢in yas siirlerinin belli yerlerinde “zamanin darligindan” s6z eder. Bu
ifade gorlinlir anlamiyla diinya hayatinin kisaligt yahut siirin yazildigr kisinin

stirdiirdiigli hayatin kisalig1 olarak diisiiniilebilir. Ancak sairin bu dizelere yiikledigi
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kasvet ve geng dliimler karsisinda okuru biiriindiirdiigii hiiziin hali, zamanin daralmasi

hakkinda farkli diisiincelere isaret edebilir.

Sair, tipk1 mekanlarin algilanis1 gibi zamanin da kapsadigi olaylar neticesinde insanda
olusturdugu algiya dikkat ¢ekmek istemistir. Insan zihninin algiladig mekanlar
kapali/dar (labirentlesen) mekanlar ve agik/genis mekanlar olarak ikiye ayrilir.
Kapali/dar mekanlar; insanin ruhunu daraltan, karamsarligi siiriikleyen, sikintiya sevk
eden mekanlar olarak nitelenirken, agik/genis mekanlar; ferahlik veren, huzura sevk
eden, insani kendisiyle olan miicadelesinden kurtarip dis diinyaya adapte eden

mekanlar olarak tanimlanir.

Buradan hareketle, Abay’in 6liimlerin yasandigi yas siire¢lerini zamanin daraldigi,
insanin hatirlamak istemeyecegi, kasvetli siirecler olarak ele aldigi diisiiniilebilir.
Nitekim 6liim yildoniimleri, 6len kisinin kaybedildigi vakti hatirlatmasiyla geride
kalanlara hiiziin verebilir. Bu da iiziintiiniin yagsandigi donemde zamanin daralmasi

hadisesine bir 6rnek olarak ele aliabilir.
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