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Oz
ABDULLAH EL-HERART'NIN ULUHIYET VE NUBUVVET ANLAYISI
RUKIYE DENiZ

Bu ¢aligmada giiniimiize yakin bir zamanda yagsamis ¢ok yonlii bir miiellif olan
Abdullah el-Herari’nin kaleme aldig1 eserlerinden hareketle ulGhiyet ve niiblvvet
anlayig1 ortaya konulmustur. Giris boliimiinde tezin konusu, 6nemi, amaci ve tezde
izlenen yontem ve kullanilan kaynaklar belirtilmistir. U¢ boliimden olusan tezin ilk
boliminde maellifin hayati, eserleri ve ilmi kisiligi anlatilmistir. ikinci boliimde
Abdullah el-Herari’nin ulGhiyet anlayis1 miiellifin ve klasik kelam kitaplarinin takip
ettigi baglik siras1 gozetilerek tespit edilip ortaya konulmustur. Bu bélimde tenzihe
coke¢a vurgu yapilarak Allah’in varligi ve birligi, miikellefe vacip olan ilk sey, Allah’in
sifatlari, aklen vacip, céiz ve imkansiz olan seyler, rii’yetullah ve irade meseleleri izah
edilmistir. Tezin tglincl bolumunde ise Abdullah el-Herari’nin niibiivvet anlayis1 izah
edilmek Uzere niibiivvetin ispat1 ve gerekliligi, peygamberler hakkinda vacip ve
imkansiz olan sifatlar, mdcize ve peygamberlerin efdaliyeti konularina deginilmistir.
Sonu¢ bolimunde ise Abdullah el-Herari’nin ulhiyet ve niibiivvet anlayisi, Ehl-i

sunnet’in anlayisi cer¢evesinde degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Abdullah el-Herarf, ullhiyet, niblvvet, kelam.



ABSTRACT
THE UNDERSTANDING OF GODHOOD AND PROPHETHOOD
ACCORDING TO ABDULLAH EL-HARART

RUKIYE DENiZ

This research uses the works and understanding of a contemporary scholar,
influencer and author: Abdullah el-Harari, to explain the Islamic belief in
Godhood and prophethood. In the introduction, the thesis subject, its importance, goal
and the way the resources of the thesis were summarised are stated. In the first chapter
of the three-chapter thesis, the author’s life and works are mentioned. In the second
chapter, included are Abdulléh el-Harari’s explanation of Godhood, key quotes from
classical scholars and proofs taken from prominent linguistic texts and their references.
In this chapter, there is an emphasis on the creed that pertains to God's dis-similarity
to the creation, the Attributes of His Existence and His Oneness. These matters relate
to the first and most important matter that an accountable person must know, including
the belief about God’s Attributes of Sight and His Eternal Will.

As for the third chapter of the thesis, the author aims to focus on Abdullah el-Harari’s
understanding and definition of prophethood, the proofs and definitions of
prophethood and their importance. This includes the Prophets’ necessary
characteristics, what is impossible to be attributed to them and the reality of their
miracles and their high status. In the conclusion, it is demonstrated that Abdullah el-
Harar?’s definition of Godhood and prophethood is all based upon, and in agreement

with, the understanding and teachings of Ahlus-Sunnah wal-Jamaah.

Key Words: Abdullah el-Herari, Godhood, prophethood, linguistics.



ON SOz
Islam’1n tevhid diisiincesini savunan keldm ilmi, dinin ash ve dziiyle ilgili bir
ilim dalidir. Bu ilmi yayma ve anlatma niyetiyle yola ¢ikan pek ¢ok Islam diisiiniirii
gelmis gegmis, onlarm ortaya koydugu birgok eser elimize ulagsmistir. Bu dogrultuda
hareket ettigi anlagilan Abdullah el-Herari, kiigiik yaslardan itibaren ilimle mesgul
olmus ve ardinda birgok eser birakmistir. Mamafih keldm ilminin zenginlesmesini
saglayan bu sahsiyetleri ve eserlerini goriisleriyle birlikte tanimak ve tanitmak ilmft

manada 6nemli bir ¢aba olarak kaydedilecektir.

Abdullah el-Herari’nin kaleme aldig:1 eserleriyle dikkatleri {izerine ¢eken bir
miiellif oldugunu sdyleyebiliriz. Nitekim kendisi, Ehl-i siinnet ¢izgisini muhafaza eden
alimler arasinda yer alarak gesitli kelam meselelerini iceren Ebta Ca‘fer et-Tahavi’nin
(6. 321/933) akaide dair risalesine Izhdrii’l-akideti’s-stinniyye bi-serhi’l-Akideti’t-
Tahaviyye adiyla serh tlriinde bir eser kaleme almistir. Yine Omer en-Nesefi’nin (8.
537/1142) akaide dair risalesinin serhi niteliginde olan el-Metdlibii’'I-Vefiyye Serhu’l-
Akideti 'n-Nesefiyye kitabini1 telif etmistir. Kendisi bu kitaplarin disinda akaid alaninda
birgok eser yazmakla birlikte farkli alanlarda da eserler telif etmistir. Nitekim eserler

vasitasiyla miellifin diisiince yapisimi anlamak miimkiindiir.

Kelam ilminin ana konularmi ulGhiyet, niibiivvet ve ahiret olusturmaktadir.
Mamafih Islam’a girisin anahtar1 olan kelime-i sehadet, ul(hiyet ve nlblvvet
meselelerinden olusmaktadir. Bu galismada rahle-i tedrise oturdugu gunden vefat
edene kadar uzun yillar ilimle hemhal olmus Abdulléh el-Herari’nin eserleri iizerinden
kelamin ana konularmdan olup kelime-i sehadetin muhtevasini olusturan ulGhiyet ve
niibiivvet anlayisini aktarmaya ¢alistik. Bu tezin Islim’m o6ziiyle ilgilenen kelam
ilminin ana konularmdan ulQhiyet ve nubivvet meselelerini ihtiva etmesi agisindan
ilim taliblerinin dikkate deger kabul edecegi faydali bir caligma olacagi

diistiniilmiistiir.

Boyle bir konuyu Abdullah el-Herar’nin bakis agisiyla ortaya koymay1
hedefledigimiz bu ¢alismay1 giris ve {i¢ boliim olarak tanzim ettik. Giris boliimiinde
tezin konusu, Onemi, amaci ve tezde izlenen yontem ve kullanilan kaynaklar

belirtilmistir. Tezin ilk bolimiinde miiellifin hayati, eserleri ve ilmi kisiligi



anlatilmustir. ikinci boliimde Abdullah el-Herari’nin uliihiyet anlayis1, Ehl-i stinnet’in
cizgisinde giden zatlarin eserleriyle mukayese ve milahéza edilerek konuyla ilgili
temel meseleler gozetilerek izah edilmistir. Bu boliimde tenzihe ¢okga vurgu yapilarak
Allah’in varhigi ve birligi, miikellefe vacip olan ilk sey, Allah’mn sifatlari, aklen vacip,
caiz ve imkansiz olan seyler, rii’yetullah ve irade meselelerine deginilmistir. Tezin
Uclinct boluminde ise Abdulldh el-Herari’nin niibiivvet anlayisi izah edilmek iizere
niibiivvetin ispati1 ve gerekliligi, peygamberler hakkinda Vvacip ve imkéansiz olan

sifatlar, mlcize ve peygamberlerin efdaliyeti konularina deginilmistir.

Hig siiphesiz ki tez calismalarim siiresince pek cok kisinin katk: ve destegi
olmustur. Tezin konu se¢iminden bitis siirecine kadar her asamasinda bana rehberlik
eden, ilgi ve alakasini esirgemeyip bircok konuda tecriibe kazanmama vesile olan
danigman hocam Dog¢. Dr. Fikret Soyal’a miitesekkirim. Abdullah el-Herari’nin bazi
eserlerine ulagmamda yardimci olup tezin yazim asamasindaki katkilarindan 6tiirti Dr.
Hidir Kartal’a ve tavsiyeleriyle yoluma 1sik tutan Muhammed Mansur Balci’ya
medyun-u siikranim. Ayrica akademik ¢alismalar yapmam konusunda beni tesvik eden
manevi desteklerini lizerimde hissettigim basta anne ve babam olmak iizere Fatma
Deniz, Zeynep Deniz ablalarima ve kardesim Hatice Deniz’e ¢ok tesekkiir ederim.
Mamafih adini zikredemedigim ¢esitli konularda goriis alisverisinde bulundugum

hocalarima ve arkadaslarima miitesekkirim.

Rukiye Deniz

Istanbul, 2021
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GIRIS

A. Tezin Konusu ve Onemi

Bilindigi iizere Keldm ilminin gayesi; akli ve nakli delillere binaen islam
inanciyla ilgili stipheleri bertaraf edip dini inanc1 miidafaa etmektir. Bu gayeyi hayati
bir ama¢ olarak gorip bu ugurda miicadele eden birgok kisi gelip gegmistir.
Calismamizin konusu olan Abdullah el-Herari’nin hayatina baktigimiz zaman onun da
bu amag¢ ugruna miicadele eden kisiler kervaninda oldugunu sdyleyebiliriz. Nitekim
kendisi Ebti Ca‘fer et-Tahavi ve Omer en-Nesefi’nin akide risalesine serh yazmakla
birlikte akaide dair baska bircok eser kaleme alarak énemli ¢aligmalara imza atmistir.
Kelam ilmi diginda hadis, fikih ve tecvid alaninda da eserleri bulunmaktadir. Bununla
da yetinmeyip halka yénelik ilmi meclisler a¢ip emir bi’l-ma‘raf nehiy ani’l-minker

siar1 geregi cogu vaktini ilim vererek gecirmis bir isimden s6z ediyoruz.

Mamafih bu c¢alismada kelamci ozelligiyle dikkat ceken Abdullah el-
Herar?’nin akaide dair eserleri incelenip 6zellikle ulihiyet ve niibiivvet goriisleri Ehl-
i sunnet’in perspektifiyle birlikte takdim edilmistir. Kelamc1 bir kimlige sahip olan
Herari’nin hangi ¢izgi iizerinde durdugunu tespit etmek bu ¢caligmada 6nemli goriilen

bir husustur.
B. Tezin Amaci

Bu tezle; ilme talip olup basta Kur’an olmak tizere birgok metin ezberi yapmis
olan, ilim ugruna yollara revan olup bircok mesakkate gogiis geren, ilmi sahadaki
calismalarimim ¢ogu kelam lizerine olup farkl alanlarda ¢ok sayida eseri telif eden,
kelamciligiyla 6ne ¢ikan Abdullah el-Herari’nin taninmasina katki saglamak|la birlikte
onun ulthiyet ve niiblivvet anlayisinin ortaya konulmas: hedeflenmistir. Bu hedef
ortaya konurken ele aldig1 kelami meseleleri inceleme esnasinda durdugu yeri ve baglh
oldugu kelam ekolii anlayigini tespit etmek esas amag olarak kaydedilmelidir. Boylece

kelamer kisiligi ve profilini tespit etmek bu tezin temel amaglarindan birini olusturur.



C. Tezin Yontemi

Tezin meydana getirilmesinde sureg, ©Oncelikle Abdullah el-Herari’nin
eserlerini arastirmakla basladi. Ardindan eserleri incelenerek klasik kelam kitaplarinin
tertibi g6z oniinde bulundurularak ultihiyet ve niiblivvet konularinda deginilecek
muhtevanin kapsami tespit edildi. Daha sonra ¢alismaya ¢ bolimden olusan tezin
birinci bolumi olan Abdullah el-Herari’nin hayati ve eserlerini tanitmak {izere gerekli
olan arastirmalar ve ulasilabilen kaynaklar incelenerek baslanildi. Pesi sira belirlenen
muhtevaya gore tezin esas kismini teskil eden ikinci ve tgunci bolim icin Abdullah
el-Herari’nin akaide dair eserlerinden bazi pasajlar tercime edildi. Terclime edilen
kisimlar fisleme yOntemiyle konu bagliklarina ayrilarak yazildi. Bildhare bu
tercimeler miilahaza edilerek Herari’nin ultihiyet ve niibiivvet anlayis1 hakkinda genel
bir fikriyatm tebelliir etmesi saglandi. Ardindan Abdulldh el-Herari’nin ulthiyet ve
niibiivvet anlayis;, Ehl-i slinnet’in perspektifi gozetilerek bazi izahat ve

degerlendirmelerle birlikte takdim edildi.

Mamafih metin i¢erisinde akisi saglama adina isimlerin kisaltilmig haline “el”
takisin1 kullanmamayi, metin igerisinde isimlerin uzun yazilisinda, kaynakca ve

dipnotlarda ise isimleri aslina uygun “el” takistyla zikretmeyi tercih ettik.
D. Tezin Temel Kaynaklar

Tez galismasinin kaynaklarini 6ncelikli olarak Abdullah el-Herari’nin kaleme
aldig1 eserler olusturmaktadir. Bilhassa onun ulfihiyet ve niibiivvet anlayisinin yer
aldig1 akaid eserlerinden istifade edilmistir. Nitekim Herari’nin ulGhiyet, niblvvet ve
ahirete dair birgok meseleye degindigi es-Swrdtu’l-Mustakim ve bu kitabin serhi
niteliginde yazilmis ve meseleleri birgok akli ve nakli delillerle agikladigi es-Serhu 'l-
Kavim fi Halli Elfazi’s-Sirati’I-Mustakim ve ed-Delilii’l-Kavim ala’s-Sirdti’l-
Miustakim en ¢ok miiracaat ettigimiz eserleri arasindadir. Ayrica Herari’nin EbG Hafs
Omer en-Nesefi’nin (6. 537/1142) akaide dair risalesinin serhi niteliginde yazdig: el-
Metalibii’l-Vefiyye Serhu’l-Akideti n-Nesefiyye ve Ebl Ca‘fer et-Tahavi’nin (0.
321/933) akaide dair risalesinin serhi olarak telif ettigi [zhdrii [-akideti’s-sinniyye bi-

A b

serhi’l-Akideti 't-Tahaviyye eserlerinden istifade edilmistir. Mamafih Kur’an’a



muhalefet eden bazi firka ve kisilere reddiyede bulunmak amaciyla yazdig: bir Kitap
olan Sarihu’l-Beyan fi'r-Raddi ald men Halefe’l-Kur’dn ve iki ciltten olusan akaid
konularinin yani sira dine dair bircok meseleye deginilmis olup Abdullah el-Herari’nin
ogrencilerinin hocalarindan duyduklarmi derleyip telif ettikleri bir eser olan Camiu’[-
Hayrat min Mecdlisi’s-Seyh Abdullah b. Muhammed b. Yusuf Herari eserlerinden de
faydalanilmistir. Abdulldh el-Herari’nin akaide dair birgok eserinin olmasi tezin yazim
asamasinda kaynak zenginligi saglamakla birlikte bu eserlerin tanitilmasinin 6nemini
ortaya koymaktadir. Ayrica eserlerini sade bir dil ve akici bir UslUpla kaleme almis

olmasi terclimede kolaylik saglayip meselelerin anlagilmasini kolaylagtirmistir.

Mamafih kelam alaninda telif edilmis klasik eserlerden de istifade edilmistir.
Ebii’l-Hasan el-Es‘ari’nin el-/bdne an Usili'd-Diyane ve el-Liima * fi r-red ald ehli’z-
zeygi ve’l-bida ‘, Eb0 Mans(r Muhammed el-Matiiridi’nin Kitdbii t-Tevhid, Nlreddin
Sabini’nin el-Bidaye fi Usilu’'d-Din, Sa‘deddin et-Teftdzani’nin Serhu’l-Akéaid
eserleri basta olmak tizere bir¢ok esere miiracaat edilmistir. Klasik kelam eserlerinin,
Herari’nin diislince yapisinin miildhaza edilip anlasilmasinda bir dayanak goérevini

iistlendigini sdyleyebiliriz.



BIiRINCi BOLUM
ABDULLAH EL-HERART'NIN HAYATI VE ESERLERI
A. Abdullah el-Herari’nin Hayati
1. Dogumu ve Yetismesi

Abdullah el-Herar’nin tam adi Ebii Abdurrahman Abdulldh bin Muhammed
bin Yasuf bin Abdullah bin Cami’ es-Seybi el-Abderi el-Kurasi el-Herari el-
Habesi’dir.!

Herar?, 1328/1910 yilinda Etiyopya’nin Herar sehrinde miitevazi bir evde
dogmustur. IImin ve ilim ehlinin sevgisiyle biiyiiyiip yetisen Herari Kur’an-1 Kerim’i
yaklasik on yasindayken Babu’s-Selam’m bir medresesinde hifzetmistir. Ilk olarak
babasi ona S&fii fikhindan el-Mukaddimetu’-Hadramiyye fi Fikhi’s-Sadeti’s-Safiiyye
kitabin1 okutmustur. Sonra memleketinde meshur olan el-Muhtasaru 's-Sagir adli
kitabi okutmustur. Bu iki kitap Abdullah Ba& Fadl el-Hadrami es-Safii’nin
eserlerindendir. Boylelikle kendisine ilim sevdirilmis, bulundugu bélge ve o bdlgenin
cevresindeki alimlerden ilim almaya baslamustir. Ilim deryasindan faydalanmaya

baslayan Abdullah el-Herarf gesitli ilim dallarindan metinler ezberlemistir.?
2. ilim Yolunda Yaptigx Yolculuklar

Bulundugu belde ve c¢evresindeki alimlerle yetinmeyip, ilmi ehlinden almak
icin Etiyopya’nin c¢evresindeki bolgeleri de gezmistir. Bu yolculuklarda zorluk ve
mesakkatlerle karsilagsmistir. Kendisi bunlara aldirmadan, nerede bir ilim ehli var ise
ona ulagsmak i¢in yola koyulmustur. Zeka ve hafizasimm giiglii olmasi, Safii fikhi ve
usdlinde derin bir bilgiye sahip olmasma yardimci olmustur. Bu meziyeti Maliki,
Hanbeli ve Hanef1 fikhi i¢in de gecerlidir. Daha sonra kendisini hadis ilmine (hadisleri
rivayet etme ve anlamaya) vermis ve Kiitiib-1 Sitte ve baska eserleri senetleri ile

birlikte ezberlemistir. Heniiz on sekiz yasina ulagsmadan, kendisine fetva vermede ve

1 Abdullah el-Herarf, es-Siratu’l-Mustakim, 16. bs., Beyrut, Daru’l-Mesari‘, 2018, s. 11.
2 el-Herari, es-Serhw’l-Kavim fi Halli Elfaz1’s-Sirati’l-Mustakim, 9. bs. Beyrut, Daru’l-Mesari*,
2013, s. 5.



hadis rivayet etmede icazet verilmistir. Ilimde o kadar ilerlemistir ki artik parmakla
gosterilen birisi olmustur. Insanlar Etiyopya ve Somali civarlarindan onun bulundugu
yere gelip, adeta oranin miiftiisii gibi itibar ederek ondan ilim tahsil ediyorlardi. Daha
sonra 1369/1949 yillarinda Mekke-i Miikerreme’ye gog etti. Alevi el-Maliki, Emin el-
Kutubi, Muhammed Yasin el-Fedani ve Hasan Messat gibi o bolgenin bazi alimleriyle
tanigt1 ve aralarinda saglam bir dostluk bagi olustu. Ayrica Muhammed el-Arabi et-
Tebban’in derslerinde bulunmus, Abdulgafiir el-Abbasi el-Medeni en-Naksibendi ile

tanistp ondan da Naksibendi tarikatmin icazetini almustir.’

Abdullah el-Herari, Naksibendi tarikatinin diginda Muhammed Ali el-Heriri
ed-Dimeski’den Rifai tarikatinin icazetini, et-Tayyib ed-Dimeski’den Kadiri
tarikatinn icazetini almistir.* Bu durum onun tasavvufla olan irtibatin1 ve alakasimni

gostermesi bakimimdan 6nem arz etmektedir.

Daha sonra Medine-i Miinevvere’ye gog edip ileride kendisinden icazet alacagi
muhaddis Muhammed Ali Azam es-S1ddiki el-Bekri el-Hindi el-Medent el-Hanefi gibi
bolgenin bazi alimleriyle tanismistir. Muhaddis Abdulkadir Selebi’nin 6grencisi olan
muhaddis Ibrahim el-Hutni ile bir araya gelmis ve aralarinda sevgi ve dostluk bagi
olusmustur. Arif Hikmet ve Mahmadiyye Kiitiiphanelerinde devamli bulunup orada
bulunan yazma eserlerden istifade etmistir. Medine’de bir siire daha kaldiktan sonra
yaklasik olarak 1370/1950°de Kudiis’e gitmis, oradan da Dimask’a ge¢cmistir. Sehrin
msanlari, 6zellikle muhaddisleri olan Bedruddin el-Hasani’nin vefatindan sonraki bu
déonemde, onu sevingle karsilaylp benimsemislerdir. Daha sonra Kaymeriyye
Mahallesi’ndeki Katat Camii’ne yerlesmis ve oradan nami daha da yayilmistir. Sam
Bolgesi’nin alimleri ve talebeleri ona sik sik gelmeye baslamiglardir. Bu sirada onunla
tanisan bir¢ok alim kendisinden faydalanmis, onu dvmiis, listiinliigiine sahit olmus ve
alimligini teyit etmistir. Sam Bolgesi’nde “Bedruddin el-Haseni’nin Halifesi” ve “Sam
Bolgesinin Muhaddisi” lakaplariyla meshur olmustur. Daha sonra Sam diyarinda

Dimagk, Beyrut, Humus, Hama ve Halep sehirlerinin yani sira Suriye ve Liibnan’in

3 el-Herari, es-Serhw’l-Kavim, s. 5-6.
4 el-Herari, a.g.e., s. 10-11.



diger bazi sehirleri arasinda bir¢ok seyahati olmus ve son olarak da Beyrut’a

yerlesmistir.
3. Hocalan

Herar ve ¢evresinde daha 6nce beyan edildigi gibi babasi olan Muhammed bin
Yisuf’tan ilk ilmini tahsil etmistir. Ayrica Kebir Ali Serif’ten Kur’an-1 Kerim’i ezber,
tecvid ve tertil ile almistir. Yine ondan tevhid ilmi denilen kelam ilmini de almustir.
Buyuk evliyadan olan Muhammed bin Abdusselam el-Herari’den Safii fikh1 ve nahiv
ilmi almistir. Muhammed bin Omer Cami’ el-Herari’den tevhid, Safii fikh1 ve nahiv
ilmi almustir. Ibrahim bin Ebi’l-Gays el-Herari’ye, Ahmed bin Nakib es-Safii’nin
Umdetu’s-Salik ve Uddetu 'n-Nasik adli kitabin1 okumustur. el-Basir lakab1 ile meshur
olan Salih Ahmed ed-Darir’den nahiv, sarf ve beldgat ilmi almistir. Muhammed Ali
el-Belbeliti es-Safii’den astronomi ilmi almistir. Yanus Afarah el-Herari’ye Zekeriya

el-Ensari’nin kitab1 Fethu 'I-Vehhdb bi serh Menhac et-Tullab’1 okumustur.®

Bat1 Etiyopya’nin Cimmeh sehrinde ise Busra Kartki’den aruz ve kafiye ilmi
almistir. Abdurrahman el-Habesi el-Misri’ye Sahih-i Mislim, Sunen-i Nesai adl
eserlerin yani sira Sahih ibn-u Hibban ve Beyhaki’nin es-Siinenii’l-Kibra adl
eserlerinin bir kismint okumustur. Ayni sekilde ona Hafiz Suytti’nin Tedribu r-Ravi
Serh Takrib en-Nevevi adli kitabini1 okumus ve ondan el-Muselsel bil Evveliyye hadis-
i serifini igitip rivayet edebilecegi biitiin konularda icazet almustir. Yine Cimmeh
sehrinde Ytinus Kiraki’ye Ahmed bin Hacer el-Heytemi’nin Fethu’l-Cevad fi Serhi’l-
Irsad Libni’l-Mukri adli kitabin1 ve Zekeriyya el-Ensari’nin Gdyetu'I-Vusil Serhu’l-
Us(l adli kitabimi okumugtur. Cimmeh sehrinin Siru koyiinde ise Muhammed Serif el-
Hediyyi el-Habesi’den nahiv ve sarf ilmi almis ve bazi tefsir derslerine katilmustir.
Ahmed Degu’ya Cirin’de Imam Subki’nin “el-Mehelliyy” agiklamasiyla “Cemu’I-

Cevami  kitabin1 okumustur. ibrahim el-Katbari’ye démriiniin sonlarmda Cimmeh’te

el-Herari, es-Siratw’l-Mustakim, s. 12-13.
6 el-Herari, el-Metalibii’l-Vefiyye Serhu’l-Akideti’n-Nesefiyye, Beyrut, Daru’l-Mesari‘, 2014, s.
14-15.



yasadig1 donemde yetismis ve ona Zekeriyya el-Ensari’nin Tuhfetu t-Tullab bi Serh-i
Metni Tehrir Tenkih el-Lubab kitabini okumustur.’

Daha sonra Kuzey Etiyopya’nin Rayye sehrine go¢ etmistir. Rayye sehri,
Herar’dan yaklagik 1000 km uzakliktadir. Orada Etiyopya miiftiisii Muhammed Sirac
el-Ceberti’ye Siinen-i Ebl David, Stinen-i /bn-u Mace kitaplarmi ve Hafiz bin Hacer
el-Askalani’nin Serh Nuhbetu'I-Fiker fi Mustalehi Ehli’[-Eser kitabmi okumus, ondan
el-Muselsel bi’l-Evveliyye hadis-i serifini igitmis ve onun rivayet edebildigi her seyde
ondan icazet almistir. Kadu kdyiine gittiginde ayn1 zamanda Kari olan Ebli Hediyye
el-Hacc Kebir Ahmed bin Abdurrahman Idris el-Haseni’ye Buhari’nin Sahih’ini,
Tirmizi’nin de Slnen’ini ve Satibiyye kiraatiyle Kur’an’mn yarisin1 okumus ve ondan

icazet almstir.®

Ardindan Addis Ababa’ya gitmis ve orada karilerden olan David el-
Ceberti’ye, Zekeriyya el-Ensari’nin Serhu’l-Cezeriyye kitabini; Asim, Ebi Amr ve
Nafi’ kiraatlarin1 ve Ibnu'l-Cezeri’nin ed-Durratu’I-Mudiyye fi’l-Kiraati’s-Selas el-

Mutemmime i ‘I-Asr kitabin1 okumustur.®

Medine-i Miinevvere’de ise Muhammed Ali Azam es-Siddiki el-Bekri el-Hind?
el-Medeni el-Hanefi ile bir araya gelmistir. Ondan muselsel olan hadislerden el-
Muselsel bi’l-Evveliyye ve baska hadis-i serifleri isitmis, ona el-Erbaln el-Acllniyye
adli eseri okumus ve ondan icdzet almistir. Ayni sekilde Muhammed el-Arabi et-

Tebban el-Maliki’nin sohbetlerine katilmistir.°

Dmmasgk’ta ikamet ettigi donemde, Kamiliyye Medresesi’nde Dimagk
sakinlerinden 7 kirdate hakim olan Mahmid Fayiz ed-Deyratani’ye Kur’an’m bir
kismini Hafs Kirdati’'ne gore okumustur. Dmmaskli Muhammed el-Bakir bin
Muhammed Abdulkebir el-Kettani kendisine, rivayet edebilecegi biitiin konularda

icazet vermistir. Sonra Beyrut’ta ikamet eden Muhammed el-Arabi el-Azz0zi el-

7 el-Herari, el-Metalibii’l-Vefiyye Serhu’l-Akideti’n-Nesefiyye, s. 15.

8 el-Herari, Serhu’s-Sifati’s-Selase Aserate el-VAacibe lillahi Teala, Beyrut, Daru’l-Mesari*, 2013,
s. 11,

® el-Herari, es-Serhu’l-Kavim, s. 8.

10 el-Herarf, Sarfhu’l-Beyan fi’r-Raddi alA men Halefe’l-Kur’an, Beyrut, Daru’l-Mesari®, 2013, s.
7.



Fasi’ye Muvatta kitabin1 okumus ve ondan el-Erbalnel-Acl(niyye, Miisned el-fmam
Ahmed kitabinin bir kismin1 ve el-Muselsel bi’l-Evveliyye hadisini miizakere etmis ve
kendisinden icazet almistir. Muhammed Tevfik el-Hibri el-Beyrti ile sik sik bir araya

gelirdi. Ona el-Erbadin el-Acl(iniyye kitabmin bir kismimn1 okumustur. 1*
4. Ogrenimi

Abdullah el-HerarT erken yaslarinda i¢lerinde kendisinden yasga biiyiiklerin de
bulundugu 6grencilere ders vermeye baslamistir. Kendisi bir yandan ilim alirken, diger
yandan da ders veriyordu. Etiyopya ve Somali bdlgesinde akranlar1 arasinda, hadis
ravilerinin 6zgegmislerini ve tabakalarini bilme, metinleri ezberleme, hadis ve ligat
ilimleri, tefsir ilmi ve miras ilmi konularinda onun gibisi yoktu. Bilinen higbir Islami
ilmi kapsamh sekilde 6grenmekten kagcinmamistir. Bu ilimlerin herhangi birinde
konustugu zaman, onu dinleyen kisi, onun sadece bu alanda uzmanlastigini
zannediyordu. Buna ragmen kendisine bildigi konular anlatildiginda, faydalanmak

isteyen biri gibi dinliyordu.*?

Abdullah el-Herari akaid, fikih, hadis, tefsir, sarf ve nahiv ilimleri basta olmak
Uzere bircok alanda egitim almistir. Bu ilimlerle ilgili de birgok kitap telif etmistir.

Mamafih telif ettigi eserlerin yarisina yakini akaid ilmine dairdir.
5. Beyrut’a Girisi

Beyrut’a ilk girisi 1370/1950 yilinda gergeklesmistir. Onu el-Kadi Muhyiddin
el-Acuz ve el-Mustesair Muhammed es-Serif gibi Beyrut’'un 6nde gelen hocalar1
misafir etmislerdir. el-Mustesar Muhammed es-Serif’in evinde Akkar miiftiisii
Bahauddin el-Kilani ile bulusmustur. Bahiduddin kendisine hadis ilmi ile alakali
sorular sorup ondan faydalanmistir. el-Besta el-Fevka Camii imami Abdu’l-Vehhab
el-Batari ve Burc Ebl Haydar Camii imami1 ve miiezzini Ahmed Iskenderani ile bir
araya gelmistir. Tevfik el-Hibri ile de bir araya gelirdi ve orada Beyrut’un biiyiikleri
ve Abdurrahmén el-Meczlb ile bulusurlardi ve kendisinden faydalanirlardi. Fetva

kurumu genel sekreteri Muhtar el-Alayili ile de bir araya gelmistir ve kendisi Abdullah

11 el-Herarf, Sarihu’l-Beyan fi’r-Raddi alA men Halefe’l-Kur’4n, s. 7.
12 el-Herarf, es-Siratu’l-Mustakim, s. 16.



Hoca’nimn yiiceligine ve ilminin genisligine tanik olup bunu dile getirmistir. Ayrica
kendisine Beyrut sehrinin camilerinde bulunup ilim meclisleri kurabilmesi i¢in Daru’l-
Fetva (Fetva Kurumu)'nin izniyle yazili bir belge ile ikametgdh hazirlamistir.
1379/1969 yilinda Liibnan’daki Ezher miidiiriiniin talebi ile Ezher 6grencilerine tevhid

ilmi ile alakali konferans diizenlemistir.*3
6. izledigi Yol ve Kisiligi

Yazilmis eserlerden ve Herari’nin fikrini ve ideolojisini ifade eden s6zlerinden
onun Esari, sifi ve ehli siinnet iizere oldugu anlasilmaktadir. Ayrica akaid ve ameli

hiikiimler hususunda Esarilerin iislubunu takip ettigini soylemek miimkiindiir.

Onun dgrencileri, inangta ve amelde orta yolu izlemektedir. Ogrencileri dinde
asirtya gitmekten kagmmaiglardir. Nitekim dinde asirtya gitmek iimmet igin bliyiik bir
tehlikedir.'*

Abdullah el-Herar1 takvali, miitevazi, abid, Allah’1 ¢ok¢a zikreden, zikir ve
ilimle mesgul olan, zahid, temiz kalpli, fakir ve miskinlere sefkatli, ¢okca iyilik yapan,
nerdeyse higbir vaktini okuma, zikir, Ogretim, nasihat veya irsadsiz gecirdigi
goriilmeyen, Rabb’ini taniyan, kitap ve siinnete tutunan, giliclii ve net delil sahibi,
hikmetle davranan, dine karsi gelenlerin kotiiliikklerine engel olmada giiglii, iyiligi
o0gretmede himmetli olan; Allah yolunda vyiiriirken, kendisini sevmeyenlerin

kotiilemelerine aldirmayan bir zat idi.*
7. Vefat1

Hayatinin sonlarina dogru hastali§1 siddetlendi ve onu birkag ay yataga
mahk{m etti.'® Hayatin1 egitim-6gretime adayan, bircok alanda eserler yazmis olan
Abdullah el-Herari 98 yasinda 1429/2008 senesinin Ramazan ayinin ikinci giiniinde
Beyrut’taki evinde vefat etmistir. Cenaze toreni sali giinii ikindi vaktinde

ogrencilerinin, el-Mesari* el-Hayriyye el-islimiyye cemiyetinin idari kadrosunun

13 el-Herarf, Serhu’s-Sifati’s-Selise Aserate el-Vacibe lillahi Teal3, s. 16-17.
14 https://www.islamist-movements.com/31107 (25.10.2020)

15 el-Herarf, es-Siratu’l-Mistakim, s. 23.

16 el-Herarf, a.y.




iiyeleri ve cemiyetin baskani Hiisam Karakira’nm, Islami ve sifi cemiyetlerin
baskanlar1 olmak tizere ¢ok sayida hocalarin, belediye meclisi iiyelerinin ve Beyrut’un
cesitli bolgelerinden gelen insanlarin katilimlarindan olusan kalabalik bir grupla

yapildi.’

Abdullah el-Herari’nin naas1 6gle namazindan sonra evinden Burc Ebi Haydar
mescidine tasinmustir. Kalabalik topluluklar ana caddede ve mescidi kusatan
caddelerde toplandi. Hocaya veda etmek i¢in ¢esitli bolgelerden gelen kalabalik
gruplar mescidi ve etrafin1 doldurdu. Ikindi vaktine kadar devam eden kalabaligin
ardindan el-Mesari‘ el-Hayriyye el-Islamiyye cemiyetinin bagkani Hiisam
Karakira’nin katilimiyla Abdullah el-Herari’nin cenaze namazi kilimmistir. Sonra da

naas1 Burc Ebi Haydar camisinin yanma defnedildi.®

Beyrut’taki el-Mesari* el-Hayriyye el-islimiyye cemiyetine, Abdullah el-
Herar’nin vefati1 iizerine binlerce kisi bassaghgi dileklerini iletmistir. Liibnan
Cumhurbagskani temsilcisi, Liibnan Meclis Baskani temsilcileri, Arap Devletler Birligi,
Liibnan Daru’l-Fetva heyeti, ge¢mis hiikiimet baskanlari, bakanlar ve milletvekilleri,
Liibnan Ordu Komutani Temsilcisi, Arap ve Islam iilkelerinin Liibnan’daki elgilikleri,
bazi hakimler, askeriyeden komutanlar, egitimciler, medya gruplari, sendikacilar,
dernek baskanlari, islami Yardimlasma ve Kiiltiirel Dernek Baskanlari, Liibnan parti
baskanlar1 ve Filistinlilerin parti bagkanlari, Belediye meclisi baskanlar1 ve iiyeleri,

birgok hoca ve Islam davetinde ¢alisanlar bassagligi dileyenler arasmdadir.®

Cemiyetin bagkani Hiisam Karakira bagsagligi dileklerini kabul etmistir.
Liibnan’daki Basbakan, Millet Meclisi Baskani, Liibnan ve Liibnan disindaki bir¢ok

onemli sahsiyet de telefon ile arayarak bassaglig1 dilemislerdir.?

Abdullah el-Herari’nin 6grencileri, Arap ve Islimi topluluklarin {iyeleri; Arap

iilkelerinde, Avrupa’da, Asya’da, Avustralya’da, Amerika Birlesik Devleti'nde ve

=
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https://www.islamist-movements.com/31107 (25.10.2020)
http://www.sunnaonline.org/news.php?action=view&id=73 (25.10.2020)
http://www.sunnaonline.org/news.php?action=view&id=73 (25.10.2020)
20 http://www.harariyy.org/pages/wft/ (08.12.2020)
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Kanada’daki bircok camide Abdullah el-Herari’nin giyabi cenaze namazi kildilar ve

taziye dileklerini sundular.?
8. Vasiyeti

Abdullah el-Herar? ailesine, sevdiklerine ve Ogrencilerine su vasiyeti

birakmustir:

“Allah’tan bagka ilah olmadigina, Muhammed’in Allah’in elgisi olduguna
sehadet edin. Sonsuz saadete, diinya ve ahiretin kurtulusuna ulastiran din ilmini
ogrenmeniz de vasiyetimdir. Allah’mn kitabima, peygamberin siinnetine tutunup amel
etmenizi, Ehl-i siinnet ve’l-cemaat mezhebine bagli kalmanizi, insanlara bu ilmi
Ogretip yaymanizi ve iyiligi emredip kotiiliikten kaginmanizi vasiyet ediyorum. Ayrica
Allah igin birbirinizi sevip, yine Allah ic¢in birbirinize nasihat etmenizi vasiyet
ediyorum. Birliginizi bolen, birbirinden hosnut olmayip nefret edenlerden degil;
birbirinize yardim edenlerden olunuz. Peygamberimizin su hadisiyle amel ediniz:
“Higbiriniz kendisi i¢in istedigi hayr1 (mii’min) kardesi i¢in istemedik¢e iman etmis
olmaz (yani takva sahibi olmaz)”. Birbirinizden nefret etmekten ve ahirete karsilik
mali tercih etmekten sakinmiz. Nitekim din diismanlar1 dini yikmak i¢in ¢alisip firsat
kolluyorlar. Peygamberimizin su soziinde dedigi gibi olunuz: “Miimin miimine kars1
bir binanin birbirine kenetlenmis taslar1 gibidir.” Cemiyetteki kardeslerinize yardimei
olun, onlara kars1 olmayiniz. Birbirinize kenetlenin, bélinmeyin ki zayiflamayasiniz.
Bu cemiyetin giiciinii zayiflatyp insanlarin cemiyetten nefret etmelerine sebep olan
kisileri uzaklastirm. Bilin ki o, din diismanidir. Allah’tan kendime ve sizlere iyi amel
ve iman Uzerinde 6lmeyi diliyorum. Alemlerin rabbi olan Allah’a hamd Hz.

Muhammed’e ve miibarek olan sahabelerine salat ve selam olsun.”??

2L http://www.sunnaonline.org/news.php?action=view&id=73 (25.10.2020)
22 https://www.islamist-movements.com/31107 (18.11.2020)
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B. Abdullah el-Herari’nin Eserleri

Insanlarmn akidesini diizeltmek, inkéarcilar ile savasmak, bid’at ehlinin
fitnelerini kaldirmakla mesgul olmasi, hocay: kitap telif etmeye vakit ayirmaktan
alikoymustur. Mamafih ortaya koydugu ¢ok sayida kiymetli eseri vardir.?® Bunlardan

bazilar1 dallarina gore sunlardir:
1. Hadis ile Tlgili Eserleri

a. Serhu Elfiyeti’s-Suyfti fi Mustalahi’l-Hadis: Abdullah el-Herari’nin hadis
alanindaki bu eseri heniiz basilmis degildir. Esere ulasilamadigindan detayli bilgi

verilememektedir.

b. et-Teakkubu’l-Hasis ald men Ta‘ane fi ma Sahha mine’l-Hadis:?*
Elbani’nin sahih hadisler hakkinda iddia ettigi seylere reddiye niteliginde yazilmis bir

eserdir.

c. Nusretu’t-teakub el-Hasis ald men Ta‘ane fi ma Sahha mine’l-Hadis:?®

Elbani’nin sahih hadisler hakkinda iddia ettigi seylere reddiye niteliginde yazilmis

olan et-Teakkubu ’I-Hasis kitabini destekleyici mahiyette yazilmis bir eserdir.

d. Serhu’l-Beykiiniyye fi’l-Mustalah: Bu eser heniiz basilmamistir. Esere

ulagilamadigindan detayli bilgi verilememektedir.

e. Risaletiin fi Haddi’l-Hafizz Bu eser heniiz basilmamistir. Esere

ulasilamadigindan detayl bilgi verilememektedir.

f. Ciz’un fi Ehadise Nessal Huffaz-u ald Sihhetihd ve Husniha: Bu eser

heniiz basilmamustir. Esere ulasilamadigindan detayl bilgi verilememektedir.

2 el-Herari, es-Siratw’l-Mustakim, s. 19.

24 el-Herari, et-Teakkubu’l-Hasis ald men Ta‘ane fi ma Sahha mine’l-Hadis, 4. bs., Beyrut, Daru’l-
Mesari‘, 2017.

% el-Herari, Nusretu’t-teakub el-Hasis ali men Ta‘ane fi ma Sahha mine’l-Hadis, 2. bs., Beyrut,
Daru’l-Mesari‘, 2001.
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g. Esanidii’l-Kiitiibi’s-Seb’a fi’l-Hadisi’s-Serif:?® Kitiib-i Sitte ve Imam
Malik’in Muvatta adli eseri olmak Uzere Abdulldh el-Herari’nin bu yedi kitaptaki

senetlerini ihtiva eden bir kitaptir.

h. el-Erbelne’l-Herariyye: Kirk farkli hadis kitabindan alinan kirk hadis ve

aciklamalarini ihtiva eden bu eser basilmamustir.
2. Fikih ile Tlgili Eserleri

a. Muhtasaru Abdillah el-Herarf el-Kafile bi-IImi’d-dini’d-darGrf: 2 Zaruri
olan itikad bilgilerine kisaca yer verilip $afii mezhebine gore fikih konulari
aciklanmistir. Kitabin son kisminda da kalbin farzlar1 ve organlarin giinahlar1 kisaca

islenmistir. Bu eser Arapgadan Tiirkgeye terciime edilmistir.?®

b. Bugyetii’t-Talib li-ma’rifeti’l-ilmi’d-dini’1-vacib:?® Muhtasaru Abdillah

el-Herarf el-Kafile bi-Ilmi’d-dini’d-dartri kitabinin a¢iklamasidir.

c.Serhu Elfiyyeti’z-Zubed: Bu eser heniiz basilmamistir. Esere

ulagilamadigindan detayl bilgi verilememektedir.

d. Serhu Metn-i Ebi Siica’: Bu eser heniliz basilmamistir. Esere

ulasilamadigindan detayl bilgi verilememektedir.

e. Serhu Metni’l-Asmaviyye: Maliki mezhebine gore yazilmis bir fikih

kitab1 olup telifi tamamlanmamis ve basilmamistir.

f. Serhu’t-Tenbih: Safii mezhebine gore yazilmis bir fikih kitabi olup telifi

tamamlanmamis ve basilmamuistir.

% gl-Herari, Esanidii’l-Kiitiibi’s-Seb’a fi’l-Hadisi’s-Serif, 2. bs., Beyrut, Daru’l-Mesari‘, 1999.

27 el-Herarl, Muhtasaru Abdillah el-Herari el-Kafile bi-ilmi’d-dini’d-dardri, 11. bs., Beyrut,
Daru’l-Mesari‘, 1999.

28 el-Herari, Muhtasaru Abdillah el-Herari el-Kéfile bi-ilmi’d-dini’d-darQri, ¢ev. Hidir Kartal,
Muhtasar Safii ilmihali, Istanbul, Akasya Yaymcilik, 2018.

29 el-Herari, Bugyetii’t-Talib li-ma’rifeti’l-ilmi’d-dini’l-vacib, 7. bs., Beyrut, Daru’l-Mesari‘, 2005.

13



g. Serhu Menhecii’t-tullab: Safii fikhinda otorite seviyesine ulagsmis olan
Zekeriyya el-Ensari’nin Menhecii’t-tullab adli eserine yapilmig bir serh olup telifi

tamamlanmamis ve basilmamaistir.

h. Serhu Kitab Siillemii’t-Tevfik ila Mehabbetillahi ala’t-Tahkik: Bu eser

heniiz basilmamistir. Esere ulasilamadigindan detayl bilgi verilememektedir.

i. Muhtasaru Abdillah el-Herari el-Ké&file bi-ilmi’d-dini’d-dardri: % Maliki
mezhebine gore telif edilmis ilmihal niteliginde bir eserdir. Eserin muhtevasinda zaruri
olan itikad bilgilerine kisaca yer verilip Maliki mezhebine goére fikih konulari
aciklanmistir. Kitabin son kisminda da kalbin farzlar1 ve organlarin giinahlar1 kisaca

islenmistir.

j. Muhtasaru Abdillah el-Herari el-Kéfile bi-Ilmi’d-dini’d-darGrf: 3! Hanefi
mezhebine gore telif edilmis ilmihal niteliginde bir eserdir. Eserin muhtevasinda zaruri
olan itikad bilgilerine kisaca yer verilip Hanefi mezhebine gore fikih konular
aciklanmistir. Kitabin son kisminda da kalbin farzlar1 ve organlarin giinahlar1 kisaca

islenmistir. Bu eser Arapcadan Tiirkgeye terciime edilmistir.?
3. Arapea ile Ilgili Eserleri

a.Serhu Miitemmimeti’l-Acurrimiyye fi’n-Nahvi: Bu eserin telifi

tamamlanmamig ve basimi da yapilmamastir.

b. Serhu Manziimeti’s-Sebban fi’l-Artd: Bu eser heniiz basilmamuistir. Esere

ulasilamadigindan detayli bilgi verilememektedir.

30 el-Herarl, Muhtasaru Abdillah el-Herari el-Kéfile bi-flmi’d-dini’d-dardri, 2. bs., Beyrut,
Daru’l-Mesari‘, 2003.

31 el-Herarl, Muhtasaru Abdillah el-Herari el-Kafile bi-ilmi’d-dini’d-darGri, Beyrut, Daru’l-
Mesari‘, 2017.

32 el-Herari, Muhtasaru Abdillah el-Herari el-Kéfile bi-ilmi’d-dini’d-darQri, ¢ev. Hidir Kartal,
Mubhtasar Hanefi Ilmihali, Istanbul, Akasya Yayincilik, 2018.
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4. Tecvid ile Tlgili Eseri

a. ed-Duru’n-nadid fi ahkami’t-tecvid: 2 Tecvid kurallarini ihtiva eden bir

eserdir.
5. Akaid ile Tlgili Eserleri

a. Nasthatii’t-Tullab: Siir islibuyla telif edilmis vaaz ve nasihat niteliginde

bir eser olup basilmamastir.

b. es-Siratu’l-Miistakim:3* UlGhiyet, niibiivvet ve ahirete dair meselelerin
yer aldig1 bir kitaptir. Allah’in kullarini yiikiimlii kildig1 en biiyiik farz, tek hak dinin
Islam oldugu, sézde Miisliiman oldugunu iddia edip Islam’a aykir1 inanca sahip kisinin
hiikmii, kiifriin kisimlari, Allah’mn sifatlari, Allah’in mekandan miinezzeh olmasi,
kader, Mu‘tezile’nin kulun kendi fiillerini yarattigi soziiniin batil olduguna dair akli
delil, peygamberler hakkinda Vacip olan ve imkansiz olan seyler, miicize, isra ve
mirag, kabir azab1 ve nimeti, cennet ve cehennemin sifati, sefaat gibi bir¢ok konuya
deginilmistir. Ayrica muhkem ve miitesabih olan bazi ayetlerin agiklamalarma yer

verilmistir. Bid’at, teberriik, ictihad ve taklit konularma da deginilmistir.

c. ed-Delilii’l-Kavim  ala’s-Swratr’I-Mustakim:®®  es-Swrdtu 'I-Mstakim
kitabinin serhi niteliginde yazilmus bir eserdir. es-Swrdtu’[-Mistakim kitabindaki

meseleler birgok akli ve nakli delillerle agiklanmustir.

d. el-Metalibii’l-Vefiyye ~ Serhu’l-Akideti’n-Nesefiyye:*®  Ebl  Hafs
Necmeddin Omer b. Muhammed en-Nesefi’nin (6. 537/1142) akaide dair risalesinin
serhi niteliginde bir kitaptir. Nesefi’nin risalesindeki meseleler, bircok akli ve nakli
delillerle beyan edilmistir. Miiellif meseleleri beyan ederken drnekler vererek konunun
anlagilmasini kolaylastirmistir. Nitekim meseleleri genis bir sekilde agiklamistir.

Eserin sonunda Nesefi’nin akaide dair risalesinin metnine yer verilmistir.

33 el-Herari, ed-Duru’n-nadid fi ahkami’t-tecvid, 2. bs., Beyrut, Daru’l-Mesari*, 2004.

34 el-Herari, es-Siratw’l-Mustakim, 16. bs., Beyrut, Daru’l-Mesari*, 2018.

% el-Herari, ed-Delilii’l-Kavim ala’s-Siratr’l-Mustakim, 4. bs., Beyrut, Daru’l-Mesari*, 2012.

% el-Herari, el-Metalibii’l-Vefiyye Serhu’l-Akideti’n-Nesefiyye, 3. bs., Beyrut, Daru’l-Megari‘,
2014.

15



e. izharii’l-akideti’s-stinniyye  bi-serhi’l-Akideti’t-Tahaviyye:®”  Hanefi
fakihlerinden Ebl Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame et-Tahavi’nin (6. 321/933)
akaide dair risalesine yapilmis serh tiiriinde bir eserdir. Mukaddimede Ehl-i stinnet
ve’l-cemaat’in kim oldugu agiklanmistir. Ardindan Tahavi akidesinin serhine yer
verilmistir.

f es-Serhu’l-Kavim fi Halli Elfazi’s-Sirati’l-Miistakim:3®  es-Swdtu ’I-

Mustakim adli kitabin serhidir.

g. Sarihu’l-Beyan fi’r-Raddi ala men Halefe’l-Kur’an: 3 Kur’an’a muhalefet
eden bazi firka ve kisilere reddiyede bulunmak amaciyla yazilmis bir kitaptir. Eserin
ilk sayfalarinda tevhid ilminin onemi aciklanmistir. Ardindan Oviilen ve yerilen
kelamdan bahsedilmistir. Kur’dn’da ve hadiste te’vil meselesine, muhkem ve
miitesabih olan baz1 ayetlerin agiklamalarina, ictihadin sartlara, ridde meselelerine

ve daha bir¢ok konuya deginilmis kapsamli bir eserdir.

h. el-Makalatii’s-Siinniyye fi Kesfi Dalalati Ahmed Ibn-i Teymiye:*°
Abdullah el-Herari’nin, Ahmed Ibn Teymiyye’ye bazi elestirilerde bulundugu bir
kitaptir. Ayrica bazi kisilerin ibn-i Teymiyye hakkindaki sdylemlerine yer verilmistir.
Miisebbihe ve Miicessime firkalarma dair birgok reddiye bulunmaktadir. Alemin ezeli
olmadigma, Allah’mn cisim olmadigina, kelammin harf ve sesle olmadigina, arsa
oturmadigina ve mekandan miinezzeh olduguna, niizul hadisi baglaminda hareket ve

stikindan miinezzeh olduguna dair deliller zikredilmistir.

i. Serhu’s-Sifati’s-Selase Aserate el-Vacibe lillahi Teala:** Allah’in on iic

sifatinin anlatildig bir risaledir. Allah’in sifatlar1 beyan edildikten sonra Allah’m tiim

37 el-Herari, Izharii’l-akideti’s-siinniyye bi-serhi’l-Akideti’t-Tahaviyye, 5. bs., Beyrut, Daru’l-
Mesari‘, 2014.

38 el-Herari, es-Serhu’l-Kavim fi Halli Elfaz1’s-Sirati’l-Mustakim, 9. bs. Beyrut, Daru’l-Mesari*,
2013.

39 el-Herari, Sarithw’l-Beyan fi’r-Raddi ali men Halefe’l-Kur’an, 4. bs. Beyrut, Daru’l-Mesari*,
2013.

40 el-Herari, el-Makalatii’s-Siinniyye fi Kesfi Dalalati Ahmed Ibn-i Teymiye, 7. bs. Beyrut, Daru’l-
Mesari‘, 2007.

41 el-Herari, Serhu’s-Sifati’s-Selase Aserate el-Vacibe lillahi Teala, 6. bs., Beyrut, Daru’l-Mesari°,
2013.
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sifatlarinin kdmil oldugu meselesine yer verilmistir. Eserin sonunda ise el-Akidetii'I-

Munciye risalesi bulunmaktadir.

j. el-Akidetii’l-Munciye:*? Allah’a iman hakkinda yazilmis birkag sayfalik
kiigiik bir risaledir. Risalede alemin cevher ve arazdan olustugu agiklanmstir.
Ardindan cevher ve arazin tanimi yapilarak Allah’in cevher ve arazdan miinezzeh

oldugu ortaya konulmustur. Ezciimle Allah’1n hi¢bir seye benzemedigi anlatilmistir.

k. et-Tahziru’s-Seri el-Vacib:*® Ehl-i siinnet’e ve tasavvuf ilmine muhalif
olan kitap ve s6zlerden uyarmak amaciyla yazilmis bir eserdir. Eserin muhtevasinda
bircok firka ve sahislara reddiye bulunmaktadir. Ayrica tasavvufun hakikati beyan
edilmis ve Miislimanlar, mutasavvif oldugunu iddia eden bazi kimselerden tahzir

edilmistir.

1. Risaletiin fi Butlani D4’va Evveliyeti’n-Nari’l-Muhammedi:** Kur’an ve
hadis delilleriyle ilk yaratilan seyin su oldugu ve Cabir hadisinin mevzl olduguna dair
yazilmis bir eserdir. Bu risale “Asrimizin Hadis Hafiz’indan Miisliimanlara Onemli

Bir Nasihat” adiyla Halit Sevimli tarafindan Tiirkceye terciime edilmistir.*®

m. Risaletiin fi’r-Raddi ald Kavli’l-Ba‘di Inne’r-Rasfile Ya‘lemu Kiille
Sey’in Ye‘lemuhullah:*® Allah’in elgisinin her seyi bildigini iddia edenlere karsi

yazilmig bir risaledir.

n. el-Garatii’l-Tmaniyye fi Raddi Mefasit et-Tehririyye:*” Hizbii’t-Tahrir

firkasma kars1 imani savunma niteliginde telif edilmis bir eserdir.

42 el-Herari, el-Akidetii’l-MUnciye, 2. bs., Beyrut, Daru’l-Mesari‘, 2002.

43 el-Herari, et-Tahziru’s-Ser<i el-Vacib, Beyrut, Daru’l-Mesari*, 2001.

4 el-Herari, Risaletiin fi Butlani D4’va Evveliyeti’n-Niri’l-Muhammedi, Beyrut, Daru’l-Mesari*,
2001.

4 Ankara Millet Ktp., 2007 AD 15787.

4 el-Herarl, Risaletiin fi’r-Raddi ala Kavli’l-Ba‘di inne’r-Rasille Ye‘lemu Kiille Sey’in
Ye‘lemuhulldh, Beyrut, Daru’l-Mesari‘, 2001.

47 el-Herarl, el-Garatii’l-Tmaniyye fi Raddi Mefasit et-Tehririyye, Beyrut, Daru’l-Mesari‘, 1996.
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o.ed-Durratu’l-Behiyye fi Halli Elfazi’l-Akideti’t-Tahaviyye:*® Tahavi

akidesine dair kisa agiklamalarin bulundugu serh niteliginde bir kitaptir.

p. Risaletiin fi Tenezzuhi Kelamillahi ani’l-Harfi ve’s-Savt-i ve’l-Lugah:
Allah’1n kelaminin harf, ses ve liigattan miinezzeh olduguna dair yazilmis bir risaledir.

Bu eser heniiz basilmamistir.

q.et-Te‘Avunu  ala’n-Nehy-i ani’l-Munker:*® Miinker olan seylerden
nehyetme hususunda yardimlagma tizerine yazilmis bir kitaptir. Eserin muhtevasinda
dort mezhep imaminin kiifri sozlere dair uyarilari, dillerde yayilmis kiifri sozlere kars1
uyari, Vehhabilere kars1 uyari, miitesabih ayetleri zahirine gére ele almanin neticeleri,
Ehl-i slinnet’e goére Allah’in kelaminin harf ve sesle olmadigi gibi konular

bulunmaktadir. Ayrica eserde bir¢ok firka ve sahislara kars1 uyarilar yer almaktadir.

r. Kavaidu Miithimme:*° Miislimanin dinden ¢ikaracak seylerden kendini
korumasi i¢in sekiz 6nemli kaidenin zikredildigi bir kitaptir. Eserin basinda besmele,
hamdele ve salvelenin agiklamasi yapilmistir. Bildhare alimlerin makami, ilmin
fazileti, ilimdeki emanetin maldaki emanetten daha 6nemli olmasi, bilmiyorum
s6zunin 6nemi ve ilimsiz fetvanin terkedilmesi, ehli olmayan kimselerin kelam
hakkinda konusmalari, soruyu anlamanin 6nemi ve cevap vermekte acele etmemek,
ilmin siisiiniin hilim olmasz, ilmi talep etmenin Allah rizasi1 i¢cin olmas1 gerektigi, iyiligi
emredip kotiiliikten vazgegirmeye ¢alismanin 6nemi, ilmi talep eden kisinin dersten
once hazirlik yapmasi, dersin tekrarini yapmasi, hocasina sabretmesi, vesveselerden
uzak durmasi gerektigi gibi bircok meseleye deginilmistir. Ardindan itikadi, fiili ve
sozlii olmak tizere kiifriin ti¢ kismi1 beyan edilmistir. Daha sonra sekiz kaide bircok
ornekle birlikte agiklanmistir. Dinde zaruri olarak bilinmesi gereken seyin ink&r
edilmesinin kiifiir oldugu, bu konuda cehaletin mazeret olmadig1, mukallidin imanmnin
glinaha diigse bile gegerli oldugu, usilii’d-dinin iki kisma ayrilmasi, her Miisliimanin
Allah’in varhigmma dair icmali delili bilmesinin farz oldugu, Mu‘tezile’nin “Kur’an

mahluktur” s6ziine uyari, dini hitkiimlerin akilla degil seriatle bilinebilecegi, icma ile

8 el-Herari, ed-Durratu’l-Behiyye fi Halli Elfazi’l-Akideti’t-Tahaviyye, Beyrut, Daru’l-Megari*,
1998.

49 el-Herari, et-Te‘avun-u ald’n-Nehy-i ani’l-MUnker, 7. bs., Beyrut, Daru’l-Mesari‘, 2009.

%0 el-Herari, Kavaidu Mihimme, Beyrut, Daru’l-Mesari‘, 2015.
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kiifiir olan bir hilkimden siiphe ederek getirilen sehadetin gegerli olmadigi, kiifre
azmettirmenin kiifiir oldugu, haram olan bir seyi helal kilmanimn kiifiir oldugu gibi

meseleler beyan edilmistir.

s. Risaletu’r-Raddi ala’d-Dai el-Kadiyani:®! Peygamberligi iddia eden
Ahmed el-Kadiyani’ye reddiye niteliginde yazilmis kiigiik bir risaledir.

6. Diger Eserleri

a.er-Ravaih ez-Zekiyye fi Mevlid-i Hayri’l-Beriyye:>> Kitabm basinda
bi’datin manasi agiklanip Peygamberimizin mevlidini kutlamanin caiz olduguna dair
deliller zikredilmistir. Peygamberimiz Muhammed’in dogumu hakkinda yazilmis bir
eser olup Peygamberimizin soyu, isimleri, kiinyesi ve dogdugu ortam anlatilmistir.

Ayrica Peygamberimizin sifatlari, goriiniisii ve ahlaki konularma da deginilmistir.

b. Muhtasaru’l-Kevakib ed-Durriyye fi Medhi Hayri’l-Beriyye el-
Miisemmat bi’l-Burde:>® Ali b. Nasrr el-Hicazi’nin Peygamberimizin mevlidi

hakkinda yazdig1 Unvdn es-Serif bi’I-Mevlidi 's-Serif adl kitabinin muhtasaridir.

c¢. Camiu’l-Hayrat min Mecalisi’s-Seyh Abdillah b. Muhammed b. YGsuf el-
Herari:®* Abdullah el-Herari’nin &grencilerinin hocalarindan duyduklarmni derleyip
telif ettikleri bir eserdir. iki ciltten olusan bu eserde dine dair birgok meseleye
deginilmistir. Eserin birinci cildinin muhtevasinda zaruri olan din ilmi, akaid
hususunda sahabenin ittifak halinde olduklari, Ehl-i siinnet ilmini talep etmeye tesvik,
ilim 6grenmenin amelden 6nce takdim edilmesi, Misliman’a sovmenin hiukmd,
dlemin hacim ve arazdan olusmasi, Allah’in sifatlari, tenzih akidesi iizerine olan
gercek tasavvufculuk, Mu‘tezile ve Miisebbihe hakkinda kelam, Es‘arilerin ve
Matdridilerin selef akidesi iizerinde olmalari, giizel olan bid‘at ve tasavvuf tarikleri

gibi konular bulunurken ikinci cildinde de bid‘atin ¢esitleri, nikah hiikiimlerinden

51 el-Herari, Risaletu’r-Raddi ala’d-Daf el-Kadiyani, 2. bs., Beyrut, Daru’l-Mesari, 2016.

52 el-Herari, er-Ravaih ez-Zekiyye fi Mevlid-i Hayri’l-Beriyye, 6. bs., Beyrut, Daru’l-Mesari*, 2012.

5 el-Herari, Muhtasaru’l-Kevakib ed-Durriyye fi Medhi Hayri’l-Beriyye el-Miisemmat bi’l-
Burde, 2. bs., Beyrut, Daru’1-Mesari‘, 2004.

5 el-Herari, Cimiu’l-Hayrat min Mecalisi’s-Seyh Abdullah b. Muhammed b. Yusuf Herari, c. 1,
Beyrut, Daru’l-Mesari‘, 2017; el-Herari, Camiu’l-Hayrat min Mecélisi’s-Seyh Abdulldh b.
Muhammed b. Yusuf Herarf, c. 2, Beyrut, Daru’l-Megari‘, 2019.
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bazilarinin beyani, Allah’in isimleri, ictihad ve taklid, bazi1 daldlet ehlinden tahzir,
farz-1 ayn ve farz-1 kifdye, Allah’in kullarin fiillerinin yaraticisi olmasi, Allah’in
mekansiz olarak var olmasi, Ehl-i slinnet akidesinin beyani, kader meselesi, Allah’in

takdiri degismez gibi konular yer almaktadir.
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IKiNCi BOLUM
ABDULLAH EL-HERART'NIN ULUHIYET ANLAYISI
A. Allah’mn Varhg ve Birligi

Islam inancinin temelini olusturan Allah’in varligi konusunda Abdullah el-
Herari Allah’m baslangi¢siz ve sonsuz olarak mevcut oldugunu, dolayistyla O’nun

varliginm bir var edenin var etmesiyle olmadigini ifade etmistir.>®

Bazilar1 ($23%2) “mevcut” lafzmin “meful” vezninden olmasindan dolay:
“Allah mevcuttur” denilmesine karsi ¢ikmustir. Herarl buna, (3s32 &) “Allah
mabuttur” séziinde yer alan “3s24” kelimesinin meful vezninden olup “baskasmin
fiilinden etkilenmeyen” manasinda kullanildigmi belirterek cevap vermistir. Abdullah
el-Herari, “Allah mevcuttur” denilmesine karsi ¢ikan insanlarin dil bilgisinde yetersiz
olduklarini ifade etmistir.>® Allah hakkinda “mevcut” lafzmmn kullanilabilecegine dair
birkag liigatten 6rnekler vermistir. Bu 6rneklerden birisi, el-Kamis’u serh etmis biiyiik
dilbilimci Zebidi’nin /Aya adli kitabmm serhinde soyle ifade edilmektedir: “Yiice
Bari’ mevcuttur, dolayisiyla gériilebilmesi de aklen sahihtir.”®" Diger bir 6rnekte ise
“el-Misbah” adli kitabin yazari, dilbilimci Feyylmi ifadeyi sOyle aciklamaktadir:

“Mevcut, yok olanm zittidir.””®

Herar1, akla gore bir Kitap, yazar1 olmadan var olmayacagi gibi bir fiil de faili
olmaksizin var olamayacagindan alemin varliginin Allah’m varligma delil oldugunu
ifade etmistir. Tabiatin iradesi olmayip herhangi bir seyi yaratmadigindan fail
olmadigini belirtmistir. Nitekim “Iki zit sey asla birlesmez” kaidesinden dolay: bir
seyin kendisinin yaraticisi olmasinin s6z konusu olmadigini izah etmistir. Eger Zeyd
kendisini yaratti denilirse bir bakima kendisinden once ve sonra Zeyd’in var oldugu

sOylenmis olur. Yani yaratict bakimindan onun dnce oldugu ama yaratilig bakimmdan

5 el-Herari, es-Siratw’l-Mustakim, s. 69.

% el-Herari, es-Serhu’l-Kavim, s. 169.

57 Muhammed el-Murtaza el-Hiiseyni ez-Zebidi, ithafu’s SaAdeti’l Muttekin, 10 c., Beyrut,
Miiessesetii’t-Tarihi’1-Arabf, 1994, c. 2, s. 118.

% Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Feyy(mf, el-Misbahu’l-Munir, Kahire, Daru’l-Hadis, 2008, s. 407.
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onun sonra oldugu ifade edilmis olur. Neticede bunun akla gore imkéansiz oldugunu

belirtmistir.>®

Yine Herari, alemin farkli hallerle degismesi yani yasayanin &lmesi, ayrisik
olanin birlesmesi, kiigiik olanin biiyiimesi, kotii olanin giizellesmesi, giiglii olanin
zayiflamasi ve zayif olanin da giliglenmesi, insanin zayifliktan gii¢lii olmaya ve giiglii
olmaktan zayifliga intikal ettigini gérmekte olmamiz, bazi insanlarm diisiincelerinin,
bazilarmin ise cisminin zayiflamakta olmas1 boylelikle temyiz déncesindeki ¢cocuk gibi
dogru ile yanlis1 ayrt edemeyip kendisini zarardan alikoyamamasi gibi hususlarin

aklen alemin yokluktan var olduguna delil oldugunu vurgulamistir.%°

Ezcumle Abdulldh el-Herari, Allah’1 tanimanin ancak onun ortagi olmayip
varliginin baslangi¢siz ve sonsuz olduguna inanmakla hésil olacagini dile getirmistir.
Allah’m varhgmin delilinin alem oldugunu belirtmistir. Alemin kendiliginden
olmadiginit mutlaka bir yaraticinin var ettigini vurgulayarak meselenin izahmi akli bir
temel Gzerinde ifade ederek klasik kelammn Allah’in varhigmi ispat etme yollarmi

benimsedigini ortaya koymaktadir.

Abdullah el-Herari, Allah’in varligina dair akli delil olarak su izahlar1 da
yapmustir: “Kisi diistiniirse kendisinin yokluktan sonra var oldugunu bilir. Yoktan var
olan, mutlaka kendisini yoktan var edenin oldugu sonucunu ¢ikarir. Biliyoruz ki insan
anne karninda yaratiliyor. Sonra ¢ikiyor, konusmuyor, yiiriimiiyor ve hicbir sey
bilmiyor. Gelisimi zaman aliyor. Boylelikle konusmaya, ylirlimeye ve yeni bir seyler
O0grenmeye bashiyor. Cocukluktan genclige, genclikten de yashliga ge¢iyor. Yani
zayifliktan kuvvete, kuvvetten de zayifli§a intikal etmis oluyor. Kisinin kendini bu
manada degistirmesi diisiiniilemez. Bir babanin da ¢ocugunun gelisimini saglamasi
diigiiniilemez. Yine tabiatin da degistirmesi miimkiin degildir. Akla gore degisimin bir
degistiren olmadan olmasi s6z konusu degildir.®* Bdylece Allah’in varlig1 ispatlanmis
olur. Oyleyse degistirenin hayat, ilim, kudret ve irade ile mevsuf olmasi gerekir.

Varliginin baglangicinin olmamasi gerekir. “Allah vardir. Ama varlig1 diger varliklar

% el-Herari, ed-Delilii’l-Kavim ala’s-Siratr’l-MUstakim, s. 67.

80 el-Herari, a.g.e., s. 73.

61 Benzer delil igin bkz., Ebii’l-Hasan Ali b. Ismail el-Es‘ari, el-Liima‘ fi’r-red ala ehli’z-zeygi ve’l-
bida*, thk. Muhammed Emin el-Dannavi, 2. bs., Beyrut, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2012, s. 15.
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gibi degildir” ifadesi, “Allah seydir. Ama diger seyler gibi degildir” ibaresiyle de
kullanilmaktadir. Yani “O vardir, diridir. Ama digerleri gibi degildir”, “Alim’dir. Ama
diger alimler gibi degildir’, “Kadir’dir. Ama diger kadir olanlar gibi degildir”,
“Dileyen’dir. Ama diger dileyenler gibi degildir”. Nitekim O’nun hayati, ilmi, kudreti,
iradesi bagkasininkine benzeseydi insan ve diger cisimler gibi degismekte olup diger
degismekte olanlar gibi degistirene ihtiyaci olurdu. Ciinkii birbirine benzeyenlerin
bazilar1 hakkinda olan seyler digerleri hakkinda da olmas1 miimkiindiir. Latif ve kesif

biitiin cisimler bir yaraticmin var etmesiyle var olmustur.”%?

Abdullah el-Herari, cisimlerin ezeli olmadigini ve baskasina ihtiyag duyma
niteliginde oldugunu hissettigimizi ve bdyle olan her seyin hadis oldugunu c¢iinki
kadim olmanin sartinin baska birine ihtiyagtan beri olmay1 gerektirdigini, cisimlerin
ise onlar1 degistirene yani meydana getirip olusturana ihtiya¢c duyduklarin1 gérmekte

oldugumuzu belirtmistir.%®

Herar’nin Allah’in varhgna akli delil olarak yaptig1 bu izahlardan
yaratilmiglarin yoktan var olusunun yoktan var edenin yani Allah’in varhigina delil
oldugu ve yaratilmiglarin yokluktan varliga gegmeleri suretiyle degisiklige ugradiklari,
Allah’m ise yaratilmiglar1 degistiren oldugu ve asla degismedigi anlasilmaktadir.
Nitekim degisiklige ugrayan kendisini degistirenc muhtagtir. Muhta¢ olmak ise

acizligin gostergesi olup Allah igin s6z konusu degildir.

Abdullah el-Herari, Allah’in birligi konusunda ise yiice Allah’in, pargalardan
olusan bir zat olmayip O’nun z&tina benzer bir zatin olmadigin1 ve O’ndan bagkasmin
O’nun sifatlar1 gibi sifatlar,, O’nun fiili gibi fiilinin de olmadigini ifade etmistir.
Allah’mn birligi ibaresinden anlasilmasi gerekenin sayisal birlik olmadigmni,®* zira
sayisal agidan bir olanmn yaris1 ve parcalar1 oldugunu belirtmis ve Allah’m birligini,

benzerinin olmamas: ifadesiyle izah etmistir.®°

62 el-Herarf, ed-Delilii’l-Kavim, s. 68.

8 el-Herari, a.g.e., s. 73.

8 Nitekim ayni ifadeleri Ebi Hanife de dile getirmistir. Ayrintil bilgi i¢in bkz., Ebt Hanife Nu‘man
b. Sabit, el-Fikhu’l-ekber, Mektebetii’l-Furkan, imaratii’l-Arabiyye, 1999, s. 14.

85 el-Herarf, es-Siratu’l-Mustakim, s. 78.
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Herari, akla gore bir seyin kendisine benzeyen bir sey yaratmasinin mimkin
olmadigini ifade etmistir. Ciinkii benzer olanlardan biri digerinden stiin degildir.
Baba ve oguldan herhangi birinin digerini yaratmasinin s6z konusu olmadigini ve her
birinin sonradan var oldugunu belirtmistir.®® Abdullah el-Herari bu izahlariyla
Allah’m varliginin tek oldugunu, benzerinin ve ortaginin olmadigmi akli delil ile

temellendirerek mevzunun anlasilmasini kolaylastirdigi soylenebilir.

Zira iki yaratici olsa birbirlerine engel olma (temanii‘) meydana gelir. Eger
onlardan biri, bir sahista canlilig1 yaratmak istese, digeri onda 6liimii yaratmak ister.
Bu durumda ya onlarin ikisinin birden iradesi gergeklesir ya da iradeleri islevsiz kalir,
gerceklesmez. Ikisinin birden iradesi gerceklesmesi ayni yerde birbirine zit hallerin
bulunmasi demektir ki bu aklen imkansizdr. Iradeleri islevsiz kaldiginda ise ne birinin
ne de digerinin dedigi meydana gelir. Bu son durum ise her ikisinin de Aaciz
birakilmalar1 demektir ki bu da yaraticinin sifatlarina aykiridir. Diger bir ihtimale gore
birinin degil de digerinin iradesi gergeklesirse bu durumda da iradesi
gergeklesmeyenin aczi s6z konusudur Ki acizlik ise yaratilmiglik alametlerinden olup

yaraticiya yakistirilamaz.’

Abdullah el-Herari, Allah’in birligine dair akli delil olarak, Allah’tan baska
ilahlar olsayd1 alemin diizeninin olmayacagini ama alem bir diizen i¢erisinde olduguna

gore Allah’in tek olmas1 gerektigini zikretmistir.%

Herari, Allah’mn birliginin nakli delilini ise Kur’an-1 Kerim’deki “Eger yerin ve
gogiin rabbi olan Allah’tan bagka ilahlar olsaydi, bunlarin ikisi de muhakkak fesada

69 ayetini zikredip g¢eliskili olacak bu durumu burhin-1 temanu*

ugrar, yok olurdu.
(irade catismasi esasina dayanan delil) ile agiklamstir.”® Es‘ari, "t Matiiridi ve diger
kelamcilarin telifatinda burhan-1 temanii® adiyla zikredilen delil bu ayetten

cikarilmustir.

8  el-Herari, ed-Delilii’l-Kavim, s. 67.

7 Ebii’l-Muin Meymn b. Muhammed en-Nesefi, Kitabii’t-temhid I kavaidi’t-tevhid, cev. Hilya
Alper, Tevhidin Esaslari, istanbul, iz Yayncilik, 2017, s. 29-30.

88  el-Herari, es-Serhw’l-Kavim, s. 207-208.

8 el-Enbiya 21/22.

0 el-Herari, es-Siratw’l-Mustakim, s. 78-79.

I Ayrntili bilgi i¢in bkz., el-Es‘ard, el-Liima® fi’r-red ala ehli’z-zeygi ve’l-bida‘, s. 16-17.
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tamamlayan ti¢ farkli agidan yorumlamaistir.

Ona gore alemdeki duzen Allah’in birliginin delilidir. Miisriklerin iddia
ettikleri gibi Allah’tan baska bir ilah olsayd: alemdeki diizen bozulurdu. Alemin

diizeninde bozulma olmadigina gdre Allah tektir.

Ayetin ikinci yorumu ise su sekildedir: Iddia edildigi gibi sayet Allah’tan baska
bir ilah olsaydi, bu durumda, ildhlardan birinin insanlarin yararma isleyecek iradesi
digerinin iradesinden bagimsiz olacagi i¢in birinin iradesi digerinin iradesini

engellerdi. Bu da Allah’in tek olmasi gerektigine delildir.

Uclinclst de iddia edildigi gibi birden ¢ok ilah olsaydi, alemdeki diizen siirekli
olmazdi. Eger alemdeki planlama, belirli bir yasaya bagl olarak siireklilik niteligi
tasiyorsa, bu durum, aleme hikmeden ilahm birden ¢ok olmayacagina delélet

etmektedir.”

Abdullah el-Herari’nin Allah’in varlhigi ve birligi konusunda bir¢ok akli delile
yer verdigini sOyleyebiliriz. Allah’in varligi konusunda bir fiilin mutlaka bir faili
oldugu kaidesinden hareketle alemin varligmin Allah’in varhgina delil oldugunu ifade
etmistir. Ayrica Allah’n birligi konusunda akla gore bir seyin kendisine benzeyen bir
sey yaratmasinim miimkiin olmadigim dolayisiyla Allah’mn benzerinin ve ortagmin
olmadigimi belirtmistir. Allah’in birligi konusunu nakli delil olarak ise belirtilen

ayetten ¢ikarilmis burhan-1 temanii* deliliyle beyan etmistir.

B. Miikellefe Vacip Olan ilk Sey: Marifetullah

Abdullah el-Herari, Allah’in kullarmi yiikiimli kildigi en biiylik farzin;
kullarm, Allah’in tek olduguna inanmalar1 ve O’na hicbir seyi ortak kosmamalari

oldugunu ifade etmistir.”® Ciinkii Allah’a ortak kosmak kulun isleyecegi en biiyiik

2 EbG Mans(r Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi, Te’vilatuw’l-Kur’an (ilmi Kontrol Bekir
Topaloglu), 17 c., Istanbul, Mizan Yayinevi, 2005-2010, c. 9, s. 269-270.

3 Nitekim Peygamber Efendimiz, Muaz b. Cebel ile yaptig1 bir yolculuk esnasinda Allah ile insan
arasindaki hak iliskisini veciz bir bigimde agiklamistir. Rastlullah, “Ey Muaz! Allah’in kullar1
iizerindeki hakki nedir, bilir misin?” diye sorar. Mudz, “Allah ve rasGlii daha iyi bilir.” der.
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giinahtir. Sirk, Allah’in affetmedigi bir giinahtir. Diger giinahlar1 ise diledigi kimse

icin bagislar.”*

Abdullah el-Herart, “tevhid ilminin icmali olarak buttin mikellefe ve tafsilt
olarak bazi miikellefe farz olmasmin beyani” diye bir baglik agip tevhid ilmini farz-1

ayn ve farz-1 kifaye seklinde ikiye ayirarak izah etmistir.

Herarl, Allah’a, meleklerine, kitaplarma, peygamberlerine, ahiret giiniine,
hayir ve serrin Allah’m takdiri ile olduguna, cennete, cehenneme, itaat edene sevap
verilecegine, glinah igleyene ceza verilecegine ve kabirde sualin olacagina imanin farz-
1 ayn oldugunu ifade etmistir.” IslAim inan¢ esaslarmi, Kur’an ve hadisteki nakli
delillerle ve inkércilara karsilik vermeye yetecek kadar akli delillerle bilmenin ise farz-
1 kifaye oldugunu belirtmistir. Yine Hariciler gibi onlardan kiifre ulagsmamis fasik
Mdslimanlardan olan bid’atgilara delillerle karsilik vermenin farz-1 kifdye oldugunu

soylemistir.”®

Abdullah el-Herarf, akli delili bilse de bilmese de siiphe veya tereddiit etmeden
Allah’a ve onun peygamberine yakin olarak iman eden kisinin Musliman oldugunu
belirtmistir. Mu‘tezile’nin imanin gegerli olmas1 i¢in akli delilin bilinmesini sart
kosmasinin yanlis oldugunu ifade etmistir. Herari, Hak ehli bunu sart kosmamakla
birlikte akli delilin sunumu bilinmese de Allah’in varligina dair icmali delilin her
Mdislimanda hésil oldugunu séylemistir. Allah’in varligma dair icmali delile ise su
ornegi vermistir: Alem degiskendir. Biitiin degiskenler hadistir. Oyleyse alem hadistir.
Onun muhdisi (degistireni) olmas1 gerekir. Bu muhdis yoktan var eden Allah’tir.
Herari dogru bir nazara sahip her kisinin bu delile ulasacagin1 yani tabii delil olarak da
isimlendirilen icmali delilin alim veya avam Musliman olsun herkeste bulundugunu

ifade etmistir.”’

Rastlullah, “Allah’in kullar tizerindeki hakki, kendisine hicbir seyi ortak kogsmamalar1 ve O’na
ibadet etmeleridir.” seklinde cevap verir. (Miislim, iman, 48.)

™ el-Herari, es-Siratu’l-Mustakim, s. 24.

5 el-Herari, ed-Delilii’l-Kavim, s. 47.

6 el-Herari, a.y.

7 el-Herari, Serhu’s-Sifati’s-Seldse Aserate el-Vacibe lillahi Teal3, s. 25-26.
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Abdullah el-Herari, herhangi bir Muslimanda icmali delilin yoklugunun
diisiiniilemeyecegini, ancak dagin basinda yasayan kimse, bazi insanlardan
yaratilmiglar1 yoktan var eden ve ibadeti hak eden tek ildhin oldugunu isitip onlarin
dediklerini tasdik edip delil hakkinda hi¢bir sey diisiinmeden iman ederse bu kimsenin
iman1 gecerli olmakla beraber istidlal yapmasmin Vacip oldugunu belirtmistir. Ehl-i
stinnet, istidlal yapmayan mii’minin, yaratilmislar hakkinda diisiinmek Allah’mn emri
olmasina ragmen alemin varligindan yaraticinin var oldugu ¢ikarimini yapmayanin,

giinahkar oldugunu belirtmistir.”

el-Herari, kiginin Allah’mn varhigi ile birlikte, O’nun -tezelllilin en st
mertebesi manasma gelen- ibadeti hak eden tek ilah oldugunu bilmesinin farz
oldugunu belirtmistir. Yine Allah’m on ii¢ sifatinin bilinmesini de farz olarak
degerlendirmistir. Allah’m on ii¢ sifatinin icmali delili ise sudur: Eger Allah bu
sifatlarla muttasif olmasaydi alem mevcut olmazdi. Herari, bu icmali delilin farz olan
istidlal i¢in yeterli oldugunu belirtmistir. Tafsili delilleri bilmenin ise ateistlerin ve
bid’at¢ilarin siiphelerine karsilik verilmesindeki ihtiyagtan dolayr farz-1 kifaye
oldugunu ifade etmistir. Herarf, ateist bir kimseye veya giinese tapan bir kimseye akli
delil sunulmasi gerektigini dile getirmistir. Herari, giinese tapan kimse i¢in su akli
delili zikretmistir: “Senin taptigin seyin bir sinir1 ve bir sekli var. Dolayisiyla kendisini
o smira ve o sekle getirene muhtactir. ibadeti hak eden simir ve sekilden miinezzeh
olup baskasma ihtiya¢c duymayan bir varliktir. Senin taptigin gilines ise akla gore
kendisini bu sinirda ve sekilde var edemez.” Boylelikle giinese tapan kisi susturulmus

olur.”®

Kur’dn’in birgok ayetinde ‘“Nefislerinizde de (hiicrelerden viicud yapiniza
kadar) bir¢cok alametler var (ki, hep Allah'in kudretine ilmine, azamet ve iradesine
delalet ederler). Hala gdérmeyecek misiniz?”® gibi akli istidlale yonelten ifadeler

vardir. Bunun i¢in bu ilim ile ugrasan bazi kimseler su izahta bulunmuslardir: “Ben

8 el-Herari, Serhu’s-Sifati’s-Seldse Aserate el-Vacibe lillahi Teal3, s. 26-27.
9 el-Herari, a.g.e., s. 27-29.
80 ez-Zariyat 51/21.
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yoktan var oldum. Yoktan var olanim yoktan var edeni vardir. Oyleyse beni yoktan var

eden vardir,”8

Islam davetinin ulasmadig kisiler hususunda ise Abdullah el-Herari, Kur’an-1
Kerim’deki “Biz, bir peygamber gondermedikce kimseye azap edecek degiliz.”®?
ayetini zikredip bu kimselerin ahirette azap gérmeyecegini belirtmistir.83 Herari’nin
bu konuda Es‘ariler ile hemfikir oldugunu soyleyebiliriz. Nitekim Es‘ariler, yaraticinin
bilinmesinin akil yiiriitme yoluyla olmaktan ¢ok seriatla oldugunu, aklin gérevinin
seriat tarafindan yoneltilen hitabi anlamakla miikellef oldugunu, bir seyin ancak bir
rastlin génderilmesiyle vacip oldugunu, herhangi biri dagin tepesinde olup Islam
davetini isitmemisse yani peygamber tarafindan yapilan davetten haberdar degilse

miikellef olmay1p deli veya ¢ocuk hikmuinde oldugunu belirtmistir.

Matiiridi’ye gore ise Allah’1 bilmek aklen vaciptir. Eger Allah, higbir rasal
gondermeseydi, yine de insanlarm, akillariyla Allah’mn varligmi ve birligini, O’nu
layik oldugu sifatlarla tanimlamay1 ve Allah’in evrenin yaraticisi oldugunu bilmesi
gerekirdi. Ciinkii bunlar1 bilmenin yolu akildir. Dolayisiyla, vahiy ulasmayan kimse,
bu konuda sorumlu olup mazur gérilemez. Rasll, ibadetlerin miktar1 ve sekli ile seriat

konusunda gereklidir.®*

Huilasa, Abdullah el-Herari Allah’in kullarm yiikiimli kildigi en biiyiik farzin
O’nu tanimak oldugunu yani O’nun tek olduguna, ortagi ve benzeri olmadigina iman
etmek oldugunu ifade etmistir. Bid’atgilara delillerle karsilik vermenin ise farz-1kifaye
oldugunu belirtmistir. Herari, dogru nazara sahip kisilerde Allah’mn varhgma dair
icmali delilin bulundugunu vurgulamistir. Es‘ariler gibi islim davetinin ulasmadig1
kisilerin ahirette azap gérmeyecegini belirtmekle birlikte konularin izahinda akil
faktoriine sikga deginen Abdullah el-Herari, insanin diisiinen bir varlik olduguna isaret

ettigini sdyleyebiliriz.

81 el-Herari, Serhu’s-Sifati’s-Selase Aserate el-Vacibe lillahi Teal4, s. 29.
82 el-fsra 17/15.

8 el-Herari, es-Serhw’l-Kavim, s. 415-416.

8 Eb0 Mans(r el-Matlridi, Te’vilatu’l-Kur’an, c. 4, s. 112.
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C. Allah’1n Sifatlan

Allah Teédlda’ya iman etmek demek, O’nun zati hakkinda vacib olan kemal
sifatlara iman edip noksan sifatlardan ve yaratilmiglarin sifatlarindan miinezzeh

oldugunu bilmek, inanmak ve bunu itiraf etmektir.

Abdullah el-Herarf, on ii¢ sifatin ittifakla Allah’in zatiyla kdim oldugunu dile
getirmistir. Allah’in zatiyla kdim ifadesinin ménasini, O’nun zatiyla sabit ibaresiyle
izah edip kaim kelimesinin hultl manasinda olmadi1gm®° ifade etmistir. Bu sifatlardan
herhangi birini inkér edenin kafir oldugunu belirtmistir. Kelime-i sehadetin ménasina
inanan ama cahilliginden o6tiirii Allah’in on ii¢ sifat1 oldugunu aklinin ucundan dahi
gecirmemis ve sifatlar1 inkar etmeyip sliphe etmeyen kimsenin Miisliiman oldugunu

ifade etmistir.®

Herar1, her miikellefin Allah hakkinda vacip olan on ti¢ sifat1 lafizlariyla degil
de méana olarak bilmesinin farz oldugunu sdylemistir. Allah’in sifatlarinmn ezeli ve
ebedi olarak kendi zatinda kdim olup yaratilmiglarin sifatlarinda oldugu gibi degisme,
artma veya azalma olmayip Ehl-i siinnet’in ittifakiyla ezeli®” ve ebedi olup Allah’mn
zatinda sonradan yaratilmis olmadigini belirtmistir. Abdullah el-Herari, Ehl-i
stinnet’ten olan bazi kimselerin hayat, kudret, irade, sem’, basar, ilim, keldm olmak
iizere bu yedi sifata beka sifatin1 da katip bu sifatlarin Allah’m zatiyla kdim oldugunu
belirttiklerini naklediyor. Ebii’l-Hasan el-Es‘ari ve ona tabi olan ¢ogu kimse bunu

sdylemektedir. Baskalar1 ise beka sifatin selbi sifatlardan saymustir. 8
Es‘ar?’ye gore Mu‘tezile’nin iddia ettigi gibi ilahi sifatlar zatin kendisi degildir.
Gunku zétla ayn1 olmasi durumunda her bir sifatin ayn1 zamanda ilah ile ayni olma

durumu s6z konusu olmaktadir ki, bu mimkiin degildir. Eg’ari bu durumun

8 «“Allah’m sifatlar1 zAtma huldl etmis (zat1 ile birlesmis)” veya “zat1 sifatlarina mahal teskil etmistir”

demek dogru degildir. Ciinkii huldlde bir yerden bir yere gegis (intikal) vardir, halbuki Allah’in
stfatlarinda intikal s6z konusu olamaz. Mamafih “Sifatlar1 kadimdir ve zat1 ile kdimdir” denilir.
(NdOreddin es-Sabdni, el-Bidaye fi Usilu’d-Din (Matiridiyye Akaidi), ¢cev. Bekir Topaloglu, 14.
bs., Istanbul, IFAV yayinlari, 2015, s. 68.)

8 el-Herari, es-Serhuw’l-Kavim, s. 167.

87 Kerramiyye mezhebi savunucularinin ileri siirdiigii gibi hadis degildir. Ciinkii hadisin Allah’m
zatiyla kdim olmasi imkéansizdir. (Sa‘deddin Mes‘ud b. Omer b. Abdullh et-Teftazani, Serhu’l-
AKAid, Terciime ve izahat Talha Hakan Alp, 4. bs., Istanbul, IFAV Yayinlari, 2017, s. 166.)

8 el-Herari, es-Serhu’l-Kavim, s. 167.
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imkansizligini su sozleriyle ortaya koymaktadir. “Onlarin reislerinden biri (EbU’l-
Hiizeyl’i kastetmektedir) ‘Allah’in ilmi Allah’in kendisidir’ demistir. Bdylece yice
Allah’t ilim yapmistir. Ona ‘mademki, siz Allah’mn ilmi Allah’in kendisidir’
diyorsunuz o zaman ‘ey Allah’in ilmi! beni affet ve bana merhamet et’ deyiniz diye
sOylenildiginde bundan kag¢inir. Biliniz ki, ‘Allah’m ilmi vardir ama alim degildir’
diyen kimse nasil ¢eligkiye diisiiyorsa, ‘Allah alimdir ama ilim sifatina sahip degildir’
diyen kimse de ayni1 sekilde ¢eliskiye diismektedir. Ayni sey kudret ile kadir, hayat ile

hay, sem’ ile semi’, basar ile basir igin de gegerlidir.”%®

Yine Matiiridiler’e gore yiice Allah’in sifatlari ne Mu’tezile’nin zannettigi gibi
zatinm aynt ne de Kerramiyye'nin kabul ettigi gibi zatinin gayridir. O’nun
sifatlarindan her biri zatinin ne kendisidir ne de O’ndan ayridir. Her bir sifatin diger
sifatla durumu da bunun gibidir, yani sifatlar ne birbirinin aynidir ne de birbirinden
ayrilirlar. Clinkii iki seyin birbirinden ayr1 ve baska (gayr) olmasi demek birinin
yoklugu halinde digerinin varlig1 diistiniilebilen iki mevcut olmalar1 demektir. Bu ise
Allah Tealda’nin sifatlar1 ile zat1 hakkinda da bir sifati ile diger bir sifat1 hususunda da
diisiiniilemez. Su halde bunlar birbirinden ayr1 seyler olamaz; tipki 1/10 orantisinda 1
ile 10 sayis1 gibi. Halbuki hadis sifatlarin durumu boyle degildir, bu nevi sifatlar

olmaksizin da zatin varlig1 diistiniilebilir ve boylece hadis sifatlar zattan (zatin gayri)

olabilir.%

Ehl-i slinnet’ten olan bazi kisiler, on ii¢ sifatin disinda kalanlarin izahi
hakkinda Allah’in zatiyla kdim olmadigi i¢in hadis oldugunu sdylemislerdir. Bazilar1
ise hayat vermek, dldirmek, rizik vermek gibi sifatlari ezeli, ebedi ve Allah’in zatiyla
kaim oldugunu ifade etmislerdir. Hayat verilen, oldiiriilen, rizik verilen muhdes
(sonradan var olma)’tir. Allah’m fiili olan hayat verme, oldiirme, kula rizik verme,
bazi1 yaratilmislara saddet vermesi ve bazilarina sekavet vermesi ezeli sifatlardir. EbG

Hanife, Matiiridi, Buhari ve Es‘ariler’in ileri gelen bazi kisileri bu goriisi

8 Ebii’l-Hasan el-Es‘ari, el-Ibane an Usiili’d-Diyane, thk. Abdullah Mahmud Muhammed Omer, 4.
bs., Beyrut, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2017, s. 56.
% es-Sabant, el-Bidaye fi Usiilu’d-Din (Maturidiyye Akaidi), s. 68.
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benimsemektedir. Es‘ariler’in cumhuru ise az once zikredilen on kiisur sifatin ezeli,

ebedi ve Allah’m zatiyla kdim oldugunu sdylemislerdir.%

Hiilasa EbG Hanife, Buhari ve onlarla ayn1 fikirde olanlara gére Allah’in fiili
ezelde var olan bir sifattir, mef‘ul ise hadistir. Onlar, Ibn-i Abbas’in Kur’an-1

92 gyetinin “Bagislamas1 ve

Kerim’deki “Allah ¢ok bagislayici, ¢cok esirgeyicidir.
esirgemesi yok olmaz yani onun bagislamasi ve esirgemesi ezelidir” izahina tevafuk

etmistir.%

Akaide dair telifat1 olan miiteahhir alimler su ifadelerde bulunmuslardir: “Her
miikellef olana, yani her akilli ve ergenlik ¢agina girmis olana Allah’in on ii¢ sifatmi
bilmek farz-1 ayndir.” Bu sifatlar ise sunlardir: Viicid, Kidem, Muhalefetiin 1i’1-
havadis, Vahdaniyet, KiyAm binefsihi, Beka’, Kudret, irade, Hayat, Ilim, Kelam, Sem’

ve Basar. Bu sifatlara aykir1 olan herhangi bir sey ise Allah hakkinda imkansizdir.%*

Bu sifatlar dini naslarda ¢okca zikredildiginden dolay1 alimler “Bunlar1 bilmek
farz-1 ayndir” ifadesini zikretmislerdir. Yani her miikellefin sahsen bilmesi farzdir.
Bazi alimler ise bilinmesi farz olanin yirmi tane oldugunu bildirerek yedi manevi sifat
daha eklemislerdir. Yiice Allah’in “Kadir, dileyen, diri, alim, tekelliim eden, isiten ve
goren” sifatlariyla muttasif oldugunu ifade etmislerdir. Ancak Herari, tercih edilen

goriisiin ilk gdriis oldugunu belirtmistir. %

Es‘ariler’e gore farz olan Allah’1n on ti¢ sifatinin (Viicid, Kidem, Muhalefetiin
li’I-havadis, Vahdaniyet, KiyAm binefsihi, Beka’, Kudret, Irade, Hayat, ilim, Kelam,
Sem’ ve Basar) bilinmesidir. Matiiridiler’e gore fiili sifatlar Allah’in zatiyla kaim
oldugu igin O’nun sifatlar1 herhangi bir say1 ile smirlandirilmaz.®® Abdullah el-
Herar’nin Allah’in sifatlar1 konusunda telifatlar1 incelendiginde Es‘arilerle ayni

goriiste oldugu soylenebilir.

9 el-Herari, es-Serhu’l-Kavim, s. 167-168.

92 en-Nisa 4/96.

9 el-Herari, es-Serhuw’l-Kavim, s. 168.

% Eb( Bekir ed-Dimyati, i‘anetu’t-Talibin, thk. Tsa el-Babi el-Halebi ve Siirekauhd, 4 c., Kahire,
Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, t.y., 1. c., s. 25-26.

% el-Herari, es-Siratw’l-Mustakim, s. 69.

% el-Herari, es-Serhu’l-Kavim, s. 169.
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1. Allah’1n Biitiin Sifatlar1 Kamildir

Abdullah el-Herari, Allah’in zatinin ezeliligi sabit olduguna gore, sifatlarinin
da ezeli ve ebedi olmasi gerektigini, zira sifatlarin sonradan var olmasi, zatin da
sonradan var olmasin1 gerektirdigini belirtmistir.%” Ancak yaratilmislarin sifatlarmin
hadis olup degisikligi kabul ettiklerini belirtmistir. Mamafih Allah’in ilminde higbir
seyin asla yenilenmedigini vurgulamustir.%® Béylece O’nun sifatlarinda degisme veya
gelismenin s6z konusu olmadigini ifade etmistir. Ciinkii bir halden diger hale
degismenin, sonradan var olmanin yani yaratilmis olmanin gostergesi oldugunu
sOylemistir. Bu konuyu, yaratilmislarin sifatlarinin hadis olmasi hasebiyle kemalden
daha kemale dogru olan gelismeyi, dolayisiyla artma ve eksilmeyi, biitiinden
eksilmeye dogru giden degisikligi ya da bunun aksini kabul ettigi ifadeleriyle izah
etmigtir. Allah icin ise artma veya eksilmenin s6z konusu olmadigini, Allah’in
sifatlarmin daha kamil olma gibi bir degismeyi kabul etmedigini ve diger sifatlar1 gibi
kamil olan ilim sifatinm artip eksilmedigini belirtmistir.®® Bilakis Allah’m ezelden her
seyi bildigini, degismenin ise hadis olan malumlarda yani bilinen seylerde oldugunu
ifade etmistir. Herari, degismenin Allah’in ezeli ilminde olmadigini vurgulamustir.
Allah’m gegmiste olanlari, su anda olanlar1 ve gelecekte olacak olanlar1 ve ahirette
yenilenecek olan her seyi bildigini belirtmistir. Hatta cennet ve cehennem ehlinin her
an yenilenecek olan ve asla kesilmeyecek olan nefeslerini de bildigini ifade etmistir.
Ezciimle Allah’in biitiin bunlar1 en ince detaylarina kadar bildigini belirtmistir.'%
Herari bu s6ylemiyle diger konularda oldugu gibi Ehl-i sinnet’in sifat anlayisina sik1

sikiya bagli oldugunu bir kez daha ortaya koymaktadir.

Matiiridi, Allah’1, naslarda belirtilen isim ve sifatlarla nitelemeyi gerekli goriir.
Ona gore sifatlar1 ispat etmek, Allah’1 her tiirlii eksiklikten tenzih etmek diislincesine
dayandig1 i¢in; zati olsun fiili olsun, biitiin ilahi sifatlarin kadim olmasi gerekir. Clnki
hadis olmalar1 halinde Allah’in ezeldeki kemali gergeklesmemis olur. Bu ise ulhiyetle

bagdagsmaz. Mesela, Allah’in ilmi ve kudreti ezelde yok idiyse bunun ménasi “cahil ve

9 el-Herari, Muhtasar-u Abdillah Herari el-Kafile bi-illmi’d-Din ed-Dariri (Safii ilmihali), s. 12.
% el-Herari, Serhu’s-Sifati’s-Selase Aserate el-Vacibe lillahi Teal3, s. 61.

9 el-Herari, es-Serhuw’l-Kavim, s. 214.

100 g|-Herarf, Serhu’s-Sifati’s-Selase Aserate el-Vacibe lillahi Teala, s. 61-62.
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aciz olmak” demektir. Bu goriisiin yanlislig1 ortadadir. Sonra kudreti olmadig: halde
kendisi i¢in ilim yaratmasi, ilmi bulunmadigi halde kudret yaratmasi imkansiz
oldugundan baskasina muhta¢ olmasi gerekir; bu da ulthiyete aykiridir. Su halde

Allah’m biitiin sifatlarmin kadim ve zatiyla kiim olmas1 gerekir. 1%

Es‘ar’ye gore Allah’in zati sifatlar1 ezelidir. Yani Allah ezelde alim, hay,
kadir, miirid, miitekellim, semi’ ve basirdir. Bunun delili de sudur ki, hay olan Allah
alim olmasaydi, o zaman onun zidd1 olan cehalet, sek/siiphe ve noksanlikla mevsuf
olurdu. Eger Allah Teala ezelde alim olmaksizin hay olursa o zaman ezelde alimin
z1dd1 olan cahil ve noksan olmas1 gerekir ki, bu durumda (esyay1) bilmesi imkansiz
olur. Ciinkii ilmin z1dd1 olan cahillik eger kadim olursa onun iptal edilmesi, ortadan
kalkmas1 miimkiin degildir. Hal boyle olunca da onun mahlikat1 hikmetle yaratmasi
imkansiz olur. Mahlikat1 hikmetle yarattigina gore bu da onun ezelde alim oldugunu
gostermektedir. Ayni sekilde ezelde kadir olmaksizin hay olursa, ezeli olarak kudretin
z1dd1 olan acizlikle mevsuf olmasi gerekir. Aczi ezeli olursa, bu durumda O’nun bir
seye gii¢ yetirmesi ve O’ndan fiillerin meydana gelmesi miimkiin olmaz. Ayni durum

diger sifatlar i¢in de s6z konusudur.'%?

Maturidi mezhebinin en 6nemli alimlerinden olan Ebii’l-Muin en-Nesefi (0.
508/1115) de dlemin yaraticisinin hay, alim, kadir, semi’ ve basir oldugunu, kainatta
bulunan harika sistemin, saglam ve miikemmel olmasinin 6lii, cahil ve &ciz olan biri
tarafindan meydana getirilmis olmasinin tasavvur olunamayacagmi belirtir. Clinkii
Allah Teala belirttigimiz kemal sifatlara sahip olmadig: takdirde cansizlik, cehalet,
acizlik, korlik ve sagirlik gibi zitlariyla nitelenirdi. Bu sifatlar ise eksiklik ifade eden
ve yaratilmiglarin sahip oldugu sifatlardir. Halbuki kadim olmanin sart1 kemal sahibi
olmaktir. Dolayisiyla eksiklik ve &cizlik ifade eden bu sifatlarin kadim olan igin s6z

konusu olmas1 miimkiin degildir.%®

101 M. Saim Yeprem, Matiiridi’nin Akide Risalesi ve Serhi, istanbul, IFAV Yaymlari, 2000, s. 24-
25.

102 e]-Eg‘ari, el-Liima‘ fi’r-red ala ehli’z-zeygi ve’l-bida‘, s. 19-20.

103 Ebii’l-Muin Meym(n b. Muhammed en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, thk. Hiiseyin Atay, Ankara,
DIB yay., 1993, c. 1, s. 246.
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Ehl-i siinnet’e gore Allah Teald kemal ifade eden sifatlarla vasiflanmustir.
Eksiklik, acz ve devamsizlik belirten seylerden de miinezzehtir. O’nun sifatlar,
sonradan viicut bulup bildhare yok olan arazlar cinsinden degildir, bilakis onlar
ezelidir, ebedidir, kadimdir, zat1 ile mevcuttur. Bu sifatlar hicbir sekilde
yaratilmiglarinkine benzemez. O, hay, alim, kadir, semi‘, basir, miirid ve miitekellim
gibi sonsuz kemal sifatlar1 ile mevsuftur. Yine O’nun hayat, ilim, kudret, sem*, basar,

irade ve kelam gibi sifatlar1 vardir.1%

Abdullah el-Herari, Allah’in biitiin sifatlarmin kamil oldugunu izah ederken
bircok ayetten 6rnek verip bu ayetlerin méanalarini agiklamistir. Bunun da mevzunun

anlagilmasini kolaylastirdigini sdyleyebiliriz.

Ona gore Kur’an-1 Kerim’deki “And olsun, sizi (savasla) imtihana sokacagiz;
ta ki i¢inizden miicahidleri ve sabir gosterenleri meydana ¢ikaralim ve haberlerinizi

105 ayetinin anlami su olamaz: “Haklarinda

imtihan meydanlarina 6rnek yapalim.
herhangi bir bilgiye sahip degilken imtihan ve smamayla cihad edenlerin durumunu
bilecegiz.” Boyle bir mananin so6z konusu olmasmin Allah hakkinda imkénsiz
oldugunu ifade etmistir. Bilakis ayetin manasinin soyle oldugunu belirtmistir:
“Kullara, cihad edenlerle sabredenleri bagkalarindan ayirmak yani agiga ¢ikarmak ig¢in
onlar1 imtihan ederiz.” Ayrica Herari, Allah’in yeni bir ilim elde ettigini sdyleyen
kimsenin kiifre diistiigiinii ifade etmistir.!% Abdullah el-Herarf, ayeti izah ederken
Allah’m her seyi bildigini ve ilminde herhangi bir degisikligin s6z konusunu
olmadigini belirterek aslinda O’nun ilminin yaratilmislarin ilim sifatina benzemedigini
vurguladigini anlayabiliriz. Nitekim yaratilmiglarm ilim sifatinda bir bilgiyi unutma

suretiyle azalma, yeni bir bilgi elde etme suretiyle de artma yani degisiklik soz

konusudur.

Abdullah el-Herari, Allah’in sifatlarmm timiiniin kamil olduguna dair Kur’an-

1 Kerim’deki “En kamil isimler Allah’indir”'%” ve “En yiice sifatlar Allah’mdir*1%

104 es-Sabiini, el-Bidaye fi Usilu’d-Din (Maturidiyye Akaidi), s. 65.
105 Muhammed 47/31.

106 el-Herarf, es-Siratu’l-Mistakim, s. 81.

107 o]-A’raf 7/180.

108 en-Nahl 16/60.
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ayetlerini delil olarak gosterip Allah hakkinda herhangi bir noksanligin imkansiz
oldugunu dile getirmistir.’% Abdulldh el-Herari, Allah’mn kemal sifatlartyla
vasiflanmig oldugunu ve kemale delalet eden isimleri oldugunu belirtmistir. Kimi
insanlarm Allah’1 “Ruh” ve “Ah”'!0 gibi isimlerle adlandirdiklarini ve bunun gibi
kemale deldlet etmeyen isimlerin Allah’in adi olmasmin cdiz olmadigmi dile
getirmistir. Zira “Ah” gibi bir ifadeyi Araplarin sik@yetlerini ve acilarini dillendirmek
icin koyduklarmi belirtmistir.}*! Ardindan Herarf, bu meseleye delil olarak Tirmizi’nin
rivayet ettigi “Biriniz esneyince, eliyle agzini kapatsin. O kimse “Ah” deyince, seytan
buna onun karnindan giiler.”*'? hadisini zikredip bu durumda seytanin onun agzindan
iceri girip onunla alay ettigini belirtmistir. Ayrica Herarl, “Ah” s6zciigiiniin Allah’in
ismi olmadigina dair fakihlerin “Kim bilerek namazda “Ah” derse, namazi bozulur.”
izahlarin1 nakleder. Abdullah el-Herari, bu meseleyle ilgili son olarak su izahi
yapmustir: “Bilindigi gibi Allah’in adin1 zikretmek namazi bozmaz. Eger bu “Ah”

kelimesi Allah’1n isimlerinden olmus olsaydi, bununla namaz bozulmazd.”**3

Bir baska 6rnekte ise Kur’an-1 Kerim’deki “Israilogullarindan kafir olanlar hile
yaptilar, Allah da onlar1 beklemedikleri bir azapla cezalandirdi. Allah tuzak kuranlar1

114 dyetini soyle agiklamistir: Yaratilmislar agisindan

cezalandiranlarm en hayirhisidir.
“ K" (Mekr), bagkalarma hile yoluyla zarar vermek i¢in yapilan sinsilik ve kotiiliiktiir.
Allah Teala hakkinda ise mekir; hile yapanlari, farkina varamayacaklar1 bir sekilde
cezalandirmasidir. Bagka bir ifadeyle Allah Teala hile yapanlari, kurduklar1 hilelerden
oturt ceza vermekte ve bitiin hilekarlardan daha giicliidiir. Oyleyse hile yapmak
manasmda “_S” (Mekr), Allah hakkinda imkansizdir.'*® Ciinkii Allah hakkimnda

zulim!*® caiz degildir. Allah, zalim olan kullarin1 diledigi gibi cezalandirsa bile zalim

109 gl-Herarf, es-Siratu’l-Mustakim, s. 81.

110 «“Ah” diye Allah’in isimlendirilemeyecegine dair ayrintihi bilgi icin bkz., Abdullah el-Herarf, et-
Teavun-u ala’n-Nehy-i ani’l-Munker, s. 133-135.

111 el-Herarf, Sarihu’l-Beyan fi’r-Raddi aldA men Héalefe’l-Kur’4n, s. 350.

112 Tirmizi, Edep, 7.

113 gl-Herarf, Serhu’s-Sifati’s-Selise Aserate el-Vacibe lillahi Teal3, s. 62-63.

114 Al-j imran 3/54.

115 gl-Herarf, es-Siratu’l-Mustakim, s. 81-82.

116 Ayrica Abdullah el-Herari, yiice Allah’mn giinahkarlar1 cezalandirmasinin bir zuliim olmayip O’nun
adaletinden oldugunu belirtmistir. Allah’in itaatkdr kullarina da sevap vermesinin O’na farz
olmadigini, O’nun lLitfundan oldugunu ifade etmistir. Cunki zulmiin ancak emredeni ve nehyedeni
olan kimseden tasavvur edilecegini ylice Allah’in ise emredeni ve nehyedeni olmadigini belirtmistir.
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olmaz.!*” Ezciimle Herari, yaratilmislar agisindan “_S<” (Mekr) ifadesinin yerilen bir
sifat oldugunu lakin Allah Tedlad hakkinda ise mekir tabirinin yerilen bir méanada

olmadigin1 vurgulamistir.

Abdullah el-Herari, alimlerin Kur’an ve sahih hadislerde gegen; vech, yed, ayn,
riza, gazap ve benzeri sifatlarm sabit olup Allah Teala’nin bunlar1 bildigine iman
ettiklerini belirtmistir. Bunlarin bizim ellerimiz, yiizlerimiz, gozlerimiz gibi birer
organ ve duygu olmadigini belirtmistir. Zira Allah Teala hakkinda organlarin imkansiz
oldugunu ve hi¢bir seye benzemedigini Kur’an-1 Kerim’deki “O’na (Allah’a) benzer
hicbir sey yoktur.”''® ve “O’nun (Allah’1n) hicbir dengi yoktur.”'® ayetleriyle izah

etmistir.*?°

Nitekim Matiiridi de “kurb”, “zehab” ve “meci” gibi haberi sifatlari
yaratilmiglarin fiillerine benzetmeksizin Allah Teala’nin sanina yakisir bir tarzda
yoruma tabi tutar.’?! Baz1 dyet ve hadislerde gegen “yed”, “vech”, “ayn” vb. sifatlarm
Miicessime’nin zannetigi gibi organ manasinda kullanilmadigini, bunlarin da Arap
diline ve tenzih akidesine uygun bir sekilde te’vil edilmesi gerektigini ifade eder.!?

Es‘ari de haberi sifatlarin te’vil edilmesi gerektigini belirtir.*?3

Abdullah el-Herari, alimlerin soyle dediklerini naklediyor: Eger Allah’in organ
ve cisim manasinda gozii olsaydi, mutlaka O’nun bir degil bir¢ok benzeri olurdu.
Bununla beraber; Oliim, yok olma, degisme ve gelisme gibi yaratilmislar i¢in
diisiiniilebilen hususlar Allah i¢in de miimkiin olurdu ki, bu da Allah’in degisime

ugramasinin ve bir halden digerine gec¢isinin imkansizlig1 hakkindaki akli delilin

Allah’in her seyin yaraticisi ve maliki oldugunu, miilkiinde diledigini yaptigini1 vurgulamistir.
(Abdullah el-Herari, es-Siratu’l-Muistakim, s. 110.)

17 el-Herarf, es-Serhw’l-Kavim, s. 218.

118 es-Stira 42/11.

119 el-Thlas 112/4.

120 g|-Herarf, es-Siratu’l-Mustakim, s. 82.

121 Eb( Mansdr el-Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, cev. Bekir Topaloglu, 15. bs., Ankara, ISAM Yayinlari,
2020, s. 177.

122 M. Saim Yeprem, Matiiridi’nin Akide Risalesi ve Serhi, s. 22.

123 Ayrmtili bilgi icin bkz., el-Es‘ari, el-ibane an Usiili’d-Diyane, 51-55.
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gereklerine ters diiger. Ciinkii alemin hadis oldugunun delili, olmayan sifatlarin ortaya

¢ikmasi ve bir halden bir hale degismesidir.'?*

Herari, seriatin ancak aklen céiz olan yani aklin kabul ettigi seylerle ilgilenmesi
sebebiyle akli ihmal etmenin dogru olmadigmi ifade etmistir. Zira akil seriatin
destekg¢isidir. Aklin, cisim ve cisimde ortaya ¢ikan hallerin siiphesiz yaratilmig
olduguna ve yaratana muhta¢ olduguna hiikmettigini belirtmistic. Boylece
zikredilenlerle vasifli olanin yaraticis1 olmasi gerekir ve baskasina muhta¢ olanin ise

ilahlikla vasfedilmesinin imkansiz oldugunu sdylemistir.12

Hilasa Abdulldah el-Herari, en kamil isimlerin Allah’in oldugunu ve O’nun
degisiklige ugramaktan miinezzeh oldugunu vurgulamistir. Mamafih Allah’in
sifatlarmm daha kamil olma gibi bir degismeyi kabul etmedigini, degisiklige
ugrayanin kendisini degistirene muhta¢ oldugunu ve &ciz olmanm ise Allah igin
imkansiz oldugunu belirtmistir. Allah’mn kemal ifade eden sifatlarla muttasif oldugunu
ve bundan dolay1 haberi sifatlarin te’vil edilmesi gerektigini vurgulamistir. Nakli ve
akli delillerle konular1 izah edip aklin seriatin destekleyicisi oldugunu ifade etmistir.
Nitekim eserlerinde yer yer akli delillere vurgu yaparak bunu gosterdigini

sOyleyebiliriz.
2. Allah Hicbir Seye Benzemez

Abdullah el-Herari, Allah’in yarattiklarmm higbirine benzemedigini, yer
kaplamakta olan bir cevher veya araz olmadigini belirtmistir. Herari, cevheri “kendi
basma bir yer kaplayip bunda baskasina bagli olmayan™ diye tanimlayip cisimleri
cevhere Ornek olarak vermistir. Arazi ise “kendi basina bir yer kaplamayip baskasinda
kaim olan” diye tanimlayip; hareket, durgunluk, bir araya gelme, ayrilma, renkler,
tatlar ve kokular gibi arazla ilgili 6rnekleri saymistir. Bundan 6tiirii Eb0 Hanife’ nin
kelam ilmiyle alakali bazi risalelerinde soyle dedigini nakletmistir: “Yaratan
yarattiklarina nasil benzeyebilir ki!” Bunun manasimni ise “Aklen ve naklen yaratanin

yarattiklarina benzemesi imkansizdir” sozleriyle izah etmistir.!?® Herari, Allah’m

124 o|-Herarf, es-Siratuw’l-Mustakim, s. 82.
125 o|-Herarf, es-Siratuw’l-Mustakim, s. 82-83.
126 g|-Herarf, a.g.e., s. 79.
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hi¢bir seye benzemedigini izah ederken cevher ve araz konusuna deginmesi aslinda
Allah’1n alemi olusturan bu iki seye benzemedigine dolayisiyla alemden hicbir seye
benzemedigine bir vurgu oldugunu sdyleyebiliriz. Nitekim klasik kelam kitaplarinda
da alemin hudisu izah edilerek Allah’in varlig1 ve yaratilmiglara benzemekten tenzihi

aciklanmaktadir.?’

Abdullah el-Herarf, Eb( Sileyman el-Hattabi’nin s6yle dedigini nakletmistir:
“Bizlerin ve biitiin Miisliimanlarm; Rabbimizin bir surete, bir sekle sahip olmadigini
bilmesi vaciptir. Ciinkii suret keyfiyeti gerektirir ki bu hem yiice Allah hem de O’nun

sifatlar1 hakkinda diisiiniilemez.”*?®

Mamafih Herarf, keyfiyetin bazen hakikat manasinda da kullanilabildigini bazi

alimlerin su s6ziinden hareketle izah etmistir:
P B AN ES GG 4 3al Gull ¢ Sl 4GS

Manasi: “Kisi kendi hakikatini idrak edemezken, nasil olur da kadim olan el-

Cabbar’in hakikatini idrak edebilir ki!”

Herar? bu beyti yazanin sdylemek istediginin hakikat ibaresi oldugunu ifade

etmistir. Bu beyti, Zerkesi, ibnii’l-Cevzi vd. zikretmistir.!?®

Abdullah el-Herarf, hi¢ kimsenin Allah’in hakikatine -bu hususla aklin1 mesgul
etse de- ulasamayacagini vurguluyor. Bundan dolay1 Allah’in zatimi diistinmekten
nehyedildigimizi ve O’nun yarattiklar1 hakkinda diisiinmemizin emredildigini ifade
etmistir. Herarl, insanin kendi nefsi hakkinda “Nasil yiyecek ve igecekler tek bir
yerden giriyor, bilahare iki farkli yerden ¢ikiyor!” diye bir diisiinceye dikkat gekiyor.
Bu fikriyatla hi¢cbir seye benzemeyen yani hacim olmayan ve hacmin sifatlarryla
muttasif olmayan bir yaraticinin kendisini yoktan var ettigi bilgisine ulasir. Allah’in

yarattiklar1 hakkindaki bu tarz fikriyatin bize emrettigi bir farz oldugunu

127 Ornek igin bkz., es-Sabiini, el-Bidaye fi Usiilu’d-Din (Matlridiyye Akaidi), s. 55-64; et-Teftazani,
Serhw’l-Akaid, s. 143-148.

128 Eb(l Bekir el-Beyhaki, el-Esma ve’s-sifit, thk. Abdullah b. Muhammed el-Hasidi, Cidde,
Mektebetii’s-Sevadi, 1993, c. 2, s. 70.

129 ez-Zerkesi, el-Behrw’l-Munhit, 2. bs., Kuveyt, Daru’s-Safve, 1992, c. 1, s. 456; Ebii’l-Ferec ibnii’l-
Cevzi, Def’u Subehi’t-Tesbih, thk. Hasan es-Sekkaf, Urdiin, Daru’l-imam en-Nevevi, 1992, s. 142.
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vurgulamistir. Ancak Allah’in zatini diisiinmenin yani O’nu tevehhiim ve tahayyiil
etmeye ¢aligmanin ise haram oldugunu belirtmistir. Nitekim O mevcut olup diger
mevcldata benzemediginden O’nun zati hakkinda disiiniilse de bir neticeye

ulasilamayacagmi vurgulamistir, '

Matiiridiler’e gore iki seyin benzer olmasmin oOlgiisii biri i¢in caiz olan
vasiflarm digeri icin de cdiz olmasidir. Es‘ariler’e gore ise benzerlerin Olciisi,
birbirinin yerini tutabilmeleridir. Stiphe yok ki bu husus Allah Teéala’nin sifatlari ile
yaratiklarin sifatlar1 arasinda bulunmamaktadir, su halde bu iki grup sifat birbirinin

benzeri degildir. %

Herart, konuyla ilgili EbG Cafer et-Tahavi’nin “Kim Allah’1 yaratilmislarin
herhangi bir sifatiyla vasiflandirirsa, muhakkak ki kafir olur” sdziinii nakletmistir.'32
Yani Abdullah el-Herari, yaratilmiglarin sifatlarindan olan unutmak, hatirlamak,
oturmak, kalkmak, iiziilmek, giilmek, ruhun ve bedenin olmasi, bir mekanda ve yonde
olmak, seklin olmasi, hacim olmak, cisim olmak ve smirinin olmasi gibi sifatlarin
yaraticisi olan Allah’a bu sifatlar1 nispet etmenin kiginin imanina zarar verecegini ifade
etmigtir. Nitekim Allah’1 yaratilmislara benzeten kisi hem nakli hem de akli delillere

ters diismiis olur.
a. Allah’1in Cevher ve Arazdan Tenzihi

Abdullah el-Herari, a‘yan diye de isimlendirilen cevheri “arazin aksine
miirekkep olsun veya olmasin kendi basina bir yer kaplayip bunda baskasma baglh
olmayan”!3® diye tarif etmistir. Akl bedihi ilkelerine gére hareket edende kaim
olmaksizin hareketin varligi imkansiz oldugu i¢in cevherin bir mekani olmadan var
olmasinin imkénsiz oldugunu ifade etmistir. Bilahare kendi basina bir yer kaplayan ya

iki veya daha fazla cevherden olugsmus miirekkep cisim olur ya da miirekkep olmaz

130 g|-Herarf, es-Serhw’l-Kavim, s. 141-142.

131 gs-Sabiini, el-Bidaye fi Usilu’d-Din (Maturidiyye Akaidi), s. 74.

132 gl-Herarf, es-Siratu’l-Mustakim, s. 80.

133 Tnsan hareketle vasiflanir. Bu hareket ancak hareketle vasiflanan cisimde kdim olabilir. Hareketle
vasiflanan cisim onun mekéni olur. Onun varliginin mahalli denilir. (el-Herari, Izharii’l-akideti’s-
sunniyye bi-serhi’l-Akideti’t-Tahaviyye, s. 38.)
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yani cevher olur. Lugatte cevherin 6z manasinda oldugunu belirtmistir. Cisimlerin 6zii

oldugu i¢in cevher!®* diye isimlendirildigini ifade etmistir.**®

Herari, felsefecilerin ciiz’in 1a yetecezza diye isimlendirdigimiz cevherin
varligin1 inkar edip her bir par¢anin sonsuza kadar pargalandigini iddia ettiklerini
nakledip kelamcilarin felsefecilere cevaplarmni zikretmistir. Kelamcilara gore
pargalarin nihdyetsiz olmasi goriisii hardal tohumunu teskil eden parcalarla dag: teskil

eden parcalarmn esit olmasi gibi bir muhali gerektirdiginden yanlistir. 3

Abdullah el-Herari, Allah’in bir mekanda yer edinmis cevher olmadigini
bilakis Allah’in mekan edinmekten miinezzeh oldugunu belirtmistir. Buna delil olarak
ise su acgiklamalar1 yapmistir: “Her cevher bir mekdn edinmis olup o mekana
mahsustur. O, bulunmus oldugu yerde ya sakin ya da hareketlidir. Dolayisiyla hareket
ve durgunluktan uzak kalmaz. Hareketli ve durgun olmak ise sonradan olmadir. Hadis
olan seylerden uzak olmayan hadistir. Eger cevherin bir mekani ezeli olarak kapladigi

diisiiniilecek olursa alemin cevherlerinin ezeli oldugu diisiiniiliir. Bu ise batildir.”*¥’

Herari, Allah’a cevher lafzimin kullanilmasinin liigat agisindan da dinimizde de
varit olmadigmi®®® belirtmistir.’*® Allah’m noksanliktan miinezzeh oldugunu, miktar
olarak var olanlarin en kii¢iik parcasi olan cevhere pargcalanmayan parca denildigini ve
Allah’m cevher olmadigmi ifade etmistir. Allah’in iki veya daha fazla cevherden
olusmus cisim olmaktan da miinezzeh oldugunu beyan etmistir. Allah’mn bir mekan
edinmis cevher olmas1 batil olduguna goére cisim olmasinin da batil oldugunu ¢iinkii
her cismin bir mekana mahsus olup cevherden olustugunu belirtmistir. Bir cevherde;

birlesme, ayrisma, hareket, duraksama ve bir miktar1 olmasit gibi hususlarin

134 Cevher goziin gdremedigi en kiiciik seydir. Sonra cevhere bir cevher daha eklenirse ona cisim
denilir. (Abdullah el-Herari, izharii’l-akideti’s-siinniyye bi-serhi’l-Akideti’t-Tahaviyye, s. 38.)

135 gl-Herarf, a.y.

136 gl-Herari, Izharii’l-akideti’s-siinniyye bi-serhi’l-Akideti’t-Tahaviyye, s. 38-39; es-Sabdni, el-
Bidaye fi Usilu’d-Din (Maturidiyye Akaidi), s. 55; et-Teftdzani, Serhu’l-Akaid, s. 106.

137 el-Herarf, ed-Delilii’l-Kavim, s. 110.

138 Cevher lafzinin Allah igin kullanilmamas, Ayet ve hadislerde bu kullanima temel teskil edecek bir
nas bulunmamasindandir. Ustelik bu isimler kullanildiginda ilk olarak miirekkep/birlesik ve
miitehayyiz/mekan isgal eden gibi méanalar1 ¢agrigtirmaktadir. (et-Teftdzani, Serhuw’l-Akaid, s.
147.)

139 Abdullah el-Herari, bu soziiyle Allah’in isimlerinin tevkifi olduguna dikkat gekmek istedigini
sOyleyebiliriz. Ayrmtili bilgi icin bkz., el-Herari, el-Metélibii’l-Vefiyye Serhu’l-Akideti’n-
Nesefiyye, s. 61-63.
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olmamasinin imkansiz oldugunu ve bu sifatlarin yaratilmislarin niteligi oldugunu
vurgulamistir. Eger alemi var edenin cisim olduguna inanmak ciiz olsaydi, giinesin,

aymn veya herhangi bir cismin uliihiyetini itikad etmek ciiz olurdu. 4

Abdullah el-Herari, Allah’in araz'*! olmasmnm da imkansiz oldugunu
belirtmistir. Cismin beyazliginin cisimle kaim olmasi gibi arazin cisimle kdim olan sey
oldugunu ifade etmistir. Her cismin hadis oldugunu dolayisiyla cisimle kdim olanin da
hadis oldugunu belirtmistir. Allah’mn bir cisimde kaim olmadigini, ezelde tek olarak
mevcut olup O’nunla beraber hi¢bir seyin olmadigini, bilahare Allah’m cisimleri ve
arazlar1 yarattigin1 vurgulamistir. Clinkii Allah kadir, alim, dileyen ve yaraticidir.
Arazlar ise bu sifatlarla vasiflanamazlar. Bu zikrettiklerinden hasil olan mananin su
oldugunu ifade etmistir: “Allah cevher ve araz degildir. Ancak alem cevher, araz ve
cisimlerden olugsmaktadir. Allah hi¢bir seye benzemez. Higbir mahluk da yaraticisina

benzemez. Takdir edilmis sey de takdir edene benzemez.”4?

Nitekim Maturidi alemdeki her bir aynin tasiyabilecegi arazlardan ayri
kalmasmin imkansiz oldugunu, ayna gelen arazlarin kendisi olmaksizin varlik
kazanmalarinin ve varliklari slirdiirmelerinin s6z konusu olmadigini, boylelikle ayn
ile arazlardan her birinin digerine muhta¢ bulundugunu belirtmistir.}** Mamafih

Allah’m higbir seye ihtiyaci olmadigina gore cevher veya araz olmasi imkansizdir.

Ehl-i siinnet kelamcilar1 da Allah’in cevher, araz ve cisim olmadigmi belirtip
cesitli deliller vermislerdir. Clnkl bu isimlerin muhteva ve manalarimi Allah Teala
hakkinda varit gérmek muhaldir. Bu isimleri belirtilen hakiki manalarina almamak
sartiyla Allah’a nispet eden kimsenin goriisii de yanlistir. Zira bir ismi asil konuldugu
mananin disinda kullanmak ancak mecaz yoluyla miimkiin olur. Bunun sart1 da hakiki

mana ile mecazi mananin mevzular: arasinda bir benzerligin bulunmasidir. Halbuki

140 gl-Herarf, ed-Delilii’l-Kavim, s. 110.

141 Araz sozliikte devamli olmayan sey demektir. Keldmcilara gére araz, cevherlerde kdim olan
sifatlar ismidir. Renkler, kevnler, tatlar, kokular, sesler, kudret ve irade gibi otuz kiisur civarindaki
sifatlardir. (el-Herari, Izharii’l-akideti’s-siinniyye bi-serhi’l-Akideti’t-Tahaviyye, s. 37-38; es-
Sablni, el-Bidaye fi Usilu’d-Din (Matiridiyye Akaidi), s. 56.) Araz kendi kendine ka&im
olamayan miimkiin varliklardir. Bunlar cisimlerde ve cevherlerde bulunabilirler. Renkler, kevnler,
tatlar ve kokular birer arazdir. (et-Teftazani, Serhu’l-Akéid, s. 114.)

142 gl-Herarf, ed-Delilii’l-Kavim, s. 110-111.

143 Eb( Mans(r el-Matiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 86.
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Allah ile mahliku arasinda hicbir benzerlik yoktur. Su halde sozii edilen isimlerin ne

hakikat ne de mecaz yoluyla Allah’a izafe edilmesi caizdir.'**

Abdullah el-Herari, hareket, durgunluk, bir mek&nda veya yonde olmak gibi
hadis vasiflar1 tastyanin hadis oldugunu belirterek bu vasiflarin bir yaraticist olduguna
dikkat cekmektedir. Nitekim daha dnce de ifade ettigi gibi “Akla gore bir fiilin mutlaka
bir faili vardir” kaidesine binaen bu vasiflarin kendiliginden olugsmasi imkansizdir.
Dolayisiyla alemi olusturan cevher ve arazin yaraticisi olan Allah’in asla yarattiklarina

benzemedigini belirtmistir.
b. Allah’1n Mekan ve Yonden Tenzihi

Abdullah el-Herar1, ezeli ve ebedi olarak higbir seye muhtag olmayan Allah’in
alemlere de ihtiyacinin olmadigm dile getirmistir. Dolayisiyla O’nun, bir mekanda
yer edinmeye veya bir seye hulll etmeye ya da bir yonde bulunmaya ihtiyaci
olmadigmi ifade etmistir. Clinkii O’nun, higbir seye benzemedigini, ne kesif (elle
tutulan) ne de latif (elle tutulamayan) bir hacim oldugunu belirtmistir. Yer edinmek
ise kesif ve latif cisimlerin sifatlarindan oldugu i¢in latif ve kesif cisimlerin, bir yonde

ve mekanda yer edinmekte oldugunu ifade etmistir.4®

Abdullah el-Herari, Ali b. Eba Talib’in “Kim ilahimizin sinirli oldugunu iddia
ederse yaratictyr tanimamistir” soziinii nakledip Allah’m kiiciik ve biiylik hacim
olmadigini, cevher-i ferd gibi en kiiciik veya arg gibi en biiyiik hacim ya da arstan daha
biiylik olmadigini yine en kiiglik ile en biiyilk hacmin arasinda olmadigmni izah

etmistir. 140

Herari, Allah’t mekandan ve yonden tenzih etmek ic¢in nakli delil olarak
Kur’an-1 Kerim’deki “O’na (Allah’a) benzer hicbir sey yoktur.”*’ ayetinin yeterli
oldugunu belirtmistir.'*® Bu ayet, klasik kelimcilarm da Allah’m dengi ve benzeri

olmaktan miinezzeh bulundugu ve kemal sifatlariyla nitelendiginin ispat1 olarak ele

144 es-Sabiini, el-Bidaye fi Usilu’d-Din (Maturidiyye Akaidi), s. 57.
145 el-Herarf, es-Siratu’l-Mistakim, s. 55.

146 gl-Herarf, es-Serhu’l-Kavim, s. 138.

147 e5-Stira 42/11.

148 el-Herarf, es-Siratu’l-Mistakim, s. 55.
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aldiklar1 bir delildir. Bu ayette Allah, “O’na benzeyecek hi¢bir sey yoktur” ciimlesiyle
tesbihi nefyetmis, “O semi‘ ve basirdir” climlesiyle de (kemal) sifatlarmm varligini

ispat etmistir.14°

Herari, Allah’in mekan1 olsaydi mutlaka onun benzerleri, uzunluk, genislik ve
derinlik gibi boyutlar1 olup bu vasiflarda olanin da yaratilmis oldugunu ve kendisini
bu uzunluk, genislik ve derinlikle sinirlayan birine muhtag oldugunu ifade etmistir. 1>
Abdullah el-Herari’nin bu ifadelerinden mekani olanin kendisini o mekéana getirene
muhta¢ oldugundan ilah olamayacagini dolayisiyla Allah’in mekandan miinezzeh

oldugu anlasilmaktadir.

Abdullah el-Herari, Allah’1in mekandan tenzihi konusunda Kur’an-1 Kerim’den
delil verdikten sonra “Allah vardi, O’ndan baska hicbir sey yoktu”*®! hadisini delil
gostermistir. Bu hadisi, Allah ezelde var iken O’nunla birlikte higbir seyin olmadigi
yani ne suyun ne havanimn ne yerin ne géglin ne kiirsiiniin ne arsin ne insanin ne cinin
ne meleklerin ne zamanm ne mekanin ne de yonlerin var oldugu ifadeleriyle izah
etmistir. Bagka bir ifadeyle Herarl, mekanlar1 yaratan Allah’in mekanlar1 yaratmadan
once mekansiz olarak var oldugunu dolayisiyla mekana muhtag olmadigmni
vurgulayarak hadisten anlasilan1 agiklamustir.®®? Matiiridi de mekan yokken Allah’m
var oldugunu ve su anda ezelde oldugu gibi mekansiz oldugunu ifade etmistir.*®3
Dolayisiyla Matiiridi, Allah’in mekandan miinezzeh oldugunun delilini mekan yokken
O’nun mevcudiyetinin sabit oldugu deliliyle agiklamaktadir. Velhasil yaratilmis
olmanin belirtisi olan degismekten miinezzeh olan Allah’in mekansiz olarak varken

sonradan mekan edinmedigi belirtilmistir.

Abdullah el-Herari, Eb0 Mansidr el-Bagdadi’nin rivayet ettigi Ali b. Ebl
Talib’in “Mekan yokken Allah vardi. O, simdi de (mekanlar1 yarattiktan sonra da)

149 es-Sabiini, el-Bidaye fi Usilu’d-Din (Maturidiyye Akaidi), s. 73.
150 e]-Herarf, es-Siratu’l-Mistakim, s. 55.

151 Buhéri, Bedu’l-halk, 1.

152 el-Herarf, es-Siratu’l-Mistakim, s. 55-56.

153 o|-Matiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 227.
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ezelde oldugu gibi mekansizdir.”*>* séziinii de naklederek bu konuda sahabilerden olan

bir kisinin ifadelerini de delil olarak zikretmistir.*>®

Herari, Allah’in yonlerden ve mekanlardan da miinezzeh olduguna dair su
aciklamalar1 da yapmustir: “Yonleri ve mekanlar1 Allah yaratmistir. Allah onlar1
yoktan var etmistir. Allah yukari1 mekanda olmaktan miinezzeh olup bdoyle
vasiflandirilmaz. Allah alemin tlizerinde mekanda olmus olsayd: aleme hizali olurdu
ve bir cisme hizali olan da mesafe olarak (kapladigi alan olarak) ancak ya onun gibi
olur veya ondan daha kigik olur veya ondan daha biyik olur. Bir alan ile
siirlandirilan sey onu bu hal Uzere mahsus kilana muhtactir. Muhtag olan hadistir.
Allah bir mesafeyle smirlandirilmis olsaydi giines vb. gezegenlere de ullihiyet sahih
olurdu. Dua esnasinda ellerimizi kaldirip yiiziimiizi semaya dogru yonlendirmemiz
Kébe’nin namazm kiblesi olmasi gibi gokyiiziiniin duanin kiblesi olmasindandir. Eli

ve bas1 kaldirmakta dua edilenin celali ve yiiceligi vasfina gosterge vardir.”*®

Herarl, mekan ve yonler yokken Allah’in mekansiz ve yOnsiiz olarak var
olmasi sabit oldugu gibi; yer ve mekanlarin yaratilmasindan sonra da degismeyip
mekansiz ve yonsiiz olarak var olmasmin da sabit oldugunu belirtmistir. Bu ifadenin,
Vehhabiler ve Miisebbihe’nin iddia ettikleri gibi yiice Allah’m varligini inkar etme

anlamma gelmedigini zikretmistir.?>’

Abdullah el-Herari, bir mekanda olmayanin yukari, asagi veya herhangi bir
yonde de olmadigini ifade etmistir. Herari, Miicessime olan bazi kimselerin yukar1
yOniin asag1 yonden farkli oldugunu, asagi yoniin eksiklik oldugunu ve Allah’1t ondan
tenzih etmek gerektigini ama yukari yoniin kemal oldugunu ve aklin yukari yoni
Allah’tan menetmedigini ifade ettiklerini belirtip onlara sdyle cevap vermektedir:
Hicbir yon haddi zatinda kemali gerektirmez. Ciinkii mesele mekanin yiiksekligi degil,
bilakis mesele kiymetin yliceligidir. Ciinkii yiiksek bir mekanda olan bir kisiden
kiymet olarak daha yiice olmasmna ragmen mekan olarak asagida olan bir kimse

olabilir. Buna hiikiimdarlarin mekéan olarak asagida olup muhafizlarinin yukarida

154 Abdiilkahir el-Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, 2. bs., Beyrut, Daru’l-Afak el-Cedide, 1977, s. 321.
155 el-Herarf, es-Siratu’l-Mistakim, s. 56.

156 el-Herarf, ed-Delilii’l-Kavim, s. 111.

157 el-Herarf, es-Siratu’l-Mistakim, s. 56.
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olmas1 durumu 6rnek verilebilir.’®® Yine peygamberler diinyada yeryiiziindeyken,
ahirette cennette olacaklar ve meleklerin yon agisindan daha yiiksekte olmalarina
ragmen peygamberler onlardan daha faziletlidir. Yon, meleklerin peygamberlerden
daha iistiin olduguna delalet etmez.**® Matiiridi, Allah’in mekana izafe edilisinin O’nu
ululama ve sereflendirme sonucu dogurmadigini aksine mekanlarin O’nun sayesinde
seref kazanip degerlerinin farklilik arzettigini belirtmistir. Bu da yarattiklarinin en
hayirli olanlarma tahsis etmek ya da kendisine ibadet ve tdzime miinhasir kilmak
suretiyle bir mekanmi digerinden istiin tutmasiyla gerceklestigini ifade etmistir.
Yerylizii hiikiimdarlarindan veya hayirli insanlarindan birinin mekéni sebebiyle
rlitbesinin yiikselmesi s6z konusu degilken Allah’a mekan nispet etmek suretiyle O’ nu
ululamanin yanlishginin ortaya ¢iktigmi belirtmistir. Ayrica mekanin ihtiyag igin
giindeme geldigini Allah’in ise her tiirlii ihtiyagtan miinezzeh oldugunu ifade

etmistir.*6°

Herar1, “Allah her yerdedir” veya “Biitiin mekanlardadir” szlerini s6yleyenin
hiikmii hususunda; Allah’n zatiyla her yere yayildigini veya her mekani doldurdugunu
anlayan kisinin kiifre diistiigiinii ancak bu sozlerden, “Her seyin Allah’in hiikmi
altinda oldugunu ve O’nun her seyi bildigini” anliyorlarsa kiifre diismedigini ve bu
sozleri kullananlarin gogunun da bu manayi kastetmekte oldugunu ancak bu sézlerden
her halikéarda uzak durmanin farz oldugunu ifade etmistir. Ciinkii bu sozlerin Selef
chlinin s6zii olmadigini, Mu‘tezile’nin s6zii olup daha sonra cahil halk tabakasinda

kullanilmaya baslandigin1 belirtmistir.*®*

Abdullah el-Herari’ye gore dua ederken ellerimizi gokyliziine dogru
kaldirmamizin nedeni semanin rahmet ve bereketin indigi yer olmasidir. Dua
esnasinda ellerimizi yukariya kaldirmamizdaki maksat Kesinlikle Allah’in zatiyla

gbkyliziinde oldugu anlaminda degildir. Nitekim namaz kilarken Allah emrettigi i¢in

18 Ayrica bkz., es-Sab(nt, el-Bidaye fi Usiilu’d-Din (Maturidiyye Akaidi), s. 63.
159 el-Herarf, el-Metalibii’l-Vefiyye Serhu’l-Akideti’n-Nesefiyye, s. 69-70.

160 el-Matiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 225.

161 el-Herarf, es-Siratu’l-MUstakim, s. 57.
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yoniimiizii Kabe’ye g¢eviriyoruz. Yoksa Kabe’nin meziyeti ve hususiyeti, Allah’in

orada bulunmasindan degildir.162

Herar?’ye gore Allah’mn bir yerde tahayyiiz ettigine (bir boslugu doldurduguna)
veya Allah’in bir oday1 veya bir mescidi dolduran hava ya da 151k gibi bir sey olduguna
inanan kiifre diiser. Abdullah el-Herari, Allah’in yukar1 yonde tahayyiiz ettigine inanip
“Dua esnasinda ellerimizi yukariya bundan dolay1 kaldiririz” diyenlere su agiklamanin
yapilabilecegini zikretti: Rastlullah’tan (s.a.v.) sabit olduguna goére, yagmur duasini
okudugunda avug icini yere, dis kismini ise semaya cevirmistir.'®® Ayni sekilde
Peygamberimiz namaz kilanin namazda basmi gdge dogru kaldirmasmi nehyetti.'®*
Abdullah el-Herari’ye gore eger Miisebbihe’nin zannettikleri gibi yiice Allah yukari
yonde tahayyiuz etmis olsaydi, Hz. Peygamber namazda basimizi gbége dogru
kaldirmaktan nehyetmezdi. Yine Hz. Peygamber Tahiyat’ta “illallah” soziini
sOyledigi esnada isaret parmagimi kaldirip hafifce egerdi. Eger mesele Miisebbihe’nin
iddia ettigi gibi olsaydi, Hz. Peygamber parmagmi egmez, aksine goge dogru

kaldirird:. 1%°

Abdullah el-Herari’ye gore camilere “Allah’in evleri” deyisimizin sebebi, ylice
Allah’mn oralarda bulundugundan degil, o mekanlarin Allah’a ibadet etmek ve O’nu
anmak i¢in hazirlanmis yerler olduklari i¢indir. Herari, arsin ise miminler yerytzinde
Kabe’yi tavaf ettikleri gibi meleklerin etrafinda tavaf etmeleri i¢in Allah’in yarattigi

hacim oldugunu ifade etmistir.6®

Abdullah el-Herari, mira¢’tan kastedilen RasOlullah’in (s.a.v.) Allah’in
bulundugu bir mekéna ulasmasi olmadigini belirtmistir. Bu konuda yanlis bir hususa
inananin kiifre diistiiglinii ifade etmistir. Mirag’tan maksat, Rastlullah’a (s.a.v.) ulvi

alemde olaganiistii seyleri gostermek suretiyle onu sereflendirmek, Ras(lullah’m

162 gl-Herarf, es-Serhu’l-Kavim, s. 145,

163 Miislim, Salatu’l Istiska’, 7.

164 Muslim, es-Salah, 117.

165 g|-Herarf, es-Siratu’l-Mustakim, s. 57-58.
166 gl-Herarf, a.g.e., s. 58.
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(s.a.v.) makammi yiiceltmek ve Allah’t bir mekanda olmaksizin kalp goziiyle

gormesidir. Buradaki mekan ancak Hz. Peygamber icindir.®’

Abdullah el-Herari, inancin temelinin kuruntu iizerine bina edilemeyecegini
dile getirmistir. Inancin ancak selim ve seriatin dogruluguna sahit olan aklin
gerekliliklerine gore bina edilmesi gerektigini ifade etmistir. Akil ise bir sinirla vasifh
olanm, kendisini bu smirla tahsis edene muhta¢c olmay1 gerektirdiginden ilah
olamayacagini belirtmistir.}%® Nitekim mekan1 olanin hacmi ve smir1 olup kendisini o
mekana, hacme ve sinira tahsis edene muhtag oldugundan ilah olamayacagi anlagilmis

olur.
c. Allah’1in Simirdan Tenzihi

Abdullah el-Herari, Allah’in organlar1 veya sinir1 olduguna inanan kimsenin
kiifre diismesi meselesini baz1 kimselerin garipsedigini ancak bu meselenin Islam
alimlerine gore garipsenecek bir mesele olmadigini vurgulamistir. Bilakis Selef ve
Halef’e gore Allah’a organlari, oturma sifatini, yukar1 yonii veya onun disindaki diger
yonleri nispet ederek bir seye benzetenin Miisliiman olmadigini ifade etmistir. Cilinkii
onun soziiniin Allah’in kelami olan “O’na (Allah’a) benzer hicbir sey yoktur.”26°
ayetine ters diistiiglinii belirtmistir. Herari, bu ayette Allah’mn bize bir mekanda veya
herhangi bir yonde bulunma ya da bltin mekéan veya yonlerde bulunma gibi
yaratilmiglarin sifatlarindan miinezzeh oldugunu bildirdigini vurgulamistir. Eger ars
gibi belli bir yonde veya biitiin yonlerde olsaydi ya da bir mekanda veya bitln
mekanlarda olsaydi ya da insanlar, hayvanlar, melekler ve cinler gibi bir hareket edip
bir de sakin halde olsaydi O’nun sayilamayacak kadar ¢ok benzeri olurdu. Eger biri
bunun akil dis1 oldugunu sdylerse ona yaratilmislarda var olup diisiiniilmesi miimkiin
olmayan ama iman edilmesi gereken seyler var denilir. Abdullah el-Herari, Kur’an-1

Kerim’deki “karanligi ve aydinhig1 yarattr**’

ayetinin ezelde aydinligm ve karanlhigin
olmadigy, bilakis Allah’in baz1 yaratilmiglar: yarattiktan bildhare karanligi ve aydinligi

yarattig1 manasinda oldugunu ifade etmistir. insanm aklinin aydinhigm ve karanligin

167 el-Herarf, es-Serhu’l-Kavim, s. 147.
168 e|-Herarf, es-Siratu’l-Mistakim, s. 56.
169 es-Sfira 42/11.

170 o|-En’am 6/1.
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olmadig1 bir zamani tasavvur edemedigini ancak tek basina aydinligin varligini veya
karanligin varligiyla onun yoklugunu ve tek bagina karanligin varligini veya aydmligin
varligiyla onun yoklugunu yani bir vakitte varlhigini diger bir vakitte de yoklugunu
tasavvur edebilecegini belirtmistir. Ancak insanin aklmin bir anda aydmligm ve

karanligm yoklugunu tasavvur edemedigi halde iman etmesi gerekir.'’!

Abdullah el-Herari, “nasil hareketsiz, siikiinsuz ve yonsiiz olarak Allah’in
varlig1 s6z konusu olabilir” diyenlere “aydinligmn ve karanligin olmadig: bir vaktin
varlig1 -biz onu tasavvur etmekten &ciz oldugumuz halde- s6z konusu oldugu gibi
Allah’m da mekansiz, yonsiiz, hareketsiz ve siiklinsuz olarak varliginin s6z konusu
oldugunu vurgulamistir. Nitekim biz tasavvur edemesek de akli ve nakli delilin buna

isaret ettigini belirtmistir.*"?

Eba Ca‘fer et-Tahavi, Allah Tedla’nin smirlardan, cisimlerden, sonlu
olmaktan, kenarlardan, biiyilk ve kiiciik organlardan miinezzeh oldugunu ifade
etmigtir. Yaratilmislarin tamamini kapsayan alt1 yoniin (asagi, yukari, sag, sol, on ve

arka) Allah’1 kapsamadigini belirtmistir.}”

Abdullah el-Herari, Vehhabilerin baz1 insanlar1 “Allah’in varligi; mekansiz ve
yonsiiz olarak, hareketli ve sakin olmadan nasil s6z konusu olabilir” diyerek
korkuttuklarmi ve hitap ettikleri kisinin akide konusunda miitemekkin olmamasi
durumunda onlarin bu sozlerine inanip Allah’in mekaninin ars oldugunu sdyleyerek

2174

“O’na (Allah’a) benzer hicbir sey yoktur. ayetini yalanlayip Selef ve Halef’e

muhalif olduklarin1 belirtmistir.!"

Abdullah el-Herari, Allah’mn diger cisimler gibi smirmin ve sonunun
olmasindan miinezzeh oldugunu belirtmistir. Nitekim en biiyiik hacmi olan argin ve
zerrenin sinir1 oldugunu aralarindaki farkim ise ciizlerin ¢oklugu ya da azlig1 oldugunu
ifade etmistir. Herar? bu konular1 ilim talebelerine anlatirken ibarelere dikkat edilmesi

gerektigini vurguluyor. Ciinkii Allah’1 tenzih etmekten gafil olan bazi kimselerin,

1711 el-Herarf, CAmiuw’l-Hayrat, c. 1, s. 47-48.

172 el-Herarf, CAmiuw’l-Hayrat, c. 1, s. 48-49.

173 gl-Herari, izharii’l-akideti’s-siinniyye bi-serhi’l-Akideti’t-Tahaviyye, s. 472.
174 es-Stira 42/11.

175 el-Herarf, CAmiuw’l-Hayrat, c. 1, s. 49.
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“Allah’in sinir1 yoktur” denildiginde hésd Allah’in biiylik bir hacmi oldugunu
diistinebilecegini belirtiyor. Allah’a kiigiik veya ars gibi biiylik ya da ondan da biiyiik
bir hacim nispet eden kisinin Allah’1 tanimadigini ve kiifre diistiigiinii ifade etmistir.
Herari, Allah’in sinirdan miinezzeh oldugunu yani aklen de ser‘an de O’nun siniri
olmasinm ciiz olmadigmi ve “O’nun smir1 var. Ama biz bilemeyiz. O bilir’1"
denilmesinin de céiz olmadigini belirtmistir. Clinkli sinirli olanin kendisini o simnira
getirene muhtag oldugunu, baskasina muhtag¢ olanin muhdes yani yaratilmis oldugunu

ve muhdes olanin da ildh olamayacagini ifade etmistir. Mamafih ilah olanin ezeli yani

baslangicinin olmamasinin sart oldugunu belirtmistir.*’’

Herari, Selef’in Allah’1 sinirdan tenzih ettigini ifade etmistir. Nitekim sinir1
olmayanm bir mekinda yer edinmesinin s6z konusu olmadigini vurgulamistir. Yine
kemiyeti olmayanin da bir mekanda yer edinmesinin s6z konusu olmadigini
belirtmistir. Kemiyetin az veya ¢ok ya da bu ikisi arasinda olmasi yaratilmiglarin
sifatlarindan oldugunu belirtip zerrenin, hardal tanesinin, arsin ve insanin kendi
kemiyetlerinde yaratildigini ifade etmistir. Herari, Allah’in ars1 belli bir sinirla var
ettigini yoksa arsin kendisini o siirla var etmedigini vurgulamistir. Bu seyleri belli bir
smirda yaratanin sinir1 ve kemiyeti olmadigini belirtmistir. Nitekim O’nun sinir ve

kemiyeti olsayd1 kendisini o sinira ve kemiyete getirene muhtag olurdu.!’®

Abdullah el-Herar1, biz beserlerin zerre gibi baska bir sinirda olmamizin aklen
cdiz oldugunu ancak bizim bu simirda var edildigimizi ve bizim kendimizi bu siirda
var etmedigimizi bilakis Allah’mn bizi bu siirda yarattigmi vurgulamustir. 1° Herarf,
“Eger Allah’1n bir sinir1 olsaydi kendisini o sinira getirene muhtag olurdu” ifadeleriyle

Allah’1n smirinin olmasmin imkansiz olduguna dair akli delilini ortaya koymustur.

176 el-Herari, ibn Teymiyye’nin “O’nun smir1 var. Ama biz bilemeyiz. O bilir.” (Ibn Teymiyye,
Muvéfakatii Sahihi’l-Menkdl li-Sarihi’l-Ma‘kiil, thk. Muhammed Resad Salim, 2. bs., 11 c.,
Beyrut, Daru’l-Kiintizu’l-Edebiyye, 1979, c. 2, s. 56-59.) soziiyle “Arsin smir1 var. Ama biz
bilemeyiz. Allah bilir.” ifadesi gibi Allah’1 yaratilmis olan arsa benzettigini ifade etmistir. Mamafih
“Bundan sonra nasil Miisliiman olur ki!” demistir.

177 el-Herarf, el-Metalibii’l-Vefiyye Serhu’l-Akideti’n-Nesefiyye, s. 63-64.

178 el-Herarf, CAmiuw’l-Hayrat, c. 1, s. 49.

179 el-Herarf, a.g.e., c. 1, s. 49-50.
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Bilahare Herari, bu yeryiiziiniin halinin yazin ve kigin farkli olmasi, insanin
kiigiik bir g¢ocukken yiirliyememesi ve konusamamasi daha sonra yiiriiyebilir,
konusabilir ve diigiinebilir bir duruma gelmesi gibi alemin ahvalinin degismesinin
onun 6zelliginden oldugunu ve selim aklin, bir halden diger bir hale degisen her seyin
bir degistireni oldugunu ve degistirenin de bir halden diger bir hale degismedigi

¢ikarimina varabilecegini ifade etmistir.

Abdullah el-Herari, Allah’in smirdan miinezzeh olmasmin “insanin nazariyla
bitmeyen bir mesafe” manasinda olmadigini bilakis O’nun kii¢iik olsun biiyiik olsun
kemiyetten miinezzeh oldugunu belirtmistir. Yine “Allah en biiyliktiir” soziiniin de
O’nun her seyden genis ve biiyiik bir hacminin oldugu ménasinda degil, bilakis O’nun
her seye kadir, her seyi bilen ve saninin yiice oldugu méanasini ifade ettigini
vurgulamistir. Nitekim hacmin sadece hadis olan i¢in s6z konusu oldugunu ve hadis
olanin smir1 kabul ettigini belirtmistir. Ancak yokluktan ge¢meyip baslangici
olmayanin smirdan miinezzeh oldugunu ¢iinkii smir1 olanin hadis olup baskasinin

yarattigini ifade edip bu hususun Allah i¢in imkansiz ve batil oldugunu belirtmistir.
d. Allah’in Arsa Istivas1 Meselesi

Bilindigi gibi Kur’an-1 Kerim’de muhkem ve miitesabih olmak tizere iki tiirlii
ayet bulunmaktadir. Kur’an-1 Kerim’deki ayetlerin hepsi ayni agiklikta olmayip
bazilar1 kolayca anlasilabilen, herhangi bir te’vil ve yorum gerektirmeyen muhkem
ayetlerden bazilari ise tizerinde derin diisiinme ve yanlis anlagilmaya mahal vermemek
icin izahat gerektiren miitesabih ayetlerden olusmaktadir. Mamafih istivd meselesi
Kur’an-1 Kerim’deki miitesabih ayetlerden birinin ihtiva ettigi bir mevzudur. Ehl-i
slinnet’in mutesabih ayetler meselesinde te’vil yoluna gidip Allah’a yakisacak bir
mana ile te’vil yaptiklarin1 sdyleyebiliriz. Nitekim konunun ilerleyen sayfalarinda

bununla ilgili gerekli agiklamalar yapilacaktir.

Miicessime ile Miisebbihe’nin, zahirleriyle istidlal ettikleri bazi miitesabih
ayetler ve haberler vardir. Ehl-i slinnet ve’l-cemaat’in bu konuda takip ettigi iki yol

bulunmaktadir. Birincisi, bu nevi naslar1 samimiyetle benimsemekle i¢ ménalarini

180 el-Herarf, Camiuw’l-Hayrat, c. 1, s. 50.
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Allah’a havale etmek, bir de yiice Allah’1 zatma layik olmayacak seylerden tenzih
etmektir. Bu selef-i salihinin yoludur. ikincisi, bu naslar1 kabul etmekle beraber
Allah’mn zatina l1ayik olacak ve Arap dilini konusanlarin kelime ve climleleri kullanma
yontemlerine uygun diisecek sekilde naslarin te’vilini arastirmakla birlikte yapilan
te’vilin ille de Allah’in muradi olduguna kesin derecesinde hitkmetmemektir. Bu da

Halef ehlinin benimsedigi yoldur.!8!

Selef ehlinin ¢ogu miitesabih ayetlerde icmali te’vil metodunu izlemislerdir.
Yani Allah ile ilgili miitesabih ayetlere ve hadislere iman edip bunlarin yaratilmiglarin
sifatlarina benzemedigini Allah’a layik bir ména tasidigini belirtip tafsilata inmeden
icmali bir te’vil yapmiglardir. Selef ehli agisindan “Rahman (olan Allah), arsa istiva

182 ayeti Allah’in ars1 mekan edindigi manasinda anlasilmamistir. Selef bu

etmistir
ayetteki “istiva” ifadesinin anlami lizerinde diistinmemis, gergek manasmin Allah’in
ilminde oldugunu bilip bu ayete keyfiyetsiz olarak iman etmistir. Zira giiniimiizde
oldugu gibi Selef doneminde de bazi bid’at ehli bu ayet (izerinden soru sorarak fitne
¢ikarmay1 hedeflemislerdir. Nitekim Imam Malik’ten nakledilen su meshur rivayeti bu
duruma oOrnek verebiliriz. Malik, kendisine bu ayetten hareketle “Allah in istivdst
nasildir?” diye soru yonelten kisiye cevaben: “Rahman Ars’a kendini vasfettigi gibi
istiva etmistir. «O’nun istivasi nasildir? » denilmez. Ciinkii Allah’in istivasi keyfiyetsiz
ve sekilsizdir, O ’nun istivasinda asla bir keyfiyet diisiiniilemez. Sen ise bid’at sahibi

sapik bir kigisin” demis ve Allah’a keyfiyet isnad eden bu kisinin meclisinden

cikarilmasni istemistir. '8

Halef ehli ise istivanin Allah’a yakisan bir ménasi oldugunu belirtip Arap diline
uygun tafsilath agiklamalarda bulunmuslardir. Mamafih te’vil meselesinde Halef
ehlinin izledigi metodun anlagilmasi noktasinda “istivd” kelimesinin Arapcadaki
anlamlarmnmn bilinmesinin katki saglayacagi kanaatindeyiz. “Istiva” kelimesi pek gok
manaya gelmekle birlikte bu ménalardan bazilar1 Allah’a yakisirken bazilar1 da Allah
hakkinda eksiklik ifade ettiginden O’na yakigmamaktadir. Lugatte “istiva” kelimesinin

manalar1 ise sunlardir: “Diiz olmak, kuvvetlenmek, olgunlagsmak, pismek, esit olmak,

181 gs-Sabini, el-Bidaye fi Usilu’d-Din (Maturidiyye Akaidi), s. 63-64.
182 Taha 20/5.
183 el-Beyhaki, el-Esma ve’s-sifat, c. 2, s. 305.
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yiikselmek, kastetmek, kahretmek (hiikmii altina almak), murada ermek, oturmak ve

istila etmek”184

Ezcilimle Selef ve Halef ehli miitesabih olan ayet ve hadislerde te’vil metodunu
kullanmakla birlikte miitesabih olan ifadenin kesin manasini tayin etmemistir. Selef
ehli icmali te’vil yaparken Halef ehli miitesabih olan ifadeyi Allah’a yakisacak bazi

maénalarla tafsili te’vil metodunu kullanmistir.

Abdullah el-Herar’ye gore Kur’an-1 Kerim’deki “er-Rahman Ars’a istiva

A%

etti”1®® ayetindeki “istiva” kelimesini istikrar etme ve oturma gibi Allah’a yakismayan
manalarin digindaki ifadelerle tefsir etmek farzdwr. Bu ayetteki “istiva” ibaresini
istikrar etme, oturma vb. Allah’a yakismayan manalarla tefsir edenlerin kiifre
diistiigiinii belirtmistir. “Istiva” lafzin1 zahirine hamletmemek farz olup bu kelimeyi
selim aklin kabul edebilecegi bir cergevede ele almak gerektigini vurgulamistir.
Bundan dolay “istiva” lafzina hiikkmetme méanasinin verilebilecegini dile getirmistir.
Ciinkii Arap dilinde bir iilkeyi ele geciren ve halkin1 hakimiyeti altina alan kimse igin

“Falanca sahis su iilkeye istiva etti” denir. 8 Nitekim sairin su beyti de buna &rnektir:
G310k £33 i ) (s G o S g3 B

Manasi: “Bisr hi¢ kili¢ kullanmadan ve bir damla kan dokmeden, Irak’a istiva

etti (oray1 ele gegirdi.)”*®’

Abdullah el-Herar’nin bu agiklamalar1 goz 6niinde bulunduruldugunda Halef
ehlinin metodunu takip ettigini sdyleyebiliriz. Nitekim “istiva” kelimesinin istikrar
etme, oturma vb. ménalarda olmadigini bilakis hilkmetme manasinda olabilecegini

sOyleyerek tafsili bir metod kullanarak te’vil yaptigi anlagilmaktadir.

184 {bn Manzir, Lisanii’l-Arab, 3. bs., 15 c., Beyrut, Daru Sadir, 1994, c. 14, s. 414-415; el-Feyylmf,
el-Misbahw’l-Munir, s. 188.

185 T3ha 20/5.

186 el-Herarf, es-Siratu’l-Mistakim, s. 96.

187 Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali et-TGsl, Kava’idii’l-Akaid, thk. Musa
Muhammed Ali, 2. bs., Liibnan, Alemii’l-Kiitiib, 1985, s. 167; el-Beyhaki, el-Esma ve’s-sifat, c. 2,
s. 308; Ibn Manzir, Lisani’l-Arab, c. 14, s. 414,
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Stiphe yok ki Allah, arsa istiva ettigini zikretmekle kendisini 6vmiis oluyor.
Eger istiva, yaratilmiglar hakkinda medih igin zikredilmis olsaydi herhalde ondan
“mekan ve karar tutma” manasi anlagilmazdi. Nitekim sairin beytinde de “lilkeyi ele
gecirdi veya halkii hakimiyeti altina aldi” manasinda ge¢gmektedir. Bir kimsenin
oviinmesi benzeri ve dengi olmayan kisilerden bazi vasiflarda sivrilip ayrilmasi
demektir. Eger (beyitteki) istivd mekan tutma manasma alinirsa bunda her bayagi ve

basit insan bile esit olur, bdylece kayda deger bir medih tasimamis bulunur. 188

Herari, Allah’mn kendini arsa istivd etmek ile vasfettigi Kur’an’da varit
olduguna goére bu istivinin oturmak, istikrar ve arsa paralel olarak bulunmak gibi
manalarda olmayip keyfiyetsiz olduguna imanin farz oldugunu bildirmistir. Ciinkii
istikrar ve oturma gibi manalar keyfiyet ifade edip cisimlerin sifat1 oldugundan Allah
keyfiyetle istivd etmekten miinezzehtir. Arsa istivA meselesini Allah’a yakisacak bir

mananin ve Allah’in bildigi gibi istiva ettiginin sdylenebilecegini ifade etmistir. 8

Herar’nin bu konudaki goriisiinii destekleyen Beyhaki, dokunmak ve onun
zidd1 olan ayrigmak, kalkmak ve oturmanin cisimlerin sifatlarmdan oldugunu, Allah’in
tek oldugunu yani ortaginin olmadigini ve higbir seye muhtag olmadigini, dogmamais
ve dogurmamis oldugunu, O’nun higbir dengi olmadigini, cisimler hakkinda miimkiin

olan seylerin Allah hakkinda miimkiin olmadigin1 vurgulamistir. %

Maturidi, Allah’a “arsa istiva edis” sifatin1 nispet etmekte O’nun i¢in mekan
belirleme durumunun olmadigimi ifade etmistir.'%! Nitekim Matiiridiler’e gére Allah’mn
ars lizerinde mekan tutmus olmas1 iddias1 varit olsa Allah arsin miktarina (hacmine)
ya tam denk gelecek ya ondan kiiglik veya biiyiik olacaktir. Eger onun hacmine esit
veya ondan kiigiik farzedilirse Allah’in sinirli ve nih@yetli olmasi gerekli hale gelir.

Nihayetli olus ise yaratilmighk belirtilerindendir. S&yet Allah arstan biiyiik olursa,

188 gs-Sabiini, el-Bidaye fi Usilu’d-Din (Maturidiyye Akaidi), s. 62.
189 el-Herarf, ed-Delilii’l-Kavim, s. 116.

190 el-Beyhaki, el-Esma ve’s-Sifat, c. 2, s. 308.

191 gl-Matirid?, Kitabii’t-Tevhid, s. 224-225.
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O’nun arsa denk gelecek miktar1 arsin miktarina esit olacaktir. Su halde Allah’in

parcalara ve kisimlara ayrilmasi gerekecektir; bu da yaratilmislik alimetlerindendir. 1%?

Abdullah el-Herar’ye gore arsin burada ozellikle zikredilmesinin nedeni
hacim olarak yaratilmislarin en biiyiigii olmasindandir. Dolayisiyla bu hilkkmiin arstan
daha kii¢iik olanlar1 kapsadig1 oncelikli olarak bilinir.'®® Nitekim Ali (r.a.), Allah’mn
arsi, mekan edinmek i¢in degil, kudretinin azametini gostermek icin yarattigini

belirtmistir.*%*

Herari, Allah’m ars hakkinda; “Kerim olan Ars’m Rabbidir”'®® buyurmasi
yaratilmiglarin en biiyiigii olan ars1 Allah’in yaratmis olduguna delalet teskil ettigini
belirtmistir. Kesinlikle yiice Allah’in (hdsd) arsin iizerine oturmak veya arsa
oturmaksizin ona paralel bir sekilde tizerinde bulunmak gibi bir iliskisinin s6z konusu
olmadigmi ifade etmistir. Ayetin, Allah’in (hasd) arsm iizerinde birlesik olarak
oturdugu anlaminda olmadigin1 ve ayni sekilde Allah ile ars arasinda genis olsun dar
olsun bir boslugun bulunmasi suretiyle Allah’in arsin iizerinde ona paralel olarak
bulundugu méanasina gelmedigini ve bu durumlarin hepsinin Allah hakkinda imkansiz

oldugunu belirtmistir.*%

Abdullah el-Herari, nasil ki Kidbe miiminlerin tavafiyla sereflendirilmis ise
arsin meziyetinin de etrafin1 kusatan meleklerin Kéabe’si olmasindan tebelliir ettigini
ifade etmistir. Arsin 6zelliklerinden birinin de orada Allah’a kars1 giinah islenmemis
oldugunu belirtmistir. Zira etrafindaki meleklerin Allah’a bir an bile asi olmayan
mukerrem kullar oldugunu dile getirmistir. Herarf, kim Allah’n ars1, lizerine oturmak
icin yarattigina itikat ederse Allah’1, oturmak icin kendilerine biiyiik tahtlar yapan
krallara benzetmis oldugunu ifade etmistir. Buna itikat edenin ise yiice Allah’1

tanimamis oldugunu vurgulamistir.'%’

192 es-Sab(ni, el-Bidaye fi Usiilu’d-Din (Matlridiyye Akaidi), s. 61-62; el-Matlridi, Kitabii’t-
Tevhid, s. 166-167.

193 gl-Herarf, es-Siratu’l-Mustakim, s. 96.

19 Abdiilkahir el-Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, s. 321.

195 g]-Mii’mindn 23/16.

19 gl-Herarf, es-Serhu’l-Kavim, s. 257-258.

197 el-Herarf, a.g.e., s. 258.
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Kur’an-1 Kerim’deki “er-Rahmin Ars’a istivA etti”?%® Ayetindeki “istiva”

kelimesini oturmak veya yukaridan paralel olmak seklinde yorumlayarak, Allah’in
arsin lizerinde oturmasini ve istikrarini cdiz sayanlar, mekani olmayan bir varligin
mevcudiyetinin akledilemeyecegini iddia ederler. Abdulléh el-Herari onlarm bu
iddialarmin batil oldugunu belirtmistir. Bir de onlarin, Selefin “Keyfiyetsiz olarak
istiva etmistir” soziiniin kendi soylemlerine uygun oldugunu iddia ettiklerini ancak
onlarm, selefin nefyettigi keyfiyetin, oturma, yerlesme, yer edinme, bir seye paralel
olarak bulunma, hareket, durgunluk ve intikal gibi hallerin tiimii oldugunu

bilmediklerini belirtmistir.'%

Abdullah el-Herari, Allah’in arsin iizerinde oturdugunu iddia edenlere
Zebidi’nin ifade ettigi gibi “Alem ve mekan yaratilmadan énce yiice Allah var miyds,
yok muydu?” diye sorulacagini ve onlarin aklin gerektirdigi bir zorunlulukla “vardi”
diyeceklerini ifade etmistir. Bu takdirde onlarm “Mekani olmayan bir varlik
akledilemez” sozlerinin dogru oldugu kabul edilse bu, iki durumdan birini gerektirir.
Ya “Mekan, ars ve dlem kadimdir” ya da “Yaratic1 hadistir” diyeceklerdir. Zebidi cahil
Hasviyye’nin vardigi sonucun bu oldugunu belirtmistir. Yine Zebidi ne kadimin hadis

olacagini ne de hadisin kadim olacagini ifade etmistir. 2%

Yine Kuseyri “et-Tezkiratu’s-Sarkiyye” adli kitabinda, eger biri ¢ikip da Allah,
“er-Rahman arsa istiva etti”?* diye buyurdugunu &yleyse zahirine goére almak
gerektigini savunursa o kisiye Allah’in ayni sekilde “Nerede olsaniz O sizinle
beraberdir’?? ve “Allah her seyi (ilmi ve kudreti ile) kusatandir”?®® buyurmakta
oldugunu ve yiice Allah’mn ayni1 anda hem arsin tistiinde hem bizimle birlikte hem de

alemi bizzat kusatmis ve cevrelemis olmasinmn imkansiz oldugunu belirtmistir.2%*

198 Taha 20/5.

199 el-Herarf, es-Siratu’l-Mustakim, s. 96-97

200 gz-7Zebid1, ithafu’s Sadeti’l Muttekin, c. 2, 108.
201 T3ha 20/5.

202 o|-Hadid 57/4.

203 Fyssilet 41/54.

204 ez-Zebid, ithafu’s Sadeti’l Muttekin, c. 2, 107.
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Kuseyri (r.a.), Allah’m arsmn tizerinde oturdugunu iddia edenlerin “O
sizinledir’?®® ayetinden kastmn ilmiyle sizinle oldugunu, “Her seyi kusatmistir’2%
ayetinden kasit ise ilmiyle kusatmasi oldugunu ifade ettikleri gibi “Arsa istiva
etmistir’?®’ ayeti de “hiikmetti, korudu ve kalict kildr” anlamlarindan birisinin
olabilecegini belirtmistir.?% Abdullah el-Herari, onlarm bu ayetleri zahirine gore
almayip te’vil ettiklerini ancak baskalar1 “istiva” kelimesini “hilkmetme” seklinde
te’vil ettiklerinde kinadiklarini ve onlarin bu tutumunun higbir mesnede dayanmayan

keyfi bir hilkkim oldugunu ifade etmistir.2%®

Abdullah el-HerarT, “Te’vil caiz degildir” diyenin s6ziiniin sapkinlik ve cehalet
oldugunu belirtmistir. Nitekim bu séziin Hz. Peygamber’in Ibn Abbas i¢cin soyledigi
“Allah’im! Ona hikmeti ve Kur’an’in te’vilini 6gret” hadisi ile reddedilecegini ifade
etmistir. Bu hadisi Tbn Mace ve baskalar1 farkli lafizlarla rivayet etmislerdir.?'° Hadisin
ilk kismi ise Buhari’de ge¢mektedir.?!! Herari, Hz. Peygamber’in duasmm kabul
olduguna dair Hafiz Ibnii’l-Cevzi’nin “el-Mecalis” adl kitabindan “Siiphesiz ki Allah,

7212 s5zlerini nakledip Ibnii’l-Cevzi’nin te’vili

Rastl’iin bu duasmi kabul etmistir
menedenleri siddetle tenkit edip kinadiktan sonra konuyla ilgili genisce bilgi verdigini
bu hususta tatmin olmak isteyenlerin adi gecen kitaba miiracaat edebileceklerini

belirtmistir.

Ayrica Abdullah el-Herar telifatinda te’vil ile ilgili &yetlerden gesitli drnekler
verip izah etmistir. Ornek olarak Herari, Allah’in “Onlar iistlerinde (hakim olan)

213 3yetinin méanas: yon ve mekan ifade eden iistliik degil,

Rablerinden korkarlar
hakimiyet {Ustligli oldugunu ifade etmistir. Ayrica Herarl, Allah’m “Rabbinin

(kudretinin eseri) ve meleklerin sira sira geldigi zaman”?'* ayetinde gecen Allah

205 o|-Hadid 57/4.

206 Fyssilet 41/54.

207 T4ha 20/5.

208 g|-Herarf, es-Siratu’l-Mistakim, s. 98.

209 e]-Herari, es-Serhu’l-Kavim, s. 270.

210 Thn Mace, el-Mukaddime, 11; Sileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu‘cemi’l-kebir, thk. Hamd?
Abdilmecid es-Selefi, 2. bs., 20 c., Musul, Mektebetii’l-Ulim ve’l-Hikem, 1983, c. 11, s. 362.

211 Byhard, Ilim, 17.

212 Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi, Mecélisu ibni’l-Cevzi, thk. Basim Mikdas, Beyrut, Daru’l-Kiitiibi’l-
IImiyye, 2013, s. 20.

213 en-Nahl 16/5.

214 e|-Fecr 89/22.
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hakkinda “s\»” (geldi) ifadesi, hareket, bir yerden bir yere intikal, yer degistirme veya
bir yeri bosaltip diger bir yeri doldurma ménasinda olmadigini belirtmis ve Allah’in
bir mekandan diger bir mekana gecebilecegine inanan kimsenin kiifre diistiigiinii ifade
etmistir. Cilinkii hareketi, durgunlugu ve yaratilmislarin sifatlarindan olan her seyi
yaratanin Allah oldugunu, O’nun hareket ve durgunlukla vasfedilemeyecegini dile
getirmistir. Herari, Fecr sdresinde gecen “ci) :la5” ifadesinden, Allah’m emri yani

kudretinin eserlerinden bir eser geldigi manasimnin kastedildigini belirtmistir. 2%°

Herarl, “bir seye temas etmek, oturmak ve istikrar etmek” Allah hakkinda
imkansiz oldugundan Allah’m bir seye temas ettigine ve oturduguna inanan kimsenin
kiifre diistiigiinii belirtmistir.?*® Nitekim Abdullah el-Herari’nin bu séylemine gore
“bir seye temas etmek ve oturmak” seklinde bir diisiincenin hacmi ve sinir1 olan
yaratilmiglarin sifatr oldugunu, Allah’in ise yaratilmislarin sifatlarindan miinezzeh
oldugunu ve Allah’a iman eden kimsenin ancak O’nun kemal sifatlarla muttasif
olduguna inanan kimse oldugunu aksi halde Allah’a “bir seye temas etmek ve
oturmak” gibi yaratilmislarin sifatlarmi nispet edenlerin Allah’1 tanimadiklar i¢in

Islam dairesinden ¢ikmus olduklarmi sdyleyebiliriz.
e. Allah’in Ruh Olmaktan Tenzihi

Ehl-i siinnet Allah’in kelaminda ¢eliski ve tezadin s6z konusu olmadigi
bilinciyle bazi ayetleri zahir manasiyla almayip te’vil yoluna gitmistir. Nitekim her bir
ayetin rublbiyete layik bir manada olmasi gerekir. Mamafih Ehl-i siinnet “Onun

benzeri higbir sey yoktur” dyetine ters diilsmeyecek bir mana ile te’vil yoluna gitmistir.

Higbir seye benzemeyen Allah, ruh olmaktan da miinezzehtir. Nitekim Allah
ruhlar1 yaratandir ve yarattiklarina benzemeyendir. Abdullah el-Herari, Allah’in ruh
ve cesedin yaraticist oldugunu dolayisiyla O’nun ne ruh ne de ceset oldugunu
belirtmistir. Nitekim Allah; “Gs s 0" (Ruhumuzdan)?' ayetiyle Tsd’nin (a.s.) ruhunu
zatindan bir par¢a olmasi anlaminda degil miilkiyet ve sereflendirme anlaminda

kendisine izafe ettigini dile getirmistir. Adem (a.s.) hakkinda VArit olan “s>s) (s”

215 gl-Herarf, es-Siratu’l-Mustakim, s. 100.
216 g|-Herari, es-Serhw’l-Kavim, s. 259.
217 el-Enbiya 21/91.
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(Ruhumdan)?'® ayetindeki izafenin ayn1 anlamda oldugunu zikretmistir.?*® Nitekim
Nesefi tefsirinde de “Uas) 7?20 ifadesinin 1s3’y1 (a.s.) sereflendirme manasinda
oldugu belirtilmistir.??* Yine Nesefi “w>55 %% ifadesinin de “Allah’in evi”
sdyleminde oldugu gibi tahsis ve tesrif manasmda oldugunu belirtmistir.?2® Abdullah
el-Herar’ye gore de Allah’in Kabe hakkinda; “iv"??* (evim) buyurmas: miilkiyeti
ifade eden bir izafe olup Kabe’yi miiserref kilmak i¢indir. Sifat nispet etme veya i¢ ige
bulunma anlaminda degildir. Ciinkii yiice Allah ile Kabe arasinda bir dokunusun veya

temasm olmasi imkansizdir. 22°

Herari, Allah’in; “Uss) oe 48 UAZ8” (Ona ruhumuzdan (ifledik)??® ayetinin
“Cebrail’e (a.s.), bizim miilkiimiiz olan ve nezdimizde serefli kilian ruhu Meryem’e
(a.s.) iiflemesini emrettik” méanasmda oldugunu belirtmistir.??’ Maturidi «tiss”
ifadesinin Allah’m ruhu yarattig1 ve Cebrail’in (a.s) de Hz. Adem’in ruhunu iifledigi

229 manasinda oldugunu ifade etmistir.%*° Nitekim

gibi?® Hz. 1s8’nin de ruhunu tifledigi
Kurtubi tefsirinde de “Cebrail’e (a.s.), ruhu Meryem’e (a.s.) tflemesini emrettik”

manasinda oldugu ifade edilmistir.?!

Ayrica Herari ruhlarin serefli ve habis (kotii) olmak tizere iki tiirli oldugunu,
peygamberlerin ruhunun birinci kisimdan oldugunu belirtmistir. Binaenaleyh Allah’1n,
1sa ve Adem peygamberlerin ruhlarmni zatina nispet etmesi, miilk ve miiserref kilma

anlaminda oldugunu ifade etmistir. Herari, Allah’in ruh olduguna inanan kimsenin

218 S4d 38/72.

219 el-Herari, es-Serhw’l-Kavim, s. 256-257.

220 e]-Enbiya 21/91.

221 Ebii’l-Berekat Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Medarikii’t-tenzil ve hakiku’t-te’vil, thk. Yasuf Ali
Bedevi. 3 c., Beyrut, Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1998, c. 2, s. 419.

222 54d 38/72.

223 Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Medarikii’t-tenzil ve hakiku’t-te’vil, c. 3, s. 164.

224 o|-Bakara 2/125.

225 gl-Herarf, es-Siratu’l-Miistakim, s. 94.

226 ot-Tahrim 66/12.

227 gl-Herarf, es-Siratu’l-Miistakim, s. 94.

228 gad 38/72.

229 g|-Enbiya 21/91.

230 e]-Matiiridi, Te’vilatu’l-Kur’an, c. 9, s. 319.

231 Eb( Abdulldh Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami¢ li-ahkami’l-Kur’4n, thk. Ahmet el-
Berdiini ve ibrahim Udeysi, 2. bs., 20 c., Kahire, Daru’l-Kiitiibi’1-Misriyye, 1384/1964, c. 11, s. 338.
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kafir oldugunu ¢iinkii ruhun yaratilmis oldugunu ve Allah’m yaratilmis olmaktan

miinezzeh oldugunu ifade etmistir. 232

Abdulldh  el-Herar’nin bu konudaki izahatlarinm Ehl-i  slnnet’in
aciklamalarina uygun oldugunu ifade edebiliriz. Nitekim Ehl-i siinnet “ruh” ve

“lifledik™ ifadelerini Allah’a yakisacak cesitli ménalarla te’vil etmistir.

Bu konuyla birlikte Allah’n sifatlar1 meselesinin alt baglhigi olan “Allah higcbir
seye benzemez” konusunun sonuna geldik. Simdi ise Allah hakkinda aklen vacip ve
imkansiz olan hiikiimler ve aklin caiz kabul ettigi hususla ilgili Abdullah el-Herari’nin
tasnifine yer verecegiz. Aklin hiikiimleri diye de isimlendirdigi bu meselenin izahinin

ultihiyet konusuna 6nemli bir katki saglayacagi kanisindayiz.
D. Aklen Véacip, Caiz ve imkansiz Olan Seyler

Abdullah el-Herari’ye gore aklen vacip, céiz ve imkansiz olan seylere iman
etmek farzdir.?®® Bu ii¢ hususu telifatinda “Aklin Hiikiimleri” diye isimlendirmistir.

Aklm hiikiimlerinin ti¢ kisma ayrildigini ifade etmistir.
Abdullah el-Herari, aklin hitkiimlerini sirasiyla soyle izah etmistir:

1. Aklen Vacip Olan: Aklen Allah’m varligmm fani olmasmin
diisiiniilememesi veya aslinda O’nun zatinin yoklugu kabul etmemesidir.
Allah “Vacibii’l-Viicid dur.?®*

a. Zarureten Vacip Olan: Bilinebilmesi icin fikir yuritmeye ihtiyac
duyulmayan seydir. Misal olarak “hacim boslugu kaplayandir” ve
“bir ikinin yarisidir” gdsterilebilir, 2%

b. Nazari Olarak Vacip Olan: Disiince yoluyla idrak edilen aklen

vacip olan turdiir.2®

232 g|-Herari, es-Siratw’l-Mustakim, s. 94.
233 el-Herari, CAmiuw’l-Hayrat, c. 1, s. 117.
234 gl-Herari, a.g.e., s. 117-118.

235 g|-Herari, ed-Delilii’l-Kavim, s. 69.

236 g|-Herari, a.y.
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2. Aklen imkansiz Olan: Akilda varhginm diisiiniilememesi yani aklin onun
varligimi kabul etmemesidir. Allah’mn serikinin olmasi, varligi imkansizdir.
Ciinkii akil onun zatmin varligini kabul etmeyip varligini diisiinemez.%3’

a. Zarureten imkansiz Olan: Ayn1 anda bir cismin hem hareketli hem
de hareketsiz olabileceginin diisiiniilmesi zarureten imkansizdir.
Cisim ya hareketli ya da hareketsizdir. Veyahut bazen hareketli
bazen sakindir. Bir cisim bu ikisinden ayr1 diisiiniilemez.?%

b. Nazari Olarak Imkansiz Olan: Allah’in boslugu kaplayan bir hacim
oldugunun diisiiniilmesi nazari olarak imkansizdir.23®

3. Aklen Caiz Olan: Akilda bir anda varligi, bir anda yoklugu diistiniilen
seylerdir. Alemin i¢inden olan gordiigiimiiz ve gormedigimiz seylerin
varliglr Cdiz yani miimkiindiir. Ciinkii akilda yokluktan sonra varligi,
varliktan sonra da yoklugu diisiiniilebilir. Nitekim alemin hali boyledir.
Mesela insan varligi yok iken Allah onu var etmistir. Bundan dolay1 insanin
varlig1 miimkiinlerdendir. 4

a. Zarureten Caiz Olan: Aklin hiikmiinde sadece hareket ediyor
olmakla vasiflandigin1  diisinmek zarureten caizdir. Akil
diisiinmeksizin bunu bilebilir. Yani bir cismin strekli hareket
ediyor olmast ya da siirekli sakin kalmis olmasin1 akil kabul eder.?**

b. Nazari Olarak Ciiz Olan: Itaat edenin, giinaha diismeyenin
azaplandirilmasi1 hususu haddi zatinda aklin hiikkmiinde cdiz olup
Allah’1n vaat ettigine bakildiginda imkansizdir.?*2

Abdullah el-Herari, telifatinda Allah’in sifatlarimi agiklamadan Once aklin

hiikkiimlerini agiklamistir. Nitekim bu tasnif yOntemiyle meselenin zihinde

anlagilmasini kolaylastirmistir.

237 gl-Herari, Camiu’l-Hayrat, c. 1, s. 118.
238 el-Herari, ed-Delilii’l-Kavim, s. 69.

239 g|-Herari, a.y.

240 el-Herari, CAmiuw’l-Hayrat, c. 1, s. 118.
241 el-Herarf, ed-Delilii’l-Kavim, s. 69.

242 gl|-Herari, a.y.
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Abdullah el-Herari bu taksimin ardindan seriat agisindan vacip, imkansiz ve

caiz olan seyleri soyle izah etmistir:

1. Ser’an Vacip Olan: Yapana sevabin, terk edene giinahin var olmasidir.
2. Ser’an imkansiz Olan: itaat edenin azaplandirilmasidir.
3. Ser’an Caiz Olan: Yapana azap olmamasi, terk edene ise sevabin

olmamasidir.?*®

E. Rii’yetullah Meselesi

Rii’yetullah meselesi klasik kelam kitaplarinin ulihiyet bahsinde bulunan
temel konulardan biridir. Mamafih Ehl-i siinnet nakli ve akli delillerle rii’yetullahin
keyfiyetsiz, mekénsiz, sekilsiz ve hacimsiz olarak, O’nun ve kullarinin arasinda

mesafe olmaksizin gerceklesecegi konusunda ittifak etmistir.

Abdullah el-Herari, diinya goziiyle yaratilmiglardan hi¢ kimsenin Allah’1
gormedigini ancak Hak ehlinin ittifakiyla ahirette Allah’in goriilecegini ve aklen
bunun kabul edilir bir husus oldugunu belirtmistir. Nasil ki Allah’in Kkeyfiyetsiz,
yonsiiz ve tesbih etmeksizin var oldugu biliniyorsa ayni sekilde Allah’in ahirette
yonsiiz ve keyfiyetsiz olarak gériilecegini aklin kabul ettigini ifade etmistir.?** Nitekim
Ebl Hanife, Allah’in ahirette goriilecegini, miminler cenneteyken gézleriyle Allah’
tesbihsiz, mekéansiz, sekilsiz ve hacimsiz olarak, O’nun ve kullarinin arasinda mesafe
olmaks1zin gdreceklerini belirtmistir.2*® Baska bir ifadeyle Eba Hanife “Cennet ehlinin
Allah’1 yonsiiz, keyfiyetsiz ve hi¢bir seye benzetmeksizin gérmesi haktir” diye izah
etmistir.2*® Mamafih Ebii’l-Muin Nesefi de rii’yetullahmn bir mekanda veya kars1 bir
yonde olmaksizin, gérme 1smlar1 ulasmaksizin, yiice Allah ile onu géren arasinda bir
uzaklik bulunmaksizin ve diger yaratilmiglik 6zelligi tasiyan ménalardan arinmis

olarak gergeklesecegini belirtmistir.?’

243 g|-Herari, ed-Delilit’l-Kavim, s. 69.

244 g|-Herar, ed-Delilii’l-Kavim, s. 413.

25 Ebi Hanife, el-Fikhu’l-ekber, s. 53.

246 Molla Ali el-Karf, Serhu Kitabi el-Fikhu’l-Ekber, thk. Ali Muhammed Dendel, Beyrut, Daru’l-
Kﬁtﬁbi’l-ﬂmiyye, 1995, s. 138.

247 Ebii’l-Muin en-Neseff, Kitabii’t-temhid 1i kavaidi’t-tevhid, s. 61.
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Ebld Mansir el-Matiiridi rii’yetullah hakkinda su ifadeleri dile getirmistir:
“Nasil”s1z goriiliir, ¢iinkii nasillik hacimli varliklar i¢in s6z konusudur. Aksine Allah
ayakta olmak veya oturmak, bir yere yaslanmak veya tutunmak, birlesik veya ayrigik
olmak, yiizinii veya sirtin1 ¢evirmek, kisa ve uzun olmak, aydinlik veya karanlik,
duran veya hareket eden, temas eden veya uzak duran, disar1 ¢ikan veya igeri giren
kavramlariyla nitelendirilmeden goriiliir. O’nun goriilmesi konusunda tasavvurun
kavrayacag1 veya aklin sekillendirecegi higbir 6zellik yoktur, ¢linkii O, bunlardan

miinezzehtir.248

Abdullah el-Herari, miiminlerin Allah’1 diinyada degil ahirette goreceklerini,
ancak Kkafirlerin ise Kur’an-1 Kerim’deki “Hayir, siiphesiz onlar, kiyamet giinii
Rablerini gérmekten mahrum birakilacaklardir?*® dyetini delil gostererek Allah’1

gérmekte hem ahirette hem diinyada mahrum olduklarmi ifade etmistir. >

Herar, Ehl-i siinnet’in dedigi gibi aklen goriilebilmenin illetinin var olmak
oldugunu belirtmistir. Yani goriilebilmenin sartt var olmaktir. Mamafih Allah’in
mevcut oldugunu dyleyse aklen goriilmesinin de miimkiin oldugunu ifade etmistir.
Herari, Allah dilerse sesler, tatlar ve kokular gibi diger var olan seylerin de
goriilebilecegini vurgulamustir.?®! Nitekim klasik kelam kitaplarinda da bu ifadeler yer

almaktadir.?%?

Abdullah el-Herari, Allah’in mesafe olmaksizin goriilecegini ve mesafenin
rii’yet i¢in sart olmadigini belirtmistir. Herar, Mu‘tezile’nin bir seyin ancak bir mesafe
ve yonde olmasiyla goriilebilecegini, goriilebilen seyin bir yonde olmasi gerektigini
iddia ettiklerini bu iddialarindan dolay1 Allah’in goriilemeyecegini sdylediklerini
belirtmistir. Herari, onlarin Allah’in mekansiz olarak var oldugu inancinin hak
oldugunu, Allah’m goriillemeyecegi inanglarmimn ise batil oldugunu ifade etmistir.
Onlarin Miisebbihe gibi Yaraticty1, yaratilmislarla kiyas ettiklerini belirtmistir.

Nitekim Miisebbihe, mevcut olanin bir mekanda ve yonde olmasi gerektigini, dyleyse

248 o|-Matlridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 193.

249 g|-Mutaffifin 83/15.

250 g|-Herarf, ed-Delilii’l-Kavim, s. 413.

21 gl-Herari, a.g.e., s. 414.

252 Ornek igin bkz., es-Sabdnt, el-Bidaye fi Usiilu’d-Din (Maturidiyye Akaidi), s. 90-91; el-Es‘ari,
el-Liima‘ fi’r-red ala ehli’z-zeygi ve’l-bida‘, s. 38,42.
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Allah’in da bir mekanda ve yonde oldugunu iddia etmistir. Bilahare Miigsebbihe,
akillarda tasavvur edilen seyin smir1 oldugunu ve Allah’in da sinir1 oldugunu iddia

etmistir.2>® Abdullah el-Herari, her iki firkanmn da dalalette oldugunu ifade etmistir.2>

Abdullah el-HerarT, nakli ve semi‘ agidan rii’yetin delilinin ise Ehl-i siinnet’in
de bu konudaki kesin delili olan M{sa’nin (a.s.) “Rabbim, bana goriin ki seni
goreyim!”?® diyerek Allah Teald’dan O’nu gormesini talep etmesi oldugunu
belirtmistir. Herari’ye gore Allah’mn goriilmesi imkansiz olsaydi, aklen Miisa’nin (a.s.)
talebi Allah hakkinda cdiz olan ve caiz olmayan seyler konusunda cahil veya sefih
olma, abes ve imkénsizi talep etmek gibi hususlarin gostergesi olurdu ki peygamberler
bunlarla vasiflanmaktan miinezzehtir.?>® Nitekim Ebii’l-Muin Nesefi de Hz. Miisa’nin
imkansiz oldugunu bildigi bir seyi Allah’tan istedigi seklinde kotii bir zanda
bulunulamayacagmi, onun bodyle bir istekte bulunmasi, yiice Allah’1t goérmenin
miimkiin olduguna inandigmin delili oldugunu ve Allah’in goriilmesinin
imkansizligini ileri siiren kimsenin Masa’nm (a.s) yiice Allah’1 tanimadigini iddia
etmis olup bu iddiada bulunan kimsenin kiifre girdigini belirtmistir. Ayrica Allah,
“Eger dag yerinde durabilirse sen de beni goriirsiin” buyurarak kendisinin goriilmesini
dagin yerinde durmasma baglamistir. Nesefi, miimkiine ancak varligi miimkiin olan
bir seyin baglanabilecegini ifade etmistir. 2’ Nitekim Herari de dagm yerinde
durmasimin aklen miimkiin olan bir sey oldugunu ve hadisenin miimkiin olan bir sarta
baglanmasi onun da imkan dahilinde bulundugunun gostergesi oldugunu dile

getirmistir.?®

Herari, Mu‘tezile’nin Allah’m rii’yetinin cdiz oldugunu inkar etmeleriyle ya
Mas&’nin (a.s.) Allah hakkinda ciz olan seylerde cahil olmasi ya da bunu bildigi halde
Allah’tan talep edip sefih olmasi gerektigini iddia ettiklerini belirtmistir. Ancak Herar?

253 Ancak Ehl-i siinnet, Allah’m mesafesiz, herhangi bir simir1 olmaksizin ve keyfiyetsiz goriilecegini
belirtmigtir. Ayrintili bilgi igin bkz., el-Es‘ari, el-Liima* fi’r-red ala ehli’z-zeygi ve’l-bida‘, s. 42;
el-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, s. 186-189.

24 el-Herarf, ed-Delilii’l-Kavim, s. 414.

25 g|-A‘raf 7/143.

26 el-Herarf, ed-Delilii’l-Kavim, s. 414.

27 Ebii’l-Muin en-Nesefi, Kitabii’t-temhid i kavaidi’t-tevhid, s. 61-62.

28 g|-Herari, ed-Delili’l-Kavim, s. 414; Ayrica bkz., es-Sablnf, el-Bidiye fi Usilu’d-Din
(Matiridiyye Akaidi), s. 87.
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bu iki hususun da Allah’in peygamberlikle onurlandirdigi kimseler i¢in imkansiz
oldugunu ifade etmistir. Peygamberlerin, Allah hakkinda cdiz olan ve olmayan seyleri
en iyi bilen kimseler oldugunu belirtmistir. HerarT, “Masa (a.s.) bunu Kur’an nassiyla
istemisken, Mu‘tezile nasil rii’yetin sthhatinin sabit olmadigini iddia eder” ifadeleriyle

konuyu nihayete erdirmistir.?>®

Ebl Mansir el-Matiiridi’ye gore rii’yetullah konusunda aslolan nasta geldigi

kadartyla rii’yeti kabul etmek, yaratilmishk manalarindan her birini nefyetmektir. 2%

Keyfiyet yani nasillik yaratilmislar i¢cin s6z konusu oldugundan rii’yetullah
meselesinde de Allah’in higbir seye benzemeksizin goriilecegi konusunda Ehl-i
stinnet’in ittifak igerisinde oldugunu ifade edebiliriz. Nitekim Abdullah el-Herari’nin
bu konudaki akli ve nakli delilleri, klasik kelam eserlerindeki delillerle uyustugunu

soyleyebiliriz.
F. irade Meselesi

Ehl-i siinnet, Allah Teala’nin, ezeli ve zat1 ile kaim bir irade ile miirid (dileyen,
isteyen) oldugunu kabul etmistir. Abdullah el-HerarT irade sifatinin ezeli ve ebedi bir
sifat olup Allah’n bu sifatla aklen caiz olani; yokluk yerine var olmakla, bir sifat
yerine bagka bir sifatta, bir vakit yerine baska bir vakitte olmasimi tahsis etmesi diye

tanimlamustir.?%!

Herari, Allah hakkinda irade sifatinin sabitligine dair kanit1 ise soyle ifade
etmistir: Eger Allah dileyen olmasaydi, bu alemde hi¢bir sey meydana gelmezdi.
Ciinkii alemin varlig1 miimkiindiir, aklen vacip degildir. Alem ise mevcuttur. Oyleyse
bildik ki alemin varligi, ancak varlikla tahsis eden ve varligin1 yokluguna tercih eden

zat ile olmustur. Boylece Allah’in dileyen ve isteyen oldugu sabit olur.®2 Mamafih

29 g|-Herari, ed-Delilii’l-Kavim, s. 415.

260 o|-Matlridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 186.

261 Apdullah el-Herari, es-Siratuw’l-Mistakim, s. 74; Nitekim ayn1 ifadeler klasik kelim telifatinda da
gegmektedir. Ayrintih bilgi i¢in bkz., es-Sab0ni, el-Bidaye fi Usilu’d-Din (Maturidiyye Akaidi),
S. 94; et-Teftazani, Serhu’l-Akaid, s. 195.

262 g|-Herari, es-Siratw’l-Mustakim, s. 75.
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alemin nizam1 ve en milkkemmel bi¢imde yaratilmis olmasi da yaraticisinin irade ve

kudret sifatlartyla muttasif oldugunu gdstermektedir.?%

Abdullah el-Herarf, mesiet manasmdaki iradenin?* hak ehline gore ser olsun
hayir olsun kullarin biitiin amellerini kapsadigimni, dolayisiyla hayir olsun, ser olsun,
kiflr olsun, giinah olsun veya taat olsun var olan battin amellerin Allah’mn dilemesiyle
vuku buldugunu ifade etmistir. Kudret ve mesietin genelligi (biitiin yaratilmiglar
kapsamasi) Allah’in azametine 1ayik oldugundan Allah hakkinda kemal oldugunu
belirtmistir. Zira eger O’nun miilkiinde dilemedigi bir sey meydana geliyor olsaydi, bu
durum &cizligin gostergesi olurdu. Acizligin ise Allah hakkinda imkansiz oldugunu

vurgulanustir,?®®

Nitekim Es‘ari de “Allah fiilleri irade etmemis olsaydi, o takdirde zafiyete
ugramig olurdu” ifadeleriyle her seyin Allah’in dilemesiyle oldugunu belirtmistir.
Ayni sekilde yarattiklarindan meydana gelen bir fiili emretmemis olmasi, Allah i¢in
zafiyeti gerektirici bir durum olmadigi halde, onlardan irade etmedigi bir fiilin
gergeklesmesinin O’nun acizligine delalet ettigini ifade etmistir. Yine emretmeyip
yasakladigi, bununla birlikte vukuunu irade ettigi bir fiilin ger¢eklesmesiyle de Allah’a

noksanlik nispet edilemeyecegini vurgulanustir.2%®

Herar?, megietin ilme tabi oldugunu yani var olacagm bildigi seylerin var
olmasini diledigini, var olmayacagmi bildigi seylerin de var olmasim dilemedigini
belirtmistir. Ancak mesietin emre tabi olmadigini ifade etmistir. Nitekim Allah’in Hz.
Ibrahim’e oglu Ismail’i kurban etmesini emretmis, fakat onun i¢in bunu dilememis
olmasmin mesietin emre tabi olmadigina delalet ettigini ifade etmistir. Ayrica “Vuku
bulmasini dilemedigi bir seyi nasil emreder?” sorusuna, “Nasil ki Allah, kuldan bir

seyin gergeklesecegini bildigi halde, onu bunu yapmaktan menetmis ise ayni sekilde

%63 et-Teftazani, Serhw’l-Akaid, s. 196.

264 Ehl-i siinnet ve’l-cemAat’e gdre mesiet ile irade ayn1 seydir. Fakat KerrAmiyye mesietin ezeli,
iradenin ise hadis oldugunu iddia etmistir. Seleften nakledilen sozlere aykir1 diisen ve icmadan
ayrilmaya goétiiren bu gorlis kokiinden yanlistir. “Miirld” kendisinde irade bulunan zattir.
Binaenaleyh kadim olan ve Allah Tedla nin zat1 ile kdim bulunan bir iradenin varligina hitkmetmek
gerekir, t4 ki O’nun zati hadislere mahal teskil etmesin. (es-Sablni, el-Bidaye fi Usilu’d-Din
(Maturidiyye Akaidi), s. 95.)

265 g|-Herari, es-Serhw’l-Kavim, s. 193-194.

266 e|-Eg‘ari, el-Liima* fi’r-red ala ehli’z-zeygi ve’l-bida‘, s. 37.
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vuku bulmasini dilemedigi bir seyi emretmesi miimkiindiir.” seklinde cevap
verilebilecegini belirtmistir 26’ Oyleyse “Her sey Allah’m emriyledir” soziiniin
yanlighgmimn da ortaya ¢iktigini vurgulamistir. Zira bu batil sozln, Allah’mn serri
emretmesi gibi yanlis bir tevehhiime gotiirebilecegini belirtmistir. Nitekim Allah’in
giinahkarlarmn giinah islemesini ve kafirlerin kiifriinii emretmedigini ancak diledigini
ifade etmistir. Herarf, “Her sey Allah’in mesieti, takdiri ve ilmiyle olur. Zira hayir olan
seyler Allah’m mesieti, takdiri, ilmi ve rizasiyla olur. Ser olan seyler ise Allah’in
mesieti, takdiri ve ilmiyle olmakla birlikte Allah ser olan seylerden razi degildir.”

ifadelerinin dogru oldugunu belirtmistir. 268

Abdullah el-Herari, emrin mesiet ménasinda olmadigin1 su Ornekle izah
etmektedir: Allah ibrahim (a.s.) uykudayken vahiyle oglu ismail’i (bir rivayete gére
Ishak’1) kurban etmesini emretti. Ibrahim (a.s.) Allah’m emrini yerine getirmek
istediginde Allah Cibril’i cennetten bir kog ile yolladi. Boylece Hz. ibrahim, oglu
Ismail’i kurban etmedi. Eger emir daima mesietin es anlamlis1 olsaydi Hz. Ibrahim,

fsmail’i kurban ederdi.%°

Ezclimle Abdullah el-Herari, irade sifatinin ezeli ve ebedi bir sifat olup alemin
varliginin bu sifatin varligma delalet ettigini, emrin mesict manasinda olmadigini, her
seyin Allah’in mesieti, takdiri ve ilmiyle olup hayir olan seylerin Allah’in mesieti,
takdiri, ilmi ve rizasiyla oldugunu, ser olan seylerin yine Allah’in mesieti, takdiri ve

ilmiyle olmakla birlikte Allah’in ser olan seylerden razi olmadigini belirtmistir.

%67 gl|-Herari, es-Siratw’l-Mustakim, s. 75.
268 g|-Herari, es-Serhu’l-Kavim, s. 195.
269 g|-Herarf, a.y.
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UCUNCU BOLUM
ABDULLAH EL-HERART'NIN NUBUVVET ANLAYISI
A. Nebi ve Rasll Kavramlari

Risalet, Allah Teélda’nin yarattiklarindan akil sahipleri arasinda bir kulun
elciligi anlamina gelir. Bu elgilik sayesinde, diinya ve ahiret maslahatlariyla alakali
olarak akillarinin idrak edemedigi hususlarda insanlarin mazeretleri ortadan kalkmis
olur.2”® Abdullah el-Herari de niibiivveti “yiice Allah ile O’nun kullar1 arasmndaki

elcilik” diye tanimlanmgtir.?’

Nebi kelimesinin kdkeni hakkinda dilcilerin iki farkl goriisii bulunmaktadir.
Bunlardan birincisi, sonu hemzeli olan “en-nebe”, ikincisi de sonu hemzesiz olan “en-
nebi” sigasindadir. Birinci goriise gore nebi kelimesinin asli, “biiylik fayda saglayan,
kendisiyle ilim veya zann1 galip olusturan haber” anlamina gelen n-b-e (L) kokiinden
hemzeli olarak tiiretilmistir.?’? Nebi’nin aslnm hemzesiz oldugunu ifade edenlere
gore, kelime “yiicelik, biyliklik, serefli” anlamlarma gelen “en-nebve” (5.s)
kokiinden tiiremistir. Cogulu “enbiya veya nebiyyln”diir. Nebi’nin bu kokten
tiirediginin sdylenmesinin nedeni, Allah’m yaratmis olduklar1 i¢inde en serefli ve yiice
olanin nebiler oldugu diisiincesidir. Nitekim niibiivvet makamina mazhar olan nebi,
Allah’m bilgilendirdigi bir kul oldugu i¢in diger insanlara gOre daha degerli ve
iistiindiir. Kur’an’da Idris (a.s.) i¢in “Onu yiice bir makama yiikselttik”2"® ayeti
peygamberlerin diger insanlara gore derecelerinin yiiksek olduguna vurgu
yapmaktadir.?’4

Abdullah el-Herarl de bir goriise gore niibiivvet kelimesinin (L) “Nebe”
kdkeninden olup haber ménasina geldigini belirtmistir. Ciinkii niibiivvet Allah’tan
haber vermektir. Diger bir goriise gore niibiivvet, (355) “Nebve” kokeninden

gelmektedir. Bu da yiicelik anlammdadir. Birinci goriise gore “Nebi”, (d=8) “Fa‘il”

270 et-Teftazant, Serhw’l-Akaid, s. 281-282.

271 el-Herari, es-Siratw’l-Mustakim, s. 136.

272 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, thk. Safvan Adnan ed-Daviidi, Dimask/Beyrut,
Daru’l-Kalem/ed-Daru’s-Samiyye, 1412, s. 788; Ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, c. 1, s. 162.

273 Meryem 19/57.

274 {smail b. Hammad el-Cevheri, es-Sithah Tacii’l-Liiga ve Sihahii’l-Arabiyye, thk. Ahmed
Abdulgafir Attr, 6 c., 4. bs., Beyrut, Daru’l-Iimi lilmelayin, 1987, c. 6, s. 2500.
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kalibinda olup (J=l8) “Fa‘il” anlamindadir. Yani peygamber ylice Allah’tan kendisine
vahyedileni bildirmektedir. Diger goriise gore ise (J=8) “Fa‘il” kalibinda olup (Js=ix)
“Mef™0l” anlamindadir. Yani Allah’tan haber alan yani melegin kendisine Allah’tan

haber getirdigi kimsedir.2"

Niiblivvetle irtibath bir diger kavram ise rasdl ifadesidir. Arapgada “rasil-
risdlet” kavramlar1 ayn1 kokten gelmekle birlikte “nebi” ibaresi gibi niblvvet

muessesini ifade etmek i¢in kullanilmaktadir.

Arapcada (J~_) kokiinden gelen “rusiil” kavraminin masdar1 (J~=_) “risl”dir.
() sbzciigiiniin asil anlami, “teenni ile gitmek™ demektir. “Gonderilen elci” sézii de
bu anlamdan gelmektedir. Bazen de kelimede var olan “gonderilme” anlami
diistiniilerek bu kelimeden (Js~) “elgi” sozclgii tiiretilir. (Js~_) “rasQl” kelimesi
bazen, “tagmnan s6z” yani “mesaj” anlaminda kullanilir. Bazen de “soziin ve mesajin
tastyicis1” yani “el¢i” anlaminda kullanilir. (Js=) “rastl” kelimesi hem tekil hem
cogul anlamda kullanilir. (Js~_) “rasQl” kelimesinin ¢ogulu ise (=) “rusil” seklinde
gelir. (3~) “rusiil” kelimesiyle bazen melekler bazen de peygamberler kastedilir.?’
RasOl sozliikte seriatin hiikiimlerini teblig etmesi i¢in Allah’in yaratilmiglara

gonderdigi insandir.?”’

Herar? nebi ve rasll kavramlarinin vahiy konusunda miisterek oldugunu
belirtmistir. Nitekim yiice Allah, ikisine de amel edip insanlara teblig etmeleri i¢in bir
seriat vahyetmistir. Ancak rasdlin kendisinden Onceki seriatin bazi hiikiimlerini
neshederek yahut tamamen yeni bir seriatla gonderildigini ifade etmistir. Herarf, rasal
olmayan nebiye ise, kendisinden dnceki rastliin seriatina uymasi ve onu teblig etmesi
vahyedildiginden alimlerin “Her rasal nebidir, ama her nebi rasdl degildir.” ifadesini
dile getirmistir. Yine Herari nebi ile rasil arasindaki farkliliklardan birinin de risélet
(rasdllik) sifati hem meleklerde hem de insanlarda bulunabilirken, nibivvetin

(nebilik) sadece insanlarda bulunmasi oldugunu ifade etmistir.2’®

275 g|-Herarf, es-Siratu’l-Mistakim, s. 136.

276 g|-Tsfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, s. 352-353.

217 Seyyid Serif el-Clircant, Kitabii’t-Ta‘rifat, thk. Muhammed Abdurrahman Marasly, 4. bs., Beyrut,
Daru’n-Nefais, 2018, s. 180.

278 g|-Herarf, es-Siratu’l-Mstakim, s. 136.
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B. Niibiivvetin Ispati ve Gerekliligi

Kelam ilminin ana ilkeleri ii¢ temel baslik altinda incelenmistir. “Usil-i selase”
diye ifade edilen bu konulardan biri de nubtvvet meselesidir. Ehl-i siinnet’in blytk
cogunlugu, “Allah Tedla’nin peygamber gondermesi miimkiindiir, akil da bunu
gerektirir” demistir. Onlarin bir kismu ise, “Hikmetin geregi olarak vaciptir” demistir.
Stimeniyye ile Berahime bunun muhal oldugunu ileri siirmiistiir. Ancak Ehl-i siinnet’e
gbre peygamberlerin gonderilmesi imkansiz degildir.2’® Ciiveyni bu hususu Allah’m
peygamberleri ve seriatlar1 gondermesinin caiz olduguna dair delilin; zitlarin
birlesmesi, cinslerin degismesi gibi zat1 bakimimdan vukuunda engel bulunan imkansiz
seylerden olmadigini belirterek izah etmistir. Ciinkii Allah’mn bir kuluna hikimleri
bildirmesini emretmesinde tahsin ve takbih yoniinden menedilen bir sey olmadigini

ifade etmistir. 2%

Abdullah el-Herari peygamberlerin gonderilmesinin, dinya ve ahiret
maslahatlariyla iligkili ve hikmetli bir durum oldugu i¢in 6nemli bir mesele oldugunu
vurgulamistir.?* Mamafih niibiivvetin aklen cAiz olup imkansiz bir sey olmadigini ve
yiice Allah’in peygamberleri kullarina rahmet olarak gonderdigini ifade etmistir. Zira
aklin, ahirette kurtulusa erdirecek seyleri tek basina bilemeyeceginden, peygamberlere
muhta¢ olmamasinin diisiiniilemedigini belirtmistir. Oyleyse kullarin peygamberlere
ihtiya¢ duydugu i¢in peygamberlerin gonderilmesinde zaruri bir maslahatin oldugunu
vurgulamistir. Ayrica peygamberlerin gonderilmesinin Allah’tan bir lituf oldugunu
ifade etmistir.?®? Zira insanlara peygamber gondermenin Allah’a VAcip olmadigmni
bilakis peygamber gondermese de O’nun zalim olmadigmi vurgulamistir. Herarf, bazi
Hanefiler’in peygamber gonderilmesinin vacip oldugunu ifade etmelerindeki
maksadin Allah’in géndermek zorunda oldugu ménasinda degil de hikmetin bunu

gerektirdigi manasinda oldugunu belirtmistir.?®® Nitekim Mattridi de nlbuvvet

219 es-Sab0nt, el-Bidaye fi Usiilu’d-Din (Matlridiyye Akaidi), s. 99; et-Teftazani, Serhu’l-Akaid, s.
282.

280 imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Rikniuddin  Abdilmelik b. Abdullah b. Yusuf el-Clveynt,
Kitabii’l-irsad il kavati'i’l-edille fi usiili’l-i‘tikad, thk. Ahmed Abdurrahim es-Sayih, Kahire,
Mektebetu’s-Sekafedi’d-Diniyye, 1430/2009, s. 245.

281 el-Herari, el-Metalibii’l-Vefiyye Serhu’l-Akideti’n-Nesefiyye, s. 193.

282 g|-Herari, es-Siratu’l-Mustakim, s. 136.

283 el-Herari, el-Metalibii’l-Vefiyye Serhu’l-Akideti’n-Nesefiyye, s. 193.
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muessesesinin mevcudiyetine akli bir zorunluluk olarak hiikmetmenin vazgegilmez bir
durum arz ettigini ayrica bunun hem din ve diinya agisindan ona olan ihtiya¢ hem de
Allah’in liitufkarhgmi kanitlama bakimindan bdyle oldugunu belirtmistir.?®* Ayrica
Maturidi niibiivvetin ispat1 ve gerekliligi hususunda Allah’in kainat1 hikmete gore
yarattigini dolayisiyla emir ve yasagm varligmin zaruri bir durumarz ettigini belirterek
hikmet kavramma vurgu yapmustir.?8% Herari’nin peygamberlerin kullarm onlara olan
ihtiyactan dolay1 gonderildigine, bu hususun Allah’in litufkarhig: ve hikmeti olduguna

dair agiklamalarmin Ehl-i siinnet’in diisiincesiyle tevafuk ettigini soyleyebiliriz.

Nitekim peygamberlerin varhiginin ispati hususunda Ehl-i siinnet’in delili
sudur: Allah’tan kullarina dair hususlar1 onlara bildirmesi muhal olmak s6yle dursun
hikmettir, uygun bir seydir. Su halde kullarindan bir kismini ya sahih bir ilham veya
apacik bir vahiy yoluyla séz konusu bilgiyle sereflendirmesi akildan uzak degildir. Iste
bu miimtaz kisiler Allah’mn emrini baskalarma haber verir. Allah Teala cennet ile
cehennemi yaratmis, bunlarin birinde miminler i¢in miikafat digerinde kafirler icin
azap hazirlamistir. Insan akli ise bu hadisenin inceliklerine niifuz etmeye muktedir
degildir. Yine Allah diinyada hem zararli hem faydali seyler yaratmis, fakat gerek
idrak giiciine gerek akla zararl ile faydaliyi, gida, zehir ve devay1 (daima) birbirinden
ayirt etme imkani vermemistir. Oliim ihtimali bulundugundan tek tek tecriibe ile aklin

bunlari tespit etmesi de s6z konusu degildir.?%®

Bilahare alemin yaraticist sefehlik yapmayan bir hakim, cehalet etmeyen bir
alim oldugu ve kullarma kars1 rahmet ile nitelendiginden yaratilmiglarin noksanlhigini
gidermeyi saglamak, her iki dlemde faydalarina olacak ihtiya¢ duyduklari hususlari
aciklamak ve onlar1 kemale erdirmek, hikmet ve ilimde yiiksek derecelere ulastirmak

icin insanlara miijdeleyici ve uyarict peygamberlerin gonderilmesinin muhal olmayip

imkan dahilinde bulundugu bilinir.?®’

Mamafih peygamber, aklin bilmekten ve idrak etmekten aciz kaldig1 seyleri

getirir. Ciinkii akillarin verecegi hiikiimler li¢ kisma ayrilmistir: Vacip, miimteni®, caiz.

284 el-Matiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 352-353.

285 o|-Matliridi, a.g.e., s. 348-349.

288 es-Sablnt, el-Bidaye fi Usilu’d-Din (Matlridiyye Akaidi), s. 99-100.
287 Ebii’l-Muin en-Nesefi, Kitabii’t-temhid Ii kavaidi’t-tevhid, s. 68.
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Akil vacip ile miimteni‘ hakkinda kolayca hiikiim verebilirse de cdiz alanina giren
seylerden hicbirini ne farz ne de haram kilabilir. SOyle ki bir sey iyi bir netice
dogurursa ona ilgi gosterir, bir harekete kotii bir netice baglanmigsa ondan yiiz ¢evirir.
Peygamber Allah’tan aldig1 vahiy ile fiillerin neticelerini agiklaymca insan akli
saadetine vesile olan seye vakif olup yonelir, felaketine sebep teskil eden seyden de
haberdar olarak ondan ka¢mir. Aslinda akil tarafindan idraki miimkiin olan bir seyi
bile dinin ag¢iklamas1 tabiidir. Bunun gayesi kisiye kolaylik saglamaktir. Cilinkii bu tiir
seyleri idrak edebilmek icin devaml tefekkiire, araliksiz gozleme ve eksiksiz
arastirmaya ihtiya¢ vardir. Oyle ki insan bununla ugrasacak olursa énemli islerinin
cogu yliziistii kalir. Su halde Allah Teala’nin peygamber vasitasiyla bu nevi isleri
beyan etmesi O’nun liituf ve rahmetinin eseridir. Nitekim yiice Allah, “Biz seni, ey

habibim, dlemlere rahmet olasin diye gonderdik”?%® buyurmustur.?®

Peygamberlerin varliginin fikri temelinin Allah’in hikmeti ve kullarina bir liitfu
oldugunu soyleyebiliriz. Ehl-i stnnet’in nlblvvet anlayisinda peygamberlerin,
kullarin her iki alemde faydalarina olacak ihtiyag duyduklar1 hususlar1 acgikladigi
nibilvvet muessesinin aklen miimkiin oldugu ifade edilmistir. Niibiivvetin ispati ve
gerekliligi konusunda Abdullah el-Herari’nin Ehl-i stinnet’in anlayisina siki sikiya

bagli oldugunu ifade edebiliriz.
C. Peygamberler Hakkinda VAcip ve Imkansiz Olan Sifatlar

Peygamberlerin kendisine has bazi 6zelliklerinin bulunmasi gereklidir. Onlar,
bu o6zellikleri sayesinde ylice Allah ile kullar1 arasinda elgilik yapma liyakatini
kazanmis olur.?®® Peygamberlere imanin hig siiphesiz onlarm sifatlarina iman ile vaki
oldugu ortadadir. Mamafih peygamberler yaratilmislarin en iistiinii olduklarindan®!
onlar hakkinda VAcip olan birtakim sifatlar oldugu gibi imkansiz olan bazi sifatlar da

mevcuttur.

288 gl-Enbiya 21/107.

289 es-Sabant, el-Bidaye fi Usiilu’d-Din (Maturidiyye Akaidi), s. 100.
290 @s-Sab0nt, a.g.e., s. 110.

291 g|-En‘am 6/86.
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Peygamberlerin hepsi dogru sozlii ve insanlara nasihat edici olduklar1 halde
peygamberlerde dogru sozliiliik ve nasihat edicilik vasfi olmadiginda peygamberligin
faydasi ortadan kalkmis olur. Nitekim peygamberlerin yalan soylemeyecekleri
konusunda icma vardir.?®? Abdullah el-Herari, peygamberler hakkinda sadik olmanin
vacip oldugunu; yalan sdylemenin ise imkansiz oldugunu belirtmistir. Mamafih yalan
sOylemenin peygamberlik makaminin reddettigi bir noksanlik oldugunu vurgulamaistir.
Yine onlar hakkinda zeki olmanin vacip oldugunu; zayif anlayisli olmanin ise
imkansiz oldugunu ifade etmistir. Zira peygamberler zayif anlayish olsalardi, insanlar
onlardan uzaklasirdi. Allah’in hikmetli oldugunu dolayisiyla zayif anlayislt bir
peygamberin olamayacagini ifade etmistir. Peygamberlerin giivenilir olmalarinin da

VAcip oldugunu belirtmistir.?%3

Herari, peygamberlerin yalan sodylemediklerini beyan edip bu hususta
Ibrahim’e (a.s.) isnad edilen iftira kabilinden birka¢ olay:r izah etmistir. Bu
hadiselerden biri sudur: Hz. Ibrahim, onlarin putlarmi koyduklar1 yere gider ve ortada
biiyiik bir put etrafinda ise kii¢iik putlarin oldugunu gorur. Kiigiik putlarin etrafina da
yemeleri icin yemek konulmustur. Hz. Ibrahim baltay: alip biitiin kiiciik putlar1 kirar.
Sadece biiylik olan putu kirmaz ve baltay1r onun boynuna asar. Miisrikler geldiginde
manzarayi goriince sok olurlar. Hz. Ibrahim’i cagirip ona sorarlar: “Ey ibrahim, bunu
ilahlarimiza sen mi yaptin?” Ibrahim (a.s.) yette de belirtildigi gibi sdyle der: “Bunu
yapan bilyiik puttur. Konusabiliyorsa konussun.”?** Herari, Ibrahim’in (a.s.) bu
sOziiniin gercekten yalan olmadigmi bilakis bunun sidk oldugunu ifade etmistir. Zira
burada fiili, biiyiik olan puta mecazi olarak isnad etmistir. Yani biyik putun buna
sebep oldugu manasma geldigini belirtmistir.?® Nitekim baz1 hadiselerin

anlagilmasinda konusulan dilin 6zelliklerine hakim olmanin 6nemli bir pay: vardir.

292 et-Teftazant, Serhw’l-Akaid, s. 288.

293 g|-Herari, es-Serhu’l-Kavim, s. 423.

294 el-Enbiya 21/63.

295 g|-Herari, Bugyetii’t-Talib li-ma’rifeti’l-ilmi’d-dini’l-vacib, s. 67.
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Ibrahim’in (a.s.) Misir’da yasadig1 hadiseyle?® ilgili Herarf, Hz. Ibrahim’e esi
Séra hakkinda soranlara “O, benim kardesimdir” demesinin yalan olmadigini zira

Ibrahim’in (a.s.) burada nesep degil de din kardesligini kastettigini belirtmistir.2%

Abdullah el-Herari, peygamberlerin peygamberlikten 6nce de sonra da
kiifiirden, biiyiik giinahlardan ve bir liziim tanesini ¢almak gibi kii¢iik giinahlarin
kiymet diisiiriicii olanlarindan salim olduklarin1 belirtmistir. Iste bunun peygamberler
icin vacip olan ismet oldugunu vurgulamistir. Peygamberler hakkinda hainligin
imkansiz oldugunu belirtmistir. Onlarin korunmus olmalarinin Vacip oldugunu
belirtmistir. Dolayisiyla onlar hakkinda; ecnebi bir kadina sehvetle bakmak gibi bir
rezilligin, yakisiksiz sozler sdylemek gibi bir sefihligin, korkakligin ve davetin
kabuliinden uzaklastiracak her seyin imkansiz oldugunu ifade etmistir.?*® Kelamcilar
peygamberin gorevini yerine getirme ve davetinin etkili olmasi bakimimdan ismet
sifatinin gerekliligi ve 6nemi Uzerinde dururlar. Zira peygamber gerek sozlerinde

gerek fiillerinde kendisinin kadrii kiymetini diisiirecek hatalardan masumdur.?%°

Ebld Hanife de bitin peygamberlerin kiguk-buyuk ginahlardan, kifir ve
cirkinliklerden miinezzeh olduklarin1 ancak onlarin zelle ve hatalarinin olduklarini
belirtmistir.3% Ayrica gerek vahiyden dnce gerekse vahiyden sonra peygamberlerin
kiifre hi¢ bulasmadiklar1 konusunda icma vardir. Alimler, peygamberlerin biyiik
giinah da islemediklerini belirtmistir. Yine anneyle zina etmek ve blyik-kicik ahlak?
zaafa igaret eden suglar gibi insanlarin kendisinden nefret etmesine sebep olabilecegi

bir giinah1 herhangi bir peygamberin islemesi miimkiin degildir.3%

Herari, ismet sifatin1 beyan ederken birgok ornege yer vermistir. Nitekim
peygamberler hakkinda yanlis bilinen baz1 bilgiler mevcuttur. Herari de bunlar1 tek tek

zikredip izah etmistir.

29 Bilgi icin bkz., Halil Deryan el-Ezheri, Kasasw’l-Enbiya, 7. bs., Beyrut, Daru’l-Mesari‘, 2013, s.
86-87.

297 el-Herari, Bugyetii’t-Talib li-ma’rifeti’l-ilmi’d-dini’l-vacib, s. 67.

298 gl-Herari, es-Serhw’l-Kavim, s. 424-425,

299 es-Sablnt, el-Bidaye fi Usiilu’d-Din (Maturidiyye Akaidi), s. 110.

300 Ep{i Hanife, el-Fikhu’l-ekber, s. 37.

301 et-Teftazani, Serhu’l-Akaid, s. 288-289.
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Bu 6rneklerden birisi de Ibrahim (a.s.) hakkindadir. Bilindigi iizere Ibrahim
(a.s.), kavminden gordiigii inkarciliga ragmen Islam’a davet etmekten vazgegmemistir.
Ibrahim (a.s.), halkma giines, ay ve yildizlara tapmanin batil oldugunu ve onlarm
ibadete mustahak olmadigini anlatmustir. Halkina giines, ay ve yildizlarin bir halden
diger hale degistiginden yaratilmis oldugunu ve ilah olmadigini belirtmistir. Zira
ultihiyet konusunu izah ederken belirttigimiz gibi glines, ay ve yildizin sinir1 vardir.
Bunlarin alemi yaratan Allah’a ihtiyaci vardir. Nitekim ayette “Ibrahim gece olup
karanlik basinca bir yildiz gérdi: ‘Bu (mu) benim rabbim?!” dedi. Y1ldiz batinca, ‘Bu
kaybolur ve ilah olamaz’%? ifadeleri yer almaktadir. Mamafih ayetin devaminda aym
husus ay ve giines icin de tekrarlanir. Abdullah el-Herari, Hz. Tbrahim’in “Bu (mu)
benim rabbim?!” derken inkar anlaminda sdyledigini zira bu ifadenin istifham-1 inkar?
oldugunu vurgulamistir. Burada sanki “Sizin iddia ettiginiz gibi bu mu benim
rabbim?!” dedigini ifade etmistir. Herar?, Hz. ibrahim’in dyette gecen “Bu kaybolur”
ifadesini ise “Bu ilah olamaz. Nasil buna inanirsiniz!” manasinda oldugunu
belirtmistir. Lakin onlar ibrahim’in (a.s.) anlatmak istedigi akli delili anlamadilar.
Abdullah el-Herari’nin bu ifadelerinden Ibrahim’in (a.s.) Allah’1 tanidigin1 ve O’ndan
asla siiphe etmedigini anliyoruz. Herar, Hz. Ibrahim’in haddi zatinda bu olaydan 6nce
de rublbiyetin Allah’tan baskasina olmayacagini zaten bildigini “Andolsun ki, biz
daha énce Ibrahim’e hidayetini vermistik ve biz, buna (peygamberlige) ehil oldugunu
biliyorduk” ayetini delil getirerek izah etmistir.*>® Hz. ibrahim bu ve benzeri pek ¢ok
olayla kavmine Allah’in var oldugunu akli metotla anlatmak istemistir. Kavmi ise
inkarlarinda 1srarci olup onu anlamamuslardir. Ayrica Hz. Ibrahim hakkinda aktarilan
bu kissanin onun Allah’t tamimadigi manasmnda anlasilmamasi gerektigini
belirtmeliyiz. Nitekim peygamberler risaletten 6nce de sonra da kifirden
korunmuslardir. Hicbir peygamber imanindan siiphe etmemis, kiifre veya sirke

diismemistir.

Ayrica Abdullah el-Herari, peygamberlerin ismet sifatini beyan ederken Hz.

Yasuf ile ilgili “Zeliha zinaya kalkist1. YOsuf ise rabbinden bir isaret gérmeseydi onu

802 o]-En’am 6/76.
303 g|-Herari, Bugyetii’t-Talib li-ma’rifeti’l-ilmi’d-dini’l-vacib, s. 69.
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itecekti. Fakat gordiigii igin itmedi.” ayetinin®% tefsirine dikkat ¢ekmistir. Herarf,
Yusuf peygamberin bir tefsire gore zinaya kesinlikle meyletmedigini ¢iinkii burhani
gordiiglinii ifade etmistir. Burhanin ise peygamberlere bu tip seylerden masum
olduklarinin ilham edilmesi ménasina gelen ismet sifat1 oldugu ifade edilmistir. Herarf,
bu tefsirin dile getirilen en giizel tefsir oldugunu belirtmistir. Baz1 alimlere gore ise
Zeliha zinaya kalkist1, Yasuf ise rabbinden bir isaret gormeseydi onu itecekti. Herarf,
bu tefsirin de az dnce zikredilene benzer oldugunu belirtmistir. Hiilasa peygamberlerin

zinaya diismedigini ve meyletmedigini vurgulamistir.3%®

Abdullah el-Herarl, biitiin peygamberlerin anlasilir ve akici bir dille
konustuklarini, onlarin i¢inde kekeme veya peltek konusan bir peygamberin
olmadigmi belirtmistir. Ayrica dil siirgmesinin de onlar hakkinda imkansiz oldugunu
ifade etmistir.3°® Herari, Hz. Msa’nin ¢cocukken Firavun’un 6niinde hikmete binaen
kor parcasmi agzina koydugunu ve bu durumdan dilinin etkilendigini belirtmistir.
Mamafih onun dilinde hafif bir agirhigin oldugunu ancak konusurken insanlarin
anlayacagi bir dille konustugunu vurgulamistir. Kendisine vahiy indikten sonra
“dilimden ukdeyi ¢6z*%" diye Allah’a dua ettigini boylelikle bu kor par¢asmin
etkisinin de kayboldugunu vurgulamistir. Velhasil Abdullah el-Herari, Hz. Msa’nin

kekeme veya peltek konusan biri olmadigini ifade etmistir.3%

Herari, peygamberler hakkinda deliligin de cdiz olmadigin1 ancak bayilmanin
caiz oldugunu belirtmistir. Nitekim Rasll-i Ekrem vefat1 sirasinda siddetli acidan
dolay1 bayilmisti. Yine peygamberlerin akillarina sihrin tesir etmesinin imkansiz
oldugunu ancak bazi alimlerin onlarin bedenlerine sihrin tesir etmesinin cdiz oldugunu
zikrettiklerini belirtmistir. Yalniz bu tesir onlarin teblig gérevlerine méani olmayacak
diizeydeydi. Zira bir yahudinin Hz. Peygamber’e sihir yaptig1 ve bundan dolay1 onun
rahatsizlandig1 varit olmustur. Ayrica Herari, peygamberler hakkinda korkakligin

imkansiz oldugunu ancak yilandan irkilme gibi tabii korkunun ise imkéansiz olmadigini

304 YQsuf 12/24.

305 el-Herarfi, ed-Delilii’l-Kavim, s. 348-349; Ayrica bkz., Abdulléh el-Herari, Sarihu’l-Beyan fi’r-
Raddi ala men Halefe’l-Kur’an, s. 240-247.

306 g|-Herari, es-Serhu’l-Kavim, s. 426.

307 Tahj 20/27.

308 g|-Herari, ed-Delilii’l-Kavim, s. 340.
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ifade etmistir. Mamafih Hz. Peygamber’in hicreti hakkinda “korktugu icin kagt1”
ifadesinin kullanilmayacagini bilakis “kafirlerin eziyetlerinden dolay1 korkmaksizin
hicret etti” ifadesinin cdiz oldugunu belirterek bu konuda ihtiyath bir {islubun

kullanilmasin1 6nerdigi anlasiimaktadr.3%

Ayni sekilde tiksindirici olan her hastaligin da onlar hakkinda imkénsiz
oldugunu vurgulamistr. Herar? bu hususa Peygamberimizin su hadisini delil olarak
zikretmigtir:  “Allah, guzel vyizli ve guzel sesli olmayan bir peygamber
géndermemistir. Sizin peygamberiniz giizel yiizlii ve giizel sesliydi.”!° Herar, biitin
peygamberlerin giizel oldugunu ve insanlarin onlardan tiksinecegi herhangi bir
hastaligin onlar hakkinda cdiz olmadigini ifade etmistir. Allah’m onlar1 bu
hastaliklarla musallat etmeyecegini belirtmistir. Ancak onlar hakkinda siddetli agridan
bayilma hasil olmasi gibi hastaliklarin ise cdiz oldugunu vurgulamistir. Allah’in
Eyyldb’u (a.s.) on sekiz yil boyunca devam eden siddetli bir musibet ile imtihan
ettigini, malin1 ve ¢ocuklarini kaybettigini bilahare Allah’m onu iyilestirdigini, zengin
olup bircok ¢ocugu oldugunu ifade etmistir.>** Herari, bazi cahil insanlarm Hz.
Eyyab’un viicudunu kurtlarin yedigini ve kurt viicudundan distiigiinde onu alip
viicudundaki yere geri koyup “Ey rabbimin yarattigi rizkindan ye” dedigini soyleyerek
ona iftira attiklarmi vurgulamistir. Bunun apacik bir dalalet oldugunu belirtmistir.3!2
Teftazani’nin de dedigi gibi peygamberler ciizzam, baras (alaca) gibi tiksindirici
hastaliklardan, kendi kiymetlerini diistirecek ve peygamberligin hikmetine uymayan
hallerden miinezzehtirler.3!3 Bu ifadelerden peygamberlik makamina yakismayacak ve
insanlar1 peygamberlerden uzaklastiracak herhangi bir hastaligin onlar hakkinda sz

konusu olmadig1 anlasilmaktadir.

Velhasil Abdullah el-Herari, biitiin peygamberlerin ayni yaratilisa sahip

olduklarini, onlarm iginde herhangi bir 6zrii olanin bulunmadigini yani onlarin topal,

309 el-Herari, es-Serhu’l-Kavim, s. 427.

310 Muhammed b. idris et-Tirmizi, es-Semail el-Muhammediyye, thk. Seyyid b. Abbas el-Celimf,
Beyrut, Miiessetii’1-Kiitiibii’s-sekafe, 1412, s. 261.

311 Eyylb peygamberin kissast hakkinda ayrintili bilgi igin bkz., Tarik Muhammed Necib el-Lahham,
Kasasun 4 teliku bi’l-Enbiya, Beyrut, Daru’l-Mesari‘, 2015, s. 110-114.

312 Abdullah el-Herarf, ed-Delilii’l-Kavim, s. 340.

313 Sa‘deddin et-Teftazani, Serhu’l-Makasid, 2 c., Pakistan, Daru’l-Me*arifi’n-Numaniyye, 1981, c. 2,
s. 198.
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sakat veya kor olmadiklarint belirtmistir. Ancak Hz. Yakub’un oglu Yusuf’a ¢ok
lizlildigl icin asir1 aglamasi sebebiyle gozleri beyazlasip kor oldugunu daha sonra
YUsuf, gomlegini Misir’dan babasmin bulundugu sehir olan Medyen’e gondermesiyle
babasmin da bu gomlekten Yasuf un kokusunu almasiyla Allah’in ona gérme yetisini
geri verdigini ifade etmistir. Herari, onun yaratilistan kor olmadigini yani oglu Yasuf’u
kaybetme musibetinden dnce kor olmadigint vurgulamistir. Bir peygamberin vahyin
baslangicinda mutlaka gériiyor olmasi gerektigini sonrasinda ise Hz. Yakub gibi belli

bir miiddet kor olmanin ciz oldugunu belirmistir. 314

Abdullah el-Herarl, Hz. Adem hakkinda barbar, kisa boylu ve maymuna
benzedigini sdyleyenin kiifre diistiiglinii belirtmistir. Ciinkii boyle diyen kimsenin
Kur’an’daki “Biz, gercekten insam en giizel bir bicimde yarattik”3® ayetini
yalanladigini ifade etmistir. Herari bazi inkarcilarin ilk insanin maymun seklinde
oldugu soziiniin zikredilen ayeti ve sahih olan “Adem’in boyu 60 zira, eni ise 7
zirayd1”®!® hadisini yalanladigmi belirtmistir.3!” Abdullah el-Herari, zikrettigimiz
orneklerden anlasildig1 iizere peygamberlere yalan, hainlik, rezillik, sefihlik, korkaklik

vb. seyleri nispet eden kimsenin kafir oldugunu ifade etmistir.

Mamafih Ebd Mansdr el-Matiiridi, masumiyetin imtihana tabi tutulmayi
kaldirmayacagmi ifade etmistir. Bunun manas:t sudur ki peygamberin glinahtan
korunmus olmasi onu itaate zorlamadig1 gibi giinah islemekten de aciz birakmaz. Ne
var ki ismet Allah’in bir litfu olup peygamberi hayir yapmaya sevkeder, kotiiliikkten
de alikoyar. Fakat ilahi imtihanmn gerceklesmesi icin onda yine de irade mevcuttur.3t®
Abdullah el-Herari’ye gore de peygamberlerin (kiymet diisiiriicii olmayan) kiigiik
glinahlara diismeleri miimkiindiir, fakat onlar kiigiik giinahta kendilerine baskalar1 tabi

olmadan, hemen tovbe etmek i¢in uyarilirlar.3*?

314 el-Herari, es-Serhuw’l-Kavim, s. 428-429.

315 et-Tin 95/4.

316 Ahmed b. Hanbel, el-Musned, thk. Suayb el-Arnaiit ve dgr., Beyrut, Miiessesetii’r-Risale, 2001, c.
16, s. 532.
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Ezclimle Herari, peygamberler hakkinda vacip ve imkansiz olan bazi sifatlarin
oldugunu belirtmigtir. Bu sifatlar1 tagimalarmin temelinde ise teblig gorevini
yapmalarint engelleyecek herhangi bir noksanligin onlarda hasil olmamasi oldugunu
vurgulamigtir. Nitekim onlar immete Usve-i hasene olan 6nder kisilerdir. Siiphesiz
lider ve Ornek olan kisilerin dahi birtakim Ustin vasiflar1 bulunmasi gerekirken
peygamberlerin pekala zikredilen vasiflar1 tasimalar1 gerekir. Mamafih bir yahudinin
Hz. Peygamber’e sihir yapmasi, Hz. MUsa’nin ¢ocukken Firavun’un 6niinde hikmete
binaen kor pargasini agzma koymasi ve bu durumdan dilinin etkilenmesi, Hz.
Eyylb’iin on sekiz yil boyunca devam eden bir hastaligi olup malini ve ¢ocuklarini
kaybetmesi, Yakub peygamberin Yisuf’a ¢ok tiziildiigii i¢in asir1 aglamasi sebebiyle
gozleri beyazlasip gecici olarak kor olmasi vb. Orneklerde gordiigiimiiz tizere
peygamberler bir¢ok belaya ugrayip imtihan edilmislerdir. Ancak Herar? bu belalarin
peygamberlerin teblig vazifelerini yapmalarint engelleyecek boyutta olmadigini
vurgulamistir. “En siddetli beldlara ugrayanlar 6nce peygamberler, sonra da onlara en
¢ok benzeyenlerdir’®?® hadisinde de belirtildigi gibi en ¢ok belalara ugrayanlar

peygamberler olup bu durum siiphesiz onlarin derecelerini yiikseltmek igindir.
D. Mdcize

Micize sozliikte “gii¢ yetirememek, dciz olmak” anlamia gelen a-c-z filinden
tiireyen miicizin (Aciz birakan) isim seklidir.3?* M{icize (s >=) kelimesinin sonundaki
ha te‘nis i¢in degil miibalaga igindir. Istilahi ag¢idan micizeyi Nireddin es-Sabdni
(580/1184) ve Teftazani (792/1390) soyle tarif eder: “Micize, inkar edenlere meydan
okudugu bir sirada, peygamberlik iddiasinda bulunan bir zatin elinde, olaganiistii bir
hadisenin -benzerini getirmekten miinkirleri 4ciz birakacak tarzda- vuku
bulmasidir.”3?? Ciircani’nin (816/1413) tanmmu ise soyledir: “Micize peygamberlik
iddias1 sirasinda, kendisiyle Allah’in elgisi oldugunu iddia eden zatin dogrulugunu

ispat etmesi kastedilen, hayir ve saadete vesile olan harikulade bir istir.”3?3

320 Buhart, Merda, 3.

321 g|-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, s. 547.

322 es-Sablnt, el-Bidaye fi Usiilu’d-Din (Matlridiyye Akaidi), s. 101; et-Teftazani, Serhu’l-Akaid,
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Abdullah el-Herari ise miicizenin peygamberi tanimanin yolu oldugunu
belirtmis ve “Peygamberlik iddiasinda bulunanlarin iddialarina uygunluk arz eden ve
baskalar1 tarafindan kendisine benzer bir sey ile kars1 koyulamayan olaganiistii bir
durum” diye tanimlanustir.®** Olaganiistii olan seyin peygamberlik iddiasinda
bulunanlarin iddiasina uygunluk arz etmesi gerektigini eger uygunluk arz etmezse
micize olmayacagmi belirtmis ve bu duruma peygamberligi iddia eden
Miiseylimetii’l-kezzab’1 6rnek vermistir. Miiseylimetii’l-kezzab’in tek gozli bir
adamin yliziinli meshettigini ardindan adamin 6biir géziiniin de kor oldugunu ve bu
durumun onun iddiasina zit diisip peygamberlik iddiasma uygunluk arz etmedigini
ifade etmistir. Mamafih acayip olmakla beraber olaganiistii olmayan veya olaganiistii
olan lakin peygamberlik iddias1 olmadan gerceklesen seylerin miicize olmadigini
belirtmistir. Herarl, peygamberlere tabi olan velilerden hésil olan olaganiistii seylerin
micize olmadigini keramet oldugunu ifade etmistir. Keza sihir gibi kendisine benzer
bir sey ile kars1 koyulabilen seylerin de miicize olmadigini zira sihre, benzeri bir sihirle
kars1 koyulabilecegini belirtmistir. Herari, peygamberlere muhalefet edenlerin onlarin
macizelerine bir benzeri ile karsilik veremeyecegini ancak peygamberlere muhalif
olmayip tabi olan evliyanin olaganiistii bir sey ortaya c¢ikarabileceklerini ifade
etmistir.3?® Zira kerametlerin, peygamberlerin micizelerine atfedilmek iizere onlari

teyit ettigini séyleyebiliriz.

Tanmmlardan da anlasildig1 tizere mdcizenin ger¢eklesmesi birtakim sartlara
baglidir. Nitekim mdcizenin tanimlari; peygamberlik iddiasinda bulunan bir zatin
elinde olmasi, olaganiistii olmasi ve benzerini getirmekten aciz birakacak tarzda

olmasi sartlarinda bulusmaktadir.

Abdullah el-Herari, miicizeyi iki kisma aymrmustir: Birincisi insanlarin,
peygamberligi iddia eden kimseden talepleri iizerine gerceklesir. Ikincisi ise herhangi

bir talep olmaksizin gergeklesir.

Birincisine érnek olarak Hz. Salih’in kayadan ¢ikan devesini vermistir. Kavmi

ona “Eger sana inanmamiz i¢in gdnderilmis bir peygambersen, bize su kayadan

824 g|-Herarf, es-Siratu’l-Mustakim, s. 137.
325 gl-Herari, es-Serhw’l-Kavim, s. 434-435,
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yavrusuyla birlikte bir disi deve ¢ikar.” diyerek talepte bulunmalar1 Uzerine,
yavrusuyla birlikte kayadan bir disi deve ¢ikartmistir. Kavmi hadiseyi saskinlik
icerisinde seyretmis ve kendisine iman etmistir. Ciinkii Hz. Salih (a.s.), yiice Allah’in
kendisini peygamber olarak gonderdigi iddiasinda yalanci olsaydi, higbir insanin
benzeri bir durumla asla kars1 koyamadigi bu acayip ve harikulade olay1 gésteremezdi.
Boylece onlara delil gosterilmis ve kavminin onu kabul ve tasdik etmekten bagka ¢ikar
yollar1 kalmamistir. Ciinkii akil, muhalifler tarafindan benzerinin getirilemeyecegi
béylesine bir micizeyi gostereni tasdik etmeyi gerektirir. Tasdik etmeyip inatlasan

kimse ise akli delilleri reddetmis olur.3?®

Ikincisine &rnek olarak biiyiik atesin Hz. Ibrahim’e tesir etmeyip onu da
elbisesini de yakmamasi, Hz. MUs&’nin asasinin ger¢ek bir yilana doniismesi, Hz.
Tsa’nm Allah’in izniyle Sliileri diriltmesi ve Hz. Muhammed parmaklari arasmdan

suyun fiskirmasi gibi macizeleri zikretmistir.3?’

Ehl-i sinnet mdcizenin peygamberleri tasdik ve teyit ettigini, peygamberlik
davasinda hakli olan gercek peygamberlerle sahte peygamberleri birbirinden
ayirdigini belirtmistir.>?® Abdullah el-Herar’ye gére de peygamberler micize ile teyit
edilmeselerdi, peygamberlik iddiasinda dogru olan ile yalanci olan birbirinden ayirt
edilemezdi.®?® Ayrica Herari’ye gore meydan okundugu bir sirada peygamberlik
iddiasinda bulunan bir kimsede harikulade bir seyin hasil olmasi ve kendisine benzeri
ile kars1 konulamamasi, ylice Allah’m “Kulum benden getirip teblig ettigi her seyde
sadiktir” demesi gibidir. Yani o kul iddiasinda sadik olmasaydi, Allah ona bu micizeyi
vermezdi. Dolayisiyla yiice Allah’in “Peygamberligi iddia eden bu kulum iddia ettigi
konuda sadiktir. Ciinkii ben ona bu micizeyi verdim” buyurmus gibi oldugunu zira
yalanciy1 tasdik edenin de yalanct oldugunu, yalan séylemenin ise Allah hakkinda
imkansiz oldugunu belirtmistir. Abdulladh el-Herari iste bu hususun yiice Allah’in

miicizeyi, o peygamberi tasdik etmek igin yarattigina delélet ettigini vurgulamistir.

326 el-Herari, es-Siratu’l-Mustakim, s. 138.

327 el-Herari, es-Siratu’l-Mustakim, s. 139-141.

328 Ornek olarak bkz. es-Sabdnt, el-Bidaye fi Usiilu’d-Din (Matlridiyye Akaidi), s. 101; et-Teftazani,
Serhw’l-Akaid, s. 283.

329 el-Herari, el-Metalibii’l-Vefiyye Serhu’l-Akideti’n-Nesefiyye, s. 194.
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Cilinkii her akilli kisinin 6liileri diriltmenin, asay1 y1lana ¢evirmenin ve kaskati kayadan

bir deve ¢ikarmanin olagandis1 bir sey oldugunu bilecegini zikretmistir. 3%

Abdullah el-Herari, mdcizenin hasil olusunun onu gorenler i¢in gorerek;
gormeyenler i¢in ise haberinin tevatiir yoluyla ulagsmasiyla bilindigini ifade etmistir.
Bunun tipk1 uzak iilkelerden, bizden dnceki krallar ve milletlerin yasamis oldugu tarihi
olaylardan haberdar olmamiz gibi oldugunu dile getirmistir. Mamafih miitevatir
haberin gorme makaminda oldugunu belirtmistir. Herari, micizelerle gelenlere

inanmamizin dinen farz oldugu gibi aklen de VAcip oldugunu ifade etmistir.33!

Velhasil Abdullah el-Herarl, micizenin peygamberi tanimanim yolu oldugunu
ve olaganiistii olan seyin peygamberlik iddiasinda bulunanlarin iddiasina uygunluk arz
etmesi gerektigini eger uygunluk arz etmezse micize olmayacagmi belirtmistir.
Mamafih acayip olmakla beraber olaganiistii olmayan veya olaganiistii olan lakin
velilerden hasil olan kerametler gibi peygamberlik iddiasi olmadan gergeklesen
seylerin miicize olmadigmi belirtmistir. Keza sihir gibi kendisine benzer bir sey ile
kars1 koyulabilen seylerin de miicize olmadigini zira sihre, benzeri bir sihirle karsi
koyulabilecegini belirtmistir. Ayrica miicizenin peygamberlerin dogruluguna delalet
ettigini ve micizenin ser’an de aklen de onlarin dogruluguna bir delil oldugunu

belirtmistir.
E. Peygamberlerin Efdaliyeti

Peygamberler teblig goreviyle vazifelendirilmis ve bu gorevin geregi olarak
Usve-i hasene niteliginde olup bircok giizel sifatlarla vasiflanarak Kur’an’da
yaratilmiglarin en {istiinii olduklari®®? bildirilmistir. Bu bashk altinda peygamberlerin
evliyadan, meleklerden fstiin  olduklar1  hususuna deginilecek ardindan

peygamberlerin kendi aralarindaki Ustiinlik konusu beyan edilecektir.

EbG Hafs Necmeddin Omer b. Muhammed en-Nesefi’nin (6. 537/1142) “Bir

veli peygamberlerin derecesine ulagamaz. Kul da emir ve nehiylerin kendisinden

330 gl-Herarf, es-Siratu’l-Mustakim, s. 146.
331 gl-Herari, es-Serhu’l-Kavim, s. 456.
332 o|-En‘am 6/86.
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diismesi hususuna ulasamaz.” soziinii Abdullah el-Herar1 soyle agiklamistir: “Kul her
ne kadar miicadele etse de taatlerini cogaltsa da hevasina muhalefet etse de yiyecek ve
icecek lezzetlerinden uzak dursa da ibadet, fikir ve zikir igin insanlardan uzaklassa da
peygamberin derecesine ulasamaz. Bu hususlarda cabalasa da peygamberlerin
derecesine veya dini hiikiimlerin sorumlulugundan ¢ikmasi durumuna ulasamaz.
Teklif aklin yitirilmesi halinde ortadan kalkar. Veli olan kimse aklini yitirirse akl

basma gelene kadar teklif ortadan kalkmis olur.”3%

Abdullah el-Herari, peygamberlerin evliyadan iistiin olduklarma dair hususu
Tahavi’nin su soziiyle agiklamistir: “Evliyanin hicbirini, bir peygambere {istiin
tutmayiz. Bir peygamberin biitiin evliyadan daha faziletli oldugunu soyleriz.” Herari,
Tahavi’nin bu sodziiniin bazi imamlarin peygamberden iistiin olduklarmi séyleyen
kimselere karsi reddiye oldugunu belirtmistir. Zira veli olan kimsenin velayeti ancak
peygambere tabi olmasiyla hak edecegini ifade etmistir. Dolayisiyla veli olan kimsenin
peygamberden {istiin olmasinin veya ona denk olmasmin imkansiz oldugunu
vurgulamistir. Nitekim Allah’in bazi peygamberlerin isimlerini zikrettikten sonra
“Hepsini alemlere (biitiin mahlikata) iistiin kildik”*** buyurdugunu belirtmistir.33
Abdullah el-Herari ayetteki alemler ifadesinin insanlari, cinleri ve melekleri

kapsadigini belirtmistir. Binaenaleyh peygamberlerin meleklerden, insanlardan ve

cinlerden iistiin oldugunu vurgulamistir. 3%

Omer en-Nesefi’nin “Beserin rastlleri meleklerin rasdllerinden daha tstinddir.
Meleklerin rashlleri de beserin genel efradindan daha istiindiir. Beserin evliya
olanlarmnin geneli de meleklerin raslil olmayanlarmin genelinden daha iistiindiir.”%3’
ifadelerinden ‘beserin geneli’ ibaresini Abdulléh el-Herari, ‘peygamberlere tabi olan
evliya’ diye izah ederken ‘meleklerin geneli’ ibaresini ‘Onde gelen meleklerin

disindakiler’ diye beyan etmis ve miiellifin meleklerin rasllerinden maksadinin 6nde

gelen melekler oldugunu belirtmistir.33®

333 el-Herari, el-Metalibii’l-Vefiyye Serhu’l-Akideti’n-Nesefiyye, s. 214-215.

334 el-En‘am 6/86.

335 gl-Herari, izharii’l-akideti’s-siinniyye bi-serhi’l-Akideti’t-Tahaviyye, s. 422.
336 el-Herari, ed-Delilii’l-Kavim, s. 349.

337 Ayni ifadeler igin bkz., et-Teftdzani, Serhu’l-Akaid, s. 349.

338 el-Herari, el-Metalibii’l-Vefiyye Serhu’l-Akideti’n-Nesefiyye, s. 232.
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Peygamberlerin en istiinii ise Hz. Muhammed’dir.®*® Herar, Hz.
Muhammed’in peygamberlerin en {stiinii olduguna dair “Ben ademoglunun

efendisiyim”®*° hadisini delil olarak getirmistir.34!

Peygamberimiz Muhammed nebflerin ve rasillerin en iistiiniidiir. Ulii’l-azm
olan peygamberler ise Muhammed, ibrahim, Misa, Tsd ve NOh olmak iizere bes
peygamberdir.*? Abdullah el-Herar? peygamberlerin en segkin olaninin Muhammed
(s.a.v.) ondan sonra sirastyla Ibrahim, Misa, Isd ve Nih peygamber oldugunu ifade
etmistir. Mamafih “Peygamberler arasinda ayrim yapmayin” hadisinin ise “Kendi
goriislerinizle Ustlinlik meselesine girmeyiniz” manasinda oldugunu zira kisisel
gorlisle peygamberler arasindaki iistiinliik olarak ayrim yapilmasmin cdiz olmadigini
ancak Allah vahiyle hangi peygamberlerin diger peygamberlerden iistiin oldugunu

bildirirse o zaman onlarmn iistiin olacaklarmi ifade etmistir.3*®

Huilasa olarak Abdullah el-Herari, peygamberlerin biitiin yaratilmiglardan yani
evliyadan, meleklerden ve diger yaratilmiglardan istiin oldugunu peygamberler

arasinda ise en iistiin peygamberin Hz. Muhammed oldugunu belirtmistir.

339 et-Teftazani, Serhw’l-Akaid, s. 290.

340 Mslim, Fedail, 3.

341 el-Herari, el-Metalibii’l-Vefiyye Serhu’l-Akideti’n-Nesefiyye, s. 200.

342 Cemaleddin Ahmed b. Muhammed el-Gaznevi, Usilii’d-din, thk. Omer Vefik Dadk, Beyrut,
Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 1998, s. 141-145.

343 Abdullah el-Herari, es-Serhu’l-Kavim, s. 419-420.
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SONUC

Stiphesiz kelam ilminde ge¢misten gliniimiize bir¢ok sahsiyet temayliz etmis
ve ardinda bir¢ok eser birakmustir. Giiniimiize yakin bir zamanda yetigmis, Kiguk
yaslardan itibaren kendisini ilme adayip yaklasik on yasindayken Kur’an’1 hifzetmis
ardindan K{tlb-i Sitte ve bagka eserleri senetleri ile birlikte ezberlemis ve ilim ugruna
yollara koyulup miicadele etmis olan Abdullah el-Herari hadis ve fikih alanlarindaki
yetkinligi ile beraber keldmciligiyla da dne ¢ikmus birisidir. Ilmin talibi olmus ve bu
ugurda talebeligin nasil olacagi noktasinda ornek teskil etmis biri oldugunu
sOyleyebiliriz. Mamafih gen¢ yasindan itibaren aldigi ilmin zekatini verme gayesiyle
birgok eser telif etmis, halka yonelik ilim meclislerinde mutemadiyen ders vermis ve
pek ¢ok talebe yetistirmistir. Ezcimle kendisi ilimle hemhal olup doksan sekiz yillik

omriine bir¢ok sey sigdirarak hayatini dolu dolu yasamustir.

Farkli alanlarda bir¢ok eseri bulunan Herari’nin daha c¢ok keldm alaninda
telifat1 bulunmaktadir. Bunun yani sira farkl alanlarda yazdig: kitaplarinda tevhid ile
ilgili bilgiler vermistir. Nitekim fikih kitaplarinda dahi muhtasar bir sekilde kelam

ilmine deginerek bu ilmin ehemmiyetine dikkat ¢ekmek istedigini ifade edebiliriz.

Calismamizin esas konusunu ise Abdullah el-Herari’nin ultihiyet ve niibiivvet
anlayis1 olusturmaktadir. Herari, meseleleri zikrederken kaynak olarak basta Kur’an
ve hadisten deliller zikretmekle beraber akli ¢ikarimlar yapmay1 da ihmal etmemistir.
Uldthiyet konusunu agiklarken oncelikle Allah’in varhgina alemin varliginin delil
oldugunu belirtmis ve bir kitap yazar1 olmadan var olmadig1 gibi alemin de yaraticisi
olmadan var olamayacagini ifade etmistir. Klasik keldm kitaplarindaki Allah’in
varligmi ispat etme yollarini benimsedigini ifade edebiliriz. Ardindan dlem tizerinden
uliihiyetle ilgili bircok aciklama yapmistir. Alemin degisim halinde oldugunu
dolayisiyla kendisini degistirene muhtag oldugunu belirterek yine Allah’in varligma
dair bir¢ok delili siralamistir. Daha sonra Allah’1 tanimanin ancak onun ortagi olmayip
varliginin baglangigsiz ve sonsuz olduguna inanmakla hésil olacagini dile getirmistir.
Nitekim baglangict ve sonu olanin kendisini o baglangica ya da sona getirene muhtag
oldugunu, Allah’m ise higbir seye ihtiyact olmadigini vurgulamistir. Allah’in birligini

aciklarken de O’nun birliginin sayisal birlik olmadigmi, O’nun parcalardan olusan bir
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zat olmayip O’nun zatina benzer bir zatin olmadigimi1 ve O’ndan baskasmin O’nun
sifatlar1 gibi sifatlari, O’nun fiili gibi fiilinin de olmadigini ifade etmistir. Allah’in
birligine nakli delil olarak ise Es‘ari, Matiiridi ve diger kelamcilarin telifatinda burhan-
1 temanii‘ adiyla zikredilen delili aktarmustir. Telifatinda Allah’in higbir seye
benzemedigine dair bir¢ok izahatin bulunmasi Abdullah el-Herari’nin bu konuyu
onemle vurguladigini ifade edebiliriz. Allah’in cevherden, arazdan, mekandan, yonden
ve smirdan miinezzeh olduguna dair bir¢cok agiklama yapmustir. Ayrica Herari’nin
ulGhiyet anlayisimi zikrettigimiz boliimde aklen vacip, céiz ve imkansiz olan seylerle
ilgili tasnifi, ulGhiyet konusunun akli hiikiimler perspektifinden degerlendirmesinin,
meselenin anlagilmasina Onemli bir katkisi oldugunu ifade edebiliriz. Herari’nin
ri’yetullah ve irade meselelerindeki goriislerinin de Ehl-i stinnet’in anlayist ile

uyustugu gézlenmistir.

Abdullah el-Herari, Allah’in kullarini yiikiimli kildig1 en biiyiik farzin O’nu
tanimak oldugunu yani O’nun tek olduguna, ortagi ve benzeri olmadigma iman etmek
oldugunu ifade etmistir. Bid’atgilara delillerle karsilik vermenin ise farz-1 kifaye
oldugunu belirtmistir. Mamafih dogru nazara sahip kisilerde Allah’in varhigna dair

icmali delilin bulundugunu vurgulamistir.

Kelime-i sehadette ultihiyetten sonra gelen ikinci dnemli husus ise nubivvet
konusudur. Bu 6nemli hususu Abdullah el-Herari’nin eserlerinde nublvvetin aklen
caiz olup imkansiz bir sey olmadigini ve ylice Allah’in peygamberleri kullarina rahmet
olarak gonderdigini Ehl-i stinnet’in delilleriyle ortaya koydugu gorilmektedir. Zira
Herari’nin, aklin ahirette kurtulusa erdirecek seyleri bir rehber olmadan tek basina
bilemeyecegini ve bu sebepten aklin peygamberlere muhta¢ olmamasinin
diisiiniilemeyeceginden  hareket  ettigi  anlasilmaktadir.  Oyleyse  kullarin
peygamberlere ihtiyag duydugu ig¢in peygamberlerin gonderilmesinde zaruri bir

maslahatin oldugunu vurgulamak istemistir.

Peygamberler hakkinda vacip ve imkansiz olan sifatlar konusunun énemini ve
gerekliligini dikkate alan Herar?; peygamberlerin sadik, zeki, cesur olup anlagilir ve
akic1 bir dille konusmalarmm Vacip oldugunu aksinin ise imkansiz oldugunu dikkate

alarak degerlendirme yaptigimi ifade etmek gerekir. Peygamberler hakkinda yalan
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soylemek, delilik, hainlik, rezillik, sefihlik, korkaklik, iffetsizlik, kekeme veya peltek
konusmak, tiksindirici olmak vb. seylerin imkansiz oldugunu vurgulayarak bunlarin
gorevlerini ihlal eden hususlar olduguna dikkat ¢cekmistir. Ayrica peygamberlerin
peygamberlikten dnce de sonra da kufiirden, buyik glnahlardan ve bir izim tanesini
calmak gibi kiigiik giinahlarmn kiymet disiiriicii olanlarindan salim olduklarini
belirtmistir. Ancak peygamberlerin (kiymet diisiiriici olmayan) kiigiik giinahlara
diismelerinin cdiz oldugunu, lakin kavmi onlara tabi olmadan tévbe ettiklerini ifade
etmistir. Ezcimle peygamberlerin teblig gérevini yapmalarini engelleyecek herhangi
bir noksanligin onlarda hésil olmadigini belirtmistir. Nitekim onlar tmmete 6rnek olan

onder kisilerdir.

Herari, niiblivvet meselesinin 6nemli bir konusu olan mdcizenin peygamberi
tanimanm yolu oldugunu belirtmis. Micize ile ilgili baz1 sartlar zikredip bir¢cok
ornekle agiklamasi meselenin anlasilmasmi kolaylastirdigini ifade edebiliriz. Mdcize
ile keramet arasindaki farki izah etmistir. Ezcimle micizenin seran de aklen de
peygamberlerin  dogruluguna bir delil oldugunu belirtmistir. Son olarak
peygamberlerin efdaliyeti konusunda Herari; peygamberlerin insanlardan, evliyadan,
cinlerden ve meleklerden yani biitiin yaratilmiglardan {stiin oldugunu belirterek

onlarm yiice makamina dikkat ¢ekmek istemistir.

Abdullah el-Herar’nin fikriyatinin Ehl-i siinnet merkezli olmakla beraber
genel olarak da Es‘ari ekoliinii takip ettigini sOyleyebiliriz. Nitekim eserlerini
inceledigimizde kendisinin Ehl-i siinnet’in inancina siki sikiya bagli oldugu tebelliir
kitaplarindan alint1 yapmistir. Ayrica konular1 agiklarken de zikrettigi bir¢cok delil
klasik kelam kitaplarindaki delillerle ortiismekle beraber kendisinin akli ¢ikarim ve

izahatlariyla eklemeler yapmasi meselelerin anlagilmasimi kolaylagtirmistir.
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