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OZET

ABDURRAHIM KARAKOC’UN ESERLERINDE DIiN VE DINDARLIK

Selda ALKAN

Yiiksek Lisans Tezi: Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dah
Damisman: Prof. Dr. Hasan KAYIKLIK
Subat, 2021, 87 sayfa

Bu ¢alisma, son donem Tiirk halk edebiyatinin 6nemli temsilcilerinden birisi olan
sair-yazar Abdurrahim Karako¢’un dini yasayisini ve dini anlayiginin eserlerindeki
tezahiirlinii konu edinmistir. Dinl hayatinin, sairin kendi eserleri ve hakkinda yazilan
biyografilere dayanilarak din psikolojisi a¢isindan analiz edilmesi amaglanmstir.
Kavramsal c¢ercevede din ve dindarlik hakkinda bilgiler verildikten sonra sairin dini
anlayis1 aragtirllmistir. Eserlerine yansiyan dini tasavvurlari din psikolojisine gore analize

tabi tutulmustur.

Anahtar Kelimeler: Abdurrahim Karakog, siir, sair, din, dindarlik, hermenecutik,

tasavvur, dini yasayis



ABSTRACT

RELIGION AND RELIGIOUSNESS IN THE WORKS OF ABDURRAHIM
KARAKOC

Master Thesis, Department of Philosophy and Religious Studies
Supervisor: Prof. Dr. Hasan KAYIKLIK
February 2021, 87 Pages

This study is about the religious life of the poet-writer Abdurrahim Karakog, one
of the important representatives of the recent Turkish folk literatiire, and the manifestation
of his religious understanding in his works. It is aimed to analyze his religious life in
terms of the psychology of religion, based on the poet’s own works and biographies
written about him. After giving information about religion and religiosity in a conceptual
framework, the religious understanding of the poet was researched. His religious visions

reflected in his works were analyzed according to the psychology of religion.

Keywords: Abdurrahim Karakog, poetry, poet, religion, piety, hermeneutics,

imagination, religious life



Vi

ONSOZ

Insan, kendi varligini hissetmeye ve dis diinyaya duyurmaya ihtiya¢ duydugunda
sanata yonelir. Sanat, insanin ebedilik arzusunun neticesinde, gelecege doniik iz birakmak
icin ortaya koydugu estetik iiriinlerin tiimiiniin adidir. Kelime kullanma sanati olan edebi
tiirler i¢inde siir, insanoglunun duygu ve diisiincelerini anlatmak i¢in ortaya koydugu en
etkili edebi sanatlardan biridir. Ayn1 zamanda en zorlarindandir. Zira duygular1 ve
diistinceleri kelimelere sigdirmak, vermek istedigi mesaji muhatabina dogru bir sekilde
aktarabilmek, ince bir kalbin yaninda 6zel bir zihinsel kabiliyet ister. Her ne kadar siir,
duygu ve diisiincelerin disavurumu olsa da biitiin sairler i¢in bu gayeden ibaret oldugunu
sOyleyemeyiz. Kimi sairler anlasilmak i¢in yazdigini sdylerken kimisi siirin gayesinin
anlasilmak olmadigini iddia eder. Fakat her durumda sair, siirine hem kendi psikolojik
arka planini hem ¢aginin sosyolojik sartlarin1 yansitmaktan kacamaz.

Abdurrahim Karakog, dort kusak sair olan bir ailenin i¢inde dogmustur. Yine
dededen itibaren hafiz ve alim bir babanin ¢gocugudur. Boyle bir ailede dogmus olmanin
etkilerini Karakog¢’un hem yasantisinda hem de ortaya koydugu eserlerinde goriiriiz. Zira
siir, sairinden bagimsiz olamaz. S$iir; sairin duygularini, diisiincelerini yansittig1 gibi
timitlerini, acilarini, kaygilarini, korkularmi, belki kendinden dahi gizlediklerini de
yansitir.

“Abdurrahim Karako¢’un Eserlerinde Din ve Dindarlik” baslikli bu ¢alismada
sair-yazar Abdurrahim Karako¢’un dini kisiligi, din anlayisi1 ve dinl yasantist
incelenmistir. Arastirma {i¢ boliime ayrilmistir. Birinci bdliimde c¢alismanin konusu,
amaci, 6nemi ve siirhiliklar ele almmistir. Ikinci béliimde sairin hayat: ele alinmus,
kisiligi analiz edilmistir. Ugiincii boliimde dini tasavvurunun siirlerindeki tezahiirii ele
alinmistir.

Bu ¢alisma siiresince her danistigimda bana yol gosteren Danisman Hocam Prof.
Dr. Hasan Kayiklik’a, konu se¢iminden sonu¢landirma agamasina kadar manevi destegini
daima hissettigim Prof. Dr. Asim Yapici’'ya ve daima destek¢im olan aileme
tesekkiirlerimi sunuyorum.

Selda ALKAN
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BOLUM |
GIRIS
1.1 Arastirmanin Konusu Ve Amaci

Arastirmamizda odaklandigimiz konu, sair Abdurrahim Karako¢’un dini
yasantisi, din ve dindarlik algisidir. Karakog¢’un din ve dindarlik algisinin nasil oldugu,
dindarliginin olusumunda etkili olan faktdrlerin neler oldugu, dini inang ve ibadetlere
bakisinin ne sekilde oldugu sorularina cevap aranacaktir. Bu baglamda Allah inanci,
peygamber tasavvuru, ahiret inanci ve 6liim gibi dini kavramlar1 nasil anladig1 analiz
edilmeye ¢alisilacaktir. Arastirmamizin amaci, Abdurrahim Karakog¢’un din ve dindarlik
algisi, dini yasantist ve siirlerindeki dini temalart din psikolojik agidan incelemek
suretiyle tespit etmektir.

Psiko-biyografik ~ ¢alismalar  din  psikolojisi  arastirmalart  arasinda
vazgecilmeyecek konulardandir. Bireylerin dini yasantilari, dindarlik sekilleri, dini
kavram ve olgular1 anlamlandirma big¢imleri, otobiyografik ve biyografik verilerden yola
cikarak psikolojik agidan tahlil edilebilir. Ozellikle sanatcilarin psiko-biyografik agidan
incelendigi ¢aligmalar Freud (2007) tarafindan baslatilmis ve sonraki yillarda bir gelenek
olarak ABD ve Avrupa’da devam ettirilmistir (EIms, 2007; Erikson, Gandis truth: On the
origins of militant nonviolence, 1969; Espinosa, 2008). Ulkemizde de bu gelenegin
devami niteliginde ¢alismalar ortaya konulmustur (Esen, 2009; Kayiklik, 2002; Kdse,
2012; Yapici, 2007; Peker, 2011).

Tiirkiye’de yapilan caligmalara baktigimizda edebiyat dergilerindeki Karakog
anisina yazilanlar disinda Abdurrahim Karakog¢’un edebi sahsiyeti, tasavvufi yonii, hayati
ve eserleri ile ilgili ¢ok az sayida kitap ve akademik calisma mevcut oldugunu goriiriiz
(Avct, 2012; Cetinkaya, 2019; Cigek, 2020; Eraslan, 2012; Ertiirkmen, 2019; Filiz, 2010;
Saldere, 2001; Sehsuvaroglu, 2016; Kurt, 2013).Aragtirmamiz neticesinde, Karako¢ un
dini yasantis1 ve din algisimin din psikolojisi bakis agistyla incelendigi herhangi bir
calisma tespit edilememistir.

Karakog, 21.yy. Tiirk halk edebiyatinin giiclii temsilcilerinden biridir. Siirlerinde
ilahi ve beseri ask, tabiat, gurbet, toplumsal yozlasma, Tiirkliik, Islam davasi, 6liim gibi
cesitli konulara deginmistir. O, siiri “bir gayeye varmak icin arag¢” olarak gdrdiiglinii
ifade eder (Tek, 2012, s. 185). Sairin yerini milletin, mertebesini Allah’in tayin ettigini

sOyleyerek milli ve dini durusunu izhar eder. Sairin vazifesinin, inancinin geregini



yapmak oldugunu sdyler (Kurt, 2013, s. 51). Boylece Karako¢ un sairlige ideolojik bir
anlam yiikledigini goriiriiz. Ozellikle hiciv siirlerinde tenkitteki dl¢iisiiniin Islam ahlak ve
adabina gore oldugunu ifade eder (2013, s. 93). Bu da sairin din algisinin niteligini,
yasantisinda ve eserlerindeki tezahiiriinii géstermesi bakimmdan onun din psikolojisi

acisindan incelenmeye deger bir isim oldugunu gostermektedir.

1.2 Arastirmanin Yoéntemi

Bilindigi gibi bilimsel arastirmalarda yapilacak ilk sey verilerin bilimsel Ol¢tilere
uygun olarak bir araya getirilmesidir. Sonraki agsama bir araya getirilen bu verilerin
gegerlik ve giivenilirlik 6l¢iileri gergevesinde islenip yoruma tabi tutulmasidir (Yavuz K.
, 1986, s. 153-154).

Psiko-biyografik bir arastirma olan c¢alismamizin ilk asamasii verilerin
toplanmas1 olusturmustur. Eserden yazara teknigi ile ¢alistigimiz nitel arastirmamizda
birincil kaynaklarimiz Karako¢’un siir kitaplari olmustur. Ayrica nesir tarzinda yazdigi
“Cobandan Mektuplar” (Karakog, 1997) ve “Diisilince Yazilar1” (Karakog, 1990) kitaplari
da sairin zihniyet ve din iliskisini yorumlamak i¢in basvurdugumuz kaynaklardandir.
Karako¢’un Kadim Yayinlar tarafindan “Abdurrahim Karako¢’un Biitiin Eserleri” {ist
basligi ile on iki kitaplik bir seri olarak basilan siir kitaplar1 incelenerek sairin kullandigi
dini kavram ve semboller iceren ifadeler tespit edilmistir. ikincil kaynak olarak sairin
dinsel gelisiminde etkili olan faktdrlerin neler oldugu, evliliginden meslek se¢imine kadar
hayatinda aldig1 kararlarinda dinin dogrudan ya da dolayl olarak etkisinin olup olmadig:
gibi bilgilere ulasabilmek icin hakkinda yazilan biyografileri kullandik. Biyografilerin
ilki, Liitfii Sehsuvaroglu’nun kaleme aldig1 “Abdurrahim Karakog: Sairin Haberci Olarak
Portresi” (Sehsuvaroglu, 2016) kitabidir. ikincisi ise Thsan Kurt tarafindan kaleme alman
“Abdurrahim Karako¢” (Kurt, 2013) kitabidir. Kitapg¢ik seklinde yayimlanan bir eser de
Duran Boz’a ait olan “Kaleminde Sevda Yiikii Biriktiren Sair: Abdurrahim Karakog”
(Boz, 2013) adli ¢alismadir. Biyografiler disinda 1960 yilindan giiniimiize kadar cesitli
edebi dergilerin Karako¢ adina hazirladiklar1 6zel sayilardan toparlanan yazilardan ve
Karako¢’un vefatinin ardindan sevenlerinin ¢esitli gazetelerde yazdiklar1 kose
yazilaridan olusan Hayrullah Eraslan’a ait “Uggen Piramitinin Zirvesindeki Cihan Sairi:
Abdurrahim Karakog” (Eraslan, 2012) kitabi da birincil kaynaklari anlamak ve
yorumlamak i¢in basvurdugumuz ikincil kaynaklardan olmustur. Ayrica Karakog

hakkinda yapilan akademik caligmalardan da yararlanilmigtir.



Arastirmamizin ikinci agamasini; elde ettigimiz verilerin, anlayici ve yorumlayici
gelenek cergevesinde betimsel analiz, igerik analizi ve semantik analiz teknikleri ile

yorumlanmasi olusturmustur.

1.3 Smmirhiliklar

Calismamizda sairin edebi ve siyasi yonili goz ardi edilmistir. Karakog’un kose
yazarliginin uzun yillar devam etmesi neticesinde arsivlenmis yazilarinin sayisinin
oldukga fazla olmasi, bunlarin veri olarak ¢alismanin kapsami disinda tutulmasini zorunlu
kilmistir. Yalnizca “Yeni Diisiince” gazetesinde yayinlanan giinlilk makalelerinin bir
araya getirilerek nesredildigi “Diisiince Yazilar1” (Karakog, 1990) kitabi c¢alisma
siirlarina dahil edilmistir. Bu baglamda Abdurrahim Karakog’un din ve dindarlik
anlayisini psikolojik bir bakisla arastirdigimiz ¢alismamizda, sairin bizzat kaleme aldigi
siir ve nesir kitaplari, hakkinda yazilan akademik makaleler ve kitaplara kaynak olarak

basvurulmustur.



BOLUM II

ABDURRAHIM KARAKOC’UN HAYATI ve KiSiLiGi

2.1 Hayatindan Kesitler
2.1.1 Ailesi

Abdurrahim Karakog, “Uc kapinin ikisinden sair ¢cikar” (Avci, 2008, s. 5) denilen
sairler sehri Kahramanmarag’in, eski adiyla Cela simdiki adiyla Ekin6zii ilgesinde 1932
yilinda diinyaya gelmistir (Sehsuvaroglu, 2016, s. 19). Babast Ummet Karakog ve dedesi
Balcifaki nami ile bilinen Mehmet Karakog yore halkinda derin izler birakmistir. Her ikisi
de hem hoca hem sairdir (Kurt, 2013, s. 17). Baba Ummet Karakog hafiz ve sairliginin
yani sira aym: zamanda Istikldl Savasi’na katilmis, Arabistan cephesinde savasmus,
Elbistan-Maras arasinda muhaberatta gorev almis bir gazidir. Savastan sonra
demiryollarinda taseron olarak ¢aligmistir. Anne Fatma Hanim, okuma yazma bilmeyen,
¢ocuklarini yetistirmek igin kendini feda eden bir Anadolu kadimidir (Boz, 2013, s. 3).
Hepsi de sair olan bes erkek ¢cocuk yetistirmistir. Karakog¢ un; kendisi gibi meshur bir sair
olan, “Tiirk Siirnin Ak Sa¢l Beyaz Kartali” olarak bilinen agabeyi Bahaettin Karakog ile
birlikte kiiciik kardesleri Ertugrul, Osman Naci ve Nafiz Karako¢ memuriyetten emekli
olmuslardir (Filiz, 2010, s. 1).

2.1.2 Egitimi

Agabeyi Bahaettin Karakog, sairin basarili bir 6grenci olarak ilkokulu kdyiinde
dort yilda bitirdigini, daha sonra okula gitmedigini ancak kitapla bagini hi¢ koparmadigin
anlatir. Onun okuma tutkusu ile ilgili olarak sunlari sdyler: “Ister bir siir kitabi ister bir
roman ve ister bir kanun kitabt olsun, okudugunu adeta beynine resmeder, ufak bir
ayrintiyr unutmazdi. ” (Karakog, 2012, s. 88). Karakog, babasinin ve agabeyinin getirdigi
kitaplar1 gece giindiiz okuyup bitirmistir. Sairin, heniiz 18 yasindayken J.J.Rousseau’nun
“Emile” ve Karl Marx’in “Kapital” adli eserlerini okudugu, yiiksekokulu bitirmis
diplomalilarin bir¢ogundan daha fazla kitap okuyarak kendini yetistirdigi aktarilmistir
(Avcy, 2012, s. 91). Sair, gencliginde gece yarilarina kadar kitap okudugu i¢in gozii
bozulmasin diye uyaran babasina {iziilmesin diye tamam deyip, ay 1s181inda kitap okumaya

devam ettigini anlatir (Kurt, 2013, s. 20).



Karakog’un babast Ummet Hoca olarak taninan Ummet Karakog, ¢evresindeki
birgok kisiye Kur’an okumay1 6grettigi gibi ¢ocuklaria da 6gretmis, onlarin ilk hocasi
olmustur. Sair, babasmin medresesinde okudugunu 6viinerek anlatir. Ummet Hoca
cocuklarina ayn1 zamanda siiri de 6gretmistir. Evine c¢esitli kitap ve dergilerin girdigi
Ummet Hoca, ¢ocuklarini hem geleneksel halk siirinin ustalar1 olan Karacaoglan’in,
Dadaloglu’nun, Seyrani’nin hem de modern dénem sairi Necip Fazil gibi iistatlarin siirleri
ile yetistirmistir. Aym1 zamanda Battal Gazi ve Hz. Ali cenkleri gibi kahramanlik
hikayeleri, Leyla ile Mecnun ve Kerem ile Asli gibi ask hikayeleri, Nabi ve Baki gibi
Divan sairinin gazelleri, hatta Pol ve Virgini gibi Batili yazarlarin romanlar ile
yetistirmistir. Ummet Hoca’nin “Ustad” dedigi Necip Fazil’m ¢ikarttign Biiyiik Dogu
Dergisinin de Karakog¢’un yetismesinde biiylik payr vardir. Karakog¢ dergiyi okudukca
kendi siirlerinin de dergi kapaklarinda boy boy basildigini hayal ettigini, boyle bir dergi
¢ikarmayi ¢ok istedigini ifade etmistir (Sehsuvaroglu, 2016, s. 19-55).

2.1.3 Is Hayat1 ve Maras Yillar

Karakog, ilkokuldan sonra kdyiinde kalir. Marangozluk &grenerek ceyiz
sandiklar1 yapacak kadar isinde ustalasir (Avei, 2012, s. 91). Askere ¢agrilmast ile birlikte
askerde iken Mors alfabesini 6grenmek, kiitiiphaneden aldigi sozliikle yeni kelimeler
ezberlemek gibi mesguliyetlerle kendini gelistirir. Burada yazdigi siirlerle siirini
olgunlastirir. Daha sonra bir bavul dolusu siirle kyiine doner (Sehsuvaroglu, 2016, s.
66).

Sair 1953’te askerlikten terhis olmus, 1958’e kadar koylinde bag-bahge isleri ile
ugragsmistir. 1958°de, yasadig1 koy Cela’nin biiyiiylip geliserek Ekindzi adiyla belediye
olmas1 sebebi ile agilan imtihan1 kazanan Karakog, belediye muhasibi olarak ¢aligmaya
baslar (Filiz, 2010, s. 2). 1960°da sevdigine ithafen “Mihriban” siirini yazar. Ancak gesitli
nedenlerden dolay1 sevdigine kavusamaz. Bundan sonra sair kendisini “bohem” bir
hayatin i¢inde bulur. Daglara cikar, avcilifa merak salar. Bitkilerle boceklerle i¢ ice
cayirlarda, ovalarda zaman geg¢irmeye baslar. Boylece sevdasi ile birlikte tabiat da
siirlerine konu olmaya baglamistir (Boz, 2013, s. 8).

Memuriyetinin iizerinden yedi yil gegtikten sonra Pakize Hanim ile evlenen
Karakog¢’un 1967°de ilk ¢ocugu diinyaya gelir. lk sevincini “Kizima Mihriban adim
koydum. Evde her daim onun adi anilsin diye...” sozleri ile anlatir. 1969°da ikinci

cocugunu kucagma alir. Ona da davasimin adim1 koyar: Tiirk IslAm. Bunu da “Askimi ve



davami eser yaptim. Siirlerim de ¢ocuklarim da eserim.” sozleriyle aktarmistir. 1971°de
kucagina aldig: iiglincii cocugunun adin1 Enderhan koymustur (Sehsuvaroglu, 2016, s.
103).

1982 yilinda yayinlanan “Dogus” dergisinin Abdurrahim Karakog¢ 6zel sayisi,
sairin onemli bir karar almasinda etkili olur (Sehsuvaroglu, 2016, s. 151). Ailesinin ve
dostlarmin da tesviki ile emekliye ayrilarak Ankara’ya yerlesir (Karakog, 2012, s. 87).
Bu arada yasadiklar1 yerde ¢ocuklarinin gidebilecegi okul olmamasi da Cela’dan gitme
karar1 almasinda etkili olmustur. Boylece kiz1 Mihriban Karakog tarih 6gretmeni, oglu
Tiirk Islam avukat ve diger oglu Enderhan da 6gretim goérevlisi olmustur (Filiz, 2010, s.

3).

2.1.4 Ankara Yillan

Marag’ta oldugu siire boyunca sairin “Vur Emri”, “Kan Yazis1” ve “Sulan
Islatamadim” siir kitaplar1 yayimlanmistir. Ankara’ya varinca “Yeni Ufuk” gazetesinde
kose yazarligina baslar. Daha sonra “Yeni Diisiince” gazetesinde Poligon kdsesinde
yazar. Bu siirecte de siir kitaplar1 yayimlanmaya devam eder (Boz, 2013, s. 10-11).

“Vakit” gazetesi biinyesinde vefatina kadar stirdiirdiigii kdse yazarligi seriivenine
basladigr donemde siyasete dahil olur. Milliyet¢i Hareket Partisi’ne iiye olarak iilkiicii
harekete katilma sebebini soyle anlattig aktarilir

Genglik ve halk boliinmiistii. Bilgili degillerdi, okumuyorlardi. Ne tam
kdfir ne tam miisliimandilar. Mesele gengleri “Hak yolu” olarak bildigimiz

“Islamiyet’e” yoneltmekti. Misyon hicbir zaman tamamlanmaz ama basarili

oldugumuza kanaat getirince biraktik. Elimizden geleni yaptik ama daha fazlasina

da giiciim yok. Politika hayati bana yaramad: (Filiz, 2010, s. 4).

Daha sonraki zamanlarda BBP (Biiyiik Birlik Partisi)’nin aktif bir iiyesi olmustur.
BBP genel baskan1 Muhsin Yazicioglu'nu, “aradigi genglik lideri” olarak tanimlamus,
ona daima destek olmustur. Bir Alperen olarak partinin gazetesinde yazmis, ancak
zamanla uzaklasmaya baslamis, sonunda da tamamen siyasetten kopmustur
(Sehsuvaroglu, 2016, s. 201). Siyaseti neden biraktin diye soranlara, “Allah rizasi igin
girmigtim, Allah rizast i¢in ayrildim.” cevabmi verir (Avci, 2012, s. 91).

7 Haziran 2012 giinii vefat eden Karako¢’un cenaze namazi Ankara Kocatepe Camii’nde
8 Haziran Cuma giinii kilinmustir (Giilcemal, 2012, s. 20). Cenazesi Baglum Mezarligi’na
defnedilmistir (Boz, 2013, s. 14)



2.2 Edebi Yoniiniin A¢iga Cikis1 ve Eserleri
2.2.1 Sairlik Seriiveni

Sairin ilk siirlerinin konusu ¢obanin davari kaybetmesi gibi kdydeki haberlerdir.
Daha sonra “Tanri’min sesini arryordum damarlarimda dolanp” diyen Karakog’un
siirlerinin konusu sevdasi olmustur (Sehsuvaroglu, 2016, s. 46).

Sairin yayimlanan ilk siiri Elbistan’da ¢ikan bir dergide yer alan bir taglamadir.
Bundan sonra sairin ismi yurt genelinde duyulmaya, birgok {inlii ismin dikkatini cekmeye
baslar. Fethi Gemuhluoglu, bir vesile ile Karako¢’un siirlerini okumus, ¢ok begenmis ve
bizzat onu aramis, siirlerini yayimlamak iizere devamini yazmasi i¢in Karakog’tan soz
almistir (Filiz, 2010, s. 6). Yine Kemal Fedai Coskuner tarafindan ¢ikarilan Fedai
dergisinin ilk sayisinda “Hasan’a Mektuplar” kitabindan gonderdigi bir siiri basilmus,
derginin bu sayisi altmig bin baski sayisin1 bulmustur (Boz, 2013, s. 9). Daha sonra
“Hasan’a Mektuplar” ad1 ile Fedai Yayinlar1 tarafindan 1964°te on bin adet olarak ilk
kitab1 bastirilir. Kisa zamanda tiikenen kitabin ikinci baskisi yine on bin adet basilmais,
ticiincii baskisin1 da Osman Yiiksel’in istegi ile Serdengecti Yayinlar1 on bin adet olarak
yapar (Sehsuvaroglu, 2016, s. 181-185).

Karakog, hep en iyi olmanin hayalini kurmus, bunu su sozleri ile anlatmistir:
“...Giin gelecek biiyiik sair olacagim. Adim asiklarin dilinden diismeyecek, adim dava
adamlarimin dilinden diismeyecek, adim tabiati sevenlerin ve ona saygi duyanlarin
dilinden diismeyecek...” (Sehsuvaroglu, 2016, s. 77). Bunun i¢in hamlik déneminin
tirtinleri ile halkin karsisina ¢ikarsa, Abdurrahim Karakog¢ olamayacagini sdyleyerek 1958
yilina kadar yazdig: biitiin siirlerini yakmistir. Sair, 6zgiin olma c¢abasim1 “Yunus 'u ¢ok
severim ama ben Yunus’a degil de bana benzemek isterim.” sozleri ile ifade eder (Filiz,
2010, s. 7). Karakog¢’un bir roportajda “ayaklarim ize sigmaz, oliiriim” sozleriyle
belirttigi gibi Akbas sairin yaptig1 seyi modern halk siirinde eskiden kopmadan yeniyi
basarma anlaminda bir “neo-klasik” olarak yorumlar (Sehsuvaroglu, 2016, s. 132).

“Hem bir tiirkii sairi hem tiirkiilesen bir sair” olarak Karakoc, heniiz hayatta iken
dahi en ¢ok eseri bestelenen sair olmustur (Tokel, 2012, s. 92). Ne gariptir ki siirleri
bestelenmeden kitaplart on binler satilsa da Karakog¢’un halka mal olmasi Mihriban’in
bestelenmesi ile olmustur. Bu durum onu pek hosnut etmez. Kendisi de bunu “Tiirk iin
akli sonradan gelir.” atasdziini “Tiirk’iin akli kulagindadir.” seklinde degistirmeli
diyerek elestirir. Zira 1960°da yazdig1 “Mihriban” siiri, tam otuz bes yil sonra Musa

Eroglu tarafindan bestelendigi 1995 yilinda meshur olur. Bu siirini digerlerine gore zayif



bulmasina ragmen bestelenince meshur olmasina epey icerlemistir (Sehsuvaroglu, 2016,

s. 187).

2.2.2 Siire Bakis1

Karakog’a gore “eserin kendisi basli basina miiellifinin parmak izidir.”. Bunu
dizelerinde soyle dile getirir: “Her siir, sairin ask denizidir, / Her misra sairin parmak
izidir.” (Karakog, 2002a, s. 1). Burada parmak izi Filiz’in ifade ettigi gibi, “...Sairin hem
diistincesindeki hem duygusundaki hem de inandigi ve yasadigi hayatin eserine yansimasi
ve okuyucunun misralardan sairi taniyabilmesidir.” (2010, s. 8).

Karakog, siirin evrensel olmasi, siire politika girmemesi gerektigini sdyleyenlere
kars1 6fkelidir. Bu konuda kendisine sorulan bir soruya sdyle cevap vermistir: “...Sair
eVreni diizeltmek icin vazifelidir, politikayr namuslu yapmak zorundadir. Aksini
soyleyenler kendi diizenlerinin yikilmasindan korkan fikirsiz sahtekarlardir...” (Kurt,
2013, s. 92).

Karakog, siirin kendisi i¢in 6nemini sdylese de siiri tarif edemez. Bunu dizelerine
de tasimustir: “Her sair bir aridir, siir derer ¢icekten, / Aci-tatlh bal yapar ge¢cmisten,
gelecekten, / Altmis yila yakindir siir yazarum, fakat, / Siir nedir derseniz anlatamam

«

gergekten...” (Karakog, 2005, s. 203). Cilinkii saire gore; “...Siiri tam anlamiyla tarif
etmek ne sairin ne de edebiyat¢ilarin haddine diismiistiir...” (Karakog, 2019b, s. 9).
Karakog, ne derse desin siiri tarifte eksik kalacagini bilse de onu “madde ve mana
iklimine agilan goniil kapisi” olarak tarif etmistir (Karakog, 2018f, s. 9).

Karakog’un siirin hakikatini anlatmak i¢in sarf ettigi ¢abaya bir 6rnek de su
sozleridir:

...Kimi zaman kabaran ofke seli, kimi zaman uyuyan bir denizdir siir. Kimi
zaman yaraya ila¢, kimi zaman basa tac... Iman, edep ve has duygularla
yogruldugu zaman mirag; igine dalkavukluk, sehvet, menfaat ve edep disi séz
karistigi zaman da kokmugs bulamag olur siir... (Karakog, 2019b, s.9).

Saire gore siir, zor ama serefli ve liizumlu bir sanattir (Karakog, 2018e, s. 10).
“...Goziintin yagim yedigim siir, elimden tutmamus olsaydin ben ne yapardim? Meramimi
kime nasil anlatirdim?” ciimlelerinde sair, kimligini ispat etmesine bir ara¢ olarak

Karakog’a gore siir acik ve anlasilir olmalidir. “Siiri Sordum Séylediler” siirinde

29 ¢

“koyli delikanli”, “yaslhi kadin”, “garip yolcu”, “glingdérmiis koca” gibi bir¢ok kisinin siir



nedir sorusuna verdikleri cevaplari toparlayip anlattiktan sonra son sz yerine siiri tarif
eder. “Cevaplarin hasadindan geriye kalan o ki, | Cok soz, yiiksek ses, cilall kelimelerden
ziyade, / Siikiitun firtinasindan dogan, | Kuru giiriiltiileri kovan, | Samimi oldugu nispette
sade, / Insanlik ekmeginin tuzu, | Ifadelerin éziidiir siir.” ifadelerinden (Karakog, 2018d,
S. 24) anlasildig1 kadariyla sair, siirin temeline samimiyeti koyar. Sekilden ziyade 6zii
onemser.

Karakog, bir roportajinda siiri nasil yazdigi ile ilgili olarak sorulan bir soruyu
sOyle cevaplamistir:

.WSiirde ilham vardir. Siir ilhamsiz olmaz. Cendb-1 Allah bir ilham
veriyor. O ilham bana yazmayr emrediyor. Bakin yagmur yagarken bulutlarin
geldigi gibi, Allah bulutsuz yagdiramaz mi yagmuru? Ama bir vesile ihdas etmis.
Insana da bazi seylere gorerek, duyarak ihsas ettirdigi icin yazdiriyor.... (Donmez
& Yildiz, 2012, s. 567).

Boylece anlasilir ki sair, siiri yalnizca bir sanat olarak gérmez. Siir, Hak ve halk
icin yazilmalidir. Sairin, siir yazmayr bu diinyada kendine bicilen bir vazife olarak

gordiigiinii anlariz.

2.2.3 Eserleri

Alperen, Glinalp, Yenisey, Diislince, Yeni, Ocak, Tore-Devlet, Serdengecti ve
Kadim Yayinlari tarafindan ilk eserinden sonuncuya kadar yayimlanan kitaplari sunlardir
(Ertiirkmen, 2019, s. 27):

1- Hasan’a Mektuplar (1965-Izmir Fedai Dergisi)

2- Haber Biilteni Hasan’a Mektuplar (1969-Izmir Fedai Dergisi)
3- El Kulakta (1969- Ankara, Maya Yayinlari)

4- \Vur Emri (1975-Istanbul, Otiiken Yayinlarr)

5- Kan Yazist (1978-Ankara, Ocak Yayinlari)

6- Sulan Islatamadim (1983-Ankara, Ocak Yayinlari)

7- Dosta Dogru (1984- Ankara, Ocak Yayinlar1)

8- Besinci Mevsim (1987-Ankara, Ocak Yayinlari)

9- Gokeekimi (1991-Ankara, Ocak Yayinlari)

10- Akil Karaya Vurdu (2000-Ankara, Alperen Yayinlari)
11- Gerdanlik-1 (2000-Ankara, Alperen Yayinlari)

12- Gerdanlik-11 (2002-Ankara, Alperen Yayinlari)
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13- Parmak Izi (2002-Ankara, Alperen Yayinlarr)

14- Yasakli Riiyalar (2005-Ankara, Alperen Yayinlari)

15- Gerdanlik-111 (2005-Ankara, Alperen Yayinlar)

16- Cobandan Mektuplar (1997-Ankara, Ocak Yayinlari)

En son, 2018’de siirleri Kadim Yaymnlar1 tarafindan “Abdurrahim Karako¢’un
Biitiin Siirleri Serisi” adi ile 12 kitap olarak basilmigtir. Ayrica gazetedeki kose
yazilarindan derlenen “Diisiince Yazilar1” adinda Yeni Diisiince Yayinlar1 tarafindan

1990°da yayimlanan bir diiz yazi kitab1 da vardir.

2.3 Kisiligi

Psikoloji biliminde kisilik, “dis gériiniisiiniin altindaki insanin asil benligi”
olarak tanimlanir (Armaner, 1980, s. 72). Kisilik; insanin dogustan getirdigi kalitsal
ozelliklerle yasamu siiresince kazandig1 6zelliklerin bir araya gelerek olusturdugu, fiziki
yapisina da yansiyabilen kompleks bir yapidir. Insanin, kendine 6zgii “ilgileri, tutumlars,
yetenekleri, istekleri, aligkanliklar:” gibi biitiin 6zelliklerini kapsar (Peker, 1986, s. 100).
Allport, kisiligi bireyin kendine 6zgii diislincelerini ve davranislarini belirleyen psikolojik
ve fiziksel yapimin {irlinii olarak tanimlar (Allport, 1961, s. 28; Schultz & Schultz, 2017,
s. 197). Burger, davranisin tutarliligina ve kisinin nasil davranacagini, nasil diisiinecegini
belirleyen “duygusal, giidiisel ve biligsel” sireglere dikkat ¢eker (Burger, 2016, s. 21-
23). Ciiceloglu da Burger’in tanimina paralel olarak kisiligi “tutarlilik”, “yapilagmis”,
“ayirt edicilik” ve “iliski kurus bi¢cimi” olmak lizere dort noktada agiklar (Ciiceloglu,
2016, s. 405). Kisilik psikologlarina gore insani diger insanlardan ayiran ¢ok az dzellik
vardir. Onemli olan az da olsa farkli olan dzelliklerdir (Burger, 2016, s. 21). Insan, bu
ozellikleriyle kimseye benzemeyen, tek ve biricik bir ferttir (Mehmedoglu, 2004, s. 44).
Boylece yapilan tanimlar 1s18inda kisilikte tutarlilik ve dinamizmin olduguna dair
birbirine zit teorilerden birini digerine tercih etmeye gerek kalmaksizin her ikisinin de
kisilik blinyesinde ayn1 anda yer alabilecegi sonucu ¢ikartilabilir.

Kisiligin meydana gelip sekillenmesinde temel faktorlerin neler oldugu
konusunda arastirmacilar ge¢misten giiniimiize uzun tartismalar yapmislardir. Bu
faktorlerin temelde genetik ve ¢evre oldugu ifade edilir. Bir kisim aragtirmacilar kisiligi
genetik faktorlere dayandirmaya g¢alisir. Bir kismu ise gevresel faktorlerin temel etken

oldugunu iddia eder. Bu konuda Allport, insan kisiliginin yiizde yiiz genetik oldugunun
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sOylenebilecegi gibi ylizde yliz ¢cevresel oldugunun da sdylenebilecegini ifade eder (1961,
s. 82). Yani bunu tespit etmenin, tam olarak ayirabilmenin miimkiin olmadigin1 vurgular.

Kisiligin olusumunda etkili olan faktorlerden genetik ve g¢evresel faktorlerin
tiimilinii olusturan ebeveyn tutumlari, aile yapisi, kimlik katmanlari, egitimi, yasadigi
donem, ait oldugu kiiltiir ve devrin ruhu, merkezi 6neme sahiptir. S6z konusu bu faktorler,
kendine 6zgii bir sekilde harmanlanarak bireyin kisiliginin sekillenmesinde etkilidir. Bu
anlamda siiphesiz kisiligi bi¢gimlendiren etkenlerin basinda aile ortami gelmektedir.
Bilhassa anne ve babanin karakteri, onlarin ¢ocuklariyla iletisim sekli, ailenin sosyo-
ekonomik statiisii, aidiyetleri; bireyin i¢inde yasadigi zamani nasil algiladigi, gelecek
tasavvuru vb. hususlar kisinin diinya goriisii ile birleserek kisiligin insasinda yapitaslari
olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Aydin A. R., 1996; Burger, 2016).

Sairin kisiligini, olusumunda etkili olan faktorler baglaminda ele aldigimizda
baslica baba ve annesinin, agabeyinin, aldig1 egitimin, okudugu kitaplarin, yasadig1 yer
ve donemin etkili oldugunu goriiriiz.

1-Babas:: Disiplin cocugun saglikli bir tutum ve kurallar igerisinde egitilmesidir.
Cocukla kurulan iletisimde ona rehberlik edilir. Amag¢ cocugun “Ggrenmesi, beceri
kazanmasi ve yeteneklerini gelistirmesidir”. Ornek olunarak onun da iyi davranislari
igsellestirmesi saglanir. Kendine duydugu gilivenin artmasi igin 0zgiir davraniglari
desteklenir. Biitlin bu siirecte sevgi, anlayis ve hosgorii terk edilmemelidir (Y oriikoglu,
2002, s. 194). Bu baglamda soylenebilir ki babasi tarafindan dengeli bir disiplin i¢erisinde
yetistirildigi anlasilan Karakog’un, babasinin aile igerisinde koydugu bazi kurallar vardir.
Sair, bunlardan birini s0yle anlatir: “Bizde soyle bir usul vardi: Cani sikilan, bunalan kim
olursa bahgeye giderdi. Bahcemiz evimize ii¢ dort kilometre uzakliktaydi. Bahgenin
daminda oturur, sinirimizin gegmesini beklerdik. Sonra annem veya babam gelir bir iki
bahge isinde ¢caligtiktan sonra yiiklendigimiz meyvelerle eve donerdik. ~ (Sehsuvaroglu,
2016, s. 27). Buradan anliyoruz ki Karakog¢’un babasi, ¢ocuklarinin yas donemlerinden
kaynaklanan yaramazliklarina tahammiil ediyor, onlarin benliklerini yaralamadan
yaptiklarinin yanlis oldugunu anlamalart igin ¢esitli yaptirnmlar uyguluyordu. Bu
yaptinmlar ceza degildi. Once olay yerinden uzaklasip sessizlik iginde yaptiklari
davraniglar1 diistinme, 6z yargilama, farkindalik kazanma, neticede 6tkenin tamamen
yatisarak saygi ve sevgi sinirlari iginde tekrar eve donmeden olusan bu stireg, psikolojide
“ara verme” (time-out) (Ormrod, 2016, s. 58) olarak bilinen davranig degistirme

etkinligine karsilik gelmektedir.



12

Ummet Hoca’nin, gocuklarini dzgiir bir aile ortaminda yetistirdigi yorumunu
yapabiliriz. Muhtemeldir ki bu 6zgiirlik onlar1 6zgiiven sahibi, hayatlarinda kendi
kararlarinin sorumlulugunu alabilen gii¢lii bireyler haline getirmistir. Karakog, bir
keresinde kOy enstitiisiinden evi 6zledigi i¢in kacan ve kdye hasta geldigi i¢in aylarca
okula gidemeyen agabeyinin egitim sefinin okula ¢agiran mektubunda “Okuluna don
haylaz.” ifadesini okuyunca babasinin agabeyine “Gidicin mi Bahaettin?” diye giilerek
sordugunu anlatir (Sehsuvaroglu, 2016, s. 31). Baba Karakog¢’un, ¢cocuklarinin kararlarina
saygili oldugunu, hata yapsalar da onlar1 azarlamadigini gériiyoruz. Burada May’in ifade
ettigi gibi, bireyin 6zgiirce verdigi bir karardan sonra verecegi diger kararlar da onu daha
Ozgiiven sahibi kilar (May, 2018, s. 154). Nitekim agabey Karako¢ da kendine giivenen
bir yapiya sahiptir. Bununla birlikte agabey ile kardes arasinda bireysel farkliliklar
oldugunun altin1 ¢cizmeliyiz. Buna 6rnek olarak Karakog, agabeyini soyle anlatir:

Agabeyim deli dolu, basina buyruk, dedigim dedik huysuz bir adamdir ama
¢ok temiz bir kalbi vardwr. O, biitiin omrii boyunca igindeki yaramaz, civil civil

kaynasan ¢ocugu oldiirmedi, hep yasatti. Ben onun kadar sahip ¢itkamadim o

¢ocuga, ben daha diiz diisiinen biri olarak kaldim. (Sehsuvaroglu, 2016, s. 31).

Bu ifadeleri ile Karako¢ hem disiplin ve sorumluluk diizeyinin hem de siiper
egosunun daha baskin oldugunu ima etmektedir.

Baba Karakog’un, evlatlarinin bireysel 6zelliklerini koreltmeden onlar1 egitmeye
calistiklar1 anlasilmaktadir. Agabeyi Bahaettin Karakog¢’un sézlerinden yola cikarak
babalarinin onlar1 sevgi ve sefkatle, yeteneklerini destekleyerek, farkliliklar ile kabul
edip mizaclarina gore davranarak, 6zgiir bir ruh ile yetistirdigi ¢ikarimin yapabiliriz. O,
Karako¢’un ¢ocuklugunda orijinal icatlar yapma hevesiyle babasinin saatlerini, dolma
kalemlerini bozdugunu fakat babasinin onu hi¢ azarlamadigini, dayak atmadigini anlatir
(Kurt, 2013, s. 16).

Karako¢’un babasinin, c¢ocuklarima verdigi din egitiminin etkili olmasinin
sebeplerinden birinin onlara bizzat ornek olmast oldugu sdylenebilir. Zira Aydin’mn
vurguladigi gibi ¢ocuk, anne ve babasinin olumlu ya da olumsuz ozelliklerini model
alarak icine sindirir (Aydin A. R., 1996, s. 211). Ummet Hoca, istiklal Harbi’ne katilmis
bir gazi oldugu i¢in kendisine 6diil olarak verilmek istenen madalyay1 reddetmistir
(Ertiirkmen, 2019, s. 9). Karakog’un tevazuu; babasindan 6rnek aldigi, kisiliginin bir
parcas1 olmus yonlerinden biridir. Buna 6rnek olarak Parlak, sairle ilgili bir hatirasin
anlatir. Sair, Ankara’da bir mitinge katilir. Sevenleri onu protokolde arar ama bulamazlar.

Bir bakarlar ki arka taraflarda sirtin1 donmiis bir vaziyette ayakta durmaktadir. Yanina
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varip nedenini sorarlar. Karakog; “Halk sairinin halkla beraber olmasi lazim. O yiizden

buradayim. Hem ben protokolii hazzetmem.” der (Parlak, 2012, s. 64). Bir 6rnek de ilk

defa eli kalem tutanlar1 muhatap alip onlara iyi bir yazar olmaya yonelik nasihatlerde

bulunmasidir. Bir defasinda Ankara’da yurt ¢apinda taninmus bir sair iken halk otobiisiine

binip orada karsilastig1 sevenleri ile yol boyunca sohbet eder (Giirbiizer, 2012, s. 69-70).

Karakog’ta tevazu, caba ile kazanilmig bir haslet degildir. O, Pala’nin aktardigina gore;

“Kisi olarak miitevazi... Uslup olarak miitevazi... Kelimelerde miitevazi... Iliskilerde

miitevazi...” (Pala, 2012, s. 167) biridir. Karakog¢’un tevazuuna bir 6rnek de babasi gibi

siiri i¢in hi¢bir maddi 6diilii kabul etmemesi, siir ddiilleri gecelerine de katilmamasidir

(Kurt, 2013, s. 141). Karakog¢’un hayat idealinde ve de evlatlar ile iliskisinde de babasinin
etkisini gorebiliriz. Buna 6rnek gosterebilecegimiz bir roportajinda sair sunlar1 sdyler:

Ben dogrularimi ¢ocuklarima sézden ziyade yasantimla ornek olarak

anlatmaya ¢alistim. Egitim once ailede baslar. Bir baba eger icki igerse ¢ocuklart

da icer. Tiirkliige ve Islam’a uygun evlatlar yetistirmeye calistim. Onlara hichir

zaman “Aln bunu okuyun.” diye bir kitap vermedim. Istedim ki onlar istedikleri

her seyi okusunlar ve kendilerine en uygun olani iglerinden secip alsinlar.

Boéylesinin daha dogru olacagin diisiindiim (Filiz, 2010, s. 3).

Burada sair, evlatlarin1 Tiirk-Islam davasma bagli, aklen dzgiir bireyler olarak
yetistirmeye c¢alistigini ifade eder. Bu da bize babasinin onu yetistirme tarzindan
etkilendigi izlenimini verir.

2- Anne: Kisiligin olusumundaki faktorler i¢cinde ailenin en 6nemli bireyi hem
kalitimsal hem cevresel faktoriin merkezi konumundaki annedir. Adler’e gore; anne,
cocuk i¢in o kadar 6nemlidir ki ilerde agiklanamayip da kalitima baglanan her egilim,
annenin ¢ocukla kurdugu iliskiye dayanir. Annenin ¢ocugunun bakimi ile ilgili her
becerisi ¢ocugu anneye daha ¢ok baglar ya da uzaklastirir (Adler, 2017, s. 137-138).
Cocugun bebeklikte ihtiyact olan sevgiyle beslenmesi, biiylidiigiinde ise disiplin i¢inde
bir 6zgiirliige sahip olmas1 onu ruhen saglikli bir birey haline getirir (Y 6riikoglu, 2002, s.
172).

Sairin siirlerinde annesinden bahsettigini pek géremeyiz. Ancak réportajlarinda
ve kisiligindeki ipuclarindan yola ¢ikarak annesi ile kurdugu iletisime dair ¢ikarimda
bulunabiliriz. Karako¢’un anlattigina gore; annesi daima cocuklarina ilgi ve sevgi
gostermis, onlarin egitimi ile mesgul olmus, onlara masallar anlatarak biiyiitmiistiir.

Roportajlarindan birinde soyle anlatir annesini: “Anam tam dokuz ¢ocuk dogurmus. Tam
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bir Osmanli kadinu .. Bizi siki bir disiplinle yetistirdi. Oniinden erkekler bile gecemezdi.”
(Sehsuvaroglu, 2016, s. 27).

Oglu Enderhan’in ifadesi ile sairin siirlerindeki “sert mizacimin” (Kurt, 2013, s.
27) arkasinda, annesinin “Osmanli kadini” olarak ifade ettigi kisiliginin izlerini goriiriiz.
Burada evdeki egitim konusunda babanin daha ¢ok agirlig1 olsa da annenin de mizacindan
kaynaklanan bir sertlige sahip oldugunu ve bunun kendisini etkiledigini tahmin etmek zor
degil. Oncelikle bu durumun; bir i¢ disiplin kazanmasina sebep oldugu diisiiniilebilir.
Yine siirde en iyi olmak i¢in; 6nceden yazdiklarini yakmasi, stirekli olarak yeni kelimeler
ogrenmek i¢in sozlik karigtirmast gibi hedeflerine ulasma yolunda kullandig1
yontemlerde kararli olmasinin olumlu etkilerden oldugu sodylenebilir. Ancak ayni
zamanda Mihriban’la evliliginin gerceklesmemesinde annesi ile ilgili sdyledikleri bu
durumun olumsuz sonuglarinin da olduguna dair degerlendirme yapmamiza imkan verir.
Sonug olarak annesinin disiplinli olusunun, Karakog¢’un kisiliginde hem olumlu hem
olumsuz etkilerinin oldugu goriilmektedir.

Sair, bir roportajinda, okumak ile ilgili bir soru soruldugunda; “Ilkokulu dért yilda
bitirdim. On yasindaydim. Ama sonrasini okumadim. Evden ayrilamadim. Annem
birakmadi. Beni ayri severdi ne diyeyim...” (Sehsuvaroglu, 2016, s. 28) seklinde cevap
verir. Ayni soru bagka bir roportajda soruldugunda ise iki gerek¢eden bahsetmistir. Biri
agabeyi kOy enstitiisiine gittigi i¢in bag-bahge isleri ile ugrasacak kendisinden baska
kimsenin olmamasi, digeri kdylerinde ortaokul olmadig1 i¢in sehirdeki okula gonderecek
maddi imkanlarinin olmamasidir. “Okumadan da insanlara adam olunabilecegini
gostermek istedim.” demistir (Filiz, 2010, s. 2). Yine bir baska roportajda bu konu
kendisine soruldugunda daha ag¢ik konusur: “Silay: terk etmedim, annemi birakamadim.
Okumay bastan kafadan sildim, ¢ikardim. Okulun bana bir sey veremeyecegini anladim.

2

Gerisi diploma merakindan ibaretti. ” (Sehsuvaroglu, 2016, s. 31). Sairin okumama
nedeni her soruldugunda farkli cevaplar vermesi ve dile getirdigi farkli sebepler i¢inde
annesi ile ilgili sozleri dikkatimizi ¢eker. Her ne kadar annesini suglayacak bir ifade
kullanmasa dahi, “Beni ayri severdi ne diyeyim” sozlerinde bir sitemin sakli oldugunu
anlayabiliriz. Agabeyinin gidisiyle bag-bahce isleri ile ugrasacak kimsenin kalmamasi,
koylerinde okul olmadigi icin sehre gonderecek maddi imkénlarinin olmamasi gibi
nedenler aslinda annesinin okumamasina sebep oldugunu sdylemek yerine 6ne siirdiigi
goriiniir sebepler oldugunu diislindiiriir. Karakog¢’un, kiiciikliiglinden beri okumay1 ¢ok

seven ve ¢ok zeki bir ¢ocuk olmasina, dgretmenleri tarafindan Oviilmesine ragmen

okuyamamasi onun i¢in kabullenmesi zor bir durum olsa gerektir. Fakat bunu asla ifade
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etmez. Aksine o, “Okul okumadan da adam olunabilecegini gostermek istedigini” sdyler.
Karako¢’un bu ifadeleri bize psikolojideki savunma mekanizmalarindan telafiyi
(6diinleme) (Freud, 2015) hatirlatir. Buna goére sair, okumamakla kendisinde hissettigi
eksikligi, kitaplar ve siirle gidermeye calisir. Karakog un, ayn1 zamanda agabeyinin sehir
disina gitmesine ragmen kendisinin gidemeyisinin altta yatan sebeplerinden biri olarak,
Freud’un kavramu ile sdyleyecek olursak baskin siiper egosunun (Freud S. , Psikanaliz
Uzerine, 1994) etkisiyle ailesinin taleplerini fazlasiyla dnemsemesini gdsterebiliriz. Oyle
ki, bu durum kendi arzularindan vazge¢mesine dahi sebep olmustur.

Bununla ilgili olarak sair, bir roportajinda Mihriban’1 imkéansiz agk olarak goérme
gerekeesini anlatirken annesi ile arasinda diger kardeslerinden ayr1 bir bag oldugunu ifade
eder. Evlendiginde annesinin, baskasinin degil onun yaninda kalmak istediginden,
aralarinda konugmamalarina ragmen ¢ok iyi tanidigi i¢in emin oldugunu sdyler. Annesi
olmadan bir yere gidemeyecegini, annesinin kendisinin yaninda kalmasi gerektigini
bildigini sdyler. Ancak bildigi bir sey daha vardir ki annesi onu gelininden kiskanacaktir.
Hatta bu kiskan¢ligin ‘¢ingar’ ¢ikaracak noktalara varacagini ifade eder. Ayrilip gitmek
ise daha zordur. Annesini derinden yaralayacaktir. Bunu géze alamaz. Mihriban’in da
annesinin yanina gelecek biri olmadigina inanmaktadir. Bundan dolayr da bu aski
imkansiz goriir (Sehsuvaroglu, 2016, s. 190-191). Karako¢’un Mihriban ile olan goniil
iligkisinin evlilikle neticelenmemesinde elbette ki sadece annesinin etkili oldugunu
sOyleyemeyiz. Zira sair bu konuyu detayli anlatmaz. Bir réportajinda Mihriban ile ilgili
bir soru soruldugunda; “...Siz sahit olun. Mihriban hi¢ agiklanmamuigstir,
agtklanmayacaktir. Sirri benimle topraga gidecektir...” (Donmez & Yildiz, 2012, s. 570)
ifadelerini kullanir. Ancak anlasildigi kadariyla annesi ile arasindaki iligki, evliligin
gerceklesmemesinin nedenlerinden biri olmustur.

3- Agabey: Karakoc¢ i¢in agabeyi Bahaettin Karako¢’un yeri her zaman farkl
olmustur. Onu hi¢ kirmadigin1 ve ona saygisindan dolay1 bir buguk yas biiyiik olmasina
ragmen hep agabey dedigini, diger kardeslerine 6rnek olmaya ¢alistigini, onun emir ve
isteklerini yerine getirdigini anlatir. Agabeyinin orijinal fikirleri olan bir ¢ocuk
oldugundan bahseder. Kiiciik yasta siire baslamasi, tutkuyla siir yazmasi Karakog’u
etkilemistir. Agabeyinin kdy enstitiisiinden kagis macerasini anlatirken bagindan gegen
bir olayda yasadig1 haksizlik Karakog¢’u 6fkelendirmis, ilk hiciv siiri yazma arzusunun
kipirtisint o an hissettigini sdylemistir (Sehsuvaroglu, 2016, s. 27-30). Karako¢’un
kendisinden kii¢iik kardeslerinden daha fazla agabeyinden bahsetmesi Adler’in dogum

strast ikinci olan ¢ocuk i¢in sOylediklerini hatirlatir. O, ikinci cocugun kendinden biiytik
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olan agabey ya da ablasi ile bir yarigta gibi siirekli onu gegcmeye calistigindan bahseder
(Adler, 2017, s. 170). Bu noktada Karakog’un siir yazma hevesini kazanmasinda
agabeyinin de etkisi oldugunu sdylemesi dikkatimizi ¢eker. Sairin mizahi yoni de
kuvvetlidir. Agabeyinin siir yazma sekline takildigini anlattig1 su sozleri bize onu bir
yandan da ikinci ¢ocuk olarak, kendine bir rakip gordigiini diistindiirtir: “...Onu
kizdirirdim. Parmak hesabi ile siir mi yazilir derdim. Asiklar parmak hesabi ile mi
yaziyorlar? Oyle dsiga dsik demem ben derdim. Biraz da sanki kendime acacagim kulvar

12

icin olsa gerek onun serbest siirlerini daha ¢cok begendigimi soylerdim...” (Sehsuvaroglu,
2016, s. 32) ifadelerinde kendine agacagi kulvar i¢in onun serbest siirlerini daha gok
begendigimi sdylemesi, agabeyiyle bir yaris icinde oldugu kanaatimizi pekistirmektedir.

Karako¢ okumay1 ¢ok istemesine ragmen agabeyinin gurbete gidisinden dolay1
annesinin kendisini géondermemek i¢in babasini zorladigini anlatir. Boylece Karakoc,
evin en biiyiik ¢ocugu olarak tiim sorumluluklari tistlendigini ifade etmistir. (Kurt, 2013,
s. 88). Adler, bununla ilgili olarak, bazen sonradan dogan ¢ocugun en biiyiikk ¢ocuk
konumuna gegebilecegini sdyler. Birinci cocugun, “toplumsallik duygusu ™ ile kendinden
kiigiik kardeslerini koruma, anne-babay: taklit etme gibi davraniglar gelistirebilecegini
ifade eder (2017, s. 169-171).

4- Ogretmen: Sairin babasi, annesi ve agabeyinden sonra hayatinda iz birakan kisi
ilkokul 6gretmenidir. Ebeveynden sonra 6gretmen bir ¢ocugun kisiligini, hayata bakisin
etkileyen en 6nemli yetiskindir. Bu konuda Peker, ¢cocugun anne ve babasindan sonra
tizerinde en ¢ok iz birakan kisi olan 6gretmenini otorite olarak kabul ettigini, bundan
dolay1 6gretmenin dini tutumlarinin ve dinle ilgili s6zlerinin ¢ocugun dini gelisiminde
onemli oldugunu soyler (Peker, 2011, s. 170). Karakog; “Elinde gaz feneri ev ev dolasip
ogrencilerinin ¢alismasini kontrol eden kundurasi yirtik” 6gretmeninin verdigi 6devleri,
sordugu sorular1 bilmemeyi “ziil saydigini” anlatir. Ayrica sunlari ekler: “... Cok ¢aliskan
bir ogrenci... Bu sebeple de her ogretmen tarafindan sevildim, takdir gordiim, érnek
gosterildim. Kiskan¢liklar yiiziinden kavga yaptiklarimi hatirlyyorum. Tabii yenilmemek
tek hedefim oldugundan yaramazlhiga kagan yéonlerim de vardr.” (Kurt, 2013, s. 17).
Ogretmenlerinin ona gosterdigi 6zel ilginin kdkeninde; azimli ve ¢aligkan bir 6grenci
olmasi olabilecegi gibi bu 6zel ilginin onu 6gretmenlerini 6rnek alarak daha azimli ve
caliskan biri haline getirdigi yorumu yapilabilir.

5- Okudugu Kitaplar: Peker, okudugu kitaplarin da ¢ocukta dinl suurun
sekillenmesinde etkili oldugunu ifade eder (Peker, 2011, s. 170). Karakog¢’un siirde

kendine has sekil ve igerik olarak iislibunu bulmasinda okudugu isimlerin de etkisi
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vardir. “...Susarsam hakkint helal etmesin.” (Karakog, 2006, s. 36) diyerek sanati ile
daima hakki konustugunu sdyleyen Karakog’un, hicivde rehberi Seyranilolmustur.

‘

Seyrani ile ilgili olarak; “...Sadece yazdigi siirlerle degil, hi¢ degil; once
karakteri, diiriistliigii, kimseden korkusunun olmamasi, Allah’a inanct ve baghlig,
Batililasmaya verdigi tepki bakimindan da rehberim...” demistir. Hicivde Seyrani’yi
yakaladigini diisiindiigii “Isyanl Siikt” siiri ile “Tohtur Beg” ve “Hakim Beg” siirleri
onu zirveye tasimistir. Devlet dairesinde vatandasin gordiigii muameleyi gézlemleyen
sair, buna kayitsiz kalmamis, kimi zaman bizzat miidahale ettigi durumlari siirine de konu
edinmistir (Sehsuvaroglu, 2016, s. 42-44). Seyrani, Karakog’ta farkli bir yer edinmis,
kisiliginde ve siirlerinde derin bir iz birakmistir. Sairin haksizliga tahammiil edemeyen
bir yapiya sahip olmasinin en ¢ok Seyrdni’yi ornek almasinda, hiciv tarzinda siirler
yazmasinda etkili oldugu anlasilmaktadir

6- Yasadigi Donem ve Yer: Bireyin dogup biiylidiigli yer ve zaman dilimi,
kisiliginin olusumunu etkileyen ¢evre faktorlerindendir. Karakog¢, Kahramanmaras ilinin
Ekindzii ilcesinde dogup biiyiimiistir. Marag’in  Istiklal Miicadelesi’ndeki
kahramanliginin {izerinden heniiz on ii¢ yil gectikten sonra diinyaya gelmistir. Milli
Miicadeleye tiim fertleri ile katildig1 icin “Kahraman” unvani alan, Siit¢ii Imam’in
miicadelesine tanik olan bu ilde dogmus olmak Karako¢’un dini ve milli kimliginin
olugmasinda pay sahibi olmalidir. Dogup biiyiidiigii yillarda iilkenin siyasi sartlar1 da
Karako¢’un kisiliginin olusumunda izler biraktig1 kanaatini olusturur.

Devletin laiklik anlayisin1 benimsemesi neticesinde 1939°da koy ilkokullarindan
din egitiminin kaldirilmasi karariin (Zengin, 2010, s. 119-120), Karakog¢’un hayatinda
da etkisi olabilecegi ihtimal dahilindedir. ibadetin Tiirkgelestirilme uygulamasimin
bagladigr yil (Ercan, 2011, s. 43), Karako¢’un da dogum yilidir. Bundan dolay: kendi
ifadesi ile “eski yazi” yani Osmanlicayr ve Kur’an okumay1 babasindan 6grenmistir.
(Kurt, 2013, s. 20). Klasik eserleri Osmanlica aslindan okumak onda koklerine olan
bagliliginin saglamlagmasina katki saglamis olmalidir.

Karako¢’un giincel sorunlarla ilgilenmesindeki kivilcim, Nihal Atsiz ve
arkadaslarinin 1944°te yargilanmasi olmustur. Sairin, “Nasi/ olur da bir Tiirk iilkesinde
Tiirk¢ii fikirler durduk yere yargilanabilir?” diyerek bu olaya tepki gOstermistir

(Sehsuvaroglu, 2016, s. 52). Karakog un bu olay1 kabul etmemesi heniiz ilkokul 6grencisi

! Seyrani, Kayseri’nin Develi ilgesinde, genel kabule gore 1215/1800 yilinda diinyaya gelmig hem hece
hem aruz olgiisiiyle siirler yazan, hiciv siirleriyle meshur olmus bir halk ozamidir (Albayrak, 2009, s. 37-
38)
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iken haksizliga tahammiil edememe, milli duygularin biiyiikliigli gibi degerlerin onda
olusmus olmasindan kaynaklandigini gosterebilir.

1929 Diinya Ekonomik Krizi, lilkemizin ekonomisine biiylik zarar vermistir.
Ozellikle tarim kesiminde ciddi maddi kayiplar yasanmistir. 1929-1932 yillar1 arasinda
krizin etkisi belirginlesmistir (Metintag & Kayiran, 2016, s. 39). Dolayisiyla ¢iftcinin de
zor zamanlar gecirdigi yillardir.

Karakog’un babast Ummet Hoca da ciftcilikle ugrasmasimdan dolay1 ekonomik
agidan zorluklar yasamustir (Sehsuvaroglu, 2016, s. 27). Insanlar yokluk karsisinda iki
tavir gelistirir. Ya isyan eder, sikayet icinde mutsuz bir hayat yasar ya da tevekkiil eder,
elindekine siikretmeyi, emek vererek istediklerine ulagsmayi, sabretmeyi vb. degerleri
ogrenerek her seye ragmen mutlu bir hayat yasar. Gorebildigimiz kadariyla Karakog ailesi
ikinci tavra sahiptir. Sair, cocukluk yillarin1 anlatirken yoklukla, sikintilarla gegcmesine
ragmen o yillar1 ¢ok 6zledigini soyler (Kurt, 2013, s. 17). Siiphesiz ki bu 6zlemin
kaynaginda sevgi dolu bir ailede yasamasinin etkisi olmalidir.

Sair i¢in koy yasami samimiyet demektir. Oysa sehir; ¢ikar, menfaat ve yalan
doludur. Karakog, bunlar1 yazmay1 da kendine vazife bildigini ifade eder (Kurt, 2013, s.
97). Sair, siirlerinde yogun olarak fakirlerin ve gariplerin hallerini ele almistir.
Cocuklugunda ailesinin yasadigi maddi zorluklar, ilerleyen yillarda memur olsa dahi
vatandasla empati kurabilmesini saglamis olmalidir.

Karako¢’un, agabeyinin daha kiiglikken okumak {izere kdyden ayrilirken,
kendisinin emeklilige kadar kiiciik bir il¢e olan Cela’da kalmas1 yasanmisliklardan dolay1
onlar farklilagtiran, bireye 6zgii faktorlerden olmustur. Karakog, dogup biiyiidiigli koyde
hayvanlarla, tabiatla i¢ ice yasamistir. Tabiattan koptugu Ankara’da iken dahi hayalen
hep oralardadir. Bunu kendisi soyle anlatir:

...Daglar!... Ilham kaynagim, hiirrivet tutkusunun sembollestigi mekanlar.

Kuru sevgi ifadesi ciliz kalir... Ben daglara kara sevdalyyim. Yatagimda yatarken

diistintiriim ve siir yazmak gelir aklima... Kendimi o anda bir yiice dagda bir

yalgin kayamin iizerinde oturuyor hissederim. Her siirimi hayalen de olsa

daglarda yazmigimdir (Eraslan, 2012, s. 558).

Tabiata olan tutkusundan dolay1r avciliga merak duyan Karakog yine tabiata olan
tutkusundan avcilig1 birakmastir: “...Ben keklik ve tavsan avlardim. Hatta arkadaglara,
‘Oniime geyik gelse, vurmam’ derdim. Tilki ¢ikti karsima, vuramadim... Avcilikta belli
bir zaman gelince bwrakacaksin. Daglarin zirvesinde sessizligin iginde tek baginasin.

Essiz bir giizellik...” (Sehsuvaroglu, 2016, s. 198). Karakog, hayvanlara kars1 olan
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merhametini de siirlerinde dile getirmistir: “Cocuklugumda gecen kislari hatirladim, /
Kar altinda iigiiyen kuslart hatirladim, / Sokagin ortasinda can veren bir kediyi, | Ve
goziimden dokiilen yaslart hatirladim.” (Karakog, 2006, s. 51). Sairin tabiat sevgisi o
kadar biiyiiktiir ki isminin miihrii olan imzas1 da aga¢tir. Bunu da “Bir garip agac¢tir
imzam kdagitta, / Dalim Elbistan’da, kékiim Sogiit’te.” (Sehsuvaroglu, 2016, s. 135)
dizelerinde dile getirmistir.

Karakog¢’un sahsiyetinde etkili olan faktorlerin disinda kisilik yapisina
baktigimizda onun ige doniik bir yapiya sahip oldugunu sdyleyebiliriz. Zira, duygularini
ifade etmez, kendisi ile ilgili ¢ok fazla sey anlatmaz. Agabeyi Bahaettin Karakog¢’un
anlattigina gore; agabeyi Koy Enstitiisii’'nde egitimini tamamlayarak koye geldigi ilk giin,
kardesi Abdurrahim Karakog¢ un yazdig: bir siiri kendisine okudugunda sasirip kaldigini,
“Ya Abdurrahim! Bu ne miithis siir, nasil yazdin, kime yazdin?” diye sorunca sairin
mahcubiyetle “Oyle karaladim iste” diye cevapladigim anlatir (Sehsuvaroglu, 2016, s.
59). “Mihriban” siirini ilk 6nce okuyan muhatabi olmustur. Sonrasinda aralarinda bir
yakinlasma olur. Ogretmen Okulu'nu kazamp Gaziantep’e gittiginde mahalli bir
gazetenin ortasina Mihriban siirini bastirip postayla gonderir. Sevdigini ziyarete de gider
ama kag kere gittigi sorulunca gegistirir. “Mihriban’a Mektuplar”, haftada, on bes gilinde
bir yayinlanir. Kendisine gonderir. Gazete ile giden siire mektupla cevap gelir. Annesinin
babasinin da haberi olmustur bundan. Isteme olay1 olmadan isi bozdugunu sdyler. Nedeni
soruldugunda da “Iste, kafam éyle tuttu.” cevabmm verir (Sehsuvaroglu, 2016). Sairin
Mihriban ile arasindaki goniil baginin evlilikle neticelenmeme sebebini anlatmayarak
“kafam oyle tuttu” seklinde bir agiklama yapmasi dikkatimizi ¢eker. Bu ifade bize aldig
kararinda sert goriinen mizacinin da etkisi oldugunu diisiindiiriir.

Yasadig1 donemin de etkisi ile bir hiciv sairi olarak Karakog, Dilipak’in ifade
ettigi gibi; “Dik basli degildir ama bagi diktir.” (Dilipak, 2012, s. 28). Akbas, Karakog¢’un
hiciv sairi olusunda dénemin etkisinin olduguna dikkat ¢ekecek sekilde su sozleri soyler:
“Eger memleketin i¢inde bulundugu sartlar zorlamasa o da Karacaoglan gibi, Yunus gibi
dingin siirler yazar, belki de Koroglu gibi hamasi duygularimizi besleyen bir destan sairi
olurdu” (Akbas, 2012, s. 53). “Laf olsun diye kdydekileri hicvederdim.” (Ilbey, 2012, s.
32) ifadeleri ile Karakog, ilk hiciv siirini ilkokulda kavga ettigi arkadasina yazdigini
anlatir (Avci, 2012, s. 93; Boz, 2013, s. 5). Sairin haksizliklar karsisindaki miicadelesi
siirlerindeki gibi gercek hayatta da devam etmistir. Memuriyet yillarinda haksizliklarina
sahit oldugu iki belediye baskanina yaptig1 isyan neticesinde ikisinin de istifasina sebep

olmustur (Filiz, 2010, s. 2).
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Luthans, insan kisiligini etkileyen faktorleri bes gruba ayirir. Bunlar; “biyolojik
faktorler, kiiltiirel faktorler, ailesel faktorler, sosyallesme siireci ve mevcut durumsal
faktorlerdir”. Luthans’in tanimina gore, biyolojik siire¢ genetige karsilik gelirken diger
faktorlerin ana bashigi ¢evre faktoriidiir. “Viicut yapisi, zeka, duygusal yatkinlik, algi
keskinligi, fizyolojik ozellikler, dig goriiniis”, kisiligi etkileyen biyolojik faktdrlerdir.
Ailesel faktorlerde ailenin sosyo-ekonomik durumu, dogum sirasi, ailenin g¢ocuga
yaklasimi sayilabilir. Aile ¢evresi, okuldaki ortam, toplumun yasam bi¢imi ile ekonomik,
politik ve sosyal yapis1 gibi 6geler de sosyallesme siirecini olusturur. Bireyin 6znel
yasanmigliklar kisiliginin olusumunda etkilidir. Kiiltiir de ¢evre faktorleri i¢inde insan
kisiligini etkileyen 6nemli faktdrlerdendir (Turan, 2017, s. 30-32). Karakog un kisiliginin
olusumunda da fakir bir ailenin ikinci ¢ocugu olarak diinyaya gelmesi, ilgili bir anne
babaya sahip olmasi, anne ve babasinin karakteri, agabeyi, ilkokul 6gretmeni, okudugu
kitaplar, Istiklal Savasi’ndan gazi ¢ikmus bir ilin kdyiinde biiyiimesi, Arapca ibadetin
yasaklandigir bir donemde yasamasi gibi bireysel ve cevresel sartlarin etkisi oldugu
goriilmektedir.

Sonug olarak sairin gerek sevdiklerinin anlatimindan gerek anmilarindan yola
cikarak daima yeni seyler yapma hevesi icinde 6zgiin olmay1 seven, tabiat diiskiin,
merhametli, ige doniik, kendine giivenen; disiplin, sorumluluk, baskin bir siiper ego,

tevazu ve sert bir mizag sahibi oldugunu sdyleyebiliriz.
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BOLUM Il

ABDURRAHIM KARAKOC’TA ZIHNIYET VE DINI HAYAT

3.1 Karako¢’un Din Anlayisi

[lk insanin yaratilmasindan bugiine kadar dinin olmadig1 bir toplum yasamamistir.
Insan, daima kendisinden daha giiclii ve ihtiyaclarini karsilayacak bir varliga yonelme ve
baglanma ihtiyaci hissetmistir. Din gerek ferdin gerek toplumlarin yiice ahlaki seviyeye
ulasmas! icin en 6nemli giigtiir. Insanin yasadig1 toplum iginde basina gelen yalmzlik,
caresizlik, korku, kaygi gibi olumsuz durumlara ve elinden gidecek olan gegici diinya
heveslerine karsi, 6liime karst sigiabilecegi tek sey dindir (Ttiimer, 1987, s. 246-248).

Insanim dine yonelmesinin altinda; tabiattaki dengeye taniklik etme, cevresinde
gordiigii ahlaki bozulmalar, duygusal yogunluk yasama, maddi-manevi ihtiyaglar,
yasamin anlaminin sorgulanmasi gibi ¢esitli sebepler olabilir (Kayiklik, 2015, s. 75).

Karakog, Allah’1n bir ve tek olduguna, Hz. Muhammed’i el¢i ve Kuran’1 rehber
olarak génderdigine (2019a, s. 38), “tek él¢ii, tek yol” (2018a, s. 31) olarak Islam’a iman
ettigini ifade eder. Sair, “Iman kaynagimdir, Tevhid havuzum, / Islam in disinda arama
beni. / Muhammed’ iil-Emin tek kilavuzum, | Putlarin pesinde arama beni.” (Karakog,
2018d, s. 35) dizelerinde Is1dm’a olan bagliligim dile getirir.

Sair, dede ve babasi disinda herhangi bir hocadan ya da medreseden dini bir
egitim almamustir. O, tevhid inancinin geregini yasayacak sekilde, inandigi dinin bilgisine
sahip bir dindar olarak yetistirilmistir. Sairin siirlerinde kullandig1 ifadelerden Hz.
Muhammed’in s6zleri ile ilgili de malumat sahibi oldugunu anlayabiliyoruz. Bu noktada
Giinay’in geleneksel halk dindarhigi i¢inde “sekilcilik, taklit¢ilik, hurafe ve batil inang”
gibi unsurlar barindirmayan, o6zellikle dini sosyallesme baglaminda “dini kiiltiir ve
ogrenim” (Glinay, 1999, s. 263) yoluyla kazanilan dindarlik anlayisinin, Karakog’ta
belirgin bir sekilde gozlendigini sdyleyebiliriz.

Insan ile askin varlik arasindaki iliski, tiim dinlerin ortak noktasidir. Bireyin askin
olan varlikla kurdugu bu iliskinin temeli psikolojiktir. Dinin nesnel yonii olan eylemler,
0znel yonii olan duygularla birlikte degerlendirilebilir (Peker, 2011, s.31). Karakog’un
dini; duygu, diisiince ve davraniglarin bir arada oldugu bir gerceklik olarak gordiigiini
sOyleyebiliriz. Zira, onun dini sadece i¢sel bir arinma ya da sadece kul-Allah arasinda
belirli ritlieller ¢ercevesinde yasanan bir iligki olarak gdérmedigi bilgisine siirleri

tizerinden ulasabiliriz. Sair, “kuslarin gézbebeginden”, “yildizlara”, “Ay’a”, “Giines’e”
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kadar her yere “Hak Yol Isldm” yazarak dava edindigi Islam’in tevhid ¢agrisin1 duyurmak
gayesinde oldugunu soyler (Karakog, 2019a, s. 15). Yine 0, kendi ifadesine gore, “Allah
rizasindan bagska bir sey beklemeyen,; makam, riitbe, mal ya da menfaat gayesi olmayan”
bir dava insanidir (Karakog, 1990, s. 279). Islam, “Almmiz ak, yiiziimiiz ak, / Islam olan
olmaz korkak.” (2019a, s. 26) climlelerinde ifade ettigi gibi onun cesaretinin kaynagidir.
Oyle ki dini s6z konusu oldugunda Filiz’in ifadesi ile “engel tanimayan bir miicahit”
olur, kalemi ile savasir (2010, s. 24). Sairin Islam’1 bir diinya goriisii olarak benimsemis
olmasi ve inancinin eylemlerine yon vermesi nedeniyle Mardin’in ideolojik olarak

tanimladig1 (Mardin, 2012, s. 14-15) Islam anlayisina sahip oldugunu anliyoruz.

3.2 Karakoc’ta inang¢ Esaslar

3.2.1 Allah inanc

’

Literatiirde Allah inanci, “Tanri kavrami”, “Tanrt imaji / imgesi”, “Tanrt algist”
ve “Tanrt tasavvuru” gibi gesitli kavramlarla ele alinir (Yildiz, 2007, s. 8). Allah
hakkinda inansa da inanmasa da herkesin zihninde bir sekilde 6nbilgiye dayanan semalar
vardir (Giiler, 2007, s. 123). Insan zihninde, nesnel diinyaya dair edindigi bu semalar ile
bir tanr1 tasavvuru olusur. Boylece bireyin tanri ile ilgili duygu ve diisiinceleri tanri
tasavvuruna yansir (Kartopu, Yasamu Siirdiirme Nedenlerinin Tanr1 Algisiyla Iliskisi,
2014, s. 890).

Mehmedoglu tarafindan yapilan bir arastirmada tanri tasavvuru ile Allah inanci
arasinda pozitif boyutlarda yogun bir iliski tespit edilirken buna karsilik negatif
boyutlarda zayif bir iligki oldugu goriilmiistiir. Buna gore tanri tasavvurunun biitiin
boyutlarinin Allah’1n isim ve sifatlarini icerdigi ifade edilir. Zira insan, inandig1 varligin
Ozelliklerini de oldugu gibi kabul eder. Buna gbére miiminler tarafindan Allah,
“vetkin/askin, merhametli, asiri talepte bulunmayan, teslim olunan, yakin/ickin, dost,
koruyup gozeten, miidahale ve kontrol eden, seven, intikam alan, cezalandiran”
sifatlariyla tasavvur edilir (Mehmedoglu, 2011, s. 190-203).

Karakog, “Miisliimanlar Bir Beden” siirinde Allah’t “Kerim, Gadir, Rahim,
Settar” sifatlari ile zikrederek birligine sehadetini dile getirir (Karakog, 2018a, s.18). Sair,
“Yagmur diistiikce toprak Allah’a yonelir, | Tohum uyanir yaprak Allah’a yénelir, |
Denize ulasinca orada tiikenmez, / Evvel ve ahir rmak Allah’a yonelir.” (Karakog,
2002Db, s. 57) dizelerinde kainata her an miidahale eden bir Allah’a inandigin1 sdyler.

Yagmurun yagmasi, tohumun yesermesi, irmagin denize dokiilmesi seklinde deveran
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eden su dongiisiine dikkat ¢ekerek kainattaki fiziksel kanunlarin arkasindaki ilahi ele
isaret eder.

Allah’n kainata olan miidahalesini “parmak izi” ifadesi ile dile getirir. Canli ya
da cansiz yaratilan her seyde O’nun parmak izini goriir. Balkonuna konan giivercinin
“gozlerinde, gagalarinda, ayaklarinda, hele de tiiylerinde” Allah’in “kudret ”ini tefekkiir
eder. Cigeklerden riizgara, yagmura, buluta kadar Yaratici’nin parmak izini bir miihiir
seklinde vurdugunu soyler. Yaratici’nin eserlerinde O’nu idrak edemeyenleri cahil olarak
nitelendirir (Karakog, 2002a, s. 1-2).

Karakog, ellerini yalnizca her seyin sahibi olan Allah’a agar ve O’ndan diler. “Ya
Rab! Rahmetin gazabindan biiyiiktiir.” diyerek Allah’in rahmetine siginir (Karakog,
2018a, s. 44). Sair, Allah’tan isterken O’nun giizel isimlerini anarak ister. “Hem
Rezzak ’sin, hem Rahim, hem Gadir ’sin Allah im!” dizesinde O’nu rizkin gergek kaynagi/
Rezzak (Topaloglu, 2008, s. 47), rahmet sahibi/ Rahim (Topaloglu, 2007, s. 415)ve her
seye giicti yeten/ Kadir (Topaloglu, 2001, s. 124) sifatlariyla anar (Karakog, 2018a, s. 45).
“Baki bir Allah’tr, gayrisi fani...” diyerek diinyanin geciciligine kars1t Allah’1,
“varliginin sonu olmayan” anlamindaki (Topaloglu, 1991, s. 536) Baki sifat1 ile anar
(Karakog, 2006, s. 94).

Sair, “Ne saklarim ne gizlerim, / Yalnizca O 'nu ézlerim. / Tabutta bile gozlerim,
/ Bakar gider dosta dogru.” diyerek Allah’1 dost olarak gordiigiinii ifade eder. O, bir an
evvel dostuna kavusmak arzusundadir (Karakog, 2018b, s. 9). “Giinahkdiriz, rahmetine
talibiz, / Nihayetsiz sefkatine talibiz. ” (Karakog, 2018e, s. 48) dizelerinde Karakog’un
giinahlarina ragmen Uimitsiz olmadigini, Allah’in sefkatine siginarak O’ndan yardim
diledigini goriiyoruz.

Abdurrahim Karakog, ifadelerinden anladigimiz kadariyla inandig: bir ve tek olan
Allah’a, kendisine verdigi her seyden dolayr siikretmis, sikintili zamanlarinda isyan
etmemis, yine O’nun sifatlarmma sigmarak daima O’ndan yardim dilemis, hata ve
kusurlarina karst O’na tevekkiill edip dayanmistir. Siirlerinde onu; Allah’in
yarattiklarindaki izlerini goren, bir yandan kuluna sah damarindan yakin bir yandan
yerlerin goklerin hiikiimran1 olan Yiice bir tanri tasavvuruna sahip biri olarak
gormekteyiz. Sair, Allah’in rahmetinin cezasinin 6niinde olduguna inanarak timitvardir.
Biitiin bunlardan yola ¢ikarak Karako¢’un, “merhametli, affedici, kudret sahibi, kuluna
yakin ve dost, kadinatin idarecisi, rizkin gergek sahibi” gibi Allah’a olumlu 6zelliklerle

inandigint sdyleyebiliriz.
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3.2.2 Peygamber Algisi

Kur’an’da Allah sevgisinin bir geregi olarak elgiye itaat emredilir (Al-i Imran,
3/31). Yine peygamberlerin hakkiyla 6rnek alinmasi i¢in onlarin beser/insan yoniine
vurgu yapilir (Fussilet,41/ 6). Melekler gibi kusursuz olmalar1 yoniindeki beklentiler
elestirilir (el-Firkan, 25/7-8). Ancak aymi zamanda uyarici olarak gonderilen
peygamberlerin, vahiy almalar1 sebebiyle diger insanlardan da iistiin oldugu anlatilir (el-
Bakara, 253). Aydmn (2019), Kur’an’in peygamber tasavvuruna gore peygamberlerin
beser olmalari, vahiy almalari, teblig ile gorevli olmalari, Allah’in takdiri ile mucize
gostermeleri, 6liimlii olmalari, gayb1 bilmemeleri, vahye tabi olmakla sorumlu olmalari,
insanlara 0rnek olmalari, uyarict ve miijdeleyici olmalari, Allah tarafindan se¢ilmis
olmalar1 gibi 6zellikler tasidiklarini tespit etmistir.

Peygamberlik, kurumsal dinler i¢in 6nemlidir. Zira dinlerin mesajlari, biiyiik
Olciide onlar vasitasiyla insanlara ulasir. Bundan dolay1 peygamberlerin nasil anlasildig
onemli bir konudur (Acar Cinar, 2020). Islim Tarihi’ne bakildiginda gelinen noktada
Miisliimanlarin Peygamber tasavvurlarinin Kur’an’a uygun olmadig iki zit nokta tespit
edilmistir. Bager’'nin aktardigina gore Son Peygamber Hz. Muhammed’in beseri ve
nebevi konumunun sinirlar1 daima problem olarak tartisilmistir. Ya beserl yonleri
vurgulanarak sadece vahyi iletmekle gorevli oldugu savunulmustur. Ya da biitiin “séz,
fiil ve davranmiglarimin” vahye dayandigini, dolayisiyla baglayict oldugu savunulmustur
(Bagct1, 2004, s. 103).

Karakog¢’un peygamber tasavvuruna baktigimizda onun peygamberlerin beseri
konumuna da nebevi konumuna da vurgu yaptigini sdyleyebiliriz. O, Allah’in son
gonderdigi elgiye olan baglihiginm “Muhammed Resul'diir, Allah bir dedik; | Bes vakit
dilimiz Mevld'yva gider. ~ (Karakog, 2019a, s. 39) dizelerinde ifade ettigini goriiriiz. “Ve
herkes La ilahe illallah zikvi ile, / ‘MUHAMMED RASULULLAH-SUPHE YOKTUR’
diyecek.” (Karakog, 2019a, s. 35) dizelerinde, sairin herkesin bir giin Allah Rasulii’ niin
elciligini biiylik harflerle yazmasi, adeta herkesin bu hakikate iman edecegine dair giiclii
inancini yiiksek sesle ifade etme arzusunun ifadesidir.

“Pervaneler aski ziyadan alirlar, / Pespayeler giicii riyadan alirlar, | Miinkirler
debelenirler karanlikta, / Mii’'minler nuru enbiyadan alirlar.” dizelerinde ifade ettigi gibi
ona gore Hz. Adem’ den Hz. Muhammed’e kadar biitiin peygamberler inananlari

karanliktan aydinliga ¢ikaran 151k gibidir (Ertiirkmen, 2019, s. 38).
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Sair, “Yollar uzun, yollar ince, / Yol kisalir ask gelince, / Yat kurban ol Ismail ce,
/ Bigak senden incinmesin.” (Karakog, 2018e, s. 39) dizeleri ile vahiy kaynakli dinlerin
ortak atasi olan Hz. Ibrahim’in Allah’a kurban olarak sundugu oglu Hz. Ismail gibi bir
teslimiyete ¢cagirir muhatabini.

“Oteyi Otede, burayi burada, / Giinesin nurunu bir baska nurda, / Isa’y1 carmihta,
Musa’yi Tur’da, / Adem’i Havva’da yitirdim anam.” (Karakog, 2019a, s. 86) dizelerinde
Karakog, iki biiyiik dinin peygamberleri olan Hz. Isa ve Hz. Musa ile onlarin ve tiim
insanligin atas1 olan Hz. Adem’in hayatlarinda cektikleri imtihanlar1 hatirlatir. Burada
sair adeta Hristiyanlarin peygamber olarak kabul ettikleri Hz. Isa’min, Yahudilerin
peygamber olarak kabul ettikleri Hz. Musa’nin ve insanligimn atast Hz. Adem’in de ayn1
kaynaktan beslendigini ima eder.

Sair “Kapatmak veya Ac¢mak Uzerine” bashkli yazisinda “Hakikat kapilarini
agmak, agik tutmak isteyen” peygamberlerin “her devirde zulme ugradiklarini” soyler.
Onlarm iginden ¢agmmin putlarim deviren Hristiyanhigin peygamberi Hz. Isa, Islam
peygamberi Hz. Muhammed ve her ikisinin atas1 olan Hz. Ibrahim’in 6rnekligini anlatir.
Hz. Ibrahim’in putlara kars1 verdigi tevhid miicadelesini, bugiinle karsilastirir. “Simdiki
nemrutlar1 yazsak hangi kitaba sigarlar ki? Onlar azalmadi, ¢ogaldi.” diyerek Hz.
Ibrahim’in izini kaybetti§imizi sdyler. Hristiyanlarin peygamber olarak kabul ettigi Hz.
[sa’nin diigmanlar1 tarafindan ¢armiha gerilisini hatirlatir. Ona diisman olanlarin
carmihtaki durusunu put yapip tapinmalarini elestirir. Bugiin sekilden ibaret olan bu
dinin, Hz. Isa’mn getirdigi din olmadigin sdyler. Islam peygamberi Hz. Muhammed’in
ve ona inananlarin, Ebu Cehil’e ragmen ‘“hakikat kapisini agik tutmak i¢in” ¢ektiklerini
anlatir. Peygamberlerin miicadele ettikleri “aydinliktan anlamayan” Ebu Cehil, Nemrut
gibi adamlarin hala giiniimiizde ¢iraklarinin var oldugunu soyler (Karakog, 2018c, s. 29).

Karakog, “Geldikleri yerlerde kiifriin, putperestligin, imansizligin, zulmiin ve
cehaletin dengesini bozmuslardir.” (Karakog, 2018c, s. 63) climleleri ile tevhid
miicadelesi veren peygamberlerin “dengeyi bozan miistesnalar’ olduklarina inancini dile
getirir.

Sair, i¢inde yasadig1 toplumun Islam’dan uzak halini iimitsizlik i¢inde “Terciime-
i Halimiz” siirinde Hz. Muhammed’e sikayet eder. ibadetlerdeki ve insan iliskilerindeki
gosterisleri, “Bir acayip iimmet olduk ey Resul-ii Kibriya” diyerek anlatir. Siirin sonunda
“kil sefaat, kurtar bizi ey Resul-ii Kibriya” (2018a, s. 93) diyerek baki aleme go¢miis

olan Hz. Muhammed’i kurtarici olarak goriir.



26

Yasadigi cagin acilarina seyirci kalmayan Karakog, savaslardan dolay1 vatanindan
olan insanlara, Mekke’den Medine’ye hicret eden Hz. Muhammed ve sahabeleri 6rnek
gostererek teselli etmistir: “Mekke 'den Habesistan’a, Medine’ye hicret eden en biiyiik
imanmin sahipleri en giizel ornektir. O miibarek Peygamberin timmetleri umutsuzluga
diismemeli. Ay buluttan ¢ikar gibi ¢ikip gelmenin hasretiyle yananlar; yolunuz agik,
doniistiniiz ¢abuk olsun.” (Karakog, 2018c, s. 22). Boylece Kur’an’daki; “Andolsun,
Allah'in Restiiliinde sizin icin;, Allah'a ve ahiret giintine kavusmayr uman, Allah"t ¢ok
zikreden kimseler icin giizel bir érnek vardir. ” (el-Ahzab, 33/21) ayetinin Karakog¢’ un
climlelerinde bir yansimasini gormekteyiz.

Karakog, “Hz. Isa’ya Dilekce” (2018c, s. 65) bashgindaki yazisinda Hz. Isa’ya
seslenir. Karakog¢’un Hz. isa’ya ve Hz. Peygamber’e sanki yasiyor gibi seslenmesi,
“Allah yolunda oldiiriilenler i¢in ‘6liiler’ demeyin. Hayur, onlar diridirler. Ancak siz bunu
bilemezsiniz. ’(el- Bakara, 2/ 154) ayetini hatirlatir. O, adeta peygamberlerin halen diri
olduguna inanarak onlarla konusur.Sair bu siirinde Hz. Isa’ya inandigin1 sdyleyen ve
iimmeti oldugunu iddia edenleri sikayet ederken sekle dayali, zuliimlere kilif yapilan
dindarlik anlayisim1 da reddeder. “Olmeler, oldiirmeler, vagmalar ve talanlarla”, onun
getirdigi dini yayma iddiasinda bulunarak memleketleri mahveden somiirgeci zihniyeti
elestirir. Onlarin halen “keyfi oldiirmeler, 1rza ge¢meler, iskenceler, mal gasplart” ile
zulme devam ettikleri kita Afrika’da koleligin siirdiigiinii soyler. S6zde insan hakki
savunmak icin kurulan “Birlesmis Milletler, insan Haklar1 Teskilat1” gibi Bat1 kaynakli
uluslarasi orgiitlerin varligini sorgular ve onlari asla samimi bulmaz. Isa peygamberin
getirdigi dinin, adalet, dogruluk, sefkat gibi degerleri anlattigina mahser giinii kurulacak
mahkemede sahitlik yapacagini arzeder.

Karakog siirlerinde peygamberlerin, ¢ogunlukla rehberlik ve tevhidin tebligciligi
misyonu ile ele alindigin1 goriiriiz. O, peygamber tasavvurunda Kur’ani bir ¢izgiyi takip
eder. Sair, peygamberleri sadece hayatlari masal dinler gibi dinlenen, gozyaslari esliginde
dini duygularin kabarmasina vesile olan romantik, insaniistii varliklar olarak gérmemistir.
Onun peygamber tasavvurunda beser peygamber vardir. Ancak peygamberler siradan
insanlar degillerdir. Siirlerinde en ¢ok vurguladigi noktalardan biri peygamberlerin
Allah’tan aldiklar1 vahiy dogrultusunda insanlari kula kulluktan vazgegerek yalnizca
Allah’a kulluga davet etmek misyonuna sahip olduklaridir. Boylece sairin adeta bir
yandan hiciv siirlerinde zalimleri sert ifadelerle elestirirken bir yandan da halk: sade bir
dille ve duygularina hitap edecek bir coskuyla uyandirmaya calisarak peygamberlerin

~99

“uyarma ve teblig” misyonunu devam ettirme gayreti iginde oldugunu anlariz.



27

3.2.3 Kutsal Kitap Inanci

Psikolojik bakigla bakildiginda, vahiy-insan iliskisinin temelinin giiven oldugu
goriiliir. Kirkpatrick’in baglanma kuraminda ortaya koydugu gibi, “kutsal kitap-birey”
iliskisi baglanma cercevesinde degerlendirilebilir. Hayta, islam geleneginde “insanin
kaygr ve sikintilarint azaltan, kayp ve acilarimi olgunlukla karsilamasint saglayan,
umudunu ve huzurunu yenileyen bir baglanma oznesi” olarak Kur’an’i
diisiinebilecegimizi sdyler. Insanlarin Kur’an okuduklar1 zaman hissettigi “temel giiven
ve rahatlama”, baglanma teorisinde anne ile olan bagda kurulan hisle iligskilendirilir. Zira
Kur’an da Allah’in insanla konusmasidir (Kirkpatrick, 1992b; Hayta, 2006, s. 48).

Bu baglamda sdyleyebiliriz ki Karakog’a gore vahiy; zorluklar karsisinda
sigindig1, hayatin anlamina ulasmak i¢in bir vasita olarak rehber edindigi, Allah ile
kurdugu giiven ve sevgiye dayali iliskide 6nemli bir baglanma aracidir. Nasil ki bir sanat
eserinin kiymetini en iyi o sanatla istigal eden anlarsa, miiminlerin mu’ciz bir kelam
olarak inandig1 ilahi vahyin kiymetini de en iyi s6ziin ustalar1 anlar. “Ne soylesem hava
ne yazsam yalan, / flahi kaynaktir tek makbul olan, | Hazreti Kur’an’in disinda kalan, |
Hangi soz yerinde kaldr bilmem ki?’(Karakog, 2018d, s. 16) dizelerinde bir sair olarak
Karakog, Allah kelami olan Kur’an karsisinda biitiin sozlerin geciciligini ve acizligini
ifade eder.

[slam inancinda Kur’an, insanliga yol gdsterici yani rehberdir (el-Bakara, 2).
Karakog, “...Hazret-i Kur'an't rehber eyledik, / Insallah yolumuz Mevld'ya gider.”
(Karakog, 2019a, s. 38) dizelerinde Kur’an’1 rehber edindigini dile getirir. Bir bagka
dizesinde “Kor miiyiiz sagir miyiz; Rahmet-i Rahman mi yok? /Yoksa yol gosterecek
Hazret-i Kur’an mi yok?”’(Karakog, 2019a, s. 19) dizelerinde Kur’an’in rehberlik
ozelliginin Allah’n kullarina olan merhametinden kaynaklandigini dile getirir. Karakog
icin Kur’an sadece bir rehber degildir, “cihana bedel” bir degeri vardir. Kendisi i¢in ne
kadar kiymetli oldugunu; “Kim ne derse desin sen cana bedelsin, / i bos binlerce insana
bedelsin, / Ey tevhidi teblig eden Rahmani soz, | Sen benim indimde cihana bedelsin.”
(Karakog, 2002b, s. 207) dizelerinde ifade eder. Kur’an, ayn1 zamanda Karakog¢ un
diinyanin i¢indeki bosluklara sirt ¢evirip beslendigi bir hayat kaynagidir. “Hak keldm
duydugum, kitap Kur'an'dir, |Baska yok! Uydugum kitap Kur'an'dwr, | Doldugum,
doydugum kitap Kur'an'dr.” (Karakog, 2018d, s. 35) dizelerinde bu diisiincelerini dile
getirir. Burada sair Kur’an’t bir gida olarak goriir. Tipki bir bebegin anne siitiiyle

doymasi gibi onunla doydugunu ifade eder.
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Sairin Allah’tan sosyal ¢evre ve aile isterken de 6lgiisii yine vahiydir. “Yalnizca
sana inanan, sana bagli, | Senin Resuliin olan Sultan’a bagli, / Génliiyle, bedeniyle
Kuran’a bagl, | Komsu ver, gardas ver, evidt ver Allah’tim! ”(Karakog, 2018a, s. 45)
dizelerinde dilegini ifade eder. Karakog, iman ettigi vahyin yaydigi aydinligi ne pahasina
olursa olsun anlatmaya devam edecegini sdyler: “Cigeklenir sevda serde, / Cihat, diigiin
olur merde, / Nur-u Kur'an't her yerde, / Yayacagiz su¢ olsa da. ”(Karakog, 2019a, s. 26).
Yine baska bir dortliikte sair; “Birlesin ey! Yollart Kur’ an’ da birlesenler, | Birlesin,
itikatta imanda birlesenler, | Ayrilik yakismiyor boliinmek giinah size, | Birlesin ey!
Secde-i Rahman’ da birlesenler! ” (Karakog, 2018d, s. 45) dizelerinde Kur’an’in namazla
birlikte insanlar1 birlige ulastiracak bir vasita oldugunu ifade eder.

Karakog, bazen hiciv siirlerinde giincel olaylar1 Kur’an’da gecen Nemrut, Firavun
gibi zalim kisiler ya da Fil Olay1 gibi tarihi olaylarla baglanti kurarak ele almistir.
Kur’an’da sayisiz ayetlerde anlatilan Hz. Musa’nin davetine karsi ¢ikan Misir Krali
Firavun (el-A‘raf, 7/127) ile Hz. Ibrahim’i atese attiran ve ayette “miilk ve hiikiimdarlik
bahsedildigi i¢in sumaran” Kkisi (el-Bakara, 2/258) olarak tarif edilen Nemrut gibi
zalimlerin birer “yiiriiyen put ” oldugunu séylemistir. “Putcular put dikip diinyalar vurdu,
| Tezahiirat artti, tefekkiir durdu. | Firavun emretti, Nemrut buyurdu, / Yiiriiyen putlardan
cekti insanlik.” (Karakog, 2019b, s. 29). Allah’a ragmen gii¢ iddia eden zalimleri Kur’ani
bir ifade olan “Tagut” (el-Bakara, 2/256) ve “Firavun” olarak niteleyerek elestirmistir:
“Ulkiimiizii Firavunizm c¢arkinda, | Ogiitmiisler bilmemisiz vah bize, | Olmamisiz
olamadik farkinda, / Tagut 'mugslar bilmemisiz vah bize. ” (Karakog, 2019b, s. 67). Rus
devlet baskanimi, Fil Suresi’nde (105/ 1) anlatilan Fil Olayr’ndaki Kébe’yi yikmaya
geldiginde ordusu heldk edilen Ebrehe’ye benzetmistir. “Bu sabah, nedense vakt-i
yemekte, / Yeltsin denen rezil aklima diistii, / Ebrehe, ardindan Miikerrem Mekke, |
Yiizlerce siyah fil aklima diistiil Hatirima Cegenistan oturdu, / Kis dagild, bir giilistan
oturdu, / Seyh Samil’le gelen destan oturdu, / Binlerce Ebabil aklima diistii. ~’(Karakog,
2018e, s. 61) dizelerinde gérdiigiimiiz iizere sair siyasi elestirilerinde Kur’ani kavramlari
tesbih amaciyla kullanmistir. Bu da sairin ideolojik yoniinden kaynaklanir. Bir baska
siirinde soyle der: “Segirtti faizin borsamin tahviline, | Kazandi... Cikiverdi masonlar
mahfiline, / Bir giin sag, bir giin solda gobek atip oynarken, / Diistii gitti ansizin Esfel-i
Safilin’e. ”(Karakog, 2019b, s. 24). Burada siyasette ¢ikarina gore siirekli saf degistiren,
sahtekarliklarla mal ve makam edinen insanlarin diistiigi durumu Kur’ani bir kavram

olan “Esfel-i Safilin” kavramu ile nitelendirdigini goriiyoruz.
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Ozdogan tarafindan yapilan bir arastirmada belirli bir dini egitim ile yetistirilen
insanlarin, “acilariyla bas edebilmek, yasadiklar: olaylar:t anlamlandirmak, sevgi, sabir,
hosgorii, affetme gibi evrensel degerleri hayatlarinda uygulamak, hayatlarinin anlamini
kesfetmek vb. ” birgok noktada Kur’an’a basvurduklar tespit edilmistir (Ozdogan, 2000).
Gorildugi gibi bir Misliiman olarak Karakog da siirlerinde Kur’an’t, iman ettigi ilahi
kaynakli bir kitap olarak ele alir. Kur’an, haksizliklar karsisinda dururken, hakki
savunurken referans aldigi, sembolik ifadelerinden faydalandigi bir kaynaktir. Sair i¢in
ayni zamanda diinyanin igindeki biitiin bosluklara karsi 6l¢ii olarak kabul ettigi bir

dayanaktir.

3.2.4 Ahiret inanc

Ahiret kelimesi Arapca’ da “evvel” kelimesinin karsit1 ve “son” anlamindaki
“hirin miiennesidir”. Kur’ani bir kavram olarak, “Diinya hayatindan sonra baslayip
ebediyen devam edecek olan ikinci hayat” anlamia gelir. Ahiret hayati 6liim ile baslar
(Topaloglu, 1988, s. 543).

Oliim fikri, diinyanin bir ucundan diger bir ucuna, medeniyetin ayak basmadig1
yerlerindeki birbirinden habersiz topluluk ve kavimlerin gelenek ve gorenek, ibadet ve
ayin, masal ve efsane gibi somut olarak ortaya koyduklar1 bir¢ok iiriinde var olmustur.
Insanda 6liim fikri fitridir. Eger 6liime dair hicbir fikrimiz, higbir sahitligimiz olmasaydi
da “giidiilerimizle ve sezilerimizle”, bedenin haline bakarak sonun yaklastigini idrak
edebilecegimiz sdylenir (Egemen, 1963, s. 31).

Oliim diisiincesini insanin idrak edisi, bebekligine kadar dayandirilir. Yedi ve
sekizinci aylarda gelismeye baslayan nesne siirekliligi, zihnin saglikli oldugunun
gostergesidir. Bebek oniinde iken kaybolan nesnenin yok olmadigini bilir. Bu, 6liimiin
yokluk olmadig diisiincesinin temel noktasidir (Elkind, 1970; Yapict, 2016, s. 98).

Tiim insanlarda “hayatini koruma™ ve “sonsuza kadar yasama” diirtlisii vardir.
Oliime kars1 gosterilen tepki her bireyde farklidir. Bireyin, kendine dzgii tavriyla hayata
yiikledigi mananin 6liime bakisin etkiledigi gibi; 6liim de bireyin hayata karsi tutumunu
etkiler. Bu noktada insan, psikolojik bir geliski yasar. Oliimiin varligin1 kabul eder. Ancak
aym zamanda Sliimden kagar. Oliime karsi insanin yasadig1 bu celiskide dliimiin “yok
olma” olarak anlasilmasinin kokeninde “telafi etme’ arzusu vardir (Hokelekli, 1991a, s.

153).



30

Karakog, “Islom Yolu” siirinde &liimden sonraki ilk durak olan kabir hayatini,
ebedi yasam olan ahiret hayatina agilan bir kap1 olarak tarif eder. ... Ebedi hayata kapidir
kabir, / Oliirsek éliimiiz Mevld'ya gider. ” (Karakog, 2019a, s. 39) dizelerinde &liimden
sonrasi sonsuzluk oldugu i¢in 6liimden korkmadigini ima eder. Onun i¢in 6liim, insanin
Allah’a donmesidir.

Sair, Necip Fazil ve Erol Gling6r’lin vefatlarinin ardindan onlarin hatiralarin1 yad
etmek adina yazdig1 “Yol” siirinde dogumla baslayan hayat1 bir yola benzetmis ve “Onii
kundak, sonu mezar, / Her yaris ecele dogru.” diyerek bir yolcu olarak insanin hayattaki
her adiminin bu yolun sonundaki ecele daha fazla yaklastirdigini anlatmistir (Karakog,
20184, s. 59). Kog¢’un da ifade ettigi gibi; birey igsellestirilmis dini inanca sahipse 6limii
yasamin bir parcasi olarak kabullenir. Askin bir yaraticiy1 hayatinin merkezine alan bir
dindar, hayatin bir emanet oldugu ve vakti geldiginde sahibine teslim edecegi
diistincesine teslim olur ve bu diislince ile uyumlu tutumlar gelistirir. Boylece 6liim
diistincesinin kigide olusturabilecegi kaygi gibi psikopatolojik durumlardan da asgari
diizeyde etkilenir (Kog, 2002a, s. 121).

Karakog baska bir siirinde 6liim ve ahireti sdyle anlatir: “Arada bir deniz, dalgali,
derin / Aradigim huzur karsi kyda. / Boguldum bagrinda gamin kederin / Bekledigim
Hizwr karst kiyida.” (Karakog, 2018a, S. 25). Sair burada denizin derinlik, dalgali olusu
gibi 6zellikleri ile 6liim arasinda bir benzerlik kurar. Oliim de meghul bir haldir. Ve bu
mechulliik onda korku ve kaygi uyandirir. Ancak diinyada bulamadigir huzurun oldugu
bir “karst kiyryr” yani ahireti diistinerek teselli olur. Boylece 6liimii de iki kiy1 arasindaki
gecis yolu olan denize benzetir. Ayni siirin devaminda “Bu taraf bendir, o taraf candir,
/ Et tirnaktan ayri hayli zamandir. ” (Karakog, 2018a, s. 25) dizeleriyle ahiretin diinyanin
ruhu oldugunu, birbirinden ayrilmaz bir biitiin oldugunu ifade eder.

Yeniden dirilise inanan bireyin, 6liime bakisinin olumlu olmasi beklenir. Ancak
bazi arastirmalarda dindarlik ve oliim korkusu arasinda birbirine zit sonuglar elde
edilmistir. Ahirete iman eden kisinin, hesap verecegi ilahi mahkemeyi diisiinerek
“sugluluk™ ve “giinahkarlik” duygularinin neticesinde 6lim korkusunun artabilecegi
sOylenmistir (Hokelekli, 1991b, s. 86). Karakog, “Diinyaya yalniz gelir, yalniz gideriz, /
Canly geliriz, sonra cansiz gideriz, / Yalandan ve riyadan siyrilmadik¢a, / Korkarim,
korkarim imansiz gideriz. ~ (Karakog, 2018f, s. 41) dizelerinde ahirete iman etmis bir
miimin olarak, her ne kadar Allah’a kavusma sevinci duysa da giinahlardan dolay1

imansiz bir sekilde Allah’in huzuruna ¢ikma korkusu tagidigini ifade eder.
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Birey, 6liim diisiincesi karsisinda bir teslimiyet gostermekte zorlanir. Zira insana
yasami devam ettirme i¢giidiisti verilmistir (Kog, 2002a, s. 118-119). Karakog yasadigi
oliim korkusunu soyle anlatir: “Birakmaz yakami, dort yanim duvar; | Ne kapt ne baca
ne pencere var... / Ne mektup gonderir sevdigim dostlar, / Ne de bir tamidik kapimi
caldr...” (Karakog, 2019a, s. 100). Burada sair, kabirde tiim sevdiklerinin birakip
gidecegini anlatirken kabrin yalnizlik ve karanliktan ibaret halinden endise duyar.

Karakog¢’un 6liimii ve ahireti anlatirken siirlerinde vurguladigi noktalardan biri de
diinyanin faniligine kars1 ona deger vermemek gerektigidir. Diinyaya deger vermeme,
onun yasam sekli olan sadeligi tercih etmesindeki temel diisiincedir. O, “Ziimriit bahge,
altin saray; / Girdim amma begenmedim. / Ortasinda elmas bir ay; / Gordiim amma
begenmedim. = (Karakog, 2006, s. 95) dizelerinde diinyanin aldatici siislerine hig
ozenmedigini ifade eder. Yine, “Insanin murad: diinyayr yutmak, / Ve diinya insam yutar
mutlaka. / Degismez kuraldir sevmek-unutmak, / Azrail kagani tutar mutlaka.” (Karakog,
2002b, s. 56) dizelerinde ise diinyaya haddinden fazla deger verenin diinyanin iginde
kaybolup gidecegini anlatir.

Sair, siirlerinde insan1 bekleyen kaginilmaz son olan 6lim ve sonrasini cesitli
sekillerde ele almistir. Ahirete iman etmis bir mii’min olarak olimi tefekkiir
etmis/ettirmistir. Oliim ile ilgili siirlerinde 6liimiin tarifini yapmus; 6liim korkusu,
Olimsiizliik arzusu, 6lim diisiincesini kabullenis gibi ¢esitli duygu durumlarin1 konu
edinmistir. Bezm-i elest (Karakog, 2018d, s. 35), kiyamet (Karakog, 2018f, s. 190),
Cennet ve Cehennem (Karakog, 2019a, s. 155) gibi ahiretin gesitli asamalarina ait
kavramlar1 farkli baglamlarda ele alan Karako¢’un oOliimle ilgili siirlerinin  “6/iimii
kabullenme”ve “6liimsiizliik arzusu” seklinde oldugunu goriiyoruz. Karakog un 6liimii
kabullenmesi ile ilgili olarak “Géniil sahinimi yordum gergege, / Sonsuzda yiiziimii
stirdiim gergege, / Teselliden kanat kirdim gergege, | Tecellinin sinesine kondum oy!”
(Karakog, 2018b, s. 90) dizeleri drnek verilebilir. Oliimii kabullenisle oliimsiizliik
arzusunun bir arada olusuna “Size gdre, mezar yokluk kapisi, / Bize gire ebedilik tapusu,
/ Ote dursun sebeplerin hepisi; / Siz 6liirken giilebilir misiniz? “(Karakog, 2006, s. 59)
dizeleri 6rnek gosterilebilir. Burada “ebedilik tapusu” ifadesi Oliimsiizlik arzusuna,

“Oliirken glilmek” ise 6liimi kabullenise isarettir.
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3.2.5 Kader inanci

Sozliikte, “giicii yetmek; planlamak, 6l¢ii ile yapmak, bir seyin seklini ve niteligini
belirlemek, kiymetini bilmek; rizkini daraltmak” gibi manalara gelen kader, “Allah’in
biitiin nesne ve olaylart ezeli ilmiyle bilip belirlemesi” seklinde tarif edilir (Yavuz, 2001,
s. 58).

Kur’an’da insanin davraniglarindan sorumlu oldugu ifade edilir. “Bagsiniza her ne
musibet gelirse kendi yaptiklariniz yiiziindendir. O, yine de ¢ogunu affeder. ~(Sura,
42/30) ayeti buna verilecek orneklerdendir. Akbulut, Allah’in insana yazdig1 kaderin,
fiillerinde hiir olmak oldugunu sdyler. Ancak ayni zamanda insanin dahlinin olmadigi
durumlar da vardir ki bunlar da Allah’in takdiri olarak ifade edilir. Kul, boyle durumlarda
sorumlu degildir (Akbulut, 1992).

Karako¢’un, kadere iman agisindan insanin ozgiirliigii ile Allah’in takdirini
birlikte degerlendirdigini goriiriiz. “Nasraniler indinde her papaz peder olur, / Siyaset
sahnesinde her baskan lider olur, / Kurnazin kalbi dursa bahane: tedbirsizlik, | Aptal
tuzaga diigse mes ulii kader olur. ~ (Karakog, 2018f, s. 50) dizelerinde kalbin durmasi
gibi 6liim olayina tedbirsizlik denilirken, kendi aklin1 dogru kullanmadig icin siyasetciler
tarafindan kandirilan kisinin diistiigii duruma kader denilmesini elestirir. Boylece insanin
sorumluluguna vurgu yapar.

Bir bagka dortliikte, yonetici konumundaki insanlarin hatalarindan dolay1 sebep
olduklart sonuglarin sorumlulugunu istlenmeyerek sucu kadere atmalarini elestirir:
“Sizden geldi bize dert, elem, keder; / Sikilmadan bir de dediniz ‘Kader’, | Kaldir bir
kayayt ta boyuna kadar, | Vuracak tasimiz bu diye géoster.” (Karakog, 2006, s. 104).
Boylece hem zulmetme hem de zulme ugrama gibi durumlarda 6ncelikle kisinin iradesine
vurgu yapar. Zulme ugrayan agisindan iki farkli tavir ortaya koyar. Birincisi aklini
kullanmayanlarin kader diyerek oturmasini elestirir iken ikinci durumda hakki elinden
alinan gercek mazlumlara miicadeleyi tavsiye eder. “Tamam mi?” siirinde Allah’in
takdirine boyun egme anlaminda tevekkiil, riza, teslimiyet ve sabri tavsiye ettigini
goriiriiz (Karakog, 2019a, s. 32). Karako¢’un zuliimler karsisinda yasanan acilara karsi
bir sigmak olarak bunlarin Allah’in izni ile oldugunu hatirlatip sabir ve tevekkiile davet
etmesi, insanlarin yasamdaki kaygilarla bas etmede bir ara¢ olarak kader inancina
sartlmasina Orneklik teskil eder. Bu durum sosyal psikolojide yiikleme teorisi olarak
aciklanir. Yiikleme teroisine gore insanin ii¢ temel ihtiyact “anlam arama, sonuglari

kontrol altina alma ve ozsaygidir”. (Spilka, Phillip, & Kirkpatrick, 2001, s. 173-174).
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Kartopu, kadere iman eden ve basina istenmeyen bir olay gelen kisinin, bilyiik ihtimalle
“olayin iistesinden gelebilecegimi bilmeden Tanrt bunu bana yapmazdi” diyerek din
tarafindan bu olayla basedecek inangla donatildigini séyler (Kartopu, 2012, s. 241). Bu
baglamda Karakog’un “Unutma, tez gecer zulmiin ezast, | Sabretmeyi bileceksin; tamam
mi? / Yigide ar degil bahtin kazasi, / Hakk’a teslim olacaksin; tamam nu? ” dizelerinde
zulme kars1 sabretmeye davet ederken zulmiin Allah’in izni olmadan olmayacagi, O’nun
hikmeti dahilinde gergeklestigi inancimi “Hakk'a teslim olacaksin” sozleri ile ifade
etmesini, kader inancina sigiarak “sonuglart kontrol altina alma” agisindan atif yapmasi
seklinde degerlendirebiliriz. Saire gore Allah’a teslim olanin kaygilanmasina gerek
yoktur. Zulme ugrayan kisinin bundan utanmasina da gerek yoktur.“Yigide ar degil
bahtin kazasi” ifadelerinden bunu anliyoruz. Ancak burada sairin Allah’in takdirine
boyun egme anlaminda zulme karsi tavsiye ettigi sabir, pasif bir bekleyis degildir. “Geri
donmek yoktur giines dogmadan, | Rahmet nuru karanligi bogmadan, | Hakikat yolunda
boyun egmeden, / Gerekirse oleceksin; tamam nu? > dizelerinde hakkini almak igin
korkmadan miicadele etmenin gergek sabir oldugunu sdyler. Zulmiin kalkmasi i¢in
miicadele edilmesi gerekir. Ona gore miicadele ederken gerekirse Olim de goze
almmalidir: “Yolumuz her zaman Allah yoludur, / Bu yoldaki 6liim ogul balidir. | Hak,
haklinin en mukaddes maldur, / Vermezlerse alacaksin; tamam mi? ”. Karakog’a gore
sabrin sebebi korku degildir. Sabrederken gaye adaleti bulmaktir. “Uyusukluk sifa bulmaz
illettir, / Korkaklik en adi en pis zillettir. / Adalet ne giizel ne hos nimettir, / Hep dogruyu
bulacaksin; tamam mi? ” dizelerinde uyusuklugu hastalik, korkakligi asagilik olarak
tanimlarken bunlara kars1 uyarmis, adalet ve dogrulugu arayip bulmaya tesvik etmistir.

Karako¢’un bir arkadasi av igin gittigi Salavan Dagi’nda vefat eder. Sair, ne
tedbirsiz davrandig i¢in arkadasina kizabilir ne de bu olaym olmasina izin verdigi i¢in
Allah’aisyan eder. Aksine o, “Oliim Allah 1n emridir, ona karismam” der. Ancak acistyla
basedebilmek i¢in kelimelere siginir. Gergek anlamda olayla bir iligkisi olmayan Salavan
Dagi’na sitem eder (Karakog, 2018b, s.75). Burada sairin yaptigint = “6/iimii
anlamlandirma ¢abasi” dahilinde degerlendirebiliriz. Zira Kartopu ve Ozbolat’in ifade
ettigi gibi insan bu sayede mukaddes kavramlari su¢lamadan psikolojik acidan sagligini
korumus olur (Ozbolat & Kartopu, 2012, s. 1961).

Sonug olarak Karakog¢’un, Kur’an gerg¢evesinde insanin sorumlulugu ve dogru
sabr1 iceren bir tevekkiil anlayisini kapsayan bir kader inancina sahip oldugunu anlariz.
Ancak bir insan olarak basa ¢ikmasi zor olan yasam olaylarinda kader inanci onun i¢in

kaygilar ile basedebilmesi i¢in bir ara¢ olmustur. Zihnen saglikli kalabilmek kapsaminda
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degerlendirilebilecek sekilde anlamlandirma ¢abasi, sonuglardan emin olma gibi atiflar

kullandigin1 goriiriiz.

3.3 Karakoc¢’ta Dua ve Ibadet
3.3.1 Duaya Yaklasimi

Dua, sozlikte “cagirmak, seslenmek, istemek; yardim talep etmek, kiiciikten
biiyiige, asagidan yukariya vaki olan talep ve niyaz” olarak tanimlanir. Terim olarak;
“Allah i yiiceligi karsisinda kulun aczini itiraf etmesi, sevgi ve td’zim duygular i¢inde
liituf ve yardimini dilemesi” anlamina gelir (Cilaci, 1994, s. 530).

Herhangi bir dine inanan kisi, inandig1 varlikla gesitli sekillerde iliskiler kurar.
Bunlardan biri duadir. Islam dininin temel kaynag1 olan Kur’an’da inanilan varlik/Allah
ve inanan/mii’'min arasindaki iliski sik sik dile getirilir. Kur’an’in duaya verdigi 6nemi,
dua ile baslayip dua ile bitmesinden anlayabiliriz (Kayiklik, 2015, s. 129).

Dua, dinle ilgili aksiyonlar i¢inde “en dini” olamidir (Loewenthal, 2017, s. 29).
Psikolojik olarak dua; zikir ve istigfar1 da icine alacak sekilde tanimlanmistir (Sentiirk H.
, 1985, s. 96). Dua; “Miiminlerin Tanri’ya hitap etmeleri, ona yaklasmaya ¢alismalart
icin yapilan bir cehttir. Tanri’ya siikranlarm bildirmek, hamdii send etmek, afvii
magfiretini dilemek, ruhun Tanri’ya tevecciihiidiir. ” (Pazarli, 1982, s. 194).

Inanan insana giivenlik, eminlik ve rahatlik hissi veren dua ile kisi, kendini
Allah’a, Allah’1 kendine yakin hisseder. Daima isteklerine cevap verecek sekilde onu
gozetleyip koruyan bir Tanr1 olduguna dair inancini pekistirir (Hayta, 2006, s. 43).

Psikolojik acidan, Kur’an’da insani duaya yonelten giidiiller temel olarak
“ihtiyaglar ve istekler, gii¢siizliik ve ¢aresizlik” olmak tlizere iki baslikta ele alinabilir
(Kayiklik, 2015, s. 132). Karakog, “Ne bahar kisa ne gece sabaha yalvarsin, | Ne keklik
sahine, ne kurt silaha yalvarsin, / I¢inden yalvarmak dua etmek gecen varsa, | Her an
Allah’a yonelsin, Allah’a yalvarsin. ” (Karakog, 2002b, s. 188) dizelerinde kainattaki ve
insandaki istemek tabiatina dikkat ¢eker. Illa ki birilerine yalvarmak iginden geciyorsa,
her an Allah’a muhtag oldugunun bilinci ile insanlari Allah’a yonelmeye ¢agirir. Yine
burada “baharin kisa”, “gecenin sabaha”, “kekligin sahine”, “kurdun silaha” yalvarmasi
yerine Allah’a yalvarmasi gerektigini soylemesi, Karakog’un duay:1 sadece Allah-insan
arasinda degil, tabiat- Allah arasinda da bir iletisim sekli olarak gii¢siizliik ve ¢aresizligin

itiraft manasinda anladigini gosterir.
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Duaya konu olan istek ve ihtiyaclar iki baslikta ele alinabilir. Bunlar; diinya hayati
ile ilgili olanlar ve ahiretle ilgili olanlar seklindedir (Kayiklik, 2015, s. 132). Sair, insanin
dua etmesindeki psikolojik giidiilerden biri olan ihtiya¢ ve isteklerini de tek arzuhal
makamu olarak daima Allah’a sunmustur. “Isteyin dualara agiktir semavat, | Rahmet
vagsin, hidayet yagsin yeryiiziine, / Berrak goniiller miraca yiikselsin kat kat, / Sefkat
vagsin, adalet yagsin yeryiiziine.” (Karakog, 2002b, s. 189) dizelerindeki dualar1 diinya
hayatina dair sairin Allah’tan istedikleridir. Bu dizelerde “isteyin dualara aciktir
semavat” ifadeleri, her an isteyebilecegi bir varliga inandigin1 gosterir. Her ne kadar
bireysel durusu ve siiri ile yeryiiziine iyiligin, giizelliklerin yayilmasi i¢in ¢cabalamigsa da
bilir ki bunlar Allah’in yardimi olmadan netice veremez. Buradan anlasilir ki sairin, her
tiirlii ihtiyag ve isteklerine kavusabilmek i¢in insana verdigi regete duadir. “Dua” siirinde,
“Hem diinya hem ahirette yakma bizi, / Kerem kil, rahmetinle kucakla bizi.” ve “Tiirk
milletine ve Islam iimmetine, / Huzur ver, siikiin ver, rahat ver Allah’im!” (Karakog,
2018a, s. 44) dizeleri ile Allah’tan isterken diinya ve ahireti kusatacak sekilde; yalnizca
kendisi i¢in degil milleti ve Islam iimmeti igin de her tiirlii iyilik ve giizellikleri istedigini
goruruz.

Ebu Hiireyre’den rivayet edilen bir hadiste; “Allah a, kabul edilecegine ger¢ekten
inanarak dua edin.” buyrulur (Tirmizi, Deavat, 65). Karakog¢, duanin giiciine 0 kadar
inanir ki ona gore, “yiirekten yapilir kabul gériirse”, dualar daglar1 dahi yikabilecektir
(Karakog, 2002b, s. 103). “Kiiciik bir mazlumun dual dili, / Diziistii ¢cokertir kocaman
fili, / Mazluma-magdura Allah kefildir, | Zalimin-zorbanin var mu kefili?” (Karakog,
2002b, s. 151) dizelerinde hassaten mazlumun duasini her an isiten Allah’tan baska
dayanak olmadigina dair inancini dile getirir.

“Yigariz bos zamanda kerpicten dualari, | Giinah seli gotiiriir bu higten dualar,
2002b, s. 203) dizelerinde insanin normal zamanlarda rahat davranip zor zamanlarda
icinde bulunduklar1 durumdan ¢ikis kapisi olarak Allah’a yonelmesini elestirir. Rahat
zamanlardaki dualar1 “kerpi¢’ten yapilan, bir sel ile yikilabilecek zayiflikta goriir. Iman
binasinin gilinah sellerine kars1 ayakta durmasi i¢in temelinin dua ile saglam bir sekilde
atilmasi gerektigini ima eder. Zor zamanlarda ise en i¢ten dualarin yapildigini sdylemesi,
ayni zamanda “Dalgalar onlart koyu gélgeler gibi sardiginda dini Allah’a 6zgii kilarak
O ’na yakarwlar.” (31/ Lokman, 32) ayetine uygun diisen bir tespittir.

Karakog, bazen “Neme Lazim” siirindeki gibi timitsiz anlarinda duaya sarilir:

“Usandim, mayaya gelmiyor hamur, / Tiikendi takatim yetmiyor omiir, / Ufacik dillerde
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bir yigin ¢amur, / Kime attirirsan attir ya Rabbi. /... | Yandim alev alev; tiitemedim ben,
/ Huzur déseginde yatamadim ben, / Bir kore bir resim satamadim ben, | Kime sattirirsan
sattir ya Rabbi.” (Karakog, 2018a, s. 114) dizeleriyle Allah’a sigmir, halini arz eder,
huzuru yine duada arar.

Boylece Karakog’un, kisinin Yaratici’'ya karst olan c¢aresizliginin ve
muhtag¢liginin bir itirafi olarak duay1 6nemsedigini goriiriiz. O, diinya ve ahirete dair her
tiirlii istek ve ihtiyaci igin, her vesile ile duaya sarilmistir. Umitli anlarinda da iimitsiz
anlarinda da tek sigiak olan Allah’a yonelmistir. Kainattaki herseye hitkmeden bir Allah
tasavvurunun neticesinde kainatin diizeninin, isleyisinin O’nun elinde oldugunu bilir.

Vesilelere sarilsa da ¢abalariin sonucu i¢in de yine dua edilmesi gerektigini sdyler.

3.3.2 ibadetlere Yaklagim
3.3.2.1 Namaz

Namaz, sozlikkte “‘dua etmek, ibadet etmek, bagislanma dilemek, yalvarmak’
mdnalarindaki Arap¢a ‘Saldat’ kelimesinin (¢ogulu salavat) karsiligi olarak Tiirkgeye
gecmistir. Terim olarak saldt tekbirle baslayp selamla son bulan, belirli hareket ve
sozlerden olusan bedent ibadeti ifade eder.” (Yasaroglu, 2006, s. 350).

Namaz, inanan bireyin imaninin giiclii olmasi i¢in emredilen “temel arinma” ve
“yiicelme” aracidir (Kayiklik, 2015, s. 154). Diger ibadetlerden farkli olarak namaz;
sosyal konumu fark etmeksizin her insanin yapabilecegi, siirekli ve sik tekrarlanan,
inanan bireyin sahsiyet yoniinden gelisip olgunlagsmasina daha fazla etki eden bir
ibadettir. Ayrica Allah’la kul arasindaki stirekli bir irtibat olmasi sebebi ile namaz, bireyin
“sorumluluk duygusunu gelistirir, suur seviyesini yiikselterek vicdanin olusmasina
yvardim eder. ” (Sentiirk H. , 1985, s. 79).

“Muhammed Resul'diir, Allah bir dedik, / Bes vakit dilimiz Mevld'va gider.”
(Karakog, 2019a, s. 39) dizeleriyle anlattig1 gibi Karako¢’un kendisi de bes vakit namaz
kilan bir Miisliman’dir. “Sekilde mana gériir idrakle birlesen goz, | Alir Hakk’a gétiiriir
ufku derinlesen goz, | Bir irtibat dogarsa kalb- beyin arasinda, | Iman merdiveniyle
miraca yiikselir 0z.” (Karakog, 2002b, s. 223) dizelerinde akil ve kalp arasindaki irtibatin
kurulma vasitas1 olarak namazi gérmiistiir. Ona gore namaz, yatip kalkmakla yerine
getirilen sekilden ibaret bir ibadet degildir. “Hayatin siimbiilii ve lalesi ASK, / Sairin
katiksiz nevalesi ASK, / Yerde siiriinenler dinlesin beni, / MIRAC in birinci merhalesi

ASK.” (Karakog, 2002b, s. 221) dizelerinde ifade ettigi {izere yakiti asktir namazin.
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Ancak agk yakiti kalbe doldurulursa kisiyi miraca yiikseltir. Aksi halde asksiz namaz
sanki yerde siirlinmektir:

Karakog, “Saglhiginda bir defa alni secde gormemis, / Su murdar dliilerin ne igi
var cdmide.” (Karakog, 2018f, s. 36) dizeleri ile namazsiz yasayan, belki de namaz
diismani olan insan1 besmele ¢ekmeden kesilerek eti murdar olan hayvana benzetir ve
cenaze namazinin kilinmasini elestirir:

Karakog¢ i¢in namaz bir sikiir vesilesidir. Zalimlerin susturulacagi giinlere
kavusmanin siikriinii namazla ifa edecegini soyle anlatir: “Sikilacak zalimlerin bogazi; |
Hak emri ile silinecek bu yazi. / Yesil ¢cimenlerde siikiir namazi, / Kilacagiz, géreceksin,
az kaldr.” (Karakog, 2006, s. 52).

“Tecelliye kaynak ilahi emir, / Riziklar, nimetler hep senden gelir, | Mukaddes
mabetler sende yiikselir, | Yayulwr bagrinda ezamum benim.” (Karakog, 2019b, s. 81)
dizelerinde Karakog, 6zgiirliigiin sembolii olarak namaza ¢agri olan ezandan bahseder.
Ezan sesinin 0zglrliigii, maziyi, vatan1 cagristiran anlamda kullanigina gurbete dair
yazdig1 su dizeleri 6rnek verilebilir: “Once deprem olur ve sonra tufan, / Beynimde
gecmigin muhasebesi... / Derken katilasir, buz tutar zaman, / En biiyiik hasretim, bir ezan
sesi.” (Karakog, 2018a, s. 14). Bazen de giinesin kizil oldugu bir sabah ya da aksam
namazi vaktinde, bir camide namaz kilan cemaat siirine konu olur. “Ardi¢cli daglarda kar
vama yama, / Pembe bir kizillik vurunca cama; / Camide cemaat uyar imama, | Rabb’i
icin secde ettigi zaman...” (Karakog, 2018b, s. 70) dizelerinde ifade ettigi lizere tipki
tabiat gibi izlenirken huzur veren bir manzara olarak cemaatle kilinan namaz Karakog’a
ilham verir.

Karakog, namazin riikiinlerinden biri olan secdeyi (Dalgm, 2009, s. 271-272)
bazen terim anlamiyla kullanmistir. Buna su dizeler 6rnek verilebilir: “Secdede Rabbinle
yiiz yiize gel ki, | Minberler, mihraplar seni okusun.” (Karakog, 2019b, s. 25). Bazen de
“egilmek, boyun egmek” seklindeki sozliik anlamiyla (Dalgin, 2009, s. 271), toplumdaki
ahlaki bozulmalar elestirmek i¢in kullanmistir. “Secde yapar dolar ile rubleye.”
(Karakog, 2006, s. 97) ve “Insamin kdgida, demire, tasa, / Secdeye vardigi ¢agda
vasadik.” (Karakog, 2018d, s. 21) dizelerinde “dolara, rubleye, kigida, demire, tasa”
secde etmek seklinde kullanmasi buna 6rnektir. Karakog’un, burada secdeyi kalbin bir
eylemi olarak Allah’tan bagka varliklar1 ya da degerleri yiiceltmek anlaminda kullandig:
anlasilmaktadir.

Namazda miiminlerin yonelmesi gereken istikamet anlamindaki kibleyi (Giig,

2002, s. 364-365) “Inanci yok, ‘cagdisi’ der kibleye...” (Karakog, 2006, s. 97)
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dizelerindeki gibi bazen Kéabe’yi kastederek terim anlamiyla kullandigini goriirtiz: Bazen
de “kendisine yonelinen sey” (Giig, 2002, s. 364) seklinde tanimlanan sozliik anlamini
kastederek hiciv amagli kullanir. Buna da “Zorbaya riisvettir ‘Nur ol, ¢ok yasa’, |
Mabutlar, kibleler degisti hasa.” (Karakog, 2018d, s. 21) dizesi 6rnek verilebilir.
Karakog, namazi bir kulluk gorevi olarak Allah’a baglanma vasitasi goriir. Ayrica
“secde, kible” gibi namazdaki her bir riikkniin sadece seklen bir anlam tasimadigini, kisinin
namaz disinda yasadigi hayata bu riikiinlerin sembolize etti§i manay1 yansitmasi
gerektigini ima eder. Kisinin, namazda bir olan Allah’a yiizlinii donerken, namaz diginda
Allah’tan baska bir insan ya da maddi menfaat gibi kendisine boyun egdigi araglar yani

ilahlar edinmesini elestirir.

3.3.2.2 Orug

“Orug™; sozliikte “bir seyden uzak durmak, bir seye karsi kendini tutmak”
seklinde tanimlanir. Terim olarak; “tan yerinin agarmasindan giinesin batmasina kadar
ser‘an belirlenmis ibadeti yerine getirmek niyetiyle yeme, icme ve cinsel iligkiden uzak
durma” anlamina gelir (Yitik, 2007, s. 414).

Nasil ki namazda riikunlart yerine getirmek; kisi i¢in ilahi huzurda olmanin,
Allah’in hiikmiinii kabul etmenin idrak edilmesi i¢in bir aragsa orug¢ ibadetinde de ag,
susuz kalmak gayeye ulagsmak i¢in bir aractir.

Kayiklik’1in ifade ettigi gibi gaye, nefsin terbiyesidir. Orug, “a¢chigin kurumsal ve
zorunlu olan” seklidir. Ruh-beden arasindaki biitiinlikten dolayr orug¢ ibadetinin
“fiziksel ” boyutu oldugu gibi “biyolojik ve psikolojik” yonleri de vardir (Kayiklik, 2015,
s. 154).

Irade terbiyesi anlamindaki orug ibadetinin psiko-sosyal agidan kisiye bir ¢ok
faydasi vardir. Hazlan erteleyebilme, paylasma, oru¢ aymda yapilan 6zel ibadet olan
itikaf ile bireysel arinma gibi psikolojik kazanimlarin yanisira iftarlar, teravihler, bayram
namazi, fitre gibi ibadetlerle sosyolojik agidan da nice kazanimlar vardir. Orug
ibadetindeki “a¢ kalma” eyleminin bireye fizyolojik agidan hiicreleri dinlendirmek gibi
faydasi vardir. Ancak bir ibadet olarak bireye esas kazanimi irade terbiyesi noktasindadir.
Oruglu kisi “fizyolojik ve sosyal” isteklerini Allah’in rizasini kazanmak ig¢in erteler.
Boylece sabir ve sebat gostermesi ile iradesi gliclenir (Sentiirk H. , 1985, s. 87).

Karakog, orucu temsil ettigi mana ve iliskili oldugu kavramlarla siirlerinde dile
getirir. “Gél ikrar ediyor, ¢ol ikrar ediyor, | Yer kabul ediyor, gék ihtar ediyor, | Kainat

kararsiz, uyarsiz zannetme, | Hem orug tutuyor, hem ifiar ediyor. ~ (Karakog, 2002b, s.
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182) dizelerinde gok olaylarmi1 bir sebebe baglayarak kainatin ibadeti olarak
degerlendirir. Yerin sularmin ¢ekilmesini oruca, yagmurun yagmasi gibi gok olaylarini
iftara benzetir. Biitiin bunlarin Allah’in takdiriyle ger¢eklesen olaylar oldugunu, insana
bir mesaj tasidigini ifade eder. Orug ay1 olan Ramazan’a hiirmetini “Bizde rahmet kapisi
Ramazan’'da agilir, | Mana iklimlerine o kapidan u¢ulur. ~ (Karakog, 2018f, s. 98)
dizelerinde orucun manevi acidan dnemine dikkat cekerek ifade eder. Sair, dizelerinde
orucun psiko-sosyal yonden tasidigi manaya da vurgu yapar. “Kimi bomba yer, ates yer
Ramazan’da./Kimi havyar, kimi les yer Ramazan da. | Kimi bir yavan ekmekle iftar eder,
/ Kimi baci yer, kardes yer Ramazan’da. ~ (Karakog, 2002b, s. 169) dizelerinde zengin
ile fakirin bir sofrada bulusarak aralarindaki kiskanglik ya da kibir daglarmin yikilip
muhabbet kopriilerinin kurulmasina vesile olmasi gerekirken aralarindaki ugurumun
ifadesi olan iftar sofralarimi dizelerinde elestirir.

Karakog, bazen bir hakikati, sdziindeki etkiyi arttirmak i¢in olay ve olgular
arasinda yakinlik kurarak anlatmay tercih etmistir. “Sahursuz, ifiarsiz orug tutmak, |
Hele de hele, / Biiyiikliik hastast biiyiikleri avutmak, | Zordan da zor, / Yine de izah etsem
diyorum, / Ya ifadeye sigmiyor, / Ya idrakler almiyor. = (Karakog, 2019b, s. 39)
dizelerinde “biiyiikliik hastasi biiyiikleri avutma” nmn zorlugunu anlatacak kelime
bulamayinca sahur ve iftarsiz orucun zorlugundan da zor oldugunu kiyaslama yoluyla
anlatmaya ¢alismasi buna 6rnektir.

Sair, Hz. Muhammed’e ¢agin gosteris¢i dindarligim1 sikayet eder. “Paylastik
zahmet cekmeden Islamlik mirasini, / Ibadet etmeyiz Hakk’a almadan kirasin, | Esiriz
nefsin elinde, bilen yok ¢caresini, | Namaz, orug, hac ve kurban hep riyadur, hep riya, / Bir
acayip timmet olduk ey Resul-i Kibriya! ” (Ertirkmen, 2019, s. 48) dizelerinde sahsi ¢ikar
icin, Allah ile kul arasindaki gizli olmas1 gereken orucun bile gosteris i¢in yapilan
ibadetlerden biri haline getirilisini elestirir.

Karakog, tembelligin ve karanligin sebebini sevdasizlik olarak goriir. Bundan
kurtulmak i¢in regete sunar kendine. “Soyle ey dil séyle, ikrar vaktidir, | Uyar tembelleri
ihtar vaktidir, / Yutilsin karanlik yak kandilleri, / I¢ sevda suyundan iftar vaktidir.”
(Karakog, 2018f, s. 148) dizelerinde sevdasizlig1 oruca, sevday:1 da bir suya benzetir.
Sevdasizlik orucunu sevda suyunu yudumlayarak agmakta bulur ¢areyi:

Karako¢’un “Elimle muslugunu actigim sular yandu, | Yiirtiyerek icinden gectigim
sular yandi, | Boyu ii¢ yili asan sabwr orucu tuttum, | Iftar vakti olanda ictigim sular

yandi.” (Karakog, 2018c, s. 28) dizelerinde sabri orug¢ ibadetine benzetmesi Ebi
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Hiireyre’den nakledilen “Orug¢ tutan nice kimseler vardir ki orugtan nasibi sadece ag
kalmakur...” (Ibn Mace, Siyam, 21) hadis-i serifini akla getirir.

Sair Islam’1n farzlarindan biri olan orug ibadetine 6nem vermistir. Bazen orucun
comertlik, paylasmak gibi psikolojik ve sosyolojik kazanimlarina nasihat veya hiciv
amactyla yer vermistir. Bazen bir seyin ne kadar zor oldugunu anlatmak amaci ile orucun
sabir yoniine vurgu yapmistir. Bazen de Ramazan ayina olan hiirmetini ¢esitli sekillerde

ifade etmistir.

3.3.2.3. Hac

Sozlikte “Gitmek, yonelmek, ziyaret etmek” anlamlarina gelen hac kelimesinin
terim anlami “sunirlt zaman iginde madden ve bedenen giicii yeten Miisliimanlarin
Kdbe'yi, Arafat, Miizdelife ve Mina’yt belirli ritiielleri yerine getirmek suretiyle ziyaret
etmesidir” (Harman, 1996, s. 382).

Her ne kadar bir¢ok dinin i¢inde hac ibadeti olsa da uygulamalar acisindan her
birinde farkliliklar vardir. Islam dininde hac; “dua, tévbe, namaz ve kurban” gibi
ibadetleri “teorik ve pratik” boyutlari ile i¢ine alan, “tavaf, sa’y, seytan taslama, vakfe”
gibi sembollerin yer aldigi, psiko-sosyal acidan bireyi “etkileyen, egiten ve
bilinglendiren”, “kutsal mekdn tecriibesi” olan bir ibadettir (Kog, 2013a, s. 51).

Hacdaki her bir ritiielin sembolik anlam1 vardir. Birey, hac ibadetindeki vakfe ve
seytan taglama gibi ibadetler araciligiyla Allah’tan af dilemeye/tovbeye yonelir. Hacdaki
kefeni c¢agristiran ihram, dirilis sonrasi insanlarin bir araya gelecegi yer olan hasr
meydanini ¢agristiran vakfe gibi ibadetler, bireyi 6liim ve sonrasini tefekkiire sevk eder
(Gegioglu, Hac Ibadetinin Bireysel Dini Yasayis Uzerindeki Etkileri: Bir Tipleme
Denemesi, 2019, s. 246).

Karako¢, Kur’an’da “...Yolculuguna giicii yetenlerin haccetmesi, Allah'in
insanlar iizerinde bir hakkidir...” (Al-i Imran Siiresi,3/97) yeti ile farz kilinan bir ibadet
olan hacca, hem sozliik anlami ile hem de terim anlamu ile siirlerinde ¢esitli baglamlarda
deginmistir.

“Karismamak var ya, kuruya-yasa, / Indimde Seytan’a dostluktur, hdasd. /
Vaktinde zalimi tutmazsam tasa, | Mazlumun hayali yakamdan tutar.” (Karakog, 2018d,
s. 123) dizelerinde sembolik olarak insanin diismani ile yiizlesmesi anlamindaki Seytan
taglama ibadetine (Gegioglu, 2010, s. 27), “zalimi tasa tutma” ifadeleri ile gonderme
yapar. “Hacca giden bir defa Seytan taslayip doner, / Ben iilkemde elli yil her giin Seytan
tasladim.” (Karakog, 2002b, s. 161) dizelerinde de gordiigiimiiz gibi Karakog, hacdaki
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Seytan taglama ibadetini hayatinin biitiiniine yaydig1 bir ilke olarak benimser. Hacilarin
diismanlar1 olan Seytan’t sadece belli bir siirede taglamalart gibi degil, “elli yildir her
giin” Hakk1’in diismani olarak gordiiklerini Seytan olarak niteleyerek tas atma eyleminin
sembolize ettigi manada hicveder. Burada sairin siyasi bir elestiride tesbih amaciyla dini
bir kavram olarak Seytan taslamay1 kullandigini1 goriiyoruz. Saire gore; zulme seyirci
kalmak, Seytan’a ortak olmaktir.

Hac ibadetinde zemzem; “Hz. Hacer 'in ogluna su aramak igin ¢aresizce kosarken
karsisina ¢ikan, giiniimiize kadar varligint koruyan, Miisliimanlarca da kutsal kabul
edilen suyun adidir. 7 (Gegioglu, 2010, s. 33). Karakog, toplumda ahlaki ve dini
degerlerin terk edilisini; Kabe’de bulunan, miibarek olduguna inanilan zemzemi metafor
olarak kullanarak elestirir. “Diinkii zemzem kabinda sarap denen gergek var, / Siirahiye,
siseye, bardaga giive diistii.” (Karakog, 2018d, s. 28) dizelerinde zemzem, bir i¢ecek
olarak Islam’1 temsil eder. Sarap da Islam dis1 yollar1 temsil eder. Burada kilifta
Miisliiman goriinen miinafik tiplemesine gonderme yapar.

Ozelde Miisliimanlarin genelde tiim insanligin arasinda diigmanliklar1 yaymak
icin dost kiliginda saflarimiza sizanlarin yaptiklanm “...Hag¢ dékiildii ¢ok hacinin
tistiinden, | Gardags1 gardagstan, dostu dostundan, | Sogutmusglar, bilmemisiz vah bize.”
(Karakog, 2019b, s. 67) dizeleri ile anlatir.

Hacdaki ibadetlerden biri olan kurban; Allah’a siikiir, adanmislik ve teslimiyetin
bir gostergesidir (Gegioglu, 2010, s. 27). Kurban, ayn1 zamanda insana “hiirriyeti, aski ve
askin yakmayacagini, asigin yanmayacagini” dgreten Hz. Ibrahim’in hatirasinin yad
edildigi bir ritiieldir (Islamoglu, 2011, s. 71). Karakog, “...Hazreti Ibrahim’in miibarek
aski nerde?... | Ruhta bayram yaniyor, ette kurban yaniyor.” (Karakog, 2019a, s. 19)
dizelerinde kurbani, Hz. Ibrahim’i hatirlatarak ele alir. Dizedeki “ette kurban yaniyor”
ifadeleri, kurbanin etinin degil kesen kisinin kalbindeki takvanin Allah’a ulasacagini
ifade eden ayeti ¢agristirir (Hacc, 22/37). Sair, boylece kurbani ete indirgeyenleri de
elestirir.

“...Ya Rab! Iman ihsan et riyakar kullarina, | Hacda hact yaniyor, hagta ruhban
yaniyor.” (Karakog, 2019a, s. 19) dizelerinde “hacda hact yaniyor” ifadeleri ile
ibadetlerdeki ve inanglardaki samimiyetsizlikleri Allah’a sikayet eder.

Karakog, Miisliimanlarin yoneldigi kible olan Kabe’yi Islam’in temsili anlaminda
ele alir: “Mescid-i Aksa miize olsunmus... Olur elbet. | Bir giin sira Kabe'ye gelir mi? |
Gelir elbet. Havralar kiliseler restore edilirken, / Miisliimanlar camisiz kalir mi? Kalwr
elbet.” (Karakog, 2018e, s. 184). Bu ifadelerde sair, islim’n ilk kiblesi olan Mescid-i
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Aksa’nin esaretinin zalimlerin cesaretini arttiracagini, Kabe’yi de hedef alacaklarini
ongoriir. Diger ibadethanelere gosterilen ehemmiyetin Islom ibadethanelerine
gosterilmemesini elestirir.

Bir hiciv sairi olarak Karakog, hacla ilgili ritiiclleri temsil ettikleri sembolik mana
cergevesinde toplumsal bir elestiri baglaminda ele almistir. diigmanlarina karst durus
manasinda seytan taslama ibadetini, Islami bir aidiyeti temsil manasinda zemzemi,
Allah’a kendini adamak manasinda kurbani, islAm’1n yeryiiziindeki hakimiyetini temsil
manasinda Islam’in ilk kiblesi Mescid-i Aksa ile birlikte Kabe’yi siirlerinde konu
edinmistir.

Ibadetlerde sekiller manaya ulasmaya birer vesiledir. Amag; kisinin, ibadetler
vasitasi ile bireysel ve sosyal hayatinda, duygu ve tecriibelerinde Miisliimanca bir tavir
kazanmasidir. Karakog’un, ibadetleri Kasapoglu’nun belirttigi gibi; “korku, timit,
yiiceltme sevgi, saygi, teslimiyet” gibi dini duygu ve yasandigi andan sonra da bireyin
“duygu, diisiince ve davramglarina” tesir eden dini tecriibe boyutlar1 (Kasapoglu, 2008,

s. 142) ile birlikte degerlendirdigini sdyleyebiliriz.

3.3.2.4 Zekat

Sozliikte; “artma, aritma; ovgii ve bereket” manalarina gelen zekat, terim olarak
“Kur’an’da belirtilen siniflara sarf edilmek iizere dinen zengin sayilan Miisliimanlarin
malindan alinan belli payt ifade eder.” (Erkal, 2013, s. 197) seklinde tanimlanir.

Allah, dncelikle kul-Allah iliskisinin “teslimiyet”, “itaat”, “baghlik” ve “ta’zim”
hisleri temelinde kurulup saglamlagsmasi i¢in namaz ve orug gibi ibadetleri farz kilmistir.
Sonra bireysel boyutta kazanilan bu “baglilik” ve “teslimiyet” in sosyal boyutta da ispati
anlamindaki, mali fedakarlia dayanan zekat ibadetini farz kilmistir. Zekat, bireysel
olarak kisinin Allah’a doniik “teslimiyet”, “itaat”, “baglhilik”, “sevgi”, “saygi”,
“stikran” ve “ta’zim” gibi hislerinin ifadesidir. Ayn1 zamanda mal ile yapilan bir ibadet
oldugu i¢in faydalananlar da ilgilendirir. Boylece zekatin diger ibadetlerden farkli olarak
sosyal yonii daha kuvvetli bir ibadet oldugu goriiliir. Zekat ibadeti biitlin ibadetler gibi
bireyin Allah’la bagini giiclendirmek ve sosyal anlamda bagkalar1 ile yardimlagma ve
merhamete dayal bir iligki gerceklestirmesini saglamaya yarar. Zekat, insanin “cimrilik,
ihtiras, kati kalplilik, kendini iistiin gorme, bencillik, tamah ve diinyaya karsi asirt
diiskiinliik” gibi olumsuz duygu, diisiince ve davranislardan kurtulup nefsini arindirarak

“comertlik, haywseverlik, digergamlik, yardimlasma, dayanisma, sefkat, merhamet,
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Allah’a yonelip maddenin esaretinden kurtulma” gibi olumlu duygular kazanmasi igin
bir aractir (Certel, 1997, s. 347-352).

Karakog, bazen; “Allah yardim yaparken kulu vesile kilar, / Parkin giizelligine
giilii vesile kilar. ”” (Karakog, 2018e, s. 189) diyerek, aslinda yardim yapan kisinin sadece
bir vasita olduguna dikkat ¢eker. “Ya efendi budur sizdeki goriis, | Gosteris ugruna
yapulr yarig. | Bir dilenci isteyince bes kurus, | Sen verme de ‘Allah versin’, oyle mi?”
(Karakog, 2019a, s. 190) dizelerinde ise vermeye gonlii olmayan, “Allah versin” diyerek
vermekten kacanlara kizar. Burada; zekat, infak, sadaka gibi mali yonii olan ibadetlerin
bireydeki psikolojik gayelerinden birisi olan paylasma duygusuna Karakog¢’un &nem
verdigini gorliyoruz.

Sair gerek kendi {ilkesinde gerek diinyanin ¢esitli yerlerinde savaslar, felaketler,
sosyal adaletsizlikler sonucunda aglik ve yoksulluk ¢eken, mazlum ve magdur duruma
diisiiriilen insanlarin acilarina kayitsiz kalmamis, onlarin sorumlulugunu iizerinde
hissettigini ifade etmistir. “Garibin, yetimin, yoksulun ahi. | Kerpeten misali yakamdan
tutar. ” (Karakog, 2018d, s. 123) dizelerinde bunu ifade eder. Fakir, yetim gibi Kur’an’da
zekat verilecek gruplar arasinda sayilan (et-Tevbe, 9/60) insanlarin gaz bulamayip
karanlikta namaz kiligini, ilagsiz sargisiz kalip ta kanayan yaralarinin acilarini kendisinin
de ¢ektigini anlatirken buna karsilik vicdanlar1 kararmis zenginlerin halinden onlar adina
utandigini ifade eder (Karakog, 2019a, s. 175).

Karakog, kendi diinyasindan baska diinyalara goziinii de kalbini de kapatmus,
refah i¢inde siirdiiriilen bir yasami, “Sirtlayip huzuru, liksii, refahi, [ Sahiplenmek zordur
sucgu, giinaht.” (Karakog, 2018d, s. 123) dizelerinde “giinah” olarak ifade etmistir. Bir
yanda bebekler yoksulluktan, agliktan aglarken diger yanda giilenlere kizar: “Yanar
umutlar, emekler; / Yoksulluk kapida bekler; | Aglasirken ag¢ bebekler, | Giilenin kokii
kurusun.” (Karakog, 2006, s. 8). Mazlumlarin yokluktan dolay1 c¢ektiklerinin sona
ermesini, artik yiizlerinin giilmesini diler: “Bir tarafta mazlumlar agik, ¢iplak gezmesin,
/ Bir tarafta siiliikler liiks i¢inde yiizmesin, / Durmadan gelen zamlar fakir halki ezmesin,
/ Ah ¢ekmesin dedeler, nineler aglamasin, | Aglamasin ¢ocuklar, analar aglamasin.”
(Karakog, 2019b, s. 98). Diiskiine yardim etmek icin c¢iktig1 yolda dlenlerin Allah
katindaki karsiliginin Cennet oldugunu soyler (Karakog, 2018a, s. 17). Ona gore
“voksulluk’ insanlarin kaderi degildir, onlar “yoksullastiriimistir”. Buna sebep olanlara
da ofkelidir: “...Garibanin sirti ¢iplak, karni ag; | Soyana yuh! Soydurana yuh olsun!”
(Karakog, 2006, s. 34). Yokluk ve a¢higin zorlugu i¢inde yasayip bir ekmek parasina

calisan, bazen onu bile bulamayip agliktan 6len insanlarin yerine kendimizi koymaya
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davet eder: “Doktorsuz, ilagsiz bir dag kéyiinde, | Siz sanct ne bilebilir misiniz? | Yirmi
bes yasinda bayram giiniinde, / Siz a¢liktan élebilir misiniz? /...I Boz ekmege katik edip
sogani, / Ve icerek iizerinden ayrani, | Temmuz ortasinda 6gle zamani, | Siz mercimek
volabilir misiniz?” (Karakog, 2006, s. 59). Bayramlar Bayram Ola’ siir serisinin
birincisinde bir bayram giinlinii soyle anlatir: “Giines yiikselmeden kusluk yerine, | Bir
adam camiden dondii evine, | Oturdu sessizce yer minderine, / Kizi “Bayram” dedi, yalin
ayakly, | Adam “Bayram” dedi, tam aglamakii...” (Karakog, 2018a, s. 41). Burada sair,
bir babanin bayram giinlinde ailesine karsi fakirlikten dolay1 yasadigi caresizligi anlatir.

Gorildiigii gibi Karakog¢’un, yasadigi toplumda sahit oldugu yoksulluk ve
acliklara tahammiil edemedigini, buna sebep olan ve yardim etmek yerine izleyici olan
herkese duydugu ofkeyi siirlerinde ifade ettigini goriiyoruz. Sair, siirlerinde zekat
ibadetini terim anlamu ile ele almaz. Bireydeki comertlik, yardimseverlik, merhamet gibi
duygularin kazanimini hedefleyen psikolojik islevi ile birlikte toplumdaki birligin,
kardesligin tesisini ifade eden sosyolojik islevi ile ele almistir. Bu anlamda bir Miisliiman
olarak Karako¢’un zekat ibadetini kavram olarak ifade etmese de bireydeki psikolojik ve

toplumdaki sosyolojik kazanimlarini 6nemsedigini soyleyebiliriz.

3.4 Karakog¢’ta Din ve Milliyetcilik

Karakog, kendisini “Miisliiman” ve “Tiirk” kimligi ile tanimlar. Ona gore;
Tiirkler, ata yurdu “Otiiken’den ¢ikip islam’m dogdugu “Mekke nin tevhid nurunda”
yikanmig bir millettir. Tiirk milletinin yiiriidiigii yol “Nizam-1 Alem” yoludur. Bu yolda
sairin hayali “Tiirk-Islam miihriiniin ¢aga vurulmasidir’m(Karakog, 2006, s. 118).
Burada sairin hayat amaci1 olarak Tiirk-Islam davasini dile getirmesi dikkat cekicidir. Zira
Bahadir’in ifade ettigi gibi; dinin temel fonksiyonlarindan birisi, bireyin diinyasina anlam
yiiklemesi ve bu anlamin bireyi “olumlu-kalici” amaglara ulagtirmasidir (Bahadir, 2002,
S. 150). Din, kazandirdigi anlam diinyas ile kisinin hayatta karsilastigi adaletsizlik, act
cekme gibi zorluklara kars1 dayanma giicii verir. Din, bireyin “Ben kimim? Nerden gelip
nereye gidiyorum?” gibi aidiyet ihtiyacinin getirdigi sorulara cevap vererek ona kimlik
kazandirir (Coskun, 2003, s. 16).

Her insan bireysel ve sosyal olmak tizere iki tiir kimlik sahibidir. Biricik olma
duygusuna dayanan bireysel kimlik; kisinin psikolojik 6zellikleri, bedensel ve zihinsel
kapasiteleri gibi kendisine 6zgii hallerini tanimlamaktadir. Sosyal kimlik ise “dini, etnik,
kiiltiirel, siyasal, sosyal, ekonomik vb.” gruplardaki iiyelikleriyle iliski kurmasiyla ortaya

cikar (Yapict & Yildirim, 2003, s. 122). Sosyal kimlik, bilissel ve giidiisel olmak iizere
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iki psikolojik siiregten beslenir. Biligsel siire¢, kisinin dis diinyasin1 zihinsel agidan
kategorize ederek algilamasi siirecidir. Giidiisel siireg ise bireye “olumlu bir benlik imaji”
ve “ozsaygi” kazandiran, “Oteki” ile ait oldugu grubu kiyaslamalarina zemin hazirlar
(Yapici, 2006, s. 213). Bu baglamda baktigimizda bir dortliigiinde Karakog; “Tiirk iz,
Tiirk yurdunda birlik isteriz, / Miisliimaniz, diizen dirlik isteriz, / Ulkiiciiyiiz, mazbut erlik
isteriz, / Nemrutlar, Seddatlar bizi ne bilsin.” (Karakog, 2006, s. 29) diyerek kendisine
“Tiirk, Miisliiman ve Ulkiicii” seklinde bir kimlik belirlemis ve buna dahil olanlara “biz”
demistir. Bu grubun disindakileri “Nemrut, Seddat” olarak nitelendirmistir.

Bir bagka siirinde milli davasini sdyle ifade eder: “...On iki yasinda ettim yemini,
/ Bu cam Tiirkliige adadim anne.” (Karakog, 2019a, s. 37). Burada on iki yas tam olarak
Erikson’un psikososyal gelisim kuramina gore acgikladigt “kimlik ve rol karmagasi”
dénemine karsilik gelir. Bu donemde ergen, kim oldugunu sorgularken anlamaya calistigi
kimliklerinden birisi ideolojik kimligidir (Erikson, 2014). Sairin ¢ocukken tanik oldugu
Nihal Atsiz ve arkadaslarmin Tirkligii savunmalar1 gerekgesiyle yargilanmalari onun
Tiirk kimligini idrak etmesine bir uyanis olmustur (Sehsuvaroglu, 2016, s. 52).

Sair, “Kizilelma” idealine karsi ¢ikan kisiyi diismani bilir. Kaynaklarda
“erisilmesi istenen iilkii, elde edilmesi amag¢lanan muhayyel yer” anlaminda kullanilan
“kizil elma” tabiri Ziya Gokalp ile yeni bir muhteva kazanir. Ziya Gokalp, ¢cokmekte ve
dagilmakta olan Osmanli Devleti yerine biitiin Tiirklerin bir araya gelerek kuracaklari ve
ylizyillardir 6zlemini ¢ektikleri Turan iilkisii ile es anlamda kullanmistir (akt. Gokyay,
2002, s. 559). Karakog, “Tiirk birligi Kizilelma, / Bolenin kékii kurusun. / Vur yigidim,
gdfil olma; | Yilanin kokii kurusun!” (Karakog, 2006, s. 9) dizelerinde Kizilelma idealine
bagliligin1 anlatir. Burada bu idealin gergeklesmesine engel olmaya kalkanlara “kokii
kurusun” diyerek Ofkesini ifade eder. Sair, iilkiicli hareketin “Dokuz Isik Doktrini’nin
ilkeleri olan “Milliyetcilik, Ulkiiciiliik, Ahlak¢ilik, Toplumculuk, Ilimcilik, Hiirriyetcilik
ve Sahsiyet¢ilik, Koyciiliik, Gelismecilik, Halk¢ilik, Endiistricilik ve Teknik¢ilik” seklinde
aciklanan (Tirkes, 1975) diisiinceye bagliligini dizelerinde dile getirir. “Dokuz Isik dokuz
yerden, / Savk vurmali hepsi birden, / Kdfirler korksun Tekbir'den, / Belanmin kokii
kurusun/” (Karakog, 2006, s. 8) dizelerinde sair, Tiirkliigiin sembolii olan “Dokuz Isigin”
aydinlatmasi i¢in savasilan diismana “kdfir ” demektedir. Ve ancak Tekbir’le diismanin
yenilebilecegini sOyler. Burada Karako¢’un “kdfir” diyerek kastettigi grup; Yapici’nin
(2006, s. 217) ifadesi ile ait oldugu “i¢ grup” olan miisliiman ve miimin kimligini

tanimlamak igin karsisina konumlandirdigi Islim’a inanmayan veya diismanlik eden kafir
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olarak tanimlanan “dis grup”tur. Bu durum sairin diisiince diinyasinda Tiirkliik
tilkiistiniin Miislimanliktan ayr1 olmadigini gosterir.

Sair yasadigr Anadolu’nun tagina topragina siir yazacak kadar vatanini ¢ok sever.
Ancak vataninda gormek istedigi Islam anlayisinin hakim olmasidir. Karakog, “Bir sabah
gelecek kardan aydinlik” diyerek Izmir’den Van’a kadar Anadolu’nun her kosesine
dogacak Islam giinesini hayal eder. O giines dogdugunda aydinlik gelmis olacaktir
(Karakog, 2018a, s. 31). Dolayisiyla burada sairin vatan sevgisinin hangi duygularla
koklesip derinlestigini gérmiis oluruz. O, Edirne’den Agri’ya vatanin tiimiine sevdalidir
(Karakog, 2002a, s. 98). O; Allah’imiz, vatanimiz, bayragimiz, cephemiz, kiblemiz bir
oldugu gibi Cerkez, Kiirt, Tiirk ayirmadan huzurlu bir Tiirkiye i¢in bir’liklerin etrafinda
toplanilmasi gerektigini ifade eder. Bu baglamda “Kardesiz, tek viicut, tek bir milletiz.”
der (Karakog, 2018a, s. 37). Burada ortak deger olarak vatan i¢in milletleri ayirmaksizin
“tek millet” olunmas1 gerektigini sOylemesi dikkat ¢ekicidir. Zira Tiirkiye bir toprak
parcasi olan vatani temsil ederken Arapca bir kelime olan “millet” tiim 1rklar kusatan
din birligi anlaminda kullanilir (Sentiirk, 2005, s. 64). Dolayisiyla sairin, Islam ¢atis1
altinda Tiirk milletinin 6nciiliigiinde bir vatan birliginin kurulmasini savundugu anlasilir.
Bu durum ideolojik anlamda Osmanlicilig1 ¢agristirir. Nitekim Karakog, bir yazisinda
Tiirkliik ile islam arasinda bagin olmadigin1 gdsterme gayreti icerisindeki insanlara tarihi
hatirlatir Saire gére; Hristiyan aleminin, kapitalist, komiinistlerin korkulu riiyas: islam ve
Fatih’i, Yavuz’u, Kanuni’si ile Osmanlidir. Dahas1 Tiirk olmayr din dis1 gdsterme
cabasma girenlerin de bu korkuyu tasidigin1 iddia eder (Karakog, 1990, s. 376-377).
Boylece Osmanli dindarliginin iimmetci-devlet¢i anlayisinin da sairde yer ettigini
goriiriiz.

Dogu’dan da Bati’dan da olsa koklerini bu topraklardan almayan, ithal edilmis
ideolojilere kars1 milliligi savunur. “Komiinist, Kapitalist, Hiimanist Ugliisiine” siirinde
“Millet sevdast ile yanamayanlar, / Ah ¢ektik¢e bagri kanamayanlar, | Namustan,
ahldktan, anlamayanlar, | Kétiimiizii, iyimizi ne bilsin?” dizelerinde “namus” ve “millet”
kelimeleri ile milli ve ahlaki degerlerden yoksun olan ideolojilere yabanci oldugunu
anlatir (Karakog, 2006, s. 48). Sadece Islam’a kars1 olanlara degil Islam adma
milliyetiligi “T.C. ulusalciligi” olarak anlayip “cahilive ddeti, sirk, Islam disi” gdren
“Tiirk ismine deli danalar gibi saldiran”, “Tiirk olmayr Islam’a aykiri sayan”,
Humeyni’yi lider olarak géren “Isldmci”lara da karsidir (Karakog, 1990, s. 368).

Boylelikle onun  millet olma bilincinden yoksun bir ideolojik iddianin
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savunulamayacagini ifade ederken millet olmanin ancak yerel olana sahip ¢ikmakla
miimkiin olacagint savundugunu anliyoruz.

Karakog’a gore; “millilik, degerlerine sahip ¢ikmakla, Hakk’a bagliikla” olur.
Tirk devletlerinin birligi olan milli devletin, “Turan birliginin” kurulacagindan
tmitlidir. Bunu “Kutsal seren sayip Tanridagi’'ni, / Dikecek bozkurtlar Tiirk bayragin, |
Turan birliginin altin ¢agini, / Gérecek sizsiniz, selam sizlere!... | Soyunuz neciptir,
davamz gergek, / Aydinlik yarinlar geldi-gelecek... / Tiirk-Islam miihriinii kalplere tek tek,
/ Vuracak sizsiniz, selam sizlere...!” (Karakog, 2006, s. 5) dizelerinde anlatir. Burada

2

“necip soy/secilmis wk” olarak gordiigii Tiirklerin ancak Islam’la aydinlik giinlerin
gelmesini saglayacagini ifade eder.

Yine bir siirinde soyle der: “Tiirk dogmusum, Tiirk iim... Kime ne bundan? / Her
mii 'min kardesim, severim candan, / Iman baharin kovup zamandan, / Zemheri kisinda
arama beni.” (Karakog, 2018d, s. 35). Bdylece anlasilir ki Isldm diinyasmin da Tiirk
diinyasinin da acilari, sairin de hissettigi acilardir. Sair, cografi sinirlar1 tanimadigin
dizelerinde anlatir. Ornegin “Siirgiin” siirini yurdundan zorla uzaklastirilan Bulgaristan,
Afganistan, Kirim gibi ¢esitli tilkelerdeki mazlum insanlara ithaf etmistir: “Gidiyoruz
elden ele, / Bir giin geri gelecegiz. / Dolar vade biter ¢ile, / Bir giin geri gelecegiz.”
(Karakog, 2018c, s. 23). Bir bagka siirinde ise; “Tavir koymak varken muglaklik neden?
/ Aslan olmak varken, oglaklik neden? / Tiirkliik, Miisliimanlik ortak bir beden, / Ayrilik
hatadir, korkaklik zillet, / Islam tek millettir, kiifiir tek millet.” (Karakog, 2018c, s. 132)
diyerek hem Tiirk hem Miisliman bir iilke olan Azerbaycan’a yapilan zulme kars
¢ikmaya gagrir.

Sair dilde sadelesmeyi savunur. Ona gore dildeki yozlasmanin gayesi
boliiciiliiktlir. Buna 6nayak olan kurumun “TE RE TE” oldugunu, Nazim Hikmet gibi
Marksist ideolojiyi savunanlarin da buna aktor olduklarini sdyleyerek elestirir. Sair, dilde
sadeligi savundugu icin kendisini “eskiye ozlem duyan bir gerici” olarak gorenlere
aldirmadigin ifade eder. Yine de ge¢misi 06zleyip gelecegi insaya ¢alisacagini, maymun
taklit¢iliginden uzak durdugunu belirtir (Karakog, 1990, s. 23). Ancak onun savundugu
dilde biitiiniiyle sadelik degildir. Ozellikle Bat1 etkisini reddeder. islam’1 Tiirkliikle bir
gordiigli i¢cin Arapca, Farsca ve Osmanlica sozliiklerin kullanilmasina karsi ¢ikmaz,
kendisi de siirlerinde sik sik kullanir.

Karakog; “...Dolar doksan binde, mark altmig binde, / Tiirk Lirasi kor kuyunun

dibinde. ” diyerek Tiirk lirasinin deger kaybetmesini de milli bir duyguyla dert edinir. Zira
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para birimi bir iilke i¢in ulusal kimligi ile paralel olan 6nemli bir ulusal degerdir (akt.
Filiz, 2010, s. 96-98)

Karakog’un siirlerinde, milliyet¢ilik duygusunun din ile biitiinlestigi temalardan
biri sehitliktir. Kur’an’in birgok ayetinde sehitligin 6nemine ve Allah katindaki degerine
dikkat gekilmistir (el-Bakara, 2/154; Al-i Imran 3/169; Muhammed 47/4-6; en-Nisa 4/69).
Karakog i¢in inandig1 dava ugrunda yolun sonu Oliirse sehadet, kalirsa gaziliktir: “Tek
arzum, emelim vatanda vahdet, / Calisir, didinir, ederim gayret, / Son durak, son riitbe
va bir sehadet, / Ya gazi olurum’ diyene kurban.” (Karakog, 2018a, s. 30). Sehadet, onun
icin Mevla’sina kavugmak i¢in bir aragtir. Saire gore buna ancak her an dlecek gibi
yasayanlar ulasabilir: “Oliim ha yatakta gelmis, ha ipte, / Sehadetle bulabilmek icin
Mevla’yi, / Daragacindan seyretmelisiniz diinyayi.” (Karakog, 2019b, s. 74). Sair, bir
yurdun yurt olabilmesi i¢in sehit verilmesi gerektigine inanir. Bunu da dizelerinde sdyle
ifade eder: “Bes yiiz itten kacan kurda, | Kurt diyenler halt eylemis. / Sehit verilmeyen
yurda, / Yurt diyenler halt eylemis.” (Karakog, 2006, s. 32). Burada dini bir kavram olan
sehitligi vatan i¢in 6lmek manasinda kullanmasi dikkat ¢eker. Tiirk milletine bigtigi
gbrevi ortaya koyar. Din, onun icin bir amactir. Tiirkliik ¢atis1 altinda islam’a hizmet
edilmesini amaglar. Esasinda bu ayn1 zamanda millet olma bilincine ulasmak i¢in de dini
bir ara¢ olarak gormektir.

Boylece goriiliiyor ki sairin; vatan, bayrak ve millet sevgisini din sevgisinden ayr1
diisiinmemiz miimkiin degildir. O, Tiirkliigii islam’dan ayirmaz. Tiirkliigiin koklerinde
Islam vardir. Islamsiz, irk¢ilik anlaminda bir Tiirkliigii kabul etmez. Islam, ancak yerli ve
milli bir bakisla bu topraklarda yasatilirsa eskiden oldugu gibi medeniyette zirveye
ulagildig1 giinlere kavusulabilir. Diin, bugiin ve yarin arasindaki kopriiyli medeniyetimizi

sekillendiren Islam ile Tiirkliik sancag altinda birlik olarak kurabilecegimiz inancindadur.

3.5 Karako¢’ta Insan ve Degerler
3.5.1 insana Bakisi

Karakog¢’un siir yazma sebebi insandir. Ona gore, “Merkezinde insan olmayan
sanat, sanat degildir” (Donmez & Yildiz, 2012, s. 564-565). Ancak Karakog, insanligi
bir mertebe olarak goriir. Bundan dolay1 tasavvuftan miilhem bircok dizesinde “hakiki
insan” tanimi yapar: “Hakiki insan olan hdkka tecaviiz etmez” der (Karakog, 2018f, s.
35). Yine “Hdakiki insanlarin namus-ahlaktan gayri, | Sermayesi servet-i samdni olmaz

imig. ” dizeleri buna 6rnek verilebilir (Karakog, 2018f, s. 23). Ona gore diinya yolunda
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yiiriirken insanlik bir gayedir: “Gitmek de var kalmak da, / Gaye insan olmakta, / Belki
vaktin dolmakta, / Gé¢eceksen dogru go¢. ” (Karakog, 2018a, s. 87).

Sair, insanlar1 insanlik ¢atis1 altinda kin ve nefret olmaksizin bir arada gérmek
arzusundadir. Bunu dizelerinde sdyle ifade eder: “Insanlar madde degil, / Degil, elbette
degil, / Kinde, nefrette degil, / Vahdette gérmek ne hos.” (Karakog, 2018d, s. 128). Burada
Karakog, insanin bedenden ibaret olmadigini sdylerken 1rk ya da renk fark etmeden bir
arada bir gii¢ olarak bulunmanin giizelligini vurgular.

Insanlarin 1k, mezhep, ideolojik olarak kamplasmasini, vahdetin yitirilmesini
kendine dert edinmistir: “PKK Kiirdiim der, Kiirtleri vurur, / Alevi, Siinni’den uzakta
durur, / Dindar karsisinda laiki bulur, | Vahdeti harcadik... daha ne kaldi?” (Karakog,
2002a, s. 27). Karakog¢’un hayalini kurdugu “vahdet”, bireyleri arasinda muhabbetin
oldugu bir birliktir. Bunu da “Cagirsa pisman canlar, / Barissa diisman canlar, | Ve sizi
ey insanlar! / Ulfette gérmek ne hos.” (Karakog, 2018d, s. 129) dizelerinde dile getirir.

Karakog’a gore, insani1 en biiyiik varlik yapan hususiyetler ne boyunun uzunlugu
ne bedeninin agirhigidir. Ona goére; “Insan olmak kiiciik mesele degildir.” (Karakog,
2018c, s. 35).

Kainatin gozbebegi olan insanin elinin emegi onun i¢in ¢ok kiymetlidir.
“Kimsesiz Mehmetlere” siirinde ¢alisip karsiligini alamayan is¢inin derdine ortak
oldugunu goriiriiz: “Yasamak ugrunda ekmek kaygusu, | Dizlerinde derman koymaz
Mehmed 'im. / Kollarin durmadan ¢alisir amma, | Ellerin bol para saymaz Mehmed ’im. /
Yatagin topraktir, yastigin taslar, / Gozlerin uykuya doymaz Mehmed’im.” (Karakog,
2019a, s. 31). Toplumdaki yozlasmalari, sahtelikleri dile getiren, giiglii hiciv siirlerinin
sairi olan Karakog¢’a bir giin neden siirinde bu kadar hicve yer verdigi soruldugunda
sunlar1 sdyler

Efendim, biilbiilden, giilden, tabiattan, geceden, yildizdan, aydan,
safaktan, asktan soz etseydin bundan daha iyi olurdu diyenler var. Ben onlara
firsat bulamadim ki... O dedikleri alemi bulabilmek i¢cin bu kotiiliiklerin yikilmasi
lazim. Ben bunlara vura vura oraya gitmek istiyorum zaten. Kotiiliikleri yikayim
ki o giizelliklere varabileyim. Yilan taslamaktan biilbiil sesi dinlemeye vakit

bulamadim (Avci, 2012, s. 97).

“Diin namertle merdin farkin bilirdik, | Diin tavsanla kurdun farkin bilirdik, |
Bugtin ne oldu bizim idrakimize, | Diin civikla sertin farkin bilirdik.” (Karakog, 2018e,
s. 193) dizelerinde ise ahlaktan yoksun insan hangi siyasi gorlisten, mesrepten ya da

mezhepten olursa olsun karsisinda oldugunu ifade eder.



50

“Yemin” siirinde anne ve babasindan baslayarak Hz. Adem’ den itibaren Hz.
Muhammed’e kadar kendisine ve bagli oldugu Tiirk-islam diinyasina emek vermis biiyiik
insanlari tek tek saymus, “susarsam haklarint helal etmesinler” diyerek (Karakog, 2006,
s. 36) onlara olan vefa borcunu 6demek i¢in ¢alistigini ifade etmistir.

Karakog, insanin kiymetini anlatmaya calistig1 gibi onun Yaratan karsisindaki
acziyetini de anlatmaya calismustir. Kur’an’daki “Insan, bizim kendisini az bir sudan
(meniden) yarattigimizi gormedi mi ki, kalkmis apacik bir diisman kesilmistir.” (Yasin,
36/77) ayetindeki gibi bir¢ok yerde anlatilan insanin sudan yaratilmasinmi hatirlatir:
“Yokluga mi1, sonsuza mt yolcusun? | Yollar tehlikeli, Allah korusun. / Koca kdinatta bir
damla su'sun, / Kaynarsin, tasarsin haberin olmaz.” (Karakog, 2019b, s. 78) dizelerinde
insana ne kadar aciz oldugunu hatirlatir.

Karako¢’un inanci, fikri ne olursa olsun insanda aradigi daima samimiyettir.
“Inanmisin da inkdrcimin da samimisine saygilar sunuyorum.” der (Karakog, 2018c, s.
19). “Yapmacik hallerle yapmacik insanlar, | Renksiz-kokusuz bir giil olurlar ancak. |
Gururla cehaleti karistiranlar, / Kitap olmaz, virgiil olurlar ancak.” (Karakog, 2018f, s.
101) dizelerinde bir giilii giil yapan nasil ki rengi ve kokusu ise samimiyetsiz ve kibirli
insanlarin da sadece surette insan goriindiiklerini ama aslinda insanlik vasiflarini
tasimadiklarini sdyler.

Onun goziinde insan, kendisinde Mevla’nin kelimeleri yazilmis olan okunmay1
bekleyen bir kitaptir: “Can/i bir kitapsin, yazari Mevla, / A¢ik dur, kitaplar seni okusun.
| Yiiziinde savklansin nazar-1 Mevld, / Egilsin mehtaplar seni okusun.” (Karakog, 2019b,
S. 25).

“Ne at var, ne pusat, meydan arariz bos yere, / Ruhsuz kiitiiklerde vicdan arariz
bos yere, /Insanlik degerini katledenler icinde, / Bikip usanmadan insan arariz bos
vere...” (Karakog, 2018f, s. 108) dizelerinde ifade ettigi lizere, saire gore; insan olmak
i¢in beden sahibi olmak yetmez. insanin cevheri ruhundadir. Ruhunu yani insanlik
degerini katlederse kisi, ortada insanlik kalmaz. Aramakla da bulunmaz.

Karakog’a gore ofke, nefret gibi duygular hakiki insanda bulunmaz: “Insan
saydiklarimiz insan olsalar bari, / Pek ¢oklart ofkeden, nefretten ibarettir.” (Karakog,
2018f, s. 48) dizelerinde bunu ifade eder.

Karakog siirlerinde insanlik bir mertebe oldugu gibi adi insan kendi insan
olmayanlarm da kistm kistm oldugu anlatilir: “Insanlar var: Insanliktan nasipsiz, |
Insanlar var: Insan amma sahipsiz,/ Insanlar var: Tam Firavun mesrepli,/ Insanlar var:

Kolelikte rakipsiz...” (Karakog, 2018f, s. 133). Burada sair zulmedeni elestirdigi gibi
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zulme riza gosteren, koleligi kabul edenleri elestirir. Zulmeden zulmii dolayisiyla zaten
insanliktan c¢ikarken zulme ugrayam: kendisine insanlik serefine aykiri muamele
edilmesine izin verdigi i¢in insanliktan ¢ikmis olur.

“Sorsaniz hepsi de insaniz diyorlar, | O insanlar ki insan eti yiyorlar. / Demek ki
seklen insan goriinseler de / Kesinkes insanlik nedir bilmiyorlar.” (Karakog, 2018f, s.
119) dizelerinde sair insan olmanin bir iddia oldugunu soyler. Ve iddialar da ispat ister.
Ispat edilmemis bir iddia Karakog tarafindan elestirilerek sorgulanur.

“Hayvan gelip insan giden yok diinyadan, /Insan gelip hayvan gidenler taniriz, |
Korkmadan hemcinslerine acimadan, | Tiim diinyay: zindan edenler tamiriz.” (Karakog,
2018f, s. 122) dizelerinde insan olarak dogmanin insan olarak 6lmeye yeterli olmadigin
soyler. “Biz nimetin helalini haktan tamiriz, / Harami, murdart uzaktan taniriz. / Insan
kim, hayvan kim demez bir bakista, | Boynuzdan, kuyruktan, kulaktan taniriz.” (Karakog,
2018f, s. 49) dizelerinde ise insan olan insanla insanliktan ¢ikani ¢ok iyi ayirt ettigini
ifade eder.

Hak penceresinden bakan kisi “Yaratilami severiz, Yaratan’dan otiirii”
diisturunca hayvana bile insana muamele ettigi gibi muamele eder. Karakog; “Bakma
inkar gozliigiiyle dlem zindan gériiniir, | Hdak miihrii vurulmus géze hayvan insan
goriiniir, | Inat etme behey gafil bir de zittini dene, | Miimin géze dort cihette nur-i
Rahman goriiniir.” (Karakog, 2018f, s. 74) dizelerinde insanin nasil goérdiigiiniin nasil
baktig ile ilgili olusuna 6rnek vererek agiklama getirir.

Sair, yasadig1 donemin Tiirkiye’sinde hakiki “insan” olan insanlarin azligindan
yakinir: “Bir yaris yapilsa Tiirkiye 'mizde, / Cehalet kazamr, irfan kaybeder. / Insanim
diyenler oy verse bizde, / Hayvanat kazanwr, insan kaybeder.” (Karakog, 2018f, s. 78).
“Uzaktan seyreyledim hayretten aklim yandi, / Bir okiiz golgesinde yiiz binlerce insan
var. / Siirii uyku gekiyor, sular, taslar uyandi, / Keyfiniz yerinde mi hey miisvedde
insanlar?” (Karakog, 2018f, s. 89) dizelerinde ise aklini1 kullanmayan insanlar1 sadece
insanlik iddiasinda bulunanlar olarak goriir.

Karakog; siirlerinde bireyin etten kemikten olusan bedene sahip olmasinin insan
olmaya yetmedigini ifade eder. Bireyi hakiki insan yapan degerlerin hak, adalet, sevgi,
sayg1, hosgorii, samimiyet vb. oldugunu anlatir. Ancak diinyanin ahengini bozan, ¢ikarci,
ikiyiizlii, kindar, yalanci, ahlaksiz her insanin karsisindadir. Insanlikta 6l¢ii olarak ne dini
tercih ne siyasi tercihi alir. Onun icin insan olmanin tek Olglisii ahlaktir. Sairin

insanoglunun cismani 6zelliklerinin yan1 sira ibadet, ilim gibi vasiflardan 6nce ahlaki
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seviye itibariyle insanlig1 bir hedef olarak gormesi, ahlaki ylicelis yolu olmasi agisindan

tasavvuftaki haller ve makamlari (Serrac Tisi, 2012, s. 41) ¢agrigtirir.

3.5.2 Din, Kiiltiir, Tarih, Bilim ve Sanat

Kiiltiir, maddi ve manevi unsurlardan meydana gelir. Maddi unsurlar; “liretim
araclart”, “tasitlar”, “saklama” ve “koruma” aletlerinden olusur. Manevi unsurlari ise
toplumun  “inanglart”,  “davramslart”,  “gelenek-gérenekleri”,  “duygulari”,
“davranmiglart”, “tarihi sahsiyetleri” ve “mukaddes degerleri” olusturur. Bu unsurlar
icinde 6zellikle “bilim”, “sanat”, “hukuk”, “iktisat”, “ahldk” ve “siyaset” vb. yaninda
“din” ¢ok 6nemli bir yer isgal eder. Din, 6zellikle geleneksel toplumda kiiltiirle biitiinciil
bir iliski igerisindedir ve kiiltiirel normlarin 6zlidiir. Ayn1 zamanda bireysel ve toplumsal
boyutta inang ve faaliyet sekillerinden ibarettir (Giinay, 2012, s. 414).

Karakog¢’un siirlerinde dinin, kiiltliriin ¢esitli unsurlarina ne sekilde temas
edebilecegini gorebiliriz. Sair, “Giizellikler Katliam1™ siirinde evrensel, dini ve milli
degerlere verdigi onemi ifade eder. Millet olmanin 6nemli bir boyutu olan kiiltiirel
degerlerin yok edilmesini mesele edinmis olan sair bunu dizelerinde soyle ele almistir:
“Halaylar canlyydi, tiirkiiler sicak, / Birisi siirgtinde, birisi kacak, / Gézlerimiz kursun,
elimiz bigak, | Severken oldiirdiik giizellikleri.” (Karakog, 2018c, s. 37). Burada “halay
ve tirkii” Tirk kiltiriinii temsil eden somut sembollerdendir. Milletler sadece zor
giinlerde degil, mutlu giinlerde, eglenceleri ile de bir ortak birlik olustururlar. Karakog;
bir arada eglenmenin unutuldugunu, artik “gézlerin kursun, ellerin bicak” oldugunu
sOyler. Gozlerin kursun olmas1 bakiglardaki 6fkeyi, ellerin bigak olmasi halaydaki gibi el
ele vermek yerine siddetin tercih edilmesini temsil eder.

Karakog¢, memleketine hizmeti gegen tarihi sahsiyetleri bir¢ok siirinde anlatir.
“Unuttuk” siirinde onlarin biraktigi izleri koruyamadigimizi itiraf ederek ozelestiri yapar.
Gaziler, sultanlar, sehitler, alp erenler, ermisler, tasavvuf biiytikleri, padisahlar, edipler,
askerler gibi Tiirkliige ve Islim’a hizmet eden birg¢ok insanimn yaptig1 higbir fedakarlig
unutmamamiz gerektigini “unuttuk sizi” diyerek anlatir (Karakog, 2018e, s. 54). Sair,
insanlarin tarihe ve tarihten kalan eserlere sahip ¢ikmamasindan da yakinir. “Alimi
cagwrdik agzint agtr, | Turiste gel dedik, hep aldi kacti, / On binlerce eser hududu gegti, |
Diismana c¢aldirdik giizellikleri.” (Karakog, 2018c, s. 37). Sairin burada diismandan

kastettigi Bati’dir. Ona gore ekonomi ve bilimde onlardan destek almak istenildiginde
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onlarin yaptiklar1 sadece ihanet etmek olmustur. Dolayisiyla tarthimizin her 6gesine milli
bir gorev olarak sahip ¢ikilmasi gerektigini ima eder.

Karakog bir baska dortliikte soyle der: “Ne kiiltiir bizimdir, ne sanat bizim, | Ne
bu dil bizimdir, ne liigat bizim, | Ne Yavuz, ne Fatih, ne Kiirsad bizim, | Kitaptan sildirdik
giizellikleri.” (Karakog, 2018c, s. 38). Sair, burada milli olmaktan uzaklastigimiz igin
kiiltiirii, sanati, dili ve tarihi koruyamadigimizi savunur. Bati’nin etkisiyle kiiltiir, sanat
ve dildeki yasanan degisimleri bu degerlere yabancilagsmak olarak tanimlar. Saire gore,
kendi degerlerimizi biraktigimizda ortada kalan artik biz degilizdir.

“Neden Geride Kaldik” siirinde Karakog, Tiirk milleti olarak c¢agi
yakalayamayisimizin - gerekgelerini acgiklar. Ona gore; “Isldm’in  degerlerinden
uzaklagmak”, “modaya uyup kékiinden ayrilmak”, “evrim devrim gibi yabanci fikir ve
ideolojileri benimsemek”, “alkol-uyusturucu gibi maddeler kullanmak”, “ilimden,
fenden uzaklasmak”, “kendi kiiltiirel degerlerimiz yerine Noel-yas giinii gibi giinlerle
batinin kor taklit¢isi olmak” bizi geride birakmustir (Karakog, 2018c, s. 92).

Sair, yasadigi donemin siyasetine hakim olan modernlik anlayisini da elestirir.
Baslarin1 baglayan hanimlarin basortiilerine karisanlarin yaptiklarina “yobazlik” der.

’

Yobazligr “Bati taklit¢iliginin seviyesiz bir ruh hastaligi” olarak tanimlar (Karakog,
2018c, s. 103). “Regete” siirinde Islam’m degerlerine aykir1 olarak agilip sacilarak; icki,
kumar, zina gibi dinen haram olan her fuhsiyati isleyen kadinlar1 istihzai bir usltpla
“Disimin goriintisti ig¢inin aynasidwr, / A¢il kizim utanma, bu devrin modasidir” diyerek
elestirirken Tiirk kizina “Namus, insanlar i¢in en mukaddes meyvadir.” diyerek nasihat
eder (Karakog, 2019a, s. 225). Sairin, “disinin gortintisii icinin aynasidw” derken
[slAm’1n emirlerinin ¢ignenmesini igsel bir kopus olarak degerlendirdigini sdyleyebiliriz.
Bat1’nin korii koriine taklit edilmesini de IslAmi yasantinin karsisina yerlestirir.

Karakog, bir kose yazisinda Tirk milletini biiyiilk yapan seyin sahip oldugu
destansi tarihi oldugunu, bunun da ancak “ilim, sanat ve edebiyat” ile miimkiin oldugunu
soyler. Bu biiylik milletin devamlilig1 icin ge¢misi, bugiinii ve gelecegi arasindaki
baglantinin ancak dil ile saglanabilecegini dile getirir. Zira “Dil, kiiltiiriin anahtaridwr.”
der. Karakog, halk siiri gelenegine bagh kalarak siirlerini sade bir dil ile yazmaya 6zen
gostermistir. Sair, “uyduruk¢a” dedigi kelimelerin iiretilmesi ve batidan gelen “zorun,
sorun” gibi kelimelerin dilimize yerlesmesi ile tarihi baglari koparmak gayelerinin
gerceklesmeye basladigini ifade eder (1990).

Sair, cagdaslasmak adina “kendimize ters diisen yabanci” XKiiltiirleri O0rnek

alisimiz elestirir. “Bizim maalesef tarih képriilerimiz yikilmak tizere. Kiiltiir abidelerimiz



54

karanliklara gomiiliiyor. Sanatimiz edebiyatimiz anahtarint kaybettigimiz dehlizlerde
guiriiyor” diyerek bu yabancilasmanin neticelerinden bahseder. Ardina distiiglimiiz
Bati’nin tozunu yutmamiza ragmen hala bu yoldan vazgegmeyisimize anlam
veremedigini ifade eder. Gengligimizin “Ahmet Yesevi'yi, Yusuf Has Hacib’i, Ali Sir
Nevai'yi, Ibn-i Sina’yi, Yunus Emre’yi, Seyh Galip’i, Baki’yi, Nedim’i, hatta Yahya
Kemal’i, Necip Fazilt okuyup tam mandasiyla anlayacak” durumda olmadigini
sOyleyerek gelecekten yana kaygilarii dile getirir (Karakog, 1990, s. 22).

Sair, dini ve kiiltiirel degerlerimizi kaybetmemize sebep olan yanlis Batililagsmay1
ve modernizmi siddetle elestirir. Oziimiize donmek yerine yiiziimiizii Bati’ya
cevirmemize tepki gosterir: “Ihlds tarlasina hiyar ektik biz, / Ne cektikse biiyiiklerden
cektik biz, / Kim ¢evirdi yoniimiizii Bat1 'ya? / Hani kendimize donecektik biz ... (Karakoc,
2018f, s. 19) dizeleriyle bu diisiincelerini dile getirir.

Bati’daki yil boliistirmenin memleketimizdeki uygulamasi olan 1985 yilinin
genclik yili ilan edilmesinin arka planin1 sorgular. “Cinsel ozgiirliik, eglence yeri, fikir
ozgiirliigii” gibi talepleri olanlar gencken; kdyde, kasabada, kentte ¢alisan on sekiz-yirmi
yaslarindakilerin neden genglik sinifina dahil edilmedigini, neden onlarin en biiyiik
meseleleri olan is taleplerinin dikkate alinmadigini sorar. Ve kalan yillar1 da “ihtiyarlar
vili, bebekler yili, kaynanalar yili” diye adlandirarak kendisi paylastirir. “Su bildigin
viirekler mermerden kati ¢ikar, / Dost sandigin insanlar diismandan kétii ¢ikar, / Giinesi
gore gore sen Dogu 'ya gitsen de / Vardigin her menzilde karsina Bati ¢ikar.” (Karakog,
2018c, s. 76-77) diyerek kalplerin katilagsmasina, dostluklarin diismanliklara doniismesine
sebep olarak Bati’ya ylizlinii donmeyi gosterir.

Karakog, “Benzettiler” siirinde Avrupa’ya benzemek adina yapilanlar elestirir.
“Herkes soyunuyor, agilmiyor ki, / Sokakta boynuzdan gegilmiyor ki, / Miisliiman
gavurdan segilmiyor ki, / Sekil Avrupali, poz Avrupali...| 'Tiirkliik bu mu?' desem 'bu’
diyecekler, / Sampanyayr sorsam 'su’ diyecekler, / Bir giin kékiimiize 'hu' diyecekler, |
Kabuk Avrupali, 6z Avrupali.” (Karakog, 2018c, s. 104-105) dizelerinde sair, Avrupali
olmay1 hem Islam’a hem Tiirkliige aykiri olarak dile getirir. Sekildeki benzerligin 6zdeki
benzerlige doniistiiglinii sdyler.

Aydmlanma felsefesi ve pozitivizm, dinin bilimle iliskisinin siirekli giindeme
getirilmesine sebep olmustur. Ulkemizde de Bati diisiincesini savunanlar, oradaki
tartismalar1 aynen burada devam ettirmislerdir. Bu diisiince taraftarlari, islim’m bir din
olarak bilime kars1 oldugunu iddia etmislerdir (Koktas, 1993, s. 166). Yasadig1 donemde

devam ettirilen bu tartismalara karsilik bir Miisliiman olarak Karakog; gelenekten ilham
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alip gelecege yliziimiizli ¢cevirecek, bizi 6ziimiize dondiirecek olan seyin ilme sarilmak
oldugunu savunur. “Kandir zalimlerin zuliim cigegi, | Oldiiriir cehalet oliim cicegi, |
Gengler yakasina ilim ¢icegi, / Taksin bayram olsun bayramlariniz.” (Karakog, 2018c, s.
123) dizelerinde zalimlerin zulmiinden kurtulus regetesi olarak ilmi gosterir.

Karakog icin din, biitiin degerleri kusatan bir deger olarak her seyle iligkilidir.
Sair, Islam’mn bireysel ve toplumsal hayatin intizami icin koydugu emirlerini milli
unsurlardan ayirmaz. Milli olmakla milliyet¢i olmak farkli seylerdir. Ona gore millet
olarak ilerleyebilmemiz i¢in hem milli hem dini, kiiltiirel ve tarihi degerlerimize sahip
citkmamiz gerekir. Tesettiirslizligli; icki, kumar, zina gibi giinahlar ile birlikte
degerlendirir. Saire gore; kiiltiirel koklerinden ayrilip Bati’ya yiiziinii donmek ve Bati’nin
degerlerini benimseyip Islim’dan uzaklagmak birbiri ile baglantihidir. Kérii kériine,
sekilden ibaret taklidi birakmadikca; bilime, sanata ve Islim’a yonelmedikge yiikselisin

miimkiin olmadigini savunur.

3.5.3 Temel Degerler: Hak, Adalet, Dogruluk ve Emek

Ahlak denilince akla ilk olarak insanin davranislar gelir. Bireysel anlamda kisinin
1yi ve kotiiyii ayirt edebilme kabiliyeti olmasinin yani sira ahlakin, davranis olarak ortaya
konulmas1 ayn1 zamanda sosyal yoniiniin oldugunu gosterir. Ahlak sayesinde kisi, iletisim
kurdugu insanlarin da nasil davranacagina dair tahminde bulunabilecegi icin kendisini
giivende hisseder. Ahlak, insanlar arasinda 1yi ve kétiiniin ne olduguna dair olusan “ortak
bir anlayis "tir. Bir ahlak sistemi olarak dinler; insanin hem inandig1 Yiice Varlik hem de
iletisim kurdugu insanlarla arasindaki iliskileri diizenler, insana neyin iyi neyin kotii
oldugunu vazeder (Glingér, 1997, s. 11-19).

Ahlak, dindarligin girift bir boyutudur. Peker, Bakara stresindeki evrensel ahlaki
oOl¢iilerin ¢izildigi “Birr/iyilik” ayetinde (2/177) dindarligin alt1 boyutundan {igiinii tespit
etmistir: Birinci inang, ikinci ibadet ve ii¢lincii ahlak. Diger boyutlart; dordiincii diisiince,
besinci duygu, altinct bilgi boyutudur. Ahlak boyutu, bireysel boyut ve toplumsal
boyuttan olusur. Bireysel boyut; dogru sdyleme, insanlarin arkasindan konugmama,
ticarette hile yapmama, adaletli davranma, anne babaya iyi davranma, kibar olma, tevazu
sahibi olma gibi iyi, glizel ve dogru olan davraniglarin biitiiniinden olusur. Toplumsal
boyut ise; i¢cki, kumar, fal, faiz, zina, hirsizlik, adam 6ldiirme gibi dinen yasaklanan

davraniglardan olusur (2012, s. 43-44).
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Karakog, “Ellinci Y1l Hesab1” siirinde bir dortliikte sdyle der: “Bazi kotiiliigii
kovdum elimle, / Bazi kétiiliigii yerdim dilimle, / Giiciim yetmeyince kendi hadlimle, |
Haksiza bugzettim, kiistiim, gel de gér.” (Karakog, 2018a, s. 35). Sair, burada Kur’an’in
“emr-i bi’lma ruf, nehy-i ani’lmiinker” yani “iyiligi onerip kotiiliige karst uyarma” (Al-
i Imran, 3/110) emrini yerine getirirken madden de manen de bedel 6dedigini ifade eder.
Hakkinda, hiciv siirlerinden dolayr bircok dava agilmistir. Onca davaya ragmen
yilmamustir. “Sormayin ahlakin bedeli kactir? / Anlatmasi zordur, izahi giictiir, | Siyasi
cirkeflik miibahtir amma, / Namusluluk ayip, dogruluk su¢tur?” (Karakog, 2018f, s. 22)
gibi birgok dizesinde Ozellikle toplumun idarecileri olan siyasetcilerdeki ahlaki
bozulmayi dile getirmistir.

Sair, “Siyasi ihtirasa gok kubbe dar gelirmis, | Zalime hak-adalet oliimden zor
gelirmis, | Yonetim ehliyetsiz ellere verilirse, | Ocak’ta ates yagar, Temmuz'da kar
gelirmig.” (Karakog, 2018f, s. 17) dizelerinde “Allah size, emanetleri mutlaka ehline
vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi
emrediyor...” (en-Nisa,4/58) ayetinde emredilen “isleri ehline vermenin” Onemine
dikkat ¢ceker. Bu emir yerine getirilmedigi takdirde diizenin bozulacagini, “Ocak ta ates
yvagar, Temmuz da kar gelirmis” diyerek dile getirir.

Karakog, diiriistliikten uzak idarecileri elestirir. “Oyle ise emrolundugun gibi
dosdogru ol. Beraberindeki tovbe edenler de dosdogru olsunlar. Hak ve adalet ol¢iilerini
asmaymn” (HOd,11/112) ayetine itaat etmeyeni kardes olarak bilmez. “Yalan, dolan ile
garip koyliimii, / Aldatip soyana gardas mi deyim? / Allahin emrine isyan edip de /
Seytan’'a uyana gardas mi deyim? " (Karakog, 2019a, s. 151) dizelerinde diisiincelerini
ifade eder. Idareye gecip de halki aldatanlari kim olursa olsun kardes gérmedigini anlariz.

Karakog¢’un siirlerinde iizerinde durdugu degerlerin en 6nemlileri hak ve adalettir.
Zafer ahlakinin nasil olacagini ve diismanina dahi olsa adaletle hilkmetmek gerektigini
dizelerinde soyle dile getirir: “Zalimlere bakip da zalimlige 6zenme, | Oz diismanina dahi
adaletle hiikiim ver. | Magduriyetten yilma, zaferden kibirlenme, | Tek basina kalsan da
haksizliga gogiis ger.” (Karakog, 2018f, s. 99). Karakog, zalimin zulmiinii anlatirken
lafin1 esirgemez: “Diisiinenler, okuyanlar, yazanlar; | Issiz yerde haksiziga kizanlar, /
Dadaloglu miras¢ist ozanlar, | Lisaniniz mu yok, oliimiistiniiz? / ... ‘Bana ne’ dedikge
bozuldu carkin, | Isgale ugradi evinle barkin. | Yeter yattiginiz ayaga kalkin, | Dermaniniz
mi yok, oliimiisiiniiz?” (Karakog, 2019a, s. 170) dizelerinde haksizliga seyirci kalmay1

6lmek gibi goriir. Sessiz kalanlar1 seyirci kalmamaya, tepki vermeye ¢agirir.
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Sairin haksizliga olan isyaninin sebebi Hakk’a olan bagliligidir. “Hakk’a baghlik
haksizliga isyani dogurur” diyerek bu diislincesini sOyle dile getirir:

Doktorun gorevi nasil ki mikroplar: éldiirmek, yaralar: sarmak, agrilart
dindirmekse yazarin gérevi de kotiiliikleri, ¢irkinlikleri, egrilikleri ortadan
kaldirmak ve gelecek nesillere rahatca yasanabilir, insan haysiyet ve serefinin var
oldugu tatl bir diinya teslim etmektir. Esasinda diinyamiz kotii ve ¢irkin degildir.
Ben diinyamizi bozan ve cirkinlestiren zihniyetle miicadeleyi farz bildim.
Tenkitlerim bu sebeple ¢ok olmugtur... (Karakog, 2018c, s.114).

Sair, yasadig1 ¢agin insanlarindan zaman zaman {imidini keser. Umitlerini gelecek
nesillere baglar. “Ac¢liga, ¢iplakhiga, adaletsizlige, kitapsizliga géz agacak masum
bebekler. Seferiniz miibarek ola. Allah (c.c.) azinizi ¢ok, aginizi tok, alnimizi ak eylesin.
Egriyi diizeltmek, diiseni kaldirmak, aglayan giildiirmek, zalimlere haddini bildirmek
sizlere kaldi. Dualarinizi beklerim” (Karakog, 2018c, s. 32) ciimleleriyle biitiin ¢abalara
ragmen yetiskinler olarak basaramadiklarimizi gelecegin yetiskini olacak bebeklerden
bekler.

I[slam’in ana kaynagi olan Kur’an’da “Insan icin ancak calistigi vardir” (en-
Necm,53/39) ayeti ile insan emeginin 6nemi anlatilir. Karako¢ da siirlerinde is¢inin
durumunu anlatir. Onun, emeginin karsiligii tam olarak alamamasina iiziiliir. Ornegin
“Kimsesiz Mehmetlere” siirinde meseleyi “...Kollarin durmadan ¢alisir amma, / Ellerin
bol para saymaz Mehmed ’'im.” (Karakog, 2019a, s. 31) dizeleri ile anlatir. Bir bagka 6rnek
de “Toplu Havadis” siirinde isgileri eline kazma verip “emek¢im” (Karakog, 2019a, s.
13) diyerek kurnazca kullanan komiinizm gibi ideolojilere karsi onlari uyardigi dizelerdir.

Karakog¢’un siirlerinde haksizlik ve adaletsizlikleri elestirirken dayandigi temel
degerler, din ve insanliktir. “Tercih” baslikli yazisinda bu temel iizerinde edindigi yolu
soyle ifade eder: “...Iyilik, giizellik, diiriistlik insanoglunun asli vazifesidir. Ben bunlart
bozanlarin kotiiliiklerini hicvederim. Kotiiliiklerle miicadelem kiyamete kadar bakidir.”
(Karakog, 2018c, s. 56). Boylece sair, hak yemeyi, yalan sdylemeyi, hakki olmayani

almay1, hakki teslim etmemeyi her tiirlii kotiiliikten daha biiyiik kotiiliik olarak goriir.

3.5.4 Modern Cag ve Kaybolan Degerler

Karako¢’un dogdugu 1930’lu yillardan siir yazmayi biraktigi 2000°1i yillara kadar
gecen zaman diliminde Tirkiye tiirlii degisimler gegirmistir. Sair, cocuklugundan itibaren

Omriiniin sonuna kadar yazdig siirleri ile bir nevi donemin tarihine dair bir “habercilik
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Ornegi” sunmustur (Sehsuvaroglu, 2016, s. 465). Sairin genclik yillar siyasette tek partili
sistemin oldugu donemlere denk gelir. Siir yazmaya basladig1 yillarda ise ¢ok partili
hayata ge¢ilmistir. Karakog¢ yasadigi donemde sahit oldugu olumsuzluklar1 anlatmistir.
O, hi¢bir zaman etrafinda olan bitenlere kayitsiz kalmamistir. Kalemi ile haksizligin
karsisinda, mazlum ve magdur edilenlerin yaninda durmustur. Cumbhuriyetin
kurulusundan itibaren devletin gerceklestirdigi kilik-kiyafet, harf inkilabi gibi Bati’dan
aliman kanunlara gore yeni rejime ayak uydurulabilmesi igin tiirlii sikintilar yasayan
Anadolu insanmmin yasadigr sorunlarina da bigane kalmaz. Karakog; “Hasan’a
Mektuplar”, “Hakim Beg”, “Tohtur Beg”, “Isyanli Siik{it”, “Cobandan Mektuplar”,
“Bebege ihtar”, “Bayramlar Bayram Ola” gibi siirlerinde koylii, yoksul Anadolu halkinin
yaninda durarak onlarin dertlerine ortak olur. Insanin insanca muamele gérmesi igin
makam, san, séhret sahibi olmaksizin sadece insan olmasinin yeterli oldugunu anlatmak
icin ¢aligmistir. Bazen “Hakim Beg” siirinde oldugu gibi hukuk sisteminin isleyisini
elestirir: “Miilkiin temeliydi adalet hani? ... / Bizim hak temelde sakli mi yani? / Cikartip
ta versen kim olur mani? / Yoksa hirsizlar mi ¢aldr hakim beg? ” (Karakog, 2019a, s. 273).
Bazen hastasina kotii muamele eden bir doktora koylii sivesiyle seslenerek elestirir:
“Memur gelir karsilarsin koseden, / Zengin gelir kirtlirsin neseden, / Ote kacma bizim
garip Ese’den, / Bakip boynundaki kire tohdur beg” (Karakog, 2019a, s. 271). Bazen de
belediyede memurken tanik oldugu devlet memurlarinin kdyliiye muamelesini elestirir:
“Gitmisti makama arz-1 hdl igin, / 'Bey' dedi, yutkundu, egdi basini, | Bir azar yedi ki oldu
o bigim... / 'Sey' dedi, yutkundu, egdi bagini” (Karakog, 2019a, s. 147). Ancak milliyetgi-
muhafazakar bir durugla vatanin1 ve milletini seven Karakog; hiciv siirlerinde elestiri
yaparken asla devlet diismanlig1 yapmamis, kurumlar1 olusturan sahislar1 hedef almistir.
Tiirkiye’de halkin sectigi hiikiimetlere yapilan darbelerin tiimiinii géren Karakog, 28
Subat darbesinden sonra Miisliimanlarin basta kilik-kiyafet gibi yasam tarzlar ile ilgili
getirilen yasaklar1 sorgular. Bu durumu siirlerinde soyle ele alir: “Bagsortiisii al bayragin
hasmi mi1? / Yasak¢ilik yobazligin resmi mi? / Hani ya adalet, hani hiirriyet? / Inanc-
ahlak sivil midir, resmi mi? (Karakog, 2002b, s. 111). Sair, yasaksiz giinlerin 6zlemini
ceker. Yasaklar, “kendi kalesine gol atmak” olarak tanimlar ve iilkeye mutsuzluk
getirmekten bagka bir seye yaramadigimi soyler: “Sag¢-sakal, kiyafet yasak degildi/
Toplanti-ziyafet yasak degildi/ Diisiince, sikayet yasak degildi/ Daha umutluyduk, daha
mutluyduk... (Karakog, 2018e, s. 168). Sair, Miisliimanlarin haklarinin yasaklanmasina
gerekce gosterilen laikligin yasak¢r zihniyet tarafindan kalkan olarak kullanildigini

“Laiklik krizi kiillendi biraz, / Yakinda niikseder yine bu maraz, / Mantar Donkisot’ta
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ofke, kin garaz, / Postali basina giyme derdinde.” dizeleriyle anlatir. Yasakg1 zihniyetin
sadece basortiisiine degil; aslinda Islim’a ve Tiirkliige karsi oldugunu diisiiniir:
“Bagsortiisii yasak, Tiirk olmak giinah, / Sabwr ver sabwr ver ey Gadir Allah, / Bulasik
basimin her giin, her sabah, / Islam’1 yerdigi cagda yasadik.” (Karakog, 2018d, s. 21).
Ancak sikayet ettigi sadece yasak¢1 zihniyet degildir. Onlarin zaten derdini bilir. Bunu su
sekilde dile getirir: “Yasaksiz Tiirkive diven kurnazlar, / Inanclara yasak koyma
derdinde.” (Karakog, 2019b, s. 100). O, Misliimanlarin birbirleriyle savagsmasindan
sikayetcidir: “Gortin halimizi biz insanlarin, / Tutsagi olmusuz suizanlarin, | Her zaman
her yerde Miisliimanlarin, / Miisliiman kirdigi ¢cagda yasadik.” diyerek bunu dizelerinde
ele alir (Karakog, 2018d, s. 21).

Islam cografyasmin hali, birgok siirinde ele aldigs, yiiregini derinden yaralayan
bir konudur. “Déndiim Tiirkiye 'min haline baktum” diyerek kendi tilkesi Tiirkiye’de ve
“Bosna-Hersek, Kafkasya'da, Kirim’da, / Cocuklar a¢-sefil aklima diistii... ” dizelerinde
ifade ettigi gibi batidan doguya Miisliimanlarin oldugu iilkelerde yasanan biitiin acilarin
kendi acis1 oldugunu sdyler (Karakog, 2018e, s. 61). Ozellikle en gok mazlum birakilan
Miisliimanlarin 1rk ve cografya ayirt etmeksizin hepsini kardes gordiigiinii ifade eder.
“Ummet” kavramu ile anlatir bu kardesligi. Ve iimmetin birligi demek olan “vahdeti” de
onemser. Ummeti de vahdeti de kaybettigimizi ifade eder (Karakog, 2018e, s. 68).
Mazlum cografyalarda zalimler zulmiinii devam ettirmek icin ellerinden geleni yapsa da
bir giin zalimlerin zulmiiniin sona erecegine inanmaktadir: “Giin gelecek, / Insanlar
yiyecek, ayilar bakinacak, / Egriler dogrulardan sakinacak. / Géniil kilimleri adalet tizere
dokunacak, / Namuslularin yakindigi kadar da / Namussuzlar yakinacak.” (Karakog,
2018d, s. 17). “Gok Ekini Biger Gibi” siirinde diinyay: sarip kusatmis olan zuliimleri
anlatir. “Filipinler’den Liibnan’a, Afganistan’dan Razgrat’a, Sudan’dan Kesmir’'e”
diinyanin birgok yerinde, 6zellikle Miisliimanlara yapilan zuliimlere kars1 ¢ikar. Ve bu
zullimleri yapanlar tarafindan oralara gotiiriilen “insan haklar:”, “hukuk”, “demokrasi”
gibi ilkelerin higbirine inanmadigin ifade eder (Karakog, 2018d, s. 31).

Karakog¢ sadece Tiirk ya da sadece Miisliiman memleketlerdeki zuliimleri degil,
diinyanin ¢esitli yerlerinde farkli din ve irklara sahip olan mazlumlarin da derdi ile
dertlenmistir. “Sicak Afrika’nin Siyah Agidi” siirinde (Karakog, 2018c, s. 66) ellerinde
Incil’le gelip Allah bir diyerek topraklari alinan Afrikalilar icin yazdig1 siirinde insanlarin
kardesligini, “Bizde de vard: iki el, iki ayak, iki géz/ Bizim de yiiregimiz vardi, biz de
bilirdik sevmeyi, / Su¢ muydu derilerimizin siyah olmasi?” (Karakog, 2018c, s. 66)
dizelerinde ifade eder.
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Boylece Karako¢’un gordiigiimiiz ilizere siirlerinde diinyadaki aglik, yoksulluk,
savas gibi sebeplerle magdur edilen insanlarin hallerini ele alirken ¢evreden merkeze bir
durus sergiledigini sdyleyebiliriz. Oncelikle iilkesinde sadece Tiirk ya da sadece
Miisliman oldugu i¢in zuliim gorenleri anlatir. Bunun devaminda Tiirk cografyasi ve
Islam cografyasin1 kusatacak sekilde bir kardeslik anlayist ile onlarin sikintilarini ortaya
koyar. Ummet ve millet kavramlari onun zihin diinyasinda birlesmistir. Ait oldugu Tiirk-
Islam diinyasmin disinda diger milletleri insanlikta kardesi olarak gordiigiinii anliyoruz.

Bunu da Afrika yerlilerine yazdigi siirleri gibi birgok siirinde ifade etmistir.

3.6 Karako¢’un Dindarhk Anlayisi

Dinin inanan bireydeki goriintiisii olan dindarlik (Gilinay, Dindarligin Sosyolojisi,
2006, s. 9), bireyden bireye farklilasabilir. Bireylerde ortaya g¢ikan farkli goriintiiler;
“ibadethaneye devam etme, ibadethane icin gonmiillii ¢alisma ve bagis yapma, dini
kitaplar okuma, dini inanglara ve degerlere inanma, ahlaki ilkelere bagli olma, yoksula
yardim” olarak belirlenmistir (Kirman, 2016, s. 81). Dindarlikla ilgili olarak yapilan
hicbir “tanim, siniflama ve kavramlastirma” mahiyetini ifade etmede yeterli degildir
(Yapici, 2002, s. 77). Bu durum o6zellikle deneysel arastirmalarda sorunlara neden
olmaktadir. En az tamimlanmasi kadar kavramin “sinirlandirilmasi, islemsellestirilmesi,
Olgiilmesi, ¢oziimlenmesi ve degerlendirilip yorumlanmasi” da karmasiklik ve zorluk
icermektedir (Mehmedoglu, 2006, s. 465). Dindarligin tanimi1 yapilirken; birey, kiiltiir ve
bagli olunan dinin ilkelerine gore farkli manalar kazandig: goriiliir (Uysal, 2006, s. 74).

Kisinin yagaminda dinin yer alis sekli, herkes i¢in ayni igerikte, ayni diizeyde ve
ayni oranda ortaya ¢ikmaz. Bireyler; “bilissel, duygusal, dini ve ahlaki gelisim” sekilleri,
yetistikleri aileler, bagl olduklar1 gruplar, yasadiklar1 olaylar, kazandiklar tecriibeler,
dini algilama bigimleri gibi noktalarda birbirinden ayrilir. Bunlarin tiimii bireyin dindarlik
acisindan etkilendigi faktorlerdir (Peker, 2012, s. 42).

Bireyin sahip oldugu din algisinin olusumunda; yetistigi aile ortami, aldig1 egitim,
yasadig1 donem, sosyal ¢evresi vb. ¢esitli sartlarin etkileri vardir. Bireyden bireye degisen
bir olgu olarak dinin goriintiisii olan dindarlik, kisinin duygu, diisiince ve davraniglarinda
kendisine yer bulur. Karakog¢ i¢in dinin; bireyin duygu, diisiince ve davraniglarinin
biitiiniinii etkileyen bir olgu olarak énemli oldugunu sdyleyebiliriz. Sair yalnizca i¢sel bir
arinmadan ibaret ya da yalmizca sekle dayali bir dindarlik anlayisindan uzak oldugunu

goruruz.
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Arastirmacilar tarafindan dinin her bireyde farklilasan goriintiisiine dair birtakim
tiplemeler ortaya konmustur. Kisilik temel alinarak yapilan tiplemelerin i¢inde en ¢ok
dikkat ¢ekenlerden biri Allport’a aittir.

Dinin insan hayatindaki pozitif roliine dikkat ¢eken Allport, olgunlagsmis ve
olgunlagmamis dindarlik seklinde ¢ift kutuplu bir tipleme yapmistir. Olgunlagsmamis
dindarlikta din, kisinin ¢ikarlarina ulagsmak igin bir aragtir. Dinin elestirilmesine en ¢ok
sebep olan dindarlik tutumlarmin kaynagi olgunlasmamis hislerdir. Bu tipler bireysel
arzularina ulasabilmek i¢in dinin ilkelerini kullanirlar (2016, s. 12-13).

Karako¢’un siirlerinde dini, ¢ikarlar1 i¢in arag olarak kullanan Allport’un
olgunlagmamis dindarlik olarak tanimladigi dindarlara c¢okga rastlayabiliriz. Sair,
“Karistirma Oyunu” siirinde bu tip dindarlar1 sdyle elestirir: “Ulasti istismar son raddeye,
/ Indi haramiler dagdan caddeye, / Uliihiyet yiiklediler maddeye, / Seytanla Allah’1
karistirdilar.” (Karakog, 2018e, s. 34). “Hoca cenahindan te 'vil yagiyor, / Ug yiiz mavra
bir fincana sigmiyor, / Inkar 1sinyor, ikrar soguyor, / Oyuncular oyuncaga emanet.”
(Karakog, 2018e, s. 120) dizelerinde ise derdi hakikat olmayan, siyasetin durumuna gore,
cikarlar1 neyi gerektiriyorsa ona gore konusan hocalari elestirmistir. Hayri adini verdigi
bir tiplemeyi, nesir-siir karisimi bir yazisinda soyle anlatir

Lideri dininden “¢ik” dese ¢ikar, | Her emre amade laladr Hayri...

Bazen ‘Rezzak’la der bazen ‘hii’ ¢eker, / Halaydir, tangodur, baledir Hayri...

Ne miimin ne kafir, resmen miinafik, / Tepeden tirnaga hiledir Hayri...

Bazen bir kapinin oniinde paspas, / Bazen bir semerde ciladir Hayri...

Hayri sahane adamdir vesselam... Uckagitcihigin girdisini ¢iktisim bilir ...
Riizgarin hangi yonden ne zaman esecegini ustaca tahmin eder... Menfaat
gemisini de gayet giizel yiizdiiriir (Karakog, 2018e, s. 143-146).

Bu ifadelerinde Karakog, “Rezzak” ve “hu” kelimeleriyle Islami kimlige,
“halay” ile milli bir kimlige; “fango” ve “bale” ile ise Bati’li kimlige gonderme
yapmaktadir. Boylece “Hayri” tiplemesi olarak ortaya koydugu sahsin Dogululuk-
Batililik, Asyalilik ile Avrupalilik, Islam kiiltiiri ile Hristiyan Kkiiltiirii arasindaki
sikismigligini, kendine bir yon arayisini, ancak yoniinii bulamayip savrulusunu izah
etmeye calisir. Esasen “miinafik” ifadesi de s6z konusu sikismishgi destekleyicidir.
Dahasi sahsiyetli bir birey haline gelemeyen Hayri Bey, riizgarin oniinde yaprak gibi
kendisine lider olarak benimsedigi kisilerin etkisi altindadir. O kadar ki lideri, “bu dinden

¢tk” dese Hayri de o dinden vazgegecektir. Anlasiliyor ki higbir karar1 kendisi
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alamamaktadir. Burada 6nemle iizerinde durulmasi gereken husus sudur: Hayri karakteri
salt pragmatist(faydaci) kisiligi temsil etmektedir. Bu noktada Karakog, Miisliiman
sahsiyetini temsil eden bir kisinin belli bir durusunun ve tavrinin olmasi gerektigini
diisiinmekte; kisisel menfaatler igin egilip biikiilmemesini ifade etmektedir. Ancak
yasadig1 cagda milli ve dini duyarliliktan uzaklasanlar toplumu degil kendi ¢ikarlarini
oncelemektedir.

Allport’un tanimladigi olgunlasmis dindarlikta din bir yasam amacidir. Kisi, dinin
yiikledigi sorumluluklar igtenlikle yerine getirir. Allport, olgunlasmis dindarhigi alti
ozellikle agiklar Bunlar, bireyi ylice ideallere yonlendirmesi ve kusatici bir hayat felsefesi
sunmast; biitiinciil, farklilasmis, dinamik bir yap1 ve bireyin degerlerini koruyabilecek
giic kaynagi olmasidir (2016, s. 12-13).

Allport, olgun hissin farklilasmasindan, bireyin dinini atalarindan 6grendigi gibi
korti kortine kabul etmeksizin yeniden sorgulayabilmesini, gelisime acik olmasini
kasteder. Olgun hissin dinamikligi, olgunlasmamis hisle arasindaki temel farktir.
Algilama, aciklama, diisiince ve davranislarin dini his tarafindan kisiligi doniistiirecek bir
etkinlikte yonlendirilmesidir. Ancak burada 6nemli bir nokta vardir. O da bu hissin
kontrol dis1 ya da asir1 olmamasi, dengeli olmasidir. Dinamiklik potansiyeli, dini hissin
kisiligin psikolojik mekanizmasinda kapladigi yere gore degismektedir. Olgun hissin
bireyi ylice ideallere yonlendirmesi, kisiligi diizenli ve kalici bir sekilde doniistiirmesidir.
Olgunlasmis dini hissin biitiinsel karaktere sahip olmasindan kastedilen, dinin bireyin tiim
sorularina cevap bulacagi bir hayat felsefesi haline gelmesidir. Bu ¢ercevede bireyin
baskalarmin tanr1 ile ilgili goriislerine karsi da tolerans sahibi olmasimi igerir.
Olgunlasmis dini his, kendisini olusturan parcalarin bir ahenk icinde birlesmis olmasini
igerir. Allport burada kotiiliik problemine deginir. Kisinin basina gelen olumsuz
durumlan gogiisleyerek bunlar1 agma g¢abasi igerisine girmesi, dinin onda olgunlasmasi
demektir. Son olarak olgunlasmis hissin bireyde degerlerini korumaya yarayan bir gii¢
kaynagi haline gelmesi, kisinin bir risk olarak inanci se¢mesi ve samimiyetle geregini
yapmaya c¢aligmasidir. Bireyin, yarin yasayip yasayamayacagini bilmesine ragmen,
yasamin devam edecegini diisiinmesi buna 6rnek olarak verilebilir (Allport, 2016, s. 76-
92). Allport, 1950’de ortaya koydugu dindarlik tiplemesinin igerigini ¢cok degistirmese de
“deruni dindarhik” ve “dis beklentiye yonelik dindarlik” seklinde Tirkce
kavramlastirmistir (Kayiklik, 2003, s. 133).

Karakog birgok siirini inanci i¢in miicadele veren ve hatta bu miicadelede canini

ortaya koyan, olgunlagsmis dindarligin 6rnegi olan insanlara ithafen kaleme almustir.
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Cevher Dudayev’in sehadetinin ardindan yazdigi “Sehide Agit” siirinde onu su sozlerle
over: “Ey iman sembolii, ey sanl yigit! | Ey biiyiik miicahit, ey biiyiik sehit! / Kiyamete
kadar artik her vakit, / Nisan’lar aglasn... /.../ Zulme baskaldird:, Hakk’a yaslandi, |
Zaferleri sehadetle siisledi, / Hiirriyete goniil vermis aslandi, / Aslanlar aglasin...”
(Karakog, 2018e, s. 41). Karako¢’un kendisi de dini bir ara¢ olarak degil gaye olarak
gormiistiir. Sayisiz siirinde bunu ifade ettigini gorebiliriz. Su dortlilk buna verilecek

‘

orneklerdendir: “...Zuliim Azrail olsa hep Hakk 1 tutacagim, / Mukaddes davalarda oliim
bile giizeldir.” (Karakog, 2019a, s. 11). Adanmighginin en giizel ifadelerinden biri olan
bir baska dortliigiinde sdyle der: “Deseler ki Islam’in pimarindan icmek sug, / O sugu
kabullenir icerim avug¢ avug.” (Karakog, 2018d, s. 13). Sairin bu ifadeleri gostermektedir
ki insan, ugruna adanabilecegi hedefler ile hayatina anlam bulur. O, kendisini Islam
davasina adayarak dogru-yanlis, 1yi-kotii, hak-batil kavramlarini zihninde netlestirmekte,
dogru, iyi ve hak olana ydnelerek miicadele etmektedir. islam’a adanmis hayatlara yaptig
siir ithaflart bu anlamda hassaten degerlidir. Cilinkii Dudayev ve benzeri sahsiyetler
hedefleri ugruna canlarini seve seve vermislerdir. Ustelik onlar hem dini hem milli
kimliklerini korumak i¢in miicadele etmislerdir. Esasen “Mukaddes davalarda 6liim bile
giizeldir. > ifadesi hem davanin mahiyetini hem de adanmisligin huzurunu sunmaktadir.
Hatta insan inandig1 davada her tiirlii zulme gogiis gerebilmelidir. Frank]’in anlam arayisi
dedigi sey de kisinin kendisini adayabilecegi bir takim amaclarin ve hedeflerin olmasi ile
yakindan iligkilidir. Frankl, insanin insanliginin ger¢cek anlamda kendi diginda bir sey ya
da bir insana yonelmekle miimkiin olacagini soyler (2019, s. 125). Bu anlamda
Karakog¢’un “Allah rizasidir arzum emelim, / Bu necip milleti ondan severim. ” (2005, s.
36) dizelerinde ifade ettigi lizere, milletine olan sevgisinin kdkeninde Allah’in rizasini
aramas1 vardir. Boylece dini ve millinin biitiinliigii Ustliindeki miicadelesi, hayatinin
amacinit olusturmustur. Karako¢’un dini bir ara¢ degil ama¢ gérmesi ve buna uygun
olarak yasamaya ¢alismasi, kismen “olgunlasmis dinsel egilim” (Allport, 2016, s. 71-92)
olarak ifade edilen dindarlik anlayisina uygun diismektedir.

Bununla birlikte sairin gelenegi koruyucu ve siirdiiriicli, degisimin hizli ve
fiitursuz degil kontrollii ve toplumsal yapiya uygun bir sekilde olmasi sartiyla
kabullenmesi  “muhafazakar dindarlik” (Yapici, 2002, s. 100) Kkategorisinde
degerlendirilmesine imkan verebilir. Dindarlikla kisilik arasindaki iliski ¢ergevesinde
Yapici tarafindan onerilen dindarlik tiplemesinde dindarlar, biligsel agidan “liberal”,
“muhafazakar”, “dogmatik” ve “fanatik” olmak iizere dort kategoride ele alinir. Yaptigi

ikili gruplamada liberal ve muhafazakar dindarhi@ “saghikli” dindarlik olarak
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degerlendiren Yapici, dogmatik ve fanatik dindarligr “sagliksiz/hastalikly” dindarlik
olarak tanimlar. Saglikli dindarlik kategorisinde degerlendirilen “/iberal” dindarlarin
giinliik yasamlarinda dinin etkisi goriilmez. Dini duygu ve diislinceler liberal kisilerin
merkezi tutumlarim1 olusturmazken siyaset, 1k gibi baska konularda liberal
olmayabilirler. Dinle ilgili konularda yeni fikirlere agiklardir. Onlar arasinda dine kars1
standart bir tutum oldugu sdylenemez. Bir kism1 ibadetlerini yerine getirirken bir kismi1
bu konuda dikkatsizdir. Yine bir kism1 geleneksel dini inanc1 benimsemisken bir kismi
kars1 olabilir. Ikinci saglikli dindarlik cesidi muhafazakdar dindarliktir. Muhafazakar
dindarlarin merkezi tutumlarini dini duygu ve diisiince olusturur. Dini pratikleri yerine
getirenler de vardir, yerine getirmeyenler de. Genel olarak dinle ilgili yeni fikirlere agik
olduklar1 sdylenemez ama yeterince ikna edilirlerse kabul etmeleri olasidir. Kitabi ya da
geleneksel dindarlik seklinde farkli tutumlar gelistirebilirler. Gerek dinin i¢inde gelisen
farkli goriislere, gerek dinin karsisinda olan goriislere saygilidirlar. Modern diinyada
yasanan sikintilarin altinda yatan temel sebep olarak manevi degerlerden uzaklagsmayi
gosterirler. Dini ve milli degerlerin korunmasina 6nem gosterirler. Bundan dolay1
“mevcut yapryr koruma” anlaminda miidahaleciligi doguran bir muhafazakar yapiya
sahiptirler. Yenilesmeye karsi olmayan geleneksel bir din ve diinya gorisi
benimsemislerdir. Sagliksiz dindarlik kategorisinde gosterilen dogmatik dindarlarin
giinliik yasamda tutumlarinin merkezini din olusturur. Dini konulara, “dogru-yaniis”,
“sevap-giinah”, “caiz-caiz degil” ya da “siyah-beyaz” gibi birbirine zit ikili kavramlar
cercevesinde olusan bir bakis agisina sahiplerdir. Din ile ilgili konularda kendilerinden
farkl1 distinenlere karst hosgoriilii degillerdir. Her tiirli “degisim, yenilesme ve
modernlegsmeye” mesafelidirler. Ancak su nokta gozden kagmamalidir. Dogmatiklik
dindarlara 6zgii bir durum degildir. “Din karsiti dogmatikler” de “kati, hosgoriisiiz ve
tutucu” olabilirler. Dogmatikligin daha ileri diizeydeki hali ‘‘fanatizm ”dir. Fanatik
dindarlar, kendileri gibi diisiinmeyen, inanmayan kimselere karsi siddet kullanma,
yaralama hatta Oldiirmeye varabilecek derecede tahammiilsiizdiirler. Kendileri dini
konularda yetkin olmamasina karsin bagli oldugu grubun biitiin goriislerini benimserler,
onlart kesin dogrular olarak goriirler ve siddetle savunurlar. Dogmatiklerden farklar
eyleme doniik bir hosgoriisiizliige sahip olmalaridir. Bagkalarini kendisi gibi diisiinmeye
zorlamak i¢in her yolu kullanabilirler. “Hakikatin tek temsilcisi ve vasitasi” olarak
kendilerini goriirler. Burada 6nemli olan nokta fanatikligin kokeninde dinin olmadigi,
bireyin Kisilik yonelimlerinin siddete meyyal oldugu gergeginin goriilmesidir (Yapici,
2002, s. 100-106; 2013, s. 39).
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Gruehn; “akilci, mistik ve merkezi tip” olmak lizere li¢ dindarlik tipi tanimlar.
Akilc tip, zihinsel temelde gelisen ve benligin silik oldugu bir dindarlik ¢esididir. Filozof
ve ilahiyatgilarin dindarlig1 buna 6rnektir. Mistik tip tam tersi benlik merkezli, aklin ikinci
planda oldugu dindarlik tipidir. Merkezi tip ise akil ve benligin denge i¢inde oldugu bir
tiptir (Hokelekli, Din psikolojisi, 2010, s. 82). Karakog, Gruehn’in tanimlamasindaki
mistik ve akilc1 dindarlik tiplemesinin iki ucundan da uzaktir. Karakog¢’un ask temali
siirlerinin yam sira Tiirk-Islam davasi savundugu siirlerinde duygu ve diisiincelerindeki
derinligi goriiriiz. Ancak ne tamamen duygularinin ne tamamen aklinin etkisi altindadir.
Onun dindarligini, Gruehn tarafindan “merkezi tip” olarak tanimlanan, akil ve kalbin
denge ve ahenk igerisinde oldugu dindarlik tipine dahil edebiliriz. Ornegin dindarligina
dair yorum yapabildigimiz tasavvufi siitlerinde gordiigiimiiz iizere Karakog; Islam’1
mistik bir boyutta zikrullah, muhabbetullah gibi kavramlar ¢er¢evesinde (2018b, s.34;
2019a, s.38; 2018d, s. 61; 2019b, s.25) yasadig1 gibi ayn1 zamanda fikri temelde tevhid
akidesi ile de savunmustur (20194, s. 35, s. 39; 2018c, s.29).

Kayiklik gerek Bati’da gerek Islam kiiltiiriinde yapilan dindarlik tasniflerini iki
baslikta ele almistir. Bunlar; “geleneksel-toplumsal dindarlik’ ve “bireysel dindarliktir”.
Geleneksel-toplumsal dindarlik, ancak toplumla bir arada yasanabilir. Cogunlukla
sanayinin gelismedigi, sehirlesmenin zayif oldugu toplumlarda goriiliir. Birey, toplum
araciligiyla dini Ogrenir. Toplumun kendisinden beklentilerini 6nemser. Toplum
merkezinde bir dini yasayis benimser. Topluluk seklinde yapilan ibadetler, kurbanlar gibi
gostergeleri vardir. Bireyin gayesi topluma uyum saglayarak yasamaktir. Bundan dolay1
“dis denetim odakli” ve “dis kaynakli” bir dindarlik modelidir. Bireysel dindarlik;
sanayilesme ve sehirlesmenin neticesinde yalniz kalan insanin, yagsamin anlam ve amacini
kaybetmesi ile ortaya ¢ikan dindarlik seklidir. Birey, modern yagsam i¢inde yalniz da kalsa
her kosula ragmen inanma ve inancinin geregini yapma ihtiyaci hisseder. Diinyevilesmis,
gelenekten kopmus bir ortamda 6zgiir fakat ayn1 anda yalniz olan modern insanin dine
yonelmesi, bireysel bir mahiyet arz eder. Boylesi bir dindarlik “i¢ denetim odakli” ve “i¢
kaynaklidir”. Yani din, ¢ikarlara ulagsmaya bir ara¢ degil amactir. Boylece bireysel
dindarlik gelenekten beslenen, insana 6zgii olarak gelisen ve ¢evrenin etkisiyle sekillenen
bir dindarlik modeli olarak karsimiza ¢ikmaktadir (2015, s. 225-228).

Karakog; bir Anadolu kasabasinda dogup biiyiimesi, dini ailesinden 6grenmesi,
torensel boyutta dini yasamasi gibi noktalarda “geleneksel-toplumsal” dindarliga yakin
dururken “denetim odagi ve kaynagi agisindan”, “toplumun beklentisine uygun
davranmak” (Kayiklik, 2015, s. 225-228) seklinde tanimlanan dis kaynakli olmasi
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yoniine uydugunu sdyleyemeyiz. Zira din, onun ¢ikarlarina uymasa dahi adandigi bir
anlamdir. Karakog, gaye edindigi dinin gereklerini yaparken gerekirse su¢ da olsa devam
edecegini ifade eder (2018d, s. 13). Dolayisiyla Karako¢’un dindarhigi Kayiklik’in
tanimindaki dindarligin her iki ¢esidine de uyabilecek renk barindirir.

Biitiin bunlardan yola ¢ikarak Karako¢’un dindarlik anlayisinin dini ve milli
degerlerle i¢ ice olmasi, bunlara sahiplenip dlesiye savunmasindan dolayi, Yapici’nin

“muhafazakar dindarlik” tanimina en uygun oldugunu soyleyebiliriz.

3.7 Karako¢’un Tasavvufi Kavramlara Yaklasim
3.7.1 Muhabbetullah

Abdurrahim Karakog, Allah’a kars1 olan sevgisini (muhabbetullah) “ask” diye
tarif eder. Ask diyince diisiindiigii tek sey Allah’tir. Sair sevgisini; “Asktan yana soz
duyunca,/ Ben hep seni diisiiniiriim” dizelerinde ifade eder (Karakog, 2018b, s. 34).
Sozliikte ask, “siddetli ve asirt sevgi; bir kimsenin kendisini tamamen sevdigine vermesi,
sevgilisinden baska giizel gérmeyecek kadar ona diiskiin olmas:” (Uludag, 1991, s. 11)
anlamina gelir.

Karako¢’un ask anlayisinda bu tanima uygun olabilecek boyutlar gorebiliriz.
Uzun bir siire daglarda gezerek avcilikla ugrastigi donemde bol bol tabiati izleme imkani
bulan Karako¢ i¢in tabiat, Allah’in yiiceligini idrak etmesindeki en Onemli
vasitalardandir. O, Allah’in kainattaki kudretine sahitlik ederek O’nu yiiceltir. Ve daima
her gordiigii sey ona Allah’1 hatirlatir. Karakog, “Saati Yok Eremi Yok” (2018b, s. 34)
siirinde “Ben hep seni diisiiniiriim” diyerek bu diislincesini kelimelere doker. “Aklin ucu
deger hige; / Yol ararim igten i¢e. ” dizelerinde “aklinin ucunun hice degmesi’ ifadesi ile
kendi acziyetinin farkinda oldugunu dile getirir. Yine “Yildizlar kayar yiiceden, / Renkler
swyrilr geceden, | Yiiregim sizlar inceden, | Ben hep seni diistintiriim. ~ ctimlelerinde
herkesin el ayak cektigi gecenin karanligindaki yildizlara bakarak Allah’in yiiceligini
tefekkdir ettigini ifade eder. Sair, ask ile bagli oldugu Rabbine kavugsmak 6zlemi i¢indedir.
“Korkunun bittigi yerde, / Haz duyarim perde perde. / Bir mezar gérsem bir yerde, / Ben
hep seni diistiniiriim. ” dizelerinde bunu ifade eder. Zira insan her ne kadar Allah’1 ¢cok
sevse, O’na kavusacagini bilerek yasamaya calissa da 6liim korkusunu tamamen atamaz.
Ancak olim aninda artik Allah’a kavusmak zamani geldiginde o korkunun gidecegi
andan haz duyacagini, kalbin yalmizca Allah sevgisiyle kalacagi ani her an diisiiniir,

0zlemini ¢eker. Diinyanin tiirlii imtihanlarla devam eden yolculugunda yasadiklar1 daima
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Allah’1 hatirlatir. Ancak o, ger¢cek anlamda Allah’1 bulabilecegi anlart “sagligin ve
varligin yoklugu” durumlarinda olabilecegini ima eder. “Riizgdr eser ilden ile, | Saglikta
bitmez bu cile, / Var’'dan ote Yok’ta bile, / Ben hep seni diistintiriim. ~ dizelerinde
diistincelerini anlatir.

Cocuklugunda babasinin anlattig1 Leyla ile Mecnun, Ferhat ile Sirin hikayeleriyle
biliyliyen Karako¢ da sevdayr Leyla’sinda degil Mevla’sinda bulmustur. “Bir tutam
SEVDA gonder bana, | Veysel Garani’nin, Yunus Emre’nin, | Sevdasindan olsun, |
Mevlina 'nin Mevla’sindan olsun, | Sevddlarin hasindan olsun. ” (Karakog, 2002a, s. 99)
dizelerinde gercek sevdanin sifiler gibi Allah’a baglanmakla yasanabilecegini ifade eder.
“Bir RUYA génder bana, | Yiiriirken, otururken, | Giinesi, ay seyredeyim, | Aradan
kalksin tiim duvarlar, | Maveray: seyredeyim. ” (Karakog, 2002a, s. 99) dizeleri gergek
sevdanin hallerini tasvir eder. Burada sairin ifadelerinden anliyoruz ki asigin masukunu
her an diisiinmesi, onsuz yapamamasi gibi Allah’a sevdali olan da O’nun yarattiklarina
koydugu sebep perdesini kaldirarak kainti izler ve sadece O’nun varliginin izlerini temasa
eder. Esyadaki dogum-o6liim dongiisii Baki olani ona hatirlatir.

Karakog, Allah’a duydugu kalbi baglanmay1 g6zl higbir tehdidi gérmeyecek
kadar bagl anlaminda “kara sevda’ olarak tanimlar. Kendisi de kara sevda ile bagh
oldugu en Yiice Dost’un rizasina her ne bagina gelirse gelsin ulasmaya calisan bir asiktir.
“Islam Yolu” siirinde bunu sdyle ifade eder:

Bas egmeyiz zalimlerin zoruna, | Cekirdekler meyve verir yarina, | Kara
sevdaliyiz Hakk'in nuruna, | Kékiimiiz dalimiz Mevld'ya gider... Bulanmaz
gonliimiiz rahmet denizi, | Silinmez diinyadan bu askin izi, | Nemrutlar ateste
yaksalar bizi, / Savrulsa kiiliimiiz Mevid'ya gider... Yildirmaz hapislik, iskence,
stirgiin, |Dosta giden asik diiser mi yorgun? | Her senede her ay, her hafta, her
giin, | Her saat halimiz Mevld'ya gider... (Karakog, 2019a, s. 38).

Karakog her seyin maddeye dondiigii ¢cagda tiim sevgilerin yalan oldugunu, en
blyiik ve tek sevgiye olan arzusunu ‘Sevgi Yetmiyor’ siirinde soyle ifade eder:
“Maddelesir mana bile, / Unutulur ana bile/ ‘Can’ dedigin cana bile, | Sevgi yetmiyor,
yetmiyor.” (Karakog, 2018b, s. 92).

Onun Allah aski beserl asktan soyutlanmis bir asktir: “Gosterir giin gibi
diistincelerim, | Derinden derine dsiksin goniil. / Cikla kadin desem yalan séylerim, / Sen
baska birine dsiksin goniil.../ Degildir bu sevgi akil erecek, / Her duyan bir baska mana
verecek, / Sasirmis yolcuya yol gosterecek, / Hakikat nuruna dsiksin goniil.” (Karakog,

2019a, s. 95) dizelerinde “Cikla kadin desem yalan séylerim... Hakikat nuruna dsiksin
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goniil” sozleri dikkatimizi ¢eker. Sadece asiklarin anlayabilecegi bir haldir Allah aski.
Nitekim bagskas1 gorse belki anlayamaz, bir kadina duydugu sevgi zanneder yasadigi
duygu yogunlugunu.

Ezelden ebede, varligimin her sathasinin 6zeti asktir sairin: “Sormugslar ‘ezelde
ask var mi?”’ diye, | Ben kalpten vuruldum dogmadan énce. / Ister azap deyin ister hediye,
/ Mechule stiriildiim dogmadan once.../ Ezelde, ebedde aski gordiim ben, | Mezarda,
mabette aski gordiim ben, | Gazapta, rahmette aski gordiim ben, | Ask ile karildim
dogmadan dnce.” (Karakog, 2018e, s. 80). Boylece sair baktig1 her yerde gérdiigiiniin ask
oldugunu ifade eder.

Sair, tabiatin her 6gesini bir canli olarak tasvir eder. Chittick’in ifade ettigi gibi
“gercek kalp baskalariyla mesgul olmayip tamamiyla Allah’t miisdhedeye dalmis
olandir.” (Chittick, 2018, s. 173). Karakog, “Giineste Allah sevdasi, [Yanar ha yanar,
yorulmaz. / Diinyada Mevld’'nin aski, / Doner de déner, yorulmaz...” (Karakog, 2000, s.
85) dizeleriyle tabiattaki varliklara baktiginda, hepsinin gérevlerini Allah aski ile yerine
getirdiklerini ifade eder.

Kuseyri, Allah’a duyulan ask anlaminda muhabbetin alametlerini “Allah’i
yiiceltme, O’nun rizasim nefsinin arzularina tercih etme, O’ndan ayri kalmaya
sabredememe, O ’'na kavusma heyecani duyma, kalben siirekli O 'nu zikretme” olarak tarif
eder (Kuseyri, 2014, s. 589). Kuseyri’nin ifade ettigi gibi Karakog’un siirlerinde Allah’a
ask ile bagli oldugunu, Allah’1 her an yiicelttigini, O’na kavusmay1 6zlemle bekledigini,

yarattiklarindaki miihriinii gérerek daima O’nu diisiindiigiinii ifade ettigini goriiriiz.

3.7.2 Zikrullah

Sozlikkte “bir seyi anmak, hatirlamak” anlamindaki zikir (zikr) kelimesi terim
olarak “Allah’t anmak ve unutmamak suretiyle gafletten ve nisyandan kurtulus”
anlaminda kullanilir (Ongoren, 2013, s. 409).

Kur’an’da miiminlere Allah’1t ¢ok¢a anmalar1 emredilmistir (Ahzab, 33/41).
Kuran’imn Isrd Stresi 44. ayetinde; “Yedi gok, yer ve bunlarda bulunanlar O’nu tesbih
eder;, O’nu hamd ile tesbih etmeyen hi¢bir sey yoktur. Fakat siz onlarin tesbihini
anlayamazsiniz. O halimdir, bagislayicidir.” buyrulur. Karakog anlasildigi kadariyla hem
Allah’in miiminlere verdigi zikir emrini yerine getirmeye calisir hem de kainattaki her
seyde O’nun varligini ve birligini temasa eder, manen kainattakilerin zikirlerine sahitlik
eder. “Bir Baska Duygu” siirinde; “Ardi¢lar sabirda, ¢amlar zikirde, | Laleler boynunu
egmiy fikirde, / Yagmur sifa serper, otlar siikiirde, / Sevgimizi ektigimiz daglar oy!”
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(Karakog, 2018d, s. 61) ifadelerinde kainatin ibadetlerini “zikir, fikir ve siikiir” olarak
ifade eder.

Karakog; giivercin, balik gibi biitiin hayvanlardan, giil gibi tiim ¢igeklere, otlara,
agaclara kadar her canlinin ve su, riizgar, yagmur, giines gibi tabiat unsurlarinin Allah’1
tespih ettigi gibi insanin dili zikretmese dahi kalbinin dahi damarlara kan géndermek igin
her carpisinda, Allah’1 “H0” ¢ekerek tespih ettigini “Zikrullah” siirinde anlatir (Karakog,
2018a, s. 57). Burada Karakog¢’un insanin kalbinin bir organ olarak Allah’1 zikrettigini
ifade etmesi ile Necmeddin-i Kiibra’nin Allah zikri ile ilgili s6zleri arasindaki benzerlik
dikkat cekicidir. Necmeddin-i Kiibra, Allah isminin kokiiniin “he” (¢) harfi oldugunu ve
her nefeste bu “he” sesinin ¢ikarildigini, nefes alirken ¢ikarilan “he” sesinin kaynaginin
kalp iken verirken ¢ikarilan “he” sesinin kaynaginin ars oldugunu séyler (Necmeddin-i
Kiibra, 1980, s. 141). Boylece sairin tasavvuf inancini siirine yansittigini goriiriiz.

Sair, “Biraz da Kitaplar Seni Okusun” siirinde; “Kaswrga ol, done done zikir et, |
Her nefese on bin misli siikiir et, / Stiphe burgacinda Hakk fikir et, / Uyansin girdaplar
seni okusun.” (Karakog, 2019b, s. 25) dizelerinde Allah’1t durmaksizin “done done”
zikretmekten bahseder. Karakog¢’un dedesi ve babasi Naksibendi tarikatina mensuptur.
Boylece sairin, Naksibendiyye tarikatinda miiritlerin sohbet i¢in bir araya geldiklerinde
seyhlerinin etrafinda halka olusturmasi (Uludag, "Halka", 1997, s. 359) seklindeki zikri
tarif ettigi anlasilir.

Karakog, baska bir siirinde diinyaya gelip ilk nefes almaya bagladigi andan
itibaren her nefes ile Hakk’1, su¢ dahi olsa, zikredecegine yemin eder. “Cihat bize
bayram, diigiin, / Ta dogustan hagre degin, / Her an Zikrullah gomlegin, / Giyecegiz sug
olsa da.” (Karakog, 2019a, s. 26) dizelerinde sair son nefese kadar degil, 61diikten sonra
hagre kadar yeminine sadik kalacagini ifade eder.

Kayiklik zikrin; Allah’t hi¢gbir an unutmamaya calismak, Allah’in adin1 dil ile
tekrarlamak, kalp ile anmak ve Allah’in kéinatta eserlerinde goriinen kudret ve rahmetini
tefekkiir etmek seklinde dort anlamimin oldugunu ifade eder (Kayiklik, 2011, s. 163) .
Karakog¢’un siirlerinde bu tanima uygun olarak zikre yer verdigini sdyleyebiliriz. “Her
an Zikrullah gémlegin” (Karakog, 2019a, s. 26) diyerek Allah’t higbir an unutmamaya
calismak, Allah’in adini1 dil ile “Hu ” (Karakog, 2018a, s. 57) ¢ekerek tekrarlamak, diinya
ile ilgiyi keserek kalp ile “done dione” anmak (Karakog, 2019b, s. 25), duada ve
diistincede devamlilikla bir makam olarak Allah’in kdinatta eserlerinde goriinen kudret
ve rahmetini tefekkiir etmek (Karakog, 2018d, s.61) seklinde zikrin kullanimina 6rnekler

verilebilir.
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3.7.3 Nefs

Sozlikkte “ruh, can, hayat, hayatin ilkesi, nefes, varlik, zat, insan, kisi, hevd ve
heves, kan, beden, bedenden kaynaklanan siifli arzular” (Uludag, 2006, s. 529) gibi
manalara gelen nefs kelimesi tasavvufun merkezi kavramlarindandir. islam peygamberi
Hz. Muhammed de nefsinin isteklerine kars1 savasan kisiyi miicahid olarak tanimlar (ibn
Hanbel, VI, 22; T1621 Tirmizi, Fedaili’l-cihad, 2). Nefs, Peker’in ifade ettigi gibi
tasavvufi diislince ve hallerin psikolojik karakteristiklerinden biridir (Peker, 1993, s. 41).

Tasavvufi anlamda nefs ile ilgili temel nokta onun kotiiliiklerin mahalli olmasidir.
Nefs, stfi anlayisa gore; “kulun sahip oldugu bozuk sifatlarla, kotiilenen ahlak ve
fiiller’dir. Bozuk sifatlar iki boliimdiir: Birincisi kisinin kendi sorumlulugundaki dine
aykiri isler, ikincisi fitratindaki diisiik huylar. Bu ikinci kisimdakiler nefse ait olan kotii
sifatlardir; gazap, kin, haset...gibi. Bunlar i¢inde en zoru nefsin kendini begenmesidir.
Nefsin azginliginin kirtlmast igin kotii arzularin terkedilmesi; onu ag, susuz ya da uykusuz
birakmaktan daha etkilidir (Kuseyri, 2014, s. 232-233).

Karako¢’un siirlerinde nefs kavrami, tasavvufta kullanildigi anlama yakin bir
muhteva arzetmektedir. Ona gore bedenin arzulariyla ilgili olan nefs, her tiirlii kotiiliiglin
temel kaynagidir. Hatta bireyin, manevi yoniiniin gelismesinin 6niinde engel teskil eder.
Ciinkii insanin ilahi aleme yonelik (ruhi arzulari) tarafiyla beseri hayata yonelik
(nefsi/bedeni arzular1) tarafi arasindaki miicadele sairin {stlinde durdugu temel
hususlardandir (Karakog, 2018a). Tasavvufta nefs-i emmare olarak bilinen nefsin
hallerini tanimlayici olan bu yaklasim, insanin satha satha kemale erebilecegi gercegini
ongormektedir. Karakog, “Can Kurban” siirinde bunu soyle ifade eder: “Nefisten
soyunduk tiil tiil, / Gitti beden, kaldy goniil, / Oziimiiz bag, séziimiiz giil, / Derene canimiz
kurban. ” (Karakog, 2018a, s. 27). Anlasilacag: iizere burada sair, nefsin arzularindan
(hevd ve heves) kurtulduk¢a bedeni hazlarin tahakkiimiinden uzaklasilacagini
sOylemektedir. Siirdeki beden-goniil iliskisi de dikkat c¢ekicidir. “Gitti beden, kald:
goniil " dizesi, insanin kendisini kontrol ettikge, i¢ diinyasinin ihtisamiyla karsilastikca,
icindeki ilahi 6zii farkettikge olgunluga ulasacagini ifade etmektedir.

Bilindigi tizere nefs denilince genellikle benlik (ego) kavrami kastedilir (Frager,
2019, s. 92). Nefsin en 6nemli 6zelliklerinden olan kendini begenme ve benlik sevdasi
(Kuseyri, 2014, s. 232-233); Karakog¢’un siirlerinde olumsuzlanip kinanmaktadir. Hatta
sair, bu hallerden kurtulmak igin ciddi bir ¢aba igerisine girmektedir. “Ben deyip

dururken icimdeki ben, / Dort adim otede tiikendim hemen. | Kim bilir, belki de vakit
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ge¢meden, / Diin bir daha dogdum, bir daha é6ldiim...”" (Karakog, 2018f, s. 50). Bu
dortliikte, kisinin kendini biiyiikk gérmesi ve hayata benmerkezci (enaniyet) bakmasinin
ruhsal ¢okiintliyli beraberinde getirdigi dillendirilmektedir. Bir baska siirinde Karakog
sOyle der: “Her kagit parcasi kendini kitap zanneder, / Kelebek mum 1sigint afitap
zanneder, / Benlik mayastyla mayalanmissa bir kisi, / Mayast kabardik¢a kendini Rab
zanneder. ” (Karakog, 2018f, s. 52). Burada ise benlik ve iistiinliik arzusunun (enaniyet
ve Kibrin) insanin kendisini adeta tanrisallastirildigindan bahsedilmektedir. Sair, goniil
kavrami ile benligi zitlagtirmakta, gonliin 6nplana ¢iktig1 durumlarda insanlagsmanin, bu
anlamda ruhsal olgunlagmanin gerceklesebilecegini sdylemektedir. Aksi halde kontrolsiiz
benlik, yapay bir istiinliik duygusuyla kisiyi diinyevi hazlarin kontrolsiiz bir sekilde
doyurulmasina dogru itebilir. Bu ise, kelebegin mum 1518inda kendini afitap zannetmesi
gibi kisinin kendini aldatmasina neden olur.

Karakog “Asik Ali’ye 2. Cevap” siirinde, ilim ve kendini bilme arasindaki iliskiye
odaklanir. “Soru kérdiigiimse, cevap ilmiktir; / Insanda insanhk, kendin bilmektir. |
Hakikat ilminin kapisi tektir! / Fazla diyen kirli yalan séylemig. ~ (Karakog, 2006, s. 93).
Esasen kendini bilmeyen kisi benligini oldugundan daha farkli ve biiyilik algilayabilir.
Yunus Emre’nin “/lim ilim bilmektir, / /lim kendin bilmektir.  dizelerini ¢agristiran bu
siirinde sair, kendini tanimayan insanlarin hakikate ulasamayacagini sdylemektedir.

Aks06z’lin, insanin nefsiyle psikolojik bir savas igerisinde oldugunu ifade ederek
bu savagin bir nefs arinmasi miicadelesi oldugunu soyledigi gibi (Aksoz, 2015, s. 83).
Karakog da bu savasi bir zirve tirmanisina benzetir. “Sarp kayadan inemedim diizlere; |
Inanmayin hakkimdaki sézlere, | Her kim beni methettiyse sizlere, / Gergek degil, tiirlii
valan séylemis. ~ (Karakog, 2006, s. 93) dizelerinde sairin, bu tirmanista adeta ulagsmak
istedigi nokta, nefsinden kurtulup insanlik zirvesine ¢ikmaktir. Bilir ki zirveye ¢ikmak
i¢in sarp kayaliklarin zorlu yollarinda yiirtimek gerekir. Bu tirmanigta nefsinin hosuna
gidecek her sey diizliige inmektir. Oysa o zirveyi hedefler. Bundan dolay: diizliiklerde
oyalanmak istemez. Kendisinin &viilmesini de diizliklere inmek olarak yorumlar.
Hakkinda 6vgii ile konusanlarin “yalan” sdyledigini ifade ederek bu dvgiileri reddeder.

“Kirden, kiifiirden arinip, yunmamiza, / Benlik atina binersek inmemize, / Yanlis
yola saparsak donmemize, / Zaman ver, imkdn ver, firsat ver Allah’im! ~ (Karakog,
2018a, s. 45) dizelerinde oldugu gibi Karakog, nefsine kars1 girdigi savasta zaman zaman
yenildigi anlarin olabilecegini 6ngoriir. Boyle anlarda umutsuzluga kapilmaz. Ancak
Allah’in yardimi olmadan basariya ulasamayacagini da bilir ve bunun i¢in O’na dua

ederek O’ndan yardim ister.



72

Karakog, nefsine kars1 durdugu cephede diisman bekleyen asker gibi her an eli
tetiktedir. Ruhu daima huzursuzdur. Rahatlik ve diinya sevgisi nefsin hosuna giden, onu
zafere gotiirebilecek adimlardir. Bundan dolay1 Karakog, bunun i¢in de tedbir almistir.
Tasavvufi bir kavram olan ¢ileyi, sair bir yasam tarzi olarak benimsemistir: “Bagladim
nefsimi zincir yulara, / Diinyayr duvara astim; gel de gor. / Rahati huzuru attim kenara,
/ Cileyi bagrima bastim; gel de gor...” (Karakog, 2018a, s. 35) dizelerinde bunu anlatir.
Kur’an’da “Hayir (ey insanlar)! Dogrusu siz ¢abucak gelip gegeni seviyorsunuz...”
(Kiyamet, 75/20) ayetinde ifade edildigi gibi; Karakog ,insanlarin hakikat olan ahireti
degil bir riiya olan diinyay1 sevmelerini anlayamaz. “Goérdiigiiniiz hakikat degil riiyadir,
/ Sevdiginiz ahiret degil diinyadir, / Sizler nefsinizin golgesi misiniz? / Bu ne bicim akil
ne bi¢im sevdadir? ” (Karakog, 2002b, s. 61) dizelerinde bu hali “nefse gdlge olmak”
olarak tanimlar ve akla da sevdaya da yakistirmaz.

Nefsin bir sifat1 olan heva, ayni1 zamanda onun tamamlayicisidir: heva olmazsa
nefs de eksik demektir. Nefsin eksikligi ise kulun Allah’a yakinligin ta kendisidir.
Hevasina uyan insan kotiiliige ugrar. Heva iki kisimdir: Birincisi “lezzet ve sehvet
hevasi”, iKincisi “itibar ve makam-mevki” hevasidir (Kayiklik, 2011, s. 95). Karakog,
hevanin her ikisinden de ka¢inmistir. Diinyaya kiymet vermemistir. Lezzetin ve sehvetin
her tiirliisiinii ardinda biraktigini su sekilde ifade etmistir: “Ozii bulmak icin indim derine;
/ Geg degdi ellerim dost ellerine. / Salinca gonliimii mahser yerine, / Diinyay diinyada
yitirdim anam. ” /.../ Once kékii dalda, dali ¢icekte; / Cicegi meyvede, meyveyi renkte; |
Var olan her seyi bir ¢ekirdekte, | Onu da MEVLA 'da yitirdim anam. ~ (Karakog, 2019a,
S. 87). Sair, kendisinin de ifade ettigi gibi hi¢bir zaman menfaat, makam, riitbe igin
konusmamistir. Diinyaya karsi zahidane bir tutumla mesafeli durur. Bunu “diinyay:
diinyada yitirdim” climlesi ile ifade eder. O, diinyay1 Allah’a ulasmaya bir vesile olarak

goriir. Allah’in yarattiklarina bakarak O’nun birligine sahitlik eder.
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SONUC

Abdurrahim Karako¢’un Eserlerinde Din ve Dindarlik baglikli bu ¢aligmada sairin
dini yagsamu ile siirlerine yansittig1 din ve dindarlik anlayist din psikolojisi agisindan
incelenmeye ¢alisiimustir. Ik boliimde ¢alismanin amaci, konusu, yontem ve sinirliliklar:
ortaya konulduktan sonra ikinci béliimde teorik olarak genel bir bakisla din, dindarlik ve
kisilik konular1 ele alinmistir.

Ikinci béliimiin devaminda Karakog’un hayat1 aktarilmis, daha sonra kisiligi ve
kisiliginde etkili olan faktdrler incelenmistir. Karakog un Istiklal Savasi’ndan gazi ¢ikmis
bir Anadolu sehrinin kiiciik bir kasabasinda ve dindar bir aile i¢inde dogup biiylimesinin;
dini ve milll kimlik kazanmasinin temelindeki faktorlerden oldugu goriilmistiir.
Kendisini yetistiren dede, baba, anne ve 6gretmeninden aldig1 egitim neticesinde bir
kisilik kazandig1 anlasilmistir. Cok ¢aliskan ve zeki bir 6grenci olmasina ragmen ailesinin
ekonomik durumu nedeni ile okul okuyamamasi, bir telafi mekanizmasi olarak daha fazla
okumaya ve sairlige sarilmaya onu yoneltmistir. Ayrica yasadigi donem Tiirkiye’sinin
icinde bulundugu siyasi durum, Karakog¢’un miicadeleci yoniinii daha ¢ok beslemistir.
Sairin; dengeli bir disiplinle yetistirilmesinin sonucunda 6z disiplin ve 6z sorumlulugu
yiiksek, duygu ve diisiincelerini kolay kolay ifade etmedigi i¢in icedoniik hem iilkesinde
hem diinyada taninan bir sair olmay1 hedefleyecek kadar 6zgiiven sahibi, siirde yeni bir
form gelistirmesinden de anlasilacagi lizere yeni seyler iiretmeyi seven 6zgiin bir kisilik
yapisina sahip oldugunu soyleyebiliriz. Ayrica sair, tespit ettigimiz tizere ailesinin
beklentilerini kendi kararlarina tercih edecek kadar baskin bir siiper ego sahibidir.

Ucgiincii boliimde sairin din ve dindarlik anlayisi; siirlerindeki temel vurgular
dikkate alinarak Kayiklik’in belirledigi gibi psikolojik acidan dindarligin temelde iki
boyutu olan “bilissel ” ve “duygusal siire¢ler”, “inan¢-davranig” etkilesimi ¢ergevesinde
incelenmistir. Biligsel siiregler, bireyin zihninde dinle ilgili kanit edinme siire¢leridir.
Dini inanglar bu boyutta degerlendirilir. Duygusal siiregler ise dinle ilgili degerlere
baglilik ve teslimiyeti igerir. Ancak baglanma ve teslimiyeti belirleyen “sevgi”, “iimit”,
“korku”, “fedakdrlik’ gibi olumlu duygular yada “kin”, “nefret” gibi olumsuz duygular
bu siirece dahildir Ayrica iki boyutun disinda insanin “yasadigi toplum”, “sahip oldugu
ahlaki degerler” ve “inandigi din” davramslarim sekillendirir. Inandig1 dinin, bireyin
davranislarinda yol actig1 degisikligin psikolojik acidan temeli glidiilemektir. Bu noktada
eger bireyin bilissel ve duygusal diinyasi, davraniglari ile uyumlu olursa kisi kendisiyle

barisik olur (Kayiklik, 2015, s. 202-205).
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Sair tevhid inanci temelinde, bir dava olarak Islam’i benimsemistir. Bundan
dolay1 geleneksel halk dindarligi i¢inde dini 6grenim sonucunda olusan bir din anlayisinin
gelistigini sdyleyebiliriz.

Biligsel siirecler icerisindeki inang esaslar1 basligi altinda sairin Allah inanci,
Peygamber algisi, kutsal kitap inanci, ahiret ve kader inanci ele alinmistir.

Buna gore Karako¢’un Allah’t yaratici, bir ve tek, rahmet ve sefkat sahibi,
kudretli, ezeli, kainatta hiikiimranlik sahibi olarak tanidigi goriilmiistiir. Sair Hz.
Muhammed’in Allah’in Resilii olduguna sehadet ettigini ifade eder. Karakog¢’un
hadislerden miilhem kullandig1 ifadelerden ve yer yer Hz. Muhammed’ in hayatindan
aktardig kesitlerden yola ¢ikarak onun hakkinda bilgi sahibi oldugunu anlayabiliyoruz.
Peygamber algisina baktigimizda sairin peygamberleri Allah’a teslimiyetleri ve tevhid
miicadeleleri baglaminda &rnek aldigini  goriiriiz. Ozellikle Hz. Isa’min sevgiyi
vurgulayan nasihatleri ile birlikte Hz. ibrahim ve Hz. Muhammed’in putlarin yikilmasina
kars1 verdigi miicadeleleri anlatmasi dikkat ¢eker. Zira sairin de siirle yapmaya calistigi
kendi ifadesi ile kdtiiliikleri anlatarak iyiliklere cagirmaktir. Karakog, Kuran’a iman etmis
bir miimin olarak onu kendine rehber edinir. Aym1 zamanda bir baglanma aracidir.
Haksizliklar karsisinda hakki dile getirmeyi gorev edinmis olan sair, Kur’an’daki
hakikatin ve zulmiin temsilcisi olan tarihi sahsiyetler vesilesi ile cagiin para, makam
diiskiinii liderlerini elestirir. Bu noktada inandigi kutsal kitap olarak da Kuran’dan
referans almasi Kuran bilgisinin de oldugunu gésterir. Bir Miisliman olarak Karakog,
Olimiin hakikatine ve Oliim sonrasi insanin hesaba cekilecegi bir ahiret hayatinin
varligia iman etmistir. Sairin her ne kadar 6liimii bir emr-i I1ahi olarak kabullenmis olsa
da fitri bir duygu olan 6liimstizliik arzusu ve 6liim korkusu yasadigini goriiriiz. Ancak
onun korkusu 8liimiin kendisinden degildir. Aksine o Allah’a kavusmay1 arzular. Oliimii,
ahiret hayatina agilan bir kap1 olarak goriir. Ancak esas korktugu oliimden sonraki
hesaptir. Boylece bu korkunun dindarligin neticesinde olusan “giinahkariik” ve
“sug¢luluk” duygusundan kaynaklandigi tespit edilmistir. Sairin kadere iman anlayisinda
kulun sorumlulugu ve Allah’in takdirinin birlikte oldugunu goriiriiz. Sonuglart kontrol
altina alma ve 6liimii anlamlandirma seklinde atif kullanmustir.

Inang-davranis  etkilesimi cercevesinde dindarligin  davramslara yansiyan
gostergelerinden olan ibadetler acisindan sairin hayatim1 ele aldigimizda, onun
ibadetlerini yerine getiren bir Miisliiman oldugunu goriiriiz. Hadislerde ibadetlerin 6zii
olarak aktarilan duaya insan1 giidiileyen psikolojik siiregler iki tiirliidiir. Bunlar istek ve

ihtiyaglar ile giigsiizlik ve caresizliktir. Karakog, Allah’a muhta¢ oldugunun bilinci
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icerisinde; Kuran’i rehber edinen komsudan memleketin her kosesine Islam’in
ulagsmasina kadar kiigiik biiylik her seyi O’ndan ister. Biitlin ihtiyaglar karsilayacak
makam olarak O’na yonelir. Allah’a yonelirken iimitvardir. O’nun merhamet ve sefkatine
s1gmir. Béylece olumlu bir dini basa ¢ikma ¢esidi olarak duaya sarildigini goriiriiz. Islam
dininin emirlerinden olan namazin sairin diinyasinda 6nemli bir yeri vardir. Bes vakit
namaz kildigin1 ifade eden Karakog i¢in namaz sekilden ibaret bir ibadet degildir. Saire
gore namaz; akilla kalp arasindaki irtibatin saglanmasi i¢in bir vasitadir. Bu noktada
namazin ancak agk ile i¢i doldurulursa ger¢cek manasina kavusacagini ifade eder. Sair,
oruc ibadetini psikolojik ve sosyolojik faydalar1 acisindan ele alir. Ozellikle orucun
kazandirdig1 iradeye hakim olma anlaminda sabir ve paylasma duygusu onem verdigi
noktalardir. Hac ibadetindeki ritlieller de sairin bireysel ve toplumsal arinmanin
gerceklesebilmesine katki saglamak i¢in yazdig siirlerinde sembolik manada kullandig
kavramlardandir. Burada sairin zemzemi Islam’a aidiyet, kurban1 Allah’a hayatim
adamak, seytan taslamay1 zalimlere karst durus anlaminda kullandigini goriirtiz. Karakog
zekat ibadetini bireysel ve toplumsal islevleri agisindan dolayli olarak ele alir. O,
toplumun fertleri arasinda sevgi, kardeslik, yardimlagsma, paylagma, adalet gibi degerlerin
yiiceltilmesini gaye edinir.

Dindarligin inang-davranig etkilesimi neticesinde goriinen tezahiirlerinden biri
ahlaktir. Burada Allport’un dindarligin kaynaklarina dair zikrettigi maddeler bizim i¢in
yol gosterici olmustur. Allport’un dindarligin bireysel kaynaklar1 i¢inde saydigi
psikojenik arzular ve manevi degerler, anlam arayisi, kiiltiir ve uyum (2016) bu béliimde
bizim odaklandigimiz kisimdir. Karakog’un bir ahlak sistemi olarak benimsedigi din; ona
yasam gayesi olan bir anlam sistemi sunmus, bir aidiyet, kiiltiir ve deger kazandirmistir.
Buna gore sairin Tiirk-Islaim davasma camm adadigini sdylemesi dinin ona verdigi
anlamin ifadesidir. Yine Tiirkliik ve Miisliimanlik onun i¢in bir sosyal kimlik olmus, buna
gore “Otekini tammlamustir. Islami degerlere kars1 ¢ikan, Batililasma ve moderniteyi
savunan, yerli ve milli olan1 begenmeyen, makam ve mevki diiskiinii, vatanin1 bélmeye
calisan herkesi diisman bilmistir. Boylece diismanini dini bir terminolojiyle “kafir”
olarak adlandirmasi bir Osmanli dindarliginin kalintisin1 haber verir. Tirkligiin ve
Islam’m i¢ ice gectigi; vatan, millet, bayrak sevgisi gibi milli; sehitlik, gazilik, cihat gibi
dini; hak ve adalet gibi evrensel motiflerle dokunmus bir dindarlik tipi ortaya koymustur.
Ayrica hem dini etkileyen hem dinden etkilenen bir olgu olarak kiiltlirle birlikte
dindarligin ortaya nasil ¢iktigina dair bir 6rneklik teskil eder. Bir milleti millet yapan

degerler olan kiiltiire verdigi 6nem onun yerli olmadan evrensel olunamayacagi soziiniin
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ispat1 gibidir. O, yasadig1 topraklarin gecmisine ve bu topraklarda iiretilen bilim, sanat
gibi {iriinlere ve bu topraklarin hamurunun mayasi olan dini degerlere sahip ¢ikmadan
icinde bulundugumuz geri kalmislig1 asamayacagimizi ifade eder.

Karakog¢’un duygusal siiregler agisindan dindarliginin kaynaklaria bakildiginda;
Allah’a duydugu sevgiyi, bu sevgiye bagli olarak kendisini ve bagkalarini nasil
algiladigini tasavvufl kavramlarla ifade ettigini goriiriiz. Ancak herhangi bir tarikata ya
da seyhe baglh degildir. Allah’a olan bagliligimi “agk” olarak tanimlayan Karakog i¢in
Allah’1 zikretmek, ugruna canini verecegi bir eylemdir. Karakog un nefsle ilgili goriisii,
kotiiliigli emreden nefsin (nefs-i emmare) arzularini kontrol etmek gerektigi yoniindedir.
Diinyaya deger vermeme de bu ¢er¢evede edindigi ilkelerden biridir.

Miisliiman bir Tiirk olarak Karakog¢’un kardeslik anlayisinin ifadesi olan
kavramlar “millet” ve “iimmet "tir. Onun Tiirk ve Miisliiman iilkelerde yasananlari siirine
konu edinirken diinyanin geri kalanindaki olaylara goziinii kapattigini sdyleyemeyiz.
Insanlikta es olarak gordiigii, mazlum hale getirilen halklar1 da savunmustur. Ozellikle
Ozgirliikk, demokrasi bahanesiyle gittikleri yerlerdeki halklar1 aldatarak bdlgenin
zenginliklerini somiiren Bati zihniyetini karsisina alirken onlarin “Hacli” oldugunu
hatirlatir. Hz. Isa’nim getirdigi dini bir sémiirii aracina ¢eviren, gegmiste can1 yandigi igin
hala Tiirk ve Miisliiman diismanlig1 yapan bir Hristiyan aleminin temsilcisi olarak Bati’y1
goriir. Bat1 diyerek kategorize ettigi kesimin sahsinda Bati’li olmasa bile kendi dini ve
milli degerlerine yabancilaganlari da onlara yiiziinii donenler olarak diisman bilir. Hangi
din ya da 1rka ait olursa olsun samimiyetsiz, ¢ikarci, iki yiizlii vb. kisaca ahlak ve deger
yoksunu kisilerin tiimiiniin karsisindadir.

Son baglikta sairin dindarlik anlayist ele alinmistir. Sairin dindarlik anlayisina
baktigimizda, eserlerinde ele aldig1 tipler bize yol gdsterici olmustur. Karakog un temelde
elestirdigi iki insan tipi oldugu goriilmiistiir. Dini; sekilden ibaret, ruhsuz, diinyevi
cikarlara kilif yapilan bir arag olarak algilayan “digsal yonelimli” dindarlar ve dine, yerli
ve milli tiim degerlere karsi olanlar1 hedef tahtasina koymustur. Bu iki ziimrenin de bir
ortak Ozelligi vardir. O da ahlak ve deger yoksunlugudur. Karako¢’un diinyasindaki
ahlaki en temelde samimiyet ve adalette Ozetleyebiliriz. Tiim yasami boyunca sahip
oldugu iki deger olan Tiirkliik ve Islam yolunda, milli ve evrensel birlik, adalet ve baris
i¢cin miicadele ederken bu idealde Tiirklere, bagli oldugu Osmanlidan yadigar olan liderlik
roliinii bigtigi anlagilmistir. Boylece Karakog un dindarlik anlayisinin tam anlamiyla dini
ve milll motiflerle oriilmils, Yapict’nin tanimu ile “muhafazakar bir dindarliga”™ yakin

oldugu sdylenebilir. Islam’1 bir yasam gayesi edinerek bu ugurda her seyini feda etmeye
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hazir oldugunu sdylemesi, buna uygun yasamasi agisindan Allport’un tanimladigr “igsel
yonelimli” dindarliga 6rnek teskil ettigi yorumunu yapabiliriz. Bu baglamda siirlerinde
Cevher Dudayev gibi isimleri 6vmesi de sairin dini yasam amaci olarak goren dindarhiga
yakin oldugunu gosterir.

Sonug olarak Karakog’un; ideolojik bir Islim anlayisina sahip oldugu, igsel
yonelimli sekilcilikten uzak bir dindarlik benimsedigi, sahip oldugu tiim degerleri
savunmaya kendini adamasi agisindan muhafazakar bir dindarliga yakin durdugu
degerlendirmesi yapilabilir. Yine sairin ibadetlerden ¢ok ahldka vurgu yapmasindan
hareketle dinin bilissel ve duygusal boyutlari ile birlikte inang-davranis etkilesimini

onemsedigi sOylenebilir.
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