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ONSOZ

Allah (cc), insan1 en giizel, en milkemmel surette yaratmistir. Bu yaratiligin
karsiliginda sadece kendisine ubudiyette bulunulmasin1i emretmistir. Allah (cc),
peygamberler ve kutsal kitaplar araciliiyla insanlik i¢in en uygun olan hayat recetesini
sunmustur. Peygamberler, tarik-i miistakim (dosdogru yol) olarak nitelenen Islami
esaslar dogrultusunda yasamayr siklikla &giitlemislerdir. Allah (cc), Islam’in vasat
yolundan sapmayan kullarin1 cennetle miijdelemis, ifrat ve tefrite diisenleri de

cehennem ile uyarmistir.

Kur’an’1 en kdmil manada hayatina tatbik eden Peygamber (sas), insanlik i¢in en
giizel model olup, Kur’an ayetlerini agiklamistir. Peygamber’in (sas) s6z ve davraniglar
tesri’ mesabesinde olup, diger insanlarin s6z ve davranislarindan farklilik arz
etmektedir. Binaenaleyh bir Miisliimanin temel vazifesi, Peygamber’in (sas) séz ve
davraniglarina uyarak onun vasat yolunu takip etmek, Kur’dn ayetleri hakkindaki
goriiglerini esas almak, siddetle sakindirdigi asir1 tutum ve davranislardan uzak
durmaktir. Islam’1n tizerinde en ¢ok durdugu konulardan biri, insanlarin ifrat ve tefritten
sakinmasidir. Kur’an’a dayanmayan diisiince ve akimlarin bircogunun kaynaginda ifrat

ve tefritin yer almasi, bu kavramlar iizerinde daha fazla durmayi gerekli kilmaktadir.

Bu calismada “ifrat ve tefrit” kavramlarinin anlamlar1 {izerinde durulmus,
bunlarin; i’tikadi, 4meli, duygusal ve sosyal yonden insana etkisi arastirilmgtir. ifrat ve
tefrit kavramlar1 tahlil edilirken, her iki kavram arasindaki dengeye isaret eden basta

vasat kavram1 olmak iizere diger kavramlar mukayese yontemiyle ele alinmistir.

Bu c¢alisma; giris ve sonugla birlikte ti¢ boliimden meydana gelmektedir. Giris
kisminda arastirmanin konusu, 6nemi, amaci, metodu, kapsami ve kaynaklar ile ilgili

kisa bilgiler verilmistir.

Birinci Boliim’de, ifrat ve tefrit kavramlarinin liigat ve terim anlamlari, Kur’an’da
ifrat ve tefrit kavramlarmin hangi manalarda ve hangi kapsamlarda kullanildiklar
iizerinde durulmustur. ifrat ve tefrit ile yakin anlamli olan kavramlar ile ifrat ve tefiit
arasinda yer alan, dengeye isaret eden kavramlar hakkinda da kisa bilgiler verilerek, s6z

konusu kavramlarin ana kavramlarla iliskilerine temas edilmistir.



Ikinci Boliim’de, insani ifrat ve tefrite sevk eden sebepler, dahili ve harici amiller
acisindan ele alinmigtir. Bu amillerin etkisinde kalarak hayatina yon verenlerin, sonug
itibariyle inang, ibadet, ahlak agisindan arzu ve isteklerine uyarak asiriliga meylettikleri
ve boylece diinyay1 ifsad ettikleri vurgulanmistir. Ayrica bu asiriliklar (ifrat-tefrit) ile

bas etmenin yollarina deginilmistir.

Uciincii Boliim’de, inang, ibadet, ahlak agisinda ifrat ve tefrit kavramlari, sosyal
ve duygusal yonlerden mukayeseli olarak incelenmistir. Bu mukayese c¢ogunlukla
Yahudilik, Hristiyanlik basta olmak iizere diger dinler ile Islim dini arasinda
yapilmistir. Zaman zaman Islam dini igerisinde yer alan farkli mezheplerin konuyla
ilgili goriislerinden de soz edilmistir. Ifrat ve tefrit cizgisinin alternatifi olan vasat

¢izginin her Miisliimanin takip etmesi gereken yol olduguna ayrica dikkat ¢ekilmistir.

Calisgmamizin her asamasinda degerli goriis ve Onerilerinden yararlandigim ilk
danisman hocam Prof. Dr. Abdurrahman ATES’e, birikiminden ve tecriibelerinden
istifade ettigim sonraki danigman hocam Prof. Dr. Mehmet YOLCU’ya, Dr. Ogretim
iiyesi Ahmet KARADAG’a ve Dr. Ogretim iiyesi Adnan GURSOYa siikranlarimi arz

ederim.
Calismak bizden, muvaffakiyet Allah’tandir.

Hasan BULUT
MALATYA-2019
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OZET

Kur’an’da “ifrat” kavrami, tutum ve davranislarda asir1 gitmek, haddi asmak;
“tefrit” kavrami ise, gevsek ve thmalkar davranmak, eksik birakmak, cabuk davranmasi
gereken yerde agir davranmak, normalden asagi olmak anlamlarini ifade eder. Kusur
islemek ve Oncii olmak gibi anlamlar1 da ihtiva eden ifrat ve tefritin 6ziinde asirilik
vardir. Bu asirilik ifratta, ortalamanin iizerinde gercgeklesirken; tefritte ortalamanin
altinda gerceklesir. Vasat ise, bu iki kavramin arasinda yer alan dosdogru ve mutedil yol
olarak tarif edilmistir.

Insanin zaaflari, cehéleti, heva ve arzularina uymasi, kendini biiyiik gdrmesi ve
nefsinin istekleri pesinde kosmasi onu gittikge azginlastirmis ve bir¢ok asiriliga sevk
etmistir. Bu sebeple Kur’an, insanlar1 dogru yoldan saptiran en 6nemli amillerin baginda
seytan ve onun yardimcilar1 olarak gosterilen inkarcilar1 zikretmistir.

Kur’an’in tasvip etmedigi ifrat ve tefrit, insan1 inang, ibadet, ahlak ve sehvet
yoniinden fitri ahvalden, istikametten uzaklastirirken, onun 6nerdigi vasat ¢izgi ise, tim
bu hususlarda insanin diinya ve ahiret saadetine ulagmasini temin etmeye yoneliktir.

Insanin kamil bir imana sahip olmasi, seytdnin desiselerine kanmamasi, nefis
miicadelesinde bulunmasi, salih amellerini arttirmasi ve faydali ilim sahibi olmaya
gayret etmesi, inan¢ ve davraniglarda ifrat ve tefrite diismemek icin alinmasi gereken
oncelikli tedbirlerdendir.

Kur’an, iman esaslarinda, Islim’in sartlarinda, duygularda, sosyal hayatta,
ahlakta, iktisadi alanda, irsat ve tebligde ifrat ve tefrite kaganlarmm yanlis yolda
olduklarini hatirlatmis, s6z konusu alanlarda mutedil davrananlarin ise istikamet ve hak
yol tizere olduklarina dikkat ¢gekmistir.

Yiice Allah, kainati bir 6l¢li ve nizam igerisinde yarattig1 gibi, insan1 da bir 6l¢ii
ve ahenk icinde yaratmistir. Bu 6l¢ii ve diizenin nasil olmasi gerektigi hakkinda da
Kur’an’da bir yol haritast belirlemistir. Kur’an’da gosterilen bu yoldan gitmeyenlerin
asirilikta bulunduklar1 dolayisiyla da Allah’in gazabina ugrayacaklari belirtilmis, vasat

yoldan gidenlerin ise onun rizasina nail olacaklar1 ifade edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tefsir, ifrat, Tefrit, Vasat, Mukayese.
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ABSTRACT

The concept of extremeness in the Qur’an is to go extreme in terms of attitudes and
behaviors; The concept of “remissness” refers to the meaning of being loose and negligent,
leaving it incomplete, acting heavily in the place where it should behave quickly, being below
normal. There is extremism in the essence of extremeness and remissness, which also includes
meanings such as imperfection and pioneering. This extremeness is higher than the average;
remissness occurs below average. The mediocre is described as the direct and moderate way

between these two concepts.

Man’s weakness, ignorance, arrogance and the desire to comply with the wishes, and the
desire of his ego to pursue desires increasingly drive him to many extremes. For this reason, the
Qur’an cited demon and the deniers as his deputies as the most important factors distracting

people from the right way.

While extremeness and remissness which are not approved by the Qur’an, distract man
from faith, worship, morality, the mediocre line proposed by the Qur’an enstres felicity both in

this world and the other world.

In order for human to have perfect faith, not to be deceived by satan’s sage, to fight
excellently, to increase his righteous deeds and to have useful knowledge are regarded as the
priority measires that should be taken in order not to fall into the extremeness and remissness in

beliefs and behaviors.

Qur’an, warns people in terms of the principles of faith, the conditions of Islam,
emotions, social life, morality, economic field, in the proceedings and the statement that those
who sways from one exremity to another are on the wrong path and those take the middle way

between the two would be on the right way.

Almighty Allah created the universe in a measlre and order, and created man in a
meas{ire and harmony. It also sets out a road map in the Qur’an about how this measiire and
order should be. It is stated that those who do not go to this path shown in the Qur’an are in
extremeness, and therefore they will come to the wrath of Allah, and those who go out of their

way will be of his consent.

Key Words: Qur’an, Interpretation, Extremeness, Remissness, Mediocre, Comparison.
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GIRIS
I. Arastirmanin Konusu

Bu calisma, “Kur’dn’a Gore Inan¢ ve Davranislarda Ifrat ve Tefrit’> adim
tagimaktadir. Calismanin ana kavramlarindan biri olan ifrat, bir iste acele etmek,
istenilen bir sinirin iistiine ¢ikarak haddi asmak; tefrit ise, bir isi yapmaya giicii
yetmekle birlikte asir1 sekilde gevseklik gosterip tembel davranmak, bir seyi istenilen
seviyeden az yaparak mesru olan siirin altina inmek anlamlarina gelmektedir. Bu
tanimlar ¢ercevesinde ifrat ve tefrit ile iliskili olan ve asirilik olarak bilinen kavramlara

yer verilmistir.

[frat ve tefrit kavramlari, konu merkezli olarak incelenmistir. Ik olarak ifrat ve
tefrit kavramlari, Kur’ani bir ¢cercevede ele alinmistir. Bu baglamda Kur’an’a gore inang
ve davraniglarda beliren ifrat ve tefrite ornekler verilmistir. Ayrica ifrat ve tefrit ile
yakin anlamda kullanilan kavramlar, i’tikad, ibadet, ahlak ve sosyal acidan mukayeseli
olarak agiklanmustir. Ifrat ve tefrit ile iliskisi olan ve dengeyi saglayan kavramlara
miistakil birer alt baslik altinda yer verilmesi, bir zorunluluktan kaynaklanmistir. Cilinkii

bu kavramlar bilinmeden ifrat ve tefritin tam olarak anlasilmasi miimkiin degildir.

Genel olarak tiim insanligi, 6zel olarak ise Islim Alemini alakadar eden ifrat ve
tefrit, insanlik tarihi kadar eskiye dayanir. Asirilik olarak da ifade edilebilen bu iki
kavram, bazi1 kesimler tarafindan Islam ile 6zdeslestirilmis ve zaman zaman da ifrita ve
tefrite girmeye sebep olan diislince ve fikirler bununla temellendirilmeye caligilmistir.

Zira bu kavramlarin, herkesin kabul edebilecegi umumi manada tanim1 yapilamamustir.

Insandaki her cesit inang, ibadet ve ahlaki sapkinliklarin temelinde asiriliklar yer
almistir. Bunlar yalniz ferdi bozmakla kalmamis ayn1 zamanda toplumu da ifsada sevk
etmistir. Ifsdd edilen toplumlarin da Allah’a (cc) ve kullara kars1 istenen tutum ve
davranis sergilemeleri beklenmez. Oysa Isldim, Kur’an’da asirilik olarak gériilen tutum
ve davraniglara Ornekler vererek, insanlari asirihigin ifrdt boyutundan da tefrit

boyutundan da sakindirmis ve onlara itidalli olmay1 emretmistir.

Arastirmamizda, Hz. Adem’den (as) giiniimiize kadar gelip gegmis birgok beseri

veya ilahi kaynakli din mensuplarinin ortaya koyduklar1 asiriliklar ele alinmigtir. Daha



sonra mukayese yontemiyle Islam’in birgok acidan ifrat ve tefritten uzak, itidal ve vasat
eksenli oldugu, insanlarin da bu eksende hareket etmesi gerektigi belirtilmistir. Vasat
eksenli olan bu dinin, toplum namina ferdi, fert namina da toplumu ihmal etmedigi

vurgulanmistir.

Kur’an-1 Kerim, biitiin faziletlerin kaynagi olarak imani gosterirken, biitiin
asiriliklarin kaynagi olarak da kiifrii gostermistir. Bu nedenle kétii fiiller ve asiriliklar,
Kur’an’da daima kiifiir ehline nisbet edilmistir. Miimin bir insanin kotiiliikkte veya
asirilikta bulunmasi arizi bir durum olup, onun kalict bir vasfi degildir. Miimin, yaptig1
kotiligi, iyi bir fiil olarak benimsemez ve tovbe ederek kendisini affettirebilir. Bu
nedenle onun agiriligr veya kotiiliigli, bir karakter haline gelmez. Oysaki miimin
olmayan birinin igledigi kotiiliik, bir karakter haline gelir ve kalic1 bir nitelige biiriiniir.
Ciinkii o, bu islediklerini i¢ine sindirmekte ve onun bundan dolayr pismanlik duyarak
tovbe etmesi de miimkiin goriinmemektedir. Boyle birine hicbir uyarinin da fayda
vermeyecegi kuvvetle muhtemeldir. Miimin, asirilikta bulunmus olsa bile tovbe ederek
vasat yolu yakalayabilir ve Allah’in rizasina nail olabilir. Dolayisiyla bu calismada
miiminin asirilikta bulunmasi, ekseriyetle giinah olarak telakki edilmis, miimin olmayan

kimsenin asirilikta bulunmasi ise ¢ogunlukla kiifiir olarak gdsterilmistir.

II. Arastirmanin Onemi

Allah’in (cc) va’z ettigi emir ve yasaklar, insanlarin diinya ve ahirette saadete
kavugmalarini saglamaya yoneliktir. Zira emredilen seylerin insanin lehine, yasaklanan
seylerin de aleyhine oldugu, Kur’an-1 Kerim’den anlasilmaktadir. Dolayisiyla fert ve
topluma bir¢cok yonden zararlar1 oldugu i¢in ifrat ve tefritin bu baglamda ele alinmasi

gerekmektedir.

Ifrat ve tefrit kavramlarinin dogru bir sekilde anlasilmasi elzemdir. Aksi takdirde
bu durum, kavram kargasasina neden oldugu gibi insanlarin dogru yoldan sapmalarina
da yol acabilir. Ciinkii bu iki kavrami kendi heva ve heveslerine gore tanimlamaya
yeltenenler, farkinda olmadan istikdmeti kaybetmislerdir. Dolayisiyla bu kavramlarin

dogru tanimlanip, siirlarinin iyice belirlenmesi gerekmektedir.

Su da bir gergektir ki, gliniimiizde degerler ve kistaslar degismis, denge ve

kavramlar i¢ ice girmis, hak ile batil, iyi ile kotii, hayir ile ser, giizel ile ¢irkin birbirine



karigsmistir. Bu sebeple dengeyi bulmak, itidalli olmak, diger bir ifade ile ifrat ve

tefritten sakinmak oldukca giictiir.

Tiim peygamberler, insanlart mutedil olmaya davet etmislerdir. Ancak
peygamberlerin bu davetine aldiris etmeyenler, hayatin birgok alaninda asir1 tutum ve
davranis sergilemislerdir. ifrit ve tefrit, seytdnin insanlar1 kendisiyle aldattign en
tehlikeli iki zararli egilim olarak kabul edilir. Iste bunlarin zararlarindan insanlari
haberdar etmek, fert ve toplumun selameti i¢in gereklidir. Binaenaleyh bu durum,

arastirmay1 6nemli kilan unsurlarin basinda gelir.

Allah (cc), kainattaki her seyi bir Olgliye gore takdir etmis, insan1 da dengeli
yaratmustir. Insani, zararli olmasi hasebiyle her tiirlii asiriliktan (ifrat-tefrit) sakindirmis,
ona vasat bir ¢izgide hayatini siirdiirmesini emretmistir. Bunun disina ¢ikmak, yani ifrat
ve tefrit yoluna sapmak uyumsuzluk ve dengesizliktir ki, bu durum tiim mahlukata kars1
bir cesit isyan ve zuliim anlanu tasir. Islim’n gayesi de her tiir isyan ve zulme engel

olmaktir.

Insan, sosyal ve dogal bir ¢evre igerisinde yasar. Onun sergilemis oldugu
asiriliklar, yalniz kendisine zarar vermekle kalmaz, ayn1 zamanda topluma ve tabiata da
zarar verir. Bazen kii¢iik bir giinah, daha sonralan kiifre ve sirke doniisebilir. Iste
insanin sirk ve kiifrii, korkulari, zaaflar, kaygilari, arzu ve ihtiyaglar1 onun i¢ aleminde
kotiilik firtinalart estirmekte ve boylece onu ifrat ve tefrite sevk etmektedir. Sonugcta
asiriliga diisen bu insanlarin, diinya ve ahirette hiisrana ugrayacaklar1 Kur’an’da agikca

beyan edilmistir.

Insan fitratia en uygun olan, vasat yoldur. Ama ifrat ve tefiit yolu, insan rihu ve
mizaciyla bagdasmaz. Vasat, yani ifrat ve tefrite kaymamak, kainatla, fitratla uyum ve
ahenk kurmak demektir. Nitekim onceki milletlerden ifrat ve tefrite diiserek haddini
asan kavimler, bu sebeple helak olmuslardir. Ifrat ve teftit, iyilik ve giizellikleri ortadan
kaldiran, fert ve toplum hayatin1 mahveden, fertler iizerinde izalesi miimkiin olmayan
bir ¢esit hastaliktir. Hastalik 6nlem alinmadig1 takdirde yayilir, miizmin hale gelebilir.
Iste bu ¢alismayr farkli kilan baska bir unsur da, nihayetinde bir hastalik haline
dontigebilen bu asiriliklara karsi tedbir almak ve bunlari bertaraf etmenin yollarini

aramaktir.



Caligmanin  kapsam boliimiinde de deginilecegi {lizere, yapilan literatiir
incelemelerinde “Kur’an’a Gore Inan¢ ve Davranislarda Ifrat ve Tefrit”> adimni tasiyan
bir ¢alismaya rastlanilmadigi tesbit edilmistir. Bununla birlikte konunun ilahi kaynakli
dinler ile Islam dini arasinda karsilastirmali bir yontemle ele alinmasi, bu calismay1

0zgiin kilmakta ve bunun alana ciddi katki saglayacagi umulmaktadir.

III. Arastirmanin Amaci

Islam’m dogru anlasilmas1 Kur’an’in dogru anlasilmasina baglidir. Tefsir ilminin
amaci da, Kur’an’in dogru anlasilmasina katki sunmaktir. Arastirma konumuzda gegen

ana kavramlarin izah edilmesi de bu gayeyi gerceklestirmeye yoneliktir.

Saglikli fert ve toplumlar meydana getirmek dinin ana hedeflerinden birini
olusturur. Asiriliklardan uzak kalmak, mutedil olmak ise, fert ve toplum sagliginin en
temel sartidir. Bu amaca yonelik olarak Kur’an’da mubhtelif vesilelerle asiriliklar

tizerinde durulmustur.

Asirt tutum ve davranislar, her din mensubunda goriilebilir. Ancak ilahl emir ve
yasaklara muhatap kilinmis insanlar, bu konuda daha fazla sorumlu tutulmustur.
Allah’m (cc) hidayete kavugmalari i¢in indirdigi kutsal kitaplara gore hayatina yon
verenler, dengeli bir yasam siirmiis, istikdmeti temsil etmistir. Yahudilik ve
Hristiyanlikta oldugu gibi vahyin icerigini degistirerek bid‘at ve hurafelerle dinin 6ziine
zarar verenler ise, ifrat ve tefrite diiserek kendileriyle birlikte toplumu da ifsad

etmislerdir.

Her hususta itidal tizere bulunmak, tiim peygamberlerin ortak gayesi oldugu halde
her donemde ifrat ve tefrite diisenler olmustur. Bu baglamda Kur’an’da ge¢mis
kavimlerin asiriliklarindan sikca sdz edilir. Tahrif edilmis Tevrat ve Incil metinlerinin
tavsiyeleri dogrultusunda hareket edenler, seytdnin da yoOnlendirmesiyle batil
diisiincelere kapilmiglardir. Bu calismada, Kur’an’a ve Peygamber’in (sas) siinnetine
uygun sahih bilgiler verilmek suretiyle bu anlayislarin etkilerinin azaltilmasi

amaclanmustir.

Islam’da zarar1 defetmek maslahat1 celb etmekten daha evladir. Bu baglamda

agiriliklari, mefsedetleri ortadan kaldirmak, iyilikleri islemekten 6nce gelir. Asiriliklar



bilinmeden de onlar1 bertaraf etmek giictiir. Bu nedenle asirilik olarak adlandirilan ifrat
ve tefrit kavramlarinin her yoniiyle ele alinip ferde ve topluma verdigi zararlarin

gosterilmesi gerekmektedir.

Arastirmanin  amaglarindan  bir tanesi, asiriligm, Islam toplumunu nasil
ayristirdigini ve onlara karst korunmanin yollarini ortaya koymak, ifrat ve tefritle ilgili

yapilan sahih goriigleri zayif olanlardan ayirdetmektir.

Ifrat ve tefrit bir fert, grup veya miiessesenin tek basina iistesinden gelebilecegi
bir problem degildir. Siki tedbirlerle asiriliga engel olmaya ¢alismak, hem ahlaki hem
de sonu¢ almak agisindan yanlistir. Asirilik ile miicadelede aslolan, dogru yontemlerle
olumlu sonuca varmaktir. Iste bu ¢alismada, inceledigimiz kavram ve konularm dogru
bir anlayisla ele alinmaya 6zen gosterilmesi, ¢alismanin Kur’an tefsirine bir katki

saglama amacina doniik oldugunu vurgulamak isteriz.

IV. Arastirmanin Yontemi ve Kapsam

Her ilmin kendine has inceleme yontemleri oldugu gibi, sosyal ve din bilimlerinin
de kendisine has yontemleri bulunmaktadir. Sosyal ve din bilimlerinin incelenmesinde
genellikle teorik metotlar tercih edilmektedir. Ancak her bilim dalinin ortaklaga

kullanabilecegi metotlar da vardir.

Bu calismada genel olarak sosyal bilimler alaninda kullanilan literatiir tarama,
analiz ve analoji (mukayese) gibi metotlar kullanilmustir. ilk donem temel kaynaklariyla

birlikte cagdas arastirmalar ve ansiklopedilerden bu metotlarla yararlanilmistir.

Kaynaklar, ilk dipnotta bibliyografyadaki gibi verilmistir. Sonraki kullanimlarda
ise, anlagilir kisaltmalar yapilarak gosterilmistir. Ayrica miielliflerin yasadigi donemi
gostermek acisindan vefat tarihlerine, bibliyografyada yer verilmekle birlikte metin
icerisinde adlarmin gectigi ilk yerlerde de yer verilmistir. Dipnotlarda verilen
kaynaklarin siralanmasinda, miielliflerinin vefat tarihleri esas alinarak kronolojik bir

yontem takip edilmistir.

Calismada konulu tefsir yontemi esas alinmistir. Konulu tefsir, muhtelif strelerde
gecen muayyen bir konuya ait Kur’an ayetlerini, niiz(l sirasin1 da dikkate almak

suretiyle Kur’an biitiinliigii icerisinde bir smiflandirmaya tabi tutarak agiklamak ve



uygulama yontemlerini aragtirmaktir. Bu tanim ¢ergevesinde ifrat ve tefrit kavramlari,
anlam ve baglantilariyla arastirilarak ilgili ayetler tasnif edilmis ve gerekli
aciklamalarda bulunulmustur. Bu iki kavramin, dini ve sosyolojik yonleri oldugu halde

burada sadece dini agidan incelenmesine ¢alisiimistir.

Kur’an’mn giiniimiiz insaniin alisik olmadigi bir igyapis1 vardir. Onda muayyen
bir konunun ele alinip sonlandirildig1 ana bdliimlere, bunlarin altinda yer alan yan ve alt
basliklara rastlanmaz. Bilakis Kur’an’da beyan edilen meseleler, kurallar, esaslar ve
hiikiimlerle ilgili bilgilerin ardarda geldigi, bunlarin zaman zaman g¢esitli tsluplarla
tekrar edildigi, bir yerde bir konunun belli bir yoniine temas edilirken, baska bir yerde
ayni konunun bir tarafinin izah edildigi goriilmektedir. Kur’an’da zikredilen bir konu ya
da kavram hakkinda nihai ve sahih bir yorumda bulanabilmek i¢in ilgili tiim ayetleri goz
oniinde bulundurmak gerekmektedir. Iste konulu tefsir yontemi sayesinde biitiin Ayetler
bir araya getirildigi i¢in, okuyucu merak ettigi konu ya da kavramla ilgili bilgileri derli
toplu ve tafsilath bir bicimde bulacak ve bdylece sorununu c¢ozecektir. Bu sebeple
calismamizda takip ettigimiz metot, konulu tefsirde uyulmasi gereken temel kurallar

¢ergevesinde olusturulmustur.

ifrat ve tefrit, calismanin ana kavramlarini olusturmaktadir. Arastirmanin
kavramsal c¢ergeve boliimiinde, her iki ana kavramin ve yakin anlamli kavramlarin liigat
ve terim anlamlar1 hakkinda bilgiler verilerek konuyla ilgili ayetler ve miifessirlerin
goriisleri ele alimustir. Bu iki egilim (ifrat-tefrit) arasinda yer alan kavramlar, dengeyi

saglayan kavramlar olarak ve mukayeseli bir ¢alisma yontemi ile incelenmistir.

Konumuz ile ilgili yurt disinda yapilan benzer ¢aligmalardan biri, Ali Muhammed
es-Sallabi’nin “el-Vasatiyyetii’l-Kur’dni’l-Kerim” adl1 ¢calismasidir. Bu ¢aligsmada, fert
ve toplum hayatin1 tanzim eden vasatin gerekliligi Kur’ani bir bakis agisiyla incelenmis,
ifrat ve tefrite kismen deginilmistir. Abdurrahman b. Mualla el-Luveyhik’in “el-Guliiv
fi'd-Din” adli ¢alismasinda ise, ifrat ile benzer anlamda kullanilan guliivviin farkl
yansimalar ele alinmis, ancak tefrit ile ilgili bilgilere ¢cok az yer verilmistir. Tiirkiyede
yapilan ¢aligmalardan olan, Ahmet Oz’iin “Kur’dn’in Onerdigi Vasat Ummet” adl tez
calismasinda, agirlikli olarak vasat kavrami lizerinde durulmustur. Bazi yonleriyle
calismamiz ile benzerlik gosteren bir diger calisma, Abdulcelil Candan’in “Dinde

Asintik ve Itidal” adli galismasidir. Candan, bu c¢alismasinda asirihk ve itidal



kavramlarina farkli bir yaklasim tarziyla deginmis ve ifrat-tefriti tasavvuf ile
iliskilendirerek tasavvufun bazi yonlerini elestirmistir. Nevzat Asik’in “/badette
Asiriliga Karsi Peygamberin Tutumu” ile Mahmut Kavaklioglunun “Siinnet 'te Itidal”

adli ¢alismalarda ise, asirilik ve itidal stinnet merkezli olarak incelenmistir.

Bu ¢alismada agirlikli olarak ifrat ve tefrit kavramlarinin insan {izerindeki etkileri,
bunlardan korunmanin yollari, inang, ibadet ve davraniglara olan etkisi iizerinde
durulmustir. Yukarida adi gegen caligmalarda yeterince lizerinde durulmayan bazi
hususlar, bu c¢alismada detaylica incelenmistir. Meseld, inang, ibadet ve davranis
acisindan Yahudilik, Hristiyanlik ve Islamiyette ortaya ¢ikmis mezheplerde ifrat ve
tefritin muhtelif yansimalarina dikkat cekilmistir. Ayrica bu calismada, ideal bir
miiminin inang ve amel agisindan nasil olmasi gerektigi izah edilmis ve asiriliklardan

uzak durmanin lizumu iizerinde durulmustur.

V. Arastirmanin Kaynaklari

Bu calismada temel basvuru kaynagi olarak Kur’an-1 Kerim almmustir. Ayet
meélleri i¢in, Tilrkiye Diyanet Vakfi’nin yayimladigi Kur’an-1 Kerim Meéli basta olmak
tizere diger meallerden yararlanilmigtir. Kavramlarin sézliik ve terim anlamlari verilmek
istendiginde ilk dénem liigatlerinden baslanarak kaynak gosterilmistir. Istenilen
bilgilere ulagilamamasi durumunda daha sonraki kaynak eserler incelenmistir. Tefsir
kitaplarina da aym siralama dikkate alinarak basvurulmustur. Zira ayetlerin dogru bir
sekilde anlasilmasinda, Oncelikle kavramlarin dogru manalarim1 tespit etmek ve
miifessirlerin yorum ve degerlendirmelerini dikkate almak biiyiikk 6nem tagimaktadir.
Bu cer¢evede Kur’an’da ifrat ve tefrit kavramlarmin gectigi ayetler liigat ve tefsir

kitaplarindan istifade edilerek ele alinmistir.

Calismada kavramlar ele alinirken, Halil b. Ahmed el-Ferahidi’nin (v.170/786)
Kitabu’l-‘Ayn’1, Eb(’l-Huseyn b. Zekeriyyd Ibn Faris’in (v.395/1004) Mu‘cemu
Mekayisu’l-Luga’s1, Ismail Hammad el-Cevheri’nin (v.400/1009) es-Sihah’1, er-Ragib
el-Isfehani’nin (v.425/1034) el-Miifreddt1, Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem ibn
Manzir’un (v.711/1311) Lisanu’l- ‘Arab’1, Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Feyylim1’nin
(v.770/1368) el-Misbahu’l-Munir’i, Seyyid Ali b. Muhammed el-Ciircani’nin
(v.816/1413) et-Ta‘rifat, EbG’t-Tahir Mecduddin Muhammed b. Ya‘kib el-



Feyrizabadi’nin (v.817/1414) el-Kdmiis 'ul-Muhit’i, Seyyid Muhammed Murtaza ez-
Zebidi’nin  (v.1205/1791) Tdcu’l-Ariis™a  basta olmak tlizere Onemli eserlerden

yararlanilmstir.

Konunun ele alinmasinda, basta Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi’nin
(v.310/922) Cdmi‘u’l-Beydn dn Te vili Ayi’l-Kur’dn’1, Muhammed b. Muhammed Ebii
Mansir el-Maturidi’nin, (v.333/944) Te’vilatu’l-Kur’dn’1 (Tefsiru’l-Maturidi), EbQ’l-
Hasen Ali b. Muhammed el-Maverdi’nin (v.450/1058) en-Nuket ve’l-‘Uyiin’u
(Tefsiru’l-Maverdi), Carullah Mahm(d b. ‘Umar ez-Zemahseri’nin (v.538/1143) el-
Kessaf an Hakaiki Gavamidi’t Tenzil ve ‘Uytini’l-Ekavil fi Vucithi’t-Te 'vil'i, Fahruddin
Ebl Abdullah Muhammed b. ‘Umar er-Razi’nin (v.606/1209) et-Tefsiru’l-Kebir’i
(Mefdtihu’l-Gayb), EbG Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi’nin (v.671/1272) el-
Cami* li Ahkami’l-Kur’an1, Kadi el-Beydavi’nin (v.685/1286) Envdru't-Tenzil ve
Esraru’t-Te 'vil’i, Eba Hayyan el-Endiiliisi’nin (v.745/1344) el-Bahru’l-Muhit’i, EbQ’l-
Fidd ImAduddin Ismail b. ‘Umar Ibn Kesir’in (v.774/1372) Tefsiru’l-Kur dni’l-Azim i,
Muhammed b. Alil es-Sevkani’nin (v.1250/1834) Fethu’l-Kadir’i, Elmalili Muhammed
Hamdi Yazir’in (v.1942) Hak Dini Kur’an Dili, Seyyid Kutub’un (v.1966), F7 Zilali’l-
Kur’dn’1 ve Eb0’l-A‘la el Mevdadi’nin (v.1979) Tefhimu’l-Kur’an’1 gibi tefsirler esas

olmak tizere pek ¢ok tefsirden istifade edilmistir.

Ihtiyag duydukga yer verdigimiz hadisler de ¢alismamizin temel kaynaklaridan
birini olusturdugundan bu kapsamda konumuzla ilgili Buhari, Miislim, Tirmizi, Ebi
Daviid, Nesai, Ibn Mace, Ahmed b. Hanbel gibi muhaddislerin eserlerine
bagvurulmugtur. Adlarmi verdigimiz temel kaynaklar disinda konumuzla ilgili olarak

telif edilmis bircok ¢alismadan da biiyiik 6l¢iide yararlanilmistir.



BIRINCIi BOLUM
KAVRAMSAL CERCEVE

1.1. ifrat ve Tefrit

Itidalin z1dd1 olarak bilinen ifrat ve tefrit, Miisliimanca yasamin smirlarii asan
inang, tutum ve davranislar1 ifade eder.! Genellikle insanlar, kendilerini mutedil, kars
fikirde olanlar1 ise asir1 gormiistiir. Kimi insanlarin kotii olarak tanimladigr fiiller,
baskalarinca iyi olarak tanimlanabilmistir. Bu nedenle ifrat ve tefriti net olarak
tanimlamak zordur. Zorluguna ragmen bu iki kavramin, liigat ve terim anlamlari
arastirilmis, benzer ve farkli yonleri incelenmistir. Ifrat ve tefrit ile iliskili olan
kavramlar, bu benzerlik ve farkliliklar dikkate alinarak ele alinmistir. Zira bir kavramin
mahiyetinin tam olarak ortaya konabilmesi, onun iligkili kavramlarla birlikte analiz

edilmesine baglhdir.

Ifrat ve tefritin, diger kavramlar ile farkl iliskileri bulunmaktadir. Her iki kavram
biinyesinde Onerilmeyen asir1 iki egilimi barindirmasina ragmen birbirine zit anlamda
kullanilmaktadir. Ancak ifrat ve tefrit arasinda yer alan ve dengeyi saglayan vasat gibi
olumlu manada kullanilan bir kavram da mevcuttur. Dolayisiyla ifrat ve tefritin sadece
zit anlaml1 kavramlarla iliskisi yoktur. Ayn1 zamanda dengeye isaret eden kavramlarla
da baglantis1 vardir. Bu nedenle burada ifrat ve tefrit ile iliskisi olan birgok kavrama yer

verilecektir.
1.1.1. ifrat Kavramimmin Anlamm

“Ifrat”, Arapca (L5) kokiinden tiireyen ve (b33y kokiinden mastar olarak gelen bir
kelimedir. (1530 fiilinin siilasisi ise, (&35—-55) seklindedir. Bu babtan (bs, 153y olmak
tizere iki mastar1 olan bu fiil, birbirine zit iki anlam i¢in de kullanilir. (\L 43 mastarindan

kullanildig1 zaman, bir seyde ne gecmek, > haddi asmak,* galip gelmek ve acele etmek*

Satibi, Eba Ishak Ibrahim b. Miisa, el-I tisam, (thk.: Ahmed Abdussaf?), Beyrut, 1991, 2/ 200.

2 Taberi, Eba Ca‘fer Muhammed b. Cerir, Cdmi‘u’l-Beydn dn Te vili Ayi I-Kur’dn (nsr.: Ahmed
Muhammed S$akir), Muessesetu’r-Riséle, Kahire, 2000, 17/ 231; er-Ragib, Ebl(’l-Késim Huseyn b.
Muhammed el-Isfehani, Miifiedat (Kur’an Kavramlar: Sozligii), (¢ev.: Abdulbaki Giines, Mehmet
Yolcu), Yarin Yay., Istanbul, 2015, 738.



manalarma gelirken, (Lji) mastarindan kullanildig1 zaman, kusur islemek,’ bir isi

basaramamak, zayi etmek, ® gevsek davranmak, ’ eksik birakmak 3 manalarim

icermektedir.

Ifrat, bir iste haddi asmak,® asiriya sapmak, azglikta bulunmak,'© bir seyi
etrafindan tasincaya kadar doldurmak, acele etmek,!! bir kimseye veya bir hayvana
giiciiniin {izerinde yiik yiiklemek, israf etmek,'? istikAmet ¢izgisini asmak, '* istenilen bir

seyin fazlasini yapmak, fazla ileri gitmek'# anlamlarima gelir. ifrat, tefritin ziddidur.'®

Terim olarak ifrat, kararlastirilmadan Once bir iste acele etmek, istenilen bir
smirin {istiine ¢ikarak haddi asmak, !¢ istikdmet cizgisinden sapmak'’ demektir. Asirilik,
ifratta bir tarafi, tefritte ise diger bir tarafi sembolize eder. Dolayisiyla bu asirilik, ifratta

normalin {izerine ¢ikmak seklinde ortaya cikarken, tefritte normalin altinda kalmak

Ibn Faris, Eb’l-Huseyn b. Zekeriyya, Mu‘cemu Mekdyisi’l-Luga (thk.: Abdusseldim Muhammed
Harin), Beyrut, 1991, 4/ 490; Razi, Fahruddin Eb Abdullah Muhammed b. ‘Umar, Mefdtihu’I-Gayb
(Tefsiri Kebir), Ak¢ag Yay., Ankara, 1993, 14/ 263.

4 Taberi, Cami‘u’l-Beydn, 17/ 234-235; Tbn Faris, Mu‘cemu Mekdyisi’I-Luga, 4/ 490.

5 Ibn Faris, Mu‘cemu Mekayisi’l-Luga, 4/ 490; Razi, Mefatihu’l-Gayb, 13/ 310; Kurtubi, EbG Abdullah
Muhammed b. Ahmed el- Ensari, el-Cami’ li Ahkdami’l-Kur’dn, (thk.: Ahmed Berdani, ibrahim Etfis),
Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, Kahire, 1964, 6/ 413, 7/ 7; Bilmen, Omer Nasuhi, Kur’dn-1 Kerim'in
Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, Bilmen Yayinlari, Istanbul, 1985, 3/ 1595.

¢ ibn Atiyye el-Endiiliisi, Ebl Muhammed Abdulhak b. Galib, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-
Kitdbi’l-Aziz, (thk.: Abdusselam Abdussafi Muhammed), Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1422, 3/
513; Razi, Mefatihu’'I-Gayb, 15/ 168.

7 Taberi, Cami‘u’l-Beydn, 18/ 314; Ibn Manziir, Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem, Lisdnu - ‘Arab,
(thk.: Yasuf Bika‘i, Ibrahim Semsuddin, Nedal Alf), Beyrut, 1426/ 2005, 3/3014-3015.

8  Bkz. Taberi, Cami‘u’l-Beyan, 11/ 344; Cevheri, [smail Hammad, es-Sikdh (thk.: Abdullah b. Berr?)),
Beyrut, 1999, 3/962; Razi, Mefdtihu’l-Gayb, 9/ 417-418.

S Razi, Mefitihu’l-Gayb, 14/ 263.

10 Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn, 18/ 314; ibn Faris, Mu‘cemu Mekayisi’l-Luga, 4/ 490; Cevherl, es-Sihdh, 3/
961.

' Taberi, Cami‘u’l-Beyan, 17/ 234-235; Ibn Manzir, Lisdnu'l- ‘Arab, 3/ 3014.

12 Taberi, Cami‘u’l-Beydn, 18/ 314; Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, 3/ 513.

13 Tbn Faris, Mu‘cemu Mekdyisi’l-Luga, 4/ 490; Tbn Manzir, Lisdnu’I- ‘Arab, 3/ 3014.

14 Ragib, el-Miifreddt, 738.

15 Feyr(izabadi, Mecduddin Muhammed b. Ya‘klb, el-Kdmiisu’l-Muhit, (thk.: Mektebetu’t-Tahkiki’t-
Turase fi Muessesetu’r-Risale), Beyrut, 1994, 879.

16 {bn Manzir, Lisdnu’l- ‘Arab, 3/ 3014.

17 Curcéni, Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif, Kitdbu 't-Ta‘rifdt, Beyrut, 1997, 21.
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seklinde gerceklesir.!® Ayrica dini emirleri ifa etmede istenilenden fazla olarak yapilan,

zorlamaya dayali her davranis ifrat olarak tanimlanir. '

Gortildiigii tizere “ifrat” kavrami, “Ol¢liyli kagirma, unutma, etrafindan tasincaya
kadar doldurma, takatin iizerinde yiik yiikleme, haddi asma ve israf etme, asiri
davranma, tagkinlik gosterme” gibi anlamlarda kullanilmaktadir. Bagka bir tabirle bu
kavram, c¢ok ileri gitme ve normalden fazla olma, bir seyi istenilen seviyeden fazla
yaparak, mesru olan sinirin digina veya tstiine ¢ikarak itidalden uzaklagmak olarak

yorumlanmaktadir.

1.1.2. Tefrit Kavraminin Anlamm

Tefiit, (L5%) kokiinden tiiremis olup, ifrat kavramiyla ayni koktendir. Tefrit, taati

terk ederek ondan gafil olmak,?® ihmal etmek,?! gevsek davranmak,?? herhangi bir
hususta aciz kalmak, eksik birakmak,? zayi etmek,?* bir seyi yok olacak kadar kismak,

yeterince ileri gitmemek? gibi anlamlara gelmektedir.?°

Tefritin terim anlamu ise, bir isi yapmaya giicii yetmekle birlikte asir1 sekilde
gevseklik gosterip tembel davranmak, bir seyi istenilen seviyeden az yaparak mesru
olan sinirin disina ¢ikmak veya altina inmek, yeterince ileri gitmemek,?’ bir isi kusurlu
yaparak noksanlik gostermek demektir.?® Bu tanimlara gore olgiisiizlik ve asirilik,
ifratta oldugu gibi tefritin de esasini teskil etmektedir. Fakat bu 0Ol¢iisiizliik ve asirilik,
tefritte ¢izginin altinda veya gerisinde goriliirken, ifratta cizginin istiine ¢ikmak

seklinde goriilmektedir.

18 Ibn Faris, Mu‘cemu Mekdyisi’l-Luga, 4/ 490; Cevheri, es-Sihdh, 3/ 961; Feyrizabadi, el-Kdmiisu’l-
Muhit, 879.

19 Meragi, Ahmed b. Mustafa, Tefsiru’l-Meragi, Sirketu Mektebe ve Matbaa Mustafa el-Babi’l-Halebi,
Misir, 1365/ 1946, 6/ 29.

20 Taberi, Cdmi‘u’l-Beyan, 17/ 234-235.

21 Maturidi, Muhammed b. Muhammed Eb( Manstr, 7Te vildtu'l-Kur’dn, (thk.: Mecdi Baslom), Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2005, 4/ 80; Ibn Manziir, Lisdnu’l- ‘Arab, 3/ 3014.

22 Taberi, Cami‘u’l-Beydn, 18/ 314; Tbn Manziir, Lisdnu 'l- ‘Arab, 3/3014-3015.

B Bkz. Taberi, Cami‘u’l-Beydn, 11/ 344; Cevheri, es-Sihdh, 3/ 962; Razi, Mefdtihu’'l-Gayb, 9/ 417-418.

24 ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’I-Kitabi I-Aziz, 3/ 513; Razi, Mefatihu’I-Gayb, 15/ 168.

5 Ragb, Miifredat, 738.

% Feyrlzabadi, el-Kdmiisu’'l-Muhit, 879.

27 Ragb, Miifredat,738.

28 Tbn Faris, Mu‘cemu Mekayisi’l-Luga, 4/ 490; Cevheri, es-Sihdh, 3/ 962; Tbn Manzir, Lisdnu’I- ‘Arab,
3/3014; Feyrtzabadi, el-Kamiisu’l-Muhit, 879.
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Hadis-i serifte tefrit kelimesi, taksir (kusur islemek), tadyi‘ (zayi etmek, ihmal

P ”29

etmek) ve terk anlaminda kullanilmigtir: “(L ,u g,}fl\ & o3 £1 Wh-uykuda tefrit yoktur.

]

Her fazilet, bir denge (itidal) ve bir normal tavirdir. Bundan sapma, ya fazlalik
veya eksiklik yoniiyle asirilik sayilir; fazlalik yoniinde sapmaya ifrat, eksiklik yoniinde
sapmaya da tefrit denir. Ister fazlalik isterse eksiklik seklinde olsun her asirilik, bir
rezalettir. Tiim 1yi fiiller, bu iki asir1 nokta arasinda yer alan psikolojik egilimler ve
yetenekler olarak ortaya ¢ikmaktadir.>

Netice itibariyle “ifrat” kavraminin, ahlaki davraniglarin kaynagi olan psikolojik
yeteneklerin isleyisinde itidal noktasinin ilerisine gecen sapmalar ig¢in; “tefrit”
kavramiin ise, ahlaki davraniglarda itidal noktasinin altinda kalan sapmalar igin
kullanildigr goriilmiistiir. Ancak yapilan tim tanimlamalara ragmen efradini cami’
agyarint mani olacak sekilde “ifrat” ve “tefrit” kavramlarinin tanimlar1 tam olarak
yapilamamis, bunlar kismi tariflerle anlasilabilmistir. Zira bu kavramlar, farkli bakis

acilarina gore tanimlanmistir.
1.2. Kur’an’da ifrat ve Tefrit Kavramlarimm Anlam

(15) kokiinden gelen (L3, (i 3, ((,jlé,a Wy, (5 ), O ), &35 W),
(0sb3i%) kelimeleri, Kur’an’da sekiz yerde ve dort farkli manada gegmektedir.®! Bu

ayetlerin ikisinde asirihik ve haddi asmak;?? dérdiinde kusur islemek;>*? birinde eksik

birakmak?* ve birinde de énden gonderilenler® anlaminda kullanilmaktadir.
1.2.1. Asinhk ve Haddi Asmak (G238 533 55 3), (B3 &)

Kur’an’da (L5 ferata, by furutan) kokiinden tiireyen tiim kelimelere birbirinden

farkli anlamlar yiiklenmistir. Bu sebeple s6z konusu kelimeleri sadece ifrat ya da sadece

2 Miislim, Eb(’l-Huseyn Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri, Sahih-i Miislim Tercemesi, (trc.: Ahmed
Davudoglu), Sénmez Nesriyat, Istanbul, 1973, “Mesacid”, 681.

30 Bkz. Farabi, Ebl Nasr Muhammed, Fusiilii'I-Medeni (nsr. D. M. Dunlop), Cambridge, 1961, 113-

117.

31 Abdulbaki, Muhammed Fudd, el-Mu‘cemu’l-Mufehres li-Elfdzi’l-Kur dni’l-Kerim, (thk.: Muhsin
Bidarfur), Kum, 1414, 460.

32 Bkz. 18/ Kehf 28; 20/ Taha 45.

33 Bkz. 39/ Zumer 55-56; 12/ Yisuf 80; 6/ En‘am 31, 61.

34 Bkz. 6/ En‘am 38.

% Bkz. 16/ Nahl 62.
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tefrit kapsaminda ele almak oldukca zordur. Burada Islam alimlerinin ¢ogunlugunun, bu

kelimelere yiikledikleri anlamlari esas alarak bir siniflandirma yapmaya ¢alisacagiz.

(Ferata, furutan) kelimeleri ile bunlarin istikaklariin ifrat anlaminda kullanildigi
yerler, Kehf stiresinin 28. ayeti ile Taha siresinin 45. ayetinde ge¢mistir. Her iki ayette
de (ferata, furutan) kelimeleri, asir1 gitmek ve haddi asmak anlaminda kullanilmistir.

Ibn Faris (v.395) bu gériistedir.>

Furutan (@ji»): Isi hep asirilik olan Mekke miisriklerine uyar1 yapilirken bu kelime

kullanilmistir:  “Sabah aksam Rablerinin hosnutlugunu isteyerek ona yalvaranlarla

birlikte sabret. Diinyanin c¢ekiciligine kapilip gozlerini onlardan aywma. Kalbini

zikrimizden gafil biraktigimiz, hevdsina uymus ve isi giicti asiriik olan (Gojé 530 08 5

kimseye itaat etme.” Ibn Atiyye (v.542), furutan kelimesini zayi etme ve israf

anlaminda kullanimin1 daha dogru bulmakta ve bunun tefrit anlamina gelebilecegini

belirtmektedir.’® Ayette gegen (b3 331 58 3y ibaresine Razi (v.606), “isi ve hevasi, hep

asirilik yolu olan” anlamini vermistir.>® Ibn Manzir (v.711) ise bu kelimeyi, taati terk

ederek ondan gafil olmak anlaminda kullanmustir.*

Rézi, ayette gecen furutan kelimesinin “haddi asan” ve “zayi edilmis” anlaminda
oldugunu da sdylemistir. Bu yoruma gore, Yiice Allah’t anmaktan gaflete diisenler,
gorevlerinde gevseklik gostermis, Allah’in ayetlerini tefekkiir etmemis ve sonucta
kendileri i¢in yapilmas1 zorunlu olan isleri aksatarak asirtya sapmuslardir.*! Kurtubi’ye
(v.671) gore haddi asmak; kusurlu davranarak ve imani terk ederek acizligini 6ne
cikarmak seklindeki tefritten veya ifrattan kaynaklanmistir. Kurtubi, “haddini asmis”
ibaresinin, “eskiden beri kotiilikkte devam edegelen” anlaminda oldugu ve bunun; “bu

isi o daha evvelden yapmist1” ifadesinden geldigini de sdylemistir.*> Bu kelimenin, tefiit

3 Tbn Faris, Mu‘cemu Mekayisi’l-Luga, 4/ 490.
37 18/ Kehf 28.

3% [bn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, 3/ 513.

39 Razi, Mefdtihu’l-Gayb, 15/ 167.

40 {bn Manzir, Lisdnu’l- ‘Arab, 3/ 3014.

41 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 15/ 168.

2 Rurtubd, el-Céami’ li Ahkami’l-Kur’dn, 10/ 392.
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ve tadyi‘ (zayi etme), ifrdt ve israf manasinda kullanildigin1 beyan edenler de

olmustur.®

Goriildiigii  lizere yukaridaki ayette gecen furutan kelimesi, adi gecen
miifessirlerce asirilik ve haddi asmak olarak yorumlanmis ve ifrdt kapsaminda ele
alinmistir. Ancak bu kelime, taati terk etmek, gorevinde ihmalkar davranmak ve zayi

etmek anlaminda kullanilmak iizere tefrit kapsaminda da incelenmistir.

En Yefruta (L}Z 3/7): Yiice Allah, Misa (as) ve Harin’un (as) Firavun’a yumusak

s0z ile uyarida bulunmalarini emretmis, onlar da, Firavun’un kendilerine kotiiliik

yapmasindan endise ederek korkularimi soyle dile getirmislerdi: “Dediler ki ‘Ey

Rabbimiz! Siiphesiz biz, onun bize kars: taskilik (kotiiliik) etmesinden (334 3 Ll \331)
yahut azginligini arttirmasindan korkuyoruz.”** Taberi (v.310), ayettette gecen (b3 :')/T)

ifadesini israf (asir1 gitmek) ve te‘addi (sinir ihlalinde bulunmak) anlaminda
yorumlayarak ifrat kapsaminda degerlendirmistir.* Ibn Manzdr, ayetteki “en yefruta”
ifadesine, zuliim ederek ve azginlikta bulunarak asiriya kagmak, bir iste veya
cezalandirmada acele etmek anlamini vererek ifrdt kapsaminda; acizlikte taati terk
ederek ondan gafil olmak anlaminda da kullanarak teftit kapsaminda incelemistir.*®

“7

RAg1b (v.425), (134 f)/f) kelimesine (éfuu, fﬁ) “One gegmek” anlamini vererek bunu ifrat

kapsaminda ele almigtir.*’ Razi ise, buna “eziyette asir1 gitme” anlami vererek ifrat
kapsaminda yorumlamistir.*® Seyyid Kutub’a (v.1906) gore yukaridaki ayette gecen
“taskinlik” kelimesi, “ilk firsatta hemen yapilan kotiilik” manasindadir. “Azginlik” ise
tagkinliktan da iskenceden de daha genis kapsamli bir kelimedir. O giinlerin zorba
Firavununun, kétiiliiklerin bir¢ogunu ayni anda yapmaktan ¢ekinmeyecek derecede

Nq 66

azithi@1 “azginhik” kelimesiyle ifade edilmistir.*’

8 Asim Efendi, el-Kdmiisu 'I-Muhit Terciimesi, Istanbul, 1304, 4/ 3173.

420/ Taha 45.

4 Taberi, Cami‘u’l-Beydn, 18/ 314.

4 {bn Manzir, Lisdnu’l- ‘Arab, 3/ 3015.

47 Ragib, Miifredat, 738.

48 RazZ, Mefatihu’l-Gayb, 15/ 520.

4 Kutub, Seyyid, Fi Zilali’l-Kur’dn (gev.: Salih Ucan, Vahdettin Ince, Mehmet Yolcu, ibrahim Tiirklii,
Ibrahim Tiifekgi), Diinya Yay., Istanbul, 1991, 7/ 210.
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Goriildiigii gibi (b3 S/T) kelimesi, haddi asmak, azginlikta bulunarak asirtya

girmek, eziyette asir1 gitmek ve One gec¢cmek gibi anlamlariyla c¢ogunlukla ifrat
kapsaminda ele alinmistir. Buna mukabil Ibn Manzir, bu kelimeye acizlikte taati terk
edereck ondan gafil olmak anlammn1 yiikleyerek onu tefrit kapsaminda

degerlendirmistir.>

1.2.2. Eksik Birakmak (l-shﬁ )

Kur’an-1 Kerim’de (135) kelimesi, En‘am siresinin 38. ayetinde eksik birakmak

anlaminda kullanilmustir. (2;3) kokiinden istikdk eden (%) kelimesi, Ayetin siyak ve
sibakina gore Islam alimlerince tammlanmis ve bu tanimlamaya gore de ifrat ve tefrit
siiflandirilmstir.

Kur’an’da sadece bir ayette gecen (% Gy ifadesi, kitapta hicbir seyi eksik

birakmamak, yeterince ileri gitmemek anlaminda kullanilmis ve tefrit kapsaminda ele

almmistir.”!

Ma Ferratna (Uajs \%): Biitiin mahlikatin, Allah’in (cc) gozetimi altinda oldugunu

ifade eden ayette soyle buyurulmustur: “Biz Kitdb 'ta tek bir seyi bile ihmal edip eksik

birakmadik (LJ@A &). Sonunda hepsi Rablerinin huzurunda toplanacaklardir > Taberi

(v.310), Hak Teala’nmin, kii¢iikk biiyiik hi¢bir canli varligi ve yaptiklarimi levh-i

Mahfiiz’da tesbit etme hususunda bir eksiklik birakmadigin (LJ@A %) kelimesi ile ifade

etmistir. Biitiin varliklarin  yok olduktan sonra tekrar Rablerinin huzurunda

toplanacagini ve diinyada yaptiklarinin karsiligmi verecegini belirtmistir.>?

A

Maturidi (v.333), “ma ferratnd” kelimesine, “insanlarin kendisine ihtiya¢ duydugu

her ne varsa tiimiinii Kur’an’da beyan ettik, onlar1 terk etmedik ve onlardan gaflete

%0 [bn Manzir, Lisdnu’I- ‘Arab, 3/ 3015.
51 Ragib, Miifredadt, 738.

2 6/En‘am 38.

53 Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn, 11/ 344.
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diismedik” anlammi vermistir.>* Ragib (v.425) ise, bu kelimeyi, yeterli dlgiide &ne
gecmemek, One gegmede yetersiz kalmak ve eksik birakmamak anlaminda

yorumlamistir.>

Réazi (v.606), yukaridaki ayette gecen “Kitap” ile Ars’da ve varliklarin tim
hallerini tafsilatli (detayli) olarak kapsayan Levh-i Mahfiiz’un veya Kur’an’in
kasdedildigini sOyler. Ona gore, “Biz Kitab'ta tek bir seyi bile ihmal edip eksik
birakmadik’% ayetinde Allah’in (cc) buyrugu, “bilinmesi gereken seylerin agiklanmis
olmas1” manasini ihtiva eder. Razi, bu baglamda “Tefrit” (eksik birakmak) kelimesini,
olumlu ve olumsuz agidan ancak agiklanmasi gereken seylerle ilgili kullanir. Zira hig
kimsenin, yapmaya ihtiya¢ duymadig1 konularda tefrit yaptig1 veya kusurlu davrandigi
sOylenemez. Bu kelime ancak, ferdin yapmaya muhtac oldugu seylerle alakali kusur
islediginde kullanilir.”’

Sablni, ayetteki “ma ferratnd” kelimesine, “Levh-i Mahfiiz’da yazmadigimiz
hicbir sey birakmadik™ anlamin1 vermistir. Yani diger mahlikatin riziklari, ecelleri ve
amelleri Levh-i Mahfliz’da yazildig1 gibi insanlarin da riziklar, ecelleri ve amelleri
kayit altina alinmistir. Kainatta var olan higbir mahlikun bu kayit disina ¢ikamayacagi
ve her seyin Allah’in kontrolii altinda oldugu, kayit altina almada higbir seyin Levh-i
Mahfuz’da eksik birakilmadigi, >® ondan gafil olunmadigi “ma ferratnd” ifadesiyle

belirtilmis ve bu kelime tefrit kapsaminda degerlendirilmistir.
1.2.3. Kusur islemek (ah) b,k L ¢y ol 38 §, &dah )
Kur’an’in dért yetinde™ ((.il@e Gy, (5 by, @b Yy, (1% Gy formlartyla gelen

(Ljfa) kelimesi, kusur islemek anlaminda kullanilmastir.

Ma ferrattum ((.il@a ): Kardeslerinin Ytsuf’a (as) kars1 isledikleri sugtan s6z eden

ayette soyle buyurulmustur: “Kardeslerinden umutlarini kestikleri zaman, gizli bir

goriismeye gectiler. Yasca en biiyiik olani dedi ki: “Babanizin sizden, Allah adina kesin

54 Maturidi, Te’vildtu’l-Kur’dn, 4/ 80.

55 Ragib, Miifredat, 738.

% 6 /En‘am 38.

57 Razi, Mefétihu’l-Gayb, 9/ 417-418.

%8 Sabani, Muhammed Ali, Safvetu 't-Tefdsir, Dersaadet, Istanbul, trz., 1/ 389.
%9 Bkz.12/ Yhsuf 80; 6/ En‘am 31, 61; 39/ Zumer 56.
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bir soz aldigini, daha once de Yisuf’a karsi yaptiginiz kusuru (g & r.fbﬁ GBS e 9

bilmiyor musunuz?...”*° Burada (Vila,a 5y ifadesi kusur islemek anlaminda kullanilmastir.

Rézi, ayetteki (ribje %) ifadesindeki “ma” edatinin, hangi “ma” oldugu konusunda

su aciklamalari yapmaktadir: “Ma”nin asil anlami “Bundan evvel de Hz. Yasuf
hakkinda ifrata diismiis, asir1 gitmis ve babaniza verdiginiz s6zlii tutmamistiniz”
seklindedir. Bu, ma-i masdariyye olup, mahallen merfii ve miibtedadir, zarfi da, onun
haberidir. Anlami: “Sizden Hz. Yusuf hakkinda da bir asiriligimiz onceden sadir
olmustu” demektir. Bu kelime, “Sizler, babanizin sizden s6z aldigin1 ve daha 6nce Hz.
Ytsuf hakkinda islediginiz ifratiniz1 bilmiyor musunuz?” manasindadir. Ayrica bu, ism-
1 mevstl anlaminda olup, “Bundan evvel Ytusuf’a (as) karsi islediginiz ifratinizi, o
biiyiik ihanetinizi bilmiyor musunuz?” bi¢cimindedir. ®! Buna gore Razi’nin, ayette gecen

“ma ferrattum” ifadesini ifrat kapsaminda yorumladig: goriilmektedir.

Kasimi (v.1332), Yasuf’a (as) karsi gosterilen ihmalkarhigi ve haksizligi kusur

anlaminda degerlendirmis ve (rﬂay ) ifadesini tefrit kapsaminda incelemistir.%> Bu

yoruma karsilik Bilmen (v.1971), kardeslerinin Yasuf’a (as) komplo kurarak haddini
astiklarin1 © boylece kusurlu davrandiklarini belirterek bunu ifrat kapsaminda ele

almistir.%*

Daha once (-5) ve istikaklarm ifrat veya tefrit yoniiyle belirlemenin zor oldugu

ifade edilmistir. Bu ¢alismanin amaglarindan biri de, Islam alimlerinin bu kavramlara
vermis olduklar1 anlamlar1 dikkate alarak bir tasnif yapmaktir. Bu ¢ercevede miifessirler
“ma ferrattum” ibaresine de ayetin siyak ve sibakini géz Oniinde bulundurarak

birbirinden farkli yorumlar yapmaislardir.

80 12/ Yhsuf 80.

61 Razl, Mefdtihu’l-Gayb, 13/ 310.

62 Bkz. Kasimi, Muhammed Cemaluddin, Mehdsinu 't-Te 'vil ( Tefsiru’I-Kdsumi), (thk.: Muhammed Basil)
Daru’l-Kutubi’l-[lmiyye, Beyrut, 1418, 6/ 206.

63 Zemahseri, Ebi’l-KAsim Mahmid b. ‘Umar b. Ahmed, el-Kessdf dn Hakdiki Gavamidi’t-Tenzil ve
‘Uyini’l-Ekavil fi Vuciihi't-Te 'vil, Beyrut, 1407, 2/ 494.

6 Bilmen, Kur’dn-1 Kerim’in Tiirkce Medli Alisi ve Tefsiri, 3/ 1595.
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Ma ferratnd (&% G): Diinya hayatinin kendilerini aldattigi ve 6liimden sonraki

dirilisi inkadr edenlerin durumunun anlatildig1 ayette soyle buyurulmustur: “Allah’a
kavugsmayr yalanlayanlar hakikaten zarara ugramistir. Sonunda kiyamet ansizin

baslarina kopunca, biitiin giinahlarint siwrtlarina yiiklenerek, ‘Diinyada yaptigimiz

kusurlardan dolay: yaziklar olsun bize! (\&: ds w &’ Ges ) diyecekler. Dikkat edin,
tasidiklar: ne kotii seydir!”® Bu ayette gegen (%5 Uy ifadesi “isledigimiz kusur”
anlanundadir. En‘4m stiresi 38. dyette gegen (W% Uy ifadesindeki “ma”, olumsuzluk

edat1 olup, “eksik birakmamak” manasinda kullanilmistir.

Taberi, (Llay ) kelimesini “Orayi1 istenen sekliyle degerlendiremedigimizden,

bosa gecirdigimizden dolay: ne kadar da pismaniz” seklinde yorumlamis,% ibn Atiyye
(v.541), bu kelimeye tadyi‘ (zamanm giinahlarla zayi etmek) manasini vermistir. Bu
tanimlamaya gore ferdin kusurlu davranarak haddini astigindan s6z edilebilir.®” Kurtubi
(v.671), “Orada isledigimiz kusurlardan dolay1” ifadesini, “kiyamet i¢cin dnden birseyler
gondermek konusundaki kusurlarimizdan dolayr” anlaminda kullanmistir.® Ibn Manzir
ile Feyyimi (v.770) ise bu kelimeye; ibadeti, taati terk ederek ondan gafil olmak, ihmal

etmek, gevsek davranmak, aciz kalmak anlamlarini vermislerdir.%

“Ma ferratna” genelde kusur islemek manasini icermektedir. Zira haddini asmak
suretiyle zamani giinahlarla ge¢irmek de ibadetleri terk edip ihmalkarlikta bulunmak da
netice itibariyle kusurlu davranmak anlamma gelmektedir. Ibn Atiyye’nin yaptigi
tanimlamaya gore yukaridaki ayette gecen “ma ferratnd” ibaresi, ifrat kapsaminda;
Taberi, Ibn Manzir ve Feyy(imi’nin tanimlamas1 esas alindiginda ise bu kelime tefrit

kapsaminda ele alinabilir.

La yufarritn (o },ﬁ SJ): Meleklerin gorevlerini yapmasindan s6z eden ayette soyle

buyurulmaktadir: “O, kullarinimin iizerinde mutlak galiptir Uzerinize de koruyucular

& 6/En‘dm 31.

6 Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydn, 7/ 178.

%7 bn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri I-Kitabi 'I-Aziz, 3/ 513.
68 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdami’l-Kur’én, 6/ 413.

8 Tbn Manzir, Lisdnu’l- ‘Arab, 3/3014-3015; Feyytmi, Misbdh, 563.
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gonderir. Sonunda birinizin eceli geldiginde (gorevli) elgilerimiz onun rihunu alir ve

onlar vazifelerinde asla kusur etmezler (u},ﬁ‘y A $).770 Ayetteki “1a yufarritin”
ifadesi, “kusur islememek” anlamindadir.

Kurtubi, yukaridaki ayeti, “meleklerden gorevli olan herbir melegin, kendisine ne
emrolunursa ancak onu yaptigi, hi¢cbir emirde lakayt olmadigi, kusurlu is yapmadigi ve
Allah’in buyruguna itaat ettigi” seklinde yorumlar. Ona gore tefrit, dne gecmek
anlaminda olup “acizligini ortaya koydu” manasina da gelir. Bu durumda ayetteki emir;
“melekler, kendilerine emrolunanlar1 yerine getirmekten acziyet gostermezler”
anlamindadir. Yani melekler, gorevlerinde herhangi bir gevseklik gdstermez, onlari

eksik yapmaz, emrolunanlar konusunda asla agir1 gitmezler.”!

Rézi, meleklerin ne gorevlerinde gevseklik, ithmalkarlik ve acizlik gostererek
tefrite diistiikklerini ne de verilen vazifede ileriye giderek ifrata meylettiklerini ifade

etmektedir.”” Yukaridaki 4yette, meleklerin ifrat ve tefrit yoniinden hicbir surette kusur

islemedikleri dile getirilerek, (&5 :Y) kelimesinin hem ifrat hem tefrit kapsaminda ele

alinabilecegi anlagilmaktadir.

Ma ferrattu (CJ@A ): Insanoglunun ahiretteki pismanh@ konusunda uyarmin

yapildig1 ayette soyle buyurulmaktadir: “Bu azap siz hi¢ farkinda degilken apansiz size

gelmeden evvel, Rabbinizden size nazil olanin en giizeline tabi olun ki, kisi, ‘Allah’in

nezdinde, yaptigim kusurlardan dolay: (JJ\ G ELE G Q‘; Si> ) yazik bana!

Gergekten ben alay edenlerdendim” demesin.” > Ayetteki “ma ferrattu” ifadesi,

“zamam zayi ederek kusur islemek” manasimdadir.”*

Taberi, ayetteki (Llaje ) tabirini “Allah’in beni yiikiimlii kildig1 ibadetleri yerine

getiremedim ve diinyada Allah’a itaat konusunda kusurlu davrandim” anlaminda

oldugunu kendi tercihi olarak belirterek tefrit kapsaminda yorumlamistir.” ibn Kesir,

0 6/ En‘am 61.

"1 Kurtubd, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’én, 71 7.

2 RAzZi, Mefatihu’I-Gayb, 9/ 476.

73 39/ Ziimer 55-56.

74 Bkz. ibn Faris, Mu‘cemu Mekdyisi’l-Luga, 4/ 490.
> Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydn, 21/314.
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tovbe etmekten ve gilizel bir akibetten mahrum olan gilinahkar kisinin, kiyamet giinii
kuvvetli bir hasret ¢ekerek diinyada Rabbine itaat eden, ihlasli, ihsan sahibi kimselerden

olmay1 ¢ok arzulayacagini ve Allah’a (cc) karst asir1 gitmesinden dolay1 de kendisini

cok yadirgayacagini (L.)@s 1) ifadesiyle beyan etmistir.”®

[bn Manzir, “ma ferrattu” ifadesini, bir iste acizlik ve tembellik gostererek onda
basarisiz olmak ve onu kaybetmek anlaminda yorumlanabilir. “Ma ferrattu™ ifadesi,
ayet biitiinliigii i¢erisinde degerlendirildiginde, Allah’a itaat konusunda insanin, gevsek
davranarak kusur islediginden ve dolayisiyla da tefrite diistiigiinden soz edilebilir.”’

Yiice Allah’a kars1 islenen kusurlar, bir yoniiyle biinyesinde asirilig1 ve haddi asmisligt

barindirir. Bu yoniiyle diisiiniiliirse ayette gecen ‘ma ferrattu” ibaresi ifrat kapsaminda

da ele alinabilir.

1.2.4. Onden Gonderilenler (&sk)i)

Hem ifrat hem tefrit kullanimina misal gosterilebilen mufratin (S ;L,o.i) kelimesi

ayette soyle gecmektedir: “Kendilerinin hoslanmadiklarint Allah’a yakistirtyorlar. En

giizel akibet kendilerininmis diye dilleri de yalan séyliiyor. Siiphesiz onlar igin

cehennem vardir ve oraya énden gonderilmislerdir (&sbsis IS 55 V)78
Miisrikler, meleklerin Allah’in (cc) kizlart oldugunu sdylemekle, hoslarina
gitmeyen kiz cocuklarini O’na isnad etmis; erkek ¢ocuklarini da kendilerine nisbet
etmekle, en giizelin kendilerine ait oldugunu iddia etmislerdir. Zira miisrikler, bu
diisiinceleri sebebiyle kiz c¢ocuklarini diri diri gomiiyor, erkek ¢ocuklarini ise,
sereflerine seref katmak diislincesiyle yasatiyorlardi. Yiice Allah, onlarin bu iddialariyla
kendisine iftirada bulunduklarin1 ve yalan sdylediklerini ifade buyurmus, sonugta
onlarin cehennemi hak ettiklerini ve sanki kendilerine atesi hazirlayanlar olarak oraya

en onden gonderildiklerini “mufratin” kelimesi ile beyan etmistir.” Kafirler, bir

76 ibn Kesir, Eb’l-Fida ismail b. ‘Umar, Tefsiru I-Kur'dni’l-Azim, (thk.: SAmi b. Muhammed Selame),
Daru’t-Tayyibe li’'n-Nesr, 1420/ 1999, 7/ 110.

77 ibn Manzfir, Lisdnu l- ‘Arab, 3/ 3015.

78 16/ Nahl 62.

% Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn, 17/ 231.
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taraftan, kendilerini cehenneme sokacak amelleri yaparlarken, diger yandan
uydurduklar1 bir kisim kuruntulartyla hem kendilerini, hem de -etraflarindakileri
avutmaya calisirlar ve “Ahiret hayati gercek olsa bile orada da en giizel hayat bizimdir.”
derler. Cenab-1 Hak, onlarm bu kuruntularinin temelsiz oldugunu, onlara giizel bir hayat
olmadigini, bilakis kendileri i¢in cehennem atesi oldugunu bildirmis ve bu konuda

onlari uyarmustir, 3

Taberi, “mufratin” kelimesini, “(&J! 0s*4&%)-oraya (cehenneme) 6nden

2 13 2 (13

gonderilmis”, “E 3 Jj)fjj}é)—ateste terk edilmis”, “(0sxazt)-zayi edilmis, harcanmis”,

99 < ¢

“(Oyzy-unutulmus”, “OW 1) Oslsady -atese cabucak getirilmis”, “( JE 3 0sdsihy-ateste

hapsedilmis” olan kimseler anlaminda  yorumlayarak tefrit kapsaminda

degerlendirmistir. Taberd, (L}i) ile (&) kelimeleri arasinda bir fark oldugunu

sOyleyerek bu farki soyle agiklamistir: Mufrat, su aramak i¢in Onceden gonderilen

kimseye; farit ise, oncli olana denir. Bu baglamda Taberi, “Havz-1 kevserin basina ilk

gideniniz ben olacagim”?®! hadisinde gecen (r}ﬁojé) ifadesine olumlu manada “Oncii

olmak” anlamin1 vermistir. 32

Ayette gecen “mufratin” (Osb3i%) kelimesi, (Csbsi, Ssbsis, Osb7i%y  seklinde iig
farkli kiraatte okunmustur. ibn Kuteybe’nin rivayeti ile (v.276) Nafi (v.169) ve Kisai

(v.189), bu kelimeyi “sinir1 asmak, haddi asmak” anlaminda mufritin (5sb ,Li) seklinde

okumuslardir. Buna gore “Onlar kendi aleyhlerine olmak iizere, giinahta asiriya

83

saptilar” anlamiyla® “mufritin” kelimesi, ifrat kapsaminda yorumlanmastir.

Mufratin (Z)}L;ii) olarak okuyan kiraat imamlarma goére bu kelime,

“cehennemliklerin ateste birakilmis 3 ya da atese cabucak getirilmis” seklinde

anlamlandirilmistir. Miifessirler kelimeyi, sinir1 agsmak, haddi asmak anlamina gelen

8 Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn, 17/ 232.

8 Buyhari, Muhammed b. Ismail, Sahih-i Buhdri ve Tercemesi, (trc.: Mehmed Sofuoglu), Otiiken
Nesriyat, Istanbul, 1988, “Megazi”, 122.

82 Taberi, Cdmi‘u’l-Beyan, 17/ 232-234.

8 Razi, Mefdtihu’l-Gayb, 14/ 263.

8 Bkz. Ibn Faris, Mu‘cemu Mekdyisi’l-Luga, 4/ 491.
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“muftritin” olarak da okumuslardir.3> Ancak Ragib, bu kelimenin “mufratin” seklinde
okunmasimin daha dogru oldugunu ve bu okuyusa gore “Ahirete inanmayan ve yalan
uyduran kimselerin cehenneme en Onde girecekleri” seklinde bir aciklamada

bulunmustur.3¢

Cehennemliklerin, kiyamet giinlinde ihmal edilerek kendilerine aldirig
edilmeyecegi ve bu gibi kimselerin Allah’in rahmeti ve magfiretinden

A9

uzaklastirilacaklart “mufratin” seklindeki okuyus ile ifade edilmistir.®” “Mufratin”
kelimesinin “onlar ¢abucak getirilmislerdir” anlamindaki goriis, tercih edilen goriistiir.
Tercih edilen bu goriis dikkate alindiginda “6nden gonderilenler” anlami baslik olarak
daha uygun goriilmiistiir. Bu aciklamalara gore, “sanki onlar cehenneme Onceden
gonderildiler ve kendilerinden sonra oraya girenler i¢in Oncii oldular” anlami

anlasilabilir.3®

“Mufratiin” kelimesini, mufarritin (Osb%2%) olarak okuyan miifessirlere gore ayetin

manast, bu kimselerin Allah’a itaat konusunda ihmalkar davrandiklari, ona itaat etmeyi
biraktiklari, dolayisiyla Allah’in da kendilerini terk ettigi anlamindadir.®® Buna gore

“mufarritin” kelimesi tefrit kapsaminda degerlendirilebilir.

Sonugta (L5%) ve istikdklari, Kur’an’da dort farkli manada ve olumsuz anlamda

kullanilmistir. Ancak “6nden gonderilenler” anlamiyla hadis-i serifte olumlu manada
kullanildigi da goriilmiistiir.*® Ayrica ayetlerde gecen bu kelimeler, siyak ve sibak
dikkate alindifinda yerine gore ifrat, yerine gore ise tefrit kapsaminda ele

alinabilecekleri, IslAm alimlerinin yaptiklar1 yorumlardan anlasilmaktadir.

1.3. ifrat ve Tefrit ile Yakin Anlamh Kavramlar

Caligmanin temel kavramlar1 olan ifrat ve tefritin kapsaminin daha iyi

belirlenebilmesi i¢in aynm1 veya benzer anlamlarda kullanilan kelimelerin burada

8 Bkz. Razi, Mefétihu'l-Gayb, 14/ 263.

8 Bkz. Ragib, Miifredat, 738.

8 el-Hatib, Muhammed Abdullatif, Evdahu’t-Tefdsir, Matbaatu’l-Misriyye, 1964, 327.

88 Razi, Mefatihu’I-Gayb, 14/ 263.

8 Eb( Zehre, Muhammed b. Ahmed, Zehretu ’t-Tefdsir, Daru’l-Fikri’l-Arabi, trz., 8/ 4204.
% Bkz. Buhari, “Megazi”, 122; Ragib, Miifreddt, 738.
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incelenmesine ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu baglamda ifrat ve tefritle dogrudan iliskili olan

bazi kavramlara yer verecegiz.

1.3.1. Tugyén (cuik)

Tugyan, Arapcada (i) kokiinden mastar olup, azgin olmak, zulmetmek,

sapiklikta bulunmak, sinir1 agmak, isyanda fazla ileri gitmek, kiiflirde asir1 gitmek,
dlciisiiz, dengesiz hareket etmek anlamlarina gelir.”! Terim olarak tugyan, kiifiirde ifrat
noktasina varmak, hakki benimsemeyip ona karsi istikbarda bulunmak, Allah’in

peygamberlerine ve iman edenlere diismanlik etmek seklinde tanimlanmistir.”
Kur’4an’da tugyan kelimesi, taga (_xb) fiilinin masdari olarak azdu, tasti, zulmetti®®

manasinda dokuz yerde; haddini asip azginlasan kimseler anlaminda tagi (@él}) alt1

2% ¢ AN

yerde; beseri saptiran, azdiran “seytan”, “put” ve “kahin” manasinda tagit (bl sekiz
yerde gecer. Diger yerlerde masdar ve istikaklartyla farkli manalarda kullanilir.”*

Yiice Allah’in, zalim ve azgin olmalarindan otiiri Ndh kavmini ve Semid
kavmini helak ettigi;”> M{isa’y1 (as), azan ve yoldan ¢ikan Firavun’a uyarida bulunmasi

i¢in gdnderdigi®® belirtilmistir.’” Bunun yaninda kafirlerin velilerinin tagat oldugu ve bu

AwA

taghtlarin, kafirleri aydinliktan karanliklara gomecegi Kur’dn’da “tugyan” kelimesi ile

izah edilmistir.”®

Av A

Kendilerine Kitap’tan nasip verilen Ehl-i Kitdb’mn “cibt’e ve “tagit’a

99

inandiklari; iman ettiklerini sOyleyenlerin, tagit’'un huzurunda sorgulanmak

01

istedikleri; ' inkar edenlerin tagit yolunda savastiklarindan'®' soz edilmistir. Yiice

1 [bn Faris, Mu‘cemu Mekdyisi’l-Luga, 3/ 412; Ragib, Miifredat, 597.

9 ibn Faris, Mu‘cemu Mekayisi’l-Luga, 3/ 412; Ragib, Miifreddt, 597; Ibn Manzir, Lisdnu’l- ‘Arab, 3/
2391.

Ebulbeka, Eyylb b. Msa el-Huseyni, el-Kulliydt Mu’cemun fi’l Mustalahdt ve’l-Furiki’l-Lugaviyye,
(thk.: Adnan Dervis, Muhammed el-Misri), Muesseetu’r-Riséle, Beyrut, 1413/ 1993, 580, 584.

% Abdulbaki, Mu ‘cemu’l-Mufehres, 426-427.

% Bkz. 53/ Necm 52; 69/ Hakka 5.

%  Bkz. 20/ Taha 24.

7 Bkz. 2/ Bakara 256.

%8 Bkz. 2/ Bakara 257.

% Bkz. 4/ Nisa 51.

100 Bkz. 4/ Nisa 60.
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Allah’in her iimmete, kendisine ibadet etmeleri ve tagittan kacinmalari igin bir
peygamber gonderdigi;'?? tAghttan sakinan ve samimiyetle Allah’a itaat edenler igin
miijdeler oldugu'® belirtilmistir. Allah (cc) katinda cezas1 en kétii olanlarin ise, onun
lanetine ve gazabimna ugrayanlar ile tagatlara ibadet eden kimseler oldugu'®* ifade

edilmistir.
Kur’an’da tagat disindaki kullanimlarda (_2b) kelimesi, bazen suyun tasmast,'%

gbziin hedefini sasmasi !° gibi anlamlarda kullanilirken bazen de dini ve ahlaki

alanlardaki asiriliklar, sapkinliklar, zuliim ve tecaviizler cergevesinde ele alinmistir.'%’

Tugyan kelimesi Kur’an’da, hem fiziki dlem hem degerler alemi igin kullanilir;
ancak acik kiifiir ve sapiklik manasinda daha siklikla gecer.!%® Bu yoniiyle kiifriin farkl
boyutlarini ortaya koyar. Bununla birlikte tugyan, temelde her tiir kotiiliige kaynaklik
eden haddi asma anlamim icerir. Oncelikle diisiince ve duygularda ortaya ¢ikan bu

asirilik, inang aleminde oldugu kadar amellerde de kendini belli eder.!®

Goriildigi tizere Allah’a isyan eden, asir1 zuliimde bulunan, Allah’a kars: kibir
taslayan, ifa etmesi gereken ibadet gorevini yerine getirmekten siddetle kaginan, kul
oldugunu unutup kiistahlagan ve azginlasan insanlar, Kur’an’da “tagat” kavramiyla
ifade edilmistir. Bu yoniiyle de tugyan kavrami, ifrdt kavramiyla yakin anlamda

kullanilmistir.

1.3.2. Guliiv (s

Guliiv, Arapca (3) kokiinden mastar olup, taskinhik yapmak, baskalarinin

hakkina saldirida bulunmak ve bir seyde haddi, sinir1 asmak gibi anlamlara gelir.!'!?

101 Bkz. 4/ Nisa 76.

102 Bkz. 16/ Nahl 36.

103 Bkz. 39/ Zumer 17.

104 Bkz. 5/ Maide 60.

105 Bkz. 69/ Hakka 11.

106 Bkz. 53/ Necm 17.

107 Bkz. 89/ Fecr 11; 91/ Sems 11; 79/ Nazi’at 17; 17/ sra 60.

108 Kurtubi, el-Cami ‘ Ii Ahkami'l-Kur’an, 3/ 282.

109 yolcu, Mehmet, Kur'dnda Inkar Psikolojisi, Cira Yay., Istanbul, 2004, 92-94.

10 Ferahidi, Ebli Abdurrahman Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-‘Ayn, (thk.: Abdulhamid Handavi), Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2003, 3/289; Cevheri, es-Sihdh, 5/ 1948; Ragib, Miifredat, 720.
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Birinci babtan gelen (o) fiilinin iki mastar1 vardir ve mastarma gére mana

degismektedir. SAyet mastar (s>%) seklinde gelirse, fiyatlarin pahali olmasi; bu fiil ( ﬁi)

mastarinda gelirse dinde ve herhangi bir konuda haddi asma, asir1 gitme manasina

gelmektedir. Ifrat ve tefrit anlami ile benzerlik gosteren sekli guliiv mastariyla ifade

edilen bigimidir. Ayrica (3%) fiilinin ikinci babtan da gelen bir sekli vardir. Bu fiilin

mastart ise, tasmak anlaminda olan galeyan (Ouls) dur.'!!

Mastar1 (s) seklinde gelen (d%) fiili, Kur’an’da yalmzca iki yerde gegcmektedir.

“De ki: Ey Ehl-i Kitab! Dininizde haksizca haddi agsmayin (\;lifﬁ). Daha onceden sapan,

bir¢oklarimi yoldan c¢ikaran ve istikametten sapmis bir kavmin keyiflerinin pesinden

gitmeyin.”'? “Ey Ehl-i Kitdb! Dininizde aswiltk géstermeyin (M;lifﬁ) ve Allah’a karsi

hak olandan bagska seyler séylemeyin....”'"> Bu ayetlerde goriildiigii gibi biitiin delillere
ragmen inkdra sapan Yahudilerin ve hicbir bilgiye dayanmayarak haktan sapan

Hristiyanlarin haddi agsmalarindan, taskinlik yapmalarindan s6z edilmektedir.!'*
Taberi ve Razi, yukaridaki ayetlerde gecen (M;lifﬁ) ifadesini, ihmal etmenin zidd1

olan haddi agmak anlaminda (3,4 V) seklinde yorumlamuslardir.''> Razi’ye gore hak,

ifrat ve tefrit asiriliklarinin tam ortasinda yer alir. Yahudi ve Hristiyanlar tutum ve
davraniglariyla bazen ifrata bazen de tefrite diiserek haktan sapmislardir. Hristiyanlarin
dinlerinde haddi agmamalari, Mesih’i tazimde ileri gitmemeleri; Yahudilerin de asirtya
gitmemeleri uyaris1 yapilirken “guliiv”’ kelimesi kullanilmustir. Hristiyanlar, Hz. Isa’y1
ilahi vasiflarla niteleyerek ifrata; Yahudiler de onun peygamberligini kabul etmeyerek

tefrite diismeleri sebebiyle ilahi ikaza maruz kalmis ve kinanmislardir. !'® Ayrica

"1 Cevheri, es-Sihdh, 5/ 1948; Zebidi, Seyyid Muhammed Murtazi, Tdcu I-Ariis min Cevéhiri’l-Kdmiis,
Matbaay1 Hayriye, B.y.y., 1306, 39/ 183.

12 5/ Maide 77.

13 4/ Nisa 171.

114 Bkz. Kutub, Fi Zilali’lI-Kur’dn, 3/ 150, 342.

115 Bkz. Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn, 10/ 487; Razi, Mefatihu’I-Gayb, 9/ 178.

116 Blz. Razi, Mefétihu I-Gayb, 9/ 178.
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Peygamber (sas), ibadet konusunda asiriya meyleden sahabeyi ikaz ederken “guliiv”

kelimesini kullanmustir.!!”

Guliiv, ameli konularda yapilmasi emredilen veya yasaklanan hiikiimlere
eklemede bulunmak seklinde de Ozetlenebilir; bunlarin fertle veya toplumsal hayatla
ilgili olmasi neticeyi degistirmez. Meseld, Hz. Peygamber (sas) tarafindan kilinmayan
nafile namazlar tespit edip kilmak, belirli evrad ve ezkar1 muayyen zamanlara tahsis
edip yapmak gibi hususlari farz telakki etmek, bunun yaninda kumar niteligi tasimayan
oyunlart oynamayi, sozleri ahldka ve dini degerlere aykir1 olmayan misiki eserlerini

dinlemeyi haram saymak guliiv’e 6rnek olarak verilebilir.!'!®

Buna gore guliiv kavraminin “istenilen miktari, 6l¢iiyli, haddi asmak, emredilen
veya yasaklanan hususlara ilavede bulunmak” anlaminda ifrat kavramiyla benzerlik arz
eder. ifrat ve guliiv kavramlari, kullanildigi yere gore biri Stekinden daha uygun
diisecegi yerler olabilir. Mesela, bir kisi kendi smirlarini zorluyorsa orada guliiv
kavraminin kullanimi daha dogrudur, bir kisi de cezalandirdig: birini hak ettiginden
daha fazlasi ile cezalandiriyorsa orada ifrat kavraminin kullanilmasi daha miinasiptir.!'

Ifratta da guliivda da vasat yoldan uzaklasmak s6z konusudur. Sayet bir yerde
ifrat veya guliiv varsa, orada vasat yoldan s6z edilemez. Bunlarin her ikisi, biinyelerinde

asirilik anlami tagidiklarindan dolay1 yakin anlamli kavramlar olarak ele alinmistir.
1.3.3. Fesad (suwdlly

Arapgada fesad, (ic3) fiil kokiinden tiiremistir. Bir seyin dengesinin bozulmasi,

mahv olmasi, ¢iirlimesi, alt-list olmasi, bir seye zulmedilmesi ve Olciliniin tagmas1 gibi

anlamlara gelir. Salah kelimesinin ziddidir.'?°

17 Geceleri durmadan namaz kilan ve ailesini ihmal edecek boyutta namazda agirilik gosteren Osman b.

Maz’fin su sozlerle uyarilmistir: “Oyleyse Osman bilesin ki, benim siinnetimin bir kismi da sudur: Ben

gecenin bir kisminda uyur, bir kisminda ise namaz kilarim. Baz1 giinler orug tutar, bazi gilinler tutmam,

kadinlarla da evlenirim. Allah’tan kork Osman! Siiphesiz ailenin senin iizerinde hakki vardir. Bazi giinler

orug tut, bazi giinler tutma, gecenin bir boliimiinde namaz kil, bir béliimiinde ise uyu.” Buhari, “Nikah”,

1.

118 e]-Luveyhik, Abdurrahman b. Muall, el-Guliiv fi’d-Din, Beyrut, 1412/1992, 156-157, 398.

119 Bkz. el-Kaysi, A‘la Salih, “el-Vasatiyyetu’l-Kur’aniyye Beyne’l-ifrat ve’t-Tefrit”, Mecelletu’l-
Céami‘ati’l-Islamiyye, Bagdat, 2004, say1 24, cilt 16, 18.

120 RAg1b, Miifredadt, 744; Zebidi, Tdcu’l-Ariis, 2/ 452.
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Fesad, isim olarak calkanti, diizensizlik, kuraklik, kitlik, bir seyin salah halinin
yok olmasi, tabii dengesinin bozulmasi manasina gelir.'?! Bu kelime ayn1 zamanda
inan¢ bozuklugunu ifade etmek iizere kiifiir, sirk, nifak, tugyan ve isyan anlamlarina
gelir. 12 Bir seyin veya bir kimsenin azginlasmasi, hebd olmasi, denge ve itidal

cizgisinden c¢ikmasi da fesdd olarak nitelendirilir. Hikmetin gerekli kildigi 6l¢iiniin

tahrip edilerek degistirilmesine de fesad denir.'??

Fesad kavrami, Kur’an’da daha ¢cok muzari ve ¢ogul kipinde kullanilmistir. Isra

stresi 17. ayette ayn1 kalipta ve iki defa te’kidli (3.1@335) seklinde Israilogullarmin

yeryliziinde fesad ¢ikaracaklarini bildiren ayette ge¢mistir. Neml siiresinin 34. ayetinde

bu kavram (.13l seklinde kullamlmstir: “Krallar bir iilkeye girdikleri zaman oranin

altini istiine getirirler.” Bu ayette gecen (ksizsl) kelimesi meal ve tefsirlerde “harab

etmek”, “perisan etmek”, “bozguna ugratmak” seklinde yorumlanmistir. Bakara siiresi

205. ayette de yine bu kalip tekil olarak (i.aJ), A‘raf siiresi 127. ayette (sinid) seklinde

Pl Plarod

gecmis ve ayni1 anlamlarda kullanilmustir.!?*
Kur’an’da (i) ve istikaklari, sekiz yerde (sldl), ii¢ yerde (13L.3) kalibinda

masdar olarak, otuz sekiz yerde de bunun farkli formlar ile yaklasik olarak kirk dokuz
yerde gegmektedir.'?® Bu ayetlerde fesad, sistemli bir biitiin olarak isleyisi devam eden
kainatin, toplumun ve ferdin nizam ve dengesinin kaybolmasi veya bu dengenin digina

¢ikilmasini ifade etmektedir.'?® Bu anlama gére kainattaki diizen Allah’in varlik ve

21 Damegani, Huseyn b. Muhammed, Kdmiisu’l-Kur’an, Daru’l-Ilm, Beyrut, 1983, 357-358; Kutluer,
[lhan, “Fesad”, DIA, Istanbul, 1995, 12/ 421.

122 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 1/ 306; ibnu’l-Cevzi, Cemaluddin Ebi’l-Ferec Abdurrahman, Nuzhetu’l-
Aynu’n-Nevazir fi Ilmi’l-Vucith ve 'n-Nezdir, Muessesetu’r-Risale, Beyrut, 1407/ 1987, 469.

123 el-Askeri, Ebt Hilal, el-Furiiku’l-Lugaviyye, B.y.y., trz., 235.

124 Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn, 11/ 188; Ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur dni’l-Azim, 3/ 459; Elmalili, Muhammed
Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, (thk.: M. Nur Cetin, Taha Parlar, idris Sen, Mesut Okumus,
Mevliit Uyanik, Orhan Atalay, Yusuf Canbolat, Alim Giir), Akc¢ag Yayinlari, Ankara, 1995, 4/ 31;
Mevdidi, EbG’l A‘la, Tefhimu’l-Kur’an, (trc.: Muhammed Han Kayani, Yusuf Karaca, Nazife
Sisman, Ismail Bosnali, Hamdi Aktas)), insan Yayinlari, istanbul, 2/ 84; Dondiiren, Hamdi, Insanliga
Son Cagri, Yeni Safak Yayinlari, Istanbul, 2003, 2/ 592; Simsek, M. Sait, Kur'dn Tefsiri, Beyan Yay.,
Istanbul, 2012, 4/ 20; Yildirim, Duran Ali, “Ayetler Isiginda Bireysel ve Toplumsal Fesad Sebepleri”,
Swurnak Univ. [lahiyat Fak. Dergisi, $irnak, 2016/1, yil 7, say1 13, cilt 7, 125.

125 Abdulbaki, el-Mu‘cemu’l-Mufehres, 462.

126 Nevfel, Abdurrezzak, Kur’dn’da Olgii ve Ahenk, (gev.: Muzaffer Kalaycioglu), Inkilap Yay., Istanbul,
1988, 34.
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birligini gdstermektedir. 2’ Hi¢ siiphesiz Kur’an, bu hiikmii tam anlamiyla te’yid

etmektedir: “Sayet yerde ve gokte Allah disinda baska ilahlar olsaydi yer ve gék

kesinlikle fesada ugrardy (G, 1?8

Taberi’ye (v.310) gore fesad, kiifiir anlam1 basta olmak iizere isyan anlamina
gelen tiim davraniglar kapsar. Allah’a (cc) asi olan veya ona bagkaldirmay1 adet edinen
insan, diinyada bozgunculukta bulunmus yani fesad ¢ikarmistir. Zira goklerde ve yerde
salah, ancak Allah’a itaatle gerceklesir.'” Oysa fesad, beserin hayatini karartan, diinya

ve ahiret 1s1klarini sondiiren olumsuz bir fiil olarak ifade edilir.'*°

Peygamber tarafindan getirilen ayet ve mucizeleri sihir olarak adlandirip onlari
inkar edenler, Kur’an’da “fesad cikaranlar” olarak nitelenmistir.'3! Baska bir Ayette

Misa’ya (as) verilen ayet ve mucizeleri inkar ederek zuliim isleyen Firavun ve kavmi

(Gpmit) olarak gosterilmistir.!3

Netice itibariyle Kur’an’da fesdd kavrami, bir yeri veya bir yerdeki diizeni
bozmak, orayr altiist etmek, mahvetmek, harap etmek anlamlarinda ge¢mektedir.
Fesadin daha ¢ok ve daha siddetli olusunu ifade etmek icin de ifsad kalib1
kullanilmaktadir. Boylece fesad ile ifrat kelimeleri arasinda, haddi asarak ve azgimlikta

bulunarak dengeyi bozmak anlaminda bir benzerlik goriilmektedir.

1.3.4. Zuliim (53231)

Zulum, (&ﬁb) kokiinden tliremis bir masdardir. Bu kavramin fiil sekli, bazen

dogrudan iki mef’ule miiteaddi olur, bazen de (<) harfi ceriyle miiteaddi olarak gelir.!*?

Zuliim kelimesinin iki manasi vardir: Birincisi, nlirun zidd1 olan karanlik, digeri de, “bir

seyl kendi yerinden edip baska yere koymak” ya da “bir seyi yerine koymamak™tir.

127 Kutluer, “Fesad”, 12/421.

128 21/ Enbiya 22.

129 Taberi, Cami‘u’l-Beydn, 1/ 182.

130 Kilig, Sadik, Tabiattaki Metafizik ve Guenon 'un Dogu Metafizigi, Ankara, 1995, 42.
131 27/ Neml 13-14.

132 77/ A‘raf 103.

133 Tbn Manzfr, Lisdnu 'l- ‘Arab, 3/ 2459-2460.
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Zulmiin bu anlanu ile ilgili tiim Arap dilcileri hemfikirdir.'3* Araplarm, “babasina

benzeyen zulmetmemistir” sozii de buna misal olarak verilir.!?

Iskence ve haddi asma anlaminda da kullanilan zuliim kelimesi, bir kimsenin
malina zorla el koymak, hakkmi vermemek, haksizlik etmek anlamlarindadir. '3
Zulmiin asil anlami ise, “sinirin asilmasi” demektir ki, bu da ifrat kavramiyla iliskili
ortak bir tanimlamadir. Zebidi (v.1205), bu mana ile birlikte baskasmmin malinda

tasarrufta bulunma manasini da ilave eder.'?’

Zuliim kavrami, Kur’an’da farkli formlarda takriben ii¢ yiiz yerde gegmektedir.!3®
Bu yerlerde zuliim kavrami itikat, mudmelat ve ahlak konular1 gibi genis bir alanda
kullanilmaktadir. Yiice Allah’a iftira etmek,'*® Ayetlerini yalanlamak, ' sirk kosmak,'*!

bosama hususunda haddi asmak, '** buzagiya tapmak, '

sOzli degistirmek ya da
gizlemek, '** Allah’1 zikretmeye mani olmak,'* O’nun disinda dostlar edinmek, '4°
infakta bulunmamak,'#” yetim mali yemek,'*® kibirlenmek,'*° mesru olmayan bir yolla

mala sahip olmak,'*° hirsizlik yapmak zulmiin farkli bigimleridir.'>!

er-Ragib’a (v.425) gore zuliim {i¢ cesittir. Bunlar Allah ile insan arasinda zuliim,

insanlarin kendi aralarindaki zuliim ve insanin kendisine ettigi zuliimdiir.'>?

134 Bkz. ibn Dureyd, Ebti Bekr Muhammed el-Basri, Cemheretii’l-Luga, (thk.: Remzi Munir), Daru’l-Ilm
1i’I-Melayin, Beyrut, 1987, 3/ 124; Cevheri, es-Sihdh, 4/ 1602; ibn Manzir, Lisdnu’l- ‘Arab, 3/ 2459-
2460; Zebidi, Tdcu’l-Aris, 8/ 383.

135 Tbn Faris, Mu‘cemu Mekdyisi’l-Luga, 3/ 468; Cevheri, es-Sihdh, 4/ 1602; ibn Manzir, Lisdnu’l- ‘Arab,
3/ 2459-2460.

136 Ferahidi, Kitdabu'l-‘Ayn, 3/ 78; Ragib, Miifreddt, 618; Ulutiirk, Veli, Kur’dn’a Gore Zuliim Kavrami,
Istisare Yay., Kayseri, 1993, 10.

137 Zebidi, Tacu'l-Aris, 33/ 33.

138 Abdulbaki, el-Mu cemu’I-Mufehres, 533-539.

139 Bkz. 6/ En‘am 21, 34, 144; 10/ Ytnus 17; 18/ Kehf 15; 29/ Ankebtt 68; 39/ Zumer 32; 61/ Saf 7.

140 Bk7. 6/ En‘am 21-157; 39/ Zumer 32; 29/ Ankebit 68; 7/ A‘raf 37.

141 Bkz. 31/ Lokman 13.

142 Bkz. 2/ Bakara 229-230.

143 Bkz. 2/ Bakara 51,54.

144 Bkz.2/ Bakara 59-140; 7/ A‘raf 162.

145 Bkz. 2/ Bakara 114.

146 Bkz. 2/ Bakara 165.

147 Bkz. 3/ Al-i imran 117.

148 Bkz. 4/ Nisa 10.

149 Bkz. 46/ Ahkaf 10.

150 Bkz. 4/ Nisa 29-30.

151 Bkz. 5/ Maide 38-39.

152 Ragib, Miifredat, 619: RAZ, Mefétihu'I-Gayb, 18/ 154.
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Insan ile Allah arasindaki iliskilerde zulme su ayeti ornek olarak verebiliriz:
“Lokman ogluna nasihat ederken soyle demisti: ‘Ey oglum, Allah’a sirk kosma, ¢tinkii
Allah’a sirk kosmak hakikaten cok biiyiik bir zuliimdiir.”'>® Bu ayette zulmiin sirk
olarak nitelendirilmesi, ibadetin yapilmasi gerekenden baskasina yapilarak Allah’in
rizasinin disindaki yerlere verilmesinden kaynaklanmaktadir. Bu zulmiin “biiytik”
olarak ifade edilmesi de, o ferdin yaptigi ibadeti, miistahak olmayan bir varliga karsi
yapmast sebebiyledir. Zira sirk kogmak, kullugu Allah’tan baskasina da yapma manasi

tasir. Oysa O’nun disindakiler, higbir zaman ibadet edilmeyi hak edemezler.!>*

Ikinci misal su ayettir: “Allah adina yalan uydurandan daha zdlim kimdir? Iste
bunlar, Rablerine sunulacaklar ve sahitlige ¢agrilanlar: ‘Iste Rableri hakkinda yalan
uyduranlar bunlardir’ diyecekler. Lyi bilin ki, Allah’n laneti zalimlerin iizerinedir. >
Bu ayette ise, kendi zuliimleri sebebiyle Allah’a kars1 yalan sdyleyen kimseleri biiyiik
bir korku kaplayacagt ve bunlarin Allah’in lanetine maruz kalacaklar1 dile

getirilmektedir.!%¢

Insanlarin kendi aralarindaki zulme ise su Ayetler misal olarak verilebilir:
“(Davut) Dedi ki: ‘Siiphesiz bu adam senin koyununu, kendi koyunlarina katmak
istemekle sana zuliimde bulunmustur. Stiphesiz ortaklarin bir¢ogu, mutlaka birbirlerine
haksizlik eder. Yalmz inamip, iyi amellerde bulunanlar haric....” %’ “Allah’a secde
edilen yerlerde, O’nun adwmn zikredilmesine mani olan ve onlarin yikilmasina

calisandan daha zalim kim vardw?...”"%8

159 “Sonra

Insanin kendisine olan zulmiine ise su Ayet misal olarak verilebilir:
Kitdab'1 kullarimizdan istediklerimize miras bwraktik. Artik onlardan kimi kendi nefsine
zulmeder, kimi mutedil bir yoldadir, kimi de Allah’in izin vermesiyle hayir iglerinde ileri
gecer. Iste biiyiik liituf budur.”'® Ayette gegen zuliim kelimesi, sirk anlaminda olmayip,

nefsine karsi haddi agmak ve isyan etmek anlamindadir. Zira ayette ifade edilen ii¢

153 31/ Lokman 13.

154 Razi, Mefdtihu’l-Gayb,18/ 154.

15511/ Hud 18.

1%6 ¢el-Beydavi, Kadi Nasuruddin Eba Said Abdullah es-Sirdzi, Envdru't-Tenzil ve Esrdaru’t-Te 'vil, (thk.:
Muhammed Abdurrahman), Daru 1hyéi’t-Turési’l-Arabi, Beyrut, 1418, 3/131.

157 38/ Sad 24.

158 2/ Bakara 114.

19 Ragib, Miifredat, 618-619.

160 35/ Fatir 32.
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grubun da, Peygamber (sas) immetinden olarak kurtulusa erecekleri gelen rivayetlerden

anlasiimaktadr. 6!

Goriildiigii iizere zuliim, bir seyi konulmasi gereken bir konumdan baska bir yere
koymak, herhangi bir hususta haddi agmak ve siir agsmak noktasinda ifrat kavramiyla
benzer bir anlamda kullanilmistir. Cenab-Hak’ka ibadet etmek yerine baska varliklara
ibadet etmek de ibadet edilmesi gereken varliga karsi ihmalkar davranmak da zuliim
olarak nitelendirilmistir. Bu agidan zuliim kavraminin tefrit kavramiyla da bir iliskisi

bulunmaktadir.
1.3.5. Te‘addu ve Udvan (o) 1 3l

Te‘addu, (34¢) fiil kokiinden tiiremis bir masdar olarak anlami, “haddi agmak,

sinir ihlalinde bulunmak, geri durmasi gereken yerlerde bir sey hakkinda ileri gitmek ve
hizli kosmak”tir.'%? Terim olarak te‘addu, birisine kars1 dl¢iiyii ve smir1 asarak haksizlik

ve taskinlik yapmak, ona saldirida bulunmaktir. Kiiskiinliiglin ve anlagsmazligin kin,

nefret ve silahli saldiriyla neticelendirilmesine adavet (334¢), uygulamalarda adaleti

bozmaya udvan (0133%), kin, nefret ve taskinlik tutumu sergileyen kimseye aduvv (31&)

denilmektedir.'®

(32¢) ve formlari, Kur’an’da yaklagik elli kadar ayette asirilik manasinda
kullanilmaktadir. Kelime bu anlamda Kur’an’da; (&s3E—sdi-0eMii-sdaii—8sdas-1,055)
kaliplari ile gegmektedir.!®

(sz:’é;) kelimesi, Kur’an’da su sekilde gecmektedir: “Kim de Allah’a ve Resiiliine

baskaldirir ve simirlarini asarsa (3x%) Allah, onu daimi kalmak iizere cehenneme sokar

ve onun icin asagilayict bir azap vardir.”'® Ayette, Allah ve Restluniin emrine

161 Taberl, Cdmi‘u’l-Beydn, 10/ 414.

162 [bn Faris, Mu‘cemu Mekadyisi’l-Luga, 4/ 249.

163 Ragib, Miifredat, 640-641.

164 Bkz. 2/ Bakara 178, 190, 194, 229-231; 5/ Maide 77-78, 94, 106-107; 7/ A‘raf 55; 9/ Tevbe 10;
Abdulbaki, el-Mu‘cemu’l-Mufehres, 551-553.

165 4/ Nisa 14.
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uymayanlarin bu hususta haddi asanlarin, Allah tarafindan siddetli bir azap ile

cezalandirilacag (3+%) kelimesi ile ifade edilmektedir.'®

Baska bir ayette Allah’in koydugu siirlara uyulmasi, yasaklarindan da
sakmilmas1 gerektigi emredilmistir: “...[ste Bunlar, Allah’in cizdigi simrlardir. Bu
simwrlart ¢ignemeyin. Allah, kendisinden hakkiyla sakinsinlar diye, dyetlerini insanlara
béylece beyan eder.”'®” Diger ayetlerde de bu sinirlar1 korumanin, miiminlerin belirgin
vasiflar1 oldugu;'%® Allah’m haddi asanlar1 sevmedigi;'® Israilogullarinin isyan ettikleri
ve agin gittikleri i¢in Allah’m gazabma ugradiklari'’® belirtilmistir. Allah’a (cc) iman

172

etmeyen,'”! O’na sirk kosan,!”* ahiret giiniinii yalanlayanlarin'’® haddi astiklar1 da i‘tida

kelimesiyle ifade edilmistir.

Anlam acisindan te‘addu ile zuliim kavrami arasinda da yakin bir iligki vardir.
Buna misal olarak, sahitlikte bulunanlarin yerine getirmeleri gereken vecibeler

siralanirken, kisinin haddi asmas1, zalim olusuyla iliskilendirilmistir.!”

Yiice Allah’in ¢izdigi sinirlar, insanlarin dikkat etmesi gereken hususlardir. Zira
insanlar1 yaratan Allah (cc) olduguna gore, onlarin fitratina en uygun yasam kosullarini
veya sinirlar1 da ancak o ¢izebilir. Ciinkii onun koydugu simirlar, her tiirlii noksanliktan
uzak, insan yaratiligina uygun, tabii ve yerine getirilmesi kolay olanlardir. Binaenaleyh

Allah’in varlig1 ve birligine iman asil ise, Allah’a sirk ve isyan da arizi bir haldir.!”

Te‘addu ve udvan, ifrat ve tefritte de oldugu gibi, Allah’a ve insanlara karsi
yapilan her tiirlii asiriligi ve haddi agsmay: ifade etmektedir. Hatta bu kelimelerin tiim
istikaklarinin temeli bu anlamlara dayanmaktadir. Bundan dolay1 bu kavramlar arasinda

yakin bir anlam iliskisi vardir.

166 fbn Abbas, Abdullah, Tenviru’l-Mikyds min Tefsir-i Ibn-i Abbds, (thk.: Mecduddin Eba Tahir b.
Ya‘kub el-Feyrtizabadi), Déru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Liibnan, trz., 66.

167 2/ Bakara 187.

168 Bkz. 9/ Tevbe 112.

169 Bkz. 2/ Bakara 190; 5/ Maide 87.

170 Bkz. 2/ Bakara 61.

171 Bkz. 10/ Y(inus 74.

172 Bkz. 50/ Kaf 20.

173 Bkz. 83/ Mutaffifin 12.

174 Tzutsu, Toshihiko, Kur’dn’da Dini ve Ahldki Kavramlar, (gev.: Selahattin Ayaz), Pmar Yaymlari,
Istanbul, 2011, 269.

175 Oz, Ahmet, Kur’dn 'in Onerdigi Vasat Ummet, Cira Yay., Istanbul, 2011, 52.
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1.3.6. Dalalet (A3l

“Dalalet” kelimesi, (> fiil kkiinden tiiremis bir mastardir. Sézliikte yolunu

sasirmak, dogru yoldan sapmak, azmak ve kaybolmak anlamlarinda kullanilir.!”® Terim
olarak ise, bilerek veya kasith olarak ya da unutarak, istikdAmetten sapmak, Onerilen seye
ulasamamak, onerilen seye ulastirmayan bir yola girmek !”7 olarak tanmimlanir ve

hidayetin z1dd1 olarak bilinir.!”®

Istikdklariyla birlikte Kur’an’da dalalet; hiikiim vermede yamilmak, '7

azdirmak,'® ziyan ve husran,!8! sapiklik,'®? hata,!8® helak, !®* unutma,'®> cehalet 3¢ ve

187

hidayetin z1dd1'®” gibi anlamlarda yaklasik iki yiiz yerde'®® gegmekle birlikte,'® daha

cok (L2 kalibinda gelerek baskasini dogru yoldan alikoymak, hak yolu kaybettirmek
ve saptirmak anlamlarinda ge¢mistir. '

Dalalet, bazen gafletten kaynaklanir. Bunu saskinlik takip eder. Sonucta insan

yolunu kaybeder. Bu bakimdan dalalet; gaflet, hayret ve kaybolma manalarina da gelir.

“Topragin icinde kayboldugumuzda (LlLA 3y hakikaten (o zaman) biz mi yeniden

varatilacagiz”? derler. Dogrusu onlar Rablerine kavusacaklar: gergegini inkar

etmektedirler.”'*' Bu ayetteki ((l>) kelimesi, kaybolmak anlamindadir.'®?

176 Ragib, Miifredadt, 585; ibn Manziir, Lisanu’l- ‘Arab, 3/ 2325-2326.

177 Curcani, Kitabu't-Ta‘rifat, 99.

178 fbnu’l-Cevzi, Nuzhetu I- ‘Ayni 'n-Nevazir fi Ilmi’l-Vuciih ve 'n-Nezdir, 406.
179 Bkz. 4/ Nisa 113.

180 Bkz. 36/ Yasin 62; 37/ Saffat 71.

181 Bkz. 12/ Ytsuf 7, 30, 95; 36/ Yasin 24; 40/ Mu’min 25.

182 Bkz. 34/ Sebe’ 8; 83/ Kamer 24.

183 Bkz. 4/ Nisa 176; 25/ Furkan 44; 33/ Ahzab 37; 68/ Kalem 26.

184 Bkz. 31/ Lokman 10.

185 Bkz. 2/ Bakara 282.

186 Bkz. 26/ Su ‘ara 20.

187 Bkz. 2/ Bakara 26; 93/ Duha 7.

188 Abdulbaki, el-Mu‘cemu’l-Mufehres, 402-405.

189 [bnu'l-Cevzi, Nuzhetu'l-’Ayni’'n-Nevazir fi Ilmi’l-Vucith ve 'n-Nezdir, 406-409.
190 Bkz. 2 / Bakara 26; Kasimi, Mehdsinu’t-Te 'vil, 2/ 2.

191 32/ Secde 10.

192 1bn Dureyd, Cemheretii’l-Luga, 1/ 147.
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Kur’an’da () kelimesi, sapkinlik anlaminda kullanilmustir: “Kim imamni inkérla

° 4z

degisirse istikametten sapmis olur (J2J) sl5i Lo Aas) 193 Ayrica Allah’1, niibiivveti ve

ahireti inkar etmek, Kur’an’da en biiyiik sapiklik olarak nitendirilir ki, bu da dalaletin en
asir1 ve en kapsamli olanidir.!”* Dalalet kavrammin, dogru yoldan sapmak, istikimet
cizgisini asmak gibi anlamlan dikkate alindiginda, ifrat kavramiyla iliskili oldugu

goriilecektir.

1.3.7. Fisk (il

Sozliikte fisk (324 kelimesi, farenin deliginden disar1 ¢ikmasi, bitkinin

kabugunu pargalayarak disar1 ¢ikmasi manalarinda kullanilir. Fisk, glinah ve isyana
meyletmek,'® Allah’in emrini terk etmek, koydugu sinirlari asmak, dosdogru yoldan
sapmak, yalanlamak, kiifretmek, hakaret etmek, diinyaya dalmak, Allah’a itaatten
ayrilmak, mali tiiketmek veya bosa harcamak, Peygamberi inkar etmek, Allah’tan (cc)
baskas1 adma kurban kesmek, adak adamak ve hak yoldan ¢ikmak gibi anlamlara

gelir. 1

Fisk kavrami: sirk, kiifiir, din konusunda isyankarlik, seyyiat, giinah, katiiliik,
tekzib olmak iizere yedi farkli anlamda,'®’ tiim formlartyla birlikte Kur’an’da toplamda

elli dort yerde'”® gecmektedir.!”

Kur’an’da fisk, “inkar etmek ve sirk digindaki glinahlar1 islemek, yalan sdylemek,

sovmek, dinden ¢ikmak, Allah’in emirlerine ve yasaklarina kars1 gelmek, Peygamber’in

200 ¢«

(sas) emrine muhalefet etmek” gibi davranislar i¢in kullanilmaktadir: Kim bundan

133 2/ Bakara 108.

194 Maturidi, Muhammed EbG Mansir, Te vildtu’l-Kur’dn (Tefsiru’l-Mdturidi), (thk.: Mecdi Baslom),
Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2005, 1/ 6.

195 fbn Manzir, Lisdnu’l-‘Arab, 3/ 3034; Ibnu’l-Cevzi, Nuzhetu'l- ‘Uyiini'n-Nevazir, 464; Sicistani, Ebl
Bekr Muhammed b. Aziz, Garibu’l-Kur’an, (thk.: Ahmed Abdulkadir Salahiye), Sam, 1993, 277.

196 Ragib, Miifreddt, 744; Zemahseri, el-Kessdf, 4/360; Kurtubi, el-Cdmi‘ li Ahkdmi'l-Kur’dn, 1/ 170;
Sevkani, Muhammed b. Ali, Fethu I-Kadir el-Cémi ‘u Beyne Fenni’r-Rivdye ve’d-Diraye min Ilmi’t-
Tefsir, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1983, 1/ 60; Ebdlbeka, el-Kulliydt, 693.

197 Mukatil, Ebd’1-Hasen b. Besir, el-Esbdh ve 'n-Nezdir fi’l-Kur’dni’l-Kerim, el-Hey’etu’l-Misriyyeti’l-
Amme 1i’1-Kitab, Kahire, 1994, 328-330.

198 Abdulbaki, el-Mu‘cemu’l-Mufehres, 463.

199 Yavuz, Yusuf Sevki, “Fasik”, DI4, Istanbul, 1995, 12/ 202.

200 Taberi, Cdmi ‘i l-Beydn, 4/ 360; Ebilbeka, el-Kulliydt, 693; Damegani, Kdamusu I-Kur’dn, 359-360;
Yavuz, “Fasik”, DIA, 12/ 202.
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sonra inkdr yolunu segerse, iste onlar ilahi simrlart asmis kimselerdir.”**' Ragib
(v.425), bu ayeti dikkate alarak fasikin kafirden, zalimin de fasiktan daha genis

oldugunu ifade etmektedir.?*?

Ayrica fisk, Allah’a ve peygambere karsi kafirce tutum takinmaktan kaynaklanan
bir durum,?® dinde riya anlamina gelen nifak,?** sadakatsizlik ya da hainlik,?% Allah’in
iradesine karsi ¢ikmak,?°® Allah katinda kerih goriilen sey,?’” imanin z1dd1?%® olarak

gosterilmektedir.?*

Fisk; fiichr, zulm, 1’tida, bagy, tugyan ve israf gibi kiifriin esas unsurlarindan
birini teskil eder.?!” Bu sebeple fasik ile kafir arasinda birgok benzerlik vardir. Oyle ki,
onlar1 birbirinden ayirmak genellikle imkansiz goriinmektedir. 2'! Kiifiir, belli bir
dereceyi astiginda fiska doniisebilmektedir. Yani fisk, kiifriin daha iist bir asamasini

belirtmek i¢in kullanilmaktadir.'

Hz. Peygamber (sas), kendisine iman etmemekte direnerek Mekke’ye kagan Ebli
Amir hakkinda: “Bundan boyle ona ‘rahip’ demeyin, fasik deyin” seklinde agiklamada

bulunarak fasiki, kafirin es anlamlis1 olarak kullanmistir.?'?

Fisk ve tiirevlerinin gectigi Ayetlerde, haddi asarak dosdogru yoldan sapmak,®'*
baskasinin hakkini ¢ignemek 2!° gibi anlamlar dikkate almirsa fisk kelimesi, ifrat

kelimesi ile iligkilendirilebilir.

201 24/ Nr 55.

202 Bkz. Ragib, Miifreddt, 748; Zebidi, Tacu I-Ariis min Cevdhiri’l-Kdmiis, 26/ 302.

203 Bkz. 9/ Tevbe 84.

204 Bkz. 9/ Tevbe 67.

205 Bkz. 9/ Tevbe 67; 7/ A‘raf 102.

206 Bkz. 18/ Kehf 50.

207 Bkz. 6/ En‘am 121.

208 Bkz. 5/ Maide 81.

209 Bkz. Izutsu, Kur’dn’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 247-255.

210 Bkz. Taberi, Cami‘ii 'I-Beydn, 1/ 401; Izutsu, Kur’dn’da Dini ve Ahldki Kavramlar, 211.
211 Ebilbeka, el-Kulliyat, 674; 1zutsu, Kur’dn’da Dini ve Ahldki Kavramlar, 212.

212 Tzutsu, Kur’dn’da Dini ve Ahldki Kavramlar, 248.

213 bn ishak, M. Ibn Yesar, Siretu Ibn Ishdk, (thk.: Muhammed Hamidullah), Konya, 1401/ 1981, 1/ 411.
214 Bkz. 10/ Y0nus 33.

215 Bkz. 5/ Maide 106, 107, 108.
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1.3.8. Israf (<)
(C5) fiil kokiinden tiiremis olup if’al kalibinda bir mastardir. Liigatte ‘haddi

asmak,?!® hata etmek, cehalette bulunmak, gaflette bulunmak,?!” hirs gdstermek,?'8 akil

k219

azlig1 ve harcamada asirili anlamlarina gelir.

Israfin terim anlanmi hakkinda birgok tanim yapilmistir.*® Ancak bu tanimlardan
ifrat ile benzer anlamda kullanilan1 sudur: “insanin yapmis oldugu herhangi bir fiilde

haddi asmasidir.”?*!

222

Israf kelimesi, Kur’an’da farkli kaliplarda yirmi ii¢ yerde??* ve dort farkli manada

kullanilmistir:>** Miisrif, “cokca giinah isleyerek asir1 gidenler ve kendilerine kétiiliik

224

yapanlar” anlaminda kullanilmistir: “Sozleri ancak suydu: ‘Ey Rabbimiz,

glinahlarimizy ve isimizdeki asiriliklarimizi (G355 affet, adimlarimizi saglam tut ve

kdfirlere karsi bize yardim et.”*® “De ki: Ey kendi nefislerine uyup haddi asan (s

kullarim! Allah’in rahmetinden umudunuzu kesmeyin. Dogrusu Allah, ¢cok bagislayan ve

cok esirgeyendir %

Kur’an’da israf kelimesi, imanin ziddi olan kiiftir, yani Allah’1 inkar etmek
suretiyle asir1 gitmek anlaminda kullanilmistir.??” Firavun ve kavmi, sehvetle erkeklere
yaklasan LGt kavmi miisrif olarak nitelendirilmislerdir: 2% “Firavun ve ileri gelenlerinin

kendilerine kotiiliik etmeleri endisesi ile kavminin az bir kismindan baskasi Miisa’ya

inanmadi. Ciinkii Firavun, gergekten yeryiiziinde diktator biriydi. O, hakikaten pek asirt

216 Bkz. [bn Manzir, Lisdnu 'l- ‘Arab, 2/ 1806; Zebidi, Tdcu l-Ariis min Cevihiri’l-Kdamiis, 23/ 428.

217 Bkz. Cevheri, es- Sihah, 3/ 1133; Zebidi, Tdcu I-Ariis min Cevahiri’l-Kamiis, 23/ 428.

218 [bn Manzir, Lisdnu’l- ‘Arab, 2/ 1806; Zebidi, Tdacu I-Ariis min Cevdhiri’l-Kdamiis, 23/ 428.

219 7ebidi, Tdcul-Aris min Cevahiri’l-Kamiis, 23/ 433.

220 Bkz. Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn, 8/ 59-61; Curcani, Kitdbu't-Ta‘rifdt, 20-21; Munivi, Muhammed
Abdurrauf, et-Tevkif ald Muhimmati’t-Tedrif, (thk.: Muhammed Ramadan), Beyrut, 1410, 1/ 61;

21 Feyrlizabadi, Eb0’t-Tahir Mecduddin Muhammed b. Ya‘klb, Besdir Zevi't-Temyiz fi Letdifi’l-
Kitdbi’l-Aziz, (thk.: Muhammed Ali en-Neccar), Thyau’t-Turési’l-Islamiyyi, Kahire, 1416/ 1996, 2/
105.

222 Abdulbaki, Mu‘cemu’I-Mufehres, 429.

223 Kallek, Cengiz, “Israf”, DIA, Istanbul, 2001, 23/ 179.

24 Ragib, Miifredat, 461.

225 3/ Al-i Imréan 147.

226 39/ Zumer 53.

227 Bk Ragib, Miifedat, 460.

228 Bkz. Ragib, Miifreddt, 460.
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giden miisriflerden idi (&9)@‘).”229 “Hakikaten siz, helal yoldan kadinlarla iliskiyi

bwrakip, sehvetle erkeklere yaklasiyorsunuz. Hayir, siz agsiri giden (6)?;%) bir

kavimsiniz.”*°

Tiiketimde asir1 gidenler de miisrif tabiriyle nitelendirilmistir: 2! “Mahsiiliin

toplandig1 giin haklarim (6sriinii) verin, fakat israf etmeyin. Ciinkii Allah, miisrifleri

(&) sevmez. 232 Taberi’ye gdre Hak Tedla, bu ayette sinir1 asma anlamma gelen

biitiin israflar1 yasaklamistir. Bu israf, Allah’in va’z ettigi miktarin {izerine ¢ikmakla da
olur, altina diismekle de olur. Yani hak edene hakkini vermemekle tefrite, mali sagip

savurmakla da ifrata girilmis olur. Bu israfa, bizzat mal sahipleri de diismiis olabilir.?*?

Miminlerin, ifrat olarak tasvir edilen musriflikten ve tefrit olarak tasvir edilen
cimrilikten uzak olduklar1 ayette soyle ifade edilmistir: “Onlar harcadiklar: zaman ne

israfa kagarlar (\jzfﬁ ?), ne de kisarlar (9 ?); ikisi arasinda orta bir yol tutarlar.”**

Burada israf, haddi asmak anlaminda kullanilmistir.?%

Asirt gitmek anlaminda kullanilan israf kavrami, muamelatin yanisira inang ve
ahlaka dair konularda da kullanilmaktadir. Israf, insanin inanc, tutum ve davranislarinda
haddi asmas1 seklinde tanimlanmistir.>*® Bu tanim cercevesinde israf ile ifrat arasinda

sik1 bir bagin oldugu acikca goriilmektedir.

1.3.9. Bagy ()

Bagy kavrami, lazimi (gegissiz) olarak kullanildiginda, haddi ve dl¢iiyli agmak,
itidali terk etmek, haktan sapmak, hakka ve adalete tecaviiz etmek, zulmetmek,

baskasinin canina, malina, 1rzina kastetmek, haset etmek, bozgunculuk etmek, siddetli

229 10/ Y{inus 83.

230 7/ A‘raf 81.

31 Ragb, Miifredat, 460.

232 6/ En‘am 141.

233 Taberi, Cami‘u’l-Beyan, 8 / 59-61.

234 25/ Furkan 67.

235 Ragb, Miifredat, 460.

236 Bkz. Feyrlzabadi, Besdir Zevi’t-Temyiz fi Letdifi 'l-Kitabi l-Aziz, 2/ 105.
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yagmur yagmak, yaranin iyice kotiilesmesi gibi manalara gelmektedir.?’ Miiteaddi
(gecisli) olarak kullanildiginda ise, bir seyi haddinden fazla istemek, talep etme
hususunda ileri gitmek, vasat yolu asmak anlamindadir. Istenilen sey hem hayir hem de

ser olabilir, fakat cogunlukla serde kullanilir.?®

Terim olarak bagy; kisinin siddet ve gilic uygulayarak, istiinlik kurarak hak
etmedigi bir seyi bir baskasindan zorla almas1 demektir.?*° Siyasi terminolojide “Mesru
devlet bagkanina silahla baskaldirma ve ona karsi isyanda bulunmak” seklinde
tanimlanmistir. Dini literatiirde ise, “Allah’a karsi gelmek ve dinin sinirlarin1 agmak”

anlamindadir.?*°Adil olan devlet baskaninin tahttan indirilmesi igin isyan eden kimseye

bagi (#), coguluna da (3%2) denmistir.?*!

Kur’an’da istikaklariyla birlikte takriben seksen yerde gecen bagy kavrami, bazen

“asir1 istek, arzu etme, arama” manasina gelen (_+50) kalibi ile de verilmistir.** “Iste
bizim de aradigimiz bu idi.”** Bu ayette () kelimesi bu anlamda kullanilmugtir.

Kur’an’da bagy kavrami, dort farkli anlamda gegmistir:>*

a) (0s~3) kelimesi, taskinlik, giinah, masiyet ve biiyiikliik taslamak anlaminda

kullanmilmistir:  “Fakat onlart kurtardiginda, bakarsimiz ki yeryiiziinde haksiz yere

R VRN

taskinliga baglarlar (qbﬁ\ & Opi B 13y Ey Insanlar! Sizin asiriliklariniz, ancak kendi

zararimmizadir (Bununla) yalnizca diinyanin gegici menfaatini temin edersiniz. Nihdyet

déniisiiniiz bize olacaktir. (Biz de) tiim yapip ettiklerinizi size bildirecegiz. ** Bu ayette

27 Ferahidi, Kitabu'l-‘Ayn, 1/ 153-154; Ibn Abbad, Ebd’l-Kasim Ismail, el-Muhit fi’l-Luga, (thk.:
Muhammed Hasen Yasin), Beyrut, 1994, 1/ 422; Ragib, Miifieddt, 145-146; Ibn Manzir, Lisdnu’l-
‘Arab, 1/ 328-329; Zebidi, Tdcu’l-Aris min Cevahiri’l-Kamais, 37/ 179-187.

238 Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydn, 8/ 213; Zemahseri, el-Kessdf, 1/ 46.

29 Askerd, el-Furiku'l-Lugaviyye, 227.

240 Safak, Ali, “Bagy”, DIA, Istanbul, 1991, 4/ 451.

24! 1bn Huméam, Kemaluddin, Fethu’l-Kadir, Beyrut, 1316, 4/ 408.

242 Abdulbaki, Mu‘cemu’l-Mufehres, 161-163.

243 18/ Kehf 64.

244 Mukatil, el-Esbdh ve 'n-Nezdir fi’l-Kur’éni’l-Kerim, 316.

24510/ Y0nus 23.
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bagy kelimesi, insanin kendisini hak etmedigi bir makamda gorerek biiytikliik taslamasi

anlamindadir.?*¢

b) (%) kelimesi, zulim anlaminda kullamilmustir: > “Bir zulme ugradiklar:
zaman (:}.’,j\ (;.éé\:p/\ 3y birlikte karsi koyarlar. »248 “De ki: Rabbim ancak, aleni olsun,

gizli olsun tiim fuhsiydti, giinahin her ¢esidini, haksizca saldirmayt (;;.;fﬂ), kendisi ile

ilgili ispatlayict bir hiiccet indirmedigi bir seyi Allah’a es kosmanizi ve hakkinda

bilginizin olmadig seyi Allah’a isnad etmenizi yasaklamistir. %

¢) (&%), zani, iffetsiz kisi anlammdadir:>>° “Ey Hdrin 'un kiz kardesi! Senin baban

kétii bir adam degildi. Annen de iffetsiz, haydsiz bir kadin degildi (G &3t &y, 723!

d) (&) kelimesi, kiskanclik, haset manasinda kullamlmstir: 2 “Allah i,

kullarindan segtigine risdlet vermesini ¢ekememeleri yiiziinden (Gx) Allah’'in inzal

ettigini (Kur’dn’1) tamimamakla kendilerini sattiklar: sey ne kotii bir seydir! Bu
inkdrlar sebebiyle onlar, gazap iistiine gazaba ugradilar. >’
Kur’an’da baglamma gére bagy kavrami; nefret etme, >>* birisinin hakkina

256

girme,?* yeryiiziinde fesad ¢ikartma,?® iki suyun birbirinin &zelliklerini bozmamasi,>>’

Allah disinda Rab arama,*® hayvanmn haram kilinan yerlerini yemek suretiyle hiikmiin

259

disina ¢ikma~~ gibi anlamlarda hep haddi asmanin farkli boyutlar1 olarak kullanilmistir.

%6 Ragib, Miifredadt, 146.

%7 Ragib, Miifredadt, 146.

%8 42/ Sfird 39.

249 7/ A‘raf 33.

20 Ragib, Miifreddt, 146.

251 19/ Meryem 28.

2 Mukatil, el-Esbah ve 'n-Nezdir fi’l-Kurani’l-Kerim, 317.
253 2/ Bakara 90.

254 Bkz. 42/ Stra 14; 45/ Casiye 17; 3/ Al-i Imran 19; 10/ Yiinus 90.
255 Bkz. 38/ Sad 22.

256 Bkz. 49/ Hucurat 9.

257 Bkz. 55/ Rahman 20.

258 Bkz. 6/ En‘am 164.

29 Bkz. 6/ En‘am 146.
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Ibn Kesir (v.774), bagy kavraminin “diismanlik, zuliim, isyan, kibir, haddi agma,
cindyet, sug, fesad, bol yagmur, zina, hased ” gibi anlamlara geldigini sdylemektedir.?®
Kurtubi (v.671) ise, Kur’an’da bagyin gercek anlaminin sinir1 asmak, haddi asarak

haksizlikta bulunmak oldugunu ifade etmektedir.?®!

Biitiin bunlar dikkate alindiginda bagy kavraminin, inangta, s6zde ve fiillerde asir1
olmak, haksizlikta bulunmak, itidali terk etmek, vasat yolu ve dinin sinirlarin1 agmak

noktasinda ifrat ve tefrit ile anlam benzerligi oldugu goriilmektedir.
1.3.10. Fahsa (sUadl

Fahsi kelimesi Arapga ( :5*) fiilinden tiiremis bir masdardir. Liigatte herhangi

bir sz, fiil veya davranisin ¢irkin ve asir1 olmasi, gayrt mesru iliskilere girmek, sinir ve

Ol¢iiniin digina ¢ikmak gibi anlamlara gelmektedir. Bu manada bir mal icin piyasa

degerinin ¢ok fiistiinde fiyat Olgiisiiniin asilarak isleme tabi tutulmasina (Jz>G (%)

denmektedir. Terim olarak ise fahsa, Olciiyii agsma anlaminda yanlis ve ¢irkin goriilen

sey anlamia gelmektedir.?6?

Kur’an’da (&:>G, ;Ui;iﬁ) kelimeleri ¢cogunlukla “zina” anlaminda kullanilmak

264

lizere®® tiirevleriyle birlikte yaklagik yirmi yerde®®* gecmistir. “O, size sadece kétiiliigii,

Sfuhsiyat (;Kz;ﬁj/\) ve Allah hakkinda bilginizin olmadigi seyleri soylemenizi

emreder.” *® Ayette gecen (;\Jiéﬂi) kelimesi hakkinda Taberi, failinin kendisiyle

anilmasini hos karsilamadig1 ve duyulmasi ¢irkin olarak bilinen her seyi bu kapsamda

ele almistir. Yine Ziileyha’nin Ytsuf’tan (as) murad almak istemesiyle ilgili durumu

266

anlatan ayette gecen fahsa kelimesini Taberd, zina anlaminda ele almistir:**® “Kadin onu

gercekten istiyordu. Eger Rabbinin biirhanini gérmemis olsaydi, Yisuf da ona

260 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur dni’l-Azim, 7/ 195.

261 Kurtubi, el-Cami* li Ahkdami'l-Kur’dn, 10/ 165.

262 Ferahidi, Kitdbu'l- ‘Ayn, 3/ 204; Ragib, Miifreddt, 732; Tbn Abidin, Muhammed Emin b. ‘Umar ed-
Dimaski, Reddu’l-Muhtar ale’d-Durri’l-Muhtar, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1992, 11/ 35-39.

263 Ragib, Miifredat, 732.

264 Abdulbaki, el-Mu‘cemu’l-Mufehres, 456-459.

265 2/ Bakara 1609.

266 Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn, 3/ 303.
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meyletmis olacakti. Biz, ondan kotiiliigii ve fuhsiydti (;Uz;iﬁ) bertaraf etmek igin iste

béyle yaptik. Ciinkii o, muhlis kullarimizdandi %’

Maverdi (v.450), (;U‘;éiﬂ) kavramini, cimrilik, ma’siyet, giinah anlaminda

268 ««

yorumlamaistir: Seytdn sizi yoksul diismekle korkutur ve size cimriligi (;L’z;iﬂ) ve

haydsizlig1 emreder. *%°

Baska ayetlerde zinaya yaklasilmamas: gerektigi ve bunun (iz>5y kétii bir eylem

oldugu; 2° miisriklerin (;LE&Z:W) fuhus islerken Allah’in (cc) kendilerine bu fiili

yapmalarini emrettigini sdyledikleri;?’! Lit (as) kavminin, daha nce yeryiiziinde hicbir
insan toplulugunun yapmadigi kotii fiili (fuhsu) gerceklestirdikleri; 2’ babalarin
nikahladiklar1 kadimlar ile evlenmenin fuhus oldugu;?’* seytanin hayasizlig1 emrettigi;?’*
Allah’in (cc) hayasizligr yasakladigi 2° ve namazin hayasizliktan alikoydugu 276

bildirilmektedir.

(2% ve istikdklarinin zikredildigi Aayetlerden anlasilacag: iizere fahsa,

cogunlukla zina ve hayasizlik anlaminda kullanilmistir. Hayasizligin haddizatinda
asirilik ve Olgiiniin  disina ¢ikmak oldugundan hareketle bu kavram, ifrat ile

iliskilendirilmistir.
1.3.11. Ciifa’ (34l

“Ciifa’- &l ” kelimesi, liigatte “bir seyin baska bir seyden uzaklagmasi”

manasina gelir. Bir sey kesildigi veya devam etmedigi zaman “cefd anhii” denir.

“Ciifa”, “birr” (dogruluk, 1yilik) kelimesinin zittidir. Selin alip gotiirdiigi, bir seyin bir

267 12/ Yhsuf 24.

268 Maverdi, Eb0’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Muhammed, en-Nuket ve’l-‘Uyun (Tefsiru’l-Mdverdi),
(thk.: Seyyid b. Abdulmaksid b. Abdirrahim), Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, trz., 1/ 343.

269 2/ Bakara 268.

270 Bkz. 17/ 1sra 32.

271 Bkz. 7/ A‘raf 28.

272 Bkz. 7/ A‘raf 80.

273 Bkz. 4/ Nisa 22.

274 Bkz. 24/ Nir 21.

275 Bkz. 16/ Nahl 90.

276 Bkz. 29/ Ankebiit 45.
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yerde devam etmemesi -meseld, atin eyerinin sirtindan alinmasi ya da kisinin yanini
yataktan kaldirmasi- gibi hallerde de bu kelime kullanilir.?”’

Bir hadiste Ciifa kelimesi sOyle ge¢cmektedir: “Kur’an’t okuyun, ondan

uzaklasmayin (22 154 ¥3).278 Burada gegen (154 Y3) ifadesi, “onu gozetin, ondan uzak

durmayin” manasina gelmektedir.?”® “Fakat kopiik atilir gider insanlara yarart olan ise
yerde kalir!”?® yetinde gecen “ciifd” kelimesi, “yer onu emer, kurutur” manasinda
olup “cefd’l-vadi” tabiri ise, “vadi kurudu” anlamindadir.?®! Ayrica “ciifd” kelimesi,
“atmak ve terk etmek” anlamiyla birlikte, bir araya toplanmis, birbirine girmis seylerin
adi olarak da gegmektedir. Buna gore ayetin anlami, “Kopiik, bazen suyun iistiinde bir
kabarcik olarak goriiniir. Fakat sonradan séner ve yok olur. Boylece geriye, suyun asil
ozii ve o yedi maddenin cevheri kalir. Iste siiphe ve hayaller de bunun gibidir. Bunlar da
bazen kabarir, biiyiir. Lakin sonunda kaybolur, gider. Geriye, kendisine higbir siiphenin
girmedigi asil ve sade gercek kalir” seklindedir.?

Bagka bir ayette “ciifa” kelimesi s0yle gecmistir: “Onlarin yanlar: yataklardan

uzaklasir (3\%5).” 2% Burada soz konusu kimselerin Allah’tan korktuklari, onun

hosnutlugunu murad ettikleri i¢cin namazla, kiyamla, ibadetle mesgul olduklari, bu

sebeple yatmadiklar;, (355) kelimesiyle ifade edilmistir. 2% Bu ayetin, aksam

namazindan yats1 namazina kadar namaz kilarak ibadet eden bazi sahabiler hakkinda
nazil oldugu sdylenmistir.?%

“Cufa’” kelimesi, uzaklasmak, ayrilmak, terk etmek, yasaklanan seyleri ifade
etmek icin kullanilmaktadir. Bu anlamlariyla ciifa’, tefrit kelimesiyle es anlamli; “ifrat”
ve “gulliv’ kelimeleriyle de zit anlamhidir. Anne-baba soziinii dinlememek, insani
iliskilerinde kaba davranmak ciifd’; sebepsiz olarak bugiiniin isini yarina ertelemek,
cocuklarin terbiyesini ihmal etmek, sebeplere tutunmayi terk etmek tefrit; alimlerin

haklarina riayet etmemek, onlar ile bagim1 zayif tutmak, akrabalik baglarini kesmek,

277 ibn Faris, Mu ‘cemu Mekdyisi’l-Liiga, 1/ 465-466.
278 Tphn Hanbel, Miisned, 2/ 371, 440.

279 {pn Manzir, Lisdnu’l- ‘Arab, 1/ 624.

20 13/Ra’d 17.

281 Taberi, Cdmi ‘u’l-Beyan, 16/ 415.

282 Razi, Mefdtihu’l-Gayb, 19/ 29.

283 32/ Secde 16.

284 Taberi, Cdmi ‘u’l-Beyan, 20/ 178.

85 Beydavi, Tefsiru’l-Beydavi, 4/ 221.
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namaz vaktini geciktirmek gibi tutum ve davraniglar da ciifi’ya ve tefrite Ornek
verilebilir. Bu orneklerde goriildiigli tizere emredilen bir isi kasitli olarak terk etmek
veya o isten uzak durmak ciif3; istenen seyde gevseklik ve tembellik gostermek ise tefrit
olarak gdsterilmektedir.?%

Guliiv, clifa’, ifrat ve tefrit, vasat yoldan gitmeye mani olan unsurlardir. Guliiv,
nasil ki bir seyi yapma konusunda asirilig1 ifade ediyorsa, ciifd’ da bir seyi terk etmede,
yapmama da asiriligi ifade etmektedir. Bir seyi yapma hususunda asirilik nasilki
kinanmakta ise, yapilmasi gereken bir seyi yapmama, onu ihmal etme de asirilik olarak
yorumlanmaktadir. 87 Vasat yolda olmak ise, guliiv ve ciifa’, ifrat ve tefrit karsisinda
uygun gorilerek tesvik edilmektedir. Bu sebeple istikdmet {izere olmak manasina gelen
vasat; guliiv ve ciifd’, ifrat ve tefrit arasinda olan, Gvgiiye deger bir durum olarak
tanimlanmaktadir.

Sonug olarak tugyan, guliiv, ifsad, zuliim, te‘addu ve udvan, dalalet, fisk, israf,
bagy, fahsa ve ciifa’ kavramlarinin, bircok yonden ifrat ve tefrit ile benzer anlam

tasidiklar1 verilen tanim ve izahatlardan agikca anlasilmaktadir.

1.4. ifrat ile Tefrit Arasinda Dengeye Isaret Eden Kavramlar

Kur’an, ekseriyetle bir diisiinceyi, bir vakiay1 ele alirken kullandigi kavramlar1 ya
zitlar ile ya da iliskili oldugu kavramlar ile ifade eder.?®® Bu baglamda “Her sey
ziddiyla kaimdir” diisturundan hareketle ifrat ve tefrit arasinda dengeyi saglayan basta
vasat kavrami olmak iizere diger kavramlarin izah edilmesi, hi¢ siiphesiz ifrat ve tefritin
daha iyi anlagilmasina katki saglayacaktir. Bu sebeple ifrat ve tefrit arasinda dengeye

isaret eden kavramlara burada miistakil birer baslik altinda yer verilecektir.

1.4.1. Vasat (=l

(L.&j) kelimesi sozliikte normal, mutedil, dengeli, orta, hayirli, adil anlamlarinda

kullanilmaktadir.?® Ayrica vasat, birbirine esit iki tarafi olan bir seyin ortast, iyi ile kotii

286 Bkz. es-Sallabi, AIl Muhammed, el-Vasatiyyetii’l-Kur’ani’l-Kerim, Daru’l-Ma‘rife, Beyrut, 1433/
2012, 53-58.

el-Kaysi, el-Vasatiyyetii’l-Kur 'aniyyetii beyne l-Ifrdt ve 't-Tefiit, 25-26.

288 Bkz. 2/ Bakara 85; 3/ Al-i imrén 8, 185; 5/ Maide 72; 9/ Tevbe 12, 33; 39/ Zumer 17.

289 Cevherd, es- Sihdh, 3/ 974; Ibn Manzir, Lisdn I- ‘Arab, 4/ 4279-4282.

287
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arasinda orta seviyede olmak,?° sifat olarak ise en adil, en iyi, en giizel ve en hayirh
anlamina gelmektedir.?”! Terim olarak vasat, ifrat ve tefritten uzak, dosdogru ve mutedil

292
9

olmak,~”” merkezin kutuplara olan uzakligini1 esit duruma getirmek, taraflara esit bir

konumda bulunmak®”*® ve iki boyutu birbirine esit olan bir nesnenin ortas1 demektir.>**

Vasat, iyiliklerin kendisinde kesistigi tam orta yol demektir. Orta yol denince, iki
sey anlasiimaktadir: Birincisi, bir seyin tam ortas1 olmak. Ikincisi ise, izafi, takdiri orta
olmak demektir.?®’ Iste dinimizce istenen iyi tutum ve davramig, tam ortada olmak degil,

izafi, takdiri orta olmak anlamindadir.

Vasat kelimesi, kullanildig1 yere gore farkli anlamlara gelmektedir. Dinimizce
istenmeyen iki egilim olan ifrdt ve tefrit, vasat kavraminin iki boyutu olarak
gosterilmektedir. Mesela israf, vasatin iki tarafindan olan ifrat kutbunu; cimrilik, tefrit
kutbunu; comertlik ise, bu iki kutbun arasinda yer alan ve dengeyi saglayan mutedil bir

durusu sembolize etmektedir.

Kur’an’da vasat; adalet, denge anlamindadir: “Boylece, insanlara tanik olmaniz

K1

ve Restiiliin de size tanik olmasi icin sizi mutedil bir iimmet (\L.&’ 2y kaldik.” *°° Ayetteki

297 ««

“vasat” kelimesi, “adalet” anlaminda; vasat iimmet” ifadesi de en iyi, en adaletli, en

dengeli, hakka siki sikiya bagli ve tiim insanlar tarafindan hakem olarak gosterilecek

ornek bir iimmet anlaminda kullanilmaktadir.?”®

290 Ragb, Miifreddt, 1074.

291 Ezheri, Eb Mansir Muhammed b. Ahmed, Tezhibu’I-Luga ( nsr.: Ahmed Abdulhalim) Kahire, trz.,
13/ 26-28; Ibn Faris, Mu‘cemu Mekayisi’l-Luga, 6/ 108; Ibnu’l-Cevzi, Ebi’l-Ferec Cemaluddin
Abdurrahman b. All b. Muhammed, Za 'du’l-Mesir fi Iimi’'t-T efsir, Beyrut, 1964, 1/ 153; [bn Manzfr,
Lisanu’l- ‘Arab, 4/ 4279-4282; Tabersi, Ebl Ali el-Fadl b. Hasen, Mecmau '[-Beydn fi Tefsiri’l-Kur’dn,
Beyrut, 1995, 2/ 416.

292 Bkz. Ragib, Miifreddt, 1074; Feyyiimi, Ahmed b. Muhammed b. Ali, el-Misbdhu'I-Munir fi Garibi’s-
Serhil-Kebir, Beyrut, 745, 822.

293 Zemahseri, Kessaf, 1/198.

294 Tbn Manzir, Lisdnu’l- ‘Arab, 4/ 4280-4282; Feyrizabadi, el-Kamiisu’I-Muhit, 1/ 894; Zebidi, Tdacu’l-
Ariis min Cevahiri’l-Kamiis, 20/ 181.

295 Bkz. Ragib, Miifreddt, 1074.

2% 2/ Bakara 143.

297 Razi, Mefitihu’l-Gayb, 3/ 533.

298 Bkz. Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn, 3/ 141; Zemahseri, Kessaf, 1/ 198.
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Birbirinden farkli formlarda gelen vasat kelimesi, Kur’dn’da bes ayette

2
24
Za

gecmistir.>” Bu dyetlerde; islam immetinin orta bir immet kilindigr (dazs 35F), 3%

orta
namazinin korunmasi gerektigi (ungj\ §5~'LfaJ\5),301 yemin keffaretinde verilen yemek
fidyesinin orta halli olmast (Gsiskf G L2l 2),3%2 en mutedil kisinin tavsiyede bulundugu

(ks AR 31),%% atlarin diisman saflarinin ortasina daldigi (& « uiu 55304 bildirilmistir.

Vasat yemek (& shalet J;;«}/T 2): Yemin keffareti olan kimsenin, ailesine yedirdigi

yiyecegin orta hallisinden on yoksulu yedirmesi gerektigi konusunda ayette sdyle
buyurulmaktadir: “Allah, diisiinmeden ettiginiz yeminlerden dolay:r sizi mesul tutmaz.
Ama kasten yaptiginiz yeminlerle sizi mesul tutar. Boylece yemini bozma karsiliginda,
aile fertlerinize yedirdiginizin ortalamasindan (f)yi;jaf L -jﬂ-wj! 5#) on fakiri doyurmak

yahut giydirmek ya da bir kéleyi azat etmektir... %

Ayette gegen (ko3 5 ifadesi, orta seviyede olmak anlamindadir.*® Yemin

kefareti olan kimsenin, ailesine yedirdigi orta halli yiyecekten yoksullara yedirmekle

miikellef oldugu (k<3) kelimesi ile ifade edilmektedir. Bu yiyecek miktar, gesit ve

deger bakimindan orta halli olmalidir.>"’

2t
.‘w‘

Vasat immet (\ja.aj aal): (\ja.&j) kelimesi, ayette sOyle ge¢mektedir: “Béylece,

insanlara tanik olmaniz ve Resuliin de size tanik olmasi icin sizi dengeli bir iimmet

2
P
Z 4

yaptik (Lo G0, 38 Ayetteki (Uazs) kelimesi, en adil, en hayirh anlamlarinda

299 Abdulbaki, el-Mu‘cemu’I-Mufehres, 750.
300 Bkz. 2/ Bakara 143.

301 Bkz. 2/ Bakara, 238.

302 Bkz. 5/ Maide 89.

303 Bkz. 68/ Kalem 28.

304 Bkz. 100/ Adiyat 5.

305 5/ Maide, 89.

306 Ragib, Miifiedat, 1074.

307 Razi, Mefitihu’l-Gayb, 9/ 199.

308 7/ Bakara 143.
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kullanilmaktadir. Hz. Peygamber’in (sas), {immetinin en vasat (2%3) {immet olarak

nitelendirilmesi, onun en hayirli iimmet oldugunu géstermektedir.*

Yukaridaki ayetin 286 ayet olan Bakara siiresinin tam ortasinda yer almasi yani
143. ayet olmasi, bu iimmetin insanlar nezdinde orta halli, adil ve dengeli olduguna bir
isaret olarak yorumlanabilir.

Adil ve dengeli olmak vasatin ana karekterini olusturur. Ifrat ve teftitin dziinde ise

adaletsizlik ve dengesizlik hakimdir. Dolayisiyla ifrat ve tefritin arasi olan vasat,

2

Z

ayetteki (Uaz3 41) ibaresiyle olmasi gereken dengeye isaret etmektedir.?'

es-Salati’l-vustd (as3)l ey Namazlari ve orta namazi (a3 sslialy)

(titizlikle) koruyun. Goniilden isteyerek Allah’in huzuruna durun.”'! Bu ayette gecen

(uLL;j\), evsat kelimesinin miiennesi olup, orta veya en faziletli anlaminda tstiinliik ve

kargilagtirma sifatidir. “es-Salati’l-vusta” kelimesi ise, orta namaz veya efdal (en
faziletli) namaz anlaminda kullanilir. Bu bakimdan “evsat” en hayirli, en mutedil
anlaminda olup, “es-Salati’l-vustd” da “en faziletli namaz” manasina gelir. Ayn1 sekilde
“es-Salati’l-vusta”, “namazlarin ortas1” veya “en ortas1” anlamina da gelebilir.’!?

Yukaridaki ayette gecen “es-Salat-1 vusta”dan kastedilen, 0gle namazidir
diyenlere gore giindiiz kastedilmistir. Aksam namazidir diyenlere gore, iki rekat ile dort
rekat arasinda olusan rekat sayilarinin ortasi, iic rekdt, yani aksam namazi
kastedilmistir. Bunun sabah namazi oldugunu sdyleyenlere gelince; onlar, onun gece ile
giindiiz namazi arasinda yer almasii esas almuslardir. Alimlerin cogunlugu ise,
Peygamber efendimizin konuyla ilgili rivayetini’!® esas alarak orta namaz ile ikindi
namazinin kastedilmis olabilecegini belirtmislerdir.?'*

A

Demekki “vustd” kelimesi, orta anlaminda kullanildigi gibi yiice anlaminda da

kullanilabilmektedir. O halde “es-Salat-1 vusta”, hem orta namaz, hem de tim ustiin ve

399 Bkz. Taberi, Cami‘u’l-Beydn, 3/ 141; Tbn Faris, Mu‘cemu Mekdyisu’l-Luga, 6/ 108; Zemahseri,
Kessdf, 1/ 198; ibn Manzir, Lisdnu’l- ‘Arab, 4/ 4281-4282.

310 Taberi, Cdmi‘u’l-Beyan, 3/ 141; Zemahseri, Kessdf, 1/ 198.

311 2/ Bakara 238.

312 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 2/ 98.

313 Bkz. Miislim, “Mesacid”, 626.

314 Ragib, Miifreddt, 1074,
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yiice niteliklere sahip olan namaz anlamina gelebilir. Bu namaz muhtevasinda tiim yiice
hasletleri barindirdig1 icin her tiirlii noksanliktan, asiriliktan uzaktir. 31

Goriildiigii lizere miifessirler, “es-Salat-1 vusta”nin anlamu ile ilgili farkli goriigler
ortaya koymuslardir. Ancak bu namazin bes vakit namazdan yalnizca biri olduguyla

ilgili fikir birligine varilamamastir.

Savasta saflarin arasina dalmak (&% « skugdy: Allah (cc) ayette, toplulugun

ortasina dalan atlar iizerine (W& « ;higd) buyurarak yemin etmektedir: “(Diisman)

toplulugunun orta yerine girenlere yemin olsun ki, insan hakikaten Rabbine karsi ¢ok

»316

nankordiir. Ibn Manziir’a gore ayetteki (=3 kelimesi, bir nesneyi tam ortasindan

ikiye bolmek, ortalamak demektir.?!”

“Bereket yemegin ortasina iner. Siz yemegi yemeye kenarindan baglayn,
ortasindan yemeyin” 3'® hadisinde gecen (lat5) kelimesi, bir dairenin merkezinde,
ortasinda bulunmak, esit kenarlar arasindaki birlesme noktast1 manasinda
kullanilmistir:>"

Aciklamalardan da anlasildig: iizere ayetteki (o3 kelimesi, bozguna ugratmak

lizere diisman ordusunun igine girmek, ansizin ortalarina dalmak anlamlarinda

kullanilmistir. Bu yoniiyle sadece orta anlami kastedilmistir.

Vasat Kisi (0s&cd ¥ ¢ (:.J<5 o PU :bogi J6): Geemis milletlerden Yemenli

hayirsever bir babadan evlatlarina bir bah¢e miras kalmistir. Cocuklar, babalarinin
fakirlere verdigi yardimi keserek, bahceden hicbir fakire hi¢ bir sey vermeyeceklerine
dair and i¢mis, sonraki giin sabah erkenden bahgenin mahsiillerini toplamak igin

cikmislardi. Ancak bahgelerinin kapkara kesilmis oldugunu gordiiklerinde, aralarinda su

315 Mevdidi, Tefhimu 'l-Kur’dn, 1/ 186.

316 100/ Adiyat 5.

317 {bn Manziir, Lisdnu’l- ‘Arab,4/ 4280.

318 Tirmizi, Ebd IsA Muhammed b. Is4, Siinen-i Tirmizi Tercemesi, (trc.: Osman Zeki Mollamehmetoglu),
Yiinus Emre Yay., Istanbul, trz., “Et’ime”, 12.

319 Agkus, Yusuf, “Asiriliklar Karsisinda Kur’ani Perspektiften Vasat Ummet Olma Bilinci”, K74 UIFD,
Kilis, 2014/ 2, say1 1, cilt 1, 202.
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konusma gegmistir:*** “Onlarin en dengeli olam (4==3)), “Ben size ‘Rabbinizi tesbih
etsenize! dememis miydim?” dedi.”**' Miifessir Allsi, Ayette gegen (g.éjz;ﬁ) tabirine,

onlarin akilca ve goriisce en 1iyisi, en istlinli anlammin yanisira, yasca ortancasi
anlamii da vermistir.>?> Ancak ortanca olmak anlami pek kabul gérmemistir.

Bakara stresinde “Biz sizi orta bir iimmet kildik”3* ayetindeki “vasat” ile
yukaridaki ayette evsat kelimesi ayni1 anlamlarda kullanilmislardir. Yani buradaki evsat,
ism-1 tafdil olarak gelmis, en adaletli, en dengeli ve en hayirli manasinda
yorumlanmustir. Allah (cc), ayette gecen evsat kelimesiyle aslinda s6z konusu kisiye bir
kiymet atfetmistir.>**

Evsat kelimesinin ayetteki anlamiyla ilgili farkli agiklamalar yapilmistir. Ancak
verilen bilgiler goz Oniinde tutulursa, bu kelimenin en adil, en hayirli, en akilli ve en
akl-1 selim sahibi olan kimse anlami, en makul anlam olarak anlasilabilir. Bu anlama
gore evsat kelimesi, ifrat ve tefrit arasinda yer alan dengeye isaret eder.

Vasat ve istikaklarmin kullanilmis oldugu bes ayetten de anlasildig: lizere, vasat
kelimesi ii¢ farkli bicimde ele alinmistir: Birincisi, sekilsel anlamda bir cismin iki
boyutunun ortas1 olmak; ikincisi, ahldki manada asiriliga kagmamak; {gciinciisii ise,
psikolojik anlamda bir insan grubunun en dengeli, en adil ve en makulu olmak
anlamlarinda kullanilmistir.>?

Vasat ile ilgili verilen ayetlerden anlagildigina gore, ifrat ve tefrit ile
iligskilendirilebilecek kelimelerin oldugu goriilmektedir. Mesela Maide siiresi 89. ayette
gecen evsat kelimesi, orta seviyede bir yiyecek anlaminda kullanilmistir. Kiymetce bu

yiyecegin altinda veya iistiinde yiyecek vermek de, yerine gore ifrat ve yerine gore tefrit

grubunda yer alabilir. Bakara stresi 143. ayette gegen (\L.& %) kelimesi, en adil, en hayirlt

immet anlaminda kullanilmistir. En hayirli ve en adil iimmetin disinda yer alan

iimmetler ise, sergiledikleri tutum ve davranislariyla ifrat ve tefrite diismiislerdir.

320 §a ‘lebi, Eba ishdk, el-Kesfu ve’l-Beydn an Tefsiri’l-Kur’dn, (thk.: ibn Astr), Daru fhyai’t-Turasi’l-
Arabi, Beyrut, 2002, 2/ 8.

321 68/ Kalem 28.

322 Aldsi, Sihabuddin Mahmad b. Abdullah, Rihu’l-Medni fi Tefsiri’l-Kur’dni’l-Azim ve Seb ill-Mesani,
(thk.: Ali Abdulbari Atiyye), Daru’l-Kutubi’l-limiyye, Beyrut, 1415, 14/ 26.

323 7/ Bakara 143.

324 Elmalily, Hak Dini Kur’an Dili, 8/ 31.

325 Bayrakl, Bayraktar, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, Istanbul, 2001, 2/ 275.
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Sonug itibariyle vasat kelimesi {i¢ farkli anlamda ele alinmistir. Bunlardan ahlaki
ve psikolojik anlamda kullanilan bigimleri, insanin tutum ve davranislariyla
iliskilendirilmis, sekilsel anlamda kullanilan bigimi ise, ekseriyetle somut varliklar
betimlemek ic¢in kullanilmistir. Her {ic anlamda da ifade edilen vasat kelimesi, ifrat ve
tefrit ¢izgisi arasinda konumlandirilmis ve insanlar nezdinde dengeye isaret eden

kavram olarak incelenmistir.
1.4.2. Mizan (o)l

Mizéan kelimesi, Arapga (553) kokiinden tiiremistir. Masdar (033) seklindedir. (o33)
lgmek, tartmak anlamindadir. (0.l ise, terazi ve Slgii aleti manasina gelir.’26 Diger

bir tabirle mizan, bir seyin agirlik veya hafifligini, miktarin1 6lgmek demektir. Mecaz

anlamda kullanildig1 zaman adalet, esitlik, denge gibi anlamlara gelir.*?’

Kur’an’da mizén, (&5s) fiilinin farkli formlarinda yirmi ii¢ yerde gegmistir.’?® Baz

ayetlerde “mizan”; kainatin, semanin diizeni ve genel dengesi anlaminda kullanilmstir:
“Gogii yiikseltti ve mizani koydu. Sakin mizani bozmaywn. Mizant adaletle tutun ve eksik
tartmaymn. 3% Taberi’ye gore, “Gogii yiikseltti ve mizami koydu” Ayetinde gegen
“mizan”dan kastedilen, Allah’in yeryiiziindeki tiim varliklar arasina adaleti ve dengeyi
koymasidir. Allah (cc), her hak sahibine hakkini vererek, varliklar1 arasinda adalet ve
dengeyi temin etmistir ki alem, bu mizan ile 6l¢iilii ve dengeli olsun. Zira alemin diizeni
adaletle, adalet de istikdmetle kaim olur. ¥*° “Sakin mizdni bozmayin” Aayetindeki
“mizan” seriat anlamindadir. “Mizdan: adaletle tutun ve eksik tartmayin” ayetinde gegen
“mizan” ise, ahirette amellerimizi tartacak 6l¢ii aleti ve terazi manasindadir. **!

Mizan kelimesi, alig-veriste bulunurken hi¢bir kimseye higcbir surette haksizlik

etmemek, tam aksine 6l¢ii ve tartida adil davranmak anlamindadir: “Ol¢iiyii ve tartiy

326 Ragib, Miifredat, 1073; Tbn Manzir, Lisdnu’'l- ‘Arab, 4/ 4276-4277

37 Cevheri, es-Sihdh, 5/ 1773; Ibn Abbad, el-Muhit fi’l-Luga, 2/ 305; Zebidi, Tdcu’l-Ariis min
Cevahiri’l-Kamus, 26/ 251.

328 Abdulbaki, Mu‘cemu’I-Mufehres, 750.

329 55/ Rahman 7-9.

330 Bkz. Taberi, Cami‘u’l-Beydn, 22/ 10.

31 Beydavi, Envdru’t-Tenzil, 5/ 170; Razi, Mefatihu’l-Gayb, 21/ 332; Elmalli, Hak Dini Kur’dn Dili, 7/
93,
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addletle tam yapin.” 3> Ayette soz konusu edilen “mizan™; tarti, terazi vb. olgii
aletleriyle tartmayi ifade eder. “Bi’l-kist” ise, cimrilik yapmaksizin, noksanlastirmadan,
adaletle yerine getirmek icin kullanilir. Allah (cc), verene, “hak sahibine hakkini tam
vermeyi”; alacakliya da, “hakkini alirken, fazlasimi talep etmeksizin hakkini almasini”
bu ayette emretmistir.*?

Allah (cc), insanlarin batil yollara sapmamalar i¢in peygamberler araciligryla
iyiyi ve dogruyu Olclip degerlendirebilecekleri “mizan (kriterler)” va’z etmistir.
“Dogrusu biz, peygamberlerimizi acik biirhanlarla génderdik ve insanlarin addleti tesis
etmeleri igin yanlarinda Kitabt ve mizani indirdik.”>** Bu ayette gecen “mizan” ile
kastedilen, iyi ile kotliyli birbirinden ayiran, vahiy, akil ve deneyimlerdir. Beyyinat,
muariza karst kullanilacak olan hiiccetleri ifade ederken, kitap’tan kastedilen ise,
vahiydir.>%

Yeryliziinde kusursuz bir denge mevcuttur. Bu denge “mevzin” kelimesiyle ifade
edilmistir: “Yeri de enine boyuna dosedik, onda sarsimaz daglar diktik ve orada
dengeli, miikemmel (bir bicimde) her seyi bitirdik.”?%° Bu ayette “mevziin” kelimesi
miktar1 ve dlciisii belirli olan manasinda yorumlanmugtir.?*’

Mizan ve istikaklarimin gectigi ayetlerden de anlasilacagi lizere bu kavram,
amellerin tartildig1 terazi ve 6l¢ii aleti, hak ve adalet, gilizel ve uygun, genel denge, 6l¢ii
gibi anlamlarda kullanilmistir. Kelimenin vasat ile benzer olan tarafi 6l¢ii, 6l¢iilii olma
ve denge gibi anlamlardir. Ifrat ve tefritte ise, dengesizlik, dlgiisiizliik, adaletsizlik ve

uygunsuzluk esas oldugundan bu iki kavram, mizan ile tezat teskil etmistir.
1.4.3. Adl-Adalet (Dsdi-giii )
Kelime olarak (j.L’:ﬂ), Arapga (Ji#) fiilinden tiiremistir. Bu kelimenin masdar

sekli (33\1233) bi¢iminde gelir. (33\55\) iki seyi birbirine dengelemek, esitlemek, orta yol,

istikamet, fidye, kiymet, farz, nafile, birbirine benzer yapmak, hakliya hak ettigini

332 6/ En‘am 152.

333 Razi, Mefdtihu’l-Gayb, 10/ 249.

334 57/ Hadid 25.

335 [bn Asir, Muhammed Tahir, et-Tahrir ve't-Tenvir, ed-Daru’t-Tunusiyye, Tunus, 1984, 27/ 416.
336 15/ Hicr 19.

337 Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn, 17/ 79.
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vermek, sucluya cezasini vermek ve bir seyi yerli yerine koymaktir.?*® Adalet ise, dogru
olmak, egri bir yoldan dogru olan bir yola girmek, insafla muamele etmek, itidalle
hareket etmek, diizeltmek, diiz oturmak, bir seyi digerine esitlemek, ta’dil, tashih etmek,

dengede olmak, tartmak, benzer, misal gibi anlamlarda kullanilmaktadir.?*® Arapcgada

(%) fiil kokii (3#) harfi ceriyle kullamldiginda, dogruluktan ve istikAmetten

uzaklagmak ve batila meyletmek; (Q;) harf-i ceri ile kullanildiginda dénmek; (<) harf-i

ceri ile kullanildiginda ise esit ve denk tutmak manasina gelmektedir.>*

Terim olarak adalet, dosdogrulugu zihinde kesinlikle yer etmis, sabitlesmis sey,>*!
bir biitiin olarak hem insanin hem de biitiin kdinatin yaratilis dengesi ve diizeni,>** ifrat
ve tefrit arasinda yer alan orta hal seklinde tarif edilmektedir.>**Adalet, insanlar arasinda
zulmi, haksizlik yapmay1 birakmak, hakki-hukuku dengeli, esit dagitmak ve her hak
sahibine hak ettigini vermektir.>**

Yukarida adalet kelimesi, “bir seyi digerine esitlemek™ olarak tanimlanmustir.
Buradaki esitlikten maksat, insana verilen ile insanin hak ettigi arasindaki denge
demektir. Yani hakkin her bireye esit sekilde dagitimi degil, tam aksine her bireye hak
ettigi oran1 vermektir. Bununla birlikte adaletin mutlak miisavat (esitlik) olarak
goriildiigli yerler de vardir. Hz. Peygamber (sas), ogullarindan yalnizca birine bagista
bulunan sahabiye, diger ogullarina da, onun kadar bagista bulunup bulunmadigini
sormus, hayir cevabi karsisinda, ondan, ogullar1 arasinda Adil davranmasini istemistir.>*
Goriildiigii iizere buradaki adalet, esitlik olarak tarif edilmistir.34¢

Sinirm asilmasi**7 anlamma gelen zuliim, adaletin zidd1 sayilir. Kur’an’da Yiice
Allah’in, Adil-i Mutlak oldugu, zerre miktarinca veya bir hurma lifi kadar bile3*®

kimseye haksizlik yapmadig1 ve yapmayacag, zuliim kelimesiyle ifade edilir.>*

338 Ferahidi, Kitabu’l- ‘Ayn, 3/ 110; Feyrizabadi, el-Kdamiisu 'I-Muhit,1331-1332; Zebidi, Tdcu I-Ariis min
Cevahiri’l-Kamiis, 29/ 445.

339 {bn Manzfr, Lisdanu’l- ‘Arab, 3/ 2530-2531; Feyytmi, Misbdh, 470.

340 Cevheri, es-Sihdh, 4/ 1436; Ragb, Miifreddt, 638-639.

341 Tbn Faris, Mu‘cemu Mekayisi’l-Luga, 2/ 246; Ibn Manzir, Lisdnu’l- ‘Arab, 3/ 2530-2531.

32 Diizenli, Yasar, Kur’dn Isiginda Evrensel Dengeler ve Insan, Istanbul, 2000, 41.

343 Curcani, Ta‘rifdt, 122; Sevkani, Fethu'l-Kadir, 3/ 213.

344 Kasimi, Mehdsin, 14/ 5234.

35 Bkz. Buhari, “Hibe” 12,13; Miislim, “Hibat” 15.

346 Cagrici, Mustafa, “Adalet”, DIA, Istanbul, 1988, 1/ 343.

347 Zebidi, Tdcu'l-Ariis, 33/ 33.

348 Bkz. 4/ Nisa 49.
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Kur’an’da adalet, istikaklariyla beraber on bir strede, yirmi dort ayette ve

toplamda yirmi sekiz yerde ve alt1 farkli manada gegmektedir.>>" Bunlar: sirk kosmak
(Z)jj,b’uj),m fidye vermek,*? adil ve dogru olmak,?? diizgiin ve dengeli kilmak,3>*

k355

kiymeti olma k336

ve insafli davranmak®>® anlamlaridir. 3%

Kur’an’da gecen “vasat” kavraminin kapsamina “adalet” kavrami da dahil
edilebilir. Meseleye bu yoniiyle bakilirsa “vasat toplum” tabirine de “adalet toplumu”
denilebilir.>>®

Netice olarak ifade etmek gerekir ki, adaletin temel hedefi, ifrat ve tefrit arasinda
orta yolu tutmaktir. Yani adil ve dengeli olmak, vasat olmak anlaminda olup ifrat ve
tefrite diismemek anlamina gelir. Bu yoniiyle adalet ile ifrat ve tefrit arasinda zit
anlamiyla bir iliski oldugu sOylenebilir. Her hususta yerli yerince davranmak, hak,

hukuk ve denge kistaslarina uymak, hem adalet hem de vasat kavraminin kapsaminda

yer alir.

1.4.4. Kust il

Arapga (L:ng’\) kelimesi, (223) fiilinden gelen bir mastardir. Genellikle liigatte adil

olmak, adaletle hiikmetmek, *° kdmil, mutedil olmak, insafli olmak, béliistiirmek,
tartida ve Olgtide hakki icra etmek anlamindadir. Bu anlamlarin yamisira kist, isim

olarak geldiginde miktar, terazi, 6lgek, merhamet, adalet, hisse, pay gibi manalara

349 Tzutsu, Kur’an’da Dini ve Ahldki Kavramlar, 258.

350 Abdulbaki, Mu‘cemu’I-Mufehres, 448.

351 Bkz. 6/ En‘am 1; 6/ En‘am 150.

352 Bkz. 6/ En‘am 70; 2/ Bakara 48; 2/ Bakara 48; 2/ Bakara 123.

353 4/ Nisa 58.

354 82/ Infitar 6-8.

35 5/ Maide 95; Bkz. Razi, Mefdtihu I-Gayb,12/ 429.

356 16/ Nahl 90; Bkz. AlQsi, Ruhu’l-Medni, 5/ 447.

357 Ragb, Miifreddt, 638-639; Ibn Manzir, Lisdnu’l- ‘Arab, 3/ 2530-2531; Damegani, Kamiisu'I-Kur’dn,
317-318.

3%8 Simsek, M. Sait, Kur’an’in Ana Konulari, Beyan Yaynlari, Istanbul, 2011, 186.

359 Bkz. FeyyOmi, Misbdh, 606.
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gelirken;*® sifat olarak geldiginde ise, yerine gore miibalaga manasi da katarak dogru

ve adil anlaminda kullanilir.3®!

(La23) fiili, her zaman ayn1 manada kullanilmamaktadir. Mastarlari anlamlara gére
degismektedir. (Liéjﬂ) masdari, adaletle davranmak anlaminda; (-223) mastari, zulmetme

ve haktan sapma anlaminda; (&3 ise, adil olmak anlamindadir. Istilahta kist, itidal ve

muvazene ile hareket etmek, ifrat ve tefritten uzak durmak, her sekilde istikamet lizere
olmak, adaletle hiikmetmek ve her isin ifrat ve tefrit taraflarina ayni uzaklikta bulunan

vasat konum manalarmna gelir.%?

Kur’an’da yirmi yedi yerde ve farkli bicimlerde gecen (k:3) kelimesi, hem

363

‘siilas?” hem de ‘if’al’ kalibinda gecmistir. (z3) filinden tiireyen kelimeler

Kur’an’da, kendine ve baskalarina zulmetmek, hak yoldan sapmak, kiifretmek, 364

insaf,*®> adalet*®® anlamlarmda kullanilmistir.>¢

Goriildiigii gibi Kur’an insana, ifrat ve tefritten uzak durmayi, her iste dengeli bir
bicimde hareket etmeyi, istikamet ve adalet {izere bulunmayi, kist kavrami ile ifade
etmektedir.*®® Aslinda kist, hem ifrit hem de tefriti biinyesinde barmdiran bir kelime
olmas1 yoniiyle farklilik arz etmektedir.

Kist kavramimin tanimi dikkatle incelenirse, orta yolu tutmak, ifrat ve tefritten
uzak durmak, mutedil olmak, adaletle hilkmetmek ve istikdmet lizere olmak gibi
acilardan vasat kavrami ile anlam benzerligi tasidig, ifrat ve tefrit arasinda dengeye

isaret eden anlaminda kullanildig1 gériilmektedir.

360 Bkz. Cevheri, es-Sihdh, 3/ 964; Ragib, Miifredat, 790; ibn Manzir, Lisanu’l- ‘Arab, 3/ 3219; Feyytmi,
Misbah, 606; Ebllbeka, el-Kulliydt, 529.

361 Bkz. Azimabadi, Ebl’t-Tayyib Muhammed, Avnu’l-Ma‘biid, (thk.: Abdurrahman Osman), Medine,
1968/1403,12/ 363; Sertuni, Sald el-Huri, Akrabu’l-Mevarid fi Fusdhi’l-Arabiyyeti ve’s-Sevarid,
Beyrut, 1889, 2/ 997.

362 Ferahidi, Kitabu’l-‘Ayn, 3/ 388; Feyrlizabadi, el-Kdmiisu’'l-Muhit, 881; Zebidi, Tdcu'l-Ariis min
Cevahiri’l-Kamus, 20/ 24-32.

363 Abdulbaki, Mu‘cemu’I-Mufehres, 545.

364 Bkz. 72/ Cin 14-15.

365 Bkz. 4/ Nisa 135; 11/ Hd, 85; 57/ Hadid 25.

366 Bkz. 7/ A‘raf 29.

367 Bkz. Taberi, Cami‘u’l-Beydn, 29/ 113; Zemahseri, Kessdf, 4/ 616.

368 Bkz. Taberi, Cami‘u’l-Beydn, 8/ 155-156; Beydavi, Envdru 't-Tenzil, 2/ 540.
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1.4.5. Kasd (il

Liigatte el-kasd (iiaiﬂ), mutedil davranmak, dogru, diizgilin, iliml1 olmak, adaletle

hiikmetmek, birine giivenmek, bir seye yonelmek, yolun diizgiin, mustakim olmasi ve
bir seye karar vermek gibi anlamlara gelir. Bu kavram, isim olarak gelirse orta yol,
kolay yol, giiven, zayiflik ile sismanlik arasi, maksat, niyet, adalet ve riisd gibi manalar

icerir.®’

(X23) kelimesinden istikak eden “iktisdd” kelimesi liigatte, istikimet {izere olmak,

tiim tasarruflarda dengeli ve orta halli davranmak,’’

s0z, fiil ve davraniglarda olgiilii,
iliml1 olmak, vasat yoldan gitmek, bu yol lizere istikrarli ve daim olmak, ifrat ve
tefritten uzak durmak gibi anlamlara gelir.*”! Bu kavramin ¢cogunlukla infakta tasarrufta

bulunma manasinda daha siklikla kullanildig1 sdylenebilir.>”>

(w2i2%) kelimesi de adil, vasat ve dengeli anlamindadir. Istilahta ise kasd, orta

yolu takip etmek, ifrat ve tefrite sapmadan sézde, uygulamada ve ibadette itidalli olmak,

vasat yolu terk etmemek ve istikAmet iizere olmak anlamlarinda kullanilmistir.>’?

Kur’an, ortaya koymus oldugu odl¢ii ve dengelerle ifrat ve tefrit ¢izgisinde yol
tutmaya miisaade etmemis, harcamada vasat olmayr “iktisdd” kelimesiyle ifade
buyurmustur. Bu kelime, yerilen ve oviilen, adalet ve zullim arasinda dengeli bir tutum
ve davranis olarak tanimlanmistir.>’*

Kur’an’da, yiirliyliste asiriliktan uzak durmak, tabii olmak, kibirlenerek

376

yiirimemek, hak, adalet’” ve orta yolu tutmak gerektigi,?’® (1:25l) ve tiirevleriyle ifade

369 Bkz. Cevheri, es-Sihdh, 2/ 458; Ragib, Miifredat, 792-793; Ibn Manzir, Lisdnu'l- ‘Arab, 3/ 3232.

370 Bkz. [bn Manzir, Lisdnu 'l- ‘Arab, 3233.

371 Bkz. Azimabadi, Avau’l-Ma‘bid, 13/ 134; Mubarekfir], Muhammed Abdurrahman b. Abdurrahim,
Tuhfetu’l-Ahvezi Serhu Cdmii’t-Tirmizi, Beyrut, 1410/ 1990, 6/ 127; Aliyyulkari, Ali b. Sultan
Muhammed, Mirkdtu’l-Mefatih Serhu Miskdti’l-Mesdhih, Beyrut, 1414/ 1994, 4/ 730; Seharenfiri,
Halil Ahmed, Bezlu’l-Mechiid fi Halli Ebii David, (thk.: M. Zekeriyya el- Kandehlevi), Beyrut, 1393/
1973, 19/ 34.

372 Bkz. Ayid, Ahmed, el-Mu‘cemu’l-Esdsi, Beyrut, 1989, 989; Kurtubi, el-Cdmi‘ li Ahkdmi'l-Kur’dn, 4/
2239; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 3/ 1736.

373 Bkz. Azimabadi, Avnu’l-Ma‘bid, 4/ 242; Seharenflri, Bezlu’I-Mechiid fi Halli Ebii Daviid, 7/ 144.

374 Bkz. Ibn Manziir, Lisdnu’'l- ‘Arab, 3233.

375 16/ Nahl 9.
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edilmistir: “Onlardan kendine kotiiliik edenler vardiwr. Onlardan orta yolu tercih

edenler vardir (322 +43). Yine onlardan Allah’in izniyle haywrl islerde herkesten ileri

gidenler de vardir. Iste bu en biiyiik fazilettir.”?”” Ayetinde gegen (l2i%) kelimesine su

anlamlar verilmistir: Allah’a itaat konusunda vasat yolu tercih edenler; kitab1 sag
tarafindan verilenler; yalmz kiiclik giinah isleyenler ve Peygamber’den (sas) sonra

yasayip da onun siinnetine tabi olanlar seklinde yorumlanmustir.>’®

Yukaridaki Ayette gecen, olumlu anlamda kullamlan (L=:%) kelimesi, bagka bir

ayette olumsuz anlamda kullanilmistir: “Onlar golgeler gibi dalgalar kusattigi zaman

dini yalmz Allah’a halis kilarak O’na yalvarirlar. Kendilerini karaya ¢ikarip

kurtardiginda onlardan bir kismi orta yolu (32334 tutar. Gaddar nankérlerden baskast

dyetlerimizi bile bile inkdr etmez.””’ Bu ayette (d.2%) kelimesi, tehlike aninda dine

sarilarak kiifiirde orta yolu tutanlar anlamindadir. Bu kimselerde ihlastan bir seyler
kalmis; daha evvel iizerinde bulundugu ihlas halinin tamami kalmamistir. Dolayisiyla
bunlar, ihlasta muktesid olarak nitelendirilmislerdir.3°

Kasd kelimesi mutedil davranmak, soz, fiil ve davranislarda dengeli, 6lgiilii, 1limli
olmak, vasat yoldan gitmek, ifrat ve tefrit arasinda olmak, yiiriiyiiste asiriliktan uzak
durmak, tabii olmak gibi anlamlariyla ifrat ve tefrit kavramlari arasinda dengeye isaret

eden kavram olarak ele alinmistir.
1.4.6. Istikaimet (Aaliy)
[stikAmet Arapga (36) fiilinin istif’al babinda gelen bir mastardir. Egriligin zidd

olarak bilinen istikdmet liigatte, diizelmek, dogrulmak, itidal lizere bulunmak, aklin

geregini yapmak, dik durmak, dogru, isabetli olmak, dogruluktan ve adaletten

376 31/ Lokmaén 19.

377 35/ Fatir 32.

378 Maverdi, Tefsiru’I-Mdverdi, 4/ 474.
379 31/ Lokman 32.

380 Raz1, Mefdtihu’'l-Gayb, 18/ 180.
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ayrilmamak, kiymet bicmek, denge kurmak, dvmek, vezinli olmak gibi anlamlara

gelir.*8!

Istilahta ise istikdmet, saga sola sapma gostermeksizin herhangi bir yonde itidal
iizere devamlilik gostermek demektir. %2 Ayrica ifrat ve tefrite diismeden inang,
davranis, yasayis ve ahlakta dosdogru olmak, dogru yolda vyiirlimek, ahde vefa
gostermek, itidal iizere daim olmak, adaletle hiikmetmek, Allah’in (cc) emirlerine uyup

nehyettiklerinden sakinmak olarak da tarif edilmistir.*%3

Kur’an’da istikdmet kelimesi ve istikdklari, toplam kirk yedi yerde ge¢mistir.
Bunlardan on yerde fiil seklinde, otuz yedi yerde ise, “mustakim” olarak zikredilmistir.

“Mustakim” kelimesi, otuz dort yerde “sirat” kelimesiyle birlikte kullaniimistir.38*

Tantavi (v.1431), “Dogrusu bu, benim mustakim yolumdur. Buna tabi olun

385

(baska) yollara sapmaywn. Zira o yollar, sizi Allah’in yolundan saptirir ayetinde

gecen “dosdogru yol (L4 ” tabiriyle, Allah’1n sizin igin razi oldugu “islam dini”nin

o

anlasildig1, “(baska) yollar” ifadesiyle de Islam dininden sizi ayracak “batil dinler,

bid’atler, fasit dalaletler” manasinda anlasiimasi gerektigini sdyler.>%

Kur’an, insanlari istikimet yoluna davet eder: “Bizi dosdogru yola (w54 bialh,

miin ‘imlerin yoluna ilet; gazaba ugramislarin ve sapmislarin yoluna degil. %" Zira
istikamet sehvet, akil ve 6fke duygusunun ifrat ve tefrit mertebelerinden olmayip, bu ii¢
duygunun vasat mertebesi olan hikmet, secaat ve iffet derecelerinden meydana gelir.
Binaenaleyh Islam, insanlara istikimet yolu olan bu ii¢ vasat derecelerinden gitmeyi
emretmekte, her giin namazda bu duayr yapanlardan da aslinda bu yolda sebat
etmelerini istemektedir. Ayrica ayette gecen “sirat” kelimesinin “tarik” veya “sebil”

kelimelerine nazaran tercih edilmesinin bir sebebi de sudur; sirdt yolu, cevresi belirli

381 Bkz. Cevheri, es-Sihdh, 4/ 1634; Ragb, Miifreddt, 823; Curcani, Ta‘rifdt, 20; Ezheri, Tezhibu’l-Luga,
9/ 357; Hadduri, Macit, Islamda Addlet Kavrami, (trc.: Selahattin Ayaz), Istanbul, 1971, 273.

382 Kurtubd, el-Cdami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 5/ 3335; Askerd, Furik,129.

383 Bkz. Ferahidi, Kitabu'l- ‘Ayn, 3/ 444; Munavi, Feydu'l-Kadir, 1/ 496; Curcani, Ta‘rifdt, 20; Ezheri,
Tezhibu’l-Luga, 9/ 270; Aliyyulkari, Mirkat, 1/ 73.268; Zebidi, Tdcu’ l-Ariis min Cevdhiri’l-Kamiis,
33/318.

384 Abdulbaki, Mu cemu’l-Mufehres, 580-581.

385 6/ En‘am 153.

38 Tantavi, Muhammed Seyyid, Tefsiru’l-Vasit Ii’I-Kurani’l-Kerim, Daru Nehdetu Misir, Kahire, 1997-
1998, 5/ 221.

387 1/ Fatiha 6-7.

56



hatlarla simirlandirilmis islek bir cadde oldugu, bu yola girenlerin bir daha bu yoldan
¢ikmayacaklar1 anlamimi gagristirmaktadir.®%8
Fatiha stiresinde, din ve inan¢ yoniinden takip edilen {i¢ yola vurgu yapilmaktadir:

“Bizi dogru yola, miin ‘imlerin yoluna hidayet et; gazaba ugrayanlarin ve sapiklarin

yoluna degil.” % Ayetteki (i¢le &355) tabiri; peygamberler, siddiklar, salihler ve
sehitlerin takip ettigi dosdogru yol olan hidayet, vasat yoluna; ((..@.J_o %»)iaizj’\) ifadesi,

biitiin delillere ragmen inkarcilik yapan Yahudilerin yoluna; (:,j\fa\) tabiri ise, hi¢bir

malumata dayanmayarak hak yoldan sapan Hristiyanlarm yoluna isaret etmektedir.3*°

Bu ayete gore gazaba ugrayan Yahudilerin yolu tefriti; sapikliga diisen Hristiyanlarin
yolu da ifrat1 gdstermektedir.®”!

Ayette gecen “dosdogru olanlar” ifadesini miifessirler, tevhid diisiincesi iizerinde
bulunanlar, ona baska ortaklar edinmeyenler seklinde yorumlamislardir. “Ger¢ekten
“Rabbimiz Allah’tir” deyip de, ardindan dosdogru yolda yiiriiyenlerin iizerine akin akin
melekler iner ve derler ki: “Korkmayin, mahzin olmaymn, size (diinyada iken)
va'dedilen cennetle neselenin!’*> Hz. Eb( Bekr de yukarida belirtilen anlama paralel
olarak “dosdogru olanlar” ifadesinden, Allah’a hicbir sey ortak kosmayan ancak tevhid
iizere vefat edenler manasini ¢ikarmistir.’?

IstikAmet kavrami, hakk: gerceklestirme konusunda devamli olarak Allah’a (cc)
itaatte bulunmak, bu cizgiden sasmamak anlaminda kullanilmaktadir: “Oyle ise
emrolundugun gibi dosdogru ol. Seninle beraber tévbe edenler de dosdogru hareket
etsinler. Haddinizi asmayn. Siiphesiz O, yapip ettiklerinizi gercek anlamda goriir.”**
Mustakim kelimesi, gittigi dogru yoldan zikzak ¢izmeyen ve yiiriidiigii yolun kendisini

hedefine ulastirdig1 kimse olarak tarif edilmektedir. S6z konusu ayetteki istikamet, vasat

388 Nirsi, Said, [sdrdtu’l-I‘cdz, Tenvir Nesriyat, Istanbul, trz., 23-25.
389 1/ Fatiha 6-7.

3%0 Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn, 1/ 177, 185, 193.

391 Sallabi, el-Vasatiyyetii'l-Kurdni’l-Kerim, 185.

392 41/ Fussilet 30.

393 Taberi, Cami‘u’l-Beydn, 21/ 464.

3% 11/HOd 112.
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olmay1 cagristirirken, “Hak ve adalet élgiilerini asmayin” ifadesi de ifrat ve tefrite
diismemeyi ima etmektedir®®

“Onlar, harcadiklarinda ne sac¢ip savururlar ne de cimrilik yaparlar. Ikisi
arasinda dengeli bir yol tutarlar.”® Ayette gegen israftan maksat, mali Yiice Allah’a

isyan yolunda harcamak; cimrilikten maksat ise, onun farz kildig1 bir hakk: kisitlamak,

mali o yolda infak etmemektir. Burada israf ile cimrilik arasinda yer alan orta yol, (Uls5)

kelimesi ile ifade edilmektedir. Bu yoldan gitmek ise, Allah’a (cc) isyan yolunda
harcamamak ve onun farz kildig1 haklar1 yerine getirmek demektir.>*’

IstikAmetin tanimi1 dikkate alindiginda, vasat kavrami ile anlam benzerligi oldugu

sOylenebilir. Ayrica mustakim kelimesinin kokii olan (3% fiilinden hareketle orta ve

itidal yolu, “kivaminda yol” seklinde bir sonug ¢ikarilabilir.

Vasat, mizan, adalet, kist, kasd ve istikdmet kavramlarinin kendi aralarinda birkag
yonden anlam benzerligi tasidiklar1 anlagilmaktadir. Bunlardan adalet, kist ve mizanin
birbiriyle i¢ i¢e kavramlar olduklari, adaletin cogunlukla manevi bir 6zelligi tasimasina
karsin, kistin, daha somut olarak ortada olan bir adélet cesidine delalet ettigi ifade
edilmektedir. Mizana (teraziye) ayni1 zamanda kist denildigi, her ikisinde de 6l¢ii ve tarti
esnasinda adaleti bizzat gérmenin mimkiin oldugu belirtilmektedir. Tim bu
kavramlarin, genellikle ifrat ve tefrit kavramlar1 arasinda yer alan dengeye, itidale isaret
ettikleri ve baz1 acgilardan da ifrat ve tefrit ile zit anlamda kullanildiklar1 goriilmektedir.
Ayrica alt baglik olarak verilen alt1 kavram disinda, iktisad, sedad, mukarebe, hikmet ve
istevfa gibi Ol¢ii ve denge anlamini igeren baska kavramlar da mevcuttur. Ancak
konunun daha fazla uzamamasi i¢in bu gibi kavramlara yer verilmemistir.

Ifrat ve tefrit ile yakin anlamli veya zit anlamli kavramlara yer verilirken miimkiin
oldugunca ifrat ve tefrit ile en fazla benzerlik veya zitlik gosteren yoOnlerine temas
edilmistir. Benzer veya zit anlamlar dikkate alinarak ifrat ve tefrit kavramlarinin anlam

alan1 genigletilmis ve sonugta konu birka¢ yonden agikliga kavusturulmaya caligiimistir.

395 Kuseyri, Abdulkerim b. Hevazin b. Abdulmelik, Letdifii’I-Isarat (Tefsiru’l-Kuseyri), (thk.: Ibrahim el-
Besyuni), el-Hey’etu’l-Misriyyetu’l-Ammetu lil-Kuttdb, Misir, trz., 3/ 160.

3% 25/ Furkan 67.

397 Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydn, 6/ 191.
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IKiNCi BOLUM

IFRAT VE TEFRITiN SEBEPLERI, SONUCLARI VE ONLARDAN
KORUNMANIN YOLLARI

Insan, dahili ve harici birtakim amiller sebebiyle bazen ifrita bazen de tefrite
diiserek hem diinyada hem de ahirette hiisrAna ugrayanlardan olmustur. Ote yandan
insan fitratina, rihuna ve mizacina uygun olan itidal yolundan gidenler, ilahi buyruklar
dogrultusunda hayatlarin1  diizenleyerek diinya ve ahiretlerini ma’mur hale
getirmislerdir. Islam dini, tutum ve davramslarda dengeli olmay1 emretmis, bu yoniiyle

diger dinlerden farklilik gostermistir.

2.1. Insam Ifrat ve Tefrite Sevk Eden Sebepler

Ifrat ve teftit, insanimn fitratinda mevcut olan iki zit egilimdir. Insanin oldugu her
yerde ya tutum ve davranislarda gevseklik gosterilerek tefrit yoluna girilmis ya da
asirilikta bulunularak ifrata gidilmistir. Ifrata gotiiren davranislarm sebep oldugu
felaketlerden haberdar olup tedbir alanlar, asiriliklar1 azaltabilir veya onlar1 ortadan
kaldirabilir. Biitlin agiriliklarin temelinde insanin yapisindan veya ¢evresel faktdrlerden
kaynaklanan amiller vardir. Bu itibarla insan1 ifrat ve tefrite sevk eden amiller, dahili ve

harici sebepler seklinde tasnif edilerek izah edilmeye calisilacaktir.

2.1.1. Dahili Sebepler

Insan1 ifrat ve tefrite sevk eden dahili sebepler, kisinin duygu, diisiince ve i¢
diinyasiyla ilgili kismi teskil eder. Bu kapsamda burada nefis, heva-heves, kibir,
za‘fiyet, cehdlet, havf ve recd dengesizligi, asir1 te’vil, taklid, taassub ve kutsiyet
atfetme kavramlar {lizerinde durulacak, bunlardan kimisi ifrat yoniiyle kimisi de tefrit

yoniiyle ele alinacaktir.
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2.1.1.1. Nefis (cmidl)

Nefis, Arapca bir kelime olup, ¢ogulu (:‘rﬁ/f—fﬁﬁ)’tur. Bu kelime kalp, topluluk,

birbirinden olan insan, insan bedeni,' bir seyin 0zl, kendisi, cevheri, can, hayat, kan,

riih gibi anlamlarda kullanilmaktadir.?

Nefis kelimesi, iki anlamda ele alinir: Birincisi, “insandaki istekler, arzular,
giidiiler, diirtiiler ve duygular biitiinii.” Egitilmemis insanda goriillen kotii huylarin
kaynaginda bu tiir duygular yer alir. Ikincisi ise, insanin bizzat kendisi manasinda olup
kalp, rih ve akilla benzer anlamlara gelir.?

Kur’an’da ¢ogulu enfus seklinde gelen nefs kavrami, kalp/kulib, insanin kendisi,
ayni dine mensup kimseler, insanin rtthu, birbirinden olan insan, can/hayat anlamlarinda
olmak iizere yedi farkli manada kullanilmistir.* Ancak bunlardan en fazla kullanilanlar,

insanin kendisi, 6zii, cevheri, zat1 gibi anlamlardir.’

Nefsin, insana kotiiliigii siddetle emrettigi,® fenaligi kumanda ettigi Kur’an’da
siklikla ifade edilir. Genellikle nefsin, insan tabiatinda sehvete meyletme ve o yolda
duygu ve araclarini kullanma egilimi vardir. Nefis, genellikle yetenegini bu kotii yolda
kullanir.” Bu sebeple insanin kendi nefsiyle basbasa kaldifi zamanlarda kétiiliige
meyletme ihtimali yiiksektir. Ancak Allah’in (cc) korudugu, liituf ve rahmetiyle biitiin
kotiiliiklerden arindirilmis, terbiye edilerek manevi o6zellikler kazandirilmis nefisler
bundan miistesnadir. Allah’in koruma altina almasi, nefsin kotiiliigii emredici 6zelligini
etkisiz kilmaktadir.® Nefsin “kétiiliigii emredici” dzellikte oldugu soyle bildirilmektedir:
“Ben nefsimi aklamiyorum. Ciinkii nefis, kotiiliigii siddetle emredendir. Ancak Rabbimin

esirgedigi harictir.”

1 Bkz. Mukatil, el-Esbdh ve’n-Nezdir, 352-354; Damegani, Kamiisu I-Kur’dn, 462-463.

2 Ferahidi, Kitabu’l- ‘Ayn, 4/ 248; Tbn Manzir, Lisdnu I- ‘Arab, 4/ 3982-3983.

3 Gazzali, Eb Hamid Muhammed, Ihydu ‘Uliimu’d-Din, (trc.: Ahmet Serdaroglu), Bedir Yay.,
Istanbul, 1989, 3/ 3.

Mukatil, el-Esbdh ve 'n-Nezdir, 270-271.

Ragib, Miifredat, 1002.

Bkz. 12/ Yfsuf 53.

Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 4/ 485.

Ogke, Ahmet, Kur’dn’da Nefs Kavram, Istanbul, 1997, 32.

12/ Yisuf 53.
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Kur’an’da nefsin, kotiiliige ve asiriliga sevk edici 6zellikleri oldugunu bildiren
baska ayetler de vardir. Mesela, Ylsuf’un (as) kardesleri sahte kan bulastirilmig bir
gomlegi babalarina getirdiklerinde, babalar1 Ya‘kib (as) onlarin yalan sdylediklerini
hemen anlayarak sdyle demistir: “Herhalde nefisleriniz sizi aldatip béyle bir ise sevk
etmis.” '° Zira Y0suf'un (as) kardesleri, dldiirme kastiyla onu kuyuya atmuslardir.
Onlarin bu davraniglari, Yisuf’u (as) kiskanmak duygusundan bagka bir sey degildir.
Onlar nefislerine uymakla bu asirilig1 gerceklestirmislerdir.!!

Samiri adindaki putperest, nefsine uyarak Israilogullarmi saptirmistir. Misa (as)
Israilogullar’’n1 Firavun’dan kurtardiktan sonra Tir dagmna c¢ikmis, ardindan Samird,
Israilogullarinin tapinmalari igin topladigi altinlari eriterek buzag yapmis, onlar da o
buzagiya tapmaya baslamislardir. Bu duruma kars1 ¢ikan Misa’ya (as) Samiri sOyle
cevap vermistir: “Nefsim bana béyle yapmami hos gosterdi”'* Samiri’nin bu sdziinii

Razi, “ben, nefsimin davet edip, bana siisledigi seyi yaptim” anlaminda yorumlamuistir.

Ayette gegen (&J5) kelimesi, sual (istemek) masdarindan tiiretilmistir. Buna gére

kelimenin ciimleye kattig1 anlam soyledir: “Yaptigim fiili islemeye beni, baskas1 davet
etmedi. Bu hususta ben kendi arzu ve irademle hareket ettim.” Dolayisiyla Samiri’yi bu
asirii@1 yapmaya sevk eden amil olarak, nefsinin kendisine o isi hos gostermesidir.'?
Kiskanglik duygusunu kardesine kars1 bile harekete geciren nefsin, Adem’in (as)
ogullarindan olan Kabil’in, kardesini 6ldiirmeye nasil sevk ettigini Kur’an soyle ifade
etmektedir: “Nihdyet nefsi, kardesini oldiirmeyi ona hog gosterdi de o (nefsine uyarak)
kardesini oldiirdii ve béylece zarara ugrayanlardan oldu.”'* Bu ayete gore kisi, haksiz
yere insan 6ldiirmenin biiyiik giinah oldugunu diisiindiigii zaman, bu inang ve diigiincesi
onun boyle bir 151 yapmasina engel olur. Boyle bir durumda nefis devreye girer ve
insana cesitli vesveseler vererek o fiili ona ¢cok 6nemsiz bir sey gibi gosterir. Sonucta
nefis, sasirtict vesveseleri ile insan1 bu isi yapmaya ve kendisine itaat ettirmeye uygun

hale getirmis olur. Nefsinin istegiyle hareket eden insan ise, giinah isleyerek hiisrdna

1012/ Yasuf 18.

11 Bkz. ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 4/ 375; Bilmen, Kur’dn-1 Kerim’in Tiirkce Meali Alisi ve
Tefsiri, 3/ 1546.

1220/ Taha 96.

13 Razi, Mefatihu’'l-Gayb,16/ 38.

145/ Maide 30.
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ugrar.'> Dolayisiyla nefis, haset duygulariyla, diinyaliga olan asir1 hirs1 sebebiyle insani
kotiilige ve asiriliga kolaylikla sevk eder.

Nefis, kendini hakikatin 6l¢iisii olarak gdriir ve sonugta insana batil yolu, dogru
yol seklinde gostererek hakkin iizerini ortmiis olur. Haddizatinda bu bir kiifiirdiir ve
yeryiiziindeki fesad, kavga, anarsi ve asiriligin kaynagi olarak bu neden gosterilir.
Insanlarm, kendilerini tipki birer rab, nefislerini de ilah olarak gormeleri neticesinde,
yeryiiziiniin kan gélii ve zuliim sahas1 haline gelmesine bu durum sebep olmaktadir.'¢

Kur’an’a gore nefis, diinyada iken seytanin vesveselerine kapilarak ona uyar,
onunla isbirligi yaparak kotiligii isletir, fakat seytdn onu hesap giiniinde yliziistii
birakinca nefis de islediklerinden nedamet duyar: “Oyleyse beni suclamayin, nefsinizi
suclayn. Ben sizi kurtarict degilim, siz de beni kurtarici degilsiniz.”'’ Nefsin, ansizin
gelen bir azap karsisinda nedamet duymasi, kotiiliige kendisinin neden oldugunun
kabulii manasina gelir.!® Bdylece seytan, insana asiriligi telkin ederek onu kandirmakta
ve daha sonra da kendisini sugsuz gostererek insani c¢aresizlige itmektedir. Nefis,
yalnizca seytdnin fisiltilarina kanmakla kalmaz, ayni zamanda kendisi de insana

19 <«

birtakim kétiiliikleri yapmasi yoniinde vesvese verir.~ “Siiphesiz ki insani yaratan Biziz

ve nefsinin ona neler fisildadigini da Biz biliriz. Biz ona sah damarindan daha
yakiniz.”*

Nefis, insana cimriligi emrederek onun, infaktan ve siikiirden uzaklasip tefrite
diismesine sebep olur. Insandaki comertlik duygusunu Sldiiriirerek onu vasat ¢izgiden
uzaklastirir. 2! Nefis, kiskang ve bencil duygulara hazir ve elverislidir. insandaki
kiskanglik duygularini harekete gegirir.?? Nefisteki bu nitelikler, esler aras1 barisa degil,
bozgunculuga; kardesler arasi muhabbete degil, diismanlifa ve cindyete; kanaatkar
olmaya degil, hirsli ve saldirgan olmaya; paylasimc1 degil, bencillige neden olmaktadir.

Dolayisiyla tiim bu olumsuzluklar, hem toplumda hem de dogal cevrede asiriliklarin

artmasina yol agmaktadir. Insanlar hirs, bencillik ve kiskangliklar1 sebebiyle

15 Razi, Mefitihu’I-Gayb, 9/ 34.

16 Ogke, Kur’'dn’da Nefs Kavrami, 32.
17 14/ Tbrahim 22.

18 Bkz. 39/ Zumer 56.

1 Ogke, Kur’'dn’da Nefs Kavrami, 32.
20 50/ Kaf 16.

21 Bkz. 59/ Hagr 9.

22 Bkz. 4/ Nisa 128.
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hemcinslerine ve ¢evrelerine zarar vermeye yonelmektedirler. Bu yoniiyle nefis, ifrat ve
tefrite sebep olan en mithim amillerden sayilmaktadir.??

Nefsin bircok cesidi mevcuttur. Bazi miifessirlere gore, bir bedende emmare,**
levvame,?’ mutmainne?® olmak iizere ii¢ ¢esit nefis vardir. Bu ii¢ nefis arasinda daima
bir miicadele s6z konusudur. Hangisi baskin gelirse beden onun boyundurugu altina
girer. Baz1 mutasavviflar, bir bedende cemadi (maddi), nebati, hayvani ve insani olmak
iizere dort nefsin varligindan soz ederler. Insan1 insan yapan ve diger varliklardan farkli
kilan ise, “rabbani latife” olarak bilinen nefistir. Hayvani nefis, latif bir cisim olup
atardamarlar araciliiyla viicudun her tarafina yayilir. Bu nefis, insani nefsin binegi,
aym zamanda kotii duygu ve davramislarin kaynagidir. insan, hayvani nefsi kontrolii
altinda tuttugu zaman hayra yakin; onun kontroliine girdigi zaman da kétiilige yakin
olur. Hayvani nefse uymak, nefsin kirlenmesine, insani nefse uymak ise arinmasina
neden olur. Hayvani nefis, kotiligii emrederken, insanl nefis, yapilan kotiligi
zemmeder, daha sonraki asamada da itminana erer. Riyazet ve miicdhede ile terbiye
edilen hayvani nefisten koétiiliik gelmez, bilakis kulluk vazifelerini ifa etme konusunda
insani nefse yardimda bulunur. Stfiler, nefis denilince insandaki kotii sifat ve huylarin
kaynagi olan bu nefsi kasdeder ve buna “nefs-i natika” adimi verirler. %’

Insam1 vasat yol olan Allah’in dininden, Peygamber’in yolundan gitmekten
alikoyan nefistir. Nitekim ayette, her tiirlii kotii huy, asirilik ve arzularin miimessili
olarak nefis gosterilmistir: “Kendini (nefsini) tammayandan baska Ibrdhim’in dininden
kim yiiz ¢evirir?**® Vahyi dikkate almadan hevaya uyma, zan ile hareket etme, birtakim
batil tanrilar uydurarak Allah’a sirk kosma gibi® tiim tutum ve davranislar nefsin sebep

oldugu kotiiliikk ve asiriliklardan sayilmistir.

2 Ogke, Kur’an’da Nefs Kavrami, 32.

24 Bkz. 12/ Yisuf 53.

3 Bkz. 75/ Kiyame 2.

%6 Bkz. 89/ Fecr 27-28.

27 Bkz. Gazzali, Ihydu ‘Ulimi’d-Din, 1/ 27-29; Uludag, Siileyman, “Nefis”, DI4, Istanbul, 2006, 32/
5217.

28 Bkz. 2/ Bakara 130.

2 53/ Necm 23.
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2.1.1.2. Heva (s3¢)

Heva kelimesi, ti¢ harfli (stilasi) “h-v-y” kokiindendir. Farkli kip ve masdarlar
olan heva, elif-i maksire ile olup ¢cogulu “ehva’”’dir. “H-v-y” kokiinden gelen “hevaun”
kelimesi ise, “bos anlaminda” olup, ¢ogulu “ehviyetun” seklinde gelir.*

Heva; hoslanma, istek, heves, keyif, meyil, diisme ve yiikselme gibi manalara
gelir.’! Terim olarak heva kelimesi, nefsin nahos arzulari, bir seyden hoslanarak ona
istah duymak, insan rhunun hayvani istihAdan kaynaklanan tabii egilimi,*? sadakat, hak
ve iistiin meziyetlerden yiiz cevirerek lezzet pesinde kosan duygu seklinde tanimlanir.’
Hak yoldan ¢ikarmasindan dolay1 nefsin bu tiir aldatici, tatli goriinen isteklerine uymaya
heva denmektedir. ** Sehvete yonelen goniil, heva kelimesiyle ifade edilir. Boyle
adlandirilmasinin sebebi, sahibini diinyada felakete, ahirette de cehenneme sevk
etmesinden otiiriidiir. >

Insanoglunu ilahi maksada ulasmaktan engelleyen ve onu yeryiiziinde halifelikle
bagdasmayan konuma sokan, hevadir. Insan benligindeki adi isteklere, sehvetlere
sahibini meylettirerek ve keyfe diiskiin kilarak onu esaret altina alan da heva’dir.>

Hevanin; sehvet, 6fke, hirs, i¢c ve dis duygular gibi birgok yardimcilart mevcut
iken, buna mukabil akli destekleyen c¢ok az kuvvetin olusu, akli daha zayif hale
getirmektedir. Hatta akil, cogu zaman hevéa karsisinda maglup duruma bile diismektedir.
Gercekten bu durum hevanin, ‘“cismani lezzetlere ve hissi mutluluklara siiratle yol
almas1” seklindeki tanimi ile paralellik arz etmektedir. O halde, hevanin yaninda yer
alan yardimcilar1 ve destekgileri, aklin yardimcilar1 ve destekgilerinden daha ¢ok oldugu
sdylenebilir.’” Bu sebeple akil, vahye uymadigi zaman, geriye sadece heva ve sehvetten
baska uyacagi bir sey kalmaz. Hevaya tabi olmanin sonucu da apacik bir sapiklik

oldugu asikardir.>®

30 Cevheri, es-Sihdh, 2/ 1837..

31 Ferahidi, Kitabu'l-‘Ayn, 4/ 333; Ragib, Miifreddt, 1048; Tbn Manzir, Lisdnu’l- ‘Arab, 4/ 4186-4188;
Feyrlizabadi, Kdmiisu'l-Muhit, 1735.

Tzutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 92.

33 bn Faris, Mu‘cem-u Mekdyisi’I-Luga, 6/ 15-16.

34 {bn Faris, Mu‘cem-u Mekayisi’l-Luga, 6/ 15-16; Ibn Manzir, Lisdnu’I- ‘Arab, 4/ 4187-4188.

3 Ragib, Miifreddt, 1048.

36 Maturidi, Te vilatu'I-Kur’dn, 1/ 40.

37 Razi, Fahruddin, en-Nefs ve r-Ruh (thk.: Hasen el-Masum{), Tahran, 1944, 105.

38 Satibi, Eba Ishak Ibrahim b. Mosa, el-I ‘tisam (thk.: Ahmed Abdussafi), Beyrut, 1991, 1/ 39; 2/ 401.

32

64



Nefsin mahiyetinde heva ve sehvet baskindir. Ancak bunlar, mesru ve faydali
yerlerde kullanilir ve kontrol altinda tutulursa, vasat ¢izgi olan istikdmetten sapilmamis
olur. Buna karsilik heva, insan1 esaret altina alir ve her tiirlii asiriligr isletirse, o zaman
bunlar, sahibini hak yoldan uzaklastirir, onu diinyada da ahirette de rezil eder.

Kur’an’da heva, insani sapikliga iten en 6nemli amillerden biri olarak gosterilir.
Kur’an, hevaya uymanin kisiyi sapikliga sevk ettigini soyle ifade eder: “De ki: ‘Sizin,
Allah disinda ibadet ettiklerinize kulluk etmem bana yasaklandi. Ben sizin hevadlariniza
tabi olmam. (Tabi olursam) o durumda sapmis olurum ve istikamete erenlerden
olmam.”?° Bagka bir ayette ise, hevasina tabi olanlarin dallete diiserek hidayetten
uzaklagtiklart sOyle anlatilir: “Sayet (bu konuda) sana cevap veremezlerse, bil ki onlar
valnizca kendi heveslerine tabi olmaktadirlar. Allah tarafindan bir hiddyet olmaksizin
kendi nefsinin hevd ve hevesine uyandan daha sapik kim olabilir? Dogrusu Allah,
zdlimleri dogru yola eristirmez™*°

Kur’an, hevaya uymayi “hevayi ilah edinmek” ile esdeger gérmektedir: “Heva ve
hevesini kendisine ildh edineni gérdiin mii? Ona sen mi vekil olacaksin? ' Bu ayette
Yiice Allah, s6z konusu kimselerin kalplerinde sirki barindirdiklarini ve onun iizerinde
israr etmelerinin hayret edilecek bir durum oldugunu Peygamber’ine (sas) haber
vermektedir. Bu baglamda nefsinin arzusuyla hareket eden miisrikler, herhangi bir
hiiccet olmaksizin siradan bir tasa bile ibadet edebiliyorlardi. Miisrik Arap toplumunda
bir kimse, bir seyi heva ve hevesiyle sevip ondan hoslandigi zaman Allah’1 (cc) birakip
hemen ona ibadet eder, ondan daha giizelini buldugu zamanlarda ise onu terk eder, daha

giizel olanina tapardi.*?

Hevasmmi 1ilah edinen kimselerle ilgili ayette sdyle buyurulmustur: “Ey
Muhammed, heva ve hevesini ilah edinen, Allah’in da bir bilgi sebebiyle saptirdigi,
kulak ve kalbini miihiirledigi ve goziine perde ¢ektigi kimseyi gordiin mii? Simdi onu
Allah disinda kim yola getirebilir? Diisiiniip ders ¢ikarmaz misimiz? " Bu ayette, heva
ve hevesini ilah edinenlerin, ibadet edilmesi gereken Yiice Allah’a kulluk etmedigi

bilakis heva ve hevesini ilah edindigi, Allah’in haram kildigin1 haram saymadig, helal

3% 6/ En‘am 56.

40 28/ Kasas 50.

41 25/ Furkén 43.

42 RAZ, Mefadtihu’l-Gayb, 17/ 2309.
445/ Casiye 23.
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kildigint da helal kabul etmedigi beyan edilmistir. Ayrica hevasimi ildh edinen
kimselerin istek ve arzularinin esiri olmalar1 sebebiyle, Allah’a ortak kosanlarla ayni
grupta yer aldiklar1 belirtilmistir. Her tiirlii sirkin temelinde hevanin yer aldigi, kulluk
edilen sahte ildhlarin en kotiisii olarak da insanin hevasi oldugu Kur’an’da ifade
buyurulmustur. #

Kur’an, insanin hevasinin ardina diismekle onu ilahlastirmis olacagini bildirmistir.
Buna gore herhangi bir insani, bir seyi ilah edinmek i¢in ona rab adinin verilmis olmasi
sart degildir. Insanlarin, kendi nefislerini farkinda olmaksizin ilah derecesine

yiikseltmeleri de bir nevi sirk sayilmistir.*®

Kur’an, insanin kurtulusunun ancak kendisini hevanin esaretinden uzak tutmasiyla
miimkiin olabilecegini haber verir: “Kim de, Rabbinin makamindan korkar ve nefsini
hevddan men etmisse, siiphe yok ki, onun varacagi yer cennettir.”*® Rabbine hesap
verme korkusu tasiyan insan giinaha meyletmez. Insani zaafinin etkisiyle giinaha niyet
ettigi zaman bile bu yilice makamin korkusu onu hemen nedamete ve tdvbeye
yonlendirir. Boylece insan itaat dairesinde hareket eder. Heva ve hevesten korunmanin
yolu ise, bu itaat dairesindeki noktada yogunlagmaktir. Zira bunlar her tiir asiriligin,
zulmiin giinahin, kétiiliigiin kaynag ve itici kuvvetidir. iste Allah korkusu, tiim bu azgin
isteklerin, asiriliklarin tasallutuna karsi1 saglam bir kale gibidir. Heva ve hevesin

hiicumlarina kars1 bu saglam kaleye si@manlarin varacag yer ise cennettir.*’

Yalnizca kuruntu ve nefislerinin arzuladigr hevaya tabi olan Yahudiler, kendi
goriislerini Tevrat’in ayetleriymis gibi gostermis, boylece dinin 6ziinden uzaklasmus,
ancak bununla dine hizmet ettiklerini diisiinmiislerdir. Bu sekilde olusan batil inanglari,
onlar1 dogru yola diismanlik etmeye, Allah’a kars1 yalan uydurmaya sevk etmistir.*®

Ayrica Kur’an, Yahidi ve Hristiyanlardan s6z ederken onlarin, vahiy {irlinii olan
asil bir Kitdb’a inanmadiklarini, onu kendi heva ve heveslerine gore degistirdiklerini,

ehl-i bid‘at olduklarini, iyi niyetli ve samimi olmadiklarini, bu sebeple hiisrdna

4 Taberi, Cami‘u’l-Beydn, 7/ 384.

4 [zmirli, [smail Hakki, Yeni [lm-i Kelam (thk.: Sabri Hizmetli), Ankara, 1981, 266-267; Macit, Nadim,
Kur’dn ve Hadise Gére Sirk ve Miisrik Toplum, Konya, 1992, 38-40.

46 79/ Naziat 40-41.

47 Kutub, Ff Zilali’l-Kur’dn, 10/ 356-357.

48 Bkz. Kutub, F7 Zilali’lI-Kur’dn,1/ 124.
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ugrayacaklardan olduklarini, ahiretteki mutluluktan nasipsiz olacaklarin1 ifade
etmistir.*

Kur’an, insanin en kotii durumunun, kalbini Allah’t anmaktan uzak tuttugu
zamanlar oldugunu, bodyle bir kimsenin de, gonliinii Allah’tan gayr1 seylerle
doldurdugunu haber vermistir: “Kalbini zikrimizden gafil biraktigimiz, hevdsina uymus
ve isi hep aswrilik olmus kimselere uyma.”>° Burada hevaya uymak ile asirilik arasinda
bir iliski kurulmus, her iki durumun da Allah’1 anmaktan geri biraktiracagi iizerinde
durulmustur. Bu anlamda Allah’1 anmak nirdur. Gayrisin1 anmak ise zulmettir. Kalpte
Allah’mn zikri tecelli ettiginde orada nir ve aydinlik hasil olur. Ama kalp Allah’tan
baskasina tevecciih ettiginde orada her tiirlii zulmet peyda olur. Ayette gecen “Kalbini
bizi anmaktan gafil kildigimiz” ifadesi, haktan yiiz ¢cevirmek; “bos arzularina uymus”
ifadesi ise, halka yonelmek manasindadir.>’

Sonugta Yiice Allah, kendini zikretmekten gafil olarak hevasina uyan kimseleri;
gorevlerini ihmal eden, O’nun ayetlerini diisiinmeyen, diinya ve ahiret islerini
dengeleyemeyen kimseler olarak nitelemistir. Bu baglamda yaraticisina kars1 gérevinde
thmalkarlik gostererek hevasina uyanlar tefrite diismiis, hevasini ilah edinip ona kulluk
edenler de haddini asarak ifrata sapmistir. Bu nedenle nefsin, itidal derecesini asan
sehvet ve Ofke gibi kotli duygulara meyletmesi, c¢ogunlukla hevanin etkisiyle

gerceklesmistir.

2.1.1.3. Kibir, Istikbar (), (Lish)

“Kibir”, insanin baskalarini kiiglik gérerek ve onlar1 agagilayarak kendisini biiyiik
gostermesidir.”? “Istikbar” ise, (5 fiil kdkiinden tiireyen ve kendini kiiciik gérmenin
zit olarak bilinen bir durumdur. >3 Istikbar, insanin kendini biiyiik ve {istiin
gormesidir. >* Kur’an’da bu kavramlar, dini, ahlaki anlamlarinin yanisira Allah’a,

peygambere, ilahi buyruklara, dini mukaddesata kars1 olumsuz bir tavir sergileyenler

icin kullanilmistir. Biiytikliik anlamindaki kibir, olumlu anlamda yalmzca Allah

4 Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili, 1/ 389.

50 18/ Kehf 28.

51 Razi, Mefdtihu’l-Gayb, 15/ 168.

52 Kazvini, Zekeriyyd b. Muhammed, Miifidu’l-Ulim ve Miibidu’l-Humdm, (thk.: Muhammed
Abdulkadir Ata), Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, Beyrut, 1985, 188.

3 Ferahidi, Kitabu’l- ‘Ayn, 4/ 5; Ragib, Miifredat, 828.

st Ragib, Miifredat, 829.
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hakkinda kullanilmistir.>® Kur’an, kibrin sembolii olarak Iblis’i gdstermistir.’® Firavun
ve ileri gelenlerini,”” Medyen/ Eyke, Semid ve Ad kavmini de bu kavramlarla

nitelemistir.”®

Kur’an’da Adem’e (as) secde etmeyerek kibre kapilan ve bu sebeple Allah’in (cc)
lanetine maruz kalan Iblis’ten soz edilmistir: “Allah, ‘Sana emrettigimde seni secde
etmekten alikoyan neydi?’ dedi. (O da) ‘Ben ondan daha haywlyim. Ciinkii beni atesten
yarattin. Onu ise balgiktan yarattin’ dedi.” Bu ayetten anlasilacag iizere Adem (as),
iblis’ten iistiin yaratilmistir. Ciinkii Yiice Allah, Adem’i (as) bizzat yed-i kudretiyle
yaratmis, ona kendi rihundan iiflemis, ona melekleri secde ettirmis, tiim esyanin adini
talim etmis ve onu baska bir¢ok meziyetle donatmistir. Fakat Iblis, biitiin bunlar1 idrak
edememis, kendisinin atesten yaratildigini, Adem’in (as) de topraktan yaratildigini ileri
siirerek ondan hayirli oldugunu iddia etmis, biiyiiklik taslamis ve boylece Allah’in
gazabina ugramis ve zelillerden olmustur.®® Netice itibariyle Iblis, yaratilmis oldugu
atese aldanmanin sonucunda cennetten kovulmustur: “Allah, ‘Simdi in asagi oradan.
Clinkii senin orada kibirlik taslamaya hakkin olamaz! Hemen ¢ik! Ciinkii sen
alcaklardansin’ dedi. !

Kur’an’da, Karin’un da malina giivenerek biiyiikliik tasladigi ve kiifre saptigi
anlatilmustir. Kartn, “Bu mal bana ancak bendeki ilimden dolay: verilmistir *%* diyerek
Allah’n kendisine verdigi mal ile simarmis, kibre kapilmis ve sonucta maliyla birlikte

yerin dibine gecirilmistir.%

Nemrut’un kibre ve Kkiifre girmesinin bir gerekcesi de kendisine verilen
hiikiimdarlik sebebiyle olmustur: “Allah, kendisine hiikiimdarlik verdi diye (simarip
biiyiiklenerek) Rabbi hakkinda Ibrahim ile cedelleseni gérmedin mi? "% Bu ayette ifade

% 45/ Casiye 37; 59/ Hagr 23.

56 Bkz. 2/ Bakara 34; 7/ A‘raf 13; Taberi, Cami‘u’l- Beydn, 1/ 265.

57 Bkz. 10/ Ylinus 75; 29/ Ankebiit 39.

8 Yolcu, Kur’an’da Inkdr Psikolojisi,131.

5 7/ Araf 12.

80 Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn, 4/ 18.

61 Bkz. 7/ A‘raf 13.

62 28/ Kasas 78.

63 Bkz. Taberi, Ebll Ca‘fer Muhammed b. Cerir, Tdrihu’l-Umem ve’l-Mulitk, Kahire, 1357/1939, 1/ 23-
233; Sa‘lebi, Ebd Ishak, Kitdbu’l- Ardis fi Kasdisi’l-Enbiyd, Misir, 1370/ 1951, 213; Ibnu’l-Cevzi,
Ebd’l-Ferec, et-Tabsira, Misir, 1386/ 1966, 1/ 252; ibn Kesir, Ebd’l-Fida, el- Bidaye ve’n-Nihaye,
Beyrut, 1966, 1/ 309.

64 2/ Bakara 258.
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edildigi lizere Nemrut, hilkiimdarligina giivenerek biiyiiklik taslamis, asir1 gitmis ve
neticede helak olmustur.®

Kur’an’da kafirlerin ve miisriklerin kiifre diismelerinin bir sebebi olarak biiyiikliik
taslamak oldugu da ifade edilmistir: “Sizin ildhiniz tek bir ilahtir. Ahireti inkar
edenlerin kalpleri buna inanmamakta, kendileri de istikbarda bulunmaktadir.”® “Ciinkii
kendilerine, ‘Allah’tan baska hi¢hir ilah yoktur’ denildiginde onlar, inanmayarak
kibirleniyorlardr.”® Ayette ifade edildigi iizere kafir, kendi giiciine, kabiliyetine ve
elinde bulundurdugu imkéanlara itimad eder. Yiice Allah’tan yardim dilemeye ihtiyag
duymaz. Kendini biiyiikk ve istiin goriir. Bu diisiincesini davraniglarina da yansitir.
Buldugu her firsatta kendisini Over ve Ovdiriir, insanlara karsi gururlu davranis
sergilemektan geri durmaz.®

Mekkeli Miisrikler, kiskanglik ve kibirlerinden dolayr Kur’an’it ve Peygamberi
(sas) kabul etmeye yanasmamuslardir: “Yalana ve giinaha dadanan kimseye yaziklar
olsun! Kendisine Allah’in dyetleri okunurken duyar; sonra kibirlenip onlart hig
duymamus gibi (kiifriinde) devam eder. Sen onu acikli bir azapla miijdele!* Burada
Allah’n (cc) ayetlerini duydugu halde ona gore hareket etmemenin, miistekbirlerin bir
ozelligi oldugu vurgulanmistir.

Kibir ve istikbarin ziddi, tevazu ve algak goniilliiliiktiir. Tevazu, insanin halikina
ve mahlikata karsi edebe ridyet etmesidir. Edebin bu ehemmiyetinin farkinda
olmayanlar, algak goniilliliigli terk edip Ustiinliik taslarlar. Boyle kimseler, Allah’in
vermis oldugu nimetlere nankorliik ederek kibirli davrandiklar: igin Allah’in gazabini,
cevresindeki kisilere de biiylikliik tasladiklar1 i¢in insanlarin 6fkesini {izerlerine
cekerler. Oysa miitevazi davranan insanlarin her iki alemde de kazang¢li olacaklari
Kur’an’da soyle ifade edilmektedir: “Iste ahiret yurdu. Biz, onu yeryiiziinde kibirlik
gostermeyen ve bozgunculuk yapmayanlara 6zgii kilariz. Giizel akibet, Allah’a isyan
etmekten korunanlarindur. "’

Yiice Allah, bobiirlenip kibirlenmeyi yasaklamis, onun yerine algak goniillii

olmay1 emretmistir: “Yeryiiziinde biiyiikliik taslayarak yiiriime; c¢iinkii sen ne yeri

8 Taberd, Tarihu’'l-Umem ve’l-Muliik, 1/ 125, 160; Sa‘lebi, Kitdbu'l-Ardis fi Kasdisi'l-Enbiyd,79.
66 16/ Nahl 22.

67 37/ Saffat 35.

8  Bkz. [zutsu, Kur’dn’da Dini ve Ahldki Kavramlar, 190, 193, 206.

89 45/ Casiye 7-8.

70 28/ Kasas 83; Bkz. Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’dn, 4/214.
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yarabilirsin, ne de boy olarak daglara yetigebilirsin.” ”! “Asir1 derecede sevinip
stmarmak” anlamina gelen bobiirlenmek, kibirlenmek, insanin haddini, hududunu
asmas1 seklinde de anlagilmistir. Ayette, yeryiiziinde ancak miitevazi olarak yiiriimek
gerektigine vurgu yapilmustir. Insanm biiyiikliik taslamasina hakki olmadigma, zira
toprak altinda nice yiice insanlarin yattigina isaret edilmistir.”>

Genellikle istikbarin temelinde su iki neden yatar: Birincisi, insanin kendisini
essiz bir varlik olarak goriip, higbir kimseye boyun egmeme arzusudur. Bu egilim,
insan1 Allah’a baskaldirmaya kadar gétiiriir ki, bu durum, istikbarin zirve noktasidir.”?
Ikincisi ise, baska insanlara kars1 kendini bilyiik gérme hissi, gayr-1 mesru vasitalarla
bile olsa yiiksek makamlara ¢ikma meyli ve istegidir. Bu egilim, kisinin aklin1 dumura
ugratir, saglikli kararlar almasina mani olur ve sonugta onu yanlisa sevk ederek aldatir.
Bu durumda olan biri, isabetli karar verdigini diisiinerek kendisini {istiin gormeye baglar
ve c¢evresindeki insanlar tarafindan ayricalikli olarak gorme beklentisine kapilir. Bu
beklentisi karsilanmayinca da ¢evresindekilere nefret ve adavetle yaklasir ve akilla,
ahlakla bagdasmayan tepkilerde bulunur.”*

Kibirli insan, kendisini topluma imtiyazli olarak kabul ettirebilmenin zorlugunu
disiinmek istemez, gayret sarfetmeden kisa yoldan bu duygusunu tatmin etmenin
yollarmi1 arar ve bu ugurda her tiirli asiriliga bagvurmaktan da ¢ekinmez. Boyle
kimseler, Allah’a (cc), Peygamberlere ve insanlara kars1 biiyiikliik tasladiklar i¢in ifrata
varmis, hem yaraticinin hem de kullarin nezdinde kiiciilmiislerdir. Ote taraftan haddini
bilerek, miitevazi davranarak edebe riayet eden kimseler ise, vasat yolu takip etmek

suretiyle yaratici ve kullar1 nezdinde biiylimiis, takdir ve taltif edilmeyi hak etmislerdir.
2.1.1.4. Za‘fiyet (i%<2/)

Kuvvetin zidd1 olarak bilinen zaaf, bedende, nefiste, akilda ve diisiincede ortaya

cikan zayifliga denilmektedir. > Kur’dn’da bu za‘fiyet, ekseriyetle duygu ve

7117/ 1sra 37.

72 Kurtubi, el-Cami* li-Ahkdmi’l-Kur’én, 10/ 396-397.

73 Meydani, Abdurrahman Hasen Habenneke, el-Ahldku’l Islamiyye ve Usiisuhd, Daru’l-Kalem, Dimésk,
1992, 1/ 718.

74 Adler, Alfred, Insan Tabiatini Tamma Sanati, (trc.: Ayda Yoériikan), Tirkiye Is Bankas1 Kiiltiir
Yaynlari, 1995, 335.

> Ferahidi, Kitabu'l- ‘Ayn, 1/ 281; Ragib, Miifreddt, 581.
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diisiincelerde beliren zayiflik olarak ifade edilir. 7 Za‘fiyet, melekler alemindeki
varliklarin miistagni oldugu bir¢ok seye insanlarin ihtiya¢ hissetmesi seklinde de
tanimlanir.”’

Insan, akil ve irade sahibi olmas1 yoniiyle diger varliklardan farklidir. Biyolojik,
fizyolojik, sosyolojik ve psikolojik bir¢ok 0Ozelligi ve kabiliyeti olan insanin, ayni
zamanda birtakim zaaflar1 da vardir. Kur’an, insanin bu beseri za‘fiyetlerini ofke,
zullim, sehvet, acelecilik, kiskanglik, nankdrliik, cahillik, cimrilik ve diinyaperestlik
olarak zikreder.”®

Insanin kendisini miistagni gérmesi ve Allah’1 insan iizerinde etkisiz bir varlik
olarak tahayyiil etmesi, beserl zaaflardan biridir. Sayet bu zaaflar sinirlandirilarak
kontrol altinda tutulmaz ise, insan1 yalnizca Allah’a degil, iginde bulundugu cevreye
karst da sorumluluktan uzak bir duruma sokar.’ Insanmn kendini yeterli gérerek
azginlastigl, nasihat almaya, iman etmeye yanagmadig1 ve asir1 bir tutum sergiledigi ile
ilgili Kur’an’da soyle buyurulur: “Hayrr, insan kendini miistagni gordiigiinde mutlaka
azar.”°

Insanin manevi yoniiniin olmasinin yanisira, topraktan yaratilan beseri yonii de
vardir. Kur’an, insanin bu yonlerinin olumsuz sonuglarindan korunabilmek i¢in onun,
vahyin talimatlart dogrultusunda hareket etmesi gerektigini zikreder. Bu baglamda
coluk-cocuk, mal ve makam gibi diinya zevklerine asir1 tutkunlugun, beseri zaaflarin
olusumunda temel teskil ettigi belirtilir.%!

Kur’an, insanin zayif yaratildigini haber vermistir: “Allah, iizerinizdeki agirlig:
hafifletmek istiyor. Ciinkii insan zayif yaratimistir.” > Ayette gegen zayiflik, islam
alimlerince beden za‘fiyeti seklinde anlasilmamis bilakis, insan1 sehvet ve hazlara davet
eden duygusal amil olarak anlasilmistir. Ayette gecen zayiflik, insanin sehevi ihtiraslara
maglup olmasi, yaratici tarafindan kendisinden istenen kullukta gevsek davranmasi

anlaminda kullamlmustir.®® Insan, fizyolojik ve psikolojik yonden zayif yaratilmistir.

Fizyolojik yoOniiyle insanoglu, bir mikroba karsi bile diren¢ gosteremeyip maglup

76 Bkz. 4/ Nisa 28.

7 Ragib, Miifreddt, 581.

78 Demirci, Muhsin, Kur'dn’a Gore Insan ve Sorumluluklar:, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2010, 59.
9 Celik, Celalettin, Kur'dn’da Toplumsal Degisim, insan Yayinlar1, Istanbul, 1996, 67.

80 96/ Alak 6-7.

81 Cagrici, Mustafa, “Ahlak”, DIA, Istanbul, 1989, 2/ 1-2.

82 4/ Nisa 28.

8 Zemahseri, el-Kessaf, 1/ 491; Beydavi, Envdru 't-Tenzil ve Esrdru ’'t-Te vil, 1/ 349.
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olurken, psikolojik ve rihi yonden de bircok hastaliklara yenik diiserek caresiz
kalmistir. 34

Insan1 manevi acidan tanmiyabilmek igin, onun psikolojik zaaflarmi bilmek
gerekir. 85 Insan davranislarina bakilirsa onun aceleci,®® kiskanc,®” nankér,®® zalim,®

! mala ve evlada diiskiin,°> mali ile yoldan ¢ikan,®® az mal ile

bencil, *° bilgisiz, °
umudunu yitiren,”* hirsli ve kindar®® bir varlik oldugu gériiliir.

Insan fitrat1 geregi hem seytani hem rabbani duygulara meyyal bir kabiliyette
yaratilmistir. Seytani telkinler, insam1 hak yoldan uzaklastirir ve onun kalbine daima
vesvese vererek fena islere siiriikler. ilahi duygular ise, onu hayra, hakka ve hakikate
yonlendirir. Cimriligin seytani telkinlerden biri oldugu, Kur’an’da soyle ifade edilir.
“Seytdn sizi fakirlikle korkutarak cirkinligi ve fuhsiydt telkin eder. Allah ise, size kendi
tarafindan bagislanma ve bolca nimet va’dediyor. Dogrusu Allah, in ‘ami genis olandir,
herseyi bilendir.”*® Bu ayette belirtildigi {izere seytan, fakir olma korkusunu asilayarak
insan1 sadaka vermekten sakindirir.”’

Insan, ¢ogunlukla rahata kavustugunda hemen yaraticisini unutuverir. Fakat bir
sikint1 ile karsilastiginda, kendisini derhal karamsarlik, kotiimserlik ve tlimitsizlik
kaplar.”® Caresiz kaldig1 zor zamanlarda ancak Allah’1 (cc) hatirlar, bdyle bir durumda
hatirlasa bile ekseriyetle ona siginmaz ve karamsarlik i¢inde bocalayip durur. Sonugta
insan, kolaylikla zaaflarmin esareti altina girer ve her tiirlii asiriliga meyleder.””

[nsanin zayif olarak yaratilmis olmasi, yaraticisimi araylp bulmasinda, kul
oldugunun farkina varmasinda da etkili olmustur. Insanmn beka arzusuna, yasam hirsina

ve herseye sahip olma duygusuna ragmen, bunlardan hicbirini tamamen elde

8  Aydm, Hayati, Kur’dn’da Insan Psikolojisi, Istanbul, 1999, 39-40.

8 Aydm, Kur’dn’da Insan Psikolojisi, 81.

8 Bkz. 21/ Enbiya 37.

8 Bkz. 5/ Maide 27.

8 Bkz. 100/ Adiyat 6.

8 Bkz. 42/ Sra 48.

% Bkz. 5/ Maide 30.

91 Bkz. 11/ Hud 46.

%2 Bkz. 3/ Al-i Imran 14; 57/ Hadid 20.

9 Bkz. 42/ Stira 27.

% Bkz. 89/ Fecr 15-16.

% Bkz. 7/ A‘rAf 43; 59/ Hasr 10.

% 2/ Bakara 268.

7 Demirci, Kur’dn’a Gére Insan ve Sorumluluklari, 67.

% 89/ Fecr 15-16.

9 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’dn, (gev.: Alparslan Agikgeng), Fecr Yayinlari, Ankara, 1993,
81-82.
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edememesi, yok olma korkusu, onu caresizlige ve acziyete sevk etmistir. Bu durum,
yaratilistaki emniyet, huzur ve gelecegini garanti altina alma arzusuyla bir araya gelerek
insanin, her seyi bilen ve her seye giicii yeten bir varliga yonelmesini adeta zorunlu
kilmistir.!%

Insan, iki yonlii bir varliktir. Onun ciiz’i iradesi, bu iki yonden hangisinin kendisi
iizerinde baskin oldugunu belirler. Insanin ciiz’i iradesini kétii zaaflar1 dogrultusunda
kullanmasi, onun menfi bir tutum takinmasina sebebiyet verir, ciiz’1 iradesini fitratin bir
geregi olarak hak yolunda kullanmas1 neticesinde de miisbet bir rol almasini temin eder.
Eger za‘fiyet olarak goriilen nitelikler 1slah edilemeyecek olsaydi, Allah’in bunlar
diizeltmesi hususunda, ilahi talimatla ikazda bulunmasindan s6z edilemezdi. Adem’in
(as) za‘fiyetinin farkina varip, yanlis yaptigmi dile getirmesi, nedamet gostererek
kendisini affettirmesi ve istikimet yolunu tercih etmesi, !°! bu zaaflarin egitilerek
diizeltilmesinin miimkiin oldugunu gosterir.'%?

Insanlarin zaaflar1 farkli farklidir. Mesela; insanlardan bazilarmin diinya malma
karst cokga za’fi, onlar1 her tiirli asirihiga sevk etmistir. ' Kur’an, bu duruma
Yahudileri misal gostermistir.'®* Baz1 kimselerin sehvete meyli ve zaafi daha agir
basmis, bunlar tiim mal varligini sehveti ugruna feda etmekten asla geri durmamaislardir.
Bazilarinda ise makam hirst vardir. Bunlar, hedefledigi makama ulasmak ugruna
kisiligini ve hatta her seyini satmaktan bir an bile tereddiit etmemislerdir.'®

Netice itibariyle Kur’an insanda mevcut olan tiim zaaflarin, cazibedar, siisli,
aldatici, nefsani duygular ve diinya hayatinin gecici birer metd’1 oldugunu dile
getirmistir. 1% Dolayisiyla bu zaaflarla hayatim devam ettirenlerin ifrat ve tefrite
girmeleri kaginilmazdir. istikdmet yolu ise ancak bu zaaflardan kaginmakla

mumkindiir.

100 Kog, Ahmet, Kur’dn’da Insan ve Hz. Muhammed, Ragbet Yayinlari, Istanbul, 2005, 88.

101 Bkz. 2/ Bakara 37; 20/ Taha 122.

192 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, 67-72.

103 Bkz. 7/ A‘raf 175-176; Yolcu, Mehmet, Kur’dn’'in Zihniyeti Degistirmesi, Denge Yay., Istanbul,
2005, 117.

104 Bkz. 5/ Maide 42, 62.

105 Aydin, Kur’dn’da Insan Psikolojisi, 33.

106 Bkz. Al-i imréan 3/ 14.
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2.1.1.5. Cehalet (¢2)

Cehl kelimesi, liigatte ilmin z1dd1 olarak tarif edilmektedir. Cehalet ise, bilgisizce
bir amelde bulunmak, '’ bilinmeyen seyler hakkinda bilgisizce ileri atilmaktir. '%
Kur’an’da ilmin zidd1 olarak bilinen cehalet kelimesinin asil anlami, insanin herhangi
bir varlikla ilgili olarak bilgiden ve ilimden nasipsiz olmas1 demektir. Ister dogru ister
yanlig bir inang¢la inanilmis olsun, herhangi bir diisiincenin ziddin1 benimsemis olmak
veya tersi bir durumla amel etmek cehélet kelimesi ile ifade edilmektedir.'® Bu
anlamlarin yanisira Kur’an’da cehalet kelimesi, ekseriyetle zem (kotlileme ve yerme)
manasini igermekte olup, yirmi dort ayette birbirinden farkli kaliplarda ge¢mektedir.''°

Kur’an’da birbirinden farkli formlarda kullanilan c-h-1 kelimesi, genellikle
Allah’in (cc) emirleri dogrultusunda hareket etmemeyi veya o emirlere yeterince
uymamay1 ifade eder. Cehalet masdari, iic yerde'!! kétiiliik, bilingsizlik ve gaflet
manasinda; bir Ayette ise !'? gegen cehdil kelimesi, zalim kelimesi ile birlikte
kullanilir.!'3

Cehalet kavraminin yukarida verilen tanimlar1 ¢er¢evesinde birka¢ dyeti burada
zikretmek yerinde olacaktir. Yiice Allah, bilgisinin olmadigi konularda kendisinden
talepte bulunarak asirtya kagmamast gerektigi hususunda Nah’a (as) uyarida
bulunmustur: “Allah, ‘Ey Niuh! O, kesinlikle senin ehlinden degildir. Onun yaptigi, iyi
olmayan bir istir. O halde, i¢yiiziinii bilmedigin bir seyi benden talep etme. Ben, sana
cahillerden olmamani égiitlerim’ dedi.”''* Ayette Nih’un (as), iman etmedigi halde
kendi ehlinden saydigi oglunun gercekte kendi aile efradindan olmadig: belirtilmistir.
Oglunun kendi ehlinden olmasi i¢in imanli olmasi1 gerektiginden ve inkarci birinin kendi
ehli gibi goriilmesinin de cahillik oldugundan sdz edilmistir.!!> Cehalet, bilgisizlik
olarak tanmimlandigr halde, Kur’an baglaminda bu kelimenin bilgisizlikten c¢ok,
mantiklica tefekkiir etmeyi ve vakari geri plana itmek anlaminda, kaba ve olumsuz bir

davranis sekli anlaminda kullanilmistir.

107 {bn Manzir, Lisdnu’l- ‘Arab, 1/ 687.

108 Bkz. Cevheri, es-Sihdh, 4/ 1363; Zebidi, Tacu l-Ariis, 7/ 268; Yolcu, Kur’dn’da Inkdr Psikolojisi, 82.
109 Ragib, Miifredat, 231.

10 Abdulbaki, el-Mu‘cemu’l-Mufehres, 247.

111 Bkz. 4/ Nisa 17; 6/ En‘am 54; 16/ Nahl 119; 49/ Hucurét 6.

112 Bkz. 33/ Ahzab 72.

13 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, 6/ 477; Yolcu, Kur’dn’da Inkdr Psikolojisi, 84.

114 11/ Had 46.

115 Bkz. Mevdidi, Tefhimu'I-Kur’dn, 2/372.
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Kur’an’da Yuasuf’un (as) kardesleri kendisine haksizlik yaptiktan sonra huzuruna
geldiklerinde, Yusuf (as) onlar1 cezalandirmamig, yalnizca onlarin cehalette
bulunduklarin1 hatirlatmistir.!'® Ayrica Nh’un (as) mesajii yalanlayan kavminin ileri
gelenleri,''” Ad kavmi’nin azgmmhiga dayanan tutum ve davramslari,!'® Lt kavmi’nin
ahlaki sapkimlig, " Israilogullarin putperest bir kavme 6zenerek kendileri igin put
yapma talebinde bulunmalari,'?® tiim uyarilara ragmen putperestlikten vazgecmeyen
Mekkeli Miisrikler'?' cehaletle anilmistir.!?

“Bir zamanlar Miisa halkina ‘Allah bir inek bogazlamanizi emrediyor’ dedi.
‘Bizimle egleniyor, dalga mi geciyorsun?’ dediler. O da ‘cahillerden olmaktan Allah’a
sigimirim’ dedi”'?® Ayette, Misa’nin (as) kavmi, kendilerine “bir inek bogazlaym”
seklinde gelen Allah’in emrine sagirmis ve Musa (as) tarafindan haber verilse bile bu
emre uymayacaklarini sdylemislerdir. Ciinkii bu ilahi emri, kendileriyle istihza olarak
anlamiglardir. Oysa Musa (as), onlarin bu diisiincelerini cahillik olarak nitelemis ve
peygamberlikle bagdasmayan bdyle bir sifattan Allah’a siginmistir. Burada gecen

cahillik, ilmin zidd1 anlaminda kullanilmistir.'>*

Yukaridaki ayette gegcen “Bizimle dalga mi gegiyorsun?” sualine “dalga
gecenlerden olmaktan Allah’a sigmirnim” yerine “Cahillerden olmaktan Allah’a
sigmirim” seklinde cevap verilmesi, burhdn yoluyla durumun muhataplarin diistindiigii
gibi olmadigim belirtmek icindir. Zira alaydan sakinmak yerine, burada alayin sebebi
olan cehaletten Allah’a si@imilmistir. Bu da insanlarn irsad etme makamindaki
peygamberin onlar1 alaya almasinin dogru olmayacagini gdstermektedir. Burada
Misa’'nin (as) cahillerden olmaktan Allah’a siginmasi, edep ve tevazudandir. Ciinkii

peygamberler, bu gibi seylerden masumdurlar.!?

116 Bkz. 12/ Yisuf 89.

117 Bkz. 11/ HAd 25-29.

118 Bkz. 46/ Ahkaf 23.

119 Bkz. 12/ Yisuf 33.

120 Bkz. 7/ A‘raf 138.

121 Bkz. 2/ Bakara 67; 28/ Kasas 55; 7/ A‘raf 119.

122 {zutsu, Kur’dn’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 59-60; Yolcu, Kur’dn in Zihniyeti Degistirmesi, 91.

123 2/ Bakara 67.

124 Razi, Mefatihu’'l-Gayb, 3/ 543.

125 Alasi, Rihu’l-Medni, 1/ 286; Sirbini, Hatib, es-Sirdcu’l-Munir fi’l-I‘aneti Gla Ma"rifeti Keldmi
Rabbina’l-Hakimi'l-Habir, Beyrut, trz., 1/ 68; Razi, Mefatihu’l-Gayb, 3/ 118; EblG Hayyéan,
Muhammed b. Yusuf el-Endiilisi, el-Bahru’l-Muhit, (thk.: Sidki Muhammed Cemil), Daru’l-Fikr,
Beyrut, 1420, 1/ 250-251.
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Bagka bir ayette cehalet, bir sey konusunda malumati olmayan, herhangi bir
durumdan habersiz kisi anlaminda ge¢mistir: “(Sadakalar) kendilerini Allah i¢in

vakfetmis, yeryiiziinde dolasmaya muktedir olamayan fakirler icindir. Istemekten

¢ekindikleri i¢in bilmeyen (|»&Y) onlari zengin sanir. Sen onlari simalarindan tanirsin.

Yiizsiizliik edip kimseden birsey istemezler. Ne tiirden bir iyilik yaparsaniz, siiphesiz

Allah onu bilir.”'?° Bu ayette gegen (2% kelimesi, sadece ilmin zidd1 anlaminda

kullanilmustir.'?’

Kur’an’a gore cehalet, insanin ilahi iradeyi idrak edememesi, mevcudati1 Allah’in
delilleri olarak gorememesi, dini hakikatleri kavrayamamasi, insanin iradesini ve
egemenligini istenilen bicimde kullanamamasidir. Insan, bu cehaleti nedeniyle sirke,
kiifre, nifaka, isyana ve her tiirlii asiriliga kolaylikla girer. Bu hususta Kur’an,
miisriklerin zihni kérliigiinii net bir sekilde ortaya koymaktadir:'?® “Onlara melekleri
indirseydik, oliiler de kendileriyle konugsaydi ve her seyi karsilarina toplasaydik yine
Allah dilemedik¢e inanmazlardi. Fakat onlarin ¢ogu, cehdlette bulunuyor ve bu
hakikatten gafildirler.

Cehélet ile ilgili olarak Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Orug¢ kalkandir.
Biriniz oruglu iken kotii s6z sOylemesin, cahillik etmesin (kotii ve kaba davraniglarda
bulunmasin). Eger birisi doviismek ve soviismek isterse (karsilik vermesin ve) ona ‘ben
orugluyum’ desin.” *® “Kim yalan sozii, cehaleti ve yalan sdzle amel etmeyi
birakmazsa, Allah’in (cc), onun yiyip, igmesini terk etmesine ihtiyaci yoktur.”'*! Buna
gore hadiste de cehalet, hilmin zidd1 anlaminda kullanilmastir.

Cehl kelimesi yalnizca insanin, ¢evresindeki varliklar yiizeysel bilmek, onlarin
derinine niifuz edememek manasina gelmeyip; insanin kendi kendini gérememesi, kendi
degerinin farkina varamamasi manasina da gelir. Kendini tanimayan, kendi
kapasitesinin sinirin1 da géremeyen ve bu yiizden kendi insanlik sinirlarinin disina ¢ikan
kimse de cahil olarak telakki edilir. Bu kapsamda kafirlerin Allah’a karsi inang ve

davraniglarin1 gostermek igin sinir1 agmak anlamindaki tugyan ve bagy kavramlari,

126 2/ Bakara 273.

127 Taberi, Cami‘i I-Beydn, 5/590.

128 Tzutsu, Toshihiko, Kur’dn’da Allah ve Insan, (trc.: Siileyman Ates), Ilahiyat Fak. Yayinlari, Ankara,
trz., 201-202.

125 6/ En‘am 111; Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn,5/ 8.

130 Byhari, “Savm”, 2.

131 Byhari, “Edeb”, 51.
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cehlin somut ifadeleri olarak kullanilir. Bu manadaki cehl, zihni korliik anlamindadir.
Kur’an, cehlin bu yoniinii gdyet anlamli bir bigimde ortaya koyar: “Gdézler kor olmaz,
ama gogiislerdeki kalpler kor olur. '3 Ayetteki soz konusu kimselerin, aklen kor, sagir
ve cahil olduklari, dini ger¢egi anlamalarinin miimkiin olmadig: dile getirilir. Boylece
cehlin zidd1 olan hilm, “akil” manasinda anlasilmaktadir. Zira akil, ancak sakin
olundugunda, akli denge korundugunda, dogru ¢alismaya ve dogru karar vermeye giic
yetirebilir. Ama uygulamada ikisi de ayn1 manay igerir.'¥

Cehalet, en kiiciik bir 6fke esnasinda iradesini yitirip parlayan, kontrolsiiz bir
hirsla  kizginlasip, akibeti diisiinmeden koriikoriine atilan, asiri, sabirsiz kisinin
sorumsuz davranigi olarak ortaya cikar. Bu Ozellik de, ancak duygularini, hirslarini
kontrol edemeyen asir1 birinin davranisi olabilir. '3* Bdyle biri, dogruyu ve yanlisi
diisiinme Ol¢iisiinii yitirip kendisini 6fkenin pengesine diisiiriir. Sonucta cehalet, insanin
her tiirli asirilia meyletmesine zemin hazirlar, seytan ve nefsin esiri olan bdyle

kimseler de bu tuzaga kolaylikla diismiis olur.

2.1.1.6. Havf ve Reca Dengesizligi

Havf kelimesi liigatte, korkmak, sakinmak, endise etmek, cekinmek ve bilmek
anlamimdadir. '* Istilahta havf, “hoslanilmayan bir akibetin basa gelmesinden veya
istenen bir seyin elde edilememesinden duyulan kayg1 ve korku” seklinde tarif edilir.!
Reca ise, liigatte timit etmek, ummak, bir seyin olmasin1 beklemek ve istemek manasina
geldigi gibi, korkmak manasmna da gelir.!? Istilahta reci, ikrami ve ihsani bol olan
Allah’in (cc) comertligine itimad etmek, gelecekte vuku bulabilecek ve sevilip hosnut

olunan bir seye kalbin ilgi duymas1 demektir.!'*8

Havf ve recanin tek tarafli olmasi, insam ifrat ve tefrite sevk etmektedir. Havfsiz
reca veya recasiz havf, tek kanath kusa benzer. Var olan kanat da bir is gérmez ve yok
hiikkmiindedir. Iste tipki kus 6rneginde oldugu gibi havf, reca ile; recad da havf ile

tamamlanir ve anlam kazamr. Umitsizlik tek tarafli oldugunda, kiside affedilme

132 22/ Hac 46.

133 Tzutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, 203.

134 Yilmaz, Faik, “Kur’dn’da Cehalet Kavrami1”, Dini Arastirmalar Dergisi, Van, 2003, cilt 5, say1 15,
197.

135 {bn Manzir, Lisdnu’l- ‘Arab, 3/ 1290.

136 Cevheri, es-Sihdh, 4/ 1358-1359; ibn Faris, Mu‘cemu Mekdyisi’l-Luga, 2/ 230.

137 {bn Manziir, Lisanu’l- ‘Arab, 3/ 1290; Ayid, el-Mu‘cemu’l-Esdsi, 509.

138 Kuseyri, Abdulkerim b. Hevazin, er-Risdletu’l-Kuseyriyye, Daru’l-Hayr, Beyrut, 1997, 132.
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umudunu, disiincesini kaybettirerek, ibadetleri terk etmeye yol acarak onu tefrite
dusiiriir. Giinahtan asir1 korkmak da, ferdi kendisine ve ¢evresindekilere zarar verecek

boyutta ibadete yonlendirirerek ifrata saptirr. 1%

Allah (cc), kulunun yalnmizca havf sahibi olmasini, havfin tek tarafli olmasini
dilememistir: “Onlar ki Rablerinin azabindan korkarlar. Ciinkii Rablerinin azabindan
kimse giivende olamaz.” " Bu ayette Yiice Allah, “azabindan giivende
olunamayacagini” buyururken, ayn1 zamanda “rahmetinden de limit kesilmemesini” de
baska bir ayette emretmistir: “De ki: Ey nefislerine uyup da haddi asan kullarim,
Allah’in rahmetinden iimidinizi kesmeyin; siiphesiz Allah, biitiin giinahlart érter. O,
bagislayandir, merhamet edendir.”*! Allah (cc), bu buyruklariyla havf ile recay
dengelemistir. Sayet bdyle bir denge olmasaydi, havf, insani iiziintii ve sikintiya
garkettigi gibi rahi dengesini de alt {ist ederek ibadetlerini bile yapamayacak hale

diisiirebilirdi.'*?

Kur’an’da havf ve reca dengesine riayet etmek, miiminlerin belirgin vasiflarindan
biri olarak gosterilmistir: “Onlar, korkarak ve umud ederek Rablerine ibadet etmek i¢in
yataklarindan kalkarlar.” ' Bu Ayette, miiminlerin ibadetteki rih hallerine dikkat
cekilerek, ibadette ve kullukta takip ettikleri yolun “korku ve umut” yolu oldugu

vurgulanmistir, 44

Hz. Peygamber (sas), 6lmek iizere olan birine, “Kendini nasil buluyorsun?” diye
sordugunda, adam, “Kendimi giinahlardan korkan ve Rabbimin rahmetini timit eden biri
olarak gorliyorum” diye karsilik verir. Bunun {izerine Hz. Peygamber, “Kulun kalbinde
bu iki haslet (havf ve recd) birlikte bulunursa, o kimseye Allah (cc) umdugunu verir ve
onu korktugundan da emin kilar” '*° buyurarak uygulamalarinda “korku ve {imit”

dengesinin gozetilmesi gerektigine dikkat cekmistir.

Mekki (v.437/1045), diinya hayatinda, ahiretteki azaptan giivende olmamak

gerektigini, ancak cennete girince glivende olunabilecegini ifade ederek bu hakikati

139 Gazzali, Thydu ‘Uliimi’d-Din, 4/ 289.

140 70/ Meéric 27-28.

141 39/ Ziimer 53.

142 Mekki, Eb Talib, Kiitu 'I-Kuliib, Daru’s-Sadr, Kahire, 1892, 230.
143 32/ Secde 16.

144 Mekki, Kiitu 'l-Kuliih, 216.

145 Tirmizi, “Cendiz”, 11; ibn Méce, “Ziihd”, 31.
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idrak edeni insanlarin en alimi, idrak edemeyeni de en cahili olarak nitelemistir. Mekki,
burada havfi, diinyada iken cehennem azabindan kurtulup cennete gireceginden

giivende olmamak seklinde tanimlamistir.!46

Havf ve recanin tek tarafli kullanilmasi, kul i¢in son derece tehlike arz eder. Asir
havf, kisiyi iimitsizlige iter ve recayi ortadan kaldirir. Keza asir1 reca da, havfi yok eder
ve kisiyi, geleceginden emin kilarak onun aldanmasma neden olur. Bir seyde asiri
gitmek, o seyi milkemmel yapmak anlamina gelmez. Havf ve reca da oldugu gibi diger
konularda da dengeli olmak isin en dogrusudur. Bir konuda haddi asmak (ifrat), diger
bir konunun eksik kalmasina (tefrit) sebep teskil eder. Bu durum, bir yandan yaparken,

diger yandan yikmak anlamma gelir.'*’

Gortildigu gibi, tutum ve davranislarda havf ve recanin dengesiz olmasi, insanin
ifrat ve tefrite diismesine sebep olmaktadir. Havf ve reca dengesini gozetmek ise, ferdin
dosdogru yolda daim olmasini ve saglikli bir dini hayat yasamasini temin etmektedir.

Bu nedenle bunlarin mutedil olmas1 gerekmektedir.

2.1.1.7. Asir1 Te’vil Istegi

Te’vil; Kur’an, hadis ve selim akli dikkate almayarak taklid, heves ve mezhep
taassubundan kaynaklanan bir yorum seklidir. Baska bir tabirle, herhangi bir kaide esas
alinmadan, Allah’in gayesi ve Arapca dil kurallar1 g6z oniinde bulundurulmadan, kendi
mezhebinin ve hevasinin egilimleri dogrultusunda yapilan degerlendirmelere asir1 te’vil
denir.'*® Agir1 te’vil, fasit ve indi te’vil seklinde de bilinir. Bu kapsamda ifrat, kelimenin
sahip olmadig1 manalar kelimeye yiiklemek suretiyle haddi agsmak; tefrit ise, kelimenin

sahip oldugu manalar1 eksilterek haddi asmak anlaminda kullanilabilir.

Islam diisiince tarihinde dogru anlamanin kosullarina uymayan ve dogru manay1
tespit etmekten uzaklagtirmaya neden olan iki yaklagim tarzindan s6z edilmektedir. Bu

iki yaklasim tarzi, ifrat ve tefrit olarak isimlendirilebilir. Bu baglamda mecaz1 inkar edip

146 Mekki, Kiitu'I-Kuliib, 239.

W7 Mekki, Kiitu'l-Kulib, 238; Ayrica Bkz. Gékcan, Mansur, “Havf ve Reca (Korku ve Umit) Dengesi”,
Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16 (2), 2016, 182-188.

148 Curcani, Kitabu't-Ta‘rifat, 38.
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her seyi 1afzi anlami ile sinirlamaya ¢alismak tefrit; kelimeyi sahip olmadigi anlamlara

tastyarak her seye mecaz anlami yiiklemek sekli de ifrat olarak degerlendirilmektedir.'*’

Kelimelerin lafzi manalarini esas alan ve Arap dilinin anlatim tsluplarmi dikkate
almayanlar, “Rahman arsa istiva etti ....., Rabbin geldi ...” gibi haberi sifatlari, lafzi
anlamlariyla ele aldiklarindan dolay1r Allah hakkinda tesbih ve tecsime diiserek asiriya
egilim gostermisglerdir. “Zira gelmek, bir konumdan bagka bir konuma ge¢mek
manasindadir. Bu, cisimlerin bir 6zelligidir. Ayni sekilde istivd kelimesi, literal
anlamiyla ‘yer kaplayan cisim’ anlamina gelir. Oysa mekan, zaman, hareket, intikal,
birlesme ve ayrilmay1 yoktan var edenin Allah oldugu bilindiginde, bunlar1 Allah’a
nisbet etmenin miimkiin olmayacagi asikardir. Dolayisiyla, Allah’a nisbet edildiginde,
Allah’in cisimlere benzemesine ve yaratilmislarin vasiflarini almasina yol agacak
ifadeleri, Allah’in zatina yarasir bir tarzda yorumlamak gerekir. Bunun aksini iddia

etmek ise asir1 te’vilde bulunmak manasina gelir.'>

Kelimeye gercek anlaminin disinda mecazi anlam yiikleyen asir1 yorum sahipleri,
kelimenin tasidigl anlamin, onun muhtemel manalarindan birisi olmasinin sart oldugunu
unutmusglardir. Bu da onlar, kelimelere tasimadiklari anlamlari yiiklemeye sevk
etmistir. Boylece bunlar, saglam ve hakiki manay1 terk edip, zayif ve fasid te’vilin

pesine diiserek ifrita meyletmislerdir.'>!

Kur’an, Arap dilini degistirip kelimeleri gercek manalarindan bagka manalara
tasiyarak lafizlar1 delaletlerinden ¢ikarmis degildir.'>? Yiice Allah, Kur’an Ayetlerinin
izahattan uzak, son derece muglak, kapali bir s6z olmasini istememistir. Allah (cc),
sairler ve bilmece ustalar1 gibi sozlerinin genel ve karistirmaya elverisli olmasini
dilememistir. Bu yola bagvurmak kotii bir diisiince oldugu gibi, hakki yerine
koymamak, sartlar1 bozmak, kanunun disina ¢cikmak anlamina gelir.'>* Sonucta Kur’an

lafizlarina mecazi anlam yiikleyenler, yerine gore ifrata girmis, mecazi tiimden

149 Curcani, Seyyid Ali b. Muhammed, Kitdbu Esrdri’l-Beldga, (thk.: Hellmut Ratter), Istanbul, 1954,
362.
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151 Curcani, Kitdbu Esrdri’l-Beldga,364.

152 Erdemci, Cemalettin, “Kelam Ilminde Nass1 Anlama Sorunu ve Asirt Yorum”, Islami Ilimler Dergisi,
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153 Curcani, Kitdbu Esrdri’l-Beldga, 364.
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reddedenler ise tefrite diismiislerdir. Dolayisiyla her iki kesimin de lafizlarin dogru

anlamindan uzaklasarak asir1 te’vilde bulunduklar1 apagik ortadadir.

Birgok grup, firka ve mezhepge asir1 te’vile bagvurulmustur. Islim’a zarar vermek
isteyen kotii niyetli kimseler, asir1 te’vil ile nasslar1 degerlendirip, Miisliimanlar arasina
tefrika sokmus, hatta bu tefrika sebebiyle bir¢ok insan oOldiiriilmiistiir. Bu nedenle

Peygamber (sas), insan1 helake gétiiren unsurlar arasina asir1 te’vili de dahil etmistir.!>*

Kur’an’da, asir1 te’vilde bulunanlarin kalplerinde egrilik oldugu, bunlarin fitne
¢ikarmak maksadiyla miitesabih ayetlere tutunduklart dile getirilmistir: “Sana Kitdb't
nazil eden O’dur. Onun bazi dyetleri muhkemdir, onlar Kitab'in anasidir (temelidir).
Digerleri de miitesabihtir. Kalpleri sapmaya meyilli olanlar, fitne ¢ikarmak ve onun
olmadik te villerini yapmak igin miitegabih dyetlerinin tizerine diiserler. Halbuki onun
ger¢ek manasint ancak Allah bilir. Derin bilgiye sahip olanlar, “Ona inandik, hepsi
Rabbimiz nezdindendir” derler. (Bunu) ancak kavrayis sahipleri idrak edip, anlar.”'>
Ayette gecen “fitne ¢ikarmak” ifadesi, bir seyde ¢ok asir1 davramip ifrata diismek
anlaminda kullanilmis olmas1 muhtemeldir. '

Kalplerinde egrilik olanlar, miitesabih ayetleri iki sekilde ele almislardir:
Birincisi: Bu grupta yer alanlar, s6z konusu ayetleri gercek anlaminin disinda bir
manada kullanirlar ki, ayette gecen “sirf fitne aramak i¢in” ifadesinden kastedilen de bu
manadir. Ikincisi: Bu gruba giren kimseler, miitesabih ayetlerden, delili olmayan
hiikiimler ¢ikarirlar ki, ayetteki “onun te 'viline yeltenmek i¢cin” ifadesinden de bu anlam
kastedilmistir.'>” Sonucta her iki durumda da asir1 te’vil yapilmis ve kisinin ifrat ve
tefrite diismesine zemin hazirlanmistir.

Asir1 te’vil’in Islim toplumuna verecegi zarar konusunda bir hadis’te sdyle
buyurulmustur: “Yahudiler yetmis bir firkaya ayrildilar. Biri cennete, digerleri
cehennemdedir. Hristiyanlar yetmis iki firkaya ayrildilar, yetmis biri cehennemlik, biri

cennetliktir. Allah’a and olsun ki, benim iimmetim de yetmis ii¢ firkaya ayrilacak;

154 Bkz. Ibn Hanbel, Ahmed, Musned, el-Mektebetu’l-Islami, Beyrut, trz., 4/ 155.
155 3/ Al-i imran 7.

156 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 6/ 158.

157 Razi, Mefitihu’I-Gayb, 6/ 158.
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yetmis ikisi cehennemlik, biri cennetliktir.”!>® Hadis’te dile getirilen tefrika, asir1 te’vil
yapmaktan kaynaklanmigtir.'>

Asir te’vil neticesinde helaller haram, haramlar helal sayilmis ve sonugta birgok
Miisliimanin kani akitilmistir; Mesela, namazin farziyetini kaldirmak i¢in “Allah
yiikiiniizii hafifletmek ister”'® ayeti, zina ve i¢kinin helal kilinmasi igin de “O éyle bir

7161 3yeti delil olarak

Allah’tir ki, yeryiiziinde ne varsa hepsini sizin igin yaratti
kullanilarak fasid bir ¢ikarimda bulunulmustur.'®?

Asir1 ve mutedil te’vilcilerin kaynaklar1 bir oldugu halde, goriisleri birbirinden
tamamen farklilik gostermistir. Hz. Ali’yi 6ldiirmeye tesebbiis eden Haricilerin okudugu
Kur’an ile Hz. Ali’nin okumus oldugu Kur’an aymiydi. Ayni sekilde, amele gerek
olmadigini savunan Miircie ile bunlari kiifiir ehli kabul eden Haricilerin elindeki Kur’an
ayniydi. Bu firkalar, Kur’an’1t siinnet ile bir biitlinliikk c¢ercevesinde, Arapga dil
kurallarina uyarak yorumlamak yerine, stinneti kabul etmemis, heva ve heveslerine gore
degerlendirmelerde bulunmuslardir: “Ayetlerimiz hakkinda sapikliga diisenler elbette
bize gizli kalmazlar.”'% 1bn Abbas, ayetteki “ilhade sapan, sapikliga diisenler” tabirini
“kelimeleri baglamindan kopararak Kur’an’t anlamaya c¢alisanlar” seklinde
yorumlamistir, '+

Hariciler, az bile olsa yetim malindan yiyen bir kimsenin cehennemlik oldugunu,
karnin1 yararak yetimi Oldiirene ise bir glinah yazilmayacagini iddia etmis ve bu

165 “Yetimlerin mallarim

iddialarmi ispatlamak i¢in de su ayeti delil gdstermislerdir:
haksizca yiyenler, karinlarini atesle doldurmus olurlar ve yakinda c¢ilgin bir atese
gireceklerdir.” 1% Ayrica Hariciler, “Hiikiim ancak Allah’imdir” '%7 ayetini delil
gostererek, basta Hz. Ali olmak {izere tahkim olayinda adi gecen herkesi kiifiirle itham

etmislerdir.'®

158 Tirmizi, “iman”, 18.

159 fbn Kayyim el-Cevziyye, Semsuddin Muhammed b. Ebt Bekr, /*ldmu’l-Muvakkiin dn Rabbi’l-
Alemin, Beyrut, 1973, 4/251-252.

160 4/ Nisa 28.

161 2/ Bakara 29.

162 Sadik, Hasan, el-Firaku I-Isldmiyye, Kahire, 1997, 130.

163 41/ Fussilet 40.

164 Taberi, Cami‘u’lI-Beydn, 21/ 476.

165 fbnu’l-Cevzi, Ebii’l-Ferec Cemaluddin Abdurrahman b. Ali, Telbisu Iblis, Beyrut, 1987, 1/ 95.

166 4/ Nisa 10.

167 12/ Y{suf 67.

168 Candan, Abdulcelil, Dinde Asirilik ve Itidal, Diisiin Yayicilik, Istanbul, 2011, 56.
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Kur’an disindaki kaynaklarin otoritesini reddeden Medlciler de, asir1 te’vilde
bulunmustur. Onlar, farz namazlarin bes vakitte kilma zorunlulugunun bulunmadigini,
Allah’in (cc) namazi emretmesinin, Miisliimanlar1 egitme amaci giittiigiinii iddia etmis
ve Misliimanlar arasindaki ayriligin temelinde siinneti, hadisi ve fikh1 gormislerdir.
Onlara gore namaz amag¢ degil, aragtir. Namazin ne sekilde kilinacagi onemli
degildir.'®

Meilciler, meleklerin yaratilisindan s6z eden “Hamd, gékleri ve yeri yaratan ve
melekleri ikiser, iicer, dorder kanatl: elgiler kilan Allah’a mahsustur”'”° dyetinin namaz
rekatlarini tayin ettigi goriisiindedirler. “Hiikiim ancak Allah’indir”!’! ayetini delil
gostererek siinnete uymayi, sirke diismek anlaminda yorumlamis!’? ve Hz. Peygamber’e
(sas) “postacilik” denebilecek bir makam vermekten Steye ge¢cmemislerdir. Oysa bu
tefritci anlayisa kars1, “Bu kelami sana indirdik ki sen onlara gonderilen buyrugu beyan

173 3yeti, Kur’an’1 agiklama gérevini Hz. Peygamber’e birakmustir.!™

edesin”

Netice itibariyle adi, san1 ve iinvani1 ne olursa olsun asir1 te’vilde bulunan sahis
veya firkalarin sdylemleri, hakikatten uzak, fasid, batini ve indi bir diisiinceden baska
bir anlam ifade etmez. S6z konusu fertlerin, Islim’a hizmet amaciyla bu te’villeri
yaptiklar1 asla sdylenemez. Clinkii bu gibi goriigleri beyan edenler, naslarin rumuz ve
isaretlerini esas alarak veya miitesabih Aayetleri gergek anlamiyla ele alarak
degerlendirmede bulunmus, Kur’an’in kastettigi asil anlamdan tamamen uzak manay1

kendilerine esas kabul etmislerdir. Boylece onlarin bu asir1 te’villeri, kendilerini ifrat ve

tefrite diismekten koruyamamastir.

2.1.1.8. Taklid, Taassub
Taklid kelimesi, (i) fiil kokiinden tiiremis olup, sdzliikte “bir seyi (gerdanlig1)

boynuna takmak, (kilic1) omzuna asmak, egrilik, donukluk ve baskasinin kontrolii

altinda olmak” demektir. ' Terim olarak taklid, dini anlayis ve uygulamalari

169 Candan, Dinde Asirilik ve Itidal, 124-125.

170 35/ Fatir 1.

17112/ Yasuf 67.

172 Genis bilgi i¢in bkz. Birigik, Abdiilhamit, Hind Alt Kitast Diisiince ve Tefsir Ekolleri, Beyan Yay.,
Istanbul, 2001, 317-395.

173 16/ Nahl 44.

174 Candan, Dinde Asirilik ve Itidal, 126.

75 {bn Faris, Mu‘cemu Mekayisi’l-Luga, 5/ 19; Cevheri, es-Sihah,2/ 460; Zebidi, Tdcu 'I-Ariis, 2/ 474.
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sorgulamadan, higbir aragtirmaya basvurmadan bagkasinin s6z ve hareketlerinin dogru

olduguna inanmak ve onlar1 kérii koriine kabul etmektir.!”®

Taassub ise, (L<=¢) fiil kokiinden tiremis olup, sozliikkte “dolamak, sarmak,

baglamak, egmek, kusatmak” anlamindadir.!”” Terim olarak taassup ise, bir diisiinceye
korii koriine baglanmayi, farkli anlayiglart asagilaylp onlart yok etme egilimi
gostererek, akraba ve mensup oldugu kavmin fertleri hakkinda yardim ve tarafgirlik
yapmak veya hakki kabul etmemektir. '’® Asabiyetin (taassubun) ne oldugu
soruldugunda Resululullah (sas) onu, “bir kimsenin zuliimde kavmine yardim etmesi”
seklinde tanimlamistir.!”’

Ciindeb b. Abdillah’1n rivayet ettigine gore Peygamber (sas) buyurdular ki: “Kim
immiye (gayesi Islim olmayan) bir bayrak altinda bir asabiyete yardim ederken
oldiiriiliirse onun 6liimii, Cahiliyye &liimiidiir.” '3 Buna gore taassub, haksiz oldugu
halde kisinin kendi kavmine yardim etmesidir ki, bu durum Islam’m ruhuna aykiridir.
Yoksa bir kimsenin kendi kavmini sevmesi, su¢suz olduklari siirece onu savunmasi,
kavminin yiikselmesi i¢in ¢alismasinin taassubla higbir iligkisi yoktur. Hz. Peygamber,
kavim ya da millet sevgisi konusundaki asiriliklar1 onlemek maksadiyla asabiyeti
tanimlamis ve bununla yasakladigi seyin fikirden ziyade fiil olduguna vurgu
yapmistir. 181

Yukarida verilen tanimlar ¢ergevesinde taklid ve taassubda ortak olan 6zelligin,
aklin kullanilmamasi, dogru yanlis ayirdedilmeksizin bir goriiste, hatada 1srar edilmesi
oldugu goriilmektedir. Hatta bu ortak noktalardan hareketle Elmalili (v.1942), taklidi
tanimlarken onu taassupla beraber zikreder, taklid ve taassubun, miisriklerin ve
kafirlerin en belirgin 6zelligi oldugundan sdz eder.!®? Dolayisiyla burada da taklid ve
taassub kavramlari i¢ ige islenecektir.

Yiice Allah’a ortak kosan tiim toplumlarda korii koriine taklid, taassub, atalarin

izinden gitmek ve geleneksel degerler imana engel teskil etmistir. Ibrahim’e (as),

176 Curcani, Ta‘rifdt, 47-48.

177 Tbn Manziir, Lisdnu'I- ‘Arab, 1/ 602; Feyrtzabadi, el-Kdmiisu’'I-Muhit, 115.

178 Bkz. Curcani, Kitdbu't-Ta‘rifdt, 67, 99

179 Ebd Davad, “Edeb”, 121,

180 Miislim, “Imare”, 53; Nesai, “Tahrim”, 28.

181 Gezgin, Ali Galip, Tefsirde Semantik Metod ve Kur’dn’da Kavm Kelimesinin Semantik Analizi,
Istanbul, 2002, 302.

182 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 1/ 464.
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Miisa’ya (as)'®® kars1 ¢ikisin ana faktorii gelenege bagliliktir.'®* Ad ve Semad kavmi ile
Medyenliler taklide, geleneklere olan bagliliklarindan dolay1'®> Yiice Allah’m dinine

baskaldirmislardir. 86

Taklid kavrami, Kur’an’da, ¢ogunlukla “ittiba” kelimesiyle ifade edilmis, hem
olumlu hem de olumsuz manalariyla birlikte kullanilmistir. Olumlu kullanimina misal
su ayetler gosterilebilir: “Kimin dini, iyi ve faydali isleri en giizel sekilde yaparak oziinii
Allah’a adayan ve hakka yénelen Ibrahim ’in tevhid dinine uyan kimsenin dininden daha
giizeldir? Allah, Ibrahim’i kendisine dost edindi.”'®" “Allah’in rizasim gézeten kimse,
Allah’in gazabina ugrayan ve varacagi yer cehennem olan kimse gibi midir? O, ne fena
bir duraktir!”’'®® Olumsuz kullanimina misal ise su ayetler gosterilebilir: “Sayet (bu
konuda) sana cevap veremezlerse, bil ki onlar yalnizca kendi heva ve heveslerine tabi
olmaktadirlar. Allah’tan bir delil olmaksizin kendi nefsinin istegine tabi olandan daha
sapik kimdir. Dogrusu Allah, zdalimleri hiddyete erdirmez.”"*® “Kendisine delillerimizi
verdigimiz halde, onlardan ayrilip da seytamin kendisini pesine taktigi, bu yiizden de
azginlardan olan kimsenin olayini onlara anlat.”'*°

Taklid ve taassub, genellikle Kur’an’da atalara korii koriine uyma anlaminda
olumsuz olarak kullanilmistir: “Onlara: “Allah’in nazil ettigine ve Resiil’e gelin”
denildigi zaman, “Atalarimizi iizerinde buldugumuz din bize yeter” derler. (Peki,) Ya
atalari bir sey bilmiyor ve istikamet yolunda bulunmuyor iseler de mi ? """

Aslinda ayette insanlarin atalarinin izinden gitmeleri, gelenek ve goreneklere
uymalar1 ve ge¢cmise hiirmetkar olmalar1 yasaklanmamistir. Ge¢mise ve atalara uymak,

birgok durumda lizumludur bile, ancak bu uymanin cahillik ve sapiklik yolunda degil,

ilim ve hidayet yolunda kullanilmis olmasi gerekir. Uyma ve taklid etme, ancak dogru

183 Bkz. 10/ Yinus 78.

184 Bkz. 21/ Enbiya 52-56.

185 Bkz. 7/ A‘raf 70; 11/ Had 62; 11/ Had 87.

186 Bkz. Ulutiirk, Veli, Kur’an-1 Kerim Allah’t Nasil Tanitryor, Caglayan A.S., Izmir, 1985, 274; Yolcu,
Kur’an’da Inkar Psikolojisi, 184.

187 4/ Nisa 125.

188 3/ Al-i imran 162.

189 28/ Kasas 50.

190 7/ A‘raf 175.

181 5/ Maide 104.
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yolda olan ve ilmi ile amil kimsenin hak olan ilmine olmalidir. Orf ve adet de, akla ve
ser’1 hiikiimlere uygun olmak sartryla taklid edilebilir.'*?

Islam oncesi Araplarda hakim olan din putperestlikti. Onlar bu inanglarini
atalarindan aldiklarin1 6ne siirerek, putlara tapmakta diretiyorlardi. Taklide ve taassuba
dayali bu inanclar1 akil ve iz’andan uzakti. Onlara gore atalarini iizerinde bulduklar1 din,
sorgusuz sualsiz teslimiyeti gerektirmekteydi.!'®® Atalarmin izinden gitmeyi kendileri
icin bir ilke edinen Mekke Miisrikleri, iki parga elbiseyle tavaf eder, bu esnada avret
yerleri acildiginda da “Atalarimizi bu yolda bulduk. Bunu bize Allah emretti”’'** diyerek
adet ve geleneklerine sigimmislards.!®3

Kur’an’da atalart korii koriine taklid etmenin, tim peygamberlerin davetine
bagkaldiran kimselerin genel bir niteligi oldugu vurgulanmistir:'°® “Senden énce de
hangi memlekete el¢i gondermissek, mutlaka oramin simarik zenginleri, ‘biz
babalarimizi bir din iizere bulduk, biz de izledikleri yola tabi olanlariz’ dediler. Ben
size, atalarinizi tizerinde buldugunuz dinden daha dogrusunu getirmissem (yine mi bana
tabi olmazsiniz) deyince, dediler ki, ‘siiphesiz biz, sizin gonderildiginiz seye
inanmiyoruz. "’

Atalar1 kori koriine taklid etmek ve taassub gostermek, insanlari ifrat ve tefrite
sevk etmis, istikamet yolundan uzaklastirmigtir. Ciinkii tiim peygamberler tevhid
inancin1 ve hak yolu insanlara teblig etmis, fakat tevhid inancina kars1 gelenler, gerekce
olarak atalarin dinini géstermis ve yanlis da olsa atalarini taklid etmislerdir.

Insanlarin gevrelerinden edindikleri aliskanliklari terk etmeleri kolay degildir.
Ciinkii bu aligkanliklar, o toplumun bireyleri i¢in uyulmas: gereken ortak bir kiiltiir
mesabesinde kabul gérmiistiir. Bu kiiltiir sekli, dncekilerden tevariis yoluyla sonrakilere
intikal etmistir. Topluma koétii inang ve aligkanliklar egemen olunca da ayni durum
devam ettirilir. Artik insanlari, atalarini taklid etmek ve taassub yoluyla elde ettikleri
yanlis inan¢ ve aligkanliklardan vazgecirmek kolay olmaz. Bu baglamda Mekke

Miisrikleri de, sirk inanglarin1 atalarindan aldiklarint 6ne silirerek putlarindan

vazgegcmemekte diretmislerdir: “Onlara ‘Allah’in inzal ettigine tabi olun’ dense,

192 Raz, Mefitihu’l-Gayb,12/ 448.

193 Kutub, Fi Zilali’l-Kur’én, 1/ 155; Ayrica Bkz. Yolcu, Kur’dn’da Inkdr Psikolojisi, 182-183.

194 7/ A‘raf 27-28.

195 fbn Teymiyye, Ahmed b. Abdulhalim, [fidt ile Tefiit Arasinda Istikimet (¢ev.: Ahmed lyibildiren),
Guraba Yay., Istanbul, 2015, 482.

1% Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn, 21/ 586.

197 43/ Zuhruf 23-24.
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‘Hayir, biz atalarimizi iizerinde buldugumuz yoldan gideriz’ derler. Peki, atalari bir

seye akil erdirmeyen, hiddyeti bulamayan kimseler olsalar da mi? "'*3

Insan1 iman etmekten alikoyan ve onu agir1 tutum ve davranislara iten taklid,
biitlin miisrik toplumlarda goriilmiistiir. Bu misrik topluluklardan biri olan Firavun ve
avaneleri, Miisd’ya (as) taklid ve taassuptan otiirii iman etmemislerdir.'®” Ibrahim (as)
de aym gerekgelerle yalanlanmustir.?®® Ayrica miisrikler yaptiklar: kétiiliiklere bile, ayni
gerekgeyi gostermislerdir.?’! Kur’an, insanlar1 daima uyarmus, onlar1 diisiinmeye, akil
ve duygularin1 kullanmaya davet etmis, daha sonra duyacaklar1 pismanliklar1 dnceden
onlara haber vermistir: “Hem derler ki: ‘Eger biz dinleseydik ve diisiiniip anlasaydik, su
alevli atese atilanlar arasinda olmazdik.”*°* Taklid batakligma diiserek dogru yoldan
sapanlar, boylece ahirette giinahlarini itiraf ederler. Kur’an, gelenek ve gorenekleri
kortikoriine taklid etmek yerine, diisiinerek bunlarin yanlislarini ayiklamaya davet

etmistir.?"

Yiice Allah’in ve peygamberinin emirleri dogrultusunda hareket etmekle ancak
taklidden uzak kalinabilir. Peygamber ve salih kimselerin dogru yollarina ittiba etmeyi
ve bunlarin hikmetlerini arastirmay1 Kur’an reddetmez.?** Bu nedenle bazi miifessirler,
enbiya ve salihler gibi hak yolda oldugu bilinen kimselere uymay1 taklid ve taassub

olarak gérmezler.?%

Neticede taklid ve taassup tuzagina diismiis biri, izinden gittigi kisinin adina
konusur, daima onun lehine olacak hiikiim verir, onun goziiyle problemleri ¢ézmeye
calisir, kendi akliyla diisiinmek yerine baskalarinin akliyla diistinmeyi diistur edinir.

Boylece mukallit insanlar yerine gore ifrat, yerine gore de tefrite diismiis olurlar.

198 2/ Bakara 170; Bkz. Gazzali, Ebti Himid Muhammed, el-Iktisdd fi’I-I ‘tikdd, Beyrut, 1983, 144.
199 10/Y0nus 78.

200 Bkz, 21/ Enbiya 52-54; 26/ Su’ara 70-77.

201 Bkz. 7/ A‘raf 28.

202 67/ Miilk 10-11.

203 5/ Maide 104; Ayrica Bkz. Ulutiirk, “Kur’an-1 Kerim’e Gore inkar ve inkar Amilleri”, 223.

204 Bkz. 2/ Bakara 133; 12/ Y{suf 38.

205 Algsi, Rithu 'I-Medni, 6/ 432.
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2.1.1.9. Kutsiyet Atfetme
Kutsallik, Arap¢a’da temiz ve pak anlamina gelir. ((»2%) fiil kokiinden gelen bir

kelime olan kutsiyet, tabiatiistii bir giicte ve onunla temas sonucunda bazi varliklarda

bulunduguna inanilan askin ve manevi dzellik olarak tanimlanir.?%

Kur’an’da “k-d-s” kokiinden istikdk eden kelimelerin yer aldig1 on ayet vardir.?"’

Bir ayette, meleklerin Allah’1 tesbih ve takdis ettigi belirtilmis, iki ayette de, “Kuddis”
ismi Allah’a izafe edilmistir.??® U¢ ayette, kutsiyet mekéana izafe edilmistir.?® Dért

ayette ise gegen “Rihu’l-Kudus” genellikle Cebrail olarak anlasilmistir.2!°

Dinlerin en temel kavramlarindan biri, kutsalliktir. Onun i¢in biitiin dinlerin 6ziinii
olusturan, miimini Allah’a, ibadete, cemaate, inan¢ ve ahlaka baglayan ve onun din
cergevesinde kalmasina katki saglayan temel tecriibenin kutsal duygu oldugu ifade
edilmistir. Kutsali belirleyen en 6nemli unsur, ferdin, askin bir varliga sevgi ve korkuya
dayali bir duyguyla baglanma eylemidir. Kutsal ve profan (kutsal olmayan, diinyevi
olan) arasinda yapilan bir ayrimla kutsal, hem digerlerinden ayr1 ve belli bir alan1 olan,
hem de ¢ignenmemesi gereken bir olgudur. Boylece insanlarin tevhid inancina

yaklastig1 oranda kutsalin alanmin daraldig1 gozlemlenmistir.?!!

Takdis edilen, dokunulmayan, bozulmayan, sorgulanmayan ve kendisine asiri
saygt duyulan varliklar i¢in kutsama kelimesi kullanilir. Kutsama, genellikle kisiler,
mezhepler, mesrepler, ideolojiler lizerinden yapilir. Kutsama, akil ve diislinceyi pasifize
etmek ve onlar1 gerektigi bicimde kullanmamak anlamina gelir. Kutsamada bulunan
fert, statiikoyu korumaya calisir, yenilige karsi c¢ikar ve ¢oziim bulmaya yanagmaz.

Biinyesinde korkuyu da barindiran kutsama, bu yénleriyle insani tefrite sevk eder.?!?

Kutsallik atfettikleri pek ¢ok seyden dolay1r ge¢mis din mensuplarini elestiren

Kur’an Ayetleri dikkate alindiginda,?'® Islim’m kutsallik mefhumunun merkezinde

206 Ragib, Miifredat, 775; Demirci, Kiirsat, “Kutsiyet”, DIA, Ankara, 2002, 26/ 495.
207 Abdulbaki, el-Mu‘cemu’l-Mufehres, 486.

208 Bkz. 59/ Hasr 23; 62/ Cum‘a 1.

209 Bkz. 5/ Maide 21.

210 Bkz. 2/ Bakara 87, 253; 5/ Maide 110; 16/ Nahl 102; Ragib, Miifreddt, 775.

211 Demirci, “Kutsiyet”, 496.

212 Candan, Dinde Asirilik ve Itidal, 39.

213 Bkz. 9/ Tevbe 30; 39/ Ziimer 3; 41/ Fussilet 37.
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Allah’mn (cc) bulundugu anlasilmaktadir. Basta ‘Uzeyr (as) ve Isa (as) olmak iizere din
biiyiiklerini kutsallagtiran Yahudi ve Hristiyanlar1 siddetle kinayan Kur’an’dan '
hareketle, askin ve insaniistii bir varlik olmayan peygamberlerin de kutsal kavrami
icinde ele alinmayacag1 asikardir. Kur’dn’a gore onlar, konum itibariyle Allah (cc)
nezdinde makbul olan siddiklar, sehidler ve salihlerin Oniinde bulunan secilmis

elgilerdir.?!3

Adem (as) ile Nah (as) dénemlerinde yasayan salih kimselere ifrat derecede
kudsiyet atfedilmis ve bu sebeple insanlar dogru yoldan sapmislardir. Kur’an, salih
kimseleri asir1 kutsayarak onlari ilahlastiranlar hakkinda séyle buyurmustur: “Sakin
ilahlarimizi terk etmeyin; ne Vedd’i ne Suva’t ne Yagus'u ne Yeuk’u ve ne de Nesr’i
birakiniz.” dediler.””*'® Asir1 tazimde bulunarak dogru yoldan sapanlar, baslangicta sz
konusu salih kimselere saygi gostermek maksadiyla bu fiilleri gergeklestirmislerdir.
Fakat zamanla heykelleri dikilen bu kimselere, seytanin da vesvese vermesiyle ibadet

edilmeye baslanmistir.>!’

Peygamber (sas), asirt kutsamanin insani istikdmetten ayiracagi ve seytanin da
bunu kullanarak insani aldattigi hususunda soyle uyarida bulunmustur: “Bana saygi
gostermek konusunda seytan sizi aldatmasin. Ben Allah’in kulu ve elgisiyim. Beni
bulundugum konumun {izerine ¢ikarmayin.”*'® Peygamber (sas), burada kendisinin kul
bir peygamber olduguna vurgu yaparak tazim hususunda mutedil davranilmasini ve

asirtya gidilmemesini emretmistir.

Peygamber’in (sas), tiim uyarilarina ragmen, Islim mezhepleri arasinda yer alan
birtakim firkalar da, énderlerine asir1 kutsiyet atfederek asiriliga meyletmislerdir. ' Bu
agiriliklar, kendilerine bir fayda saglamamakla birlikte onlar1 birtakim saplantilara

yonlendirerek hiisrana da ugratmustir.

214 Bkz. 9/ Tevbe 31.

215 Bkz. 4/ Nisa 69.

216 71/ Nih 23.

217 bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 8/ 234.
218 {pn Hanbel, Musned, 3/ 157.

219 Bkz. Candan, Dinde Asurilik ve Itidal, 40.
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2.1.2. Harici Sebepler

Insan1 asirihiga iten hérici amiller, ekseriyetle kisinin disindan kaynaklanan ve onu
olumsuz yonde etkileyerek yanlishga iten sebepler olarak bilinir. Burada seytan,

miinkirler ve saptiricilar ad1 altinda alt basliklara yer verilecektir.

2.1.2.1. Seytan
(G3) ve (%) kdkiinden gelen seytan, “Allah’in rahmetinden uzaklast”, “6fkeden

yand1” anlamindadir.??® Seytanin atesten yaratilmis olmasi, asir1 6fkesine ve asabiyet
diiskiinliigiine baglanmistir. Kibrinden sisip azan her seye ve kotiligi islemede aldatici
olmas ydniiyle insan ve cinlerin azginlarina seytin denilmistir.??! Ayrica seytan, bir
anda sivisip kaybolan yilana benzetilmis, “es-Seytaniyye” kelimesi ise, genel manada
saptirict bir ismi temsil eden konum ve makam olarak tanitilmistir.??? Islam’mn evren
anlayisinda seytan, her tiir kotiiliigiin, fenaligin miimessili ve miicessem heykeli olarak
tasavvur edilmistir.?*

Seytan cinlerdendir ve atesten yaratilmistir. Kur’an’da seytan ve Iblis kelimeleri
cokca gecmektedir. Buna gore, Kur’an’da on bir ayette iblis, seksen sekiz ayette de
seytan kelimesi ge¢mistir.?>* Iblis, atesten yaratilmasini bir {istiinliik vesilesi saymis,??
Adem’e kars1 iistiinliik taslamasi, onun dogru yoldan sapmasina neden olmustur.

Yiice Allah’in lanetine ugrayan seytan, insana da vesvese vererek onu saptirmanin
yollarini arar. Onu fakirlik ve yoksullukla korkutarak cimriligi telkin eder. Ozellikle
insan ve mal korkusunu Allah (cc) korkusunun iistiinde tutturarak insanin ifrat ve tefrite
diismesine zemin hazirlar. Bu korkudan en fazla etkilenenler ise, hi¢ sliphesiz seytanin
dostlar1 olurlar.??

Allah (cc) tarafindan lanetlenen seytan, O’na su sozlerle kars1 gelmistir: “Ben
onlart dosdogru yolundan c¢ikarmak icin pusu kurup oturacagim. Sonra onlara,

onlerinden, ortalarindan, ardlarindan, saglarindan ve sollarindan yanasacagim.

220 Ebalbeka, el-Kulliyat, 540; Ragib, Miifredat, 516.

22! Feyr(izabadi, el-Kdmiisu 'I-Muhit, 1061.

222 Curcani, Ta‘rifat, 93.

223 Yolcu, Kur’an’da Inkar Psikolojisi, 151.

224 Abdulbaki, el-Mu‘cemu’l-Mufehres, 389.

225 Bkz.7/ A‘raf 12; 38/ Sad 76.

226 Bkyz. 3/ Al-i imrén 172, 174, 175; Yolcu, Kur’dn’da Inkdr Psikolojisi, 153.
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Cogunu sen giikredenlerden bulamayacaksin.”**’ “Siislemeler yapacagim ve onlarin
tiimiinii asirthga sevk edecegim.”?*®Yiice Allah seytinin hile ve aldatmacalarinim,
samimi miiminlere etkide bulunamayacagin1 su ayetle bildirmistir: “Sen onlardan
giictiniin yettigini sesinle yerinden oynat. Atlilarinla ve yayalarinla iizerlerine yiirii. Mal
ve ¢ocuklarina ortak ol. Onlara va’dlerde bulun. Fakat seytan, onlara aldatmadan
baska bir sey va’d etmez. Siiphesiz benim ihlash kullarim var ya! Senin onlarin iizerinde
hicbir giiciin yoktur. Rabbin ise vekil olarak yeter. ’**°

Seytan, insan1 gaflete diisiirerek cesitli entrikalarla onu etkisi altina alir: “Kim
Rahmanin zikrini gérmezlikten gelirse, biz ona bir seytant musallat ederiz. O, onun
yoldast olur. Dogrusu bu seytanlari, onlart istikametten aywrirlar. Onlar ise hak yolda
olduklarim zannederler.”*° Ayette ifade edildigi iizere Yiice Allah’tan gafil olan kimse,
kotiiliik islemeye meyyal olur. Ciinkli onu kétiiliik yapmaktan alikoyacak etkili bir
mekanizma yoktur. Ancak Allah’t anmaya vesile olan namaz ve zikir gibi ibadetlerin
insan kotiiliiklerden alikoyacagi Kur’an’da ayrica haber verilmektedir.**!

Allah Teala, birgok ayette seytanin desiselerine dikkat ¢cekmekte ve insanlardan
bu konuda uyanik olmalarini, onun vesveselerine kanmamalarini istemektedir. Clinkii
seytan, daima kotiilige davet eder. Ancak seytan, kotiiliigli onlara zorla yaptiramaz,
onlar iizerinde bir bask1 kuramaz, yalnizca onlar1 pesine takabilir.>*

Seytan, insana zenginlik va’d eder, aggozliiligl tesvik eder. Onu bos va’dlerle
avutur,?*® Allah’1 ve ahireti unutturur ve baskalarmin sefaatiyle kurtulma konusunda
timitlendirir. Seytdn, Allah’in her gilinaha ragmen affedecegi timidini vererek insani
aldatmaya c¢alisir. Bu nedenle Kur’an’da, seytanin insan i¢in azgin bir diisman oldugu
uyarist yapilmaktadir.?**

Insanin mala agm1 diiskiinliigii, onu daha fazla haksizlik yapmaya, fesad
cikarmaya ve asir1 davraniglar sergilemeye sevk etmistir. Seytan, biitiin bu davranislarin
ortaya c¢ikmasinda etkin rol iistlenmis ve sonunda da onu kotii akibetiyle bas basa

birakmistir. Biitlin bunlar1 yaptirirken seytanin, sinsiligini itiraf ettigi Kur’an’da

21 7] A‘raf 16-17.

228 15/ Hicr 39; 38/ Sad 82.

229 17/ {sra 64-65.

230 43/ Zuhruf 36- 39.

231 Bkz. 29/ Ankebit 45.

232 Bkz. 14/ Ibrahim 22; Simsek, Kur'dn 'in Ana Konulart, 96-97.
233 Bkz. 17/ Isra 64.

234 Bkz. 35/ Fatir 5-6.
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anlatilmistir: “Miinafiklarin durumu ise, tipki seytanin haline benzer. Ciinkii seytan
insana ‘inkar et’ der, insan inkdra sapinca da, ‘stiphesiz ben senden uzagim. Ciinkii ben
dlemlerin Rabbi olan Allah’tan korkarim’ der.”’**® Bu Aayette ayrica kotiiliigiin her
cesidini menfaati dogrultusunda kullanmaktan ¢ekinmeyen miinafik, seytana
benzetilmistir.23¢

Yukaridaki ayetler dikkate alindiginda, Allah ve Peygamber’in istemedigi tutum
ve davraniglarin, seytanin diirtiisiiyle ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Diger bir tabir ile her
kotiiliigiin ve asiriligin temelinde, seytan ve onun neslinin yer aldig1 sdylenebilir.

Yiice Allah’in insani imtihan etmek i¢in kullandig1 vasitalardan birinin de seytan
oldugu ayetlerde beyan edilmistir: “Kdfirlerin basina, onlart durmadan (giinaha) tesvik

27237 “(Allah, seytamin béyle yapmasina

eden seytanlari yolladigimizi gérmedin mi
miihlet verir ki) kalblerinde maraz bulunanlar ve kalbleri kati olanlar igin, seytanin ilka
edecegini, bir azab (vesilesi) yapsin. Zalimler, hakikaten (haktan) uzak bir sikak
icindedirler. ”*>® Bdylece kalblerinde hastalik olanlar, ahirette daha fazla azaba maruz
kalsin diye seytana kiyamete kadar miihlet verilmistir.

Hadis-i Serifte ifade edildigi lizere Yiice Allah, seytani insan bedenine sirdyet
edebilecek mahiyette yaratmigtir: “Dogrusu seytan, kanin damarlarda aktigi/dolastig
gibi insan viicudunda dolasir. Onun kalbinize/nefsinize bir kotiilik atmasindan endise
ediyorum.”>

Seytan, insanmn sorumlulugunu unutup giinaha diismesinde O6nemli bir etkiye
sahiptir. Oyle ki bu etkisiyle o, nefisten daha fazla insani aldatmistir. Bu sebeple
Kur’an’da seytana nefisten daha ¢ok yer verilmistir.>4

Sonucta seytan, insanin sehevi istek, heves, hirs, kibir ve kiskanghik gibi zayif
taraflarindan yararlanarak onu saptirmis, kotiiliikk yapmaya ve agirilikta bulunmaya sevk
etmis. seytanin bu tahriklerine kars1 Kur’an, insana kdmil bir iman ve samimiyetle salih

ameller islemeyi tavsiye etmis, bu iki manevi zirha biliriinmiis miiminlere seytanin

hakimiyet kuramayacagimi®*! bildirmistir.

5 59/ Hasr 16.

86 Mevdadi, Tefhimu 'l-Kur’dn, 2 / 515.
237 19/ Meryem 83.

238 22/ Hac 53.

29 Byhard, “ I’tikaf”, 8, 11.

240 Demirci, Kur’dn’in Ana Konulari, 136.
241 15/ Hicr 39-41.
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2.1.2.2. Miinkirler
inkar, (5 kokiinden istikak eden bir kelime olup, “kabul etmemek, reddetmek ve

hos gérmemek” anlamlarindadir. “Inkar”, kiifiir anlamin1 karsilamak igin kullanilmis ve
inkar edene de “miinkir” denilmistir.>*? Bagka bir tabirle inkar kelimesi, marifetin
(bilme, tanima) ziddimi ifade eder ki, kalbin kabul, dilin de ikrar etmemesi
demektir. 2* Inkér, genellikle imanin ziddi ve cuhdd (bilerek inkar) anlaminda
kullanilmigtir. 44

Kur’an’da 37 yerde farkli formlarda kullanilan inkar; Yiice Allah’in varligini,

245 246

sifatlarin1 gosteren ayetlerini,“**afaki ve enfiisi nimetlerini, “*> mesaj1 anlatan Kitab’1

248 manalarm ihtiva etmistir. Ayrica ahiretin

inkar etme,?*’ peygamberlerini tanimama
varligina inanmayanlar**® bu kavram ile nitelendirilmisgtir.>°

Kur’an’da inkarcilar, Ehl-i Kitdb ile misrikler seklinde iki kisimda ele
alinmaktadir. Ehl-i Kitadb’in inkarcilari, Yahudiler ve Hristiyanlardir. Miisrikler, Yiice
Allah’in varligini inkar eden biitiin putperestleri, Allah’in birligini kabul etmeyenleri,
O’na ortak kosanlart ve neticesi kiifre varan tim inkar sahiplerini kapsamaktadir.
Miinafiklar ise, miinkir olduklar1 halde, kiifiirlerini gizliyerek Miisliiman goriinenlerdir.
Bu hususta Kur’an’da sdyle buyurulmaktadir:>! “Ne Ehl-i Kitab 'tan olan kdfirler ve ne
de sirk ehlinden olan kdfirler, size Rabbinizden hi¢hir haywr indirilmesinden hoslanmaz
ve istemezler. Allah, (niibiivvet ve vahyi) rahmetiyle diledigine ozel kilar... > “Ehl-i
Kitab ve miisriklerden olan kdfirler, kendilerine apagik bir hiiccet gelinceye kadar

(dinlerinden) ayrilacak degillerdir”.*>?

22 Ragib, Miifreddt, 1010; ibn Manzdr, Lisdnu 'l ‘Arab, 4/ 4017.
243 bn Faris, Mu‘cemu Mekayisi’l-Luga, 5/ 476.

244 Cevheri, es-Sihdh, 2/ 714.

245 Bkz. 40/ Mu’min 81.

246 Bkz. 16/ Nahl 83.

247 Bkz. 21/ Enbiya 50; 13/ Ra’d 36.

248 Bkz. 23/ Mii’min{in 69.

249 Bkz. 16/ Nahl 22.

250 Bkz. Ragib, Miifredat, 1010; Yolcu, Kur’dn’da Inkér Psikolojisi, 27-30.
251 Bkz. Kutub, F7 Zilali’l-Kur’dn, 1/ 154.

252 2/ Bakara 105.

253 98/ Beyyine 1.
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Inkar, yaratilisa ters bir dalalet oldugu gibi, Allah’tan baskasina ibadet etmek de
boyledir.>* Allah’a inanma duygusu insanlarda fitridir. inkarcilar ise, bu fitri durumun
disina ¢ikarak®>> ona adeta meydan okumuslardir. 2°°

Inkar, fitratin bozulmasidir ve bir algalistir. Bdyle kimselere kavlen ve fiilen
ahdini bozmus, verdigi sozden donmiis, kendi nefislerine zulmetmis nazariyle
bakilmalidir.>®” insanin mizacinda asirilik yer edince, insan, iyiyi fena, fenay1 iyi goriir.
Mizaci bozuk olanlarin bu durumu, isin gergegi ile kendileri arasinda perde olan hasta
bir halin neticesi olarak goriiliir.?>8

Miinkirler, inkarlar1 sebebiyle normal ve tabii olmayan sekle biirlinmiislerdir.
Bunlarin alici-verici duyulart akamete ugramistir. Boyle kimseler, gemide giderken
geminin hareketinden bihaber olduklari i¢in kara pargalarinin hareket ettigini zanneden
idrak yanlishg: icerisindeki insanlar gibidirler. Kendi gozlerinin korliigiinii unutup
hakiki sanatkarin kér oldugunu diisiiniirler. Cogu defa bunlari, islam’1 hi¢ bilmedikleri
goriiliir. Insan tabiati giizellige, hayra, hakikate ve kemale meyyaldir. Inkércilar ise, bu
giizellikler yerine asir1 davranislarda bulunarak kendilerini beser cinsinin disina

atmislardir.>>®

Inkarci, ya gafletli bir emniyet yahut dldiiriicii bir {imitsizlik i¢inde bulunur.?
Kendisini hi¢bir kayitla bagli hissetmedigi i¢in devamli surette hayvani duygularini
tatmin pesinde kosar.?%! Cevresindeki herseyi manasiz ve liizumsuz goriir.?* Higbir
yirtict ve vahsi hayvan, doymaktan baska bir maksad i¢in kan dokmedigi halde,
miinkirler menfaat, gurur, Kibir ve kendi rahatliklar1 i¢in kan dokmekten ¢ekinmezler.?%?
Boylece bunlar vahsi hayvanlardan da asagiya sukut ederler.?%*

Dine inananlar kadar mesut olamayan miinkirler, bunalimli, huzursuz, endiseli ve

sikintili insanlardir. Sahip olduklar1 bu inkar durumu, kendilerine hi¢bir zaman huzur ve

rahatlik saglamaz. inangsiz insan hem &liim kaygist hem de gelecek endisesini daha

254 Elmalili, Hamdi Yazir, [lim-Ahldk-Iman, Ankara, 1950, 276.

255 Bkz.14/ ibrahim 10; 18/ Kehf 37.

256 e]-Cisr, Nedim, Kissatu’l-Iman, Beyrut, 1969, 207.

257 Bkz. 29/ Ankebiit 52.

258 Bkz. 74/ Muddessir 31.

259 Ulutiirk, Veli, “Kur’an-1 Kerim’e Gore Inkar ve inkar Amilleri”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Istanbul, Kasim 1987, say1 7, 231.

260 Bkz. 15/ Hicr 56.

261 Bkz. 45/ Casiye 23.

262 Bkz. 23/ Mii’minfin 115.

263 o]-Cisr, Kissatu’I-Iman, 442.

264 Bkz. 7/ A‘taf 179.
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fazla yasar. Bu endiseler, ¢esitli riihi bunalimlara yol acar, ferdin tiim benligini sarar ve
onu moral ¢okiintiisii icerisine disiiriir, dayanilmaz sikinti ve mutsuzluk icerisinde
birakir.?%

Hakiki bir miimin ile miinkirin, diinyaya bakis agilar1 birbirinden farklidir.
Miimin, diinyay1 agkin ve yetkin bir yaraticinin kudretinin bir yansimasi olarak gozetler.
Inkérci ise, aym manzarayi, arkasinda ve temelinde higbir agkin sebep ve anlami
bulunmayan bir bunalim kaynagi olarak goriir.?%® Allah’1 inkdr eden, onu bilmeyen
insan, sahipsiz ve korumasizdir. Bir yandan zamanin kiskacinda kivranirken, diger
yandan mekanin darhiginda bunalir. Her daim sikintili bir rih hali igerisinde olur.2¢’

Miisrik ve miinkir, ulvi degerlere inanmaz. Yalnizca kendi menfaatini diisiiniir.?6®
Insan, iman ile deger kazandig1 gibi, inkar ile de deger kaybeder ve algalir. Iman bir
baglilik ve teslimiyettir, kiifiir ise Allah’a olan bu bagliligi ve teslimiyeti keser.
Uzerinde nakislar bulunan avizenin elektrik diigmesine takilinca biitiin nakislarinin
okunmas1 gibi, insanin kalbine de iman girince tizerindeki esma-i hiisnanin biitiin sanat
ve nakislar1 o 151k ile ortaya ¢ikar, okunur. Inkar bu bagi kesmekle, biitiin manali
nakislar, karanhiga gomiiliir, okunmaz. Inkarcilar, su dlemde Allah’in varlik ve birligine
kars1 ¢ikip nimetlere nankorliikte bulunmus, biitiin varliklar1 kiymetsizlikle, inkéarla
itham ve tahkir ederek mevcudati manasiz gérmiislerdir.?*® Bu bakis agisisiyla inkarcilar
her tiirlii asiriliga basvurmaktan ¢gekinmemislerdir.

Neticede inkar, hak olan emri yok saymak ve onu kabul etmemektir. Hakk:
yalanlamak onu inkar etmek ile es tutmaktir. Ebedi olani inkar etmek, ebedi bir ciirme
miistehak olmak anlamina gelir. Dolayisiyla miinkir, kendisine bahsedilen bir firsati, bir
vesileyi tamamen reddederek tiim bu inkar ve asiriliklarinin cezasi olarak ebedi

cehennemi hak eder.

265 Nurbaki, Haltk, Kur’dn-1 Kerim 'den Ayetler ve Ilmi Gercekler, T.D.V. Yaymlar1, Ankara, 1987, 221;
Peker, Hiiseyin, Din Psikolojisi, Aksiseda Matbaasi, Samsun, 2000, 245.

26 Giirsoy, Kenan, J. P. Sartre Ateizminin Dogurdugu Problemler, Ak¢ag Yay., Ankara, 1991, 80, 83.

267 Eren, Sadi, Insan ve Egitim, Yeni Asya Yaymlar, Istanbul, 1996, 29; Kasapoglu, Abdurrahman,
“Kur’an’a Gére Inkar ve Bunalim-Inkarciligin Ruh Sagligina Olumsuz Etkileri-” Indnii Univ. flahiyat
Faliiltesi Dergisi, Malatya, Bahar 2010, say1 1, cilt 1, 218.

268 Bkz. 47/ Muhammed 12.

269 Bkz. Nirsi, Said, Sozler, Sozler Yay., Istanbul, 2004, 417-418.
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2.1.2.3. Saptiricilar

Daha onceki konularda seytdn ve nefis ile ilgili bilgiler verilmistir, bu baslik
altinda, seytan ve nefsin, diger saptiricilardan olan giinahkarlar, miitrefler, biiyiikliik
taslayanlar, Firavun, Nemrut ve Samiri gibi sahsiyetlerle isbirligi yaparak insanlar1 nasil
saptirdiklar1 incelenecektir.

Seytan, biiyiiklik taslayarak Allah’in emrine isyan etmis ve saptiricilarin en

270 “B

Oniinde yer alarak kafir olmustur: en onlart saptirmak i¢in mutlaka senin dosdogru

yvolunun tizerine pusu kuracagim. Sonra onlara, énlerinden, ortalarindan, ardlarindan,
saglarindan ve sollarindan yanasacagim. Sen de ¢ogunu siikredici bulamayacaksin. "’
Bu ayette ifade edildigi lizere seytan, insanin en biiyiik diismani olarak onu dogru
yoldan saptirmak icin her yola bagvuracagini sdylemis ve bu maksatla bir¢ok insani
saptirmis ve saptirmaya da devam edecektir.

Kendisi azan, insanlar1 azdiran, saptiran her seyi ifade eden tagit, en biiylik
saptiricilardan sayilmustir. Taght; zalim, kahin, seytan, sihirbaz, put, azgin cin, hak
yoldan uzaklastiran, sapiklikta 6ncii olan, haddini asan, Allah disinda kendisine kulluk
edilen her ma‘bud anlaminda kullanilmistir.?’? Yiice Allah, insanlardan tagutlara kulluk
etmekten kacinip yalnizca kendisine kulluk etmelerini istemis, taghtlar1 inkar edip,
Allah’a iman edenlerin kesinlikle dalalete sapmayacaklarini haber vermistir.?’?

Insanin kendi nefsi, Kur’an’da en biiyiik saptirici olarak gosterilmistir: “Ben
nefsimi aklamam. Ciinkii nefis, israrla kétiliigii emredicidir. Ancak Rabbimin korudugu
miistesnadir.” *’* “Her halde nefisleriniz sizi yamltp (kéti) bir ise siiriikledi” >’
Ayetlerde nefsin, her daim kotiiliik islemeye insan1 sevk ettigi, insana yaptiracag
kotiiliikleri siislii gostererek onu saptiracagi dile getirilmistir.?’®

Simarik miicrim ve miitrefler, insan1 saptiran unsurlar olarak ele alinmistir. Bu
baglamda Ibrahim’in (as) azgnlasmis olan kavmi, cehennemle karsilastiklarinda,

kendilerini miicrimlerin saptirdigmi sdyleyeceklerdir.?’”” Baska bir 4yette de Allah (cc),

270 Bkz. 7/ A‘raf 13; 20/ Taha 116.

271 7] A‘raf 16-17.

272 Bkz. Cevheri, es-Sihdh, 5/ 1921-1922; Ragib, Miifreddt, 597, Feyrazabadi, el-Kdamiisu 'I-Muhit, 1685;
Yolcu, Kur’dn’da Inkdr Psikolojisi, 91.

273 Bkz. 2/ Bakara 256.

274 12/ Yhsuf 53.

275 12/ Yhsuf 18.

276 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 4/485.

277 Bkz. 26/ Su‘ard 91-99.
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kendisinden baskalarina tapmiglara bunu kimin yaptigint sordugunda, onlar “Allah’in
kendilerine ¢okca nimet verdikleri miitrefler oldugunu” sdyleyeceklerdir.?’® Miicrimler
ve miitrefler baskalarin1 saptirdiklar1 gibi kendileri de derin bir sapkinlik
icerisindedirler.?”

Miistekbir olan Firavun, hem kendisi sapkinlik ve azginlik etmis, hem de kavmini
saptirmig, onlar1 kendisini ilah olarak kabul etmeye zorlamis, karst ¢ikanlari da 6limle
tehdit etmistir:?*° “Firavun, halkini saptirdi, onlara hak yolu gostermedi”*®' Nemrut da
Allah’in kendisine hiikiimdarlik vermesiyle simarmis ve ilahlik davasinda bulunarak
hem dogru yoldan sapmis ve hem de kendisine uyanlari saptirmustir.”8? Misa (as) Tr
dagina Rabbiyle goriismeye gittiginde Samiri adindaki putperest de, ziynet esyalarindan
buzagi heykeli yapmis, kavmini bunlara tapmaya davet etmis ve neticede kisa siireligine
de olsa onlar1 putlara taptirmistir.?%?

Kur’an, biyiiklik taslayan miistekbirlerin zayif gordiikleri insanlari iman
etmekten engellemeye ve onlar1 Allah’in yolundan alikoymaya calistiklarini dile
getirmistir. Inkar edenlerin de, hesaba ¢ekildiklerinde kendilerini saptiranlarin, liderleri
olduklarini soyleyecekleri belirtilmistir.?®* Kur’an, insanlarin ahirette lider ve onder
olarak kabul ettikleri sahislarla birlikte cagrilacaklarini haber vermistir.?®>

Neticede insanlar, Peygamberlere kulak vermemekle, tuttuklari sirk yolunda
uydurduklari ilahlara simsiki sarilmakla dogru yoldan sapmislardir. Boylece bu saptirict
unsurlar, insanlar1 duruma gore ifrata, duruma gore de tefrite sevk etmek suretiyle
istikdmetten uzaklagmasina sebep olmuslardir.

Insanlar1 ifrat ve tefrite iten ana etkenin bozuk inang¢ oldugu verilen bilgilerden
anlasilmistir. Fertlerin kendine 6zgii kisilikleri, huylari, karakterleri, mizaglari, zaaflar

sirke, inkara ve nifaka diismelerine zemin hazirlamistir. Boylece seytan, tagit ve diger

saptirict unsurlar, giinah islemeye meyyal bu insanlar1 kolaylikla dalalete diistirmiistiir.

278 Bkz. 25/ Furkan 17-18.

273 Bkz. 54/ Kamer 47.

280 Bkz. 7/ A‘raf 123-124; 20/ Taha 71.
281 20/ Taha 79.

282 Bkz. 2/ Bakara 258.

283 Bkz. 20/ Taha 85-87.

284 Bkz. 33/ Ahzab 64-68.

285 Bkz. 17/ 1sra 71.
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2.2. Ifrat ve Tefrit’in Sonuclar

Tutum ve davraniglarinda ifrat ve tefrite diisen insanlar, dogal olarak birtakim
hatalar isleyeceklerdir. Ancak bu hatalarinin karsilig1 olarak tovbe etmeksizin asiriya
diisenler, ahirette cezalandirilacak, mutedil kimseler ise, vasat yoldan gittikleri i¢in
miikafata nail olacaklardir. Burada ifrat ve tefrite diisen insanlarin yol agacagi sonuglar

bazi agilardan incelenecektir.

2.2.1. Inan¢ Yoniinden

Tevhid dininde temel inang esaslari, birbiriyle iligkili bir biitiinliik i¢erisindedir.
Kur’an’da Allah’in (cc) alemlerin Rabbi oldugu, 2*® Hz. Muhammed’in ise, diger
peygamber ve kitaplar1 kabul eden bir Peygamber oldugu izah edilmistir.?®” inang
esaslar1 basta olmak ftizere, diger peygamberlere emredilenler hatirlatilmis, yanlislar
diizeltilmistir.*®®

Dogru ve yanliglar bilinmeden insanlarin hak ve hakikati bulmasi miimkiin
degildir. Bu sebeple Kur’an, inan¢ esaslarini dogru bir sekilde anlatmis, insanlari
peygamberlerin emrettigi fitrat dinine davet etmistir. Kur’an’da kiifrii imana, sapikligi
hidayete tercih edenlerin sonug¢ olarak vasat ¢izgiyi kaybettiklerinden s6z edilmistir:
“Yoksa daha evvel Misa’'nin sorguya ¢ekildigi gibi, siz de Resuliiniizii hesaba ¢ekmek
mi istiyorsunuz? Her kim imani inkarla tebdil ederse, o artik yolun dogrusundan sapmus
olur. Ehl-i Kitdb tan pek ¢ogu, hak kendilerine biitiin acikligiyla besbelli olduktan sonra
bile, i¢lerindeki kiskan¢hktan dolayt sizi, imanmmizin ardindan kiifre ¢evirmeyi arzu
ederler. Siz simdilik, Allah onlar hakkindaki emrini verinceyee kadar bagislayin,
aldirmayin. Siiphesiz ki Allah’in her seye giicii yeter. >

Yahudiler, Allah’a inanmakla birlikte ‘Uzeyr’in (as) O’nun oglu oldugunu,”
Allah’m fakir ve cimri®! oldugunu iddia etmis ve kendilerini seckin bir ik olarak

gostermislerdir. Yahudilikte din adamlarinin  kimseye hesap verme gibi bir

mecburiyetleri s6z konusu olmamis, mevcut statiilerinin korunmasi ve pekistirilmesi

286 Bky. 1/ Fatiha 1.

287 Bkz. 21/ Enbiya 105.
288 Bkz. 15/ Hicr 9.

289 2/ Bakara 108-109.

290 Bkz. 9/ Tevbe 30.

291 Bkyz. 3/ Al-i Imrén 181.
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icin her tiir tedbire basvurulmus ve bilginleri rab olarak tamitilmustir. 22 Ayrica
Yahudiler, cennete sadece kendilerinin girebileceklerini iddia etmis, cehennemin
kendileri i¢in belirli bir siire ile siirh tutulacagini sdyleyerek asir1 bir tutum igerisine
girmislerdir.?*?

Hristiyanlarm ilah inanci, “Teslis”e dayandirilmistir.?®* Yiice Allah onlarin bu
durumunun kiyamet giiniinde nasil karsilanacagimi Kur’an’da  bildirmistir. 2%
Hristiyanlar ayrica ruhbanlar1 rab kabul etmis ve sonug itibariyle ifrata sapmis, dallin
(sapiklar) grubuna dahil olmuslardir: “Onlar Allah’t birakip hahamlarini, ruhbanlarin
ve Meryem oglu Mesih’i rableri olarak benimsediler. Oysa bir ilahtan gayrisina ibadet
etmemekle emrolunmuslardi.”**® Ayette Hristiyanlarin, Isa’nin (as) getirdiklerini kabul
etmedikleri ve din adamlarinin goriisleriyle amel ettikleri vurgulanmistir. Boylece
Hristiyanlar da bu hususta ilahi vahyi dikkate almadan asiriya meyletmis, nefsin ve

seytanin emirleri dogrultusunda hareket etmislerdir.>®’

298

[slam dini Allah’in birligi inancim esas almistir:*® “Siiphesiz ki biz her iimmete,

‘Allah’a ibadet edin ve putlara ibadet etmekten kagimin’ diyen peygamberler

29 “Ey Muhammed senden énce gonderdigimiz her elgiye ‘Benden

goéndermigizdir.
baska ilah yoktur. Bana ibadet edin’ diye vahyetmisizdir.”** Bu ayetlere bakilirsa,
Allah’mn (cc) gondermis oldugu peygamberlerin ilk gérevinin, O’nun varligt ve birligini
insanlara teblig etmek oldugu goriilecektir.

Netice itibariyle Islam, Allah inancinda vasat ¢izgiyi takip etmis, dogru yolu
gostermistir. Yahudi ve Hristiyanlar ise bu hususta ifrat ve tefrite sapmis ve hak yoldan
uzaklagmisglardir.

Yahudiler, Peygambere iman konusunda Misa’dan (as) sonra gelen
Peygamberleri kabul etmeyerek tefrite; ‘Uzeyr’i (as) Allah’in oglu gorerek de ifrata

diismiislerdir. Hristiyanlar, Isd’y1 (as) insani &zelliklerden soyutlayip ilahlik seviyesine

yiikselterek ifrata; Hz. Muhammed’in (sas) peygamberligini kabul etmeyerek tefrite

292 Bkz. 9/ Tevbe 30.

293 Bkz. Kurtubi, el-Cami* li Ahkami’l-Kur’an, 4/ 294.

29 Bkz. Kitab-1 Mukaddes, Yeni Ahid, Kitabi Mukaddes Sirketi, Istanbul, 2011, Yuhanna, 1/ 1-3, 14;
Matta, 28/ 19.

295 Bkz. 5/ Maide 116-117.

2% 9/ Tevbe 31.

297 Bkz. Razi, Mefatihu’l-Gayb,11/ 486.

298 Bkz. Razi, Mefatihu’l-Gayb,11/ 487.

299 16/ Nahl 36.

300 21/ Enbiya 25.
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diismiislerdir. Islim ise, gonderilen biitiin peygamberlere inanilmasini, vasat ¢izginin
takip edilmesini emretmigtir. Bu baglamda Ehl-i Kitdb’in Hz. Muhammed’e (sas)
inanmamalarmin sebebi, diinya menfaati, hirslar1 ve kendilerini Ustiin 1rk iddiasinda
bulunmalaridir. 3! Oysaki Yiice Allah, Hz. Muhammed’in (sas), tiim insanhign
peygamberi olarak kabul edilmesi gerektigini acikca bildirmistir. 3% Islam, tiim
peygamberleri insan olarak gormiis, onlar1 Allah’in kulu ve elgisi olarak
nitelendirmistir. Islaim’a gore peygamberleri diger insanlardan farkli kilan o6zellik,
onlarin Allah’tan vahiy almis olmalaridir.>®

Yahudi din adamlari, Misa’ya (as) indirilen Tevrat’1 tahrif etmis, kendi heva ve
heveslerine gore inanmig, kendi mensuplarint da buna inandirmiglardir. Yahudiler
yalmzca Tevrat’t kabul etmis, diger Kkitaplardan olan incil ve Kur’an’i kabul
etmemislerdir. Hristiyanlar ise, Tevrat’1 ilah kitap olarak gormiis fakat Kur’an’in Allah
tarafindan nazil oldugunu kabul etmeye yanagmamiglardir. Boylece Yahudi ve
Hristiyanlar, kitaplara iman konusunda ifrata veya tefrite diismiislerdir.

Kur’an-1 Kerim, Misa (as) ve Isﬁ’ya (as) verilen Tevrat ve Incil metinlerinin
onemli Olclide bozulmus olduklarini haber vermis ve bunlar1 diizeltme yoluna gitmistir.
S6z konusu kitaplardaki bozulmalar, genellikle itikadi konularda olmustur. Isldim’a gore
Kur’an, tahrif edilmemis Onceki semavi kitaplarin devami ve tamamlayicisi
konumundadir. Bunlardan birine inanan digerine de inanmak zorundadir.*** Dolayisiyla
Kur’an, daha 6nceki semavi kitaplarin tahrif edilmeyen metinlerini kabul etmekle vasat
¢izgide oldugunu acik¢a ortaya koymustur.

Misa’nin (as) teblig ettigi ahiret inanci ile Yahudilerin inandig1 ahiret inanci
arasinda belirgin bir fark vardir. Bu farklilik Yahudi mezheplerinin kendi iglerinde de
goriilmektedir. Sadukiler mezhebi ahirete inanmazken, Ferisiler mezhebinin ise inandig1
bilinmektedir.>*

Yahudilerden bir kismi ahirete inandig1 halde biiyiikk bir kismui tahrif ettikleri

Tevrat metinlerine dayanarak ahiret inancin1 yok saymislardir. Bu inancin olmadigim

31 Kaya, Remzi, “Miisliiman Ehl-i Kitap Inan¢ Esaslarinin Karsilastirilmas1”, Tiirkiye nin Avrupa
Birligi’ne Giriginin Din Boyutu Sempozyumu, (17-19 Eyliil 2001- Ankara), 2003, 326.

302 Bkz. 21/ Enbiya 7.

303 Bkz. 18/ Kehf 110; 41/ Fussilet 6; Razi, Mefdtihu’I-Gayb,15/ 268.

304 Zendani, Abdulmecid, el-fman, Beyrut, 1986, 161.

395 Kutluay, Yasar, Isldm ve Yahudi Mezhepleri, Ankara Univ. Ilahiyat Fak. Yay., Ankara, 1965, 169.
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gosteren delillerden biri, Tevrat’ta yer alan su ifadelerdir: “Senin oliilerin dirilecekler,
benimkilerin cesetleri kalacaklar. Toprak icinde yatanlar, uyanin ve terenniim edin. %

Misa’'nin (as) emrettikleri ile Hz. Muhammmed’in (sas) bildirdikleri arasinda
higbir fark yoktur. Kur’an, Yahudilerin ahiret inancinin yanlis oldugunu vurgularken,
onlarin diinyay: ahirete tercih ettiklerini ifade buyurmustur. Yahudiler, cennete yalnizca
kendilerinin girecegini, cehennemin kendileri i¢in belirli birka¢ giinden ibaret oldugunu
iddia etmekle ifrata sapmislardir.>?’

Hristiyanlarda ahiret inanci vardir. Onlara gore, adil ve hakim olan ylice yaratici
iyiligin miikafatin1, kotiiliigiin cezasini verecektir. Iyiler cennete,’*® kétiiler cehenneme
girecektir. Cennet ve cehennemin baslangic ve sonu yoktur. Ancak Hristiyanlarin
cennete yalnizca kendilerinin girecegi, her insanin dogustan giindhkar sayilacag
konusundaki iddialarinin gercegi yansitmadigina Kur’an’da vurgu yapilmistir. 3%
Dolayisiyla onlarin bu tutumlari bir asiriliktir.

Kur’an’da Allah’a ve ahirete imanin birlikte zikredildigi bircok ayet vardir.*'” Bu
ayetlerde ahirete iman, Allah’a iman gibi gaybi bir konu olarak ortaya konulur. Bu
sebeple, Allah ve ahiret inanci, [slam’1n en miihim iki esasini teskil etmektedir. Ahirete
imanin temeli adalete dayanir. Zira adalet diinyada istenilen sekilde tahakkuk etmemis
olabilir. Iste, insanlarm iyilik yapanlarina miikafat; kétiiliik yapanlarina ceza verilecegi
gercek adaletin ancak ahirette tecelli edecegi Kur’an’da agikea ifade edilir.’!!

Islim’da cennete girebilmek; peygamberlerin getirdiklerine iman etmek, salih
amel islemek gibi sartlara baglanmustir. Islam, Isa (as) ve Miisd’ya (as) emredilenler ile
Hz. Muhammed’e (sas) gonderilenlerin ayni oldugunu belirtmis, bunlar arasinda ayrim
yapmanin, diger iman esaslarimi kabul etmemek anlamia gelecegini agiklamistir.
Dolayisiyla iman esaslarimin  kabul edilmemesi veya onlarin gereginin yerine
getirilmemesi tefrit kabilinden sayilabilir. Iman esaslarinin yok olduguna hiikmedilmesi

veya bu esaslarin tebdil ve tagyir edilerek ortadan kaldirilmasi da ifrat kabilinden kabul

edilebilir.

3% Kitab-1 Mukaddes, Eski Ahid, Orhan Matbaacilik Sirketi, Istanbul, 1995, Isaya, 26/ 19.
307 Bkz. 2/ Bakara 86, 111.

308 Bkz. Kitab-1 Mukaddes, Yeni Ahid, Matta, 25/ 41; 3/ 12; Markos, 3/ 29.

399 Kaya, “Miisliiman Ehl-i Kitap Inang Esaslarmin Karsilastirilmas1”, 322.

310 Bkz. 2/ Bakara 4.

311 Bkz. 78/ Nebe 40.
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2.2.2. ibadet Yoniinden

Ibadet, Yiice Allah’m kullarina vermis oldugu sayisiz nimetler karsisinda bir
stikiir ifadesi olarak kullukta bulunma eylemidir. Bu sebeple ibadet, insan ile yaraticisi
arasindaki dostluk s6zlesmesinin adi olarak tanimlanmistir. Rububiyet-ubtdiyet iligkisi
baglamindaki bu sozlesme, bazi haklar1 beraberinde getirmistir. Peygamber (sas) bu
haklar1 sdyle izah etmistir. “Allah’in (cc) kullart iizerindeki hakki, ona ibadet ederek,
hicbir surette ona ortak kogsmamaktir. Kullarin Allah tizerindeki hakki ise, bunu yerine

getirdiklerinde onlar1 cezalandirmamasidir.”3!2

Yiice Allah’1in kendisi i¢in ahdettigi hak, kullar1 adina kendisi i¢in kabul ettigi bir
haktir; yoksa kulun Rabbi {izerinde bir hak iddiasinda bulunmasi s6z konusu olamaz.
Iste ibadet, sirf bu dostluk sézlesmesine dayal1 olarak insanin yaratilis amaci kilimustir.
“Ben cinlerle insanlari ancak bana ibadet etsinler diye yarattim.”3'® Bu ayete gore
ibadetsizlik, tiim mevcudatin iizerinde birlestigi ahde vefa hakikatine aykir1 diismek,!*

yaraticistyla olan sézlesmeye bagli kalmamak veya o sdzlesmeyi tanimamaktir.3!3

Yiice Allah, insanin kolaylikla ifa edebilecegi sekilde farz ibadetlerin miktarini
belirlemis; nafile ibadetleri ise, kullarinin arzusuna birakmistir. Bu sebeple farzlarin
miktarinda insanin kisma veya arttirma yapma gibi bir liyakati bulunmamaktadir.
Sonugta insanin, nafile ibadetlerde Peygamber’in (sas) emrettigi miktarin altina inmesi

veya ustiine ¢ikmasi ifrat ve tefrite diigmesi anlamina gelir.

Ibadet konusunda seytinin, insanlara karsi kullandigi iki tiirlii tuzag: vardr.
Birincisi, Oncelikle insana cesitli bahaneleri telkin ederek ibadeti biraktirmaya
calismasidir. Ikincisi ise, biraktiramadigi durumlarda asirya gitmesini tesvik ederek onu
ibadetin 6ziinden uzaklastirmaya, ibadetin icini bosaltmaya calismasidir. O halde
ibadette iist limit, Allah’in (cc) farz kildig1 ve Peygamber’in (sas) yaptig1 kadardir.

Bunun asagisi tefrit, lizeri ise ifrattir. Gegmiste kimi insanlar, ibadet konusunda ya

312 Byhard, “Libas”, 101.

313 51/ Zariyat 57.

314 Bkz. 17/ Isra 44.

315 Bkz. Curcani, Seyyid Ali b. Muhammed, /tikadu Eimmeti’l-Hadis, Daru’l-Asime, Riyad, 1412, 1/ 2.

102



normalin altinda kalmislar veya iizerine cikmislardir. Bu hususta ifrita meyletme

arzusunun drnekleri bizzat sahabe doneminde bile yasanmustir.'®

Sahabeden {i¢ kisilik bir grup, Peygamber’in (sas) bazi eslerine bagvurarak, onun
nafile ibadeti hakkinda bilgi almak istemislerdir. Kendilerine Peygamber’in (sas) ibadeti
haber verilince, “Gegmis ve gelecek tiim gilinahlar1 Allah indinde affedilmis oldugu
halde, biz nerede, Resilullah nerede?” diyerek kendileri i¢in bu ibadet miktarini
azimsamislardir. Bunlardan biri, “Ben biitiin yil boyunca geceleri namaz kilacagim”;
digeri, “Ben de biitlin y1l boyunca oru¢ tutacagim”; sonuncusu ise, “Ben de kadinlara
(eslerime) asla dokunmayacagim” demistir. Bunu haber alan Peygamber (sas) onlara,
“Siz; sOyle, soyle diyorsunuz ama Allah’tan en fazla korkaniniz ve O’ndan en ¢ok
sakinaniniz benim. Bununla birlikte, ben geceleri namaz kilar, uyur ve eslerimle beraber
de olurum; bazen nafile orug tutar, bazen de tutmam. Iste bu benim siinnetimdir. O

halde kim benim siinnetimi terk ederse, benden degildir” buyurmustur.?!’

Goriildigu tizere Peygamber (sas), asir1 hareket etmek isteyenleri ikna etmekle
kalmayarak onlar1 diisiincelerinden vazgecirmeye calismis, ibadetlerin dogru
anlasilmasini ve dogru kavranmasini temin etmek i¢in gayret harcamistir. *'® Ummetini
vasat ¢izgiye ¢ekmek isteyen Hz. Peygamber, ibadet konusunda ifrata diismekten

sakidirmistir.?"®

Islam dininin en énemli niteliklerinden biri, kolaylik dini olmasidir. Yiice Allah
tim mahllkatin yaraticist oldugundan bunlarla ilgili her tiirlii tasarruf yetkisine de
sahiptir. Allah (cc), isteseydi her tiirlii sorumlulugu kullarina yiikleyebilirdi ancak
kullarmma kars1 rahmet, merhamet ve sefkat sahibi oldugu i¢in ibadetlerde kolaylik
dilemis, zorluk dilememistir.>2°

Allah (cc), insana takat getiremeyecegi yiikii yiliklemedigini soyle haber
vermektedir: “Allah, bir kimseyi ancak takati olgiisiince sorumlu tutar. Onun kazandig
iyilik kendi lehine, kotiiliik de kendi aleyhinedir. “Ey Rabbimiz! Unutur ya da yanilirsak

bizi yiikiimlii tutma! Ey Rabbimiz! Bize, bizden evvelkileri sorumlu tuttugun gibi agir

316 Sahinalp, Vehbi, “Vasat Ummet Ornegi”, Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sanlurfa,
Yil: 19, Say1 31, Ocak-Haziran 2014, 205.

317 Buhard, “Nikah”, 1.

318 Sahinalp, “Vasat Ummet Ornegi”, 207.

319 Bkz. Buhari, “Rikak”, 18.

320 Bkz. Buhari, “Edeb”, 19; Miislim, “Tevbe”, 4.
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sorumluluk yiikleme. Ey Rabbimiz! Bize takatimizin yetmedigi seyleri yiikleme! Bizi
affet, bizi bagisla, bize merhamet et! Sen bizim sahibimiz, mevlamizsin.” Kdfirler
gilirtthuna kars: bize yardim et.”’**!

Yiice Allah, murad etseydi bizi giinde bes vakitten daha fazla namazla sorumlu
tutabilir, hacc1 0miirde bir defa degil de her yil ve her insana farz kilabilirdi. Orug
ibadetini yilda bir ay degil de birkag¢ ay olarak farz kilabilir, zekat verilmesini de daha
mesakkatli duruma getirerek onu herkese farz kilabilirdi. Tiim bunlar, Allah’in (cc)
tasarrufunda olan is ve islemler olup, kimsenin bu hususta ondan hesap sorma hakk1 ve
liyakati yoktur.3??

Nitekim gegmis milletlerde mevcut olan bazi agir yiikiimliiliikler, Islim iimmeti
icin kolaylik olsun diye kaldirilmistir. Mesela, ge¢mis {immetlerde Ramazan
gecelerinde cinsel miinasebetin yasaklanmasi, bazi yiyeceklerin haram kilinmasi v.b.
hususlar bu {immetten kaldirilmistir.>** Gegmiste var olan bazi agir miikellefiyetlerin bu
immet i¢in kaldirildigr hususunda Kur’an’da soyle buyurulmustur: “Onlarin agwr

yiikiinii ve iizerlerinde buluna gelen prangalar: (zincirleri bukagilari) indirir.”**

Yukaridaki ayette gegen (,)) “isr” kelimesi, sahibine agir gelen ve agirligindan

dolayr hareket etmesine engel olan yiikk anlamindadir. Bu tabir ile Misa’nin (as)
seriatnin  ¢ok siddetli ve agir oldugu kastedilmistir. “Uzerlerinde bulunagelen
prangalart (zincirleri bukagilari)” ifadesinden maksadin da, “Elbisenin idrar bulagmis
kismin1 kesip atmak; tovbe i¢in kendini 6ldiirmek; giinah igleyen viicut organini kesmek
ve etteki damarlar1 bulup disar1 ¢ikartmak...” gibi ¢ok ¢etin ve zor olan sorumluluklar
oldugu soylenmistir. Yiice Allah bu sorumluluklari, insani bir sey yapmaktan
engelledigi igin (zincirler, bukagilar) kelimesiyle tabir buyurmustur. Israilogullari, yiin

elbiselerle namaz kiliyor, Allah’1t tazim adina, ellerini boyunlarina zincirlerle

321 7/ Bakara 286.

322 Satibi, Ebi Ishak Ibrahim b. Misa, el-Muvafakat, (trc.: Mehmet Erdogan), iz Yay., Istanbul, 1999, 2/
124.

323 Begavi, Ebli Muhammed el-Huseyn b. Mes’ud el-Ferra, Serhu’s-Sunne, (thk.: Essavis el-Arnavid),
Beyrut, 1403/ 1983, 7/ 6; Elmalili, Hak Dini Kur’dan Dili, 2/ 1005; el-Karadavi, Yusuf, el-Ibadet fi'l-
Islam, (trc.: Hiisamettin Cemal), Muvahhit Yay., Trabzon, 1986, 242.

324 7/ A‘raf 157.
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bagliyorlardi. Buna gore ayetteki “zincirler” kelimesi, mecazi bir ifade olarak degil,

gercek anlamda kullanilmigtir. 323

I[slam dinindeki kolaylik anlayisi, siiphesiz biiyilk oranda ibadetlerde de
goriilmiistiir. Mesela, abdest ve guslii gerektiren hallerde suyun bulunmamasi
durumunda teyemmiimiin alinabilmesi, cuma, orug, hac ve umre ibadetlerinin muayyen
bir 6zre binaen diismesi, sefer halinde namazlarin kasr edilmesi, hastalik, yolculuk,
kadinlarin mutad mazeretleri, yaslilik gibi nedenlerle tutulamayan oruglarin kaza
edilmesine firsat taninmasi, agliktan 6lecek durumda olan insanin Slmeyecek kadar
haram olan yiyecek ve i¢ecekleri kullanabilmesi, ayakta namaz kilamayacak kadar hasta
olanlarin namazlarin1 oturarak veya uzanarak kilabilmeleri dinimizin sagladig

kolayliklardandir.2°

[slam dininde, ibadetin belirli bir mekani1 yoktur. Peygamber (sas): “Yeryiizii
benim i¢in temizleyici ve mescid kilindr**” buyurarak bu hiikmii desteklemektedir. Her
temiz yerde ibadet yapilabilecegi gibi, ibadetlerde bagkalarina da ihtiya¢ yoktur. Ciinkii
Islam dininde Hristiyanlarda oldugu gibi din adami, ruhban smnifi yoktur. ibadetler tek
basina yapilabildigi gibi topluluk halinde de yapilabilir.*®

[slam dini, insanim ibadetlerde asir1 giderek takatsiz kalacagi ve sonugta mutad
olarak yerine getirmesi gereken islerini yapamaz duruma gelmesini tasvib etmemistir.
Islam, insanin diinya ve ahiret dengesini korumasini istemis, ne din namma diinyanin

terk edilmesini ne de diinya ugruna dinin terk edilmesini uygun gormiistiir.

Sonug itibariyle insanda fitri ve tabii bir duygu olan din duygusu, inanip mabuda
ibadet etme istek ve ihtiyacini beraberinde getirmistir. Bu nedenle ibadetsiz bir dinden
ve dindarliktan bahsetmek de miimkiin degildir. Tarith boyunca insanlar farkli sekillerde
ibadet etmislerdir. Fakat yaraticiya karsi yerine getirilen bu ibadetler, baz1 insanlari
asiriliga sevk etmis ve hak yoldan uzaklastirmis; bazilarini ise, mutedil davranmalari

sebebiyle hak yol olan istikdmet lizere olmalarini saglamistir.

325 Razi, Mefdtihu’l-Gayb, 7/ 157.

326 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 2/ 1000; Ayrica Bkz. Kutub, F7 Zildli’I-Kur’dn, 4/ 430.
327 Buhari, “Teyemmum”, 1.

328 Bkz. Satibi, Muvdfakat, 2/ 135-137.
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2.2.3. Fitri Thtiyaclar Yéniinden

Insanin en 6nemli 6zelliklerinden biri, ¢ift tabiata sahip olmasidir. Bu mahiyetiyle
o, evrendeki varliklarin tiimiinden ayrilir. Meseld, meleklerin ve hayvanlarin, insanlar
ile benzer taraflar1 olsa bile bunlar, tek bir tabiata sahiptirler. Hayvanin yemesi, icmesi,
tiremesi ve faaliyette bulunmasi biitiiniiyle sevk-i ilahi ile olmaktadir. Melekler de
yalmzca rihani 6zellikleri bulunan tek tabiatli varliklardir. Insanmn bu ¢ift tabiatlilik
yonii, tim benliginde kendini belli ettirir ve yapisinin en derin boyutlarina kadar
hiikmiinii gegirir.>*°

Insanin varlik yapisim teskil eden maddi ve manevi egilimleri vardir. Onun maddi
yapisint olusturan toprak ve somut duyusal yapisi, iki yonlii fonksiyon icra etme
ozelligine sahiptir. Duyu organlari, bir yandan insanin yasamsal faaliyetlerini devam
ettirmesi icin istlendikleri biyolojik rollerini yerine getirirken, diger yandan akla ve
kalbe, kendileriyle bir neticeye ulasabilmeleri igin liizumlu verileri temin eder.>*

Insan, bedensel yasamini siirdiirebilmek icin fitri bir ihtiya¢ olarak yemek ve
icmek zorundadir. Ancak Islam, yemek ve icmek igin bir adab ve ser’i bir siir tayin
etmistir: “Yiyiniz, i¢iniz fakat isrdf etmeyiniz;, c¢iinkii Allah isrdf edenleri asla
sevmez.” 3! Bu Aayete gore, nimeti sagip savuran, miibah olan yiyeceklerden asiri
derecede yiyen veya helal olmayan bir yiyecegi tiikketen bu hususta ifrata diismistiir.
Ayni sekilde 6lmek tizere oldugu halde yemeyen ve helal rizki kendisine haram kilan da

tefrite girmis sayilmustir.>¥

Islam’da fitri bir ihtiyac olarak mal ve miilk edinmek de mesri cercevede kalmak
sartiyla helal kilinmistir. Kur’dn’da zat1 itibariyle helal olsa da gayr-1 mesrQi yollarla
elde edilmis mallarin haram kilindig1 ifade edilmistir: “Ey iman edenler! Mallarinizi
aranmizda gayr-1 megru yollarla yemeyin. Karsitliklt hosnutluk ile yapilan bir ticaret
yapmaniz ise, elbette mesrudur. Sakin haram yiyerek, baskasimin hakkina zorla el

koyarak kendinizi oldiirmeyin. Allah size ¢ok merhametlidir. 33 Ayette belirtildigi

329 Kutub, Muhammed, Insan Psikolojisi Uzerine Etiidler, Isaret Yaymnlari, (cev.: Bekir Karhiga),
Istanbul, trz., 59.

330 Aytepe, Mahsum, “Fitrat Kavrami Baglaminda Insanin Orta Yolu Bulma Potansiyeli”, e-Sarkiyat [Imi
Aragtirmalar Dergisi, Nisan 2018, cilt 10, say1 1, 241.

31 7/ A‘raf 31.

332 Yenigeri, Celal, Islam A¢isindan Tiiketim ve Tiiketicinin Korunmasi ve Ev Idaresi, Ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yaymlari, [stanbul, 1996, 84.

333 4/ Nisa 29.
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tizere vahyin emirleri dogrultusunda mal ve miilk edinmeyenler sonug itibariyle agiriliga
girmislerdir. Temel ihtiyaglardan sayillan yeme, igme, mal ve miilk edinme konular

daha sonraki boliimde detaylica ele alinacaktir.

Islam’da ferdin davranislarini tayin eden fitri ihtiyaglardan biri de sehvettir. Bu
kelime, nefsin birtakim duygularla, karsi cinsten birine ilgi duymasi veya gonliin
istedigi seye yonelmesi anlamina gelir. Sehvet, yasam siirmek ve neslin devam etmesi
icin Allah’in insana bahsettigi duygulardan biridir. Bu duygu, insanin tiim davranislarini
bigimlendirebilir ve onlar1 bir maksada y&nlendirebilir.*3* Sehvet, biitiin insanlarda fitri
olduguna gore bu duygunun kinanacak bir tarafi yoktur.?*

Sehvet, insanlar ile hayvanlarda miisterek olan bir O6zelliktir. Bu duygunun
namuslart ihlal istegi seklindeki ifrat olanina fiiclir; ne helale ne harama istahasi
olmama bi¢imindeki tefrit olanina humid; heldle sehveti olup, harama olmama
seklindeki vasat derecesine de iffet denilmistir.>*

Kur’an’da, insan neslinin siirdiiriilmesini temin eden sehvetin, insan1 esareti altina
almas1 kinanmis ve bu diizeye gelen bir sehvetin heva gibi saptirict bir etken olduguna
isaret edilmistir. Sehvetin hakimiyeti altina girmis, biitiin maksadi sehvetini tatmin etme
olan bir insan, bu arzusunu tatmin i¢in her yola bagvurabilir. Sehvet, kulluk edilen ve
vazgecilemez bir istek halini aldiginda, insan1 tehlikeli bir uguruma goétiiren bir duyguya
doniisiir ve neticede hem diinya hem ahirette cezalandirilmasi gereken bir davranig
haline gelir.**’ Sehvetin bir tutkuya déniismesi, toplumu bu konuda za‘fiyet ve asiriliga
sevk eder, diinya ve ahireti i¢in tehlike arz eder.*®

Kur’an, sehvetin saptiriciligr yoniinii dikkate alarak daima Miisliimanlarin cinsel
diirtiilerini kontrol altinda tutabilecegi bir toplumda yasamalarini dzendirmistir. Ote
yandan onlarin sehevi duygularimi etkisi altina alabilecek, onlar tahrik edebilecek bir
toplumdan da uzak durmalarmi tavsiye etmistir. Bu sebeple miiminlerden haram
nazarlardan sakinmalar1,*® miimin kadinlarin da kétii niyetli erkeklerde sehevi bir his
ve diisiince olusturabilecek konusma ve davraniglardan kaginmalari istenmistir. Bunun

yanisira Kur’an, sadece zina yapilmamasini degil, zinaya yaklasilmamas1 ikazinda da

34 Aydin, Kur’dn’da Insan Psikolojisi, 59.

335 Zemahserd, el-Kessdf, 1/ 342; Sevkani, Fethu I-Kadir, 1/ 323.

336 Bkz. Gazzali, Ihydu ‘Uliimi’d-Din, 3/ 53; Nursi, [sardtu’l-I‘caz, 24.
337 Bkz. 4/ Nisa 27.

338 Bkz. 19/ Meryem 59; Aydin, Kur’dn’da Insan Psikolojisi, 61.

339 Bkz. 24/ Nar 30-31.
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bulunmustur.®*® Ciinkii bir kétiiliigiin, ortaminin hazir ve islenmesinin kolay olmasi,
fertlerin, o alana kaymalarina zemin hazirlamis olacaktir.>#!

Seytan ve nefsin esareti altina giren insan, fitrl duygunun sapkinlik noktasina
ulasir ki, boyle bir sapkihigin toplumda meydana getirecegi olumsuzluklar, teshis
edilemez marazi bir hale evrilebilir. Kur’an, bu durumda tedbir alinmasin1 tavsiye eder.
Kur’an, sapkinlik olarak gordiigii Iatilik konusunda daha ciddi tedbirlere basvurulmasini
ister. Ciinkii bu durum artik fitratin bozuldugu, hastalik haline geldigi bir asirilik olarak
telakki edilir. Burada fitri bir duygudan dogan ihtiyacin anormal yollarla elde edilmesi
s6z konusudur. Kur’an, buna izin vermez ve bu yola basvuranlarin tecziye edilmesini
ister.>*?

Sehvet, Rabbani bir terbiye ile kontrol altinda tutulmazsa insani ciddi manada
ahlaki saplantilara, basibosluga sevk eder, onu hayvandan daha asagi bir derekeye
diisiirebilir. Ciinkii hayvan, bu hususta kendi yaratilis kanununa iradesiz bir sekilde
baglidir. Bu kanunlar, cinsel iligkiyi yilin muayyen donemleri ile sinirlamistir ve hayvan
bu donemsel sinirlamalar1 agsmamaktadir. Yine bu kanunlar, hayvanlar arasi cinsel
iliskiyi iireme fonksiyonuna tabi tutmustur. Buna bagh olarak ne disi, hayvan {ireme
donemi disinda erkeginin cinsel iliski istegine yatkinlik gosterir ve ne de erkek hayvan,

bdyle bir istekte bulunmayan disisine eziyet eder.’*

Oysa Allah (cc), insanin aklin1 serbest birakmis ve aklini da inancinin kontroliine
vermistir. Insan, inancin kontroliinden uzaklastik¢a akli, baskilar karsisinda zayiflar ve
i¢ diinyasinda kontrolsiiz kalan giidiilerini kontrol edemez duruma diiser. I¢giidiilerini
kontrol edemeyen insan, ekseriyetle asir1 davranis sergiler ve bir¢ok insana da
zulmeder. Eger insan, aklim1 kullanarak sehvetini kontrol altinda tutabilirse, meleklere

bile iistiin gelebilir ve neticede Allah’m raz1 oldugu bir konuma yiikselebilir.>**

Cinsel iliskide maksat, Allah’in hikmeti geregi neslin iireyip gogalmasidir. insanmn
cocuk edinmek disinda yalnizca sehvetini tatmin etmesi, arzusunu yerine getirmesi,

sehvetini mesru olmayan bir ¢ercevede kullanmasi, sehveti, cinsel iligkiyi, hikmeti ve

340 Bkz. 33/ Ahzab 32-33.

31 Aydmn, Kur’dan’da Insan Psikolojisi, 62.

342 Bkz. 4/ Nisa 15-16; Bkz. Razi, Mefdtihu’I-Gayb, 7/ 420.
33 Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, 2/ 384.

344 Kutub, Fi Zilali’l-Kur’dn, 2/ 384.
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amaci disina ¢ikarmasi anlamina gelir. Bu durum, vasat yoldan ¢ikip fitrata aykiri olan
ifrat ve tefrit yoluna sapmak demektir.’#’

Vasat din olan Islam, insan fitratina en uyumlu dindir, emir ve yasaklari onun
yaratilisiyla catigmaz, fitratina yerlestirilen giidiileri de yok saymaz. Yeme, i¢gme, mal
ve miilk edinmeyi yasaklamaz ancak bunlar i¢in simirlar koyar. Cinsellik diirtiisiinii
kiiglimseyerek ve onu yok sayarak insani ondan mahrum etmez. Bununla birlikte
insanda var olan bu duygularin mesru g¢ergcevede tatmin edilmesini isteyerek bunlarin
kontrollii kullanilmasini dnerir.>*® Béylece Islam, sehevi duygularini bastirmak suretiyle
tefrite diisenleri, helal haram demeden her tiir iliskiyi miibah gorerek ifrata sapanlari

siddetle ikaz eder.

2.3. ifrat ve Tefritten Korunmanin Yollari

Ifrat ve teftit ile bas etmek, yerine ve adamina gére zor; yerine ve adamma gore
de kolaydir. Bu kolaylik ve zorluk durumu, kisinin vahyin yardimiyla aklini kullanip
kullanmamasina baghdir. Meseld, aklin1 kullanarak asiriliga sevk eden ortamlardan
uzak duran insanin, ifrat ve tefrite diisme ihtimali azalir. Ote yandan her tiirlii giinah
ortamina girmis birinin de ifrat ve tefrite girme ihtimali artar. Nefsi za‘fiyet gosteren ve
seytanin vesveselerine kulak verenlerin, asiriliga diismeleri daha kolaydir. Kamil imana,
salih amele ve faydali ilme sahip olanlar ise, kolay kolay asir1 davranis sergilemezler.
Asiriliktan uzak duranlar, istikAmet cizgisini yakalamis demektir. Insan, Islam fitrati
lizere yaratildigina gore bu fitratin gerektirdigi hal ve hareketlerde bulunmak, hem dini
hem insani hem de i¢timai agidan gereklidir.

Islam medeniyetinin olusumunda Kur’an-1 Kerim ve Peygamber’in (sas) siinneti
temel kaynaktir. Sahabe ve onlarin yolunu takip eden nesiller, her konuda itidal ve vasat
yoldan gitmeyi siar edinmis, Kur’an ve silinneti rehber edinerek her tiirlii asiriligin
istesinden gelebilmislerdir.

Kur’an ve stinnetin hiikiimlerini birakarak kendi akillarina giivenen zayif iman
sahipleri, mantiksiz gerekgeler ileri siirerek ifrat ve tefrite meyletmis sonugta da dogru
yoldan sapmuslardir. Ifrat ve tefrit ile bas etmenin bir¢ok yolu olabilir, burada bunlardan
en Onemlileri lizerinde durulmus ve bu gibi asiriliklardan kurtulmanin gareleri ortaya

konulmaya ¢aligilmistir.

345 Ates, Yiice Kur’dn'in Cagdas Tefsiri, 3/ 365.
346 Necatl, Muhammed Osman, Hadis ve Psikoloji, (¢ev.: Mustafa Isik), Fecr Yay., Ankara, 2000, 43.

109



2.3.1. iman-1 KAmil

[slAm, kAmil iman {izerinde hassasiyetle durmustur. Iman ile benzer anlamda
kullanilan akide, Yiice Allah ile sozlesme, akit yapmak anlamindadir. Is ve isleyisler,
yasam, bu akide tizerine bina edilir. Ahlaki davraniglar1 yonlendiren de odur. Akidenin,
saglam olmasi, ahlak ve ibadetin daha saglam bir zeminde icra edilmesi anlamina gelir.
Zira ibadet, ahlak ve diger varliklarla miinasebetler, saglam akide lizerine kurulur.

Insandaki her tiirlii asirilik ve sapma, imanin zayif olmasidan kaynaklanir.

Islam, insanlara tevhid odakli bir inanca sahip olmalarini 1srarla emreder. Tevhid,
Allah’in yaratan ve riziklandiran olduguna inanmak, O’nu zat, sifat ve fiillerinde
birlemek, rizas1 dogrultusunda O’na iman etmek anlamina gelir. Tiim peygamberlerin
asil vazifesi de, bu maksadi gerceklestirmeye yoneliktir. Tahrif edilmemis biitiin kutsal
kitaplarda tevhid disindaki tiim inanglarin ve diisiincelerin, azginlik ve asirilik oldugu

dile getirilir.>*’

Inang ve akidede beliren bozulmalarin esas nedeni, Kur’an’1 hayat rehberi olarak
gormemektir. Kur’an’dan ilham alinmadan olusturulan diisiince yapisinin veya ekollerin
bilinyesinde asiriligi tasimasi kaginilmazdir. Kamil bir imana sahip olmanin 6n sarti,
Kur’an’in hitkiimlerine simsiki sarilmaktan geger. Zira bu yol, en saglam, en miistakim

ve en kalic1 yoldur.>*8

insanlik tarihine bakildiginda Adem’den (as) giiniimiize kadar birgok batil inang
varolagelmistir. Peygamberlerin  getirdigi mesajlara kulak vermeyerek tevhid
inancindan uzaklasan insanlar, zamanla seytdnin da diirtmesiyle putlara ve giinese
tapmaya baslamigstir.’*® Ibrahim (as) dénemi ve sonrasinda yasayanlar, Aya, yildizlara
ve atese tapmistir. Her seyin kaynagi oldugu diisiincesinden hareketle Hilbaniyye
Firkasi, suya kutsiyet atfetmis ve sonraki zamanlarda da ona ibadet etmeye

baslamuslardir.>°

Eski Misir’da ve Hindistan’da hayvanlara, insanlara ve hatta insanlarin avret

yerlerine tapilmistir. Kur’an’in haber verdigine gore tarihin farkli donemlerinde cinlere

347 Candan, Dinde Asirilik ve Itidal, 97.
348 Razi, Mefdtihu’l-Gayb,1/ 15.

349 Bkz. 71/ Nah 23; 27/ Neml 25.

350 Candan, Dinde Aswrilik ve Itidal, 100.
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de ibadet edilmistir.*>' Peygamber’in (sas) risaletinden nceki Cahiliyye déneminde de
Miisrikler, kendi elleriyle yonttuklar1 taglara ibadet etmis, ugur getirir diislincesiyle

sefere ¢cikmadan dnce ellerini bu putlara siirmiislerdir.*?

Sebeiyye Firkasi, Hz. Ali’nin peygamber oldugunu iddia etmis ve daha sonra da
bu batil diisiince, onlar1 Hz. Ali’nin ilah oldugu fikrine kadar gotiirmiistiir.*>* Tiim bu
akidevi saplantilarin temelinde, ilahi vahyi dikkate almadan nefsin ve seytanin

diirtmesiyle ortaya konan inanglarin neden oldugu agiktir.

Higbir insan, Allah’in (cc) zatim aklhiyla idrak edemez. Ciinkii insanin duyu
organlart da akli da smurlt bir kabiliyete sahiptir. Allah’in zat1 ve sifatlarinin hakikati
ise, aklin smirlar1 dahilinde degildir. Bu nedenledir ki insan, Allah’in varligim ve
birligini idrak etmekle sorumlu oldugu halde, O’nun ilahi hiiviyetini aragtirmakla mesul
degildir. Insan, Allah’1 (cc) ancak O’nun bildirdigi isim ve sifatlariyla tanryabilir.
Kur’an’da ve Hadis-i Serif’lerde Allah’in (cc) bircok isim ve sifati zikredilmis ve
bunlarla O’nun bilinmesi istenmistir:*** “En giizel isimler Allah indwr. O halde Allah’a o
isimlerle yalvarmn”>° Yiice Allah’a kAmil manada imanm gergeklesebilmesi, O nun
isim ve sifatlarmin Kur’an ve siinnet baglaminda 6ziimsenmesine baglidir.3¢ islam
tarihi boyunca bazi $ii ve asir1 kesimler, Allah’in sifatlar1 konusunda tesbih ve tecsimi
kabul ederek ifrata girmis, Mutezile gibi baz1 gruplar, sifatlar konusunda tefrite diiserek
onlar1 yok saymistir. Ehl-i Siinnet ise, sifatlar1 Kur’an ve siinnet baglaminda ele alarak
vasat yoldan gitmistir.>>’

Kamil bir iman ancak tevhid ile olgunlasir. Tevhid, Allah’ta var olmasi zorunlu
olan vasiflar1 kabul etmek, Allah’in kendisinden miinezzeh oldugu eksiklikleri de
reddetmektir. Tevhid, seriki olmayan bir Allah’a ibadet etmeyi, O’nu sevmeyi, O’na
tevekkiil ve samimiyetle baglanmayi, sadece O’ndan yardim beklemeyi ve O’ndan

358

korkmay1, hicbir hususta O’na ortak kosmamay1 gerektirir.’* Ilmi ve ameli ydnden

ozellikleri verilen bu inanci tastyanlar gercek miimindir.

351 Bkz. 34/ Sebe 41.

32 el-Karadavi, el-Ibadet fi’I-Isldam, 133.

33 el-Bagdadi, Ebd Mansir b. Tahir b. Muhammed, el-Fark Beyne'l-Firdk, Beyrut, 1990, 233.
354 Golciik, Serafettin ve Digerleri, Keldm, Selguk Univ. Ilahiyat Fak., Konya,1988, 169.

355 7/ A‘raf 180.

3% Cetin, Mustafa, Kur’dan-1 Kerim’e Gore Olgii ve Denge, Zemzem Yay., Istanbul, 2000, 13.
37 Oz, Kur’an’in Onerdigi Vasat Ummet, 56.

358 ()zler, Mevliit, “Tevhid”, DIA, Istanbul, 2012, 41/ 18-20.
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Kur’an’da kamil bir miiminin 6zellikleri soyle siralanmaktadir: “Miiminler ancak
o kimselerdir ki; Allah zikredildiginde kalpleri iirperir. O’nun dyetleri kendilerine
okundugu zaman (bu,) onlarin imanlarini ziyadelestirir. Onlar, yalnizca Rablerine
tevekkiil ederler. Onlar, namazi dosdogru kilan, kendilerine rizik olarak verdigimiz
seylerden Allah yolunda infak eden kimselerdir. Iste gercek miiminler bunlardir.
Rableri tarafindan onlar icin dereceler, magfiret ve iistiin bir rizik vardir.”%’ Bazi
miifessirlere gore, ayette belirtilen 6zellikleri tasiyanlar, gercek miimin sayilir. Bunlara
sahip olmayanlar ise, miimin kabul edilmezler. Iman, kalpte yer eden ve davranislarca,
ibadetlerce tasdik edilen bir olgudur. imana pratikte sahitlikte bulunmak igin s6z konusu
delilin gdzle goriilmesi zorunludur.*®°

Kamil iman, ancak ibadetlerle kaim olur ve varligimm siirdiiriir. Allah’a ibadet,
muayyen amellerle sinirlandirilmamistir. O’na ibadet etmek, insanin her faaliyetinde,
her davranisinda, her soziinde O’nun va’z ettigi hiikkiimlere uymak, onlar1 icra etmek,
peygamberlerinin gosterdigi yoldan gitmek demektir. Sadece O’na inanmak, O’ndan
yardim istemek, O’na iltica etmek, O’ndan gayrisin1 dost edinmemek, sorunlarin
¢ozlimiinii O’na birakmak, O’ndan baska koruyucu, kollayic1 kabul etmemek de kamil
imanin gerektirdigi vecibelerdir.

Kamil bir imana sahip olmak, sirkin her tlirlinden uzak durmay1 gerektirir. Sirkten
uzak duran, seytanin desiselerine kapilmaz, ahlaksizlikta bulunmaz, nefsani duygularin
esiri olmaz, zulmetmez, mala kars1 hirsli olmaz ve tagkinlik etmez. Béylece imanin bir

geregi olarak kotii fiillerden uzak duranlar, kolay kolay ifrata diigmezler.

2.3.2. Salih Ameller

Salih amel ve iman kelimeleri arasinda koparilmasi miimkiin olmayan siki bir
anlam iligkisi vardir. Imanin oldugu yerde salih amel de olmak zorundadir. Salih amel,
imanimn s6z veya amel yoluyla disa yansimasidir. “Iman edip sdlih ameller isleyenler”
tabiri, Kur’an’da en ¢ok kullanilan ifadelerdendir. Kur’an, miimin olmanin kanit1 olarak
salih amelleri gostermis ve onlart islemedigi miiddetge, ferdin gercekte iman etmis
sayllamayacagini ifade etmis ve bu nedenle de Miisliimanlar salih amel islemeye daima

tesvik etmistir.>®!

359 g/ Enfal 2-4.
360 Kutub, Fi Zilali’l-Kur’dn, 5/ 41.
361 Bkz. Tbn Kesir, Tefsiru'l-Kur’ani’l-Azim, 8/ 480.
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Kamil bir imanm, miiminin davranislarinda kendini gostermesi gerekir. Bu da,
yiice bir ahlakla donanmak, insanlara iyilik etmek, Allah (cc) ve Reslli’niin hosnut
oldugu amelleri yapmakla miimkiin olur. Bu amelleri islemek, kalplerde takvanin yer
edinmesini saglar.’®

Kur’an, asiriliklart 6nlemeye yonelik ortaya koydugu tedbirler baglaminda, bazi
davraniglart degerli kabul edip 6vmiis, bazi davranislari degersiz gorerek yermistir.
Yerilen davranislar sergileyenlerin cezasiz kalmayacaklarini hatirlatmistir. Kur’an’in
bu tavri, insanlar1 iyilik yoluna yonlendirmeye, asirilik yolundan engellemeye
yoneliktir. 363

Yiice Allah, iman ve salih amel olmak {izere yeryiiziinde iyilik edenlere diinyevi

364 ahiretteki nimetlerin

bir miikafat olarak imkanlar, iktidarlar ve nimetler va’detmis,
ise, daha degerli ve daha kalic1 oldugunu bildirmistir. Dolayisiyla kulluk ve sorumluluk
duygusu tagiyan kimse, iyilik yapmasi gerektigini diisiiniir, salih amel olmadan imanin
tek basina kurtulusu i¢in yeterli olmadiginin da bilincinde olur.

Allah yolunda sabir ve metanet gostermek, 3> mutedil olmak, akrabalig:
gbzetmek, ¢ farkli diisiince ve fikirlere anlayis ile yaklasmak, siddetten miimkiin
mertebe kaginmak, muhatabina yumusak soz ile yaklasmak,*®’ giizel s6z sdylemek,>®
alcak goniilli olmak gibi degerler, ifrat ve tefrite diismekten alikoymaya ve iyilik
yapmaya yonelik ahlaki degerlerdir.®

Salih amelin kendisi, zaten insani diiriist, ahlakli, digergadm, comert, iyiliksever ve
zararsiz bir konuma yiikseltir. Kur’an’da, Allah’a (cc) kavusmayi timit edenlerin, salih
amel islemeleri gerektigine vurgu yapilir: “De ki: ‘Ben de tipki sizin gibi bir beserim.
(Ne var ki) bana, ‘Sizin ilahiniz ancak bir tek ilahtir’ diye vahyediliyor. Kim Rabbine
kavusmayr umuyorsa salih amel iglesin ve Rabbine kullukta sirk kosmasin.” ”° Ayrica

baska bir ayette salih amel, namaz ve zekatla iliskili olarak ele alinir: “Dogrusu iman

edip salih amel igleyen, namazi dosdogru kilan ve zekati verenlerin miikafdtlart Rableri

362 Tzutsu, Kur’dn 'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 310.

363 Bkz. 5/ Maide 87, 88; 4/ Nisa 29; 7/ A‘raf 31; 2/ Bakara 173.

364 Bkz. 21/ Enbiya 105.

365 Bkz. 18/ Kehf 28.

366 Bkz. 16/ Nahl 90.

367 Bkz. 20/ Taha 43-45.

368 Bkz. 2/ Bakara 83.

389 Tugral, Siileyman, Kur'dn’da Degerler Sistemi, Ankara Okulu Yayinlar1, Ankara, 2008, 233.
370 18/ Kehf 110.
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katindadir. Onlara korku yoktur. Onlar iiziilmeyecekler de.””’”" Allah (cc), salih amel
islemeyi 1srarla emreder. Salih amel olarak bilinen ibadet ve ahlaki erdemlerin tiimii,
insan1 kotii duygulardan ve c¢irkin davraniglardan sakindirir, onu manen yiicelterek
faziletli kilar.

Imanin kemale ermesi igin tasdik ve ikrar yeterli degildir. Kalpte parlatilan iman
nlrunun hi¢ sénmeyerek devamli parlamasi ve bu parlakligin stirekli artarak etrafini
aydinlatmasi i¢in salih amel sarttir. Bununla birlikte insan, yalnizca imanla yetinip salih
amel ve ibadette bulunmazsa, kalben onlara olan baglilik da zamanla zayiflamaya ve
ortadan kalkmaya baslar. Iman bir fenerin 15181 ise, ameller de o fenerin cam fanusu
konumundadir. Fener i¢in cam fanus ne anlama geliyorsa, iman i¢in de ameller o anlami
ifade eder. Ameller, tasdikten sonraki semere ve neticelerdir. Iman kok ise, amel onun
dallaridir. Iman bir aga¢ ise, ameller de o agacin meyvesi mesabesindedir.*’? Bu
baglamda insan, salih amel isleyerek imanini gili¢lendirebilir ve bu iman sayesinde
tutum ve davraniglaria yon vererek diinya ve ahiret saadetine nail olabilir.?”3

Insan, Islam’in tiim esaslarma iman ettigi halde tembelliginden ve nefsani
isteklerinin ihtiras1 sebebiyle salih amel islemeyi birakirsa imandan ¢ikmaz ama fasik ve
giinahkar bir kul olarak ahirette cezay1 hak eder. Kur’an’da Allah’m (cc), tovbe edip
yararli is yapanlar1 bagislayacagi soyle ifade edilir: “Tévbe eden, iman edip, salih amel
isleyen, sonra dogru yol iizere daim olan kimseyi bagislarim. "

Her insanin giinah isleyerek agirilikta bulunabilecegiyle ilgili hadiste soyle
buyurulmustur: “Her insan kusur isleyebilir, kusur isleyenlerin en hayirlis1 tovbe
edendir.”?”> Buna gdre insan, giinah islemek veya asirilikta bulunmak sebebiyle yeise
kapilmamali, tovbe ederek Allah’in (cc) magfiretine siginmalidir. Dolayisiyla tovbe
etmeyerek yeise kapilmak, higbir amelde bulunmaksizin Allah’in magfiretine siginmak
ifrat ve tefrite diismek anlamma gelir. Ifrat ve tefiite diisme olasiigini azaltmak ve
istikamet ¢izgisinden gitme sansini arttirmak i¢in de miiminlerin, ¢okg¢a salih amel

islemesi, imanin1 keyfiyet olarak takviye etmesi gerekir.

371 2/ Bakara 277.

372 Razi, Fahreddin, el-Muhassal, Daru’1-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1984, 350.
373 19/ Meryem 76.

374 20/ Taha 82.

375 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/ 198.
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2.3.3. Faydah ilim

[lim, nazari ve ameli ile akli ve sem’i seklinde kisimlara ayrilir. Alemdeki
varliklar1 insan, nazari ilim sayesinde tanir ve bu ilimle imanim1 kemale erdirir. Ayni
sekilde insan, ameli ilimleri elde ederek diinya ve ahireti icin fayda temin eder.?’®

[lmin birgok cesidi vardir. Kimi ilimler, insanin hem diinyas1 hem ahireti i¢in
zararlidir. Bunlar Islom’da kabul gérmemis ve yasaklanmistir. Mesela, daha iyi kumar
oynayabilmek i¢in bilgi edinmek gibi. Kimi ilimler, zararsiz olduklarindan bazi
sinirlamalarla birlikte serbest birakilmistir. Kimi ilimler ise, ahiret basta olmak iizere
diinya i¢in de yarar saglar. Bunlar, her yoniiyle elde edilmesi istenen ilimlerdir. “Allah,
hikmeti istedigine verir. Kime hikmet verilmisse, kuskusuz ona ¢ok¢a hayw verilmis
demektir. Bunu ancak akil sahipleri idrak eder.””” Ayette ifade edilen hikmet, bu ilim
tiiriindendir.

Islam’da ilim, faydali ve faydasiz olarak degerlendirilmis, ifrat ve tefritin en
onemli sebeplerinden biri olarak da faydal ilimden yoksun olmak gosterilmistir. Insan,
faydali ilmi elde etmesi sayesinde bircok musibet ve sikintiyr kolaylikla bertaraf
edebilmistir. inkarcilar, cehalet veya faydasiz bilgiden dolayr Allah’tan baskasina

378 ve kiyamet giiniinii inkar etmislerdir:®” “Kuskusuz, Allah’in va’di haktir,

tapmislar
kiyamet kopacagindan hi¢chir kusku yoktur” dendiginde ise; ‘Kiyametin ne oldugunu
bilmiyoruz, yalnmizca bir zanda bulunuyoruzz. Biz bu hususta kesin bir bilgi sahibi
degiliz’ demistiniz. 3%

Cahiliyye doneminde kiz c¢ocuklarini diri diri gdmenler, yersiz siiphe ve
bilgisizlikten dolayr bu clirmi isleyerek asir1  bir tutum sergilemislerdir:
“Akilsizliklarindan dolayi bilgisizce ¢ocuklarint oldiirenler, Allah in kendilerine verdigi
helal rizki -Allah’a iftira ederek- haram sayanlar, kesinlikle hiisrdna ugramislardir.
Hakikaten onlar sapnuglardir. Istikdmeti de bulamamislardir. %!

[lmin z1dd1 olan cehalet, insanin beynini uyusturur ve aklini etkisiz hale sokar. Bu

durum, onu zihinsel ve eylemsel birtakim asiriliklara sevk eder. Bunlar, seytanin da

376 Ragib, Miifreddt, 674.

377 2/ Bakara 2609.

378 Bkz. 9/ Tevbe 6.

379 Bkz. RAzi, Mefatihu’l-Gayb, 11/ 419.

380 45/ Casiye 32; Bkz. Razi, Mefatihu’I-Gayb, 19/ 624.
381 6/ En‘am 140.
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aldatmasiyla din namina haramlar1 helal, helalleri haram; suglulari masum, masumlari

suclu seklinde gostermeye calisir.

Asirt insanlar, ilmi, ehlinden ve asil kaynagindan almadiklar i¢in faydasiz ilim
kendilerini dogru yoldan uzaklastirmig, onlara uyanlar1 da beraberinde felakete
siirliklemistir. S6z ve fiillerinde ifrat ve tefrite diisenler, varliklarim1 cehaletin devam
etmesiyle siirdiirmiis ve pesinden gidenleri aragtirma, inceleme, sorgulayict ilimden
siddetle sakindirmistir. Mesela Hristiyanlar, kutsal kitaplar1 olan Incil’i tahrif ettikten
sonra kendi yorumlariyla ortaya koyduklar1 yeni bir inang¢ sistemi gelistirmis ve bu
sistemle bir¢cok insani Allah’mn emir ve yasaklarindan uzaklastirmig, birtakim yeni
yasaklar koymuslardir. Kilisenin, bu yasaklara uymayanlardan 12 milyon insan1 idam
ettirdigi sOylenmistir. Bu hususta bir¢ok diisiiniir basit gerekcelerle haksizlikta ve

asirilikta bulunmus, insanlarin zihinlerini bulandirmis ve dini gereksiz gdérmiislerdir.>%?

Insanlarin zihinlerini yanlis ve faydasiz bilgilerle bulandiranlar, insan-Allah ve
insan-kainat iliskilerinin saghikli yiiriitiilmesine mani olmuslardir. Oysa Islam, fert ve
toplum gelisimine katki sunan her tiir faydali ilmi tesvik etmis, faydasiz ve batil
ilimlerden de insanlar1 sakindirmistir. Bu baglamda Islam, diinyevi ve uhrevi ilim
ayiriminda bulunmamais, bu taksimati ilme, 6grenmeye ve diistinmeye engel gormiistiir.
Islam, dini ve diinyevi ilim seklindeki tasnifata karsi ¢cikmasina ragmen, daha sonraki
asirlarda bazi Miisliiman gruplarca bdyle bir tasnifat yapilmis ve bdylece bazi ilim

dallarinin 6niine gecilmistir.*3

[lmin, dini ilimler, miisbet ilimler seklinde kesin cizgilerle siiflandirilarak birinin
alinip digerinin reddedilmesi, Kur’an’in rithuna uygun diismez. Bir kimsenin biitlin
ilimlerle ugrasmasi miimkiin degildir. ilimler ihtiyaca binaen subelere, her sube de
kendi arasinda boliimlere ayrilmaktadir. Miisbet ilimler, dini ilimler seklindeki tasnif,
fayda veya zarar nisbeti agisindan degildir. Her iki ilim dalimin da faydali oldugu
kesindir. Herhalde 6grenmeyi kolaylastirmak ve ihtisaslagsmaya gidilmesini saglamak

acisindan boyle bir tasnife gidilmektedir. Miisbet ilimlerde fazilet derecesinde ileri

382 Candan, Dinde Asirilik ve I'tidal, 44.
383 Kocabas, Sakir, “Islam ve Bilim”, I. Kur’dn Haftasi, Kur’'dn Sempozyumu, Ankara, 1995, 270.
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gitmis kimseler, dini ilimleri kiiciimsemeyecek, dini ilimlerde ayni derecede olan

kimseler de miisbet ilimleri kiiciimsemeyecektir.3%*

Netice olarak; tefsir, hadis, fikih ve kelam gibi dini ilimler; tip, astronomi ve
aritmetik gibi miisbet ilimler, dinimizce Oviilmiis ve senelerce en ileri seviyede
medreselerde okutulmustur. Matematik gibi hesaba dayanan, fizik gibi tecriibeye
dayanan, tip gibi insan viicudunu inceleyen ve hastaliklardan korumaya calisan,
astronomi gibi goklerin sirrini arastiran ilimler, Allah’in (cc) yiice kudretini eseriyle
tanitmakta, diinyanin yaradilisindaki ve insanin hizmetine verilisindeki ilahi hikmetleri
kavramakta insanlara yardimci olmustur. Tim bu ilimler, evrenin ve onu yaratan
Allah’in taninmasma katki saglamis, yaraticisini taniyan insanlarin da asiriliklara

diismelerine mani olmustur.

2.3.4. Nefis Miicadelesi

Nefse ve seytdna karsi verilmesi gereken miicahedeye, nefis miicadelesi
denmektedir. Insanin en azgin diismani nefsi olduguna gore, ona kars1 yiiriitiilen savasin
da en biiyiik miicadele olmas1 gerekir.>®> Nefis muhasebesi ve miicadelesi, sorumluluk
sahibi ve kemale ermis her insanda olmalidir. Ancak ahiret inanc1 ¢ok saglam olanlarda
bu sorumluluk bilinci daha fazladir. Cilinkii bu insanlar, ylice bir varligin kendilerini her
an goriip gozettiginin farkindadir. O’ndan higbir seyin gizlenemeyecegini bilir. Yaptigi
her isin karsiligini ahirette gérecegine yakinen inanir ve bu diisiinceden hareketle daima
nefsin kotii isteklerine kars1 miicadele eder. Ahiret inanci olmayan kimse ise, insanlarin
gormedigi ve bagkalar1 tarafindan ispat edilip yliziine vurulmayacak seyler konusunda
bir muhasebe yapmaz, yapsa da kilifina uydurarak bir hesap yapar ve neticede nefsin
esareti altina girerek hem diinya hem de ahiretini perisan eder.

Yisuf’a (as) kardeslerinin yaptiklari, nefsin arzu ve istekleri anlamina gelen
hevanin sonucudur: “Ve iizerine yalandan kan bulastirilmis olan gomlegini getirdiler.
Hz. Ya‘kib ‘Hayiwr’ dedi. Nefsiniz (hevd ve hevesiniz) sizi yaniltip boyle bir ise itmigtir.
Bundan béyle bana diisen hakkiyla sabretmektir. Sizin bu uydurduklariniza karst

kendisinden yardim dilenecek olan ancak Allah tir. 3%

38 Giiler, Halit, “Kur’an-1 Kerim ve ilim”, Diyanet IImi Dergisi, Ankara, Ekim-Kasim-Aralik 1992, say1

4,28/17.
38 Uludag, Siileyman, “Miicahede”, DI4, Istanbul, 2006, 31/ 440.
386 12/ Ytsuf 18; Bkz. Razl, Mefdtihu’'l-Gayb, 13/ 184.
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Koti fiillere ya seytan ya da nefis Onciiliik etmektedir. Nefis ve seytanin onciililk
ederek gosterdigi giizelliklerin sahte oldugu, Yiice Allah tarafindan bildirilmekte ve
nefsin akl1 nasil devre dis1 biraktigina dikkat ¢ekilmektedir.>®’

Nefis, yolun dogru olanindan, aklin sinirlarindan uzak durur. Gayr-1 mesru tiim
arzularmi, koti huylar aracilifiyla yerine getirmeye calisir. Sahibini ser ¢izgisine
cekerek asiriliklar: ona yaptirir.®® Nefis, bu arzularini elde etmek igin kendince cesitli
bahaneler uydurarak amacina ulagmaya c¢alisir. Dizginini nefsin eline veren birinin,
kulaklar1 duymaz, gozleri gormez, akli melekeleri islevsiz hale gelir. Burada miiessir
olan yalnizca nefsin kot istekleridir. Hem kardeslerinin Yasuf’a (as), hem de Kabil’in
Habil’e besledigi, bu kotii duygularin ve isteklerin neticesidir. Ote yandan heva ve
heveslerinin esareti altina girmeyenlerin miikafatlandirilacagi da Kur’an’da soyle ifade
edilir: “Her kim Rabbinin makamindan korkar ve arzularini dizginlerse onun varacagi
yer cennet 'tir.”*%’

Heva ve hevesinin ardindan giden, kasirgaya kapilmis diimensiz bir yelkenlinin
durumuna benzer. Bdyle birinin akibeti bilinmez. Insan, heva ve hevesi ile degil de
inanct ve akli ile hareket ederse muvaffak olur. Nefsin, lezzet duyduguna mesru
olmayan bir sekilde meyletmesi, kisiye muvakkat bir zevk verirse de akibeti her zaman
nedamet olur.’

Insanin, Allah’a (cc) daima ibadet etmesi gerektigi ayetten anlasilmaktadir: “Ben
cinleri ve insanlari ancak bana ibadet etsinler diye yarattim.”*! Kulluk bilinciyle
hareket eden insanin, nefis ile miicadelesinde ifrat ve tefrite sapmadan basarili olmasi
kuvvetle muhtemeldir.

Yiice Allah, emirlerine boyun egmeleri i¢in yaratmasina ragmen cinler ve
insanlardan bir kismi1 yaratilis gayelerini unutmus ve sorumluluk bilincini yitirmistir. Bu
kulluk suurunun bilincinde olanlar ise, nefsin arzularina uymamaya diren¢ gostererek
nefis miicadelesinde bulunmus ve Allah’a (cc) kulluk gorevini layikiyla yerine

getirmistir.¥?

387 Bayrakl, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’dn Tefsiri, 9/ 391-392.

388 Miiftiioglu, Mehmet, “Nefisle Miicadele”, Diyanet Isleri Baskanligi Dergisi, Ankara, 1965, cilt 4, say1
10-11, 178.

389 79/ Nazi’at 40.

3% Karakaya, Ismail, Ornekleriyle Islam Ahldki, Kitap Nesriyat, Ankara, 2005, 170-171.

391 51/ Zariyat 56.

392 Taberd, el-Cdmi‘u’l-Beydn, 7/ 567-568.
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Gegmis milletlerden Allah’a ve peygamberlerine karst mesuliyet duygusuyla
hareket eden toplumlar, diinyada basarilar elde etmis ahiret icin de biiylik miikafatlar
kazanmiglardir. Ama bu hususta mesuliyetin geregini yapmayanlar, peygamberlerini
tekzip etmis, nefsin arzusuyla hareket etmis ve Allah (cc) da, asiriliga diismiis bu
kavimleri felaketlerle ** helak etmistir.3** Kur’an, bu husustaki hakikati soyle dile
getirmistir: “Onlara kendilerinden oncekilerin, Nith, Ad ve Semiid kavimlerinin, Ibréhim
kavminin, Medyenlilerin ve yerlebir edilmis memleketlerin haberi ulagsmadi mi? Elgileri
onlara apacik deliller getirmisti. Allah, onlara zulmedecek degildi, fakat onlar kendi
kendilerine zulmetmekte idiler.”**>

Bir insan diigmanla savasirken o diigmani goriir, ona gore tedbir alir ve miimkiin
mertebe kétiiliigiinden korunmaya calisir. Icimizdeki diisman olan nefis ise, varligindan
bihaber olanlar icin gizli tutulur. Nefsin nerede, nasil ve ne sekilde insani tuzaga
diistirecegi belli olmaz. O, insani aniden yakalar ve ona her tiirli kotiligii yaptirir.
Nefse karst miicadele daimidir, diismana karst yapilan miicadele ise siireklilik
gostermez. Diisman sindirilebilir, ama i¢imizdeki diisman olan nefsin sindirilmesi ¢ok
zordur. Bu sebeple onun aldatmalarina kars1 devamli uyanik olmak gerekir.

Nefis sahibi her insan, hayatin her alaninda nefsin arzulari ile Allah’in emirleri
arasinda bir tercihle kars1 karsiyadir. Her insanin dniinde, nefsin ilk bakista biraz tatli,
siislii, sonunda ise ac1, keder ve nedametle neticelenen istek ve arzulari vardir. Iste
hakiki miimin, imanin verdigi basiret, firaset ve iz’anla nefsin ve Rabbin isteklerinin
sonucunu ¢ok rahat géren ve ona gore davranabilen insandir.**®

Bu diinyada goriintis itibariyle insanin en biiyiik dostu nefsiymis gibi algilanir.
Insan, silih bir amel islemeye niyet ettigi zaman, sanki o isin ileride daha giizelini
yapacagini icten ice fisildar, o sdlih ameli islemekten kisiyi vazgecirir. Keza kotii bir is
yapmaya karar verirse, bu defa o isi geciktirmeyip, hemen yapmasini, bir defadan bir

sey olmayacagini, Allah’in gafur ve rahim oldugunu fisildayarak kotii fiili yaptirmaya

393 Ngh’un (as) peygamberligini kabul etmeyen kavmi, tufanda bogulup yok olmustur. Ad kavmine
gonderilen Hid (as) yalanlaninca, onlar da kasirga ile heldk olmuslardir. Semtd kavmine gonderilen
Salih (as) yalanlaninca, onlar da depremle heldk olmuslardir. Medyen halkina gonderilen Su‘ayb (as)
tekzip edilince, onlar da atesle helak olmuslardir. Lt kavmi ise, LGt un (as) kendisini ve getirdiklerini
inkar edince, sechirleri yerle bir olmustur. Biitiin bu felaketlerin sorumlusu, mesuliyetini yerine
getirmeyerek nefsin boyundurugu altina giren kimseler olmustur. Bkz. Razi, Mefdtihu 'I-Gayb, 12/ §3.

39 Bkz. Razi, Mefatihu’l-Gayb, 12/ 83.

395 9/ Tevbe 70.

3% Camci, Selguk, Miimin Kimdir,Rehber Yay., Istanbul, 2005, 95.
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onu meylettirir. Nefsin bu hilelerinin farkinda olan, katiyyen onun bu sinsi tuzagina
diismez. Nefsinin kotiiliiklerinden gaflette olan ise, aninda nefsine aldanir ve onun
esareti altina girerek her tiir kétiiliigii islemeye hazir hale gelir. Iste Y@suf (as) nefsin
biitlin bu 6zelliklerinden haberdar oldugu i¢in Kur’an’in ifadesiyle soyle demistir: “Ben
nefsimi aklamiyorum. Ciinkii nefis, asiri bir sekilde kotiliigii emreder; Rabbimin
esirgedigi miistesna. Dogrusu Rabbim ¢ok bagislayan, pek esirgeyendir.”**”

Nefis, fitrat1 geregi duygularmin ardindan gitmeye meyyaldir. Iman niru inip de
kisinin gonliinii agmadikg¢a nefis, asli durumu iizere olmay1 siirdiiriir. Hz. Y#suf’un
diliyle ifade edilen “Ben nefsimi aklamiyorum; siiphesiz nefis, hep kotiiliigii emreder;
Rabbimin esirgedigi miistesna” ayet-i kerimesi bu manay1 desteklemektedir.>®

Nefis, yemeyi-igmeyi siddetli bir sekilde arzuladig1 gibi kinanmak ve elestirilmek
istemez, yargilandigi veya hatalarinin desifre olabilecegi ortamlardan uzak durur.
Yerilmeden hoslanmayan nefis, hep 6viilmek ve hep basarilarindan s6z edilmesini ister.
Herkes tarafindan saygi gormek, karsisinda el penge durulmasini arzu eder. Sayet nefis
baskalarindan bu beklentisini karsilayamazsa, insanlar1 hor gérmeye ve kendi
meziyetlerinden ve basarilarindan her yerde s6z etmeye cabalar. Oviilmek ve baskalart
tarafindan takdir edilmek kisinin fitratinda mevcuttur. Iste bazi insanlar, bu fitri
arzulara bagkalar1 tarafindan ulasamadiklari zaman kendileri bunu yapma egilimine
girerek ifrata diiser.>”

Nefis, tipki bir cocuk gibidir. Akil hocasi olan seytan, ona bir seyi musallat eder.
Nefis de basitligi sebebiyle onu onaylar. Ciinkii seytdn, oyun ve hileler konusunda
mabhirdir. Thlas kapisi hari¢ her kapidan ve her yoldan insana yanasir, her hayra engel
olur ve akla zit kararlar aldirir. Ciinkii nefis kotii huylar1 ve ¢irkin fiilleri cazibedar
gostererek insani iyilikte bulunmaktan alikoyar, kotiiliik kapisin1 da sonuna kadar agar.
Nefsin hilesini gizleyerek kotii fiillere karsi akli siisler, boylece akil, cirkini giizel ve
zarar1 faydal olarak diisiinmeye baslar.**

Sonug itibariyle insan, nefis muhasebesi yaparak nefsi ile miicadelede basarili
olabilir. Boyle bir miicadele de, Allah’in hognutlugunu kazanmak icin yapilan amellerin

en faziletlerindendir. Ciinkii insan, nefis muhasebesiyle yapmis oldugu hatalarin farkina

397 12/ Ysuf 53.

39 Dehlevi, Sah Veliyyullah, Huccetulldhi’l-Baliga, (gev.: Mehmet Erdogan), imaj Yay., Ankara, 2003,
2/ 263.

399 Maverdi, Edebii’d-Diinyd ve’d-Din (¢ev.: Ali Akin), Celik Yay., Istanbul, 1998, 23-28.

400 Maverdi, Edebii’d-Diinyd ve’d-Din, 23-28.
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varacak, onlardan kurtulmanmn yollarin1 arastiracak ve bir daha bu yanlslara
diismemeye gayret gosterecektir. Dolayisiyla insanin, ge¢cmiste isledigi ciirlimlerden ve
asiriliklardan yiiz ¢evirip Allah nezdinde aklanabilmesi, derecesinin yiikselmesi ve
gercek degerini bulabilmesi, ancak ve ancak siki bir nefis muhasebesi ve miicadelesi ile

mimkindiir.

2.3.5. Vesveselere Kars1 Uyamkhk

Allah (cc), melek ile seytani kalbe tesir edebilen varliklar olarak yaratmistir.
Kalb/nefs, yaratilisi itibariyle melegin ilham ile seytanin vesvesesinden etkilenebilecek
yapidadir. Melek, nefsin/egonun pozitif yoniine iyilik ve giizellikleri telkin etmeye
calisirken, seytan da tam tersine nefsin negatif yoniine kotiilik ve ¢irkinlikleri telkin
etmekle ugrasir.*’!

Seytan, kalbi kétiiliik islemeye yonlendirdigi zaman, melek onu iyilik yapmaya
meylettirir. Bazen bir seytan bir kotiiliige, diger bir seytan baska bir kotiiliige cagirir.
Bazen de bir melek bir iyilige, diger bir melek bagka bir iyilige davet eder. Bazen iki
veya daha fazla melek ve seytan arasinda tartisma oldugu gibi, bazen de grup halinde

melekler ile seytanlar arasinda miinakasa vaki olabilir.**?

Nefis veya kalp, pozitif ve negatif kuvveler arasinda tipki bir savas sahasini
andirir. Sayet pozitif giicler baskin ise, nefis iyilik ve giizellikler ile dolar ve bundan
miisbet neticeler ortaya cikar. Eger nefse, negatif giicler baskin gelirse, bu durumda
ondan menfi sonuglar meydana gelir.*>* Nefsin iki zit tarafindan hangisi digerine hakim
olursa, baskin olan tarafin istekleri beynin ilgili bolgesine ulastirilarak tatbik edilmeye
baslanir. Kur’an, nefis veya kalbde olumlu ve olumsuz anlamda iki zit kutbun varligina
sOyle isaret eder: “Nefse ve onu tanzim edene, sonra da ona iyilik ve kotiiliikleri ilham
edene and olsun ki, nefsini kotiiliiklerden arindiran, felaha kavusmugstur, onu

kétiiliiklere gomen de ziyan etmistir.”*%*

Yukaridaki ayette nefsini kotiiliiklere gomenler, “dessahd” kelimesi ile ifade

edilmektedir. Bu kelimenin mastar1 bastirmak, ortmek, kagirmak ve saptirmak anlamina

401 Maturidi, Te vildtu’l-Kur’an, 133.

42 Gazzali, Ihyd 'u ‘Uliimi’d-Din, 3/ 45.

403 Frager, Robert, Heart, Self and Soul (Sufi Psikolojisinde Gelisim, Denge ve Uyum/Kalb, Nefs ve
Ruh),(gev.: Ibrahim Kapaklikaya), istanbul, 2003, 50.

404 91/ Sems 7-10.
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gelen “tedessiye”dir. Siyak ve sibakina gore dyetin manasi soyledir: Nefsinin iyilik
egilimlerini bastiran ve nefsini kétiiliik egilimlerine ¢eken kisi, giinaha o kadar dalar ki,
boylece takvayi bastirir ve tipki topragin 6liiyii saklamasi gibi takvayr saklayarak zarara
ugrar. Yiice Allah, hi¢ kimsenin nefsini zorla koétiiliige meylettirmez. Ama bir insan
kotiiliikte diretirse, Allah (cc) onu takva ve tezkiyeden nasipsiz birakarak nefsini

pisliklere daldirir.*%

Kur’an’da, seytanin, insanlarin kalplerine korkuyu salarak onlar1 yoldan ¢ikardigi
soyle anlatilmistir: “Seytdn sizi yoksullukla korkutur ve size cimriligi emreder.”*%
Allah’mn (cc), insan1 imtihan etmek i¢in kullandig1 vasitalardan birinin seytan oldugu
Kur’an’da soyle agiklanmustir: “Kdfirlerin basina, onlari kiskirtip duran seytanlar

27407 “(Allah, seytamin béyle yapmasina izin verir ki)

gonderdigimizi gormedin mi
kalblerinde maraz olanlar ve kalbleri kaskat: olanlar i¢in, seytanin ilka ettigini bir azab
(vesilesi) yapsin. Zulmedenler, hakikaten (haktan) olduk¢ca wuzak bir sikdk
icindedirler.””**® Insanin denenebilmesi icin seytina kiyamete kadar miihlet verilmistir:
“Iblis dedi ki: ‘(Oyle ise) bana insanlarin yeniden diriltilecekleri giine kadar miihlet
ver. Allah da, “Sen miihlet verilenlerdensin’ dedi. **

Seytan, insani dogru yoldan saptirmak i¢in her tiirlii desiseye ve vesveseye
basvurmus, olumsuz diisiince ve fiillerini onun {izerinde goOstermeye ¢alismistir:
“Seytin dedi ki: ‘(Oyle ise) beni azdirmana mukabil, and olsun ki, ben de onlari
saptirmak igin senin dosdogru yolunun tizerinde elbette kurulacagim. Sonra (pusu
kurup) onlara onlerinden, ardlarindan, saglarindan ve sollarindan yanasacagim ve sen
onlarin ekserisini siikredici kullar olarak bulmayacaksin. »410 «fplis ‘Rabbim! Beni
azdirmana karsilik, yemin olsun ki yeryiiziinde kotiiliikleri onlara siisleyip, bezeyecegim
ve iclerinde mihlis kullarin haric, onlarin hepsini saptiracagim’ dedi.”*!! Insanm en
biiylik diisman1 olan seytin, insani saptirabilmek icin ona hile ve tuzaklar kurmus ve

cogunlukla bu konuda hedefine ulasmustir.*!?

405 Mevdadi, Tefhimu'l-Kur’dan, 7/ 136-137.
406 2/ Bakara 268.

407 19/ Meryem 83.

408 22/ Hac 53.

409 7/ A’raf 14-15.

410 77 A’raf 16-17.

41115/ Hicr 39-40.

2 Bkz. 3/ Al-i Imran 155; 4/ Nisa 83.
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Insana daima fisilt1 ile yaklasan seytan, Kur’an’da sakiilmasi gereken bir diisman
olarak tamtilmistir: “Kullarima séyle: (Insanlara karsi) soziin en giizelini sdylesinler.
Ciinkii seytan aralarimi bozmak ister. Zira seytdn, insamn apacik bir diismamdr.”*'
“Dogrusu seytdan, sizin apacik bir diismammizdir. Oyle ise (siz de) onu diisman bilin. O,
kendi yandaslarini ancak kizgin atese girecek kimselerden olmaya davet eder.”*'*

Sonucta seytanin vesveselerine karsi uyanik davranarak tuzaklarina diigmemis
kimseler imtihant kazanmis, desiselerine aldanarak ona tabi olanlar ise onu

¢

kaybetmistir: “... Kim Allah’in yerine seytani dost edinirse, kuskusuz o, apacgik bir

9415 <«

zarara ugramigtir. ... Yemin olsun, onlardan sana kim tabi olursa sizin hepinizi

cehenneme doldururum. 1

Yukarida verilen ayetlerden anlasilmaktadir ki, seytanin ardindan gidenlerin
akibeti hep hiisrandir. Bu sebeple bu kotii sonugla karsilasmamak icin, seytdnin her
tiirlii hile ve desiselerine kars1 gerekli tedbirleri alarak uyanik olmak gerekir. Insan,
Allah’a (cc) sigmarak seytanin desiselerine karst mukavemet gosterebilir. Ciinkii Yiice
Allah, seytina yaptirim giicii vermemis sadece etkileme giicii vermistir.*!” Ona yaptirim
giicli verilmis olsaydi, insanin hesaba ¢ekilmesinin bir manasi ve hakki olmazdi.

Kur’an, Allah (cc) ile olan miinasebetlerde insana yol gostermis, seytan ve onun
dostlarindan gelebilecek tehlikelerden onu korumayr amaglamustir.*!® Allah (cc), iistiin
meziyetlerle yarattig1 insana ciiz’i irade vermis, ona emanet-i kiibrayr tevdi’ etmis,*!”
mahliikati onun hizmetine sunmus,**° onu diger mahlukattan farkli 6zellikte yaratmustir.
Insan, ciiz’i iradesi sebebiyle eylemlerinden miikellef tutulmustur.**! Yiice Allah’a layik

kul olmak i¢in de ona iistiin meziyetler verilmistir.**>

413 18/ Isra 53.

414 35/ Fatir 6.

415 4/ Nisa 119.

416 7/ A‘raf 18.

417 Bkz. 15/ Hicr 42; 34/ Sebe 21.

418 Bkz. 66/ Tahrim 6.

419 Bkz. 2/ Bakara 30; 6/ En‘am 165; Taberi, Cdami‘ii’l-Beydn, 1/ 224-225.

420 Bkz. 2/ Bakara 9; 45/ Casiyel3.

421 74/ Muddessir 38; 52/ Tar 21; Zemahseri, Kessdf, 3/185-186; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim, 8/
273.

422 Nisaburi, Muhammed b. Huseyn, Gardibu’l-Kur’dn ve Regdibu’l-Furkdn, Mektebetu’l-Halebi, 1962,
1/ 19.
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3 ve zay1f** bir varlik olarak

Insanoglu, iistiin meziyetli olmasimin yanisira, aciz*?
da yaratilmistir. Maddi ve manevi hastaliklar karsisindaki mukavemetsizligi ve
caresizligi,** nefis ve seytan karsisinda cogu zaman yenilgiye ugramasi,*?¢ hayatinin ve
giicliniin smirlt olusu onun zayif oldugunu gosterir. Zayif olan, giiclii olana siginmaya
muhtagtir. Higbir seye ihtiyag hissetmeyen varlik kuvvetli, kudretli demektir. Islam’a
gdre bu varlik ancak Yiice Allah olabilir. **’ Insan, biitiiniiyle O’na ihtiya¢ duyar.
Insanin, seytan ile miicadelesinde muvaffak olmasi, Allah’in inayeti ile miimkiindiir.
Gonderilen peygamberler ve indirilen vahiyler, bu konuda insana yol gdsterir. 4?8
Peygamberlerin gosterdigi yoldan gitmeden ve vahye de kulak vermeden seytanla ilgili
miicadelede onun basarili olmasi beklenemez.**

Seytan, yasakli meyveden yedirmek suretiyle Hz. Adem ile Hz. Havvanin
cennetten ¢ikarilmalarina sebep olmustur. Ayni sekilde seytan, insana olan diismanligini
yeryliziinde daha fazla arttirarak siirdiirmiistiir. Seytan, Allah’in lanetine maruz
kaldigina gerekge olarak insani géstermis ve bu sebeple de onun cennete girmemesi igin
kendisine verilen tiim imkanlar1 bu ugurda seferber etmistir. Bu durum seytanin,
insanoglu i¢in ne kadar tehlikeli bir diisman oldugunu agikca ortaya koymustur.

Seytan, Allah’a (cc) ve onun emirlerine bagkaldirmig, kendi akli ve iradesini
Allah’m (cc) emrinin iistiinde tutmus ve tiim giizel hasletlere karsi ¢ikmis, Adem’e (as)
secde etmemekle de kotii bir ¢igir agmistir. Seytan, insanlart Allah yolundan ¢evirmek

ve isteklerini gerceklestirmek igin yapilan zulmii giizel gostermistir.**°

Netice itibariyle Kur’an’in tavsiyelerine uymayanlar, seytdn ve nefsin tuzagina
diismiis, onun prensipleri dogrultusunda hayatlarini tanzim edenler ise, Allah’in
yardimiyla asiriliklarin iistesinden rahatlikla gelebilmislerdir. Kendini bliylik goren ve
arzularmin pesinden gidenler, nihdyetinde hak yoldan uzaklagsmislardir. Seytan, insanin

bilgisizliginden yararlanarak onu her tiirli batil inangla sekillendirmis ve birgok

yontemle de dizgini elinde tutmay1 basarmistir.

423 Nisa 4/ 28; Damegani, Kamiisu'l-Kur’dn, 290-291.

424 30/ Rim 54; Bu ayetin izahi ile ilgili Zemahseri, insanin yaratilista gecirdigi evreleri acizlik emaresi
olarak gosterir. Bkz. Zemahseri, Kessdf, 3/208.

425 9/ Tevbe 91.

426 4/ Nisa 28; 5/Maide 31.

427 112/ Thlas 1-2.

48 Kaya, Remzi, “Kur’an-1 Kerim’de Insan-Seytan iliskisi”, Uludag Universitesi [lahiyvat Fakiiltesi
Dergisi, Bursa, 2003, say1 2, 12/ 2-3.

429 Bkz. 2/ Bakara 256-257.

430 Kaya, “Kur’an-1 Kerim’de Insan-Seytan iliskisi”, 12.
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Seytan, nefis ve saptirict unsurlara kulak verenler, Allah’1 (cc) insan seklinde
tasavvur etmis, peygamberleri ilah makamina yiikselterek ifrata sapmislardir. Bunlar,
meleklere, peygamberlere ve kutsal kitaplara hak ettikleri degeri gostermeyerek de
tefrite diismiislerdir. Inang esaslarindan sapanlar, atalarin iizerinde bulduklar1 dini delil
gostererek birgok hurafeden ibaret olan uygulamalar tatbik etmis ve nihayetinde batil

yollara diiserek bir¢ok insani da dalalete sevk etmislerdir.

Kur’an, ifrat ve tefrite diisen insanlar1 uyarmis ve onlarn diistiikleri batakliktan
kurtarmanin yollarin1 géstermistir. Faydali ilmi elde edenler, seytanin tuzaklarin1 daha
rahat bertaraf etmis ve nefsin arzularina esir diismemislerdir. Ayrica bunlar, ¢cokca salih
amel isleyerek imanimi takviye etmis bdylece vasat yoldan gittiklerini tutum ve

davranislariyla gostermislerdir.
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UCUNCU BOLUM
INANC VE AMELDE iFRAT-TEFRITIN MUKAYESESi VE VASAT

Bu béliimde, insan1 asiriliga iten tutum ve davranislarin olumsuz neticeleri ortaya
konacaktir. Ayrica dinde mutedil olmanin insan i¢in ne kadar lizumlu oldugu Yahudi,

Hristiyan ve Islam kiiltiiriinden verilen misallerle izah edilecektir.

Kur’an, iman esaslarina bir biitiin olarak inanmayir emreder. Bu temel inang
esaslarmni azaltmay1 veya bunlara ilavelerde bulunmayi asirilik olarak goriir.! Aym
zamanda Kur’an, din adina uydurulmus yasaklara uymayi, nafile ibadetlerde asirtya
gitmeyi dogru bulmaz bilakis vasat bir yol izlemeyi nerir.?

Ehl-i Kitab’in dinde asiriliga gitmelerini yasaklayan ayetler, Miisliimanlar1 da bu
isten siddetle sakindirmistir. Zaten miiminlerin, diinyaya yiiz cevirircesine tamamen
ibadete adanmalar1 uygun goriilmemistir. Hadis-i Serif’lerde de,’ haram olduguna dair
kesin dini hiiccet bulunmayan seyleri terk etmek ve ruhbanlik tasvip edilmemistir.*

Peygamber (sas), ashabin diinya mali i¢in ¢aligmalarina ve helal olan mallardan
faydalanmalarina izin vermis, diinyadan tamamen yliz c¢evirmelerini sakincali
bulmustur. Peygamber (sas), diinyaya kars1 asir1 derecede bir hirs gordiigii zamanlarda
sahabeyi uyarmis, diinyaya asir1 ilgi gosterilmemesi gerektigini emretmistir. Zira dinde
ifrat ve tefrit uygun goriilmemistir.’

[nsanin dini yasantisinda mutedil olmasinin tavsiye edilmesi, aslinda tabiiligin ve
fitratin bir geregidir. Dinimizce yasaklanan ifrat ve tefrit, insanin dogasina ve fitratina
aykiridir. Bu boliimde ifrat ve tefrit, inang, ibadet ve davranis motifleri acisindan ele
almacaktir. Ifrat ve tefrit kavramlar islenirken zaman zaman vasat kavramina dikkat

cekilecektir.

3.1. inancta ifrat ve Tefrit

Insanoglu, var oldugundan bu yana yeryiiziinde Allah’a (cc) inananlar oldugu gibi

baska bir giice inananlar da olmustur. Bilgili insan ile bilgisiz insanin inanci1 arasindaki

! Bkz. 2/ Bakara 285.

2 Bkz. 57/ Hadid 27; 9/ Tevbe 31, 34.

3 Bkz. ed-Darimi, Eb6 Muhammed b. Abdurrahman, Siinen-i Ddrimi, Cagr1 Yay., Istanbul, 1992,
“Nikah”, 3.

4 Celebi, Ilyas, Dini Diisiincede I 'tidal ve Hosgérii, Camlica Yaymnlari, Istanbul, 2009, 45.

> Satibi, Muvdfakdt, 2/ 162-164.
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fark, inandiklar1 giicii tayin etmekte, ona verilen isim ve sifatlarda belirginlesmektedir.
Binaenaleyh inanma ve inanilan giligten yardim dileme, insanin fitri bir 6zelliginden
kaynaklanmaktadir. Insanlarin yildiz, su ve ates gibi cansiz; rih veya beden gibi canli
varliklara asir1 bir kudret atfetmeleri bir g¢esit yoldan ¢ikma olarak goriilse bile bu

durum, fitri bir duygunun yanlis bir yansimasi olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Yiice Allah, kendisini tek ve benzersiz bir gili¢ olarak tanitmakta ve kullarindan
oncelikle buna inanmalarini istemektedir. Allah (cc), dogru tanindiktan sonra melekler,
kitaplar, peygamberler, ahiret ve kadere iman etmek gerekmektedir. Iman esaslarina
inanmak ve bunun geregini yapmak, inangta vasat ¢izgide olmak anlamina gelir.
Bunlara Kur’an’da belirtildigi sekilde iman etmemek, ifrat ve tefrite diismek demektir.
Cibril hadisinde iman kavramui soyle aciklanmaktadir: “...Jman, Allah’a, meleklere,
kitaplara, peygamberlere, ahirete, kaderin hayrina ve serrine inanmaktir.”® Ayrica
Kur’an’da gergek iyiligin, iman esaslarina uymakla miimkiin olabilecegi ifade
edilmektedir.”

Yahudiler, Bati yoniinde Beytu’l-Makdis’e dogru, Hristiyanlar ise Dogu
istikametine donerek ibadet ediyorlardi. Onlardan her bir grup, iyiligin kendi kiblelerine
donmekle miimkiin olabilecegini, kendilerinin disindaki insanlarin kiblelerinde herhangi
bir iyiligin olmayacagini soyliiyordu. Ayette® Ehl-i Kitib’m bu iddialarinin yanlis
oldugu, asil iyiligin iman esaslarinin tiimiine birden inanmak ve her hususta Islam’m

emirlerine uymak oldugu vurgulanmistir.’

Allah’a (cc) iman olmadan diger iman esaslarinin bir anlam1 olmaz. Melekler,
Yiice Allah’in mesajin1 insanlara ulastiran birer vasita olduklar1 icin ikinci sirada,
melegin Allah’tan (cc) alip, insanlara teblig ettigi vahiy {riinii olan kitaplara iman
ticlincii sirada, vahyin nlrunu meleklerden alan peygamberlere iman da dordiincii sirada
yer almistir. Dolayisiyla her bir iman esasmin digerleriyle bir irtibat1 vardir.'°

Buna gore inang esaslarinin bir kismina inanip, bir kismina inanmamak tefrit; bu

esaslar1 degistirmek veya bunlara ilavelerde bulunmak ise ifrat sayilir. Kur’an’da

Buhari, “Iman”, 37.

Bkz. 2/ Bakara 177.

Bkz. 2/ Bakara 177.

Beydavi, Envdru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil, 1/ 121, Ibnu’l-Cevzi, Zd du ‘I-Mesir fi flmi’t-Tefsfr, 1/
135; Vahidi, Ali b. Ahmed en-Nisablri, Esbdbu 'n-Nuziil, Misir, 1959, 33.

10 Razi, Mefitihu’I-Gayb, 6/ 81-82.
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belirtildigi gibi istikdmet ¢izgisinden sapmamak ise, itidal iizere olmak anlamina gelir.
Konuyla ilgili ayet ve hadisler gbz oniinde bulunduruldugunda, iman esaslarinin bir
biitlinliikk arz ettigi, Allah’a imanin diger esaslara da iman edilmesini zorunlu kildigi

anlasilmaktadir.

3.1.1. Allah inancinda ifrat ve Tefrit

Kur’an’da Allah’in (cc) varhigina ve birligine,!! esi ve benzeri bulunmadigina
inanmak, temel iman esaslarinin en 6nemlisi ve en kapsamlisidir. Bu inanca “Tevhid
Inanc1” denir.!? Tevhid inanci disindaki tiim inanglar, Islim’da “sirk” veya “kiifiir”

olarak kabul edilir.

Kur’an’da Allah’in (cc) her giinahi affedebilecegi, yalmz sirki affetmeyecegi,!?
sirkin en ¢ok azabi gerektiren ve yapilan amelleri bosa ¢ikaran en biiyiik giinah oldugu
ifade edilir. Hi¢ siiphesiz sirk, Allah inancinda iki asir1 egilimi temsil eden ifrat ve

tefritten kaynaklanir.'#

Kur’an’da Ehl-i Kitéb olarak nitelendirilen Yahudi ve Hristiyanlarin, kendi kutsal
kitaplar1 olan Tevrat ve Incil’i tahrif ettikleri, Allah’a ¢ocuk isnat ederek tevhid
inancindan saptiklar1 beyan edilmistir: “Yahudiler, ‘Uzeyr, Allah’in ogludur’ dediler.
Hristiyanlar ise, ‘Isi Mesih, Allah’in ogludur’ dediler. Bu, onlarin agizlariyla
geveledikleri cahilce sozleridir. Onlarin bu sézleri daha evvel kafir olmus olanlarin
soylediklerini  amimsatiyor. Allah, onlart kahretsin. Haktan batila nasil da

doniiyorlar! "> “

(Yahudiler) Allah’1 birakip, hahamlarini; (Hristiyanlar ise) rahiplerini
ve Meryem oglu Mesih’i rab kabul ettiler. Oysa bunlar da ancak, bir olan Allah’a
kulluk etmekle emrolunmuslardir. O’ndan gayri hi¢bir ilah yoktur. O, onlarin sirk
kostuklari her seyden beridir.”'® ibn Abbas’in rivayet ettifine gore bu ayetler, dort

kisilik bir Yahudi grubunun Peygamber’e (sas) gelerek: “Dinimizi terk etti§in ve

' {bn Faris, Mu‘cemu Mekdyisi’l-Luga, 6/ 90
12 Ragib, Miifreddt, 513-514.

13 Bkz. 4/ Nisa 117.

14 Bkz. Kutub, Fi Zildli’I-Kur’an, 3/ 75-76.
15 9/ Tevbe 30.

169/ Tevbe 31.
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‘Uzeyr’in (as) Allah’in oglu olduguna inanmadigin halde bizler nasil olur da sana
uyar1z?” seklinde sormalari iizerine nazil olmustur.!”

Allah (cc), Tevbe saresi 30. ayette Yahudi ve Hristiyanlarin kendisine gercek
anlamda inanmadiklarini ifade buyurmustur. Razi, bu ayeti soyle yorumlamaktadir:
“Allah Teala, onceki ayette, Yahudi ve Hristiyanlarin, kendisine inanmadiklarini ifade
buyurunca, bu ayette de bunun nedenini aciklamistir. Zira Allah (cc), onlarin, kendisine
bir ogul nispet ettiklerini beyan etmistir. Bindenaleyh, kim Allah hakkinda bdyle bir
seyi tasvip ederse, o hakikaten Allah’1 inkar etmis sayilir. Yiice Allah, boyle kimselerin
miisrikler gibi olduklarini ifade buyurmustur. Ciinkii putlara ibadet edenlerle, Mesih’e
veya bagkasina ibadet edenler arasinda bir fark yoktur. Zira sirk, insanin Allah’in
yaninda bagka ilahlar edinmesi anlamina gelir. Bindenaleyh, bdyle bir sey
gerceklesince, sirk de sabit olur. Hatta iyice diisiindiiglimiizde, putlara ibadet edenlerin
kiifriinlin, Hristiyanlarin kiifriinden daha hafif oldugunu fark ederiz. Ciinkii putlara
ibadet eden biri, ‘Bu put, alemin yaraticis1 ve alemin ilahidir’ demiyor, bilakis onu,
Allah’a ibadetine vesile yapiyor. Ama Hristiyanlara gelince, onlar Allah’a (cc) hulul ve
ittihad1 nisbet ediyorlar ki, bu, son derece agir bir kiifiirdiir. Boylece, hulule inananlarla
diger miisrikler arasinda bir farkin olmadig1 goriiliir.”'®

Yukaridaki agiklamalardan anlasildigina gore, Yahudi ve Hristiyanlarin, sdylemis
olduklar1 s6zler sebebiyle miisrikler gibi olduklar1 agik¢a belirtilmistir. Bu anlamda puta
tapmakla, ‘Uzeyr (as) ve Isd’ya (as) tapmak arasinda farkin olmadigi, sirkin, Allah (cc)
ile birlikte baska ilahlarin varligina inanmak anlamina geldigi, Yahudi ve Hristiyanlarin
kiifiirde bulunmalarinin, puta tapanlarin kiifiirlerinden daha agir oldugu ortaya
konmustur. Putperest birinin, putu alemin ilah1 ve yaraticist olarak goérmedigi, bilakis
onu Allah’a ibadetine arac1 kildigi, boylece onlarin, Allah’a hulul ve ittihadi isnat
etmekle, miisriklerden daha biiyiik bir glinah isledikleri vurgulanmistir.

Yahudiler, Tevrat’a ilgi gostermediler ve ona uygun amel etmediler. Bunun
tizerine Yiice Allah, onlara Tevrat’t unutturdu. ‘Uzeyr (as), Allah’tan (cc) cokga
isteyince Tevrat onun hafizasina tekrar dondii. O, bununla halkin1 uyarmaya basladi.

Yahudiler, ‘Uzeyr’in (as) samimi ve emin oldugunu bazi emarelerle anladilar.'® Bunun

17" Taberi, Cami‘u’l-Beydn, 14/ 202.
18 Razi, Mefatihu’I-Gayb, 11/ 479.
19 Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydn, 14/ 204.
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lizerine, “Bu is, ancak Allah’in oglu oldugu i¢in ‘Uzeyr’e (as) nasip oldu” diyerek
tevhid inancindan saptilar.?’

Hristiyanlar da, teslis inancin1 uydurarak bu hususta ifrata sapmuslardir. isa (as) ve
ashabinin, insanlar1 teslis inancina davet ettikleri sdylenemez. Zira bu inang sekli,
dinden ¢ikmak anlamina gelir. Isd’ya (as) dayandirilan bu gibi sozlerin sdylenmesi asla
dogru degildir.

Yahudi ve Hristiyanlar, haham ve rahiplerine, tiim emir ve yasaklarinda itaat
ederek onlar1 “rab” gibi kabul etmis, onlar1 alemin ilahlar1 olarak benimsemislerdir.?!
Adiyy b. Hatem, Miisliiman olmadan once bir giin Peygamber (sas) Tevbe siresini
okumakta iken yanina gelir. Peygamber (sas), s6z konusu ayete gelince, Adiyy,
Peygamber’e (sas), kendilerinin rahiplere ve hahamlara tapmadiklarini sdyler. Bunun
lizerine Peygamber (sas) sOyle buyurur: “Onlar, Allah’in helal kildigin1 haram
saymiyorlar mi1, siz de onlari haram gormiiyor musunuz? Yine o ruhbin ve ahbar,
Allah’in haram kildig1 seyleri helal saymiyorlar mi, sizler onlar1 helal olarak gérmiiyor
musunuz?” Buna karsilik Adiyy, ‘Evet’ deyince, Peygamber (sas), “Iste bu onlara

ibadet etmek anlamma gelir” demistir.?

Hristiyanlarin teslis iddialari, Yahudilerin ise ilahi kendilerine has kilarak tahsisi
savunmalari, asagidaki ayetlerde ifade edildigi tizere, Ehl-i Kitdb’in tevhid inancindan
saptiklarin, ifrat ve tefrite diistiiklerini gdstermektedir:?® “Ey Ehl-i Kitdb! Dininizde
haddi asmayn ve Allah i¢in ancak hakikati séyleyin. Meryem oglu IsG Mesih, ancak
Allah’in Resulii, Meryem’e gonderdigi kelimesi ve kendisinden bir riihtur. O halde
Allah’a ve elgilerine iman edin, ‘(Allah) ii¢tiir’ demeyin. Kendi faydaniz i¢in buna son
verin. Allah, ancak bir tek ilahtir. O, cocuk sahibi olmaktan beridir. Géklerde ve
yerdeki her sey O’nundur. Vekil olarak Allah yeter.”** De ki: “Ey Ehl-i Kitdb! Haksiz
vere dininizde haddi asmayin. Daha evvel sapmig, bir¢coklarint daldlete kaydirmis ve

istikdmetten sapmug olan bir toplulugun hevalarina tabi olmayn.”®

20 Razi, Mefdtihu’l-Gayb,11/ 480.

21 Bkz. 9/ Tevbe 31.

22 Razi, Mefdtihu’l-Gayb, 11/ 486.

2 Tiimer, Giinay-Kiiciik, Abdurrahman, Dinler Tarihi, Ocak Yay., Ankara, 1997, 130-131.
24 4/Nisa 171.

2 5/ Maide 77.
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Yukaridaki ayetlerde goriildigi iizere asirilik el-guliivv ( ﬁiﬂ) kelimesiyle ifade

edilmis, Ehl-i Kitab’in dinde asir1 gitmemeleri 6giitlenmis ve tevhide aykir1 sozler sarf
etmemeleri emredilmistir. Burada Hristiyanlar, isd’y1 (as), Allah’1 olusturan iic
unsurdan biri olarak saymis, onu ilahin bir pargasi olarak diisiinmiis ve bdylece tevhid
inancim1  kaybederek ifrata sapmuslardir. Aslinda Hristiyanlar, Isd’y1 (as) ifrat
derecesinde sevmenin bir sonucu olarak vasat yoldan wuzaklagmiglardir. Yine
Hristiyanlardaki teslis inanci, bazilarina gore eski putperest dinlerden kalma bir inang
sistemi olarak goriilmiistiir.%°

Nisa shresi 171. Ayette izah edildigi iizere Yahudilerin, Isd’nin (as)
peygamberligini kabul etmeyerek, onun hakkinda ileri geri konusmalar1 yadirganmas,
onun Allah’in peygamberi oldugu ama siradan bir insan olmadigi vurgulanmistir.
Yahudiler, bu sdylemleriyle tefrite diismiislerdir. Yahudiler ayrica, Allah’a (cc) es
kosarak, mahliikata 6zgii olan noksan sifatlarla O’nu niteleyerek asir1 gitmislerdir.?” Bu
iyet, Miisliimanlarin, Allah hakkinda tevhid inancina sahip olduklarini, Isd’nin (as)
Allah’mn peygamberi oldugunu kabul etmekle hak yolda olduklarini da gostermistir.

Ik ayette isa’nmin (as) “Allah’in kendisinden bir rith” olarak nitelendirilmesi,
onun rihunun serefini gosterir yoksa Allah’in (cc) kendisi veya ondan bir parca oldugu
anlamini ifade etmez. Meseld, “Beytullah (Allah’in Evi)” dendiginde, bu evin bizzat
Allah’in kendisi veya bir pargasi oldugu anlami ¢ikmaz. Bilakis Yiice Allah, evi
kendisine nispet etmekle onun 6zel bir énemi haiz olduguna isaret etmektedir.?®

Peygamber (sas) de Miisliimanlari, Hristiyanlarin dustiikleri sapiklik yoluna
sapmamalar1 konusunda uyarmis ve sOyle buyurmustur: “Siz beni, Hristiyanlarin
Meryem oglu Isa’y1 dvdiikleri gibi dvmeyin. Ciinkii ben Allah’m kuluyum. Sadece
‘Allah’1n kulu ve elgisi’ deyin.”?

Allah’in (cc) isim ve sifatlarinda yilice zatina yakigsmayan yakistirmalarda
bulunmak, Tevhid inancindan sapip ifrat ve tefrite diismek anlamina gelir. Mesela,

Yahudiler’in “Allah cimridir, fakirdir, Allah yeri ve gogii yarattiktan sonra, yoruldugu

2% Ates, Siileyman, “Asirihk ve Yozlasma”, Kur’an Mesaji [Imi Arastirmalar Dergisi, Istanbul, Subat

1998, say14, 9.
27 Sallabi, el-Vasatiyyetii'l-Kurdni’l-Kerim, 201.
B Ates, “Asirilik ve Yozlasma”, 10.
2% Buhari, “Enbiya”, 50.
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icin Cumartesi giinii dinlenmistir”>° seklindeki bazi sozleri, bu kabilden sayilabilir.
Onlarin Allah’a (cc) yakistirdiklart uygunsuz ifadeler soyledir: “Ve Allah yaptigi isi
vedinci giinde sonlandirdi ve yaptigi tiim isten yedinci giinii dinlendi. Ve Allah yedinci
giinii kutsal kildi ve onu miibarek etti. Ciinkii Allah, yaratip yaptigi tiim isten o giinde
dinlendi.”®' Yiice Allah, Yahudilerin batil sdzlerine karsilik olarak Kur’an’da soyle
ifade buyurur: “Yahudiler, ‘Allah’in eli sikidir (Allah cimridir)’ dediler. Stki olan
onlarin elidir. Soyledikleri sebebiyle lanete ugradilar. Hayw, Allah’n iki eli de agiktir,
diledigi gibi dagtir...” > “Allah: ‘Allah fakirdir, biz zenginiz’ diyenlerin séziinii
isitti.... "> “Yemin olsun, biz gokleri, yeri ve ikisi arasinda bulunanlar: alti devrede, alti
giinde yarattik, bize hicbir yorgunluk dokunmad:”>*

Hristiyanlar ise, Allah’1 (cc) bir beser gibi tasavvur etmis, 1sé’y1 (as) da O’nun
sifatlariyla niteleyip ilahlastirmiglardir. Bu konuda Kur’an’da sdyle buyurulmustur:
“Allah, Meryem oglu Mesih’tir” diyenler kdfir olmuslardir..” > “Allah, iiciin
tictinciistidiir” diyenler muhakkak kiifre girmislerdir. Oysa ancak bir ilah vardwr, baska
ilah yoktur. Bu dediklerine son vermezlerse, elbette onlardan miinkir olanlara elim bir
azap dokunacaktir.”>® “Meryem oglu Mesih, bir peygamberden baska bir sey degildir.
Ondan evvel de peygamberler gelip gecmistir. Annesi de dosdogruydu. Ikisi de (diger
insanlar gibi) yemek yerlerdi...””’

Yahudiler ve Hristiyanlar Allah’a cocuk nisbet ederek, onu bir insan seklinde
algilamis ve bu konuda ifrata sapmuslardir: “Yahudiler ve Hristiyanlar, ‘biz Allah’in
cocuklart ve sevgilileriyiz’ dediler. De ki: ‘o halde nigin giinahlarimizdan dolayr (Allah)
sizi cezalandwriyor?’  Hayw, siz  O’nun  yarattiklarindan  birer  beser
toplulugusunuz...”>% “Yahudiler: ‘Uzeyr Allah’in ogludur’ dediler; Hristiyanlar da:
‘Mesih Allah’in ogludur’ dediler...”** “Dediler ki: Rahman cocuk edindi. Gergekten siz,

pek fena bir sey soéylediniz. Rahmdn’a ¢ocuk isnadinda bulunmalar: yiiziinden

neredeyse gokler par¢alanacak, yer yarilacak, daglar yikilp diisecektir. Oysaki ¢ocuk

30 Bkz. Kitab-1 Mukaddes, Yeni Ahid, Tekvin, 2/ 2-3.
31 Kitab-1 Mukaddes, Yeni Ahid, Tekvin, 2/ 2-3.
325/ Maide 64.

3 3/ Al-i Imréan 181.

3 50/ Kaf 38.

355/ Maide 17.

365/ Maide 73.

37 5/ Maide 75.

38 5/ Maide 18.

39/ Tevbe 30.
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edinmek Rahmadn’in makamina yarasmaz.”*° “Gokleri ve yeri yoktan yaratan O’dur.
O’nun dengi olmadigr halde nasil ¢ocuk edinir? Her seyi O yaratmistir ve O her seyi
hakkiyla bilir. !

Yahudi ve Hristiyanlarin atalar1 olan Israilogullari, M(sia (as) ddneminde
buzagiya tapmak suretiyle tevhid inancindan sapmislardir.*? Kur’an’da, hicbir millete
verilmedigi kadar Isrdilogullarma nimetler verildiginden s6z edilmistir. Fakat
kendilerine bunca liitufta bulunuldugu halde, yeryliziinde en fazla Allah’a asi olan, onun
gazabina ve lanetine en ¢ok maruz kalan da yine onlar olmustur. Onlarin bu duruma
diismelerinin asil sebebi isyankar olmalari, asir1 tutum ve davranis sergilemeleriydi.*?

Yahudiler, Hz. Peygamber’e (sas) gelerek ona sdyle bir soru yoneltmislerdir: “Ey
Muhammed bize Rabbini tarif et, O’nun yaratilisi nasildir? O’nun kolu, pazusu nasildir?
Allah, kendi sifatlarin1 Tevrat’ta zikretmistir. Biz O’nun hangi maddeden yaratildigini,
altindan mi, giimiisten mi, bakirdan m1 oldugunu merak ediyoruz. Acaba Allah yiyip
icer mi? Diinyayr kimden almistir, daha sonra onu kime birakacaktir.”** Onlarin bu
sOzleri lizerine Peygamber (sas) ¢ok iiziildii. Bunun iizerine su ayet indirildi: “Allah’in
kadrini hakkiyla takdir edemediler. Yeryiizii, kiyamet giiniinde tiimiiyle O ’nun
tasarrufundadwr. Gokler de O’nun sonsuz giiciiyle diiriilmiistiir. O, onlarin eg
kostuklarindan miinezzehtir, yiicedir.””* Bu ayet de Yahudilerin, Allah’1 hakkiyla takdir
edemediklerini gostermektedir.

Kur’dn’in Ehl-i Kitab’tan saydigi diger bir grup olan Sabiiler de, Allah’in
varligina inanmakla birlikte onun sanina yakigmayan birtakim yakistirmalarda
bulunarak asir1 gitmislerdir. Onlara gore Allah, yildizlarin rGhudur. Ayrica onlar,
yildizlarin adma yaptiklar1 heykelleri ilahlar1 olarak benimsemis, yaraticiya kavusmayi
imkansiz gérmiis ve bu yaraticiya ancak r0hanilerin heykelleri ile yaklasilabilecegine

inanmuslardir. Sabiilerin bu sekildeki inanclari zamanla putperestlige doniismiistiir.*®

4019/ Meryem 88-92.

41 6/ En‘am 101.

42 Bkz. 2/ Bakara 56-57.

43 Bkz. 2/ Bakara 61; 5/ Maide 24; Taberi, Tarihu’l-Umem ve’l-Muliik, 1/ 218-221; Salebi, Kitdbu'l-
Ardis fi Kasdisi’l-Enbiyd,12; ibnii’l-Esir, Ebt’l-Hasen izzuddin el-Kéamil fi’t-Tarih, Beyrut, 1395/
1965, 1/ 192; Koksal, Asim, Peygamberler Tarihi, TDV Yay., Ankara, 2005, 68-77.

4 Vahidi, Esbdbu 'n-Nuziil, 345.

4 39/ Zumer 67.

% fbn Hazm, Ebd Muhammed Ali b. Ahmed, Kitdbu'l-Fasl fi’l-Milel ve’l-Ahvd ve 'n-Nihal, Beyrut,
1985, 2/ 770.

133



Yukaridaki ayetlerden anlagildigi tizere Yiice Allah, Ehl-i Kitab’in kendisi
hakkindaki tasavvurlarini reddetmis ve kendisinin bu tiir sifatlardan beri oldugunu
acikca ifade buyurmustur. Bu sebeple Allah inancinda kamil bir imana sahip olabilmek
icin, tevhid ile ¢elisen her tiir diislince ve eylemden uzak durmak gerekir.

Hristiyan ve Yahudiler, Allah’1 (cc) tanima konusunda ifrat ve tefrite diistiikleri
gibi, kendilerini Islam dini biinyesinde gdren bazi Siiler de, Allah’in sifatlar1 konusunda
tesbih ve tecsimi kabul etmis, hatta bu diislince onlarin bir kisminin dinden ¢ikmalarina
da sebep olmustur. Meseld, Hz. Ali’ye ilahi vasiflar1 nisbet eden Sebeiyye,
Hristiyanlarin Isa’y1 (as) ilahlastirdiklar: gibi Hz. Ali’yi ilahlastirmislardir.®’

Tecsim konusunda agiriya giden grup ise, Beyan b. Sem‘an adiyla anilan
Beyaniyye Mezhebine mensup kisilerdir. Beyan, mabudunun insan suretinde uzuvlari
olan bir nlir oldugu iddiasinda bulunmusg ve Allah’a uzuvlar ve organlar isnat ederek
sirk’e diigmiistiir. Bir grup Mutezile de, Allah’in sifatlar1 hakkinda asiriya gidip onda
var olan sifatlar1 inkar etmistir. Ehl-i Siinnet ise vasat yolu takip ederek sifatlari ispat
edici bir tutumu benimsemistir.*®

Kur’an’da ve siinnette insan1 batila sevk eden ifrat ve tefrit yolu gosterildigi gibi,
insan1 hak yola gdtiiren vasat yol da gdsterilmistir. Istikimet iizere kalmak isteyenler,
Allah inancinda ifrat ve tefrite diismemek i¢in ihlas stresinde tanitildig sekilde Allah’a
(cc) inanmalidir. O’nun sifatlarin1 iyice 6ziimsemeli, O’nun zatinda, sifatlarinda ve

fiillerinde higbir esi, benzeri olmadigin1 gostermelidir.

3.1.2. Melek inancinda ifrat ve Tefrit

Iman esaslarindan biri, meleklerin varligina iman etmektir. Islim inancina gore
melekler Yiice Allah’in ikrama mazhar olmus kullaridir. Onlar1 kulluk makamindan
cikarip Allah (cc) ile esdeger bir konumda kabul etmek ifrat; onlara diisman nazariyla
bakip makamlarini kii¢iik gostermek de tefrittir.

Miisrikler, meleklerin Allah’in (cc) kizlar1 oldugunu sdylemekle, O’na en biiyiik
iftirada bulunmus ve bu konuda asir1 bir tutum sergilemislerdir. Miisrik toplumlarda
“Allah’in oglu”, “Allah’in kiz1” gibi tabirler zaman zaman kullanilmistir. Miisriklerin,

melekleri Allah’in kizlari, ¢ocuklar1 olarak tasavvur ettiklerini Kur’an sdyle haber

47 Sehristini, Muhammed b. Abdulkerim, el-Milel ve’'n-Nihal, Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler
Tarihi, (gev.: Mustafa Oz), Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, Istanbul, 2015, 230;
Golciik, Keldm, 174.

48 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 195-196; Golciik, Keldm, 175-176.
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vermistir:  “(Boyle iken) ‘Rahmadn, c¢ocuk edindi’ dediler. O, boyle seylerden
miinezzehtir, yiicedir. Hayir, (evlat diye niteledikleri o melekler) ikrama mazhar olmus
kullardir™*

Rivayete gore yukaridaki ayet, Huzad’a kabilesi hakkinda nazil olmustur.
Huza’alilar ve Kinaneliler, meleklerin Allah’in (cc) kizlart oldugunu iddia etmis ve ayni
zamanda O’nun, evlenmek suretiyle cinlerle akraba oldugunu &ne siirmiislerdir.>® Yiice
Allah’in ¢ocuk edinmesi, kendisinin vacibu’l-viicid degil, miimkinu’l-viicid olmasin
gerektirir ki, bu durum O’nu ilah olmaktan c¢ikarip, kulluk konumuna diisiiriir. Bu
sebeple Allah (cc), kendisinin bu tiir nitelendirmelerden uzak oldugunu bildirmistir.>!
“Onlar, fkizlart Allah’a yakigtirirlar, kendilerine ise canlarimin istedigi ogullari
segerler. > Melekler nfirani varliklar olmalarindan 6tiirii gériinmezler. Huza’alilar ve
Kinaneliler, meleklerin goriilmemelerini, gizlenme yoniiyle kadinlara benzetmislerdir.
Ayrica giinesin halesi, o net 15181 ve kuvvetli ziyasi sebebi ile sanki goze gériinmez bir
varlik gibi algilanmistir. Iste bundan dolayr da giinese de miienneslik (disilik)
atfedilmistir. Miisrikler bu gibi gerekcelerle batil inanca sapmislardir.>

Melekler, Allah’in kullar1 olduklar1 halde, onlar1 Allah’in (cc) kizlar1 olarak
vasiflandirmak, onlar1 kulluk sifatindan ¢ikarip Allah’a yakin bir konuma yiikseltmek
manasima gelir. “Onlar, Rahmdn’in kullart olan melekleri de disi saydilar. Onlarin
yvaratilisina sahit mi oldular? Onlarin (valan) tamikliklar: yazilacak ve onlar sorguya
cekileceklerdir.”>* Bu ayette ifade edildigi {izere miisrikler, meleklerin yaratiligin
gormediler. Hakikat boyle iken, meleklerin disi olduklarina sahitlik etmek, miisriklerin
cehaletinden ve safsataya diismelerinden kaynaklanmaktadir.>

Disilerin, disi olduguna hiitkmedebilmek ancak iki yol ile miimkiindiir. Bunlardan
birincisi, miisahede yontemidir. Yani disi varliklar, gozle goriilerek, onlarin disi
olduguna hiikmedilir. Oysa ahirete inanmayanlar, melekleri diinya goziiyle
gormemislerdir. Gormedikleri halde, boyle bir nitelendirmede bulunmalari, onlarin bu
hususta herhangi bir bilgiye dayanmadiklarini gdstermektedir. Ikincisi, mucize ile

desteklenen peygamberlerin getirmis oldugu haberlerdir. Peygamberlerin, melekleri disi

49 21/ Enbiya 26.

50 Begavi, Ebl Muhammed Huseyn b. Mes’0d el-Ferra, Medlimu't-Tenzil, Beyrut, 1407/ 1987, 111, 242.
51 Razi, Mefdtihu’l-Gayb,16/ 123.

52 16/ Nahl 57.

53 Razi, Mefdtihu’l-Gayb,14/ 252.

54 43/ Zuhruf 19.

5 Kutub, Fi Zilali'l-Kur dn, 9/ 116.
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isimleriyle isimlendirmedikleri anlasildigina goére, bu konuda miisriklerin bu
iddialarmin da temelsiz oldugu aciktir. Zira onlarin, peygamberlere ve getirmis
olduklari haberlere inanmadiklar1 zaten bilinmektedir.>®

Miisriklerin, melekler ile ilgili ilk asiriliklari, hak etmedikleri halde melekleri ilah
kabul etmeleridir. Diger bir asiriliklari, meleklerin Allah’in (cc) kizlari olduklarini iddia
etmeleridir.’” Miisrikler, melekleri ilah’tan bir ciiz olarak nitelemis veya daha iistiin bir
konumda olan, hiirmete hatta ibadet edilmeye layik, goz ile goriillemeyen soyut varliklar
olarak tasavvur etmislerdir. Onlar, melekleri, ilah ile insanlar arasinda bir sefaat¢i ve
ekseriyetle de tapilmasi gereken bir varlik olarak benimsemistir. Bdylece onlar,
melekleri bulunmasi gereken konumun disia ¢ikarip Allah (cc) ile bir tutmus ve bu
hususta ifrata girmislerdir.>®

Bazi Yahudiler, melekler hakkinda asir1 birtakim iddialarda bulunmustur. Onlara
gore melekler, giinah islemek suretiyle kiifre diisebilir. Bu sebeple Allah (cc), o
melekleri ¢ok cirkin bir sekle doniistiirerek cezalandirabilir.>

Yahudilerin batil diisiincelere saplanmalari, onlarin cinleri ve seytanlar1 melek
olarak kabul etmelerinden kaynaklanmis olabilir. Zira onlar, iyi meleklerin varligini
kabul etmekle birlikte, kotii meleklerin varligina da inanir, kotii meleklerin baslarinin
ise seytan oldugunu iddia ederler.%

Yahudi mezheplerinden biri olan Sadikiler, kotii rithlarin varligr dahil meleklerin
varligin1 reddetmektedir. Bu inanci kabul etmemelerinin sebebi, yukarida da ifade
edildigi iizere bu inancin Yahudilige Babil ve Iran’dan gegmis olmasidir. Diger Yahudi
mezhepleri, Sadikilere “bos inanglilar” demektedir. Sadikilerin disinda ¢ogu
mezhepler, meleklerin varligimi kabul etmektedir.®!

Yahudilerde melek inancinin tesekkiilli, uzun bir tarihi siirece dayanmaktadir.
Misa’dan (as) Isd’ya (as) kadar, melek inanc1 biiyiik 6lgiide degisiklige ugramustir.

Miisa (as) ile birlikte Isril toplumunda tevhid inanci yayilmaya baslamis, sonrasinda

56 Maturidi, Te vildatu’l-Kur’dn, 9/ 427.

57 Bkz. 53/ Necm 27-28; Mevddi, Tefhimu I-Kur’dn, 6/ 27.

8 Tzutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, 19-20.

3 Bkz. Kitab-1 Mukaddes, Eski Ahid, I. Samuel, 10/ 6; 1. Krallar, 22/ 21- 23.

60 Bkz. Kitab-1 Mukaddes, Eski Ahid, I. Samuel, 16/ 13-16; I. Krallar, 22/ 21-23; Ors, Hayrullah, Miisa
ve Yahudilik, Remzi Kitabevi, Istanbul, 360.

1 Kutluay, Isldm ve Yahiidi Mezhepleri, 170.
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ise, eskiden ikinci derecede ilahlar olarak bilinen ve kendilerine “Yahova’nin
hizmetgileri” denilen melekler, “Semavi Ordu” deyimiyle ifade edilmistir.®?

Yahudiler, semavi dinlerde vahiy getirmekle sorumlu tutulan Cebréil’e (as)
diismanlik yapmaktan geri durmamis ve Kur’an-1 Kerim’e inanmamak i¢in de Cebrail’i
(as) bahane etmislerdir. Rivayet edildigine gére Yahudiler, birglin Peygamber’e (sas)
gelerek kendisine vahyi hangi melegin indirdigini sormus, O da, kendisine Cebrail’in
vahyi indirdigini s6yleyince Yahudiler s6yle demislerdir: “Ya Muhammed (sas) biz onu
taniriz, O bize diismandir. Eger sana vahyi getiren O olmasaydi sana tabi olurduk.”
Onlarm bu sozleri iizerine Yiice Allah, su ayeti indirmistir:®® “De ki: “Her kim
Cebrdil’e diisman ise, bilsin ki O, Allah’in izni ile Kur’'an’i; onceki kitaplar: tasdik
edici, miiminler icin de bir yol gésterici ve miijdeleyici olarak senin kalbine
verlestirmistir. Her kim Allah’a, meleklere, peygamberlere, Cebraiil’e ve Mikdil’e
diisman olursa bilsin ki, Allah da inkdrcilarin diismanmdir.”% Bu ayet de, Yahudilerin
melekler hakkindaki batil inanglarini ortaya koymustur. Onlar, meleklere diigmanlikta
asirtya kagtiklar i¢in kiifiir ehlinden sayilmistir. Cilinkii meleklere iman etmek, temel
iman esaslar1 i¢inde yer alir.

Baz1 Yahudiler, melekleri iyi ve kotii seklinde bir siniflandirmaya tabi tutarak,
Cebrail’i (as) diisman belleyerek tefrite diismiislerdir. Zira onlar, meleklerin
makamlarini basit bir varligin seviyesine diisiirmiis ve Allah’in (cc) meleklere vermis
oldugu degeri gostermemislerdir.

Hristiyanlarin kutsal kitabi olan incil’de melek inancina, Yahudilerin kutsal kitabi
olan Tevrat’tan daha fazla yer verilmistir. Fakat bu durum, Hristiyanlar1 melek inanci
konusunda yanhsa diismekten kurtaramamistir. Incil’de Melekler, iyi ve kétii olarak
taksim edilmis, bunlardan koétii olanlarin, insanlar gibi giinah isleyebilecegi ve bunlarin
cehenneme girebilecegi ifade edilmistir.®

Incil’de meleklerin, seytdn ile ayni cinsten yaratildiklari ve ates seklinde
goriinebildiklerinden s6z edilmistir. % Ayrica Incil’de meleklerin, ilah seklini

alabildikleri, Isa’nin (as) nfiru seklinde de goriinebildikleri ve onlarin umumiyetle

62 Bkz. Kitab-1 Mukaddes, Eski Ahid, Tekvin, 18/ 12; 23/ 11; 24/ 12; 32/ 4; 42/ 30; Ezra, 9/ 6; Mezmur,
150/ 6.

% ibn Hisam, Ebd Muhammed Cemaluddin Abdulmelik, es-Siretu’n-Nebeviyye, Beyrut, 1936, 2/ 192-
193.

64 2/ Bakara 97-98.

65 Bkz. Kitab-1 Mukaddes, Yeni Ahid, Petrus, 2/ 4.

 Bkz. Kitab-1 Mukaddes, Yeni Ahid, Resullerin Isleri, 7/ 30.
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peygamberlerden iistiin konumda olduklar1 belirtilmistir.®’ incil’deki bu inanca ragmen,
meleklerin {s3’ya (as) secde etmekle emredildigi zikredilir.%® Incil’de ayrica meleklerin
Allah’1n ogullar1 oldugu da beyan edilerek bu hususta asirrya gidilmistir.®

Ehl-i Kitab’tan olan Sabiiler, melekleri tertemiz varliklar olarak tasavvur etmis ve
hicbir insanin onlarin seviyesine c¢ikamayacagi fikrini benimsemistir. Onlarin bu
diisiinceleri, melekleri ilahlastirmalarindan kaynaklanmus olabilir. 7% Ayrica onlarda,
yerylizliniin yaratiligi tamamlandiktan sonra niir aleminden meleklerin gonderilecegi ve
bunlarin diger alemler ile iliskide bulunacaklar1 inanc1 hakimdir.”!

Kur’an-1 Kerim’de melekler, Allah’a itaat eden, ibadetlerinde asla kibirlenmeyen,
yorulmayan ve devamli olarak O’nu zikreden niirani varliklar olarak nitelendirilir:
“Goklerde ve yerde var olan hersey O’nundur. O’nun yamnda olanlar, ne O’na
kulluktan cekinir (ve biiyiiklenir) ne de yorgunluk (ve bikkinlik) duyarlar. Hi¢ ara
vermeksizin gece giindiiz kudret ve yiiceligini anip dururlar.””

Melekler, Allah’in izni olmaksizin s6z s0ylemezler ve ilahl emre uygun hareket
ederler: “Melekler, Allah’in soziiniin oniine gecemezler. Allah emretmedikce onlar hig
bir sey soyleyemezler; ancak O nun buyrugu iizerine is goriirler.”’> Melekler, Allah’a
yakindirlar ve degerlidirler: “Dogrusu Rabbine yakin olan melekler, O’na ibadet
etmekten biiyiiklenmezler. O nu yiiceltirler ve sadece O’na secde ederler.”* Melekler,
nikdhla cogalmazlar, irade ve ihtiyarlar1 yoktur. Erkeklik ve disilikleri olmayan
varliklardir: “Rabbiniz ogullar: size ayirdi, segti de kendisi igin kiz olarak melekleri mi
edindi? Dogrusu siz vebali cok biiyiik séz soyliiyorsunuz.” ™ “Ey Muhammed!
Putperestlere sor, kizlar senin Rabbinin de, erkekler onlarin mi? Yoksa melekleri kiz
olarak yarattigimizda onlar sahit mi idiler?”’° Bdylece meleklerin, peygamberlere
Allah’in (cc) emir ve yasaklarimi ulastiran, bagka isler icin elgilik yapan ve Hz.

Adem’den 6nce yaratilmis olan varliklar olarak tasavvur edildigi goriilmektedir.”’

67 Bkz. Kitab-1 Mukaddes, Yeni Ahid, Resullerin 1sleri, 26/ 13- 15; ibranilere Mektup, 1/ 4-7.
68 Bkz. Kitab-1 Mukaddes, Yeni Ahid, Ibranilere Mektup, 1/ 6.

8 Bkz. Kitab-1 Mukaddes, Yeni Ahid, Yuhanna vahyi, 10/ 1-10.

70 Kesler, Fatih, Kur’'dn’da Yahudiler ve Hiristiyanlar, TDV. Yayinlari, Ankara, 1993, 241.
1 Bkz. Seyyid, Abdurrezzak el-Haseni, es-Sabietu Kdadimen ve Hadisen, Misir, 1350/ 1931, 29.
72 21/ Enbiya 19-20.

3 21/ Enbiya 27.

7471 Araf 206.

7517/ lsra 40.

76 37/ Saffat 149 -150.

77 Bkz. Sallabi, el-Vasatiyyetii'l-Kur 'dni’l-Kerim, 245.
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Yahudiler meleklerin, “Yaratilis Hadisesi’nin ikinci giiniinde, atesten yaratildigini
iddia etmektedirler. Hristiyanlar, varliklarin yaratiliglari konusunda meleklerin ilk sirada
yer aldigini, onlarin yaratilis maddesinin ise duman ve ates olduguna inanmaktadirlar.
Islam’da ise, meleklerin ne zaman yaratildiklar1 kesin olarak bilinmemekle birlikte,
Adem’e (as) secde ile emrolunduklarindan hareketle, Adem’den (as) once nir’dan
yaratildiklarma inanilmaktadir. ”® Iste melek inanci konusunda Miisrik, Yahudi ve
Hristiyanlarin asir1 tutum ve davramislarina karsin islam’mn, ilahi vahye uygun mutedil
bir durus sergiledigi anlagilmaktadir.

Iman esaslarmin her birine, inamlmas1 gerektigi sekliyle iman etmek ve bu
hususta her tiirlii asiriliktan kagmmak, Kur’dn’da emredilmistir.”” Buna gére iman
esaslar1 bir biitiindiir. Tiimiine iman etmek sarttir. Iman esaslarindan birini inkar,
digerlerini de inkar anlamina gelmektedir. Melek inancinda vasat olan durus, Kur’an’in
beyan ettigi sekilde melekleri Allah’in kullar1 olarak kabul etmek, onlar1 disi olarak
tasavvur etmekten uzak durmak ve bu konuda ifrata varan tutum ve davranislardan

sakinmaktir.

3.1.3. Kitap Inancinda ifrat ve Tefrit

Kitap inancindan maksat, tahrif edilmeyen Tevrat, Incil, Zebir ile Kur’an’in Allah
katindan indirildigine iman etmektir. Kur’an-1 Kerim’in korunmus olmasi hasebiyle,
Miisliimanlarin  onu tahrif ettikleri sOylenemez. Oysa Yahudilerin Tevrat’s,
Hristiyanlarin da Incil’i tagyir ederek ifrat ve tefrite diistiikleriyle alakali birgok delil
mevcuttur. Hristiyanlara gore, Incil ilahi bir kitap degil, Isa’min (as) ilan ettigi
“miijde”dir. Mevcut Inciller de o ilanin birer sahididir. Bu diisiince tarzi Hristiyanlara,

Incillerde yanlislik oldugunu séyleme firsati vermektedir.®°

Kur’an’da tiim iman esaslarinin bir biitiin oldugu, bunlardan birine inanmamak,
digerlerini de inkar etmek anlamina geldigi su ayetten anlasilmaktadir: “Ey inananlar
Allah’a, Peygamberine, Peygamberine indirdigi kitaba ve daha once indirdigi kitaba

iman ediniz. Kim Allah’1, meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini ve ahiret giintinii

78 Erbas, Ali, “Melek Diisiincesinin Farkli Inanglardaki Tezahiirleri”, Sakarya Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Sakarya, 1996, say1 1, 121.

7 4/ Nisa 136.

8 Bkz. Kitdb-1 Mukaddes, Yeni Ahid, Yuhanna, 1/ 29; Matta, 26/13; Romalilar’a Mektup, 1/1;10/16.
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inkdr ederse, derin bir sapikliga diismiis olur.” %' Buna gore, Kur’an’1 kabul etmemek,
Tevrat, Incil ve Zebtr’u inkar etmek anlamima gelmektedir. Aym sekilde Tevrat, Incil
ve Zebir’'un Allah (cc) kelami oldugunu kabul etmek, Kur’an’in da Allah (cc)
tarafindan indirildigine iman etmeyi zorunlu kilmaktadir.

Kur’an’da, Allah tarafindan indirilen kitaplar1 yalanlayanlarin, Kkibirlilik
gosterenlerin, ¢ok kotii bir sonugla karsilasacaklarindan s6z edilmektedir: “Hayir, 6yle
degil. Onlar, ilmini anlayamadiklar: ve kendilerine te vili gelmemis olan bir seyi tekzip
ettiler. Kendilerinden oncekiler de (peygamberleri ve onlara nazil olanlary) boyle tekzip
etmiglerdi. Bak, o zdlimlerin akibeti nasil oldu. "*?

Yahudiler, Kur’an’a inanmamakla birlikte onunla istihza ederlerdi. Miisliimanlari
kandirabileceklerine inanan on iki kisilik bir Yahudi grubu, Miisliimanlar1 Kur’an’dan
vazgecirmek i¢in birbirlerine sdyle demislerdir: Giinlin ilk yarisinda Muhammed’in
(sas) dinine goriiniirde girin, ancak gergekte iman etmeyin, gliniin sonunda ise, O’nun
dinini terk ederek soyle deyin: “Bizler kitabimiza baktik, iyice arastirdik ve gordiik ki,
Muhammed (sas) bir yalanci; O’nun getirdigi din ise batil ve sahtedir” Eger bdyle
yapacak olursaniz Muhammed’e (sas) inananlar arasina tefrika sokmus olursunuz.
Boyle davranmaniz durumunda arkadaglar1 soyle diyeceklerdir: “Bunlar (Yahudiler),
semavi kitaplara sahiptir, onlar dini konular1 bizden daha iyi bilirler” bdylece kendi
dinlerini terk ederek sizin dininize gireceklerdir. Onlarin bu so6zleri iizerine su ayet nazil
olmustur: 8 “Ehl-i Kitab’tan bir topluluk, ‘iman edenlere nazil olana giiniin
baslangicinda iman edin, sonunda da inkar edin, belki onlar (size bakarak) donerler’
dedi. %

Kur’an’a inanmayan Yahudiler, Peygamber’e (sas) sdyle bir soru sormuslardir:
“Ey Muhammed (sas) Allah’in sana bir kitap indirdigini mi sOyliiyorsun?” Peygamber
de (sas) ‘evet’ deyince, onlar sdyle bir karsilik vermislerdir: “Allah, hi¢bir kimseye
kitap indirmemistir.” Onlarin bu sozleri iizerine Yiice Allah su Ayeti indirmistir:®’
“Allah’in degerini hakkiyla kavrayamadilar. Ciinkii “Allah, hi¢ kimseye hi¢bir sey

indirmedi” dediler. De ki: “Miisa’min insanlara bir niir ve hiddyet olarak getirdigi,

8 4/ Nisa 136.

8 10/ Ytnus 39; Bkz. 46/ Ahkaf 10.

8 bn HisAm, es-Siretu 'n-Nebeviyye, 2/ 202; Vahidi, Esbdbu n-Nuziil,79; Ayrica Bkz. Taberi, Cdami ‘u’l-
Beydn, 3/311.

8 Al-i Tmran 3/ 72.

8 Vahidi, Esbdbu 'n-Nuziil, 164; Zemahseri, el-Kessdf, 2/ 44.
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parc¢a parca kagitlar hdline getirip ortaya koydugunuz, pek ¢cogunu ise sakladiginiz;
(kendisiyle) sizin de, atalarimizin da bilgi sahibi olmadigi seylerin size ogretildigi
Kitab 1 kim indirdi?” (Ey Muhammed!) “Allah” (nazil etti) de, sonra birak onlari, igine
diistiikleri batakta oynayadursunlar.”

Yahudiler, vahiy melegi Cebrail’e (as) diigmanlik yapmis ve Kur’an-1 Kerim’e
inanmamak i¢in de onu gerekce gostermislerdir: “De ki: “Her kim Cebrail’e diisman
ise, bilsin ki o, Allah’in izni ile Kur’an’1; onceki kitaplari tasdik edici, miiminler icin de
dogru yolu gésterici ve miijdeleyici olarak senin kalbine yerlestirmistir. Her kim
Allah’a, meleklerine, peygamberlerine, Cebrdil’e ve Mikail’e diisman olursa bilsin ki,
Allah da inkarcilarin diismanidir.

Goriildugi tizere Yahudiler, Allah’in (cc) indirdigi kitaplardan faydalanmak s6yle
dursun, tam aksine onlar1 yalanlamis ve kendileri i¢in biiylik bir ni’'met oldugunun
farkina varamamiglardir. Ayrica Tevrat’in hiikiimlerini degistiren ve Pavlus’un
yorumlariyla amel edenler, Kur’dn’in diizeltmeye calistigi ve gizlediklerini agiga
cikardig1 hiikiimlerini de inkar etmislerdir.®

Kutsal kitaplar1 olan Incil’i, kendi kotii emellerine alet etme hususunda en fazla
asiriiga gidenler, hi¢ siiphesiz Hristiyanlardir. Yuhanna Incil’inde, Isa (as) ile ilgili,
onun tanriin oglu, kuzusu oldugu sdylenerek yiiceltildigi, 6te taraftan Yahya’'nin (as),
[s’nin (as) canginmn baglarini bile ¢dzmeye layik birisi olmadigi ifade edilerek
kiigiimsendigi belirtilmistir. Yine Yuhanna Incil’inde Yahya (as), Israilogullari’'na bir
peygamber olarak gonderilmedigi, Isa’nin (as) gelisine yer ve zemin hazirlamaya gelmis

bir aziz gibi karsilandig1 beyan edilmistir.”® Incil yazarlarindan biri olan Yuhanna, [sa’y1

(as), Yahya’dan (as) daha faziletli gostermek i¢in elinden geldigince tahrifat yapmustir.

8 6/ En‘am 91.

8 2/ Bakara 97-98.

8 Tarsus’ta bir Yahudi ailesinden dogan, putperest cevrede yetisen Pavlus, daha evvel Isi’ya (as)
diisman iken, vefatindan sonra onun risaletini kabul etmis, yaptig1 te’villerle onun ilahligini savunarak
Hiristiyanliga yeni bir yon vermistir. isa’nin (as) vefatiyla Eski Ahit hiikiimlerinin kaldirildigim
savunmustur. Hiristiyanligin mimar1 kabul edilen Pavlus, Tevrat’a baglilig1 birakarak adeta yeni bir
inang ve ibadet sistemini tesgkil etmistir. Hiristiyanlik da, dini kaynagim biiyilk oranda bu sistem
iizerine kurmustur. Dolayisiyla Hiristiyanlik, 6nemli oranda Pavlus’un &gretilerine dayanan bir din
olarak ortaya c¢ikmistir. Pavlus, Isi’nin (as) bildirdiklerini baska bir sekle sokmustur. Hiristiyan
ruhban sinifi Pavlus’u, aziz kabul etmis ve onun yazdig1 mektuplar da, kutsal kitabin bir pargasi haline
getirilmistir. Hatta Luka’min yazms oldugu Resullerin Isleri béliimiinde de Pavlus’un hayati
anlatilmaktadir. Schimmel, Annamarie, Dinler Tarihine Giris, Istanbul 1999, 243; Sarik¢ioglu,
Ekrem, Baslangi¢tan Giiniimiize Dinler Tarihi, Istanbul, 1983, 265.

8 Sehristini, el-Milel ve’'n-Nihal, 288; Kesler, Kur’dn’da Yahudiler ve Hiristiyanlar, 92.

%0 Bkz. Kitdb-1 Mukaddes, Yeni Ahid, Yuhanna, 1/ 25.
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Hristiyanlarin kutsal kitaplarinda kin, siddet, intikam ve savasa tesvik eden bir¢ok
metin bulunmaktadir. S6z konusu olan metinlere bakilirsa, bunlarin kesinlikle Allah’in
kelam1 olmadig1 rahatlikla anlasilacaktir. Yiizyillarca devam eden Hagli savaslarinin
temel dayanaklarindan biri, Pavlus’un mektuplari olmustur. Hristiyanlar1 6ldiirme ve
zulmetme asiriligina iten sebeplerin basinda tahrif edilmis inciller yer almaktadir.®'Zira
Incillerde Isa’ya (as) isnat edilerek sdylenen sozler, savasa yonlendirmesi acisindan en

bariz asirilik gostergeleridir.®?

Incil’deki “Ekmek-Sarap Ayini” de, kitap inancinda ifrita misal verilebilir.
Hristiyanlarda kan dokme duygusu, bu ayine dayandirilmaktadir. Burada sarap, Isa’nin

(as) kanini, ekmek de onun etini sembolize etmektedir.”

“lIk giinah” teorisi, Yahudi fikhinin uygulanis1 seklinden, 6zgiin Hristiyan ibadeti
sekline donlismiistiir. Yahya (as) kendine has bir tatbikat olarak uyguladigi,
giinahlardan tovbe karsiligi yikanma “Vaftiz” gelenegi, zamanla bambagska bir sekle
(sirke) dontiserek “Sakrament” adi verilen, olmazsa olmaz Hristiyanlik dini ibadeti

seklinde ortaya ¢ikmistir.”*

Ayrica Tevrat’ta, Incil’de oldugu gibi kin, nefret ve savasa tesvik eden ifadeler
bulunmaktadir. Asagida verilen Tevrat metinlerinde de anlasilacagi lizere, Yahudilerin
bu hususta siddete bagsvurmaktan geri kalmadiklar1 agik¢a goriilmektedir: “Rabbin,
oturmak i¢in sana vermekte oldugu sehirlerin birinde, ‘aranizda bazi adamlar ¢iktilar
ve gidelim, bilmedigimiz baska ilahlara kulluk edelim diye sehirlerin halkini cektiler’
denildigini isitirsen, o zaman sen arayacaksin ve aragtirip iyice soracaksin ve iste eger
hakikat ise ve aranizda bu mekrith sey yapildigi sabitse o sehrin halkint mutlaka kiligtan
gecireceksin ve onun biitiin mallarini sokagin ortasina yigacaksin. Sehrin hepsini atesle

Rabbe yakacaksin.””

Yahudi ve Hristiyanlar, hesaplarma gelmeyen hususlarda Tevrat ve Incil

metinlerini tahrif etmekle yetinmemis, ayn1 zamanda kitaplarinda mevcut olan bazi

91 Bkz. Kitdb-1 Mukaddes, Yeni Ahid, Luka, 22/ 36; Luka, 12/ 49-53; Matta, 10/ 34-39.

%2 Ates, Abdurrahman, Kur’dn’a Gore Dinde Zorlama ve Siddet Sorunu, Beyan Yay., Istanbul, 2002,
278.

9 Bkz. Kitdb-1 Mukaddes, Yeni Ahid, Markos, 14/ 22-24.

% Erdem, Mustafa, “Hiristiyanliktaki Vaftiz Anlayis1 Uzerine Bir Arastirma”, Ankara Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara, 1993, cilt 34, 140.

% Kitab-1 Mukaddes, Eski Ahid, Tesniye, 13/ 12-16; Bkz. Tesniye, 20/ 10-17.
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hiikiimlere de itibar etmemis ve bunlar1 uygulamaktan uzak durmuslardir: “Eger onlar
Tevrdt', Incil’i ve Rableri katindan kendilerine nazil olam hakkiyla tatbik etselerdi
stiphesiz tistlerinden ve ayaklarinin altindan (bol bol rizik) yiyeceklerdi. Onlardan vasat
yolu tutan, asirt olmayan bir grup vardiwr. Ama onlarin pek¢ogunun yaptigi ne
kétiidiir! ”°® Bu ayete gore Yahudi ve Hristiyanlara, kendi kitaplarinda Muhammed’e
(sas) inanmalar1 emredilmis ve onlar ise, sdz verdikleri halde buna yanasmamuslardir.”’

Yahudiler, zina eden erkek ve kadinin cezasinin recm oldugunu ve Tevrat’ta bu
hilkkmiin yer aldigim1 bildikleri halde onu uygulamamislardir. °® Peygamber (sas)
zamaninda Yahudi olan bir kadinla bir erkek zina etmis, onlardan bir grup, recmin
disinda bir ceza Ongoriir diisiincesiyle Peygamber’e (sas) bagvurmus, fakat Ondan
umduklarin1 bulamamis ve buna ragmen Tevrat hiikmiinii uygulamaya yanasmak
istememislerdir.”

Yukaridaki ifadelerden anlasilacagi gibi Tevrat ve Incil metinleri, kin, nefret,
siddet ve savas icerikli mesajlar ve uygulanmayan hiikiimlerle doludur. Oysa Islam’n
bir siddet dini oldugu ve bu dinin de siddet yontemiyle diinyaya yayildigini iddia eden
Hristiyan ve Yahudiler, kendi muharref kitaplarindaki ifadeleri goérmezlikten gelmis,
hatta kitaplarinda var olan hiikiimlere bile itibar etmeyecek derecede teftite

dismislerdir.

3.1.4. Peygamber Inancinda ifrat ve Tefrit

Iman esaslarindan biri, Allah’in (cc) risalet verdigi tiim peygamberlere iman
etmektir. Onlara iman konusunda herhangi bir ayrimda bulunmamaktir. Gonderilen bu
peygamberlerden bazilarini kabul edip onlar ilah seviyesinde gérmek ifrat, onlardan bir
kismini da inkar edip kabul etmemek ise tefrit sayilmistir. Itidal {izere olan biri, Allah’1n
(cc) peygamberlikle vazifelendirdigi tiim peygamberlere ayrim yapmaksizin iman
etmek zorundadir. Halbuki Yahudiler, Isid (as) ile Muhammed’in (sas) risaletini,
Hristiyanlar ise Muhammed’in (sas) Peygamberligini kabul etmeyerek peygamberlere
iman ilkesini ihlal etmislerdir: “Onlar ki Allah’t ve peygamberlerini inkar ederler, Allah

ile peygamberlerinin arasini ayirmak isterler, ‘bazisina inanir bazisina inanmayiz’

% 5/ Maide 66.

9 Razi, Mefdtihu’l-Gayb,12/ 398.

%8 Kitab-1 Mukaddes, Eski Ahid, Tesniye, 22/ 22-24.
9 [bn Hisam, Siretu Ibn Hisdm, 2/ 213-214.
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derler; bunlarin arast bir cizgide gitmeyi arzularlar. Iste onlar kdfirdirler. Biz de
kdfirlere asagilayict bir azap hazirladik.” ' Bu ayette peygamberlere iman konusunda
ifrat-tefrit seklinde bir tutum ve davramis sergileyen Yahudi ve Hristiyanlar ikaz
edilmistir.

Yukaridaki ayete gore, kafirler baslica ti¢c kisma ayrilmaktadir:

Birinci kisim, Yiice Allah’t ve peygamberleri tanimayan, bunlarin hicbirine
inanmayanlardir.

Ikinci kisim, Allah’a (cc) iman ettigini sdyleyip, onun génderdigi peygamberlere
iman etmeyen, Allah ile peygamberin arasin1 ayiranlardir.'°!

Uciincii  kistm, Ehl-i Kitdb olan Yahudi ve Hristiyanlarda oldugu gibi
peygamberlerin bazisini taniyip bazisini da tanimayanlardir.

Yahudiler, Misa (as), ‘Uzeyr (as) ve bazi peygamberlerle birlikte Tevrat’a
inanirlar, Ancak Isd (as) ve Hz. Muhammed’e (sas), Incil’e ve Kur’dn’a inanmazlar.
Hristiyanlar ise, Miisa (as) ve Isa’ya (as), Tevrat ile Incil’e inandiklarini sdylerler fakat
Muhammed’e (sas) ve Kur’an-1 Kerim’e inanmazlar. Iman ile kiifiir arasinda bir yol
tutmak isteyen boyle kimselerin kafir olduklar1 ve kendileri i¢in algaltic1 bir azabin
hazirlandig1 Nisa siresi 151. ayetinde ifade edilmektedir. Bu ayetten anlasildig: {izere
iman ve kiifiir arasinda baska bir yol s6z konusu degildir. Peygamberlerden bazilarina
inanip bazilarin inkér etmek Allah’1 inkér etmekle aynidir. Dolayisiyla boyle bir imanin
Allah katinda bir degeri yoktur.'%?

Sabiiler, Allah’1 (cc) tanimak, ona ibadet etmek ve hiikiimlerini uygulamak i¢in
bir araciya ihtiya¢ duyduklarini iddia etmislerdir. Ancak onlar, bu aracin peygamber
gibi cismani degil, rGhani olmasi gerektigini idda ederek asir1 bir tutum igerisine
girmislerdir.'%

Allah’in  (cc) varligt ve birligini tasdik eden, onun gondermis oldugu
peygamberlerin tiimiiniin el¢iligini kabul eden, onlarin getirmis oldugu dini hiikiimlerin

Allah (cc) katindan olduklarina inananlarin, miimin olduklar1 beyan edilmektedir.

100 4/ Nisa 150-151.

101 Bkz. Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydn, 3/ 157; Elmalili, Hak Dini Kur’én Dili, 48.
102 Bkz. Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydn, 3/ 157; Elmalili, Hak Dini Kur’én Dili, 49.
103 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 316.
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Dolayistyla miiminlerin, hicbir peygamberi digerlerinden ayirmadiklar1 ve bunlarin
eksiksiz olarak miikafatlandirilacag belirtilmektedir.!%

Harlin’un (as) buzagi heykeli yaparak halkinin ona ibadet etmesine izin verdigi
Kitab-1 Mukaddes’te anlatilir.'® Bu yanlis bilgiler Kur’an’da, Harin’un (as) buzag
heykelini yapan Samiri’ye mani olamadigi, buzagiya ibadet etmekten de onlari
engellemeye calisti1 seklinde diizeltilmektedir.'%

Diger taraftan Kitab-1 Mukaddes’te, David’un (as) Bat-seba adinda bir kadini
goriip begendigi sonra onu yanina getirttigi, '’ Daviid’'un (as) Bat-seba’nin kocasi
Uriya’y1 savasa gonderip oldiirttiigii,'® Rabbin, David’u (as) azarladig,'® ceza olarak
Bat-seba’dan olan oglunu 6ldiirdiigii!'” ve daha sonra Bat-seba’dan Siileyman isminde

bir oglunun daha oldugu'!!

ifade edilerek bu hususta Peygamberlerin ismet sifatiyla
bagdagmayan iftiralarda bulunulmustur. Siileyman’in (as) da, eslerinin etkisinde kalarak
azip Allah’tan baska varliklara ibadet ettigi anlatilmistir. ''> Oysa Kur’dn’da bu
peygamberler, dogru yolda olan iyi kullar seklinde tanitilmustir.!'?

Ayrica Nih’un (as) igki icerek sarhos oldugu, avret mahallinin ag¢ildig1 ve zina
ettigi Kitdb-1 Mukaddes’te anlatilir.!'* Oysa Kur’an, Nih’un (as) peygamber olarak
gonderildiginden, 950 yil kadar kavmini tevhide davet ettiginden ve onu yaydigindan
s6z eder.!'!?

Hristiyanlar, inan¢ konusunda istikdmetten saptiklar1 i¢in Allah (cc) tarafindan
soyle uyarilmiglardir: “Ey Ehl-i Kitdb! Dininizde haddi asmayn ve Allah ile ilgili
haktan bagska bir sey soylemeyin. Meryem oglu Isd Mesih, yalmzca Allah’in elgisidir;
Allah’in Meryem’e gonderdigi ‘Kiin (Ol!)’ kelimesi(nin eseri)dir. O’ndan bir rihtur;
oyleyse Allah’a ve peygamberlerine inamn; Allah tictiir demeyin; sizin i¢in daha iyi

olmak iizere boyle soylemeye son verin; Allah ancak bir tek Allah’tir. O, ¢ocuk

104 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, 9/ 355.

105 Bkz. Kitab-1 Mukaddes, Eski Ahid, Misir’dan Cikis, 32/1-6.

106 20/ Taha 90-94.

107 Bkz. Kitab-1 Mukaddes, Eski Ahid, II. Samuel, 11/2 - 5.

108 Bkz. Kitab-1 Mukaddes, Eski Ahid, II. Samuel, 11/ 14 - 17.

109 Bkz. Kitab-1 Mukaddes, Eski Ahid, 1. Samuel, 12/ 1 - 12.

10 Bkz. Kitab-1 Mukaddes, Eski Ahid, 1. Samuel, 12/ 13 - 19.

I Bkz. Kitab-1 Mukaddes, Eski Ahid, 1. Samuel, 12 / 24 - 25.

12 Bkz. Kitab-1 Mukaddes, Eski Ahid, Krallar, 11 / 3-10.

113 Bkz. 38/ Sad 30; 6/ En‘am 84.

14 Kitab-1 Mukaddes, Eski Ahid, Tekvin 9/ 18-26.

115 Bkz. 23/ Mii’mintin 23; Abdullah, Muhammed Ba-Kerim Muhammed, Vasatiyyetu Ehli’s-Sunne
Beyne’l-Firak, Riyad, 1994, 266.
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edinmekten beridir. Goklerde ve yerde ne varsa hepsi o ’nundur. Vekil olarak Allah
yeter. 11® Bu ayette Hristiyanlarin, dinlerinde haddi asmakla, nasil sirke diistiikleri
anlatilmistir.

Hristiyanlar, Isd (as) ve annesi Hz. Meryem hakkinda onlar1 ilahlastirmak
suretiyle ifrata girmisler; Yahudiler ise, Isd’nin (as) Allah’m elgisi oldugunu kabul
etmemekle tefiite diismiislerdir. Vasat din olan Islam ise, Is3’y1 (as) peygamber, Hz.
Meryem’i de iffet sembolii erdemli bir kul olarak nitelemistir. Ancak Islam, Isa (as) ve
Hz. Meryem’in ulthiyetini reddederek bunu sirk olarak kabul etmistir.!!”

Yahudiler ‘Uzeyr’in (as) Allah’in oglu oldugunu sdylerken, Hristiyanlar da
[sa’nin (as) Allah’m oglu oldugunu iddia etmislerdir: “Yahudiler, ‘Uzeyr, Allah’in
ogludur ’dediler. Hristiyanlar ise, ‘Isa Mesih, Allah’n ogludur’ dediler. Bu, onlarin
agizlariyla geveledikleri (gercegi yansitmayan) sozleridir. Onlarin bu sézleri daha énce
inkdarciarin soyledikleriyle benzesiyor. Allah, onlar: kahretsin. Nasil da haktan batila
cevriliyorlar! 18

Incil’de Allah’in (cc), bir insanin bedenine veyahut rihuna girebilecegi iddia
edilmektedir.!' Incil’deki bu yanlis ifadelerin, Allah’a ait oldugu elbette sdylenemez.'?°
Allah’mn rizasin1 kazanmayr amag¢ edinmis peygamberlerin, bdyle sozler sdylemeleri
kendileri i¢in miimkiin olmadig1 gibi ayn1 zamanda risalet makamiyla da ¢elismektedir:
“Allah’n, kendisine Kitab ", hiikmii (hikmeti) ve risaleti verdigi hi¢chir insanin, “Allah”
birakip bana ibadet edenler olun” demesi yakismaz. Fakat (soyle denir:)
“derinlemesine incelemekte oldugunuz Kitap uyarinca rabbaniler olun. Onun size,

“Melekleri ve peygamberleri tanrilar edinin.” diye emretmesi de diisiintilemez. Siz

Miisliiman olduktan sonra, o size hi¢ kiifrii emreder mi? '*!

Israilogullarinin peygamberlere karsi sergilemis olduklar1 tutum ve davranislar
ayette belirtildigi iizere tam anlamiyla bir asiriliktir: “Yemin olsun, Miisd’ya Kitab’1
(Tevrdt1) verdik. Ondan sonra pes pese peygamberler gonderdik. Meryem oglu Isd ya
mucizeler verdik. Onu Rithu’l-Kudiis (Cebrail) ile destekledik. Size herhangi bir

116 4/ Nisa 171.

U7 el-Hicazi, et-Tefsiru’l-Vadih, Daru’l-Cil, Beyrut, 1415, 1/ 545; Zuhayli, et-Tefsiru’l-Munir, Daru’l-
Fikri’l-Muasir, Dimesk, 1418, 6/ 276.

118 9/ Tevbe 30.

119 Bkz. Kitab-1 Mukaddes, Yeni Ahid, Yuhanna, 1/ 1.

120 Meragi, Ahmed b. Mustafa, Tefsiru’l-Merdgi, Sirketu Mektebetu ve Matbaatu Mustafa el-Babi’l-
Halebi, Misir, 1365/ 1946, 10/ 99.

121 3/ Al-i Imréan 79-80.
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peygamber, hosunuza gitmeyen bir sey getirdikce, biiyiiklenip (onlarin) bazisim
valanlayp bazisini da 6ldiirmediniz mi?”

Yahudiler, kendi peygamberleri olan Zekeriyya (as) ve Yahya’y1 (as) katletmis,
Isa (as) ve Hz. Muhammed’in (sas) de peygamberligini yalanlamiglardir. Onlar, bu
peygamberlere inanmak istemedikleri i¢in birtakim bahanelere siginmislardir. Mesela,
Ka‘b b. Esref, Malik b. Seyf, Finhas b. Azlira ve Huyey b. Ahtab gibi Yahudilerin ileri
gelenleri, Peygamber’e (sas) gelerek onun risaleti hususunda sdyle demislerdi: “Allah
(cc) Tevrat’ta bizimle bir sézlesme yapmis, kendisini, Allah’in peygamber olarak
gonderdigini sOyleyen hicbir kimseye, agziyla ates yiyen bir kurban getirmedikc¢e ona
iman etmememizi emretmistir. Sayet sen Allah’in gonderdigi peygamberiysen ve sana
onun tarafindan vahiy gonderildiyse, bizim sana inanmamiz i¢in bdyle bir kurban
getirmen gerekir.”'*> Onlarin bu sozleri iizerine su ayet nazil olmustur:'* “Onlar,
“Allah, bize, atesin yiyecegi bir kurban getirmedikce hi¢cbir peygambere iman
etmememizi emretti”’ dediler. De ki: “Benden evvel size nice peygamberler, agik
belgeleri ve sizin soylediginiz seyi getirdi. Eger dogrulardan iseniz, neden onlar
katlettiniz? "'**

Hz. Peygamber’e (sas) iman etmeden kurtulusun miimkiin olmayacagini ifade
eden bir hadis-i serifte s0yle buyurulmustur: “Allah’a and olsun ki, beni duyup da iman
etmeyen Yahudi ve Hristiyanlar cehennemliktirler.”'?> Buna gore cennete girmek, tiim
peygamberlere iman sartina baglanmugtir.'%6

Kur’an, Ehl-i Kitab’n i¢ine diistiigli sapkinliktan s6z ederken, Miisliimanlarin da
peygamber ve dini liderlere sevgi konusunda Ehl-i Kitab’in yapti§i gibi oOl¢iiyii
kacirmamalar1 gerektigini vurgular.

Peygamber inanciyla alakali Kitab-1 Mukaddes’te, Kur’an’la gelisen ve tahrif
edilen birgok ayet vardir. Yahudi ve Hristiyanlar kendi arzu ve isteklerine uymayan
bircok konuda asir1 tutum ve davranis sergilemis, peygamberlere iftira etmekten ve

onlarla alay etmekten geri durmamuslardir.'?’

122 vahidi, Esbabu 'n-Nuzill, 99; Beydavi, Envaru't-Tenzil ve Esrdru’t-Te vil, 1/ 164.
123 fbnu’l-Cevzi, Zddu lI-Mesir, 1/ 516.

124 3/ Al-i Imran 183.

125 Miislim, “Iman”, 69.

126 Candan, Dinde Asirilik ve Itidal, 128.

127 Bkz. 13/ Ra‘d 32; 15/ Hicr 11-12.
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Sabiiler, Adem (as), Idris (as), Sit (as) ve Nih (as) gibilerine peygamber olarak
inanmis, bunlarin disinda higbir peygamberi kabul etmemislerdir. Peygamberleri diger
insanlar gibi yiyip i¢en siradan varliklar olarak telakki ettikleri i¢in de onlara itaat
etmeyi gereksiz gormiislerdir. Dolayisiyla bu inanca sahip olanlar, miimin olarak kabul
edilmemistir.'?®

Yahudilik ve Hristiyanliktan aldiklar1 prensiplerle kendilerini ayri1 bir dine
mensup olarak goren Sia’nin bir kolu olarak ortaya ¢ikan Bahailer de, peygamber
inancinda asir1 gitmis ve hak yoldan sapmislardir. Kurucular1 olan Bahaullah’a gore,
Allah’in zuhuru daimidir. O, 6zellikle kendisinde tecelli eden bu zuhurla kendinden
evvel gelen peygamberlerin o0gretilerinde saklanmis olan hakikatleri, yasanilan sartlara
gore yeniden diizenlemistir. Bu bakimdan ne dinlerin ne de peygamberlerin sonu
gelecektir. Ona goére Islam, son din degildir, Muhammed (sas) de son peygamber
degildir. Yine ona goére Muhammed (sas), restllerin degil nebilerin sonuncusudur.
Ciinkii Allah’in “mursillik” (Peygamber gondericilik) sifati asla nihayet bulmaz.'*

Risadlet konusunda her donemde asir1 diisiincelere sahip kimseler olmustur.
Peygamberlerin getirmis olduklar1 mesajlara kulak tikayan kimselerin, kotii bir akibet
ile karsilasacaklar1 Kur’an’da soyle haber verilmektedir: “Kim de Allah’a ve
Peygamberine karsi ¢ikar ve O ’nun koydugu ¢izgileri asarsa, Allah onu sonsuz kalacagi
cehenneme atar. Onun i¢in asagilayict bir azap vardir. Kim peygambere itaat ederse,
Allah’a itaat etmis olur. Kim yiiz ¢evirirse, (bilsin ki) biz seni onlara gozetleyici
gondermedik.'>°

Peygamber’in (sas) nirdan yaratildigini, Adem’in (as) ¢amur halinde iken
peygamber oldugu, daha dogmamis birine peygamberlik verildigi vb. iddialarda
bulunmak, Allah’in evrene koymus oldugu yasalara ve hikmete aykirilik teskil eder ve
bu gibi diisiinceler, ifrita meyletmek anlamina gelir. Ote taraftan Peygamberleri sadece

birer araci ve postact olarak gormek de, tefrite diismek demektir. Bu anlayisa gore

128 Vecdi, Ferid, Ddiretu’l-Maarifi’l-Karni r-Rabi’i Asare ila’ Isrin, B.y.y., 1967, 5/ 426.

129 Bkz. Goélpmarh, Abdiilbaki, 100 Soruda Tiirkiye’'de Mezhepler ve Tarikatlar, Istanbul, 1969, 168;
Ayrica detayl: bilgi i¢in Bkz. Bahaullah, Mirza Huseyn Ali, el-Ikdn, (¢ev.: M. Hiiseyin Bigare), Mistr,
1343.

130 4/ Nisa 14, 80.

148



peygamberler Allah (cc) katindan bir mesaji alip insanlara iletmis, bilahare onlar1 kendi
haline terk etmistir.!3!

Peygamber’in (sas) arkadaslariyla olan iliskilerinde kul olma ve peygamber olma
hiiviyetini genellikle 6n plana ¢ikarmasi, kendisinin bilinen hiiviyetiyle taninma
arzusundaki gayretinin bir neticesidir. O’nun boyle bir durus sergilemek istemesi, asir1
goriislere karsi bir temkin manas1 tasimaktadir. '3

Kur’an’da buyuruldugu iizere, peygamberlerin konumlari tayin edilirken ifrat ve
tefrite yer verilmemistir. Bu baglamda Islam {immeti, onlara ibadet edilmemesi gereken

kul peygamber ve yalanlanmamasi gereken elgiler nazariyla bakarak itaat etmislerdir.

3.1.5. Ahiret inancinda ifrat ve Tefrit

I[slam inang esaslarindan biri, oldiikten sonra dirilmeye, hesaba cekilmeye,
amellere gore ceza veya miikafat gdrmeye iman etmektir. Oldiikten sonraki hayatn
varligimi kabul etmemek, hesaba ¢ekilmeyecegini iddia etmek, cennet ve cehennemin
varligint inkar etmek asir1 bir tutum olup, bu tutum insani kiifre gotiiriir: “Ey iman
edenler! Allah’a, Resiilune ve Allah’in indirdigi kitaplara inanmakta sebat edin. Kim
Allah’1, melekleri, kitaplari, peygamberleri ve ahiret giiniinii inkdr ederse, hiddyetten
uzak bir sapikliga diismiis olur. "33

Rivayete gore, Yahudi alimlerinden bir grup, Peygamber’e (sas) gelerek, “Biz
sana, Kitdb’in Kur’an’a, Mlsad’ya (as), Tevrat’a ve ‘Uzeyr’e (as) iman ederiz fakat
bunlarin disindaki kitap ve peygamberlere inanmayiz” dediler. Peygamber (sas)
“Bilakis Allah’a, peygamberlerine, Muhammed’e (sas), Kur’an’a ve ondan evvelki
biitlin kitaplara inanmiz...” deyince, onlar: “Biz bunu yapmayiz” seklinde karsilik
verdiler. Bunun iizerine bu ayet nazil oldu ve oradaki Yahudi alimleri, Peygamber’in
(sas) ikna edici konusmalar1 neticesinde iman ettiler.'3*

Ayetteki “Ey iman edenler!” ifadesinin muhatabi, iman dereceleri birbirinden
farkl1 olan Miislimanlar anlamina gelebilecegi gibi, Miisliman olmayan kimseler
anlammna da gelebilir. Alimlerin ¢oguna gore, “Ey iman edenler!” ifadesinin muhatabr,

Miisliimanlardir. Ciinkii “miimin” kelimesi, mutlak olarak kullanildiginda, ancak

131 Bkz. Derveze, Muhammed Izzet, Kur’dn’a Gére Hz. Muhammed’in Hayati, (gev.: Mehmet Yolcu),

Yonelis Yaynlari, Istanbul, 1989, 2/ 30; Candan, Dinde Asirilik ve I'tidal, 136.
132 Buhari, “Enbiya”, 50.
133 4/ Nisa 136.
134 Raz1, Mefdtihu’l-Gayb, 11/ 242.
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“Miislimanlar” anlamina gelmektedir. Burada Allah’a, peygamberlerine ve kitaplarina
iman ettigini sOyleyen birinin, melekleri ve ahiret glinlinii inkdr etmesi diisiiniilemez.
Ciinkii melekleri ve ahireti inkar eden kimse, Allah’1 (cc) da inkar etmis sayilir.!?’

Kur’an’da, bilgileri olmadigi halde melekleri disi isimleriyle isimlendirmenin,
ahirete inanmayanlarin belirgin vasiflarindan birisi oldugu vurgulanmaktadir: “Dogrusu
ahirete iman etmeyenler, meleklere kiz ismi veriyorlar. Oysa onlarm bu konuda hi¢chbir
malumati yoktur. Onlar yalnizca kuruntuya uyuyorlar. Dogrusu kuruntu, hak adina
hicbir sey ifade etmez. '3

Insan, ahirette gerceklesecek olaylari inkar ettigi zaman, ahirette hesap verecegini
diisiinmedigi i¢in diinya hayatinda ahiret i¢in gerekli hazirliklar1 yapmaz, 6lgiisiiz ve
dengesiz davranir:'*” “Diinya hayatimi ahirete tercih edenler, (insanlari) Allah yolundan
alikoyup onun egriligini isteyenler var ya, iste onlar ¢ok biiyiik bir sapikiik

138

icindedirler.” “Hayw! Siz gecici diinya arzularini seviyorsunuz ve ahireti

29]39 ¢

birakiyorsunuz. Hakikaten bu inkdrcilar, diinyayt tercih ediyorlar ve agwr bir giinii

» 0 “Kiyametin - kopacagini da  zannetmiyorum. Sdyet Rabbimin

gozard ederler.
huzuruna gotiiriiliirsem yemin olsun bundan daha iyi bir akibet bulurum.”'*' “Onlar
diinya yagayisimin  yalnizca dis  goriiniisiinii  bilirler. Ahiretten ise tamamen
habersizdirler. "'*

Yahudiler, ahiret yurdunda mutlu olmayr kendilerine has kilarlar. Cehennem
atesinin ise, kendilerine sadece birka¢ giin dokunacagini iddia ederler. Yahudiler, ahiret
methumuna diinyada zihnen sekillendirdikleri bir gelecek nazariyla bakarlar. Soyle ki,
eninde sonunda Beytu’l-Makdis’te bulunan Arz-1 Mev’id’un kendilerinin olacagini,
orada bir devlet kuracaklarini, daha sonra da biitiin diinyay: ele gecireceklerini ve
kendileri digindaki insanlara hayat hakki tanimayacaklarini diigiiniirler. Boylece onlar,

ahiret inancinda te’vil ve tahrif yolunu tutarak asirihiga sapmislardir.'#?

135 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 11/ 243.

136 53/ Necm 27-28.

137 Oz, Kur’dan’n Onerdigi Vasat Ummet, 105.
138 14/ {brahim 3.

139 75/ Kiyame 20-21.

140 76/ [nsan 27.

141 18/ Kehf 36.

142 30/ Rim 7.

193 Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili, 1/ 425-426.
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Kiyametin kopacagina inanmamak ve ahiretin varligimi inkar etmek ifrat
kabilinden degerlendirilirken, ahirete inancin yanlis anlasilmasi sebebiyle, diinyadan
tamamen yiiz ¢evirmek, onu ihmal etmek de tefrit kapsaminda ele aliabilir. Halbuki
Kur’an’in bize bu konudaki tavsiyesi, diinya ve ahiret hayatin1 dengede tutmak, birini
tutarken, digerini ihmal etmemek yoniindedir: '** “Allah’in sana verdiklerinden
vararlanarak ahiret yurdunu da ara; ama diinyadan da nasibini unutma. Allah’in sana
ivilik yaptigi gibi sen de (insanlara) iyilik et...”'®

Allah (cc), ahiret inanci ile ilgili yanlis inanglarindan dolay1 Yahudileri kinamistir.
Onlar, imana taalluk eden hususlarda teslimiyet¢i bir durus sergilemeleri gerekirken,
cikarlarina uyan hiikiimlere inanmis, menfaatleriyle c¢elisen hiikiimlere de itibar
etmemislerdir. Yahudilerin kutsal kitaplar1 olan Talmut’ta ifade edildigine gore, gelecek
diinyada yeme, i¢gme, eglenme, alim ve satim yoktur. Sadece Allah’tan korkanlar ig¢in,
baslarinda ta¢ oldugu, Allah’in nirunun kendilerini kusattigi ve mutluluk icinde
yasayacaklar1 bir hayattan s6z edilmistir.'46

Talmud’ta gegtigi iizere, Israilogullarinin giinahkarlar1 ile hahamlarin talebeleri
lizerinde cehennem atesinin tesir etmeyecegi, '*’ bir Yahudiyi &ldiirmekle dininden
donen Yahudilerin cennete giremeyecegi anlatilir. Gilinahkarlarin rhlarinin ise,
hayvanata ve nebatata girecegi sonra da cehenneme gidecegi ve orada oniki ay'#®

boyunca getin bir azap ¢ekecegi ifade edilir.'*

Baz1 Yahudi din adamlarima gore riih, cesedi terk ettikten sonra hicbir sekilde
giinahlardan dolay1 sorumlu tutulmaz, hesaba ¢ekilmez. Bu hususta sorumluluk sadece
cesede aittir.!>" Yahudi inancinda ceza, inanca gore degil, amele gore olacag: diisiincesi

hakimdir.'>!

¥4 Oz, Kur’dn’'in Onerdigi Vasat Ummet, 106

145 28/ Kasas 77.

16 Kutluay, Islam ve Yahiidi Mezhepleri, 126.

147 Han, Zaferulislam, Yahidilik'de Talmud un Mevkii ve Prensipleri,(cev.: Mehmet Aydin), Thya Yay.,
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18 Blz. Kitab-1 Mukaddes, Eski Ahid, fsaya, 66/ 23-24.
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Mevcut Tevrat’ta muglak birkag ifade disinda ahiret inanciyla alakali net bir bilgi
yoktur.!>2 Eski Ahid olarak tabir edilen Tevrat’ta ahiret hayati ile ilgili “Seol” denilen
derin ve karanlik bir yerden s6z edilmektedir. Ancak nihayetinde “Seol” denilen bu yere
iyi olanlarin da, kotii olanlarin da girecegi, herkesin pozisyonunun ayni kalacagi
bildirilmektedir. ' Bu inanca gore higbir insanm giinahlarindan dolayr azap
gormeyecegi, iyilikleri sebebiyle de miikafatlandirilmayacagi, “Seol” denilen bu yerin
hesaba ¢ekme yeri olmadig1 ve dlen kisilerin artik yok olduklari ifade edilmektedir.'>*
Bu inanca sahip olan Yahudilerin, diinyada islemeyecegi ciirim ve yapmayacagi zuliim
yoktur. Yeryiiziinde birgok iilkede doktiikleri kanlar, yaptiklari zuliimlerle kendi
menfaatleri i¢in diinyay1 yasanmaz hale getiren bu zihniyetin arka planinda, bu inancin
etkisi cok biiytiktiir.

Kur’an’da Hristiyanlarin  ahiret inanciyla ilgili herhangi bir atifta
bulunulmamaktadir. Yeni Ahit olarak bilinen incil’de ahiret inanciyla ilgili malumat,
Tevratta gecen baska metinlerle tezat teskil etmektedir. Incil’deki ahiret inanci, IslAm’n
bu konudaki inanciyla ¢ok yakin bir benzerlik igerisindedir. Yeni Ahid’de glinahkarlarin
cezalandirilacagiyla ilgili boliimler, Hristiyanlarin ahiret inancina sahip olduklarini
gostermektedir. Isd (as), kendisine inananlari, fakir ve sakatlari doyurmaya davet
ettikten sonra bu isin miikafatinin 6teki diinyada salihlerin arasinda verilecegini haber
vermektedir. 1> Ote yandan fesit ¢ikaranlarin ve sapkinliga neden olanlarin, firin
atesinde yanacaklari, salihlerin ise, hiikiimranlikta giines gibi parlayacaklar
zikredilmektedir. >

Netice itibariyle ahiret inanci ile ilgili diisiinceleri Islam’a yakin olsa bile
Hristiyanlarin, tevhid inancindan saparak teslis inancint kabul etmeleri ve
Muhammed’in (sas) getirdigi dini kabul etmemeleri sebebiyle sadece ahiret inancinin,
kurtuluslar1 i¢in kafi gelmeyecegi asikardir. Boylece Yahudiligin ve Hristiyanligin, fert
ve toplum hayatin1 sekillendirmekten ve hukuku dengeleyici bir unsur olmaktan uzak

oldugu, Islam’m ise her ydniiyle fitrata uygun oldugu goriilmektedir.

152 Meragi, Tefsiru I-Merdgi, 10/ 93-94.
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3.1.6. Kaza ve Kader inancinda ifrat ve Tefrit

Kaza ve kader’in Allah’tan oldugunu kabul etmemek, diger inang esaslarini inkar
etmek ve ifrat ve tefrite diismek anlamina gelir. Miisrikler, isledikleri giinahlarin
sorumlusu olarak kaderi gormiis, ciiz’i iradenin fonksiyonunu burada yok saymislardir.
Dolayisiyla onlar, bu hususta Allah’t (cc) suclayarak agiri bir tutum igine girmislerdir:
“Miisrikler diyecekler ki: ‘Eger Allah dileseydi, biz de sirk kosmazdik, atalarimiz da.
Hicbir seyi de haram saymazdik.’ Onlardan oncekiler de (peygamberlerini) boyle tekzip
ettiler de sonunda azabimizi tatmislardr. Deki: ‘Sizin (iddialarimizi ispatlayacak) bir
malumatiniz var mi ki onu bize gosteresiniz? Siz ancak zanna tabi oluyorsunuz ve siz
yalnizea yalan séyliiyorsunuz.” >’ Miisrikler, fiillerinin ¢irkin olduguna inanmiyor,
yaptiklarinin ~ giizel olduguna ve taptiklari putlarin  kendilerini  Allah’a  (cc)
yaklagtiracagina inaniyorlardi. Ayrica, haram saydiklar1 seylerin Allah (cc) tarafindan
haram kilindigim iddia ediyorlardi. ' Onlara gére, Allah’a (cc) ortak kosmak,
kendiliginden birtakim seyleri haram saymak ve benzeri davranislar, O’nun iradesiyle
gerceklesmektedir. O’nun iradesiyle olan her sey ise, mesrudur.'>

Miisriklerin, insanin mesuliyetini yok sayan kader anlayislari ile Islam’dan énceki
“Dehr” anlayis1 arasinda da birtakim benzerlikler bulunmaktadir. Dehr anlayisina gore
insan, Allah (cc) tarafindan yaratildiktan sonra bir yoniiyle onunla bag: kesilir ve artik
insanin varligr “dehr” diye tabir edilen daha gii¢lii bir hakim giiciin kontroliine gecer.
Miisriklerin bu konudaki diisiincesi Kur’an’in ifadesiyle soyledir: “Dediler ki: “Diinya
vasantimizdan baska bir yasam yoktur. Yasariz ve oliiriiz. Bizi ancak zaman heldk
eder.” Bu konuda onlarin kesin bir malumati yoktur. Onlar yalnizca tahminde
bulunuyorlar. ”'°° Bu ayetten de anlasilacag: iizere, miisriklerin kader anlayislari, zaman
kavramiyla ilintili bir durum sergilemektedir. Onlara gore zaman, ¢ogunlukla insana
yon verir ve insanin tutum ve davranislarinin belirlenmesinde etkili rol oynar.'®! insana

sorumsuz ve etkisiz bir rol bigen bu diisilince tarz1 tefrite misal verilebilir.

157 6/ En‘am 148.

158 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, 12/ 208.

159 Ebii Zehre, Muhammed, Islam 'da Itikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, (gev.: Sibgatullah Kaya),
Anka Yayincilik, Ankara, trz., 102.
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Kur’an, Miisriklerin yanlis kader inancin1 yanlis bulmakta ve Allah’in (cc) her
seye kadir oldugunu hatirlatmaktadir: “De ki kesin delil Allah’indir. Allah isteseydi
elbette hepinizi hiddyete eristirirdi. ”'®

Kaza ve kadere iman konusunda, insanin iradesinde hiir oldugunu iddia ederek,
Allah’mn (cc) iradesini bir anlamda yok sayanlar tefrite diismiislerdir. “Insan, fiillerinde
mecburdur, onun 6zgiirliik hakk: ve giicii yoktur” diyerek bu irade hiirriyetini tamamen
ortadan kaldiran ve insani, biitiin hareketlerinde otomatik bir varlik gibi diisiinerek,
insanin ciiz’i iradesinin Allah’in killi iradesine bagli olarak gerceklesecegini iddia
edenler de ifrita girmislerdir.'6?

itikAdi mezheplerin kader meselesi ile ilgili {i¢ temel farkli goriisii vardir:
Bunlardan birincisi, insan1 neredeyse otomatik bir varlik gibi diisiinen, insan hiirriyetini
tamamen inkdr eden Cebriyye Mezhebidir. Cebriyye, insanin biitiin fiillerinin
yaraticisinin  Allah (cc) oldugunu dile getirmis ve insanin gergeklestirdigi biitiin
fiillerinde, o fiili yapmaya mecbur oldugunu iddia etmistir.'¢*

Cebriyye kaderi, insanin hiikiimliisii ve bagimlisi oldugu ilahi yazgidan ibaret
saymustir. Insan icin irade, istitdat ve fiil s6z konusu olamayacagim dile getirmistir.'®®
Boylece Cebriyye, kadere asir1 bagliligindan dolayr sorumlulugu yok sayacak kadar ileri
gitmistir, '

Cebriyye, takip etmis oldugu akil yiirlitme yontemi ile naslari tek tarafli olarak ele
almis ve kendi on kabulleriyle degerlendirmistir. Boylece onlar, Allah’in dilemesinin
umumi oldugunu gdsteren ayet ve hadisleri kendi goriislerine kaynak olarak almislardir.
Yine onlar, insana fiil isnat eden, emir ve yasaklara muhatap oldugunu bildiren, yapip
ettiklerinden sadece kendisinin sorumlu oldugunu ifade eden ayet ve hadisleri te’vil
ederek bunlarin mecazi olduklarini, hakiki anlamlarmin olmadiklarini sdylemistir.
Neticede Cebriyye isabetli olan sonucu bulamamis, Allah’in bir¢ok vazifeyle yarattigi,
kendisine muhatap olarak kabul ettigi insan1 diger cansiz varliklar derecesine

indirgemistir. ¢’
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Ikincisi, Cebriyye’nin diisiincesine bir tepki olarak ortaya ¢ikan Kaderiyye yani
Mutezile mezhebidir. Mutezile, insanin fillerinde serbest oldugunu, onun kendi
fiillerinin yaraticis1 oldugunu ileri siirmiis ve bu hususta Allah’1 (cc) etkisiz, pasif bir
konumda gordiikleri i¢in de tefrite diismiislerdir.'®®

Mutezile ayrica, Kur’an-1 Kerim’in mahlik oldugunu savunmustur. Ehl-i Siinnet,
Mutezile’nin bu goriislerine karsi ¢ikmis, Allah’in (cc) kudret alanini daraltarak, insanin
kudret alanin1 genisletmeleri sebebiyle tefrite diistiiklerini delilleriyle ortaya koymus ve
onlar1 bu diisiincelerinden dolay1 da siddetle elestirmistir.'®

Mutezile mensuplarinin kendilerine 6zgii farkli goriigleri olmakla birlikte bunlarin
hepsinin, umumiyetle kabul ettigi bazi hususlar vardir. Bes esas halinde toplanan bu
prensiplerden ikincisi “adl”dir. Genel olarak “adl” prensibi igerisinde degerlendirilen
konu, insanin mesuliyeti, yiikiimliligii ve fiilleridir. Insanin mesuliyeti,
yiikiimliiliiklerine ve fiillerine bagl olduguna gore, kader kavramindan s6z edildiginde
acik ya da gizli insan fiillerinden de s6z ediliyor demektir. Bu konuda Maturidi (v.333),
irade ile birlikte kaza ve kader meselelerinin “fiillerin yaratilmasi” meselesine dahil
oldugu goriisiindedir.'”

Uciinciisii ise, vasat yolu benimseyen Maturidiye ve Es‘ariye’nin kader
anlayisidir. Ehl-i Siinnet firkalar1 olan bu iki mezhep, fiili tercih ve segmenin kuldan,
yaratmanin ise Allah’tan (cc) oldugunu sdylemis, insanin ise irade sahibi olmasi
sebebiyle sorumlu bir varlik olarak degerlendirilmesi gerektigini savunmustur.'”!

Goriildigu iizere Maturidiye ve Eg’ariye’nin kader inancinda, ne Cebriyye’de
oldugu gibi ifrat, ne de Kaderiyye/ Mutezile’de oldugu gibi tefrit s6z konusudur. Bilakis
bu inangta, her iki egilim arasinda yer alan vasat bir anlayis hakimdir.

Ehl-1 Siinnete gdre insan, islerini kendi iradesiyle yapan hiir bir varliktir. O,
zorunlu fiiller diginda kendi iradesine bagli olarak gerceklestirdigi salih ameller
sebebiyle miikafat kazanirken, yasaklanmis olan isleri de yaptiginda cezay: hak eder.
Allah’1n (cc) teklifleri, sevap ve azabini gerektirecek isler bellidir. Insan, bunlar1 segme

ve yapmada muhayyerdir. Burada iki husus s6z konusudur: Insan, zorlanmadan, hiir
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iradesiyle yaptig1 fiillerden miikellleftir. Bu fiillerin biitiinii teklif dairesine girer, sevap

veya azabi, miikafat veya cezay1 gerektirir. Insani, fiillerini ve her seyi yaratan yalnizca

172 <« 2173

Allah’tir: “Allah her seyin yaratanidir. Sizi ve yaptiklarinizi yaratan Allah tir.
Insanda yaratma 6zelligi yoktur. O, fiilini segme serbestligine sahiptir. Insanin secimine
gore yaratma Allah’a (cc) aittir. Insan ancak fiillerini kesbeder, kazanir.!” Imam
Maturidi de, insanin fiillerinde gercek bir irade sahibi oldugu goriisiindedir. O, insanin
kendi fiillerini kendisinin isledigini savunur.'”

Kaderiyye mezhebi, hayir ve iyiliklerin Allah’tan, ser ve kétiiliikklerin ise,
insandan oldugunu savunmustur. Insana giic verilen konularda hasd Allah’in (cc)
kudretinin olmadigini sdylemistir. insanin ge¢mis ve gelecegiyle ilgili hususlarda
Allah’in (cc) dnceden bilgisinin, takdirinin ve dilemesinin de olmadigini savunmakla
asir1 bir tutum sergilemistir.!’® Hariciler de, biiyiik giinah isleyenin kafir oldugunu iddia
ederek vasat yolun disina ¢ikmislardir.

Ehl-i Siinnet, biitiin fiilleri Allah’in yarattigin1 sdylemekle Mutezile’den, insana
segme hiirriyeti tamimakla da Cebriyye’den ayrilmistir.!”” Binaenaleyh Ehl-i Siinnet, bu
vasat durusuyla ayni zamanda ifrat ve tefritten uzak oldugunu da gdstermistir. Aslinda
yukarida goriislerini ¢ikardigimiz itikadi mezheplerin ifrat ve tefrite diismelerinden
kastimiz, onlarin kiifre girdiklerini ifade etmek degil, bilakis onlarin bu goriisleriyle en
dogru ve en isabetli olan yoldan ayrildiklarin1 ortaya koymak i¢indir. Sirk kostuklarini,

Allah’mn (cc) kendileri igin takdir ettigi kadere baglayan miisriklerin asirilifindan

kastimiz ise, onlarin bu tutumlariyla kiifre girdikleridir.

3.2. ibadetlerde ifrat ve Tefrit

Alkallr varliklarin Allah’t (cc) yiiceltmek adina yerine getirdikleri fiil veya kulluk

vazifesine ibadet denmektedir.!”®
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Allah (cc), insanlar1 ve cinleri ancak kendisine ibadet etmeleri igin yaratmistir.!”
Bu ibadetlerin nitelik ve niceligini de génderdigi peygamberler araciligiyla bildirmistir.
Dolayistyla emredilen sekliyle kulluk vazifesini terk etmek tefrit; emredilen sinirlarin

iistiine ¢ikmak da ifrat sayilmistir.

Ibadetlerde amag, insan1 istikimet ve itidal ¢izgisine yaklastirmaktir. Bazi
miifessirler, ibadetlerin, kisiyi usandirmayacak miktarda yapilmasini bu amaca doniik
oldugunu ileri siirerler. S6z konusu ibadetler, nafile ibadetleri ilgilendirir. Yoksa farz
olan ibadetlerde miktarin arttirilip- eksiltilmesi miimkiin degildir.'®" Bu itibarla nefsin,
ifrat ve tefritten arindirilarak istikdmet ¢izgisine c¢ekilmesi hedefi, ibadetlerde ol¢iiye

uymanin bir geregi olarak ortaya ¢ikar.

Insanimn, Yiice Allah nezdindeki konumunun tayin edilmesinde, ibadetin rolii ve
Oonemi biiytiktiir. Nitekim ibadetsiz bir kullugun, hi¢ bir deger gérmeyecegi Kur’an’da
ehemmiyetle vurgulanir: “Deki: ‘Sizin duaniz (ibadetiniz) olmazsa, Rabbim size ne diye

kiymet versin. '8!

Ibadetler, sahibini Allah’in rizasina kavusturmayr maksat edinir. Yoksa
Hristiyanlardaki gibi nefsi oldiirmek veya nefsin gerekli ve mesru olan ihtiyaglarini
engellemek degildir. Ibadetler, insanin yaratilisina aykir1 olan nefsi dldiirmek igin

yapilmaz, bilakis nefse dogru yolu géstermek ve yanlisliklar: gidermek igin yapilir.'8?

Yeryiiziinde semavi menseli oldugu halde sonradan muharref olan Sabiilik,
Yahudilik, Hristiyanlik dinlerinin yanisira beseri kaynakli Budizm, Zerdiistlik gibi
dinler de varligim siirdiirmiislerdir. Islam disinda kalan tiim bu dinler, pek¢ok konuda

oldugu gibi ibadet alaninda da asir1 tutum ve davranis sergilemislerdir. '8

Peygamberlerin insanlardan se¢ilmesine karsi ¢ikan Sabiiler de, asiriliga kagarak
hak yoldan sapmislardir. Onlara gore, yiice yararatictya ancak rGhani varliklar

aracihigiyla ulasilabilir. Insanm vazifesi kotii hasletlerden armip, giizel amellerde
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bulunarak rihani varliklar ile miinasebeti saglamaktir. '** Sabiiler, peygamberlerin
rihani varliklar olmasi gerektigini savunmus, beser cinsinden olmalar1 sebebiyle onlarin
risaletlerini kabul etmemis bdylece tefrite varan bir tutum sergilemislerdir. Ayrica onlar,

rihanileri peygamberlerden bile iistiin bir konuma yiikselterek ifrata diismiislerdir.

Yahudiler’in Iseviye kolu, her tiirlii hayvan eti yemeyi haram kilms, giinde on
vakit namaz kilmayr emretmistir. Tevrat’ta emredilen pek cok hiikiimlerde diger
Yahudilere muhalefet etmistir.'®® Yahudiler’in Samiri kolu ise, kible olarak Gerizm
Dagi’na dogru donerek ibadet etmistir. Onlara gore Yiice Allah, Daviid’a (as) kutsal
mabedi Nablus Dagi’na yapmasimi emretmis ancak o, ilahi emre uymayarak Beyt-i
Makdis’te yapmustir. Dolayisiyla bu Yahudiler, hem Tevrat gelenegine muhalefet
ederek ifrata, hem de David’un (as) peygamberligini kabul etmeyerek tefrite

diismiislerdir.'8¢

Hristiyanlardaki ruhbanlik anlayisi, ibadet konusundaki ifrat ve tefrite en giizel
misal teskil etmektedir. Bu bakimdan ruhbanlik anlayisi ile ilgili detayli bilgi vermenin,

konunun daha iyi anlagilmasina katki saglayacagi kanaatindeyiz.

Hristiyanlarin uydurmus oldugu ruhbanligin, ibadette bir asirilik oldugunu Kur’an
sOyle agiklar: “Somra bunlarin ardindan pespese Resiillerimizi gonderdik. Onlarin
pesinden de Meryem oglu Isa’yi gonderdik, ona Incil’i verdik ve kendisine tabi
olanlarin kalplerine merhamet duygusu yerlestirdik. Uydurduklar: ruhbdnliga gelince;
biz ruhbdnhig: kendileri igin farz kilmamistik. Allah in hognutlugunu elde etmek icin onu
kendileri uydurmuslardi. Fakat ona da geregi gibi uymadilar. Biz de iglerinden
inananlara karsiliklarini  verdik. Fakat onlardan bircogu da yoldan ¢ikmis

kimselerdir.”'%”

Ruhbanlig ilk icat edenler, Allah’in rizasin1 kazanmay1 hedeflemislerdir. Ancak
gerek ayni donemde ve gerekse sonraki donemlerde bazilari, ilk konulan esaslara
uymayarak onu yozlastirmis ve bu hususta asiriya sapmiglardir.'®® Yukaridaki ayetin

ifadesine gore Hristiyanlar, iki defa hataya diismislerdir. Birincisi, Allah’in yiikiimli

184 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 360.
185 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 294.
186 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 298.
187 57/ Hadid 27.

188 Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydn, 11/ 689.
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kilmadig1 bir hilkkmii kendilerine farz kilmalari. Digeri ise, Allah’in (cc) rizasina
kavusmak icin kendilerine vacip kildiklart seyi layikiyla yerine getirememeleri.

Sonunda onlar, sapiklia diiserek Allah’in azabina miistahak olmuslardir.'®

Ruhbanlig1 icat edenler, ona hakkiyla uymamis, bilakis ona teslis ve ittihadi ilave
etmislerdir. Peygamber (sas) donemine yetisen ruhbanlardan bazisi, Hz. Muhammed’e
(sas) inanirken, bazisi ona iman etmeye yanagsmamislardir. Dolayisiyla yukarida gecen
“bircogu da yoldan ¢ikmistir” ifadesinde kastedilenlerin, Peygamber’e (sas) uymayan
kimseler oldugu zikredilmistir. Bir baska goriise gore ise ruhbanlik fikri, Israilogullar
tarafindan ortaya atilmistir. Ancak daha sonrakiler, gerektigi gibi davranmadiklar igin

hak yoldan sapmislardir.'°

Ruhbanlikta bir kimsenin en yakin akrabalarina merhametsiz olmasi ve onlara
kars1 vicdansizca davranmasi, ibadet olarak telakki ediliyordu. Insani duygulardan
yoksun olan ve bir asirilik olarak kabul edilen bu tiir tutum ve davranslar,
Hristiyanlarda  ozellikle mezhepler arast fikir aynliklarinda daha fazla

gozlemlenebiliyordu.'*!

Hristiyan din adamlarinda, diinyadan tamamen yliz ¢evirmek, ibadet maksadiyla
kendilerine olmadik eziyetler etmek, zevk ve lezzet almaktan uzak durmak gibi asiri
tutum ve davranislar zamanla baska bir asiriligin dogmasina sebep olmustur. %2
Hristiyanligin ilk miinzevileri, is3’nin (as) yolundan gitmis, ¢ollere kagmis ve bir lokma
bir hirka anlayisiyla samimi bir sekilde dinlerini yasamaya, ibadet etmeye c¢aba
gostermislerdir. Fakat zullimlerin bittigi ve Hristiyan din adamlarinin Romali
idarecilerle kol kola oldugu zamanlarda manastir zahitligi baslamis ve ruhbanlik giderek

asli mecrasindan uzaklasmaya yiiz tutmustur.'®?

Hristiyan ruhban sinifinin kadinlara yaklasmamak, daima riyazetle mesgul olmak,
insanlarla miinasebeti kesmek gibi fitrata aykir1 tatbikatlari, sonraki zamanlarda bazi

hadis, fikih ve kelam &limlerinin, ruhbanligin haram kilindigina, en azindan mekriih

185 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur'dn, 6/ 1309.

190 Bkz. Razi, Mefatihu’l-Gayb,15/ 246-247.

Y1 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur'dn, 6/ 146.

192 Mevdidi, Tefhimu’l-Kur'dn, 6/ 147.

193 Besnard, Albert, “Hiristiyanlik”, Din Fenomeni, (¢ev.: Mehmet Aydin), Konya, 1993, 161.
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saylldigina kani olmalarinin nedenlerinden biri olarak gdsterilebilir.!®* Islam ulemasin
bu kanaate iten tek hiiccet, “Islim’da ruhbaniyet yoktur” !> rivayeti degildir.
Peygamber’in (sas): “Ben ruhbanlikla emrolunmadim”, “Ruhbéanlik bize farz

kilinmad1”'°® hadisleri de bu kapsamda degerlendirilebilir.

Hz. Peygamber (sas), 6nceleri ¢okca tehecciid namazi kildigi halde daha sonra bu
ibadeti terkeden sahabeyi kast ederek, Abdullah b. Amr’a “Abdullah! Falan adam gibi
olma! Ciinkii o, gece ibadetine devam ederken artik kalkmaz oldu”!®’ diyerek onun gibi
davranmamasi yoOniinde ikaz etmistir. Peygamber (sas) bir nafile ibadeti aliskanlik
haline getiren sahabisinden, bu uygulamasinda sebatkar olmasimi talep etmis ve bu
hususta su hadisi irad buyurmustur: “Amelin en hayirlisi, az da olsa devaml

olanidir.”'%®

Peygamber (sas), sahabisini nafile ibadet yapmaktan tamamen engellememistir.
Ruhbaniyete olumsuz yonde yaklagsmada gdzden kacan hususlardan biri budur.
Peygamber (sas), Allah’in helal kildigin1 haram kilma, fitrata aykir1 davranma ve
giiclinli asan seyleri nezretme konusunda sahabisini ikaz etmistir. Bunlarin disinda
onlara nafile ibadet i¢in miisaade etmis, hatta onlar1 tesvik etmistir. Ruhbanliga olumlu
mana yiikleyenler de olumsuz mana yiikleyenler de, ¢cogu zaman Osman b. Maz‘un
rivayetindeki gibi ayni hadisi delil gostermislerdir. Dolayisiyla ruhbanlik konusunda
goriis bildirenler, icinde bulunduklart déonemin dini ve sosyo-kiiltiirel ortamina bagl

olarak diisiinceleri sekillenmistir.'”

Kur’adn’da buyuruldugu tlizere Hristiyanlar, Allah’in rizasin1 kazanmak maksadiyla
tefrit ile baglattiklar1 ruhbanhig ifrat ile sonlandirmislardir:  “(Kendiliklerinden)
uydurduklart  ruhbanliga gelince; biz onu onlara farz kilmamistik. Allah’in

hosnutlugunu elde etmek igin onu kendileri uydurmuslardi. Fakat ona da geregi gibi

194 Uludag, Siileyman, “Ruhbanlik ve Tasavvuf”, Tasavvuf IImi ve Akademik Arastirma Dergisi, Ankara,

2004, say1 13, 18.

195 Acltini, Isma‘il b. Muhammed, Kesfis'I-Hafd, (thk.: Husamuddin el-Kuddiisi), Mektebetu’l-Kuddis,
Kahire, 1351, 2/ 377.

1% Darimi, “Nikah”, 3

197 Buhari, “Teheccud”, 19; Miislim, “Siydm”, 35.

1% Miislim, “Salat”, 30.

199 Haksever, “Ruhbanlik’ Kavramindaki Anlam Kaymasi ve Tasavvufla Hiskilendirilmesi Uzerine Bazi
Degerlendirmeler”, 19.
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uymadilar.*® Hristiyanlar, Allah’m helal kildig1 nikah ile evliligi kabul etmeyerek ilk
donemlerde tefrite diismiis, daha sonralar1 ise, kendilerine haram olan kimselerle bile
cinsi miinasebette bulunarak ifrata sapmuslardir. Hristiyanliktaki giinah c¢ikarma

gelenegi de, bu ahlaksizligi gittikge derinlestirmistir.

Hristiyanlarm, tarihin farkli evrelerinde nefsin mesru olan ihtiyaglarini
engelleyerek tefrite meyletmeleri, 6te yandan mesru olmayan yollarla ihtiyaglarini
temin etmeye c¢alisarak ifrata diismeleri, fitrat kanunlarinin asla kendisine
baskaldiranlar1 affetmedigini gostermektedir. Bu nedenle ibadet konusunda fitratla

uyumluluk arz eden itidal ve denge iizerinde hareket etmek gerekmektedir.

Islam dini, her konuda oldugu gibi ibadet konusunda da mutedil olunmasini
emretmistir. Peygamber (sas), kisinin takati 6l¢iisiince ibadet etmesini tavsiye etmis, bu
konuda ifrata sapanlari uyarmistir. Hz. Aise’nin naklettigi bir hadiste bu husus soyle
dile getirilmistir: “Peygamber (sas) arkadaslarina herhangi bir sey emrettigi zaman gii¢
yetirebilecekleri isleri emrederdi.” Onlarin: “Biz senin gibi degiliz Ya Restilullah! Allah
senin gelmis gegmis gilinahlarini affetmistir” demeleri lizerine 6fkelenirdi. Hatta 6tkesi
yiiziinde belirirdi. Sonra sO0yle buyururdu: “Siiphesiz aranizda Allah’tan en fazla

korkanmiz ve Allah’1 en iyi bileniniz benim.”?%!

Peygamber (sas), insan fitratin1 hesaba katmadan yerine getirilen asir1 ibadetlerin
zamanla sahibini biktiracagr uyarisinda bulunmustur. Zira insan, yaratilis icabi
genellikle her isin baslangicinda ¢ok heyecanl ve isteklidir. Sayet o, bdyle bir durumda
dengeyi koruyamaz ise, nefis bikar, ibadet heyecan ve zevkini kaybeder. Dolayisiyla
daha once yaptign ibadetleri de terk ederek tefrite diisebilir. 2°> Bu hususta Hz.
Peygamber (sas), soOyle buyurmustur: “(Ashabim!) Dogruluga dikkat edin,
ibadetlerinizde ifrata diismeyin. Giindiiziin ilk ve son saatlerinde yliriiylin, gecenin bir
saatinden de yararlanin. (her eyleminizde) itidali elden birakmayin ki, hedefinize vasil

olasiniz.”?%?

20057/ Hadid 27.

201 Byhari, “Iman”, 13; Ahmed b. Hanbel, Musned, 6/ 56,61.
202 Asik, [badette Asinhiga Karst Peygamber’in Tutumu, 86.
203 Buhari, “Rikak”, 18
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Sahabeden Abdullah b. Amr, her giin oru¢ tutmakta ve her gece de Kur’an’i
hatmektedir. Bu durumu haber alan Peygamber (sas), kendisini uyararak, “Ayda ii¢ giin
oru¢ tutmasinin yeterli gelecegini, bedeninin, esinin ve baskalarinin kendi {izerinde
hakki bulundugunu, bu haklara riayet etmesi gerektigini” sdylemistir. Fakat Abdullah b.
Amr, her seferinde Peygamber’e (sas): “Ey Allah’in elgisi! Benim bundan daha
fazlasina takatim yeter” demis, Peygamber’in (sas) nafile ibadetlerle ilgili tavsiyesine
yanasmamistir. Sonunda Peygamber (sas), “Ey Abdullah belki de uzun émiirli olursun”
diyerek tekrar uyarida bulunmustur. Gergekten de Abdullah b. Amr, uzun bir 6mre
sahip olmus, bu nafile ibadetleri yerine getireyim derken sikintiya girmis ve
Peygamber’in (sas) kendisine tavsiyede bulundugu ruhsati kabul etmedigi i¢in pisman

olmustur.?%

Hiilasa, yalnizca Allah’a (cc) ibadet etmekle miikellef tutulan insanlarin, tarih
boyunca farkli nesnelere kulluk ederek asiriya gittikleri goriilmiistiir. Oysa Kur’an-1
Kerim, ibadet alaninda insan takatinin kaldirabilecegi, 1slah edici, muhtelif yontem ve
prensipler va’z etmis, bu prensipler gergevesinde hayatina yon verenler, Islam’in vasat

cizgisinden gittiklerini gostermislerdir.

3.2.1. Namazda ifrat ve Tefrit

Namaz, insani temizleyen, rihunu yiicelten ve kul ile Allah arasindaki miinasebeti
saglayan en {istlin ibadet olarak bilinir. Bu nedenle Kur’an’da, 6nemine binaen en fazla

namazdan s6z edilmektedir.?>

Kur’an, gecmis peygamberler ve iimmetlerine de namaz ibadetinin emredildigini
haber vermis, dolayisiyla Yahudi ve Hristiyanlarin da bu emrin muhataplari olduklarini
hatirlatmigtir. 2*® Ancak Yahudiler’in Iseviye kolu, giinde on vakit namaz kilmay:
emrederek Tevrat’ta emredilen hiikiimlere muhalefet etmis, kendilerine farz kilinan

vakitlerin iistiine ¢ikarak ifrata diismiistiir.??” Yahudiler’in Samiri kolu ise, kible olarak

204 Bkz. Miislim, “Siyam”, 35, 11.

205 Bkz. 14/ Ibrahim 40; 22/ Hac 26; 19/ Meryem 58-59; 31/ Lokman 17; 11/ Had 87.
206 2/ Bakara 83.

207 Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihal, 294.
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Mescidu’l-Aksa yerine Gerizm Dagi’na dogru yonelerek namaz kilmis bu hususta asirt

bir tutum sergilemislerdir.?%

Meryem siresinde Zekeriyya, Ya‘kib, Yahya, Meryem, Isa, Ibrahim, Misa,

Ismail, idris (as)?*

anildiktan sonra, onlarin pesinden gelen kusaklarin namazi terk
ederek asiriya gittiklerinden sOyle haber verilmistir: “...Sonunda onlarin arkasindan
oyle bir kusak geldi ki, bunlar namazi terk ettiler; her tiirlii asirt arzuya uydular. Bu
yiizden ileride azginliklarimn karsiligim goreceklerdir.” *'° Misa’ya (as) emredilen
namaz, muhtemelen bes vakitti. Yukaridaki ayette “ ... namazi zayi ettiler” ifadesi ile
ilgili bazi miifessirler, Yahudilerin namazla ilgili tahrifatina dikkat c¢ekmistir. Bu
tahrifat, namazin vakitlerinde olabilecegi gibi, din adamlarinin miidahalesiyle sekil ve
erkAninda olmasi da miimkiindiir.?!! Onlar, namazda tahrifat yaparak ifrita; secde
yapmay! ve namaz kilmayi birakmakla da tefrite diismiislerdir.?!? Peygamber (sas),
Yahudilerin namaz konusundaki asiriliklarina muhalefette bulunarak {immetini bu
hususlarda uyarmistir.

Hristiyanlik’ta gilinliik ibadet, ayin ve dua seklinde yapilir. Bazi yonleriyle namaza
benzeyen bu ibadet, ilk zamanlarda giinde yedi defa icra edilmekte iken sonralari sabah
ve aksam olmak iizere iki defaya disiiriilmiis, bdylece emredilen vaktin altina
diisiiriilerek tefrite girilmistir.?!®> Ayrica Hristiyanlikta namaz, zamanla Isi (as) anisina,
Isa odakl1 bir ibadet durumuna déniiserek bu hususta agirihiga gidilmigtir.?!*

Peygamber’den (sas) dnce Mekke toplumunda da, salat denilen bir ibadetin var
olduguna su ayet delil gosterilebilir: “Onlarin Beytullah yanmindaki namazlar: da, 1slik
calmaktan ve el ¢irpmaktan baska bir sey degildi.”*"> Bu ayet, Cahiliyye doneminde
miisriklerin namaza yabanci olmadiklarin1 gostermektedir. Nitekim bu donemde onlar,
erkek-kadin, acik sagik el ele tutusur, Kébe’nin etrafinda dolasir ve 1slik calip el

cirparlardi. Boylece, ibadet ediyoruz diye oyun esliginde yaptiklarini alkiglar, anlamsiz

208 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 298.

209 19/ Meryem 2-6-7-16-34-41-51-54-56.

210 19/ Meryem 58-59.

211 Bkz. ibn Ishak, es-Sire, 64; Arslantas, Nuh, “Hz. Peygamber’in Cagdas: Yahudilerin Inang-Ibadet ve
Dini Hayatlari ile Tlgili Baz1 Tespitler”, M.U. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Istanbul, 2008, say1 34, 70.

22 Goitein, Yahudiler ve Araplar Caglar Boyu Iliskileri, (trc.: Nuh Arslantas-Emine Buket Saglam),
Istanbul, 2004, 224-225.

213 Yemenlioglu, Mazhar Murat, Dinler Tarihi, Gelenek Yayincilik, Istanbul, 2016, 147.

214 Yemenlioglu, Dinler Tarihi, 148.

215 8/ Enfal 35.
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ses ve gliriilti de bulunurlardi. Peygamber (sas), ibadet etmek maksadiyla Kabe’ye
geldiginde, onlar genellikle boyle ayin yapmakta asir1 gider, kendilerini de namaz
kiliyor ve dua ediyormus gibi gosterir, giiriiltii yapar ve bunu da kendileri i¢in bir ibadet

kabul ederlerdi.?'®

Abdullah b. Omer’den nakledildigine gére, Miisriklerde Islom namazina benzer
bir namaz sekli vardi: “Kabe’yi tavaf ederler ve el ¢cirparlardi. (Ibn Omer, kendi eliyle,
onlarin nasil el ¢irptiklarini gosterdikten sonra) onlarin, yanaklarini yere koyduklarini”
soylemistir. 2!7 Buna gore, Kureys’in Islim’dan oOnce salat adiyla bilinen bir
ibadetlerinin var oldugunu ve bu ibadetlerinde Kabe’ye dogru yoneldiklerini, fakat
kildiklar1 namazin bir ¢esit eglence ve oyun sekline doniistiiriildiiglinii gostermektedir.
Miisriklerin kildig1 namaz, rihsuz, huzur ve edepten yoksun, karmasik bir ibadet sekli
idi. Onlar, bu ibadeti sirf Allah (cc) i¢in degil, Allah ile beraber O’nun ortaklari, kizlari
kabul ettikleri melekler adina yaptiklari i¢in asir1 bir egilim gostermis ve tevhit dininden
uzaklasmislardir. isldm’da ise namaz, sirf Allah (cc) rizasini elde etmek ve tevhid’e
aykir1 olan uygulamalari ibadetten arindirmak maksadiyla icra edilmis ve bu hususta
vasat ve mutedil bir durus sergilenmistir.?'®

Peygamber (sas), geceleri durmadan namaz kilan ve ailesini ihmal edecek boyutta
namazda agirilik gdsteren Osman b. Maz’(in’u su sézlerle uyarmustir: “Oyleyse Osman
bilesin ki, benim siinnetimin bir kismi da sudur: Ben gecenin bir kisminda uyur, bir
kisminda ise namaz kilarim. Bazi giinler orug tutar, bazi giinler tutmam, kadinlarla da
evlenirim. Allah’tan kork Osman! Siiphesiz ailenin senin iizerinde hakki vardir. Baz1
giinler orug tut, baz1 giinler tutma, gecenin bir boliimiinde namaz kil, bir boliimiinde ise
uyu.”?!” Bu hadisten anlasildig1 iizere, gecenin tiimiinii namazla gegirmek ifrat; hic
namaza kalkmamak tefrit; gecenin bir kisminda namaz kilmak ise, vasat bir davranis

olarak gosterilebilir.

Kur’an, namazda sesin ol¢iilii kullanilmasin1 emretmis, sesi ¢ok ylikseltmekten

veya kismaktan da sakindirmistir: “Namazinda sesini pek yiikseltme, ¢cok da kisma. Ikisi

216 Bkz. Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, 4/ 215; Elmalil, Hak Dini Kur’dn Dili, 4/ 134.

217 Vahidi, Esbdbu 'n-Nuziil, 233.

218 Bkz. Cevad, Ali, Tarihu’s-Saldti fi’l-Islam, Bagdat, trz., 11; el-Mufassal fi Térihi’l-Arab Kable'l-
Islam, 6/ 338.

219 Byhari, “Nikah”, 1.
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arasi bir yol tut.”??° Hz. Peygamber (sas), ashabiyla namaz kilarken Kur’an’1 yiiksek
sesle okudu. Miisrikler, O’nu duyunca Kur’an’a, O’nu indirene ve O’nu getirene
kiifrettiler. Bunun iizerine Allah (cc), Peygamberine hitaben: “Namazinda sesini pek
yiikseltme” buyurmustur. Eger sesli okursan, miisrikler duyar ve Kur’an’a kiifrederler.
Ancak ashabinin duymayacagi sekilde sesini kismamasi gerektigini de Allah Teala,
“cok da kisma” emriyle ifade buyurmustur.??! Bu ayete gore, namazda sesi ¢ok
yiikselterek dinleyicilere rahatsizlik vermek ifrat; mesajin ulasmasini engelleyecek
tarzda sesi ¢ok kismak, tefrit; sesi Olciilii kullanip mesajin net bir sekilde ulagsmasini

temin etmek ise vasat davranis kapsaminda degerlendirilmistir.???

Riik(iu (namazi) olmayan dinde hayir olmayacagini*?® haber veren Hz. Peygamber
(sas), boylesine belirleyici 6nemi haiz namazi, sadece sekilden ibaret bir ibadet olarak
gormemistir. Ibadet, gercek anlamina, ancak bedenle rithun ayn1 istikamete
yonelmesiyle kavusur. Bu riih-beden birlikteligi, kulun ibadeti sirasinda, Rabbiyle karsi
karsiya bulundugunun bilincinde olmasi i¢in gereklidir. Namazda husliun Onemine

isareten Hz. Peygamber: “Yemek hazirken ... namaz kilinmaz”?**

ifadesiyle husta engel
olacak durumlarda ibadet yapmanin miinasip diismeyecegine dikkat ¢ekmistir. Bu
nedenle huzur ve husti dolu bir ibadet i¢in Oncelikle, insan zihnini mesgul eden tiim

hallerden uzak durmak gerekmektedir.??

Peygamber (sas), bir gece sahabenin evlerini dolasir. Hz. Ebll Bekr’in, namazda
Kur’an okurken sesini algalttigini; Hz. Omer’in de sesini yiikselttigini goriir. Giindiiz
vakti Hz. EbQ Bekr ile Hz. Omer yanina gelince, Peygamber (sas), Hz. Ebl Bekr’e:
“sesini niye kistyorsun?” diye sorar. O da: “ben Rabbime miinacatta bulunuyorum; O,
benim ihtiyacimi zaten biliyor” seklinde karsilik verir. Hz Omer’e de “sesini nigin
yiikseltiyorsun?” diye sorunca, O da: “seytan1 kovuyorum ve uykuyu da dagitiyorum”

diyerek cevap verir. Bunun iizerine Peygamber (sas), Hz. Ebli Bekr’e sesini biraz

220 17/1sra 110.

221 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur dni’l-Azim, 5/ 128.

222 7emahserd, el-Kessaf, 2/ 105; Kurtubi, el-Cami‘ li Ahkami'l-Kur’an, 7/ 355; Ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-Azim, 5/ 128.

223 Bkz. Ahmed b. Hanbel, 4/ 218; Ebli Davud, “Harac”, 26.

224 Bkz. Miislim, “MesAcid”, 67; Ebli Davud, “Tahare”, 43.

225 Kavaklioglu, Mahmut, Siinnet 'te Itidal, Istanbul, 1995, 92.
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yiikseltmesini; Hz. Omer’e de, sesini biraz kismasmi emrederek bu hususta ifrat ve
tefrite diismekten kendilerini sakindirir.?2

Enes b. Malik’in naklettigine gore, “Bir defasinda Peygamber (sas), mescide
geldi, mescidin iki diregi arasina cekilmis bir ip gordii “Bu ip nedir” diye sordu.
Sahabeler: “Bu Zeyneb’in ipidir. O burada namaz kilar. Namazda ayakta durmaktan
bitkin diisiince ve yorgunluk hissettigi zaman bu ipe tutunur” dediler. Bu cevap
karsisinda Peygamber (sas), su tavsiyede bulunmustur: “Hayir. (Insanin ibadet edeyim
derken kendisini sikintiya sokmasi dogru degildir) ipi ¢oziiniiz. Sizden biriniz zinde ve
ding oldugu miiddetce namaz kilsin, yoruldugunda ise otursun.”??’ Bu rivayete gore
Peygamber (sas), insani sikintiya sokacak ifrat derecesinde namaz kilmay1
yasaklamistir.

Peygamber (sas) ve bir grup arkadasi, gecenin biiyiik bir kisminda namaz kiliyor
ve uykusuz kaliyor, hatta ayaklar1 sigsene dek ibadet ediyorlardi. Bu durum karsisinda
Peygamber (sas), Yiice Allah tarafindan ikaz edilmis ve gecenin sadece az bir kisminda
namaz i¢in kalkmasi emredilmistir: “Geceyi tiimiiyle degil de, yarisin yahut yaridan az
noksanimi veya fazlasim yatmadan taatle gecir ve Kur’an'’i tane tane oku.”**®* Bu
ayetten de anlasildig1 tizere, peygamber bile olsa bedeni bitkin diisiirecek sekilde ifrat

diizeyinde namaz kilmasi, Allah (cc) tarafindan tasvip edilmemistir.

3.2.2. Oructa Ifrat ve Tefrit

[lahi ve beseri dinlerin bircogunda orug, bozulmus ve degismis sekliyle bile olsa
var olmustur. Mevcut inang sistemlerinin ekseriyetinde orug, islaim’da bilinen sekline
benzer veya perhiz formatinda bir ibadet sekli olarak her zaman varligini siirdiirmiistiir.

Kur’an’da orucun hikmeti ve farziyetiyle alakali olarak soyle buyurulmaktadir:
“Ey iman edenler! Allah’a kars: gelmekten sakinmaniz icin orug, sizden oncekilere farz
kilindig1 gibi, size de farz kilindi. "**° Bu ayet orucun, Islim’dan énceki milletlere de
farz kilinan bir ibadet oldugunu gostermektedir.

Yahudilik’te tutulmasi farz olan orug, Yom Kippur adi verilen Keftaret orucudur.

Bu orug¢ Tisri aymin 10. giinii tutulurdu. Bu giiniin diginda tutulan oruglar ise, istege

226 Razi, Mefdtihu’l-Gayb, 20/ 160.
227 Buhari, “Teheccud”, 18.

228 73/ Muzzemmil 2-4.

229 7/ Bakara 183.
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bagl idi. Oruglu iken giin boyu higbir is yapilmazdi. Imsak, bir énceki aksam giines
batarken baslar, o gece ve ertesi aksam ilk ii¢ y1ldiz gériiniinceye kadar devam ederdi.?*°
Buna gore bazi Yahudilerce farz kilmman orug, bir giin ile siirlandirilarak tefrite
gidilmistir. Ayrica oruclu iken is yapmak yasaklanarak ve imsak siiresi uzun tutularak
ifrat bir tutum sergilenmistir.

Hristiyanlik’ta baslangigta bir ay olan orug¢ ibadeti, sicak bir mevsime
rastladiginda uygun bir mevsime alinmis, bu degisimin karsilifinda otuz giine on giin
eklenerek kirk giine tamamlanmistir. Daha sonra, kralin talebi iizerine buna on giin daha
ilave edilerek elli giine ¢ikarilmis, vasfi, zamani ve sayis1 degismis olarak, “Biiyiik
Perhiz” ad1 ile sert ve mesakkatli bir bicime doniistiiriilmiistiir.>>! Hristiyanlikta Kitab-1
Mukaddes’in tebdil ve tahrifinin ardindan, iman esaslar1 basta olmak {izere bir¢ok
hususta tagyirat yapilmistir. Bu inang esaslarina bagli olarak orug¢ ibadetinin de, sayisi,
niteligi, zaman1 onlarin arzulara gore degistirilmistir. Boylece Hristiyan din adamlari,
kendilerinden istenmedigi halde orucu, otuz giinden elli giine ¢ikarmak suretiyle ifrata
sapmig, ayni sekilde tutulmasi zor olan sicak mevsim yerine, tutulmasi kolay olan
iliman mevsimde orucu tutmaya yeltenirken de tefrite diismiislerdir.

Yezidilerde orug, Miisliimanlardaki gibidir. Ancak onlar, ikram edilen seylerin
reddini uygun gormediklerinden, oruglu iken onlarin yenilmesinin orucu bozmadigina
inanirlar. Oysa orucun riikiin ve sartlariyla uyusmayan bu davraniglar, oructa ifrata
sapmak anlamia gelir.?*?

Cahiliyye doneminde goriilen bir oru¢ c¢esidi “SiikGit Orucu”dur. Cahiliyye
Araplar bir giin boyunca hi¢ konusmazlar ve bunu bir ibadet sayarlardi. Peygamber
(sas) “Siik(it Orucu” gibi bir uygulamanin Islam’da yeri olmadigimi bildirmistir: “Bir
giin, bir geceye kadar siiklit etmek yoktur.”?** Hz. Ebli Bekr de, Zeynep adl1 bir kadinmn
stiklit orucu tuttugunu goérmiis ve “Bu is Cahiliyye fiillerindendir.” diyerek kendisini
ikaz etmistir.>>* Dolayisiyla siikit orucunun Islam’daki orug ibadetine uygun olmamasi
sebebiyle bu uygulama, bir agirilik oldugu gorilmiistiir.

Nafile ibadetlerde, insanin onlara takat getirebilmesi esastir. Insanm, takatinin

iistlinde bedenini bitkin diisiirecek tarzdaki ibadetler, Peygamber’in (sas) siinnetine

20 Yemenlioglu, Dinler Tarihi, 276.

21 Bkz. Razi, Mefdlihﬁl-éayb, 16/ 325; Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 1/ 626.

232 Yemenlioglu, Dinler Tarihi, 599.

233 Buhari, “Menakibu’l-Ensar”, 26.

234 Byhari, “Menakibu’l-Ensar”, 26; Cevad, Tarihu’l-Arab Kable l-Islam, 6/ 342-343.
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aykirilik teskil eder. Asiriliga gidilerek zorla yapilan ibadet, ibadet olma vasfin yitirir.
Ibadetin en makbul olani, az bile olsa devamli yapilanidir.?*> Peygamber (sas), bu
konuda hayatiyla bizlere en giizel model olmustur. Onun, gecenin tiimiinii ibadetle
gecirdigi ve Ramazan orucu disinda bir ayin tamamimi orugla gecirdigi
duyulmamistir.2*¢ Ne var ki giiniimiizde bir kisim Miisliimanlarin, aylarca iist iistte orug

tutarak ifrata diistiikleri gortiilmektedir.

Farz olan orucun tutulmasinda aslolan azimettir. Yani emredilen sekliyle
tutulmasidir. Ancak yolculukta veya baska zorunlu hallerde orucun kisinin istegine
birakilmast da, Allah’in kullarina bir ruhsatidir. Bu hususta Kur’an’da soyle
buyurulmaktadir: “Sayili giinlerde olmak iizere (orug size farz kilindi). Sizden her kim
hasta yahut seferi olursa (tutamadigi giinler kadar) diger giinlerde kaza eder. (Yaslilik
veya sifa umudu kalmamus hastalik gibi siirekli mazereti olup da) orug tutmaya takati
vetmeyenlere bir fakiri doyuracak fidye gerekir. Bununla birlikte kim goniillii olarak
ivilik yaparsa, bu kendisi icin daha haywhidwr. Eger bilirseniz (giicliigiine ragmen) orug
tutmamz sizin icin daha iyidir. "’ Hz. Peygamber’in (sas) de, yolculukta bazen orug
tuttugu, bazen tutmadifi;>*® isteyenin orug¢ tutup isteyenin tutmayabilecegini beyan

buyurdugu®* rivayetlerden agik¢a anlasilmaktadir.>*

Goriildiigii gibi yolculukta oru¢ tutmak (azimet) veya ruhsati kullanmak, sartlara
gore degisiklik gostermektedir. Mesela yolculugun zahmetli oldugu veya kisinin orug
tutmakta ciddi anlamda zorlandig1 durumlarda, orug¢ tutmakta diretmesi tasvip edilmez;
tutmamast daha miinasip goriiliir. Ciinkii nefse zarar verme derecesinde icbara dayali
ibadetler icin bir Ol¢liden s6z etmek imkansizdir. Oysa ibadet kadar, ibadette olgiilii
olmak da itidal igin 6nem arz eder. >*! Iste Islam’mn ibadet konusunda ruhsata, kolayliga

izin vermesi, Kur’an’in vasat yolu tercih ettiginin en 6nemli delilidir.

Nafile ibadetler, yapildiginda sevap kazandiran, terk edildiginde ise, herhangi bir

cezast olmayan ibadetlerdir. Bazi dini kaynaklarda nafile ibadetler, farzmis gibi

235 Bkz. Miislim, “Salat”, 30.

2% Buhari, “Nikah”, 1; Asik, Ibadette Asirihiga Karsi Peygamberin Tutumu, 152.
237 2/ Bakara 184.

238 Bkz. Buhari, “Savm”, 38.

239 Bkz. Buhari, “Savm”, 33; Miislim, “Siydm”, 103, 104; Ebi Davud, “Savm”, 42.
2490 Kavaklioglu, Siinnet 'te Itidal, 117.

241 Tbn Hacer, Fethu'I-Bdri Serhi Sahihi’l-Buhdri, 4/ 217.
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gosterilmis veya abartilt bir sekilde bunlarin ¢ok biiylik sevaplar kazandiracag: ifade
edilmistir. Bu gibi kaynaklardan yararlananlar, farzlardan daha c¢ok nafile ibadetlere
yonelmis, bazen de nafileler ile yetinip, farzlari yapmadan bile cennete girecegine

inanmuslardir.?*?

Biitiin ibadetlerde oldugu gibi orug ibadetinde de, Allah’a (cc) kul olma bilinciyle
amel etmek esastir. Insanin, kot s6z ve davranislardan kendini uzak tutmasi, orucun
ruklin ve sartlarina uymasi, vasat ¢izgiden uzaklagmak anlamma gelir. Yiice Allah
tarafindan emredilen sekliyle orug ibadetini yerine getirmemek, yerine gore ifrat, yerine
gore ise tefrit manasi tasir. Bu baglamda Yahudiler, Hristiyanlar ve Miisrikler yukarida
ifade edildigi lizere oru¢ ibadetini istenen sekliyle ifa etmeyerek ifrat ve tefrite

dismiislerdir.

3.2.3. Zekatta, infakta ifrat ve Tefrit

Hicbir din, higbir sistem yoktur ki kendi mensuplarina yardimlagsma ve
dayanismayi tavsiye etmesin. Nitekim tiim ilahi dinlerde zekat emrinin, farkli tarzlarda
bile olsa, var oldugu mevcut kaynaklara bakildiginda anlagilacaktir.

Zekat ibadeti, sarih olarak Islamiyet’ten 6nce Ibrahim (as) ve diger peygamberler
donemlerinde de vardi.?*’ Ibrahim (as) déneminde, toplumsal dayanigsmanin temel
ilkeleri ortaya konulmustur. Bu da isin basinda, malin temizlenmesi ve yoksullarin
kalkindirilmasinin - vazgecilmez sartt olan zekat uygulamasiyla gerceklesmistir.
Kur’an’1in, zekat ve namaz emirlerini, Ibrahim’in (as) risalet dénemiyle birlikte aciktan
zikretmesi, zekatin koklerinin onun donemine hatta daha Oncesine uzandigmin bir
gostergesidir.>**

Allah’mn (cc), Israilogullarindan yapilmasi konusunda sdz aldigi emirlerden biri
zekattir. Ancak onlari, bu emre istenen sekliyle uymayarak asirtya meylettiklerini
Kur’an sdyle anlatir: “Hatirlayin! Isrdilogullarindan ‘Allah’tan baskasina ibadet
etmeyin, anne-babaya, akrabalara, yetimlere, miskinlere/yoksullara iyilik edin, iyi

davramin, insanlara giizel soz séyleyin, namazi dosdogru kilin, zekati verin’ diye kesin

22 Oz, Vasat Ummet, 86.
243 Bkz. 87/ A‘1a 16-17; 21/ Enbiya 73.
244 Beydavi, Envdru’t-Tenzil, 4/ 262; Ibn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve 't-Tenvir, 16/ 110-111.
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soz almistik. Ancak az bir kisminiz disinda hepiniz o séziiniizden dondiiniiz ve hala da
yiiz ¢evirmektesiniz.”**

Israilogullarina emredilen zekatin keyfiyeti, Hz. Muhammed’in (sas) seriatindaki
gibi degil, yakinlik anlami tasiyan bir zekatti. Onlardan bir kisi, zekat olarak ayirdigi
iriinlinii bos bir araziye kor, semadan inen bir ates onu yakarsa, o makbul, Allah (cc)
katinda kabul olunmus sayilirdi. Eger gokten bir ates inmez ve onu yakmazsa, o zekat,
kabul olunmamis, o adamin kazancinin zuliimden, haksiz kazangtan oldugu veya
Allah’in (cc) ona emretmedigi, onu gayr-1 mesru yollardan biriktirdigi seklinde
anlasilird:.2*6

Israilogullarindaki zekat, yoksullara, miskinlere verilen ayni veya nakdi bir
yardim degil, kisinin kazancinin Allah (cc) katindaki makbuliyetini test etme, dlgme
eylemi olarak goriilmiistiir.?*” Baz1 miifessirler, Bakara siiresi 83. yette yer alan namaz
ve zekit emirlerinin, Isrdilogullarma farz kilinan namaz ile mali miikellefiyet
anlamindaki zekat oldugunu dile getirmislerdir.*®

Abdullah b. Selam ve arkadaslar1 disindaki Yahudilerin, 6zellikle zekat, ihsan,
infak emirlerini yerine getirdiklerine dair bir haber, bir rivayet mevcut degildir. Cok az1
miistesna olmak lizere Yahudiler, Yiice Allah’a vermis olduklar1t misaka uymamis ve
kendileri i¢in farz kilinmis zekat emrini istenen sekliyle yerine getirmeyerek tefrite
diismiislerdir.?*

Yahudiler, Ensardan bazi sahabilerin yanina gelerek onlar1 mallarini infak
etmekten vazgecirmek i¢in soyle demislerdir: “Mallarimiz1 infak etmeyiniz, hayir
yolunda harcamayimiz, biz sizin bu harcamaniz nedeniyle fakir olacaginizdan endise
ediyoruz, aman ha! Infak konusunda acele davranmayiniz!” Yahudilerin bu sozleri
lizerine Nisad 37-39. ayetleri nazil olmustur.?° Bu riviyete gore Yahudiler, zekat
vermekten kacinarak bu hususta tefrite diigmiis, mallarin1 infak etmekten insanlari
sakindirarak da ifrata sapmislardir.

[si (as), tamamen maddeci muhteris bir cemiyetin icinde yasadi. Onun

peygamberlikle gorevlendirildigi toplumda mal hirsi, serveti biriktirme gibi koti

245 2/ Bakara 83-84; Bkz. 98/ Beyyine 4-5.

246 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, 1/ 437; Ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, 1/ 278-279.

247 3/ Al-i imran 183; 5/ Maide 27.

248 Beydavi, Envdru’t-Tenzil, 1/ 153; Hazin, Alaaddin Ali b. Muhammed b. Ibrahim, Lubdbu 't-Te vil fi
Medni’t-Tenzil, (thk.: Muhammed Ali $ahin), Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1415, 1/ 109.

249 Hazin, Lubdbu 't-Te vil, 1/ 153.

250 Tbn Hisam, es-Sire, 2/ 560.
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aliskanliklar ¢ok yaygindi. Isd (as), once hakikate sirt ¢evirmis zengin ziimreyle ve
azgin maddeci Yahudilerle miicadeleye basladi.?>! isa’nin (as), mal1 infak etmeyi tesvik
konusunda gonderildigi topluma ydnelik baz1 tavsiyeleri Incillerde ge¢gmektedir.??

Incillerde infaka ¢ok énem verilmis, adeta hayatin merkezine infak konulmustur.
Zenginlik ise zemmedilmistir. Incillerde yer alan dgiitlerin bir kismi1, Kur’an ayetlerine
paralellik gostermistir. Ozellikle merhametli olmak, sadaka vermek, zengin olunmasa
bile az bir malla infakta bulunmak gibi tavsiyeler, Kur’dn ayetleriyle uyum
icerisindedir: “Ne mutlu merhametli olanlara, ciinkii onlara merhamet edilecek”*>*;
“Neyiniz varsa satin ve sadaka verin. Kendinize eskimeyen keseler, goklerde eksilmeyen
hazine yapin”**; “Isd ona dedi: Eger kamil olmak istersen git, neyin varsa sat ve
fakirlere ver, goklerde hazinen olacaktir.”®> Bu Incil metinlerinde yer alan, kisinin
malinin tamamini sadaka olarak vermesi, mutlak anlamda zenginligin ve zenginlerin
yerilmesi Kur’ani prensiplere aykiridir. >>® Ciinkii malin tamamini vererek muhtag
duruma diismek veya mutlak manada zenginligi yasaklamak bu hususta ifrata girmek
anlamindadir.

Islamiyet 6ncesi Arap toplumunda cémertlik, cok dviilen bir haslet idi. Cesurluk
ve comertlik, Araplarin en belirgin 6zelliklerindendi. Ancak onlarin iyilik yapmalarinin
amaci, genellikle ferdin ve kabilesinin Oviilmesini saglamak ve nam kazanmakti.
Kur’an, Araplarin zekat gibi giizel adetlerini kaldirmamis, aksine onlar1 emredip
stirdlirmiis, kotii adetlerini ise yasaklamistir.

Arap toplumunda uygulanan ve giizel geleneklerden biri olarak kabul edilen
zekat, bugiinkii sekliyle tanimlanmamisti. Toplumun yoksul ve fakirlerine yardim etmek
anlaminda kullanilmaktaydi. Ancak Mekke doneminin ilk yillarinda Kur’an’in emriyle
desteklenen zekat, hicretten sonra farz bir ibadet olarak tanimlanmis, Peygamber’in
(sas) uygulamalariyla detaylandirilmis ve sistemli bir hale getirilmistir.?>’

Sonucta zekat da, namaz, oru¢ ve hac gibi Mekke toplumunda bilinen ibadet veya

uygulamalardi. Ancak Mekke toplumundaki zengin miisrikler, mallarin1 kendilerinin

251 Sibai, Mustafa, Islam Sosyalizmi, (trc.: A. Niyazoglu), Hareket Yay., Istanbul, 1974, 72.
252 Bkz. Kitab-1 Mukaddes, Yeni Ahid, Luka, 21/ 1-4; Matta, 5/ 7,19/ 21-24; Luka, 12/ 33.
253 Matta, 5/ 7.

254 Luka, 12/ 33.

255 Matta, 19/ 21.

2% Bkz. 17/ Isra 28-29; 25/ Furkén 67.

57 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 10/ 135.
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kazandiklarim1 soylemekteydiler. Bu sebeple onlar, malin tiimiiyle ve gergek anlamda
kendilerine ait oldugunu ve diledikleri sekilde bunu harcayabileceklerini
diisiiniiyorlardi. Dilinya malina olan hirslarindan dolay1 sahip olduklar1 imkanlardan,
fakir ve muhtag¢ insanlara yedirip i¢cirmeyi ve yardimi terk etmislerdi. Bundan dolay1
Mekke doneminde nazil olan ayetlerde onlarin bu durumlari, Allah (cc) tarafindan
kinanmis ve bu yaptiklarinin yanlis oldugu agik¢a vurgulanmistir. Mekke Miisrikleri,
malin gergek sahiplerinin kendileri oldugunu s6ylemekle ifrata girmis, muhtag insanlara
yardim etmekten imtina etmekle de tefrite diismislerdir.

I[slAm dininde zekat, belli oranlarda verilen mali bir ibadet olup Isldim’in
sartlarindan biri olarak kabul edilmistir. Zengin olan Miisliiman {izerine bu ibadet
farzdir. Mali durumu elverisli olmayan diger Miisliimanlarin da giicli oraninda sadaka
vermeleri Kur’an’da tesvik edilmistir. Infak konusunda cimri davranmak tefrit; israfa
kacarak kendisini ve ailesini sikintiya sokacak tarzda asir1 infakta bulunmak ise, ifrat
sayilmistir. Her hususta oldugu gibi bu hususta da vasat yolu takip etmek, Kur’an’da
emredilmistir: “De ki: Rabbimin rahmet hazinesini siz elinizde bulundursaydiniz,
tiikenir korkusuyla kistikca kisardimz. Insanoglu da pek eli sikidir.” % “Allah’in
ikramindan kendilerine verdiklerini (infakta) cimrilik gosterenler, zannetmesinler ki o,
kendileri icin hayiwrhidir; aksine bu onlar igin pek kotiidiir. Cimrilik ettikleri sey de
kiyamet giiniinde boyunlarina dolanacaktir. Géklerin ve yerin mirast Allah indir. Allah
biitiin yaptiklarinizdan haberdardur. "%>°

Yukaridaki ayetlerde ifade edildigi iizere insan, tefrit kapsaminda ele alinan
cimrilik hasletinden siddetle sakindirilmaktadir. Zira cimrilik, toplumda zengin ile fakir
arasinda koprii vazifesi goren zekat veya sadakanin oniinde engel olusturur. Bu sebeple
mal1 harcama konusunda comertlik emredilmektedir: “Ve onlar ki, infak ettiklerinde ne
aswriya kacar ne de cok kisarlar; ikisi arasi bir yol tutarlar.”?° “Bir de yakinlara,
fakire, yolcuya hakkini ver. Gereksiz yere de sacip savurma. Zira boylesi sagip
savuranlar seytamin yoldaslaridir. Seytdn ise Rabbine karsi pek nankordiir... Eli siki
olma; biisbiitiin eli a¢itk da olma. Sonra kinanir (kaybettiklerinin) hasretini ¢eker

kalirsin %%

258 17/ [sra 100.

259 3/ Al-i imréan 180.
260 25/ Furkan 67.

261 17/ {sra 26-29.
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Kur’an’da ¢ogunlukla dinin diregi olan namaz ile Islim’in k&priisii olarak tabir
edilen zekat birlikte zikredilmistir. Bunlardan namazin dini, zekatin ise sosyal adaleti
tesis eden ilahi iki esas olduklar1 beyan edilmis ve birbirleri arasinda siki bir bag
olusturulmustur. Buna misal olarak su ayet gosterilebilir: “Onlar goriinmeyene iman

ederler, namazi dosdogru kilarlar, kendilerine rizik olarak verdigimizden de Allah

yolunda harcarlar (35453 A3 G3). 202

Arapgada » (...den, dan) harf-i ceri bazen ba’diyet-kismiyet ifade etmek icin

getirilir. Yukaridaki ayette gecen harf-i cer ile malin tiimiiniin zekat veya sadaka olarak
verilmemesi ve bu konuda ifrattan, israftan uzak durulmasi gerektigine isaret edilmistir.
Bu hiikmii destekleyen rivayetler de vardir. Ka‘b b. Malik, Peygamber’e (sas) gelerek,
tovbesinin kabul edilmesi i¢in biitiin malin1 infak etme konusunda ondan izin istemisti.
Ka‘b’in bu istegine Peygamber (sas) su karsilikta bulunmustu: “Malinin bir kismini
kendin icin birak. Béyle yapman senin icin daha hayirlidir.”?%® Peygamber’in (sas) bu
ifadesi, malin biitiinliyle infak edilmesinin mekrth goriilmesi hakkinda delil kabul
edilmistir. 2** Ancak infak ile ilgili genel prensibine ragmen Hz. Peygamber (sas),
malinin tamamini Allah (cc) yolunda infak etmek isteyen Hz. Ebi Bekr’i men etmemis,
bu davranist onun i¢in miinasip gormiistir. Bu uygulama, baskalar1 i¢in asirilik
sayilabilecek bir davranigin, bir baskas: icin itidal olabilecegini, yani itidalin bir
anlamda sartlara ve kisilere gore en miinasip olani tercih etmek demek oldugunu®®

acikca ortaya koymustur.266

Ayette gecen (U355 (bizim rizik olarak verdigimiz) ifadesi ile nimetin minnetle,

basa kakmakla ifsat edilerek asiriya gidilmemesi gerektigi ifade edilmistir. Zira bu

262 2/ Bakara 3.

263 Bkz. Buhari, “Eyméan”, 24.

264 {bn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalani, Fethu I-Bari Serhi Sahihi’l-Buhdri, (thk.: Muhibuddin el-Hatib-
M. Fuad Abdulbaki), Kahire, 1409/ 1988, 5/ 454.

265 Kur’an’da Hz. Peygamber’in sahabilerinden soz edilirken, “Onun (sas) yaninda bulunanlar, kdfirlere
karst siddetli, kendi aralarinda merhametlidirler” buyurulmaktadir. (48/ Fetih 29). Normal sartlarda
itidale zit bir davranis olan siddet, diigman karsisinda mutedil bir tavri teskil ettigi bu ayetten
anlagilmaktadir. S6z konusu ayet, itidalin, zaman, zemin ve kisilere gore degisebilecegine giizel bir
ornek olusturmaktadir.

266 Ayni, Bedruddin Eba Muhammed Mahmid b. Ahmed, Umdetu’I-Kari Serhu Sahihi’l-Buhdri, Mistr,
1392/ 1972, 7/ 228.
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nimeti verenin Allah (cc) oldugu, zekat veya sadakayr veren kulun ise, sadece bir

vasitadan ibaret olduguna isaret edilmistir.?®”

Rizkin (Cy’ya nispet edilmesi ile fakir olmak korkusuyla zekat veya sadakanin

tamamen terk edilmemesi gerektigi belirtilmis, bu hususta tefrite diisiilmemesi,

ihmalkar davranilmamasi ima edilmistir.?%®

Hz. Peygamber’in (sas), zekat memuruna, malin en iyisini almamasi; zekat verene
de, malinin en degersizini vermemesine dair tavsiyeleri, zekatlik iirlinde aranan itidali
ya da silinnet Olciislinii belirlemistir. Bu Olgliyle ilgili bir hadis-i serifte soyle
buyurulmustur: “Zekatinizi mallarinizin orta hallisinden verin. Zira Allah (cc), sizden
malinizin ne en iyisini istemis ve ne de size en kétiisiinii vermenizi emretmistir.”2%
Buna gore malin en iyisi veya en degersizinden degil, bilakis orta halli olanindan

verilmesi gerekir. Bunun da ifrat ve tefritten uzak, tam bir itidal anlami tasidig

aciktir.?’0

Islam, insana kendi mal1 bile olsa istedigi gibi harcama yetkisini vermemistir.
Ferdi, toplumu ve mali ifsad ettigi i¢in savurganlik ifrat olarak; insanin kendisini ve
cevresindekilerini maldan yararlanmasina mani olacagi i¢in ise cimrilik, tefrit olarak
goriilmiistiir. Bu sebeple Yiice Allah, israf ve cimrilik hasletleriyle ifrat-tefrite
meyledilmemesini, 6l¢iinlin kacgirilmamasint emretmis ve comertlikte bile mutedil

olunmasini tavsiye etmistir.

3.2.4. Hacda ifrat ve Tefrit

Hac ibadeti, Adem’e (as) dayandirilmis, Allah’in (cc), bu konuda ona soyle
emirde bulundugu rivayet edilmistir: “Arsimin alt hizasinda benim bir haremim vardir.
Sen hemen git de, orada benim igin bir ev yap.?’! Meleklerimin arsimi tavaf ettiklerini

gordiigiin gibi sen de orayi tavaf et ve beni zikret.”?’> Adem (as) tarafindan insa edilen

27 Bkz. Razl, Mefdtihu’'l-Gayb, 5/ 496.

268 Nrsi, Isdardtu’l-I'cdz, 46.

269 Ebti Davud, “Zekat”, 5.

270 Kavaklioglu, Siinnet 'te Itidal, 130.

271 Bkz. Ibn Sa‘d, Muhammed el-Hasimi, Kitdbu t-Tabakati’l-Kebir, Leiden, 1325, 1/ 38; Taberi,
Térihu’l-Umem ve’l-Muliik, 1/ 61; Tbn el-Esir, el-Kdmil, 1/ 38.

272 Bkz. el-Ezraki, Eb(’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed, Ahbdru Mekke, Mekke, 1385/
1965, 1/ 38.
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Kabe, Niih (as) Tufaninda yikima maruz kalmis, daha sonra ibrahim (as) ve Ismail (as)
bizzat galismak suretiyle onu yeniden yapmuslardir.?’® Kabe’nin insas: bittikten sonra
Cebrail (as), onlara giiniimiizdeki sekliyle hac amellerini gdstermis, ayniyla

uygulamalarini kendilerinden istemis, onlar da bu farzi hemen icra etmislerdir.>’*

Hac ibadeti ile ilgili Kur’an’da séyle buyurulmaktadir: “Dogrusu insanlar igin
te’sis edilmis ilk mabet, siiphesiz Mekke 'de bulunan ¢ok miibarek ve biitiin alemler igin
hiddyet olan beyt’dir. Orada apacik aldmetler, Makam-1 Ibrahim vardir. Kim oraya
girerse giivende olur. Ona bir yol bulabilenlerin (giicii yetenlerin) onu hac (ve ziyaret)
etmesi, Allah’in insanlar iizerinde bir hakkidir. Kim bunu inkar ederse siiphesiz Allah
biitiin dlemlerden miistagni’dir.”*”

Yukaridaki ayete gore Kabe, insanlar i¢in insa edilen ilk mabettir. Ancak bu
hilkkme ragmen Yahudiler, onun faziletini kabul etmeye yanasmamis ve bu hususta
asirtya kagmislardir. Kiblenin Kébe’ye ¢evrilmesi sebebiyle Yahudiler, Peygamber’in
(sas) risaleti konusunda ileri geri konusmus ve sdyle demislerdir: “Beyt-i Makdis,
Kabe’den daha faziletli ve kible yapilmaya daha layiktir. Ciinkii orasi, Kabe’den 6nce
yapilmistir, mahsgerin olacagi yerdir ve biitiin peygamberlerin de kiblesidir. Durum
bdyle olunca, kiblenin Beyt-i Makdis’den Kabe’ye cevrilmesi batildir.” Iste Yiice Allah,
Yahudilerin bu iddiasina, “Siiphesiz insanlar i¢in konulan... ilk ev, elbette Mekke’de

99276

olandir seklinde cevap vermis ve Kabe’nin, Beyt-i Makdis’ten daha faziletli ve

serefli oldugunu bildirmistir.>”’

Hac ibadeti, Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam’da temelde benzerlikler gostermistir.
Ancak Yahudilik ve Hristiyanlik’ta hac farizasi, zamanla olumsuz ydnde birtakim
degisikliklere maruz kalmistir. Diger ibadetlerde oldugu gibi hac ibadetinde de,
genellikle bu degisim ayrintilarda belirmistir. Hac ibadetinin temeli Yahudilikte,
[brahim (as) ve hatta Adem’e (as) kadar dayandirilmis fakat zamanla bu ibadet, asil

mecrasidan saptirilmistir. Allah (cc), Kabe’ye haccin Ibrahim’in dininden oldugunu

buyurmasina ragmen Yahudiler, onu hac etmeye yanasmayarak tefrite diismiislerdir.?’®

273 Bkz. el-Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/ 60-64.
274 Bkz. el-Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/ 66-67.
275 3/ Al-i imran 96-97.

276 3/ Al-i imrén 96.

277 Razi, Mefdtihu’l-Gayb, 6/ 478.

278 Razl, Mefatihu’l-Gayb, 6/ 478.
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Islam’da belli sartlar1 tasiyan herkese hac farz kilindig1 gibi,?” Yahudilikte hac
ibadeti, sadece erkeklere farz kilinmis, erkek bile olsa sakatlara, sefihlere, kolelere,
hastalara, korlere, yetimlere, Okslizlere ve kiigiik ¢cocuklara bu ibadet yasaklanmistir.
Yukarida zikredilen Al-i Imrén sdresinin 97. ayeti, kafirlerin Islam seriatinin
hiikiimlerine muhatap olduklarina delil gosterilmistir: “Beytullah’t haccetmesi Allah in
insanlar tizerinde bir hakkidir...” ayetinin zahiri, miiminleri, Ehl-i Kitab1 ve kéafirleri
kapsar. Imanin olmamasi, bu umumi manaya ters diismez ve onu miiminlere has kilmaz.
Peygamber’e (sas) imanin sihhat sart1 olan Allah’a iman kendisinde bulunmadig: halde,
bir dehri de Peygamber’e (sas) iman etmekle sorumludur. Yine namaz sihhatinin sarti
olan abdest, kendisinde bulunmadigi halde, abdestsiz kimse de namaz kilmakla
sorumludur. Bindenaleyh sartin olmamasi, o kimsenin sarta bagli olan seyle sorumlu

olmasina engel teskil etmez.?*

Hristiyanlikta hac ibadeti, Isd’ya (as) baglhliktan ortaya ¢ikmustir. Hristiyanlar,
[sa’nin (as) hayattayken yasadigi mekanlarin ziyaret edilmesine, hac ibadeti olarak
inanmiglardir. Onlarda sehitlerin kabirleri ve tiirbeler, hac i¢in ziyaret mekanlari olarak
tayin edilmistir. Hac ibadeti ise, hac merkezinde olaganiistii bir giigten yardim beklemek
manasini tagimistir. Bu olagantistii giicler, genellikle azizler olarak goriilmiis ve bunlar
kul ile ilah arasinda bir araci, sefaatci konumunda tasavvur edilmistir. Oysa Islam’da
sefaat ummak maksadiyla kabir ve tiirbelerin ziyaret edilmesi, inanca zarar verir
endisesiyle hos karsilanmamistir. Bunlar, kul ile Allah arasinda bir vasita olarak

goriildiigiinden ifrat olarak degerlendirilmistir.?!

Hristiyanlikta azizlerin 6liimlerinin ardindan, cesetleri ile temas kuran giysileri de
kutsal kabul edilmistir. incil’de ifade edildigi iizere ilah, Aziz Pavlus’a baz1 mucizeler
bahsetmistir: “O derece ki, hastalara onun bedeninden mendiller veya pestemaller
gétiiriiliirdii ve onlardan hastaliklar gider ve kétii rithlar ¢ikardi. ?®? Incil’in ifadelerine
gore, Hristiyan halk tarafindan bu azizlere tabiatiistii yetenekler atfedilmistir. Bu

azizlerin elbiselerinden veya bedenlerinden arta kalan pargalarin yer aldig1 mezar ya da

279 Bkz. 3/ Al-i Imrén 97.

280 Razi, Mefdtihu’l-Gayb, 6/ 498.

281 Harman, Omer Faruk, “Hac”, DI4, Istanbul, 1996, 14/ 383.
282 Kitab-1 Mukaddes, Yeni Ahid, Rasullerin Isleri, 19/ 12.
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kiliseler tedavi, rehberlik veyahut bagislanma merkezleri olarak tayin edilmis, buralar

hac gayesiyle ziyaret edilmistir.??

Hristiyanlikta biiyiik gilinahlarin, hac ile affedilecegine inanilmistir. Bazi kutsal
beldelerdeki 6zel mekanlarin da, biiylik giinahlarin bagislanmasina vesile olacagi inanci
benimsenmistir. Islim’da ise, biiyiik giinahlarin ancak Allah’mn (cc) dilemesiyle
affedilebilecegi, bunun disinda aract sebeplerle hicbir sekilde gilinahlarin

bagislanamayacag fikri savunulmustur.?

Cahiliyye doneminde haccedilen yerler, farkli farklt mekanlardan olusturulmustur.
Yalnizca Mekke degil, putlarin yer aldig1 evler de hac yerleri olarak tayin edilmistir. O
zamanda yasayan insanlarin ¢ogu, oralar1 ziyaret eder, orada bulunun putlar icin
kurbanlar keser, etrafinda tavaf eder ve putlarinin adin1 anarak telbiye getirirlerdi.?s

Asr-1 saadetten onceki mevcut haccin, ihram, telbiye, vakfe, tavaf, sa’y,
cemrelerin taglanmasi, kurban kesilmesi gibi bazi uygulamalar1 igerdigini bazi
kaynaklar haber vermektedir. Meseld, Cahiliyye devri halkinin putlar i¢cin ihrama
girdikleri nakledilmektedir.?®® Ayrica o donemde Medinelilerin, deniz tarafinda bulunan
Isaf ve Naile adli iki put icin ihrama girdikleri gelen rivayetlerden anlasilmaktadir.?®’
Islam, Allah’tan (cc) baskasi adina ihrama girmeyi, telbiye etmeyi yasaklamakta,
bunlart sirk olarak gérmektedir.

Miisrik Araplarin ihramdayken hayvan eti ve yag yemedikleri ve perhiz yaptiklari
aktarilmistir. Onlarin muhtemelen Hristiyanlardan aldiklar1 bu aliskanligi, is1dm ortadan
kaldirmustir. Islam, yag yeme konusunda bir sinirlama getirmemis, ihramli birinin
avlanmamak kosuluyla, bagkasinin avladigi hayvanin etinden yemesine miisaade
etmistir. 2%® Miisrik Araplar, ihramli haldeyken kendileri igin helal olan yiyecekleri
yemeyerek teftite diigmiis, buna karsin Islam, bunlar1 yemeyi tavsiye ederek mutedil bir
durus sergilemistir.

Mekkeli Miisrikler, birtakim gereksiz eklemelerle ihrama girmeyi mesakkatli hale

getirmigtir. Thramli iken gélgede oturmaz, eve yahut ¢adira girmeleri gerektiginde de,

283 Harman, “Hac”, 14/ 384.

284 Harman, “Hac”, 14/ 384.

285 Cevad, Tarihu’l-Arab Kable’I-Islam, 6/ 351.

286 Byhari, “Umre”, 10; Miislim, “Hac”, 260.

287 Miislim, “Hac”, 259.

288 Bkz. 7/ A‘raf 32; Olgun, Tahir, Miislimanlikta Ibadet Tarihi, Istanbul, 1963, 179.
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evin arka duvarinda delik agmak yahut evin iistiinden atlamak suretiyle oraya girerlerdi.
Ciinkii onlar, bu anlamsiz davranislar iyilik sayarlard:.?®

Haccin riikiinlerinden olan telbiye, Cahiliyye zamaninda var idi. Ancak telbiye,
icine sirki ifade eden bazi lafizlar karistirlarak séylenmekteydi.>”® Islam, hac sirasinda
telbiye getirilmesini 6dnermis, ancak sirk ifade eden kelime ve lafizlarin sdylenmesini
siddetle yasaklamistir.?! islam, telbiyeyi kiifiir ve sirk ifadelerinden ayiklayarak, tevhid
esasina uygun sekle getirmistir.

Cahiliyye Araplari, Ibrahim’den (as) beri devam eden Arafat vakfesini terk etmis,
onun yerine Harem’den disar1 ¢cikmayarak ve Miizdelife’den ileriye gitmeyerek Hums
uygulamasini ihdas etmislerdir. > Bdylece haccin farzlarindan biri olan vakfeyi
uygulamadan kaldirarak asiriya sapmislardir. Kur’an, Cahiliyye insaninin Kabe’deki
ibadetlerinin yalnmizca 1shik calmak ve el ¢irpmaktan ibaret oldugunu ayrica
bildirmistir.?*?

Cahiliyye donemi insanlarinin Kébe’yi ¢iplak olarak tavaf ettikleri rivayetlerden
anlagilmaktadir. Hums kabileleri olarak kabul edilen Kureys, Beni Amr, Sakif, Huzaa
gibi kabileler miistesna olmak {iizere diger Araplar, Kabe’yi c¢iplak olarak tavaf
ederlerdi. Eger Hums kabileleri, bunlara tavaf i¢in elbise verirlerse, bu elbiseleri giyerek
tavaf ederler, bunun igin erkekler erkeklere, kadinlar da kadinlara elbise verir, Humstan
elbise bulamayanlar ise, ciplak tavaf yaparlardi.>** Kur’an, Cahiliyye déneminin bu
cirkin uygulamasini yasaklamaktadir.?*>

Islam’mn diger sartlarinda oldugu gibi hac ibadetiyle ilgili mutedil ¢izgi, Hz.
Peygamber (sas) tarafindan gosterilmistir. O’nun (sas) bu yondeki uygulamalar1 ve
aciklamalari1 s6z konusu ¢izginin yakalanmasinda esas teskil etmistir. Bu baglamda Hz.
Peygamber (sas), cemrelere atilacak taslarin “fiske taglar’” biiyiikliiglinde olmasi
gerektigini ifade buyurmus, herhangi bir bicimde bu 6l¢iiniin bozulmasini asirilik olarak

degerlendirmistir. 2°° Zira haccin manevi hazziyla cosmus, biitiin samimiyetiyle Allah’m

(cc) emrine hazir oldugunu haykiran bir toplulugun, diisman bildikleri seytana

289 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 1/ 685; Olgun, Miislimanlikta Ibadet Tarihi, 179.
2% {bn Habib, Ebi Ca‘fer Muhammed, Kitdbu'l-Muhabber, Beyrut, trz., 311.

291 fbn fshak, es-Sire, 100; Miislim, “Hac”, 259.

292 fbn [shak, es-Sire, 100; Ibn Habib, Kitdbu'l-Muhabber, 319.

293 Bkz. 8/ Enfal 35.

294 Tpn [shak, es-Sire, 75; Buhari, “Hac”, 92; Miislim, “Hac”, 259.

295 Bkz. 7/ A‘raf 31.

2% Bkz. Ahmed b. Hanbel, 1/ 215, 347; Nesai, “Menasik”, 217.
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gosterecekleri tepkide ifrata sapmalart muhtemeldir. Burada Hz. Peygamber’in yaptigi
da, bdylesi cosku ve heyecan ortaminda itidal disi davranislarla karsilagilabilecegine
dikkat cekmektir.?”’ Bu nedenle O (sas), seytina duyulan kin ve 6fkenin bir gostergesi
olan bu olayda biiyiik taslar kullanilmasini, konulan o6l¢iliniin ihldli olarak
degerlendirmistir. Diger bir tabirle, seytdnin taslanmasinda dahi itidal aramus,

duygularin etkisinde kalinarak asirilik gosterilmesine izin vermemistir.

3.2.5. Muamelatta ifrat ve Tefrit

Muamelat; inang, ibadet ve ahlak taksiminin disinda kalan aile ahkdmini, medeni
ahkami, ceza ahkAmini, yargi ahkAmini ve savas ve barts ahkAmii icermektedir.?’® En
genis anlamiyla degerlendirildiginde ise muamelatin, insan odakli beseri iligskilerden
tesekkiil ettigi goriilmektedir. Simdi bu kavram ¢ercevesinde Yahudi, Hristiyan ve
miisrik toplumunda gdze carpan bazi asiriliklar ile Islam’in bu konudaki gériislerine yer
verilecektir.

Helal ve Haram: Islam oncesi Cahiliyye devrinde helal ve haram, sevap ve
giinah, hak ve miilkiyet gibi ahkdmla ilgili kavramlara yer verilmistir.>*® Kur’an’da da
onlarin, bazi seyleri kendilerine haram saydiklarina dair atifta bulunulmustur. 3%
Dolayistyla o devirde de helal, haram, miibah ve mahzur kavramlari mevcut idi. Onlar,
helal ile kendi adetleriyle tezat teskil etmeyen orfiin miibah gordiigii hiikiimleri; haram
ile de orf ve adetleriyle uyusmayan hiikiimleri ifade etmislerdir. Orf ve adetlerinin
yasaklamis oldugu haramlari isleyenler ise tecziye edilmistir. Ancak islam, helal ve
haram kavramlarini ser’i dlciilere uygun bir sekille sinirlarken, Cahiliyye ehli, bunlari
kendi 6rf ve adetlerine gore sinirlayarak ifrata diismiislerdir.!

Zina: Miisrikler, aleni yapilan zinay1 haram, gizli yapilani ise helal sayip bunda
bir sakinca gérmemislerdir. ***Islam, agiktan yapilam da gizliden yapilani da zina
kapsaminda ele almistir. islam o6ncesi donemde evlilik sekli olan hidn (gizli dost

303

edinmek), Kur’an tarafindan benimsenmeyen bir asirilik olarak goriilmiistiir.’®* “/man

297 Bkz. Kavaklioglu, Siinnet 'te Itidal, 134.

298 Bkz. Eb(i Zehre, Muhammed, Usiilu 'I-Fikh, Daru’l-Fikri’l-Arabi, Kéhire, 1377/ 1958, 74-79.

299 Cessas, Ebli Bekr Ahmed b. All er-Razi, Ahkdmu’l-Kur’'dn, (thk.: Abdusseldm Muhammed Al
Séhin), Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1428/ 2007, 3/ 21.

300 7/ A‘raf 32; 6/ En‘am 138-140, 143-145; 9/ Tevbe 37; 10/ Yinus 59.

301 Cevad, el-Mufassal fi Tarihi’l-Arab Kable’l-Islam, 5/ 372.

302 {hn Hacer, Fethu 'l-Béri, 9/ 184.

393 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, 4/ 21-22; Cessas, Ahkdmu'l-Kur'an, 2/ 211.
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eden kadinlardan namuslu olanlarla, daha evvel kendilerine kitap verilenlerden olan
namuslu kadinlar da, mehirlerini vermeniz sartiyla; nikahlanmak, fuhus etmemek ve
gizli dost edinmemek iizere size helaldir. Her kim de iman edilmesi gerekenleri inkar
ederse tiim yaptig1 bosa gider. Ahirette de o, zarara ugrayanlardandir. %

Recm: Medinede yasayan Yahudiler, Tevrat’ta zina yapanlar i¢in dngériilen recm
cezasini tatbik etmemis ve bilinen Orf ve adetlerin disina ¢ikarak farkli uygulamalarda
bulunmuslardir. Recm cezas1 yerine zina edenlerin yiizlerini karartmis, onlari merkebe
ters bindirmis ve insanlarin karsisinda teshir ederek yliz “celde” cezasina
carptirmislardir.®® Acikca goriilmektedir ki Yahudiler, bircok hususta oldugu gibi bu
konuda da, ileri gelenlerini recm cezasindan kurtarmak i¢in Tevrat’taki hiikiimleri
gérmezden gelmis ve dngoriilen cezalar tatbik etmemekle de tefrite diismiislerdir.

Talak: Hristiyanlikta talak, mevcut oldugu halde yiiriirlige konmamistir. Talakin
sadece zinaya hasredildigi Incildeki metinlerden anlasilmaktadir: “Ben size sunu
soyleyeyim, karisint zinadan bagka bir sebeple bosayip baskasiyla nikahlanan, zina

306 “Kim karisint bosarsa,

etmis olur. Bosanan kadinla nikahlanan da zina etmis olur.
ona bogsanma belgesi versin. Ama ben size diyorum ki, karisini zina diginda bir sebeple
bosayan onu fuhsa itmis olur. Bosanmis bir kadinla evlenen de zina etmis
olur.” %% Gériildiigii iizere Hristiyanlikta bosanip da baskasiyla evlenen biri, zani
sayilmistir. Islamda, bosanmak tasvip edilmemis, bosanmis erkek ve kadinin
evlenmeleri de zina olarak sayilmamistir. Kur’an’da sadece inkar bosanma sebebi kabul
edilmistir.’®® Dolayisiyla Hristiyanlarin, islam hiikiimlerine aykiri olan bu tutumlari ifrat
kabilinden say1labilir.

Faiz: Kur’an, nazil oldugu toplumda sikint1 teskil eden, problem olan meselelere
el atmis ve bu konularla ilgili nihai kararlar vermistir. Bu baglamda Cahiliyye devrinde
zengin elit tabakanin, fakiri iyice somiirme araci olan faiz uygulamalarmi Kur’an

yasaklamistir. Medine Yahudileri, Tevrat’ta ribanin yasaklanmis oldugunu bildikleri
halde, bile bile faizli aligveris yaptiklari, ilgili kaynaklardan anlasiimaktadir.®

304 5/ Maide 5.

305 Byhard, “Muharibin”, 9; “Menakib”, 26; Vahidi, Esbdbu n- Nuzil, 205-207.

306 Kitab-1 Mukaddes, Yeni Ahid, Matta, 19/ 9.

307 Kitab-1 Mukaddes, Yeni Ahid, Matta, 5/ 31-32.

308 60/ Mumtehine 10.

399 Hamidullah, Muhammed, Isldm Peygamberi (Hayati ve Faliyeti), (gev.: Salih Tug), irfan Yay.,
Istanbul, 1400/ 1980, 1/ 616.
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Tevrat’ta faiz, agikga haram kilindigi halde 3!° baska bir Tevrat metninde
yabancilardan faiz almabilecegi ile ilgili hiikiimler mevcuttur.®!! Zira tiim Yahudilere
faiz yasaklanmisken, sadece Yahudi olmayanlardan faiz alinabilecegine dair te’vil ve
uygulamalar®'? dinde ifrata gidildiginin en agik delilidir.

Faizin haramligina ragmen Yahudilerin, bu yasaga uymadiklari Kur’an’da agikca
zikredilmistir.’!* Bu baglamda Medine’de yasayan Yahudilerin de 6diing para vererek
faizle para kazandiklar1 ve kisa bir zaman i¢inde insanlarin arazilerini bu yontemle ele
gecirdikleri 3! nakledilmistir. Hatta faizi Arap yarimadasma yayanlarin Yahudiler
olduklart s0ylenmis, onlarin faizli islemlerde hi¢ kimsenin ulasamadigi bir konumda
olduklarindan s6z edilmistir. Boylece Kur’an, Sami geleneginde faizin ¢irkin ve yasak
olduguna dair hiikmii siirdiirmiis,?!> ancak Yahudilerden baskalarma faizle bor¢ para
vermenin caiz olduguna dair hiikkmii reddetmistir. 3'°

Kisas: Yahudi seriatinda adam o6ldiirmenin cezasi kisas idi. Kisasin diyete
doniistiiriilmesi imkansizdi1.>!” Tevrat’ta bu hiikiim sdyle zikredilmektedir: “Oliimii hak
etmis katilin cani icin karsilik almayacaksiniz; o kesinlikle oldiiriilecektir.””>'® Ancak
Yahudi seriatinda affetmenin gecerli olmadigi, sadece 6ldiirmenin gegerli oldugu ifade
edilse de, Medine Yahudilerinin Tevrat’in bu konuyla ilgili hiikiimlerini tatbik
etmedikleri anlasilmaktadir. Yahudilerin kisasta esitlik ve adalet ilkelerini yok sayarak
onu diyete cevirdiklerine dair nakiller,>'® onlarin bu hususta ihmalkar davranarak tefrite
diistiiklerini gostermektedir.

Hristiyanlarin kutsal kitabi olan Incil’de, Isd’nin (as), kardesini oldiiren ve
kardesine kizan her ferdin cezay1 hak edip yargilanacag: ile ilgili agiklamalar1,*?° Tevrat
hiikiimlerinin devam ettigini gostermektedir. Incil’de konuyla ilgili su ifadelere

rastlanir: “Goéze goz, dise dis’ dendigini isittiniz. Ama ben size diyorum ki, kotiiye karsi

310 Kijtab-1 Mukaddes, Eski Ahid, Cikis, 22/ 25; Hezekiel, 18/ 8; Levililer, 25/ 36- 37.

311 Kitab-1 Mukaddes, Eski Ahid, Yasa’nin Tekrari, 23/ 19-20.

312 Ozsoy, Ismail, “Faiz”, DIA, Istanbul, 1995, 12/ 113.

313 4/ Nisa 160-161.

314 Hamidullah, Isldm Peygamberi (Hayati ve Faliyeti), 1/ 616.

315 Bkyz. 2/ Bakara 275, 276, 278; 3/ Al-i imran 130; 4/ Nisa 160-161; 30/ Rim 39.

316 Efgani, Said b. Muhammed b. Ahmed, Esvdku’I-Arab fi’l-Cahiliyye ve’l-Islim, Daru’l-Fikr, Dimesk,
1379/ 1960, 60, 63.

317 Bkz. Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydn, 2/ 115-116.

318 Kitab-1 Mukaddes, Eski Ahid, Colde Sayim, 35/ 31.

319 Bkz. Buhari, “Menakib”, 26.

320 Bkz. Kitab-1 Mukaddes, Yeni Ahid, Matta, 5/ 21-22.
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direnmeyin. Sag yanagimiza bir tokat atana diger yanaginizi da ¢evirin.”3?! Burada
Hristiyanlarin, 6nceden varligini kabul ettigi kisas hiikiimlerini degistirmek suretiyle
ifrata saptiklari agik¢a goriilmektedir.*??

Ahde Vefa: Yahudilerin Allah’a iman edeceklerine dair sozlerine ragmen
soziinde durmadiklar ile ilgili Kur’an’da soyle buyurulmustur: “Hani, (Tevrat ile amel
edeceginize dair) sizden kesin bir teminat almis, Tur dagint da tepenize dikmis ve
“Korunaswmiz diye, size verdigimiz Kitab’1 siki tutun, onun icindekileri diisiiniin (gafil
olmaywn)” demistik. Bundan sonra yine yiiz ¢evirdiniz. Allah’in bol nimeti ve merhameti
olmasayd, herhalde zarara ugrayanlardan olurdunuz.”? Ayette ifade edildigi tizere
Israilogullari, hem Allah’a hem de Miisa’ya (as) verdikleri sozii tutmayarak asir1 bir
tutum sergilemislerdir.

Peygamber (sas), Medine’ye hicret edince Yahudilerle birtakim antlagmalar
yapmisti. Ancak bu antlagmanin hemen akabinde Kaynukaogullar1 Yahudileri, bir
Miisliiman1 6ldiirerek antlasmay1r bozmuslardir.*?* Bunun ardindan Peygamber (sas),
ordusuyla Kaynukaogullari iizerine yiiriiyerek onlari cezalandirmistir.3%

Medine’de yasayan Nadirogullari ve Miinafiklar, Uhut savasinda Miisliimanlara
yardim edeceklerine dair verdikleri s6zde durmamis, Peygamberle (sas) yaptiklar
antlasmalara sadik kalmamis,*?® hatta Nadirogullari, Peygambere (sas) yardim etmek
yerine ona suikast bile planlamislardi. Bu durumu Cebrail (as) kendisine haber vererek
tehlike atlatilmigti. Onlarin bu ihanetlerine kars1 Peygamber (sas), sahabisiyle gorlismiis
neticede hainliklerinin bir cezasi olarak Nadirogullar1 siirgiin edilmisti. *>’ Boylece
Miisriklerin, Miinafiklarin ve Ehl-i Kitab’in bir kismimin ahde vefa gostermeyerek
asirtya gittikleri anlasiimaktadir.3?®

Kur’dn’da ise ahde vefa, miiminlerin en belirgin vasiflarindan biri olarak
sayllmistir.>>” Peygamber’in (sas), ahit ve sdzlesmelerine ne derece hassasiyetle bagl

kaldigi, hayati dikkatle incelenirse daha iyi anlasilacaktir. Zira Peygamber (sas)

321 Kitab-1 Mukaddes, Yeni Ahid, Matta, 5/ 38-39.

322 Derraz, Abdullah, Kur’dn’in Anlasilmasina Dogru (trc.:.Salih Akdemir), Mim Yay., Ankara, 1983,
102.

323 2/ Bakara 63-64.

324 Bkz. 8/ Enfal 58-59; Ibn Hisam, es-Siretu n-Nebeviyye, 2/ 51.

325 Taberi, Tarihu’l-Umem ve’lI-Muliik, 2/ 172.

326 59/ Hasr 11-12.

327 Bkz. Ibn HisAm, es-Siretu 'n-Nebeviyye, 3/ 19; ibn Sa’d, Kitdbu 't-Tabakdti’I-Kebir, 2/ 27.

328 {bn Hisam, es-Siretu n-Nebeviyye, 3/ 19.

329 Bkz. 13/ Ra‘d 20-21; 23/ Mii’'min(n 8; 2/ Bakara 177.

182



yukarida da ifade edildigi lizere, Mekke Misrikleri ve Yahudilerle yaptigi tim
antlagsmalara sadik kalmis, asla bunlar1 tek tarafli olarak bozmamis ve boylece mutedil
bir durus gostererek iimmetine en kamil manada rehber olmustur.

Iftira: Yahudilerin Allah’a (cc) bile iftira etmekten geri kalmadiklari tahrif
ettikleri Tevrat’ta yer almustir: “Ve Rab Allah dedi: ‘Iste Adem iyiyi ve kétiiyii bilmekte
bizden birisi gibi oldu... **° Bu tabir ile Adem (as), Allah gibi tasavvur edilmis ve sirke
kap1 aralanmistir.®3! Kur’an’da ise Adem (as), yeryiiziinde Allah’in bir halifesi ve insan
olarak tanrtilmistir.>*

Tevrat’ta ayrica birgok peygambere de iftiralar edilmis ve ilahi vahiyle ¢elisen
ifadelere yer verilmistir. Mesela, Nih’un (as) icki i¢tigi ve torunu Kenan tarafindan

33 [brahim’in (as), hammu Sard’y1 Firavun’a peskes cektigi; 334

tecaviize ugradigi;
Misa’nin (as) Allah’a (cc) baskaldirdigi, onu sugladigr ve azarladigi;**> Har(in’un (as)
put yapan bir kisi oldugu;**® Daviid’un (as) Uriya adindaki birisinin esiyle evlenmek
i¢in ona tuzak kurdugu, onu 6ldiirdiigii ve karistyla evlendigi®*’ ve Siileyman’in (as)
hanimlarmin yoluna giderek sapittigi®® Tevratta anlatilmistir. Kur’an-1 Kerim ise, bu
iftiralara maruz kalan tiim peygamberlerin siikreden kullar olduklarini,**° Allah’in (cc)
peygamberleri**’ ve hidayet iizere olduklarmi**! kesin bir dil ile ifade etmistir. Bdylece
Yahudiler, peygamberlere bile agza alinmayacak iftiralarda bulunarak asirtya
sapmiglardir.

Islam dininin &ziinde ve muamelelerinde ifrat ve tefrite yer yoktur. Ciinkii bunlar,
ya normalin iistiinde ya da altinda yer alan agiriliklar olarak goriilmiistiir. Oysa insanin
tabiatinda itidal tizere bulunmaya kars1 bir meyil vardir. Bu sebeple Yiice Allah, insan
fitratina ve ihtiyaglarina uygun ibadet sistemini tanzim etmis ve Peygamber (sas) de bu

sistemi en kamil manada tatbik etmistir. Islim’m ibadet anlayis1 katiyyen insan

takatinin kaldiramayacag1 boyutlarda degildir. Dolayisiyla islam, her hususta mutedil

330 Kitab-1 Mukaddes, Eski Ahid, Tekvin, 3/ 22-23.

331 {bn Hazm, Kitdbu ' I-Fasl, 1/ 207.

332 2/ Bakara 30.

333 Bkz. Kitab-1 Mukaddes, Eski Ahid, Tekvin, 9/ 20-25.
334 Bkz. Kitab-1 Mukaddes, Eski Ahid, Tekvin, 12/ 14-19.
335 Bkz. Kitab-1 Mukaddes, Eski Ahid, Sayilar, 11/ 10-15.
336 Bkz. Kitab-1 Mukaddes, Eski Ahid, Cikis, 32/ 1-4.

337 Bkz. Kitab-1 Mukaddes, Eski Ahid, Samuel, 2/ 11.

338 Bkz. Kitab-1 Mukaddes, Eski Ahid, Krallar, 11/ 4.

339 Bkz. 17/ 1sra 3; 38/ Sa’d 30.

340 Bkz. 37/ Saffat 103.

341 Bkz. 40/ Mii’min 53.
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hiikiimler, ilkeler va’z ettigi gibi, ibadet ve muamelat alaninda da ifrat ve tefritten uzak
bir yolu tercih etmistir. Fakat bu ilkelere uymayan Yahudi, Hristiyan, Misrik ve

Miinafiklar tutum ve davraniglariyla ifrat ve tefrit yollarina sapmiglardir.

3.3. Duygularda ve Sosyal Hayatta ifrat ve Tefrit

Bir¢ok duygu ve kabiliyetle donatilan insan, Allah’in (cc) paha bicilmez bir sanat
eseridir. Bu duygu ve kabiliyetler, insanin mutlulugunu temin edebildigi kadar,
felaketine de zemin hazirlayabilecek yapidadir. Eger insan, vasat yol olan istikametle
onlar1 kullanir ve ifrat-tefritten uzak durursa, mutluluga kavusur, aksi takdirde felakete

suriklenir.

Insanoglunda var olan bazi duygular, ifrit ve tefrite sevk edildiginde asil
mecralarindan saptirilarak “maraz1” bir hal alirlar. Mesela, insani duygulardan biri olan
korku, vasat bir durumda tutulursa, hayatin emniyet iginde devam ettirilmesine olanak
saglar. Oliim, hastalik ve sevdigini kaybetmekten korkmak gibi duygular, normal bir
insanda bulunmasi gereken insani hallerin tezahiirleridir. Bu gibi duygular1 tasimadan
yasamak, yani hi¢ korkmamak, insani olmamakla birlikte ¢ok tehlikeli bir hayata
atilmak demektir. Ciinkii Yiice Allah, insana bu duygular1 hayati koruma ve diizene
sokma amaciyla vermistir. Ote taraftan asir1 derecede her seyden korkmak, insanda
bulunmasi gereken korkunun iist limitini agarak paranoyak olmaktir ki, bu durum
kisinin tedaviye ihtiya¢c duymas1 anlamina gelir. Korku baglaminda verilen bu bilgiler,
baska beseri kuvveler i¢in de gegerli olabilir. Dolayisiyla insanda bulunan normal bir
duygu ifrat veya tefrite kaydirilirsa, anormal bir hale doniisebilir. Mesela, sevginin ifrat
ve tefrit boyutu, narsizm, melankoli gibi asiriliklarin ortaya ¢ikmasina sebep teskil eder.
Kendi 1rkina, mezhebine ve tarikatina asir1 baglilik, insanin dengesini bozabilir. Allah
(cc) icin olmak disinda, tim asir1 sevgiler kontrol kaybini, itaatkar olmayi ve asiri

uysallig1 beraberinde getirir. Bunlar ise, itidalin degil, asiriligin sonucudurlar.>*?

Peygamber (sas), sevginin 0l¢iisii konusunda sdyle buyurmaktadir: “Muhabbet
besledigin kimseyi orta halli sev, belki bir giin o dliismanin olur. Diigmanina kars1 da

ifrat derecede kin tutma, belki bir giin o dostun olur.”*** Bu hadis-i serife gore insan,

32 fbn Kayyim el-Cevziyye, Semsuddin Muhammed, Ravdatu’l-Muhibbin ve Nuzhetu’l-Mustdkin, (nst:

Seyyid Ciimeyli), Beyrut, 1987, 73.
343 Tirmizi, “el-Birru ve’s-sile”, 60.
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daima selim fitrata uygun hareket etmelidir. Daha sonra hayal kirikligina maruz
kalmamak i¢in, sevgi ve 6fke duygulart dahil biitiin duygu ve davraniglarda asiriliktan

sakinmak gerekir.?**

Elestirel bakis acgisin1 ve mantikli akil yiiriitmelerinin kullanimini etkisiz hale
getirecek kadar insan1 baskalarina baglayan, zihin diinyasin1 egemenligi altina alan tiim
duygusal yonelimler, asirilik olarak telakki edilir. Boyle bir baghlik ve duygu hali,
sevginin bagimliliga dontiserek kontrolden ¢iktigi ruhsal bir ¢okiintiiyii ifade eder. Aski
da icine alacak sekilde her nevi sevgiyi iyi ya da kot kilan onun yoneldigi varlik veya
nesnedir. Muhabbet beslenen varlik temelde sevgiyi hak ediyorsa, bu duyguda asiriya
gitmek tasvip edilmelidir.>* Sevginin {ist diizey asamas1, ifrat mertebesi asktir. Ask ya
lezzet alma kastiyla olur; bu sebepten kaynaklanan ask tavsiye edilmez. Ya da faziletten
kaynaklanir ki, askin bu ¢esidi dviilmektedir. Menfaat diirtiisiiyle gosterilen ask, uygun
goriilmemektedir. Clinkii menfaat, baskasi i¢in talep edilir, lakin fazilet ve lezzet
yalmzca fertlerin kendi nefisleri i¢in istenir.”**¢ Dolayisiyla menfaat elde etmek, lezzet

almak maksatlartyla gosterilen ask veya sevgi ifrat kabilinden sayilir.

Insanlik tarihinde sirke diisen ilk toplum Nah (as) kavmi olarak bilinir. Bunun
temel nedeni, o donemdeki iyi ve saygin insanlara olan asir1 saygi ve sevgidir. Onlarin
ilah olarak benimsedigi Ved, Suva, Yegus ve Yeuk, aslinda iyi ve salih insanlarin
adlaridir.>*’ Ne yazik ki bu salih kimselerin 6liimiinden sonra, kendilerine olan asiri
tazim ve sevgiden dolay1 sonradan gelenlerce heykelleri dikilmis ve mesk{in olduklari
yerlere de onlarin adlari1 verilmistir. Daha sonralar1 da onlara tapilmaya ve ibadet
edilmeye baslanmistir.>*® Bu durum asir1 sevginin, insam basiretsiz, taassupkar kilarak
baska asir1 tutum ve davranislarin ortaya ¢ikmasina sebebiyet verdigini géstermektedir.

Allah (cc), insana sevgi ve saygi duygularini bahsetmis ve bunlarin nerede ve
nasil kullanilmas1 gerektigi konusunda, peygamberler ve ilahi kitaplar araciligiyla
insanlar1 haberdar etmistir. Bu ilahi ikaza kulak vermeyen Hristiyanlar, Isa’ya (as) ifrat

derecede sevgi gostererek onu bir nevi putlagtirmis, uydurduklar teslis inanciyla da

344 Asik, Nevzat, “Hz. Peygamber ve itidal”, DIB. Yay., Ekim-Kasim-Aralik 1987, cilt 23, say1 4, 11.

35 Tbn Kayyim el-Cevziyye, Ravdatu’lI-Muhibbin ve Nuzhetu’l-Mustakin, 73.

346 er-Ragib, el-Isfehand, Isldam in Ahliki Ilkeleri (ez-Zeria ilda Mekdrimi’s-Seria), (cev.: Abdi Keskinsoy),
Besikci Yayimlari, Istanbul, 2003, 355.

347 Bkz. Ebl David, “Edeb”, 116.

348 e]-Mey(, Mubarek b. Muhammed, es-Sirk ve Mezdhiruh, Mektebetu’n-Nehdati’l-Cezaiyye, Cezayir,
1966, 63-67
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Allah’a (cc) ortak kogmuslardir. Boylece onlar, hak olan vasat ¢izgiden sapmis, dallin
(sapiklar) grubuna dahil edilmis ve Yiice Allah tarafindan uyarilmislardir.>*® Yahudiler
de ‘Uzeyr’e (as) ifrat derecedeki sevgileri neticesinde, onu Allah’in (cc) oglu olarak
gormiis ve O’nun (cc) gazabina ugramislardir.®>

Mislimanlar arasinda da kin, nefret, diismanlik, sevgi, saygi ve benzeri
duygularla ifrat, tefrit ve vasat tutum sergileyen gruplar olmustur. Mesela, Sia mezhebi,
Hz. Ali’nin sahsi kemalatini esas alarak onu sevdikleri i¢in ifrata; Hariciler ise, Hz.
Ali’nin dini kemalatim1 gérmeyerek, onu diisman belleyerek tefrite diismiislerdir. Isa’ya
(as) beslenen asir1t muhabbetin Hristiyanlar i¢in tehlike arz ettigi kadar, Miisliimanlar
i¢in de tehlike arz ettigi hadiste ifade edilmisgtir.>>!

Ehl-1 Siinnet, sevgi konusunda Haricilerin diistiigli tefrit batakligina saplanmadigi
gibi, Siilerin girdikleri ifrat tuzagmma da diismemistir. Hatta Ehl-i Siinnet, sevgi
duygusunun kullaniminda sdylem ve tutumlariyla Sia’dan daha fazla Hz. Ali’nin
taraftar1 oldugunu gostermistir. Biitiin hutbelerinde, Hz. Ali’yi dualarinda layik oldugu
sena ile dvmeleri bunun en dnemli gostergesidir.>

Miitemadiyen degisikliklere maruz kalan ve felaketlere hedef olan insanin
bedenine yerlestirilen rihun yasayabilmesi i¢in liizumlu olan ti¢ duygu, akil, 6tke ve
sehvettir. Asil maksadi, yararli olan1 zararlidan, iyiyi kotii olandan ayirmak olan aklin
ifrat derecesi, cerbezedir (demagoji). Cerbeze; aklin, hakki batil, batili hak suretinde,
aki kara, karay1 ak suretinde gostermesi demektir. Aklin tefrit derecesi, saflik ve bonliik
anlamina gelen gabavettir (ahmaklik). Boyle biri, kendisi ile ilgili bir konu bile olsa,
buna kayitsiz kalir, bilgi edinmeye calismaz. Aklin vasat derecesi ise, hikmettir. Boyle
bir akil sahibi hakk: arastirir, buldugunda ona tabi olur, batili da tanimaya calisir, fark
etttiginde ondan uzak durur.?>?

Ofke duygusunun ifrat derecesi, saldirganliktir ki, maddi manevi higbir seyden
korkmamak demektir. Biitiin zorbaliklar, zuliimler, istibdatlar, baskilar bundan
kaynaklanir. Tefrit mertebesi ise korkakliktir. Boyle birisi, korkulmayacak seylerden
bile korkar. Oysa Allah (cc), dilemedikge insana higbir sey zarar vermez. Ofkenin vasat

derecesi, secaattir. Secaat de, sahsinin veya dininin hak ve hukukunu koruma adina,

349 Bkz. 4/ Nisa 171.

350 Bkz. 9/ Tevbe 30; Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydn, 14/ 204.
351 Bkz. Buhari, Tarihu'I-Kebir, 2/ 257.

352 Nirsi, Said, Lem ‘alar, S6z Yay., Istanbul, 2011, 57.
353 Nrsi, Isaratu’l-I'cdz, 23.
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can1 pahasina dahi olsa ¢ekinmemek, kendisini ilgilendirmeyen ve karigmamasi gereken
seylere karismamak, mesru olmayan seylere de girmemek demektir.>>*

Bir seye duyulan fazla istek anlamina gelen sehvetin ifrat derecesi, fiictrdur.
Sehveti fiicir seviyesinde olan bir insan, nefsin isteklerine o kadar diiskiindiir ki,
kendisine haram olan namus ve irzlara bile saldirmaktan ¢ekinmez. Sehvetin tefrit
derecesi, helale dahi istek duymamaktir; sehvet duygusunun sénmesi demektir. Seriata
gore sehvetin vasat derecesi iffetli yasamaktir. iffetli yasamak kendisine helal olana
istah duymak, haram olanlardan kaginmak anlamina gelir.*>

Insan1 hak yola davet eden Islam, her konuda oldugu gibi akil, fke ve sehvet
duygularinin ifrat ve tefritinden uzak durmayi, hikmet, secaat ve iffeti kusanmay1
emretmistir. Zira Kur’an, muhataplarina istikamet yolunu ve Miisliimanlara da faziletli
yasamin yollarin1 gostermistir. Aslinda tarih boyunca biitiin hak dinlerin emir ve
tavsiyeleri, insanlik i¢in huzurlu yasamin temel ilkeleri olarak ortaya konmustur. Akil,
ofke ve sehvet duygular da, bu ilkeler dogrultusunda ancak istikamet iizere olmustur.
Bu hakikate kulak vermeyenler, diinyay1 yasanmaz hale getirmislerdir.

Islam, akil dalinda enbiydyi, evliyayl, siddikini, adil idarecileri; ofkeyi
kullanmada, Hz. Omer (v.645), Hz. Hamza (v.625), Hz. Ali (v.661) gibi kahramanlari;
sehvet alaninda da Ydsuf (as) gibi iffet abidelerini insanliga model olarak gostermistir.
Bu gercegi kabullenmeyenler ise, akil dalinda maddeci, tabiat¢1 gibi dinsizleri; 6tke
dalinda Nemrut, Firavun gibi zalimleri; sehvet konusunda da putlari, ilahlik ddvasinda
bulunan nice sapiklar1 dlemin basina musallat etmekten ¢ekinmemislerdir.

Akil, 6fke ve sehvet duygularinin ifrdt ve tefritinin hayati donduracak veya
Oldiirecek derecede giiclii sirlara sahip olduklar1 dikkate alindiginda, Hz. Ali’nin
asagida ifade ettigi tehlikelerin insanlik hayatindan neler kaybettirdiklerinin farkinda
olmak gerekir: “Giizel konusmanin tehlikesi, insanlara karsi biiyiiklenme ve kendisinde
olmayan seyle iftihar etmektir. Cesaretin tehlikesi, zulmetmek ve agsiri gitmektir.
lyilikseverligin tehlikesi, minnet etmektir. Giizelligin tehlikesi, bobiirlenmektir. Ibadetin
tehlikesi, atalet ve bikkinlik duymaktir. Konusmanmn tehlikesi, yalan séylemektir. Ilmin

tehlikesi, nisyandwr. Yumugak huylulugun tehlikesi, kendinden beklenen metdnet ve

354 Nrst, Isaratu’l-I'cdz, 24.
355 Nrsi, Isaratu’l-I'cdz, 24.
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salabeti gostermemektir. Asaletin tehlikesi, soyu ile iftihar etmektir. Comertligin
tehlikesi ise, isrdftir.” 33

Yiice Allah, gonderdigi dinler araciligiyla insan fitratinda sinir1 tayin edilmemis
akil, 6fke ve sehvet gibi duygulara ser’i bir sinir ¢izmis ve ilahi talimatin1 bu yonde
belirlemistir. Bu duygularin ifrat ve tefritine diisenler, dogru yoldan sapmuislardir.
Dolayistyla insanin en biiylik hedefi iradesiyle bu duygularini kontrol altinda tutmak ve

onlar1 istikdmet yolunda kullanmak olmalidir.

3.3.1. Sehevi Duygularda ifrat ve Tefrit

Sehvet, insan nefsinin istedigi ve elde etme arzusunda bulundugu her seyi
icermektedir.>>” Cogunlukla cinsel istekler anlaminda kullanilan sehvet,>>® “nefsin arzu

39 “Kadinlar, ogullar, yiik yiik altin

ettiklerine ifrat derecesinde meyletmesi” demektir.
ve giimiis, salma atlar, davarlar ve ekinler gibi nefsin ¢okca istedigi seyler, insana
cekici gosterildi. Bunlar diinya hayatimin ge¢imligidir. Oysa asil varilacak giizel yurt,
yalnizea Allah’in nezdindedir.” % Bu ayette sehvet; kadna, ogula, miicevherata,
ekinlere, hayvanlara asir1 diiskiinliik anlaminda kullanilmaktadir.

Insanin yasayabilmesi i¢in yeme, igme, barinma, aile kurma, sevgi, saygi, giiven,
vb. maddi ve manevi birtakim ihtiyaglart vardir. Allah (cc), insanin diinyada bu
gereksinimlerini  karsilayabilmesi i¢in, onu birgok yetenek, his ve meyillerle
donatmistir. Insan neslinin siirdiiriilebilmesi igin de, onda kars1 cinse ilgiye sebep olan
sehevi istekleri yaratmistir. Bu sehevi arzular bir vasitadan ibaret olup, asil maksat,
cogalarak neslin devam etmesine katki sunmaktir. Insan fitratina konulan bu duygular,
kisiden kisiye farklilik gbsterebilir.

Sehvet, ofke, intikam gibi duygular, baz1 kisilerde ifrat yoniiyle agiga cikarken
bazilarinda ise tefrit yoniiyle ortaya ¢ikmaktadir. Mesela sehvet, rabbani bir terbiye ile
dizginlenmediginde ciddi ahlaki saplantilara sebebiyet verebilir. Ofke kontroliinii
yitirdiginde ise, bircok insan zulme ugrayabilir. Bu duygular gibi bir¢ok duygu, ilahi
talimatlara uymakla kemale erebilir. Bu sebeple insan, gercek mahiyetini kesfetmek

suretiyle bu duygulari en uygun bir kaynaga sevk edebilir. Aksi durumda insanin, diinya

356 Suyiti, Celaluddin Abdurrahman b. Ebl Bekr, el-Cdmiu’s-Sagir, Kahire, 1954, 1/22-24.

37 Ragib, Miifredat, 533.

358 Ferahidi, Kitabu'l- ‘Ayn, 2/ 364.

39 Muhammed Abduh-Resid Rida, Tefsiru 'I-Mendr, Heyetu’l-Misriyyeti’l-Amme, Kahire, 1990, 3/ 196.
360 3/ Al-i Imran 14.
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metaina karsi ifrat derecedeki diiskiinliigli, onu nefsin ve seytdnin oyuncagi haline
sokarak hayati yasanmaz hale getirebilir.

Kur’an’da insam1 zinaya sevk eden tiim amiller yasaklanmis, gozlerin haram
bakislardan korunmasi emredilmistir: “Zinaya yaklasmayin. Ciinkii o, son derece ¢irkin
bir istir ve cok fena bir yoldur.”3®' Baska bir Aayette *? ise, toplumda fuhsun
yayllmamasi icin, kadmnlara tesettiire girmeleri emredilmis, cinselligi ¢agristiran ve
erkekleri kendilerine ¢eken her tiirlii davranis yasaklanmustir.

Sehevi duygular sadece insanlarda bulunmaz. Hayvanlar da sehevi duygulara
sahiptir. Hatta baz1 hayvanlar, insandan daha fazla sehvete diiskiindiir. Mesela deve,
insana gore daha fazla yer. Horoz ve serce insana gore daha fazla cinsel iliskide
bulunur. Melekler ise, akil sahipleri olmalarina ragmen sehevi duygulara sahip
degillerdir. Hayvanlarin sehvetleri varken akillar1 yoktur. Halbuki insanda hem akil hem
de sehvet mevcuttur. Eger insan, aklin1 kullanarak sehvetini kontrol altinda tutabilirse,
meleklere bile {istiin gelebilir. Fakat sehvet aklini esaret altina alirsa o zaman insan,
hayvandan daha asag bir derekeye diisebilir.%

Sehvetin 1yi ve kotii ¢esitleri vardir: Biri, istah anlamina gelen ve viicuda faydali
olan seyleri temin etmeye yarayan sehvettir. Digeri ise, insan fiilinin bir sonucu olan ve
nefsin sadece haz almak i¢in esareti altina girdigi sehvettir. “Allah sizin tovbenizi kabul
etmek ister, sehvetlerine tabi olanlar ise sizin biiyiik bir sapikliga girmenizi isterler. 3%
Bu ayette insanin, sehvete boyun egdiginde sapikliga diistiigii, tovbeye tutundugunda
ise, istikdmeti yakaladig1 ifade edilmektedir.*®® Dolayisiyla sehvetine boyun egenler her
tirli asiriliga meyledebilir.

[slam’in ortaya koydugu hiikiimler, insan fitratiyla uyumluluk gosterir. Islim’in
emir ve yasaklari, insanin yaratilisina ters diismez, yaratilisinda var olan giidiileri de
reddetmez. Cinsellik giidiistinli hor gdrerek ve onu yok sayarak mahrum etme yoluna
gitmez. Islam, beseri giidiilerin mesru dairede doyurulmasini isteyerek bunlar1 kontrol
altinda tutmaya calisir.>®® Diger konularda oldugu gibi bu konuda da Peygamber’in (sas)

ornek hayati, insanlik i¢in en gilizel modeldir. Zira O, “Emrolundugun gibi dosdogru

361 17/ [sra 32.

362 33/ Ahzab 59.

363 Nirsi, Sozler, 317.

364 4/ Nisa 27.

365 Taberi, Cami ‘u ‘I-Beyan, 8/ 212.
366 Necati, Hadis ve Psikoloji, 43.
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367 emrine muhatap oldugu igin her hususta istikAmet iizere olmus, her tiirlii ifrat ve

ol
tefritten sakinmugtir.%

Sehevi duygularda vasat yol, iffetli yasamaktir. Karsi cinse tamamen ilgisiz
olmak, insanin dogasina aykir1 bir durum olup tefrite sapmak demektir. Sehvete asir
diiskiinlik ise ifrat olarak degerlendirilir. Zira sehvet duygusu, kontrol altinda

tutulmazsa, mesru olmayan iligkilerin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlar.

Sehevi duygularda gosterilen ifrat ve tefrite, Hristiyan din adamlarinin tutum ve
davraniglart 6rnek verilebilir. Hristiyan din adamlari, sehvet ve diinyaya asir1 tutku
sebebiyle dalalete sapmigslardir. Meseld, onlarda kadin-erkek arasindaki iligki, nikah
bag1 ile baglanmis olsa bile, kotii olarak kabul ediliyordu. Bir seye sahip olmak ise,
ahlaktan yoksun olmak, gilinahkdr olmak anlamima geliyordu. Aslinda miisrik
toplumlarin ifrat derecedeki sehvet ve zevk diiskiinliigiine kars1 Hristiyan din adamlari,
erkekliklerini yok etmek i¢in kendilerini hadim ettirmislerdir. Boylece kendilerini
tamamen diinya nimetlerinden uzak tutmakla, nefislerine her tiirlii eziyeti ¢ektirmekle

tefrite diismiislerdir.?®

Hristiyan din adamlar1, evlenmeyi ve ¢oluk-¢ocuk sahibi olmayr kendilerine
haram saymislardir. Onlara gore evlenmemek ve cinsel iliskiden uzak durmak, en yiice
ahlaki fazilet olup, namuslu ve hayali olmanimn da yegane sartiydi. Oyle ki, evli giftler
arasinda bile cinsi miinasebetten kacinmak, iffetli olmanin gostergesiydi. Yine onlara
gore, bir seyden zevk ve lezzet almak, hosnut olmak gilinah sayildigindan ayn1 zamanda

Allah’tan (cc) gaflet manasim da igeriyordu.’’°

Hristiyan ruhbanligi, evlilik kurumuna en biiyiik zarar1 vermis ve hatta evli olan
kimseleri de cinsi miinasebetten sakindirarak evliligi bitirmeye ¢alismistir. Isa’nin (as),
evlenmemesine ragmen, evliligi yasakladigina ve bekérlik andi verdigine dair higbir

malumat mevcut degildir.>”!

367 9/ Hod 112.

368 Nrsi, Lem alar, 64.

369 Mevdadi, Tefhimu 'l-Kur’dan, 6/ 140.

370 Mevdidi, Tefhimu'l-Kur’dn, 6/ 144.

371 Ataurrahim, Muhammed, Bir Islam Peygamberi Hz. Isd, (gev.: Kiirsat Demirci), Insan Yaynlari,
Istanbul, 1985, 177-178.
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Incillerde evlilik miiessesesiyle ilgili iki Ayet vardir: “Bu diinyanin ¢ocuklari
evienir, kocaya verilirler, fakat o diinyaya ve dliilerden kiyama erigsmeye layik

372 “Ciinkii anadan dogma hadim vardur.

sayilanlar ne evlenir ne de kocaya verilir.
Insanlarca yapilmis hadim vardir, goklerin melekiitu ugrunda kendini hadim edenler de
vardir. Bunu kabul edebilen etsin.” 3> Bu iki ayet disinda evliligi direkt olarak
yasaklayan ayetlere rastlanmaz. Evlilik, Kitab-1 Mukaddes’te bile hi¢bir sekilde mutlak
olarak kotii gosterilmez. Kitab-1 Mukaddes’te konuyla ilgili s6yle bir agiklama vardir:
“Evlenme muteber olsun ve yatak lekesiz olsun, ¢iinkii fuhus ve zina isleyenlere Allah

hiikmedecektir. 37*

Ruhbanlarin evlilikten uzak durmasi, dini kaynakli bir emir degil, belki dini
kaynaklar1 kasten veya yanlis yorumlamaktan kaynaklanan bir hata olarak ortaya
cikmigtir. Ancak tiim bunlara ragmen Hristiyan ruhbanliginda evlilikten uzak durma,
zamanla kutsal bir hale déniistiiriilmiistiir. Onlara gore iffet ve namus demek, her tiirli
cinsi miinasebet ve hatta kar1 koca arasindaki mesru iliskilerden uzak durmaktir.
Hristiyan diinyasinda kutsal bir hayat, kisinin kendi nefsini 6ldiirlip her ¢esit bedensel
zevki yok etmekle esdeger tutulmustur. Arzu, istek ve ihtiraslar yok edilince insanin

icindeki hayvani istek ve arzular da boylece ortadan kaldirilmis olmaktadir.>”

Evlilik kurumunu ortadan kaldirmaya yonelik tutum ve davranislar, mesru bir
iligkiyi kokiinden sarsmis, fitrata baskaldirmak ile de farkli asiriliklarin ortaya
ctkmasina neden olmustur. Ruhban teskilatindaki bu sapmalar bir sekilde patlak vermis,
daha sonralari manastirlar1 aleni fuhus pazarlar1 haline getirmisti. Hatta bu yoldan
pekcok rahibin sahip oldugu gayr-1 mesru ¢ocugun da cinsel iliskiye girdigi sabit bir

gercek olarak nakledilmistir.3”¢

Insan fitratina uymayan ruhbanlikta, riyazet i¢in nefsini dldiirmek ugruna rahip ve
rahibeler, ayn1 manastirda ve hatta bazen ayni yatakta kalmak suretiyle kendilerini

sinamislardir. Onlara gore fitrat, rahip ve rahibelerin iradelerine galip gelemez.

372 Kitab-1 Mukaddes, Yeni Ahid, Luka, 34/ 35.

373 Kitab-1 Mukaddes, Yeni Ahid, Matta, 18/ 21.

374 Kitab-1 Mukaddes, Yeni Ahid, Ibraniler, 13 / 14.

375 Mevdidi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Peygamber,1/ 545-546.

376 Eba Zehre, Muhammed, Muhddardt fi'n Nasrdniyye, Daru’l Fikri’l-Arabiyye, Kuveyt, trz., 173.
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Rahip ve rahibelerin tefritkarane tutumu, dogal olarak zamanla ifratkarane bir
tutumun ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Hristiyanligin ilk donemlerinde fitrata
kars1 duranlardan, fitratca intikam alinmistir. Rahip ve rahibelerin nefislerini 6ldiirmek
gayesiyle ayn1 manastirda ve ayni yatakta riyazette bulunmalari, zamanla kendilerini,
nefislerine yenik dilisiirmiis ve manastirlar, genelevi sekline donistiiriilmistiir.
Ruhbanlarin ifrat derecedeki bu ahlaki ¢okiintiilerinin bir sonucu olarak sekizinci ve

onbirinci yiizyillar1, Hristiyanlik tarihi agisindan bir utang kaynagi olmustur.®”’

Kadin erkek arasindaki iliskiler konusunda tarihin farkli evrelerinde ifrat ve tefrite
varan anlayiglar ortaya ¢ikmistir. Bunlardan biri; kadini tamamen erkegin hizmetkari
olarak goéren anlayistir ki, boyle bir diisiincede kadin ile evlenilmez, onunla ayn1 sofrada
yemek yenilmez gibi bir ¢esit erkek hakimiyeti esastir. Diger anlayis ise, Onceki
diisiincenin dogal bir sonucu olarak ortaya ¢ikan karsit diisiincedir. O da kadin1 erkekten
tamamen bagimsiz kabul eden, sinirsiz 6zglirliige sahip kadin feminizmini esas alan bir
anlayistir. Her iki anlayis da, kadin erkek arasindaki iliskileri zararli iki egilim olan
ifrat-tefrite veya dengesizlige itmistir. Oysa islam dini, bu hususta ne tefrite diisen
anlayis1, ne de ifrata kagan anlayis1 tasvip etmistir. Bilakis Islam, erkege ayr1, kadina ise
ayr1 bir rol bigerek, herbirinin hak ettigi degeri vermis ve boylece itidal iizere oldugunu

gostermistir.

3.3.2. Giinliik Hayatta ifrat ve Tefrit

Insanin yemesi, igmesi, giyinip kusanmasi ve ¢evresiyle miinasebette bulunmasi,
beser olmasindan kaynaklanir. Giinliik hayatta ihtiyacglar karsilanirken ifrat ve tefrite
girildigi gibi, itidal merkezli davranis sekilleriyle de karsilagilir. Miisliimanlar,
yasantilarinda vasat yolu takip etmekle miikelleftirler. Zira insanlik i¢in 6rnek
sahsiyetler olarak takdim edilen Peygamberler, ilahi mesajlar1 tebligde mutedil bir yol
takip etmis, dinin emir ve yasaklarm ifrat ve tefrite sapmadan uygulamuslardir.3’®
Dolayisiyla islam, yeme, icme, giyinme ve alis-veris konularinda da ifrat ve tefiitten

uzak bir durus sergilemeyi emretmistir.

377 Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’an, 6/ 147.
378 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’dn, 1/ 131.
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3.3.2.1. Yeme - icmede ifrat ve Tefrit

Insan rh ile bedenden meydana gelmis bir varliktir. O, riihsal hayati igin nasil ki
Allah’1 zikretmeye ihtiya¢ duyuyorsa, bedensel yoniiniin idamesi i¢in de yemek, icmek
zorundadir.?” Lakin dinimizde her seyin bir sinir1 ve odl¢iisii oldugu gibi yeme ve
icmenin de bir adabi ve bir sinirt vardir. Nimeti sagip savurmak, helal olan
yiyeceklerden asir1 derecede yemek veya haram olanlari tiiketmek bu hususta ifrata
gitmek anlamim tasidigi gibi, hi¢ yememek ve helal rizki kendine haram kilmak da

tefrite diismek anlamina gelir.*%°

Kur’an, israfin her ¢esidinden insanlar1 sakindirmis, Olgiiyli kacirarak ifrata
diisenleri uyarmustir: %' “Ey Ademogullari! Her namaz vaktinde mescide giderken,
ziynetiniz olan elbisenizi giyinin. Yiyin, icin fakat israf etmeyin; ¢iinkii Allah miisrifleri

asla sevmez. 352

Allah (cc), oliim tehlikesi bulunan bir kimsenin helal yiyecekler bir yana,
yenilmesi haram olan yiyeceklerin bile zaruret miktarinca yenilmesini tavsiye etmistir:
“O size lesi, kani, domuz etini ve Allah’tan baskasi adina kesilen hayvanin etini haram
kildi. Kim bicare kalirsa bunlardan yemesinde vebal yoktur. Allah magfiret ve
merhamet edendir. > Hatta bu ayetlerden hareketle, buldugu haram yiyecek ve igecegi

kullanmaksizin 6len kisinin intihar etmis sayilacag: sdylenmistir. 384

Kur’an’da helal yiyecek ve iceceklerin kullanilmasi emredilmistir: “Allah’in size
rizik olmak iizere yarattigi seylerden helal ve temiz olarak yiyin. Kendisine inandiginiz
Allah’a isyan etmekten sakimin.”’% Baska bir Ayette ise, helal nimetlerin haram
kilinmasi tefrit olarak degerlendirilmis, ihtiyagtan fazla yemenin de ifrat oldugu ifade

edilmistir: “Ey iman edenler! Allah’in size heldl kildigi o giizel ve temiz nimetleri

379 Yiiksel Salman, Mehmet Canbulat, Yasar Yigit, Peygamberin Ornekligi, Isldm i Sosyal Dayanisma
ve Isrdfa Bakusi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 2007, 157.

380 Yeniceri, Islam Acisindan Tiiketim ve Tiiketicinin Korunmas: ve Ev Idaresi, 84.

381 Sevkani, Fethu’l-Kadir, 2/ 200; Ciftci, Eblseyf, Islam da Isrdf ve Liiks, Elif Matbaacilik, Ankara,
1972, 50.

382 7/ A‘raf 31.

383 2/ Bakara 173.

384 Razi, Mefdtihu’l-Gayb, 5/ 21.

385 5/ Maide 88.
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kendinize haram kilmaywn, haddi de asmayain! Ciinkii Allah haddi asanlar: asla

sevmez. 356

Helal bile olsa yiyeceklerden yeterince istifade etmeye yanagsmayan bazi
Hristiyanlar, bu hususta tefrite diismiislerdir. Hristiyanlarda bir kimsenin viicuduna
eziyet cektirmesi, takva Olglisii olarak kabul edilmesinden dolayi, din adamlar
kendilerine eziyet etme konusunda adeta yarismislardir. Devamli iizerinde kilolarca
agirhik tasimig, yillarca bataklikta ve kuyu diplerinde 6lmeyecek kadar yiyeceklerle
yasamislardir. Nefse eziyet etmek icin, asla et yememis, aksam oru¢ agmadan iki ii¢ giin
araliksiz oru¢ tutmuslardir. Baz1 din adamlar ise, her Paskalyanin 40 giin oncesinden
baslamak suretiyle hicbir sey yememislerdir. isldim dini, miisamaha ve kolaylik dini

olmasindan 6tiirii bu gibi agir riyazetleri yasaklamustir.>%

Islam’da gayr1 mesru yollarla kazanilmis malin kullamlmasi, tipki zati itibariyle
haram olan malin kullanilmasi gibi haram sayilmistir: “Ey iman edenler! Mallarinizi
aranizda gayrt mesru yollarla yemeyin. Karsilikli hognutluk ile yapilan bir ticaret
vapmaniz ise, elbette mesrudur. Sakin haram yiyerek, baskasimin hakkina zorla el
koyarak kendinizi oldiirmeyin. Allah size ¢cok merhametlidir. “?%% Burada batil yollar
ifadesi; hirsizlik, hainlik, gasp, kumar, faiz, gecersiz miibadeleler ve sefihlik gibi tiim

gayr1 mesru sebepleri ve maksatlar1 igermistir. ¥’

Peygamber (sas), bir hadisinde yeme i¢gme konusunda israf sayilacak derecede
ifrdta kagmanin zararlarina dikkat ¢ekmis, insan saghg i¢in giizel bir ol¢li getirmistir:
“Ademoglu, karmindan daha serli bir kap doldurmamistir. Insana belini dogrultacak
birka¢ lokma kafidir. Eger mutlaka yemesi gerekli ise, midesinin {i¢te birini yiyecege,
licte birini igecege, iicte birini de nefes almaya ayirsin.”**° Bu hadisteki dlciiye gore, hig
yiyip igmemek tefrit, mideyi tikabasa doldurmak ifrat, {igte ikisini yeme ve igmeye

ayirmak ise vasat olarak degerlendirilebilir.

386 5/ Maide 87.

387 Mevdadi, Tefhimu’'l-Kur’an, 6/ 141-142.

388 4/ Nisa 29.

389 Cessas, Ahkdamu’l-Kur’an, 3/ 127.

390 Tirmizi, “Zuhd”, 47; Ibn Mace, Muhammed b. Yezid el-Kazvini, es-Sunen, (thk.: M. Fuad
Abdulbaki), Kahire, 1952, “Et’ime”, 50.
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Kur’an’da inkarcilarin, hayvanlar gibi yediklerinden séz edilmistir: “Inkdrcilar
diinyada zevklenirler (diinya hayatinin zevkini diisiiniirler) ve hayvanlarin yedigi gibi
yerler. Iste onlarin barinagi atestir.”**! Bu ayete gore, hayvanlarin tek derdi yiyip
icmektir. Hayvanlar, yedigi seylere bakarak yaraticisi hakkinda istidlalde bulunamaz,
beslenmek ve semizlemek i¢in yer ve igerler. Bu yonleriyle kafirler de, hayvanlara
benzetilmistir.*? Ayrica rizki kullanma konusunda asiriya gidilmemesi gerektigi ayette
sOyle agiklanmistir: “O halde size verdigimiz riziklarin en hos ve temiz olanlarindan
yiyin, ama bu hususta taskinlik yapmaywn, yoksa gazabim tepenize iniverir. Kimi de
gazabim ¢arparsa artik o ucuruma diismiistiir. “*°> Bu ayette “yiyin” kelimesi, miibahlik
ifade eden bir emirdir. “Tayyibat” ise, kudret helvasi ve bildircin eti gibi lezzetli
yemekler veya helal seyler demektir. Buna gore ayet, “Yeme-igme konusunda,
miibahlik sinirm1  agmak suretiyle kendinize zulmetmeyin ve helalden harama
sapmayin” anlamindadir.>** Dolayisiyla bu hususta miibahlik sinirmi asmak yerine gore

ifrat, yerine gore ise tefrit sayilmistir.

3.3.2.2. Giyinmede Ifrat ve Tefrit

Insanoglunu hayvanlardan farkl1 kilan bir &zelligi, onu sicak ve soguktan koruyan,
edep yerlerini Orten ayni zamanda siis amacli kullanabilecegi giysiye ihtiyag
duymasidir. Islam dini, yeme ve i¢gmeye bir 6l¢ii getirdigi gibi giyim konusunda da

dengeli olmay1 tavsiye etmistir.

Kur’an’da bir siis esyast olarak nitelendirilen elbisenin giyilmesi emredilmistir:
“Ey Ademogullari! Her namaz vaktinde mescide giderken, ziynetiniz olan elbisenizi
giyinin. Yiyin, icin fakat isrdf etmeyin, ciinkii Allah miisrifleri asla sevmez. De ki:
“Allah’in, kullart igin yaratip ortaya ¢ikardigi ziyneti, temiz ve hos riziklart haram
kilmak kimin haddine? De ki: “Onlar, diinya hayatinda (inanmayanlarla beraber)
mitiminlerindir. Kiyamet giinii ise, sadece iman edenlere tahsis edilir. f;te biz, bilip

anlayan kimseler icin, dyetleri bu sekilde beyan ediyoruz.

391 47/ Muhammed 12.

392 Raz1, Mefatihu’l-Gayb, 20/ 88.
393 20/ Taha 81.

394 Razi, Mefdtihu’l-Gayb, 16/ 12.
395 7/ A‘raf 31.
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Cahiliyye Arap kabileleri, Kabe’yi ¢iplak olarak tavaf ederlerdi. Bunu, erkekleri
giindiiz, kadinlar1 da geceleyin yaparlardi. Mina’da ibadet ettikleri yere geldiklerinde,
elbiselerini tiimiiyle c¢ikararak oraya girer ve “Biz, icinde (giyinik iken) gilinah
isledigimiz elbiselerle tavaf (ibadet) etmeyiz” derlerdi. Bazilar1 da: “Biz bunu, ugur
sayarak yapiyoruz. Elbiselerimizi ¢ikarip attigimiz gibi, giinahlarimizdan da armip
kurtulmus oluyoruz” derlerdi. Onlarin kadinlari, Hums kabilelerinden biri olan
Kureys’lilere karsi Ortlinmek igin bogilirlerinden asagi bir ortii takarlardi. Ciinkii
Kureysliler, boyle yapmiyorlardi. Onlar, elbiseleri ile ibadet ediyor, yasayacak kadar
yiyor, et ve i¢ yag1 yemiyorlardi. Bundan dolay1, Miisliimanlar, “Ya Restlallah, bizim
boyle yapmamiz daha miinasiptir” deyince, Yiice Allah, yukarida zikredilen ayeti
indirdi.™% Ayete gore iistiinii 6rtmeye giicii yeten birinin avret mahallini 6rtmeyip agik
bulundurmasi, ilahi emre muhalefet anlami tagidigindan, asirilik olarak kabul edilebilir.
Dolayistyla bu ayet, ozellikle toplu alanlarda hem temiz giyinmeyi, hem de tesettiire
ridyeti emrettigi sdylenebilir. Zira Is]dm’mn emrettigi vasat yolun takip edilmesi, insanlik
serefinin korunmast icin elzemdir. Israfa girmek, Allah’in (cc) emanet verdiklerine karst
saygisizlik anlamimna gelir. Insanlik onurunu korumay: gaye edinen ahlaki degerlere

saygisizlik ise haddi asmaktir. Bu ise, Allah’1n azabina sebep olur.*’

Haram olan elbiselerin giyilmesi ifrat oldugu gibi, farz olan giyinmenin terk
edilmesi de tefrite misal verilebilir. Miibah giyinme sekli, kisiden kisiye veya
toplumdan topluma farklilik arz edebilir. Buna gore her fert ve her toplum, kendine
uygun olan sekli tercih etme konusunda muhayyerdir.>*® Zengin birisi i¢in miibah olan
bir elbise, fakir i¢cin mekriih veya haram olabilir. Dolayisiyla herkes héline ve servetine
gore giyinir. Fakirlerin zenginlere Ozenerek israfa ka¢malari dogru olmadigi gibi,
zenginlerin, maddi durumu elverisli olmayanlar1 kiskandiracak tarzda giyinip

kusanmalar1 da dogru olmasa gerektir.>*’

Yukaridaki ayette, elbisenin ziynet olarak isimlendirilmesinden hareketle, giizel
giyinmenin tavsiye edilen mutedil bir davranis olduguna da isarette bulunulmustur. Ote

taraftan asir1 pahalli giysiler giymenin israf; imkani varken adi seyler giymenin cimrilik

3% Razi, Mefatihu’l-Gayb, 14/ 50; Eba Hatim, Abdurrahman b. Muhammed b. Idris, Tefsiru’l-Kur dani’l-
Azim, (thk.: Es’ad Muhammed et-Tayyib), Mektebetu’l-Asriyye, trz., 5/ 1464.

397 Ciftei, Islam da Isrdf ve Liiks, 69.

398 Yenigeri, Islam Acisindan Tiiketim ve Tiiketicinin Korunmasi ve Ev Idaresi, 189.

39 Ciftei, Islam ’da Isrdf ve Liiks, 70.
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oldugu ima edilmistir. Nitekim Peygamber (sas), karsisina pejmiirde bir elbiseyle ¢ikan
zengin birine su uyarida bulunmustur: “Allah, sana mal verdiyse, O’nun nimet ve ihsani
lizerinde goriilmelidir.” *®° Bu hadise gore zengin bir kimsenin, temiz ve giizel

giyinmesi, kendisine verilen nimetin kiymetini anladigini1 gosterir.

Baska bir ayette, giyim ve kusami da kapsayacak sekilde nimetlerden istifade
etmemek tefrite Ornek gosterilmistir: “Ey iman edenler! Allah'in size helal kildig
nimetlerin temiz ve hoslarin kendinize haram kilmayin, haddi de asmayin. Ciinkii Allah
haddi asanlar: sevmez.”*°! Burada Allah’m (cc) helal kildigi nimetleri nefse haram
kilmak bir asiriliktir. Ancak bu asirilik, ayetin devaminda yasaklanan nimetin
gereginden fazla harcanmasi (isrdf) anlaminda degil, nimetten hi¢ yararlanmamak
anlaminda tefrite doniik bir asiriliktir.**> Yani nimetlerden 6l¢iilii bir sekilde istifade
etmeyi temsil eden itidal ¢izgisini, nimetten hi¢ yararlanmamak suretiyle olumsuz

yonde asmak, bir baska deyisle bu ¢izginin altina inmek, gerisinde kalmaktir.

Giyim-kusamdan maksat, erkek ve kadinin avret mahallerini 6rtmesi ve onlarin
giizel goriinmesidir. Lakin bazi insanlar, giyim-kusamin sadece oOrtiinmeden ibaret
oldugunu diisiinerek buna istenilen diizeyde 6nem gostermedikleri i¢in tefrite diismiis,
bazilar1 ise, gilizel goriinmek maksad:r ile asir1 harcamalarda bulunarak ifrata
sapmuglardir. Oysa Islam’1n ortaya koydugu ve uyulmasini istedigi 6l¢ii, bu iki yaklasim
arasmnda yer alan vasat bir yoldur. Islam, elbisenin, seffaf ve viicut hatlarim gdsterecek
sekilde dar olmamasi gerektigini emrederek ve israfi haram sayarak itidalli olmay1

tavsiye etmistir. 403

3.3.2.3. Konusmada ifrat ve Tefrit

Kur’an’da, faydali konusma ile zararli konusmanin farki ortaya konulmus bunun
onemi bir misalle izah edilmistir. Bu meyanda giizel ve yararli s6z anlamina da gelen
Kelime-1 Tayyibe’den bahsedilerek, ¢irkin ve zararli anlami ihtiva eden Kelime-i
Habise’den de sdz edilmistir. Ilki dviiliirken, digeri ise zemmedilmistir. Her iki s6z

cesidini Kur’an, soyle Ozetlemistir: “Gérmedin mi, Allah giizel bir sozii nasil misal

400 Tirmizi, “Edeb”, 54.

401 5/ Maide 87.

402 Bkz. Zemahgeri, Kessaf, 1/ 670.

403 Bkz. Dehlevi, Huccetullahi’l-Bdliga, 2/ 512, 516.
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getirdi? (Giizel bir s6z), kokii saglam, dallar: goge yiikselen bir agag gibidir. Bu agag,
Rabbinin izniyle her zaman semeresini verir. Ibret alsinlar diye Allah insanlara
misaller verir. Koétii bir soziin misali de; yerden koparilmig, ayakta durma imkani
olmayan kotii bir agacin durumu gibidir. Allah, inananlart hem diinya hayatinda hem

de ahirette sabit bir sozle saglamlastirir, zulmedenleri ise saptirir. Allah istedigini

2404
yapar.

Ayette “kelime-i tayyibe” tabiri, kelime-i tevhid, iman, tesbih gibi zikirler, miimin
insan, Kur’an ve giizel olan her s6z bi¢iminde yorumlanmistir.**> Kur’an ile kelime-i
tevhid, en zirvede bulunan giizel sézlerdir. iman, aynen giizel bir bitki gibi miiminin
kalbinde koklesir. Onun kokii kalp ile tasdik, dali dil ile ikrar ve semeresi de amellerdir.
Miimin, kalbinde kok salan imanin geregi olarak daima giizel ameller isler ve giizel
sozler sdyler, onun bu amelleri bdylelikle gége dogru yiikselmis olur.**

Kur’an-1 Kerim’de, insanlar arasindaki miinasebetlerde kullanilmak tizere 6viilen
farkli kelime ve sifatlara dikkat ¢ekilmektedir. Bunlar: Hos, mesru ve miinasip séz
anlamma gelen kavl-i ma‘rif;*” dogru ve isabetli s6z anlaminda kavl-i sedid;**® etkili
ve dokunakli s6z anlaminda kavi-i belig;**® yumusak sdz ve tath dil anlaminda kavl-i
leyyin; "1 sayg1 dolu giizel s6z anlaminda kavi-i kerim;*'! goniil alic1 s6z anlaminda
kavl-i meysir;*'? sarsilmaz s6z manasinda kavi-i sabit;*'® hak s6z manasinda kaviu’l-
hak; *'* ortak s6z ve uzlasmaya davet eden séz anlaminda kelime-i sevd, *'> kalici,
417

oliimsiiz sz anlaminda kelime-i bakiye,;*'® en giizel s6z anlaminda da ahsenu ’I- kavl

dir.*'® Bu kelimeler olumlu konusmalarin temel unsurlarini olusturmaktadar.

404 14/ {brahim 24-27.

405 Bkz. Taberi, el-Cdmi‘u’l-Beydn, 16/ 567-568; Zemahseri, el-Kessdf. 2/ 519; Ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’éni’l-Azim, 4/ 491; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 3/ 106.

406 Bkz. Taberi, el-Cdmi ‘u’l-Beydn, 16/ 568; Ayrica detayh bilgi i¢in Bkz. Yolcu, Mehmet, “Kur’an-1
Kerim’in “Kelime-i Tayyibe” ve “Kelime-i Habise” Temsilinin Coziimlemesi”, /nénii Univ. Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Malatya, Bahar 2012, cilt 3, say1 1, 63-69.

407 Bkz. 2/ Bakara 235; 4/ Nisa 5.

408 Bkz. 33/ Ahzab 70; 4/ Nisa 9.

409 Bkz. 4/ Nisa 9.

410 Bkz. 20/ Taha 43-44; 16/ Nahl 125.

41 Bkz. 17/ Isra 23.

412 Bz, sra 17/ 28.

413 Bkz. 14/ Ibrahim 27.

414 Bkz. 19/ Meryem 34.

415 Bkz. 3/ Al-i Imran 64.

416 Bkz. 43/ Zuhruf 26-28.

417 Bkz. 41/ Fussilet 33.

418 Bkz. Ragib, Miifreddt, 816-819; 870-872.
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Istenmeyen konusma bicimlerinin esasin1 teskil eden cirkin ve zararli s6z “kelime-
i habise” baslig1 altinda degerlendirilen sozler de Kur’an’da su kelimelerle gegmektedir.

Bunlar: Haktan sapan s6z, yalan s6z anlaminda kavli z-zir;*' ikiyiizlii s6z anlaminda

l,'420 l,'421

lahnu’l-kav yaldizl1 sahte s6z manasinda zuhrufu’l-kav celigkili s6z anlaminda
kavi-i muhtelif-*** koti so6z anlaminda es-sii’ mine’l-kavl;**® kulaktan dolma batil sdz
anlaminda zdhir mine’'l-kavl;*** ¢irkin s6z manasinda miinker mine’l-kavl;** kiifiir sézii

anlaminda kelimetu’l-kufr; 426

eglence amacli bos ve yararsiz s6z anlaminda lehve’l-
hadis; **' vebali bliyiik s6z anlaminda kavi-i azim; 428 tabirleridir. **° Bu tabirler de
istenmeyen konugma bi¢imlerinin esasini teskil etmektedir.

Kur’an’da, konusma esnasinda kaginilmasi gereken hatalardan herbiri yerine gore
ifrat, yerine gore de tefrit kapsaminda ele alinmaktadir. Konusurken hos karsilanmayan
davraniglardan biri, Kur’an’da lagv olarak tabir edilen bos ve fuzuli s6zlerdir. Allah
(cc), miiminleri su ozelliklerle nitelemektedir: “Omnlar ki, yararsiz islerden ve bos
sozlerden yiiz cevirirler. "*° Ayetteki lagv, bos ve yanlis seyler, Allah’in hos gormedigi
her sey, tiim giinahlar, gereksiz s6z ve fiiller, yalan, hakaret ve hayri olmayan s6z
anlamindadir.*!

Konuyla ilgili Peygamber (sas) soyle buyurmaktadir: “Ademoglunun biitiin
sozleri lehine degil, aleyhinedir. Ancak marufu emretmek, miinkere engel olmak ve
Allah’1 (cc) zikretmek hususundaki sdzleri hari¢.” **? Burada ifade edildigi iizere,
insanin ancak su {i¢ hususta konusmasi aleyhine bir durum teskil etmez. Bunlarin
disindaki konusmalar, miibah bile olsa ahirette karsilasilacak hesabi uzatir, haram

sOzlere, sevaplarin azalmasina ve insanin cehennem azabiyla cezalandirilmasina sebep

olur.

419 Bkz. 22/ Hac 30.

420 Bkz. 47/ Muhammed 30.

421 Bkz. 6/ En‘am 112.

422 Bkz. 51/ Zariyat 8.

423 Bkz. 4/ Nisa 148.

424 Bkz. 13/ Ra‘d 33.

425 Bkz. 58/ Mucadele 2.

426 Bkz. 9/ Tevbe 74.

427 Bkz.31/ Lokman 6.

428 Bkz. 17/ Isra 40.

429 Bkz. Ragib, Miifreddt, 870-872.
430 23/ Mii’mindn 3.

431 Bkz. Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 19/ 10; Maverdi, Tefsirii’l-Mdverdi, 4/ 46.
432 Tbn Mace, “Fiten”, 12.
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Kur’an’da, bilgiye dayanmadan zan ve tahminle konusmak,** konusmanin amele

435 k 436 437
9

uygun olmamasi,*** yalan konusmak,**> giybet etmek,** iftirada bulunmak,**” nemime

(laf tasimak),*® insanlarla, din ve dindarlarla dalga ge¢mek, onlarla alay etmek,**

hakaret ve bedduada bulunarak konusmak, lanet etmek***

cogunlukla nehiy siygasiyla
sakinilmas1  gereken yasaklar olarak gosterilmektedir. Islom  hukukgularmin
cogunluguna gore nehiy kavrami, yasaklanan fiilin haram kilindigini gosterir ve 6zel bir
karine bulunmadik¢a bu fiil, haramlik disinda bir anlama c¢ekilmez. Karine varsa,
yasaklama o karinenin gosterdigi manada anlasilir.**! Istenmeyen ve yasaklanan tiim bu
tutum ve davranislar, Islam’da ayn1 zamanda asirilik olarak kabul edilir.

Konusurken uyulmasi gereken kurallar Kur’an’da, itidal, denge olarak ifade
edilerek genellikle emir siygasiyla gelmektedir. Cumhura gore emir siygasi, kaide
olarak emredilen fiilin yerine getirilmesinin zorunluluguna delalet etmektedir. Ozel bir
neden bulunmadik¢a, emrin viicuptan baska bir anlamda anlagilmasi dogru degildir.
Eger karine varsa, emrin, karinenin isaret ettigi anlama hamledilmesi gerekir. **
Binaenaleyh konusma adabi ve ilkeleri olarak emredilen kurallar vasat yola isaret
etmektedir.

Dinimizce tavsiye edilen kaidelerden biri de, konusurken dili dikkatli
kullanmaktir. Dil, hayrin anahtar1 olabildigi gibi serrin anahtar1 da olabilir. Cennete de
cehenneme de girmeye genellikle insanin dili sebep olur. Bu baglamda Yahudilerin
cirkin sozlerini konu edinen su ayet dikkat ¢ekicidir: “Bir de Yahudiler, “Allah’in eli
baghdir” (rizik vermekte cimrilik ediyor) dediler. Séylediklerinden dolay: kendi elleri
baglansin ve ldnete ugrasinlar!”** Bu ayete gore Yahudiler, kiifiir, yalan ve iftiradan

dolay1 Allah’in (cc) rahmetinden kovulmuslardir.*#*

433 Bkz. 49/ Hucurat 6; 6/ En‘am 116.

434 Bkz. 61/ Saff 2-3.

435 Bkz. 9/ Tevbe 119.

436 Bkz. 49/ Hucurat 12.

437 Bkz. 46/ Ahkaf 28.

438 Bkz. 68/ Kalem 10-11.

439 Bkz. 49/ Hucurat 11.

440 Bkz. 4/ Nisa 148.

41 Sa‘ban, ‘Zekiyyuddin, Islam Hukuk IIminin Esaslari (Usilu’l Fikih), (trc.: Ibrahim Kafi Donmez),
TDV Yayinlari, Ankara, 1996, 339.

442 Sa‘ban, Islam Hukuk IIminin Esaslart (Usillu’l Fikih), 328.

443 5/ Maide 64.

444 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, 3/ 50.
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Ote yandan Kur’an’da, iman edip salih amelde bulunduklari ve hakki
savunduklar1 igin cennetle miijdelenen kisilerden de sdyle so6z edilmistir: 44
“Soyledikleri bu soze karsilik Allah onlara, ebedi kalacaklari, icinden iwrmaklar akan
cennetleri miikdfat olarak verdi. Iste bu, iyi ve faydali igleri en giizel sekilde yapanlarin
karsiligidir. "**° Hadis-i serifte agizdan cikan bir sz sebebiyle insanin kotii bir sonuca
ugrayacag sOyle ifade edilmistir: “Kul, Allah’in  hosnut oldugu bir sozii
onemsemeksizin soyler de Allah, o soz nedeniyle onun derecelerini yiikseltir. Yine kul,
Allah’t  gazaplandiran bir sozii hi¢ onemsemeksizin soyler de o soz sebebiyle
cehennemin dibine yuvarlamr.”**

Ayrica Kur’an, insanlarin giizel s6z soyleyerek muhataplarinin = gonliinii

48 seklinde ifade edilen ayette

kazanmasin1 énemsemis, “Insanlara giizel soz séyleyin
tiim insanlara giizel s6z soylenmesi emredilmistir. Hadis-1 serifte ise, giizel s6ziin bir tiir
sadaka olduguna**® vurgu yapilmistir.

Yumusak konusmak, Islam dininde tavsiye edilen konusma ilkelerinden biri kabul
edilir. Allah (cc), Firavun’la konusurken bile yumusak s6z sdylemesini Miisa’ya (as)
emretmistir. “Firavun’a gidin. Ciinkii o azmigtir. Ona yumugsak séz soyleyin. Belki ibret
alir yahut korkar.” **° Firavun gibi zalim ve kafir birine karsi bile yumusak soz
sOylenmesi emrediliyorsa, ne kadar giinahkar olursa olsun miimin bir kimseye yumusak
s6z sdylenmesi elbette daha gereklidir.*’! Bu emrin disina ¢ikmak yerine gore ifrat,
yerine gore ise tefrite diismek anlamindadir.

Kur’an’da iizerinde en ¢ok durulan konusma ilkelerinden biri, dogru konusmaktir.
“Ey iman edenler! Allah’a isyan etmekten uzak durun ve dogru soz séyleyin ki, Allah
sizin islerinizi diizeltsin ve giinahlarinizi affetsin. Kim Allah’a ve Resiilune boyun
egerse, muhakkak biiyiik bir basariya ulasmistir.” *? Ayette hayatin her alaninda

miiminlerin yalandan uzak durmalari ve dosdogru s6z sdylemeleri gerektigi

belirtilmistir.

45 Tbn Kesir, TefsiruI-Kur ani’l-Azim, 3/ 169.

446 5/ Maide 85.

447 Buhari, “Rikak”, 23.

448 )/ Bakara 83.

449 Buhari, “Cihad”, 126.

450 20/ Taha 43-44.

41 Bkz. Kurtubi, el-Cdami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 11/ 199-200.
452 33/ Ahzab 70-71.
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Konusmanin en oOnemli unsurlarindan biri, sestir. Ses, kelimelerin tasidigi
manalardan daha fazlasini dinleyen kimseye ulastirabilir; konusanin coskusal halini,
amacii, tutumunu, ilgisini, konuya olan hakimiyetini yansitir. Bu sebeple sesin
kullanilis bi¢imi ve niteligi ¢ok¢a Onemlidir: “Yiiriyiisiinde tabii ol. Sesini algalt.
Ciinkii seslerin en cirkini, siiphesiz merkeplerin sesidir!”*3 Bu ayette sesin ol¢iilii bir
sekilde kullanilmas1 gerektigi ifade edilerek sesin kullanilis bi¢cimine dikkat ¢ekilmistir.
Ayetteki sesi algaltma emri, kimsenin anlayamayacag: kisik sesle veya fisilti halinde
konusma anlaminda degil; sesi dl¢iilii kullanma ve asirtya kacarak onu gereksiz yere
yiikseltmeme manasinda kullanilmistir. * Konusmacinin, sesini  duyulmayacak
derecede algaltmasi, dinleyenlerle iletisime gecilmesine mani olur. Buna karsin asiri
yiiksek siddette yapilan konusma da dinleyicileri yorar. Bu sebeple konusmanin
yapilacagi yere ve dinleyenlerin sayisina gore sesin siddeti ayarlanmalidir.

Yukaridaki ayetten de anlasilacagi iizere Kur’an, her hususta oldugu gibi
konusmamizda da mutedil olmamizi istemektedir. Boyle bir konusma bi¢imi maksadin
gerceklestirilmesini kolaylastirir. Ayette sesin yiikseltilmesi merkep sesine benzetilmis
olmasi ifrata, sesin tam kisilmasi da tefrite 0rnek verilebilir. Olumsuz anlamda her iki
durum da dinimizce hos karsilanmayan davranislardandir. Hz. Peygamber’in (sas),
uyuyanlarin bulundugu bir meclise girerken uyuyanlarin uyanmayacagi, uyaniklarin da
isitebilecegi bir ses tonuyla seldm vermesi,*> O’nun konusma esnasinda ifrat ve teftite
diismekten sakindigini gostermektedir.

Ayrica Kur’an’da adaletli konusmak, **® acik ve anlasilir konusmak,*’ yere,
zamana ve seviyeye uygun konusmak, **® dikkatli ve sonuglarii hesaba katarak
konusmak, *° kelimeleri 6zenle segmek ve yanlis anlasilmalara firsat vermemek,*®
edebe ridyet ederek konusmak,*®' musibetler ve olumsuzluklar karsisinda dikkatli

konusmak,*%? en giizel sekilde tartismak,*%®> muhataba sz hakki tanimak ve onu giizelce

453 31/ Lokman 19.

454 Bkz. Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydn, 20/ 146; ibn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 21/ 168.
455 Bkz. Miislim, “Esribe”, 174; Tirmizi, “Isti’zan”, 26.
436 Bkz. 6/ En‘am 152.

457 Bkz. 2/ Bakara 242.

458 Bkz. 14/ Ibrahim 4; 41/ Fussilet 44.

459 Bkz. 24/ Nor 15.

460 Bkz. 4/ Nisa 46.

461 Bkz. 25/ Furkan 72.

462 Bkz. 2/ Bakara 155.

463 Bkz. 16/ Nahl 125.
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dinlemek *%* Islam dinine gore uygun goriilen vasat konusma sekillerinden sayilir.

Bunlara aykir bir sekilde konusmak ise ifrat ve tefrite diismek manasina gelir.

3.3.2.4. Yiiriiyiiste Ifrat ve Tefrit

Insanin ilahi buyruklar dogrultusunda sekillendirmesi gereken davramislarindan
biri, yiiriiylis bicimidir. Kur’an bu konuya gerekli hassasiyeti gostererek bir
Miisliimanin ideal yiiriime tarzinin nasil olmasi gerektigi ile ilgili izahatta bulunmustur.

Kur’an, kibirle, calimla ve kendini begenmis bir tavirla yliriimeyi siddetle
yasaklamistir: “Yeryiiziinde gurur, kibir igcinde ve kasila kasila yiiriime! Zira (ne kadar
biiyiiklenirsen biiyiiklen), sen ne yeri delip gecebilir ne de daglarin boyuna

n!”* “biiyiikliik taslayarak insanlara yiiziinii donme, yeryiiziinde calimla

erisebilirsi
viirtime! Ciinkii Allah kibirle kasilan, kendini begenmis, iftihar edip duran kimseleri
asla sevmez. "% Isra stresinde gecen “Yeryiiziinde gurur, kibir icinde ve kasila kasila
yiriime!” ifadesi, “ifrita meyledecek bir bigimde sevinmemek ve neselenmemek,
kendini begenerek kasila kasila yiiriimemek” anlamindadir.*®’ Kendisini rahatlatmaya
calisan psikolojik bir hastalik halinin ifadesi olarak bu yiiriiyiis tarzi, Allah’in (cc) ve
insanlarin hoslanmadig1 hatta onlarin nefret ettigi bir davranis bicimidir.**® Dolayisiyla
bu davranis islam dininde asirilik olarak goriilmiistiir.*®

Peygamber (sas), kibirli ylriiylisii kerth gormiis, kibirle yiirliyenlerin koti
akibetinden tUmmetini sakindirmistir: “Sizden onceki milletlerden birinde bir adam
tizerindeki elbiselerle kendini begenerek gurur ve ¢alimla yiiriirken birdenbire yer onu

7470 “Kim elbisesini

yutuverdi. O artik orada kiyamete kadar debelenip durmaktadir.
kibirle siiriiklerse kiyamet giinii Allah o kimsenin yiiziine bakmaz.” *”! Calimla

yiiriimek, Islam’da hos karsilanmadig1 halde, savas esnasinda diismani korkutma amagh

464 Bkz. 50/ Kaf 37.

465 17/ 1sra 37

466 31/ Lokman 18

467 Bkz. Ragib, Miifreddt, 927.

468 Kutub, F7 Zildli’l-Kur’dn, 4/ 2219.

489 Taberi, Cdmi ‘u ‘I-Beydn, 17/ 450; Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur an’il-Azim, 6/ 338; Alusi, Rithu’l-Medni, 8/
50.

470 Miislim, “Libas”, 50.

471 Tirmizi, “Libas”, 9.
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bu davranig miibah gorilmiistiir. “Bu sekilde gurur ve ¢alimla yiiriimekten Allah, savas
meydani hari¢ baska bir yerde hoglanmaz"*"?

Kur’an’da ornek insanlarin nitelikleri verilirken, bunlarin vakar ve tevazu ile
yiiriiyen kimseler olduklarina dikkat ¢ekilmistir: “Rahmdn in kullari, yeryiiziinde vakar
ve tevazu ile yiiriiven kimselerdir. Cahiller onlara satastiklarinda, “selam!” der
(gecer)ler.”*”> Bu ayette gecen “Rahmdn’in kullari, yeryiiziinde vakar ve tevazu ile
yiirtiyen kimselerdir” ifadesi hakkinda miifessirler, gurur ve kibre kapilmadan, fesad ve
Allah’a isyan pesinde kosmadan, sekine, vakar, tevazu ile yiirime anlamim
vermislerdir.*’* Zaten ifrat ve tefrite girmeksizin yiiriimek, teenniyle hareket etmek,
peygamber ahlakindan sayilmistir. Vicdanlarinda Allah’a (cc) kullugun idrakine varmis
bulunan miiminler, gururlu, kibirli, kaba ve saygisiz degil; sakin, vaklr, mutedil,
miitevazi, terbiyeli ve bagkalarina eziyet etmeyecek bigimde yliriirler; cahilce gosterilen
tavirlara da itibar etmezler.*’

Peygamber (sas), yiirlirken, yer adeta ayaklari altinda diiriiliir gibi olurdu. Bir
tarafa bakacagi zaman tiim viicuduyla donerdi. Adimlarin1 atarken yokus asagi iniyor
gibi atar ve hafif¢e one egilerek yiiriirdii. Yokus yukar1 ¢ikarken de dyleydi. Yiiriirken
gozleri yukariya bakmaktan ¢ok yere bakardi. Bakist da cogu zaman tefekkiir eden bir
kimsenin bakis1 gibiydi. Yiiriiylisii yavas olmadigt gibi, cok hizli da degildi. Yani
yiirliylisi mutedildi. Fakat bazen ardindan kendisini takip edenler, O’ndan geri
kalmamak i¢in biiyiik bir ¢caba harcarlardi. O ise, gayet rahat bir tavirla yiirtirdii. Clinkii
yiirlirken adimlarin1 uzun ve seri atardi. Bununla beraber her halinden siik(inet ve vakar
dokiliirdii. Ayaklarin1 yere sertce vurmazdi. Yiriimesinde katiyyen bir yorgunluk izi
sezilmezdi. Bir hedefe odaklanmis gibi varacag: istikdmete dogru giivenli adimlarla
yiiriir, zorunlu bir hal belirmedik¢e de sagmna soluna bakmazdi.*’® Bu rivayetlere gore
Peygamber’in (sas) yiirliyiis seklinin her tiirlii agiriliktan uzak oldugu anlagilmaktadir.

Kur’an-1 Kerim, yiirime ve konusma esnasinda takinilmasi gereken edebi de
ogretmektedir. O da dengeli yiirlimek ve bagirip cagirarak konusmamaktir. Edep i¢inde

dengeli ylirimenin o6l¢iisiinii veren ayete bakildiginda, ylriiyliste mutedil olmanin

472 Tbn el-Esir, Eb0’l-Hasen Izzuddin, Usdu’l-Gabe fi Ma rifeti’s-Sahdbe, (thk.: Ali Muhammed
Muavviz, Ahmed Abdu’l-Mevcid), Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, 1996, 6/ 103.

473 25/ Furkan 63.

47% Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydn, 19/ 293; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 13/ 67.

475 Capan, Ergiin, “Kur’an’da Bir Ahlak Olgiisii Olarak ‘Yiiriime Tarz1”, Harran Universitesi Ilahiyat
Falkiiltesi Dergisi, Sanlurfa, Temmuz—Aralik 2011, say1 26, 42.

476 Tirmizi, “Semail”, 14-15; “Mendkib”, 12.
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emredildigi goriiliir: “Yiiriiyiisiinde tabii ol, orta yolu tut. Sesini al¢alt. Ciinkii seslerin
en cirkini, siiphesiz merkeplerin sesidir! ’*’” Baz1 miifessirler, Yahudilerin, yiiriirken
kosmak suretiyle ifrata kagtiklari, buna mukabil Hristiyanlarin da ¢ok yavas, debelenir
gibi yiiriiyerek tefrite diistiiklerinden sdz ederler. 478

Insanin yiiriiyiisii ile temsil ettigi kimlik arasinda ciddi bir iliski s6z konusudur.
Mislimanlar, kibir ve gururla yilirimekten nehyedildigi gibi, zayif, kuvvetsiz,
kiiciimsenecek bir tarzda yiirimekten de sakindirilmislardir. Nitekim tavaf yaparken
“remel” yapilir. Remel; omuzlar silkelenerek, sigramaksizin hizlica yiirlimek demektir.
Genel manada hizl yiiriimek, asirilik olarak nitelendirilmistir. Ancak “remel” yaparken
hizl1 yiirimek goriilen lizum {izerine emredilmistir.

Peygamber (sas), ashabi ile birlikte umre yapmak icin Mekke’ye geldiginde
Miisrikler “Yesrib (Medine) hummasinin zayif diisiirdiigii birtakim insanlar geliyor”™
diyerek, Miisliimanlarin bitkin, giligsiiz insanlar oldugunu 6ne siiriip onlar1 kiigimseyen
bir davranis sergilemislerdi. Bunun {izerine Peygamber (sas), Miisliimanlarin kuvvetli
olduklarini gostermek i¢in tavaf yaparken ilk ii¢ savtta iki Riikn-i Yemani arasinda
remel yapmalarini emretmistir. Bu durumu goéren Miisrikler: “Bunlar mi hummanin
bitkin diigiirdiigiinii sandiginiz insanlar, bunlar falan ve falandan daha saglammuig!”
dediler.*”

Islam’a gore tavsiye edilen bir yiiriiyiis sekli, bayanlarin haya, edep ve vakarla
yiiriimesidir. Kadinlarin, bir erkekle konusma esnasinda nasil bir tavir takinmalari
gerektigi, Suayb’in (as) kizlar1 misal gosterilerek mesaj verilmistir. Misa (as), Medyen
suyunun yanina geldiginde oradakilerin, hayvanlarini suladigini; iki gen¢ kizin ise bir
kenarda hayvanlariyla birlikte bekledigini gérmiistii. Kizlara neden boyle yaptiklarini
sordugunda onlar da, babalarinin yasli oldugunu ve kendilerinin de zayif olduklarini
hatirlatarak hayvanlarini ancak en sonda sulayabileceklerini sdylemislerdi. Bunun
lizerine Misa (as), hayvanlar1 kuyudan su ¢ekerek sulamis, onlar da hayvanlarini alip
evlerine donmiislerdi. Bir miiddet sonra onlardan biri, Miisd’ya (as) gelerek babalarinin

kendisine hayvanlarini sulama karsiliginda iicret vermek istedigini sdylemisti.*3

477 31/ Lokman 19.

478 Alasi, Rithu’l-Medni, 11/ 81.

479 Buhari, “Hac”, 55; Tirmizi, “Hac”, 39.

480 28/ Kasas 22-25; Alusi, Ruhu’l-Medni,10/ 266.
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Kur’an, kizlardan birinin tekrar gelip Musa (as) ile konusmasimi su sekilde
anlatmaktadir: “Az sonra o iki kizdan biri hayd ve edep abidesi halinde yiiriiyerek
¢ctkageldi ve ‘Bize yardim ettigin sulama hizmetinin karsiligini vermek iizere babam seni
buyrediyor’ dedi.” *3! Burada yiiriimenin haya iizerine bina edilerek zikredilmesinde bu
yiiriiyen bayanin ne kadar hayali olduguna bir vurgu vardir.*$?

Netice itibariyle Kur’an, insanin gururlanarak, kibirlenerek ve bdbiirlenerek
yiirimesini yasaklamig, bunun yerine tevazu, vakar, siikiinet ve haya i¢inde itidal lizere
yilirimesini emretmistir. Kur’an’da, bu sekilde yiirliyenlerin ahiretteki kotii akibetine
dikkat cekilerek, insana nimetlerin gercek sahibi olan Allah (cc) karsisindaki konumu

olan acziyeti ve fakirligi hatirlatilmistir. Kur’an’in Onermedigi yuriyls sekilleri

haddizatinda ifrat veya tefrit kabilinden sayilmstir.

3.3.3. Ahlakta ifrat ve Tefrit

Ahlak (erdem); ifrat ile tefrit arasindaki vasat durum olarak tanimlanir. Bu halin
iki boyutu olan ifrat ve tefrit yerilmis, ahlak ise Oviilmistiir. Ancak akilda ifrat soz
konusu olmadig i¢in o, bu degerlendirmenin disinda tutulmustur. Erdemlerin bir¢ogu,
adalet, hikmet, cesaret, comertlik ve iffet gibi temel erdemler iizerinde
sekillendirilmistir. *3 Iffet, gozleri ve diger tiim organlar1 helal olmayan seylerden
muhafaza etmektir. Bunun ifrdti mesru olmayan bir hayat, tefriti ise acizlik ve
iktidarsizliktir. “®* Iffet digindaki diger dort temel erdemin ziddi olarak tamimlanan
zuliim, bilgisizlik, korkaklik ve cimrilik biitiin ahlaksizliklarin, erdemsizliklerin ve

asiriliklarin kaynag olarak goriilmiistiir.*3

Yukarida ahlak g¢ergevesinde ele alinan adalet, hikmet, cesaret, comertlik ve iffet
gibi erdemler, ayni zamanda Kur’an’in emrettigi vasat diisiince ve davranig
modelleridir. Bunlarin ziddi1 olarak bilinen zuliim, bilgisizlik, korkaklik, cimrilik ve
fuhus gibi erdemsizlikler ise, Kur’an’da yasaklanan asir1 davranislardandir. Erdem

kabul edilen bazi kavramlara burada kisaca yer verilecektir.

481 28/ Kasas 25.

482 Tbn Astr, Tefsiru 't-Tahrir ve 't-Tenvir, 20/ 103.

483 {bn Hazm, Ebt Muhammed Ali b. Ahmed, Risdle fi Mudavati'n-Nufiis ve Tehzibi’l-Ahldk ve 'z-Zuhd
fi'r-Rezadil, (nsr.: [hsan Abbas), Beyrut, 1987, 401.

484 {bn Hazm, Risdle fi Muddvati'n-Nufiis ve Tehzibi’l-Ahldk ve z-Zuhd fi r-Rezdil, 353.

85 Tbn Hazm, Risdle fi Muddvaiti'n-Nufiis ve Tehzibi’l-Ahldk ve 'z-Zuhd fi 'r-Rezdil, 379.
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Daha o6nce de incelendigi lizere adalet, insanlar arasinda zulmii, haksizlik yapmay1
birakmak, hakki-hukuku dengeli, esit dagitmak ve her hak sahibine hak ettigini
vermektir.*3¢ Ifrat ve tefrit arasinda orta yol487 olarak da tanimlanan adalet kavrami,

, 8 insafla muamele etmek, zulmii terk etmek, zulmiin

Kur’an’da dogru ve adil olmak
z1dd1*® gibi anlamlarda kullanilmistir. “° Bu 4yetlerde adalet, Kur’an’in bir emri, ahlaki
bir erdem ve vasat bir durus olarak gosterilmistir. Bir seyi kendi yerinden baska yere

k*! ve sinirin asilmas1**? anlamina gelen zuliim kavrami, adalet kavraminin ziddi

koyma
olarak ifade edilmis ve ahldki bir erdem olmaktan uzak bir davranis olarak ortaya

konmustur.**3

Kur’an’da ahléki bir erdem olarak akil ve hikmet gosterilmistir: “Allah, hikmeti
diledigine verir. Kime hikmet verilmisse, stiphesiz ona ¢okca haywr verilmis demektir.
Bunu ancak akil sahipleri anlar.”*** Bu ayette hikmet kavrami, dogru ile yanls1 ayirt
etmeye yarayan faydali ilim anlaminda kullanilmistir. Hikmet kavramina, dogruyu
yapma, insanin giicii nisbetinde Allah’in ahldki ile ahldklanma gibi manalar da
yiiklenmistir.**> Peygamber (sas), faydali ilim istemeyi iimmetine tavsiye etmis, kendisi
icin de Allah’tan (cc) bu temennide bulunmustur. Bu sebeple Miisliiman, her daim itidal
izere bulunmak i¢in ilim ve hikmeti talep etmelidir.

Yukaridaki ayette gecen “Bunu ancak akil sahipleri anlar” seklindeki ifade, ilim
ve hikmetin Allah (cc) tarafindan verildiginin idrakinde olan kimselerin, ancak akil
sahibi olduklar1 manasindadir. Lakin Allah (cc), kendisine akil verdigi halde, bu akl
kendi gayretiyle elde ettigini diislinenler, bu tutumlariyla cehélete diismiis ve farkinda
olmadan da ifrita girmislerdir.**

Kur’an’da miiminlerin niteliklerinden s6z edilirken, ahldki bir erdem olarak

onlarin cesur kimseler olduklarina da vurgu yapilmistir: “Onlar oyle kimselerdir ki,

486 Kasimi, Mehdsinu 't-Te 'vil, 14/ 5234.

487 Curcani, Ta‘rifat, 105; Munavi, Muhammed Abdurrauf, Feydu 'I-Kadir Serhu’l-Cami ‘is-Sagir, Daru’l-
Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 2012, 2/ 392; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 3/ 213.

488 Bkz. 4/ Nisa 58.

489 Bkz. 16/ Nahl 90.

490 AlGsi, Rihu’l-Medni, 5/ 447.

491 fbn Faris, Mu‘cem-u Mekdyisi’l-Luga, 3/ 468; Cevheri, es-Sihdh, 4/ 1602; ibn Manzir, Lisdnu’l-
‘Arab, 3/ 2459.

492 7ebidi, Tdacu'l-Aris, 33/ 33.

493 38/ Sa’d 24.

4%4 2/ Bakara 269.

495 Bkz. Razi, Mefatihu’l-Gayb, 7/ 58.

4% Bkz. Razi, Mefatihu’l-Gayb, 7/ 59.
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insanlar kendilerine ‘diismanlar sizin icin bir araya geldi, onlardan korkun’
dediklerinde, imanlari ziyadelesip soyle dediler: ‘Allah bize yeter. O ne giizel
vekildir.”*” Uhud savasinda Miisliimanlar yenilgiye ugraymca bazilari, Eb Siifyan
komutasindaki miisrik ordusunun, bas edilemez biiyiikliikteki bir orduyla lizerlerine
gelecegini sdyleyerek, Miisliimanlar1 korkuttular ve manevi direnglerini kaybetmeleri
icin propaganda yaptilar. Ama Miisliimanlar, onlarin bu propagandalarina aldiris
etmeyerek cesur bir tavir takindilar. Onlarin bu durusunu zikretmeye deger bulan Yiice
Allah, yukaridaki ayeti inzal etmistir.**8

Miisa (as), Israilogullarin1 Firavun’dan kurtarmasmin ardindan, onlar1 giivenli ve
rahat bir hayata kavusturmustur. Masa (as), Arz-1 Mukaddesin alinmasi i¢in onlari
savasa c¢agirdiginda onlar soyle mukabelede bulunmuslardir: “Ya Miisd, orada zorba bir
kavim var. Onlar oradan ¢ikmadikea, biz asla oraya giremeyiz. Eger ordan ¢ikarlarsa,
o zaman gireriz. "*°° Miisa (as), onlar1 savasa ikna etmeye calisirken, onlar su korkakca
sozleri sOylemislerdir: “Ya Miisd, onlar orada oldugu siirece biz oraya giremeyiz. (Cok
istiyorsan) Sen ve Rabbin gidin savasin. Biz burada oturacagiz!”>" Israilogullarindan
vasat bir durus olan cesareti gostermeleri beklenirken, onlar bdyle davranmaktan
kacinmis, korkulmamasi gereken yerde korkuya kapilarak tefrite diismiislerdir. Bu
kiistah ve erdemden uzak tavirlarina ceza olarak onlar, kendilerine va’dedilen mukaddes
topraklara ancak kirk yil ¢dlde bekletildikten sonra girebilmislerdir.’®' Msa (as), daha
sonra bunlarin ¢ocuklarini nebevi bir metotla yetistirmis ve va’dedilen mukaddes
beldeler gocuklarinin gayretleriyle fethedilmistir.>*>

Peygamber (sas), Bedir Savasi oOncesinde kendilerinden iic misli fazla olan
diismanla savas konusunu goriisiirken Hz. Mikdad s6z alarak soyle der: “Ya Restlullah!
Allah sana neyi emretmisse onu yap. Vallahi biz, Israilogullarinin Miisa’ya (as) dedigi
gibi ‘Sen ve Rabbin gidin savasin. Biz burada oturacagiz’ diyecek degiliz.” Sahabeden

Sa‘d b. Mu‘az ise, cesaret timsali bir haykirisla sdyle der: “Nefsim elinde olan Allah’a

%7 3/ Al-i Imran 173-174.

498 Nesefi, Ebllberekdt Abdullah b. Ahmed b. Mahmid, TefSiru n-Nesefi, (Meddriku't-Tenzil ve
Hakdiku’t-Te 'vil), (thk.: Yisuf Ali Bedyuavi), Daru’l-Kelimu’t-Tayyib, Beyrut, 1419/ 1998, 1/ 312.

499 5/ Maide 22.

500 5/ Maide 24.

501 5/ Maide 25-26.

502 Eren, Sadi, “Kur’an Isiginda Milli ve Manevi Bir Deger: Cesaret”, Igdir Universitesi [lahiyat Fak.
Dergisi, 1gdir, Nisan 2017, say1 9, 97.
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and olsun ki, bize denize dalmamizi emretsen, hi¢ diisiinmeden hepimiz dalariz.”® Iste
Israilogullarnin,  peygamberlerinin  emirlerini ~ dinlemeyerek  korkakca  tavir
sergilemelerine karsin, Peygamber (sas), kendilerine heniiz savasi emretmemisken bile
cesurca bir durus gosteren arkadaslari, en yiice ahlaki erdemlerden sayilan cesareti en
kamil manada kendi lizerlerinde gostermis ve bdylece tiim insanliga model olmuslardir.

Ahlaki erdemlerden biri de comertliktir. Mallarin1 Allah yolunda infak edenlerin,
ahiret i¢in ne kadar karli bir yatiim yaptiklari, Kur’an’da acik¢a ifade edilmistir.’*
Mallarin1 Allah (cc) rizasini elde etmek amaciyla harcayan miiminler, bu davraniglariyla
Kur’an’in 6nerdigi istikamet ¢izgisinden gitmislerdir.

Comertligin zidd1 olarak bilinen cimrilik, Kur’an’da Yahudilerin ve miinafiklarin
en belirgin vasfi olarak gosterilmistir: “Bunlar cimrilik eden, insanlara da cimriligi
emreden ve Allah’in, lutfundan kendilerine verdigi nimeti gizleyen kimselerdir. Biz de o
nankorlere asagilayici bir azap hazirlamisizdir. Bunlar, mallarint insanlara gosteris
icin harcayan, Allah’a ve ahiret giiniine de iman etmeyenlerdir. Seytan kimin arkadasi
olursa, o ne kotii arkadastir.””%”

Yahudiler, Allah’in kendilerine bahsettigZi mali ve zenginligi hak yolunda
kullanmamig veya Tevrat’ta bildirilen Peygamber’in (sas) vasiflarint gizleyerek
cimrilikte bulunmuslardir. Medine Yahudilerinin, Ensar’a hitaben: ‘“Mallariniz1 infak
etmeyin, sizin fakir dlismenizden endise duyuyoruz” seklindeki sozleri {izerine
yukaridaki ayet nazil olmus>®® ve Yahudiler bu sdylemleriyle yerilmistir.

Kur’dn’da miinafiklarin da cimri olduklarindan so6z edilir: “Miinafik erkekler ve
miinafik kadinlar birbirlerindendir (birbirlerinin benzeridir). Kotiiliigii emredip
iyilikten men ederler, ellerini de siki tutarlar. Onlar Allah’t unuttular; Allah da onlart
yiiz tistii birakti. Kuskusuz miinafiklar, fasiklarin ta kendileridir. %7

Goriildiigii tizere Yahudiler ve miinafiklar, ahlaki bir davranis olan comertlikten
uzak durmakla birlikte, insanlari da bu davranistan sakindirmaya calismistir. Oysa

kendileri, Allah’in (cc) hos karsilamadigi cimriligi aliskanlik haline getirerek bu

tutumlariyla tefrite diigmiislerdir.

503 Miislim, “Cihad ve Siyer”, 30.

504 Bkz. 2/ Bakara 261; Eb( Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 2/ 649.
505 4/ Nisa 37-38.

506 Vahidi, Esbdbu 'n-Nuzil, 129.

507 9/ Tevbe 67.
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Ahlaki erdemlerden biri de iffettir: “Onlar, din giiniinii tasdik etmektedirler.
Onlar, Rablerinin azabina karst (daimi) bir korku duymaktadirlar. Siiphesiz Rablerinin
azabindan emin olunamaz. Ve onlar namuslarini korurlar. Ancak kendi esleri ya da sag
ellerinin sahip oldugu baska; ¢iinkii onlar (bunlardan dolay) kinanmazlar.”>* Bu
ayette gecen “Iffet ve namuslarim korurlar”dan maksat, “Miiminler zinadan, zinaya
gotiiren her tiirlii davranistan ve ¢iplakliktan uzak dururlar>% demektir. Ayetteki emrin
muhatab1 iman eden tiim erkek ve kadinlardir.

Kur’an’da Yasuf (as)°'® ve Hz. Meryem?>!! iffet abidesi olarak gosterilmistir.
Dolayistyla nefsinin her dedigini yapan, nefsinin her istegini yerine getirenlerin, asir
giden, ahldk yoksunu ve azgin kimseler olduklari, nefsini dizginleyip, iffetini
koruyanlarin ise, ahlakli kimseler olduklari belirtilmistir. Kur’an’da nefsin, insana
daima kotiiliigli emrettigi vurgulanmastir: “(Yisuf dedi ki) Nefsimi aklamiyorum. Crinkii
nefis aswr1 sekilde kotiiliigii emreder; Rabbim merhamet edip korumus baska. Stiphesiz
Rabbim ¢ok bagislayan, pek esirgeyendir.”'> Bu ayet, iffetli bir tutum sergileyerek
Ylsuf’un (as) en zor imtihanlardan birini astigina vurgu yapmustir.

[ffetin zitti olarak bilinen fuhus kavrami, “kétii soz ve fiil” anlaminda; "
Kur’an’da ise, ¢irkin is,>'* kotiiliik,’'> haddi asmak,’'® zina’'’ ve edepsizlik, hayasizlik,
iffetsizlik >'* manalarinda kullanilmustir:  “Siiphesiz Allah, addleti, iyilik yapmaynr,
vakinlara yardim etmeyi emreder; haydsizligi, fenalik ve azginligi da yasaklar. O,
diisiiniip tutasiniz diye size 6giit veriyor.”'® Bu ayette fuhus kavramu, iffetin zidd1 olan
hayasizlik ve iffetsizlik anlaminda ge¢mistir. Kur’an’in ¢ok ¢irkin olarak telakki ettigi

bu fiil, ahlak sisteminde de asirilik olarak tanimlanmustir.

Verilen tiim ahlaki erdemler, iyilik ve dogruluk ilkeleri olarak kabul edilmis ve

oviilmistiir. Bunlarin zidd1 olanlar ise, ahlak dis1 ve asirilik olarak nitelendirilmis ve

508 70/ Me’aric 26-30.

509 Mevdidi, Tefhimu 'l-Kur’an, 6/ 463.

510 Bkz. 12/ Yhsuf 24.

11 Bkz. 19/ Meryem 16-22; 21/ Enbiya 91.

512 12/ Yhsuf 53.

513 R4gib, Miifredat, 732.

514 Bkz. 2/ Bakara 169, 268; 17/ Isra 32; 42/ Stira 37.
515 Bkz. 6/ En‘am 151; 24/ Nir 21.

516 Bkz. 7/ A‘raf 28, 80.

517 Bkz. 4/ Nisa 15, 19.

518 Bkz. 16/ Nahl 90; 24/ Nir 19; 29/ Ankebit 45; 33/ Ahzab 30; 65/ Talak 1.
519 16/ Nahl 90.
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yerilmistir. Haddizatinda iyilik ve dogruluk mutedil olmaktir. insanin vicdani ise, ona
vasat olmay1 emretmistir: “Nefse ve ona birtakim kabiliyetler verene, sonra da ona
iyilik ve kotiiliikleri ilham edene and olsun ki, nefsini kotiiliiklerden arindiran kurtulusa

ermistir. Onu kotiiliiklere gomen de ziyan etmistir.”>*°

Ahlaki manada insan, iyilige, dogruluga ve serre meyilli bir tabiatta yaratilmistir.
Dolayisiyla onun ahlaki karekteri ¢ift yonlii ve diizensiz yapidadir. Insan, yoneldigi
seyleri temin etmede akil, sagduyu ve vicdani 6lgiit almaz da zevk, ihtiras ve hazzi 6l¢iit
alirsa, serre meyilli bir karektere biiriiniir ve neticede her tiirlii ahlaksizlikta bulunarak
kotiiliik isler. Kur’an, zevk ve arzulari pesinde kosan kimseleri za’fiyetle niteler:
“Allah, tovbenizi kabul etmeyi diler. Sehvetlerinin ardindan gidenler ise sizin dosdogru
voldan sapmanizi arzularlar. Allah, sizden (sorumluluklarinizi) hafifletmeyi diliyor.
Ciinkii insan zayif yaratilmigtir. %!

Insan, zayif yaratihisindan kaynakli birtakim asiriliklara meyledebilir ve sonucta
egilim gosterdigi bu asiriliklar, onu diinya ve ahiret saadetinden mahrum birakabilir ve
hatta onun ebedi bir cehennem azabi ile cezalandirilmasina sebebiyet verebilir. 2>

Kur’an, hevasini ilah edinecek kadar asirtya giden insanlarin ahlaktan yoksun,
dogru diisiince ve sagduyularini yitiren kimseler olduklarina vurgu yapar. Bu derece
hak yoldan uzaklagmis olanlari, Allah’tan bagka hak yoluna ulastiracak kimselerin
olamayacagin ifade eder.’??

Sirk, inkdr ve ahlaki sapkinliga diisenler, hevalarinin esareti altina girmeleri
sebebiyle hak ve hakikati géremez veya onlar1 kabullenemezler. >* Boylece bu
dogrultuda hevasina uyan kisi, dogru yoldan sapar ve ardindan gelenleri de uguruma
gotiiriir.>?

Kavminin iman etmeyecekleri Yiice Allah tarafindan Nih’a (as) haber verilince o
da, onlarin helak edilmesini Allah’tan (cc) istemis, gerekge olarak da onlarin
agiriliklarint  ve ahldksizliklarint - gostermistir. Nth (as), bu miinkirlerin heldk

edilmemeleri durumunda, insanlig1 yoldan c¢ikaracaklarimi ve daha fazla ahlaksizlikta

520 91/ Sems 7-10.

521 4/ Nisa 27-28.

522 Bkz. 21/ Enbiya 37; 76/ Insan 27.

523 Bkz. 45/ Casiye 23.

524 Bkz. 25/ Furkan 43-44.

525 Tzutsu, Kur’an’da Dini ve Ahldaki Kavramlar, 225.
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bulunarak yeryiiziinde fesadin yayilmasma sebep olacaklarini sdylemistir. 2 Kur’an,
ahlaki sapikligin en iist diizeyinde davrams sergileyen Lt kavmini,>*"tart1 ve terazide
haksizlik ederek ve zuliimde bulunarak ticaretteki diiriistliiklerini kaybeden Medyen
halkini,*® azgmlikta, nankérliikte ve ihanette haddini asan Israilogullarini miifiit ve
miifsit olarak nitelemistir.’*

Ahlak eksenli bir insan profili ve medeniyeti Ongéren Kur’an, ahlaki
sapkinliklarin, her tiirlii asiriligin bir sonucu olarak ortaya ¢iktigini bildirmis, biitiin bu
kotiiliik ve asiriliklarm seytanin nitelikleri oldugunu beyan etmistir.”*° Hz. Peygamber
ise, “Miiminlerin iman olarak en kamil olani, ahldk¢a en giizel olanidir. En hayirliniz,
kadinlarina en iyi davrananimizdir” 33! buyurarak giizel ahldkin 6nemine dikkat

cekmistir.

Ifrat ve tefritin ana amillerinden olan hevad ve nefis, insanin goriisinde ve
tutumunda yanli davranmasina ve sonunda insanin hataya diismesine sebep olmustur.
Bundan dolay1 makul diisiinen insanin, hakikate ulasmak i¢in diislincesini baski altinda
tutan, hak yoldan gitmesine mani olan tiim egilim, tepki ve taassuplardan uzak
durmas1®* ve Isldm’in emrettigi tiim ahlaki davranislar1 sergileyerek vasat yoldan

gitmesi gerekir.

Sonug itibariyle Islam’da yapilmasi emredilen ibadetler, bir anlamda ahlaki
neticelere ulasmayr amaglamaktadir. Bu baglamda namaz, insam1 kétiiliiklerden
alikoymakta; zenginlerden alinan zekat, mallarin1 temizlemekte; orug, insan iradesini
terbiye etmekte ve sabirli olmayr 6gretmekte; hac ise, ferdi tahammiil etmeye ve

cabalamaya alistirmaktadir.

3.3.4. iktisadi Alanda ifrat ve Tefrit

Dinlerin bir¢ogunda yardimlagsmaya ehemmiyet gosterilmistir. Ancak Yahudilerin

ilah olarak kabul ettigi Yehova, sadece milletinin kendi arasinda yardimlagmalarini,

526 Bkz. 71 / Noh 27.

527 Bkz. 29/ Ankebit 28-30.

528 Bkz. 11/ HOd 85; 26/ Su’ara 181-183.

529 Bkz. 7/ A‘raf 141.

530 Yildirim, “Ayetler Isiginda Bireysel ve Toplumsal Fesad Sebepleri”, 145.

31 Tirmizi, “iman”, 2612.

532 Necati, Muhammed Osman, Kur’dn ve Psikoloji, (¢ev.: Hayati Aydin), Fecr Yayinlari, Ankara, 2004,
139.
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zenginlerin fakirlere yardim etmesini, lizerinden yedi sene gectigi halde borcunu

533 «

veremeyenin borcunun silinmesini emretmistir: ‘Eger kavminde bulunan yoksula

1534

borg¢ verirsen iizerine faiz koymayacaksin. “Kardesin yoksul diiger de senin yaninda

kudretsiz kalirsa, ona yardim edeceksin; ondan faiz ve kar alma, Allah’tan kork.»%
Yahudiler, kendi aralarinda faizle bor¢ vermeyi yasaklamig, Yahudi olmayanlara ise bu
uygulamay1 miibah gorerek ifrat bir tutum sergilemislerdir.>*®

Yahudiler, Allah’a (cc) bile iftira etme ciireti gostererek asiriliga sapmistir: “Allah
fakirdir, biz zenginiz.”>*" “Allah’in eli baghdir (comert degildir)”>*® Yahudilerin bu
iftiralart iizerine Yiice Allah soyle buyurmustur: “Bu soyledikleri sézden otiirii elleri
haywr yapmak hususunda baglandi ve lanetlendiler. Siiphesiz, Allah’in kudret eli agiktir,
istedigi gibi lutfeder.

I[slam’da yardimlasma, Islam ahlikinin temel esaslarindan birisi olarak kabul
gormiistiir. Faiz ise, zengin, fakir, Miisliman ve gayr-i miislim ayirt edilmeksizin
herkese yasaklanmistir. Hile, karaborsa, ihtikar, stok¢uluk gibi davraniglar ahlak disi
sayilmis ve bunlari yapanlar tahkir edilmistir.>*

Islam’da “temizlik ve nema (bilyiime, gelisme)” olarak ayni kokten gelen zekat,
asirtya dogru giden biiylimeyi azaltma, fakir ile zengin arasindaki ugurumu dengede
tutma iglemi olarak goriilmektedir. Miisliiman, farzlar1 ifa ederek borgtan kurtulmus,
vicdanini rahatlatmis ve temizlemis, aym sekilde nefsini ve kalbini de cimrilik ve
bencillik gibi hasletlerden korumus olmaktadir.>*!

Ictimai dengesizlikler, bir toplumda bazilarmin asir1 zengin, diger bazilarinm ise
daha fakir olmasina yol agmaktadir. islam, insanlarin fakirlik ve sefalet icerisinde
yasamalarin1 hos karsilamadigir gibi, toplum kesimleri arasindaki asir1 ekonomik

farkliliklar1 da tasvip etmez. Ciinkii bunda riihu ve vicdani bozan bencillik ve katilik

533 Kitab-1 Mukaddes, Eski Ahid, Tesniye 15/ 1, 7- 10; Cikis 23/ 10.

3% Kitab-1 Mukaddes, Eski Ahid, Cikis 22/ 25.

35 Kitab-1 Mukaddes, Eski Ahid, Leviller 25/ 35- 36.

53¢ Bkz. Kitab-1 Mukaddes, Eski Ahid, Tesniye 23/ 19.

537 3/ Al-i Imrén 181.

538 5/ Maide 64.

539 5/ Maide 64.

540 2/ Bakara 188.

4 Kutub, Seyyid, Islam 'da Sosyal Adalet ( trc.: Besir Eryarsoy), Sura Yay., Istanbul, trz., 201.
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Ozellikleri vardir, muhta¢ insanlari gayr-i mesru yollara ve zillete diigiiren sebepler
bulunmaktadir. Biitiin bunlar ise, insanlik onuruyla bagdasmayan durumlardir.3#?

Islam, “Mal, sizlerden zenginler arasinda dolasan bir devlet olmasin” 243
uyarisiyla insanin, iktisddi hayatinin dengesini tehdit eden gidisata bir cesit yasak
koymaktadir. Islim, malin zenginler arasinda doniip dolasan bir egemenlik ve somiirii
aract olmasini hos karsilamamaktadir. Ciinkii bu durum, nihdyetinde {immet igerisinde
caligmanin ve {iretimin durmasma ve hayatin sikintili bir hale girmesine sebep
olmaktadir. Oysa elde bulunan mal, zorunlu ihtiyaclara harcanarak daha fazla {liretimin
yapilmasina olanak saglamalidir. Bu ise ¢alisabilecek pozisyonda olan herkesin
calismasina firsat tanityacaktir. Boylelikle hayatin c¢alisma, iiretim ve tiiketim garka;
tabii, verimli ve dengeli hale déniisiinceye kadar devam edecektir.”**

Iste Islim’daki zekat miiessesesi, toplumda iktisddi asiriliklar1 frenleyen ve bu
yoniiyle de “itidal ve denge” unsurunu temin eden en 6nemli faktordiir. Zira toplumda
iktisadi dengeyi saglamak icin Allah (cc), zekati farz kilmistir. Eger zenginlik, muayyen
kimseler elinde bir somiirii, bobiirlenme, insanlara haksiz yere zorbalik kurma, onlarin
hem cinsinden kendilerini farkli gérmesi ve hatta zuliim ve cimrilik gibi kotii hasletlerin
kaynagi olmaya yonelik bir kabiliyete donlismesi durumunda, zengin ile fakir arasinda
kin ve digmanliklar vuku bulur. Boylelikle zengin ve fakir arasindaki dengesizlik,
neticede dev bir piramidin ortaya ¢ikmasina sebep olacaktir. Insanlar ise bu piramidin
sivri tarafin1 teskil eden zenginlere hizmet eden zavalli koleler konumuna diigsecek,
ucurumlar olusacak, bu ugurumlarin arasin1 da, ancak toplumda meydana gelen kin ve
nefretler dolduracaktir. Birbirine kin duyan bu topluluklarin da haliyle ifrat ve tefrite
diismeleri kaginilmaz olacaktir.>*’

Insan, yardima muhtag olarak yaratilmigtir. Evren bile yardimlasma iizerine
kurulmugtur. Evrenin yaratilmasinda, tabiat kanunlarinin siirdiiriilmesinde, insan ve
hayvanlarin hayatlarin1 idame ettirmelerinde, genellikle yardimlasma esas alinmistir.
Yardimlagsmanin olmadig: yerlerde bencillik egemen olmakta, bu durum da yokluk ve

mahrumiyeti beraberinde getirmektedir. Toplumsal hayattaki ahlak dis1 faaliyetlerin

gercek sebebi yardimlagmanin olmayisidir. Ciinkii yardimlasma olmayinca, mal ve

%2 Oz, Vasat Ummet, 101.

543 59/ Hasr 7.

34 Oz, Vasat Ummet, 101.

545 Kutub, Islam’da Sosyal Adalet, 202.
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kapital muayyen kesimlerde toplanmakta, neticede piyasada mali, iktisddi ve hayatl
canlilik kaybolmaktadir. Tabii ki, bireyin ekonomisi ile toplumun ekonomisi
uzlagamayinca, huzursuzluk, giivensizlik, haset, kin ve nefretin bas1 ¢ekmesi kaginilmaz
bir hal alacaktir.’*® Boylece yardimlasma unsuru olarak Islam’daki zekat miiessesesi,
zengin ile fakir arasinda bir koprii vazifesi gormekte ve s6z konusu olumsuzluklari
bertaraf etmektedir.

Kur’an’daki su ayet, Allah’in kendisine verdigi maldan muhtaclari mahrum eden
zengin simifa bir tehdit niteligi tasimaktadir: “Altin ve giimiisii biriktirip de onlart Allah
volunda infak etmeyenlere, hemen elim bir azabi miijdele! (bu paralar) cehennem
atesinde kizdiritlip bunlarla onlarin alinlari, yanlari ve sirtlart daglanacag: giin (onlara
denilir ki): Iste bu kendiniz icin yigdigimz maldir. Artik biriktirmekte oldugunuz
seylerin (azabim) tadin.”>*" Biriktirilmis ve atil birakilmis mal, bir ydniiyle israf edilmis
olmakta ve insanlarin rizkini hapsetme anlamina gelmektedir. Nisap miktarina ulasan
para calistirllmazsa bile zekat1 verilecek ve gittik¢ce zekat miikellefiyeti olan seviyenin
altina diisecektir.

Haksiz bir kazang oldugu i¢in faiz, toplumda daha baska bir dengesizlik ortaminin
olusmasina yol agmaktadir. Toplumun her tiirlii dengesi ise, yalniz haklara saygi ile
kaim olabilecektir. Bu hususta Kur’an’da faizin haram oldugu soyle dile getirilmektedir:

»348 “Ey iman edenler! Kat kat artirilmis olarak

“Ne zulmediniz, ne de zulme ugrayniz
faiz yemeyin. Allah’a karsi gelmekten sakimin ki felaha kavusasiniz.” % Faizi
yasaklamakla Kur’an, faiz alarak sinirsiz bir biiylime gosteren zenginlere dur demekte,
faiz vererek ezilip yok olma tehlikesi ile karsi karsiya kalan fertleri de ayn1 zamanda
koruma altina almaktadir.

Islam faizi yasaklamissa, ona ihtiyag birakmayan ¢dziim yollarmi da gdstermistir.
Bunlar: Mudérebe ortakligi, selem ve karz-1 hasen, yani karsiliksiz bor¢ vermektir.
Islam bu alternatifleri istikAmet ve vasat yol olarak belirlemistir.

Tuketimin ifrat, tefrit ve vasat dereceleri vardir. Bir kimsenin zevkinin esiri

olmas ifrat; asir1 bir riyazet ve helal nimetlerden nefsini tamamen alikoymasi tefrit;

546 Erdem, Hiisamettin, “Dini Ahlak ve ilahi Dinlerden Yahudilik, Hiristiyanlik ve Miisliimanlik’daki
Bazi Ahlaki Meselelere Mukayeseli Bir Yaklasim”, Sel¢uk Univ. Ilahiyat Fak. Dergisi, Konya, 1990,
say1 3, 20.

547 9/ Tevbe 34-35.

548 2/ Bakara 289.

549 3/ Al-i Imran 130.
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mesru bir dairede helal kazangla dengeli ve 6l¢iilii bir sekilde yiyip-igmesi ise vasattir.
Simdi bu ii¢ diizey hakkinda kisa bir degerlendirme yapilacaktir.>>°

a) Cilecilik: Tiiketimin tefrit mertebesidir. Bir kimsenin riyazi bir yagsam bi¢imini
kendine hayat modeli olarak almasidir. Yani insanin, diinya zevklerinden uzak durmast;
yeme-icmede, harcamada, giyim-kusamda, sosyal miinasebetlerde kendi 0Ozgiir
iradesiyle kisitlayici bir yagam siirmesidir. Mesela, tiirlii tiirlii besinlerle asir1 beslenmek
yerine giinde bir dilim ekmek ile dmiir boyu idare etmek; uygun giysiler kullanmak
yerine viicudu rahatsiz eden elbiseler giymek, dosekler ve odalarda degil de, taslarin
lizerinde veya hiicrelerde yatmak; yeterince uyumamak ve ¢ok az miktarda insanlarla
miinasebette bulunmaktir. Her tiirlii cinsel zevk ve hazlardan uzak durmaktir.’>!

Olgiilii olmayan bir ¢ileciligi Peygamber (sas) tasvip etmemistir. Nitekim nefsini
1slah etmek maksadiyla ifrat derecesinde bir ruhban hayati yasamaya calisan birkag
sahabiye Peygamber (sas): “Islimda ruhbanlik yoktur; insan mesru dairede, yer iger,
evlenir, diinya nimetlerinden faydalanir” 32 demek suretiyle onlarin davranislarim
onaylamadigini gostermistir.

Ruhbanlik tarzi bir yasam modeli, Hristiyanlar arasinda ve manastirlarda daha ¢ok
gbze carpar. Manastirlarda inzivaya cekilen din adamlari diinyevi anlamda her tiir
islemlerden uzak durarak biitiin benliklerini Allah’a adamiglar ve Allah’in rizasina nail
olmak niyetiyle de her gesit liiks hayattan yliz ¢evirmislerdir. Zamanla Luther (1483-
1546) ve Calvin’in (1509-1564) goriisleriyle ¢ilecilik, iktisadi ve sosyal alana da

yayilarak ictimai bir nitelige biirlinmiistiir.>>

Hristiyan din adamlarinda, diinyadan tamamen yiiz ¢evirmek, ibadet maksadiyla
kendilerine olmadik eziyetler etmek, zevk ve lezzet almaktan uzak durmak gibi agir1
tutum ve davraniglar zamanla baska bir asiriligin dogmasina sebep olmustur. Mesela
kilise, miladi 5. asirdan baslayarak mal, miilk ve servet toplamaya baslamis, din
adamlar1 en az krallar kadar debdebe ve satafat icerisinde bir hayat stirmiislerdir. Halk,

giinahlarinin bagislanmasi imidiyle kilise ve manastirlara dylesine servet akitmis ki,

50 Ulgener, Sabri, Iktisadi Coziilmenin Ahldk ve Zihniyet Diinyasi, Der Yaymlari, Istanbul, 1981, 39.

55t Ulgener, Iktisadi Coziilmenin Ahldk ve Zihniyet Diinyast, 39.

52 en-Nesai, Ahmed b. Su‘dyb, Suneni Nesdi, (trc.: Bedrettin Cetiner), Cagri Yay., Istanbul, 1992,
“Menasik”, 217; ed-Darimi, “Sunen”, 11; “Nikah”, 3; Ibn Hanbel, “Musned”, 6/ 268.

533 Ulgener, Iktisadi Coziilmenin Ahldk ve Zihniyet Diinyasi, 40.
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hatta bunu firsat bilen bazi kurnazlar, dervis kiligma girerek bir¢ok mal-miilk elde

etmislerdir.>>*

Ruhbanlar, diinyay1 ve onun nimetlerini hor gordiiklerini sdyleseler de pratikteki
uygulamalar1 onlar1 yalanlamistir. Onlar, bir taraftan fakirligi overken diger taraftan
servet toplamiglardir. Din adamlarinin satafatli hayatlari, hiikiimdar ve zenginlerin zevk
ve sefasin1 golgede birakmisti. Papalarin ihtiras ve mal sevgisi, onlar1 ahlaki ¢okiintiiye
maruz biraktirmig ve onlarin birgok asirilig irtikdp ederek yoldan ¢ikmalarina sebebiyet
vermistir. Cennet kdsklerini satiyor, giinahlar1 bagisliyor ve kendi menfaatlerini temin
edecek kanun ve kurallar koyuyorlardi. Yasak ve mahzurlu olan seyleri helal kilan
icazetnameleri para ve posta kolisi gibi ahaliye dagitiyorlardi. Riigvet yiyor ve faiz
alryorlardi. Mali ve miilkii bos yere israf ediyorlardi. Milattan sonra 5. yilizy1l’da Roma
piskoposu krallar gibi sarayda yasardi ve bir imparator kadar ati, askeri ve hizmetgisi

vardi.>>?

Dikkat edilirse, mal ve servet toplama konusunda, Hristiyanligin ilk bes asrinda
din adamlari, diinya malindan tamamen el etek ¢ekmekle tefrite diismiis ve hak yoldan
uzaklagmiglardir. Ayni sekilde miladi besinci asirdan itibaren de ifrat yolunu tercih eden
Hristiyanlar, diinya malina taparcasina servet pesinden kosmus ve istikametten

sapmislardir.

Hristiyanlarin tiiketim konusundaki miifritdne ¢ikisina mukabil, IslAm dininde
mutedil bir tiiketim anlayis1 dngdriilmiistiir. islim’da gec¢imini mesru olmayan yoldan
temin etmemek, harcarken israfa kagmamak ve oburluktan kaginmak esastir. Bunun
disinda bir kimsenin mesru c¢ercevede haz almasi, ahlaki ve insani bir davranig olarak
benimsenmistir. Islim toplumlarinda dengeli bir cilecilik kabul gordiigiinden,
cilecilikten hazciliga gecis, bati toplumlarindaki gibi c¢ok sert olmamistir. Bati
toplumlar1 son asirlarda ¢ileci bir yasam modelinden asir1 bir hazciliga kaymislardir.

b) Hazcihk: Tiketimin ifrat mertebesidir. Bir kimsenin, yasamini haz ve lezzet
ugruna feda etmesidir. Bu diisiince, Bati’da Hedonizm adiyla ifade edilmektedir. Boyle

bir insan, birtakim haz ve lezzetlerin miibtelasi, kolesi olur. Onun igin tek hedef

554 Mevdidi, Tefhimu ' 'l-Kur’an, 6/ 147.
555 Mevdadi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Peygamber, 1/ 547.
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hazlarina kavusmasidir. Hazlar1 o derece miithim ve vazgegilmezdir ki, onlar ugruna tim
tehlikeleri bile goze alabilir.3®

Insanin kaba hayvansal duygulari, onu yalnizca gecici, basit hazlara yonlendirir.
Ciinkii bunlar, halihazirda mevcut oldugu i¢in daha cezbedicidir. Insanda akil yerine
diger duygular hakim gelirse, o zaman insan, hazir zevklere gotiiren tarafa
meyledecektir. Insanda fiillerin ortaya ¢ikmasi asamasinda insanin akil ve duygulari
arasinda ciddi reaksiyonlar yasanir. Akil ve kalbin bir niteligi de kismen de olsa
gelecegi ongorebilmeleridir. Yani akil ve kalp meydana gelecek fiilin halihazirda ve
gelecekte hangi sonuglart netice vereceklerini; kar mi1 zarar m1 getireceklerini tahmin
edebilirler. Iradeyi insanin faydasi dogrultusunda yonlendirebilirler. Buna mukabil
insanin menfaati, lezzeti, adaveti, menfi milliyet¢iligi, asalet tutkusu, ideolojik korliigii,
taasubu, tarafgirligi gibi yonelimleri yalnizca o an1 kusatabilir, iradeyi hazir fayda veya
haz yoniinden etkileyebilir. Bu sebeple insanlar, adi zevkler ugruna cok biiyiik
tecaviizlere ve asiriliklara yeltenebilir; hatta ebedi hayatini riske atacak cinayetlere de
kalkisabilirler.>’

Insanin, menfaat ve hazzinin degil de aklinin ydnelimleri dogrultusunda hayatini
stirdlirmesinin, en iyi ahlaki davranis oldugu hususunda bir¢ok filozof ve kelamci fikir
birligi igerisindedir. Fakat tarihin higbir doneminde hazcilik, ¢agimizdaki kadar ragbet
gormemigstir. 19. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren yayginlagsmaya baslayan hazcilik,
birgok alanda oldugu gibi iktisddi alanda da insani ifrata sevk ederek yaratilig
amacindan saptirmigtir.>>8

Hazcilik, insanin diinya ve ahiretini perisan eden ve nihayetinde de insan1 pisman
ettiren bir ¢esit hastaliktir. Ahlaksizligin ¢ogu da bu hastaliktan kaynaklanir. Zaten
hazzinin esiri olmus bir kimseden dogru bir davranis beklenemez. Zamanimizda bir¢ok
iilke esrar, eroin, fuhus, kumar ve alkol gibi bagimlilik yapan zararl aligkanliklarla
miicadele edebilmek i¢in biiyiik oranda paralar harcamaktadir. Biitlin miicadelelerine
ragmen bunlar1 6nlemek bir yana, bunlarin gittikce yayginlagsmasi karsisinda caresiz

kalmaktadir. Giin gectikce daha ¢ok insan bu illetin pencesine diismektedir. Oyle

556 Ulgener, Iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyast, 40.

557 Niirsi, Sozler, 621.

58 Smith, Adam, Uluslarin Zenginligi, (cev.: Ayse Yinus-Mehmet Bakirci), Istanbul, 1985, 277; Akarsu,
Bedia, Ahldk Ogretileri, Istanbul, 1982, 136.
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anlasiliyor ki, bu illetten nesillerini koruyabilmek i¢in insanoglu her tiirlii careye
basvuracaktir.

¢) Kanaat ve Iktisat: Tiiketimin vasat mertebesidir. Ayni zamanda tiiketim
alaninda ahlaki ve akli tutumdur. Kanaat, kisinin elindekilerle yetinerek, hazzin
esaretine girmeden ve israfa kagmadan mevcut birikimini ihtiyaten harcama
aliskanlhigidir. Yiice Allah, insan1 birgok duyguyla donatmis ve bu duygulardan bazisini
insan i¢in uygun goérmiis, bazisini ise uygun gérmemistir. Bu baglamda hazcilik ve
menfaatcilik, insanda istenmeyen nitelikler oldugu gibi siikretme, saygi gosterme,
faziletli olma duygular1 da insamin fitratinda var olan ve istenen meziyetlerdir. Iste
kanaat ve iktisat, insanin ¢ikarci duygulariin degil, tesekkiir etme, saygi duyma ve
izzetli olma gibi duygularmin hakimiyeti altinda yasam siirmesidir.>>

Insan, Allah’in (cc) liitfettigi nimetleri harcayarak tesekkiirde bulunmalidir. Hatta
bdyle bir harcama yalnizca bu diinyada lezzet vermekle kalmaz, bunlar ebedi nimetlere
dontigerek cennette de insana sunulur. Burada miihim olan bu nimetleri miisrifce
harcayip savurmamak ve nefsi namina tiikketmemektir. Bu nimetlerin nefis adina degil
de Allah adina tiiketilmesinin Olgiisii de, helal yollardan kazanilmasi ve kanaat ilkesine
uyularak harcanmasidir.’®® Bu ilkelere uymak da vasat yol iizere olmak anlamina gelir.

Sonugta Islam, ahiret igin diinyanin terk edilmesini ifrat; diinya igin ahiretin terk
edilmesini de tefrit olarak goriir. Tembelligi ve uyusuklugu kabul etmez. Bilakis
calismay1 ve dinamizmi savunur. Béylelikle Islim dini, diinya ve ahiret dengesinin
kurulmasini istemekle, aslinda vasat olmayr emretmektedir. Kur’an’da 115 defa
‘Diinya’, 115 defa da ‘Ahiret’ kelimesinin ge¢mesi, adeta bu diinya-ahiret dengesine
isaret etmektedir.’®! Ayrica Kur’an’da hem diinya hem ahiret iyilikleri ve giizellikleri
birlikte istenerek bu dengeyi cagristirmaktadir: “Oylesi de vardwr ki Rabbimiz, ‘bize
diinyada da iyilik, giizellik ver, ahirette de iyilik ve giizellik ver, bizi atesin azabindan
koru’ derler. %
Sonucta calisma hayati ile ilgili li¢ ¢esit insan grubunun oldugu goériilmektedir:

Birincisi, ahiret igin diinyay: terk edip, calismayarak ifrita gidenler. ikincisi, yalniz

559 Nrsi, Lemalar, 239.

560 Niirsi, Sozler, 657.

561 Abdulbaki, el-Mu‘cemu’l-Mufehres, 21-23.
562 7/ Bakara 201.
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diinya icin calisip, ahiretini ihmal ederek tefrite diisenler. Uciinciisii ise, diinya ve ahiret

dengesini saglayarak, vasat yolda olanlardir.

3.3.5. Tebligde ifrat ve Tefrit

Teblig, muhatabin duygu ve diislincelerini, hayat tarzini biitliiniiyle veya kismen
degistirmeyi amag¢ edinmektir. Bu amaca ulagmak ig¢in tebligcinin, ifradt ve tefrite
diismeden muhatabini1 ikna yoluna gitmesi ve gili¢ kullanmamasi hedefe ulagmasini

kolaylastirir.”%

Allah (cc), Misa (as) ve Hartin’a (as), Firavun’a gitmelerini ve ona teblig ederken
bile, asiriliga kagmadan yumusak séz sOylemelerini emretmistir: “Firavun’a gidin.
Ciinkii o azmigtir. Ona yumusak soz soyleyin. Belki ibret alir yahut korkar. Miisa ve
Harun, soyle dediler ‘Ey Rabbimiz! Dogrusu biz, onun bize karsi haddi asmasindan

yahut azmasindan endise ediyoruz. %

Miifessirler, Firavun’a yumusak sozle tebligde bulunulmasini iki nedene
baglamistir. Bunlardan birisi sudur: Mlsa’y1 (as) Firavun yetistirip biiylitmiistii. Bu
sebeple Allah (cc), Mlsa’ya (as) bu hukuka ridyet etmesi i¢in Firavun’a yumusak bir
tislupla tebligde bulunmasini emretmistir. Bu emrin altinda anne-baba hakkinin ¢ok
mithim olduguna da dikkat ¢ekilmistir. Diger neden ise, sdyle ifade edilmistir: Zorba ve
diktatorlere sert, kaba islupla teblig yapilmast durumunda, onlarin kibir ve
azginliklarinin artmasi kuvvetle muhtemeldir. Yiice Allah’in, Misa (as) ve kardesini,
Firavun’a teblig i¢in gondermesindeki maksat, ondaki azginlig1 arttirmak degil bilakis

ona yararli olmaktir,>%

Tebligde dili dikkatli kullanmak ¢ok 6nemlidir. Ciinkii dil dikkatsiz kullanildig:
zaman insani iki biiyiik tehlikeye iter. Bunlar, konusmas1 gereken yerde susmak ve
susmasi gereken yerde de konugmaktir. Bu baglamda hakki, hakikati sdylemeyerek
susan kimse, dilsiz seytdna benzetilir. Ayni sekilde gercek dis1 batil sozler sarfederek

konusan kisi de seytan olarak telakki edilir.>®¢

563 Bkz. Celebi, Halis, Islami Hareket ve Ozelestiri Uzerine, (trc.: Metin Parild1), Kayseri, trz., 165.

364 20/ Taha 43-45.

565 Razi, Mefatihul-Gayb, 12/ 51-52.

566 fbn Kayyim el-Cevziyye, Semsuddin Muhammed, el-Cevdbu'l-Kdfi, Beyrut, Daru’l-Ma‘rife, 1997,
161.
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[rsat ve teblig metoduyla ilgili Kur’an’da soéyle buyurulur: “(Ey Muhammed!)
Rabbinin yoluna, hikmetle, giizel nasihatle ¢agir ve onlarla en giizel sekilde miicadele
et. Dogrusu Rabbin, kendi yolundan sapanlart en iyi bilendir. O, dogru yolda olanlar
da en iyi bilendir” %’ Bu ayette vurgulanan ii¢ metot, sdziin sdylendigi mekan, zamanin

gerektirdigi sartlar ve muhataplarin aldig1 pozisyona gore belirlenir ve uygulanir.>®

Baz1 miifessirler, yukarida verilen ayetin savasi emreden ayetlerle neshedildigini
ileri sirmiislerdir. Ancak ayetin neshedilecek bir yonii yoktur. Ciinkii Allah (cc), higbir
zaman hikmeti, glizel 6giidi terk edip, gli¢ ve siddetle dine davet etmeyi tavsiye
etmemistir. Savas ile ilgili ayetler, Miisliimanlarin canlarina, namuslarina ve mallarina
saldiranlara karsi savasmayr emretmistir. Yoksa gayr-1 miislimleri cebir ile Islama
sokmak i¢in savasmayr emretmemistir.’® Zira Peygamber (sas), hicbir insanin dinini
degistirmesi konusunda baski ve zorlama yoluna gitmemis, gayr-1 miislimlerle yaptigi
sozlesmelere her zaman sadik kalmistir. Fakat bu durum Islam’m serefini korumak icin
saldirganlar hakkinda gegerli olmamistir.>’® Sadece Mekke déneminde degil, Islam’mn
kuvvet buldugu Medine doneminde bile irsad ve tebligin yumusak bir dil ile yapilmasini
emreden, asirilik ve siddete basvurmayr yasaklayan bircok nassin nazil olmasi,

miistesriklerin ileri siirdiikleri goriislerin dayanaksiz oldugunu gostermistir’’!

Kur’dn’da miislim ve gayr-i miislim ayirimi yapilmaksizin tiim insanlara giizel
soz soylenmesi emredilmistir: “Insanlara giizel séz soyleyin. " Ayetteki bu emir, ayn1
zamanda gilizel konusmaya engel olan tiim olumsuzluklar1 yasaklama manasini
tasimistir. Hadis-i serifte ise giizel sdziin bir tiir sadaka oldugundan’’® s6z edilmistir.

Kur’an’da, giizel ve kibar sozlerle amaca ulagsmak miimkiinse, bunun disindaki

574 «

metodlara basvurulmamasi gerektigi kesin bir dille ifade edilmistir:’"* “Rabbinin yoluna

hikmetle ve giizel ogiitle davet et.””’

5i

(2]

7 16/ Nahl 125.

58 bn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 14/ 330.

59 Ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, 3/ 432; EbG Hayyan, el-Bahru’I-Muhit, 5/ 549.

570 Ates, Siileyman, Kur 'dn-1 Kerim'in Evrensel Mesajina Cagri, Istanbul, 1989, 5/ 159-160.
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Netice itibariyle Isldm dini, her alanda itidal iizere olmay1 dgiitlemistir. Oyle ki
Islam, her tiirlii inangta, ibadette, kullukta, duyguda, giinliik hayatta, beseri iliskide,
iktisadi alanda, tebligde ve ahlakta miiminlere vasat yolu emretmis ve onlar1 ifrat ve

tefrite diismekten siddetle sakindirmistir.

3.4. Vasat Olmanin Gerekliligi

Inang sistemi (akait), ibadetleri sekillendiren ve onlara bir mana yiikleyen 6z
mesabesindedir. Bu sebeple dncelikli is, inancta itidali saglamak, daha sonrasinda ise,
ibadet alaninda vasat hareket etmektir. Peygamber (sas), ibadetlerin ifa edilmesinde
Olciilii olunmasini 1srarla tavsiye etmis, bunlarin yalnizca Allah icin yapilmasina dikkat
¢ekmis ve ibadette ifrat ve tefrite diisenleri, kendi ibadetlerini hatirlatarak itidalli

olmaya davet etmistir.>”®

Hz. Peygamber’in davetine kulak veren Mutedil insan, hayatin her alaninda
dengeli, tutarli ve ahlakli durus sergiler, her seye ragmen insanlarin yanlis goriis ve
egilimlerini icbarla ortadan kaldirmak veya onlar1 toplumdan tecrit etmek yerine
hosgorii ve dogru iletisim yoluyla onlar1 bertaraf etmeye cabalar. Bu sebeple icbara
dayal1 agiriliklar, Islim’da yerilmis ve Miisliiman kamuoyunda asirilik yanlilar1 kabul
gormemislerdir. Ancak mutedil olmak, her zaman ve her sartta ilimli ve yumusak olmak
anlamina da gelmez. Zira bir devlet bagkani olarak Restilullah (sas), bagkasinin hakkinin

taalluk ettigi konularda hukukun geregini yapmustir.

[slam, itidal iizere bulunmaya katki saglayacag icin kolaylik prensibini her zaman
savunmus ve insan fitratina aykiri higbir ibadetin olmadigina vurgu yapmistir. Bu
hususta Kur’an’da Allah’mn (cc), insana tasiyamayaca@ yiikii yiiklemeyecegi®’’ dile
getirilmistir.”’® Peygamber de (sas), Islimi1 en kdmil manada yasamis ve yasanmasini
tavsiye etmistir. Dini ve ibadetleri zorlastiranlar1 siddetle elestirmistir. “Kolaylastirin,
zorlagtirmayin, miijdeleyin nefret ettirmeyin” " hadisinde dile getirilen husus bu

maksada yoneliktir.>%°

576 Buhari, “Nikah”, 1.

577 Bkz. 2/ Bakara 286.
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Islam, insana fitri ihtiyaglari1 mesru gergcevede karsilamasini tavsiye etmis,
vahyin Onciiliiglinde ve peygamberlerin rehberliginde vasat yolu gdstermistir.
Peygamberleri en giizel model olarak sunmustur. Boylece nefsin, vasat ¢izgide kalmasi

ve Allah’in (cc) rizasina ulasmasi amag¢lanmistir

Islam, rh ile beden, vahiy ile akil, diinya ile ahiret arasinda dl¢iiyii ve dengeyi
esas alan vasat bir dindir. islam, yalniz ahiret hayatin1 degil, diinya ile ahiret arasinda
itidali muhafaza etmis, hatta diinya hayatna miihim bir rol bigmistir. insanin daha
itibarl1 bir varlik olabilmesi de ancak bu diinyada mutedil davranislarda bulunarak
diiriist bir yasam stirmesi ile miimkiindiir. Bu nedenle Kur’an, diinya hayatinin hemen
hemen her alaniyla ilgilenmistir. Mesel4, insanlarin birbiri ile olan miinasebetleri, sosyal
ve siyasal hayat, evlenme, bosanma, miilk edinme, barig, savas, infak gibi bir¢ok

konuya dair diizenlemeler yapmustir.>®!

Allah (cc), insanlara model olmalar1 i¢in Miisliimanlar1 vasat timmet kilmuistir.
“Boylece insanlara érnek olmaniz icin sizi vasat ve mutedil bir iimmet yaptik.”>%* Bu
dyete gore Islam, maddeyi ilahlastiranlar ile mali bir musibet olarak gorenlere karsi
mutedil bir durusu benimser. Isldm inangta, amelde, ahlakta model alinacak bir toplum
insa edilmesini 6ngoriir. Islam, ne 6zel miilkiyeti reddeder ne de onu kutsar; ne
bliytikleri ilahlastirir ne de onlar1 oldugundan fazla kiiclik diisiiriir; ne diinyay: tiimden
reddeder ne de onu asil maksat edinir. Béylece Islaim, insanlarin diinyada kalacaklari

kadar diinyaya, ahirette kalacaklar kadar da ahirete dnem verilmesini tavsiye eder.’®’

Kur’an, insanlarin akil ile duygu, soz ile fiil, fert ile toplum arasinda uyum ve
itidalin esas alinmasini Onerir. Biitlin Miisliimanlarin kardes oldugunu, aralarinda
merhamet ve sevginin olmasi gerektigini, dolayistyla kétiiliikk ve diismanliklarda degil,
yilik ve giizelliklerde yarismalarin1 tavsiye eder ve diinyada barisi tesis etmeyi
hedefler. Kur’an’in 6ngordiigii diinya, her seyin yerli yerinde yaratildigi hikmet yurdu,
barig, sevgi ve iyiliklerin yasatildigi giizellikler iilkesidir. Bunun i¢in Kur’an,
miiminlerden diinya ve ahiret giizelliklerini istemelerini, itidal {izere bulunmalarim

emretmistir.”®* Hz. Peygamber (sas) de, itidalin bulunmasi gereken konumuna isaret

581 Celebi, Dini Diisiincede I'tidal ve Hosgorii, 46
582 7/ Bakara 143.

583 Bkz. Kutub, F7 Zilali’l-Kur’dn, 1/ 198-199.

584 Celebi, Dini Diisiincede I'tidal ve Hosgorii, 47.
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etmis, asiriliklardan uzak durmanin ancak ifrdt ve tefrit uclarina ayni mesafede

kalmakla miimkiin olabilecegine dikkat cekmistir.%

Islam, insan1 diinya hayatindan vazgegirmeden ahiret hayatina hazirlar. Kur’an,
diinya hayatin1 bir imtihan yurdu olarak goriir, onun ahiret i¢in bir azik ve hazirlik
oldugunu vurgular. Diinyada yapilan iyiliklerin, insan1 daha miikemmele ulastiracagini
haber verir. Insanlarin diinyada ifrat ve tefrite diismeksizin yemelerini, i¢melerini,
giyinmelerini ve eglenmelerini tavsiye eder. ¢ Biitiin bunlar1 terk etmeyi veya
reddetmeyi kabul etmez. Ahiret igin ¢abalarken diinyanin unutulmamasini ve bu konuda

mutedil olunmasini emreder.

585 Bkz. Heysemi, Nureddin Ali b. Eb(i Bekr, Mecmeu 'z-Zevdiid ve Menbeu’l-Fevdid, Beyrut, 1402/ 1982,
8/112.
58 Celebi, Dini Diisiincede I'tidal ve Hosgorii, 48.
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SONUC

Allah Teala, her seyi 6lgiilii ve dengeli yaratmis, insanlarin bu 6l¢iiyii ve dengeyi
korumalarini ve bunu bozacak davranislardan uzak durarak itidal lizere bulunmalarini
emretmistir. Ancak Allah’in (cc) bu emirlerine baskaldiran insanlarin, inang¢ ve ibadet

basta olmak iizere bir¢ok alanda ifrat ve tefrite diistiiklerini gérmekteyiz.

Allah (cc), imtihan gere8i insami iyilige ve kotiliige meyilli bir varlik olarak
yaratmistir. Insandaki akil ve nefis, iyilik ve kotiiliigiin, baska bir deyisle meleklik ve
seytanligin temsilcileri olarak gosterilmistir. Bu baglamda aklin yardimiyla, vicdaninin
sesiyle ilahl mesajlar dogrultusunda hayatina yon verenler, diinya ve ahirette mutluluga
ermislerdir. Seytan ve nefsin arzulari1 pesinde giden, zaaflarina yenik diisen ve haktan

yiiz ¢evirenler ise, zahiren mutlu goriinseler bile ahirette hiisrana ugrayacaklardir.

Bu arastirmada, ifrat ve tefritin bircok kavram ile anlam benzerligi tasidigi, hatta
bu benzerlikten dolayr bazen bunlarin birbirlerinin yerine bile kullanildigi ortaya
konmustur. Ekseriyetle “ifrat” kavrami, ahlaki davranislarin kaynagi olan psikolojik
yeteneklerin isleyisinde itidal noktasinin ilerisine gecen sapmalar i¢in; “tefrit” kavrami
ise, ahlaki davraniglarda itidal noktasinin altinda kalan sapmalar i¢in kullanilmistir. Bu
anlamlar dikkate alindiginda, Kur’an’da ifrat ve tefrit kavramlarinin ¢ogunlukla inkarda,

isyanda ve zuliimde ileri gitmeyi, hak ve adalet sinirlarin1 asmay1 ifade etmistir.

Bir kul ve beser olan insanin, sosyal hayat ve ibadetle ilgili hususlarda kullugunu
On plana ¢ikararak beser yoniinii biitiiniiyle thmal etmesi tefrit; beser yoniinli 6n plana

c¢ikararak kulluk gorevinden geri kalmasi ise ifrat olarak degerlendirilmistir.

Asirilik ve itidal, zaman, zemin ve sahislara gore farklilik arz eder. Asirilik, bir
anlayis ve bir yaklagim tarzidir, onu sadece asirilik kavraminin veya bunun yerine kaim
ifrat ve tefrit kavramlarinin gectigi yerde aramak dogru degildir. Zira asirilik veya bu
anlama gelen herhangi bir kavrama ragmen, mefthum olarak asiriligin istenen sekliyle
islenmemesi bir eksikliktir.

Ifratc1 ve tefiitcilerin, goriislerinde sebat gdstermemeleri, agiriligin psikolojik bir
sorun oldugunu gostermektedir. Zira onlar1 motive eden, ilim ve yontem degil,
hissiyatlardir. Bu sebeple asir1 insanlarin, kaide, kural ve kanun tanimadiklari, denge

bilmedikleri, 6zden ¢ok sekille ugrastiklari, birbirini tekfir etmede adeta yaristiklari,
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muhakemeleri korelmis olduklar1 ve ikna etmek yerine siddete bagvurduklar
anlasilmaktadir.

Tesbitimize gore ifrat ve tefrit, bir fert, grup veya kurumun tek baslarina
iistesinden gelebilecegi bir sorun degildir. Ancak Kur’an ve siinnetin gosterdigi
metotlarla toplum bilinglendirilerek, bu sorun kismen de olsa azaltilabilir.

Ifrat ve tefrit ile miicadele etmek icin siddete basvurmak asla gare degildir. Zira
baski ve dayatmalarla hi¢bir problem tam anlamiyla ¢oziilememistir. Siddete
basvuranlarin psikolojik ve inang problemleri vardir. Sorunlariin tespit ve tedavi
edilmesi gerekir. Siki tedbirler, ancak belli sart ve zeminlerde ve yetkili mercilerce
caydirma amagclh kullanilabilecek son carelerdir. Bu sebeple Miisliiman, yapici,
merhametli olmali, ifrdt ve tefrite saplananin elinden tutmali, ona acimali, yol
gostermeli ve kuskularini gidermeye ¢alismalidir.

ifrat ve tefrit, insanin fitratina yerlestirilen iki asir1 boyutu olan egilimlerdir.
Insanin oldugu her yerde ya istenilen tutum ve davramslarda ihmalkar davranilarak
tefrite girilmekte ya da asirilikta bulunularak ifrata varilmaktadir. insan, ilahi emirler
dogrultusunda inan¢ ve davranislarina yon vermesi halinde, bu asiriliklar1 azaltabilir
veya bunlari ortadan kaldirabilir. Tiim bu asiriliklarin temelinde ise, insanin yapisindan
kaynaklanan nefis, heva, kibir, beseri zaaflar ve cehalet gibi dahili sebepler ile seytan,
miinkirler, tagit ve saptiricilar gibi harici sebepler yer almaktadir. Bu sebeple Yiice
Allah, bircok ayette hem dahili hem de harici sebeplerin tehlikelerine karsi insanlari
uyarmaktadir.

Mutedil bir insanin dncelikle inancla ilgili hususlarda ifrat ve tefritten kaginmasi
gerekir. Buna ragmen, Yahudi ve Hristiyanlarin peygamberleri ilahlastirdiklari,
melekler hakkinda asir1 birtakim iddialarda bulunduklari, Tevrat ve Incil metinlerini
onemli Olciide tahrif ederek asiriya gittikleri bizzat Kur’dn-1 Kerim tarafindan
bildirilmistir.

Inancinda dengeli olan bir insanin ibadette ve beseri iliskilerde de ifrat ve tefrite
diismemesi gerekir. Ozgiir, sorumlu ve teklife muhatap bir varlik olan insanin, dine
samimiyetle baglanmasi istenmistir. Allah Teala, insani, verdigi yetenekleri kotiiye
kullanmak suretiyle ya kan akitan, fesatlik c¢ikaran, dogay: tahrip eden ve nesli bozan
miifsit biri olarak vasiflandirmis; ya da yapici, 1slah edici, hakikatin pesinde ve

bozguncularin karsisinda yer alan muslih bir fert olarak tanitmistir. Peygamberlerce
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yapilan tiim uyarilara ragmen insanoglu, bir¢ok hususta asiriliga meyletmis ve bu
asiriliklarinin - bedelini, uhrevi cezasinin yanisira bu diinyada bile Odemistir.
Yahudilerin, diinyaya asir1 hirslar1 sebebiyle ibadette gevseklik gostererek tefrite
diismeleri buna 6rnek gosterilmistir.

Hristiyan din adamlar1 ise, dinlerine ruhbanlik gibi bir bid‘ati sokmuslardir.
Hristiyanlarin, Allah’in rizasini1 kazanmak maksadiyla tefrit ile baslattiklar1 ruhbanligi,
ifrat ile sonlandirdiklarin1 gormekteyiz. Hristiyanlar, Allah’in helal kildigi nikah ile
evliligi kabul etmeyerek ilk donemlerde tefrite diismiis, daha sonralari ise, kendilerine
haram olan kimselerle bile cinsi miinasebette bulunmak suretiyle ifrata sapmislardir.

Hristiyanliktaki giinah ¢ikarma gelenegi de, tefrit yonlerini derinlestirmistir.

Siiphesiz ibadetlerden maksat, nefsi 0ldiirmek veya mesra ihtiyaclardan yoksun
birakmak degil, sahibini Allah’in rizasina kavusturmaktir. Olgiisii de Allah (cc)
tarafindan belirlenmistir. Bu 0l¢ii, hastaya verilecek ilacin miktar1 gibidir. Bunun ne

arttirilmasi, ne de eksiltilmesi dogrudur.

Gayr-1 miislimler asirilikta bulunabildigi gibi, baz1 miiminler de bazen cehaletten,
bazen de iyi niyetten kaynaklanan asir1 tutum veya davranis sergilemis olabilirler.
Ancak miiminin, gayr-1 miislimlerden farkli olan taraflar1 vardir. Miiminin kotiiliik
islemesinin veya asirilikta bulunmasinin, arizi bir durum olup kalict olmadig
kanaatindeyiz. Ciinkii o, bu yaptigimm1 iyi bir davranis olarak gérmez ve farkina
vardiginda tovbe eder. Bu nedenle miimin birinden sadir olan asirilik veya kotiiliik,
onun hayat tarzinin bir parcasi haline gelmez. Halbuki gayr-1 miislimlerin isledikleri
kotiiliik, onlarin hayat tarzinin bir parcasi haline gelmis ve kalici bir vasfa doniismiistiir.
Ciinkii onlar, bu islediklerini i¢ine sindirmis, o haldeyken bile pismanlik duymamis ve
tovbe etmeye de yanasmamiglardir. Boyle kimselere hicbir uyar1 da fayda vermemistir.

Allah (cc), insandan her hususta itidal {izere olmasini, yani dengeli, tutarli ahlakl
bir sahsiyet olmasini istemistir. Mutedil insan; adalet, dogruluk, diiriistliik, gliven, sevgi,
hosgorii, yardimlagma ve dayanismanin kendisinde hakim oldugu bir ferttir. Boyle biri,
yalan ve hilelerle insanlar1 aldatmaz, inan¢ ve diisiincelere saygisizlik yapmaz, israfi
haram olarak gordiigii i¢in imkanlarin1 dengeli kullanir ve dolayisiyla iktisada da katki
saglar. Boyle bir insanin, ayn1 zamanda toplumdaki muhtag insanlara infakta bulunarak

dinde kardesligi en giizel sekilde tesis ettigini diisiinmekteyiz.
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ifrat ve tefiit ile miicadelede dogru metot ve yontemlerin kullanilmasi, kisiyi
basariya ulastiracagl kuvvetle muhtemeldir. Iste incelenmesi ciddi bir ihtiya¢ oldugu
diisiiniilerek yapilan bu ¢alismada, dogru yontemlerle her tiir asir1 diisiince ve anlayisin
bertaraf edilmesi amaglanarak zararlarina dikkat c¢ekilmis, Kur’an’a ve Peygamber’in

(sas) davranislarina uygun mutedil anlayis tespit edilmeye ¢alisilmistir.
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