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OZET
AFYONKARAHISAR ALEVILERINDE DiNi VE SOSYAL HAYAT
Cevdet AKKAYA

AFYON KOCATEPE UNIiVERSITESI
SOSYAL BiLiMLER ENSTITUSU
SOSYOLOJIi ANABILIiM DALI

Ocak, 2023
Damisman: Prof. Dr. Hiiseyin KOCAK

Alevilik, Tiirklerin Islamiyet’i kabul etme siirecinde ortaya ¢ikmis dini ve sosyal bir
olgudur. Alevilik bu topraklarda islam’in daha ¢ok mistik yorumunu esas alip, eski kiiltiir
ve inamislarini da Islami renge biiriindiirerek devam ettirmektedir. Aleviligin geleneksel
anlayisinda var olan dini, sosyal ve kiiltiirel unsurlar modern zamanlarda biiyiikk bir
degisim gostermektedir. Aleviler, kapali toplum yapisiyla kirsalda kendi kendine
yeterken, kentlesme ve goc olgusuyla birlikte geleneksel, sosyal, dini ve kiiltiirel
anlayislarim1  siirdirmekte  giiclik  ¢ekmektedirler. Bu c¢alisma kapsaminda
Afyonkarahisardaki biitin Alevi yerlesim yerleri ziyaret edilmis, tamaminda anket
uygulanmis, goriisme yapilmis, dini ve sosyal etkinliklerine katihim saglanmistir. Elde
edilen verilere gore Afyonkarahsar Alevi ve Bektasi gruplarinin inang, ibadet, ahlak
anlayislar1 hakkinda bilgiler verilmistir. Afyonkarahisardaki Alevilerin dini ve sosyal
hayatlari, geleneksel 6zelliklerini belirli oranda korumakla beraber, biiylik bir degisim
gostermektedir. Geleneksel Aleviligin temel kurumlar1 olan dedelik, miisahiplik ve
diiskiinliik islevini hala belirli oranda siirdiirmektedir. Bununla birlikte islevlerinin
azaldigt hatta iglevlerinin sembolik kalmaya basladigi gézlemlenmektedir.
Afyonkarahisar Alevileri, Aleviligin nasil anlasilmasi gerektigine dair tartigmalarda
kendilerini tereddiitsiiz Islam’in iginde gdrmektedir. Afyonkarahisar’da Aleviler ve
Siinniler arasindaki iligkiler ¢ok iyi diizeydedir. Afyonkarahisar Alevileri Aleviliginin
siyasete alet edilmesinden rahatsizlik duymaktadirlar. Onlara gore, her seyden Once
Alevilik, genel Islami cerceve icerisinde degerlendirilip ortaya konmalidir. Bugiin daha
¢ok bir kimlik olarak goriilen Alevilik, iilkenin birgok yerinde oldugu gibi
Afyonkarahisardaki belli yerlesimlerinde varligini siirdiirmekte; toplumsal hayati
diizenlemede en 6nemli etkenlerden biri olarak goriilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Afyonkarahisar, Alevilik, Bektasilik, inang, ibadet



ABSTRACT
RELIGIOUS AND SOCIAL LIFE IN AFYONKARAHISAR ALEVIS
Cevdet AKKAYA

AFYON KOCATEPE UNIVERSITY
INSTITUTE OF SOCIAL SCIENCES
DEPARTMENT OF SOCIOLOGY

January, 2023
Advisor: Prof. Dr. Hiiseyin KOCAK

Alevism is a religious and social phenomenon that emerged in the process of Turks'
acceptance of Islam. Alevism continues in these lands by accepting the mystical
interpretation of Islam as its basis, and by putting its old culture and beliefs in an Islamic
color. The religious, social and cultural elements that exist in the traditional understanding
of Alevism show a great change in modern times. While Alevis are self-sufficient in the
countryside with their closed society structure, they have difficulty in maintaining their
traditional, social, religious and cultural understanding with the phenomenon of
urbanization and migration. Within the scope of this study, all Alevi settlements in
Afyonkarahisar were visited, a questionnaire was applied to all of them, interviews were
made, and participation in religious and social activities was ensured. According to the
data obtained, information is given about the belief, worship and moral understanding of
Afyonkarahisar Alevi and Bektashi groups. The religious and social life of the Alevis in
Afyonkarahisar, while preserving the traditional features to a certain extent, shows a great
change. Dede, companionship and hostility units, which are the basic institutions of
traditional Alevism, still continue to a certain extent. However, it is observed that the
reduction of observations is not obtained from the line. Afyonkarahisar sees Alevis in
Islam, which does not see people in discussions about how Alevism is taken. The
narratives between Alevis and Sunnis in Afyonkarahisar are at a very good level.
Afyonkarahisar Alevis are uncomfortable with their Alavism being used in politics.
According to them, first of all, Alevism should be evaluated and revealed within the
general Islamic framework. Alevism, which is seen more as an identity today, continues
its existence in certain settlements of Afyonkarahisar province as in many parts of the
country; It is seen as one of the most important observations in organizing social life.

Keywords: Afyonkarahisar, Alevism, Bektashism, belief, worship.



ON SOZ

Alevilik, yasadigimiz cografyada her zaman ilgi ¢ekici, bir o kadar da hassas bir
konu olmus ve olmaya devam etmektedir. Tarihi siire¢ igerisinde daha ¢ok sozlii
gelenegin hakim oldugu bir anlayis olarak gelisen Alevilik, yasadig: biitiin cografyalarda
farkli ve cesitli goriiniimler kazanmistir. Sosyologlar icin olduk¢a zengin ve ayni
zamanda tartigsmali bir olgudur.

Alevilik, Tiirklerin Miisliiman olma siireciyle bilikte Tiirk Miisliimanlig: olarak
ortaya c¢ikmustir. Yeni bir dini kabul eden toplumlar, tamamen eski kiltir ve
inanglarindan  ayrilamazlar. Uzun yillar boyunca devam ettirmis olduklar
yasantilarindan, aliskanliklarindan birdenbire kopamazlar. Tirklerin Miisliiman olmadan
onceki inanglarini, ibadetlerini, dini ritiiellerini ve yagam bigimlerini, Miisliiman olduktan
sonra Islami renge biiriindiirerek devam ettirmesi gayet olagan bir durumdur.

Tiirklerin Islam inang dairesine girmesi ile birlikte daha ¢ok Siinni anlayis hakim
diisince olmustur. Bununla beraber Hz. Ali ve Ehlibeyt sevgisinin 6ne ¢iktigi, tasavvufi
cereyanlarin da etkisi goriilmiistiir. Boylece sehirlere yerlesen halk, medreselerin de
etkisiyle, daha ¢ok Siinni bir anlayisi benimserken merkezden uzak kirsal kesimde
yasayan gogebe ve yar1 gogebe Tiirk boylari ise mistik akimlarin etkisiyle daha gok halk
Islami’n1 benimsemislerdir. ilerleyen siiregte 6zellikle Osmanli-Safevi ¢atismasinda
Safeviler’den yana tavir koyan Aleviler, burada umduklarin1 bulamayinca, merkezden
kendilerini izole ederek, igine kapanik, kendi kendine yeterli bir hayat siirmeye
baslamislardir.

Yirminci yiizyilin ikinci yarisindan itibaren baslayan kdyden sehre go¢ olgusu,
Tiirk toplumunu derinden etkilemistir. Aleviler, bulunduklari steril alandan g¢ikmis
toplumun farkli kesimleri ile yiiz yiize gelmislerdir. Boylece Alevi toplumu, daha goriintir
olmus ve iizerinde derin tartismalar dogmustur. Bu ¢ercevede Alevi gelenegine siki sikiya
bagli Alevilerden, Alevi gelenegi ile higbir ilgisi olmayan Alevilere kadar ¢ok farkli
anlayislar ortaya ¢ikmustir.

Calisma boyunca yol gosterici ve yoOnlendirici yardimlarmi esirgemeyen
danisman hocam Prof. Dr. Hiiseyin Kocak’a, Prof. Dr. Mehmet Karakas’a ve ozellikle
alan aragtirmasi boliimiinde sahadaki ¢caligsmalarimizi kolaylastiran ve verimli hale getiren
tavsiyeler i¢in Prof. Dr. Mahmut Hakki Akin’a tesekkiirii bor¢ bilirim. Ayrica Dr.
Mahmut Sami Koyuncu ve Dr. Bilal Uysal’a tez yazim siirecindeki katkilari i¢in tesekkiir
ederim.

Biitlin bunlarin 6tesinde yaklagik dort yil boyunca gittigimiz her yerde bize biiyiik
bir alicenaplik gosteren, bizleri hanelerinde agirlayan, sofralarinda lokmalarini paylasan
Alevi canlara sonsuz tesekkiir ediyorum. Bu mesakkatli c¢aligma boyunca beni
destekleyen ve cesaretlendiren aileme de tesekkiirlerimi sunuyorum.

Cevdet AKKAYA
2023, Afyonkarahisar
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GIRIS

Alevilik, Anadolu cografyasinda Islam’in daha ¢ok mistik yorumunu esas alip,
eski kiiltiir ve inanislarin1 da Islami renge biiriindiirerek devam ettirmektedir. Alevilik
hakkinda ilk belirtilmesi gereken husus; Aleviligin homojen bir anlayistan ziyade
heterojen bir karektere sahip olmasidir. Alevilik ekonomik, kiiltiirel, sosyal ve siyasal
gelismeler dogrultusunda, zamana ve mekana bagh olarak farklilik gostermektedir. Bu
durum Alevi 6gretisinde “yol bir, siirek bin bir” seklinde ifadesini bulmustur. Tiirkiye’de
1950’11 yillarda baslayan go¢ ve kentlesme sonucu Alevi toplumunda biiyiik degisimler
ve ¢ozlilmeler yaganmis ve yasanmaya da devam etmektedir. Aleviler geleneksel yapida
koy koy, ocak ocak, dergah dergéh, yore yore parcali, daginik ve birbirinden yalitilmig
olarak yasamalarmi siirdiirmiislerdir. Bu donemde disa kapali bir sekilde yasayan
Aleviler, goc ve kentlesmeyle toplumsal hayatta daha goriinlir olmaya baslamislar ve
kendisinden farkli gruplar i¢inde varliklarini siirdiirmek zorunda kalmislardir. Bu siireg;
sosyal, kiiltiirel ve siyasal alandaki degisimler, geleneksel olarak kdylerde kendi igine
kapanik bir sekilde yasayan Alevileri, sehre 6zgii davranis kaliplar i¢inde kendisinden
farkli toplumsal gruplarla i¢ ice yasamak durumunda birakmistir. Bu da Alevilere yeni
bir orglitlenme modelini zorunlu kilmistir. Bu minvalde sehirlerde Alevi dernek ve
vakiflar1 kurulmaya baslanmis, kirsal kesimde yasayan Aleviler kdyleri bosaltmaya
baslamis, gerek sehir merkezlerinde gerek sehrin belirli boliimlerinde kendisinden farkl
inang gruplar ile bir arada bulunmaya baslamislardir. Bu durum, Alevi toplumunda
geleneksel anlayisin ve kurumlarin ¢oziilmesine, yenilenmesine ya da bu kurumlarin

islevsiz hale gelmesine sebep olmustur.

Bugiin Alevilerin yeniden yapilanma siirecinde oldugu sdylenebilir. Geleneksel
yapida Kendisini koruyan toplumsal oOrgiitlenme bigimi, kentlesme siirecinde ise
coziilmekte, yeni ortaya ¢ikan sartlarda kendilerini yeni sartlara uygun sekilde ifade etme
yollarin1 aramaktadirlar. Afyonkarahisar’daki Alevilerin de bu anlamda go¢ ve
kentlesmeden biiyiik oranda etkilendigi goriilmekte, kentlerde kendi anlayislarindan
farkli insanlarla yasadiklari, bu nedenle Alevilerin geleneksel kurum ve yapilardan
uzaklagtiklar1 goriilmektedir. Cemaat formundaki koy kiiltiiriinde, biitiin sorunlarini
kendi ¢ercevesinde ¢ozebilen bu topluluk, artik sehirlerde birgok problemle karsi karsiya
kalmis ve bu problemlere, ortaya ¢ikan yeni sartlarda, ¢6ziim iiretmekte zorlanmaya

baslamislardir. Alevilerin, kentlerde geleneksellikten oldukga uzak bir anlayista oldugu,



kendilerini daha cok kiiltiirel degisim ve bir kimlik miicadelesi i¢inde algiladiklar

rahatlikla soylenebilir.

Geleneksel Alevi toplumunun temel 6zelligi, kendi kendine yeten bir orgilitlenme
yapisina sahip olmasidir. Alevilik; yiizyillar boyunca daha ¢ok kirsal alanlarda homojen
bir grup olarak inancini, kimligini korumus; toplumsal birligini saglamak maksadiyla
kirsal hayata uygun sosyal ve inangsal bir orgiitlenme olusturmustur. Geleneksel
Alevilikte “yol ve erkan” olarak belirtilen bu kurallar ve kurumlar kendi igerisinde bir
biitlinlilk arz etmekte ve “kendi kendine yeten bir toplum” olarak varliklarini
stirdiirmelerini saglamaktaydi. Alevilikteki uygulamalar, emir ve yasaklar, sosyal hayatta
Alevilerin varliklarini siirdiirebilmeleri i¢in gereklidir. Fakat modern zamanlarda
Aleviler, hem kendi i¢lerinde hem de parcast olduklar1 biiylik toplumsal kesimlerde
olusan yeni iligkiler aginda, geleneksel kurum ve kuruluslariyla artik sorunlarini1 ¢6zemez
hale gelmistir. Gelencksel oOrgiitlenme bi¢imleri yeni olusan toplumsal, siyasal ve
ekonomik sartlarda kendi islevlerini yerine getiremez, hatta ¢Oziim iiretemez hale
gelmektedir. Bugiin Alevi toplumu, bu durumu kendi igerisinde bir sanci olarak
yasamakta ve kaybettigi geleneksel deger yargilarini, kiiltiirel birikimi, kurum ve
kuruluglart 6zlemle aramaktadir. Bu nedenle toplumsal hayatta yeni kosullara uyum
saglamak i¢in yeni ¢6ziim enstriimanlar1 gelistirme siirecindedirler. Bu anlamda yeni
sartlarda islevleri daralan, toplumsal hayatin sorunlarina ¢éziim liretmede yetersiz kalan;
dedelik, musahiplik, diiskiinliik gibi Alevi Ogretisinin temel taslart yavas yavas

¢oziilmekte, islevsiz hale gelmekte ya da islevleri daralmaktadir.

Arastirmanin konusu, Afyonkarahisar Alevilerinin dini ve sosyal hayatlarini
incelemektir. Alevilik, bu topraklarda, Tiirklerin Anadolu’yu yurt edinmesinden itibaren
varligini siirdiiren sosyal ve dini bir grup olarak kendini gostermektedir. Arastirmanin ana
problemi Afyonkarahisar Alevilerinin dini ve sosyal anlayislaridir. “Yasayan Aleviligi”
temel almak suretiyle Afyonkarahisar Alevilerini sosyolojik bakis acisiyla incelemektir.
Bu ana problemin 15181inda; Afyonkarahisar Alevilerinde inang ilkeleri, ibadet ritiielleri,

ahlak anlayiglary, sosyal iliskiler ve kurumlar alt problem olarak belirlenmistir.

Aleviligi biitiin yonleriyle eksiksiz olarak ortaya koymak oldukca giictiir. Konu
izerine s6z sOyleyenler, kendi ideolojik anlayislart 1s181inda, Aleviligin nerede olmasin
istiyorsa ona gore bir aciklama yapmakta ve goriislerini destekleyen bir¢ok tarihsel ve
kiiltiirel veri bulmakta da zorlanmamaktadirlar. Aleviligin yazili bir kiiltiir olmaktan ¢ok

sifahi olarak kusaktan kusaga aktarildigin1 s6ylemek daha dogru olacaktir. Bu durum
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tarihsel siirecte Aleviligin biiyilk oranda degisim ve farklilik gostermesine sebep
olmustur. Aslinda biitiin dinler, tarihsel siire¢ icinde bir¢ok degisim ve doniisiim
yasamaktadir. Dinler, farkli cografyalarda farkli yorumlanabildigi gibi farkli sosyal ve
kiiltirel gruplarda degisik bir sekilde tecriibe edilebilmektedir (Giinay,1999:180).
Alevilik de ortaya ¢ikisindan itibaren sabit bir formda siiregelmemistir. I¢inde bulundugu
tarihi, kiiltiirel, ekonomik, sosyal sartlarda farkli anlayiglar gelistirmistir. Sosyal
degismenin ¢ok hizli yasandigi modern zamanlarda yazili kaynaklarin az olusu ve siyasal
konumlari itibariyla, nesilden nesile sifahi olarak aktarilan Alevilik de biitlin geleneksel
yasam big¢imleri gibi biiyiikk bir ¢oziilme ve degisim igindedir. Artik geleneksel bir
Alevilik yoktur. Toplumda onemli bir yer tutan Alevileri anlamak i¢in “Yasayan
Alevileri” incelemenin en gergekci yol oldugu sdylenebilir. Bu konuda daha once
tizerinde kayda deger calisma yapilmamis olan Afyonkarahisar Alevilerinin, inang
normlarini, ibadet ritiiellerini, Aleviligin toplumsal hayata etkilerini ve tezahiirlerini

incelemenin en dogru yol oldugu kanaatine varilmistir.

Bugiinii anlamak i¢in ge¢cmis gbézden 1rak tutulmamalidir. Bu nedenle
Afyonkarahisar’in tarihi ve kiiltiirel yapis1 ve 6zellikle de Alevilerin yasadigi yerlesim
yerleri hakkinda bilgi verilecek, Aleviligin tarihi, kisaca anlatilacak, Alevilikteki temel
kavramlar irdelenecek ve bugiine yansimalarina bakilacaktir. Aleviligin Islam’in temel
inan¢ ve ibadetleri karsisindaki tutumu incelenecek, Alevilerin kendine 6zgii yol ve

erkani ile ilgili bilgiler verilecektir.

Alevilik, Anadolu cografyasinda, her zaman énemli bir sosyal olgudur. Ozellikle
son yarim ylizyillda Tiirkiye’nin 6zel sartlari, diinyada kiiltiirel kimliklerin giindeme
gelmesi, postmodernizm ve kiiresellesmenin de etkisiyle en ¢ok konusulan konulardan

birisi haline gelmistir.

Bugiin Alevilik, geleneksel yapisindan uzaklasirken farkli ideolojik kaygilar
nedeniyle farkli bicimlerde anlasilmakta ve yorumlanmaktadir. Aleviligi, gelenegi esas
alarak inceleyenler ve ideolojik yonden algilamaya ¢alisanlar birbirine taban tabana zit
Alevilik anlayislar1 ortaya koymaktadir. Insanligin yasamis oldugu biiyiik degisim, biitiin
geleneksel kurumlart etkiledigi gibi Aleviligin geleneksel kurumlarini da etkilemistir.
Dedelik, musahiplik, diiskiinliik gibi kurumlar; geleneksel islevlerini yavas yavas
kaybetmekte ve sadece birer kiiltiirel unsur olarak kaldig: goriilmektedir. Aleviligin temel
kurumlari, bu biiyiik degisim karsisinda islevlerini ya yerine getiremez hale gelmis ya da

etki alanlar1 6nemli 6l¢iide daralmustir.



Anadolu’nun Tirk yurdu olmasindan giiniimiize Alevilik; sosyal, siyasal ve
kiiltiirel dislanmaya karsi, icine kapali bir grup olarak varligini devam ettirmistir.
Tirkiye’de son zamanlarda bu dislanmanin zayiflamasi, diinyada yasanan siyasal ve
toplumsal degisimler, Alevilerin daha goriiniir olmasina neden olmus; yeni yeni Alevi
orgiitlenmeleri ortaya c¢ikmis, Alevi kanaat Onderlerinin bilinirligi artmis; toplumsal

hayatin giindeminde daha ¢ok yer edinmeye baglamiglardir.

Alevilik hakkinda farkli ve bir o kadar da birbirine zit goriisler ortaya atilmaktadir.
Alevilik, bir dindir. Alevilik, Zerdiistliigiin uzantisidir. Alevilik, Siiliktir. Alevilik, ger¢ek
Islam’dir. Alevilik, bir mezheptir. Alevilik, Islam’in Anadolu yorumudur. Alevilik, bir
vasam bicimidir. Alevilik, bir baskaldir1 6gretisidir... Bu kadar farkli yaklagim icinde
Afyonkarahisar’da Aleviligin “ne oldugu” konusunda yapilan bu arastirmanin Alevilerin

daha iyi anlasilmasina katki sunmas1 beklenmektedir.

Calisma, yalnizca Afyonkarahisar il sinirlart igindeki Alevileri kapsamaktadir.
Alan aragtirmasi igin, Alevilerin yasamis oldugu yerler ziyaret edilmis; gézlem, miilakat

ve anket teknikleriyle bilgi toplanmistir.

Dini bir grup olarak Afyonkarahisar Alevilerinin sosyo-kiiltiirel durumlar1 ele
alinmigtir. Alevi yerlesim yerlerinde niifuslarina oranla katilimeiya anket uygulanmis,
goriisme teknigiyle Alevi dede ve kanaat dnderleriyle konusulmustur. Sinirlar1 rahatlikla
cizilebilen bir Alevi toplumundan s6z edilemez. Tek bir Alevilik yok, Alevilikler vardir.
Yalnizca Afyonkarahisar Alevileri {izerinde yapilan bu caligmanin, biitiin Alevileri
kapsayacak sonuglara ulagsmasi beklenmemekte, ancak biitiiniin anlasilmasina katk1

sunmasi beklenmektedir.

Diinyada meydana gelen sanayilesme, teknolojik gelisme ve kentlesme gibi
olgular iilkemizde de hizli degisimler dogurmustur. Bunun sonucu olarak geleneksel
yasam bi¢imleri birtakim degisim siire¢lerinden ge¢cmektedir. Dogal olarak bu degisim,

Alevilerin de sosyal ve dini hayatinda 6nemli degisimler meydana getirmistir.

Tiirk toplumunda meydana gelen degisim ve kentlesme siirecinde, Aleviler ve
Stinniler birbirlerini daha iyi tanidiklari; ayni sosyal c¢evreyi paylastiklart durumlarda
birbirleri hakkindaki kanaatlerin degistigi gozlemlenmektedir. Bu da, sosyal
biitiinlesmeyi kolaylastirmaktadir. Din, modern yaklasimin aksine toplumsal hayatin
olusumunda ve davramislarin sekillenmesinde hala onemli bir etken olmaya devam

etmektedir.



Alevilik, geng kusaklarda daha ¢ok bir kimligin ana unsuru olarak goriilmekte ve
siyasi olarak algilanmaktadir. Sehirlesme ve toplumsal kontroliin zayiflamasi, geleneksel
Alevi kurumlarin1 zayiflatmakta ve etki alanlarin1 daraltmaktadir. Alevilerin geleneksel
anlayislarinda hakim unsur olan dedelik, musahiplik, taliplik gibi kurumlar sorgulanir

hale gelmistir.

Yontem (metot), Yunanca kdkenli bir kelime olup takip etmek, pesinden gitmek
anlamina gelmektedir. Giiniimiizde bu kavram, hem istenen bir hedefe yiiriime faaliyeti
hem de uzanan yolun kendisi anlaminda kullanilmaktadir. Y&ntembilim ise “zihnin reel
olaylar iizerinde nesnel dogrulara varmak, yasalara ulasmak amaciyla harcadigi
diistinme” (Celebi, 2004:131) eylemlerini ifade etmektedir. Dolayisiyla metot (yontem),
arastirma yolu ile bulunup ortaya konabilecek somut sebep-sonug iliskilerini ve bu
iliskilerin temelinde yer alan “soyut ilmi kanunlar1 tespit edebilmek igin izlenmesi
gereken yol” (Kurtkan, 1989: 3) “en genis anlamda bizi ger¢ege gotiiren yol” (Tiirkdogan,
1989: 169) olarak ifade edilebilir.

Yontem, belirli bir hedefe en uygun sekilde gotiirmede kullanilan yollarin
tamamudir. Bilimsel yontem, gercege ulasmak ve toplumsal gelisme kanunlarina varmak
icin sistematik bilgi elde etme yoludur. Bilimsel yontem, arastirmada kullanilacak bilgi
toplama ve analiz tekniklerini sistemli bir sekilde diizenlemektir (Arslanoglu, 2016: 49).
Yontem bir diisiinme bi¢imidir, bir diisiince tavridir. Bilimin hedefine ulasmasini
saglayan zihinsel ve diislinsel ¢abalarin biitiiniine ydntem denir. Yontemin islevi,
arastirma konusunu anlasilir, kavranilir kilmaktir. En dogru, en bilimsel yontem; gercegi
oldugu gibi bize aktaran yontemdir. Toplumsal olaylar incelenirken en elverisli yontemin
olusturulmasinda ve uygulanmasinda ¢esitli zorluklarla karsilasilmaktadir. Bu zorluklarin
en dnemli sebepleri olarak, insanin dogasi ve toplumun 6zelligi belirtilebilir. Insan, iiyesi
oldugu toplumun deger yargilarindan tamamen kurtulmaz. Bundan dolay1 dahil oldugu
toplulugun sorunlarini arastirirken bazi 6n yargilarin etkisinde kalmakta, bu da olaylari

ve olgular1 objektif bir sekilde degerlendirmesini engellemektedir.

Afyonkarahisar Alevilerin dini inanglar1 ve sosyal hayattaki yasam bi¢imlerinin
tespit edilmesi i¢in betimsel diizeyde bir ¢aligma yapilmistir. Caligma tarama tiiriinde bir
arastirmadir. Tarama, bir grubun belirli 6zelliklerinin belirlenmesi amaclandig1 igin

veriler daha biiyiik 6rneklemler iizerinde toplanmaktadir (Fraenkel ve Wallen, 2009).



Bu arastirmada karma yontemden faydalanilmistir. Genel anlamiyla karma
yontem, nitel ve nicel arastirma yontemlerinin birlikte kullanildigr bir yontemdir.
“Arastirmacinin, arastirma problemlerini anlamak i¢in hem nicel veriler hem de nitel
veriler topladigi iki veri setini birbiriyle biitiinlestirdigi ve daha sonra bu iki veri setini
biitiinlestirmenin avantajlarint kullanarak sonuglar ¢ikardigi, saglik, sosyal ve davranig
bilimleri alaninda kullanilan bir arastirma yaklasimi olarak” (Creswell, 2012:2)
tanimlanabilir. Karma yontemde, nitel ve nicel verilerin birlikte kullanilmasi problemin

anlasilmasinda daha faydali olacagi kabul edilir.

Nitel arastirma; algilarin ve olaylarin dogal ortaminda gercekgi ve biitiinciil bir
bi¢imde ortaya konmasina yonelik bir siiregtir. Bu siirecte gézlem, goriisme gibi nitel veri
toplama teknikleri kullanilir (Yildirim, Simsek, 2013: 45). Bu arastirmada da katilimci
gozlem ve yart yapilandirilmis gorisme gibi nitel veri toplama tekniklerinden
faydalanilmistir. Nitel arastirmalarda en sik kullanilan teknik, goriismedir (Yildirim,
Simsek, 2013: 147). Goriismede temel yontem, sozli iletisimdir. Bu arastirma boyunca,
konunun mubhataplariyla yiiz yiize yar1 yapilandirilmis goriismeler yapilmistir. Alevi
dedeleri ve dernek, vakif yoneticileriyle ek -2’ de belirtilen sorular esas alinarak

derinlemesine gorlismeler yapilmistir.

Nitel arastirmada bir diger veri toplama teknigi gdzlemdir. Gézlem, hem katilimci
gozlem yolu ile hem de katilimci olmadan uygulanabilir (Yildirim, Simsek, 2013: 199).
Arastirmada katilimci gozlem ile cem torenleri, cenaze tdrenleri ve toplantilara,

etkinliklere katilarak gozlemler yapilmistir.

Nitel arastirmalarda dokiiman ve belgelerin analizi miilakat ve gézlemlerle elde
edilen verileri desteklemek i¢in kullanilmaktadir. Bu arastirma ayni zamanda bir alan
arastirmasidir. Alan arastirmasi, arastirmacinin arastirilacak konunun bulundugu cografi
alan iizerinde toplumsal ortamlar1 dogrudan gozlemledigi ve onlara katildig1 bir yoldur

(Neuman, 2014: 541).

Calismada alan arastirmasi i¢in Afyonkarahisar il merkezi ve kdylerinde ikamet
eden Aleviler tizerine veri elde edebilmek i¢in derinlemesine miilakat, gozlem ve katilimct
gozlem tekniklerinden faydalanilmistir. Arastirma sirasinda kullanilan énemli gbzlem
tekniklerinden biri de katilimcr gozlemdir. Katilimer gozlem, dnceden belirlenmis bir
sablon kullanmadan aragtirmacinin dogrudan dogruya arastirma konusunun i¢ine girerek

gbzlemde bulunmasidir (Yildirim, Simsek, 2013: 201).



Aragtirma silirecinde, arastirma alaninda bulunan Alevi kdylerinin tamami birden
fazla ziyaret edilmistir. Bu ziyaretlerde bilgi verecek dedeler ve kanaat Onderleriyle
goriistilmustir. Bolgedeki Alevi ocaklar1 tespit edilerek buralarda dedelerle
derinlemesine miilakatlar gergeklestirilmistir. Dedelerle gerceklestirilen goriismelerde
not tutulmus, gerektigi zaman goriismeler kayit altina alinmigtir. Bélgede bulunan ve yore
halki tarafindan kutsallik izafe edilen yerler ziyaret edilmistir. Bunun yani sira 6zellikle
yilin belirli donemlerinde gergeklestirilen sosyal ve kiiltlirel etkinliklere, diigilin, slinnet
toreni gibi torenlere istirak edilmis ve her yerlesim biriminde, icra edilen dini ritiiellere
katilimmstir. Boylece dogal siireg igerisinde sosyal ortamin teshis edilmesi imkan1 elde

edilmistir.

Aragtirma alanim1  Afyonkarahisar  smirlart  i¢inde yasayan  Aleviler
olusturmaktadir. Afyonkarahisar’daki Alevi yerlesim yerleri tespit edilirken kartopu
tekniginden faydalanilmistir. Alevilerin yasadigr yerlesim birimlerinde yapilan
miilakatlar esnasinda diger yerlesim birimleri de tespit edilmistir. Ornegin bu yontemle
Emirdag Gomii ve Thsaniye Doger beldelerinin de Alevi yerlesim birimi oldugu tespit

edilmistir.

Biitiin Alevi yerlesim yerlerinde niifuslarina oranla random (rastgele) teknigiyle
secilen yaklagik 300 kisiye anket uygulanmistir. Anket uygulanirken belirli zorluklarla
karsilasilmistir. Cesitli ideolojik ve dini sebeplerle istismara elverigli Alevilik {izerine
konusmak, oOncelikle insanlara giiven vermeyi gerektirmektedir. Anket kagitlari
doldurulurken anket uygulanan katilimciya miimkiin oldugu kadar serbestlik verilmis,
ankete katilmak istemeyenlere katilim konusunda israr edilmemistir. Katilimcilarin
giivenini saglamak i¢in dnce tanidik insanlarla irtibata gecilmis, onlardan yardim alinmas,
miimkiinse onlarla birlikte katilimcilar ziyaret edilmis, olusan i¢ten ve samimi ortamda
giivenilir ve dogru cevaplar alinmaya gayret gosterilmistir. Gerektiginde katilimcilara
sorular hakkinda agiklayict bilgiler verilmis, bdylece cevaplarin konuyla bagi
koparilmamaya caligilmis, giiven olusturmada onemli yararlar saglanmistir. Arastirma
alanina anket ve miiakat amagl1 gidildigi esnada, yerlesim biriminde yasayanlarca bilinen
ve giivenilen kisilerin rehberliginden istifade edilmis, bdylece gilivenli iletisim

kurulmustur.

Arastirma siirecinde; yer alan Alevi yerlesim yerlerinde anket de yapilismistir.
Her yerlesim biriminde yasayan Alevi niifusuna oranla katilimcilar sayisi belirlenmistir.

Anket yaparken imkanlar déhilinde kadin ve erkeklerin esit sayida olmasma da dikkat
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edilmistir. Calisma kapsaminda verilerin toplanacag: il, ilge ve koyler belirlenerek
Afyonkarahisar’da yasayan Aleviler hakkinda genel bir egilim ortaya konulmaya
calisilmistir. Calismanin verilerinin toplandigi katilimcilarin yerlesim yerleri ve yerlesim

yerlerine gore dagilimlar1 Tablo 2’de verilmistir.

Uygulanan anketlerin 212 tanesi kullanilabilir niteliktedir. Yapilan anketlerden
elde edilen veriler, SPSS istatistik program1 yardimiyla ¢oziimlenmis, excel programi
kullanilarak tablo haline getirilmistir. Yapilan ankete katilanlarin cinsiyeti, yasi, medeni

durumu, 6grenim durumu, meslekleri ve gelir durumlari tablo halinde verilmistir.

Calisma amacina uygun olarak, Afyonkarahisar Alevilerinin dini inaniglarini,
sosyal yasantilarini ve Alevilik algilarina iliskin goriislerini belirlemek icin ek 1°de yer
alan 36 maddelik anket formu gelistirilmistir. Anket formu ii¢ boliimden olusmaktadir. 1.
Boliimde 8 Maddelik sosyo demografik bilgiler; ikinci boliimde 8 maddelik Alevilikle
ilgili kendi konumlar1 ve inanislari, ligiincli boliimde ise 1-5 arasi1 derecelenen Likert tipi
20 maddelik Alevilikle ilgili genel goriislerin belirtildigi sorular yer almaktadir. Veri
toplama aracinin gelistirilmesinde anket gelistirme siirecinde yer alan “problemi

tanimlama”, “madde (soru) yazma”, “uzman goriisli alma” ve “6n uygulama yapma ve

Ankete son seklini verme” asamalari takip edilmistir (Biiylikoztiirk, 2005).

Problemi tanimlama asamasinda g¢alismanin amaci ve arastirma problemleri
belirlenmistir.  Calismanin  amact ve alt amaglart belirlendikten sonra alt
amaglarda/problemlerde yer alan degiskenlerle ilgili verilerin toplanmasini saglayacak
madde yazma asamasina ge¢ilmistir. Bu asamada konuyla ilgili literatiir taranmis, daha
once yapilan benzer ¢alismalar incelenmis ve maddeler konuyla ilgili kuramsal gergeve
g0z onilinde bulundurularak yazilmistir. Ayrica maddeler yazilmadan 6nce caligmanin
yapilacagi grubu iyi taniyan ve ¢alisma grubunda yer almas1 muhtemel olan bazi kisilerle
goriismeler yapilarak soru ifadeleri olusturulmustur. Calismada genel olarak kapali uclu
sorular kullanilmis olup anketin I. Boliimiinde yer alan sosyodemografik sorularda tek
secenegin isaretlendigi siniflamali sorular, II. Bolimde Alevilikle ilgili kendi
konumlarim belirleyen tek veya birden fazla segenegin secilebildigi siniflamali sorular,
III. Boliimde ise 1-5 aras1 derecelenen Likert tipi sorular tercih edilmistir. Madde yazim
islemi tamamlandiktan sonra olusan soru havuzundan uzman goriisiine gore ankete soru
secilerek anketin taslak formu olusturulmustur. Daha sonra bir diger asamaya gegilerek
ankette yer alan maddelerin calismada aragtirilan konular1 kapsamada ve konuyla ilgili

bilgileri toplamada ne kadar yeterli oldugu ile ilgili uzman goriisii alinmigtir. Uzmanlar
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her bir soruyu uygunluk ve gecerlilik agisindan degerlendirmistir. Anketin 6n uygulama
formu uzmanlardan gelen doniitlere gore gerekli diizeltmeler yapilarak olusturulmustur.
Anketin 6n uygulamasi Sandikli Selcik kdyiinde uygulanmis, béylece uygulanma siiresi,
sorularin ve ydnergenin anlasilirlig: tespit edilmistir. On uygulamadan sonra ankete son
sekli verilmis, anketler arastirmaci tarafindan yiiz yiize uygulanmig, gruptan veriler

toplanmistir.

Calismada veriler arastirmaci tarafindan gelistirilen 36 maddelik anket formu
araciligiyla toplanmistir. Her bir anketin uygulanmasi ortalama 30-40 dakika slirmiis,
eksik ya da hatali anketler degerlendirme disi tutulmustur. Arastirmaya uygun olan
anketler SPSS 25,0 paket programiyla analiz edilmistir. Verilerin analizinde tanimlayici
istatistiklerden yararlanilmis, ¢alisma amacina uygun olarak frekans ve yiizdelik

dagilimlar hesaplanmistir.

Tez dort bolimden olugsmaktadir. Birinci boliimiinde arastirmanin kavramsal
gergevesi ortaya konulmus, Alevilikle ilgili temel kavramlar verilmistir. Arastirma alani
hakkinda genel bilgiler verilmistir. Arastirma alanindaki Alevi bolgeleri tespit edilmistir.

Aleviligin tarihgesi ve yore Alevilerinin yerlesim yerlerine dagilimi belirtilmistir.

Tezin ikinci bolimiinde Aleviligin inang ve ibadet anlayis1 ortaya konulmustur.
Bu boliimde oncelikle Alevilerin temel inanglar konusundaki yaklagimlart belirtilmis
daha sonra halk inanislari ile ilgili tavirlari ortaya konmustur. Aleviligin ibadet boyutu bu

boliimde incelenen diger bir konudur.

Tezin {gilincii bolimiinde Alevilerin ahlaki ve sosyal yapilart incelenmistir.
Alevilikte temel ahlaki prensipleri olan dért kapt kirk makam, ii¢ siinnet yedi farz, eline
diline beline sahip olma ilkeleri tartigilmistir. Yine bu boliimde Aleviligin sosyal ve dini
yapilanmasinda dedelik, dede talip iliskileri, diiskiinliik, miisahiplik, ikrar verme, rizalik,
aile ve ailede kadimin yeri hakkinda bilgi verilmistir. Afyonkarahisar Alevilerinin
devletten beklentileri ortaya konmustur. Yoredeki Alevi dernek ve cemiyetleri
incelenmis, Alevilerin kutsal mekan olarak ziyaret ettigi yerler belirtilmistir. Bu boliimde
ele almman diger bir konu da Alevilerin siyaset konusundaki tutum ve davraniglari

olmustur.

Tezin son boliimiinde saha arastirmasinda elde edilen bulgulara ve yorumlarina
yer verilmistir. Anketten elde edilen veriler diger tekniklerle toplanan bilgilerle

birlestirilerek ortaya konmustur. Bu boliimde ankete katilanlarin genel o6zellikleri



verildikten sonra Alevilikle ilgili tutumlari belirtilmis, son olarak da Alevilikle ilgili genel

goriislere yer verilmistir.
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BIiRINCI BOLUM
ARASTIRMANIN KAVRAMSAL CERCEVESI
1. ARASTIRMANIN TEMEL KAVRAMLARI
1.1. DIN

Din, tarihin biitiin donemlerinde insanlikla birlikte var olmus, onunla gelismis ve
insanligin kendisinden vazgegemeyecegi toplumsal bir olgudur (Gilinay, 1999: 29).
Tarihin biitlin evrelerinde, insanlarin ve toplumlarin dinle miinasebetleri daima
olagelmistir (Aslantiirk, 2003: 14). Modernizm siireciyle birlikte dinin séniimlenecegi
iddias1 da bugiin ger¢ekligini kaybetmistir (Subasi, 2018: 15). Din kurumu; siyaset, aile,
ekomomi gibi toplumun temel kurumlarindandir (Bal, 1997: 24). Din, bagl oldugu
toplumu agiklayabilen bir olgudur (Sezer, 2011b: 10). Bu diinyay1 anlama ve kendini o
diinyada bir yere yerlestirmede temel fonksiyonu vardir. Sosyal yapiy1 olusturan ana
kurumlardan biri olan din, diger toplumsal kurumlarin olusmasinda ve sekillenmesinde
onemli roller Gistlenmektedir. Weber’in deyisiyle “her din bir ekonomik toplumsal ahlak
yaratarak” insanlarin hayatlarin1 diizenleyen en 6nemli etkenlerdendir (Freyer, 2015:
182). Din, insan hayatinda “kutsalin tecriibesi” seklinde tezahiir etmektedir. Dini yasayis,
cesitli sekillerde objektifleserck degisik ifade tarzlarina biirlinmektedir. Sosyo-kiiltiirel
bir ortamda ortaya ¢ikan dini tecriibe; yapisal olarak kutsal inang, ibadet, kurban, ayin,
mit, mistisizm vb. unsurlar1 iginde barindirmaktadir. Bunun karsisinda ise kutsalsizlik,
inangsizlik, ibadetsizlik, cemaatsizlik, kurbansizlik, ayinsizlik ve c¢ilecisizlik yer
almaktadir. Bundan dolay1 sosyolojik olarak dinler, toplumun kiiltiir ortaminda ¢esitli i¢
ve dis etkenler gercevesinde olusur, durumun dinamigine gore sekillenir ve degisime
ugrayarak yeni formlara biiriinebilir. Din kelimesi Arapga asilli olup yol, hiikiim ve
miikdfat anlamlarina gelmektedir. Batida kullanilan “religion” kelimesi de yaklasik olarak

ayni icerige sahiptir (Subasi, 2017: 16).

Dini inanglar, ibadetler, dini gruplar, cemaatler sadece bireylerin diisiince
diinyasinda olup biten seyler degil, ayni zamanda birgok diger toplumsal olaylari
etkiledigi goriilmektedir. Ayni sekilde toplumsal olaylar ve toplumsal etkilesimler, dini
anlayislar1 ve dinden dogan gruplar etkilemektedir. Din ve toplum, karsilikli olarak
birbirlerinden etkilenmektedirler. Din, kaynagini bir kutsala dayandirirken toplumsal

hayatin da vazgeg¢ilmez bir unsurudur. Dinin toplumsal hayata etkisi ve rolii arasinda
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giiclii bir iligki vardir. Bir din grubu iiyelerinin kutsalla olan miinasebetleri ve diizeni o

dini grubun temel 6zelligidir (Giinay, 1988: 52-54).

Sosyologlar, dini hayati ele alirken dini yasayisin farkli bigimlerde
objektiflestigini ifade etmislerdir. Bu farkliliklar ~ diisiiniirlerin =~ dini
anlamlandirmalarindan kaynaklanmaktadir. Bu sosyologlardan Wach, dini tecriibenin
objektiflesmesini tiglii bir tasnifle agiklamistir. Bunlar; dini tecriibenin teorik anlatimi,
dini tecriibenin pratik anlatimi ve dini tecriibenin sosyolojik anlatimidir. Burada Wach’in
tasnifine ek olarak Weber’in “zihniyet ve ahlak” adini verdigi bir boyutu da ilave etmek
gerekir. Buna gore biitlin dinlerin, 6zellikle de yiiksek dinlerin, kutsalin disinda, hayatin
hemen hemen biitiin alanlarinda, biitiin 6nemli diinyevi hadiselere karsi takinilan
tavirlarin toplamindan ibaret bulunan zengin bir fikri muhtevasi da bulunmaktadir. Her
dinin o din mensuplarinda paylasilan karakteristik bir tutumu, bir diinya gériisiinii ve bir
hayat anlayisini da beraberinde getirdigini ifade etmek miimkiindiir. Bagka bir deyisle
din, mensuplarinin diinyayi 6zel bir gozliikle gormelerini saglayan ve insan davraniglarini

etkileyen metafizik bir diinya goriisii ve hayat anlayist saglar (Wach, 1990: 41-49).

Temel olarak din, kutsalla kurulan bag1 ifade eder. Biitiin dinler, kutsal sayilan sey
ya da seyler gevresinde gerceklesir. Kutsala duyulan bir baglanma, bir goniil isi, bir
istiyaki one ¢ikarir. Inang, ibadet, husu, vahiy, ahiret gibi temel kavramlar, éne
cikmaktadir. Din sadece kutsalla bagi ve kutsal metinlerde ifadesini bulan ilkelerin
yasanmasini ifade etmez. Ayni zamanda kutsalla olan bu bagin Kollektif bir sekilde
tecriibe edilmesini ve o dinin emirlerinden olusan toplulugun o topluluga aidiyetini de

icinde barmdirir.

Sosyolog Wach, dini tanimlarken onu {i¢ temel esas {izerine kurmustur. Bunlar
inang, ibadet ve cemaattir. Dini gruplar; sadece dinin i¢inde olusan yapilar1 degil ayni
zamanda dinin tarihsel ve toplumsal siirecte kurumsallagsmasi, gelisimi, olusumu,

parcalanip firkalara boliinmesi gibi olaylar1 da ifade eder.

Sosyal ortam ve siiregler, bizim dini tutum ve davraniglarimizi, din algilama
bi¢cimimizi de etkiler (Sezer, 2011b: 11). Ayni dini inang; farkli toplumsal kesimlerde,
farkli cografyalarda farkli sekilde algilanabilir. Dolayisiyla dini davranis ve yorumlarin
arkasinda daha c¢ok sosyolojik nedenler gozlemlenebilir. Toplumsal farklilasma ve
toplumsal tabakalagsmaya paralel olarak dindarlik da farklilik arz eder. Bu nedenle icinde

bulunulan sosyo-kiiltiirel ortam, dinin anlagilmasinda da 6nemli bir etkendir.

12



Birey, toplumsallasmayla ig¢inde yasadigi toplumsal grubun bir iiyesi olur.
Toplumsallagsma bireyin ¢evresi ile etkilesim siirecinde toplumun kiiltiiriinii 6grenme ve
igsellestirme durumudur. Toplumsallagsma; birey bir¢ok grup i¢inde, etkilesimle, hayatin
degisik yonlerini degisik bireylerle iletisim kurarak égrenir. Iginde yasadig1 toplumun
deger, bilgi ve geleneklerini o toplumla birlikte yasayarak benimser. Toplumsallagsma,
bireyin toplumun kiiltiirel degerlerini Ogrenme ve icsellestirme stirecidir.
Toplumsallagsma sayesinde kisi iginde bulundugu toplumun deger, sembol, inang ve
davranig bigimlerini model olarak alir ve hem kendi kisiligini olusturur hem de ig¢inde

yasamis oldugu topluma uyum saglar.

Boylece farkli kusaklarin birbirine baglanmasi, 6grenme ve uyum saglamasi
siireci  gerceklesmis olur. Igcinde bulundugu toplumdan edindigi bilgi birikimi ve
deneyimleri ile ilgili daha sonraki durumlarda nasil davranmasi gerektigi konusunda

kendisine bir yol ¢izer.

Toplumsallagsma ¢ergevesinde soOyledigimiz biitiin yargilar; insanin iginde
yasadig1 toplumun din, kiiltiir, bilgi, davranis modellerini de icerir. insan1 asan bir boyut
olan agkin bir varhga tapmnma seklinde tarif edilen din, toplumsal boyutun diger
alanlariyla da siki bir iliski igindedir. Dinsel davranis, i¢inde yasanilan topluma uyum
saglama ile kazamlir. Insanlar dini bilgi, ibadet ve inang aliskanliklariyla dogmazlar; onu
daha sonra ic¢inde bulunduklari toplumu taniyarak &grenirler. Yani din, kisaca

toplumsallagma siirecinde 6grenilir.

Dini bir grup olarak kabul edilen Alevi-Bektasi cemaatinin, gegmisten gelen
stirekli ve bu anlamda kendisine ait bir gelenegi, tarihi mevcuttur. Bu anlamiyla diger
Islami grup ve cemaatlerden farkli bir yapisi, kendine has ritiielleri, yine kendine has
liderleri ve onun ¢evresinde talipleri, herkesin kendine ait statii ve rolleri, kendine has

deger, norm, inang ve kabulleri vardir.
1.2. ALEVILIK

Alevi kelimesi; Arapca asilli bir kelime olup "Ali'ye mensup", "Ali'ye ait"
manasma gelmektedir. Mezhepler Tarihi ve Tasavvuf Edebiyatinda ise, "Hz. Ali'yi
sevmek, saymak ve ona bagli olmak" anlaminda kullanilmistir. Genel anlamiyla Hz. Ali'yi
seven, sayan ve ona bagli olan kimseye "Alevi" denilir (Figlali, 1990: 7; Er6z,1977: 33).
Alevi terimi bu haliyle Hz. Ali soyundan gelenler anlaminin yaninda siyasi, tasavvufi ve

itikadi anlamda da kullanilmaktadir (Er6z, 1997: 33).
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Islam tarihinde Alevi terimi, ilk defa devlet baskanmin segimi ile ilgili
anlagsmazliklarda kullanilmistir. Hazreti Osman’in dldiiriilmesinden sonra siddetlenen
iktidar miicadelesinde, Hazreti Ali’den yana olanlara Ali tarafin1 tutanlar anlaminda
“Aleviyye” yani “Siatii Ali” denmistir (Akbulut, 2016: 11). Hz. Ali soyundan olan Hasan,
Hiiseyin, Muhammed b. Hanefiyye, Omer ve Abbas vasitasiyla gelenlere Alevi
denilmistir. Emevilerin son dénemlerinden itibaren Hz. Ali soyundan gelenler; 6zellikle
Hasan ve Hiiseyin'in neslinden olanlar i¢in serif, seyyid, emir gibi kavramlarin yani sira
Alevi kavrami da kullanilmaya baslanmistir. Aleviler Hz. Ali’yi sahabelerin en tistiinii

say1lp peygamberden sonra dini ve diinyevi 6nder olarak kabul ederler (Oz, 2018: 47).

Aleviligin tarihi siire¢ igerisinde bagimsiz bir gelisim ¢izgisi oldugu tezi
savunulamamaktadir. Hakim tez, Anadolu sosyo-ekolojisinde Bektasiliktir. Bu nedenle
Bektasilik, bir ¢esit kent Aleviligidir. Ancak Horasan ve Maveraiinnehir gibi 6nemli Fars
kiiltiir bolgelerinden gelen Tirkmenlerin tasidiklari Sia ideolojisine yatkin diislince

akimlari, Samanizmle de harmanlayarak halk arasinda yayilmistir.

Buna karsilik Anadolu’daki Alevi kesim, Aleviligin Siilik ile baglantis1 oldugu
sOylemini siddetle reddederek, seriata baglilig1 cergevesinde Siiligin Siinnilige daha yakin
oldugunu belirtirler. Hz. Ali, velayetin ilk temsilcisi olarak kabul edilir ve onun soyundan

gelener, kutsal kisiler olarak goriiliir (Kaygusuz, 2014: 124).

Alevilik kavrami; 19. yy. da genel geger bir kavram haline gelerek Kizilbas,

Tahtaci, Cepni, Bektasi gibi topluluklar1 tanimlamak i¢in kullanilmaya baslanmstir.
1.3. BEKTASILIK

Bir Tiirk halk dindarligi olarak da kabul edilen Bektasilik, Hac1 Bektasi Veli
tarafindan kuruldugu kabul edilen bir tarikattir. Bektasiligin manevi kokleri Ahmet
Yesevi’ye dayandirilir (Melikoff, 2013: 17-18). Tarikatin usulii ve erkan1 Hac1 Bektasi
Veli’nin vefatindan uzun bir zaman sonra ortaya ¢ikmistir. Bundan dolay1 Bektasilikteki
uygulamalar ile Hac1 Bektasi Veli’nin fikirleri arasinda daima bir uyum olmayabilir.
Bektasi Tarikati, Osmanli hakimiyetinde ¢ok genis alanlara yayilmistir. Bektasiligin
genis corafyalarda yayginlagsmasinda en 6nemli etken, Yeniceri Ocagi’nin piri olarak
Hac1 Bestasi Veli’nin kabul edilmesidir. Tarikatin merkezi Hacit Bektas Tekkesi’dir.
Anadolu’dan Rumeli’ye biitiin Bektasilerin ana merkezi burasidir. Bektasilikte Balim

Sultan, yol ve erkani olusturmasindan dolay1 “piri sani” kabul edilir (Pasli, 2013: 90-91;
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Kara, 1985: 283). Alevilik ve Bektasilik birbirinden ayrilamayan iki olgudur (Melikoff,
2013: 24).

Tiirkiye'de Alevilik denildiginde, onunla beraber kullanilan kavramlarindan birisi
de Bektasiliktir. Bektasilik, Hac1 Bektas Veli tarafindan kuruldugu kabul edilen bir
tarikattir. Ancak Hz. Ali ve ehlibeyt sevgisi (Er, 2018: 42), tevella (ehlibeyti sevenleri
sevme) ve teberra (ehlibeyti sevmeyenleri sevmeme) gibi Aleviligin temel esaslarina
bagli oluslar1 dolayisiyla, Bektasilige Alevilik denilebilir. Alevilik, Bektasilik, Kizilbaglik
kavramlar1 birbirlerinin yerine kullanilmaktadir (Melikoft, 2013: 22). Bunlar birbiriyle
iliskili kavramlardir (Ozdemir, 2016: 22).

Ancak bu anlamdaki Alevilikte var olan ehlibeyt sevgisi, Stinnilerin ehlibeyte olan
sevgilerinden farkli degildir. Tiirkiye’de yasayan Siinniler de ehli beyt sevgisini Aleviler
gibi ifade etmektedirler. Her Bektasi, Alevi oldugu halde; her Alevi, Haci Bektas"
Horasan ereni sayip hiirmet etmesine ragmen Bektasi degildir. Bu yiizden koy Bektasisi,
sehir Bektasisi ayrimi yapilmaktadir. Koy Bektasilerine “Alevi” denildigi halde sehirde
yasayanlara “Bektasi” denilmektedir (Erdz, 1977: 52).

1.4. KIZILBASLIK

Anadolu Aleviligini tanimlamak i¢in en ¢ok kullanilan ve Alevilerce genel
anlamiyla benimsenen isimlerden biri de “Kizilbas” kavramidir. Bu kelimenin kullanimi
15. ve 16. asirlara kadar uzanir. Alevilige bu adin verilmesi ile ilgili degisik gorisler ileri

stirilmektedir. Bu goriisler soyle siralaynabilir;

Hz. Peygamber, Uhud Harbi’nde Mekkeliler tarafindan yaralaninca akan kanlar
basini boyar. Adeta bu hatiray1 yad etmek isteyen Hz. Ali, istirak ettigi diger savaslarda
basina kirmiz1 bir tag takar. Kizilbas tabiri de bundan dolayr kullanilmistir (Ekinci, 2010:
220).

Sah Ismail, I1. Bayezid ile bir anlasma yaparak askerlerini Anadolu'dan Suriye'ye
gegirir. Bu askerlerin baglarinda kirmiz1 takkeler bulunmaktadir. Bundan dolay: Siilere
Kizilbas adi verilirken, Anadolu Alevileri de Kizilbas adin1 almiglardir (Melikoff, 2015:
33).

Kizilbaslik, Islamiyet’ten dnce Tiirklerde samanlarin ayin esnasinda baslarma
takmis olduklari kirmizi kiilahtan dolay1 Alevi dedeleri de baslarina kirmizi kiilah giyerek
derneklerini idare ettiklerinden Siinni Tirkler tarafindan Anadolu Alevilerine Kizilbas

ismi verilmistir (Cetinoglu, 2017: 11).
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Sah Ismail’in babas1 Sah Haydar Tiirkmen boylarindan olusturmus oldugu taraftar
kitlesini digerlerinden ayirmak icin her biri bir imami temsil eden on iki dilimli kirmiz1

bir baslik giydirmis ve buna istinaden zamanla Kizilbas denmistir (Cetinoglu, 2017: 12).

Bagka bir goriis de kirmiz1 bork veya baslik giyen Tiirkmen boylari ile alakalidir.
Tiirkler arasinda basa takilan basliklara izafeten, urug, boy ve oymak isimlerine
rastlanmaktadir. Mesela siyah baslik giyen bir Tiirk boyunun adi "Karakalpak" veya
"Karapapak"tir. Buhara Mektebine mensup bir Siinni tarikati da "Yesilbas" olarak
adlandirilmaktadir (Uziim, 2002: 546).

Sah Ismail’in askerlerinin, Osmanli ordusuna kars1 savaslarda, on iki koseli kizil
bork (sapka) giymeleri lizerine kizil borklii veya kizilbas olarak nitelendirilmeleri,
toplumsal olarak kizilbag teriminin olumsuz ve istenmeyen, asagilanan karsiliklarda
kullanilmasina, akabinde Alevilerin de kizilbas sifatiyla dislanarak siyasal ve sosyolojik

olarak baskilanmalarina neden olmustur (EKinci, 2010: 221).
1.5. EHLIBEYT

Ehlibeyt kavrami Alevilikteki temel kavramlardan biridir. Aleviligin
tanimlarindan birisi de Ehlibeyt yoludur. islam diinyasinda Sia mezhebinin ortaya
¢ikmasinda etkili olan kavramlardandir. Anadolu Aleviliginde ehlibeyt, peygamber ile on
iki imamin diisiince ve gortslerini dini ve sosyal hayatta bir rehber olarak kabul etmek
anlamina gelmektedir (Zelyut, 2018: 141).

Ehlibeyt kavrami, ev halki manasina gelmektedir (Er6z,1977: 33). Buradaki ev,
Hz. Muhammed’in evi, ailesi ve ocagidir (Figlali, 2006: 190). Bu kavram Kuran-1
Kerim’de ii¢ yerde gecmektedir (Karaman, 2010: 137). Hud Suresi 73. ayette Ibrahim
Peygamberin ailesi, Kasas Suresi 12. ayette Musa Peygamberin ailesi igaret edilmistir.
Ehlibeyt kavrami dogrudan Hazreti Peygamber’in ailesi ile ilgili olarak Ahzab Suresi 33.
ayette gecmektedir: “Ey peygamber ev halki, Siiphesiz Allah sizden kusuru gidermek ve
sizi tertemiz yapmak ister.” Bu ayet esas alinarak Alevi Bektasiler, ehlibeyt yolunun
gergek Islam oldugunu, Allah’in Hazreti Muhammed Mustafa ile peygamberligin son
buldugunu ama Hazreti Muhammed’den sonra yolun ehlibeyt ile devam ettigini
belirtirler. Arastirma siiresince, Aleviler arasinda sahada gézlemlenen bu anlayis, oldukga

kokli bir yer edinmistir.

Alevi-Bektasi anlayisinda ehlibeyt, ayn1 zamanda kurtulusa erenler toplulugunu

da ifade etmektedir. Bir hadiste Islam iimmetinin 73 firkaya boliinecegi ve bu firkalardan
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sadece birinin kurtulusa erenler yani “firka-i naciye” oldugu belirtilmistir. Aleviler,
hadiste gecgen firka-1 naciyeyi “giiruhu naci” seklinde kavramsallastirip kurtulusa

erenlerin ehlibeyt yolunda giden Aleviler oldugunu belirtmektedirler (Figlali, 2006: 192).

Ehlibeyt kapsamina ilk olarak Hz. Peygamber, Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin
girer; ayrica imam kabul edilen diger dokuz kisi de ehlibeyte dahildir. Restil-i Ekrem’in
hanimlariyla Fatima disindaki ¢ocuklari, Hasan ve Hiiseyin disinda kalan torunlari ise
Ehlibeyte dahil degildir. “Ehl-i kis4, penge-i Al-i aba” veya “hamse-i Al-i aba” diye de
anilan ilk bes kisinin Ehlibeytten olduklari tevatiir derecesine ulasan hadislerle sabittir

(Oz, 1994: 499).

Burada Ehlibeyt kavramu ile ilintili olan iki kavrami da zikretmek gerekir. Bunlar
“tevella” ve “teberra” kavramlaridir. Bu kavramlardan tevella, ehli beyti sevenleri
sevmeyi, teberra ise, ehli beyti sevmeyenlerden nefret edip onlara karsi ¢ikmayi ve
onlardan uzaklasmayi ifade eder (Erdz, 1977: 35). Ozellikle sunu da belirtmek gerekir ki,
hangi mezhepten olursa olsun biitiin miisliimanlarda ehlibeyt sevgisi ¢ok yiiksek bir
derecededir. Ehlibeyt tabiri, Alevilik ve Bektasiligin yan1 sira Mevleviyye, Rifaiyye ve
Kadiriyye gibi Stnni tarikat g¢evrelerinde umumiyetle Sia’nin tasvir ettigi manada

anlagilmistir.
1.6. DEDE

Alevi toplulugunun dini Onderlerine dede denir. Tiirk kiiltiirlinde halka yol
gosteren tecriibeli ve bilgili kisilere dede de denilmektedir. Mevlevilik ve Bektasilikte
hiicre sahibi olan liyeye, dede veya dervis denmistir. Alevilikte dede, toplumsal hayatin
merkezindedir. Alevi topluluklarinda sozlii kiiltiir ve gelenek hakim oldugu i¢in yasl ve
tecriibeli kisilerin toplumda etkin bir konumu vardir ve biitliin ritiieller, bunlarin
rehberliginde yapilir. Alevi toplulukta dede toplumsal hiyerarside en iist mertebede yer
alir. Alevilerin dini hayatinda ¢ok 6nemli fonksiyonu olan dedeler; ikrar alir, ayinleri idare
eder, baglilar1 arasinda ¢ikan anlagmazliklar1 ¢oziime kavusturur (Figlali, 1991: 313).
Dedelerin peygamber soyundan geldigine inanilir (Erdz, 1977: 104). Alevi toplulugunda
dedenin statiisii en tist diizeydedir (Subasi, 2017: 390).

Dedeler, genellikle secimle degil, silsileyi takip ederek gelirler. Bu da Hz.
Peygambere kadar uzanir (Birdogan, 2006: 335). Bu nedenle dedeler bir anlamda
seyyittirler. “Imtiyazli dini soyluluk” diyebilecegimiz seyyitlik Alevi toplumunda
onemlidir (Subasi, 2017: 368). Peygamber soyundan gelmek dedelerin kutsallik
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derecesini yiikseltmektedir. Dedelerin peygamber soyundan olmasi nedeniyle Alevi
toplulugunda yiiksek statii temsilcileri olarak kabul edilirler. Sosyal islevleri de bu yiizden
onemlidir. Dini ve sosyal lider olarak dedenin temel gorevleri bir model olarak toplumu
aydinlatma ve yoOnlendirmedir. Alevi dedeler; salt dini Onderlikle kalmamis sosyal,

siyasal misyonlar da yiliklenmistir (Er6z, 1977: 106).
1.7. MUSAHIPLIK

Musahiplik terim olarak, Alevi inancinda ikrar verecek, nasip alacak erkek ve
kadinin (kari-koca) segtigi kefil anlaminda “yol kardesligi” demektir (Korkmaz, 2015:
327). Arapga kokenli bir kelime olan musahiplik, arkadaslik yapmak, eslik etmek ve
refakat etmek gibi anlamlara gelir. Musahip ise arkadaslik eden, sohbeti gilizel olan
anlamina gelir. Bu yol kardesliginin daha genis ve yaygin olan tanimi ise soyledir: Daha
once ikrar vermis olan ve kan bagi da tasimayan evli iki kisinin esleri ile birlikte, dedenin
ve cem toplulugunun 6niinde, Hakka yiirliylinceye kadar kardes kalacaklarina, birbirlerini
koruyup kollayacaklarina, birlik ve beraberlik i¢inde yasayacaklarina dair s6z vermeleri

biciminde gerceklestirilen bir torenle kurulan manevi kardesliktir (Ugar, 2013: 511).

Musahibin bagka bir tanimi1 da “arkadaslik eden, sohbeti giizel olan, ikrar verecek,
nasip alacak erkek ve kadmin (kari-koca) sectigi kefil anlaminda es, yol arkadasi, yol
kardesi” seklindedir. Musahipligin, yolun geregi oldugu ve bu diinya hayatinda insanlar
arasinda dayanismay1 hedefledigi icin yol kardesligi, ayrica bu beraberligin oliinceye
kadar stirmesi gerekliligi ve musahibine kars1 kisinin yaptiklarindan 6te diinyada sorumlu
tutulacag i¢in de baz1 yorelerdeki ifadesiyle, “ahiret/ahret kardesligi” ve “can kardesligi”
gibi isimler de verilir. Musahiplik, Alevi toplumunda dayanisma bigimidir (Korkmaz,
2015: 64). Alevi teolojisinde dayamsmay1 saglayan en énemli olgu musahipliktir. Iki
insanin kiyamete kadar siiriip giden kardesligidir (Melikoff, 2015: 49). Kaynagin1 Hz
Muhammet’le Hz Ali’nin kardesliginden alir (Erbas, 2018: 40). Musahiplik hayatta
sadece bir kez gerceklestirilir. Oliim, darginlik ya da ayrilik gibi nedenlerle bu ant bozulsa
bile bir daha tekrarlanmaz. Onemli bir kiiltiir kolu olan musahiplik; bir erkegin, ahiret
kardesi olan erkekle kardes, onun esiyle de baci durumuna gelmesi demektir. Bu olguda

namus, mal ve miilk hari¢ hemen her sey ortak sayilmaktadir.
1.8. AYIN-1 CEM

Alevi dinsel torenlerine “ayin-i cem” (ayn-iil cem) veya sadece “cem” denir. Cem;

cem olmak, toplanmak anlamina gelir (Erdz, 1977: 99). Ayin-i cem’in dini, sosyal ve
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kiiltiirel boyutlar1 vardir. Oncelikle cem bir ibadettir, ibadetin kaynag: ise Kur’an’dur.
Kiliman halka namazi, okunan dualar, Kur’an’a dayandirilir. Alevilikte genellikle
persembeyi cumaya baglayan gece yapilan bir Alevi ritiielidir. Alevi 6gretisine bagh
olanlarin katildigi bu toplantida semah doniiliir, giilbanglar séylenir, lokmalar yenilir.
Cem erenleri; birbirinden raz1 olmak, kiis dargin olmamak durumundadir. Bu anlamda
cemin yapildig1 “meydan” uzlasmanin, dayanigsmanin yasandigi bir hizmet alanidir. Her
talip yilda bir defa kendisini dar’a ¢eker, incinmis, giicenmis kim varsa hatasini tamir
eder. Hatasinin agirligia gore diiskiinliik sistemine uygun olarak cezasi kesilir. Talibin
cezasint cem erenleri ve dede/baba ittifakla verirler. Meydan tovbe yeridir; Allah’a
siginma ve giinahlardan dolay: tévbe etme yeridir. Meydan kul hakkinin teslim edildigi
yerdir. Kul hakkinin bu diinyada verilmesi, 6biir diinyaya birakilmamasi Alevi ahlakinin,

inancinin, kiiltiirtiniin temel prensiplerinden biridir.

Cem, bir ibadet olmanin yani sira ayni zamanda belli degerlerin igsellestirildigi,
belli sosyallesme kaliplarinin benimsendigi yerdir. Dolayisiyla da kadin ve erkegin ayn1
mekan1 paylasabilmesi, yan yana oturabilmesi; yalnizca fiziksel bir mekan, yalnizca
pratik bir giindelik hayatin tezahiirii olmanin yani sira ayni zamanda derin mistik bir

mesele olarakta anlasilmaktadir (Subasi, 2017: 136).

Ote yandan, ayin-i cemin kaynagi, Orta Asya Tiirklerinin periyodik olarak
yaptiklari saman yonetiminde icra edilen kimiz igme torenlerine benzetilmektedir. Daha
sonra bu ritiiele, Budist ve Maniheist unsurlarin da katildig: iddia edilmektedir (Korkmaz,
2015: 211). Bu iddialar, Aleviligi Islam disinda konuslandirma ¢abalar1 olarak

degerlendirilmektedir.
1.9. DUSKUNLUK

Diiskiinliik kurumu, Alevi toplumunun ahlaki anlayisinin korunmasini ve
diizenlenmesini saglayan gii¢lii bir mekanizmadir. Diiskiinlik kurumu; Alevi toplumunda
adaleti yerine getirmek, suglari cezalandirmak ve suglarin tekrar islenmesini 6nlemek igin
gelistirilmis bir sistemdir. Alevilerde yapilan gorgii cemlerinin yapildigi yerler, ayni
zamanda bir yargilama mekani olarak da goze carpmaktadir (Yaman, 2009: 203).

Yol mensubu bir canimn ikrarina bagli kalmayarak su¢ islemesi iizerine toplum
disina itilmesine diiskiinliik denir. Diiskiin olan kisinin cezasini ¢ekip pismanlik duymasi

sonucu, yeniden topluma kabulii merasimine de diiskiinliik merasimi denilir. Toplumda

suglu sayilanlar toplumsal hayata katilamadiklar1 gibi cemlere de katilamazlar. Siyasal
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otorite ile iliskileri olduk¢a az seviyede olan Alevi’lere gore sosyal kontrolii bu kurumda
saglamiglar. Alevi toplumunda islenen suglarin cezasi, ahirette goriilecegi gibi bu
diinyada da karsiliginin mutlaka goériilmesi gerektigi kabul edilir. Herhangi bir sug isleyen
bir Alevi birey, diskiinliik sistemiyle bu sugunun cezasini almis olur. Diiskiinliik, bireyin
toplumsal hayatta yok sayilmasi ve sosyal iliskilerin kesilmesi anlamini tagimaktadir.
Diiskiinliik cezasi alan Alevi bireyin, Alevi toplumunun huzurunda bu suglardan arinmasi

ile toplumsal hayata tekrar donmesi miimkiin olabilmektedir (Yaman, 2009: 205).

Afyonkarahisar’da Alevi kanaat Onderleri ile yapilan goriismelerde ozellikle
Alevi bireyin herhangi bir sug islediginde o sugtan armmadan toplumsal hayata tam
anlamiyla katilamayacagini belirterek Siinni Islam anlayisiyla en biiyiik farklarindan
birisinin de bu oldugunu belirtmektedirler. Bu yoniiyle kendilerinin “ne olursan ol gel”
ilkesi yerine “arin da gel” ilkesini kabul ettiklerini ifade ederler. Afyonkarahisar Alevileri

arasinda diiskiinliik bugiin uygulama alan1 bulamamaktadir.
1.10. ORTADOKSI VE HETERODOKSI

Alevilik tizerine yapilan arastirmalarda ve yazilan eserlerde one ¢ikan
kavramlardan birisi de Ortadoks ve Heterodoks kavramaridir (Dresler, 2016: 1). Stinnileri
tanimlamak i¢in Ortadoksi, Alevileri tanimlamak i¢in de Heterodoksi kavrami
kullanilmaktadir. Bu kavramlar, Bati’nin kendine 6zgii sartlarinda olusmus kavramlardir.
Islam toplumlarinm kurumlarmi ve dini gruplarini agiklamaya yeterli goriilmemektedir.
Ortadoksi yani sahih inang, hak inang¢, dogru inan¢ seklinde tanimlayacagimiz bu
kavramla Siinnilik; Heterodoksi yani ayrilan, sapkinlagan anlaminda Aleviligi ifade
etmek i¢in kullanilmaktadir. Ahmet Yasar Ocak heterodoksiyi “kabul edilmis resmi dini
inancin diginda olan din veya inang” (Ocak, 2015: 22) olarak tanimliyor. Bu kavramlarla
Islam diinyasin1 anlamak, islam’in ana kaideleri agisindan miimkiin gériinmemektedir.
Ciinkii Miisliiman diisliniirlerce kabul edilen genel geger ilkelerden birisi de “tevil varsa
tekfir yoktur” kuralidir. Yani, Islam’in temel kaynaklarm farkli yorumlayan, Islam’1
farkli anlayan higbir grubun heretic (kafir, sapkin) bir grup olarak degerlendirilmesi
uygun goriilmemistir. Islam’in temel ilkelerini esas alan, onu kendi anlayislarina gore
yorumlayan ve yasayan hicbir Islami grup bu sekilde tanimlanamaz. Bu anlamiyla
Aleviligi ve Islam diinyasinda bulunan diger mezhep, tarikat ve anlayislar Metadoksi

kavramiyla ifade edilirse mevzu daha net anlasilacaktir (Kutlu, 2016: 66).
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Figlalh da Ortadoks ve Heterodoks kavramlarinin, Islam esas alinarak
degerlendirildiginde, islam toplumlar1 icin gegerli olmadigii belirtmistir. Ciinkii
Ortodoksi ya da Heterodoksi kavramlar1 kabul edildiginde bir kimsenin Miisliiman olup
olmamasimi belirleyen bir kurumun, bir mekanizmanm olmasi gerekir. Islamiyet’te
inancin dogrulugunu belirleyecek bir gruba, bir smifa 6ncelik verilmemesi temel bir
prensiptir. Herhangi bir kisinin “misliiman’im” demesi onun farkli bir sekilde
degerlendirilmesini imkansiz kilar. Tirkiye’deki Alevi ve Bektasilerin diisiince, inanis
ekseninde kendisini Siinni olarak ifade edenlerden inanca bakis agis1 ibadet ve birtakim
uygulamalardaki farkliliklar disinda bir fark olmadigini belirterek Aleviligi “Tiirkmen
Siinniligi” ya da “Tirk Miislimanligi” kavramlariyla tanimlamaktadir (Figlali, 2017:

288).

Yine konuyu arastiranlardan Bayram, Alevilik ve Siinniligi Islam’in iki farkli
yorumu olarak gormekte; tarihi siirecte dogmus anlayislar ve yasayislar olarak ifade
etmektedir. Siinni anlayisa uymayan yorumlarin Heterodoks kavramiyla agiklanmasinin

yanlighgmna isaret etmektedir. Alevi topluluklarini “Tirkmen Miislimanlari” olarak

adlandirir (Bayram, 2017: 388).

Ocak’in muhafazakar Bektasi ve Alevi cevrelerinin “inanglarmin Islam dist
kaynaklardan degil, yalnizca Islam’dan kaynaklandigini vurgulamalar1” tespiti, arastirma
alaninda miisahade edilmistir (Ocak, 2017: 16). Afyonkarahisar’daki Alevilerin hemen
hepsi, Aleviligin ger¢ek Islam ve Islam’in 6zii oldugunu kabul etmektedirler. Diger
taraftan 6zellikle “Ali’siz Alevilik” savinin kabul gormedigi gézlemlenmistir. Hak Halili

Dergahinin seyhi, “Ali’siz Aleviligi”, “Hibrit Alevilik” olarak tanimlamaktadir.

Burada Gellner’in yiiksek Islaml halk Islami ayrimi yol gdsterici ve aydinlatict
olabilir. Yiiksek Islam, bilginlerin kitabi ve seriata dayali Islam anlayisidir. Ana kaynaga
siki sikiya baglidir. Temel degerleri; kurallara uyma, sabir ve siirekli 6grenimi igerir.
Buna karsilik Halk Islami ise daha ¢ok kirsal kesimlerde yasayan dini bilgilerden uzak
Islam’1n temel ilkelerine uymaktan daha ¢ok, biiyii ve coskuyu esas alir. Halk Islammin
en temel Ozelligi veliler kiltiidiir. Veliler, daha ¢ok belirli bir zamanda yasamis
kendilerinden hayatlar1 diizenleyecek faydalar beklenen kisilerdir. Bu tiir yagsam bigimi
genelde tekke, zaviye ve uhuvvet kurumlarinda ve dergahlarda goriiliir. Halk islami
anlayis1 daha ¢ok gbcebe ya da yar1 gogebe Orgiitlenmelerin hakim oldugu kirsal

bolgelerde yasar. Yiiksek Islam ruhban sinifin1 reddederken; Halk Islam1 diyebilecegimiz
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Alevilikte dedelerin olusturdugu kurum, ruhban sinifinin olmadig1 bir dinde, bir tiir

ruhban sinifi olarak da degerlendirilebilir (Gellner, 1994: 23-30).

1.11. KURESELLESME VE POSTMODERNIZM

Kiiresellesme, giiniimiizde yasamimizin her alanindaki degisimi ifade etmek icin
kullanilan anahtar kavramlardan biridir. Son yillarda sosyal bilimlerde teknoloji ve
iletisim alanlarindaki ilerlemelerin 6n ayak oldugu gelismeleri ve doniistimleri
aciklamakta kullanilan kavramlardandir. Kiiresellesme kavraminin en énemli 6zelligi,
tanimi, igerigi, baslangici, bilesenleri ve pratikteki goriiniimii tizerinde hentiz bir fikir
birligine ulagilamamis olmasidir. Nitekim kiiresellesme ile ilgili soylemlere bakildiginda
teknoloji, bilgi, kapitalizm, emperyalizm, somiirgecilik, siyaset ve ekonomi gibi 6nemli

unsurlardan birinin 6n plana ¢ikartilarak farkli tanimlamalarin yapildigi gortiilmektedir.

Kiiresellesme: pratiklerin, iligkilerin ve toplumsal yasamin 6rgiitlenisinin diinya
capinda yayilmasidir. Neredeyse biitlin ulusla ve diinya genelindeki milyarlarca insanin
yasami kiiresellesme ile ¢ogu zaman olduk¢a ¢arpici bir sekilde doniistiiriillmektedir.

Kiiresellesmenin etkisi baktigimiz her yerde karsimiza ¢ikmaktadir (Ritzer, 2014: 580).

Kiiresellesme olgusu; bilgiden ekonomiye, kiiltiirden siyasete ¢ok ¢esitli alanlarda
etkilesim, bagimlilik, birlesme ve biitiinlesme seklinde gelisme, degisim ve doniistimlere
isaret eden cok boyutlu ve karmasik bir siirecler biitlinline isaret etmektedir. Bu siire¢
baglaminda kiiresellesme olgusu; toplumlarin, ekonomilerin ve siyasal kurumlarin
yapisinda onemli degisiklikler meydana getirmektedir. Artik sadece kurumlar degil,
kuramlara yon ve bicim veren ilkeler, degerler ve tutumlar da hizla degismeye
baslamistir. Bu baglamda kiiresellesmenin 6n plana ¢iktig1 giiniimiiz geleneksel yapilar

sarsilmakta, tanimlar yeniden yapilmaktadir.

Kiiresellesme olgusu, son yillarda tiim diinyada kendisini iyice hissettiren
sosyolojik bir realitedir. Ulkemizde yasayan tiim sosyal-dini gruplar ve topluluklar da bu
giiclii degisim ve doniisiimden nasibini almistir. Higbir sosyal-dini kurum, kurulus ve

orgilitlenme geleneksel yani modern dncesi donemlerdeki yapisinit koruyamamistir.

Kiiresellesmeye karsi ¢ikan temel giiciin -fundamantalizm- kendisi bile
kiiresellesmenin  bir irliinidir (Ritzer, 2014: 580). Kiiresellesme; “diinyanin
kagamayacagi kaderi, geri doniisii olmayan bir siire¢” (Bauman, 2014: 7) olarak kabul
edilir. Son dénemde modernligin insa ettigi alan tizerinde ondan bagimsiz oldugunu iddia

eden iki diisiince evreninin postmodernlik ve kiiresellik olusturulmaya c¢alisildigt
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goriilmektedir. Kiiresellesme ve Postmodernizmin toplumlar arasi iliskiler ve diinya
siyasetinden ve de Bati’nin diinya sistemindeki egemen konumundan bagimsiz
diisiiniilemeyecegini gostermektedir. Bati’nin kurguladigi diinya sisteminin devam

ettirme arzusunun sonuglari olarak ortaya ¢ikmustir (Karakas, 2015: 27-28).

Modernligin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan (Karakas, 2015: 51) kiiresellesmenin
temel gostergesi olarak zaman ve mekan nosyonlarinin degismesi kabul edilmekle birlikte
ulasim teknolojileri mekan algisin1 degistirmis, bu anlamda mekanda bir daralma
yasanmasina sebep olmustur. Mekansal daralma eszamanli olarak zamansal bir daralmay1
da getirmistir (Bauman, 2014: 15). Her sey enformasyonun ve iletisimin ¢ok parlak
acimasiz 1s1gina maruz kalmaktadir (Mcrobbie, 2013: 33).

Baglarda tamamen ekonomik bir diizlemde gergeklestigine inanilan
kiiresellesmenin zaman igerisinde siyasal ve kiiltlirel icerigi de kesfedilince ideolojik
dogas1 daha da belirgin hale gelmistir. Kiiltiirel etkilesim eski tikel kiiltiirel varoluslardan
tamamen farkli ortak bir kiiltliriin yaratilmasini hizlandirmistir. Bu ortak kiiltiir ¢ok
katmanh bir insanin sonucu olusmus melez bir kiiltiirdiir. Ancak melez kiiltiiriin esit
katkilarla insa edilmedigi ya da edilemeyecegini anlasilmasi i¢in uzun bir siire
gerekmemistir. Baskin taraflarin agirlikli katkisi melez kiiltiirii baz1 hakim renklerle
donanimini saglamistir. Ciinkii kiiltiirel akis acisindan disarida, uzak topraklarda olan
cevre her zaman anlamin ve anlamli yapinin aktaricis1 olmaktan ¢ok alicis1 konumundadir

(Cagan, 2008: 238).

Bauman’a gore kiiresellesme fikrinden ¢ikan en derin anlam diinya meselelerinin
belirsiz kuralsiz ve kendi basina buyruk dogasidir, bir merkezin bir kontrol masasinin bir
yonetim kurulunun bir idari bilironun yoklugudur. Kiiresellesme baska bir ifadeyle
Jowitt’in yenidiinya diizensizligidir (Bauman, 2014: 69). Soros da buna kiiresel ag¢ik
toplum adin1 vermekte ve ona gore olusum; herhangi bir devletin sunabileceginden ¢ok
daha fazla 6zgiirliik getirebilir (Soros, 2002: 5).

Kiiresellesmenin salt homojen bir diinya temsili ya da insast olmadigini ayni
zamanda farkliliklar1 da iireten bir siire¢ olduguna inanilmaktadir. Modernlikle bir
hesaplagma (Zeka, 1994: 10) olarak ortaya ¢ikan, modernite sonrasi anlamina gelen
postmodernite; modern toplumun ve kiiltiiriin i¢ine girdigi yeni bir durumu simgeler. Bu
yeni durumda teknoloji ve enformasyonun sekli degismis tretimin yerini tiiketim,

realitenin yerini imaj, biitiiniin yerini par¢calanma almis; biiyiik anlatilar inkéara yonelinmis
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yiiksek kiiltiir terk edilmis ve popiiler kiiltiir hakim konum kazanmistir (Saribay, 2014:
29).

Lyotard, “Postmodern Durum” adli eserinin biiyiilk bir bdlimiinde biiyiik
anlatilarin cagimizda giivenirliliklerini yitirdiklerini ve biiyiik anlatilar yerine ¢ogul, yerel
ve kiiglik anlatilar1 tercih etmek gerektigini sdylemektedir. Asir1 basitlestirilmis ifadeyle
diyebiliriz ki "postmodernzm" sayilan tutum, iist-anlatilara kars1 inangsizliktir (2014: 8).
Totallestirici diisiinme bigimlerini reddeden postmodern diisiince; farkliliklara duyarli
olma ozelligimizi gelistirmekte ve hosgérme yetimizi pekistirmektedir (Kellner, 2011:
423).

Postmodernite ¢ogul akilcilastirmanin yolunu agar; bodylece modernitenin
evrensel mahiyetini bozar ve bireyci toplumsal diizenlemelere olanak tanir. Yerel olani
mesrulastirir. Modernitenin tek evrensel ve mutlak kildigi gerceklik postmodernitede
cogul, tikel ve goreli hale doniisiir. Postmodern diinyada din, daha etkili bir rol aliyor:
Kiliseye, camiye veya havraya gitme oranlar1 istatiksel olarak ciddi bir artis
gozlenmektedir (Aktay, 2015: 110). Bir yandan postmodernizme 6zgii ¢cogul kiiltiirlerin
kagmilmaz bir aradaliginin gorece etkisiyle yok olma tehdidi altinda kaliyor. Diger
yandan postmodernlesmenin yerellesme siireglerini de tesvik edici etkisiyle daha bir
canlanmakta, bu durum onun i¢in bir firsat olarak ortaya ¢iktigi goriilmektedir (Aktay,
2015: 127).

Dinlerin kendi maddi kosullarin1 olusturmasinda postmodern ortamin 6nemli bir
pay1 vardir. Diinyanin her yerinde postmodern kiiltiir ayn1 zamanda dinsel cemaatlerin de
kolayca orgiitlenmesine ve kendi maddi sartlarini olusturulmasina imkan verirken din de
modern donemde yasadigi baskilardan kurtulup tekrar canlanmaktadir (Aktay, 2015:
130).

Postmodernizmle ¢ogulculugun kapisi agilmis tarih ve gelenek iceri alinmig ancak
ne gelenek ne de tarih eski yerini bulabilmistir. Cogulculuktan yararlanarak farkli sesler
yiikselmeye baslamigtir. Degisik etnik gruplar, feministler, escinseller degisik alanlarda
seslerini duyurmaya basarmislardir. Toplumun baskisindan kurtulmuslardir (Aydin,

2008: 45). Postmodernizm, her tiirlii kesinlik mutlaklik ve kaliciliga karsidir.
1.12. SOSYAL BUTUNLESME, SOSYAL DEGISME

Toplum, “insan davraniglarini hiirriyete kavusturan, sinirlandiran ve bir taraftan

karsilikli yardimlagmalara imkan veren, diger taraftan gruplagsmalara ve boliinmelere yol
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acan, degisen bir sosyal teskilatlar ve miinasebetler agidir” (Bilgiseven, 1986: 4). Toplum
tanimlanirken onun ayni zamanda bir sosyal iligkiler ag1 oldugu belirtilmektedir (Kogak,
2011: 53). Bu sosyal iliskilerde bazen toplumsal biitiinlesmeyi, bazen de toplumsal
farklilasmayr meydana getiren unsurlar vardir. Bu unsurlardan birisi de dindir. Din,
mahiyeti geregi Once bireysel olarak kisilerin inan¢ diinyasini olusturur; ayn1 zamanda
bunun zorunlu bir sonucu olarak toplumsal hayati etkiler; fertten ferde bir koprii vazifesi
goriir (Freyer, 1964: 131).

Din, kendi baglilar1 arasinda birlik ve beraberlik saglar; onlari birbirine yaklastirir,
dini alan disinda kalan konularda bile onlar1, belirli ve miisterek tavirlara gotiiriir (Sezen,
1988: 8). Din, bazen toplumda sosyal biitiinlesmeyi saglarken bazen de farklilagmalara
neden olmaktadir. Sosyal biitlinlesme, sosyal yapinin topluluk kurum ve gruplar gibi
cesitli Ggeleri arasindaki uyum ve birbiriyle baglantili bir sekilde varligim
stirdlirebilmesidir. Buna gore bir toplumun saglikli ve istikrarli bir sekilde biitiin
unsurlariyla birlikte gatigsmalar1 en asgari diizeye indirerek devamini saglayan sosyal

biitiinlesmedir.

Ronesans ve Reform hareketleri, Sanayi Devrimi, toplumlarda biiyiik degisimler
meydana getirmistir. Geleneksel yapidan modern bir yapiya gecen toplumlarda da son
zamanlarda kiiresellesme ve postmodernizm hareketlerinin de etkisiyle toplumsal
coziilmeler, ¢alkantilar, bunalimlar ve yabancilagma, sosyolojinin Ozellikle tizerinde
durdugu konulardan birisi olmustur. Toplumlarda meydana gelen bu biiyiik degisimler
sosyal biitiinlesmenin ve oOzellikle de din ile sosyal alanin iligkileri iizerinden yeni
siireclerin toplumda meydana getirdigi farklilagsma, tabakalasma, ¢oziilme, ¢catisma gibi
konulart etkilemistir. Dinin sosyolojik olarak toplum tizerinde iki tiirlii etkisi
bulunmaktadir: Bir yoniiyle olumlu bagdastirici, biitiinlestirici; diger yoniiyle olumsuz,
yikict birligi bozucu etkisi bulunmaktadir (Wach, 1990: 42).

Sosyal biitiinlesme; birlesmek, birlik i¢inde olmak, ahenk ve denge iginde tek
viicut olmak gibi anlamlara gelmektedir. Toplumdaki kiiciik ya da alt gruplarin cemaatler,
cikar gruplari, sosyal kurumlar gibi farkli unsurlar arasinda tanimlama ve kaynasma
durumunu ifade eder (Giinay, 1988: 311). Toplumu meydana getiren fertlerin, gruplarin
baglilik ve ahenk icinde bir diizen teskil edecek birlesme siireglerini olusturmasidir.
Biitiinlesme, ayr1 ayri parcalarin tek bir {linite haline gelmelerini saglayan siirectir.
Toplumun birgok alanda gdstermis oldugu eylemlerinin birbiriyle baglantili, uyumlu ve

dengeli olma halidir (Dénmezer, 1984:192). Sosyal biitiinlesme; normatif, fonksiyonel,
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manevi ve kiiltiirel biitiinlesme olarak dort kategoride degerlendirilebilir. Bir toplumun,
bir sosyal grubun, varligini devam ettirebilmesi i¢in iiyelerinin arasinda iliskiler; birbirine
uyumlu ve bir biitiin teskil edecek sekilde olugsmalidir. Toplumun istikrar1 ve saglikli bir
gelecegi icin toplumun bireyleri ve gruplar1 arasinda; ahenkli, dengeli, diizenli bir
iletisimin olmasi gerekir (Giinay, 1988: 311-313). Ayn1 mekanda yasamak da sosyal
biitiinlesmeyi saglayici etmenlerden birisidir. Ulke iginde ya da iilke disinda go¢ eden
birisi, ¢evresinin davranig Oriintiilerini peyderpey alarak biitiinlesme siirecine girer

(Fichter, 2012: 232).

Bir toplumun tiyelerinin, 0 toplumun normlariyla uyumlu bir sekilde hareket
etmesi normatif biitlinlesmeyi, toplumda bulunan fertlerin isgal ettikleri mevkiler itibari
ile yani sosyal islevleri bakimindan birbirlerini tamamlamalar1 ise fonksiyonel
biitiinlesmeyi ifade etmektedir. Kiiltiir, toplumsal biitiinlesmede her haliikdrda 6nemli bir
yer isgal etmektedir. Kiiltiiriin maddi ve manevi yonlerinin diizenli bir biitiin olusturacak
sekilde bir anlam etrafinda toplanarak birlik meydana getirmeleri, kiiltiirel biitiinlesme;
sevgi, saygl, inang gibi manevi degerlerde ortaklik saglanarak bir biitiinlesme olusturmak

da manevi biitiinlesme olarak tanimlanabilir.

Sosyal biitiinlesme, toplumdaki herkesin tam bir benzerligini ifade etmez.
Biitiinlesme bir aynilik ve benzerlik sorunu degildir. Biitiinlesme toplumdaki gruplarin
kisilerin farkli farkli konumlarini uyumlu bir bigimde bir araya gelerek, sosyal
gereksinimleri devamli bir sekilde karsilamalaridir (Fichter, 2012: 238). Diger bir deyisle
herkesin birbirinin farkin1 ve farkliligini kabul ederek birlikte yasama imkanini

gelistirmesidir.

Dinler, dogalar1 geregi, sosyal biitlinlesme ve yardimlagsma {iizerinde cokca
durmaktadirlar. Islam dini, 6zellikle sosyal biitiinlesme konusunda acik ve net ilkeler
ifade etmektedir. Kuran-1 Kerim, bir¢ok ayette, sosyal biitiinlesmeye vurgu yapmaktadir.
“Ey insanlar! Stiphe yok ki biz sizi bir erkek ve bir disiden yarattik ve birbirinizi tanimaniz
icin sizi boylara ve kabilelere ayirdik. Allah katinda en degerli olanminiz, O'na karst
gelmekten en ¢ok sakinaminizdwr. Siiphesiz Allah hakkiyla bilendir, hakkiyla haberdar
olandir.” (Hucurat 49/13). Zikredilen ayette insanlar arasindaki farkliliga dikkat
cekilerek asil olanin birlik ve beraberlik oldugu toplumlarin ve bireylerin birbiriyle
anlasarak, taniyarak bir biitiinlesme saglanmasi1 gerektigi ifade edilmistir. Kur’an-1
Kerim, tevhide vurgu yaparak farkli kiiltiirel ve sosyal gruplarin bir inang etrafinda

birlesebilecegini belirtmektedir. Pratikte de farkli inang, kiiltiir ve etnik yapida olanlari,
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Islam’in tevhid ilkesi etrafinda birlestirmistir. Islam’in iman esaslarmdan birincisi
Allah’m birligi inancidir. Bu anlamryla biitiin insanlig1 bu birlik inancina ¢agirmistir. “De
ki: Ey kitap ehli! Bizimle sizin aranizda ortak bir soze gelin: Yalniz Allah'a ibadet edelim.
O’na highir seyi ortak kogsmayalim. Allah't birakip da kimimiz kimimizi ilah edinmesin.

Eger onlar yine yiiz ¢evirirlerse deyin ki: Sahit olun, biz Miisliimanlariz." (Ali Imran,

3/64).

Islam dini, kendi mensuplarmi kardes kabul etmis, miintesiplerini sevgi ve
kardeslik etrafinda birlesmeye cagirmustir. “Miiminler ancak kardestirler. Oyleyse
kardeslerinizin arasini diizeltin. Allah'a karsi gelmekten sakinin ki size merhamet edilsin™
(Hucurat 49/10). Yine Islam’n temel ilkelerinden kabul edilen, emri bil'maruf nehyi anil
miinker ilkesi de toplumsal bozulma ve kaosu engelleyen en 6nemli ilkelerden birisidir.
“Sizden hayra cagiran, iyiligi emreden ve kétiiliikten men eden bir topluluk bulunsun. Iste

kurtulusa erenler onlardir.” (Ali Imran, 3/4).

Hz. Peygamber’in uygulamalarinda da, insanlarin rengi, dili ve etnik yapis1 gibi
farkliliklarinin, onlarin toplumsal birligin bir parcast olmasina engel olmadigi
goriilmektedir. Islam’in goziinde kole ve efendi ayrimi olmadigi gibi Iranli Selman-1
Farisi, Habesli bir kole olan Bilal-i Habesi ya da Kureys’in ileri gelen Miisliimanlarindan
herhangi birisinin arasinda bir fark olmadig: ifade edilmistir. Bunlar ayni inan¢ ve ayni

toplumsal yapinin i¢inde eritilerek toplumsal biitiinlesme amaclanmistir.

Hazrec ve Evs kabileleri gecmisten gelen diismanliklarini Islam’la birlikte ortadan
kaldirmis Islam’in kardeslik potasinda sosyal biitiinlesmeyi saglamistir. Hz. Peygamber,
Mekke’de yasam sartlarinin olumsuz hale doniince yasadiklar1 yerleri terk ederek
Medine’ye hicret eden Mekkeli Miisliimanlarla Medineli Miisliimanlar arasinda
“kardeslik akdi” gerceklestirerek sosyal biitiinlesmenin bir 6rnegini vermistir. Hatta
Mekke’den Medine’ye hicret edince Medine Sozlesmesi olarak bilinen uzlasma ile
Medine’de yasayan biitiin toplumsal gruplar1 bir anayasa etrafinda toplayarak sosyal

biitiinlesmeyi saglamanin bir prototipini sunmustur (Hamidullah, 1980: 198-204).

Islam kendisini “son din” olarak ifade eder ve “evrensel niteligi” dogrultusunda
biitiin insanliga hitap eder. Oziinde bir farklilik olmamasina ragmen diinyanin gesitli
cografyalarinda, cesitli insan gruplari tarafindan; Islam’i anlama, yorumlama ve
uygulama bi¢imlerinde belirli farkliliklar goriilmektedir. Glinlimiizde Amerika

kitasindaki bir miisliimanim islam’1 anlama ve yorumlama bigimi ile Asya kitasindaki bir
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miisliimanin islam’1 anlama ve yorumlama bi¢imi belirli oranlarda farklilik

gostermektedir.

Dinler, 6zellikle de yasadigimiz cografyada Islam, milli birlik ve sosyal
biitiinlesmenin en 6nemli asli unsurlarindan birisi olarak goriilmektedir. Boyle oldugu
icin de modern dénemlerde biitiin miisliiman devletler Islam’t milli birliklerini
saglamanin temel ilkelerinden saymislardir (Glinay, 1988:320). Toplumlarda meydana
gelen hizli degisimler, toplumsal ¢dziilmeler, bir¢ok sosyal problemlere ve sosyal
biitiinlesmenin bozulmasina neden olmustur. Biitiin bu olumsuzluklar1 gidermede din,
onemli bir islev gormektedir. Aleviler ve Siinniler arasindaki farkliligi olusturan ve sosyal
biitiinlesmeyi engelleyen temel faktor, Aleviler ve Siinnilerin karsilikli olarak birbirlerini
iyl tanimamalarindan ve birbirleri hakkinda gercek bilgilerden uzak, kulaktan dolma
bilgilerle hiikiim vermelerinden kaynaklanmaktadir. Alevi-Siinni biitiinlesmesinin
oniindeki en biiylik engel, neredeyse biitiin kesimlerin, yiizyillardir biriktirdikleri yanlig

bilgi ve anlayislarla 6tekini tanimlamasi ve 6tekilestirmesidir (Dogan-Celik, 2014: 124).

Degisim, herhangi bir olgu veya nesnenin bir halden farkli ve yeni bir hale
gecmesini ifade eder. Degisim, biitiin alanlarda kendisini bariz bir sekilde ortaya koyan
bir olgudur. Degisimin olmadigi, mevcut durumun statik ve duragan olarak devam ettigi
bir toplumdan bahsedilemez (Dogan, 2016: 376). Degisim ayn1 zamanda toplumun biitiin
alanlarinda kendini hissettiren bir olgudur. Toplumsal degisim, bizim hayatimizda
belirgin bir sekilde goriiniir ve etkileri olumlu veya olumsuz olarak bize yansir. Degisimin
olmadigi bir toplumdan bahsetmek miimkiin degildir. Degisim; toplumlari olusturan
kurum ve kuruluslarda, yapi ve iligskilerde var olan durumdan bagka bir duruma gegisi

ifade eder. Degisim; sosyal, dogal hayatin bir kanunudur (Okumus, 2013: 273).

Toplumsal degisimi etkileyen bir¢ok faktor gozlemlenebilir. Bir alanda meydana
gelen degisim diger alanlar1 da etkilemektedir (Turan, 1987: 17). Toplumsal degisim bu
faktorlerin birisi bazen bir¢ogu tarafindan yonlendirilir. Toplumsal degisim meydana
getiren faktorler zamana ve mekana gore de farkliliklar arz etmektedir. Toplumsal
degisimi etkileyen faktorler olarak mekan, zaman, demografi, rekabet, muhalefet, ¢catisma
biitiinlesme, is birligi, ekonomik gelismeler, iiretim, egitim, hukuk, siyaset kiiltiiri,
sehirlesme, gog, ideoloji, din, kesif, icat, teknolojik gelismeler sanayi hareketleri sosyal

ve karizmatik sahsiyetler rol oynayabilir (Dogan, 2016: 380-394).
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Toplumsal degisimin ana unsurlarindan birisi de dindir. Din; sosyal yasam ve
diizenlerde biiyiik degisimler meydana getirmistir. Weber de batida gelismenin kaynagini
dinden aldigin1 vurgulamistir (Okumus, 2013: 276). Kapitalizmin ruhunu, Protestan

ahlakta goriir.

Geleneksel toplumlarin toplumsal orgiitlenmesinde din en onemli yer isgal
etmektedir. Geleneksel toplumdan modern topluma dogru gegis siirecinde dinin
toplumsal hayati belirleme ve diizenleme hususunda belli oranda bir kayip yasadigi
belirtilmistir. Bu siiregte laiklesme ve sekiilerlesmenin, dinin toplumsal hayattaki roliinii

azalttig1 soylenmistir (Dogan, 2016: 298).
2. ALEVILERININ COGRAFi DAGILIMLARI VE DEMOGRAFIK YAPISI
2.1. TURKIYE’DE ALEVILERIN NUFUSU

“Tiirkiye’de ne kadar Alevi yasamaktadir?” sorusuna verilen cevaplar her zaman
tartisma konusu olmustur. Ortaya konulan rakamlarin tamaminin tahminlerden ibaret
oldugu soylenebilir. Tiirkiyede ne kadar Alevi yasadigini tam olarak belirlemek eldeki
verilerle miimkiin goriillmemektedir. Ciinkii Tiirkiye’de yapilan niifus sayimlarinda
vatandaslarin etnik kdken ve dini mensubiyetleri ile ilgili tespitler yapilmamaktadir. Bu
konuda ¢esitli calismalarda belirlenen rakamlarin bir derlemesini yapilarak yaklasik bir

say1 belirlenmeye calisilmistr.

Andrews, 1965 genel niifus sayimin1 esas alarak yaptigi bir ¢alismada Alevilerin
kendilerini gizleme konusundaki 6zelliklerini de dikkate alarak Turkiye Alevi
niifusunun % 30-% 40 oraninda oldugunu ileri stirmiistiir. Sener de Tiirkiye Niifusunun
% 25 kadarinin Alevi oldugunu belirterek buna yakin bir goriis ileri siirmektedir (Yazici,
2014: 120). Birdogan’in iddiast ise Tiirkiye de yaklasik 20 milyon Alevi vardir. Harald
Schiiler, Tiirkiye de 15-20 milyon Alevi niifusunun oldugunu ve belirli sebeplerden
dolay1 kendilerini gizlediklerini sdyleyip bu bilgilerin tam olarak belirlenemeyecegini
ifade etmektedir (Birdogan, 2006: 213).

Alevi niifusunun az oldugunu ileri siiren goriisler de mevcuttur. Martin Van
Bruinessen Tiirkiye’de yasayan Alevilerin toplam niifusunun 4-5 milyon civarinda
oldugunu belirtmektedir. Uziim, Tiirkiye’de Alevi niifusunun spekiilasyonlara yer
vermeyecek sekilde resmi istatistikler olmasa bile tahmin edilebilecegini belirterek
biiyiiksehirler haric il ve ilgelerde yasayan Alevilerin 4-7 milyon arasinda oldugunu

belirtmektedir (Yilmaz, 2005: 75).
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Dressler; Tiirkiye de Alevilerin biiyiik oranda asimile oldugunu belirterek
bunlart da isin igine katarak niifusun % 10-% 15 civarinda oldugunu belirtmektedir
(Dressler, 2016: XV). Biitlin bu veriler 15181nda ifade edilebilir ki; Tiirkiye’de gesitli
fraksiyonlariyla 5-10 milyon civarinda Alevi varligini siirdiirmektedir. Tiim bunlarin
icerisinde farkli etnik gruplar ve farkli anlayiglar dahildir. Bu say1 kendini tamamen
Islam’mn &zii ve Kuran’in yolcusu olarak tanitan Alevilerden, Alisiz Alevilere kadar

biitiin Alevileri icermektedir.
2.2. TURKIYE’DE ALEVILERIN COGRAFI DAGILIMI

Alevi yerlesim yerleri i¢in de niifusta oldugu gibi benzer bir zorlukla kars1 karsiya
kalinmaktadir. Alevilerin yerlesim yerleri konusunda da elde resmi verileri yoktur.
Aleviler cografi bakimdan ¢ok genis bir alana yayilmis (Melikof, 2015: 34), tarih boyunca
dini, siyasi ve sosyal sebeplerle genellikle merkezden uzak kirsal alanlarda kapali bir
toplum statiisiinde yasamlarimi siirdiirmiislerdir. Genellikle Aleviler kdy ve kirsallarda
yasarken go¢ ve kentlesme silirecinde sehirlere ve biiylik sehirlere goc ederek o niifus

icinde yerlesmislerdir.
Alevilerin yasadig1 yerleri konustuklar1 dilleri esas alarak dort grupta
degerlendirilebilir;

1- Azeri Tiirkgesi konusan Aleviler, Kars’in dogusunda yasamaktadirlar. Bunlarin

.....

2-Hatay ve Adana yoresinde yasayan ve Arapca konusan Aleviler ki, bunlar da
Nusayrilere yakindir. Bu iki grup hem niifus olarak azdir hem de dar bir cografi alanda

varliklarini stirdiirmektedir. Anadolu Aleviligi ile yakindan bir ilgisi yoktur.

3-Kiirt Alevileri, Tunceli civarinda varliklarimi siirdiirmektedir. Ayn1 zamanda
Tiirk ve Kiirt niifusun birlikte yasadigi Kahramanmaras, Sivas, Adiyaman ve Malatya gibi

sehirlerdedir.

4-Anadolu Aleviligi denilen Tiirk¢ge konusan Alevilerden olusan grup Tiirkiyenin
bircok yerinde yasamaktadirlar. Bu grup; Adana, Adiyaman, Afyonkarahisar, Antalya,
Amasya, Aydin, Balikesir, Bilecik, Bing6l, Corum, Denizli, Elazig, Erzincan, Erzurum,
G.Antep, Hatay, Isparta, izmir, Kars, Kayseri, Kirsehir, Manisa, Maras, Mugla, Nevsehir,
Ordu, Samsun, Sinop, Sivas, Mersin, Tokat, Tunceli, Yozgat, Trabzon, Rize gibi illerde

varhigini stirdiirmektedir (Yilmaz, 2005: 78).
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3. ALEVILIiGIN TARIHSEL GELIiSiMi

Biitiin dinler var olan dini bir inanigin oldugu toplumlara gelmis onlarin yerine
gecmis onlarla bircok konuda catismis, bazen de var olan inamis1 kendi rengine
biiriindiirerek devam ettirmistir. Hangi din anlayis1 olursa olsun bir ge¢gmisi olmadan ve
farkli dinlerden etkilenmeden bir anda ortaya ¢gikmamaktadir. Din bilimcilere gére hemen
hemen her dinde her zaman ¢esitli etkiler, bilesmeler, yenilenmeler gézlemlenmektedir
(Kafesoglu, 1991: 289). Konumuz geregince Alevigin gelisiminin kokenlerini tarihi siireg
igerisinde incelemek kaginilmaz bir zorunluluktur. Daha ¢ok s6zlii gelenegin agir bastigi
heterojen bir &zellige sahip olan Anadolu Aleviligi, Tiirklerin islamiyet’e girmesi ile
beraber Anadolu’da onuncu yiizyildan itibaren sekillenmeye baslamistir (Y1ldiz ve Turan,
2008: 12).

3.1. ISLAM’DAN ONCE TURKLERIN DINLERI

Tiirkler tarih boyunca gesitli dinlerle karsilasmislar ve Islamiyet’i segmeden 6nce
bir¢ok dini inanig1 kabul etmislerdir. Tiirklerin bir bolimi tarihi siirecte Zerdiistliik,
Budizm, Maniheizm, Konfiligyanizm, Taoizim gibi inanglar1 kabul etmislerdir (Tekin,
2011: 106). Bunun yani sira Mecusilik gibi eski Asya dinlerinin Tiirkler arasinda kismen

de olsa yayildig1 goriiliir (Kitapgi, 1994: 64).

Islamiyet’i kabul etmeden once Tiirkler Zerdiistlik, Budizm, Manihaizm,
Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi dinlerle iliski i¢ginde olmuslar fakat bu dinlerin higbirisini
tam anlamiyla benimsememislerdir. Bu dinleri kabul edenler az bir grupla sinirh kalmigtir
(Kitapc1, 1994: 64). Ciinkii Tiirkler Islamiyet’e kadar bu dinlerin higbirisini kendi yapisi
ve kiiltiirleri ile bagdastiramamistir (Tiimer, 2012: 113; Yériikan, 2005: 103). Islam’in
Orta Asya’da yayilmaya baglamasiyla birlikte Tiirkler 6zellikle askeri alan olmak {izere
Miisliimanlarla iligkiler gelistirmeye basladilar. Bu siiregte bdlgenin tamaminim Islam’a
girdigi sdylenemez. Onuncu asirdan itibaren islam yayilmaya baslamistir. Tiirklerin
Miisliiman olma stireci 13. yiizyila kadar siirmiis hatta Kafkasya’da Karacaylar Tiirk
boylari, Islamiyeti 18. asirda kabul etmislerdir. Oguz boylar1 onuncu asirda Islamiyeti
kabul etmis ve Islam tarihinin seyrini degistirmislerdir (Ortayli, 2019: 40). Tiirkler hayat
bigimlerinden dolay1 yasadiklari cografyada farkli dinlerden etkilenmistir. Budizm,
Samanizm, Maniheizm gibi inanglar eski Tirklerin inang sistemlerini de etkiliyordu. Bu
inanglarin genel Ozellikleri mistik bir karakter sergilemeleriydi (Okan, 2004: 47).

Tiirklerde var oldugu kabul edilen saman anlayis1 bir biiyliyii de kullanarak insanlarla

31



kutsal varliklar arasinda temas kurma olarak nitelenebilir (Kafesoglu, 1991: 287-288).
Mardin, Tiirklerin Misliiman olmalarindan sonra da Samanizmin yeni dine uyum

saglayamayanlar arasinda varhigini siirdiirdiigtini belirtmektedir (Okan, 2004: 53).

Eski Tiirklerde totemciligin kurt ata gibi anlayislarla Tiirk i¢timai hayatinda
varligin siirdiirdiigii goriilmektedir. Tiirklerde ataerkil yapi1 vardir, 6zel miilkiyet kavrami
oldukga 6n plandadir (Kafesoglu, 1991: 284-285). Buna benzer farklar, ruhun 6lmezligi,

mana telakkisi, atalarin ruhlari gibi pek ¢ok konuda goriilebilmektedir.

Budaciligin Tiirk inanglar1 tizerinde oldukga belirgin tesirleri oldugu muhakkaktir.
Tenasiih (ruh dongiisii) anlayisi halen etkilerini gostermektedir. Budist menkibeleri
Islam’in kabulii ile basta Hoca Ahmet Yesevi ve veli kabul edilen sahsiyetlere
uyarlanmigtir (Okan, 2004: 50). Karma bir din olan Maniheizm, gnostik bir yapidadir.
Bulundugu cografyadaki inanglarla kaynagmaya oldukca uygundur. Maniheizmin temeli
olan “agzin miihrii, elin miihri, kalbin mithrii”, Aleviligin “cline, diline, beline sahip ol”
prensipleriyle oldukca benzerlik gostermektedir. Yayilmasini saglayan kisilerin profili ise
sufi derviglere benzemektedir (Okan, 2004: 51). Yine ayn1 sekilde saman kiiltii olan bazi
yansimalar giiniimiiz Anadolu inanglarinda da varligmi halen siirdiirmektedir. Ornegin
aile ocagi kiiltii Samanist inangta oldukc¢a 6nemli yer tutar. Aile ocagi kiiltii, kutsal atesle
bir tutulurdu. Atalarimizin yaktigi ates olarak dualarda yer alirdi. Ocak (ates), orman
kiiltii, tahtacilarin ormanlik alanlarda yasayip gecinmeleri, dedelerin bagli olduklar

ocaklarm kutsal sayilamasi gosterilebilir (Okan, 2004: 52-53; inan, 1995: 68).

Saman torenlerinde yer alan kopuz, kendinden geg¢mis (esrik olmus) halde
sOylenen sozler ve bu sozlerin sozlii kiiltiir ile kusaktan kusaga aktarilmasi Alevi
ritiiellerini ve sozli kiiltiiriinii animsatmaktadir (Okan, 2004: 53-54). Eski Tiirk inanglari
arasinda yer alan “atalar kiiltii, tabiat kiiltii ve Gok-Tanr1 dini” pek ¢ok yansimalariyla
varligini siirdiirmektedir. Tarihte bir¢cok farkli dinlerle karsilasan ve kabul eden Tiirkler,
eski inanglarindaki bazi ritiiellerini yeni dinin rengine biirlindiirerek giinlimiize de

tasimislardir.
3.2. TURKLERIN ISLAM’I KABUL SURECI

Bir toplumun dini degisimi, bir anda olup bitmesi beklenen bir olgu degildir.
Boylesi biiyiik degisimlerde oldukg¢a sancili bir siire¢ yasanmasi kagimilmazdir. Degisim
icin Ozellikle yeni dini cazip kilacak bazi yonler olmas1 gerekir. Eski inang ile yeni din

arasinda var olan benzerlikler veya hayat tarzini rahatlatan, kolaylastiran yonler
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doniistimii kolaylastirir. Bu siirecte siyasi siire¢ yani ilk temas, merkezi otorite gibi

etkenler mutlaka dikkate alinmalidir.

Hz. Muhammed’in dliimiiyle Miisliimanlikta yeni bir donem baslamistir. islam
diinyasindaki ana boliinme ortaya ¢ikmistir. Hz. Muhammed, Peygamber olarak Allah’in
emirlerini insanlara ulastirirken ayni zamanda miisliiman toplumun siyasal lideriydi.
Kur’an’da Peygamberligin son bulduguna dair hiikiimler varken devlet bagkaninin kim
olacagi ve nasil olacagi hakkinda bir bilgi yoktu (Akbulut, 2016: 227). Peygamber vefat
ettikten sonra miisliimanlar arasinda meydana gelen anlagsmazliklarin tamaminin Siyasi
oldugu soylenebilir. “Beni Saide Olayr” miisliimanlar arasindaki ilk siyasi anlagmazlik
olarak goriiliir. Misliimanlar arasinda meydana gelen Cemel ve Siffin Savaslar siyasal
niteliklidir. Hazreti Osman’in 6ldiiriilmesi, Cemel ve Siffin Savaslar1 bir nevi hilafet
rejiminin {iriiniidiir (Akbulut, 2016: 228-229). islam dinindeki ayriliklarda Hz Ali’nin
konumu &nemli kabul edilir (Sezer, 2011b: 131). Islam diinyasindaki Sii ve Siinni

anlayislarin ortaya ¢ikmasinda Hz. Ali’nin halifeligi ve velayeti temel ayrisma noktasidir

Eldeki kanitlar miisliman Araplarla Tiirklerin ilk temaslarmin Hz. Omer
zamaninda oldugunu gostermektedir (Uziim, 2008: 13). Tiirklerin yasam alanlarindan
olan Horasan ve Maveraiinnehir’i fetih ¢abalari bu doneme tekabiil eder (Ugar, 2012: 43;
Turan ve Yildiz, 2008: 12; Uziim, 2008: 13). O dénemde Goktiirklerin par¢alanmasi ile
olusan bolgesel yonetimlerim varligi séz konusuydu (Ugar, 2012: 43). Hz. Omer
zamaninda Tiirkler; birka¢ kez Araplarla kars: karsiya gelmislerdir. ilkinde 642 Nihavent
Savasi ile Sasanileri yikan Araplar, Tiirkler ile ilk temas1 sagladi. Ceyhun kiyilarinda ilk
cetin savaslar yasandi. ikinci temas aym yil igerisinde Kuzey Azerbaycan’in fethi

cabasinda Hazar Tiirkleri ile ¢atismalar seklindedir (Turan ve Yildiz, 2008: 12).

Emeviler donemi, Tiirklerle Misliimanlar arasinda asil miicadelelerin yasandigi
donemdir. Tiirklerle olan temas bolgesinde bulunan mahalli idareler, gelen saldirilara
kars1 ellerinden geldigince direnseler de pek basarili olamadilar (Ugar, 2012: 43). Araplar
bu ilerleme esnasinda ¢ok da zorlanmadilar. Emeviler, fethettikleri yerlerde miisliiman
olmalarina ragmen halka vergi koymakta (Pasli, 2006: 34), siddete dayali ilerleyisleri
esnasinda fethettikleri yerlerin halklari tizerinde olumsuz tesirler birakmiglardir (Turan
ve Yildiz, 2008: 12). Bu sert ve actmasiz tutum yerli halkin islamlasmasini geciktirmistir

(Uziim, 2008: 13). Fethettigi yerlerde kalici olmak isteyen Araplar, halki Islam’a

1sindirmak i¢in (cami yapmak, cuma namazina gelene para vermek gibi) bazi adimlar atsa
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da yapilan hatalar, Tiirklerin miisliimanlagsmasini hayli zorlastirmistir ve geciktirmistir

(Ugar, 2012: 43-44).

Evlad-1 Ali hilafet tartismasi nedeniyle Emevilerin biiyiik baskisina ugramis ve
bircogu taraftarlariyla birlikte Orta Asya’ya kagmus Tiirkistan ve Iran’a yayilmistir
(Tekin, 2011: 126). Bu durum Tiirklerin ehlibeyte karst biiyiik muhabbet duymalarina
vesile olmustur. Emevilerin Tirkistan’1 fethi sirasinda Tirkler Miisliimanlarla
tanigmislardir. Bu donemde yapilan fetihlerin kanli bir yagmaya doniismesi, Tiirklerin
Emevi yonetimine kars1 diismanca tavir takinmasina neden olmustur. Emevi yonetimine
kars1 olan ehlibeyt yanlilarina karsi bir dostluk ve sempati olusmustur. Emevilere kars1
ayaklanan Ebu Miislim Horasani’nin kuvvetleri arasinda heniiz islam’1 kabul etmemis
Tiirklerin de olmasi bunun neticesi olmalidir. Ehlibeyte olan bu yakinlik ve sevgi

Tiirklerin Miisliiman olusundan sonra da devam etmistir (Cetinkaya, 2005: 39).

Emevilerin, Tiirklerin yasadigi bolgelerdeki Islam dis1 davranislarma ve
olumsuzluklarin1 ragmen Tirklere aykir1 gelmeyen Tiirk inan¢ ve kiiltiir yapisina
uygunluk arz eden Islam dinini kabul etmeleri, ii¢ yiiz yillik bir gecikmeyle olmustur
(Cetinkaya, 2005: 153).

Emevi irkgiligina karsi dogan “sutlibiyye” hareketi Tiirklerde de goriilmiis ve Arap
nefretini beraberinde getirmistir (Turan ve Yildiz, 2008: 12-13). Bundan kaynakli olsa
gerekir Ki, Islamiyet’in, Tiirkler tarafindan kabul siireci Samanizm, Budizm, Maniheizm
inanglarina az da olsa uyabilen ve gnostik yonii olan Siilik, Alevilik ve tasavvuf kanaliyla
olmustur (Togan, 1981: 78). Emevi nefreti Abbasilerin iktidara gelmesi siirecinde en
biiyiik destegi Horasan’dan almalarin1 sagladi. Abbasilerin mevaliye karsi olumlu tavir
takinmasi Tiirklerin Abbasi yonetimine olumlu bakmasini (Pasli, 2006: 34) dogurmustur.
Abbasilerle kurulan olumlu iliskiler Tiirklerin Islamiyet’e bakisini derinden etkilemistir
(Ugar, 2012: 46-47). Tiirk-Abbasi iliskilerinin baris ve kardeslige dontismesi, meshur 751
Talas Savasi nazariyesidir (Ugar, 2012: 47; Turan ve Yildiz, 2008: 13). Talas savasindaki
ortak basaridan sonra yapilan ¢agrilara Tiirklerden olumlu yanitlar gelmistir. Bu siirecte
ticari iligkilerin olduk¢a olumlu rol oynadigini soylenebilir. Emevi idaresi doneminde
zulme ugrayan Hz. Ali ailesinin durumu, Tiirkleri olduk¢a rahatsiz etmis ve ehlibeyt
sevgisi Islamlasma siirecindeyken baslamistir. Zira Aliogullar1 daha cok Horasan hattina
sigimmiglardir (Ugar, 2012: 47-48). Bu durum Tiirklerin Alevi kiiltiiriine yatkinligini
artrrmustir. Biiyiik sehirlerin Islam’la tanismasi, fetihler siirecinde cok hizl gelisirken,

kirsal kesimde bu durum hem ¢ok zorlu hem de hayli uzun bir siirecte gergeklesmistir.
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Sehirlerde Islamiyet’in Siinni yorumlar1 etkili olurken Alevi dervislerin de etkisiyle kirsal
kesimde Sii egilimler éne ¢ikmustir. Zaten Tiirkler, Islamiyet’in bircok ilkesini direkt
olarak Araplar vasitasiyla degil, Iranlilar vasitasiyla almislardi. (Yoriikan, 2002: 245;
Turan ve Yildiz, 2008: 14). Gogebe Tiirklerin Islam’1 kabul siireci, eskiden kopamayan
siir okumalarina dayali enteresan bir yapidaydi. Tabiki bunda hayat sartlarindan dolay1
Islam’m kitabi inceliklerini 6grenememeleri, uygulamadaki giicliikler ve onlarm dilinden
konusan gezgin dervis ve mutasavviflar olduk¢a énemli rol oynadi. Bu kirsal Islami
anlayis, dini ritiielleri yerine getirmekten uzak, geleneklerin, eski inanglarin baskin
oldugu “halk miisliimanlig1” idi. Yani Islamlasmalari, basitlestirilmis mistik ve alisik

olduklar1 usullerle gergeklesmistir (Kopriilii, 19876: 61).

Karahanli Devleti, Tiirk-Islam sentezinin dogusunda, Tiirkler arasinda yayilisinda
oldukca etkendir. Karahanlilar genel olarak Siinni-Hanefi ekoliindendir. Satuk Bugra
Han’in miisliiman olma siirecindeki efsanevi anlatimlar her seye ragmen eski mistik
ruhun devam ettigini gosterir. Gazneli Devleti ise daha genis alanda farkli toplumlarin
kiiltiirlerinden beslenmistir. Gaznelilerin islami anlayisina dair net bir bilgi yoktur.
Ozellikle Gazneli Mahmut, hem Abbasi halifesine hem de farkli tarikatlara siyasal
yaklagimlar sergilemistir (Cetinkaya, 2004: 170-194).

3.2.1. Anadolu islaom

Orta Asya Tirkleri, tarih boyunca mekanda ¢ok hareketli olmuslardir. Yerlerine
girmis olduklar iilkelerin hi¢ birinde kendi kimliklerini koruyamamislar ve yerli halk
arasinda eriyip gitmislerdir. Tirklerin, ana topraklari disinda kimliklerini
koruyabildikleri tek cografya Anadolu’dur (Sezer, 2011b: 134). Tiirklerin yar1 gogebe
hayat tarzlari, farkli cografyalara go¢ etmeleri ve buralarda devlet kurmalar gesitli Islami
ekollerden etkilenmelerine, mezhepsel riizgarlara kapilmalarina neden olmustur. Tiirkler
baz1 dini ritiiellere uymak yerine, eski inanglarinin da etkisiyle Islamlagma siirecini de
tamamlayamadan dini kendilerine uyarlamiglardir (EKinci, 2010: 34). Tiirkler, gdcebe
yasam tarzlarma uymayan ozellikleri kabul etmekte zorlandilar. Ozellikle sehirlerin
disina yerlesenler, Islamm sufi yorumunu benimsediler (Mardin, 1992: 94). Bu tutum,
aslinda hemen her toplumda gériilebilecek bir durumdur. Anadolu islam anlayis1 denince
akla gelmesi gereken en baskin yon; Biiyiikk Selguklu, Iran-Selguklu etkilesimi ve

Anadolu Selguklu stirecidir.
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Biiyiik Selguklu Devleti’nin en O6nemli figiirlerinden olan Tugrul Bey,
Gaznelilere kars1 kazandig1 basarilarla yildizini parlatti. 1038 Telhab’da Gaznelileri agir
bir yenilgiye ugratinca Tiirkmenlerin reisi ilan edildi (Cetinkaya, 2004: 201). Ibrahim
Ymal, Nisabur’u ele gecirince Selguklular farkl1 islami anlayislarla ilk kez tanisti. Alevi
nakibi Seyyid Zeyd burada bulunuyordu ve Tugrul Bey’e dostluk mektubunu sunmustu.
Nisabur’un fethi siirecinde yasanan olaylar, Selguklu Tiirklerinin Islam’a heniiz tam
manastyla adapte olamadiklarini gostermektedir. Tugrul Bey, bolge halkini kazanmak
igin seyhlere yoneldi. Bazi ritiielleri gliniimiiz Alevi kiiltiiriinii andiran sufiler de bunlar
arasindaydi. Hatta Tugrul ve Cagr1 Beyler Gaznelilerden baski goren sufi seyhi Ebu
Said’i kdyiinde ziyarete gitmislerdir. Buradan hareketle Gaznelilerin Islami anlays1 ile
Selguklularin anlayiginin farkli oldugunu rahatca soylenebilir. (Cetinkaya, 2004: 202-
205). Tugrul Bey’in attig1 bazi adimlar ehlibeyt sevgisi tasidigini géstermektedir. Abbasi-
Fatimi rekabetinin doruk yaptig1 bu stirecte Tirklerin, Anadolu maceras: bagliyordu.
Ibrahim Ymal, Erzurum hattindan Anadolu’ya giris yapar. 1048 Pasinler Zaferi’nden
sonra Tugrul Bey’in serbest birakilan Liparit’in yanina refakatci ve elgi olarak Alevi bir
gorevli vermesi aslinda bu anlayisin ne kadar deger gordiigiiniin ispatidir. 1071 Malazgirt
Zaferi ile Kutalmisoglu Siileyman S$ah Anadolu Selguklu Devleti siirecini baglatti
(Cetinkaya, 2005: 208-210).

Toplumlarin degisimini gérebilmek i¢in o toplumu, degisme donemleri i¢inde ele
almak gerekir. Tirk tarihini, iki 6nemli degisim iizerine kurulabilir. Bunlardan biri
“Anadolu’nun Tirklesmesi” digeri de “Osmanli’nin Batililasmasi” olayidir. Baykan
Sezer; Anadolu’nun Tiirklesmesini, bir uygarliktan baska bir uygarlik ¢evresine girmek,
kimligimizi degistirmeden yurdumuzu degistirmek olarak ifade etmektedir (Sezer, 1988:
119-120).

Anadolunun Tirklesmesi siirecinde dini anlayis, “seriat dairesi disinda
sekillenmis” derviglerin anlayis1 tizerine kurulmustur (Karamustafa, 2016: 49).
Anadolu’da tarikatlar, Tiirkler arasinda hizla yayildi ve kabul gordii. Tiirkler, islamiyet’i
kabul ederken Islamla ilgili kural ve kaideleri dogrudan dogruya Araplardan degil daha
cok Iranlilardan almustir. Tiirklerin Miisliiman olusundaki Islami anlayis, Horasan
yoluyla Iranlilar {izerinden ge¢mistir ( (Sezgin, 2001: 57; Kopriilii, 1976: 21). Tiirkler
arasindaki etkili olan tasavvufi cereyanlar1 Buhara, Semerkant gibi biiyiik iskan
merkezlerinde, “din aski ile miicehhez” dervisler tarafindan gogebe Tiirklere

gotiriilmistiir. Mistik siirler okuyan, Allah rizasi ig¢in herkese yardimda bulunan ve
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onlara kurtulusun yollarin1 gosteren dervisler bir nevi Tirklerin kutsiyet atfettigi
ozanlarina benzeterek kabul gorimislerdir. (Kopriili, 1976: 18-19). Anadolu
cografyasinda tarikatlerin rolii Islam tarihinin hicbir zemininde goriilmedigi kadar etkin
ve Orgiitliidiir (Ortayl1, 2019: 190). Mogol istilalar1 ve Anadolu’daki karisiklik dini hayati
etkilemis halki mistik tarikatlarin kucagina itmistir (Ortayli, 2020: 159).

Bu tarikatlar Osmanli’nin kurulusunda etkili olmuslardir. Ahilik teskilati,
Babailik, Mevlevilik gibi tarikatlar hasseten bunlardandir. Osmanli sultan ve kurumlari
baslangigta bu tarikatla ilgiliydi. Osmanli idaresi bu dervis ve sufileri desteklemis bunlar
icin zaviyeler agmistir (EKinci, 2010: 41; Barkan, 1999: 171). Anadolu tarikatlarinin
kurulu diizene kars1 oluslari, baglangigta olumlu bir rol oynamis; ancak zamanla birtakim

olumsuzluklar dogurmustur (Sezer, 2011: 142).

Anadoluya yerlesen ilk Miisliimanlarin dini inaniglar1 “serbest ve eklektik” bir
yapidaydi (Karpat, 2009: 20). Buna karsilik Anadolu Selguklu Devleti’nde hakim olan
dini anlay1s ise medreselerin temsil ettigi Siinni bir anlayistir. Bunun yaninda tekkelerin,
temsil ettigi tasavvufi diislince ise halk arasinda yaygindi. Mogol istilas1 Anadolu’da
halkin mistik anlayislara egilim gostermesinde etkili olmustur. Osmanli Devleti’nin
kurulugsundan itibaren bir¢ok tasavvufi anlayis ve tarikat devlet i¢inde varligint devam

ettirmistir (Saritas, 2015: 18; Hassan, 1997: 350-357).

Osmanli imparatorlugu Islam aleminin liderligini ele gegirince tarikatlarla olan
bagin1 gevsetip Siinni Misliimanliga yonelmistir. Anadolu Tirkleri bu gelisme
sonucunda Siinni anlayigi benimsemisler; tarikatlarsa Osmanlida muhalefet merkezleri

olarak varliklarini siirdiirmiislerdir (Sezer, 2011: 133).

Anadolu cografyasinda 13. yiizyildan 17. yiizyila kadar bir¢ok tarikat faaliyeti
olugsmus, Anadolu’nun fethinden sonra bu faaliyetler Balkanlara uzanmistir. Yesevi,
Haydari, Kalenderi, Babai, Bektasi gibi bircok tarikat ve bunlarin yaninda Mevlevi Isaki,
Kadiri, Halvetiye gibi tarikatlar, Osmanli toplumunda toplumun her sinifindan

kendilerine taraftar edinmislerdir (Kopriilii, 2004: 6).

Anadolu’nun Tiirkler tarafindan fethedilmeye baslandigi 11. ylizyildan itibaren ve
ozellikle de 13. yilizyilda, Mogollardan kagan pek ¢ok tarikat mensubunun Anadolu’nun
Tiirklesmesinde biiyiik ¢aba gosterdigi goriillmektedir. Bu tarikat mensuplarina 6zel bazi
imtiyazlar verilmis, bunlar bir nevi devlet i¢in problem ¢ikaran yapilara karsi da

kullanilmstir. Ozellikle bu kaos ortaminda; Siinni tarikatlar olarak Kadirilik, Rufailik,
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Kibrevilik, Stihreverdilik gibi tarikatleri gorilmektedir. Bunun yaninda; Siinni olmayan
Vefailik, Babailik, Kalenderilik ve Haydarilik gibi tarikatlar varligint strdiirmiistir
(Birdogan, 2006: 211-212). Vefailik, Babailik, Kalenderilik, Haydarilik gibi tarikatlar
daha sonraki yillarda olusacak Bektasiligin temellerini olusturmustur (Sezgin, 2001: 54;
Birdogan, 2006: 211).

3.2.2. Osmanh-Safevi Catismasi

Osmanli Devleti’nin kurulus asamasinda askeri kuvvetler genclde Alevi-Bektasi
gruplardan olusuyordu. Yenigeri Ocagi manevi olarak Hac1 Bestag Veli’yi pir biliyordu.
Bektasilik tarikatinin kurucusu Haci Bektas Veli biiyilkk Tirk Mutasavvifi Ahmet
Yesevi’nin halifesi olarak 13. yiizyilda Horasan’dan go¢ edip Hacibektas’a gelir. Ahmet
Yesevi ile Hac1 Bektas Veli’yi baglayan Lokman Perende’dir. Lokman Perende, Hoca
Ahmet Yesevi’ye bagli bir mutasavviftir ve Hact Bektasi Veli’nin de hocasidir (Tekin,
2011: 261). Hac1 Bektag Veli Anadolu’ya geldiginde bugiin Hacibektas olarak bilinen
Suluca Karahoytiik’e yerlesir ve burada bir tekke kurar. Buradan Anadolu’nun her tarafina
kendi miiritlerini gonderir. Hac1 Bektasi Veli hakkinda cok farkli goriisler ileri
stiriilmiistiir. Bunun sebebi kaynaklarda acik, kesin ve saglam bilgilerin olmayisindan
kaynaklanmaktadir (Uludag, 2014: 248). Zamanla Anadolu’da gergeklesen Celali
isyanlarinda Alevi Bektasi gruplarin etkin oldugu kabul edilir. Buna zemin hazirlayan

Osmanli-Safevi iligkileri oldugu kabul edilir.

Orta Asya’dan Tiirkmenlerin Anadolu’ya gogii ile birlikte birgok dervis Anadolu
topraklaria gelmistir. Bu dervisler halk arasinda “Anadolu erenleri” diye de ifade edilenz
kisiler, kendilerine olaganiistii baz1 6zellikler yliklenmis keramet sahibi kutsal kisiler
olarak goriilmiis ve halk tarafindan biiyiik bir tevecciihle karsilanmistir (Tokalak, 2017:
142). Halk, Anadolu erenleri denilen bu dervislere biiyiik saygi duymakta ve bunlardan
etkilenmektedir. Dervisler Islami zemini terk etmeden mevcut gergeveye uyum
saglayarak Islam oncesi tutum ve davranislar1 da zemine uydurmaya gayret etmislerdir.
Halka, bu dervislere yiiksek Islam temsilcilerinden daha yakin durmakta, onlar da giinliik
hayattaki sikintilara pratik ¢ozlimler sunmaktadir. Bu dervisler zaman i¢inde iilkenin
cesitli yerlerine yerlesmisler tekke ve zaviyeler insa etmisler ve kendi miiritlerini halk

arasia gondermislerdir.

Anadolu erenleri denilen bu dervisler halk arasinda biiyiik ragbet gérmiislerdir.

Sadece gogebe ve kirsal kesimde yasayan Tirkmenler iizerinde degil, ayn1 zamanda
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sehirlerde yagayan Tiirkmenler iizerinde de etkili olmuslardir. Bu yoniiyle en hoggoriili
tavri sergileyen ve toplumun en alt kesimi ile de iliskilerinde zorlanmayan grup Bektasilik

goriilmektedir (Bodrogi, 2017: 46).

Osmanli-Safevi ¢atismasini bir Sii-Siinni ¢atismasi baglaminda degerlendiren
goriisler de bulunmaktadir. Bu yaklasimin ortaya c¢ikmasinda, savasin Siinni ve S$ii
bolgelerde olmasi, iki tarafin alimlerinin birbirlerini tekfir etmeleri gibi etkenler rol
oynamustir. Devletlerarasindaki savaslarda siyasi, ekonomik, cografi ve benzeri sebepler
esas rol oynadigi kabul edilir. Devletler kendi gelecekleri, iktisadi ¢ikarlari, devletin
korunmasi ve toplumun idaresi gibi alanlar1 diislinerek rakipleriyle savaslara girmektedir.
Osmanli-Safevi arasindaki savas da bu sekilde degerlendirilebilir (Ocak, 2018: 32).
Mezhebi farkliliklar savasin tutusturucusu ve asil sebeplerin  gizlenmesi igin
kullanilabilecek gerekgeler olarak kabul edilmektedir (Kevserani, 1992: 73-74; EKkinci,
2010: 189).

Safeviler, siyasi bir figiir olarak ortaya ¢iktiginda Safeviye tarikati, seyhi Ciineyt
zamaninda siyaset boyutunun agir bastig1 bir harekete donismistiir (Kevserani,1992:
152-155). Osmanli-Safevi ¢atismasinda Yavuz Yultan Selim’in Sah Ismail’i yenmesi
Alevi toplumunda daha sonraki donemlerde derin izler birakmistir. Safeviler bu olaydan
sonra Iran topraklarinda Siilige yonelmislerdir (Cevdet Pasa, 1983: 45). Osmanli-Safevi
catismasinda Sah Ismail’den yana tavir alan Aleviler; bundan sonra toplumsal alanin
disina ¢ikmis, marjinallesmis siyasi baskilara ve takiplerle ugramis, bu nedenle ice
kapanip kendi kendilerine yeter bir toplumsal Orgiitlenme modeli gelistirmislerdir.
Anadolu koyleri panteist ve pasivist anlayisa saplanmis, Aleviler bir nevi tehcirle iicra
koselere siiriilmiistiir. Aleviler ve Siinniler arasinda miinaferet olusmustur. Osmanlinin
Safevilerle olan miicadelesinde Aleviler, Safevi-iran yanlisi olarak goriiliir, bu yéniiyle

bir nevi gayrimesru ilan edilmistir (Ortayl, 2020: 159).

Safeviler ile bagi kopan Kizilbag Alevilerin dini anlamda marjinal bir konuma
itildikten sonra Bektasi hosgorii ikliminde kendilerine yer buldugu sodylenebilir. 17.
yiizyildaki bazi nefeslerde Hacibektas’in Safevi seyhlerinin yerine gectigi Anadolu’daki
Alevi topluluklar i¢in ¢ok dnemli bir yere sahip oldugu gériilebilir. Islam diinyasinda
mehdinin kurtarici olarak gelecegi diisiincesi ortaya ¢ikan isyan ve kargasalarin her
zaman asil unsuru olma 6zelligini tagimistir (Bodrogi, 2017: 29). Bu baglamda on
binlerce Tiirkmen koylii ve gécebe Sah Ismail’i beklenen mehdi olarak goriip onun eski

adaletli ortam1 tekrar kuracagna inanmislardir. Sah Ismail’in siirlerinde de bu umut
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pekistirilmektedir. Anadolu’da dénemin kirsal kesimin niifusu lizerinde Safevilerin etkisi
biiyiik olmustur. Safevi liderleri Ciineyt, Haydar ve Ismail, geleneksel “gazi ideali”

etrafinda kendilerine biiyiik bir taraftar kitlesi bulmus; halki biiytik etki altina almistir.

Safeviler yaptiklar1 propagandalari ile Osmanli kirsal kesimde yasayan Tiirkmen
niifusun iizerinde biiyiik etkileri olmustur. Bu etkiler nedeniyle Tiirkmen niifusun bir
boliimii Iran’a go¢ etmistir. Sah Ismail, Safevi tahtina ¢iktiktan sonra da bu bolgeyle
iliskilerini siirdiirmiis; iran’a yapilan gocler gittikce artmustir (Ekinci, 2010: 21). Osmanli
topraklarindaki Safevi yanlilar1 “nezir ve sadaka” adi altinda Safevilere vergi veriyorlardi
(Ekinci, 2010: 149). Safevi propagandalarinin da etkisiyle ortaya ¢ikan bu hosnutsuzluk
belirli bir siire sonra Osmanlit merkezi iktidarina kars1 yonelmeye baslamistir. Osmanli’da
buna kars1 baz1 énlemler almaya gitmistir. Iran’a gdcleri yasaklamistir. Osmanlida Safevi
yandaslarina kars1 sindirme ve baski politikalart 16. yiizyilin ikinci yarisinda meydana
gelen halk ayaklanmalar1 sonucu ortaya ¢ikmistir. Bu ayaklanmalarin arkasindaki dini
sebeplerden daha ¢ok sosyal ve kiiltiirel, ekonomik motivasyonun da son derece dnemli
oldugu gézden uzak tutulmamalidir. Bu ayaklanmalar1 gerceklestiren dnderler ve miiritler
hakkinda bir nevi “mehdi” benzetmesi yapilarak kutsallastirilma yoluna gidilmistir. Bu
isyanlar, Anadolu’daki kdylii niifusun hizla azalmasina sebep olmus: daha 6nceden
belirlenmis bir planlarinin olmamast mevcut olan her tiirlii diizene baskaldir1 olarak bir
kargasa ortami olusturmasit ayaklanmalarda kismi basarilarin politik sonuglar
dogurmasini engellemistir. Bu ayaklanmalar, “basarili olamasa da Anadolu’daki Siinni
olmayan kesimleri bir araya getirmis ve orgiitlii bir kitle olusmasina” olanak saglamistir

(Turan ve Yildiz, 2008: 16-17).

Osmanli-Safevi ¢atismasinda; Osmanhilar kendi topraklarinda bulunan
Tiirkmenler konusunu bir i¢ ¢atisma olarak degerlendirip bunu kokten ¢ozmek igin bazi
sert tedbirler aldig1 goriilmektedir. Bu anlamda bir dizi sultan fermanlar1 ve fetvalar
yayinlayarak Kizilbaglarin bulunmalari ortaya ¢ikarilmalari tutuklanmalari ehemmiyetle
belirtilmistir (EKinci, 2010: 178-185). Bu déonemde Kizilbaslara uygulanan bu baskinin
iki devlet arasindaki bir siyasi rekabetin ve Osmanli Devleti’nin kendini giivenceye alma

arzusunun bir sonucu olarak gérmek miimkiindiir.

Anadolu’daki bu ayaklanmalar1 ¢ikaranlar daha ¢ok toplumun alt katmanlarindan
gelmekteydi. Safevileri kayitsiz sartsiz desteklemeleri, Osmanli’ya kars1 bir muhalefetin

ifadesi olarak da goriilebilir. Boylece 16. yiizyilda Osmanli’ya kars1 herhangi bir basari
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elde edemeyecegini anlayan Kizilbaslarin, kars1 karsiya kaldig: baskilardan uzaklasmak

icin cografi ve sosyal izolasyon donemine girdigi ifade edilebilir (Bodrogi, 2017: 42).

16. yiizyilin sonlarina kadar devam eden tutuklama ve infazlar Kizilbas Alevilerin
kamusal hayattan ¢ekilmelerini zorunlu kilmustir. 17. yiizyilda Kizilbas Aleviler, devletin
ulagsamayacagi bu anlamda daha giivende olduklarini diisiindiikleri uzak ve ulasilmasi zor
bolgelere yogun bir sekilde go¢ etmislerdir. Bundan sonra iilkenin politik ve ekonomik
yapisina miidahil olamamuslardir. Kizilbag Aleviler, kapali bir toplum olarak kendi
kabuklarina ¢ekilmislerdir (Ekinci, 2010: 123; Tokalak, 2017:151; Ocak, 2018. 33).

14. ve 15. yiizyilda Anadolu kirsalinda gécebe ve kirsal niifus arasinda yaygin
olan Islam ¢atis1 altinda Islam oncesi dinlerin kalintilarini da Islami bir renge boyayarak
devam ettiren gdgebe Tiirkmenler, nlifusunun biiyiik bir kismi1 sufi gelenegine baglanmis
ve bu anlamiyla kirsaldaki bu giiciin askeri olarak da kendileri tarafindan kullanilmasini
saglamistir. Safevilerin bu militan tavirlarindan 6nce Anadolu’da belirgin olarak bir
Kizilbas gruptan sdz etmek zor goriinmektedir. Bu daha ziyade iran’daki Safevi yonetimi
ile Osmanli arasindaki ihtilaflar ve catigmalardan ortaya ¢iktigi sdylenebilir (Bodrogi,
2017: 41; Ekinci, 2010: 124-128).

Bu ¢er¢evede Kizilbas Alevi anlayisi temelde sosyal, kiiltirel ve ekonomik
sebeplerden ortaya ¢ikmistir. Dini rekabet burada ikincil rol oynadigi sdylenebilir. 16.
yiizyildaki ortaya ¢ikan bu kutuplasmanin en siddetli bi¢imi politik ihtilaflarda ortaya
cikarken Safeviler, Hz. Ali bayraktarligini yaparak Sia’ya siki sikiya baglanirken

Osmanlilar da Islam’1n Siinni yorumuna dayanmis oldugu sdylenebilir.

Caldiran Savasi’nda Osmanlilarin Safevileri yenmesi sonucu Anadolu’da bulunan
Kizilbas topluluklar daglik ve ormanlik bolgelere siginmislardir. Sah Ismail’in yaninda
yer alan Aleviler merkezi otoritenin kendilerine ulagmasinin giic olacagi bolgelere

siginmislar ve miimkiin olduk¢a merkezi otoriteden uzak bolgelerde yasamislardir.

15, 16 ve 17. yiizyillarda Osmanli’ya kars1 gerceklestirdikleri isyanlarin kanli bir
sekilde bastirilmas1 sonucu bundan sonra merkezi iktidara karsi herhangi bir eylem ve
sOylem gelistirememisler. Kendilerini merkeze bagimlilig1 en aza indirecek sekilde kendi

kendilerine yeten kurumlar olusturmaya yonelmislerdir.

Bu anlamiyla Kizilbag Aleviler marjinallesme siirecine girmis sosyal ve politik bir
muhalefet olarak cografi ve kiiltiirel izolasyona yonelmis, bunun sonucunda gizli bir

orgiitlenme bicimi seklini almis ve disaridan evlenmeyi de yasaklayarak varliklarim
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stirdiirmiistiir. Bu sonugla da Kizilbag Aleviligin sosyal dayanisma hali kurumsallagsmus,
ayni zamanda toplulugun genisleme siirecini de sekteye ugratmistir. Kizilbas Alevilerin
Osmanli toplumundaki bu marjinallesme durumu onlar1 dis diinya ile baglarini koparacak
toplumsal hayatin devam etmesi i¢in bazi kurumlarin ortaya ¢ikmasini zorunlu hale
getirecektir. Iste burada her tiirlii meselede en yiiksek basvuru mercii olan sosyal dini
lider olarak dedeler 6n plana ¢ikacak, Alevi toplulugunun biitiin sorunlarini ¢ézecek ve
bu sorunlar1 ¢ézerken baglayici bir gii¢ olarak yaptigi hukuki eylemlerin sonuglarinin
toplum tarafindan kabul edilmesi de dedelere biiyiikk bir otorite kazandiracaktir. Bu
anlamiyla dedeler toplumda meydana gelebilecek boliinme ve c¢atismalart Onleyici
kararlar vererek grubun kendine yeter hale gelmesini saglamis yardimlagsma kurumu
olarak yol kardesligi de denilen musahiplik kurumunun ortaya ¢ikmasini, yoldan ¢ikanlar
yani birlikte yasama kurallarin1 ihlal edenler i¢in de diiskiinliik sisteminin ortaya
cikmasini dogurmustur (Turan ve Yildiz, 2008: 24).

16. yiizyildan sonra Kizilbas Alevilerle Safeviler arasindaki iliski bir nevi gizemli
hal almigtir. Osmanli Devleti’nin sinirlari ciddi bir sekilde kontrol etmesi, bunun yani sira
Safevilerin kat1 bir Sia anlayisini benimsemeleri ve Tiirkmen boylarinda bu anlayisin tam
olarak karsilik bulmamasi, Tiirkmen Alevileri ile Safeviler arasindaki bagi zayiflatmis
olmalidir. Bugiin Sia inancindaki on iki imam anlayis1 Kizilbag Aleviler arasinda zemin
bulmasina ve kendilerini Caferi mezhebinden olduklarini iddia etmesine ragmen bunlarin
gereklerini yerine getirmedigi goriilmektedir. Bu anlamiyla Safevi Devletinin Iran’da
Siiligi resmi din ilan etmesi ve bunu kullanmasina karsilik olarak Osmanli da Siinnilige

yonelmistir. Osmanlida Siinni Islam’1n gerekleri talep edildigi i¢in Kizilbas Aleviler daha

¢ok marjinallesme ve dini anlamda bir izolasyona siiriiklemistir.
3.2.3. Vakay1 Hayriye ve Bektasi Tekkeleri

Bektasilik, Osmanli’da 19. yiizylla kadar herhangi bir olumsuz durumla
karsilasmamis denilebilir. Bunun sebebi olarak devlet yonetiminde bulunan bazi {ist
diizey yetkililerin Bektasi tarikatina bagli olmasini ve yenigeri ocagimnin Haci Bektas
Veli’yi pir kabul edilip, onun duasiyla kurulmasinda goriilebilir. (Cevdet Pasa, 1983:
2966). Devlet de kendisine muhtemel tehlike olabilecek gruplar1 Bektasilik semsiyesi
altinda dolayli bir sekilde kontrol etme amaci glitmiistiir. Hatta Melikov, Balim Sultan’in
Bektasiligin basina gecirilmesinin bu gruplari kontrol altinda almak girisimi olarak

gormektedir (Bodrogi, 2017: 48).
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1826 yilinda tarihimizde “vaka-i hayriye” olarak gecen Yenigeri Ocagi’nin
kapatilmasi, Bektasilik i¢inde dnemli bir doniim noktasidir. Bu tarihte Yeniceri Ocagi
kapatilirken Bektasi tekkeleri de kapatilmis ve baslarina Naksibendi seyhler atanmistir
(Yildirnrm, 2016: 94). Tarikatin kapatilmasiyla, altmis yildan yeni olan Bektasi
tekkelerinin yikilmasina (Cevdet Pasa, 1983: 2968), eski olanlarin ise medrese veya
camiye ¢evrilmesine karar verilir. Hacibektas dergahinin durumu ise farkli olmustur.
Dergah muhafaza edilmis ve basina Naksibendi seyhi oturtulmustur. II. Mahmut’un
Oliimiiyle beraber Bektasilik tizerindeki baski azalmis, kanunen kapali olmasina ragmen
1840’lardan itibaren fiilen Bektasilik, varligini siirdiirmeye devam etmistir (Yildirim,
2016: 94).

Balim Sultan’m 1500 yilinda hact Bektasi tekkesinin basma ge¢cmesi
Bektasilikteki iki ana kol olan Babalar ve Celebiler gruplarinin ve aralarindaki rekabetin
olusmasini dogurmustur. Bu dénemden sonra iki temel yapi olan ve Haci Bektas’in
miicerret yani bekarligin1 savunan Babalar ve Hacibektag’in ¢ocuklar1 oldugunu iddia
eden Celebilerden olusan iki grup “yol evlatlar1” ve “bel evlatlar1” olarak bugiine kadar
devam etmislerdir (Oz, 2008: 23). Bu siirecte babaganlar ile gelebiler arasindaki ayrilik

derinlesmistir.

Bektasiligin iki ana kolunu olusturan bu durum temelde Aleviligin soya bagl olup
olmadigi tartismasindan kaynaklanmaktadir. Alevilerde onderlerin soydan gelmesi
gerektigini kabul edenlerin yaninda yetenek, egitim siireci ve liyakatine gore bu gruplarin
liderligini yapabilecegini iddia edenler bulunmaktadir (Y1ldirim, 2016: 103). Bektasilik
tarikatinin 16. yiizyila kadar Hacibektas Veli’nin soyundan gelen ve bel evladi olduguna
inanilan Celebiler tarafindan idare edilmekteydi. 16. ylizyilin basinda Sultan Beyazit
tarafindan Bektasilerin basina Balim Sultan getirilmistir. Bu yoniiyle Balim Sultan
Bektasiligin piri sanisidir. Yani ikinci kurucusudur. Bektasilik’1 orgiitledigi kabul edilen
Balim Sultan Osmanli’nin yonlendirdigi haliyle Anadolu’daki Tiirkmen gruplar1 devletle
uyumlu bir ¢izgide kontrol etme goérevini tistlenmistir. Balim Sultan Bektasilikte ayin ve

erkani formiile etmis temel inang konularimi diizenlemistir (Y1ildirim, 2016: 79-81).

Bektasilik tarikatinin basina gecen Balim Sultan; Haci Bektas Veli’nin hig
evlenmedigini, yani miicerret oldugunu sdyleyerek Hacibektas’in yol evlatlar1 olarak
Babagan kolunun kurumsallagsmasini saglamistir. 16. yiizyildan sonra Bektasilik,

Celebiler ve Babagan kolu olmak iizere iki yolda devam etmistir.
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Aragtirma boyunca Afyonkarahisar ve ¢evresinde; Alevi dedeleri kendilerini Hac1
Bektasi Veli’nin torunlar1 olduklari belirtmislerdir Dedeligin olmazsa olmaz sartin,
soydan gelmesi gerektigi ve dedelerin se¢ilmis insanlar olmasi gerektigini belirtmislerdir.
Aleviligin temel ilkelerinden birisi olan “yol bir siirek bin bir” anlayis1 Alevilerin ocak
yapilanmasindaki parg¢alanmisligin sehirlerde geleneksel kontrol mekanizmalarinin

islememesi sonucu toplumsal bir par¢alanmigligi da dogurdugu gézlemlenmektedir.
3.2.4. Cumhuriyet Doneminde Kizilbas Aleviler

Cumhuriyet, ulusal bir insan olusturmay1 amag edinmistir. Devletin biitiin din ve
mezheplere kars1 tarafsizligindan soz edilemez. Ortiilii bir sekilde Siinni islam devletinin
resmi dinini temsil eder. Cumhuriyet ideolojisinin temel amaci; din, kiiltiir ve sosyal
hayatin geleneksel formlarini batililagsma diisiincesi ¢ergevesinde doniistiirmektir (Subas,
2010:130). Bu doniistirmeden Aleviler de biiylik oranda nasibini almistir. Gole de
Cumhuriyetin kurucu disiincesinin en basindan itibaren cumhuriyet¢i, laiklikle

bagdasabilecek bir Islam olusturmak istedigini belirtmektedir (Géle, 2010: 119).

Osmanli imparatorlugunun ¢okiisiinden sonra yerine kurulan Tirkiye
Cumbhuriyeti Devleti’nden sosyal, ekonomik, kiiltiirel, siyasal birgok degisim ve doniisiim
gergeklesmistir. Cumhuriyet Donemi’nde devlet, o zamana kadar kontrol mekanizmasi
disinda kalan ilkenin bir¢ok iicra koselerine kadar ulasmis; iilkenin tamamini pazar
ekonomisine dahil etme cabasina girilmistir. iletisim ve ulasim aglarmin genislemesinin
yani sira, zorunlu egitimin yayginlagmasi gibi sebeplerle devlet temsilcileri ile siyasal ve
sosyal alanin disinda yasayan kendilerini izole eden Alevilerin, yogun bir sekilde
miinasebet kurmalarina dogurmustur. Cumbhuriyet elitleri, eski diizene kars1 vermis
olduklar savasta iilkede 6nemli bir niifusa sahip olan Alevileri yaninda gormek ve eski
diizene karst miicadelede onlara dayanmak istemistir. Cumhuriyet devrimleri, Siinni
yapilar arasinda belirli oranda tepkilere neden olsa da Aleviler arasinda ozellikle
desteklemistir (Subasi, 2010: 131). Veliyuttin Efendi, 1921 yilinda agik bir bildiriyle tiim
Hacibektas ocagma bagl Kizilbas Alevilerden Kemalistleri desteklemelerini talep
etmistir (Bodrogi, 2017: 60).

Hem ittihat ve Terakki hem Cumhuryet kadrolar1 Alevi Bektasilerin cogunlugunu
olusturan Celebilerle daima iyi ge¢inmislerdir. 1826 yilinda tarihimizde “vaka-i hayriye”
olarak gecen Yenigeri Ocaginin kapatilmasi1 Bektasilik i¢inde 6nemli bir donliim noktasi

iken, Cumhuryetin kurulusunda Aleviler igin bir diger 6nemli doniim noktasidir. Bu
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tarihte yeniceri ocagi kapatilirken Bektasi tekkeleri de kapatilmis ve baglarina Naksibendi
seyhler atanmistir (Y1ldirim, 2016: 98).

Cumhuriyetin kurulusuyla beraber Aleviler, Mustafa Kemal Atatiirk’ii “Mehdiyi
Sahibi Zaman” olarak gormiislerdir (Subasi, 2010: 13149). Ciinkii Osmanli déneminde
karsi karsiya kaldiklart bask1 ortamindan Cumhuriyet Donemi’nde daha rahat bir ortama
gectiklerini diistindiiler. 1925 yilinda Tekke ve Zaviyelerin Kapatilmasi Kanunu’yla
birlikte Alevi tekke ve dergahlar1 da tamamen kapatildi. Toplumun laiklesmesi politikasi
dogrultusunda Alevi tekke ve dergahlari da siki bir takip altina alinmustir (Zelyut, 2018:
36).

Atatiirk, Veliyuttin Efendiden kendisini desteklemesini ister. O da bir bildiri
yayinlayarak destegini izhar eder ve biitiin Alevilerin destegini ister. Atatiirk, bu bildiriyi
yayinlayan Veliyuttin Efendi’ye telgraf cekerek tesekkiir eder ve Atatiirk’le bag:
Atatiirkiin vefat ettigi 1938 yilina kadar devam eder (Bodrogi, 2017: 61). Daha sonralari
Veliyiittin Efendi’nin oglu Celalettin Ulusoy CHP’nin iiyesidir. Inonii ve Ecevit‘in

basbakanlik donemlerinde CHP’nin parti sozciiliiglinii yapmustir.

Yeni donemin lideri Mustafa Kemal Atatiirk, birgok Kizilbas Alevi tarafindan bir
kurtarict olarak goriilmiistiir. Hilafetin ve saltanatin kaldirilmasi dini 6zgiirliiglin ilani
artik kendilerinin cumhuriyet rejiminde esit haklara sahip yurttaslar olarak kabul
edilecekleri umudunu ortaya koymustur. Birkag yiizy1l énce Safevi lideri Sah ismail’de
gordiikleri gibi Atatiirk’iin sahsinda da mehdiyi gormislerdir (Bodrogi, 2017: 60).
Afyon’da ve kdylerinde ziyaret edilen bir¢ok Alevi evinin duvarlarinda Hz. Ali ile

beraber Mustafa Kemal Atatiirk’iin resimleri de yan yana bulunmaktadir.

Cumhuriyet Donemi, Aleviler i¢in daha kabul edilebilir bir ortam meydana
getirmis denilebilir. Bu donemde Aleviler igin en dnemli olan sey, hilafetin ve Islam yarg1
yetkisinin kaldirilmast olmustur. 16. yilizyildan itibaren toplumsal siyasal ve dinsel
izolasyon i¢inde bulunan Aleviler, yeni laik devlet anlayisi icerisinde iilkenin politik,
sosyal, kiiltiirel yasantis1 i¢inde daha fazla yer alabilecekleri diisiincesiyle 6nemli bir
ortama kavustuklarini diisiinmiislerdir. Osmanli Imparatorlugu Dénemi’nde Islam
hukukunun belli oranda hakim devlet anlayisinda Aleviler, bir nevi toplumun “6tekisi”
konumundaydi. Kendilerini kendi gruplar1 disinda ifade etme imkanmi bulamiyorlardi

(Bodrogi, 2017: 48).
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Atatiirk, Ocak 1920°de Celebi Cemalettin Efendi’ye wulusal birligin
desteklenmesini yazili olarak talep ederek Celebi’den ulusal birligin saglanmasi
konusundaki goriislerini Alevi ve Bektasi kdylerinde yaymasini ister. Zaten Atatiirk’iin
Aralik 1919°da Cemalettin Efendi ile evinde yapmis oldugu goriismede bu konularin ele
alinmig olmast kuvvetle muhtemeldir. Atatiirk ve arkadaslarinin yaptiklar1 devrimlerde
bir halk destegi beklentisini Alevilerde aramasi daha mantikli ve normaldir. Bunu da
Hacibektastaki Alevilerin en iist mercisi ve en niifuslu yeri ile iletisime gecerek

gerceklestirmistir.

Cemalettin Celebi Efendinin, Biiyiik Millet Meclisinde mebus olmasi ve mecliste
baskan, baskanvekili olarak aktif rol oynamasi Kizilbas Alevilerin Kemalist devrimleri
destekleme de pozitif ve etkin bir rol oynadiklarin1 da gosterir (Bodrogi, 2017: 60).
Cemalettin Efendi’nin vefatindan sonra bu makami devralan Velayettin Efendi de var
giiciiyle Atatiirk’i ve CHP’yi desteklemistir. Sag ve sol catismalirin yasandigi 12
Eyl1ii11980 darbesi dncesi birgok Alevi geng sol kanatta yer almis ve miicadele etmistir
(Tirkdogan, 2013: 35).

Aleviler tarihsel siire¢ igerisinde devlet tarafindan muhatap alinip ciddiye
alindiklar1 en oOnemli etkinlik Alevi Calistaylar1 olmustur. AK Parti iktidarinda
diizenlenen Alevi ¢alistaylar yedi kez gerceklestirilmistir. ilki 3- 4 Haziran 2009°da son
olarak ta 28-30 Ocak 2010 tarihlerinde gergeklestirilmistir. Bunlarin disinda ti¢ defada
genis katilimli toplantilar yapilmistir.

Calistaylarin amact; tarihi siiregleri boyunca kendilerini magdur olarak algilayan
Alevilerin genel toplumun esasli birer pargasi olarak biitlinliiklii ve i¢ tutarliligi saglam
bir vatandaglikla bulusturulmasina ve bu meyanda biligsel ve duygusal yakinliklarin

harekete gegirilmesine zemin hazirlamak seklinde agiklanmistir (Subasi, 2010: 13).

Alevilerin temel talepleri ayrimciligin ortadan kaldirilmasi egitim 6gretim
programlarinda Alevilikle ilgili bilgilerin daha genis bir sekilde yer almasi ve diyanet
isleri Bagkanliginin tekrar degerlendirilmesi gelmektedir. Laik bir iilkede din
hizmetlerinin devlet tarafindan taninmasini ilkesel olarak miimkiin olmamas1 ve devletin
tim inan¢ ve gruplara karsi esit mesafede durmasi gerektigi ilkesi ile celistigini
belirtmektedir (Subasi, 2010: 129). Ayrica bazi Aleviler de din kiiltiiri ve ahlak bilgisi

dersi araciligiyla Alevilerin asimilasyona tabi tutuldugunu iddia etmektedirler
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Cem evlerinin resmi bir statiisiiniin olmayist ve Alevi din 6nderleri olarak kabul
edilen Dedelerin mesruiyetine olmamast Alevilerin temel sorunlar1 arasinda yer
almaktadir (Subasi, 2010: 161). Fakat bu calistaylardan Aleviler adina da genel toplum

adina da elle tutulur bir sonug¢ ¢ikmamustir denilebilir.

Bu siiregte 2022 yili Kasim aymda bir Cumhurbagkanligi kararnamesi
yayinlanarak; Kiiltiir ve Turizm Bakanliginin gorev ve yetkileri arasina "Alevi-Bektasi
kiiltliriiniin arastirilmasi ve cem evleriyle ilgili is ve islemleri yiiriitmek" eklendi.Bakanlik
biinyesinde Alevi-Bektasi Kiiltiir ve Cemevi Baskanligi kurulurken, gorev ve yetkileri
arasinda; “Cem evlerinin ve ihtiyaglarinin belirlenmesine yonelik calismalar yapmak,

cem evlerindeki hizmetlerin etkin ve verimli yiiriitilmesini koordine etmek,

Bagkanlik¢a belirlenen hizmetlerinin gordiiriilmesi i¢in yerel yonetimlere veya
yatirim izleme ve koordinasyon baskanliklarina 6denek aktarimina iliskin is ve islemleri

yiiriitmek.

Alevi-Bektasilik hakkinda tiim yonleriyle, sosyal ve beseri bilimler biitiinliigi
icinde bilimsel arastirmalar yapmak, yaptirmak ve bu konularda seminer, sempozyum,

konferans ve benzeri ulusal ve uluslararasi etkinlikler diizenlemek.

Alevi-Bektasilikle ilgili akademik faaliyetleri desteklemek amaciyla tiniversiteler
ve ilgili kurum ve kuruluslarla isbirligi yapmak.”, gibi faaliyetleri ekliyere Aleviligi

devlet katinda resmen tanima yoniinde adimlar atildig1 goriilmektedir.

Devletin bu tutumu karsisinda Afyonkarahisar Alevilerin bir kismi olumlu
yaklasirken diger bir kismi ise; “alternatif bir diyanet olusturarak ocaklar1 yok etme”,
“Aleviligi Stinni gelenegin altinda kiiltiirel bir 6ge”, “Alevilige bir darbe” olarak

degerlendirerek olumsuz yaklagsmaktadirlar.
4. AFYONKARAHISAR ILININ GENEL YAPISI VE TARIHI

Insam yasadigi cografya yogurur. Cografya ekonomiyi, kiiltiirii, ruh yapisini
sekillendirirken ayn1 zamanda, tarihi ve inanglar1 da derinden etkiler. Cografya insan
hayatin1 yonlendiren 6nemli etkenlerden biridir. Cografya kaderdir seklinde maruf olan
bu anlayis; cografi konum, sahip olunan {irlinler, yeraltt zenginlikleri gibi faktorler o
cografyada yasayanlarin hayatini sekillendirmektedir. Dini yasayis da cografyadan belirli
oranda etkilenir.
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Afyonkarahisar, Anadolu yarimadasmnin batisinda ve Ege Bolgesi’nin ig
kesimlerinde yer alir (Giingar, 1971: 5). Afyonkarahisar Ege Bélgesi’nin I¢ Bat1 Anadolu
Bolimiinde, Eskisehir, Konya, Isparta, Denizli, Usak ve Kiitahya komsudur (Giingar,
1971: 5; https://www.cografyaegitimi.biz). Yiizol¢iimii 14.555 km?’dir. Etrafi daglarla
cevrilidir. Bu durum Afyonkarahisar’in iklimine de etki etmistir. Denizden uzak, etrafi
daglarla g¢evrili oldugu igin tipik karasal iklim hakimdir. Bununla beraber gegis bolgesi
Ozellikleri de gosterir. Kislar1 soguk ve karli, yazlar sicak ve kurak bir iklim hakimdir.
(www.cografya.gen.tr). “Gece giindiiz arasi 1s1 farki fazladir.” (Giingar, 1971: 26). Bu
sert iklim; insanlarin1 da sert, miicadeleci ve topragina bagli hale getirmistir. Tarim ve
hayvancilik temel gecim kaynaklarindandir. Son yillarda, 2012 yili harig, verdigi gog
aldig1 gocten fazladir (https://www.nufusu.com). Yurtdisinda hatir1 sayilir miktarda
niifusu vardir. Kaplica turizmi, termal enerji sayesinde gelisen seracilik faaliyetleri,
madensuyu tiretimi, mermercilik, biiyiikbas ve kiimes hayvanciligi ekonomisine katki
saglamaktadir. Sehre adin1 da veren hashas, ekimi kiymetli bir bitkidir, ekimi devlet
kontroliinde yapilmaktadir. Kaplica turizmi, son yillarda sehre goézle goriiliir bir

hareketlilik getirmektedir.

Afyonkarahisar’in kurulusundan 6nce kale insa edilmis ve kalenin etrafinda
sehirlesme baslamistir (Cihan, 2018: 25). Yiiksek bir dagin tepesinde bulunan
Afyonkarahisar Kalesi, sehrin giineyinde yer almaktadir. Afyonkarahisar adini bu
kaleden (Karahisar) ve ilk defa Synnada antik kenti sikkelerinde rastlanan; Opium
(hashas) yani “afyon”dan almistir (il Cevre Durum Raporu, 2011: 28). Ilk yerlesimin ne
zaman oldugunu kestirmek giigtiir. Paleolitik Cag eserlerini barindiran E#i Yokusu ve
Isparta Bozanonii mevkileri donem insanlarinin Afyonkarahisar’da da yagama olasiligini
giiclendirmektedir (Giingar, 1971: 28). Yine Anadolu’nun 6nemli medeniyetlerinden
birisi olan Frigler’in izlerine sarp kayalik {izerinde bulunan Frigihrabi, Sunu Cukurlari,
Frig Basamakli Sunagi ve kayaligin tepesinde bulunan Frig Kaya Tapinaginda
rastlamaktadir. Giiniimiize kadar korunarak gelmis kagak define avcilarindan az da olsa
kurtulabilmis dini amagh yapilanmadan Frigler doneminde dini bir merkez olarak

kullanildig1 anlasiimaktadir (il Cevre Durum Raporu, 2011: 28).

Afyonkarahisar uzun yillar Anadolu’ya hiikmetmis olan Roma ve Bizans
donemlerinde de bir yerlesim yeridir. O donemlerde bilinen en eski adi Akronio’dur
(Cihan, 2018: 25). Bu donemde bdlge Frigya kiiltiirii ile bilindiginden kaplicalari, Frigya
Salutaris (Sifali Frigya) adiyla iin yapmustir. Afyonkarahisar’in asil gelisimi Selguklular
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donemindedir. 1147-1157 yillar1 arasinda Sultan I. Mesud’un emri ile Karahisar adi ile
taninan kalenin eteklerine bir Tiirk boyu olan Karasarlar yerlestirilmislerdir. Stratejik
yollarin kavsaginda ¢ok ¢etin bir kalesi bulunmasi dolayisiyla, kale ile Hidirlik (kalenin
giineyinde bulunan tepe) tepesi arasindaki yerlesim alani ¢ok kisa siirede genislemistir.
Gelismeyi hizlandiran diger bir olay da Sultan I. Aldaddin Keykubat’in zamaninda
baslatilan kalelerinin onarimi sirasinda Afyonkarahisar Kalesi’nin de onarilmasidir
(Cihan, 2018: 38). I. Alaaddin Keykubat, 1231 yilinda atabeyi ve ayn1 zamanda mimari
olan Bedrettin Gevhertas’1 kale dizdar1 olarak Afyonkarahisar’a gondermistir. Gevhertas,
kaleyi tamirden gecirdikten sonra kalede mozaik, ¢ini mihrapl bir kii¢iik mescit ve onun
dogu yanina bir saray yaptirmistir. Aldaaddin Medresesi adl1 Hisarardi Medresesi de bu
donemde yaptirilmistir. Saglam ve gilivenilir olan Afyonkarahisar kalesi Selguklu
Devleti’nin hazinelerinin saklandigi bir yer olmus ve adina da Karahisar-i Devie
denilmigtir. 1243  Kosedag Savast  sonrasinda  Mogollarin  hakimiyetine
girmesiyle Afyonkarahisar’da Sahipata Beyligi kurulmustur. Selguklulara bagli kurulan
ilk beyliklerden olan Sahibataogullar1 beyliginin kurucusu Sahibata Fahrettin Ali,
hayatinin biiyiik boliimiinii Afyonkarahisar’da gegirdi. Daha ¢ok Karahisar diye anilan
sehrin ad1 bu donemde Karahisar-: Sahib olarak anilmaya baglanmistir (Giingar, 1971:
274-280). Bolge daha sonra sirayla Esrefogullari, Germiyanogullar1 ve Karamanogullari

Beyliklerinin egemenliginde kalmaistir.

Afyonkarahisar, Osmanli Dénemi’nde genisleyerek biiylimiistir. 1390 yilinda
Yildirim Bayezid devrinde Osmanlilara gegmistir. Ankara Savasi’nin (1402) ardindan
Germiyanogullar tekrar eski topraklarina sahip olmuslarsa da son Germiyan Hiikiimdari
II. Yakup Bey’in 1429°da 6liimii iizerine vasiyeti geregi bu topraklar tekrar Osmanli
hakimiyetine alimmistir (Cihan, 2018: 244). Fatih Sultan Mehmet’in sadrazamlarindan
Gedik Ahmet Paga, Karaman Seferi sirasinda Afyonkarahisar’da konaklamis ve 1472-
1477 yillar arasinda ingas1 tamamlanan Gedik Ahmet Pasa Kiilliyesi’ni (siibyan mektebi,
medrese, hamam, imaret ve camiiden miitesekkil) yaptirmistir. Osmanli Dénemi’nde g¢ok
sayida mescit, cami, medrese yapilmistir. Mevlevilik tarikati Afyonkarahisar tarihi i¢in
onemli bir yer tutar. Afyon Mevlevihanesi erken donem Mevlevihanelerindendir, yani bu
tarikatin Konya disinda ilk tesekkiil ettigi yerlendendir. Afyonkarahisar Mevlevi Tekkesi
19.yy.da yanmig, donemin sultan1 II. Abdiilhamid Han tarafindan onarttirilan
Mevlevi Tekkesi (Bugiin cami olarak kullanilmaktadir.) bugiin sehrin 6nemli mimari

eserlerden birisidir.
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Istiklal Savasi iic ana cephede yasanmistir. Dogu ve giiney cephelerinde elde
edilen basarilarin taglandirilmasi ve nihai sonuglarin alinmasi ancak bat1 cephesindeki
basarilarla olabilmistir. Anadolu insanin kurtulus savasmi verdigi yillarda

Afyonkarahisar, 6nemli bir karargah olmustur.

1071 Malazgirt Zaferi ile Selguk Tiirklerinin kapilarini aradiklar1 Anadolu, Bizans
tarafindan 21 eyalete ayrilmis bulunuyordu. Afyonkarahisar, merkezi Konya (Conia) olan
Anatolik eyaletine bagl bulunuyordu. Malazgirt Zaferinden sonra yapilan antlagsmay1
imzalayan Romanos Diogenes, Kralice Evdoksia ve ileri gelenler tarafindan tahttan
distiriilmiistiir. Yerine Konstantin Dukas’in oglu Michel’i gegirdiler (Gonger, 1971: 236).
Bizanslilarin antlagmayi tanimamasi tizerine, Selguklu Sultan1 Alparslan, Kutalmisoglu
Siileyman Sah ve kardesi Mansur’dan Ege ve Marmara’ya kadar Anadolu’nun fethini
istemisti. Siileyman Sah Bagskomutan olarak Anadolu iglerine girmis Artuk, Tutuk,
Saltuk, Mengiicek, Ebulkasim ve Atsiz Bey gibi biiylik komutanlarin idaresindeki akinci

miifrezeleriyle kisa bir zaman iginde Anadolu’nun fethini biiyilik 6lgiide tamamlamistir.

1071-1243 yillar1 aras1 Tirkiye Selguklularinin siyasi olarak giiclii olduklar
donemdir. Pes pese yasanan felaketler ve 1157°de Sultan Sancar’in 6liimi ile Biiyiik
Selguklu Devleti sona ermis, liderlik Tiirkiye Selguklularina ge¢cmistir (Turan, 1965: 176-
185). 1243°te Kosedag’da Mogollarla yapilan savasta yasanan bozgundan sonra giiclii
devlet olma imtiyazin1 kaybetmis, Mogal hakimiyetine girmislerdir. Bu siire¢ ayni
zamanda pargalanma dénemidir ve [lhanlilara tibi beyliklere ayrilmislardir (Turan, 1965:
212-216). Selcuklulara bagli olarak Anadolu’da kurulan beyliklerden biri de
Sahibataogullar’’dir. Bu beyligin kurucusu Sahib-Ata Fahrettin Ali, hayatim
Afyonkarahisar’da gegirmistir. O zamana kadar Karahisar denilen sehre onun adina
izafeten Karahisar-: Sahib denmistir. Afyonkarahisar, uzun siire (1265-1333) bu beyligin
baskenti olarak kalmistir (Yildiz, 1982: 676-678). Sahib-Ata’nin yerine gegen torunu
Semsettin Ahmet Bey, Germiyanoglu Beyinin damadi idi. Onun yerine gecen ogullari
Nusrettin Ahmet ve Muzaffereddin Devlet Beylerden Ahmet Bey, Germiyan sarayina
gitmistir. Once biitiin Afyonkarahisar cevresine hakim iken, gittikce Kkiiciilen
beylik zamaninda (1260-1428) Devlet Bey’in ogullart sehirde hiikiim siirmiisler,
Germiyan Beyi II. Yakup’un vasiyet ile 1I. Murat’a birakmistir. Bu vasiyetten sonra
Germiyan beyligi i¢inde bulunan Afyonkarahisar da Osmanlilarin idaresine girmistir

(1428) (Hallagoglu, 1982: 696-703; Afyonkarahisar Il Cevre Durum Raporu, 2011: 30).
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Beylikler doneminde, Sultandagi, Cay, Bolvadin, Sandikli, Suhut ve sahip oldugu
kaleden dolay1r Karahisar’a onem verilmistir. Sosyal ve ekonomik hayata canlilik
kazandiran; cami, medrese, han, kervansaray, tiirbe, suyolu gibi anitsal eserler
yapilmistir. Bu doneme ait 40 ahsap direkli Ulu Camii, Tas Kiilliyesi, Sahipata
Kervansarayi, Ebheri ve Kureys Tirbeleri onemli eserlerdir. Karamanogullari,
Hamitogullar1 ve Esrefogullarinin kisa siireli varliklar1 hissedilmistir. Bolvadin,

Sultandag1 ve Suhut’ta eserleri vardi (www.afyonkulturturizm.gov.tr).

Afyonkarahisar, ilk olarak Yildinm Bayezid devrinde (1390) Osmanlilara
geemistir. 1402 Ankara Savast’nin ardindan Germiyanogullar1 tekrar kurulmus olsalar da
son Germiyan hakimi Yakup Bey’in 1429°daki vasiyeti geregi bu topraklar tekrar
Osmanli hakimiyetine ge¢mistir. Osmanlilarin Haglilarla ugrastig bir sirada bunu firsat
bilen Karamanogullari, Kiitahya, Karahisari Sahip, Hamid taraflarina akinlarda
bulunarak bu yerleri yakip yikmislardir. Bu durumdan oldukga etkilenen Afyonkarahisar
ve cevresi, Sultan II. Mehmet’in Karamanogullarini ortadan kaldirmasiyla kesin bir

sekilde Osmanli hakimiyetine girmistir (www.afyonkulturturizm.gov.tr).

Anadolu’da  XVII.  ylizyilda baslayan Celali isyanlarindan zaman
zaman Afyonkarahisar bolgesi de etkilenmigtir. 1833’te bir siire II. Mahmut ile miicadele
halinde olan Misir Valisi Ibrahim Pasa’nin eline gegen sehir, bes yiiz yil1 asan Osmanl
hakimiyeti devrinde Anadolu Beylerbeyinin bir sancagi olmus, 1917 yilina kadar
Bursa’ya bagli kalmis, I. Diinya Savasi sonuna dogru bagimsiz mutasarriflik olmustur.
Afyonkarahisar 6zellikle XV. yy.dan itibaren Osmanl; kiiltiir, sanat ve yapilasmalarinda
kendini hissettirmeye baglamistir. Mehmet Semai (Sultan Divani) ile Mevlevilik en iist
diizeye ulagmis ve Karahisar’in adini tiim diinyaya duyurmustur. Ayrica Ahmet

Karahisari, Semsettin Karahisari gibi kiiltiir ve sanat adamlari, ilin adiyla anilmigtir.

Istiklal Harbinde Afyonkarahisar’m ©6nemli bir yeri vardir. Tiirk Milli
Miicadelesi’nde, diismana ilk kursunu Afyonkarahisarli olan Ali Cetinkaya atmustir. (28-
29 Mayis 1919 172. Alay komutani, Ayvalik) Afyonkarahisar bdlgesi, Yunanlilarin
duragidir. Afyonkarahisar, Ege Bolgesi'ndeki sivil direnisin temel taglarindan biri olan
Afyonkarahisar Kongresini gergeklestirerek dogu ve batida yapilan kongrelerin
birlesmesinde etken rol oynamistir. Bu kongreyle biitiin miidafaa-i hukuk, redd-i ilhak ve
kuva-y1 milliye harekati Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisinin denetimi altina alinmasinda
etkin bir yere sahip olmustur. Afyonkarahisar-Eskisehir, Afyonkarahisar-Kiitahya,

Afyonkarahisar-Usak demiryollarinin odak noktasidir ve sildh, cephane, erzak naklinde
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son derece dnemli bir {is olmustur. izmir-Afyonkarahisar demiryolu, bdlgeler aras

nakliyenin biiytik yiikiinii ¢ekmistir.

Milli Miicadele’nin merkezi olan Ankara’nin hemen yakininda bulunmasi onunla
komsu olmasi buraya bagka bir Oonem katmistir. Bir nevi Ankara’nmin kapisi
Afyonkarahisar’di. Afyonkarahisar’in bu yonii, bilhassa Sakarya Muharebesi’nde ortaya
cikmistir. Cok kisa siiren birinci isgalden sonra, 13 Temmuz 1921°de Afyonkarahisar
ikinci kez isgal edildi. Afyonkarahisar topraklarina yerlesmis bulunan Yunan kuvvetleri,
Sakarya Meydan Muharebesi’nden sonra  Afyonkarahisar’da yayilmak ve
temelli yerlesmek istediler. Afyonkarahisar’in kurtulus planlar1 Aksehir’de yapildi. Daha
sonraki adim Suhut’a gelinmesiydi. Biiyliik Taarruz planlar1 Afyonkarahisar’da eski
belediye binasinda yapildi. Taarruzun baslamasindan sonraki {igiincii giin Bat1 Cephesi
ve ordu karargdhlari Afyonkarahisar’a getirilip Belediye Binasinda (bugiinkii Zafer
Miizesi) tislendirilmis ve 30 Agustos 1922 Bagkomutanlik Meydan Muharebesi buradan
yonlendirilmistir (www.afyonkulturturizm.gov.tr; Afyonkarahisar Il Cevre Durum
Raporu, 2011: 31-33).

5. ALEVILIGIN YAZILI KAYNAKLARI

Bir takim 6n kabuller, kaliplagsmis diisiinceler Alevi Bektasi diisiincesinin
anlasilmasmin oniindeki engellerden bazilaridir. Bunlardan birisi de Balkanlardan
Anadolu’ya ve Irak’a kadar genis bir cografyada var olan bu topluluklarin yazil
kaynaklar1 yoktur diisiincesidir. Sifahi kiiltiir, yazil kiiltiir, yiiksek Islam, halk islamu,
Ortodoks heterodoks gibi ¢ift kavramsallastirmalar ve senkrektizm gibi normatif
kavramsallastirmalar, Alevi Bektasi gruplarini anlamamizi zorlastirmaktadir (Karakaya

ve Stump, 2016: 3).

“Alevilik sadece sifahi kiiltiire dayalidir” seklindeki onyargi, Aleviligin yazili
kaynaklarini ihmal etmekte ve gérmezden gelinmesine neden olmaktadir. Aleviligin
sadece sifahi kiiltiire indirgenmesi, onun yozlastirllmasina farkli din ve ideolojik
cikarimlara imkan sunmasina dayanak olusturmaktadir. Sifahi kiltir, Aleviligin
olusmasinda ve tarihi siirecte dnemli bir etken olmasina ragmen tek ve yegane etken
degildir. Sifahi kiiltiir sadece Alevilikte olmayip, diger islami anlayislarda da yaygin bir
aragtir (Kutlu, 2008: 10). Sadece sifahi kiiltiirii esas alan bir yaklasim, Aleviligin
siirlarin1  zorlamakta, Aleviligi nerede olmasini istiyorsak oraya konumlandirma

konusunda genis bir hareket alan1 sunmaktadir. Boylece Alevilik kendi ¢ergevesinden
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kopartilip Marksist anlayisin da etkisiyle sinif c¢atismasi tezi lizerinden hareketle bir
Alevi-Siinni ¢atismasi seklinde de tanimlanmaktadir. Muhakkak ki, Aleviligi ve Alevileri
dogru anlamak i¢in, sifahi kiiltiiri gézden uzak tutmadan yazili kaynaklarinin da
incelenmesi ve buradan hareketle bir agiklamaya gidilmesi gerekmektedir. Aleviler
arasinda yazili kaynaklarin ihmal edilmis olmasi bir tek anlayis olmaktan ¢ok, ¢esitli ve
bir o kadar da birbirine zit Alevilik okumalar1 yapilmasina zemin olusturmaktadir.
Ozellikle Aleviligin Islam dis1 gdsterilme ¢abalar1 Aleviligin var olan yazili kaynaklarini
gozardi etmektedir. Alevilere Tirkiyede azinlik statiisii kazandirma gabalar1 da bu

cergevede degerlendirilebilir.

Alevilik sifahi kiiltiire dayanir yazili kaynaklar1 yoktur seklindeki varsayim bugiin
mevcudiyetini silirdiirmektedir. Aleviligin sozlii gelenege dayali bir kiiltiir ve inang
sistemi oldugu yargisi hep kabul gérmiistiir. Mistik batini yonii agir basan tarihleri
boyunca farkli sekillerde diglanmis ya da marjinal olarak varliklarini stirdiirmiistiir. Kirsal
bolgelerdeki Alevi topluluklarinda aile i¢i ortamlarda ya da 6zel toplantilarda yiiz yiize
gerceklesen sozlii gelenegin kusaktan kusaga aktarilmasi, Alevilikte asil mekanizma
oldugu sdylenebilir. Bununla birlikte Aleviligi inang esaslarin1 ve erkdnini ortaya koyan
buyruk isimli kitaplar oldugu ve her dedenin yazil1 bir seceresinin veya beratinin olmasi
gerektigi gdz Oniine alindiginda, eskiden beri Alevilige ait bilgilerin sadece sozel bir
aktarmaya dayanmadigini, yazili kaynaklarinin da mevcut oldugunu bize gostermektedir

(Karakaya ve Stump, 2016: 4).

Alevi Bektasiligin yazili kaynaklar1 Vilayetnameler, Buyruklar, Nefesler
Fiitiivvetnameler, Erkanameler, Terciimanlar ve Menakipnameler’den olugmaktadir
(Kutlu, 2008: 31). Zelyut’a gore de Aleviligin yazili kaynaklari, Alevi halk ozanlarinin

siirleri, Menakipnameler, Velayetnameler, Cenknamelerdir (Zelyut, 2018: 19).

14. yiizy1l sonu ve 15. yiizyila giden secere, icazetname, ziyaretname gibi yazil
belgeler, dini metinleri muhtevi yazmalar ve dedelerin pirlerin kisisel not defterleri bu
durumun somut bir ger¢eklige dayandigin1 gostermektedir (Karakaya ve Stump, 2016: 4).
Kopriilii, Anadolunun dinsel ve kiiltiirel tarihini bir ucunda yiiksek Islam, diger ucunda
halk Islam olmak iizere ¢ift kutuplu bir sekilde degerlendirmektedir. Bu yaklasima goére
Siinniler, Anadolu’daki yiiksek islam’1 temsil etmektedir. Buna karsilik Alevi Bektasi
gelenegi olarak tezahiir eden halk Islam’1 ise daha ¢ok sozeldir. Halk islam’1 ve yiiksek
Islam ayrimi aym sekilde yerlesik olanlar, gdcebe olanlar seklinde bir karsitlikla

degerlendirilmistir. Burada sozel ve kitabi aktarimin ayni zamanda bir hiyerarsi icerdigi
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varsayimina dayanir. SOzl aktarima dayali kiiltiirel yapilarin yazili aktarima dayali
yapilara gore daha zayif ve geri kiiltiir oldugu varsayimidir (Karakaya ve Stump, 2016:
4).

Alevilikte sozlii aktarim basat olmakla beraber, yazili kaynaklarin da mevcut
oldugu bir gergektir. Bu durum kabul edildiginde Alevilik var olan yazili kaynaklarin
Otesinde marjinal ve kesmekes yorumlardan belirli oranda korunacak ve Aleviligin ne

oldugu hakkinda daha sahih bilgiler elde edilecektir.
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IKINCI BOLUM
ALEVILIGIN INANC VE iBADET YAPISI
1. ALEVILIKTE TEMEL INANCLAR

Dini inanglarin, ibadetlerin, dini gruplarin, cemaatlerin sadece bireylerin diisiince
diinyasinda olup biten seyleri degil, ayn1t zamanda bir¢cok diger toplumsal alanlari
etkileyen olaylar olduklar1 goriilmektedir. Ayni sekilde toplumsal olaylar ve toplumsal
etkilesimler, dini anlayislar1 ve dinden dogan gruplar1 etkilemektedir. Din ve toplum
karsilikli olarak birbirlerinden etkilenmektedir. Din, kaynagini bir kutsala dayandirirken
toplumsal hayatin da vazgecilmez bir unsurudur. Dinin toplumsal hayata etkileri ve rolii
biiyiiktiir. Aralarinda giiclii bir iligki vardir. Bir din grubu iiyelerinin kutsalla olan
miinasebetleri ve diizeni, o dini grubun temel dzelligidir (Giinay, 1988: 52-54).

Alevilerin inanislarina, yasayan Alevilerin gézlemlenen tutumlarina, Aleviligin
temel kavramlaria ve tarihi verilere gore Aleviligin Islamiyet’in i¢inde oldugu goriliir.
Hz. Muhammed, Alevilikte de temeli olusturur. Bazilarinin iddia ettigi gibi Alevilik
Islam’in diginda goriilemez. Alevilikte Islami kavramlar daha ¢ok batini anlayisla
degerlendirilir (Zelyut, 2018: 17). Anadolu Aleviligi de, Islam’in temel prensiplerinden
olan kul hakkinin yenmemesini temel almig, insan haklarina saygil bir tiir amentii olarak
ortaya ¢ikmugstir (Oktem, 1995: 231). Bireyin dini farkli yorumlamasi inang ve ibadet
bi¢imlerinde farkliliklar ortaya ¢ikarmaktadir. Temelde ayn1 olmasina ragmen mezhepler
arasinda ibadetlerin uygulanig bi¢imlerinde farkliliklar vardir, ayni sekilde Alevi ibadet
bicimlerinde Siinnilikten farklhiliklar oldugu gibi kendi icinde de farkhiliklar
barindirmaktadir (Oktem, 1995: 162).

Her dinin temelini birtakim dini inanislar olusturur, inanglar ona inananlarin
diinyasini1 ve sahsiyetini diizenleyen ve devamlilik kazandiran bir unsur oldugu gibi ayn1
zamanda giindelik hayatin da anlam kazanmasini saglayan faktordiir. Bu anlamiyla din,
sosyal baglayiciliga sahip bir inang sistemidir. Din sisteminin, toplumun diger sistemleri
ile olan iligkisi asikardir. Her toplumda inanglar ile diger toplumsal kurum ve kuruluslar
arasinda sik1 bir bag vardir. inanglar toplumun diger alanlari {izerinde etkili olurken bu

alanlarin ayn1 zamanda dinin kurumsallagsmasinda etkileri vardir (Kurtkan, 1985: 276).

Kizilbas Alevi Bektasi topluluklarinin tarihin higbir doneminde sabit bir birlik
olusturamamis olmalar1 ve inanglarindaki “siki gizlilik ilkesi” Alevilik inancinm

incelemede ve ortaya koymada konuyu inceleyenleri bazi zorluklarla karsi karsiya
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birakmistir. Alevi inang sisteminin tam anlamiyla kayit altina alinamamis olmasi
dolayisiyla kitabi bir inang sisteminden daha ¢ok sozlii gelenege dayanan bir yapinin
olmasi baska bir zorluktur. Alevi islam yorumunun tamamen sozlii gelenege bagli oldugu
ve yazili kaynaklariin olmadig1 goriisii ger¢egi yansitmamaktadir. S6zIlii aktarim daha
baskin olmasina ragmen Alevilerin de yazili kaynaklari mevcuttur. Fakat bugiin
Afyonkarahisar bolgesinde uzun goriigmeler sirasinda edinilen izlenim sudur ki; dedeler
ve taliplerin var olan bu yazili kaynaklara ulagsmalar1 ve kaynaklar1 hakkiyla anlamalar

oldukca zor goriinmektedir.

Baska bir zorluk da Alevilerin disiplinli bir Alevi egitiminden ge¢gmemeleri,
Alevilikle ilgili 6grendiklerini, bildiklerini daha ¢ok dedelerden ve ailelerden elde
etmeleri, hemen hemen her kdyde birgok konuda ve olaylara bakista farklilik ortaya
¢ikmasina neden olmustur. Alevilerin yazili kaynaklart buyruklar, velayetnameler,
okunan dualar gibi kaynaklarin yaninda halk edebiyatinda 6nemli bir yer tutan Alevi
deyis, duvaz ve siirlerinin de 6nemli bir yeri vardir. Alevilikte ozanlarin sdylemis oldugu
ilahi ve siirler onemli kaynaklarin basinda gelmektedir. Bu siir ve ilahilerde sadece inang

icerikli olmay1p sosyal ve kiiltiirel icerikli bir¢ok bilgi de vardir.

Alevilerin inang esaslarini anlama ve anlamlandirma konusunda bazi zorluklarla
kars1 karsiya kalindigi agiktir. Her seyden 6nce Alevilik semsiyesi altinda birgok grubun
olmastyla, bircok bdlgede yasayan Alevilerin, bulunduklari yerlesim birimlerinde bile
birbirinden farkli anlayislar gozlemlenebilmektedir. Aleviler, inang ve kiiltiirel degerler
acisindan homojen bir yapida degildir (Karakas, 2013: 34). Bundan dolay: herkesi
baglayacak sistematik ve biitiinciil bir Alevi inancindan s6z edebilmek miimkiin
gorinmemektedir (Yesilyurt, 2003: 13). Aleviligin inang sisteminin tarihsel ve toplumsal
sartlarin bir sonucu olarak yazili olmaktan daha ¢ok sifahi gelenege dayanmasi, eski
birtakim inang ve mitolojileri iginde barmdirmasi, islam éncesi mensup oldugu dinlerin
ve tasavvufun bliytlik etkisi, Yahudi ve Hristiyanliktan etkilenmesi gibi degisik dinlerin

etkileri altinda bir sistem olusturulmustur (Erdz, 1977: 147-242).

Alevilerin genel Islam inanglar1 hakkindaki bilgileri veldyetnamelerde, Alevi
ulularmin eserlerinde, menkibelerinde ve bunun yani sira Alevi sair ve ozanlarinin
siirlerinde bulmak miimkiindiir. Alevi ozanlarin cemlerde sylenen deyis ve dualarin,
Alevi kiiltiiriinii ve inang esaslarin1 anlamada basat bir rolii vardir. Bu kiiltiiriin temel
ozelliklerinden biri de Ahmet Yesevi'nin siirlerinden Yunus Emre ve Mevlana’ya kadar

Alevi ozanlarinin eserleri, Aleviligin anlasilmasina katki sunmaktadir. Temel Islam
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inanglar “tevhit ilkesi” etrafinda sekillenmis, amentii seklinde formiile edilen alt1 iman
esasindan olusmaktadir. Bu alt1 iman esasi, Afyonkarahisar Alevilerinde agik bir sekilde

gorilmektedir.

Alevi inang esaslarini incelerken karsilasilan zorluklardan en 6nemlisi, Aleviligin
senkretik bir 6zellige sahip oldugu kabuliidiir. Boyle bir degerlendirme Alevi iman
esaslarinin anlagilmasini zorlastirmaktadir. Biitiin dinlerin, kendisinden once yasayan
inanglarla belirli benzerlikler tasidigi ve onlardan belli transferler yapmis oldugu kabul
edilmektedir. Bu durum o inancin senkretik bir yapida oldugu anlamina gelmez.
Afyonkarahisar Alevilerinde gdzlemlenen inang esaslar1 konusunda Islam’n temel inang
esaslartyla anlama ve pratik etme farkliliklarinin disinda bariz farklar goriilemez. Bu
yoniiyle ele aldigindiginda Alevi inang anlayisinin, Islam inang anlayisinin bir iiriinii

oldugu goriilmektedir.
1.1. ALLAH’A INANC

Allah’a inang, Allah’mn varligi ve birligi, Allah’in sifatlar1 gibi konular, insanlik
tarihi boyunca inansin ya da inanmasin herkesin sorunu olmustur. Evreni yaratan yiice bir
varlik oldugu, biitiin ilahi dinlerin en temel prensibini olusturur. Alevi Bektasi inancinin
merkezinde Allah inanc1 vardir (Oz, 2018: 48). Alevilerle ilgili Allahsiz, kitapsiz
yakistirmalari, Aleviligi anlamada biiyilk yanlislardan biridir. Alevi Bektasi
diisiincesinde, Allah inanc1 varlik hiyerarsisi i¢inde en yiiksek yerdedir. Allah’in yoklugu
diistiniilememekte, her sey onun tizerine bina edilmektedir (Yesilyurt, 2003: 29).

Alanda yapilan ¢alismalar sirasinda, 6zellikle lizerinde durulmasi gereken bir
nokta da sudur ki; kentlesme, modernlesme ile geleneksel Aleviligin ¢oziilmesi sonucu
ortaya ¢ikan boglukta Aleviler arasinda kendine taban bulan asir1 sol gruplar gengler
arasinda hem Aleviligin temel ilkelerine hem de Allah’a inanma konusunda bazi
stiphelerin olusturuldugu, Alevi kanaat 6nderleri tarafindan iletilmistir. Alevi genglerin
inangtan uzaklastirilip, bir inangsizlik durumuyla karsi karsiya olduklari endisesini
tagimaktadirlar. Alevilerde var olan birgok menkibe ve sdylenceyi kokten reddederek,
buyruklardaki ve yedi ulu ozan olarak kabul edilen Alevi ozanlarmnin eserlerindeki Islami
sOylemlerin birer takiyyeden ibaret oldugunu iddia etmeleri, bu toplum iiyeleri arasinda
biiyiik bir endiseyle karsilanmaktadir. Ozellikle bu gruplar, Aleviligin, Islam’la ilgisi
olmadigini, Allah ve peygamber inancinin bir takiyyeden ibaret oldugunu, Alevilerin

kabul ettigi Hz. Ali’nin tarihte yasamis Hz. Ali ile bir alakas1 olmadig: fikrini propaganda
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etmektedirler. Bu goriislerin Aleviligin inan¢ anlayisinda 6zellikle de gengler nezdinde
biiyiik etkileri oldugu belirtilmektedir. Afyonkarahisar Alevilerinde ¢ok az rastlanan bu
anlayis, 6zellikle dedeler igin bir sorun olarak goriilmektedir. Dedeler, genglerin bu gibi
propagandalara kapilmalarinin Aleviligin sonunu getirebileceginden endiselenmektedir.
Yine katilimcilarla yapilan goriismelerde Aleviligin Allah inancinin geleneksel olarak

anne babadan ve ¢evreden duydugu sekliyle inanmalarinin yaygin oldugu sdylenebilir.

Alevi gruplarda, Allah’mn birliginden hicbir sekilde siiphe edilmez. islam dininin
biitiin inang esaslar1 bir biitiin olarak kabul edilir. Yine Alevilikte “Ciineyt”, “Haydar”
isimleri egitimli Aleviler tarafindan bile bilinmemekte, Sah Ismail sadece siirlerinden
“Hatayi” olarak anilmaktadir. Bu anlamiyla Safevilerin etkisi ve Alevi tarihindeki rolii

unutulmaya yliz tutmustur.

Alevi- Bektasi edebiyatinda Allah inancini net bir sekilde ortaya koyan birgok eser

mevcuttur.

Hakdir Allahim,
Ali'dir sahim,
Muhammed mahim,
Allah eyvallah.
Arsta burhanim,
Sirr1t Rahmanim,

Derde dermanim,

Allah Eyvallah.

Yiiziimiiz yerde,
Oziimiiz darda,
Huzur-u pirde,

Allah eyvallah.

Can ile canim,
Din-i imanim,
Virdi zebanim,
Allah eyvallah.
Miinir'i kemter,

Sizden ey server,
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Isteriz kevser,

Allah eyvallah. Miinir (Bozgali, 2005: 93).

Alevilik senkretik bir inangtir varsayimi da Aleviligi anlamada belirli oranda
engel teskil eden yaklasimlardan biridir. Alevilik senkretik bir inangtir, yargisini ilk dile
getirenler 19. ylizyillda Osmanli cografyasinda faaliyet gosteren ve Anadolu’nun kadim
Hristiyan halklarinin  bakiyesi olduklar1 iddias1 tiizerinden Aleviler arasindaki
faaliyetlerine mesruiyet zemini yaratma gayreti giiden Amerikali Protestan misyonerler
olmustur. Aym sekilde ittihat ve Terakki Déneminde Osmanli aydinlarindan Baha Said
gibi bazi isimler bu misyonerlerden etkilenerek, Alevilerin aslinda 6z be 6z Tiirk oldugu
Aleviligin Orta Asya’da Tiirklerin eski inanislarinmn islami bir kilif ile devamindan ibaret

oldugu fikrini ortaya atmaktadirlar (Karakaya ve Stump, 2016: 6).

Bunun yaninda Aleviligin basta Zerdiistlik olmak iizere eski Iran dinlerinin
devami oldugu seklinde tezler de ortaya atilmistir. Farkli dini inanglarin hatta birbirine
zit inang sistemlerine ait 6gelerin, bir araya getirilmesi ve sentezlenmesi anlamina gelen
“senkretizm” teriminin Allah’a inang, Allah’in varligi ve birligi, Allah’in sifatlar1 gibi
konular, insanlik tarihi boyunca inanan inanmayan herkesin sorunu olmustur. Evreni
yaratan yiice bir varlik oldugu, biitiin ilahi dinlerin en temel prensibini olusturur. Alevi
Bektasi inancinin merkezinde Allah inanci vardir (Oz, 2018: 48). Alevi Bektasi
diisiincesinde, Allah inanc1 varlik hiyerarsisi iginde en yiiksek yerdedir. Allah’in yoklugu
diiginiilmemekte, her sey Allahin varligi inanci iizerine bina edilmektedir (Yesilyurt,
2003: 29). Alevi diisiincesinin temelini olusturan dort kapi kirk makam 6gretisinin birinci
kapist olan seriat kapisinin ilk makami Allah’a inanmaktir (Yilmaz, Akkus ve Oztiirk,
2007: 68 ). Dort kapt kirk makam 6gretisinde ilk makamin ilk ilkenin Allah’a iman
olmasi, biitliin diger makamlarin buna baglh oldugu anlamma gelir. Biitiin makamlarda
ilerlemenin sarti, Allah inancina sahip olmaktir. Afyonkarahisar Alevilerinde de Allah,
korkulacak bir varliktan ziyade sevgiyle baglanilacak ve siginilacak yiice bir varlik
konumundadir. Tasavvufi diisiincenin de etkisi ile Allah’in biitiin evrende tezahiir ettigi,
goriinen her seyin Allah’in birer tezahiirii oldugu seklinde panteist bir anlayis da

gozlemlenmektedir.
1.2. MELEKLERE INANC

Meleklere iman, ilahi dinlerin tamaminda temel inanglardan kabul edilir. Melekler

gozle goriilemeyen, mahiyeti farkli varliklar oldugu icin meleklerle ilgili bilgiler, sadece
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dini metinlere baglidir. Islami inanisa gére melekler, Allah’tan aldiklar1 emirleri sorgusuz
sualsiz yerine getirirler. Herhangi bir iradesi ve sorumluluklari olmadigi i¢in onlar
Allah’in verdigi gorevleri eksiksiz yaparlar. Dort biiyilk melegin yam sira “Kiramen
Katibin™ denilen insanin eylemlerini kayda geciren melekler, kabirde sorguda bulunan
melekler, miiminler i¢in dua eden melekler gibi ¢esitleri vardir. Alevilikte melek inanci
belirgindir ve genel anlayisa uygun bir sekilde ortadadir. Alevi duvaz ve nefeslerinde dort
melek ve diger meleklerden bahsedilerek onlarin gérevleri ifade edilir (Uziim, 2008:

108).

Biitiin dinlerde varligi kabul edilen melek inanisi, islam’da da temel iman
esaslarindan kabul edilmistir. Allah’in maddi alemle dogrudan iligkisinin melekler
vasitastyla kuruldugu, Allah’in yeryiiziinde baz1 gorevleri meleklere verdigi kabul
edilmektedir. Alevilikte melek temel kaynaklarda ve ozanlarin eserlerinde rahatlikla
gozlenebilmektedir. Kendileriyle miilakatta bulunulan katilimcilarin biiyiik cogunlugu,
melekler konusunda agik bir inanca sahiptirler. Ozellikle dort biiyiik melegin kabul
edildigi belirgin bir sekilde goriilmektedir. Cebrail; peygamberlere vahyi getiren melek,
Mikail; tabiat olaylarmi ydneten melek, Azrail; canlar1 almakla gérevli melek, Israfil;
kiyametin kopusunu belirleyen sura iifleme eylemini gergeklestirecek melek olarak kabul
edilmektedir. Ozellikle kirklar meclisi mitolojisinde Cebrail’in énemli bir yeri vardr.
Hazreti Muhammed’in miraca ¢ikisinda ve kirklar meclisine gelip Hazreti Ali’nin sirra
ermesinde Cebrail’e 6nemli bir gorev yiiklenmektedir. Yine goriisiilen baz1 katilimcilar
Kiramen Kdtibin denen, insanlarin omuzlarinda bulunduguna inanilan ve Kur’an’da da
gecen meleklerin varligimi kabul edip, yapilan her eylemin bu melekler tarafindan
yazildigini belirtmislerdir. Bazi katilimcilar; melekleri, iyiligi sembolize eden varliklar
olarak kabul ederken koétiiligii ise seytanin sembolize ettigini kabul etmektedir. Bu
yoniiyle iyilik yapmak meleklik, kotiiliik yapmak ise seytanlik olarak kabul edilmektedir.
Meleklere iman ile ilgili Alevi Bektasi edebiyatindan pekgok 6rnek mevcuttur;

Ferigteyi anmaktan bilesin murat nedir;

Gece glindiiz biledir senin ile her iste.

Ol feristehler ad1 Kiramen Katibin'dir.

Yazmaktan usanmazlar, ayrilmaz yazda kista.

60



Birisi sag omzunda, birisi sol omzunda,

Birisi hayrin yazar, birisi ser climbiiste.

Kagitlar tiikenmez, ne de miirekkepleri,

Asinmaz kalemleri, kaimlerdir ol iste.

Hem meyhaneye varir, hem puthaneye girer,

Bunlar saklarlar seni, sen gafilsin bu iste.

Yunus imdi Siibhani, vasfeyle sen goniilde,

Ayri degil ariften bu kopuz ile ¢este (Yunus Emre)

iki melek gelir, sual sorarlar,
Doker hurucunu, gevher ararlar,

Bir kilin tistiine koprii kurarlar,

Gegemezsin Hakka kul olmayinca (Pir Sultan) (Bozgali, 2005: 109).

Azrail el sunar alir canini,

Kimler duyar avazini iiniinii,
Allah'n velisi imam soyunu,

Boyle Hak mihmani can ile girmez.
Cebrail ¢irag: alir eline,
Seyretmege gider dostun iline,
Hayranim sakiyan tutu diline,

Ridvan kapu acti sardan gelirim (Kul Nesimf).

Bir giin olur irast gelin ecele,
Komsu 1yi demezse halin nice ola,
Oku bir kez defterini, hecele,

Inkar etme, defterini yazan var (Hiiseyin).

Dort mukarreb feriste,
Her birisi bir iste,

Miiekkeldir ademe,
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Adem nedir gor iste (Muhyiddin Abdal).

Kudret kelamin soyler Cebrail,
Riza lokmasini sunar Mikail,
Cani cana ulagtirir Azrail,

[srafil agzinda surdur mahabbet. (Kul Himmet) (Bozgal1,2005:110).

Afyonkarahisar Alevilerinde meleklere inang, Siinni kesimlerin melek inang

anlayisi ile ortiismektedir.
1.3. KUTSAL KiTAP ANLAYISI VE KUR’AN-1 KERIM

Kitaplara iman, biitiin dinlerde temel esaslardan biridir. Islam’da da vahye ve
kutsal kitaba inanmak iman esaslarindandir. Insam1 yaratan Allah, insanin yeryiiziinde
nasil yasamasi gerektigini gretmek igin vahiy géndermistir. islam inanisina gore Hazreti
Adem ile baslayan vahiy siireci Hazreti Muhammed ile son bulmustur. Kur’an, ilahi
vahyin son halkasidir ve buna inanmanin Islam dinine ait olmanin esas unsurlarindan biri
oldugu belirtilmistir. Bakara Suresi dordiincii ayet bunu agik¢a belirtir. Bugiin
yeryiiziinde bulunan biitiin Miisliiman mezhep, grup ve anlayislarinin temel kaynagi

olarak Kur’an kabul edilmektedir.

Allevilikte kitaplara iman, ana Islami akima yakin bir anlayiga sahiptir. Aleviler
gerek diger vahyedilen kitaplar1 gerekse Kur’an-1 Kerim’i bir inang esas1 olarak kabul
etmislerdir. Alevi edebiyatinda Kur’an’in da dahil oldugu dort kitaba birgok génderme
bulunmaktadir. Aleviler Kur’an’a biiyiik saygi gostermekte ve bunu temel kaynak olarak
kabul etmektedirler. Fakat Kur’an’1 kendi perspektiflerinden yorumlamaktadirlar. Gergek
Islam’mn Kur’an’da oldugunu bugiin Islam diye dayatilan mezheplerin daha sonra ortaya
ciktigini ve gercek Islam’1 yani Islam’m 6ziinii ifade etmedigini, Emevilerin anlayiginin
Kur’an’1n gergekligini orttiigiinii belirterek Kur’an’1 daha ¢ok goriilen anlaminin 6tesinde
bdtin bir anlamla yorumlamaktadirlar. Alevi sair ve yazarlarin eserlerinde Kur’an ve diger
dort biiyiik kitapla ilgili ¢ok miktarda siirler bulunmaktadir. Aleviler Kur’an’i
onemsemisler, Alevi onderler ile yapilan goriismelerde 6zellikle Kur’an’t esas alma
konusunda hassasiyet gosterdikleri gozlenmistir. Baz1 Alevi dnderlerinin ve dedelerinin
Kur’an’da bazi boliimleri ezberledikleri gozlenmistir. Fakat buna ragmen Alevilerde az
da olsa Kur’an’da Hz. Ali ile ilgili ayetlerin degistirildigine dair goriisler de mevcuttur
(Uziim, 2008: 112). Kur’an-1 Kerim halk arasinda biiyiik bir hiirmet géremektedir.
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Afyonkarahisar Alevilerinin de Kur’an’a ve diger ilahi kitaplara bakis acisinda,
Islam’in temel yaklasimindan bazi farkliliklar gézlemlenmistir. Ozellikle Alevi kanaat
onderi olarak kabul edilen dedeler ve bu konuda belirli bir bilgi birikimine sahip olan
kisiler de Kur’an’in bir zahiri bir de batini anlami oldugunu; Siinnilerin Kur’an’1 zahiri
anlamina gore anladigini, kendilerinin ise batini anlamina gore anladigini ifade
etmiglerdir. Cok az bir grup ise Kur’an’da Hz.Ali’nin halife tayin edildigini,
peygamberden sonra iimmetin basina ge¢mesi gereken kisinin Hz. Ali oldugunu ifade
etmektedirler. Genel olarak Aleviler, Kur’an’in bugiine kadar degismeden geldigini,
kendilerinin Kur’an’daki Islam’1 yasadigim belirterek gercek Islam’m Kur’an’da
oldugunu, bugiin Siinnilerin Islam olarak sunduklar1 seyin Arap gelenegi ve Emevi

uygulamalari oldugunu 1srarla belirtmektedir.

Ozellikle giincel dini tartigmalarda “Islami” olarak sunulan bir¢ok goriisiin Arap
gelenegi  oldugunu, Kur’an’da yeri olmadigin1 1srarla  belirtmektedirler.
Afyonkarahisar’da gozlemlenen Alevilerin tamami Kur’an’a karsi biiyiik bir hiirmet
duymakta, bu konuda herhangi bir problemleri olmadigini belirtmektedirler. Kur’an’1
anlama ve yorumlama kiiltiiriiniin gelismesinde fazla bilgi sahibi olmadiklari, var olan
delilleri de Kur’an’dan bazi ayetleri ezbere bilmelerine ragmen bu ayetlerin birgogunu
eksik ve hatali okuduklart gozlemlenmistir. Yine Alevilerin Kur’an’a kars1 tutumlarinin
anlasilmasi i¢in yaz aylarinda ziyaret edilen Alevi yerlesim yerlerinde, Diyanet Isleri
Bagkanliginin yaz aylarinda camilerde uyguladigi Kur’an kurslarina Alevi ¢ocuklarinin
da yogun ilgi gosterdigi gozlemlenmistir. Aleviler, ¢ocuklarinin Kur’an okumay1
ogrenmesini istemektedirler. Baz1 Alevilerin baglamaya “telli Kur’an” demeleri onlarin
Kur’an konusundaki hassasiyetlerini gostermek acisindan degerlidir. Bu anlamiyla

Aleviler, biiyiik ozanlarinin eserlerini de kutsal gérmektedirler.

Mushafta her derde derman bulunur,
Ciimle miiskilatlar anda bilinir,
Kimi nura, kimi nara biiriiniir,

Kimi ehli agraf, sdyledi Kessaf (Hasan Dede).

'Nasrunminallah'in lutfu dokuna,
"Ve fethiin karib'e el'ihsan indi,
Vechinde Kur'an't azim okuna,

Hakkinda surei Errahman indi.
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Yiiz dort kitap indi gayettir kamu,
Bir elif halketti cim ile mimi,
Bunca ilimlerin hatmi tamamu,

Ug Ihlas1 seriften Elhamd indi (Dervis Mehmet).

Indi gékden sana Kur'an ayet ayet beyyinat,
Niceler diniine girdi niceler kild1 inad,
Riiz-1 mahserde yarin Hak katinda kainat,

Liitfii ihsanun gortirler ya Resulallah seniin (Benli Ali)."

Kudretin ilmine akil ulasmaz,

Giines sulesine leke bulasmaz,

Kelam-1 kadime kalem karismaz,

Kiint-ii kenzin sirrin Kur'an'dan iste (Fedayi Baba) (Bozgali, 2005:110).

1.4. PEYGAMBERLERE IMAN VE HZ. MUHAMMED

Islam’1in temel inang esaslarindan biri de peygamberlere imandir. Islam inancina
gore Allah, insanlarin yeryiiziinde nasil yasamasi gerektigini belirtmek i¢in vahyi,
peygamberler araciligiyla gondermistir. Allah; birtakim emir ve yasaklarini, insanin
nelere inanip nelere inanmamasi1 gerektigini peygamberler araciligiyla bildirmistir.
Bundan dolay1 Islam dininin temel inanglarmndan biri olan peygamberlere iman,
Alevilikte de kabul gormektedir. islama gore ilk insan ve ilk peygamber Hz. Adem’den
son peygamber Hz. Muhammed’e kadar bir¢cok peygamber gelmis ve peygamberlik Hz.
Muhammed’le son bulmustur. Hz. Muhammed, Allah tarafindan gonderilen son
peygamberdir. Alevilikte de peygamber inanci bu sekilde anlasilip yorumlanmistir.
Aleviler, Hz. Muhammed’in son peygamber oldugunu kabul eder ve ondan 6nceki biitiin
peygamberlere inanirlar. Hak Muhammed Ali cergevesinde Hz. Muhammed son
peygamberdir ve bu konuda Aleviler arasinda herhangi bir goriis farki bulunmamaktadir.
Hz. Muhammed peygamberlik, Hz. Ali ise velayet makamindadir. Hz. Ali, Hz.
Muhammed’in bir nevi temsilcisi ve onun getirmis oldugu ilkeleri devam ettiren kisidir.
Alevi 6gretisinde peygamber inancini ehlibeyt ve on iki imam anlayisindan bagimsiz

diisinmemek gerekir. Peygamberlik, Hz. Muhammed’le son bulmus, Allah’in dininin
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tastyicist olarak da ehlibeyt ve on iki imam da peygamberlikten sonra velayet makami
niteligindedir.

Afyonkarahisar Alevileri, peygamberlik konusunda agik ve net bir diisiinceye
sahiptir, Hz. Muhammed’in peygamberligi konusunda herhangi bir farkli goriise

rastlanmamistir. Goriigiilen biitiin katilimeilarda peygambere biiyiik bir hiirmet ve saygi

gbzlemlenmistir.

Salevatin tesbih olsun dilime,
Bir curha sun kevserinden elime,
Sen bakarsin bu bicare halime,

Adu giizel kendi giizel Muhammed

Isyanim cok daglar dolu ciirmile,
Geldim dergahina giinahim ile
Ismiyin hakkigiin sefaat eyle,

Ismi giizel cismi giizel Muhammed (Yoksul Dervis)

Hey erenler bir miigkilim var benim,
Server Muhammed'in nuru kandedir?
Aska diistiim gece giindiiz yanarim,

Muhammed Ali'nin nuru kandedir? (Pir Sultan).

Senin ile bir araya gelelim,
Tercemanim sehrin beyan eyleyem.
Nebiler serverinden haber alayim,

Tercemanim sehrin beyan eyleyem (Kul Mustafa).

Ey fedayi bildin bu diinya fani,
Bunca Peygamberler geldiler hani,
Muhammed Mustafa sefaat kani,

Hidayeti Sah-1 Merdan'dan iste (Fedayi Baba).

Son nebi ol Muhammedi,

Hasan, Hiiseyin, Ali'yi,
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Yetmis iki sehit Kerbela'yi,

Her sehitden al ibret.

Biitiin derdin bana anlat,

Azrail'e etme minnet,

Yerler gokler tiim kdinat,

Yiiz yirmi dort nebi ibret.

Hak Rasiiliine eyledi inayet

Yine bu giinlinde eyledi imdat

Ahir nebi ile eyledi irsad

Ibtida sanina Elif-lam indi (Ozan Nagari)

Muhammed dinidir bizim dinimiz,
Tarikat altinda geger yolumuz,
Cibril-i emindir hem rehberimiz,

Biz mii'miniz miirsidimiz Ali'dir (Pir Sultan).

Din Muhammed dini girdik gideriz,
Tarikatte ikrarimiz gilideriz,

Katarimiz Hakk'a dogru yederiz,

Katar bizim yeden bizim mal bizim.
Muhammed dininin yoktur seriki,

Olur alemlerin miilkii maliki.

Din Muhammed dini girdik gireriz,
Tarikatte ikrarimiz giideriz (Geda Musli)

Bir giin olur ¢ikarirlar evinden,
Kurtulmazsin Azrail'in elinden,
Kiill-i giinahlarim alsa gétiirse,
Allah’mn ismini koyma dilinden,

Diinya kadar pulun olsa ne fayda

Sen de dersin s6z i¢inde s6ziim var,
Calarsan ¢irparsan oglun kizin var,

Senin sunda ii¢ bes arsin bezin var,
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Diinya kadar malin olsa ne fayda.

Yalan soyler kov giybetten gecmezsin,
Helalim haramin1 se¢cmezsin,
Kesilir nasibin su da igmezsin,

Akan caylar senin olsa ne fayda.

Pir Sultan Abdal'im ¢6kse otursa,
Kiilli giinahlarim alsa gotiirse
Diinya benim diye ¢ekse getirse,

Diinya sana baki kalmaz ne fayda (Pir Sultan) (Bozgali, 2005: 121-129).
1.5. AHIRET GUNUNE INANC

Oliimden sonraki hayat: ifade eden ahiret kavrami, 6biir diinya, éteki diinya
anlamia gelmektedir. Kur’an’da bir¢ok yerde gegen ahiret kavrami yevmiddin, yevmil
ahire gibi kavramlarla ifade edilmektedir. Yine Kur’an’da ahiret hayati ile diinya
hayatinin birbirini takip eden iki hayat anlaminda kullanildig1 goriilmektedir. Bu yoniiyle
ahiret hayati, diinya hayatim1 takip eden ve diinyadaki eylemlerin sonuglariyla

karsilagilacak olan yerdir.

Ahiret inanci, Islam’in temel inang esaslarindan biridir. Afyonkarahisar Alevileri
de ahiret inancin1 bariz bir sekilde kabul etmektedirler. Bu diinyanin gegici oldugunu, asil
hayatin ahiret yurdu oldugunu ifade edip tasdiklemektedirler. Insanlar1 ahiret inancina
gotiiren en Onemli etken, bu diinyada var olan haksizliklarin, zuliimlerin ahirette
karsiligin1 bulacak olmasidir. Ahiret inanci, diinyada bir¢ok haksizliga ugrayan, ezilen
insanin Allah’1in adaleti geregi ahirette bunun karsiligini alacagi, zalimlerin ve haksizlarin
cehenneme gidecegi inancidir. Afyonkarahisar Alevileri cennete ve cehenneme gitmenin
temel yolunu, ehlibeyt yolunda gitmek olarak yorumlamaktadir. Alevilere gore ehlibeyti
sevenler cennete, ehlibeyti sevmeyenler ise cehenneme gidecektir. Pir Sultan’in su

deyiside Alevilikte ahiret inancini ve hesap konusunu gorebiliriz.
Ulu mahser kurulur
Suglu sugsuz anda belirir
Piri olmayanlar anda bilinir

Dénen donsiin ben dénmezem yolumdan (Uziim, 2008: 122).
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Bazi Alevilerde ahiret inanci olmadigina, bunun yerine tenasiih inanisinin oldugu
goriigiine rastlanmistir. Tenasiih inanigi, dlen bir kisinin ruhunun bagka bir bedende
canlanmas1 ve ruhun olgunluga erisinceye kadar bu dongiiniin devam etmesi seklinde
ifade edilmektedir. Bu inan¢ muhtemelen bazi Alevi ulularin insanlara yardim etmek i¢in
gelmesinden neset etmektedir. Oktem’in de isaret ettigi gibi Anadolu Aleviliginde ruh
gOcii yaygin bir anlayis degildir, burada var olan reenkarnasyondan daha ziyade seyitler

ve dedeler vasitasiyla ehlibeyt ruhunun bugiine tasmmasidir (Oktem, 1995: 230).

Afyonkarahisar Alevilerinde 6len bir kisinin ruhunun baska bir bedende tekrar

hayata donmesi inancini ¢agristirabilecek bir anlayisa rastlanmamustir.
1.6. KADERE INANC

Kadere inan¢ konusu, Islam diisiince diinyasinda en ¢ok tartisilan konulardan
birisidir. Kader inanci konusunda bir¢ok mezhep ve anlayis ortaya ¢cikmistir. Kaza ve
kader inanis1 konusunda farkli anlayislar belirtilmistir. Islam mezhepleri ierisinde kader
konusunda farkli anlayiglar mevcut oldugu gibi Siinni anlayislar igerisinde de kader
konusunda farkli anlayiglar mevcuttur. Burada konuyla alakali olarak Alevilerin kader
anlayisinin Siinni-Hanifi ekoliinden daha ¢ok Mutezile ekoliine yakin oldugu séylenebilir
(Oz, 2018: 48). Ozellikle Mutezilenin tesiriyle Sia imamiyyenin adalet goriisiinii
benimsedikleri sdylenebilir. Buna gore Allah’mn adil ve kullarin da fiillerinde hiir ve
serbest olmasi esastir. Allah’in iyilige karsilik miikafat, kotiiliige karsilik da ceza vermesi

adaletin geregidir (Figlali, 1986: 164).

Sahada yapilan gozlemler sonucunda Afyonkarahisar Alevilerinin kaza ve kader
konusunda Siinnilerle benzer kader inac1 olmasina ragmen konu hakkinda derinlemesine
bir bilgisi olmadig1 anlagilmaktadir. Bazilar1 hayrin ve serrin Allah’tan geldigini kabul
ederken, bazilart da serrin Allah’tan gelemeyecegini sOylemektedirler. Gunliik
konusmalarda sik sik dile getirilen “takdiriilahi, Allah boyle yazmis, kismet degilmis,
nasip degilmis.” gibi kavramlarla baslarina gelen olaylarin bir kader ¢izgisi igerisinde
meydana geldigini kabul etmektedirler ve Alevilerin biiyiik cogunlugu kaza ve kadere

inanmaktadirlar.

Pir Sultan Abdal der girdik bir yola,
Dost odur ki dostun yolunda ola,
Tedbirin istiine takdir havale,

Kulun kendi dedigi olmaz dahi ne (Pir Sultan).
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Yunus Emre aydur eyle niyazi,

Bozulmaz Mevla'nin yazdig yazi,

Egnine bigerler su kefen bezi,

Giyecegin hi¢ fikrine diismez (Yunus Emre).

Farketmem ¢ok ile azi,

Bozulmaz yazilan yazi,

Arayup sende Ayvazi,

Sol Koroglu buldu daglar (Geda Musli) (Bozg¢al1,2005:133).

1.7. EHLIi BEYT KAVRAMI VE ON iKi IMAM

Alevilikte on iki imamin ¢ok 6nemli bir yeri vardir. Aleviler ibadetlerinde her
zaman on iki imama bagliliklarin1 dile getirip onlar1 anmaktadirlar. Kisaca belirtmek
gerekirse on iki imam -bir biitiin olarak- Aleviligin temel yap1 taslarindandir. Buna ek
olarak Aleviler, On ikinci imam Muhammed Mehdi’nin bir giin gelip insanligi

kurtaracagina inanmaktadirlar.

Aleviler, Hz. Muhammed’in Hakk’a yiiriimesinden sonra Islam’a dnderlik etmesi
gereken kisilerin ehlibeyt soyundan olmalar1 gerektigine inanirlar. Buna kaynak olarak
da Kur’an-1 Kerim’in Azhap Suresi 33. ayetini gosterirler. Bu ayet sdyle buyuruyor: “Ey
ehlibeyt! Allah sizden her tiirlii pisligi, sugu gidermek ve sizi tertemiz bir hale getirmek
diler.” Bu ayette ehlibeytin dogustan pak se¢ilmis oldugu ve bu anlamda da imamligin
ehlibeytin soyundan gelen kisilerin hakki oldugu vurgulanmaktadir. Bilindigi gibi
ehlibeyt, peygamberin ailesidir. Peygamberin soyu da, yani ehlibeyt Hz. Ali kanaliyla
devam etmistir. Dolayisiyla 6nderlik (halifelik ve imamet) Hz. Ali ve ¢ocuklarinin
hakkiydi. Fakat tarihi siire¢ icinde ehlibeyte karsi bilyiikk kiyimlar meydana gelmis, On

iki imamin hepsi -imam Mehdi hari¢- Emeviler ve Abbasiler tarafindan 6ldiiriilmiistir.

. Ali b. Ebi Talib (6. 40/661)

. Hasan b. Ali (6. 49/669)

. Hiseyin b. Ali (6. 61/680)

. Ali Zeynelabidin (6. 94/713)

. Muhammed el-Bakir (6. 114/733)
. Ca‘fer es-Sadik (6. 148/765)

. Miisé el-Kazim (5. 183/799)

. Ali er-Riza (6. 203/818)
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9. Muhammed et-Taki el-Cevad (6. 220/835)

10. Ali en-Naki el-Hadi (6. 254/868)

11. Hasan b. Ali el-Askeri (6. 260/874)

12. Muhammed el-Mehdi el-Muntazar (el-Kaim, el-Hiicce; dogumu, 15 Séban
255 / 29 Temmuz 869) (Figlali, 2001: 143).

Aleviler, kendilerinin mezhep olarak Caferi mezhebine bagh olduklarini ifade
etmektedirler. Caferi mezhebi ve uygulamalar1 hakkinda bilgileri yoktur (Y 6riikan, 2002:
116). Afyonkarahisar Alevilerinin uygulamalarinda da bu mezhebin etkileri
gdzlemlenmemistir. On iki imam anlayisi, bugiin iran’da resmi mezheptir. Anadolu
Aleviligi iizerinde Sii etkilerinin daha sonra ortaya ¢iktig1 Sah Ismail ile birlikte belirgin
hile geldigi sdylenebilir. Bugiin Sia icin Sah Ismail’in higbir anlam tasimadig
goriilebilir. Bu iki grup arasindaki temel benzerlik ehlibeyt sevgisidir. Biitiin Miisliiman
anlayiglarda ehlibeyt sevgisi vardir fakat bazilarinda bu daha fazla tebariiz etmistir On iki
imam sevgisi, Alevilerde 6nemli bir yer tutar ve biiyiik bir baglilik ifade eder (Oktem,
1995: 261).

2. HALK INANCLARI

Dinf inanis ve uygulamalardan tamamzyla ari bir toplum ne bugiin ne de ge¢miste
mevcut olmustur. Tarih boyunca her toplumun bir din olgusu ile kars1 karsiya oldugu
goriilmektedir. Dini inanig1 olmayan toplumlara rastlanmadig1 etnologlar, arkeologlar,
antropologlar gibi ¢esitli bilim insanlari tarafindan ortaya konmustur. Her toplumda
miiesses dini inanclarla dogrudan ilgili ya da ilgisiz halk arasinda yaygin ve halkin geneli
tarafindan kabullenilmis, geleneksellesmis bazi inanis ve uygulamalardan olusan halk
inaniglart diyebilecek yapilar mevcuttur. Bu yapilar, toplumun dini algilama bi¢iminde

bir unsur ve ayni zamanda birer kiiltiir 6gesidir (Giinay, 1999: 80).

Toplumdaki mevcut dini yap1 ve inanislar, her yeni din i¢inde kendine bir alan
acarak, bazen eski inanislar1 reddederek, bazen onlar1 kendi rengine biiriindiirerek, bazen

de tamamen kabul ederek devamini saglamstir.

Halk inaniglar1 bazen batil inanis ve hurafe olarak da adlandirilan inanislar olarak
dini inanglarla i¢ i¢ce girmis, halk arasinda genis kabul gormiis bir kiiltiir unsurudur. Halk
inaniglar1 dedigimiz bu unsurlar, ister dindar bireylerde, isterse dini yasayistan uzak
bireylerde etkisini gosterir. Dindar insanlar olarak tanimlanabilecek kisilerde, halk

inanislar1 dedigimiz bu inanislar, inancin gereklerini yerine getirirken 6nemli dlciide yer
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bulurlar. Halk inaniglari bazen bos inaniglar olarak kiiciimsense de halkin biiyiik bir
cogunlugunu etkisi altina almaktadir. Egitim diizeyi en yiikseginden en diisiigiine kadar
herkesin hayatinda belli oranda yer bulmaktadir. Halk inaniglari bazen hakim dini inang
ile biitiinlesir ve onun arasinda bir kiiltiir unsuru olarak varligin1 devam ettirir. Halk
inanislariin batil ya da din dis1 gibi nitelendirilmesi uygun goriilmemistir. Cilinkii ayni
dinin farkli mezheplerinde bazi inanislar dinin gereklerinden kabul edildigi halde bazi
inaniglar da batil olarak kabul edilmistir. Bugiin tasavvufi ekollerin kabul ettigi, dinin
geregi olarak gordiigli birgok uygulama kelamcilar tarafindan bari/ ve hurafe olarak
degerlendirilebilmektedir (Eroglu, 2000: 23).

Halk inaniglarinin egitim diizeyi diisiik, ekonomik durumlart koti kirsal
kesimlerde daha yaygin; egitim diizeyi yiiksek ekonomik durumu iyi insanlar arasinda
daha az oldugu seklindeki bir yargi da gercegi tamamen yansitmamaktadir. Cilinkii halk
inaniglarina egitim diizeyi diisiik insanlar meylettigi gibi egitim diizeyi yliksek insanlar
da meyletmektedir. Bazi halk inanislari1 da eski 6rf adetleri yeni dinin sekline biiriir, onun
iginde varligimi devam ettirir. Ornegin eski Tiirklerde Umay adi verilen gocuklari ve
kadinlar1 koruyan manevi varlik Islam’1 kabul ettikten sonra Tiirkler arasinda Fadime Ana

olarak devam etmistir (Eroglu, 2000: 24).

Bu gergevede Afyonkarahisar yoresi Alevileri arasindaki halk inanislari olarak ele
aliabilecek konular i¢inde cin, biiyli, ziyaret yerleri, tiirbeler, yatirlar, Hizir inanci, nazar

vb. sayilabilir.
2.1. FAL VE BUYU

Ruh, cin, seytan gibi gdériinmeyen metafizik varliklarin denetim altina alinmasi,
onlarin katiiliiklerinden korunmak ya da onlardan yararlanmak i¢in uygulanan eylemler
biitiiniidiir. Biiyiiniin kendine has bazi yontemleri vardir ve bu isin uzmani kisilerce

uygulanan dogaiistii varliklar1 yonetmeye yoneliktir.

Biiyliniin tarihi, ¢cok eskilere dayanmaktadir. Eski Tiirklerde de biiyii, kehanet,
falcilik gibi uygulamalar vardi. Kahin ve biiyiiclilerin ruhlar, tanrilar ve gizemli giiclerle
iligki kurabildiklerine inanilirdi. Baz1 efsunlu sozlerle insanlarin iginden gegenleri
bilebildiklerine, gaipten haber verebildiklerine inanilirdi (Adam, 2020: 303). Tiirk
boylarinin Islam’1 kabul etmesinden sonra da biiyii ve fal gibi inamslar diger kiiltiirlerin

etkisiyle gilinlimiize kadar devam etmistir. Kur’an’da da Hazreti Musa’nin Firavunun
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biiyiiciilerini yenmesinden bahsedilir. Ayni sekilde Felak Suresinde de biiyil ile ilgili

gondermeler vardir.

Fal ve biiyii biitiin toplumlarda insanlar arasinda varligim silirdiirmiis, en eski
zamanlardan giinlimiize insanlarin bagvurdugu halk inanislarindan biridir. Sihirsel
inaniglara bagllik, toplumsal hayatin biitiin alanlarinda yaygin ve etkili bir bos inanis
olarak kabul edilir. Fal ve biiyli ¢ogu din tarafindan reddedilmis olmasina ragmen bunun
pek ¢ok kez kullanildigr da goériilmektedir. Daha ¢ok, cinci hoca denilenler tarafindan,
egitim diizeyi diisiik halk arasinda genellikle de bir maddi ¢ikar elde etme amaciyla
kullanilan bu unsurlar bir nevi Halk Islam1 olarak da degerlendirilebilir. Inang somiiriisii,
goriiglerin kotiiye kullanilmasi, menfaat ugruna dinin alet edilmesi ve birtakim ¢ikarlar
elde etmek i¢in fal ve biiyii gibi araglara bagvurulur. Afyonkarahisar Alevilerininde de az
da olsa fal ve bilyiliye inanma, sorunlar1 ¢6zmek icin bu yollara basvurma
gozlemlenmistir. Bu anlamda 6zellikle biiyii ile ilgilenen kisilerin Alevi olup olmamasi
da 6nemli degildir. Onemli olan, kendilerini i¢inde bulunduklar1 zor durumdan ¢ikaracak

bir ¢areye basvurma istegidir.
2.2.CIN

Kur’an-1 Kerim’e gore Allah cinleri kendine kulluk etsinler diye atesten
yaratmistir (ZariyatSiiresi, 51/56; Rahman Suresi, 55/15). Cinlerin bir kismu1 itaat etmis
bir kismi1 isyan etmistir. Cinlerin diinyada giinliik karisip miidahele etmesi Siileyman
kissasinda goriilmektedir (Neml Suresi, 27/117; Sebe Suresi, 34/12). Alevi inang
sisteminde cinler, melek ve seytan arasinda bir varlik olarak algilanir. Cinlerin varligina,
onlarin bazen hayatimiza miidahale ettiklerine inanilir. Ontolojik yapist ile ilgili ¢ok farkli
goriisler olsa da onlar, kutsal olarak kabul edilir. Kutsal oldugu kabul edilen seylere kars1
saygisiz ve uygunsuz davranislar sergilenmesi durumunda cin carpmasina maruz
kalinacagina ya da cinin musallat olacagina inanilir. Cin ¢arpmis ya da kendisine cin
musallat olmus kisilerin de tiirbe ve yatirlarda tedavi yoluna gittikleri goriilmektedir.
Ozellikle Suhut Mahmut kdyiinde bulunan Mahmut Dede Tiirbesinin de bir psikolojik
hastalik tedavi yeri gibi algilandigi ve bu hastaliklarin tedavisi icin ziyaret edildigi

gozlemlenmistir.

Ozellikle psikolojik rahatsizliklar ve felg gegirme gibi hastaliklarm cinler
tarafindan meydana getirildigine dair inang, toplumda kabul gérmektedir. Ayn1 sekilde

tedavisi olmayan hastaliklarin ve davranig bozukluklarinin cinlerle iliskilendirildigi
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gdzlemlenmistir. Insanlarin baglarina gelen, aciklayamadiklari ve anlamlandiramadiklari
olumsuz durumlarin, kendilerine cinler tarafindan getirildigine inanma egiliminde
olduklar1 miisahade edilmistir. Cinler, gozle goriilemeyen varliklar olarak kabul edilir.
Aleviler yasadiklar1 birgok mekéanda cinlerin bulunabilecegini ve evlerine girebilecegini
diisiinmektedirler. Bu duruma 6nlem olarak evlerine besmele ile girmek, dua okumak,
cinleri engelleyebilecegine inandiklari birtakim egyalar1 kapilarina asmak ve kutsal kabul
edilen seylere karsi saygili davranmak gibi yontemler gelistirmiglerdir. Hatta bazi
durumlarda cinlerin insanlarla diyaloga gecebilecegini ve evlenip ¢ocuklari olabilecegini

belirtip bununla ilgili baz1 mitolojik hikayeleri anlatmaktadirlar.
2.3. NAZAR

Nazar, goziin kotii etkiye sahip oldugu inanisindan hareketle, insanlara zarar
verebilecegini diisiinmektir, kadim inaniglardandir ve diinyanin hemen her yerinde
yaygindir. Birgok toplumda goriilmektedir. Sozliikte bakmak, gormek, diistinmek
anlamindaki nazar kelimesi; begenilen bir seye kiskanclikla bakmak ve zarar verecek

sekilde onu etkilemek anlamina gelir (Arik, 2020: 233).

Afyonkarahisar yoresinde yapilan miilakat ve gozlemlerde yaygin olarak kabul
edilen halk inaniglarindan birinin de nazar oldugu anlasilmaktadir. Nazar inancina gore
toplumda bazi kotii niyetli kisilerin olduguna ve bu kisilerin 6zellikle gozleriyle
cevresindeki varliklara zarar verebildigine inanilir. Bu kimseler, dikkatlice baktiklar1 ya
da ovdiikleri herhangi bir varliga, bir canliya zarar verebilirler; hatta onun 6liimiine dahi
sebep olabilirler. Egyalarin kirilip dokiilmesine ya da yok olmasina yol agabilirler. Tiirk
toplumunun biitiin kesimlerinde goriilen nazar inanigi, Afyonkarahisar Alevilerinde de
benzer sekilde kabul gormektedir. “Nazar degmesi, gz degmesi, goze gelmek” gibi
isimlerle adlandirilan nazar inanci, 6zellikle kadinlar ve yaslilar arasinda yaygin olarak
gbzlemlenmistir. Nazardan korunmak i¢in 6zellikle muska yazdirmak ve mavi boncuk
takmak, at nali ve kaplumbaga kabugu asmak gibi Onlemlerin kullanildig:
gozlemlenmistir. Nazar degdigine inanilan kisi uzaklara gotiiriiliir, o kisiye tiirbe ve
yatirlar ziyaret ettirilerek nazardan kurtarilmaya ¢aligilir. Bunun i¢in dualar edilir, adaklar

kesilir ve fakir fukaraya dagitilarak yedirilir.
2.4. HIZIR
Arapca kokenli bir kelime olan hizir “yesil, yesilligi ¢cok olan yer” manasina

gelmektedir. Kur’an’1 Kerim’de hizir kelimesi gegmemektedir. Kehf Suresi 65. ayette
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“rahmet ve ilim wverilen salih kullarmnmizdan bir kul” olarak bahsedilmektedir.
Tasavvufgular arasinda onun bir veli oldugu, kelam tefsir ve hadis alimlerinin ¢oguna

gore ise bir nebi oldugu kabul edilir (Celebi, 1998: 406- 407).

Hizir inanig1 genis bir cografyada oldukca yaygin bir sekilde varligini devam

ettiren bir inanistir. 6 Mayis’ta Hidirellez olarak kutlanan bir bahar bayramidir.

Diinyanin bir¢ok yerinde” peygamber, veli ya da bir tanr1” olarak inanilan Hizir
inanis1; Aleviler arasinda kabul gérmektedir ve ¢ok yogun bir sekilde yasanmaktadir. Bu
giinlere “hizir giinleri” denmektedir. Bugiinlerde hizir oruglar1 tutulur, hizir cemleri
yapilir ve bunun sonunda kurbanlar kesilir ve hep birlikte Hidirellez kutlanir. Halk
inanglarinin temel 6zelliklerinen biri de farkli inang¢ gruplarini birbirine yaklastirmasidir.
Bu yoniiyle Hizir inanci Siinni halk kesimlerinde de oldukc¢a yaygin gézlemlenmektedir

(Aksoy, 2016: 532).

Alanda yapilan goriismelerde Hizir’la ilgili bilinen ve dayandirilan en yaygin
anlayis sudur; “Hazreti peygamberin torunlart Hasan ve Hiiseyin hastalandiginda Hz. Ali
ve Hz. Fatima evinde {i¢ giin boyunca nezir orucu tutarlar. Her giin orucun ardindan iftar
edecekleri sirada yoksul, yetim ve esir eve gelerek yiyecek talebinde bulunur. Hz. Ali ve
Hz. Fatima kendi ihtiyaclari oldugu halde ellerinde ne varsa bu gelen yoksullara verirler.
Bu durum ii¢ giin boyunca bu sekilde devam eder, bu durumu Hz. Muhammed’e
anlattiklarida, Peygamber: “ Onlar, kendi canlar1 ¢ekmesine ragmen yemegi yoksula,
yetime ve esire yedirirler. Biz sizi Allah rizasi i¢in doyuruyoruz; sizden ne bir karsilik ne
de bir tesekkiir bekliyoruz. Biz ¢etin ve belali bir giinde rabbimizden korkariz. Iste bu
yiizden Allah onlar1 o giiniin fenaligindan esirger; (yiizlerine) parlaklik, (goniillerine)
seving verir ” (Insan/ 8-11) ayetini okur.” Alevi inancina gore bu ii¢ giin yoksul, yetim,
esir kiliginda eve gelen bu kisi Hz. Hizir’dir. Ehli beyti sinadigina ve sonunda Hz. Hasan
ve Hiiseyin’in sifa bulmasina vesile olduguna inanilir. Bugiin hem Aleviler hem Siinniler
arasinda oldukca yaygin bir inanis vardir ki “Her geceyi kadir bil, her geleni hizir bil.”
anlayis1 aym1 zamanda Anadolu insaninin yardimseverligini ve misafirperverligini de

gostermektedir (Yazici, 2014: 390).

Hidirellez; Hizir ve Ilyas peygamberlerin bulustugu ve bulusmanin sonucunda da
yerylizinde bollugun bereketin arttig1, dileklerin gerceklestigi bir zaman dilimi olarak
kabul edilir. Baharin gelmesi, tabiatin canlanmasi bununla beraber insanlara yeni

umutlarin agilanmasi demektir.
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Hizir inanis1 tasavufi cevreler arasinda genis bir yer tutmaktadir. Kur’an’da
anlatilan Hizir kissasinda tasavvufun iki ana ilkesi olan irsat ve ilmi lediin temsil
edilmektedir. Kissada Allah’in kendisine Hazreti Musa’nin bilmedigi bir ilmi yani ilmi
lediin verdigi kul (Hizir) Hz. Musa’ya kilavuzluk (irsat) etmektedir. Bektasilikte on iki
posttan biri olan mihmandarlik postunun sahibinin Hizir olduguna inanilir. Kaynaklarda
Hizir’in denizde, Ilyas’in karada bulunan kisilerin yardimina yetistigi belirtilmektedir.
Hizir ve Ilyas her y1l Mayisin 6’sinda bir defa bulusur, halk o giin Hizir’1 gdrebilmek i¢in
genellikle yesillik alanlarda toplanir ve buralara Hidirlik denir (Kokel, 2004: 88; Uludag,
1998: 410).

3. ALEVILIGIN iBADET BOYUTU

Din ve toplum arasinda siirekli karsilikli bir etkilesim bulunmaktadir. Bundan
dolayi dini inang, ibadet, tutum ve davranislar ortaya ¢iktig1 sosyal kosullardan bagimsiz
degerlendirilemez (Giinay, 1999: 31). Tiirklerin gogebe ve yar1 gogebe yasam sartlarinda
ibadetlerin uygulanmasinda bazi farkliliklarin ortaya ¢iktigi muhakkaktir (0z,2018: 49).

3.1. ALEVILIKTE iIBADET ANLAYISI

Tiirkler genel olarak tasavvuf ve tarikatlar araciligiyla Miisliiman olmustur. Bu
slireg Alevilerin ibadet hayatini temelden sekillendirmistir. Alevilerde Ahmet Yesevi ile
baslayan Yunus Emre, Haci Bektas1 Veli gibi onderlerle siiren “dort kapr kirk makam™
ogretisi etrafinda olusan bir ibadet anlayis1 mevcuttur. Islam’m temel ibadetlerinden
oldugu kabul edilen namaz, orug, zekat, hac gibi ibadetler konusunda Aleviler, hem diger
Islami gruplarla hem de kendi aralarmda bazi farkliliklar ortaya koymuslardir. Aleviler
temel Islam ibadetlerinin “bazisini ismiyle, bazisini sekliyle, bazisim da benzeriyle”

ikame etmislerdir (Uger, 2005: 170).

Alevilerin temel Islam ibadetleri konusunda farkli tavirlar sergilemelerinin
birtakim sebepleri vardir. Her seyden once gdcebe ya da yari gdcebe hayati yasayan
kitleler, yasam bi¢iminin getirmis oldugu sosyal sartlardan dolay1, bu ibadetleri yerine
getirmede bazi giicliikler yasamislar, bu yiizden de bu ibadetlere alismakta ve tam

anlamiyla uygulamakta zorlanmislardir (Figlali,1990: 288).

Alevilerin ibadetlere mesafeli olduklari, uygulamaktan ¢ekindikleri ama bunlarin
tamamin1 reddetme gibi bir durumlarmin olmadig1 gozlemlenmistir. Bu husustaki

gerekeelerini de; “Aslolan dua, namaz, orug, hac ibadetleri ya da umre-cami ziyaretleri
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degil insan1 Tanr1’ya gdtiiren yol kalp temizligi ve insanin kendini bilmesidir” seklinde

ortaya koymaktadirlar.

Baska bir etken de Tiirklerin Miisliiman olma siirecinde 6zellikle Miircie gibi
iman amel ayrimi yapan ve amelin ikinci plana itilmesini esas kabul eden mezheplerin

etkisi ve bu etkilere Batini yorumlar ilave edilerek ibadetlerin ihmal etmesidir.

Alevilerin s6z konusu ibadetlerden uzak durmalarinin bir diger sebebi de dort kapi
kirk makam Ogretisinde ibadetlerin seriat makaminin geregi oldugu ve bu makami
gecenlerin artik bu ibadetlere ihtiya¢ kalmadigini, aslolanin kalp temizligi oldugunu

kabul etmeleridir (K. K. 9).

“Tevella” ve “teberra” anlayis1 da ibadetlerden uzak durmalarini etkileyen 6nemli
sebeplerdendir. Siinnileri bu konuda “&teki” olarak degerlendirip onlarmn yaptigi
ibadetleri yapmanin Siinnilere benzemek olacagindan dolayr bu ibadetlerden uzak

durmuslardir (K. K. 13).

Arastirmaci Irene Melikov Anadolu Aleviliginin temelini Orta Asya ve
Samanizm’e dayandirmaktadir. Melikov’a gére Anadolu’ya gé¢ eden Saman gruplar
Islam’la karsilastiklarinda yeni dini eski Kiiltiirleri ile bagdastirarak bir potada
eritmiglerdir. Yani eski dini davranig bigimlerini tamamen degistiremedikleri i¢in yeni
dinin ilkelerini, inanglarmi sekilsel olarak kabul edip eski aligkanliklarini devam

ettirmislerdir (Oktem, 1995: 227).

Alevilikte ibadet hayatinin temelinde cem ayini bulunmaktadir. Ayini cem diginda
Alevilikte; orug, tekke ziyaretleri, Hac1 Bestas1 Veli ziyaretleri, baz1 mali ibadetler ve
kurban ibadetleri ibadet hayatinin 6nemli unsurlarindandir. Cem ibadeti Alevi ibadet
hayatinin merkezinde yer alan bir ibadettir. Alevilikte cem ayini eski Tiirk gelenek ve
goreneklerinde yer alan bazi uygulamalarin Islamilestirilmesi ve birtakim tevillerle
Kuran’a dayandirilmasidir (Eréz, 1977: 304-330). Cem ayini, Tiirklerin Islamlasma
stirecinde karsilagsmis olduklar1 tasavvuf ve tarikat hayatinin 6nemli bir unsuru olan zikir
ayinlerini, Islam’dan &nce sahip olunan bazi Adetlerle kaynastirarak icra etmesinden
ibarettir. Cem ayini bir nevi bir zikir ayini ve bir tarikat toplantisidir (Figlali, 1990: 371).
Alevi dini hayatinin merkezinde olan cem ayininde Alevilerin din anlayisini olusturan
simge ve sembollerin tamami goriiliir. Meleklerin Hz. Adem’e secde etmesi, Hz.
Muhammed’in miraca ¢ikmasi ve Hz. Ali’nin sirrina mazhar olmasi, kirklar cemi gibi

Alevilige ana karakterini veren biitiin mitolojik unsurlar cem ayini sirasinda bir nevi
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canlandirilmaktadir (Melikoff, 2015: 65-82). Cem ayininde ayni zamanda toplumsal
hayatla ilgili gilincel problemler halledilmekte, aralarinda darginlik olanlar
baristirilmakta, herhangi bir alacak-verecek meselesi varsa ¢oziime kavusturulmaktadir.
Dede tarafindan burada bazi ahlaki ilkeler anlatilarak bir nevi egitim hizmeti de
sunulmaktadir.

Ayin-i Cem’in yonetimi on iki gorevli tarafindan yerine getirilir. Bu gorevlilere

“on 1ki hizmetli” ad1 verilir. Bunlar:

1. Pir (Mirsit-Dede): Ayin-i Cem’i yOnetir. Hizmet itibari ile Hz. Muhammed,
Hz. Ali ve Hac1 Bektas1 Veli’yi temsil eder Biitilin dini ritlieller onun riyasetinde yapilir.

2. Rehber: Cem ayininde dedenin yardimcisidir. Cem ayininde gorgiisii
yapilanlara yol gosterir, hazirlar.

3. Gozcli: Cem ayininde diizeni saglar. Cem ayininin saglikli bir sekilde icra
edilmesinden sorumludur. Ayni zamanda cem ayininin giivenliginden de sorumludur.

4. Ceragct: Cem ayininin baslangicinda ¢eragi uyandirir (yakar), sonunda sir eder.
Bir nevi kalpleri ve goniilleri aydinlatir.

5. Zakir: Cem ayininde saz ¢alar, deyisler sdyler. Cem ayininde Tevhid, Duazde
imam, Mersiye, Semah, Nevruzi’ye sdyler.

6. Farrag (Siiplirgeci): Cem ayini siiresince her hizmetin sonunda siipiirge yapar.
Cemevinin temizliginden sorumludur. Cem meydani ile manevi olarak goniilleri temizler.

7. Kurbanci: Kurban kesilmesi ve yemek ikrami islerini diizenler. Cem ayinine
getirilen lokmalar1 adaletli bir sekilde dagitir. Kurbanlar tekbirle kesip hazirlar.

8. Saka: Cem ayininde su, serbet, siit gibi icecekleri dagir. Lokmalar yendikten
sonra temizlik i¢in ibrik, legen ve havlu getirir.

9. Peyik: Cem ayininin yapilacagi yeri ve saati katilimcilara 6nceden haber verir.

10. Pervane: Cemevine gelenlerle ve gidenlerle ilgilenir.

11. Niyazc1: Postlar1 yerine dizer. Cemevinin temizligini yapar. Cem meydaninin
dirligini, diizenini saglar.

12. Kapict: Cem ayini yapilan yerin kapisini bekler. Cem ayinine gelen erenlerin

evlerini gozetler. Kotii diisiincelerin, pak olan cem meydanina gelmesini onler (Figlal,

1990: 336-340)
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3.2. BIR IBADET MEKANI OLARAK CEMEVIi VE CEM AYINi

Alevi gruplarin yasadigi yerlerde en onemli tartisma konularindan biri de cami
cemevi ikilemidir. Cemevlerini giindeme yerlestiren daha ¢ok Alevi dernek ve
vakiflaridir. Bugiin Aleviligin goriiniir yiizii olarak ifade edilebilecek olan Alevi vakif ve

dernekleri kendilerini cemevi lizerinden ifade etmektedir (Tasgin, 2009: 211).

Aleviler camiyi genelde Siinnilerin ibadet yeri olarak algilamakta kendileri iginse
ibadet mekani olarak cemevlerini gormektedirler. Afyonkarahisar Alevileri genel olarak
cami konusunda olumsuz bir anlayisa sahip degildir. Ama 1srarla caminin yaninda
cemevinin de olmasi gerektigini belirtmektedirler. Cem; Arapga bir kelime olup
toplanmak, bir araya gelmek, toplanti, cemiyet gibi anlamlara gelir. Bu kelimenin yaninda
kullanilan ayin kelimesi ddet, gorenek, tore, ibadet tarzi gibi anlamlara gelir. Bugiin ise
cemevleri, Alevilerin cem ibadetlerini yaptiklari mekanlardir (Sofuoglu, 2006: 124).
Genel olarak cem ayininin icra edildigi mekanlara; meydanevi, ibadet meydani, pirevi,

erenler meydani, kirklar meydant, musahipevi gibi isimler verilmektedir.

Aleviligin temel ilkelerinden cem ayinleri, ¢ok farkli sekillerde yorumlanmis olsa
da Figlali’nin deyimiyle cem, birligin ¢zii anlamna gelir. Cem ayini Alevi bolgelerinde;
dededen dedeye, bolgeden bolgeye, bagl olduklar1 ocaklara gore bir¢ok farkliliklar ifade
etse de genel olarak Aleviligin temel ritiiellerindendir. Tarihi siiregte dedeler cem evlerini
daha cok kendileri kurmakta ve kendi yol ve erkdnini burada yiirlitmekteydiler. Ayn1
sekilde buralarin idaresini ve sorumlulugunu kendi iizerlerine almaktaydilar (Tasgin,

2009: 211).

Son yillarda sosyal, kiiltiirel ve politik sebeplerle her Alevi yerlesim birimine bir
cemevi yapma ve yaptirma egilimi géze ¢arpmaktadir. Ayn1 zamanda cemevi, camiye
muadil bir ibadet yeri olarak sunulmaktadir. Afyonkarahisar ve ¢evresinde hemen hemen
biitin Alevi yerlesim birimlerinde cemevi ya da cemevi islevi gorebilecek mekanlar
olusturulmustur. Ozellikle cenaze, diigiin, mevlit gibi etkinliklerde kullanilmak iizere
yapilmis dernek binalarinin bir boliimii yemekhane olarak diizenlenmis, bir kat1 da cem

ayinin yapildigi alan olarak tanzim edilmistir.

Cemevi olmayan yerde de kapanan okullarin cemevine doniistiiriilmesi ya da
muhtarliklarin bir odasinin cemevi islevi gérmesiyle bu ihtiyag karsilanmaktadir.
Gorisiilen Alevi kanaat onderleri cemevlerinin de camiler gibi Allah’a, peygambere ve

Hazreti Ali’ye niyaz edilen yerler oldugunu, cemevi konusunda devletin destek vermesi
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gerektigini belirtmektedirler. Cami ve cemevinin islev olarak kisiyi Allah’a ulagtirmaya
calistigini, ama yollariin farkli oldugunu belirten katilimcilar kendilerinin cami ile bir
sorunu olmadigini 6zellikle belirtmektedirler. “Biz camiye de gideriz, cemevine de

gideriz, ikisi de bizimdir.” seklinde beyan etmektedirler.

Tarihsel siire¢ iginde Alevilerin, Alevi ritiellerini gizli olarak yapmalarindan
dolay1 belirgin bir mekanlart olmamaistir. Ayin yapmak istediklerinde herhangi bir mekan
ayinin yapilacagl giin i¢in diizenlenmis, hazir hale getirilmis ve gizlilik kosullar
igerisinde ayin gerceklesmistir. Bu anlamiyla cemevleri, camilerde oldugu gibi belirgin
bir mimari 6zelligi yoktur. Daha ¢ok biiyiik bir ev ya da evin biiyiik bir odas1 6zellikle de
dedelerin evleri, dis diinyadan soyutlanarak ibadetlerin yapildigi mekanlara doniistiiriiliir.
Cem ayini i¢in diizenlenen bu mekanlar, ayin bittikten sonra eski haline getirilerek sosyal
islevlerini yerine getirmeye devam ederler. Alevilerin goriiniir olmasi, Alevi geleneksel
kiiltird i¢in gizliligin ortadan kalkmasi ayn1 zamanda ayinlere Alevi olmayanlarin ya da
baska dedeye baglh taliplerin de katilmasi, daha ¢ok toplumsal katilimin saglanmasiyla
ayinlerin folklorik &zelliklerini one ¢ikarmustir. Istirak edilen bircok cem ayininde;
katilimin az oldugu goriilmiistiir. Dede evlerinde yapilan cem ayinlerinde dini bir havanin
daha ¢ok hakim oldugu, buna karsilik derneklerin cem ayininine tahsis edilen
boliimlerinde ya da cemevlerinde yapilan cem ayinlerinin daha ¢ok kiiltiirel etkinlik olma

ozelligi tasidig1 gozlemlenmistir.

Cem ayinlerinin daha ¢ok toplumsallasmasi ve disariya agik hale getirilmesi
modern hayatin bir sonucu olarak ortaya ¢cikmistir denilebilir. Bu anlamiyla cemevleri de

sehirlerde sosyal gereksinim ve ihtiyag¢ olarak kent hayatinin bir sonucudur.

Cemevleri Alevilerce kutsal bir mekan ve ibadet yeri olarak algilanmaktadir, bu
anlamiyla 6zellikle cuma aksamlari kadinlar tarafindan yaygin olarak cemevlerine gidilip
zikir ve ibadetler yapilmaktadir (Korkmaz, 2015a: 227). “Eskiden her persembe aksami
biz kadinlarla cemevinde bulusur zikir ve dua ederdik” diyen yash bir Alevi kadin, artik
genclerin bunu 6nemsemediginden dert yanarak kendilerinin de bu diinyadan goctiikten

sonra cemevlerinin bos kalacagi endisesini tagidig1 goriilmektedir.

Bugiin cemevleri,bir ¢gok yorede oldugu gibi (Coskun, 2014: 177) bir ibadet
mekan1 olmanin Gtesinde paylasma, sosyallesme, kiiltiirii ve toplumsal gorgii kurallarini
yeni nesillere aktarma, Alevilikle ilgili ilkeleri 6grenme yerleridir. Ayn1 zamanda

cemevleri semah donme, saz ¢alma gibi etkinliklerin yapildig1 mekanlar olarak sosyal
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hayatta yerlerini almigtir. Alevi Bektasi grubuna katilimin ilk adimi cemevlerinde
gerceklestirilmektedir. Alevi Bektasi grubunun bir iiyesi olma cemevinde yapilan ikrar
cemi ile baslar. Kisi ikrar cemine katilir, kurban keser ve cemde bulunan biitiin canlar
buna taniklik ederler. Birey, kendisini grup icerisinde cemevlerinde gelistirir. Haftada bir
giin ceme katilir. Cemde yapilan ibadetleri takip eder. Talip, grubun bir iiyesi olur ve
grupla ayni degerleri paylasan grup liyeleri arasindaki bagliligini gelistirerek bir nevi

sosyallesir.

Ikrar verip yola girerek talip olan kisi her yi1l gérgii cemi denilen ceme katilarak
bir yil i¢inde yaptiklarinin hesabini dedenin ve taliplerin huzurunda verir. Bu yoniiyle
talibin biitiin hayati, kontrol altinda ve belirli bir amaca yonelik olarak devam eder.
Geleneksel olarak icra edilen cemlerde birey, toplumun sabit bir {iyesi haline gelir.
Ailesine, arkadaslarina ve toplumun diger iiyelerine karsi sorumluluklarinin bilincinde

hareket etmesi saglanir (Korkmaz, 2015a: 380) .

Cemevinin toplumsal hayatta bir¢cok islevi bulunmaktadir. Cami-cemevi
ikileminde cemevinin iglevi camiye kiyasla daha fazladir. Cemevleri esas mahiyetini
teskil eden dini 6zelliginin 6tesinde sosyal, egitsel ve hukuksal islevler de tasimaktadir.
Cemevlerinde yapilan ibadetlerin dini boyutu “kirklar cemi”ne dayanir. Farkli yerlesim
yerlerinde kiigiik farkliliklar olsa da biitiin cemler 6zde kirklar ceminin bir tekrar1 olarak

icra edilmektedir (Uziim, 2008:149).

Cem ayinlerinin sosyal biitiinliigii saglamada biiyiik islevi oldugu sdylenebilir.
Birey, erken yaslardan itibaren cem ayinlerine katilip belirli asamalar1 kaydederek
bulundugu grubun dogal bir iiyesi olma imkanini kazanirken ayni zamanda grubun deger
yargilarina, kiiltiirel 6zelliklerine, tarihine, inancinin gereklerine de yavas yavas vakif
olur. Cem ayinlerinde sdylenen deyislerin, anlatilan menkibe ve hikayelerin tamami ortak

bir grup biling olugmasini, kolektif bir davranis sergilenmesini 6gretmeye yoneliktir.

Cem ibadetinin ayni zamanda grup arasindaki anlagmazliklar1 ¢6zen, maddi
manevi anlagmazliklarda bir nevi hakemlik islevi géren, bunlar1 bir sonuca baglayan
hukuksal bir islevi de mevcuttur. Grup tyeleri her tiirlii sugun hesabini biitiin toplumun

Oniinde verir.

Afyonkarahisar ~ Alevilerinde  cemevlerine  karst  derin  bir  saygi
gozlemlenmektedir. Afyonkarahisar Alevileri cami ve cemevi arasinda israrla belirgin

farklar oldugunu belirtmektedir. Camiye herkesin girebilecegini, ancak cemevlerine
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herkesin giremeyecegini, cemevine girmek isteyenlerin dar meydanma ¢ikip orada
yapmis oldugu hatalardan doniip rizalik aldiktan sonra cem ayinine katilabilecegini
belirtmektedirler. Cem ayinine gelecek kisi dnceden cem meydaninda dara c¢ekilir,
yargilama yapilir, eger kisi suclu ise sugunun bedeli belirlenir, eger maddi bir ceza ise
burada 6der ve ceme katilir, yok maddi bir sug degilse diigkiin ilan edilerek belli bir siire
cemden uzaklastirilir. Bir katilimcinin ifadesine gore: “Bizim cemimizde suglu herhangi

biri olamaz” denilmektedir.

Cami ve cemevi arasinda gozlemlenen farklardan biri de cemevlerinde Hz. Ali’nin
ve diger Alevi ulularinin resimlerinin yaninda Atatiirk resimlerinin de goriilmesidir.

Camilerde bu sekilde herhangi bir resme rastlanilmamaktadir.

Cemevlerinde ibadetler daha ¢ok miizik esliginde ve sohbet seklinde olmaktadir.
Bugiin cemevleri sadece ibadet yapilan mekanlar olarak degil kadinli-erkekli toplantilarin

her tiirlii sosyal ve kiiltiirel faaliyetlerin yapildig1 yerler olarak gbze carpmaktadir.

Alevi ve Bektasi gruplari camiden uzak durmalarini ¢esitli sekillerde
aciklamaktadirlar. Bunun en 6nde geleni Hz. Ali’nin camide dldiiriilmesi ve camilerde

Hazreti Ali ve onun soyundan gelenlere kiifredildigi iddiasidir (Kaleli, 2012: 365).

Afyonkarahisar Alevileri, ayet ve hadisleri yorumlayarak ibadetin gosteris ve
diinyalik menfaat saglamak icin degil, Allah rizasini kazanmak i¢in yapilmasi gerektigini,
giindiiz vakitlerinde helal kazang pesinde kosup gece gizlice ibadet yapmayr esas

aldiklarini iddia ederek camilere gitmediklerini belirtmektedirler.

Bireyin hayatinda 6nemli bir yeri bulunan ibadet, sosyal yasamin en Onemli
faktoriidiir. Ibadetler, grubun ailevi ve toplumsal biitiin miinasebetlerinde en biiyiik
etkinliklerden en kiigiiklerine kadar giinliik mesgalelere niifuz eder ve giindelik hayati

yonlendirir. Hayatin dini bir anlam1 olmayan higbir vechesi mevcut bulunmamaktadir

(Wach, 1990: 46).

Tekke ve zaviyelerin kapatilmasi, Alevi ibadethanelerinin ve cemevlerinin devlet
takibinde olmasi ve buna bagl olarak dedelerin gorevlerini yapamaz héle gelmesiyle
kiiltiirel bir kopus da goriilmiis, bu durum geleneksel Aleviligin ¢oziilmesinde 6nemli bir
etken sayilabilir (Zelyut, 2018: 35). Yasanan biiyiik gogler sonucunda Aleviler, kirsal
alandan kentlere yerlesip oralarda bir nevi gettolar olusturmuslardir. Sehirlerde yasayan
Aleviler, zamanla ekonomik yonden farklilasmiglardir. Genellikle tiiccar ve esnaf kesimi

ekonomik olarak daha iyi konumdadir. Bu grupta olanlar, toplumun biiylik kesimini
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olusturan Siinnilerle iliskilerinde, Aleviligi anlama ve algilama bi¢imi olarak temel Islami
inanglar1 ve ibadetleri kabul edip pratigine 6nem vermedikleri seklinde kendilerini ifade
ederler. Ibadetin insanla Allah arasinda oldugu, burada esas olanin kalp temizligi oldugu

vurgulamaktadirlar. Bu kesimde daha ¢ok Siinnilige bir egilim gozlemlenmektedir.
3.3. HAKK-MUHAMMED-ALI ANLAYISI

Biitiin Alevilerde gozlenen en temel ve ortak kanaat Hz. Ali’ye olan biiyiik
muhabbettir. Hz. Ali farkli anlatim ve soylencelerde farkli konumlarda tasvir
edilmektedir. Bazen ilahi vahyin tek tasiyicisi bazen Hz. Muhammed’in yardimecisi bazen
onun yaninda ona esit bir kisi bazen de Hz. Muhammed’in damadi, en giivendigi kisi ve
ayni zamanda vekili olarak goriiliir (Korkmaz, 2012: 15-16). Alevilerde Hazreti Ali ile
peygamber arasindaki iligkinin peygamberin damadi olmasi, onun en glivendigi kisi
olmasi, onun varisi olmasi dolayisiyla bazen peygamberle esdeger goriilmektedir(Uziim,
2008: 71-73). Calisma sahasinda uzun siiren goriismelerden edinilen izlenim Hz.
Muhammed’in mutlak peygamber oldugu ve Hz. Ali’nin de onun damadi ve vekili oldugu

Afyonkarahisar Alevilerinin tamaminda hakim diisiincedir.

Alevilerce anlatilan mitolojik hikayeler arasinda 6zellikle kirklar meclisi anlatis;
Hz. Ali’nin hakiki dogasin1 ortaya koyan ve takipgileri tarafindan sik¢a anlatilan bir
hikayedir. Aleviligin temel ayrim1 olan cem ibadeti de kirklar cemine dayandirilmaktadir.
Anlatinin ¢esitli versiyonlari olmakla birlikte bunlarin her birinde Hz. Ali bir nevi

yliceltilmekte, peygamberin 6niine gegirilmektedir.

Bir diger dikkat ¢ekici durum da Aleviler tarafindan anlatilan biitiin olaganiistii
hikayelerde Hz. Ali’'nin 6n planda, Hz. Muhammed’in genelde sahitlik makaminda
oldugu gozlemlenmistir. Hazreti Ali’nin biiylik bir kahraman ve biiytik bir yigit oldugu
Aleviler arasinda ¢ok yaygin bir anlayistir. Hz. Ali’nin kilic1 Ziilfikar {izerinde “La feta

illa Ali la seyfe illa Ziilfikar” yazilidir ve bu, biitiin Alevilerin evlerinde asilmistir.

Yapilan saha goriismelerinde ve kaynaklardan edinilen bilgiler dogrultusunda

genel hatlar1 ile kirklar cemi su sekilde gerceklesmektedir:
Buyruk'ta bu ilk ayin sdyle anlatilir:

"Hz. Muhammed miraca gitti. Yoluna bir aslan ¢ikti. Aslan kiikreyerek Hz.
Muhammed'e hiicum etti. Aslanin durumunu géren Resul o anda ne yapacagini bilemedi.

Gaibden bir ses geldi:
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'Ey Muhammed! Aslan senden bir nisan ister.'

Hz. Muhammed yiiziiglini ¢ikardi, aslanin agzina verdi. Yiiziik aslanda nisan
kaldi. O zaman aslan sakinlesti. Hz. Muhammed yoluna devam eni. Sidret'iil Miinteha'ya
eristi. Orada dost, dostuna kavustu. Doksan bin kelam sdylendi. Otuz bini seriata aitti. Bu
biitiin immete ait oldu. Geri kalan altmis bini Hz. Ali'de methar-1 sir oldu. O dem Hz.
Muhammed' e bal, szt ve elma verdiler. Miragtan donerken Hz. Muhammed bir kubbe
gordii. Safa-y1 Safa denilen kubbe ilgisini ¢ekti ve kapisina vardi. Kirklar orada sohbet
ederlerdi. Hz. Resul kapiy1 ¢aldi. igerden kirklar isitip

"- Kimsin dediler, nedir hacetin?"

Hz. Resul:

"Peygamberim, acin kap1y1, igeri gireyim, siz erenlerle dem-i didar géreyim" dedi.

Cevap verdiler:

"Bizim aramiza peygamber sigmaz, peygamberligi var iimmetine eyle" dediler.

Hz. Muhammed bu s6zleri duydu geri dondii.

Hakk Teéla Hazretlerinden tekrar nida geldi.

"Ya Muhammed kapiya var."

Resul Hazretleri nidayi isitip hemen geri dondii ve kapiyi ¢aldi.

"Kim O?" diye sordular.

Hz. Muhammed:

"Ben Resuliim. A¢in igeri gireyim. Yiizlerinizi géreyim." dedi.

'Bizim aramiza Resul sigmaz ve hem bize hacet degildir.' dediler.

Tanrinin elgisi bu s6z iizerine gene geri dondii:

Allah'tan bir ses igitti:

"Ya Habibim! Var yine o kapiya, meclise gir, geri don' dedi.

Seyyid geri dondii. Geldi kapinin halkasina vurdu.

'Kimsiniz?'

Resul:

'Sirr1'l-kayyum, hadimii'l-fukarayim, bir yoksulum.' dedi.

Bir dahi: "Ene fukarayim."

O anda kapr acild1.

Hz. Resul, kapidan igeri girdi. Once sag ayagini basti. Bakt1 ki, otuz dokuz sahabe
otururlar. Birisi digartya ¢ikip parsa toplamaya gitmisti. Ona Selman Farisi derlerdi. Sah-

1 Merdan Ali de muhabbette hazirdi. Mecliste bulunanlar, Resul hazretlerini goriince
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kiyama durdular. Yer gosterdiler. Seyyid gecip Ali'nin yanina oturdu. Fakat Ali oldugunu
bilmedi. Bir miiddet sonra bakt1 ki mecliste bulunanlardan yirmi ikisi erkek, on yedisi

kadindir.

Onlara sordu:

‘Sizler kimlersiniz, size kim derler.'

'Biz kirklariz' seklinde cevap verdiler.

Hz. Muhammed Mustafa dedi ki:

'Ben miiskiilde kaldim. Sizin kii¢iigiinliz ve ulunuz kimdir ve hanginizdir?' dedi

'‘Bizim ulumuz da uludur ve kii¢tiglimiiz de uludur. Bizim kirkimiz bir, birimiz
kirktir' diye cevap verdiler.

Kirklar der ki taptigimiz Ali'dir.

Kirkimizin biri comert velidir

Sahi Merdan ciimlemizden uludur

Medet Allah, ya Muhammed ya Ali

Hz. Muhammed Mustafa:

'Hani biriniz eksik, ne oldu birinize?' dedi

Kirklar:

'Seydullaha gitti' buyurdular ve hem: 'Nig¢in sordunuz?

Selman da burada hazirdir, hazir bil', dediler.

O vakit Sah-1 Merdan Ali miibarek kolunu uzatt1 ve "Destur" diyerek nesteri kendi
koluna vurdu. Nesteri vurdugu yerden kan damladi ve mecliste bulunan herkesin nesterin
vuruldugu yerden kan akti. Bir damla kan da pencereden gelip meydana dokiildii.

Damdan diisen kan da disarida parsaya ¢ikan Selman Farisi'nin kolundandi.
Bir siire sonra Murteza Ali'nin kolunu bagladilar, kirklarin kani durdu.

Bir miiddet sonra disar1 parsasindan Selman Farisi dondii. Yaninda bir adet engiir

getirdi. O engiirii yani bir {iziim tanesini getirip seyyidin oniine koydular.

'Hadimii'l-fukara, hizmet edip bu {izlim tanesini kismet eyle, kirk kisiye pay et.'

dediler.

Seyyid kendisinden istenen bu isten dolayr saskin bakakaldi ve ne yapacagim

bilemedi: 'Bunlar kirk kisi, bu bir izlimii nasil kismet edeyim,' diye diisiindii.
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O bu sikintilart yasadigi esnada hemen, Hazreti lzzet, Cebrail'e emretti ki
'Habibim c¢aresiz kaldi. Tez yetis cennetten bir nur tabak al, Habibim Muhammed'e ilet.

O engiirii bu tabak i¢inde ezip serbet eylesin. Kirklara taksim edip igirsin," dedi.
Cebrail, cennetten bir nur tabak alip Resul huzuruna geldi. Tabagi 6niine koydu.
'Serbet eyle, Ya Muhammed,' dedi.

Kirklar da "liziimii nasil pay edecek gorelim' diye bakip dururken Seyyidin 6niinde
nurdan bir tabak zahir oldu. Giines gibi 151k verdi. Seyyid o tabak i¢ine su koyup isaret
parmagiyla iiziimi serbet eyledi. Kirklarin 6niine koydu. Kirklar o serbetten igtiler.

Ciimlesi mest oldu.

Uziim serbeti ictikten sonra kirkina da bir hal oldu ki oturduklar1 yerden ayaga
kalkip dylece durdular. Bir kere “Ya Allah" deyip birbirlerini ¢osagetirdiler. Uryan ve
biiryan semaha girdiler. Seyyid de onlarla semaha durdu ve semah donerken miibarek
basindan imamesi yere diistii. O imameyi aldilar, kirk pare kildilar. Kirkinin da beline

baglayip kusak yaptilar."

Kirklar Cemi burada tamamlandi. Boylece eskiden beri anlatilagelen bu cem,
cemlerin ve Alevi Bektasi inancindaki Miracin daha iyi anlasilmasina imkan
sunmaktadir. Bu hikaye ile cem ritiielinin ilk defa nasil ortaya ¢iktig1 ve neden yapildig:
anlatilmak suretiyle cemlere Islami bir referans saglanmis olmaktadir” (Korkmaz, 2015:

213-217; Tasgn, 2009: 222-224).

Afyonkarahisar Alevileri kendilerini Islam’1n i¢inde ve Islam’mn Anadolu yorumu
Tiirk yorumu olarak algiladiklarini belirtmektedirler. On iki imamin yolundan gittigini
belirten Alevilerin, Caferi mezhebinden olduklarini sdylemelerine ragmen bu mezhebin
kurallartyla pratikleriyle hem bilgi anlaminda hem de uygulama anlaminda bir bag

gozlenmemistir.

Gortigiilen Alevi kanaat 6nderleri on iki imama her zaman saygi duymakta ve on
iki imamdan altinci imam olan Caferi Sadik’in mezhebinden oldugunu belirtmektedirler.
“Biz Caferi mezhebine bagliyiz.” derler ve hatta Imam Cafer’in Hanefi mezhebinin

kurucusu Imami Azam’1n da hocas oldugunu 1srarla belirtmektedirler.
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3.4. NAMAZ

Aleviligin Islam’in temel ibadetlerinden olan namazla ilgili kaynaklarinda nemli
vurgular vardir. Haci Bektasi Veli’nin kerametleri arasinda namaz kilmak zikredilir.

Ayrica Alevi edebiyatinda namazla ilgili bir¢ok eser mevcuttur (Eréz, 1977: 167).

Alevi geleneginde ve kaynaklarinda namazla ilgili birgcok malumat aktarilmasina
ragmen bugiin Aleviler arasinda namaz, farkli bir boyutta anlagilmaktadir ve bilinen
formuyla uygulanmamaktadir. Afyonkarahisar Alevilerinde genellikle bayram ve cenaze
namazlar1 kilinmakta, cuma namazlar1 ve bes vakit namazlara ise nadir de olsa katilim
olmakla beraber genellikle uzak durduklar1 goriilmektedir. Hz. Ali’nin camide
Oldiiriilmesi, camiye gitmeme konusunda bir gerekce olarak sunulmaktadir. Namazi
bilinen sekline Hz. Omer’in ve Emevilerin getirdigini belirterek namaz ibadetlerini bes
vakit namaz kilmak yerine “halka namazi” ya da “tarikat namazi” ile eda ettiklerini ifade
etmektedirler. Bununla beraber “seriat namazi” dedikleri Islam’in en temel ibadetlerinden

olan bes vakit namazin, bazi Aleviler tarafindan uygulandigi goriilmektedir.
3.5. NEFiS TERBIYESiI ORUC

Aleviler arasinda orug hakkinda farkli yorumlar olsa da genel bir kabul géren bir
ibadettir. Muharrem orucu 12 giin, Medet Miiriivvet orucu 2-3 giin, Hizir orucu 3-7 giin,
48 Persembe orucu ve Ramazan ayinda tutulan Ramazan orucu 3-9 veya 30 giin olarak
sayilabilir. Aleviler genel olarak Ramazan’da 30 giin orug tutmaz. 30 giin orug tutmayip

onun yerine ii¢ giin ya da dokuz giin orug tutanlarin cogunlukta oldugu goriilmektedir.

Hizir orucu, Hazreti Muhammed’in torunlari, Ali ve esi Fatma’nin ¢ocuklari
Hasan ve Hiiseyin’in gecirdikleri bir hastalik sebebiyle iyilesmesi i¢in peygamberin
tavsiyesiyle ii¢ giin orug tuttuklar1 ve bu {i¢ glinde de Hizir’1in evlerine ugramasi nedeniyle

“Hizir orucu” olarak adlandirilan bir orugtur (Kilig, 2017: 61).
3.6. ZEKAT, FITRE VE SADAKA

Islam’in temel ibadetlerinden zekat konusunda Alevilerin temel kaynaklarinda
bilgiler olmasina ragmen Aleviler bugiin fiili olarak zekat vermemektedirler.
Afyonkarahisar’da Aleviler, ziyaretgileri agirlamak, onlarin yeme igmesini saglamak ya
da dedelere yaptiklar1 hizmetler karsiliginda maddi katki saglamak i¢in verilen yardimlar
mali bir ibadet olarak kabul etmektedirler. Hakkullah denilen yardimlar; dergahin

giderleri i¢in kara kazan hakki, mirsit pir ve dedelere verilen miirsid hakki, darda
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kalanlara verilmek iizere yapilan yardimlara da cerag hakk: denilmektedir (Oz, 2018: 49).

Alevi dernek ve vakiflarina yapilan katkilarda, zekat olarak kabul edilip uygulanmaktadir.
3.7. KURBAN

Kurban, dua ve ayinler yalnizca ona katilanlarin dini tecriibelerini agiga vurmakla
kalmaz, bununla beraber grubun teskilatini, zihniyetini bi¢imlendirme ve olusturmaya da
biiyiik 6l¢iide katki saglar (Wach, 1990: 46).

Kurban ibadeti biitiin dinlerde baz1 farkliliklar bir tarafa birakilirsa merkezi
ibadetlerden kabul edilir. Aleviler arasinda da kurban ibadeti yaygin bir sekilde yerine
getirilen temel ibadetlerden biridir. Dini hayatin énemli unsurlarindan olan kurban
“lokma” ve “terctiman” olarak da isimlendirilir. Ceme katilan canlar, ceme gelirken
yanlarinda ikram etmek icin evde pisirdikleri yemeklerden meyve ya da gerez tiirii
yiyeceklerden getirirler ve dede tarafindan dualanarak kabul edilen bu yiyecekler cemde

kesilen kurbanla beraber térene katilanlara ikram edilir (Erdz, 1977: 302).

Afyonkarahisar Alevileri arasinda kesilen kurbanlarin birgok ¢esidi vardir. i1k kez
Alevi yol ve erkanini kabul edilecegi ceme girenlerin kestikleri ikrar kurbanidir. Gorgiisii
yapilacak kisinin kestigi kurban ise gorgii kurbanidir. Musahiplik akti yapilirken kurban
kesilir. Buna musahiplik kurbani denilmektedir. Diiskiinliik kaldirma ceminde kesilen
kurbana diiskiinliik kaldirma kurbani denilir. Hakk’a yiirliyen bir Alevinin yakinlar1 veya
musahibi tarafindan onun adina varsa borglarin1 6demek ve kalanlarla helallesmek igin
kestikleri kurbana dardan indirme kurbani, ekilen iiriinlerin bereketli olmasi veya kaza
belalardan korunmak igin kesilen kurbana Abdal Musa birlik kurbani ya da bereket
kurbani1 denilir. Muharrem orucunun sonunda kesilen muharrem kurbani gibi kurbanlarin

kesildigi gozlemlenmistir.
3.8. HAC (HACI BEKTASI VELI DERGAHINI ZIYARET)

Hac ibadeti konusunda Alevilerin temel kaynaklarinda birgok malumat mevcuttur
((Y1lmaz, Akkus ve Oztiirk, 2007: 72). Hacct hem Kébe ziyareti olarak anladiklar1 gibi
hem de hacca farkli bir anlam yiikleyerek goniil hacct seklinde ifade ettikleri de
goriilmektedir. Aleviler arasinda hac ibadeti yerine insanin gonliiniin Kébe oldugu ve
onemli olanin goniil yapmak oldugu goriisiinde olanlar vardir. Dort kapr kirk makam
anlayiginda, hac ibadeti seriat kapisinda yer almaktadir. Alevi kaynaklarinda Haci Bektasi
Veli’nin Kébe’ye gidip tavaf ettigi ve burada bazi1 kerametler gosterdigi anlatilmaktadir.

Taliplerin; pirleri ve miirsidlerinin evlerini ziyaret etmekle bin bir kere hac yapmis kadar
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sevap kazanacaklari, adeta savasta gazi olmusgasina biitiin giinahlardan kurtulup masum

pak olacaklar1 seklinde kabuller de mevcuttur (Uziim, 2008: 145-146).

Her ne kadar Alevilerin kaynaklarinda Islam’in temel ibadetlerinden olan hac,
Ozgiin sekliyle yer alsa da, hac ibadetini nadiren yerine getirdikleri goriilmektedir.

Afyonkarahisar Alevilerinde hac ibadetini yerine getirenler az da olsa mevcuttur.

“Alevilerin hact olmak icin Hacit Bektasi Veli’yi ziyaret etmeleri yeterlidir.”

goriisii de Alevilerde yaygindir.
3.9. ABDEST VE GUSUL ABDESTI

Aleviligin temel kaynaklarinda seriat abdesti olarak ifade edilen abdestin alinmasi
gerektigi agik¢a belirtilmektedir (Y1lmaz, Akkus ve Oztiirk, 2007: 51). Yol ehli olanlara
abdest almalar1 tavsiye edilmektedir. Makalatta seriat makamina gore elbiseye ve vucuda
pislik degse su ile yikaninca hem elbise hem vucut temiz olur seklinde ifade edilmektedir.
Hem ciiniipliigii giderir ve sonra abdestli olur (Yilmaz, Akkus ve Oztiirk, 2007: 51)
seklindeki beyan abdest ve gusiil abdestinin su ile alinmasiyla maddi kirlerden

kurtulmanin gerekliligi vurgulanmaistir.

Aleviler genellikle cem ayinine giderken, kurban keserken, bayram namazlarinda,
musahiplik erkani gibi erkanlardan 6nce ve cinsel iliski sonrasinda abdest almaktadir
(Kegeli, 2005: 333). Afyonkarahisar’da yasayan Aleviler de abdest konusuna ayni1 sekilde
yaklagsmaktadir. Ayrica dort kap1 kirk makam anlayisinda her kapinin ayr1 bir ciiniipliigii
vardir. Seriat makaminin ciiniipliigii ihtilam olmak ya da cima etmek, tarikatin ciiniipligii
yoldan ¢ikmak, marifetin ciinilipliigii nefsini bilmemek, hakikatin ciiniipliigii ise kendi

ayibin &rtiip baskasininkini asikar etmektir (Y1lmaz, Akkus ve Oztiirk, 2007: 52).

Tarikat abdesti, cem ayininde gorgii sirasinda toplum huzurunda kimseye elinden,
dilinden ve belinden bir zarar gelmeyecegine dair s6z vermektir. Iste abdesti alimmus ve
namazi kilinmis olmak da bu demektir. Bir Alevinin tanim1 soyledir; seriat abdesti su ile
aliir, tarikat abdesti pir elinden biat etmekle, marifet abdesti nefsini bilip rabbini
bilmekle, hakikat abdesti 6z kendi ayiplarmi goriip baskalarinin ayibini 6rtmekle
gerceklesir. Tarikat abdestinin geregi olarak pir karsisina eli bos varmamak, daima bedeni
temiz tutmak, giicli yettikge emri maruf nehyi miinker yapmak talibin gorevidir (Yalgin,
2012: 201). Afyonkarahisar Alevilerinin hayatlarinda abdest ve gusiil abdesti 6nemli dini

gorevlerden kabul edilmektedir.
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UCUNCU BOLUM
AFYONKARAHISARDA ALEVILIK

1. AFYONKARAHISAR ALEVILERININ COGRAFi DAGILIMLARI VE
DEMOGRAFIK YAPISI

Afyonkarahisar merkez, il¢e, kasaba ve koylerindeki Alevi niifusu yoguluk
arzetmemektedir. Afyonkarahisar Alevilerinin bir boliimii yurt disina ve tilkenin degisik
yerlerine go¢ etmislerdir. Afyonkarahisar’da ¢calisma esnasinda tespit edebildigi kadariyla
Alevi niifusuna sahip kdyler Emirdag, Sandikli ve Suhut’ta yogunlasmaktadir. Emirdag
ve Suhut’ta beser, Sandikli’da ii¢, Cay, Iscehisar ve Thsaniye’de birer Alevi kdyii vardir.
Bunlara ilaveten Emirdag ilgesi Gomii beldesinde ve fhsaniye ilgesi Dger kasabasinda

da ¢ok az miktarda Alevi varligini siirdiirmektedir.

Tablo 1. Afyon Karahisardaki Alevi Yerlesim Birimlerinin Niifusu

ILCE KOY YIL ERKEK KADIN TOPLAM
Emirdag Karacalar 2021 331 336 667
Emirdag Glineysaray 2021 232 213 445
Emirdag Tez 2021 238 214 452
Emirdag Derekdy 2021 110 117 227
Emirdag Catalli 2021 190 196 386
Cay Yesilyurt 2021 601 688 1289
Thsaniye Eskieymir 2021 73 73 146
Iscehisar Alanyurt 2021 468 486 954
Sandiklt Sel¢ik 2021 57 60 117
Sandikli Dudagaci 2021 110 128 238
Sandikl Gokgealan 2021 63 64 127
Sinanpasa | Akcgasar 2021 87 106 193
Suhut Balgikhisar 2021 614 690 1304
Suhut Bozan 2021 62 68 130
Suhut Gilineytepe 2021 184 191 375
Suhut Kayabelen 2021 234 270 504
Suhut Tekke 2021 58 68 126

7680

1.1. CAY ALEVI KOYLERI
1.1.1. Yesilyurt

Yesilyurt Afyonkarahisar Cay ilgesine bagli bir koydiir. Kdyiin eski ad1 Uyanik’tir.

Alevi kimligi belirli oranda varligini siirdiirmektedir. Afyonkarahisar’a yaklasik 50 km
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olup Cay ilgesine 4 km uzakliktadir. Yorede “calgicilik” olarak ifade edilen diigiin
merasimlerinde miizik etkinligi olduk¢a yaygindir. Bunun disinda tarim ve hayvanciliga
Ozellikle de besicilik en 6nemli ge¢cim kaynaklaridir. 2021verilerine gore kdyiin toplam

niifusu 1.289’dur (https://www.tuik.gov.tr).
1.2. EMIRDAG ALEVi KOYLERI
1.2.1. Karacalar

Karacalar Koylii Afyon Emirdag'in kuzeyinde ve Emirdag Merkeze 10 km
uzakliktadir. Emirdag’in biiyiik ve énemli kdylerinden biridir. Koyiin ¢ogunlugu Siinni
bir boliimii Alevi’dir. Kdydeki cami hem cami hem de cemevi islevini gormektedir. Bu
yoniiyle sosyal biitiinlesme gili¢liidiir. Emirdag yoresinde Alevilerin  merkezi
konumundadir. 2021  verilerine  gore  koyiin  toplam  niifusu  667’dir

(https://www.tuik.gov.tr).
1.2.2. Tez

Afyon Emirdag'in giineyinde ve Emirdag merkeze 7 km uzakliktadir. Cok az Alevi
niifus vardir. Koylin biiyiik ¢ogunlugu Siinni’dir. Aleviler bes alt1 aile ile sinirhidir. 2021

verilerine gore kdyiin toplam niifusu 452°dir (https://www.tuik.gov.tr).
1.2.3. Derekoy

Afyon Emirdag'in giineydogusunda ve Emirdag merkeze 6 km uzakliktadir. Cok
az Alevi niifus vardir. Burasi da Tez koy gibi biiylik cogunluk Siinni’dir. 2021 verilerine

gore koylin toplam niifusu 227°dir (https://www.tuik.gov.tr).
1.2.4. Catalh

Afyon Emirdag'm giineyinde ve Emirdag Merkeze 10 km uzakliktadir. 2021

verilerine gore kdyiin toplam niifusu 445°dir (https://www.tuik.gov.tr).
1.2.5. Giineysaray

Afyonkarahisar’a 80 km, Emirdag il¢esine 10 km uzakliktadir. Daglik bir yapisi
vardir. Koyiin iklimi, karasal iklim etki alani igerisindedir. . 2021 verilerine gore kdyiin

toplam niifusu 445°dir (https://www.tuik.gov.tr).
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1.3. ITHSANIYE ALEVI KOYLERI
1.3.1. Eskieymir

Afyonkarahisar Thsaniye ilgesine bagl bir kdydiir. Kdyiin adi, Eymir Oguz
Tiirkmenlerinden gelmektedir. Afyonkarahisar'in merkezine 42 km uzakliktadir. Thsaniye
ilgesine 25 km wuzakliktadir. 2021 verilerine gore koyiin toplam niifusu 146’dir
(https://www.tuik.gov.tr).

1.4. ISCEHISAR ALEVI KOYLERI
1.4.1. Alanyurt

Afyon Iscehisar'n kuzeyinde ve Iscehisar merkeze 25 km uzakliktadir. 2021

verilerine gore kdyiin toplam niifusu 954°tiir (https://www.tuik.gov.tr).
1.5. SANDIKLI ALEVI KOYLERI
1.5.1. Sel¢ik

Afyon Sandikli'nin giineydogusunda ve Sandikli merkeze 5 km uzakliktadir.
Tamami Alevilerden olusan bir koydiir. Sandikli Yoresinde Aleviligin ocagi
konumundadir. 2021  verilerine  goére  koyiin  toplam  niifusu  117°dir

(https://www.tuik.gov.tr).
1.5.2. Dutagag

Afyon Sandikli'nin dogusunda ve Sandikl1 Merkeze 5 km uzakliktadir. Koy Alevi-
Stinni karisiktir. Aleviler 10 hane kadardir. 2021 verilerine gore koylin toplam niifusu

238’dir (https://www.tuik.gov.tr).
1.5.3. Gokcealan

Afyon Sandikli'nin giineyinde ve Sandikli merkeze 11 km uzakliktadir. Koy
Alevi-Siinni karigik iken Siinnilerin gog¢ etmesiyle cogunlugu Alevilerden olusan bir kdy

olmustur. 2021 verilerine gore kdylin toplam niifusu 127°dir (https://www.tuik.gov.tr).
1.6. SINANPASA ALEViI KOYLERI
1.6.1. Akcasar

Afyonkarahisar Sinanpasa ilgesine bagli bir kdydiir. Afyonkarahisar’in merkezine
37 km uzakliktadir. Sinanpasa ilgesine 18 km uzakliktadir. 2021 verilerine gore koyiin
toplam niifusu 193’tiir (https://www.tuik.gov.tr).

91



1.7. SUHUT ALEVi KOYLERI
1.7.1. Balgikhisar

Afyon Suhut'un giineyinde ve Suhut merkeze 11 km uzakliktadir. Alevi-Siinni
karisik bir koydiir. Niifusun % 20 kadar1 Alevi’dir. K&yde bir cemevi vardir. 2021

verilerine gore koylin toplam niifusu 1304°tiir (https://www.tuik.gov.tr).
1.7.2. Bozan

Suhut’un en uzak kéylerindendir. Koy kuru tarim ve hayvanciliga dayalidir. Koyii
ziyaret ettiimiz gin (03.03.2018) koyiin kapanan ilkokulunu cemevine
doniistiirdiiklerini bildirdiler. Ihtiya¢ oldugunda Isparta Senirkent’ten dedeler gelerek
cem ayinlerini yaptigini belirttiler. 2021 verilerine gére kdyiin toplam niifusu 130’dur

(https://www.tuik.gov.tr).
1.7.3. Giineytepe

Afyon Suhut'un giineyinde ve Suhut merkeze 7 km uzakliktadir. Alevi-Siinni
karisik bir kdydiir. Cogunlukla Alevidir. 2021 verilerine gore kdyiin toplam niifusu 375tir
(https://www.tuik.gov.tr).

1.7.4. Kayabelen

Afyonkarahisar Suhut'un giineyinde ve Suhut merkeze 8 km uzakliktadir. Alevi-
Stinni karisik bir kdydiir. Koy sakinlerinin ifadelerine gore; % 20 civarinda Siinni vardir.

2021 verilerine gore kdyiin toplam niifusu 504°tiir (https://www.tuik.gov.tr).
1.7.5. Tekke

Afyonkarahisar Suhut'un batisinda ve Suhut merkeze 10 km uzakliktadir. Koy
tamami Alevilerden olusur. 2021 verilerine gore kdyiin toplam niifusu 126’dir

(https://www.tuik.gov.tr).

Afyonkarahisar’da Alevi niifus belirli oranda varligini devam ettirmektedir.
Koylerde yasayan Aleviler, geleneksel 6zellikleri belirli oranda koruyarak
yasamaktadirlar. Aleviler kentlesme siireci sonucu goglerle sehirlere de yerlesmislerdir.
Koylerde var olan niifus kadar sehirlerde de oldugunu varsayabiliriz. Ocak olarak Isparta,
Kiitahya ve Eskisehir’e baghdirlar. Alevilik geleneksel ve ideolojik idrak edilis sekline
gore ¢ok farkli sekillerde anlasilabilmektedir. Modernizm siirecinde geleneksel Aleviligin

onemli kurumlarindan dedelik, musahiplik ve diiskiinliik geleneksel igeriklerini ve
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islevlerini kismen yitirmektedir. Tarihsel siire¢ igerisinde merkezde olan dedelik, sosyal
dayanisma kurumu olarak musahiplik, toplumsal kontrol ve hukuk sistemi olarak
diiskiinliik etkisini kaybetmektedir. Temel anlayislar1 ve kurumlar zayiflayan Alevilik

¢ok cesitli ve farkli anlasilabilmekte ve kullanilabilmektedir.
2. AFYONKARAHISAR ALEVILERINDE AHLAK VE SOSYO-DINi YAPI
2.1. AFYONKARAHISAR ALEVILERINDE AHLAKI PRENSIPLER

Ahlaki ilke ve prensipler, dinden bagimsiz olarak algilanamaz ve bagimsiz bir
ahlak sisteminin ortaya ¢iktig1 yerde bile ahlaki diisiincenin kaynagi, teskili ve saygi

gormesi dini bir ilkeden hareketle olusmaktadir (Wach, 1990: 55).

Alevilikte her tiirlii haramdan ve gayrimesru yoldan uzak durmak i¢in eline,
beline, diline sahip ¢ikma ilkesinin yaninda komsuluk, misafirperverlik, kiictliklere, sevgi,
biiyliklere saygi, dogruluk, kardeslik, dostluk gibi bir¢ok ahlaki ilke viicut bulmaktadir
(Karagoz, 2010: 20). Anadolu Aleviligi; tasavvuf hazirlikli bir diisiince bigimidir, akildan
daha ¢ok kalp yolunu benimsemektedir (Oktem, 1995: 1314).Bireylerin dini tutum ve
davraniglarinda iginde yasadigi toplumlarin etkin bir rolii vardir. Alevi Bektasilerin
koylerde yasayan yani kapali toplum 6zelligi tasiyan bolgelerde yasayanlarla kentlesmis
Aleviler arasinda belirgin bir tutum farkinin oldugunu sdylenebilmektedir (Ugar, 2006:
157).

2.2. DORT KAPI - KIRK MAKAM

Dort Kapr - Kirk Makam, hak yolunda yiiriiyen Alevinin menzile ulagmak i¢in
gecmek zorunda oldugu asamalardir. Alevilikte yol ilkesinin temelini dort kapr kirk
makam ilkeleri olugturmaktadir (Korkmaz, 2015: 155).

Dort kapr kirk makamm en temel islevi, kisiyi insan-1 kamil mertebesine
ulagtirmasidir. Bir Alevi, buyruklarin ve Haci1 Bektas Veli’nin ilkeleri dogrultusunda
asama asama ylikselerek olgun insan mertebesine ulagir. Hac1 Bektag Veli bu ilkeyi “Kul
Allah’li Teald’ya ancak bu makamlar1 gegerek ulasir.” diye agiklamistir (Cosan, 2013:
42). Boylece her insan seriat, tarikat, marifet ve hakikat makamlarinda bulunan onar
asamay1 gegerek ruhunu ve benligini erdemli héle getirir ve insan-1 kamil olur (Zaman,

2015: 8; Yilmaz, Akkus ve Oztiirk, 2007: 68).

Alevi inancinin merkezinde yer alan Allah’a ulagsmanin yolu bu doért kapi kirk

makami ge¢mek suretiyle gerceklesmektedir. Dort kapi kirk makami gegenler tanriyla bir
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olma yetkinligine ulagsmis insanlardir. Bu dort kap1 seriat, tarikat, marifet ve hakikattir.
Seriat kapis1 insanin temel bilgilerini, tarikat aslinda tarikat 6gretilerini, marifet kapisi bir
gercegl ve hakikati 6grenmeyi, Allah’in mistik bilgisini ve son olarak da hakikat
tanrisalligin deneyimini sembolize etmektedir. Bilgiye gore, dort kapinin manasi su
sekilde agiklanabilir; sekerin ne oldugunu ve nasil kullanildigin1 6grenmek i¢in sozliige
bakmak bilgiye seriat yoluyla ulasmak demektir. Bu bilgiyi eksik bulup ve sekeri goriip
ona dokunmak istemek bilgiye tarikat yolu ile varmak demektir. Sekerin tadim1 kendi
iginde tasiyip onun dogasinin takdirinden bir adim daha derine inebilmek marifettir. Cok
daha ileriye giderek seker ile birlesip ‘ben sekerim’ diyebilmek ve seker ile tek parca
olabilmek ise hakikate gecistir. Bu anlamiyla Alevilerdeki Islam dininin uygulamalarina
kars1 kayitsizlik, hakikat bilgisine ulasan bir kimsenin bunlara ihtiyaci olmayacagi
diisincesinden dogmustur (Bodrogi, 2017: 143). Hac1 Bektasi Veli, Allaha giden yollarin
yaratiklarin nefesleri sayisinca odugunu belirtir (Sezgin, 2001: 105). Hacit Bektasin
Makalat’inda ortaya koydugu dort kapt kirk makam anlayist Ahmet Yesevi'nin Fakr-
namesindeki dort kapr kirk makam anlayisiyla biiylik 6l¢iide benzerlik gostermektedir
(Y1lmaz, Akkus ve Oztiirk, 2007: 32).

Ahmet Yesevi'nin Fakr-name'sine Gore Dort Kapi Kirk Makam
1. Seriat, 2. Tarikat, 3. Marifet, 4. Hakikat.
Seriat Makamlar1
. Tanr'nin varligina, birligine, sifatlarina ve zatina iman etmek.
. Namaz kilmak.
. Orug tutmaktir.

. Zekat vermek.

1

2

3

4

5. Hacca gitmek.
6. Yumusak sozlii olmak.

7. 1lim 6grenmek.

8. Rasilii Ekrem'in siinnetlerini yerine getirmek.

9. Emr-i marufu yerine getirmek (lyilik yapmak ve iyiligi emretmek).

10. Nehy-i miinker yapmak (kotiilik yapmamak, yapanlara engel olmak).
Tarikat Makamlari

1. Tevbe etmek.

2. Pire el uzatmak.

3.Havf (Allah'n sevgisini kaybetme korkusu).
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4. Reca (Allah'tan daima {imitli olmak).

5. Vird-i evradi yerine getirmek (belli vakitlerde zikretmek).
6. Pirin hizmetinde olmak.

7. Pirin izni ile konusmak.

8. Nasihat dinlemek.

9. Tecrit olmak (her hiirlii kotiilikle ilgisini kesmek)
10. Tefrit olmak (kendi kendine yeterli hale gelmek).
Marifet Makamlari

. Fena fillah olmak (Allah1 goriir gibi davranmak).

. Dervis olmak.

. Her ise tahammiil etmek.

. Hale ve giizel istekte bulunmak.

. Marifet kilmak (ilim sahibi olmak).

. Seriat ve tarikat1 yasamak ve yasatmak.

. Diinyay1 terketmek (diinya baglis1 olmamak).

. Diinya ve ahiret arasinda ahireti secerek davranmak.

O 0 9 AN W B~ W N

. Viicud (varligin sadece Allah'm oldugunu bilmek.

10. Hakikat sirlarii bilmek.

Hakikat Makamlar1

1. Diger yaratiklar karsisinda toprak gibi miitevazi olmak.

2. Biitiin kainat1 ayn1 gozle gérmek (Bunun isledigi iyi, bunun ki kotii seklinde
gormek yerine, sadece islenene fiili 1y1 veya kotii olarak gérmek).

3. Allah"in bize verdigi mal-miilkten olmayanlara bol bol ikram etmek.

4. Olmeden 6nce dlmek.

5. Hig bir yaratiga zarar vermemek ve hig bir yaratiktan zarar gdrmemek.

6. Konusurken dogru soylemek ve bagh oldugu miirside tam bir istekle
baglanmak.

7. lyi ve kamil kullarin girdigi yola girmek.

8. Kendisinden keramet sadir oldugunda gizlemek.

9. Sabretmek, Tanri'ya yakarmak ve Tanriya ulagmak.

10. [lm-i lediinn'ii 6grenmek (I¢ gdziiyle gdzlemde bulunmak).

Haci1 Bektas Veli'nin Makalat'ina gére Dort Kap1 Kirk Makam

1. Seriat, 2. Tarikat, 3. Marifet, 4. Hakikat

Seriat Makamlari
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1. Iman (Amentiideki esaslara iman).
2. Islam (Sehadet, Namaz, Orug, Hac, Zekat ve digerlerini yerine getirmek).
3. 1lim.
4. Thsan (Allah bizi her zaman ve her yerde gériir. Bizim de onu ayni1 sekilde goriir
gibi davranmamizdir).
5. Evlenmek.
6. Helal yemek ve helal giymek.
7. Peygamberin siinnetine uyanlardan olmak; bid'at¢ilardan olmamak.
8. Sefkat ve Merhamet.
9. Helal kazanmak ve faizi haram bilmek.
10. lyiyi yapmak ve yapilmamasma yardimci olmak; kétiiyii yapmamak ve
yapilmasina engel olmak.
Tarikat Makamlar1
. Tevbe edip el almak (Dervisler ipine dizilmek).
. Miirid olmak.
. Kilik ve kiyafeti ile tarikatcilarin kiyafetine biirtinmek.
. Korku ile timid arasinda yasamak.
. Hizmet etmek.
. Nefse hakim olmak.
. Allah'tan gayr1 her seyi birakmak ve sadece Allah'a donmek.

. Hirka, makas, zenbil, seccade, icazet, ibret ve hidayet.
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. Cemaat sahibi, nasihat sahibi ve Allah'in kullarina kars1 sevgi sahibi olmak.
10. Ask, sevk, kanaat sahibi olmak ve fakirligini bilmektir (Fakirlik, Allah’inkulu

oldugunu idrak digindaki herkesin ve her seyin fakir oldugunu kabul etmektir).
Marifet Makamlari

. Edeb.

. Korkmak (Allah’in sevgisin kaybetmekten korkmak).

. Nefis terbiyesi, aclik ve kanaatkarlik.

. Ikrar ve tasdik (kabul ve dogrulama).

. Haya (Utanmak).

. Comertlik.

lim.

. Stiktinet ve diskiinliik.

O 0 39 N D K~ W DN

. Kéalbe ve goniile riayet etmek ve hosnut etmek.
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10. Kendini taniy1p bilmek.
Hakikat Makamlar1
. Algak goniillii olmak.
. Iyiyi ve kétiiyii tanimak.
. Kanaat sahibi olmak, yabanci lokmaya el uzatmamak.

. Kendisini ve lokmasini hak yolunda sebil etmek.

1

2

3

4

5. Kimseyi incitmemek.
6. Yoksulum dememek ve varlik sahibi gibi, nesi varsa sebil kilmak.

7. Seyr-i siiliku yagamak.

8. Sirr1 saklamak.

9. Seriat, tarikat, marifet ve hakikat makamini bilmek.

10. Bildikleriyle amel etmek (Sezgin, 2001: 202-205).

Yoriikan’in deyimiyle “bunlarin tatbikat sahasinda higbir rolii yoktur” (Yoriikan,

2002: 323). Bunlar Ayonkarahisar Alevilerinde de uygulama alani az bulunan seylerdir.
2.3. UC SUNNET-YEDI FARZ

Alevilikte merkezi kavramlardan birisi de {i¢ siinnet yedi farzdir. Alevilikte “Hak
Muhammed, Ali, cem, diiskiinliik, musahiplik, dort kap1 kirk makam, ii¢ siinnet yedi farz”
gibi kavramlar temel kavramlardandir (Uziim, 2001: 159). Alevilikte kesinlikle uyulmasi
gereken ti¢ siinnet yedi farzin Caferi Sadik tarafindan konulduguna inanilir (Figlali, 2006:
240). Hac1 Bektas1 Veli’ye gore li¢ slinnet hakk: zikir etmek, kalpte diismanliga yer
vermemek ve yola teslim olmaktir. Yedi farz ise surrint izhar etmemek, gordiigiinii ortmek,
oziir ile niyaz etmek, miirebbi hakkini gézetmek, musahip hakkini gozetmek, tévbe almak,
ta¢ giyip Oziinii iistada teslim etmektir Bu kurallara uymayanlarin belirli sekillerde

cezalandirildigim belirtilir (Uziim, 2001: 161; Erdz, 1977: 299).
Fiitiivvetname-i Cefer-i Sadik esas alinarak ii¢ farz yedi stinnet soyle siralanmugtir:

“Ug siinnet yedi farz'1 bir talib dgrenmeli ki bir Pir'e bend ola, dort kap: kirk
makamda "Tarikat kapisinda" ikrar verebile.

a) Ug Siinnet:

1- Cenab1 Hakk" zikretmeyi dilden diisiirmeme

2- Goniilden diigmanlig1 giderip atmali

3- Talib ise yola teslim ola.

b) Yedi Farz:
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1- Her zaman varligini "Kudret-i Hakk" dan bile, sirrin1 agiklamaya, zahit imanini
seytandan nasil sakinirsa kisi dahi sirrin1 6yle saklaya.

2- Sirdar ola gordiigiinii Orte.

3- Her zaman nerede olursa olsun, 6ziir halinde niyaz eyler ola. Ciinkii her kotiiliik
Hakk'1 unutma ile olur.

4- Kendisi i¢in dirlik etmektir, sakin ola ki rehber hakkini unutmaya.

5- Musahib hakkini1 cem'e getire ve Musahib hakkini yitirmeye.

6- Halife (Pir) den el tutup tovbe kilmaktir.

7- Tag ve kusak baglayip, Pir’ine kendini teslim edip, kendi bildiklerine terk ede,
yol ve ehline pay olmaktir (Yalgin, 2012: 194).

2.4. ELINE, DILINE, BELINE SAHIP OLMAK

Eline, diline, beline sahip olma ilkesi Alevilerin ahlaki yapilarinin adeta temel
tasidir. Her bir Alevi hayati boyunca bu ilkelere uymak ve bu ilkeler dogrultusunda
davraniglarin1 diizenlemek zorundadir. Eline sahip olmak demek, elinle koymadigina el
siirmemek; diline sahip olmak demek, gdziinle gormedigini sdylememek; beline sahip
olmak demek, gayrimesru cinsel iliskilere girmemek demektir. Eline, diline, beline sahip
ol seklinde formiile edilen bu yol, Alevi ahlak sisteminin bir dzetidir ve bu yol, Alevi
dedelerinin ifade bigimi ile “kildan ince kiligtan keskindir.” Alevi bireylerin bu ilkeleri
kabul edip davranislarina yansitmalari, ahlak haline getirmeleri hedeflenmistir. Bu
ilkelere uymayanlar, Alevi toplumunda diiskiin ilan edilir ve toplumdan soyutlanir;

cezalar bitinceye kadar onlarla herhangi bir iliski kurulmamaktadir.

Edep olarak ifade edilen bu ii¢ davranis bi¢imi, kisiyi biitiin kotiiliikklerden uzak
tutar (Korkmaz, 2015: 43). Edep ilkelerine uyan Hak Muhammed Ali yolcusu, kendinden
raz1 olur; toplumdan razi olur, toplum da ondan raz1 olur. Eline sahip olan kiginin hirsizlik
yapmak, kan akitmak, calmak gibi suglar elinde zuhur etmez. Diline sahip olma
diisiincesinde saglikli toplumsal iligkileri baltalayan dedikodu, giybet, yalan ve benzeri
biitiin suclardan uzak durma vardir. Dilini dedikodu, kov, giybet, fitne, fesat gibi insanlar1
birbirine diislirmeye neden olan kotii sézlerden uzak tutarak elini, belini ve dilini

giizellikler yaratma araci olarak kullanir (Korkmaz, 2015: 43).

Beline sahip olma diisiincesi aile hayatina bagli kalmayi, ailenin saglam bir
sekilde yiiriimesini, dolayisiyla toplumun saglikli bir sekilde “riza toplumu” haline

gelmesini amaglamaktadir.
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Alevilik ahlak sistemi, sevgi temeli iizerine kuruludur denebilir. Insanin kalbini
Kabe olarak ifade eden Alevi anlayisinda insan sevgisi, ehlibeyt sevgisinde ifadesini
bulmaktadir. Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin Alevilerce ¢ok sevilir ve
Ona saygi duyulur. Ozellikle davranissal boyutta Kerbela, Alevi ahlaki davranisini da
temelden etkileyen bir olgudur. Bundan dolay1 insan1 sevmek, mazlumun yaninda olmak,
ihtiyaci olana yardimda bulunmak ve zalimin karsisina dikilmek Alevi ahlak yapisinin
temel Olglitlerindendir. Biitiin tasavvufi yapilarda 6nemli goriilen ve hedef olarak ifade
edilen haya, sabir, siikiir, kendini bilme, tevazu sahibi olma, insanlar1 ayiplamama, sir
saklama, insana ve biitiin varliklara kotii gézle bakmama en 6nemli ahlaki ilkelerdendir.
Eline, diline, beline sahip ol ilkesi Alevi ahlak anlayisinin temelini olusturmus ve Alevi
toplumunu kendi disindaki topluluklardan soyutlama dlgiitii olmustur (Oz, 2008: 67).
Alevi inancinda eline, diline, beline sahip olamayan diiskiin sayilir yol ve erkanin

kurallarina gore cezalandirilir (Erbas, 2018: 33).

Eline, diline, beline sahip olma ilkesiyle Alevi birey; kamil bir insan olma
hedefine ulasir. Yine Alevi toplulugunda; misafirperverligin, dostlugun, paylasmanin
Oonemi ¢ok biiyiiktiir. Bu misafirperverlik ve hosgorii yapilan saha ¢alismalari sirasinda

gozlemlenmistir
3. AFYONKARAHISAR ALEVILERINDE KURUMSAL YAPI

Yol ve erkan kurallar1 denen kurallar biitini, Alevi toplumunun toplumsal
birligini saglamis, bunun sonucunda da ige kapanik bir toplumsal yap1 inga etmistir. Tarihi
stire¢ igerisinde Aleviler kendi inang ve kimligini korumak toplumsal birligini saglamak

aralarindaki iligkileri diizenlemek i¢in bir sistem olusturmustur.

Geleneksel yasam bicimlerinin belirli oranda ¢oziildiigii giiniimiiz sartlarinda
Aleviler, birlik ve beraberliklerini kimlik aidiyeti lizerinden devam ettirmektedir.
Goriisiilen biitiin Alevi katilimcilar kendilerini Alevi Bektasi olarak tanitmada biiyiik bir
arzu igerisindedir. Yol ve erkan hakkinda yeterli bilgileri olmasa bile sadece Alevi kimligi
tizerinden bir birliktelik, yakinlik ve imkan1 olusturmaktadirlar. Bunun yani sira 6zellikle
gengler arasinda Alevi inang ve yasam bigimine dair ilgi gitgide azalmakta, bu durum
Aleviler arasinda Alevligin yok olacagina dair endiselerin ortaya ¢ikmasina sebebiyet
vermektedir. Sahada yapilan c¢alismalar sonucunda, bu tiir endiselerin yersiz olmadigi
sOylenebilir. Bugiin Aleviligin yeni nesillere ve kusaklara aktarilmasinda yol ve erkaninin

uygulanmasinda bir dizi sorunla karsilasildig: belirtilmektedir (K.K.13,14,17,22).
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Her seyden oOnce toplumsal iliskiler Aleviligin belirledigi smirlar1 agmis
geleneksel anlayiglarin digina tagmistir. Tiirkiye toplumunda meydana gelen bu degisim
ve doniisiim hala devam etmekte, buna paralel olarak da Alevilikteki degisim ve ¢oziilme
de devam etmektedir. Artik toplumsal birligin ve orgiitlenmenin zamani, zemini ve
araclar1 geleneksel yontem ve argiimanlarla yiiriitilemeyecegi goriilmektedir.
Afyonkarahisar’da yasayan Alevilerin iilkenin ve hatta diinyanin bir¢cok bdlgesine
yayilmis olmalar1 bu topluluklar i¢in yola bagliligi ve bu bagliligin gerektirdigi eylemleri
yapmasini zorlastirmaktadir. Geleneksel yasam alanlarinda, inan¢ Onderlerinin ve

toplumun kontroliinden uzak olan Alevilerin bir kargasa yasadigi gézlemlenmektedir.

Buna ek olarak, kendilerini talip olarak ifade eden Aleviler, yol ve erkan
bilgisinden uzak ve bu hususta aileden ve dedelerden tam olarak sistematize edilmemis
kisith egitim alarak yetismektedirler. Alevilikle ilgili bu kisith egitim neticesinde, kendi
inang ve degerlerini tam olarak ig¢sellestirememektedirler. Bu egitim siirecinden gegen
Aleviler, Aleviligin inang, ibadet, ahlak alanlarindaki davranis belirleyici deger ve
normlarini, tam anlamiyla hayata gecirilmesi miimkiin olmayan, ayn1 zamanda 6zlenen
birer olgu olarak ifade etmektedirler. Bunun sonucu olarak da Aleviler, kendilerini
tanimlarken sadece Alevi ogretisi g¢ergevesinde degil, kiiltiirel bir aidiyet temelinde

tanimlamaktadirlar.
3.1. DEDELIK KURUMU

Dedelik kurumu Alevi toplumunun dini ve sosyal omurgasini olusturur (Altintas,
2005: 101). Alevi inancmin temel ilkeleri belirtilirken “pir din demektir” seklinde
ifadesini bulmustur (Aksiit, 2012: 28). Dedeler, miirsitler, pirler, rehberler daha genel bir
ifadeyle ocakzadeler; Alevi toplumu igerisinde “evladi Ali, evladi Resul” olarak kabul
edilir, bunlara kutsallik atfedilir. Toplum igerisinde biiyiik saygi goriirler (Subasi, 2010:
209-212). Toplumsal barisin ve huzurun saglanmasi, aradaki anlagmazliklarin ¢éziilmesi,
biitlin ritiiel ve ayinlerin yonetilmesi tamamen dedelerin kontroliinde ve gozetiminde
gerceklesmektedir. Alevi inang 6gretisinin dgretilmesinden, yol ve erkéan bilgisinin yeni
kusaklara aktarilmasindan ilk etapta dedeler sorumludur (Altintas, 2005: 103). Fakat
giinlimiiz sartlarinda dedelerin biitiin bu fonksiyonlar1 bir hayli gerilemistir. Giindelik
hayatta dedeler; pirler, miirsitler yine ayni sekilde kutsal sayilmakta ve kendilerine deger
verilmektedir. Bu durum geleneksel anlayistaki dedelik kurumunda oldugu gibi bir anlam

ifade etmemektedir. Artik dedelik kurumu, bilgi aktarmanin yolu olmaktan belirli oranda
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cikmakta, toplumsal yasami diizenleyen iliskileri yonetmekten ve sorunlarin ¢6ziimii igin

basvurulan birinci merciler olmaktan uzaklagmistir.

Geleneksel olarak yilda en az bir kez taliplerinin bulundugu yerlesim birimlerini
ziyaret edip “gorgii cemleri” yapip toplumda bulunan problemleri ¢6zen, i¢ barisi
saglayan, toplumsal birlik ve beraberligi tekrar yerine getiren anlayistan
uzaklagsmaktadirlar. Bu anlamda taliplerin yurt i¢inde ve yurt disinda bir¢ok yere dagilmis
olmalar1, dedelerin bu gorevlerini yerine getirmesini zorlastirmakta, hatta imkéansiz
kilmaktadir. Bunun yani sira dedelerin kendi aralarindaki iligkilerde belirli oranda
bozulma yasanmaktadir. Dedelerin kendi alanlarinin disina ¢ikarak var olan bu boslugu
doldurmak i¢in kendi taliplerinin digindaki diger dedenin taliplerine de dedelik yapmasi
gibi eski usul ve erkani bozan, karigtiran durumlar ortaya ¢ikmaktadir. Biitiin bunlar son
50 yillik siire¢ igerisinde toplumsal hayatta meydana gelen degisimlerin iirliniidiir.
Dedelik kurumunun Aleviler tizerindeki etkisini ve islevini siirdiirmesini engelleyen
onemli tarihi olaylarin da etkisi olmustur. Ilerde bahsedilecegi iizere Tekke ve Zaviyeler
Kanunu, Alevi toplumunun 6rgiitlii yapisini pargalayan 6nemli bir etken olmustur. Yine
ayn1 sekilde Dersim, Sivas ve Kahramanmaras olaylar1 Alevilerin orgiitlii yapisini belirli
o6l¢iide olumsuz etkilemistir. Bugiin artik dedeler ve dedelik kurumu, geleneksel yapidaki
etkin konumunu yavas yavas kaybetmis, sadece cem hizmetlerini yliriiten ve bazi

ibadetler yapan bir pozisyona geldigi sdylenebilir.
3.2. DEDE-TALIP ILISKILERI

Alevi toplumu genel olarak iki ana gruptan olusur. Bir nevi kutsal insanlar ve
onlarin izinden gidenler (Shankland, 2013: 337). Bu iki ana grup dedeler ve taliplerdir
(Tasgin, 2014: 18). Bektasiligin Babagan kolunda dedelik soya dayanmaz. Bunun diginda
biitiin Alevi dedeleri soy olarak “evladi Resul” olarak kabul edilir. Dedeler disindaki
biitiin talipler, bir dedeye baglanarak Alevi olurlar. iki grup arasinda gegis kesinlikle
yoktur. Hatta geleneksel Alevilikte aralarinda evlilik de yasaktir (Birdogan, 2006: 262).
Alevi toplumunda bir kisinin talip olabilmesi igin mutlaka bir pire baglanmasi gerekir.
Talip olacak kisi, bir rehber tarafindan egitilir; sorumluluklar1 ibadetleri kendisine
ogretilir. Daha sonra dedenin huzuruna gikarak cemde ikrar verir ve bdylece o yola girmis

olur (Figlali, 2006: 268).

Talipler, her yil gorgii cemi denilen bir ceme katilip dedenin huzurunda hesaba

cekilir ve yola baglhiligi tazelenir (Altintas, 2005: 105). Taliplerin yolda yiirliylisii bu
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sekilde devam eder. Pirsiz talip olmaz. Bir talip mutlaka ve mutlaka bir pire baglanmak
zorundadir. Pirin yoklugunda yeni bir pir bulmak ve ona baglanmak zorundadir. Talip
icin herhangi bir pire baglanmamak s6z konusu degildir. Buglinkii sartlarda artik bu
iliskilerin devam ettirilmesi zor goriinmektedir. Dedelerle talipler arasindaki iliski
zayiflamig, dedenin hakem rolii belli oranda azalmistir. Artik bu iki grup arasinda
evlilikler de olabilmektedir. Yilda bir iki kez dedenin talibini gérmesi ve cem etmesi
miimkiin gériinmemektedir. Bunun yani sira kentlerde talipler, kendi dedeleri disinda
herhangi bir dedenin cem ayinine katilabilmektedirler. Geleneksel olarak cem ayinlerine,
sadece cemi yapan dedenin talipleri katilirken bugiin arttk bu pek miimkiin
goriinmemektedir. Dede ve talipleri arasindaki manevi bag da bu siiregte biiyiik 6l¢iide
zayiflamaktadir (Shankland, 2013: 337). Talipler dedelere kars1 belirli oranda giivensizlik
i¢indedir.

Kentlerde yapilan cemlerde yol ve erkan bilgisinden ge¢memis, bir pire
baglanmamuis bireylerle yiiz yilize gelinmekte ve onlarla geleneksel anlamdaki dede-talip
iligkisi kurulamamaktadir. Dedelerin genellikle yilda bir kez yaptiklari ziyaret sonucunda,
talipler tarafindan belirli bir meblagin dedenin oturdugu minderin altina konulmasi
seklinde dede-talip arasinda gergeklesen ekonomik bir iliski de mevcuttur. Bu eylem
terctiman, terctiman dokme olarak ifade edilmektedir (K.K: 7). Bu iliski bigimi taliplerin
dedelere kars1 gilivenini azaltmaktadir. Sonug olarak dedesiz talip olunamayacagi, yola
cikilamayacagi sart1 ¢oziilmekte ve bunun yerine kisilerde bir aidiyet duygusu, Alevi

topluluguna ait olma bilinci ylikselmektedir.
3.3. ALEVILIKTE DUSKUNLUK

Aleviligin temelinde var olan diiskiinliik sistemi; toplumda anlagsmazliklarin
¢oziilmesi ve i¢ barisin saglanmasi esast iizerine kurulmus bir hukuk ve ceza sistemidir.
Diiskiinliik; yoldan diisme, inanctan ve toplumdan dislanma, sosyal faaliyetlere
katilamama seklinde uygulanir. Bazi cezalar, miir boyu siirebilir. Diiskiinliikte su¢ kabul
edilen durumlar, Aleviligin yol ve erkaninca Alevi toplulugunun 6niinde Miirsit ve
Dedelerce muhakeme edilir ve biitiin topluma ilan edilerek uygulanir (Baha Said, 2000:
160). Diiskiinliik sistemi, Alevilerin sosyal hayatinda birlik ve beraberligin saglanmasi
igin temel taslardandir. Alevi toplumunda bireyler sug¢ islediginde bu sugun karsiligi
olarak bazi miieyyidelerle karsi karsiya kalirlar. Aleviligin temel kaynaklarindan
Buyruklar’da suglar, biiyiik giinahlar ve kiiciik giinahlar seklinde kurgulanmistir. Bunlar

birden fazla kadinla evlenmek, nikahli esini bosamak, hirsizlik etmek, cinayet islemek,
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yalan sOylemek, sir agiklamak, her y1l dedelere verilen ekonomik yardimi ihmal etmek,
Alevi olmayanlarla evlenmek, toplumda yardimlasma ve dayanigsmayi ihmal etmek gibi

suglar biiyiik giinahlar olarak kabul edilir (Baha Said, 2000: 149).

Islenen suglarin nasil yargilanacagi, cezalarin nasil verilecegi ve nasil
uygulanacagi kurallara baglanmistir. Dede, taliplerini yilda en az bir kez ziyaret ederek
toplum icinde var olan anlagmazliklar1 ¢6zmek, su¢lularin cezalarini tespit ve takdir
etmek zorundadir. Diiskiinliik sistemi denen bu hukuki uygulama, Alevi toplumunda
talipleri ve ocakzadeleri baglar. Eger bir sugu talip degil de dede islerse dedenin cezasi
talibe gore en az bes kattir. Alevilerde toplumsal birlik ve beraberligi saglamak adina,
disa kapali olan bu toplumun devamini gergeklestirmek icin diiskiinliik sistemi yiizyillar
boyunca uygulanagelmistir. Artik bugiin icin diigkiinliik sisteminin ¢6kmekte ve ortadan
kalkmakta oldugu sdylenebilir. Aleviligin yol ve erkdninin fonksiyonlarinin da
zayifladigi bir donemde bu sistemin uygulanmasi da imkéansiz hale gelmektedir.
Diiskiinliik sistemini uygulayan dede, miirsit gibi yapilar da zaten zayiflamistir. Artik
bugiin bir Alevi, sorunlarini ¢ozmek i¢in devletin hukuk sistemine bagvurmaktadir. Ayni
zamanda diiskiinliik sisteminde verilen cezalarin artik uygulanamaz ve yerine getirilemez
oldugu da goriilmektedir. Verilen cezalarin uygulanmasi toplum tarafindan yerine

getirilmesi artik miimkiin olmamaktadir.

Degisen sosyal sartlarda diigkiinliik sisteminin uygulama imkan1 ortadan kalkmig
ve diigkiinliik bireysel bir olaya doniismiistiir. Bir hukuk sistemi olarak diiskiinliik de

dogal olarak biitiin bu degisimlerden nasibini almaktadir.
3.4. YOL KARDESLIGIi OLARAK MUSAHIPLIK

Alevi toplumunda temel kurumlardan biri de bir toplumsal dayanismayi ve
yardimlagmayi ifade eden musahipliktir (Yoriikan, 2002: 466). Musahiplik; Alevilikte ilk
dayanigma bi¢imidir (Korkmaz, 2015a: 227). Kisiler, musahiplik ikrar1 vererek bu
konumu kazanirlar. Dedenin onilinde evli iki c¢ift kendi aralarinda bir cem toreniyle
musahip olur. Her durumda ve sartta birbirlerinin biitiin eylemlerinden sorumlu olurlar.
Evli iki ¢iftin olusturdugu bir sosyal dayanigma yapisidir, musahiplik. Musahiplik
cemiyle musahiplik yapacaklar; ikrar ve yola baglilik sorumluluklarini yerine getirecegini
ifade ederler. Alevi 6gretide “musahiplik, imandir; musahiplikten doénenler imandan
donmiis sayilir” seklinde ifadesini bulmaktadir. Musahip olanlar birbirlerinin

hatalarindan ve sucglarindan ayni derecede sorumludurlar. Musahip olanlar hem
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birbirlerine karsi hem de topluma kars1 sorumludurlar. Bu ylizden musahip olanlarin, ayni
evden olmamasi ama ayni1 yerlesim biriminde birbirine yakin konumlarda olmalari sarttir.
Musahiplikten doniis kabul edilemez. Musahiplikten donmek yoldan ¢ikmak anlamina
gelmektedir. Musahiplik iliskisine girenlerin ¢ocuklar1 birbiriyle evlenemezler
(Birdogan, 2006: 343). Musahip, kendi ailesinden 6nce musahibinin ailesini diisiinmek
zorundadir. Artik giiniimiiz kosullarinda musahipligin tamamen ¢6zildiigii ve yok

olmaya yiiz tuttugu sdylenebilir.

Afyonkarahisar yoresinde goriisiilen biitiin Alevi 6nderleri ve Alevi talipleri
arasinda ¢ok nadir bir sekilde musahibi olanlar vardir. Musahiplerin sorumluluklarini
yerine getirememesi artik miisahiplik kurumunun tamamen ¢oziildiigiinii gostermektedir.
Bu anlamda musahiplik kavrami yerine “el ele, el hakka” seklinde herkesin birbirinden
sorumlu oldugu bir anlayis gelistirilmeye c¢alisilmaktadir. Musahipligin uygulanma
imkaninin ortadan kalkmasi ile iki erkek arasinda siinnilerde de goriilen ve sagdi¢
denilen, sorumluluklarinin yaptirimi olmayan bir yapinin da Alevi toplumlarinda gelistigi
gozlemlenmektedir. Neticede musahiplik kurumu bugiin Alevi toplumunda Aleviligin

sartt olmaktan ¢ikmis, sembolik kiiltiirel bir 6ge haline doniismektedir.

Afyonkarahisar Alevilerinde musahiplik erkani ¢ok az yerine getirilen bir
erkandir. Afyonkarahisar’da goriisiilen dede ve taliplerin nadiren musahibi oldugu tespit
edilmistir. Modern hayat tarzinin musahiplik erkanini yerine getirmeye uygun olmadigi

belirlenmistir.
3.5. IKRAR VERME, RIZALIK

Alevi toplumunda sosyal iliskiler toplumsal birlik ve beraberligi saglama esasina
dayanan yol ve erkan ilkesinde Aleviligin yiiriitiilmesinde esas olan rizaliktir. Biitiin
toplumsal iliskilerde rizalik olmalidir. Alevi toplumunda toplumsal iligkilerde karsiliklt
riza, toplumun temel gereklerindendir. Belli bir yasa gelmis her birey, ikrar ceminde

dedenin oniinde ikrar vermesi gerekir.

Toplulugun 6niinde dedenin huzuruna ¢ikan kisi baglilik s6zii verir. Toplumuna
ve yola baghligi hesaba gekilir. Bu baglilik, siirekli yenilenir. [krar vermek, Alevi
toplumsal hayatinda bir nevi karsilikli sozlesmedir. “Eline, diline, beline” sahip olacagi
hususunda toplum 6niinde dedenin huzurunda ikrar verirler. ikrarmi bozmak, toplumdan
dislanmay1 ve toplum disinda bir yasam siirmeyi mecbur kalir. Tkrarmi bozan kisi,

Aleviler arasinda toplumsal iligkilerin disina siiriiliir. Bu yiizden ikrarin1 vermeden dnce

104



“gelme gelme, donme donme, gelenin mali donenin can1” diyerek girilen yolun ciddiyeti
ifade edilir. Artik bu uygulamay1 da giiniimiizde Alevi toplumunda gozlemlemek pek
miimkiin gériinmemektedir. Aleviler kendilerini Alevi kimligi ile Alevi toplumuna ait
hissetmekte ve sadece semboller lizerinden kendini topluma katmaya c¢aligmaktadir. Bu
anlamiyla Alevi toplumsal hayatinda Aleviler arasindaki iliskilerde birbirlerini hig
tanimayan iki Alevi, bir sekilde Alevi olduklarini bildiginde birbirlerine kars1 bir yakinlik
ve bagimlilik duygusuyla hareket etmektedirler.

Geleneksel Alevilik iliskilerinde toplumsal sézlesmenin bir 6zelligi de rizalik
kavramu ile ifade edilir. Kendisini Alevi olarak tanimlayan her birey, yaptigi her iste riza
almak zorundadir. Riza almmmadan yapilan isler eksiktir. Rizalik, bireyin toplumsal
hayatta kendi basina hareket edemeyecegi; toplumuna karsi, dedesine karsi, cemaatine
kars1 bazi sorumluluklar tasidigi ve tasimasi gerektigi anlamina gelmektedir. Alevi birey,
yaptig1 ve yapacagi her hareketinden; ailesine, musahibine, toplumuna, rehberine karsi
birinci dereceden sorumludur. Alevi birey, iizerindeki toplumsal baskinin ¢ok oldugu
zamanlarda biitlin bunlar biliylik 6nem arz etmektedir. Bugiin artik rizalik; islevini

kaybetmekte, eski 6nemini koruyamamaktadir.
3.6. AILE VE KADININ STATUSU

Tarih boyunca hemen hemen biitiin zamanlarda aile; neslin devamini ve kiiltiir
aktarimi yoluyla toplumsallasmay1 saglayan biyolojik, psikolojik, sosyolojik, ekonomik
kiiltiirel pek gok iglevleri olan bir kurumdur (Kogak, 2011: 87).

Alevi toplumunda kadinlarin, toplumun diger kesimlerinin kadinlarina kiyasla
daha fazla haklara sahip oldugu diisiincesi hakimdir. Alevi 6gretisinde kadin, erkekle ayni
konumdadir. Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlasmasinda Baciyan-: Rum denilen
Anadolu bacilarimin ¢ok biiylik bir katkist vardir. Bir kadin gerektiginde erkeginin
yaninda diismana kars1 savasir. Toplumsal yiiklerde biitiin is ve islemleri erkegi ile
ortaklasa yapar. Alevilerde kadin ve erkek bir arada g¢alisir. Alevi kadnlar, toplumun
Stinni kesimlerine gore erkeklerle iliskilerinde daha aktif ve serbesttir. Genelde tek eslilik
hakimdir ve bu tek eslilik, bosanma yasaklariyla birlikte degerlendirildiginde kiiltiirel bir
yer edinmistir (Zelyut, 2018: 88). Islam diinyasinda kadinin gergek degerinin Alevilikle
oraya kondugu belirtilir (Tokalak, 2017: 188). Velayetname’de anlatildigi sekliyle Hac1
Bektast Veli’nin Anadolu’ya gelmesinde bir¢ok din ulusunun arasinda sadece Kadincik

Ana’nin onu anlamasinin 6nemi vurgulanmistir (Zelyut, 2018: 90).
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Aragtirma alaninda yapilan goriismelerde; dede, miirsit, pir ve talipler de bu
konuda kadinlarin diger toplumsal gruplara gore daha etkin bir konumda olduklarini ifade
etmektedirler. Bu diisiincelerini temellendirmek i¢in cem t6renlerine kadin-erkek beraber
girilmesini 6rnek olarak gostermektedirler. Yine ayn1 sekilde rizalik gerektiren konularda
kadinlarin da fikrine bagvuruldugunu belirtmektedirler. Afyonkarahisar Alevileri
toplumsal hayatta Alevi kadinlarin durumunun Siinni kadinlardan daha ileride oldugunu
wsrarla vurgulamaktadirlar. Ancak toplumsal hayatin pratikleri ele alindiginda gergegin
boyle olmadigi goriilecektir. Alevi toplumlarinda da aile, ataerkil bir yapiya sahiptir.
Erkek egemen toplumun biitiin 6zellikleri giindelik hayatta gdzlemlenebilir. Kadin,
cemde erkeklerden sonra gelmektedir. Kadin hiyerarside yeri erkeklerden sonra
gelmektedir ve kadinlarin, pir postuna oturmalari da miimkiin degildir. Ayrica kiz
cocuklar1 dedelige hazirlanmamaktadir. Soya bagli olarak elde edilen bir makamda
kadinlarin yeri hi¢ yoktur. Geleneksel toplumlarda kadinin yasadigi biitiin sorunlar, Alevi

toplumlardaki kadinlarin da sorunlari olarak goriilmektedir.

Sosyal, ekonomik, kiiltiirel, siyasal degisimler; evlilikle ilgili emir ve yasaklari,
cezalar1 da islevsiz hale getirmektedir. Alevilikteki evlilik, bosanma ve bununla ve ilgili
kurallar, toplumsal hayatta uygulama zeminini kaybetmektedir. Alevilikte miicerret olma,
yani bekarlik yol ve erkana gore bir eksikliktir. Evli olmayanlarin cem ayinine, sohbete,
ikrara katilmalar1 uygun goriilmemektedir. Alevi toplumunun gergek bir iiyesi olmak igin
biriyle baglanmak, bir musahibe sahip olmak, ikrar vermek gerekmektedir. Bu sebeple
bosanma kat1 kurallarla yasaklanmis veya ¢ok ©zel durumlarla sinirlandirilmistir.
Bosanma ile musahiplik de bozulmus olur. Bosanma kurallarina uymayanlar diiskiin ilan
edilip toplumdan diglanmaktadir (Bal, 1997: 97). Evli olanlarin baskalariyla olmalari
veya evlilik olmadan iliski kurmalar1 biiyiik suglardandir. Alevilikte musahip olanlar
kardes kabul edildigi i¢in bunlarin alt ve {ist soylarinin birbiriyle evlenmeleri kesinlikle
yasaktir. Cezasi ¢ok biiyiiktiir. Yine ayni sekilde ocakzadelerle talipler arasinda da evlilik
yasaktir. Aleviler yiizyillar boyunca kapali toplum olma 6zelliklerinden dolayi i¢ evlilik
(endogami) siirdiiren bir topluluktur (Camuroglu, 2008: 10). Geleneksel Alevilikte, Alevi
olmayanlarla yani distan evlenme kesinlikle yasaktir. Toplumsal yapinin kendini
korumasi, sirlarin disartya verilmemesi, toplumsal iligkilerin desifre edilmemesi i¢in bu
kurallara siki sikiya bagli kalarak toplumun giivenligini saglamay1 amacliyorlardi. Biitiin
bunlara uyulmamas: biiyiik glinah, su¢ olarak goriilmekteydi. Giinliimiiz yasam

kosullarinda, degisen ve doniisen toplumsal iligkilerde biitiin bu kurallar, yerine getirilme
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zeminini kaybetmistir. Bugiin bosanma, medeni kanunda yer alan bir haktir ve Alevi
toplumu da bu hakki kullanmaktadir. Taliplerle ocakzadeler arasinda evlilikler kesin bir
dille Alevi 6gretisinde yasak oldugu halde artik uygulanamamaktadir. Geleneksel Alevi
yol ve erkdani bu anlamda moderniteye yenik diismiistiir. Ayni sekilde bugiin Alevilerde

distan evlilik gergeklesmektedir ve bunun 6rneklerine sikga rastlanabilmektedir.

Afyonkarahisar’da yapilan cem ayininde bir ¢iftin nikahlarinin kiyilmast su
sekilde gerceklesmistir; Toren Seyyit Cemal Ocagi dedesi Ali Demir tarafindan icra

edilmistir.

“Rehber —Hiiii EsselamiiAleykiim ey ehli seriat erenleri

Dede-Aleykiim selam ehli seriat erenleri

Rehber-Hiili EsselamiiAleykiim ey tarikat pirleri

Dede-Aleykiim selam tarikat erenleri

Rehber-Hiiii EsselamiiAleykiim ey marifet biilbiilleri

Dede- Aleykiim Selam Marifet giilleri.

Rehber- Hiiii Essalamii aleykiim ey hakikat erenleri

Dede- Aleykiim selam hakikat giilleri.

Rehber- Eli elde, yiizii yerde, 6zii Dart Mansurda Hak Muhammed Ali divaninda
Seydi oglu Asim Karakuzu’yu pirim Seyit Cemal Ocagina kog, kuzu, kurban getirdim.

Aldimiz kabul ettiniz mi?

Dede- Ali Cem kardesler! Bu kardeslerimiz elimiz elde, ylizimiiz yerde, goziimiiz
darda, Dar-1 Mahsurda Hak Muhammed Ali divaninda sizler gibi miiminligi kabul edip

bu yol erkdnina girmek istiyorum. Bu yola bu erkéna bizi layik goriiyor musunuz?

Talipler Toplulugu- Allah, Allah, Eyvallah!

Dede-Bu canlari layik gériiyor musunuz?

Talipler Toplulugu- Allah, Allah, eyvallah!

Dede-Allah sizden razi olsun. Bu canlari layik gordiik, hepimiz de kabul ettik.

Rehber- Eli elde, yiizli yerde, 6zii darda dar-1 Mahsurda Hak Muhammed Ali
divaninda Seydi oglu Asim Karakuzu’yu pirim Seyit Cemal Ocagina kog, kuzu, kurban

getirdim. Aldiniz kabul ettiniz mi?

Dede- Hak erenler aldik kabul ettik. Kabul ettik.
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Rehber - Eli elde, yiizii yerde, 6zii darda dari mansurda Hak Muhammed Ali
divaninda Seydi oglu Asim Karakuzu’yu pirim Seyit Cemal Ocagina kog, kuzu, kurban

getirdim. Aldiniz kabul ettiniz mi?

Dede-Pirim Seyit Cemal ald1 kabul etti. Biz de aldik kabul ettik.

Rehber-Tekbir edelim canlar!

(Dede ve taliplet toplulugu 3 kere tekbir getirir)

"AllahuekberAllahuekber, La ilahe illallahuvallahuekber. Allahuekber ve lillahi'l-

hamd

"AllahuekberAllahuekber, La ilahe illallahuvallahuekber. Allahuekber ve lillahi'l-
hamd

"AllahuekberAllahuekber, La ilahe illallahuvallahuekber. Allahuekber ve lillahi'l-
hamd

Rehber- Euzu billahi mines-seytanirracim. Bismilahirrahmanirrahim. innallahe ve
melaiketehuyusallunealennebiyyi, ya eyyuhellezineamenu sallu aleyhi ve sellimu
teslima. sallu aleyhi ve sellimuteslima.

-Dede-Bismillahirrahmanirrahim Sehidallahu ennehu la ilahe illa huve, vel
melaiketu ve ulul ilmi kaimen bil kist, la ilahe illa huvel azizul hakim (Aliimran 2/18).
Erenler geldiginiz Ali yolu tutturdugunuz Mansur’da ne gordiiniiz niye geldiniz?
Bagkaldirin dogruyu sdyleyin.

Dara duran iki talip-Hak gordiik Hakka geldik.

Dede -Hak gordiiniiz Hakka geldiniz. Muhmmed Ali’yi ikrar vermeye. Bu yol
demirden leblebidir. Atesten gomlektir. Demirden leblebiyi yiyebilir misiniz? Acaba
atesten gomlek oldugunda giyebilir misin? Bu yol verdiginiz ikrarda durmazsaniz Allahin
huzurunda en giinahkar bir insan olursunuz. ikrar vermek birinci safada seriat yoludur.
Seriat dedigimiz seriat1 peygamberimizin sozidiir. Seriat1 kabul ettiniz. Peygamberimizin

emirlerini yerine getirecegiz. Kabul ettiniz mi?
Dara duran iki talip-Allah Allah eyvallah!

Dede -Hiiti EsselamiiAleykiim ehli tarikat pirleri dedi tarikati kabul ettiniz.
Tarikat nedir? Yilda bir giin miirsidi bulup yilda bir kez nefsinizi toplumda hesaba
cekmektir. Bir hataniz kusurunuz varsa toplumdaki verilen bir karar1 ¢cekeceksiniz. Kabul

ettiniz mi?

Dara duran iki talip-Allah Allah eyvallah!

108



Dede -Hiiii Esselamii Aleykiim ehli marifet erenleri dedi. Marifet verdiginiz s6zde
durmaktir. Marifet edepli olmaktir. Edep nurdan tagmis giydim, nurdan tag1 giymek ¢ok
kolay bir is degildir. Kendinizi edepli olmak, ahlakli olmak, verdiginiz s6zde karar olmak,

insanlara 6rnek olmaktir. Yapabilir misiniz?
Dara duran iki talip-Allah Allah eyvallah

Dede-Hiiii Esselamii Aleykiim ehli hakikat pirleri dedi. Hakikat nedir? Oliip
dirilecegiz sorgu hesap verecegiz Cenabi1 Allah’in huzuruna varacagiz. Toprak gibi
tevazu olmak, ¢imlenmek, giines gibi aydinlatip ne yapmak kayboldugu zaman giines
karanlik ¢okiiyor. Iste insanlar vehametli oldugu zaman giines gibi olmasi lazim. Kendisi
toprak gibi tevazu olmak lazimdir. Insanlara hosgorii olmak lazimdir. Insanlar
yasantinizdan 6rnek almaktir. Kabul ettiniz mi? Simdi erenler yola ikrar vermek demek
insanlara yasaminizdan, cocuklarinizdan, ailenizden, gec¢iminizden Ornek olmaktir.

Allah’m emri Hz. Peygamber efendimizin siinneti iizerine kizimizi eslige kabul ettin mi?
Dara duran iki talip-Allah Allah eyvallah!
Kabul ettin mi?
Dara duran iki talip-Allah Allah eyvallah!

Dede-Varina var olacagina, yokuna yok olacagina, iyi ve kotli giinlinde daima
yaninda olacagina, kendine gii¢ vereni baskasina ona uygulamayacagina, Omriiniin
sonuna kadar onun namus ve iffetini koruyacagina, eline, diline, beline sahip olacagina,
elime sOyle sahip olacagim, elimle koymadigimi almayacagim. Dilime sOyle sahip
olacagim yalan sdylemeyecegim. Haram lokma yemeyecegim kimseye iftira buguz
etmeyecegim. Beline soyle sahip olacaksin ki bu kardesimiz hayatta miiddet oldugu
miihlet¢e kimseye kem gozle bakmayacagina, dort atayr Hak bilecegine yer ve gokler

sahit olsun mu?

Dara duran iki talip-Allah Allah eyvallah!

Dede-Ay ve giin sahit olsun mu?

Dara duran iki talip-Allah Allah eyvallah!

Dede-Hz Ali Ziilfikari sahit olsun mu?

Dara duran iki talip-Allah Allah eyvallah!

Dede-Mabhser giintinde bu canlardan ulu divan yaninda sahidin olsun mu?
Dara duran iki talip-Allah Allah eyvallah!

Dede-Ask ile niyaz et. Dogrulun
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Dede-Kizim Allah’mn emri Hz Peygamber efendimizin siinneti iizerine kimsenin
etkisi altinda kalmadan bu kardesimizi eslige kabul ettin mi?

Dara duran kiz talip-Allah eyvallah

Dede-eslige kabul ettin mi?

Dara duran kiz talip-Allah eyvallah

Dede- Kabul ettin mi?

Dara duran kiz talip-Allah eyvallah

Dede-Varina var olacagina, yokuna yok olacagina, iyi ve kotli giinlinde daima
yaninda olacagina, herhangi hasta ve kdten oldugu zaman ayni bu sevgiyle bu sefkatle
yaklagacagina bu kardesimizin namus ve iffetini dmriiniin sonuna kadar koruyacagina,
eline, diline, beline sahip olacagina, elime soyle sahip olacagim elimle koymadigimi
almayacagim. Dilime s6yle sahip olacagim yalan sylemeyecegim, haram yemeyecegim,
kimseye giybetle biihtan etmeyecegim. Belime s0yle sahip olacacaksin ki bu kardesimiz

hayatta sag oldugu miiddet¢e kimseye kem gozle bakmayacaksin.

Dara duran kiz talip-Allah eyvallah

Dede-Bu sozleri kabul ediyormusun?

Dara duran kiz talip-Allah eyvallah

Dede-Yer ve gok sahitin olsun mu?

Dara duran kiz talip-Allah eyvallah

Ay ve giin sahidin olsun mu?

Dara duran kiz talip-Allah eyvallah

Hz. Ali Ziilfikar sahit olsun mu?

Dara duran kiz talip-Allah eyvallah

Dede-Mahser giiniinde bu canlarda toplumda sahidin olsun mu?

Dara duran kiz talip-Allah eyvallah

Dede-Ask ile niyaz et

Dara duran kiz talip-Allah eyvallah

Dede-Cem kardesler. Bu kardeslerimiz her ne kadar biz bu yolun bu erkanin boyle
oldugunu bilmezdik ama bugiin bu yola bu erkdna boyun egdik. Bizlerden alinmuis,
incinmis, glicenmis, kiis kim varsa hakkini talep etsin. Hak Muhammed Ali muradin

eylesin derler. Bu canlardan bir davaniz sikayetiniz var mi?

Talipler-Allah eyvallah

Dede-Bu canlardan bir davaniz sikayetiniz var mi?
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Talipler-Allah eyvallah

Dede-Bunlara hakkinizi helal eder misiniz?

Talipler-Helal ederiz

Dede-Hakkiniz1 helal eder misiniz?

Talipler-Helal olsun

Dede-Bu canlarin vermis oldugu bu séze de ulu divanda sahitlik yapar misiniz?

Talipler-Allah eyvallah

Dede-Ulu divanda sahitlik yapar misiniz?

Talipler-Allah eyvallah

Dede-Allah bu sahitliginizi kabul etsin. Dualarinizi kabul etsin. Sizde yolunuza
erkaninizdan verilen karar ne diyor yer gok bozarsan ne diyor toprak diyor ki ben onu
kabul etmiyorum. Gok diyor ki ben de onu kabul etmiyorum. Allah diyor ki beni sahit
gosterdi beni inkar etti, ben de kabul etmiyorum. Ne diyor; cehennem narindan daha 6te
gitmektir. Demirden leblebi, atesten gomlek demek budur. Alevi olmak basit bir lafta
degildir. Alevi olmak asirlardan beri atilan bir iftiralar var. Neden bozulmamistir ikrar
veren bu sézde durdugu icin bozulmamistir. Ikrar vermeden Alevi olamaz, Ismen
Alevidir. Simdi ne yaptiniz Aleviligi kabul ettiniz. Aleviligin yolunda erkaninda gitmeye
kabul ettiniz. Allah yolunuzu acik etsin, meydammizi pak etsin. Insanlardan,
yasadiginizdan topluma girdigi zaman ’bu adam soylediyse dogrudur, yalan sdylemez
onlar.”’.”’Bu adam gordilyse dogrudur.”” Sizin yetistirdiginiz evlatlar sizlerden 6rnek
alacak diye, toplumlar sizden yasantiniz, aile yasamindan, komsu bakimindan, ana baba
bakimindan, evlat bakimindan 6rnek olacaksiniz. Birbirinize danismadan disar1 gitmek,
birbirinize gitmek yok. Ne yapacaksiniz? Artik giderken Allah esine ¢ayini ¢orbasini
pisirdikten sonra isine gonderirken ‘’Allah seni tekrar sag ve selamet isini rast getirsin
bana bagislasin gene’” deyip o da ‘’Allah seni de sabit kilsin’’ dedigi zaman onlarin
gelesiye kadar, aksama kadar oturduklar1 sohbetleri ibadettir. Allah ibadetlerimizi kabul
etsin. Allah ikrarlarda duranlardan eylesin. Ellerinizi sag elinizi gogsiiniiziin tizerine alin

bakayim. Benimle beraber tovbe edecegiz.

-Affeyle giinahimizi ey Tanr1 Sattar tovbe gilinahlarimiza Estagfirullah
Estagfirullah Estagfirullah. Muhammed Ali ye baglidir basim tévbe giinahlarimiza
Estagfirullah Estagfirullah Estagfirullah. Imam Hasan geldi yardima bize Sah Imam
Hiiseyin derman derdimize siikiir olsun Zeynel Abidin’i goérdiiglimiize tovbe

giinahlarimiza Estagfirullah Estagfirullah Estagfirullah. Imami Bakirdir Baki duran.
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Caferi sadiktir elimiz alan Musa Kazim bize niyazar kilan tdvbe giinahlarimiza
Estagfirullah Estagfirullah Estagfirullah. Imam Hasan Basri vermesin emegimize
sagimizin sayisi ettigimiz buga, giybete ve duya tovbe gilinahlarimiza. Estagfirullah
Estagfirullah Estagfirullah Hak yoluna boyandim goziimii actim hep gafletten uyandim.
Medet Miirvet deyim sana giivendim tovbe giinahlarimiza Estagfirullah Estagfirullah
Estagfirullah. Estagfirullah.

[lahi Ya Rabbi eger bizim elimizden, dilimizden, yiiziimiizden, goziimiizden ve
sair azalarimizdan bilerek bilmeyerek kelimeyi kiiflir, sirk, hata, isyan olduysa, biz
onlarin ciimlesine tovbe ettik riicu ettik ve pisman olduk bir daha islememeye azmi cezmii
kast eyledik. Peygamberimiz evveli Adem safiyullah ahiri iki cihan serveri Muhammed
Mustafa s.a.v. her ikisi arasindan gecen nebilerine velilerine, melek ve kitaplarina inandik
ve iman ettik. Haktir ve gergektir. Amenti billahi bimecee muradullah amentii billehi ve
meleiketihi ve kiitiibihi ve rusiilihi velyemil ahiri ve bil kaderi hayrihi ve serrihi minellahi
teale velbasii badel mevti hakkun Eshedii en la ilahe illallah ve eshediienne Muhammeden
abdiihii ve resuliihii. Bu yolu erkani kuranlar i¢in buyurun. Eshedii en la ilahe illallah ve
eshedii enne Muhammedena bdiihii ve resuliihii. Ask ile sevk ile buyurur Eshedii en la
ilahe illallah ve eshedii enne Muhammede nabdiihii ve resuliihii Aliyunemirullah ve

veliyullah.

Allahiimme inn 1iiiridu en ticeddidel imane ven nikaha tecdiden bi kavli la ilahe
illallah Muhammediil Resulullah Allahiimme inni tridii en ticeddidel imane ven nikahe
tecdiden bi kavli la ilahe illallah Muhammediil Resulullah Allahiimme inni tiridi en

uceddidel imane ven nikaha tecdiden bi kavli la ilahe illallah Muhammediil Resulullah.

-Nikahlarin1 aldilar kabul ettiler, aldilar kabul ettiler, aldilar kabul ettiler.
Zevvegtll zeveeti yahu Zevvegtil zevceeti yahu Zevvegtil zeveeti yahu Sadakallahiilazim
Bismillahirrahmanirrahim. Yarabbi biitiin fenaliklara kétiiliiklere tovbe ettik. Bizleri bir
daha kotiiliige dondiirme Ya Rabbi yapmis oldugumuz tovbeyi nasuh tovbesine dahil eyle
ya Rabbi. hasbinallah ve nimel vekil ve nimel mevla ve nimen nasir gufraneke rabbene
ve ileykel masir. Ya Rabbi vekilsin, Ya Rabbi Gafursun, Ya Rabbi Rahimsin, Ya Rabbi
Rahmeten lilaleminsin. Bizi kotii yollara dondiirme Ya Rabbi ikrarimizdan imanimizdan
dondiirme ya Rabbi. Bismillahirrahmanirrahim Vel asri innel insene lefi husr illeziyne
emenii ve amiliissalihai veteve savbissabri veteve savbil hakki. Ya Rabbi bizi

imansizlardan eyleme. Cekemeyecegimiz yiikii yiikledigin asi ve imansizlardan eyleme
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ya Rabbi. Sabir ve selamete erdirdigin kullardan eyle. Bismillahirrahmanirrahim Rabbena

etine fiddiinya haseneten ve filahireti haseneten ve gine azabenner.”
3.7. AFYONKARAHISAR YORESINDE ALEVI DERNEK, VAKIF VE CEMEVLERI

Bugiin gerek Tiirkiye Cumhuriyeti sinirlar igerisinde gerek Alevilerin yasamis
oldugu Avrupa’nin birgok bdlgesinde, Alevi inang kiiltiir ve degerlerini yasatmak,
toplumsal ihtiyaglarini kargilamak, bazen giindelik problemlere ¢6ziim tiretmek i¢in Alevi
dernekleri kurulmustur. Alevilik temelde sifahi kiiltiire dayanan ve daha ¢ok ocak
sisteminin hakim oldugu akrabalik iliskileri tizerinde kurulu bir yapi iken; Aleviler,
sekiilerlesen ve kentlilesen bir toplumda yeni bireyler olarak karsilasmis olduklari
sorunlara ¢oziimler aramaktadirlar. Sehirlerde geleneksel ortamlarindan tamamen farkl
bir ortamda yasarken O6nceden karsilasmadiklar1 yeni ve karmasik bir¢cok sorunla karsi
karsiya kalmaktadirlar. Geleneksel toplumlarda sorunlarini ¢ézmek i¢in ortaya
koyduklar1 regeteler artik modern hayatta kendilerine cevap veremez haldedir. Bu
yoniiyle Alevilerin karsilasmis oldugu dini, ekonomik, siyasi, kiiltiirel bir¢ok sorunun
¢Ozlimii i¢in politik, mesleki, kiiltiirel amacglh dernekler kurmuslardir. 90’larda daha ¢ok

yoresel gereksinimleri karsilamak i¢in kurmus olduklar1 dernekler goriilmektedir.

Bugiin Alevi inang ve kiiltiiriinii yasatmak, toplumsal ve ekonomik haklar elde
etmek amactyla kurulmus birgok Alevi dernegi mevcuttur. Aleviler Tiirkiye’de gelisen
demokratik ortam ve diinyayr etkileyen postmodernizm ortaminda kendi haklarini,
diistincelerini, fikirlerini daha iyi ifade edebilmek ve savunabilmek i¢in geleneksel
yapidaki formlarin bu ihtiyaci karsilayamadigi sekiilerlesen ve kentlilesen bir ortami
bireyleri olarak kendi sorunlarina yeni ¢6ziimler iiretme gabasindadirlar. Aleviligin temel
karakteristiklerinden sozlii aktarim modelinin artik yeni kusaklara aktarilamamasi
sebebiyle Aleviler sosyal ve dini problemlerini ¢ozmek, sehirlerde daginik vaziyetteki

Alevi bireyleri bir araya getirmek i¢in yeni yollar aramaya baslamaktadir.

Degisen Tiirkiye kosullarinda sosyal, ekonomik, kiiltiirel alanlarda kendi
¢ikarlarmi savunmak ve Alevi kiiltiiriinii yeni kusaklara aktarabilmek i¢in birgok dernek
kurmaktadirlar. Ayni zamanda bu dernekler Aleviligin toplumsal goriiniirligiini

artirmaktadir.

Ozellikle 1990 yilindan itibaren Aleviler, modern hayatin kendilerini kars1 karsiya

biraktig1 problemlerle bas etmek, 6zgiin inanislarii gelecek nesillere tagimak gibi

113



nedenlerle; Aleviligin temel taslari olarak kabul edilen onderlerinin isimleriyle (Hact
Bektas1 Veli, Pir Sultan Abdal vs.) dernekler kurmaktadirlar (Uziim, 2013: 370).

Geleneksel Alevi orgiitlenmesinden farkli ve yeni bir durumla karsi karsiya kalan
Aleviler, bu dernekler konusunda belirli endiseler tasimakta ve bu derneklerin temsiliyet
sorununu dile getirmektedirler. Alanda yapilan goriigmelerde bazi katilimcilar, bu
derneklerin Alevi diisiincesini, inancin1 ve kiiltiiriinii temsil edemedigini ve bunlarin
birgogunun Aleviler igerisine sizmis, ger¢ek Alevilikle higbir alakasi olmayan, Aleviligi
yeniden insa etme adi altinda, Aleviligi saptirma girisimleri olarak tanimlamaktadirlar.
Bu derneklerin birgogunun gercek Aleviligi umursamadigini, Alevileri bdlme, birbirine
diistirme gibi amaclar giiderek dedeligin fonksiyonlari1 tamamen yitirmesini
hedefledigini ifade etmektedirler. Bahse mevzu derneklerin ehlibeyt yolunda olmayan
kimselerce yonetildigi belirtilmektedir. Ozellikle giiniimiizde bircok Alevi derneginin
basinda bulunanlarin Alevi inang ve diisiincesi ile higbir alakasi olmadigini Ali’siz bir
Alevilik hayal ettiklerini ve Aleviligi islam disma c¢ikarmaya calistiklari
belirtmektedirler. Bu faaliyetlerin bilhassa Avrupa’da daha fazla goriildiigii konusu ifade
edilmistir (Uziim, 2013: 383).

Eskiden daha ¢ok koylerde igedoniik bir sekilde kendi arasinda yasayan Alevi
toplumunun, bugiin sehirlerde daginik bir halde yasadigini, diger kesimler ile i¢ ige
yasamak i¢in kendi geleneksel dokusundan uzaklasmak zorunda kaldigini
belirtmektedirler. Bazi Alevi dnderler bu sebeple sorunun ¢oziimiiniin dedeler vasitasiyla
elde edilemeyecegini iddia ederek, derneklerin bir zorunluluk oldugu, giincel ihtiyaglarin
karsilanmasi i¢in gerekli olduklari belirtilmektedir. Ozellikle siyasal bir tavir ve durus
sergilemeden sadece Alevilerin sorunlariyla ilgilenen derneklere biiyiik ihtiyag
duyuldugunu belirtmiglerdir. Bu baglamda Aleviler, kendi sorunlarimni Tiirkiye genelinde
dile getirmenin ve bu anlamda bir sivil toplum Orgiitii gibi ¢alisip sorunlarini giindeme
tasimanin bunun sonucunda da sorunlarin ¢éziilmesine zemin hazirlamanin zaruretinden

bahsetmislerdir.

Yine saha ¢alismasi sirasinda goriisiilen katilimcilarin birgogu Alevi dernek ve
vakiflarin sadece sol kesimin dernek ve vakfi gibi goriilmesini yadirgamaktadirlar. Alevi
dernek ve vakiflarin siyasetin disinda bir tavir takinmalar1 gerektigini 1srarla
belirtmislerdir. Aleviler 6zellikle, 1990’lardan sonra Alevi kiiltiiriinii yasatmak ve sosyal
haklarin1 elde etmek i¢in derneklesme faaliyetlerine baslamistir. Go¢ ve kentlesme

sonucu sehirlerde olusan yeni sartlarda Alevi kiiltiir ve geleneklerini yeni nesillere
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aktarmak, yasamis olduklar1 problemleri daha etkili bir sekilde dile getirmek ve
¢ozlimiinii saglamak amaciyla derneklesmeye yoluna gitmislerdir. Kirsaldan sehirlere ve
metropollere go¢ edip toplumun diger kesimleriyle karsi karsiya gelince sosyal,
ekonomik, politik, mesleki 6rgiitlenme bigimleri zorunlu hale gelmistir. Onceleri daha
cok giinliik problemleri ¢6zmek, ayn1 bolgeden gdogmiis insanlarin bir araya gelmelerini
saglamak ve koylerde yapilacak bazi is ve islemler i¢cin kdy dernekleri seklinde
orgiitlenen Aleviler, daha sonralar1 Alevilerce dnder kabul edilen Hac1 Bektasi Veli, Pir
Sultan Abdal gibi isimler altinda derneklesme faaliyetleri yapmislardir. Dernekler
vasitasiyla Alevilerin istek ve talepleri daha kolay dile getirilmekte ve ayni zamanda
Alevilerin kamuoyu Oniinde goriiniirlikkleri artmaktadir. Bu derneklerin 6nemli
islevlerinden biri de yapmis olduklar1 yoresel festival ve etkinliklerle Alevi kiiltiirini
hem toplumun diger kesimlerine bir bigimde tanitmak hem de yeni nesillere aktarilmasini
saglamak, Alevilerin birbiriyle tanismasini1 ve kaynagmasini kolaylastirmaktir. Yapilan
etkinlik ve faaliyetler 6zellikle Alevi kiiltiir ve bilincinin diri tutulmasinda 6nemli bir rol
oynamustir. Aleviler yeni kusaklari bu festivallerde grubun bir iiyesi olmaya
hazirlamaktadir. Bu faaliyetler siyasal ve kiiltiirel anlamda katilimcilarin Alevi

toplumuna eklemlenmesini kolaylastirmaktadir.

Afyonkarahisar’da saha arastirmasinda Alevi derneklerine bakis konusunda
genelde iki ana goriis mevcuttur. Alevi derneklerinin Aleviligi yozlastirdigi, Aleviligi
kendi mecrasindan c¢ikardigi, politik ve maddi c¢ikarlar pesinde kosanlar tarafindan
Aleviligin istismar edildigi belirtilmis, derneklere karsi olumsuz tavir takinanlar oldugu
goriilmistiir. Bunlar, dernek ve federasyonlarin Aleviligi yeniden yapilandirma, kendi
ifadeleriyle Aleviligi saptirma ve igini bosaltma faaliyetleri olarak gormekte, bu dernek
ve vakiflarin Aleviligi tehdit edecek boyutlara ulastigini belirtmektedir. Bu dernek ve
vakiflarin Alevilikle ilgisi olmayan fikir ve diisiinceleri Aleviligin i¢ine sokarak Aleviligi
yozlastirdiklarim1 ve Alevilige Alevi olmayanlardan daha ¢ok zarar verdiklerini
belirtmektedirler. Alevi dernek ve vakiflarin yonetici kadrolarina Alevilikle ilgisi
olmayan kisiler gecerek Aleviligi ger¢ek mecrasindan gikarmaktadirlar. Ozellikle bu
grupta bulunanlarin faaliyetleri, geleneksel Aleviligi otekilestirerek Ali’siz bir Alevilik
haline getirme ¢abasi1 ve calismasi olarak goriilmektedir. Avrupa’ya go¢ etmis isciler
arasinda Aleviligin Islam dis1 bir din oldugu fikri ve Tiirkiye’de Alevilere azinlik statiisii
verilmesi gerektigini savunanlarin Tiirkiye’de karisiklik ve kaos ¢ikarmak istediklerini

ifade etmislerdir.
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Bunun yaninda Alevilerin derneklesme konusunda bunun bir zorunluluk
oldugunu, Alevilerin geleneksel yapidaki yasam bigimlerinin tamamen degistigini artik
modern toplumlarda geleneksel yapilarla Aleviligin varligini siirdiiremeyecegini; bu
anlamiyla Aleviligin dernekler ve vakiflar araciligiyla haklarinin korunmasi gerektigini
savunan 6nemli bir grup da mevcuttur. Alevilerin kitlesel ¢ikarlarinin 6ne ¢ikarilmasi ve
devlet tarafindan dikkate alinmasi i¢in derneklesmenin bir zorunluluk oldugunu ifade
edilmektedir. Afyonkarahisar ¢cevresindeki Alevi dernekler ile dedeler arasinda belirli bir
gerilim ve c¢ekismenin oldugu goézlemlenmektedir. Bu gerilim, geleneksel yapinin
bozulmasi, dedelerin kendi talibi olmayan Alevi kdylerine de giderek oralarda cem ve

diger ayinleri icra etmesi sebebiyle Alevi dedeler arasinda da goriilebilmektedir.

Bugiin var olan kargasanin ¢6zliimii i¢in baz1 Aleviler de tilke genelinde yapilacak
orgiitlenmeyle Alevilerin istek ve amaglarin1 gergeklestirmek i¢in demokratik bir baski

giicli olusturmas1 adina bu yonde adimlar atilmasi gerektigini belirtmiglerdir.

3.8. AFYONKARAHISAR ALEVILERININ DEVLETTEN VE TOPLUMDAN
TALEPLERI

Afyonkarahisar Alevilerinin devletten temel beklentisi, cemevlerinin yasal bir
ibadethane statlisiine kavusmasidir. Bugiinkii hukuk sistemine gore cemevlerinin
acilmasina imkan yoktur. Bu sebeple cemevleri, dernek ve vakiflar biinyesinde mesruiyet
kazanmaya calismaktadirlar. Aslinda fiiliyatta cemevlerinin acilisi, devlet erkani
tarafindan yapilmakta ve buralar ziyaret edilmektedir. Burada temel sorun, caminin
yaninda, camiye muadil olarak cemevlerine ibadethane statiisiinlin verilip

verilemeyecegidir.

Alevi din adamlarinin resmi statli kazanmasi1 6énemli tartisma alanlarindan birisi
olarak goriilmektedir. Dedelerin yol ve erkanin gereklerini yerine getirebilmek i¢in maas
baglanmas1 gerekliligini savunanlar oldugu gibi dedelerin hi¢bir kurum ve kurulustan
emir almamasi i¢in herhangi bir otoriteye baglanmamasi gerektigini savunanlar da

bulunmaktadir. Bu konuda aralarinda ciddi fikir ayriliklar: bulunmaktadar.

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinin zorunlu olmaktan ¢ikarilip se¢gmeli hale

getirilerek igeriginde Alevilik inang bilgilerine de daha fazla yer verilmesi istenmektedir.
3.9. AFYONKARAHISAR ALEVILERINDE SIYASET

Siyaset kurumu, toplumu meydana getiren temel kurumlardan birisidir.

Toplumsal yapinin biinyesinde bulunan biitiin kurumlar, o toplumun kiiltiiriinii etkiler.
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Siyaset kurumu, sosyal grubun iiyeleri arasindaki iliskileri diizenleme ve yonetme
konusunda en 6nemli etkenlerden biridir, bu etkeni saglayan giig, iktidardir (Dogan, 2016:
333- 335).

Siyaset sistemini ortaya koyan, otorite ve iktidarin béliisiilmesidir. iktidarlar
otoriter oldugu gibi demokratik de olabilir. Cagdas demokratik sistemlerde iktidar siyasi
partiler vasitasiyla yonetme eylemini gerceklestirir. Bunun i¢in demokrasilerde siyasi
partiler vazgecilmez unsurlardir. Herhangi bir sosyal grubun yonetime gelmesi siyasi
partiler eliyle gerceklesir. Demokratik toplumlarda ¢esitli sosyal gruplar kendi talep ve
menfaatlerini gerceklestirmek icin siyasi iktidar iizerinde baski kurmaya calisirlar.
Demokratik sistem, halkin kendi kendini yonetmesi demektir. Halk kendi kendini
yonetmesini siyasi partiler eliyle gergeklestirir. Herhangi bir sosyal grubun kendi talep ve

menfaatlerini gergeklestirebilmesinin yolu siyasi iktidarla miimkiindiir.

Aleviler Hz. Peygamber’den sonra halifeligin Hz. Ali’nin hakki oldugunu
belirterek, bu olay iizerinden kendi degerler sistemini iiretmislerdir. Halifeligin Hz.
Ali’nin elinden alinmasi ehlibeyt ve soyuna yapilan zuliimler, Alevi Bektasi anlayisinin
temelini olusturmustur (Bal, 1997: 110). Aleviler tarih boyunca hep muhalif bir durus

sergilemislerdir denilebilir.

Alevilerin gok partili hayata gegtikten sonra agirlikli olarak CHP ekseninde oy
kullanma egilimi olugsmustur. Cumbhuriyetin kurulmasiyla seriatin kaldirilmasi, din
Ozglirliigliniin saglanmasi, din egitimi veren okullarin kapatilmasi, egitimin laiklesmesi
gibi inkilap kanunlariyla Aleviler kendilerini daha giivende, toplumsal hayattan
soyutlanmadan toplumun diger kesimindeki insanlarla ayn1 haklara sahip olarak yasama
imkani elde etme diislincesine girmislerdir. Bu yoniiyle milli miicadeleye verilen destek
Aleviler tarafindan Cumbhuriyetin kurulusuyla da smirsiz bir sekilde yeni rejime

verilmeye devam etmistir.

Aleviler Osmanli déneminde Osmanli dinsel yasamindan diglandiklarin
diisiindiikleri zaman dilimlerinin geride kaldigini diisiinerek Kemalizm’in biitiin radikal
projelerine aktif bir katilim gostermislerdir. Bu durum, onlart Cumhuriyet Halk Partisi ile
0zdeslestirmistir. Cumhuriyetin ilk yillarindan itibaren sol-siyasal anlayisa yakin bulunan
Aleviler, tek parti iktidarlarinda umduklarini bulamayinca 1950’lerde Demokrat Parti’ye
yoneldiler. Burada da umduklarin1 bulamayan Aleviler, 1960’lardan itibaren tekrar sol

siyasete yoneldiler. Tiirkiye’de halkta taban bulmada zorlanan sol ve sosyalist fikirler
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Alevi edebiyatin1 ve yasayan Alevi ozanlarini da kullanarak Aleviler arasinda genis bir
taban bulmuslardir (Zelyut, 2018: 37). Bu siiregte Aleviligi geleneksel anlamda ifade
etmek bir nevi gericilik olarak kabul eden goriisler ortaya konulmustur. Biitiin bunlarin
sonunda geleneksel Aleviligin yerli karakteri, Aleviler arasinda Aleviligin geleneksel
anlayis1 konusunda belli bir tartismanin olusmasint da dogurmustur. Bu goriislerin
yaninda geleneksel Aleviligin kurumlarina sahip ¢ikmak gerektigini ve yasanan bu
tartismalarin  Alevilige blyiik zarar verdigini ifade edenlerde g6zlemlenmektedir.
Miisliiman tlkeler icerisinde laiklik sistemini kabul eden tek iilke Tirkiye’dir, laiklik
sisteminin Tirkiye’ye yerlesmesinde Alevilerin katkisi biiyiiktiir (Zelyut, 2018: 19).
Ulkedeki laiklik tartismalarinda Aleviler, laiklik savunucular igin bir dayanak vazifesi
de goriidiigii de belirtilmistir. Aktay “Aleviligin sol siyaset igerisinde konumlanmasiyla
Tiirkiye’de ulusalct Kemalist ¢evrelerin gerceklestirdigi statilkocu ve antidemokratik

uygulamalara payanda gorevi de gormiislerdir” (Aktay, 206: 65) seklinde ifade etmistir.

Bu siirecin ilerlemesi sonucunda Aleviligin dinsel yoniinii dislayip onun siyasal
yoniinii 6ne siirerek Aleviligi bir ideolojiye indirgemeye ¢alisan, Aleviligin din dis1 bir
anlayis oldugunu ileri siiren “Alevilik Islam disidir”, “Alevilik ayr1 bir dindir”,” Alevilik
bir yasam bi¢imidir”,” Alevilik Siimerlere kadar gider” gibi bir¢ok agiklama ortaya
cikmistir. Ozellikle Pir Sultan Abdal Dernegi bu anlayisin onciiliigiinii yapmaktadir.
Burada en dikkat ¢eken sey; Aleviligi din dig1 goriip tarihsel siirecte Stinnilik ve Alevilik
arasindaki catigmayi, Alevilikle islam arasinda bir catisma yoriingesine ¢ekmislerdir.
Aleviligi bir diisiince ve yasam bigimi olarak inangtan arindirilmis bir yapiya
biiriindiirmek istemektedirler. Yine bunlar, Geleneksel Aleviligin dede miirsit gibi temel
kurumlariyla siddetli bir ¢atisma halindedirler (Zelyut, 2018: 39). Saha g¢alismasinda
goriisiilen katilimcilar; “Aleviligi din disina ¢ikarmanin, Islam disinda gdrmenin

Alevilikle hicbir alakasi olmadigini, kendi deyimleriyle bunun “Hibrit Alevilik” (K. K:

13) oldugunu ve en yakin siirede hibrit anlayisin sonunun gelecegini ifade etmektedirler.

Aleviler ¢ok partili hayata gectikten sonra “yeter sdz milletin” sloganiyla yola
¢ikan Demokrat Parti’yi 1950 genel se¢imlerinde desteklemislerdir. Siiphesiz bu destekte
Demokrat Parti’nin iilke kalkinmasinda tarima 6énem vermesi etkili olmustur. Bu anlayis
kirsal kesimlerde yasayan insanlarin ilgisini ¢ekmis biiylik cogunlugu kirsal kesimlerde

yasayan Aleviler de bundan etkilenmistir.

Cok partili hayata gecildikten sonra Demokrat Parti’yi destekleyen Alevilerin

burada kalmalar1 uzun siirmemigtir. Demokrat Parti’nin ezan1 yeniden Arapga olarak
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okutmaya baslamasi, imam hatip okullarin1 agmasi, tarikat ve cemaat tizerindeki baskilari

azaltmasi Alevileri tekrar Cumhuriyet Halk Partisi’ne yoneltmistir.

1966 yilinda Alevileri temsilen ve Alevilerce kurulan Birlik Partisi ortaya
¢ikmigtir. Partinin amblemini bir aslan ve etrafinda on iki yildiz olusturmustur. Aslan Hz.
Ali’yi on iki y1ldiz da on iki imami simgelemistir. 1969 secimlerinde % 2,8 oy oraniyla
sekiz milletvekili kazanan Birlik Parti’si 1973’te Tiirkiye Biiyiik Birlik Partisi ismi ile
girdigi se¢imlerde bir milletvekili kazanabilmis ve daha sonra da siyasi hayattan

cekilmistir (Uziim, 2013: 355).

1960, 1970, 1980°1i yillar sosyalist fikirlerin Tiirkiye’de ivme kazandigi,
sehirlerde yasayan Alevilerin daha ¢ok sosyalist hareketler i¢inde olduklari ya da
sosyalist hareketlerin kendilerine daha ¢ok Aleviler i¢inde taban bulduklari yillar olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Yine bu donemde Alevi sair ve ozanlarin siirleri sosyalizmle
Ozdeslestirilerek isyan ve devrim gibi kavramlar bayraklastirilarak Aleviler arasinda
genis bir taban buldugu goriiliir. Ayn1 dénemde Aleviligi smif temelli aciklayan, Islami
motiflerden kurtarmaya galisan bir anlay1s ile beraber Aleviler geleneksel Alevilikten bir
nevi kopus yasamuslardir. Tirkiye’de Alevilik, Tirk solunun bir yaniyla dine ilgisiz
kalmadiginin bir gostergesi olarak goriilebildigi gibi ayn1 zamanda bu tutum da Aleviligi
formlarindan neredeyse tamamen siyirarak bir etnik aidiyet ve resmi ideolojiye

eklemlenmek sekline biiriindiirmistiir (Aktay, 2016: 174).

Saha ¢alismalarindan edinilen veriler 1s1ginda; Afyonkarahisar Alevilerinin
siyasal tercihlerine bakildiginda daha ¢ok sol siyasi partilere egilimli olduklar
goriilmektedir. Arastirma alaninin belirli donemlere ait yerel ve genel se¢im sonuglarinin
verildigi tablodan da (Ek, 6) anlasilacagi tizere 6zellikle genel se¢cimlerde Aleviler, hemen
hemen tamamen sol partilere bir miktar da milliyet¢i partilere oy vermekte, yerel
yonetimlerde ise o giiniin konjektoriinde iktidar partisinin adayma dogru bir egilim

gostermektedirler.

Goriisiilen Alevi kanaat 6nderleri, kendilerinin herhangi bir parti ile 6zdes olarak
anilmasindan rahatsizlik duyduklarini belirtmektedirler. Bir goriismede Alevi dedesi
Dersim olaylar1 hakkinda su ifadelerde bulunmustur; “Dersim olaylar1 Alevilerin tarihte
yasadig1 en biiylik katliamlardan biridir.” Bunun iizerine, bu olaym yasandigi zaman
iktidarda Cumhuriyet Halk Partisi’nin oldugu bu durumda Cumhuriyet Halk Partisi

hakkinda gortisleri soruldugunda; “Diger partiler bizi biz olarak kabul etmiyor,
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Cumbhuriyet Halk Partisi bizi oldugumuz gibi kabul ediyor, diyerek Cumhuriyet Halk
Partisi’nin yaninda oldugunu ifade etmistir. Ayrica Dersim harekatinin Atatiirk’ten
bagimsiz goriildiigiini ve Atatiirk’iin bu olayda higbir dahlinin olmadigini, eylemin

Atatlirk’ten habersiz olarak yapildigini belirtmistir (K.K: 9).

3.10. AFYONKARAHISAR ALEVILERINDE ZIYARET INANCI VE ZIiYARET
MEKANLARI

Ziyaret inanc1 halk dindarliginin 6nemli bir boyutunu olusturan ve kitlelerin ¢okca
ragbet ettigi dini sosyal bir olgudur. Ziyaret inanci lilkemizde mezar, tepe, agag, su, tas

gibi kendilerine birtakim kutsalliklar atfedilen yerlere yapilan ziyaretlerdir.

Halk arasinda yaygin bir sekilde kabul goren, geleneksel olarak kendilerinden
belirli faydalar elde edildigine inanilan bu mekanlardan Afyonkarahisar’da da
bulunmaktadir. Halkin ziyaretleri ile buralar canliligin1 korumaktadir. Dini tecriibenin
disavurumu seklinde ifade edilebilen bu ziyaretler, onemli birer dini yasama bi¢imidir.
Afyonkarahisar’da Alevilerin ve Siinnilerin yasadigi yerlerde kendilerine kutsallik
atfedilen evliya ve yatirlarin oldugu (Yoriikan, 2014: 37), bu kutsallik atfedilen yerlere
hemen hemen biitiin halkin ragbet ettigi gozlemlenmistir. Ziyaret yerlerine giderken
buralarda yatan evliyalarin ruhlarindan medet umulmakta ve onlara yapilan ziyaretler ve

kesilen adaklarla kendi istek ve arzularinin yerine getirilecegine inanilmaktadir.

Genelde Aleviler; yatirlara, erenlere ¢ok 6nem vermektedirler. Buralar ziyaretgah
haline getirerek sik sik ziyaret etmektedirler. Her tepenin basinda bir yatir bulunur
(Yoriikan, 2002: 126). Ozellikle Afyonkarahisar’da Karacaahmet Tiirbesi, Mahmut Dede
Tiirbesi, Hamza Dede Tiirbesi, Sel¢ik Dede Tiirbesi gibi tlirbelere cok yaygin bir sekilde
ziyaretgi gelmektedir. Kayabelen koyiinde Seyh Hamza Dede Tiirbesinin bir nevi
tirbedarligim1 yapan ve gelip gidenlere yardimci olan yash bir kadm; buraya
Afyonkarahisar’in her yerinden ziyaret¢i geldigini, hatta iilkenin ¢esitli yerlerinden
ozellikle ziyaret i¢in gelindigini, buraya gelenlerin dertlerine sifa buldugunu belirtmistir.
Yapilan ziyaretler esnasinda bu tiirbelerin Afyonkarahisar’in Siinni bolgelerinden de

ziyaret edildigi gozlemlenmistir.

Bu ziyaret anlarinda tiirbeye adak adanarak evliyanin ruhundan bir nevi yardim
istenmektedir. Kendilerinin maruz kaldiklar sikintilardan kurtulmak i¢in bu evliyanin iyi
geldigini belirten bir¢ok ziyaretci ile karsilasilmistir. Ziyaret yerlerine genelde ziyaretler

ailecek yapilmaktadir.
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Saha calismalarindan edinilen gozlemlere gore; psikolojik rahatsizligi olanlar, aile
ici gecimsizliklere care arayanlar, gelin-kaynana anlagmazliklarina ¢éziim bulmak
isteyenler, kismetinin agilmasini isteyenler, ¢ocugunun olmasini isteyenler veya buna
benzer pekgok sebeple bu ziyaret mekanlarina ziyaretler gerceklestirilmektedir. Ziyaret
edilen yerlerde ¢ogunlukla kurban kesilmekte ve kesilen kurbanin etleri burada

bulunanlara ikram edilmektedir

Afyonkarahisardaki Alevilerin yasamis oldugu biitiin yerlesim yerlerinde
kendisine kutsallik affedilen ulu bir kisinin, bir evliyanin mezar1 oldugu gézlemlenmistir.
Bu gozlemler Afyonkarahisar’in Siinni koyleri i¢in de gegerlidir. Halk katinda yasanan
dindarlikta Alevi ve Siinniler arasinda parelel unsurlar gézlemlenmistir (Subasi, 2010:

123).

Ziyaret yerleri Afyonkarahisar Alevilerinin hayatlarinda O6nemli bir yer
tutmaktadir, halkin ziyaret yerlerine karst derin bir saygi ve hiirmet besledigi
gozlemlenmistir. Her ziyaret mekaninda bir evliyanin medfun olduguna ve onunla ilgili
menkibelerin gercekligine inanilir. Bunlarin, Allah’1n sevgili kullar1 oldugunu, insaniistii
yeteneklere sahip olduklarini, kendilerine gelebilecek kotiiliikklerden kendilerini
koruyabilecegini, hastaliklarina sifa olabilecegini belirtmektedirler. Ziyaretler genelde
abdestli olarak yapilmakta ve ziyaret yerinde Karacaahmet ve Mahmut koyii tiirbesinde
oldugu gibi toprak alinarak viicuda siiriilmekte ya da orada namaz kilmak, evliyanin
basinda dua etmek seklinde icra edilmektedir. Getirilen adaklar kesilmekte, mekanda

bulunanlara ikram edilmekte ya da tiirbedara verilmektedir.
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DORDUNCU BOLUM
SAHA ARASTIRMASI BULGULARI VE YORUMU

Anket calismasinda, Afyonkarahisar Alevilerinden se¢ilen katilimcilart yerlesim

yerlerine olan dagilimi Tablo 2°de gosterilmistir.

Tablo 2. Orneklemin Yerlesim Yerlerine Gére Dagilimi

flge Koy Kadm Erkek Toplam

Cay Yesilyurt 3 4 7

Emirdag Karacalar 16 10 26
Emirdag Merkez 7 8 15
Thsaniye Eskieymir 10 8 18
Ihsaniye Doger 7 5 12
Iscehisar Alanyurt 5 10 15
Sandikl1 Selcik 10 8 18
Sandikl1 Gokgealan 10 11 21
Sandiklt Dudagac 2 3 5

Sinanpasa Akcasar 9 7 16
Suhut Balgikhisar 11 7 18
Suhut Kayabelen 10 11 21
Suhut Tekke 2 4 6

Suhut Giineytepe 4 5 9

Suhut Bozan 3 2 5

TOPLAM 109 103 212

1. ANKETE KATILANLARIN GENEL OZELLIiKLERIi

Tablo 3. Afyonkarahisar Alevileri Sosyo Demografik Bilgilere Iliskin Frekans ve Yiizdeler

Degiskenler Degisken diizeyleri Frekans (f) Yiizde (%)

18'den kiigiik 7 3,3

19-30 aras1 41 19,3

Yas 31-45 arast 55 25,9

46-55 aras1 59 27,8

56 ve daha biiyiik 50 23,6

L Erkek 103 48,6
Cinsiyet

Kadin 109 51,4

Ev hanim 81 38,2

Meslek Ciftci 35 16,5

Memur 29 13,7

Emekli 26 12,3
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Tablo 3 (Devam). Afyonkarahisar Alevileri Sosyo Demografik Bilgilere iliskin Frekans ve

Yiizdeler
Degiskenler Degisken diizeyleri Frekans (f) Yiizde (% )
Issiz 13 6,1
Serbest Meslek 12 5,7
Isci 11 52
Esnaf 5 2,4
1000 TL 26 12,3
2000 TL 46 21,7
Gelir Durumu 3000 TL % 162
4000 TL 15 7,1
5000 TL ve daha fazla 7 3,3
Belirtmemis 20 9,4
Okur-yazar degil 1 0,5
Ilkokul 102 48,1
Ortaokul 33 15,6
Egitim Durumu Ijlse ; 42 198
On Lisans 13 6,1
Lisans 15 7,1
Yiiksek Lisans 1 0,5
Belirtmemis 5 2,4
Evli 189 89,2
Medeni Durumu Bekar 21 9,9
Belirtmemis 2 0,9
Koy 101 47,6
Ikamet Edilen Bolge Mahalle 9 4,2
Il ilge Merkezi 102 48,1
Toplam 212 100,0
1.1. CINSIYET
Tablo 4. Ankete Katilanlarin Cinsiyet Durumu Bilgilerine Iliskin Frekans ve Yiizdeler
Cinsiyet Frekans (f) Yiizde (% )
Erkek 103 48,6
Kadin 109 51,4
Toplam 212 100

Cinsiyete gore ¢alismada yer alan Alevilerin 103’ (% 48,6) erkek, 109°u (% 51,4)
kadindir. Buna gore ¢alismada yer alan erkek ve kadin yiizdesi birbirine ¢ok yakindir.

Ankete katilanlarin kadin ve erkek yaklasik ayni oranda olmasina dikkat edilmistir.
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1.2. YAS

Tablo 5. Ankete Katilanlarin Yas Durumu Bilgilerine iligkin Frekans ve Yiizdeler

Degiskenler Degisken diizeyleri Frekans (f) Yiizde (%)
18'den kiigiik 7 3,3
19-30 aras1 41 19,3
Yas 31-45 arast 55 25,9
46-55 arasi 59 27,8
56 ve daha biiyiik 50 23,6
Toplam 212 100

Arastirmaya katilan deneklerimizin % 3,3’i 18 yasindan kii¢iik, % 19,3’ 19-30
yas arast, % 25,9’u 31-45 yas arasi, % 27,81 46-55 yas aras1 ve % 23,6’s1 56 yas ve daha
tistiidlir. Aragtirma alanimizda genglerin egitim ve is gibi gerekgelerle baska yerlerde

oldugu i¢in geng niifus daha az olmustur.
1.3. MEDENI DURUM

Tablo 6. Ankete Katilanlarin Medeni Durumu Bilgilerine Iliskin Frekans ve Yiizdeler

Medeni Durumu Frekans (f) Yiizde (%)
Evli 189 89,2
Bekar 21 9,9
Belirtmemis 2 0,9
Toplam 212 100

Arastirma alanimizda aragtirmaniza muhatap olanlar % 89,2 ile evlilerden % 9,9’u
bekarlardan olugsmaktadir. Bu da arastirma alaninda bekar ve genclerin kirsal yerlesim

yerlerinde daha az olmasindan kaynaklanmuistir.
1.4. EGITIM DURUMU

Tablo 7. Ankete Katilanlarin Egitim Durumu Bilgilerine Iligkin Frekans ve Yiizdeler

Egitim Durumu Frekans (f) Yiizde (% )
Okur-yazar degil 1 0,5
Ikokul 102 48,1
Ortaokul 33 15,6
Lise 42 19,8
On Lisans 13 6,1
Lisans 15 7,1
Yiiksek Lisans 1 0,5
Belirtmemis 5 2,4
Toplam 212 100
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Egitim durumunu tespit etmeye calistigimiz derneklerimizin % 48,1°1 ilkokul
mezunu, % 15,6’s1 ortaokul mezunu, % 19,8’1 lise mezunu, % 6,1°1 onlisans, % 7,1°1
lisans ve % 2,471 de egitim durumunu belirtmemistir. Katilimcilarin biiyiik ¢ogunlugunun

ilkokul ve ortaokul alaninda yogunlasmasi kirsal kesimdeki egitim durumuyla ilgilidir.

1.5. MESLEK
Tablo 8. Ankete Katilanlarin Meslek Durumu Bilgilerine Iliskin Frekans ve Yiizdeler
Meslek Frekans (f) Yiizde (% )
Ev hanim 81 38,2
Ciftei 35 16,5
Memur 29 13,7
Emekli 26 12,3
Issiz 13 6,1
Serbest Meslek 12 57
Isci 11 5,2
Esnaf 5 2,4
Toplam 212 100

Aragtirmaya katilan deneklerin mesleki durumuna gore ayirdigimizda kirsal
kesim oldugu igin % 38,2’si ev hanimi, % 16,5’i gift¢i, % 13,7 si memur, % 12,3 emekli,
% 6,1°1 issiz, % 5,7’si serbest meslek sahibi, % 5,2’si is¢i ve % 2,4°1 de esnaflardan
olugmaktadir. Arastirma alanimizda genel olarak ge¢im c¢ift¢ilik ve hayvancilik oldugu
i¢cin deneklerimizin ¢ogu bu alanda ¢alismaktadir. Memurlar; memurluk yaptiklar: yerlere

genellikle gidip gelmekte ve emekli olduktan sonra tekrar kdylerine yerlesmektedirler.
1.6. GELIR DUZEYI

Tablo 9. Ankete Katilanlarin GelirDurumu Bilgilerine Iliskin Frekans ve Yiizdeler

Gelir Durumu Frekans (f) Yiizde (% )
1000 TL 26 12,3
2000 TL 46 21,7
3000 TL 98 46,2
4000 TL 15 7,1
5000 TL ve daha fazla 7 3,3
Belirtmemis 20 9,4
Toplam 212 100

Arastirma yaptigimiz alan gelir diizeyi genelde diisiik gruplardan olugmaktadir.
Ekonomik durumunu belli oranda diizeltenler sehirlere ya da biiyiik sehirlere go¢ ettigi

gozlemlenmistir. Gelir durumu 1000 TL olanlar % 12,3, 2000 TL olanlar % 21,7 3000
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TL olanlar 46,2 4000 TL olanlar % 7,1 ve 5000 TL ve {izeri olanlar % 3,3 olmustur. %

9.4 de gelir durumunu beyan etmemistir.
1.7. ALEVILIKTEKI KONUMU

Tablo 10. Afyonkarahisar Alevilerinin Alevilikteki Durumunun Frekans ve Yiizdesi

Alevilikteki Konumu Frekans (f) Yiizde (%)
Talip 194 91,5
Dede 7 3,3
Miirsit 4 19
Rehber 3 1,4
Belirtmemis 2 0,9
Ana 1 0,5
Pir 1 0,5
Toplam 212 100,0

Tablo 4 incelendiginde ¢alismada yer alan Alevilerin Alevilikteki konumu 194’
(% 91,5) “Talip”, 7’si (% 3,3) “Dede”, 4’1 (% 1,9) “Mirsit”, 3’1 (% 1,4) “Rehber” ve 1’
(% 0,5) “Ana” ve “Pir” dir. Calismada yer alan Alevilerin 2’si (% 0,9) ise Alevilikteki
konumunu belirtmemistir.

1.8. IKAMET EDILEN BOLGE

Tablo 11. Afyonkarahisar Alevilerinin Ikamet Edilen Bolge Frekans ve Yiizdesi

Ikamet Edilen Bolge Frekans (f) Yiizde (% )
Koy 101 47,6
Mahalle 9 4,2
Toplam 102 48,1

Caligmaya katilan Alevilerin ikamet ettikleri bolge cogunlukla kdy (% 47,6) ve il
ilce merkezidir (% 48,1). Ikamet edilen bdlgeyi mahalle olarak belirten ise sadece 9 (%
4,2) kisidir.

2. ALEVILIKLE ILGILI KENDI INANISLARI

Bu béliimde, arastirma siirecinde toplanan veriler ile elde edilen bulgu ve
yorumlara yer verilmistir. Ankette yer alan her bir soru sirasiyla ele alinmigtir. Bu
kapsamda “Alevilikle ilgili kendi inaniglar1 nedir?” problemine yanit bulmak amaciyla II.

Boliimde yer alan sekiz soruya cevap aranmaistir.
2.1. BAGLI OLDUGU OCAK

S1:*“Hangi ocaga baglisiniz?”” sorusuna iligskin bulgular
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Tablo 12’de Alevilerin hangi ocaga bagli olduklarina iliskin frekans ve yilizde

dagilimi yer almaktadir.

Tablo 12. Alevilerin Bagli Olduklari Ocak Frekans ve Yiizde Dagilimi

Hangi ocaga baglisiniz? Frekans (f) Yiizde (%)
Erdebil 78 36,8
Seyyit Cemal 48 22,6
Diger 34 16,0
Hak Halili Dergéahi 25 11,8
Allidren 6 2,8
Sahmedi Veli Sultan 2 0,9
Sah Ahmet Sultan 2 0,9
Belirtilmemis 17 8,0
Toplam 212 100,0

Tablo 12 incelendiginde Afyonkarahisar Alevilerinin en ¢ok (% 36,8) “Erdebil”
ocagina, daha sonra ise sirastyla (% 22,6)” Seyyit Cemal” ve (% 11,8) “Hak Halili
Dergah1” ocagina bagl oldugu; en az ise (% 2) “Sahmedi Veli Sultan” ve “Sah Ahmet
Sultan” ocaklarina bagli olduklar1 goriillmektedir. Calismada yer alan Alevilerden 17’si
(% 8) ise baglh oldugu ocagi belirtmemistir. Ayrica ¢alismada yer alan Afyonkarahisar
Alevilerinin bagl olduklarini belirttikleri diger ocaklar da (% 16,0) bulunmaktadir.
Biitlin bu ocaklar “ser¢cesme” olarak kabul edilen Hac1 Bektag’a baglidir. Diger secenegini

isaretleyenler Hac1 Bektas ocagina bagli olduklarini belirtmislerdir.
2.2. DEDEYE BAGLILIK
S2: “Su anda bir Dede, Pir veya Rehberiniz var m1?” sorusuna iligkin bulgular

Tablo 13’de Alevilerin su anda bir Dede, Pir veya Rehberi olup olmadigina iliskin

soruya iligkin frekans ve yilizde dagilim1 yer almaktadir.

Tablo 13. Alevilerin Dede, Pir ve Rehber Varligina iliskin Frekans ve Yiizde

Suanda bir Dede, Pir veya Rehberiniz var mi1? Frekans (f) Yiizde (%)
Evet 200 94,3
Hayir 8 3,8
Belirtilmemis 4 1,9
Toplam 212 100,0

Tablo 13 incelendiginde calismada yer alan Afyonkarahisar Alevilerinin
cogunlugunun (% 94,3) su anda bir dede, pir veya rehberinin oldugu goriilmektedir.
Calismada yer alan Alevilerin sadece 8’inin (% 3,8) su anda bir Dede, Pir veya Rehberin

olmadig1 goriilmektedir. Ayrica 4 (% 1,9) kisi su anda bir Dede, Pir veya Rehberinin var
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olup olmadigini belirtmemistir. “Su anda bir Dede, Pir veya Rehberiniz var m1?”’ sorusu
sorulurken dedelerin toplumdaki statiisiinii 6lgme amac1 gozetilmistir. Arastirma alaninda
biitlin Alevilerin bir dedeye bagli oldugu goriilmiistiir. Dedelik miissesesi, geleneksel
fonksiyonlarin1 biiylik Ol¢iide kaybetmis olsa da hala dini ve sosyal otorite olarak
sayginligint korumaktadir. Goriisme yapilan Alevi kanaat 6nderleri de dedesiz Aleviligin
olmayacagini belirtmislerdir. Katilimcilarin ifadelerine gore; “Dede, Ocaktan gelmelidir.
Fatma anamizin pencgesini almis olmalidir. Haci Betas’tan yetki almalidir. Fatma
anamizin pengesini almahdir (K. K:22). Dedelik soydan gelmelidir (K. K: 25). Dede

peygamber soyundan olmalidir. Peygamber soyundan olmazsa dede olmaz (K. K: 2).”
2.3. KENDINI IFADE ETME
S3: “Kendinizi en ¢ok hangi isimle ifade ediyorsunuz?” sorusuna iliskin bulgular

Tablo 14’de Alevilerin kendisini en ¢cok hangi isimle ifade ettigine iligkin frekans

ve ylizde dagilimi yer almaktadir.

Tablo 14. Alevilerin Kendini ifade Etme Durumuna iliskin Frekans ve Yiizde

Kendinizi en ¢ok hangi isimle ifade ediyorsunuz? Frekans (f) Yiizde (%)
Hem Alevi Hem Bektasi 84 39,6
Alevi 62 29,2
Hepsi 57 26,9
Kizilbas 4 19
Bektasi 2 0,9
Belirtilmemis 3 1,4
Toplam 212 100,0

Tablo 14 incelendiginde ¢alismada yer alan Afyonkarahisar Alevilerinin 84’1 (%
39,6) kendisini “Hem Alevi Hem Bektasi” olarak, 62’si (% 29,2) kendisini “Alevi”, 57’si
kendisini (% 26,9) “Alevi, Bektasi ve Kizilbas”, 4’ti (% 1,9) kendisini “Kizilbas”, 2’si
(% 0,9) kendisini “Bektasi” olarak ifade etmistir. Calismada yer alan 3 (% 1,4) Alevi ise
kendisini hangi isimle ifade ettiklerini belirtmemistir. Afyonkarahisar’da yasayan
Aleviler kendilerini tanimlarken Alevi, Bektasi ve Kizilbas kavramlarindan higbir
rahatsizlik duymamaktadirlar. Ozellikle de Kizilbas kavramma yiiklenen olumsuz
anlamin farkinda olmalarina karsin yiiklenen olumsuz anlamlar1 reddederek israrla
kendilerini bu kavramla tanimlamaktadirlar. Goriismelerde ortaya ¢ikan durum ayni
istikamettedir: “Biz Aleviyiz, Kizilbasiz, Bektasiyiz, dedelerimiz Horasan’dan gelmistir
(K. K:21).”
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2.4. ALEVILIGIi TANIMLAMA

S4:“Alevilik-Bektasilik kelimesi sizce daha ¢ok hangi anlama gelmektedir?”

sorusuna iligkin bulgular

Tablo 15’de Alevilik-Bektasilik kelimesinin daha ¢ok hangi anlama geldigine

iliskin frekans ve ylizde dagilimi yer almaktadir.

Tablo 15. Alevilik-Bektasilik Kelimesinin Anlamina Iliskin Frekans ve Yiizde

Alevilik-Bektasilik kelimesi sizc_e daha ¢ok hangi anlama Frekans (f) Yiizde (%)
gelmektedir?

Islam’1n 6zii 187 88,2
Islami bir mezhep veya tarikat 9 4,2

Bir yasama bigimi 9 4,2
Diger 2 0,9
Ayri bir din 1 0,5
Belirtilmemis 4 19
Toplam 212 100,0

Tablo 15 incelendiginde calismada yer alan Afyonkarahisar Alevilerinin 187’si
(% 88,2) Alevilik-Bektasilik kelimesinin daha ¢ok “Islam’in 6zii” anlamma geldigini
belirtmistir. Alevilik-Bektasilik kelimesinin daha ¢ok “Islami bir mezhep veya tarikat” ve
“bir yasam bi¢imi” anlamina geldigini belirten 9 (% 4,2) kisi bulunmaktadir. Ayrica
calismada yer alan Alevilerden sadece 1 (% 0,5) kisi Alevlik-Bektasilik kelimesinin “ayr1
bir din” anlamina geldigini ifade etmistir. Calismada 4 (% 1,9) kisi ise ilgili soruya yanit
vermemistir. Genel olarak bakildiginda ise Afyonkarahisar Alevilerinin Alevilik-
Bektasilik kelimesini daha ¢ok “Islam’m 6zii” olarak anlamlandirdigi sonucuna
ulasilmistir. Bu soruyla Aleviligi islam dis1 ifade eden goriislerin Afyonkarahisar’da nasil
algilandigini anlasilmaya calisilmistir. Net bir sekilde ortaya ¢ikmistir ki Afyonkarahisar

Alevilerinde “Alevilik, Islam’m &ziidiir.” goriisii hakimdir.

Katilimcilar konu hakkinda goriislerini su sekilde ifade etmislerdir: “Kur’an’da ne
varsa Alevilik odur. Kur’an’in disindaki seyleri savunanlar ya da Kur’an’a kars1 ¢ikanlar
Alevi olamazlar. Onlar dede degildir. Bizim ibadet yerimiz cemevidir. Arsa yemin olsun
ki kiiskiinler barismadan ibadet yapilamaz. Ibadete girecek insanlarin temizlenmis olmasi
gerekir. Zina, iftira ve cinayet gibi suglar1 isleyenler ibadet yerine giremezler. Seyit
Cemal, Hac1 Bektasi Veli’nin birinci halifesidir ve onun soyundandir. Biz Hac1 Bektasi
Veli soyundan gelmekteyiz. Yavuz Sultan Selim zamaninda biitiin Aleviler silinmisti.

Peygamberimiz veda haccinda iki sey birakmustir; biri Kur’an, biri ehlibeyt. Biz kendimiz
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Alevi deriz, Bektasi deriz, Kizilbas deriz. Alevilik tam olarak Islam’m 6ziidiir. Alevilik
Islam’in bagindan bu yana vardir. Ermeni tehcirinden kurtulmak isteyen Ermenilerden
bazilari, biz de Aleviyiz demislerdir. Salatsiz, zekatsiz Miisliiman olamaz. Kiz aliriz, kiz
veririz, aldigimiz kiz ikrar verir, ceme girer ve evlenir. Dort kitabin hepsine inaniriz.
Alisiz Alevilik olmaz Ali olmazsa Alevilik agacinin kokii olmaz. Kur’an’da hicbir eksik

olmaz. Ciinkii onu Allah korumaktadir” (K. K:10).
2.5. IBADET ALGISI

S5:“Asagida sayilan ibadetlerden hangilerini yerine getirmektesiniz?”” sorusuna

iliskin bulgular

Tablo 16’da Afyonkarahisar Alevilerinin hangi ibadetleri yerine getirdigine
iligkin frekans ve yilizde dagilimi yer almaktadir. Bu soruda katilimcilar birden ¢ok
secenegi isaretleyebilmektedirler. Tablo 16’da yer alan frekans ve yiizde degerleri bu

soruya cevap veren 211 Afyonkarahisar Alevisi iizerinden hesaplanmustir.

Tablo 16. Afyonkarahisar Alevilerinin yerine getirdigi ibadetlere iliskin frekans ve yiizde

Ibadetler Frekans (f) Yiizde (%)
Tiirbe ve yatirlar1 ziyaret etmek 195 92,4
Cem ayinine katilmak 192 91,0
Muharrem orucu tutmak 191 90,5
Kurban kesmek, adak kurbam kesmek 185 87,7
Niyaz etmek 171 81,0
Zekat veya sadaka vermek 164 77,7
Hizir orucu tutmak 137 64,9
Namaz kilmak 109 51,7
Ramazan orucu tutmak (ortada 3 giin) 97 46,0
Toplam 1441 682,9

Tablo 16 incelendiginde soruya cevap veren 211 Afyonkarahisar Alevi’sinin
197’si (% 92,4) “Tirbe ve yatirlart ziyaret etmek”,192’si (% 91,0) “Cem ayinine
katilmak™,191’1 (% 90,5) “Muharrem orucu tutmak”, 185’1 (% 87,7) “Kurban kesmek,
adak kurbani kesmek™, 171’1 (% 81,0) “Niyaz etmek”, 164’1 (% 77,7) “Zekat veya sadaka
vermek”, 137°s1 (% 64,9) “Hizir orucu tutmak™, 109°u (% 51,7) “Namaz kilmak” ve 97’si

(% 46,0) “Ramazan orucu tutmak” ibadetini yerine getirdigini belirtmistir.

Tablo 16 incelendiginde Afyonkarahisar Alevilerinin cogunun; “tiirbe ve yatirlar
ziyaret etmek, cem ayinine katilmak ve Muharrem orucu tutmak” ibadetlerini yerine

getirdikleri, en az ise; “Ramazan orucu tutmak ve namaz kilmak™ ibadetlerini yerine
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getirdikleri belirlenmistir. “Ramazan orucu tutmak’ ibadetini yerine getirenlerin bir kismi1
sadece Ramazan ayimnin ortasinda ii¢ giin oru¢ tuttugunu belirtmistir. Genel olarak
bakildiginda ise; ‘“Ramazan orucu tutmak ve namaz kilmak” ibadetleri disindaki
ibadetlerin Afyonkarahisar Alevilerinin bir¢ogu tarafindan yapildigi belirlenmistir. Bu
soru ile arastirma alaninda Islamin temel ibadetleri ile ilgili tutumlarmin dlgiilmesi
amaglanmistir. Bu ibadetlerin diizenli yapilislarindan ziyade bu ibadetlere bakis agilari

arastirilmistir. Afyonkarahisar Alevilerinin bu ibadetleri yaptig1 anlagilmaktadir.

Katilimcilardan biri; “Eskiden dedelerimiz bize hem camiye gideceksiniz hem de
ibadetinizi yapacaksiniz derdi. Bugiin Aleviler ibadetlerini giinliik hayatta eksik
yaptyorlar (K. K:21)” seklinde agiklarken, “Biz camide hem zikirlerimizi yapariz hem
ibadetlerimizi yapariz. Formel ibadetler farzdir. Bunlar1 inkar edersen kafir olursun.
Fikihta mezhebimiz Cafer’idir. Biz Kur’an’da ne varsa kabul ederiz Kur’an’da yoksa
kabul etmeyiz” (K. K:13). “Bizim kdyde Aleviler cuma namazina gelir hem de diizenli
gelir. Cenazelerde onlar bize gelip yapabilecegimiz bir sey var mi diyerekten sorarlar. Biz
hep beraberiz” (K. K:24), Biz ibadetimizi sadece camide degil her yerde yapariz (K. K:

21) seklindeki beyanlar1 ibadetler konusunda Alevilerin durumunu ortaya koymaktadir.
2.6. ALEVILIGI OGRENME

S6: “Alevilik-Bektasilik ile ilgili bilgileri daha c¢ok kimden ve nereden

ogrendiniz?” sorusuna iligkin bulgular

Tablo 17°de Afyonkarahisar Alevilerinin Alevilik-Bektasilik ile ilgili bilgileri
daha ¢ok kimden ve nerden 6grendigine iliskin frekans ve yiizde dagilimi yer almaktadir.
Bu soruda katilimcilar birden ¢ok segenegi isaretleyebilmektedir. Tablo 17°de yer alan
frekans ve yiizde degerleri bu soruya cevap veren 202 Afyonkarahisar Alevisi lizerinden

hesaplanmuistir.

Tablo 17. Afyonkarahisar Alevilerinin Alevilik-Bektasilik ile Ilgili Bilgileri Daha Cok Kimden
ve Nerden Ogrendigine iliskin Frekans ve Yiizde

PR ST Te JS MBI e % | rars () | v )
Dedelerden 140 69,3
Aileden 125 61,9
Medyadan 8 4,0
Okullardan 6 3,0
Toplam 279 138,1
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Tablo 17 incelendiginde Afyonkarahisar Alevilerinin Alevilik-Bektasilik ile ilgili
bilgileri daha ¢ok “Dedelerden” (% 69,3) ve “Aileden” (% 61,9) 6grendigi, en az ise
“Medyadan” (% 4,0) ve “Okullardan” (% 3,0) 6grendigi goriilmektedir. Dolayisiyla
Afyonkarahisar Alevilerinin Alevilik-Bektasilik ile ilgili bilgi kaynaklariin dedeler ve
aileleri oldugu belirlenmistir. Goriismecilerde Aleviligi dedelerden ve aileden

ogrendigini belirtmislerdir (K. K: 8, 10, 12,v22,v24, 25).

Alevilik- Bektasiligin yeni nesillere aktarilamamasinin Alevilerin yasadigi en
bliylik sorunlardan birisi oldugu agiktir. Alanda yapilan goriismelerden edinilen bilgilere
gore Ozellikle yeni neslin Aleviligi 6grenmedigi ya da 6grenemedigi ifade edilmistir.
Aleviligin 6grenilmesinde dedeler ve aile temel yapidir. Bunun yan1 sira Alevilerin dini
bilgileri 6grenmesi i¢in ¢ocuklarini “Yaz Kuran Kurslarina” gonderdigi gézlemlenmistir.
Burada su da belirtilmelidir ki Alevilerin bir kism1 ¢ocuklarin1 Imam Hatip Liselerine de
géndermektedirler. Imam Hatip Liselerinde egitim goriip Imamlik yapan Alevi kokenli

yurttaglarimiz az da olsa mevcuttur.
2.7. IMAN ALGISI

S7: “Asagida sayilan 1iman esaslarindan hangisine veya hangilerine

inanmaktasiniz?” sorusuna iligkin bulgular yer almaktadir.

Tablo 18’de Afyonkarahisar Alevilerinin iman esaslarindan hangisine veya
hangilerine inanmakta olduguna iliskin frekans ve yiizde dagilimi yer almaktadir. Bu
soruda katilimcilar birden ¢ok segenegi isaretleyebilmektedirler. Tablo 18’de yer alan
frekans ve yiizde degerleri bu soruya cevap veren 202 Afyonkarahisar Alevisi iizerinden

hesaplanmustir.

Tablo 18. Afyonkarahisar Alevilerinin iman Esaslarindan Hangisine Veya Hangilerine
Inanmakta Olduguna iliskin Frekans ve Yiizde

Iman Esaslar Frekans (f) Yiizde (% )
Hepsine 190 94,1
Allah'a 8 40
Peygamberlere 7 3,5
Kitaplara 5 2,5
Ahiret Giiniine 4 2,0
Meleklere 2 1,0
Kadere 1 0,5
Toplam 217 107,4
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Tablo 18 incelendiginde Afyonkarahisar Alevilerinin ¢ogunun (% 94,1) iman
esaslarinin “hepsine” inandig1 goriilmektedir. Yani Afyonkarahisar Alevilerinin ¢ogu
Allah’a, Peygamberlere, Kitaplara, Ahiret Giinline, Meleklere ve Kadere inanmaktadirlar.
Afyonkarahisar Alevilerinin 8’1 (% 4,0) “Allah’a”, 7’si (% 3,5) “Peygamberlere”, 5’1 (%
2,5) “Kitaplara”, 4’ (% 2,0) “Ahiret giiniine”, 2’si (% 1) “Meleklere” ve 1’i (% ,5)

“Kadere” inanmaktadir.

Afyonkarahisar Alevileri Islam’in amentiisii denilen inang esaslarma géniilden
bagli olduklarini ifade etmektedirler. Bu konuda Siinni kesimle aralarinda herhangi bir
fark gézlemlenmemistir. Cenazelerin yikanmasi, kefenlenmesi, defin edilmesi, namazin

kilinmasi, kurban kesilmesi yine ayni usullerle yapilmaktadir.
2.8. HALK INANISLARI

S8: “Asagidakilerden hangilerine inanirsiniz veya bagvurursunuz?” sorusuna

iligkin bulgular

Tablo 19°da Afyonkarahisar Alevilerinin inandig1 veya basvurdugu seylere iliskin
frekans ve ylizde dagilimi yer almaktadir. Bu soruda katilimcilar birden gok secenegi
isaretleyebilmektedir. Tablo 19’da yer alan frekans ve yilizde degerleri bu soruya cevap

veren 201 Afyonkarahisar Alevisi lizerinden hesaplanmistir.

Tablo 19. Afyonkarahisar Alevilerinin Inandig1 ve Basvurdugu Seylere iliskin Frekans ve

Yiizde
Asagldakilerdin hangilerine i;lamrsmlz veya Frekans (f) Yiizde (%)
agvurursunuz?
Yatir Ziyaretine Gitmeye 187 90,3
Nazara 167 80,7
Biiyliye 36 17,4
Cine (cin ¢arpmasina veya cine tutulmaya) 26 12,6
Toplam 416 201

Tablo 19 incelendiginde Afyonkarahisar Alevilerinin ¢ogunun “Yatir Ziyaretine
Gitmeye” (% 90,3) ve “Nazara” (% 80,7) inandig1 veya basvurdugu goriilmektedir.
Afyonkarahisar Alevilerinin bir kismimin ise “Biyiiye” (% 17,4) ve “Cine (cin
carpmasina veya cine tutulmaya)” (% 12,6) inandig1 veya bagvurdugu goriilmektedir.
Afyonkarahisar Alevilerinin en ¢ok inandig1 veya basvurdugu seyin “Yatir ziyaretine
gitmeye” oldugu, en az inandig1 veya bagvurdugu seyin “Cine (cin ¢arpmasina veya cine
tutulmaya)” oldugu belirlenmistir. Yatir ziyareti konusunda bir katilimeci sunlari

sOylemistir: “Her kdyde mutlaka bir evliya yatag: vardir. Evliyanin oldugu yerde dogal
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afetler olmaz. Mesela bizim ydremizde Karaca Ahmet Sultan tiirbesi vardir. Karaca
Ahmet Sultan tiirbesinin Kibris savasinda kapisi kapandi. Savag bitince Karaca Ahmet

geri geldi ve kap1 acildi. Namaz kilan orug tutan hacca gidenler vardir” (K. K: 10).
3. ALEVILIKLE ILGILI GENEL GORUS

Bu boliimde “Alevilikle ilgili genel goriis nedir?” sorusuna yanit bulmak amaciyla

II1. Bolimde yer alan 1-5 arasi derecelenen Likert tipi 20 soruya cevap aranmaistir.
3.1. ALEVILIGN GENC KUSAKLARA AKTARILMASI

S1: “Aleviligin geng kusaklara aktarilmasinda problemler vardir.” sorusuna iliskin

bulgular

Tablo 20’de Afyonkarahisar Alevilerinin “Aleviligin gen¢ kusaklara
aktarilmasinda problemler var.” goriisiine katilma durumlarina iliskin frekans ve yiizde

dagilim1 yer almaktadir.

Tablo 20. Aleviligin Gen¢ Kusaklara Aktarilmasinda Problemler Var Gériisiine iliskin Frekans
ve Yiizde

Aleviligin geng¢ kusaklara aktarilmasinda Frekans (f) Yiizde (% )
problemler vardir.
Kesinlikle Katiliyorum 84 39,6
Katiliyorum 100 47,2
Kararsizim 12 57
Katilmiyorum 13 6,1
Kesinlikle Katilmiyorum 3 1,4
Toplam 212 100,0

Tablo 20 incelendiginde Afyonkarahisar Alevilerinin 84’1 (% 39,6) “Aleviligin
genc kusaklara aktarilmasinda problemler vardir.” goriisiine kesinlikle katiliyorken,
100’1 (% 47,2) bu gorilise sadece katildigini belirtmistir. Afyonkarahisar Alevilerinin
13’14 (% 6,1) “Aleviligin gen¢ kusaklara aktarilmasinda problemler vardir.” goriisiine
katilmaz iken, 3’1 (% 1,4) bu goriise kesinlikle katilmadigini belirtmistir. Afyonkarahisar
Alevilerinin 12’si (% 5,7) ise “Aleviligin gen¢ kusaklara aktarilmasinda problemler

vardir.” goriisline katilip katilmama konusunda kararsiz oldugunu belirtmistir.

Genel olarak bakildiginda ise Afyonkarahisar Alevilerinin ¢cogunlugu “Aleviligin
genc kusaklara aktarilmasinda problemler vardir.” goriisiine katilmaktadir.
Afyonkarahisar Alevilerinin az bir kismi ise bu goriise katilmamaktadir. Geng kusaklarin
Alevilige ilgisinin az oldugu, bunun Alevilik i¢in biiyiik bir tehlike arz ettigi

vurgulanmaktadir. Goriismelerde de anket sonuglartyla uyumlu veriler elde edilmistir:
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“Gengler bu yola fazla ilgi gostermiyor. Zaten evlilik kurali da tamamen ortadan kalkt.
Kizimin Siinni birisiyle evlenmesine izin verdim. Kizimi vermek istemiyordum ama s6z
geciremedim. Simdi aralar1 ¢ok iyidir. Siinnilerle aramizda bir ayrimcilik yok. Siinni
kardeslerimizle birlik ve beraberlik i¢inde yasiyoruz. Basinda ortaya atilan Alevilikle

bizim aramizda biiyiik farklar vardir (K. K: 15).”
3.2. ALEVILIGI YASAMADA KUSAK FARKI

S2: “Aleviligi anlamada ve yasamada gengler ve yaslilar arasinda fark vardir.”

sorusuna iligkin bulgular

Tablo 21°de Afyonkarahisar Alevilerinin Aleviligi anlamada ve yasamada,
gencler ve yaslilar arasinda fark vardir, goriisiine katilma durumlarina iligskin frekans ve

yiizde dagilimi yer almaktadir.

Tablo 21. Afyonkarahisar Alevilerinin Aleviligi Anlamada ve Yasamada Gengler ve Yashlar
Arasinda Fark Vardir Goriisiine Iliskin Frekans ve Yiizde

e 90 | raars () | Yt )
Kesinlikle Katilryorum 96 45,3
Katiliyorum 94 44,3
Kararsizim 5 2,4
Katilmiyorum 10 4,7
Kesinlikle Katilmiyorum 5 2,4
Belirtmemis 2 0,9
Toplam 212 100,0

Tablo 21 incelendiginde Afyonkarahisar Alevilerinin 96’s1 (% 45,3) “Aleviligi
anlamada ve yasamada, gencler ve yaslhlar arasinda fark vardir.” goriisiine kesinlikle
katiliyorken, 94’1 (% 44,3) bu goriise sadece katildigini belirtmistir. Afyonkarahisar
Alevilerinin 10°u (% 4,7) “Aleviligi anlamada ve yasamada gengler ve yaslilar arasinda
fark vardir.” goriisine katilmaz iken, 5’1 (% 2,4) bu goriise kesinlikle katilmadigini
belirtmistir. Afyonkarahisar Alevilerinin 5’1 (% 2,4) i1se “Aleviligi anlamada ve
yasamada, gengler ve yaslilar arasinda fark vardu” goriisiine katilip katilmama
konusunda kararsiz oldugunu belirtmistir. Ayrica ¢alismaya katilan 2 kisi (% 0,9) ise
“Aleviligi anlamada ve yasamada, gengler ve yashlar arasinda fark vardir” sorusuna

iliskin goriis belirtmemistir.

Genel olarak bakildiginda ise Afyonkarahisar Alevilerinin ¢ogunlugu “Aleviligi
anlamada ve yasamada, gengler ve yashlar arasinda fark vardir” goriisiine

katilmaktadirlar. Afyonkarahisar Alevilerinin az bir kismi ise bu goriise katilmamaktadir.
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Geng kusaklar, Aleviligi daha ¢ok kimlik sorunu olarak algilamaktadirlar. Alevi yol ve
erkanmi kiiltlirel bir etkinlik olarak gormektedirler. Geleneksel Aleviligin modernizm

karsisinda ¢oziliisiini ifade etmektedirler.

Bu dogrultuda (K. K:22) katilimc su goriisleri belirtmistir ;“Yeni nesil ne yazik ki
Alevilikten uzak. Alisiz Alevilik olmaz Muhammetsiz Alevilik olmaz Aleviligin 6zii
kirklar cemine dayaniyor. Kirklar cemini kabul etmiyorsa Alevilik olmaz. Ateistlerin
dedigi gibi Alevilik olmaz. “Alevilikte birinci kural kul hakkin1 yememektir. Gengler
Aleviligin aslin1 bilmiyorlar (K.K: 10).”

3.3. ALEVI DERNEK VE VAKIFLARI

S3: “Alevi dernek ve vakiflar, Alevilerin glinlimiizdeki sorunlarini ¢ézmek igin

yeterlidir.” sorusuna iliskin bulgular

Tablo 22°de Afyonkarahisar Alevilerinin “Alevi dernek ve vakiflar, Alevilerin
giiniimiizdeki sorunlarini ¢ozmek i¢in yeterlidir.” goriisiine katilma durumlarina iligkin

frekans ve yiizde dagilim1 yer almaktadir.

Tablo 22. Afyonkarahisar Alevilerinin Alevi Dernek ve Vakiflar, Alevilerin Giiniimiizdeki
Sorunlarin1 Cézmek Igin Yeterlidir Goriisiine iliskin Frekans ve Yiizde

Alevi dernek ve Vaklflar, Al.e\./ilerin gi.in.iirm'izdeki Frekans (f) Yiizde (%)
sorunlarini ¢ézmek icin yeterlidir.
Kesinlikle Katiliyorum 5 2,4
Katiliyorum 19 9,0
Kararsizim 43 20,3
Katilmiyorum 91 429
Kesinlikle Katilmiyorum 53 25,0
Belirtmemis 1 0,5
Toplam 212 100,0

Tablo 22 incelendiginde Afyonkarahisar Alevilerinin 5’1 (% 2,4) “Alevi dernek
ve vakiflar, Alevilerin giiniimiizdeki sorunlarini ¢6zmek i¢in yeterlidir.” goriisiine
kesinlikle katiliyorken 19°u (% 9,0) bu goriise sadece katildigimi belirtmistirler.
Afyonkarahisar Alevilerinin 91’1 (% 42,9) “Alevi dernek ve vakiflar, Alevilerin
glinlimiizdeki sorunlarini ¢6zmek i¢in yeterlidir.” goriisiine katilmaz iken, 53’1 (% 25,0)
bu goriise kesinlikle katilmadigini belirtmistir. Afyonkarahisar Alevilerinin 43’1 (% 20,3)
ise “Alevi dernek ve vakiflar, Alevilerin giinlimiizdeki sorunlarini ¢6zmek igin
yeterlidir.” gorilisiine katilip katilmama konusunda kararsiz oldugunu belirtmistirler.

Ayrica ¢aligmaya katilan 1 kisi (% 0,5) ise “Alevi dernek ve vakiflar, Alevilerin
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giinimiizdeki  sorunlarin1  ¢dozmek igin yeterlidir.” sorusuna iligkin  goriis

belirtmemistirler.

Genel olarak bakildiginda Afyonkarahisar Alevilerinin biliyiik cogunlugu “Alevi
dernek ve vakiflar, Alevilerin glinlimiizdeki sorunlarini ¢6zmek i¢in yeterlidir.” goriisiine
katilmamaktadir. Afyonkarahisar Alevilerinin az bir kismi ise bu goriise katilmaktadir.
Bugiin Alevilerin karst karsiya kaldigi en 6nemli problemlerden birinin de dernek ve
vakiflarla dedeler arasindaki temsil ve otorite miicadelesi oldugunu sdylenebilir.
Geleneksel yapida sorgulanamaz bir statiiye sahip olan dedeler, var olan yetkilerini
dernek ve vakiflarla paylasma konusunda hayli isteksiz goriinmektedir. Buna karsilik
dernek ve vakiflarin hem yasal statiisi hem de genis kitlelere ulasma imkanlari,
yOneticilerinin, dedelerin aksine modern egitim siire¢lerinde daha fazla yer almis olmalari
gibi etkenlerden dolay1 Alevi toplumu iizerinde etkileri gittik¢e artmakta oldugu alanda
yapilan goriisme ve gozlemlerden anlasilmistir. Hal boyle olmasina ragmen Alevilerin
giiniimiizdeki sorunlarini1 ¢6zmek i¢in vakif ve derneklere olan giiven azligi, bu vakif ve
derneklerin siyasallasmasindan kaynaklanmaktadir. “Bugilin dernekler cem evlerinden
daha etkili, cem evlerini ayakta tutanlar derneklerdir. Dernekler vasitasiyla son 15 yildir
Alevilerin temsili daha fazla ve etkili. Siyasi olarak sola yakimz, Alevilerin Islami temel
ibadetleri ile bir sorunu yoktur. Su¢ orani ve bogsanma orani Alevilerde azdir. Bunun

sebebi Alevi olmanin yol ve erkanindan kaynaklidir.” (K.K: 22).
3.4. YABANCILAR ARASINDA KENDINI I[FADE ETME

S4: “Alevilerin olmadigr ortamda Alevi oldugumu rahatca sdyleyebilirim.”

sorusuna iligkin bulgular

Tablo 23’de Afyonkarahisar Alevilerinin “Alevilerin olmadigi ortamda Alevi
oldugumu rahatga sdyleyebilirim.” goriisline katilma durumlarina iliskin frekans ve yiizde

dagilimi yer almaktadir.

Tablo 23. Afyonkarahisar Alevilerinin Alevilerin Olmadig: Ortamda Alevi Oldugumu Rahatca
Soyleyebilirim Goriisiine Iliskin Frekans ve Yiizde

Alevilerin olmadigi ?rtamdq A!evi oldugumu rahatga Frekans (f) Yiizde (% )
sOyleyebilirim.

Kesinlikle Katiliyorum 54 25,5
Katiliyorum 101 47,6
Kararsizim 34 16,0
Katilmiyorum 21 9,9
Belirtmemis 2 0,9
Toplam 212 100,0
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Tablo 23 incelendiginde Afyonkarahisar Alevilerinin 54’1 (% 25,5) “Alevilerin
olmadigi ortamda Alevi oldugumu rahatca soyleyebilirim.” goriisiine kesinlikle
katiliyorken, 101’1 (% 47,6) bu goriise sadece katildigini belirtmistir. Afyonkarahisar
Alevilerinin 21’1 (% 9,9) “Alevilerin olmadigi ortamda Alevi oldugumu rahatca
sOyleyebilirim.” goriisiine katilmamaktadir. Bu goriise kesinlikle katilmadigini belirten
kimse yoktur. Afyonkarahisar Alevilerinin 34’4 (% 16,0) ise “Alevilerin olmadigi
ortamda Alevi oldugumu rahatc¢a séyleyebilirim.” goriisiine katilip katilmama konusunda
kararsiz oldugunu belirtmistir. Ayrica ¢alismaya katilan 2 kisi (% 0,9) ise “Alevilerin
olmadigi ortamda Alevi oldugumu rahatca sdyleyebilirim.” sorusuna iligkin goriis

belirtmemistir.

Genel olarak bakildiginda Afyonkarahisar Alevilerinin ¢ogunlugu “Alevilerin
olmadig1 ortamda Alevi oldugumu rahat¢a sdyleyebilirim.” goriisiine katilmaktadir, az
bir kismi1 ise bu goriise katilmamaktadir. Alevilerinin, Alevilerin olmadigi ortamlarda
kendilerini ifade edebilmeleri, bu bolgede belirli oranda sosyal biitiinlesmenin
saglandigimi ve dini hosgdriiniin var oldugunu gostermektedir. Istirak edilen diigiinlerde
bu durum goézlemlenmistir. Ozellikle Alevi ve Siinnilerin birlikte yasadigi koylerde
stinnet torenlerinde ve evlilik merasimlerinde Alevi ve Stinnilerin birlikte hareket ettikleri
gozlemlenmistir. Yapilan goriismelerde Alevi oldugunu rahatlikla soyleyemeyenlerin
daha ¢ok resmi kurumlarda ¢alisan memurlar oldugu anlasilmistir. Hatta Afyonkarahisar
Milli Egitim Miidiirliigiinde bliro memuru olarak c¢alisan bir Alevi birey: “Hocam, bu
aramizda kalsin; arkadaslarim benim Alevi kokenli oldugumu bilmiyorlar.” seklinde
beyanda bulunmustur. Bunun bir sorun teskil edip etmedigi soruldugunda ise herhangi
bir sorun teskil etmedigini, ama muhtemeldir ki kendisine karsi o6n yargilarin

olusabilecegi endisesi tasidigini ifade etmistir.
3.5. DEDENIN COZUM ADRESI OLMASI

S5: “Dini ve toplumsal problemlerin ¢6ziimii i¢in dedeye basvururum.” sorusuna

iliskin bulgular

Tablo 24’de Afyonkarahisar Alevilerinin “Dini ve toplumsal problemlerin
¢Oziimii i¢in dedeye basvururum.” goriisiine katilma durumlarina iligkin frekans ve yiizde

dagilimi yer almaktadir.
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Tablo 24. Afyonkarahisar Alevilerinin Dini ve Toplumsal Problemlerin Cziimii I¢in Dedeye
Bagvururum Goriisiine Iliskin Frekans ve Yiizde

Dini ve toplumsal p{)oblemlerin ¢Oziimii i¢in dedeye Frekans (f) Yiizde (% )
agvururum.

Kesinlikle Katiliyorum 34 16,0
Katiliyorum 65 30,7
Kararsizim 60 28,3
Katilmiyorum 38 17,9
Kesinlikle Katilmiyorum 12 5,7
Belirtmemis 3 1.4
Toplam 212 100,0

Tablo 24 incelendiginde Afyonkarahisar Alevilerinin 34’ (% 16,0) “Dini ve
toplumsal problemlerin ¢6ziimii igin dedeye bagvururum.” goriisiine kesinlikle
katiliyorken, 65’1 (% 30,7) bu goriise sadece katildigini belirtmistir. Afyonkarahisar
Alevilerinin 38’1 (% 17,9) “Dini ve toplumsal problemlerin ¢oziimii icin dedeye
basvururum.” goriisiine katilmaz iken, 12’si (% 5,7) bu goriise kesinlikle katilmadigini
belirtmistir. Afyonkarahisar Alevilerinin 60’1 (% 28,3) ise “Dini ve toplumsal
problemlerin ¢6ziimii i¢in dedeye basvururum.” goriistine katilip katilmama konusunda
kararsiz oldugunu belirtmistir. Ayrica ¢alismaya katilan 3 kisi (% 1,4) ise “Dini ve
toplumsal problemlerin ¢6ziimii i¢in dedeye bagvururum.” sorusuna iligkin goriis

belirtmemistir.

Genel olarak bakildiginda Afyonkarahisar Alevilerinin yaklasik yarist “Dini ve
toplumsal problemlerin ¢oziimii i¢in dedeye basvururum.” goriisine katilmaktadirlar.
Afyonkarahisar Alevilerinin az bir kismi ise bu goriise katilmamaktadir. Bu goriise katilip
katilmama konusunda kararsiz olanlar ise calismada yer alan Alevilerin yaklasik iicte
biridir. Arastirma esnasinda bu sorunun sorulmasindaki temel amag, dedelerin geleneksel
olarak yerine getirdigi gorevleri konusunda taliplerin olaya yaklasimini 6grenmektir.
Dede, geleneksel Alevi toplumunun en tepesinde, dini ve sosyal biitiin sorunlari ¢ozen bir
konumda olmustur. Sonuglar bize gostermistir ki artitk Alevi toplumunda sorunlarin
¢dziimii i¢in pek fazla dedeye bagvurulmamaktadir. insanlar sorun ¢ziim mercii olarak

hukuk sistemini ve resmi daireleri gormektedirler.
3.6. AYDIN- DEDE KARSI KARSIYA

S6: “Alevi yazar ve aydinlarin dedelerin yerini aldigini diisiiniiyorum.” sorusuna

iliskin bulgular
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Tablo 25’de Afyonkarahisar Alevilerinin “Alevi yazar ve aydinlarin dedelerin
yerini aldigint digiiniiyorum.” goriisiine katilma durumlarina iligkin frekans ve ylizde

dagilimi yer almaktadir.

Tablo 25. Afyonkarahisar Alevilerinin Alevi Yazar ve Aydinlarin Dedelerin Yerini Aldigin
Diisiiniiyorum Goriisiine lligkin Frekans ve Yiizde

Alevi yazar ve aydlfﬂjc'lrl‘l‘l dedelerin yerini aldigim Frekans (f) Yiizde (%)
diisiiniiyorum.

Kesinlikle Katiliyorum 5 2,4

Katiliyorum 24 11,3
Kararsizim 47 22,2
Katilmiyorum 85 40,1
Kesinlikle Katilmiyorum 51 24,1
Toplam 212 100,0

Tablo 25 incelendiginde Afyonkarahisar Alevilerinin 5’1 (% 2,4) “Alevi yazar ve
aydinlarin dedelerin yerini aldigini diistinliyorum.” goriisiine kesinlikle katiliyorken 24’
(% 11,3) bu goriise sadece katildigini belirtmistir. Afyonkarahisar Alevilerinin 85’1 (%
40,1) “Alevi yazar ve aydinlarin dedelerin yerini aldigmi diisiinliyorum.” goriisiine
katilmaz iken, 51’1 (% 24,1) bu gorise kesinlikle katilmadigini belirtmistir.
Afyonkarahisar Alevilerinin 47’si (% 22,2) ise “Alevi yazar ve aydinlarin dedelerin yerini
aldigmi disiiniiyorum.” goriisiine katilip katilmama konusunda kararsiz oldugunu

belirtmisgtir.

Genel olarak bakildiginda Afyonkarahisar Alevilerinin az bir kism1 “Alevi yazar
ve aydimnlarin dedelerin yerini aldigimi diislinliyorum.” goriisiine katilmaktadir.
Afyonkarahisar Alevilerinin ¢ogunlugu ise “Alevi yazar ve aydinlarin dedelerin yerini
aldigini diisiinliyorum.” goriisiine katilmamaktadir. Aleviler arasinda bazen gizlice, bazen
de agiktan agiga tartisilan ve miicadele konusu olan alanlardan birisi de Alevi yazar ve
aydinlariyla, dedelerin konumudur. Alevi aydin ve yazarlarin Aleviligi sol ve sosyalist
fikirlerle 6zdeslestirerek Aleviligin bir “hak arama miicadelesi” ve bir “sinif miicadelesi”
olarak algilama egilimi agir basarken bu aydin ve yazarlarin genelinde dedelerin Alevi
toplumunun geri kalmishginda 6nemli bir sebep olarak gordiikleri, onlar1 statiikonun
temsilcisi olarak degerlendirdikleri goriilmektedir. Dedeler ise aydin ve yazarlarin
Aleviligi gercek mecrasindan saptirdiklarini, siyasal bir ara¢ olarak kullandiklarini ifade
etmektedir. Bu kavgada Afyonkarahisar Alevilerin cogunlugu dedenin yaninda durmakta

ve aydin yazarlarin hicbir sekilde dedelerin yerini alamayacagini diisiinmektedir.
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3.7. DEDELIGIN ZORUNLULUGU

S7: “Dedeler, Alevi-Bektasiligin yasatilmasi i¢in zorunludur.” sorusuna iligkin

bulgular

Tablo 26’da Afyonkarahisar Alevilerinin “Dedeler, Alevi-Bektasiligin
yasatilmast i¢in zorunludur.” gorilisiine katilma durumlarina iliskin frekans ve yiizde

dagilimi yer almaktadir.

Tablo 26. Afyonkarahisar Alevilerinin Dedeler, Alevi-Bektasiligin Yasatilmasi I¢in Zorunludur
Goriisiine Iliskin Frekans ve Yiizde

Dedeler, Alevi-Bektasiligin yasatilmasi igin Frekans (f) Yiizde (%)
zorunludur.
Kesinlikle Katiliyorum 75 35,4
Katiliyorum 100 47,2
Kararsizim 28 13,2
Katilmiyorum 7 3,3
Kesinlikle Katilmiyorum 2 0,9
Toplam 212 100,0

Tablo 26 incelendiginde Afyonkarahisar Alevilerinin 75’1 (% 35,4) “Dedeler,
Alevi-Bektasiligin yasatilmasi igin zorunludur.” goriisiine kesinlikle katiliyorken, 100’
(% 47,2) bu goriise sadece katildigin1 belirtmistir. Afyonkarahisar Alevilerinin 7’si (%
3.,3) “Dedeler, Alevi-Bektasiligin yasatilmasi i¢in zorunludur.” goriisiine katilmaz iken,
2’s1 (% 0,9) bu goriise kesinlikle katilmadigini belirtmistir. Afyonkarahisar Alevilerinin
28’1 (% 13,2) ise “Dedeler, Alevi-Bektasiligin yasatilmasi i¢in zorunludur.” goriisiine

katilip katilmama konusunda kararsiz oldugunu belirtmistir.

Genel olarak bakildiginda Afyonkarahisar Alevilerinin ¢ogunlugu “Dedeler,
Alevi-Bektasiligin yasatilmasi ig¢in zorunludur.” goriisiine katilmaktadir. Afyonkarahisar

Alevilerinin az bir kismi ise bu goriise katilmamaktadir.

Alevi toplumunda Aleviligin yasatilmasi konusunda dedelerin konumu, en 6nemli
yeri tutmaktadir. Afyonkarahisar’da dedeler Aleviligin varligin1 stirdiirebilmesi igin
olmazsa olmaz sart olarak algilanmaktadir. Gegmise nazaran islevlerinde daralma olsa da

dedeler, Alevi toplumunda hala sayginligini korumaktadir.

Bir katilimciin goriisii su sekildedir; “Bugiin ¢ok ¢esitli Alevilik var. Biz bunu
‘yol bir siirek bin bir’ seklinde ifade ediyoruz. Aleviligin 6zii eline beline diline sahip
olmaktir. Islam’in 6zii Aleviliktir. Kirklar cemi ile baslar. Dedelerin soydan gelmesi

gerekir. Mezhep olarak imami Cafer mezhebine bagliyiz. Alevilikte ben yok, biz vardir.
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Dedelere maas ve para toplamayr uygun gormiiyoruz. Alevilik sehirlerde diizgiin
yasanmiyor. Cem evlerine bazi1 haklar verilmeli, bizde hacca gitme yoktur. Hac1 Bektasi
dergahinmi ziyaret ederiz. Dedelik sistemi ne yazik ki bitmektedir. Eger dedelik sistemi
resmiyete girerse tamamen biter. Digkiinlik ve musahiplik ne yazik ki
uygulanamamaktadir. Bizim diigmanligimiz yezidedir, Stinni ayr1 Yezit ayri. Stinnilerle

evlilik yapilmaktadir. Benim gelinim de Siinni’dir. Aramiz da ¢ok iyidir” (K. K: 14).
3.8. DEDELIK MUESSESESININ GIDISATI
S8: “Dedelik miiessesi gittik¢e bozulmaktadir.” sorusuna iliskin bulgular

Tablo 27°de Afyonkarahisar Alevilerinin “Dedelik miiessesi gittikce
bozulmaktadir.” goriisiine katilma durumlarina iligkin frekans ve yiizde dagilimi yer

almaktadir.

Tablo 27. Afyonkarahisar Alevilerinin Dedelik Miiessesi Gittikge Bozulmaktadir Goriisiine
Iliskin Frekans ve Yiizde

Dedelik miiessesi gittikge bozulmaktadir. Frekans (f) Yiizde (%)
Kesinlikle Katiliyorum 39 18,4
Katiliyorum 121 57,1
Kararsizim 18 8,5
Katilmiyorum 24 11,3
Kesinlikle Katilmiyorum 8 3,8
Belirtmemis 2 0,9
Toplam 212 100,0

Tablo 27 incelendiginde Afyonkarahisar Alevilerinin 39’u (% 18,4) “Dedelik
miiessesi gittikge bozulmaktadir.” goriisiine kesinlikle katiliyorken, 121’1 (% 57,1) bu
goriise sadece katildigini belirtmistir. Afyonkarahisar Alevilerinin 24’4 (% 11,3)
“Dedelik miiessesi gittikce bozulmaktadir.” goriisiine katilmaz iken 8’1 (% 3,8) bu goriise
kesinlikle katilmadigini belirtmistir. Afyonkarahisar Alevilerinin 18’1 (% 8,5) ise
“Dedelik miiessesi gittikge bozulmaktadir.” goriisiine katilip katilmama konusunda
kararsiz oldugunu belirtmistir. Ayrica caligmaya katilan 2 kisi (% 0,9) ise “Dedelik

miiessesi gittikce bozulmaktadir.” sorusuna iligkin goriis belirtmemistir.

Genel olarak bakildiginda ise Afyonkarahisar Alevilerinin ¢ogunlugu “Dedelik
miiessesi gittikge bozulmaktadir.” goriisiine katilmaktadir. Afyonkarahisar Alevilerinin

az bir kismu1 ise bu goriise katilmamaktadir.

Dedelik miiessesesinin gittikge bozuldugu Afyonkarahisar Alevilerinde hakim bir

goriis olarak kendini gostermektedir. Dedelik yaptig1 i¢in herhangi bir resmi ve sabit
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geliri olmayan dedeler 6zellikle ekonomik alandaki is ve islemlerinden dolay1 elestiriye
tabi tutulmaktadir. Goriisme yapilan birgok katilimci, dedelik miiessesesinin dedeler
tarafindan kendi ¢ikarlar1 i¢in kullanildigimi belirtmistir. Bu yoniiyle dedelerin
elestirilmesinde ayni zamanda dedelerin gorevlerini yaparken taliplerden almis oldugu
hakullah denilen bir meblagin etkisinin de oldugu gézlemlenmistir. Arastirmadan elde
edilen bulgulara gore dedelik miiessesesine olan bu giiven kaybmnin bir sebebi de
dedelerin Alevilikle ilgili yeterli bilgi ve donanima sahip olmamalaridir. Goériismelerden
anlasilmistir ki; kendini yetistirmis, Alevilige hakim olan dedeler oldugu gibi dedeligin
soydan gelmesinden dolay1 bir nevi mecburen bu gorevi ifa eden, bunu kendisine bir yiik
olarak algilayan ve bu konuda kendisini hi¢ gelistirmeyen dedeler de mevcuttur. “Dedeler
magdurdur. Dedelerin maas almasi gerekir. Gegimlerini saglamasi i¢in mutlaka dedelerin
maas almasi gerekir. Biz elimizden geldigince katki sunuyoruz ama bu yeterli olmuyor.
Diiskiinlik ve musahiplik uygulanamiyor (K.K: 21).” Ayrica dedelik miiessesesinin
¢okmesinin oldukga zararli olacagi gorlisii de hakimdir. “Alevilik toplumsal olarak
desteklenmelidir. Talip-dede iliskisi ¢Okerse Alevilik de ¢Oker. Onun igin dedelik
Alevilikte vazgecilmezdir (K. K: 19).” “Dedelik kurumu olmazsa Alevilik yolu da olmaz.
Ama dedelerde kendini yetistirmeli ve gelistirmelidir (K.K: 12).”

3.9. ALEVILIGIN STYASALLASMASI

S9: “Alevi-Bektasiligin siyasallagmas1 Alevi-Bektasilige zarar vermektedir.”

sorusuna iligkin bulgular

Tablo 28’de Afyonkarahisar Alevilerinin “Alevi-Bektasiligin siyasallagmasi
Alevi-Bektasilige zarar vermektedir.” goriisiine katilma durumlarina iliskin frekans ve

yiizde dagilimi yer almaktadir.
Tablo 28. Afyonkarahisar Alevilerinin Alevi-Bektasiligin Siyasallagsmasi Alevi-Bektasilige

Zarar Vermektedir Goriisiine Iliskin Frekans ve Yiizde
Alevi-Bektasiligin siyasallasmasi Alevi-Bektasilige

zarar vermektedir. Frekans (f) Yiizde (%)
Kesinlikle Katiliyorum 39 18,4
Katiliyorum 75 35,4
Kararsizim 58 27,4
Katilmiyorum 38 17,9
Kesinlikle Katilmiyorum 1 0,5
Belirtmemis 1 0,5
Toplam 212 100,0

Tablo 28 incelendiginde Afyonkarahisar Alevilerinin 39°u (% 18,4) “Alevi-

Bektasiligin siyasallagsmasi1 Alevi-Bektasili§e zarar vermektedir.” goriisiine kesinlikle
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katiliyorken 75’1 (% 35,4) bu goriise sadece katildigini belirtmistir. Afyonkarahisar
Alevilerinin 38’1 (% 17,9) “Alevi-Bektasiligin siyasallagsmas1 Alevi-Bektasilige zarar
vermektedir.” gorlisiine katilmaz iken, sadece 1 (% 0,5) kisi bu goriise kesinlikle
katilmadigin1 belirtmistir. Afyonkarahisar Alevilerinin 58’1 (% 27,4) ise “Alevi-
Bektasiligin siyasallasmasi Alevi-Bektasilige zarar vermektedir.” goriisiine katilip
katilmama konusunda kararsiz oldugunu belirtmistir. Ayrica ¢aligmaya katilan 1 kisi (%
0,5) ise “Alevi-Bektasiligin siyasallagmas1 Alevi-Bektasilie zarar vermektedir.”

sorusuna iligkin goriis belirtmemistir.

Genel olarak bakildiginda ise Afyonkarahisar Alevilerinin ¢ogunlugu “Alevi-
Bektasiligin  siyasallasmast  Alevi-Bektasilige zarar vermektedir.”  goriisiine
katilmaktadir. Afyonkarahisar Alevilerinin az bir kismi ise bu goriise katilmamaktadir.
Bu goriise katilip katilmama konusunda kararsiz olanlar ise calismada yer alan Alevilerin

yaklasik {igte biridir.

Aleviligin siyasallasmasinin Alevilige zarar verdigi konusunda Afyonkarahisar
Alevilerinde sarih bir goriis mevcuttur. Burada Aleviligin siyasallasmasindan kasit,
Aleviligin sol ve sosyalist fikirlerle 6zdes kabul edilmesidir. Bu konuda 6zellikle kirsal
kesimde yasayan Alevilerin bir rahatsizhg bariz bir sekilde goriilmektedir. Ozellikle
yonetimde hep sag iktidarlarin olmasiyla Alevilerin devletten hizmet alma konusunda
eksik kaldig1 seklinde yaygin bir kanaat hakimdir. “Biz herhangi bir partinin arka bahgesi
olmamaliyiz. Bize hizmeti kim getiriyorsa onun yaninda yer almaliyiz.” seklinde gortisler
de mevcuttur. Bu anlamda ileride bahsedilecegi gibi yerel yonetimlerde Refah Partisi de
dahil olmak iizere sol partiler disindaki partiler de Alevi yerlesim birimlerinde belediye
baskanliklar1 kazanmistir. “Din en giizel siyasi malzemedir. Onun i¢in Aleviler de siyasi
olarak somiiriilmektedir. Aleviligi siyaset lizerinden degerlendirmiyoruz. Aleviler blok
olarak herhangi bir yere gitmemelidir. Stinnilerle evlilik konusunda higbir problem yoktur
(K. K: 1).” Herhangi bir siyasi partiye angaje olunmamasi gerektigini de
belirtmektedirler. “Kdylimiiz genelde CHP’ye oy veriyor. Ama bu yanlis, bize kim hizmet

getirirse ona oy vermeliyiz (K. K: 15).”
3.10. ALEVILIK SIYASAL ARAC MI?

S10: “Alevilik siyasi ara¢ olarak kullanilmaktadir.” sorusuna iligkin bulgular
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Tablo 29’da Afyonkarahisar Alevilerinin “Alevilik siyasi ara¢ olarak
kullanilmaktadir.” goriisline katilma durumlarina iliskin frekans ve yiizde dagilimi yer

almaktadir.

Tablo 29. Afyonkarahisar Alevilerinin Alevilik Siyasi Ara¢ Olarak Kullanilmaktadir Goriisiine
Iliskin Frekans ve Yiizde

Alevilik siyasi arag olarak kullanilmaktadir. Frekans (f) Yiizde (%)
Kesinlikle Katiliyorum 25 11,8
Katiliyorum 85 40,1
Kararsizim 58 27,4
Katilmiyorum 36 17,0
Kesinlikle Katilmiyorum 7 3,3
Belirtmemis 1 0,5
Toplam 212 100,0

Tablo 29 incelendiginde Afyonkarahisar Alevilerinin 25’1 (% 11,8) “Alevilik
siyasi ara¢ olarak kullanilmaktadir.” goriisiine kesinlikle katiliyorken 851 (% 40,1) bu
goriise sadece katildigini belirtmistir. Afyonkarahisar Alevilerinin 36’s1 (% 17,0)
“Alevilik siyasi ara¢ olarak kullanilmaktadir.” goriisiine katilmaz iken 7’si (% 3,3) bu
goriise kesinlikle katilmadigini belirtmistir. Afyonkarahisar Alevilerinin 58’1 (% 27,4) ise
“Alevilik siyasi ara¢ olarak kullanilmaktadir.” goriistine katilip katilmama konusunda
kararsiz oldugunu belirtmistir. Ayrica ¢aligmaya katilan 1 kisi (% 0,5) ise “Alevilik siyasi

arac¢ olarak kullanilmaktadir.” sorusuna iliskin goriis belirtmemistir.

Genel olarak bakildiginda ise Afyonkarahisar Alevilerinin yaklagik yarist
“Alevilik siyasi ara¢ olarak kullanilmaktadir.” goriisiine katilmaktadir. Afyonkarahisar
Alevilerinin az bir kismi ise bu goriise katilmamaktadir. Bu goriise katilip katilmama

konusunda kararsiz olanlar ise ¢alismada yer alan Alevilerin yaklasik {igte biridir.
3.11. CAMI-CEMEVI IKiLEMI

S11: “Cemevinin, Cami ile benzer isleve sahip oldugunu diisiiniiyorum.” sorusuna

iliskin bulgular

Tablo 30°da Afyonkarahisar Alevilerinin “Cemevinin, Cami ile benzer isleve
sahip oldugunu diigiiniiyorum.” goriisiine katilma durumlarina iliskin frekans ve yiizde

dagilimi yer almaktadir.
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Tablo 30. Afyonkarahisar Alevilerinin Cem evinin, Cami ile Benzer Isleve Sahip Oldugunu
Diisiliniiyorum Goriisiine lligkin Frekans ve Yiizde

Cem evinin, ?ami il‘fa ?e{lzer isleve sahip Frekans (f) Yiizde (% )
oldugunu diigiiniiyorum.
Kesinlikle Katiliyorum 25 11,8
Katiliyorum 96 45,3
Kararsizim 49 23,1
Katilmiyorum 30 14,2
Kesinlikle Katilmiyorum 7 3,3
Belirtmemis 5 2,4
Toplam 212 100,0

Tablo 30 incelendiginde Afyonkarahisar Alevilerinin 25’1 (% 11,8) “Cemevinin,
Cami ile benzer isleve sahip oldugunu diistiniiyorum.” goriistine kesinlikle katiliyorken
96’s1 (% 45,3) bu goriise sadece katildigini belirtmistir. Afyonkarahisar Alevilerinin 30’u
(% 14,2) “Cemevinin, Cami ile benzer isleve sahip oldugunu diisiiniiyorum.” goriisiine
katilmazken 7’si (% 3,3) bu goriise kesinlikle katilmadigini belirtmistir. Afyonkarahisar
Alevilerinin 49’u (% 23,1) ise “Cemevinin, cami ile benzer isleve sahip oldugunu
diisiiniiyorum.” goristline katilip katilmama konusunda kararsiz oldugunu belirtmistir.
Ayrica ¢alismaya katilan 5 kisi (% 2,4) ise “Cemevinin, Cami ile benzer igleve sahip

oldugunu diisiiniiyorum.” sorusuna iliskin goriis belirtmemistir.

Genel olarak bakildiginda ise Afyonkarahisar Alevilerinin ¢ogunlugu
“Cemevinin, Cami ile benzer isleve sahip oldugunu diisiiniiyorum.” goriisiine

katilmaktadir. Afyonkarahisar Alevilerinin az bir kismi ise bu goriise katilmamaktadir.

Gindemin Onemli tartisma konularindan biri olan cami-cemevi ikilemi:
Cemevinin, caminin alternatifi olarak diisiiniilmesi ve bir ibadethane statiisiine kavusmasi
konusunda yapilan tartismalart 6lgmek i¢in sorulan bu soruda ve yapilan goriismelerde,
Afyonkarahisar Alevilerinin cemevini camiyle benzer islevlere sahip oldugunu
gostermektedir. Burada g6z oniinde bulundurulmasi gereken 6nemli hususlardan biri de

Afyonkarahisar Alevilerinin hem camiyi hem de cemevini sahiplenmeleridir.
3.12. ALEVILIKTE DUSKUNLUK

S12: “Diigkiinliik sistemi Aleviligin temel kurallarindandir.” sorusuna iliskin

bulgular

Tablo 31°de Afyonkarahisar Alevilerinin “Diiskiinliik sistemi Aleviligin temel
kurallarindandir.” goriisiine katilma durumlarina iliskin frekans ve yiizde dagilimi yer

almaktadir.

146



Tablo 31. Afyonkarahisar Alevilerinin Digkiinliik Sistemi Aleviligin Temel Kurallarindandir

Goriisiine Iliskin Frekans ve Yiizde

Diiskiinliik sistemi Aleviligin temel kurallarindandir. Frekans (f) Yiizde (%)
Kesinlikle Katiliyorum 45 21,2
Katiliyorum 112 52,8
Kararsizim 23 10,8
Katilmiyorum 6 2,8
Belirtmemis 26 12,3
Toplam 212 100,0

Tablo 31 incelendiginde Afyonkarahisar Alevilerinin 45’1 (% 21,2) “Diiskiinliik
sistemi Aleviligin temel kurallarindandir.” goriisiine kesinlikle katiliyorken 112’si (%
52,8) bu goriise sadece katildigini belirtmistir. Afyonkarahisar Alevilerinin sadece 6’s1
(%2,8) “Diiskiinliik

katilmamaktadir. Bu goriise kesinlikle katilmadigini  belirten kimse yoktur.

sistemi  Aleviligin temel kurallarindandir.”  goriisiine
Afyonkarahisar Alevilerinin 23’ (% 10,8) ise “Diiskiinliik sistemi Aleviligin temel
kurallarindandir.” goriisiine katilip katilmama konusunda kararsiz oldugunu belirtmistir.
Ayrica calismaya katilan 26 kisi (% 12,3) ise “Diskiinliik sistemi Aleviligin temel

kurallarindandir.” sorusuna iliskin goriis belirtmemistir.

Genel olarak bakildiginda Afyonkarahisar Alevilerinin ¢ogunlugu “Diiskiinliik
sistemi Aleviligin temel kurallarindandir.” goriisiine katilmaktadir. Afyonkarahisar
Alevilerinin ¢ok az bir kism1 ise bu gorilise katilmamaktadir. Ayrica bu soruya goriis

belirtmeyen kisi sayist diger sorularda goriis belirtmeyen kisi sayisindan daha fazladir.

Alevi toplumunda bir hukuk sistemi islevini goren diiskiinliik, geleneksel
Aleviligin temel unsurlarindan birisidir. Ayni sekilde bugiin Afyonkarahisar’da yasayan
Aleviler de diiskiinliik sistemini, Aleviligin temel kurallarindan birisi olarak gérmektedir.
Ama bu daha ¢ok sdylemde olan, uygulamaya pek fazla gegirilemeyen bir konudur.
Yapilan goriismelerden edinilen izlenim; ¢agin sartlar1 sebebiyle diiskiinliik sisteminin

uygulanmasinin imkansiz oldugu goriisii hakimdir.
3.13. DUSKUNLUK ISLEVSIZ Mi?

S13: “Diskiinliik sistemi artik geregi gibi islememektedir.” sorusuna iliskin

bulgular

Tablo 32’de Afyonkarahisar Alevilerinin “Diiskiinliik sistemi artik geregi gibi
islememektedir.” goriisiine katilma durumlarina iliskin frekans ve yiizde dagilimi yer

almaktadir.
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Tablo 32. Afyonkarahisar Alevilerinin Diiskiinliik Sistemi Artik Geregi Gibi Islememektedir
Goriisiine Iliskin Frekans ve Yiizde

Diiskiinliik sistemi artik geregi gibi islememektedir. Frekans (f) Yiizde (%)
Kesinlikle Katiliyorum 66 31,1
Katiliyorum 92 43,4
Kararsizim 12 5,7
Katilmiyorum 8 3,8
Kesinlikle Katilmiyorum 11 5,2
Belirtmemis 23 10,8
Toplam 212 100,0

Tablo 32 incelendiginde Afyonkarahisar Alevilerinin 66°s1 (% 31,1) “Diiskiinliik
sistemi artik geregi gibi islememektedir.” goriisiine kesinlikle katiliyorken 92°si (% 43,4)
bu goriise sadece katildigini belirtmistir. Afyonkarahisar Alevilerinin 8’i (% 3,8)
“Diigkiinliik sistemi artik geregi gibi islememektedir.” goriisiine katilmaz iken 11°1 (%
5,2) bu goriise kesinlikle katilmadigini belirtmistir. Afyonkarahisar Alevilerinin 12’si (%
5,7) ise “Diigkiinliik sistemi artik geregi gibi islememektedir.” goriisiine katilip katilmama
konusunda kararsiz oldugunu belirtmistir. Ayrica ¢alismaya katilan 23 kisi (% 10,8)
“Digkiinliik sistemi artik geregi gibi islememektedir.” sorusuna iliskin goriis

belirtmemistir.

Genel olarak bakildiginda ise Afyonkarahisar Alevilerinin ¢ogunlugu “Diiskiinliik

sistemi artik geregi gibi islememektedir.” goriisiine katilmaktadir. Afyonkarahisar

Alevilerinin az bir kismi ise bu goriise katilmamaktadir.

3.14. ALEVILIKTE MUSAHIPLIK

S14: “Her Alevinin bir musahibi olmalidir.” sorusuna iligkin bulgular

Tablo 33°de Afyonkarahisar Alevilerinin “Her Alevinin bir musahibi olmalidir.”

goriisiine katilma durumlarina iliskin frekans ve yiizde dagilim1 yer almaktadir.

Tablo 33. Afyonkarahisar Alevilerinin Her Alevinin Bir Musahibi Olmalidir Gériisiine Iliskin

Frekans ve Yizde

Her Alevinin bir musahibi olmalidir. Frekans (f) Yiizde (%)
Kesinlikle Katiliyorum 64 30,2
Katiliyorum 108 50,9
Kararsizim 23 10,8
Katilmiyorum 10 4,7
Kesinlikle Katilmiyorum 4 1,9
Belirtmemis 3 1,4
Toplam 212 100,0
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Tablo 33 incelendiginde Afyonkarahisar Alevilerinin 64’ (% 30,2) “Her
Alevinin bir musahibi olmalidir.” goriisiine kesinlikle katiliyorken 108’1 (% 50,9) bu
goriise sadece katildigini belirtmistir. Afyonkarahisar Alevilerinin 10’u (% 4,7) “Her
Alevinin bir musahibi olmalidir.” goriisiine katilmaz iken 4’ (% 1,9) bu goriise kesinlikle
katilmadigini belirtmistir. Afyonkarahisar Alevilerinin 23’1 (% 5,7) ise “Her Alevinin bir
musahibi olmalidir.” gortisiine katilip katilmama konusunda kararsiz oldugunu
belirtmistir. Ayrica g¢alismaya katilan 3 kisi (% 1,4) “Her Alevinin bir musahibi

olmalidir.” sorusuna iligkin goriis belirtmemistir.

Genel olarak bakildiginda ise Afyonkarahisar Alevilerinin biiyiik bir ¢ogunlugu
“Her Alevinin bir musahibi olmalidir.” goriisiine katilmaktadir. Afyonkarahisar

Alevilerinin ¢ok az bir kismi ise bu goriise katilmamaktadir.

Her Alevinin bir Miisahibi olmali goriisii Afyonkarahisar Alevilerinde genel kabul
goren bir goriistiir. Diiskiinliik sisteminde oldugu gibi musahipligin de uygulanmasinin
artik ¢cok zor oldugu ayrica musahiplik sorumluluklarinin ¢ok fazla olmasindan dolay:
miisahipligin yerine getirilmesinin imkansizligi ifade edilmektedir. Miisahiplik erkaninin,

Afyonkarahisar Alevilerinde ¢ok az uygulanan bir erkan oldugu sdylenebilir.
3.15. OTEKI ILE ILISKIiLER

S15: “Farkli mezhepten olan insanlarla iligskilerimde bir olumsuzluk

yasamiyorum.” sorusuna iligkin bulgular

Tablo 34’te Afyonkarahisar Alevilerinin “Farkli mezhepten olan insanlarla
iliskilerimde bir olumsuzluk yasamiyorum.” goriisiine katilma durumlarina iliskin

frekans ve yiizde dagilimi yer almaktadir.

Tablo 34. Afyonkarahisar Alevilerinin Farkli Mezhepten Olan Insanlarla iliskilerimde Bir
Olumsuzluk Yagsamiyorum Goriigiine Iligkin Frekans ve Yiizde

Farkli mezhepten olan insanlarla iligkilerimde bir Frekans (f) Yiizde (%)
olumsuzluk yasamiyorum
Kesinlikle Katiliyorum 57 26,9
Katiliyorum 113 53,3
Kararsizim 22 10,4
Katilmiyorum 13 6,1
Kesinlikle Katilmiyorum 7 3,3
Toplam 212 100,0

Tablo 34 incelendiginde Afyonkarahisar Alevilerinin 57°si (% 26,9) “Farkh

mezhepten olan insanlarla iliskilerimde bir olumsuzluk yasamiyorum.” goriisline
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kesinlikle katiliyorken 113’4 (% 53,3) bu goriise sadece katildigini belirtmistir.
Afyonkarahisar Alevilerinin 13’1 (% 6,1) “Farkli mezhepten olan insanlarla iliskilerimde
bir olumsuzluk yasamiyorum.” goriisiine katilmazken, 7’°si (% 3,3) bu goriise kesinlikle
katilmadigin1 belirtmistir. Afyonkarahisar Alevilerinin 22’si (% 10,4) ise “Farkhi
mezhepten olan insanlarla iligkilerimde bir olumsuzluk yasamiyorum.” goriistine katilip

katilmama konusunda kararsiz oldugunu belirtmistir.

Genel olarak bakildiginda Afyonkarahisar Alevilerinin ¢ogunlugu “Farkli
mezhepten olan insanlarla iliskilerimde bir olumsuzluk yasamiyorum.” goriisiine
katilmaktadir. Afyonkarahisar Alevilerinin ¢ok az bir kismi ise bu goriise

katilmamaktadir.

“Farkli mezhepten olan insanlarla iligkilerimde bir olumsuzluk yasamiyorum.”
sorusuna verilen cevaplarda Afyonkarahisar Ozelinde Alevi ve Siinni kesimlerin
birbirleriyle iliskilerinde sorunsuz bir yapinin oldugu anlasilmaktadir. Bu iki gruptaki
insanlar, birbirlerini tanidik¢a birbirleri hakkinda var olan 6n yargi ve sabit fikirlerden
uzaklagsmakta ve saglikli iliskiler ortaya c¢ikmaktadir. Ozellikle Alevi ve Siinnilerin
karisik olarak yasadigi kdylerde ve yerlesim birimlerinde her iki tarafin birbirini tanima
firsat1 bulmasindan dolay1 sosyal iliskiler daha fazla gelismis, birbirlerine kars1 daha az

Onyarg1 olusmustur.
3.16. DUGUN VE CENAZE UYGULAMALARI

S16: “Diiglin ve cenaze torenlerimize kendi kiiltiirimiizden kattigimiz farkli

uygulamalar vardir.” sorusuna iliskin bulgular

Tablo 35’de Afyonkarahisar Alevilerinin “Diigiin ve cenaze torenlerimize kendi
kiiltiiriimiizden kattigimiz farkli uygulamalar vardir” goriisiine katilma durumlarina

iliskin frekans ve yiizde dagilim1 yer almaktadir.

Tablo 35. Afyonkarahisar Alevilerinin Diigiin ve Cenaze Torenlerimize Kendi Kiiltiirtimiizden
Kattigimiz Farkli Uygulamalar Vardir Goriisiine Iliskin Frekans ve Yiizde

Diigiin ve cenaze torenlerimize kendi .
kﬁltﬁrﬁmﬁzgden kattigimiz farkli uygulamalar vardir. Frekans (f) Yiizde (%)
Kesinlikle Katiliyorum 13 6,1
Katiliyorum 43 20,3
Kararsizim 94 44,3
Katilmiyorum 54 25,5
Kesinlikle Katilmiyorum 5 2,4
Belirtmemis 3 14
Toplam 212 100,0
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Tablo 35 incelendiginde Afyonkarahisar Alevilerinin 13’14 (% 6,1) “Diigiin ve
cenaze torenlerimize kendi kiiltiiriimiizden kattigimiz farkli uygulamalar vardir.”
gorisiine kesinlikle katiliyorken 43’1 (% 20,3) bu goriise sadece katildigini belirtmistir.
Afyonkarahisar Alevilerinin 54’4 (% 25,5) “Diigiin ve cenaze torenlerimize kendi
kiiltirimiizden kattigimiz farkli uygulamalar vardir.” goriisiine katilmaz iken 5’1 (% 2,4)
bu goriise kesinlikle katilmadigini belirtmistir. Afyonkarahisar Alevilerinin 94’1 (% 44,3)
ise “Diigiin ve cenaze térenlerimize kendi kiiltiirimiizden kattigimiz farkli uygulamalar
vardir.” goriistine katilip katilmama konusunda kararsiz oldugunu belirtmistir. Ayrica
calismaya katilan 3 kisi (% 1,4) “Diigiin ve cenaze torenlerimize kendi kiiltiirimiizden

kattigimiz farkli uygulamalar vardir.” sorusuna iligkin goriis belirtmemistir.

Genel olarak bakildiginda ise Afyonkarahisar Alevilerinin yaklasik yarist “Diigiin
ve cenaze torenlerimize kendi kiiltiirimiizden kattigimiz farkli uygulamalar vardir.”
goriisiine katilip katilmama konusunda kararsizdir. Afyonkarahisar Alevilerinin bir kismi

ise bu goriige katilmakta iken az bir kismi da bu goriise katilmamaktadir.
3.17. ALEVILIGIN BULUNDUGU YER

S17: “Alevilerin tarihsel siire¢ icerisinde hak ettikleri yerde olduklarina

inantyorum.” sorusuna iligskin bulgular

Tablo 36’da Afyonkarahisar Alevilerinin “Alevilerin tarihsel siireg igerisinde hak
ettikleri yerde olduklarina inantyorum.” gériisline katilma durumlarina iligkin frekans ve

yiizde dagilimi yer almaktadir.

Tablo 36. Afyonkarahisar Alevilerinin Alevilerin Tarihsel Siireg Icerisinde Hak Ettikleri Yerde
Olduklarma Inantyorum Goriisiine Iliskin Frekans ve Yiizde

Alevilerin tgrihsel siire¢ icerisinde hak ettikleri yerde Frekans (f) Yiizde (% )
olduklarina inaniyorum.

Kesinlikle Katiliyorum 9 4,2
Katiliyorum 27 12,7
Kararsizim 50 23,6
Katilmiyorum 93 43,9
Kesinlikle Katilmiyorum 24 11,3
Belirtmemis 9 4,2
Toplam 212 100,0

Tablo 36 incelendiginde Afyonkarahisar Alevilerinin 9’u (% 4,2) “Alevilerin
tarihsel siire¢ icerisinde hak ettikleri yerde olduklarina inaniyorum.” goriisiine kesinlikle
katiliyorken 27’si (% 12,7) bu goriise sadece katildigini belirtmistir. Afyonkarahisar

Alevilerinin 93’1 (% 43,9) “Alevilerin tarihsel siire¢ icerisinde hak ettikleri yerde
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olduklarma inantyorum.” goriisiine katilmaz iken, 24’ (% 11,3) bu goriise kesinlikle
katilmadigini belirtmistir. Afyonkarahisar Alevilerinin 9’u (% 4,2) ise “Alevilerin tarihsel
siire¢ icerisinde hak ettikleri yerde olduklarina inantyorum.” goriisiine katilip katilmama
konusunda kararsiz oldugunu belirtmistir. Ayrica calismaya katilan 9 kisi (% 4,2)
“Alevilerin tarihsel siire¢ icerisinde hak ettikleri yerde olduklarina inantyorum.” sorusuna

iligkin goriis belirtmemistir.

Genel olarak bakildiginda Afyonkarahisar Alevilerinin az bir kismi “Alevilerin
tarihsel siire¢ igerisinde hak ettikleri yerde olduklarina inanmiyorum.” goriisiine

katilmaktadir. Afyonkarahisar Alevilerinin cogunlugu ise bu goriise katilmamaktadir.

Tarihi siire¢ igerisinde toplumun éfekileri olarak algilanan, uzun yillar genel
toplumsal hayattan kendilerini izole ederek ve marjinalleserek yasayan Aleviler bugiin de
kendilerinin hak ettikleri yerde olmadiklarina inanmaktadirlar. Bu konuda kendilerinin
yanlig tanindigini ve tanmitildigini 1srarla belirterek bir magduriyet yasadiklarini ifade
etmektedirler. Afyonkarahisar’da yasayan Alevilerin iginde bulundugu durumdan
onceleri, kendileri disindaki gruplardan gelen tehdit ve haksizliklara bugiin kendilerini
Alevi olarak ifade edenlerden de geldigini belirterek durumun geldigi boyutu ortaya
koymaktadirlar.

3.18. OTEKI iLE EVLILIK

S18: “Cocuklarimin farkli mezhepten biriyle evlenmesini uygun goriiriim.”

sorusuna iligkin bulgular

Tablo 37°de Afyonkarahisar Alevilerinin “Cocuklarimin farkli mezhepten biriyle
evlenmesini uygun goriirim.” goriisiine katilma durumlarina iliskin frekans ve yiizde

dagilimi yer almaktadir.

Tablo 37. Afyonkarahisar Alevilerinin Cocuklarimin Farklt Mezhepten Biriyle Evlenmesini
Uygun Goriiriim Goriisline Iligkin Frekans ve Yiizde

Cocuklarimin farkli mezh'e':pfe{l biriyle evlenmesini Frekans (f) Yiizde (%)
uygun goriirim.
Kesinlikle Katiliyorum 11 5,2
Katiliyorum 112 52,8
Kararsizim 34 16,0
Katilmiyorum 31 14,6
Kesinlikle Katilmiyorum 21 9,9
Belirtmemis 3 14
Toplam 212 100,0
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Tablo 37 incelendiginde Afyonkarahisar Alevilerinin 11’1 (% 5,2) “Cocuklarimin
farkli mezhepten biriyle evlenmesini uygun goriiriim.” goriisiine kesinlikle katiliyorken
112’s1 (% 52,8) bu goriise sadece katildigini belirtmistir. Afyonkarahisar Alevilerinin 31°1
(% 14,6) “Cocuklarimin farkli mezhepten biriyle evlenmesini uygun goriiriim.” goriisiine
katilmaz iken 21°1 (% 9,9) bu goriise kesinlikle katilmadigini belirtmistir. Afyonkarahisar
Alevilerinin 34’1 (% 16,0) ise “Cocuklarimin farklit mezhepten biriyle evlenmesini uygun
goriiriim.” goriistine katilip katilmama konusunda kararsiz oldugunu belirtmistir. Ayrica
calismaya katilan 3 kisi (% 1,4) “Cocuklarimin farkli mezhepten biriyle evlenmesini

uygun goriirim.” sorusuna iliskin goriis belirtmemistir.

Genel olarak bakildiginda Afyonkarahisar Alevilerinin ¢ogunlugu “Cocuklarimin
farkli mezhepten biriyle evlenmesini uygun gorlirim.” goriisiine katilmaktadir.

Afyonkarahisar Alevilerinin az bir kismi ise bu goriise katilmamaktadir.

Tarihsel siire¢ icerisinde i¢cinde kendi kendine yeten bir toplum olarak varligini
siirdiiren Alevilerin, bu yapilarint korumalarinin en 6nemli dayanaginin igten evlilik
(endogami) oldugu anlasilmaktadir. Ayrica Ogretide Alevi olmayanlarla evlenmek,
diiskiinliik sebebidir. Go¢ ve kentlesme sonucu bu oOzelliklerini kaybeden Alevi
topluluklar, artik Alevi olmayan kisilerle de evlenebilmektedir. Ozellikle yiiksek tahsil
goren Aleviler arasinda gézlemlenen bu durum, artik distan evliligin kars1 konulamaz bir
durum oldugu anlasilmaktadir. Afyonkarahisar Alevileri de bu evlilikleri normal kabul
etmektedirler. Goriisiilen birgok Alevi, ogullarinin ve kizlarinin Siinnilerle evlendigini
belirtmislerdir. Burada farkli mezhepten evlilige karsi ¢ikanlarin temel gerekgesi ailelerin
birbirlerini 6tekilestirmesi olarak gosterilmektedirler. Konuya Siinni bir katilimcinin
yaklasimi soyledir. “Alevilerle aramizda kiz alip verme vardir, ama nadirdir. Mesela
benim amcam Alevidir. Benim dedem Oliince ninem Alevi birine varmistir. Boylece
amcam Alevilerin i¢cinde kalip Alevi kiiltiiriine gore yetismistir. Aramizda kesinlikle
kavga catisma olmaz, ufak tefek tartismalar olsa da bunlar giizellikle ¢oziiliir (K. K: 24).”
veya “Farkli mezheplerle evlenilebilir aramizda kiz alip verme olur. Bosanma bizde
oldukga azdir (K.K: 21).” seklinde goriis belirtmislerdir. Bazilar1 da karsikli anlayisa
dikkat ¢eker. “Benim ¢ocuklarim hem oglum hem kizim Siinnilerle evlendi. Kars1 taraf
seni kabul etmezse evlilik zor yliriiyor. Ama herkes birbirini kabul ederse giizel gider (K.
K: 16).” “Siinnilerle evlenebilir ve evlenmeler de olmaktadir (K.K: 12)” iki mezhebin
pek fazla ortak yonii oldugunu vurgulayanlar da vardir. “Dinimizde ayrimcilik yoktur.

Alevi oldugum i¢in bazen beni istemiyorlar. Allah bir, kitap bir, peygamber bir. Bizde
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ni¢in ayrihk olsun. Hak Muhammed Ali yolu ger¢ek Islam yoludur. Musahiplik
yapilmiyor diiskiinliik yapilmiyor. Siinnilerle kiz alip vermek oluyor. Biz Alevilere
esnaftan biliyiikk giiven vardir. Kadinlarimiz bizimle aynidir. Bosanma nadiren olur.
Peygamberden sonra Hazreti Ali Islam’in temsilcisidir (K. K: 15).” “Gelinim Siinni. Biz
hem camiye gideriz hem cem evine gideriz. Onemli olan Hak Muhammed Ali yolunda

olmaktir (K. K: 4).”
3.19. ALEVILIGIN TEMEL SORUNU

S19: “Alevilerin giiniimiizde en O6nemli sorunu haklarinin taninmamasidir.”

sorusuna iligkin bulgular

Tablo 38’de Afyonkarahisar Alevilerinin “Alevilerin gliniimiizde en onemli
sorunu haklarmin taninmamasidir.” goriisiine katilma durumlarina iliskin frekans ve

yiizde dagilimi yer almaktadir.

Tablo 38. Afyonkarahisar Alevilerinin Alevilerin Giiniimiizde En Onemli Sorunu Haklarinin
Taninmamasidir Goriisiine Iligkin Frekans ve Yiizde

Alevilerin giiniimiizde en 6nemli sorunu haklariin Frekans (f) Yiizde (% )
taninmamasidir.

Kesinlikle Katiliyorum 34 16,0
Katiliyorum 56 26,4
Kararsizim 75 35,4
Katilmiyorum 28 13,2
Kesinlikle Katilmiyorum 19 9,0

Toplam 212 100,0

Tablo 38 incelendiginde Afyonkarahisar Alevilerinin 34’1 (% 16,0) “Alevilerin
giniimiizde en Onemli sorunu haklarinin tanimnmamasidir.” goriisiine kesinlikle
katiliyorken 56’s1 (% 26,4) bu goriise sadece katildigimi belirtmistir. Afyonkarahisar
Alevilerinin 28’1 (% 6,1) “Alevilerin giliniimiizde en O©nemli sorunu haklarinin
taninmamasidir.” goriisiine katilmaz iken 19°u (% 9,0) bu goriise kesinlikle katilmadigini
belirtmistir. Afyonkarahisar Alevilerinin 75’1 (% 35,4) ise “Alevilerin gilinlimiizde en
onemli sorunu haklarmin taninmamasidir.” goriisiine katilip katilmama konusunda

kararsiz oldugunu belirtmistir.

Genel olarak bakildiginda Afyonkarahisar Alevilerinin bir kismi “Alevilerin
giiniimiizde en 6nemli sorunu haklariin taninmamasidir.” goriisiine katilmakta iken bir
kismi1 da katilmamaktadir. Afyonkarahisar Alevilerinin yaklagik iicte biri ise “Alevilerin

giiniimiizde en 6nemli sorunu haklarinin taninmamasidir.” goriisiine katilip katilmama
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konusunda kararsizdir. Aleviligin temel sorunu, bakis acisini ifade eden goriisler
arastirma alaninda soyle ifade edilmektedir; “Tevalla ve Teberra temel ilkelerimizdir.
Stinnilerle aramizdaki ayrim buradadir. Peygamber soyundan olmayanlar evliya olamaz.
Bu da ehlibeytle devam eder. Cuma farzdir. Kadinlarin da gitmesi lazim. Kadinlar niye
gitmiyor. Artik bugiin ¢ag hizli degisiyor, teknoloji degisiyor, hayatin 6zii devamli
degisiyor ama insanin ruhunda olan degismiyor. Insan sonradan degismez. Resulullaha
sen onlar1 inandiramazsin buyuruyor, sen teblig et. Bizim dergdhimiz da dini egitim
verilir, abdest, namaz 6gretilir. Gergek Alevi abdestsiz gezmez. Ama abdest hem manevi
hem maddi abdest olarak vardir. Ceme herkes giremez. Zina, hirsizlik, 6ldiirme sugu
isleyenler ceme giremez. Allah’in gondermis oldugu biitiin dinler Islam’dur.
Peygamberimiz, ben giizel ahlaki tamamlamak i¢in gonderildim diyor. Alisiz Alevilik

Hibrit Aleviliktir. Cami cem evi ikisi de Allah’n evidir (K. K:13).”
3.20. SOSYAL iLISKILER

S20: “Kendisiyle komsu oldugum, arkadaslik kurdugum, aligveris yaptigim veya
baska bir miinasebette bulundugum kisilerin Alevi olmasina dikkat ederim.” sorusuna

iliskin bulgular

Tablo 39’da Afyonkarahisar Alevilerinin “Kendisiyle komsu oldugum, arkadaslik
kurdugum, aligveris yaptigim veya baska bir miinasebette bulundugum kisilerin Alevi
olmasina dikkat ederim.” goriisiine katilma durumlarina iliskin frekans ve ytlizde dagilimi

yer almaktadir.

Tablo 39. Afyonkarahisar Alevilerinin Kendisiyle Komsu Oldugum, Arkadaslik Kurdugum,
Aligveris Yaptigim veya Baska Bir Miinasebette Bulundugum Kisilerin Alevi Olmasina Dikkat
Ederim Gériisiine Iliskin Frekans ve Yiizde

Kendisiyle komsu oldugum, arkadaglik kurdugum,
aligveris yaptigim veya baska bir miinasebette Frekans (f) Yiizde (%)
bulundugum kisilerin Alevi olmasina dikkat ederim.
Kesinlikle Katiliyorum 8 3,8
Katiliyorum 18 8,5
Kararsizim 3 14
Katilmiyorum 53 25,0
Kesinlikle Katilmiyorum 130 61,3
Toplam 212 100,0

Tablo 39 incelendiginde Afyonkarahisar Alevilerinin 8’1 (% 3,8) “Kendisiyle
komsu oldugum, arkadaslik kurdugum, aligveris yaptigim veya baska bir miinasebette

bulundugum kisilerin Alevi olmasina dikkat ederim.” goriisiine kesinlikle katiliyorken,
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18’1 (% 8,5) bu goriise sadece katildigin1 belirtmistir. Afyonkarahisar Alevilerinin 53’1
(% 25,0) “Kendisiyle komsu oldugum, arkadaslik kurdugum, aligveris yaptigim veya
baska bir miinasebette bulundugum kisilerin Alevi olmasina dikkat ederim.” goriisiine
katilmaz iken 130’u (% 61,3) bu gorlise kesinlikle katilmadigini belirtmistir.
Afyonkarahisar Alevilerinin 3’i (% 1,4) ise “Kendisiyle komsu oldugum, arkadaslik
kurdugum, aligveris yaptigim veya baska bir miinasebette bulundugum kisilerin Alevi
olmasma dikkat ederim.” goriisiine katilip katilmama konusunda kararsiz oldugunu
belirtmistir. Genel olarak bakildiginda ise Afyonkarahisar Alevilerinin az bir kismi
“Kendisiyle komsu oldugum, arkadaslik kurdugum, aligveris yaptigim veya baska bir
miinasebette bulundugum kisilerin Alevi olmasina dikkat ederim.” goriisiine
katilmaktadir. Afyonkarahisar Alevilerinin biiyiikk bir c¢ogunlugu ise bu goriise

katilmamaktadir.

Genel goriis boliimiinde yer alan maddelere ait betimsel istatistikler Tablo 40’da

yer almaktadir.

Tablo 40. Genel Goriis Maddeleri Betimsel Istatistikler

Maddeler N | Ortalama | Medyan | Mod Se?;?ﬁa Varyans Min. Maks.
S1 212 18 2 2 0,9 0,8 1 5
S2 210 1,7 2 1 0,9 0,8 1 5
S3 211 3,8 4 4 1,0 1,0 1 5
S4 210 2,1 2 2 0,9 0,8 1 4
S5 209 2,7 3 2 11 1,3 1 5
S6 212 3,7 4 4 1,0 11 1 5
S7 212 1,9 2 2 0,8 0,7 1 5
S8 210 2,2 2 2 1,0 1,0 1 5
S9 211 2,5 2 2 1,0 1,0 1 5

S10 211 2,6 2 2 1,0 1,0 1 5
S11 207 2,5 2 2 1,0 1,0 1 5
S12 186 1,9 2 2 0,7 0,5 1 4
S13 189 2,0 2 2 11 11 1 5
S14 209 2,0 2 2 0,9 0,8 1 5
S15 212 2,1 2 2 1,0 0,9 1 5
S16 209 3,0 3 3 0,9 0,8 1 5
S17 203 3,5 4 4 1,0 1,0 1 5
S18 209 2,7 2 2 1,1 1,2 1 5
S19 212 2,7 3 3 1,2 1,3 1 5
S20 212 4,3 5 5 11 1,2 1 5
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Tablo 40 incelendiginde maddelerin minimum 1 ile maksimum 5 arasinda
puanlandigi, madde ortalamalarinin 1,7 ile 4,3 (S20) arasinda degistigi goriilmektedir. En
diisiik ortalama degere sahip madde S2: “Aleviligi anlamada ve yasamada, gengler ve

>

vashlar arasinda fark vardir.” iken, en biiyiikk ortalama degere sahip madde S20:
“Kendisiyle komsu oldugum, arkadashk kurdugum, aligveris yaptigim veya baska bir

miinasebette bulundugum kisilerin Alevi olmasina dikkat ederim.” oldugu goriilmektedir.

Ayrica, ilgili 20 maddeden alinan genel goriis toplam puanin betimsel istatistikleri

Tablo 41°de yer almaktadir.

Tablo 41. Genel Goriis Toplam Puan Betimsel Istatistikler

N 212
Madde Sayis1 20
Ortalama 50,76
Ortalamanin Standart Hatasi 0,36
Medyan 51
Mod 49
Std. Sapma 5,26
Varyans 27,65
Minimum 27
Maksimum 63

Tablo 41 incelendiginde 20 maddeye ait puanlarin ortalamasimin 50,76; standart
sapmasinin 5,26 oldugu goriilmektedir. 20 maddeden alinan minim puanin 27; maksimum

puanin ise 63 oldugu belirlenmistir.
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SONUC

Alevilik; Hz. Ali merkezli, ana kaynak Islam olarak varligin siirdiirmekte, sadece
bir inang olarak degil, siyasetten kiiltiire sosyal hayatin biitiin alanlarinda tartisilmaktadir.
Bu tartistirmalar ¢ogu zaman objektif degil siibjektif bir zeminde gergeklestigi igin,
konuyla ilgili alan galismalar1 6nemini arz etmektedir. Bu ¢alismada alan arastirmasini
merkez alarak; Afyonkarahisar Alevilerinin inang, ibadet, ahlak ve sosyo-kiiltiirel yapilar
ele alinmistir. Koyden kente gog¢, sanayilesme, teknolojik gelismeler Alevilerin
geleneksel yasam big¢imlerini ve inang anlayislarini etkilemektedir ve yeni ortamlarda

karsilastiklar1 yeni durumlarda kendilerini tekrar tanimlamaktadir.

Afyonkarahisar’da yasayan Alevilerin kendilerini ifade etmede, varliklarini
sirdiirmede, geleneksel motiflerini yasam alanlarinda devam ettirmede cesitli
problemlerle karsi karsiya olduklari sOylenebilir. Sanayilesme ve kentlesmenin
geleneksel toplum yapisinda meydana getirdigi ¢oziilme yiiziinden Afyonkarahisar
Alevilerinin inang anlayislari, ibadet formlar1 ve giindelik hayatta dini yasay1s tezahiirleri
konusunda birtakim degisiklikler bulunmaktadir. Biitiin bunlara ragmen bireysel diizeyde
Alevilik, hala kimlik ve kisiligi sekillendirmede en giiglii etkenlerden biri olarak varligini
stirdiirmektedir. Alevilik, dini hayati diizenlemenin yaninda giinliik hayati ve sosyal
iligkileri de belirlemeye devam etmektedir. Bu arastirmada, Afyonkarahisar il sinirlari
icerisinde yasayan Alevilerin dini ve sosyal hayati incelenmis, Alevi-Bektasi gruplarin
saglikli ve bilimsel bir metotla ele alinmaya calisilmistir. Bu siirecte dnce arastirmanin
konusu ile ilgili yazili kaynaklar gézden gecirilmis, Alevilikle ile ilgili nceden yapilmig
aragtirmalar dikkatle incelenmistir. Ayni zamanda Alevi ozanlarinin eserleri incelenmis

calisma alanindan elde edilen verilerle konu ortaya konulmustur.

Aleviligin din anlayisinda var olan temel kavramlarin tamami Islam kdkenlidir ve
her birisi mutlaka Islami bir referansla degerlendirilmektedir. Tiirklerin Anadolu’ya gelisi
ile baglayan tarihi, Aleviligin tarihinden bagimsiz olarak degerlendirilemez. Tiirklerin
Islamlagmas: siirecinde ortaya ¢ikmis, Tiirk Miisliimanligi veya Anadolu islami seklinde
tanimlanabilir. Alevilik bugiin Tiirkiye’de yasayan degisik bdolgelerin 6nemli bir
kesiminin Islam1 anlama ve yasama bigimi olarak varligmi siirdiirmektedir.

Afyonkarahisar da bu baglamda Alevilerin varliklarini siirdiirdiigi bir bolgedir.

Horasan erenlerinin Anadolu’yu Tiirklestirme ve Islamlastirma siirecinde mistik

karakterli bir din anlayisinin hakim oldugu gogebe ve yar1 gogebe Tiirkmenler, Osmanl
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Safevi catismasinda Safevilerden yana tavir koymuslardir. Bu miicadelenin sonunda
toplumsal hayattan uzaklasip kirsal ve iicra koselere ¢ekilen Aleviler, daha sonra 1826
yilinda Yeniceri Ocaginin kapatilmasiyla birlikte tekrar olumsuz bir durum ile
karsilagmislardir. Cumhuriyetin kurulusuna kadar toplumun o6tekileri olarak varligimi
stirdiiriirken, Kurtulus Savasi yillarinda Milli Miicadeleye destek vermisler, Cumhuriyet
rejiminin kurucu iradesinin yaninda yer almislardir. Tekke ve zaviyelerin kapatilmasiyla
tekrar biiylik bir yikima ugramislardir. Cok partili siyasi hayata gecildikten sonra, bir
donem daha ¢ok Demokrat Parti’yi destekleyen Aleviler, tekrar agirlikli olarak sol

siyasette yerlerini almiglardir.

Aleviler, kamusal alanda daha ¢ok toren ve kutlamalarla goriiniir olmaktadir.
Burada Aleviligin temel yapi taglarindan cem ve semah gibi icralar, folklorik birer unsur
olarak sunulmaktadir. Artik daha ¢ok kentlerde yasamini siirdiiren Aleviler, sdylencelere
dayali geleneksel bilginin grup disinda fazla dolasim gdstermesinden rahatsizlik
duymaktadir. Bugiin Afyonkarahisar Alevilerinde gozlemlenen en 6nemli degisimlerden
biri Alevi kurumlarinin kentlesme siirecinde eski islevlerini kaybetmeleri ve geleneksel
gorevlerini yerine getirememeleri sOylenebilir. Alevi aydinlarmin birkismi Aleviligi,
Siinnilikten farkl1 bir olusum olarak Islam disilik cercevesine yerlestirmektedir. Siinnilik
gibi Islam’m bir yorumu olan Aleviligi Islam’in digina iterek farkli bir din olarak
yorumlama egilimi goriilmektedir. Bu ¢alisma ile elde edilen verilere gore Alevilik, ne
ayr1 bir din ne de Islam’mn disinda bir anlayistir. Arasgtirma boyunca goriisiilen Alevi
kanaat 6nderleri ve anket uygulanan katilimcilar Aleviligi % 88,2 oraninda “Islam’in
ozii” olarak ifade etmistir. Alevilik Islam inanglarini tasavvufi goriislerin yani sira eski
Tiirk inaniglarinin, batini yorumlarin belirli oranda Sii karigimi ile ortaya ¢ikmis bir “yol”

oldugu degerlendirilmektedir.

Tiirkiye’de ne kadar Alevi oldugu ile ilgili tartismalar vardir. Alevi niifusun
tahminlerden 6teye gecmedigi goriilmektedir. Tiirkiye’de niifus sayiminda insanlarin dini
inaniglara dair veri elde edilmedigi icin kesin rakamlara ulagsmak miimkiin
gorinmemektedir. Tiirkiye genelinde ortalama % 6-10 arasinda bir Alevi niifusu oldugu
diistiniilmektedir. Bu niifus Afyonkarahisar 6zelinde ¢ok daha azdir. Afyonkarahisar’daki
Alevi niifusun toplam niifusa orani, Tiirkiye’deki Alevi niifusun toplam niifusa oranina

kiyasla daha azdir.

Aleviler kendilerini tanimlarken Alevi, Bektasi, Kizilbas isimlerinden

cekinmemektedirler. Cumhuriyet Donemi’nde tekke ve zaviyelerin kapatilmasi ile
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beraber Alevi Bektasilerin tekkeleri de kapatilmis seyh, dede, baba gibi iinvanlarin
kullanimi yasaklanmistir. Bu duruma Alevilerin ciddi anlamda bir tepki gostermedikleri

gorilmiistiir.

Afyonkarahisar’da yasayan Aleviler kendilerini ag¢iklamada, varliklarini
sirdirmede, geleneksel din anlayiglarini yasam alanlarinda uygulamada c¢esitli
problemlerle kars1 karsiya olduklarini ifade etmektedirler. Biitiin bunlara ragmen bireysel
diizeyde Alevilik hala kimlik ve kisiligi sekillendirmede en gii¢lii etken olarak varligini
stirdiirmektedir. Alevilik, dini hayat1 diizenleme yaninda giinliik hayat1 ve sosyal iliskileri

de belirlemeye devam etmektedir.

Bugiin Aleviler, gelenekle modernizm arasinda sikigmis, bir ¢atisma ve kimlik
sorunu yasamaktadirlar. Bu ¢atismada kent merkezlerinde yasayan Aleviler iizerinde
geleneksel Alevilik etkisini azaltmakta yerini moderniteye birakmaktadir. Geleneksel
Alevilik yol ve erkani kiiltiirel bir 6ge olarak algilanmaya baslamaktadir. Alevilerin
ifadelerine gore onlar1 en ¢ok rahatsiz eden konu, Alevileri Islam disina atma ve onlarin
Islam’la biitiin baglarin1 koparma ¢abalaridir. Aleviler yiizyillardir bu topraklarda siyasal
ve kiiltiirel dislanmaya maruz kaldiklarmi belirtmektedirler. Ozellikle yirminci yiizyilin
ikinci yarisindan itibaren kiiresellesme ve postmodernizmin de etkisiyle degisen siyasal
ve toplumsal kosullar altinda, Aleviler daha ¢ok orgiitlenerek kendilerini ifade etme
yoluna gitmiglerdir. Alevi kanaat 6nderleri sosyal alanda ve medyada seslerinin daha ¢ok
duyurmaya baglamig, bu da Alevileri daha goriiniir hale getirmis ve Aleviler {izerine

yazilmaya, konusulmaya ve daha ¢ok tartisilmaya baslanmustir.

Aleviligin Islam’1n iginde mi yoksa disinda m1 olduguna yénelik tartismalar Hz.
Ali iizerinden yliriitiilmektedir. Hz. Ali’yi, Hz. Peygamber’in damadi1 ve yol arkadasi
olmast dolayisiyla, Alevi kimliginin temeli olarak kabul eden goriis oldugu gibi
Aleviligin binlerce yildir var olan bir siire¢ iginde Islam’la karsilastigi, Hz. Ali’nin
yalnizca simgesel bir kisilik oldugu, tarithte yasayan Hz. Ali ile higbir ilgisinin olmadig,
bu sebeple Aleviligin Islam’dan etkilense dahi ¢cok daha farkli ve Islam’dan daha eski bir

inanis olduguna dair goriisler de mevcuttur.

Aleviler, devletle daha ¢ok sivil toplum kuruluslar1 denebilecek Alevi dernek ve
vakiflar1 vasitasiyla iliski kurmaktadirlar. Afyonkarahisar Alevilerinin devletten ve
toplumun diger kesimlerinde temel beklentileri; kendilerinin 6nyargilardan ve pesin

hiikiimlerden uzak bir sekilde taninmasidir. Laiklik pekistirilmeli, devlet dini gruplarin
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inang ve ibadetlerine karigsmamali biitiin dini gruplara kars1 yansiz ve tarafsiz bir tavir
sergilemesi, gerektigini belirtmektedirler. Afyonkarahisar Alevileri devletin inang
hizmetleri i¢in katki vermesi konusunda hemfikir degillerdir. Alevilerin dedelere maas
verilmesi ve din egitimi konusunda diyanet teskilat1 ile goriis birligine sahip olduklar1
sOylenemez. Bir kesim diyanette Alevilerin temsil edilmesi gerektigini, dedelerin de
imamlar gibi maas almasi gerektigini, din derslerinde Alevilerle ilgili daha ¢ok bilgi
verilmesi gerektigini savunurken, diger bir kesim laik sistemde diyanetin olmamasi
gerektigini, dedelere maas vermenin onlarin bagimsizligini ve Ozgiirliigiinii ortadan
kaldiracagini1 belirtmektedir. Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi derslerini de se¢meli hale
getirip igeriginin Alevilerce belirlenmesi gerektigini iddia etmektedirler. Ancak biitiin bu
ayrilik ve farkliliklara ragmen bugiin Alevilerde Aleviligin kapsayici niteliginin biitiin
farkl1 goriisleri i¢inde barindirarak devam edecegi seklinde yaklagimlarin agirlikli oldugu

sOylenebilir.

Bugiin Aleviligi daha ¢ok Alevi sivil toplum kuruluslari, dernek ve vakiflar,
bunlarin yoneticileri olan aydin ve yazarlar temsil etmektedir. Alevi sivil toplum
kuruluslarinin birgogu, Aleviligi anlama ve yorumlama ag¢isindan birbiriyle uyumlu
olmadiklari, karsitlik i¢inde olduklart soylenebilir. Aleviligi tanimlama ve temsilde var
olan bu farklilik Aleviler arasinda belirli gerilimlere neden olmaktadir. Goriisiilen birgok
Alevi, yapilan arastirmanin gergegi yansitip yansitmayacagi konusunda kaygilarini dile
getirmektedirler. Arastirma siirecinde katilimcilarin kendilerinin farkli tanitilmasindan
rahatsizlik duyduklar1 gozlemlenmistir. “ Buralara geliyorlar, bizimle goriisiiyorlar; ama
kendi kafalarindakini yaziyorlar.” seklinde serzeniste ve uyarida bulunmalar1 Aleviler
arasinda da bir tedirginlik ve gerilim oldugunu gostermektedir. Saha ¢aligmalarindan
hareketle Afyonkarahisar Alevilerinin Aleviligin islam’in 6zii oldugu konusunda ortak

bir goriise sahip olduklar1 soylenebilir.

Giintimiizde Aleviler arasinda bir¢ok Alevi tipolojisi ile karst karsiya kalindigi
gbzden 1rak tutulmamalidir. Aleviligi Islami bir anlayis ve yorum olarak gérenlerden
felsefi ve kiiltiirel yasam olarak ifade edenlere kadar ¢ok ¢esitli Alevilik anlayiglar1 ve
tanimlart goriilmektedir. Bu ¢esitlilik, Aleviligin bir degisim ve doniisiim gegirmekte

oldugu seklinde yorumlanabilir.

Emirdag’da avukatlik yapan bir katilimei, Alevilikle ilgili yapilan bir toplantida
“Toplantida sadece Alevilerin olmasinin bir anlam tasimadigin, biitiin islami anlayislarin

da bu toplantilarda yer almasi gerektigini” ifade edince, toplantinin katilimcilarinin
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kendisine tepki gosterdigini belirtmistir. Gosterilen tepkinin  Alevilikle ilgisi
olmayanlarin Aleviligi kendi diinya goriisiine bir payanda yapmak isteyen gruplar olarak
nitelendirilmistir. Bu olay ve buna benzer olaylarla; Aleviler arasinda Aleviligin siyasal,

ideolojik ve konjonktiire gore farkli degerlendirmelere tabi tutuldugu gézlemlenmistir.

“Alevilik nedir?” sorusuna verilen bir¢ok cevap icerisinde belirgin ortak noktanin
Stinnilik karsitligi olarak tezahiir ettigi sOylenebilir. Kendilerini laik cumhuriyetin
savunucusu, koruyucusu, bekgisi olarak géren Aleviler, Alevilige yonelik en biiyiik tehdit
kaynagi olarak Siinniligi gormektedirler. Saha ¢alismasinda edinilen bilgiye gore
Aleviligin tammlanmasindaki en basat konu Siinnilik karsithgidir. Inang, ibadet ve
ahlakla ilgili goriismelerde kendilerini hep Stinnilerle bir kiyaslama ve karsitlik igerisinde

ifade ettikleri gdozlemlenmistir.

Afyonkarahisar Alevileri, Alevilerin yiizyillar boyunca baski, zilim ve
asimilasyona ugradigini; bu baski, zuliim ve asimilasyonun bugiin de devam ettigini ifade
etmektedirler. Israrla sunu da ilave etmektedirler ki; Alevilige yapilan saldirilarin 6nceleri
Aleviler disindaki kesimlerden geldigini artik bu baski, ziillim ve asimilasyon
projelerinin bizzat Aleviler tarafindan yapildigini, Aleviligin gergek mecrasindan

saptirildigini belirtmektedirler.

Alevlikte hangi yoldan yiirinmesi gerektigi konusunda kafa karigikligi oldugu
agikardir. Ayn1 koyiin iki kanaat onderinin Aleviligin tanimi konusunda birbirinden
oldukca farkli yaklagim sergilemesi bunun tipik gostergesidir. Bu farkli yaklagim

sahipleri, digerlerini asimile olmak ve Alevilige ihanet etmekle su¢lamaktadir.

Aleviler, birgok farkli yolu aralarinda tartigsa da gelencksel Aleviligin kurum ve
kuruluslariyla hafizalarda yerini koruyor olmasi, kdy ve kent arasindaki baglantinin giiglii
olmasi gibi nedenlerle, Aleviliginin farkli kollarmin birbirine benzer sosyal kiiltiirel ve
dini yapilar oldugu da gozden kagirilmamalidir. Aleviligin genel geger ve ortak
paydalarindan biri de insan sevgisini, merkeze alan bir yaklasimda olmasidir. Insam
merkeze alan, insan sevgisini, diiriistliigii ve ahlakli olmay1 esas alan, ayn1 zamanda
cagdas, Atatiirk¢ii olmay1 6nemseyen ortak bir betimlemenin disinda Alevilerin tiimiinii
tanimlayacak nitelikleri bulmak oldukga giigtiir. Aleviler arasindaki temel farkin sebebi
Islam’a ve Islami degerlere bakis acisindan kaynaklanmaktadir. Onemle belirtilmelidir
ki, bu farklarin en temel sebebi; Alevilerin kendi yazili kaynaklarina uzak kalig1 ve bu

kaynaklara ulagmada karsilasilan giicliiklerdir.
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Kendilerini ¢agdas, laik, hiimanist olarak tanimlarken; gericiligin, yobazligin
karsisinda konumlandirirlar. Gericiligi, yobazlig1 da Siinnilik icerisinde degerlendirirler.
Bundan dolay1 Aleviligin dini inang pratiklerini goz ardi ederek Aleviligi felsefi bir yapi,
kiiltiirel bir argliman olarak gorenler de vardir. Aleviligi bir inang meselesi olarak
gormeyen, Alevi yol ve erkanina yabanci Alevi kesimlerde de mecuttur. Aleviligin
geleneksel pratik ve yaklagimlarindan uzak duranlar, Aleviligin hi¢ bir din ile

iliskilendirilemiyecegini de belirtmektedirler.

Alevi kokenleri dolayisiyla Aleviliklerine bagl olan, bu bagin disinda Aleviligi
tamamen reddedip hayatlarindan ¢ikaran kimi Alevilerin, Alevilikle hemen hemen higbir
iliskisi kalmamistir. Bir bagka grup Alevi de Siinniligi tercih ederek Siinnilik ve
Aleviligin arasindaki farki reddetmekte ve daha ¢ok Stinni-Alevi ayrimindan rahatsiz olan

ya da asimile olup Siinnilesen Alevilerdir.

Giintimiizde Aleviler igin sOylenebilecek en dnemli seylerden biri de Aleviligin
arttk hem kendilerine hem de bagkalarina agik bir hale gelmis olmasidir. Artik bugiin
Aleviler eskiden oldugu gibi kimliklerini saklamamakta ve kendi kimliklerini rahatlikla
ortaya koymaktadirlar. Hem kendisi gibi Alevi olanlarla hem de Alevi olmayanlarla
Aleviligi rahatlikla konusup tartisabilmektedirler. Afyonkarahisar Alevilerinde kendini

ifade etme konusunda herhangi bir kaygi gozlemlenmemistir.

Aleviler arasindaki ortak kanaat sayilabilecek olgulardan biri de artik eski
Aleviligin kalmadigi, Aleviligin bozuldugu ve yozlasmis oldugudur. Ozellikle bu konuda
Aleviligin asil aileden 6grenildigini ama ailelerin de artitk Aleviligi tam anlamiyla
bilmedigini ifade etmektedirler. Aleviligin hiimanizm, sosyalizm, ateizm gibi diisiince
sistemleri ile Ozdeslestirilmeye calisilmasi, Afyonkarahisar Alevilerinde biiylik bir

rahatsizliga yol agmakta ve kabiil gormemektedir.

Hz. Ali’nin konumuna bakildiginda, Afyonkarahisar Alevileri, Hz. Ali’yi
peygamberin damadi ve Islam’in peygamberden sonra devam ettiricisi olarak kabul
etmektedirler. Hiyerarside “Hak-Muhammed-Ali” seklinde tezahiir eden bu siralamada

Hz. Ali, peygamberden sonra gelmektedir.

Alevilerin Siinni karsithigi, daha c¢ok Arap karsithgr ve tiirban karsitligi
konularinda tezahiir etmektedir. Siinnilerin yasamis oldugu Islamm Arap adet ve
gorenekleri oldugunu, Emevilerin Hz. Ali’nin temsil ettigi gercek Islam’1 bozdugunu

ifade etmektedirler. Arap anlayist olarak kabul ettikleri Siinnilikten kendilerini uzak
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tutmaya ¢aligsmaktadirlar. Aleviligin &zellikle dedelerin soya bagli olmasimin gerekli
oldugunu diisiinmektedirler. Aleviligin etnik bir yapt mi yoksa bir inang¢ sistemi mi
oldugu konusunda goriis farklar1 mevcuttur. Alevi anne babadan dogmayan birisinin
gercekte Alevi olamayacagii diistinenler oldugu gibi ikrar verip yola girince Alevi

olunabilecegini savunanlara da rastlanmaktadir.

Cemevleri ve cem ayinleri de Aleviler tarafindan belirli oranda tartigma konusu
olmaktadir. Cemevlerinin Alevi toplum yasaminda 6nemli bir yer isgal ettigi tartismasiz
bir gercektir. Cem ibadetinin otantikliginin bozuldugu konusunda da biiyiik elestiriler
vardir. Yine cem evlerinde dedenin otoritesi de belirli oranda sarsilmaktadir. Dedenin
0zel ve kendine has 6zellik ve yeteneklerinin olduguna inanci gittikge azalmakta, hatta
bazen dedeler elestirilebilmektedir. Egitimli, yol ve erkéni bilen c¢agdas dedelerin

yetistirilmesinin gerekliligi de belirtilmektedir.

Aleviler, Atatiirk’e biiyilik saygi gostermekteler ve Atatiirk’iin Aleviler i¢in rahat
bir ortam olusturdugunu diisiinmektedirler. Hemen hemen biitiin evlerde Hz. Ali ile
beraber Atatiirk lin resimlerinin de asildig1 gézlemlenmistir. Ayn1 zamanda Siinni seriatci
anlayisin kendilerini dislamasindan Atatiirk sayesinde kurtulduklarii belirtmektedirler.
Ayn1 zamanda Aleviler kendilerini devletin gergek sahibi olarak gérmektedirler. Bir
etkinlikle bir Alevi dedesi: “Biz bu devleti ti¢ kez kurduk; 1299, 1402 ve 1923’te” diyerek
kendilerini laik Cumhuriyetin gergek sahipleri olarak gérmekte, devletin de gergek sahibi

olduklarin1 bundan dolay1 da azinlikta olduklar1 iddialarin1 siddetle reddetmektedirler.

Sanayilesme, teknolojik gelisme, go¢ gibi toplumsal hayatta biliyiikk degisimler
meydana getiren olgular, Alevilerin de dini ve sosyal hayatinda onemli degisimler
meydana gelmistir. Alevilik, Alevi toplumlarinda toplumsal hayatt yonlendirmede ve
insan davranislarin1  sekillendirmede hala o6nemli bir etken olarak varligim
stirdirmektedir. Tirk toplumunda meydana gelen degisimler ve kentlesme siireci,
Alevileri daha goriiniir kilmis, genis toplum kesimleri ile i¢ ice yasamak zorunda
birakmis, bu birlikte yasam da, Alevilerin ve Siinnilerin birbirlerini daha iyi anlamalarini

saglamisg, 6n yargi ve olumsuz kaliplarin belirli oranda azalmasina katki saglamistir.

Alevligin gen¢ kusaklara aktarilmasinda ve aymi zamanda kent kiiltiirline
uyumunda birtakim sorunlarla karsilagilmaktadir. Aleviligin geleneksel dedelik,
musahiplik, diigkiinliik, cem ayini gibi islevleri tam olarak yapilamaz hale gelmis ve islev

alanlar1 daralmistir.

164



Afyonkarahisar Alevilerinin tamamina yakin1 bir dedeye baglidirlar. Bu baglamda
dedelik miiessesesi Afyonkarahisar Alevileri arasinda etkinligini siirdirmektedir.
Afyonkarahisar Alevileri genel olarak Erdebil Ocagi, Seyit Cemal Ocagi, Hak Halili
Dergah1 ve Veli Sultan Ocagma baghdirlar. Ocaga baglhilik belirli oranda
Afyonkarahisar’da esnemistir. Afyonkarahisar Alevileri kendilerini ifade ederken Alevi,
Bektasi, Kizilbas gibi kavramlari da rahatlikla kullanmaktadirlar. Bu anlamiyla Alevi
kimligi belirgin hale gelmistir. Afyonkarahisar’daki Aleviler birgok Alevi anlayisini
kabul etmekle birlikte coguluk Aleviligi Islam’m 6zii olarak anlamaktadirlar. Yapilan
ankette Afyonkarahisar Alevilerinin % 88,2’sinin Aleviligi, Islam’m 6zii olarak

tanimladiklar1 ortaya ¢ikmistir.

Afyonkarahisar’da Alevilerin biiyiikk cogunlugu, ibadetleri ictenlikle tatbik etme
egiliminde olduklarini belirtmislerdir. En ¢ok yapilan ibadetler arasinda tiirbe ve yatirlari
ziyaret etmek % 92.4, cem ayinine katilmak % 91.0, Muharrem orucu tutmak % 90.5,
kurban kesmek % 8 7.7 olarak gosterilebilir. Zekat vermek, ramazan orucu tutmak, namaz
kilmak, hacca gitmek gibi ibadetlerin ibadet olarak kabul edilmesi ve yapilmasi
gerektigine inanilmasi belirgin bir goriis olmakla beraber bunlarin uygulamasina nadir

olarak rastlanilmaktadir.

Aleviligin kars1 karsiya kaldigi en onemli sorunlardan biri, Aleviligin yeni
nesillere aktarimi problemidir. Bu anlamiyla Afyonkarahisar Alevileri, Aleviligi daha ¢ok
dedelerden ve aileden Ogrendiklerini belirtmislerdir. Belirli bir yasin iizerindeki
Alevilerde ve Alevi kanaat 6nderlerinde Aleviligin gen¢ kusaklara aktarilmasi, Alevi yol
ve erkaninin geng kusaklar tarafindan takip edilmesi konusunda bir kaygi ve endisenin

hakim oldugu goriilmektedir.

Afyonkarahisar Alevilerinde Islam’m temel inang esaslarindan “Amentii”
konusunda Siinnilerle aralarinda herhangi bir fark gézlemlenmemistir. Yapilan ankette
Amentii esaslarina % 94.1 oraninda inandiklarini belirten Aleviler bu inanci algilama ve
ifade etme yonleriyle de Siinnilerle benzerlik gostermektedir. Ahiret inaniginin yerine

reenkarnasyon gibi inanislara Afyonkarahisar Alevilerinde rastlanmamustir.

Halk inaniglar1 baglaminda Afyonkarahisar Alevilerinin diisiince ve tavri
Siinnilerle benzemektedir. Ozellikle tiirbe ve yatirlari ziyaret etmek dnemli bir ritiieldir

ve nazar % 80.7 oraninda bir inang olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Aleviligin geng
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kusaklara aktarilmasi konusunda problem oldugunu diisiinenler, tiim katilimcilarin

yaklagik % 86’sin1 olusturmaktadir.

Aleviligin yol ve erkdnmmin devami konusunda geng¢ kusaklarin daha az ilgi
gosterdigi, Afyonkarahisar Alevilerinin yaklasik % 90’1 tarafindan ifade edilmektedir.
Aleviligin yasanmasi konusunda kusaklar arasinda yaklagik % 90’lik bir fark oldugu

belirlenmistir.

Arastirma sahasinda Aleviler, dernek ve vakiflarin Alevilerin bugiinkii sorunlarini
¢ozmek igin yeterli oldugu fikrine biiyiilk oranda katilmamaktadirlar. Bu goriise
katilmayanlar toplam katilimcilarin % 68’ini olusturmaktadir. Afyonkarahisar
Alevilerinin toplumun diger kesimlerine Alevi Kkimliklerini ifade etmede bir
cekincelerinin olmadig1 sdylenebilir, katilimcilarin % 74°{ toplumun diger kesimlerine

Alevi kimliklerini ifade etmede herhangi bir sikinti gekmedigini belirtmistir.

Aleviligin en 6nemli ve en merkezi konumunda bulunan dedelerin toplumsal
problemleri ¢6zme konusunda belirli oranda otoritesini kaybettikleri belirlenmistir.
Katilimcilarin % 47’si Alevilerin dini ve toplumsal sorunlari ¢6zmede dedeye
basvurduklarini ifade etmis olmalarina ragmen, cogunlugu bu konuda baska mercilere

basvurduklarini belirtmektedirler.

Afyonkarahisar Alevileri aydin-dede c¢atismasinda dedelerden yana tavir
almaktadirlar. Aydin ve yazarlarin dedelerin yerini aldig1 goriisiine katilmayanlarin orani
% 65 kararsizlarsa % 22 olarak ortaya ¢ikmistir. Bu veriler aydin ve yazarlarin Alevileri
temsil etme konusunda dedelerden ¢ok geride oldugunu gostermektedir. Ayn1 zamanda
Afyonkarahisar’da Alevilerin % 83’ dedeligin Alevilik i¢in zorunlu oldugu
gorlisiindedir. Bununla birlikte ankete katilanlarin % 73’0 dedelik kurumunun gittikge

bozuldugunu da belirtmistirler.

Afyonkarahisar Alevilerinde “Aleviligin siyasallasmas1 Alevilige zarar
vermektedir” goriisii hakim bir goriistiir. Aleviligin siyasi bir arag olarak kullanilmasina

karsidirlar.

Aragtirma sahasinda Aleviler, biiyiik oranda cami ve cemevinin ayni isleve sahip
oldugunu belirtmislerdir. Afyonkarahisar Alevi yerlesim birimlerinin tamaminda cami
bulunmakta ve arastirmalar esnasinda Alevi vatandaslarin da camilerdeki ibadetlere

ozellikle de Bayram ve Cuma namazlarina katilim gosterdikleri gozlemlenmistir.
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Alevilerin temel kurumlarindan olan diiskiinliikk sistemi, Alevilerce kabul
gormekle beraber bu sistemin bugiin artik uygulanamayacagi goriisii yaygindir.
Afyonkarahisar Alevileri musahiplik kurumunun da Alevilikte 6nemli bir yeri oldugunu

ancak giinlimiiz sartlarinda uygulanamadigini belirtmektedirler.

Afyonkarahisar Alevileri farkli mezhepten olan insanlarla iligkilerinde herhangi
bir sorun yasamadiklarin1 saha aragtirmasinda ankete katilanlarin % 80.2 si tarafindan
ifade edilmistir. Afyonkarahisar Alevilerinin cenaze torenlerinde ve diigiin giinlerinde
kendilerine has baz1 6zel uygulamalar1 olmasina ragmen sahada Siinnilerle aralarinda ¢ok

onemli bir fark olmadig1 gozlemlenmistir.

Afyonkarahisar Alevileri arasinda, hem tarihi siire¢ iginde hem giiniimiizde,
Aleviligin bulundugu konumun olmasi gereken noktada olmadigi, Alevilerin haklarinin

yendigi ve toplumsal bir dislanma ile kars1 karsiya kaldiklar1 goriisii yaygindir.

Bagka bir tartisma da evlilik konusundadir. Geleneksel Alevilikte, Alevi olmayan
kisilerle evlenmek uygun goriilmemistir, hatta Alevi olmayan biriyle evlenmek
diiskiinliik sebebidir. Fakat giiniimiizde Aleviler arasinda Alevi olmayanlarla evlenme
konusundaki bu diisiince degismistir. Giiniimiizde Alevilerin Siinnilerle evlenmesi
cogunlukla normal karsilanmaktadir. Goriisiilen birgok Alevi ailesinin kizlarinin ya da

ogullarinin Siinnilerle evlendigi anlagilmaktadir.

Alevilerin sosyal iliskilerde Alevi veya Siinni olmasina dikkat etmeden davranig
gelistirdikleri rahatlikla sdylenebilir, 6zellikle sosyal iligskilerde, Alevi olmasina dikkat

ederim sorusuna katilimcilarin % 86°s1 kars1 ¢ikmustir.

Afyonkarahisar Alevilerinde Islami yorumlamada bazi konularda, Siinni
anlayistan farkli oldugu saha arastirmasinda elde edilen bilgilerden goriilmiistiir.
Afyonkarahisar Alevileri sehirlesme ile birlikte Siinnilerle biitiinlesmenin gerekli oldugu
kabul edilmektedir. Tarihi siiregten gelen ¢atigsma alanlarinin geride birakilmasi gerektigi,
birbirlerini  tanimalarmin  beraber = yasamada  yasamayr  kolaylastiracagini
diistiniilmektedirler. Siinnilerle aralarindaki farklar olsa da arkadaslik kurmada, kiz alip
vermede ve karsilikli ticari iligkiler gelistirmede ge¢mise nazaran onemli mesafeler kat
edilmistir. Alevilik, Afyonkarahisar Alevilerinin kimliklerini sekillendirmede etkin bir
islev gormeye devam etmektedir. Alevilik sadece dinsel hayati degil giindelik hayati ve

sosyal iliskileri de diizenleyen bir inang sistem olarak varligmi siirdiirmektedir.
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Afyonkarahisar Alevilerinin devletten ve toplumdan temel beklentileri; Alevilerin

otekilestirilmeden dogru bir sekilde taninmasi ve anlasilmasidir.
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Ek 1: Uygulanan Anket Ornegi

Iyi giinler,

Bu anket formu "Afyonkarahisar Alevilerinde Dini ve Sosyal Hayat” konulu doktora tezi
icin  hazirlanmistir.  Asagida  yer alan  yargilar1  ve  sorulart  kendi
diisiincelerinizdogrultusunda isaretleyiniz. Verdiginiz cevaplar sadece bilimsel amacla
kullanilacaktir. Calismaya vereceginiz cevaplarin dogrulugu, arastirmaigin Onem arz

etmektedir. Ilginiz icin tesekkiir ederiz

ANKET SORULARI:

1-Yas

a)18 den kiigiik b) 19-30 aras1 c) 30-45 aras1 d) 46-55 aras1 ¢) 56 sonrasi
2- Cinsiyet

a) Erkek b) Kadin

3-Meslek

a) Ciftci b) Esnaf ¢) Isci d) Memur &) Emekli

g) Serbest Meslek  h) Issiz 1) Ev hanimi

4-GelirDurumu

a) 1000 TL b) 2000TL c) 3000TL d) 4000TL €)5 000 TL ve Yukarisi

5-Egitim durumu

a) Okur-yazar degil b) Ilkokul ¢) Ortaokul d) Lise e) On lisans f) Lisans g) Yiiksek Lisans
6-Medeni Haliniz

a) Evli b) Bekar

7 Ikamet edilen bélge

a) Koy b) Mahalle ¢) 11 fice Merkez
8-Alevilikteki konumu

a) Dede b) Talip c) Pir d) Rehber ¢) Miirsit

9-Hangi ocaga baglisiniz-?

1) Sahmedi Veli Sultan Ocagi
2) Sah Ahmet Sultan Ocag1
3) Erdebil Ocag1

4) Allidren Ocagi

5) Seyyit Cemal Ocagi

6) Diger

10-Su anda bir Dede, Pir veya Rehberiniz var midir?
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1()Evet2 () Hayrr

11- Kendinizi en ¢ok hangi isimle ifade ediyorsunuz?

1 () Alevi 2 () Bektasi 3 () Kizilbas 4 () Hem Alevi hem Bektasi 5 () Hepsi

12- Alevilik-Bektasilik kelimesi sizce daha ¢ok hangi anlama gelmektedir?

1 () Ayri bir din 2 () Islami bir mezhep veya tarikat 3 () Islam’mn 6zii 4 () Bir yasama
bi¢imi 5 () Diger

13-Asagida sayilan ibadetlerden hangilerini yerine getirmektesiniz?

1 () Muharrem orucunu tutmak

2 () Hizir orucunu tutmak

3 () Namaz kilmak

4 () Ramazan orucu tutmak

5- ()Niyaz Etmek

6 () Zekat veya sadaka vermek

7 () Cem Ayinine katilmak

8 () Kurban kesmek, adak kurbani kesmek

9 () Tiirbe ve yatirlar1 ziyaret etmek

14- Alevilik-Bektasilik ile ilgili bilgileri daha ¢ok kimden ve nerden 6grendiniz?

a) Dedelerden b) Okullardan c) Aileden  d) Medyadan

15-Asagida sayilan iman esaslarindan hangisine veya hangilerine inanmaktasiniz?

1 () Allah’a 2 () Meleklere 3 () Kitaplara 4 () Peygamberlere 5 () Ahiret giiniine 6 ()
Kadere 7 () Hepsine

16-Asagidakilerden hangilerine inanirsiniz veya bagvurursunuz?

1 () Biiyiiye 2 () Cine (Cin garpmasina veya cine tutulmaya) 3 () Nazara 4 () Yatir

Ziyaretine Gitmeye
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Kesinlikle
Katiliyorum

Katiliyorum

Kararsizim

Katilmryorum

Kesinlikle

Katilmiyorum

17-Aleviligin gen¢ kusaklara aktarilmasinda problemler vardir.

18. Aleviligi anlamada ve yasamada gencler ve yaglilararasinda fark
vardir.

19. Alevi dernek ve vakiflar, Alevilerin glinlimiizdeki sorunlarini
¢ozmek i¢in yeterlidir.

20. Alevilerin olmadigi ortamlarda Alevi oldugumu rahatca
sOyleyebiliyorum.

21. Dini ve toplumsal problemlerin ¢6ziimii i¢in Dedeye
bagvururum.

22. Alevi yazar ve aydinlarin Dedelerin yerini aldigini diisiniiyorum.

23.Dedeler, Alevi Bektasiligin yasatilmasi i¢in zorunludur

24. Dedelik miiessesi gittikce bozulmaktadir

25. Alevi-Bektasiligin siyasallasmasi Alevi-Bektasilige
Zarar vermektedir.

26. Alevilik siyasi arag olarak kullanilmaktadir.

27. Cem evinin, Cami ile benzer isleve sahip oldugunu
distiniiyorum.

28. Diiskiinliik sistemi Aleviligin temel kurallarindandir.

29. Diiskiinliik sistemi artik geregi gibi islememektedir.

30.Her Alevinin bir musahibi olmalidir.

31.Farkli mezhepten olan insanlarla iliskilerimde bir olumsuzluk
yasamiyorum.

32.Diigiin ve cenaze torenlerimize kendi kiiltiirimiizden kattigimiz
farkli uygulamalar vardir.

33.Alevilerin tarihsel siireg icerisinde hak ettikleri yerde olduklarina
inantyorum.

34. Cocuklarimin farkli mezhepten biriyle evlenmesini uygun
gOriirim.

35. Alevilerin giiniimiizde en 6nemli sorunu haklarinin
taninmamasidir.

36. Kendisiyle komsu oldugum, arkadaslik kurdugum, alis-
verigyaptigim veya baska bir miinasebette bulundugum kisilerin
Alevi olmasina dikkat ederim.
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Ek 2: Miilakat Sorulari

1.Ad:

Soyadi

Meslek:

Yas:

Cinsiyet:

Gortisme Tartihi:

2. Kendinizi tanitabilir misiniz?

3-Alevilikteki konumunuz nedir?

4- Kendinizi en ¢cok hangi kimlikle ifade ediyorsunuz?

5- Alevilik kelimesi size neyi ifade ediyor ve Aleviligin nasil ortaya ¢iktigini anlatir
misimiz? 6. Aleviligi inang olarak Islam’in neresinde gériiyorsunuz?

7. Aleviligin kaynagi olarak kimi veya neyi kabul ediyorsunuz?

8. Alevilikle ilgili bilgileri kimden ve nereden 6grendiniz?

9. Cocuklariiz Alevilik veya dinler ile ilgili bilgileri daha ¢ok nereden veya kimden
almaktadir?

10. Geng kusaklarla yasli kusaklarin, Alevilige bakisi arasinda fark varmidir? Varsa bunu
nasil degerlendiriyorsunuz?

11. Alevilik sizin sosyal yasantinizi nasil etkiliyor?

12. Sosyal iligkilerinizde (mesela aligveris yaparken aligveris yaptiginiz kisinin)
muhatabinizin Alevi olmasi sizin i¢in dnemli mi?

13. Bagli oldugunuz dede, rehber veya musahibiniz var m1?

14. Koydeki Alevilikle kentteki Alevilik farkli midir?

15. Aleviliktekigeleneksel kurumlar kent hayatinda islevselligini siirdiiriiyor mu?

16. Aleviligin siyasi bir arag olarak kullanildigina inaniyor musunuz?

17. Sizce Alevi-Bektasilerin siyasi partilerle iliskileri nasil olmalidir?

18.Temel Islam inanglarmna nasil bakiyorsunuz?

19.Temel Islam ibadetlerine nasil bakiyorsunuz?

20. Dedeler ve Dedelik sistemi ile ilgili neler diisliniiyorsunuz?

21. Dedelerden en 6nemli beklentiniz nedir?

22. Diiskiinliik sistemihakkinda diisiinceleriniz nelerdir?

23. Musahibiniz var m1? Musahiplik sistemi hakkindaki diislinceleriniz nelerdir?
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24.Cem ayini konusunda neler diigiiniiyorsunuz? Cemlere katilim siklig1 ve katilanlarin
ozellikleri nelerdir?

25. Sizce Alevilik-Bektasilik ile diger Islam mezhepleri arasinda énemli bir fark var
midir?

26. Koylinlizde veya gevrenizde Siinnilerle ilgili sdylenen olumsuz fikirlere katiliyor
musunuz?

27. Hangi inan¢ mekanlar sizin i¢in 6nemli?

28. Cocuklarinizin farkli mezhepten biriyle evlenmesine ne dersiniz?

29. Diigilin ve cenaze tdrenlerinize kendi kiiltiiriiniizden kattiginiz farkli uygulamalar
oluyor mu?

30. Herkesin kendi kiiltiiriinii ve inancini istedigi gibi yasamasi anlaminda da kullanilan
laiklik, Aleviligin gelisiminde etkili olmus mudur?

31.Cevrenizdeki Alevi olmayanlarla iliskilerinizi nasil degerlendiriyorsunuz? Bu
ortamlarda Alevi oldugunuzu rahatca sdyleyebiliyor musunuz?

32. Koyliniizde veya iilke genelindeki Alevi-Bektasiligin gidisatini nasil goriiyorsunuz?

Bu baglamda Aleviligin cem evine mi yoksa dernege mi ihtiyaci vardir?
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Ek 3: Orneklemin Yerlesim Yerlerine Dagilim1

flce Koy Kadin Erkek Toplam

Cay Yesilyurt 3 4 7

Emirdag Karacalar 16 10 26
Emirdag Merkez 7 8 15
Thsaniye Eskieymir 10 8 18
Thsaniye Doger 7 5 12
Iscehisar Alanyurt 5 10 15
Sandikli Sel¢ik 10 8 18
Sandikli Gokgealan 10 11 21
Sandiklt Dudagac 2 3 5

Sinanpasa Akcasar 9 7 16
Suhut Balgikhisar 11 7 18
Suhut Kayabelen 10 11 21
Suhut Tekke 2 4 6

Suhut Giineytepe 4 5 9

Suhut Bozan 3 2 5

TOPLAM 109 103 212
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Ek 4: Kaynak Kisiler

(")*** Q***

A** 1** S***

H*** M***

S*** A***

M *k*x N *k*x

O***

1*** H*** D***

H*** K*x*
Qrxkk Erkk
MF** Tr**
AFFE DFRIx
AFFE Trrx*
H*** H***
N*** S***
AFFE Exrk
H*** Q***
QrF* pAkKkk
M*** A***
H#*** O***
Ex** Ex**
H**x **x
M*** O***
MF*** GH**
H**x RK***

G*** T***

M **kk

('j***

. (K. K: 1) Dernek Baskan1 — Kayabelen

: (K. K: 2) Talip- Sel¢ik Koyii

. (K. K: 3) Rehber- Balgikhisar

. (K. K: 4) Rehber — Bozan

. (K. K: 5) Dede —Senirkent Sahmedi Veli Sultan Ocagi
: (K. K: 6) Rehber- Eskieymir

(K. K:7) Talip- Selgik

- (K. K: 8) Dede- Senirkent Ulubey Koyii
. (K. K: 9) Dede- Senirkent Ulubey Veli Baba Dergéhi

: (K. K: 10) Dede —Alanyurt Seyyit Cemal Ocagi

(K. K: 11) Rehbe-Sandikli

. (K. K: 12) Rehber Sandikli Gokgealan Muhtar

. (K. K: 13) Seyh Hak Halili Dergahi- Emirdag

. (K. K: 14) Dede-Kayabelen (izmirde yasiyor)

. (K. K:15) Muhtar- Kayabelen

: (K. K: 16) Talip- AlanyurtMu

. (K. K: 17) Emirdag Ehlibeyt Kiiltiir Dernegi Baskan
. (K. K: 18) Dede — Emirdag
. (K. K: 19) Dede- Sandikli
. (K. K: 120) Dede- Veli Baba Sultan OcagiEmekli
. (K. K: 21) Rehber — Akgasar
. (K. K: 22) Dernek Bagkani-Afyon Merkez
. (K. K: 23) Yesilyurt Koyii

. (K. K: 24) Karacalar Kdyii Muhtart
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Ek 5: Meskin Mahal Listesi

Arastirma Yapilan Mesk{in Mahal Listesi

Afyon Merkez 11 ve Ilgeleri Ozelliklede Asagida Belirtilen Koyleri

1. Cay Ilgesi

2. Emirdag llcesi
3.Ihsanye Ilgesi
4. {scehisar Ilcesi
5. Sandikl1 {lcesi
6. Smanpasa Ilgesi

7. Suhut Ilgesi

: Yesilyurt

: Karacalar, Giineysaray, Tez, Derekoy, Catalli
: Eskieymir, Doger

: Alanyurt

: Selgik, Dudagaci, Gokgealan

: Akcasar Koyii

: Kayabelen, Glineytepe, Tekke, Bozan, Balcikhisar
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Ek 6: Arastirma Alan1 Se¢im Sonuglart

184

MHP CHP DSP SAADET AKP
2009 Iscehisar | Alanyurt 3 594 18 42 463
2009 Suhut Balgikhisar 10 732 11 769
2009 Suhut Kayabelen 328 332
MHP CHP AKP
2011 24. .
Dénem Cay Yesilyurt 21 363 150
201 124, Emirdag Karacalar 46 65 173
Donem
2011 24. . . . .
Dénem Thsaniye Eskieymir 12 148 21
2011 24. fscehisar | Alanyurt 54 482 388
Donem
201 124, Sandikl Selgik 129 9
Donem
2011 24. .
Dénem Sinanpasa | Akgasar 6 197 3
201 124 Suhut Bozan 7 99 1
Donem
2011 24. .
Dénem Suhut Glineytepe 4 262 58
2011 24.
Dénem Suhut Kayabelen 29 425 105
MHP CHP AKP | SAADET
2015 25. .
d6nem Cay Yesilyurt 27 352 157
201525, Emirdag | Karacalar 36 60 139
donem
2015 25. : . . .
dbnem TIhsaniye Eskieymir 4 126 3
2915 25. Iscehisar | Alanyurt 56 582 185
donem
2915 25. Sandiklt Sel¢ik 2 107 5 3
donem
2015 25. .
d6nem Sinanpasa | Akcasar 7 169 4
2915 25. Suhut Bozan 5 69 15
donem
2015 25. ..
d6nem Suhut Glineytepe 5 261 27
2915 25. Suhut Kayabelen 18 416 58
donem




MHP

MHP CHP AKP
2015 26. .
donem Gay vesilyurt 25 410 192
2015 26. L
d6nem Emirdag Karacalar 37 83 175
2015 26. : . . .
d6nem Ihsaniye Eskieymir 4 97 5
2015 26. . .
d6nem Iscehisar | Alanyurt 37 526 290
2015 26. .
d6nem Sandiklt Sel¢ik 1 110 6
2015 26. .
dbnem Sinanpasa | Akgasar 9 161 5
2015 26.
dénem Suhut Bozan 1 73 14
2015 26. ..
dénem Suhut Gineytepe 4 249 62
2015 26.
d6nem Suhut Kayabelen 6 384 61
MHP CHP AKP Iyi
2018 27. .
Dénem Cay Yesilyurt 102 177 249 32
201 827 Emirdag Karacalar 16 71 215 44
Donem
2018 27. : . . .
Dénem TIhsaniye Eskieymir 3 83 8 3
29.18 2. Iscehisar Alanyurt 22 461 166 89
Donem
201 827 Sandiklt Sel¢ik 0 119 2 1
Donem
2018 27. .
Dénem Sinanpasa | Akcasar 0 207 3 13
201 827 Suhut Bozan 0 80 6 20
Donem
2018 27. .
Dénem Suhut Glineytepe 4 245 52 11
201 827 Suhut Kayabelen 7 387 40 25
Donem
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Ek 7: Veli Baba Sultan Ocagi Cem Sirasinda Edilen Dualardan Bazilar
Cem'in Baslamasi

"Hii Erenler! Cemlerimiz Kirklar Cemi, gorevimiz Hz. Hiiseyin'in yeri,

yardimcimiz Hakk-Muhammed-Ali ola. Hayir, himmet Pirim"
Rehberin duast:

"Bismisah, Allah Allah. Hizmetin miibarek olsun. Yardimcin Hakk-Muhammed-
Ali olsun. Bu pir postunda Hakk-Muhammed-Ali seni dogruluktan ayirmasin. Adaletin
Hz. Ali'nin adaleti olsun. Haksiz goriip gézetmiyesin. Dogrudan yana olasin. Zengini,
fakiri ayirtmiyasin. Bu evreni var eden yiice Allah seni sasirip diistirmesin. Dogru oturup,
dogru karar veresin. Uglerin, Beslerin, Yedilerin, Oniki Iimamlarin, 14 Masum-u Paklarn,
Onyedi Kemerbestlerin ve kirklarm katarina, didarma nail olasm. Uzerine aldigin
hizmetinde sefaat bulasin. Dil bizden himmet Hiinkar Bektas Veli'den ola. Ger¢ege Hiiiiii,

miimine ya Ali."
Dede:

"Bismisah, Allah Allah. Vakitler hayir ola. Darlar divanlar nur ola. istekler
ibadetler kabul ola. Cemlerimiz Kirklar Cemi ola. Meclisimiz erenler meclisi ola. Ey
yiicelerin yiicesi ulu Tanrim, goniillerimizi o ilahi nurunla nurlandir, bilerek bilmeyerek
yaptigimiz giinahlarimizi af eyle. Yapacagimiz giinahlarda firsat verme. Su an huzuruna
gelmis, senden af dileyen, tovbe istigfar eden bu miimin Miislim canlari, Hz. Muhammed
Mustafa ve Aliy'el Murtaza'nin yiizii suyu hiirmetine, dualarini kabul eyle ya Rab.
Uclerin, Beslerin, Yedilerin, Oniki Imamlarin, Ondért Masum-u Paklarin, Onyedi
Kemerbestlerin ve Kirklarin hayir himmetleri, sefay1 nazarlari iizerimizde hazir ve nazir
ola. Dar ¢eken didar gore, didar géren ¢ehennem nar1 gérmeye. Dil bizden, hayir himmet
Hakk'tan ola. Gergek erenlerin demine Hiiiili, miimine ya Ali. Dar ¢eken bacilar didar

gore, Fatima Ana muradini vere, Erenler sefaya ere."
Darginlar1 Baristirmak igin:

"Miimin, miislim bac1 kardesler, simdi ibadete baslayacagiz. Kuranikerim'in emri,
Alevi inang ve felsefesi geregi, bu cemde biri birinde alacagi olan, kalp kirmis, dargin ve
kiiskiin olanlar varsa, birlikte ibadet etmemiz miimkiin degildir. Ciinkii kul kuldan raz1
olmazsa, Tanr1 kuldan razi olmaz. Tanri'yla ulagsmak i¢in kisiligimizle, ruhumuzla,

diisincelerimizle bir can bir viicut olmamiz gerekiyor. Bu Hakk erenler meydaninda,
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haklinin hakk: haksizdan alinir, darginliklar ortada kaldirilir. Buras1 Hakk meydanidir,
kin ve husumet yeri degildir. Baris ve adalet burada sergilenir. Halkin af etigini, Hakk da
af eder. Dilinizdeki bizim, gonliiniizdeki sizindir. Bu gibi canlar ileri gelsinler, isteklerini
dile getirsinler, birlikte sorgulayalim, baristiralim. Kapici baba, gbzcii baba, siz burada,
bu Hakk meydaninda kiisiilii veya dargin olan ve bu ulu divana bildirmeyeni taniyor
musunuz? Siz, cem erenleri, siz bu Hakk meydaninda dargin olan ve bu ulu divana
bildirmiyeni taniyor musunuz? Taniyip da sdylemeyenin giinahlar1 bu Hakk divanda

kendilerinde sorulsun."
Hizmet sahipleri i¢in edilen dua:

"Bismisah, Allah Allah. Gonlii yerde, 6zii dar'da, Yiizi yerde, Muhammed-Ali'nin
tevella, teberrasina inanarak, hizmet i¢in bu irfan meydanina gelen canlarin, yerleri,
gokleri var eden yiice Allah, dilden dileklerini, goniilden muratlarin1 versin. Dileklerinizi
Hakk-Muhammed-Ali versin. Emekleriniz bosa gitmesin. Erenlerin aydin yiizlerine agk
olsun. Onsekizbin alemle birlikte, climle miimin kardeslarimizi Hakk-Muhammed-Ali
yolundan mahrum eylemesin. Goriiniir, gériinmez kazadan beladan korusun. Hizmetini
gordiigiiniiz pirlerin himmetleri iizerinizde olsun. Bozatli Hizir climlenizin yardimcisi
olsun, saklasin, beklesin. Sizler bu toplumun ibadetini hizmetini ediyorsunuz; Hakk-
Muhammed-Ali de sizlere yardime1 olsun. Bu cemde, bu erkanda, Ehlibeyt'in katarindan
didarindan ayirmasi. Geldiginiz yerden, durdugunuz dar'dan iyilikler goresiniz. Dil

bizden, himmet Hakk'tan, yardim pirden ola. Gergege Hiiii, Miimine ya Ali."
Kemerbest Baglanmasi:

"Kirklar'dan bize yol kaldi. Giizel Sah'dan hizmet kald1. Yol erenler yoludur. Hal
erenler halidir. Gafil olma ey sofu, Kemerbest ikrar bendidir. Destur ya Allah ya

Muhammed ya Ali"

"Bismisah, Allah Allah. Tevella Teberaniz Hakk'a yazila, tevellanmiz temiz,
yiliziinliz ak ola. Belinize baglanan tevella nisanesi olan kemerleriniz, Cebrail
Aleyhiselam'in Hz. Muhammed'in beline bagladig: ikrar kemeri ola. Hz. Muhammed'in
Kirklar Cemi'nde, kirk parcaya boliinen imamesinden baglanan kemerler ola. Hizmetiniz

bosa gitmesin, hizmetinizden sefaat bulasiniz. Gergege Hiili, miimine ya Ali."
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Siipiirgeci:

"Sehidi Kerbela i¢in gozlerim dolu yastir. Lanet olsun Yezid'e, Yezid'in bagr
tastir. Erenler yolunda Aliy-el Murtaza bastir. Kirklar Meydani'nda ustadimiz Seyyid-i
Ferras'tir. Allah eyvallah, nefes pirdendir."

"Ug baci idik; guruh-u Naci idik, Kirklar Cemi'nde siipiirgeci idik. Siipiirgeci
Selman; kor olsun Mervan, zuhur edecek Mehdi sahib-i zaman, Allah eyvallah nefes
pirdedir.”

Dede onlara su duayi eder:

"Bismisah, Allah Allah. Sahibi Selman, miilkii Siilleyman, kor olsun Mervan,
zuhur edecek Mehdi sahib-i zaman, sad olsun Oniki Imam. Erenler meydaninda hizmetin
olsun tamam. Hizmetinde sefaat bulasm. inandigimiz o yiice Allah dilden dilegini,
goniilden muradimi versin. Hakk-Muhammed-Ali yardimcin olsun. Gergek erenlerin

demine Hiili, miimine ya Ali."
Post Hizmeti (Iznikci):

"Bismisah, Allah Allah. Hakk-Muhammed yolunda, erenler meydaninda, pir
divaninda serilen bu Hakk postunun iizerinde hizmet gorenler, hizmetlerinde sefaat
bulsunlar. Bu meydanda yargilanip sorgulananlari, yiice Allah tekrar yargilayip
sorgulamasin. Inandigimiz o yiice Allah dilden dileklerini goniilden muratlarini versin.
Hakk-Muhammed-Ali yardimcilari olsun. Dil bizden, himmet Hakk'tan, yardim pirden

olsun. Gergek erenlerin demine Hiili, miimine ya Ali."
Delil Hizmeti (Ceragce1):

"Bismisah, Allah Allah. Rahman ve rahim olan Allah'in ismiyle basliyorum.
Allah, goklerin ve yerin nurudur. Onun nuru, i¢inde 151k bulunan kandile benzer. O 151k
bir cam i¢indedir. Cam da sanki inci gibi parlayan bir yildizdir. Bu ne yalniz doguda ne
de yalniz batida bulunan, bereketli zeytin agacindan yakilir. Ates degmese bile, neredeyse
yagin kendisi aydinlatacak. Nur iistiine nurdur. Allah diledigini nuruna kavusturur. Allah
insanlara ornekler verir. O her seyi bilendir. (Nur suresi 35. ayet) Bu 1s1k Allah'in yiiksek
ve kutsal bilinen, i¢lerinde Allah'in adinin anilmasina izin verilen, aksamdan sabaha kadar
icinde Tanr1 ismi anilan evlerde yakilir. (Nur suresi, 36. ayet) "Allahumme salli ala
seyyidina Muhammed ve ala Ali seyyidina Muhammed. Bismisah, Allah, Allah"

"Bismillahirahmanirrahim: Ceragi Ruhsan, Fahri Dervisan Zuhuri Iman, Kursadi
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Meydan, Kanuni Evliya, Kuvvet-i Abdalan, Himmet-i Piran, Pir-i Horasan, Bismisah
Allah Allah. Cerag1 evliya nuru semavat. Bu menzildir ol turi miiracaat. Rusan kil niyaz
ol ¢irag-1 embiyaya. Bu menzildir ol turi miiracaat. Cerag uyaninca ver niyazt Muhammed
Mustafa'ya candan salavat. Allahumme salli ala seyyidina Muhammed ve ala Ali seydine

Muhammed." der, delili uyartir (yakar) ve devam eder:

"Allahumme salli ala seyyidina Muhammed Mustafa,
Allahumme salli ala seydina Aliy-el Murteza,
Allahumme salli ala seyyidina Hasan-u'l Miicteba,
Allahumme salli ala seyyidina Hiiseyin-i Kerbela,
Allahumme salli ala seyyidina Zeyne'l Aba,
Allahumme salli ala seyyidina Bakir Baha,
Allahumme salli ala seyyidina Cafer Rehnuma,
Allahumme salli ala seyyidina Kazim Musa,
Allahumme salli ala seyyidina Ali Sultan Riza,
Allahumme salli ala seyyidina Muhammed Taki,
Allahumme salli ala seyyidina Ali Naki,
Allahumme salli ala seyyidina Hasan Askeri,
Allahumme salli ald seyyidina Muhammed Mehdi."
Dede hemen su duvazi yiiksek sesle okur:

Ciin gerag-1 fahr uyandirdik Hiida'nin agkina
Seyyidi-el Kevneyn Muhammed Mustafa'nin agkina
Saki-i Kevser Aliy-el Murteza'nin askina

Hem Hatice, Fatma Hayru nisanin agkina

Sah Hasan Hulk-i Riza hem Sah Hiiseyin-i Kerbela
Ol Imamlar soyu Zeyne'l Aba'nin agkina

Ol Muhammed Bakir ki nesli paki Murtaza

Imam'i Cafer'iil Sadik ilmi arifanin askina

Imam Musa'y1 Kazim Rizayi ehl-i Hakk

Imam Riza zehri siizen sabir ehli askina

Sah Taki ya Naki hem Hasan'il Askeri

Ol Muhammed Mehdi sahib-i zaman askina
Pirimiz ustadimiz Hiinkar Bektas Veli askina

Bu nur sénmeden yana evliyanin, embiyanin askina
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O sirada delilci dar'a durur ve dede ona su duay1 verir:

"Bismisah, Allah Allah. Hizmetin kabul ola. Hakk-Muhammed-Ali yardimcilar
ola. Hizir yardimcin ola. Emeklerin bosa gitmesin, hizmetinden sefaat bulasin. Sen bu
Nur-i Muhammed'in hizmet olan, temsili 15181 aydinlattin. Hz. Muhammed de sefaatiyla
senin diinyan1 ve ahretini aydinlatsin. Dilden dilegin, goniilden muradin versin. Dil

bizden, nefes Hz. Hiinkar'dan olsun. Gergege Hiili, miimine ya Ali."
Gozcl:

"Destur pirim, Allah'tan ola hidayet, Muhammed Mustafa'dan ola sefaat, Aliy-el
Murtaza'dan ola himmet, pirimiz, tistadimiz, gozcii Karaca Ahmed, Allah eyvallah, nefes

pirdedir.”

"Bismisah, Allah Allah. Hizmetin kabul, yiiziin ak ola. Istedigin dilegi Hakk-
Muhammed-Ali vere. Durdugun dar'dan, divandan hayir ihsan goresin. Gozcii Karaca
Ahmet Sultan'in hiisnii himmeti tizerinde ola. Dil bizden, nefes Hz. Hiinkar'dan olsun.

Gergege Hiili, miimine ya Ali."
Kapicr:

"Hayir, himmet pirim. Bismisah diyelim, evvel Allah diyelim, acalim cemevini,
canlari mihman edelim. Uclerin, Beslerin, Yedilerin, Oniki Imamlarmn, Onyedi
Kemerbestlerin, Kirklarin, agkina goniil kapisini teslim alalim erkana. Allah eyvallah

nefes pirdedir."”
Dede kapiciya su duay: verir:

"Bismisah, Allah Allah. Hizmetin kabul ola. Hakk-Muhammed-Ali yardimcin ola.
Hizir yardimcin ola. Emeklerin bosa gitmesin, hizmetinden sefaat bulasin. Dilden dilegin,
goniilden muradin versin. Dil bizden, Nefes Hz. Hiinkar'dan olsun. Ger¢ege Hiili, miimine

ya Ali."
Kurbanci ve Lokmaci

“Hayir, himmet pirim. Bismillahi Muhammed-Ali'nin hiirmeti i¢in, Halil
Ibrahim'in ahd: ezel hakki i¢in, Tanrim bu kurbani adadik Hakk yoluna. Ferman-i Celil,
Kurban-i Halil, Delil-i Cebrail tekbiri Ismail Allahu ekber Allahu ekber la ilahe illallahu
vallahu ekber ve lillahil hamd. Allah eyvellah nefes pirdedir."

"Kurban-i Halil, Ferman-i Celil, Delil-i Cebrail, tekbir-i Ismail, Allahu ekber,
Allahu ekber, Allahu ekber; la ilahe illallahu vallahu ekber, Allahu ekber ve lillahil hamd.
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Kurban-i Halil, Ferman-i Celil, Delil-i Cebrail, tekbir-i Ismail, Allahu ekber, Allahu
ekber, Allahu ekber; la ilahe illalldahu vallahu ekber, Allahu ekber ve lillahil hamd.
Kurban-i Halil, Ferman-i Celil, Delil-i Cebrail, tekbir-i ismail, Allahu ekber, Allahu
ekber, Allahu ekber; la ildhe illallahu vallahu ekber, Allahu ekber ve lillahil hamd. La
feta illa Ali, la seyfe illa Ziilfikar. Allah Allah."

"Bismisah, Allah Allah. Aksamlar hayir, ibadetler kabul ola, Kurbanlar makbul
ola. Dergah-1 Izzet'e kayd ola. Muratlar hasil ola. Kurbanlar1 her ne niyetle kesmislerse,
lokmalar1 her ne niyetle pisirmislerse, yeri gogii yaratan, bu evrene hiikiim eden, yiice
Allah, emeklerini bosa vermesin, Dilden dileklerini, goniilden muratlarini versin.
Kazanip getirenlerin, emek yiyip pisirenlerin, mallar1 kabul olsun. Goriinlir gériinmez
kazadan beladan korusun. Hizmetlerinden sefaat bulsunlar. Bozatli Hizir climlenizin
yardimcist olsun, saklasin, beklesin. Bu cemde, bu erkdnda, Ehlibeyt'in katarindan
didarindan ayirmasin. Geldiginiz yerden, durdugunuz dar'dan iyilikler goéresiniz. Dil
bizden, sefaat Hakk-Muhammed-Ali'den olsun. Nur-i Nebi, Kerem-i Ali, Giilbanki Seyyit

Mahmud-i Hayrani. Ger¢ege Hiili, miimine ya Ali."

"Bismisah, Allah Allah, Hizmetiniz kabul ola, Muradiniz hasil ola. Agziniz dert,
gonliiniiz keder gormesin. Zikir ettiginiz erenlerin evliyalarin izerinizde himmetleri hazir
ve nazir ola. Hakk-Muhammed-Ali, Ehlibeyt'in katarindan, didarindan ayirmaya. Hizmet
ettiginiz bu yolun sahibi, dilden dileginizi géniilden muradinizi versin. Dil bizden, nefes

Hz. Hiinkar'dan olsun. Gergege Hiili, miimine ya Ali."
Tezekar:

“Bismisah, Allah Allah. Ben Giilam-i Haydariyem adudan etmem hayufu pak. Bu
hizmetin sahibi Selman-1 Pak, Gonliimiizii baglayp, yuduk olduk pak. Bercemali
Muhammed, kemal Imam Hasan, Imam Hiiseyin Aliy-iin Muhammed'e salavat.
Allahumme salli ala seyyidina Muhammed ve ala Ali seyyidina Muhammed. Allah
eyvallah nefes pirdedir.”

"Bismisah, Allah Allah. Hizmetin kabul ola. Hakk-Muhammed-Ali yardimcin ola.
Hizir kilavuzun ola. Emeklerin bosa gitmesin, hizmetinden sefaat bulasin. Bizleri var
eden o ylice Allah, dilden dileklerinizi, goniilden muratlarinizi versin. Viicutlariniza dert,
gonliinlize keder vermesin. Siz bizleri arindirdimiz, Allah'da sizin gonliiniizii koti
huylardan arindirsin. Dil bizden, yardim pirden olsun. Gergege, erenlerin demine Hiiii,

miimine ya Ali."
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Cem Birlemesi

“Nadi Aliyyen mazhar-iil-acaib

Tecidiihii avnen leke fin-nevaib

La illallahi haceten kiilli hemmin ve gammin seyenceli

Bi-nuri azametike ya Allah ya Allah ya Allah

Ve bi-nuri niibiivvetike ya Muhammed ya Muhammed ya Muhammed
Ve bi-nuri sirr-1 Velayetike ya Ali ya Ali ya Ali

Edrikni, edrikni, edrikni

Ve aleyha muhavveli

Yetis ya Ali

La feta illa Ali 14 seyfe illa Ziilfikar

Her bir kazay1, belay1 defeder perverdigar

La feta illa Ali 1a seyfe illa Ziilfikar

Yezid’in boynundan gitmesin t1g ile teber

La feta illa Ali 14 seyfe illa Ziilfikar

Miiminin gonliinden gitmesin leyl-ii ve’nnehar

La feta illa Ali 1a seyfe illa Ziilfikar

Imam Cafer Buyrugu’nda budur muteber

La feta illa Ali 14 seyfe illa Ziilfikar

Nasrun minallahi ve fethiin karib ve bessir-il-mii’minine ya Muhammed ya Ali
Ber cemali Muhammed kemal-i imam Hasan Sah Hiiseyin Ali’yi pir bilene

verelim candan salevat"

"Bismisah, Allah Allah. Goniil birligi ile, itikat biitlinliigii ile. Eli erde ytizii yerde.
Hakk'in huzurunda secde etmis, biitiin miimin miislim canlarin, istek ve arzularini yerine
getir, glinahlarini af et, ya Rab. Meydanlarimiz1 abad, cemlerimizi Kirklar Cemi eyle.
Bizleri Ehlibeyt'in katarindan didarindan ayirma. Ey yerleri gokleri var eden yiice Allah;
bizleri dogruluktan, dogru yoldan ayirma. Dertlerimize derman, goniillerimize iman,
nefsimize sabir, ihsan eyle. Su anda sana amin, Allah Allah diyen dillerin, dilden
dileklerini goniilden muratlarin1 ver ya Rab. Goriiniir gériinmez kazadan beladan koru.
Dualarimiz1 dergah-1 izzet'inde kabul eyle. Emeklerimizi bosa verme. Evliyalarin ve
embiyalarin hiirmetine, sefaatindan mahrum eyleme, ya Rab. Nur-i Nebi, Kerem-i Ali,
giilbanki Hiinkar Bektasi Veli. Dil bizden, himmet Hakk'tan ola. Ger¢ege Hiili, miimine

ya Ali, yatan sehitler uyansin "
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Bagislanma:

"Bismisah, Allah Allah. Eli erde yiizii yerde, gonli Hakk-Muhammed-Ali
yolunda, pir divaninda, sitki goniille, secdeye egilmis Allah Allah diyenlerin, Allah her
ne arzu ve istekleri varsa, arzu ve isteklerine kavustursun. Dilden dileklerini goniilden
muratlarin1 versin. Rahman ve rahim olan yiice Allah'm affina siginmaya gelmisiz.
Bilerek bilmiyerek yapmis oldugumuz giinahlarimizi af eylesin. Yapacagimiz
kotiiliiklere, glinahlara da firsat vermesin. Bu evrenin sahibi, rahman ve rahim olan yiice
Tanri, Ehlibeyt'in yiizii suyu hiirmetine, dertlerimize derman, hastalarimiza sifa,
goniillerimize de iman versin. Gokten hayirli rahmet, yerden hayirli bereket ihsan eylesin.
Merde namerde muhta¢ eylemesin. Evliyalarin ve embiyalarin yilizii suyu hiirmetine,
hizmetlerimizi bosa vermiye. Dualarimizi dergah-1 izzet'inde kabul eyle. Uglerin,
Beslerin, Yedilerin, Oniki Imamlarin, Ondért Masum-u Paklarin, Onyedi Kemerbestlerin,
Kirklarin katarindan didarindan ayirmiya. Nur-i Nebi, Kerem-i Ali, giilbanki Seyyid
Mahmudi Hayrani ola. Dil bizden, yardim Hakk erenlerden olsun. Ger¢ege Hiiii, miimine

ya Ali, Yatan sehitler uyansin”
Tevbe-Estagfurullah:

"Ey cem erenleri! Hakk Tevbe suresinin 119 ayetinde 'Ey miiminler! Allah'dan
sakinin, dogrularla beraber olun' buyuruyor. Gelin 6z goniil birligi ile yargilanmamizi
dileyelim: Tevbe giinahlarimiza estagfurullah, estagfurullah estagfurullah. Ya Rabb,
dogdugumuz giinden bu ana gelinceye kadar eger bilerek bilmeyerek isledigimiz kov,
giybet, hata, isyan, kii¢iik ve biiyiik giinahlarin hepsine can1 goniilden tevbe ettik, pisman
olduk. Bir daha islemiyecegimize tevbe estagfurullah. Kul kusur isler, Sultan bagislar.
Tevbe estagfurullah. Evvelimiz Adem atamizdir, sonumuz bizim peygamberimiz iki
cihan serveri Muhammed Mustafa'dir. Bu ikisi arasinda her ne kadar peygamberler,
veliler, nebiler, gercek erenler geldi gecti ise hepsi haktir, hepsine inandik, iman getirdik.
Inanip iman ettigimiz, huzurunda secdeye egildigimiz, bu evreni var eden, bir esi ve
benzeri olmayan, o yiicelerin yiicesi Hakk, korktugumuza ugratmasin, istek ve
arzularimiza nail eylesin. Gokten hayirli rahmet, yerden hayirli bereketini bizlerden
esirgemesin. Biitiin insanlik alemine, dostluk ortami igerisinde, kardesge, huzurlu bir
yasam versin. Bizleri goriiniir gériinmez kazadan beladan korusun. Dualarimizi dergah-1
izzet'inde kabul eyle. Emegimizi bosa vermesin, sefaatindan mahrum eylemesin. Nur-i
Nebi, Kerem-i Ali, Giilbanki Seyyid Mahmudi Hayrani. Dil bizden, murat Hakk-

Muhammed-Ali'den ola. Ger¢ege Hiiii, miimine ya Ali, yatan sehitler uyansin"
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Oturan duran:

"Bismisah, Allah Allah. Oturan duran koysuz, kiybetsiz evine varip, bas yastiga
koyan, sag yatip selamet kalka. Kalabalik etmeden, saygi ve hiirmetle cemevinde
ayrilanlarin, Ali yardimcisi, Hizir kilavuzu ola. Goriiniir goriinmez kazadan beladan

koruya. Gergek erenlerin demine Hiili, miimine ya Ali"
Dedeni Bir Hizmetten Sonra Ettigi Dua

Hak Siibhane ve Taala, Cumhuriyetimizin 6mrii devletini mezit ve nusratinive adli
adaletiniyevmenfeyeymen ziyade medit kilip kilicin1 keskin atin1 eskin ve ordunun

tizerine niifuzunu Ustiin ve Islam dinine kuvvet vermekligi i¢in, barikallah,

Ulemay1 mazi i¢in, Ulemayi baki i¢in Barikallah, Etkiyay1 mazi i¢in, Etkiyay1 baki
i¢in

Barikallah, Gokten rahmet ve yerden hayirli bereket vermekligi i¢in, Barikallah,
hacilar kuvveti igin, gaziler hiirmeti i¢in, Barikallah, Peygamberimiz Hz. Muhammed
Mustafa S.A.V. Efendimizin Mutahharve Mukaddes Miicella, Musaffa, Miizekki aziz ve
latif ve serif ruhu saadetleri i¢in Barikallah. Ali i¢in, Evladi i¢in, Ashabi i¢in, Etbai i¢in
barikallah. Evvelin, ahirin, zahirin ve batinin, tayyibin ve tahirin, fahri devrisan huzuru,
haziran kaffei ehli iman hakkina FATIHA...

BISMISAH ALLAH ALLAH,

Su miibarek vakitlerimizin, yiizli suyu hiirmetine okudugumuz Kur’an1 kelami ve
kitab1 kelamin yiizii suyu hiirmetine, Yatan erenlerin ve evliyalarin yiizii suyu hiirmetine,
Kerbela’dasehit olan sehidi sithedanin ve sevgili kullar yiizii suyuHiirmetine, Ya Rabbi
asimizt tatli, goniillerimizi kutlu eyle. Ya RabbiDilde dileklerimizi, goniilde
muratlarimizi hésil eyle, Ya Rabbi her tiirlii kazadan, beladan, musibetten, kovdan,
giybetten, sen gozet. Ya Rabbi, bizleri dogruluktan, iyilikten, giizellikten, ikrarimizdan,
yolumuzdan sasirip diistirme, gonliimiizden kini, kibiri, tiirlii giimani, sen temizle, arit,
Ya Rabbi Oruglarimizi, kurbanlarimizi ve dualarimizi divan-i dergahinda kabul eyle
SUPHANE...
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HAK ICIN KENDINi KURBAN EYLEYEN
Hak i¢in kendini kurban eyleyen

Sah-1 Merdan oglu Imam Hiiseyin

Ciimle erenlere ferman eyleyen

Erenler serveri Imam Hiiseyin

Muhammed Ali'nin ¢gesmiceragi
Erenler baginin bir giilii bag
Cigerler paresi goniil duragi

Gozlerimin nuru Imam Hiiseyin

Batinin sultan1 miiminler Sahi
Gayibaleminin sems ile mahi
Sah Hiiseyin'im deyii ederler ahi

Matem ile zar1 imam Hiiseyin

Ceddi Muhammed'dir atas1 Ali
Anas1 Fatima cihana veli
Ciimle evliyalar ederler beli

Evliyalar sirr1 Imam Hiiseyin

Pir Sultan Abdal tut damenin anin

Diismanina diisman ol hanedanin

Diicesmi degil mi Sah-1 Merdan'in

Erenler hiinkar1 imam Hiiseyin

Pir Sultan Abdal

(Dede talipleriyle birlikte asure pisirilen evde en son sekerli su kaynatilir ve

serbet yapilir. Bu serbetin Dede tarafindan asureye dokiiliirken edilen dua)
BISMILLAHIRRAHMANIRRAHIM

Ve niinezziliiminelKur’ani, ma hiive sifaiin ve rahmetiil lilmiiminin, vela yeziidiiz

zalimine illa hasara (Isra Suresi 82. Ayet)

Barikallah Barikallah Barikallah ecri kiimelihecrimeiilmuhsinin, okuyanlar i¢in

Barikallah, aglayanlar icin Barikallah, bu okunan kelam1 kadimin ve
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Kur’anmiaziminnurinin sevabini ve berekatini ve hasenatini ve asar1 rahmetini, hak siibhae
ve taala seyidi saadet ve sehidan1 Imamen ve Hazreti imam Hasanil Miicteba ve Hazreti
Imam1 Hiiseyin’i Sahi Sehidi Desti Kerbela efendimizin Ruhu serifleri sad olmak igin
Barikallah, sultan1 evliya ve biirham1 Etkiya Hazreti Hac1 Bektas1 Veliyyiil Horasani,
Kadis Allahii sirrul alaEfendimizin aziz serif ve latif ruhi serifi i¢in Barikallah ve
BalimSultan Hazretleri ruhu i¢in evladi erenler ruhu igin,baki erenler ruhu igin ve climle
tarikat erenleri ruhu i¢in akkube komsulari i¢in Barikallah ,Bu ¢iragin dibinde hizmet
canlar i¢in,bu ¢iragin dibinde gegen pirler ruhu i¢in Barikallah ,Baki Pir ve Erenler sefas1
icin, Iklim Erenleri, Horasan Pirleri icin Barikallah, Ugler,Besler, Yediler,Kirklar ve bu
yolu, erkan1 kuranlarin ervahi i¢in Barikallah, Gariban i¢inBarikallah, duaya muhtag olan
canlar icin Barikallah,Bizi dahi duadan,Giilbenk’den ve hayir himmetten ve
niyetten,unutma diye duay1 emanet eden canlar i¢in Barikallah, ve dahi hayrini hasenetini
ve sadakasini ve nezrini ve kurbanini ve ¢iragini ve terclimanini aldigimiz muhibbi
mislimanlar i¢in Barikallah, Erenlere Nezir,bizlere Helal olmakligi i¢in Barikallah
,gelen misafirlerin kadimi il¢in,miicafirlerin kuvveti i¢in Barikallah,gelenmisafirlerin,
Miicavirlerin, abdallarin,dervislerin, muhiblerin miiritlerinve her birisinin ve her
birimizin gonliinde olan murat maksutlarimizin er hak divaninda kabul ve makbul
olmaklig1 i¢in Barikallah.Cemi evliya ve enbiya,siilahey iabidin ve etkiyay1 zahidin
ervahi i¢in Barikallah. Hiikiimetimizin karada, denizde, havada bulunan askerlerimizin

selametligi i¢in Barikalla

(Cem evinde veya evlerde kurban sahibi kimse yani gorgiisii goriilecek talibin

esikten itibaren dedenin yanina meydana gelinceye kadar okudugu dua)
ESIK TERCUMANI
BISMILLAHIRRAHMANIRRAHIM
EYVALLAH HU...

Esigine koymusuz biz can1 ve ser Ta viicudun saf ola hemcuzer. Mailemiz budur,

biz fakirlere kil nazar.

(Ber cemali Muhammed bi Kemali Hasan bi kemali HiiseyinMuhammed Ali

Fatima biilenderaselavat.) (3 defa okunup,3adim atilir.)

Ceme girdik viicudun kabesine kildik tavaf. Sen ilahi alemisinEmrine minhaf.
Budur miirvetimiz ya kerim ya ilah (Ber cemali Muhammed bi Kemali Hasan bi kemali

Hiiseyin Muhammed Ali Fatima biilenderaselavat.)
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(3 defa okunup,3 adim atilir.)

Kaslarin mihrabima biz niyaza gelmisiz. Hak gordiik Haklsittik, onun igin biz

niyaza gelmisiz.

(Ber cemali Muhammed bi kemali Hasan bi Kemali Hiiseyin Muhammed Ali

Fatima biilenderaselavat.)
(3 defa okunup,3 adim atilir.)
Esirgeyen ve Bagislayan Allah’in adiyla.

Ya Rabbi biz kendi nefsimize zuliim edenlerdeniz. AffedipBagislamazsan

mutlaka yananlardan olacagiz.
Bismisah Allah Allah

Elim erde, yiiziim yerde, 6ziim darda, Dar-i Mansurda. Muhammed Ali divaninda,
pir huzurunda, Kirklar Meydaninda, canim Kkurban, tenim Terciiman. Fakirlerden
agrmis. Incinmis can kardesler var ise, dilegelsin, bile gelsin. Hakkini haktan talep

eylesin.
ALLAH EYVALLAH HU DOST.

(Cem esnasinda saka suyu dagitmadan 6nce okunur. Dagitirken de gokten hayirl
rahmet yerden hayirli bereket versin diye dua edilir en sonunda kalan suda ceme

katilanlarin lizerine yere tohum sagar gibi sacilir.)
TERCUMAN-I SAKI SUYU
BISMILLAHIRRAHMANIRRAHIM BiSMISAH

Veniineziiliminel Kurani, ma hiive sifaiin, rahmetillilmiiminin ve la

yezidiizZalimine, illa hasara ve sagahiim, rabbihiimsaraben tahura.
BISMISAH ALLAH ALLAH
Tesniem abu tahura, nasip ettin ya hiidasagga...
Ezdirip abu engiirii, Muhammed Mustafa sagga...
Oluptur saki Kevser, Aliyelmurtazasagga...
Sebil ettim gézliim yasim, Hiiseynikerbelasagga...

(Ber cemali Muhammed, bi kemali Hasan, bi kemali Hiiseyin, Muhammed Ali
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Fatima, biilenderaselavat.) (DEYIP 3 ADIM ILERI ATILACAK.)

Cani dilden gegmis, rum erenler askina. Dembedem, can géziiyle hakk1
Gorenleragkina. Kerbelada desdigamda, susuz can verenler askina,

Sebilettim, gbziim yasim, 12 imamlar askina. Derem ya Ali sagga.

ImamHasan, Imam Hiiseyin, 6ziim canim turab ettim Derem ya Ali sagga,
ImamHasan, imam Hiiseyin, ciger hiinim kebap ettim. Derem ya Ali sagga,
ImamHasan, Imam Hiiseyin, Ah Hasan, VahHiiseyin, SahHiiseyin, selamullah ya
Hasan, Sefatullah ya Hiiseyin.

(DELILIN DIBINE Diz COKUP SU BiRAZ DOKULECEK. SUYU DEDEYE
VERIP, AYAGA

KALKIP SUNLAR OKUNACAK.)

-Hii. Ask olsun igenlere, rahmet diinyadan gdogenlere, yuh miinkire lanet yezide.

Derem Sagga ya Ali. Ah imami hasan vah imam Hiiseyin selamullah ya Hasan, sefatullah
ya

Hiiseyin

-Hii. Sol karsida koyun gordiim. Ol hakka boyun eydim.12 imamlara uydum.
Derem sagga ya

Ali. Ah imami Hasan vah imam Hiiseyin selamuliah ya Hasan, sefatullah ya
Hiiseyin

-Hii. Kerbela’da kara taglar, Kur’an okur kesik baglar. Fatma Ana’ya olan isler.
Derem sagga

Ya Ali. Ah imami Hasan vah imam Hiiseyin selamullah ya Hasan, sefatullah ya
Hiiseyin

-Hi. Kerbela’yaugrayalim, kanli ciger dograyaiim, ah edelim aglayalim. Derem
sagga ya

Ali. Ah imami Hasan vah imam Hiiseyin selamullah ya Hasan, sefatullah ya

Hiiseyin
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BISMISAH ALLAH ALLAH

Din Muhammed dinidir, sallii ala nazik cemalin, Kevser suyunu veren,
SahimAli’dir. Sahsuvar hem Ali’sin, hem Veli’sin, kainatin aynasisin, kimseler bilmez
bu Sirr1, hup bilir perverdigar. Tas yarildi, arsa ¢ikti, diildiil ile Ziilfikar, bile uyan ey
Havarig, yola gel, yola eyleme sahtan kenar, ben sahin mecnunuyum. Sah bana Leyla
goriindii. Anca yattim esiginde, olmusum toz ile giibar. su cihanin yektalarinda, kible
Bana yadigar. iki cihanin nuru kKimdir? Sah Hasan’la, Sah Hiiseyin. Ali’m koydu Yadigar,
sen comertsin, comertligin eyle, ey emrine mutaber. Comertligin erkani budur dedi Ali’m.

kanbere sofra ser. ev Hatayi, sen virdi kanda olursan, oku kil.

LA FETTA ILLA ALI LA SEYFE ILLA ZULFIKAR. Her bela her kaza

kandangelir, defeyle, ya gani perverdigar.

Dedik icenlere, rahmet diinyadan gdgenlere, saki-i sak, Selman-1 pak, Ahmet-1

muhtar, Haydar-1 kerrar,
EL SEBIL...
GOKLERDEN HAYIRLI RAHMET, YERLERDEN HAYIRLIBEREKET,
MELEKLERDEN ISTIGFAR. KULLARDAN TESBIH,
ERDEN HiZMET PIRDEN HIMMET.
(DIYELIM 3 KERE TEKBIR...12 IMAM ASKINA...)

ALLAH EYVALLAH HU DOST...
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Ek 8: Fotograflar
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MUHAMMET MUSTAFA ESSELAM
ESSELAMUN ALEYKE, BENDE,|, ALIYOL AZIM.
. RAHI EMBIYA ESSELAM. <

g‘ ESSELAMUN ALEYKE, KUTBI KAINAT ESSELAM.

B ESSELAMUN ALEYKE, SEHIDI SUHEDALAR, ESSELAM.
. ESSELAMUN ALEYKE, BENDE,|, EHLEL BEYTI MUSTAFA. ¢

. BENDE,l, SEHIDI $OHEDA. BENDE,|, EVLIYA, BENDE,|, EMB

. BENDE,l, MORSEL, MAKAMI MUBAREGE, YUZ SURMEYE GE

i DERGAHI iZZETINDE KABULU MAHFUZ EYLEYESIN.

ALLAH EYVALLAH.
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“\\' DESTUR $AH,
\ ° YA, BABU ALL,°
Q' ESSELAMON ALEYKE, YA BENDEI, &
MUHAMMET MUSTAFA ESSELAM
ESSELAMON ALEYKE, BENDE, |, ALIYOL AZim. g
. RAHI EMBIYA ESSELAM. .
m!uunu ALEYKE, KUTBI KAINAT ESSELAM.
ESSELAMON ALEYKE, SEHIDI SUHEDALAR, ESSELAM.
. ESSELAMON DE,|, EH 'l MUSTAFA. -
BENDE,|, SEHIDI SOHE \ W, 4 DE,|, EMB|
BENDE, |, MORSEL, ZAREC .
DERGAHI IZZETING® uLo

205



OZGECMIS

206



