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OZET

AHLAK-I MANSURI ADLI ESERIi BAGLAMINDA MiR GIYASEDDIN
MANSUR DESTEKIi’NiN AMEL-i HIKMETi VE MAHIYETI

Niliifer Asude KURT

AFYON KOCATEPE UNIiVERSITESI
SOSYAL BIiLiMLER ENSTIiTUSU
FELSEFE VE DIiN BiLIMLERi ANABILIM DALI

Ekim, 2024
Damisman: Prof. Dr. irfan GORKAS

Mir Giyaseddin Mansir, akli ilimlerdeki basarisi nedeniyle insanligin istadi, tigiincii
muallim ve filozoflarin sonuncusu olarak nitelendirilir. Onun ahlak felsefesi alanindaki
calismalarindan biri de Ahldk-1 Mansuri adli eseridir. Calismamizin konusunu Mir
Giyaseddin MansOr’un Ahldk-1 Mansiari adli eseri baglaminda felsefi goriisleri
olusturmaktadir. islam ahlak tarihiyle ilgili literatiirde icerigi hakkinda yeteri kadar
bilgilerin yer almamis olmasi, bdyle bir calismaya yonelmemizde etkili olmustur.
Calismamiz konuyla ilgili genel ve 6zel kaynak ve arastirmalardan faydalanilarak analiz
ve sentez yontemiyle viicuda getirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Felsefe, Ahlak, Safeviler, Mir Giyaseddin Mansar, Ahlak-1
Mansri,



ABSTRACT

THE WISDOM AND ITS NATURE OF MiR GIYASEDDIN MANSUR DESTEKI{
IN THE CONTEXT OF HIS WORK NAMED AHLAK-I MANSURIi

Niliifer Asude KURT

AFYON KOCATEPE UNIVERSITY
SOCIAL SCIENCES INSTITUTE
DEPARTMENT OF PHILOSOPHY AND RELIGIOUS SCIENCES

October, 2024
Advisor: Prof. Dr. irfan GORKAS

Mir Giyaseddin Mansir is described as the master of humanity, the third
teacher and the last of the philosophers, due to his success in rational sciences.
One of his works in the field of moral philosophy is his work called Ahlak-1
Manstri. The subject of our study consists of Mir Giyaseddin Mansir's
philosophical views in the context of his work titled Ahlak-1 Mansfri. The fact
that there is not enough information about its content in the literature on the
history of Islamic morality has been effective in our turning to such a study.
Our study was created by analysis and synthesis method, making use of general
and specific sources and research on the subject.

Keywords: Philosophy, Ethics, Safavids, Mir Giyaseddin Mansir, Ahlak-1
Mansiuri,



ON SOZ

Islam Felsefesi’nin pratik felsefe kategorisinde yer alan ahlak; hem bireysel,
hem de toplumsal alani diizenlemeye yonelik ilimlerdendir. Kisinin kendi nefsini
asiriliklardan arindirmasi (Tehzibu’l-Ahlak) yoniiyle bireysel, toplumun en kiigiik yap1
tasin1 olusturan ailenin ve ailelerin bir araya gelmesiyle olusan toplumun yonetimi
bakimindan da toplumsaldir. Tarihi siire¢ i¢inde Nasiruddin Tasi’den Devvani’ye,
Kinalizdde’den Muhy-i Giilseni’ye kadar ¢ok sayida calisma yapilmistir. Ancak akli
ilimlerdeki basaris1 nedeniyle insanligin {istadi, {i¢lincii muallim ve filozoflarin
sonuncusu olarak nitelendirilmesine ragmen, Mir Giyaseddin Manstr ve onun ahlak
alanindaki eseri Ahldk-1 Mansiri ile ilgili yeteri kadar calisma yapilmamistir. Bu
noktadan hareketle hem miiellifin daha iyi tanitilmasi hem de Ahldk-1 Mansiri adl
eserini daha yakindan tanimak amaciyla bu ¢alismay1 viicuda getirdik.

Calismamiz iki boliimden olusmaktadir. Ik bolimde Ahldk-1  Mansiri adli
eserin miiellifi Mir Giyaseddin Mansr’un biyografisi iizerinde durduk. Ug alt
boliimden olusan bu kisimda 6nce miellifin kdkeni, ailesinin gohreti, yetismesi gibi
konular ele aldik. Akabinde Akkoyunlular ve Safeviler donemlerinde yaptig1 gorevler
tizerinde durduk. Safevi hiikiimdar1 Tahmasp tarafindan sadaret makamina getirilisi ve
gorevden alinis siiregleriyle ilgili bilgiler verdik. Ayni zamanda babasinin da gorev
yaptigi Manstariye Medresesi’ndeki hocaligi tizerinde durduk. Son olarak degisik
kategorilerde kaleme aldigi eserlerinden bahsettik. Bunlar1 telifleri, serhleri ve
reddiyeleri diye ayr1 ayr1 kategorilerde ele aldik.

Calismamizin bel kemigini olusturan ikinci bolimiinde ise Mir Giyaseddin
Manstr’un felsefi goriislerini genel olarak ele aldik. Onun ahlak felsefesiyle ilgili
goriislerini ise Ahldk-1 Mansiri adli eserini esas alarak yorumlamaya calistik. Bu
cercevede “Tehzibu’l-Ahlak”, “Tedbiru’l-Menzil” ve “Tedbiru’l- Medine” alt
basliklariyla konuyu islemeye calistik.

Gerek ders siirecinde ve gerekse tez asamasinda her zaman degerli goriislerinden
istifade ettigim damisman hocam Prof. Dr. irfain GORKAS hocama son derece
miitesekkir oldugumu 6ncelikle belirtmem gerekir. Lisans doneminden itibaren felsefe
alanina yonelmemde ¢ok Onemli katkilar1 olan ve yiiksek lisans siirecinde degerli
katkilarini esirgemeyen bitirme tezi danisman hocam Dr. Ogr. Uyesi Enes TAS hocama
da tesekkiirii bor¢ biliyorum. Ayrica ¢alismamla ilgili degerli katkilarda bulunan Prof.
Dr. Kemal GOZ hocama da ¢ok tesekkiir ediyorum.

Niliifer Asude KURT
2024, Afyonkarahisar

Vi



ICINDEKILER

Sayfa
ETIiK VE BILIMSEL ILKELER SORUMLULUK BEYANT .......ccooovoieveeveeeenean. i
ENSTITU ONAYT ..ot et et e e ettt e e et et e e et e e e e et e et et e e etesseresressereseseensenens iii
O ZET ..o e e e oottt e et et et e e e et e et e et iv
ABSTRACT ...t Vv
OIN SO ..ottt e e e e e et et et e e et e e e et e e e e e e e e e e e e e e eretareraaaernnas Vi
ICINDEKILER .........cocoooiiieeeeeee ettt vii
L] 1 23 1RO 1

BIRINCI BOLUM

MIiR GIYASEDDIN MANSUR’UN HAYATI ve ESERLERI

L HAY AT oottt ettt et ettt et et et et et et et et e sttt eter ettt et et s ee e e 6
1.1. DONEMINDE SIRAZ SEHRI ......c.cooviiieieiieecceee e, 6
1.2. DOGUMU VE ATLEST ..ttt ettt et ettt 8
1.3. EGITIM VE OGRENIMI ..ottt oottt ettt 9
2. YAPTIGI GOREVLER ......oooimiioeeeeeeeeeeeee ettt eeeeenens 9
2.1. AKKOYUNLULAR DONEMI.....cottiitoeeteeeeeeeeet ettt et ree e 9
2.2. SAFEVILER DONEMI.....oiiiiioeeet oottt ettt sttt e aeen e e 10
B ESERLERI ...ttt ettt ettt ettt ettt et et et et et ettt et ettt 11
3.1 TELIFLERI oottt ettt ettt ettt et ee et en e e se e e e enanens 11
3.2, SERHLERI ..ottt 13
3.2 REDDIYELERIT ..ottt ittt ettt ettt ee e 13
IKINCi BOLUM

MiR GIYASEDDIN MANSUR’UN AHLAK FELSEFESI

1. AHLAK FELSEFESI TERIMLERI .........c.cooiioiotooeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e, 15
L L NS AN ettt ettt et e ettt e ettt e et ettt et e ettt ettt ettt et 15
1.2 AHLAK oot eeeee s e e e e e e et et e e e e neeeeeeeeennens 16
1.3 ETTK oottt ettt ettt et ettt ettt et e et ettt et et et e et et ettt e e ereneeans 17
LA TYT VE KOTU oo eeee e e e eeneeeeeeeeennens 18
1.5 ERDEM .ottt ettt ettt s et ee et e et et et et et et et et et et et et et et ettt ee e 18
2. KENDINDE 1Y1, BASKASI SEBEBIYLE IYI ......c.oooovviiiiicicceeeeeeea, 20
B EN YUKSEK DY T oot ettt ettt ettt 20
4. iISLAM DUSUNCESINDE AHLAK FELSEFESi GELENEGI. ..............c........... 20
A1 ADAB ..ottt ettt 21
4.2 TEDBIR ..ottt ettt ettt ettt e et e s ettt en e, 24
5. MiR GIYASEDDIN MANSUR’UN AHLAK FELSEFESI ......ccovovvieiiien, 26
5.1 TEHZIBU L-AHLAK ..ottt ettt ettt ettt ettt ettt et sttt enenenenenes 26
LI B8 R 2 ¥ A1 <] 1 ) TR 29
S 0 T = 117431 =1 OO 30
S 1.2, SECAAL. ... ettt 31
LT 0 DR T U = OO PRRTTPTTRN 32
S T X 1= SO 34
LI B 041 (1 (<) TP 36
5.2. TEDBIR-TIMENZIL ..ottt ettt ettt et te et e et eet e et aeeeenee e 38

vii



5.2.1. Tedbir-i Menzil KAVIamL........coooioiviiiiiiii e r et ener e e e 38

5.2.2. Tedbir-i Menzil’in AMACI ..........ccooiiiiiiiiiii e 39
5.2.3. Mesken Edinmenin GereKIiligi................c.cccooeiiiiiiiiii e 42
5.2.3.1. Kart-Koca THSKIleTi......coovevveceerereiceecceeee e ses ettt 44
5.2.3.1.1. Es Adayini Belirleme SGreci..............ccccocooeiiiiiiiiii e 45
5.2.3.1.2. Gelinlerin Aile Diizenine Alistirtlmasi................c.ccocoeiiiiiniiie, 50
5.2.3.2. EDEVEYN-COCUK TISKIIETi ... ..cviveviiececeeieiesececie e 54
5.2.3.3. Efendi-Hizmetci TSKIleriler.........o.ovoviueueierieieieees et 58
5.2.3.4. Mal-Maldar THSKILEri ........c.cccveveveiiiiceeieiescecee e 59
5.2.3.4.1. Malin Kazanilmas..............ccoooiiiiiiiiiiiiii e 60
5.2.3.4.2. Malin Muhafazasi.............ccoccooiiiiiiiiinie e 62
5.2.3.4.3. Malin HarCanmast ............cccoouiiiiiiiiiiie e 63
5.3. SIYASET-I MEDINE ....ootiiiiiiiiierinseiseisiss s 64
5.3.1. Sehirlesmenin GereKliligi....................ccoooiiiiiii 64
5.3.2. Sehrin Diizeni ve Gelisimi icin Gerekenler .......................coooiiiiiiiii e, 66
5.3.2.1. Sehrin Temel UNSULLArt .......cooiiiiiiiiiiiiieiie et 66
ST 00 5 I I | - 1 OSSP 66
5.3.2.1.2. SErHaAt ... 67
5.3.2. 1.3 SUITAN ...t 67
5.3.2. 114, SEBVGI ..ttt bbb 68
5.3.2.2. SEhit/UIKE YONEtMI. . .ovvvrrereerrsrsressenssesssessssessesesesesesesessssessssessens 69
5.3.2.2.1. Sultan’in GOYeVIeTi...........ccccoooiiiiiiiiiiiii e 69
5.3.2.2.2. Biirokratlarin Sayisi ve GOrevleri..............ccccccoviniiinini e, 74
5.3.3.8eVEi UZEIINC...........coceiciceiceeeeee et 76
5.3.4. Insanlar Birbirleriyle Nasil fliski Kurmaldir? ...............ccccoovovvvieerenernnnnn, 77
SONUC ...ttt s b e e bt e b e e e ae e e s be e e nb e e be e e nbeenneeanneeabeeanneen 79
KAYNALKCA . ...ttt b ettt e b e e st e et e e s nbe e sbeesnbeenteas 82

viii



GIRIS
Calismanin Konusu

“Hikmet sevgisi” anlamina gelen felsefe; teorik/nazari hikmet ve pratik/Ameli
Hikmet olmak tizere ikiye ayrilir. Varlik, metafizik, tanr: gibi konular nazari hikmete
orneklik teskil ederken ahlak, siyaset gibi konular ise ameli hikmetin ilgilendigi
konulardandir. Bugiinkii Iran’in Siraz sehrinin Destek koyiinde alimleriyle sohret
bulmusg bir ailede diinyaya gelen Mir Giyaseddin Mansir ve onun 4hldk-1 Mansiiri adl
eseri bu ¢alismanin ana konusunu teskil etmektedir. Her ne kadar bu miiellifi ve eserini
merkeze almakla birlikte tali derecede de olsa ahlak felsefesinin ana konularini da

¢alismamizin kapsamina dahil ettik.
Calismanin Onemi:

“Altinin kiymetini sarraf bilir” sdyleminde oldugu gibi Mir Giyaseddin Mansr;
erbabinca, akli ilimlerdeki basarisi nedeniyle “insanligin iistadi”, “tgiincii muallim”,
“filozoflarin sonuncusu” gibi 6vgii dolu niteliklerle tavsif edilmistir. Daha on dort
yasinda babasinin rakibi Devvani ile miinazaraya girisebilecek kadar kendini
gelistirmis, donemin Safevi hiikiimdar tarafindan sadaret makamina getirilmis dnemli
bir sahsiyettir. Biitin bu olumlu o6zelliklerine ragmen Safevi devlet adami Kereki
tarafindan gorevden alinmis olmasi nedeniyle, onun eserleri kiitliphanelerde hak ettigi
yeri alamamistir. Ayn1 zamanda arastirma konumuz olan Ahlak-1 Mansiiri adli eseri de
gereken ilgiye nail olamamistir. Bundan dolay1 onun eserlerinden Ahldk-1 Mansiri adl
eserini esas alarak bir ¢alisma yapmaya karar verdik. Bu ¢alismanin yeni g¢alismalara

kap1 aralamasi timit edilir.
Calismanin Yontemi Kaynaklari

Bilimsel ¢aligmalarda takip edilen yontem ve yararlanilan kaynaklar ¢alismanin
basarisin1 ortaya koymasi agisindan son derece onemlidir. Secilen konuya uygun bir
yonteminin tercih edilmemesi farkli sonuglarin ortaya ¢ikmasina neden olabilir.
Faydalanilan kaynaklarin dogru olarak belirlenmesi de ayni sekilde farkli sonuglarin

ortaya ¢ikmasina neden olabilir.

Bu gergeklerden hareketle biz calismamizda analiz-sentez yontemini tercih ettik.
Buna gore ilgili kaynaklardan arastirma konumuzla ilgili bilgiler oncelikle derlenerek

analiz edilmekte sonra da daha farkli kaynaklardaki verilerle sentez edilmektedir.



Calismanin 6nemi baslig1 altinda da soziinii ettigimiz gibi arastirma konumuzu
olusturan Mir Giyaseddin Manslr’un eserleri kiitliphanelerde hak ettigi yeri
bulamamustir. Ayrica miiellifimiz eserlerini genellikle Farsca olarak kaleme almistir. Bu
iki sebep c¢alismamizda kaynak temini isini Oonemli Olglide zorlastirmistir. Ayrica
konuyla ilgili yazilmig genel felsefe eserlerinden ve ahlak alaninda yazilmis gesitli

arastirmalardan da istifade ettik.
Literatiir Degerlendirmesi

Filozoflar genellikle felsefeyi nazari ve ameli olmak iizere ikiye ayirirlar. Islam
filozoflarinin “Felsefi Ahlak™ bashigr altinda ele aldiklar1 ahlakla ilgili konular,
uygulamaya yonelik olmasi1 nedeniyle “Ameli Felsefe” olarak degerlendirilir. Buna gore
ameli felsefenin baslica ti¢ konusu vardir. Bunlardan ilki, “Tehzibu’l- Ahlak”, ikincisi
“Tedbiru’l-Menzil”, iiciinciisic de “Tedbiru’l-Medine”dir. Ilk doénem Islam ahlak
kaynaklarma bakildiginda bu ii¢ kategoriden ahlak ile ilgili konulara deginilmekle
birlikte ikinci ve {iglincii sirada yer alan Tedbir-i menzil ve siyaset-i miidiin konularina
deginilmedigi goriiliir. Ancak ibn Sind (6. 438/1037) ile birlikte soziinii ettigimiz
eksiklik giderilmeye ¢alisilmistir. Uyiinul-hikme adli eserinde pratik felsefeyi “Medeni,
Menzili ve Hulki” olmak iizere iice ayirir.! Ayrica es-Siyasetii’I-Menziliyye adl1 eserinde

ahlak, ev idaresi ve siyaset gibi konular ele alinmaktadir.?

Soziinii ettigimiz Ameli Hikmetin ilk ayagini teskil eden bireysel ahlak; Ibn
Miskeveyh’in Tehzibu’l- Ahlak adli eserinde genisge ele alinmis ikinci ayagi olan ev
idaresinden de kismen bahsedilmistir. Ancak kavramin iig¢lincii ayagi olan siyaset
tizerinde pek durulmamistir. Zaten bu eserin meshur olmus ismi olan “Tehzibu’l-
Ahlak”, aslinda eserin admin kisaltilmis halidir. Eserin tam adi Tehzibii’l-ahldk ve
tazhirii'I-a ‘rdak seklindedir. Isimden de anlasildif1 iizere eserin amaci reziletleri
temizleyerek ahlaki gilizellestirmektir. Eserde Farabi’nin ayrmtili olarak isledigi
“Fazilet/erdem” ve bunun zitt1 olan “Rezilet” iizerinde durulmus ve hikmetin nasil elde
edilecegi konusu islenmistir. Aym1 zamanda ahlakin giizellestirilmesi isini bir ¢esit
o

hastaliktan kurtulma olarak degerlendirdigi i¢in “Tibb-1 ruhani” konularina da

! Eb(i Ali el-Hiiseyn b. Abdillah b. Ali (6. 428/1037) Ibn Sina, Uyiinii’l-hikme, ed. Muvaffak Fevzi el-
Cebr (Dimagk: Darii’l-Yenabi’, 1996), 16.
2 Ebd Ali el-Hiiseyn b. Abdillah b. Alf (6. 428/1037) ibn Sina, es-Siydsetu I-Menziliyye, ts.



deginmistir.>  Ahlakin giizellestirilmesine dair goriisleri diger ahlak filozoflarin
etkiledigi gibi 6zellikle Gazzali’yi etkilemistir. Bundan dolayr Gazzali’nin felsefi ahlaka
dair gériislerini, ozellikle Ibn Miskeveyh’in Tehzibii I-ahldk’inin bir devami gibi
gormek miimkiindiir. ibn Sina adi gegen eserinde Ameli Hikmetin ikinci ayag1 olan ev
yonetimini “el-hikmetii’l-menziliyye” olarak adlandirmistir. Bu baslik altinda; kari-koca
iliskileri, ebeveyn-cocuk/lar iliskileri, efendi-hizmetgi iligkileri ve mal-maldar iliskileri
konulari iizerinde durmustur. Gazzalii (8. 505/1111) Thya-u Ulimi’d-din’in aileyle ilgili

boliimlerinde bu ifadeyi aynen kullanmistir.*

Her ne kadar Ibn Sina séziinii ettigimiz iiglii ayaktan s6z etmis olsa da bu isi
sistemli hale getirecek olan filozof Nasiruddin Tasi’dir. Zaten miiellif Ahlak-1 Néasuiyi
yazma sebeplerinden birini Ibn Miskeveyh tarafindan ihmal edilen “Tedbirii’l-menzil”
ve “Tedbirti’l-miidiin” konularmin ahlaka eklenmesi olarak ifade etmektedir. Eser ii¢
makaleden ibaret olmak iizere olusturulmustur. Birincisi, bireysel ahlakla ilgili olan
“Tehzibu’l-Ahlak”, ikincisi aile ahlaki veya ev idaresinden bahseden “Tedbiri’l-
menazil” ve sonuncusu ise, sehirlerin/iilkelerin yOnetiminden bahseden “Siyasetii-
Miidiin”diir. Ik béliimii olan “Tehzibu’l-Ahlak”in, dogrudan Ibn Miskeveyh’in
eserinden iktibas edildigi sdylenebilir. Ikincisinde ise, Ibn Sinad’nin eserinde de sozii
edilen kari-koca iliskileri, ebeveyn-cocuk/lar iliskileri, efendi-hizmetgi iliskileri ve mal-
maldar iliskileri ele almmustir. Ugiincii kisimda ise, sosyal ve siyasi ahlak konularina
yer verilmistir. Boylece TGsi’nin baglattigi bu sistematik yaklagim daha sonra bu alanda
calismalar yapan Ici (6. 756/1355), Aksarayi (5. 791/1388-89), Devvani (5. 908/1502),
Desteki (6. 949/1542), Kinalizade Ali Efendi (6. 979/1572), Karamani (6.985/1577),
Giilgeni (6. 1017/1608 gibi ahlak filozoflarin1 etkilemis ve eserlerini ayn1 plana gore

olusturmalarimi saglamstir.

Adudiiddin el-Ici’nin Risdletii'I-ahldk adim tasiyan Arapga eseri dort boliimden
meydana gelmektedir. Eserin birinci boliimiinde nazari ahlak konular yer alirken ikinci
boliimiinde pratik ahlak konularina yer erilmektedir. Burada miiellif kara cahil
durumundaki bir kimsenin matematik 6grenmekle bundan kurtulabilecegini iddia eder.

“Siyasetii’l-menzil” baslikli {i¢lincii boliimde aile ahlaki ve yonetimi konularini ele alan

3 Ebi Ali Ahmed b. Muhammed b. Ya‘kiib el-Hazin ibn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlik, ed. Ziireyk
(Beyrut, 1966), 102; Hiimeyra Karagdzoglu, “Ahlak Diisiincesinde Siyaseti Aramak: ibn-i Miskeveyh’te
‘Adalet’ Kavraminin Siyasi Yansimalar1”, Divan Disiplinlerarasi Calismalar Dergisi 14/2 (2009), 102.

4 Hiiccetii’l-Islam Ebi Haimid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmet et-Tds? (6. 505/1111)
el-Gazzali, Ihydu Ulimi’d-din, gev. Ahmet Serdaroglu (Istanbul: Bedir Yayinlari, 1989).



eser, “Tedbiri’l-miidiin” baslikli son bolimde ise, iilke/sehir yonetimi konularma
deginir.®

Cemaleddin Aksarayi’nin Ahlak-1 Cemali adli eseri li¢ boliimden olusmaktadir.
Ik boliimiinde kisinin kendine karsi gérevlerinden bahsedilmistir. ikinci béliimiinde
kisinin ailesine kars1 gorevleri ele alinmistir. Son boliimde ise kisinin i¢inde yasadigi

topluma kars1 sorumluluklari konu edinilmistir.°

Celaleddin Devvani’nin Ahldk-1 Celali adli eseri Thsi’den sonraki en meshur
Farsca yazilmis ahlak kitabi olarak kabul edilir. Ozellikle Ameli Hikmetin iiciincii ayag
“Siyasetli’l-miidiin kism1 olduk¢a ayrintili olarak ele alinmistir. Bu kisimda diinya
hayatinin diizeni i¢in {i¢ seyin olmas1 gerektigini dile getirmistir. Bunlar kanun, yonetici
ve mal/miilktiir. Kanun seriat, yonetici ise imamdir. Imamin, insanlar1 her bakimdan
miikemmele sevk etme potansiyeline sahip se¢kin bir kimse olmas1 gerektigini diisiiniir.
Imam Allah’in yeryiiziindeki halifesi ve peygamberin vekilidir. Ona gore iilkede
adaletin hakim olmasi gerekir. Adil bir lilkede herkes kabiliyeti nispetinde her seviyeye
ulasabilmelidir.” Bu eser arastirma konumuz olan Desteki’nin miinazaralarindaki rakibi
ve ¢agdasi Devvani tarafindan kaleme alinmistir. Bu yiizden calismamizda 6nemli

Olciide faydalandigimiz eserlerden olmustur.

Kinalizdde Ali Efendi’nin Ahldk-1 Alai adli eseri konuyla ilgili Tirkge yazilmis
ilk eserdir. Miiellif en biiylik arzusunun, Ahldk-1 Ndswi, Ahlak-1 Celali ve Ahldk-1
Muhksini gibi Farsca eserler disinda Tiirk¢e bir ahlak kitab1 yazmak ve bunu miisliiman
Tirk milletine armagan etmek oldugunu kitabin basinda ifade etmektedir. Bir
mukaddime ve {i¢ boliimden olusan eserde ilk boliimde felsefeyle ilgili miizakereler
yapilmaktadir. Sonra gelen ii¢ boliim Tasi’nin planmna gore olusturulmustur. Ilm-i
Tedbir-i menzil denilen ikinci boliimde Miisliiman Tiirk aile yapisindan bahsetmektedir.
Bu ¢ergevede kiiltiirlimiiziin degerleri c¢ergevesinde ailenin birligi beraberligi gibi
konular iizerinde durulmaktadir. Ayn1 asirda yasamis olmalarina ragmen eserini daha
once kaleme alan Desteki’nin de eserinde vurguladig gibi ¢ok evliligi tasvip etmedigi,

tek esliligi tavsiye ettigi goriilmektedir. Konuyu “Erkek, evinde, tende can gibidir.

5 Katip Celebi, Kesfii 'z-zuniin (Istanbul: Maarif Matbaasi, 1941), 103,258.

® Celebi, Kesfii z-zuniin, 1/36; Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, ed. M. Yekta Sarag¢ (Ankara:
Tiirkiye, 2016), 1/266.

" Harun Anar, Celdleddin Devvini-Hayati, Eserleri, Ahlak ve Siyaset Diisiincesi (Istanbul: Istanbul
Universitesi, 1994), 13-19.



Nitekim iki bedene bir can olmadig1 gibi iki eve de bir erkek yakismaz.” sozleriyle

delillendirmeye ¢alismistir.

Konuyla ilgili bilgileri igceren bir bagka eser tiirii ise bibliyografik eserlerdir.
Katip Celebi’nin Kesfii z-zuntin ve Taskoprizade’nin Mevzuat 'ul Ulim adl eserlerinde
oldugu gibi bu tiir eserler ahlak sahasiyla ilgili bilgi vermek i¢in kaleme alinmis
olmadiklarindan, konuyla ilgili ayrintili olmasa da yine de bir kisstm malumat yer
almaktadir. Bu tiir eserler kitaplar1 konu edinmeleri nedeniyle 6zet bilgiler icerdiginden,

ahlakla ilgili malumat da bu eserlerde kendine yer bulabilmistir.



BIiRINCI BOLUM
MiR GIYASEDDIN MANSUR’UN HAYATI ve ESERLERI
1. HAYATI
1.1. DONEMINDE SiRAZ SEHRI

Siraz, giiniimiizdeki Iran idari yapilanmasina gore Iran ovasimnin giineyinde Fars
idari sahasmin (Ustan) ortasinda Iran koérfezini kuzeyde Isfahan, Kum, Hemedan ve
Rey; doguda Yezd ve Kirman gibi kentlere baglayan tarihi ticaret glizergahi tizerinde
Zagros daglar1 arasindaki bir ovada bulunmaktadir. Siraz sehri, Iran halkinin anavatani
olan Fars bolgesinin merkezinde yer almasi, eski eserleri ve tahrip olmamis sehir
dokusuyla, ilaveten etrafindaki irtibatlariyla Iran'm en giizel ve en ¢ok turist ¢eken
kentlerinden birisidir. Asirlar boyunca bir kiiltiir ve san’at kenti olarak malum olan

Siraz, '[ran'm kiiltiir bassehri' 'sairler kenti' ve 'giiller kenti' gibi unvanlara sahiptir.®

Siraz, Rasid halifelerden Hz. Omer déneminde Ebii Miisa el-Es‘ari ve Osman b.
Ebii’l-As komutasinda fethedilmistir.® Tarihi kayitlarda her ne kadar 74/693 senesinde
Emevi Valisi Haccac b. Yhsuf es-Sekafi’nin kardesi Muhammed b. Yisuf ya da daha
sonra kuzeni Muhammed b. Kasim tarafindan kuruldugu kaydedilmekteyse de daha

once de sehrin kuruldugu yerde kalmtilarin oldugu kabul edilmektedir.°

Abbasilere bagli devletgiklerden Saffariler’in eline gegen Siraz, 6nemine binaen
255/869 yilinda bu hanedan tarafindan baskent edinilmistir. Hanedan mensuplarindan
Amr b. Leys Mescid-i Cami’ adiyla bir ulu cami yaptirmistir. 322/934°de yine
Abbasilere bagli devletlerden Biiveyhilerin hakimiyetine giren kent hassaten
Adudiiddevle doneminde 6nemli gelisme gostermistir. Adudiiddevle bir kiitiiphane ile
bir hastane ve c¢ok sayida cami, saray, bahge, carsi, kervansaray yaptirmistir.
Bahaiiddevle tarafindan bagkent yapilan Siraz’in etrafi Eb Kalicar doneminde surlarla

kusatilmistir. 1!

8 Yakat el-Hamevi, Mu cemu’l Bulddn (Beyrut: Daru Sadir, 1986), 4/226-228.

® Ahmed b. Yahya el-Belaziiri, Fiitihu’l-Bulddn, ¢ev. Mustafa Fayda (istanbul: Siyer Yayinlari, 2013),
563.

10 ibnii’l-Belhi, Farsname, ed. R. A. Nicholson G. Le Strange (London, 1921), 32; Ebii’l-Abbas
Sihdbiiddin Ahmed b. Ali Kalkasendi, Subhu’l-a‘sd (Kayseri: Kayseri Ragid Efendi Kiitiiphanesi,
nr.26900/3., ts.), 4/435; Yakat el-Hamevi, Mu cemu’l Bulddn, 4/228; Arberry, A. J. Siraz:, Medinetii’l-
evliyd ve’s-Suard (Beyrut, 1967), 63.

11 Ebii’l-Abbas MuiniiddinAhmed Zerkiib-i Sirdzi - Ismail Vaiz Cevadi, Sirazndme (Tahran: Biinyad-i
Ferheng-i Iran, 1350), 50-51.



448/1056°de Selguklularin hékimiyetine giren kentte Celaleddin Cavli, Karaca
Saki, Mengiipars ve Bozaba gibi giiglii Selguklu emirleri ¢ok mithim imar
etkinliklerinde bulunmuslardir. Bunlar arasinda Bozaba’nmin esi Zahide Hatun’un
yaptirdig1 biiyiik bir medreseyi anmak liizumludur. Selguklular’in giiclinii kaybettigi
donemde kent, Salgurlular’in (Fars Atabegleri) banisi Atabeg Muzafferiiddin Sungur b.
Mevdiad’un yonetimine girdi (543/1148). Salgurlular doneminde su kanali, ¢gesme, han,
ribat, dariissifd ve medrese gibi ¢ok sayida yapi insa edildi.'? Iran’da biiyiik tahribata
neden olan Mogol istilasinda kent, Atabeg Ebl Bekir b. Sa‘d’in Ogedey Han’a elci
yollayip bagliligini iletmesi ve Mogollarla dostane iligskiler kurmasi sayesinde tahrip
edilmekten kurtuldu. Hiilagh’nun oglu Mengii Timur ile evli olan son Salgurlu Atabegi
Abis Hatun’un yirmi yildan fazla siiren hakimiyeti esnasinda Fars eyaleti, tamamen
[lhanli yonetimi altina girdi. Bu dénemde Fars bolgesindeki hassa arazisinin idaresine
getirilen Serefeddin Mahmud, Siraz kentini ve Fars bolgesinin ¢ogunu ele gecirerek
Inctilular hanedanimi olusturdu. Kent, 740/1340 senesinde Inctlular arasindaki iktidar
miicadelesinden yararlanan Cobaniler’den Pir Hiiseyin’in kontroliine gecti. Ardindan
Mahmud Sah’mn ¢ocuklarindan Cemaleddin Ebd ishak, Siraz’1 ve biitiin Fars sahasini
yonetimine aldi. Siraz 754/1353’te Muzafferiler’den Miibariziiddin Muhammed
tarafindan ele gegirildi ve Sah Siica‘ devrinde hanedanin merkezi oldu. Kent sirasiyla
Timurlular’in (795/1393), Karakoyunlu ile Akkoyunlular’in ve Safeviler’in (909/1503)
eline gegti. 725/1325 ve 748/1347 yillarinda Siraz’1 ziyaret eden Ibn Battiita kentin bag
ve bahgeleri, su kaynaklari, ¢esme, cadde ve pazarlarindan sitayisle bahsetmekte ve

kentte her meslek ziimresinin kendi icerisinde teskilatlandigin1 kaydetmektedir.!3

XII. yiizyildan itibaren Siraz’da medreselerin varligina rastlanir. Bunlar arasinda
daha once de zikredildigi gibi Selguklu emiri Bozaba’nin esi Zahide Hatun’un insa
ettirdigi medrese, Atabeg Sungur’un (slt. 1148-1161) insa ettirdigi Sunguriyye
Medresesi, Inctilular emiri Ebl Ishak’m 744/1343 senesinde Sah Cerag tiirbesinin
yanma insa ettirdigi medrese, Timurlular devrinde ibrahim b. Sahruh’un kurdugu
medrese ve Mansiriye medresesi zikredilmeye degerdir. Ayrica Safeviler doneminden
itibaren Siraz’da Hasimiyye, Hakim, Mukimiyye, Han, Imamiyye, Serifiyye ve

Eymaniyye adiyla ¢ok sayida $ii medresesi kurulmustur.

2 Erdogan Mercil, Fars Atabegleri: Salgurlular (Ankara, 1975), 3/26, 88.
13 Tbn Battuta, Seferndme (Tahran, 1337), 1/215-224.



Siraz’da yetisen ¢ok sayida devlet adami, alim, sair, edip ve sanatkar Islam
kiiltir ve uygarliginin terakkisinde mithim vazifeler ifa etmistir. Bunlar arasinda ilk
donem sifilerinden Biindar b. Hiiseyin (6. 353/964), Hafifiyye silsilesinin kurucusu
olan sifi ibn Hafif (6. 371/982), devlet adam1 ve edip Sablr b. Erdesir (6. 416/1025),
saft Kahi-i Sirazi (6. 442/1050), Miieyyed-Fiddin (6. 470/1078), Safii fakihi Ebd Ishak
es-Sirazi (6. 476/1083), kiraat, tefsir ve nahiv alimi ibn Eb&i Meryem (8. 565/1170ten
sonra), matematik¢i ve astronomi bilgini Abdiilmelik es-Sirazi (6. 600/1204’ten 6nce),
stft alim Riazbihan-1 Bakli (6. 620/1223), ¢cok yonlii alim ve filozof Kutbiiddin-1 Sirazi
(6. 710/1311), tarih¢i, edip ve devlet adami Vassaf (6. 730/1329-30), hekim Mahmd b.
flyas (6. 730/1330), Devvani (6. 908/1502), Mir Giyasiiddin Mansfir (6. 949/1542), Mir
Fethullah Sirazi (6. 997/1589), Israki, Ekberi ve Messai diisiince ekollerini mezceden
filozof ve alim Molla Sadra (6. 1050/1641), merci-i taklid ve miiceddid kabul edilen $ii
alimi Hasan es-Sirazi (6. 1312/1895); Fars edebiyatinin 6nde gelen simalar1 arasinda ise
Mecd-i Hemger (6. 686/1287), Sa‘di (6. 691/1292), Hafiz (6. 792/1390 [?]), Ciineyd-i
Sirazi (6. 801/1399 [?]), Baba Figani (6.925/1519 [?]), Ehli-i Sirdzi (6. 942/1535), Abdi
Beg (6. 988/1580), Orfi-i Sirazi (6. 999/1591), Visal-i Sirazi (6. 1262/1846), Kaani-i
Sirazi (6. 1270/1854) sayilabilir. Ote yandan giiniimiize ulasan tezhip ve minyatiirlii

yazma eserler Siraz’da nakkashanenin varligindan da haber vermektedir.'*
1.2. DOGUMU VE AILESI

866/1462 yilinda Iran’in Fars eyaletinin baskenti Siraz sehrinin Destek kdyiinde
diinyaya geldi. Siilalesinin Zeyd b. Ali kanaliyla Hz. Ali’nin ogullar1 Hz. Hasan ve
Hiiseyin’e irtibatli olmasi hasebiyle hem Haseni hem de Hiiseyni seklinde
zikredilmistir. Kaynaklarimizda akli ilimlerdeki derecesini gostermek i¢in “on birinci
akil, insanligin iistadi, ii¢lincii muallim ve filozoflarin sonuncusu” olarak ondan s6z
etmislerdir. Bunun yaninda “Cami‘-i Ma‘kdl-u Menkal”, “Havi-i Furd'-u Usal”,
“Ekmel-i Ehl-i Nazar”, “Ustdd-1 Beser”, lakaplarina da sahiptir. Ayrica Atai’nin
kaydina gore Osmanli ulemasi arasinda “Mir Giyas” olarak tanmmustir.”® Ayrica
Desteki nispesine sahip olan ailesi yetistirdigi alimlerle sohret yapmustir. Bu yiizdendir

ki babasi, donemin en 6nemli alimlerinden olan Mir Sadreddin’dir.

14 Shapur Shahbazi, “Shiraz (History to 1940)”, Encyclopedia Iranica (online erigim), ts. (Erisim 12
Temmuz 2024); Lale Ulug, Tiirkmen Valiler Sirazli Ustalar Osmanli Okurlar: XVI. Yiizyil Siraz
Elyazmalar: (Istanbul: Is Bankas1 Yayinlari, 2006), 125-137.

15 Nev‘izade, Atai, Haddiku’I-hakaik fi tekmileti’s-Sekdik (Istanbul: Nuruosmaniye Ktp., nr. 56.,
ts.), 170.



1.3. EGITIM VE OGRENIMI

Alimleriyle meshur bir aileden gelmesi nedeniyle ilk egitimini babas1 Sadreddin
Desteki’den almistir. Daha on dort yasindayken babasinin rakibi Celaleddin Devvani’yi
miinazaraya davet ettigi ve yirmi yasina geldiginde egitimini tamamladigi rivayet
edilmektedir. Hocasinin kim oldugu belirtilmemekle birlikte tip sahasinda da egitim
aldig1 verdigi eserlerden anlagilmaktadir. Babasinin bu sahada eser vermemis olmasi bu
egitimi farkli bir hocadan almis olabilecegi sonucuna gotiirmiistiir. Oldukca erken bir
yasta heniiz on yedi yasindayken Kutbuddin S$irazi’nin et-Tuhfetu’s-sahiyye’sinden
istifade ederek el-Levami‘ ve’l-me ‘d ‘ric adli eserini kaleme almis olmasindan hareketle
babasimin Destek’de kurdugu Mansiriye Medresesi’nde ¢ok erken yasta ders vermeye
basladigr sonucuna varilmistir. Bu eser giliniimiize ulagsmamakla birlikte astronomi

sahasinda oldugu bilinmektedir.®
2. YAPTIGI GOREVLER
2.1. AKKOYUNLULAR DONEMI

Miladi XV. asrin ikinci yarist ile XVI. Asrin ilk yarisinda Siraz civarinda
yasamis olmasi nedeniyle hem Akkoyunlular’in hem de Safeviler’in hakimiyeti altinda
hayatin1 idame ettirmistir. Sair donemlerde oldugu gibi s6z konusu zaman diliminde de
ulema smifinin toplumda son derece etkin olmasina ragmen kendisi hakkinda
Akkoyunlular donemiyle ilgili kaynaklarda higbir bilginin yer almamis olmasi, aileyle
bu yonetimin iyi iligkiler iginde olmadigin1 akla getirmektedir. Nitekim Akkoyunlu
hiikiimdar1 Sultan Ahmed’in uygulamaya koydugu bazi kurallara kars1 Kéasim Bey
Purnak tarafindan yapilan isyan siirecinde babasi Sadreddin Desteki’nin mallaria el
koymustur. Mir Giyaseddin Desteki’nin babasinin hayatin1 kaybetmesine de neden olan
bu isyan ve miisadere siireci 17 Ramazan 903’ten (9 Mayis 1498) Safevi hiikiimdar1 Sah
Ismail’in Siraz sehrine hakim oldugu H. 909 (1503) yilma kadar devam etmistir. Bu
gerceklerden hareketle Mir Giyaseddin Manstr’un Akkoyunlular devleti doneminde her
hangi bir resmi gorevde bulunmadigi bir taraftan s6zii edilen medresede G6grenci

yetistirirken bir taraftan da ilmi eserler viicuda getirdigini sdylemek miimkiindiir.

18 Ahmet el-Kummi, Hulasatu’t-Tevarih (Tahran, 1359), 1/296; Seyyid Ziyaiiddin Ndrullah b.
Serefiddin Abdillah b. Nrillah b. Muhammed Sah el-Mar‘asi Susteri, Mecalisu’l-Mii 'minin, ed.
Seyyid Ahmed Abdiimenafi (Tahran, 1365), 2/230.



2.2. SAFEVILER DONEMIi

Sah Ismail Siraz sehrini ele gecirdiginde Akkoyunlu hiikiimdari Sultan
Yakub’un (1464 - 24 Aralik 1490) vaktinde Mansiriye medresesine getirdigi vergi
muafiyetinin yeniden getirilmesini emretmistir. Ayrica Manstriye medresesinin sahibi

olan Destek1 ailesine ait olup, miisadere uygulanan mallar aileye iade etmistir.

Bu gelismelerden hareketle Mir Giyaseddin Mansir artik Safevi Sultan’t Sah
Ismail’in yakin ¢evresinde yer almis ve onun ilim meclislerinin miidavimi olmustur. Bu
cercevede Sah Ismail, Osmanli padisahi1 II.Bayezid’in gonderdigi mektuba cevap
vermesini istemistir. Ayrica Sah, Nasiruddin TGsi’nin yaptirdigi Meraga Rasathanesi’ni
tamir ettirme konusunda kendisinin goriisiine bagvurmustur. Bu konuda Mir Giyaseddin
Mansir, so6z konusu rasathanenin otuz yil sonra Satiirn burcunda agilmasmin daha

ugurlu olacagi konusunda Sah’1 ikna etmeyi bagarmistir.

Hicri 931 yilinda I[.Tahmasb’in veziri Mirza Sahhiiseyin Mir Giyaseddin
Mansir’un sadaret makamina getirilmesi konusunda g¢esitli girisimlerde bulunmussa da
Sah’in onayr olmadigi icin basarisiz olmustur. Sahhiiseyin’in Desteki’nin sadaret
makamina getirilmesi konusunda istekli olmasinin sebebi, Devvani’nin talebelerinden

Esterabadi’yle iyi iliskilere sahip olmamasi olarak gosterilmistir.!’

Mir Giyaseddin Mansir, |.Tahmasb (6. 14 Mayis 1576) doneminin sadaret
gorevlisi® Nimetullah el-Hilli’nin (6. 940/1533) ortag1 olarak Hicri 936 yilinda bu
makama getirilmistir.19 el-Hilli, Safeviler doneminde en ust dini otorite olan Ali Keraki
ile sorun yasayinca gorevden alinmistir. BOylece Desteki Sadaret’in tek yetkilisi
olmustur. Ancak ¢ok ge¢meden Keraki ile Mir Giyaseddin arasinda dini otoritenin
sinirlar1 hususunda sorunlar bas gostermistir. Keraki iilkedeki cami ve mescitlerin

kiblesinin tashih edilmesini emrederek karsi ¢ikan S$ii ulemay: Siinnilikle itham etmis ve

7 Hasan Rumlu, Ahsenii’t-tevdarih (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2006), 248-249; Muhammed
Bakir b. Zeynilabidin b. Ca‘fer el-Musevi el-Hansari, Ravzdtii’'l-cenndt fi ahvadli’l- ‘ulemad’ ve’s-
sdddt (Tahran-Kum, 1390), 2/212.

18 Gazneliler, Selguklular, ilhanlilar ve Akkoyunlu hanedanligi dahil olmak iizere iran’da 6teden
beri devam eden Tiirk-Mogol yonetim gelenegine uygun olarak Safevi devleti, genellikle Tiirkleri
askeri pozisyonlara; Tacikleri ve hassaten Iranli seyyid kisileri sadaret makaminin da bulundugu
biirokratik vazifelere istihdam etti. (Safevilerin ilk devrinde miithim bir istisna Sah Tahmasb’in
saltanatinin ilk devrinde sadr gorevini istlenen Irakli Arap alim Nimetullah el-Hilli’dir (6.
940/1533). Bk., Newman, 97. Genel olarak Taciklerin atamalar1 ve fran toplumunda Safevi iktidar
yapist iligkileri hakkinda bkz., Martin B. Dickson, “Shah Tahmasb and the Uzbeks: The Duel for
Khurasan with Ubayd Khan, 930-946/1524-40” (Ph. D. tez, Princeton University, 1958), 8-9.)

1 Rumlu, Ahsenii’t-tevarih, 307; el-Hansari, Ravidtii’l-cenndt fi ahvdli’l- ‘ulemd’ ve’s-sddat,
7/178.
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iilkeden siiriilmekle tehdit etmistir.?’ Desteki ise kible tayininin ancak astronomi,
geometri ve hendese bilen hukema tarafindan yapilabilecegini ve fukahanin bu hususta
yetkili olmadigini iddia etmistir. Keraki ve Giyaseddin arasinda var olan siirtiismeler bu
vesile ile zirve noktasma c¢ikmustir. Nihayet H. 938’de Sah Tahmasb huzurunda
baslayan miinazara kisa siirede alevlenmis ve ilmi ¢erceveden c¢ikarak kisisel bir hal
almistir. Baz1 kaynaklarda Sah Tahmasb’in kendi miilkiinde gercek saltanat sahibi ilan
ettigi belirtilen, Sah’in bile iistiinde bir otoriteye sahip oldugu iddia edilen Keraki,
Tahmasb’in kendisinden yana olmasi nedeniyle tartismay1 kazanmistir. Bunun iizerine
Desteki meclisi terk etmis ve hemen akabinde de kentten ayrilarak Sirdz’a donmiistiir.

Oliimiine degin egitim etkinlikleriyle ugrasmustir.:
3. ESERLERI

Sohreti ve ilim diinyasindaki yerine ragmen kiitliphane kataloglarinda Mir
Gryaseddin Manstr’un eserlerine fazla yer verilmemesi doneminin devlet biiyiiklerinin
goriisleriyle uyusma halinde olmamasiyla izah edilebilir. Onceki satirlarda da zikri
gectigi gibi akli ilimler konusunda iistad olmasina ragmen déneminin din biirokrasisinin
zirve noktasindaki Kerdki ile ayni goriiste olmamasi kendisine devlet eliyle kota

konulmasini gerektirmis olmalidir.
3.1. TELIFLERI

1. Cam-: Cihanniima: Iki cilt olarak Fars dilinde yazilmis olan bu eser ahlaka
dair olup ayn1 zamanda Mirdtii'I-Cemal olarak da adlandirilir. iIk ciltte insanin mahiyeti
ve mutluluga ulagsma yollar1 {izerinde durulurken ikinci ciltte nefsin mertebeleri
hakkinda ayrintili bilgiler verilmistir. Baz1 kaynaklarda bu eseri yazmay1 planladigi ama

kaleme alamadigi rivayet edilmektedir.

2. Ahlak-1 Mansiri: Cam-1 Cihanniimd adli eserinin Ugilincli faslinin {igiincii
risalesidir. Eserde genellikle Celaleddin Devvani’nin ahlakla ilgili fikirleri ele alindig
i¢in bu esere reddiye olarak kaleme alinmigtir. Bu konuyu yazar Akldk-1 Mansiiri’nin
girisinde dile getirmektedir. Eser “mecelle” adiyla iki ana bdliime ayrilmaktadir. Insanin
mahiyeti ile diinya ve ahiret mutlulugunu elde etme konularina ayrilan birinci ana
boliim, miiellifin “tecelliye” olarak isimlendirdigi dort alt boliimden miitesekkildir.

Birinci alt boliimde “miicerred nefs”in mahiyeti ve “riih-1 a‘zam”, ikincisinde insanin

20 el-Hansari, Ravzatii'l-cenndt fi ahvali’l- ‘ulemad’ ve’s-sadat, 4/361-363.
2 Susteri, Mecalisu’l-Mii’'minin, 2/231; Rumlu, Ahsenii’t-tevdarih, 393; el-Hansari, Ravzdtii’l-
cenndt fi ahvdli’l- ‘ulemd’ ve’s-sddat, 4/178.
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anatomisi, t¢linciisiinde insanin “halife-i rahman” olusu ve dordiinciisiinde de saadeti

elde etmenin yollar1 anlatilmaktadir.??

3. Kitabu Miyari’l-Efkar: Ta’dilu’l-Mizan ale’l-Mantik adli eserin Ozetidir.
Miiellifin 6ns6ziinde belirttigine gore bu eseri yirmi yasindan 6nce kaleme almistir. Bu

sebepten ameli felsefe alaninda heniiz kemale ermedigini dile getirmistir.?®

4. Risale fi Mes’eleti’l-Kible (Risale Fi ma ‘rifeti’l-kible ): Dénemindeki Iran
mescidlerinin kiblelerinin durumuyla ilgili Ali Keraki ile aralarindaki anlasmazlik
tizerine kaleme alinmis olmalidir. Donemin en yiiksek dini otoritesi olaran Ali Keraki,
mescidlerin kiblelerini diizeltme isinin fukahaya ait oldugu goriisiinii savunurken
Desteki bu isin fukahanin degil akli ilimlere vakif uzmanlarin isi oldugu fikrini dile
getirmistir.?*

1. Mir’atii’l- haka ik ve mecle’d- deka ik

2. Kitabu Mealimu's-sifa fi't-tib:%®

3. Kitabu’s-Sefir fi’l-Hey’e:

4. Kitab Der Tashih-i Zic-i Ulug Beg:?®

5. Mevzi’un-Nar: Dort unsur igerisinde atesin yerini konu edinir.

6. Tefsiru Sureti’l-insan (Tefsir-i Siire-i Hel etd, Tuhfetii’l-fetd fi tefsiri Hel

etd).: Insan suresinin felsefi tefsiridir.
7. Tefsiru Siibhanellezi esra: Bir mukaddime ile dort boliimden olusmaktadir.

8. Mir’atii’l-haka’ik ve Miicella’d-deka’ik: Giyaseddin Ebii’l-Muzaffer
Bahadir Han’a ithaf edilen eser umir-1 amme, Allah ve yaratilis, kiyamet, tabiat ve

mebadi-i felsefe gibi basliklar tasiyan yedi boliimden olugmaktadir.

9. Me ‘alimii’l-edeb fi dirdyeti lisani’l- ‘Arab (M. Taki Danigpejth, Fihrist-i
Niishahd-yi Hatti-yi Kitdbhdne-i Merkezi, 16/584.

10. Kitabii  Huceci’l-kelam  li-izdhi  mehacceti’l-Islam  (el-Hagrii’l-

cismani, Hiiccetii’l-kelam li-izaht mehacceti’l-Islam ve ilzami’l-hisam ve ifhami

22 Mir Gryasiiddin Manstr Hiiseyni Desteki-Sirazi, Siileymanive Kip., Esad Efendi, nr. 3521/9, vr. 216-
255; ayrica bk. Ali Naki Miinzevi, Fihrist (Tahran, 1330), 2/1534.

23 Mir Giyasiiddin Manstr Hiiseyni Desteki-Sirazi, Ta ‘dilii’l-mizan, ts., 1b.

24 Desteki-Sirazi, Siileymaniye Kip., Esad Efendi, nr. 3521/9, vr. 216-255; el-Hansari, Ravidtii'l-cenndt fi
ahvali’l- ‘ulemad’ ve’s-sdadat, 4/361-363.

25 M. Asaf Fikret, 502; Mahmud Fazil, 1/373-374.

26 M. Asaf Fikret, 543.
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mu ‘dnidi ‘aka’idi’l-Isldm). Miiellif, bu eserinde GazzAli’nin gériislerini agir bir dille

elestirmenin yan1 sira onun sabit bir fikri olmadigimi1 savunmaktadir.?’

3.2. SERHLERI

1. Hagiyetii’l-Kantin: Tbn Sind’nin el-Kanin fi’t-t1b adli kitabima Kutbiiddin-i
Sirazi tarafindan yazilan serh iizerine kaleme almmistir.?®

2. Hasiye ‘ala Serhi’l-Miilahhas: Cagmini’nin el-Miilahhas fi’l-hey e’sine
Kadizade-i Rimi’nin yazdig1 serhin hasiyesidir.?°

3. Tekmiletii’l-Mecisti. Nasiruddin-i Thsi’nin Tahririi’I-Mecis¢i adl1 eserinin
ihtisaridir.®®

4. Ta ‘dilii’l-mizdn ‘ale’l-Mangik: Ibn Sina’nm es-Sifa’ adli eserinin mantik
kismimin Arapga 6zetidir.>!

5. Hdgiyetii Serhi Hikmeti’l-‘ayn (Ziyd'i’l- ‘ayn fi Serhi Hikmeti’l- ‘ayn):
Ali b. Omer el-Katibi’nin Hikmetii’I- ‘ayn adh felsefi eserine Muhammed b. Miibarek
Sah’mn yazdig1 serhin hasiyesidir.®?

6. Serhu Risdleti isbati’l-vdcib (Kesfii’l-Haka 'iki’|-Muhammediyye):
Babas1 Sadreddin es-Sirazi’ye ait olup hassaten Osmanli alimleri arasinda Allah’in

varhiginin ispat: konusunda en meshur eserlerden biri olarak bilinen risalenin serhidir.%
7. Hasiye ‘ald evad’ili’l-Kessdf. Zemahseri’nin eserinin bas kismina yazilmis
hasiyedir.3
3.2. REDDIYELERI
1. Israku Heyadkili’n-niir li-kesfi zuliimdti sevdkili’l-gurir: Sehabeddin es-
Stihreverdi’nin Heydkilii 'n-niur adli eseri i¢in Devvani’nin kaleme aldig1 Sevakilii’l-

hir fi serhi Heydkili’n-nir adli serhe kars1 1489-90 civarinda yazilmis bir

27 Desteki-Sirazi, Siileymaniye Ktp., Esad Efendi, nr. 3521/9, vr. 216-255; el-Hansari, Ravzatii 'I-cenndt fi
ahvali’l- ‘ulemad’ ve’s-sddat, 4/1361-363.

28 M. Taki Danispejth, Fihrist-i Kitabhdne-i Merkezi-yi Danisgdh-i Tahrdn, 12/ 2772-2773.

2 Abdiilhiiseyin Hairi, 19/313.

30 M. Asaf Fikret, 135.

31 M. Asaf Fikret, 130.

32 M. Taki Danispejih, Fihrist-i Kitdbhdne-i Merkezi-yi Dénisgdh-i Tahrdn, 8/144; 12/2772; M.
Asaf Fikret, 131, 189, 335, 391.

3 Siileymaniye Ktp., Corlulu Ali Pasa, nr. 304/1, Fatih, nr. 3007, Esad Efendi, nr. 3592/6; bk. M.
Asaf Fikret, 321, 463, 666-667.

3 M. Asaf Fikret, 208.
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reddiyedir.®® Eser Nasir Muhammedi tarafindan iran’da yiiksek lisans tezi olarak iki cilt
halinde tahkik edilmistir.

2.er-Red ‘ald Hdsiyeti’s-Semsiyye: Ali b. Omer el-Katibi’nin eg-Semsiyye fi
kava ‘idi’l-mantikiyye adli kitabina Devvani’nin yazdigi hasiye i¢in kaleme alinmis bir

reddiyedir.3®

3. Muhdkemat ‘ala Serhi Muhtasari’l-Miintehd: Ibn Hacib’e ait Miintehe ’s-
sl ve’l-emel fi  ‘ilmi’l-usiil ve’l-cedel adli eserin yine aym miellife
ait Muptasarii 'I-Miintehd isimli  6zetine Adudiiddin el-Ici’nin yazdigi serh igin
Sadreddin es-Sirazi ile Devvani’nin kaleme aldiklar1 hasiyelerin degerlendirmesi
niteligindedir.®’

4.er-Red ‘ald Hasiyeti’t-Tehzibi’l-mangik. Teftazani’ye ait Tehzibii’l-
mantik ve’l-kelam adli eserin bas kisminda bulunan bes tiimel ve Onerme bahsine

Devvani’nin yazdig1 hasiyeye reddiyedir.*®

5. Muhdkemadt ‘ala Serhi’t-Tecrid. Ali Kusg¢u'nun Serhu Tecridi’l-
keldm’ma Mir Sadreddin es-Sirdzi ile Devvani’nin yazdiklar1 hasiyelerin bir

degerlendirmesidir.

6. er-Red ‘ale’r-Risdleti’z-Zevrd'. Yine Devvani’ye aitez-Zevrda’ ve’l-

Havra’ igin yazilmis bir reddiyedir.

7.er-Red ‘ala Enmiizeci’l- ‘ulum. Devvani’ye ait eser i¢in yazilmig bir

reddiyedir.*

% Mir Giyasiiddin Manstr Hiiseyni Desteki-Sirazi, Isrdku Heydkili'n-nir li-kesfi zuliimati
sevakili’l-gurir, ed. Ali Evcebi (Tahran: Miras Maktoob Yay., 2002), 91.

3% Carl Brockelmann, Geschichte der arabischen Litteratur (GAL) (Leiden, 1937), 1/486.

3 M. Asaf Fikret, 201

3 Mir Giyasiiddin Manstr Hiiseyni Desteki-Sirazi, er-Red ‘ald Hasiyeti’t-Tehzibi’l-manfik, ts.,
10/193.

39 Brockelmann, GAL Suppl., 2/283; Siileymaniye Ktp., Kasidecizade, nr. 689.

40 Mir Giyasiiddin Manstr Hiiseyni Desteki-Sirazi, er-Red ‘ald Unmiizeci’l- ‘uliim, ts., 1188/234a.
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IKINCI BOLUM
MiR GIYASEDDIN MANSUR’UN AHLAK FELSEFESI
1. AHLAK FELSEFESiI TERIMLERI
1.1. INSAN

Arapga “ins” sozcliglinden  olusturulmustur.  “Beser, insan  toplulugu”
manasindaki ins, daha ¢ok insan nev’ini agiklamakta olup bu nev’in erkek veya disi her
birine insi/enesi veya insan denmektedir. Sozcliglin aslinin “unutmak”
anlamindaki nesyden insiyan oldugu da kabul edilmistir. Bu goriiste olanlar Ibn
Abbas’a ait olarak kabul edilen, “Insan ahdini unutmas: nedeniyle bu adi almistir”
seklindeki nakle dayanirlar. Bu sozciik iins masdari ile de irtibatlandirilmistir. “Unsiyet
peyda etmek” anlamina gelen {ins, dilimizde iinsiyet olarak kullanilmaktadir. Teenniis
“insan olmak” anlamina gelirken, isti’nés “cana yakin olma, vahsi hayvanin
evcillesmesi” anlamina gelmektedir. Nitekim enes, vahset durumunun zit anlamlisidir.
Ayrica insanii’l-ayn tabirinin “gdz bebegi” anlaminda olmas: dikkat cekicidir.*! Ragib
el-Isfahani ins sozciigiinii cinnin, iins sdzciigiini de “iirkmek” anlamindaki niiftir
masdarmin zitt1 olarak gosterir. Miiellife gore insana bu adin verilmesi, hemcinsleriyle
birlikte uyum halinde mevcudiyetini siirdiirmesiyle ilgilidir; insanin “yoktan var

edilmesi bakimindan sosyal varlik” olarak tarif edilmesi de bu yiizdendir.*?

Ahlaki 6zne olarak insana baktigimizda cevherindeki miikemmellige bastan
sahip olmadig1 i¢in onu bir yetkinlesme siirecinin i¢inde buluruz. Bu siire¢ insanin
potansiyelini ger¢eklestirmek i¢cin miicadele etmesini gerektirir ve bu yetkinlesme siireci
tedrici olarak siirdiiriiliir. Iradesini kullanarak bu siireci tamamlayan insan en yiice ve

gercek mutluluga ulagir.*3

Insan birbirine tam olarak karsit iki cevhere yani bedene ve nefse sahiptir
dolayisiyla siifli aleme de yiice aleme de istiyak duyar. Iradesini kullanarak yetkinligini

elde ettigi takdirde ylice aleme ulasan insan, var olus amacina uygun bir hayat siirmiis

4 Ebh Nasr Ismail b. Hammad Cevheri, es-Sthdh fi’l-luga (Kahire, 1376), 3/904-906; Ebu’l-Fadl
Cemaluddin Muhammed b. Miikrim (771/1369) Ibn Manzur, Lisdnu’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir,
ts.) ins” md.

2 Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-
Kur’dn (Istanbul, 2006)“ins” md.

43 Hasan Hiiseyin Bircan, Islam Felsefesinde Mutluluk (Konya: Cizgi Kitabevi Yayinlar1, 2020),
193.
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olur ve en yiice mutluluga erisir. Buna karsilik erdemden uzak bir hayat siiren insan

siifli alemde de kalabilir ve bu durumda en yiice mutluluga erisemez.**
1.2. AHLAK

Ahlak, Arapga'da "seciye, tabiat, huy" gibi manalara gelen hulk veya huluk
kelimesinin ¢oguludur. Sozliikklerde ¢ogunlukla insanin fizik yapisi i¢in "halk”, manevi
yapist i¢in “hulk” kelimeleri kullanilmaktadir. Arap¢ada iyi veya kot olusuna
bakilmaksizin ahlak mefhumu hulk kelimesiyle karsilanmistir. Bundan dolayr islami
kaynaklarda iyi veya kotli ya da fazilet ve reziletler bu anlamlar1 karsilayan degisik
kelimelerle ifade edilmistir. Bir kimsenin huyu, tabiatt miifred/tekil gibi goziikmesine
ragmen, “Ahlak” kelimesinin cem’i/cogul olarak kullanimi, ilk bakista bir galat-1
meshur/yaygin yanlis gibi goziikmektedir, ancak konuya odaklanildiginda durumun
boyle olmadigr anlagilacaktir. En azindan kisinin yaratilistan negatif ve pozitif
Ozelliklere sahip olmasi gibi birden ¢ok nitelige sahip olmasindan dolayr boyle bir
kullanimin tercih edildigi goriilmektedir. Nitekim felsefenin ¢ikis yeri olarak kabul
edilen Eski Yunan’da tercih edilen “Etik” kelimesi ile Latince’deki “Moralite” kelimesi

de ayn1 sebepten dolay1 ¢ogul bir kullanim olmustur.

Ahlak felsefesi literatiirlinde soziinii ettigimiz pozitif yonler i¢in “fazilet” ve
negatif yonler i¢in “Rezilet” tabiri kullanilmistir. Bununla birlikte faziletleri ifade etmek
tizere ‘“hisnii'l-huluk, mehasinii'l-ahlak, mekarimii'l-ahlak, el-ahlaku'l-hasene, el-
ahlaku'l-hamide”; reziletleri ifade etmek tizere de “stii'l-huluk, el-ahlaku'z-zemime, el-

ahlaku's-seyyie” gibi kullanimlar séz konusu olmustur. 4°

Bir kavram olarak “ahlak” ise Islam filozoflarinca "nefiste yerlesik olan
yatkinliklar" seklinde tarif edilmistir. Bu yatkinliklar sayesinde “fiiller, nefisten her
hangi bir fikri ve iradi giiglige hacet kalmaksizin sadir olur”. Eger bu yatkinliklar iyi
olursa nefisten "faziletler" kotii olursa "reziletler" sadir olur. Iste ahlakin temel vazifesi,
nefis hakkinda bilgiler vermek ve nefsi kendisinden faziletli fiiller sadir olacak sekilde

terbiye etmektir. Ayrica Islam filozoflar1 ahlaki “ruhani bir tababet” olarak da

4 el-Amiri, Ebii’l-Hasen Muhammed b. Yusuf, Kitabii’l -Emed ‘ale’l-ebed, (istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2013), 108,131.

4 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii (711/1311)
fbn Manzir, Lisdnu’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414)“hlk” md. Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii
(istanbul: Paradigma Yaymcilik, 2013), 17; Altunkaya Emiroglu, Ibrahim Hiilya, Mantik Sozliigii
(fstanbul: Litera Yayinlar1, 2019), 27.
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gormiiglerdir. Bundan dolay1 ahlak, sadece nazari olarak 6gretimin degil ayn1 zamanda

bu isin tatbikat1 anlamina gelen egitimde de kendisine yer bulabilmistir.

Ahlak, Islam filozoflarmin taksimine gore ameli felsefe baslig: altinda yer alir.
Buna gore ameli felsefe/hikmetin {i¢ ana unsuru vardir. Bunlar “Tedbiru’l-ahlak,
Tedbiru’l- menazil ve Siyaseti’l-miidiin”diir. Bunlarin ilki, kisinin nasil kemale
erecegini ele alirken ikincisi, ahlaki aile cergevesi iginde ele alir. Sonuncusu ise,
sehirlerin veya lilkenin ahlakli yonetimini konu edinir. Bu {i¢lii tasnif 6zellikle Ths1’den
sonra biitiin ahlak filozoflar tarafindan takip edilmistir. Arastirma konumuzu olusturan

Ahlak-1 Mansri de ayni yolu izlemistir.
1.3. ETIK

Ahlaki yargilari, eylemleri ve bunlarla ilgili kavramlari inceleyen “Ahlakli
olmak nedir?” sorusuna cevap arayan, insanin hayatinin amacini sorgulayan, ahlaki bir
yasamin hangi 6geleri i¢inde barindirdigini arastiran, iyi ve kotii nedir hangi davraniglar
nasil ve neye gore iyi kotii seklinde degerlendirilebilir sorularina cevap arayan, normatif
ve metaetik ahlak olarak ikiye ayrilan felsefenin bir boliimiidiir. Normatif ahlak hangi
davranislara 1yi, kotii, dogru veya yanlis denilebilecegini belirler. Bu konuda iki farkli
yaklagim sergilenmektedir. Birinci yaklagimda en yiliksek iyi belirlenir ve buna
miiteakip dogru davramisin kendiliginden ortaya c¢ikacagi savunulurken ikinci
yaklasimda dogru eylemin belirlenmesi ve uygulanmasinin zorunlu olarak en yliksek
iyiyi ortaya ¢ikaracagi savunulur. Metaetik ahlaka gelecek olursak da ahlaki kavramlara
anlam veren, ahlaki yargilar1 temellendiren yontemleri inceleyip analiz eden bir ahlak

dalindan bahsederiz.*®

Aristoteles’e gore metaetik ahlak, “insan olmanin manasi ve maksatlar1” yoluyla
tarif edilir. Aristoteles’e gore insanlarin bazi gayeleri vardir ve bu gayeler de otobiisii
kacirmama, sinif gegcme ve bir meslek erbabi olmak icin ¢abalama gibi, sadece kisa
siirecli veya yakin maksatlar degildir. Bunun disinda insanlarin nihai ve tabii gayeleri
mevcuttur. Aristoteles, Sokrates ve Platon gibi, s6z konusu gayenin eudaimonia ya da
kendinden hosnutluk/saadet oldugunu one siirer. Iste bundan dolayidir ki Aristoteles,
etik sahasindaki en miithim yapit1 olarak kabul edilen Nikomakhos’a Etik’ini, saadetin
hakiki tabiatiyla ilgili bir tahlil ve saadetin, akil ve fazilet gibi temel bilesenlerine

yonelik bir arastirma ile ilgili olarak kurar.

4 Cevizci, Felsefe Sozligii, 17; Hiiseyin Peker, Peker, H. (1998). Din ve Ahlak Egitiminin Psikolojik ve
Metodik Esaslari, Samsun. (Samsun, 1998), 37; Emiroglu, Ibrahim, Mantik Sozliigii, 230.
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Aristoteles, iste bu kurallar ¢ercevesinde, saadetin, baska hicbir sey degil de
insanin sahsina has etkinlikleri ifa ettigi, tabii gayelerine ulastigi bir hayatin ismi

oldugunu dile getirir.

Iyi bir yasam, onun etiginde miinakasaya en fazla yeri dostluk konusuna tahsis
ettigi diisiiniiliirse, ikinci olarak dostlarla gecen, cemaate istirakle olusturulan bir yasam
olmak durumundadir. Iyi bir yasam, iigiincii olarak bir seylere erismeyle ilgili, felsefi
diisiince faaliyetinin sinirlari ¢izdigi bir yasamdir. Saadetin olmazsa olmaz kosulu
faaliyet, yani akilli insanin kendisini hayvanlardan farkli hale getiren cevherinin
gerektirdigi, insan mevcudiyetinin en yiiksek saadeti yasamak durumundaysa eger,

yerine getirmek durumunda oldugu etkinliktir. 4’
1.4.1Y1 VE KOTU

Iyi, deger verilen, insan iradesiyle istenilen, arzu edilen, faydali, kendimizi
gerceklestirmemize yarayan seydir. Bes cesit iyiden bahsedilebilir. Bir sey yalnizca
kendisi igin isteniyorsa amaglaniyorsa o seye yalnizca kendinde var olan bir 6zsel
nitelikten dolay1 istenmesi bakimindan 6zsel iyi, asli iyi deriz. Bir sey kendisinden
dolay1 degil de yapilmasiyla ortaya ¢ikan sonuctan dolay:r iyi ise ona bir baska sey
sebebiyle deger verildiginden bu arizi iyi olarak degerlendirilir. Bir sey bir baska cesit
iyiye ulastiriyorsa bir baska gesit iyiye ulastirmasi bakimindan aragsal iyidir. Bir gesit
lyinin ortaya ¢ikmasi igin var olan siiregte bir katkis1 olmas1 bakimindan katki yapan iyi

olarak isimlendirilir. 48

Kotii, ahlaki olarak iyinin karsisinda bulunan, amagtan bagimsiz olan, ideallere
ulasmay1 engelleyen seydir. Ug ¢esit kdtiiden soz edilebilir: Dogadan gelen ve insanin
iriinii olmayan dogal afet, kitlik, salgin hastalik gibi insanin yasamini engelleyen
kotiiliikler. Ahlaki kotiiliik insanin bilingli olarak ahlaki gorevlerine, ahlak ilkelerine
gore hareket etmemesinin sonucunda ortaya cikan kotiiliiktiir. Uciinciisii ise fiziksel

actyla sonuglanan fiziki kotiiliiktiir.*°
1.5. ERDEM

Ahlaki olarak her durumda iyi olmaya ve dogru fiilleri uygulamaya dair
yatkinliktir. Yani her varligin var olusuna hizmet eden etkinlikleri uygulamasini ifade

eder. Erdem teriminden felsefede ilk bahseden kisi Sokrates’tir. Ona gore “erdem”

47 Cevizci, Felsefe Sozliigii, 18; Emiroglu, Ibrahim, Mantik Sézligii, 230.
*® Cevizci, Felsefe Sozliigii, 479.
4 Cevizci, Felsefe Sozliigii, 524.
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insana kendi cevherini ortaya ¢ikarma imkani veren yetkinliktir. Platon ise erdemi ruhun
lic ayr1 giicli olan akil, arzu ve 6fke giiciiniin islevini en iyi sekilde gergeklestirmesi
olarak tanimlamistir. Yani bilgelik, cesaret ve iffet erdemlerinin bir arada olmasiyla
ortaya ¢ikan adalet erdemine ulasmaktir. Aristoteles’e gore de erdemler ahlaki ve
dianoetik erdemler olarak ikiye ayirir. Ahlaki erdemler ifrat ve tefritin ortasini bulmak
yoluyla elde edilirken dianoetik erdemler seylerin ni¢in olduklar1 halde bulunduklarini
kesfetmekle belirlenir. Aristoteles’e gore bu erdemler metafizigin konularini ele almasi
bakimindan ahlaki erdemlerden {istiindiir. Dianoetik erdemleri elde etmekle gercek

mutluluga ulasilir. Bu tiir erdemler bizatihi kendileri i¢in istenir.*

Insanin formunu ruhta ya da ruhun akilli gesinde, insani tiim diger varliklardan
ayiran, onu saadete eristirecek salt kendine has etkinligi ruhun akilli 6gesinin
etkinliginde bulan Aristoteles, faziletli bir varligin fonksiyonunu en ulvi bir sekilde
gerceklestirme durumu, saadeti de ruhun akilli parcasinin erdeme uygun etkinligi olarak

tarif eder.

Aristoteles’te, aklin biri pratik, digeri teorik olmak {izere, iki yonii olup,
bunlardan her ikisi de miithim olmakla birlikte, o, insan1 en fazla belirleyen, insan1 insan
yapan, hatta onu tanriya yaklastiran seyin kuramsal aklin faaliyeti oldugunu
diistinliyordu. Yani insan, sadece etkinlik yapmaz; aklini yalmizca kendisine acik
alternatifler arasinda tercihte bulunmak, ruhunun akildist 6gesini kontrolii altinda
tutmak i¢in kullanmaz. Kendisine bir de saf bir bilme faaliyeti olarak aklin bahsedilmis

oldugu insan, ayn1 zamanda diisiiniir ve aklin1 gercegi bulmak maksadiyla da kullanir.

Aristoteles, bu durumda insan i¢in gercek saadetin tefekkiir/temasa hayati
oldugunu, onu hakiki saadete ulastiran seyin bu tiir bir yagsamin neticesinde elde edilen
fikri ya da entelektiiel faziletler oldugunu zikreder. Insan igin en iyi ve en ulvi saadet en
1yl ve en yiiksek faaliyette, yani insanin insan olarak tabiatin1 en noksansiz sekilde dile
getiren ve gerceklestiren faaliyet tiirlinde s6z konusu olur. Bu faaliyet de tefekkiir ve
temagadir; bu yiizden, insanin elde edebilecegi en ulvi saadet temasada, evrene iligskin

en ulvi gergekleri bilmede yatar. !

50 Cevizci, Felsefe Sozligii, 310; Emiroglu, Ibrahim, Mantik Sézliigii, 167.
51 Cevizci, Felsefe Sozligii, 311; Emiroglu, Ibrahim, Mantik Sézliigii, 167.
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2. KENDINDE iYi, BASKASI SEBEBIYLE iYi

“Iyi” kendi i¢inde mutlak olarak iyi ve baska bir sey sebebiyle iyi olarak ikiye
ayrilir. Mutlak olarak iyi bizatihi kendisi icin istenir. Kendisinden sonra erisilecek bir
baska sey yoktur. O en yiice isteng kaynagidir. Istenen, arzulanan her sey nihayetinde
ona ulagmak i¢indir. Kendinde iyi bir bagka seyin varlik sebebi veya amacidir. Ona
ulasildig1 takdirde varolus amaci gergeklesmis olur. Baskasi sebebiyle iyi olan sey ise
bizatihi kendisi degerli degildir ona ulasmak var olus amacin1 gergeklestirmez. Amaca
giden yoldaki basamaklardan bir tanesi olmak bakimindan kiymetlidir. Ona
ulasildiginda var olus amacina yaklasmis olunur fakat var olusundaki potansiyel niive

ortaya ¢ikmis olmaz. Sadece buna yonelik bir adim atilmustir.>?
3. EN YUKSEK iYi

Tiim 1yi c¢esitlerinin iistiinde ve Otesinde onlara varlik ve gerceklik veren en
yiiksek idealdir. Platon’a gore idealarin varlik ve gercekliginden sorumlu en yiiksek
iyidir. Bilginin de Otesinde oldugu icin bilinemez ancak yetkinlesmenin

gerceklesmesiyle bir tiir sezgiyle bilinebilir.%
4. iISLAM DUSUNCESINDE AHLAK FELSEFESi GELENEGI

Islami ilimlerin diger alanlarinda oldugu gibi Ahlak diisiincesinin olusumunda
ve gelismesinde de ayet ve hadislerin etkili oldugu bilinen bir gergektir. Hatta bu iki
kaynagin ahlak diisiincesinin gelisim silirecinde basat bir role sahip oldugu da
sdylenebilir. Bundan dolay1 Islam dinini ahlaktan ayirmak miimkiin degildir. Zaten Hz.
Peygamber’in kendisini “Giizel ahlakin tamamlayicisi”®* olarak nitelendirmesi ve ilgili
ayette “Yiice bir ahlaka sahip oldugunun”® vurgulanmasi da sdziinii ettigimiz durumu
izah etmektedir. Ahlak alaninda yapilmis ¢caligmalara goz atildiginda bu iki kaynagin ne

derece etkili oldugu da goriilecektir.%®

Bununla birlikte ahlak felsefesi disiplininin Felsefe’nin bir alt kolu oldugu
gerceginden hareketle bu ilmin olusmasinda ve gelismesinde 6zellikle Arapcaya yapilan
“Terctime Faaliyetleri”’nin de Onemli derecede etkili oldugunu dile getirmemiz

gereklidir. Ciinkli eserleri gevirilen filozoflardan Aristo’nun Nikomakhos'a Etik,

52 Cevizci, Felsefe Sozliigii, 478.

53 Cevizci, Felsefe Sozliigii, 480.

5 Ebii’l-Fida Ismail b. Muhammed b. Abdilhadi el-Cerrahi (6. 1162/1749) el-Aclini, Kesfii'I-hafd’ ve
miizilii’l-ilbds ‘amme stehere mine’l-ehddis ‘ald elsineti’n-nds (Beyrut, 1351), 1/287.

% el-Kalem, 68/4.

% bk. Mustafa Cagrici, Isldm Diisiincesinde Ahldk (Istanbul, 1989).
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Eflatun’un Kanunlar ve Politika adl1 eserlerinin, Galen’in Kitdb el-Ahldk’1nin
ahlak disipliniyle ilgili oldugu bilinen bir gercekliktir.®” Ayrica ilk Islam filozofu
Kindi’den®® itibaren Gazzali, Amir”i, Ebu Bekir Razi, Farabi ve [hvan-1 Safa gibi
miisliiman felsefecilerin de bu ilmin gelismesinde etkili oldugunu dile getirmek

gereklidir.>®

Miisliiman filozoflarca Ahlak felsefesi alaninda kaleme alman ilk eser Ibn
Miskeveyh (6.421/1030) tarafindan viicuda getirilen Tehzibul-Ahldk’tir. Bu eser
alaninda ilk olmasinin yaninda bu sahada yazilacak eserlere de hem yontem hem de
bicim agisindan ilham kaynagi olmustur. Sonrakileri etkileme potansiyeline sahip bir
diger eser ise Nasiruddin Tasi (6.672/1274) tarafindan kaleme aliman Ahldk-1
Nasiri’dir. Ahlak diislincesinin 6nemli klasiklerinden sayilan bu eser daha sonraki
stirecte telif edilen Ahldk-1 Alai adli eserin miellifi Kinalizade Ali (6. 979/1572)’ye,
Ahlak-1 Celali adli eserin miiellifi Celaleddin Devvani (6. 908/1502’ye, Ahldk-1
Mansuri adli eserin miiellifi Mir Giyaseddin Mansir (6. 949/1542) ve diger mielliflere
de ilham kaynag olmustur. Ayni zamanda Ibn Miskeveyh ve Farabi’nin ahlak ve

siyasetle ilgili fikirlerinin bu eser sayesinde sonraki nesillere aktirildigi da sdylenebilir.

Tis1 eserinde ahlaki; bireyin, ailenin ve sehrin yonetimi ¢ercevesine oturtarak
ameli felsefe kategorisine dahil etmeye ¢aligmistir. Buna gore eser; “Tehzibu’l-Ahlak
Tedbiru’l-Menzil ve Siyasetii’l-Miidiin” seklinde ii¢ ana bolime ayrilmistir.
Daha énce de s6z konusu edildigi gibi eserin ana kaynagmin ibn Miskeveyh’in
Tehzibu’l-Ahlak adli eseri oldugu bariz bir sekilde ortadadir. Bunun yaninda

Farabi ve Ibn Sina gibi filozoflarin eserlerinden de faydalandigi sdylenebilir.
4.1. ADAB

“Ziyafete davet etmek” anlamindakiedb veya ‘“zarif ve edepli olmak”
anlamindaki “edeb” kelimesinin ¢oguludur. Hayra ve iyilige sevk etmesi agisindan

kisinin &vgiiye layik niteliklerine de edep denilmistir. Bununla birlikte edeb, Arapca

" Macid. Fahri, Islam Ahlak Teorileri (Istanbul: Litera Yayincilik, 2018), 93-94; ilhan Kutluer,
Islaim Felsefesi Tarihinde Ahldk [Iminin Tesekkiilii (Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 1989), 30-46; Mahmut Kaya, /sldim Kaynaklar: Isiginda Aristoteles ve
Felsefesi, ts., 234-264.

% frfan Gorkas, “Kindi Metafiziginin Temel Kavramlari”, Erdem 81 (2021), 44.

5 Cagric1, Islim Diisiincesinde Ahldk; Kasim Turhan, Din-Felsefe Uzlastiricisi Bir Diisiiniir,
Amiri ve Felsefesi (Istanbul, 1982), 179-212.
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’da “edebiyat” manasma da gelmektedir. Bu kokten tiiretilmis olan edib, hem “‘edepli

kimse” hem de “edebiyatc1” manasini ifade eder.®°

Kelime “tef'il” babina sokularak “te'dib” seklinde kullanildiginda “egitme,
bilgilendirme” gibi anlamlara gelmektedir. Nitekim Hz. Peygamber'in, ¢esitli kabilelerin
lehgelerini nasil anlayabildigi seklindeki bir soruya karsilik, "Beni rabbim egitti
(eddebeni) ve egitimimi (te'dibi) en iyi sekilde yapt1."®" anlamindaki hadisinde “te'dib”

kelimesi bu manada kullanilmustir.

Edep, insanlardan edepli olanlarin kendisiyle egitildigi seydir. Bu tanimda
kiiltiirel izlerin, gelenek ve goreneklerin gorgii kurallarinin insani topluma hazirladigini
bunun edep seklinde ifade edildigini gormekteyiz. Edep “zarafet, iyi tutum” anlaminda
da kullanilir. Bu anlamiyla ahlaki karsilar. Farisilerde edep Arapgadaki ahlak kavrami
yerine kullanilmistir. Bu durum, Emevilerle birlikte bu kelimenin literatiire gecisiyle

anlasiimaktadir.®2

Boylece kelimenin iyi bir egitimle kazanilmis karakter disiplini, takdire deger
hareketler, toplum i¢inde ¢esitli kesimlerin birbirlerine karsi takinmalar1 gereken ve
daha sonra "adab-1 muaseret" denilecek olan medeni ve ahlaki davranis tarzlar1 ve bu
hususlarda gerekli olan pratik bilgiler hakkinda kullanildig1 goriiliir. Bu sekilde edep,
genellikle "ilim" ana baslig1 altinda anilan ser'i ilimlerden ve bu ilimlerin konusu olan
ibadet yahut muamelat gibi uygulamalardan farkli olarak genis 6lgiide ahlaki ve sosyal
igerikli bir kavram haline gelmistir. Terimin bdyle bir anlam genisligi kazanmasinda

hicri ikinci asirdan itibaren Grek, Hint ve bilhassa Iran gibi Islam dis1 kiiltiirlerden

aktarilan bilgilerin etkisi kuskusuzdur.

Bununla birlikte konuyla ilgili “edeb” literatiire baktigimizda, cogunlukla devlet
yonetimi tecriibesine sahip olan kisilerce eserlerin kaleme alindigi ve bu eserlerin
kaynaklar1 arasinda Islami déneme ait birikimle birlikte Islim ©ncesi devlet
geleneklerinin tecriibelerinden elde edilen bilgilerin de yer aldig: goriliir. Bu literatiirde
protokol ve strateji konulari ele alinir ve yoneticiye birtakim nasihatlerde bulunulur. Bu
tiir eserlerde yoneticiye verilen nasihatlerin 6zii, hem iyi bir siyasi yonetimin olugsmasini

hem de bu diizenin devamliligini saglayan esas 6genin Islam siyaset ilkelerinin belki de

6 fbn Manzir, Lisdnu’l-Arab“edb”md. Ebu’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Yakub b. Muhammed
(817/1415) Firuzabadi, el-Kdmiisu 'I-Muhit (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2005)“edb”md. Asim Efendi,
Kdmus Terciimesi (Istanbul, 1305)“edb”md.

81 el-Acliini, Kesfii’I-hafd’ ve miizilii'I-ilbds ‘amme stehere mine’l-ehddis ‘ald elsineti 'n-nds, 1/70.

62 M. Abid el-Cabiri, Arap Ahlaki Akli (Istanbul: Mana Yayinlar1, 2016), 33-39.
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en Onemlisi olan “Adalet” olusudur. Ayni zamanda idarecilerin bir imam olarak
nimetin kiymetini bilmese gerektigi, adil bir yonetim sergileyerek oncelikle Allah’t
memnun etmeye calismasi gerektigidir. Boyle bir yoneticinin iki diinyada da saadet

bulacag1 gercegidir.

Bu kabilden olmak iizere Ibnii’l-Mukaffa’, Gazzali, Cahiz, Maverdi ilk akla

gelen isimlerdendir.

Sasani devletinin katip gelenegine sahip bir ailede yetisen sonra da ayn1 gorevi
Abbasi sarayinda yerine getiren Ibnii’l-Mukaffa’ kaleme aldig1 eserlerle gerek bireysel
ahlak, gerekse lilke yonetimi konularina deginmistir. Bunlardan ilki, bireysel ahlak
konusuyla ilgili olan “el-Edebii’s-Sagir” adli eseridir. Miellif “el-Edebii’s-Kebir” ve
“Risdletii’s-Sahabe” adli eserinde iilke yonetimiyle ilgili konular1 ele almistir. Aym
miiellif el-Edebii'l-veciz'de ve Kelile ve Dimne®® adl iinlii terciimesinde, diger ahlaki
konular yaninda bilhassa hiikiimdar- halk iligkisinin ne tarzda siirdiiriilmesi gerektigine
dair goriisleriyle daha sonra "Adabi'l-millak", "Adabii'l-viizera", "Siyasetname" gibi
basliklarla tesekkiil edecek bir ahlak- edebiyat tiirliniin hazirlayicisi olmustur. Bu tiiriin
Ogrencisi olmus yahut eserlerinden faydalanmis olan Ebu Hayyan et-Tevhidi, Ebi Ali
et-Tentihi gibi ediplerin gelistirdigi edep literatiirii 6zellikle entellektiiel kesim igin
renkli ve ilgi ¢ekici bir bilgi alan1 haline gelmistir. Bu alan saf ilimden ¢ok biitiin
nitelikleri, duygulari, davranislari, kendisini kusatan maddi ve manevi degerlerle insan
merkez alan bilgi ve hikmeti kapsar. Boylece gelisen edep kiiltiiriinii her seviyedeki
insana hitap eden ahlaki- edebi hikmetler, se¢kin ve miinevver ziimrelerin duygu,
diisiince ve hayat tarzlarina giizellik ve incelik kazandiran kiiltiirel edep; yoneticilerle
diger iist kademelerdeki meslek erbabinin yonetim ve meslekleriyle ilgili kurallar1, adab
ve erkani, 6zel davranis tarzlarimi gosteren kilavuz kitaplar seklinde li¢ boliime ayirmak

miimkiindiir.%*

Ugiincii yiizyilda edebin bu tiirleriyle ilgili eser veren ve en az Cahiz kadar edep
literatiiriine hakim olan diger 6nemli bir miiellif de Ibn Kuteybe'dir. Onun Uyiinu I
ahbdr’1, islam edep ve ahlak kiiltiiriiniin her seviyedeki insana hitap eden en eski ve en
zengin kaynaklarindandir. Ayni1 miellifin dil agirhikli Edebii'l-kdatib adli eseri, tist

kademelerdeki devlet memurlari i¢in yazilmis eserlerin ilki ve en genis kapsamli 6rnegi

83 Brockelmann, Geschichte der arabischen Litteratur (GAL), 1/236.
84 Celebi, Kesfii z-zuniin, 1/470.
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olup bu tiirde "Edebii'l-viizera", "Edebii'n-nedim", "Edebii'l-kaza" veya "Edebii'l-kadi".
"Edebii'l-miifti". "Adabii'l-miiliik", "Adabii's-siyase" gibi basliklar tasiyan eserlerin telifi
sonraki yiizyillarda da siirdiiriilmiistiir.%° Bu telif gelenegi modernlesme siirecinin Islam

diinyasina giriginin 6ncesine kadar devam etmistir.
4.2. TEDBIR

Sozliikkte “bir kimsenin isini ¢ekip ¢evirmesi, sonunu diisliniip hesap etmesi”
anlamindaki tedbir,®® ahlak ve siyaset kitaplarinda “siyaset yani yonetim” manasinda
sikca gegmekte, “ev” anlamindaki menzil ile birlikte kullanildiginda daha ¢ok felsefi
tarzda yazilmis ahlak kitaplarindaki pratik ahlakin ii¢ ana boliimiinden ikincisi olan aile
felsefesini- aile ahlakini ifade etmektedir. Sehir, anlamima gelen Medine kelimesiyle
birlikte kullanildiginda siyaset boliimiinden bahsedilir.  (digerleri tehzibii’l-ahlak,
tedbirii’l-medine). Nasiriiddin-i Tasi Ahldk-1 Ndswi adli eserinde buradaki menzilin
maddi anlamda evi degil kar1 ile koca, ebeveynle ¢ocuk, hizmetciyle efendi, mal
sahibiyle mal arasindaki iliskiden bahsettigini anlatir.” Kinalizdde Ali Efendi’nin

Ahlak-1 Alai baslikh eserinde de ayn1 agiklama vardir.%®

Tedbir kavrami, olduk¢a erken donemlere ait eserlerde biri menzil ile birlikte
“tedbirii’l-menzil” (ev yoOnetimi), digeri medine ile birlikte “tedbirii’l-medine” (iilke
yonetimi) seklinde pratik ahldkin iki boliimiini ifade etmektedir. Sistematik ahlak
kitaplarinin ¢ogunda ferdi ahlak ve aile ahlakindan sonra gelen siyaset ahlakiyla ilgili

ticiincill boliim “tedbirii’l-medine” (tedbirii’l-miidiin) diye adlandirilir.

Bunlardan ferdi ahlak/tedbirii’'n-nefs denilen bireysel ahlak, ii¢ asamali siirecin
ilk ayagmi teskil eder. Bu asamalardan her biri, bir biitiiniin tigte birlik pargasini
olusturmaktadir. Bunlardan her birinin 6nemi digerleriyle birlikte biitiinliik arz ederler.
Ancak yine de bunlar 6nem sirasina gore siniflandirmak istense muhtemelen ferdi ahlak

ilk sirada yer alacaktir.

a9

Ikinci ve iigiincii asamalar i¢in yonetim anlaminda genellikle “tedbir” kavrami

kullanilirken, ilk asamasi i¢in daha ¢ok “tehzib” kavramu tercih edilmistir. Ibn

8 Celebi, Kesfii z-zuniin, 1/470.

8 bn Manzir, Lisdnu’I-Arab dbr” md.

67 Nasiruddin Tasi, Ahldk-1 Néswri, gev. Anar Gafarov, Zaur Siikiirov (Istanbul: Litera Yaynlari, 2007),
207.

8 Ali KinalizAde, Kinalizade Ali Efendi ve Ahldk-1 Aldi, ed. Ayse Sidika Oktay (Istanbul: iz Yaymecilik,
2019), 3109.
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Miskeveyh’in konuyla ilgili eserinin adinn® bu kelimeyle baslamis olmasi oldukga
onemli olmalidir. Ayni zamanda bu asamanin bariz o6zelliginin, koti huylarin
temizlenmesi/tezkiye edilmesi oldugundan, siireci tanimlamak ic¢in bu kelime tercih

A

edilmis olmalidir. Ancak nadir de olsa “tedbir” kelimesi kullanilmistir.”

Konuyla ilgili eserleri ilk Miisliiman filozof Kindi ile baslatmak miimkiindiir.
Ancak Ibn Miskeveyh’in kaleme aldig1 Tehzibii’'I-Ahlak konuya 6zgii miistakil bir eser
olmasi itibariyle 6nem kazanmaktadir. Bu eserde bireysel ahlak 6n planda tutulmakla
birlikte kismen de olsa diger asamalardan da s6z edilmistir. Nasiruddin Tusi 4hldk-1

Naswri™

adli eseriyle soziinii ettigimiz iic asamali yonetim siireci bir sistem haline
getirilmistir. T0si’nin baslattig1 sistemi, Devvani’2, Desteki’®, Kinalizade™ gibi

miiellifler stirdiirmiistiir.

Ikinci asamas1 olan “tedbirii’l-menzil/tedbir-i menzil” karami ise ev yonetimini
konu edinmektedir. Ahlak kitaplarinin bu béliimlerinde veya konuyla ilgili miistakil
eserlerde meskenin liizumu, kari-koca iligkileri, ebeveyn-¢ocuk iliskileri, efendi-
hizmetci iliskileri ve mal-maldar iliskileri s6z konusu edilmistir. Yukarida soziinii
ettigimiz eserlerde ev yonetimine de yer verilmis olmakla birlikte Karamani gibi bir

kisim miiellifler eserlerinde sadece bu boliimiin konularini ele almislardir.

Uciincii  asamast ise “tedbirii’l-medine/tedbir-i medine/miidiin-siyasetii’l
medine/siyaset-i miidiin gibi isimlerle adlandirilmigtir. Yine yukarida soziini ettigimiz
eserlerde bu bolim de yer almistir. Bu kisimda genellikle, bireyin temel
gereksinimlerini karsilama konusunda kendine yeterli olmadigi gerg¢eginden hareketle
insanlarin birbirine ihtiyag duymasi ve toplumsal hayatin mecburiyeti, birlikte
yasamanin ilkeleri, devletin 6nemi, yonetim ilkeleri, yOnetenlerin ve ydnetilenlerin
haklar1 ve sorumluluklari, adalet, sevgi, dostluk gibi konular ele almir.” Ayrica bu
boliimde islenen konularla ilgili miistakil eserler de viicuda getirilmistir. “siyasetname”,

“edep/adab” tiirii eserler ve “i1slahatnameler” bunlara 6rnek olarak zikredilebilir.

8 bk. ibn Miskeveyh, Tehzibu I-Ahldk.

© Hizir Murat Kése, “Siyaset”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,

2009), 37/294.

"L bk. Tasi, Ahldk-1 Ndsiri.

72 bk. Celaleddin Devvani, Ahldk-1 Celali, gev. Ejder Okumus (Istanbul: Fecr Yayinevi, 2019).

8 bk. Mir Giyasiiddin Mansir Hiiseyni Desteki-Sirdzi, “el-Hikmetii’l-‘Ameliyye”, Musannefatii
Guydsiiddin Mansiir, ed. Abdullah Nurani, 2 Cilt (Tahran: Danisgah-1 Tahran Enciimen-i Asar ve
Mefahir-i Ferhengi, 2007), 1103-1132.

"4 bk. Kinalizade, Kinalizdade Ali Efendi ve Ahldk-1 Aldi.

> TGsi, Ahldk-1 Nasiri; Kinalizade, Kinalizdde Ali Efendi ve Ahlak-1 Alai; Cagric, Islam Diisiincesinde

Ahlék; bk. Kutluer, Islam Felsefesi Tarihinde Ahldk Ilminin Tesekkiilii.
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5. MiR GIYASEDDIN MANSUR’UN AHLAK FELSEFESI

Islam filozoflarmin taksimine gore ahlak, ameli felsefe bashg: altinda yer alir.
Buna gore ameli felsefe/hikmetin {i¢ ana unsuru vardir. Bunlar “Tehzibu’l-Ahlak,
Tedbirul menazil ve Tedbirul/Siyasetiil-miidiin”diir. Bunlarin ilki, kisinin nasil kemale
erecegini ele alan “bireysel ahlak” konusunu teskil eder. Ikincisi, ahlaki toplumun
¢ekirdegini olusturan aile c¢ergevesi iginde ele alir. Sonuncusu ise, ailelerin bir araya
gelmesiyle olusan toplumun yoOnetimi anlaminda sehirlerin veya iilkenin ahlakl
yonetimini konu edinir. Bu {g¢lii tasnif 6zellikle Tlsi’den sonra biitiin ahlak filozoflar
tarafindan takip edilmistir.”® Arastirma konumuzu olusturan Ahldk-1 Mansiri’de de

ayni yol izlenmistir.”’
5.1. TEHZIBU’L-AHLAK

“Tehzibu’l-Ahlak” tamlamasi “tehzib” ve “ahlak” terimlerinin bir araya
getirilmesiyle olusturulmustur. Bunlardan tehzib kelimesinin sézliikk anlami “diizeltme,
arindirma, terbiye etme gibi” anlamlara gelmektedir. Bu kelimenin “diizeltme,
arindirma, temizleme gibi” anlamlarindan hareketle bir kitapta gegen yanlis bilgilerin
tashihi veya tedaviilden kalkmis yorumlarin giincellenmesi gibi okuyucuya mesajin
saglikli bir sekilde aktarilmasini engelleyen etkenlerden kitabin arindirilarak yeniden
olusturulmas1 faaliyetine “tehzib” adi verilmistir.”® Ayni zamanda bu kelime,
“arindirma, temizleme gibi” anlamlarindan hareketle bir kimsenin negatif 6zelliklere
sahip niteliklerinden/reziletlerden arindirilarak gilizel ahlak/fazilet ile donatilmasi

anlaminda kullanilmigtir.

Tamlamanin ikinci kelimesi olan “ahlak”, onceki satirlarda da sz edildigi gibi,
“hlk” kokiinden gelmekte olup “huy, tabiat, seciye” gibi anlamlara gelmektedir. Diger
bir ifadeyle, kisinin yaratilistan sahip oldugu kisilik yapisim1 olusturan nitelikler
seklinde tanimlanabilir. Bu tamlamaya kabaca baktigimizda “ahlakin giizellestirilmesi*

olarak terciime etmek mumkindiir.

“Ahlakin giizellestirilmesi® diye terciime ettigimiz “Tehzibu’l-Ahlak™, iki
hususu hatira getirmektedir. Bunlardan ilki “tehzib” kavramiyla s6z konusu ettigimiz

“arindirma, temizleme, egitme, giizellestirme” gibi manalarla ifade ettigimiz durumlarin

® bk. Cagrici, Islam Diisiincesinde Ahldk; Kutluer, Islam Felsefesi Tarihinde Ahlak IIminin
Tesekkiilii.

" Desteki-Sirazi, “el-Hikmetii’l-‘ Ameliyye”, 2/1103-1132.

8 Ebu’l-Feyz Murtaza Muhammed b. Muhammed (1205/1791) Zebidi, Tdcu’l-Ariis min Cevdhiri’l-
Kdamiis, ed. Komisyon (Kuveyt: Daru’l-Hidaye, 1973)“hzb” md.
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bize bir seylerin arindirilmasi veya temizlenmesi gerektigi gercegidir. Ikinci kavram

olan “hulk” ise bir kimsenin bazi huylarindan arindirilmasi gercegidir.

Desteki’nin ahlak diislincesinin temelini; “fazilet, rezilet ve bunlarin itidal
noktasinda olmasi“ olusturur. Ciinkii gerek ferdi ahlak, gerekse aile ahlaki ve gerekse
toplum ahlaki denilebilecek {i¢ asamal1 ahlak disipliniyle varilmak istenen nihai hedefin
saglanabilmesinin olmazsa olmazi, soziinii ettigimiz “itidal” durumunun elde edilmesine
baglanmistir. Belki de bu yiizden konuyla ilgili diger kaynaklarda oldugu gibi bunda da
once faziletler, sonra reziletler ve sonra da tavsiye edilen itidal/orta yol konulari

tizerinde durulmustur.

Faziletler ve reziletler, oncelikle insana ait 6zellikler olup adeta “nefis” denilen
zemin lizerinde donatilmakta oldugundan 6ncelikle insan ve insanin nefsi iizerinde
durmak yerinde olacaktir. Desteki, soziinii ettigimiz bu insani incelerken oncelikle

bireyin icinde yasadigi Alemi ve onun yaratilisini ele almistir. ™

Miiellifimize gore Alem, yoktan var eden, higbir seye muhta¢ olmayan mutlak
kudret sahibi, noksan sifatlardan miinezzeh ve kemal niteliklerle muttasif olan Yiice
Allah tarafindan yaratilmistir. O, mutlak irade sahibi olmakla birlikte kotiliikler,
oncelikle insanoglunun iradesi ¢ercevesinde ama yine de mutlak otorite olan
Yaratict’nin iradesine gore viicuda gelmektedir. Bu ylizden iyilik Allah’tan, kotiiliik ise

kisinin kendi tercihiyle ortaya ¢cikmaktadir.®

Insan konusuna dénecek olursak, eserde Esref-i Mahlukdat olarak nitelendirildigi
goriiliir. Aslinda biitiin kemal sifatlar1 sahsinda toplayan Yiice Yaratici, yeryiiziiniin
imarini tstlenmeye layik olan tek varlik olarak gordiigii icin emaneti insana vermistir.
Bunun geregi olarak da insana ciiz’i irade vermistir. Yine insanlarin en yiicesi
durumundaki Muhammed Mustafa’yr da bu insanlara son peygamber olarak

gondermistir 8

Iste kendisine bu kadar 6nem verilen insanin da yaratihistan getirilen hem
kotiilerin kotiisii/esfel-i sdfilin hem de iyilerin iyisi/ahsen-i takvim®? olma potansiyeline
sahip olan niteliklerin erdem/fazilet dedigimiz gilizel ahlakin gelistirilmesi gerektigi

belirtilmistir. insan, kendisine bahsedilen hiirriyet geregince sadece iyilik yapma degil

9 Desteki-Sirazi, “el-Hikmetii’l-‘ Ameliyye”, 2/1105.
8 Desteki-Sirazi, “el-Hikmetii’l-* Ameliyye”, 2/1105.
81 Desteki-Sirazi, “el-Hikmetii’l-‘ Ameliyye”, 2/1105.
82 et-Tin 95/5-6.
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aym zamanda kotiilik de yapabilme imkanma sahiptir. iste “Tehzibu’l-Ahlak” ile
ulagilmak istenen nihai nokta, kisinin nefsinin kotii yonlerinin armndirilmas: ve iyi
yonlerinin gelistirilmesidir. Simdi de tabir caizse ahlakin iizerine bina edildigi insan

nefsi iizerinde duralim.

Yukaridaki satirlarda da belirtildigi {izere, insan emaneti tasimak igin
gerekli giic ve kabiliyetlerle donatilmistir. Yazarimizin insanda var oldugunu
ifade ettigi bu gii¢ ve kabiliyetler, insanin en 6nemli yoniini teskil eden nefiste
bulunmaktadir. Ayn1 zamanda nefis meselesi, felsefi ahlak ve hatta diger ahlak
diisiinceleri i¢in vazgecgilemez bir konumdadir. Bu ylizden bir¢ok diisiiniirde
oldugu gibi Desteki’nin ahlak anlayisinda da insan nefsi ve ona bagl giiclerin

izah1 bliylik 6nem tasimaktadir.

Pek cok Islam diisiiniirii gibi®® Desteki de insanda maddi ve manevi
olmak tizere iki yon bulundugunu diisiinmektedir. Ona gore insan, bir yandan
dort unsurdan meydana gelen bedenden, diger yandan latif, rGhani ve zati
itibariyle cismani olmayan bir varlik olan diisiinen nefisten meydana gelmekte
olup bu ikisi arasinda, kuvvetli bir iliski bulunmakta ve birinde meydana gelen
bir degisiklik digerini etkilemektedir. Ancak beden yok olmasina ragmen, ilahi
alemden gelmesi sebebiyle nefis i¢in yokluk s6z konusu degildir. Nefis
maddeden soyut oldugundan dolayi, diger soyut varliklar gibi hem bilgi, hem
bilen ve hem de bilinendir Anilan bu 6zellikleri dolayisiyla nefis, rihani ve
cismani alem arasinda aract durumunda olup bu iki alem arasindaki iliskiyi o
saglamaktadir. Bundan otiirii, bir yandan yiiksek ilkelerden etkilenen ve o
alemden gelenleri kabul eden yiice aleme (&lem-i kudsiye) doniik bir yiizi,
diger yandan bedeni idare edip koruyan ve bedene doniik olan bir baska yiizii
bulunmaktadir. Bu iki 0Ozellige gore, nefsin iki idrak edici gilicii ortaya
¢ikmaktadir. Sirf akli olan ve nazari de denilen birincisinde ruhaniyyet
hakimdir. Ikincisi ise hisle idrak eden ve tikelleri (ciiz’iyyat) yapan ameli akil
olup onda cismaniyyet hakimdir. Nefis, kendisinde bulunan birbirine zit bu iki
Ozellik arasinda gider gelir. Baska deyisle nefis, yliksek yoniiyle asagi yoni

arasinda devamli bir tezat halindedir.

Siiphesiz nefse ait bu gii¢ler farkli isimlerle de anilsa ayn1 varligin ¢esitli

goriliniisleri durumundadir. Her iki taksimde de yer alan nazari gii¢, yliksek ilmi

8 Cagricy, Islam Diisiincesinde Ahldk, 40,99,113,139.
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kavramlar1 kabul etmekle yilikiimli olup bu giiciin yetkinligi esyanin hakikatini
bilmektir. Amelil gii¢ ise cliz’i fiillerin irade ve diisiinceyle meydana gelmesi
icin bedenin hareketini saglamaktadir. Bu giiclin yetkinligi, nefse ait cesitli
fiillerin fazlalik ve eksiklikten uzak bir sekilde orta yola uygun olarak meydana
gelmesindedir. Baska bir deyisle ahlak ilmini daha ¢ok bu giig
ilgilendirmektedir. Yine her iki taksimde yer alan O6fke giicii nefsin hosuna
gitmeyen ve kendisine zararli olan seylere kars1 koymasina, arzu giicii ise ¢esitli
arzu ve istekleri elde etmeye yarayan bir giictiir. Miiellifimize gore, nefsin bu
gliclerinden birinci taksimde nazari giig, ikinci taksimde ise idrak giicii seklinde
adlandirilan akil giicii diger biitiin gliclere hakim olmali, onlar da ona boyun
egmelidir. Boyle oldugu zaman nefsin giiclerinden giizel ahlaka uygun c¢esitli

fiiller dogar, aksi takdirde ise denge bozulur ve nefisten kétii fiiller sadir olur. 3

Sonug¢ olarak miiellifimiz, nefsin kotiiliige meyilli olan halinin degil de
lyilige yonelik olan durumunun en ist dereceye kadar gelistirilmesi gerektigi
goriisiindedir. Erdem noktasindan ifrat yoniine veya tefrit yoniine dogru
kaymanin uygun olmadigini1 vurgularken, itidal/orta yolda olmak gerektiginin
onemle altin1 ¢izmektedir. Diger bir ifadeyle, giizel ahlakin gelistirilmesi

gerektigini 6zellikle vurgulamaktadir.
5.1.1. Faziletler

Fzl kokiinden tiiretilen fazilet, “artmak, fazlalasmak, tistiin olmak™ gibi manalara
gelmektedir. Sozliikklerde “fazl”in ileri derecesine fazilet dendigi belirtilmistir. Yine
ligatlerde, fazilet terimini “insanin bagkalarindan iistiin ve imtiyazli olmasini saglayan

durum, kisiyi mutluluga gétiiren sey diye tarif etmis ve bunun

ziddina rezilet denildigini dile getirilmistir.®

Felsefi literatiiriin disindaki ilk dénemlere ait Islami kaynaklarda fazilet kelimesi
“ahlaki erdem” anlaminda nadiren kullanilmistir. Fazilet kelimesinin 6zellikle ahlaki
erdemleri ifade eden bir terim olarak kullanilmasi ve sistematik bir fazilet teorisinin

olusmas1 felsefi kiiltiirle birlikte baslamistir. ilk donem Miisliiman filozoflar

8 Desteki-Sirazi, “el-Hikmetii’l-‘Ameliyye” Genis bilgi icin bk. Enes Tas, Fardbi Ve Ibn Sind’da
Bireylesme Ilkesi Baglaminda Nefis-Beden Iliskisi (Bursa: Uludag Universitesi, 2017); ibn Kemmiine,
“Ahlak ve Siyaset Uzerine Diisiinceler”, cev. Mustakim Aric1, L.U. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 25 (2011),
169.

8 {bn Manzir, Lisdnu’l-Arab “fz]” md. Ebu’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Yakub b. Muhammed
(817/1415) Firuzabadi, el-Kdmiisu 'I-Muhit (Beyrut: Miessesetii’r-Risale, 2005) “fz1” md. Zebidi, Tdcu I
Aris min Cevahiri’l-Kamis “fz1” md.
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Eflatun’dan beri siire gelen anlayisa uygun olarak insan nefsine ait dort temel faziletten

bahsetmiglerdir.

Bunlar1 daha net ortaya koyabilmek i¢in filozoflarca kabul edilen {i¢ giigten
bahsetmek gerekir. Bunlar; akil, 6fke ve sehvet giiciidiir. Bunlar yaratilistan insana
verilmis gii¢ler olup kisinin ¢alisarak elde ettigi kesbi nitelikte degildirler. Akil giiciin
“hikmet”, 6fke giiclinden “secaat” ve sehvet giiclinden “iffet” ortaya ¢ikmaktadir. Bu {i¢
faziletin gerceklesmesiyle dordiincii fazilet olarak kabul ettikleri “adalet” ortaya

¢ikmaktadir.
Simdi bu faziletlerle ilgili miiellifimizin yorumlarini ortaya koymaya ¢alisalim:
5.1.1.1. Hikmet

Desteki bu kavrami, akil kuvvetinin kemali ve itidali olarak tamimlamustir.
Kisinin 1iyi bir insan olabilmesi i¢in dncelikle teorik aklin kemal ve itidal iizere olmasi
gerektigini  vurgulamigtir. Bir kimsenin aklindan gecenleri heniiz davranisa
dontistirmeden kendi icinde kemal ve itidal noktasinda olmasi gerektigini dile
getirmistir. Ayni zamanda bu durum, davranislarin iyi-giizel olmasinin 6n sart1 olarak
da zikredilmistir. Yine kisi teorik diizeyde de olsa kemalat seviyesine erisebilirse yedi
kazanim elde edecegini vurgulamistir. Bunlar: Zekd, hizli anlayis, zihin berrakligi,

ogrenim kolayligy, iyi akil yiiriitme, ezberleme ve hafizadir.

Zeka, nefsin ilkelerinden sonuglar ¢ikarma pratiginden gelismis halidir; bu,
simsek cakmasi gibi kisinin bu sonuglar1 kolayca cikarabildigi bir melekedir ve soyle
denebilir: Bu, tiretken Onciilleri ve pratikleri uygulama becerisidir. Sonu¢lanma hizi ve

sonuclarin ¢ikarilmasinin kolaylhigidir.

Anlama hizi: Nefsin gerekli girdilerden gerekli ¢ikarimlara hizla gegebilmesini
saglayan bir yetenektir. Soyle denilir: Sonuglar ¢ikarirken ve onlara hizla ilerlerken

rahatsiz edilmeme yetenegidir.

Zihnin berrakligi: Nefsin yanilsamalara karsi ¢ikmadan arzuyu ilkelerinden

cikarabildigi bir melekedir. Denildi Ki bu, orta vadenin tefekkiiriidiir.®®

Ogrenme kolayligi: Nefsin siirlara uygun tanimlar yapabilmesini saglayan bir
yetenek olup soyle denilir: Diislinme ve hayal giicliyle iiretilen veya elde edilen

gorintiilerdir.

8 Desteki-Sirazi, “el-Hikmetii’l-‘ Ameliyye”, 2/1107.
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Ezberleme: Nefsin diledigi zaman muhafaza ettigi ilmi gozlemleyebilmesini
saglayan bir melekedir. Denildi ki: Kaydedilen goriintiileri fark etmek kolaydir. Biitiin

bunlar konunun 6nde gelen isimlerinin sézleridir.

Hafiza: Nefsin muhafaza ettigi bilgileri diledigi zaman, hi¢bir ¢caba harcamadan
gbzlemleyebilmesini saglayan bir melekedir. Denildi ki: Kaydedilen goriintiileri fark
etmek kolaydir. Biitiin bunlar konunun o6nde gelen isimlerinin soézleridir. Zekayi,
ezberlenmis Onciillerde ve gozlemlenebilir bilimlerde sakli olan anlamlar1 anlama
kalitesi ve anlamanin miimkiin oldugu kadar hizli bir sekilde ¢ikarimlara gegme hizi
olarak aciklamak bana gore daha izah edilebilir. Hig¢ siiphe yok ki, bu yedi meleke, belli
bir bilgiye bagli kalmak disinda, amel edilmeden kazanilmaz ve kazanildiktan sonra da

muhafaza edilmeye ihtiya¢ duymaz.’
5.1.1.2. Secaat

Cesaret ise, Ofke kuvvetinin Ol¢iili olmasiyla nefiste meydana gelen bir
canliliktir. Bu durum, nefsin itici hareketlerinin bagkalarmin giivenligine dair
miitkemmel hikmete uygun olacak sekilde olmasi i¢indir. Sevgi, fedakarlik veya nese
arayist vb. Aksine, eger bilgelik eylem gerektiriyorsa, bu ister zevke ister daha biiyiik
actya yol agan bir eylem olsun ki bu da bedeni ihmal etmek anlamina geliyorsa, devam

ederim, bu ister sevilene ister sevilmeyen seye yol acan yoksunluk olsun.

Cesaret bazen zorluklar karsisinda sabir olarak adlandirildigindan, zorluklar
karsisinda sabir olarak bilinebilir ve arastirildiginda zorluklar karsisinda sabir,

gercekligi nedeniyle onun gereklerinden biridir.

Bu erdem ruhta meydana geldiginde, sinirsiz erdemleri gerektirdi; bunlar
arasinda ruhun gururu, yardimlagsma, yiiksek kararlilik, sebat, hosgori, siiklinet,

sovalyelik, dayaniklilik, tevazu, gayret ve sefkat olan on bir erdem de vardi.
Nefsin Kibri: Ruhun haysiyete, kolayliga veya bunlarin olmayisina aldirig
etmedigi bir niteliktir.

Yardimlagsma, sikinti karsisinda ruha kararlilik konusunda giiven veren bir
niteliktir ve bu erdemin kazanildigini gosteren isaretler arasinda, korku uyandirirken

hareketlerin ustalig1 ve diizenliligi de vardir.

87 Desteki-Sirazi, “el-Hikmetii’l-‘ Ameliyye”, 2/1108.
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Ve kararliligin dorugu: Yiice Allah'in rizasimi arayan ruhun mutluluga karsi

kayitsiz kalmasini saglayan bir yetidir. Diinyevi sikintilar ise 6liime yol acar.®

Sebat: nefsin sikintilara etkisini gosterecek sekilde dayanabildigi bir melekedir.

Ve o melekenin milkemmelligi musibetler aninda o nefsin tiziilmemesidir.

Hilm/Olgunluk:  Nefsin, sinirlerini rahatsiz eden sebepleri kolayca

umursamayacak hale gelmesini saglayan bir melekedir.

SiikGinet: Savaslarda ve anlasmazliklarda nefsin kendi kendini kademeli olarak
hesaba katan bir yetenektir. Yani: bir kotiliigli savusturmak miimkiinse ondan daha

siddetli bir sekilde savusturmayin.

Alicenaplik: nefsin giizel hatirlanmak beklentisiyle biiyiik seyler elde etmeye

hevesli oldugu bir melekedir

Dayaniklilik: Ruhun bilgeligin edinmeyi gerektirdigi seyi elde etmede viicudun

zahmetlerini devam ettirdigi bir melekedir.

Tevazu: kendinden daha asagi olan kimseye nefsin kendini tercih etmedigi bir

melekedir.

Hamiyet: Nefsin hifz edilmesi gercken hikmet neyse o hifz etmekte 6nem

verdigi melekedir.

Sefkat: Nefsin eylemlerinde rahatsizlik duyulmadan kendi tiirliniin acisina tanik

olmaktan ac1 ¢eker.

Ve ofke giictiniin itidalli olmayisi: ya nefsin acelesiyle hikmetin def edilmesi
gerekmeyen seyi def etmek, o da cerbezedir ki bir¢ok rezilligin dogdugu karanligin

kapisidir.
5.1.1.3. iffet

Iffet ise Oyle bir ozelliktir ki nefiste var olup meydana gelen sehvetin
arzusundaki itidaldir. Bu durum, nefsin sehvetli hareketlerin ortaya ¢ikmasinin bedeni
sevmek, zevk aramak veya baska bir seyle degil, miikkemmel hikmete uygun hale

gelmesidir.

O fazilet oldugunda sirsiz faziletleri gerekli kilar. Onlar da: Haya, sefkat, iyi

huyluluk, barig¢ilik, sabir, kanaat, vakar, takva, intizam, hiirriyet ve comertliktir.

8 Desteki-Sirazi, “el-Hikmetii’l-‘ Ameliyye”, 2/1109.
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Haya ise: ¢irkinligin ortaya ¢ikacagini hissettiginde mesela kinanmaktan

cekinme gibi nefsin kisitlanmasini iktiza eder.®

Yumusaklik: seriat tarafindan kiilfiyeti nefse kolayca ikame edilmesi

melekesidir.

Glizel hidayet: Giizel hilelerde kendini miikemmellige ulastirmak i¢in nefsin

samimi arzulu kildig1 bir yetenektir.

Barisgilik: nefse rahatsizlik vermeden farkli tutkulardan kurtulmasindaki

cekismelerde kudret veren bir melekedir.

Rahatlik: nefsin iradesini arzu ettiklerinden bir arzuyu kontrol altina almak i¢in
zapt etmeyi imkan veren bir yetenektir ki diisiincesi onu elde edip veya terk etmeden

daha iyisiyle bitsin.

Sabir: nefsin kolayliklarin ¢ekiciligine karst koyabildigi bdylece ¢irkin

zevklerden zevk aldirmadig melekedir.

Kanaat: nefsi, yeme, igme, giyecek gibi hususlarda miisamahakar olmasini

yapan bir melekedir. Ve yoklugunda ihtiyaci karsilayacak kadar yetinmektir.

Vakar: nefsi isteklerinden bir istegine kosunca kinanan aceleden koruyan bir

melekedir ki haddi asan acele kendisinden kaynaklanmasin.

Takva: Nefsi, giizel vazifelerle kusursuz ve fiitursuz ugragsmasini imkan veren

bir melekedir.

Intizam: Nefsi, hikmetin iktiza ettigi olgiide ilgisini ve tertibini takdir ederek

yapabilmesini saglayan melekedir.

Comertlik: nefsin sevdigi para mal vs seylerden harcamay:1 kolaylastiran bir

melekedir. Boylece her dort faziletin hepsi ve gerekliliklerinden bazilari ortaya ¢ikti.

Cirkinliklerin detaymna ihtiyacin oldugunu diisiinmiiyorum ¢iinkii eger giizel
melekelerin etkisini 6grenip sonra nefsinde o etkilerinden birazin1 kaybedersen onun
kaybolusu ya nefsin o melekelerden bosaldig1 i¢in ya da ziddinin var oldugu i¢indir. Ve

her haliikarda ikisi de 1slaha muhtagtir.*°

8 Desteki-Sirazi, “el-Hikmetii’l-‘ Ameliyye”, 2/1110.
%0 Desteki-Sirazi, “el-Hikmetii’l-‘ Ameliyye”, 2/1111.
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5.1.1.4. Adalet

Adalet ise pratik giiciin niteliginden dolay1r nefiste olugan bir durumdur. Bu
durum, nefsin eylemleri sirasinda hi¢bir seyin kaybolmamasi i¢in, eylemlerindeki
seylerin seviyelerini koruyacak hale gelmesi anlamina gelir. Bunlar gerceklestiginde de
pek cok erdem tiikenecek. Bunlardan bir kismini digerlerinin asillar1 arasinda sayalim;
bunlar; dostluk, vefa, sefkat, akrabaliga bagli kalma, iyi miikafat, iyi arkadaslik ve

dostluk gibi on iki erdemdir.

Dostluk, sadakat, sefkat, akrabalik baglari, iyi o6dil, i1yi arkadashk, iyi

muhakeme, sevgi, teslimiyet, giiven ve ibadet.

Dostluk: Dostluk, dostun, kendisine aykirt mesguliyetlerden, boslugunun
sebeplerini kesfetmeye ilgi uyandiran samimi sevgidir; eger arkadasi kéhin ise, ona
saklanmak, degilse kalbine zarar veren mesguliyetlerden degil. Kisaca dostuna

basarabilecegi her glizel seyi aktarmay1 tesvik eder.
Sadakat: Hayatin yonetimine iligkin fikir birligidir.
Vefa: Nefsin dostlugu terk etmesine izin vermeyen bir niteliktir.
Merhamet: uygunsuz bir durumu ortadan kaldirma kaygisidir.
Akrabalik baglari: akrabalarin kiginin ge¢imine katilmasidir.

Hiisnli Miikafat: Birini 6diillendirmenin en 1yi yolu, baskalarindan aldig iyilige

daha ¢ok, hakarete ise daha az karsilik vermektir.

Glizel Ortaklik: Miizakere ve islemlerde seriat kanunlarina uymak sirketin

yararinadir.

Iyi Kaza-yargilama: kendisine herhangi bir sorumluluk ve itibar

kazandirmayacak sekilde, baskalarinin haklarina riayettir.

Sevgi: miras alinan eylemler araciligiyla akranlardan ve erdem ustalarindan

sevgi aramaktir ve bu eylemlerin ayrintilar1 ikinci makalede yer alacaktir.

Teslimiyet: Yiice Yaradan’in takdirine gore basina gelenlere tabiatina aykiri olsa

da tahammiil etmektir.

Tevekkiil: Miimkiin olmayan bir seyi basarmay1 biraksa bile, ¢aba harcadiktan
sonra arzusunu elde etmek, Allah'a tevekkiil etmek, onun ger¢eklesmesi konusunda

kuvvetli timit beslemek, gevsekligine sabretmek.
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Ibadet: Higbir konuda taviz verme egilimini kendinde bulmamak icin Yiice

Allah'in emrine boyun egme yetenegidir.
Faziletlerin Siirdiirtilebilirliginin Saglanmasi

Faziletleri kapsamli bir sekilde muhafaza etmek, baskalarmin kabiliyetine
mahsus degildir. Ciinkii bu faziletlerin her birine 6zgii yasalardan sdz edilemez. ilgili
yasalardan s6z etmek, oncelikle, kotiiliikk ve erdem tiirlerinin arastirilmasini gerektirir.
Bunlardan her birinde onun bilindiginin isareti, sonra onun var olus sebebini, sonra da
eger yetenek bir fazilet ise onu elde eden, bir kotiiliik ise onu ortadan kaldiran siisii
zikrederek, sonra ruhun o tatlilik ve feragat halinde muhafaza edilmesinin sebebini ve o
detaylarla ilgilenen kisinin yazdigini, bu kitabin higbir seye dayanamayacagina gore, bir
kanundan bahsedelim; hangi kotii aliskanliklar ortadan kaldirilir, hangi erdemler

kazanilir ve hangi erdemler korunur?
Kim ki giicliniin mutedil olmasini istiyorsa bu bes maddeye riayet etmelidir:
Kim ki giicliniin mutedil olmasini istiyorsa su bes hususa riayet etmelidir:

Birincisi, Kisi alim degilse uzletten uzak durmalidir. Aksi halde nefsiyle veya
seytanla bas basa kalinca onlar tarafindan maglup edilerek asama asama rezilet
noktasina yaklastirilabilir. Fazilet noktasindan zerre miktar da olsa uzaklasma durumu,
giderek rezileti kazanmasinin yolunu agabilir. Peygamberimiz kisi giinah iglediginde
kalbinde siyah bir nokta olusur, bu nokta giinah isledik¢e artar ve sonunda kalbin
tamamin1 kaplayacak sekilde yayginlagir buyurmustur. Hadiste s6zii edilen durumun
olugsmamasi i¢in giinah isleme/rezilet yollarinin tamaminin kapali tutulmasi gereklidir.
Kisi uzlet yerine her firsatta cemaat iginde olursa otokontroliin yaninda sosyal kontrol
de olacagindan rezilete meyletme ihtimali olabildigince azalacaktir. Ancak kisi alim
olursa soziinii ettigimiz giliclere meyletme konusunda kendisini kontrol etme noktasinda
her hangi bir sorun yasamayacagindan dolayr uzlettte bulunmasinin sakincasi olmaz.
Ayni1 zamanda uzletteyken toplumun ihtiyaglarini gidermeye yonelik calismalar yapma
imkanmi daha verimli bir sekilde kullanacagidan dolay1 tavsiye de edilir. Alimin
uykusunun ibadet olarak goriilmesinde oldugu gibi alimin uzleti de kiymetli olarak

degerlendirilmistir.

Ikincisi, kisinin kendisini faziletlere yonelmek ve reziletlerden uzak tutmak igin

disipline etmesi gerekir. Eger kisi faziletleri siirdiirme konusunda tembellik yapiyorsa

% Desteki-Sirazi, “el-Hikmetii’l-‘ Ameliyye”, 2/1108.
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bu durumun izalesi i¢in s6z konusu reziletin kotii sonuglarini 6grenmek amaciyla her
firsatta bilgilerini artirmas1 gerekir. Aynm1 zamanda bu rezilete yaklagsmamak igin
ogrendiklerini her firsatta tatbik ederek kisinin gonliiniin bu rezilete olan

meylini/ilgisini ortadan kaldirmaya ¢alismasi gereklidir.

Ucgiinciisii, her hangi bir faziletin kazanilmas1 noktasinda kisiyle o fazilet arasina
soguklugun girmemesi i¢in olabildigi kadar tekrar etmesi gereklidir. Kisiyle bu fazilet
arasima soguklugun girmesine firsat vermemesi lazimdir. Secaat giiclinii ele alacak
olursak bu giiciin itidal noktasiyla elde edilecek olan yigitlik duygusunun bir defaya
mahsus degil, cihada katilmak gibi bu faziletin yaygin olarak yasatildigi ortamlarda

sikca bulunmasi kendi lehine sonuglarin olugmasina vesile olacaktir.

Doérdiinciisii, kisinin reziletlerin giindem olmast muhtemel vesilelerden uzak
durmasi gerekir. Ayn1 zamanda faziletleri daha ¢ok hatirda tutacak ayetler, peygamber
kissalart gibi vesilelere sarilmasi lazimdir. Siirekli iffetsizligin konusuldugu meclislerde
bulunmak kisiyi sehvet noktalarina dogru meyletmeye sevk edecektir. Bu yiizden daha

cok sehvetin degil iffetin ¢agristirildigr ortamlara ilgi gosterilmelidir.

Besincisi kisinin kendisini ilgiSi (tecessiis) noktasinda siirekli kontrol altinda
tutmasidir. Kisinin ilgisinin faziletlere dogru olmasi zaten arzu edinen bir durumdur.
Ancak ilginin reziletlere dogru olmasi s6z konusuysa bu durumda gerekirse
arkadaslarindan destek de almalidir. “Bir elin nesi var iki elin sesi var” ilkesi geregince
arkadaglariyla bu konuda da dayanisma halinde olup isbirligi halinde reziletlere kars

mesafeli olunmalidir.%?
5.1.2. ReZziletler

Reziletler, ahlak felsefecileri tarafindan genellikle fazilet durumunun olmamasi
seklinde tarif edilmistir. Onceki satirlarda da séz konusu edildigi gibi fazilet, her hangi
bir konuda itidal halinin kazanilmis olmas1 durumudur. Faziletin yoksunlugu ise rezilet
olarak kabul edilmistir. Reziletin ortaya ¢ikisi iki sekilde olabilir. Bunlar ifrat veya tefrit
durumudur. Fazilet diiz bir ¢izginin orta noktasi olarak kabul edilirse bu noktanin

sagindaki ve solundaki noktalarin tamami rezilet olarak adlandirilabilir.

Reziletler, dort ana faziletin olmamas1 durumu itibariyle ilk bakista dort tane

gibi goziikmektedir. Bunlar; “Hikmet” faziletinin yoksunluk durumu olarak “Cehl-

%2 Desteki-Sirazi, ‘“el-Hikmetii’l-‘Ameliyye”, 2/1113; ayrica bk. Kemal Goz, “Medineti’l-Fazila
Ekseninde Devlet-Utopia Toplum Tasaris1”, Pamukkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
(PAUIFD) 11/1 (2024), 419-425.
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cahillik”, “Secaat/yigitlik” faziletinin yoksunluk durumu olarak “ciibn/ddleklik”, “iffet”
faziletinin yoksunluk durumu olarak “sereh/sehvet diiskiinliigii” ve adalet faziletinin
yoksunluk durumu olarak “Cevr/zulim”diir. Aslhinda konu detayli bir sekilde
incelendiginde bu isimlendirmelerin s6z konusu dort unsurun ifrat hali oldugu
goriilecektir. Reziletin tanim1 sadece ifrat hali olmayip tefrit hali de olmas1 nedeniyle
oncelikle tefrit halini de dikkate alarak reziletlerin sayisin1 sekize c¢ikarmak
miimkiindiir. Ayn1 zamanda itidal noktasinin disinda kalan her tiirlii sapmay1 esas

alirsak reziletlerin sonsuz sayida oldugunu séylemek miimkiindiir.

Onceki satirlarda sozii edildigi gibi, kisinin nefsini, fazileti kazanmaya veya
rezilete elde etme potansiyeline sahip bos bir levha gibi oldugunu varsayabiliriz. Kisi
kendi iradesiyle bu segeneklerden hangisini tercih eder ve onun geregini yaparsa s6z
konusu levha ona gore sekil almaya baslayacaktir. Bu benzetmeden hareketle faziletin
de reziletin de sonradan kazanildigini sdylemek miimkiindiir. Bununla birlikte bahsi
gecen durumlarin fazilet veya rezilet olarak adlandirilabilmesi belli asamalardan
gecmesi gerekir. Bunlan teorik, pratik ve kalic1 hale gelme asamasi diye ilige ayirmak

mumkundiir:

Bunlar, kisinin degisik faktorlerin etkisiyle fazilete veya rezilete oncelikle ilgi
duymasini gerektirir. Akabinde onun benimsenebilirliginin veya yapilabilirliginin zihin
stizgecinden gegirilmesini, sonra da firsatin1 buldugunda tatbik edilmesini iktiza eder.
Yine degisik sebeplerden dolay: kisi tatbik edilen davranisi siirdiirmekten vazgecebilir.
Soziinii ettigimiz davranigin fazilet veya rezilet olarak adlandirilabilmesi i¢in uzun siire
tekrarlanmas1 ve meleke haline gelmesi gerekir. Diger bir ifadeyle, degisik faktorlerin
veya Kkisilerin etkisiyle degil nefsin soz konusu fazileti veya rezileti tam olarak
benimsemis oldugundan dolay1 kendiliginden/otomatiklesmisgesine yerine getirir hale

gelmesi gereklidir.

Ahlak filozoflar1 ahlak ilmiyle tip ilmi arasinda bir benzerlik kurmuslardir. Tip
ilminde “koruyucu hekimlik” ve “hastaliklarin ortadan kaldirilmasi ve tedavisi” gibi bir
ayrim varsa aynisini ahlak ilmi i¢in de diisiinmiislerdir. Onlar da “faziletleri koruma
(hifz-1 fazilet)” ve ahlaki hastaliklar1 ortadan kaldirma (izélet-i rezilet)” olmak iizere
ahlak ilmini ikiye ayirmiglardir. Tip ilminde asil olanin “koruyucu hekimlik” oldugu
gibi ahlak ilminde de “faziletlerin korumas1” oldugu ¢ok agiktir. “Tehzibu’l-Ahlak”
basligr altinda ele alinan konularin kahir ekseriyetinin “faziletlere” ayrilmis olmasi bu

durumun apagik gostergesidir.
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Her ne kadar ibn Miskeveyh, Tisi ve Devvani gibi bir kisim ahlak filozoflar:
reziletler konusunun anlattiktan sonra ahlaki hastaliklar iizerinde durmuslarsa da
reziletlerle bu hastaliklarin ayn1 seyler olup olmadigi hususunda net bir tavir

sergilememislerdir.®® Desteki ise bu konuyu reziletler basligi altinda ele almistir.%
5.2. TEDBIR-1 MENZIL
5.2.1. Tedbir-i Menzil Kavramm

Basliktaki tamlama, “tedbir” ve “menzil” kavramlarindan olusmaktadir. “Bir
kimsenin isini ¢ekip ¢evirmesi, sonunu diisiiniip hesap etmesi” anlamindaki tedbir;*
ahlak ve siyaset kitaplarinda “siyaset”, yani “yonetim” manasinda sik¢a ge¢cmekte, “ev”
anlamindaki “menzil” ile birlikte kullanildiginda ise, daha ¢ok felsefi tarzda yazilmis
ahlak kitaplarindaki pratik ahlakin ii¢ ana boliimiinden ikincisi olan “aile felsefesini/aile
ahlakini” ifade etmektedir.®® Bu kavram, “Ev Yoénetimi Bilgisi” veya “Ev

Yénetimbilimi” seklinde terciime edilebilir.’

Yunan Felsefesi’nin en Onemli temsilcisi olan Aristo’yu bir ekol olarak
izleyenlere, Islam diinyasinda Messalyyun denilir.®® islam felsefecilerinden Messai
ekole mensup olanlar ahlak ile ilgili eserlerinde ilm-i Tedbiri’l-Menzil bashig altinda
ev/aile yonetimini konu edinmislerdir. Ibn Sina, ibn Miskeveyh, Tasi, Kinalizade,
Devvani ve Desteki gibi filozoflar Onemli c¢alismalar yaparak bu gelenegi
stirdiirmiiglerdir. Saglikli bir Miisliman aile yapisinin olusumunda 6nemli katkilari

olmustur.

Gryaseddin Manstr, Ahldk-t  Mansuri adli eserinde diger ahlak eserlerinde
oldugu gibi aile ahlakin1 “Fi ilm-i tedbiri’l-menzil” baslig1 altinda ele almistir. Ailenin

toplumun ¢ekirdegini olusturdugu gerceginden hareketle hem bireysel ahlak, hem de

% fbn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahldk, 191-222; Tasi, Ahldk-1 Nasiwri, 167-202; ayrica bk. Kemal Goz,
“Kinalizade nin Aile Ahlakina Bakis1”, Pamukkale Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (PAUIFD) 7/1
(2020), 8-13.

% Desteki-Sirazi, “el-Hikmetii’l-‘Ameliyye”, 2/1112.

% Tbn Manzir, Lisdnu’l-Arab dbr” md.

% Tisi, Ahldk-1 Ndsiri, 207; Ebl Abdilladh Muhammed b. Ahmed b. Yisuf el-Katib (5. 387/997) el-
Harizmi, Mefdtihu’l- ‘uliim (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, ts.), 80; ayrica bk. Irfan Gorkas, “Ahlak ve
Siyaset Arasinda Bir Felsefe: Aile”, Tiirkive'de Aile Degerlerinin Bugiinii ve Gelecegi, ed. Fatih Ozkan
(Ankara: Nobel Akademik, 2022), 65-66.

7 Genis bilgi igin bk. Sabri Orman, “Ilm-i Tedbir-i Menzil Oikonomia ve iktisat. Ankara”, Sosyo
Kiiltiirel Degisme Stirecinde Tiirk Ailesi, (I) (Ankara: Bagbakanlik Aile Arastirma Kurumu, 1992), 265-
310.

% Katip Celebi, Kesfii 'z-zuniin (Istanbul: Maarif Matbaasi, 1941); Sabri Orman, “iIlm-i Tedbir-i Menzil
Oikonomia ve iktisat. Ankara”, Sosyo Kiiltiirel Degisme Siirecinde Tiirk Ailesi, (I) (Ankara: Basbakanlik
Aile Arastirma Kurumu, 1992), 265; Hasan Ocak, “Islam Ahlak Felsefesinde et-Tedbiru’l-Menzil/Ev
Idaresi Kavram1”, Journal of Intercultural and Religious Studies 6 (ts.), 86.
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sehir yonetimi konusuyla da irtibatli olarak yer yer o konulara atiflarda bulunarak
konuyu detaylandirmigtir. Bu ¢ercevede Aile yonetimi/tedbir-i menzil; tedbir-i
menzil’in amaci, mesken edinmenin gerekliligi, kari-kocanin, g¢ocuklarin, hizmetgilerin

ve malin yonetimi adinda alt1 alt baslhiktan olusturulmustur.*®
5.2.2. Tedbir-i Menzil’in Amaci

Tedbir-i menzil’in amact ev halkinin reziletlerden korunmasi ve faziletlerle
donatilmasidir.’® Bilindigi gibi geleneksel toplum yapimizda aile, ¢ekirdek ve genis
aile olmak iizere ikiye ayrilir. Cekirdek aile; anne, baba ve ¢ocuklardan olusurken, genis
aile, ¢ekirdek yapiya biiyiik anne, biiylik baba gibi aile biiyiiklerinin katilimiyla teskil
edilir. ki yabanci kadin ve erkegin bir araya gelmesiyle olusan ailede, ister istemez iki
farkl1 karakter yan yana gelmektedir.'®* Konuyla ilgili bir ayette esler arasma Allah’m
“meveddet ve rahmet bahsetmesinin Allah’in ayetlerinden oldugu” dile getirilerek biitiin
farliliklarina ragmen eslerin iinsiyet kazanmalarina vurgu yapilmistir. Evlilikte yeni
kurulan ailelere dostlar1 tarafindan ¢esitli hediyeler verilir. Yeni kurulan aileye Yiice

Allah’mn hediyesiyse meveddet ve rahmettir.

Aileyi olusturan bireyler bu birliktelik sayesinde hem maddi hem de manevi
dayanigma imkan elde etmektedirler. Konuyla ilgili bir ayette “Eger fakir iseler Allah
fazliyla onlart zenginlestirir” denilerek maddi dayanisma durumuna vurgu
yapilmaktadir. Bir atasdziimiizde bu gerceklik “Allah evlenene ve ev alana yardim eder”
seklinde dile getirilmektedir. Boylece iiyeleri i¢in aile, bir glivence ve siginak gorevi ifa
eder. Eslerin birbirlerinde siikinet bulmalarina vesile olur. Ayn1 zamanda toplumun
degerleri bu vesileyle hem esler tarafindan yasatilir hem de g¢ocuklarina aktarilarak

boylece sonraki nesillere tevariis ettirilir.

Soziinli ettigimiz tevariis siireci, dogasi geregi, degerlerin giincellenerek
aktarilmasini saglayan ¢ok dnemli donemeclerden biridir. Aileyi olusturan esler bireysel
ahlak asamasindaki huylarimin giizellesmesini, olmasi1 gerektigi gibi saglayabilmislerse
bu doneme¢ sag salim asilmis olacaktir. Bahsi gecen giincelleme, aileyi olusturan
toplumun kiiltiirel degerlerinin koklerine bagli olarak yapilmazsa beklenen neticenin

alinmasi1 imkansizdir. Boyle toplumlarin giderek dejenere olmasi kaginilmaz olacaktir.

9 Desteki-Sirazi, “el-Hikmetii’l-‘Ameliyye”, 2/1118.
100 Tst, Ahldk-1 Naswri, 207; Orman, “Tlm-i Tedbir-i Menzil Oikonomia ve Tktisat. Ankara”.
101 Erol Giingdr, Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak (istanbul: Otiiken Yayinlari, 2010), 206.
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Boylece aileler kendilerinden beklenen deger aktarim araci olmaktan ¢ikip etkilendikleri

degerin ticretsiz aktaricisi olabileceklerdir.

Aile iiyeleri bu yapmin olusturdugu atmosferde bir taraftan da itidalli olmay1
Ogrenirler. Diger bir ifadeyle, bireysel bazda asirilik yapabilecek iken birlikte olmanin
getirdigi sinerjiyle tavir ve davraniglarinda itidalli olmay1 6nemli bir yontem olarak
benimsemis olurlar. Klasik ahlak kitaplarimizda ilm-i Tedbir-i menzil ilminin
konusunun es, ¢ocuk, akraba, hizmetc¢i komsu gibi kisiye yakin kimselerin durumlarinin
bilinmesi ve gozetilmesi olarak zikredilmistir. Ayni zamanda bu ilmin gayesinin kiginin

hanesindeki durumun diizene konmasi olarak dile getirilmistir.1%2

Belli bir amag igin bir araya gelmis iiyelerden olusan aile kurumu, tiyelerinin
sayis1 yoniiyle kabarik olmasa da etkinlikleri itibariyle son derece dnemli gorevler ifa
etmektedir. Ayn1 zamanda bir taraftan toplumun siirdiiriilebilirligini saglamak amaciyla
yeni nesillerin diinyaya getirilmesini saglarken bir taraftan da toplumun kiiltiirel
degerlerinin sonraki nesillere aktarilmasina vesile olmaktadir. Toplumun maddi ve
manevi varligi i¢in bu derece 6nemli gorevleri yerine getiren bu birlikteligin bir kaos
veya bir krize neden olmamasi icin yonetici ihtiyaci kacinilmazdir. iste bu gergekten
hareketle Desteki, “Ev yonetiminde kocanin durumu tipki bir iilkedeki sultanin durumu
gibidir.” soziiyle aileyi tipki bir devlete benzetmektedir. Aslinda aileye, hem toplumun
bir parcasi olmasi itibariyle, hem de bir yonetim mekanizmasi olmasi yoniiyle
kiigtiltiilmiis bir devlet diyebiliriz. Ayn1 zamanda miiellifimiz, evin yonetimiyle ilgili
olarak “Bir evde her ne kadar es, ¢cocuk, hizmetli vs nedeniyle bir ¢okluk olsa da aile
reisi bunlar arasinda vahdeti saglamalidir.” sozleriyle aile reisinin bu gérevine parmak

basmistir.1%3

Aslinda bu anlayis “Hepiniz ¢obansiniz ve giittiiklerinizden sorumlusunuz.”
hadisinde “coban” metaforuyla ifade edilmeye calisilmistir. Bilindigi gibi ¢obanin, hem
yOnetim sanatini iy1 bilen hem de bu sanatin gereklerini yerine getiren bir kimse olmasi
beklenir. Bazi kesimler tarafindan ¢oban sembolii elestirilirse de aslinda yoneticinin
sorumlulugunu anlatmas1 ve her an tetikte olmas1 gerektigini ifade etmesi bakimindan
tam da yerinde bir benzetme oldugu diisiiniilebilir. Cobanin tetikte olmasi durumunu
bir yonetici olarak Hz. Omer, “Kenar-1 Dicle’de bir koyunu kurt kapsa, Adl-i Ilahi onu

Omer’den sorar” sozleriyle bir baska sekilde dile getirmistir.

102 Kemaleddin Mehmed Efendi Taskoprizade, Mevzidt 'ul Uliim (Istanbul: Ugdal Nesriyat, 1975), 1/328.
108 Desteki-Sirazi, “el-Hikmetii’l-‘ Ameliyye”, 2/2119.
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Ote yandan Ibn Sina, yukarida gegen hadisten hareketle konuyla ilgili “Coban
modeli” gelistirmistir. Filozof, ev yOnetimi modeli olarak yalniz ¢oban &rnegini
kullanir. Ona gore bir kere menzil halki bir araya gelince, menzilin kurucusu ¢oban,
menzilin diger tiyeleri ise onun siirlisii konumunu alirlar. Nasil ki bir ¢oban gilindiiziin
otlatip sulamak, geceleyin agila gotiirmek; yazin otlaklara, kisin kislaklara gotiirmek;
tiremeleri ve ¢ogalmalarina nezaret etmek gibi siiriisii i¢in faydali olan seyleri yapmaya,
onun i¢in zararli olan seyleri ise dnlemeye ¢alisirsa ve nasil ki sesiyle ve 1shigiyla onu
bazen tatli, bazen sert bir sekilde giitmeye ¢alisirsa, menzil reisi de menzil ahalisi

karsisinda benzer bir konuma sahiptir ve benzer bir tutum sergilemelidir.

Coban benzetmesini Ibn Sina'yr izleyerek Tisi ve Kinalizide de kullanir. Bu
modelden hareketle ev ve aile yonetimi konusunda ¢ikarilan ortak sonuglart su sekilde

Ozetlemek muimkiindiir:

Menzil ahalisini fiziki ve ahlaki zarar ve tehlikelerden korumak, onlarin ruhi ve
bedeni olarak miimkiin olan en yiiksek yetkinlige ulagmalarini saglamak, onlar igin
diizenli bir gecim ve ahenkli bir hayat saglamak ev yoOnetiminin amacit ve ev
yOneticisinin gorevidir. Bu amaca ulasmanin ve bu gorevi ifa etmenin en uygun yolu
yerine gore yumusak davranmak, odillendirmek, tesvik etmek, sevgi ve sefkat
gostermek, "tergib" etmek; yerine gore ise sert davranmak, cezalandirmak, menetmek,
kizmak, "terhib" etmektir. Kisacasi, coban modeli ev yonetiminin ilkesi "yerine gore

tatl1, yerine gore sert ol" formiiliiyle ifade edilebilir.

Tusi ve Kinalizade, ¢oban modelinin yani sira doktor modelini de kullanirlar. Bu
modelde yonetim bakimindan menzil reisi ile menzil ahalisinin durumu, doktorun insan
viicudu karsisindaki tutumuna benzetilerek ele alinir. Benzetme, tababetin ii¢ dali
iizerinden yapilir: Koruyucu hekimlik, tedavi edici hekimlik ve cerrahi. Once doktorun
insan bedeni karsisindaki genel tutumu ve ona genel bakisi tespit edilir. Doktor tek tek
organlardan Once bir biitlin olarak bedenin genel sagligiyla ilgilenir. Beden saglig1 ve
faziletli davraniglar, bedeni olusturan organlarin genel dengesinden kaynaklanir. Eger
bdyle bir denge varsa, doktor onu korumaya; eger yoksa geri getirmeye calisir. Gergi
her organin da ayr1 ayr1 dnemli fonksiyonlar1 ve 6zel dengeleri vardir; fakat biitiin
organlarin ahenkli calismasindan kaynaklanan ortak denge onlarin bu fonksiyonlarinin

asil amacidir.
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Oyleyse evvela bu ortak veya genel denge gozetilmelidir. Doktor, bundan sonra
tek tek her organla ilgilenir. Fakat, bu ilgilenisin tarzi yukarda deginilen genel bakisin
gergevesi iginde belirlenir. Bedenin biitiinii bakimindan her organ ayni 6neme sahip
degildir ve organlar bu bakimdan hiyerarsik bir 6nem siralamasina tabidir. Dolayisiyla
gerek koruyucu hekimlikte, gerekse tedavi edici hekimlikte 6nce daha Onemli olan
organlar gozetilir. Hatta eger hasta bir organ tedaviye cevap vermez ve ondan umut
kesilirse, bedenin biitiiniiniin selameti bakimindan ondan tamamen vazgegilebilir ve
cerrahi miidahaleyle kesilip atilabilir. Ths1 ve Kinalizade, bedenin yerine menzil, viicut
organlarmin yerine menzil {yeleri, doktorun yerine menzil reisi konarak, ayni
muhakemenin menzil yonetimi igin de yiritiilebilecegini diisiiniirler. Boylece, menzil
toplulugunun fillerinden, menzil hayat1 i¢in matlup olan bir diizen ve ahengin (nizamin)

ortaya ¢ikacagi beklenir.

Tasi'nin ifadelerinden, doktor unsuru eksiltilerek ve onun yerine organlar arasi
hiyerarsi ikame edilerek, menzilin insan organizmasina benzetilmesi yoluyla da ev
yonetimi sanatinin ilkelerinin ¢ikarilabilecegi sonucuna varilabilir. Bu takdirde ii¢lincii
bir model elde edilmis olur: Organizma modeli. Bu modelde, diger her sey doktor
modelindeki yerlerini korurken, menzil reisine organizmanin en Onemli ve yonetici
konumundaki uzvu tekabiil eder. Tusi'ye gore gerek sozilinlii etmekte oldugumuz,
gerekse ondan Once soziinli ettifimiz modelin bir geregi olarak, ayrica su ilke ortaya
cikar: Menzil reisi, menzil nizamindan beklenen bir sey olarak, menzil {iyelerinin her
birinin belli bir yetkinlige ulagmasini saglayabilmek i¢in, onlarin her birinin tabiati,
ozellikleri ve fonksiyonlari, ayrica onlarin fiil ve fonksiyonlariin ahenklestirilmesinden

hasil olan denge (itidal) konusunda bilgi sahibi olmalidir.*%*
5.2.3. Mesken Edinmenin Gerekliligi

Desteki eserinde ailenin kurulabilmesi i¢in oncelikle bir meskenin olmasi
gerektigini zikretmistir. Bunun nedenlerini ise soyle ifade etmektedir. “Bir kimsenin iyi
ve hos bir sekilde yasayabilmesi igin i¢inde bir esin, ¢ocuklarin ve hizmetginin
bulundugu bir eve ihtiya¢ oldugu gibi aym zamanda bu evin gelir-giderlerinin de
tanzim edilmis olmast gerekir.” 1% Desteki ayrintiya girmese de Tbn Sina ev ihtiyacini
iki sebebe baglamaktadir: ilki, insanin barinma ihtiyacin1 gidermesi olup ikincisi de

kisinin gida ihtiyacin1 gidermek i¢in biriktirdigi iirlinlere depo hizmeti vermesidir.

104 Tasi, Ahldk-1 Nasiri, 209.
105 Desteki-Sirazi, “el-Hikmetii’l-‘ Ameliyye”, 2/1113.
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Ayrica stoklanan iirlinlerin giivenligi ve korunmasi i¢in bir kadina ihtiya¢ duyuldugunu
ifade eder.1® Tasi ve Kinalizade ise insan tiiriiniin devaminin saglanmasi i¢in kadina

ihtiyac oldugunu dile getirmislerdir. 1%

Eserde “Tedbir-i Menzil” basligindan hemen sonra, ailenin kurulabilmesi ig¢in
her seyden Once igerisinde eslerin, ¢ocuklarin ve hizmet¢inin iyi ve hos bir hayat
yasayabilecegi bir meskenin olmas1 gerektigi dile getirilmistir.!% Bu aciklamadan yola
cikarak meskenin fiziki 6zellikleri hakkinda bazi 6ngoriillerde bulunabiliriz. Esler,
cocuklar ve hizmet¢inin huzur i¢inde kalabilmesi i¢in her seyden once bunlarin her
birinin en az birer odasinin olmasi gerektigi diigiiniilebilir. Ayn1 zamanda aile iiyelerinin
birbirleriyle {insiyet peyda edebilmeleri igin hep beraber birlikte olabildikleri en az bir
odanin da olmasi gerekir. Bununla birlikte yeme igme ve gida ihtiyaglarinin giderilmesi
icin bir mutfagin olmas1 ongoriilebilir. Gazali konuyla ilgili bir tasnifinde meskeni i¢
kategoride ele almaktadir. Anlatimini giiniimiize uyarlarsak; kisinin basini sokabilecegi
bir yerinin olmasini asgari; yemek odasi, yatak odasi, banyosu, mutfagi ve tuvaleti
bulunan bir evi orta diizey ve orta diizeydekilere ilaveten, bahgesinin, havuzunun,
garajnin da oldugu bir villay1 veya satoyu ise iist diizey olarak tasvir etmektedir.!%®
Gliniimiiz sartlarima gore disiindiigiimiizde, hizmetc¢inin de bulunmasi gerektigi
gerceginden hareketle konfor seviyesi yiiksek bir mesken oldugu akla gelebilir. Ancak
miellifimizin yasadig1 16.yy sartlarinda evlerde bir degil birden ¢ok hizmetci
bulundugunu hatirlarsak miiellifimizin orta diizey bir evi tasvir etmeye calistig

anlagilacaktir.

Gortldiigi gibi miuellifimiz yukariya alintiladigimiz sézlerinde “iyi ve hos bir
yasam” tabirini kullanmistir. Bununla anlatilmaya calisilan yasam tarzinin, giiniimiizde
“orta direk” diye tabir edilen kesim oldugu diisiiniilebilir. Diger bir ifadeyle, giderlerini
karsilayacak kadar geliri olan diizeyin ortaya konulmaya c¢alisildigi soylenebilir.
Agiklamanin devaminda “evin gelir ve giderlerinin de tanzim edilmis olmasi gerektigi”
vurgusu da belirledigimiz ekonomik seviyeyi dogrular niteliktedir.  Hatta bu
aciklamayi, “Iyi ve hos bir yasam” nitelemesiyle diisiindiigiimiizde evlenecek olanlarda

olmast gereken iki hususu vurgulamaya c¢alistigi sonucunu ¢ikarmak miimkiindiir.

196 Gorkas, “Ahlak ve Siyaset Arasinda Bir Felsefe: Aile”, 206; ayrica bk. Gorkas, “Ahlak ve Siyaset
Arasinda Bir Felsefe: Aile”, 68-69.

197 Tsi, Ahldk-1 Naswri, 206; Kinalizdde, Kinalizade Ali Efendi ve Ahlak-1 Alai, 205-206; ayrica bk. Gz,
“Kinalizade’nin Aile Ahlakina Bakis1”, 15.

108 Degteki-Sirazi, “el-Hikmetii’l- Ameliyye”, 2/1114.

199 Hiiccetii’l-Isliam Ebd Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed et-Tsi (6.
505/1111) el-Gazzali, Mizdnii I- ‘amel (Kahire, 1965), 378 vd.
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Bunlardan ilki, aile reisinin ekonomik anlamda evin gec¢imini saglayacak kadar gelirinin
olmas1 gerektigidir. Ikincisi ise, kocanin, olusacak aile birlikteligini siirdiirebilir bir

donanima sahip olmasinin liizumudur.!*
5.2.3.1. Kari-Koca Iliskileri

Desteki’ye gore koca’nin bir sultana benzetilmesi bir taraftan da bu evde yetisen
yeni nesillerin en azindan aile reisi diizeyinde de olsa yoneticilik roliine zihnen de olsa
hazirlanmalarina vesile olacaktir. Bu durum bu evde yetisen genclerin sadece zihni
olarak degil ayn1 zamanda kiigiik kardeslerine ablalik veya agabeylik yaparak bir gesit
yonetim tatbikati yapabilmeleri i¢in de uygun bir ortam olusmasint saglayacaktir.
Bunun gibi nedenlerle aile reisi durumundaki kocanin devlet bagkan1 gibi itibar gérmesi

ozellikle cocuklarin egitimine katki sunmasi agisindan son derece kiymetlidir.

Geleneksel aile yapilanmasinda ailenin kocanin riyasetinde yiiriitiildiigi kabul
edilir. Ancak Desteki eserinde “Ev idaresinde kadinin konumunun belirlenmesi olduk¢a
onemlidir.” sozliyle kadinin yonetime ortak edilmesi gerektigini dile getirmektedir.
Ancak bu ortakligin, kocanin yoneticilik roliine halel getirmeden yerine getirilmesi
gerektigini de vurgulamaktadir. Aksi halde ailede iki basliligin olusacagini ve bu
durumun ailenin biitiinligiine zarar verecegini dile getirmektedir. “Kadinin konumunun
kocanin konumuyla esitlenmesi veya daha iist seviyede olmasi ev yonetiminde cift
baslilig1 ortaya c¢ikaracagi i¢in miimkiin degildir.” soziliyle de bu ortakligin sinirlarini
biraz daha netlestirmeye calismaktadir. Aralarindaki hiyerarsinin esitlenmesi ya da daha
st seviyeye c¢ikartilmasi, yaratilis 6zellikleri itibariyle oldukca zordur. Ancak evlilikte
kiifiiv/denklik kuralinin asilmasi durumunda boyle bir durumun ortaya ¢ikmasi ihtimal
dahilinde olabilir. Boyle bir tehlikeyi onlemek adma da denklik gibi, evlenirken

taraflarin uymasi gereken hususlar getirilerek bu sorun asilmaya c¢alisilmistir.

Her ne kadar kadinin konumunun koca ile ayni seviyede olmasini veya iist
seviyeye ¢ikartilmasimi uygun gormese de, kadina da ailenin yonetiminde belirli
gergevede de olsa rol vermis olmasi 6nemlidir. Bu roliin sinirli veya kadinin kendi
sorumluluk alanlar1 ¢ergevesinde olmasi, bir taraftan kadina verilen degeri gosterirken
bir taraftan da aile birlikteliginin siirdiirebilirliginin dniinii agmaktadir. Isbirligine dayali
birlikteliklerde iiyelere sorumluluk alanlar1 ¢ergcevesinde karar verebilme yetkisi vermek

veya inisiyatif kullanma esnekligi tanimak isin verimliligini artirir. Béyle bir durum

10 Desteki-Sirazi, “el-Hikmetii’l-‘ Ameliyye”, 2/1117.
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hem caliganlarda tatminkarlik olusturur hem de islerin daha hizli sonuglandirilmasini
saglar. Aile birlikteliginde de ayn1 durum so6z konusu olmalidir. Bilindigi {izere bir
kimseye kapasitesinin tizerinde yetki vermek veya yaptigi isin gerektirdiginin tizerinde
sorumluluk yiikklemek hem ilgili i¢in bir zuliim olacak hem de yonettigi insanlar
arasinda bir kargasanin ortaya c¢ikmasina neden olacaktir. Aile birlikteliginin bu tiir
kirilmalar1 tagimasinin miimkiin olmadig1 ortadadir. Aksi halde bu aile yukarida soziinii

ettigimiz bir s1ginak veya huzur ortami olmayacaktir.

Ailede koca, her ne kadar aile yonetiminin diregi durumunda olsa da, “Yuvay1
disi kus yapar” vecizesinde de ifadesini buldugu gibi, aile liyeleri arasindaki insicami
saglayan paydas aslinda kadindir. Bunun onemli gostergelerinden birisi, gilinlimiiz
sartlarinda dahi, hanimi vefat eden kocalarin mevcut aileyi siirdiirmelerinin neredeyse
imkansiz olusudur. Ama kocast vefat eden bir¢ok kadinin yeni bir yuvaya tevessiil
etmeden kurulu diizenlerini siirdiirmeye c¢alismalar1 da bahsi gecen durumu izah eden

onemli bir gostergedir.

Ote yandan kadin, i¢inde bulundugu aile ortaminda yeni anne adaylarini hem
diinyaya getiren hem de onlar1 annelige hazirlayan 6nemli bir unsurdur. Bu sayede kiz
cocuklar1 gelecekte anne olduklarinda nasil bir ana modeli sergilemeleri gerektigini
burada o6grendikleri gibi, kiiclik kardeslerine ablalik yaparken malumat edindikleri
konularin da tatbikatini yapma imkanini yine bu aile ortaminda bulabilirler. Kadin bir
taraftan bu bahsi gecen 6grenme ortamini hazirlayip uygulamaya sokarken bir taraftan
da olusan aksakliklar iizerinden takibini yaparak olusabilecek muhtemel tehlikelere
yuvalar kurmalarina alt yapr olusturdugu gibi, onlarin emin adimlarla hayata

atilmalarmm da saglayacaktir, '
5.2.3.1.1. Es Adayini Belirleme Siireci

1. Desteki adeta “Bir kadin kocasini vezir de eder rezil de” atasoziindeki
gerceklikten hareket edercesine, ailenin olusumunda kadinin roliiniin 6neminden dolay1
daha es adayinin se¢iminden, nisanlilik dénemine ve diigiin sonrasinda da belli bir siire
daha kadinin yakin takibe alinmasi gerektigini eserinde ayrintili olarak dile getirmistir.

Hz. Peygamber’in “Kadin dort seyi i¢in nikahlanilir; mali, soyu, giizelligi ve dini. Sen

" Desteki-Sirazi, “el-Hikmetii’l-‘Ameliyye”, 2/1118; ayrica bk. Tuba Tatar, Abdiillatif Karamani nin
Addb-1 Menazil'ine gére menzil kavraminin degerlendirilmesi (Istanbul: Istanbul 29 Mayis Universitesi,
2017), 25-27;; GOz, “Kinalizdde’nin Aile Ahlakina Bakis1”, 16-17.
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dindar olanini1 seg ki elin bereket bulsun”!!2 hadisini ince eleyip sik dokumustur demek
abart1 olmaz. Miiellifimiz es se¢imiyle ilgili olarak 9 hususun dikkate alinma gerektigini

zikretmistir:

2. Evlenilecek es adayimin ilimli bir kisilige sahip olmasi gerekir.
Boylece kurulacak yuvada her =zaman her seyin gillik giilistanlik
olmayabilecegini Ongorerek, olusabilecek krizlerde kirip gegiren ve sonunda
ailenin yikilmasina veya Onemli bir sarsinti gecirmesine neden olacak bir
adayin tercih edilmemesini Onerir. Bu sekilde davranarak, aday belirleme
asamasinda tedbirli olmayr hedefledigi anlasilmaktadir. Ilimli olmak demek;
etkisiz eleman demek degildir. Es adayinin iliml1 olmasi, sert tabiatli bir yapiya
sahip olmamasi1 gerektigi gibi ayni zamanda pisirik, nerde ne zaman ne
yapacagini bilmeyen bir tabiata da sahip olmamasi demektir. Tam tersinden
bakmak gerekirse; 1limli olmayan bireyler, hemen her konuda aceleci bir tavir
ve kararla, kendilerine sdylenenleri ve yapilanlari, patlamaya hazir bir bomba
gibi karsilayacaklarindan, bu durum; esleri kirici ve kaba bir pozisyona
distirecektir ki, birka¢ kez bu durum tolere edilse de, sonrasinda ayriliklara yol

acacaktir.

3. Es adaylarindan bakire olanin tercih edilmesini onermistir. Bilindigi gibi
Hz. Peygamber sahabeden Hz. Cabir’in dul bir kadinla evlendigini 6grenmesi tizerine
“Bakireyle evlenseydin, o seninle sen de onunla miildtefe ederdiniz”*** buyurmustur.
Ayni tavsiyenin miellifimiz tarafindan yapildigi goriilmektedir. Evliligin, bir ayette
vurgulandig1 {izere, eslerin birbirleriyle siikiinet buldugu''* diisiiniildiigiinde, bekar
olmayan esin, siirekli hatiralarin1 yad etme ve esini, onceki esiyle kiyaslama ihtimali

oldukea yiiksek olacaktir. Her bekar es de bunu tolere edemeyebilir. Kiskanclik, haset

12 Ebfi Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi (6. 256/870) el-Buhari, el-Cami ‘u’s-sahih, ed.
Muhammed Ziiheyr b. Nasr. (b.y.: Daru Tavki’n-Necat, 2001) Nikah, 15; Ebii’l-Hiiseyin Miislim b.
Haccac b. Miislim Kuseyri Ebii’l-Hiiseyn Mislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri (6. 261/875)
Miislim, el-Cdmi ‘u’s-sahih, ed. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru Thyai“t-Turasi“l-Arabi, ts.)
Nikah, 54; Ebd Isa Muhammed b. Isd b. Sevre (6. 279/892) et-Tirmizi, Siinenu t-Tirmizi, ed. Ahmed
Muhammed vd. Sakir (Misir: Sirketii Mektebe, 1975) Nikah, 4; Ebt Abdillah Muhammed b. Yezid Mace
el-Kazvini (6. 273/887) Ibn Mace, Siinenii Ibn Mdce, ed. Suayb vd. El-Arnavut (Riyad: Daru’r-Risale,
2009) Nikah, 6, 38. Ebl Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali (6. 303/915) en-Nesai, Siinenii n-Nesdi
(Riyad: Mektebetii’l-Mearif, ts.) Nikah, 10; Ebd Muhammed Abdullah b. Abdirrahman b. el-Fazl (6.
255/869) ed-Darimi, Siinenii’d-Ddrimi, ed. Hiiseyin Selim Esed ed-Darimi (Suudi Arabistan: Daru’l-
Mugni, 2000) Nikah, 4.

113 e|-Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih Nikah 10; Miislim, el-Cdmi ‘u’s-sahih Rada 54; Siileyman b. el-Es‘as b.
Ishak es-Sicistani el-Ezdi (6. 275/889) Ebd David, Siinenii Ebi Ddvid, ed. Muhammmed Muhiddin
Abdiilhamid (Beyrut: Mektebetii’l- Asriyye, ts.) Nikah 3; et-Tirmizi, Siinenu t-Tirmizi Nikah 4, 13; en-
Nesai, Stinenii n-Nesai Nesai, Nikah 6, 10.

14 er-Rim 30/21.
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vb. duygularin olugma orani yiikseleceginden, Destiki, bakire olan esin tercih edilmesini
Oonermis olmalidir. Miellifimiz bakirelige ilaveten yasinin gen¢ olmasi gerektigi
tavsiyesinde de bulunmaktadir. Bunun gerekcesini de “Ne kadar gen¢ olursa ovgiiye
deger niteliklere sahip olma olasiligi o kadar artar.” '*° diye agiklamaktadir. Kadmin
geng olmasi, giizel olmasi demektir. Ayn1 zamanda gii¢lii ve sihhatli olmast demektir.
Geng hanim, dogurganlik bakimindan da, yashi hanima gore daha sanshidir. Yine geng
kadinin ig yapma giicii, yash ile kiyaslanmaz. Bu ve bunun gibi pek ¢ok bakimdan, geng
hanimlarin eslerini mutlu etme olasiligl, yashilara oranla daha yiiksek olacagindan

Desteki’nin tavsiyesi gen¢ hanimlarla evlenme yoniinde olmustur.

4. Bs adaymin yetistigi ortamla ilgili olarak Desteki “Ihtiyatli bir
ortamda biiyiimiig, kibar ve giizel geleneklere gore yetistirilmis olmasini”
gerekli gdrmektedir. Ihtiyatli bir ortam ile ifade edilmek istenen husus; dinine
ve kiiltirine bagli olmakla birlikte ayni zamanda dinin etkisiyle olusmus
nezaketli olma inceligine de sahip bir kiiltiir ortami1 kastedilmis olmalidir.
Miiellifin soziinlin devamindaki “Kibar ve giizel geleneklere gére yetistirilmis
olmast” ilavesi bu izahimizi dogrular niteliktedir. Bir kimsenin gelisiminde
genetik etkilerden belki de daha ©Onemli bir unsurun cevre faktorii olmasi
Desteki’yi bu tavsiyesinde hakli ¢ikarmaktadir. Peygamberimiz de bir hadisinde
iyi bir ortamda yetismeyen es aday1 i¢in “Copliikte yetismis giil/cicek”'®
nitelemesinde bulunarak bu 06zellige sahip bir kimsenin tercih edilmemesi
tavsiyesinde bulunmustur.  Nitekim ¢evreden Ogrenilen olumsuz etkiler,
kabadayiliklar, kavga ve asiriliklar, ister istemez insani etkileyip, fitratina tesir
ettiginden, aile yuvasinda da kendini gosterecektir. Biitiin bu istenilmeyen
davranislar, o yuvada yetisecek evlatlar, ailenin disaridaki akraba ve arkadas
cevresi ile iliskilerini de etkileyecek, giderek yasadiklar1 bdlgede ailenin
dislanmasina yol acgacaktir. Kotii bir ¢evrede yetisen es adayini, farkli sebepler
ylizlinden tercih ederek, kotii ortamda yetismis olmasini géz ardi etmek, ailenin
selameti ve saglikli devamliligi agisindan biliyiik bir risktir. Aksini
disiindiigiimiizde, iyi bir aile ve cevrede yetisen bir hanimefendi, evlendigi
zaman da, aldig kiiltiirii deva ettirecek, etrafina karsi gorgii, saygi, edep ve
adap konularinda hassas davranarak, hem esinin mutlu olmasimma ve 1iyi

dostluklar kurmasina katk: saglayacak hem de yetistirecegi nesiller agisindan

115 Desteki-Sirazi, “el-Hikmetii’l- Ameliyye”, 2/1119.
16 el-Acliini, Kesfii 'I-hafa’ ve miizilii'I-ilbds ‘amme’stehere mine’l-ehddis ‘ald elsineti n-nds, 1/1272.
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glizel bir Orneklik sergileyecektir. Bu yiizden miiellifin, ¢evre hassasiyeti,

evlilikte es se¢imi i¢in kayda deger bir noktadir.
5. Kibar olmasi ve giizel geleneklere alismasidir.

6. Kibarlik, insana olan bir sayginin tezahiiriidiir. Nezaketi elde eden bir insan,
nerde ve kime olduguna bakmaksizin, biitiin zamanlarda, giizel tavirlar sergilemeyi
icsellestirmistir. Yalnizca insana degil, biitiin canlilara ve hatta cansizlara, esyaya bile
kiymet bilerek yaklagir. Emanet bilinci gelismis ve her seyin Yarataninin ve referansinin
Allah oldugu bilinci ve diisiincesi hakim olmus kibar bir es adayi, evlilik hayatinda
pervasizca ve hunharca davranamaz. Kolay kolay ailesini harcayip, sirtin1 donemez.
Vazifelerinde kusur ettiginde utanir ve 6ziir dilemeyi bilir. Hatta ince ruhlu olacagindan
dolay1, kolay kolay oziir dileyecek pozisyona da diismez. Bu yiizden es secerken

miiellifin bu tavsiyesi 6zel bir 6nemi haizdir.

7. Desteki’nin dikkat c¢ekici tavsiyelerinden biri de; es adayinin
“Giizellik bakimindan yasadigr muhitte olaganiistii giizel denilebilecek nitelikte

17 Az ya da c¢ok veya olaganiistii diizeyde de olsa

olmamasi1 gerektigidir.”
giizellik, Allah vergisidir. Ayn1 zamanda Hz. Peygamber bir hadisinde “Siiphesiz
ki Allah giizeldir, giizelligi sever. Kibir ise hakikati inkdr etmek ve insanlari
kiiciimsemektir. ’**® buyurarak bu gercegi ifade etmistir. Giizelligin bir Allah
vergisi oldugu gercek olmakla birlikte, dikkat g¢ekici olmasi da baska bir
gergekliktir. Bu durum, herkesin dikkatini ¢ekme potansiyeline sahip bir es
adaymin gittigi her yerde ilgi odagi haline gelme ihtimalinin olduk¢a yiiksek
olacagi anlamina gelmektedir. Esinin ilgi odagi haline gelmesi ister istemez
kocay1r rahatsiz edecektir. Ayni zamanda bazi kadinlarin bu 06zelligini
kocalarinin aleyhine olmak iizere kullanma ihtimalleri de g6z Oniinde
bulundurulmalidir. Muhtemelen miiellifimiz 6zellikle ¢evre faktoriinii dikkate
alarak boyle bir uyarida bulunmustur. Aksi halde bir kimsenin giizel veya
olaganiistii nitelikte giizel olmasi, kocalarin goénliinii ilk bakista mesrur
edecektir. Boyle kadinlarin da daha mutlu bir evlilik hayat: yasama ihtimalleri
yliksek zannedilebilir. Fakat pek cok farkli niyetle bakislara muhatap olacak
zevce, bir slire sonra, insanlardan yansiyan nazar gibi olumsuz enerjilerin

etkisiyle manevi bir agirlik da yasayabilir. Maddi giizellik sahibi, cezbedici bir

17 Desteki-Sirazi, “el-Hikmetii’l- Ameliyye”, 2/1119.
118 Miislim, el-Cami ‘u’s-sahih Iman, 147.
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halde bulunan hanima sahip olmak, bir erkek a¢isindan riskleri de beraberinde
getireceginden ve erkekteki kiskan¢lik duygularini da bir yandan harekete
gecireceginden dolayi, ozellikle topluluk ig¢inde, erkegi rahatsiz edecek ve

zaman zaman tartisma sebebi bile olabilecektir.®®
8. “Talibiyle esit riitbede olmalidir”.

9. “Davulun bile dengi dengine vurmasi” tabiri evlilik ve denklik konularinda
ilk 6nce akla gelen tabirdir. Statii farkliliklari, anlasilmanin zorlasmasina, toplum iginde
esin diger esi temsil edememesine, bu sebepten dolay1 evliligin ilk zamanlarinda olmasa
da daha sonralari, asagilanmalara yol agabilecegi riskine karsilik, miiellifin bastan bu
konudaki tedbir baglaminda Oneri sunmasi, elbette kayda degerdir. Birbirleri ile esit
rlitbede olan eslerin, birbirlerini daha iyi anlayacaklari, iletisimlerinin giiglii olmasinin

mutluluklarina daha giizel katki saglayacagi umulur.
10. “Kadmin yakinlarina yonelik bir su¢glamanin olmamasidir”.

11. Kadmin yakin akrabalarinin bir sucla damgalanmasi evliligi olumsuz etkiler.
Evlendikten sonra farkli dedikodularin etraftaki kimselerce dile getirilmesi, elbette
erkegi rahatsiz edecektir. Eger bu rahatsizlik hanimi kirmaya doniik bir takim séz ve
eylemlere de doniisiirse, yuvanin gelecegi acisindan , tehlike ¢anlart galiyor demektir.
Hanim, ister istemez kendi yakinlarimi koruma i¢ gilidiisiiyle hareket edecek ve bu
durum bagkalarinin hatalar1 yliziinden de olsa, yuvada olumsuz sdylemlerin yol actigi
bir tartisma konusu haline doniisebilecektir. Bu yiizden suglu yakinlarin tercih
edilmemesinden maksat, aileye sozle bile olsa uzaktan gelebilecek olan her tiirlii

olumsuzlugu 6nceden bertaraf etmektir.

12. “Kendini tek esle sinirlamaya cabalamaktir. Ciinkii ev sahibinin evine orani,
bir ruhun bedenine orani gibidir. Nasil ki bir kisi iki bedeni yonetemezse, ayn1 sekilde
bir kisi de iki evi yonetemez, peygamberlerin ve padisahlarin yaptiklarina aldanamaz,
clinkli peygamberler bagka hi¢ kimsede olmayan bir giice sahiptir ve krallarin esleri
onlarin emri altindadir”. Erkegin, mutlu bir yuva kurmasi ve bunun devamliligini
saglamas1 konusunda, tek esle yetinmesi gerektigini savunan Miiellif, bu konuda, adeta
cok esin kontroliiniin, egitiminin zor oldugunu goézler dniine sermek ister. Birden fazla
hanimla evli olmak, yiikiimliiliikleri epeyce katlayacagindan ve takibin zorlasacagindan

yola ¢ikarak, erkekleri tek evlilige yonlendirmeyi hedefler. Bu konuda krallar1 ve

119 Desteki-Sirazi, “el-Hikmetii’l-‘ Ameliyye”, 2/1119.
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peygamberleri 6rnek gosterenlere yonelik de cevabi hazirdir. Onlarin siradan insanlar
olmadiklarini, peygamberlerin giiciiniin normal bir insandan fazla olugunu, onlarla boy
Olclilemeyecegini, padisahlarin da zaten c¢ok da olsa hanimlarinin, emir altinda
bulunduklarin1 ve kontrolden ¢ikamayacaklarini savunur. Iki kisiyi yonetmenin, erkek
acisindan iki evi birden yonetmek oldugu bunun da saglikli bir hakimiyet kurulamamasi

demek oldugu vurgulanir.
13. “Erkegin gelirine gére mihirin ¢ok pahali olmamasi gerekir”.

14. Mehir, elbette kadinin hakkidir ve Cenab-1 Hakk’in erkeklerden istedigi,
yerine getirilmesi gereken bir sorumluluktur. Ayni zamanda kadin i¢in bir sosyal
giivencedir. Ama ne var ki, insanlarin istek ve ihtiyaglar1 smirsizdir. Lakin yuva
kurarken her erkegin harcama giicii ve yetisi bellidir. Bu baglamda Desteki, saglikli bir
yuvanin kurulabilmesi i¢in, istenilen mihrin, erkegin maddi giicii ile orantili olmasinin
geregini savunur. Aksi takdirde duruma hak agisindan bakmak ve mihirle ilgili tahdit
koymamak, belki ahlaken ¢ok iyi ve diizgiin iki insanin bir araya gelmelerine ve mutlu

bir yuva kurulmasina engel teskil edecektir.

Mihrin muaccel ya da miieccel olarak nasil kararlastirildiysa, makul bir
bor¢lanma ile 6denebilmesi ve bor¢larin evlendikten sonra esleri olumsuz etkilememesi
ve ihtiyaglarin giderilmesinde, evliligin ileriki donemleri i¢in sikintiya diisiilmemesi
agisindan elzemdir. Bu yiizden hanimin evlilikten 6nce talep edecegi mihrin, erkegin
maddi imkanlar1 g6z 6niinde bulundurularak yapilmasi, ileriki hayatlarinda her ikisinin
de rahat etmesi acisindan 6nemlidir. Ve hatta 6yle hanimlar vardir ki, pek ¢ok diizgiin
ve giizel hasletlere sahip fakat maddi anlamda ¢ok biiyiik imkanlar1 haiz olmayan bir eg
aday1 bulduklarinda, mihir hakkindan bile vazge¢mislerdir. Elbette miiellifin kast1 bu
degildir. Lakin ona gdre; mihrin abartilmamasi, erkegin durumunun dikkate alinmasi,

madden ve manen saglhkl bir beraberligin temini agisindan gereklidir.*?
5.2.3.1.2. Gelinlerin Aile Diizenine Ahstirilmasi

Desteki es seciminde dikkat edilmesi gereken hususlar1 siraladiktan sonra
nisanlilik siirecinde ve ilk evlilik asamasinda kocanin dikkat etmesi gereken hususlari
da ortaya koymustur. Buna gore:

1. “Evin yonetimiyle ilgili genel hususlar1 6grendikten sonra, ydnetim

hususunda inisiyatif almasini saglamak gerekir. Gerekli oldugu durumlarda onun

120 Desteki-Sirazi, “el-Hikmetii’l-‘ Ameliyye”, 2/1119.
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stkilmamasini saglamak amaciyla evin disina da gondermek gerekir”. Destekiye gore;
erkek evin yonetiminde soz sahibi olarak, evlilik gergeklestikten bir siire sonra, kendi
uygulamalarina hanimini alistirmis olacaktir. Erkegin tarzina sahitlik eden hanimi, onun
tarzin1 kavrayacak ve zaman zaman gerektiginde esine vekalet edebilecek ve onun gibi
ayni uygulamalar1 devam ettirecektir. Bunun yani sira, kadini sikip bunaltmamak adina,
baskalartyla goriistiirmek, evin disinda da farkli kimselerle iletisim kurmasina izin
vermek, belli sartlarda miimkiin olabilmelidir. Nitekim stirekli dis c¢evreden kopuk,
yalnizca eve hapsedilmis bir kadin, psikolojik olarak bunalir ve sagliksiz bir birey
haline doniisiir ki, bu da evliligin devami ve mutluluk acisindan tehlike arz eder. Onun
icindir ki zaman zaman hanimlarin belli ¢ercevede komsu, arkadas, akraba sayilan
kimselerle iletisimini devam ettirmesi, evliligin daha saglikli yiiriitiilmesi acisindan
dolayli da olsa olumlu katk1 saglayacaktir.

2. “Giizel ahlaka alisana kadar kanunlara uymasini ister, boylece onun egitimi
kalic1 hale gelmis olur”. Miuellif erkegi ailede bir otorite olarak gérmektedir. Otorite,
elbette kanun ve kural koyucu bir roldedir. Bu durumda koca, ayn1 zamanda haniminin
giizel ahlakli olmasindan ve buna alisip, benimsemesinden de sorumludur. Bu yilizden
karisinin  gilizel ahlakli yetismesi i¢in kurallar koyup bunlara onu alistirmasi
gerekmektedir. Hanimin evdeki kaideleri benimsemesi, Oziimseyip uygulamasi ve
bunun devamlilik arz etmesi, ister istemez kadinda bir aligkanlik olusturacak ve egitimi
kalic1 bir hayat diisturu haline doniisecektir.

3. “Kadmin ahlakinda kocasmin diizelttigi seyleri bozmamalar1 i¢in, koti
niyetli yasli kadinlarin evine girmesini dnlemektir”. Yeni evlenen ciftler, biraz fazla
dikkat ¢ekicidir ve bu yiizden bir siire yakinlari tarafindan adeta gz hapsinde tutulurlar.
Yash hanimlar da 6zellikle kendi tecriibelerini paylagsmak, geng ciftlere ayar vermek ve
yardimcr olmak gibi bir takim niyetlerle, onlarla iletisim kurmak isterler. Elbette
bunlarin igerisinde hepsi iyi niyetli degildir. Kendi aile hayatinda mutlulugu elde
edememis, evlatlart huzuru yakalayamamis olanlardan kiskanglik ¢ekenler yahut kotii
niyeti kendine siar edinmis devamli kotiiliikten beslenen hasta ruhlar vardir. Desteki’ye
gore, bunun gibi kadinlarin serrinden esini ve yuvasini korumak geregi duyan erkekler,
onlarin zararini bertaraf etmek igin hanimlarina goériisme kisitlamasi getirmelidirler.
Boylece evliligin huzur ve mutluluguna ket vurmalar1 engellenmis olacaktir.

4. “Kadnla belli bir siire anlattigimiz sekilde iliski kurmali, sonra onu imtihan
etmelidir. Eger onda {i¢ alamet bulursa, bunlardan sakinmali ve mutlaka ondan

kurtulmalidir™.
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Miiellife gore Erkek, kural koyucu oldugundan, bu kurallarin uygulanip
uygulanmadigini denetlemekten de mesuldiir. Buraya kadar sayilan kurallar1 yerli
yerince uygulayip, o dogrultuda hanimiyla iliskisini siirdiiren koca, bir siire sonra esini
kontrol babinda imtihana tabi tutmalidir. Bu smavin neticesinde asagidaki durumlarla
karsilagirsa, o esten ayrilmasi elzemdir. Bu durumlari sdylece siralamak miimkiindiir:

1. “Anneler gibi onun varligina diiskiin, yoklugunda son derece yalnizlik iginde
olmas1 onun i¢in daha iyidir’. Kadin, esinin yaninda olmasin istiyor, ve ona diiskiin
olarak adeta etrafinda pervane gibi bunu erkege hissettiriyorsa ve esi yokken
yalnizliginda onu 6zlilyor ve yaninda olmasini istiyorsa bu, hanimin iyi bir kimse
olduguna delalettir.

2. “Kendisinden aldiklariyla yetinmesi ve bunu arkadaslar1 gibi sevdiklerine
birakmasidir”. Kadinin, esinin verdikleri ile kanaat etmesi yine evliligin mutlu olarak
devaminda 6nemli rol oynayacaktir.

3. “Kole kizlar gibi tembellikten ve kibirden uzak durarak ona hizmet etmeye
istekli olmalidir”. Hanim, esine hizmet ederken, istemeyerek ya da tembellik ederek,
yavag davranarak aile mutluluguna ancak zarar verir. Esinin imtihaninda, tembellik ve
kibir gibi hallerini a¢iga vuran kadin, kotli bir sinav vermis sayilir. “Eger onda bu
isaretleri bulursaniz, bunlarin evinizi diizenlemeye uygun oldugunu bilirsiniz ve eger
bunlarda zitliklar bulursaniz, bunlarin tamir edilebilir olup olmadigini belirleyin, eger
degilse, o zaman onlardan kurtulmak i¢in acele etmeyin”.

4. “Akillica numaralardan biri, yash kadinlar1 onlar1 kendinizden uzaklastirmak
ve baskasindan istemek i¢in gondermeniz, bu arada onlara arzu gostermeniz ve
ayrilmaya istekli olana kadar onlara olan sevginizi abartmanizdir, bdylece onlar sizi
higbir bedel 6demeden terk ederler”.

5. “Higbir durumda onun hile ve desiselerine inanmamali, dogruluguna
aldanmamali, boylece yukarida belirtilen kurallara bagli kalmanin Gtesine asla
gecmemelidir”. Elbette hanimlarin hepsi aym olamaz. Iglerinde hileye basvuranlar
c¢ikacaktir. Erkegin bu diizenbazliklar fark etmesi, onlara aldanmamasi esas olmalidir.
Hanimina koydugu kurallarin, tavizsiz yerine getirilip getirilmedigini gézlemlemek icap
eder. Eger kadin, bu yiikiimliiliiklere uyma konusunda dolap ¢eviriyor, onlar1 esnetmeye
calisiyor yahut hafife aliyorsa, miiellife gore dogru bir yol iizerinde degildir. Erkege
diisen vazife bu durumda siki tedbirler alarak, kontrolii saglamak ve kendi kurallarimi

hanimin gevsetmesine izin vermemektir.
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Netice olarak; geleneksel Miisliiman aile tipolojisinde cok evlilik yaygin
olmasma ragmen, diger ahlak kitaplarinda oldugu gibi Ahldk-1 Mansuri’de de tek
eslilik oOzellikle tavsiye edilmistir. Eserde konu sOyle bir benzetmeyle anlasilir hale
getirilmeye calisilmistir: “Ev sahibinin evine orani, bir ruhun bedenine orani gibidir.
Nasil ki bir kisi iki bedeni yonetemezse, ayni sekilde bir kisi de iki evi yonetemez.” Bu
hususta peygamberlerin ve sultanlar gibi yoneticilerin durumlarmin farkli oldugu
vurgulanarak onlarin &rnek almmamasi gerektigi belirtilmistir.!?! Ayrica evlenilecek
kadinin bekar olmasmna ve yasmmin geng olmasma dikkat edilmesi gerektigi

vurgulanmistir.

Onceki satirlarda da sozii edildigi gibi, nikahtan sonraki ya da evlilik asamasiyla
ilgili olarak ise, oncelikle ailenin yonetiminde kocanin tek otorite olmasi gerektigi
ozellikle vurgulanmistir. Bu konu devlet yonetimiyle mukayese edilerek aile
yonetiminde kadinin da etkili olmasinin aileyi ifsat edecegi vurgulanarak siddetle dikkat

edilmesi gereken bir husus oldugu uyarisinda bulunulmustur.

Kadinin kocasiyla {iilfet peyda etmesi noktasina 6zel bir vurgu yapildigi
goriilmektedir. Bu hususta “meveddet/esler arasindaki muhabbet/sevginin sebepleri”
konusuna da atifta bulunularak olduk¢a 6nemli hale getirildigi goriilmektedir. Taraflarin
birbirleriyle giderek daha samimi olmasi1 ve zamanla birbirlerine kenetlenmesi gerektigi
dile getirilmistir. Bir biitiinii olusturan unsurlardan birinin biitiinden ayrilmaya dogru
gitmesi nasil dagilmay1 getirirse taraflarin birbirlerine karsi olan soguklugu zamanla

ailenin bozulmasina sebebiyet verecegi 6rneklerle anlatilmaya calisiimistir. 122

Aileye disardan dahil olan kadinin ev ortaminda hem sikilmasini 6nlemek hem
de aileye linsiyetini daha da pekistirmek amaciyla ev yonetiminde kendisine inisiyatif
verilmesi gerektigi vurgulanmistir. Kocanin aile ortaminda kadin icin olusturdugu
kazanimlarin alt iist olmasini1 onlemek amaciyla kotii niyetli yash kadinlarla hasbihal
etmesine imkan verilmemesi gerektigi dile getirilmistir. Ayrica kadinin evin gelirleriyle

orantil1 bir ev ortam1 hazirlamasi gerektigi vurgulanmstir.

Yukarida dile getirmeye ¢alistigimiz hususlara kadinin dikkat edip etmedigi
uzun siire takip edilmesi gerektigi, aksakliklar varsa gidermek ic¢in gerekli tedbirlerin

alinmas1 gerektigi zikredilmistir. Biitiin ¢abalara ragmen kadinin aile diizenine uyma

121 Desteki-Sirazi, “el-Hikmetii’l- Ameliyye”, 2/1119.
122 Desteki-Sirazi, “el-Hikmetii’l- Ameliyye”, 2/1118.
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imkan1 olmadigi sonucuna varilirsa onun aileden uzaklagtirilmas: gerektigi

vurgulanmigtir, 123

5.2.3.2. Ebeveyn-Cocuk iliskileri

Ailenin olusmasinda 6nemli bir unsur da ¢ocuklardir. Onlar bir taraftan neslin
devaminmi temin ederken bir taraftan da aile ortaminin nese kaynagini olustururlar.
Bundan dolayr miellifimiz eserinde c¢ocuklarin yetistirilmesinin her asamasina
maksimum diizeyde 6nem verilmesi gerektigini vurgulamistir. Bu konuda oncelikle
c¢ocugu emzirecek kadinin 1liml bir kisilige sahip olmasi gerektigini dile getirmistir.
Cocugun serpilmeye basladigi 0-3 yas silirecinde gordiiklerini, isittiklerini hissettiklerini
hafizasina kazidigi gerceginden hareketle ¢ok iyi bir ortamda iyi bir dadinin
maiyyetinde olmasi1 gerektigi vurgulanirken zihne naksedilen olumsuz kayitlarin

silinmesinin zorlugu hatirlatilmistir. 124

Cocugun giyim kusamma ve yiyip ictiklerine dikkat edilmesi gerektigi
vurgulanmigtir. Ayrica ¢ocugun liizumsuz isteklerinin kulak ardi edilmesi gerektigi
vurgulanirken gerektiginde bu konuda hilelere basvurulabilecegi de hatirlatilmistir.
Cocugun gelisme doneminde intikam almaya meyilli bir durum varsa gerekli tedbirin
alinmas1 gerektigi dile getirilirken salih amel islemekten zevk alacak bir olgunluga

eristirilmesi gerektigi vurgulanmistir.

Eserde kisaca ¢ocugun yetistirilmesinde istidadina gore bir meslek edinmesi,
Ogrenim hayatinda nasil bir yontem izlemesi gerektigi, sosyallesme siirecinin yonetimi
ve cinsel egiliminin nasil yonetilmesi gerektigi gibi konularda ayrmtili bilgiler

verilmistir. 12°

Ebeveyn-Cocuk iligkisi konusuyla ilgili olarak yukarida 6zetlemeye ¢alistigimiz
hususlar1 detaylandirmaya artik gegebiliriz:

“Bir ¢ocugu degistiren ilk sey emzirme oldugu i¢in, konuyla ilgili birkag
hususun 6nemsenmesi gerekmektedir:

Bunlardan ilki, 1limli mizaca sahip bir kadin tarafindan emzirilmesidir.”
Bebekler, elbette babalar i¢in bakima ihtiya¢ duyan en degerli emanetlerdendir. Onlarin
en 6nemli gereksinimi tabi ki beslenmeleridir. Bunu yapacak olan da elbette 6ncelikle

annedir. Desteki’ye gore; annenin 1limli bir mizaca sahip olmasi, emzirdigi bebege

123 Degteki-Sirazi, “el-Hikmetii’l-‘Ameliyye”, 2/1119.
124 Desteki-Sirazi, “el-Hikmetii’l-* Ameliyye”, 2/1119.
125 Desteki-Sirazi, “el-Hikmetii’l- Ameliyye”, 2/1120.
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verdigi siitten gecen karakterle, yavrusunun da ilimli olmasini saglayacaktir. Boylece
isyankar, itaatsiz, kotii karakterde bir evlat yetismesinin Oniine gecilecektir. Eger
cocugun emzirilme isi kendi annesi tarafindan degil de baska bir kadin tarafindan
yapilacaksa, o zaman da yine emziren hanimin 1limli biri olmasina dikkat edilecek ve
Oyle bir hanim segilecektir. Bu durumda iyi bir sahsiyet yetismesi hedeflenmektedir.

“Ikincisi: Cocuk somut goriintiiler almaya, hayalleri ezberlemeye, isimleri
tanimaya baslarsa, olumsuz ifadeleri dinlemekten, kotii seylere sahit olmaktan
kaginmali ve onunla ancak gilizel konusan bir kisiyle konusmalidir. Cocugun hafizasina
naksettigi her resmin kaldirilmasi zordur”. Cocuk biraz biiylimeye basladiginda,
hafizasinda giizel izler birakmak adina, ona her tiirli glizel olanin Ogretilmesi ve
yaptirilmast gerekecek ve hatta ¢cocuk, yetistigi ortamda uygun sézlere muhatap olup,
kotii hal ve hareketlere sahitlik etmemesi saglanacaktir. Nitekim ¢ocuklarin her tiirlii ses
ve goriintiiyii hafizalarina biiyiiklerden daha iyi kaydettikleri, bilingaltina yazdiklar1 ve
bunlarin biiyiidiiklerinde onlar1 nasil etkileyecegi bilgisi, miiellif tarafindan o dénemde
de ayrintili olarak bilinmektedir ki; bu bilgi giiniimiizde de, asla goz ardi edilmeyecek
onlemler almay1 gerektiren bir gerceklik olarak karsimiza cikar. Akilda, dilde, beyinde
ve kalpte yer eden bilgi ve goriintiilerin, bir insanin gelecegini ne kadar etkiledigi
tizerinde bu giin de psikologlar ayni1 kanaatte olup, ebeveynlere miiellifin tespitlerini
tavsiye etmektedirler. Kotiiliikklere sahit olan ¢ocuklarin, zihinlerinden sahit olduklari
hos olmayan durumlari atmalari, onlari unutmalari olduk¢a zordur. Bu bilgiden yola
cikan yazar, olumlu ve 1limli davraniglara ve giizel climlelere sahitlik eden ¢ocuklarin
gelecekte 1yi insanlar olacaklarini ongordiigiinden, aile reisi olan erkegi bu konuda
uyararak dikkatli olmasini tavsiye etmistir.

“Uclinciisii: Yiyecek, giyecek ve nefsin diger isteklerine diiskiinliik esaslar1 onda
kuvvetli ise, bunlara alismaktan ve onlara teslim olmaktan korunmasi gerekir ve bu
korunma ancak onun i¢in bir diizenleme yapmakla gergeklesir. Giinliikk yemegini ve
mevsimlik elbisesini hikmetin gerektirdigine gore giyinmek, arzu ettigi lizumsuz
seylere aldiris etmemek, kendisine karst diismanliga yol agmamak i¢in incelikli hileleri
hesaba katmaktir”. Cocuklarin, yeme igme ve giyinme konusundaki zafiyetlerinin
ortadan kaldirilmasi gorev ve sorumlulugunu erkege yiikleyen miiellif ayn1 zamanda bu
konuda onlarin hile yapip ebeveynlerini kandirabileceklerini de gbz Oniine alarak
gerekli uyarty1 yapmaktadir. Diinyevilesme arzusundan onlari uzaklastirmak, israf
etmekten kagimalarini saglamak ve ihtiyaclarmi hikmetin geregine gore karsilayarak

adeta bir orta yolu takip etmenin geregine vurgu yapilmaktadir. Aslinda ihtiyag olmayan
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ve israfa gotiirecek pek ¢ok liizumsuz seyden evlatlarini en uygun yolla uzaklagtirmak,
elbette onlar1 ikna yoluna giderek miimkiin olacaktir. Bunu yaparken de giizel bir iislup
kullanmak icap eder ki, yanlis anlasilmamak, ¢ocuga degersizlik intibar vermemek ve
onun diismanligin1 engellemek olduk¢a 6nemli bir durumdur.

Dordiinciisti, eger intikam alma arzusu belirtileri tasityorsa, aligilmis
adaletsizliklerden korunmalidir ve bunu yapmanim yolu da, isledigi sugtan dolay1
kendisini 6dillendirenleri affetmek, ancak onu dine yakisan bir sekilde azarlamaktir.

Besincisi: Eger utangag goriinliyorsa ve bu, soz giicliniin ilk etkisiyse, ¢linkii bu
bir ayricalik isaretidir, o zaman, goziindeki iyilik gii¢lerinin Ol¢iilii olmasindan
kaynaklanan giizel eylemleri gelistirerek ve daha giizel hale getirerek ise baslamalidir.
Karsitlarimi cirkin goriip, o seyin iyiligini ve koétiiliigiinii kendinde kararlastirincaya
kadar bu 1yiligi ve ¢irkinligi yogunlastirir. Sonra, eger ondan giizel bir sey ¢ikarsa, ona
daha cok seref verilmeli ki, salih amel islemenin zevkini duysun. Eger kendisinden kotii
bir sey ¢ikarsa, ¢irkinlik yapmamasi i¢in asagilanmasi gerekir.

“Altincist: 6grenme noktasina ulastiginda, herhangi bir ilim veya zanaata uygun
oldugunu anlayana kadar oncelikle yeteneklerini arastirmali, sonra bunu 6grendiginde,
edinmeye uygun olup olmadigimi 6grenmelidir. Miikkemmel fazilet ve miikkemmel
bilgelik, bu bahsedeceklerimizi dikkate almali ve eger kendisi i¢in iyi degilse, giiciiniin
ve araclarinin hangi alana en uygun oldugunu bilene kadar ¢ok calismalidir. Bunu
ogrendiginde, kendisine uygun zanaati ogretmek i¢in akilli ve mizagh bir dgretmen
gorevlendirmelidir. Bu konuda bir seyler 6grendiginde, ihtiyacin1 kendi kazancina ve
meslegi tamamlama arzusuna havale etmelidir.

Eger tam bir fazilet kazanmaya uygunsa, ona kibar karakterli, diirlist davranish
ve farkli insanlar1 yetistirme konusunda becerikli bir 6gretmen goérevlendirmelidir.
Baslamas1 gereken ilk sey, efer Arap diline asinalik kazanmak i¢in Ogrenmesi
gerekiyorsa, Arapca dilini 6grenmek, sonra hat sanatini, sonra erdemleri tesvik eden ve
kotiiliikleri azarlayan belagath siiri, sonra gorgii kurallarin1 ve kararliligmma kadar
peygamberlik rivayetlerini 6grenmektir. Gorevlendirildigi iste kararli olmak, ilk
yiikselisinde dilden, sonra ahlak biliminden gii¢lenir ki, sanatlardan kendisine verilenin
gerekli amaclarini anlasin, sonra da dort kisilik ilimlerden olsun”.

Miiellif, oncelikle ¢ocugun oOgrenecek yasa geldiginde, onun yeteneklerini
kesfetmenin gereginden bahisle, bunlar1 iyice aragtirmanin geregini vurgulamaktadir.
Ciinkii kabiliyet ve becerileri dogrultusunda emek verilen ¢ocuklar, ileride iist diizey

basarilar elde edebilirler. Aksi halde farkli alanlara kaydiklarinda yahut ilgi
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duymadiklar1 konularda zorla egitime tabi tutulduklarinda israf olacaklardir ki, bu da en
biiyiik israftir.

Yetenekleri detaylica arastirip incelendiginde, varilan noktada ¢ocuk giiciinii,
imkanlarini en iyi noktada kullanabilecegi bir alana yonlendirilerek kendisine o zanaati
en iyi 6gretecek, kibar, diiriist, karakterli bir 6gretmene teslim edilmelidir. Nitekim onu
en iyi yetistirecek kisinin de diizgiin 6zellikte olmasi esastir. Bu asamada ilk olarak
Arapca’yr Ogrenmeli ve arkasindan hat sanati ile onu yazmayi becerebilmelidir.
Akabinde, erdemli davraniglar1 tesvik eden ve kotiiliikleri yeren siirleri ¢ocuga
belletmek egitimi agisindan gereklidir. Sonra gorgii kurallarindan haberdar olmalidir ki,
Ogrendigi ilmi gorgiisiiyle birlestirerek iyi bir egitim almis olsun. Hadislerle birlikte
yonetim  bilgisi verilmeli ve bunlar ahlak bilimiyle gii¢lendirilip, sanatla
desteklenmelidir. Biitiin bunlar ¢ocugun anlayis kabiliyetini arttirmada destek
saglayacaktir.

Eger hareketlerinde kuvvet izleri goriiliirse, dinlenmeye alisincaya kadar bunu
thmal etmemelidir. Bunun yerine, yiirlimek, binmek, ok atmak, anne ve babasinin
hizmetini yapmak gibi mesakkatli islerle mesgul olmalidir.

Eger amel yapmaya baslarsa, israfa ve 6zensizlige alisincaya kadar onu ihmal
etmemelidir. Tecriibesiz kisi, zeki olsa bile, davraniglarinda hata yapabilir.

“Yas itibariyle yasitlarina yonelip onunla arkadaslik kurmaya baslamissa, onlara
yagitlarindan kendisinden daha kibar ve akilli birini goérevlendirmeli, kendisi gibi
olmayanlarla arkadaslik etmekten kaginmalidir”.

Arkadaslik kurmak ¢ocuklar i¢in de biiyiiklerde oldugu gibi 6nemli bir ihtiyactir.
Yasitlar1 ile arkadaslik kurmak isteyen ¢cocuga rehberlik etmek, yol gostermek gerekir.
Nitekim kendine birakildiginda yanls se¢imler yaparak, kotii arkadagliklar edinebilir.
Bunu 6nlemek adina, evlatlarin kendilerinden akilca ve ahlak¢a daha 6nde, kibar ve iyi
hasletlere sahip cocuklarla arkadaslik etmelerini saglamak olduk¢a Onemlidir.Koti
arkadas kotiiliige sevk edeceginden atalarimiz; “Arkadasini sdyle, sana kim oldugunu
sOyleyeyim” diyerek Desteki ile ayn1 minvalde bulugsmuslardir.

“Eger kendisinde cinsel iligkiye bir egilim hissederse, onunla yalniz
kalmamalidir. Bu egilim onda yogunlasip bedeni tam bir vecd derecesine ulasinca
onunla evlenir”.

Cocuk biiyliylip cinsellik diirtiileri onu etkilemeye basladiginda, onunla yalniz
kalinmamas1 gerektigini vurgulayan miiellif, onun en giizel bi¢imde yetistirilebilmesi

icin, bedenini etkileyen duygularin yanlis bir bi¢cimde kendini etkilemesine izin

57



vermemenin geregini ifade etmektedir. Evliligi kaldirabilecek dereceye geldiginde
evlendirilmesinin Onemini anlatir ki; bu da cinsel diirtiilerinin etkisiyle bir hata

yapmadan yetiskin olan evladin korunakli bir sekilde hayata atilmasini saglayacaktir.?
5.2.3.3. Efendi-Hizmetci Iliskileriler

“Bir hizmetgiyi ise alirken, onun giiglerini ve yeteneklerini bilmeye ¢aligmalidir.
llgilendigi hizmete uygun bulursa kullanir, degilse birakir; ¢iinkii her Allah’in her

insana verdigi gii¢c ve yetenek, her hizmet tiirii i¢in yeterli degildir”.

Bir hizmet¢i ise alinacagi zaman, Kkabiliyetleri, yapabilecekleri ve
yapamayacaklari masaya yatirilmali ve ihtiyaca cevap verebilecekse ise alinmalidir.
Ciinkii her insan, her is i¢cin uygun olamaz. Yaratilis farkliliklari, giic kuvvet, yetenek ve
kabiliyet farklar1 ile insanlar birbirinden ayrilirlar. Yapilacak is, potansiyeli olan ve
alakali kimseye yaptirildiginda, elbette daha giizel verim alinir. Yeterliligi haiz olmayan
kisiye birakilan isler hakkiyla yapilamayacak ve eksik kalacak ayni zamanda yapacak
kisi acisindan da ozgiliven eksikligini tetikleyerek, “ben yapamiyorum beceriksizim”

gibi duygular tetikleyecektir.

“Kullarindan bir kismina kendisine layik bir hizmet verdiginde, bu gorevi ¢abuk
yerine getirir, gorevine ekleme yapmaz ve ona baska bir gorev vermez”. Hizmetgilere
bir i3 buyuruldugunda, onu hakkiyla yerine getirenler oldugu gibi, savsaklayan ve geg
bitirenler de vardir. Eger ¢alisan bir gorevi hakkiyla yerine getiriyor ve ayn1 zamanda
cabucak bitiriyorsa, reis onu tebrik ederek taltif etmeli, isini tez bitirdigi i¢in tekrar bir
baska is buyurmamalidir. Eger boyle yapacak olursa onu tembellige itecek ve aslinda
cezalandirmis sayilacaktir. Ciinkii isi erken bitirip aym1 zamanda hakkiyla yapmis
olmak, odiilii gerektiren bir durumdur. Bu ylizden ekstra is vermek hizmet¢inin, sahibi

hakkinda olumsuz yargilar edinmesine sebep olarak, onu tembellige itecektir.

Eger bir kimseyi c¢alistirtyorsa, onun yiyecek, giyecek, evlenme ve diger
ithtiyaglarinin giderilmesinde acele etmelidir. Tam bir hikmete gore takdir eder, sonra
detaylarin1 verir ve eger memnun kalirsa, ona verdigi seyle onu her zaman falancaya
hizmet etmek i¢in kullanacagina onunla birlikte karar verir. Kulun kalbi sakinlesinceye
ve kendisine atilanlarla yetinmezse, yapmasi gerektigi kadar hizmet edinceye kadar,

onun yerine baska bir kulu koymaz, hizmetine bir ekleme yapmaz ve verdiginden bir

126 Desteki-Sirazi, “el-Hikmetii’l-‘Ameliyye”, 2/1120; ayrica bk. Goz, “Kinalizide nin Aile Ahlakina
Bakig1”, 18-19.
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sey eksiltmez. Cehaletinden dolayi, eger reddederse ve tatmin olmazsa, c¢abasinin

boyutunu ve bununla ne elde edecegini ona bildirecektir.

“Kulunun kendisini sevmesini gerektiren seyleri hesaba katmalidir; tigiincii

makalede buna 6ncelik verecegiz”.

Hizmet¢inin Sultan1 sevmesi, ona giivenmesi, onu aldatip arkasindan is
¢evirmemesi 6nemli bir haslettir. Bu baglamda Desteki; Kisinin hizmetgisine sevilen biri
olarak goriinmesini ve gergekten Oyle olmasini ifade eder. Hizmetcinin kendinden
hoslanmayacagi, hatta nefret edecegi sekilde davranis sergilemesi, kisinin her zaman

aleyhine olacaktir.

“Sultanlar tebaasina nasil davraniyorsa, Kullarina da Oyle davranmalidir”.
Sultanlar teb’asima davrandigi gibi, kolelerine davranmak durumundadir. Onlart hakir
gormek, kizmak, asagilamak ve onlara karsi kibirlenmek sultana yakismaz. Nitekim
Peygamber Efendimiz, “Onlara yediginizden yedirin, giydiginizden giydirin”
buyurarak, zaman zaman kolelerle birlikte oturup yemek yiyerek ve onlara ¢ok giizel
muamelede bulunarak sdzlerini amelleriyle desteklemis ve sultanlara da 6rnek olmustur.
Ciinkii kole de bir insandir ve insan onuruyla oynamak, dinimizin yasakladig bir seydir.
Insan olarak yaratilmis olmak, oncelikle saygidegerligi hak etmek demektir. Bu
yiizdendir ki sultanin teb’ast olsun, kolesi olsun ayni sekilde muamele gérmeyi hak

eder.

Desteki bunlart evin yonetimi konusunda ¢ok onemli kurallar olarak ortaya
koymustur. Kim bu genel geger kurallara hakim olursa, detaylar konusundaki sorunlarin
tespiti ve ¢Oziimiiniin 0 yonetici i¢in kolay olacagini bildirmektedir. Yine miiellifimiz
istesinden gelinebilecek sorunlarin ¢oziimiinde bu karallar1 gore hareket edilirse,
goriinmeyen veya kavranilamayan hususlarda Yiice Yaratici’nin ona yardim edecegini

vurgulamaktadir.*?’
5.2.3.4. Mal-Maldar Iliskileri

Insanlar yasamlarini siirdiirebilmek icin gidaya ihtiyag duyarlar. Insanin
disindaki diger canlilar dogada kendiliginden yetisen nebatat ile gida ihtiyacim
giderirken, insanoglu ayni sekilde bu gereksinimini karsilama imkania sahip degildir.
Bundan dolayi, yeme, i¢gme, barinma, giivenligin temini gibi zaruri ihtiyag¢larinin temini

icin insanoglu kendisi disindaki hem cinsleriyle isbirligine gitmek durumunda

127 Desteki-Sirazi, “el-Hikmetii’l-‘ Ameliyye”, 2/1122.
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kalmistir. 1?8

Bu durum, muhta¢ oldugu diger is kollarinda firetilen {irtinleri
baskalarindan satin alinmasi gerektigi sonucunu dogurmustur. Bu satin alma iglemi igin
degisik sekillerde olusturulan banknotlara ihtiya¢ hasil olmustur. Menkul veya gayr-1
menkul mallarin kiymetinin karsiligi olan para bdylece insanoglunun ihtiyaglarini
karsilamanin bir vasitasina doniismiistiir. Netice olarak insanoglu, diinyadaki yasamini
strdiirebilmek ve ¢esitli ihtiyaclarini giderebilmek amaciyla mala gereksinim
duymustur. Tipki atalarimizin “Mal canin yongasidir “dedigi gibi. Miiellifimiz bu
durumu bir ailenin olusmasi i¢in gerekli olan meskenden s6z ederken “bu evin

giderlerinin karsilanmas1 da tanzim edilmis olmal” 12

sOzleriyle dile getirmistir.
Konuyla ilgili diger eserlerin ¢ogunda oldugu gibi'*® eserimizde de “Mal Idaresi”
konusu “Malin kazanilmasi, korunmasi ve sarf edilmesi” seklinde ti¢ baslik altinda ele

almmistir.3!

Onceki satirlarda da soziinii ettigimiz gibi Desteki, ailenin kurulabilmesi i¢in
belli geniglikte bir evin olmasini ve bu evin gelir-giderlerinin belli bir diizene konulmus
olmasi gerektigini vurgulamistir. Miellifimiz bir taraftan gelir-gider isinin yoluna
konulmus olmas1 gerektigini zikrederken bir taraftan da, ayrintilarina hemen alt
satirlarda girecegimiz malin kazanimi konusunu ayrintili olarak ele almaktadir. ilk
bakista “biraz geliski biraz da bu kadar ayrintiya ne gerek vardi?” intibai olusturan bu
konuyu miiellifimiz ev yonetimindeki 6neminden dolay:1 diger konulara nazaran fazla

ayrint1 denilebilecek bir izahata ihtiya¢ duymus olmalidir.
5.2.3.4.1. Mahn Kazanilmasi

Desteki, malin elde edilmesinin miras, hibe gibi kisinin iradesi diginda ve ticaret,

ziraat gibi kisinin iradesi dahilinde olmak tizere iki sekilde olabilecegini ongdrmektedir:

Bunlardan ilkiyle ilgili olarak Desteki, malin miras, hibe, buluntu vs yoluyla
kisinin iradesi disinda elde edilebilecegini dile getirmektedir. Miiellifimiz birazdan

tizerinde duracagimiz ikinci kazanmim sekliyle ilgili ayrintili aciklamalar yaparken,

128 Eb(i Nasr Muhammed b. Muhammed b. Tarhan b. Uzlug et-Tiirki (6. 339/950) el-Farabi, el-
Medinetii’l-fizila, ¢ev. Nafiz Danisman (Ankara: MEB Yayinlar1, 2001), 79-80.

129 Desteki-Sirazi, “el-Hikmetii’l-‘ Ameliyye”, 2/1113.

130 Semsiiddin Muhammed b. Mahmad (6. 687/1288) es-Sehreziri, “es-Seceretu’l-ilahiyye ve
Sehrezuri’nin Felsefesi”, Resailu’s-Seceretu’l-llahiyye fi Ulumi’l-Hakaiki’r-Rabb aniyye, thk. M. Necip
Gorgiin (Istanbul, 2004), 2/18.

181 Desteki-Sirazi, “el-Hikmetii’l-‘ Ameliyye”, 2/1113 ayrica bk. Eb(i Alf el-Hiiseyn b. Abdillah b. Ali (6.
428/1037) ibn Sina, “Aile Siyasetine Dair Risale”, SosyoKiiltiirel Degisme Surecinde Tiirk Ailesi
(Ankara: Bagbakanlik Aile Arastirma Kurumu, 1991); Tasi, Ahldk-1 Naswt; Kinalizade, Kinalizade Ali
Efendi ve Ahldk-1 Alai; Hiiseyin Oztiirk, Kinali-Zade Ali Celebi’de Aile Ahléki (Ankara: Aile Arastirma
Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 1990).
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kisinin iradesi disinda kazanilan mallarla ve kazanim sekillerine yonelik olmak {izere
her hangi bir agiklama yapmamaktadir. Bunun nedeni bu tlir mallarin, kisinin iradesi

disinda kazanilmis olmasin dolay1 olmalidir.

Kisinin iradesi dahilinde elde edilen mallarla ilgili olarak Desteki bunun ticaret,
ziraat, sanayi gibi cesitli sekillerde olabilecegini 6ngoérmektedir. Burada konuyla ilgili
Gazzali’nin gorlstini zikretmek yerinde olacaktir. Ona gore yerkiire ile onda bulunan
biitlin maddi varliklar insan ihtiyaclarinin giderilmesi i¢in yaratilmistir. Bundan dolay1
yerylizli insanin mesken ve ziraat ihtiyacini saglamaktadir. Yeryiiziindeki varliklar ise
insanlar ile iliskisi bakimindan {i¢ grupta toplanir: Bunlar, madenler, bitkiler ve
canlilardir. Madenler, ¢esitli aletlerin yapimi, altin ve giimiis gibi alim-satim vasitasi,
siis esyas1 gibi insanlarin ihtiyaglar1 i¢in kullanilmaktadir. Bitkiler ise, insanlarin
beslenme ve tedavi gereksinimlerini karsilamaktadir. Bitkilerin yaninda eti yenilebilen

diger canlilar da insanlarin beslenme ihtiyaglarini karsilamaktadir.32

Miiellifimiz mallarin kazanilmasinda dikkat edilmesi gereken hususlar1 dort

baslik altinda ele almaktadir.

Birincisi, Zulmetmemektir. Bu durum, 6l¢ii ve tartida mali yiiksek ve diisiik
gostermek, hile, dolandiricilik ve hirsizlik gibi seylerdir. Adalete baglh kalabilmek i¢in
seriat hukukuna bagli kalmak gerekir. Clinkii akil, bir hakkin carpitilmasina yol

acmayacak sekilde islem ve miizakerelerin seklini belirlemekten acizdir.

Ikincisi: Kotii olan daha kazangh olsa bile, giicii yetiyorsa, insanlar igin faydali

olan seyin tretimini tercih etmelidir.

Ugiinciisii: Kisinin uzman oldugu alanda gevsek davranarak iiretimin azalmasina

neden olmamasidir. Aksi halde sikint1 ¢ekilebilir.
Dérdiinciisii, Bir kimsenin uzmani oldugu alana yonelmesidir.
Bir kisi eger profesyonel ise bes seyi dikkate almalidir:

1. Bir kimse kendi alaninda meslektaslarina istiinlik saglamaya caligmalidir.
Kisinin kibre kapilmasi veya birlikte ¢alistig1 insanlara tepeden bakmasi gibi bir durum
s6z konusu degildir. Miiellifimiz bu sdzleriyle kisinin meslegini en iyi sekilde

yapabilmek i¢in gayret sarf etmelidir seklinde bir tavsiyede bulunmaktadir.

182 Hiiccetii’l-Islam Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed et-Tisi (5.
505/1111) el-Gazzali, Thydu Ulimi’d-din, ¢ev. Ahmet Serdaroglu (Istanbul: Bedir Yaymnlari, 1989),
2/242-243.
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2. Ugiincii makalede “Sehir Yonetimi” bashg altinda zikredecegimiz gibi
yoneticinin Araplar1 kendisinden uzaklastirmaktan kaginmasi gerekir. Bu agiklamayla
vurgulanmak istenen husus, toplumun ana omurgasini dislamamak olmalidir. Ana
omurgadan kasit toplumun etnik yapis1 bakimindan veya kiiltiirel yonden de olabilir

3. Ihtiya¢ duydugunda kullanmak iizere bir konuda sanata sahibi olmak,

4. Ogrencinin, isvereni ¢ok olsa bile, ihtiyacinin yogun ve yaygin oldugu bir
zanaata tutunmasidir. Bu agiklamayla vurgulanmak istenen husus, aslinda giincelligini
hi¢ kaybetmeyen bir konu olup, 6grencinin yaratilistan getirdigi baskin yetenegini tespit
edip o alanin hocasiyla daha yakin tesrik-i mesai halinda olmasidir. Boylece gelecekte
uzmanlagacagi bir alanda kendisini daha iyi yetistirme imkani bulacaktir.

5. Caligsanlarin insanlarin en koétiisii degil, en iyilerinden olusan bir sektore
yonelmesidir. Diger bir ifadeyle toplum icinde giderek sénmeye dogru yiiz tutan degil

giderek daha da gekici hale gelen bir alanda ¢alisma yapmaktir.13
5.2.3.4.2. Malin Muhafazasi
Miilk, kisinin kazancindan veya sahip oldugu mallardan elde edilen gelirdir.

Miilklerin kendisini korumadan gelirin siirdiiriilebilirligi diistiniilemez. Bu da ancak

asagidaki hususlarin dikkate alinmasiyla saglanabilir:
Birincisi: Miilkler tige ayrilir: Bunlardan biri hayvan ve meralar,
Ikincisi ise ciftlikler, cobanlar ve meyve bahgeleri,
Ugiinciisii de para ve ticari mallardur.

Bunlarin iyi bir sekilde muhafaza edilebilmesi i¢in her biri kendi arasinda taksim
edilmis olmali, tek bir tiirle sinirli olmamalidir. Mesela bag ve hurma agaglariyla sinirl
kalmamali, bazilar1 soyle, bazilar1 boyle olmali. Diger kategorideki mallar igin de ayni
durum s6z konusudur. Bunun nedeni, tiimiiniin imha edilmesini gerektiren bir durumun
ortaya ¢ikmasi miimkiin olsa bile, yikici nedenlerin bazi araclarin imhasini gerektirip

bazilarinin imha edilmesini gerektirmemesidir.

Ikincisi ise gelirlerin tamamini harcamamalidir. Boylece hesapta olmayan

ihtiyaclar ortaya cikarsa onlari tedarik etme imkéni olabilsin.

Ugiinciisii: Birgok iilkede insanlarin gogunun satin alabilecegi {iriinleri saklamak.

133 Desteki-Sirazi, “el-Hikmetii’l-‘ Ameliyye”, 2/1115.
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Dordiinciisti, Birikimlerin altin ve glimilis gibi bozulmayacak vasitalarla

yapilmasi gerekir.

Besincisi: Ag¢gozlii insanlarin saldirisina maruz kalmamak igin birikimlerin

miktarmi ulu orta izhar etmemelidir.

Altincisi:  Patron, c¢aligsanlarin ihanet etmelerine veya benzer seyler
diisiinmelerine firsat verecek kadar gaflet icinde olmamalidir. Is¢ilerin ihanet etmelerini
engellemenin pif noktasi onlarin yonetime karsi isbirligi yapmalarmi engelleyecek
tedbirleri almaktir. Bunun en gecerli yolu calisanlar1 birbirlerine diisman etmektir.
Uciincii Makalede Sehir Yonetimi konusu iizerinde dururken ¢alisanlarin durumlarindan

bahsedecegiz.

Konuyla ilgili bir bagka husus ise, kisinin 6nemli bir miktar birikim elde
edinceye kadar ¢ok calismasidir. O halde bunu siirdiiriilebilir kilmanin yolu, kazancinin
makul bir kismint elde edinceye kadar ¢ok c¢alismak, daha sonra ¢ogunluga gore
kazanciin bir kismin1 alt1 ayda tahsil etmektir. Daha sonra kendisi i¢in o yil igin alt1
yillik kazancina esit ya da ondan fazla olmayan bir gelir hesaplar. Sonra biriktirdigi
kazanglardan ¢ikarmaya baslar ve toplum bir havza haline gelinceye kadar bunu yeni
kazanglardan telafi eder. Suyun bir taraftan girip bir taraftan ¢ikmasi ancak c¢ikis
deliginin giris deliginden daha dar olmasi nedeniyle bu hale gelmistir. Bir gilinliik
kazang, digerlerine bulasir ve bir glin diizensiz ¢ikar, bu da boslugun bir anda yok

olmastyla sonuglanir ve bilindigi gibi sonunda kétiiliigiin baglangic1 gelecektir.!%*
5.2.3.4.3. Malin Harcanmasi

Insanoglu hayatim siirdiirebilmek igin ihtiya¢ duydugu harcamayr yapmasi

gerekir. Desteki harcamanin ii¢ sekilde olabilecegini dile getirmektedir:

Bunlardan ilki; Seriat hukukunun gerektirdigi zekat, sadaka, es-dost ve
akrabalarla hediyelesme gibi harcamalardir. Bunlarin miktar1 kurallarla belirlendigi i¢in

kisinin inisiyatifine birakilmis hususlardan degildir.
Ikincisi, insanlarin géniillerini kazanmak igin yapilan harcamalardir.
Ucgiinciisii ise, zaruri ihtiyaglari temine yonelik olan harcamalardir.

Ahlak sahasindaki miielliflerden birisi olan Sehrezuri, mali harcamada dort

seyden kacinmak gerektigi diisiincesindedir.

134 Desteki-Sirazi, “el-Hikmetii’l-‘ Ameliyye”, 2/1116.
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Birincisi, cimrilik ve pintilik yapmaktan sakinilmalidir.
Ikincisi, israftan ve savurganliktan kaginilmalidir.

Uciinciisii, gosteris yapmaktan ve Oviinme amaciyla harcama yapmaktan

kaginmak gerekir.

Dordiinciisii de, mali kotii yonetmekten kacinmak gerekmektedir. Yani yerli
yerinde harcama yapilmali, baz1 yerlerde gereginden fazla, tam tersine bazi yerlerde de

gereginden az harcama yapilmamalidir.**®®

5.3. SIYASET-i MEDINE

Amell Hikmet’in ii¢lincli unsuru ailelerin/boylarin bir araya gelmesiyle olusan
toplumlarin olusturdugu sehrin/iilkenin yonetimidir. Miiellif eserinde boyle bir yonetim
sisteminin gerekliligini li¢ sebebe baglamistir. Bunlardan ilki, insanin yasamin
stirdiirmesi igin sosyallesmenin gerekliligi, ikincisi, sehir yonetiminin tertip diizen
icinde olmasi ve sonuncusu, sehrin her unsurunun insan hayati i¢in bir katkisinin

olmasidir.

Ik konuyla ilgili olarak, insanlarm yiyecek, giyecek, barmma ve giivenlik gibi
ihtiyaglarinin  tamaminin tek basimna bir insan tarafindan tedarik edilememesi,
insanoglunu diger insanlar ile isbirligine yani medeniyet kurmaya sevk etmistir.
Miiellif bu durumun sadece ihtiyaclarin giderilmesi i¢in degil, ayn1 zamanda insan ve

diger tiirlerin varhiklarim siirdiirebilmeleri igin de gerekli oldugunu dile getirmistir.3
5.3.1. Sehirlesmenin Gerekliligi

Insan yaratilis1 geregi sosyal bir varliktir. Bu durumu filozoflar “Insan tab’an
sosyal bir varliktir.” seklinde dile getirmislerdir.'®’ Insanin sosyal bir varlik olusu, genel
itibariyle iki sebebe baglanmistir. Bunlardan ilki, diger varliklarin hayatlarini tek basina
stirdirme imkani varken, insan tiiriiniin bdyle bir imkaninin olmamasidir. Diger bir
ifadeyle Insan’1n, yeme, igme, barinma, giivenlik gibi ihtiyaglarmin tamamini tek basina
giderme imkan1 olamayacagindan, diger insanlarla isbirligine gitmek durumunda
olusudur. Thtiyaclarin temini noktasinda ortaya ¢ikan isbirligi her seyden &nce insanlar

arasinda bir igboliimiiniin olmasini gerektirmistir. Aym1 zamanda insanlarin farkli

135 Desteki-Sirazi, “el-Hikmetii’l- Ameliyye”, 2/1117.
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yetenek ve imkéanlara sahip oluslari da bu durumu etkileyen 6nemli faktorlerdendir.
Daha agik ifadeyle bir kimsenin firinci olabilmesi i¢in hem ekmek pisirme yetenegine
hem de un, su, tuz, firin/ocak gibi ekmek yapma malzemelerine sahip olmasi gerekir.
Olaya bu pencereden bakildiginda ¢ikar amacgli bir birlikteligin s6z konusu oldugu

sOylenebilir.

So6ziinii etmeye calistigimiz ihtiyaglardan birisi de insan tiiriiniin devamudir.
Buna goére insanlar bir araya gelerek aile olacaklar ve boylece nesillerini
stirdiireceklerdir. Hayvanlar da tiirlerini devam ettiriyorlar ama sosyallestikleri
sdylenemez seklinde itiraz edilebilir. Buna cevap olarak, Insan tiiriiniin devami
noktasinda insan yavrusunun yetistirilmesinin  hayvanlarininkiyle mukayese
edilemeyecegi soylenebilir. Kaldi ki, hayvanlarin da insanlara benzer sekilde isbirligi
halinde yasadiklar1 da unutulmamalidir. Biitiin bunlara ilaveten insanoglunun her yasta

diger insanlara muhta¢ oldugu unutulmamalidir.

Sonraki satirlarda daha genis olarak s6z konusu edilecegi igin sosyallesmenin
cemiyet/toplum boyutuna su anda genis olarak de§inmeyecegiz. Ancak yine de
sosyallesmenin olduk¢a 6nemli bir noktasin1 olusturdugu icin kisaca parmak basmak
yerinde  olacaktir.  Sosyallesmenin  aile  boyutundan  sonraki  asamasini
toplum/cemiyet/millet olusturmaktadir. Bir toplumun niifusuyla ilgili net bir sey
sOyleyemesek de aileye nispetle olduk¢a fazla sayidaki insanlardan olustugu
kuskusuzdur. Bu derece fazla sayidaki bireylerin etkilesim sonucunda hi¢ siiphesiz
oldukea fazla ihtiya¢ ve sorunlar ortaya cikacaktir. Iste biitiin bu problemlerin ¢oziimii
icin aile biitlin toplumun reisi olarak bir yoneticiye ihtiya¢ olmaktadir. Bu toplumun

olugmasinin arkasinda yatan en 6nemli etken de insanin sosyallesme ihtiyacidir.

Daha onceki satirlarda da s6z konusu edildigi gibi insan kelimesinin “linsiyet”
kokiinden geldigi varsayimi da vardir. Bu noktadan hareketle insanoglu diger
hemcinsleriyle etkilesim halinde olan bir varliktir. Yani insan, dogas1 geregi tek basina
yasayamaz, bu durum da insami diger insanlarla sosyallesmeye itmektedir. Konuya bu
acidan bakildiginda insanin sosyallesmesi belli bir ¢ikar icin bilingli olarak yapilan bir
uygulama degil, bir cesit dogal yonlendirme neticesinde ortaya c¢ikan bir sonugtur
denilebilir. Giiniimiiz toplumunda sosyal yonii zayif veya asosyal denilen daha g¢ok
bireysel yasami tercih eden kimselerin genellikle sorunlu tipler olusu, bu secenegin
daha isabetli bir varsayim olma ihtimalini yiikseltmektedir. Diger insanlarla bir arada

yasayan insan onlarla etkilesim halinde bulunarak her ikisi i¢in de olumlu sonuglar

65



dogurabilecek gelismelerin ortaya ¢ikmasina vesile olacaklardir. Bu etkilesim, ahlakin
giizellesmesine  katkida  bulunarak, iletisim halinde olanlarin  reziletlerden
uzaklasmalarmma ve faziletli/erdemli birer insan olmalarma vesile olacaktir. Bu
durumun, alimler igin degil abidler i¢in gegerli oldugunu da belirtmis olalim. Bundan
dolay1 Desteki gibi ahlak¢1 filozoflar insanin sosyallesmesini bireysel ahlakin

gereklerinden biri olarak degerlendirmislerdir.t®®
5.3.2. Sehrin Diizeni ve Gelisimi icin Gerekenler
5.3.2.1. Sehrin Temel Unsurlar1

Insanin sosyalligi ve biitiin ihtiyaglarmi tek basina gideremiyor olusu, diger
insanlarla cesitli sekillerde isbirligi yapmasini gerektirmistir. Bunlar insanin beslenme,
giivenlik, barmmma gibi zorunlu ihtiyaglarin teminine yonelik isbirlikleridir. Bu
isbirliklerinin  siirdiiriilebilir olmasin1 saglamak amaciyla siire¢ i¢inde degisik
diizenlemeler yapilmistir. Degisik is kollarinin {irettikleri tirtinlerin insanlar arasinda el
degistirmesini saglayabilmek igin bir aligveris aract olarak “Dinar” olusturulmustur.
Insanin tek basma degil de ortak mekanlar1 kullanarak, ortak isbirliklerine dahil olarak
diger insanlarla birlikte yasiyor olusu, cesitli sekillerde hak ihlallerinin ortaya ¢ikmasina
neden olmustur. Bu durum gesitli sekillerde hak ihlallerinin ortaya ¢ikmasini
saglamigtir. Bunun Oniline geg¢mek ig¢in, toplumun biitin unsurlarinin {izerinde
uzlasabilecegi bir dizi kurallarin olusturulmasi gerekli olmustur. iste bu ihtiyac
karsilamak {izere “Seriat” tesis edilmistir. Soziini ettigimiz kurallarin uygulayicisi
olarak “Sultan”a ihtiya¢ duyulmustur. Ayni zamanda bahsi gecen isbirliginin suhulet
icinde yerine getirilebilmesi insanlar arasinda “Sevgi” baginin olusturulmas: gerekli

olmustur.
5.3.2.1.1. Dinar

Insanin sosyalligi ve biitiin ihtiyaglarmi tek basina siirdiiremiyor olusu, diger
insanlarla c¢esitli sekillerde isbirligi yapmasini gerektirmistir. Toplumu olusturan
insanlar kendi uzmanlik alanlarinda irettikleri Uriinleri uzun yillar takas yoluyla degis
tokus yaparak giderlerini karsilamislardir. Bunun degisik sorunlara neden olmasi
tizerine Uretilen Uriinlerin elden ele dolasabilmesini saglamak amaciyla ortak bir
uzlagmayla bir alis veris araci olarak dinar olusturulmustur. Bdylece isbirligiyle

olusturulan otorite-devlet ekonominin, isleyisini saglamak amaciyla 6nemli bir adim

138 Desteki-Sirazi, “el-Hikmetii’l-‘ Ameliyye”, 2/1123.
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atilmistir. Desteki Dinar’in ihtiyac haline gelisini s0yle bir 6rnek {izerinden anlatmistir.
Bir sehirdeki is kollarindan “Terzi her giin ekmekgiye ihtiya¢ duyar, oysa ekmekei yil
icinde belki bir kez terziye ihtiya¢ duyar. Bu nedenle, isbirligiyle bir seyin degisimi
miimkiin olmayacak, her biri islerini degistirecek ortak bir degere ihtiyag duyacaktir.

Iste bu deger, dinar olarak belirlenebilir.” 13

5.3.2.1.2. Seriat

Soziinli ettigimiz igboliimlerine gore ortaya ¢ikan iirlinlerin alis verisi igin
olusturulan dinar, normal sartlarda isbirliginin olusturacagi sorunlarin ¢ozimii
saglamigtir. Bundan dolay1 dinara “sessiz adil (adil-i samit)”, insani iliskilerde araci
olarak adaleti gerceklestirdigi i¢in de ‘“araci adil (adil-i miitevassit)” denilmektedir.
Dinar normal sartlarda taraflar arasindaki adaleti saglamaktadir. Ancak toplum icinde
zaman zaman hak ettiginden daha fazlasini isteyen zorba tabiathi kimseler de
cikabilmektedir. Iste boyle bir durumda adaletin saglanmasi icin adaleti dinar adina
uygulama yapabilecek bir otoriteye ihtiya¢c olusmaktadir. Iste bu otorite sultan
tarafindan temsil edilir ki, onun bu 6zelliginden dolay1 sultana “konusan adil (adil-i
natik)” denilmekledir. Iste sdziinii ettigimiz siireclerin saglikli bir sekilde uygulamaya
konulabilmesi i¢in sultanin da tabi olmasi gereken ilkeler biitlinii olmasi lazimdir ki o da
seriattir. Yani ahlak filozoflar1 adaletin tecellisi i¢in; seriat, dinar ve sultan ii¢liiniin

vazgecilmez unsurlar oldugu kanaatindedirler. 24
5.3.2.1.3. Sultan

Insanin sosyal bir varlik olusu nedeniyle diger insanlarla isbirligi yapmis olmast,
diger konularin yaninda oOzellikle siyasi anlamda g¢ok Onemli gelismelerin ortaya
¢tkmasina neden olmustur. Bu durum, ailelerin tesekkiiliinden devletlerin olusumuna,
biiyiilk ordularin  kurulmasindan kiiltir ve medeniyet alaninda biiyiik islerin
yapilabilmesine vesile olmustur. Ote yandan insanoglu karsi cinsiyle evlenerek bir aile
kurarken, dogan ¢ocuklar vasitasiyla toplum siirdiiriilebilir hale gelmistir. Bunun
yaninda toplum kendi kiiltiirtinii de sonraki nesillere aktararak maddi ve manevi

birikimlerini yasatmayr ve gelistirmeyi saglamistir. Yine insanlarin olusturdugu

139 Desteki-Sirazi, “el-Hikmetii’l- Ameliyye”, 2/1123.

140 Desteki-Sirazi, “el-Hikmetii’l-‘Ameliyye”, 2/1123; ayrica bk. Musakhanov Orkhan Tas Enes, “Islam
Siyaset Diisiincesine Stfi Goziiyle Bakmak: Hilyetii’l-Evliya’da Halife Omer b. Abdiilaziz”, [hya
Uluslararast Islam Arastirmalart Dergisi- Thya International of Islamic Studies 7/1 (2021), 247-249;
Karagdzoglu, “Ahlak Diisiincesinde Siyaseti Aramak: Ibn-i Miskeveyh’te ‘Adalet’ Kavraminin Siyasi
Yansimalar1”.

67



isbirligi, toplumun giivenlik sikintisin1 gidermek amaciyla asker, polis, jandarma gibi
giivenlik birimlerinin olusumunu saglamistir. Boylece toplumu olusturan bireyler kendi
aralarinda giiven i¢inde yasama imkan1 bulduklar1 gibi ayn1 zamanda baska toplumlarin
saldirilart konusunda kendilerini giiven ic¢inde hissetme imkani bulmuslardir. Bu
isbirligiyle, olusabilecek c¢esitli anlagmazliklari ¢6zmek ve muhtemel sorunlarin
olugmasini 6nlemek amaciyla kendi aralarinda bir yonetici segmeye karar vermislerdir.
Bu yonetici, toplumu olusturan bireyler veya gruplar arasinda ¢ikabilecek muhtemel
anlagsmazliklar1 seriat/kanuna gore ¢6zecegini benimsemistir. Boylece gerek yonetici ve
gerekse diger insanlar nasil bir sug islerlerse nasil bir cezaya carptirilacaklarini bilerek

ona gore hareket etmislerdir.

Sultan’mn kim olacagi konusuyla ilgili olarak Desteki’nin degerlendirmesi
sOyledir: “Toplumu olusturan insanlarin ¢cogunun, muhtemel tehlikeleri 6ngdrebilmesi,
karsilagilan sorunlarin nasil c¢oziilecegini bilmesi, toplumun gidisatina gore yeni
kurallarin belirlenmesi gibi 6nemli konulara aklinin ermesi miimkiin degildir. Bundan
dolayi sultanin ilahi bir vahiyle desteklenmesi gerekir, hatta bu durum bir peygamberin
gonderilmesini gerektirir ki bu kurallar diizgiin bir sekilde tesis edilebilsin. Her
donemde sehir diizeninin kurulmasi i¢in peygamberlerin varligina ihtiyag yoktur;
onlarin yasalarina ve bunlarin uygulanmasina ihtiya¢ vardir. Peygamberler, Allah’in
halifeleridir ve mutlak yonetim sahibidirler. Her donemdeki yonetim de onlarin
haleflerine aittir. Her donemde peygamberin halefinin, kendi dininin ayritilarini bilen,
emir ve yasaklariin hiikiimlerine hakim, bu emirlerin maksadini anlayabilen, dinin
kaynagindan hiikiim ¢ikarma yetenegine sahip ve nesnelerin gergek 6zelliklerine dair
bilgisi olan biri olmas1 gereklidir.” Bu degerlendirmeler Miiellifimizin Sii egiliminde
olusunun bir gostergesi olarak kabul edilebilir. Ayn1 zamanda sultanin kim olacagi
konusundaki degerlendirmesi onun diger ahlak filozoflarindan farkli bir kanaate sahip

oldugunun gostergelerindendir. 14
5.3.2.1.4. Sevgi

Bahsi gegen isbirliginin ideal anlamda saglanmasi i¢in kanun korkusu veya
sultanin baskis1 nedeniyle yerine getirilmesi bir yere kadar siirdiiriilebilir. Cikarin1 6n
plana cikaranlar veya bozguncu yapiya sahip olanlar firsat bulduklarinda suhuletle
isleyen yapiy1 kétiiye kullanabilirler. Iste bunun gibi sorunlarin ortaya ¢ikmamasi veya

ideal anlamda bir yapilanmaya gidilmesi i¢in miiellifimiz toplumu olusturan bireyler

141 Desteki-Sirazi, “el-Hikmetii’l-‘ Ameliyye”, 2/1123.
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arasina sevgi baginin yerlestirilmesi gerektigini tavsiye etmektedir. Boylece insanlar bu
sevgi bagi sayesinde bir taraftan birbirlerine karst daha hosgoriilii ve tahammiil
edilebilir bir tavir i¢cinde olacaklardir. Bir taraftan da Yiice Yaratici’min gonderdigi

Islam’dan esinlenerek olusturulan seriatin gereklerini igtenlikle yerine getireceklerdir.
142

5.3.2.2. Sehir/Ulke Yénetimi

Bu boliim 4 alt baghiktan olugsmaktadir. Bunlardan ilki, Sultan’in gorevleridir.
Ikincisi, Sultanin hizmetkarlarinin  gorevleridir. Ucgiinciisii, Sevgi {izerinedir.

Dordiinciisti de insanlarin birbirleriyle nasil iligski kuracagi konusuna dairdir.
5.3.2.2.1. Sultan’in Gérevleri

Desteki devlet yapilanmasinda dinar ve seriatla/yasayla birlikte Sultan’t adaletin
tesisi i¢in vazgec¢ilmez {i¢lii olarak gérmektedir. Ancak yine de bunlar arasinda da 6nem
sirasina gore bir mukayese yapmak gerekirse ilk sirada Sultan’in, sonra Seriat’in daha
sonra da Dinar’in oldugu sdylenebilir.

Yonetici i¢in de halife, imam gibi ifadelerden ziyade daha ¢ok Sultan ve devlet
icin de Miilk/saltanat kelimelerini kullanmaktadir. Bu durum, miiellifimizin i¢inde
yasadig1 16. Asirda devletlerin genellikle saltanat diizenine gore yapilanmis olmalariyla
izah edilebilir.

Eserde insanlarin bir araya gelerek olusturdugu sehirlerin tiirlerinin sonsuz oldugu
ifade edilmektedir. Ancak bunlar incelendiginde 4 kategoride siniflandirmanin da
miimkiin oldugu dile getirilmektedir, bunlar sirasiyla:

1. Erdemli Sehir: Bu sehirde yasayanlarin bir araya gelmelerinin sebebi mutlu

olma ve kotilikleri ortadan kaldirmalaridir.

2. Fasik Sehir: Bu iilkede yasayanlar diisiince giiclinii kullanmakta iseler de, bu
giicii diger kuvvetlerin hizmetine vermislerdir. Iste bu durum fasik sehirde yasayanlarin

bir araya gelmelerinin sebebini olusturmustur.

3. Sapkin Sehir: Bu sehirde yasayanlarin bir araya gelme sebepleri, goriislerinin

batil itikat iizerinde uyusmasidir

4. Cahil Sehir: Bu iilkede yasayanlar: bir araya getiren ana unsur, diisiiniice giicti

degil, otke ve sehvettir.

142 Desteki-Sirazi, “el-Hikmetii’l-‘ Ameliyye”, 2/1124.
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Bunlarin i¢inde en serefli olan Erdemli Sehir olup sultanin 10 hususu goz

ontinde bulundurmasi gerekmektedir:

Birincisi, oncelikle yonettigi sehirlerden erdemli olani segip, sakinlerini
arastirarak o schirde gerekli olan temel unsurlarin mevcut olup olmadigini bilmelidir.

Bu temel unsurlar bes tanedir:

1.1k olarak erdem sahipleri, yani bilginler, fakihler, hakimler, hekimler,

miihendisler, sairler, yazarlar ve gokbilimciler;
2. Cesareti ve giicii olanlar;
3. Tarimla ugrasanlar;
4, Ttiiccarlar;
5. Zanaat sahipleridir.

Sultan arastirmasini tamamladiktan sonra her grubun sayisini belirleyerek bu
say1y1 sehir sakinleriyle orantilamalidir. Eger her bir grubun sayisi, sehrin ihtiyaglarini
karsiliyorsa bu yeterlidir; eger bir gruptan eksiklik varsa veya yeterli sayida birey yoksa

o zaman diger sehirlerden o grubu artirmak iizere talepte bulunmalidir.

Ikincisi, Sultan sehrin temel unsurlarmi saglamay: bitirdikten sonra, iyiyi
kotiiden ve yaratilisin her sinifindan ayirt etmeye baslar ki bunlar bes tanedir. Diger bir

ifadeyle sehrin sakinleri ahlaki unsur dikkate alindiginda soyle siniflandirilabilir:

1. Tabiati itibariyle iyi olanlar: Desteki’nin bu kategoriye yerlestirdigi insanlar,
yaratilis itibariyle iyi ve etrafina faydali olmaya calisan kimselerdir. Bunlar, alimler,
seyhler, arifler gibi daha ¢ok ilim ve irfan ehli olan kimselerdir. Genellikle filozoflar,
yoneticilerin bu smiftaki insanlar1 kendilerine yakin tutmalar1 gerektigini tavsiye
etmektedirler. Miiellifimize gore bunlar, Allah’in se¢ilmis kullar1 olup, ezeli feyzin inis

yeri ve ebedi inayetin gdzetim altinda tuttugu kisilerdir.**

2. Tabiat itibariyle iyi olmakla birlikte, iyilikleri bagkalarmni etkilemeyen
kimselerdir. Bu grupta yer alanlar, birinci tabakadan daha alt bir seviyededirler. Ilk
tabakadakilerin yetkinligi baskalarini irsad etme ve Allah’in ahlakiyla ahlaklanarak
zirve seviyesi ulagmistir. Bu ikinci tabakanin her ne kadar yetkinlikleri varsa da,
baskalarmi yetkinlige ulastirma hususunda eksiktirler. Bu taifeye saygi duymak ve

onlarin gecimlerini saglamak gerekir.

143 Desteki-Sirazi, “el-Hikmetii’l-‘ Ameliyye”; Tasi, Ahldk-1 Nasiri, 306.

70



3. Tabiat itibariyle ne iyi, ne de kotii olanlardir. Bu taifeye sefkatle davranmali

ve kotiiliikklerden uzak kalmalarina ¢aligmalidir.

4. Tabiat1 itibariyle kotii olanlar ve kotiiliikleri baskalarini etkilemeyenlerdir.
Devlet bagkanlar1 bu tabakada yer alan cemaati uyarmali, elestirmeli ve bagkalarina

zarar vermelerini 6nlemek icin kendilerini gézetim altinda tutmalidir.

5. Kendi kotiiliikleriyle bagkalarini etkileyenlerdir. Bu tabakada yer alanlar,
yaratiklarin en asagisi olup birinci tabakanin zitti durumundadirlar. Bunlardan 1slahi
miimkiin olanlar1 terbiye ve tehzib etmeli, iyilesme timidi olmayanlarin ise kotiiliikleri
yaygin olmazsa devlet bagkani bunlari idare etmelidir. Eger kotiiliikkleri genellesirse

onlara ¢esitli cezalar uygulayarak kotiiliiklerini uygun bir tarzda dnlemelidir.

Diisiliniiriimiiziin baz1 degisiklikler ve ilavelerle Tls1’yi takip ederek belirttigi ve
insanlar1 “tabiatlar1 itibariyle iyi ve kotii oluslarina gore” tasnif ettigi bu tabakalardan
birincisini izah ederken bunlarin “seriat alimleri, tarikat seyhleri ve hakikat arifleri”
oldugunu ifade etmesi Tisi’de bulunmayan bir izahtir. Desteki’nin bu yorumundan,
onun diisiindiigli cemiyette ilim adamlar1 ve mutasavviflara ¢ok biiyilk 6nem vermek

gerektigi anlagilmaktadir.

Uciinciisii: Schir sakinlerinin riitbelerini belirlemeyi ve onlar1 birbirlerine
baglamay1 bitirdikten sonra, erdemliler i¢in dua ve gelirler; tiiccarlar i¢in sermaye;
ciftciler i¢cin tohum ve cift siirme makineleri ve profesyoneller i¢in malzeme ve aletler

gibi gecim kaynaklarini gozetlemelidir.

Sonra bir biirokrat gorevlendirip, her sinif hizmetkarin neye ihtiyaci oldugunu
tahmin etmesini ve kendisine kanitlamasini emretmelidir. Daha sonra bu burokrat, her
siifin baskanlarini, tebaasindan her birinin ge¢im araglarindan neye sahip oldugunu
yerine getirmeleri i¢in organize eder. Sonra biirokrat, her sinifin neye ihtiyaci oldugunu
tahmin etmesi i¢in bir baska goérevliye emir verir, ardindan meslekleri i¢in bir
elestirmen atar ve ardindan tahminleri ve muhtaglarin baglarin1 ona sunar. Biirokrat,
muhtaclarin sayisim1 ve ihtiyag duyduklart seyin miktarini dikkate alir ve topladiktan
sonra Sultan'a sunar ve eger dgrenirse, biirokrat 6dedigi kendi parasindan ona tazminat
Oder ve bunu bdler ve her sinifin basina, tebaasinin muhtaglarinin bagkanlarinin sayisina

esit olan1 6der, boylece baskanlar kendi paylarini bireysel tebaalarina bolerler.

Bunun amaci, toplumun yikimima yol agan bozulmalarin kapisini tikamaktir.

Eger bir ¢ift¢i tohumlarmi ve ¢ift siirme aletlerini kaybederse, iiretimin Kesintiye
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ugramast kacinilmazdir, bu da bir toprak parcasini kesintiye ugratir, bu da sehre ulasan
giday1 azaltir ve bu ne kadar ¢ok olursa, o kadar ¢cok kesintiye ugrar ve bu, yiiksek
fiyatlara yol agana kadar devam eder ve yliksek fiyatlar, gizlenmedigi gibi, her gegen

giin artan ihtiyaglara yol agar ve bu, diger tiim kesintiler i¢in aynidir.

Dordiinciisii; toplumu olusturan kesimlerin gecimlerini diizenledikten sonra,
inanglarini, dini baghiliklarin1 ve agirlikli olarak neyi okuduklarini ve takip ettiklerini
gozetlemelidir. Toplumun kanaat onderleri Sultan'in her sanati tesvik ettigine onlari

inandirmak i¢in casusluk yapmalidir ki kimse sanayi tirtinlerini gizlemesin.

Eger yozlasmis bir 6greti ya da itibarsiz bir bilim bulursa, 1slah edilmelerini
emretmeli ve eger dogruluga donerlerse, 0yle olsun; aksi takdirde, miikemmel bilgeligin
gerektirdigi gibi, ilk olarak ibadetlerini geri getirerek, ikinci olarak asagilayarak ve
uzuvlarini keserek, tiglincii olarak da kitaplarin1 gozden diisiirerek ve yakarak onlari

terbiye etmelidir.

Besincisi: Utopyay1 diizenlemeyi bitirdiginde, kralligmin geri kalan sehirlerini
gozetleyecek ve her birine sehrin reformunda kendisine yardimci olmasi i¢in bir vekil

atayacaktir.

Altincisi; Toprak varliklarimi korumak veya yatirim yapmak, insa edilebilir
arazileri tesviye etmek, nehirleri kazmak, sulamak ve madenleri ¢ikarmakla yakindan

ilgilenmelidir.

Sirketlerinin ge¢cim kaynaklarin1 onlar i¢in sahip oldugu varliklardan
degerlendirmeli ve saf para varliklarin1 onlara emanet etmemelidir, ¢linkii bu, bilen
herkes tarafindan iy1 bilindigi gibi zararli ve yozlagmistir, ancak gecim kaynaklarinin

varliklarii ihmal etmemeli ve onlari liitfundan ve baglantisindan koparmamalidir.

Harcamanin &zel gelirlerden olmasini saglamak igin her tiirli ¢abay1
gostermelidir, ¢linkli sehrin vergilendirilmesi saltanatin gergekligiyle celisir, ¢iinkii
zengin adam vergiyi 6demeye zorlanirsa, tebaanin mallarin1 yok etmemek i¢in her tiirlii
0zeni gostermelidir, ¢linkii bunun zarar1 6biir diinyada kendisine yol agar. Yiyecek, silah
ve savas makinelerini saklamaya c¢ok dikkat etmelidir ki, zaman zaman bir diisman

ortaya cikarsa veya bir felaket gelirse, kralinin diizeni bozulmasin.

Yedincisi; Sultanin Saygimligini korumalidir, ¢linkii saltanatin devamliliginda en

yararli sey budur ve bu da su konulara dikkat edilmesini gerektirir:
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1. Hadlerde ve hiikiimlerde miisamahay1 terk etmek, smirlarin ve hiikiimlerin
uygulandig1 kisi herhangi bir durumda ve herhangi bir zamanda olsa bile, ancak akil ve
yasa birini kisitlamay1 gerektiriyorsa, ona basvurur ve onu zorlamaktan yana olan

kimsenin sefaatini asla duymaz.

2. Sorgulayicilarin ihtiyaglarinin giderilmesinde itidale dikkat etmektir ve bu
konudaki evrensel yasa, sorgulayiciya ve istedigi seye dikkatle bakmaktir ve eger
istedigi sey onun igin gerekliyse ve onu kaybedecek olursa Istedigi sey kendisi i¢in
gerekli degilse, ancak bir sehveti ya da yozlasmis bir beklentiyi yerine getirme

arzusuyla hareket ediyorsa, geri ¢evrilmelidir.
3. Riitbesine yakismayan hicbir seyle mesgul olmamalidir.

4. Zinaya kars1 her tiirlii tedbiri almali ve eger basina gelirse, onu tedavi etmekte
acele etmeli, gizli tutmali ve gizliligini abartmalidir, ¢iinkii asik dogasi geregi
sevgilisine itaat eden boyun egmis bir kisidir ve en ¢irkin sey Sultan'in bagkalarina

boyun egmesidir.

5. Insanlarin arasina c¢ok fazla girmemelidir, sadece anlayish olanlarla iletisim

halinde olmalidir.

Sekizincisi; Sehvani zevklere asir1 diiskiin olmamalidir, ¢linkii bu saltanatin

yikilisina yol agacak ii¢ seye davetiye ¢ikarir.
1. Saltanata/yonetime karsi ilgisizlige,

2. Tebaanin ve askerlerin zevk ve sefaya dalarak savas ve sikintili islerden uzak

kalmalarina,

3. Tebaanin arzularinin pesinde kogmasi gibi, gecim kaynaklarinin yok olmasina
yol agar, ciinkii elde ettikleri kazanclar, arzularinin atesini sondiirmek bir yana,

ithtiyaclarmin ¢ogunu bile karsilamaz.

Dokuzuncusu; Sultanin sistemi diizenli ise, birka¢ sey yaparak siirdiiriilebilirligi

korumalidir:
1. Asker sayisini arttirmali, 6zellikle de cesur olanlart.

2. Askerlerin kalplerini birbirleriyle ve hepsini kendisiyle birlestirmek, boylece

varliklari ayn1 olan tek bir viicut gibi olur, ¢ilinkii askerler hepsinin giiciine sahip tek bir
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kisi gibi olur - ve bu birlesmenin yolu, kitabin sonunda bahsedecegimiz gibi, islerden ve

su¢luluga neden olan seylerden kaginma yiikiimliiliigiine uymaktir.

3. Hanedani 1slah etme ve Sultan’in islerinde ihmalkarliktan kaginma konusunda

uyaniklik ve gayret. Gaflet, yonetimin bozulmasinin en biiyiik nedenidir.

4. Isyaninda kendisine itaat etmeyen bir asiyi hos gormemeli, dzellikle kralna
yakinsa ve ozellikle onunla arasinda kraliyet diismanlig varsa, ya onu itaate dondiirmeli

ya da yok etmelidir.

Onuncusu; Din ugruna olmayan bir savasi baglatmamaktir. Ancak yine de savas

kacinilmaz olursa birkag seye dikkat etmelidir:

1. Rakibin durumu hakkinda casusluk yapin ve sayilarini, cesur adamlarinin

sayisini, techizatlarinin miktarini ve disar1 ¢ikma amaglarin1 6grenmeye ¢alisin.

2. Savas konusunda yakin arkadaglarindan ve savaslara katilmis ve biiyiik
askerler arasinda gilivendigi tiim saglam yargi sahibi kisilerle istisare etmelidir, zayif
fikirli kisilerle degil. Eger bir sey hakkinda karar verilirse, hasmin bilmemesi igin
gizlenmelidir ve onu terk ettikten sonra gizlemenin yolu, ona veya ziddina gore hareket
etmemektir, ¢iinkii bir seyi isaretinden ¢ikarmak miimkiin oldugu gibi, isaretine

ziddindan da ¢ikarmak miimkiindiir.
3. Diismani kiiciimsememek ve ona karsi tamamen hazirlikli olmaktir.

4. Tam olarak hazirlanmadan ve askerlerinin anlasmasindan emin olmadan

savasa gitmemelidir.

5. Eger diismana yakinsa, savasta acele etmemeli, dnce diisman1 uzlagmaya ikna
etmeye calismalidir. Bunu yapamiyorsa, pervasizliktan ve bizzat savasmaktan kaginmali
ve kendisini tesvik eden herkesi gorevden alma ve onlara kur yapma konusunda
uzmanlagmalidir, ¢linkii bu insanlarin umudunu gii¢lendirir ve onlara gayret i¢in ¢aba

gosterme ilhami verir.
5.3.2.2.2. Biirokratlarin Sayisi ve Gorevleri
Biirokratlarin 6 hususa dikkat etmeleri gerekir:

1. Her biri, kendisine tevdi edilen bir ise iliskin bir bilgiyi en iyi sekilde
gelistirmeye gayret etmelidir. Ornegin, danisman diisiincelerini netlestirip gecmis

sultanlarin haberlerini dogru bir sekilde arastirarak, danigmanligini yaptig1 konuda en
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uygun Kkararlar1 hizla alabilmelidir. Bakan, gesitli topraklarin gelirlerini, getirilerini ve
mali kayiplarin sebeplerini bilmek i¢in giivenilir kisilerden bilgi toplayarak, koklerinden
yarar saglamalidir. Béylece, sultanlik miilklerini ayirt etme konusunda deneyim ve bilgi
edinmelidir ki, bakanligin anlami ancak bu sekildedir. Sayman, az zorlukla ¢ok fayda
saglayan, iyi hesaplanmis ve ciddi bir sekilde kontrol edilebilen baz1 énemli kurallar
ezberlemeye c¢aligsmalidir; yazman ise, yazi yazma becerisini gelistirmeli ve hiz

kazanmalidir. Digerleri i¢in de benzer bir yaklasim izlenmelidir.

2. Her calisan, baglh oldugu isin basinda durmali ve isini diizgiin bir sekilde

takip etmelidir.

3. Birisi, sultanlik islerinden bir konuda gorev aliyorsa, hemen sultani
cagirmamalidir; bunun yerine, kendisine verilen isi milkemmel hale getirmeye
odaklanmali ve bu baglamda olumlu seylere yonelip, olumsuz durumlardan
kacinmalidir. Bu, sultan tarafindan sevilmesine ve istenmesine yol agar. Eger sultan onu
sever ve talep ettiginde, calisanin miimkiin olan yararlar1 istemesi gerekmektedir.
Herhangi bir ¢alisanin bu yontemle hareket etmesi gerektigi unutulmamalidir; ¢iinkii bu,

isin stirekliligini artirir ve faydayi ¢ogaltir.

4. Sultan’in yaninda bulunan hizmetkarlar, kendilerinin ¢ok degerli oldugunu
diisiindiikleri durumlara karsi temkinli olmalidirlar. Bu tiir bir diisiince yanlistir; zira
onlarin gii¢ kaynagiyla olan iliskileri, bizim kiyafetlerimizle olan iliskimize benzer. Bu
tiir bir aggozliiliik, toplumda hizmet kalitesinin diigmesine yol agabilir; bu da hizmetin

kotiiye gitmesine ve sonucta kendi ¢ikarlarina zarar verebilir.

5. Higbir kimse, sultana hizmet etmeye baslamadan oOnce, hizmetkarlarin
gorgiisiinii ve kendilerine verilen gorevleri 6grenmelidir; hatta onlara hizmet edenlerden

hizmet almalidir.

6. Kendilerine yakinlik gosterenlere yaklasilmamalidir; bunu asirtya kagmadan

ve nazik bir sekilde yapmalidirlar.

Bu, sultanlarin hizmetkarlarinin temel adabidir. Genel olarak, sultanlara
yakinligin biiylik tehlikeleri ve Onemli faydalari oldugu anlagilmalidir. Onlardan
yalnizca diizgiin bir yasam ve bolca akil ile yararlanilabilir; bu nedenle akillica

yaklagsmak gerekmektedir.
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5.3.3. Sevgi Uzerine

Desteki, “sevgi”yi sehir/iilke yOnetiminin Onemli ayaklarindan birisi olarak
zikretmektedir. Ameli hikmet’in her lic asamasiyla varilmak istenen hedefin insanin
mutlulugu (saadet) oldugunu dikkate aldigimizda miiellifimizin sevgi’ye neden bu
derece 6nem verdigi anlasilacaktir. Bilindigi gibi insanin mutlu olabilmesinin yolu sevgi
denilen duygunun saglikli bir sekilde yasanabilmesinden gecer. Bundan dolay1 Desteki
sevginin ne oldugunu, sevgi tiirlerini, nasil azalip nasil artirilabilecegini eserinde dile
getirmektedir. Biitiin hedef kisinin mutlulugu olduguna gore simdi ayrintilara

gecebiliriz.

Oncelikle sevginin ne oldugunun iyi bilinmesi gerekir. Bundan dolay:
miiellifimiz aslinda kavranmasi kolay bir kavram oldugunu zikrederken sevginin
anlasilabilmesi i¢in kisilerin davraniglariin iyi gozlemlenmesi gerektigini dile
getirmektedir. Bu durumu sdyle ifade etmektedir. “Bil ki, sevgi, kavranmasi kolay bir
kavramdir ve sosyal ihtiya¢ agisindan insan davranislarinin gézlemlenmesiyle ortaya

¢ikar.”

Iyi bir gozlemci sevgi mefhumunu kisinin davramislarindan anlayabilse de
insanlarin bir¢ogu bunu anlamakta zorlanirlar. Sevgi olarak bildikleri bazi hususlar
aslinda kinama vesilesi olabilmektedir. Konuyla ilgili olarak Desteki, “Herhangi bir
sevgi, sahibinin ilizerinde belirdiginde ve bu sevginin sebebi soruldugunda eger o kisi

kamu 6niinde bunu itiraf etmekten utan¢ duyuyorsa, bu sevgi kinanir.”

Miellifimiz  Sevgiyi azaltan veya artiran durumlarin oldugunu dile
getirmektedir. Bu durumu da soyle ifade etmektedir: “Diger taraftan, ovgiiye deger
sevgi tiirleri vardir ve insanlarin bu sevgi tiiriinii doguran ya da yok eden isler yapmalar1
miimkiindiir. Her iki tiir de agiktir ve ¢ogu insanin diliyle iliskilidir. Genel kural sudur:
Dinleyende nefret uyandiran ya da konusani ondan uzaklastiran her kelime, ya da
konusanin diismani i¢in duydugu sevgi ya da konusanin, muhatap olanlarin sevdigi
kisilere kars1 diismanligina dair her ifade, ya da kelimenin sekil veya telaffuz acisindan
hos olmayan bir durumu varsa, bu, sevgiyi azaltan bir durumdur. Bunun zitt1 olarak,
yukarida belirtilenlerin tersine isaret eden her kelime, sevgiyi artiran ve devam ettiren

bir duruma isaret eder. Ayrica, tartisma (kavga) da sevginin en biiyiik yok edicilerinden
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biridir ve buna karsi dilimizi korumamiz onemlidir. Iste sevgi meselesi hakkinda

sdylenecekler budur.”44

Insanin sosyallesmesi bir taraftan ihtiyaglarin1 temin etmesine imkan saglarken
bir taraftan da kendimizin disindaki kisilere tahammiil etmeyi de gerektirir. Son
zamanlarda bireysel Ozgiirliigiin 6n plana g¢ikmasiyla insanlarin giderek kabuguna
¢ekilmelerinin arkasinda yatan sebep biraz da sdziinii ettigimiz bu tahammiil gercegidir.
Bundan dolay1 insanlarin bir arada yasamasini saglayan itici giiciin ¢ikarlar veya yasa
zorlamas1 gibi kisinin i¢inden gelen bir duygu degil de disaridan yapilan zorlamalar
olmasi, birlikteligin giderek sikintili bir hale doniisecegini gosterir. Boyle bir durum da
hi¢ kuskusuz toplumun huzurunu kagiracaktir. Ameli Hikmet Onerisiyle toplumun
saadet i¢inde yasamasi hedeflendiginden bu isi kalict hale getirmek veya kaliciligin
engelleyen faktorleri ortadan kaldirmak igin Sevgi giiclinden istifade etmek gerektigi

diisiiniilmiis olmalidir.
5.3.4. insanlar Birbirleriyle Nasil iliski Kurmahdir?

Sehir/iilke yonetiminin bir baska 6nemli ayagi ise, insanlarin birleriyle nasil
iliski kuracagi sorunudur. insanin diger insanlarla bir arada yasamasi, dogal olarak yeni
yeni bazi sorunlarin ortaya c¢ikmasina neden olmaktadir. Normal sartlarda tek basina
yasayanlar kendi konfor alanlar1 ¢ergevesinde hayatlarint siirdiiriirken baskalariyla
birlikte yasamaya baslamasi ister istemez bir taraftan konfor alanlarindan fedakarlik
yapmalarini gerektirdigi gibi bir taraftan da diger insanlarin sorunlarini iistlenmeyi veya
paylasmay1 gerekli hale getirmektedir. Yani Kisinin bagkalariyla hayatin1 paylasiyor
olmasi, hayatina ilave katki saglasin diye girisilen bir tesebbiis iken yeni sorunlarin
ortaya ¢ikmasina neden olacaktir. Bundan dolayr ahlak¢i filozoflar birlikteligin
saglanmasi siirecinde digerleriyle nasil iligki kurulmas1 gerektigini dncelikle bir giindem
konusu haline getirmislerdir. Daha sonra bu konuda caba sarf ederek davranis modelleri
gelistirmeye ¢alismislardir. Iste bu béliimiin eserdeki varlik sebebi budur. Konuyla ilgili
eserde Onerilen c¢oziimler ise, tist konumdakilerin alt konumdakilere nasil bakmalari
gerektigi gibi alttakilerin de lsttekilere saygi igerikli bir bakis agisina sahip olmalari
gerektigini dile getirmeye ¢alismiglardir. Desteki ist konumdakilerin alt konumdakilere
bakisiyla ilgili “Ust konumdaki bireylerin, alt konumdaki bireylerle sefkatle iliskide
bulunmalar1 gerekir ve onlara, kendi giiclerinin bir yansimasi olarak bakmalidirlar;

clinkii alt konumdaki bireyler, aslinda onlarla esittir.” Sozleriyle isin gercek yoniinii

144 Desteki-Sirazi, “el-Hikmetii’l-‘ Ameliyye”, 2/1131.
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ortaya koymaktadir. Ayni zamanda alttakilerin bakistyla ilgili olarak ise “Alt
konumdaki bireyler de, iist konumdaki bireylere saygi gostererek ve onlara tabi olarak
davranmalidirlar; zira iist konumdaki bireyler, alt bireyler i¢in birer baba gibidir.” Boyle
bir bakis agisina sahip olmalar1 gerektiginin mantigini ise s0ylece ortaya koymaktadir:
“Herkesin, sevgi kurallarin1 ve adalet ilkelerini benimsemesi gerekir; bu, islerimizi

diizenli hale getirir ve mutlulugumuzu siirdiirebilir.”%°

145 Desteki-Sirazi, “el-Hikmetii’l-‘ Ameliyye”, 2/1132.
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SONUC

Pratik felsefenin ilgilendigi alanlardan biri olan Ameli Hikmet, Islam
felsefecilerinden Messai ekole mensup olanlar tarafindan ele alinmistir. 1462 yilinda
Siraz sehrinin Destek kdyiinde yine bir alim Sadreddin-i Desteki’nin oglu olarak dogan
Mir Gryaseddin Mansir, diger alanlarin yaninda felsefe alaninda da c¢ok sayida eser
vermistir. Akli ilimlerdeki basaris1 nedeniyle fnsanlhigin iistadi, Uciincii muallim ve
Filozoflarin sonuncusu olarak adlandirilan Desteki, Thsi’den beri siiregelen ahlak

alanindaki caligmasini “Ameli Hikmet” baghigi altinda ele almistir.

Messai felsefenin kurucusu olarak kabul edilen Aristoteles Nikomakhos'a Etik
adl1 eserinde ahlaki konular1 ele almistir. Ik islam filozofu olarak kabul edilen Kindi
felsefeyi akli, ruhi ve ahlaki etkinlikler alaninda insan1 disiplin altina alip olgunlastiran
bir bilgi dali olarak gérmiistiir. Ahlakla ilgili dort eser kaleme alan Kindi, eserlerinde
Ozetle insan nefsinin Ozelliklerini ve erdemli olmanin yollarini ele alis olup ayrica

kisinin {iziintiden nasil kurtulmasi gerektigi hususunda da bilgiler vermistir.

Farabi’nin ahlak felsefesi, egitim ve iyi davramiglardan olugmustur. Ayni
zamanda eserlerinde kisinin son hedefinin ise mutluluk oldugunu vurgulamistir. Ona
gore insan mutlu olmak igin yaratilmis ve smirli da olsa bu mutlulugu tek basina
gerceklestirme gilic ve imkanina sahiptir. Farabi’ye gore gercek ve en yliksek mutluluk
bilgiyle aydinlanmaktir. Bu da insan aklinin olgunlasip faal akilla irtibat kurmasi

(ittisal) ve evrensel bilgiyle aydinlanmasi olayidir.

Farabi eserlerinde bireysel ahlak konusunu ayrintili olarak ele alirken aile ahlaki
konusuna dolayli olarak deginse de dogrudan deginmemistir. Ancak el-Medinetii’l-
Fdzila adli eserinde Siyaset-il-Miidiin kavramiyla ifade edilen sehir yonetimi
konularina da deginir. Bu vesileyle aileyle ilgili konular1 da ele almigsa da “Ameli
Hikmet” konusu heniiz bir sistem haline gelmemistir. Ayrica Tahsilu’s-Sadde adl

eserinde kisinin nasil mutlu olacagi konusuyla ilgili ayrintili bilgiler vermistir.

Farabi’den sonra gelen Amiri de el-Emed Ale’l-Ebed adli eserinde selefi gibi
bireysel ahlak ve siyaset konularini ele almistir. Ibn Sina ise diger hususlarla birlikte
ana hatlartyla ev idaresi konusunu ele almistir. Her ne kadar ibn Sina ev idaresi
konusunu da ele almis olsa da “Ameli hikmet”1 bir sistem haline getiren filozof

Nasiruddin T0si olacaktir. Tisi’den dnce olup Tehzibu 'I-Ahlak adli eseriyle tanman Ibn
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Miskeveyh “Ameli hikmet”in ikinci ayag1 olan ev idaresini kismen {liglincli ayagini ise

ele almamistir.

Ths1 Ahldk-1 Ndaswi adli eserinde ilk defa Ameli Hikmet’i bir sistem haline
getirmistir. Eserini ii¢ bollimden olusturan miiellif ilk boliimiinii “Tehzibu’l-Ahlak”,
ikincisini  “Tedbirii’l-menazil” ve TUglincisiini de  “Siyasetii’l-miidiin”olarak
adlandirmistir. Arastirma konumuz olan Desteki’nin eseri de dahil olmak iizere
Thsi’den sonra kaleme alinan ahlak eserleri bu plan1 eserlerinde uygulamiglardir. Ancak
gerek Dbasliklarin isimlendirmelerinde ve gerekse bu baslhiklar altinda ele alinan

konularda kiigiik de olsa degisiklikler olmustur.

Devvani, eserinin ikinci boliimiinii “Tedbiru’l Menzil” olarak adlandirir. Thsi’de
menazil seklindeki isimlendirme bu eserde miifret hale getirilmistir. Selefleri ibn
Miskeveyh ve Tusi gibi, Devvani de diinya hayatinin diizeni i¢in “Kanun, siyasi
yonetici ve servet” seklinde ii¢ seyin gerekli oldugunu belirtmistir: Kinalizdde de
eserinde ayni iislubu tercih etmekle birlikte ozellikle aile yonetimi hususunda Tiirk

oOrfline gore uygulama yapilmasi 6nerisinde bulunmustur.

Asil arastirma konumuz olan Desteki’nin Ahldk-1 Mansiiri adli eserinin “el-

Hikmetu’l-Ameliyye” adli kismi toplam ii¢ makaleden olugmaktadir.

Miellifin “Makale” adini verdigi ilk bolim kendi i¢cinde “Maksad” diye
adlandirilan iki alt boliime ayrilmistir. Bunlardan ilki, “Giizel Ahlakin Unsurlar1”
anlamma gelen ‘“el-Usalii’l-Ahlaki-Fadila” adim1 tasimaktadir. Bu baghik altinda
“Hikmet”, “Adalet”, “Secaat” ve “Iffet” konular1 ele alinmistir. Eserde ikinci maksad
olarak adlandirilan ikinci kisim ise “Reziletlerden Arindirilarak ve Faziletlerle
Donatilarak Nefsin Tezkiye Edilmesinin Kanunu Hakkinda” bagligini tagimaktadir. Bu
baslik altinda nefsin tezkiye siireci ele alinmistir. Bu konu bes madde halinde
islenmistir. Birincisinde; nefsin 0Ozellikleri, ilgi duyabilecegi hususlar ve verdigi
vesveseler ile bunlardan korunmak ic¢in yapilmasi gereken konular iizerinde
durulmustur. Ikincisinde; insanin zihni faaliyetleriyle ameli etkinliklerinin birbiriyle
olan iligkisi tizerinde durulmustur. Bu iliskiden ¢ikarilan sonug, bir kimsenin Allah’in
hikmetleri, Peygamber kissalar1 gibi pozitif seylere yonelmesi amel boyutunda da
olumlu neticeler verecegi seklindedir. Diger bir ifadeyle, nefsin reziletlerden kurtulmasi
icin zihni olumlu seylere yonlendirerek nefsin kotiililklerden armma ameliyesine

katkida bulunmak gerektigi seklindedir. Uciinciisiinde; kisinin reziletlerden arinma
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stirecinde stirekliligin 6nemi konusu ele alinmistir. Diger bir ifadeyle, nefisle miicadele
ederken arada bir tavizkar tutum sergilenmesi biitiin kazang¢larin sifirlanmasi anlamina
gelecegini dile getirmistir. Dordiinciisiinde; yine nefsin tezkiye edilmesiyle ilgili s6z
konusu miicadele ameli boyutta yapilirken bir taraftan da bu cabayr destekleyici
bilgilerin artirilmas1 gerektigi konusu ele alinmistir. Besincisinde; bir kimsenin s6ziinii
ettigimiz siirecte sosyal kontroliin katkisini da iyi kullanmasi noktasindadir. Bu
noktadan hareketle alim olanlara uzlet tavsiye edilirken abid olanlarin toplum iginde
olmasi tavsiye edilmektedir. Ilk kissmda Desteki, “Tehzibu’l-Ahlak” konusu iizerinde
durmasina ragmen bu tabiri diger eserlerin ¢ogunda oldugu gibi ne baglikta ne de
konunun anlatimmda kullanmadig1 tespit edilmistir. Bununla birlikte ahlakin
giizellestirilmesine yonelik olmak iizere diger eserlerde sozii edilen hususlarin bu eserde

de ele alindig1 belirlenmistir.

Miiellifin “Makale” adin1 verdigi ikinci boliim ev yonetimi hakkinda olup “Fi
[lm-i Tedbir-i Menzil” baghgini tasimaktadir. Bu boliim de yine “Maksad” ad1 verilen
bes alt boliime ayrilmustir: Ilki, ev ihtiyacinin sebepleri hakkindadir. Ikincisi, evin
gelirlerinin ve mallarinin nasil degerlendirilip nasil harcanacagi konusuyla ilgilidir.
Uciinciisii, kari-koca iliskileri hususundadir. Dérdiinciisii, ebeveyn-cocuk iliskileri
hakkindadir. Besincisi ise, efendi-hizmetgi iliskileri hakkindadir. Bu boliimde konuyla
ilgili diger eserlerde ele alinan konularin ele alindigi sonucuna varilmistir. Bunun
yaninda Kinalizade de sozii edilen ¢ok evlilik (teaddiidii zevcat) yerine tek evliligin
tavsiye edildigi goriilmiistiir. Hatta bu durumun, delilleriyle birlikte savunuldugu tespit

edilmistir.

Miiellifin “Makale” adm verdigi son boliim ise, “Devlet Yonetimi Ilmi
Hakkinda” anlammna gelen “Fi iIm-i Tedbir-i Miilk”tiir. Bu béliimde yine “Maksad” ad1
verilen {i¢ bashik kullanilmistir. Birincisi, “Sehirlesmenin Gerekliligi” bashigini
tasimaktadir. Ikincisi, “Devlet Diizeni ve lyilestirilmesi” basligim tasirken iigiinciisii ise,

Devlet Unsurlarinin Goérevlileri (Biirokrasi) konusunu ele almaktadir.

Bu béliimde genel olarak bu tiir eserlerde s6z konusu edilen hususlar iizerinde
duruldugu belirlenmistir. Ancak devlet gorevlilerinden “Sultan” konusu {izerinde
durulurken, bu vazifeyi yapacak kisinin Ehl-i Beyt kokenli yani Peygamberimizin
soyundan olmas1 gerektiginin savunuldugu belirlenmistir. Ayn1 zamanda bu boliimiin
basliginda yonetim anlamina gelen “Siyaset” kelimesi yerine “Tedbir” kelimesinin

tercih edildigi tespit edilmistir.
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