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OZET

Tiirk tasavvuf edebiyati, Tiirk edebiyatinin en mithim cereyanlarindan biridir. 12.
yiizyildan itibaren tekkeler cevresinde gelisen bu edebiyat Islamiyet dncesi Tiirk kiiltiirii,
adeti, inanis1 ve geleneklerini Islam dininin getirdigi uhrevi diisiince ile harmanlamustir.
Ahmed Yesevi, Yunus Emre ve Sah Ismail Hatayi Tiirk tasavvuf edebiyatmn tesiri
yiiksek sairlerindendir. Bu g¢alismanin amaci Yesevi, Yunus ve Hatdyi’nin siirlerini
muhteva agisindan Kkarsilastirarak ortak, benzer ve farkli yonlerini tespit etmektir.
Siirlerin karsilastirmali bir sekilde incelenmesi, hem bu edebiyat cereyaninin miistakil
mevcudiyetini anlamlandirmayi, hem de miisterek meselelerin giin yiiziine ¢ikarilmasini
amac edinmektedir. Calismanin ilk boliimiinde tezde kullanilan karsilastirmali edebiyat
metodunun ortaya ¢ikis siireci ve Tiirk edebiyatina intikali ile suan ki durumu hakkinda
bilgi verilmis, ve metodun nasil uygulandigi izah edilmeye c¢alisilmustir. IKinci
béliminde tasavvuf ve edebiyat kavramlar1 iizerinde durulmus ve bu kavramlarin
birlesiminden dogan edebiyatin olusum siireci ve tarihgesinden bahsedilmistir. Daha
sonra Tiirk tasavvuf edebiyatinin umumi sekil 6zellikleri kisaca ele alinmustir. Uglinci
bolimde Ahmed Yesevi, Yunus Emre ve Hatdyi’nin yasamlar1 miistakil olarak ele
alinmis, sanatlar1 iizerinde durulmus ve devirlerindeki sosyal ve siyast durum
irdelenmistir. Dordincl boliimde ise bu sairlerin siirleri 6nceden belirlenmis 6lgiitler
cergevesinde karsilastirilarak bu Olgiitlerin ortak, benzer ve farkli yOnleri ortaya
cikarilmustir.

Anahtar Kelimeler: Ahmed Yesevi, Yunus Emre, Hatayi, Tasavvuf,
Karsilastirmali edebiyat.
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ABSTRACT

Turkish Sufi literature is one of the most important currents of Turkish literature.
The literature, which has delevoped around lodges since the 12th century, has blended
pre-Islamic Turkish culture, customs, beliefs and traditions with the otherwordly thought
brought by the religion of Islam. Ahmed Yesevi, Yunus Emre and Shah Ismail Hatayi are
poets with high influence of Turkish Sufi literature. The aim of this study is to compare
the poems of Yesevi, Yunus and Hatayi in terms of content and to determine their
common, similar and different aspects. The comparative analysis of the poems aims both
to make sense of the independent existence of this literary current and to bring the
common issues to light. In the first part of the study, information is given about the
emergence of the comparative literature method used in the thesis, its transfer to Turkish
literature and its current situation, and an attempt is made to explain how the method is
applied. In the second part, in order to understand the identity of Turkish Sufi literature,
the concepts of sufism and literature are emphasized and the formation process and
history of literature arising from the combination of these concepts are mentioned. Then,
the general form features of Turkish Sufi literature are briefly discussed. In the third part,
the lives of Ahmed Yesevi, Yunus Emre and Hatayi are discussed individually, their arts
are emphasized and the social and political situation in their era is examined. In the fourth
part, the poems of these poets were compared within the framework of predetermined

criteria and the common, similar and different aspects of these criteria were revealed.

Keyword: Ahmed Yesevi, Yunus Emre, Hatayi, Sufism, Comperative literature.
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GIRIS

Tiirkler asirlardir duygu ve diislincelerini ifade etmek i¢in edebiyat1 kullanmis ve
yilksek istidatlar1 sayesinde edebiyat1 hayatlarmin merkezine yerlestirmistir. Ozellikle
Tiirkler siiri fazlasiyla benimsemiglerdir. Siiri hayatlarmin rutin bir pargasi haline
getirmis, geleneklerini, inanislarini, térenlerini vb. siir ile ifade etmekte oldukca basaril
olmuslardir. Tiirkler kendi ilkelinin sistematik bir aragtirmasini yapmamis oldugu yillarda
bile bu damar1 muhafaza etmistir. Bu agidan TUrk siirinin zerine kafa yormak ve bu
edebiyat1 teferruatiyla anlamlandirmak, Tiirk milletinin mevcudiyetini anlamlandirmak

demektir.

“Tiirk tarihi sadece Anadolu ya da herhangi bir bolgede gelisen olaylarla smirh
tutulamayacag1 gibi Tirk edebiyati da Anadolu veya yeryiiziiniin herhangi bir
bolgesindeki Tiirk unsurlarindan birinin gelenek dahilinde, digerinden farkl bir sekilde
tirettigi 6zgilin edebiyat verimlerinden ibaret sayilamaz” (Kafkasyali, 2009, s. 15). Turkler
bulunduklar1 her cografyada miisterek iiriinler {iretmis, bu iiriinlerde benzer hissiyatlar
sergilemistir. Ozellikle edebiyatm en kadim tiirii olan siir, cografya fark etmeksizin on
plana ¢ikmis, kalbin ve aklin aynasi olarak islev gormiistiir. Islamiyet’ten sonra gelisen
Tirk tasavvuf edebiyati da Tirkler arasinda sevilip benimsenmis ve yayginlik
kazanmustir. Nihad Sami Banarli’ya gore bunun sebebi Tiirk ruhunun mistisizme yatkin
ve hazirlikli olmasidir. Biiylik bir destan gelenegine sahip Tiirkler bu destanlardaki
kahramanlar1 ve onlarin olaganiistiiliiklerini o denli benimsemislerdir ki Islam tasavvufu

ile gelen evliya, kamil insan gibi inaniglar onlar i¢in yabanci olmamistir (Banarh C. 1,

1987, s. 276).

“Tlrkler arasinda ilk tarikati kuran hemen yasadigi asirdan baslayarak binlerce
Tiirk halki iizerinde asirlar boyu, derin tesir birakan ilk biiyiik s6fi Hoca Ahmed
Yesevi’dir” (Banarli C. |, 1987, s. 276). Onun tesiri cografya ayirt etmeksizin Tiirk adinin
oldugu her yerde hissedilmistir. Ahmed Yesevi “Adab-1 siilik’u Tiirklere anlatmak icin
Tiirklerin halk edebiyatindan alinmas, eski basit sekillerle, ahlaki ve tasavvufi ‘Hikmet’ler
yazd1” (Koprili, 20204, ss. 255-256). Bu hikmetlerin tesiri kendinden sonraki edebiyatta
baskin bir sekilde hissedilmis izleri bir¢ok sairin siirlerinde goriilmiistiir. Yunus Emre ve

Sah Ismail Hatayi’de bu izleri yansitan sairlerdendir.



Yunus Emre asirlarca Anadolu’da ve Balkanlar’da halkin génliine taht kurmustur”
(Banarli C. I, 1987, s. 327). Ahmed Yesevi tesirinin gii¢lii bir sekilde hissedildigi siirleri
giinliik halk sdyleyisinin bir par¢as1 haline gelmistir. Yine ayni gelenegin temsilcilerinden
“Sah Ismail Hatayi’nin sahsiyeti ve eserleri kendinden sonraki medeniyetimiz tizerinde
derin izler birakmistir” (Kafkasyali C. 11, 2002, s. 286). Bu iki sairin siirleri de tipki
Ahmed Yesevi gibi bulunduklar1 donemin ve cografyanin 6tesine ge¢cmis, Tiirk milletinin
hafizasinda biiytlik bir yer edinmistir. Bugiine kadar muhtelif eserlerde bu sairlerin siirleri
hem muhteva hem bi¢im olarak incelenmistir. Bizim ¢alismamiz bu {i¢ sairin siirlerini

karsilagtirarak incelemesi yoniinden diger calismalardan ayrilmaktadir.

Paul Van Tieghem calismamizda kullandigimiz karsilastirmali edebiyatin ¢ikis
noktasini, hissetmek ve zevk almak i¢in yapilan okumanin artik kafi gelmedigi merhalede
olgun ve fikri seylere az ¢ok aldka gosteren bir zekanin diisiinme ve muhakeme arzusu
olarak tanimlar. (Tieghem, 2017, ss. 22-24). Bu tanimdan yola ¢ikildiginda denilebilir ki
karsilastirmali edebiyat olagan okuma siirecinin kaginilmaz bir neticesidir. Bu noktada
devreye sanatgilarin hayati, ¢evresi, etkilendikleri ve etkisi, dili, tislubu gibi unsurlar
devreye girer. Tiim bu unsurlarin dengeli tatbiki ile eserlerin ortak, benzer ve farkli
yonleri tespit edilir. Bu calisma ayrica karsilastirmali edebiyatin yami sira tarih,
antropoloji, felsefe, mitoloji, ilahiyat, sosyoloji, cevre psikolojisi gibi disiplinlere

dayanmaktadir.

Sadece Turk tasavvuf edebiyatin1 degil, bltln Tiirk edebiyatini tiirler, ddnemler
fark etmeksizin etkileyen Ahmed Yesevi, Yunus Emre ve Hatdyi’nin siirleri miistakil
olarak ¢esitli yonleriyle degerlendirilmis olsa da bu sairlerin siirlerinin karsilastirildigi bir
¢alisma yapilmamistir. Bu galismanin amaci da bu problem altinda Ahmed Yesevi, Yunus
Emre ve Hatayi’nin siirlerini karsilastirarak incelemektir. Bu dogrultuda ¢alismada nitel
arastrma yontemi kullanilmistir. “Nitel arastirmayi, gozlem, goriisme ve dokiiman
analizi gibi nitel veri toplama tekniklerinin kullanildigi, algilarin ve olaylarin dogal
ortamda gercekci ve bitincul bir bigcimde ortaya konmasma yonelik nitel bir strecin
izlendigi arastirma olarak tanimlamak miimkiindiir” (Yildirim & Simsek, 2011, s. 39).
“Nitel aragtirmalarin bir 6zelligi de kesfedici olmalaridir. Kesfedici 6zellige sahip
arastrmalar, lizerinde az ¢alisilmis konular1 aydinlatmada olduk¢a kullanisli ve
yararhdir” (Neuman, 2012, s. 228). Calismamizdaki veriler, veri toplama araglarindan

dokiiman analizi ile toplanmistir. “Doklman analizi, belli bir amaca donuk olarak



kaynaklar1 bulma, okuma, not alma ve degerlendirme islemlerini kapsamaktadir” (Sak
vd., 2021, s. 230). Elde edilen verilerin analizinde ise betimsel analiz ve igerik analizi

kullanilmuistir.

Bu ¢alisma baglaminda Ahmed Yesevi’nin siirleri i¢in Hayati Bice’nin Divan-:
Hikmet adli ¢aligmasi, Yunus Emre’nin siirleri igin Mustafa Tatci’nin Yunus Emre Divani
temel alinmustir. Hatayi nin siirleri i¢cin Muhsin Macit’in Hatdyi Divani temel alinmis, bu
calismada Hatayi’nin hece ile yazilan siirlerine yer verilmediginden hece ile yazilan
siirler i¢in Nejat Birdogan’n Alevilerin Biiyiik Hiikiimdar: Sah Ismdil Hatai adl calismas1
da kullanilmistir. Stiphesiz biz bu ¢alismay1 halkbilimci hiiviyetiyle yazdik. Bu ylizden
siirlerin ilgili sairlere ait olup olmadigini Kati suretle sorgulamiyoruz. Bizim ig¢in siirin
halk tarafindan bahsi gecen saire mal edilmis olmasi yeterlidir. Her ne kadar caligmamiz
metin merkezli bir calisma olsa da anlatim ortammnin degerini ve 6nemini goz ardi
edemeyiz. Nasil ki Koroglu Destan1 hangi Tiirk cografyasinda goriilmiigse bunlarin
tamamini es metin olarak ele aliyor, bu gergek, bu sahte gibi keskin ifadelerle bir tarafa
ayirmiyorsak halk siiri i¢in de ayn1 yaklasimi uygulamak gerekir. Halka mal olmus bu {i¢
sair i¢cinde bu durum tamamen gegerlidir. Biz halkbilimci olarak onlar1 mekén sinirlar
icerisinde degerlendirmeye kalkip bir takim siirleri yanls ve orijinal olmamakla itham
edemeyiz. Bu bakimdan o6zellikle Hatdyi’nin kaynaklarda ge¢meyen ancak halk
tarafindan benimsenip séylenen birkag siirini de bu ¢calismaya dahil etmekte herhangi bir

beis gormedik.



BIRINCI BOLUM
1.1. Karsilastirmah Edebiyatin Tamim ve Tarihgesi

Insan, iizerine fazlaca diisiindiigii birgok seyin ardindan sorgulayici bir tutum
sergilemeye baslar. Bunun temelinde insan aklinin sinirlar1 zorlama kapasitesi ve insanin
sonu gelmez merak duygusu vardir. Insan merak ettikge diisiiniir ve diisiindiikce merak
eder. Karsilastirmali edebiyat da bir nevi bu merakin iirliniidiir. Okur sanat¢inin ifade
ettiklerini baska sanatgilar ve eserler ile eslestirir. Bu da karsilastirmali edebiyatin
kiiltiirel bir etkilesimin somut delillerini ortaya ¢ikarmasi anlamina gelir. Matthew Arnold
(1857) “On the Modern Element in Literature” bashgiyla yayimlanan konusmasinda
“Irkimizin entelektiiel tarihi burada klasik antik ¢cag olarak adlandirilan seye noksan bir
sekilde uyguladigimiz ayni sorgulama yontemini, diger ¢aglara, uluslara ve edebiyatlara
uygulamaksizin agik¢a anlasilamaz.'” diyerek bu etkilesimin énemine dikkat ¢cekmistir.

Kiiltiirler aras1 etkilesimlerin 6nemini Ulken de (1997) sdyle agiklamaktadir:

Tek bir medeniyet vardir: O da, insan topluluklar: arasindaki karsilikli tesirlerin
biiyiimesi, cogalmasi ve genislemesidir. Carpismalarin dogurdugu kivilcim yerini
degistirebilir. Fakat bu, daha zengin yayilma yerleri bulmak icindir. Karsiulikii
tesirler kompleksine karisan her yeni unsur, onu bir parca daha genis, biraz daha
uzvi hale getirir. Her yaratis bir asimin ¢igegidir. Ast ne kadar kuvvetli ise,
kompleks’in aksiilameli o kadar derin, mahsulii o kadar biiyiiktiir. Kendi igine
kapanan ve her gseyi yalmz kendinde arayan cemiyetlerin yeni bir sey

yaratmasina, tek ve biiyiik medeni agilis yoluna girmesine imkan yoktur (s. 11).

Ulken’in “tek bir medeniyet vardir” ifadesi karsilastrmali edebiyatin ¢ikis

noktasmi 6zetlemektedir. Insanm oldugu her yerde, sebebi ne olursa olsun etkilesimler

1“The intellectual history of our race cannot be clearly understood without applying to other ages, nations,
and literatures the same method of inquiry which we have been here imperfectly appl  ying to what is
called classical antiquity.”



kacinilmazdir. Bugiin karsilastirma biliminin yalnizca edebiyat alaninda degil, diger

bir¢ok alanda da kullaniliyor olmas1 bunun agik bir ispatidir.

Wellek & Warren (2019) karsilastirmali edebiyatin sikintilt bir terim oldugunu,
farkli sekillerde tiiretilen sifatlarm pek aydinlatict olmadigini ¢iinkii bu terimin oldukga

farkli inceleme alanlarini ve farkli problemleri kapsadigini ifade eder.

Karsilastirmali edebiyat i¢in 6zet mahiyetinde bir ifade ile edebiyat biliminin bir
dahdir denilebilir. “Gorevi, islevi, farkli dillerde yazilmis iki eseri konu, diisiince ya da
bigim bakimindan incelemek, ortak, benzer ve farkli yanlarmi tespit etmek, nedenleri
Uzerine yorumlar getirmektir’ (Aytag, 2021, s. 11). Rousseau & Pichois (1994) de

karsilastirmali edebiyat i¢in benzer bir tanim yapar.

Karsilastirmali edebiyat; analoji, akrabalik ve etkilesim baglarinin arastiriimasi
suretiyle, edebiyati diger ifade ve bilgi alanlarina ya da zaman ve mekan
icerisinde birbirine uzak veya yakin durumdaki olaylarla edebi metinleri
birbirine yaklastirmay1r amaglayan yontemsel bir sanattir. Yeter ki bu edebi
metinler, bir¢ok dile ya da kiiltiire ait olsunlar; onlart daha iyi tamimlayip

anlamak ve onlardan zevk alabilmek icin ayni gelenege ait bulunsuniar (s. 182).

Bu tanimdan sonra Rousseau & Pichois ayni eserde, karsilastirmali edebiyatin
kullannominda esneklik gosterilebilecegini ve net bir sinir ile g¢evrelemenin dogru
olmayacagmi ifade eder (Rousseau & Pichois, 1994, ss. 182-183). Bu ifadeden de
anlasilacagi tizere karsilastirmali edebiyat, yalnizca farkli dilde yazilmis eserleri
kiyaslamak i¢in degil, bizim de ¢alismamizda uyguladigimiz gibi ayni1 dilin edebiyati

icerisindeki farkli donemlere veya tarzlara ait eserleri kiyaslamak i¢inde kullanilmaktadir.

Bir bilim dali olarak karsilastrmali edebiyat, “19. yiizyildan baslayarak biitiin
diinyada degisik yorumlar ve metodlar kazanarak yayginlagsmistir” (Enginiin, 1992, s. 5).
Fakat “Karsilastirmali yazinbilim, bilimsel olarak kendini 20. yy. ilk on yilinda kanitlar.
Bu alandaki ilk bilimsel aragtirmalara bakildiginda, etki ve izlek tarihi arastirmalarinin
yogunlugu dikkat ¢eker” (Sakalli, 2014, s. 27). Wellek & Warren (2019) karsilastirmali
edebiyat terimini ilk kez kullananin J.J. Ampere’in “histoire comparative (karsilastirmal
tarih)” teriminden yola ¢ikarak Matthew Arnold oldugunu nakleder (Wellek & Warren,
2019, s. 57).



Her ne kadar karsilagtirmali edebiyata dair teorik bilgi tarihsel olarak yeni olsa da
Paul Van Tieghem eski devirlerde de Yunan ve Latin yazarlar arasinda karsilastirmalar
yapildigmi soyler (Tieghem, 2017, s. 42). Ote yandan halkbiliminin ayr1 bir disiplin
olarak ortaya c¢ikmasma giden yolda ve erken donem halkbilimi kuramlarinda
karsilastrmali folklor cahsmalarmi gormekteyiz. Ornegin Marc Lescarbot Yeni
Fransa’min Tarihi adli caligmasinda Amerika yerlilerinin kilturel 6zelliklerini Gaskonya
koylileri ile karsilastrmustir. Cizvit Papazi Joseph Frangois Lafitau, Voltaire,
Montesquieu ve Jacob Grimm’in de yine benzer sekilde karsilastirmali metot ile folklor
calismalar1 yaptigmi goérmekteyiz. Bu durum Kkarsilastrmali edebiyat biliminin
paradigmalar1 agisindan onemli bir ipucu vermektedir. Daha 6nce zaten Tieghem igin
karsilagtirmali edebiyatin olagan okuma siirecinin kaginilmaz bir neticesi oldugunu
sOylemistik. Siiphesiz bu fikir dikkate alindiginda boyle bir uygulamanin 19. yiizyilda
hayata ge¢mis olmasini1 diislinmek zaten abes olacaktir. Karsilastirmali edebiyat1 19.
ylizyillda ortaya c¢ikmis bir inceleme yontemi olarak degerlendirmekten ziyade 19.
ylizyilda adi konmus ve metotlastirilmis bir inceleme yontemi olarak degerlendirmek

daha munasiptir.

“Giliniimiizde uzantilar1 kiiresellesme ve demokratiklesme olarak betimlenen bu
yeni sliregte, karsilagtirmali edebiyat daha liberal ve kozmopolit bir yaklasimla
algilanmaya ve uygulanmaya baslamistir ve bu siire¢ 1980 ve 1990’larda daha da ivme
kazanarak disipline yeni bir kimlik ve anlayis kazandirmustir” (Aydimn, 2008, s. 12).

Karsilastirmali edebiyatin kullanimi, ortaya ¢iktigi cografyada smirli kalmamais,
kisa siirede diinyanin dort bir yanina yayilmistir. Kamil Aydin, karsilastirmali edebiyat
metodunun 20. Yiizyilin ikinci yarisindan itibaren, ¢ikis noktasi olan Bati iilkelerinde
gbze carpan bir diisiis gosterip Afrika ve Asya iilkelerinde 6nemli bir yiikselis kazandigini
belirtir (Aydin, 2008, s. 49).

“Turkiye’de XX. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren karsilastrmali edebiyat
calismalarma onem verilmeye baslanmistir” (Aydin, 2019, s. 150). Serif HulQsi’nin
1937°de Her Ay Siyasa, ilim, Sanat® (Y. 1 S. 3) dergisindeki “Mukayeseli Edebiyat”

220 Mart 1937’ den Mart 1938’e kadar 7 say1 yayimlanmus iktisadi, siyasi, ilmi ve edebi konulara yer veren
derginin kurucular1 Orhan Seyfi Orhon ve Yusuf Ziya Ortag’tir. Dergi Ahmet Hamdi Tanpinar, Mehmet
Fuad Kopriilii, Falih Rifki Atay, Peyami Safa, Resat Nuri Giintekin, Nazim Hikmet, Sabahattin Ali, Hasan
Ali Yiicel, Halid Ziya Usakligil, Hilmi Ziya Ulken, Faruk Nafiz Camlibel gibi dénemin &nde gelen
isimlerine yer vermistir.



baslikli yazis1 bu noktada blyik 6nem arz etmektedir. Huliisi, makalesinin girisinde edebi
eserlere olan ilgimizin okuma siireci ile bagladigini ve bu okuma neticesinde eser ve yazar
ile aramizda bir bag olustugunu belirtir. Cilinkii bu eserler bizlere ¢esitli duygular
yasatmistir. Bu bagdan sonra ise bir muhakeme ve arastirma arzusu geligsmektedir.

(Hullsi, 1937, s. 146).

Serif HulGsi’nin fikirleri Tieghem ile paralellik gostermektedir ¢unku Huldsi’de
Tieghem gibi karsilastirmali edebiyata giden siirecin baslangicin1 okuma eylemi ile
baglatir ve devaminda cereyan eden hadiseleri, aragtirma arzusuna yorar. Tieghem
“Mukayeseli Edebiyat” kitabin1 1931 yilinda yayimlamistir. HulGsi’nin “Mukayeseli
Edebiyat” baslikli yazis1 1937 yilinda yayimlanmistir. HulOsi’nin, Tieghem’in kitabmni

okumus olma ihtimali g6z ard1 edilmemelidir.

HulQsi, makalesinin 1. bolimiinde Kkarsilastrmali edebiyatin tarihgesinden
bahseder. II. boliim karsilastirmali edebiyatin tatbiki hususundadir. I1. béliimiin sonunda
“Simdi de harici tesirlere karsi fazla zayif olan Tiirk edebiyatinin tetkikinde Mukayeseli
edebiyat tetkiklerinin ne dereceye kadar faydali olabilecegini gostermege calisalim”
(Huldsi, 1937, s. 153) diyerek Tiirk edebiyatinda karsilastirmali edebiyatin durumu
hususunda bilgi verecegi III. boliime gecer. Burada dikkat ¢ekmek istedigimiz husus
HulQsi’nin “harici tesirlere kars1 fazla zayif olan Tiirk edebiyatr” ifadesidir. Bu ifadeden
anlasiliyor ki HulGsi, harici edebiyatlarin Tiirk edebiyatina olan tesirine bir zenginlik ya
da etkilesim olarak bakmaktan ziyade bunu olumsuz bir durum olarak gérmektedir. Bu
noktada da halkbiliminin miistakil bir bilim olarak ortaya ¢ikigindaki evrimsel siirecte cok
onemli bir yere sahip olan Johann Gottfried von Herder ile oldukca paralel bir fikirde
oldugu goriiliir. Herder’e gore “bir edebiyatin orijinal olmas1 i¢in yabanci etkisinden

kurtulmasi gerekmektedir” (Cobanoglu, 2019, s. 106-107).

HulUsi karsilastirmali edebiyatin, Tiirk edebiyat1 i¢in onemine vurgu yapmaktadir.
Hulbsi, ¢esitli zamanlardaki milli dehanmn yarattigi mahsullerin nasil ortaya ¢iktigmi

anlamakta karsilastirmali edebiyatin cok dnemli bir yere sahip oldugunu sdyler (HulGsi,
1937, s. 153).

Serif Hullsi’nin karsilastrmali edebiyatin 6nemine yaptigi vurguya ragmen
karsilastirmali edebiyat ¢alismalar1 edebiyatimizda XX. yiizyilin sonlarma kadar hizli bir

gelisim evresi goOstermemistir. “Bu  yillarda, iilkemizde bir devlet (Osmangazi



Universitesi, Eskisehir), bir de vakif (Istanbul Bilgi Universitesi) iiniversitesinde
‘Karsilastirmali Edebiyat’ adiyla birer boliim ag¢ilmistir” (Aydin, 2019, s. 151). Bugin
Tiirkiye’de ti¢ii vakifiicii de devlet tiniversitesi olmak tizere alt1 “karsilastirmali edebiyat”
lisans programi mevcuttur. “Tiirk edebiyatinda g¢eviriler, tesirler, yazarlar ve beslenme
kaynaklar1 tizerine yapilmis caligmalar olmasina ragmen karsilagtirmali edebiyat

incelemeleri heniiz istenilen seviyeye ulagabilmis degildir” (Kefeli, 2006, s. 347).

1.2. Karsilastirmah Edebiyat Biliminin Yontemi

“Komparistik ya da karsilastirma bilgisi bir ydontem olarak genelde tiim bilimlerde
kullanilmasma karsin, yazin bilimi ve yazin tarihi arastirmalarinda karsilastirmali
yazmbilim kavraminin es anlamlis1 olarak yerlesmistir.” (Sakalli, 2014, s. 243). Bu
noktada ‘“komparatistik’i ya da karsilastirmali yazmbilimini diger yazinbilim
disiplinlerinden ayiran, arastirma alaninin ve arastrma konusunun tanimlanmasini
belirleyen, bu alandaki tartigmalara biiyiik ivme kazandiran ‘karsilastirma’ kavrami

olmustur” (Sakalli, 2014, s. 243).

iki veya daha fazla eseri karsilastirabilmek icin once her bir eseri mistakil olarak
incelemek gerekir. Karsilastirma isleminin asil unsuru olan eserlere gegilmeden evvel
muhakkak ilk bélimlerde eserlerin muharrirleri hakkinda bilgiler vermek gerekir (Aytac,
2021, s. 90). Bu asamadan sonra eserlerin inceleme islemi baslar. Inci Enginiin, bir edeb?
eserin hangi acilardan incelenecegini bes madde halinde belirlemistir. Bunlarin ilki eserin
kaynaklarin1 ve esere sirayet eden tesirleri saptamak, ikincisi eserin ilk halinden son
haline kadar Ki slreci tesbit etmek, ¢tnclsu eserin konusunu incelemek, dérdincusi
eserin sekil 6zelliklerini incelemek, besincisi eserin okur tarafindan nasil kabul edildigini

ve diger eserler lizerindeki etkisini saptamaktir (Engintin, 1992, s. 12).

Arastirma nesnesine uygun bir inceleme yontemi se¢gmek de bu noktada buyik
onem arz etmektedir. Girsel Ayta¢c bu inceleme yontemlerini; Pozitivist Inceleme,
Psikanalitik Inceleme, Marksist Inceleme, Feminist Inceleme, Hesaplasmaci Inceleme,
Dilbilimsel Inceleme, Okuyucuya Yénelik Inceleme, Felsefeye Dayali Inceleme, Metne
Bagli Inceleme, Yapisalci Inceleme, Yorumlayici inceleme, Almlama Estetigi, Cogulcu
Inceleme olarak on ii¢ baslik altinda ifade eder. (Aytag, 2021, ss. 98-101). “Yontem ne
olursa olsun, izleyicinin belgelere dayanarak sonuglara ulasmasi gerek[ir]” (Aytag, 2021,

S. 98). Eserler bu baglamda incelendikten sonra karsilastirma yontemi devreye girer.



“Mukayeseci, her seyden evvel, fikri cezbedip kendisine baglayan fakat yaklasik (takrib?)
veya tamamiyla yanlis seylere dayanan ve ancak miiphem veya gayri sahih umumi
neticelere gotiiren aceleci ve yaklasik muhakemelerden sakinmalidir” (Tieghem, 2017, s.
92). Bu da demektir ki karsilastirmact tek bir bilgi tizerinden hareket etmemeli, ¢esitli

kaynak ve fikirleri ortak bir 6lgiitte degerlendirmelidir.

Karsilagtrmali edebiyat bilimi ¢alismalarmin temel olarak konu ve motif
iizerinden ilerlemektedir. Miisterek konu ve motifler insanlik var oldugundan beri sozlii
ve yazili mahsullerle varligini géstermistir. Bu miisterek konu ve motifler zamanla beylik

konulara da doniismiistiir (Aytag, 2021, s. 89).

Burada “konu” ve “motif” terimlerini tanimlamakta yarar vardir. “Siirin yilizey
yapisinda yer alan bir unsur olan konu, genel ve evrensel nitelikli nesnel olgular,
durumlar, olaylar ve meselelerdir. Konular, belli bir millete ve ferde ait degil, tiim
insanlhigin ortak mahdir” (Cetin, 2019, s. 17). Konu 1irk, bayrak, cografya ayirt etmez.
Insan diisiiniisiiniin bir iiriiniidiir ve bu yiizden yalniz insan ile degerlendirilebilir. “Ancak
konunun siire 6zgl bir bigcimde ele alinig1 6nemlidir. Saire konuyu sanatsal bir duyarlikla
ne Olglide basarili bir bicimde isleyebildigi sorulur” (Cetin, 2019, s. 18). Yani asil kafa
yorulmasi gereken nokta konu degil onun kavranis ve islenis bi¢imidir ¢linkii “o0zan,
Oykiicii ya da romanct onu secer, kendi egilimleri, yonelimleri dogrultusunda
degerlendirir. Daha dogrusu kendi i¢ diinyasin1 ekler sectigi konuya” (Ozkirimli C. 111,
1990, s. 762).

Motif TDK Tiirk¢e Sozliikte ikinci anlamiyla “Kendi baslarma konuya 6zellik
kazandiran 6gelerin her biri, 6rge” (TDK Sozlikleri, t.y.). olarak tanimlanmaktadir. Ali
Berat Alptekin ise “hikaye etmenin en kiiglik unsuru” (Alptekin, 2019, s. 295) olarak ifade
etmektedir. Ali Berat Alptekin, Tirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisindeki “motif”
maddesinde ise giinliik hayatta kullanilan motif terimi ile edebiyatta kullanilan motif
teriminin birbirinden oldukca farkli oldugunu belirtir ve 6zellikle halk edebiyatinda
motifin tamami ile farkl algilandigini, hatta halk edebiyat1 igerisindeki tiirlerde bile

motifin farklilik gosterdigini sdyler (Alptekin, 1986, s. 401).

Motifin giinliik hayattaki kullanimi ile edebiyattaki kullanimi arasindaki bu fark
da edebi motif i¢in daha kapsamli bir tanim yapma ihtiyact dogurmustur. Funda

Ozsener’in, William Freedman’dan ¢evirdigi makalede motif icin bu baglamda daha



kapsamli bir tanim yapilir. Freedman’a gore, motif her ne olursa olsun (s6zel bir model,
tema, karakter vs.) onun temel islevi bir mefthuma veya duruma degismeceli gondermeler
yapan bir kopriidiir. Motifin en biiyiik diger bir 6zelligi sembolik olmasi, kendi anlaminin
cok daha fazlasi diginda bir seyler ifade etmesidir. Motifin sunumu hem betimleyici
unsurlarin ¢oklugu hem de yaraticiigin ve hayal giiciiniin armonisi ile olur (Ozsener,

2009, s. 64).

Motifin ve konunun edebi metinler agisindan Onemi ortadadir. Bu da
karsilagtirmali edebiyat calismalarinda “ortak konu” ve “ortak motif” arayismi ilk siralara
cikarmaktadir. Karsilastirilacak eserlerdeki ortak konu ve ortak motifin tespiti dnemlidir
ancak karsilastirmali edebiyat metodu i¢in asil 6nemli olan yazarlarm bu konu ve
motifleri isleyis bigimleridir. Ciinkii ortak konu veya ortak motifin kullanim1 benzerlik
olarak degerlendirilebilecekken, bu konu veya motiflerin kullanim big¢imlerindeki

cesitlilik, farklilik olarak degerlendirilebilir.

Agah Sirr1 Levend’e gore “Kiyaslama; kisilikler, eserler ve edebiyatlar arasinda
yapilir... Kisilikler arasinda yapilacak kiyaslama, sirasiyla yerli etkilerden yabanci
etkilere dogru genisletilir. Karsiliklh etkiler arastirilir. Kisilikler arasindaki ortak nitelikler
belirtilir” (Levend C. I, 1988, s. 44). Eserler fikir, tir, konu ve motif gibi unsurlar ile ele
alinip karsilastirtlir. Bu dogrultuda Bayram (2004) karsilastirmali edebiyat incelemesi

icin dokuz asama belirlemistir:
1. Dis yapr (sekil) ozellikleri agisindan karsilastirma
2. Edebi tiir ve bu tiiriin ozellikleri acisindan karsilastirma
3. Edebi cevre, donem, saha ve akim acisindan karstlastirma
4. Miiellif(sair/yazar) agisindan karsilastirma
5. Edebi sanatlar, dil ve anlatim acisindan karsilastirma
6. Balkus acisi, anlatict ve hayat felsefesi agisindan karsilastirma
7. Konu, tema, mesaj, motif, tip, ana ve ara fikirler agisindan karsilastirma
8. Kiiltiirel ve sosyal yasantiyla ilgi acisindan karsilastirma

9. Baska disiplinlerle iliski a¢isindan karsilastirma (S. 71).
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Karsilastirma ¢aligmasi i¢cin bu maddelerden segimler veya elemeler yapmak veya
yeni basamaklar eklemek mumkandir (Bayram, 2004, s. 71). Bunu belirleyecek olan da
karsilastirmacidir. Aragtirma nesnesine karsi uygun bir yaklasim benimseyip ihtiyaglarina
cevap verebilecek kriterleri belirleyen arastirmaci, ¢aligmasi i¢in gerekli asamalari

kullanacaktir.

Sakall1 (2014) da karsilagtirma ¢aligmalar1 ig¢in birtakim ilkelerin ve dlgiitlerin
gerekli oldugunu sdyler ve Merimann tarafindan belirlenmis karsilastirma olgdtlerini

sOyle siralar:

1. Karsilastirilacak sorun karsilastirilacak tiim nesnelerde mevcut olmalidir. 2.
Karsilastirmamn sanat yapitlar igin agiklayici ozel bir énemi olmahdir. 3.
Karsilastirma nesnelerin ozellikleriyle ilgili olmalidir, onu alimlayanlarla degil.
4. Karsilastirtlan ézellikler tanimlanabilir olmaldir. 5. Karsilastirma karmasik
degil, acgik ve net olmalidir. 6. Karsilagtirilan ozellikler nesnelerde yeterli ol¢iide

var olmalidir (S. 250).

Cemal Sakalli, karsilastirma  sonuclarmmm, karsilastrma  nesnelerinin
incelenmesinden sonra degil, daha once saptanmis benzerlik veya farkliliklardan elde
edilmesi gerektigini belirtir. (Sakalli, 2014, s. 250). Kiyaslama yapilacakken saptanan
kriterler Gzerinden hareket edilmeli ve saptanan bu kriterler sinirmda kalinmalidir. Yani
bir bakima arastirma sonuglar1 belirli bir incelemenin neticesi degil, planh bir

arastirmanin meyvesidir.

“Bir edebiyat eserinin baskasiyla karsilastirildiginda karakter ve nitelik
bakimindan kayba ugrayacagini diigsiinenler olmustur ve bunlar hala vardir” (Cuma, 2019,
s. 11). Ancak bu diisiincelerin saglam dayanaklar1 yoktur. “Birden fazla eseri ya da yazari
incelemek, her seyden once elestirel mesafe ve nesnellik saglar” (Aytag, 2021, s. 104).
Karsilastirmali edebiyat calismalari kiiltiirel etkilesimleri giin yiiziine ¢ikarip sosyal bir
tesir birakmasi agisindan da oldukca degerlidir. Devamli ve ka¢milmaz bir etkilesimin
var oldugunu bilmek uluslarin birbirine karsi bakis agisini dahi degistirebilir. Ote yandan
bu ¢alismalar edebi eserlerin okunmasini kolaylastirir ve bu eserlerden alinan hazzi artirir
cUnkd “insan, bir veya iki edebiyattan fazlasini okumamis olursa, bu edebiyat veya
edebiyatlarda bulunmayan ya da pek orta derecede temsil edilen beser goriiniislerinin ve

hislerinin ne kadar ¢ok oldugunu tahmin edemez” (Tieghem, 2017, s. 294).
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IKiNCi BOLUM
2.1. Tasavvuf Nedir?

Tasavvuf, yalmz Tiirk edebiyatina biraktig: tesir acisindan degil, Tiirk yasanti
tarzina biraktig1 tesir agisindan da biiyiik 6nem arz etmektedir ¢linkii yalniz nesirde,
nazimda degil dildedir, s6zdedir. Akarpinar, farkli inanglara mensup pek ¢ok toplulugun
Islam dinini kitabi bilgiden evvel tasavvuf ile tanidiklarini ifade eder (Akarpmar, 2019,

s. 786).

Tasavvufun kelime anlamimi Muallim Naci “Zahiren ve batinen adab-1 seri’atle
tahalli semeresi olarak insanda husule gelen kemal-i feyz-i Nebeviden ibaret hal” (Naci,
2021, s. 692) olarak vermektedir. Ferit Devellioglu tasavvuf kelimesi i¢in, “sofulasma,
gonliinii Allah sevgisine baglama” (Devellioglu, 2015, s. 1209) ifadesini kullanmastir.
Tasavvuf kelimesinin anlami1 Guncel Turkge Sézlikte ise “Tanri'nin niteligini ve evrenin
olusumunu varlik birligi anlayisiyla agiklayan dini ve felsefi akim” olarak verilmistir

(TDK Sozlukleri, t.y.).

Resat Ongoren, tasavvuf kelimesinin nasil tiiredigi ile ilgili cesitli gdriisler
oldugunu nakleder. Safa ve vefa sozciiklerinin birlesiminden, bir ¢6l bitkisi olan
sufaneden, Kabe hizmetinde bulunan Sife kabilesinden, Allahd olan teslimiyeti
gostermek icin uzatilan sa¢ olan shfetii’l-kafadan yahut ucuz bir kiyafet olan stftan

tiiremesi bu goriislerden bazilaridir (Ongdren, 2011, s. 119).

Ibrahim Agah Cubuk¢u tasavvuf kelimesinin nasil tiiredigiyle alakali gesitli
teoriler oldugunu ifade edip, bu teorileri sirasiyla on madde halinde incelemistir. Bu
teoriler icerisinde kendisi i¢in en dogrusu oldugunu sdyledigi onuncu maddede sufi
kelimesinin yiin anlamina gelen “suf” kelimesinden miistak oldugunu ve Araplarmn suftan
yapilmis kiyafet giyenleri tanimlamak icin “tasavvafa” ifadesini kullandigini ¢linkii bu
elbisenin goriinilisce zarif olmadigini ve kot kokusu nedeni ile tevazu sahibi olmay1

betimledigini nakleder (Cubukgu, 1960, s. 101).
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Etimolojik olarak tasavvuf kelimesinin kesin olarak suradan ya da buradan
tiredigini sdylemek miimkiin degildir. Bizim daha ziyade tlizerinde duracagimiz husus

kelimenin muhteviyatidir.

“Islamiyet’te tasavvufun ne zaman ve nasil basladig1 siiphe gétiiriir bilgilere
dayanmaktadir. Ancak Islim dininin ilk dénemleri diyebilecegimiz Hulefa-i Rasidin®
zamaninda sekli planda birtakim ayriliklar ortaya ¢ikmaya baglamis ve gerek siyasi, gerek

fikri, gerekse ameli hayatta degisik uygulamalara yol agmistir” (Pala, 2015, s. 440).

“Islim’da tasavvufun ne zaman, nerede ve nasil meydana geldigi hakkinda
Bati’da Goldziher, Browne, Blochet, Clement Huart, Gauthier, Nicholson, Massignon vb.
bilginler ¢ahsmuslar ve Islam tasavvufunun baslamasinda iran, Hint, Yunan ve Hiristiyan

olmak tizere dort degisik dinin etkisi izerinde durmuslardir” (Mazioglu, 2017, s. 79).

Hz. Peygamber’den sonra Islam Devleti siiratle gelismis ve mubhtelif
medeniyetlerle etkilesime girmistir. Pek cok gorlise gore tasavvuf da bu etkilesimler
neticesinde miislimanlar arasinda yayilmistir (Altintas, 1986, s. 13). Her ne kadar
tasavvuf Hz. Peygamber doneminde tesekkiil etmis olmasa da, onun yasayis sekli
tasavvufun temel 6gesidir. Zira stfiler Hz. Peygamber’in bu yasayis seklini taklit etmeye
calismistir. Altintas (1986) Hz. Peygamber’in yasayis biciminin ¢ok sade ve gdsteristen
uzak oldugunu, peygamber ve devlet baskani olarak sorumluluklarini yerine getirdigini,
yiiksek sesle konugmadigini, yiinden ve gdze batmayan elbiseler giydigini, hususi islerini
kendisinin yaptigini, sofraya hizmetgilerle beraber oturdugunu, asla kotii bir s6z

soylemedigini ve tiim hareketlerinde 6lgiilii oldugunu nakleder (Altintas, 1986, ss. 3-4).

Fakat Hz. Peygamber’in yasami biitiinii ile tasavvufl yasam sekli i¢in 6rnek teskil
etmez ¢linkii tasavvufl bir yasam seklinde diinyevi isler ikinci plandadir. Oysa “Hz.
Muhammed’in bizzat cemiyet isleriyle mesgul olmasi, insanlarin diinyevi ve uhrevi

vazifelerini beraberce yiiriitmeleri i¢in bir drnektir” (Cubukeu, 1960, s. 108).

“Baslangigta bir yasama ve davranig felsefesi olarak baslayan tasavvuf, ilkin
Kife, Basra ve Bagdat’ta goriilmiis, Islim yayilmasiyla Horasan’a gegmis, Mogol

yayilmasiyla da Anadolu’da gelismistir” (Ozkirimli C. IV, 1990, s. 1106). Ozellikle “baz1

3 “Islam tarihinde Restl-i Ekrem’in vefatindan sonra Hz. Ebii Bekir’e biat edilmesiyle baslayan, daha sonra
Hz. Omer ve Osman’in hilafetleriyle siiriip Hz. Ali ile sona eren déneme Hulefi-yi Rasidin devri denilir”
(Fayda, 1998, ss. 324-325).
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yiizyillarda tasavvuf siddetli bir yayilma gosterdi ve bazi mutasavviflar islami inanglara
ve seriata zit olmaksizin, dis davranislara hilkmeden ulemaya ters &zellikleri bile
isteyerek agiklamakta sakinca gormediler. Bu toplumsal psisizmden ve zihni

aliskanliklardan kurtulup kagma sekli idi” (Altintas, 1986, s. 10).

Agah Sir1 Levend, tasavvufun bugiin felsefi bir sistemden ziyade ylizyillardir
belirli bir toplulugun tefekkiiriine hakim olmus bir mesele olmasi dolayistyla degerli
oldugunu ve bu baglamda incelenmesinin kiymetli oldugunu séyler (Levend, 2015, s. 19).
“Tasavvuf diislincesi Allah sevgisi (muhabbetullah) ve Allah korkusu (mehafetullah)
temeline dayanmakta, Allah korkusu ayni zamanda Allah’1 sevmekten kaynaklanan bir
cekinme oldugu igin bu iki kavram birbirini tamamlamaktadir” (Ongoren, 2011, s. 120).
Abdurrezzak Tek (2020) tasavvufu soyle tanimlamaktadir:

Tasavvuf, dlinya ile ilgili seylerde azla yetinme, tiimiiyle Allah’a yonelme, taat ve
itaatten ayrilmama, diinyevi arzulara karst sabretme, Allah’tan alikoyan her
seyden (mdsiva) uzaklasip Allah’a dénme, kullugunda samimi olma, Hakk’r her
daim zikredip unutmama, kalbi temizleme, siifli arzulardan siyrilma, hakikate

sarilma ve seriata tabi olma gibi ozellikler iizerine kurulu bir hdl ve ilimdir (S.

13).

Tasavvufun bu prensiplerine uyup kendini bu yola adayan kisilere “mutasavvif”
denmistir. Mutasavvif “yiin elbise giyen, sifi, tasavvuf ilmiyle mesgul olan, tasavvufa
veya tarikata mensup kisi[dir]” (Kara, 1986, s. 460). Mutasavviflarin dayandiklar1 baslica
hususlar Allah’1 ve onun sifatlarina hakim olmak, nefsin ve onun kisiye yaptigi zulmi
anlamak, seytanin vesveselerini bilmek, diinyanin gegiciligini ve diinyadaki gegici
seylerin serrinden korunulmasi gerektigini idrak etmektir (Cubukcu, 1960, s.103).
Mutasavvif, diinyadan el ayak ¢ekmis kisi degil, diinyanin olumsuz yonlerini bilen ve
buna gore hareket eden kisidir. Tasavvuf bir yerde bu kisilere diinyada karsilastiklar1

hadiselere kars1 yogun bir teessiir duymanin manasiz oldugunu da 6gretir.

“Bir¢ok tarikatin ortaya ¢ikmasina yol agan tasavvuf, edebiyati biiyiik olgiide
etkilemis, biitiiniiyle tasavvufi tirtinler verildigi gibi, tasavvufu benimsemeyen sanat¢ilar
da yapitlarinda tasavvufi terimleri, kavramlar1 yaygin bi¢imde kullanmislardir”
(Ozkirmli C. 1V, 1990, s. 1106). Tasavvufun tesiri 6zellikle halk siiri geleneginde

agirhigmi gostermistir.
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2.2. Edebiyat Nedir?

Tiirk tasavvuf edebiyatinin olusumu ve gelisimine bakmadan dnce “edebiyat”
kavramint tanimlamak ve kisaca tetkik etmek elzemdir. Zira tiim bu kavram

birlikteliginin mihenk tagi edebiyattir.

“Tirkcede edebiyat kelimesini bugilinkii anlamda ilk kullanan, Tanzimat
onciilerinden Sinasi’dir” (Kabakli, 1994, s. 1). Ozkirimli (1990) Sinasi’nin edebiyat

tanim1 hususunda sunlar1 yazmistir:

Eskilerin ustalikli s6z soylemenin yollarini ogreten bir bilgi dali saydiklart ilm-i
edeb’i, “Fenn-i edeb bir marifetdir ki insana haslet-amQz-: edeb oldugu i¢in edeb
ve sahibi edib tesmiye edilmistir.” bigciminde, ahlaki bir islev yiikleyerek
tammlayan Sinasi, gerek bu kavramin, gerekse tiirleri ya da anlatim yollarin
bildiren siir ve insa, nazim ve nesir kavramlarimin “litterature” kavramini

karstlamadigini, bunun icin yeni bir kavram gerektigini biliyordu (C. 1l, s. 412).

Sinasi’den sonra edebiyat kelimesinin kullanimi1 kendine yer edindi ve Sinasi
izleyenler tarafindan yayginlastirildi. Bugiinkii anlamiyla edebiyati “duygu ve
diisiincelerin, insan ve toplum yasantisinin, s6z ve yaziyla, etkili bigimlerde anlatimini

amagc edinen bir sanat tlradir” (Mutluay, 1970, s. 5) seklinde tanimlamak dogru olacaktir.

“Edebiyat kelimesinin, Arapca ‘edeb’ten kaynaklandigi sOylenmektedir.
Baslangicta ‘davet’ anlaminda kullanilan bu s6z, zamanla halk arasinda gozlemlenen en
giizel ahlak, insami kétiiliiklerden koruyan iyilige sevk eden meleke, giizel huy
anlamlarini kazanir” (Aktas, 2009, s. 187). Edebiyat kavrami i¢in ¢okca tanim yapilmastir.
Bunun temel nedeni kavramm ve icerdigi anlamin somut temellere oturtulmasindaki
zorluktur. Bu tanimlar icerisinde Terry Eagleton’in tanimi, kavrami en agik hali ile ifade
etmesi acisindan biiyiik 6nem arz etmektedir. Eagleton, edebiyatin olagan dili degistirip
yogun bir mana kattigini, rutin konusmalardan uzaklastirdigini ifade eder. Eagleton, “Ey
stiklinetin el degmemis gelini” diye kulagina fisildandiginda edebiyat bahgesinin igerisine
girdigini anladigni, bunun sebebinin de kelimelerin kendi ifadelerinden “fazla bir seye

denk geldigi” igin oldugunu soyler (Eagleton, 2018, s. 17).

Bu tanimda “fazla bir seye karsilik geldigi i¢in” ifadesi edebiyatin tiim kavramsal
detaylarinin 6zeti mahiyetindedir. Edebiyatta kullanilan her bir ifade miistakil olarak

varligindan ¢ok daha fazlasini temsil eder. Hatta bu ifadeler cogu zaman kendi kimliginin
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ve smirinin ¢ok daha uzaginda bir seylere karsilik gelir ¢iinkii “sanat eserleri gercekligi
yansitmaz, bizi hakikate iletmez; tersine hakikatten uzaklastirir bizi” (Moran, 2021, s.
23). Bu bakimdan ele alindiginda “ey siikiinetin el degmemis gelini” ifadesinin ne kadar1
hakikattir? Kelimelere miistakil olarak bakildiginda higbiri hakikat géziikmez. Fakat bu
ifade yekin olarak ele almip diisiince ve hayal ekseninde degerlendirilince hakiki highir
tarafi yok mudur? Elbette vardir. O zaman edebiyat bizi hakikatten uzaklastirdig: kadar
hakikate yaklastirir da. Diger bir deyisle edebiyat hakikate giden dolayli bir yoldur. Bu
da edebiyatin insanlarm duygu ve diisiincelerini ifade etme noktasinda ne denli 6nemli
oldugunun en acik ispatidir. “Edebiyat, alemdeki insan iistiinliigiiniin en goz alic1 belirtisi
(tezahiirli) dir. Beser zihnin tilkenmez oyunlariyla yiizyillardan beri bu istiinligii dis
diinyaya aktaran, birbirinden farkl ifade yollar1 edebiyat sayesinde viicut bulmustur”

(Bilgegil, 1977, s. 428).

Edebi eserlerin tetkiki ve tahlili de bu ac¢idan biiyiik bir 6neme sahiptir. “Edebi
eser ‘muayyen bir zevk seviyesine mensup okuyuculara herhangi bir tesiri telkin ve teblig
eden’ eserdir” (Kopriilii, 20204, s. 30). “Edebi eser derken kastettigimiz sey, kismen, ne
soyledigi nasil soyledigine dayanarak alnmasi gereken eserdir. Icerigin, igerigin
sunuldugu dilden ayr1 diisiiniilemeyecegi yaz tiirtidiir (Eagleton, 2021, s. 12). Fakat bu
noktada edebiyat, edebiyat incelemesi olarak farkli bir yola girer. Wellek & Warren bu
ikisinin birbirinden tamamen ayr1 seyler oldugunu soyler. Birisi bir iiretme siireci, bir
sanattir. Digeri ise tam olarak fen bilimleri gibi bir bilim olmasa da bir arastirma, bir bilgi

edinme surecidir (Wellek & Warren, 2019, s. 17).

Sanat ve dolayisiyla edebiyat yalniz belli bir devirle, belli bir ulusla
smirlandirilamayacak kadar biiytiktiir. Edebiyat evrensel ve baki bir mirastir. T. S. Eliot,
yasanilan ¢aga kadar liretilen tiim sanat eserlerinin dil, irk, memleket fark etmeksizin
miithig bir ahenk ve diizen olusturdugunu ifade eder. Tiim bu eski eserler aralarina yeninin
katilmasiyla muhtelif degisikliklere ugrar ve bu ahenk ve diizeni eski ile yeni arasindaki

uyum denen ifadenin 15181 ile siirdiiriir (Eliot, 2008, s. 23).

Biz calismamizda daha ¢ok edebiyatin belki de en etkileyici ama bir o kadar da
anlagilmas1 ve tarif edilmesi en gii¢ tiirii olan siir ile karsilasacagiz. Siiphesiz siir,
edebiyatin ve hatta sanatin izaht en gii¢ hallerinden biridir. Orhan Okay, siiri glizel

sanatlarin en kaypak bahsi olarak nitelendirir ve giizel olarak kabul ettigimiz pek ¢ok
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siirin aslinda neden giizel oldugunu izah etmenin zorlugundan bahseder (Okay, 2013, s.

13).

Siirin glizelligini izah etmenin zorlugunun sebebi, glzeli mustakil olarak izah
etmenin zorlugundan gelir. Gilizeli izah etmeye c¢alisirken siliphesiz “yeni” ifadesi de
karsimiza ¢ikar. Ahmet Hamdi Tanpinar, yeni ile giizelin arasindaki farki iyi belirlemek
gerektigini sdyler. Ona gore her yeni mutlaka giizel degildir. Ancak giizel olan hemen her

sey insana yeni imis gibi gelir (Tanpinar, 1998, s. 25).

Goriildiigti gibi edebiyat cesitli tanim ve yaklasimlara sahiptir. Biitiin bu
kavramsal bolluga karsin yine de edebiyat1 net bir tanim igerisine sokmak ¢ok miimkiin
gbziikmemektedir. Edebiyat hayal ile hakikat arasinda adi konulamayan bir yerdedir.
Zaten insanin duygu ve disiincelerini ifade etmesi i¢in sinirsiz imkanlar sunan bir

kavrami sinrlandirmak ne kadar mimkun olabilir ki?
2.3. Tiirk Tasavvuf Edebiyatinin Olusumu ve Gelisimi

En bagta Tiirk tasavvuf edebiyatinin adlandirilmasi hususuna parmak basmak
elzemdir. Tirk tasavvuf edebiyat1 igin tesekkiil ettigi devirden bugiine kadar “tekke
edebiyat1”, “din ve tekke edebiyat1”, “dini-tasavvufi edebiyat”, “dini tasavvufi Tiirk
edebiyat1”, “tasavvuf edebiyat1”, “tasavvufl halk edebiyat1”, “ziimre-tarikat edebiyat1”
gibi adlandirmalar yapilmistir. Biz Tiirk tasavvuf edebiyati adinin daha miinasip ve
kapsayici oldugunu diisiindiigiimiiz i¢cin bu calismada Tiirk tasavvuf edebiyati adini

kullandik.

“Misliimanlar arasinda tasavvuf cereyami gelisip yayildiktan sonra, bunun
edebiyat sahasinda tesir icra etmemesi tabii imkansizdi” (Kopriili, 2020a, s. 172).
Tasavvufun getirdigi manevi hissiyat ve soyut tefekkiir, tasavvufun edebiyat sahasindaki
icra edilmesine uygun bir zemin hazirladi. “Bir¢ok amillerin tesiri altinda gelisen tasavvuf
cereyani, yine muhtelif mahiyette birtakim amiller dolayisiyla, Islam aleminde biiyiik bir
kuvvet kazand1 ve tarikatlarin kurulup yayilis1 iizerine ‘medrese’ye kars1 bir de ‘tekke’
tesekkiil etti” (Kopriilii, 20204, s. 175). Tiirk tasavvuf siirinin de bu tekkeler ¢evresinde
gelismeye bagladigini soylemek miimkiindiir. Tekke “asli tekye olan ve Farsga’da
dayanmak, dayanilan yer anlamlarma gel[ir], tekyegah diye de kullanilir. Dervis denen
tasavvuf ehlinin toplandiklari, zikrettikleri kendilerince tekarriir etmis toreyi yerine

getirdikleri yapt ve miistemilatina denir” (Golpmarl, 1985, s. 17). Erman Artun,
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tekkenin, Islamiyet’ten sonra sosyo-kiiltiirel bir merkez haline geldigini ifade eder. Bu
yerler hem toplumun sanat ve diisiince merkezi, hem her daim devletin yaninda olan bir
destek, hem de ibadetlerin yan1 sira eglenme ve pek ¢ok baska sosyal aktivitelerin icra
edildigi ¢ok dnemli merkezlerdir (Artun, 2013, s. 76).

“16. Yiizyiln ikinci yarisindan itibaren kahvehaneler, Tekke’nin karsisinda bir
nevi alternatif musliman sosyal kurumu olarak belir[mis]” (Cobanoglu, 2021, s. 150) ve
bu alternatif sosyal kurumun {izerine de Tiirk edebiyat1 ve Tiirk folkloru i¢in biiyiik bir

ehemmiyet arz eden asik tarzi siir gelenegi insa olunmustur.

Tasavvuf cereyaninin Tiirkler arasinda yayilmasi giic olmadi ¢iinkii Ttrkler
stfilikte Islamiyet &ncesi ananelerine benzer unsurlar buluyordu. Képriilii (2020a) bu

hususa soyle deginmektedir:

Tiirkler arasinda sifilik cereyam siiratle yayuiyor, Buhara, Semerkant, Kasgar
gibi biiyiik Islam merkezlerinden, bircok fedakar dervisin gécebe Tiirkler arasina
yvayudiklart ve yeni akideler, mefkiireler [iilkiiler] gotiirdiikleri goriiltiyordu.
Kendilerine ilahiler, siirler okuyan, Allah rizast igin iyilikte bulunan, daima
miithis cehennem azaplariyla korkutan bu dervisleri, saf Tiirkler, eskiden dini bir
kutsiyet [kutsallik] verdikleri “ozan’lara benzeterek hararetle kabul ediyor ve
dediklerine kolayca inaniyordu. (...) Fakat bu ilk Tiirk sifilerinin en tanmnmist,
kendi namina izafetle Yesevilik unvanli bir tarikat kurarak hatirast Orta Asya,
Azerbaycan, Anadolu, Volga Tiirkleri arasinda yiizyillarca yagsayan Hoca Ahmed
Yesevi'dir (ss. 254-255).

Tekke sairleri, divan sarilerinin aksine ¢ok daha genis kitlelere hitap etmisler,
cogu tarikatlara mensup oldugu i¢in iicra kdselere dahi sirayet etmislerdir. Bu sairlerin en
biiylik 6zelligi de aydindan ¢obana kadar herkese hitap etmeleridir (Kabakli, 1997, s.
277).

Tekke siirinin ilk mahsulleri Ahmed Yesevi'nin hikmetleridir. Yesevi bu siirleri
sayesinde Taskent ve Siriderya civarmda biiyiik bir etkiye sahip olmus, Islimiyet’in
yayilmasinda ¢ok 6nemli bir rol oynamistir (Bilgin, 2011, 381). Tiirk tasavvuf edebiyati
icerisinde bu bakimdan en hususi yeri Ahmed Yesevi teskil eder. “Yesevi tekkeleri
etrafinda toplanan Islam’1 kitabi bir egitimle anlamayacak olan miiritler Islam’mn
esaslarmi, seriat hiiklimlerini, tarikatin adap ve erkanini, tasavvufun goniile hitap eden

sOylemi ile 6grenmis ve benimsemislerdir” (Akarpiar, 2019, s. 792).
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“XI. Yiizyilin sonuna dogru Anadolu’da tekkelerini kuran dervigler Anadolu’ya
yayildilar. Mevlevilik ve Bektasilik gibi baslica iki tarikat etrafinda kollar olustu” (Artun,
2018, s. 171). XIII. asir, tasavvuf yasaminin Anadolu’da siiratle gelistigi asirdir. Bu asir
“Tiirk kiiltiirtinde ayricalikli bir donemdir. Orta Asya cografyasindan Bati’ya acilimin
sosyal, siyasal ve kiiltiirel sonu¢larinin alinmaya basladigi bu donem 6zellikle Anadolu
sahasinda gelisen Tekke-Tasavvuf edebiyati i¢in de bir doniim noktasidir” (Akarpmar &
Arslan, 2008, s. 298). iskender Pala, XIIL yiizy1l i¢in “Tiirk edebiyatmin yeni bir yon
bularak farkli bir mecrada akmaya basladigi ve bu akis1 Anadolu cografyasina sindirmeye

calistig1 zamanlarin giris kapisidir” (Pala, 2012, s. 20) der.

XIII. asirda tasavvuf “Anadolu’da gogebe ve yar1 gocebe cevrelerde de kuvvetli
temsilciler buldu” (Artun, 2011, s. 14). Bu donemde Anadolu’da Anadolu Selguklu
Devleti hiukim sirmekteydi. Anadolu Selguklular1 en basindan beri stfilere karsi ¢ok
biiyiik bir sayg1 gostermisti. Stifilerin Anadolu Selguklularindaki bu degeri ve diger bir
yandan Mogol saldirilar1 Anadolu’nun pek ¢ok sifi ile dolmasina neden oldu (K6prild,
2020a, s. 317). “Mogol istilasiyla birlikte Alperen olarak tarihe gecen Yesevi dervigleri
ve Horasan Melametiliginin tipik temsilcileri olarak kabul edilen Haydari dervisleri
gocebe halk topluluklarina katilip Anadolu’ya yerlesmislerdir” (Artun, 2013, s. 87).
Kopriilii, Arap ve Fars dillerinde zengin bir tasavvuf edebiyatinin olusmaya basladigini
ve Anadolu’da gelisen tasavvuf cereyanin Tirkcge olarak da bir tasavvuf edebiyati
gelismesinin Oniinli agtigini ifade eder. Bu edebiyatin gelisiminde de Anadolu’ya gelen
Yesevi dervislerinin onemli bir etkisi olmustur. Anadolu’da daha ¢ok Arap ve Fars
iirlinleriyle yetisen Tiirk mutasavviflar da bu dervisler sayesinde Tiirk¢e’ye meyletmeye

baslamiglardir (Kopriilii, 2020a, s. 355).

Anadolu’da gelisen Tiirk tasavvuf edebiyati cok 6nemli temsilciler yetistirmistir.
Anadolu’da gelisen bu edebiyat, “Islamiyet dncesi inang sistemleri, tasavvuftan dogan
usul, erkan ve adap kiiltiirli ile Mevlana ve Yunus Emre’nin fikir temellerinden beslenerek
olusan zengin bir edebiyattir” (Artun, 2013, s. 111). XIII. asirda bu edebiyata yon veren,
sanat1 ve ifade giicii ile bu edebiyat1 doruk noktalarina ¢ikaran en 6nemli sair hi¢ siiphe
yok ki Yunus Emre’dir. Yunus Emre’nin siirleri Tiirkliik belleginin mihenk taglarindan
olur. Tesiri yalniz Tiirk tasavvuf edebiyatmin icerisinde degil biitlin Tiirk edebiyatina
yayilir ve hatta giinliik yasamin bir parcas1 haline gelir. Bunda Yunus’un siirlerini “1ssiz

dag baglarinda, bir bagma ve kendisi i¢in sdyleme[mesi], onun toplumla siirekli diyalog
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halinde ol[masi] ve mensubu oldugu topluma bir takim ‘dogrular’ agilamaya ¢alig[masi]”
(Oguz, 2013, s. 80) etkili olmustur. XIII. asirda Hac1 Bektas-1 Veli, Mevlana Celaleddin-
1 Rmi, Sultan Veled, Ahmed Fakih, Seyyad Hamza, Yunus Emre vd. 6nce ¢ikan tasavvuf

edebiyati temsilcileridir” (Artun, 2013, s. 257).

Tiirk tasavvuf edebiyat1 bundan sonraki seyrine Yunus Emre’nin biyuk tesiriyle
devam etmistir. Yunus Emre’nin takipgilerinden Kaygusuz Abdal XIV. yilizyilda
tasavvufi agidan en az Yunus kadar giizel eserler ortaya koymustur (Guzel, 2013, s. 258).
“Ayn1 asir dini-tasavvufi Tiirk edebiyati sairlerinden Giilsehri, Isik Pasa, Eflaki Dede ve
Elvan Celebi’yi de zikredebiliriz (Giizel, 2003, s. 286).

XV. ylizyilda Osmanl i¢cin ¢ok onemli hadiseler vuku bulmustur. Yildirim
Bayezid, Ankara’da Timur’a agir bir maglubiyet almis, Osmanli Devleti parcalanmayla
kars1 karstya kalmistir. Ote yandan Istanbul’un fethi siiphesiz bu yiizyiln en miihim

hadisesidir (U¢gman, 1986, s. 11).

“XV. yiizyilda Tiirk tasavvuf edebiyati muhtelif cografyalardaki Tiirkler arasinda
biitiin canliligi ile gelisiyor ve yayiliyordu (Glzel, 2013, s. 260). “XV. yiizyilda tasavvuf
prensiplerini, nefis terbiyesini halkin diliyle anlatan Esrefoglu Rumi, Hac1 Bayram Veli,
Aksemseddin, Siileyman Celebi, Kemal Ummi, Emir Sultan, Ruseni, Ibrahim Tennfiri,
Muhiddin Dolu, Yazicioglu Mehmet gibi sahsiyetler Tekke-Tasavvuf Edebiyati’nin
yayilmasi ve gelismesinde 6nemli roller tistlenmislerdir” (Akarpmar & Arslan, 2008, s.
306).

“XVI. yiizy1l Osmanl1 cografyasinin en genis oldugu donemdir. Istanbul kiiltiir ve
sanat merkezi olmustur” (Artun, 2013, s. 295). Bu dénemden sonra Tilrk tasavvuf
edebiyat1 ihtisamini1 yavas yavas kaybetmeye baslayacaktir. Bunun en dnemli sebebi
medrese ve saray cevresinde yiliksek kiiltiir anlayisi olugsmasi ve divan edebiyatinin

Fuzili, Baki, Zati gibi zirve isimler yetistirmesidir (Akarpimar & Arslan, 2008, s. 308).

Ozellikle bu yiizyildan sonra “din ve tarikat-dis1 bir halk siiri akimi gii¢ kaz[and1];
yiizyillar ilerledik¢e bu akimin temsilcisi olan adlarm sayisi art[t1]; daha 6nceki donemde
rastladigimiz bigim ve tiir gesitlenmeleri ‘Asik siiri’ dedigimiz siir okulunu meydana

ge[tirdi]” (Boratav, 2019, s. 26).

Bu ylizyilda “Tekke edebiyati, Yunus Emre’den beri, onun yolunda bir sair

yetistirmemekle beraber, (Aksemseddin misalinde oldugu gibi) ayni yolda eserler
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vermege devam ediyordu” (Giizel, 2013, s. 262). Hatayi mahlasimi kullanan Safevi
hiikiimdar1 Sah Ismail bu devrin 6nde gelen sahsiyetlerindendir. “Sah Ismail’in siirleri
Tiirk edebiyatinin XVI. ylizyildaki en 6nemli eserleri arasinda sayilmaktadir. Hatayi’nin
bilhassa halk siiri tarzinda yazdigz siirleri biitiin Tiirk diyarlarinda, bu cimleden Anadolu
Tiirk halki arasinda yayilmistir” (Kafkasyali C. II, 2002, s. 285). “Bu asrinda tasavvuf
sdirleri arasinda; Giilseni tarikatmin kurucusu Seyh ibrahim Giilseni’nin; Melamiyye-i
Bayramiyye tarikatina mensup Ahmed-i Sarban ve Halvetiyye tarikati mensuplarindan

Vahib Ummi (6Im. 1595) Ummi Sinan’in énemli yerleri vardir (Giizel, 2021, s. 299).

XVIL. yiizy1l Osmanli’nin duraklama devri olarak bilinir. Bu duraklama “siyasi
siirlar, askeri sanayi, zirai ekonomi, ilim ve san’at bir miktar da askeri kudret” (Cezar
C. I, 2021, s. 1588) alanlarinda kendini gosterir. “XVII. ylizyillda Tekke edebiyati,
gittikce cogalan tekkelerden Tiirk musikisiyle ahenkli. Coskun ve raksan ildhilerin
yayildig1 bir hava icinde gelismistir” (Gilizel, 2013, s. 263). “Tekkeler ¢evresinde yasanan
gerginlik ve huzursuzluk, siirlere temkinli bir propaganda s6ylemi halinde yansimis, pek
¢ogu Yunus tarzmin etkisi altinda olsa dahi tasavvufun ruhunu ve Islam ahlakimi
yansitabilen didaktik siirler tiretilmistir (Artun, 2013, s. 335). “Bu asrin meshur Tekke
sairleri: Adem Dede, Aziz Mahmud Hiidai, Niyazi-i Misri, Zelili, Adli, Zakiri, Lamekani
Hiseyin, Dervis Osman, Sultan Ahmed, Ahizade Hiiseyin, Seyhi, Fakir Edna, Kul
Budala, Kul Mustafa, Abdiilahad Nuri, Akkirmanl Naksi, Oglanlar Seyhi ibrahim, (...)
vb. dir” (Giizel, 2013, s. 263).

“XVII. Yiizyilda baslayan duraklamanm, devlet yonetiminde ve dis siyasette
goriilen zaaflarla yerini gerilemeye biraktigi X VIII. Yiizyil, bir yandan Lale Devri* adiyla
anilan sefahat doneminin, bir yandan da bu dénemin sonucu olan isyanlarin yasandig1 bir
yiizyll olmustur” (Artun, 2013, s. 360). “Dil, slup, ifade bakimlarindan 6zgiin eser
sayisinin azalmasi ve siirekli tekrarlar nedeniyle Tekke-Tasavvuf Edebiyati “doniigiim”
devrine girmistir (Akarpinar & Arslan, 2008, s. 311). Donem icerisinde tesiri yiiksek
sahsiyetlerden bahsetmek giictiir. “Divan edebiyati ¢cevresinde yer alan Seyh Galip gibi

bazi mutasavvif sairlerin eserleri disinda hemen hemen orijinal 6rneklere rastlanmaz”

4 “XVIII. yiizyll Osmanli kroniklerinde Lale Devri ad1 altinda bir dénem tamimlamasi mevcut degildir.
1718’de Avusturya ve miittefiki Venedik’le imzalanan Pasarofca Antlagmasi’nin ardindan baslayan uzun
baris doneminde bagta Hali¢ ve Bogazici olmak iizere iptild derecesine varan bir yayginlikta lale
yetistirildiginden ilk defa Yahya Kemal Beyatl bu devir igin Lale Devri tabirini kullanmistir” (Ozcan,
2003, s.81).
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(Akarpimnar & Arslan, 2008, s. 311). “Bu ylizyilin Tekke sairleri; Mahvi, Mehmed Nasuht,
Mehdi, Hasan Senayi, Bursali ismail Hakk1, Mustafa Azbi, Ugiincii Sultan Ahmed Necib,

Hasan Sezayi, Siileyman Zati, Mustafa Nuzili, Necceczdde Seyh Riza, Cemaleddin-i

Ussaki, Mehmed Salih Sahvi, Kul Siikrii, Sir1, Sahi, (...) vb’dir” (Giizel, 2013, s. 264).

“Avrupa karsisindaki yaklasik iki yiizyildir stren gerileme ve cokintundn
Tanzimat Ferman ile belgelendigi XIX. Yiizyil, 1slahat amaciyla basta ordu olmak tizere
biitliin temel miiesseselere miidahale edildigi bir yiizyilldir” (Artun, 2013, s. 363). Bu
devirde “Tekke-tasavvuf kiiltiir evresi mensuplar1, Asik tarzi gelenegini siirdiirenler ve
Divan edebiyat1 mensuplariyla birlikte batililasmaya karsi tavir almislardir” (Akarpinar
& Arslan, 2008, s. 312). “Bu yiizyilda dini tasavvufi siirlerin belli bir agirligi vardir. Bu
donem sairleri arasinda genellikle sairler tarikat mensubudur. Her sairin divaninda dini-
tasavvufl siirlere rastlanir” (Artun, 2013, s. 363). Bu asirda siir giicii bakimmdan bir
gelisme olmayip, gecmis siir hissiyat: devam ettirilmeye ¢alisilmustir. “Kuddusi, Turab,
Mihrabf, Vasfi-i Melami, Ayni Baba” vb. (Giizel, 2013, s. 264) bu asirda bildigimiz

sairlerdendir.

“XX. yiizyilda, Cumhuriyet’in ilani ile Tekke ve zaviyeler kapatilmistir” (Giizel,
2003, s. 290). Tekkelerin artik olmayis1 bu edebiyat mahsullerinin sonunun geldigi
diisiincesini olustursa da Tiirk tasavvuf edebiyati gelenegi yeni bi¢cim ve ortamlarda
varhigini stirdiirmektedir (Akarpmar & Arslan, 2008, s. 312). “Bu yiizyilin mutasavvif
sairlerinden; Edip Harabi, Mihrabi, Mehmet Nuri, Yozgath Hiizni, Asik Molla Rahim,
Dertni, Sitki, Zeynel Usul Baba, Ferid Kam, Ahmed Naim, Ahmed Hami Akseki, Yahya
Kemal, Kemal Edip Kiirk¢iioglu vb.lerini” (Giizel, 2021, s. 430) sayabiliriz.

Tiirk tasavvuf edebiyat1 icerisinde eser veren sanatkar sayist hayli fazladir. Bu
bakimdan bu edebiyat1 “halk edebiyat1”, “divan edebiyat1” gibi kalip ifadeler igerisine
mahk{m etmek yerine tamamiyla miistakil olarak ele almakta yarar vardir. Bu edebiyat
gelenegi giiniimiizde de mubhtelif yerlerde muhtelif sahsiyetler tarafindan devam

ettirilmekte olup islam dinine mensup Turkler var oldukca da devam edecektir.

2.4. Tiirk Tasavvuf Edebiyatinin Vezni, Nazim Sekli ve Tiirleri
2.4.1. Vezin

“Dini-Tasavvufi Tiirk edebiyatinin hedef kitlesi belirli bir ziimre degil, biitiindiir.

Dolayisiyla genis bir yelpazeye hitap ettikleri i¢cin de birbirlerinden oldukg¢a farkli
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zevklere sahip kesimleri kucaklamak zorundadirlar” (Glizel, 2003, s. 310). iste bu yiizden
Tiirk tasavvuf edebiyati i¢cinde hem “VIIIL. ylizyillda Arap edebiyatinda dogan ve bu
yiizy1ldan baslayarak Arap siirinde kullanilan bir siir 61giisii olan Aruz” (Ipekten, 1999,
s. 131) hem de “Tiirk dilinin yapisindan dogmus bir ahenk 6l¢iisii” (Ertem, 1981, s. 194)
olan hece vezni kullanilmistir. Abdurrahman Guzel, arastrmacilarm Tirk tasavvuf
edebiyatinin vezni hakkinda konugmaktan ¢cogu zaman kagindiklarini belirterek, siirlerin
cogunun hece ile kaleme alinmis olmasina ragmen bu edebiyat1 tam manasi ile bir “hece

edebiyat1” olarak adlandirmanin dogru olmayacagini ifade eder (Giizel, 2021, s. 463).

Tirk tasavvuf edebiyatinda kullanilan aruz vezni bu siiri divan siirine yaklastirir
bir mahiyette olmadig1 gibi kullanilan hece vezni de bu siiri biitliniiyle halk siiri icerisine
sokmaz. Bu vezinlerden “hangisinin agirlikli oldugu veya hangisinin daha c¢ok tercih
edildigi konusunda kesin bir yargiya varmak imkansizdir” (Giizel, 2003, s. 310). Fakat
“Asik edebiyatinda oldugu gibi Dini Tasavvufi Tiirk Edebiyatinin da asil edebi mahsulleri
heceli manzumelerde ortaya ¢ikmistir” (Seviik, 1942, s. 225).

“Aruz vezinlerini Tiirk¢eye uydurmaya c¢alisan sairlerin, Farscada oldugu gibi, bir
ahenk temini i¢in uzun miiddet zorluklarla karsilastiklar1t muhakkaktir” (Kopriilii, 2018,
s. 422). Tiirk tasavvuf edebiyati sairleri “aruz vezninin kisa kaliplarini veya musammat
gazellerde® oldugu gibi durak yerlerinden ikiye boliinebilen kaliplar1 tercih etmislerdir”
(Glzel, 2021, s. 463). Ancak buna ragmen 6zel olarak kullandiklar1 aruz kaliplarmin
varligindan bahsetmek yanlistir. Onlar “hemen hemen aruzun biitiin kaliplarmi
kullanmiglardir” (Giizel, 2021, s. 464). Abdurrahman Gizel Tirk tasavvuf edebiyatinda
aruz kusurlarina sik¢a tesadiif edildigini bunun sebebinin de bu mahsulleri ortaya koyan
sairlerin ¢cok fazla egitimli kimseler olmamasidan kaynaklandigini ifade eder. En sik

goriilen kusurlar imale ve zihaftir (Giizel, 2013, s. 277).

Burada lizerine diisiiniilmesi gereken bir husus vardir. Aruzda iki cesit imale
yapilmaktadir. Bunlardan ilki imale-i makstrdur. “Imale-i maksir, aslinda aruz hatasi
sayillmakla birlikte buna her zaman g6z yumulmus ve sairlerce cokga da yapilmistir. Hatta

bu hatay1 6zellikle beyitteki anlami giiclendirmek ve ahengi artirmak i¢in kullanan usta

° “Dize ortalarmda i¢ uyakli olan gazeller[dir]. Musammat gazeller genellikle aruzun iki esit parcaya
boliinebilen kaliplariyla yazilir. Bastan ya da ikinci beyitten baslayarak bu esit parcalardan ilk iicii kendi
aralarmda uyaklanarak her beyit kiigtik bir dortliik bicimini alir. Yani, uyak diizeni ‘aa - Xa - Xa - Xxa — xa’
olan bir gazelin uyaklari: ‘xaxa - bbba - ccca — ddda — ecea’ ya da: ‘baba — ccca — ddda — eeea — fffa’
bigiminde goriiniir” (Dilgin, 2016, ss. 120-121).
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sairler de cikmistir” (Ipekten, 1999, s. 147). ikinci ise iméale-i memdaddur ki buna “medd”
de denir. imalenin bu tiirii aruzda kesinlikle kusur sayilmadig1 gibi “sairlerce ¢ok kez
ahengi artirmak icin Ozellikle yapilmistir. Tersine bu hecelerde imale yapilmadigi
durumlarda zihaf yapilmis olur ve kusur sayilir” (Ipekten, 1999, s. 148). Bu bakimdan
Tiirk tasavvuf edebiyatinda, kusur addedilen imalenin islevini dogru bir sekilde

degerlendirebilmek i¢in daha teferruatli ¢aligmalara ihtiyag vardir.

“Dini-Tasavvufi Tiirk Edebiyat1 iirlinlerinden 6nemli bir kisminda da hece 6l¢iisii
kullanilmistir. Hece Ol¢iisiiniin bilhassa 7, 8 ve 11°li olanlar1 tercih edilmistir” (Gtizel,
2003, s. 311). “Ahmed Yesevi, Yunus Emre ve takip¢ilerinin ‘hece vezni’ ile yazdigi

siirlerin biiyiik bir kismi, sade ve temiz bir Tiirkce ile yazilmistir” (Giizel, 2021, s. 466).

Goruldiagi gibi Tiirk tasavvuf edebiyati i¢in belirli bir vezinden s6z etmek ve onu
belirli bir veznin hususiyetleri ¢ercevesinde degerlendirmek pek miimkiin degildir. Tiirk
tasavvuf siiri bicimden ziyade anlam ile 6n plana ¢ikmaktadir. Bu donemin vezni iizerine

pek fazla bir sey soylenmemis olmasi da bunun énemli bir ispatidir.
2.4.2. Nazim Sekilleri

Tiirk tasavvuf edebiyatinin kendine 6zgii nazim sekilleri yoktur. Tirk tasavvuf
edebiyat1 sairleri divan edebiyat1 ve halk siiri nazim sekillerini birlikte kullanmislardir.
Divan siiri gelenegine asina olanlar daha ¢ok divan siiri nazim sekillerini kullanirken
halki kiiltliriiniin i¢inden gelenler daha ¢ok halk siiri nazim sekillerini kullanmigtir
(Glzel, 2003, s. 312). Fakat yine de bu agidan bir genelleme yapabilmek miimkiin
degildir. Tirk tasavvuf edebiyatinda kullanilan nazim sekillerini divan edebiyatina ait
nazim sekilleri ve halk edebiyatina ait nazim sekilleri olarak iki bashik altinda

toplayabiliriz.
2.4.2.1. Divan Siirine Ait Nazim Sekilleri

“Pek ¢ok tekke sairi, diinden bugiine kadar, divan sairleri kadar divan tarzinda
kuvvetli eserler vermislerdir” (Gtizel, 2013, s. 281). Bu sairler divan siirinin pek ¢ok

seklini kullanmiglardir.
2.4.2.1.1. Gazel

Tiirk tasavvuf edebiyati sairlerinin kullandiklar1 nazim sekillerinden ilki gazeldir.

“Gazel Arap edebiyatindan gelme bir bi¢imdir” (Kudret, 2018, s. 381). “Arap
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edebiyatinda dnceleri kasideler i¢inde bir boliim olarak goriiliirken VII. yiizyildan sonra
bu adla ayr1 bir sekil olarak kullanilmaga baslanmistir” (Ipekten, 1999, s. 17). Gazel
kelimesinin Arapga sozliikk anlami her ne kadar “kadinlarla asikane sohbet etmek” (Dilgin,
2016, s. 104) olsa da “gazelde muayyen bir maksat yoktur. Her seyden, sevgiden,
saraptan, kanaatten, tevekkiilden, diinyadan, tasavvuftan bahsedebilir” (Levend, 2015, s.
638). Gazel beyitlerle yazilir ve uyak Orgiisii “aa - Xa - Xa - Xa - Xa - xa - xa” seklindedir.
“Beyit sayis1 5 ile 9 arasinda degisir” (Dilgin, 2016, s. 109). Fazlaca kullanilmis baz1 aruz
kaliplar1 olsa da aruzun hemen hemen tiim kaliplar1 gazel yazmak i¢in kullanilmistir.
“Gazeller, Dini Tasavvufi Tiirk edebiyati biinyesinde yazildig1 zaman tamamaiyla ildhi agk

konusunu isler” (Giizel, 2021, s. 476).
2.4.2.1.2. Kaside

“Niyet etmek, yaklagsmak anlamlarinda ‘kasada’ kokiinden gelen” (Ipekten, 1999,
s. 38) kaside Turk tasavvuf edebiyati igerisinde kullanilan bir diger nazim seklidir.
“Genellikle 6vgii siiridir; kaside biciminde yazilmis yergiler de vardir” (Kudret, 2018, s.
387). Beyitlerle yazilan bir nazim bi¢imi olan kasidenin uyak orgiisii gazel ile aynmidir
ancak gazele nazaran ¢ok daha uzundur. Kasideler isledikleri konu bakimimdan Tevhid,
Na’t, Hicviyye, Medhiyye, Ramazaniye, Bahariye vb. adlar alirlar. Kasideye Tiirk
tasavvuf edebiyat1 igerisinde siklikla tesadiif etmek miimkiindiir. “Tevhid, minacat ve
na‘tlar yaninda dort halife, Ehl-i beyt ve on iki imam, tarikat ve din biiyiikleri i¢in yazilan

methiye ve mersiyeler genellikle kaside bigimindedir” (Bilgin, 2011, s. 383).
2.4.2.1.3. Mesnevi

Mesnevinin “sozliik anlami ikiser ikiser, ikili demektir” (Dilgin, 2016, s. 167).
Mesnevinin “her beyti ayr1 ayri kendi aralarinda (aa - bb - cc ...)” (Gilizel, 2021, s. 478)
seklinde kafiyelenir. Aruzun kisa kaliplariyla yazilir ve olay agirlikli metinleri kaleme
almak icin uygun, uzun bir nazim seklidir. “Bu nedenle, kisa konularda nazim bi¢imi
olarak fazla ilgi gosterilmemistir. Divanlarda kisa mesnevi bigimiyle yazilmis siirlere pek
az rastlanir” (Dilgin, 2016, s. 167). Bunda mesnevi nazim seklinin her beyit ayri
kafiyelendigi i¢in kolay bir nazim sekli olarak degerlendirilmesinin 6nemli bir pay1
vardir. Zira “eski edebiyatimizda kaside ve 6zellikle gazele daha ok 6nem verildiginden,

gazel sairleri yalnmiz mesnevi yazanlarin sairliklerini hafife almis ve acikca
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kiigiimsemislerdir” (Ipekten, 1999, s. 60). Destanlar, ask hikayeleri, dgretici konular

genelde bu nazim sekli ile yazilmistir.
2.4.2.1.4. Musammat

Sozlik anlamiyla “inci dizilen iplik, iplige dizilen inci dizisi” (Gilizel, 2021, s.
479) anlamma gelen musammat, Tiirk tasavvuf edebiyatinda kullanilan nazim
bi¢imlerinden bir digeridir. Musammatlar dortlii, besli, altili, yedili, sekizli, dokuzlu ve
onlu olabilir. Terkib-i Bend ve terci- bend de musammattir. “Musammatlarin konulari
genistir; hemen her konuda yazilabilirler. Bu yiizden edebiyatimizda ¢ok kullanilmagtir.
Ozellikle murabba ve muhammes daha ¢ok goriiliir.” (Ipekten, 1999, s. 84). Trk tasavvuf

edebiyatinda da divan siirine ait olan nazim sekillerinden en ¢ok kullanilant musammattir.
2.4.2.1.5. Rubai

Tiirk tasavvuf edebiyatinda kullanilan nazim sekillerinden biri olan rubai “dortlii,
dortliik demektir” (Ipekten, 1999, s. 75). Rubailerin uyak orgiisii “aaxa” seklindedir.
Rubaideki iiciincii dizeye “uyaksiz olmasimdan dolay:1 hasi (hadim) adi verilir” (Dilgin,
2016, s. 207). “Rubainin 24 vezni vardir. Bu 24 vezin de ikiye ayrilir. Sair, rubai yazarken
bu on ikiser vezin i¢inden birkac¢ini intihap eder” (Levend, 2015, s. 638). “Rubailerde
veznin kullanis1 da higbir nazim seklinde goriilmeyen ayr1 bir 6zellik gosterir. Biitiin
nazim sekillerinde bastan sonra ayni veznin kullanilmasi zorunlu oldugu halde, rubaide
her musra ayr1 bir vezinle yazilabilir” (Ipekten, 1999, s. 76). Rubai Tiirk sairlerinin
benimsedigi ve fazlaca eser verdigi bir nazim seklidir. Oyle ki Cumhuriyet sonrasinda
gelisen Tiirk edebiyatinda da rubai siklikla tercih edilen bir nazim sekli olmustur. Yahya
Kemal Beyatli, Arif Nihat Asya, Bekir Sitki Erdogan, Talat Sait Halman vd. gibi 6nemli
sahsiyetler bu nazim seklini kullanmislardir. Tiirk tasavvuf edebiyati sairleri de tasavvufi
fikir ve diisiincelerini dile getirmekte rubai nazim seklini kullanmiglardir ancak rubainin
Turk tasavvuf edebiyati sairleri tarafindan ¢okga tercih edildigini soylemek pek mimkin
degildir.

2.4.2.1.6. Tuyug

Divan siirinden alinan ve bizim parmak basacagimiz son nazim sekli tuyugdur.
“Tuyug uyak diizeni rubai gibi olan ve aruzun yalniz ‘fa’ilatiin fa’ilatlin fa’iliin’ kalibiyla
yazilan 4 dizelik bir nazim bi¢imidir” (Dil¢in, 2016, s. 210). Tuyug yalnizca Tiirk

edebiyatinda goriiliir ve kelime anlami olarak “sarki sdyleme, 6gme, kapali, gizli ve
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cinasli, imali s6z demektir” (Ipekten, 1999, s. 80). “Eski milli nazim sekli olan dortliik
bi¢iminin divan siirine yansimasiyla ortaya ¢ikmistir. Buna maninin aruzla sdoylenmis
sekli de denilebilir” (Glizel, 2021, s. 489). Tiirk tasavvuf edebiyati sairleri, tuyug nazim

seklini ¢ok tercih etmeseler de bu nazim sekline rastlamak mumkaindur.

Bu nazim sekillerine ek olarak Tiirk tasavvuf edebiyati sairleri divan siirine ait
nazim sekillerinden miistezad ve kitayr da ¢ok sik olmamakla birlikte kullanmislardir.
Esasen her seferinde ¢ok genis bir yelpazede ele alinmasi gerektigini vurguladigimiz Tiirk
tasavvuf edebiyat1 igerisinde sayilar1 az da olsa hemen hemen divan edebiyatina ait tim

nazim sekilleri goriilebilir.
2.4.2.2. Halk Siirine Ait Nazim SeKkilleri

Tirk tasavvuf sairleri, halk siirine ait olan nazim sekillerinden de
faydalanmislardir. “Halk siirinde mani ve kosma tipi olarak iki ana bi¢im vardir. Aslinda

az sayida olan 6teki bicimler, bu iki ana bi¢imden ¢ikmistir” (Dilgin, 2016, s. 279).
2.4.2.2.1. Mani

“Mani halk siirinde en kii¢iik nazim bi¢imidir. Yedi heceli 4 dizeden olusur.
Birinci, ikinci ve dordiincii dizeler uyakli, tigiincii dize serbesttir, uyak diizeni harflerle
soyle gosterilir: aaxa” (Dilgin, 2016, s. 279). “Kimi bolgelerde (6zellikle Kuzeydogu
Anadolu’da) ayak orgiisti axax bigiminde olan maniler de vardir. Bunlar birtakim yerel
manilerdir, yaygin degildir (Kudret, 2018, s. 271). “Genellikle dort misradan olusan
maniler 3 + 4 = 7’li veya 4 + 3 = 7’li, ¢ok az olarak da 5 + 2 = 7’1i, 2 + 5 = 7’li hece
Olciisiiyle soylenir. Sekiz heceli (4 + 4 durakli) maniler de yaygindir. Dort, bes heceden
olusan maniler ise olduk¢a azdir” (Albayrak, 2003, s. 572). Tiirk tasavvuf edebiyatinda
maniye tesadif etmek mimkiin olsa da ¢ok tercih edilen bir nazim sekli olmadigi
ortadadir. Méani en ¢ok “Hatéi, Muhiddin Abdal, Lala Sultan, Kasimi gibi tekke sairleri
tarafindan da kullanilmistir (Bilgin, 2011, s. 383).

2.4.2.2.2. Kosma

Tiirk tasavvuf edebiyati sairlerinin, halk edebiyatina ait nazim sekillerinden
kullandiklar1 bir diger sekil kosmadir. Kosma “halk edebiyati nazim bigimleri iginde en
cok sevilen ve kullanilan[dir]. Hece Ol¢iisiiniin (6+6) ya da (4+4+3) durakl kalibiyla
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yazilir.” (Dilgin, 2016, s. 305). Nurettin Albayrak (2002) kosmanin tanimini soyle

nakleder:

Tirkce kogsma kelimesi kosmak (eklemek, katmak) fiilinden tiiremis olup “giifteye
beste ildvesi” demektir. Tarihi metinlerin raks ile beraber soylenen “kosuk una
¢cok benzeyen kosma “saz esliginde okunmak icin hece élgiisiiyle yazilmig, ilk
par¢anmin birinci, ikinci ve dordiincii misralariyla oteki par¢alarin dérdiincii
musralart birbiriyle, diger muisralar kendi aralarinda kafiyeli, konulari sevgi ve

tabiat olan halk siiri tiirii” olarak tanimlanmaktadir (S. 226).

Kosmalarin “ilk dortliglinde bazi degismeler olmasi dolayisiyla kosmanin
semasini ‘aaab - cccb’, ‘abab - cccb’, ‘xbzb - cccb’ olmak iizere ii¢ sekilde
gostere[biliriz]” (Kabakli, 1994, s. 554). “Musammat beyitleri dortlik gibi
degerlendirenlerce kogsma tarzinda dini-tasavvufi siir yazan sairlerimizin baginda Yunus
Emre ve Kaygusuz Abdal gelmektedir. Ozellikle Kaygusuz’un siirlerinin hece vezniyle

yazilanlarin nazim sekli olarak kosmay1 kullandigini gormekteyiz” (Giizel, 2021, s. 492).
2.4.3. Nazim Tiirleri

Tiirk tasavvuf edebiyati nazim tiirlerinde genel olarak; ilahi, nefes, nutuk, devriye,

sathiye olmak tizere bes nazim tiiriinii ele almakta fayda vardir.
2.4.3.1. ilahi

“I1ah1; mutasavvif sairler tarafindan sdylenen, dini, ahlaki ve ilahi fikirleri igeren
manzumelerdir. Daha ¢ok Allah’m birligini, azamet ve kudretini anlatan veya telkin eden
eserlerdir” (Giizel, 2021, s. 523). “Ilahiler tarikatlara gore tiirlii adlar alir: Mevleviler
ilahiye ayin, Bektasiler nefes, Giilseniler tapug, Halvetiler durak, 6teki tarikatlar da
cumhur ya da ilahi der” (Dil¢in, 2016, ss. 343-344). Siiphesiz ilahi denince akla gelen ilk
isim Yunus Emre’dir. Onun ilahileri bu tiriin en glizel érnekleri olup kendinden sonrasi

icin ilham olmustur.
2.4.3.2. Nefes

Nefesin Bektasiler tarafindan ilahiye verilen ad oldugunu sdylemistik. “Bunlara
nefes denmesinin nedeni i¢ bilgisinden ve gerceklerden s6z edip kutsal bir ilham ile
sdylenmis olmalaridir” (Pala, 2015, s. 355). Ilahilerden farkli olarak “nefeslerde,
kalenderane ve alayci bir {islup dikkati ¢eker” (Dilgin, 2016, 346). Ozellikle Hatayi ve
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Pir Sultan Abdal’in nefesleri halk suurunda 6nemli bir yer edinmis, dillere pelesenk

olmustur.
2.4.3.3. Nutuk

“Nutuk, kelime manasi itibariyle; ‘s6z, lakirdi, konusma, nutuk, sdylev, bir
kalabaliga kars1 soylenen soz; sOyleyis, ikna edici, inandirict mahiyette s6z sdyleme
kuvveti ve hassasi; eski devirlerde bilinen kimselerin manzum soézleri’dir” (Gtlizel, 2021,
S. 710). “Pirlerin ve mirsitlerin, tarikata yeni giren dervislere, tarikat derecelerini ve
tarikat adabin1 dgretmek i¢in sdyledikleri siirlerdir” (Dilgin, 2016, s. 348). “Ilahiden farki
konusunun sinirl olusuyladir” (Pala, 2015, s. 362).

2.4.3.4. Devriye

“Tekke edebiyatinda, evrenin ve insanin Allah’tan ¢ikip, tekrar Allah’a donmesi
felsefesine gore yazilan tasavvuf siirlerine devriye denir” (Artun, 2013, s. 153). Devriye,
Hz. Muhammet’in “Ben nebi iken Adem su ile camur arasindaydr” hadisi ile
iligkilendirilen devir kuramu ile alakalidir. Buna gére Muhammed’in viicudu yeryiiziine
cok sonra gelmistir. Muhammet’in ruhu ise ezelidir. Zamani gelince ruh maddi alemle
bulusur ve oradan da diger canlilara sirayet eder ve daha sonra tekrar geldigi yere doniip

Allah ile birlesir (Dilgin, 2016, s. 348).

“Edebiyatimizda Siri’nin kita diizeniyle yazilmis devriyesi oldukea iinliidiir. Beyit
diizeniyle yazilmis devriyelerin en giizel orneklerini de Nesimi ve Ahmed Yesevi

vermislerdir” (Pala, 2015, s. 115).
2.4.3.5. Sathiye

Sathiyeyi Ahmet Talat Onay, “dudaklarda bir tebessiim uyandirmak maksadiyla
soylenen manzumelerdir” (Onay, 2022, s. 286) diye 0zetlemektedir. “Sathiye, ciddi bir
diisiince ya da duyguyu igneli ve giilmeceli bir dil ve iislipla anlatan siirlerdir. Bunun
tasavvufla ilgili olanlarina sathiyat-1 sofiyane (tasavvuf sathiyeleri) denir” (Kudret, 2018,
S. 326). “Serfiata aykir1 veya manasiz gibi sdylenen diisiincelerin aslinda vahdet-i viicd
felsefesindeki ileri bir goriisii bildirdigi kesindir. Nitekim bu tiir kiiciik manzumeleri
aciklayici tasavvufi kitapgiklar da yazilmistir. Bunun bir nedeni de medrese hocalarmin
sathiyeyi kiifiirden saymalaridir” (Pala, 2015, s. 421). Yunus Emre, Asik Yunus ve

Kaygusuz Abdal bu tiirde 6nemli siirler yazmigslardir.
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UCUNCU BOLUM
Ahmed Yesevi, Yunus Emre ve Hatayi’nin siirlerini tetkik edip karsilastirmadan
evvel yasamlarini tetkik edip donemlerine panoramik bir sekilde bakmakta fayda vardir.
Boylece sairlerin yasadiklar1 devirdeki sosyal ve siyasi durum daha 1yi anlasilarak
siirlerin karsilastirilmasi daha saglam bir zemine oturtulacaktir. Bu boliimde sairlerin
hayatlarmni kronolojik sira ile ele alacagiz. Sairlerin isimlerini thtiva eden bagliklar altinda
evvela sairin yasamina ve menkibelerine kisa bir sekilde bakacagiz. Daha sonra divanina

ve sanatina degindikten sonra yasadigi donemdeki sosyal ve siyasi durumu irdeleyecegiz.
3.1. Ahmed Yesevi

Ahmed Yesevi, Tirk diinyasina ve Tiirk edebiyatina hesaplanamaz bir tesir
birakmus, Islam’n Tiirkler arasinda yayilmasmda &nemli bir rol oynamustir. “Sadece
stinni olan Naksibendi tarikati mensuplar1 degil Baba Haydari, Bektasi, Mevlevi,
Bayramiyye gibi tarikatlar da kendilerini Ahmed Yesevi ile iliskili saymaktadirlar”
(Katkasyali C. I, 2002, s. 89). Bu da Ahmed Yesevi’nin tiim Miisliiman Tiirkler arasinda

ayni degere ve dneme sahip oldugunun en 6nemli kanitidir.

Ahmed Yesevi'nin hayat1 hakkinda kesin bilgilere ulasilabilecek bilgi ve belge
sayist oldukca smirlidir. Kemal Eraslan, Ahmed Yesevi hakkindaki bilgileri edindigimiz

az sayidaki belgenin de menkibelerle i¢ ice gegtigini ifade eder (Eraslan, 1991, s. 6).

Ahmed Yesevi’nin dogum yili kesin olarak bilinmemektedir. Kemal Eraslan,
Ahmed Yesevi'nin dogum yili ile ilgili olarak “Y0suf-i Hemedani’ye intisabi ve
halifelerinden olusu dikkate alnirsa, H. V. (M. XI.) yiizyilin ikinci yarisinda diinyaya
geldigini kabul etmek miimkiindiir” (Eraslan, 1991, s. 7) diye nakletmistir. Ote yandan
Hayati Bice (2021), Fakrname adli risaleden yola ¢ikarak, Ahmed Yesevi’nin yetmis ii¢
yil yasadigini ve 1093 yilinda dogmus olabilecegini sdyler. Bu tahminin de ¢ok yerinde

olmadigini daha sonra ifade edecegiz. Mehmed Fuad Koprilli Cevdhirii’l-Ebrar min
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Emvaci’l-Bihar adli kitaptan aktararak, Yesevi’'nin “bugiin Cin’in Dogu Tiirkistan
bolgesinde Aksu sancagma bagli ve Aksu’nun 176 kilometre kuzeydogusunda bulunan
Sayram kasabasinda dogdu[gunu]” (Kopriilii, 2020b, s. 119) belirtir. “Babas1 Sayram’in
taninmis sahsiyetlerinden olup ¢evresinde birtakim kerametleri ve menkibeleri ile taninan
ve Hz. Ali ahfadindan oldugu kabul edilen Seyh ibrahim adli bir zattir (Eraslan, 1991, s.
7). Seyh Ibrahim, “halifelerinden Seyh Musa’nin kizi Ayse Hatun’u almis ve ondan
Gevher Sehnaz adh bir kizla ondan yas¢a daha kiigiik olan Ahmed diinyaya gelmisti”
(Koprali, 2020b, s. 120). Ahmed Yesevi ve ablasi, annesi ve babasi vefat ettikten sonra
bir baslarina kalirlar. Boylece Ahmed Yesevi’nin vasiligini ablast Gevher Sehnaz iistlenir
ve kardesi Ahmed’i alarak bilmedigimiz bir sebepten dolay1 Yesi’ye taginir. Kopruli,
Yesi sehrinin Oguz Kagan’in yonetim merkezi olmasindan 6tiirii Tilirk menkibesinde
onemli bir yer edindigini ve Ahmed Yesevi’nin de Yesevi lakabini almasi ile 6nemini
tyice artirdigmi belirtir (Kopriilii, 2020b, s. 122). Ahmed Yesevi, tagindig1 Yesi’de Arslan
Baba ile karsilasir ve onun duasina ve tevecciihlerine mazhar olur. Ancak Kopriill, Arslan
Baba’nin Ahmed Yesevi heniiz kii¢lik iken vefat etmesi dolayisiyla onun, Ahmed Yesevi
iizerinde kuvvetli bir tesir biraktigina dair ananenin dogru olmayacagimni soyler (Kopriili,

2020Db, s. 123).

Ahmed Yesevi’nin Arslan Baba ile olan karsilasmasi da menkibevi bir
mahiyettedir. Bu menkibeye gore sahabeler bir savas sirasinda acikirlar ve Cebrail, Hz.
Peygamber’in duasi ile bir ¢anak hurma getirir. Hurmalarin taksimati sirasinda bir hurma
yere diiser ve Cebrail, o hurmanin daha sonra diinyaya gelecek olan Ahmed Yesevi’'nin
nasibi oldugunu séyler. Hurmayi1 Ahmed Yesevi’ye ulastirma sorumlulugunu ise Arslan
Baba iistlenir. Hz. Peygamber hurmay1 Arslan Baba’nin agzina koyar. Arslan Baba da
yiizyillar sonra hurmay1 yedi yasindaki Ahmed Yesevi’ye teslim eder (Algar, 1991, s.
400).

Esasen bu menkibede de Ahmed Yesevi'nin Arslan Baba’nin tedrisatindan ge¢gmis
olmasindan ziyade onunla sadece karsilagsmis olmas1 anlatilmaktadir. Ayni menkibenin
farkli sekillerde anlatimlar1 da mevcuttur. Elbette bu bilgiler menkibevi olmasimdan
dolayr mantikl1 bir zemine oturtulmasi zordur ve tarih ¢ercevesinde tutarli bilgiler
vermesi imkansizdir. Arslan Baba’nin kim oldugu, kag yil ve ne zaman yasadigi, Ahmed
Yesevi ile ger¢ekten karsilasip karsilasmadig, karsilastiysa bunun nasil meydana geldigi

hususunda bir¢ok degisik goriis ve yorum vardir. Arslan Baba’nin yasami gibi mezarinin
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da nerede oldugu tartismali bir konudur. Kimisi Kazakistan’m Otrar kentinde, Kimisi

Ahmed Yesevi'nin Yesi’deki tiirbesinde, kimisi de Kirgizistan’in Os sehrinde oldugunu
iddia eder.

Arslan Baba’nin tedrisat1 ve terbiyesinden gecen Ahmed Yesevi mertebeler asar
ve Uni yayilmaya baglar. Onun {iniiniin yayilmasindaki en O6nemli menkibevi
hadiselerden birisine gore bu devirlerde Tiirkistan’da av meraklis1 olan Yesevi isimli bir
sultan hiikiim stiriiyordu. Bu hiikiimdar bir giin Karacuk Dagi’nda avlanmay1 arzu eder
ancak dagm fiziki yapisindaki zorluklardan 6tiirli bu arzusunu gergeklestiremez. Bunun
tizerine sultan hiikmettigi memlekette ne kadar veli varsa onlardan dualar1 ile Karacuk
Dag1’n1 yok etmelerini ister. Ancak memleketin evliyasi tiim dua ve niyazina karsilik dagi
ortadan kaldiramaz. Memleket icerisinde ¢cagrilmayan veli olup olmadigin arastirirlar ve
Seyh Ibrahim’in oglu Ahmed’in heniiz ¢ok kiiciik yasta oldugu icin ¢agrilmadigini
anlarlar. Derhal Sayram’a haber gonderilir ve Ahmed ¢agrilir. Ablasi ile birlikte artik
meydana ¢ikma zamanimnin geldigine kanaat getiren Ahmed Tirkistan’a varir. Ahmed
burada bir ekmegi oradaki herkese bdler ve bu ekmek hepsine yeter. Bunun iizerine
oradaki herkes Ahmed’in kerametini anlarlar. Ahmed’in duasi kabul olur bir anda yer gok
birbirine karisir, her yer suya bogulur. Daha sonra bir bakarlar ki Karacuk Dagi1 ortadan

kaybolmus (Kopriilii, 2020b, ss. 80-82).

Ahmed Yesevi ve ablasinin, babalarmmin 6liminden kisa bir zaman sonra
bilinmeyen bir sebeple Yesi’ye yerlestiklerini sdylemistik. Bu menkibeye bakildiginda
Ahmed ile ablas1 hala Sayram’da oturmaktadirlar. Ahmed ile Arslan Baba’nin kargilagma
hadisesinin de geride kaldigini diisiiniirsek bu durumda Arslan Baba ile Ahmed, Yesi’de
degil Sayram’da karsilagsmis olur. Bu durumda bizlere tekrar Ahmed ile Arslan Baba’nin
uzun siire bir arada kalmadigmi gosterir. Bu menkibe Ahmed ile ablasinin Yesi’ye

yerlesmesinin gerekcelerinden de olabilir.

Ahmed Yesevi, Arslan Baba’dan sonra YOsuf Hemedani’ye intisap etmistir.
Kemal Eraslan Ahmed Yesevi’nin Y@suf Hemedani’ye Miladi olarak 1110 yillar
civarinda gergeklestigini belirtir (Eraslan, 1991, s. 11). “Hoca Ahmed Yesevi, Oyle
goriiniiyor ki, Yusuf Hemedani Buhara’da -yahut diger bir rivayete gore Semerkant’ta-
bulunurken ona intisap etmis, siiluk adabini, zahir ve batin ilimlerini ondan 6grenmis,

belki de seyhiyle beraber muhtelif memleketlerde dolagmistir” (Kopriilii, 2020Db, s. 126).
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“Her bakimdan seyhinin tesiri altinda kalan Ahmed Yesevi'nin seyhi gibi seriat
ahkdmina, Hz. Peygamber’in siinnetine, Hanefi mezhebinin akidelerine ne kadar kuvvetle
bagli oldugu hikmetlerinde agik¢a goriilmektedir” (Eraslan, 1991, s. 12). Ahmed Yesevi,
Yusuf Hemedani’nin tigiincii halifesidir. Hemedani’nin “vefatindan sonra irsad mevkiine
once birinci halifesi Seyh Abdullah Berki, onun vefatiyla ikinci halife Seyh Hasan Andaki
gecer. H. 555 (M. 1160) yilinda da ikinci halifenin vefatindan sonra {igiincii halife
sifatiyla Ahmed Yesevi irsad postuna oturur” (Eraslan, 1991, s. 12). Ahmed Yesevi de
daha sonra yerini Abdiilhalik Guediivani’ye birakir. Birinci halife Abdullah Berki 1160
yilinda, ikinci halife Hasan Andaki ise 1157 yilinda vefat etmistir. Bu da Berki’nin

halifeligi kendi rizasi ile Andaki’ye devrettigini gostermektedir.

Ahmed Yesevi’nin tasavvuf anlayisinda diinyadan kagma yoktur. Aksine
calismayi, el emegi géz nuru ile para kazanmayi tesvik etmis, biiylik sohretine ragmen
yasamini idame ettirmek i¢in ¢aligmaktan geri durmamistir. Banarli, Ahmed Yesevi’ye
sayis1z ve listelik paha bicilemez hediyeler gelmesine karsin bunlarm hicbirinden istifade
etmedigini ve tamamini yoksullara dagittigini, ge¢imini ise bir okiiziin sirtinda pazara

yolladig1 kasik ve kepceleri satarak sagladigini belirtir (Banarh C. I, 1987, s. 277).

Ahmed Yesevi'nin oldukca fazla bilinen bir menkibeye gore altmig ii¢ yasina
geldiginde bir kuyu hazirlatarak kalan 6 mriinii burada gegirdigi soylenir. Eraslan, Ahmed
Yesevi'nin, Hz. Peygamber’in siinnetine sonsuz bir baglilik duydugu i¢in boylesi bir ise
giristigini ve miiridlerine ancak bir insanin sigabilecegi bir kuyu kazdirip 6liimiine kadar
bu kuyunun i¢inde ibadet ile mesgul oldugunu nakleder (Eraslan, 1991, s. 13). Ahmed
Yesevi'nin dizlerinin bu kiigiiciik yerde gdgsiine siirte siirte yara oldugu ve buna ragmen
onun ibadetten vazgegmedigi sOylenir (Araz, 1988, s. 15). Bugiin Anadolu’nun muhtelif
yerlerinde yaslar1 soruldugunda eger altmis ii¢ yasini gecmisse “haddi astik” diye cevap
veren ihtiyarlara rastlamak hala miimkiindiir. Bu durum da siiphesiz ayni hissiyat ve

tefekkdrtn Urdnadr.

Ahmed Yesevi'nin dogum tarihini kesin olarak bilmedigimiz i¢in kag¢ yil
yasadigini da bilemiyoruz. Cesitli rivayetler onun yliz yirmi, yiiz yirmi bes, yiiz otuz yil
yasadigini soylemektedir. Cilehaneye halifelik gorevinden ayrildiktan sonra g¢ekildigi
muhakkaktir. Eger Ahmed Yesevi tahmin edildigi gibi 1166 yilinda vefat ettiyse halife

oldugu 1160 yiliyla 6liim yili1 arasinda ¢ok da uzun olmayan bir vakit var demektir.
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Ahmed Yesevi halifelik makamini Guediivani’ye ¢ok kisa bir siire igerisinde birakmigsa
cilehanede gecirdigi siireyi dort ile bes yillik bir siire olarak kestirmek miimkiindiir. En
basta belirttigimiz Hayati Bice’nin, Ahmed Yesevi’'nin dogum yilin1 1093 olarak tahmin
edisi de bu noktada tarih olarak imkansiza yakindir. Zira 1093 yilinda dogmus olmasi,
halifelik makamina altmis yedi yaginda gegmis olmas1 anlamina gelir ki, altmis {i¢ yasinda
cilehaneye kapandigin1 hikmetlerinde agikga ifade eden Ahmed Yesevi icin bu durum
miimkiin degildir. Bu bakimdan bazi kaynaklarda cilehanede cok daha uzun yillar
kaldigina dair rivayetler de tarih ile uyusmamaktadir. Ancak tekrar biitiin bunlarin birer
akil yliritmeden ibaret oldugunu, elde bulunan vesikalarin yetersizliginden dolay1 hi¢bir

hadisenin kesin tarihini kestirmenin miimkiin olmadigin1 hatirlatalim.

Ahmed Yesevi’nin kerametleri yasadigi donem ile sinirli kalmamais, 6liimiinden
sonrada devam etmistir. “O kadar ki Yesevi’den iki asir sonra yasayan Asya serdéri
Aksak Timur, bir gece Ahmed Yesevi’yi ritydsinda gordii. Ondan zafer emirleri ve zafer
miijdesi aldi. Gordiigii riiya dogru ¢ikinca bu Tiirkistan pirinin kabri iizerine muhtesem
bir tirbe yaptird” (Banarhi C. I, 1987, s. 278). Bunun disinda Ahmed Yesevi’nin

Oliimiinden sonra birgok kerameti anlatilmistir.

Mehmet Fuad Képriilii, Ahmed Yesevi’nin Ibrahim adli bir oglunun olmasma
karsin babasi hayatta iken vefat ettigine dair gii¢lii bir ihtimal oldugunu séyler ve Ahmed
Yesevi'nin soyunun Gevher Sehnaz adli kizindan devam ettigini belirtir (Kopriiki, 2020b,
s. 139). Soyu Ahmed Yesevi’ye dayanan pek cok meshur sahsiyet yasamistir. “Bunlar,
yani Ahmed Yesevi cocuklar1 arasinda Evliyd Celebi gibi, Yesevi’den bes asir sonra
Tirkiye Tirkligi’niin yetistirdigi, diinya ¢apinda biiyiik bir seyahat edebiyat yazar1 da
vardir” (Banarli C. 1, 1987, s. 279).

“Rivayete gore Ahmed Yesevi’nin her tarafa yayilan doksan dokuz bin miiridi, on
iki bin kdmil ehl-i suffesi ve an’aneye uygun olarak hayatta iken tayin ettigi pek ¢ok
halifeleri bulunmaktaydi” (Eraslan, 1991, s. 18). “Hoca’nin ilk halifesi, menkibede
kendisine miithim ve biiyiik yer ayrilmis olan Arslan Baba’nin oglu Mansur Ata’dur.
Mansur Ata’dan sonra yerine oglu Abdiilmelik Ata, ondan sonra da onun oglu Tac Hoca
gecmistir ki meshur Zengi Ata’nim babasidir” (Kopriilii, 2020b, s. 152). “ikinci halifesi

Harezmli Said Ata’dir. Ahmed Yesevi’nin tiglincii halifesi, Yesevi tarzindaki hikmetleri

34



ve menkibeleri ile Tiirkler arasinda biiyiik bir sohreti ve niifuzu olan Siileyman Hakim

Ata’dir” (Eraslan, 1991, s. 18).

“Ahmed Yesevi'nin kurucusu oldugu ve kendi adiyla anilan Yesevilik, diger
Islami tarikatlardan 4dab ve erkan bakimmdan farkliliklar gdsterir. Esasta ise hicbir fark
yoktur. O devir tarikatlarinda oldugu gibi Yesevilik’te de ziihdi bir Tasavvuf anlayisi
hakimdir” (Eraslan, 1991, s. 43). Abdiilbaki Golpmarli, Yesevi tarikatinin Siinni bir
tarikat oldugunu ifade etmektedir (Golpinarli, 1999, s. 200). Yesevi tarikati ile ilgili elde
bulunan bilgileri, usul ve erkdni; Yesevi’nin hikmetlerinden, Fakrname risalesinden, ve
en Onemlisi de Hazini’nin Cevahirii’l-ebrar min emvaci’l-bihar adli eserinden

ogrenmekteyiz.
3.1.1. Divan-1 Hikmet

“Ahmed Yesevi, tasavvufi diislincelerini Tiirk¢ce yazan ilk tarikat kurucusu
olmakla Tiirk diline biiyiik hizmette bulunmustur. Tilirk¢eye gosterdigi titizligi sayesinde
kendisinden sonra gelenlerin Tiirkgeyi din ve tasavvuf dili olarak kullanmalarma 6n ayak
olmustur” (Kii¢iikkaya, 2017, s. 15). Bu noktada Ahmed Yesevi’nin Divan-1 Hikmet adli
eseri buyuk bir 6Gneme sahiptir. Ahmed Yesevi kendi ifadesi ile Divan-1 Hikmet’te talep

edenlere inci, cevher sagmaktadir:
“Bismillah dep beyan eyley hikmet aytip
Taliblerge diirr i gevher sagtim mena
Riyazetni katt1g tartip kanlar yutup
Men defter-i sani s6zin agtim mena” (Bice, 2021, s. 59).

“Divan-1 Hikmet, kaynakta Ahmed Yesevi'nin eseri olarak dogmus, zaman i¢inde

kolektif anonim eser niteligi kazanmistir” (Gilinay, 2018, s. 362).

“Hikmet kelimesi Kur’an- Kerim’in nazil olan ayetlerinde Hz. Peygamber’in irsad
ve vaazlart manasinda kullanilmistir” (Eraslan, 1991, s. 32). “Divan-1 Hikmet’in yazma
ve basma niishalarinda bulunan hikmetlerde Kul Hace Ahmed, Hace Ahmed, Miskin

Ahmed, Yesevi gibi mahlaslar[a]” (Eraslan, 1994, 429) tesadiif etmek miimkiindiir.

Nihad Sami Banarli, Ahmed Yesevi’nin siirlerini didaktik bir kaygi barmdirdigini

ve bu bakimdan sanatsal olarak yiiksek olmadigini sdyler. Ona gore bu siirler kendine has
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bir giizellige sahiptir ve bu glizellik yogun inanis ve samimiyetinden gelmektedir (Banarl

C. 1, 1987, s. 279).

Koprilu ise Ahmed Yesevi’nin hikmetlerinin mevzu bakimindan basit ve yetersiz
oldugunu soyler. Kopriilii'ye gore hikmetler; Allah sevgisi, diinyadan sikayet, cennet
cehennem, Hz. Peygamber’in hayatma dair boliimler, Islim menkibeleri vb. dar bir konu
havuzuna sahiptir ve bu hikmetler basit halk topluluklar1 i¢in kaleme alinmuis, lirizmden
uzak siirlerdir (Kopriilii, 2020b, s. 226).

Ahmed Yesevi’nin siirlerinde yiiksek bir sanat degeri aramak muhakkak yanlhstir
ancak Koprili’niin ifadelerinin aksine Ahmed Yesevi nin siirlerinin biitiinii ile lirizmden
uzak bir mahiyette oldugunu séylemek de dogru olmayacaktir. Kimi hikmetler insanin
yliregindeki en derin yerlerde gizlenmis bazi hususiyetleri uyandirir ve bir varlik
hassasiyetinin en munis tinisini terenniim eder. “Ahmed Yesevi’nin canli ve hareketli bir
iislibu vardir. Siirlerinin pek ¢cogunda bir zikir ritmi bulmak miimkiindiir. Hikmetlerin
zikir esnasinda ve belli bir makamla soylendigi diistiniiliirse boyle hareketli bir ritmin

varlig1 tabii, hatta zaruridir” (Ercilasun, 1985, s. 167).

Divan-1 Hikmet’in dili hakkinda da kadar kati bir sey séylemek miimkiin
olmamakla beraber muhtelif gériisler ileri stiriilmiistiir. Buna ragmen Divan-1 Hikmet’in
dili bir problem olarak kalmaya devam etmektedir. “Bu problemin birinci ayagi, halen
elde mevcut niishalar arasindaki metin farkliliklaridir. Cok eskilerden beri ¢esitli yerlerde
eserin ¢esitli niishalar1 baz1 gerekgelerle esas alinarak birgok baskis1 gerceklestirilmistir”
(Ocak, 2019, s. 279). Divan-1 Hikmet’in dili ile alakali muhtelif goriisleri Tuncer
Gulensoy (1977) soyle ifade etmektedir:

Divan-1 hikmet; Ahmed Caferoglu’na gore filoloji ve lengiiistik bakimindan
miisterek Orta Asya Tiirkgesi 'nin Karahanli dalindandr. Fakat bununla beraber,
F.E. Kors bu eserin dilini Cagatay edebi dili igerisine almis, Vambery, Hokand
sivesinde yazildigi goriisiinii benimsemis, Menzel, daha kesin bir iddia ile
hikmetleri dogrudan dogruya, Kutadgu Bilig ile Orhun yazitlar: dilinden saymus;
Baskakov, Karluk-Harezm, edebi sivesi icerisinde gostermis, Fuad Kopriilii ise
Yesevi'nin Isficap’ta dogmus olduguna isaret ederek Argu urugundan
olabilecegini ve bu sebepten de eserin dilinin Kutadgu Bilig’in mensup oldugu

dil dairesine girebilecegini ileri siirmiigtiir (S. 352).
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Kemal Eraslan da Ahmed Yesevi’nin hikmetlerde kullandig1 dilin, Miisterek Orta
Asya yaz1 dili dairesine dahil etmenin en mantiklist olacagi goriigiindedir. “Bunula
beraber hi¢ degilse M. XII. veya XIII. asra ait bir hikmet mecmuasi elde edilinceye kadar

kesin bir hiikiim vermek miimkiin olmayacaktir” (Eraslan, 1991, s. 39).

“Ismine ragmen Divan-1 Hikmet miiretteb bir divan olmadig1 gibi, Ahmed
Yesevi’nin biitlin hikmetlerini i¢ine alan tam ve giivenilir bir niishast da
bulunmamaktadir. Eldeki yazma niishalarin en eskisi M. XVI. veya XVII. asra aittir”
(Eraslan, 1991, s. 40). “Divan-1 Hikmet 6nceleri yazma niishalar seklinde, daha sonralar1
ise basma teknigi ile ¢ogaltilmistir. Bilindigi kadariyla gegen iki yiliz yil i¢inde on yedi
kez Taskent’te, dokuz kez Istanbul’da, bes kez Kazan’da ve birer kere de Buhara ve
Kagan’da matbu olarak yayimlanmistir” (Bice, 2021, s. 26). Divan- Hikmet Tiirkiye’de
Kemal Eraslan ve Hayati Bice tarafindan farkli zamanlarda yayimmlanmistir. Kemal
Eraslan’in 1983 yilinda hazirladigi baskida 70 hikmet bulunmaktadir. Hayati Bice’nin
1993 yilinda gergeklestirdigi baski 144 hikmetten miitesekkil iken ayni1 eser 2018 baskis1

ile 256 hikmetten miitesekkil bir eser hiiviyetine biirinmiistiir.

“Ahmed Yesevi'nin etkisi gittikge genisleyen halkalar halinde 0Once Yesi
cevresini, sonra Ortaasya ve kuzey bozkirlarindaki Tiirkleri sarmig ve nihayet Bati
Tiirklerine ulasarak Anadolu, daha sonra da Rumeli’nin Tiirklesmesinde rol oynamistir”
(Cunbur, 1995, s. 853). Eseri Divan-1 Hikmet tesiri nesillerce hissedilecek olan edebi bir
ruh ve hissiyat yaratmistir. “Onun dogudaki hikmet gelenegi, batida asirlar1 ve nesilleri

birbirine baglayan “Yunus Gelenegi’ olarak dogup devam etmistir (Cunbur, 1995, s. 853).
3.1.2. Ahmed Yesevi Déneminde Sosyal ve Siyasi Durum

Ahmed Yesevi'nin yasadigi donemdeki sosyal ve siyasi durumu irdelemek icin
XI. yiizyilm son ceyreginden, XII. ylizyilin son c¢eyregine kadar olan kisimda

Maveraunnehir bdlgesine ve gevresine bakmak gerekir.

Maveraiinnehir, “Orta Asya’ya yonelik Islam fiituhatindan sonra Arapga
kaynaklarda Ceyhun nehrine (Amuderya/Oxus) izafeten “nehrin 6te tarafinda bulunan

bolge” anlaminda kullanilmustr” (Ozgiidenli, 2003, s. 177).

Bu bolgeye hakim olmus devletlerin basinda Tiirk tarihi ve edebiyati i¢in kiymetli
bir yere sahip olan Karahanl Devleti gelir. Ahmed Yesevi'nin yasadigi donemlerde de

hikim siirmiis olan Karahanli Devleti TUrk diline ve kultirine ¢cok énemli bir tesir
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birakmugstir. Karahanli Devleti kendi bozkir medeniyetini etkisi ile birlikte ¢evresindeki
Uygur ve Iran medeniyetinden de uzak kalmamis, bu da Karanhanlilar’m énemli bir
kaynagsma ortamui igerisinde bulunarak yiikksek bir kiiltiir ve medeniyet seviyesine

erismesine olanak saglamistir (Sener, 2002, s. 1510).

Maveratinnehir, siyasi karigikliklarin ve iktidar miicadelelerinin yogun oldugu bir
bolgedir. Birgok devlet bu bolgeyi hakimiyeti altina alabilmek i¢in ugrasmis, savaslar
vermistir. Ahmed Yesevi'nin dogdugu tahmin edilen zamana tekabul eden yillarda
“Maveraiinnehir’e bir sefer diizenleyen Sultan Meliksah, gectigi yerlerdeki biitiin kale ve
sehirleri ele gec¢irdi. Buhara’y1 zaptedip Karahanli Hiikiimdar1t Ahmed Han’1 esir ald1 ve
Isfahan’a gotiirdii (1087)” (Ozgiidenli, 2003, s. 179). Daha sonrasinda Meliksah’in oglu
Berkyaruk doneminde Selguklular, Bati1 Karahanlilar {izerindeki hakimiyetini artirmis ve
Maveraiinnehir’i kontrol altinda tutmuslardir. “Horasan meliki Sencer de Karahanl
Hiikiimdar1 Kadir Han Cibrail b. Omer’in kendi topraklarin: istildya kalkismasi iizerine
sefere ¢ikip onu esir ald1 ve 6ldiirttii. Sencer bu zaferden sonra Maveraiinnehir’i yeniden
teskilatlandird1 (1102)” (Ozgiidenli, 2003, s. 179). Bu tarihlerde Ahmed Yesevi’nin yeni
yeni lin kazanmaya basladigi muhakkaktir. “1127 veya 1128 yilinda babasinin yerine
gecen, Harezmsahlar devletinin gercek kurucusu” (Barthold, 2021, s. 340) olan Atsiz,
Maveraiinnehir’in istilasinda Sencer ile birlikte olmustur. Ancak “kisa zaman sonra
Sencer’e karsi isyan etti” (Barthold, 2021, s. 341) ve bunun iizerine “1138 yili
sonbaharinda Sencer, Harezm lizerine bir sefer yapt1” (Barthold, 2021, s. 341). Sencer,
Harezm ordusunu maglubiyete ugratti ancak Atsiz kagti. Sencer ve Atsiz arasindaki
miicadele devam eden yillarda da siirdii. “1141’de Semerkand’in kuzeyinde bulunan
Katvan sahrasinda Sultan Sencer’in kendisi Karahitaylar tarafindan agir bir yenilgiye
ugratild” (Barthold, 2017, s. 101). “Sencer Tirmiz’e kagti. Onun yanmda bulunan
Mahmud Han arazisini terk etti. Biitiin memleket Karahitaylar’in hdkimiyeti altina girdi”
(Barthold, 2021, s. 342). Bilhassa Miisliiman g¢evrelere, Karahitaylar’in istilas1 panik ve
korku iklimi getirmistir. Bu yillar Ahmed Yesevi’nin Yusuf Hemedani’ye intisab ettigi
yillara tekabiil eder ki bu da Buhara’da oldugunu gostermektedir. Devam eden yillarda
bdlgedeki miicadeleler devam etti. Mutlak bir siyasi birlik saglanamadig: gibi yagma ve
katl ahali i¢in biiyiik bir korkuydu. Iste Ahmed Yesevi bdyle bir sahne igerisinde irsad
faaliyetlerine basladi ve yirittii. Sencer’in 1157°deki vefatnin ardindan Harezmsahlar

giiciinii artrrmis ve kuvvetli bir Islam devleti olma yolunda énemli adimlar atmistir. Bu
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da Ahmed Yesevi’nin irsad faaliyetleri i¢in uygun bir zemin hazirlamistir. “Etrafinda
Islamiyet’e biitiin samimiyetiyle bagl olan yerli halk ziimresi ile yar1 gogebe kdyliiler
toplan[di]” (Eraslan, 1989, s. 161).

Maveratinnehir ve gevresindeki bu iktidar miicadelesi ve savaglar Ahmed Yesevi
iizerinde nasil bir tesir birakmistir bilemiyoruz. Ahalinin i¢inde bulundugu durumun ise
Ahmed Yesevi'nin irsad faaliyetlerini kolaylastirdigi kanaatindeyiz. Zira mutlak bir
siyasin birligin tesis edilememesi insanin ruhunda derin bir tereddiit ve korku yaratabilir.
Tereddiit ve korku da meghul bir boslugun habercisidir. Dunya tarihi boyunca siyasi
istikrarsizligin ve savasglarin ortak neticesidir bu. Bu boslugu doldurmak isteyen bir insan
icin siiphesiz Ahmed Yesevi gibi bir mutasavvifin irsad faaliyetleri biliyiikk bir sans

olmustur.
3.2. Yunus Emre

Tirk milletinin hafizasinda asirlardir 6liimsiiz bir yer edinen Yunus, coskun bir
lirizm kattig1 siirleri ile Tiirk edebiyatinin simge sairlerinden biridir. O “milyonlarca
insanin gonliinde taht kurmus 6liimsiiz goniil adamidir” (Katkasyali C. II, 2002, s. 176).
Seyit Kemal Karaalioglu onun igin “halk edebiyatimizin en biiyiik sairi, Anadolu
Tiirkgemizin siir peygamberidir” (Karaalioglu C. I, 1973, s. 407) der. Siiphesiz “Yunus,
Tiirk tasavvuf siirinin kurucusu ve zirvesidir. Ondan sonra gelen biitiin tekke sairleri onun
crraklaridirlar. Ruhta da, sekilde de, duyguda da, edada da higbiri ona yetisememis, hepsi

sadece onu tekrarlamis ve devam ettirmistir” (Kocatiirk, 2018, s. 158).

Yunus Emre hakkinda bildigimiz seyleri somut vesikalara dayandiramiyoruz. Bu
hususta Kopriilii sdyle diyor: “Ask ve miicahedesi [gosterdigi gayreti] siilikdeki ihlastyla
[tarikata baglanisindaki samimiyeti] dervisler arasinda hala maruf olan Yunus Emre’nin
hayatini elimizdeki na-kafi [yetersiz] vesikalarla tam ve hakiki bir surette tasvire imkén
yoktur” (Kopriild, 2015, s. 247).

“Yunus Emre yahut siirlerinde ekseriya kullandig1 gibi Kul Yunus, Asik Yunus
veya Yunus Emre XIII. yiizyilin son yaris1 ile XIV. yiizyilin baglarinda yasamis basit bir
dervistir” (Kopriilii, 2020b, ss. 365-366). Yunus’un dogdugu yili tam olarak kestirmek
giictiir. “Yunus Emre’nin nereli oldugu, nerede tahsil gordiigii, nerelerde bulundugu, nasil
yasadig1 hususlarinda da elde kesin bilgi yoktur” (Timurtas, 1972, s. 15). Koprulu Yunus

Emre’nin “XIII. yiizyi1lin son yarisinda Sivrihisar civarinda yahut Bolu miilhakatindan
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Sakarya suyu civarindaki karyelerden [kdylerden] birinde yetismis bir Tiirkmen kdyliisii”
(Kopriilii, 2020b, s. 370) oldugunu soyler. “Ne var ki, onu ¢aglar ve insanlar iistiinde ve
Tanr1 katinda bir ermig gibi tutan halk, edebiyat tarihinin bosluklarini1 fazlasi ile
doldurmustur. Onu efsanelerin ve menkibelerin kucaginda, gercekten daha gercek bir

hayat ile yasatmistir” (Kabakli, 1997, s. 309).

Bu menkibelerin birisinde Yunus Emre’nin Hac1 Bektas Veli ve Tapduk Emre ile
nasil bir araya geldigi anlatilir. Menkibeye gore fakir bir ¢iftci olan Yunus’un yoksullugu
bir kitlik yilinda iyice artar. Yoksullugun pengesinde kivranan Yunus dort bir yandan
kerametlerini ve comertligini isittigi Hac1 Bektas Veli’ye gidip yardim istemeye karar
verir. Hac1 Bektas Veli’ye hediye olarak takdim edilmek iizere sigirmin sirtina bir torba
ali¢ yukler ve yola koyulur. Hac1 Bektas Dergahina vardiginda hediyesini takdim eder ve
biraz bugday istedigini sdyler ancak Haci1 Bektas Yunus’a “Bugday mu istersin, erenler
himmeti mi” diye sorar. Yoksul bir koylii olan Yunus bu soruya mana veremez, bugday
ister. Bunun tizerine Hac1 Bektas Yunus’u birkag giin misafir edip bu kez getirdigi aliglar
kadar himmet etmeyi teklif eder ancak Yunus israrla bugday ister. Yunus’un akli bagina
doniis yolunda gelir, apar topar geri doner ancak Hac1 Bektas artik Yunus’un kilidinin
Tapduk Emre’ye verildigini sdyler ve Yunus’u Tapduk Emre’ye yonlendirir. Yunus,
Tapduk Emre’nin dergdhina varip basindan gegenleri anlatinca Tapduk Emre Yunus’u

dergahinda oduncu yapar (Banarli C. I, 1987, s. 326).

Golpmarli’ya gore Yunus’un geri donmesinin sebebi yolda giderken kendi
kendine “Ne is etdiim, gafil oldum. Imdi bu bugday bir nice giinde diikeniir” (Golpmarls,
1936, ss. 72-73) diyerek pisman olmasidir. Mehmet Kaplan buradan yola c¢ikarak,
“Yunus’un geriye donmesinin sebebi, nefesin kiymetini anlamasindan ziyade miistakbel
aclik korkusudur” (Kaplan, 1999, s. 119) der. Menkibeye gore Yunus, Tapduk Emre’nin
dergahinda kirk yil gecirir. Bir aksam Tapduk Emre erenleri huzurunda toplar. Bu
mecliste hem Yunus Emre hem de Y{nus-1 Giyende denen sesi giizel bir baska Yunus
vardir. Sohbetin ilerleyen sathalarinda Tapduk Emre Y{nus-1 Glyende’den bir ilahi
okumasini ister ancak Ylnus-1 Gliyende’den ses ¢ikmaz. Bunun iizerine Tapduk Emre
Yunus Emre’ye doner ve kilidinin a¢ildigini séyleyerek bir ilahi okumasini ister. Siirleri
ile biitlin bir milletin gonliinii titreten Yunus Emre, siir sdylemeye iste bu giin baslar

(Banarli C. I, 1987, s. 327).
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Tapduk Emre’nin “Horasan’dan Anadolu’ya geldigi tahmin edilmektedir.
Yasadig1 donem hakkinda kaynaklarda farkli rivayetler yer alir” (Sahin, 2011, s. 12).
Kopriilii (2020b), Tapduk Emre’nin kimligi hakkinda sdyle soylemektedir: Kopruld,
Tapduk Emre’nin Mogol istilas1 sonrasinda Sinan Ata isimli Orta Asyali bir Tiirk seyhi
tarafindan irsat edildigi yoniinde meshur bir anane oldugunu, bu durumun da Yunus
Emre’nin siirleri tizerinde Ahmed Yesevi’nin tesirini agikladigmi belirtir (Koprald,

2020b, ss. 372-373).

“Yunus Emre, seyhi Tapduk Baba’y1 bircok siirinde saygi ile anmaktadir”
(Oztelli, 1997, s. 19). “Yunus’un Tapduk Emre’ye intisabindan sonraki biitiin hayat
safhalar1 derin bir karanlik i¢indedir” (Kopriilii, 2020b, s. 375). Yunus’un siirlerinden
onun bir¢ok yeri gezip gordiiglinii anlayabiliyoruz. Onun bu seyahatleri ne vakit
gerceklestirdigini tam olarak bilemesek de, Tapduk Emre dergahinda belli bir olgunluga
eristikten sonra seyhinin izniyle gergeklestirmis olmas1 muhtemeldir. Ancak “bugiinkii
bilgilerimizle Yunus Emre’nin gezip dolastigi yerleri kesin olarak belirtmemiz ve

belgelememiz miimkiin degildir” (Tatc1 C. I, 1997, s. 54).

Yunus Emre’nin 6liim tarthi de net degildir. Banarli, “Beyazid Umimi
Kiitiiphanesi’nde bulunan eski bir fevaid mecmuasinda yazili bilgiye goére Ytnus, Hicri
720 tarihinde, 82 yasinda iken vefat etmistir. Buna gore sairimizin M. 1240-41 tarihinde
dogup 1320-21 yasinda vefat ettigini kabul etmemiz gerekiyor” (Banarli C. I, 1987, s.
327) demektedir. “Yunus Emre’nin medfeni [mezari] hakkinda da cok biiyiikk bir
anlagsmazlik vardir” (Ko6priilii, 2020b, 382). Bursa, Manisa, Erzurum, Afyonkarahisar,
Ordu, Bolu, Kirsehir gibi bir¢ok yerde Yunus Emre tiirbesi bulunsa da genel kan1 Yunus
Emre’nin mezarinin Eskisehir’in Mihali¢cik ilgesine bagl eski ismi Sar1 K&y olan Yunus
Emre Koyii’nde oldugu yoniindedir. Nihad Sami Banarli’nin naklettigine gore Yunus
Emre’nin Sar1 Kdy’deki tiirbesi savas yillarinda Yunanlilar tarafindan tahrip edilmistir.
1948 yilina gelindiginde yapilmasi tasarlanan tren hattinin Yunus’un mezarinin iizerinden
gececegi anlasilinca hiikkiimete bagvurulmus ve higbir ritiiel gergeklestirilmeden mezarin
elli metre saga nakledilmesi i¢in izin alinmistir. Mezarin igerisinden ¢ikan iskeletin
kafatasinin incelenmesi neticesinde edinilen bilgiler metfunun Yunus Emre olduguna dair
kanaati artirmistir. Mezarn nakledilecegi 6 Mayis 1949 giinii hilkkiimetin uyarisina karsin

Anadolu’nun muhtelif yerlerinden binlerce Tiirk gelmis ve Yunus Emre’nin mezarini bu
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kisa mesafeye li¢ saatte tasiyip, getirdikleri aglarla, helvalarla, ilahilerle bu blyuk Tirk

sairine esi benzeri goriillmemis bir merasim tertip etmistir (Banarl C. I, 1987, s. 328).

“Yunus Emre oOldiikten sonra, kendiyle c¢agdas yahut kendisinden zaman
bakimimdan 6nce diger birtakim halk mutasavviflar gibi az zamanda unutulup gitmedj;
aksine inii biitiin Anadolu ve Rumeli sahalarina yayilarak biitiin halk siniflar1 arasinda
yiizyillarca yasadi” (Kopriilii, 2020b, s. 387). Tiirk halkinin yiireginde biiyiik bir yer
edinen Yunus Emre, yalnizca TUrk edebiyatini etkilemekle kalmamus, birgok farkli alanda
canl bir figiir olarak karsimiza ¢ikmistir. Kemal Tahir’in Osmanli Devleti’nin kurulus
oncesi doneminde cereyan eden olaylari konu alan ve 1967°de yayimlanan kitab1 Devlet
Ana’da Yunus’u gezgin bir dervis olarak goriiriiz. Yine Iskender Pala’nin ilahi ask temali
2011 yilinda yayimlanan Od kitabinda Yunus Emre ana kahraman olarak karsimiza ¢ikar.
TRT ekranlarinda 2015 yilinda izleyici ile bulusan Yunus Emre Askin Yolculugu dizisi de
biitiinii ile Yunus Emre’nin hayatini konu alan bir dizi olmasi sebebi ile kiymete haizdir.
Bugiin Yunus Emre denilince hemen hepimizin goziinin énunde beliriveren Yunus Emre
Portresi ressam Miinif Fehim Ozarman’a aittir. Tiirk Besleri® arasinda yer alan Ahmet
Adnan Saygun’un 1942 yilinda tamamladig1 ve “25 Mayis 1946 giinii Ankara’da Dil ve
Tarih — Cografya Fakiiltesi salonunda ¢almip séylen[en].” (Sevengil, 1965, s. 18) Yunus
Emre Oratoryosu bir Tiirk besteci tarafindan bestelenen ilk oratoryodur. 1972 yilinda
Ayla Algan’a ait Yunus Emre albiimiinde Yunus Emre’nin siirleri ii¢ farkli dilde
seslendirilmis, yine ayni yil biiyiikk halk ozanlarindan Ruhi Su Yunus Emre isimli bir
albiim ¢ikarmustir. Bestesi Aleksandr Makaev’e ait olan Yunus Emre: Gel Gor Beni Ask
Neyledi isimli bale gosterisi 2021 yilinda izmir Devlet Opera ve Balesi’nde diinya
promiyerini yapmistir. Sanatin muhtelif alanlarindaki bu eserler Yunus Emre’nin Tiirk

mevcudiyetine tesirinin anlagilmasi igin ok 6nemli 6érneklerdir.
3.2.1. Yunus Emre Divam

Divan-1 Hikmet gibi Yunus Emre’nin divanmin da pek ¢ok niishasi vardur.
Anadolu ve Balkanlarda kose bucak yayilmis bir sair i¢in bu ¢ok olagan bir durumdur

(Koprali, 2020b, s. 397). Bu denli en iicra koselere kadar sirayet etmis bir sairin eldeki

6 “Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulus yillarindaki Klasik Bat1 Miizigi tarzindaki énemli eserler ile dikkat
ceken bes bestecinin olusturdugu gruba “Tiirk Besleri” denmistir” (Iskodrali, 2019, s. 23). Bu bes kisi;
Cemal Resit Rey (1904-1985), Hasan Ferid Alnar (1906-1978), Ulvi Cemal Erkin (1906-1972), Ahmed
Adnan Saygun (1907-1991) ve Necil Kazim Akses (1908-1999) “dir.
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tiim siirlerinin de Y{nus’a ait oldugunu iddia etmek dogru olmayacaktir. Yunus’tan sonra
onun tarzinda siir sdylemis sairlerin siirlerinin bu niishalara karigmis olmasi ¢ok biiyiik
bir ihtimaldir (Banarli C. I, 1987, s. 334). “Siirlerin Yunus’a, A$lk Yunus’a veya bir bagka
saire ait olup olmamasi mes’elesi, yazma Yunus divanlarinin belli basli menfi

hususiyetlerini teskil eder” (Tatc1 C. I, 1997, s. 84).

Yunus Emre siirlerini aruz ve hece vezni ile yazmistir. Kopriilii, Yunus Emre’nin
immi bir sair olmadigini sdyler ve halkin igerisinden ¢ikmis birisi olmakla aruz veznini
kullanmis olmasii tabii bulur. Kopriilii, Yunus Emre Divaninda aruz veznine kusursuz
tatbik edilmis manzumelerin Yunus’a ait olmadiginin agikar oldugunu, hece vezninden
ayirmakta zorluk ¢ekilecek derecede kusurlu olan aruz siirlerinin ise Yunus Emre’ye ait

oldugu konusunda higbir siiphe bulunmadigin belirtir. (Kopriilii, 2020b, s. 411).

Banarli’ya gore Yunus Emre’nin ilahilerinin pek ¢ogu hece ile olmakla beraber

en giizelleri de hece ile sdylenenlerdir (Banarli C. I, 1987, s. 334).

Oztelli, Yunus Emre’nin siirleri i¢in “milli nazim 6l¢iisii olarak heceyi ve hemen
onun her tirlisiinii kullanmustir. O kadar ki, gazel bi¢iminde yaziklarinda da ¢ok zaman
heceyi iistiin tutmustur. Gazel bigiminde yani ¢ift misrali siirlerinde 7 + 7 = 14 ve 8 + 8

= 16 dlgiilerini kullanmstir” (Oztelli, 1997, s. 64) der.

“Yunus’un lisani, bagska o devir Anadolu eserleri gibi, biraz archaic olmakla
beraber, saf Anadolu Tiirk¢esidir” (Kopriilii, 2020b, s. 403). “Bat1 Tiirkg¢esinin bir kolu
olan Tiirkiye Tiirk¢esinin tarihi devresinin ilk sathasini teskil eden ve Eski Anadolu
Tirkgesi adi verilen bu dilin meydana gelmesinde Yunus Emre ¢ok miihim bir rol
oynamis, onu son derece giizel kullanip islemis ve gelistirmistir” (Timurtas, 2013, s. 235).
Abdulbaki Golpinarli, Yunus Emre’nin Farsga’dan Tiirkge’ye gecis donemi sairleri
arasinda bulundugunu sdyler ve onun bazi kelimeleri yerine gore hatta ¢ogu zaman vezne
uydurmak igin Arapga, Farsca ve Tiirkge sekilleri ile kullandigmi ifade eder (Go6lpinarl,
2017, s. 37).

Sadeddin Niizhet Ergun, Yunus Emre’nin ilk Bektasi sairi olarak anar ve Bektasi
edebiyatinin olusumunda 6nemli etkileri oldugunu ancak onun bu etkisinin Bektasi
edebiyati ile smirli kalmayip biitiin mutasavvif sairler ve tarikat mensuplar1 arasinda etkili
oldugunu soyler (Ergun, 2017, s. 33). Buna mukabil Faruk Kadri Timurtas Sadeddin

Niizhet Ergun’un tam tersi bir goriis belirterek Yunus Emre’nin Bektasilik ile hicbir ilgisi
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olmadigini dile getirir (Timurtas, 1972, s. 28). Timurtas’a gére Yunus Emre’yi herhangi
bir tarikat dairesi i¢inde degerlendirmek onun sanatina ve enginligine golge diistirmek
demektir. Biz de Timurtag’in kanaatini destekliyoruz. Zira Yunus Emre’yi bir tarikat
icerisinde anip onu simirlandirmak yanlis olmakla beraber onun hangi tarikata mensup
oldugunu veya hangi tarikat dairesi igerisinde degerlendirilmesi gerektigini ortaya
koymaya calismak da olduk¢a faydasiz bir istir. Bunun yerine onun sanatina, Tiirk

edebiyati igerisindeki tesirine odaklanmak en dogrusu olacaktir.

“Yhnus Emre'nin siirlerinden diizgiin bir tahsil gordiigii, Arapga ve Farsgayi,
Islami ilimleri, islAm tarihini, kisacasi devrinin biitiin ilimlerini iyice bildigi
anlagilmaktadir” (Timurtas, 1972, s. 15.). Sezai Karakog, Yunus Emre’nin siirinin, devrin
odev yiikli agirhgmi tasidigini (2011) soyler. Eger Yunus Emre’nin siirinin yavan,
gii¢siiz bir siir olmasi halinde bu agir 6dev yiikiiniin altinda ezilecegini ancak Yunus un

siir giictiniin bu 6devi sirtladigini ifade eder (Karakog 2011, s. 40).

“Yunus Emre, siirlerinde agik¢a ifadesini bulan biitiin ruhaniligine ve i¢i vecd,
heyecan dolu gonliine karsilik; insan1 reel ¢cergevede somut bir varlik, hayati da biitliniiyle
yasanmis ve yasanmakta olan bir gergek olay seklinde goriir” (Goggiin, 2011, s. 55). Bu
baglamda Yunus’un siiri yalniz ilahi bir coskunluk ve askin tesiri ile degil bizzat hayatin
icerisinden, gozlem ve ifade giicliniin yansimalari ile tesekkiil etmistir. Kendisini ve
siirlerini de 6liimsiiz kilan en biiyiik etken budur. O bu i¢tenligini, sirf siislii gdstermek
icin bagka unsurlarin ugruna kurban vermez. Onun “siirinde giizelligi temin eden baslica
islup vasitalar1 sadelik, ahenk ve yogunluktur” (Kaplan, 2018, s. 26). Siirine bir
hammadde bicilecekse sliphesiz bu sevgidir. Tiim mevcudiyetin sevgisini, Tanr1 sevgisi
ile yogurur. Iste bu “Tanrisal bir higkiriktir, kavusma isteginin sonsuzlugu, yakicilig
icinde Tanrisal bir haykiristir” (Sevengil, 1964, s. 9). Biitiin bunlarin birlesimi Ahmed
Hamdi Tanpmar’in ifadesi ile Yunus’u “hiiviyeti kolayca niifus kagidina

sigmayanlardan” (Tanpimar, 1998, s. 133) yapar.
3.2.2. Yunus Emre Déneminde Sosyal ve Siyasi Durum

Yunus Emre’nin yasadigi donemin tatbikini yapmak i¢in XIII. yiizyil
Anadolu’sunda yasanan hadiseleri ve Anadolu’nun i¢inde bulundugu vaziyeti izah etmek

gerekir.
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XIll. ylizyllda Anadolu’nun 6nemli bir kismma Anadolu Selguklu Devleti
hakimdi. Oyle ki “Anadolu Selguklu devletinin en parlak devri Birinci Alaeddin
Keykubat zamanma (1219-1236) rastlar” (Cezar C. I, 2021, s. 17). Onun zamaninda
“Selguklulara tabi birtakim kiigiik emirliklerin hepsi, itaat ve boyun egmeye mecbur
oldular” (Kopriilii, 2020b, s. 275). Bu durum bu yillarda bir giiven ortamui tesis etmistir.
“Selguklu devletinin kemal devrine ulasmasiyla Anadolu yollar, hastaneler, camiler,
tiirbeler, medreseler, kiitiiphaneler, hanlar, kervansaraylar, hamamlar, ¢cesmeler, kopriiler
insa olunarak imar edilmis[tir]” (Cezar C. I, 2021, s. 17). Bu yiizyilda “Anadolu, bir Tiirk
yurdu goriiniisii almistir. 1279°da Dogu Anadolu’dan gegen Marco Polo, Anadolu’yu
Turkmenia diye anar” (Inalcik, 2018, s. 4). Ancak Keykubad’in &limiinden sonra
Anadolu Selguklular1 i¢in bu kusursuz sayilabilecek manzara tersine donmeye basladi.

Anadolu’yu diizensizlik ve karisikligin hakim oldugu sikintili giinler devralmisti.

Keykubad’in 6liimiiniin ardindan veliahd1 olarak tayin ettigi oglu izzeddin
Kilicarslan ile Giyaseddin Keyhusrev arasinda devleti olduk¢a yipratan uzun siireli bir
cekisme baslad1. Ozellikle Sadettin Kopek’in pek ¢ok dnemli devlet adamimni &ldiirtmesi
Selguklu Devletine asla telafi edemeyecegi derecede kan kaybettirmistir (Mergil, 1991, s.
138).

1239 yilina gelindiginde “Baba Ishak, Adiyaman civarmda bozkirmn asi cocugu
Tirkmenleri etrafinda toplayarak biiyiik bir isyan atesi yakmisti ve bu kalkismada
Tirkmenlerin dini temayiilleri de devreye girmisti” (Bulduk, 2021, s. 58). Yunus

Emre’nin dogumunun da bu donemlere rast geldigi tahmin edilmektedir.

Selguklu ile Turkmenler’in arasmnin iyi olmadigi muhakkaktir. Faruk Slmer
(1970), Selguklular’in Tiirkmenler’i sadece bas1 sikisinca hatirladigini, gercek sorunlari
ile ilgilenmedigini sdyler. “Nitekim, Baba Ishak bu Tiirkmenler’e ve hatta Urfa
bdlgesindeki Harizmliler’e gonderdigi miiridleri ile, Sultan’in din ve ahlakin tecviz
etmeyecegi bir hayat siirdiigiinii bildirerek onlardan harekete gecmelerini istemisti. Iste
Tiirkmenler’in isyan hareketine girismelerinin asil sebepleri bunlardir” (Siimer, 1970, s.

8).

“Kaynasmalar baglangicta, smir bdlgeleri boylarini sardi, onlardan batiya,
Malatya ve Sivas tizerinden Tokat’a ve Amasya'ya sicradi. Buralarda ise, daha dnceden,

uzun siire hazirlik yapilmisti: Koyliiler, erdemli bir insan olarak Baba Ishak’1 tantyorlar
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ya da duymuslardr” (Gordlevski, 1988, s. 180). “Malatya bolgesinden Amasya bdlgesine
kadar yayilan Tiirkmen ayaklanmasi1 Kirgehir yoresindeki genis Malya ovasinda yapilan
kanl1 bir savas ile sona erdi” (Stimer, 1970, s. 8). Ancak tesirleri Anadolu’da hissedilmeye

devam edecekti.

Selguklular’in “Babailer isyanini ancak Erzurum’da Mogollar’a karsi tutulan
dogu ordusunu geri ¢agirarak ve biiyilk bir zorlukla bastirabilmesi, cesaret edip
Anadolu’ya saldiramayan Azerbaycan’daki Mogollar’a devletin disaridan goriindigi
kadar giiclii olmadigini géstermisti” (Siimer, 2002, s. 272). Bunun Uzerine Selguklular ile
Mogollar arasinda tarihe Kosedag Savasi olarak gececek savas cereyan etti. “11
Muharrem 641/1 Temmuz 1243’de Sivas’in Zara kasabasi simalindeki Kosedagi
tarafinda vukua gelen muharebede Mogollar evvela maglup vaziyete diigmiislerse de
sonradan kendilerini toplayarak galip geldiler” (Uzungarsili, 2019a, s. 10). Savas
Selguklular i¢in tam bir facia ile neticelenmisti. Miikrimin Halil Yinang, “Sultan hezimeti
goriince aglamaya basladi. Zevcelerini ve hazinenin bir kismmi Tokat’a gonderdi.
Kendisi aksama kadar at tistiinde bekledi ve akibet-i hale muntazir oldu” (Yinang C. II,
2020, s. 175) diyerek Selcuklu Devletinin butlind ile ¢aresiz bir vaziyetin igine diistiigiinii
belirtir. Yine Mikrimin Halil Yinang Mogollar’in bile bu denli biyik bir zafer
beklemedigini, Oyle ki savas meydaninda Selguklu adma tek bir kisi kalmadiginda bile
Mogollar’in bunun hile olabilecegini diisiindiigiinii ve iki giin kadar mevzilerini terk
etmediklerini ifade eder (Yinang C. I, 2020, s. 176).

“Mogol saldirismin sonuglari, yasamin tiim alanlarma derhal yansimistir. Tarim
altiist oldu; tarlalar bakimsiz birakilmist1 ve 1243 yilinda iilkede agir bir aclik basladi.
Tiirkler, yiginlar halinde, Bizans devletinin sinirlarina yoneldiler” (Gordlevski, 1988, ss.

65-66). Bu yillar Yunus’un dogdugu doneme tekabiil etmektedir.

“XIII. yiizyil sonlarna dogru Anadolu’da Mogol baskisi zayiflamis ve bu
durumdan faydalanan Tiirkmen beyleri yavas yavas Selcuklular’la iligkilerini keserek
bagimsizliklarini ilan etmislerdi” (Mergil, 1991, s. 138). Anadolu Selguklu Devleti
1308’de II. Mesud’un 6liimii ile sona ermistir. “Onun ardindan tahta ¢ikarilan Kilicarslan
b. III. Keyhusrev, hem Mogollar hem Selguklu hanedan1 ve halk tarafindan taninmadig:
icin 11. Mesud son hikimdar kabul edilir” (Stimer, 2009, s. 383). Kosedag Savas ile II.

Mesud’un Oliimii arasinda gecen Mogol istilast ve Mogol hakimiyetinin getirdigi
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giivenliksiz, istikrarsiz zaman Yunus Emre’nin biiyiidiigii ve olgunlastigi donemdir.
Anadolu Selguklu Devleti resmen dagildiginda Yunus Emre’nin altmigh yaslarinin
ortalarinda oldugunu tahmin etmek miimkiindiir. Anadolu halki bu yillarda giiclii bir
devletin getirdigi, refah ve huzurdan mahrum oldugu gibi can giivenliginden de
mahrumdur. Yunus Emre halk igin adeta bir maneviyat hekimidir. Dert ve sikintilar
icerisindeki halkin iizerine ¢oken umutsuzluk ve ¢aresizligi, adina sevgi dedigi bir
maneviyat iksiri ile yatistirmis; teselli edici higbir unsuru kalmamis hayatin biraktigi
derin yaralara s6z merhemi ile umut olmustur. Eger Anadolu’ya hakim olan bu kargasa
sirasinda Yunus Emre gibi ruhsal yolculuga ¢ikmis ve ustaca s6z sOyleme kabiliyetine
sahip sahsiyetler olmasaydi, Anadolu’daki Tiirk mevcudiyeti ve Tiirkliik bilinci onulmaz
bir yara alabilirdi. Tiim bunlar bile Yunus’un tesirinin neden hesaplanamaz derecede
oldugunu ispatlamaktadir. Anadolu’da sdylenen Turkceye dair her ne var ise biraz da

Yunus Emre’ye bor¢ludur.

3.3. Hatayi

A

Hatayi “XVI. asir baslarinda Iran, Azerbaycan, Horasan ve Irak’da kuvvetli bir
devlet kurmaga muvaffak olan Tiirk-Iran hiikiimdar1, Birinci Sah Ismail’in, siirlerinde
kullandig1 mahlasidir” (Banarli C. 1, 1987, s. 523). “Erdebil Tekkesinin seyhi ve Safevi
Devletinin kurucusu Sah Ismail, 25 Receb 892/17 Temmuz 1487 tarihinde Erdebil’de
dogdu. Babasi Safevi seyhi Haydar, annesi ise Akkoyunlu Uzun Hasan’in Alemsah
unvaniyla bilinen kiz1 Halime Begiim’diir” (Macit, 2017, s. 27).

Hatayi’nin hayat hikayesine bakmadan evvel Safevi tarikatina g6z atmakta fayda
vardir. Xalil Yusifli Safevi Devleti’nin adinin Hatayi’nin ulu biiyiiklerinden olan ve ¢ogu
zaman yalnizca Seyh Sefi olarak anilan Seyh Sefieddin Erdebili’nin adindan ortaya
ciktigmi soyler (Yusifli, 2005, s. 6). Safevilik “Kurucusunun adina nisbetle Safeviyye
diye bilindigi gibi Erdebili nisbesinden dolay1 Erdebiliyye diye de anilir. Azerbaycan’in
Erdebil sehrinde kurulup buradan yayilmasi sebebiyle mensuplarina Erdebil sOfileri
denilmistir” (Ongdren, 2008, 460). Safiyeddin “Halvetilikle Kalenderiligi birlestirerek
Safeviye ve Erdebiliye denen tarikati kur[mustur]” (Golpmnarh, 2013, s. 18).
Safiyeddin’in yerine oglu Sadreddin, onun yerine oglu Hace Aldeddin, onun yerine oglu
Seyh Sah Ibrahim ve onun yerine oglu Seyh Ciineyd gecmistir. Seyh Ciineyd, Seyh
Haydar’in babasi olmakla Sah Ismail’in dedesidir. Seyh Ciineyd’in basa gegmesi ile
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beraber Safevi tarikati siyasi meselelerin baskin geldigi bir tarikat hiiviyetine biiriindii.
Karakoyunlu hiikiimdar1 Cihan-sah Safeviler’den ve bilhassa Safeviler’in Akkoyunlular
ile olan olumlu iligkiden rahatsizdi. Bu yiizden Erdebil’e sefer diizenledi. “Ciineyd,
Diyarbakir’a goctii. Uzun Hasan, kendisini biiylik bir saygiyla karsilad1 ve kizi Hadice
Beglim’ii ona verdi” (Gdolpimnarli, 2013, s. 20). Artik Safeviler ve Akkoyunlular arasinda
akrabalik bag1 vardi. Seyh Ciineyd’in oglu Seyh Haydar da Uzun Hasan’in kiz1 Alemsah
Beglm ile evlendi. Seyh Haydar’dan sonra da Safevi tarikatinin seyhligi, oglu Sah

Ismail’e kalmustir.

Sah Ismail’in ¢ocuklugu sikimtilar igerisinde gecti. “Heniiz bir yasinda iken babasi
Seyh Haydar, Sirvansahlar’la giristigi miicadelede Akkoyunlular tarafindan 6ldiiriiliince
kardesleri Ibrahim, Ali ve annesiyle birlikte Istahr Kalesi’ne hapsedildi” (Giindiiz, 2010,
S. 253). “Dayilar1 Sultan Yakup tarafindan kurtarildi. Ancak gozaltinda bulunduruldular.
Sultan Yakup oliince yerine gecen oglu Riistem bunlar1 hapisten ¢ikardi. Gayesi Sah
Ismail ve kardeslerini saltanat miicadelesinde amcasmin oglu Baysungur’a karsi
kullanmakt1” (Akpmar, 1981, s. 152). “Ancak Baysungur’un bertaraf edilmesinin
ardindan Safevi tarikatinin basina gegen Sultan Ali’yi 6ldiirttii (899/1494). Bunun iizerine
Safeviler kiiciik yastaki Ismail’i kendilerine seyh olarak kabul edip onu Erdebil’e
kagirdilar” (Glndiiz, 2010, s. 253). “Sah Ismail ve kardesi burada miiritlerince korundu.
Stirekli izlendikleri icin bir siire sonra Bagr1 dagina, oradan da Gilan, Gaskar, Rest ve
Lahican’a kagmrildilar” (Ozkmrmli C. III, 1990, s. 617). “Akkoyunlu sehzadeleri
arasindaki iktidar miicadelesinde Riistem Bey, Akkoyunlu Goéde Ahmed tarafindan
oldiiriiliince (1497) karsisinda giiglii bir otoritenin kalmadigin1 anlayan Ismail,
Akkoyunlu mirasint devralmanin zamanmin geldigini diislinerek miiritlerini etrafinda
toplayip Erdebil’e dogru harekete gecti” (Macit, 2017, s. 27). Sah Ismail evvela atalarmin
intikamin1 almak niyetindeydi. “Ustach, Samli, Rumlu, Musullu, Hindli, Tekeli,
Bayburtlu, Varsak, Ziilgedri, Kagar, Afsar gibi Anadolu Tiirk boylarindan topladig1 7 bin
kisilik bir ordu ile Sirvan’a yiiriiyiip, Ferruh’u yen[ip] ve idam ettire[rek] (1500)"
(Kafkasyali C. II, 2002, s. 284) bu niyetine ulasmis ve atalarmin intikamini almistir.
Sonrasinda “Akkoyunlu Elvend Bey’i bertaraf ederek Tebriz’de Sah unvani ile tag¢ giydi
(1502)” (Akpinar, 1981, s. 152). “Taraftarlarinca Ebu’l-Muzaffer Sah ismail Bahadir Han
diye anild1” (Macit, 2017, s. 27). “1503’te de Irak ve Fars hiikiimdar1 Murat Bey’i yenerek

Siraz, Firuzklh, Yezd, Isfahan ve Gazvin’i al[d1]. Murat Bey’in Dulkadirogullari’na
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sigimmasini bahane ederek Harput ve Diyarbakir kalelerini zapt edip, Bagdat’1 da aldiktan
sonra Dogu’ya yonel[di] (1507)” (Kafkasyali, 2010, s. 57). Doguda “Ozbeklerden
Seybani Han’1 maglup ederek dldiirdii” (Macit, 2017, s. 28). Ancak Sah Ismail’in talihi
Caldiran Savas1’ ile adeta tersine dondii. Bu savasta aldig1 agir maglubiyet deyim
yerindeyse onun sonu olmustur. Savastan sonra bir tiirlii eski hiiviyetine biirinemeyen
Sah Ismail, “23 Mayis 1524 tarihinde Tebriz’de 61dii. Cenazesi Erdebil’de Seyh Safi’nin
yanina defnedildi” (Macit, 2017, s. 28).

Hatéyi de can vermek ile 6lmeyenlerdendir. Onu belli kaliplara sokmak, degerini
yalnizca belli mezhep ve tarikatlar igerisinde aramak diisiilebilecek en biiyilik
hatalardandir. Onun bilhassa nefesleri, Tiirk halkinin yiireginde yer etmis ve nesilden
nesile bu vasita ile gecmistir. Muhtelif halk sanat¢ilari, ozanlar onun eserlerini
seslendirmis, alblimlerinde yer vermistir. Tarihi romanlar1 ile taninan Feridun Fazil
Tilbentci 1956 senesinde Sah Ismdil adli bir roman kaleme almistr. Yine Iskender
Pala’nin yazdig1 ve 2010 senesinde yayimlanan Sah Sultan adh tarihi roman da Sah smail
ile Yavuz Sultan Selim’in miicadelesini konu almaktadwr. Miislim Maqomayev
tarafindan yazilan ve ilk kez 1919 yilinda Bakii’de sahnelenen Sak Ismdil Operasi (Rais,
2017) Hatayi’nin ¢agdas formdaki sanat eserlerine olan yansimasini gostermesi agisindan

kiymetlidir.
3.3.1. Hatayi Divam

“Hatayl Divanr’nmn ikisi Istanbul’da, yirmi ii¢ii yurt disindaki yazma eser
kiitliphanelerinde bulunan yirmi bes yazma niishasi bilinmektedir. Mevcut niishalar
kullanilarak Istanbul, Ankara, Bakii, Napoli ve Tahran’da Hatdyi Divani’nin nesirleri
yapilmig, mecmua ve conklerdeki Hatdyl mahlash farkli manzumeler yayimlanmistir”
(Macit, 2016, s. 116). “Sah Ismail’in, “Ey Hata1 fikr-i bikrin eylerim es‘ara sarf/ Tuttu
irfan meclisin defterle divan simdiden” beytinden siirlerinin 6liimiinden 6nce divan haline
getirildigi anlami ¢ikarsa da boyle bir niishanin varligna dair bir isaret bulunmamaktadir”

(Anil, 2010, s. 256).

“Sah Ismail’in siirleri Tiirk edebiyatinin XVI. yiizyildaki en 6nemli eserleri
arasinda sayilmaktadir. Hatayi’nin bilhassa halk siiri tarzinda yazdig: siirleri biitiin Tiirk

diyarlarinda, bu ciimleden Anadolu Tiirk halk: arasinda yayilmistir” (Kafkasyal C. II,

" Bu savagtan “Hatayi Déneminde Sosyal ve Siyasi Durum” baslikli boliimde bahsedilecektir.
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2002, s. 285). “Siir yazacak derecede Arapca ve Farsca bilmesine ragmen Tiirkce yazarak
Azeri edebiyatinin gelismesinde onemli rol oynamus, Azeri edebiyat: adeta, “Hatai”
mahlasini kullanan Sah Ismail ile olgunluk safhasina erismistir” (Amil, 2010, s. 256).
Sadeddin Niizhet Ergun onun siirlerini ruh ve mana bakimindan dorde aywrmistir: “1.
Tasavvufi kanaatleri ihtiva edenler. 2. Aleviligi terenniim edenler. 3. Hurufilik remizlerini

ihtiva edenler. 4. Asikane mahiyeti haiz olanlar” (Ergun, 1956, s. 32).

“Hatayi’nin siirleri didaktiktir. Fakat inanc1 samimi, kendisine giivenci, sarsilmaz
bir derecede kuvvetli ve bu yiizden propagandasinda 6zlii bir sair olan Hatayi, hi¢bir vakit
kuru kalmaz ve onun en didaktik siirleri bile lirik unsurdan mahrum degildir” (Gélpinarl,
2013, s. 28). “Divan estetigini folklorik dgelerle biitiinlestiren Hatayi, sadece Safevilerin
temel etnik unsurunu olusturan heterodoks Tiirkmenler degil, Osmanl cografyasindaki

Alevi-Bektasi gelenegini de derinden etkilemistir” (Yildirim, 2020, s. 106).

Hatayi’nin siirleri arasinda estetik farkina tesadiif etmek miimkiindiir. Hatayi’nin
sultan bir sair olusunun bunda pay1 biiyiiktiir. Zira onun tiim hayat1 boyunca yazdigi
siirlerin tespit edilmesi bu durumu ortaya ¢ikarmustir. Siiphesiz ki bir sairin 16 yasinda

yazdig siirleri 30 yasinda siirde 6nemli farkliliklar goriilecektir (Ergun, 1956, s. 32).

Hatayi’nin daha ileri yaglarinda yazdig: siirlerin estetik agidan daha kusursuz
goriinmesinde onun sanata ve sanatgiya verdigi dnemin tesiri de goz ardi edilmemelidir.
Ciinkii o “sanatkarlig1 kadar kiiltiir ve sanat adamlarin1 himaye etmesiyle, yani patronaj
konumuyla da dnemli bir yere sahiptir” (Macit, 2017, s. 29). Zira Hatayi ile baslayan bu
gelenek sonraki hiikiimdarlarda da devam etmis, “Safevi hiikiimdarlar1 sanatcilari
korumus ve sanat faaliyetlerinin gelisiminde onemli rol oynamustir. Isfahan 6zellikle

bassehir olduktan sonra Safevi sanatinin merkezi haline gelmistir” (Beksag, 2008, s.

457).

Tiirkiye’de Sadeddin Niizhet Ergun’un ilk baskisini 1946 yilinda, ikinci baskisini
yazarin vefatindan sonra 1956 yilinda yapan, Hatdyl Divan:, Sah Ismdil Safevi Edebi
Hayati ve Nefesleri kitabi, Nejat Birdogan’in ilk baskini 1991 yilinda yapan, Alevilerin
Biiyiik Hiikiimdart Sah Ismail Hatai ve 2017 yilinda Muhsin Macit tarafindan yayrmlanan
Hatayi Divami, Hatdyi’nin siirleri iizerine ¢alisan arastirmacilar i¢in oldukg¢a kiymetli

eserlerdir. Sadeddin Niizhet Ergun’un yayimladig: kitapta 201 siir, Nejat Birdogan
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yayimladigi kitapta 519 siir, Nasihatndme ve Dehndme mesnevileri, Muhsin Macit’in

yayimladig1 kitapta ise 474 siir vardir.
3.3.2. Hatayi Doneminde Sosyal ve Siyasi Durum

Kader, Hatayi’ye uzun bir 6miir bahsetmemistir. Heniiz otuz yedi gibi ¢ok geng
bir yasta tarih sahnesinden ¢ekilen Hatdyi’nin donemindeki sosyal ve siyasi durumu
tetkik etmek i¢in XV. ylizyilin son g¢eyregine ve XVI. yiizyilm ilk yarisimma bakmak
gerekir.

Siiphesiz Sah Ismail, niifuzu yalnizca kendi devleti sinirlar1 igerisinde kalmayacak
kadar etkili bir figiirdii. Ozellikle Anadolu’daki Y&riikler Osmanli Devleti’ne zaman
zaman ayaklaniyor ve Osmanlt’y1 adeta bir otorite konumunun disina itiyordu. Halil
Inalcik, Yériikler’in Osmanl’yr bir baski rejimi olarak gordiigiinii, Osmanli’nin
idarecilerini, kadilarmi diisman edindiklerini ve eski koklerinden gelen Samanist
inanclara benzeyen tarikatlara gii¢lii bir baghilik gosterdiklerini sdyler. Ydrikler’in

Erdebil seyhlerine baglihig1 da boyle bir bagliliktir (Inalcik, 2018, s. 135).

Sah Ismail de boyle bir tabloda 1501°den 6liim yil1 olan 1524’ kadar Osmanli
Devleti icin blylk bir rakip olmustur. Anadolu’nun muhtelif yerlerinde ki Sah sevgisinin
yani sira Sah Ismail’in de Anadolu iizerinde birtakim planlar1 olmas1 bunda etkilidir. Sah
Ismail’in Osmanli ile ¢ekismesi II. Bayezid doneminde baslar. II. Bayezid Osmanli
Devleti icin Sah Ismail’i bir tehdit olarak goriyordu. Il. Bayezid, “yumusak, hatta
melankolik bir tabiata sahipti. Gengliginde serbest bir hayat siirdiigii halde padisahliginda
ibadete ve hayir islerine yonelmisti. Bu sebeple de Bayezid-i Veli diye anilir olmustu.
Mecbur olmadik¢a savastan uzak kalmaya dikkat etmis, “nizdm-1 memleket” ig¢in
Istanbul’dan ayrilmamay: tercih etmisti” (Turan, 1992, s. 237). Bayezid’in bu karakter
yapis1, Sah Ismail’in Anadolu’daki faaliyetlerinin artmasinda énemli bir rol oynamustir.
Clnkii Sah Ismail’i bastrabilecek olan Akkoyunlu Devleti de zor giinler gegiriyordu.
“Sah Ismail gibi Siilik {izerine bir devlet meydana gikaran geng ve kudretli bir sahsiyetin
zuhuru, pargalanmig olan Akkoyunlu Devleti’nin hayatina son vermis[ti]” (Uzungarsili,
2019c, s. 197). Akkoyunlu Devleti'ni ortadan kaldiran Sah Ismail’in bundan sonra
Osmanli Devleti iizerinde de birtakim emelleri olacagmi tahmin etmek gii¢ degildi. Bu
tehdide karsilik II. Bayezid siki tedbirler almamistir ancak Sah Ismail ve Safevi

faaliyetlerine karsilik baz1 kiiclik tedbirler almaktan da geri durmamustir. Anadolu-Iran
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simirinin kapatilarak gegislere miisaade edilmemesi, Sii ve Alevi halktan bazi kimselerin

stirtilmesi bu tedbirlerden bazilaridir (Karaca, 2002, s. 769).

Sah Ismail alman tedbirlerden rahatsiz olmasma ragmen Osmanli’dan ¢ekiniyor
ve hiikiimdarina karsi oldukca saygili davraniyordu. Bunun en biiyiik ispat1 yazdigi
mektuplarda Bayezid’e baba diye hitap etmesidir (Karaca, 2002, s. 770). Hatta “Sah
Ismail, Irak taraflarmi tamamen istild ettikten sonra 910 H. (1504 M.) senesinde II.
Bayezid’e el¢i ve hediyeler gonderip bu fiituhatin1 bildirmis ve kendisine tebrik yazilip
mukabele olunmustur” (Uzungarsili, 2019b, s. 228). Tum bunlar Sah Ismail’in, Osmanli
Devleti ile iligkilerini canli tutmak istediginin gostergesidir. Siiphesiz ki Sah Ismail,

Osmanli gibi gii¢lii bir devleti daha en bagsta karsisina almak istemiyordu.

Mustafa Cezar’in naklettigine gore (2021, C. Il) Sah Ismail, Dulkadirli
Alaiiddevle’nin iizerine yiiriirken Osmanl topraklarindan izin almadan geger. Sah Ismail
bunun iizerine II. Bayezid’den 6ziir dilemek i¢in bir el¢i gonderir ancak bu elgiye
padisahin elini degil ancak dizini 6pebilme serefi bahsedilir. I1. Bayezid’in Sah Ismail’e
gonderdigi el¢iye ise oturulacak bir yer gosterilmeyince el¢i kaftanini ¢ikarip yere sererek
{izerine oturur. Bu olay Omer Seyfettin’in Pembe Incili Kaftan® adli 6ykiisiine de konu

olmustur.

Sah Ismail’in Alaiiddevle’ nin iizerine yiiriirken Osmanli topraklarmdan ge¢mesi
elbet ki maksatsiz degildir. Uzungarsili Sah Ismail’in bu hareketinin iki maksadi
oldugunu soyler: “Biri, Alatiddevle’nin hazirlanmasina vakit birakmayip hi¢ ummadigi
bir yerden taarruz etmesi, digeri de Osmanli hududunu gecip Osmanli idaresindeki
Alevileri tahrik ile onlara cesaret vermek istemesidir” (Uzungarsili, 2019b, s. 228).
Alaiiddevle’yi maglup ettikten sonra Sah Ismail Anadolu’daki faaliyetlerini hizlandirdi.
“Bu faaliyeti kolaylastiracak sebepler de vardi. Osmanlh hiikiimdarinin zafi, viikkelanin
kayitsizligi, sehzadelerin hiikiimdar olmak hususundaki rekabetleri bu ciimledendi”
(Uzungarsili, 2019b, s. 229). Bu faaliyetler neticesinde Anadolu’da birgok isyan bas

gdstermistir. Sahkulu Isyani bu isyanlardan en dne ¢ikanidir.

8Bkz. Omer Seyfettin (2020). Hikayeler 1. haz. Hiilya Argunsah. (ss. 601-613). Bu oykiide Omer
Seyfettin’in Sah Ismail’i tiimii ile gaddar ve kaba bir sahsiyet olarak gdsterdigini, hatta diigmanlarmin etini
yiyecek kadar gergek disi sekilde tasvir ettigini sylemeliyiz.
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Safevilerin Anadolu’daki faaliyetleri esasen Sah Ismail’in babasi Seyh Haydar
doneminde hareket kazanmistir. Seyh Haydar’in iyi yetistirilmis halifeleri muhtelif
yerlere gonderiliyor ve orada tarikati yaymak ile gorevlendiriliyordu. “Bunlardan biri de
Tekeli (Antalya bolgesi halkindan) Hasan Halife idi ki bu, Osmanli kaynaklarinim, tezyif
makaminda, Seytan Kulu dedikleri meshur Sah Kulu’nun babasidir” (Siimer, 2021, s. 11).
Faruk Stmer’e gore Sahkulu, II. Bayezid’in daha Once tanik olunmamis bir acziyet
icerisinde olmasindan dolay1 merkezi yonetimin zayiflamasindan ve devlet adamlarinin
adalet dis1 davranislar1 neticesinde zuhur eden homurdanmalardan cesaret alarak harekete

gecmistir (Stimer, 2021, s. 33).

“Sahkulu, devlet aleyhine harekete soygunculukla basladi. Antalya’dan
Manisa’ya gitmekte olan Sehzade Korkud un esyalarmi Elmali civarinda soydu” (Cezar
C. 11, 2021, s. 695). Bu soygundan onemli miktarda para elde edince “Sah Ismail’in
halifesiyim diye etrafa taarruza basladi; Antalya’y1 basip kadiyr Oldiirdii; sonra
Kizilcakaya Istanos, Elmali, Burdur, Keciborlu kasabalarini basip kadilarmi ve bir kisim
halki katl edip Kiitahya 6niine gelmistir” (Uzungarsili, 2019b, s. 230). “KUtahya 6nlerinde
kendisine karsi koyan Anadolu Beylerbeyi Karagéz Ahmed Pasa’ya son derece akillica
bir taktik uygulayarak once bozguna ugramis gibi geri ¢ekilip mallarini ve esyalarini
geride birakt1” (Emecen, 2010, s. 285). Sahkulu sonra tekrar geri doniip Karag6z Ahmed
Pasa’y1 esir etmis ve onu halkin gozii 6niinde idam ettirmistir. “Anadolu’nun bir avug
ayagi carikli Tiirkleri denilerek kiigiimsenen Sah Kulu ve taraftarlar1 kazandiklar1 bazi
basarilardan sonra ¢ekildikleri Teke’de Vezir-i Azam Hadim Ali Pasa tarafindan iistiin
kuvvetler ile sarildiklari1 halde c¢emberi yardilar” (Stimer, 2021, s. 35). “Sahkulu
kuvvetleri Karaman beylerbeyi Haydar Pasa’y1r da oldiirdiikten sonra kuzeye dogru
ilerlediler” (Uzungarsili, 2019b, s. 231). “Veziri Azam, Sah Kulu’na Kayseri-Sivas
arasindaki Cubuk Ovasi’nda yetisti ise de yapilan bir savasta Ali Pasa oldiiriildi ve ordusu
da bozguna ugradi (5 Rebiiilahir 917 / 2 Temmuz 1511). Savasta agir sekilde yaralanan
Sah Kulu da ¢ok gegcmeden 61di” (Siimer, 2021, s. 35).

Siimer (2021), Sahkulu’nun sadece Sah Ismail adina bir isyan ¢ikarmaktan daha
fazlasin1 amagcladigini sdyleyerek asil maksadinin Osmanli hakimiyetine son vermek
oldugunu belirtir. Emecen de “Osmanli belgelerinden anlasildigina gore Sahkulu kendini
mehd1 ilan etmis, taraftarlarinca biiyiik bir kurtarici, hatta Allah’in tecessiim etmis sekli

ve peygamber olarak goriilmiis boylece bu karigik ortamda Osmanli Devleti’ne yeniden
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ceki diizen verme amaci One ¢ikmistir” (Emecen, 2010, s. 285) diyerek Sahkulu
Isyanr’nm, Sah Ismail tesiri ile ¢ikmis diger isyanlardan farkli bir mahiyette oldugunu

belirtir.

Sahkulu Isyan:1 sirasinda Osmanli ayni zamanda taht kavgasma da tanikhik
ediyordu. Yenigerilerin destegi arkasinda olan Selim, 24 Nisan 1512°de istanbul’a girerek
babasi II. Bayezid’i tahttan indirdi ve tahta gecti. Yavuz Sultan Selim, saltanatini
saglamlastirdiktan sonra derhal Sah Ismail Uzerine bir sefer hazirligma baslar. “Biitiin
beylerbeyi ve sancakbeylerine ferman buyurarak, Sah taraftar1 oldugu sabit olanlarin
defterlerini tutturur ve kirk bin kadarin1 hapis yahut katlettir” (Kosoglu, 1986, s. 143).
Halil inalcik, Selim’in Sah Ismail’i savasa ¢ekmek icin hakaretlerle dolu mektuplar
gonderdigini ifade eder (Inalcik, 2018, s. 138). Sah Ismail de bu mektuplara mukabele
ediyor, “Timur zamanindaki bir sliris gibi fena bir netice hasil olmasini istemedigini”
(Uzungarsili, 2019b, s. 261) belirterek iki Tiirkiin kars1 karsiya geldigi Ankara Savasi’ni

hatirlatiyor ve kendini Timur’un yerine koyuyordu.

“Tiirk tarihinin en mithim meydan muharebelerinden birisi Makii’niin glineyinde,
Hoy ile Cors schirleri arasinda bulunan Caldiran’da cereyan etti” (Cezar C. 1l, 2021, s.
730). Savas Yavuz Sultan Selim ve Osmanli Devleti’nin zaferi ile sonuglandi. “Savasta
her iki taraftan pek ¢ok asker 6ldii. Osmanlilar’dan Rumeli beylerbeyi ile on sancak beyi
hayatin1 kaybetti” (Varlik, 1993, s. 194). Sah Ismail de bu savasta canimni, bir Osmanli
askeri lstiine gelirken kendisine benzeyen adami Mirza Ali’nin “Sah benim” diyerek
oniine gegip teslim olmasi ile kurtarmustir. “Caldiran maglubiyeti {izerine Sah Ismail
Tebriz’de tutunamayacagini anlayarak Dergiizin’e kagmis ve Osmanli kuvvetleri Tebriz’1

isgal eylemislerdir” (Uzungarsili, 2019b, s. 269).

Zaferden zafere kosmaya aligkin olan Sah Ismail, Caldiran maglubiyetinin
ardindan biiyiik bir hiisrana ugradi ve manevi bir ¢okiintii i¢erisine diistii. Ayn1 zamanda
bu maglubiyet Sah’mn yenilmez oldugu inancma da biiyiik darbe vurdu. “Babiir Sah,
Kandehar ve Belh’i ele gegirdi. Ubeydullah Han Horasan’a saldirdi” (Giindiiz, 2008, s.
453). “Sah Ismail Caldiran yenilgisinden sonra miihim bir is gérmeyip Selim’in yeni
seferini dnlemek icin onunla baris yapmak ¢arelerini aradi” (Stimer, 2021, s. 40). Yavuz
Sultan Selim’in asil gayesi Safevi iilkesini tamamen ortadan kaldirmakti ancak bu

gayesine ulasamadan vefat etti. Sah Ismail, “Selim’in vefati ile derin bir nefes almust1.
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Gerek kendinin ve gerek devletinin varhigmi tehdit etmekte olan biiyiik tehlike sona
ermisti” (Stimer, 2021, s. 43).

Kendisi gibi biiyliik bir Tiirk hiikiimdarina yenilen, mdridlerinin ve kendine
inananlarm ugruna dliime bile gitmekten ¢ekinmedikleri Sah Ismail hi¢ siiphe yok ki
blyiik bir sahsiyettir. Daha kiiglik yaslarindan miicadeleci bir yasamin igine diismiis,
cesareti ve yigitligi ile tarih sahnesine damga vurmustur. Oyle ki “Tebriz meydanmda
beyleri ile birlikte ok atarken, Dede Korkut Destanlari’'ndan Kanturali Destani’nda
oldugu gibi, ozanlar kopuzlarinin refakatinda onun yigitligini 06gen tiirkiiler
sOyliiyorlardr” (Stimer, 2021, s. 43). Savas meydanlarindaki basarilarinin yaninda
temsilcisi haline de gelmistir. Sah Ismail’in yasadig1 ve miicadele ettigi bu donem Tiirk

tarihinin en miihim devrelerindendir.
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DORDUNCU BOLUM

Bu boliimde Ahmed Yesevi, Yunus Emre ve Hatayi’nin siirleri Onceden

belirlenmis unsurlar ¢ercevesinde incelenecek ve karsilastirilacaktir.
4.1. Din

Bu baglikta altinda sairlerin din ve tasavvufun, din ve tasavvufu algilayis bi-
¢imlerinin ve belirli methumlarin siirlerindeki mevcudiyetleri ve bu mevcudiyetlerin

islenis bigimleri irdelenip karsilastirilacaktir.
4.1.1. Allah

Yeryiiziinde yasamig insanlarin tamamimin Tanr1’y1 aradiklar1 ve ona bir anlam
yliklemeye calistiklar1 muhakkaktir. Bu ugurda o kadar fazla diisiince tiretilmistir ki
bugiin Tanr1 nedir, kimdir vb. sorularin ahlak ve insani1 dogru olana yoneltme agisindan
bir takim ortak ve benzer cevaplari olmasina ragmen hic¢bir cevabin ve diisiincenin
evrensel olarak net bir karsilig1 yoktur. Bu durum kozmogonik olarak da gecerlidir. iste
bu ylizdendir ki tiim diinya edebiyatlarinda ve folklorlarinda Tanr1 ile ilgili ne sdylenmis
ise kifayetsiz kalmig, bu kifayetsizlige karsimn da ucu bucagi hesaplanamaz bir tefekkiir
sahas1 acilmistir. Biz sairlerimizin siirindeki Tanr1 yansimasini Allah ad1 ile ifa ettik. Zira
sairlerimiz yaraticiy1 temsilen en ¢ok Allah adin1 kullanmistir. Rab, Hiida, Perverdigar,

Calap vb. farkli adlarin da yine siirlerde gegtigini goriiriiz.

Allah, Allah sevgisi ve Allah’a kavusma arzusu Ahmed Yesevi, Yunus Emre ve
Hatayi’nin siirinin en temel noktasidir. Sairler her ne sdylemis ise bu ugurda séylemistir.
Siirlerde karsilastigimiz sahsiyetler, methumlar, motifler vb. her sey bu yolun birer
siisiidiir, duragidir. Béyle olmasinin sebebi de sairlerimizin vahdet-i viic(d® inanci

icerisinde olmasidir.

® Sairlerimizin bu inancinin teferruatlari vahdet-i viictid bashig altinda irdelenmistir.
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Ahmed Yesevi, diinyayr Allah’a kavusmak i¢in bir arag olarak gormekle beraber
bu diinyadaki yasammi Allah’a ve onun yoluna hizmet etmek igin gegirmistir. Iste
hikmetlerdeki egitici islevin altinda yatan temel sebep de budur. Ahmed Yesevi
miirsitlerinin, Allah’a ve Allah’in yoluna yarasir bir sekilde yasamalar1 ve diisiinmeleri
icin bu hikmetleri kaleme almis, bu sayede hem yiiregindeki goniil sedasini haykirarak
gonliindeki ask atesinin kozlinii bir nebze azaltmis hem de bir 6gretmen hiiviyetine
bilirtinmiistiir. Siiphesiz Allah tasavvurunda ilk ve en onemli olan Allah’in birligidir.

Ahmed Yesevi dogrudan Allah’1 ifade etmek i¢in “Bir u Barim” der:
“Hos kudretlig Perverdigar Bir u Barim
Kolum tutub yolga salgil “Ente’l Hadi”
Zat1 ulug Rahméni gem hem Cebbarim

Kolum tutub yolga salgil “Ente’l Hadi” (Bice, 2021, s. 110).

“Isk yolida fena bolay Hak Bir u Bar,

Her ne kilsan asik kilgil Perverdigar.

Elkim ag1p dua kilay izim Cebbar,

Her ne kilsan asik kilgil Perverdigar” (Bice, 2021, s. 123).

Bir baska hikmetinde Ahmed Yesevi yine Allah’in birligini dillendirir. O tektir ve
her zaman hazirdir. Bunla kastettigi de Allah’in dinlenmek, uyumak, yemek yemek vb.

beseri gereksinimlere ihtiya¢ duymadigini sdylemektir:
“Hig kisi yok yerde kdkde sensen Kadir
Sekkim yoktur bu séziimde 6ziin nazir
Hem yekkesen yeganesen bi-sek hazir
Kolum tutub yolga salgil “Ente’l Had1” (Bice, 2021, s. 109).

Ahmed Yesevi heniiz rahim i¢indeyken Allah’1 zikretmeye basladigini ifade eder.
Bu da Ahmed Yesevi’nin hayat dairesi iginde tek gayesinin Allah’1 zikretmek ve ona
hamd etmek oldugunu gosterir. Hayatin icerisindeki diger her sey Ahmed Yesevi i¢in 6te

plandadir:
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“Rahim igre peyda boldum nida keldi

Zikr ayt dedi azalarim titrey berdi

Ruhum Kirdi suingeklerim Allah dedi

Ol sebebdin altmus iigde kirdim yerge” (Bice, 2021, s. 62).

Ahmed Yesevi, bir hikmetinde hayatinda Allah yolu icin yaptiklarindan
bahsederek tipki Hz. Misa gibi Allah’m cemalini gérmek istemektedir. Ancak
hikmetlerinde Hz. Misa’nin kissasin1 islemis bir sair olarak burada somut olarak Allah’in
cemalini gdrmekten bahsetmez zira bunun miimkiin olmadigini bilir. Ahmed Yesevi’nin
kastettigi Allah’n rizasini1 ve merhametini kazanmaktir. Allah’in kendisinden razi olmasi

bir nevi Allah’in cemalini gormektir:
“Kul Hiivallah, Stibhanallah vird eylesem
Bir u Barim didarmni kérer men mii
Basdin ayag hasretinde dad eylesem
Bir u Barim didarinni kérermen mii
(...)
Elli besde didar {i¢iin geda boldum
Kiiydiim yandim giil dek taki fena boldum
Bihamdi’llah didar izlep eda boldum
Bir u Barim didarinni kérermen mii” (Bice, 2021, s. 74).

Ahmed Yesevi’de Islam’m o6giitledigi Allah korkusu ve Allah sevgisi i¢ ice
geemis vaziyettedir. Ahmed Yesevi gilinahkarlara karst Allah’in gazap ettigini

bilmektedir. Allah’1n rizasin1 kazanmay1 da Allah’dan korktugu icin ister:
“Altmis birde sermendemen giindhimdin
Eya dostlar k&b korkamen [1ahimdm
Candin kegip penah tiley Hiidayimdin

Bir u Barim didarmni kérermen mii” (Bice, 2021, s. 75).
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“Y4 Ilahim hamdin birle hikmet ayttim

Zat1 ulug Hacem signip keldim sana

Tevbe kilip glinahimdin korkup kayttim

Zat1 ulug Hacem signip keldim sana” (Bice, 2021, s. 72).

Ahmed Yesevi bir baska hikmetinde altmis ii¢ yasinda diinya hayatindan kopup

yere girmesinin sebebini de Allah korkusu olarak agiklar:
“Gor i¢inde kege kiindiiz ta’at kildim
Tatavvu namaz okub adet kildim
Her ne cefa tegse ana takat kildim
Ol sebebdin Hakk’dmn korkub gorga kirdim” (Bice, 2021, s. 79).

Ahmed Yesevi, Allah korkusunu dile getirmenin yani sira Allah’in merhamet
sahibi ve bagislayici oldugunu da dile getirir. Bu bakimdan Allah’t Rahméan ve Rahim

sifatlari ile anar:
“Rahman Igem rahmetinni cari kilgil seherde

Isyan lay1ga batdim yar1 bergil seherde” (Bice, 2021, s. 114).

“Rahim Mevlam rahmi birle yad eylese

Ne yliz birle Hazret’ige bargum mena.

Tevbe kilib egri yoldin rastga kaytib

Ne yiiz birle Hazret’ige bargum mena” (Bice, 2021, s. 115).

Insan sevdigi ve sevildigi, nazinmn gectigi kimselerden af diler. Zira tiim seffaflig:
ile hatalar dile getirildiginde ve pismanlik ifade edildiginde bu kimseler anlayis gosterir.
Insanin yalnizca birilerinden korktugu igin karsisinda aciz kaldig1 vaziyetlerde ise bu
durum gegerliligini yitirir. Iste Ahmed Yesevi’nin igindeki Allah korkusunun yanisira
Allah sevgisi kendisini buna benzer bir sekilde gosterir. Yesevi, tiim samimiyetiyle

hatalarini dile getirir ve Allah’tan af diler:

“Min tiimen tiirlik hatalar mendin 6tse afv kil
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Goft goy1 narevalar mendin 6tse afv kil

(..)

Fahs okusam bir kelimesini ya bir harfin
Mundag na-tam dualar mendin dyse afv kil” (Bice, 2021, s. 120).

Ahmed Yesevi her ne kadar bir¢ok hikmetinde Allah’a giinahlarini affetmesi igin
yalvarsa da ondan gelen her seye razidir, her seye gogiis germektedir. Ahmed Yesevi’nin
tek dilegi Allah yolunda bir asik olmaktir. Allah’dan yalniz bunu diler ve her ne ederse
etsin kendisini bir agik eylemesini ister. Bu hikmet ve 6zellikle simdi verecegimiz dortlitk
Ahmed Yesevi’nin en muhtesem ifadelerinden biridir. Estetik olarak okuyus ve dinleyis

keyfinin yani sira insanin ruhunu oksayan bir tarafi da vardir:
“Cilve kilgil tilbe kilgil seyda kilgil
Mecnun kilgil il i halkka resva kilgil
Sem korsetip pervane dek ahker kilgil
Her ne kilsan asik kilgil Perverdigar” (Bice, 2021, s. 123).

Ahmed Yesevi, dogrudan Allah ile iliskili olan Ars, Kiirsi, Levh (Levh-i Mahf(z)
ve Kalem mefhumlarmi da siirine tasimistir. Bahaeddin Ogel, Ars soziiniin Tiirkler
arasinda kullanimmin Kutadgu Bilig ile basladigin1 ifade eder. (Ogel C. 11, 2014, s. 186).
Ars bir varlik mertebesidir, tiim varlik alemini kapsar. Diger bir deyisle Ars Allah’in
tecelli edecegi mertebedir. Bu bakimdan kainatin hem baslangici hem sonudur. Her sey
orada baslar ve biter. Allah’in bu tecellisini cismi olarak kavramak giictiir. Allah sevgisini
ve Allah’a olan bagliligin bir ifadesi de Allah’in kalp miilkiiniin sahibi olusudur. Boyle
diistiniildiigiinde kalp de bir Ars olur ki buras1 da Allah’in tahtidir. Kiirs?’nin ise Ars ile
ayni oldugunu sdyleyenler olmakla beraber Ars’in altinda sekizinci kat gokte oldugunu
ve Kiirs?’nin ¢6lde bir demir halka kadar kalacagina dair rivayetler de vardir. Levh’in ise
yedinci kat gokte oldugu rivayet edilir. Levh’de kéinatin ve tiim alemlerin maddi ve
manevi bilgisi ayrintili bir sekilde yazilidir. Kalem ise kainatin tim bu mevcudiyeti
icerisindeki maddi ve manevi bilgilerin kaydedildigi Levh’e bunlar1 yazandir. Ahmed
Yesevi bir hikmetinde daha dogar dogmaz Ars ve Kiirsi derecesine vardigini sdyler. Bunu
cismi olarak degil, az dnce belirttigimiz gibi kalbin de Ars olmas1 meselesine dayanarak

soyler:
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“Tokkuz ay tokkuz kiinde yerge tiistiim

Tokkuz saat turalmadim kokke uctum

Ars u Kiirsi payesini barip kugtum

Ol sebebdin altmis tigde kirdim yerge” (Bice, 2021, s. 63).

Bir bagka hikmetinde Ahmed Yesevi, Ars, Kiirsi, Levh’ten gec¢ip Kalem’i

gezdigini soyler:
“Kirkikkimde ihlas kildim yol tapay dep
Erenlerdin her sir korsem men yapay dep
Pir-i mugan izin alip men 6pey dep
Zat1 ulug Hacem signip keldim sana” (Bice, 2021, s. 72).

Ahmed Yesevi’nin daha bircok hikmetinde bu fikri ¢erceve igerisinde Allah’a
olan sevgi, Allah korkusu, onun sifatlar1 vb. islenmistir. Ancak 6zellikle Allah sevgisi ve
ona olan teslimiyet agisindan bir hikmetin ¢alismamizin da muhteviyat1 acisindan 6n
plana ¢ikarilmasi gerekir. Ahmed Yesevi, diinyada ve ahirette sahip oldugu veya olacagi
her seyin 6nemsiz oldugunu ifade ettigi bu hikmetinde her seyin bir yana Allah’a kavusma

isteginin bir yana oldugunu dile getirir:
“Iskin kild1 seyda meni climle alem bildi meni
Kaytgum sensen tiini kiini mene sen ok kereksen
(...)
Ko6ziim agdim seni kordiim kiil koniilnii sene berdim
Uruglarim terkin kildim mene sen ok kereksen” (Bice, 2021, s. 126).

Ahmed Yesevi canini vermekten ¢ekinmez. Allah onun sultanidir o da Allah’in

kuludur:
“Feda bolsun sene canim toker bolsan menim kanim
Men kulunmen sen sultdnim mene sen ok kereksen” (Bice, 2021, s. 126).

Alimlere kitap, sifilere mescid, Mecniinlar’a Leyla gerekmektedir. Fakat Ahmed

Yesevi bunlarin higbirini istemedigini belirtir. Bir bakima Ahmed Yesevi kendisini tam
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olarak ne bir &lim ne bir sifi ne de bir asik olarak ifade eder. Belki bunlarin ¢ok istii belki

de bunlarin birlesimi ama miistakil olarak higbiri:
“Alimlerge kitap kerek siifilerge mescid kerek
Mecniinlarga Leyla kerek mene sen ok kereksen” (Bice, 2021, s. 126).

Ahmed Yesevi’nin miimin kKullara vaat edilen cenneti, icindeki hurileri bile g6zl

gormemektedir. Bunlara bile Allah’a kavusmanin yaninda hi¢bir deger vermez:
“Alem bar1 ugmah bolsa ciimle hirlar kars: kelse

Allah mene riz1 kilsa mene sen ok kereksen

Ug¢mag kirem cevlan kilam ne hirlarga nazar kilam
An1 mun1 men ne kilam mene sen ok kereksen” (Bice, 2021, s. 126).

Yunus Emre de tipk1 Ahmed Yesevi gibi Allah’a kavusmaktan gayri her seyi ote
planda goriir. Bu hayatta ve ahirette sahip olunan her sey ona kavugmanin yaninda bir
hictir. Bunu bdyle yapan Allah’in goniile sirayet etmis olan askidir. Yunus Emre bir
siirinde bunu ifade eder ve bu siir Ahmed Yesevi’'nin yukarida verdigimiz siiri ile tipatip

aynidir:
“Iskun ald1 benden beni bana seni gerek seni
Ben yanaram diini gini bana seni gerek seni” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 483).

Yunus Emre yine tipki Ahmed Yesevi'nin de belirttigi gibi Allah’a kavusma

yolunda canini vermeye diinden razidir:
“Eger beni oldiireler kiiliim gdge savuralar
Topragum anda ¢agura bana seni gerek seni” (Tatci1 C. 11, 1997, d. 483).

S(filere sohbet, ahilere ahret, Mecndnlara Leyla gerekmektedir. Yunus Emre yine
tipk1t Ahmed Yesevi’nin oldugu gibi kendini bunlardan bagka bir yerde konumlandirmas,

bunu yaparken de Ahmed Yesevi ile ayn1 ifadeleri kullanmistir:
“Stfilere sohbet gerek ahilere ahret gerek

Mecniinlara Leyla gerek bana seni gerek seni” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 483).
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Cennet ve cehennemi diislinerek bir seyler yapmamistir Yunus. Onun yaptig1 her
ne ise yine Allah ve Allah’a kavusmak i¢indir. Ne cennet ister ne cennette vaat edilen

seyleri:
“Ne Tamu’da yir eylediim ne U¢mak’da kosk bagladum
Senin i¢un ¢ok agladum bana seni gerek seni
Cennet Cennet didlkleri bir ev ile birkag HGr1
Isteyene virgil an1 bana seni gerek seni” (Tatc1 C. II, 1997, s. 484).

Yunus Emre, tiim canlilar1 iceren kdinat her bir zerresini goniilden sevmekte,
bunu da siirlerine yansitmaktadir. Onun bu sevgisinin temelinde elbette ki Allah sevgisi
yatar. Varligi dogrudan Allah ile iligskilendirir ve aslin orada oldugunu buradakinin bir

gurbet yagsami oldugunu dile getirir:
“Ne var sdylenen dilde varlik Hakk'undur kulda
Varligum hep ol ilde ben bunda garib geldiim” (Tatci1 C. I, 1997, s. 263).

Yunus Emre yetmis iki millet diye andig1 insanligin tamamina bu nedenle Hak der

ve sucunun da bu oldugunu soyler:
“Yitmis iki millete sugum budur Hak didiim
Korki hiyanetediir ya ben nigilin kizaram™ (Tatc1 C. II, 1999, s. 235).

Yunus Emre bir siirinde Allah’tan korktugunu dile getirir. Bu daha once de
belirttigimiz gibi beseri manada diisiiniilen, candan veya elde var olan seyleri
kaybetmekten korkmaya benzer bir korkma degildir. Bu korkma, Allah’in gazabindan
otiirli korkung cezalara carptirilma korkusu gibi goriinse de aslinda bu da degildir. Bu
korkma Allah’dan uzaklagsma korkusudur. Siiphesiz cenneti bile Allah’a kavusmanin
yaninda bir kenara iten bu zihniyet cehennemde yanmaktan da korkmaz. Yalniz Allah’a
kavugsamamaktan, ona layik olamamaktan ve yiiregindeki askin hakkini verememekten

korkar:
“Gordiim yidi Tamu'sin sekiz U¢gmak kamusin

Korkidan giindhumi1 andan sizurup geldiim” (Tatc1 C. I, 1997, s. 263).
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Yunus Emre, Ahmed Yesevi’nin Allah’1 sultan olarak anmas1 gibi o da Allah’
padisah olarak anar. Yunus Emre’nin bundan kasti1 Allah’in bir ve tiim alemleri yaratan

mutlak gii¢c olusudur:
“Sentindiir padisahlik kudrettin var
Yaratdun yiri gogi heybetiin var” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 99).

Ars, Kiirsi, Levh ve Kalem mefhumlarii daha 6nce agiklamistik. Yunus Emre’de
bu mefhumlara siirinde yer verir. Ozellikle Ars’in, Allah’in tecelli edecegi yer olarak
diistiniildiigiinde ve bir bakima Allah’mn taht1 olarak goriildiigiinde kalbin de Ars
olabilecegini sdylemistik. Yunus Emre de yine yiizyillardir dillere pelesenk olmus bir
siirinde tipk1 bu sekilde diistindiigiinii géstermektedir. Goniil Allah’in taht1 yani Arg’tir.
Goniil kirmanin bedbahtlig1 bu ylizdendir:

“Goniil Calab'un taht1 goniile Calap bahdi
Iki cihan bed-baht1 kim goniil yikarisa” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 386).

Yine ayni sekilde hafizalara kazinmis bir bagka siirinde Yunus Emre ayni
zihniyetten yola ¢ikarak Allah’in ger¢ek dost oldugunu soyler. Allah’m evi goniillerdir

ve bu bakimdan goniil yapmak énemlidir:
“Ben gelmediim da'viyi¢iin beniim istim seviyigiin
Dostun evi gonuallerdir génuller yapmaga geldiim” (Tatci C. 11, 1997, s. 245).
Yunus Emre bir baska siirinde Allah’m ebedi ve ezeli olusundan bahseder:
“Evvel dah1 varidi cAanumda bu ‘1sk od1
Eskere itmez idiim biliirdiim ki dost kod1r” (Tatc1 C. Il, 1997, s. 119).

Yunus Emre Allah’t yeryiiziinde goérmek istemektedir. Bu istedigi Ahmed
Yesevi’de de gordiik. Ancak Yunus Emre’nin de bundan kast1 somut bir bigimde Allah’1

gormek degil ona layik olabilmeyi basarmaktir:
“Inileyin eydiirisem gel boynunda bor¢ kalmasun

Kakir sdger busar bana eydiir ki iy Hakk"t gormez” (Tatc1 C. 11, 1997, 5.159).
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Allah’1 gorme arzusu Yunus Emre’nin tipki Ahmed Yesevi’de oldugu gibi igini
yakan bir durumdur. Bunu biiyiik bir dert olarak goriir ve Allah’1t gérmek i¢in bir¢ok

fedakarliklar yapilmasi ve buna layik bir yasam siiriilmesi gerektigini belirtir:
“Otuz1 gbzde durur otuzi goniildediir

Onun dahi bilmedin goérmek arzl kilursin

Sen bunda ige geldiin us yine varisarsin
Heniiz sen kul olmadin sultan arzi kilursin” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 338).

Yunus Emre bir bagka siirinde Allah’in devamli uyanik oldugunu belirterek onun

beseri ihtiyaclar1 olmadigini sdylemektedir:
“Sen uyursin ol uyanik eksiigiini bilgil bayik
Dahi nige bulam tanik yoldas u hem raz-dar durur” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 116).

Yunus Emre Allah’1 arayanlara nasihatte bulunur. Allah her yerdedir ama kimse
onu bulamaz, nerede oldugunu bilemez. Allah’1t aramanm en iyi yeri yine kisinin

kendisidir. Zira Allah kulundan ayr1 degildir:
“Hak cihéna toludur kimsene Hakk"1 bilmez
Ant sen senden iste o senden ayru olmaz” (Tatc1 C. II, 1997, s. 158).

Yine bir siirinde de ayn1 diisiince dairesinde bir ifade kullanir. Cok aradigi ama

hicbir yerde bulamadigi Allah’1, Yunus Emre insanin iginde bulmustur:
“Cok cehd idip istediim yir ( gogi aradum
Hi¢c mekanda bulmadum buldum insan icinde” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 432).

Yunus Emre, insanin Allah’1 arama ve onu bulma arzusunun sebebini de siirlerine
tasimistir. Bir siirinde kendini bilmeyen insani1 Allah’in kendinden eyledigini ve sonra
kendini gizledigini sOyler. Bundan sonrasinda insana Allah’1 aramak kalmigtir. Bu ayni

zamanda Allah’1n kullarina kendilerinden bile daha yakin oldugunu ifade etmektedir:
“Biz bizi bilmezidik bizi kendiiden eyledi

Askare kild1 bizi kendiiy pinhan eyledi” (Tatc1 C. I, 1997, s. 455).
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Hatayi, cihan1 Allah’in yoktan var ettigini dile getirerek onun her seyin mutlak

hakimi olduguna ver her seye giicli yetecegine parmak basar:
“Ey ki yohdan bu cihani1 var iden Perverdigar

Yiri kdyim gokleri devvar iden Perverdigar” (Macit, 2017, s. 233).

“Kamuni yaradan bir Allahdur
Cemi‘iin isinden ol agahdur” (Macit, 2017, s. 579).

Hatayi Nasihatndmesinde Allah’in esi ve ortagi olmadigini soyler. Allah tek, ezeli

ve ebedidir:
“Seriki yokdur onun zat1 Hadur
Miiberradir kamudan soyle Hidur” (Birdogan, 1991, s. 366).

Hatayi, Allah’dan bagislanmay1 diler. Bu daha 6nce Ahmed Yesevi’de de

belirttigimiz lizere sairin gonliindeki derin Allah sevgisi ile iliskilidir:
“Giinahum ¢oh Huda igiin bagisla

Muhammed Mustafa i¢iin bagisla

Bilurdim hadden asupdur giindhum
‘Aliyyii’l-Murtaza igiin bagisla” (Macit, 2017, s. 525).

Ars, Kiirsi, Levh ve Kalem Hatayi’nin siirinde de Ahmed Yesevi ve Yunus
Emre’deki kullanim sekli ile kendine yer bulur. Ars’in Allah’in tahti olarak kulun génlii
oldugunu soylemistik. Hatayi’de viicuduna Allah’in evi diyerek bu diisiincenin aynisini

sergiler:
“Vichdum beyt-i Allahdur yakin bil
Sticidum anadur sam u seher-gah” (Macit, 2017, s. 518).

Insan eline bir ayna alsa bu aynada gorecegi 6zii yani Allah’tir. Hatayi tipki

Ahmed Yesevi ve Yunus Emre’de oldugu gibi Allah’1 asla varliktan ayr1 diisiinmez:

“Eline alicak bir saf ayine
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Yine 6ziin gorersen her ayine” (Birdogan, 1991, s. 368).

Hatayi nasihatndmesinde, Allah’mn kula kendisinden daha yakin oldugunu ifade

eder. Burada da yine Allah’in goniile tecelli etmesi meselesi vardir:
“Yakin bak kim sana senden yakmdur
Irak bakma bertii gel sen yakin dur” (Birdogan, 1991, s. 368).

Hatayi de Ahmed Yesevi ve Yunus Emre gibi Allah’a kavugmaktan 6te her seyi
bir kenara birakmus, Allah’a kavusmanm yaninda diger her seyi dnemsiz gdérmiistiir. Oyle
ki bir miiminin en biiyiik beklentisi ve ulagmak i¢in ¢aba gosterdigi cenneti bile
istememektedir. Onun istedigi Allah’t gormek, yani ona layik bir kul olmak ve Allah’a

kavugmaktir:
“N’eylerem men cenneti i¢inde didar olmasa
Koy an1 virane kalsun bagcada yar olmasa” (Macit, 2017, s. 626).

Ahmed Yesevi, Yunus Emre ve Hatayi’'nin siirlerinde Allah, siirin ve diisiincenin
temelidir. Sairlerin sdyledigi pek ¢ok soziin kapis1 Allah’a agilmaktadir. Ancak genel bir
cercevede ele aldigimizda ti¢ sairimizin de asil maksadinin 6zellikle Allah’in birligini ve
mutlak hakimligini belirtmek, Allah’a kavusmak, Allah’in cemalini gormek ve ona layik
bir kul olabilmek oldugunu goriiriiz. Bu noktada sairlerimizin hem muhteva hem islenis
bicimi ve hem de bu meseleleri ifade edis bigimleri ag¢isindan Allah tasavvurunu ii¢

sairimizde de ortak olarak degerlendirmek miimkiindiir.
4.1.2. Melekler
4.1.2.1. Cebriil

Cebriil, Allah tarafindan gelen vahiyleri peygamberlere iletmekle gorevli dort
biyuk melekten biridir. Tirk edebiyatinda “Hz. Muhammed’e Kur’an’1 tagimasi ve
getirmesi, yani Tanr1 keldminim tastyicisi olmasi bakimindan ve Hazreti Meryem’e netha-

i ilahiyi {iflemesi dolasiyla Hazreti Isa ile alakas1 yoniinden amlir” (Bayraktar, 1977, s.
21).

Hz. Peygamber, Mirag’a yiikselirken Cebrail ona yardim etmistir. Ahmed Yesevi
Cebrail’i umumiyetle bu vesile ile anmaktadir. Burak’i, Hz. Peygamber’e getiren

Cebrail’dir:
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“Evvel Cibril alip keldi ana Birak

Burak minip kildi Hazret min tumturak

Burak ugup pervaz kildi hind el-Irék

Cin immetsen istib diirGd aytin dostlar” (Bice, 2021, s. 196).

Hz. Peygamber, kendinden gecip Oziinii yitirdiginde Cebrdil onun bagini

tutmustur:
“Hak Mustafa bi-hiis bolup 6zdin ketdi
Cibril kelip Hak Mustafa basin tutti
Siibhan igem kudret birle zikr 6 gretti
Ummet bolsam men hem zikrin aygum keliir” (Bice, 2021, s. 150).
Ahmed Yesevi, Cebrail’i bir de Hz. Peygamber’e vahiy getirmesi hasebi ile anar:
“Cebrail vahiy keltlirdi Hak Rastlge
Ayet keldi zikr etgin deb ciiz vii kiillge
Hizr babam sald1 meni Usbu yolga
Andin sonra derya bolub tastim dostlar” (Bice, 2021, s. 105).

Yunus Emre de Ahmed Yesevi gibi Cebrail’1 genellikle Mira¢ hadisesinde Hz.
Peygamber’e yardimci olmasi ile anar. Allah’m gonderdigi Birak’t Hz. Peygamber’e

ulastiran Cebrail’dir:
“Muhammed'e bir gice Calap'dan indi Burak
Cebriil eydiir haicem Mi'rac'a kigurdi Hak™ (Tate1 C. 11, 1997, s. 192).

Yunus Emre bir baska beyitinde Cebrail’in fiziksel o6zelliklerini bir insana
benzercesine anlatir. Elbette ki Yunus Emre’nin burada kastettigi Cebrail’in insan

suretine girebilmesidir:
“Gitdi Cibril Hazret'i getiirdi Burak at1

Nardanid1 hil'ati gozi gevher yiizi ak” (Tate1 C. 11, 1997, s. 192).

68



Ote yandan Yunus Emre bir baska siirinde asik ile Allah arasinda higbir vasitaya
gerek olmadigini dile getirir. Cebrail bile asik ile Allah arasinda araci olamaz. Yunus
Emre’nin burada kastettigi mesela daha 6ncede ifade ettigimiz gibi kulun, Allah’1 ancak

kendi i¢inde bulabilecegi ve ona ulasabilecegine olan inangtir:
“Anun gibi ma'siikanun haberini kim getiiriir
Cebrail-i mirsel sigmaz anda olicak miinacat” (Tatc1 C. II, 1997, s. 61).

Hatayi de Cebrail’in Hz. Peygambere vahiy getirmesini siirine konu etmekle
birlikte diger bazi peygamberlere de bu sekilde Hak soziiniin Cebrail tarafindan
getirildigini ifade eder:

“Geldi Cebra’il sana her dem getiirdi Hak s6zin

Ba‘z1 peygamberlere gelen nidadur ya Resl” (Macit, 2017, s. 412).

Hatayi bir baska siirinde Hz. Ali’nin isminin de Cebrail tarafindan indirildigini

sOylemektedir:
“Hak te‘ala hazretinden leyletii’l-esra yakin
Cebra’il indiirdi ismiin sah-1 merdan ya ‘Ali” (Macit, 2021, s. 257).

Ahmed Yesevi ve Yunus Emre’de Cebrail’it muhteva ve islenis bigimi bakimidan
benzer olarak degerlendirmek miimkiinken, Hatdyi’de, Cebrail’in Mira¢ hadisesi ile
iligkisinden hi¢ s6z edilmemesinden dolay1 farkli olarak degerlendirmek isabetli

olacaktir.
4.1.2.2. israfil

Israfil dort bilyiik melekten biridir. “Kiyamete dek Levh-i Mahf{iza bakacak ve
diger li¢ melege ne yapacaklarini haber verecektir. Kiyamet giiniinii, hasir ne nesri

Str’uyla o haber verecektir. Stir’a ilk iiflirlisiinde biitiin canlilar 6lecek, ikinci tifiirtisiinde

ise hesap icin dirileceklerdir” (Pala, 2015, s. 239).

Ahmed Yesevi, Israfil’in Stir'undan bahseder. Israfil’in Str’u girse cana diyerek

Str tiflendiginde tiim canlilarin 6lecegini ifade etmektedir:
“Ug¢mabh i¢re onun bergey kayu canga,

Kim ki taat birle isleb ¢iksa tanga
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Israfilni sur1 kirse kayu canga,
Biz Muhammed immetimiz bilin dostlar” (Bice, 2021, s. 351).

Bir baska hikmette Ahmed Yesevi, Israfil’i de Mirag hadisesi ile birlikte anar.
Mirag sirasinda Israfil de Hz. Peygamber’e eslik etmistir:

“Ol Israfil an1 alip ugtu cinin

Ol makamda Rastl kild1 aceb cevlan

Ol hem kald1 makamida kilip efgan

Cin immetsen istib diirGd aytin dostlar” (Bice, 2021, s. 197).

Yunus Emre, Israfil’in Stir’u {iflemesiyle beraber biitiin canlilarin dlecegini, kara

ve denizlerin harap olacagmni soyler:
“Israfil sir1 ura yir yiizi divsiirile
Harab ola berr (i bahr ¢arh-1 felek yoyila” (Tate1 C. 11, 1997, s. 396).

Yunus Emre, Israfil’in ikinci Str iifleyisinde 6len tiim canlilarm bu kez

dirilecegini ve Arap lisani ile hesaba ¢ekilecegini ifade eder:
“Israfil sirmn uricak ciimle mahlik uyanicak
Sor1 hisab sorilicak ‘Arab dili lisan gerek” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 199).

Hatayi de Israfil’i kiyamet giinii Str’u ¢alacak olmasiyla birlikte anar. Allah’in

hiikkmiiyle Israfil, ulu Str’u galacaktir:
“Gelur hiikm-i 11ahi Israfile
Ulu Sitir1 ¢alasidur meded hey” (Macit, 2017, s. 559).

Ahmed Yesevi, Yunus Emre ve Hatayi de Israfil’i, kiyamet giinii iifleyecegi Str
ile birlikte anmuglardir. Bu bakimdan ii¢ sairde de Israfil’i ortak olarak degerlendirmek

gerekir.
4.1.2.3. Mikail

Dort biiylik melekten bir digeridir. “Riziklarin taksimi ile gorevlendirilmistir.
Hamale-i Ars’tan biridir. Rahmet yagdirir, riizgarlari estirir. Diger biitlin melekleri o idare

eder” (Pala, 2015, ss. 320-321).
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Ahmed Yesevi Mikail’i, Mira¢ hadisesi ile anar. Mikail, Mira¢ sirasinda Hz.

Peygamber’e eslik etme isini Cebrail’den almus, Israfil’e devretmistir:
“Makamidin 6telmeyin Cibril kald1
Cilavini ol Mikail kelip ald1
Ahir demde ol Mikail harip kald:
Cin immetsen istib diirGd aytin dostlar” (Bice, 2021, s. 196).

Yunus Emre Mikail’i siirlerinde ¢ok fazla anmaz. Tek bir yerde miistakil olarak

ad1 gecer:
“Bakan benem gdéren benem alan benem viren benem
Ne Cebrail ne Mikail Israfil'i kilan benem” (Tatci C. 11, 1997, s. 295).

Hatayi de Mikail’i yalniz tek bir yerde, marifet lokmasmi sunan melek olarak

anmaktadir:
“Hakikat kitabin okur Cebrail
Ma’rifet lokmasin sunan Mikail
Can1 Hakk’a teslim eder Azrail
Israfil dilinde stirdur muhabbet” (Birdogan, 1991, s. 99).

Ug sairimizin de Mikail’e siirlerinde pek fazla yer vermedigini, degindikleri
yerlerde de Mikail’in farkli 6zelliklerine degindiklerini goriiyoruz. Bu bakimdan Mikail’i

islenis bakimindan sairlerimizde farkl olarak degerlendirmek miimkiindiir.
4.1.2.4. Azrail

Dort biiylik melekten biri olup 6liim melegi olarak da bilinmektedir. Gorevi,

Allah’1in emri ile canlilarin ruhunu almaktir.

Azrail, Ahmed Yesevi’de oldukca fazla gegmektedir. Bir rivayete gore Allah, Hz.
Adem’i yaratmadan evvel dort biiyiik melegi yeryiiziine kendilerine toprak almak icin
gondermis. Cebrail, Israfil ve Mikail topragin yakarislarma dayanamayarak toprak
almadan donmiisler. Azréil ise bunun Allah’mn emri oldugunu ve bu ylizden bu emri
yerine getirmek zorunda oldugunu sdyleyerek topragin yakarislarina kulak asmadan

topragi alip donmiis. Bu hadise ile birlikte Azrail de Allah tarafindan canlilarin ruhunu
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teslim almakla gorevlendirilmis. Ahmed Yesevi bir hikmetinde bu rivayete telmihte
bulunur. Riisvet dahi versen Azrail’in almayacagini ve gdrevini yapacagini belirtir.

Burada Ahmed Yesevi, Azrail i¢in “melekii’l-mevt (6lim melegi)” ifadesini kullanir:
“Yolga kadem koysan dostlar azuk alip
Ecel kelse azik kelmez sakal yolup
Bu diinyan1 mallarin1 hazir kilip
Riisvet bersen melekii’l-mevt almaz ermis” (Bice, 2021, s. 250).

Ahmed Yesevi bir giin Azrail’in gelip kendi canini da alacagimi bilmektedir. Buna

hazirliklhidir ve teslimiyet gosterecegini ifade eder:
“Azrail bir kiin keliir siddet birle
Iss1g tendin aziz canni bermek kerek
Bes kiinliik nakd 6mrinni koldin berib
Care tapmay ahir bir kiin 6lmek kerek (Bice, 2021, s. 241).

Ahmed Yesevi bir hikmette de Azrail’in Hz. Peygamber’in canini almaya gelisini

tasvir eder ve Hz. Peygamber’in bu durum karsisindaki teslimiyetini belirtir:
“Azrail bir kiin keldi ferman birle
Fatima selam derdi ikram birle
Hak Mustafa mesgul bold1 iméan birle
Iss1g tendin aziz canni bermek tigiin” (Bice, 2021, s. 143).

Ahmed Yesevi, Azrail’in cani beden ayirisinin istiraplt bir siire¢ oldugunu,

Allah’1n sefkati olmasa bu eziyete ve endiseye dayanilamayacagini belirtir:
“Can bermekni vehmidin Azrailni zahmidin
Sefkat bolmasa sendin ne kilgaymen Hiida ya” (Bice, 2021, s. 117).

Yunus Emre de Ahmed Yesevi gibi Azrail’e siirinde ¢cokga yer verir. Azréil gelip
ruhu teslim alacagi zamani hig kimse bilemez. Yunus Emre bu duruma génderme yapar.
Ecel gelmeden, Azrail can almadan dosta gidelim goniil der. Bu ifadeden kast1 ecel

gelmeden bu diinyada Allah’a kavusmak, Allah’la ve Allah i¢in yasamaktir:
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“Oliim haberi gelmedin ecel yakamuz almadin
‘Azrail hamle kilmadin gel dosta gidelim gonul” (Tatc1 C. II, 1997, s. 222).

Yunus Emre yine bir beyitinde Azrail’in kullarin canmi almasini muhtesem ve
tekrar tekrar okunasi bir bigcimde ifade eder. Diinya bir degirmendir ve Calap yani
Allah’m buyrugu ile dénmektedir. Iste Azrail bu degirmende degirmenci yani unu dgiiten

kisidir. Azrail’in 6guttiigl taneler de canlarin ta kendisidir:
“Diinya bir degirmendiir ol Calab’a fermandur
‘Azrail’diir dimisler ol un1 6giidene” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 404).

Ahmed Yesevi’nin parmak bastig1 ve yukarida belirttigimiz meleklerin diinyadan
toprak getirme rivayeti Yunus Emre’de de kendine yer bulur. Azrail gokten inmis ve bir

avug toprak almistir:
“Azrail gokden inde bir avug toprak ald1
Dort feriste yogurdi bir peygamber eyledi” (Tatci C. 11, 1997, s. 450).

Yine ayni rivayet gercevesinde Azrail’in asla canmni alacagi canliya aman

vermeyecegini soyler:
“Gele sana can alic1 dahi can alur kilict
‘Aklun1 bagdan alic1 bir dem aman virmez ola” (Tatc1 C. II, 1997, s. 49).

Yunus Emre, Azrail’e can veremeyecegini sOyler. Zira cani kula veren Allah’tir.
Bu can kula emanettir ve Allah’tan bagkasina verilemez. Burada yine Yunus Emre’nin

varlik birligi noktasinda diistindiigii goriiliir:
“Bana cani1 sen virdiin ‘Azrail'e bildiirdiin
Senden artuk kimseye eméanet viremezin” (Tatc1 C. II, 1997, s. 339)

Hatayi, Ahmed Yesevi ve Yunus Emre kadar Azrail’e siirinde yer vermez.
Divaninda Azrail’i miistakil olarak tek bir yerde anar. Orada da Azrail’in can aliciligina
ve aman vermezligine gonderme yapar. Yezid’i gordiigi yerde Azrail’e donligmeyi

kendine ogiitlemektedir:
“Hatayi handa gorsen sen Yezidi

Aman virme canin al ‘Azra’il ol” (Macit, 2017, s. 416).
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Ahmed Yesevi ve Yunus Emre Azrail’e ¢ok fazla yer vermislerdir. Bu iki
sairimizin Azrail’i iglenis bigimi bakimindan benzer olarak degerlendirmek miimkiin iken
Hatayi de tek bir yerde ve orada da diger iki sairimizden ¢ok baska bir sekilde

kullanilmasi agisindan farkli olarak degerlendirmek dogru olacaktir.
4.1.2.5. Kiramen Katibin

“Sozliikte ‘yazan, kayda gegiren’ anlamindaki katib ile ‘iyi, diiriist ve degerli’
anlamindaki kerim kelimesinin ¢ogulundan olusan kirAmen Kkatibin terkibi “degerli
yazicilar” manasma gelir (Uziim, 2002, s. 59). Kiramen Katibin melekleri insanlarin sag
ve sol yanmnda bulunurlar ve onlarin yaptiklari isleri defterlerine kaydederler. Bu

melekeler ayn1 zamanda Hafaza melekleri olarak da bilinmektedir.

Ahmed Yesevi, Kiramen Katibin meleklerinin ¢61 kumlar1 kadar ¢ok giinah
yazabileceklerini soyler. Burada dikkat ceken nokta Kiramen Katibin meleklerinin
sevaplar1 da yazmasma karsin Ahmed Yesevi’nin 6zellikle giinahlara odaklanmis
olmasidir. Bu durum bile Ahmed Yesevi’nin yagama karsisinda adeta mahcubiyet

duydugunun en biiyiik gostergesidir:
“Kiramen katibin athg feriste
Biyaban kumlaridin kob giinah1” (Bice, 2021, s. 125).

Yunus Emre, Kiramen Katibin meleklerinin yazmaktan usanmadigini, yaz kis
demeden yazmaya devam ettiklerini ve birinin hayir isleri birinin ser isleri kaydettigini
soyler. Onlar yer-mekan ayit etmezler, meyhaneye de mabede de girerler. Ancak insan

bu konuda gafildir:
“Ol feristeler ad1 Kiramen Katibin'diir
Yazmakdan usanmazlar armazlar yaz u kisda
Birisi sag omzunda birisi sol omzunda
Birisi hayrun yazar birisi ser clinbisde
(...)
Hem meyhaneye varur hem blt-haneye girlr

Bunlar saklarlar seni sen gafilsin bu isde” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 390).
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Hatayl de Kiramen Katibin meleklerini tek bir siirinde anmakta ve onlarin
gorevlerini somut bir bicimde agiklamak yerine beseri bir agk tasvirinde onlara telmihte
bulunarak yazmaktaki maharetlerinden bahsetmektedir. Sevgili Hatayi’nin gonliine 6yle

bir kitabet yazmistir ki bin Kiramen Katibin melegi tek bir harfini yazamaz demektedir:

“Safha-i sinemde ‘1gkun bir kitabet yazdi kim

A

Yazamaz bir harfin anun min kiramen katibin” (Macit, 2017, s. 479).

Ahmed Yesevi ve Yunus Emre’de Kiramen Katibin meleklerinin daha c¢ok
gorevlerine deginildigini goriiyoruz. Lakin Ahmed Yesevi’nin 0Ozellikle giinahlar
kaydetmelerine deginmesi onun bu melekleri daha ziyade diinya yasaminin kendisi i¢in
gunahlarla dolu oldugunu ifade etmek i¢in kullandigin1 géstermektedir. Yunus Emre ise
daha umumi bir sekilde bu meleklerden bahsetmektedir. Hatayi ise bu melekleri beseri
bir ask icerisinde tasvir etmistir. Bu bakimdan Kirdmen Katibin meleklerinin {i¢

sairimizde de farkli bir sekilde islendigini soylemek dogru olacaktir.
4.1.2.6. Munker ve Nekir

“Sozlikkte ‘bilmemek; siddetli ve korkulu olmak’ anlamindaki neker (nekére)
kokinden tireyen minker ve nekir “taninmayan, siddetli ve korkulu olan” demektir.
Terim olarak berzah aleminde insanlari sorguya ¢ekecegi belirtilen iki melegi ifade eder”
(Toprak, 2006, s. 14).

Hayatinda ¢ok giinah isledigini ve Allah’a layik bir kul olamadigin1 hikmetlerinde
siklikla belirten Ahmed Yesevi, sorgu melekleri Miinker ve Nekir’e de bu bakimdan yer
verir. Daracik kabre girdiginde ve sorgu melekleri geldiginde ne yapacagini ne diyecegini

Allah’a sorar:
“Eltip gorga koyganda yetti kadem yananda

A

Sorguveilar kirgende ne kilgaymen Hiida ya” (Bice, 2021, s. 117).

“Canin ¢ikip tenin yatur tar lahedde
Sorguveilar kelip sorsa ol haletde
Akar yasim keter husum ol vakitde

Sorar bolsa men kul anda ne kilgaymen” (Bice, 2021, s. 186).
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Ahmed Yesevi bir bagka hikmetinde Miinker ve Nekir’in yedi adim attiktan sonra

sorguya bagladiklarini sdyler:
“Yetti kadem koygandin son Miinker-Nekir
Heybet birle kirib kelgey kilib kahir
Iki k6zi ot dek yanip okrab turir
Nurin koriib ta’zim kilib kugar dostlar” (Bice, 2021, s. 191).

Ahmed Yesevi en ¢ok Miinker ve Nekir’in “Rabbin kimdir?” diye soracak
olmasini hikmetlerine tasir. Zira en temel sual budur. Rabbinin kim oldugunu

sOyleyemeyen biri i¢in geriye kalan sorularin higbir manasi yoktur:
“Meni koyub yetti kadem keter bolsa
Miinker Nekir osal demde kirip kelse
Men Rabbiik dep feristeler bakip tursa
Rabbim Allah degenimni bilelmesmen” (Bice, 2021, s. 146).

Yunus Emre de Miinker ve Nekir’e siirinde ¢okca yer verir. Bu meleklerin

soracaklar1 ilk sual “Tanrm kimdir” olacaktir:
“Soruci geliir yir yirtup sorar Tanr1'n kimdir diyi
Is bu canum an1 tuyup siiniikleriim s1za durur” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 130).

Miinker ve Nekir, sorgudan sonra kisilerin giinahlarin1 boynuna asacaktir. Yunus

emre bu konuya deginir:
“Iki feristeh ine gele karsuna kona
Giinahlaruni yaza sala boynuna biti” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 487).

Yunus Emre’ye gore dosta layik olanin Miinker ve Nekir ile isi olmaz. Zira

amelini dosttan yani Allah’tan yana tutanlar i¢in bu sualleri cevaplamak mesele degildir:
“Kamularun ‘amelidiir Miinker-Nekir olup gelen
Benlim ‘ameliim dostid1 ‘ameliimi tuta varam” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 287).

Hatayi’de ise Miinker ve Nekir meleklerinden dogrudan bahsedilmedigi gibi bu

melekleri karsilayan veya onlara telmihte bulunan higbir ifade ge¢cmemektedir. Bu
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bakimdan Ahmed Yesevi ve Yunus Emre’de Miinker ve Nekir meleklerinin islenisini
benzer olarak tanimlamak miimkiin iken Hatayi’de farkli olarak degerlendirmek dogru

olacaktir.
4.1.2.7. Harlt ve MarQGt

Rivayete gore melekler, insanlarm giinah i¢inde yasamalarina bakip Allah’a,
meleklerine secde ettirdigi insanin bu vaziyetini sikdyet ederler ve insanlarin bu haline
Allah’m nasil tahammiil ettigini sorarlar. Allah da meleklerine e§er insanlarin yerinde
olsalardi ayni seyleri yapacaklarini, insanlarda nefis ve sehvet oldugunu sdyler. Melekler
yine de insanlar gibi yapmayacaklarin1 sOyleyince Allah, melekler iginden en
giivendikleri iki tanesini se¢melerini ve bu melekleri diinyaya indirecegini sdyler.
Melekler iglerindeki en iistiinlerden Hardat ve MarGt’u seger. Harit ve MarGt Babil’e
inerler. Babil’de giindiizleri kadilik yapip aksamlar1 da ism-i dzam okuyarak goge
yukselirler. Bir giin kocasi ile geginemeyen Ziihre isimli bir kadin HarGt ve Marit’ un
huzuruna ¢ikar. Kadin ¢ok giizeldir, her ikisi de Ziihre’ye asik olur. Kadin ise Harht ve
Mart’a li¢ sart kosup i¢lerinden birini yapmalarmai ister. Birincisi puta tapmalari, ikincisi
sarap i¢meleri, liclinciisii kocasini dldiirmeleridir. En basta bunlarin hig¢birine razi
gelmeyen Har(t ve Mar(t kadmin igveyi artirmasmna ve giizelligine daha fazla
dayanamayarak nefislerine yenik diiserler ve bu sartlar icerisinde en hafif gordikleri
sarap icmeyi kabul ederler. Ancak sarap igince hem puta taparlar hem de kadinin kocasini
oldiiriirler. Ziihre ise Hartt ve MarGt’un sarhosluklar1 sirasinda onlarm okudugu ism-i
azam Ogrenerek goge yiikselir ve Allah tarafindan insanlara ibret olmasi i¢in bir yildiza
donistiriliir ki bu yildiz Ziihre yildizidir. Allah, Harht ve Marat’u cezalandirmak ister.
Harat ve Mar(t ahiretin ebedi oldugunu bildikleri i¢in cezalarini diinyada gekmek isterler.
Iste 0 zamandan beri Babil’de ates dolu bir kuyunun i¢inde ayaklarindan asili dururlar ve

kiyametin kopacag1 giinii beklerler.

Har(t ve Marit Tirk edebiyatinda kendine ¢ok genis bir yer bulmasina kargin
Ahmed Yesevi’nin siirinde hi¢ ge¢gmez. Bunun muhtemel sebebi yukarida anlattigimiz

rivayetin Israiliyat kaynakli olmasi olabilir.

Yunus Emre, Har(t ve Mar(t’un ask i¢in yere indigini, Ziihre’'nin giizelligi

karsisinda kendilerini yitirdiklerini ve Allah’1 unuttuklarmi soyler:

“GOkdeki HarOt-Martt ‘1sk i¢iin indi yire
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Ziihre yiizin goricek unitdi Rahman'mi” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 500).

Yunus Emre bir bagka siirinde Hartit ve Mar(t’un bir zamanlar iki melek oldugunu

ancak bu makamlarini kendilerini agka kaptirarak kaybettiklerini dile getirmektedir:
“GOr Harlt-Marut neyidi Hazret'de feristeyidi
Nasibin ‘1gka aldurup makamin ziihreye vire” (Tatc1 C. II, 1997, s. 398).

Hatayi ise Hartit ve Mar(t’un kuyuda cezalandirilmalar1 hadisesine deginir ancak
yalnizca Har(it’un ismini anar. Har(t’un bu cezaya tahammiil edebilmesinin sebebini

onun Hz. Ali’ye duydugu sevgi oldugunu belirtir:
“Ger burc-1 ‘arsun iiste melek an1 sevmese
Hardt teki makami anun ka‘r-1 ¢ahdur” (Macit, 2017, s. 332).

Harat ve Marit’a dair rivayet Ahmed Yesevi’de hi¢ islenmemis, Yunus Emre’de
ask dairesinde ele alimnmis, Hatayi’de ise ceza ¢ekmeleri, yalniz Harht ismi ile siire
girmistir. Bu bakimdan bu rivayetin islenis bigimini sairlerimizde farkli olarak

degerlendirmek isabetli olacaktir.
4.1.3. Ahiret ve Ahiretle Ilgili Mefhumlar
4.1.3.1. Ahiret

Islam inancinda insan hayatmin iki yasamsal dénemden olustuguna inanilir.
Birincisi diinya yasamidir ve insan diinyadaki yasami ile yasamsal donemlerin ikincisi
olan ahiret yasamini sekillendirir. Diinya yasaminin aksine ahiret yasami ebedidir ve
orada ya yalniz sonsuz mutluluk ya da sonsuz istirap vardir. Diinya yasami kiyametin

kopmasi ile bitecek ve yine kiyamet ile birlikte ahiret yasami baglayacaktir.

Ahmed Yesevi, ahiret yasami i¢in bu diinyadaki yasamdan birgok seyin feda
edilmesi gerektigini bilir ve ona gore hareket eder. Altmis ii¢ yasinda yere girmesinin
sebeplerinden biri de budur. Bu diinyanin tiim nimetlerinden gegmeden ahiret yasaminda

mutluluk yakalamak miimkiin degildir:
“Va-dirigd muhabbetni camin igmey
Ehl i ayal haniimandim tiikel kegmey

Cirm 0 isyan kirihlerin munda ¢egmey
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Seytan galib can bererde sastim mena” (Bice, 2021, s. 60).

Ahmed Yesevi, ahirette nasil mutluluk ve huzur bulacagini sorar, arar. Allah

korkusu ile aglasam, inlesem, erenlerin yolunu izim yapsam acaba rahat bulabilir miyim

der:

“Bu alemde Hakk’din korkub zar inresem

Ahiretde ruhum &ram alar mukin?

Erenlerni bagkan i1zin kdzge siirsem

Pir-i mugan meni yolga salar mukin?” (Bice, 2021, s. 172).

Bu diinyada yapilmis kotii ameller ile ahirette rahat bulmak miimkiin degildir.

Ahmed Yesevi bunun farkindadir, miiridlerinin de farkinda olmasini istedigi i¢in bu

meseleyi hikmetlerine tagir:

“Tagu ¢oller glinahimdin kilmas takat

Her kiin yliz min ctrm isyan mene adet

Bu is birle ahiretde bar mu rahat?

Tevbe kilsam adetlerim kalar mukin?”’ (Bice, 2021, s. 172).

Yunus Emre de tipki Ahmed Yesevi gibi ahiret i¢in yiikiin bu diinyada tutulmasi

gerektigini diisiinmektedir. Yine tipk1 Ahmed Yesevi gibi erenlerin yolunu bu ugurda

onemli gormekte, erenlerden uzak olunmamasi gerektigini belirtmektedir:

sOyler.

“Bu diinyay1 elden birak ahirete eyle yarak
Erenlerden olma wrak gel ikrar it erenlere” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 405).

Yunus Emre bir bagka siirinde herkesin ahirete Allah’1 gérme timidiyle gittigini

Oysa Yunus Emre Allah’1 bu diinyada bulmay1 bagarmistir:
“Kamu ‘alem iimid tutar ahiretde gérem diye
Ylnus eydiir dervis olan bunda Hak"1 buld1 gider” (Tatc1 C. I, 1997, s. 144).

Giin gelecek diinya yasamu ile ahiret yasami yer degisecektir ve insan buna

hazirlikli olmalhidir. Diin ve bugiin ibadet etmeli, vaktini bosa ge¢irmeli ya da Yunus

Emre’nin ifade ettigi gibi ayaklarini uzatyp yatmamalidir:
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“Bir giin ola bu diinyay1 ahirete degsiiresin
Diin i giini kilgil ta‘at ayak uzadup yatmagil” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 221).

Hatayl de tipki Ahmed Yesevi ve Yunus Emre gibi ahiret yasamimi diinya
yasamindan bagimsiz diisiinmez ve ahiret yasami i¢in diinya yasaminda bir seyler
yapilmasi gerekildigi fikrini ortaya koyar. Yalniz bu diinya i¢in yasanmamali, ahiretin

farkinda olunmalidir. Onemli olan buradan ahirete ne gotiirdiigiin, ne ile gittigindir:
“Niye geldin ne getirdin cihane
Ne istersen ahiret cavidane” (Birdogan, 1991, s. 369).

Ahiret tasavvurunun 1ii¢ sairimizde de diinya yasammdan bagimsiz
degerlendirmedigini goriiyoruz. Ahiret yasamini anlamlandirmak, orada huzur ve
mutluluk bulmak i¢in diinya yasami en 6nemli unsurdur. Zira ahiretteki yiikiin diinyadan
sirtlandiklarindir. Sairlerimizin ti¢li de bu dairede diisiindiigli ve diislinceyi1 siirlerine

yansittig1 i¢in ahiret tasavvurunu sairlerimizde ortak olarak degerlendirmeliyiz.
4.1.3.2. Kiyamet

Kiyamet, diinya yasaminin sonu ve ahiret yasaminin baslangicidir. Yalniz
Allah’m bildigi bir vakitte kiyamet kopacak ve tiim insanlar mahser yerinde toplanacaktir.
Kur’an’da kiyamet ile ilgili pek ¢ok ayet bulunup, bu ayetlerde kiyamet hakkinda dehsetli

felaket sahneleri ¢izilmistir.

Ahmed Yesevi, hikmetinde kiyametin yakin oldugunu sdyler. Evliyalar dedigi

vakit gelmek Uzeredir:
“Evliyalar aytgan vade keldi bolgay
Kiyametni kiini yavuk bold1 dostlar
Akil kullar bolganini bikdi bolgay
Halk u eldin mehr sefkat ketti dostlar” (Bice, 2021, s. 214).

Ahmed Yesevi, kiyametin yaklasmasina delil olarak da iimmetteki bozulmalar1

gosterir. Ne edeb ne haya ne iman kaldi der:
“Ulug kigik yaranlardin edeb ketti

Kiz u za’if civanlardin haya ketti
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El-hayal minem-iman dep Ras’ul aytdi
Hayasiz kavm acayibler bold1 dostlar” (Bice, 2021, s. 214).

Ahmed Yesevi bir baska hikmetinde Israfil, Stirunu iifleyince kiyamet kopacagmi

ve tiim mahliklarin kabirden kalkip dirilecegini soyler:
“Kiillii men aleyha fan ayetide
Bir Hiidadin 6zge mahlik oler ermis
Israfil Stirm alib hurganinda
Gordin yengi tirgiiziiben kiiyer ermis” (Bice, 2021, s. 252).

Kiyametten sonra ilk olarak taharetten, ikinci olarak namazdan, {igiincii olarak da

helal ve haramdan hesap sorulacak ve hesaptan sonra mahsere yiiriinecektir:
“Evvel hisab eylegey taharetdin
Ikkingi hisab eyler namazindmn
Ucgiingi hisab eyler helal harammdmn
Men men degen hayran bolub kalar ermis” (Bice, 2021, s. 252).

Ahmed Yesevi bir bagka hikmetinde kiyametin dehset vericiligini dile getirir. O
Oyle bir giindiir ki bir giinii elli bin yila bedeldir. Kiyamet atesinden ancak tévbe eden

kullar kurtulabilecektir:
“Kryametni bir kiini ellik min yilca bolur
Bu diinyani sanica bil nece bolur
Kiyamet kiit yetmis min y1l otta kalur
Tevbe kilgan kullar kitymez miihleti bar” (Bice, 2021, s. 300).

Yunus Emre kiyamet gilinlinden aglanacak bir giin olarak bahseder ve o giinii

anarak aglasalim der ¢iinkii o glin melamet giiniidiir:
“Anup kiydmet giinini aglagalum ol giin igiin

Ol gun meldmet glnidur aglasalum ol giin igtin” (Tatc1 C. I, 1997, s. 357).
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Kiyamet giinii c¢ok biiylik felaketler olacaktir. Yerler yarilacak, gokler
catlayacaktir. Tiim Olenler dirilecek ve hesap verecektir. Iste bu yiizden kiyamet

gliniinden korkmayan yoktur:
“Ol giinde yirler yarila cimle 6lenler dirile
Cilimle guinahlar sorila aglasalum ol giin igiin
Ol glinde g0k catlayisar insan nige katlanisar
Ol giinde kim korkmayisar aglasalum ol giin i¢iin” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 357).

Yunus Emre kiyameti aklina getirdikge tipki Ahmed Yesevi gibi telasa kapilmakta
bu diinyada yaptiklarin1 yeterli gormemektedir. Kendisine amelin, ibadetin olmadigini

sOyler, kiyamet gilinii geldiginde ne yapacagini diisiiniir:
“Yokdur bende ‘amel ta‘at ben n'ideylim n'eyleyeyin
Kopicak riiz-1 kiyamet ben n'ideyim n'eyleyeyin” (Tatci C. II, 1997, s. 359).

Hatayi icin de kiyamet giinii dehsetli bir giindiir. Hz. Peygamber’in adini

zikredenler ise ham yemeyecektir:
“Ismiini zikr eyleyen mahser giiniinde gam yimez
Vay kiyamet ana kim senden ctidadur ya Restl” (Macit, 2017, s. 412).

Kiyamet giiniinde insanlar susuz kalacaktir ancak Hz. Ali sakilik edip hi¢ kimseyi

susuz birakmayacaktir:
“Kim kalur riz-1 kiyamet hevl-i mahserde susiz
Anda sensin séki-i ebrar u kevser ya ‘Ali” (Macit, 2017, s. 246).

Hatayi, kiyameti benzetmeler yaparak beseri ask i¢in de kullanir. Kiyamet zamani
geldiginde fitneler artacaktir. Hatayi de sevgilinin kopardig: fitnelerin kiyamete sebep

olacagmi sdyler. Ayrica sevgilinin gozleri de kiyamete sebep olur:
“Kaddiin kiyama gelse kiyamet nisanidur

Fettan gozine fitne-i &hir zaman direm” (Macit, 2017, s. 427).

“Cesmiin cihanda fitne vii asib gosterir
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Her dem kiyameti koparur kAmettin mana” (Macit, 2017, s. 273).

Kiyamet, Ahmed Yesevi ve Yunus Emre’de dehsetli sahnelerin tezahiirii ile
kendini gostermistir. Sairler bu sahnelere gondermeler yaparak bir bakima bu giine
hazirliklt olunup olunmadigini sorgulamakta ve bu sorguyu siirine tasimaktadir. Hatay1
ise kiyamet giiniiniin dehset vericiligine gonderme yapmasina karsin bunu beseri bir agk
cergevesinde ele almistir. Bu bakimdan kiyamet, Ahmed Yesevi ve Yunus Emre de ortak
iken Hatayi de farklidir.

4.1.3.3. Mahser

Mahser, kiyametten sonra tiim biitiin canlilarin bir araya gelecegi yerdir.

Mahserde amel defterleri agilacak, hesaplar goriilecektir.

Ahmed Yesevi, mahser giinlinlin hesap giinii oldugunu, amellerin ortaya

dokiilecegini belirtir:
“Va-diriga mahser kiini zahir bolsa
Tenri 6zi kaz1 bolub nazir bolsa
Yaman isim kilmislarim hazir bolsa
Ne yliz birle Hazret’ige bargum mena” (Bice, 2021, s. 115).

Ahmed Yesevi, tiim mahliklarin mahserde cehennem atesini goriince dehsete

kapilacagini ve ‘aman’ diye haykiracagini sdyler:
“Hisab eyleb yliriitgeyler mahser sar1
Halayiklar kadem urgay négar bar1
Mu’ayene anda korgey dlizah nar1
El-aman deb okrusuban turar ermis” (Bice, 2021, s. 252).

Mabhgser giinii insanlar1 azaptan kurtaracak olan iyi amelleridir. Giindh1 ¢ok olan
kimseler korkacak, ne yapacagini sasiracaktir. Ahmed Yesevi Sirat kopriisiinii de bu
baglamda zikreder. Herkesin gececegi ve gecemeyenlerin cehenneme diisecegi bu koprii

esasen insanlarin hesab1 yani amelleridir:
“Yazuklardin korkup 6zin y1glap turar

R0z-1 mahger netermen dep kanlar yutar
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Swrat athg giizergahda basi katar
Hacesige sikestelig arzi bolgay” (Bice, 2021, s. 236).

Ahmed Yesevi bir bagka hikmetinde de Sirat kdpriisiinii kiligtan keskin kil bir
koprl olarak tasvir eder. Yalancilarin, giinahkarlarin, sahte asiklarm bu kopriiden

gecemeyeceklerini dile getirir:
“Hakni siiygen asiklar1 taptt murad
Yalgan asik bolup yiirme tanla uyat
Kilicdin tiz, kil kofriigni at1 Sirat
Yalgan da’va kilgan 6tmey kalar ermis” (Bice, 2021, s. 245).

Yunus Emre de mahser giiniinlin sorgu gilinii olusundan bahseder. O giin
geldiginde ve canlilar mahser yerinde toplandiginda Allah kadi olarak herkesi

yargilayacaktir:
“Israfil stirin1 ura ciimle mahlik tur1 gele
Diriliiben hasre vara anda kazi Stibhan ola” (Tatc1 C. II, 1997, s. 53).

Yunus Emre mahser glinlinii ‘ulu divan’ olarak da anar. O giin o yerde herkesin
amel defteri acilacaktir. Bu ulu divanda egriler egriler ile, dogrular dogrular ile olacaktir.

Herkes kendi esi ve dengi ile bir tarafa ayrilacaktir:
“Ulu divan kurila anda kullik sorila
Bin tekebbiir virmeye bir garib nevaz ile
Egriler egri ile togrular togru ile
Yalan yalan1 sever gammazlar gammaz ile” (Tatc1 C. II, 1997, s. 428).

Mabhser, 6yle bir yerdir ki o giin orada kullar ve padisahlar esittir. Kimsenin
kimseye iistiinliigii, kimsenin kimsenin iistiinde hiikmii yoktur. Orada esitsizligi bozacak

olan amellerdir:
“Sultan u kullar bir ola anda heybet kat1 ola

Dahi ayruks1 hal ola kurtulmaklik anda muhal” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 215).
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Yunus Emre de Sirat kopriisiinden siirinde bahseder. Sirat cehennemlik ile

cennetligi ayracak olan incecik bir kopriidiir:
“Korkarisan sen Tamu'dan (gel) algak olgil kamudan
Ol guni ince kopriden (bil) kamular gegmek gerek” (Tate1 C. 11, 1997, s. 110).

Hatayi de zamanin vadesi yettiginde mahser denen ulu divanin kurulacagimni dile
getirir:

“Irisdi va‘desi sahib-zamanun

Ulu divan kurildi mahser oldi” (Macit, 2017, s. 245).

Mahser giinii akla karanin ayrilacagi bir giindiir. Hatayl bu giinde Allah’in

sefaatini istemektedir:
“Ya Rab Hatayi bendene kilgil sefa‘ati
Ol gunde kim penah ider ehl-i hata seni” (Macit, 2017, s. 238).

Hatayi bir baska beyitinde mahser giinii mizan ve terazinin Hz. Ali’nin elinde

oldugunu soyler:
“Mizan ii terazi sorgu vii mahser
Ali elindedir fil ctimle yekser” (Birdogan, 1991, s. 375).

Hatayi bir baska beyitinde ise kendisini ask yolunda sehit olarak tanimlar.
Sehitlerin sorguya c¢ekilmeyecegi bilinmektedir. Bu bakimdan Hatdyl mahser giinii
kendisinin de sorguya c¢ekilmeyecegini ima ederek yetmis iki milletin o giin kendisini

kiskanacagini dile getirir:
“Ey Hatayi sen sehid-i gamze-i dil-darsin
Hasrde resk aparur yitmis iki millet sana” (Macit, 2017, s. 269).

Mahser yeri ve mahser giinii ii¢ sairimizin siirinde de dnemli bir yer tutmakta ve
pek cok siirde ge¢mektedir. Ahmed Yesevi ve Yunus Emre de mahser giinii daha ziyade
giinahlarin ve sevaplarm ortaya dokiilecegi ve insanlarin ne yapacagini sasiracagi bir glin
olarak tasvir edilmistir. Ancak ifade farkliliklar1 belirgindir. Hatéyi ise bu giine benzer

diisiince igerisinde fakat daha farkli noktalara temas ederek deginmistir. Bu bakimdan
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mahgeri Ahmed Yesevi ve Yunus Emre’de benzer olarak degerlendirmek miimkiinken

Hatayi’de farkli olarak degerlendirmek isabetli olacaktir.
4.1.3.4. Cennet

“Cennet ‘Ortmek, gizlemek’ anlamindaki cenn kokiinden isim olup ‘bitki ve
agaclar1 ile topragi orten bah¢e’ manasina gelir (Sahin, 1993, s. 374). Cennet inanci
Islamiyet’te diinya yasammin nihai ve ebedi 6duliidir. Cennette sonsuz mutluluk, bolluk
ve refah vardir. Cennette higbir ser olmadigi i¢in gam, keder vb. insanin en aciz noktalar1

da bulunmaz. Bu bakimdan cennete giren kisiler kaygi duymaz, tasa ¢ekmez, tiziilmez.

Ahmed Yesevi’'nin siirinde cennet ve cennet tasvirleri onemli bir yer tutar. Yesevi
bir siirinde daha hayattayken on sekiz yasinda cenneti gordiigiinii ve huriler kucakladigini

soyler:
“Onsekkizde c¢il-ten birle sarab i¢ctim
Zikrin aytip hazir turup kokstim testim
Razi kild1 cennet kezip hiirlar kugtim
Hak Mustafa cemallerin kordim mena” (Bice, 2021, s. 66).

Ahmed Yesevi, kimlerin cennete girecegini siirinde islemistir. “Allah” adini

agzindan diistirmeyenler kullarin yerinin cennet oldugunu soyler:
“Allah degen bendeni cayin cennetde kdrdiim
Hir u gilman climlesin karsu hizmetde kérdiim” (Bice, 2021, s. 156).

Ahmed Yesevi, Fezkirani zikrini sdyleyen kullarin da yerinin cennetin en giizel

yerlerinden biri olan Adn oldugunu belirtir:
“Fezkiirni zikrini aytgan kullar daima
Ciimlesin hemrak behist-i adn’de kordiim” (Bice, 2021, s. 156).

Yine gece giindiiz Ha zikrini edenlerin, comert olanlarin, hayir isleyenlerin, yetim

basi oksayanlarin, diinyaligini bu yola sarf edenlerin yeri cennettir:
“Tiini kiini uhlamay H{ zikrini aytganlar

Melayikler hemrahi arsni tistide kordiim
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Hayr u seha kilganlar yetim konliin alganlar

Cehéar-yarlar hemrahi Kevser lebinde kordiim” (Bice, 2021, s. 156).

“Mii’min kullar sadiklar sidki birle turganlar
Diinyaligin sarf etip ugmah hirmn kugmiglar” (Bice, 2021, s. 229).

Bu diinyada giinahsiz kula denk gelmek zordur. Ahmed Yesevi’de bunu bilmekte
bu yilizden tovbenin dnemine deginmektedir. Cennete gitmek isteyen kullar muhakkak

tovbe etmelidir:
“Uc¢mag miilkin uman kullar Tevbe kilsun
Tevbe kilip hazretige yavuk bolsun
Hur u kusr, gilman, cildan hadim bolsun
Elvan elvan kiyer tesrif hil’at1 bar” (Bice, 2021, s. 299).

Ahmed Yesevi bir baska hikmetinde ise cennette ve cehennem Kkimlerin
bulundugunu cennet-cehennem c¢ekismesi ile anlatir. Peygamberler, miimin kullar,

alimler cennettedir:
“Behist aytur: Men artuk peygamberler mende bar

Peygamberler aldida kevser u hir u gilméan bar

(..)

Behist aytur: Men artuk alim kullar mende bar
Alimlerni konliide ayet hadis Kuran bar” (Bice, 2021, s. 303).

Giindelik hayatta bir isi bir 6diil beklentisi ile yapmak ile sirf gonliinden geldigi
icin yapmak arasinda derin bir ugurum vardir. Icten yapilan beklentisiz isler her zaman
daha verimli olur. Esasen cennette giindelik hayatin bu tarafindan izler tasir. Ahmed
Yesevi, cennet miikafat1 i¢in inananlardan ve Allah’1 zikredenlerden degildir. Bu
beklentisiz, goniilden gelen bir sevginin tezahiirlidiir. Bu bakimdan Ahmed Yesevi,
cenneti istemedigini dile getirerek kendisinin miikéafat bekleyen bir inanan olmadigini

gosterir:
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“Ug¢mag kirem cevlan kilam ne hiirlarga nazar kilam
An1 muni men ne kilam mene sen ok kereksen” (Bice, 2021, s. 126).

Yunus Emre cenneti mefhumunu ifade etmek igin umumiyetle “u¢mak” ifadesini
kullanir. Evvela az 6nce Ahmed Yesevi igin soylediklerimizin aynen Yunus Emre icin de
gegerli oldugunu sdylemekte yarar vardir. Yunus Emre de tipki Ahmed Yesevi gibi bir
miikafat karsiliginda inanmay1 ve Allah’1 anip sevmeyi miiskiil sayar. Cenneti elinin tersi

ile iter:
“Cennet Cennet didukleri bir ev ile birkag HGr1
Isteyene virgil an1 bana seni gerek seni” (Tatc1 C. II, 1997, s. 484).

Yunus Emre bir bagka siirinde neden cenneti bir kenara ittigini agik¢a ifade
etmekte ve cenneti bir tuzak olarak gérmektedir. Zira cennet hevesi ile Allah’a asik olan

kimseler asla gercek asik degillerdir:
“Asik m1 diyem ben ana Tanri'nun ugmagin seve
Ugmak dah1 tuzagimig mii'min canlarin tutmaga” (Tatc1 C. II, 1997, s. 41).

Yunus Emre icin cennet yalnizca Allah’a kavusmak igin bir aracidir. Aslinda

cennette daglar denizler gibi insanin nefsinde gizlidir:
“Yidi gok yidi yiri taglar1 denizleri
Ug¢magila Tamu'y1 climle viiciidda bulduk™ (Tatc1 C. II, 1997, s. 105).

Ote yandan Yunus Emre’de cenneti istememe tavrina tam zit olarak cenneti
arzulama tavr1 da goriilmektedir. Bu iki zit goriisiinde siirlerde bulunmasmin iki sebebi
olabilir. Birincisi Yunus Emre’nin herkesin Yunus Emre gibilerin daldig1 tefekkiir
deryasma dalamayacag: bilmesidir. ikincisi ise Yunus Emre’nin cennet arzusunu dile
getirdigi misralarm heniiz yetisme ¢aginda insa edilmis olmasidir. Biz birinci sebebin
daha isabetli oldugunu diistinmekteyiz. Ciinkii Yunus Emre’nin cennet arzusunu dile
getirdigi misralarda kendini 6ne atmaktan ziyade kullar ifadesini kullanarak genel hali ile

Miisliimanlari kastettigi goriilmektedir:
“Kullar seniin sen kullarun giinahlar1 ¢ok bunlarun

Ugmaguna sal bunlar1 binstinler Burdk Calab'um” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 257).
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Koyam bu diinyay1 gidem c¢iin ahrete sefer idem
Ol Ugmak'da Hirileri ben bana yoldas eyleyem” (Tatc1 C. II, 1997, s. 273).

Yunus Emre, cennet i¢in sekiz ugmak ifadesini kullanir. Bu ifadeden kastettigi

cennetin sekiz katmandan olugmasidir:
“Sekiz Ugmak ‘asiklara kosk i sardydur anlara
Misa'layin Tar Tagi'nda hayran olup kalan benem” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 270).

Yunus Emre bir siirinde bahar1 cennete benzetir. Baharm gelmesini Cennet’e
dondii her yer diye ifade eder. Bu da Yunus Emre’nin Cennet tasavvurunda yesilliklerin,

baglarin, bahgelerin bulundugunu géstermektedir:
“Kis ¢ikicak irdi bahar canuni gafletden uyar
Cennet'e dondi her diyar soyle bulbilcigum soyle” (Tate1 C. 11, 1997, s. 435).

Yunus Emre, ikrar eden kisilerin yerinin cennet olacagini sdyler. Avare gezen
kimseler ise binbir gozii olsa da cenneti géremeyecektir. Ayni zamanda Yunus Emre bu

beytiyle tipki Ahmed Yesevi gibi insanlar1 dogruluga sevk ettirme gayesindedir:
“Ikrar eriin yaridur varsa U¢mak yiridiir
Bahil ugmak goérmeye yiiz bin gozi varisa” (Tatci1 C. 11, 1997, s. 388).

Kur’an’1 kendisine rehber tutan Miisliimanlarin yeri muhakkak cennet olacaktir.
Yunus Emre’nin bundan kasti Miislimana uygun bir hayat siirmek, yapilmasi

emredilenleri yapmak, yapilmasi yasaklananlardan uzak durmaktir:
“Pigrev bize Kur'an durur vatan bize Cennet durur
Ol Tamu'y1 Hak yandurur ol giil-i gul-zardur bize” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 426).

Hatayi, Ahmed Yesevi ve Yunus Emre gibi cennete girecek ve giremeyecek
kisilerin hesabimni tutar. Cennete girebilmenin en dnemli sartin1 “6lmeden evvel 6lmek”
olarak goriir. Bundan kasti da nefsi terbiye etmek, sehveti dizginlemek ve diinya

yasaminin sasasina kendini kaptirmamaktir:

“Hatai’m bu sirra ereyim dersin
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Sardaki sultan1 goreyim dersin
Sualsiz cennete gireyim dersin
Cem evine diri varma 0lii var” (Birdogan, 1991, s. 85).

Yine Hatayl cennete girecek kimselerin iyi ve giizel huylu oldugunu dile

getirmektedir:
“Sifat-1 ehl-1 cennet yahs1 htidur
Ki huyu yahsi olan bahtludur” (Birdogan, 1991, s. 375).
Hatéyi de Yunus Emre gibi cennetin sekip kapist oldugunu soyler:
“Sekkiz kapusi cennet-i ‘adniin be-velayet
Masi vii Riza Sah-1 Horasan ‘Alidir” (Macit, 2017, s. 242).

Hatayi de cennete kavusma arzusu goriilmektedir. Kendisi i¢in cennetten en giizel

yerleri diler:
“Mana cennetde virgil yahs: yirler

Ki hami yirden ani1 yahsi dirler” (Macit, 2017, s. 578).

“Cennet-i vaslundan ey canum meni ddr eyleme
Kim firakun atesinde ¢ekmisem dayim ‘azab” (Macit, 2017, s. 275).

Hatayi’nin cennete kavusma arzusunun altinda yatan iki sebep olabilir. Bunlardan
birincisi Hatdyi’nin cenneti pek cok beytinde beseri ask cercevesinde ele almasidir.

Sevgilinin dudagy, yiizli, koynu cennet bagidir:
“Meger koynun seniin cennet bagidur

Iki hayva bitiipdiir nara karsu” (Macit, 2017, s. 490).

“Bag-1 cennetdiir yiiziin ya ravza-i daru’n-na‘im

Ab-1kevser mi lebiin ya nefha-i rdhii’l-emin” (Macit, 2017, s. 479).
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Bu sebeplerden ikincisi ise Hatdyi’nin bir beyitinde gizlidir. Oyle ki Hatayi, tipk1
mahserde oldugu gibi cennette de Hz. Ali’nin sakilik yaptigini ifade eder. Hz. Ali
sevgisini her bir zerresinde hisseden Hatayi icin Hz. Ali’nin oldugu ve sakilik yaptigi

cennet elbette ki arzu edilecek bir yerdir:
“Ali oldur ki cennette olupdur saki-i kevser
Budur cennet budur saki sarabi ab-1 kevserdiir” (Macit, 2017, s. 247).

Yunus Emre’de gordiiglimiiz cenneti hem arzulama hem de istememe durumu
Hatayi’de de goriiliir. Oyle ki tiim bu unsurlardan 6tiirii cenneti arzulayan Hatayi bir

beyitinde ise cennetten uzak durmaktadir:
“N’eylerem men cenneti iginde didar olmasa
Koy an1 virane kalsun bagcada yar olmasa” (Macit, 2017, s. 626).

Ahmed Yesevi, Yunus Emre ve Hatayi’de cennet ve cennet tasarimina
bakildiginda cennete kimlerin gidecegi konusu ii¢ sairde de kendine yer bulmustur.
Bunun yani sira cenneti isteyip-istememe ikilemi, cennet hususunda 6n plana ¢ikan
meselelerin baginda gelmektedir. Buna karsin Yunus Emre’de cennetin fiziki tahayyiiliinii
de goriirtiz. Hatayi’de ise Ahmed Yesevi ve Yunus Emre’de goriilmeyen cennet
unsurlarini sevgilinin uzuvlarma tesbih etme vardir. Tiim bunlar goz 6niine alindiginda

cennet tasarimini sairlerimizde benzer olarak degerlendirmek isabetli olacaktir.
4.1.3.5. Cehennem

Cehennem, Allah’a iman etmeyenlerin, ameli k6tii olanlarin gidecegi yerdir. Bu
kimseler cehennemde cezalandirilacaktir. Cehennem, cennetin tam tersi Ozellikler
gostermekle beraber ates ile iliskilendirilmistir. Cehennemde gam, keder, hiiziin,
pismanlik, vesvese vs. vardir. Cehenneme diisen kimseler sonsuz bir mutsuzluk igerisinde
kivranacak ve dinya yasamindaki hatalarmin bedelini bu istirap dolu ebedi hayatta

ddeyeceklerdir.

Ahmed Yesevi’de Allah korkusu cehennem ile birlikte degerlendirilmektedir.
Cehennem korkulacak bir yerdir, ona kars1 hazirlikli olmak gerekmektedir. Giinahlardan

tovbe edilmesinin, af dilenmesinin temelinde bu cehennem korkusu yatar:

“Kul Hoca Ahmed Hakk’din kork kim korkmas imén1 yok
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Aldindadur ol tamug hazir bolgil seherde” (Bice, 2021, s. 114).

Ahmed Yesevi, kimlerin cennete girecegini sOyledigi gibi kimlerin cehenneme
gidecegini de siirinde islemistir. Kad1 olup riigvet yiyen, miiftii olup yanlhs fetva veren

alimlerin yerin cehennemdir:
“Kazi bolgan alimler para riigvet yegenler

Andag kadi ¢aymni nar-1 sakarda kordiim

Mufti bolgan alimler nahak fetva bergenler
Andag miifti ¢aymn1 nar-1 sakarda kordiim” (Bice, 2021, s. 156).

Yine namazi terk edip cemaatten ayrilanlarin ve zalimlik edip yetimlerin gonliinii

kiranlarin yeri de cehennemdir:
“Zalim bolup zulm etgen yetim konliin agritkan

Kara yiizliig mahserde kolin arkada kérdiim

Cemaatge barmayin terk-i namaz kilganlar
Seytan birle bir yerde derk-i esfelde kordiim” (Bice, 2021, s. 156).

Ahmed Yesevi, cennette bulunan kisileri saydigi gibi cehennemde bulunan kisileri

de sayar. Firavun, Himan, namazsizlar, zalimler, miinafiklar cehennemdedir:
“Behist dlizah talasur talasmakda beyan bar

Dazah aytur: Men artuk mende Firavn Haman bar

(..)
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Dulzah aytur: Men artuk zalim kullar mende bar
Zalimlerge beriirge zehr Ui zakkum ¢endan bar” (Bice, 2021, s. 303).

Cennette baldan tath pinarlar vardir ve bu pmarlar iyi amel islemis kullar i¢indir.
Ancak bu pinarlarin tam tersi cehennemde de zehirden pinarlar vardir ve kotii ameli olan

kimseler iste bu serbetten igecektir:
“Ol ariglar kimge turur bilgil an1
Tevbe kilgan asiklarga iciiriir an1
Tevbesizler ol arigdin igmes bar1
Ana icriir zehir zakkum serbeti bar” (Bice, 2021, s. 300).

Ahmed Yesevi bir baska hikmetinde cehennemdeki istirapli bir sahnenin

portresini ¢izer. Miinker ve Nekir zakkum vermekte, melekler gazap etmektedir:
“Miinker, Nekir zakkum berib, canin kiynar
Melayikler gazab bilen tutib ¢irmar
Gafil bende hasret bilen tinmay yiglar
Turluk-tiirliik azab eter, dostlarim 4” (Bice, 2021, s. 442).

Yunus Emre, cehennemin yolunun bu diinyadan gectigini ve bu yolun sonunda {i¢
kap1 ag1ldigini dile getirir. Biri cennet, birisi cenennemdir. Uglincist ile Yunus Emre gibi

bir miikafat olarak cenneti arzulamayanlarin kapisi yani Allah’a kavugma kapisidir:
“Bu sardan ii¢ yol ¢ikar biri cennet biri nar
Birisiniin arzis1 makstd didara benzer” (Tatc1 C. Il, 1997, s. 125).

Yunus Emre, cehennemin karanlik ve yerin altinda oldugunu ifade eder. Yunus
Emre aydinlig1 iyi yani cennet ile iliskilendirirken karanligi cehennem yani kotiiliik ile

iligkilendirmektedir:
“Cehennem key karanu Cehennem tahte's-sera

Kula ayruk su'él yok kuli su'alden kodi” (Tatc1 C. 1, 1997, s. 469).

Ancak burada parmak basilmasi gereken bir nokta daha vardir. Cehennem ile

genellikle ates biitiinlestirilmistir. Ates 15181n ve dogal olarak aydinligin temel kaynagidir.
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Yunus Emre bir baska beyitinde cehenneme diisen kotii ameli olan kimselerin oddan
sarap igeceklerini sdyleyerek cehennem ile atesi iligkilendirir. Bir yerde cehennemi
karanlik ile bir yerde ates ile iliskilendiren Yunus’un ikisinden birini metaf”or olarak
kullandig1 asikardir. Karanlik ve yerin altinda diyerek cehennemin diisiik ve berbat bir
yer oldugunu kastetme ihtimali vardir. Ancak Yunus’un karanlik ve yerin altinda olmasimni
degil oddan sarap i¢gmelerini ve cehennem-ates iligkisini metafor olarak kullandigini
sOylemek daha dogru olacaktir. Zira insanin en ¢ok canini yakan sey goniil acisidir. Higbir
ac1 goniil acis1 kadar insana 1stirap veremez. Iste Yunus Emre’nin cehennem-ates iliskisi
bu baglamda degerlendirilmelidir. Oddan sarap icerler demesi de cehennemde insanin

fiziki olarak yanmasi degil, istirap dolu ebedi bir hayata baglamasidir:
“Eger varisa ‘ameliin gin olisar siniin seniin
Eger yogisa ‘ameliin oddan sarab i¢di goniil” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 214).

Yunus Emre cehennemin yedi kat oldugunu ve burada yetmis bin zebani

bulundugunu ifade etmektedir. Zebaniler giinahkarlar1 alip cehenneme gotiireceklerdir:
“Yitmis bin zebani yide Tamu'y1 hasrda ilede

Mdcrimlere heybet ide ben n'ideyin n'eyleyeyin” (Tatc1 C. II, 1997, s. 359).

“Zebaniler ceke tuta gotiire Tamu'ya ata
Deri yana stnuk dite diin-gin isi efgan ola” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 53).

Allah’m buyruklarina uymayanlar, bes vakit namazini kilmayanlar asi kimseler

cehenneme gidecek burada ateste yanacaktir:
“Malik eydiir hey hey Tamu korkubani ditrer kamu

Tanr1 buyrugin tutmayan anda bise biryan ola” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 53).

“Her kim bu s6zden almad1 bis vakt namazi kilmadi

Biliin miisiilman olmadi ol Tamu'ya girse gerek” (Tatc1 C. II, 1997, s. 197).
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Yunus Emre, ger¢ek asiklarin nasil ki bir cenneti arzulamadiklarini sdyledigi gibi
bu asiklarmn cehennemden de korkmadigint ve bu korkunun hiikkmii altinda

davranmadigini ifade eder. Kendisi hem cennetten hem cehennemden gegmistir:
“Tutulmad1 Y@nus cani1 ge¢di Tamu'dan Ugmak'dan
Yola diisiip dosta gider gine aslin ulasmaga” (Tatc1 C. II, 1997, s. 42).

Yunus Emre zaten Allah’1 goniilden sevmeyen, asik olmanin hakkmi vermeyen
kimseler i¢in her yerin cehennem oldugunu, cehenneme gerek kalmadigini ifade

etmektedir:
“Seni seven kisiye ne hacet Hir u Kusir
Seni sevmeyen cana Tamu'dur cimle makam” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 283).

Hatayi de Allah’a iman etmeyenlerin, Hz. Peygamber’i inkér edenlerin ve ona
salavat getirmeyenlerin yerinin cehennem oldugunu séyler ve bu kimseleri miinafik

olarak tanimlar. Miinafiklarin cehennemde yanmasi onlarin hak ettigi bir seydir:
“Her minafik kim sana gonlinde inkar eyledi

Ta ebed yanmag cehennemde revadur ya Nebi” (Macit, 2017, s. 235).

“Her kavim admi isidiip salavat virmedi
Anlarun yiri hemise damudadur ya Resal” (Macit, 2017, s. 413).

Hatayi bir baska siirinde ise pirlerin cehennemde yanmayacaklarini ifade eder.
Stiphesiz pirden kast1 dogru yolda olan, Allah’in buyruklarini eksiksiz yerine getiren ve

kusurlar1 iginde tovbe etmekten imtina etmeyen kimselerdir:
“Hatayi’m tiiraba indirdi teni
Aleme nur ile doldurdu seni
Pirin meydaninda kurtarsin seri
Anlar cehennemin oduna yanmaz” (Birdogan, 1991, s. 105).

Ahmed Yesevi, Yunus Emre ve Hatadyi de cehenneme kimin girecegi, kimin

girmeyecegi hususunun iizerinde durmustur. Ahmed Yesevi’nin cehennemden korku
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ifadeleri ile bahsettigini goriiriiz. Yunus Emre, korku ifadelerinin yani sira cehenneme de
cennet gibi bakmis ve gercek asiklar icin 6nemsiz oldugunu sdylemistir. Bunlar goz
oniinde bulunduruldugunda cehennem tasarimini sairlerimizde benzer olarak

degerlendirmek isabetli olacaktir.
4.1.4. ibadetler

Bu baslik altinda Islamiyet’teki ibadetlerin sairlerimizin siirlerine nasil yansidigi

ve hangi pencerelerden ele alindig1 degerlendirilecektir.
4.1.4.1. Kelime-i Sehadet

Kelime-i Sehadet Islaim’m bes sartindan biri olup Allah’in birligine ve
Muhammed’in onun elgisi olduguna olan inanci ifade eder. Kelime-i Sehadet bir
kimsenin Islim’a girmesi i¢in gerekli olan adimdir ve bu vasfi ile de tiim ibadetlerin

basinda yer alir.

Ahmed Yesevi, Allah’m birligini ifade eden LA ilahe illallah’mn devamli dile

almmas1 gerektigini soyler:
“Tilge algil LA ilahe Illallah
Icge salgil her nefeste bolgil agah
Pir-i mugan nazar kilgay sene nagih
Hakk cemalin korsetmese damen bolay” (Bice, 2021, s. 221).

Kendisi 6giitledigi gibi davranmaktadir. Hem cani ile hem de ruhu ile La ilahe

[llallah demektedir Ahmed Yesevi:
“Can u dilim bereyim berib bakip turayim

Ruhum birle aytayrm L4 ilahe illallah

Can u dilim kiytbdur kiyub biryan bolubdur
Canm birle aytayim LA ilahe illallah” (Bice, 2021, s. 161).

Yunus Emre ezelden beri Allah birdir ve Hak’dir Resul dedigini sdyleyerek
kelime-i sehadet ifadelerini dile getirir. Ancak Ahmed Yesevi gibi dogrudan La ilahe

Illallah ifadesini kullanmaz:

96



“Ezeliden dilimde us Tanr1 birdiir Hak'dur Resil
Buni boyle bilmeziken bir ‘aceb makamdayidum” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 229).

Hatayi, Allah’1 birlemenin 6nemine vurgu yaparak kelime-i sehadetin dnemine
parmak basar. Allah’in birligini gonliine miihiir yapmayan kisi sehadet sozlerinin 6zun

anlayamayacaktir:
“Hatem-i tevhidi her kim génline muhr itmedi
Ol sehadet serhintin bilmez esas1 handadur” (Macit, 2017, s. 371).
Hatayi bir baska siirinde Ahmed Yesevi gibi dogrudan LA ilahe Illalah’1 zikreder:
“Mabhabettir Lailahe illallah
Mahabbettir Muhammed Resulullah
Mahabbettir Aliy-yi veliyyullah
Ucii de ma’nada birdir mahabbet” (Birdogan, 1991, s. 99).

Ahmed Yesevi, Yunus Emre ve Hatayi, Allah’in birligini zikretmenin 6nemine
vurgu yaparak kelime-i sehadete parmak basmislardir. Ahmed Yesevi ve Hatayi bunu
yaparken dogrudan LA ilahe Illallah ifadesini kullanirken, Yunus Emre bu soziin
muhteviyatin1 6n plana ¢ikarmustir. Hatayi de yine benzer sekilde bu durumun insan
gonliine sirayeti hususuna deginmistir. Tim bunlar g6z Oniine alindiginda kelime-i

sehadeti sairlerimizde ortak olarak degerlendirmek gerekir.
4.1.4.2. Namaz

Namaz, Islim’in bes sartindan biridir. “Farsca’da tazim icin egilmek, kulluk,
ibadet anlamina gelen naméz, sozlikte dua etmek, ibadet etmek, bagislanma dilemek,
yalvarmak manalarindaki Arapca salat kelimesinin (¢ogulu salavat) karsiligi olarak
Tirk¢e’ye gegmistir” (Yasaroglu, 2006, s. 350). Tiim Miisliimanlara giinde bes vakit

namaz farz kilimmustir. Erkeklere ise bes vakit namazin yani sira Cuma namazi da farzdur.

Ahmed Yesevi, cennetin anahtarinin namazdan gegtigini ifade eder. Namaz kilan

miimin kullar rengi sar1 olur ve Allah katinda ibadeti layik goriiliirse yeri cennettir:
“Mii’min kullar namaz okub bolsa farig

Osal kuln1 rengi bolgay mundag sar1g
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Ol hizmeti Hakk karsida bolsa lay1g
Hur kizlar1 karsu kelib kugar bolgay” (Bice, 2021, s. 240).

Bes vakit namaz kilanlarin 6lim geldiginde ahirette faydasimi gorecegini,

kilmayanlar ise riisva olacagini dile getirir Ahmed Yesevi:
“Munda 6zin bilmegen nasihatni almagan

Bes vakt namaz kilmagan anda resva bolgusi

Eger akil bolsaniz nasihatni alsaniz
Bes vakt namaz kilsaniz anda fayda bolgusi” (Bice, 2021, s. 403).

Bir bagka hikmetinde Ahmed Yesevi, namazi orug¢ ile birlikte anarak bu

ibadetlerin cehennem atesini aldigini sdylemektedir:
“Namaz birle rozeleri otun alar
Alem halki siiyniip an1 Hakdin tiler
Kiyamet kiin koriip an1 alar tinlar
Ne kul ermis bu saadet nusreti bar” (Bice, 2021, s. 299).

Yunus Emre, bes vakit namazin Allah’ buyrugu oldugunu ve kendine miisliiman

diyen bir kisinin bu bes vakit namazi aksatmadan kilmas1 gerektigini dile getirir:
“Miistilmanam diyen kisi sart1 nediir bilse gerek
Tanr1'nun buyrugin tutup bis vakt namaz kilsa gerek” (Tatc1 C. II, 1997, s. 196).

Yunus Emre, namaz kilmayan birinin her kazandiginin haram oldugunu
sOyleyecek derece namaza Onem atfetmistir. Bu namaz kilmayan kisiye miisliiman

denmez ¢linkii yiiregi taga donmiistiir:
“Namaz kilmaz kisiniin kazandugi hep haram
Bin kizili varisa birisi gelmez ise
Namaz kilmayana sen miisiilmandur dimegil

Hergiz miisiilman olmaz bagr1 donmisdiir tasa” (Tatc1 C. II, 1997, s. 434).
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Namaz elbette dnemlidir ancak namazi dogru ve igten kilmak daha da 6nemlidir.
Yunus Emre bu konuya da parmak basar. Namazi riya ile kilanlarn yeri cehennem

olacaktir:
“Kilursin riyd namaz yazugun ¢ok hayrun az
Dinle neye varur s6z Cehennem'de yatarsin” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 330).

Namazi seklen kilmak siiphesiz hi¢gbir mana ifade etmez. Namaz kilan ancak
fitneden geri durmayan, ¢ikar1 i¢in tiirlii kotiiliiklerden el ¢ekmeyen, goniil kiran bir
kimsenin namaz kilmasi neye yarar? Yunus Emre bir beyitinde tam da bu durumu ifade

eder. Bir kez goniil yikanin kildig1 namaz degildir:
“Bir kez goniil yikdunisa bu kildugun namaz degiil
Yitmis iki millet dahi elin yiizin yumaz degiil” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 228).

Yunus Emre, daha pek ¢ok yerde namaz ve namazin unsurlarina yer vermistir.
Ancak genelinde yukarida verdigimiz Orneklerdeki gibi namazin Miisliimanlar igin

Onemini vurgulamis ve namazin hangi bi¢cimlerde deger bulacagini ifade etmistir.
Hatayi de bes vakit namazin farz oldugunu dile getirir:
“Bes vakit farzidir siinneti de kag
Oziinii tanis da miiskilini se¢
Hakikat tarlasina ma’rifet sag
Ek nazar eyle de heman arif ol” (Macit, 2017, s. 67).

Bir bagka beyitinde Hatdyi, miiezzinin gece giindliz Miislimanlar1 namaza

cagirdigini ifade eder. Gaflette bulunulmamali namaz aksatilmamalidir:
“MU’ezzin gice giindiiz ¢cagirur hey
Imam geldi namaza dur uyan var” (Macit, 2017, s. 352).

Ahmed Yesevi, Yunus Emre ve Hatayi de bes vakit namaz kilmanin 6nemini
siirlerinde dile getirmis, cehennem atesin kacip cennete girmenin namazdan gectigini
ifade etmislerdir. Yunus Emre ise bu unsurlara ek olarak namazin hangi durumlarda

degersiz kalacagini ve bir anlam ifade etmeyecegini de siirine tagimistir. Bu bakimdan
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namaz ibadetini Ahmed Yesevi ve Hatdyi’de ortak olarak degerlendirmek miimkiin iken

Yunus Emre’de benzer olarak degerlendirmek dogru olacaktir.
4.1.4.3. Orug

Orug, IslAm’n bes sartindan biridir. “Orug kelimesi, sozliikkte ‘bir seyden uzak
durmak, bir seye karsi kendini tutmak’ anlamma gelen Arapga savmin (siyam) Farsca
karsiligir olan r0ze kelimesinin  Tiirkgelesmis  seklidir” (Yitik, 2007, s. 414).

Miisliimanlara her y1l Ramazan ayinda orug tutmalar1 emrolunmustur.

Ahmed Yesevi, Allah yolunda murada ermek i¢in namaz ve orug¢ kilinmasi

gerektigini sOyler. Kendisi namaz kilip orug tutarak muradina ermistir:
“Kul Hoca Ahmed Hakk yadini algil miidam
Hak’din korkub tinmay yigla aleddevam
Namaz okub roze tutub her subh u sam
Mundag kilib muradimga yettim mena” (Bice, 2021, s. 88).

Oruc en onemli ibadetlerden birisidir. Ahmed Yesevi gece glndiz oruclu

olanlarin génliiniin 151d1g1m1 sdyleyerek buna parmak basar:
“Tevbe kilgan asiklarga nur1 eriir
Tuni kini saim bolsa kénla yarur
Kagan 6liip gorga kirse gor1 kenriir
Ogan Izim Rahim Rahman rahmeti bar” (Bice, 2021, s. 299).

Orucu hakk ile tutmak gerekir. Orug tutup riya eden kimselerin yaptig1 ibadet

bosunadir. Ahmed Yesevi bunu dile getirerek boyle yapilmamasi gerektigini 6giitler:
“Roze tutup halkga riya kilganlarm
Namaz okup tesbih kolga alganlarni
Seyhmen teyu 6zge bind koyganlarni
Ahir demde imanidin ciida kildim” (Bice, 2021, s. 158).

Yunus Emre, eger benden bir 6giit isterseniz size namazini kilin, orucunuzu tutun

clinkii bunlar Allah’in buyrugudur diyerek orug ibadetinin 6nemini vurgulamisgtir:
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“Benden 6git isterisen eydivirem bildiglimden
Budur Calab'un buyrugi tutun orug kilun namaz” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 164).

Yunus Emre, yine tipki namazda oldugu gibi orug ibadetinde de seklen ibadet
etmenin manasizligini ifade eder. Bu bakimdan yalniz oruca giivenilmemeli, ibadet kalp

ile suslenmelidir:
“Orucuna giivenme namazuna tayanma
Ciimle ta‘at tak olur ndz u niyaz i¢inde” (Tatc1 C. I, 1997, s. 392).

Hatéyi ise, namaz ibadetinin aksine orug ibadetinin Gzerine herhangi bir s6z
sOylememistir. Ahmed Yesevi ve Yunus Emre orucun hem 6nemine parmak basmis hem
de orucun riyadan uzak tutulmasi gerektigini soylemistir. Bu bakimdan Ahmed Yesevi

ve Yunus Emre’de orug ibadeti ortak iken Hatayi’de farkhidir.
4.1.4.4. Hac

Hac, Islam’m bes sartindan biridir. “Hac kelimesi Ibranice’de hag seklindedir;
‘bayram’ anlamimna gelen bu kelime ‘bir seyin etrafinda donmek, dolanmak’
manasindaki hvg kokiinden tiremistir” (Harman, 1996, s. 382). Hac ibadeti
Mislimanlara farz olmakla birlikte glcl yetmeyenler Uzerinde farz hukmi gecerli
degildir.

Ahmed Yesevi, Kabe’ye niyet kildigin1 sdyleyerek herkese nasip olmasini diler.
Bu ifade ile Ahmed Yesevi, hac ibadetinin yalniz giicii yetenlere farz olduguna parmak

basmaktadir:
“Niyet kildik Ka’bege Hak Mustafa ravzaga
Nasip kilgay barcaga r1za bolun dostlarim” (Bice, 2021, s. 178).

Yine bir baska beyitte kudretiniz varsa gidiniz, giiciiniiz yoksa durunuz diyerek

bu meseleyi pekistirir:
“Kudret bolsa yiiriiniz kii¢ bolmasa turuniz

Dia kila koriiniz riza bolun dostlarim” (Bice, 2021, s. 178).
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Yunus Emre, Hac ibadetinde, hac ibadetini yerine getirecek kimsenin insani
vasiflarina odaklanir. Nasil ki goniil kiran birinin kildig1 namaz, namaz degilse; goniil

kiran birinin hacca gitmesi de bir mana ifade etmez:
“Ak sakallu pir koca bilmez ki hali nice
Emek yimesin hacca bir goniil yikarisa” (Tatc1 C. II, 1997, s. 386).

Yunus Emre’nin bu ifadeleri kullanmasi elbette ki bosuna degildir. Yunus Emre
hacca biiylik bir 6nem verdigi i¢in haciligin da herkese yakismayacagini, haci olan kisinin
buna uygun davranmasi gerektigini diisliniir. Bir bakimdan bir baska siirinde zamane

hacilarmin bu unvana layik olmadigini ve yoldan ¢iktiklarmi dile getirir:
“Yakindur istimiin uc1 azupdur miifti vii haci
Goreyin diyen Mi'rac't miskinligin dutsun dimis” (Tatc1 C. I, 1997, s. 177).

Hatayi ise daha ziyade hac ibadetinin unsurlarini, tesbih yoluyla beseri ask
ifadeleri i¢in kullanmistir. Hatayi sevgiliyi Kabe’ye benzetir ve ona kavusma yolunda
canin1 kurban verdigini soyler. Bu ifadenin sebebi ise hac ibadeti sirasinda hacilarin

kurban kesmesidir:
“Ka‘be-i vasluna virdim canumi kurban veli
Hac1 oldum kan t6kerem hani kurban-gahumuz” (Macit, 2017, s. 379).

Ahmed Yesevi, hac ibadetinin hi¢bir sekli yoniine deginmemekle beraber
Kabe’ye kavusma arzusuna ve niyetine odaklanmistir. Yunus Emre de hac ibadetinin
hi¢bir sekli yoniine deginmez ancak odaklandigi nokta daha ziyade hac ibadeti yapacak
kimselerin hac ibadetinden 6nce biiriinmesi gereken kisiliktir. Hatayi ise hac ibadetinin
sekli yOnlerine deginir ve bu unsurlari beseri ask icin kullanir. Tiim bunlar ele

alindigindan hac ibadetini sairlerimizde farkl olarak degerlendirmek dogru olacaktir.
4.1.4.5. Zekat

Zekat, islam’in bes sartindan biri olup dinen zengin sayilan Miisliimanlarin
vermesi gerekir. Bu Miisliimanlarin belirli dlgiiler ekseninde malmin bir bolimiini
ihtiyag¢ sahiplerine verdigi bu ibadet yardimlagsma ve dayanigsmanim 6n planda oldugu bir

ibadettir.
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Ahmed Yesevi, Hz. Peygamber’in canimi teslim etmeden hemen evvel cehennem
azabindan kurtulmak i¢in mutlaka yapilmasmi 6giitledigi ii¢ ibadetten birinin zekat

oldugunu soyler:
“Rasul ayd1 Sahabeler bahil bolun
Ahiretge ulanduk siz anik bilin
Roze tutun namaz okun zekat berin
Cehennemdin 6zni azad kilmak tigiin” (Bice, 2021, s. 143).

Yunus Emre de zekat ibadetini tek bir yerde namaz, orug ve hac ibadeti ile birlikte

anar. Fakir olan zekat ibadetinden azattir:
“Orug-namaz zekat hac cirm @ cinayet durur
Fakir bundan dzaddur hass-1 havas i¢inde” (Tatc1 C. I, 1997, s. 394).

Hatayi de zekat:1 tek bir siirinde gecirmekle birlikte Ahmed Yesevi ve Yunus
Emre’den c¢ok farkli bir sekilde, beseri agsk ekseninde ele alir. Sevgilinin busesini, onun
giizelliginin zekati1 olarak goriir ve bu zekata kendisinin talip olabilecek vaziyette

oldugunu soyler:
“N’ola hiisniin zekat1 blise virsen
Za‘ifem derd-mendem men gedaya” (Macit, 2017, s. 520).

Ahmed Yesevi ve Yunus Emre zekat1 dini yonden ele alip 6nemini vurgularken
Hatayi klasik edebiyat gelenegine uygun bir bigimde sevgilinin unsurlarina tesbih igin
kullanmistir. Bu bakimdan zekati Ahmed Yesevi ve Yunus Emre’de ortak olarak

degerlendirmek miimkiin iken Hatayi’de farkli olarak degerlendirmek gerekir.
4.1.4.6. Kurban

Kurban ibadeti, Islim’m geleneksel fikhina gore vacip veya siinnet olarak
nitelendirilen bir ibadet seklidir. Kurban ibadeti Allah’a siikretmek i¢in yapilmakla
beraber toplum icerisindeki dayanisma, yardimlagma ve kardeslik bilincini de 6nemli

Olclide harekete gecirmektedir.

Ahmed Yesevi kurbani siirlerinde namaz veya orug gibi mutlak yapilmasi gereken

bir ibadet sekli olarak anmadig1 gibi kurbana bu yoniinden hemen hemen hi¢ deginmez.
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Bu ibadeti genel itibariyle Hz. ibrahim ve Hz. Ismail ile birlikte anmakla beraber onun
esas ibaresi can1 Allah yolunda kurban etmektir. Hallac-1 Manstir’un idami i¢in'® kurban

ifadesini kullanmas1 bunun bir 6rnegidir:
“Zahid kullar takva kilib namaz okur
Nasib kilsa anda barib hirlar kugar
Asik kullar Mansir-yanlig candim keger
Kurban bolur dar Ustide canan tigiin” (Bice, 2021, s. 309).

Ote yandan yine bu ibadetin teferruati hakkinda malumat vermeden “Kurban

bayrami ay1 geldi” seklinde bir ifade kullanir:
“lyd-i kurban ay1 keldi kelin dostlar
Zahir-batin revsen kilib didar koriin
Itikafda halis turub nefsni urub
Canu dilni bir ten kilib didar koriin” (Bice, 2021, s. 494).

Yunus Emre’nin de kurban ibadetini benzer bir sekilde ele aldigini sdyleyebiliriz.

Yunus Emre canini kurban etmek istemektedir:
“Dirlik bana karsu gele ben dirligiin boynin uram

Olum eger vacib ola cAnumi kurban eyleyem” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 237).

“Ten nediir dostun yolinda ben ani terk itmeyem
Dost cemalin gérmege gel cani kurban ideliim” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 276).

Hatayi de Ahmed Yesevi ve Yunus Emre gibi kurban icin kendi canin1 vermek
ifadesini kullanir ancak farkli olarak bunu beseri askta sevgiliye canini vermek seklinde

de isler:
“Canumni ‘1yd-1 vasluna kurban idem revan

Bir glin ola ki kas-1 hilaliin gérem seniin” (Macit, 2017, s. 397).

10 Hallac-1 Manstir’a ve bu meseleye “Bazi Unlii Mutasavviflar” baghgi altinda yer verilmistir.
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Ahmed Yesevi ve Yunus Emre kurbani can vermek, canmi feda etmek ekseninde
degerlendirmekle beraber bunu Allah yolunda gergeklestirmeyi istemiglerdir. Hatay1 ise
bunu sevgiliye canin1 vermek dairesinde de degerlendirmistir. Bu bakimdan Ahmed
Yesevi ve Yunus Emre’de kurbani ortak olarak degerlendirmek dogru olacakken

Hatayi’de benzer olarak degerlendirmek miimkiindiir.
4.1.5. Dinle Tlgili Diger Mefhumlar
4.1.5.1. Olum

Oliim her canli varligi muhakkak tadacagi, maddi hayatin sona erdigi noktadir.
Oliim, 8liim korkusu, dliimden sonraki yasam vs. gibi kavramlar her daim din ve
felsefenin en miihim konularidan birisi olmustur. Oliim sonras1 yasamin kavram diinyas1
ise tamamen dinler ile ilgilidir. Din ve inanislarin ¢esitliligi kadar 6liim sonras1 hakkinda

inanig ve goriis vardir.

Ahmed Yesevi’de 6liim, 6liim sonrasi ile i¢ igedir. Oliim korkusunun en biiyiik
sebebi pek ¢ok kisi i¢in bir belirsizlik ve bilinmezlik hissetmesi, belki de yok olma fikrine
kapilip bunu dehget verici bulmasidir. Ahmed Yesevi de ise 6liimden ¢ekinilmesinin
sebebi bu diinyada ahirete yarasir bir hayat siiriip stirmemenin getirdigi ikilemdir. Ahmed
Yesevi can vermenin zor oldugunu sdyler ve bu zorlugu kolaylastirmasi igin Allah’dan

yardim ister:
“Muhassaldur halayikka ecel misl-i sipahlar dek

Gazab birle alur canin nege ma zarilar kilsan” (Bice, 2021, s. 243).

“Can bermek is1 diigvar asan kilgil ya Cebbar

Sendin 6zge yok gamhar ne kilgaymen Hiida ya” (Bice, 2021, s. 117).

Oliim, her bir canlinin kiiiik kiyametidir. Bu bakimdan Ahmed Yesevi o giinii

kara giin olarak zikreder:
“Kara kiindiir osal saat ki diinyadin sefer kilsan
Zen i ferzend mal {i miilkin barisindin giizar kilsan” (Bice, 2021, s. 243).

Oliim dyle bir seydir ki, ne kadar hikmet deryasina da dalsan, ne kadar 6liimden

korkup cekinsen de gelir ve seni bulur ¢linkii bu 6liim ferman1 Allah’tan gelmistir:
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“Seni koymas ecel hergiz nege hiikmin revan bolsa

Hikmet birle alemni eger zirii zeber kilsan

(...)

Bolupdur bargaga ferman 6liimni serbetin igmek

Kac1p andin kutulmassan nege andin hazer kilsan” (Bice, 2021, s. 243).

Diinya malina tamah edip bununla 6viinen sultanlara, diinya malin1 yigmak i¢in
gece giindiiz ¢alisanlara, tek mesguliyeti yeme-igme olanlara da deginir Ahmed Yesevi.

Oliimiin oldugu yerde yalniz bunlar1 yapmak, bunlarla éviinmek bosunadir:
“Diinya meni miilkiim degen sultanlarga
Alem malin sansiz y1g1b alganlarga
Ays u isret birle mesgul bolganlarga
Oliim kelse biri vefa kilmas ermis” (Bice, 2021, s. 249).

Ahmed Yesevi i¢in 6liim, oglun-kizin feryad edip agladigi, yigilan mallarin

brrakip gidildigi, 6len kiginin diismanlarinin ise sevindigi bir olaydir:
“Ogul-kizin yiglab kalsa feryad urub
Malu milkin munda kalsa hayran bolub
Diismenlerin kuvanusur seni koriib
Boyun sunub uzaliban yatmak kerek” (Bice, 2021, s. 241).

Ahmed Yesevi kimin iyi kimin kotli oldugunu ancak oOliim sayesinde
anlayabilecegimizi ifade ederek Oliime ayr1 bir onem atfeder. Zira bu diinyada nice
tyilikler yapar gibi goriinen birinin ici fesat ile dolu olabilecegi gibi hi¢ kimseye tek bir

iyilik yapmadig1 sanilan birinin aslinda i¢inde nice iyilikler olabilir:
“Ademoglu 6lesi, yer altina giresi
Kim iyidir kim kotli orada malum olas1” (Bice, 2021, s. 403).

Ahmed Yesevi bir baska siirinde 6liimii, 6mrii kadehe benzeterek ifade eder. Bu

kadeh doldugunda gelen sey 6liimdiir:

“Told1 dmr peymanesi men yiglamay kim yiglasun?
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Seytan koniil hemhanesi men yiglamay kim yiglasun?” (Bice, 2021, s. 432).

Ahmed Yesevi, “Omriim kusu” ifadesini kullanarak omrii kusa benzetir. Bu kus
her zaman u¢makta, cogu zaman pismanlik duyulacak seyler yapmaktadir. Bu yiizden bu
kusu sik1 tutmak, sahip ¢ikmak gerekir. Bu kus bir zaman geldiginde 6lime ucacak ve

sormalarla, aramalarla bulunmayacaktir:
“Konliim kusi ugsa daim kanat tokub
Ikki koziim nedametde kanlar tokiib
Tel Oltrlb riyazette tizin cokib

Ya Ilahi afv kilgil giinahimn1” (Bice, 2021, s. 119).

“Sorag sorsam tapilgay mu osal kusum?

Tapilmasa diigvar eriir menin isim

Hasretinde tinmay akar kézde yasim

Emdi menin kilgan sudum ziyan boldr” (Bice, 2021, s. 427).

Tipk1 Ahmed Yesevi gibi Yunus Emre de dmrii kusa benzetmis ve bu benzetme
iizerinden Sliimii islemistir. Yunus Emre de Ahmed Yesevi gibi 6miir kusunun bir giin

nereye gidecegini sorarak onun u¢masi neticesindeki arayis ve pismanligi dile getirir:
“Iy beniim ‘émriim kus1 kanda varasin birgiin
Ecel avlayup yudar ele giresin birgiin
(...)
Gormege gelenleri hatirun soranlari
Sevgili yaranlar1 gérmez olasin birgiin” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 360).

Yine Yunus Emre bir bagka siirinde tipki Ahmed Yesevi gibi 6mrii kadehe
benzetir ve kadehin dolmasi ile 6liimii kasteder. Kadehi dolan bu diinyadan gociip

gidecektir:
“Bin uyagur bin bir togar buyruk ile gelmis meger

Kimdiir bu diinyaya toyar peymanesi told1 gider” (Tatc1 C. II, 1997, s. 144).
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Oliim herkesin, her canlinin bagindadir. Herkes 6liimii tadacaktir ve gidilen bu

Oliim yolundan bir daha doniis olmayacaktir:
“Bunda hep gelenler gider hergiz gelmez yola gider
Bizim halimizden haber soranlara selam olsun” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 313).

Yunus Emre, 6liimden geri doniis olmadigini bir baska siirinde daha isler. Bu ten
fanidir, 6lumu elbet tadacak ve bir daha geri gelmeyecektir. Ancak ruh ebedidir. Bu

bakimdan 6len tenlerdir, canlar degil:
“Ten fanidur can 6lmez gun gitdi girt gelmez
Oliirise ten 6lir canlar 6lesi degiil” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 220).

Iyi isler diinya hayatinda yapilmali, ertelenmemelidir. Ciinkii 6liimiin ne zaman,

nereden, nasil gelecegi asla belli degildir:
“Geliin ‘amel ideliim eliimiiz irer iken

Ecel irer ansuzin irgiirmez sanumuza” (Tatci1 C. II, 1997, s. 402).

“Oliim haberi gelmedin ecel yakamuz almadin
Azrail hamle kilmadin gel dosta gideliim gonil” (Tatci C. 11, 1997, s. 223).

Yunus Emre bu bakimdan 6liimii korkulacak bir sey olarak niteler ve korkulmasi
gerektigi yoniinde 6giit verir. Elbette ki bu korku belirsizlik, kaybolus veya yok olma
neticesinde ortaya ¢ikan bir korku degildir. Bu korku diinyada Allah yoluna yarasir bir

hayat siirememenin neticesinde gelen korkudur:
“Y{nus sozi ‘alimden zinhar olman zalimden
Korka durun 6liimden climle togan 6lmisdiir” (Tatc1 C. II, 1997, s. 133).

Yunus Emre, yine 6liim korkusunu ifade ettigi bir baska beyitinde endisesinin

oliimden degil, ettiklerinin karsiligini gorecek olmasindan kaynaklandigini sdyler:
“ly yaranlar iy kardaslar korkaram ben &lem diyii

Oldiigtimi kayurmazam itdiigiimi bulam diyi” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 369).
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Yunus Emre bu diinyada yigit iken 6lenlere i¢inin yandigimi, 6ziiniin goynedigini
soyleyerek 6liim karsisinda duyulan teesstrt de ifade eder. Bu ifade sekli Deli Dumrul’un
yahsi bir yigidin 6limii karsisinda duydugu teessiirden otiirti “Ya kadir Allah birligiin
varligun hakki-y-igiin Azra’ili meniim goziime gostergil, savasayim, cekiseyim,
diirigeyim, yahs1 yigidiin canin kurtarayim, bir dah1 yahsi yigidiin canin almaya” (Ergin,
2018, s. 177) diyerek Azrail’e meydan okumasini hatirlatmaktadir. Deli Dumrul, Azrail
ile miicadele etmeyi yalniz yigidin canini kurtarmak i¢in degil, bir daha bdylesi yigitlerin
canini teslim etmemesi i¢in istemektedir. Elbette ki Yunus Emre’nin ifade ettigi dylesi
bir ciiret degildir ancak onun yigit, gen¢ kimsenin 6limii karsisinda duydugu teesstirii

ifade etme sekli ayn1 gelenek ve tefekkiiriin tirtiniidiir:
“Bu dunyede bir nesneye yanar iciim géyner 6ziim
Yigid iken 6lenlere gok ekini bigmis gibi” (Tatc1 C. II, 1997, s. 490).

Yunus Emre “6lmeden 6nce 6lmek gerek” felsefesi ile yasamais, siirlerini de bu
baglamda ortaya koymus bir sairdir. Olmeden &nce 6lmek demek bu diinyanin satafatina
kendini kaptirmamaktir, asktan vazgegcmemektir, Allah’1 yolunda yasamaktir, Allah’a

kavusacagi giinii beklemektir:
“Bir kus olup ugmak gerek bir kenara gegcmek gerek
Bir serbetden igcmek gerek igcenler ayilmaz ola
(...)
Kisi Hak'1 bilmek gerek Hak haberin almak gerek

Zindeyiken 6lmek gerek varup anda 6lmez ola” (Tatci C. 11, 1997, s. 421).

“Asiklara yoldas olup sadiklara yar olmadun
Olmezdin 6ndin 6lmediin ‘1sk n'eylesiin seniinile” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 439).

Hatayi’de tipki Ahmed Yesevi ve Yunus Emre gibi 6lmezden evvel 6lmek
gerektigini ifade eder. Hatayi’nin bu siiri Yunus Emre’nin yukarida verdigimiz siiri ile

tipatip aynidir:

“Kus oluben u¢mak gerek
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Ovalara go¢cmek gerek

Bir doludan igcmek gerek

Icenler ayillmaz ola

(...)

Gergek asik olmak gerek

Ma’sukunu bulmak gerek

Olmezden 6n 6lmek gerek

Varub anda 6lmez ola” (Birdogan, 1991, ss. 112-113).

29 ¢

Hatayi 6mrii nitelemek i¢in “Omriim kusu”, “goniil kusu™ ifadelerine siklikla yer

Verir:
“Dayim gonil kusi ki diiser dam-1 ziilfine

Basdan ayaga yaralu ¢iin saneyem yine” (Macit, 2017, s. 492).

“Dil kusma dane-i hal iiste dam itmis sagun
Ya Rab an1 bend-i zindan itdigln ya‘ni ki ne” (Macit, 2017, s. 508).

Hatayi her canlinin 6limii tadacagmi ifade eder. Bu diinyaya kimler gelmis

gecmistir ama hepsi nihayetinde 6lmiistiir, 6lecektir:
“Neler geldi gelesidir meded hey
Cihan ehli 6lesidir meded hey” (Macit, 2017, s. 559).

Hatay1 bir bagka siirinde yine Yunus Emre’yi animsatan bir syleyis ile erenlerin
olimden keder duymayacagini, onlarin diinya varliklarin karsi kayitsiz oldugunu soyler.

Oliim yalancidan gayretsizden yegdir:
“Erenler ¢ceker mi 6limden melal
Yimemis dutayum kepek bir ¢uval

Dimez kimse erdir hamiyyetsize
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Oliim yig yalanciya gayretsize” (Macit, 2017, s. 582).

Hatay1i, sevgiliye duyulan ask i¢in de 6liim ibaresini kullanir. Yar asigm derdine

deva olmuyorsa onun i¢in tek ¢ikar yol 6liimdiir:
“Bu derdiimiin devasin kilmasa yar
Oliimden 6zge dah1 yoh miidaram” (Macit, 2017, s. 451).

Ahmed Yesevi, Yunus Emre ve Hatayi de 6liime siirlerinde dnemli dl¢ude yer
vermis, onu kagisi olmayan bir methum olarak gostermekle beraber korku ve korkmama
smirinda kalmayr basararak oOlimiin ne durumlarda korkulacak ne durumlarda
korkulmayacak bir durum oldugunu ifade etmislerdir. Benzer sekilde “6lmeden Once
O0lmek” felsefesini siirlerinde islemislerdir. Bu bakimdan 6liimii sairlerimizde ortak

olarak degerlendirmek gerekir.
4.1.5.2. Seytan

“Sozliikte ‘uzaklasmak, haktan ve hayirdan ayrilmak, muhalefet etmek”
anlamindaki satn (siittn) veya “6fkesinden yanip tutusmak” manasidaki seyt kokinden
tiiredigi ileri siiriilen seytan kelimesi (¢ogulu seyatin) ‘hayirdan ve rahmetten uzaklagmis
yaratik; yanip heldke maruz kalmus varlik’ demektir” (Celebi, 2010, s. 99). Siklikla Adem
ve Havva’y1 kandirmay1 basararak yasak yemisten yemelerini saglamasi ile anilir. Inanisa

gore kiyamet kopana kadar insanlar1 kandiracak ve onlar1 dogru yoldan ¢ikaracaktir.

Seytan, atesten yaratildigini soyleyerek insanlardan {istiin oldugunu iddia etmis ve
insana secde etmemistir. Ahmed Yesevi seytan1 6rnek gostererek kibirlenmenin ne denli

olumsuz sonuglara yol acacagini gosterir. Seytana lanet gerdanligini taktiran onun bu
kibridir:

“Tekebbiir azazilga neler kild

Tekebbiirdin tavki la’net ana sald1

Feristeler koriib anda secde kildi

Secde kilib emén boldu dostlarim a” (Bice, 2021, s. 204).

Ahmed Yesevi, cemaate katilmayanlari, namazi terk edenleri seytan ile ayni

kefeye koyar:

“Cemaatge barmayin terk-i namaz kilganlar
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Seytan birle bir yerde derk-i esfelde gordiim” (Bice, 2021, s. 156).

Seytana uyan insanlarin akibeti hi¢ de i¢ agici degildir. Bu bakimdan Ahmed

Yesevi, insanlarin seytana kulak asmamalar1 gerektigini ifade eder:

“Rezzak dedin verdi sana rizik ve nasib
Seytan soziine kul kulak asmasa iyidir” (Bice, 2021, s. 264).

Allah adin1 dilinden diigiirmeyen insanlarin ise seytan yanma yaklasamaz, aklini

celemez. Seytan boyle kimselerden kacar:

“Rahman igem ¢m asikni yolin agar
Muhabbetni sevki birle yasin sagar
Allah teyu kayda barsa seytan kacar

Kelin yiglin zakir kullar zikr aytaylik” (Bice, 2021, s. 166).

“Kesfii’l esrar bolub batin kozi agib

Hak asik1 bu diinyani taslab kagib

Nefs U heva kézin oyub resen kesib

Zail bolub seytan andin kagar ermis” (Bice, 2021, s. 255).

Ahmed Yesevi kendisini seytanin serrinden kurtaranin Hizir yani dolayisiyla

Allah oldugunu dile getirir ve Allah’in herkesi seytanin serrinden kurtarmasini diledigini

soyler:

“Ottuz birde Hizr babam mey iglirdi
Viicidimdin azazilni pak kagurdi
Sevda kildim yazuklarim Hak keciirdi

Andm sonra Hakk yoliga saldi dostlar” (Bice, 2021, s. 70).

“I1ah a serri seytandin sen asra

Kamug yazuklarimdin hem sen asra” (Bice, 2021, s. 121).
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Ahmed Yesevi, diinya nimetlerinden vazgecip yere girdigi zaman seytanin
serrinden de kurtuldugunu sdyler. Lanetli seytan yere girdikten sonra ona zarar

verememistir:
“Yar astiga kirib yedim huni ciger
Iman-Islam kolga alib kildim sefer
Seytan lain kilalmadi mene zarar
Miinker, Nekir mendin seval kilgan1 yok™ (Bice, 2021, s. 337).

Ahmed Yesevi, Hz. Peygamber’in de seytan ile miicadele ettigini bunu da seriat

yolunu agmak i¢in yaptigini dile getirir:
“Mel’un la’in seytanga siyasetlig Muhammed
Seriatni1 yoliga inayetlig Muhammed” (Bice, 2021, s. 135).

Yunus Emre, dervislikten kagan seyhleri seytan ile bir kefeye koyar ve bu noktada

Ahmed Yesevi ile benzerlik gosterir:
“Diinya seven dervis degiil dervisligi olmaz kabiil
Dervislikden kacanlarun heméan seyhi seytan olur” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 153).

Bu diinyada seytana uyan, seytana yar olan kimselerin yiizii 6biir diinyada kara

cikacaktir:
“Bunda seytana yar olan varup anda avar olan
Hazret'de yuzi kar'olan erden nazar olmayandur” (Tatci C. II, 1997, s. 154).

Eger seytan firsat bulup da insanin gonliine girerse o goniil artik kararip 6liir.

Insanlar en ¢ok da bu yiizden seytanin serrinden kagmalidir:
“Seyatin firsatin buldi1 gbnll kararuban 6ldi
Eyi dirlik kesad old1 saladur kudse gidelim” (Tatc1 C. II, 1997, s. 300).

Yunus Emre ibadet ile seytanin serrinden uzak durulabilecegini ifade eder.
Boylece hem seytanin hem nefsin boynunu vurur ve bdylece insan i¢in en kotii seylerden

olan seytan ve nefsin serrinden kurtulmus olur:

“Tanla turup basun kaldur elleriini suya daldur
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Hem seytanun boynini ur hem nefs dahi 6lse gerek” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 197).

Ote yandan Yunus Emre’nin seytani nefis olarak da algiladigini goriiriiz. Bize
bunu diistindiirten Yunus Emre’nin dolayli ifadeleridir. Bir siirinde “seytan ile serler
diizem” diyerek seytanin ayni zamanda insanin kendi i¢inde oldugunu ima eder ki bu da

dolayisiyla nefisi akla getirmektedir:
“Gah inem esfellere seytanila serler diizem
Geh ¢ikam ‘Ars iistine seyran olam cevlan olam” (Tatc1 C. I, 1997, s. 277).

Hatayi, Hz. Adem’e iman edilmesi ve seytana uyulmamasi gerektigini soyleyerek
Allah’m emirleri ve istekleri dururken seytanin serrine diisiilmemesi, seytana kulak

asilmamasi gerektigini ifade eder:
“Haka mazhar durur Adem siicid it uyma seytana
Ki &dem donina girmis Huda geldi Huda geldi” (Macit, 2017, s. 253).

Seytan her daim insani1 dogru yoldan ¢ikarmak i¢in onun tepesindedir. Hatayi,

“illallah HG” diyen kisilere kars1 seytanin zafer kazanamayacagini soyler:
“Bas1 yasdiga diisiince
Gezer imanin kasdma
Seytan ana zafer kilmaz
Annca illallah HG” (Birdogan, 1991, s. 148).

Hatayi bir bagka siirinde gece giindiiz seytani lanet olarak anar ve gece giindiiz

seytana lanet ettigini dile getirir:
“GOr nice zari viriir ol la‘neti seytdn mana
Diin {i giin la‘net ohurmen la‘neti seytdna men” (Macit, 2017, s. 476).

Miinafiklar seytana uymus, onun serrine ugrams kisilerdir. Bu bakimdan Hatay?i,

seytanin miinafiklarin kiblesi oldugunu soyler:
“Ali sirrin ne bilsiin her miinafik

Munafik kiblesi seytdn degul mi” (Macit, 2017, s. 552).
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Ote yandan Hatayi seytana siirinde, asik-masuk-rakip tcgeninde de yer verir.
Seytanin Allah’in buyruguna karst gelmesi ile rakibin sevgilinin buyruguna karsi

gelmesini iliskilendirerek bir nevi rakibi seytan yerine koyar:
“Cun rakib emriine ta‘at kilmadi merdad kil
Tavk-1la‘net ta kim ol seytana gelsiin yeniden” (Macit, 2017, s. 457).

Ahmed Yesevi ve Yunus Emre, seytan1 tamamen ayni diisiince dairesi i¢inde ele
almig; seytanin serri ile insanlar1 dogru yoldan uzaklastirmasindan, seytanin serrinden
korunmak i¢in neler yapilmasi gerektiginden bahsetmisler, davranislarindan 6tiirli bazi
kimseleri seytan ile ayni kefeye koymuslardir. Hatayi de seytana ayni agilardan bakmakla
beraber beseri ask igerisinde seytani ele almig ve rakibi seytanin yerine koymustur. Bu

bakimdan seytan, Ahmed Yesevi ile Yunus Emre’de ortak iken Hatayi’de benzerdir.
4.1.5.3. Mii’min

“Sozliikte ‘glven iginde bulunmak, korkusuz olmak’ anlamindaki emn (eman,
emanet) kokiiniin ‘if'al” kalibindan tiireyen mii’min kelimesi ‘inanip tasdik eden;

baskalarmin giivenli olmasini saglayan, vaadine giivenilen’ manalarina gelir” (Topaloglu,

2020, 556).

Ahmed Yesevi, mii’min kimsenin ne gibi vasiflara sahip oldugunu siirinde

islemistir. Bu kimseler gece giindiiz tefekkiir eden, dilinden zikir diismeyen kisilerdir:
“Mii’min degen bolur daim tefekkiirde
Fikr eyleb zikrin aytur uzak tiinde
Bolmas menlik bir zerre viicudinda
Andag erni etegini tutmas musan?” (Bice, 2021, s. 394).

Ahmed Yesevi bir bagka hikmetinde mii’minlerin secde etmesi gerektigini ifade
ederek, onlarm Allah’mm emirleri karsisinda itaatkdr davranmasi gerektigini

vurgulamaktadir:
“Secde kil dep Hakk’din yene ferman yetti
Secde kilib barga mii’min {iliis ald

Secde kilmay kalganlar1 kafir boldi
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Men hem secde kilganimni bilelmesmen” (Bice, 2021, s. 144).

Yunus Emre, diinya yasaminin mii’minler i¢in bir siirgiin yeri oldugunu soyler.

Mii’minler diinyada asla gonliince mutlu olamaz, doyasiya seving yasayamazlar:

“Sol seniin mii'min kullarun diinya zindani anlarun
Bu diinyada mii'min olan hurrem oluban sad degiil” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 216).

Yunus Emre bu fikrini destekler nitelikte bir baska beyitinde cenneti mii’min

kullar i¢in bir tuzak olarak nitelendirerek mii’minlerin cennette dahi gézii olmadigini dile

getirmek ister:

soyler:

soyler.

“Asik m1 diyem ben ana Tanri'nun ugmagin seve
Ugmak dah1 tuzagimig mii'min canlarin tutmaga” (Tatc1 C. II, 1997, s. 41).

Yunus Emre mii’minlerin sefkatli, merhamet sahibi siinni miisliimanlar oldugunu

“Iy diinyaya aldanan hayirla ihsan kan

Unutdun ahireti sefkatla iman kani

Kimde ki sefkat vardur rahmet dahi1 andadur
Simdi bir génli aguk siinni miisiilman kan1” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 497).

Hatayi, mii’minim diye dava kilan kisilerin bazi 6zellikleri olmas1 gerektigini

Ozellikle mii’'minlerin yalan sdylememesi gerektigini 6n plana ¢ikarir:
“Ben miiminim deyu dava kilanlar

Gerektir miiminin nisan1 kardas

Fahri alem Muhammed’in nurudur

Miiminler sdylemez yalani kardas” (Birdogan, 1991, s. 95).

Hatayi bir baska siirinde mii’minlik bahsi eden kimsenin hirsindan ve nefsinden

soyunmus olmasi gerektigini ifade eder:

“Miminlik bahsin edenin
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Hirs u nefsi dolu gerek
Hak sifatin isteyenin
Kildan ince yolu gerek” (Birdogan, 1991, s. 127).

Ahmed Yesevi, Yunus Emre ve Hatayl de mii’min mefhumunu siirlerine mii’min
kimsenin ne gibi vasiflara sahip olmas1 gerektigini sdylemek i¢in tasimis, dogru olmak,
merhamet sahibi olmak vs. gibi faziletli vasiflart mii’'min kimseye layik gérmiislerdir. Bu

bakimdan mii’min methumunu sairlerimizde ortak olarak degerlendiriyoruz.

4.1.5.4. MUnkir

Miinkir, “inkdr eden, kabul etmeyen” (Devellioglu, 2015, s. 853) manasina

gelmektedir. Miinkirler Allah’in birligini inkar ederler ve Islam dinini reddederler.

Ahmed Yesevi miinafiklarin i¢lerinde siipheden Otiirii miinkir olacagmi, bu
tutumlarindan oOtiirii cehenneme gideceklerini ve pismanlik duymalarinin onlara artik
hicbir fayda saglamayacagmi dile getirir. Gergek tmmet dualar etmeli miinkir

olmamalidir:
“Miinafiklar sek keltiiriib bold1 merdad
Tanla diizah dimagidin ¢ikar bil dad
Sonra kilgan pesimandin sana ne std
Cin immetsen istib diir(d aytin dostlar” (Bice, 2021, s. 197).

Yunus Emre, minkirin soziinii bilmedigini, sozlin nereye varacagini

kestiremedigini sOyler ve idrak kabiliyetinin yetersiz oldugunu dile getirir:
“Munkir sozini bilmez sozi ileri varmaz
Neye tesbih idersin anlanmaz diise benzer” (Tatc1 C. II, 1997, s. 123).

Miinkirlerin gozii kordiir. Dervislerin makamini bu ylizden goéremez,

anlayamazlar:
“Devletliler sever bizi her dem sorar halimizi

Kordir minkirlertin gézi gormeyiser dervigleri” (Tate1 C. 11, 1997, s. 476).
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Bir baska siirinde Yunus Emre bu savini destekler nitelikte soziiniin miinkirler
tarafindan anlagilmayacagini sdyler. Yunus’un soziinde hata bulan kisi mruni zulmete

salmis olan miinkirlerden bagkasi degildir:
“Yinus s6zin tak kilan gérmedi miinkir olan
‘Omrin zulmete salan ma'rifet yohsulidur” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 71).

Hatayi, miinkirlerin mekanmin cehennem oldugunu sdyler. Miimin kimselerin
mekani cennet bahgeleri olacakken Allah, miinkirlerin mekanini nar edecek yani onlar1

cehennem ile cezalandiracaktir:
“Mii’mine mesken kilupdur bag-1 cennat-1 na‘im
Kafir i minkir makamin nar iden Perverdigar” (Macit, 2017, s. 233).

Hatayi’ye gore miinkir, ayn1 zamanda Hz. Ali’yi Haktan ayr1 goren kisidir. Daha
once Hatayi’nin Hz. Al ile ilgili diisiincelerin ardinda yatan ana fikrin tipki Yunus
Emre’de oldugu gibi viicut birligi oldugunu ifade etmistik. Burada da Hatayi bu ifadeyle
insanin Hak’tan izler tasidigini, Hak’tan geldigini inkar edenlerin de miinkir oldugunu

dile getiriyor:
“Soziin beyan-1 Hakdur 6zlin Hak nisanisin
Muinkirdir ol ki soyledi Hakdan ciida seni” (Macit, 2017, s. 237).

Ahmed Yesevi, Yunus Emre ve Hatayi de munkiri, sézden anlamayan ve idraki
kit oldugu i¢in dogru yolu géremeyen kimse olarak 6zetlemektedir. Ancak bunu yaparken
farkli a¢ilardan mefhuma yaklasirlar. Ahmed Yesevi minkirlerin genel olarak iclerindeki
slipheden bahsederken Yunus Emre ve Hatayi bu siiphelerini somut ifadeler ile
betimlemistir. Yunus Emre ve Hatdyi’nin de somut Orneklerin muhtelif farkliliklar
goriiliir. Bu bakimdan miinkir methumunu sairlerimizde benzer olarak degerlendirmek

gerekir.
4.1.5.5. Miunafik

“Sozliikte ‘(tarla faresi) yuvasina girmek; (bir kimse) oldugundan bagka tiirlii
goriinmek’ anlamindaki nifdk masdarindan tiiremis bir sifat olan miinafik kelimesi

‘inanmadig1 halde kendisini miimin gdsteren’ kimse demektir” (Alper, 2020, s. 564).
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Miinafiklar, miisliimanlar i¢in en tehlikeli gruplardan biridir ¢iinkii onlardan
gelecek tehditler karst hazirlikli olmak daha zordur. Ahmed Yesevi miinafiklarin bu

kotiiliiklerinden otiirii i¢ini korku kapladigini soyler:
“Miinafiklar yirtrler fisk u fiicur kilurlar
Haram siiphe yiyiirler korkup yiglar Hoca Ahmed” (Bice, 2021, s. 118).

Bu bakimdan ibadetlere 6zen gosterilmeli, miinafiklarin yoldan c¢ikariciligina
kanilmamalidir. Ahmed Yesevi bu ylizden miinafiklar halini sorarsa hicbir sey sdyleme

diyerek onlara kars1 ¢ok dikkatli olunmasi1 gerektigini ifade eder:
“Zakir olsan zikrini demeden asla yatma
Cahil ile soysuzlara hic s6z katma
Miinafiklar halden sorsa bir s6z deme
Gelin y1g1lin zakir kullar zikir s6yleyelim” (Bice, 2021, s. 166).

Yunus Emre, miinafiklarin gozlerinin kér oldugunu sdyler. Onlar apagik olani

gorememekte, bu yilizden yiizleri kara ¢ikmaktadir:
“Kordiir miinafikun gozi yarm kara koyar yiizi
Halkun bana ac1 s6zi gerek sekeristan ola” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 47).

Goniil goz agik olan asiklara degil de gozii kor olan miinafiklara uyan kimselerin

sidka eremeyecegini soyler Yunus Emre:
“Ta‘n idersin ‘asiklara goniil gozi agiklara
Uymissin miinafiklara sidka gelmeyesin bigi” (Tatc1 C. II, 1997, s. 519).

Hakkin sirrina erenleri 6ldiiren, dogru Miisliimanlarin 6niine tag koyup onlar1 fitne
ile kandiran miinafiklardir. Yunus Emre bir siirinde kendisini Mansur’un yerine koyarak
miinafiklarin kendisini 6ldiirmek istedigini ancak canmi Allah’tan baska kimsenin

alamayacagmi ifade eder:
“Minkir-miinafiklar beni 6ldiireliim dirlerimis

Beni yaradan 6ldirtr yok-var iden gelsiin beri” (Tate1 C. 11, 1997, s. 371).
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Ahmed Yesevi, miinafiklara hi¢cbir s6z sdylenmemesi gerektigini ogiitleyerek,
sozlerin miinafiklardan gizlenmesi gerektigini sOylemistir. Yunus Emre de tipki bu
sekilde diisiinmektedir. S6ziinii miinafiklarina karsi1 6rter. Yunus Emre’nin bu ifadeden
diger bir kast1 da yazdigi bu siirin sathiye olmasi bakimindan gonil gozu ile Hakka
bakamayanlarin bu siiri anlamakta gii¢liik ¢ekecegini bilmesidir. Bu kimseler idrak
edemedigi sozleri baska yerlere ¢ekmeye ve o kisinin aleyhine kullanmakta

maharetlidirler:
“Ynus bir s6z s0ylemis hi¢ bir s6ze benzemez
Miinafiklar elinden 6rter ma‘ni yiizini” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 512).

Hatayi de Yunus Emre gibi miinafiklarm kor oldugunu sdyleyerek goniil

gozlerinin kapanmis oldugunu dile getirir:
“Zuhdr itdi tecellisi imamun
Minafik gormedi kor i ker old1” (Macit, 2017, s. 245).

Hatayi, miinafiklarin Hz. Peygamber’i goniillerinde inkar ettigini ve bu yiizden

cehennemde ebediyen yanmalarinin reva oldugunu soyler:
“Her miinafik kim sana gonlinde inkar eyledi
Ta ebed yanmag cehennemde revadur ya Nebi” (Macit, 2017, s. 235).

Miinafiklar seriat yoluna uymamislar ve bu yiizden dogru yoldan c¢ikarak

sapkinliga diismiislerdir. Hatay1 bir siirinde de bunu ifade eder.
“Miinafik varmadi ser‘iin yolina
Dalaletden itiirdi dogri rahr” (Macit, 2017, s. 239).

Hatay1 bir baska siirinde bir miinafik ordusunu koyuna tesbih eder ve miinafiklarin
diisman1 olarak gosterdigi gazileri de kurda tesbih ederek koyunun kurt karsisindaki
korkusuna ve acziyetine gdnderme yapar ve deyim yerindeyse bu methumlar1 sahneler.
Ote yandan Hatayi bu beyiti ile miinafiklara karsi cesur olunmas1 gerektigini de ifade

etmektedir:
“Miinafik leskeri bir gazi gorse

Koyun kim gordi kurd andan beterdiir” (Macit, 2017, s. 292).
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Ahmed Yesevi, Yunus Emre ve Hatayi miinafiklarin faaliyetlerine gok dikkat
edilmesi gerektigini siirlerinde islemis, miinafiklar1 goniil kozi kapali, kér ve dogru
yoldan sapmis kimseler olarak anmiglardir. Bu bakimdan miinafik methumunu

sairlerimizde ortak olarak degerlendirmek gerekir.
4.1.5.6. Gunah

“Allah’in emirlerine ters diisen is, dini su¢. Bu sugu isleyen kisiye de glinahkéar

denir” (Pala, 2015, s. 175).

Ahmed Yesevi glinah islemeye giden yolu nefis ile iligkilendirir. Nefsine uyan

kisi seytanin yoldasidir ve bu yoldaslik onu giinaha gotiiriir:
“Nefs yoliga kirgen kisi resva bolur
Yoldin azip tayip tozub glimrah bolur
Yatsa kopsa seytan birle hemrahi bolur
Nefsni tepkil nefsni tepkil ey bed-kirdar” (Bice, 2021, s. 216).

Giinah 6yle bir seydir ki, en yiice insanlar bile ona kapilmustir. Hz. Adem isledigi
gunahtan oturl zari zari aglamis, af dilemistir. Ahmed Yesevi de insanlarin giinah
isleyebilecegini bilir. Ancak dnemli olan bu giinahin farkina varmak, géniilden tovbe edip

Allah’tan bagislanmay1 niyaz etmektir:
“Gtlinahinge Tevbe kilip yiglap yiirgil
Ketermen dep yol basiga barip turgil
Ketkenlerni koriip sen hem ibret algil
Ibret alsan yatnus yerin bolur giilzar” (Bice, 2021, s. 217).

Ahmed Yesevi’nin kendisi de giinahlarin1 kabul eder ve bundan son derece
pismanlik duyar. Oyle ki giybet ettigi dilini yiiz bin parcaya bdlmeyi, giinah isleyen

organlarmi kesip atmay1 istemektedir:
“Astanenge basim koyub tevbe kilsam
Giybet kilgan tillerimni yliz min tilsem

Giinah kilgan bendlerimni pare kilsam
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Dostlar Hicem meni bendem degey mukin?” (Bice, 2021, s. 170).

Yunus Emre de tipki Ahmed Yesevi gibi gdzyasini giinahlardan arinmanin bir
vesilesi olarak kabul eder. Aglamak, gozyasi dokmek pigsmanligin sembolii, pismanlikta

giinahlarin farkinda olup tévbe etmenin ifadesidir:
“Yunus giinahun ¢okdur sen aglarisan hakdur
Yarin sana gerekdiir Muhammed sefa‘ati” (Tatci C. 11, 1997, s. 488).

Yunus Emre bir bagka siirinde giinah islemeyi insanin kendisine yaptig1 bir ziilliim

olarak niteler:
“Ben bana zulm eyleduim itdiim gtinah
N'eylediim n'itdliim sana iy padisah” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 522).

Yunus Emre bir beyitinde kendisinin Allah yolunun sadik bir yolcusu olmasina
karsin giinahkar oldugunu soyler. Yunus’u gorenler elini 6per, haline, kiligina bakarak

onu giinah islemez bir kul sanir:
“Gorenler eliim Oper tac u hirkama bakar
Soyle sanurlar beni zerrece glindh itmez” (Tatc1 C. II, 1997, s. 172).

Hatayi de Ahmed Yesevi ve Yunus Emre gibi giinahsiz kul olmayacagnin
farkindadir ve kendisinin de pek ¢ok giinah1 oldugunu ifade eder. Ancak giinah isleme
karsisinda umutsuz olmamalidir yeter ki glinahmin bilincinde olsun. Hatayi de umutlu
oldugunu, giinahlarindan 6tiirii gam yemedigini soyleyerek Allah’in bagislayici oldugunu

dile getirir:
“Ger giinahun ¢ohdur ey miskin Hatayi gam yime

Rahmetine Halikun mmid-var olmaz misan” (Macit, 2017, s. 455).

“Ben felege zar ederim
Daim Hakk’a fizahim var
Gilinahim ¢oktur, gamim yok

Muhammed gibi sahim var” (Birdogan, 1991, s. 138).
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Yine bir baska beyitinde de Hatdyi, glinahsiz, hatasiz hi¢ kimsenin olmadigini
soyler. Yeter ki bu kisiler giinahin1 bilsin, fark etsin ve bunlar i¢in Allah’tan bagiglanmay1
dilesin:

“Hig¢ giinahsiz bende olmaz hi¢ hatésiz kimse yoh

Sen gilinahin goregorgil ‘afv iden Gaffar bir” (Macit, 2017, s. 365).

Ahmed Yesevi, Yunus Emre ve Hatayi gliinah konusunda temel olarak herkesin
giinah igleyebilecegini 6n plana ¢ikararak hi¢ kimsenin hatasiz olmadigini ifade etmisler;
bu ylizden telaslanmanin, kahrolmanin yersizligini belirterek giinahlarin farkinda olup

Allah’tan af dilemenin en Onemlisi oldugunu vurgulamislardir. Bu bakimdan

sairlerimizde giinah methumunu ortak olarak degerlendirmek isabetli olacaktir.
4.1.5.7. Haram ve Helal

Haram ve helal, ozellikle Allah yoluna yarasir bir hayat siirmeyi gaye edinmis
insanlarin en ¢ok dikkat ettikleri mefhumlardandir. Haram olan seylerden uzak durmak
Miisliimanlarin temel gorevidir. Bu haram olan seylerin yerine Allah tarafindan helal

killinmis seyleri tercih etmeli, yerine getirmelidirler.

Ahmed Yesevi, haram ve helal arasindaki farkin avam tarafindan
bilinemeyecegini soyler. Ahmed Yesevi’nin burada ifade etmek istedigi egitimsiz kisinin
haram ve helal hususunda yanlis diisinmeye ve hata yapmaya meyilli olmasidir. Bu
bakimdan bu kisileri egitecek, yol gosterecek olan kimselere yani alim ve miinevverlere
biiytik bir diistiigiinii dile getirir:

“Hak-nahakn1 beyanini alim biliir

Helal-haram farkin ami kaydin biluir?

Alimlerdin &miler kob fayda alur,

Bu diinyada yahsi atin kollar dostlar” (Bice, 2021, s. 357).

Ahmed Yesevi, ask yoluna girenlere diinyanin haram oldugunu sdyleyerek bu
mefhumu dallandirip budaklandirmaktan ziyade bu yolcuya diinyaya ait, diinyanin

hamurundan gelen her tiirlii isin haram oldugunu ifade eder:
“Isk bazar1 ulug bazar sevda haram

Asiklarga sendin 6zge gavga haram
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Isk yoliga kirgenlerge diinya hardm
Her ne kilsan asik kilgil Perverdigar” (Bice, 2021, s. 124).

Ahmed Yesevi’ye gore dervis o kisidir Ki her zaman helal lokma talep eyleyip

haram lokmay1 kursagindan gegirmez:
“Gatfil bolmaz Hakk yadidin tiinler tamam
Lokma helal taleb kilur yemes haram
Dervis kerek usbu sifat bile miidam
Kul boluban kullugidin tanmaz bolur” (Bice, 2021, s. 274).

Ahmed Yesevi gece uykusun dahi haram olarak goriir. Zira Allah dostuna girmis
yolcu geceleri uyuklayarak degil, Allah’a yalvararak, yakararak gecirmeli, gézyaslari
dokmelidir:

“Ey bulheves asik bolsan candm keggil

Tiin uykuni haram kilib yasin sackil

Andin sonra sevk sarabin toya i¢gil

Canni kiynab canan bolub didar koriin” (Bice, 2021, s. 495).

Omiir elbet bir giin son bulacaktir. Ahmed Yesevi, iste o giin geldiginde helal
dururken haram yemekten ¢ekinmeyen ve bunu aligkanlik haline getiren kimselerin bu

yaptiginin karsiligii mutlaka 6deyeceklerini ve cezasini ¢ekeceklerini sdyler:
“Umrin ahir bolgusidir bir kiin tamam
Bu is birle barsan eger darii’sselam
Helal koyub yegen bolsan daim haram
Azabmi barib anda tartmak kerek™ (Bice, 2021, s. 242).

Yunus Emre bu dinyada zalimlik edip nefsini haram ile doyuranin &biir diinyada

alnmin kara ¢ikacagini, rahat edemeyecegini soyler:
“Bunda zalimlik eyleyen nefsi haramla toylayan

Yiizleri kara kopisar 6z canlari rahat degiil” (Tatc1 C. II, 1997, s. 216).
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Zira Yunus Emre insanin bu diinyada yedigi haramim ve helalin 6bir dinyada

hesaba cekilecegini ve haramlara azap edilecegini ifade eder:
“Helaline ola hisdb haramina ola ‘azab
Isyanila yiiziim kara ben n'ideyin n'eyleyeyin” (Tatc1 C. II, 1997, s. 359).

Yunus Emre, Ahmed Yesevi’nin tiim diinya hayatinin haram oldugunu soyledigi
gibi bu diinyanin ancak hamlara helal oldugunu haslar ise haram oldugunu séyler ve bu

bakimdan kendisine ve kendi gibilere bu diinyanin hayatinin murdar oldugunu ifade eder:
“Dilinya hardmdur haslara lakin helaldur hamlara
Bu diinyay1 dost tutmazuz ol diinyd murdardur bize” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 426).

Yunus Emre bir bagka siirinde yasadig1 devirden sikayet eder be helal ile haramin

birbirine karistigini dile getirir:
“Aceb mahlik irigdi g6z yumuban diirisdi
Helal haram karisdi assi-ziyan olisar” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 115).

Hatayi, Ahmed Yesevi ve Yunus Emre kadar haram ve helal methumlarma yer
vermez. Bir beyitinde Hatdyi sarabin helal-haram olusunu sorgular ve haram

kilinmasindan dolayi bir sitem dile getirir:
“Séakiya ol cami sen doldur tamamet sun bize
Omri noksan olsun anun kim didi an1 haram” (Macit, 2017, s. 438).

Bir bagka siirde Hatayi yine sarabin haram olmas1 meselesi iizerinden ilerler ve

saraba haram denmemesi gerektigini sdyler:
“Ey Hatayi dimegil anun sarabin sen haram
Sinesine niir tek dolmus i1ahun rahmeti” (Macit, 2017, s. 545).

Ahmed Yesevi ve Yunus Emre’nin helal ve haram methumlarinda ayni noktada
oldugu goriilmektedir. Her ikisi de bu kavramlar1 fazla dallandirip budaklandirmadan
dlinyaya ait her ne var ise haram sayilacagini ifade etmislerdir. Ancak Hatayi ise haram
kavrammi ¢ok daha farkli bir noktadan ele almistir. Bu bakimdan haram ve helal
methumlarint Ahmed Yesevi ve Yunus Emre’de ortak olarak degerlendirirken Hatayi’de

ise farkli olarak degerlendirecegiz.
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4.1.5.8. Giybet

Griybet, insanlar1 bilhassa kotii ifadeler ile anmak anlamina gelmektedir. Kisilik
haklarm biiyiik bir 5nem verilen Islam inancinda giybet biiyiik giinahlardan biridir. Hatta
giybet eden biri i¢in 6lmiis bir din kardesinin etini yemis gibi olur benzetmesi giybet
etmenin ne denli kii¢iik goriilen ve tasvip edilmeyen bir davranis oldugunun en 6nemli

ispatidir.

Ahmed Yesevi icin giybet ¢ok bliylik bir giinahtir ve kendisi de bu gilinaha
bulagsmustir. Giybet methumunu da en ¢ok bu yoniiyle ele alir ve giybet ettigi i¢in
pismanligini dile getirerek hem giybetin kotii bir sey oldugunu ifade eder hem de bu vesile

ile af diler:
“Allah teyu sidkim bilen tevbe kilsam
Giybet kilgan tillerimni yiiz min tilsem
Hakdin korkub diinya isin artka salsam
Dergahida Hocam kabiil kilar mukin?”” (Bice, 2021, s. 370).
“Eya dostlar hi¢ bilmedim men yolumni
Saadetge baglamadim men belimni
Giybet s6zdin hi¢ yigmadim men tilimni
Nadanligim meni resva kilur dostlar” (Bice, 2021, s. 202).

Yunus Emre de giybet etmenin fenaligindan s6z eder ve giybet ettigin dilin
kesilmesini 0giitleyen bir ifade kullanarak Ahmed Yesevi ile ayni sOyleyis bicimini

sergiler:
“Kesgil haramdan eliin kesgil gaybetden diliin
Azrail el'irmedin bu ditkkani dir gider” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 83).

Hatayi de tipk1 Ahmed Yesevi ve Yunus Emre gibi grybetten dili kesmek ifadesini

kullanarak giybetin fenaligini ifade eder:
“Seyh Hatayi’m nedir halin

Hakk’a siikr et kaldir elin
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Gaybetten kese gor dilin
Her kula yeksan dediler” (Birdogan, 1991, s. 139).

Ahmed Yesevi, Yunus Emre ve Hatdyi’nin giybet etmek hususunda fikirleri ile
birlikte ifade sekillerinin de hemen hemen ayni oldugunu gérmekteyiz. Bu bakimdan

giybet mefhumunu sairlerimizde ortak olarak degerlendiriyoruz.
4.2.5.9. Siikiir

Allah’a olan siikran ve minneti ifade etmek i¢in kullanilir. Mehmet Ali Ayni

stikrli, her azanin yaratildig1 sey i¢in sarf etmesi olarak tanimlar (Ayni, 1939, s. 164).

Ahmed Yesevi siikriin onemini, slkiirsiizlerin durumunu anlatarak ifade eder.
Stikretmeyenlerin kotii-iyi herkes piridir, thlas1 yoktur. Gonlii kirlenmistir ve ne yaparsa

yapsin bu kiri temizleyemez:
“Gilaran1 yaman-yahsi her kim piri,
Ihlas1 yok pirge malum daim sirr1
Nece aytsam ketmes andin kontil kiri
Gilaralar pirdin iiliis algan1 yok™ (Bice, 2021, s. 338).

Yunus Emre, Allah’1 bulmak ve ona kavusmak i¢in en 6nemli seylerden birisinin
stkiir oldugunu soyler. Allah’a ulagmak i¢in siikiir, asigin 6nemli sermayelerinden
birisidir:

“Siikr eylegil Halik'a ol durur Hayyii'l-Bekéa

Ana varursin mutlaka bari siikrle var1 dur” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 81).

Hatayi, her durumda ve sartta siikredilmesi gerektigini sdyler. Bir bakima o da
asik i¢in slikriin en 6nemli sermayelerden birisi oldugunu ifade etmekte ve siikiirsiiz asik

olmayacagm belirtmektedir:
“Kahrina siikr eylegil kim Hak sana rahm eyleye
Hem karin olmis ezelden kiifr ii din iman ile”” (Macit, 2017, s. 503).

Ahmed Yesevi, Yunus Emre ve Hatayi, siikr methumunu asik i¢in olmazsa olmaz

olarak gérmekte ve bu agidan ifade etmektedir. Siikretmeyi bilmeden Hakka erigmek
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mimkiin degildir. Bu bakimdan siikiir methumunu sairlerimizde ortak olarak

degerlendiriyoruz.
4.2.5.10. Hamd

Hamd, Allah’a olan minnet duygusunu ifade eder. Siikiir ile hamd arasinda ¢ok
ince bir ayrim vardir. Fatiha stiresi “Alemlerin Rabbine Hamd” ile baslar. Denilebilir ki
her siikiir bir hamd olmasia karsin her hamd bir siikiir degildir. Kainattaki bu sonsuz
dengeye, bu bozulmaz nizama hamd edilir. Basma gelen musibetler i¢in ise insan
stikreder, siikretmelidir. Biiyilik halk ozanlarimizdan Ozan Arif’te bir dortliiglinde hamd
ve siikiir arasindaki bu farka deginmis, zenginin ve fakirin birbirine diisman olmasinin

sebebini birinde hamd birinde de siikriin eksik olmasina yormustur.

Ahmed Yesevi siirlerinde siklikla Allah’a olan hamdin1 dile getirir. Bir siirinde
Evvela Allahd hamd ettigini ifade ederek hamdm diger her seyden 6nce geldigini

vurgular:
“Evvel senin hamdin aytay Kadir Hiida
Sen zebanim cariy kilgil hazir I1ah
Giinah derdi bimar kild1 bergil deva
Gilinahimdin sene yi1glab keldim mena” (Bice, 2021, s. 322).

Yunus Emre Allah’a olan hamdini dile getirdigi bir siirinde Hak’tan gelen serbete,

kudret denizine hamd eder:
“Hak'dan gelen serbeti i¢diik el-hamduli'llah
Sol kudret denizini gegdiik el-hamduli‘'llah” (Tatc1, 1997, s. 375).

Hatayi de siirinde Allah’a hamd ettigini ifade etmekle beraber Ahmed Yesevi ve

Yunus Emre gibi hamd ile siikiir arasindaki farki hissettirir:
“Bi-hamdi’llah ki der-‘alem zuhdr-1 evliya geldi
Cerag1 yand: Islamun ki din-i Mustafa geldi” (Macit, 2017, s. 252).

Ahmed Yesevi, Yunus Emre ve Hatayi de hamd mefhumunu, siikiir mefhumundan
ayr1 olarak kullanmig, hamd edilen seylerin farkini gostermislerdir. Bu bakimdan hamd

mefhumunu sairlerimizde ortak olarak degerlendiriyoruz.
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4.2.5.11. Put

Put pek ¢ok ilkel toplumda goriilen; tahta, kil, toprak vb. malzemelerden yapilan

yontudur. Bu toplumlarda bu yontulara tapilir, dogaiistii giicler atfedilir.

Ahmed Yesevi, put mefhumunu siirine putlarin yikilmasi ve bu putlardan

kurtulmanin neticesinde dine doniilmesi baglaminda ele almistir:
“Hulklar kilib, helayikka sozler aytti
Yz min kafir butdin keg¢ib dine kaytti
Hulklaridin alem heme nurga batt1

Andm beri din-i Islam ketgeni yok™ (Bice, 2021, s. 438).

“Kabe esigin agtirgan barca butni sindurgan
Ras(il kénliin tindurgan adaletlig Omer’diir” (Bice, 2021, s. 140).

Yunus Emre put methumunu, génliin Allah’1 aramasi1 ve yine onu kendi i¢inde
bulmasi ile iliskilendirmistir. Mademki Hak kendi ruhunda, i¢indedir, o zaman Kabe de,

put da iman da kendisidir:
“Ka'be vi but-iman benem carh uruban dénen benem
Bulut olup gdge agan yagmur olup yagan benem” (Tatci, 1997, s. 268).

Hatayi ise put methumunu klasik siirimizdeki bakis agisiyla ele alir ve onu
sevgiliye benzetir. Sevgilinin bir put kadar giizel olmasi, aklin1 bagindan almasi ve ondan

baska baglanacak bir sey bulunamamasi agisindan siire yansir:
“Sen but-i Leyli elinden olmisam Mecniin kimi
IstiyAkundan dem-a-dem aglaram mahz(n kimi” (Macit, 2017, s. 558).

Put methumu Ahmed Yesevi’de daha somut bir bigimde kendine yer edinmisken
Yunus Emre ve Hatayi’de daha soyut bir bigimde ele alindigii gérmekteyiz. Ote yandan
Yunus Emre yine put mefhumunu da vahdet-i viicid igerisinde ele almigken, Hatayi ise
beseri ask ¢ercevesinde islemistir. Bu bakimdan put methumunu sairlerimizde farkl

olarak degerlendiriyoruz.
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4.2.5.12. Tovbe

Tovbe, yapilan bir eylemden 6tiiri duyulan pismanlig: ifade eder. Bu pismanlik

neticesinde Allah’tan bagislanma ve merhamet beklenir.

Ahmed Yesevi, tovbe mefhumunu siirinde ¢ok fazla islemis, tovbe etmenin
onemini vurgulamakla beraber kendisinin de ne kadar tovbe ettigini ifade etmistir. Eger

tovbesi kabul olmayacaksa canii vermeye hazirdir:
“Tevbe kildim, tevbe kildim kabul kilgil
Tevbem kabiil kilmas bolsan canim algil
Yolda kaldim, yolda kaldim kolum algil
Dostlar Hacem meni bendem degey mukin?” (Bice, 2021, s. 170).

Ahmed Yesevi, tovbe etmeyerek kendini diinyaya kaptirmis olanlarmn hayvandan

daha beter oldugunu sdyler:
“Usbu yoln1 mezesini bilmegenler
Oz yakasin tutub tovbe kilmaganlar
Diinyasiga magrur bolub yliriigenler
Hayvan eriir belki andin better ermis” (Bice, 2021, s. 244).

Yunus Emre de can tendeyken tovbe etmenin dnemini vurgular. Is isten gegmeden

asik tovbe etmelidir:
“Ytnus var imdi tevbe kil can sendeyiken it ‘amel
‘Asikisan kusan1 gor dervisleriin palhengini” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 443).
“Bu diinye kahir evidiir hem baki degul fanidur
Aldanuban kalma buna tiz tevbeye gelmek gerek” (Tatci1 C. 11, 1997, s.

Hatayi baz1 kimselerin tovbe edip nefsini 6ldiiremedigini sdyler. Bu kimseler siiphe
yok ki talihsiz kimselerdir, halini asiklara bildiremezler, evlerinin yani géniillerinin igi

bos kalmistir:
“Tevbe ediib nefsin dldiirememis

Halin asiklara bildirememis
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Evin yapmis i¢in dolduramamis
Mumu var bal1 yok kimi canlarin” (Birdogan, 1991, s. 77).

Ahmed Yesevi, Yunus Emre ve Hatayi de tovbe etmenin ne kadar 6nemli oldugunu
ve ask yolunda mutlaka hatalardan ve pigmanliklardan arinmaz igin tovbe edilmesi
gerektigini vurgulamistir. Bu bakimdan tovbe methumunu sairlerimizde benzer olarak

tanimlamak dogru olacaktir.
4.2. Tasavvuf

“Tirk Tasavvuf Edebiyatina Kisa Bir Bakis” baslikl1 U¢tincti b6limde tasavvufun
pek cok yOniine parmak basmis, Ozellikle kokenini ve anlamsal boyutunu 6n plana
cikarmaya c¢alismistik. Bu baghk altinda ise sairlerimizin tasavvufi mertebeleri ve

methumlari siirlerinde nasil islediklerini irdeleyecegiz.
4.2.1. Tasavvufi Mertebeler ve Mefhumlar
4.2.1.1. Vahdet-i Vicad

Vahdet-i Viictd, varligin birligi anlamima gelen ve Allah’in birligini tasavvufi
yolla ifade eden bir yoldur. Vahdet-i Viicid anlayisina gore diinyadaki tiim varliklara
Allah mubhtelif sekillerde tecelli etmistir. Allah’in mevcudiyetinin olmadigi hi¢bir sey
yoktur. Yani diger bir deyisle tek ve mutlak varlik yalniz Allah’tir. Cokluk, Allah’in
birliginin tecellisinden baska bir sey degildir. Ahmed Yesevi, Yunus Emre ve Hatayi’nin

pek ¢ok siirinde vahdet-i viicid anlayisinin izlerini gérmek miimkiindiir.

Ahmed Yesevi yerde ve gokte Allah’tan baska hi¢ kimsenin olmadigmi soyler.
Bu ifade ile tiim varliklarin Allah’tan geldigini ve Allah’in muhtelif sekillerde tecellisi

oldugunu dile getirir:
“Heg kisi yok yerde kokde sensen Kadir
Sekkim yoktur bu séziimde 6ziin nazir
Hem yekkesen yeganesen bi-sek hazir
Kolum tutub yolga salgil Ente’l-Hadi” (Bice, 2021, s. 109).

Ahmed Yesevi, ne tarafa doniiliirse, ne tarafa secde edilirse edilsin Allah’a secde

edilmis olur ¢ilinkii alem Allah’in ta kendisidir:
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“Evvel HG ahir HO deb bi-hud bolgil

Hakk cemalin kdrsetmese damen bolay

Zahir HG batin HG deb yolga kirgil

Hakk cemalin korsetmese damen bolay” (Bice, 2021, s. 221).

Ahmed Yesevi bir baska siirinde, caninin cevher ve hazine oldugunu soyleyerek
bu cani dogrudan Allah ile iligskilendirir. Her yer Allah’in mekanidir ve can da bu

mekanlardan birisidir.
“Miskin Hoca Ahmed cani hem gevherdir hem kani
Ciimle anin mekani ol 1a-mekan i¢inde” (Bice, 2021, s. 168).

Yunus Emre de Ahmed Yesevi ile ayni bigimde ne tarafa bakilirsa bakilsin, nereye
gidilirse gidilsin Allah’m goriilebilecegini ifade eder. Bu goriilen her seyin 6nii de sonu

da Hak yani Allah’dir:
“Sensin bu géziimde goren sensin diliimde sdyleyen
Sensin beni var eyleyen sensin hemin dndin sona” (Tatci C. 11, 1997, s. 58).

Yunus Emre, insan ve diger varliklarin mutlak varlik icerisinde gizli oldugunu
disinmektedir. Yani diger bir deyisle insanin varligi ayr1 bir merhale degil bizzat

Allah’m varligr ile iligkilidir:
“Ne ogul vardi ne kiz vahid idik anda biz
Konstyiduk ciimlemiiz niir tagin yaylar iken” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 326).

Bu diisiincesini bir baska siirinde daha ifade eder Yunus Emre. Kulu da Allah gibi
kadim sifat1 ile zikrederek bu biitiinliigii ortaya koyar:

“Tanr1 kadim kul kadim ayrilmadum bir adim
Gor kul kim Tanr1 kimdiir anla iy sahib-kabdl” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 212).

Allah ile can birbirinden ayrilamaz. Oyle ise insanmn Allah’1 bulmasmin tek yolu
kendisine bakmas1 yani onu kendinde aramasidir. Allah’1t kendinde bulmayan biri onu

baska hi¢bir yerde bulamayacaktir. Yunus Emre bu durumu da dile getirir:

“Y0nus imdi sen senden ayru degul hem candan
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Sen sende bulmazisan kanda bulasin an1” (Tatc1 C. II, 1997, s. 496).

Yunus Emre, daha insan sekil olarak var olmadan dost ile sohbette oldugunu

sOyleyerek varligin ezeli oldugunu ifade eder:
“Dostila sohbetdeydiim igerii halvetdeydiim
Adem nige nesnediir hi¢ dah1 anilmazdan” (Tatc1 C. II, 1997, s. 315).

Hatayi de vahdet-i viiciid inancin1 Ahmed Yesevi ve Yunus Emre gibi siirlerinde
one ¢ikarmistir. Bir siirinde Yunus Emre’nin tahayyiiliine benzer bir bigimde daha kalu

beladan sevdik sevistik diyerek varligi sekilden muaf tutar:
“Ta Kalu beladan sevdik sevistik
Ezel bizim ile yardir mahabbet
Mahabbet eyleyiib birlige yettik
Cesedin i¢inde birdir mahabbet” (Birdogan, 1991, s. 98).

Hatayi, Adem olup 4dem icine geldim diyerek Allah’m tek varlik oldugunu ifade

etmektedir:
“Adem olub geldim ddem igine
Nasib olmaz dirli candan icert
Zenbur olub kandan kana gecerken
Bir kdna ugradim kandan igerii” (Birdogan, 1991, s. 100).

Hatayi siirinde Lamekéan ilinden misafir geldigini sdyleyerek varhigin ezeli

oldugunu ifade eder:
“Lamekan ilinden misafir geldim
Su fena miilkiine bastim kademe
Nerenin selamin getiirdiin dersen
Su fend miilkiine geliib bu deme” (Birdogan, 1991, s. 49).

Hatayi bir basgka siirinde Ahmed Yesevi’ye ¢ok benzeyen bir ifade sekli ile evvelin
ve ahirin Allah’tan ibaret oldugunu soyler. Herkes, her sey Allah’m varliginin bir

parcasidir, tek varlik Allah’tir:
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“Evvel Hl ahir HG Allah ekber

Sifat-1 zatindan dogdu bir giiher

Muhammed Mustafa Sah imam Hayder

Oldu ol gevherden ayan Hii deyu” (Birdogan, 1991, s. 101).

Burada aldigimiz 6rnekler yalnizca sairlerimizdeki vahdet-i viictid anlayisinin ¢ok
kisa bir Ozetidir. Esasen pek ¢ok ifadede bu inancin izlerini gérmek miimkiindiir.
Sairlerimizin hem inanis1 idrak etme bi¢imleri, hem de bu idraklerini siirlerine yansitma
bigcimleri ayn1 denecek derecededir. Bu bakimdan vahdet-i viiciid inancinin sairlerimizin

siirlerine olan yansimasini ortak olarak degerlendiriyoruz.
4.2.1.2. Dort Kapi

Tasavvufta dervislik mertebesinin tamamlanmasi i¢in kirk makam oldugu goriisii
hakimdir. Bu goriisii Ahmed Yesevi “Fakrname” adli eserinde agiklamis ve bu kirk
mertebe icin dort kapi isaret etmistir. Daha sonra Ahmed Yesevi’nin yolundan giden,
tasavvuf cereyanmin en mithim temsilcilerinden birisi olan Hac1 Bektas-1 Veli, “Makalat”
adli eserinde dort kap1 kirk makam tizerine teferruatli bir bicimde egilmistir. Kirk makami

ihtiva eden dort kapi; Seriat, Tarikat, Marifet ve Hakikattir.
4.2.1.2.1. Seriat

Seriat kapisi igerisinde on makam vardir. Bu makamlar soyledir: Birincisi iman
getirmek, ikincisi ilim O6grenmek, tgilinciisii emredilen ibadetleri yerine getirmek,
dordiinciisii helal kazanmak ve faizden kagmak, besincisi nikah kiymak, altincis1 hayz ve
lohusalik donemindeki kadindan cinsi miinasebetten kaginmak, yedincisi siinnet ehlinden
olmak, sekizincisi sefkatli olmak, dokuzuncusu temiz yemek ve giymek, onuncusu ise

yaramaz islerden kaginmaktir (Cosan, 1990, ss. 13-14).

Ahmed Yesevi seriat kapisindan heniiz on bes yasindayken gegtigini siirinde ifade

eder:

“On bes yagka kirgende seriat liyiga kirdim

Seriat hitkkmi bilen nihan etdim erkana” (Bice, 2021, s. 450).

Ahmed Yesevi, &kil olan birinin seriata uyacagmi ve bu yoldan ¢ikmayacagini
soyler:
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“Eya dostlar bu pendimge kulak salgil

Akil ersen Mustafa’ni serin tutgil

Usbu yanlig giimrah seyhdin yirak kagkil

Yoksa seni seytan yanhig aldarlar 4” (Bice, 2021, s. 441).

Tarikata girmenin seriata uymak gerekir. Seriat kapisindan ge¢cmeden diger

kapilar kapalidir:
“Arif uldur Hak emrini pes eylese
Masivadin nefsin y1g1b has eylese
Seriat heme bes hurufdur rast eylese
Andin sonra tarikatga kirmek kerek (Bice, 2021, s. 422).

Yunus Emre dort kapiy1 pes pese isledigi bir siirinde seriatin ilk kap1 oldugunu

sOyler. Seriat emirleri ve yasaklar1 bildirir:
“Evvel kapu seri‘at emr i nehyi bildiiriir
Yuya glindhlaruni her bir Kur'an hecesi” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 444).

Yunus Emre seriatin bizlere sart1 birakmamay1 6giitledigini séyleyerek seriatin

sart oldugunu ifade eder:
“Seri'at eydiir bize sart1 birakma
Sart ol kisiyediir ider hiyanet” (Tatc1 C. II, 1997, s. 65).

Seriat, dort kapmin da kirk makaminda temelidir. Rehberdir, pusuladir, yoldur.
Yunus Emre bir beyitinde seriat1 gemiye, hakikati deryaya benzeterek bu diisiinceleri dile

getirir:
“Ser'ile hakikatiin vasfini eydem sana
Serf'at bir gemidiir hakikat deryasidur” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 76).

Yunus Emre, seriat1 hem okuyan hem kilan kisi i¢in gilindiizlerin ve gecelerin tek

anlami oldugunu ifade eder ¢linkii bu kimseler gece giindiiz taat kilarlar:

“Her kim geri‘at bile hem okiya hem kila
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Ol gerek kim er ola diin-giin ta‘at i¢ginde” (Tatc1 C. II, 1997, s. 380).

Yunus Emre bir siirinde de seriat edebinden 6&tiirii her séziin sdylenmeyecegini

ifade eder:
“Korkaram sdylemege seri'at edebinden
Yohsa eydeydiim sana dahi ayruksi haber” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 73).

Hatayi, seriat yoluna siki sikiya bagh oldugunu ifade eder ve Allah’a bu yoldan

kendisini dondiirmemesi i¢in yalvarir, bu yolda canini feda etmek ister:
“Seri‘atdan meni donderme zinhar

Hata Gste meni gonderme zinhar

Seri‘at yolina canum feda kil
Heva-y1 can1 canumdan ciida kil” (Macit, 2017, s. 577).

Hatayi, miinafiklarin seriat yoluna varamadiklarin1 soyler. Ciinkii seriat yolu

mesakkatlidir:
“Miinafik varmadi ser‘iin yolina
Daléletden iturdi dogr1 rah1” (Macit, 2017, s. 239).

Seriat yolunun mesakkatli olusu hata etmeyi dogurur. Yani diger bir deyisle bu
kurallara miinasip davraniglarin karsisinda aykir1 davraniglar da vardir ve bunlarm karlig1
da farkl olacaktir. Hatayi, seriat yolunda bu tarz bir davranis gdsterip hata ettiginde

Allah’1n kendisin bagislamasini diler:
“Ser‘linliz yolinda biz kilsag hata sen kil kerem
Min bir adundan seniin biri kerim olmis durur” (Macit, 2017, s. 321).

Ahmed Yesevi, Yunus Emre ve Hatayi, dort kapmin ilk asamasi ve olmazsa
olmas1 olan seriata 6nemli Olciide yer vermisler ve seriatin olmazsa olmaz olusunu
mubhtelif ifadeler ile ortaya koymus ve ifade etmislerdir. Bunu gerceklestirirken yer yer
farkli ifade sekillerine basvurduklarini goriiriiz. Seriati sairlerimizde benzer olarak

degerlendirmek isabetli olacaktir.
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4.2.1.2.2. Tarikat

Tarikat kapisi igerisinde on makam vardir. Bu makamlar sdyledir: Birincisi pirden
el alip tovbe etmek, ikincisi miirit olmak, {igiinciisii tiras olmak ve tarikata uygun
giyinmek, dordiinciisii nefisle miicadele etmek ve olgunlasmak, besincisi hizmet etmek,
altincis1 korku, yedincisi timit etmek, sekizincisi hirka, zenbil, makas, seccade, subha
(tesbih), igne ve asa tasimak, dokuzuncusu muhabbet ve nasihat etmek, onuncusu ise ask,

sevk, sefa ve fakirliktir (Cosan, 1990, ss. 15-18).

Ahmed Yesevi tarikat ile seriati i¢ ige ele alir. Seriatsiz tarikata girilmemeleridir

zira buna yeltenen kisilerin imanin1 seytan alip gidecektir:
“Tarikatga seriatsiz kirgenlerni
Seytan kelip imanin1 alur ermis
Usbu yolni pirsiz da’va kilganlarni
Sersan bolub ara yolda kalur ermis” (Bice, 2021, s. 247).

Ahmed Yesevi, miirsitlere hizmet eylemeyi aliskanlik haline getirilmesi
gerektigini sdyler. Zira tarikat kendiliginden yol alinacak bir yer degildir ve kilavuzsuz

kalinirsa tehlikeli olabilir:
“Miirsidlerni hizmetini kil ihtiyar
Ozlugtimdin yolga kirdim deme zinhar
Yabhsi bilsen tarikatni hatar1 bar
Kilavuzsiz usbu yolga kirmen dostlar” (Bice, 2021, s. 200).

Ahmed Yesevi seriat1 imanin postu olarak gérmekle beraber tarikati da imanin

asli olarak ifade eder. Tarikata girenler Haktan pay alacaklardir:
“Kul Hoca Ahmed kirkga kirdin nefsinni kirk
Munda yiglap ahiretde bolgil arik
Post-1 iman seriatdur magzi tarik

Tarik kirgen Hak’din iiliis ald1 dostlar” (Bice, 2021, s. 71).
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Yunus Emre tarikatin ikinci kap1 oldugunu soyler. Tarikat insan1 kulluga baglar.

Dogru yola varmca kisi miirsidi tarafindan bagislanir:
“Ikincisi tarikat kulluga bil baglaya
Yoli togri varani yarligaya hocasi” (Tatci1 C. 11, 1997, s. 444).

Yunus Emre tarikatin seriattan igeri bir kap1 oldugunu ifade ederek Ahmed Yesevi

gibi seriatsiz tarikata girmenin miimkiin olmadigini1 vurgular:
“Bular geldi tapuya seri‘at tutdi turur
Igerii giriibeni ne varin bilmediler” (Tatc1 C. II, 1997, s. 86).

Tarikata girmek demek bir pirin eteginden tutmak, onun yolunu yol edinip ondan

el almak demektir. Yunus Emre de boyle yapmis ve dogru yola girmistir:
“N'itdi bu Ylnus n'itdi bir togr1 yola gitdi
Pirler etegin tutd1 Allah goreliim n'eyler” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 129).

Yunus Emre bir siirinde seriatt mumlu bala, tarikati da tortusuz yaga tesbih eder.
Dost i¢in bal ile yag karistirilmali, yani seriatin kapisindan girip tarikatta gereken

yapilmalidir:
“Mumlu baldur seri'at tortusuz yagdur tarikat
Dost igiin bali yaga pes nigiin katmayalar” (Tatc1 C. II, 1997, s. 112).
Tarikat cana yoldastir, isi de canladir. Tarikata giren kisi her giin ayr1 bir ibret alir:
“Tarikat can yoldasi can ile olur isi
Tarika giren kisi diin-giin ‘ibret i¢inde” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 379).

Hatayi de tarikat1 ikinci kap1 olarak kabul eder. Bu kapa tiirlii zorluklar ile doludur,
dayanilmasi zordur. Oyle ki Hatayi tarikati tas, ok, yay, kilig bulunan mesakkatli bir yol

olarak gosterir:
“Yoli ger das ola ger yay ola ger oh u kilig

Miirsidinden déneniin ma‘nide ismi las ola” (Macit, 2017, s. 533).
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Hatayi bir bagka siirinde yine tarikatin zorluklarina parmak basar. Bu zorluklar
nefsi siayici, keskindir. Ancak bunlarm bir 6nemi yoktur. Bu diislinceyi “Kalsun goniil

yol kalmasun” misrasi ile ifade eder:
“Basindadir altun taci
Budur erenler mi’ract
Keskindir yolun kilict
Kalsun goniil yol kalmasun” (Birdogan, 1991, s. 138).

Tarikat icerisinde pirin 6nemine Hatayi de ezelden beri pir askiin takipgisiyiz

diyerek vurgu yapar. Tarikat ehli olarak faziletin rehberidirler:
“Ezelden pir-i ‘1iskun peyreviyiiz
Tarikat ehli fazlun reh-beriyiiz” (Macit, 2017, s. 240).

Ahmed Yesevi, Yunus Emre ve Hatayi, tarikati ikinci kap1 olarak ele almis ve
seriattan ayri1 diisinmemekle beraber ¢ok daha zorlu bir yol ve siire¢ oldugunu
belirtmigler, miirsid hizmetinin de onemini vurgulamiglardir. Ancak O6zellikle Yunus
Emre’nin farkli tesbihler yaptigini, Hatdyi’nin ise en ¢ok tarikatin zorluklarina egildigini
goriiyoruz. Bu bakimdan tarikati sairlerimizde benzer olarak degerlendirmek isabetli

olacaktir.
4.2.1.2.3. Marifet

Marifet kapisi igerisinde on makam vardir. Bu makamlar sdyledir: Birincisi edep,
ikincisi korku, tiglinciisii perhizkarlik, dordiinciisii sabir ve kanaat, besincisi utanmak,
altincis1 comertlik, yedincisi ilim, sekizincisi miskinlik, dokuzuncusu marifet, onuncusu

ise kendini bilmektir (Cosan, 1990, s. 19).

Ahmed Yesevi, marifet bostaninin igerisine girdiginde ilk olarak tevhid agacini

gordiigiinii soyler. Allah’in izniyle marifet bostanindaki bu agagtan meyve alabilmistir:
“Marifet bostani igre kirib
Evvel tevhid darahtini kérdiim anda
Ol darahtnin her sahida mevasi bar

Siibhan izim rfizi aldim mena” (Bice, 2021, s. 366).
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Ahmed Yesevi bir baska siirinde dort kapmin bir sirast oldugunu dile getirerek
seriatin meydanmna benligini birakmadan, tarikatin bahgesinde gezinmeden marifet

adabinin bilinmesinin bir anlami1 olmadigin dile getirir:
“Seriatnin meydaniga 6zin salmay
Tarikatnin bostanida cevlan kilmay
Hakikatnin deryasidin gevher almay
Marifet adabini bilse bolmas™ (Bice, 2021, s. 271).

Yunus Emre, marifetin goniil sehri oldugunu sdyler. Fakra erisen kisilerin gonlii

marifetle dolacaktir:
“Ma'rifet goniil sehri makamun bulur fakri
Bahri gerekdiir bahri bu ma‘rifet i¢cinde” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 380).

Marifeti artiran erenlerin sohbetidir. Bu sohbete dalmais kisiler ask derdine diismiis

kisilerdir ki Yunus Emre dertsizleri bu sofradan atmak istedigini sdyler:
“Erenlerlin sohbeti arturur ma'rifeti
Bi-derdleri sohbetden her dem stiresiim geliir” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 97).

Marifet makami ancak agk ile ele gecer. Yunus Emre de asiktir ve tim bu

sOylediklerini marifet makamindan séyledigini ifade eder:
“Turmis ma‘rifet soyler erene Ylnus Emrem
Yol eriyle yoldadur yolsuza yoldas degiil” (Tatc1 C. II, 1997, s. 224).

Hatayi de marifeti Yunus Emre gibi ask ve can ile iliskilendirir. Marifet canin

icerisinde iken guzeldir:
“Seri‘atdur tarikatdur hakikat
GUzindir ma‘rifet bu can i¢inde” (Macit, 2017, s. 524).

Hatayi’ye gore marifet bir sirdir ve i¢inde hazineler, gizli ilimler saklidir. Hatayi,

marifeti agigin varhgmi temizlemesine vesile olacak bir suya benzetir:
“Oziinii meskenet babinda hak et

Bu cismi marifet abinda pak et” (Birdogan, 1991, s. 365).
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Marifet, hakikat kapisindan oncedir ve hakikate ulasmanin son basamagidir. Bu
bakimdan Hatdyi marifet kapisininin, hakikat tarlasina serpilen tohumlar oldugunu

soyler:
“Bes vakit farzidir stinneti de kag
Oziinii tan1s da miiskilini seg
Hakikat tarlasina ma’rifet sag
Ek nazar eyle de heman arif ol” (Birdogan, 1991, s. 67).

Hatayi bir bagka siirinde marifeti icinde as pisen bir kazana benzetir. Bu 0yle bir

kazandir ki i¢inde ask piser:
“Hakk’1n kapusundan girdim
Kendi viicudumu gordiim
Ma’rifet kazanin kurdum
Aski kaynadan kiireye” (Birdogan, 1991, s. 115).

Ahmed Yesevi, Yunus Emre ve Hatayl marifeti ask ve asikla iliskilendirmis,
hakikat dncesindeki son kap1 olmasi vesilesi ile ona biiyiik bir 6nem atfetmistir. Marifet

kapismi sairlerimizde benzer olarak degerlendirmek dogru olacaktir.
4.2.1.2.4. Hakikat

Hakikat kapisi igerisinde on makam vardwr. Bu makamlar soyledir: Birincisi
toprak olmak, ikincisi yetmis iki milleti ayiplamamak, Tgiinclisii elinden geleni
esirgememek, dordiinciisii diinyadaki her nesneye giliven vermek, besincisi miilkiin
gergek sahibi Allah’a itibar etmek, altincis1 sohbette hakikat sirlarini soylemek, yedincisi
seyr-i siilik etmek, sekizincisi sir, dokuzuncusu miinacaat, onuncusu ise Allah’a ulagmak,

kavusmaktir (Cosan, 1990, s. 20).

Ahmed Yesevi hakikati bilmeyenin, ona erisemeyenin insan olmadigini dile

getirir:
“Hakikat bilmegen adem emesdiir

Biliniz hi¢ nimege ohsamasdur” (Bice, 2021, s. 127).
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Ahmed Yesevi bir bagka siirinde hakikatin hikmet oldugunu ve asiklara uygun

oldugunu soyler:
“Efsanediir seriat ferzanediir hakikat
Diirdanediir tarikat asiklarga miinasib” (Bice, 2021, s. 226).

Yunus Emre, hakikatin ask oldugunu ve dort kapinin nihayeti oldugunu sdyler.

Hakikat donunu giymek ifadesini kullanarak ona ¢ok ayr1 bir 6nem atfeder:
“Evvel kapu seri‘at gecse andan tarikat
Goniil evi ma‘rifet ‘1sk hakikat icinde
(...)
Hakikat ‘iskdur ‘1yan gorsiin ol sebih beyan
Hakikat donin geyen agir hil'at iginde” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 379).

Yunus Emre hakikate erenlerin ¢ok talihli oldugunu ifade eder. Ciinkii onlarin

canlar1 artik hep muhabbet i¢cinde olacaktir:
“Hakikate irenler hakikati bulanlar
Ne bahtludur canlar1 hep mahabbet icinde” (Tatc1 C. II, 1997, s. 380).

Hakikat kapisina erisenler kanaat etmeyi kendisine yar edinmis, nefsine uymayan

kimselerdir:
“Kana‘ati yar idin uyma nefs dilegine
Iresin hakikate yiriin buldun tur indi” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 485).

Hatayi, hakikat meclisinin igerisinde “ben senim, sen de ben” der ve bu son

mertebede dahi sah ile birlikte oldugunu ifade eder:
“Ey hakikat meclisinde men senem sen dahi men
Oyle sanma senden 6zge sevmediim sevmen dahr” (Macit, 2017, s. 564).

Hatayi bir bagka siirinde sevgilinin yoklugundan mecnun oldugunu sdyler ve
hakikat makaminda bu derdine ¢are umar. Bu ifadeden Hatayi’nin hakikat makamina

biiyiik bir 6nem atfettigini ve yiice bir konuma yerlestirdigini goriiriiz:

“Mest U mecnln olmisam men firkatiinden ya habib
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Ey hakikat ‘aleminde ince erkanum meded” (Macit, 2017, s. 284).

Hatayi, arif olan kimsenin hakikate erigme hedefinden asla ayrilmamasi

gerektigini soyler. Gafil olup gaddar diinyaya ihtiyar vermemek lazimdir:
“Arif isen koymagil elden hakikat menzilin

Gafil olma dunye-i gaddara virme ihtiyar” (Macit, 2017, s. 357).

Ahmed Yesevi, Yunus Emre ve Hatayi dort kapr kirk makamin nihayeti olan
hakikat kapisina biiyiik bir 6nem atfetmisler, arif ve asik olan kimselerin hayattaki tek
gayelerinin bu kapiya erismek oldugunu ifade etmislerdir. Bunu yaparken yer yer farkl
ifadeler kullandiklar1 goriilir. Bu bakimdan hakikati sairlerimizde benzer olarak

degerlendiriyoruz.
4.2.1.3. Fena

“Yok olma, yokluk, gecip gitme. Oliimliiliigii ifade eder ve bekanm ziddidir”
(Pala, 2015, s. 150). Fena ve fenafillah ifadeleri genellikle Allah’in varhiginda
kaybolmayi, diinya ile ilgili her seyden gecerek Allah ile bir olmay1 betimler.

Ahmed Yesevi Oliimliilerin fend olmadan, yani diinya islerinden vazgecip

Allah’mn varliginda kaybolmay1 hedeflemeden fena miilkiinii goremeyecegini ifade eder:
“Fani, fena bolmay, kormes fena miilkin
Asik bolsa pinhan kilur viicd korkin
Hasret tan1 hasret birle 6ter mukin?
Gam tagidin emganmeyin 6tmes bolur” (Bice, 2021, s. 341).

Ahmed Yesevi kendisinin bu diinyadan gectigini ve Allah’in varliginda yok

oldugunu soyler. Fena olup ev-barktan ge¢mistir:
“Eya dostlar, didar ti¢lin eda boldum
Bu diinyada mihnet tartib geda boldum
Fena bolub haniimandin ciida boldum

Didar tgun 6lmesburun 6lmeyin mii?” (Bice, 2021, s. 381).
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Ahmed Yesevi ayn1 gaye ile fenafillah ifadesini de kullanir. Kendisinin nefis
dagindan uzaklasip Fenafi’llah makamina yaklastigini ve bu yiizden yiireginin cosup

kaynadigini dile getirir:
“Kul Hoca Ahmed nefs tagidin ¢ikip asti
Fenafillah makamiga yavuklasti
Yiirek bagrim cus uruban kaynab tasdi
Bu hal birle yiglab dua kilay sene” (Bice, 2021, s. 116).

Yunus Emre’de Ahmed Yesevi ile ayni sekilde fend olmayanm vuslat

edemeyecegini soyleyerek diinyaya ait her seyden gecilmesi gerektigini vurgular:
“Y{nus canum berk it bildiikleriini terk it

Fena olmayan siiret sahina vasil olmaz” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 165).

“Fena ol kim bulasin zevk-i vuslat
Bu s6ziim diis midiir sana yor indi” (Tatc1 C. II, 1997, s. 515).

Yunus Emre fenafillah makaminda varlik defterinin kapandigini ifade ederek tam

da Allah’in varliginda kaybolmay1 ifade eder:
“Beni benlikden kodi varlik defterin yudi
Havfu reca gostermez hayr u ser elden koyan” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 348).

Hatay1 bir siirinde fenay1 tevriyeli olarak kullanir. Fend miilkiine aldananlarin arif
olmadigini sdyleyen Hatdyi boylece hem diinyanin fenaligma deginirken hem de fena
makamina erismeyi dert etmenin ariflere yakismayacagmi ifade eder. Arif kisinin tek

derdi bu cihan kavgasini terk etmektir:
“Bu fena miilkine her kim aldanur “arif degul
‘Arif oldur terk ide isbu cihan gavgasint” (Macit, 2017, s. 566).

Ahmed Yesevi, Yunus Emre ve Hatayi fend makamini arzulayan sairlerdir ve bu

arzularini siirlerinde ifade etmisler, fend makamina erismek i¢in diinyadan vazgecilmesi
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gerektigini  sOylemislerdir. Fend mefhumunu sairlerimizde benzer olarak

degerlendiriyoruz.
4.2.1.4. Beka

“Devam, evvelki hal iizerinde kalma. Fena (yokluk) zidd1 olarak kullanilir” (Pala,
2015, s. 63). Tasavvufta beka ve bekabillah, fenafillahin bir sonraki agamasi olup Allah’in

varlig1 ile var olmay ifade eder.

Ahmed Yesevi beka sarabinin tath bir sarap oldugunu sdyler ve bu saraptan igmis

olanlarin sirdan anlam kaptigini ifade eder:
“Bekalikn1 sarabi, ne hus tathg sarab ol
Sirdin ma’ni tuyganlar ol sarabdm igerler” (Bice, 2021, s. 449).

Ahmed Yesevi bir bagka beyitinde fenafillah makamima erismis olanlarin

bekabillahi kucaklayacagmi dile getir:
“Bekabillah makamin kilub candin kegerler
Fenafillah bolganlar ol menzilge kogerler” (Bice, 2021, s. 449).

Yunus Emre, bekanim, fenadan sonra erisilebilecek bir makam oldugunu soyler.

Beka sarayma gegenler bu tath agk sarabindan kana kana icecektir:
“Fena sardyindan goclip beka sarayma gegiip
‘Iskun sarabindan i¢iip kansa gerek simden girii” (Tatc1 C. II, 1997, s. 370).

Yunus Emre bir bagka siirinde goziinii acip bu diinyadan gegerek bekaya

ulasanlarin menzillerinin Ars olacagini soyler:
“Anlar ki gbz agdilar bu diinyeden gegdiler

Bekaya ulasdilar menzilleri ‘Ars old1” (Tate1 C. 11, 1997, s. 495).

Hatayi diinyaya nicelerinin geldigini daha da nicelerinin gelecegini sdyler.

Aslolan beka yurdunu tutmak, bu gecici diinyaya aldanmamak ona yuf demektir:
“Nigeler diinyaya geldi niceler dahi geliir

Bir beka yurdin dutuben yuf digil fenasina” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 517).
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Ahmed Yesevi, Yunus Emre ve Hatdyi, bekda makaminin fenddan sonra geldigini
ifade etmis, mutlaka beka yolunun tutulmasi gerektigini belirtmislerdir. Bekay:

sairlerimizde benzer olarak degerlendirmek isabetli olacaktir.
4.2.1.5. Didar

Didar, sozliikte “yiiz, ¢ehre” (Devellioglu, 2015, s. 208) manasina gelmektedir.
Tasavvufi goriiste Hakk’in didar1 her yere ve her seye tecelli etmistir. Ancak didari
gorebilmek de onemli bir meseledir zira ancak bu yola girmis olan, gerektigi gibi
davranan ve gonliinden bu arzuyu geciren kimseler onu gorebilir. Bu bakimdan tasavvuf
sairleri siklikla Allah’mn didarmi gorebilme arzularim dile getirmis, bu ugurda pek ¢ok

seyl yapmay1 goze almislardir.

Ahmed Yesevi, diinyaya gelis sebebinin didar oldugunu soéyleyerek tiim

arzusunun Allah’in didarmi gérmek oldugunu ifade eder:
“Karanguluk sehristandin taglar agib
Bu dinyaga didar dctn keldim, dostlar!
Muhabbetnin deryasidek kaynab-tasib
Bu diinyaga didar ii¢iin keldim dostlar!” (Bice, 2021, s. 490).

Ahmed Yesevi, miridlerinin de didar gérmesi icin onlara nasihatlerde bulunur.

Ayetlere, hadislere tabi olup uyan kimseler didar goérecektir:
“Hak Rastinin indyeti bold1 mene
Ayet-hadis s6zin beyan kildim sene
Tab1 bolub aytganlarin kilgil ana
Tabi bolub didar koriin dostlarim 4” (Bice, 2021, s. 363).

Didar i¢in bu diinya yasamimda gerekenler yapilmali, Ahmed Yesevi’nin
deyimiyle 6lmeden dnce dliinmeli, diinya malinda geg¢ilmelidir. Ahmed Yesevi, didar i¢in

bu diinyada kole oldugunu soyler:
“Eya dostlar, didar ti¢lin eda boldum
Bu diinyada mihnet tartib geda boldum

Fena bolub hanimandin ciida boldum
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Didar Ggiin 6lmesburun 6lmeyin mii?” (Bice, 2021, s. 381).

Yunus Emre de didar i¢in yasayanlardan biridir ve didar1 pek ¢ok kez gordiigiinii

ifade eder:
“Bundan bdylesi bilgil padisah iklimidiir
Dort yanum didar old1 gor ne hiib yire geldiim” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 244).

Dostun yiizii as181n basini ¢cevirdigi her yerdedir ancak onu sadece bakmasini bilen
goriir. Yunus Emre dostun didarini bu diinyada goremeyenlerin bir daha dost didarini

goremeyecegini ifade eder:
“Her kim ol dost didarini bunda ‘1yan gérmezise
Yarin ol ser-gerdan geze hig bilmeye n'itdugini” (Tatc1 C. II, 1997, s. 503).

Yunus Emre bir bagka siirinde didar1 gormek i¢in cok emek verilmesi gerektigini
sOyler. Bunun basinda da 6ziinden vazgegmek vardir. Benligini bu yolda yitirenler elbette

didar1 gorecektir:
“Irmek dilersen makstida ¢ok hizmet eyle her isde
Sen senliglinden usan ndr-1 didar olan gelsiin berii” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 372).

Hatayi de bu diinyadaki en biiyiik arzusunun didar1 gormek oldugunu ifade

etmektedir:
“Diinye vii ‘ukbada sen tek yar-1 gam-har isterem
Halk ider divare secde men de didar isterem” (Macit, 2017, s. 430).

Ote yandan Hatdyi’nin didar1 daha ¢ok beseri ask mahiyetinde ele aldigmi
gorlirliz. Didar1 gorme arzusu Hatayi’de sevgilinin cemaline duyulan hasrete

donitismiistiir:
“Bu cihan miilkinde men sen yara muhtac olmisam
Her zaman ol yar ile didara muhtéc olmisam” (Macit, 2017, s. 444).

Ahmed Yesevi ve Yunus Emre’nin didar1 Allah’in cemalini gérme arzusu
icerisinde ele alirken Hatayi de ayn1 arzuyu ortaya koymakla birlikte bu ifadeyi sevgili

icin de kullanmistir. Bu bakimdan didar methumunu Ahmed Yesevi ve Yunus Emre’de
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ortak olarak degerlendirmek miimkiin iken Hatayi de benzer olarak degerlendirmek dogru

olacaktir.
4.2.1.6. Nefis (Nefs)

Nefis, varligin 6zidiir. Tiim insanlarin bir nefisten yaratilmasina karsmn her bir
insanin varliginda nefis sekil degistirir. Nefis daha ¢ok insani kotiiye tesvik eden, arzulari
ve dirtiileri kiskirtan bir unsur olarak algilanmaktadir. Diger bir deyisle nefis insanin
kendisi ile miicadelesi, dogru ile yanlis1 ayirt etmede verdigi miicadeledeki ¢eldiricidir.
Tasavvuf yoluna girmis kisilerin en biiylik gayesi nefsini kontrol altina alarak onun
kigkirtmalarima boyun egmemek, bodylece dogru olant goriip, dogrunun izinden

gidebilmektir.

Ahmed Yesevi, nefsine kurban olan kisinin rezil olacagini, yoldan ¢ikip tiirli

giinahlara batacagmi ve yoldaginin seytan olacagini sdyler.
“Nefs yoliga kirgen kisi resva bolur
Yoldin azip tayip tozub giimrah bolur
Yatsa kopsa seytan birle hemrahi bolur
Nefsni tepkil nefsni tepkil ey bed-kirdar” (Bice, 2021, s. 216).

Nefis insan1 kdleye doniistiiriir. Insanin dinini alip gétiiriir, imanmndan uzaklastirir.

Akilli insanlar nefisten sikayet¢i olup ondan kurtulmalidirlar:
“Nefsin seni ahir demde geda kilgay
Din iiyini garet kilip eda kilgay
Oler vaktda imanindn ciida kilgay
AKil ersen nefs-i beddin bolgil bi-zar” (Bice, 2021, s. 216).

Ahmed Yesevi, nefsi ifade etmek i¢in “benlik” ifadesini de kullanir. Benlik kilan

kisinin kalbine sefa kilinmayacaktir:
“Hakk zikrini aytganlarin diisman tutkan
Menlik kilib yahsilerni basib 6tgen

Helal-haram farkin kilmay alib yutkan
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Ol fasikni1 dilin ne deb sefa kilsun” (Bice, 2021, s. 404).

Ahmed Yesevi yine pek ¢ok siirinde nefisten bahsetmekle beraber, nefisi ifade

edis bi¢cimi verdigimiz 6rneklerin digina ¢ikmamaktadir.

Yunus Emre nefisi ve nefisle ilgili unsurlari siirinde ¢okea islemistir. Bir giirinde
Yunus Emre nefsin insanin diismani oldugunu, ona uyanin yolda kalacagini syler. Nefis

ile savasilmali, ona hirsla kars1 ¢ikilmalidir:
“Hakikate bakarisan nefsiin sana diisman Yyiter

Var imdi ol nefsiinile vurus-tokus savas yiiri

Nefsdir eri yolda koyan yolda kalur nefse uyan
Ne igiin var kimseyile nefsiine kak1 bus yiiri” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 504).

Nefis, insan i¢in bir tuzaktir. Yunus Emre, kisinin kendini bilmeyince bu nefis

tuzagina diisecegini ifade eder:
“Sen seni bilimeyince ere nazar kilmayimnca
Yy y

Senligi bu ara yirden gidermezsen old1 duzak” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 184).

“Zinhar goziini agagor nefs duzagmi segegor
Dost mahfiline geceg6r andan yigrek turak nedur” (Tatci C. 11, 1997, s. 85).

Yunus Emre bir baska siirinde nefsi ejderhaya benzetir. Bu ejderha doniip insanin
kendi bedenine saldirir. Zira sinsi ve kotii niyetlidir. Bu ejderhadan kurtulmak i¢in onun

basmi kesmek gerekir:
“Nefstimiin ejdehas1 dondi bana haml'itdi

Kana‘at hay dimezse hakikatdur yir indi” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 485).

“Hayra dondi beniim isiim endiseden 4zad basum

Nefsiim basini kesiiben ser islerden kacar oldum™ (Tatc1 C. 11, 1997, s. 291).
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Yunus Emre de tipki Ahmed Yesevi gibi nefis i¢cin benlik ifadesini kullanir.
Dervis olacak kisi benlikten kagmalidir zira gonliinde benlik olan kisi dervislikten ¢ok

uzaktir:
“Miskin olugdr bari benlikden wrak yiiri
Gonlinde benlik olan dervislikden rakdur” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 141).

Hatayi de nefsin kotiiliigiinden bahsetmekle beraber Ahmed Yesevi ve Yunus
Emre kadar nefis methumuna siirinde yer vermemistir. Hatdyi, kisinin nefsini tanimasi

ve bilmesi gerektigini sdyler. Nefsini bilmeyen kimseler ¢ok sikintilar ¢ekecektir:
“Gel ey ‘arif sen 0z nefsiini tan1

Ki nefsin bilmeyen ddr ez-Hudadur” (Macit, 2017, s. 250).

“Canuni siikrane vir basun ile ¢arh oynagil
Taniyup nefsiini ¢algil ka‘beteyniin tasina” (Macit, 2017, s. 517).

Hatayi de tipki Ahmed Yesevi ve Yunus Emre gibi nefis i¢in benlik ifadesini

kullanir. Eger bir kisinin 6ziinde benlik var ise tovbe edilmelidir:
“Hasan Hiiseyin’im balkir nur ise
Imam Zeynel sir i¢inde sir ise
Eger 6ziimiizde benlik var ise
Tovbe giinahima estagfirullah” (Birdogan, 1991, s. 54).

Nefsin kotuligii, yoldan ¢ikariciligi ve insanin en biiyiik belast oldugu Ahmed
Yesevi, Yunus Emre ve Hatdyi’nin dile getirdigi temel noktadir. Ancak bunu yaparken
yer yer ifadeler kullanmay1 tercih etmekle beraber hemen hemen ayni1 noktaya varmayi
amaclamiglardir. Bu bakimdan nefis mefhumunu sairlerimizde benzer olarak

degerlendirmek dogru olacaktur.
4.2.1.7. Ruh

Ruh, insana ana rahminde uflenir ve 6lim ile birlikte bedeni terk eder. Esasinda
ruh ile nefsin ¢cogu zaman ayni sey oldugu dile getirilse de nefis ve ruhun ayni m1 yoksa

farkli m1 oldugu tizerine ¢esitli goriis ayriliklar1 mevcuttur. Nefis ¢irkin hareketlerin,
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kotiliigin kaynagi iken, ruh daha {ist bir mertebede oldugu i¢in nefsin bu cirkin

hallerinden ¢ok uzaktadir. Diger bir deyisle nefis, kalbin bayagi bir hali iken ruh, nefis

mertebelerini agmay1 basarmis birisi i¢in ulasabilecegi nihai noktadir.

Ahmed Yesevi, ruh methumunu tipki 6mrii benzettigi gibi kusa benzetir ve ruh

kusunu yakmak ifadesini kullanir. Burada Ahmed Yesevi’'nin kastettigi ruhun beden

icerisinde hapsoldugunu vurgulamaktir. Bedene hapsolmus ruhun yanmasi 6zgiir kalmasi

demektir:

“Iman semin yandursan ruh kusini kiiydiirsen

Hiidayinga siginsan seher vakti bolganda” (Bice, 2021, s. 219).

“Kelin dostlar zakir bolib zikr aytalin

Allah yadin aytsan aklin artar dostlar

Ruh kusin titrer bolsa bal u peri

Pervaz kilib arsdin arsga konar dostlar” (Bice, 2021, s. 208).

Yunus Emre de tipk1 Ahmed Yesevi gibi ruhu bedene tutsak olmus bir unsur

olarak ele alir. Ruh bu kafesten kurtulup Hazrete ucar:

“Kan degiil beniim asum hirs u heva yoldasum
Hazret'e ucar kusum meger tene girmisem” (Tatc1 C. II, 1997, s. 309).

Yunus Emre bu bakimdan zindanda kalmamasini kendine 6giitleyerek bir bakima

ruhunu ugurmasini yani 6zgiir kilmasmi tembihlemektedir:

getirir:

“Yhnus Emre sen kanda kalmayasin zinddnda
Zindan kanda ben kanda kimiin malin yimisem” (Tatc1 C. II, 1997, s. 310).

Bir baska siirinde de Yunus Emre ruhun niteliginin asla bilinemeyecegini dile

“ROhumdan kimsene haber viremez

Emrdiir kadirhig viriir hareket” (Tatc1 C. I, 1997, s. 64).
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Hatayi de ruh i¢in ugmak ifadesini kullanarak ona tipk1 Ahmed Yesevi ve Yunus
Emre de oldugu gibi bir kus benzetmesi yapar. Yar gizli bir sekilde ayrilinca ruhu da

ucmus gitmistir:
“Ey miiselmanlar bugiin ol yar pinhan ayrilur
Ugdi rhum gitdi ‘aklum govdeden can ayrilur” (Macit, 2017, s. 370).

Yine Hatdyi bir baska siirinde kusunun her daim kafesten uctugunu sdyleyerek

ruhu kasteder:
“Kusum pervaz ider her dem kafesden
Karér itmez meger vaslundan ayru” (Macit, 2017, s. 488).

Ahmed Yesevi, Yunus Emre ve Hatayi, ruhu varligin en {ist ve degerli mertebesi
olarak gdrmektedir. Ozellikle {i¢ sairimizin de ruhu ifade etmek ic¢in ayni tesbih
unsurlarimni kullandigini goriiriiz. Bu bakimdan ruh mefhumunu sairlerimizde ortak olarak

degerlendiriyoruz.
4.2.1.8. Yakin

“Yakin, acik, kesin siiphe edilmeyecek bilgidir” (Tatc1 C. 1, 1997, s. 434). Ilme’l-
yakin, Ayne’l-yakin ve Hakka’l-yakin olmak iizere ii¢ makami vardir. [Ime’1-yakin kesin,
akli ve delillere dayanan bilgidir. Ayne’l-yakin miisahede yoluyla edinilen bilgidir.

Hakka’l-yakin ise bu bilgi makamlarinin en iistiinii olup tecriibe ile elde edilen bilgidir.

Ahmed Yesevi bir hikmetinde bu makamlarm iigiinii de zikreder ve Ilmel-yakini

seriatla, Ayne’l-yakini tarikatla, Hakka’l-yakini hakikat ile iliskilendirir:
“Kul Hoca Ahmed Hak s6zini s6zlep 6tdi
Ayne’l-yakin tarikatde bozlap 6tdi
[Ime’l-yakin seriatni kozlep 6tdi
Hakka’l-yakin hakikatdin aydim mena” (Bice, 2021, s. 85).

Yunus Emre siirine Ayne’l-yakin ve Hakka’l-yakini siirine konu etmistir ¢iinkii
Yunus’un en biiylik amaci Hakk’1 aramak ve bulmaktir. Yunus Emre Aynel-yakini
gordiigiinden beri Mecniin oldugunu ve Hakka’l-yakin icerisinde bir yani Allah ile bir

oldugunu soyler:
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“Ayne'l-yakin gorupdar Yanus Mecnin olupdur
Bir ile bir olupdur Hakke'l-yakin igcinde” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 394).

Hatiyi yalnizca Ayne’l-yakina siirinde yer vermis, Ilme’l-yakin ve Hakke’l-
yakindan s6z etmemistir. Ayne’l-yakini ise beseri agk ifadeleri icerisinde ele almistir.
Hatayi sevgilinin zilf G haliyle gonliine yiiz tiirlii kap1 agildigmi ve Ayne’l-yakina bu

sekilde inandigmi ifade eder:
“Z0lf G haliinden agild1 gonliime yiiz diirlii bab
Bilmisem ‘ayne’l-yakin senden hidayetdir bugin” (Macit, 2017, s. 482).

Ahmed Yesevi, yakin makamlarinin {iciinii de siirinde islemis, Yunus Emre
Hakk’1 aramak ve bulmak arzusunu én plana ¢ikarmasindan dolay1 Ilme’l-yakina yer
vermemis, Hatayi ise sadece Ayne’l-yakina yer vermis, onu da beseri ask icerisinde ele

almistir. Bu bakimdan yakin methumunu sairlerimizde farkli olarak degerlendiriyoruz.
4.2.1.9. Fakr

Fakr, diinyanin her tiirlii arzularini kalbinden sokiip atmak, varligin daim ve

mutlak varlik i¢erisinde oldugunu idrak etmektir.

Ahmed Yesevi, evrenin ovinci olan Hz. Peygamber’in Mirag’ta fakr yolunu

tuttugunu soyler:
“Alem fahri Mustafa andag aydi merhaba
Mi’rac tiini aytip fakr yolni1 almiglar” (Bice, 2021, s. 229).

Ahmed Yesevi bir baska siirinde ise daha on bir yasinda kendi nefsine bekgi

olarak fakr makamindan gectigini dile getirir:
“Tokkuzumda tiikel kozdum tokunmadum
On yasimda on yanimga orgiilmedim
Onbirimde 6z nefsimge zabit boldum
Fakr u riza makamatin kegtim dostlar” (Bice, 2021, s. 104).

Yunus Emre fakrin makaminin goniil oldugunu distiniir. Fakra ulagsmak demek

marifet kapisindan gegmek demektir:
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“Ma'rifet goniil sehri makamun bulur fakr
Bahr1 gerekdiir bahri bu ma‘rifet i¢inde” (Tatc1 C. II, 1997, s. 380).

Yunus Emre bir siirinde de “varhigin degsiir yokluga” ifadesini kullanarak fakr

makaminin 6nemini vurgular:
“Iy Yinus sen ‘asikisan iman biligin berk kusan
Varligun degsiir yokluga ciimle eksiikliik sendediir” (Tatc1 C. I1, 1997, s. 94).
Hatayi, fakr mefhumunu fakr evi olarak ele alir. Bu eve erisenler sabra da erisirler:
“Ey Hatayi fakr evinde kim ki buld1 genc-i sabr
Kayluga virmez ele ol kbhne-i ‘abasini” (Macit, 2017, s. 566).

Ahmed Yesevi, Yunus Emre ve Hatadyi’de fakr makamini varligi yokluk ile
degistirerek sabra ve gercek varliga erismek i¢in bir durak olarak gormektedir. Fakr

methumunu sairlerimizde benzer olarak degerlendiriyoruz.
4.2.1.10. Terk

Fakr makamma erismek i¢in, dort terk mertebesinden gecmek gerekir. Bu dort

terk mertebesi terk-i duinya, terk-i ukbd, terk-i hesti ve terk-i terktir.

Ahmed Yesevi, terki-i diinya makami i¢in diinyay1 terk etmeyenler Allah’1

sevdigini iddia etmemelidir der:
“Seriatda tecriddiir diinyasini terk etmek
Terk etmeyin diinyan1 Hakk’n1 siiydiim demesiin” (Bice, 2021, s. 215).

Ahmed Yesevi bir baska siirinde diinyayr terk etmeyen kisilere er bile

denilemeyecegini dile getirir:
“Er demeniz terk etmese diinyasini
Seyh boluban y1gsa diinya iflasini
Salib keter munda miilki esyasini
Resva bolur kuruk da’va kilgan kisi” (Bice, 2021, s. 473).

Ahmed Yesevi, can1 ve bedeni terk etmeye de deginir. Can1 ve bedeni terk etmek

kolay bir is degildir ancak terk etmek gerekir:
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“Tarikatda ten-canin terk etmek miigkiildiir
Terk etmeyin ten-canin tecrid boldum demesiin” (Bice, 2021, s. 215).

Yunus Emre terk-diinyanin tiim ibadetlerin basi oldugunu belirtir. Miimin kisi de

buna boyle inanmalidir:
“Ibadetler basidur terk-i diinya
Eger mii'minsen ana inanasin” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 363).

Yunus Emre cani terk etmeye de deginir. Canindan gegmeyen asik asik olamaz,

masuku bulamaz:
“Asik ki cana kald1 ‘asik olmaz
Canin terk itmeyen ma'siki bulmaz” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 168).
Hatayi, her kim ki diinyay1 terk ederse, arif olacagimi ve gercek zenginliklere
erisecegini dile getirir:
“Her kim ki ‘arif old1 cihan terkin eyledi
Bu dunyeniin meta‘1 katinda kelil durur” (Macit, 2017, s. 368).

Hatayi yine Yunus Emre gibi cani terk etmeyenin canana kavusamayacagini ifade

eder:
“Cani1 terkin kilmayan canana vasil olmadi
Kul gerek kim mahrem ola hazret-i sultan ile” (Macit, 2017, s. 503).

Ahmed Yesevi, Yunus Emre ve Hatayi diinyadan ve candan gecilmesi gerektigini
siirlerinde 6n plana ¢ikarmislar, diinyadan ve candan ge¢meyi olmazsa olmaz olarak
degerlendirmiglerdir. Bu bakimdan terk mefhumunu sairlerimizde ortak olarak

degerlendiriyoruz.
4.2.1.11. Nazar

Nazar, tasavvufta cok 6nemli bir yere sahiptir. Daha ¢ok bakma, bakis manasi ile
gormeye alistigimiz nazar methumu tasavvuf icin ¢ok derin bir mana ihtiva eder.
“Evliyanin, miirsidin hayat bahseden ve 6lii kalpleri dirilten bakisi nazar adni alir, boyle

bir bakisa sahip biiyiiklere de sahibnazar, safa-nazar denir” (Kara, 1986, s. 537). Bu

155



bakimdan nazardan diismek seyhin goziinden diismek demek olur ki tasavvuf yolcusu

icin bu olabilecek en elem verici hadiselerden birisidir.

Ahmed Yesevi, nazar etmek, nazar kilmak sekliden nazar mefhumu ele almakla
beraber seyhlerin, derviglerin nazar ettigi kisilerin meziyet kazanmasi hususuna parmak
basar. Dervisler kime nazar etse onun dilinin, gonliiniin kilidi ag¢ilir. Simdi 6rnek
verecegimiz dortlik, Yunus Emre’nin, Tapduk Emre’nin nazartyla dilinin kilidinin

acilmasi hadisesini de hatirlatmaktadir:
“Ol suhbetde erenler Halka olturur
Kimge nézar kilsalar kulfi dili agilur
Halka i¢gre Hakk yadin, aytib tildin koymaslar
Tugyan kilib ruhlar1 1a-mekanga ulanur” (Bice, 2021, s. 424).

Ahmed Yesevi kendisi de miiridlerine nazar etmektedir. Yoldan sapanlari yola

yoneltip bir nazarda goniillerini huzura kavusturmustur:
“Bende bolsan men-menlikni zinhar tasla
Seherlerde canin kiynap tinmay isle
Yoldin azgan giimrahlarni yolga basla
Bir nazarda dillerini safa kildim” (Bice, 2021, s. 157).

Yunus Emre, yola diismiis kuru bir dal iken birisinin kendisine nazar kildigini ve
sayede taze bir civan oldugunu; yine bir gol iken erenlerin nazariyla deniz oldugunu ve

dort bir yana rrmakla aktigini soyler:
“Bir kur1 agacidum yol iizre diismisidiim

Bir bana nazar kildi taze ciivan oldum ben” (Tatc1 C. II, 1997, s. 364).

“Bir golidiim kild1 erenler nazar

Deniz oldum dort yana wrmagila” (Tate1 C. 11, 1997, s. 382).
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Hatayi, iistad nazarinda yanip kiil olmak ifadesini kullanir. Bu ifade de tipki
Ahmed Yesevi ve Yunus Emre’nin ifade ettigi bir seyhin veya erenlerin nazari ile meziyet

kazanma hususu ile ayn1 anlami ihtiva eder:
“Evvel ibtidadan musahib bulup
Miirebbi yaninda pisip hall olup
Ustad nazarinda yanup kil olup
Kiilli varligini verebilirsen” (Birdogan, 1991, s. 77).

Ote yandan Hatayi, nazar mefhumunu beseri ask i¢in de kullanir, sevgiliden bir

nazar bekler:
“Hatayi’ye nazar kil ¢esmiin ilen
Kapunda subh u sam giryan oturmis” (Macit, 2017, s. 384).

Ahmed Yesevi, Yunus Emre ve Hatayi’de pirden, seyhten nazar alarak meziyet
kazanma mevzunu islemekle beraber Hatdyi nazar mefhumunu sevgilinin bakisi igin de
kullanmistir. Bu bakimdan nazar methumunu Ahmed Yesevi ve Yunus Emre’de ortak

olarak degerlendirirken; Hatayi’de benzer olarak nitelendiriyoruz.
4.2.1.12. Sabir

Sabir, nefsin miicadelesi, zorluklara kars1 direnisidir. Ozellikle peygamberler i¢in
sabir her zaman en 6nemli sermaye olmustur. Tasavvuf yoluna giren asik i¢cinde sabir en

dnemli merhalelerden biridir. Sabir muhabbete, muhabbet vecde, vecd ise vuslata agilir.

Ahmed Yesevi bu asamalar i¢in sabrin muhakkak gerekli oldugunu séyler. Aci

meyve yutmayinca, dertli, saskin olmayinca vuslata erismek miimkiin degildir:
“Emgeksizin yetmekligi ermes asan
Necik ¢iner yetmegiinge humi humdan
Bolmagunga bu yol i¢re munlug hayran
Kurug otun kiiymegiinge giirlenmez ul” (Bice, 2021, s. 281).

Ahmed Yesevi kendisinin de ayni1 dertleri ¢cektigini ve sabrettigini soyler. Asktan

kendisine yiiz bin bela gelse de o sabretmis ve Hakkin vuslatina ermistir:
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“Meyhanega ta kirgunca he¢ uymadim

Tesbih, tahlilni sevk {i¢iin men stiymedim

Iskdin yliz min bela tegdi sabr eyledim

Sabir bolub Hak vasliga yettim mena” (Bice, 2021, s. 486).

Yunus Emre de Ahmed Yesevi gibi bu diinyanin cefasina katlanilmas1 gerektigini
sOyler. Sultana yani Hakka eren kisi iste tiim bu zahmetlere katlanan, onlara gdgiis geren
kisidir:

“Miskin Yanus sabr eylegil bu diinyanun zahmetine

Diirlii cefaya katlanur sen sultana iren kisi” (Tatc1 C. I, 1997, s. 475).

Yunus Emre 6giit istedigi her kisinin ona sabri isaret ettigini dile getirir. Sabrin

perdesini ise yakip kaldiracak olan muhabbet atesidir:
“Kimden 0giit istersem sabir gosteriir bana
Sabrumun perdesini mahabbet odi yakdi” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 462).

Hatayi de ¢ok dert ve gam g¢ektigini ancak bu ask yolunda sabrettigini sdyler ve

artik dermanini bekledigini dile getirir:
“Coh bela vii derd 0 gam ¢ekdiim yolunda sabr idiip
Derd-i hicran hadden 6tdi simdi dermanum gerek” (Macit, 2017, s. 391).

Ahmed Yesevi, Yunus Emre ve Hatayi, sabrin 6nemine vurgu yapmis, dert ve
gam ¢ekmeyi bu yolda miibah gormiislerdir. Sabrin neticesinde muhabbet, vecd ve vuslat
yani derman vardwr. Bu baglamda sabrr mefhumunu sairlerimizde ortak olarak

degerlendiriyoruz.
4.2.1.13. Hicab/Nikab

“Stfiler, salikle Hak arasinda bulunan ve O’nu tanimaya (marifet) engel olan her
seye hicab (nikab) demisler ve kendileriyle Hak arasinda kalan perdelerden daima
yakmmuglardir” (Uludag, 1998, s. 430). Diinyadaki maddi her sey bu perdelerdendir. Bu
seylere olan baglilik azaldikca perdeler de bir bir kalkmis olur.

Ahmed Yesevi, kiyamet giinii yola hicabsiz ¢ikilmasi gerektigini sdyleyerek,

asiklarm bu vakte erismeden perdelerden kurtulmasi gerektigini ifade etmektedir:
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“Kiyamet kiin is kilganlar muzdin olsa

Hicabsizin yolga kirib, kiikreb yansa

Mendek yolda kalganlarga hasret bolsa

Siyasetlig ulug kiinde ne kilgaymen” (Bice, 2021, s. 456).

Yunus Emre, yetmis bin hicab oldugunu sdyler ve bu hicablarin insanin kendi

viicudunda bulundugunu belirtir:
“Bu ¢izginen gokleri tahte's-sera yirleri
Yitmis bin hicablari ciimle viicidda bulduk” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 191).

Yunus, dostun bize bizden daha yakin oldugunu, hicab ve perdenin bu sebepten

dost ile aramizda bulunmadigini bulunamayacagini sdyler:
“Sensin bize bizden yakin goriinmezsin hicab nediir
Ciin ‘ayb1 yok gorklii yiiziin tizerinde nikab nediir” (Tatc1 C. 11,1997, s. 145).

Hatayi, hicab ¢ekmenin erdemli bir davranis oldugu diisiincesindedir. Bir kisi

kotii, namussuz, arsiz olunca hicab ¢ekmez:
“Varub bir kotiye sen olma noker
Cerhine deger de dolunu doker
Ne Huda'dan korkar ne hicap ¢eker
Bir kétiide namus ar olmayimnca” (Birdogan, 1991, s. 37).

Ahmed Yesevi, hicablardan armilmasi gerektigini belirtirken Yunus Emre’nin
hicdbin i¢cimizde oldugunu Allah’in da bize bu hicdblardan daha yakin oldugunu
sOylemektedir. Hatayi ise hicabi utanma olarak ele almis, hicab etmeyen bir kimsenin
ars1iz oldugunu ifade etmistir. Bu bakimdan hicdb kavramini sairlerimizde farkli olarak

degerlendiriyoruz.
4.2.1.14. Sidk

Sidk; s6ziin, davranisin, diisiincenin dogrulugudur. Ahmed Yesevi pek ¢ok
siirinde sidk methumuna yer vermistir. Ahmed Yesevi, Allah’1 s1dk ile anmak gerektigini

soyler:
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“Sidkin bilen Allah degil hala fursat

Hak zikrini vird eylegil dem ganimet

Halka igre figan kilgil berur kuvvet

Yedin aytib canim kurban kilsam mukin?” (Bice, 2021, s. 452).

Yunus Emre de Allah yoluna sidk ile girilmesi gerektigini ifade eder. Bu beyitte

Yunus kendi nefsine de seslenir:
“Y{nus 0ziin yalvarursan sidkila yola giriirsen
El alup tevbe kilursan mahrim kalmayasin bigi” (Tatci1 C. II, 1997, s. 519).

Hatayi, nefsin sidk ile tutulmasi gerektigini dile getirir. Her kim ki nefsini sidk ile

tutmazsa yeri cehennemdir:
“Ali talibini yaban istemez
Muminler haricin sohbetin etmez
Kim ki bu nefesi sidk ile tutmaz
Cehennemin azabina dolunca” (Birdogan, 1991, s. 40).

Ahmed Yesevi, Yunus Emre ve Hatayi, tasavvuf yolunun yolcusunun gonlinin
sidk ile dolu olmas1 gerektigini diislinmekte ve bunu siirlerinde dile getirmektedir. Sidk

mefhumunu sairlerimizde benzer olarak degerlendiriyoruz.
4.2.2. Tarikatla Ilgili Mefhumlar
4.2.2.1. Miirsid

Miirsid, dervise yol gosteren, yolunu aydmlatan kisidir. Asiklarm en biiyiik
miirsidi her daim Hz. Peygamber’dir. Ahmed Yesevi siirinde miirsid methumuna sikg¢a
yer vermistir. Miirsid dert ¢eken kisidir. Asiklar da mihnet ¢ekip miirsidinden pay

almalidir:
“Cmn dertlikler deva sormay cefa tiler
Ol sebebdin hocasidin iiliis alar
Dunya demes cennet demes didar tiler

Hakni izleb didar tiler dostlarim-a”
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Ahmed Yesevi daha ¢ok dervisin miirsidden” (Bice, 2021, s. 222).

Ahmed Yesevi, daha ¢ok dervisin miirsidden alacagi paya odaklanirken, Yunus

Emre miirsidin vasiflarina odaklanmaktadir. Yunus i¢in miirsid ¢ok yiliksek hususiyetleri

olan bir kimsedir. Yiizli aydir, mumdur:

asidir:

“Bir meclisdir meclisimiz anda ciger kebab olur

Bir sem‘adur anda yanar ay u gilines pervanesi” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 508).
Miirsidin ylizii giinesten daha temizdir, s6zii sekerden daha tathdir:
“Gevherdiir seniin 0ziin giinesden ar1 yiiziin

Sekerden datlu s6ziin her kim gordi utandr” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 502).

Hatayi, miirsidin nefesinin Hak nefesi oldugunu séyler. Onun s6ziinii tutmayanlar

“Miirsidin nefesi Hak nefesidir

Miirsid soziin tutmayanlar asidir

Miirsidin rizas1 Hak rizasidir

Hak deylip tuttugum yoldan ayrilmam” (Birdogan, 1991, s. 68).

Bunun yami sira Hatayl de genel olarak Ahmed Yesevi gibi, dervisin miirside

muhtag¢ oldugunu belirtir:

“Yru sofi yirt yolundan azma

[lin giybetine kuyular kazma

Varub her diikkanda metain ¢6zme

Yaninda miirsidin var olmayinca” (Birdogan, 1991, s. 37).

Ahmed Yesevi ve Hatdyi’nin miirsid methumuna yaklasiminda daha ¢ok dervisin

ona olan baghlig1 ve dogru yolu bulmasi i¢in pesi sira gitmesi gerektigi belirtilirken

Yunus Emre’nin daha ¢ok miirsidin vasiflarina odaklandigmi gérmekteyiz. Bu bakimdan

miirsid methumunu Ahmed Yesevi ve Hatdyi’de benzer olarak nitelendirirken, Yunus

Emre’de farkli olarak tanimliyoruz.
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4.2.2.2. Dervis

Deris bir tarikata katilan ve miirsidin pesinden giden kisidir. Ahmed Yesevi dervis

mefhumunu ¢okca zikreder. Onun igin gergek dervis ibadetini gizli eyleyen kisidir:
“Asik bolsan taat kilgil kilma riya
Taat kilgil kece kobup hi¢ yatmagil
Akil bolsan nadanlarga sir aytmagil
Cin dervigler taatlarin pinhan kilur” (Bice, 2021, s. 284).

Yunus da siirlerinde dervisin ibadet eden, riyadan, kétiiliiklerden armmus kisiler
oldugunu, olmas1 gerektigini sdyler. Dervislik yoluna sidk ile gelen gelmeli kotii her

seyden siyrilmalidir. Dervisin gonliinde Hak’tan 6zge hi¢cbir nesne olmamalidir:
“Dervisleriin yolina sidkila gelen gelstin
Hak'dan 6zge nesneyi génlinden siiren gelsin” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 320).

Hatayi kendisine dervis diyen kimsenin hangi vasiflara sahip olmasi gerektigini

diler getirir. Bu kisi ask tavasinda yanmali, yanip kiil olmali, benliginden ge¢cmelidir:
“Men dervisem deyen kisi
Evvel neden gecmek gerek
Bilisini terk eyleyiib

Riza ile ugmak gerek

Ask tavasinda kavrulup

Yanub kil olup savrulup

Benlik divarin devirtip

Hak'tan yana ge¢mek gerek” (Birdogan, 1991, s. 127).

Ahmed Yesevi, Yunus Emre ve Hatayl de derviste olmasi gereken temel
vasiflardan bahsetmis, dervisin muhakkak benliginden ge¢mis, ask oduna yanmis bir
kimse olmas1 gerektigini sdylemislerdir. Dervis methumunu sairlerimizde ortak olarak

degerlendiriyoruz.
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4.2.2.3. Pir

Pir, tarikat kurucusu manasina gelmektedir. Pir methumu Ahmed Yesevi’nin
hikmetlerinde en cok mefhumlardan biridir. Ahmed Yesevi pek ¢ok yerde pir mefhumu

dervis ile es manada kullanmistir. Asiklar, dervisler pirin hizmetinde kalmalidur:
“Pir Ui miirsid kilsa miidam emr-i ma’ruf
Miiriivvetlik sirin s6zlik yahsi huyluk
Kege-kiindlz Riyazetni ¢ekse ol hib
Andag pirni hizmetide yiiriin dostlar” (Bice, 2021, s. 353).

Yunus Emre de kendisinin pir etegini tutmus, pir makamina erismis bir kimse

oldugunu diler getirir:
“Stikiir siikiir ol Calab'a maksdduma irdim bugin
Miistakidum bunca zaman piriim ylizin gérdiim bugiin” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 321).

Hatayi kendisine seslendigi misralarinda pire hizmet etmesi gerektigini soyler.

Pire hizmet ederek ustad olunabilir:
“Pire hizmet eyle Sultan Hatayi
Pire hizmet eden Ustad olubdur” (Birdogan, 1991, s. 111).

Ahmed Yesevi, Yunus Emre ve Hatdyi, pir methumunu miirsid ile es deger
gbérmiis ve ayni kisi icin kullanmiglar, pire hizmet etmenin 6nemine vurgu yapmislardir.

Pir mefhumunu sairlerimizde ortak olarak degerlendiriyoruz.

4.2.2.4. Dergah

Dergah, dervisin miirsidi ile bulustugu, mesk ettigi yerdir. Hakkn huzuru da cogu
zaman dergdh olarak zikredilmistir. Hakkin, miirsidin dergdhina varmak asiklarin,

dervislerin en biiyiik arzusudur. Ahmed Yesevi, Hakkin dergahina sigindigini soyler:
“Bu diinyan1 mun1 yokin emdi bildim

Bu asi iglerimdin emdi yandim
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Kul Hoca Ahmed dergahinga signip keldim
Korkadurman kayu s6zde tutulgayman” (Bice, 2021, s. 368).

Yunus Emre de Allah’in dergahinda oldugunu orada seyran u cevlanda oldugunu

soyler:
“Yinus seniin ‘asik canun ezeli ‘asiklarila
Ol Allah'un dergidhinda seyran u cevlandayidum” (Tatci1 C. 11, 1997, s. 231).

Hatayi de yolunun ulu bir dergadha eristigini ifade ederek Hakkin dergihina

vardigini soylemektedir:
“el diistinme akla s1igmaz bu ilim
Kudret hazinesi miftah1 dilim
Bir ulu dergéha ulast1 yolum
Bilmeyen sanur ki diikkkandan aldim” (Birdogan, 1991, s. 69).

Ahmed Yesevi, Yunus Emre ve Hatayi de dergah mefhumunu pek ¢cok yénden ele
almakla beraber bu mefhumu en Onemli gordiikleri noktada Hakkin dergdhini

kastetmislerdir. Bu bakimdan bu mefhumu sairlerimizde benzer olarak nitelendiriyoruz.
4.3. Sahsiyetler

Bu baglikta altinda belirli sahsiyetlerin Ahmed Yesevi, Yunus Emre ve Hatayi’nin
siirlerindeki mevcudiyetleri ve bu mevcudiyetlerin islenis bicimleri irdelenip

karsilastirilacaktir.
4.3.1. Peygamberler

Bu baslik altinda on alt1 peygamber yaklasik kronolojik sira ile ele alinarak
Ahmed Yesevi, Yunus Emre ve Hatayi’nin siirlerinde nasil islendigi ve sairlerin siirlerine

hangi agilardan ilham verdigi tespit edilip karsilastirilacaktr.
4.3.1.1. Hz. Adem

“IIk insan ve ilk peygamber. Rivayetlere ve mukaddes kitaplarin beyanlarina gore
Cendb-1 Allah Adem’i topraktan, esi Havva’yl, Adem’in kiirek kemiginden yarattr”
(Onay, 2021, s. 31). Allah, Adem’i yarattiktan sonra Meleklerin ona secde etmesini

istemis, sadece Iblis atesten yaratilmasmdan 6tiirii Adem’den daha iistiin oldugunu iddia
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ederek Adem’e secde etmemistir. “Iblis, Tanr1’nin emrine itaat etmeyip Adem’e secde
etmeden isyaninda israrla azginlik ve bozgunlugunda devam ettiginde, Tanr1 onu
cennetten siirlip ¢ikardi. Diinya gogiiniin ve yeryliziiniin hakimiyetini elinden aldi, onu
cennet muhafizlig1 hazinedarhigindan azletti” (Taberi C. I, 2019, s. 91). iblis Adem ile
Havva’nin yasak meyveden tatmasmi saglayarak onlarin da kendi gibi cennetten
kovulmasma vesile olmustur. Hz. Adem, “Islami kaynaklarda insanligin atasi olmasi
sebebiyle ebii’l beser, Kur’an-1 Kerim’de Allah’n seckin kildigi kisiler arasinda sayilmis

oldugundan safiyyullah unvanlariyla da anilmaktadir” (Bolay, 1988, s. 358).

Ahmed Yesevi, Hz. Adem’im tiim insanligina atasi olmasi1 meselesine deginir.

Oyle ki Hz. Adem kendisine evladim demektedir:
“On altimda barca ervah iiliis berdi
Hay Hay sizge miibarek dep Adem keldi
Ferzendim dep boynum kugup konliim aldi
Onyettimde Tiirkistan’da turdum mena” (Bice, 2021, s. 66).

Ahmed Yesevi, mahser giinii geldiginde tiim insanlarin atasi olmasindan 6tiirti

biitiin halklarm Hz. Adem’e donecegini ve kendilerini gézetmesini isteyecegini soyler:
“Barga halklar Adem Ata sar1 bargay
Ey atamiz emdi bizni kollan degey” (Bice, 2021, s. 252).

Hz. Adem yasak meyveyi yemesinin ardindan cennetten kovulunca ¢ok gozyasi
doker, bagislanmak igin yalvarir, tovbe eder. Ahmed Yesevi’de tipki Hz. Adem gibi tovbe
etsem, gozyaslar: doksem ben de bagislanir miyim diyerek Hz. Adem’in bu kissasina

atifta bulunur:
“Adem safi siinnetlerin tilge alsam
Ya Rabbena zalemna dep nale kilsam
Beyéabanda kéz yagimi jale kilsam

Bir u Barim meni yolga salar mukin?” (Bice, 2021, s. 172).
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Hz. Adem’in giinahindan duydugu pismanliktan 6tiirii aglamasindaki samimiyet
Hz. Adem kissasindan, Ahmed Yesevi’nin hikmetlerine en ¢ok yansiyan noktadir. Hz.

Adem’in yillar yili aglamasina nihayetinde Allah merhamet etmistir:
“Nege yillar yiglab 6tti Adem Ata
Andin sonra rahm eyledi bakib Allah” (Bice, 2021, s. 331).

Ahmed Yesevi de Hz. Adem’in bu gozyaslarmi kendine ornek alir. O da ayni

sekilde pismanligindan, giinahlarindan o6tiirii aglamaktadir:
“Glinahimni beyan kilsam, yerge sigmas,
Sendin 6zge kime baray, kolum almas,
Hadi 6ziin, sensiz he¢ kim yolga salmas,
Glinahimdin sene yiglab keldim mena” (Bice, 2021, s. 322).

Yunus Emre evvela Hz. Adem’in yaratilmasi1 meselesine odaklanir ve bu meseleyi

siirine tasir. Yunus’a gore insanoglu yani Adem dort aletten yaratilmistir:
“Topragi kadarladi sureti hat bagladi
Durgirdi dort aleti adin insan eyledi” (Tatci1 C. 11, 1997, s. 456).
Yunus Adem’in tek bir maddeden yaratildigin1 sdyler ki bu madde de topraktir:
“Ciin yaratd1 Adem’i bileyidiik biz kamu

Bu kamu has u amu bir madenden eyledi” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 456).

“Calap Adem cismini toprakdan var eyledi
Seytan geldi Ademe tapmaga ar eyledi” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 451).

Iblis’in Hz. Adem’e secde etmemesi de bu yiizdendir. Hz. Adem topraktan, kendi
atesten yaratildigi icin kendini iistin gormekte ve Hz. Adem’e secde etmeyi

reddetmektedir:
“Adem toprakdanid1 Azazil oddanidi

Isiitdiik Azazil’i Adem’e bakdi giildi” (Tatc1 C. II, 1997, s. 467).
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Yunus, Iblis’in Hz. Adem’in, halka 6nder, efendi olarak geldigini bilmedigini

soyler:
“zahir gordi Adem’iin batinina bakmadi
Bilmedi kim Adem’i halka server eyledi” (Tatc1 C. II, 1997, s. 451).

Yunus’a gore insanin varligt Hz. Adem’in yaratilmasi ile zuhur etmemistir. Bu

ruh evvelinde vardir:
“Dostila sohbetdeydiim igerti halvetdeydiim

Adem nige nesnediir hi¢ dah1 anilmazdan” (Tatc1 C. II, 1997, s. 315).

“Calap 15k1 candayd1 bu bilislik andayd1

Adem-Havva kandayd1 biz anunla yar iken” (Tatc1 C. I, 1997, s. 325).

Hz. Adem yalnizca 6nceden var olan bu ruhun donudur:

“Et U deri endam catan alemlere gonil katan

Adem toni tananuban miilke kadem basan benem” (Tatc1 C. II, 1997, s. 270).

Hz. Adem’in insan donunda diinyaya gelmesinin ardinda derin bir kudret vardr.
Bu bir nevi yalniz bir cisimdir, sekildir. Bu seklin icindeki mana Nur-1 Muhammed’dir.
Ayni zamanda Allah insanogluna kendi ruhundan tflemistir. (bkz. Secde Sdresi 4-9.
Ayet). Yunus Emre bu derin meseleyi, yillar yili dillere pelesenk olmus su beyiti ile ele

almistir:
“Et i deri biiriindiim geldiim size goriindiim
Adumi Adem kodum andan zuhura geldiim” (Tatc1 C. II, 1997, s. 243).

Hz. Adem yamlmis, kendisi i¢in yasaklanmis meyveden yemistir. Yunus meyve

kelimesi yerine bugday kelimesini kullanir:
“Miskin Adem yanild1 ugmakda bugday yidi

Isi Hak’dan bilenler seytandan tutmayalar” (Tatct C. II, 1997, s.112).
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Hz. Adem’in isledigi giinahtan dolay1 yillarca ¢ok agladigmni Yunus Emre de dile
getirir ve bunu bir 6giit cercevesinde ileterek sOziinii tutmayanlarin akibetinin bu

olacagmi soyler:
“Buyrugin tutmasizan Adem’leyin
Ug yiiz yilda yasum dindiirmeye” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 419).

Ancak Yunus Emre’ye gore tlim bu meselelerin tamami yaratici unsurdan
bagimsiz ve onun hilkmiiniin disinda degildir. Biitiin bunlar1 bir diizen i¢inde bdyle yapan

Allah’tir:
“Adem Iblis kim ola isi isleden Calap
Ay giini yaradup ley Ui nehar eyledi” (Tate1 C. 11, 1997, s. 454).

Hatayi de Hz. Adem’in yaratilisi meselesine yogunlasir. Hatayi, Hz. Adem’in

yaratildig1 toprak su ile karistirilip balcik olurken su tasidigini soyler:
“Su fena miilkiine geliin giderken
Sarvan olub bin bir katar yederken
Yogurub ¢amurum balgik ederken
Secerimle su tasidim Adem’e” (Birdogan, 1991, s. 49).

Hatayi Hz. Adem’in iblise kanmas1 mevzusundan dem vurarak tipki Yunus Emre

gibi Hz. Adem’in yalniz bir don oldugunu onun Allah’in nefesini barmdirdigini sdyler:
“Haka mazhar durur Adem siicid it uyma seytana
Ki &dem donina girmis Huda geldi Huda geldi” (Macit, 2017, s. 253).

Hatayi bir baska siirinde yine Hz. Adem’in yalniz bir don oldugunu belirtmekle

beraber onun sahin ruhunun zuhuru oldugunu séyler:
“Girdi Adem donma 6zini bildiirmeklige
Ademiin cismindeki r(ih-1 revani sahdur” (Macit, 2017, s. 375).

Hz. Adem’in yalniz bir sekildir onun igindeki can aslinda sah oldugu icin melekler

ona secde etmektedirler:

“Ademe ciimle melayikler ki secde kildilar
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Bildiler ki Ademin cisminde can1 sahdur” (Macit, 2017, s. 375).

Yine ayni siirinde Hatayi tekrar tekrar Hz. Adem’in yalniz bir don oldugunu
sOylemektedir:

“Giydi Adem donin1 dondi cihan1 ser-be-ser
Bilgil ey ibn-i fiillan1 kim fiilan1 sdhdur” (Macit, 2017, s. 375).

Hatayi’nin bir baska beyiti ise adeta yukarida verdigimiz Yunus Emre’nin beyiti
ile neredeyse aynidir. Bu hem sairlerin ayn tefekkiir dairesi i¢inde bulundugunun ispati
olmakla birlikte Hatayi’nin Yunus Emre’den ne denli etkilendigini anlayabilecegimiz en

bariz noktalardan biridir:
“Girdum adem cismine kimsene bilmez sirrumu
Men bu beytu’llah i¢inde ta ezelden var idiim” (Macit, 2017, s. 439).

Hatayi nefsine yenik diisiip giinah islemesi bakimindan da Hz. Adem’i zikreder.
Bu beyitte her ne kadar Adem derken insanoglunu kastetse de Hz. Adem’in kissasina bir

atifta bulundugu muhakkaktir. Hatayi diinyaya goniil vermenin cahillik olacagini séyler:
“Adem eger “akil isen diinyeye virme goniil
Diinyeye viren goniil bu yolda nddandur bugiin” (Macit, 2017, s. 476).

Hz. Adem kissast ii¢ sairimizde de olduk¢a onemli bir yer edinmistir. Burada
Ahmed Yesevi’nin bu kissanin daha ¢ok Hz. Adem’in giinah isledikten sonra yillarca zari
zari aglamasi ve bunun neticesinde bagislanmasi noktasini ele aldigini goriiriiz. Ahmed
Yesevi, Hz. Adem’in yaratilmas1 mevzusuna ise parmak basmaz. Zira bu daha derin bir
mevzu olmakla birlikte daha felsefik bir bakis acis1 da gerektirdigi muhakkaktir. Yunus
ve Hatayi de kissanin bu noktasini ele almakla beraber daha c¢ok yaratilis meselesi
Uzerinde durmustur. Yunus Emre’nin kissay1 daha biitiinii ile ele aldigini, felsefik bakis
acismnin diginda ayn1 zamanda meselenin somut bir 6zetini de yansittigmi goriiriiz. Hatayi
de kissanin yaratilig noktasina egilmekle beraber Yunus’un misralarina oldukg¢a benzerlik
gosteren ifadeleri vardir. Hz. Adem kissasi ii¢ sairimizde de benzer noktalardan ele
alinmakla beraber, Yunus Emre ve Hatayi’de meselenin daha derinlemesine ve felsefik

olarak ele alinmasindan dolay1 Ahmed Yesevi’den farkli oldugunu soyleyebiliriz.
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4.3.1.2. Hz. idris

“Sit peygamberden sonra gelmistir. Kendisine 30 sahife ilahi emir gonderilmistir.
[k defa rakam ve yaz1 yazip elbise diken odur. Bu yiizden katip ve terzilerin piri sayilir”
(Pala, 2015, s. 227). Ayrica “Kur’an’da Idris’le ilgili olarak aglayarak secde etme,
dogruya ulastirilma, segkin kilinma (Meryem 19/58); saninin ve mekaninin {istiin ve ylice
olmas1 (Meryem 19/57); sabredici olma (el-Enbiya 21/85); siddik ve nebi olma (Meryem
19/56) gibi nitelikler de yer almaktadir” (Harman, 2000, s. 478).

Ahmed Yesevi, Hz. Idris’i tek bir hikmetinde zikreder ve onun sabredici
olmasindan dem vurur. Zira o da diinyasin1 Hz. Adem gibi, Hz. Sit gibi aglayarak, matem

tutarak gecirmistir:
“Adem Safiy bu diinyadan yiglab otti,
Sit i Idris bu Alemde matem tuttu,
Nuh-1 Nebi yiglay-yiglay kanlar yutti,
Mustafa’ga iimmet bolsam yiglamaymu?”’ (Bice, 2021, s. 489).

Yunus Emre’de tipk1 Ahmed Yesevi gibi Hz. idris’i tek bir yerde anmakla beraber

Hz. Idris’in farkli bir yoniine, terziligine parmak basar:
“Ben oldum Idris-i derzi Sit oldum tokidum bizi
Daviid'un gorklii avazi ah idiip nalise geldiim” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 305).

Hatayi de tipk1 Ahmed Yesevi ve Yunus Emre’de oldugu gibi Hz. Idris’i tek bir
yerde zikreder. Bu beyitte Hatdyi, Yunus Emre’nin bahsettigi gibi Hz. Idris’in

terziliginden bahseder. Hz. idris cennette, cennet elbisesi hulleyi bigmektedir:
“Idris de cennette hulle bicerken
Goziimden yas elem can sindi diistii” (Birdogan, 1991, s. 112).

Hz. Idris’in hakkindaki anlatilar ve rivayetlerin sairlerimizin isleyisi bakimmdan
Yunus Emre ve Hatayi’de benzer oldugunu goriirken Ahmed Yesevi’de farkli oldugunu

gormekteyiz.
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4.3.1.3. Hz. NGh

“Hz. Nih, Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde diger peygamberlere oranla genis bir
sekilde tanitilan ve “iili’l-azm” olarak isimlendirilen bes biiyiik peygamberden biridir.
Kur’an’da yirmi sekiz strede hakkinda bilgi verilmis ve kirk ii¢ yerde ismen
zikredilmistir.” (Harman, 2007, s. 226). Hz. Nih yillarca kavmini imana davet etse de
basarili olamaz hatta kendisinin bir oglu da iman etmez. Nihayetinde Hz. Nth {imitsizlige
kapilir ve kavmine beddua eder. Bu bedduas1 Allah katinda kabul goriir ve kendisine gemi
yapmasini buyuran bir vahiy iner. Taberi’nin naklettigine gore “Kavmi onun yanindan
gecerken ne yaptigini soruyor, gemi yapmakta oldugunu bildirince kavmi alay ediyor ve
sen sahra bir yerde gemi yapiyorsun, gemi karada nasil seyir ve hareket eder diyordu”
(Tabert C. 1, 2019, s. 154). Nitekim iman etmeyenler bir tufan neticesinde helak olur.
Yalnizca Hz. Nbh’un gemisine binen iman edenler ve birer ¢ift hayvan kurtulur.
“Edebiyatimizda Hz. Nih, Tufan mucizesi, dmriiniin uzun olmasi unsurlariyla birlikte ele

almir” (Erverdi vd., 1990, s. 79).

Ahmed Yesevi, tufan hadisesine telmihte bulunmaktadir. Hz. Nih’un kavminin

basina gelen bu belay1 veren Allah’dir:
“Sertaseri cehanga, baksa belayi tiifan,
Ey kavm-i Nuh korkin, Hak kistiban imes mii?” (Bice, 2021, s. 428).

Yunus Emre Hz. Nth’un ¢ektigi cefaya deginip tufan hadisesine telmih

yapmaktadir:
“Bin y1l cefa ¢gekmeyince Niih gibi
Tafaninda gemiye bindiirmeye” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 419).

Baska bir siirinde Yunus Emre, tipki daha 6nce de gordiigiimiiz bir iislupla kendini

Hz. Nlih’un yerine koyarak din i¢in ¢ok ¢alistigini sdylemektedir:
“Nih oldum Tifan i¢ilin ¢ok diirisdim dinigiin
Diniime donmeyeni suya gark idiip geldiim” (Tatc1 C. II, 1997, s. 263).

Yunus Emre cisme doniismeden evvelde var olma diisiincesini yansittigi, cismin

nefesinde Allah’m nefesi oldugunu ifade ettigi siirinde Hz. Nth’dan da bahseder:

“Ben bu yiri yaradicak yir iistine gok turicak
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Ulu deniz mevc uricak Nih’a tifan viren benem” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 270).

Hatayi de Hz. Niih’u siirlerinde zikretmektedir. Bir siirinde Hatayl, Yunus Emre
ile benzer bir diislince igerisinde tufanin evveline, ezele bakmaktadir. Bu beyit Hatayi nin
de tipki Yunus gibi bu kissay1 yalniz beseri hadiseler iizerinde kullanmadigini, kissay1

mevcudiyetin anlamlandirilmasindaki sir ile harmanladigini bizlere gostermektedir:
“Ger ezelden olmasaydi lutf u ithsanun senun
Nih bulmazdi necét ez-hevl-i tifan ya ‘Ali” (Macit, 2017, s. 257).

Yine ayni zihniyet ve tefekkiiriin tirtiniinii bir baska beytinde daha yansitir Hatayi.
Hz. Nah, tufan hadisesi, bunlar ezelden gelme insan cisminin yeni gérmesine karsin

varligmin ¢oktan gérmiis oldugu hadiselerdir:
“Gormisdi ta Hatayi ezelden yakin muni
Nahun ‘alameti geliir andan tifan kopar” (Macit, 2017, s. 126).

Yunus Emre ve Hatayi’nin Hz. Niih ve onun kissasina bakis1 ve siirlerinde isleyis
bi¢imi aynidir. Ahmed Yesevi’de ise kissadan yalniz tek bir yerde bahsedilmesi ve orada
da yalnizca tufan hadisesine telmihte bulunmasi agisindan Yunus Emre ve Hatayi’den

farkli olarak degerlendirmek miimkiindiir.
4.3.1.4. Hz. ibrahim

Hz. Ibrahim Kur’an-1 Kerim’de zikredilen biiyiik peygamberlerdendir. “Hz.
Ibrahim tarihte Babil Devleti’nin hakim oldugu zamanda peygamber olmustu. Devletin
basinda Nemrut adli bir hiikiimdar vardi. Bazilar1 bu hiikiimdarim Hammurabi oldugunu
ileri siirmektedirler” (Kara, 1981, s. 321). Hz. Ibrahim ile alakal;; onun Nemrut ile
giristigi miicadele, atesin onu yakmamasi, oglu Hz. Ismail’i kurban etme hadisesi, ona
goklerin agilmasi, Kabe’yi insa etmesi, putlar1 yikmasi ve benzeri daha birgok anlatiy1 da
iceren ¢ok genis bir anlat1 havuzu vardir ki bu anlatilar edebiyatin her sahasina sirayet
etmis, zaman ve devir fark etmeksizin karsimiza ¢ikmustir. Ayrica Hz. Ibrahim’in siklikla
Halilullah olarak anmildigma taniklik ederiz. Halilulldh Allah’in dostu manasma

gelmektedir.
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Ahmed Yesevi, Hz. Ibrahim’in atese atilmasma ancak Allah tarafindan atesin
bahceye cevrilmesi neticesinde yanmamasina, Hz. Ibrahim’in Allah’tan baskasindan bir

sey dilememesine ve Allah’mn adin1 anmasina telmih yapar:
“Allah deben otka kirdi Halilullah
Osal otn1 bostan kildi1 koriin Allah
Boynm kisip y1glab aytdi Sey’en li’llah
Fakir miskin unda ne dep heva kilsun?” (Bice, 2021, s. 296).

Hz. ibrahim’e inanmayanlar, ondan siiphe edenler onun ateste yanmadigni, atesin

bir bahgceye doniistiigiinii gozleri ile gormiislerdir:
“Ibrahimga sek kilgan ot yakib giil acilgan
Inanmasan kelib bak kériib bilib aytdi ya” (Bice, 2021, s. 259).

Ahmed Yesevi bir bagka hikmetinde de kurban hadisesinden bahseder. Allah’dan

gelen emre Hz. Ibrahim boyun egmis, buyrulani yapmustir:
“Boyun sund1 Hak emrige Halilullah
Kurban kild1 Ismailni esitib nida
Hak senasin seda kilib dedi: Allah,
Miisahede kilib, ibret alin, dostlar” (Bice, 2021, s. 354).

Yunus Emre Hz. Ibrahim’in Nemrut ile olan miicadelesini ve Nemrut’un onu atese
atmasini konu edinir. Burada yine daha onceki peygamberlerde gordiigiimiiz iislubuyla
kendini Hz. Ibrahim’i atese atan hem de ateste yandirmayan olarak ifade eder. Zira Yunus

yalnizca cismin adidir. I¢indeki ruh Allah’tan gelmektedir:
“Nemr{id’daki suret kilan Ibrahim’i oda atan
Bir kilin1 yandurmayan od u kiil i reyhan benem” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 275).

Yine ayni tefekkiir ve bakis acis1 ile bir baska siirinde de Nemrut’un atesini Hz.

Ibrahim’e bahge eyleyenin kendisi oldugunu ifade eder:
“Nemrtid odin Ibrahim’e ben bag u bostan eylediim

Kiifiir yiizinden toguban gine od1 yakan benem” (Tatc1 C. 1I, 1997, s. 259).
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Bir baska siirde Yunus Emre, Hz. Ibrahim’e atesi bahce eyleyenin ask oldugunu
sdyler. Burada elbette kastettigi Hz. Ibrahim’in yiiregindeki Allah sevgisi ve Allah’a kars1

duydugu sonsuz baglilik ve giivendir:
“Ibrahim’e Nemrid odin ‘1skdur giilistan eyleyen
‘Iskdan ¢iin irdi bir nazar giil-zar oldu nar olmadi” (Tatc1 C. II, 1997, s. 489).

Yunus Emre, Hz. Ibrahim’in Kabe’yi insasmna ve oglu Hz. Ismail’i kurban etmesi

meselesine de deginir:
“Ibrahim Halil geldi Ka‘be'ye biinyad urd1
Oglina bigak ¢aldi ismail kurban kan1” (Tatc1 C. II, 1997, s. 497).

Hatayi bir miinacatinda Hz. Ibrahim’in ateste yanmamasi meselesini ele alir.

Burada Allah’a Perverdigar diye hitap eder:
“Y{nusi derya i¢inde yudduran bir baliga
Atesi Ibrahime giil-zar iden Perverdigar” (Macit, 2017, s. 233).

Bir baska siirinde Hatdyi, Hz. Ali’nin liitfu olmasayd1 Hz. Ibrahim’in atildig1

atesin bahgeye donlismeyecegini soyler:
“Ger Halile olmasaydi lutf u mihriin hem-nisin
Ates-i sizan1 olmazdi giil-istan ya ‘Ali” (Macit, 2017, s. 257).

Ahmed Yesevi, Yunus Emre ve Hatdyi de Hz. Ibrahim’i, atese atilmas1 ve oglu
Hz. Ismail’i kurban etme hadisesi cercevesinde siirine tasimistir. Yunus Emre ve
Hatayi’de yine varligin ezeli olusuna dikkat cekildigini goriiriiz. Bu kissa sairlerimizde

benzer olarak degerlendirilebilir.
4.3.1.5. Hz. ismail

“Ibrahim peygamberin ilk oglu olan peygamber. Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok yerde
ad1 gegen bu peygamberin annesi Hacer’dir” (Pala, 2015, s. 238). Hz. Ismail bir¢ok yerde
babasi Hz. Ibrahim ile birlikte anilmaktadir. O pek ¢ok yénden Tiirk edebiyatma konu
olmus “Ozellikle annesi Hacer’le birlikte Mekke’de birakilmasi, burada zemzemin

fiskirmasi, babasi Ibrahim tarafindan Allah’a kurban edilmek istenmesi, buna razi olup
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sabir gostermesi ve Kabe’nin ingaatinda babasi ile beraber ¢alismasindan bahsedilmistir”

(Uzun, 2001, s. 80).

Ahmed Yesevi biitiinii ile Hz. Ismail’in kurban edilmesi hadisesi iizerinde durmus,
hikmetlerinde Hz. Ismail’in gectigi yerlerde hep bu meseleyi islemistir. Ahmed Yesevi,
elli dort yasinda tipki Hz. Ismail gibi tathi candan gectigini ve bdylesi bir teslimiyet
icerisine girdigini sdyler:

“Ellig tortde viicudlarim nalan kildim

Marifetni meydanida cevlan kildim

Ismail dek aziz cAnim kurban kildim

Bir u Barim didarinni kérermen mii” (Bice, 2021, s. 74).

Bir baska hikmette Ahmed Yesevi yine Hz. Ismail gibi candan gegilmesi
gerektigini sOyler ve bunu can ve canin getirdigi nefsi bir kenara birakip tarikata girmek

gerektigini ifade ederek tamamlar:
“Didar ii¢lin canni kurban kilmagunca
Ismail dek didar arzu kilman dostlar
Candin kecip tarikatga kirmegilinge
Asikmen dep yalgan da’va kilman dostlar (Bice, 2021, s. 200).

Hz. Ismail, kurban edilmesi yoniinde Allah’tan buyruk geldigini 6grenince tam
bir teslimiyet gostermis, tek bir itiraz etmemekle beraber babasinin acisini hafifletmek

i¢cin onu teskin bile etmistir:
“Hakk’a asik bolgan kullar daim bidar
Rizvan emes makstidlar beriir didar
Ehl i ayal haniimandm bolur bi-zar
Ismail dek aziz canin kurban kilur” (Bice, 2021, s. 283).

Ahmed Yesevi, Hz. Ismiil’in kurban edilmesine meleklerin de agladigini sdyler.
Hz. Ismail de agliyor ancak Rabbinin dergdhina sonsuz bir hiirmet ve teslimiyet

gosteriyordu:
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“Melayikler Hakk’a bakib zari kildi,

Ismail 6zin tileb, zari kilds,

Siibhan Izim dergahige sena aydi,

Hudayimnin kudretige bakin dostlar” (Bice, 2021, s. 354).

Yunus Emre, simdi ad1 Yunus olsa da o zaman adinim Ismail oldugunu ve kurban
edilenin de kendi oldugunu soyler. Bu ifadesi de yine varligin ezeli olusuyla ilgili olmakla

beraber siilik ile de alakalidir:
“Simdi adum Ytnus durur ol demde Isma’il idi
Ol dost i¢iin ‘Arafat’a kurban olup ¢ikan benem” (Tatc1 C. II, 1997, s. 259).

Yine ayni tefekkiir ve ifade ile Hz. Ismail’e bigak salanin da kendisin oldugunu

sOylemektedir:
“Isma’il ile galdum bigak bicak ana kar itmedi
Hak beni azad eyledi kogila kurbandayidum” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 230).

Yunus Emre de Ahmed Yesevi gibi kurban olmay1 goze almak gerektigini soyler.
Kurban olmay1, candan gegmeyi goze almayinca kog neden insin? Bu baglamda Yunus
ayni zamanda teslimiyet¢i, sabirli ve iyi kullarin bu sekilde odiillendirilecegini de

belirtmektedir:
“Kurban olmayinca Ismail gibi
Kimse i¢lin gokden kog indlrmeye” (Tatci, 1997, s. 419).

Hatayi bir siirinde biitiinii ile Hz. Ismail’in kurban edilme hadisesini islemistir.

Allah Hz. Ibrahim’e s6ziinii hatirlatmis ve sdziinii tutmasi i¢in buyruk vermistir:
“Hak Taala Cebrail’e
Cebrail’im gelsiin dedi
Carn sdylen Halil’ime
Ahdi yerin bulsun dedi” (Birdogan, 1991, s. 121).

Bu buyruk karsisinda Hz. Ismail’in sonsuz bir teslimiyet gdstermesi ve tek bir

itiraz etmez, bagim Allah’a kurban olsun der:
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“Hak kabul ederse meni

Ata sen hi¢ cekme gami

Kog kuzu kurban olmazsa

Serim Hakk’a kurban dedi” (Birdogan, 1991, s. 121).

Ancak onlarin bu teslimiyeti Allah katinda merhamet goriir. Allah onlara bir ko¢

gonderir ve Hz. Ibrahim’in bu teslimiyet¢i comertligini ddiillendirir:
“Kurban1 génderdi delil
Cebrail 6niince gelir
Men senden comerdim Halil
Kaldir Ismail’i dedi” (Birdogan, 1991, s. 121).

Ahmed Yesevi, Yunus Emre ve Hatayi’de Hz. ismail kissasmin yalnizca kurban
hadisesini islemis, bu meseleyi siirlerine tasimislardir. Yunus Emre’de yine felsefik bir
bakis agismin ve siilikun 6n plana ¢iktigin1 gormemizle beraber ii¢ sairimizin de meseleyi
ayni kulptan tuttugunu ve ayni yolda ayni1 amaglar i¢in kullandigini sdyleyebiliriz. Bu

bakimdan Hz. Ismail’i {i¢ sairimizde ortak olarak degerlendirmek miimkiindiir.
4.3.1.6. Hz. Yakdb

“Ibrahim Peygamberin torunu ve Ishak peygamberin ogludur. Eyyib peygamber
onun yegeni olur. Dayisinin iki kiziyla evlenmis ve bunlardan 12 oglu diinyaya gelmistir.
Ogullar1 i¢inde Yusuf ve Biinyamin ayni1 anneden dogmuslardir” (Pala, 2015, s. 478).
Tiirk edebiyatinda ismi genelde oglu Ytsuf ile birlikte anilmakla beraber “duasmin
bereketiyle bir koyunun tek batinda dort kuzu dogurmasi, sesinin i¢ konak mesafeden
duyulacak kadar giir olmasi, attig1 okun ¢ok uzaklara gitmesi, duasiyla daglar1 yerinden
oynatmasi, oglu Yusuf hakkinda kurtlarla konusmasi, ¢ok uzak mesafeden Ydsuf’un

kokusunu almas gibi miicizeleri nakledilir” (Uzun, 2013, s. 276).

Ahmed Yesevi, Hz. Yakib’u oglu Hz. Yasuf ile birlikte anar ve onun oglunun
hasretinden duydugu elemi dile getirir. Hz. Yaklb oglunun hasretinden, aglamaktan

Allah’1 bulmus, ona kavusmustur. Ben de boyle yapsam Rabbi bulur muyum der:

“Yakub gibi Yhisuf i¢in aglayib inlesem,
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Bu is ile ya Rab, seni bulur muyum?” (Bice, 2021, s. 160).

Hz. Yakib aglaya aglaya goézlerini kaybetmistir. Ancak Yusuf, Bilinyamin ile

gomlegini gonderince gozleri agilmistir:
“Yusuf icin Yakub aglayip, eda oldu,
Aglaya-aglaya gozlerinden ciida oldu” (Bice, 2021, s. 484).

Yunus Emre Hz. Yakb ile birlikte ¢cok acilar ¢ektigini sdyler. Burada yine asina

oldugumuz tislubunu kullanir:
“Ytsuf'la ben kuyida yatdum bile ¢cekdiim ceza
Ya'ktib'lla ¢ok agladum bulinca figandayidum” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 231).
Yunus Yakib oldugunu, Yisuf i¢in agladigini, hasret ¢ektigini soylemektedir:
“Ya‘ktb'am agladum Ytsuf iciin ¢ekdiim firak” (Tatc1, 1997, s. 310).

Bir baska siirinde Yunus Emre, Hz. Yakib’un aglaya aglaya go6zlerinin
gormeyisine deginir. Nasil ki Yak{ib’u aglata aglata goziinii alan Allah ise oglu Yasuf’u

Misir’a sultan eden de Allah’tir:
“Ya‘ktb'1 agladup aldun gozlerin
Yisuf'1 Misr'un sen itdiin sultani” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 481).

Yunus Emre bir bagka siirinde ise bu kissay1 kesret-vahdet iliskisi igerisinde ele
alir ve ilahl bir ask penceresinden Allah’a seslenir. Kesret aleminde Yunus Emre
Yaklb’dur, Allah’a kavugmak i¢in aglamaktadir. Ancak vahdet aleminde Ne Yusuf vardir
ne de Yakib. Kisacasi vahdet dleminde boyle bir hasret olmayacagi igin aglamaya da

lizum yoktur:
“Bu ‘alem-i kesretde sen Ysuf u ben Ya'klb
Ol ‘alem-i vahdetde ne Y#suf u ne Ken‘an” (Tatc1 C. I, 1997, s. 344).

Hatayi bir beytinde Yaki{ib’u dert ile hasta eden de, bir kul iken Ydsuf’1 Misir’a
sultan eden de Allah’tir der. Bu beyit Yunus Emre’nin beyiti ile tipatip aynidir:

“Misr iginde Yusufi bir kul iken sultan iden

Derd ilen Ya’kiibin1 bimar iden Perverdigar” (Macit, 2017, s. 233).,
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Bir baska siirinde Hatayl daha dnceki siirlerinde de gordiigiimiiz tizere varhigin
ezeli olusu meselesi ile ilgili Hz. Yaklb’u da anar. Ayni zamanda bu da siilik ile
dogrudan iliskilidir:

“Menem Ya’kib-1 ser-geste cihanda

Menim Ydsuf-1 Ken’anum °Alidiir” (Macit, 2017, s. 302).

Bir siirinde de Hatdyi yine Hz. Yak®b’un, Hz. Yusuf’a olan hasretinden
bahsetmekle beraber kendini bu ahval igerisindeki Yaki{ib’dan bile bedbaht gormektedir.

Hatayi kendinin daha caresiz oldugunu sdyler:
“Ger¢i Ya’kibi za’if itdi firak: Yasufun
Za’f i¢inde ol dah1 men na-tiivandan yahsidur” (Macit, 2017, s. 353).

Hatayi, Yasuf gibi guzel bir yarin kendine gelmedigini bu bakimdan gonliiniin

Yakiib gibi bir melal ¢cekmedigini sdylemektedir:
“Yusuf cemali gelmedi yar tek Hatayiye
Ya’kib-1 haste cekmedi gonliim melali tek” (Macit, 2017, s. 389).

Hz. Yakub kissasinin Ahmed Yesevi, Yunus Emre ve Hatayi de daima Hz. Y@suf
ile birlikte anilmis oldugunu gormekteyiz. Genel ¢ergevede Ahmed Yesevi Hz. Yakib’un
gbzyaslarina bir bagislanma yolu olarak bakip bu timsalde ele alirken Yunus Emre ve
Hatayi meseleye daha derinlemesine bakmaktadir. Yunus da kissa ilahi bir askin
tasavvuru haline de doniistirken Hatayi’de bunun yami sira beseri bir bakis ile de ele
alinmaktadir. Bu bakimdan Hz. Yakib kissasini sairlerimizde benzer olarak

degerlendirmek miimkiindiir.
4.3.1.7. Hz. Yasuf

Hz. Yasuf, Hz. Yakdb’un oglu olan peygamberdir. “Ysuf ¢ok giizeldi. Babasi1
cok severdi. Diger kardesleri onu ¢ekemiyordu. Bir giin av bahanesiyle kira ¢ikardilar;
Yasuf’u bir kuyuya attilar. Gomlegini bir tavsan kanina batirip Ya’ktb’a getirdiler ve
Yisuf’u kurt yedigini sdylediler” (Onay, 2021, s. 391). Kardesleri daha sonra geri doner
ve onu ¢ok ucuz bir paraya satarlar. Hz. Yisuf'u satin olan kisi Tevrat’ta “Potifar”,
Kur’an da ise “Aziz” olarak gecmektedir. Burada Aziz’in karis1 Ziileyha, Hz. Yisuf’a

g6z koymustur. Hz. Yisuf, Ziilleyha’nm iftirasimi yiiziinden zindana atilmis, daha sonra
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bir riiya vesilesiyle Misir’a sultan olmustur. “Yusuf’un, Yakub’dan ayrilmasiyla Misir’da
babasma kavusmasi arasinda yirmi iki yi1l ge¢mis, Yakub ailesiyle birlikte Misir’a
geldikten sonra, Yusuf’la birlikte on yedi yil yasamig ve oliirken Yusuf’a vasiyetini
sOylemistir” (Taberi C. I, 2019, ss. 286-287). Tiirk edebiyatinda Hz. Ytsuf, giizelligi,
kuyuya atilmasi, Ziileyha ile olan miinasebeti, zindana atilmasi, rilya tabirinde bulunmast,
babasi ile ayr1 diismesi, kole iken Misir’a sultan olmasi vb. yonlerinden siklikla

gecmektedir.

Ahmed Yesevi, Hz. Yasuf'un kardesleri tarafindan kdéle olarak satilmasina
deginir:

“Adem oldur fakir bolup yerde yatsa

Tufrak-sifat alem an1 basip Gtse

YGsuf-sifat birdderi kul dep satsa

Kulni1 kul1 ol kiin ne dep heva kilsun” (Bice, 20212, s. 296).

Hz. Yisuf Kenan ilinden zorla ayrilmistir. Fakat bu bir bakima Allah’in takdiri
neticesinde gergeklesen hadiselerdir. Ahmed Yesevi de ¢ok sevdigi, dogdugu yer olan
Tirkistan’dan ayrilmak durumunda kalmistir. Bu durumu, kendisinin dogdugu yere kars1

duydugu bu 6zlemi Hz. Ytsuf un 6zlemi ile iliskilendirir:
“Neler kelse kormek kerek ol Hiida’din
Yisufini ayirdilar ol Kenandin
Topgan yerim ol miibarek Tiirkistan’din
Bagirimga tasni urup keldim mena” (Bice, 2021, s. 96).

Yunus Emre, Hz. Ysuf ile kuyuda yattigini1 onunla birlikte bu cezay1 ¢ektigini

sOylemektedir:
“Yisuf'la ben kuyida yatdum bile ¢ekdiim ceza
Ya'kib'illa ¢ok agladum bulinca figandayidum” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 231).

Allah kime isterse inayeti ona verir, kole iken sultan eder. Yunus Emre bunu

soyler ve ornek olarak da Hz. Y@suf’un basindan gegenleri dile getirir:

“Indyeti kime irse ol kul iken sultan olur
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Isitmediin mi Y{suf1 bazirgana satmis iken” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 231).

Yunus Emre, Hz. Yusufun giizelligini de siirlerinde islemistir. Giinesin

tutulacagi, ayin dogmaya utanacagi bir giizelliktir bu:
“Yiiziinden giin tutilur ay togmaya utanur
Goren heybete kalur Ydsuf-1 Ken’an misin” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 340).

Bu dylesine bir guizelliktir ki Yunus Emre gelin varalim Y@suf’u gormeye gidelim,

onun giizelliginin sofrasinda binlerce a¢ doyar der:
“Geliin biz varalum Yusuf'1 gorelim
Cemali honindan bin aglar toyalar” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 117).

Hatayi, eger Misir azizi olmay1 diliyorsan Hz. Yusuf gibi zindana atilmaktan

imtina etmemek, bu bile hos karsilamak gerek der:
“Ger ‘aziz-1 Misr-1 ‘1sk olmag dilersen ey goniil
Y@suf-1 Misri kimi zindana hos gelmek gerek” (Macit, 2017, s. 393).

Hatayi bir bagka siirinde Hz. Ysuf’u diistiigli kuyunun belasindan kurtaranin sah

oldugunu dile getirmektedir:
“Ciharan Yusufi ¢ah-1 beladan
Muisir tahtinda sultan eyleyen sah” (Macit, 2017, s. 505).

Hatayi, Hz. Yasuf’u giizelligi agisindan da siirlerinde islemistir. Dostun yiizii Hz.

Yisuf gibidir. Bu yiizden sair Hz. Yak(b’a yakindir, onun gibi aglamaktadir:
“Men ol Ya’kiiba nisbet zar boldum

Cemalin Yasuf-1 Ken’andur ey dost” (Macit, 2017, s. 278).

Yine bir baska siirinde Hatdyi, sevgilinin giizelligini Hz. Yasuf’un giizelligine

yakin goriir:
“Hiisniini men Yasuf-1 Ken‘ana nisbet kilmisam
Kilmisam nisbet veli sdhana nisbet kilmisam” (Macit, 2017, s. 445).

Hz. Yasuf kissas1i Ahmed Yesevi’de kole olarak satilmasi ve Kenan ilinden

ayrilmast bakimindan yer almakla birlikte, Yunus Emre ve Hatdyi’de hem kuyuya
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atilmasi ile anilirken hem de giizelligi ile anilmaktadir. Hatdyi’de bu giizellik methumu
ilahi bir ask cezvesinden tagsmakta beseri ifadelere yaklagmaktadir. Bu bakimdan Hz.
Ytsuf kissasimi Yunus Emre ile Hatayi’de benzer olarak degerlendirmek miimkiin iken

Ahmed Yesevi’de bu iki sairden farkli oldugunu belirtmekte fayda vardir.
4.3.1.8. Hz. Eyydb

Sabri ile nam salmig peygamberdir. “Cok zengin oldugu, Sam taraflarinda birgok
emlake sahip bulundugu, Rahme adinda bir hanim ve bir¢ok evladi oldugu, kisacasi
diinya saadetine malik oldugu i¢in Allah onu imtihan etmek istedi” (Pala, 2015, s. 143).
“Biitiin malmi kaybetti. Ogullar1 6ldii. Sonra pek siddetli bir illete tutuldu. Kurtlar
viicudunu yemeye basladi. Asla sikdyet etmeyip Tanri’ya siikretti. Ciinki Allah bu
felaketlere onu tecrlbe icin diicar etmisti” (Onay, 2021, ss. 151-152). Hz. Eyydb ¢ok
zaman sabretti ancak Allah’m onu unuttugu tlizerine sozler isitince bu ona agir geldi.
“Allah’a yalvardi, merhamet diledi. Allah ona ayagini yere vur su ¢iksin diye buyurdu.
Eyytlib ayagini yere vurunca bir kaynak belirdi. Hz. Eyyib o sudan igerek ve yikanarak
biitlin dertlerinden kurtuldu” (Erverdi vd., 1979, s. 133). Tiirk edebiyatinda Hz. Eyytb

sabir ve tahammiiliin timsali olarak islenegelmistir.

Ahmed Yesevi, Allah’tan gelen her tiirlii musibeti sirtlanabilecegini sdyler. Yeter
ki Allah Eyylb gibi kendisini sinanacak bu kul olarak gorsiin, Ahmed Yesevi Allah’a
bagli gercek bir asik olabilsin:

“Has 1skinn1 korset mene sakir bolay

Erre koysa Zekeriya dek zakir bolay

Eyyub-sifat belasiga sabir bolay

Her ne kilsan asik kilgil Perverdigar” (Bice, 2021, s. 123).

Bir bagka siirinde de Ahmed Yesevi, her tiirlii cefaya, belaya siikreder, sabreder
olsam bu yoldan gegenler gibi bu sevgiye ulasabilir miyim diyor. Acaba bunlar Allah’in

Ahmed Yesevi i¢in “Bana bagli bir kul” demesi igin yeterli midir:
“Yahsilernin suhbetinde zakir bolsam
Her ne cefa tekse mene sakir bolsam

Eyyiib sifat belasiga sabir bolsam
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Dostlar Hicem meni bendem degey mukin?” (Bice, 2021, s. 170).

Bu diinyada aglayanlar ahirette giilecektir. Ahmed Yesevi buna inanmaktadir ve
bu inancini da siirine tagimistir. Bu diinyada kurtlarin elinde fena olan Hz. Eyylb bu

sabrinin ve teslimiyetinin karsiligini asil ahirette alacaktir:
“Eyytb sabir kirm ilkida fena boldx,
Munda yiglab, ahiretde kiilmes miisen?” (Bice, 2021, s. 484).

Yunus Emre, Hz. Eyyib ile birlikte dertten inledigini, onun beraber ceza ¢ektigini

soyler:
“Eyytib'la derde esir inilediim ¢ekdiim ceza
Belkis'ila taht iizere miihr-1 Siileyman'dayidum” (Tatc1 C. II, 1997, s. 230).

Bir baska siirinde de Yunus Emre, cefay1 ¢eken ten olan Hz. Eyy(b de, bu tene
cefa veren de benim der. Bu tenle kurtlar1 doyurmustur. Burada ¢ok derin bir tefekkiir ve
cok derin bir sevgi yogunlugu oldugu muhakkaktir. Yunus Emre besere yalniz beser
olarak bakmadig1 gibi cefaya da yalniz cefa olarak bakmaz. Gordiiglin be tahayyiil ettigi
cok daha farkl seyler vardir:

“Eyylb oldum tentime cefa kildum canuma
Cagurdum Subhan'uma kurtlar toyurup geldim” (Tatc1 C. II, 1997, s. 264).

Hz. Eyy(ib’e musallat olan illetin en sonunda gonliine sirayet etmeye basladig1 ve
Hz. Eyylb’un da en ¢ok bu durumdan teessiir duydugu anlatilir. Zira Allah’1 zikreden
g0niildiir, onun sevgisi gonliin en hos yerinde durmaktadir. Yunus Emre de bir sirinde

Hz. Eyylib gibi goniil derdine diistiigiinii ve derman istedigini dile getirmektedir:
“Eyylb'am dil mubtelayam derde derman isterem
‘ Asikam dil-hastayam c&na canan isterem” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 310).

Hz. Eyy0b tiim belalara gogiis germis, sifaya sabir yoluyla ulagsmistir. Yunus Emre
dosttan gelen bu belaya her daim katlanilmasi gerektigini zira sifanin da bu belaya

katlanarak bulunabilecegini sdyler:
“Dostdan bela gelicegiz Eyylb'layin sabreylegil

Nige sithhat buldi teni bunca bela ¢ekmis iken” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 358).

183



Hatayi’de Hz. Eyy(b’un sabrindan bahsetmektedir. Allah Hz. Eyyib’a yedi yil
cefa vermisti ama sifasini bulduktan sonra bir daha ah bile demedi. Sabrinin karsiligini
aldr:

“Irmis idi Eyyiba ol yedi y1l derd i bela

Andan 6zge hergiz ana bir dah1 ah olmadi” (Macit, 2021, s. 554).

Allah, Hz. Eyylb’e ¢ok dert ve bela ¢ektirmis, onun sabrini smamis ancak

nihayetinde Hz. EyyQb sifa dileyince ona sifay1 veren de o olmustur:
“Eyytiba ¢ekdirdi ¢oh derd U bela vii mihneti
Gel meni istes vireylim derde derman mendediir” (Macit, 2021, s. 299).

Hz. Eyyib ¢ok sikint1 cekmis, ¢ok gézyas: dokmiistiir. Oyle ki bu gozyaslar1 tasi

delecek kadardir. Hatayi’de bu tas i¢in giinahlarinin bagislanmasini niyaz etmektedir:
“Eyyub Peygamber’in gozii yasiyciin
Iniib iniib deldiicegi tas i¢iin
Yusuf Peygamber’iin aziz basiy¢iin
Hata ettim glinahimi1 bagisla” (Birdogan, 1991, s. 42).

Ahmed Yesevi, Yunus Emre ve Hatayi; Hz Eyy(b kissasini1 ayni agilardan ele
almis, cektigi cefalarin ve sabrinin yanisira onu bagislanmanm bir sembolii olarak
gormiislerdir. Ahmed Yesevi ve Hatdyi’de bu durum daha diiz bir anlatim ile ifade
edilirken Yunus Emre’de daha felsefik bir bakis agisiyla ele alindig1 ve daha derin bir
tefekkiir ihtiva ettigi muhakkaktir. Bu kissay1 {i¢ sairimizde ortak olarak degerlendirmek

mimkdndur.
4.3.1.9. Hz. MUsa

“Hem Yahudilik ve Hiristiyanliga hem de Islam’a gére biiyiik bir peygamber ve
Israilogullar’n1 Firavun’un zulmiinden kurtarip hiirriyete kavusturan bir liderdir”
(Harman, 2020, s. 207). “Firavun’a Israilogullarindan dogacak ¢ocugun biiyiiyiince
kendisine zarar verecegini soylemisler. Bunun iizerine ad1 Velid bin Mus’ab olan Firavun
dogacak cocuklarm 6ldiiriilmesini ferman etmis. Anas1 M{isd’y1 dogurunca korkusundan,
bir sandiga koyup Nil nehrine atmig[tir]” (Onay, 2021, s. 271). Firavun’un karis1 Asiye

Hz. Mls&’y1 almis ve sarayda biiyiitmiistiir. “Hz. Msa biiyiidiikten sonra bir giin
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Misir’da gezerken kaza neticesi bir Kipti’yi 6ldiirdii, Firavun’un gazabindan korkup
Misir’dan kagt1” (Pala, 2015, s. 334). Hz. Mlsa, Misir’dan kaginca Medyen’e gitmis,
orada Hz. Suayb’a siginmig, onun yaninda senelerce ¢obanlik yapmistir. Buna mukabil
Hz. Suayb da, Hz. Misa’ya kizin1 vermistir. Hz. Miisa Tiirk edebiyatinda Tir daginda
Allah ile konusmasi, ejderhaya doniisen asasi, denizi ikiye ayirip gegmesi ve Firavun’u

bogmasi vs. yonlerinden ele alinmaktadir.

Hz. Muisa, Tur daginda Allah ile konusmus, bu konusmadan cesaret alarak
Allah’m zatim gormek istemistir. Allah da daga tecelli edecegini ve e8er dag
dayanabilirse Hz. Miusa’nin da dayanabilecegini ve bdylece Allah’m tecellisini
gorebilecegini soylemistir. Fakat dag Allah’in tecellisinden paramparga olur ve Hz. Mlsa
da bayilir. Ahmed Yesevi de hikmetinde bu hadiseye deginmekle beraber Hz. Misa gibi

“Rabbim bana kendini goster” demek istedigini belirtir:
“Erenler bar¢a barip bold1 mezar
Kattiglanip ey dostlarim bolgil bidar
Misa sifat Tur tagida koriib didar
Rabbenzuru ileyke deb aygum keliir” (Bice, 2021, s. 151).

Ahmed Yesevi bir bagka hikmetinde Hz. Masa’nin, Tar daginda yasadiklarini
hatirlatiyor ve acaba ben de onun gibi niyaz etsem bu Allah’a bagliligimi gosterir mi

diyor:
“Her kiin ylizmin kolum a¢ib amin desem
Misa sifat Tur tagida razin aytsam
Toksan tokkuz razmn aytib canim bersem
Dostlar Haicem meni bendem degey mukin?” (Bice, 2021, s. 169).

Bir bagka siirinde yine Ahmed Yesevi Tar daginda cereyan eden hadiselere
telmihte bulunur. Allah’in tecellisini Tlr dagina yansitmasindan 6tiirli gdnliindeki aski

Tar olarak ifade eder:
“Konliimde 1sk Turi, tiisti tecelli nur1

Her bir atin zuhuri, semi cehan imes mii?”’ (Bice, 2021, s. 428).
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Yunus Emre, Hz. Mlsd’nin ¢oban olusuna deginir ve Misa gibi ¢obanlik

yapmayanin Tlr dagina Kelim’iim diyerek gitmemesi gerektigini soyler:
“Cobanlik itmeyince Misa'layin
Kelim'im diyiip Tar'a gondermeye” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 419).

Allah’mn tecellisinin Tr dagma yansimasi neticesinde Hz. Miisa’nin kendinden

gecmesini Yunus Emre de konu edinir. Bu tecelli Hz. Miisa’ya neler etmistir:
“Tar Tagi'nda bir tecelll gér Misa'ya neler kildi
Yinus eydiir Hak katinda s6ztim girii kalmaz bentim” (Tatci, C. 11, s. 239).

Bir baska siirde Yunus Emre yine Tir daginda yasanan hadiseye deginmekle
beraber bu kez daha farkli bir acidan ele alir. Kendini Hz. Miisd@’nin yerine koyarak

gozlerinin dosttan baska bir sey gérmedigini soylemektedir:
“Msi varur Tir'a ¢ikar anda varur nira bakar
Dostdan gayr1 zerre kadar bu gozleriim gérmez beniim” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 233).

Yunus Emre gonliindeki dileklerinin yerinin Tar dagi oldugunu sdylemektedir.
Burada dogrudan belirtmese de dileginin Hz. Misa gibi Allah’in cemalini gérmek

istemesi oldugu asikardir:
“Su benlim hacet-gahum Tdar tag1 old1 meger
Misi'leyin bu gonliim hos miinacat eyledi” (Tatc1 C. II, 1997, s. 463).

Onceki siirlerinde de asina oldugumuz bir iislupla Yunus Emre yine bir siirinde

Hz. Mdsa ile birlikte Thr daginda oldugunu sdylemektedir:
“Asayila Misa'yila kagdum ¢ikdum Tir Tagi'na
Ibrahim'ile Mekke'ye biinyad biragandayidum” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 230).

Hatayi, Hz. Masa@’nin asasini ejderhaya doniistliirmesini siirinde isler. Hz.
Misa’ nin asasinin doniistiigii ejderha Firavun’un sihir ile kendine tabi ettigi bu diizeni

yutacaktir:
“Cihani sihr ilen Fir‘avn 6zine tabi‘ itmisdi

Olar1 yutmaga Miisa ‘asés1 ejdeha geldi” (Macit, 2017, s. 254).
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Bir baska siirinde Hatadyi yine Hz. Miisd’nin asasma bahsedilen mucizeyi dile

getirmektedir:
“Ey be-hakk-1 mu‘cizat1 virdiin ol MUsaya sen
Kim mana M{si-i ‘Imranun ‘asasmdan meded” (Macit, 2017, s. 282).

Ahmed Yesevi ve Yunus Emre, Hz. Misa kissasini1 Tlr daginda yasanan hadise
cercevesinde siirine tagimis, bu bakimdan islemis, Allah’in cemalini gérme arzularini dile
getirmiglerdir. Hatayl ise Hz. Misd’nin asasi ile gergeklestirdigi mucize {izerinde
durmustur. Bu bakimdan Hz. Miisa kissas1t Ahmed Yesevi ve Yunus Emre’de ortak olarak

degerlendirilebilecekken Hatayi’de bu iki sairden farkli olarak degerlendirilmelidir.
4.3.1.10. Hz. Hizir

Hz. Hizir’in peygamber olup olmadigina dair bir takim farkl goriisler olmasina
karsin biz bu sahs1 “Peygamberler” bashigi altinda vermeyi daha miinasip gordiik.
Efsaneye gore Zilkarneyn, Hizir ve Ilyas ile ab-1 hayat: aramaya koyulmustur. Ab-h
hayat1 Hizir ve ilyas bulmus, ondan icerek liimsiizliige kavusmuslardir. Ziilkarneyn’e
bunun haberini vermelerine karsin bir daha bu pinar1 bulamamislardir. Ziilkarneyn’in
Biiyiik Iskender olduguna dair de sdylentiler mevcuttur. Bu hadiseden sonra Hizir’ i
denizde Ilyas’m karada insanlarm yardimina kosmaya basladigina dair bir inanis vardr.
Yine efsaneye gore Hizir ile Ilyas’m senede bir defa 6 Mayista bulustuguna inanilir ki bu
giin de halk arasinda Hidirellez olarak anilmakta ve Tiirkler arasinda kutlanmaktadir. Bu
gunde “hasta olanlara sifa dilenir, evde kalmis kizlarin evlenmelerinin kolaylasmasi i¢in
bazi igler yapilir, fallara bakilir, dilekler bir kagida yazilarak suya atilir, onun gidisine
gbére manalar cikarilir, hastalig1 ilerlemis kisilere aya gosterilir, o gece yemekler acik
birakilir” (Kara, 1981, s. 219). Tiirk edebiyatinda en ¢ok ab-1 hayat1 bulmasi ile ele alinir
ve birgok yerde Ilyas ile birlikte anilir.

Ahmed Yesevi, Hz. Hizir’in 6liimsiizliigiinden yola cikarak gergek asiklarin

oliimsiiz oldugunu ve daima diri kaldigini sdyler. Bu gercek asiklar halkin Hizir"1dir:
“C1in asiklar daim tirik 6lgen emes
Ervahlar1 yer astiga kirgen emes

Zahid abid bu manan1 bilgen emes
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Cin asiklar halayikni1 Hizr1 bolgay” (Bice, 2021, s. 236).

Ahmed Yesevi, otuz bir yasinda Hizir’in kendisine mey igirdigini ifade
etmektedir. Bu mey sayesinde seytan viicudundan kagmus, sevdalanmis ve giinahlarindan
armmistir. Bu durum asik siirinde siklikla tesadiif ettigimiz bade i¢ip asik olma meselesi

ile birebir aynidir:
“Ottuz birde Hizr babam mey igiirdi
Viiciidimdin azazilni pak kagurdi
Sevda kildim yazuklarim Hak kegiirdi
Andan sonra Hakk yoliga sald1 dostlar” (Bice, 2021, s. 70).

Ahmed Yesevi’nin dedigine gore onu bu yola sokan Hizir’in ta kendisidir. Hizir
Ahmed Yesevi’yi bu yola koyduktan sonra o belli bir mertebeye ulasmis, kendi deyimiyle
dolup tasmugtir:

“Cebrail vahiy keltiirdi Hak Rastlge

Ayet keldi zikr etgin deb ciiz vii kiillge

Hizr babam sald1 meni Usbu yolga

Adm sonra derya bolub tast1 dostlar” (Bice, 2021, s. 105).

Bir baska siirinde yine yolsuz, ne yapacagini bilmeyen biri iken Hizir’in da

vesilesiyle erdem gordiigilinii dile getirmektedir:
“Hizr babam hazir bolub, kild1 sefkat,
Sefkatidin hasiyetler kordiim mena” (Bice, 2021, s. 320).

Hizir’in muhtag olanlara yardim ettigi ¢ok yaygin bir inanistir. “Kul sikismayinca
Hizir yetismez” atasozii de bu bakimdan ¢ok yaygin bir sekilde kullanilagelmistir. Ahmed
Yesevi kimin Hizir oldugunun bilinemeyecegini sdyler. Bu bakimdan kimi gorsen Hizir
belle, elini 6p derken ayni1 zamanda insanlara karsi genel bir hosgorii tutumunun altni

cizer:
“Ukba as1b, koksiin tesib, yoln1 tabkil,

Yahsilerdin her sir korsen, bukup yapkil,

188



Kimni kérsen, Hizr bilib, kolun 6pgil,
Erenlerni yolm izleb yiirsem mukin?” (Bice, 2021, s. 452).

En basta Hizir’m denizde, ilyas’m karada insanlarin yardimina kostuguna dar bir
inanigin oldugunu belirtmistik. Yunus Emre de siirinde bu inanisa sahip oldugunu

ispatlar:
“Girdiim ‘1skun denizine bahrileyin yiizer oldum
Gest idiiben denizleri Hizir'laym gezer oldum™ (Tatc1 C. 11, 1997, s. 303).

Bir baska siirinde Yunus Emre yine varligin ezeli ve bir olusu fikrinden yola

cikmaktadir:
“Benem ebed benem beka ol Kadir i Hay mutlaka
Hizir ola yarin saka ani kilan Gufran benem” (Tatc1 C. II, 1997, s. 294).

Yunus Emre bir siirinde de Hizir ile birlikte karanlia erdigini ve vardigi bu yerin

kendi yurdu olmadigini sdyler. Burada anlatilmak istenen ab-1 hayat1 bulma seriivenidir:
“Bir mekana varmisam ki ol beniim yurdum degiil
Hizr'la zulmete irdiim Ab-1 Hayvan isterem” (Tatc1 C. II, 1997, s. 310).

Hatayi, sevgilinin sa¢inin karanlhiginda kendini Hizir’a benzetmektedir. Ancak

kendisine 6limsuiz suyu yoktur, gérinmemektedir:
“Zulmet-i ztlfinde gonli bu Hatayi hasteniin
Hizra benzer kim goriinmez ¢esme-i hayvan ana” (Macit, 2017, s. 260).

Hatayi bir bagka siirinde sevgilinin dudagini kendisi i¢in bir dliimsiizliik suyu

olarak gormektedir:
“Nutk-1 enfas-1 Mesthiin dem-be-dem candur mafa
Cunki men Hizram dudagun ab-1 hayvandur mafia” (Macit, 2017, s. 271).

Bir bagka siirinde Hatayi, insanlara ve misafire hos davranmak gerektigini ifade
eden bir ana fikir ¢ercevesinde misafir olarak Hizir’in da gelebilecegini, bu bakimdan her

misafire hos davranilmasi gerektigini belirtir:

“Misafir gelir ki kismeti bile
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Misafir Hizir’dir 6zriinii dile
Hatayi’m ugruyu tut ver gel ele
Mihmanlar siz bize safa geldiniz” (Birdogan, 1991, s. 109).

Ahmed Yesevi, Hizir’1 kendisine mey i¢irmesi bakimidan ele almakla birlikte,
erdemli yola girisini Hizir’a borglu oldugunu belirtmektedir. Yunus Emre Hizir’1 ab-1
hayat1 bulma seriiveni bakimindan siirine konu etmis, varligin bir olusu meselesi ve
goriisii ile islemistir. Hatayi ise Hizir’1 daha ¢ok beseri bir ifadenin parcasi haline
getirmistir. Isleniste farkliliklar olmakla beraber konunun ¢ikis kaynagmi yansitmasi

acisindan Hizir kissasini sairlerimizde benzer olarak degerlendirmek dogru olacaktir.
4.3.1.11. Hz. Tlyas

Kur’an-1  Kerim’de adi  gegen peygamberlerdendir.  Israilogullarina
gonderilmistir.” (Erverdi vd., 1981, s. 374). Hz. Hizir basliginda belirttigimiz sekli ile Hz.
Hizir ile birlikte, ab-1 hayat1 bulup i¢cmesi ve dliimsiizliige kavusmasi ile nam salmastir.
Bunun yani sira “Ilyas Peygamber bir ara ¢ok sikintiya ugradi. Kirlarda, magaralarda
yasad1. Allah ona bir sehre gitmesini, orda ne goriirse korkmadan binmesini sdyledi. Ilyas
orada atesten bir ata bindi ve gozden kayboldu” (Pala, 2015,s. 231). Tiirk edebiyatinda

Hizir ile birlikte anilmakta beraber bu at mevzusu ile de konu olmaktadir.

Ahmed Yesevi Hz. Ilyas’s, Hz. Hizir ile birlikte anmaktadir. Ask atin1 binip
kosaymm derken de Hz. Ilyas’in yukarida bahsettigimiz at hadisesine bir gdnderme yaptigi

asikardir:
“Iskim tast1 ruhim kacti kaydin tapay
Arkasidin 15k atin1 minib ¢apay
Kimni gérsem Hizr bilib kolin tutay
Hizr u ilyas meded kilib uslasam men” (Bice, 2021, s. 154).

Ahmed Yesevi bir baska siirinde Hz. Hizir ve Hz. ilyas’in 6liimsiiz olusuna

telmihte bulunur:
“Hakk’a asik bolgan kullar tabt1 murad,

Huzr, Ilyas daim beriir 4b-1 hayat,

190



Ta kiyamet kormegeyler hergiz memat,
Gor i¢inde agah yatar, dostlarim-a” (Bice, 2021, s. 444).

Ahmed Yesevi, Hizir ve ilyas’in cennet kiyafeti olan hiille bigecegini sdyleyerek

onlara bir terzilik atfetmistir:

“Andag asik ¢ollar ara kilgay vatan,

Vahsiy yanlig hemrahlar1 zagu zagan

Rihlet kilsa, ¢curuk egni ana kefen

Hizr, Ilyas hiille tonlar biger bolgay” (Bice, 2021, s. 463).

Yunus Emre Hz. Ilyas’1, Hz. Hizir ile birlikte anar. Ikisi beraber ab-1 hayattan
ictigini belirtir:

“Sol Hizir'la Ilyas Ab-1 Hayat i¢diler

Bu bir kag yi1l iginde bunlar 6lesi degiil” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 220).

Yunus Emre bu diinyada yalniz iki kiginin kalacagini soyler. Bunlarda Hizir ile

[lyas’tir:
“Ytnus Emre bu diinyada iki kisi kalur dirler
Meger Hizir-Ilyas ola Ab-1 Hayat i¢mis gibi” (Tatc1 C. II, 1997, s. 491).
Hatayi de tek bir yerde, onda da Hz. Hizir ile birlikte anar Hz. lyas’1:
“Kemine c¢akeridir Hizr i ilyas
Emir-i Kanber 0 Selméan ‘Alidir” (Macit, 2017, s. 348).

Hz. ilyas kissast ii¢ sairimizde de ¢ok fazla dallanip budaklanmamustir. Ucii de
Hz. Ilyas’1, Hz. Hizrr ile birlikte anar ve ab-1 hayati bulup ondan icerek &liimsiizliige
kavusmasi meselesine deginir. Bu bakimdan Hz. Ilyas kissasini ii¢ sairimizde ortak olarak

degerlendirebiliriz.
4.3.1.12. Hz. YQnus

Kur’an-1 Kerim’de adi gegen peygamberlerden biridir. Hz. Ylnus, “Ninova sehri
halkina gonderildi. Onlar ise puta tapmaya devam ettiler. Onlara Allah’m azabin1 haber

verdiyse de aldiris etmediler. O zaman Ytnus 6fkelenerek Dicle kenarina indi ve dolmus
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bir gemiye kimseden habersiz bindi” (Pala, 2015, s. 483). Ancak Hz. Y{inus bu gemiye
Allah’in izni olmadan bindigi i¢in gemi yilirimedi. Bu yizden gemiciler birini denize
atmak tizere kura c¢ektiler ve li¢ defa da Hz. Ylnus ¢ikt1. Denize atilinca onu biiylikge bir
balik yuttu. Bunun iizerine Hz. Ylinus Allah’in rizas1 olmadan Ninova’y1 terk ettigi i¢in
pisman oldu. Allah’m onu affetmesi ile birlikte balik onu kiyiya birakti. Tiirk

edebiyatinda da Hz. Ynus bu bakimdan ele alinmaktadir.

Ahmed Yesevi, Ylinus gibi deniz i¢ine balik olsam Allah’1 bulabilir miyim der.
Burada Hz. Y{nus’un baligin karninda sabirla af dilemesi ve netice olarak da Allah

tarafindan bagislanmas1 meselesi vardir:
“Ylnus dek derya i¢re balik bolsam
Yasuf dek kuduk icre tiin-kiin bolsam
Yak(b dek Yasuf ti¢uin zar inresem
Bu is birle ya Rab sen tapkay mu men? (Bice, 2021, s. 160).

Bir baska hikmetinde Ahmed Yesevi, Hz. Y{nus’u balik yutmasmin bir cesit

imtihan oldugunu dile getirmektedir:
“Yahyan1 yigi tutti, Adem 6zin unutt1
Yinusni nahen yutti, bu imtihan imes mii?” (Bice, 2021, s. 428).

Yunus Emre, balikk Hz. Ylnus’u yuttugunda onun ile birlikte oldugunu

sOylemektedir:
“Yinus'la balik beni ¢ekdi deme yutdi bile
Zekeriyya'yila kagdum Nih'la tGfandayidum” (Tate1 C. 11, 1997, s. 230).

Bir bagka siirinde Yunus Emre, Hz. Ylnus’un baligin karninda bile inancini ve

itaatini kaybetmedigini belirtir:
“Iskila gelsen yola Y{nus'laymn olsan n'ola
Ta‘atini terk itmedi balik an1 yutmus iken” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 358).

Hatayi, Hz. Y(nus’u baligin yutturanin Allah oldugunu sdyleyerek tipki Ahmet

Yesevi gibi bunun bir imtihan oldugunu ima etmektedir:

“Yinus1 derya icinde yudduran bir baliga
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Atesi Ibrahime giil-zar iden Perverdigar” (Macit, 2017, s. 233).

Bir baska siirinde Hatdyi yine benzer bir ifade ile Hz. Y{nus’u baligin karnina
sokanin bu kez Ali oldugunu soyler. Burada esasen kastedilen yukarida ile ayn1 seydir.
Bu meseleyi Ali’ye atfederek daha once de birgok kere yaptig1 gibi varligi ezeli olusu
ve vahdet-i viicid anlayisini gostermektedir. Bu da Yunus Emre’nin anlayismnin ve

tefekkdrinun druntdur:
“Yinusi sensin salan deryada balig karnina
Sen ¢ihardun Yisufi ez-¢adh-1 Ken‘an ya ‘Ali” (Macit, 2017, s. 257).

Ahmed Yesevi, Yunus Emre ve Hatdyi, Hz. Yinus kissasin1 ayn1 noktadan ele
almig, bunun bir imtihan oldugunu dile getirmis ve Hz. Y{inus’un bu durum karsisindaki
itaatini ve sabrmi On plana c¢ikarmistir. Bu kissayr sairlerimizde ortak olarak

degerlendirmek miimkiindiir.
4.3.1.13. Hz. Stileyman

Hz. Daviid’un oglu olan peygamberdir. “Soylendigine gore Siileyman beyaz ciltli,
iri gévdeli, nur sagan yiizlii bir zat olup, tiiy ve killar1 ¢oktu. Beyaz elbise giyer, olgunluk
cagima geldiginde, babasi Daviid’un zamaninda bile onunla devlet isleri hakkinda
istisarede bulunurdu” (Taberi C. I, 2019, s. 418). “Kur’an’da on yedi yerde ismen gecen
Siileyman’in Hz. David’ un oglu ve varisi oldugu, tstiin kilindig1, stikreden, salih, hakim,
anlayisl bir kul oldugu bildirilmekte, keskin zekasi, engin bilgisi ve hikmetiyle karmasik
meseleleri kolayca ¢ozlime kavusturma yeteneginden s6z edilmektedir” (Harman, 2010,
s. 59). “Ism-ia’zam yazili hatemi (yiiziigii) ile diinyaya, hatta bit(in mahl(ikata, riizgarlara
hiitkmetmistir. Tahtin1 riizgarlar tagimistir”™ (Onay, 2021, s. 340). “Hz. Siileyman kissa ve
menkibeleriyle basta Fars ve Tiirk edebiyat1 olmak {izere Dogu edebiyatlarinda sikca ele
alinmis, telmih, tesbih, tendsiip gibi sanatlar dolayisiyla siirlerde yer almis ve miistakil
mesnevi konusu olarak islenmistir” (Akkaya, 2010, s. 60). Tiirk edebiyatinda Hz.
Stileyman “6zellikle yiiziik, karinca, Hiidhiid ve Belkis ile birlikte ¢ok anilir” (Pala, 2015,
s. 412).

Ahmed Yesevi, edebiyatta Hz. Siileyman kissasinin en bilinen sdylemlerinden
birini dile getirmis, bu kadar gérkemli bir saltanat siirmiis, tahti ile ucan Hz. Siileyman’in

bile bu diinyadan goctiigiinii dile getirmektedir:
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“Koymad1 Mustafadek nege yaran,

Eb(bekr, Omer, Ali, bilgil Osman.

Taht1 birle ucar erdi ol Siileyman,

Bu 6liim ¢engelige almadi mu?” (Bice, 2021, s. 389).

Hz. Siileyman bunca vasiflar1 ve gorkemli hiikiimdarligi ve miilkiine karsin
gecimini zenbil Oriip satarak saglamis, devlet hazinesinden ge¢inmemistir. Yunus Emre,
Hz. Sileyman’in bu 6zelligine dikkat ¢ekerek zaten boyle bir davranig gosterebilen iyi

karakterinden ve teslimiyet¢iliginden 6tiirii onun peygamber oldugunu dile getirir:
“Stlleyman zenbil 6rdi kendii emegin yirdi
Anunila buldilar bunlar peygamberligi” (Tatc1 C. II, 1997, s. 460).

Bir bagka beyitte Yunus Emre, Ahmed Yesevi gibi bu diinyanin Hz. Siileyman’a

bile kalmadigini sdyler:
“Bu diinya kime kald1 kimi ber-htrdar kildi
Siileyman'a kalmadi anun ber-htrdarligr” (Tatci1 C. II, 1997, s. 460).

Yunus Emre diger tiim peygamberleri isledigi siirlerinde oldugu gibi kendini bu
kez de Hz. Siileyman’in yerine koyar. Devlere hiikiim veren, riizgarda tahtini uguran, bu

milke sultan ta kendisidir:
“Kaf'dan Kaf'a hikm eyleyen divleri hiilkmine koyan
Yile biniip seyran kilan bu miilke Siileyman benem” (Tatc1 C. 11,1997, s. 270).
Yunus Emre, Hz. Suleyman-karinca meselesine de siirlerinde islemistir:
“Erenleriin yollar1 inceden inceyimis

Siileyman'a yol kesen sol bir karmcayimis

Ol karinca soyledi Siileymén'a yol didi
Ol karinca soylediigi cevab alincaymmis” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 179).

Hz. Siileyman kusdili bilmektedir. Yunus Emre kendisinin de kusdili bildigini

bunu kendisine Hz. Siileyman’in sdyledigini belirtir:
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“Asik dilin bilmeyen ya deliidiir ya dehri
Ben kusdilin biliirem sdyler Siileyman bana” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 56).

Yunus Emre, Hz. Siileyman ile Belkis’in askina da deginir. Bir zamanlar onlarin

aska distiigiinii ama dermanini bulamadiklarmni sdyler:
“Belkis'illa Siileyman ‘iska diisdi bir zaman
Isteyiip bulmadilar bu derdiin dermanin1” (Tatc1, 1997, s. 500).

Hatayi, Hz. Siileyman ile Hz. Ali arasinda giic bakimindan bir benzerlik

gormektedir:
“Terk eyler idi kiifrini bi-sekk Hatayi
Her div-i la‘in bilse Siileyman ‘Alidir” (Macit, 2017, s. 243).

Hatayi bir bagka siirinde de Hz. Siileyman’m miihrii iizerinde ismi oldugunu

sOylemektedir:
“Olmasayd1 hatemi Gstinde ism-i a‘zamun
Handan alurdi bu ta‘zimi Siileyman ya ‘Ali” (Macit, 2017, s. 257).

Hatayi Hz. Siileyman kissasini beseri bir ask ¢ercevesinde de isgler. Sevgilinin

ayagini bastig1 her yer kendisi i¢in Hz. Suleyman mulkuiddr:
“Asitanun hakini virmen cemi‘-i ‘dleme
Her ayagun topragi miilk-i Stileymandur mana” (Macit, 2017, s. 266).

Hatayi bir baska siirinde de Hz. Siileyman’in yiizligliniin ¢alinmasi1 meselesine
deginmekle beraber baskalarinin bu yiiziigii ele gecirme hevesinden bahseder. Burada
sevgiliyi yiiziikk olarak diistinmekte iken yiiziigii calanlar1 ise rakip olarak tasavvur

etmektedir:
“Ister rakib vasf-1 dehanun hayalini
Ol divi gor ki muhr-i Siileyman diler yine” (Macit, 2017, s. 515).

Ahmed Yesevi, Hz. Siileyman kissasina ¢ok az yer vermis, sadece onun da
gorkemli saltanatma ragmen diger herkes gibi bunu brrakip diinyadan goctiiglinii

soylemistir. Yunus Emre neredeyse Hz. Siileyman kissasinda gecen her ismi ve hadiseyi
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siirine tagirken Hatayi, Hz. Siileyman kissasini daha ¢ok beseri bir ask ile harmanlayarak
asik, masuk, rakip ticgeni igerisinde degerlendirmistir. Bu bakimdan Hz. Siileyman

kissasin1 li¢ sairimizde farkli olarak degerlendirmek dogru olacaktir.
4.3.1.14. Hz. Lokman

Hz. Lokman, peygamber olup olmadigna dair ¢esitli goriisler vardir. “Kur’an-1
Kerim’in Mekke’de nazil olan 31. stiresi Lokman adini tasimaktadir. Fakat bu strede
Lokman’in kimligine dair bilgi bulunmadig1 gibi Ad kavminden ve onlara gonderilen
Hid peygamberden bahseden diger sirelerde de onun adindan s6z edilmemektedir”
(Harman, 2003, s. s. 206). Hz. Lokman, filozof ve hekim kimligiyle 6n plana ¢ikmakla
beraber Tiirk edebiyatinda daha ¢ok hekim kimligi, her derdin devasini bilmesi agisindan
karsimiza ¢ikmaktadir. Ote yandan Hz. Lokman’m Allah’tan uzun bir émiir diledigi ve
dilegini gerceklesmesi neticesinde ¢ok uzun bir dmiir siirdiigiine inanilmaktadir ki Tiirk

edebiyatinda bu agidan da Hz. Lokman kissasimi gérmekteyiz.

Ahmed Yesevi, Hz. Lokman’in ¢ok uzun bir 6miir siirmesine deginir. Yesevi, Hz.
Lokman’1 6rnek géstererek ne kadar uzun bir émdr strersen sur mutlaka bu diinyadan

gociilecegini hatirlatmaktadir:
“Misa, imran kalmadi taht-1 Siileyman kalmadi
Min yashig Lokman kalmadi, diinya salib keterem” (Bice, 2021, s. 181).

Bir baska siirinde Ahmed Yesevi, yine Hz. Lokman’m dahi 6ldiigli bu diinyada
kimsenin 6lmeden kalamayacagini dile getirmektedir. Ahmed Yesevi'nin bunu ifade
etmesindeki maksat hi¢ sliphe yoktur ki diinyanin gegiciligini vurgulamak, bilinen bir

sona kars1 hazirlikli olmayi tavsiye etmektir:
“Min yasagan Lukman Hekim 6ler bolsa,
Y oktur 6lmey kalgan munda, bilin dostlar” (Bice, 2021, s. 351).

Yunus Emre, gonliin bazen cehalette kalip hi¢bir nesneyi bilmedigini, bazen de
hikmete daldigin1 ve Lokman oldugunu sdyler. Yunus Emre bu beyitte iinlii Grek hekim

ve filozof CalinGis’tan da bahseder:
“Bir dem cehaletde kalur hi¢ nesneyi bilmez olur

Bir dem talar hikmetlere Calin(s u Lokman olur” (Tatc1 C. II, 1997, s. 102).
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Hatayi, Hz. Lokman’m her derde deva bulmasindan dem vurarak bu hikmeti Hz.

Al’den aldigini ifade etmektedir:
“Hak biliir ki her devasiz derde derman sendedur
Hikmeti hem senden hasil kildi Lokman ya ‘Ali” (Macit, 2017, s. 257).

Ahmed Yesevi, Hz. Lokman’1 yasadig1 uzun omiir ile anarken, Yunus Emre ve
Hatayi onun hekimliginden ve bilginliginden bahsetmektedir. Hz. Lokman kissasini
Yunus Emre ve Hatayi’de benzer olarak degerlendirmek miimkiinken, Ahmed Yesevi’de

bu iki sairden farkli olarak degerlendirmek gerekir.
4.3.1.15. Hz. isa

Hz. Isa “Kur’an-1 Kerim’de Isa, Ibn Meryem ve Mesih seklinde zikredilen,
kendisine Incil’in verildigi, Hz. Muhammed’i miijdeledigi bildirilen, “Allah’tan bir ruh
ve kelime” olarak tavsif edilen, ancak kul oldugu vurgulanan peygamberdir.
Hiristiyanlik’ta ise is& Mesih Tanr’’nin oglu, dolayisiyla tanri kabul edilmektedir”
(Harman, 2000, s. 465). Hz. Isa, Tiirk edebiyatinda “Meryem’in, isd’ya gebe kalisi,
dogumu esnasinda ve bebekken gergeklesen olaganiistii haller, peygamberlik mucizeleri,
ozellikle elle dokunmasi ve nefesi ile korleri gordiiriip hastalar1 iyi etmesi, oliileri
diriltmesi, diinyaya deger vermemesi, bir merkep sirtinda gezmesi, kendi sokiigiini

dikmesi, 6lmeyip goge ¢ekilmesi” (Pala, 2015, s. 235) vb. bir¢ok yonden ele alinir.

Ahmed Yesevi, Hz. Isd’dan tek bir siirde bahseder ve onun goge yiikselip,

dordinci kat gokte olmas1 meselesine deginir:
“Isay-1 ruhperver, terk-i taalluk eyler,
Kok sahnida kalender, yahsi mekan imes mi?” (Bice, 2021, s. 428).

Yunus Emre, Hz. isa’nin Allah’1n kudretiyle babasiz diinyaya geldigini ve liileri
diriltip mucize gosterdigini dile getirir:
“Isa oldum kudretden bahane bir avretden

Inayet old1 Hak'dan 6lii dirgiiriip geldiim” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 264).

Bir bagka siirde Yunus Emre yine Hz. Isd’nin 6liileri diriltmesine vurgu yapar.
Yunus Emre’nin 6liileri diriltmekten kast1 yalniz somut olarak bir 6liiniin dirilmesi degil

ayni zamanda gaflet i¢cinde bulunan goniillerin dirilmesi, can bulmasidir:
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“Olil gorse diriliir kalibma can geliir
Toprakdan avaz geliir Is4 bin Meryem misin” (Tatc1 C. II, 1997, s. 340).

Hz. Is4, Cebrail’in getirdigi nefes ile olmustur. Bu bakimdan kendisi safi nurdan

ibaretti. Yunus Emre bu meseleye deginir, nur bana Isa oldu der:
“Nir bana ‘Isa oldi erenler du‘a kild
Nice kezin toprakdan ben 6ri turup geldim” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 300).

Hatayi, Hz. Is4’nm 6liileri diriltmesinden yola ¢ikarak sevgilinin dudaklarmnin Hz.

Isa’nin Sliileri dirilttigi gibi Asika can verecegini ifade etmektedir:
“Gel ki derd-i bi-deva derméana gelstin yeniden
Ten Mesiha leblertinden cana gelsiin yeniden” (Macit, 2017, s. 457).

Ahmed Yesevi, Hz. Isd’nm gége yiikselmesini siirine konu edinmis, Yunus Emre
daha ¢ok onun nurdan ibaret oldugunu ve 6liileri dirilttigini vurgulamis, Hatayi ise Hz.
Isa’nm &liileri diriltmesi tizerinde dururken bunu beseri bir ask gercevesinde islemistir.

Bu bakimdan Hz. Is4 kissasini ii¢ sairimizde farkl olarak degerlendirmek miimkiindiir.
4.3.1.16. Hz. Muhammed

Islam peygamberi ve yine Islam inancina gdre peygamberlerin sonuncusudur. Hz.
Muhammed’in soyu soyledir: “Muhammed b. Abdullah b. Abdulmuttalib b. Hasim b.
Abdimenaf b. Kusayy b. Kilab b. Miirre b. Kab b. Liiey b. Galip b. Fihr b. Malik b. Ilyas
b. Mudar b. Nizar b. Mead b. Adnan” (Pala, 2015, s. 330). “Hz. Muhammed, farkl
rivayetler arasinda genel kabul goren kanaate gore Fil Vak‘asi’ndan elli (veya elli bes)
giin sonra Rebiilevvel aymin 12’sinde Pazartesi giinii Adnaniler’in ana yurdu kabul
edilen Mekke’de diinyaya geldi” (Fayda, 2020, s. 406). Hz. Muhammed’e 40 yaslarinda
peygamberlik gelmistir. Hz. Muhammed’e peygamberligin Cebrail tarafindan
bildirilmistir. Cebrail Hira Dagi’nda Hz Muhammed’e gelerek onun Tanr1 elgisi oldugunu
bildirir. Taberi bu anda Hz. Muhammed’in durumunu soyle nakletmektedir: “Tanr1 elgisi
diyor: Ben bu hitabi isittigimde ayakta oldugum halde iki dizim {izerine ¢oktiim. Bundan
sonra mememin alt tarafindaki damarlarim titredigi halde, yerimden kalktim. Hatice’nin
yanma dondiim, iizerimi Ortliniliz, lizerimi Ortiinliz dedim. Korkum bitinceye kadar bu

halde yatakta kaldim” (Taberi C. II, 2019, s. 63). Hz. Muhammed “Allah’in kendisine
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verdigi peygamberlik vazifesini bihakkin ifa eyledikten sonra, hicretin on birinci yili,
rebililevvel ayinm 12’sinde Pazartesi giinii giinesin zevailinden sonra ve guruptan dnce

irtihal etmislerdi” (Pala, 2015, s. 331).

Tiirklerin Islamiyet’e gegisi ile birlikte dogal olarak Hz. Muhammed Tiirk
edebiyatinda biiyiik bir zenginlikle yer edinmistir. Hatta Hz. Peygamber’in muhtelif edebi
verimlerde farkli ozellikleri ile yer edinmesinden baska yalnizca ona ait tiirler de
gelismistir. Bu tiirlerin belli bashlar1 sunlardir: Na’t, Siyer, Mevlid, Mu‘cizatii’n-neb,
Esmaii’n-nebi, Evsafii'n-nebi, Semail, Hilye, Mi‘raciyye, Regaibiyye, Gazavatname,
Hicretndme, Faziletname, Sefaatname, Kirk Hadis. Tiirk edebiyatinda islenen sekliyle
“cihan giizelliginin tecellisidir. Insanlarin efendisi, ezel ve ebedin tek hakimidir. incil
onun gelisini haber vermistir. Ars’a ¢ikmis, ¢erh ii zemin ona secde etmistir. Ondan daha
istlin sefaat¢i yoktur. Onun timmeti olmakla Miisliimanlar 6viiniir. Onun vasiflarini
hakkiyla kimsecikler 6vemez, bitiremez, anlatamaz” (Pala, 2015, s. 331). Esasen Hz.
Peygamber’in Tiirk edebiyatinda islenmis 6zelliklerini yazmakla bitirmek miimkiin
degildir. O hayatm her devresine ve sahnesine dahil oldugu gibi Tiirk edebiyatinin da her
tiirlii verimine, tefekkiiriine ve tahayyiiliine dahil olmustur. Calismamiza konu olan
Ahmed Yesevi, Yunus Emre ve Hatayi de dogal olarak Hz. Muhammed’den fazlaca
bahsetmigler, onun bir¢ok oOzelligini dile getirmiglerdir. Biz tabi ki calismamizin
muhtevasi geregi tiim bu siirleri teferruatiyla incelemeyip yalnizca belirli kaliplar1 ve

ifadeleri irdelemekle yetinecegiz.

Ahmed Yesevi, Tiurk milletinin gonlindeki Hz. Peygamber sevgisinin
mimarlarindan biridir. O hikmetlerinde Hz. Peygamber’e bir¢cok agidan yer vermis, deyim
yerindeyse hikmetlerinin baskdsesine oturtmustur. Ahmed Yesevi, Hz. Peygamber’in

soyu hakkinda bilgiler verir, onun Arap oldugunu soyler:
“Muhammedni bilin zat1 arabdur

Tarikatn1 yoli kiilli edebdiir” (Bice, 2021, s. 127).

Bu beyit ile bagladig1 hikmetinde Hz. Peygamber’in hayat hikayesi hakkinda bilgi
verir Ahmed Yesevi. Hikmet icerisindeki bir beyitte ise bunu yapmaktaki gayesini ifade

eder.

“Rasulni bilse her kim tort pustin
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Kiyametde kezer sekiz behistin” (Bice, 2021, s. 128).

Ahmed Yesevi kendisi de bir yetim oldugu i¢in Hz. Peygamber’in yetimlere kars1

olan tavrindan bahseder ve onun 6rnek alinmasi gerektigini ifade eder zira o bir rehberdir:
“Akil ersen gariblerni kénliin avla
Mustafa dek elni kezip yetim kavla
Diinya-perest nacinslerdin boyun tavla
Boyun tavlap derya bolup tastim mena” (Bice, 2021, s. 60).

Bir bagka hikmette Ahmed Yesevi yine onun yetimlere, fakirlere, gariplere karsi

cok comert oldugunu sdyler:
“Miskin Ahmed kuliga kitabetlig Muhammed
Yetim fakir garibga sehavetlig Muhammed” (Bice, 2021, s. 136).

Ahmed Yesevi bir hikmetinde de 444 peygamber geldigini ve Hz. Peygamber’in
bunlarin sonuncusu oldugunu sdyler. Hi¢biri bu diinyada kalmamis hepsi gogmiistiir ki

bu durum son peygamber icin bile gecerlidir:
“Tort yiiz kirk tort peygamberi, Miirsel, nebi
Kalmad1 bu cehandin 6tti bar1
Kiillii nefsin zaikatii’l-mevt ayeti
Kur’an i¢gre andin haber bertir bolgay” (Bice, 2021, s. 239).

Ahmed Yesevi 63 yasma geldiginde Hz. Peygamber’in vefat ettigi yastan daha
fazlasim1 yasamak istemedigi i¢in yere girmistir. Ahmed Yesevi bu durumu Hz.

Muhammed’in siinneti olarak goérmektedir:
“Gorga girmek Rasulullah stinnetleri
Taat kilmak Hakk RastiIni adetleri
Gariblerge rahm kilmak sefkatleri

Ol sebebdin Hakk’din korkub gorga girdim” (Bice, 2021, s. 79).
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Ahmed Yesevi bir bakima Hz. Peygamber’e layik olabilmek icin yere girmistir.
Cilinkii onun ve Allah’in karsisinda kendisini yetersiz goriir, giinahkardir. Zira bir

hikmetinde immetin Hz. Peygamber’e layik olamadigini dile getirmektedir:
“Bizler ii¢iin canlar ¢ekti ol Muhammed
Ummet bolsan gam yemezsen yalgan iimmet
Kece kiindiiz hasillarin ays u isret
Isitib okup yerge kirdi Kul Hoca Ahmed” (Bice, 2021, s. 81).

Daha evvelki boliimlerde tasavvufun Hz. Peygamber’in yolu oldugunu ve bu
maksat ile ortaya ¢iktigini belirtmistik. Bu baglamda Ahmed Yesevi, Hz. Peygamber’i

bir stfi olarak goriir. O diinya malina kiymet vermemis, diinya malin1 sevmemistir:
“Ahmeda sen stfi bolsan stfilig asdn emes,
Hak Rasil sifi bolub diinya malin siiygen emes.
Diinyani siiygen kisi bi-sek bilin insan emes.
SUfi-naks boldun veli hergiz miisiilman bolmadin” (Bice, 2021, s. 262).

Allah’m yolundaki asiklar kendilerini Hz. Peygamber’i lider se¢mislerdir. Onun

yolundan gitmektedirler. Ahmed Yesevi bu durumu dile getirir:
“Gahi yiizi sargarip gahi yolida garib
Tesbihleri ya Habib cevlan bolgan asiklar” (Bice, 2021, s. 227).

Hz. Peygamber diinyanin ahirete giden bir yol oldugunu ve bu yolu iyi
degerlendirmek gerektigini sdyler. Ahmed Yesevi bunu dile getirir. Bu diinyadaki

diiglimler ahirette agilacaktir:
“Isk otiga kiiygen asik rengi ucar
Ukba sar1 cedel kilib mundin kéger
Munda bolgan kirihlerni anda acar
Rasil diinya cide dedi koydum mend” (Bice, 2021, s. 87).

Ahmed Yesevi, Mira¢ hadisesinden de g¢okca bahseder. Bir siirinde Mirag

sirasinda Hz. Peygamber’in meleklerin toplanip sohbet ettigini, raks ve sema yapmak i¢in
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yiiriidiiklerini ve Hz. Peygamber’in bunu gordiigiinii soyler. Bu bakimdan Ahmed Yesevi

de raks ve sema etmek ister:
“Melayikler yigilip bir kiin suhbet kurd1
Raks u sema urmak tgln ylgrib yardi
Mi’rac lizre Hak Mustafa mun1 kordi
Emdi men hem raks u sema urgum keliir” (Bice, 2021, s. 150).

Ahmed Yesevi, Mira¢ hadisesinin ¢ok onemli bir mucize oldugunu ve gercek

immetin bu mucizeye kulak vermesi gerektigini sdyler:
“Mustafa’n1 miraciga salgil kulak
Kim isitse konlii bolgay hub suvdin ak
Cin immetsen istip yigla misl-i bulak
Cin immetsen istib diirGd aytin dostlar” (Bice, 2021, s. 197).

Ahmed Yesevi daha pek ¢ok hikmette Hz. Peygamber’den bahsetmekle beraber

genelinde bu konular iginde kaldigini soylemeliyiz.

Yunus Emre, Hz. Peygamber’in peygamberlerin serveri ve dinin diregi oldugunu

dile getirmektedir:
“Peygamberler serveri din diregi Muhammed
Gor ne gevherler kodi bu biziim kdnumuza” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 403).

Yunus Emre, Allah’in Hz. Peygamber’i dostum diyerek yarattigmi ve onu

iimmetten yana koydugunu soyler:

“Dostum dimis yaratmig hem anun kaydimn yimis

Ummetden yana komis ydnini Muhammed'iin” (Tatc1 C. II, 1997, s. 206).

Yunus Emre’de Ahmed Yesevi gibi, Hz. Peygamber’in diinya malma hi¢ 6nem
vermedigini belirtir:

“Diinyad malin dutmamis hi¢ emanet artmamis

Derzi bigiip dikmemis tonint Muhammed'tin” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 206).

202



Yunus Emre, Hz. Peygamber’in Mira¢ hadisesine de deginir. Mirag’a Hz.
Peygamber’i Cebrail davet etmistir. Burada Yunus Emre Cebrail’in, Hz. Peygamber’e

“hocam” diye hitap ettigini belirtir:
“Muhammed'e bir gice Calap'dan indi

Burak Cebrail eydiir hicem Mi'rac'a kigurdi Hak™ (Tatc1 C. 11, 1997, s. 192).

Yunus Emre, Hz. Peygamber’in fiziki bir betimlemesini de yapar. Buna gore aln1

dolunaya, kas1 hilale benzer:
“Ayu bedr 1 hilal aln1 vii kasi
Giiniin nur1 ziyas1 Mustafa’dur” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 155).

Hz. Peygamber’in yiiziinii géren kendi canini unutmaktadir. Yunus bu duruma

parmak basar:
“Yiizlin didar ntridur sacun Mi‘rac diinidiir
Goren canm unidur Fahr-1 ‘dlem sen misin” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 341).

Yine Yunus Emre’nin pek ¢ok siirinde Hz. Peygamber’den izler gdérmek
miimkiindiir. Bir¢ok ifadesinde, sdyleyisinde ona ithaf edilen bir seyeler vardir. Ancak
Yunus Emre’nin Hz. Peygamber tasavvuru hemen hemen yukarida belirttigimiz smirlar

icerisinde cereyan etmektedir.

Hatayi’nin siirlerinde de tahayyiil sinirlarmin 6tesinde bir Hz. Peygamber sevgisi
goriiliir. Hatayi, alemin Hz. Peygamber’in askia yaratildigini ifade eder ve onun son

peygamber oldugunun altini ¢izer:
“Ey yaradan ‘alemi ol sah-1 h(ban ‘1skina
Ol resQl-i ahiratun mu‘cizasindan meded” (Macit, 2017, s. 283).

Tasavvufta, yaratilan ilk seyin nur-1 Muhammed oldugu inanc1 hakimdir. Hatayi

goklerde melekler dahi yokken Hz. Peygamber’in cihanda var oldugunu sdylemektedir:
“Insan yirde gokde melek yoh idi heniiz

Sen var idiin cihanda eya durr-i ibtida” (Macit, 2017, s. 270).

203



Hatayi, Hz. Peygamber’in dogumunu anlattig1 bir siirinde genel ifade ile alemin
onun dogumu ile ayaga kalktigin1 ifade etmektedir. Oyle ki onun dogdugu gece aleme bir

nur dogmustur:
“Su aleme bir nur dogdu
Muhammed dogdugu gece
Yesil kandilden nur indi
Muhammed dogdugu gece” (Birdogan, 1991, s. 115).

Hatayi, Hz. Peygamber’in son peygamber ve tiim peygamberlerin en bliyiigii

oldugunu defaatle dile getirmistir:
“Gergci ¢oh geldi nebt bu devr-i Ademden berii
Hatmi climle enbiyanun Mustafadur bilmis ol” (Macit, 2017, s. 409).

Hatayi, Hz. Peygamber’i sik sik giinese benzetmistir. Genelde bu yerlerde de Hz.
Al’yi aya benzeterek Hz. Peygamber ile Hz. Ali’nin yakinhigim gostermek istemistir.
Burada yapmak istedigi ¢ok defa yorumlandigi gibi peygamber ile Ali arasinda bir
mukayese yapmak degildir:

I’tibar etmezler bunda yalana

Verir nasibin yiz suriib gelene

Ay Alr’dir giin Muhammed bilene

Gergek isen ikrarma dur imdi” (Birdogan, 1991, s. 61).

Yine Ahmed Yesevi ve Yunus Emre’de oldugu gibi Hatayi de pek ¢ok yerde Hz.
Peygamber’i anmis, onunla ilgili anlatilardan izleri siirine tasmmistir. Sairlerimin Hz.
Peygamber hakkindaki meseleleri siirlerinde yogun bir sekilde islemelerine ragmen her
sairin 6zellikle farkli bir meseleyi 6n plana ¢ikardigini goriiyoruz. Bu durumda siiphesiz
Hz. Peygamber’in, miisliman halk i¢in hayatin pek cok alaninda o6rnek olmasi
yatmaktadir. Ahmed Yesevi daha ¢ok onun fakirlere, gariplere ve yetimlere olan
sefkatinden, onun miisliimanlar i¢in bir rehber oldugundan ve Mira¢ hadisesinin
ehemmiyetinden bahsetmektedir. Yunus Emre de Mirag¢ hadisesine ve Hz. Peygamber’in
rehberligine deginmekle beraber Hz. Peygamber’in fiziki giizelliklerini de dile
getirmistir. Hatay1 ise Hz. Peygamber’in biiyiikliiglinden, diinyay1 nurla doldurdugundan
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ve daha kainatta hi¢bir nesne yok iken onun var olmasindan bahsetmistir. Bu acilardan
baktigimizda Hz. Muhammed kissasini sairlerimizde benzer olarak degerlendirmek

1sabetli olacaktir.
4.3.2. Hulefa-yi Rasidin

Hulefa-yi Rasidin Hz. Eba Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali’nin
hilafetlerinin kapsadigimi donemi ifade etmek icin kullanilan bir ifadedir. “Hulefa
halife kelimesinin, rasidin ise dogru yolda olan, dogruya ve hakka simsiki sarilan, kemale
ermis anlamindaki rasid kelimesinin ¢oguludur” (Fayda, 1998, s. 325). Bu dénem Turk
edebiyat1 igerisinde onemli bir yer edinmis, dort halife icin 6vgii misralar1 yazilmistir.
“Medh-i gehar-yar giizin ya da na’t-1 ¢ehar-yar-1 giizin adiyla yazilan dort halife 6vgiileri,
mesnevilerin i¢erisinde na’ttan, miicizattan ya da mirdcdan sonra yazilan manzumelerdir”
(Kurt, 2015, s. 110). Tiirk tasavvuf edebiyati icerisinde de dort halife ovgiilerine sik¢a

rastlanir.
4.3.2.1. Hz. Eb( Bekir

Hz. Eb0 Bekir, Hulefa-yi Rasidin’in birincisidir. “Kiinyesi Ebu Bekr, lakabi
Siddik ve Atik’tir. 571 yilinda Mekke’de dogdu. Peygamberimiz’in Islam’dan &nce ve
sonraki donemde en yakin dostu oldu” (Pala, 2015, s. 131). Atik, “eski, azatli, hiir, giizel”
(Devellioglu, 2015, s. 57) gibi anlamlara gelmektedir. Cakan (1991) Tirmizi’den
naklettigi sekliyle Hz. EbQ Bekir’in Atlk lakabini almasini sdyle agiklar:

Atik lakabimin Hz. Ebii Bekir igin kullanilmasi, Peygamber’in ona ‘Sen

Allah’in cehennemden dzat ettigi kimsesin’ diye iltifat etmesiyle baslar. Her ne

kadar yiizii giizel oldugu veya annesi tarafindan béyle vasiflandirildig icin Ebui

Bekir’in atik diye amlmis olabilecegi ileri siiriiliiyorsa da kizi Aise tarafindan

rivayet edilen Tirmizi hadisi birinci goriisii teyit etmektedir (S. 64).

Hz. Ebl Bekir’in diger bir lakab1 olan Siddik ise “sozliikte ‘gercegi konusmak,
gercege uygun bilgi vermek, diirist ve gilivenilir olmak’ anlamlarina
gelen sidk masdarmdan isim olan siddik ‘son derece dogru sozlii, asla yalan sdylemeyen,
soziinde duran, ger¢ek olduguna inandig1 seyi onaylamakta tereddiit gostermeyen kimse’
seklinde tanimlanmaktadir” (Cagrici, 2009, s. 91). Ayn1 zamanda Hz. Eb( Bekir bu en
cok bilinen iki lakab1 diginda “servetini Allah yolunda harcayip eski elbiseler giydigi i¢in
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‘Zi’l-hilal’, ¢ok sefkatli ve merhametli oldugu i¢in ‘Evvah’ lakaplariyla da anilmistir.”

(Fayda, 1994, s. 101).

“Hz. Peygamber’e olan inang ve baglilig, biitiin varini inanc1 i¢in harcamasi, Hz.
Peygamber’in de ona olan sevgi ve saygisi ile onun hakkinda sdylemis oldugu 6vgii dolu

sOzleri dolayisiyla Miisliimanlar onu ¢ok sevmisler[dir]” (Cavusoglu, 2005, s. 238).

Ahmed Yesevi ve Yunus Emre’nin siirlerinde Hz. EbG Bekir’den 6vgii ile
bahsedildigini goriiriiz. Hatayi’de ise Hz. Ebli Bekir’den hi¢ bahsedilmez. Bunun sebebi
Sia inancinda Hz. Ebi Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’in hilafetlerinin kabul

gormeyisidir.

Ahmed Yesevi, Hz. Ebl Bekir’i ilk olarak andig1 yerde diger ii¢ halifeyi de hilafet
strasina gdre anar. Omriinii dogup bilyiidiigii yerlerden uzakta gegiren Yesevi, halifelerin

de boylesi bir hasret igerisinde oldugunu sdyleyerek teselli bulur:
“Gurbet tegdi Mustafa dek erenlerge
Otuz lic min sahabe hem yaranlarga
Ebtibekr Omer Osman Murtazaga
Gurbet tegdi alarga hem aygum mena” (Bice, 2021, s. 96).

Ahmed Yesevi, dort halifeyi sirasi ile anmis ve onlara ovgiiler siralamistir. Hz.
Ebl Bekir’i ovdiigii hikmetinde onun Hz. Peygamber’e gordiigii an inanmasindan ve

sadakatinden dem vurur:
“Korgen zaman inanan Ebubekr-i Siddikdur
Ustiin bolup tayanan EbGbekr-i Siddikdur
Munlaskanda yiglagan kullukla bel baglagan
I¢ bagrini daglagan Ebtibekr-i Siddikdur” (Bice, 2021, s. 139).

Hz. Ebi Bekir kizi Aise’yi Hz. Peygamber ile evlendirmistir ve Peygamber ile

hisim olmustur. Yesevi bu hususa da ayn1 hikmet icerisinde deginir:
“Muhammedge kaynata kilgan emes he¢ hata

Boyniga salgan futa Ebdbekr-i Siddikdur” (Bice, 2021, s. 139).
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Yunus Emre, dort halifeyi ayn1 anda andig1 beyitte Hz. EbG Bekir’i dort halifenin
en ulusu olarak goriir. Bu beyit, Ahmed Yesevi’nin hikmeti ile ayni kalemden

cikmisgasina benzerlik gosterir:
“Omer ii Osman Ali Mustafa yarenleri
Bu dordiniin ulust Ebu Bekr-i Siddik’dur” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 147).

Yunus Emre’de Ahmed Yesevi gibi dort halifenin tamamini sahiplenir bir iislup

kullanmasina karsm Hz. Eb Bekir’i Hz. Omer ile birlikte din ulusu sayar.
“Ebu Bekr ii ‘Omer ol din ulusi
‘Aliyy-1 Murtaza ‘Osman beniimdiir” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 78).

Yunus’un dzellikle Hz. Eb Bekir ile Hz. Omer’i esit degerde gordiigiiniin bir
baska delili de Hz. Ebd Bekir ve Hz. Omer’in yiizlerinden nur damladigmni soyledigi

misradir:
“Ebubekr ile ‘Omer yiizlerinden niir tamar” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 497).

Hz. Ebt Bekir, konu ve islenis bakimmdan Yunus Emre ve Ahmed Yesevi’nin
siirlerinde ortak olmakla beraber Hatdyi’de hi¢ bahsi ge¢medigi i¢in farkl olarak

degerlendirilebilir.
4.3.2.2. Hz. Omer

Hz. Omer Hulefa-yi Rasidin’in ikincisidir. Hz. Ebi Bekir’in dnerisi ile halifelik
postuna oturmustur. “Miladi 591 yilinda diinyaya gelmistir. Onceleri koyu bir Islam
diismani iken 26 yasinda kirkinci kisi olarak Miisliiman olmustur” (Pala, 2015, s. 367).
Hatta dnceki Islam diismanhigin1 Hz. Peygamber’i 6ldiirmeyi tasavvur edecek kadar ileri
gotiirmistiir. “Miisliiman olmadan 6nceki hayat1 hakkinda yeterli bilgi yoktur. Babasmin
develerini giittiigii, igkiye ve kadina ¢ok diiskiin oldugu, iyi ata bindigi, iyi silah
kullandig1 ve pehlivan yapili oldugu belirtilmektedir” (Fayda, 2007, s. 44). Hz. Omer
adaleti, hakliy1r ve haksizi ayrmaktaki basarisi ile nam salmis ve bu bakimdan Fartk
lakab1 ile anilmustir. FarGk ‘“hakliyr haksizdan ayirmakta pek mahir olan, keskin”
(Devellioglu, 2015, s. 287) gibi anlamlara gelmektedir. “Hz. Omer dini-tasavvufi
edebiyat verimlerinde daha ¢ok adaleti, yardimseverligi, seytani bile korkutan celadeti ve

idarecilikteki maharetleriyle yer alir” (Erverdi vd., 1990, s. 180).
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Ahmed Yesevi ve Yunus Emre’nin siirlerinde Hz. Omer’den bahsedilmesine
karsin Hatayi de hi¢ bahsedilmez. Ahmed Yesevi’nin diger halifelerle ortak olarak andig1
yerler haricinde sadece Hz. Omer’i vdiigii bir hikmeti vardir. Bu hikmette Yesevi
cogunlukla Hz Omer’in adaletinden dem vurmakla beraber onun ne kadar adil oldugu

gostermek i¢in oglunu bile yasalardan muaf tutmadigini belirtir:
“Seriatni pes tutkan tarikatni rast tutkan
Hakikatn1 hiib bilgen adaletlig Omerdiir
Oglin ¢arlap keltiirgen dirra urup 6ltiirgen
Adl kilip yol sorgen adaletlig Omerdiir” (Bice, 2021, s. 140).

Hz. Omer’in, Hz. Peygamber’in 6liimii neticesinde biiyiik bir sarsmt1 gecirdigi,
dini kaidelerin icerisine sigmayacak derecede bir tepki verdigine dair birgcok rivayet
vardir. Oyle ki bu rivayetlere gére Hz. Omer, Hz. Peygamber’in 6lmedigini iddia edecek
derece bir teessiire kapilmistir. Yesevi de Hz. Peygamber’in 6liim doseginde sahabeleri
ile konusmalarini anlattig1 hikmetinde Hz. Omer’in onun hastalig1 neticesinde duydugu

asir1 tepkiyi gozler Oniine serer:
“Usbu halde arslan Omer keldi yetib,
Kozleridin kan yas akib, yaka yirtib,
Hak habibin ayagimi kucdi 6piib,
Ol hem keldi aydi, nekim kérgenini” (Bice, 2021, s. 499).

Yunus Emre’de tipki Ahmed Yesevi gibi Hz. Omer’in oglu ile ilgili meseleye
parmak basmakla beraber bunu Ahmed Yesevi’nin oldukga diiz olan anlatimina kars1 ¢cok

daha farkl bir iislupla, bu hadiseler yasanirken oradaymis ve sahitlik etmis gibi anlatir:
“Omer-i Hattab’1la ¢cok ‘adl ii dad islediim
Oglila fisk i¢inde hadde basilan benem” (Tatc1 C. II, 1997, s. 256).
Yine bir baska siirde aymi tarz ve iislupla Hz. Omer ile beraber adaletle
hiikmettigini belirtir:
“Ali’yile urdum kiligc Omer’ile ‘adl eylediim

Onsekiz y1l Kaf Taginda Hamza’yla meydandayidum” (Tatci1 C. II, 1997, s. 231).
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Hz. Omer, Ahmed Yesevi ve Yunus Emre’de benzer olarak degerlendirilebilir.
Zira adalet konusu ekseninde Yesevi ve Yunus Emre’de farkli bigimlerde islenmislerdir.
Yesevi'nin bahsettigi Hz. Omer’in asir1 teessiirii ise Yunus Emre’de bulunmaz. Hatayi’de

ise Hz. Omer ile ilgili higbir ibare bulunmadig: igin farklidur.
4.3.2.3. Hz. Osman

Hz. Osman Hulefa-yi Rasidin’in iiglinciisiidiir. “Gengliginde babasmin yaninda
ticaretle ugrasan Osman, Islam &ncesinde Mekke’nin énemli tiiccarlar1 arasina girdi.
Islami davetin ilk safhasinda Hz. EbG Bekir’in delaletiyle Restlullah’in yanina giderek
miisliiman oldu ve ilk on miisliiman arasinda yer ald1” (Yigit, 2007, s. 438). “Umeyye
ogullarindan ve Islam’1 ilk kabul edenlerden olan Hz. Osman, Hz. Peygamber’in iki
kiziyla nikahlandig1 i¢in Zi’n Nireyn (iki nur sahibi) lakabiyla anilir. (Erverdi vd., 1990,
s. 143). Hz. Osman en ¢ok Kur’an-1 Kerim’i ¢ogaltmasi ile bilinir. “Dini-tasavvufi
edebiyat verimlerinde halifeligi, hayasi, ilmi ve z’in-niireyn olusu gibi unsurlarla gecer”

(Erverdi vd., 1990, s. 143).

Ahmed Yesevi ve Yunus Emre’de Hz. Osman’dan bahsedilmesine karsin
Hatayi’de hi¢ gecmez. Ahmed Yesevi halifeleri bir arada andig1 yerler haricinde bir
hikmetini yalnizca Hz. Osman’a adamistir. Yesevi Hz. Osman’m, Hz. Peygamber’in
damad1 olmasma deginmekle beraber her beyti onun giizel ahlakina atifta bulunarak
bitirir:

“Hak Rastiln1 ddmad1 dinimizni abadi

Bendelerni 4zad1 Osman-1 ba-hayadur” (Bice, 2021, s. 141).

Tiirk tasavvuf edebiyatinda ilmi ile 6ne ¢ikan Hz. Osman’1i, Ahmed Yesevi de bu

yonu ile anar:
“Okugani satibi ayet hadis katibi
Minber Uzre hatibi Osman-1 ba-hayadur” (Bice, 2021, s. 141).

Ahmed Yesevi bir bagka dortliigiinde Hz. Osman’in, Hz. Peygamber’in 6liim

doseginde olmasindan &tiirti duydugu teessiirii dile getirir:
“Bu haletde yetip geldi, koriin, Osman

Oz tiisidin 6zi korkub, bolub giryan,
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I¢u tas1 Rasil {igiin bolub biryén,
Sord1 Rastil bolub giryan bolganini” (Bice, 2021, s. 500).

Yunus Emre ise Hz. Osman’t Kur’an-1 Kerim’i ¢ogaltmasi bakimmdan onu

Kur’an-1 Kerim ile birlikte anar. Hz. Osman’1n sinesi Kur’an ile doludur:
“Ebubekr ile ‘Omer yiizlerinden nfir tamar
Sinesi tolu Kur’an Osmén-1 Affan kani” (Tatci1 C. II, 1997, s. 497).

Hz. Osman, Ahmed Yesevi’de daha ¢ok ge¢cmekle beraber Yunus Emre’de
olduk¢a smirli olmasma karsmn ilmi yOniiniin her ikisinde de 6n plana ¢ikarilmasi
bakimindan benzer olarak degerlendirilebilir. Hatdyi’de ise hi¢ gegmemesi bakimindan

farklidir.
4.3.2.4. Hz. Ali

Hz. Ali Hulefa-yi Rasidin’in dérdiinciistidiir. Hz. Peygamber’in hem damadi hem
de amcasinin ogludur. Babas1 EbG Talib’dir. “Hz. Peygamber amcas1 Ebt Talib’in
yiikiinii hafifletmek i¢in onu himayesine almig, Hz. Ali bes yasindan itibaren hicrete kadar
onun yaninda biliylimiistiir. Hz. Muhammed’in peygamberligine ilk iman edenlerdendir”
(Figlali, 1989, s. 371). “Bedir, Uhud, Hendek gibi muharebeler yaninda bir¢ok gazvelere
de katilmis ve Hayber’de destanlasan bir sancaktarlik yapmustir” (Pala, 2015 ss. 18-19).
Hz. Ali Tiirk edebiyati igerisinde ¢ok onemli bir yer tutmakla beraber ¢estili lakaplarla
anilmaktadir. “Bunlardan en meshurlar1 onun kahramanligindan kinaye olan arslan
manasima gelenlerdir. Muhtelif tamlamalarla da kullanilan bu lakaplar Esed, Haydar-1
kerrar (diisman iizerine déne done saldiran aslan) ve Sir’dir. Ote yandan Miirteza ve Ebu

Tiirab lakaplarina da sik sik rastlanir” (Debbagoglu, 1977, s. 111).

Hz. Ali hem Ahmed Yesevi, hem Yunus Emre hem de Hatdyi’nin siirlerinde
gecer. Ahmed Yesevi diger ii¢ halifeyi miistakil olarak hikmetlerinde andig1 gibi Hz.
Ali’yi de dordiincii sirada anar. Hz. Ali ile 6zdeslesmis kilic Ziilfikar’dan, at1 Diildiil’den

......

“Aytgan s6zi rahmani kdrsen yiizi nurani

Kafirlerni kirani sir-i Hida Aliddr.

210



Himmet kur1 belide Mevlam yadi tilide,

Ziilfikar: elkide sir-i Huda Aliddr.

Minip ¢iksa Diildiilge yerge tiiser zelzele,

Kafirlerge gulgule, sir-i Hiida Alidiir” (Bice, 2021, s. 142).

Ona bir sifat versem aslandir ve kili¢ ile kafirleri kirar der:
“Sifat kilsam Ali sir-i Hudadur,
Ki semsir birle kafirni kiradur” (Bice, 2021, s. 129).

Hz. Ali kilig ¢ekip Diildiil’e bindiginde kafirleri velvele alir. Silah1 Ziilfikar’dir ve

kirk karis 6teye bile uzanir:
“Ki semsir kolga alip minse diildiil
Tlsediir kavm-i Kafirlerge gulgul.
Kolidagi yeragi Ziilfikari
Capuskanda uzalur kirk kar1” (Bice, 2021, s. 129).

Hz. Ali Islam igin ¢ok sikimtilar cekmis, cok cenkler etmis ama Islam’in sancagini

hep yiiksekte tutmustur. Ahmed Yesevi buna da deginir:
“Ali Islam {i¢iin kanlar yutadur
Ki Islam tugmi mehkem tutadur” (Bice, 2021, s. 130).

Hz. Ali’nin hep yigitligini anlatan Ahmed Yesevi bir hikmetinde Hz. Peygamber

vefat ettiginde onu yikayanin Hz. Ali oldugunu belirtir:
“Pazartesi giinii Hakk Mustafa diinyay1 birakti,
Hakk Teala fermanina boyununu sundu,
fbn-i Abbas suyunu koydu, Ali yikadi,

Cennet iginde hiille giysisini giymek i¢in” (Bice, 2021, s. 143).
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Yunus Emre Hz. Ali’yi Tanr1’nin aslani olarak anar ve Hz. Peygamber’in saginda

oldugunu soyler:
“Tanr1 Arslant Al saginda Muhammed’iin
Hasan’1la Hiiseyin solunda Muhammed’iin” (Tatc1 C. II, 1997, s. 206).

Bir baska siirde yine Hz. Ali’yi aslan olarak anar, kilici Ziilfikar’dan, ati

Diildiil’den bahseder:
“Bineridi Dildiil’e bilinde Ziilfekar’1
Erenler agd1 dini Tanr1 Arslani kant” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 497).

Yunus Emre bir bagska misrada yine Hz. Ali’nin ger¢ek mana bir er olmasindan

dem vurur:
“Yiiri var epsem ola (ne) simsarlik satarsin
Ali gibi er gerek is bu sirra eresi” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 480).

Allah, Hz. Peygamber’i mahlikat sefkatinden, Hz. Ali’yi de miiminlere fazlindan

(liituf ve ithsanindan, comertliginden) yaratmstir.
“Muhammed’i yaratdi1 mahlikat sefkatinden
Hem Ali’yi yaratadi mii’minlere fazlindan” (Tatci1 C. 11, 1997, s. 331).

Yunus Emre devriye tiiriindeki bir siirinde Ali olup cenk ettigini soylemektedir.
Burada Yunus Emre kendisinin de Hz. Ali gibi Islim’n ve tasavvufun yolunda miicadele

ettigini ifade etmeye ¢alismistir:
Misa oldum Tir’a vardum kog olup kurbana geldiim
Ali olup kili¢ saldum meydana giirese geldiim” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 306).

Hatayi’de Hz. Ali’nin ¢ok 6zel bir yeri vardir. Onun divani ve nefeslerinin her bir
zerresinde Hz. Ali’den, onun lakaplarindan ve ona atfedilen menkibelerden izler bulmak
miimkiindiir. Hatta Hz. Ali’nin adinin veya lakabmin ge¢cmedigi bir¢cok yerde bile ona
olan sevgi ve baglilik dile getirilmistir. Hz. Ali’nin, Hatayi’nin siirlerindeki yeri siiphesiz
ki basli basina farkli bir ¢alisma konusudur ve bu konu hakkinda muhtelif ¢galismalar da
yapilmig ve yapilmaktadir. Bu bakimdan biz Hatayi’de Hz. Ali’yi belirli sinirlar ve diger

sairlerimizde tespit edilmis dlgiitler ekseninde inceleyecegiz.
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Hatayi bir kasidesinde Hz. Ali’yi 6venin yalniz insanlar olmadigini onun Allah
tarafinda Oviildiigiinii ve “Sirim” diye hitap edildigini sdyler. Hatayi’nin bunu

soylemekteki maksadi Hz. Ali’nin dviilmeye deger oldugunu ortaya koymaktur:
“Heyca guninde durmadi hi¢ kimse tiguna
Siriim diyiip bu ma‘niden 6gdi Huda seni” (Macit, 2017, s. 237).

Hatayi, Duha suresinde Hz. Ali’nin vasiflarindan bahsedildigini séyleyerek bir

onceki ifadesini destekler:
“Men si‘r ilen hagan yetem evsaf-1 zatuna
Kur’anda ¢iinki vasfin ider ve’d-duha seni” (Macit, 2017, s. 237).

Hatayi Hz. Ali’den medet umar. Mahser gilinii hi¢ kimse susuz kalmayacaktir

¢linkii Hz. Ali herkesi susuzluktan kurtaracaktir:
“Kim kalur riiz-1 kiyamet hevl-i mahserde susiz
Anda sensin saki-i ebrar u kevser ya ‘Ali” (Macit, 2017, s. 246).

Hz. Ali’nin yigitligini simgelestiren en dnemli ifade siiphesiz Arapga “La feta illa
Ali la seyfe illa Ziilfikar” ciimlesidir. Bu ciimle “Ali’den istiin yigit, Ziilfikar’dan gayri

kili¢ yoktur” anlamma gelir. Hatayi de bu ciimleyi siirinde gegirir:
“Handa varsan ey Hatayi sen bu lafzi soylegil
La feta illa “Ali 1a seyfe illa Zi’l-fekar” (Macit, 2017, s. 312).

Hatayi Hz. Ali’nin yigitligine, cesurluguna ve giicline ¢okca deginmekle beraber
onun Ziilfikar adli kilicindan bahseder. Nasil ki Ahmed Yesevi, Hz. Ali Zilfikar’1
cektiginde kéfirleri velvele aldigin1 soylerse Hatayi’de Ziilfikar’in heybetinden

yerkiirenin titredigini sdyler:
“Zi’l-fekarun heybetinden titresiir arz u sema
Murg u mahi korhudan ¢iin bid-i lerzan ya ‘Ali” (Macit, 2017, s. 256).

Ziilfikar kafirler igin biiyiik bir gazaptir. Inkarinda 1srarci olanlara karsi Ziilfikar

kininda duramaz:

“Kilavdur Zii’l-fekarum kinda durmaz
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Kim inkar ehlidiir imana gelsiin” (Macit, 2017, s. 472).

Hz. Ali’nin kilic1 Ziilfikar da, at1 Diildiil’ de kafirlere kars1 kullanip din agmasi

icin bizzat Allah tarafindan verilmistir.
“Ali oldur ki Duldul Zi’1-fekar virildi kudretden
Birin mindi birin ¢ald1 din agd1 cimle kaferden” (Macit, 2017, s. 486).

Hz. Ali, ii¢ sairimizde de en ¢ok yer alan halife olmakla dikkat ¢cekmektedir.
Ahmed Yesevi ve Yunus Emre dort halifeye de ayni kiymeti vermekle beraber yine de en
¢ok Hz. Ali’den bahsederek onun hem Islam tarihinde hem Tiirk tasavvuf edebiyati
verimlerindeki dnemini ortaya koymustur. Ug¢ sairimizde de en ¢ok Hz. Ali’nin
anmis, at1 Diildiil’den, kilic1 Ziilfikr’dan bahsetmislerdir. Inanci geregi Hatayi’nin Hz.
Ali’ye cok daha fazla yer verdigi ve Ahmed Yesevi ile Yunus Emre’de bulunmayan bazi
hususi noktalara da parmak bastigini sdylemekte yarar vardir. Hz. Ali’yi konu ve islenis

bakimindan sairlerimizde benzer olarak degerlendirebiliriz.
4.3.3. Ehl-i Beyt

“Ev halk1” anlamma gelen Ehl-i beyt (ehlii’l-beyt) terkibi ev sahibiyle onun esini,
cocuklarmi, torunlar1 ve yakm akrabalarmni kapsamma alr” (Oz, 1994, s. 498).
Islamiyet’in gelmesinden sonra ise Ehl-i Beyt kavrami Hz. Peygamber’in ailesini ifade
etmek icin kullanilmistir. “Hz. Ali ve O’nun reisi oldugu Ehl- beyt kadrosu Hz. Fatma,
Hasan ve Hiiseyin, Islam peygamberi nezaretinde miistakbel Allah yolcular1 igin sasmaz
ornek kabul edilen bir hayat yasamuglardir” (Oztiirk, 1988, s. 70). Ahmed Yesevi, Yunus
Emre ve Hatayi yureklerinde derin Ehl-i Beyt sevgisi barindan sairlerdir. Biz sairlerimizin
siirleri ¢ercevesinde hareket ettigimiz icin bu bashk altma Ehl-i Beyt’ten Hz.
Peygamber’in kizi Faitma ve Hz. Peygamber’in torunlar1 Hasan ve Hiiseyin’i almakla

yetinecegiz.
4.3.3.1. Fatma (Fatima)

Hz. Peygamber’in soyunun devam ettigi kiz1 ve Hz. Ali’nin karisidir. Annesi
Hatice’dir. “Fatima’nin yiizii pek beyaz oldugundan ‘Zehrd’ lakabiyla anilmistir” (Pala,
2015, s. 149). Fatma’nin, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra bir daha hi¢ giilmedigi

rivayet edilir.
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Ahmed Yesevi, Fatma’y1 Zehra lakabiyla birlikte anar ve Hz. Peygamber’in vefati
karsisindaki yogun teessiiriinii tasvir eder. Ote yandan Hz. Peygamber’in kizina duydugu
sevgi de bu hikmette yer alir ve dikkat ¢ekilmesi gereken onemli bir noktadir. Ahmed

Yesevi, Hz. Peygamber’in Fatma i¢in “bin oguldan daha iistiin” dedigini ifade eder:
“Bu haletde Fatima-1 Zehra kirib keldi
Babam teyu yiglab kozi yagka told1
Min oguldin artuk degan kizi1 keldi
Zar yiglatti nekim hazir turganin1” (Bice, 2021, s. 500).

Fatma da babas1 i¢in goziinii kirpmadan canmni vermeye hazirdir. Hz. Peygamber

olim déseginde iken bunu sdyledigini belirtir Ahmed Yesevi:
“Ayd1: meni diinya-ukba mehribanim
Fida bolsun, eya baba, sizge canim
Tiis koriibmen tozub ketdi Kiygenlerim
Necuk bolur usbu tiisni dermanimni?” (Bice, 2021, s. 500).

Ahmed Yesevi, Fatma’y1 teselli etmek i¢in Hz. Peygamber’in kizinin kulagina bir
seyler fisildadigini soyler. Hz. Peygamber, kizini teselli etmis, ona olan sevgisini

gostermistir:
“Va’de buldur, koziim nuri, ey ¢iragim
Sabr kilgil, ast1 aydur bu firdkim
Andin sonra kelgin mene ey dilbendim
Seyr etermiz anda Hakni bostanini” (Bice, 2021, s. 501).

Yunus Emre ise Fatma veya Zehra olarak Fatma’dan hi¢ bahsetmedigi gibi
herhangi bir gonderme veya hatirlatmada da bulunmaz. Hatdyi ise Fatma’nin anasi
Al’nin atast oldugunu soyler ve Hz. Peygamber’in soyunun Fatma’dan devam etmis

olmasina dikkat ¢eker:
“Anamdur Fatima atam °Alidiir

Bu on iki imadmun peyreviyem” (Macit, 2017, s. 441).
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Bir basgka siirinde Hatayi, Fatma’nin cennetten bir giil oldugunu sdyleyerek onun
giizel ahlakina ve giizelligine deginir. Hz. Peygamber bu giizel giilii Hz. Ali’ye vermistir.
Hz. Peygamber’in “bin oguldan daha tistiin” dedigi Fatma’y1 Hz. Ali’ye layik gérmesi

ayni zamanda Hz. All i¢in de hem ahlak hem giizellik bakimidan bir &vgiidiir:
“Elinde Ziilfikar altinda Diildiil
Oniinde Kanber’i dilleri biilbiil
Hazret-1 Fatima cennette bir giil
Ani1 Ali’ye verdi Habibullah” (Birdogan, 1991, s. 53).

Ahmed Yesevi, Fatma i¢cin Hz. Peygamber’e olan sevgisini ve Hz. Peygamber’in
de kizina olan sevgisini siirine tasirken Hatdyl bundan ziyade Fatma’nin Hz. Ali ile
evlenmesi meselesine ve Fatma’nin giizelligine deginmistir. Yunus Emre’de ise
Fatma’dan hi¢ bahsedilmemistir. Bu bakimdan Fatma’yr sairlerimizde farkli olarak

degerlendirmek dogru olacaktir.
4.3.3.2. Hasan ve Huseyin

Hasan ve Hiiseyin, Ali ve Fatma’nin ogullari, Hz. Peygamber’in torunlaridir. Hz.
Peygamber’in torunlar1 Hasan ve Hiiseyin’e ¢ok biiylik bir sevgi besledigi pek ¢ok
kaynakta ifade edilmistir. Bu kaynaklar Hz. Peygamber’in, torunlarmin “isteklerini
tereddiitsiiz yerine getirdigini, onlarla oyun oynadigini, sirtina bindirip gezdirdigini, hatta
secdede iken sirtina bindiklerinde ininceye kadar kalkmadigini belirtir” (Figlali, 1997, s.
283). Hasan ve Hiiseyin arasinda bir yas olup Hasan daha biiyliktiir.

Hasan, Hz. Ali’nin 6liimiinden sonra miisliiman kani1 dokiilmemesi adina Muaviye
ile anlagsmis ve halifeligi ona birakmistir. Karisi tarafindan zehirlenerek oldiiriilmiis, bu
hadisede Hasan’1 hilafet i¢in bir tehdit olarak gérmeye devam eden Muaviye’nin parmagi
oldugu rivayet edilmistir. Hiiseyin, abisinin oliimiinden sonra Muaviye’ye karsi;
Muaviye, oglu Yezid’e biat edilmesini isteyene kadar herhangi bir olumsuz tavir
takinmamuigstir. Ancak Muaviye’nin 6liimii iizerine Yezid’in halifeligini kabul etmemis ve
Kerbeld’da Yezid taraftarlar1 tarafindan oOldiirtilmiistiir. Kerbela, yiizyillarca tiim

Miisliimanlarin kirik kanadi olmus ve keder iginde yad edilmistir.
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Hasan ve Hiiseyin’i bir arada andig1 yerde onlarin Hz. Peygamber’in 6liim
doseginde bulundugu siradaki teessiirlerinden bahseder. Hz. Peygamber canini teslim

etme vaktinin geldigini ifade edince figan etmislerdir:
“Rasul ayd1: tabut tahtin keltiirgeyler
Ol sidretiil-muntehaga yetkiirgeyler
Meni alib feristeler kotergeyler
Hasan-Huseyn kild1 anda efganini” (Bice, 2021, s. 501).

Ahmed Yesevi bir bagka hikmetinde Hiiseyin’in Kerbeld’da oldiirtilmesine
deginir. Yezid, Hiiseyin ve ailesinin susuz kalmasi i¢in onlarin su ile baglantisin1 kesecek
tedbirler almis, Hiiseyin ve ailesi ac1 verici bir susuzluk ¢ekmistir. Bu bakimdan Ahmed

Yesevi, Hiiseyin gibi Kerbela’da susayip 6lsem diyerek bu hadiseye telmihte bulunur:
“Garib canim Hakk yolida nezr eylesem
Sah Hasan dek Kerbelada suvsab 6lsem
Hakk sarabin icermen deb tesne ketsem
Anda barsam suvsunlarim kanar mukin?”’ (Bice, 2021, s. 173).

Yunus Emre ise bir siirinde Allah’m aslani olarak nitelendirilen Hz. Ali’nin Hz.
Peygamber’in saginda, Hasan ve Hiiseyin’in ise Hz. Peygamber’in solunda oldugunu

ifade etmistir:

“Tanr Arslam ‘Ali saginda Muhammed'iin

Hasan"lla Hiiseyin solunda Muhammed'iin” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 206).

Yunus Emre bir bagka siirinde i¢inde 1s1ldayan nurun Hasan’dan i¢indeki irfanin
ise Hiiseyin’den geldigi dile getirir:

“Hasan'dur cismim i¢re ndir-1 iméan

Huiseyn-i sdhibd'l-"irfan bentmduar” (Tate1 C. 11, 1997, s. 79).

Hatayi, Hasan’in zehir igirilerek 6ldiirtildiigiinii, Hiiseyin’in ise Kerbela’da sehit

edildigini ve bunda Yezid’in parmagi oldugunu ifade eder:

“Hasan i¢di aguy1 zehr-i kétil
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Sehid-i din Hiseyn-i Kerbeladur” (Macit, 2017, s. 249).

“Hasan ilen Huseyni Kerbelada
Yezid eliyle kurban eyleyen sah” (Macit, 2017, s. 505).

Hatayi, bir baska siirinde Hiiseyin’in Kerbeld’da susuz kalisini dile getirir.

Kerbela’nin susuz ¢oliinde onun su tulugunu kuzgun delmistir:
“Sehitligin gitti buldu
Arad1 kalbine doldu
Su tulugun kuzgun deldi

Ah Hiiseyin Sah Hiiseyin

Su vermediler ol cana

Ice idi kana kana

Aglasurlar yana yana

Ah Hiiseyin Sah Hiiseyin” (Birdogan, 1991, s. 137).

Hasan ve Hiiseyin, Hatdyi’nin siirekli aklindadir, dilindedir. Ozellikle elim

Kerbela hadisesinin hi¢gbir zaman aklindan ¢ikmadigimni bir siirinde soyle dile getirir:
“Glindiiz hayalimde gece diisiimde
Ah senin dertlerin imam Huseyin
On iki aylarin hem sabahinda
Dilimde ivirdim imam Hiiseyin” (Birdogan, 1991, s. 79).

Ahmed Yesevi, Kerbeld olayin1 anarak Hiiseyin’in 6ldiiriilmesine siirinde yer
vermis ancak Hasan’mn zehirlenmesinden bahsetmemistir. Ote yandan Hz. Peygamber’e
olan bagliliklarindan dem vurmustur. Hatayi ise hem Hasan’in zehirlenmesini hem de
Hiiseyin’in Kerbeld’da oldiiriilmesine deginmis, bu olanlardan da Yezid’i mesul
tutmustur. Bunun yan1 sira Hasan’1n yiiz giizelliginden bahsetmis, onu padisah kendisini

de kole olarak nitelendirmistir. Yunus Emre, Hasan ile Hiiseyin’in oldiiriilmesi
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meselelerine hi¢ deginmemistir. Bunun yerine onlar1 6vmekle yetinmistir. Tiim bunlar
g6z Oniinde bulunduruldugunda Ahmed Yesevi ve Hatadyi’nin, Hasan ve Hiiseyin’i
siirlerinde benzer olarak isledigini sdylemek miimkiin iken, Yunus Emre’nin farkli olarak

ele aldigmi soylemek isabetli olacaktir.
4.3.4. Baz Unlii Mutasavviflar
4.3.4.1. Selman-1 Farisi

Selmén-1 Farisi, Tirk tasavvuf edebiyati verimlerinde adi en ¢ok gegen
sahsiyetlerde biridir. En basta Meclsi oldugu, daha sonra Hristiyanlia gegtigi
kaynaklarda nakledilmistir. Hz. Peygamber ile karsilastiktan sonra ise Miisliman
olmustur. Selman-1 Farisi, Hz. Peygamber’i tirag etmesi hasebiyle berberlerin piri olarak
kabul edilmektedir (Hatiboglu, 2009, s. 442). “Rivayete gore Selman, baskanligin1 Hz.
Ali’nin yaptig1 kirklardanmis. Kirklar i¢cin eline kegskiil alip halktan bir seyler toplarmas.
Bunun icin tasavvufta Selman’a ¢ikmak deyimi yayginlasmistir” (Pala, 2015, s. 398).

Ahmed Yesevi’nin siirinde Selman-1 Farisi’nin adi tek bir yerde, Hz. Eb( Bekir

ile birlikte gecer:
“Bir kuin keldi Ebubekr, Selman birle
Hak Mustafa razin acti Rahman birle
Barca barur bu diinyddin erman birle
Elkin bolub Hakk'a vasil bolmak ti¢lin” (Bice, 2021, s. 143).

Yunus Emre de tek bir yerde Selméan-1 Farisi’yi zikreder ve onun makamina

gondermede bulunur:
“Gah batn-1 Hit i¢inde Ytinus'ila soylesem
Geh ¢ikam ‘Ars tizere bir can olam Selman olam” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 277).

Hatéyi ise Selman-1 Farisi’ye siirlerinde olduk¢a fazla yer vermistir. Onun Hz.

Ali’nin lalas1 oldugunu soyler:
“Kirmizi giiliin alasi
Can cinin miibtelas1

Ali cihana geldi
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Selman oldu lalas1” (Birdogan, 1991, s. 153).

Anlatilan bir rivayete gore, daha Hz. Ali hayatta degilken Selman-1 Faris bir giin

yikanmak icin elbisesini ¢ikarip nehre girer. Ancak ¢iktiginda elbiselerinin iistiinde bir

aslanin yattigini goriir, ne yapacagini bilemez:

“Selman korktu havf etti
Elif lal kaf etti
Selman’in hirkasma

Geldi bir aslan yattr” (Birdogan, 1991,

5. 153).

O srrada at iistiinde bir yigit yetisir ve Selman’1 aslandan kurtarir. Hatayi yardima

ihtiya¢ duydugunu belirttigi bir siirinde “Selman’m carma erisen Haydar” ifadesini

kullanarak bu hadiseye telmihte bulunur:

“Necedir aglarsin ey kasi keman

Bu duman basim[1z]dan kalkmaz mi1 dersin

Selman’in carna erisen Haydar

Bir kere yiiziim[lz]e bakmaz mi dersin

115

11 Bu siir calismamizda kullandigimiz kaynaklarda gegmemesine karsm énemli halk ozanlar: tarafindan
siklikla seslendirilmistir. Ayrica bu deyis cem evlerinde de séylenmekte ve halk tarafindan tamamu ile
Hatayi’ye mal edilmektedir. Bu bakimdan bu siiri ¢alismamizda kullanmakta herhangi bir beis gérmedik.

Siirin tamamu ise sOyledir:

“Negedir aglarsin ey kagi keman

Bu duman basim[1z]dan kalkmaz m1 dersin
Selman’m carina erigen Haydar

Bir kere yiiziim[Uz]e bakmaz m1 dersin

Yayimi da agtim okumu atttm

Esimden dostumdan umudum kestim
Ehl-i Beyt’ten bagska yok mudur dostum
Yolum[uz] Kerbela’dan gegmez mi dersin

Sah Hatayi’m eydir senindir ferman
Olursun her kulun derdine derman
Giizel sahim sana bin canim kurban
Gel desen imdada gelmez mi dersin”
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Bunun iizerine Selman bu yigide tesekkiir edebilmek icin ona bir demet nergis
verir. Bu olaydan epey bir zaman sonra Selman, Muhammed adinda bir peygamberin
ortaya ¢iktigini duyar ve onun yanina gidip iman ederek Miisliiman olur. Hz. Ali’nin lalas1
olan Selman’in boynuna bir giin yedi yasindaki Ali hurma ¢ekirdegi atar. Buna kizan

Selman kendisinin ulu bir kisi oldugunu sdyler:
“Oku derim ben bunda
Ne oyunun var bende
Ben bir ulu kisiyim
Ne oyunun var bende” (Birdogan, 1991, s. 154).
Bunun iizerine yedi yasindaki Ali kendisinin daha ulu oldugunu iddia eder:
“Can cana sulu musun
Dedim yar uslu musun
Sdyle Selman goreyim
Sen benden ulu musun” (Birdogan, 1991, s. 154).

Bunun iizerine Ali, bir demet nergis ¢ikarmis ve Selman’a uzatmistir. Selman
bunun Gzerine zamaninda kendisini aslandan kurtaranin Hz. Ali oldugunu anlamis ve af
dilemistir. Rivayete gore aradan ii¢ yiiz y1l ge¢mis olmasina ragmen nergisler hala ilk

giinkii tazeligi ile durmaktadir:
“Ali oldur ki Selmana ‘aceb bir deste nergisni
Hemén-dem téze gosterdi ii¢ liz y1l dirdiigi yirden” (Macit, 2017, s. 486).

Ahmed Yesevi Selmén-1 Farisi’ye siirinde hi¢ yer vermezken Yunus Emre
yalnizca onun ulu bir kimse olusunu zikretmekle yetinmistir. Hatayi ise Selman-1 Faris?’yi
teferruath bir sekilde rivayetler iizerinden de siirine tasimistir. Bu bakimdan Selman-1

Faris?’yi sairlerimizde farkli olarak degerlendirmek gerekir.
4.3.4.2. Bayezid-i Bistami

Bayezid-i Bistami, pek cok siirde ve kitapta ad1 gegmesine karsin hayat1 hakkinda
cok az sey bilinen mutasavviflardan biridir. “Tasavvufun dogus devrinde yasayan

Bayezid-i Bistami’nin, ¢agdasi mutasavviflarin birgogu ile ilgili menkibeleri vardir”
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(Uludag, 1992, s. 239). “O derece abid imis ki namaz kilarken Allah korkusundan g6 giis
kemikleri gicirdarmis” (Pala, 2015, s. 60).

Ahmed Yesevi, bircok hikmetinde Bayezid-i Bistdmi’nin Allah yolunda &rnek
alinmasi gereken bir kisi olmasindan dem vurur ve tipki onun gibi olmak istedigini belli

eder:
“Muhabbetni sarabidin tatmaganlar
Bayezid dek herkun 6zin satmaganlar
Bu diinyani izzetidin 6tmegenler
Hayvan eriir belki andin beter dostlar” (Bice, 2021, s. 190).

Asik olanlar Bayezid gibi olmali, tipki onun gibi diinyadan vazgecmeli ve gece

gunduz ibadet etmelidir:
“Asik bolsan Bayezid dek 6ziin satgil
Vallah-Billah diinya haram taslap atgil
Kanlar dékip gozlerinden, geceleri don
Bir anda seytan miilkii viran olur” (Bice, 2021, s. 293).

Yunus Emre’de Bayezid-i Bistdimi’nin dnemli bir sahsiyet olduguna deginir. Oyle

ki onu erenlerin sultan1 olarak zikreder:
“Bayezid-i Bestami yidi kat gok seyrani
Ol erenler sultani1 gevher-i ma‘den kan1” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 498).

Hatéyi de Bayezid-i Bistami’yi siirinde anar ve onun yiiksek bir mertebede
oldugunu ifade eder. Bayezid bu mertebeye kendine uygun bir miirsid bularak gelmistir.
Bunu ifade ederek Hatdyi ayni zamanda herkesin de kendine miinasip bir miirsid

bulmasini 6giitler:
“Sil siipiir kalbini siitten beyaz it
Oldiir nefsini seytandan arit
Doksan dokuz ere ¢ikt1 Bayezid

Haline munasib eri bulunca” (Birdogan, 1991, s. 38).
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Ahmed Yesevi, Yunus Emre ve Hatayi, Bayezid-i Bistami’nin yiiksek bir
mertebede oldugunu ifade etmisler ve bu mertebeyi belirli bir 6giit ifadesi olarak
kullanmiglardir. Bu bakimdan Bayezid-i Bistami’yi sairlerimizde ortak olarak

degerlendirmek isabetli olacaktir.
4.3.4.3. Cuneyd-i Bagdadi

“Ciineyd tasavvuf terimlerini, usul ve esaslarmi tesbit ederek tasavvufun ortaya
¢ikisini saglayan bliyiik stfilerden biridir. Tasavvufi goriisleri hem kendi risdleleri hem
de kaynak eserler yoluyla giiniimiize ulasmistir” (Ates, 1993, s. 120). Iskender Pala, onun
asrmin kutbu oldugunu, tedrisinden pek ¢ok velinin gectigini, otuz defa hac yaptigini

yazmistir (Pala, 2015, s. 94).

Ahmed Yesevi, Ciineyd-i Bagdadi’nin Mecnun gibi askindan ¢oller gezdigini
ifade eder. Siiphesiz Yesevi’nin bu ifadeden kast1 Ciineyd’in hacca gitmek i¢in otuz kere

yuriyerek ¢olleri gecmesidir:
“Ferhad sifat mihnet tartib taglar kesgil
Bayezid dek tiinler kobub 6ziin asgil
Ciineyd dek ¢oller kezib harlar basgil
Hakk cemalin korsetmese damen bolay” (Bice, 2021, s. 224).

Yunus Emre de Ciineyd-i Bagdadi’den bahseder ve onun irfaninin asktan geldigini

ifade eder:
“Ene'l-Hak ¢agirur Manstr dilinden
Ciineyd'de ciibbe vii ‘irfan-1 ‘iskdur” (Tate1 C. 11, 1997, s. 147).

Hatayi’nin siirinde ise Ciineyd ismi gegmekle beraber bu kisi Cilineyd-1 Bagdadi
degil, dedesi Ciineyd’dir.
Ahmed Yesevi, Clineyd-i Bagdadi’nin otuz kere hacca gitmesinden bahsederken,

Yunus Emre de onun irfanindan dem vurmustur. Bu bakimdan Ciineyd-i Bagdadi’yi

sairlerimizde farkli olarak degerlendirmek dogru olacaktir.
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4.3.4.4. Hallac-1 Mansiir

Hallac-1 Manstr, Tiirk edebiyat1 verimlerinde ad1 en sik gecen mutasavviflardan
biridir. “Ibnii’n-Nedim onun, halkmin ¢ogunlugunu Araplar’m meydana getirdigi
Beyza’dan oldugunu ifade ettikten sonra babasmin mesleginden dolay1 ‘Hallac’ diye
tanindigini soyler” (Uludag, 1997, s. 377). Mansir, tasavvuf yoluna ¢ok kii¢iik yaslarda
girmis, onun hakkinda pek ¢ok menkibe anlatilmistir. Ancak en ¢ok idam edilmesi sebebi
ile an1lmaktadur. Iki kere hacca giden Mansir “iigiincii hacci sirasinda halktan kendisine
iskence yapilmasi yolunda ricalarda bulundu. Bagdat’a geldigi zaman hemen herkesi
sasirtacak bir tarzda Miislimanlar ugruna koglar gibi kurban edilmesini istedi. Bu
siralarda agzindan Ene’l Hakk sozii ¢ikt1 ve kisa siirede her yana yayildi” (U¢man, 1981,
S. 74). Mansir bu so6zii sebebi ile pek ¢ok diisman edinmis, siyasi higbir meseleye
karigmamasma ragmen bazi isyanlardan sorumlu tutulmus ve bu iftiralarda idam
edilmesine delil olarak gosterilmistir. Nihayetinde “300/921 senesinde fakihlerin
fetvasiyla ve Muktedir’in veziri Ebli Hamid’in emriyle ibtida bin degnek vurdular, sonra
el ve ayaklarini kestiler, nihayet astilar ve viicudunu yakip kiiliinii Dicle’ye attilar” (Onay,

2021, s. 257).

Hallac-1 Mansir, Ahmed Yesevi’nin siirlerinde en ¢ok yer verdigi mutasavviftir.
Yesevi onu en ¢ok Ene’l Hakk deyisi ve idam edilisi ile anar. Ahmed Yesevi’ye gore
Mansir’un Ene’l Hakk deyisi bosuna olmadigi gibi bu ifade de kiifre giren bir mana da
yoktur:

“Sah Manstrim1 ‘Ene’l Hakk’1 bica emes

Yoln1 tabkan bizge ohsas giimrah emes

Her nécinsler bu s6zlerdin agah emes

Agah bolup buy-1 Hiida aldim mena” (Bice, 2021, s. 84).

Mansir’un idam edilmesinin altinda yatan en Onemli sebep soziiniin
anlasilamamis olmasidir. Ahmed Yesevi bunun sebebini cahillik olarak verir. Cahillerin

Ene’l Hakk’in manasin1 anlayamamuistir:
“Ene’l Hakkn1 manasin1 bilmes nadan

Déané kerek bu yollarda pak-1 merdan
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Akil kullar Hakk yAdin1 ayd1 canan
Candin kegib cananeni siiydiim mena” (Bice, 2021, s. 84).

Manslr’un canmni vermesi onun yiireginden gelen bir seydir. Ene’l Hakk
ifadesinin cahiller tarafindan anlasilmadigimi bile bile lafin1 ¢evirmemis, daragacina
gitmeyi goze almig bunu da yiiregindeki Allah sevgisi ile yapmistir. Ahmed Yesevi’de
tipk1 onun gibi daragacina gitsem, cefalar ceksem Allah’m cemalini gérebilir miyim diye

sormaktadir:
“Muhabbetni meydanida can oynatsam
Mans(r-sifat bagim berib dar oynatsam
Yiiz min tiirliikk cefa tartib can kiynatsam
Aciz kulun cemalinni kérer mukin” (Bice, 2021, s. 174).

Bir bagka hikmetinde Ahmed Yesevi, Ene’l Hakkin manasini anlamayan
cahillerin mollalar oldugunu soyler. Mollalar Mansir’un boyle diyerek kafir ve hatta

sapik oldugunu sdylemis, onu taglamis, 6ldiirmiislerdir:
“Aytmagil Ene’l Hakk erenler isi berhak

Mollalar aytur nahak konliige yaman alib” (Bice, 2021, s. 225).

“Bigane dep mollalar Seyh Manstr’n1 61diirdi
Kafir dep oltiirdiler {i¢ yliz molla talasip” (Bice, 2021, s. 225).

Yunus Emre’nin de tipki Ahmed Yesevi gibi siirlerinde en cok bahsettigi
mutasavvif Hallac-1 Manstr’dur. Yunus Emre, Hallac-1 Mansir’a Ene’l Hakk dedirten
seyin gonliindeki ask oldugunu soyler. Ask gonlii sarhos eder, somut olarak
diistiniildiigiinde sarhos birinin ciiretinin arttig1 bilinir. Yunus Emre buradan yola ¢ikarak
asktan sarhos olmus gonliin kimseden korkusunun kalmadigini ve Allah agki ile Ene’l
Hakk dedigini dile getirir:

“Isk esritdi cAnumi us Ene'l-Hak didurur

Korku gitdi génlimden MansQr'am dara geldim” (Tatc1 C. II, 1997, s. 243).
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Mansir’un Ene’l Hakk demesinin sebebini bir bagka siirinde Yunus Emre,

Mansir’un Allah’in cemalini gérmesini ve ben oyum demesine baglar:
“Cun Mansar gordi ol benem didi
Oda yakdilar isitdiin an1” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 447).

Yunus Emre, Mansur ile dara ¢ekilenin kendisi oldugunu soyler. Yunus Emre’de
alistigimiz bu islupla birlikte Yunus Emre aym1 zamanda Ene’l Hakk soziine sahip

c¢ikarak kendisinin de bu ifadeyi kullandigin1 veya kullanabilecegini ifade eder:
“Abdi'r-rezzak ol dervis yoldas idindi beni
Hallac-1 Mansur'ila dara asilan benem” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 256).

Dara Mansar ile dara gekilen Yunus Emre ise onun boynuna ipi gegiren kimdir?
Ahmed Yesevi’nin cahil mollalar dedigi kisileri Yunus Emre ¢ok daha derin bir sekilde
ele alir. Ona gore Mansir’un boynuna ipi gegiren de kendisidir. Bu ifade ile Yunus Emre
varligin birligini ¢ok giizel bir sekilde gozler oniine sererek her kulun Allah’in nefesini

tasidigini sdylemeye calismistir:
“Ol Hallac-1 Mansir'1la séyleridiim Ene'l-Hakk't
Hem yine anun boynina dar urganun dakan benem” (Tatc1 C. II, 1997, s. 259).

Bir siirinde de Yunus Emre, Mans{r un viicudunun yakilip Dicle nehrine atilmasi
meselesine deginmek i¢cin Manslr olup dara geldigini ve kiil olup ugtugunu

sOylemektedir:
“Cilinki ben bunda geldiim ben an1 bunda buldum
Mans(r'am dara geldim kil oluban tozaram” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 235).

Hatayi de tipki Yunus Emre gibi Manstr’a Ene’l Hakk dedirtenin de onun
boynuna ipi gecirenin de Allah oldugunu ifade eder. Yunus’un “benem” ifadesine karsilik

o da “Sah” ifadesini kullanir:
“Ene’l-Hak ¢agiran Mans@r doninda

Yine Mansiir ‘uryan eyleyen sah” (Macit, 2017, s. 505).
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Yine Yunus Emre gibi Hatayi de Manslr’un Allah’in tecellisini gormesi vesilesi
ile bu goniil sarhosluguna gark oldugunu ifade etmekle birlikte kendisinin de simdi

Mansir oldugunu vara gonderilmesini gerektigini ifade eder:
“Cun tecelli nirin1 gérmek temenna eylerem
Simdi MansUram meni ber-dara gondermek gerek” (Macit, 2017, s. 396).

Bir baska siirinde Hatdyi, Yunus Emre’yi andiran bir sdyleyis tarzi ile Manstr’la

beraber darda oldugunu soyler:
“Mansur ile darda idim
Halil ile narda idim
Musa ile Thr’da idim
Gaziler deyin sah menem” (Birdogan, 1991, s. 130).

Ahmed Yesevi, Yunus Emre ve Hatayi de siirlerinde Hallac-1 Mansiir’a ¢okca yer
vermis, onu Ene’l Hakk demesi ve bu sebep altinda idam edilmesi yoninden ele
almiglardir. Bu meseleye Ahmed Yesevi'nin daha somut ifadelerle ve Manstir’u idam
edenlere karsi elestirel bir tutumla baktigini gérmekteyiz. Buna karsin Yunus Emre ve
Hatayi bir¢ok yerde kendilerini Manstir olarak ve Mansiir’u idam edenler olarak anmakla
birlikte aymi tefekkiir dairesi icerisinde hareket ettiklerini gostermislerdir. Tiim bunlar1
g6z Oniinde bulundurdugumuzda Hallac-1 Mansir’u, Hatayl ve Yunus Emre’de ortak
olarak degerlendirmek miimkiin iken Ahmed Yesevi’de benzer olarak degerlendirmek

dogru olacaktr.
4.3.4.5. ibrahim Edhem

Ibrahim Edhem, Tiirk edebiyati verimlerinde adi siklikla gegen meshur
mutasavviflardan biridir. “Babasi Belh sultanlarindandwr. Edhem gengliginde tahta
¢ikmigsa da kisa zamanda sultanlik yolunu terk etmistir” (Pala, 2105, s. 133). Tahti taci
birakmasi yoniinde genellikle iki rivayet anlatilir. Birincisine gore bir giin ceylan pesinde
iken kervan soyguncularinin agaca bagladig1 bir adamin karga tarafindan beslendigini
goriir ve karganm eli kolu bagli bir adama yiyecek tasimasmin ardindaki hikmeti

kavrayarak her seyden vazgeger. Ikincisine gore yine ceylan pesinde kosarken gaipten
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“Seni bunun i¢in mi yarattik?”” denildigini duymus, bunun iizerine tacindan ve tahtindan

vazgecmistir.

Ahmed Yesevi, ibrahim Edhem’in taci taht1 elinin tersi ile bir kenara itip ask
yoluna girmesini siirine konu edinir ve ger¢ekten ask yoluna girmek isteyenlere Edhem’in

bu durumunu 6rnek gosterir:
“Cin asiklar kecken ermis canin taslap
Edhem-sifat berhem urup maln taslap
H{ HO teyli Hakk zikrini aytip hoslap

Imén tasdik kilip bagrm kebab etti

“Asik bolsan 1sk yoliga koygil kadem

Diinya ukbin talak koygil misl-i Edhem

AKkil ersen diinya ticiin yemegil gam

Kiyamet kiin cezalarin berer dostlar” (Bice, 2021, s. 190).

Edhem, tahttan tactan vazgecince istiindeki degerli kiyafetleri bir ¢obanla
degistirmis, siwrtina ¢obanin abasmi alip yalniz bir sekilde riyazet yapmistir. Ahmed

Yesevi de yere girmesinde Edhem’in bu davranisini 6rnek aldigini sdyler:
“Allah yadi kontillerni kild1 hiirrem
Belh miilkini taglab gilem kiydi Edhem
Gilem kiyib hidayetge urdi kadem

Hidayetge andag kadem urgum keliir” (Bice, 2021, s. 147).

“Sizni bizni Hak yaratti tat ticlin
Ey bul-aceb icmek yemek rahat ticiin
Kall bela dedi ruhum mihnet Gglin

Edhem bolup yer astiga kirdim mena” (Bice, 2021, s. 89).
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Yunus Emre de Ibrahim Edhem’in tacmi tahtim Allah aski igin bir kenara

birakmasindan bahseder.
“Ibrahim Edhem vakt terk itdi tAc u taht1

Allah “1gkina bakd1 ol sirr1 tuyan benem” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 256).

“Koyup Ibrahim Edhem tac u taht:

Yiri kiilhan olupdur ‘1sk elinden” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 327).

Yunus Emre ibrahim Edhem’in iistiindeki degerli kiyafetleri ¢ikarip ¢obanin
abasini giymesine de deginir. Ustiindeki kiyafetler icin “atlas” aba i¢in “palas” ifadelerini

kullanir:
“Kodi atlas1 geydi palasi
Ibrahim Edhem sirdan duyani” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 447).

Hatayi ise ibrahim Edhem’den siirlerinde hi¢ bahsetmemektedir. Ahmed Yesevi
ve Yunus Emre, ibrahim Edhem’le alakali ayni noktalara parmak bastig1 icin bu
sairlerimizin siirlerinde onu ortak olarak degerlendirmek miimkiin iken Hatayi’de farkli

olarak degerlendirmek gerekir.
4.3.4.6. Sibli

Sibli, hakkinda fazla bilgi bulunmayan mutasavviflardan biridir. “Samerra’nin
Sibliye kdylinde dogdu. Tiirk asill1 bir ailenin ¢ocugu oldugu, babasimin Abbasi sarayimda
hécibii’l-hiiccablik, dayisinin Iskenderiye’de emiriiliimeralik gorevinde bulundugu
kaydedilir” (Giirer, 2010, s. 125). Sibli, iyi bir din bilginidir ve tasavvufta yiksek
mertebelere ulasmistir. Tiirk edebiyati verimlerinde de bu bakimdan kendine yer

bulmustur.

Sibli, shfilerin tact olarak bilinir. Ahmed Yesevi, onun Allah yolunda bir agik

oldugunu ifade eder:
“Seyh Sibli asik bolub bilmey 6tti
Seyh Bayezid yetmis yoli 6zin satt1

Bu diinyani izzetlerin taslab att1
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Otken isge nedamet def efgan kilur” (Bice, 2021, s. 288).

Ahmed Yesevi’'nin Sibli ve Sibli gibi kullarin diinya derdini ve diinya nimetlerini

bir kenara birakip ask ile sema ve raks ettigini soyler:
"Sibli asik sema urd1 Pertev koriip
Mustafa’n1 hazir koriip seval sorup
Diinya ukbin arka taglap kozin yumup
Andag kullar raks u sema urd1 dostlar” (Bice, 2021, s. 213).
Yunus Emre ise tek bir yerde Sibli’den bahseder ve ona olan hiirmetini gosterir:
“Clneyd-i Bagdadi vii Sibli vii Ma‘rif-1 Kerhi
Anlar vardi bu yoli simdi ol erkan kan1” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 398).

Hatayi ise Sibli’yi beseri bir ask cercevesinde ele alir. Sibli’nin ask sarhosu
oldugunu ifade ettigi bu beyitinde Hatayi, sevgilinin dudaklarin1 saraba benzetir ve bu

saraptan igenlerin onun gibi sarhos olacagini sdyler:
“Lebleriin peymanesinden Sibli vii Mans(r mest
Kim ki i¢di sol sarabi séhib-i temcid imis” (Macit, 2017, s. 385).

Ahmed Yesevi Sibli’yi ask sarhoslugundan raks etmesi ile andigini, Yunus
Emre’nin ondan sadece hiirmet gostermek i¢in bahsettigini; Hatayi’nin ise beseri bir ask
tasvirinde tesbih unsuru olarak kullandigini goriiriiz. Bu bakimdan Sibli’yi sairlerimizde

farkli olarak degerlendirmek dogru olacaktir.
4.3.5. Tarihi ve Efsanevi Sahislar
4.3.5.1. Leyla ve Mecndn

Leyla ve Mecniin sark edebiyatlarinda biiytlik ilgi gérmiis bir ask hikayesidir.
Leyla ve Mecnilin hikayesi pek cok sair tarafindan yazilmis, pek ¢ok dile ¢cevrilmig biiyiik
bir klasiktir. Bu hikdye biitiin Tiirk edebiyatin1 etkilemis, Mecnin asktan divaneye
donmenin, ¢ollere diismenin sembolii haline gelirken; Leyla kimi zaman sevgiliyi tasvir
etmek i¢in kullanilmis, kimi zamanda ilahi askin sembolii haline gelmistir. Ote yandan

Leyla ve Mecniin bu diinyada tiim arzularma ragmen kavusamamis, deyim yerindeyse
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kavusmalar1 mahgere kalmistir. Tiirk edebiyati1 verimleri agisindan hikayenin bu kismi da

onemli bir tesbih ve ifade giicii olusturmustur.

Ahmed Yesevi, aska diisenin rezil oldugunu sdyler ve bu ifade ile Mecnin’un
asktan aklin1 yitirmesine ve diistiigli vaziyete telmihte bulunur. Asktan akli yiten kisinin
bu diinyadan ne beklentisi kalmistir? Diinyadan, diinya hayatindan ge¢mek Ahmed

Yesevi’nin temel arzusudur. Bu bakimdan Mecnlin onun felsefesi igin ideal bir tiptir:
“Isk sevdas1 kimge tiisse resva kilur
Pertev salip Hak 6zige seyda kilur
Mecnin sifat aklin alip Leyla kilur
Allah haki bu s6zlerni yalgani yok™ (Bice, 2021, s. 298).

Mecniin agka diisiince divane olmanin, candan, diinyadan gegcmenin yani sira esini
dostunu da unutmus, onlar1 da diinyanm herhangi bir parcasi sayarak bir tarafa itmistir.
Ahmed Yesevi’de tipki Mecnlin gibi ask divaneligi ile esten dosttan uzaklastigini ifade

etmektedir:
“Muhabbetnin camin i¢ib divinemen
Mecniinsifat hilu hesdin biganemen
Ey yaranlar sem’in koriib pervanemen
Yiglamay mu can mahremin tabmasmen a” (Bice, 2021, s. 316).

Mecntiin’u askindan ¢ollere diismesini de Ahmed Y esevi siirine tasir ve bu durumu

asiklara ornek gosterir. Kendisi de ¢olleri vatan bilip yiirtimiistiir:
“Iska tiisti garib basga turalmadim
Halk i¢inde takat kilib yiiralmadim
Mecniin sifat helu hesim koralmadim
Beyébanni vatan kilib yiirdiim mend” (Bice, 2021, s. 325).

Mecnlin’un ¢6llere diigmesi hikdyede somut bir anlat1 olmasinin yani sira ayni
zamanda &nemli bir metafor da icermektedir. Oyle ki Mecniin’un ¢éllere diismesi ayn1
zamanda hem her yerde hem de hi¢cbir seyde olma durumudur. Bu durum yani

mekansizlik tasavvufita La-mekan olarak ifade edilmektedir.
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“Coller kezip halkdmn bezip 1skin sorgil

Bende bolsan Hakdin korkup y1glap yiirgil

Didarini taleb kilsan hazir bolgil

La-mekanda Hakdm sebak aldim mena” (Bice, 2021, s. 99).

Ahmed Yesevi bir bagka siirinde de ¢ollere diisen Mecniinun Leyla’y1 goriince
suurunu kaybettigini, serseme dondiigiinii ifade etmektedir. Burada Ahmed Yesevi’nin

Leyla’ya bakisinda ilahi agk ve Allah’1n tecellisini gorme halini tasvir ettigi muhakkaktir:
“Leyli teyu sahralarda Mecniin 6tti
Leylini kérgen zaman husi ketti
Hayran bolub sersan bolub bas1 katt1
Otgen asik erenlerni kdrgen bar mu?” (Bice, 2021, s. 413).

Yunus Emre de Mecniin’un Leyla’nin askindan mest olmasindan 6tiiri divane
oldugunu ifade eder. Kendisi de bir Mecniin’dur ve kadehini Leyla’nin gonliine

daldirarak mest olmustur:
“Mecnin kadehin aldum Leyli gonline taldum
Ciin Hakk'1 ‘1yan bildiim andan sinura geldiim” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 244).

Yunus Emre bir bagka siirinde Mecn(in gibi olmak istedigini dile getirir. Mecniin

dag tas yliriimiis, mum gibi eriyip yanmistir:
“Mecniin oluban yiiriyem ylice taglar1 bliriyem
Milm olubani eriyem yanam hey dost diyii diyti” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 375).

Yunus Emre Leyla ve Mecniin’un agkinin halka acayip geldigini, boylesi bir agk1
anlamlandiramadigini sdyleyerek bu askin biiyiikligiinii dile getirir. Ancak buradan bir
diger kast1 kendini Allah yoluna veren, diinyayi, diinya varliklarini bir kenara iten

kimselerin halk gbzunde acayip goriinmesi ve kavranabilmesi zor bir kimlik olusudur:
“Leyli'yle Mecnilin isi ‘aceb geliir bu halka

Abdl'r-rezzak terk itdi ‘1sk i¢lin imanmi” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 500).
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Yunus Emre de Mecnlin’un Leyla’nin yiiziinii gordiigii andaki durumunu tasvir
eder. Mecnln Leyla’y1 goriince goziinden yaslar akitmistir. Bu bakimdan Yunus Emre
Mecniin’un Leyla’nm yiiziinde ne gordiigiin sorar. Yoksa Mecnin’un gordiigii Allah’in

tecellisi midir?
“Ne gordi Leyla'nun yiizinde Mecnin

Akidup go6z yasin ab u sel eyler” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 151).

“Ne gordi LeylTniin yuzinde Mecn(in
Ki ser-gerdan olupdur ‘1sk elinden” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 327).

Yunus Emre bu merakindan ve Mecnlin’un Allah’m tecellisini gordiigiinii
diisiinmesinden dolay1 Leyla’nin yiiziinii gormek i¢in Mecnin olmak istedigini ifade

etmektedir:
“Leyli-i Mecnlin benem seyda-y1 Rahman benem
Leyli yizin gérmege Mecnin olasum gelir” (Tatci C. 11, 1997, s. 97).

Hatayi, Leyla ve Mecnlin’u daha ziyade beseri ask ile ele alir ve kendisini Mecniin
yerine koyup sevgiliyi Leyla’ya tesbih ederek sevgilinin uzuvlarini ve giizelligini over.

Hatayi’de Leyla gibi sevgilinin elinden Mecnlin olmustur:
“Sen bit-i Leyli elinden olmisam Mecniin kimi

IstiyaAkundan dem-a-dem aglaram mahz(n kimi” (Macit, 2017, s. 558).

“Goreli aht goziin ‘15K ile Mecnin olmigam
Ol sebebden kah u sahra haniimanumdur meniim” (Macit, 2017, s. 425).

Hatayi de Mecnlin’un Leyla’nin cemalini gérmesi hadisesine ¢ok fazla yer
vermistir. Sevgiliyi Leyla’ya tesbih eden Hatayi, sevgilinin cemalini gérmek i¢in nice
asiklarm bekledigini ifade ederek divan edebiyatinin en klasik meselelerinden birisi olan

asik-rakip meselesini bu tesbih ile degerlendirmistir:

“Seniin Leyli cemaliin gérmek iciin
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Nice Mecninleyin hayran oturmis” (Macit, 2017, s. 384).

Ahmed Yesevi'nin Leyla ve Mecnilin hikdyesinde, Mecniin’un Leyla’nin cemalini
gérmesine, Mecniin’un ¢dllere diismesine ve divaneligine yer verilmis ve bunlar ilahi agk
olarak ele alinmigtir. Yunus Emre de Leyla ve Mecnln’u ilahi ask olarak ele almakla
beraber Mecniin’un ¢6llere diismesini konu edinerck mekan iginde mekansizlik ifadesine
girismemistir. Hatdyi’nin ise Mecnin’un meftunluguna odaklandigi ve Leyla’nin
cemalini gormesi neticesindeki ahvali beseri ask unsurlari ile ifade edilmistir. Bu
bakimdan Leylda ve Mecnlin’u Ahmed Yesevi ile Yunus Emre’de benzer olarak

degerlendirmek miimkiin iken Hatayi’de farkli oldugunu sdylemek gerekir.
4.3.5.2. Ferhad ve Sirin

Ferhad ve Sirin, “Nizami-i Gencevi’nin Hiisrev ii Sirin’inden ¢ikmis ve zamanla
miistakil hale gelmis klasik bir mesnevi konusudur. Kahramanlar1 Sirin ile onu seven ve
birbirlerine rakip olan Hiisrev ve Ferhad tg¢liisiidiir” (Albayrak, 1995, s. 388). Ferhad ve
Sirin miistakil bir konu olarak Tiirk edebiyatinin hemen hemen tiim unsurlarina sirayet
etmigtir. Klasik siirden, halk siirine; modern siirden geleneksel sahne oyunlarma kadar
bu etkiyi gérmek mimkundur. Ferhad ve Sirin ask ugruna neler yapilabilecegini gésteren
bir hikayedir. En ¢ok da Ferhad’m “Sirin’e kavusmak i¢in dagi yarm[asi] ve Sirin’in

emriyle Cly-1 Sir adli suyu getirm[esi]” (Onay, 2021, s. 157) ile anilir.

Ahmed Yesevi, Ferhad ve Sirin hikayesini de ilahi ask cercevesinde Allah’a
kavusma yolundaki miicadele ile anar. Asiklar Allah yolunda Ferhad gibi miicadele

etmeli, sikint1 ¢ekmelidir:
“Ferhad sifat mihnet tartib taglar kesgil
Bayezid dek tiinler kobub 6ziin asgil
Ciineyd dek ¢oller kezib harlar basgil

Hakk cemalin korsetmese damen bolay” (Bice, 2021, s. 224).

“Isk istegil, 15k istegil, asik bolgil
Bu yollarda napak yiirme, sadik bolgil

Leyli, Mecnln, Sirin, Ferhad, Vamik bolgil
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Asik kullar didar korib toyar ermis” (Bice, 2021, s. 435).

Bir baska siirinde Ahmed Yesevi yine Ferhad’in Sirin i¢in daglar1 asmasi
hadisesine deginir ve Sirin’i gérdiigii zaman feryat kopardigini soyler. Bu ifade ile yine
Ahmed Yesevi, Mecnin’un Leyla’nin cemalini goriince diistiigii hal gibi Ferhad’in da
ayni hale biriindiiginii soyleyerek Allah’a kavusma, Allah’in cemalini gOérmeyi

kastetmektedir:
“Sirinni deb taglar kezib asik Ferhad
Sirinni kérgen zaman kild: feryad
Aklu hugin tarac kilib berdi berbad
Asik bolub 6lmey turub 6lgen bar mu?” (Bice, 2021, s. 414).

Yunus Emre, Ferhad’in eline kazma alip su getirmek i¢in daglar1 delmesine telmih
yapar. Allah yolunda yiiz binlerce Ferhad bu ise girismistir. Amaglar1 ise ab-1 hayati

getirmek yani Allaha ve ebedi huzura kavusmaktir:
“Y1iz bin Ferhad kiiliing almig kazar taglar blinyadini
Kayalar kesiip yol eyler Ab-1 Hayat akitmaga” (Tatc1 C. II, 1997, s. 42).

Yunus Emre Mecniin i¢in kullandig1 ifadeyi Ferhad i¢inde kullanir ve gdziine ne
goriindii de Sirin i¢in boylesi bir ise giristi diye sorar. Burada yine Allah’in cemalini
gérme arzusunun izleri vardir:

“Ne goriindi su Ferhad'un gozine

Kayalar kestiben dosta yol eyler” (Tatc1 C. II, 1997, s. 151).

Ferhad ve Sirin hikayesi kaderin galip geldigi bir hikayedir ve sonunda mutluluk
yoktur. Ferhad, aslinda yalan olan Sirin’in 6liim haberini alinca elindeki kazmay1 havaya
atip altinda kalarak canini vermistir. Yunus Emre, Ferhad’in 6liimiine ¢ok¢a deginir.

Ferhad, Sirin’in derdinden basini kiiliing denen kazmanin altina sunmustur:
“Ferhad bu ‘1sk yolinda basin kiiliinge tutd:
Hiisrev Sirin derdinden dosta virdi cAnin1” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 500).

Hatyi, sevgiliyi Sirin’e tegbih eder ve sevgilinin dudaklarini gérdigiinden beri

Ferhad oldugunu soyler, Sirin’in dudagindan sifa bekler:
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“Goreli Sirin lebiin ‘1gkinda Ferhad olmisam

Olmisam Mecniin kimi ol Leylintin &varesi” (Macit, 2017, s. 555).

“Leyli cemalinden ciida ser-gesteyem Mecniin kimi
Ferhad-var ister goniil sirin dudagundan sifa” (Macit, 2017, s. 271).

Hatayi, Ferhad’in Sirin ugruna daglar1 delmesi hadisesine de deginir. Asigin

daglarda Ferhad olmasini olagan goriir:
“Gussa vu derd-i firék ilen eya Sirin-misal
Asik1 daglarda Ferhad itdigiin ya‘ni ki ne” (Macit, 2017, s. 507).

Tipk1 Leyla ve Mecnilin’da oldugu gibi Ferhad ve Sirin’i de Ahmed Yesevi ile
Yunus Emre ilahi ask penceresinden ele almistir. Ahmed Yesevi tamamen Ferhad’in Sirin
icin yatig1 fedakarliga odaklanmis iken Yunus Emre Ferhad’in 6liimii hadisesine de
deginerek hikdyenin hiizlinlii mizacin1 da ortaya koymustur. Hatayi ise yine tipki Leyla
ve Mecniin’da oldugu gibi Ferhad ve Sirin’1 de beseri agk ¢ergevesinde ele almis, 6zellikle
Sirin’in dudaklari lizerinden sevgilinin dudaklarini 6n plana ¢ikarmis ve bu dudaklarda
hem 1stirap hem de sifa bulmustur. Tiim bunlar g6z 6niinde bulunduruldugunda Ferhad
ve Sirin’in, Ahmed Yesevi ile Yunus Emre’de benzer, Hatdyi’de ise farkli oldugunu

soyleyebiliriz.
4.3.5.3. Kardn

“Hazret-i Mlisa’nin akrabasindan olup delaletiyle topragi altin yapma sanati olan
kimyay1 6grenmis ve bu sayede ¢ok zengin olmustu[r]” (Onay, 2021, s. 223). Hz. M{sa
malinin zekatini vermesini sdylemis ama Karlin vermek istemeyince yere gomiilmiistiir.
Tiirk edebiyat1 verimlerinde zenginliginin yan1 sira bu zenginligi harcama karsisindaki

cimriliginden ve bu cimriligi yiiziinden topraga gdmiilmesi yoniiyle anilir.

Mala miilke tamah etmemek ve edinilen mali bu diinyada vermek Tiirk
geleneginin ve Tiirk ifade giicliniin dnemli bir unsurudur. Dede Korkut’un mukaddime
kismmda gecen “Bir yigidin kara tag yumrisinca mali olsa yigar direr taleb eyler,
nasibinden artugin yiye bilmez” (Ergin, 2018, s. 73) ve “Er malma kiymaymca adi

¢ikmaz” (Ergin, 2018, s. 74) ifadeleri bunun en 6nemli 6rnekleridir. Ahmed Yesevi de bu
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tefekkur ile Karin’un malinin ¢ok oldugunu ancak mal ile gozii doymadigi igin en

sonunda bir avug toprak ile doydugunu soyler.
“S1gmas Karun mali anin yaban yazi
Alem ig¢re meshur turur anin sozi
Diinya malin y1g1b alsa toymas kozi
Bir avug Tufrak birle toymadi mu?” (Bice, 2021, s. 390).

Yine ayn1 diigiincenin bir 6rnegi olarak Ahmed Yesevi, er kisinin malii 6lmeden

once vermesi gerektigini ifade eder. Karin bu 6glide uymayarak gafillik etmistir:
“Er ol bolur 6lmesburun malin berse
Karun turur osal kisi gafil tursa
Yalguzgima sumlugidin osal Isa
Tortiingi kokde yalguz kalmadi mu?” (Bice, 2021, s. 390).

Dinya Uzerinde hi¢ kimse yoktur ki Kartin kadar diinya malia erismis olsun.

Ahmed Yesevi bunu da dile getirir:
“Taskin turgan deryalardek kaynab yiirgen
Diinya malin koriib ana magrur bolgan
Hayuheves maumenlik da’va kilgan
Karun yanhg diinya malin kérgen bar mu?” (Bice, 2021, s. 413).

Yunus Emre de Kartin’un ¢ok mali olmasindan s6z eder. Birinin mali ne kadar
cok da olsa ecel elini uzatacaktir. O kadar mal miilk Kariin’a fayda etmemis, yere

batmasini engelleyememistir:
“Ne kadar cok ise malun ecel sana sunar elin
Ne assi1 eyledi Kartin bu diinyaya batmis iken” (Tatc1 C. II, 1997, s. 358).

Bir bagka siirinde Yunus Emre Kar(in gibi diinya malina batanlarin yerine altina

cabuk inecegini ifade eder:

“Tiz indurdrler tahte's-seraya
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Sol Karln gibi diinya kovan” (Tatc1 C. II, 1997, s. 447).

Hatayi, Karin’un a¢gozliligiinii dile getirir ve bulduk¢a bunadigini ve felek
yiizine giildikce inandigini sdyler. Hatdyi’nin 6gidi Karin gibi yapmamak, su
diinyadaki 6mriini iyilik ile gecirmektir. Yani diger bir ifadeyle diger sairlerimiz gibi erin

malina bu diinyada kiymasini, aksi halde bu maldan bir hayir géremeyecegini ifade eder:
“Karun’u gor bunad1 ya buldukca
Inandi felek yiiziine giildiikge
Sen iylik et durma elden geldikge
Dediler halk bilmezse Halik bile” (Birdogan, 1991, s. 41).

Ahmed Yesevi, Yunus Emre ve Hatayi de, Kartin’u ¢ok zengin olmasi ancak bu
zenginlikten Otiirli aggdzliilige ve cimrilige kapilinca belasini bulmasi hadisesine
deginirler ve bunu bir 6giit malzemesi olarak kullanirlar. Dede Korkut’tan verdigimiz
ornekteki gibi er kisinin malin1 bu diinyada vermesini ve bu malla iyilik etmesini

tembihlerler. Bu bakimdan Kartin’u sairlerimizde ortak olarak degerlendiriyoruz.
4.3.5.4. Firavun ve Himan

Firavun, Antik Misir hiikiimdarlarina verilen bir isim olmakla beraber bugiin
Firavun denilince akla Hz. M{s& zamaninda yasamis olan Misir hiikiimdar1 gelmektedir.
“Firavun Hz. Misa’nin karsisinda yer alan, biiyiikliik taslayan, bobiirlenen, ilahlik
iddiasinda bulunacak kadar kendini be§enen, Miisd’nin tanrisina ulagsmak icin kuleler
yaptiracak kadar taskinlik gosteren, halkini kiigiimseyip zayiflar1 ezen, gerceklere sirt
ceviren bir kral olarak tasvir edilmektedir” (Harman, 1996, s. 119). Haiman ise Firavun’un
veziridir ve Hz. Mlsa’nin dogacagin1 6grenerek tiim erkek ¢ocuklarin katledilmesini

Firavun’a 6neren kisidir.

Ahmed Yesevi, Firavun’u zalimligi neticesinde cezalandirilmasi ile anar. Firavun
da Kar(in gibi seytana uymus, seytanin dediklerini kendine yol edinmis ve bu sebepten

otlirli de yer onu yutmustur:
“Firavn-Karun seytan s6zin mehkem tutti
Bul sebebdin yer yarildi an1 yutt1

Miisa kelim nasih bolup s6zler aytt
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Kulak tutmay ol ikkisi 61dii murdar” (Bice, 2021, s. 277).

Ahmed Yesevi, Haman’t da Firavun’la birlikte anar. Cennet-cehennem
cekigmesini aktardigi hikmetinde cehennem Firavun ve Himan cehennemde oldugu igin
cehennem kendisinin istiin oldugu sdyler. Diger bir deyisle Ahmed Yesevi Firavun ve

Haman’in mutlak cehennemlik kul oldugunu belirtir:
“Behist diizah talasur talagsmakda beyan bar
Diizah aytur: Men artuk mende Fir’avn Haman bar” (Bice, 2021, s. 303).

Yunus Emre de Firavun ve Himan’m cehennemde olduklarini ifade eder. Hem de
bu isimleri kullanarak kendi durumunu ortaya koyar. Firavun ve Haman cehennemde
yaptiklarmi acilar icerisinde 6deyecektir. Yunus Emre gdh Firavun Haman olam diyerek

bu acilara bile katlanabilecegini sdyler:
“Gah duzahda yanam Firavn'ila Haman'ila
Gah Cennet'de varam Gilman'ila Ridvan olam™ (Tatc1 C. 11, 1997, s. 278).

Bir bagka siirinde Yunus Emre Firavun’un kibre kapilmasi neticesinde Allahlik
iddiasinda bulunmasma da deginir ve bu kibir evine Himan’in da ortak oldugunu dile

getirir:
“Bir dem geliir Miisa olur yiliz bin miinacatlar kilur
Bir dem girer kibr evine Firavn'lla Himan olur” (Tatc1 C. II, 1997, s. 103).

Hatayi ise Firavun’un sihir ile cihan1 hakimiyet altina aldigini sdyler. Onun bu

hakimiyetini Hz. M{isa bozmustur:
“Cihani sihr ilen Fir‘avn 6zine tabi‘ itmisdi
Olar1 yutmaga Miisa ‘asasi ejdeha geldi” (Macit, 2017, s. 254).

Ahmed Yesevi ve Yunus Emre hem Firavun ile Haman’1 birlikte anmislar, kibre
ve kotiiliige kapildiklarini ifade edip ikisini de cehennemlik kullar olarak zikretmislerdir.
Hatayi ise Firavun’un sihir ile cihana hiikmetmesine deginmis ve bunun Hz. Misa
tarafindan bozuldugunu sdylemekle yetinmistir. Himan’dan ise hi¢ bahsetmemistir. Bu
bakimdan Firavun ve Hdman Ahmed Yesevi ile Yunus Emre’de ortak iken Hatayi’de

farkli olarak degerlendirilmelidir.
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4.3.5.5. Seddad

Seddad, Ad kavminin sultaniydi. Tanrilik iddiasinda bulunmus, bunu kanitlamak
icin de Bag-1 irem denilen yeri yaptirmis ve burasmim cennetten daha giizel bir yer
oldugunu sdylemistir. Rivayete gore bahgenin yapimi tamamlanip Seddad ve ordusu

oraya giderken yolda helak olmustur.

Ahmed Yesevi, Seddad’1 cennetten daha iyi oldugunu iddia ettigi bah¢enin yapimi
ile anar ve onun nice yillar emek ettigi bu bahgeye girememesinden ibret alinmasi

gerektigini ifade eder:
“Kim ki Allah dedi, anda 6zin tabti
Hakikatnin s6zin sozler dler vakti
Nece yillar Seddad koriin ugmah yapti
Kirelmedi andm ibret alin dostlar” (Bice, 2021, s. 351).

Yunus Emre de, Seddad’1 cennete benzer bir bahge yapmasi ancak bu bahgeye

giremeden helak olmasina deginir:
“Seddad yapdi Ugmagini girmedin ald1 canini
Bir dem aman virdirmedi yidi iklim dutan ana” (Tatc1 C. 11, 1997, s. 55).

Ahmed Yesevi ve Yunus Emre Seddad’in bahge yaptirmasi ancak bu bahgeye
giremeden heldk olmasi meselesine siirinde deginirken Hatayi’nin siirinde Seddad’dan
bahsedilmez. Bu bakimdan Seddad’t Ahmed Yesevi ve Yunus Emre’de ortak, Hatdyi’de

ise farkl olarak degerlendirmek miimkiindiir.
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SONUC

Ahmed Yesevi, Yunus Emre ve Hatayi, kendi donemlerine damga vurmus biiyiik
sairlerdir. Asirlar onlarmn izini silememis bilakis okunduk¢a daha biiyiimiisler, kendi

devirlerindeki tinlerini ve sohretlerini de asarak oliimsiiz bir kimlige biirlinmiiglerdir.

Ahmed Yesevi, Yunus Emre ve Hatdyi nin siirlerinin karsilastirilmasi neticesinde
dikkat ceken ilk ve en Onemli unsur muhteva seciminin neredeyse tamamen ayni
olusudur. Kendilerini biitlinii ile agk yoluna vermis sairler, tasavvufun odu ile de

kavrulmus ve ayni ¢er¢evede ayni diisiincelerin tezahiirii ile {iriin vermislerdir.

Sairlerin siirlerinde zincirleme bir goriintiiniin oldugunu séylemekte yarar vardir.
Oyle ki Ahmed Yesevi ve Yunus Emre’nin siirlerindeki benzerlik ve ortakliklar ile Yunus
Emre ve Hatayi’nin siirindeki benzerlik ve ortakliklar kendilerini belli etmektedir. Bu
baglamda siirlerin benzerlik ve ortaklik yonlerinde Ahmed Yesevi-Yunus Emre, Yunus
Emre-Hatayi ve bundan dolay1 da Ahmed Yesevi-Hatayi seklinde eslestirmelerle durum
daha iyi anlasilacaktir. Burada sdylenmesi gereken diger bir 6nemli s6z, Yunus Emre’nin
diger pek cok mutasavviftan ve kendisi lizerinde iz birakan kimselerde s6z etmesine
karsin Ahmed Yesevi adini hi¢c anmamasidir. Siirlerinde dnemli benzerlik ve ortakliklarin
goriildiigii boylesi bir sairin adinn Yunus Emre’nin siirlerinde hi¢ gegmemesinin
muhakkak bir sebebi olmalidir. Muhtemelen Yunus Emre, Ahmed Yesevi admni hig
bilmemektedir. Yunus Emre’nin siirleri ile Ahmed Yesevi’nin siirlerindeki benzerlik ve
ortakliklarm sebebi ayni sekilde diisiinmek, ayni1 seklide hissetmek ve yansitmaktir. Ote

yandan Hatay1 iizerinde Yunus Emre’nin tesiri ise ¢ok daha belirgin ve agiktir.

Sairlerimizin siirlerinde muhteva acisindan goriillen yer yer farkliliklarin
temelinde ise goriis farkliliklar1 yatmaktadir. Bu unsurlar genellikle sahsiyetler bashigi
altinda karsimiza gikmakta, 6zellikle halifelerde kendini gostermektedir. Ote yandan
Hatayi’nin aruzla yazdig: siirlerde divan siirine kayan iislubu ve soyleyis tarzi da
farkliliklarin temelinde yatan diger bir sebep olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Genel olarak
ilahi gercevede ele alinan unsurlar yer yer Hatdyi’de beseri askin bir pargasi olarak
karsimiza ¢ikmakta ve bu baglamda da Ahmed Yesevi ve Yunus Emre’nin siirlerinden

uzak bir goruntt ¢izmektedir.
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