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OZET
AHMET INAM FELSEFESINDE GONUL

OYA PEDUK

Yiiksek Lisans Tezi, Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Dah
Damsman: Doc. Dr. Tuna TUNAGOZ
Agustos 2021, 107 sayfa

Cagdas Tiirk Felsefesinin dnemli temsilcilerinden biri olan Ahmet inam, 1990’1
yillarin basinda Goniil Felsefesi adini verdigi, Anadolu kiiltiiriinii ve Anadolu insaninin
hayatin1 merkeze aldig1 bir felsefi insaya girismistir. Goniil Felsefesi, Inam’in evrensel
sorunlara cevap ararken yerel olandan yola ¢ikmasi sonucu ortaya ¢ikan bir felsefedir.
Goniil Felsefesini temellendirdigi “goniil” kavrami, bagka dillerde karsilig1 olmayan 6z
Tiirkce bir kelimedir. Inam, felsefi insasinda goniil kavramini derinlestirmis ve bu
kavrami beden, duygu, akil ve ¢evre ile birlikte irdelemistir. Kendisini, arayan ve deneyen
bir yolcu olarak betimleyen Inam, son yillarda “can” kavraminin génle olan katkisini
kesfetmis ve Goniil Felsefesini can kavramiyla zenginlestirmistir. Can, gonliin ilk halidir.
[nam’a gére birey can sahibi olmadan géniil sahibi olamaz.

Arastirmamiz giris ve sonu¢ boliimii hari¢ dort ana boliimden olugsmaktadir. Giris
boliimiinde arastirmanin amaci, kapsami ve dnemi acgiklanmistir. Birinci boliimde Ahmet
Inam’1n hayati ve diisiince diinyasi anlatilmistir. Ikinci béliim; Géniil Felsefesi, goniil ve
can kavramlar1 ve Goniil Felsefesi Anadoluluk iliskisinin agiklandig1 béliimdiir. Ugiincii
boliimde Inam’1n etkilendigi kavram ve diisiiniirlere yer verilmistir. Dérdiincii boliimde
XIII. yiizyilda Anadolu-Tirk bilgeliginin temelinde olan varlig1 icten disa bir biitlin
olarak ele alan “nous” esash diisiiniis tarz1 ile rasyonel yetiyi esas alan “logos™ esasl
diistiniis tarz1 arasindaki fark Anadolu’yu mayalayan Yunus Emre ve Nasreddin Hoca’nin
sahsiyetlerinde degerlendirilmistir. Yine bu bdliimde Goniil Felsefesinin Anadolu-Tiirk
bilgeliginin devami olup olmadig: tartisilmistir. Sonug boliimiinde ise bu arastirmadan

elde edilen sonuglara ve sonraki ¢aligmalar i¢in Onerilere yer verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Goniil Felsefesi, goniil, can, kiiltiir, nous, logos, Tiirk-Anadolu

bilgeligi



ABSTRACT
HEART IN AHMET INAM PHILOSOPHY
OYA PEDUK

Master Thesis, Department of Philosophy and Religious Sciences
Supervisor: Assoc. Prof. Dr. Tuna TUNAGOZ
August 2021, 107 pages

Ahmet Inam, one of the prominent representatives of Contemporary Turkish
Philosophy, embarked on a philosophical construction that he called the Heart Philosophy
in the early 1990s, focusing on the Anatolian culture and the life of the Anatolian people.
Heart Philosophy is a philosophy that emerged as a result of Inam's departure from the
local while seeking answers to universal problems. The concept of "heart", on which the
Heart Philosophy is based, is a pure Turkish word that has no equivalent in other
languages. Inam deepened the concept of heart in his philosophical construction and
studied this concept together with body, emotion, mind and environment. Describing
himself as a traveler who seeks and tries, Inam discovered the contribution of the concept
of “life” to the heart in recent years and enriched his Heart Philosophy with the concept
of life. Life is the first state of heart. According to Inam, an individual cannot have a heart
without having a life.

Our study consists of four main chapters, except the Introduction and Conclusion.
In the introduction part, the purpose, scope and importance of the research are described.
In the first chapter, Ahmet Inam's life and his world of thought are explained. Second
chapter is the part where Heart Philosophy, the concepts of heart and life and the
relationship between Heart Philosophy and Anatolia are explained. In the third chapter,
the concepts and thinkers that influenced Inam are included. In the fourth chapter, the
difference between the nous-based thinking style that is the basis of the Anatolian-
mustafa Turkish wisdom in the 13rd century, and the logic-based thinking style based on
rational ability are evaluated in the personalities of Yunus Emre and Nasreddin Hodja,
who fermented Anatolia. In this chapter, whether the Heart Philosophy is the continuation
of Anatolian-Turkish wisdom or not is discussed, too. In the conclusion part, the results
obtained from this study and recommendations for further studies are given.

Keywords: Heart Philosophy, heart, life, culture, nous, logos, Turkish-Anatolian wisdom
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ON SOZ

Ahmet Inam, bir okyanus olan evrensel felsefeyi Anadolu 1rmagiyla besleme
niyetiyle yola ¢ikmis bir disiiniirdiir. Tiirk insanmin disiince iklimine kitaplari,
denemeleri, kdse yazilari, TV programlariyla katki saglayan Inam, Goniil Felsefesi ile
cetin bir yol hikdyesine imza atmaktadir. Bu yolu zorlu kilan onun alisilmis kaliplara
baskaldiran, kimilerince akademik kabul edilmeyen felsefe yapma tarzidir. Onun felsefesi
tirkiiden, sarkidan, atasoziinden beslendigi gibi, giinliik hayatta hi¢ farkina bile
varmadigimiz nesneler de onun felsefesinin konusu olabilmektedir. Kendisine Yunus’tan
Sokrates’e, Nietzsche’den Karacaoglan’a ilk bakildiginda her biri bagka alanlarda ilham
kaynaklar1 ve hocalar se¢mistir. Inam, bu farkliliklardan bir harmoni yaratarak kendine
0zgl bir tarz olusturmayr basarmistir. Onu diger diisiinlirlerden ayiran ve gelecege
tagiyacak olanin da bu 6zgiin tarzi oldugunu diisiiniiyorum.

Bu tezin gerceklestirilmesinde kiymetli bilgi ve birikimiyle bana destek olan
damismanim Dog. Dr. Tuna TUNAGOZ’e tesekkiirlerimi sunarim. Keza felsefe
yolculugumda beni yiireklendiren, tezimin her agsamasinda sonsuz sabirla katki sunan ve
teze kendisiyle basladigim ilk danigmanim Prof. Dr. Siileyman DONMEZ’e, kaynak
bulmamda bana yardimci olan ve tezime ilham veren Prof. Dr. Ahmet INAM’a da
tesekkiirii bir borg bilirim. Sayin meslektasim Mustafa YILDIRIM’a da tezime sagladigi
yardim ve katki i¢in ayrica tesekkiir ederim.

Hayatta ilkeli durusuyla bana 6rnek olan babam Selahattin PEDUK ’e, sagladig
calisma ortamiyla ve verdigi manevi destekle hayatimi kolaylastiran annem Zuhal
PEDUK ’e ve motivasyonumu hep yiiksek tutan abim Ziya PEDUK, kiz kardesim Goniil
ARIKOGLU PEDUK ve minik yegenime can1 goniilden tesekkiir ederim.

Oya PEDUK
Adana /2021
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GIRIS

Evrensel bir disiplin olan felsefe kiiltiirden bagimsiz midir? Yoksa her kiiltiiriin
felsefi diisiinceye dahil edebilecegi yerel ozellikler var midir? Felsefe tarihinde bu
sorulara cevap arayan diigiiniirler 6zelinde felsefe-kiiltlir iliskisi tartigilan bir konu
olmustur. Bu baglamda oncelikle felsefenin ve felsefi diisiincenin ne olduguna iligkin
sorunun degerlendirilmesi 6nemlidir. Her filozofun farkli bir bakis agisiyla yorumladigi
felsefi faaliyet, felsefenin neligi lizerine kesin bir tanim yapmay1 zorlastirir. Yaygin kabul
goren felsefe tanimlarinda ortak noktanin, felsefenin mantiksal tutarlilik icerisinde hayati
sorgulamak ve hayat1 yorumlamada elestirel bir tavir takinmak oldugu goriiliir. Evreni ve
insan1 merkeze alan felsefenin, kendine 6zgii temel sorunlar1 ve yontemleriyle insanligin
ortak mirasi oldugu kabul edilir.

Felsefenin hayati sorgulama islevi disiiniildiigiinde bu sorgulamanin bireylerin
icinde bulundugu ortamdan bagimsiz yani kiiltiirler tstii bir sorgulama oldugunun
diisiiniilmesi yanlis bir tutumdur. Heidegger’in “Dil varligin evidir.” sdziinden yola
cikarsak bireylerin hayati ve varlig1 sorgularken kullandigi temel aracin dil oldugu
sOylenebilir. Her dil, ait oldugu toplumun kiiltiirii i¢inde dogar ve o kiiltiirden etkilenerek
gelisir. Her dilin kendine 6zgii bir varlik, insan ve hayat anlayisi vardir. Felsefi gelenek
icerisinde tutarli diisiinme dogru dil kullanmay1 gerektirir ve kullanilan dilin imkanlari
diisiincenin sinirlarini ¢izer. Farkli diller, farkli diistinme olasiliklarini giindeme getirir ki
bu da kiiltiirel ¢esitliligin felsefi diisiinceye yansimasina ve farkli bakis acilarina olanak
saglar.

Ahmet Inam da felsefe-kiiltiir iliskisi iizerinde fikir yiiriiten bir diisiiniir olarak
Cagdas Tiirk Felsefesinde dnemli bir yere sahiptir. Diigiince yolculugunda kendisine eslik
eden felsefe geleneginden beslenir ancak hayata ve varlia dair sorularina Anadolu
penceresinden bakarak 6zgilin cevaplar bulmanin pesine diiser. Bu yolculukta, bilinen
diisiince akimlarini elestirel bir gézle inceledikten sonra 1990’11 yillarin bagindan itibaren
kendi felsefi gorlislinii “Goniil Felsefesi” adi altinda insa etmeye girisir. Bir yaratma
(poiesis), yeniden yorumlama isi olan inga, mevcut bir yap1 lizerinde temellenir. Anadolu
kiiltiiriiniin koklerinde yatan felsefi miras, Inam’in felsefesinin zeminini olusturan mevcut
yapidir. Tiirkge bir kelime olan “goniil”, Inam’1n sectigi 6zel bir kavramdir. inam, Goniil
Felsefesi ¢alismalariyla Anadolu’da var olan ancak diisiinme alanindaki duraganlik
sebebiyle unutulmus binlerce yillik felsefi miras1 yeniden yorumlayarak Tiirkceyle

evrensel felsefeye katki sunmay1 amaclar.



Goniil Felsefesi; Anadolu kiiltiiriinii, Anadolu insaninin yasam deneyimini ve
Tiirkgeyi merkeze alir. “Yundum Tiirkceyle” adli eserinde Inam kendi kiiltiiriinden

beslenerek kendi diliyle felsefe yapmaya siir diliyle anlatir:

Ben dilimi topraginda buldum bozkirin / Baharin kekik kokan daglarinda /
Yalaginda kuzularin su ictigi cesmelerden / Gelinlere Tiirkii soyler
Karacaoglan’da buldum / Kokladim Tiirkgeyi tattim / Kandilinin nurunda saatini
kuran dedemde buldum / Rusya’da bir kiigiik kentte / Bakhtin tartisirken / Nasil
buldumsa Tiirk¢e esimi / Buluverdim karanfilin kizilinda / Sevisirken yagmurun
“bana gel” sesini / Buldum aska agilan varligimi / Yunarken Tiirk¢emin
pmarinda’

Felsefe, Inam’a gore “kavram isciligi”dir ve Tiirkge, felsefe yapmaya ve felsefi
kavramlar tiretmeye ¢ok elverisli bir dildir. Bu yiizden yeni kavramlar tireterek ve farkli
“kavramlarla yiiriiyerek”> Goniil Felsefesine yeni boyutlar getirir. “Can”, Géniil Felsefesi
baglaminda yogunlastigi bir diger kavram olarak géze carpar. Diisiincelerini goniil
kavrami iizerine temellendirmeye devam etse de inam’in son yillarda géniil yerine can
kavramin1 6n plana ¢ikardigi goriiliir. Canin goniile olan katkisini kesfeder ve can
kavramin1 Goniil Felsefesi yazminda derinlestirir. Inam’a gére géniile ulasmak igin
bireylerin can sahibi olmalari gerekir. Insan can sahibi olarak yasar, goniil sahibi olmaksa
bilgi ister, ¢aba ve gii¢ gerektirir. Can bu durumda gonliin ilk halidir ve heniiz bilgi ve
donanim kazanmamistir. inam, belli dzellikler tastyan cana goniil diyerek felsefesini can
kavramiyla zenginlestirir.

[nam, insa etmeye ¢alistig1 felsefeyi, kendi hayatindan ¢ikacak bir felsefe olmasi
bakimindan “Ben neye benziyorsam felsefem de biraz ona benzeyecek.” seklinde
tanimlar.* Bu anlamda Géniil Felsefesini, sistematiklestirmek istemedigini ¢iinkii yasanti
betimlemesinin bdyle olmasi gerektigini diislinlir. Felsefi insas1 devam ederken,
kavramlara yiikledigi anlamlarin farklilasabilecegine, yeni manalar kesfedebilecegine ve
farkli kavramlarla yoluna devam edebilecegine dikkat ceker. “Bende felsefe oliimiimle
bitecek bir arayisi deniyor.” diyen Inam aramaya ve denemeye devam edecegini

vurgular.’

Inam, Ahmet, “Yundum Tiirkgeyle”, Tiirk Dili Dil ve Edebiyat Dergisi, s. 71, Ankara 2016.

[nam, Ahmet, “Anadolu’ya Goniille Désenen Kavram Yollar1”, Hece Dergisi, s. 130, Ankara 2010.
Isik, Y1ildiz, Mutsuzluk Ahlaksizluktir: Yasam Ustii Soylegiler, imge Kitabevi, Ankara 2012, s. 169.
Isik, Mutsuzluk Ahlaksizliktir, s. 165.

Inam, Ahmet, Deneyen Felsefe, Yeni Insan Yayinevi, Istanbul 2008, s. 9.
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Bu calismada, Inam’1n insanin bedeni, duygulari, akl1 ve gevresiyle bir arada nasil
uyumlu ve dengeli bir hayat yasayabilecegi sorusu ekseninde yasami yorumlamaya

calistig1 Goniil Felsefesi ele alinmastir.

1. Arastirmanin Konusu ve Kapsami

Bazi kavramlar vardir ki ait oldugu kiiltiir i¢ginde anlam derinligine sahiptir ve o
kavrami anlayabilmek i¢in kavramin kullanildig: kiiltiiriin yapisim1 ve 6zelliklerini iyi
bilmek gerekir. Anadolu topraklarinda kullanilan “goniil” de dogru anlasilabilmesi igin
Anadolu kiiltiiriine i¢ten bakis1 gerektiren kavramlardan biridir. Farscada “dil, derin”;
Arapgada “kalp, hatir” kelimeleriyle ifade edilen goniil, genel olarak “kalp”, bazen de
“nefs” anlaminda kullanilan Tiirkce bir kelimedir.°

Goniil kelimesi, deyim ve terim liretme agisindan ¢ok zengin ve verimli bir
kelimedir. En siklikla kullanilan deyimlerden bazilar1 su sekildedir: Gonliinii agmak,
goniil agmak, goniil ariligi, gonli kararmak, gonlii kara, goniil rahatligi, goniil atmak,
goniil vermek, goniill yarasi, gonlii sogumak, gonli kirilmak, goniil kirmak, goniil
yikmak, génliine dogmak, génliine gore, gonlii bulanmak. ..’

Felsefi bir terim olarak incelendiginde, Bedia Akarsu goniil kavramin1 Almanca
“gemiit” (ruh) kelimesiyle dzdeslestirir.® Felsefi terminolojide goniil kavramma benzer
kavramlar olsa da gonlii tam anlamiyla karsilayacak bir kavram bulunmamaktadir.

Goniil kavrami; Ahmet inam’m felsefesinde kiiltiire gonderme yapan ve iizerine
Anadolu’nun kokusunun sindigi bir kavram olarak ortaya ¢ikar. Goniil kelimesi dort
0geyi bir araya getirir: “beden, duygu, akil ve toplum”. “Gonliim buland1” diyen Anadolu
insan1 goniil kelimesini bedenle iligkilendirirken, tiirkiilerde nakarat olarak sdylenen
“gonlil ey sebep ey” tamamen duygularla ilgilidir. Yine “Gonliimle oturdum da
hiiziinlendim o yerde” diye sdylenen sarki s6zii gonliin akilla iliskisinden beslenir. Zira
Ahmet Inam’a gore diisiinmeyen adam hiiziinlenemez. Génliin toplumla iliskisine
gelince; birey gonlii yalnizca bireyle sinirli degildir. Bireyin gonlii, ¢evresiyle, ortamiyla
gontldiir ve goniil bireyde, bireyin iligkileriyle can bulur. Yani birey gonlii bir ortam ve

cevre igerisinde ortaya cikar.” Bu dértlii 6ge uyum igine girerse bireyler biling ve

®  Yilmaz, Hasan Kamil, “Géniil Gozii Goniil Dili”, Diyanet Aylik Dergisi, S. 4, ss. 4-7, Ankara 2011.
Giinay, Nesrin, “Tiirk Dilinde Es Anlamlilik ve “Goniil, Yirek, Kalp” Kelimeleri”, Tiirkbilig Tiirkoloji
Arastirmalart Dergisi, s. 141-142, ss. 121-146, Ankara 2015.

8  Akarsu, Bedia, “Goniil”, Felsefe Terimleri Sozligii (11. bs), Inkilap Kitabevi, Istanbul 1998, s. 87.

®  Inam, Ahmet, “Géniil Felsefesi”, Kalkinma Dergisi, S. 53, s. 73-74, ss. 72-76, Ankara 2009.



farkindalikla goniil sahibi olabilirler. S6yle ki, goniil sahibi olmak bir yere kadar
elimizdedir. Goniil; emek harcayarak, hayat tizerine yogunlasarak, yasadiklarimiz iizerine
diisiinerek ve galisarak kazanilacak bir seydir.'”

Ahmet Inam gonlii betimlerken 4 ana &zellikten bahseder:

1. Goniil; 6grenmeye, anlamaya, yaratmaya, yasami ve kendimizi degistirmeye
yonelik iradesi olan bilingli bir giictiir.

2. GoOniil ayn1 zamanda i¢inde yasadigimiz, bizi kusatan atmosferin adidir.
Goniil kendimizi ve olanaklarimiz1 gerceklestirmeye yonelik bir tavirdir.

4. GoOnil yaratma, meydana getirme, doniistiirmeyi de iceren hayati etkileme

basarisidir.

Ozetle goniil; giic, hava, tavir ve eylemdir.!! Inam, goniil kavramma bu dort
unsurun birlikte olugturdugu felsefi bir anlam yiikler.

Ahmet Inam’1n géniil ve can kavramlarini merkeze yerlestirdigi Goniil Felsefesi,
hikmet kaynakl1 bir felsefedir. Inam’m kendi 6ziine ve kiiltiiriine yaptig1 bir yolculugun
iz distimiidiir. Goniil Felsefesinde, Tiirk¢enin olanaklar1 ¢ergevesinde Anadolu’dan
diinyaya bakmaya ve onu yorumlamaya ¢alisan bir ¢aba hakimdir.

Bu calismanin konusu; Anadolu kiiltiiriinden beslenen ve yaklasik 30 yillik bir
emegin iriinii olan Goniil Felsefesinin ne anlatmak istedigi ve evrensel felsefeye ne tiir
bir katki sunma iddiasinda oldugu, insani, diinyay1 ve hayati nasil yorumladigidir. Ayrica
Goniil Felsefesini anlamlandirmada tarihsel arka planda hangi diistiniirlerin, diisiinme
akimlarinin ve felsefi kavramlarin yer aldig1 ve bu felsefenin XIII. yiizyilda zirveyi géren
Tiirk-Anadolu bilgeligi agisindan degerlendirilmesi de ¢alismanin konusunu olusturur.

Calismanin Giris boliimiinde kiiltiir ve felsefe iliskisi ve bu iliski baglaminda dilin
islevinden bahsedildikten sonra bir kiiltiir/yasam felsefecisi olan Ahmet Inam’mn Goniil
Felsefesiyle ilgili betimlemeleri ve bu felsefenin temel kavrami olan goniil kavraminin
tanimi yapilmistir. Ayrica Inam igin Anadoluluk ve Tiirkgeyle felsefe yapmanin énemi
vurgulanmistir. Bu bdliimde ek olarak; arastirmanin konusu ve kapsami, arastirmanin
amaci, arastirmanin dnemi ve sinirliliklar ve varsayimlar (sayiltilar) ele alinmistir.

Ikinci bolimde; Ahmet Inam’in hayati, felsefesi ve felsefi arayisindan

bahsedilmistir. Inam’1n ailesi, yasadig1 yalmizlik hissi, bir rol model olarak gordiigii

' Isik, Mutsuzluk Ahlaksizliktir, s. 171-172.
""" Inam, Ahmet, Candan Goniile, Bilsam Yaymlari, Malatya 2012, s. 17-18.



babasiyla iliskisi ve edebiyata olan meraki ele alinmistir. Inam’m diisiince diinyasimin
genel bir portresi ¢izildikten sonra bilgiyle olan iliskisinden, felsefe yolculugundan ve
felsefenin ne olduguna ya da ne olmadigina dair goriislerinden bahsedilmistir.

Ucgiincii boliimde; Géniil Felsefesine giris yapilmis, goniil ve can kavramlari
etimolojisi, anlamlar1 ve kullanildiklar1 kaynaklar baglaminda tarihsel olarak
incelenmistir. Ahmet Inam’in géniil kavramini nasil tamimladigi ve gonle hangi
Ozellikleri atfettigi anlatildiktan sonra Goniil Felsefesi ve bu felsefenin ¢ikis noktasi ele
alinmistir. Yerelden ilham alan bir felsefe olarak Goniil Felsefesi-Anadoluluk iliskisi
Inam’m “Tiirkiiye” adl siiri iizerinden tartisilmistir. Bu boliimde ayrica goniilden cana
geciste Inam’1n tecriibe ettigi yolculuk ve cana atfettigi 6zellikler anlatilmistir.

Doérdiincti bolimde Goniil Felsefesini anlamlandirmada tarihsel arka plana
deginilmistir. Ahmet Inam, diisiinsel yolculugu boyunca dénem dénem farkl diisiiniir ve
diisiince akimlarindan etkilendigini belirtmistir. Bu boliimde; Goniil Felsefesinde iz
birakan diisiince akimlar1 ve felsefi kavramlar incelenmistir. ilk kavram inam’in “gebe
bir metin” diye tabir ettigi ve yillardir okuttugu Platon’un Symposion diyalogu ekseninde
incelenen “eros” kavramidir. Inam’1 etkileyen ve Inam’da “géniil sahibi insan” olarak
kendini gosteren F. Nietzsche’nin “istinsan” kavrami bir diger alt baslik altinda
tartistlmistir. Bu boliimde ayrica kavram yaratma konusunda Ahmet inam’a ilham veren
M. Heidegger’in Germen kiiltiiriiniin kokenine donme 6zlemini sistemlestirdigi Nostalji
Idealizmi diisiincesi, Yunus Emre’de “sirlasmak” kavrami ve Anadolu kiiltiiriinii bu
topraklarda binlerce yildir yagsamis biitiin medeniyetlerin {iriinii olarak kabul eden Mavi
Anadoluculuk diistincesinin Goniil Felsefesine katkilar1 anlatilmistir.

Calismanin besinci boliimiinde nous ve logos kavramlari tartisilmis, Anadolu
mayas1 baglaminda Anadolu’yu doniistiiren XIII. yilizyilda doruga ulasan Anadolu-Tiirk
bilgeligi, Anadolu’yu mayalayan goniil erlerinden Yunus Emre ve Nasreddin Hoca
nezdinde tanmimlanmistir. Bu ¢er¢evede Gontil Felsefesinin Anadolu-Tiirk bilgeliginin bir
devami olup olamayacagi tartismasina yer verilmistir.

Son boliimde ise tezin, genel bir 6zeti yapilmis, ulasilan sonuglar anlatilmis ve ileriki

arastirmalar igin ¢esitli dnerilerde bulunulmustur.

2. Arastirmanin Amaci

Arastirmanin amaci Anadolu kiiltiiriinde 6nemli bir yeri olan goniil kavramini ve

bu kavramin can buldugu Goniil Felsefesini incelemek ve 6zgiin bir felsefi yaklasgim



olusturmaya c¢alisan Ahmet Inam’in Goniil Felsefesi insas1 hakkinda durum tespiti

yapmaktir. Bu ana amag¢ dogrultusunda asagidaki alt amaglara cevap aranacaktir:

1. Ahmet Inam nasil bir diisiince diinyasina sahiptir ve bu diinyay1 etkileyen
temel kavram ve olgular nelerdir?

2. Ahmet inam’a gore felsefe nedir ve nasil yapilmalidir?

3. Goniil kavrami ne anlama gelir? Kavramin etimolojik kokeni nedir ve kavram
kullanildig: farkli alanlar baglaminda ne ifade eder?

4. Can kavrami ne anlama gelir? Kavramin etimolojik kokeni nedir ve kavram

kullanildig: farkl alanlar baglaminda ne ifade eder?

Ahmet inam’a gére goniil nedir ve gonliin 6zellikleri nelerdir?

Goniil Felsefesi nedir ve nasil bir felsefedir?

Ahmet inam’1 Géniil Felsefesini insa etmeye sevk eden etmenler nelerdir?

Anadoluluk ve Goniil Felsefesi arasinda nasil bir iligki vardir?

NS -

Goniil Felsefesinde can kavrami ne ifade etmektedir?

10. Goniil Felsefesini anlamlandirmada bilinmesi gereken kavram ve diisiince
akimlar nelerdir?

11. Nous- logos esasinda felsefi diisiiniis nedir?

12. Anadolu mayas1 ve Anadolu-Tiirk bilgeligi baglaminda Goniil Felsefesi nasil

degerlendirilir?

13. Goniil Felsefesi yapma imkani var midir?

1.3. Arastirmanin Onemi

Bugiine kadar Goniil Felsefesi hakkinda yapilan inceleme ve ¢alismalarin, Goniil
Felsefesini felsefi agidan inceleme niteliginde olmadigi, Ahmet Inam’a ait denemelerin
edebi agidan yorumlanmasi ya da kavramsal inceleme seklinde oldugu goriilmektedir.
Yine bu calismalar daha ¢ok Inam’in denemelerinde ortaya koydugu goriis ve
diisiincelerinin derlenmesi sonucu olusturulmus olup Goniil Felsefesinin felsefi goriis
olmasi agisindan nasil konumlandirildigi ve hangi felsefi akimlar ve kavramlardan
etkilendigiyle ilgili igerige sahip degildir. Bu ¢alisma; Tirk kiiltiiriinde 6énemli bir yer
tutan goniil kavrami ve bu kavrami temel alarak olusturulan Goniil Felsefesi, felsefesinin
insa siirecinde Ahmet Inam’1 Géniil Felsefesine ulastiran etmenler ve felsefesinde iz

birakan diisiiniir, diisiince ve kavramlar hakkinda derli toplu bir bilgiye ulasilmasina



kolaylik saglayacaktir. Zira Ahmet Inam yaklasik 30 yili bulan Goniil Felsefesi insa
calismasinda onlarca kitap, yiizlerce makale ve deneme yazmistir. Diisiinceleri ve
yazilartyla aramaya devam eden Inam bu arayisin bir seriiven oldugunu belirterek siirecin
tamamlanmadigini ifade etmistir.

Bu caligmayla; gilinlimiize kadar yayimlanan kitap, makale ve denemelerin
derlenmesi ve Goniil Felsefesine iligkin bilgilerin bir araya getirilmesi kavramsal
cercevenin olusturulmasina katki saglayacaktir. Goniil Felsefesi-Anadoluluk iligkisinin
incelenmesi kiiltiiriimiiziin felsefi temellendirilmesi agisindan bundan sonraki ¢alismalar
icin kaynak teskil edecektir. Kendini Anadolu’nun felsefi mirasin1 agiga ¢ikarmaya ve
diinyaya duyurmaya adayan Ahmet Inam’m Géniil Felsefesini konu edinen bu ¢alismanin
konuyla ilgili yapilacak calismalarin sayisini ve niteligini arttirmaya vesile olmasi
beklenmektedir. Ayrica felsefe nedir, nasil olmalidir sorularma Inam’in cevaplari
cergevesinde yerli bir bakis agisiyla yorum getirilmeye c¢aligilmistir. Arastirmanin bu

anlamda literatiire katki saglayacag diistiniilmektedir.

1.4. Smirhliklar ve Varsayimlar (Sayiltilar)

Arastirmada Ahmet Inam’a ait makale, bilimsel yayinlar, gazete ve dergilerde
cikan yazilar ve de yazarla yapilan goriisme kayitlart kullanilmis olup tez yazim siirecinde
ilgili materyaller yeterli goriilmiistiir. Arastirmada yazara ait olan “Goniil Felsefesi”
kavrami 6zelinde ¢alismalar izlenmistir

Arastirmada kullanilan varsayimlar asagidaki gibidir:

Arastirmada Ahmet Inam’a ait yazilar, makaleler, bildiriler, yazarla yapilan
goriisme kayitlar1 kullanilmis ve kavramsal g¢ercevenin olusturulmasinda materyaller

yeterli olmustur.



BOLUM I

AHMET iNAM’IN HAYATI VE FELSEFESI

1.1. Ahmet inam’in Hayat:

Kendisini bir felsefe yolcusu ve arayan olarak nitelendiren Ahmet inam’mn hayat
hakkinda bilgi sahibi olmak, yasadig1 donemdeki sosyal, siyasal, kiiltiire] durumun onun
fikir diinyasina ve eserlerine nasil niifuz ettigini analiz etmek acisindan 6nemlidir. Ayrica
yetistigi ailenin, i¢inde bulundugu sosyal ve akademik ¢evrenin bilinmesi, bu faktorlerin
onun kisiliginin olusumuna etkilerinin gériilmesi i¢in gereklidir.

Ahmet Inam 15 Agustos 1947°de Afyonkarahisar’in Sandikli ilgesinde diinyaya
gelir. Insan olmanin yerellikten baslayan bir siire¢ oldugunu diisiinen inam, Sandiklil
olmay1 her zaman i¢in dnemsedigini ifade eder.!? Cocuklugu II. Diinya Savasi sonrasi
yoksulluk ve kitligin yasandigi bir dosnemde gecer. Babas1 Ata Inam Istanbul Universitesi
Fen Fakiiltesi mezunu bir subay, annesi Meliha Inam ise ev hanimidir. Bir erkek kardesi
olan Inam babasimin gérevinden dolay1 okula Konya Istasyon Ilkokulunda baslar; sonra
Ihsaniye ilkokulu, Istanbul Cengelkdy ilkokulu ve Sandikli Cetinkaya ilkokulunda egitim
hayatma devam eder. Ilkokulu dért ayr1 okulda okumasinda annesinin rahatsizlig1 da
etkili olur. Annesinin tedavi amagl alt1 y1l belli araliklarla hastanede yatmasi Ahmet
[nam’da yalmzlik ve insanlara tam giiven duyamama gibi duygularin olusmasina sebep
olmus goriiniir. Oyle ki bu durumu o, “Kendimi bu diinyada hep gurbette, hep yalmz
hissederim. Belki, bende hi¢ gegmeyen yalnizlik duygusu o yillardan kalmadir.” diyerek
belirtmeye ¢aligir.'?

[lkokulu tamamladiktan sonra 1959°da Selimiye Askeri Ortaokuluna baslar. Ug
y1l yatili olarak kaldig1 okulda askeri disiplin i¢inde farkli insanlarla birlikte yasayarak
evden uzak olusun getirdigi bagimsizlik hissini tadar. Miizik, edebiyat ve matematikle
yakindan ilgilenen Inam’da matematiksel diisinmenin temelleri ortaokul matematik
ogretmenleri tarafindan atilir. Ortaokulu ii¢iinciiliikle bitirdikten sonra bir ay devam ettigi
Kuleli Askeri Lisesine kayit olur. Askeri okulun rekabet¢i yapisinin, yeni yeni kesfettigi

Ozgiirligli, hayalperest yapist ve kendi i¢ine yaptigi yolculuk i¢in uygun bir ortam

Demir, Mehmet Hilmi-Aric1, Murat, “Prof. Dr. Ahmet Inam ile Séylesi: Insam1 Tanimak igin Yapay
Zeka: Sahici Insan ve Bir Yasam Tarzi Olarak Felsefe”, Metazihin Yapay Zeka ve Zihin Felsefesi
Dergisi, S. 2, 5.139, ss. 137-158, 2019.

3 TIsik, Mutsuzluk Ahlaksizlktir, s. 27.



sunamamasindan dolayr bu okuldan ayrilir. Daha sonra kaydoldugu Haydarpasa
Lisesinde askeri ortaokulda aldig1 iyi egitim sayesinde okulun en iyi 6grencileri arasina
girer. yi bir gdzlemci olan Inam, lise yillar1 boyunca 6gretmenlerini ve arkadaslarini izler
ve ileriki yillarda yararlandig1 ¢ikarimlarda bulunur. Ornegin fizik dgretmeninden bir
Ogretmenin ezbere degil de diisiinerek ve diisiindiirerek ders anlatmasinin ve dogru soru
sormanin ne kadar 6nemli oldugunu 6grenir ve kendi 6gretmenlik deneyiminde bundan
faydalanir.'* Ilkokuldan beri siiregelen siir sevgisi lisede de devam eder. Lise birinci
siifta yazdigi siirler cesitli dergilerde yayinlanir. Lise yillarinda tuttugu giinliiklerde
yazdig1 gibi edebiyat¢1 olma konusunda net bir karar1 olan Inam’mn hayat1 edebiyatla i¢
ice gecer.!”

Liseden sonra ilk 6nce Tip Fakiiltesini kazanir. Yeni seyler 6grenme ve farkli
dillerdeki kaynaklara ulasabilme konusundaki a¢ligi onu farkl diller 6grenmeye sevk
eder. Bu sebeple, Ingilizceyi iyi derecede oOgrenebilecegi Orta Dogu Teknik
Universitesine gitmeye karar verir ve ODTU’niin smavlarinda basar1 gostererek
Miihendislik Fakiiltesine girmeye hak kazanir. 1965 yilinda Ingilizce hazirlik sinifina
baslar ve burada Ingilizce 6grenmenin yaninda Alman Kiiltiir Merkezinde Almanca ve
kendi kendine de Fransizca G6grenir. Cok yogun gegen lniversite hayatinda baska
boliimlerden de dersler alir, farkli disiplinlerle ilgilenir ve edebiyat, dilbilim, sosyoloji,
tarih, felsefe, psikoloji alanlarinda yogun okumalar yapar. ODTU’de gegen dgrencilik
yillar;, Inam’in diisiincelerinin sekillendigi yillardir. inam, potansiyelini ve kendini
gerceklestirme c¢abalarina uygun Ozgiir bir ortam sunan iiniversitesini “bozkirda bir
gemi’ye benzetir. Universite yillari, doganm kucaginda gonliiniin olustugu ve
diisiincelerinin i¢inde kayboldugu yillardir.'® Ayni yillarda ilerde mesai arkadasi olacagi
ODTU Felsefe Béliimiinden Prof. Dr. Teo Griinberg’in felsefe derslerine de girer. “Onun
heyecanli, sorgulayici, arastirict tutumundan, felsefeye kendini adamasindan ve
hayatinda felsefeye verdigi yer agisindan ondan ¢ok sey 6grendigini belirtir.”!” Bir yil
uzattiktan sonra elektrik elektronik miihendisligini bitirir. ODTU’de felsefe derslerine
devam edebilmek i¢in elektrik elektronik boliimiinde yiliksek lisans yapar ve bu siire
igerisinde daha ¢ok felsefe ve edebiyat derslerini takip eder. Bu yillar Ahmet inam’mn

artik ne yapmak istedigini net olarak bildigi ve hayatini felsefe tizerine kurdugu yillardir.

14 Is1k, Mutsuzluk Ahlaksizliktir, s. 46-54.

15 Isik, Mutsuzluk Ahlaksizliktir, s. 252.

16 Inam, Ahmet, Diinya Goniilden Goniile, ODTU Yaymcilik, Ankara 2009, s. 46.
7 TIsik, Mutsuzluk Ahlaksizliktir, s. 87.
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Yiiksek Lisansimi tamamladiktan sonra ODTU Felsefe Boliimiinde yiiksek lisans ve
doktora programi olmadig: i¢in doktora yapmak iizere Istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Felsefe Boliimiine basvurur. 1972’de Prof. Dr Takiyettin Mengiisoglu’nun
ogrencisi olarak doktoraya baslayan Inam, “Ludwig Wittgenstein’da Mantik ve Diinya
Miskileri” adl1 konu iizerine birkag y1l ¢alisir. Doktora tezini verinceye dek, aym1 fakiiltede
Latince ve Eski Yunanca derslerini izler. 1973’te ODTU’de dgrencilik yaparken tanistigi
Giiltimser Olgag ile evlenir ve 1975te ciftin bir erkek ¢ocugu olur. Yogun bir tempoda
calisan Inam, hem doktora ¢alismalarina devam eder hem de cesitli dershanelerde fizik,
matematik, kimya, Ingilizce, Almanca dersleri verir. Zamanla “Ludwig Wittgenstein’da
Mantik ve Diinya iliskileri” adli tezini kendince yetersiz bulur ve tez konusunu
genisleterek Edmund Husserl’i de teze dahil eder. Arastirdig1 doktora tezi 1978’de iyi
yonetilmemis bir tez oldugu sebebiyle reddedilir. Takiyettin Mengiisoglu’nun emekli
olmasmin ardindan Prof. Dr. Nermi Uygur’un 6grencisi olur. Doktora tezine sifirdan
baslar ve Edmund Husserl’de mantik konusu iizerine calisir. Tezin bitme asamasinda
Nermi Uygur’un Almanya’ya gitmesi sonucunda tez danigmani olarak atanan Prof. Dr.
Bedia Akarsu’yla calismalarina devam eder. iki yil igerisinde ¢aligmalarini bitiren
Inam’m “Edmund Husserl’de Mantigin Yeri” adli doktora tezi pekiyi dereceyle kabul
edilir. Doktoray1 bitirdigi yil Prof. Dr. Teo Griinberg’in bdliim baskani oldugu ODTU
Felsefe Boliimiine asistan olarak girer. Boliimde bilim felsefesi ve mantik dersleri
vermeye baslayan Inam 1983’te docent, 1989°da profesdr, 1994’te Teo Griinberg’in
emekli olmasiyla da Felsefe Boliim baskani olur. ODTU’de béliim baskanligia devam
ederken Anadolu Universitesi, Ankara Universitesi ve Gazi Universitesi'nde de dersler
verir. 2014'te emekliye ayrilan inam, ODTU ve baska iiniversitelerde yari zamanli
Ogretim gorevlisi olarak ders vermeye devam eder.

Ahmet Inam felsefenin yani sira edebiyatla i¢ ice bir hayat siirer. Hatta felsefi
tavrinin olusumuna edebiyat sevgisinin ve okumalarinin yon verdigini belirtir. Kiiclik
yastan itibaren baglayan yazma macerasi ona edebi bir kisilik de kazandirir. Dergilerde
yayimlanmus ilk yazisi 6liim iizerine yazdig1 “Yasanacak Bir Seydir Oliim, Sevingten
Aglanacak” bashigiyla 1963’te Ruh Diinyasi Dergisi’nde yaymlanir.'8 Sonraki yillarda
“Coziimleyici Elestiri” adin1 verdigi kuramsal ve uygulamali bir edebiyat caligmasi
tizerine yogunlagir. Bu kurami1 olustururken, onu 1yi temellendirmek i¢in dilbilimi, bilim

felsefesi ve mantik calisir. Boylelikle, geng yasta edebiyat alaninda gelistirmeye calistigi

18 TIsik, Mutsuzluk Ahlaksizlvktir, s. 176.
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goriigleri felsefedeki gelisimine katki sunar. Bu siirecte Oykii, siir, elestiri ve denemeler
yazar. Bu ¢aligsmalari, onun sonraki yillardaki felsefe agilimina kaynak olusturur. “Tiirkii
ve sark1 yorumlariyla edebiyat ve felsefe yorumlari biitiinleyen inam’1n daha 1970’lerin
basinda giristigi antropoloji ¢aligmalari, edebiyat tarihi ve elestiri okumalar1 1990’dan
sonra yasadigini sdyledigi “Géniil Felsefesi nin ilk hazirlik asamasini olusturur.”!”
Inam’1n edebiyatla olan bag1 uzun yillar boyunca devam eder. Ozellikle siir onun
hayatinda her zaman 6nemli bir yer tutar. ilkokul siralarinda baslayan ve lise yillarinda
da devam eden siir yazma hevesi 1964’te Geng Sairler Antolojisinde bir siirinin
yayinlanmasiyla ivme kazanir.?’ Peki inam’1 kiigiik yasta siire yonelten sebep nedir? Siir
onun i¢in devinmenin, tazelenmenin, ¢atismanin kaynagi ve kiiltliri sirtinda tasiyan bir
yaratma eylemidir.?! Inam, siiri felsefesinin odagina yerlestirir ve “gdnliin diline en yakin
dil” olarak kabul eder.?? Siiri siginilacak bir liman gibidir: “Hayatta abartacagim seyler
olmaliydi. Kelimelerle biiyiitecegim. Siir vardi. Siire kagtim.... Siir kapiydi. A¢ip hayatin
bir baska odasina, koridoruna, dehlizine, denizine gidebiliyordum. Beni dilimle, beni
egitimle, beni kiiltiirle, edebiyatla sikistirdiklar1 kdselerden actigim, agmaya calistigim
pencereydi siir.”?* Kendisini bir “diisiin ozan1” olarak nitelendiren ve son dénemlerde siir
lizerine yogunlasan Inam, duygu ve diisiincelerini daha ¢ok siirle ve siirsel bir iislupla
ifade etmeye yonelir ve siirlerini kisisel internet sitesinde Siirimsiler adin1 verdigi kosede

yayinlamaya devam eder.

1.2. Ahmet Inam’n Felsefi Arayist
1.2.1. Ahmet Inam’in Diisiince Diinyasi

Ahmet inam etraflica diisiinmeyi seven, gerektiginde her seyin ve kendisi de dahil
olmak tizere herkesin tenkit edilebilecegini savunan, fikirleri kabul etmeden 6nce elestiri
stizgecinden geciren bir diisiinlirdiir. Hayat1 boyunca sabirla ve 6zenle olusturdugu
diisiince diinyasinda ¢ocuklugunun izlerini/etkilerini bulmak miimkiindiir. Uzun yillar
annesinden ayr1 kalist ve Ogrencilik yillarinda yasadigr yatili okul deneyimi Ahmet
Inam’da kiiciik yaslarindan itibaren yalnizlik duygusunun olusmasina sebep olur. Ileriki

donemlerde anxiete separation (ayrilik kaygisi) olarak kendini gdsteren bu durum

Bolay, Siileyman Hayri , “Ahmet Inam”, Tanzimat'tan Cumhuriyet’e Tiirk Diisiincesi, c. 3, s. 2925-26,
ss. 2925-2937, Nobel, Ankara 2015.

20 Isik, Mutsuzluk Ahlaksizliktir, s. 252.

2l Inam, Ahmet, Dolanmalar, Hece Yaymlari, Ankara 2004, s. 136-137.

22 Inam, Ahmet, “Goniil Canin Neresinde?”, Bilim ve Utopya, S. 321, s. 12, Ankara 2021.

2 Inam, Ahmet, Hayatimizdaki Ince Seylere Dair, Pan Yaymcilik, Istanbul 2017, s. 118.
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Inam’m hayata bakisin1 ve insanlarla olan iliskisini derinden etkiler.?* Annesi tedavi
amacgl hastanede oldugu i¢in daha ¢ok babasi, donem donem de halasi tarafindan
bityiitiiliir. Kendini ve babasini iki yalniz olarak 6zdeslestiren Inam’mn hayata karst
gelistirdigi tavir ve durusta babasinin etkileri goriiliir. Annesinin yoklugunun gélgesinde
ac1 ¢ekmenin bir etigi ve estetigi oldugunu, acty1 yasamanin ve gogiislemenin bir yasam
ustalig1 gerektirdigini babasindan O6grenir. Acilar1 karsilayabilmenin, acilarla olan
iliskimizin kendimizle karsilasabilme cesareti sundugunu kiigiik yaslarda deneyimler.?
Babasini, kendi varliginin giivencesi gibi hisseder ve bu duygunun kendisine ¢ok seyler
kattigin1 diistiniir. Albenisi olan, nerede ne konusacagini bilen, bakimli bir babanin oglu
olarak ilk geng¢lik donemlerinde ona kars1 gizli bir hayranlik duydugunu belirtir. Babasini
asker, sair, 6gretmen, sufi, ressam, teknisyen, capkin ve inanilmaz hosgorii sahibi biri
olarak nitelendiren inam, babasinin bu ¢ok yénliiliigiinden kendisi de nasibini alir.?

Her durumda hayal kurmay1 ve kendi 6ziline seyahate ¢ikmay1 ¢ok seven biri olan
ve akranlarindan farkli oldugunu diisiinen inam, cevresiyle duygu ve diisiincelerini
paylasamamanin verdigi acty1 uzun yillar hisseder.?’ Hiiziin, ac1 ve yalnizlik kavramlari
Inam’m cocukluk, genclik ve erken yetiskinlik yillarmi &zetleyen baskin kavramlardir.
Ancak o, hiiziin, ac1 ve yalnizlig1 bir hoca olarak bilir ve onlardan ¢ok sey 6grenir. Hiiznii
bir yasant1, insanin durumlarindan biri olarak géren inam igin hiiziin sikint1, ¢okiintii ya
da melankoli degil, derinliklerinde mana ve lezzet barindiran ve gonlii olanin
yasayabilecegi bir imtiyazdir.® Ac1 gekmeyi bir sanat olarak insanin insan olma yolunda
yasadig1 bir gereklilik olarak kabul eder. Aciyr tiiketirken diisiincelerini ve g¢evresini
yeniden inga etmeyi 6grenir. Yalniz olmasini da farkli olmasina ve siirekli aramasina yani
yolcu olmasina baglar. Giivenli herkesin gecip gittigi yollardan gitmenin kendisine,
bilime, sanata, kiiltiire bir sey katmayacagina inanir. “Ahmet Inam’in yasadig1 yalmzlik
dip yalmzliktir; dibindekilerle birlikte yalmzliktir. Yani; yasadigi dibinde bulunan
insanlarla arasinda ac¢ilan ucurumdan kaynakli icten, yakin iliski kuramamanin
temelsizligini gorerek yasanan yalnizliktir.””® Yaninda kendini sevdigi, gelistirdigi,
karsilikl1 birbirlerini beslediklerine inandig1 insanlar1 hayatina almay arzu etse de sonug

olarak yalnizlig1 biitlin insanlifa ulasabildigi bir yol olarak goriir ve tercih eder.

24 Isik, Mutsuzluk Ahlaksizivktir, s. 39.

2 Inam, Ahmet, Giinlerin Isig1, Isaret Atesi (E-kitap), 2018. s. 31.

2% Inam, Ahmet, Goniilden Bilime Yolculuklar Kitabi, Hece Yayilari, Ankara 2002, s. 173.
27 Isik, Mutsuzluk Ahlaksizlvktir, s. 71.

28 Inam, Deneyen Felsefe, s. 144.

2 Isik, Mutsuzluk Ahlaksizliktir, s. 294.
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Bagimsizliga olan diiskiinliigii ve bir kaliba sokulma kaygilar1 onun gii¢lii dostluklar
kurmasini engeller. Tedbirli ve dengeli bir insan goriiniimiinde olmasini i¢inde yasadigi
dengesizliklere baglayan Inam cevresine ordiigii duvarlarin diisiince diinyasinmn ve
tireteci kisiliginin olusmasina olanak saglayan bir ortam olusturdugunu diistiniir. Genel
olarak hayatta geri planda kalmay1 ve ortalarda ¢ok goriinmemeyi, diistinmek icin
kendisine daha ¢ok zaman saglamasi agisindan tercih eder.

Onlarca kitap, yiizlerce deneme ve makale kaleme alan Inam, okuyucusuyla
iliskisini hangi diizlemde goriir? Bir yazar olarak kendisini degerlendiren inam, okuyucu
tarafindan anlagilma kaygisi tasimadigini, yazdiklarimi ancak ehil olan okuyucunun
anlayacagini ve sdylediklerinin tenhalara yakistigimi belirtir.>? “I¢imdeki titreyisi, iniltiyi,
kiviletm1  duyuramadigim okur, okurum degil. Beni anlamadan, sevemeden
kiitiiphanesine koymus okur, okurum degil. Ben bu yasadigimiz diinyayr yazmiyorum.
Otelerde bir yerlerin yazicistyim. Obiir diinya anlaminda degil. ... Belki hayat1 baska bir
diizleme tagimaya g¢alistyorum.... Kiyimdan gordiigiimii yaziyorum.” diyerek bir yazar
olarak kiyiya diisenlerden oldugunu ve yazarin issizligimin anlatmayi tercih ettigi
sozlerden kaynaklandigini belirtir.>!

Ahmet Inam hayati boyunca “Bilgiyi nasil yasarim?”, “Ogrendiklerimle nasil bir
insan olurum?” sorularina yanit bulmaya calisir. Hayati anlamlandirmada ve kendi
diisiince diinyasini olusturmada yasantilarindan yola ¢ikar ve kendisini, bilgi ¢aginda
bilgiyi bilmeye ve bilgisiyle yasamay1 dgrenmeye adar. Ahmet Inam’a gore bilgiyi
bilmeye ¢alismak insanin siirekli isine yaramayacak yeni bilgiler edinmesinden ¢ok daha
anlaml1 bir ¢abadir. Insanin hayatla iliskisini olumlu yénde etkileyen bilginin edinilmeye
deger oldugunu ve insanin, bilgisiyle mantikl1 bir iliski kurdugunda, yani onu elestirip
irdelediginde ve onunla igsel bir iliskiye girdiginde bilginin hamali olmaktan
kurtulabilecegini diisiiniir.*> Bu noktada iiniversitelerde bilgiyi sadece bir arag olarak
goren akademisyenleri sert bir dille elestirir. Ona gore lniversitelerde gorev alan
akademisyenlerin bir kismi sindirilmemis, icsellestirilmemis bilgiyi satan ve kendi
egolarina batmis kisilerdir. Oysa {iniversitelerin bilim zevkini, bilim estetigini, bilimin
giizelligini, miizigini, siirini duyan, duyuran, duyuracak gen¢ bilim insanlarinin yeri

olmasi gerektigini diisiiniir.*®> Kendi iiniversite 6grenciligi sirasinda ders aldig1 ve gergek

30 [nam, Géniilden Bilime Yolculuklar Kitabu, s. 174.

3U Inam, Hayatimizdaki Ince Seylere Dair, s. 14.

32 Inam, Ahmet, Yasamla Yogrulmus Bilgi, Say Yaymlari, Istanbul 2009, s. 97.
3 Inam, Ahmet, Diisten Diisiinceye, Imge Kitabevi, Ankara 1996, s. 184.
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bilim insanlar1 olarak gordiigli; fizigi yasayarak, duyarak anlatan Danimarkali fizik
ogretmeni Jens Martin Knudsen ve dersine hafif bir ironi katarak sevimli hale getiren
matematik dgretmeni Orhan Alisbah’tan ¢ok etkilendigini belirtir. Inam’a gére bilim
askla, bilgisine kendisini katmis, biiyiik beklentilerin, ylice duygularin insanlariyla
yapilmalidir.>*

Ahmet Inam’m felsefesini oturttugu diisiince diinyasini etkileyen bir diger kavram
da Husserl’in dinginlik, kayitsizlik olarak cevrilen gelassenheit kavramidir. inam bu
kavrama nasil bir mana yiikler diye soracak olursak Inam icin gelassenheit; dinginlik,
hayatin akisina kendini birakma, teslim olma ve varligi fazla miidahale etmeden
seyredebilme hali olarak karsimiza ¢ikar. Diisiincelerini sonuna kadar savunan Inam igin
boyun egmek sadece bir anlamda kabul edilebilir bir durumdur: “Yazgima kars1 siik(inetle
dururum.”® Inam tevekkiil etme dzelligini yukarida da ifade edildigi gibi kendisinden
cok sey 0grendigi babasindan alir. Hayata kars1 “dengeli bir tekne” oldugunu ve hayattaki
inis cikiglar1 kabul etmek gerektigini savunur. Inam’a gére hayat kabul etmektir, &diin
vermektir. Yasama kendini uydurma ile kendini déniistiirme ¢abas1 bir arada gidebilir.*®
Sartlar ne olursa olsun teslim olabilmenin ama teslimiyetin i¢inde kendi yasantisina sahip
¢ikabilmenin 6nemini kabul eder. Insanin hayatta her zaman sogukkanli bir durus
sergilemesinin ama i¢inde yanan bir atesin onu siirekli besleyerek ileriye tasimasinin

gerekliligine inanir.

1.2.2. Ahmet Inam’in Felsefi Diinyasi

Ahmet Inam kirk yil1 agkin bir siiredir devam eden felsefi arayislar1 ¢ercevesinde
kendince felsefinin ne olduguna ve felsefi tavrin nasil olmasi1 gerektigine dair diisiinceler
ortaya koyar. “Felsefenin kendini var kilacak bir tavirla basladigim1 ve bu tavrin
Aristoteles’te “hayret” (thaumazein); Edmund Husserl’de “paranteze alma” (epokhé)
olarak betimlendigini belirtir.”*” Aristoteles’in hayretini kendi felsefi diisiincesi
baglaminda saskinlik olarak degil, manevi tarafi olan bir merak etme ve bizi derin
diistinmeye sevk eden bir tavir olarak yorumlar. Yine aym diisiinceyle Husserl’in
epokhé’sini gocukea felsefe yapmaya benzetir. Inam’a gore “Cocukea felsefe yapma; ele

aldig1 sorunlari, betimlemeye, yorumlamaya cabaladig1 konulari, kavramlari, goriisleri,

3 Inam, Ahmet, “Bilim Zevki”, Bilim ve Utopya, 292, s. 5, ss. 5-6, Ankara 2018.
3 Inam, Hayatimizdaki Ince Seylere Dair, s. 18.

36 Isik, Mutsuzluk Ahlaksizliktir, s. 317.

3 Inam, Yasamla Yogrulmus Bilgi, s. 134.
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anlayiglari, naif bir tutumla, sanki ilk kez goriiyormus, sanki bunlar felsefenin
gecmisinde, bilimlerde, insanin binlerce yillik yasam deneyimlerinde yer almiyormus
gibi gérme ¢abasidir.”*® Ahmet Inam’1n bu iki filozofun kavramlariyla betimledigi felsefi
tavir; derin diisiinceyi, merak etmeyi, on yargilardan kurtulmayi, olaylara farkli agilardan
ve higbir seyin etkisi altinda kalmadan tarafsiz bakabilmeyi, sorgulamayi, itiraz etmeyi
ve samimi olmay1 gerektirir.

Ahmet Inam’a gore felsefi tavir nedir ve nasil olmalidir? inam felsefi tavri, “acik”
sO0zclglinii bes ayr1 anlamda kullanarak su sekilde betimler: Felsefi tavir hayattaki agiklari
gormeyle baslar. Ornegin, “adalet” kavramimin uygulanmasinda yasanan agiklar gérmek
ve bu agiklari, acgik olarak, agik yiireklilikle dile getirmek, irdelemek gerekir. Ulastigimiz
sonuclarin asla nihai bir sonu¢ olmadigini1 bilmek yani bulgular1 agik uglu birakmak
felsefi tavirda olmasi gereken bir 6zelliktir. Bir olgu her ne kadar iyice irdelenmis olsa da
baskasinin her zaman farkli bir bakis agisiyla bulgular1 daha iyi bir sonuca
ulastirabilecegini, eksikliklerimiz olabilecegini yani agik verebilecegimizi unutmamak
sarttir. Son olarak da felsefinin diisiinme saglig1 yerinde olan herkese agik bir etkinlik
oldugunu bilmek, sunulacak katkilara agik olmak gerekir.>

Ahmet Inam’in cevabini bulmaya ¢alistig1 diger dnemli soru “Yasama ustalig,
felsefeyle nasil gergeklestirilebilir?” sorusudur. Ona gore felsefe insan yasaminin
odagindadir ve yasam alanina uygulanir. Bu yasama alaninda felsefe is goriir, insanin
kendisini, kiiltilirtinti, kiilttirleri, dogayi, toplumdaki ve diinyadaki yerini sorgulamasinda
ona yol gosterir. Felsefe bu acidan kendini arayan bir insana yardimer olur. Bir yasama
bi¢imi olan felsefe insanlar i¢indir ve hayattan beslenir. Hayatimiza degmeyen ya da
anlam kazandirmayan ve sadece felsefi terimleri kullanarak yapilan bir s6z sdyleme
etkinligi degildir. inam insan olmak, yasami duymak ve Kkiiltiirle dogrudan iliskiye
girmekle felsefe arasinda ¢cok onemli bag oldugunu belirtir. Felsefe akademisyenlerin
tekelinde degildir. Insanin felsefe yapabilmesi i¢in bir egitime ihtiyaci olmadigini
diisiiniir; kavrayis, duyus ve bakis derinligi yeterlidir.*’

Felsefe agkla, sabirla ve yagama dort elle sarilarak yapilan bir etkinliktir. Felsefe
coskun bir tavirla yapilmali, “teknisyen tutumuyla” ele alinmamalidir. I¢indeki felsefe

askiyla bakt1g1 her seyi, okudugu her metni felsefe metnine geviren Inam’a gore felsefe

3% Inam, Ahmet, Zirvelerin Aynasi, Isaret Atesi (E-kitap), 2018. s. 126.

3 Inam, Yasamla Yogrulmus Bilgi, s. 134.

40 Tnam, Ahmet, “Gencin Kendini Aramasinda Felsefenin Rolii”, Felsefe Diinyasi, S. 1, s. 12-14, ss. 12-
17, Ankara 1991.
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tutkulu insanlarin isidir. Insanin icinde bilmek, aramak ya da 6grenmek icin bir ates
yanmalidir. Bir ask olan felsefe tedirginlik, yapaylik ve soguklukla icra edilmemelidir.
Heraklitos’un heyecani, Sokrates’in bitmek tiikenmek bilmeyen arayisi, Platon’un eros’u,
Aristoteles’in ince ¢dziimlemeleri kaynagindan hayatimiza akmalidir.*!

Ahmet Inam felsefeyi kendi gegmisi, gelenegi, kavramlar olan bir etkinlik olarak
kabul eder. Binlerce yillik gegmise sahip bu etkinlikte kendi diisiinme tarzlari, farkl
okullar ve felsefe yapma yollar1 vardir. Ancak felsefe kendi gelenegi icerisinde kendinden
once yapilan ¢aligmalardan bagimsiz olmadigi gibi yapildig: kiiltiirden ve ortamdan da
bagimsiz degildir. Icinde yeserdigi kiiltiirin ve toplumun sorunlariyla beslenen
yasantilardan ¢ikan felsefenin evrensel bir etkinlik olan felsefeye biiylik katki sunacagin
diisiinen Inam bu evrensel etkinligin kendi kiiltiiriimiizii, insanimizi ilgilendiren y&niine
odaklanir. Yapmak istedigi yerel felsefe degildir. Felsefe yerelde kalirsa felsefe 6zelligi
tastyamaz. Amaci i¢inde yerelligi barindiran ama evrensel boyuta seslenebilen ve kendi
dilimizle yani Tiirk¢eyle yapilan felsefedir.

Ahmet Inam felsefe aragtirmalarinda 2500 yildir Bat1 diisiincesini besleyen tiim
kaynaklara kendisini ac¢ik tuttugunu ancak diinyaya egemen olan diisiince akimlarinin
hicbirisinin ardinda olmadigini belirtir. Marksist diisiinmenin insana, emege verdigi
onem; analitik diislincenin, diisiincelerin agikligina, tutarliligina karst duydugu kaygi;
varoluscu diisiincenin insanin 6niine agtig1 ufugun ilgisini ¢ektigini ifade ederek evrensel
felsefeden uzak durmaz. Amaci dzgiin bir bakis agisiyla olaylara bakmak olan Inam
kendini, “Kendi kendisinin efendisi olamayan insan, efendisiz bir diinyada yasayamaz.”
temel goriisiinden yola ¢ikan, ge¢miste ve ¢agimizda egemen benzerlerinden farkl: bir
anarsist sayar.*?

Inam felsefenin tamiminda olan bilgelige/hikmete ¢ok ©nem verir ve onu
felsefenin vazgegilmez bir 6gesi olarak goriir. Hikmet kaynakli felsefe, kendi yasama
diinyasindan, kiiltiiriinden beslenen felsefedir. Kiiltiirel farkliliklarin ortadan kaldirilmaya
calisildigi, kiiresellesmenin 6n plana c¢iktigi bir donemde kendi kiiltiiriimiizden
kaynaklanan hikmetimizi kesfetmenin, hikmetten beslenen ve feyiz alan bir felsefe
ingasina girisebilmenin yolunun bir hazine olarak hikmeti degerlendirebilmekle olanakli
oldugunu belirtir.** Kendi dilimizde, kendi kiiltiir ve yasayisimiza dzgii felsefi calismalar

yaparak felsefenin evrensel diinyasina katki yapmayi amaclar. Bunun da diisiinsel ve

4 Inam, Deneyen Felsefe, s. 33.
42 Inam, Goniilden Bilime Yolculuklar Kitab, s. 193.
B Isik, Mutsuzluk Ahlaksizlvktir, s. 349.
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kiiltiirel diinyamiza yapacagimiz bir arkeoloji faaliyetiyle miimkiin olabilecegini, manevi

diinyamizin derinliklerine inmeden evrensel olana katki sunamayacagimizi belirtir:

Inam’in penceresinden felsefe; kendi insanina, toplumuna, tarihine, kiiltiiriine
acik oldugu gibi farkli duyus, goriis, anlatislari dinlemeye hazir, bilimdeki
gelismelere kulagin1 verecek, degisen olgulardan, olgu yorumlarindan, teoriden
gelen sesleri dinlemeye istekli, kars1 goriislerin, kendi goriislerinin gelismesi i¢in
gerekliliginin farkinda olan, kendi diinyasini, diisiince diizenini, sistemini
koruyarak, hemen vazge¢cmeyerek, kendi i¢ zenginligini ve derinligini
olusturmaya yoneliktir.**

Bu betimlemeden de anlasilacag: gibi felsefe inam icin gelenekten beslenen
ancak yeserdigi kiiltiir i¢inde kendi 6zgilinliigiinii yaratabilen, farkli diisiincelere ve
otekine yliz ¢evirmeden sayg1 cercevesinde gergeklestirilmesi gereken hayati anlama,

yorumlama ve giizellestirme etkinligi olarak kabul edilir.

4 Esen, Ali, “Prof. Dr. Ahmet Inam’mn Felsefi Arayislar1”, flim Diinyasi, 2, s. 21, ss. 17-22, 2011.
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BOLUM II

AHMET INAM’IN GONUL FELSEFESI

Dil, bir toplumun diislince sistemini yansitan ayna vazifesi goriir. Toplumu
olusturan insanlarin diinyay1 kavrayis sekli ve hayat1 yasama tarzi dogrudan dile yansir.
Bu anlamda dil, diislince ve kiiltiirle bir biitiiniin ayrilmaz pargalaridir. Dil kiiltiiriin

tagiyicisidir. Bir toplumun kiiltiirii kendini dil araciligiyla ortaya koyar.

Insan yasaminin temel tas1 olan dil, Gokalp’in de dedigi gibi sahip olunan duygu
ve diisiincenin kabi gibidir. Bireylerin sahip olduklar1 duygu ve diisiinceler dil ile
viicut bulur, goriiciiye ¢ikar. Diger bireyler tarafindan kabul gbrdiigii oranda da
toplumun ortak degeri haline doniisiir. Ciinkii toplumu olusturan bireylerin duygu
ve diisiinceleri sahip olunan kiiltiiriin birer yansimasidir.*’

Kiiltiir ile bu kadar i¢ i¢e olan dilde bazi kelimeler vardir ki ait oldugu kiiltiir iginde
anlamca derinlesmislerdir. Soyle ki; o kelimeyi anlayabilmek i¢in kelimenin kullanildig:
kiiltiire icten bakisa sahip olmak gerekmektedir. Ahmet Inam’m Goéniil Felsefesini
lizerine insa ettigi “gonil” ve “can” da Anadolu kiiltiirinde anlam kazanmis ve

derinlesmis kelimeler icerisinde yer alir.

2.1. Goniil Nedir?

“Goniil” kelimesi, Anadolu cografyasinda siklikla kullanilan ve igerisinde birgok
farkli anlam barindiran Tiirk¢e bir kelimedir. TDK sozliiglinde goniil kelimesi; “sevgi,
istek, diisiiniis, anma, hatir, kalpte olusan duygularmn kaynag:r” olarak tanimlanmugtir.*®
Goniil, ¢ok genis bir anlam diinyasina sahiptir. Insanin manevi varligini, manevi giiciinii,

sevginin, nefretin, inancin, 1yi koti, biitlin duygularin tiimiiniin varligini ifade eder:

Goniil; hassastir, kirllgandir, 6zeldir, glizeldir. Gonlii giizel olandir insan. Goniil
dolusu selam yiiklenir bazen. Goniil aliriz, goniil veririz ama goniil satamayiz,
onca kiymetlidir ¢iinkii. Goniil kirmak, goniil incitmek, Kabe’yi yikmaya esdeger
Ylnus’un bilincinde. “Dilim, diinyamdir.” ya da “Dil, varligin evidir.” diyen

4 Goger, Ali, “Dil-Kiiltiir {liskisi ve Etkilesimi Uzerine”, Tiirk Dili Dil ve Edebiyat Dergisi, 729, s. 53,
ss. 50-57, Ankara 2012.
46 TDK Sozliigii, “Goniil”, https://sozluk.gov.tr/, (Erisim tarihi: 20.03.2020).
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filozoflarin bakis acisiyla yaklasirsak géniil, biitiin bu duygularin evi olarak
nitelendirilebilir.*’

Edebiyat Tarihg¢isi Nihad Sdmi Banarli (6. 1974) Tiirkgenin Sirlar: adli eserinde
gonliin Tiirk¢enin deyim ve terim gelistirmede en giiglii ve en liretken kelimelerinden
birisi oldugunu belirtir. Bu deyimlerden bazilar1 su sekildedir: Goniil yapmak, goniil
yikmak, goniil koymak, goniil kirmak, goniil vermek, goniil yarasi, goniil pazari, goniilli,
goniillenmek, goniilden gecirmek (gegmek), goniil beklemek, goniil ehli.*®

Tiirk dili var oldugundan beri yasayan bir kelime olan gonliin en eski sdylenisi
kon-kiil kelimesinin zamanla koniil sesini aldig diistintiliir. Tiirkiye Tiirk¢esiyle de goniil
haline doner. Konil kelimesinin; sada, avaz, iinleme anlamina gelen “kdg” s6zciigiinden
tiiredigi varsayilmis ve gogiis anlaminda kullanilmistir.** Baska kaynaklarda ise goniil
kelimesi icten disa temellendirme yapilarak bu kelimenin; “gdn/kén” kelimesinin veya
kokiinilin “ul/iil” eki ya da kelimesiyle birlesmesinden olusmus olabilecegi belirtilmistir.
Deri anlamina gelen “kon” ve her tiirli duvarin temeli i¢in kullanilan “ul” ya da su
anlamma gelen “6l/il” kelimelerinin gonlii  olusturdugu sdylenir. Yapilan
temellendirmeye gore deri ya da duvar temeli disa, su ise ige tekabiil eder ki bu da goniilde
i¢ ve disin biitiinliik arz ettigini gosterir.>

Tarihi kaynaklar incelendiginde kelimeye ilk olarak VII. yilizyilda Orhun
Kitabelerinde “Kozde yas kelser tida koniilde sigit kelser.”’(gdzden yas gelse goniilden
agit gelse) misrasinda rastlanmistir. Orhun Kitabelerinde gegen ve Yollug Tigin
tarafindan yazilan “Tas tokidtim, koniiltegi sabimin...bitidim” (Tas yontturdum,
goniildeki sdziinii yazdirdim) de koniil kelimesinin gegtigi misralardan biridir.”!

Eski Uygur Tiirk¢esi metinlerinde de goniil kelimesine rastlanmaktadir.
Cogunlugu Budist eserlerden olusan bu metinlerde gegen goniil kavramuyla ilgili ifadeler
dini nitelik tasimasinin yaninda Uygur toplumunun diinya goriisiinii de gozler Oniine
serer. Bu metinlerde koniil kelimesi alti duyu organindan biri, diisiince, zihin ve zihinsel

aktiviteler anlamlarinda kullanilmistir.>?

47 Giiven, Arzu Seyda, “Tiirkgede Goniil Kavrami ve Kullanim Alan1”, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat

Arastirmalart Enstitiisti Dergisi, s. 229, ss. 227-242, Erzurum 2018.
48 Banarli, Nihad Sami, Tiirk¢enin Sirlari, Kubbealt1 Nesriyati, Istanbul 1978, s. 78.
4 Tiirkge Etimoloji Sozliigii, “Goniil”, https://www.etimolojiturkce.com/arama/g%C3%B6n%C3%BClI,
(Erigim tarihi: 21.03.2020).
0 Dénmez, Siileyman, Emanet Ahlaki: Tiirk Ahlak Felsefesine Giris, Karahan Kitabevi, Adana 2015, s.
98.
Banarli, Tiirk¢e 'nin Strlari, s. 77.
Tokyiirek, Hacer, “Eski Uygur Tiirk¢esinde “Kéniil” S6zii”, Bilig Tiirk Diinyast Sosyal Bilimler Dergisi,
sayl1 66, ss. 247-248, ss. 247-272, Ankara 2013.
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Eski Uygurcada koniil kagig “goniil organ1”, kowiil biligi “goniil bilgisi, biling”
gibi terimsel ifadeler, gonliin alti duyu organindan biri oldugunu ifade etmekle
birlikte “diisiince, zihin, zihinsel aktiviteler” gibi anlamlar1 da isaret eder.
Budizmde on sevap ya da giinahin {i¢ii, goniil ile yapilir. Bunun i¢in Eski Uygur
Tiirkgesinde kowiil kilingi “goniil hareketleri, eylemleri” ifadesi kullanilir. Ayrica
komiil kilingt canlilarda bulunan iyi, kotii ve tarafsizlik tabiatlarini belirtir.
Dolayistyla bu donemde hem sevap ve giinahlarin, erdem ve kétiiliiklerin hem de
inang ve inangsizliklarin ortaya konulmasinda kéyiil séziinden faydalanilmistir.3

Tiirklerin Islama gegisinden sonra verdigi eserlerde de goniil kelimesine siklikla

yer verilmistir. Tiirk edebiyatinda 6nemli bir yeri olan Dede Korkut Kitabi’'nda Korkut

Ata “tanrinin gonliine ilham verdigi kisi” olarak betimlenir.>*

Yusuf Has Hacib’in (6. 1077) Kutadgu Bilig adl1 kitab1 da goniil kelimesinin farkl

anlamlariyla kullanildig1 eserlerden biridir. Ornegin su misralarda insan hayata goniil

penceresinden bakan bir varlik olarak anlatilir:

“Kowiil kimni sevse kortir kézde ol
Koziin kanca baksa ugar yiizde ol
Koniilde negii erse arzu tilek

Agiz agsa barga tilin sozde ol

“Goniil kimi severse gdz daima onu goriir; goz nereye bakarsa orada o ugar.” anlamina

gelen bu dizeler goniil kelimesinin gectigi ilk Tiirk Islam edebi eserlerinden biridir.

Asik Pasa (6. 1332) Garib-name adli eserinin ilk dizelerinde yasamin anlamimin

goniilde oldugunu, takip eden dizelerinde ise gdnliin insanin gogii oldugunu soyler:

“Ademiin cismin kitabdur kamusi
Goniil i¢re yazlu-durur ma 'nisi”
“Diinyada gok variga sende goniil

Sen dahi olgok gibi sdyle gin ol °

Tokyiirek, “Eski Uygur Tiirkgesinde “Kowil” S6zi”, s. 267.

Ergin, Muharrem, Dede Korkut Kitabi, Bogazigi Yayinlari, Istanbul 2011, s.15.

Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, haz. Resit Rahmeti Arat, Kabalc1 Yaymevi, Istanbul 2006, s.616-617.
Asik Pasa, Garib-Name, haz. Kemal Yavuz, Tiirk Dil Kurumu Yaynlari, istanbul 2000, s.42.
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Goniil insan1 olmanin énemini vurgulayan ve génlii merkeze alan bir diger isim

de Ahmed Yesevi’dir (6. 1166).

“Nerde gorsen gonlii kirtk, merhem ol!
Oyle mazlum yolda kalsa yoldag: ol!
Mabhser giinii dergahina yakin ol,

Ben benlik giiden kisilerden kactim ben iste! >’

Sonraki stirecte goniil kelimesi Yunus Emre’den Nef’i’ye, Pir Sultan Abdal’dan
Fuzuli’ye hem tekke-tasavvuf edebiyatinda hem de divan edebiyatinda iiriin veren bir¢cok
Tiirk Islam diisiiniiriiniin eserinde goriilmektedir.

Tasavvufta goniil “kalb” olarak tanimlanmis ve tasavvuf yolu goniil yolu olarak

kabul edilmistir:

Goniil, tasavvuf ehlince insani Allah’a ulastirmada en dolaysiz ve kestirme
yollardan birisi olarak kabul edilir. Tasavvuf yolunu goniil yolu olarak kabul eden
ve insan1 goniilden ibaret sayan bir bakis acisindan s6z etmek miimkiindiir. Bu
diisiince sisteminde ihlas, ihsan, takva, vera, tevbe, riza, tevazu, kanaat gibi
hususiyetler gonliin varligin1 temellendirmesi ve insan-1 kamile ulasmak adina
sahip olmasi1 gereken temel mefhumlar olurken; riya, kibir, hased, nefs, ucub, ag
gozlilik gibi hususiyetler ise kisinin kendisinden uzaklastirmasi gereken
kavramlardir.®®

Felsefi literatiirde Bedia Akarsu goniil kavramini (genis anlamda) Almanca gemiit
(ruh) kelimesiyle 6zdeslestirmis ve “duygularin, ruhsal kipirdanmalarin, i¢ ¢abalarin
tasiyicis” olarak tanimlamistir. Goniil kavraminin “(Gizemcilikte) kisiyi tanriyla, insanla
ve diinyayla igten bir iliski i¢cine koyan, ruhun derinliklerindeki gii¢ ve ayrica duygu
baglilig1 yetisi; duygunun baghilik, birliktelik duyuran kavrayiciligr” gibi tanimlarini da
bulmak miimkiindiir.”” Ancak goniil kavramma benzer kavramlar olsa da felsefi
literatiirde gonlii tam anlamiyla karsilayacak bir kavram bulunmamaktadir.

Farkli baglamlarda farkli anlamlar tasiyan goniil kelimesi duygu kaynag:

anlaminda kullanildiginda Bati dillerinde tam karsilifi olmayan bir kelime olarak

57 Tateg1, Mustafa, Divan-1 Hikmet Hoca Ahmed Yesevi, Merkez Repro Basim Yayin, Ankara 2016, s.44.

58 Akbalik, Esra, “Yunus Emre’nin Siirlerinde “Géniil” Imgesi”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar
Dergisi, S. 26, s. 22, ss. 20-28, Izmit 2013.

3 Akarsu, “Goniil”, Felsefe Terimleri Sozliigii, s. 87.
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karsimiza cikar. Bat1 dillerinde goniil kelimesi yerine “kalp” anlamina gelen; 6rnegin
Almancada “hertz”; Ingilizcede ise “heart” kelimesi kullanilmaktadir ki; bu kelimeler
derin bir anlam diinyasina sahip olan goniil kelimesini karsilamamaktadir. Bat1 kiiltiirii,
akl1 6n plana ¢ikarir ve goniil kelimesi Bat1 dillerinde daha ¢ok akilla mukayese edilerek
tanimlanir; yani aklin tam karsisindadir. Dogu kiiltiirii ise, daha goniile endeksli bir

goriiniim sergiler. Bu durum dilin kiiltiirel ve toplumsal baglartyla ilgilidir:

Edward Sapir, bir toplumun konustugu dile bakilarak o toplumun diisiince
yapisinin saptanabilecegini One siirer. Dil ve kiiltiir olgular1 arasinda yakinlik
bulunan dil, bir davranis bi¢imidir, i¢giidiisel degildir. Yine bu kurama gore; her
bireyin dili kendine 6zgii farkliliklar gostermesine ragmen yine de dil, biiytik bir
toplumsallastirma giictidiir. Dil degistikge kiiltiir de degisir; dil ve kiiltiir birbirine
baglidir.%°

Kisaca; goniil kelimesi Anadolu-Tiirk insaninin binlerce yillik tecriibesiyle
yogurdugu ve igsellestirdigi ve bu kiiltlirii yansitan bir kelime olarak, kiiltiirel baglaminda

ve derinligi icerisinde anlamlandirilmasi gereken ve bu topraklara 6zgii bir kelimedir.

2.2. Ahmet inam’da Géniil Kavram ve Ozellikleri

Ahmet inam’m uzun yillar iizerinde diisiindiigii ve iiriin verdigi Goniil Felsefesi
nedir ve hangi yonleriyle fark yaratmaktadir? Bu sorunun cevabini irdelemeden 6nce
Ahmet Inam i¢in géniil kavrammnin ne ifade ettiginin ve goniil kavraminin 6zelliklerinin

bilinmesi gereklidir.

2.2.1. Ahmet inam’da Goniil Kavram

Ahmet Inam goniil kavramini insan1 agiklamak icin kullanilacak bir kavram olarak

kabul etmektedir. Inam goniil kavramini tanimlarken;

Goniil; Islam 6ncesi kiiltiirden gelme ve kiiltiiriimiize ait Tiirkge bir kelimedir.
Goniil Farscada “dil”, Arapcada kalp” ve “fuad” kelimeleriyle karsilanmistir.
Osmanli goniille pek ugrasmamis onun yerine kalp agrisi, dil yarasi demistir.
Anadolu insam1 goniil kelimesini kullanir, ¢iinkii ¢ok yogun bir sozciiktiir.
Goniiliin, bu anlamiyla Bat dillerinde karsilig1 yoktur.” ifadelerini kullanmigtir.5!

80 Bayraktar, Nesrin, Dil Bilimi, Nobel, Ankara 2017, s.114.
81 TIsik, Mutsuzluk Ahlaksizlvktir, s. 168.
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Inam, Almancadaki gemiit ile Tiirkgedeki goniil arasinda benzerlik kuran Alman
dostlarina “Goniil gemiit’i i¢ine alir, ondan daha fazladir. Ciinkii bizim insanimiz
gonliiyle diisiiniir. Sizinkiler akliyla.” diyerek goniil kavraminin anlaminin daha derin
oldugunu ifade eder.5?

Ahmet Inam goéniil kavrammin kullanimi iizerine arastirma yaparken; bu
kavramin yapisi geregi belirsizliklerle dolu ve sinirlart belli olmayan bir kavram
oldugunu ve bundan dolayr anlamini yitirdigini kesfeder. Farkli baglamlarda farkli
anlamlar iceren gonliin; giinlimiizde sarkilarda, siirlerde siklikla gecen ve duygulara hitap
eden bir kavram olarak aklin tam karsisinda oldugu diistintilmektedir. Tasavvufi anlamda

kullanildiginda dini ¢agrisimlart vardir. Inam génlii;

Goniil ne duygu, ne metaforik anlamiyla kalp, ne duygusal ¢alkanti, duygu seyri,
ne tutku, istek, arzudur. Bunlarin hepsini i¢inde tasiyip, bunlardan fazla olandir.
Bir c¢ekirdek kavramdir, yeterince islenmemistir. Belli bir tutum iginde
islenebilecek, sezgisel yan1 bol, sasirtict sonuglara gebe bir kavramdir.” diye ifade
etmistir.5

Ahmet Inam’mn felsefesinin odagma yerlestirdigi goniil kavrami; Dogudan
Gazali’nin, Batidan Pascal’in “kalp go6zii”, “kalp mantig1” diye adlandirdig1 kavramla
6zdes kavramlar degildir. inam’mn gonlii “mistik” ve “kapal1” 6zelliklere sahip degildir.*
Inam gonlii sekiiler bir sekilde yorumlar ve ona gdre goniil kavrami; duygunun yaninda
anlayis, kavrama ve Bat1 diisiincesinde yiizlerce yildir logos, nous, ratio, reason, Vernunft
seklinde adlandirilan akil kavramini1 da iceren ancak bunlarin toplamindan daha fazla
anlam ifade eden bir kavramdir. Goniil kelimesinin kokiindeki “kon’iin, diizelmek, dogru
yola gelmek, inkdrdan sonra ikraz etmek, yola ¢ikmak oldugunu belirten ve bu
anlamlardan yola ¢ikan Inam, géniil sahibi olmanin bizi yola getirecek, dogrultacak, yola
sokacak bir islevi oldugunu diisiiniir.%

Farkl1 yorumlamalara ve anlamlandirmalara acik bir kavram olan géniil inam’in
felsefesinde neden bu kadar énemlidir? Ciinkii Inam bir Anadolu as181 olarak evrenselle
biitiinlesmenin yerellikten gectigine ve bu g¢ercevede binlerce yildir bu topraklarda
yasanan hayatin felsefi bir tasviri yapilirken Anadolu insaninin yagantisinin temel

alinmasinin gerekliligine inanir. Felsefenin yagamin tam ortasinda oldugunu, hayattan

62 Inam, Hayatimizdaki Ince Seylere Dair, s. 90.

63 inam, Ahmet, Teknoloji Benim Neyim Oluyor?, ODTU Yayncilik, Ankara 2014, s. 6.
o Inam, Candan Géniile, s. 15.
% Tnam, Candan Géniile, s. 48.
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kopuk, sadece kitaplardan devsirilen bir etkinlik olmadigini savunur. Yani; o yasami
felsefenin kaynagi olarak kabul eder. Hayati boyunca edindigi tecriibeler, yaptigi
gozlemler, karsilastigi insanlar, okudugu kaynaklar, dinledigi tiirkiiler, fikralar onu
Anadolu insanin yasaminda goniil kavraminin 6nemli bir yeri oldugu sonucuna ulastirir.
Inam, Anadolu insanimi géniillerince yasayan insanlar olarak tanimlar. inam’a gore
Anadolu yasaminin tam merkezinde bir kavram olmasi sebebiyle evrensel felsefeyle
bulusacak yerel felsefemizin temel diregini goniil kavrami olusturmalidir.

Ahmet Inam Géniil Felsefesi calismalariyla; bu kavrami yerel olandaki evrenseli
bulmada temel kavram olarak felsefi bakis acistyla tekrar tanimlamaya ve eksik kalan
anlamlan ortaya ¢ikarmaya calismaktadir. Anadolu kiiltiiriinden beslenen goniil; hem
felsefe agisindan hem de bu topraklarda yasanan hayati anlamak agisindan {izerinde
durulmasi gereken bir kavramdir.

Goniil kavrami Inam’1n felsefesinde can kavramiyla birlikte yasadigimiz kiiltiirde
hayata niifuz edebilme, hayatla temasa ge¢ebilme anlaminda kilit kavramdir. Kavram,;
Husserl felsefesinde anlamini bulmus “yasama diinyas1” (Lebenswelt) kavraminin kendi
kiiltiirlimiize gbre yorumlanmasinda 6nemli bir rol oynamaktadir. “Yasama diinyas1” XX.
yizyilin baglarinda fenomenolojinin felsefe diline kazandirdigi bir kavram olarak
kavramlarin ve dilin olmadigi, her tiirlii diisiince ve soyut kavramlarin, {izerine inga
edildigi bir diinya olarak tanimlanabilir.®® Ahmet Inam yasama diinyasini; “heniiz
kavramlarin ve dilin katilmadig1 somut bir yasam alanidir; her tiirlii kavramlastirmadan,
somut diisiinmeden 6nce gelen, onlar1 besleyen hayat tarzidir.” seklinde tanimlayarak
cogumuzun farkina varmadan kiiclik yaslardan itibaren edindigimiz ortiik bilgilerin
yasama diinyasini besleyen hayat pinari oldugunu belirtir.%” Insanim i¢inde yasadigi ve
giinliik yagsaminin gectigi ¢evre, sanat yapitlari, kullandig1 esyalar yani insanin kiiltiir
diinyas1 yasama diinyasim olusturur. inam, felsefenin de bu yasama diinyas: icinden
cikmast gerektigine inanir. Goniil kavramini da Anadolu insaninin yasama diinyasinda
merkez bir kavram olmasi sebebiyle felsefesinin odagina yerlestirir.

Ahmet Inam’a goniil kavramini yeniden tanimlama/yorumlama yolunda Ahmed
Yesevi’nin onciiliigiinde, Divan-1 Liigat-it Tiirk, Kutadgu Bilig, Dede Korkut metinleri
rehberlik eder. Ayrica; sarkilarimiz, tiirkiilerimiz, atasdzlerimiz, manilerimiz,

nakislarimiz, kilimlerimiz, fikralarimiz yani kiiltiiriimiizli anlatan en 6nemli 6geler de bu

% Tnam, Ahmet, “Bilim, Sanat ve Felsefe Dili Olarak Tiirkge”, Diisiiniiyorum Aylik Biilten, S. 57, s. 40,
ss. 40-41, Istanbul 2015.
7 Tsik, Mutsuzluk Ahlaksizliktir, s. 349.
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yolculugun ana duraklarmi olusturur. Inam’a gére kiiltiiriimiizle génliimiiz araciligiyla
bag kurariz. Kisacas1 goniil kavrami kiiltiiriimiizii, yasama diinyamizi anlamamizi ve

anlamlandirmamizi saglayan en temel kavramdir.®®

2.2.2. Ahmet inam’da Goniil Kavramimin Ozellikleri

Ahmet inam’m felsefesinde goniil farkl1 dzelliklere sahiptir. ilk olarak goniil bir
enerji, yasam giiciidiir. Gonlii olan insan, i¢ giicii olan insandir. Goniil i¢gimizdeki i¢ ocak,
kaynayan atestir. Gonlii zayiflamis, gonlii harekete gegmeyen bir insan deyince, artik
yasam atilimi yapmayan, merak etmeyen, hayatin higbir alaninda heyecan duymayan
insan tipi anlasilir. Bu da gonliin zamanla yaslanabildigini gosterir. Gonliin yaglanmast
hem birey olarak hem ulus olarak ¢ok tehlikelidir.®” Yasama ve 6grenmeye kars1 hevesi,
heyecan1 kalmayan insanlarin olusturdugu bir toplum iiretmeden, tekdiize bir hayat
yasamaya mahkimdur.

Ikinci 6zellik olarak goniil bir atmosferdir. Icimizdeki yasam giicii ancak bir
atmosfer igerisinde yasanabilir. Ahmet inam bu atmosferi “goniil kiire” olarak da
adlandirir. Goniil sahibi insanlarin yasadigi, goniil enerjisi yaydiklar1 ortamdir goniil
kiire. Paylagsmay1 bilmeyen, tek kisilik diinyalarda yasayanlarin goniil kiiresi olmaz.
Goniil birliktelikleri kurarak muhabbet halinde olan insanlar goniillerini yasayabilen
insanlardir. Gonlii yagsayabilmek i¢in muhabbet etmek, etkilesim i¢inde olmak, tartismak,
sorusturmak, arastirmak ve iyi bir dinleyici olmak gerekir. Susan, konugmaktan, birlikte
giilmekten, eglenmekten c¢ekinen insanlarin bulundugu ortamlarda goniilden s6z etmek
pek miimkiin degildir. Ahmet Inam, felsefenin Antik Yunan’dan ciktigi 6n kabulii ile
neden buradan ¢iktig1 sorusunu yanitlarken Antik Yunan’in felsefe yapmak i¢in en uygun
sosyo-psikolojik, ekolojik, ekonomik ve iklimsel kosullara sahip oldugunun altini ¢izer.
Felsefe; dinlemeye, anlamaya ve anlatmaya acik insanlarin agora yani meydanlarda
yaptig1 bir etkinlik olarak gelismistir. Inam’mn tanimyla felsefe agoraik bir etkinliktir.
Binlerce kisilik tiyatrolarin oldugu kentlerde seyir kiltiirii, dinleme terbiyesi cok
gelismistir. Bunlarin hepsi felsefenin yesermesine uygun ortami hazirlayan 6geler olarak
one cikar.”® Felsefe gibi goniil de uygun atmosferi bulunca gelisir; kendini ve ¢evresini

besleyen bir goniil kiirede yasayan insan da gonliinii yasayabilir.

8 Isik, Mutsuzluk Ahlaksizliktir, s. 168.

9 [nam, Candan Goniile, s. 85.

70 Inam, Ahmet, “Erosefe Ustiine Baz1 Diisiinceler”, Antik Yunan'da Felsefe ve Cagimiza Etkileri
Sempozyumu (Aydin, 14-16 Nisan 2011), ed. Yavuz Kilig, s. 263, ss. 262-277, Adnan Menderes
Universitesi, Aydin 2011.
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Gonliin {iglinci 6zelligi de bir tavir, durus olmasidir. Yasama, diinyaya,
kendimize, ¢evremize ve sorumluluklarimiza karsi bakis agimiz bizim tavrimizi belirler.
Goniil tavri, herhangi bir seye biitlin bir insan olarak yani bedenimiz, aklimiz,
duygularimiz, ¢evremiz ve kiiltiirlimiizle gosterdigimiz tavirdir. Hayata kars1 kotiimser
bir durus sergilemek, potansiyelimizi gergeklestirmemek yani olabilecegi kadar
olamamak goniil tavrinda kabul edilemez bir durumdur.

Gonliin bir diger 6zelligi de goniil bir fiil, eylemdir. Gontil bir s6z degildir; goniil
sahibi insan, is yapan insandir, sadece duyan diisiinen biri degildir, iireten, yaratan,
meydana getiren, kuran, o kurdugu seyi siirdiirmeye calisan insandir.”! Géniil hayati
etkileme, doniistiirme basarisidir. Gonlii olan insan giizeli, giizellik igerisinde dogurma
halindedir. Siirekli bir yaratim, olabileceginin en iyisi olma ve kendini gerceklestirerek
yasadig1 topluma art1 bir deger katma pesindedir.

Gonliin giig, atmosfer, tavir ve eylem olma dzelliklerinin yaninda Inam bireylerde
gonliin yasanmasi icin olanca devingenligi ile bir arada olmas1 gerektigine inandig1 dort
0geden bahseder. Bu 6geleri; beden, duygu, akil ve toplumsal-kiiltiirel iligkiler olarak
stralar. Gonliin kalpten farkli olarak bedenle yakindan iliskisi vardir. Ornegin kalp ¢ogu
zaman bir duygu olarak ya da eski metinlerde diisiinme merkezi olarak kabul edilirken,
Anadolu insan1 mide bulantisina gonliim buland1 diyerek gonlii bedenimizde yer alan bir
organ gibi ifade edebilmektedir. Goniil felsefesinde soma yani beden ¢ok onemlidir. Oyle
ki; goniil beden olmadan yasanamaz. Goniil sahibi olabilmek i¢in bedeni oldugu gibi
kabul edebilmek ve bedenle dogru bir iliski kurabilmek gerekir. Goniil sahibi insanlar
bedenlerini gereginden fazla yliceltmezler, beden takintilar1 yoktur. Aymi sekilde
bedenlerini agagilamaz, yok saymaz ya da bedenlerine kayitsiz kalmazlar. Goniil sahibi
insanlar bedenleriyle barigik, dengeli bir seklide yasarlar ve varoluslarim
gerceklestirirler.”?

Gonliin ikinci 6gesi duygular, icimize dogan ve akil dis1 olan giiclerdir. Gontil
sahibi olmak, i¢goriilii olmayi gerektirir. I¢ goriisii olmak demek; i¢ diinyamizin seyrinin
farkina varmakla, kendimizi gérmekle ve bagkalarinin duygularini anlamakla olanaklidir.
Icgorii gelistirmek teknikle olmaz, goniille olur. I¢gérii sahibi insan, bagina gelenlerin ne
oldugunu, anlamini ve bununla nasil yasayacagi gibi yollar1 bulan insandir. I¢gorii

gozlerimizi agarak basimiza gelenleri gorebilmemizi, anlamlarin1 yakalayabilmemizi,

"' Inam, Candan Géniile, s. 89.
72 Inam, Ahmet, “Bedenim Kimin? Bir Spor Felsefesi i¢in Bazi Tpug:larl”, Felsefe Diinyasi, S. 8, s. 8, ss.
6-10, Ankara 1993.
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duygularimiz1 ve bedenimizi bu duyarlilikta yasayabilmemizi saglar. I¢goriisii olmayan
insan bagina gelen olaylar1 bela olarak algilar, karanliga diiser ve yasamini cehenneme
doniistiirebilir.”?

Gonliin diger onemli 6gesi olan akilla birlesmesi, goniil sahibi olabilmenin
kosullarindan biridir. Ahmet Inam Bat1 felsefesi kapsaminda yapilan akil tanimlart
disinda ¢ok farkli akillar olabilecegini; aklin goniil, beden, duygu ve iliskilerden bagimsiz
tehlikeli bir hal alacagini diisiiniir. Batili insanlar o aydinlanmaci, son derece rasyonel
ama bunun yaninda da igsel giicii, gonlii, maneviyati unutan yasama diinyalar1 sonucu
yalmzlik cekmekte, durgun ve doyumsuz bir hayat siirmektedirler. Inam’ a gére kendi
yasama diinyasinda yola ¢ikarak, kendine 6zgii bir tavirla, kendine 6zgii akil kavramini
ortaya koyabilen insan akil-yasam bagim kurabilmis insandir.”* Bu insan aklin1 génliiyle
birlikte yasayabilen insandir. Insanin akliyla yasamasi, nasil yasadigi iizerine diisiinmesi,
yasadigini degerlendirmesi goniile ters diismez. Akil gonlii daha giiclii kilan bir 6gedir.

Gonliin dordiincii 6gesi, toplumsal ve kiiltiirel yoniiniin olmasidir. Insan tek
basina yasayarak goniil sahibi olamaz. Gonill tek kisilik degildir. “Birey gonlii, yalnizca
bireyle siirli degildir. Birey gonlii, ¢evresiyle, ortamiyla goniildiir. Goniil, bireyde,
bireyin iligkileriyle can bulur. Bu iliskiler, toplumsal, kiiltiirel, etik, politik, ekonomik...
olabilir. Birey gonlii, ortamlayarak, ¢evreleserek ortaya ¢ikar”.”> Bu manada, goniil sahibi
olabilmenin ve gonlii giizellestirmenin en 6nemli alan1 muhabbettir. Muhabbet karsilikli
iletisim ve sevgiyi icerir. Anadolu kiiltiiri bir muhabbet kiiltiirii olarak goniile can veren
kaynaklara sahiptir.

Goniilleyebilen yani gonliinii yasayan bireylerde bulunan goniil giicti; bu dort
Ogenin birbirleriyle uyum igerisinde, bir biitiin halinde kendini gdstermesine, bireylerin
karar almasina ve eyleme gegmesine olanak saglar.

Ahmet Inam’a gore goniil ferde ait bir kavram degildir. Bireylerin, bireyler arasi
iligkilerin gonlii olabildigi gibi toplumlarin da gonlii olabilir. Goniil sahibi toplumlar;
iireten, yaratici, 6zgiin, kendi kiiltiiriiyle var olan ve biitlinliiglinii koruyan toplumlardir.
Toplumlarin gonlii, tek tek bireylerin gonliiniin toplam1 demek degildir. Yasam ve atilim

enerjisine sahip, anlamli iligkilerin yasandig1 toplumlar géniil toplumlari olabilir ve bu

73 ¥$1k, Mutsuzluk Ahlaksizliktir, s. 170-171.
™ Inam, Goniilden Bilime Yolculuklar Kitabu, s. 21.
7> Inam, Candan Goniile, s. 23.
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toplumlar goniil olusumuna imkén saglar. On yargilarin ve karamsarligin hakim oldugu,
kaba ve ¢ikarci toplumlarda goniil olusumundan séz edilemez.”®

Inam goniil sahibi bireyleri ve toplumlari alt1 ayr1 kavram giftiyle aciklar:

Géniil sahipleri 6zden ve 6zlemlidir. Ozden olmalar1 kendi 6zlerinden yola
cikmalar1 ve ictenlikleriyle ilgili bir 6zelliktir. Ikiyiizliilik barindirmayan, kendileri
olabilen, yapmaciksiz birey ve toplumlar 6zdendir. Ozdenlik ayn1 zamanda kokiine,
gecmisine sikica bagl olmayi da gerektirir. Bu bag birey ya da toplumu geriye ¢eken,
onun ilerlemesine engel olan bir bag degildir. Ozden birey ya da toplumlar koklerinden
gii¢ alarak goklere ylikselmeyi hedeflerler. Umut dolu, daha 6zgiir ve anlamli bir yagam
hedefi, goniil sahiplerini 6zlemli kilar. Bu 6zlem, itici bir gii¢ olarak onlar1 hep liretmeye,
kalic1 degerlerin pesinden gitmeye sevk eder.”’

Ozerk ve 6zverili olmak goniil sahiplerini tanimlayan kavramlardandir. Bireyin
ya da toplumun 6zerk olmast; 6zgiir olmasi, kendi bagina karar alma ve eyleme gecme
giicline sahip olmasi ve sahip oldugu giiciin kaynaginin kendisi olmasindan kaynaklanir.
Ozverili olmak ise giigsiizlerin yaninda olmak, onlara sahip ¢ikmak ve kendini onlarm
hakkini savunmaya adamak ile ilgilidir. Ozverili olmak toplumun faydasina olan islerde
en 6nde miicadele etmeyi gerektirdigi i¢in, fedakarlik kaginilmazdir.”®

Ozge ve dziimseyen olmak goniil sahiplerinin bir diger 6zelligidir. Ozge olmak
otekinin farkinda olmayi, kendinden ziyade &tekini diisiinmeyi ve Gtekine yonelmis
olmayi ifade eder. Oziimseyen olmak ise kendine benzemeyeni de kucaklamayi gerektirir.
Digerleriyle bir olmak ama kendi 6zgeligini korumak, digerlerinin i¢inde erimek ama
oziinii kaybetmemek 6zge ve 6ziimseyen birey ve toplumlari betimler.”

Ozgiil ve 6zgiin olmak da goniil sahibi birey ve toplumlarin 6ziinii yani kiiltiiriinii
ve kimligini koruyarak eylemlerinde, tavir ve yontemlerinde kendine has bir {slup
yaratmasiyla ilgilidir. Ozgiil olmak, bir kiiltiire, bir inang diizenine, bir yasam bigimine
ozgli olmaktir. Ozgiil olan yani belli deger ve yasanmusliklara sahip olan birey ve
toplumlar sahip oldugu potansiyeli, daha iyi ve daha yeni isler yapmak ic¢in kullanir.
Kokiinden, 6zlinden aldigi degerlerle yeni fikirler ortaya atabilmek, 6ziinii asabilmek

goniil sahiplerinin 6zgiil ve 6zgiin olmalarnin geregidir.%°

76 Inam, Ahmet, “Bir Goniil Sosyolojisi Nasil Olanaklidir?”, Birey ve Toplum Sosyal Bilimler Dergisi, S.
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Inam, Candan Géniile, s. 23.

Inam, “Géniil Felsefesi”, s. 75.
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Goniil sahibi birey ve toplumlar dzgiir ve dzenlidir. Ozgiir olmalar1 ve hicbir
kuvvete boyun egmemeleri en birincil &zelliklerindendir. Ozgiir olmaktan kasit
basibosluk degildir. Ozgiirliigii kendi basma var olabilmesinden kaynaklanir. Ozenli
olmasi ilk once kendisine daha sonra da g¢evresine duydugu saygiyr betimler. Bireyin
kendi bedenine, duygularina, diisiincelerine ve biricikligine kars1 saygili ve 6zenli olmasi
onu dzgiir ve dzgiivenli kilar.®!

Ozlii ve 6ziirlii olmak da géniil yolculugu yapan birey ve toplumlarin 6zellikleri
arasinda yer alir. Ozlii olmak kendini, kdklerini, kiiltiiriinii ve degerlerini bilmek ve ona
gore yasamaktir. Ancak birey ve toplumlarin goniil sahibi olmalar1 sadece Ozlerini
kesfederek gergeklesmez. Goniil yolculugu, 6zii kesfetme ve bu yolda devsirilen tecriibe
ve bilgilerle bir insa etme isidir. Ge¢gmisten devralinan degerlerin yeniden yorumlanmasi
ve dziimsenmesi, 6zilin 6zgiin ve 6zgiir bir sekilde gelecege uzanmasi i¢in bir gerekliliktir.
Oziirlii olmak ise, haddini bilmenin bir sonucudur. Oziirlii birey ya da toplum &ziinii iyi
bildigi i¢in eksikliklerinin de farkindadir. Bu farkindalikla kendini gelistirir, giizele iyiye
giden yolda eksikliklerini gidermeye gayret eder.®

Goniil sahibi bireylere ve toplumlara atfedilen diger 6zellikler ise agiklik, ictenlik,
edepli olma, sevk ve 6zerkliktir.®* Bu 6zellikleri kisaca agiklayacak olursak; géniil agiklik
ister. Agiklik diisiincede, eylemde anlasilir olmak; bulanik ve belirsiz olmaktan
kacinmaktir. Agiklik, saklamadan, hesap yapmadan, belli bir strateji ya da taktik
uygulamadan yasamaktir. A¢iklik; bireyin ya da toplumlarin farkli ve bagka olana agik
olmasi, farkliliklarla zenginlesmesidir. Baskasinin sesini duymadikca, farkli olanla
diyaloga girmedikce bireyin kendi sesinin bir itibar1 olmaz. Goniil muhabbetle gelisir. Bu
anlamda goniil alan1 polifonik yani ¢ok sesli bir alandir. Kapali yasayan, yalniz ben
hakliyim diyen bireyden goniil yolcusu olamaz. Aciklik, baskasina oldugu gibi kendine
de agik olmay:1 gerektirir. Kendini, kendinden kagirmamaktir. A¢ik olmanin bir diger
acilimi da yasadigimizin, bildigimizin Otesine agilmadir. Gelisime, arastirmaya,
ogrenmeye, denemeye, yenilige acik olmaktir.3*

Bir diger 6zellikse ictenliktir. Igtenlik, “acikhigin i¢imizden gelmesi, igcimizle
distmizin bulusmas1” seklinde agiklanabilir. “Igtenlik kendimizi sakinmadan sunma,

diiriist olmadir.”® Goniil sahibi igten olmalidir. igtenlik yalnizca oldugu gibi olmak,
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soguk ve mesafeli davranmak tarzinda bir ictenlik degildir. Ictenlik cana yakinlik ve
sicakkanlilig1 da icerir. Goniil yolculugunda hasbilik 6nemlidir; hesap yapma ve stratejik
davranma goniil sahibine yakismaz. Hem kendine hem de 6tekine karsi samimi olmak
icten olma durumunu anlatir.%¢

Edepli olma goniil yolculugunun bir diger 6nemli 6zelligidir. “Edep; estetik, etik,
kiiltiirel degerlere saygidir.” Edep, tarihten, gelenekten devralinan, binlerce yillik
hikmetten ve bilgelikten siiziilen bir seydir. Goniil sahibi birey ve toplum edeplidir,
saygilidir, haddini bilendir. 87 Ancak kendi degistirme, doniistiirme giiciiniin de farkinda
olandir.

Goniil hem birey hem toplum igin aktif yani sevk sahibi olundugunda kendini
gosterir. Kor tutkulara degil, sahici ve anlamli olana ilgi ve heyecan duymak birey ve
toplumlar1 gelecege tasir. Bikkin, yilgin, donuk ve heyecansiz olanlar goniil atilimini
gerceklestiremez. Kosullar ne olursa olsun yasama ve degerlere dort elle sarilmak,
kendini ve gevresini doniistiirecek gii¢ ve istege sahip olmak sevkli olmakla ilgilidir.®

Gonliin birey ve toplumlarda kendini gosterebilmesi icin oOzerklik gerekir.
Ozerklik birey ve toplumlarim dis baskilardan uzak, kendi basina karar alip, kendi basina
eylemde bulunma &zelligidir. Ozerklik, basina buyruk olmak anlamina gelmez. Ozerklik
diger birey ve toplumlarin 6zerkligine saygi duyarak yasanir. Goniil, i¢ ve distaki
baskilarin farkina varip bunlara kars1 gelistirebilecegimiz olanaklar1 gerceklestirebilme

ozgiirliigiine ve dzerkligine eriserek kazanilir.®’

2.3. Gonil Felsefesi

Ahmet Inam, binlerce yillik birikimle ortaya ¢ikmis Anadolu kiiltiiriiniin, hayat
tarzinin, hikmetinin ve yasama diinyasinin ¢ok 6zgiin felsefe ¢alismalarina gebe oldugunu
kesfeder. Goniil Felsefesi ad1 altinda ortaya koydugu diisiincelerle amaci bu topraklarin
sesini diinyaya duyurmaktir. Goniil Felsefesi, inam’in evrensel sorunlara cevap ararken
yerel olandan yola ¢iktig1 bir yolculuktur. Anadolu hikmetinin 6ziimsenerek felsefeye
aktarimi ve dogmalardan arinmis bir yaklasim, Goniil Felsefesini insa etme siirecindeki

en temel bilesenlerdir. Inam Goniil Felsefesini su sekilde agiklar:
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Can ve goniil temel kavramlar1 odaginda topraktan gelen felsefe arastirmalari,
yasanan hayati bilgelik odaginda felsefeyle yorumlama g¢abasidir. Bir yasama
felsefesidir. Siirle, koklerle yogrulmus diistinme atilimlaridir. Yasanarak,
duyularak, tiirkiiyle beslenen diisiinme eylemlerinden damitilir. Bir arayistir.
Cagimiz bilimini, teknolojisini, sanatini, edebiyatini, felsefesini, inang
diizenlerini konu edinir, tartisir, elestirir; ufuk agmaya cabalar.””

Goniil Felsefesi, en yalin haliyle Anadolu topraklarinda yasanan hayati ve
Anadolu insanin1 merkeze alan ve hikmet kaygisi ile ortaya ¢ikmis bir felsefedir. insan;
bedeni, duygulari, diisiinceleri ve yasadigi ¢evre ile birlikte bir biitiin olarak kabul edilir
ve bu oOgeler saghikli bir bireyde uyumlu bir iliski igerisindedir. Bu uyum sonucu
bireylerde goniil olusumu gerceklesir ki bu da Goniil Felsefesinin temelinde neden
insanin oldugunu agiklar. Goniil olusumu ger¢eklesmis kisi, yaraticidir; kendi 6zgiinligi
icerisinde liretir ve ¢evresine deger katar. Eskiyle baglarini koparmaz, gelenekten beslenir
ancak edindigi bilgilerle yeniden insa etmeye girisir.”!

Gontll Felsefesi agkin, ¢abanin, var olmanin felsefesidir. Samimiyetin ve icten
olmanin felsefesidir. Bu felsefeye gore yasam bir goze almadir ve emek ister, belirli bir
tavir ve bu tavra uygun bir eylemi talep eder. Goniil Felsefesi hayata kars1 alacakli tavr
ya da bir sey olabilecekken tembellikten ya da irade eksikliginden kaynaklanan
bosvermisligi onaylamaz. Goniil Felsefesi hayatin niteligini yiikseltecek, derinlestirecek
yasayisin pesindedir. Yasami nasil giizel kilarim sorusuna cevap arar.

Ahmet Inam, Géniil Felsefesine olusturmaya dogru giden yolda hayatinda dért
onemli etkenin rol oynadigini ve bunlarin; edebiyat, sosyalizm, mantik ve fenomenoloji
oldugunu belirtir.

Felsefeden &nce edebiyatla ugrasan biri olan Inam’in kiigiik yaslardan itibaren
baslayan edebiyat meraki, zamanla bir tutkuya déniisiir. Ogrencilik yillarinda kendi
yasitlartyla kaynasmak yerine okumak ve yazmak hayatinin odaginda yer alir. Farkli
yazarlardan farkli tiirlerde okudugu eserler onun diinyaya bakisini derinden etkiler.
Okuyamadan ve yazamadan yasamanin, mutlak bir anlam yoklugu olduguna ve sonunda
insani1 biyolojik olarak dldiiren bir etki yaptigina inanir. Ozellikle yazmay1 bir hayat tarz,
bir karakter, bir kisilik ve bir varolma savasi olarak betimler. Yazmak onun i¢in mukaddes
bir eylemdir. Ilk siirini ilkokuldayken yazar. Ortaokulda kisa denemelerle devam eden

yazma seriiveni lise ve iiniversitede doruk noktasina ulasir. ilk yazis1 “Yasanacak Bir

% Tnam, “Géniil Canin Neresinde?”, s. 12.
N Tsik, Mutsuzluk Ahlaksizliktir, s. 164-165.
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Seydir Oliim, Sevingten Aglanacak” baslhigiyla 1963 yilinda Ruh Diinyasi dergisinde
yayimlanir. Daha yirmili yaslarin basindayken “Coziimleyici Edebiyat Elestirisi” adli
edebiyat kuramini olusturur ve yayimlar. Herhangi bir destek almadan kendi kendine yaz1
yazabilecegini kesfettigi giinden beri deneme, siir, roman, makale, kuramsal metinler gibi
farkli tiirlerde ylizlerce eser ortaya koyar. Hayatinin 6zellikle son yirmi bes yilinda
kesfedeceklerini siirle kesfetmeye ve hayatin fark edemedigi taraflarini siirimsilerle
gormeye calisir.”? Edebi meraki ve birikiminin izlerini felsefi ¢alismalarina da yansitir.
Edebi ya da felsefi yaratim siirecinde yasamdan beslenen Inam’in bazi metinleri
incelendiginde metinlerin felsefe mi yoksa edebiyat metni mi oldugu noktasinda keskin
sinirlarin olmadig: fark edilir. Yasamu bir nehir olarak kabul edersek inam icin edebiyat
ve felsefe yasami besleyen ve yasamdan beslenen iki 6nemli koldur. Dolayisiyla onun
felsefesinin edebiyatla i¢ ige oldugunu sdylemek yanlis olmaz.

Ahmet Inam’1 Goniil Felsefesine gotiiren diger 6nemli etken sosyalizmdir.
Ogrencilik yillarinda tanistig1 sosyalizmi, insanliga yeni bir agilim sunmasi ve insana ve
yasama ait gerceklerin anlasilmasi agisindan umut vadeden bir sistem olarak goriir.
Ozellikle ODTU’de katildig1 fikir kuliiplerinde, sosyalizmin yanlis yorumlandigma ve
sloganlarla bir fikri miicadele verilemeyecegine sahit olur. Bu durum onu daha fazla
okumaya ve aragtirmaya sevk eder. Sosyalizmi igsellestirebilmek i¢in Karl Marx’in
felsefi derinligini anlamas1 gerektigini anlar. Marx’1 anlamak i¢inse Hegel’e bagvurur,
ondan Kant’a ve daha bagka diisiinilirlere ulasan bir yolculuga baslar. Konuyla ilgili
Tiirkce kaynaklar ¢ok kisith oldugu icin Ingilizce ve diger dillerdeki kaynaklara
yonelmesi onun cok sayida dil dgrenmesine katki sunar. Universite ogrenciligi
doneminde yogunlasan 68 olaylarini s1g, yukaridan gelen bir hareket olarak degerlendirip
disinda kalmakla birlikte harekete, toplumdaki haksizliklarin, somiirliniin ortadan
kalkmas1 icin yapilmasi gereken bir miicadele goziiyle bakar. Hareketin onderlerini
inceliklerle dolu, giizel insanlar olarak derin bir saygiyla anar. Ciinkii inam’a gére bir
insanin diinyay1 degistirmeye soyunmasi ruh kabaligiyla yapilacak bir sey degildir. Bu isi
ancak “yiireginde insan sevgisi olan ve haksizligin, adaletsizligin getirdigi aciy1
duyabilen insanlarin” yapabilecegine inanir.”® Inam’m sosyalizm anlayist dogrudan
icerisinde yer almadigi ancak sempatizan olarak tanik oldugu olaylar neticesinde
sekillenir ve 6zgiir ve insanca bir yagamin tesisi i¢in nasil bir miicadele verilmesi gerektigi

fikri kafasinda olusarak daha sonraki yillarda felsefesine yon verir.

2 Isik, Mutsuzluk Ahlaksizlvktir, s. 254.
3 Isik, Mutsuzluk Ahlaksizliktir, s. 97.



33

Inam, Haydarpasa Lisesinde okurken kiitiiphanede kesfettizgi Hans
Reichenbach’in Lojistik adl1 eseri vasitasiyla mantikla tanigir. Matematige yaklastirdig
icin mantiga cok ilgi duyar. Universitede de miihendislik fakiiltesinde okurken mantik
derslerine katilir ve doktorasini “Edmund Husserl’de Mantigin Yeri” adh teziyle
tamamlar. Mantik kendisini biiyiileyen soyutlar alemine acilan kapidir ve bu alemde kesif
yapmak onun i¢in vazge¢ilmez bir keyiftir. Dogru diisiinmek i¢in mantik 6grenmenin
gerekli oldugunu ve mantifin yasadigimiz hayatla ¢cok derin bagi oldugunu diisiiniir.
Onun yasamdan beslenen felsefi goriislerinde yine yasamla i¢ ice olan mantigin etkisi cok
biiyiik olur. Bir “zihin terbiyesi” olarak tanimladigi mantik, insa ettigi felsefesinin dogru
temellendirilmesinde nemli rol oynar.**

Fenomenoloji, Inam’mn Géniil Felsefesine giden yoldaki en énemli durag: olur.
Hatta kendini fenomenoloji vurgunu yemis biri olarak nitelendirir. Fenomenoloji “genel
olarak fenomenlerin bilimi, 6zel olarak da cagdas Alman filozofu Edmund Husserl
tarafindan kurulmus olan, bilincin ¢ok ¢esitli formlariyla, dini, estetik, ahlaki ve duyusal
her tiir dogrudan deneyimini analiz edip betimleyen felsefe anlayisi ya da yaklagimi™?
olarak tanimlanir. Yasanti, fenomenolojide temel bir kavramdir ve fenomenoloji,
yasadiklarimizin yani yasantimizda olanlarin bir anlamda betimlenmesidir. Ahmet Inam,
fenomenolojinin kendi felsefesini insa etmede miithis bir 6zgirliikk verdigini belirtir
¢linkii; fenomenolojinin sagladigi acilimla yasantinin sunduklarini ¢ok farkli boyutlariyla
gdrebilme olanagina kavusur. Inam’a gore fenomenolojide siirekli yeni ve farkli olanin
pesine diisme tavri ve bir yeniden ele alma duyarliligi vardir. Fenomenolojik yaklagimla,
felsefenin her sey hakkinda konusabilecegini, her yasantiyr ele alabilece§ini ve
yorumlayabilecegini kesfeder ve onu Goniil Felsefesini temellendirmede saglam bir

dayanak olarak benimser.

2.4. Goniil Felsefesi ve Anadoluluk liskisi

“Astim tiirkiiye sapkama,

Baginda gonliim kamasti.”

% Isik, Mutsuzluk Ahlaksizlvktir, s. 361. .
% Cevizci, Ahmet, “Fenomenoloji”, Felsefe Sozliigii, Paradigma Yaymlari, Istanbul 1999, s. 342.
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»% adl1 bu siir Goniil Felsefesini anlamaya giden

Ahmet Inam’a ait olan “Tiirkiiye
yolda rehberlik edecek anlam derinligine sahip dizeler olarak incelenmeyi hak
etmektedir.

Astim tiirkiiye sapkami dizesindeki sapka; inam’m benimsedigi diisiince, fikir ya
da genel olarak anlayis1 simgeler. Sapkasmi ¢ikaran Inam’m bir yerden geldigi
anlasiimaktadir. Inam bulundugu yere varmadan &nce uzun yillar boyunca felsefe ve
mantigin farkli alanlarinda yolculuklara ¢ikmis, farkli diisiintirlerle yoldaslik yapmuistir.
Sapkasini bir seye asmasi ise bunca yolculuktan sonra artik yurt tutma niyetinde oldugu,
bir yere yerlestigi ya da en azindan belli bir siire orada kalacagi seklinde yorumlanabilir.
Sapkasini tiirkiiye asmast onun Anadolu topraklarina, kiiltlirine, insanina olan yonelimini
gostermesi agisindan onemlidir. Tiirkii; Anadolu’nun sozlii geleneginde yer alan halkin
lizlintlislinli, sevincini, isyanini, ruh halini yansitan bir ezgiyle sOylenen eserlerdir.
Bununla beraber tiirkii kelimesi incelendiginde, kdkeninde Tiirk kelimesi oldugu kabul
edilmektedir. Tiirk kelimesine getirilen ilgi ekiyle Tirk’e 6zgii, has, Tirk’e ait
anlamlarina gelen Tiirki kelimesi daha sonra halk agzinda tiirkii kelimesine doniismiistiir.
Tiirk milletinin kiiltiirel belleginde 6nemli bir kilometre tas1 kabul edilen tiirkii; Tiirkler
icin tarih, duygu, mimari, gelenek ve gorenek gibi birgok farkli anlama gelmektedir.
Kisacast Tiirk milletini tanimak isteyenler igin tiirkii iyi bir kilavuzdur.”” Inam,
dizelerinde belirttigi gibi diisiincelerini Anadolu topraklarina ve kiiltiiriine yogunlastirir
ve bunu da halkin yasayisini en sade ve samimi bir sekilde anlatan tlirkii metaforunu
kullanarak ifade eder. Inam, “tiirkiilerle kendi igini oydugunu, oydugu yeri oya gibi
topraklarin felsefesini yani Goniil felsefesini inga etmektedir.

Baginda gonliim kamasti dizelerinde gecen bag genel olarak meyve bahgesi
ozellikle de iiziimiin yetistirildigi toprak parcasi olarak bilinir. Uziimiin Anadolu’daki
izler1 siiriildiigiinde ilk yetistirilmesi, burada kurulan medeniyetlerin tarihiyle aymi
doneme denk gelir. Uziim Anadolu’da kurulan ilk medeniyet olan Hititlerin eserlerinin
cogunda resmedilmistir. Buradan yola g¢ikarak Inam’mn Anadolu’nun binlerce yillik
gecmisine gonderme yaptig1 diisiiniilebilir. Mavi Anadoluculuk diisiincesine yakin duran

Inam, Anadolu kiiltiiriinii, bu topraklarda yasamis tiim medeniyetlerin ve tiim insanlarmn

% inam, Ahmet, Tiirkiiye”, http://ahmetinam.com/yazilar-T-Uuml-RK-Uuml-YE, (Erisim tarihi:
12.02.2021).

97 Eroglu, Tiirker, “Tiirkii Nedir?”, Kesit Akademi Dergisi, 7, s. 80-81, ss. 78-91, Elazig 2017.

B Isik, Mutsuzluk Ahlaksizlvktir, s. 271.
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katkistyla ortaya ¢ikmus bir kiiltiir olarak kabul eder. Uziim metaforunun saghigmn,
bereketin, giizelligin sembolii olmas1 ve iiziimiin bagda yetistirilmesi sebebiyle Inam i¢in
Anadolu bu 6zelliklerin toplandig1 bir yerdir. Dolayisiyla tiziimiin simgeledigi ve bu
topraklara 6zgii saglik, bereket ve giizellik Inam’1n génliinii kamastirir. Genellikle “goz
kamastirmak” diye kullanilan deyimin anlami bir niteligiyle hayran birakmak ya da
kuvvetli 151k, parlaklik ve 1s18in kisa bir zaman igin goriisii bulandirmasi olarak
tanimlanir.”® Inam gonliiniin kamasmas: sdziiyle Anadolu topraklarinda kesfedilmeyi
bekleyen 1s18in goniilleri aydinlatacagini ve diinyaya ilham verecek bir acilim
saglayacagini ima etmektedir.

Bu dizelerde ifadesini bulan Goniil Felsefesi, Anadolu cografyasindan tiim
insanliga hitap etme iddias1 tagimaktadir. Kendini Anadolu sevdalis1 olarak nitelendiren
Ahmet inam bu topraklardan beslenen hikmeti evrenselle bulusturmay1 amag edinmis ve
akademik hayatinin son 30 yilinda yogunlastigi diisiincelerini Anadolu insaninin
hayatindaki 6nemli kavramlardan biri olan goniil kavramziyla temellendirmeye girigmistir.
Felsefesini insa etme siirecinde Inam, kendisi i¢in yolcu, siire¢ i¢inse yolculuk imgelerini
siklikla kullanir. Inam’mn hayat1 boyunca yasadig1 tecriibeler, tanistig1 insanlar, okudugu
kitaplar, 6grendigi diller, dinledigi tiirkiiler ve yasama dair kendisinden damittig1 her ne
varsa bu yolculugunda kendisine eslik etmistir ve etmektedir. Yasam onun igin engin
tecriibelerle dolu, canli ve ¢ok zengin bir kaynaktir. Bu yiizden de felsefesinin odaginda
yasamin kendisi vardir.

Anadolu, Inam i¢in ¢cok degerlidir. Sadece bir toprak pargasi olarak degil, kiiltiirii,
dili, gecmisi ve insaniyla bu topraklardan ¢ikacak ve yeniden insa edilecek degerlerin
i¢cinde bulundugumuz ¢agda insanlara bambaska bir acilim saglayabilecegini diisiiniir. Bu
topraklarin altindan ¢ikacak hazinenin yani bizi biz yapan degerlerin dogru bir sekilde
yorumlanmasinin yozlagmanin her alanda kendini gosterdigi bu cagda insanliga bir seyler
anlatabilecegine inanir. Inam’a gore felsefesinin beslendigi topraklar yani Anadolu
kesfedilmeyi bekleyen bir hazine gibidir.

Goniil Felsefesini; bize 6zgii yasama diinyasin1 kesfetme ve yorumlama olarak
tanimlamaktadir. Felsefesini olusturmada “bir insaat siirecinde oldugunu, hatta bu siirecte
kendisinin gerekli arsay1 bulabilmis ve planlari ¢ikarabilmis bile sayilamayacagini”; uzun
bir yolun ¢ok basinda oldugunu siirekli olarak belirtmekle birlikte bu yolda bir sey

sdyleyebilmenin, bir ¢aba gdstermis olmanin gok kiymetli olduguna inamr.'® Ortaya

% TDK Sozliik, “G6z kamastirmak (veya almak)”, https://sozluk.gov.tr/ (Erisim tarihi: 11.10.2020).
100 Ta1k, Mutsuzluk Ahlaksizlvktir, s. 168.
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koydugu diisiinceleri daha yiikseklere tasiyacaklar i¢in kendisini bu yolculukta bir omuz
olarak goriir. Inam kendisinden sonra bu konuyu derinlestirecek kisilerin de katkisiyla
felsefesinin sistematiklesecegine, Anadolu insaninin kendi problemleri iizerinden

diinyaya ve felsefe problemlerine farkli bir bakis a¢is1 kazandiracagina inanir.

2.5. Goniil Felsefesinde Can Kavrami

Ahmet Inam felsefeyi “hem bir arama hem de bir aranma” olarak, kendisini de
aramay1 ve denemeyi seven bir diisiiniir olarak betimler. Hayat1 boyunca hi¢ bitmeyecek
bir arayisin pesindedir. Sokrates’ten devsirdigi arama tavri onun felsefesine de yansir ve
siirekli yeni diisiincelerin ve kavramlarin ardinda olur. inam diisiinmeyi bir ¢esit yasama
bicimi olarak goriir. Yagamindan beslenen Goniil Felsefesini bir yasant1 betimlemesi
olarak kuramsallastirmaktan, soyut ve yapay kavramsal bir ¢erceve olusturmaktan uzak
durur. Bu nedenle Goniil Felsefesini dinamik bir yaklasimla kurgular ve felsefesini insa
etme yolculuguna devam ederken farkli kavramlara karsi her zaman agik olur. Bu
kavramlardan biri de son yillarda goniil kavramiyla birlikte siklikla kullandigi can
kavramidir. “Ben goniille yola ¢iktim, simdilerde cana vardim.”!?! diyen inam géniilden
cana nasil ulasir ve can kavramiyla ne anlatmak ister? Bu sorulara verilecek cevap bizi,
Goniil Felsefesini anlamlandirmaya bir adim daha yaklastiracaktir. Ilk olarak can
kavraminin ne anlama geldigi, etimolojik kokeni, felsefi yazinda karsilig1 ve tasavvufi

eserlerde kullanimi incelenecektir.

2.5.1. Can Nedir?

Dil ve kiiltiirtin birbirine bagl kavramlar oldugu diisiintildiigiinde, bir kelimenin
anlam bulmasinda o kiiltiiriin, geleneklerinin, yasayis ve diisiiniis tarzinin etkisi goz ardi
edilmemelidir. Can kelimesi de goniil gibi asil anlamin1 Anadolu topraklarinda bulan,
Anadolu mayasiyla yogrulmus bir kelimedir. “Aslinin Sanskritce oldugu ileri siiriilen
kelime, buradan Fars¢aya ge¢mis ve farkli manalar kazanarak Cince ve Arapca da dahil
olmak tizere belli bashh Dogu dillerinde Tiirk¢e *de olduguna yakin bir sekilde telaffuz
edilmistir. Sozliikte “riizgar, nefs, ruh, bedenin hayatiyetini saglayan ana unsur” olarak
cevrilmistir.”'%? Can Farscadan dilimize gecen bir kelime olarak Farsca ve Orta Farsca

(Pehlevice veya Part¢a) yasam sozcliglinden alintidir. Fars¢a sozciliglin, Sogdca ayni

"0 Tsik, Mutsuzluk Ahlaksizliktir, s. 149. )
102 Uzun, Mustafa Ismet, “Can”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 7, s. 138, TDV Yayinlar1, istanbul 1993.
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anlama gelen jwan sozciigii ile es kokenli oldugu diisliniilmektedir. Bu sézciik eski Farsca
ve Avesta (Zend) dilinde jiva-, jvan “yasamak, yasam” sozciigli ile ayn kokten
gelmektedir.!%?

“Can kelimesinin isim olarak kullanildiginda: insan ve hayvanlarda yasamay1
saglayan ve oliimle viicuttan ayrilan madde dis1 varlik; yasama, hayat; giic, dirilik; kisi,
birey; insanin kendi varhigi, 6zii; goniil; Bektasilik ve Mevlevilikte tarikat kardesi
anlamlarina geldigi goriilmektedir.”! Aslen Farsca olmasina ragmen zamanla
Tiirk¢celesmis ve bu siirecte bircok anlam kazanmis olan can kelimesi Osmanlica-Tiirkce

sozliigiinde, “ruh; hayat, yasays; goniil” olarak ¢evrilmistir.'%

F.Steingass’in olusturdugu A Comprehensive Persian-English Dictionary adl
Farsca kelimelerin Ingilizce karsiliklarimi iceren sozliikte can kelimesinin 13
anlaminin oldugu goriilmektedir. Bunlar; soul (ruh), vital spirit (yasayan ruh),
mind (akil), self (nefs), life (yasam), spirit (ruh), courage (cesaret), wind (riizgar),
the mouth (agiz), arms (kollar), the father of demons (seytanlarin babasi), name
of a race said to have inhabited the world before Adam (Adem’in diinyaya
gelmeden Onceki ¢atismanin adi), in modern conversation a word of endearment
(giinliik konusmada sevgi bildiren bir s6zciik) olarak sozliikte yer almaktadir. 1%

Felsefi literatiirde can “psukhe/psykhe” kavramiyla ozdeslestirilir. “Psukhe;
yasam solugu, dirilik ilkesi, ruh, nefes, soluk, hayat, can, canlilik olarak tanimlanir.”!%’
“Kavram; canliligi, canli olma halini, yagam ilkesini, seylerdeki canliligin kaynagi olan
giicii ifade eder. Bununla birlikte 6zellikle Sokrates’ten baglayarak, bilincin ve ahlaki
kisiligin bulundugu yeri de anlatir.” 1%

Can kelimesi tasavvufi eserlerde oOzellikle Mevlana ve Yunus Emre’nin
beyitlerinde siklikla kullanilmistir. Yunus Emre Divani incelendiginde toplam 25 beyitte
farkli anlamlara gelecek sekilde can kelimesi gegmektedir. Bu beyitlerde can; ruh, kisi,
insan, dervis, sevgili yani Tanr1 gibi anlamlar kazanmistir. Can ¢ogunlukla goniil kelimesi

ile birlikte kullanilir. “Goniil manevi hislerin, ac1 ve 1stirabin idrak merkezi oldugu gibi

193 EtimolojiTiirkge, “Can”, https://www.etimolojiturkce.com/arama/can (Erigim tarihi: 21.03.2020).

104 TDK Sézliigii, “Can”, https://sozluk.gov.tr/, (Erisim tarihi: 20.03.2020).

195 Devellioglu, Ferit, “Can”, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Lugat, s. 328, Aydin Kitabevi, Ankara 2012.

196 Arig, Dilara Pinar, “Yunus Emre Divaninda Can Kelimesi Uzerine ”, Dede Korkut Dergisi, 5, s. 2, ss.
1-14, Samsun 2014.

107 Peters, Francis E., “Psukhe”, Antik Yunan Felsefesi Terimleri Sozliigii, ¢cev. Hakki Hiinler, s. 322,
Paradigma Yayincilik, Istanbul 2004.

108 Cevizci, Felsefe Sozliigii, s. 719.
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can da maddi veya uzvi arzu, istiyak ve istiraplarin hissedildigi bir merkez kabul

edilmistir.”'® Mevlana eserlerinde can ve génlii sdyle tarif eder:

“Can nedir? Besigimizdeki aciz bir ¢ocukcagiz.

Goniil nedir? Avare bir garibimiz.”

Yine can ve goniil kavramlarinin bir arada kullanildigz;

“Sebeple eserdir bu aklin asli

Goniille can bahsi sasirtir akli’”

dizelerinde Mevlana’nin can1 ve gonlii akildan yiiksek ve ilging buldugu gériiliir.!

Can kelimesi de goniil gibi Tiirkcede deyim iiretme bakimindan zengin bir
kelimedir. Can borcunu 6demek, can atmak, can yakmak, canit ¢ekmek, can derdine
diismek, can ¢ekismek, canin1 bagislamak, can vermek, cana can katmak, can simidi, can
suyu, canevi, cani tez, cani tatli, canigoniilden, can pazari, can korkusu, can alici, cani

burnunda, canhiras... vb gibi bircok deyimde can kelimesi gegcmektedir.

2.5.2. Goniil Felsefesinde Can Kavraminin Yeri

Ahmet Inam’m son donemlerde kaleme aldigi denemeler ve yazlar'!!
incelendiginde goniil kavramini can kavramiyla zenginlestirmeye yonelik bir acilim
oldugu fark edilir. Goniil Felsefesinin temelinde halen goniil kavramimin yer aldigim
bildiren Inam, goniil gibi Anadolu kiiltiiriiniin odaginda olan canin gonlii derinlestirdigini,
gonlii tamimlamada eksik kalan kisimlari tamamladigini kesfeder.

Inam, can1 da génlii oldugu gibi mistik bir anlam katmadan olabildigince sekiiler
bir yaklagimla ele alir. iInam’1n cani, felsefi literatiirde “psukhe ” yani ruhla 6zdeslestirilen
can degildir. Cani, bedeni ve i¢ diinyasiyla insana verilen ad olarak tanimlar. “I¢ diinya

so0zliyle canin duyma, algilama, duygularin1 yasama, bilme, karar verme, animsama,

109 Uzun, “Can”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 7, s. 138.

10 Cinar, Bekir, “Mevlana’nin Eserlerinde “Can ve Goniil” Kavramlar1”, Tiirk Kiiltiirii, Edebiyati ve
Sanatinda Mevlana ve Mevlevilik Ulusal Sempozyumu (Konya, Aralik 14-17 20006), s. 233-234, ss. 229-
239, SUMAM Yayinlari, Konya 2007.

I Bkz. Candaki Logos-2017, Yasamdan Hayata insan Olmak-2017, Cani Anlamak-2017, Can, Can
Pazarinda-2018, Canli Felsefe- 2018, Can Bilgi, Can Bilim-2020 Bilim ve Utopya Dergisinde
yayinlanan yazilarindan bazilaridir.
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diisiinme; kavramlar, kuramlar, sanat, bilim, inan¢ diizenleri olusturma siireglerinin
gerceklestigi ortam1” kasteder.!'?> Beden ve ruh birlikteligini can olarak adlandirir ve bu
birliktelikte nefs kavraminin izlerini goriir. Inam’a gore “nefs; ahlaki varligimiz, bizi
insan kilan kendiligimizdir.”'"?

Ahmet Inam géniil teorilerinin degistigini ve eskiden goniile atfettigi bazi
ozellikleri artik canla da iligkilendirdigini belirtir. Inam’a gore goniil, “canin belli bir
0zellik kazanmis halidir”. Her goniilde can vardir ama her canda goniil bulunmaz. Soyle
ki; can vehbi yani dogustan sahip oldugumuz; goniil ise kesbi yani sonradan kazanilmis
olandir. Goniil sahibi olmak ¢aba ve emek ister. Goniil, canin belli bir bigimde ingasini
gerektirir. Bu agidan Inam, goniile giden yolda bireyin ilk énce canini fark etmesi ve onun
potansiyelini kullanmasi gerektiginin altin1 ¢izer. Dolayisiyla cani fark etmeden goniil
insasina baslama imkani yoktur.!'* Inam candan goniile uzanan siireci “Canliliga, canlara,
insana, diinyaya katk1 sunabilen; kendinin, koklerinin farkinda olan; 6tekine, kendine agik
cana goniil sahibi can diyebiliriz. Goniil sahibi olmak, can diriligi, can saygisi, can tasima
sorumlulugu, can cesareti, can yaraticili1 gerektirir.” seklinde aciklar.!!

Goniil sahibi olma yolunda canin farkina varmakla baglayan siirecte “can ahlaki”
devreye girer. “Can ahlaki, canin, olusumuna, i¢ gelisimine, ¢evresiyle olan iligkisinin
'canll' kalmasina katkida bulunacak diizenlemeleri isteyen, kisaca, evrendeki yasamin
siirekliliginin, yasamin yaratic1 atilimlarla gelismesinin yaninda olan ahlaktir.”!1® “Can
ahlaki”, kendi canimiza ve diger canlara olan sorumlulugumuzu onceler. Hayata karsi
alacakli degil bor¢clu oldugumuzu hatirlatir. Canimiza 6zen gostermek, yilgmlik ve
melankoliye kapilmamak, canimizi diri tutmak “can ahlak”mna uygun eylem ve
durumlardir.

[nam can ve gonliin baz1 ortak unsurlara sahip oldugunu ama bazi noktalarda
birbirinden ayrildigim belirtir. Ornegin; beden, duygu, akil ve gevre hem géniil hem de
canin ortak unsurlaridir. Beden, duygular, diisiinceler ve i¢inde yasanilan g¢evre, kiiltiir
cani olusturur. Bireyler bu unsurlar biitiinsel olarak belli bir duyarlikla gelistirebildiginde
can olmaktan goniil sahibi olmaya adim atmis olur. Dolayisiyla goniil sahibi olmak
kendini, bedenini duyarak, duygularini bastirmadan yasayarak ve duygu diinyasinin

olanaklarini gelistirerek, aklin1 6zgiirce kullanarak, diisiinme, anlam verme, yorumlama

12 Tnam, Candan Goéniile, s. 253.

13 a1k, Mutsuzluk Ahlaksizliktir, s. 403.

W4 Ts1k, Mutsuzluk Ahlaksizliktir, s. 169.

15 Tnam, Ahmet, “Can Darlig1”. Bilim ve Utopya, S. 265, s. 4, Ankara 2016.
116 Tnam, Ahmet, “Can Ahlak1”, Bilim ve Utopya, S. 8, s. 11, Ankara 1995.
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giiclinlin hakkin1 vererek ve g¢evresiyle dogru iliskiler gelistirerek ulasilabilecek bir
seydir.

Can; beden, duygu, diisiince ve ¢evreyi kusattigr gibi farkli 6gelere de sahiptir.
Ahmet Inam cani olusturan 6geleri su sekilde siralar: beden, can giicii, can tabani, can
giiden, can meydani, can gozii, can dorugu ve can evi. Canin ilk 6gesi olan beden, tek
basina cani olusturamaz ancak can sahibi olmak bir beden sahibi olmakla baslar. Bu
diinyada mevcudiyetimiz bir bedenle miimkiindiir. Bu bedenin canli olabilmesi i¢in de
bir gii¢ gerekir. inam bu giicii can giicii olarak tanimlar. Antik Yunan’da kullanilan eros
kavrami can giiciiyle 6zdestir. Can giicli; bir enerjidir, yasama sevincidir ve canimizin
diri olmasiyla ilgilidir. Canin diger Ogeleriyle etkilesimini saglar. Gilinliik hayatta
ozellikle de egitimde can giicii cok 6nemli bir isleve sahiptir. Can tabani; bedenin de
katkisiyla algilama, duyumsama, animsama islevlerini yiirliten can 6gesidir. Cana
cevresinden bilgi tagimasinin yan1 sira bu bilgiyi isler ve saklar yani bellek gorevi de
goriir. Beden, can glicii ve can tabani arasindaki isbirligini diizenleyen can 6gesi, can
giidendir. Can giiden; toparlayici, koordine edici 6zellikleriyle canin karar almasi ve
kararlarin beden vasitasiyla eyleme gecirilmesinde 6n plana ¢ikar. Bu 6genin, canin diger
Ogeleriyle etkilesim ve uyum igerisinde ¢alismasiyla insan iradesi gerceklesir. Can,
cevresini hem i¢inde hem de disinda bulur. Inam, canin igindeki ¢evreyi can meydan:
olarak adlandirir. Can disindaki alan1 yani dis diinyanin tasavvurunu, dis diinya
hakkindaki duygu ve diislincelerini i¢indeki can meydanina tagir. Can meydaninda sadece
insanlar bulunmaz. Fiziksel, kiiltiirel, ahlaki, toplumsal ¢evremiz de can meydaninin
sakinleridir. Can meydaninda bireye yakin olanlar o bireyin ahlak ve karakterine etki
edebilir. Bir diger can 68esi can goziidiir. Can gozii, canda olup bitenleri géren goz olarak
bir nevi biling 6zelligi gosterir. Farkinda olmak, can goziinlin en énemli vasfidir. Can
hakkinda cana bilgi veren 6gedir. Can dorugu, diisiinmemizi yiiriiten, diislinsel
etkinliklerimizi gerceklestiren can 6gesidir. Kavram, kuram, bilim, teknoloji ve sanat
olusturma yetisidir. Bireyi biitiin bir varlia baglayan can 6gesi ise can evidir. Can
kendine ve diger varliklara acik bir olusumdur. Bedende kapal1 degildir. Can evi de canin
biitiin alemlere agilan kapisi, kdinata degen yanidir. Can evi, askin olanla temas edilen

yerdir.'!”

17 Inam, Ahmet, “Bilince Can Katmak”, Baska Psikiyatri ve Diisiince Dergisi, 6, s. 32-35, ss. 32-36. 2011.
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BOLUM III

GONUL FELSEFESINi ANLAMLANDIRMADA TARIHSEL ARKA PLAN

Ahmet inam 90’1 yillarda olusturmaya kendi ifadesi ile insa etmeye basladig
Goniil Felsefesinin tuglalarini yillar siiren bir diistinme, okuma, anlamlandirma g¢abalari
sonucunda sagalttig1 birikimle bir araya getirme ugrasi icindedir. Felsefesini, “i¢indeki
cekirdege yaptigi yolcukla” ve bize ait olani yakalama g¢abasiyla kurgular.!'® Giiciinii
felsefenin evrensel ilkelerinden alarak kendi merkezine ve kiiltiliriine yoneldigi yillarda
zihninde yeseren Goniil Felsefesini olusturma siirecinde etkilendigi diisiince ve
yaklasimlar olur. Bir Sevda Yorumu Kitabi: Giilden ile Hoca, Ahmet Inam’in Goniil
Felsefesini olusturmaya basladigi yillarda kaleme aldigi ve felsefesinin izlerinin
siiriilebilecegi bir eserdir. Bu eserde Inam “goniil yolunda Pir Sultan, Yunus ve ille
Karacaoglan, Nesimi, Nedim, Tanpinar otekilerin yaninda durur. Gavurlar da durur.
Onlar Hoca’ya hasreti, gurbeti, uzleti, ufuk genisligini 6gretmistir” diyerek Goniil
Felsefesine giden yolda kendi kiiltiirlinden miras aldig1 motifler ve etkilendigi {istatlarin
disinda felsefe tarihinde iz birakmis kavram ve diisiiniirlerin oldugunu da vurgular.!" Bu
bolimde bu diisiiniirler ve Inam’a ilham veren kavram ve diisiince akimlar

incelenecektir.

3.1. Platon’da Eros Kavrami ve Symposion Diyalogu

Ahmet Inam felsefi metinleri elestirel bir gdzle okumanin kisinin kendi hayatini
anlamlandirmasina 6nemli bir katki sunacagina inanir. Metinleri biitiinciil bir bakis
acistyla okumak, irdelemek; kendini tanimak, kendiyle ylizlesmek ve hayati kavramak
adina kisilere ilham verebilir. Bu yiizden Inam, gerek akademik hayatinda gerekse
katildig1 entelektiiel ortamlarda felsefi metin okutmaya agirlik vermistir. Yaklasik 30
yildir okuttugu Platon’un en 6nemli diyaloglarindan biri olan Symposion (Sélen) diyalogu
da bu felsefi metinlerden biridir. ODTU’de akademisyenlik yaptig1 dénemde Felsefeye
Giris dersinde 6grencilerine bu diyalogu okutur. Symposion diyalogunun konusu eros
yani asktir. Inam’in Géniil Felsefesinde bu kadar 6nemli bir yer tutan Platon’un erosu
nedir ve Symposion diyalogunda eros nasil anlatilir? Bu sorularin cevabini bilmek Goniil

Felsefesini anlamlandirmak icin gereklidir.

Y8 Ts1k, Mutsuzluk Ahlaksizivktir, s. 165.
19 Tnam, Ahmet, Bir Sevda Yorumu Kitabi: Giilden ile Hoca, s. 15, Okuyanus, Istanbul 2001.
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Alfred North Whitehead’in “Avrupal1 felsefi gelenegin en giivenli genel 6zelligi,

120 55711 Platon’un felsefe

onun Platon’a diisiilmiis bir dizi dipnottan meydana gelmesidir.
tarihini etkisi altina almasi bakimindan 6nemli bir sozdiir. Felsefe tarihinde yiizyillar
boyunca birgok filozofu derinden etkileyen Platon, M.O. 427°de Atina’da soylu bir
ailenin iiyesi olarak diinyaya gelir. Erken yaslarda Sokrates’in dgrencisi olur ve onun
ozgiin sorusturma yontemlerinden ve felsefi goriislerinden etkilenir. M.O. 388
dolaylarinda Atina’da Akademia adli bir okul kurarak felsefe, matematik, geometri,
astronomi ve fizik egitimi vermeye baglar. Platon, Akademia’daki diisiinsel etkinligini
M.O 348’de dliimiine dek siirdiiriir.'>! Platon’un eseri olarak Antik¢agdan giiniimiize 35
diyalog ve bir mektup dergisi ulasir. Diyaloglarin dogru anlasilabilmesi i¢in Platon’un
diisiinsel evrimi géz Onilinde bulundurularak degerlendirilmeleri gerekir. Bu yiizden
diyaloglarin dogru tasnifi 6énem kazanir. Platon diyaloglarinin tasnifi ve bunun i¢in
gerekli 6l¢iit olarak alinacak yontemin belirlenmesi hususunda genel olarak kabul géren
Platon diyaloglarinin “tarz 6l¢imi” (stylometry) ve “zaman dizini” (chronology) esas
alinarak tasnif edilmeleridir.'?*> Diyaloglarin tasnifindeki l¢iitii bu unsurlar belirliyor olsa

da, konu ile ilgili uzmanlarin biiyilk cogunlugu, diyaloglar1 su sekilde siniflandirmay1

uygun goriirler:

1- Genglik eserleri

a) Sokrates’in kisiligini niteleyenler: Apologie (Platon’un Sokrates’in yaptigini
varsaydigl savunma konusmast), Kriton (Sokrates’in yasaya baglilig)

b) Kiigiik ahlaki konusmalar: Eutyphron (takva), Lachés (kahramanlik),
Charmides (1limhlik ve iffet), Lysis (dostluk ve sevgi)

2- Sofistlerle tartiymalar
Euthydem (Sofistlerin aldatici kiyaslariyla son derece alay eder), Kratylos
(Sofistlerin dile iligkin aragtirmalar1 aleyhine), Gorgias (sahte hitabet aleyhine),

Protogoras (genel bicimde Sofistler karsisinda felsefenin iistiinliigii), Menon (erdemin

120 Whitehead, Alfred North, Process and Reality, An Essay in Cosmology, The Free Press, New York,
1978, s. 39.

12l Cakmak, Cengiz v. dgr., llk¢ag Felsefesi, ed. Serdar Uslu, Anadolu Universitesi Yaymlari, Ankara
2012, s. 105-106. )

122 Haslakoglu, Oguz, Platon Diisiincesinde Tekhne: Sanat ve Felsefenin Ortak Kokeni Uzerine Bir
Inceleme, Sentez Yayincilik, Istanbul 2016, s. 19.
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Ogrenilebilir oldugu; “tezekkiir teorisi”), igerigine gére Cumhuriyet (Devlet)’in birinci
kitab1 da (adalete iliskin konugma) bu sinifa girer.

3- Olgun diisiince donemi (idealer teorisi)

Phaidros (idealer teorisi, ruhun tige boliinmesi), Theatetos (6zellikle bilgi teorisi
konular1), Symposion (Aristotales’te “ask soOylevi”, Eros’u felsefi faaliyetin esash
icgiidiisii ve nedeni olarak tasvir eder), Phaidon (ger¢cek oOliimsiizliikk), Cumhuriyet
(Devlet)’in ikinci ve Ugiincl kitaplar (yetkin devlet teorisi), Parmenides (idealer ve tek

varlik).

4- Yashlk eserleri

Sophistes (Sofistlerin niteligi), Politikos (devlet adam1 kavrami), Philebos (haz
tasavvuruyla celisik olan iyilik kavrami), Timaios (doga felsefesi), Kritias (tarih
felsefesi), Nomoi (Kanunlar) (ikinci yetkin devlet veya erdemli sehir).!?

Platon diyaloglarinin tislubu, igerdigi konular Platon’un zaman igerisinde evrilen
diisiinceleri dogrultusunda sekillenir ve diyaloglar sadece bir diisiince yapitlar1 olarak
degil bir edebi eser tadinda doruk noktasina ulasir. Bunlardan olgun diisiince doneminde
yazdig1 distiniilen Symposion (Solen) diyalogu hem diisiince anlaminda hem de verdigi
edebi zevk ac¢isindan Platon’un en 6nemli eserlerinden biridir.

Symposion kelime anlamina bakildiginda, Yunan kiiltiirline 6zgii bir “birlikte
icme” etkinligi olarak tanimlanir. Siirler ve sarkilar esliginde yapilan bu etkinlikte, bir
araya gelen Yunan vatandaslari sanattan siyasete, felsefeden matematige her tiirlii konuda
fikir aligverisi yaparlar. Belli bir gelenek ve diizen igerisinde gerceklestirilen bu etkinlik
aksam saatlerinden gece geg saatlere kadar siirer. Iki kistmdan olusan toplantilar deipnon
yani yemek fash ile baslar ve herhangi bir siire kisitlamasi olmaksizin devam eder.
Toplantinin son kismi yani tanrisal kismi ise symposion olarak adlandirilir. Bu kisim
Tanrilara dualarla, sarap sunusuyla baglar ve sonrasinda belli bir konu iizerine ve secilen
bir kisinin baskanliginda konusmalar yapilir.'?*

Platon’un Symposion (Sélen) diyalogunun 6zelinde yapilan konusmalarin konusu
kisaca, asktir. Antik Yunan disiinlirleri i¢in insan, felsefenin en 6nemli odak

noktalarindan biridir. Bu sebeple, aklin yaninda insanin dogasina hitkkmeden duygu ve

123 Vorlander, Karl, Felsefe Tarihi (c. 1-2), cev. Mehmet Izzet & Orhan Saadeddin, iz Yaymecilik, Istanbul
2008, ss. 110-111.
124 Platon, Solen, gev. Azra Erhat & Sabahattin Eyuboglu, Remzi Kitabevi, Istanbul 1998, s. 15.
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tutkular1 da dnemser ve bu duygulardan biri olan askin dogasi iizerine diisiiniirler.'?
Empodekles, aska “ilk hareket ettirici” diyerek felsefede askin tanimini ilk yapan
diisiintirdiir. Ardindan agki en fazla irdeleyen Platon, aski “hareket ettirici” seklinde
tanimlar. Platon’un bazi diyaloglar direk aski konu eder ve bu diyaloglarda agk hakkinda
farkli tanimlamalar ve yorumlar yapildigi goriiliir. Ozellikle Symposion diyalogu
“mitlerle zenginlestirilmis tam bir agk bahsidir”. Platon’un diisiince sistemini kendinden
onceki diisiiniirlerle harmanlayarak devam ettiren Plotinius da aski derinlemesine inceler.
Plotinius’da agk Tanr sevgisine doniiserek kutsal din ve 6gretilerin agk algisina diisiinsel
bir zemin olusturur. '

Antik Yunancada, felsefi eserlerde tartigmalara konu olan agk kavramini ifade
eden farkli kelimeler kullanilir. Askin nesneleri dikkate alinarak yapilan ayrimda doért
kelime on plana ¢ikar: philia, agape, storge ve eros.'*’

Philia kelimesi genis bir kapsama sahiptir ve bu kelimenin dostlar aras1 sevgiyi,
dostlar1, arkadaglar1 ve sevilen seyleri takdir etmeyi, evlat ve kardes sevgisini ifade ettigi
sOylenebilir. Ayrica yiiksek degerleri olan kavram, idea ve diisiincelere yonelik baglilig
da anlatir. Bilgelige ve bilgiye olan sevgi ve baglilik anlamina gelen “philosophia” buna
giizel bir ornektir. Agape, Antik Yunan’da en yiiksek sevgi tiirlidiir ve menfaat
gozetilmeden duyulan, insanin kendini adadigi ruhani ask olarak kabul edilir. Ortacag
Hiristiyan felsefesinde genis yer tutan kelime, Tanr1’ya yonelik derin ve kosulsuz sevgiyi
de ifade eder. Storge kelimesi ise; aile bireylerinin, yakin arkadas ve dostlarin birbirlerine
duyduklar1 sevgi, merhamet ve sefkati ifade eden bir kelimedir.!?®

Aski ifade eden bir diger kelime olan eros Antik Yunancada; ask, ihtiras, tutku,
siddetli arzu ve siddetli istek anlamia gelir.'?® “Eros; ask, ihtiras anlamlarmin diginda
felsefe oncesi kozmogonilerde ask tanrisi olarak kisilestirilir. Ayrica mitolojik 6gelerin
evliligini ve dogumunu agiklamak i¢in kullanilan cinsel bir modele dayal giidiileyici bir
gii¢ olarak da tanimlanir.”!30

Sozciik ve kavramlar, mantiksal uslamlamalar ile birlikte filozoflarin en 6nemli

araglaridir. Giinliik dilde kullanilan s6zciik ve kavramlar, filozoflarin onlar1 islemesiyle

125 Aydin, Hasan, Mitos tan Logos’a Eski Yunan Felsefesinde Ask, Bilim ve Gelecek Kitapligi, Istanbul
2013, s. 34.

126 Cinar, Mavi, “Antik Yunan Felsefesinde Empodekles, Platon ve Plotinius’ta Ask Tamimlar1 ve Askin
Tensel Olandan Tinsel Olana Seyri”, Bilgi Sosyal Bilimler Dergisi, 21, s. 120, ss. 120-140, Sakarya
2019.

127 Aydin, Mitos tan Logos’a Eski Yunan Felsefesinde Ask, s. 34.

128 Aydin, Mitos tan Logos’a Eski Yunan Felsefesinde Ask, s. 35-37. )

129 Celgin, Giiler, “Eros”, Eski Yunanca-Tiirkce Sézliik, Kabalc1 Yayimlari, s. 276, Istanbul 2010.

130 Peters, “Eros”, Antik Yunan Felsefesi Terimleri Sozliigii, s. 115.
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derinlesir, icerik acisindan zenginlesir ve koklii degisimler gecirerek felsefi yazinda
felsefi bir terminolojiye doniisiir. Felsefi yazinda eros; Parmenides’te birlestirici bir gli¢
olarak tasarlanir ve kozmolojik bir baglama taginir. Platon, erosu kozmolojik islevinin
yaninda, etik ve Tanr sevgisini (agape) de kapsayacak sekilde gelistirir ve ona iyi ve
giizel ideasina ve hakikate ulasmada epistemolojik ve mistik islevler yiikler.'!

Bunun yaninda “Eros; her tiirlii yaratmanin ana ilkesi olarak tanimlandig1 gibi
Platon’un Symposion ve Phaidros diyaloglarinda gelistirdigi, gilizele duyulan ilgiyi
belirten kavramdir. Bu ilgi haz duyma i¢in degil, giizelde bir sey ortaya koymak,
yaratmak icindir. Eros ayni zamanda 6liimsiiz olana dogru yonelisin giidiiciisii ve duyusal
diinyadan ideler diinyasina dogru felsefi bir yiikselis tutkusudur.”!3

Eros ayn1 zamanda, Platon’un Symposion diyalogunda bahsi gegen konusmalarin
konusu olan kavram olarak felsefe tarihinde yerini alir. Konusmacilar M.O. 416 yilinda
Atinali tragedya yazari Agathon’un yarigmada birincilik alan tragedyasimni kutlamak
amaciyla toplanirlar. Agathon’un evinde yapilan toplantida Atina’nin 6nde gelen
kisilerinden Phaidros, Pausanias, Eryksimakhos, Aristophanes, Agathon, Sokrates ve
toplantinin sonuna dogru sarhos olarak sohbete katilan Alkibiades bulunur. Bir hekim
olan Eryksimakhos Phaidros’a ait oldugunu belirttigi diisiincesinde, kudretli ve ulu bir
tanr1 olan Ask Tanris1 Eros’un o zamana kadar hak ettigi dlctide dviilmedigini belirterek
sohbet konusu olarak Eros iizerine 6vgii konusmasi yapmay1 teklif eder ve bu teklif
digerleri tarafindan onaylanir. Phaidros’un s6z almasiyla baglayan sohbette konusmacilar
Sokrates’e kadar sirasiyla Ask Tanris1 Eros’u ellerinden geldigince biri digerinin eksigini
kapatarak 6vmeye calisirlar. Eros’un ontolojisini, sifatlarini, ge¢misini ve insana
kazandirdigi erdemleri anlatirlar. “Phaidros ve Pausanias erosa dair eylemlerin
goriinebilirligiyle ilgiliyken Eryksimakhos bedenin, Agathon ise psukhenin (ruhun)
goriinebilirligini merkeze alir.”!* Aristophanes ise insan dogas ve gegirdigi degisimleri
anlattiktan sonra insanin biitiinlesme arzusunu vurgular.

Sohbetin basinda Eros bir tanr1 olarak oviiliirken sohbetin sonuna dogru
Sokrates’in s6z almasiyla birlikte tamamen bir kavram olarak tanimlanir; yani bir nevi
mitostan logosa gecis yapilir. Sohbete asil anlamini kazandiran Sokrates’in bilge bir kadin

olan Mantineial1 Diotima’dan agka dair dinledigi sozlerdir. Sokrates, Diotima’dan 6nce

131 Aydin, Mitos tan Logos’a Eski Yunan Felsefesinde Ask, s. 38.

132 Akarsu, “Eros”, Felsefe T erimleri Sozligii, s. 72.

133 Cagr1 Mutlu, Esra, “Sokrates“in Ogretmeni Diotima”, Kilikya Felsefe Dergisi, 1,s. 13, ss. 11-26, Mersin
2018.
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kendini bir “ask cahili” olarak goriir. Bilge kadin, Sokrates’in kafasindaki agk ile ilgili
tiim kaliplar1 kirar. Diotima “ask, fokos yani hem beden hem de ruh bakimindan giizellik
icinde dogurmadir”!**diyerek askin bir iiretme ve potansiyelini gerceklestirme oldugunu
belirtir. Diotima’ya gore ask, bedensel ya da ruhsal bakimdan, giizel sayesinde, giizel
olan1 meydana getirme, yapma, iliretme arzusudur. Diotima bunun temelinde iggiidiisel
olarak dliimsiizliigii arzulama oldugunu; ¢iinkii 6liimli bir doganin, miimkiin oldugunca,
hep &liimsiiz olmay1 aradigin1 belirtir.'*>

Platon, diyalogda Sokrates’in agzindan askin ve giizelligin kaynagini sorgular ve
insanin var olma c¢abasi iizerindeki etkilerini ortaya koymaya calisir. Sokrates ask ve
giizelligi; bir var etme cabasi, sonsuzluga acilan bir kap1 ve emegin {iirlinleri olarak
betimler. Ahmet Inam igin de ask, bir yaratim ve eylemdir. Sevdadan ne anladigini
aktardig1 Bir Sevda Yorumu Kitabi: Giilden ile Hoca adli eserinde “Sevda yasama
sorumlulugu ister. Odevler ister. Emek. Eylem. Ve tabii ki, yaratmak.” diyerek asktaki
var etmenin, iiretmenin altmni ¢izer.!*® inam aski ortak yasami paylasmak olarak betimler
ve “sevda gonliimiizde ask sandigimiz bir duygu degildir. Ask bir eylemdir.
Eylemlesmedir. Ask birlikte kotarmaktir.” diyerek askin sadece duygudan ibaret
olmadigmi ifade eder.'®” Estetik ve etigin birlesiminden dogan ask, bir insan olma
olanag, hayatin anlamini bularak ve giizellikler yaratarak hayatta kalmadir. Inam’a gére
“Giizellesemedigin, giizellestiremedigin iliski ask degildir.”!?®

Ahmet Inam’1n agka iliskin diisiincelerinin izlerini Goniil Felsefesinde de gérmek
miimkiindiir. S6yle ki, Inam’a gore insan kendini gergeklestirmeli, i¢ ve dis baskilara
kars1 6zgiir ve 6zerk kalabilmeli, iiriin vermeli ve olabileceginin en iyisi olmalidir. inam

bu siireci “gdniilleme” olarak tanimlar.'¥

“Goniilleme”’; Diotima’nin bahsettigi tokos
yani giizellik icinde ten ve can aracilifiyla giizeli dogurma ile benzerlik gosterir.
Gonliiyle biitlinlesen, goniilleyebilen insan; yiiksek degerler yasayabilen, iireten, kendine
ve topluma karst sorumluluklarini yerine getiren, yasamina anlam ve giizellik katan,
hayat1 ¢abayla ve emekle giizellestiren insandir. Goniilleyebilen insanlar hayata karsi
kendilerini borglu hisseder ve tipki Diotima’nin sozlerindeki gibi kendilerini gelecege

tasiyacak gilizel ve anlaml islerin pesine diigserler. Goniilleyebilen insan beden, akil,

134 Platon, Solen, 206 b.

135 Platon, Solen, 207 a-c.

136 fnam, Bir Sevda Yorumu Kitabi: Giilden ile Hoca, s. 28.

137 fnam, Bir Sevda Yorumu Kitabi: Giilden ile Hoca, s. 39.

138 Ts1k, Mutsuzluk Ahlaksizliktir, s. 434.

139 Inam, Ahmet, “Géniil Kaygilar1”, Baska Psikiyatri ve Diisiince Dergisi, 1, s. 165, ss. 162-171, Istanbul
2008.
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duygu ve toplumsal iliskileri aracilifiyla giizeli doguran, {iriin veren, sorgulayan ve
gelecege uzanan insandir.

Diotima’nin anlatimiyla agk; bedenden gegerek, bedenle, bedenin katkisiyla bir
dogurmadir. Dolayisiyla beden onemli bir faktordiir. Giizele ve iyiye ulasmak beden
yoluyla miimkiin olur, bu anlamda beden asagilanmaz. Ahmet inam’in Goniil
Felsefesinde de soma yani beden &nemlidir. Inam, “Bedenini sevmeyen, gonliinii
sevemez. Gonliinii sevmeyen, sevdayl sevemez. Yani hi¢c kimseyi sevemez” diyerek
bedeni dnemsemenin hem goniil hem ask igin bir 6n kosul oldugunu belirtir.!*’ Beden;
gonliin duygu, akil ve cevre ile birlikte dort 6gesinden biridir. Goniil ancak beden ile
yasanir. Bedeniyle dogru ve dengeli bir iligki kurabilen insan goniil sahibi olabilir.
Bedenin katilmadigi goniil olamaz. Bedenin asagilandigi, koreltildigi veya gereginden
fazla 6n plana ¢ikartildig1 durumlarda goniil olusumu eksik kalir.!*! Platon’un erosu da,
insanin biitlinsel bir varlik olmasini yani bedeniyle diisiincesiyle yasayan bir varlik
olmasin1 saglayan gii¢lerden biridir. Ahmet Inam, felsefenin beden kaynakli biiyiik bir
cosku olduguna, beden-akil-duygu-cevre iligkisinin goz ardi edilmemesi gerektigine

inanir ve felsefesini ingasinda bedenin bilgeliginin altimi cizer.!4?

Diyalogda Diotima hakikatin pesinde olanlar1 “bilgelik” ve “cehalet arasinda”!*?
olarak nitelendirir ve ne hikmet ya da bilgelige (sophia) ne de cehalete (amathia) tam
olarak sahip olmadigini soyledigi filozofun (philosophos) dogasina erosun hiikkmettigini
soyler.!** Platon diisiincesinde philosophia’min esasma philosophos itibariyle eros
hiikmeder. Eros aslinda bir “meydana getirme faaliyeti” (tekhne) olarak philosophia’nin
olmazsa olmaz kosulunu olusturur ki Sokrates kendisinin yalnizca erosu bildigini
sOylerken, alcak goniilliilik etmez, aslinda bir sophos olarak tekhnesinin eros oldugunu
dile getirir.'*> Eros ¢ok gii¢lii bir arzudur; Symposion diyalogundaki vurgusuyla giizeli
dogurma yoluyla sonsuzluga uzanmak istemektir.

Inam erotik olanin ne anlama geldigini yaklasik 30 yildir okuttugu Platon’un
Symposion ve Phaidros diyaloglarinda kesfettigini belirtir.'*® Eros kavramim Tiirkce ’ye

sevk olarak ceviren Inam, Goniil Felsefesini icinde sevk barindiran bir felsefe olarak

betimler. Philia; daha d6nce de bahsedildigi gibi dost, arkadas sevgisi anlamlarina gelir ve

140 fnam, Bir Sevda Yorumu Kitabi: Giilden ile Hoca, s. 31.
141 Tnam, Candan Géniile, s. 22.

192 1s1k, Mutsuzluk Ahlaksizliktir, s. 430.

143 Platon, Solen, 204b.

144 Haslakoglu, Platon Diisiincesinde Tekhne, s. 35.

145 Hagslakoglu, Platon Diisiincesinde Tekhne, s. 123.

146 Ts1k, Mutsuzluk Ahlaksizlvktir, s. 381.
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eros kadar giiclii degildir. Felsefe philia’y1 degil, eros’u yani en yiiksek derecede asiklig
talep eder. Bilgeligi askla, coskuyla, sevkle ve tutkuyla aramak gerekir. Ask yani eros;
felsefeyi canli tutan, harekete gecirip siirdiiren bir giictiir. Inam da felsefenin bikmus,
heyecansiz, i¢i gegmis insanlarin isi olmadigina yasama dokunacak felsefe etkinliginin;
icinde bir ates tastyan, tutkulu ruhlar tarafindan gerceklestirilebilecegine inanir. Felsefeyi
de bu anlamda tipki sanat ve bilim gibi sevkle yapilmasi1 gereken erotik bir faaliyet olarak
gorir. Cilinkii; bunlarin ancak ask, heyecan ve coskuyla yapilabilecegini belirtir. Aslinda
yasamin i¢inde her tiirlii faaliyetin 6ziinde ask yani eros olduguna inanir. “Ask bir alem.
Evrenin iistiinde durdugu bir anlam ve sirdir...Her goniilde askin izleri vardir. Her
topraktan su ¢ikabilecegi gibi, her kalpte agk bulunabilir. Evren askkiire i¢indedir. Ask
her goniilde vardir ama onu bulup ¢ikaracak insana gerek vardir” szleri Inam icin askin
ne denli 6nemli oldugunu gosterir.'4’

Inam’a gore eros filozoftur; felsefe de philia-sophia olmaktan ¢ok eros-sophiadir
yani Tiirkce sdyleyisiyle erosefedir. Erosefe, Inam’1n iirettigi ve Goniil Felsefesine ait bir
kavramdir.'*® Erosefe felsefeyi yasama tarzidir. Inam erosefe kavraminin iginde, ironi
kelimesinin Antik Yunancadaki kokii olan eironeia kelimesinin de olduguna isaret eder.
[roninin senlik, egleni, saka boyutu diisiiniildiigiinde felsefenin; illa ¢atik kasla yapilmas1
gereken bir etkinlik olmadigi, hiizlin ve sikintilarla birlikte hayatin i¢indeki mutlulugu,
senligi, eglenceyi gorebilecek ve bu incelikte yasayabilecek bir bakis acis1 kazandirma
yolunda insanlar1 ydnlendirebilecegini diisiiniir.'** Insanlarin giilmekten, eglenmekten
korkmamasi ve eglencenin, oyunun sorumsuzluk olarak addedilmemesi gerektigine
inanir.

Ahmet Inam’in Goniil Felsefesinde goniil ve can kavramlarmna yiikledigi
anlamlardan biri de i¢imizdeki yasama giicii ve yasam enerjisidir. Goniil Felsefesi de agk
ve sevk barmndiran bir felsefe olarak igeriginde can, yasama sevgisi, arayis, heyecan,
arastirma aski vardir. Buradan yola ¢ikarak goniil kavrami eros ile benzerlik gosterir.
Goniil felsefesi de felsefeyi erosefe bi¢ciminde yasamanin, diinyaya erosefe agisindan

bakmanin imkanini saglamay1 amag edinir.

147 inam, Dolanmalar, s. 144.
148 Inam, “Erosefe Ustiine Bazi Diisiinceler”, s. 262-263.
149 Tnam, “Erosefe Ustiine Bazi Diisiinceler”, s. 263.
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3.2. Nietzsche ve Ustinsan Diisiincesi

Ahmet Inam; kendi diisiinme yolculugu boyunca bir¢ok farkli diisiiniirle yol
arkadaslhigi yapmis ve onlarin bazi fikirlerinden etkilenmistir. Kendisini anlamanin bir
seriiven oldugunu ifade ettigi Nietzsche, Inam’1in Géniil Felsefesi insasinda izler birakan
onemli filozoflarin basinda gelir. Nietzsche nin eserlerini /yinin ve Kétiiniin Otesinde
(1989), Ahlakin Soy Kiitiigii Uzerine (1990), Sen Bilim (Siitler, 2002) ve Sen Bilim (Ana
Metin, 2005) adlariyla Tiirkceye ceviren inam, her firsatta onun dogru anlasilmadigini ve
yanlis yorumlandigim dile getirir. Inam; onu filozof, sair, bilge ve bir kiiltiir insan1 olarak
betimler. Peki, felsefe tarihinin en ilgi ¢ekici ve etkili diisliniirleri arasinda kabul edilen
Nietzsche kimdir ve Inam’1n diisiinsel diinyasina nasil bir etkide bulunmustur?

Friedrich Wilhelm Nietzsche, 1844 yilinda Saksonya’nin Récken kasabasinda
dogar. Nietzsche aristokrat kokenli dindar bir aileye mensuptur. Babasinin ve annesinin
ailesinde ¢ok sayida papaz vardir. Koyu bir Lutherci olan babasinin 1849 yilinda
6lumiinden sonra, annesi, kiz kardesi, biiyiikannesi ve iki teyzesinden olusan dindar bir
kadinlar grubu i¢inde yetigir. Egitim hayat1 boyunca basarili ve kurallara bagli bir 6grenci
olan Nietzsche, 1858-1864 yillar1 arasinda 6grenim goérdiigii Pforta’daki yatili okulda
Antik Yunan dili ve kiiltiiriine iliskin derin bir bilgi birikimi edinir. En begendigi klasik
yazarlarin basinda filozof olarak Platon, trajedi yazari olarak Aiskhylos gelir.!>°

1864 yilinda ilahiyat ve klasik filoloji okumak i¢in Bonn {iniversitesine gider. Bir
y1l sonra da klasik filoloji ¢aligmalarini o donemin en 6nemli klasik filologlarinin arasinda
sayilan Ritschl’in yonetiminde siirdiirdiigli Leipzig liniversitesinde egitimine devam eder.
Nietzsche’nin, Schopenhauer’in Isten¢ ve Tasarim Olarak Diinya (Die Welt als Welt und
Vorstellug) adl1 eseriyle tanigmasi ve Hiristiyanliga olan inancinda korelmeler bu doneme
rastlar.

Nietzsche, 1868-69 yillarinda kendisinden ¢ok etkilendigi besteci Richard
Wagner ile tanisir. Ayni yil Isvigre’deki Basel iiniversitesinde klasik filoloji boliimiiniin
bosalmasi nedeniyle hocasi1 Ritschl’in de tavsiyesiyle doktoraya bile gerek duyulmaksizin
filoloji profesorii olarak goreve baslar. Nietzsche’yi klasik filologlardan ayiran en 6nemli
ozelligi onun kelimeler arkasinda yatan hayati iyi tanimasi ve anlamasidir. Yazdig: ilk
eserlerinden biri olan Tragedyanin Dogusu, Nietzsche’nin, Wagner ve Schopenhauer’in

etkisinde kaleme aldig1 ve dogrudan dogruya Yunan trajedisinin kdkenleri ve gelisimi ile

150 Celik, Sara, Modern Felsefe-1I, ed. Sara Celik — Serdar Uslu, Anadolu Universitesi Yayinlari, Ankara
2013, s. 127.
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ilgilendigi eseridir. Bu donemde akil sagliginda bazi sorunlar ortaya ¢ikar, bu nedenle
1873 yilinda gegici olarak gorevine ara verir. Hastaligi diizelmeyince 1879 yilinda
kiirstistinii birakmak zorunda kalan Nietzsche, bundan sonraki yasantisini oldukca
sikintil1 bir seklide ve cogunlukla seyahat ederek gegirir. Omriiniin son on yilinda zihinsel
dengesini tamamen yitirmis yar1 bilingsiz bir vaziyette yasar ve 1900 yilinda Weimar’da
annesi ve kiz kardesinin yaninda 6liir.'>!

Nietzsche; felsefe tarihinde elestirel bakis agisiyla derin bir iz birakmis,
“decadence (kiiltiirel ¢oOkiis ve yozlasma), iist insan, glic istenci, bengi doniis,
yabancilagsma, amor fati” gibi kavramlar ¢ercevesinde olusturdugu diisiince sistemiyle
kendisinden 6nceki ve sonraki diisliniirler ile arasinda bir sinir ¢izgisi olmustur. Nietzsche
felsefesi tiim yapitlar1 incelendiginde elestirel bir felsefe olarak kabul edilir. Onun
elestirisi; iginde yasadigi ¢aga egemen olan ve yasami goz ardi eden, yasama hayir diyen,
kozmosun “dogal degerini”, olugunu, akigini géremeyen her tiirlii anlayisa yoneltilmis bir
elestiridir.!>?

Nietzsche’nin fikri diinyas1 ve ortaya koydugu felsefe betimlenirken yasadigi
donemden ve donemin egemen anlayislarindan bagimsiz bir yorum yapmak miimkiin
degildir. Elestirisine konu olan i¢inde bulundugu kiiltiirel ortam yani XIX. yiizyil
Avrupasi entelektiiel acidan ¢ok zengin bir mirasa sahip ancak bir kaos ve bunalimin
esigindedir. Nietzsche, bu kaos ortaminin sebebi olarak sosyalizm ve pozitivizmin
somutlasmis hali olan XIX. yiizy1l bilimciligini isaret eder.'>* Nietzsche, aklin geleneksel
degerlerinin yikiminin Sokrates ile bagladigini ve Kopernik ile hizlandigimi diisiiniir.
Yikan ama yerine bir sey koyamayan tutumu da “aklin despotizmi” olarak nitelendirir.
Nietzsche’ye gore bu despotizm, en basta akil olmak {izere biitiin hakikatleri inkéra
zorlayarak insanlig1 nihilizme siiriikler. Ciinkii akil, hakikat sorusturmasinda kendisini de
rasyonel bir sekilde temellendiremeyecegini kesfeder.!>*

Nietzsche’nin elestirilerinden Hiristiyan ahlakinca olusturulan yasam karsitt
degerler de payin1 alir. Insanlar tarih boyunca yasama tutunabilmek ve yasama anlam
katabilmek icin ¢esitli degerler yaratir. Nietzsche insana ait olan her seyi- diisiince, basari,

iilkii/ideal, bilim, din, ahlak, tarih, sanat, felsefe- birer deger olarak kabul eder. Bu

151 Danto, Arthur, Nietzsche: Hayati, Eserleri ve Felsefesi, gev. Ahmet Cevizci, Paradigma Yayinlari,
Istanbul 2002, s. 2.

152 Akdeniz, Emrah, “Nietzsche’de Dekadans ve Kiiltiir Elestirisi Olarak Trajik Bilgelik”, Felsefe ve Sosyal
Bilimler Dergisi, 15, s. 113, ss. 111-126, Mersin 2013.

133 Akdeniz, “Nietzsche’de Dekadans ve Kiiltiir Elestirisi Olarak Trajik Bilgelik”, s. 113.

154 Tannebaum, Donald & Schultz, David, Siyasi Diisiince Tarihi: Filozoflar ve Fikirleri, ¢ev. Fatih
Demirci, Adres Yayinlari, Ankara 2005, s. 369.
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degerler; insan kurgular1 olduklari i¢in yasama yabanci olmalar1 ve yasamin dogalligina,
akiciligina, degisimine ayak uyduramamalar1 sebebiyle zamanla yasamin igerisinde
yetersiz kalir. Bireyleri yasamdan uzaklastirarak, onlarin yasama yabancilagmasina sebep
olan bu degerlerin en tehlikelisi Nietzsche’ye gore siirii degeri olarak kabul ettigi
Hiristiyanlik ahlakidir. Nietzsche hem Hiristiyan ahlakinin hem de dininin gergeklikten
tiimiiyle kopmus oldugunu savunur. Ciink{i Hiristiyan ahlaki yagamin amacini yagamin
otesine, ote diinyaya yerlestirir. Insanin; yasamin anlammin ve amacinin 6te diinyada
oldugunu diisiinmesi, degerli olanin hep orada oldugunu varsaymasi i¢cinde bulundugu
varolusa sirtin1 ¢evirmesine sebep olur. Boylelikle bireyler ideal bir diinya hayaliyle,
sadece 6liimden sonra ulasilabilecek cennet kurgusuyla yasamini siirdiiriir. insan1 zayif
diisiiren, teslimiyetci olmaya ve boyun egmeye mahkim eden Hiristiyanlik ahlaki insanin
kendini 6zgiirlestirme ve gelistirme olanagin1 da elinden alarak insani kendi dogasina
yabancilastirir. Nietzsche’nin elestirdigi bu duruma kars1 kendi felsefesinin temelinde;
asil amag yeryiiziine gergek degerinin verilmesi, yasamin 6te diinyada degil bu diinyada
insanin dogasina en uygun sekilde devam ettirilmesi yani kisacas1 yagsama evet denerek
yasamin onaylanmas: diisiincesi yatar.!>

1882 yilinda yazdig1 Sen Bilim adli eserinde “Tanr1 61dii” diyen Nietzsche, bu
sOziiyle ateizme bir olumlama yapmaktan ziyade insanlarin ezeli-ebedi agkin bir varliga
olan inanglarinin tiikendigini ve insanlarin kendi yagamlarinin sorumlulugunu tizerlerine
almalar1 gerektigini kastetmektedir. Tanriin 6liimii, Nietzsche’nin Avrupa tarihinde yiiz
yillar boyunca toplumsal hayati diizenleyen tiim ahlaki yapinin ¢okiisiinli anlatan bir
sozdiir. “Martin Heidegger, bereketli bir s6z olarak nitelendirdigi “Tanr1 61di” soziinl
yalnizca bir dine ve bu dinin Tanr tasavvuruna yonelik olmadigini belirtir ve bu soziin
ortiik olarak barindirdig asil 6nemli noktanin, Platon’dan beri siiregelen, ideal olan ote
diinya karsisinda duyulur diinyanin siirekli deger kaybma ugratilmasi oldugunu
diisiiniir.”'*® Kisacasi asil kastedilen Tanrmin &liimiiyle genis bir kitleye bunca zamandir
hakim olan degerlerin kendilerini degersiz hale getirdiklerinin farkina varilmasidir.

“Nietzsche’ye gore kendi cagimin Avrupa Kkiiltliri, degerlendirmelere ve
catigmalara dayanan bilime, insan zihninin son bulmayan giicline ve insanlarin esitligine

olan inanciyla, insanlar1 iyimser yapmay: arzulayan bir kiiltiirdiir. Ancak bu durum

155 Roney, Patrick, “Askinlik ve Yasam: Nietzsche ve Tanrmin Oliimii Uzerine”, ¢ev. Elis Simson, Kayg:
Uludag Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Dergisi, S. 20, s. 310, ss. 305-321, Bursa 2013.

156 Aybakan Saliya, Derya, “Nietzsche Felsefesinin Optimistik Yorumu Uzerine Bir Deneme”, Temasa
Erciyes Universitesi Felsefe Boliimii Dergisi, 5, s. 127, ss. 119- 136, Kayseri 2016.
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insanlar1 kotiimserlige sevk etmektedir. Ciinkli Hiristiyan ahlakini ortadan kaldirmaya
calisan pozitivist diisiince ahlaktaki dini ahlaki yapiy1 kaldirinca, deger yargilari anlamsiz
kalmakta ve bu da kisiyi kotiimser hale getirmektedir.”'>” Kotiimserligin sonucu nihilizm
ve onun ifadesi olan decadencetir.

Decadence; Latince ¢6ziilme, bozulma anlamina gelen decadere fiilinden tlireyen
ve Fransizcada ahlaki ¢okiis, yozlagma, ¢iirime anlamlarinda kullanilan bir kavramdir.
Cokiisten kastedilen temel olarak siyaset, uygarlik, kiiltiir ve sanat alanindaki gerilemedir.
Kavram, XVIIIL. yiizyilda ve o6zellikle Fransa’da baglangicta var oldugu diisiiniilen
erdemlerin yavas yavas yok olmaya baslamasi anlaminda kullanilir. Fransa’da baslayan
bu yozlagsma sdylemi XIX. yiizyilin son ¢ceyreginde 6zellikle sanat ve edebiyat alanlarinda
tiim Avrupa’ya yayilir.

Nietzsche’nin eserleri incelendiginde decadence kavramini ¢iiriime, yozlasma ve
hastalikli olma anlamlarinda kullandig1 goriiliir. Nietzsche’ye gore decadence;
Hiristiyanhk, felsefe, bilim, ahlak, sanat gibi yasamin her alanina sirayet eder. Gii¢ Istenci
adli eserinde dinin, ahlakin ve felsefenin insanin “¢okiis bi¢imleri” oldugunu belirtir.
Decadence'in nedeni olan durumlar1 da insani i¢giidiilerin yanlis yola saptirilmasi ve
kendi dogalliklarindan uzaklastirilmasi olarak kabul eder ve insanin temel giidiilerine
yabancilastirilmak suretiyle kendi dogasina yabancilastigini ve egemen anlayis icerisinde
ozgiinliigiinii yitirdigini belirtir."® O giine kadar insanlarin tutundugu degerleri ve
inaniglar1 sarsan bu durum yerini Nietzsche’nin en yiliksek degerlerin kendilerini
degersizlestirmesi olarak tanimladig1 nihilizme birakar.

Nietzsche, degerlerin kendi kendilerini degersizlestirdigi dénemde insanin
onlinde duran yeni idealler olarak iistinsan ve amor fati kavramlarini ortaya atar.
Nietzsche’ye gore yozlagsma sonucu toplumun igine diistiigii kotiimserlik ve anlamsizlik
duygusu ve bunun yol actig1 nihilizm aslinda listinsana ulagsmada zorunlu bir 6n kosuldur.
Bu anlamda nihilizm, hayata yeni degerler katma agisindan Nietzsche nin olumladig: bir
durumdur. Hayatina anlam veren degerlerin yok olmasi insanlar1 varligini anlamli kilacak
yeni bir anlam ve amag bulmaya zorlar. Insanlar i¢in gegmisin biitiin degerlerinin ortadan
kaldirilmasi siireci devam ederken ortadan kalkan degerlerin yerine konacak yeni degerler
olusturmanin miicadelesi baglar. Nietzsche’de iistinsan, yeni degerlerin yaraticis1 ve

degerlerin yeniden degerlenmesine olanak saglayacak olandir.

157 Kuguradi, lonna, Nietzsche ve Insan, Felsefe Kurumu Yayinlari, Ankara 1995, s. 108-109.
158 Dinger, Erding, Friedrich Wilhelm Nietzsche’de Decadance, Nihilizm ve Ustinsan Iliskisi,
(Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Ondokuz May1s Universitesi, Samsun 2019, s. 9.
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Nietzsche’nin basta Béyle Buyurdu Zerdiist adl1 eseri olmak tlizere bir¢ok eserinde

insanlara miijdeledigi ve 6gretmeye ¢alistig1 iistinsan nedir ve nasil 6zelliklere sahiptir?

Ustinsan (der Ubermensch) geleneksel ahlaki kole ahlaki olarak goriip
degerlendiren, ahlaki degerlerin insanin ger¢ek dogasina dayanmasi gerektigini
one siiren Nietzsche’nin dngordiigii insanlik diizeyi olarak tanimlanir. Degerleri
gozden gegirme, yeni bastan yaratma ve giiclii olma istegini hayata gecirme
cesaretine sahip olan insan i¢in kullanilan deyimdir. Nietzsche yeryiizliniin anlam
ve amacinin iistinsan oldugunu ¢iinkii insan dogasina yakiganin; giiclii, korkusuz,
acimasiz olmaktan ve yaraticiliga yonelmekten gectigini kabul eder. O, {istinsan
anlayisiyla insanlara yeni degerler, yeni hedefler ve yeni bir ideal getirmeye
calisir. Nietzsche giiclii ve bagimsiz insanlarin egemenliginin, siirii olarak
gordiigii insanlik icin bir ilerleme saglayacagina inanir. Ona gore y1gin kendini
feda ederek iistinsan1 bekleyecektir. Buradan da anlasilacag: iizere iistinsan bir
erek, gelecekle ilgili bir tasar1 ya da yonelim oldugu kadar bir sonuctur da.
Nitekim Nietzsche’ye gore iistinsanin olabilirligi askin ideallerin iflasina,
Tanr’nin dliimiine baghidir. Ote yandan iistinsan, Nietzsche nin son insan adin1
verdigi pasif ve bikkin insanin eski geleneksel degerlerin yikilmasiyla saskin bir
kuskuculuga saplanmis, amaglar belirleme ve degerler yaratma giiciinden yoksun

kisinin tam ziddidir.">’

stinsan kavrami, insani mitkemmelligi viicuda getiren bir kavram ve ayni zamanda
insanin Gtesine-gegme hareketidir. Nietzsche dlen tanrinin yerine iistinsan1 yerlestirir ve
insanlar1 yetkinlik arayisina son vermeye davet eder. Yozlasmayi temsil eden insani
asilmas1 gereken bir sey, hedefe varma yolunda bir koprii olarak goriir. Nitekim Boyle
Buyurdu Zerdiist adli eserinde “Tiim Tanrilar 61dii- simdi tistinsanin yagamasini istiyoruz.
Bu olsun biiyiik 8glede son dilegimiz!” '°° diyerek insanligin hedefinin {istinsana varmak
oldugunu acikeca ifade eder.

“Nietzsche’nin ilgi alanlarinin ¢esitliligi, siir ve aforizmalarla konusmasi, sistem
karsit1 bir felsefe anlayisina sahip olmasi, sikintili ve hastalik i¢inde bir yasam siirmesi,
vb. hususlar, eserlerine de yansir ve yorumcular birbirinden oldukca farkli diistincelere
sevk eder.”!®" Nietzsche, kendisinden sonra gelen bircok diisiiniiriin olumlu ya da
olumsuz anlamda elestirisine konu olur. Ahmet inam, onu alisilagelmis ve sloganlasmis

yorumlardan farkli bir yerde konumlandiran bir diisiiniirdiir. Nietzsche’ nin; “Tanr1 61dii”

159 Cevizci, “Ustinsan”, Felsefe Sozliigii, s. 880.

160 Nietzsche, Friedrich Wilhelm, Béyle Buyurdu Zerdiist, gev. Mustafa Tiizel, Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir
Yayinlari, istanbul 2015, s. 413.

161 Danto, Nietzsche: Hayati, Eserleri ve Felsefesi, s. 3.
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diyen, batinin biitiin degerlerini yok sayan, bireyi 6n plana ¢ikartan, “iistiin insan” diyen,
elinde kirbaglarla kadinlara saldiran fasist bir insan olarak yorumlandigini belirterek bu
iddialarin gercegi yansitmadigim savunur. Inam, Nietzsche’yi elinde udu, kafasinda
fesiyle Istanbul’da yasayan bir Istanbul beyefendisi olarak hayal eder. Ona gore
Nietzsche; mahcup, sikilgan, ince diisiinen ve temiz bir insandir.!®? Cagmi, insanimn,
kiiltiiriinii tarihiyle okuyabilen, cagmin Otesini yasayan acili bir disiiniirdir. Sig,
kaliplasmis, ¢ercevelenmis akil, zihin, ben, anlama yetisi gibi kavramlara itiraz eder.
Kendini yenilemenin, tazelenmenin ve kendini asmanin gerekliligini savunur. Aksi
takdirde yozlagsmanin, ciiriimenin, kokusmanin kaginilmaz olacagini sdyler. Var olan
degerlerin yeniden gozden gegirilmesinin ve insan hayatina dokunmayan degerlerden
kurtulmanin énemini vurgular. Tiim bunlar diisiiniildiigiinde Ahmet Inam, Nietzsche’yi
bir goniil filozofu, gonliinii arayan bir diisiliniir olarak kabul eder. Nietzsche, cani ¢ikmig
bir kiiltlirde manay1 bulmaya ¢alisan bir goniil yolcusudur ve onun diigiinceleri Anadolu
topraklarinda yasayan insanlar icin yeni bir agilim imkan1 sunacaktir.!6?

Ahmet Inam’m bir goniil filozofu olarak gordiigii Nietzsche’nin; yasam
sevgisinden bilime, sanat anlayisindan egitime kadar bircok farkli alanda Inam’a ve
Gonil Felsefesine etkisi hissedilmektedir. Ancak 0Ozellikle onun tstinsan kavrami,
felsefenin coskulu, erotik bir etkinlik olusuna dair goriisii, felsefeyi insa etme faaliyeti
olarak kabul etmesi, yasamin onaylanmas1 gibi diisiinceleri Inam i¢in ufuk agic1 olur.

Nietzsche felsefesini Goniil Felsefesi ¢er¢evesinden incelemeden once Nietzsche
ve Ahmet Inam’in felsefeye genel bakislarinin irdelenmesinde fayda vardir. Nietzsche
kendisinden 6nce gelen filozoflardan farkli bir islup kullanarak eserler vermistir. Bir nevi
“ozan-filozof” olan Nietzsche’nin eserleri felsefi bir deger tagimalarinin yaninda edebi
keyif veren eserlerdir. Genel olarak eserlerinde, felsefeye 6zgii bilgi sunma, kavramsal
catil1 bilgiler 6gretme bicemine yer yoktur. Birbirinden bagimsiz tek tek ciimleler ya da
can alic1 tiimce 6bekleri kullanarak yasama dair goriislerini iletir. Bu bigem Nietzsche’ye
cok uygundur ¢iinkii o; “serinkanli, mantik¢a diizenlenmis diisiinme kimildanislarindan
cok duygusal bir iklimde tutkular, dilekler, 6zlemler, yermeler, 6vmeler dogrultusunda
diisiiniir.” Diigiinceleri yasantilardan beslenir. “Yasaminin olanca inis-¢ikisi, aci
alinyazisi, son on biri akil hastaligiyla gegen 56 yilinin sevgileri, darginliklari, 6fkeleri,

hastaliklar1 yansir diisiincelerine. Yasama” onun felsefesinin ana kavramidir. “Yasama”

2 Inam, Ahmet, “Bati Géniil Cahili”, Millet Haftalik Haber Dergisi, S. 15, 2003.
163 Tnam, Ahmet, “Nietzsche Bu Sarkiy1 Biliyor muydu?”, https://www.afyonhaber.com/yazarlar/prof-dr-
ahmet-inam/nietzsche-bu-sarkiyi-biliyor-muydu/464, (Erisim tarihi: 15.11.2020).
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s0zii onun felsefesinin her yerine sinmistir, her yanini i¢ten belirler. Nietzsche bu anlamda
bir yasama filozofudur.”'%* Farkli tarzda diisiiniilerek de felsefe yapilabileceginin bir
ornegi olarak Nietzsche’nin felsefe tarihinde 6nemli bir yeri vardir.

Ahmet Inam’in felsefi anlayis1 incelendiginde onun da felsefesinin odaginda
yasam oldugu goriiliir. Inam, diisiincelerini tipki Nietzsche gibi bilgi sunma seklinde
degil de bir deneme ya da sohbet tarzinda, bir sarka, tiirkii ya da bir siiri okurcasina igten
bir dil kullanarak ifade eder. Kendisini bir “diisiin ozan1” olarak betimleyen Inam
yasamdan beslenir ve yagama felsefece yonelir. Ona gore diisiinme yasamin disinda degil,
yasamin i¢inde yasamla birlikte siiregelen bir etkinliktir. Diisiinme kitaplar arasinda,
kapal1 bir yerde iki biikliim yapilacak bir etkinlik degildir. inam’a gére insan; onu insan
yapan bedenini ve duygularmi ise karistirmadan, meydana c¢ikmadan, kirlarda
yiirimeden, cosmadan, kahrolmadan, ¢iglik atmadan anlayamaz ya da diisiinemez.
Dolayisiyla felsefe kitabi bir bilgi degildir. Diisiince ve yasam arasinda bir uzaklik
olmamalidir. Felsefe yasamimiza oturmali, ufkumuzu agmali, yasami elestirmelidir.
Inam; yasanmayan, hayatin icinden ¢ikmayan felsefeyi, “tekniklesmis” olarak goriir ve
yapaylik ve soguklukla icra edilen bir meslek haline gelmesinden dolayi elestirir.'®>

Nietzsche ve Ahmet Inam’in felsefeye yaklagimlarindaki bir diger ortakliksa
felsefenin coskulu ve tutkulu bir ruh gerektirdigidir. Nietzsche ilk eseri olan Tragedya 'nin
Dogusu adl1 eserinde iki Yunan tanrist Apollon ve Dionysos’u ¢ikis noktasi alarak sanata,
bilgiye, varliga ve ahlaka iliskin diisiincelerini ifade eder. Apollon aklin, 15181n, bilgeligin,
dengenin ve Sl¢iliniin tanrisidir. Dionysos ise coskunun, 6zgiirliigiin, yasam enerjisinin,
diirtiilerin ve hatta tagkinligin tanrisidir. Nietzsche, “ilk yapitlarinda birbirleriyle ¢atisma
halinde olan Apollon ve Dionysos’un sanatin kdkenini birlikte olusturdugunu sdylerken,
daha sonraki yapitlarinda Apollon’u geride birakarak Dionysos iizerinde yogunlagir.”!
Hatta Ecce Homo adli eserinde kendisini Dionysos’un ¢omezi olarak tanimlar ve ermis
olmaktansa satir- Dionysos’un Antik Yunan’daki yar1 keci yar1 tanr1 yani satir olarak
tasvir edildigi bilinir- olmay1 tercih ettigini sdyler.'” Bu g¢er¢eveden bakildiginda
Nietzsche’nin felsefesinde Dionysos¢u diinya goriisii yani hayatin her alania sinen

cosku, ask, yasam enerjisi, diirtii ve heyecan hakimdir.

164 Uygur, Nermi, Giinesle (Denemeler), Yap1 Kredi Yayinlari, istanbul 1997, s. 285-286.

165 fnam, Deneyen Felsefe, s. 95.

166 Acar Vanleene, Sengiin M., “Nietzsche’nin Sanat Anlayis1 Baglaminda Apollon ve Dionysos”, Felsefe
Diinyasi, 53, s. 249, ss. 237-252, Ankara 2011.

167 Nietzsche, Friedrich Wilhelm, Ecce Homo, ¢ev. Can Alkor, Yap1 Kredi Yaymlari, Istanbul 2000, s. 2.
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Ahmet Inam da felsefeyi cosku dolu kendi deyimiyle erotik bir etkinlik olarak
tanimlayan bir diislinilirdiir. Felsefenin, erosu yani en yiiksek derecede asikligi ve coskuyu
talep ettigini savunur. Diisiince, diislineni yani diisiinenin adanmisligini ister. Gergek
anlamda diisiinmenin, insanin igine diisen bir ates olduguna inanir. iginde ates olan kisi
etrafina kivileim sagacak diislinceler iiretebilir. Kendini samimiyetle diisiinmeye adayan
kisi yanarak, yakarak, tiiterek diisiiniir ve sondiigii yerde kiillerinden yeniden dogar.'®
Dolayisiyla felsefe askla yanarak yapilacak bir etkinliktir. Aslinda inam’a gore cosku,
ask ve enerji sadece diistinme alaninda degil hayatimizin her alaninda yasanmasi,
bulunmasi gereken kavramlardir. Cilinkii yasamimizin anlam ve degerlerle yogrulup hayat
haline gelebilmesi, onun ancak askla ve coskuyla yasanmasi sonucu gerceklesir. Ask
insan olma cabasidir. Ask birlikte insa etme, meydana getirme, ortaya koymadir. Inam,
felsefeyi agkla yapmanin diisiinceye derinlik kazandiracagina inanir. Bundan dolay1 ask
ve cosku Inam’m felsefesinde onemli bir yer tutar. inam; felsefe tarihinde erosefik diye
tammlayabilecegi diisiiniirler arasinda Platon’dan sonra Nietzsche’yi sayar.!®® Nietzsche
gibi kendisi de; Antik Yunan tragedyalarinda okuduklari ve o ¢aga hakim cosku ve yasam
enerjisini kendi yasadiklari cagda gérememenin hayal kirikligini yasar.

Nietzsche bir yasam filozofu olmas1 sebebiyle egitim, dil ve kiiltiir gibi bir¢ok
farkli alanda yazilar yazar. Klasik Filoloji egitimi ve kendi anadili disinda Yunanca ve
Latince dillerine olan hakimiyeti dil konusunda; tiniversitede filoloji alaninda verdigi ders
ve konferanslar ise egitim alaninda onun yetkin oldugunun temel gostergeleridir. Ahmet
Inam da bir akademisyen olarak egitim ve dil konularina &zel bir 5Snem verir, bu konularla
ilgili cok sayida makale yazar.

Egitim ve dil bilincini bir milletin ana damarlar1 olarak kabul eden inam, bu
konularla ilgili yasadiklar1 donem itibariyle Nietzsche’yle ortak elestirilerde bulunur. Her
iki diisliniir de egitim kurumlarini, egitimcileri ve egitimin i¢inde yaganilan toplumun
kiltiiriine yabancilagsmasini kiyasiya elestirir. Nietzsche’nin elestirilerinin temelinde
mevcut egitim sisteminin ve egitimcilerin iistinsan1 yetistirmeye uygun olmamasi vardir
Nietzsche’ye gore egitimle ilgili rakamsal veriler (68renci ve egitim kurumu sayisinin
yiiksek olmasi) yanilgiya yol agmaktadir.!’® Universitelerde verilen egitimin felsefe,

sanat ve estetikten yoksun olmasi, egitimcilerin heyecansiz, i¢sellestirilmemis, memur

168 fnam, Ahmet, “Tiiten Diisiince”, http://www.ahmetinam.com/yazilar-T-uuml-ten-D-uuml-s-uuml-nce,
(Erisim tarihi: 18.03.2020).

169 Tnam, “Erosefe Ustiine Bazi Diisiinceler”, s. 273.

170 Nietzsche, Friedrich Wilhelm, Ogretim Kurumlarimizin Gelecegi Uzerine, gev. Giirsel Aytag, Say
Yaynlari, istanbul 2003, s. 50.
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zihniyetli egitim anlayislari, egitimin bir devletin sadece kendi bekasi i¢in basmakalip
tipler yetistirme iglevine sahip olmasi elestirdikleri en Onemli sorunlarin basinda
gelmektedir. Ayrica ¢agdas egitimin, kisa ve kolay yoldan sonuca ulagsma yolunu 6gretme
olarak algilanmasini hem bireylerin hem de toplumun yozlasmasimna yol agmasi
dolayisiyla tehlikeli kabul ederler.!”!

Inam da ideal {iniversitelerin sen bilgi iireten yerler oldugunu vurgular ve sen
bilgiyi bilenle biitiinlesen, bilenin 6ziimsedigi, bileniyle dans eden, giiliimseyen bilgi
olarak tanimlar. “Uzerimize bir moloz y18m1 gibi bosaltilan, bir tiirlii anlayamadigimiz,
bizi gelistirmeyen, ezberleyip agir bir yik gibi tasidigimiz bilginin” bize derinlik
kazandirmayacagina inanir. Her firsatta bilgiyi yasama ge¢irmenin yani bilgimizle
yasamayl 0grenmenin bilgiye olan yanlis tavrimizi degistirmekle miimkiin olacagini
belirtir.!”> Egitim kavram yerine kendi tiirettigi bir kavram olan egitigimi tercih eden
Inam, egitisimi 6gretmen ve dgrencinin birlikte 6grenip birlikte dgrettikleri, dgretirken ve
Ogrenirken sagaltimi gergeklestirdikleri bir insan olma etkinligi olarak tanimlar. Egitim,
egitisim olabildiginde karsilikl 6zgiirlesme yani ozgiirlesim olur ve eksik yanlarimizdan
bizi arindiran bir sagaltim haline gelir.!”?

Egitim disinda dilin yozlasmasi, genglerin dogayla iliskilerinin kopuk olmasi ve
bunun sonucu kendi dogalarina yabancilagmalar1 ve bagnazlik gibi sorunlar iizerine
yazilar yazmalar1 her iki diisiliniiriin de hassas olduklar1 konularin ortakligin1 gostermesi
agisindan énemlidir.

Nietzsche’nin Ahmet Inam’in genel felsefi goriisleri {izerinde biraktig1 etkilerin
izlerini Goniil Felsefesinde de siirmek miimkiindiir. Ornegin Nietzsche’nin iistinsan
kavrami Inam’in goniil sahibi insani ile ortak ozelliklere sahiptir. “Nietzsche’nin
istinsani; yaratici, gelenekten kendini 6zgiirlestiren, iyi ile kotiinlin 6tesinde, kendini
asmis, kendi kendisi olmus, insan gercekligini gergeklestiren ve kalict iiriinler birakabilen
bir kisidir.”'”* Bu 6zelliklere sahip insanin benzeri Ahmet Inam’in Géniil Felsefesinde;
goniil sahibi, gonliinii yasayabilen yani “goniilleyebilen insan” olarak karsimiza c¢ikar.
“Goniilleyebilen insan”; {iiretken, sorumluluk sahibi, toplumun dayatmalarma karsi
Ozgilirce karar verebilen, yasama coskusunu i¢inde hisseden, kendisini agma cabasi

igerisinde olan, 6ziine benzeyen insandir. Nietzsche nin iistinsanin, Inam’1n géniil sahibi

17l Nietzsche, 0gretim Kurumlarimizin Gelecegi Uzerine, s. 28.

172 Inam, Géniilden Bilime Yolculuklar Kitabu, s. 148.

173 1s1k, Mutsuzluk Ahlaksizliktir, s. 393.

174 Aruoba, Orug, “Nietzsche: Temel Gériisii, Temel Kavramlar1”, Yaz: Ug Aylik Kiiltiir Dergisi, 3, s. 183,
ss. 174-184, Ankara 1978.
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insan1 ile bir¢ok ortak noktast bulunmaktadir. Her iki diisiirlin de ideal insan tipi olarak
ortaya koydugu bireyler; yasami iliklerine kadar hisseden, dogasiyla uyumlu, kendini
asma ve yasami tazeleme istek, heyecan ve cesaretine sahip, icten, sahici, yanlslariyla
dogrulariyla has, halis insandir. Yasam korkagi, siirii giivenligi i¢inde yasayan, mutsuz,
silik, melankolik, kurnaz, sonu¢ odakli bireyler yasama deger katamayan hatta kainattaki
yasam enerjisine zarar veren tiplerdir.

Nietzsche felsefesine gore listinsan, kendini iiste dogru asarak insanligin i¢inde
bulundugu decadence olgusuna yani yozlasmaya son verecek olan kisidir. Degerleri
gbzden gegirecek ve yeniden yaratacak olandir. Goniil Felsefesi diigiiniildiigiinde, yalniz
goniil sahibi kisiler goniil atilimlar1 yaparak yozlasmis ortami donistiiriir ve yasadigi
ortama mana katar. Bu anlamda goniil sahibi kisilerin yasadiklari toplumlar1 doniistiiriicii
ve gelistirici Ozellikleri vardir. Goniil enerjisi tasiyan kisi; ona uygun eylemler
gerceklestirerek kendisinde ve yasadigi ortamda fark yaratir, etrafina ilham verir.
Diistinerek, doniiserek, iireterek ve coskuyla yasayarak hayati zenginlestirir ve daha
anlamli hale getirir.

Nietzsche’nin diisiincesinde iistinsan i¢in beden ¢ok onemli bir 6gedir. Bedeni
kiiglimsemek ya da yok saymak iistinsana ulagmada bir engel olarak goriiliir. Tanrinin
Oliimiinii ilan ederken Nietzsche’nin amaci, aslinda insana, insan bedenine yer agmaktir.
Degerlerin yoklugu sonucu olusan boslugu insanin kendisi ile doldurmay1 onerir. Bu
boslugu sizlanmak yerine, kendi varligimiza uygun bir diinya yaratarak doldurmamiz
gerektigini belirten Nietzsche’ye gore “bu yaratim etkinliginin belirleyici unsurlarindan
biri elbette bedenin kendisidir.”'”> Bedenin olumlanmasi ve insanin dogasina uygun bir
yasam siirmesi Goniil Felsefesinin de temel tezlerinden biridir. Goniil olusumu i¢in beden
hayati bir 6neme sahiptir ve goniil bedenle yasanir. Bedeni kii¢ciimsemek kiginin yasam
enerjisini ortadan kaldiran bir davranigtir. Yagama katilmak, hayatin ritmini duymak i¢in
ilk 6nce insanin kendi bedeninin ritmini duymasi gerekir. Bedenin ritminin duyulmas: da
ancak insanin dogasina uygun bir yasanti siirmesiyle gerceklesebilir.

Kisaca; Nietzsche ve Inam’in ortaya koydugu felsefe incelendiginde insanin
kendi yasamina hakim olmasinin, giicii kendinde aramasinin ve yasami tiim inis
cikislariyla kabul edip onu kucaklamasinin 6n planda oldugu fikri ¢iktilar iki diisiiniiriin

ortak 6zelligi olarak kabul edilir. Nietzsche, iInam’in cosku ve heyecan duyarak ve mana

175 Daldeniz, Elif, “Zerdiist: Tiksinti Duymayan Insan”, Cogito, 25, s. 254, ss. 251- 260, Istanbul 2011.
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yaratmaya ¢alisarak devam ettigi felsefe yolculugunda kendisinde en ¢ok iz birakan

diisiiniir olarak Inam’a yoldaslik etmeye devam etmektedir.

3.3. Heidegger’de Nostalji Idealizmi ve Kavram Uretme

Martin Heidegger, Ahmet Inam’1n felsefi yolculugunda etkilendigi ve esinlendigi
filozoflarin basinda gelmektedir. Heidegger’in felsefesinde Onemli bir yer tutan
fenomenolojik yaklasim, “Nostalji Idealizmi” diisiincesi ve filozofun kavram iiretme
becerisi Inam’in kendi felsefi diisiincesini sekillendirmesinde rol oynar. “Dil varligin
evidir.” diyen Heidegger’in dil ve varlik arasindaki iliskiye dikkat ¢ekmesi, inam’in da
tizerinde onemle durdugu konular arasindadir.

Martin Heidegger, 1889 yilinda Giiney Bavyera’da kiigiikk bir kasaba olan
Messkirch’de diinyaya gelir. Bir zangogun oglu olarak dini bir ¢evrede yetisen Heidegger,
kiigiik yaslardan itibaren Katolik kilisesine yonlendirilir. Lise ¢aginda dini egitim almak
tizere Konstanz’da Cizvit Kolejine gider. Bu donemde ilgisi teolojiden felsefeye dogru
kayar. Felsefeye olan meraki Freiburg’da bir liseye nakil olarak gectikten sonra da devam
eder. Freiburg Universitesi’nde Ilahiyat ve Hiristiyan Felsefesi iizerine egitim alir.
1914°te felsefe doktorasmi tamamlayan Heidegger, 1923’te Marburg Universitesi’nde
profesor olur. 1927°de yayinladig1 Varlik ve Zaman adli eseriyle doneminin felsefi
tartismalarmin odagina yerlesir.!”®

Yazdig1 eserlerle yasadigi caga damgasimi vuran Heidegger ayni zamanda
hakkinda en ¢ok yayin yapilan filozoflardan biri olarak felsefe tarihinde 6nemli bir yere
sahiptir. Ogretim iiyeligi yaptig1 dosnemde Yahudilere karsi 1rk¢1 yaklasimlari, Hitler ile
olan mektuplagsmalar1 gibi sebeplerden 6tiirii akademisyenler eserleriyle ilgilenmeyerek
onu cezalandirmak isterler. Ancak yine de yaptig1 c¢aligmalarla ve ortaya attigi
kavramlarla biiytik tartigmalara ve ilhamlara sebep olur. Almanca olarak yazdig: eserleri
biiyiik yankilar uyandiran Heidegger, bu eserler farkli bir dile ¢evrildiginde kullandig:
kelime ve terminolojinin aktarimi sirasinda yasanilan giigliikkler sebebiyle tam olarak
anlasilamaz. Ancak bu durum onun ilham verici olma 6zelligini engellemez ve XX.
yizyilin en dikkat c¢eken filozoflarindan biri olarak bireylerin felsefi ilgilerinin

derinlesmesinde 6nemli bir rol oynamaya devam eder.

176 Hiihnerfeld, Paul, Heidegger. Bir Filozof. Bir Alman, ¢ev. Dogan Ozlem, Giindogan Yayinlari, Ankara
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Heidegger, felsefesinin baglangic1 olarak varligin aslinda ne oldugu konusu
tizerine yogunlasir. Varlik kavramiyla olan ilgisi onun felsefeyi yeniden yorumlamasina
yol agar. Heidegger’e gore felsefenin amaci, varhigin ne oldugunu kavramaktir.
Heidegger, felsefenin birincil gérevinin, varligin anlamini sorgulayan sorular sorarak onu
aciklamak ve onun sesini igitmek oldugunu savunur. Kisacas1 Heidegger icin felsefe
varlik iizerine yapilan bir sorgulamadir ve felsefe varlikla baslar.'”’

Heidegger’e gore varligin anlami Bati diisiincesinin felsefi gelenegi tarafindan
unutulmustur. Ilk¢agdan itibaren varlik nedir sorusu yanitlanmaya calisilmis olsa da
varligin herkes tarafindan bilinen bir kavram oldugu diisiiniilerek, varligin anlaminin
tizeri Ortlilmiistiir. Varligin ne oldugu soruldugunda ve onun kavramlarin en geneli oldugu
ifade edildiginde gergekte varlik aciklanmis olmamaktadir. Bu nedenle Heidegger, varlik
en tiimeldir demekle en bastan varligi aydinlatmaktan uzaklastigimizi 6ne siirer. Varligin
tiim sdzciiklere gore en karanlik ve aciklanmasi en zor kavram oldugunu “Insan, varliga
dair bir kanaate sahip olmaktan kendini alamadig1 i¢in, varlik da sadece “en genel olan”
ve bu nedenle de var olani kaplayan olarak veya sonsuz var olanin bir yaratigi olarak veya
sonlu bir dznenin iiriinii olarak aciklanir.” seklinde ifade eder.!”®

Heidegger icin “varligin anlamini agiga ¢ikarmaya calisan varlikbilimsel bir
analizin dogru yontemi betimleyici fenomenoloji yontemidir. Bu nedenle, felsefe dogru

bir bicimde, yani fenomenolojik varlikbilim olarak anlasilmalidir.”!”

Fenomen ve logostan olusan fenomenoloji bir seyin kendisini kendine direk ve
dolaysiz veren varli§i kavrama bilimidir....O halde, fenomenoloji, nesnesini
nesnesinde dogrudan agi13a ¢ikarilan ve dogrudan goriinen gibi yapan bilimdir. ilk
anlamiyla fenomenoloji, betimleyici ve tasvir edicidir, fakat logosta sakli olarak
var olan varligin kendinde goriilmesini saglamak anlamiyla, gizli olanin gizemini
kaldirmak, {stiini agmak ve unutulam1 giin 15181na ¢ikarmak anlamiyla,
ontolojinin yani varlifin anlamimin ne oldugunu veren olanaktir....Boyle bir
fenomenoloji iki tlir dstiinii agma gorevini yerine getirir. Birincisi, heniiz
kesfedilmemisi kesfetmek, yani aciga ¢ikarmak; ikincisi, {stli Ortlilerek
unutulmasi saglananin Ustiinii agmaktir. Bu iki anlamiyla fenomenoloji, yalnizca
betimlemek yoluyla bir seyi agiga ¢ikarmak degil (Husserl’de oldugu gibi), aym

177 Ciigen, Kadir, “Heidegger ve Felsefe”, Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi, S. 1, s. 8, ss. 7- 24, Isparta
2006.
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zamanda “yorumlama” ile aciga cikarmaktir. Yontem olarak fenomenolojik
betimleme, yorumlamada anlamini bulur.'%

Edmund Husserl’in 6nciisti oldugu fenomenolojik bakis agisi, Heidegger gibi
Ahmet Inam i¢in de, felsefi yaklasimlarinda hareket noktasi olur. Inam yazdig1 “Edmund
Husserl’de Mantigin Yeri” adli doktora tezinde Husserlci fenomenoloji agisindan son
derece Onemli bir yer isgal eden fenomenoloji-mantik iliskisine odaklanir. Bu
calismasiyla literatiirde eksik olan bir boslugu doldurdugu soylenebilir.!8! Inam’in
felsefesi yasamin i¢inde olan, kaynagini yasamdan alan bir felsefe olmasi bakimindan
yasant1 betimlemesi diye tanimlanan fenomonolojinin izleri Goniil Felsefesinde de
goriiliir. Inam’1n Goniil Felsefesini sekillendirirken etkilendigini belirttigi fenomenolojik
bakisa ait kavramlardan biri olan “yasama diinyas1” kavrami, onun felsefi perspektifine
gelenek, tarih, gevre, giinlik yasam kisaca kiiltiirii eklemler. inam fenomenolojik
yaklagimla, Anadolu insaninin yasama diinyasini felsefi a¢idan irdeler ve bunu Goniil
Felsefesi ad1 altinda kurgular.'8?

Ahmet Inam’1n felsefesinde de goriilen ve Heidegger’de 6zellikle 1933-34 yillar:
arasinda yazdig1 yazilarda belirginlesen Nostalji Idealizmi diisiincesi nedir ve Goniil
Felsefesinde ne ac¢idan yer bulur? Bu soruyu yanitlamadan 6énce Heidegger’de Nostalji
Idealizmi kavramin1 agmak gerekir. 1930°lu yillarin basinda Heidegger’in daha onceki
yazilarinda olmayan bir nostalji, eskiye ve daha basit bir toplumsal diizene duyulan 6zlem
ortaya ¢ikar. Ozellikle, Varlik ve Zaman’da ve bundan sonraki biitiin yazilarinda "geri
donme", "kdkenlere donme" metaforlar1 goze carpar. Heidegger tekrar eve donmeyi, daha
eski, daha asli, daha belirsiz, ama kesinlikle daha sahici bir duruma donmeyi ister.
Kisacasi, Heidegger'de kalici bir nostaljik yonelim goriliir. Nostalji sozciigiinii
Yunancadaki 6zgiin anlaminda, yani sila 6zlemi (nostos: eve doniis; algos: ac1) anlaminda
kullanir.'$3

Bu 6zlemi 1934 yilinda yaptigi "Neden Tasrada Kaliyoruz?" baslikli radyo
programinda net bir sekilde ifade eder. Programda, calismalarini Karaormanlarin

giineyinde kii¢lik bir kayak kuliibesinde siirdiirdiigiinii anlatan Heidegger, Miinih ve
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Berlin’deki saygin iiniversitelerin davetlerini kabul etmedigini ve Freiburg’da kalmay1

tercih ettigini belirtir '**Peki, neden buradadir? Bu durumu sdyle agiklar:

Felsefi caligma herkesten uzakta yasayan bir adamin diinyadan kopuk bir isi
seklinde yiiriitiilmez. Koyliilerin yaptig1 isler sinifina dahildir. Geng koylii koca
kizagini siiriikleye siiriikleye tepeye ¢ikarip, kizagi orada akgiirgen kiittikleriyle
tepeleme doldurduktan sonra tehlikeli bir bayirdan evine dondiigiinde;
diisiincelere dalmis coban agir adimlarla siiriisiinii yamaglara c¢ikardiginda;
kuliibesindeki koylii ¢atisint onarmak i¢in sayisiz tahtayr hazir ettiginde
benimkiyle aynmi tiirden bir c¢alismada bulunmaktadirlar. Felsefi calisma
koyliilerin hayatiyla yakindan iliskilidir, kokleri bu hayattadir.'®>

Heidegger'in koyliilerin degismeyen diinyasin1 idealize etmesi o ddnemin
Avrupa’sinda yaygin olarak kabul gdren bir diislincedir. Avrupa’nin i¢inde bulundugu
krizden bunalan insanlar 6zellikle de Almanlar “ya nostaljik ya da diiscii” bir yonde
hareket etme egilimi gosterir. “Yani bu insanlar bugiiniin sahipsizligin varsayimi
karsisinda gozlerini ya mitik bir gegmise ya da mitik bir gelecege dikerler.”'%® I. Diinya
Savagi’nin yarattigi karanlikta birgok Alman kendilerine bir 151k olarak gecmise sarilmay1
secer. Ozellikle sehirlesmeden ve sehirlerde yasayan niifus artmadan once tasrada
yasanan sakin hayat 6zlemle anilir. Bu 6zlemin asir1 nostaljik bir yansimasi kendini antik
donemde yasayan Germenlerin ilkel diinyasini idealize eden Volk (halk) diisiincesinde
gosterir. '’

Nostalji Idealizmi diisiincesinin Goniil Felsefesi iizerinde biraktig1 etkiye bakacak

olursak, inam’in da Heidegger gibi kokenlere donme arzusunda oldugu yazdigi eserlerde

farkedilir. Inam, “Sir Mushafinda Anadolu” adl1 yazisinda s6yle seslenir:

Kime dogru? Gegmise. Koklerine. An’a dogru. Yeniden yorumlara. Anadogru.
Anadogru, doluyu bosaltmaya dogru. Doluyu bosaltmaya, topraga, rahmete
dogru, Gogiin kapisi topraktadir. Canin kapisi tende.. Silasinda gariban olanin
Anadolu’su. Tenin kapist cdnda. Anabosun Anadolusu. Boslugu elvanli insanin
Anadolusu. Boslugunu dokursun, sevda ile sakirsin, dolusun Anadolu, her dem

tiirkii okursun. %8
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Anadolu’nun binlerce yillik tarihi Inam igin felsefi dayanagimi olusturmada essiz
bir kaynaktir. Kendi dilinden, kendi kiiltiir ve yasayisindan beslenecek felsefi
temellendirmeler onun, felsefenin evrensel diinyasina sunmak istedigi katkinin
hammaddesini olusturur. Inam’m bu cabasinda kendi koklerine doniisiin izleri hakimdir.
Goniil Felsefesi adiyla giristigi bu ¢abada en temel amaci, Anadolu’nun kiiltiirel varligina
ve Anadolu insaninin yasantisina yapilacak bir nevi arkeolojik kaziyla manevi
diinyamizin derinliklerine inmek ve koklerden giin yiiziine ¢ikardigi bilgeligi felsefi bir
perspektifle yeniden yorumlamaktir. Inam’a gére bu topraklara 6zgii olan ve Anadolu’da
meydana gelen bircok faaliyette (siirlerde, tiirkiilerde, hikayelerde, masallarda...vb)
aslinda bir felsefe yatmaktadir. Bu alanda yapilacak arkeolojik arastirmalar Anadolu’da
yasayan ve Anadolu kiiltiiriniin olusumuna ve Tiirk dilinin gelisimine katki sunan tim
medeniyetlerin izlerini tagimaktadir.

Heidegger de yukarida belirtilen yazi ve calismalarinda Germenlerin ilkel
diinyasin1 idealize eder ve kdyliilerin hayatlarinda hiikiim siiren diisiince diinyasini over.
Heidegger tarafindan vurgulanan eskiye, kdye, kdyliiye, dogal hayata iliskin ilgi Inam’da
da belirgindir. Inam da Anadolu kdylerinde koyliilerin kullandig1 kelimelerin, yillardir
stiregelen ve sOylenen tiirkiilerin sozlerinin, geleneksel olarak yapilan torenlerin,
diigiinlerin hepsinin birer felsefi temeli oldugunu ve bunlarin Anadolu insaninin yagsama
diinyasinin bir yansimasi oldugunu diisiiniir. Inam kesfettigi bu yasama diinyasin1 da
Goniil Felsefesi caligmalari adi altinda felsefi bir yoruma tabi tutar. Bu anlamda Goniil
Felsefesini olusturma yolunda Inam’a ilham veren seyin Anadolu’da kiiltiir ve diisiince
yapisini ve yasama diinyasini olusturan, Anadolu’nun koklerinde yatan bilgeligin ortaya
¢ikarilmasi ve yeniden yorumlama arzusu oldugu diisiiniilebilir.'%’

Heidegger’in Alman dilinde kavramlar iireterek felsefi terminolojiye katkilar
yapmast Inam’a felsefe yolculugunda dilin smirlarmin felsefe yapmada ne denli
belirleyici oldugunu gostermesi agisindan onemlidir. Heidegger kendi felsefesinin
terimlerini kendi olusturur; bunu da Alman dilinin 6zelliklerini kullanarak yapar.
Heidegger’e gore “dil varligin evidir”. Dil varolanlarin varligmin konusmasidir.'*® inam
da bizim varlikla olan iligkimizde dilin imkanlarina isaret eder. Dili varlig1 kesfetmede
bir kaynak, hakikatin 6rtiisiinii agan ve varligi i¢inde tasiyan olarak tanimlar.''Inam insa

etme siirecinde oldugunu belirttigi Gontil Felsefesinde Tiirk¢e’nin bir hayat tarzi, bir tavir

189 Tnam, Yasamla Yogrulmus Bilgi, s. 130. .
190 Heidegger, Martin, Teknige Yonelik Sorusturma, AFA Yayinlari, Istanbul 1997, s. 47.
91 fnam, Ahmet, “Dilin Dillendirdigi”, Tiirk Dili Dergisi, S. 767-768, s. 24, ss. 20-29, 2015 Ankara.
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ve bir durus oldugunu belirterek Tiirkce felsefe yapilabilecegini savunur. Hakikate dogru
Tiirkceyle yol almabilecegini belirten inam dilimizin mana ve lezzetlerini yasamanin
onemini vurgular.'®? Inam felsefede terim, kavram ve sozciik iiretmenin gerekli ve

kacgiilmaz oldugunu belirtir:

Yeni diisiincelerin yeni sdzcliklerle ortaya konabilecegi gibi bir diisiincem vardir.
Burada bana yardimci olan sey bir Alman diisiiniir olan Heidegger’dir. Onun
Ozgiirce Almancadan sozciikler devsirmesi bana timit vermistir. Ben de Tiirk¢ede
boyle bir sey yapabilecegimi diisiinmiisimdiir. Cok yeni sozciikler buldum
hepsinin bir anlami1 var m1 bilmiyorum ¢ok emin degilim, kabul goriir mii
bilmiyorum ama bunlar benim diisiinme ¢abalarimdir.'?

Heidegger, calismalarinda standart modern felsefe terminolojisini kullanmaktan
kaginir ve yeni bir felsefe terminolojisi olusturmaya girisir. “Ona goére 6zne, ben, kisi,
biling gibi insan goriisleri ya da kavrayislari, iizerinde iyice diistiniilmemis bir diisiince
geleneginin 6n kabulleridir. Heidegger, gelenegin otoritesini kabul etmektense, asil
olarak insan egzistansinin diinyadaki yasanmis deneyimini onemli goriir.”'** Benzer
egilim Ahmet Inam’1n felsefi terminolojisinde de goriiliir. Inam’mn edebiyatc1 kimligiyle
yeni kavramlar {iretmesi onun dile hakimiyetini gdstermesi agisindan énemlidir. Inam
yeni kavramlar iiretme konusunda cesur bir yaklagim sergiler. Goniilii ve cani gebe
kavramlar olarak géren Inam, bunlardan birgok kelime ve sdz dbegi tiiretir. Goniil giicii,
goniil atilimi, goniil 6zii, goniil kiire, goniilleme, géniilleyen birey, can tabani, can giiden,
can goézii bunlardan bazilaridir. Calismalarinda siklikla kullandigi goniillesmek, !>
ortamlamak, ¢evrelesmek,'”® siirlemek, romanlamak, edebiyatlamak,'®” bilismek,

dostlasmak,'”® sirlasmak'®® gibi isimden eylem tiirettigi ¢ok sayida kelime vardur.

00 01

Egitisim, 6giitiisiim,** 6zgiirlesim®' gibi kelimeler de Inam’m diisiincelerini tam

anlamiyla ifade etmek icin tiirettigi kelimeler arasindadir. Felsefenin bir “kavram is¢iligi”

192 Geng, Mehmet Sabri, “Baslangigta Hiisi Vardi! Prof. Dr. Ahmet Inam ile Réportaj”, Karabatak
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oldugunu savunan Inam, felsefeyi dil araciligryla ortaya konan bir etkinlik olarak goriir
ve dilin anlatim giiciiniin yliksek olmasimin diisiinceye oOzgiirlik ve Ozgilinlik
kazandirdigina inanir.

Felsefi arayislarint Almanca ve Germen kiiltiirline dayandiran Heidegger’in
Alman dilinin ¢agrisim 6zelliginden yararlanarak kullandigi kavramlara atifta bulunan
Inam Tiirkce kelimelerdeki benzer ¢agrisim 6zelligine dikkat ceker. Heidegger’in denken
(diisiinme), danken (tesekkiir) kavramlar1 arasindaki kurdugu bagi Tiirk¢e kelimelerle
kurmaya calisir. Ornegin tefekkiir ve tesekkiir arasinda olusan bir kelimelik harf
farkliliginin kelimenin anlamini ne 6l¢iide degistirdigini ve birbiriyle olan baginin ne

oldugunu anlatmaya calisir. inam’a gére tefekkiir eden siikreder, tesekkiir eder.2?

Insan olmanm anlamimi kavramaya c¢abalayarak tefekkiir ediyorsam, hayata
tesekkiir etmem gerektigini nasil duymam? Bu iki kelime arasinda bir harf
degisikligi var: Disilindiikce, derinlemesine diisiinmeye calistikca, “f”, “s”ye
doniisiiyor, tefekkiir, tesekkiire! Heidegger’in de nemle vurguladigi gibi, yasama
hakkina sahip her bilingli insan, hayata tesekkiir bor¢ludur! (Almancada Denken,
Danken; Ingilizcede to think, to thank birer harf degisikligi ile ortaya
cikiyorlar!)?%3

Inam, felsefenin bir yurt tutma ¢abasi oldugunu belirtirken bunu Heidegger’in
Almancayla yaptigin1 ve Tiirklerin de bunu Tiirkceyle yapabilecegini ifade eder.
Koklerini arama, bulma ve o6ze donmede kullamilan dilin sundugu imkéanlarin
belirleyiciliginin altin1 gizer.

Heidegger’in dikkat ¢ektigi bir diger dnemli husus ise, insana dair incelemelerin
bilimsellestirilmesinin  biitiin tezahiirlerine karsi olmasidir. O; “kendini c¢agdas
akademisyenlerin gittikce artan uzmanlagma, rutinlesme ve bayagilasma egiliminin
karsisina yerlestirir.”?** Heidegger beseri incelemelerin gittikce bilimsellesmesinin
tehlikelerine dikkat ¢eker. S6z konusu bu yaklasim Ahmet Inam’da da kendini gdsterir.
Inam, bilimin bir insan iiriinii olarak ne denli yetkin olursa olsun eksik olabilecegini
savunur. Insanin ve doganin anlagilmasinin sadece bilimin tekelinde olmadigini,
yasananlarm agiklanmast igin insanin elinde sayisiz yol ve olanak oldugunu diisiiniir.?%

Inam bu konudaki fikirlerini; “Diisiincelerimizde is varsa, sezgilerimiz anlamliysa, bunu

202 Geng, “Baslangigta Hlis Vardi! Prof. Dr. Ahmet Inam ile Roportaj”, s. 58.

203 inam, Ahmet, Yasam Bizi Cagirirken, Asina Kitaplar, Ankara 2006, s. 181.
20 Megill, Asiriligin Peygamberleri, s. 166. _
205 Tnam, Ahmet, Bilimin Binbir Yiizii, Vadi Yayinlar, Istanbul 2016, s. 18.
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akademik kulelerin disina, bizi anlayabilecegini diisiindiiglimiiz insanlara sunmak,
seviyesizlik degil, sorumluluk ve akademik kaliplar1 kirdigimiz igin 6zgiirliiktiir.”2%

diyerek savunur.

3.4. Yunus Emre ve Sirlasmak

Anadolu’yu ve Tiirkceyi, felsefesinin odagina yerlestiren inam i¢in Yunus Emre
(6. 1320) essiz bir hocadir. Anadolu’dan evrensele ulasacak bir diisiince irmagi varsa,
Inam’a gore bu 1rmagi besleyen en 6nemli kollardan birisi Yunus Emre’dir. Anadolu’da
sevgi ve hosgoriiniin temsilcisi olarak kabul edilen Yunus Emre’nin hayatina dair ¢ok
fazla bilgi olmamakla birlikte Haci Bektasi Veli’nin halifesi olan Tapduk Emre’nin
ogrencisi oldugu bilinmektedir.’®” Yunus Emre; Tiirkistan’da Ahmed Yesevi’nin
etkisinde gelisen tasavvufi diisiincenin Anadolu’da kok salmasinda 6nemli bir rol oynar.
Siirlerinde kullandig1 sade ve anlasilir Tiirk¢eyle insanlari baris, sevgi ve hosgdriiye davet
eder. Anadolu’nun XIII. yiizyilda i¢inde bulundugu agir siyasi, ekonomik ve sosyal
kosullarda halkin moral bulmasina ve giiglenip birbirine kenetlenmesine vesile olmasi
acisindan Anadolu’nun manevi mimarlarindan biridir.

Yunus Emre’nin hem bir mutasavvif hem de bir diisiiniir olarak tasavvufi
cergevede bir varlik goriisii olmakla birlikte o, bu goriisiin teorik yonilinden ¢ok hayata
uygulanabilen, giindelik, pratik yoniiyle ilgilenir. Yunus Emre, i¢te ve dista meydana
gelen tiim olumsuzluklarin tanig1 olarak toplumda yasanan sorunlara gergekgei bir tavirla
yaklagir. Bu sorunlar {izerine diisiiniir ve diisiincelerini siirlerine yansitir. Halkin arasinda,
halkla i¢ ice, sOyledigi gibi yasar; yasadigi gibi sdyler. Yunus Emre gibi “halka mal olmus
bir sanatginin, halkla i¢ igeligi, birlik ve biitinliigi tartisilamaz. Ayrintilarla
bilinmemesine ragmen hayatinin genel seyri; basit, yalin, dogru sozlii bir toprak adami
kimligi ortaya koymaktadir. Iste bu Anadolu insaninin aska, barisa ¢agrisi, 6nce ask
odaginda temellenmis, temiz bir inangla Oriilmiis, goniil zenginligiyle de c¢aglar
asmugtir.”?%

Ahmet Inam i¢in de diisiince, yasayisla kendini ortaya koymalidir. Inam’1in Géniil
Felsefesi, hayatin i¢inde pratik bir amaca yonelik bir felsefe olmas1 agisindan akademik

felsefeden ayrilir. Inam kalabaliklar arasinda diisiinen, insanlarla sdylesen bir diisiiniir

206 inam, Ahmet, Hiyaran, Vadi Yaynlari, Istanbul 2016, s. 92.

207 Golpinarli, Abdiilbaki, Yunus Emre, Varhk Yayinlari, Istanbul 1995, s. 13.

208 Karadag, Metin, “Yunus Emre’de Insan Sevgisinin Boyutlar1”, Uludag Universitesi Egitim Fakiiltesi
Dergisi, c. 6,S.2,s. 115, ss. 113-123, Bursa 1991.
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olarak halkla i¢ icedir. Insan hayatinda yer tutan her seyin felsefesinin®®

yapilabileceginin, hayatin felsefi yorumunun gerekli oldugunun ancak bu felsefenin
anlagilabilir olmasimin 6nemi iizerinde durur. Bu anlamda Anadolu insanini 1yi taniyan
ve tasvir eden Yunus’tan ilham alir. Inam, Yunus gibi bireyin oldugu kadar toplumun da
gonliine seslenir. Bireyin iginde yeserttigi hos gorii, sevgi ve sayginin toplumda da
karsilik bulmasi gerektigini savunan inam bu diisiincesini Yunus Emre’nin “Asksizlara
benim sdziim / Benzer kaya yankusuna” deyisiyle destekler.?!”

Yunus Emre diisiincesinin ve sdyleyisinin 6ziinii sevgi olusturur. Sevgi onun i¢in
yasama amacidir. Barisin, hosgoriiniin, iyiligin, biitiinlesmenin, dostlugun savunucusu
olan Yunus, siirlerinde sevginin her tiirliisiinii yiiceltir. Yunus’un ciimle varliga duydugu
sevgiyl yasanabilir bir ask felsefesi olarak yorumlamak miimkiindiir. Bu ask felsefesi;
ideal insana ulasmaya calisan bir ahlak modelidir.>!! Yunus’un sevgisi, ilahi asktan
beslenen bir sevgidir. i¢cinde bu sevgiyi duyan insan, yasamin anlamma odaklanir. Bu
anlam arayisi sonucu yasamdaki sorumluluklarinin farkina varir. Bu sorumlulukla hareket
eden insan; iyilik ve giizelliklerin pesinde olur, yikict degil yapicidir. Kendisiyle ve
cevresiyle barisiktir. Adaleti, dostlugu ve muhabbeti tercih eder. Uretmeyi, faydali
olmayi, goniillere girmeyi ve paylagsmayi her seyin lstiinde goriir. Kisacasi Yunus’un
siirlerine yansiyan ideal insan modeli; i¢indeki ilahi agkla yasayan ve bu askla tiim evrene
kardes goziiyle bakan insandir.?!?

Ahmet Inam’in Goéniil Felsefesinde hayatin merkezine ask ve sevgiyi
yerlestirmesi ve hayati “can ahlaki” {izerine kurmasi Yunus Emre’nin diisiinceleriyle
benzerlik gdsterir. Yunus’tan farkli olarak inam’da sevgi daha diinyevidir; askin bir giice
duyulan sevgiden beslenmez. Ancak Yunus’ta oldugu gibi sevgi; iyilige, dostluga,
yaratmaya ve mutlu olmaya sevk eden bir sevgidir. “Can ahlaki” bu sevgiyi etkin kilan
bir ahlak olarak hayatin kendisine duyulan sorumluluk ve saygiyla ilgilidir. Inam’a gére
felsefenin cevap aradigi en 6nemli ahlak sorusu, “Nasil yasamaliyim?” sorusudur. Bu
sorunun cevabi yasamda sahip oldugumuz sorumluluklarla ilgili oldugu kadar yasami
yiicelten ve mutlulugu hedefleyen seylerle de ilgilidir.>'* inam’a gore insan ac1 ¢ekebilir,

aglayabilir, insanin bagina tiirlii belalar gelebilir; ama o, belay1 6gretmen olarak kabul

29 Hayata dair her seyin felsefi yorumunun yapilabilecegini savunan inam’in armagan vermeyle ilgili
felsefi yorumu icin bkz. Ahmet Inam, “Armaganin Felsefesi”, 2020,
https://fikirturu.com/insan/armaganin-felsefesi/.
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edip yine de mutlu olabilir. Insanin en biiyiik hatasi; kendini hayattan alacakli olarak
diistinerek yasama kiismek ve mazlum roliine biiriinmektir. Bu psikoloji, kisinin
potansiyelini gerceklestirmesine ve yeteneklerini gelistirmesine ket vurmasi sebebiyle
tehlikeli bir psikolojidir.>!* Inam bu sebepten dolay: olabilecegi kadar olmayan, siirekli
sikdyet eden insani ayiplar ve “mutsuzluk ahlaksizliktir” der. Inam, mutlulugu gelip

gecici bir hal degil, bir karakter olarak betimler:

Mutluluk eski Yunanca’da eudaimonia, ev iyi, daimonia ise ruhsal enetji ya da i¢
giic anlamma gelmektedir. Eudaimonia igimizin iyi olmasi, goniil ferahligi
anlamindadir. lyi insan i¢ diinyas1 giiclii insan demektir....Mutluluk, yasamaya
hazir olmadir; gecmisi lstlenip elestirme, eleyip yorumlama, gelecege dogru
yiirliyebilme durumudur.... Mutluluk edilginlik, uyusukluk, atalet demek degil,
tembellik hi¢ degil. Kendini ger¢eklestiremeyen, diis kuramayan, goriislerini agik
acik dile getiremeyenden mutlu karakter olmaz.?!>

Bu sozlerle Inam, insan olma tavrinin en temel ilkelerinden birini ifade eder. Insan
olma tavri, insanim varolusuyla ilgili bir sirdir. Inam Yunus’un, insan olma tavrini ¢ok iyi
O0ziimsemis oldugunu diistiniir. Bu tavir; kainata, diinyaya, aska, sevinglerimize,
acilarimiza, bilime, bilgiye kisacasi hayatin pargasi olan her seye bakma tavrimizi da
belirleyen bir tavirdir.

Inam, Yunus Emre’nin sirra ermesinden yola cikarak “sirlasmak” kavramini
ortaya atar. Sirlagmak; kisinin igiyle disiyla iletisime acik olmasi, i¢inin en derinlikleriyle
en uzak cevresi arasinda etkilesim olmasi demektir. Sirlagsmak, sadece insana 6zgii bir
eylem degildir. Kéinatta biitiin varliklar arasinda bir iletisim vardir. Denizin dibinde
mercanlar, gokyiiziinde gezegenler sirlagirlar. Varliklarin sirlasmasi goniille duyulur.?!®
Inam, bu sir iliskisinin; i¢ giiciimiiziin farkina varip onu gelistirmek, i¢ giiciimiizle
kendimize ve oOtekine acik olmak, icimizi genisleterek Otekini anlama yolculuklar
yapabilmek, cevremizdeki yasama saygi ve sorumluluk duymak, kendimizi gelistirme
heyecan1 duymak ve g¢evremizde olanla uyum icinde olmak gibi 6zelliklere sahip
oldugunu ifade eder.?!”

Inam’a gore; Yunus’un yiizyillar dncesinden bize anlatmak istedigi sey, hayat

dedigimiz seyin hicbir zaman c¢ercevelenemeyecegi, insanin higbir tanima

214 Tnam, Ahmet, “Eglencenin Felsefesi”, TRT Akademi Dergisi, 1, s. 252, ss. 247-255, Ankara 2016.
25 1s1k, Mutsuzluk Ahlaksizliktir, s. 447.
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217 Tnam, “Sir Aydina Dogru”, s. 15.
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indirgenemeyecegi gercegidir. Bu anlamda insan, sirli bir varliktir. Sirli olmak i¢ alemin
genisligi ile ilgili bir seydir. insan her ne kadar bilimle, teknolojiyle, edebiyatla, inang
diizenleriyle agiklanmaya ve anlasilmaya calisilirsa ¢alisilsin, sir perdesi aralandik¢a yeni
sirlar ortaya ¢ikmaya devam eder. Sirrin ¢oziimii bitimsiz bir yolculuktur. inam da
Yunus’un erdigi sirr1 yorumlarken, insanin yasantisinin bir sir yasantisi oldugunu ifade
eder ve bu yasantinin yeryiiziinde, insana 0zgii sinirlar igerisinde insanin kendi
olanaklarmi gergeklestirmesi oldugunu Yunus’un su dizeleriyle destekler: “Dervis sirr1
arstan ucar, gercegi yeryiiziindedir.” Inam, insanin i¢indeki biiyiik giicii duymasinim, yine
icindeki ugsuz bucaksiz diinyanin farkinda olmasinin sirra ermek oldugunu savunur.?'®
Bu diisiincenin Goniil Felsefesine yansimasi da; sirrin1 unutmayan, i¢inin sonsuzlugunda

otekini kucaklayabilen, insan olma tavrini benimsemis, yasama kars1 sorumluluklarinin

bilincinde olan goniil sahibi insanda goriiliir.

3.5. Mavi Anadoluculuk Diisiincesi

Ahmet Inam yillar icerisinde farkl felsefi akimlar inceler, derslerinde okutur ve
kendi felsefesini insa siirecinde bu farkli yaklasimlar1 kendi igerisinde damitarak 6ziinii
olusturur. inam’mn Anadolu topraklarindan ¢ikacak, evrenselle bulusacak ve ona katki
sunacak bir felsefi temellendirme c¢aligmasi iginde oldugu kabul edildiginde Mavi
Anadoluculuk diye tabir edilen diisiince akimina yakin durdugu savunulabilir. Nedir
Mavi Anadoluculuk diye sordugumuzda verilecek cevabin eksiksiz olabilmesi igin
Anadoluculuk diisiincesinin de incelenmesi gerekir.

Anadoluculuk diisiincesi; kokleri XX. yiizyilin baslarina dayanan ve Osmanl
Imparatorlugu’nun dagilma déneminde, i¢inde bulunulan 6zel sartlar geregi girisilen yeni
bir ideoloji ve kimlik arayisi olarak tanimlanabilir. Anadolu; 600 yillik imparatorlugun
kalbi, Balkanlara, Orta Dogu’ya ve Kuzey Afrika’ya yayilmadan Onceki hareket
merkezidir. Yiiz yildan uzun siiren gerileme ve dagilma donemlerinde siirekli toprak
kayiplar1 yasanir. Imparatorluk Balkan savaslariyla Rumeli’den cekilir; ardindan bir
macera olarak atildig1 I. Diinya Savasindan da yenilgiyle ¢ikinca geriye anayurt, anavatan
olarak Anadolu kalir. Diislince hayatimizda kitlesel ideolojik akimlara gére daha dar bir
yer tutan Anadoluculuk diislincesi de bu tarihsel siirecin bir sonucu olarak dogar.

Anadoluculuk diisiincesi Milli Miicadele Donemi yillarinda ortaya atilan ve o

doneme kadar etkinligini koruyan Turancilik, Osmanlicilik ve Islamcilik gibi biiyiik

218 Tnam, “Sir Aydimna Dogru”, s. 17.



70

diisiince akimlarina tepki olarak dogar. Bu diisiince akimryla Osmanli Imparatorlugundan
kalan son toprak parcasi olan Anadolu merkeze alinir ve Anadolu kiiltiirii ulusal kimligin
kurucu unsuru olarak kabul edilir. Anadoluculuk diisiincesiyle; Anadolu bir yurt, bir
cografya, bir vatan olmanin 6tesinde daha derin ve kiiltiirel bir anlam kazanir. Bu diisiince
milliyetciligin smirlarini ¢izer, o zamana kadar soyut bir anlam1 olan vatan kavramin
tanimlar. Ayrica bu diisiince vasitasiyla vatan i¢in milliyet¢ilerin kesin sinirlartyla tayin
edemedigi bir anayurt, anavatan tarifi verilir.

Anadoluculuk salt bir diisiince akim1 olmanin yaninda siyasi agilimlari da igeren
bir harekettir. Anadoluculuk diisiincesi tarih, cografya, arkeoloji, folklor, edebiyat, din,
tasavvuf, pedagoji, sosyoloji ve felsefe gibi pek ¢ok kaynaktan beslenir. Bu ilimlerin
1s1¢inda Anadolu realitesinin maddi ve manevi bir dokiimiiniin ¢ikarilmas1 hedeflenir.
Ancak boylelikle Anadolu Tiirkliigiiniin uzun yillar ihmal edildigi diisiiniilen maddi ve
manevi varlig1 taninabilir ve ayaga kaldirilabilir. iste bu gerekgelerle Anadoluculuk, hem
bir ilimcilik, hem kalkinmacilik, hem ahlak¢ilik ve maneviyat¢ilik, hem de felsefi
anlamda Tiirk hiimanizmasini gerceklestirecek bir hareket olarak tasarlanir.?!’

Anadoluculuk fikrini halka anlatmak ve onlar1 bu yone kanalize etmek i¢in daha
cok gazete, dergi, kitap vb. kaynaklar kullanilir. Yerli ve milli olan unsurlar1 halka
anlatmak ve asilamak i¢in bu yonde gayret gosteren ¢ok sayida yazar ve sair vardir. Pek
cok isim siirleriyle katkida bulunur ve Anadolucu sairler kadrosunu olusturur.?2°

Anadoluculuk diisiincesi farkli ¢evrelerden taraftar toplar ve farkli zihniyetteki
insanlar Anadoluculugu kendi fikri diinyalarina gére yorumlar. II. Mesrutiyetten beri var
olan diisiince akimlar1 Anadoluculuk potasindan gegerek varliklarini siirdiirmeye devam
eder. Bunlar Anadolucu diisiincenin ii¢ farkli kolu olarak; Tiirk¢ii/Milliyetei
Anadoluculuk, Mavi/Hiimanist Anadoluculuk ve Islamci Anadoluculuk olarak
simiflandirilir. Hepsi Anadolu kavrami altinda bulusmus olsa da birbirlerinden farkli
bakis agilarina sahiptirler. Tiirk¢li Anadoluculuk, daha c¢ok Tiirkg¢iilikk ve milliyetgilik
kavramlariyla beslenen bir anlayisi anlatir. Islamci Anadoluculuk, dini inanglarla
gelenekseli biitiinlestiren bir yapiya sahiptir. Mavi Anadoluculuk ise bu cografyada

oteden beri hakim olmus medeniyetleri temel alan bir fikir akimidir.?*!

219 Bayraktar, Levent, “Bir Diisiince Ekolii Olarak Anadoluculuk™, Felsefe Diinyasi, 49, s. 69, ss. 69-80,
Ankara 2009.

220 Pirigci, Nihat, Anadolu’daki Fikri Gelismelerin Cemal Siireya’min Diisiincesine Etkileri: Felsefeyi
Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak Baglaminda Bir Inceleme.(Yayimlanmams Yiiksek Lisans Tezi),
Hitit Universitesi, Corum 2018, s. 35.

221 Pirigei, Anadolu’daki Fikri Gelismelerin Cemal Siireya 'min Diisiincesine Etkileri, s. 35.
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Ahmet Inam’mn fikir olarak yakin durdugu diisince Mavi Anadoluculuk
diistincesidir. Osmanlinin son déneminden itibaren goriilen kimlik bunaliminin kiiltiirel
ve tarihsel biitlinliigli saglanmis bir millet yaratilarak agilabilecegini savunan bir diislince
hareketi olan Mavi Anadoluculuk Tiirk kdkeninden ziyade biitiin bir tarihiyle birlikte
Anadolulu olmanin altin1 ¢izer. Mavi Anadoluculuk diistincesi Batt medeniyetinin kdkeni
sayilan Yunan medeniyetinin Anadolu’da dogdugunu ve burada binlerce yildir yasayan
Anadolu insaninin bu medeniyetin sahipleri oldugunu savunur. 1940’11 yillarda ortaya
¢ikan Mavi Anadoluculuk akimina gore “Batililasma aslinda 6zline donmek demektir.
Ciinkii Bat1 medeniyetinin kaynag1 da Bat1 Anadolu’daki kiiltiirdiir.” Ozellikle Sabahattin
Eytiboglu, Halikarnas Balik¢isi, Melih Cevdet Anday, Azra Erhat gibi isimlerden olusan
Mavi Anadolucular icin basta Antik Felsefenin dogdugu Iyonya olmak iizere Anadolu,
tiim medeniyetlerin besigidir ve tiim medeniyetler buradan dogar ve yiikselir. Mavi
Anadolucular kimlik insasinda Islami 6gelere degil, eski Anadolu sembollerine agirlik
verirler. Bu yoniiyle Tiirk¢ii ve Islami Anadoluculardan ayrilirlar.???> Anadolu dini ve
milli kimlik temelinde degil insanlik uygarligini yaratan Mavi Anadoluculukta; Hititlerin,
Stimerlerin, Friglerin, Helenlerin ve Anadolu’da yasamis tiim uygarliklarin ¢ocugu
olarak, Anadolu’nun ¢ok yonlii kiiltiirel miras1 sahiplenilir ve Anadolu kimligi bir kiiltiir
varlig1 olarak goriiliir. Bu diistincede 1rki bir yiiceltme yoktur; bu cografyada yasamis tiim
uygarliklar bu kiiltiirtin asli unsurlaridir. Mavi Anadoluculukta kimlik tanimlamasi
cografi/kiiltiirel kaliim esasina dayalidir. Bu tanimlamada 1tk ve dinsel inanis yerine
kiiltiire vurgu yaptig1 gortiilmektedir.

Ahmet Inam’in binlerce yillik Anadolu kiiltiiriinden siiziilen hikmeti Goniil
Felsefesiyle gorlinlir kilma c¢abalar1 bir noktada Mavi Anadoluculuk diisiincesiyle
benzerlik gdsterir. Inam koklerimizden beslenerek goklere cikabilmemizin miimkiin
olabilecegini; bu kdklerin de Anadolu’da g¢aglar boyunca olusan birikimle gili¢lendigini
diisiiniir. Anadolu’da bilge bir kdk oldugunu, bunun sadece insani kaynaktan degil, bu

cografyadan ge¢mis tiim kiiltiirlerin i¢cinde oldugu bir birikimden beslendigini belirtir:

Anadolu denilince de 12 bin sene 6nceki Gobeklitepe’den tutun da eski Yunan’in
Hititlerin onlarca kiiltiiriin gelip gectigi bir koprii Anadolu cografyasi. Buraya ait
olmanin miithis oldugunu diistiniiyorum. Bdyle bir hiisnii kuruntum var. Bence

222 Pirigci, Anadolu’daki Fikri Gelismelerin Cemal Siireya 'min Diisiincesine Etkileri, s. 37.
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yerellik biitlin bunlar1 toplaylp harmonize edebilecek bir bakis acist
gelistirmektir.???

Bu sozlerden de anlasilacagi gibi Inam, Anadolulu olmay1 sadece Tiirk kokenli
olmak ve Tiirk dili konusuyor olmakla sinirlandirmaz. Anadolu’da yasamis ya da bir
sekilde buradan yolu ge¢mis tiim kavim ve medeniyetlerin bu topraklara kattig1 birikim,
donanim ve hikmet enerjisiyle evrensel felsefe problemlerine farkli agilardan bakabilme
olanagimiz olduguna inanir. Kendi kiiltiirimiizii tanimanin 6teki {izerinden yapildigi
takdirde anlamli olacagimi ifade eder. Gegmisini goremeyen ve gecmisiyle iliskisini
kuramayanin gelece§e uzanamayacagmi bu yiizden Anadolu kiiltiiriinde iz birakmis
diistince kaliplarindan dile, 6rf ve adetlerinden tiirkiiye kadar tiim 6gelerin derinlemesine
analiz edilmesinin gerekliligini savunur. Anadolu insaninin evrensel felsefeye 6zgiin
katkilar sunabilme imkaninin olduguna inanir. Bu da Mavi Anadoluculuk diisiincesinde
savunulan Anadolu’da yasamis insanlarin binlerce yillik birikimiyle yogrulmus kiiltiiriinii

aci18a c¢ikaracak farkli bir bakis acistyla miimkiin olacaktir.

223 Inam, Ahmet, Bilge kokiimiiz en biiyiik sigortamiz, http://www.aljazeera.com.tr/al-jazeera-ozel/bilge-
kokumuz-en-buyuk-sigortamiz, 2016, (Erisim tarihi: 25.06.2020).
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BOLUM IV

NOUS-LOGOS BAGLAMINDA GONUL FELSEFESININ
DEGERLENDIRILMESI

Felsefece diisiinme bigimi nasil olmalidir? Felsefi diisiince hangi zemine oturur?
Bu sorulara verilen cevaplar felsefe tarihi boyunca farkli olmakla birlikte felsefenin Bati
diinyasinda 6zelde Antik Yunan’da yeserdigi ve dogru diisiinmenin tek ve evrensel
seklinin bu felsefe oldugu 6n kabuliine dayanmaktadir. Hatta felsefe batiyla 6zdeslesmis
bir faaliyet olarak diigiiniildiigiinden “Bat1 Felsefesi” kavrami bir pleonazm (gereginden
fazla kelime kullanma) olmus ve bu cografya disinda gelisen her felsefi faaliyet felsefe
olmaktan ziyade diisiince ya da diisiiniis olarak kabul edilmistir.?** Ozellikle Dogu’da
geligen felsefi faaliyetin metafizikten Oteye gidemedigi ve “Dogu Bilgeligi” olarak
kavramlastirilmasi iizerine tartismalar hala devam etmektedir.??>

Bati kokenli kaynaklar felsefenin ilk olarak Iyonya kiyilarmda dogdugunu
belirtir.>*® Antik Yunan’dan ¢ikt1g1 kabul edilen felsefenin Ortagag’da kilisenin etkisiyle
dini bir icerik kazandig1r ve Kita Avrupast ve Anglosakson diinyada derinlestirilen bir
diisiince oldugu iddia edilir. Bu siire¢ géz 6niinde bulunduruldugunda felsefenin Bati’ya
0zgl bir etkinlik oldugu ve Dogu’da felsefenin olmadig1 yaygin olarak savunulan bir
yargidir.??’

Bati’nin felsefenin besigi ve bu felsefenin evrensellik ve bati felsefesinin dogruluk
anlaminda kabul edilebilir tek felsefe olmasi1 gibi iddialar neye dayanmaktadir? Bu
iddialarin temelinde yatan diisiince felsefenin “akli tatmin eden bir evrensel anlayis tarzi”
olarak goriilmesidir. Bat1 felsefesi logos esasli rasyonel akli temel alir. Yani bat1 felsefesi
logos iizerinden insa edilmis ve edilmektedir.??® Bu 6zellik de bati tarzi diisiinmenin yine
Batililarca merkeze alinmasina ve diger diisiiniis ve diislincelerin akla degil de sezgi, kesf,

ilham gibi kaynaklara dayandig icin felsefe olarak kabul gérmemesine neden olur.**’

224 Ulukiitikk, Mehmet, “Bat1 Felsefesi ve “Tasrast”: Efendiler Icadi ile Koleler Uretiminin Merkez-Tasra
Ikileminde Yansimalar1”, Birey ve Toplum Sosyal Bilimler Dergisi, 15, s. 39-40, ss. 31-75, Malatya
2018.

225 Bkz. Coomaraswamy, A. & Guenon, R. & Dasgupta, S., Dogu Bilgeligi, gev. Ahmet Aydogan, Say
Yayinlari, istanbul 2012.

226 Vorlander, Felsefe Tarihi (c. 1-2), s. 35.

227 Vural, Mehmet, “Magrip“ten Mesrike Felsefe: Dogu Bilgeligi”, Felsefe Diinyast, 71, s. 20, ss. 20-45,
Ankara 2020.

28 Donmez, Silleyman, Kesfedilmeyi Bekleyen Medeniyet: Felsefenin Bati Disi Referanslarina Elestirel
Bir Katki, Karahan Kitabevi, Adana 2015, s. 51.

229 Vuyral,“Magrip’ten Mesrike Felsefe: Dogu Bilgeligi”, s. 28.
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4.1. Logos Esash Kavrayis

Felsefe tarihini konu alan kitaplar incelendiginde rasyonel diisiincenin dogusu

”230 olarak anlatilir. Bu tanimla;

felsefe tarihgileri tarafindan “mitostan logosa gegis
mitolojik ve dinsel diisiince tarzinin birakilip evreni anlama ve agiklamada rasyonel
yetinin kullanilmasi ve boylelikle felsefenin dogdugu anlatilmak istenir. Bu agiklamadan
da anlagilacag tizere logos felsefenin temelinde kabul edilir. Felsefenin dogusunda bas
aktor olan logos ne anlama gelir ve felsefe tarihi boyunca ortaya ¢ikan felsefi ekollerde
nasil konumlandirilir? Bu ve benzeri sorularla ortaya koymaya ¢alistigimiz husus logosun
diisiincelerin sistematik olarak kabul edilmesinde tek dayanak noktasi olup olmadigini
anlamaya ¢aligmaktir.

Logos kavrami fakli zamanlarda, farkli filozoflar tarafindan tanimlanmis bir
kavramdir. Kelime anlamina bakacak olursak “logos; Antik Yunan diisiincesinde soz,
konusma, diislince, akil, anlam, aciklama; bir seyin her ne ise o olmasin saglayan
nedenler; belli bir disiplinde fenomenleri agiklamak amaciyla kullanilan yontem ve
ilkeler; bir seyi bizim i¢in anlasilir kilan temel, dayanaktir.”?*! Ayrica; “mantiksal olanin
birligi, bilim ilkesi, insan ruhunun usla ilgili boliimii, yasamin bilingsiz giiclerinin
karsisinda etkin biling ilkesi” olarak da tanimlanir.?3?

Logosu felsefi bir ¢erceve igerisinde ilk kez bir doga filozofu olan Herakleitos
kullanmis ve onu “evrenin temelde yatan diizenlenis ilkesi”, evren yasasi olarak
tamimlamistir.>** Herakleitos’a gore logos, insanlarin hakikati anlamalar1 igin uymalar
gereken evren yasalardir.

Herakleitos’tan sonra logosu bugiin kullanildig1 anlamda yani ““akil, akil yiiriitme,
rasyonel diisiinme” olarak tanimlayan Parmenides’tir. “Onun logos kullanimi; akil-
duyular, hakikatin bilgisi-goriiniisiin bilgisi tiiriinden karsitliklarda aklin ve diisiincenin
bizi degismeyenin bilgisine gotiirecegini sdyleyen Platon’un habercisi olan bir

kullanimdir. Kisi goriiniislerin yaniltici diinyasindan, varolmayanin varligini iddia eden

0 “Mitostan logosa gegis” tinlii Alman felsefeci Wilhelm Nestle’nin, Vom Mythos Zum Logos adli
eserinde kullandig: bir ifadedir. Ancak bu ifadeye ilk defa Nestle’de rastlanmaz. Platon’un diyaloglari
ve Aristoteles’in eserleri basta olmak lizere mitos ve logos kavramlar: felsefe tarihinde genellikle
birbirinin kargisinda olan kavramlar olarak ele alinmistir. Nestle de bu ifadeyi karsitlik tizerinden
agiklamistir. Daha genis bilgi igin bkz. Berke, Zeynep, “iki Ayr1 Perspektiften Mitos-Logos Iliskisi”,
Kaygi Uludag Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Dergisi, ss. 135-151, Bursa 2020.

Cevizci, “Logos”, Felsefe Sozliigii, s. 552.

232 Akarsu, “Logos”, Felsefe Terimleri Sozliigii, s. 124.

233 Peters, “Logos”, Antik Yunan Felsefesi Terimleri Sozligii, s. 209.

231
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hatal1 diigiincelerinden ancak logosun yardimiyla kurtulabilir.” Parmenides’e gore kisiyi
hakikate ulastirabilecek tek yeti, logostur.?**

Sofistlerle birlikte felsefe yoniinii, maddenin dogasindan insana cevirir. Insanin
yasadig1 toplumdaki konumu tizerine meseleler onem kazandik¢a insanlarin ikna etme ve
s0z sdyleme sanatindaki basarisi da o derece 6ne ¢ikar. Bu donemde logos, Sofistler icin
kamusal alanda zafer elde etmeye yardim eden “ikna edici s6z” olarak bir aragtir. Gorgias
gibi Sofistlere gore logos, insanlara ne dis diinyayr tanitir ne de onlarin herhangi bir
hakikati kavramasina yardimci olur. Bu agidan bakildiginda Sofistlerin kullandigi
anlamda logos sadece bir aragtir ve hakikatle baglantis1 kopmustur.?

Platon’da logos yine hakikatle iliskilendirilmistir ve idealara ulasma yolunda en
onemli yardimcidir. Ancak bu hakikate ulasma logosun bugiin sahip oldugu anlamda
empirik gozlem ve deneye dayanmaz. Platon’da logos yoluyla kisi kendi ruhunda
derinlesir, derinlestik¢e kendini asar ve sonunda idealara yani hakikate ulasir. Buradan da
anlasilacagr gibi Platon’un logosu, idealar s6z konusu oldugu durumlarda kisiyi dogru
bilgiye gotiiriir, idealarm olmadig1 yerde yararsizdir.?3¢

Logosun tarih igerisindeki semantik yolculugu incelendiginde kelimenin farkli
sekillerde yorumlandig1 goriilmektedir. Ozetle, felsefi olarak ne anlamda kullanildig1 ve
ne ile iligkilendirildigi sorularina cevaben logos, bilimsel diisinme tarzini
temellendirmede kullanilan bir kavram olarak karsimiza ¢ikar. Bu agidan bakildiginda
logos, Goniil Felsefesinin 6zilinde yer alan goniil ve can kavramlarini anlamlandirmada
yetersiz kalir. Ciinkii goniil; rasyonel yetiyle kavranabilecek, deney ve gozleme tabi
tutulabilecek ozellikte degildir. Bat1 Felsefesinin temel kavrami olan logos Anadolu’ya
ait bir kavram olan génlii anlayamaz.?*” Fenomenolojik bakis acisiyla inga edilen Goniil
Felsefesinde goriinenin temel alinmasi, goniil kavraminin gériinen iizerinden yani logos

esasinda yorumlanmasi, bu felsefenin i¢inde bulundugu en 6nemli paradokstur.

4.2. Anadolu Mayasi ve Nous Esash Kavrayis

Giliniimilizde akademik felsefe baglaminda diinyada ve Tiirkiye’de hakim felsefe
yapma tarzi, batili anlamda felsefeyi referans alir yani rasyonel zemine bir diger deyisle

logosa dayanir. Batinin etkisiyle ortaya c¢ikmis diisiince akimlarinin ve Batinin

234 Babuggu, Ali Han, Presokratiklerden Platon’a Logos Kavrami (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi),

Uludag Universitesi, Bursa 2016, s. 106-107.
235 Babuggu, Presokratiklerden Platon’a Logos Kavrami, s. 194-195.
236 Babuggu, Presokratiklerden Platon’a Logos Kavrami, s. 190.
7 Donmez, Kesfedilmeyi Bekleyen Medeniyet, s. 117.
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referanslarina dayandirilan felsefi diisiincenin Anadolu insanin1 ve bu topraklardaki
yasayist kavrama noktasinda eksik kalmasi Anadolu-Tiirk yasayisinin felsefece
degerlendirilmesi ve insa edilmesini zorlastiran sebeplerden sayilabilir. Bu zorluk neyden
kaynaklanmaktadir ve sebepleri nelerdir? Bu sorularin muhtemel cevaplarinm1 Yalgin
Ko¢’un Anadolu mayast adinda kavramsallasmis  diislinceleri  {izerinden
degerlendirecegiz.

Anadolu Mayasi: Tiirk Kimligi Uzerine Bir Inceleme, Yalgm Kog’un 2014 yilinda
yayinladigi eserinin adi oldugu kadar sistemlestirdigi diisiincesine verdigi addir. Kog
eserinde, Anadolu mayasin1 “Anadolu Tiirk kimliginin esas1” ve “insanin 6zii” olarak
tanimlar.?*® Eserde Anadolu’dan, Tiirklerin mayaladig1 cografya olarak bahsedilir. Maya
ve mayalanma kavramlari eserin biiyiik boliimiinde gecen kavramlardir. Yal¢in Kog¢’un
maya ve mayalanma kavramlariyla anlatmak istedigi nedir diye soracak olursak Kog, bu
iki kavrami kiltliir kavramiyla karsilastirarak aciklar ve arasindaki farklara deginir.
Mayay:1 siitiin mayalanarak yogurda doniismesi, kiltiiri de 1spanagin tarlada

yetistirilmesiyle drneklendirerek soyle der:

Ispanak tohumlarini tarlaya ekeriz, 1spanaklar yetisir, 1spanaklar1 devsiririz; tarla
yerinde kalir. Kiiltiir tarla ile {iriin arasinda asli birlik kurmaz ve tarlanin kimligi,
kiiltiir siirecinde doniismez. Siite yogurt mayalariz; maya tuttugunda, siit
“donilismiis”, siitiin kimligi degismis ve ortaya yogurt ¢cikmistir. Yogurt mayasi,
slite yeni bir birlik ve buna bagli olarak yeni bir kimlik verir; oysa 1spanak
tohumlarinin tarlaya ekilmesi ve iiriin alinmasi tarlanin mevcut birligini ve

kimligini degistirmez.>*

Anadolu insaninin 6ziinii olusturan mayanin, bir araya getirilme yoluyla
olugmadigini ve kiiltiiriin bu anlamda maya olamayacagini ve kiiltiir iizerinden asli bir
kimlik tesis edilemeyecegini ifade eden Kog, bu ornekle mayanin doniistiiriicii ve
birlestirici 6zelliginin altim cizer.2*°

Ko¢ mayayi, Anadolu insaninin 6zii ve Ahmet Yesevi vasitasiyla Anadolu’ya
gelmis kelam olarak tanimlar. Bu kelam dile degil goniile mahsus bir kelamdir ve sézle
anlatmak zordur. Anadolu mayasi, Anadolu insanini1 kendisini asarak doniistiiriir ve ona

birlik esasinda asli bir kimlik kazandirir.>*!

28 Kog, Yal¢in, Anadolu Mayasi: Tiirk Kimligi Uzerine Bir Inceleme, Cedit Nesriyat, Ankara 2014, s. 7.
2 Kog, Anadolu Mayasi, s. 15-16.

240 Kog, Anadolu Mayasi, s. 367.

21 KRog, Anadolu Mayast, s. 257.
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Anadolu mayasinin birlestirici 6zelligi vurgulanirken 6zellikle birlik kavrami
tizerinde durulur. “Birlik” kavrami siklikla, birlikte ya da es anlamli olarak kullanildigi
“birliktelik” kavramindan farklidir. Bu farkliligin bilincinde olmak Anadolu mayasini
anlamlandirmak acisindan 6nem arz eder. “Birlik mana, birliktelik ise madde alemidir.
Her insan bulunus itibariyle maddi alemde goziinii agar. Bulunus, rasyonel aklin hareket
alanidir. Insan bulunusunu idrak ederek mana alemine yiikselebilmelidir.”**? Bu yiikselis,
birlik esasinda miimkiin olur. Maddi ve manevi alem baglaminda diisiiniildiigiinde
birliktelik logosla, birlik ise nous ile anlamlandirilabilecek kavramlardir. Oyleyse mana
alemine ait oldugu ifade edilen nous kavramindan ne anlamaliy1z?

Nousun Antik Yunan’da farkli anlamlara gelecek sekilde yorumlandigr goriiliir.
Nous; “tin, zeka, akil, us, zihin; tinsel veya manevi kudret, mana veya mana; goniil, yiirek,
derun; deruni anlayis ve kavrayis kabiliyeti” seklinde tanimlanir.>** Baska bir kaynakta
ise nousun ilk anlaminin “akil” oldugu ancak buna bitisik olan ikinci anlaminin “his”

oldugu belirtilir:

Nitekim vobv &€yew olarak yani “his sahibi olmak™ ve “hissedebilir olmak™
anlamlariyla (Sophocles, Trachiniae 553) herhangi bir seyin ne olduguna dair
akledilebilirlige “hissedilebilirlik” anlamiyla birlikte atifta bulunur. Akil ile his
anlamlarini bu sekilde i¢ ige gegiren temel neden hissi kararin merkezi olan kalbin
aym zamanda akil ve akli karar ile iliskilendirilmis olmasidir. ***

Bu tanimlardan yola ¢ikarak nousun, logostan farkl bir kavrayis oldugu, logos ve
nous kavramlartyla bir biitlinilin iki farkli boyuttan idrak edilecegi sonucuna ulasilabilir.
Antik Yunan’da nous, logosun alternatifi olarak rasyonellikten ziyade tinsel yani manevi
bir kudreti tanimlarken kullanilir. Nous kavrayisa his ve sezgiyi de dahil ederken, logos
temelli kavrayista sadece akil yani rasyonel yeti vardir. Logos zahiri, dis1 esas alir; nous
ise batina, i¢e odaklanir. Bu anlamda logosu esas alan distan i¢e, nousu esas alan ise igten
disa ydnelen bir kavrayis olarak betimlenebilir.?*

Varlig1 sadece logos esas alinarak degerlendirmek 6zii kavrama anlaminda eksik
kalir. Logos esasli kavrayista sadece dig esas alinir. Varlik goriinen iizerinden anlagilmaya

calisilir. Disa bakilarak 6ze/ige yani tenden tine, distan i¢e ulagsmak istenir. Distan ice

22 Dénmez, Sileyman, Tirk Yurdu'ndan Din-Siyaset-Felsefe Uzerine Sorgulamalar, Net Kitaplik
Yayincilik, Ankara 2021, s. 160.

243 Peters, “Nous”, Antik Yunan Felsefesi Terimleri Sozligii, s. 245.

244 Cevik, Cengiz, “Tammlar: voig (nous), Aoyog (logos) ve ratio”,
https://jimithekewl.com/2015/03/28/nous-logos-ratio/ (Erisim tarihi: 13/01/2021).

2 Doénmez, Emanet Ahlak, s. 27-28.
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olan bu yonelim kisiyi dogru ve kesin sonuca ulastirmaz. Distan i¢e dogru yonelmek ya
da rasyonel yetiyle goriinen ardindaki 6ze ulagsmaya calismak sadece dis1 anlamamizi
saglar. Bu ¢aba ige/0ze ulastirmaz, varlig1 sadece distan seyretmemize yarar. Bu seyir de
varligin 0zinii kavramamiz igin yeterli degildir. Antik Yunan’da varligin 6ziiniin ne
oldugunu anlamaya c¢alisan filozoflar olur ancak bu 6ze, goriinen iizerinden ulagmaya
calistiklari igin cabalar1 sonugsuz kalir.246

Nous, goriinmeyenden goriinene (tinden tene, icten disa) giderek hakikati

kavramak ister. Nous esasli kavrayista icten disa bir agilim olur; i¢ dis1 da kapsar.

Kavrayisin distan ice degil, igten disa olmasi daha makbuldiir. Bir 6rnekle
anlatmak istersek; bir insan1 dig goriiniis olarak ne kadar betimlersek
betimleyelim, onun zahiri bize batinin1 ger¢ek anlamda vermeyecektir. Sadece bir
fikir verebilir. Ama ¢ok yaniltic1 da olabilir. Bu nedenle itibar edilen daha ¢ok
icten disaliktir.>¥

Bu agiklamadan da anlagilacagi gibi esasa giden yol icten disa yonelir, i¢ ve dis
birlik igerisinde nous vasitasiyla kavranir.

Antik Yunan’da varligin 6ziinii anlamada logos temelli yaklasim esas alindigi i¢in
varlik tam anlamiyla kavranamaz. Nous iizerinden i¢in dis1 da kapsayacak sekilde
kavranip varhigin 6ziine ulasilmasi kendisini Ahmed Yesevi ve onun dgrencilerinin
etkisiyle temellendirilen ve XIII. yiizyilda Anadolu Tirk cografyasinda en kamil evreyi
gdren tasavvuftan beslenen Anadolu-Tiirk bilgeliginde gosterir.>*® Bu felsefenin 6ziinde
Tiirkistan’dan gelen, “kadim ve hatem olan kelam” yani goniillere ¢alinan maya vardir.
Bu mayanin esas1 ciimle varligi birligi ve kardesligidir.>*

Anadolu’yu mayalayan ve birlik esasinda doniistiiren Yesevi’nin kelaminin
temelinde tasavvufi diisiince vardir. Tasavvuf ve felsefe, genellikle farkli diinyalar olarak

algilansa da ikisi de hakikatin tezahiirleridir.

Ayrigmalar, genelde zamana ve zemine bagli olan disin, i¢ olan hakikat
sanilmasindan kaynaklanir. D1s, hak dedigimizdir. i¢e baghdur. i¢ ise, hakikattir.
Asildir. Hak ve hakikat, ifade edildigi gibi, esasen biitlindiir. Ancak ¢okluklar
alemi olan hak, hakikatin tezahiiriidiir. Hakikatsiz hak olmaz. Zahirde pek ¢ok

246 Donmez, Emanet Ahlaki, s. 38-39.

27 Donmez, Kesfedilmeyi Bekleyen Medeniyet, s. 53-54.
28 Donmez, Kesfedilmeyi Bekleyen Medeniyet, s. 116.
2 Kog, Anadolu Mayasi, s. 257.
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dislar vardir. Her disin elbet i¢i de olacaktir. Lakin bazen dis igsiz olur. Igsiz dis
ise, hakikatten uzaklasmis goriintiiden ibarettir.?>

Tasavvuf geleneginden ve kiiltiiriinden beslenen Anadolu-Tiirk bilgeligi biitiinsel
bir bakis agisiyla incelendiginde nousun goniil kavrami ile 6zdes oldugu savunulabilir.
Bu goriise gore nous ne akildir, ne de akil disidir. Nous, akli da igine alan gontldiir. O
halde sezgisel bir diisiince olan ve akli da kusatan nous esasinda bir kavrayisin hakim
oldugu Anadolu-Tiirk bilgeligi bir goniil felsefesidir.?!

Anadolu insaninin gonliinii mayalayan Yesevi diisiincesinin 6ziinde; “kendini
bilmek, ilim talep etmek ve talep edilen ilme gore hareket etmek” vardir.>>? Yesevi,
kurmus oldugu tasavvufi sistemde bilgiye/ilme ¢ok onem verir. Ancak ilim, eyleme
doniistiigii zaman yani amel ile birlik igerisinde oldugu nispette kiymet kazanir. Ilim ve
amelin bir olmas1 hikmet mefhumuna kapi aralar ve insan1 adim adim hakikate ulastirir.
Goriinen ile goriinmeyen uyusmadiginda; yani 6z ile s6z bir olmadiginda kisi disardan

bakildiginda mana ehli gibi goriinse de icyapisi itibariyle Oyle olamayacagi

muhakkaktir.?3

Eylemde bulunurken dil ile goniil, can ile ten, beden ile kalp birlikteligine dikkat

¢ceken Yesevi yalnizca digtan yapilacak eylemi uygun bulmaz. Ciinkii aslolan
254

icten gelerek, insanin tiim benligiyle eylemesidir:
Dili ile zikredenler bulmaz sevab

Halka icre ta olmasa bagri kebab.*’

Divan-1 Hikmet’ten alinan bu dizelerde Ahmed Yesevi dis ve i¢in bir ve birlik
olmasimin dnemini, méana esasinda maddeyi kavramanin ve bu esasa gore amel etmenin

gerekliligini vurgular.

20 Donmez, Kesfedilmeyi Bekleyen Medeniyet, s. 120.

251 Donmez, Emanet Ahlaki, s. 54.

22 Kog Aydin, Ayten & Ozkan, Muhammet Volkan, “Ahmed Yesevi Sisteminde Fikir ve Is Birlikteligi:
Bilmek ve Eylemek™, II. Uluslararast Hoca Ahmed Yesevi Sempozyumu (Ankara, Nisan 25-26 2018),
ed. Ziilfikar Giingor, s. 499, ss. 499-512, Aren, Ankara 2018.

253 Kog Aydin & Ozkan, “Ahmed Yesevi Sisteminde Fikir ve Is Birlikteligi”, s. 503.

2% Kog Aydin & Ozkan, “Ahmed Yesevi Sisteminde Fikir ve Is Birlikteligi”, s. 505.

255 Tatg1, Mustafa, Divan-1 Hikmet Hoca Ahmed Yesevi, Merkez Repro Basim Yayin, Ankara 2016, s. 464.
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Ahmed Yesevi, insanlig1 sozde ve iste ‘bir’ olmaya davet etmektedir. O, “Sé6z
dista olsa icte lezzet olmaz "**° diyerek insan1 itminana ulastiracak hakiki lezzetin
ancak ve ancak i¢ ve dis/ ruh ve beden / goniil ile stret / mana ile madde
birlikteliginde olacagini beyan etmektedir. Yesevi, devam eden hikmetinde, “I¢
ve disin ham kalmasin pissin  simdi”®’ soziiyle de aym hakikati
vurgulamaktadir.?®

Yesevi’nin sisteminde s6z ve eylemin, i¢ ve disin arasinda birlik ve uyum olmast
esasi, hakikate ulasmada nous iizerinden logosun yani dist da kusatacak igsel bir
kavrayisin 6nemini ima eden bir diisiincedir.

Ahmed Yesevi’'nin insanliga verdigi mesajin temelinde “hakikat yolunda olma,
haddini bilme, goniil kazanma, 6tekilestirmeme, kul hakkina riayet etme, yaratilmisi ve
yaratani sevme, bencil olmama, cehalet ile miicadele etme” vb. bulunur.?>® Fikriyatinin
temeline insani yerlestiren Yesevi, insanin nasil erdemli bir yasam siirecegi sorusuyla

ilgilenir.

4.3. Anadolu’yu Mayalayanlar: Yunus Emre ve Nasreddin Hoca

Tiirklerde tarih boyunca felsefe ve bilgelik siirle anlatilan konular arasindadir.
Islam 6ncesi Tiirk toplumlarinda kamlar manevi lider sayilirken, Islamiyet’le birlikte
kimi mutasavviflar bilge onder olarak kabul edilirler. Anadolu’nun Tiirklesmesini takip
eden siire igerisinde hosgorii sahibi, her din ve mezhepten insanlara esit mesafede duran
mutasavvif-bilge kisiler kendilerine 6zgii felsefi diisiincelerini kimi zaman siir halinde
sOyleyerek Anadolu halkinin kaynagmasina yardimci olur. Ahmed Yesevi de boyle bir
kimlige sahip biri olarak Divan-1 Hikmet adl1 eseriyle Orta Asya’da 6zellikle Tiirk boylari
arasinda birlestirici bir etki yaratir.?%

Ahmed Yesevi'nin gogebe Tiirk boylarina anlattig1 ve hikmet olarak adlandirilan
siirleri, kullandig1 sade ve anlasilir Tiirk¢e sayesinde sadece yasadigr Tiirkistan’da degil

genis bir cografyada yanki uyandirir. XIIL. ylizy1l itibariyle Ahmed Yesevi’nin fikirleri

Mogol baskisindan kagan 6grencileri tarafindan Anadolu’ya ulasir ve Anadolu’nun fikir

26 Tate1, Divan-1 Hikmet Hoca Ahmed Yesevi, s. 261.

257 Tate1, Divan-1 Hikmet Hoca Ahmed Yesevi, s. 261

28 Kog Aydin & Ozkan, “Ahmed Yesevi Sisteminde Fikir ve Is Birlikteligi”, s. 506.

2 Omerustaoglu, Adnan, “Ahmed Yesevi Felsefesi”, Gegmisten Gelecege Hoca Ahmed Yesevi
Uluslararast Sempozyumu (Istanbul, Eyliil 26-28 2016), ed. Omer Kul v. dgr., s. 68, ss. 68-80, Senyildiz
Yayincilik, Istanbul 2016.

260 Cubukgu, Ibrahim Agah, “Yunus Emre’nin Felsefesi”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
25,s.71, ss. 71-93, Ankara 1982.
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diinyasini1 zenginlestirir. Yesevi’'nin etkilerini, Anadolu’da Yunus Emre, Mevlana, Haci
Bektasi Veli ve Nasreddin Hoca gibi 6nemli diisiiniir ve bilgenin fikir ve sdyleyisinde
gormek miimkiindiir.?®' Anadolu bu sahsiyetlerin etkisiyle yayilan birlik inanciyla
diisiinsel anlamda bir yiikselise gecer. Varlig1 nous iizerinden icten disa kusatarak ve
birlik esasinda kavramak ve bu kavrayisa uygun amel etmek (bilmek ve bilis tizerinden
duyusa yiikselmek) Anadolu’yu mayalayan nefesin bir tezahiirii olarak bu sahsiyetlerde
kendini gosterir. Yunus Emre “gonliin”, Nasreddin Hoca da “aklin” sembolii olarak
Anadolu-Tiirk bilgeliginin temelini olusturan “‘akil-goniil birliginin” Anadolu’da

yerlesmesine ve Anadolu insaninin déniismesine dnciiliik eder.?

4.3.1. Yunus Emre

Yunus Emre, Yesevi’'nin yaptig1 gibi kullandig1 sade ve anlasilir Tiirkgeyle onun
diisiincelerinin Anadolu’da yerlesmesine ve mayanin Anadolu insaninin gonliinde
tutmasina onciiliikk eden 6nemli bir Tiirk halk sairi ve mutasavvifidir. Tiirk dilinin ve
kiiltiiriiniin temel taglarindan biri olan Yunus Emre, biitiin varlik aleminin birligini temel
alan diisiince ve siirleriyle Mogol istilast ve Hagli seferleri sonrasi kargasa ortaminin
zuhur ettigi Anadolu’da sevgi ve baris ortaminin tesis edilmesine katki saglar.

Yunus Emre temelleri Tiirkistan’da atilmis Tiirk tasavvufunun Anadolu’daki en
onemli isimlerinden biridir. Yunus Emre eserlerinde verdigi ¢aglar1 agan mesajlartyla
Anadolu Tiirk diisiincesini sekillendirir. Tasavvuf, onun i¢in hem bilginin kaynagi hem
de bilgiyi yorumlama noktasinda zorunlu degil bilingli bir se¢cimdir. Cilinkii goriinen akil
ile algilanirken, goriinenin ardindakine 6ze ulagmak ise ancak goniil veya kalple
gerceklesir.?6?

Insan merkezli bir diisiince sistemi olan tasavvufta goniil kavrami1 6nemli bir yer
tutar. Tasavvufi diigiince sistemi insanda goniil merkezli bir yaklasim benimser. Yunus
Emre de miistesna bir zekaya sahip olmasinin diginda onun asil 6nemli sifat1 bir goniil

adami1 olmasidir.2%*

261 Onaran, Mustafa Serif, “Nasreddin Hoca” Kitabmin Yaym Seriiveni, Cumhuriyet Kitap, 338, s. 7,

Istanbul 1996.

262 zdemir, Nebi, “Mizah, Elestirel Diisiince ve Bilgelik: Nasreddin Hoca”, Milli Folklor, 87, s. 28, ss.
27-40, Ankara 2010.

263 Celepi, Mehmet Surur, “Tiirk Mistisizm Geleneginde Yunus Emre’nin Sirra Ermesi”, Sosyal ve Beseri
Bilimler Arastirmalar: Dergisi, 38, s. 121, ss. 111-134, 2016.

264 Tanpmar, Ahmed Hamdi, Edebiyat Uzerine Makaleler: Yunus Emre, haz. Zeynep Kerman, Dergah
Yaynlari, istanbul 2005, s. 137.
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Tasavvufta Tanrmin tecelli ettigi yer olarak kabul edilen goniil, siirleri

incelendiginde Yunus Emre i¢in de kutsal bir mekan olarak goriiliir:

Goniil Calab’in tahti goniile Calap bahdi

Iki cihan bed-bahti kim géniil yikar ise .25 (299/5) dizelerinde Yunus Emre, gonlii
Tanr’nin mekani/sarayi olarak kabul eder ve kim goniil yikarsa yani bir insani incitirse
sonunun iyi olmayacagini vurgular. Kutsal mekan olarak kabul edilen goniil ve gonliin
temizligi, saflii, durulugu ve bir goniile girmenin, goéniil yapmanin ve goniil kirmaktan

sakinmanin énemi Yunus Emre’nin siirlerinde goriilen temel konulardandir:

Yunus Emre’nin siirlerinde goniil farkli telakkilerle karsimiza cikmaktadir.
Allah’1n ve agkin tecelli ettigi bir mekan olarak goniil en ¢ok Hak ve agkla birlikte
anilmaktadir... Yunus’un siirlerinde, maddi degerler ve kuvvet degil; manevi
kuvvet ve degerler 6n plandadir. Yunus’a gore kainattaki en yiiksek ve yiice
hakikat olan Tanr1 dig diinyada degil insanin i¢indedir. Bu sebeple bir mutasavvif
olarak Yunus, insani stirekli manevi degerlerin kaynagi olan “i¢”e ¢agirir. Onun
icin insanda &nemli olan “dis” degil “i¢”tir. I¢ten murad ettigi ise “kalp”/
“goniil”diir.2%°

Yunus Emre’nin ontolojisinde 6zne nesneden once gelir ve varlikta esas olan
biling sahibi insandir. Evrenden 6nce varolan insan, biling sahibi bir varlik olarak hem
kendi varligini bilir hem de Tanr ile ruhsal bir var olus i¢indedir. Varli§in Tanrisal bir
yOnii vardir hatta insan, duyularla agiklanamayacak sekilde Tanr1’da dagilir. Bir yonii ile
Tanr1’dan gelen insan diger yonii ile onda dagilarak varliginin en yiiksek noktasina ulasir.
Bu yolculukla agkla gerceklesir ve bu yolda insan doniisiir ve kendini Tanri’dan ayri
gormez. Kisaca Yunus Emre’nin diisiincesinde insan yer yer Tanri ile 6zdeslesir ve her
seyde Tanr ile birlesir. Bu sebeple insan ruhsal yoniiyle Tanrisal bir varliktir ve sevgisi,
olgunlugu nispetinde Tanrisal giigten pay alir.?®’

Yunus Emre’de 6ze ulasmak ya da hakikate varmanin ilk kosulu “ben’i bulmaktir.
“Ben” arayisinda “Beni bende demen bende degilem / Bir ben vardir bende benden icerii”

dizeleriyle diisiincesinin temelinde yer alan varligin birligi (vahdet-1 viicud) anlayisini

one cikarir. Bu dizeler; “Akla ait olan ve viicudu ifade eden goriinen ben ile kalbi, ortiik

265 Tate1, Mustafa, Yunus Emre Divani, Kiiltiir Bakanlig: Yaynlari, Ankara 1997, s. 243.
266 Akbalik, “Yunus Emre’nin Siitlerinde “Goniil” Imgesi”, s. 22-23.
267 Cubukgu, “Yunus Emre’nin Felsefesi”, s. 71-74.
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olani, batin olan1 ifade eden i¢ ben” olarak anlamlandirilir ve bu yorum Yunus’un birlik
esasinda varlig1 kavrayisini gdstermesi agisindan dnem arz eder.?®8

Yunus Emre’nin diger dnemli 6zelliklerinden biri de insan sevgisini 6n planda
tutmasidir. Onun diisiincesinde, insan ve insan sevgisi merkezi bir yerdedir. Yunus i¢in
irk, din, mezhep, renk, milliyet, zengin, yoksul ayrimi1 yapmaksizin insanlara sevgi ile
yaklasmak temel ilkelerden biridir. Bu sevginin kaynaginda ise Tanr1 sevgisi vardir. Insan
onurlu bir varlik olarak kendisine yakisir bir hayat siirmeli, kibirden uzak durmali ve tiim
insanlara bir gozle bakmalidir.

“Yaratilan1 yaratandan 6tiirii seven” Yunus Emre, biitiin varlik dlemine sevgiyle
yaklagir. Tiim varliklarin Tanrisal bir cevher tasidigina inanir ve bundan 6tiirii sadece
insanlara degil tiim varliga kars1 derin bir sayg1 ve sevgi duyar. “Hakki gercek sevenlere
climle alem kardas gelir.” beyitiyle asildaki birlik diisiincesini vurgulayan Yunus;
coklugun ve farkliligin arizi ve gegici oldugunu hatirlatir.?%

Yunus Emre bir diger 6nemli dehasi ise kullandig1 sade dildir. Yasadigi donemde
Anadolu’da din ve bilim dili olarak Arapca, edebiyat dili olarak ise Farsca kullanilmasina
ragmen, Yunus Emre ve devrin Tiirk¢e yazan diger sairleri Tiirk¢e yazmaya ve sdylemeye
onem vererek Tirk¢e’nin gelismesine katki saglar. Yunus’un siirleriyle Tiirkce, edebi
hale gelir ve yeniden hayat bularak yayilir. Siirlerini halkin anlayabildigi bir dille soyler
ve Anadolu Tiirkcesine yiiksek bir ifade giicii kazandirir.?’°

Yunus Emre, sade bir dil kullanmasiyla oldugu kadar, birden fazla anlam katina
sahip bir anlatima sahip olmasiyla da bilinir. Siirler1 Yunus’un manevi diinyasini yansitir
ve bu sebeple onlarda sadelik icerisinde derin anlam katmanlar1 goriiliir. Bu durum,
tasavvufi eserlerin ortak 6zelliklerinden sayilir. Zira tasavvufi dil mecaz ve sembollerin
yogun olarak kullanildigi bir dildir.””! Yunus Emre de varhigmn birligi, goriinenin
ardindaki 6z gibi anlamasi1 zor meseleleri herkesin kendi anlayisina gore anlam
cikarabilecegi/yorumlayabilecegi tarzda soyler ve Anadolu insanmnin gonliini

mayalamay1 basarir.

268 Celepi, “Tiirk Mistisizm Geleneginde Yunus Emre’nin Sirra Ermesi”, s. 122.

269 Demirli, Ekrem, “Yunus Emre’nin Siirleinde Vahdet-i Viicud Anlayis1”, I Ulusal Yunus Emre
Sempozyumu Yunus “Emre’yi Anlamaya Dogru” (Karaman, May1s 22-23 2009), ed. Ali Sozer, s. 326,
ss. 317-330, 11 Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii Kiiltiir Yayinlari, Karaman 2010.

270 Tatc1, Yunus Emre Divani, s. 3-4.

21 Ozgelik, Bizim Yunus, s. 119-120.
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4.3.2. Nasreddin Hoca

Nasreddin Hoca, Ahmet Yesevi'nin O&grencileri ile Anadolu’ya tasman ve
Anadolu insaninin kendi dinamikleri ile birlesip onlar1 doniistiiren mayanin goniillerde
tutmasina oncliliik eden 6nemli isimlerden biridir. Diinyanin farkli bolgelerinde farkli
isimlerle karsimiza ¢ikan Nasreddin Hoca’nin gercekte yasayip yasamadigi, yasadiysa
gercek kisiliginin ne olduguna dair tartigsmalar olsa da, onun XIIL. yiizyilda (1208-1284)
Anadolu’da yasadigr ve Mevlana, Yunus Emre, Seyh Edebali ve kendisinden egitim
aldigi Seyyid Mahmud Hayrani’yle ¢agdas oldugu kabul edilir. Nasreddin Hoca, o
dénemin manevi mimarlar1 olan bu isimlerle benzer sorumluluklari {istlenir.?’> Ancak o
digerlerinden farkli bir yontemle; yani bilgelik yolunda mizahi kullanarak ve akil-goniil

uyumunu saglayarak Yesevi’nin etkisinde sekillenen Anadolu-Tiirk bilgeligine yon verir.

Yesevi icin hikmetler, Mevlana i¢in ney ve sema, Yunus icin ilahiler ne ise
Nasreddin Hoca i¢in de latife ve niikte odur. Nasil ki Yesevi’den hikmetleri,
Mevlana’dan ney ve semay1, Yunus Emre’den ilahileri ayiramazsak Hoca’dan da
niikteleri, latifeleri ayiramayiz. Bu biiylik sahsiyetler adeta takip ettikleri yontem
ve teknikleriyle 6zdeslesmislerdir. Onlar hikmetlerle, ilahilerle, ney ve sema ile
hak ve hakikatleri insanliga sunarken Nasreddin Hoca da bunu niikteleriyle

yapmaya ¢alismistir.?’?

Nasreddin Hoca mizahiyla Anadolu insaninin yasamlarina ayna tutar ve onlari
derin diisiincelere salar. Anadolu-Tiirk bilgeliginin 6ziinli olusturan igten hareketle dis1
kusatan kavrayis1 benimseyen ve hakikate ulasmada varliktan bilgiye dogru yonelmenin
gerekliligini i¢sellestiren Nasreddin Hoca, bu anlayisla sdyledigi ve Tanri, evren, insan
ve toplumu konu edinen fikralariyla bir bilge filozof olarak gériiliir.?’*

Nasreddin Hoca, Anadolu insaninin gonliinii fikralariyla mayalar. Onun mizahi

sadece giildiirmez, mizahindaki amag diisiindliirmek ve ders vermektir.

Nasreddin Hoca fikra belleginde yasam, mizah ve elestirel diisiinceyle kurgulanir
ve isletilir. Farkliliklarin elestirel, hosgoriilii ve olumlu bir sekilde ifade edilerek
zenginlige ve ben-oteki ayrimindan bize doniismesi, Hoca fikralarinda 6rneklenir
ve Ogretilir. Mizah ve dolayisiyla Nasreddin Hoca fikra bellegi, toplumsal
yasamda empatinin benimsenmesini, gelismesini ve koklesmesini saglamaktadir.

212 Ozgelik, Mustafa, Anadolu ve Diinya Bilgesi Nasreddin Hoca, Aksehir Belediyesi Kiiltiir Yayinlari,
Konya 2008, s. 19.

23 Simsek, Selami, Nasreddin Hoca ve Tasavvuf, Buhara Yaymlari, Istanbul 2011, s. 14.

274 Donmez, Kesfedilmeyi Bekleyen Medeniyet, s. 101.
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Bu yaniyla Nasreddin Hoca Tiirk toplumsal birligini temsil eden harci karan
bilgedir, fikralar1 da harcin kendisidir.?”

“Nasreddin Hoca’nin sahsiyetinde sekillenen Tiirk halk diistincesi, diinya gorist,
insan anlayis1 ve cemiyet hayatinda cereyan eden olaylara karsi alinan tavir ve tutumlarin
genel yapist fikralara yansmmistir.”?’® Dolayisiyla o dénem Anadolu’yu mayalayan
Yesevi Ogretisinin izleri Hoca’nin fikralarinda kolaylikla teshis edilir. Soyle ki
Yesevi'nin etkisiyle gelisen i¢ten disa dogru varligi kusatarak acan kavrayis, fikralarin
dogru yorumlanmasinda zaruridir. Bu fikralar; “zaman ve mekanda belirlenen degil,
zamani ve mekani belirleyendir.” Bu sebeple distan ice bakisla yorumlandiklarinda
celigkili bir metne doniisiirler. Zihin bu celiskilerden kurtulmak icin logos iizerinden
cesitli gruplamalar ve siniflamalar yapar ve zihinde olanla, var olani uzlastirmaya calisir.
Bu caba, birlik degil birliktelige gotiiriir. Birligin mana, birlikteligin ise maddi aleme ait
olmasi sebebiyle zihnin ¢abasinin yaniltict olmasi kaginilmazdir.?”’

Hoca’nin “Kusa benzedin” fikrasi zihinde olandan hareketle gercekte varolana
ulagsma cabasinin doguracagi vahim sonuglara dikkat ¢ekmesi agisindan iyi bir ornektir.
Bu fikraya gore Hoca, yolda buldugu yarali leylegi evine gotiiriir. Daha dnce hi¢ leylek
gormedigi i¢in kusun goriintiisiinii yadirgar ve 6nce gagasini sonra kanatlarini kestikten
sonra “Hah simdi kusa benzedin.” der. Bu fikrada celiski i¢indeki zihnin yanlis tutumu
yani distan ige yapilan ve birlik yerine birlikteligi saglayan beyhude ¢abasi anlatilir. Bu
fikra ile Hoca; disin i¢i belirlemesinin ve bakis acisinin bilgiden varliga dogru olmasinin
yanlighgini gdzler 6niine serer.>’®

Rasyonel aklin distiigli yanilgiyr gosteren bir diger Hoca fikrast da “Yildiz
Yaparlar” fikrasidir. Bu fikra; “Yeni ay girince eski aya ne yaparlar?” sorusu iizerine
Hoca’nin verdigi “Eski ay1 kirpip kirpip yildiz yaparlar.” cevabindan ibaret, kisa ama
derinligi olan bir fikradir. Fikra; bu cevab1 makul bulan ve sadece dis1 géren bakisin
yanlishgini yalin bir sekilde ortaya koymasi bakimindan manidardir.>”

Nasreddin Hoca fikralari, Anadolu-Tiirk bilgeliginin derinligini gosteren her biri

digerinden kiymetli 6rneklerdir. Anadolu insaninin akil-goniil birligi agisindan ulastigi

215 Ozdemir, “Mizah, Elestirel Diisiince ve Bilgelik: Nasreddin Hoca”, s. 37.

276 Dervisoglu, Mehmet, “Mizah-Tasavvuf iligkisi Baglaminda Nasreddin Hoca Latifelerinin Islevselligi:
Burhaniye Terciimesi Ornegi”, Trakya Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 2, s. 485, ss. 479-495,
Edirne 2018.

27 Dénmez, Kesfedilmeyi Bekleyen Medeniyet, s. 104.

28 Donmez, Kesfedilmeyi Bekleyen Medeniyet, s. 105.

2% Donmez, Kesfedilmeyi Bekleyen Medeniyet, s. 112-113.
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noktayr isaret eden bu fikralarin felsefi bir okumaya tabi tutulmasi sonucu, bu
topraklardan diinyaya uzanan ve tiim insanlig1 kusatan evrensel mesajlar giin yiiziine

cikabilecektir.

4.4. Ahmet inam’in Goniil Felsefesi Anadolu Tiirk’iiniin Goniil Felsefesi Olabilir

mi?

Anadolu, XIII. ylizyilda Tirkistan’dan gelen goniil odakli tasavvufi diisiincenin
etkisiyle manevi anlamda zirveyi goren bir donem yasar. Bu zirvenin mimarlar1 olan
Yunus Emre, Mevlana, Nasreddin Hoca, Hac1 Bektasi Veli gibi halk sairi, mutasavvif ya
da bilge sahsiyetler Anadolu’yu ve Anadolu insanini, kendi dinamiklerini géz oniinde
bulundurarak mayalar. Bu sahsiyetlerin diislince ve sdylemleri Anadolu insaninin manevi
diinyas1 basta olmak iizere, felsefe, sanat, edebiyat ve egitim gibi bir¢ok 6nemli alanda
gelisim kaydedilmesini saglar. XIII. yiizyil itibariyle mayanin ¢alindigt Anadolu
insaninin gonliinde, nous esasinda logosu da kusatan igten disa dogru bir kavrayis tarzi
hakimken 6zellikle Tanzimat Doneminde baslayan Baticilik riizgar1 her alanda oldugu
gibi kendisini diistince diinyasinda da hissettirmeye baslar. Batili anlamda felsefe yapma
yani logos ya da rasyonel yetiden yola ¢ikarak varligin hakikatine varma ¢abasi (distan
ice yonelen bir kavrayis) gonliin hakim oldugu bu topraklarda yanlis ve eksik
degerlendirmelere sebebiyet verir.?*

Ahmet Inam’in Géniil Felsefesi incelendiginde ayni ydnelimin bu felsefeye de
hakim oldugu goriiliir. inam her ne kadar Anadolu’ya ait olan goniil ve can gibi
kavramlarla ilerlese de onlar1 Bat1 felsefesinin referanslariyla konumlandirmak istemesi
kavramlarin tam olarak agilmasina olanak vermez. Goniil; logos lizerinden yani distan ice
giderek agilamaz. Goniil; nous esasinda anlagilir. Nous esasinda kavrayis tasavvuf eksenli
Anadolu-Tiirk bilgeliginde kendini gosterir. Bu diisiincede hakikate ulasmada akil ile
gonliin  birlegsmesinin gerekliligi, goriinenin ardina ve asil olana ancak bu yolla
ulasilabilecegi bilinir. Tasavvuftaki 6ze ve birlige yonelen, sezgisel ama akli g6z ardi
etmeyen kavrayis gonlii anlamada gereklidir.

Ahmet Inam felsefe yolculugunun katmanl bir yolculuk olarak hem dista hem de
kendi igerisinde devam ettigini ifade ederken felsefi yonelimini de agiklar. Yolculugunun;

arayan, makaleler yazan, diisiinceler liretmeye calisan biri olarak disa yansidigini ancak

280 Donmez, Kesfedilmeyi Bekleyen Medeniyet, s. 117.
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dista goriinen tarafi besleyen i¢ yolculugunun da devam ettigini vurgular.?®! I¢indeki seyri

de su sozlerle agiklar:

I¢ yolculuk, diiz anlamda anlasilacak, mistik bir yolculuk degildir. Benim ig
seyrim tasavvufi, Taocu, neoplatonist, Kabalaci, Meister Eckhardt ¢izgisinde
Hiristiyan mistisizmine kayan bir yolculuk degildir. I¢ yolculugum, kendimle
yasadigim gergeklik arasinda baglar kurmama katkida bulunan bir yolculuk, yani
hasbi olma ¢abasiyla gerceklestirilmeye ¢alisilan bir yolculuktur...Yolculugum
2500 yillik felsefe denilen etkinlik i¢cinde, kendime sordugum sorularla yakindan
ilgilidir...Felsefeyle yapmaya calistigim yolculuk, yalniz felsefeyi degil miizigi,
siiri, edebiyat1 da kapsayan bir yolculuktur. Kiiltiirle yaptigim yolculugun, felsefi
bir iklim iginde gerceklesmesini murat etmisimdir.??

Inam, kendi yorumlama tarzi icinde Ahmed Yesevi’nin 6grencisi oldugunu,
Yesevi’nin ve Yunus Emre’nin sdylemlerinin kendisini etkiledigini belirtir.”** Bununla
birlikte Inam; goniil kavramiyla yiiriimesinden, Yunus ve Mevlana’dan bahsetmesinden
dolay1 insanlarin kendisini mistik olarak betimledigini ama kendisini mistik olarak
gormedigini Ozellikle vurgular. Mistik olarak kabul edilen seylerin dille anlatilamayan
sadece yasanabilen duygu ve diisiinceler oldugunu belirtir. Ancak Inam Géniil Felsefesi
icinde 6nemli bir yer verdigi “can evi” kavramini agiklarken bu kavrami; insanin agkin
olana temas ettigi yer olarak tanimlar ve insanin kendisini, evreni ve tiim varlig1 kusatan
biitiinliikle bir bag1 oldugunu belirtir.?** Inam’mn bu agiklamalar1 mistisizmin isaretleri
olarak yorumlanabilir.

Goniil kavrami 6zellikle XIII. yiizy1l Anadolu’sunun en kutsal kavramlarindan
biri olarak Yunus Emre ve Mevlana’nin eserlerinde genis yer tutar. Bu eserlerde
bahsedilen géniil nous esasli kavrayisla acilabilen bir kavramdir. Inam da bir Anadolu
insan1 olarak bu topraklara ait duyus, goriis ve anlayisa sahiptir. Ancak Goniil Felsefesi
incelendiginde kimi kaynaklarda goéniil olarak da tanimlanan nousun logos esasinda
yorumlandig1 gériiliir. Inam’imn felsefesi nousu esas alan bir felsefe olmakla birlikte, bu
felsefenin Bat1 ¢izgisinde yapilan felsefi temellendirmeyle ele alinmasi paradoks yaratir.

Goniil Felsefesi iizerine diisiinmeye ve yazmaya basladigi donmelerde kaleme

aldig1 Bir Sevda Yorumu Kitabi: Giilden ile Hoca adl1 eser ele alindiginda ithaf kisminda

Bl 1a1k, Mutsuzluk Ahlaksizliktir, s. 162.

282 a1k, Mutsuzluk Ahlaksizliktir, s. 162.

283 Tnam, Candan Géniile, s. 267.

84 1s1k, Mutsuzluk Ahlaksizliktir, s. 321-322.
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su ciimle dikkat ¢eker: “Icinin kulagiyla yiiregimin timsini duyabilen sevdigime.”*> Bu
sozlerde Inam igsel duyusu yani nousu &n plana ¢ikarir. Duyma, gérme ve anlama
tasavvuf felsefesinde oldugu gibi mistisizmde de kisinin anlamlandirma siirecindeki
yasadig1 yonelimi ifade eder. Inam bu girisle kitabin ithaf edildigi kisinin yasadig1 mistik
tecriibeyi aktarir.

Inam’in son yillarda duygu ve diisiincelerini ifade ederken daha ¢ok siire
yoneldigi goriiliir. Inam’1n “Pencere” adli siirinde yine mistik olarak kabul edilebilecek

ogeler vardir:

Ardina birakarak
Akli- gemileri yak
Géremezsin ugrasma

Goniil pencerenden bak *°

Bu dizelerde inam, akildan ziyade gonliin gercege ulastiracagini ima eder. Bu
imada nous esasli kavrayis one ¢ikar.

Inam’in su ciimlelerinde sevda yorumunun Yunus Emre’den izler tasidigi
goriiliir. iInam, sevdanmn ilimle ilgili oldugunu su sekilde ifade eder: “Ilimsiz sevda olur
mu? Bilimsiz olur da, ilimsiz olmaz. ilim, sevda bilmektir. Sevda bilmek, okuyup yazma
bilme demek degildir. Goniile girmeyi bagarmaktir. Kitabi1 yoktur sevdanin. Yorumu
olabilir. Kendine yakistig1 gibi yasayabilenlerin isidir.”?®’ Bu dizelerden de anlasildig
gibi Inam i¢in sevday: bilmek ve goniile girmek bilimden ve okuyup yazmaktan daha

onemli hasletlerdir. Inam’1n bu séylemi Yunus Emre’nin su dizelerini akla getirir:

1lim, ilim bilmekdiir, ilim kendiin bilmekdiir
Sen kendiini bilmezsin ya nige okumakdur
Okumakdan ma’ni ne kisi Hakki bilmekdiir

Ciin okudun bilmezsin ha bir kuri emekdiir.?%8

285 Tnam, Bir Sevda Yorumu Kitabi: Giilden ile Hoca, s. 5.

28 Inam, Ahmet, Soz Hani, Isaret Atesi (E-kitap), 2019, s. 21.
287 Tnam, Bir Sevda Yorumu Kitabi: Giilden ile Hoca, s. 31.
288 Tatc1, Yunus Emre Divani, s. 73.
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Yunus Emre’ye gore ilim bilmek; nefsini bilmek ve Tanri’yr bilmek igin
gereklidir. Inam’da da benzer bir yaklasim vardir; ilim sevday: bilmek ve géniile girmek
icin gereklidir. Her ikisi i¢in de ilim, manevi diinyaya katki sundugu nispette dnem
kazanir. Bu baglamda hem Inam’m hem de Yunus Emre’nin sdyleyisinde nousun etkisi
kolaylikla goriiliir. Ancak ikisinin nousu konumlandirmasi farklidir; Yunus Emre’de
icten dis1 da kusatan bir yonelim hakimken, Ahmet Inam’da distan ice giden, i¢i agmaya
calisan bir yonelim s6z konusudur.

Inam kendisini, Anadolu kiiltiiriiniin zenginligini ve derinligini duymaya ve bunu
evrenselle bulusturmaya calisan biri olarak tanimlar ve evrensel felsefeye kendi
kiiltiiriinden katki sunma kaygisiyla farkli kaynaklardan beslenir. Bu kaynaklardan birisi
de kendisinden “gdnlii olan bir hocadir” diye bahsettigi Yunus Emre’dir.?%® Yunus
Emre’nin Anadolu Tiirk diisiincesine Tiirk¢eyle yaptigr katkinin bu kiiltiir i¢in ne denli
onemli oldugunu bilir ve kendine gore bir Yunus yorumu yapar. Yunus’un “Bir bah¢eye
girmek gerek / Hos teferriic kilmak gerek / Bir giilii yaylamak gerek / Hergiz ol giil solmaz
ola” dizelerini Goniil Felsefesi baglaminda “Hos gezinti ile bilgi, gorgii, sevgi ile insan
olabilme ¢abamizin giiliinii ekerek onu soldurmamamiz gerektigi” seklinde yorumlar.
Goniil bahgemizde yani igimizde, disimizda, ruhumuzda, dis diinyada, olgular evreninde
bir hos gezinti yapmaktan bahseder.?”® Teferriiciin tasavvufi anlamindan ziyade sekiiler
anlamda bir agilma, bir deneme, bir grenme anlamina geldigini belirtir.?*!

Ahmet Inam’in Goniil Felsefesi hikmet kaynakli bir felsefe inga etme
gayretidir.?®> Géniil Felsefesini insa ederken Ahmed Yesevi’den yola ¢ikan Inam Divan-
1 Liigat-it Tiirk, Kutadgu Bilig, Dede Korkut metinlerinin yan1 sira Anadolu’nun yasama
diinyasini anlatan halk destanlari, edebiyat, tiirkii, sarki, atasézleri, maniler iizerinde de
calisir.?”® Inam her ne kadar Yesevi’den etkilense de hikmet kavramini sekiiler anlamda
yorumlar ve hikmet kaynakli felsefeyi, kendi yasama diinyasindan beslenen felsefe olarak
ifade eder. Yasama diinyasi, Husserl’in felsefe diline kazandirdigi fenomenolojik bir
kavramdir. Dilin ve kavramlarin katilmadigi somut yasam alani; her tirli

kavramsallastirma, soyut diisiince ve bilgiden 6nce gelen ve onlar1 besleyen hayat tarzi

289
290

Inam, Diinya Géniilden Goniile, s. 40.
Inam, Diinya Géniilden Goniile, s. 36.
2V 1s1k, Mutsuzluk Ahlaksizliktir, s. 325.
22 Isik, Mutsuzluk Ahlaksizliktir, s. 164.
293 Isik, Mutsuzluk Ahlaksizliktir, s. 168.
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olarak tanimlanir.?** inam fenomenoloji vurgunu yemis bir diisiiniir olarak felsefesini de

goriinen diinya lizerine kurgular:

Fenomenologlar sasirtict olarak “Husserl’de oldugu gibi Wittgenstein’da da bu
vardir” derler ki, "Higbir sey gizli degildir. Her sey Oniimiizdedir. Her sey
onlimiizde, her sey asikar oldugu icin onu gérmek zordur". Clinkii onlar bir
yerlere saklanmis olsa, bir saklambag oyunu haline doner felsefe ve biz onlar1 bir
yerlerde arariz. Asil gizli olansa gézlimiiziin 6niinde olandir. Goziimiiziin 6niinde
olan1 gorebilmek cok ¢ok zordur. Ve elbette bu basarilabilirse, fenomenolojiyle
basarilacaktir. Fenomenolojinin "fenomen"i zaten goriinendir; yani goriinen
iizerine konusacagiz. Soylediklerimiz gdziimiize goriinenler hakkinda olacak.
Goriinmeyenler lizerine ahkam kesmek dayanaksiz bir konugsma anlamina geliyor.
Felsefeci konusurken siirekli olarak gordiigii, duydugu, yasadig1 seyle iligkili
olarak konusacaktir. Obiir tiirlii sadece bir yerlerde okudugu ama géremedigi bir
seyler hakkinda konusur.?*?

Ahmet Inam’m kendisini Goniil Felsefesine gétiiren etmenlerden biri olarak
saydig1 fenomenolojik bakis agis1 Goniil felsefesinde derin izler birakir. Yasamin i¢inde
olan ve yasama doniik bir felsefe arayisinda olan inam icin fenomenler onemlidir.
Fenomenolojik bakis distan ice dogru yonelmesi bakimindan logosu esas alir. Inam,
felsefesini her ne kadar goniil kavrami gibi igsel derinlige sahip bir kavram iizerinde
kurgulasa da, fenomenolojiyi hareket noktas1 olarak almasi sebebiyle goniil kavramini
goriinen diinya yani logos lizerinden konumlandirmaya calisir. Bu anlamda Goniil
Felsefesi, nousun logos iizerinden okundugu bir felsefe olarak Anadolu mayasinin
sekillendirdigi Anadolu-Tiirk bilgeliginden ayrilir.

Anadolu mayasi; Anadolu insanimnin gonliine calinan bir mayadir ve maya
tuttuktan sonra Anadolu, birlik esasinda bir kavrayisin mahali olarak doniisiir. Bu
dontistim birliktelik degil birlige gotiiriir. Dolayisiyla Anadolu birlik ve hakikat esasinda
mahale doniisiir. Bu noktada mahal ve yer kavramlarin1 agmak yerinde olacaktir ¢ilinkii

bu iki kavram birbirinden farklidir. Mahal mana esasli; yer ise madde esaslidir.>*

294 a1k, Mutsuzluk Ahlaksizliktir, s. 349.

2 [nam, Ahmet, “Diisiinmek Géze Almaktir.” https://www.afyonhaber.com/yazarlar/prof-dr-ahmet-
inam/soylesi-dusunmek-goze-almaktir/268/, 2018 (Erisim tarihi: 18.01.2021).

2% Donmez, Siileyman & Yildirim, A. Miinir, “Bir Tiirk Ahlak Felsefesi Insasi Icin Kavram
Temellendirmesi: Bir Tiirk Ahlak Felsefesinin Imkam ”, II. Uluslararast Multidisipliner Calismalar:
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Mabhal ile yerin arasindaki ayrim, bir seye i¢ olmak ile bir seyin iginde olmak
arasindaki fark gibidir. Mesela zamana i¢ olmakla, zamanin i¢inde olmak 6zdes
degildir. I¢ olmak belirsizin belirlenmesidir. Icinde olmak ise, iki belirlinin
yeniden belirmesidir. Belirsizin belirmesi birlik esasinda olur. Belirli olandan
baska belirlemelere gegme ise, birliktelikler kurmak demektir... Bir seye i¢ olma,
bir olmayi; bir seyin iginde olma ise birlikte olmay1 dogurur. Bir olmakla birlikte
olmak oOzellikle sonuglar1 itibariyle ayrisirlar. “Bir olma”, tinden tene
doniisiimdiir. I1k belirisidir. Geri déniisii de yoktur. Zira bu beliris mananin zahir
olusudur. Hakikatin hak olarak tezahiir etmesidir. Hak olarak goriinmek
birlikteligin saglanmasidir.?’

Mahal Antik Yunancada khora, yer ise topos kavramlariyla 6zdeslestirilir ve bu
baglamda degerlendirildiklerinde fark daha acik bir sekilde goriilebilir.*® Khora; “yer,
toprak, arz, alan, mekan, uzam, bosluk, acgiklik; icerisinde bir seyin oldugu mekan veya
mabhal, yer olarak; kelimenin fiil hali khoreo ise; “bir baskasi i¢in yer agmak, yer vermek,
yol vermek, geri cekilmek” olarak tanmimlanir.?®® Topos; “yer; bir yer, bir noktadir.”3%
Khora; Platon’un yaglhlik donemi diyaloglarindan biri olan Timaios diyalogunda da konu
edilir. O; varlik ve olus disinda lgiincii bir tiir olarak gecer ve hazne metaforuyla
aciklanir. Hazne tiim olusu igine alir ve alict olmastyla kendisi olusa tabi olmaz ve
degismez. Ancak i¢inde goriinen nesneler hazneyi etkiler ve nitelendirir. Bu baglamda bir
nesnenin algilanisi, haznenin o nesnenin suretini alarak ona nitelik kazandirmasiyla
miimkiin olur.>"!

Bu baglamda Anadolu, mayanin ig¢ten disa yani nous esasiyla kavranan ve i¢in dis1
ya da goriinmeyenin goriineni kusatarak belirledigi mahal olarak mayanin tuttugu
goniiller (Anadolu insaninin maneviyati) ile deger kazanir. Birlik esasli bu anlamlandirma
Anadolu’nun, nous-khora a¢isindan okumaya tabi tutulmasiyla agiga ¢ikar. Ahmet Inam,
Goniil Felsefesinde Anadolu’yu binlerce yillik tarihinde burada yasamis onlarca
medeniyete ev sahipligi yapmus bir cografya ve bir kiiltiirler mozaigi olarak ele alir. Inam,
bu mozaigin farkli kiiltiirlerin bir sentezi sonucu ortaya ¢iktigin1 kabul eder. Mavi
Anadoluculuk diislincesiyle ortlisen bu tutum Anadolu’nun bir cografi mekan olarak
medeniyetleri sekillendirdigi ve bu medeniyetlerin cografyanin {iriinii olmas1 tizerinedir.

Disin, i¢i belirledigi; yerin, lizerindekilere anlam verdigi bu anlayis Anadolu’nun logos-

27 Donmez, Emanet Ahlak, s. 101.

2% Donmez & Yildirmm, “Bir Tiirk Ahlak Felsefesi Insas1 I¢in Kavram Temellendirmesi”, s. 84.

29 Peters, “Khora”, Antik Yunan Felsefesi Terimleri Sozliigii, s. 187.

390 Peters, “Topos”, Antik Yunan Felsefesi Terimleri Sozligii, s. 383.

301 Hafiz, Muharrem, Platon Felsefesinde Khora: Varlik, Olug ve Mekan Uzerine Bir Inceleme, DM Kitap,
Istanbul 2019, s. 59-62.
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topos acisindan yorumlanisidir. Bu yorum goriineni agiga ¢ikaran ama goriinenin ardinda
olan hakikate ulasmaya yeterli olmayan bir yorumdur.

Inam’1n kiiltiirel mozaik kavramu; birliktelikleri on plana gikaran, hasbilikten cok
hesabilikten beslenen bir kavram olarak mayadan farklidir. Mayada birlik esastir
dolayistyla Anadolu mayasi, farkli katmanlarin bir sentezi olarak temellendirilemez ve
Anadolu mayasinin sagladig1 birlik kiiltiirler mozaigine indirgenemez.>*?

Inam’in Goniil Felsefesi tiim bu acilardan incelendiginde niyet olarak XIII.
yiizyilda zirvesini géren Anadolu-Tiirk bilgeligini Tiirk¢enin olanaklariyla, sekiiler ve
kiiltiirel anlamda, Batinin kabul ettigi referanslarla yeniden yorumlama ve Anadolu’nun
yasama diinyasindan evrensele ulasacak felsefeyi inga etme girisimidir. Bu insa da ancak

Inam’m alisilagelmis tarzda bir felsefi sdylemden ziyade “tiirkiileme” diye tabir ettigi

dilin kendi yasama diinyasin1 agacak katmanlarina inerek miimkiin olabilir.>%3

2 Kog, Anadolu Mayast, s. 66.
303 Tnam, Yasamla Yogrulmus Bilgi, s. 156-157.
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SONUC

Kiiresellesen ve gitgide yerelligin kayboldugu bir diinyada, felsefenin sadece bir
kaynaktan ¢iktig1 ve bu kaynaktan beslendigiyle ilgili yaygin inang/kabul karsisinda son
yillarda yerelligin/farkli kiiltiirlerin bu evrensel etkinlige bir katki sunabilecegi ile ilgili
goriigler daha da yiikksek sesle dillendirilmeye baslanmistir. Anadolu agisindan
baktigimizda felsefenin kiiltiirden bagimsiz bir etkinlik olmadigini1 ve Anadolu insaninin
hayatindan beslenecek felsefi bir yaklagimin olabilecegini savunan cagdas Tiirk
diisiiniirlerinden Ahmet inam’m Géniil Felsefesi kiiltiir-insan-yasam odakli bir felsefe
olarak gbze carpar. Bu ¢alismada Goniil Felsefesinin nasil bir felsefe oldugu, inam’in
etkilendigi diisiiniir ve kavramlarin ne oldugu ve yerel ya da kiiltiirden beslenen bir felsefe
olmasi ac¢isindan Anadolu’da var olan felsefi diisiinceyi ne Olgiide yansitabildigi
yorumlanmaya ¢alisilmistir.

Arasgtirmamiz; Ahmet Inam’in edebiyatla ve felsefeyle gecen ilk genglik
yillarindan sonra akademik hayata girmesiyle daha da yogunlasan diisiince yolculugunda
90’11 yillar itibariyle inga etmeye basladigi Goniil Felsefesi ve onun insan ve yasamdaki
yansimalar1 tizerinedir. Goniil Felsefesini, akademik felsefenin basmakalip ifadelerinden
uzak, hayatin icinde ve hayata dair bir felsefe olarak kurgulayan inam, Anadolu’dan
cikacak ve evrensel felsefeye katki sunacak bir felsefe yapmanin pesine diiser. Anadolu
kiiltiiriine ve bu topraklarin insanlarina ait yasayisin ya da problemlerin felsefi boyutta
degerlendirilmesinin felsefe denizini besleyecek yerel 6geler olarak 6nemli oldugunu
diisiiniir. Binlerce yillik yasayisin ve farkli medeniyetlerin kaynasmasi ile viicuda gelen
kiiltiirel birikimin felsefi gelenek icerisinde Tiirkge ile anlatilmasinin bir varolma kavgasi
oldugunu ifade eder. Bu felsefeyi de yine bu kiiltiiriin hafizasinda énemli bir yeri olan
goniil kavrami lizerine kurgular. Felsefenin Bat1 Anadolu’dan yesermesi ve bu topraklarin
Yunuslara, Karacaoglanlara ev sahipligi yapmasi sebebiyle Anadolu’daki felsefi mirasin
kazilip ¢ikartilmasi ve yeniden insa edilmesinin sorumlulugunu omuzlarinda hisseder.
Inam Anadolu insaninin felsefesinin tiirkiilerde, ninnilerde, sarkilarda, fikralarda,
tekerlemelerde, destanlarda gizli oldugunu diisiiniir ve yapilacak mana arkeolojisiyle
Anadolu’da unutulmus bilgeligin kesfedilerek yeniden yorumlanmasmin 6nemini
vurgular. Bu yolculukta Tiirk¢e’nin imkanlarin1 sonuna kadar kullanir, yeni kavramlar
ireterek Tiirkceyle de felsefe yapilabilecegini gosterir.

Aragtirmamizin ilk boliimiinde felsefe-kiiltiir iliskisi baglaminda her kiiltiiriin

evrensel felsefeye kendi dilinde katki sunabilecegi ve Ahmet inam’1n Tiirkgeyle Anadolu
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insaniin yasama diinyasini felsefi olarak yorumlamaya g¢alisan bir diisiiniir oldugu ele
alinmigtir. Aragtirmanin  konusu, kapsami, amaci, Onemi ve arastirma siiresince
karsilagilabilecek sinirliliklar ve varsayimlar tizerinde durulmustur.

Géniil Felsefesinin daha iyi anlasilabilmesi i¢cin Ahmet Inam’1n yasam, diisiince
diinyas1 ve felsefi arayisimin konu edildigi ikinci boliimde, inam’in ¢ocukluk déneminde
annesinin rahatsizlig1 sebebiyle yasadigi yalnizlik ve babasiyla kendi arasinda kurdugu
0zdeslik duygularinin yasaminda ve diisiince diinyasinda biraktig1 izler anlatilmistir.
Yalnizlik duygusunun kendisini edebiyata yaklastirdigi, duygu ve diisiincelerini
denemeyle, siirle ifade ettigi donmelerde farkli disiplinlerle i¢ ice gegen bir dgrencilik
hayati olur. Ogrenmek onun igin ¢ok énemlidir ama daha da onemlisi dgrendikleriyle
nasil yasayacagi ve bu bilgilerin onun daha iyi bir insan olmasina sunacagi katkidir. Bu
dénemde felsefeyle tanismasi, okumalar yapmasi, ¢esitli denemeler kaleme almasi onun
yasadig1 yalmzlik duygusunu hafifletir. Farkli bir alandan mezun olmasmna ragmen
yoluna felsefeyle devam eder ancak bu onun i¢in meslekten ziyade bir yasam bi¢imidir.
Felsefeyi tekniklestiren ya da felsefe ekollerinin bayiligini yapan memur zihniyetine
sahip akademisyenleri elestirir. Inam icin felsefenin ne oldugu agiktir: Felsefe yasamdan,
kiiltirden beslendigi ve hikmet kaynakli oldugu nispette anlamlidir. inam’mn bu
yaklasimindan felsefenin bireylere yasam iginde pratik bir agilim saglamasi ve yapildig
topraklara yabanci kalmamasinin ve bireylerin bilgisinin onlar1 daha anlamli bir hayata
sevk etmesinin gerekliligi sonucuna varilir.

Goniil Felsefesinin derinlemesine incelendigi ti¢lincii boliimde goniil kavraminin
tanim1 ve hangi alanlarda kullamldig incelenmistir. inam’dan énce goniil kavramimin
felsefi yazinda kullanilmadig1 goriiliir. Tiirkgeye 6zgii bir kavram olmasi, 6zellikle bati
dillerine ¢evrilememesi goniil kavramini odagina yerlestiren Goniil Felsefesinin
Anadolu’ya 6zgii bir felsefi yorumlama oldugunun ipuglarini verir. Tarihsel ve etimolojik
incelemeye tabi tutulan goniil kavraminin daha c¢ok tasavvuf edebiyatinda karsimiza
ctkmast kavramin mistik bir anlama sahip oldugunu géstermesi ve akildan ziyade kalbe
hitap eden bir kavram olmasi acisindan énemlidir. Son yillarda can kavramina atfettigi
sekliyle Inam’m gonlii; beden, duygu, akil ve ¢evrenin birbiriyle uyum iginde etkilestigi
bir biitiinliiktiir. Gonliin dgelerinden olan duygu; Inam’1n felsefesinde i¢imize dogan ve
akil dis1 olan giigler olarak karsimiza ¢ikar. Duygusunu, gonliin diger 6geleriyle uyum
icerisinde yasayan goniil sahibi kisi i¢goriilii olusuyla sadece aklina degil ayn1 zamanda
sezgisine de giivenen kisidir. Bu tavir aslinda tasavvufi bilgi kaynaklarindan olan kesf ve

miisahedeyi akla getirir. Ancak Inam géniil kavramini daha sekiiler bir sekilde yorumlar
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ve tasavvufi anlamlandirmalardan uzak durmaya calisir. Inam’mn amaci felsefi gelenekte
kalmaktir ve bundan dolay1 gonlii akildan ve bedenden ayirmaz.

Goniil; bir yasam enerjisi, i¢inde yasanilan bir atmosfer, bireylerin hayata karsi
takindiklar1 tavir, durus ve bu tavrin sonucu gerceklestirdikleri eylemlerdir. Bu
betimlemelerden de anlasilacagi lizere Goniil Felsefesi hayattan beslenen, bireyin i¢inde
bulundugu ortam ve yasaminda onu harekete geciren enerjiyle dogrudan ilintili, yasam
odakl1 bir felsefedir. inam, fenomenolojinin yasama diinyas: kavramindan esinlenerek
olusturdugu Goniil Felsefesini sistematik bir felsefe olarak betimlemekten kaginir. Gontil
Felsefesi yasama dilinyasindan beslenen bir felsefedir ve terminolojiye bogulmadan
anlagilabilir. Inam, arayan ve deneyen bir diisiiniir olarak zamanla farkli kavramlar
tizerinde de yogunlasir. Bunlardan biri de Goniil Felsefesinde énemli bir yeri olan can
kavramidir. Inam’in felsefe yolculugunda cami kesfedisi ve canin gonlii tamamlamasi
lizerine diisiinceleri ve son yillarda Uygur metinlerinde karsisina ¢ikan ve kendisini
etkileyen “zin” kavrami iizerine ¢calismasi onun kavramlarla olan yakin iligkisini gosterir.
Kavramlar, onun i¢in dil bahgesinde yetisen ¢marlardir ve Inam kavramlar1 bilmekten
ziyade yasamimnin gerekli oldugunu disiiniir. Goniil sahibi olabilmek ve gonli
yasayabilmek, canimizin farkina varmakla baglar. Goniilleyebilmek, yasami mana ve
degerlerle hayat seviyesine ¢ikarabilmek, can enerjisiyle diisiinerek, duyarak, cevreyle
etkilesim i¢inde olarak ve {lirlinler ortaya koyarak gerceklesir. Bu anlamda can, gonliin
insasinda olmazsa olmaz bir tugladir.

Gontil Felsefesinin tarihsel arka planinin incelendigi dordiincii boliimde Ahmet
Inam’in felsefesini insa ederken etkilendigi diisiiniir ve kavramlar ele alinmustir.
Bunlardan ilki Platon’un Symposion diyalogunun konusu olan erostur. inam, erosun
sadece felsefenin degil hayatin temelinde olmasi gerektigine inanan bir diisiliniir olarak,
bireylerin her ne yapiyorlarsa askla ve sevkle yapmasi gerektigini savunur. Agk; iiretme,
giizelin iginde giizeli dogurma ve gelecege uzanmadir. Inam’in benimsedigi yasam
ustalig1 diistincesinde hayat bir sanattir ve goniil sahibi insan da hayati bir sanat icra eder
gibi yasayan, {rettikleriyle giizeli hedefleyen ve gelecege uzanan bir birey olarak
Diotima ananin tarif ettigi insanla Ortiigir.

Inam’m etkilendigi dnemli bir diisiiniir ise Nietzsche’dir. Ozellikle onun Ustinsan
kavrami goniil sahibi ya da goniilleyen bireyle 6zdeslestirilebilir. Her ikisi de kendisini
asmaya ve gerceklestirmeye calisan, bireyin yenilenmesini engelleyen tiim degerlerden
styrilip tazelenebilen, degisme cesaretine sahip, hayati tiim coskusuyla yasayabilen

insandir. Nietzsche’nin ortaya koydugu eserler incelendiginde bu eserlerin felsefe mi
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yoksa edebiyat metinleri mi oldugu noktasinda c¢ok keskin bir ayrim olmadig
gbzlemlenir. Inam i¢in de ayn1 durum séz konusudur. Kendisini “diisiin ozan1” olarak
tanimlayan Inam da diisiincelerini kitap ve makalelerinin yaninda siirle, deneme tarzinda
yazilarla ortaya koyar.

Inam igin ilham verici bir diger diisiiniir de Heidegger’dir. inam’in Tiirkgeyle
Anadolu topraklariin felsefesini yapma ¢abas1t Heidegger’in Alman dilinde ve Germen
kiltlirii odakli felsefe calismalariyla benzerlik gosterir. Her iki diisiiniiriin de kavramlarla
adeta dans edercesine kullandiklar1 dil ve yeni kavramlar iiretmeleri kendi dillerinde
felsefe dilini zenginlestirme ¢abasi olarak yorumlanabilir. inam’m Tiirk¢e’nin felsefe
yapmak i¢in uygun bir dil oldugu, yeni kavramlar iiretmenin gerekliligi iizerinde durmasi
Heideggerci bir hamle olarak kabul edilebilir.

Inam’1 Nietzsche-Heidegger boyutundan ele aldigimizda farkli yorumlar
yapilabilir. Inam; Heidegger’in koklere dénme istegi ve yeni kavramlarla felsefe yapma
tarzin1 Nietzsche’nin toplumsal baskinin her tiirliisiine baskaldiran iistinsaniyla kendi
felsefesinde birlestirmis goriintir.

Inam’m yillardir farkinda oldugu ancak son yillarda o6zellikle iizerinde
yogunlastig1 isim, kendisini hoca olarak gordiigii Yunus Emre’dir. Inam, Yunus’un
sirrinin dipsiz bir kuyu oldugunu bilerek onun derinliklerinde kaybolmaya goniillii olur.
Yunus’un sirr1 inam’a gére insan olma sirridir. Bu sirra ancak géniil sahibi bireyler
erebilir. Yunus’un mutasavvif kimligi gz Oniline alindiginda, goniil kavramina asil
anlamini veren tasavvufi yorumdan uzak durmak pek miimkiin goriinmemektedir. Gontil
Felsefesi de bu anlamda logosu esas alan felsefi gelenekle, sezgi ve kesfin temel alindigi
tasavvufi diisiince arasinda kalmis bir felsefe olarak goriilebilir.

[nam’in Anadolu’da binlerce yildir farkli medeniyetlerin yasamis olmasi ve
Iyonya’nin bu topraklarm bir pargasi olarak felsefenin dogusuna ve gelisimine ev
sahipligi yaptigma olan inancit onu Mavi Anadoluculuk diisiincesine yaklastirir. Inam
Anadolu felsefesinin eksiksiz olarak ifade edilebilmesi ic¢in bir kiiltiir arkeolojisi
yapilmasini ve koklerin derinliklerinde yatan hikmete ulagsmanin gerekliligini savunur.
Bu da bize Inam’1in Anadolu’ya ait felsefenin sadece Tiirk kiiltiiriiniin degil, Anadolu’dan
geemis tiim kavim ve medeniyetlerin bu topraklarin geleneginde, folkloriinde biraktigi
1zin bir toplami olarak gordiigiinii kanitlar.

Goniil Felsefesinin nous-logos baglaminda Anadolu mayasi ve XIII. yiizyilda
zirvesini goren Anadolu-Tiirk bilgeligi acisindan degerlendirildigi besinci boliimde,

Inam’m bat1 tarz1 felsefi gelenekten kopmamasi ve fenomenolojik bakis agis1 sonucu



97

onun goniil kavramini yorumlayisinin eksik kaldigr sonucuna varilmistir. Anadolu’da
diistinsel anlamda iz birakan Anadolu-Tiirk bilgeliginin temsilcilerinden Yunus Emre ve
Nasreddin Hoca’y1r 6rnek vererek varligi icten disa ya da nous esasinda kavrayan
diisiiniirler olarak Anadolu’yu mayalayanlar basliginda tartisilmistir. Goniil Felsefesinin
bu anlamda Anadolu-Tiirk bilgeliginden farkli oldugu sonucuna varilmaistir.

Arastirmamizda; inam’in 30 yili askin bir siiredir {izerinde diisiindiigii, eserler
verdigi Goniil Felsefesinin fenomenolojik bakis agisiyla hayattan beslenen ve hayati
anlatan bir felsefe oldugu ve Inam’in Géniil Felsefesini sistemlestirmeden, terminolojiye
bogmadan bir felsefe insa etmek istedigi sonucuna varilmistir. Akademik hayat1 boyunca
verdigi derslerde akademik cercevenin disina ¢ikmayan Inam, kendi felsefi diisiincelerini
ifade ederken edebiyattan Ozellikle siirden yararlanmis, bir tirkiiden ya da bir
atasoziinden ilham alarak hayatin i¢inde kalmaya 6zen gostermistir. Ona gore, insana dair
hayatin iginde yer alan her seyin bir felsefi yorumu yapilabilir. Icten, hesabilik
gbzetmeden, hayatin nabzini tutan bir felsefinin pesindedir. Antik Yunan’da Sokrates’in
agorada ya da Anadolu’da Yunus Emre’nin halkin i¢inde olmasi gibi inzivaya ¢ekilerek
degil de; sdylesmeyle, etkilesimle diislincelerin bireylerin hayatin1 zenginlestirecegine
dair inanc1 onu belli bir felsefi sistem kurmaksizin felsefe yapmasinin sebebidir diye
yorumlanabilir.

Inam’m evrensellige giden yolda kendini bilmenin getirdigi bir 6zgiivenin
gerekliligine olan kabulii, felsefi yonelimini 6nemli Ol¢lide etkilemis goriinmektedir.
Inam, bu kabulle Anadolu’da unutulmus felsefi miras1 Tiirkgeyle ilk once kendimize
sonra diinyaya anlatma misyonunu {stlenir. Anadolu’da var olan ancak zamanla
terkedilmis degerleri temsil etmesi bakimindan Yunus Emre onun i¢in essiz bir hocadir.
Yunus Emre’nin benimsedigi yol olan nous, yani i¢ten disa yonelerek varligi birlik
esasinda bir biitiin olarak kavrama seklinde gergeklesen diisiinme tarzi tasavvufi/mistik
bir alt yapiya sahiptir. inam da felsefesinin merkezine aldig1 goniil kavramiyla mistik bir
goriintii sergiler. Ancak Inam Anadolu’nun felsefesini yaklasik 2500 yillik bir gegmisi
olan ve logosu esas alan bati felsefesi geleneginde yapmak istedigi i¢in Yunus Emre’yi
kendi anlayisinda sekiiler bir tarzda yorumlar. Bu yorum Inam’in Bat1 felsefi geleneginde
bir insa yapmak istedigini gosterir. Tasavvufi anlayistan uzak durusu, Anadolu
bilgeliginde 6n plana cikan varligin birligi (vahdet-i viicud) gelenegi iginde bir varlik
yorumu yapmayist onu Yunus Emre ve Anadolu bilgeliginin diger temsilcilerinden ayirir.

Ahmet Inam’1n, tiirkiileme yoluyla insa etmeye ¢alistig1 ve Goniil Felsefesi olarak

adlandirdig1 Anadolu-Tiirk Felsefesi, Tiirk kimliginin ve Anadolu bilgeliginin tiim
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sadeligiyle kesfedilmesi ve bu kesfe dayali diisiliniisiin bugiinkii diinya sorunlarina kendi
penceresinden yanit bulma gayretidir. Bu anlamda Inam, bugiin Tiirkiye’de yapilmakta
olan felsefe ¢alismalarina goniil kavrami iizerinden bir 6zgilinliilk kazandirmis, yerelden
evrensele uzanacak felsefi ¢alismalar i¢in bir omuz, bir koprii olmustur. Tiirk¢e’nin
imkanlariyla irettigi felsefi kavramlarla Tiirk felsefesinin sandigini agmaya calisan
Inam’m uzun yillardir yaptigi calismalar farkli bakis acilariyla incelenmeye tabi

tutulmalidir.
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