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JURI KABUL VE ONAY



ONSOZ

Pir-i Turkistan Hace-i Ahmed diye anilan Misliiman Tiirk alimi Ahmet Yesevi
Tiirk Islam Tarihine damga vurmus 6nemli sahsiyetlerden biridir. Yeni Miisliiman
olmus Tiirkler arasinda Islamiyetin hizla yayilmasinda ve Ehl-i Siinnet inancinin
sistematik olarak yerlesmesinde ¢ok biiyiik katkisi olmus bir alimdir. Yesevi genellikle
sfl karakteristik yapisiyla taninmis olsa da ayni zamanda Tiirk diline yaptig1 katki ile
de adindan soz ettirmistir. Yesevi’nin fikir ve inan¢ diinyasinin tezahiirii olan
eserlerinde ortaya koydugu milli kiiltiir ve inang sistemi Miisliman Tirklerin
kimliklerini tarih boyunca muhafaza etmesine ve ginumize kadar gelmesine biylk
katki saglamigtir. Orta Asya’dan Balkanlara kadar Anadolu topraklari, Kafkaslar gibi
genis bir cografyada Tiirk topluluklarmin din anlayisinin sekillenmesinde biiyiik bir
etkisi olan Yesevi'nin giiniimiizde de etkileri ve saygmligi devam etmektedir. Bugiin
Tirkistan topraklarinda bulunan Yesevi’nin kabri Tirk diinyasmnin manevi

mekanlarindan biri olarak kabul edilmektedir.

Yesevi Islamiyet’i Kur’an ve Siinnet rehberliginde bir din anlayis1 ile ana dili
Tirkge’yi kullanarak hikmet adi verdigi siirleri vasitasi ile insanlara anlatmistir. Yesevi
ahlak merkezli bir din anlayis1 insa etmis ve bunu inananlarin gonliine yerlestirmek i¢in
miicadele etmistir. Ahmet Yesevi’nin en 6nemli eserlerden biri olan “Divan-1 Hikmet”
bu amaca hizmet etmis bir eserdir. Yesevi bu eserinde hikmet adi verdigi siirleri
vasttasiyla ahlak gercevesinde Islamin esaslarini muhataplarina anlatmistir. Yesevi’nin

bu irsat ve egitim metodu kendisine inananlar1 genis 6l¢iide etkilemistir.

Calismamizda sifi kisiligi ile taninmis olan Yesevi’nin “Divan-1 Hikmet” adli
eserinde gegen itikadi konular ve bunlarin itikadi agidan degerlendirilmesi ele
alinmustir. Tezin amaci; Misliman Tiirk tarih, kiiltiir, inan¢ ve medeniyetinin insasinda
tesirleri glinimiize kadar gelen mutasavvif, sair, goniil, inang ve fikir adami olan Ahmet
Yesevi’nin Divan-1 Hikmet’inin itikadi agidan ele alinarak degerlendirilmesidir. islam
dinini ve dinin temel esaslarmi Tiirk topluluklari arasinda yaymayi bagarmis olan
Ahmet Yesevi'nin Divan-1 Hikmeti’nin itikadi agidan degerlendirilmesi giiniimiizde
Miisliiman Tiirk inan¢ diinyasi agisindan 6nem arz etmektedir. Cilinkii Tiirklerin Piri

olarak kabul edilen Ahmet Yesevi daha ¢ok edebi, tarihi ve tasavvufi kimligi ile 6n



plana ¢ikartilmis olup bununla ilgili bircok c¢alisma yapilmistir. Bununla beraber
Yesevi’'nin bu eserindeki itikadi konular ve inan¢ diinyasi ile ilgili yapilan ¢aligmalar
cok smirlt kalmistir. Bu konudaki nitelikli ¢alismalarin sayismin artmasini Ehl-i Stinnet
inanc1 ve Ozellikle de Tirk inang diinyasi agisindan 6nemli gérdiigiimiiz i¢in bizde

boyle bir galisma yapma diisiincesi olusmustur.

Tezimiz Yesevi’'nin sadece Divan-1 Hikmet adli eseri ile smirli olmustur. Clnk
Yesevi'nin elimizde mevcut olan diger eserleri tasavvuf ile ilgili olup bu eserler genel
olarak tarikatin adab ve esaslarini ele almistir. Bu ¢alismay1 yaparken Yesevi’nin Hoca
Ahmet Yesevi Uluslararas1 Tiirk-Kazak Universitesi yaymlarindan ¢ikmis ve Hayati
Bice tarafindan giinlimiiz Tiirk¢esine c¢evrilmis olan Divan-1 Hikmet isimli eserinden
istifade edilmistir. Calismamizda oncelikle Divan-1 Hikmet’teki itikadi konularla iliskili
olan hikmetler ortaya konmus olup bu hikmetler Kelam mezheplerinin goriisleri ile
mukayese edilmistir. Bu konular “ilahiyyat”, “niibiivvat” ve “sem’iyyat” basliklari
altinda ele almmistir. Kelam ilmine konu olmus birgok konunun Yesevi’nin
hikmetlerinde genis¢e ele alinmasi onun biitlinciil bir ¢er¢evede degerlendirilmesi
gerekliligini  ortaya koymustur. Zira hikmetlerinin ¢ogunu itikadi konularin
olusturdugunu goérmekteyiz. Buda Yesevi'nin sadece bir mutasavvif degil ¢ok yonlii bir
alim oldugunu gostermistir. Bu ¢alismanin gayelerinden biri de bu amaca yonelik olup
Yesevi'nin itikadi goriislerini ortaya koymak ve onu genis bir bakis acis1 ile

degerlendirmek olmustur.

Calisgmam siirecinde bana yol gosteren, ufuk acan ve benden emegini
esirgemeyen Prof. Dr. Emine OGUK hocama, bana her daim destek olan esim,

¢ocuklarim, ailem ve meslektaslarima ¢ok tesekkiir ederim.
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AHMET YESEVI’NIN DiVAN-I HIKMET’ININ iTIKADI ACIDAN
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Yiiksek Lisans Kelam ve itikadi islam Mezhepleri Tarihi Anabilim Dali
Tez Danismani: Prof. Dr. Emine OGUK

Subat 2024, xi+106

Tiirk Islam Edebiyati ve Tarihinin onemli isimlerinden biri olan Ahmet
Yesevi'nin Turkistan bdlgesinin  ‘Sayram’ kasabasinda dogdugu kaynaklarda
ge¢mektedir. Dogdugu tarih ile ilgili kesin bilgi bulunmamakla beraber onun hicri V.
asrin ortalarinda dogdugu kabul edilir. Ahmet Yesevi, Tiirklerin milli ve dini bir kimlik
kazanmasinda ¢ok 6nemli rolii olan sahsiyetlerden birisidir. Tiirk diinyasinda biiyiik bir
sayginlig1 olan Yesevi’nin ¢alismamiza konu olan “Divan-1 Hikmet” adli eserini Kur’an
ve stnnet merkezli din anlayis1 ile ele aldigi goriilmektedir. Biz bu calismamizda
Yesevi'nin Divan-1 Hikmet’teki hikmetlerde bulunan itikadi konular1 ortaya koymaya
calistik. Ehl-i Siinnet inancinin derin etkilerini gordiigiimiiz bu eserdeki inang
konularim1 ayn1 zamanda diger Keldm mezheplerinin gorisleri ile mukayese ederek
Yesevi'nin diisiince diinyasma daha genis agidan bakmay1 amagladik. Tezimizde Islam
inancinin ii¢ ana esasini olusturan ve Kelam ilminin temel boliimleri olarak kabul edilen
ilahiyyat, niibiivvat ve sem’iyyat ile ilgili konular Divan-1 Hikmet baglaminda ele
alinmis olup muteber kabul edilen kaynaklardan istifade edilerek bu ¢calismamiz ortaya

cikmustir.

Anahtar Kelimeler: Ahmet Yesevi, Divan-1 Hikmet, Islam, Inanc,

Degerlendirme.
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ABSTRACT

EVALUATION OF AHMET YESEVI’S DiVAN-I HIKMET iN TERMS OF FAITH
Tursun, Hanife
Master’s Thesis: History of Kelam and Faith Sects Scientific
Advisor: Prof. Dr. Emine OGUK

February 2024, xi+106

Ahmet Yesevi, one of the important names of Turkish-Islamic Literature and
History, was born in the town of 'Sayram' in Turkestan. Although his exact date of birth
is not known, it is accepted that he was born in the middle of the fifth century AH.
Ahmet Yesevi is one of the personalities who played a very important role in the Turks'
gaining a national and religious identity. It is seen that Yesevi, who has a great prestige
in the Turkish world, deals with the work called "Divan-1 Hikmet", which is the subject
of our study, with a religious understanding based on the Qur'an and sunnah. In this
study, we tried to reveal the theological issues in Yesevi's wisdom within the framework
of this work. We aimed to look at Yesevi's world of thought from a wider perspective
by comparing the belief topics in this work, where we see the deep effects of Ahl al-
Sunnah belief, as well as the views of other theological sects. The issues related to
theology, prophethood and sem'iyyat, which constitute the three main principles of
Islamic belief and are accepted as the basic parts of the science of Kalam, are discussed
in the context of Divan-1 Hikmet, and this study has emerged by making use of the

sources accepted as reliable.

Keywords: Ahmet Yesevi, Divan-1 Hikmet, Islam, Faith, Evaluation.
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GIRIS

1.1. AHMET YESEVININ DOGDUGU CEVRE, HAYATI, HOCALARI
VE ESERLERI

1.1.1. Dogdugu Cevre

Ahmet Yesevi Selcuklu Devleti hakimiyetindeki Karahanlilar zamaninda
yasamis olan, kendi donemi ve sonrasinda etkisi biiyiik kitlelere ulasan 6nemli bir
sahsiyettir. “Pir-1 Tiirkistan”, “Sultanu’l-Evliya”, “Hace Ahmed” gibi isimlerle
vasiflandirilan, Anadolu topraklarmin manevi mimarlarindan olan Yesevi, Misliman
Tarklerin kaltdr, inan¢ ve medeniyetinin insasindaki etkileri giiniimiize kadar ulagmis
mihim bir inang ve fikir adanmudir. Tiirk dilinin ve Isldm inancinm Tiirkler arasinda

basta Anadolu cografyasi olmak iizere daha genis alanlarda etkili olmasinda ve

yayilmasinda biiytlik bir gorev icra etmistir.

Ahmet Yesevi’nin hayatina, sahsiyetine ve etkilerine gegmeden once kisaca
dogdugu ve yasadigi bolge hakkinda bilgi vermek, Ahmet Yesevi’nin diisiince
diinyasmi1 ve etkisini anlamak ve anlamlandirmak acisindan Onemlidir. Ahmet
Yesevi'nin yasadigi devir siirekli siyasi ve ekonomik istikrarsizligin yasandigi bir
cografya haline gelmisti. Batini ve Rafiziler bu cografyada inanilmaz korkung cinayetler
islemis bu sebeple devlet yikilma noktasma getirilmisti. Diger taraftan, Miisliiman
halkin ekonomik sikintilar ¢ekmesi, taht kavgalar1 ve miicadeleleri, yagmalar, cinayetler
Miisliimanlarin birligine zarar verir hale gelmisti. Din alimleri ve Siinni Hanefiler
arasinda da siirekli kavgalar vardi.! Iste boyle bir ortamda Ahmet Yesevi, Tiirk halklar
arasinda Islami birligin saglanmasma ve nebevi siinnetin yaygmlasmasina onciilitk

etmis 6nemli sahsiyetlerden biri haline gelmistir.

! Dosay Kenjetay, “Hoca Ahmet Yesevi: Hayati ve Tarihi Onemi’’, Kul Hoca Ahmet Yesevi Makaleler
Kitabt (haz. Ismetullah Yesevi), (Ed. Nadirhan Hasan ), Ar1 Sanat Yayinevi, Ankara 2018, s. 46.



1.2. HAYATI

1.2.1. Tarihsel Kisiligi

Ahmet Yesevi, bugiin Tiirkistan bolgesinin dogusunda yer alan Aksu sancagina
tabi olan ve bu sancagin 176 kilometre kuzey dogusunda bulunan eski adi “Sayram”,
giiniimiizdeki ad1 “IsticAp/Isbicab” olan bir kasabada diinyaya gelmistir. Seyhun
nehrinin saginda bulunan Sayram, Tiirkistan’in Simkent (Cimkend) sehrinin dogusunda
ve 7 km. mesafesinde, Sahyar nehrinin uzantis1 olan Karasu iizerinde bulunan bir

kasabadir.?

Ahmet Yesevi’'nin dogdugu tarih hakkinda kesin bilgi olmamakla birlikte dogum
tarihinin hicri V. asrin ortalar1 oldugu distiniilmektedir. Yesevi’nin babasi Seyh
Ibrahim, Sayram kasabasinin tanmnmis simalarmdan olan bir zattir. Seyh Ibrahim’in baz1
kerametleri halk tarafindan bilinmekte olup onun silsilesinin Hz. Ali’ye kadar gittigi
kabul edilir. Annesi ise Ayse Hatun’dur. Ayse Hatunun babasi Seyh Musa olup Seyh
Ibrahim’in halifelerinden biridir. Seyh Ibrahim ile Ayse Hatun’un izdivacindan Gevher
Sehnaz isminde bir kiz ¢ocugu ve ondan yas¢a daha kiigiik olan Ahmet isminde de bir
erkek cocuk diinyaya gelmistir. Babasmi kaybettiginde yedi yasinda olan Ahmet’in
bakimin1 ablasi Gevher Sehnaz’in {istlenmesi Yesevi’nin annesini kiiglik yasta

kaybettigini gostermektedir.>

Ahmet Yesevi, babasi Seyh Ibrahim’in 6liimiinden hemen sonra bakimmi ve
terbiyesini Ustlenen ablasi Gevher Sehnaz ile birlikte bugilinkil adi1 Tiirkistan olan Yesi
sehrine gitmistir. Ahmet Yesevi, Oguz Han’in kendisine yonetim merkezi se¢mesinden
dolay1 Tiirk menkibesinde meshur bir yere sahip olan Yesi’de bir Tiirk seyhi kabul
edilen Arslan Baba isminde bir zat ile tamsmis ve ilk egitimini bu zattan almistir.*
Bununla beraber Yesevi'nin ilk egitimini Once Sayram kasabasinda Bahaeddin
Isficabi’den aldig1 ve sonrasmda ise Otrar’a gittigi seklinde rivayetlerde vardir. ®

Kopriilii’'ye gore ise Yesevi’nin ilk egitimini Yesi’de Arslan Baba’dan almasi

2 M. Fuad Koprill, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, (haz. Orhan Fuad Kopriilii), Ak¢ag Yaymlari,
Ankara 2012, s. 85-86.

3 Kaprilu, age, s. 86.

4 Koprulu, age, s. 86-87.

5 Kenjetay, agm, s. 49.



muhtemeldir. Bununla birlikte onun tevecciih, iltifat ve hayir duasina mazhar olan
Ahmet, Arslan Baba vefat ettiginde yasinin kiiclik olmasi sebebiyle ondan yeteri kadar
istifade edememistir. Dolayisiyla Arslan Baba’nin onun kisiligi iizerinde kuvvetli tesir
yaptigimi sdylemek dogru olmaz.® Ancak bu goriis ile beraber Ahmet Yesevi’nin Arslan
Baba’nin yaninda egitimine 16 yil devam ettigi, ona miirid oldugu ve ondan batin ve
zahir ilimlerinin sirlarin1 6grendigide kaynaklarda gegmektedir.” Yine buglinkii Divan-1
Hikmet niishalar1 incelendigi zaman Arslan Baba'nin admin ¢ok sik anildigi, hikmetlerin
cogunda Arslan Baba'dan miitesekkir bir sekilde bahsedildigi goriiliir. Bu ise, Ahmet
Yesevinin fikir diinyasinin bu kisinin etkisiyle sekillendigini gésteren 6nemli bir

isarettir.®

Arslan Baba’nin Ahmet kiiglikken vefat ettigini bu sebeple de onun Ahmet
tizerinde kuvvetli bir tesiri olmadigmi sdyleyen Kopriilii’ye gore Ahmet Yesevi, heniiz
geng yaslarda egitimini tamamlamak i¢in Buhara’ya gegmistir (XII. asir).® Yesevi
burada ¢agin ileri gelen alimlerinden olan mutasavvif Yusuf Hemedani’ye baglanmis ve
onun 6grencisi olmustur. Ondan sillk adabini, zahir ve batin ilimlerini 6grenmistir.
Divan-1 Hikmet’inde Yusuf Hemedani’ye yirmi yedi yasindayken intisap ettigini

soyleyen Yesevi bu intisabin ne zaman oldugu hakkinda bilgi vermemektedir.*°

Ben yirmi yedi yasta Pir’i buldum,

Her ne gordiim perde ile surri orttiim,**

Hocasinin kisa zamanda tevecciihiinii kazanan Hace-i Ahmet, her yénden Seyhi
Yusuf Hemedani’nin etkisi altinda kalmis, onu ilim, fazilet ve takva yoniinden
kendisine bir onder kabul etmistir. Hocas1 gibi Yesevi de siinnete, ser’i ilimlere, ve
Hanefi fikhina simsiki baglanmistir. Yine o Seyhi gibi ser’1 ilimlere olan vukufiyeti,
zuhdi ve takvasiyla gevresinde o kadar sohret bulmustur ki Yusuf Hemedani onuda

diger ii¢ miiridi ile birlikte halifelige se¢mistir. Onun Uglincu halifesi olan Yesevi

& Koprlu, age, s. 87.

" Kenjetay, agm, s. 49.

8 Ahmet Yasar Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, 1. Baski, Iletisim Yaymlar1, Istanbul 1996, s. 36.

9 Kaoprlu, age, s. 87.

10 Kadir Ozkése, “Ahmet Yesevi ve Divan-1 Hikmet”, Tasavvuf [lmi ve Akademik Arastirmalar Dergisi,
Sayt: 16, Yil: 7 (2006), s. 296.

11 Hayati Bice, “Hikmetler”, Divan-1 Hikmet Hoca Ahmed Yesevi, (Ed. Mustafa Tatc1), Hoca Ahmet
Yesevi Uluslararasi Tiirk- Kazak Universitesi Yayinlari, Ankara 2017, Hikmet 4, s. 55.



hocasindan aldigi manevi bir isaretle, halifeligi dordunci halife Abdulhalik
Gucdiivani’ye birakip Yesi’ye donmiistiir. Ancak Yesevi’nin hangi tarihte buraya

dondiigi hakkinda net bir bilgi yoktur.!2

Hoca Ahmet, Seyhiin’un ilerisinde yar1 gogebe halde yasayan Tiirkler arasinda
onemli bir sayginlik kazanmisti. Yesevi’'nin etrafina toplanan insanlar samimi olarak
Islam dinine bagli olan halk ile yar1 gd¢ebe halde yasayan koyliilerden olusmustu. Bu
nedenle Yesevi, etrafindaki bu insanlara Isldm’m esaslarmi, seriatin hiikiimlerini,
kendisinin kurdugu Yeseviligin 4dab ve erkanini “hikmet” ad1 verilen siirleri vasitasiyla
anlatmist. Bu hikmetler, Yesevi’nin halifeleri araciligiyla en wuzaktaki Tiirk
toplumlarma kadar ulastirilmis, bunlar arasinda Islamiyet’in yerlesmesine ve bir itikat

birliginin olugmasma biiyiik katki saglamisti.*3

Ahmet Yesevi’nin nebevi siinnete son derece bagli olmasi sebebiyle altmis ii¢
yasina geldiginde kendisi yeryiiziinde yasamayr Hz. Peygamber’in siinnetine aykiri
bulmus ve tekkesinin avlusuna miiridlerine bir ¢ilehane kazdirmistir. Ahmet Yesevi,
kicik bir hicre seklinde yapilan ve merdivenle inilen bu ¢ilehanede émriiniin kalan
kismimni gegirmistir. Hoca Ahmet’in 6mriinii ibadet ve riayazetle gecirdigi bu yerde ne
kadar kaldigi net olarak bilinmemektedir. 14 Ahmet Yesevi’nin ka¢ sene yasadigi
hakkinda kesin bilgi olmamakla beraber kaynaklarin ekseriyeti onun 120 yil yasadig1 ve

m.1166 (h. 562) senesinde Yesi’ de vefat ettigini gosterir.

Gecimini tahtayr yontarak yaptigi kasik ve kepge satarak saglayan Ahmet
Yesevi, “Yesevi” lakabm1i Oguz Han’m idare merkezi olmasi nedeniyle Turk
menkibesinde onemli bir yere sahip olan Yesi sehrine izafetle almistir. Bu sebeple
Ahmet Yesevi ile beraber Yesi sehri de Tirk diinyasinda unutulmaz bir isim haline
gelmistir.  Ayrica Ahmet Yesevi'nin de bu isimle Tiurk &lemindeki yeri
oliimsiizlesmistir. Ahmet Yesevi’nin Ibrahim isminde bir oglu Gevher Sehnas ya da

Gevher Hosnas isminde de bir kizi olmustur. Oglu ibrahim kendisi hayatta iken vefat

12 Kopruld, age, s. 93-94.

13 Kemal Eraslan,“Ahmed-i Yesevi”, Erdem (Hoca Ahmet Yesevi Ozel Sayist), C. 7, S. 21, Ankara 1995,s.
805.

14 Erarslan, agm, s. 805.

15 Kenjetay, agm, s. 52.



etmistir. Yesevi'nin soyu ise kizt Gevher Sehnas’tan devam ettigi kabul edilir. Zira
asirlardir kendilerini Hoca Ahmet Yesevi'nin torunlar1 olarak kabul eden ve onun

soyundan geldigini sdyleyen kimselerin silsilesi bu kiza kadar uzanir.®

Ahmet Yesevi, vefat ettikten sonra halkint manevi irsat ile aydinlattig1 ayni
zamanda dint aktivitesine merkez sectigi ve hayatinin biiyiik bir cogunlugunu gegirdigi
Yesi sehrinde bulunan kendi yaptirdigi dergadhinin bahgesine defnedilmistir. Daha
sonrasinda buraya miitavazi bir kabir yapilmistir. XIV. yiizyilin sonlarina dogru Emir
Timur, Buhara’nin fethinden sonra Yesi sehrine gelip sohreti ve niifuzu bu bozkir
topraklar1 ve zamanini asan Yesevi’nin kabrini ziyaret edip kabrin Ustiine de bir tiirbe
insa edilmesini emretmistir. Emir Timur’un emri ile igerisinde tiirbe, cami ve dergah
olan biiylik bir kiilliye insa edilmistir. Yapimi yaklasik iki yil siiren bu tiirbe bugiin
Islam aleminin Orta Asya’daki en O6nemli manevi ziyaret yerlerinden biri haline
gelmistir. Zamanla bu yapit kiitiiphane, asevi, mescid, dervis hiicreleri ve hizmet

yapilar1 ile daha genis bir kiilliye kimligine biirtiinmiistiir.’

1.2.2. Menkibevi Kisiligi

Baz1 kerametleri ile ¢evresindeki insanlarin dikkatini ¢geken Ahmet Yesevi bu
fevkaladelikleri, meydana getirdigi Divan-1 Hikmet adli eserinde teker teker anlatmustir.
Yesevi, c¢ocuklugundan itibaren degisik tecellilere mazhar olmustur. ilk tahsilini
babasindan alan Ahmet, babasi vefat ettikten sonra yetim kalinca diger manevi
babasindan terbiye gormiistiir. Menkibeye gore, babasi Seyh Ibrahim’in dliimiinden
sonra Hz. Peygamber’in manevi yonlendirmesi ile ashabtan olan Arslan Baba isminde
bir zat Sayram kasabasina gelerek Ahmet’in manevi terbiyesi ile ilgilenmis ve onu irsat
etmistir. Yine bagka bir menkibeye gore dort yiiz ya da yedi yiiz yi1l dmiir siiren Baba
Arslan’t Hz. Peygamber Ahmet’in irsad:i ile bizzat gorevlendirmis ve ona Yesevi'ye
verilmek iizere emanet vermistir. Rivayet soyledir: “Hz. Peygamber’in gazvelerinden
birinde sahabeden bazilar1 a¢ kalirlar. Hz. Peygamber’e giderek durumu arz ettiklerinde
Hz. Peygamber dua eder ve bunun tzerine Cebrail (a.s.) Hz. Peygamber’e hurma getirir.

Ancak getirilen bu hurmalardan biri yere diiser. Bunun {izerine Cebrail (a.s.): “Bu diisen

16 Kopruld, age, s. 86-98.
17 Necdet Tosun, “Hoca Ahmed Yesevi’ ’,Pivﬁn-l Hikmet Hoca Ahmet Yesevi, (Ed. Mustafa Tatc1), Hoca
Ahmet Yesevi Uluslararas: Tiirk- Kazak Universitesi Yayinlari, Ankara 2017, s. 15.



hurma Ummetinizden Ahmet Yesevi isimli birinin nasibidir” der. Hz. Peygamber bu
vazifeyi sahabeden birinin iizerine almasmi teklif eder, bunun (zerine bu gorevi
ustlenmeye Seyh Arslan Baba talip olur. Hz. Peygamber bu vazifeyi Arslan Baba’ya
verir, hurmay1 Arslan Baba’nin agzina koyar ve hurma {izerinde bir ortii olusur. Hz.
Peygamber, Ahmet Yesevi’yi nasil bulacagini Arslan Baba’ya tarif ettikten sonra ondan
Ahmet’in egitimi ve terbiyesi ile ilgilenmesini ister. Bunun Uzerine Arslan Baba Hz.
Peygamber’in istegini yerine getirmek i¢in zamani geldiginde Sayram veya Yesi sehrine
gelir. Yesevi’nin ta’lim ve terbiyesi ile ugrasan Arslan Baba vazifesini tamamladiktan
bir yil sonra vefat eder.’® Bu olayr Ahmet Yesevi Divan-1 Hikmet’te su beyitlerle

anlatmigtir:

Agzint ag¢ ey ¢ocuk, emanetini vereyim;

Oziinii yutmadim, a¢ agzina koyayim;

Hak Rasuliin buyrugunu timmet olsam, isleyeyim
Arslan Baba'm sozlerini isittiniz teberriik.'®

Hizir Arslan Baba’nin terbiyesi ile yliksek bir olgunluk mertebesi kazanan
Ahmet Yesevi babasi Seyh Ibrahim’in de sayisiz kerametleri olmasi sebebiyle
cevresinde soyu bakimindan da manevi derecesi yiiksek bir ¢ocuk olarak taniiyordu.
O dbénemde vuku bulan olaganiistii su olay Yesevi’nin potansiyel séhretinin tiim
Tirkistan’a yayilmasina vesile olmustur: “Yesevi’nin zamaninda Tiirkistan’da Yesevi
isimli bir hiikiimdar hiikiim siirliyordu. Yesevi ile ayn1 ismi tasiyan av meraklis1 bu
hikimdar bir gin ava gidip hi¢ av avlayamadan eli bos doniince derhal dagin
kaldirilmast talimatini verir, ne kadar hiikmettigi yerde veli varsa hepsini toplatip
onlardan dualarinin bereketi ile dagi yerinden kaldirmalarini ister. Tiirkistan evliyalar
hiikiimdarm bu istegini geri gevirmezler. Ug giin boyunca dagmn yerinden kalkmasi igin
niyaz ederler. Fakat evliyalarm buna gilicii yetmez. Bunun iizerine memlekette
velilerden ve ariflerden gelmeyen birisi var mu diye arastrma yaptiklarinda Hoca
Ahmet’in kiicik oldugu icin cagrilmadiginin anlagilmasi iizerine yasmin kiigiik
olmasimma ragmen Ahmet ¢agirilir. Ahmet Yesevi keramet gosterip dagi ortadan kaldirir.

Orada bulunan hiikiimdar ve Allah’in veli ve arif kullar1 bu olay karsisinda hayret i¢inde

18 Kopruli, age, s. 57-509.
19 Yesevi, Divan-: Hikmet, Hikmet 18, s. 90.



kalirlar. Yine Seyh Ibrahim oglu Ahmet’in diger bir kerdmeti ise bir ekmege fatiha
okuyarak ayni mecliste bulunan hiikiimdar, imera, evliydlar ve askerlerden olusan
yaklasik 99.000 kisilik bir topluluga bu ekmekten boliip vermesi ve onlarin ise bu
ekmekten yiyip doymasidir. HUkimdar Yesevi Ahmet Yesevi’nin bu kerameti izerine
kendi adinin kiyamete kadar anilmasini ister ve soyle soyler: “Cihanda her kim bizi
severse senin isminle ansm”. Iste bu olaya istinaden o giinden beri Ahmet “Hoca Ahmet

Yesevi” ismi ile zikredilir.2°

Sohreti her gegen giin artan ve “Nereye varsam Hizir Baba’m bana yoldas”*

diyen Yesevi'nin Hz. Hizir ile daimi sohbet i¢inde oldugu da kerametleri arasinda kabul
edilir. Yine baska bir rivayete gore, zamanimnin biiylik bir kismmi ibadet ve irsatla
geciren Yesevi, ge¢imini temin etmek icin de tahta kasik ve kepge yapip satarmis.
Yaptig1 bu kasik ve kepgeleri dkiiziiniin heybesine koyar pazara gonderirimis. Ihtiyaci
olanlar heybeden kasik veya kepge alir, i¢ine de aldiklarinin iicretini koyarlarmis. Eger

bedelini koymayan olursa hayvan o kisinin pesini {licretini alana kadar birakmazmig.??

1.2.3. Edebi Kisiligi

Medrese egitimi almis olan, Ehl-i Siinnet itikadi dogrultusunda tasavvuf ile
seriatt meczeden ve ilmi ylicelige sahip olmasina ragmen halk sadeligine inmeyi
basaran Ahmet Yesevi, sade ve basit yasayan Tiirk topluluklarina bu irfini sayesinde
ulasmaya muvaffak olmustur. Ahmet Yesevi, Islam dinini, iste sade bir hayat siiren bu
insanlara, felsefi ve fikhi terimlerin sebep olacagi agir bir dil yerine siirsel yolla, halkin
kavrayabilecegi sadelikte ve sanat yapma kaygisindan uzak hikmet denilen siirleriyle

anlatmaya ¢aligmugtir.?

Yesevi'nin hikmetlerinde sade bir dil kullanmasi hikmetlerinin edebi degerden
uzak, basit ve kuru bir anlatiminin oldugu anlamina gelmez. Nazim Yesevi’nin
duygularin1 ifade etmede sadece bir ara¢ olmustur. Ahmet Yesevi’'nin, Arapca ve
Farsga’ya ileri derecede hakim olmasina ragmen Islam’1 yeni kabul etmis bozkir gdcebe

Tiirklere Islamiyet’in esaslarini ve tasavvufun Adabmi dgretmek i¢in hikmet bigimini

20 Kopriill, age, s. 59-60.

21 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 2, s.50.

22 Erarslan, agm, s. 806-807.

23 Ethem Cebecioglu, “Hoca Ahmed Yesevi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. XXXIV,
(Ankara 1993) s. 91-92.



tercih etmesi isabetli olmustur. Yesevi'nin hikmetlerini diisiince ydniinden Islamimn

esaslar1 ve tasavvuf, bicim yoniinden ise milli unsurlar olusturmustur.?*

Fuat Kopruli de Hoca Ahmet Yesevi'nin ileri goriislii ve umumi itikadlara bagh
biri oldugunu, hitap ettigi halkin diisiince diizeylerini ve ruh diinyalarini g6z énunde
bulundurdugunu, onlarin anlayacaklar1 sekilde sade bir dil kullanarak ahlaki ve ser’i
meseleleri onlara 6giit verici bir sekilde teblig ettigini ve uhrevi kurtulus i¢in bunlara

bagli kalmanin gerekliligini anlatmaya ¢alistigini soylemistir.?>

Netice olarak Ahmet Yesevi okuma yazma bilmeyen Musliman Tirklere, sade
ve anlasilir bir dil kullanarak ‘“hikmet” adi verdigi kendi doneminin Tirkgesinin
vasiflarmi barindiran siirleri ile Kur’an’m mesajlarmi, hadislerin iceriklerini ve islam

dininin mdhim ilkelerini, onlarin anlayacagi diizeyde izah ve ifade etmistir.
1.3. HOCALARI

1.3.1. Arslan Baba
Tarihi kaynaklarda Arslan Baba’nin hayat1 hakkinda kesin bilgiler olmamakla
beraber hayat: daha ¢ok menkibevi olarak ele alinmistir. Arslan Baba, Yesevi’nin

manevi terbiyesi ile bizzat ilgilenmis bir Tiirk seyhi olarak bilinmektedir.?®

Ablas1 Gevher Sehnaz’in gozetiminde Yesi’de ilk tahsiline baslayan Ahmet
Yesevi, burada Arslan Baba (Arslan Bab) nami ile taninmis, sohreti genis g¢evrelere
kadar ulasmis ayni zamanda Horasan Melametiligini temsil eden bu seyhe intisab
etmistir. Yesevi'nin manevi terbiyesi ile ilgilenen Arslan Baba’nin, onu irsad edip onun
olgunlagsmasinda ve manevi mertebeler asmasinda biiyiik katkilar1 olmustur. Arslan
Baba’nin iltifatina mazhar olan Ahmet Yesevi ayni1 zamanda Hz. Peygamber’in manevi
isareti ile yast kiiclik olmasina ragmen birtakim tecellilere de mazhar olmustur.
Hikmetlerde Arslan Baba’nin Arap asilli ve ashabin ileri gelenlerinden oldugu, Hz.
Peygamber’in takdir ve tevecciihiine mazhar oldugu, dort yiiz ya da yedi yliz yil

yasadig1 anlatilir. Tirkistan’a gelerek Ahmet Yesevi'yi irsat eden, onun terbiyesi ile

24 Erarslan, agm, s. 812.
%5 Koprill, age, s. 163.
% QOcak, age, s. 36.



mesgul olan Arslan Baba’nin bu vazifesi manevi bir isaret sebebiyledir.?’ Divan-i
Hikmet niishalarinda Yesevi’nin, Arslan Baba'nin adin1 ¢ok sik anmasi, hikmetlerinin
cogunda Arslan Baba'dan minnetle bahsetmesi, onun diisiince diinyasinin tesekkiiliinde

Arslan Baba’nin biiyiik bir etkisi oldugunu gosteren dnemli bir isarettir.?®

Arslan Baba kendisine verilen vazifeyi ifa ettikten sonra ertesi yil vefat etmistir.
Ahmet Yesevi manevi bir baba olarak baglandigi ve her bakimdan etkisi altinda kaldig1
seyhini kaybetmekten dolay1 derin iiziintii yasamistir. Onun 6lima ile ilgili olarak

Divan-1 Hikmet’inde:

“Azrail gelip Arslan Babam’in canmini aldl,
Hdriler gelip ipekten kefen eyledi,

Yetmis melek gelip aglayarak onu cennete gétiirdiiler. " seklinde bahseder.

1.3.2. Yusuf Hemedani

Ebu Ya’kub Yasuf b. Eyyib b. Ydsuf b. al-Hasan b. Vehre, Hemedan
bbélgesinde Blzencird’te, H. 441 (M. 1050) yilinda dogmustur. H. 460/1068 yilindan
sonra Bagdat’a giderek Seyh Ebl Ishak Sirdzi’ye intisab etmistir. Yusuf Hemedani
hadis, fikih gibi ser’i ilimler ve 6zellikle ilm-i nazar’da genis vukufiyete sahip olmus
ayni zamanda arkadaslarindan daha ileri bir seviyeye giderek hocasmin takdirini de
kazanmigtir. Hemedani seri ilimlerde ileri seviyeye geldikten sonra stifiyane mizacinin
da etkisi ile ilim yolunu birakip riyazet ve miicadhede yolunu tutmustur. Bunun {izerine

Seyh Ebii Ali Farmedi’den el almustir. 3°

Imam-1 A’zam Ebd Hanife mezhebinde olan Seyh Hemedani, hayatinin
tamamini ilim ve tasavvuf yoluna adamis, Herat, Semerkand, Merv, Buhara gibi islam
beldelerinde dolasarak halki irsad etmek icin c¢abalamistr. O, Islamiyetin biitiin
akidelerini te’vilsiz kabul etmis, Nebevi siinnete, ser’i esaslara ve Hanefi fikhina
baglilik gostermis, zahiri ve batini ilimleri tekmil etmis ve bu yoniiyle Ahmet Yesevi
Uzerinde biyuk tesirler birakmisti. Sade bir hayat yasayan, diinyaya deger vermeyen

Hemedani, irsad haricinde vaktinin ¢ogunu Kur’an tilaveti ve riyazetle gegirmisti. Hz.

27 Erarslan, agm, s. 801.

28 Ocak, age, s. 36.

2 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 2, s. 50.
30 Kopriill, age, s. 89.
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Hizir ile daima sohbet halinde olan Hemedani, halka Isldim’m esaslarmi ve seriatin
inceliklerini 6gretmis, miiridlerine zithd ve takvayi, nefse hakim olmayi ve riyazeti

tavsiye etmis, Islam’n esaslarinda te’vili kabul etmemisti. 3

Farsca konusup Tiirk¢e bilmeyen, uzun boylu, kumral sakalli ve zayiflik gibi
fiziki 6zlliklere sahip olan Hemedani, diinyalik islere 6nem vermez, yamah elbise giyer,
daima ihtiya¢ sahiplerine yardim eder ve hiikiimdar veya bir devlet biiyiigliniin evine
gitmezdi. Islam’1 teblig etmek igin gayri miislimlerin ve putperestlerin evine giderdi.
Ayni1 zamanda Semerkand mollar1 ile de seriat sohbetleri yapardi. Kible ehlinden
herhangi bir kimseyi tekfir etmezdi. Muridlerine daima dort halifenin faziletlerinden
bahseder, onlara miicahede ve zihdl tavsiye ederdi. Yusuf Hemedani zamaninda
Horasan valiligi yapan Melik $4h’mn oglu Sultan Sencer, nebevi siinnete bagli ve
stifiyane meselelere karsi biiyiik ilgisi olan bir zatti. Sultan Sencer, sohreti Horasan
bolgesinde yayilan Hemedani’nin miiridlerine bir mektup ve hediyeler gondererek
Hemedani’ye tazimlerini bildirip ondan fatiha niyaz etti. O da sultanin isi igin fatiha
okudu. Sultan Sencer’in ricast ve miiridlerinin talebi ilizerine siretinin yazilmasinai
kabul eden Yusuf Hemedani: “Ser’i Nebevi’ye uygun bizde ne gordiiyseniz yaziniz!”
dedi. Bunun iizerine miiridler Hemedani’nin siretini yazip Sultan Sencer’e gonderdi.
Ilerleyen yasma ragmen evlenmeyen Yusuf Hemedani yetmis bes yasindan sonra
evlendi. Esi kendisinden kirk giin dnce vefat etti. Rivayete gére Hemedani, Herat’tan
ayrilip Merv sehrine giderken yolda bu ikisi arasinda bulunan Bamiyin kasabasinda
vefat etti. Diger bir rivayete gore ise miiridlerinden olan Ibnii’n Neccar, seyhin mezarini

Merv’e nakletti ve kabri buradadir.3?

Onemli ilim merkezlerinden biri olan Bagdat’a da gelerek meshur Nizamiye
Medresesi’nde vaaz ve nasihatlarda bulunan, ilim ve s6hreti genis kitlelere ulasan Yusuf
Hemedani, Ahmet Yesevi’nin miirsidi ve hocasi olmustur. Hemedani, Yesevi’nin

kendisine ilim ve ziihdiiyle rehber edindigi, her yOniiyle onun tesiri altinda kaldig1

31 Erarslan, agm, s. 804.
32 Kopriill, age, s.89-93.
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onemli bir sahsiyettir. Bununla beraber Hemedani, kisa zamanda kendisinin

tevecciihiinii kazanan Ahmet Yesevi’yi kendisinden sonra tigiincii halife ilan etmistir.33

Ahmet Yesevi, ilmine ve manevi terbiyesine ¢ok biiyiik katki saglayan iki bliylk
sahsiyetten biri olan Baba Arslan’dan meldmetiligin esaslarini, Hemedani’den de ibadet,
zikir, takva ve riyazet derslerini almistir. Yesevi’'nin yetismesinde sadece bu iki kisinin
etkisi yoktur. Bu iki isim diginda Yesevi’nin Divan-1 Hikmet’te; Sakik-i Belhi, Bayezid-
i Bistami, Cuneyd-i Bagdadi, Hallac-1 Mansar, Ma’rGfi Kerhi gibi blylk

mutasavviflardan da bahsettigi ve onlarm etkisi altinda kaldig1 agik¢a goriilmektedir.3*
1.4, ESERLERI

1.4.1. Divan-1 Hikmet

Hikmet kelimesi ilim, felsefe, veciz s6z ve adalet manalarinda kulllanilan bir
kelimedir. Amel ile bilgi biitiinlesmesinden ortaya ¢ikan ve kisinin giicii nisbetinde dis
dinyadaki nesnelerin hakikatini aynen bilmesi ve buna gore hareket etmesini anlatan
ilme hikmet denir. S6z ve davranislarda isabetli olmak da hikmet olarak kabul edilir.
Tasavvufi siirlerede Tirk tasavvuf geleneginde hikmet adi verilir. Ahmet Yesevi’ nin

Divan-1 Hikmert’i gibi.

Hikmet adi verilen tasavvufi siirlerin Turk tasavvuf gelenegindeki yeri ¢ok
muihimdir. Bu dogrultuda Yesevi’nin tasavvufi manzumelerden olusan 6nemli ve sohret
bulmus eserine Divan-1 Hikmet ad1 verilir. Bu eserdeki manzumelerin dnemi her birinin
bir hikmet icermesinden ileri gelir. Anadolu Tirklerinde bu sekildeki tasavvufi
manzumelere “ilahi” ad1 verilirken, Dogu Tiirklerinde de Ahmet Yesevi'nin ve diger
dervislerin yazdigi manzum siirlere cogunlukla “hikmet” adi verilmektedir. Bu sebeple,
Divan-1 Hikmet isminin sadece Ahmet Yesevi'nin siirlerine 6zgu bir isim olmadig,

hatta kuvvetle muhtemeldir ki bu adin ona sonradan verildigi sdylenebilir.3®

33 Koprill, age, s. 90.

34 Erarslan, agm, s. 804.

% Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 3. Baski, Anka Yayinlari, Ankara, 2005,
s. 157.

36 Koprill, age, s. 135.
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Tiirk Islam Edebiyatmin en &nemli eserlerinden sayilan Divan-1 Hikmet’in Ahmet
Yesevi'ye aidiyeti konusunda farkli goriigler vardir. Erarslan, Divan-1 Hikmet’te
bulunan hikmetlerin hepsinin Yesevi’ye ait olup olmadig1 konusunda her zaman net
bilgiye ulagsmanin miimkiin goriinmedigini, ona izafe edilen hikmetlerin bazilarinin

ondan sonra gelen dervislerin hikmetleri ile karigmis olabilecegini su sekilde soyler:

“Divan-1 Hikmet niishalarimin hem igerik yoénunden hem de dil yoninden énemli
fakliliklar gostermesi, bu niishalarin farkl kigiler tarafindan, farkli saha ve zamanlarda
meydana getirildiginin agik¢a gostergesidir. Bazist kaybolmus veya zaman icerisinde
tahrif edilmis hikmetler bir araya getirilirken, araya ayni ifade ve ruha sahip yeni
hikmetler de karismistir. BOylece bu hikmetler sifahi edebiyatin bir parcast olmustur.
Divan-1 Hikmet 'te bulunan hikmetlerin hangilerinin Yesevi'ye ait olup olmadigini tesbit
etmek her zaman mimkin olmamakzadir. Ciinkii Yesevi'den sonra yasamis olan
kisilerin zikredilmesi (Nesimi gibi), Yesevi dervislerinin hikmetleri ile Yesevi'nin
hikmetlerinin i¢ ice ge¢mis oldugunu, hatta dervislerin hikmetlerini saygilarindan
dolayr Yesevi’ye isnat ettiklerini gasterir. Hikmetlerinde “Defter-i sini” sozii, Yesevi
hikmetlerinin birka¢ defter halinde diizenlendigini, elimizde bulunan hikmet

mecmualarimin ikinci defteri olusturdugunu diisiindiirmektedir.” 3’

Bununla beraber Kenjetay Divan-1 Hikmet’in tamamen Ahmet Yesevi’ya ait
oldugunu savunmakla beraber ayni1 zamanda Tiirkistanlilar i¢in de kutsal metin olarak
kabul eder. Yesevi yolundan gidenlerin bunu vecd ile okuduklarmi ve hikmet
geleneginide bu anlamda kabul etmek gerektigini ifade eden Kenjetay, Divan-1
Hikmet’in yaziya gec¢irilmeden once hikmetgiler tarafindan sifahi olarak aktarildigini
sOyler. Kaliplagmig bir edebi tiir olup, mana ve ruh yoniinden tamamen Yesevi’ye ait
olan Divén-1 Hikmet’ten siiphelenmeyi ve Yesevi’nin kaleminden yazilmadigi
seklindeki alisilmis kanaati ise, kendi Tlrk milli kiiltirimiizii tanimamak ve tamamen

o0z kiiltiirimiize yabancilagmak olarak gérmektedir.3®

Yine Cebecioglu da Kenjetay ile parelel goriise sahip olup o;

37 Erarslan, agm, s. 814.
3 Kenjetay, age, s. 55-56.
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“Elimizde bulunan Yesevi'ye ait Divan’in giiniimiize orijinal sekliyle ulasmadig
ileri surdlse de, hikmetler zamanla kaybolmalar ve eklenmelere maruz kalmis olmakla
beraber, kendi icinde riih ve mané itibari ile bir biitiinliige sahiptir. Bundan dolayi
hikmetleri kim yazarsa yazsin, hepsi, Ahmed Yesevi'nin inan¢ ve kanaatlerini

yansitmaktadir. 3 der.

Necdet Tosun da Yesevi’nin, hikmet adi verilen Tirkge siirlerini ihtiva eden
Divan-1 Hikmet’inden bahsedilirken onun derlenmesi sirasinda zamanla degisiklige
ugramis olan yeni hikmetler eklenerek ana metnin kismen de olsa aslindan uzaklagmis
oldugu goriisiinii savunanlar olmakla beraber ayni zamanda Yesevi’nin biitiin
hikmetlerinin Kur’an ve siinnet merkezli bir inan¢ ve diislince sistemi ile tarikatin
incelikleri ve esaslarini barmdirdigmi, hikmetlerinin Tirk diistince birliginin tesekkiil

etmesinde ¢ok onemli oldugunun da ifade edildigini sdyler.*°

Ozetle zamanla hikmetlere eklemeler yapilsa da hikmetlerin dzii, manasi ve ruhu
itibariyle Ahmet Yesevi’ye ait oldugu genel kabuldiir. Divan-1 Hikmet’e besmele ile
baslayan Yesevi’nin de siirleri icin bizzat ‘“hikmet” kelimesini kullandigini
gormekteyiz: “Bismillah deyip beyin ederek hikmet séyleyip/ Taleb edenlere inci
cevher sactim ben iste”.** Ahmet Yesevi'nin Tirkce siirlerinden olusan Divan-1
Hikmet’in temel konular1 ise; Allah ve peygamber sevgisi, inan¢ esaslari ile ilgili
konular, giizel ahlak, ibadetlerin 6nemi, diinya hayatinin faniligi, sahte ve samimiyetten

uzak din adamlarina elestiri ve zikrin 6nemidir.2

1.4.2. Fakr-name

Yesevi’ye nisbet edilen bir diger eser ise Turkce mensur bir eser olan Fakr-
name’dir. Bu eser tek basina bir eserden ziyade daha ¢ok Divan-1 Hikmet’in mensur bir
mukaddimesi vasfindadir. Tasavvufi istilahta fakr kavrami, zahiri olarak yoksul bir
Oomir surmeyi ifade etmekle beraber kisinin fenafillah’a ulasmak i¢in yapmasi gereken

birtakim miicahadeleri ve gegecegi makamlar1 da ifade eder. Bu gegilmesi gereken

39 Cebecioglu, agm, s. 94.

40 Tosun, “Hoca Ahmet Yesevi”, Divan-1 Hikmet, s. 18.

1 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 1, s. 44,

“2 Necdet Tosun, “Yesevilik Arastirmalar1 I¢in Bazi Miihim Kaynaklar”’, Tiirkiye Arastirmalart Literatiir
Dergisi, Cilt 15, Sayi1 30, (2017), s. 84.
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makamlar1 anlatan eserlere Fakr-name denir. Ahmet Yesevi’nin de Divan-1 Hikmet’inin
mukaddimesinde boyle bir Fakr-name mevcuttur.*®* Bu eser Kemal Erarslan tarafindan

diizenlenip yaymlanmstir.

Fakr, siilik adabin1 ve bu yola talib olan kisinin agmas1 gereken mertebeleri
anlatan bu risdlede seriat, tarikat, marifet ve hakikatin her birinde onar tane makam
olmak uzere toplamda kirk makam oldugundan bahsedilir. Ayrica bu eserde yine fakrin

agmas1 gereken mertebe ve nurlarda teker teker zikredilmistir.**

1.4.3. Risale Der Adab-1 Tarikat

Ahmet Yesevi’ye nisbet edilen eserlerden biride bu risaledir. Bu risale tarikatin
adablarin1 anlatmakla beraber ayni zamanda Allah aski, gecilmesi gereken makamlar,
miirid ve miirsid iligskisi ve marifetullah gibi konularida i¢ine almaktadir. Eser Farsca
yazilmis olup Ui¢ tane el yazma niishasi bulunmaktadir. Genel olarak tasavvuf

konularindan bahsedilen bu eserde ayet ve hadisler de kullanilmigtir.*?

1.4.4. Risale Der Makamat-1 Erbain

Ahmet Yesevi’nin tasavvuf ile ilgili olan bir diger eseri ise Risale der makdamdn
erbain isimli Fars¢a yazilmis risalesidir. Kirk makamdan bahsedilen eserde her biri onar
tane makam ve kurallar olmak tlizere dort tane asilmasi gereken kapi vardir. Bunlar;

seriat, tarikat, marifet ve hakikattir.*

43 Abdurrahman Guizel, "Ahmed Yesevi'nin Fakr-name'si ile Hac1 Bektas Veli'nin Makalat'1 Arasimdaki
Benzerlikler”, Milletlerarasi Ahmed Yesevi Sempozyumu Bildirileri, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, (26-27
Eylll 1991, Ankara), 1992, s. 33-43.

4 Erarslan, agm, s. 816.

45 Tosun, “Hoca Ahmet Yesevi”, Divan-: Hikmet, s. 19.

46 Tosun, “Hoca Ahmet Yesevi”, Divan-: Hikmet, s. 19.
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BOLUM 1

1. ANADOLU’DA TURK iSLAM INANCININ VE
MEDENIYETININ iNSASINDA AHMET YESEVi VE
HALIFELERININ ROLU

1.1. AHMET YESEVI’NIN TURK TARIHINDEKI YERi, ONEMI, TURK
DIL VE KULTURUNE ETKISi

1.1.1. Turk Tarihindeki Yeri ve Onemi

Bu bolimde Tiirk ve Islam medeniyetini meczeden, &nemli fikir, sair ve
mutasavvif sahsiyetlerin basinda gelen Pir-1i Tirkistan Ahmet Yesevi'nin Tirk
diinyasma olan etkisini ve bu etki ile beraber Ehli Siinnet inancinin Tiirkler arasinda
nasil sistematik olarak yayildigmi ele alacagiz. Anadolu’nun Tiirk kimligi
kazanmasmda ve Islamlasmasmda c¢ok biiyiik etkileri olan Yesevi’nin ayn1 zamanda
Tirk dilinin yayilmasi ve gelismesinde de 6nemli katkilar1 olmustur. Arapca ve
Farsca’ya viikufiyeti olmasma ragmen Ahmet Yesevi, Islamiyeti Tiirk topluluklarina

sade bir Tiirkce ile ve ana merkeze Kur’an ve siinneti alarak anlatmstir.*’

Ahmet Yesevi’ nin Onemi sadece ortaya koydugu eserler veya hikmetli
sOzlerinden degil daha ¢ok Tiirk diinyasina olan katkilarindan ileri gelmektedir. Milli
suur ve bilingle hareket eden Ahmet Yesevi, Tiirkler arasinda ilk tasavvuf gelenegini de
meydana getirmistir. Ondan Once Tirkler arasinda tasavvufla ilgilenen sahsiyetler
olmakla beraber bunlar daha ¢ok acem kiiltiiriiniin etkisinde kalmislar ve zamanla
unutulmuslardir. Bu sahsiyetlerin etkisi de kendilerinden sonra gelecek Kitleyi
etkileyecek kadar tesirli olmamistir. Ama Ahmet Yesevi gibi giiclii bir kisilik, etkisi
hala giinimiize kadar devam etmekte olan tasavvuf geleneginin Tiirkler arasinda
olusmasma vesile olmustur. Bu yoniiyle “Yeseviyye” adi verilen bu tarikat Tiirkler
arasinda olusturulan ilk tarikat olma 6zelligi tasimaktadir. Kur’an ve siinnet merkezli

Ehl-i Stinnet akidesini barindiran Yesevilik, Ahmet Yesevi’nin egitimini tamamlamig

47 Erarslan, agm, s. 812.
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dervigleri vasitasiyla cesitli bolgelere yayilmistir. Bu bolgelerden biri de XIII.
Yiizyildan itibaren Mogol istilasi sebebiyle bircok Turk ve Yesevi dervislerinin geldigi

Anadolu topraklari olmustur.*®

Ehl-i Siinnet inancini Tirkler arasinda yaymak ve yerlestirmek gibi bir amaci
olan Ahmet Yesevi bunu basarmis, kendi donemi ve sonrasi i¢in Islam dinini Tiirklere
sevdirmistir. Ayn1 zamanda Yesevi 0gretisini halifeleri vasitasiyla genis cografyalara
yaymistir. Boylece daha oncesinde gok tanri, tabiat varliklarina inanma gibi eski Tiirk
inanglarma sahip olan Tiirklerin inanc1 sekil degistirmistir. Bundan sonra Turkler Ehl-i
Siinnet ¢izgisinde yasamaya baslamis ve eski geleneklerinin merkezine tevhid inancini
almistir. Yani Ahmet Yesevi, Arap ve Fars merkezli bir Islam kiiltiirii yerine milli
merkezli bir Tiirk Islam kiiltiirii olusturmustur. Bu ydniiyle Tiirkleri milli kimlik altinda

toplamay1 basaran 6nemli bir kisi olarak tarihe gegmistir.*°

1.1.2. Turk Dil ve Kultirune Etkisi

Ahmet Yesevi, Tiirkleri milli ve manevi bayrak altinda toplarken en onemli
iletisim unsurlardan biri olan dili de Tiirk¢e olarak kullanmistir. Ahmet Yesevi’nin
yasadig1r donem, Tiirkistan topraklarinda Karahanli devletinin hiikiim stlirdiigi bir
donemdir. Bu donemde Farsca, Arapca ve Cince yaygin olmakla beraber Karahanlilar
devletin resmi dilini Turkce olarak kabul etmistir. Bunun etkisiyle bu donemde Divan-1
Liigati’t Tiirk, Kutadgu Bilig, Atabet’iil Hakayik, Divan-1 Hikmet gibi Tiirk tarihine
gecmis onemli Tlrkge eserler meydana gelmistir. Bu eserler arasinda Yesevi'nin Divan-
1 Hikmet’inin Tiirkler arasinda Islamiyetin benimsenmesinde biiyiik bir etkisi vardir. >
Yesevi hikmetlerini soylerken Tiirk¢e kullanmanin daha uygun olacagini su sozleriyle

dile getirmistir:
Hog gormemekte dlimler sizin dediginiz Tiirkceyi,
Ariflerden isitsen acar goniil iilkesini,

Ayet hadis anlami Tiirkge olsa uygundur,

48 Davron Kochkarov, “Orta Asya’da Dini Diisiincenin Gelisiminde Ahmet Yesevi Ve Yeseviligin Rolii”,
Toplum Bilimleri Dergisi, C. 10, S. 19, (Ocak-Haziran 2016), s. 271-280.

49 Bauyrzhan Saifunov, Tiirkistan'da Ehl-i Siinnet Anlayisimin Gelisimi ve Ahmet Yesevi 'nin Rolii, Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, Kayseri, Ocak 2022, s. 155.

%0 Saifunov, agt, s. 153-154.
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Manasina yetenler yere koyar borkiinii,>*
Diger bir hikmetinde ise:
Miskin, zayif Hoca Ahmed yedi ceddine rahmet,
Farsga dilini bilerek giizel soylemekte Tiirkceyi...>* der.

Ahmet Yesevi’nin hikmetlerini anlatirken Tiirkgeyi kullanmasi Tiirk dilinin
gelismesine ¢ok biiylik katki saglamistir. Donemin yaygin dilinin Arapga ve Farsca
olmasma ve Ahmet Yesevi'nin bu dillere iyi bir sekilde vakif olmasina ragmen Tiirk
dilini kullanmay1 tercih etmesi Ahmet Yesevi’nin milli kimlik olusturma gayesinin bir

sonucu olarak degerlendirmek miimkiindiir.
1.2. AHMET YESEVi’ NiN HALIiFELERI

Ahmet Yesevi’nin halifelerinden ilki Seyhi Arslan Baba’nin oglu Mansir Ata
olup ondan sonra yerine oglu Abdi’l Melik Ata gegmistir. Abdii’l Melik Ata’dan
sonrada yerine oglu Tac Hoca geg¢mistir. Tac Hoca aym1 zamanda Zengin Ata’nin
babasidir. Ikinci halife ise Harezmli Said Ata’dir. Hakkinda fazla bilgiye rastlanmayan
Said Ata 1218-19 yilinda vefat etmistir. Yesevi’nin U¢lnci halifesi ise s6hreti yaygin
olan Stleyman Héakim Ata olup hakkinda Hakim Ata menkibesi adli bir kitap vardir.
Ona Hakim lakabin1 Hizir aleyhisselamin verdigi menkibelerde gegmektedir. Yine

Yesevi’nin bir baska taninmis halifelerinden biri de Muhammed Danismend’dir. >3

Ahmet Yesevi’nin halifelerinden oldugu sdylenen isimlerden biri de Anadolu
erenlerinin basinda gelen Haci Bektasi Veli’dir. Bu iki ismin esasinda ¢agdas
olmadiklar1 kaynaklarda mevcuttur. Ancak Haci Bektasi Veli’nin hocasi Lokman-1
Parende Ahmet Yesevi’nin halifesidir. Dolayisiyla Haci Bektasi Veli’nin, hocasi
vasitasiyla Ahmet Yesevi’den feyz aldigi sdylenebilir. Zaten bu konuda hemen hemen
biitlin kaynaklar ittifak halindedirler. Yine Ahmet Yesevi’nin Anadolu’ya irsat vazifesi
icin gonderdigi isimlerden biride Emir Cin Osman diger adi ile Emirci Sultan’dur.
Anadolu’da Kecikiran adinda bir kdye yerlesen Emirci, burada halkin dogru yolu

bulmasina vesile olmustur. Yunus Emre’nin seyhi Tapduk Emre’nin de Yesevi seyhi

51 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 70, s. 169.
52 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 71, s. 170.
53 Kopriill, age, s. 107.
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oldugu ve dolayli olarak da bu tesirin Yunus Emre’nin eserlerine yansidigi kaynaklarda

gecmektedir.>*

Ahmet Yesevi’nin manevi niifuzu uzun siire Anadolu’da hakim olmustur. Ahmet
Yesevi’den sonra da ona intisap etmis halifeleri Anadolu’ya gelmeye devam etmistir.
Kendisinin de Ahmet Yesevi’nin soyundan geldigini Seyahatnamesi’nde ifade eden
inlii seyyah Evliya Celebi, Anadolu’da Ahmet Yesevi’ye mensup olan halifelerin
tiirbelerini ziyaret etmis ve bunlar1 eserinde anlatmistir. Bunlardan bazilar1 sunlardir:
Niyazabad’da Afsar Baba, Bursa’da Geyikli Baba, Adatepe’de Kidemli Baba Sultan,
Merzifon’da Pir Dede, Tokat’ta Gajgaj Dede ve Zile’de Seyh Nusret’tir.>>

1.3. AHMET YESEVI’NiN DiNi ANLAYISININ TESEKKULUNDE
MATURIDi VE HANEFi OGRETIiLERININ ETKIiSi

1.3.1. Ehl-i Siinnet Itikadinin Orta Asya’da Gelisimi
Maveraiinnehir bdlgesinde ortaya ¢ikan Islamlasma harekat:, Maturidi ve Ahmet
Yesevi gibi alimler vasitasiyla Kafkasyada’dan Orta Asya oradan da Anadolu
topraklarma kadar uzanmustir. Islamiyetin dokuzuncu ve onuncu asir itibari ile Orta
Asya’da hizla yayilmasmda ve Turklerin Kitleler halinde Musliman olmasinda Imam-1
Azam Ebd Hanife’nin ve imam Matiiridi’nin itikadi anlayisinin ve muamelatinin Tiirk

orf, adet ve diisiincelerine uygun olmasi etkili olmustur.>®

Ehl-i Stinnet anlayisinin kurucusu kabul edilen Eb( Hanife (80-150/699-767),
kendi fikirlerine ve gelenegine dayanan ayni zamanda bu cografyada yasamis Imam
Matiiridi’nin (238-333/852-944) kurmus oldugu Matiiridilik inancinin temelini atmustir.
Matiiridiligin itikadi kokleri Hanefilige dayanmaktadwr. Ahmet Yesevi’nin dogdugu
Tiirkistan basta olmak iizere donemin ilim merkezlerinin basinda gelen Buhara,
Semerkant gibi Onemli sehirleri i¢ine alan Maveraiinnehir bdlgesi, Hanefiligin

biitiiniiyle benimsendigi bir bdlge olmast ve Matlridiligin olugmasma zemin

54 Ali Aktan, “Kiinhii’l- Ahbar’a Gére Hoca Ahmet Yesevi ve Anadolu’daki Halifeleri’’, Milletlerarast
Hoca Ahmet Yesevi Sempozyumu Bildirileri, (haz. Abdiilkadir Yuvali- Mustafa Argunsah- Ali Aktan), 26-
29 Mayis 1993, Kayseri, s. 14-15.

55 Kopriill, age, s. 73-75.

% Omer Ozgiil, “Imam Matiiridi’nin Anadolu Tasavvuf Kiiltiirii Uzerine Etkisi”, Diyanet limi Dergisi,
Cilt: 55, Sayt: 3, Temmuz-Agustos- Eylil 2019, s. 893-907.
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hazirlamas1 sebebiyle biiylik 6nem arz etmektedir. Irak bolgesinde ortaya c¢ikan
Hanefiligin Tirk cografyalari olan Horasan ve Maveraiinnehir bolgelerinde
yayilmasindaki en biiylk etken ise Eb{d Hanife’nin talebeleri ve Hanefi fakihleridir.
Bunlar sayesinde bu topraklarda Islam itikadi, Ehl-i Siinnet dogrultusunda
sekillenmistir. Hanefl fakihlerinin Abbasi Devleti’nin uygulamis oldugu Mi’tezile
inang esaslarinin kabul edilmesi esasina dayanan ‘mihne’ hareketinden dolayr bu
bolgelere gelmeleri burada Hanefi diisiincenin yayilmasina sebep olmustur. Hanefilik
sistematik anlamda bir kelam mezhebi sayilmasa da Matiiridiligin dayandigi usil ve
tsluplarin bu bolgelerde uzun siiredir okutulan ve Ebi Hanife’ye nispet edilen

risalelerde keldmi yoniin baskin oldugu goriilmektedir.>’

1.3.2. Matiiridiligin Yeseviyye Uzerindeki Yansimalari

Hoca Ahmet Yesevi Hanefilik- Matiridilik cizgisinde yetismis 6nemli bir
mutasavvif olarak Tiirk tarihinde derin izler birakmis bir kisidir. Yontemleri ve sahalari
farkli olmakla beraber Yesevilik, Matiiridi gelenegi iizerine insa edilmistir. Imam
Matiiridi, Kur’an ve sahih stinnet merkezli akli ve nakli esas alarak olusturdugu diisiince
sistemi ile mensubu oldugu Hanefilik gelenegini devam ettirmistir. Matiiridi’den
tevariis eden bu gelenegi Ahmet Yesevi devralmis ve ayni temel iizerine ahlaki

ogretilerini tasavvuf kimligi altinda olusturmustur.>®

Imam Matiiridi’nin 6zgiir diisiinceye biiyiik nem vermesi ayn1 zamanda din ve
felsefe alaninda yetkin bir 4lim olmasi ve meydana getirdigi inang sistemi, onun Orta
Asya’daki Miisliman Tirk toplumunun fikir diinyasinin olugsmasinda 6nemli bir rol
oynamistir. Ayrica Hanefiligin bu bolgede yayilmasinda 6nemli katkilar1 olmustur.
Bunun neticesi olarak imam Matiiridi Maveraiinnehir bolgesi ve Tiirkistan’da yetismis
olan Ahmet Yesevi ve hocas1t Hemedani’nin itikadi gOriislerinin sekillenmesinde etkin
bir isim olmustur.”>®Yusuf Hemedani’nin Hanefi-Matiridi gelenegine sikica bagh bir
alim oldugu bilinmektedir. Ahmet Yesevi’'nin hikmetlerinde gegen itikadi konular ise bu

gelenegin ilkeleri ile ortiismektedir.

57 Cagfer Karadas, “Semerkand Hanefi Keldm Okulu Matiiridilik Olusum Zemini ve Gelisim
Siireci”’, Usil Islam Arastirmalar: Dergisi, (2006), Cilt: 6, s. 57-100.

%8 Siddik Korkmaz, “Matiiridi Ogretinin Yesevi Sufiligindeki Yansimalar1’*, Tiirk Kiiltiirii ve Hact
Bektasi Veli Arastirma Dergisi, (Kis 2017), Say1: 84, s. 47-60.

59 Omer Ozgiil, agm, s. 893-907.
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Orta Asya’da Hanefi ve Matiridi ekolii fikih ve inang konularinda etkili
olmustur. Yani Misliman Tirkler fikhi meseleleri Hanefilik’ten, inancgla ilgili
meseleleri ise Matiiridilik’ten 6grenmislerdir. Yesevilik her ne kadar bunlardan sonra
ortaya Giksa da Misliiman Tirkler, Hanefilik ve Matiiridiligin esaslarmi Yesevilik
vasitasiyla O0grenmislerdir. Maveraiinnehir bolgesinin tamaminda Maturidilik hakim
oldugu igin Yesevi’nin yasadig1 bu bolgeye “Haneflyyii’l Mezhep Matiiridiyyii’l Itikad”

denmistir. ©°

Sonug olarak Ahmet Yesevi’nin yetismis oldugu bu topraklarda siinniligi esas
alan Hanefi-Matiiridi gelenegi hakim olmus ve tedrisat bu ¢izgide devam etmistir.
Ahmet Yesevi de hocasi gibi bu mirasi devralan, hikmetlerine de bu gelenegi yansitan
bir alim olmustur. Boylece bu gelenek iizerine insa edilen Yesevilik, ayn1 zamanda bu

gelenegin dgretilerinin Tiirkler arasinda yerlesmesinde koprii vazifesi yapmaistir.
1.4. YESEVILIK VE GUNUMUZDEKI ETKILERI

Ahmet Yesevi’nin kurdugu ve kendi adma nispetle Yesevilik olarak anilan
Yesevilik ya da Yeseviyye tarikati Orta Asya’dan genis cografyalara yayilmis bir
tarikattir. Bu tarikatin dayandig {i¢ ana unsur bulunmaktadir. Bunlar; seriat, tasavvuf ve
Horasan melamiligidir. Yeseviyye tarikatmin usOl, a4dab ve erkdnina dair bilgiler,
Ahmet Yesevi’nin hikmetlerine, Ahmet Yesevi’ye nispet edilen ve tasavvufla ilgili
bilgileri ihtiva eden Fakr-name adli eserine ve bir Yesevi dervisi olan Hazini’nin

Cevahiru’l Ebrar min Emvdci’l Bihdr isimli eserine dayanmaktadir.®!

Tiirk tasavvuf geleneginin Onciisii kabul edilen Ahmet Yesevi, seriata ve nebevi
sunnete siki sikiya bagli olmustur. Bu yiizden Yesevi’ligin esasini nebevi siinnet ve
seriat olusturmustur. Bu tarikat, Ehl-i Siinnet inancin1 ve Tirk kiiltiiriinii bir araya
getirip milli bir kimlige biiriinmiistiir. Tiirkler arasinda kurulan ilk tarikat Yeseviyye

tarikat1 olarak kabul edilir. Her yoniiyle Tirk kiiltiiriinii yansitan Yeseviyye, siilik

60 Omer Ozgiil, agm, s. 893-907.
81 Erarslan, agm, s. 817.
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metodu olarak cehri zikir yani agik zikir kullanmistir. Yesevilik, basta Naksibendilik ve

Bektasilik olmak (zere pek ¢ok tasavvuf ekoliinii de etkilemistir.5?

Bir ruh terbiyecisi ve egiticisi olan Yesevi, tasavvuf diisiincesinin merkezine
ahlak prensibini almistir. Yesevi’ye gore; ahlaki kotiiliigii simgeleyen nefsin tezkiyesi
gerekir. Bunun igin Yesevi ahlaki yasantis1 ve hikmetleriyle Tiirk diinyasini derinden
etkilemistir. Ayrica Tiirk ahlakmi Islam ruhu ile bir araya getirerek etkisi glinimiize
kadar suregelen bir Tiirk islam medeniyeti meydana getirmistir. Yeseviyye tarikatinin
dilinin Tiirkce olmasi Tirk diinyasinda etkisinin biiylikk olmasma sebep olmustur.
Yeseviligin tesiri altinda kalan bolgelerin basinda; Kipgak Tiirklerinin yasadigi yerler,
Tirkmen, Azeri, Anadolu sahasi, Hindistan ve Afganistan gelmektedir. Bugiin bile bu
bolgelerde Yesevilige miintesip insanlar vardir. Orta Asya’da, Kazak bozkirlarinda hala
Ahmet Yesevi’nin etkisi ve onemi ilk giinkii gibi olup ondan sonra gelen hicbir tarikat
onun yerini tutamamistir. Anadolu’da Yunus Emre’nin de yetisecegi manevi ortami

hazirlayan Ahmet Yesevi, horasan erenlerinin de manevi atasi kabul edilmistir.53

Sonug olarak Ahmet Yesevi, Ehl-i Siinnet itikadi ¢ergevesinde olusturdugu dini
inanc1 ve kiiltiirti ile Tirklerin misliiman ve milli kimliklerinin korunmasinde 6nemli
rol oynamis bir sahsiyettir. Orta Asya’dan Balkanlara kadar niifuz etmis etkisinden
dolay1 bugiin bile Pir-i Tlrkistan veya Hace-i Tiirkistan olarak anilmaktadir. Islam
dinini, Tirk boylarina Kur’an ve nebevi siinnet 1s1¢inda hikmetleri vasitasiyla sade bir
dille ve Turk dili ile anlatmistir. islam dininin hosgérii ve kardeslik dini oldugunu
hikmet adi verilen siirleri ile Tiirk boylarina anlatmis ve onlar1 manevi bayrak altinda
birlestirmistir. Ahmet Yesevi’nin ocaginda yetismis ve ondan egitim almis halifeleri
vasttast ile Tiirk kiltiiri Anadolu’ya gelmis ve burada yayilarak giliniimiize kadar
ulasmustir. Géniilllerin fethi i¢in gdnderdigi halifeleri Anadolu’nun Islamlagsmasinda
biiyiik vazife icra etmekle kalmamis ayn1 zamanda Tiirk Islam kiiltiiriinii de Anadolu’da
yaymuslardir. Dolayisiyla Yesevi’nin Anadolu’da Tiirk Islam medeniyetinin ihyas1 ve
ingasindaki katkilar1 ¢ok biiyiik olmustur. Bugiin Yunus Emre, Hac1 Bektasi Vel ve
Mevlana gibi fikirleri ile genis Kkitleleri etkileyen bu Anadolu erenlerinin fikir

diinyalarmin tesekkiiliinde Ahmet Yesevi'nin temel 6gretilerinin oldugu genel kabuldiir.

62 Kochkarov, agm, s. 276-277.
83 Kenjetay, agm, s. 67-68.
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BOLUM 2

2. AHMET YESEVI’NIN DiVAN-I HIKMET’INDE GECEN
ITIKADI KONULARIN DEGERLENDIRILMESI

2.1. ILAHIYYAT

2.1.1. iman

Iman kelimesi emn (eman) kokiinden gelmekte olup kisinin gliven duygusu ile
inanmas1 ve tasdik etmesidir. Imanin dini terim olarak tanimi ise peygamberleri
Allah’tan din adina aldiklar1 ve teblig ettikleri kesinlik kazanan konularda tasdik etmek
ve onlara inanmaktir. Bu inanca sahip insanlara mi’min denir. Kalb? bir fiil olan imanin
Kur’an’da amel ile birlikte cennete girilebileceginin bildirilmesi iman ile Allah’in
emirleri arasinda siki bir iliski oldugunu ortaya koyar. Kelam ilminde iman konusu
“esaslar1, artip eksilmesi, amel ile iligkisi, iman eden kisinin vasiflari, alametleri” gibi

acilardan ele alinir.%

Dinin merkezinde imanin bulunmasindan dolay1 Keldm ilminde en ¢ok iizerinde
durulan konu iman konusu olmustur. Imanm mahiyeti konusunda Islam &limleri
arasinda farkli goriisler ortaya konmustur. Baz1 mezhepler iman1 kalbin tasdiki olarak
goriirken bazilar1 ise imanm marifetten ibaret oldugunu savunmuslardir. Yine
mezheplerden bazilar1 ameli imana dahil ederken bazilar1 ameli imandan ayri
degerlendirmistir. Bu cergevede tartisilan konulardan bazilar1 da imanin artmasi veya
eksilmesi, iman ile islamm ayni kavramlar olup omadigr ve “ingallah mii’minim”
demenin caizligi konusu olmustur. Bununla beraber iman esaslar1 Kelam literatiiriinde
“Usul-i selase diye adlandirilan Allah’a, peygamberlerine ve ahiret gliniine iman etme”
seklinde {i¢ esasta Ozetlenmistir. Bundan sonra Allah’a ve Hz. Muhammed’in
peygamberligine iman etme seklinde iki, daha sonra da sadece Allah’a iman etme

(asli’l-usil) olarak tek bir esasta 0zetlenmistir. Kur’an ve hadislerde bildirilen iman

64 Bekir Topaloglu- Ilyas Celebi, Keldm Terimler Sézliigii, s. 155.
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esaslar1 sadece alt1 tane olmayip dinin kesin olarak ortaya koydugu biitiin hiikiimlere

iman etmek farzdir ve mii’min olmann sartidir.%°

2.1.1.1. Divan-1 Hikmet’te iman
Ahmet Yesevi hikmetlerinde iman konusuna sik¢a deginir. Yesevi, imanin
Allah’mn insana verdigi biiyiik bir nimet ve armagan oldugunu Divan-1 Hikmet’inde su

sekilde dile getirir:
Iman armagan eyler Allah’1m, tdc ve devlet;
Asik gonliinii safé eyleyip yiiriir olur.
Yesevi, imanin tac ve devlet gibi Yaratan’in kuluna verdigi biiyiik bir armagan

oldugunu baska hikmetlerinde de s6ylemistir. Ayni1 zamanda iman nimetini mucize gibi

olaganiistii goren Ahmet Yesevi soyle der:

Stibhdn Melik’im ona kilmaz imdn armagan %
Hos mucize verdi iman armaginini %8

Iman-amel iliskisini Ahmet Yesevi siirlerinde Keldmi bir problem olarak ele
almamakla beraber mensubu oldugu Hanefl geleneginin etkisi ile de giinahkar olan
kulun giinahina tovbe edip tekrar Rabbine yonelmesi gerektigini diisiiniir. Yani ona gore

glinahkar bir kulun yapmasi gereken sey Rabbine siginmaktir. ®°

Kirk besimde Sen’den hacet dileyip geldim,
Tevbe eyledim her is yaptim hata eyledim,
Ya Ilah im, rahmetini ulu bildim;

Zdti ulu Rabbim, sigimip geldim sana.”®

Yesevi giinahlara tovbe etmeyi insanligin ilk atast Hz. Adem’i 6rnek vererek

bize agiklamaktadir. Giinahkar kulun da Hz Adem gibi tévbe edebilme erdemini; “Ey

8 Mustafa Sinanoglu, “Iman”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 22, 2000, Istanbul, s. 212-213.

% Yesevi, Divan-: Hikmet, Hikmet 99, s. 216.

57 Yesevi, Divan-: Hikmet, Hikmet 85, s. 193.

8 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 50, s. 139.

6 Siddik Korkmaz, “Ebt Hanife Ogretisinin Yesevi Sufiligine Yansimalar1”, 1. Uluslararast Hoca Ahmet
Yesevi Sempozyumu”’, 28-30 Nisan 2016, Ankara, s. 721.

0 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 6, s. 59.
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dasiler tevbe eyleyin Hakk isitsin, Feryddinizdan yer ve gokler ferydd eylesin” ™t sozleri
ile dile getirir. Yine Yesevi giinahkar kulun tévbe etmesini Hz. Adem’in siinneti olarak

gormektedir.”? O soyle der:

Adem Séfi stinnetlerini dile alsam,
“Ya Rabbena zalemna” deyip feryad etsem,
Kirlarda gozyasimi akitsam, 73

Faziletleri bakimindan olmasa da iman acisindan biitiin miislimanlar1 esit
gormek gerekir anlayisinin devami olarak Yesevi, “Kim “Allah” diye séylese bin doniip
pervanesi ol ”’* der. Ayrica iman tizere 6len bir kulun ahiret hayatindan timitli oldugunu

sOyleyen Yesevi bu diisiincesini Divan-1 Hikmet’inde su sekilde ifade eder:”>

Dirlikte din nevbetini iyi vur,
Ahiretin geregini burada hazirla

Kul Hoca Ahmed iman (zere tayib ol,
Iman ile varan kullar 6lmez imis.”®

Biitiin yaratilmiglara iman penceresinden bakan Hoca Ahmet imani biitiin glizel
fiilllerin merkezine oturtur. Tassavvufi 0gretinin temel taslarmi olusturan ve imanimn
tezahiirii kabul edilen ahlak konusu Yesevi’nin de hikmetlerinde iizerinde durdugu
temel konulardan biridir. Yesevi, kulun iman, ibadet ve ahlak ile diinya ve ahiretini
cennete ¢evirmesi gerektigini sdyler. Ahlak ve hikmet merkezli bir din anlayisina sahip

olan Yesevi ahlaki imanin disa yansimasi olarak goriir. Soyle ki:

Ulu kucuk yaranlardan edeb gitti,
Kiz ve zayif genglerden haya gitti,

“Hayd imandandur” diye Rasil dedi,

Hayasiz kavim acaipler oldu dostlar.””

"1 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 63, s. 161.

2 Osman Oral, “Ahmet Yesevi’nin Siirlerinde iIméan Esaslar1’’, Tiirk Islam Diinyas: Sosyal Arastirmalar
Dergisi, Yil: 4 Say1: 13, Eyliil 2017, s. 207.

3 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 63, s. 160.

4 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 115, s. 242.

5 Siddik Korkmaz, agm, s. 722.

76 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 114, s. 407.
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Iman-Islam iliskisi baglaminda Yesevi’nin iman ve Isldm kavramlarini e
1 Isl liskisi bagl da 'Y ’ Isl k |

anlamli kullandigin1 hikmetlerinde gérmek mimkindr: 78

Dunya ehlinin ahiretten korkusu yok;

ROAu tenha, Iman-Islam yoldast yok;”®

Ademoglu birbirini tutup yer,
Diinya icin Iman-Islam dinini satar,®°
Ayni zamanda imani1 kalbin tasdiki olarak gordiigiinii anladigimiz Yesevi sadece

dili ile iman etmis gibi goriinen ama kalben tasdik etmeyen miinafiklarin cehennemde

yanacaklarini su sekilde ifade eder:

Miinafiklar cehennem iginde tutusup yaninca,
Iman eden Halis olup yanip ¢ikinca,
Imansizlar énce sonra tutusup yaninca,
Allahimdan iman dileyip yiiriidiim ben iste.®!

Netice itibari ile Yesevi imani yaraticinin kuluna bahsettigi biiyiik bir nimet
olarak goérir. Ona gore iman nimeti dyle bir nimettir ki adeta mucize gibidir. Kelami
acidan ele alman iman-amel iliskisi Ahmet Yesevi’de giinahkar kulun Allah’a
giinahlarindan dolayi iltica etmesi seklinde kendini g6sterir. Buna gére guinahkar kulun
giinahina pigsman olup Allah’tan bagislanma dilemesi gerekir. Ayni sekilde Yesevi iman
konusunda biitlin inananlarin esit oldugunu sodyler. Yine Keldmi konulardan olan iman-
islam iligkisi, imanin mahiyeti veya iman-ahlak iligkisi gibi konular1 Yesevi’nin

hikmetlerinde bulmak mimkindiir.

7 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 86, s. 194.

78 Hasan Onat, “Ahmet Yesevi’nin Din Anlayisi ve Bektasilikteki Baz1 Yansimalar1”, Ikinci Uluslararast
Tlrk Kaltar Evreninde Alevililk ve Bektasilik Bilgi Soleni Bildiri Kitabi, (Ed. Filiz Kilig- Tuncay Bulbdl),
Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektasi Aragtirma Merkezi Yaynlari, 17-18-19 Ekim 2007, Ankara, s. 220.

8 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 100, s. 218.

80 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 49, s. 137.

81 Yesevi, Divan-i1 Hikmet, Hikmet 15, s. 83.
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2.1.1.2. Divan1 Hikmet’te Iman Konusunun itikadi Acdan
Degerlendirilmesi

Kelam ilminde iman konusu degisik agilardan ele alinmistir. Bir¢ok firka onun
farkli tanimlarmi yapmustir. Ehl-i Sunnet alimleri imanmn tasdikle, Murcie ve
Kerramiyye gibi firkalar ise ikrarla, Neccariyye ve Cehmiyye firkalar1 da marifetle,
olustugu goriisiinii benimsemislerdir. 8 Ehl-i Siinnet Alimleri imani1 kalbin tasdigi
seklinde tammmlamustir. Dil ile ikrara ise Islam hiikiimlerinin uygulanabilmesi igin
ihtiyac duyulur derler.8® Miircie ve Kerrdmiyye’ye gore ise iman, kalbin tasdiki degil
dilin ikrarindan ibarettir. Kerramiyye, imanin sadece dil ile tasdik oldugunu kabul eder
onun disinda kalp ile bilmenin yahut baska herhangi bir seyin iman oldugunu kabul
etmezler. Cehmiyye ise imani kalbin bilgisi olarak goriir. Onlara gore iman, Allah’,
peygamberlerini ve Allah tarafindan gonderilen her seyi bilmek yani marifettir. Onlar
bilgi disinda kalan, gerek dil ile ikrar, gerekse kalp ile tasdik gibi hususlari, Allah’1 ve
peygamberini sevmeyi ve onlara saygi gostermeyi, amel etmeyi iman olarak kabul
etmezler.84 Rafiziler’in ¢ogunlugu da imanin tanimi konusunda Cehmiyye ile aym
goriistedirler.®® Yani birinci grup imam dilin ikrar1 olarak goriirken digeri bilgi olarak
gormektedir. Ahmet Yesevi’nin de hikmetlerinden imani tasdik olarak gordiigi
anlasilmaktadir. Bu anlamda Yesevi’nin Ehl-i Siinnet’in iman tanimi ile ayn1 diisiinceye

sahip oldugu gorilmektedir.

Iman ve Isldm kavrammm ayn1 manaya geldigini sdyleyen mezhepler
Matiiridilik, Mu’tezile ve Miircie’dir. imam Matiiridi iman ve Islam’m hedeflenen amag
acisindan din orfiinde ayni1 olmakla beraber dil yoniinden farklilik arz ettigini soyler.
Imanm dini acidan kastedilen nihai anlami; nasslarm ve akln Tevhid prensibinin
dogruluguna taniklik etmesidir. Islam da kisinin herseyi ile kulluk statiisii icinde Allah’a

teslim olmas1 ve O’na sirk kosmamasidir. Neticede nihai anlam itibari ile ikisi de bir

82 Bekir Topaloglu- ilyas Celebi, Keldm Terimler Sozligii, Istanbul, ISAM Yayinlari, 2015, s. 155.

8 Ebii’l Muin en-Nesefi, Tevhidin Esaslar ( Kitabii’t-Temhid li Kavdidi’t- Tevhid), (Cev: Hilya Alper),
iz Yayincilik, 3. Baski, 2013, Istanbul, s. 143.

8 Ebii’l-Hasan el-Es’ari, Makdalatii’I-Islamiyyin ~ ve  Ihtilafii’'l-Musallin ~ (Ilk  Dénem  Islam
Mezhepleri), (Cev: Mehmet Dalkilig- Omer Aydin), Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi
Yayinlari, 1. Baski, Istanbul 2019, s. 214.

8 Ebii’l Hasan el-Es’ari, age, s. 104.
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noktada birlesmis olurlar.®® Ebii Hanife’ye gore de iman ve Islam liigat anlami yonii ile
farkhidir. Ancak Islamsiz iman olamayacag: gibi imansiz da Islom olmaz. Din ise islam,

iman ve seriatlerin hepsinin ortak adidir.?’

Mu’tezile de Ehl-i Siinnet ile ayn1 goriise sahiptir. Onlar da iman ve islam
kavramlarini ayni anlamda kullanir. Mii’min ve Miisliiman ayn1 manaya gelmekte olup
ovgl ve ta’zime layik olan kisilere seriatin verdigi isimdir. Kur’an-1 Kerim’de bu iki
kavram farkli sekilde kullanilmasimi Mu’tezile mecazi bir anlatim olarak yorumlar. Su
ayette oldugu gibi: “Bedeviler: Iman ettik dediler. De ki: Iman etmediniz, fakat Islam
olduk deyin. Iman kalplerinize heniiz girmedi.”% Bu ayette iman ve Islimm farkl
manada ge¢mesi Mu’tezile’ye gore mecazi bir kullanim olmasindandir. Eg’ari’ye gore
ise iman ve Isldim kavrami birbirinden farkhidir. Islim imana gére daha genis bir
kavramdir. Bundan dolay: biitiin esaslar1 itibari ile Islam ile iman ayn1 sey degildir.
Yani Isldm daha kapsamli olup imani i¢ine alir ve bununla beraber baska seyleri de
icerir. Bir kisi tasdik ve imanla olmasa da Islami kabul etse o kisiye Miislim denir.
Islam kavramina gore daha 6zel olan iman ise mecburi olarak Islam’1 kabulii gerektirir.

Bu sebeple her mii’min, miislimdir ama her miislim, mii’min degildir. &

Ebs Hanife’nin iman ve Islami bir biitiin olarak degerlendirmesi ve seriatleri de
buna dahil edip bunlarin tamamia din demesini Ahmet Yesevi seriat, tarikat, hakikat

ve marifet ile izah eder.®® O din biitiinliigiinii s6yle agiklamistir:

“Seriatin bostaninda cevlan eyledim
Tarikatin giilzarinda seyran eyledim
Hakikatten kanat tutup goklerde uctum

Marifetin esigini agtim dostlar.”*

86 Matiridi, Kitabii't Tevhid, s. 593.

87 Bkz. Eb( Hanife, Numan b. Sabit (150/767), el- Fikhu'l Ekber, (imam-1 Azam’n Bes Eseri), (Trc:
Mustafa Oz), IFAV Yayinlari, 13. Baski, Istanbul 2017, s. 56.

8 Hucurat 49/14.

8 Hilmi Karaagag, “Itikddi Mezheplerde iman- islam iliskisi”, Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, C. 1, S. 2, 2012, s. 105-115.

% S1ddik Korkmaz, agm, s. 712.

%1 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 19, s. 92.
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Yesevi’nin iman ve Islam kavrammi ayn: anlamda kullandigini hikmetlerinde
gormek miimkiindiir. Bu anlamda Yesevi’'nin Mu’tezile, Matiiridi ve Miircie ile ayni
diisiincede oldugu goriilmektedir. Yine ahlak temelli bir 6greti gelistiren Yesevi iman-
ahlak iliskisi a¢isindan giizel ahlakin 6nemine dikkat ¢eker. Din itikat, ibadet ve ahlak
biitiiniidiir. Imam Matiiridi de dini bir biitiin olarak ele alir. O’nun agisindan amel ve
iman her ne kadar birbiri i¢in zorunlu olmasa da dindar bir bilincin geregi olarak iman
ve ahlak arasindaki iligki her daim zorunludur.®? Yesevi de ahlaki imanin diga yansimasi
olarak gorerek iman ile ahlak arasindaki siki baga dikkat ¢ceker. Ahlaki amel gibi imanin
bir pargasi olarak gérmese de Maturidi diisiincede oldugu gibi iman ile ahlak arasinda

zorunlu bir iliski oldugunu hikmetlerinden ¢ikarmak miimkiindiir.

Iman-amel iliskisi konusunda ise Hariciler, M@’tezile ve Sia onu imanin bir
parcas1 saymuslardir. Selefiyye mensuplari, ameli imanin kemalinin sart1 noktasinda ciiz
saymiglardir. Miircie de iman ile amel arasinda herhangi bir iliskinin olmadigini
savunmustur. Siinni kelamcilar da ameli imandan bir parca olarak gérmemisler ancak

bununla birlikte onu imanin kemalini etkileyen bir unsur olarak gérmiislerdir. %

Insanm dini ile iliskisini belirleyen iman- amel iliskisi Islam tarihinde tartisilan
konulardan biri olmustur. Baz1 mezhepler biiylik giinah isleyenin dinden c¢ikacagi
gorlisiinii savunmustur. Hanefi-Matiiridi anlayista ise biiyiik giinah isleyen kimse
imandan ¢ikmaz. imam MAtlridi’ye gore iman kalbin tasdigidir. O bu goriisiinii akli ve
nakli delillerle ispatlamaya ¢alismustir.®* Matiiridi geleneginin ana kaynagi olan Imam-1

Azam Ebi Hanife de iman1 amele dahil etmeyerek onu su sekilde agiklamistir:

“Eger bir kimse “giinah isleyen kdfirdir”, derse, onun séziinii bosa ¢ikaracak

cevap nedir? diye sordum. Soyle soyledi:

- Ona soyle cevap verilir: “Yinus'u da an. Hani o Jfkelenerek ¢ikip gitmis,
kendisini tazyik etmeyecegimizi sanmigti. Karanliklar i¢inde niyaz ederek, Senden baska
ilah yoktur, seni tenzih ederim, ben zalimlerden oldum, dedi.”(Enbiya 21/87). Buna

gore o zalim mii’mindir, kdfir ve miinafik degildir. Hz Yiisuf'un kardesleri: “Ey

9 Fatih 1bis, “Matiiridi’de Iman-Ahlak Hiskisi”, Keldm Arastirmalart Dergisi, C. 13, S. 2, 2015, s. 734.
93 Bekir Topaloglu- Ilyas Celebi, Keldm Terimler Sézligii, Istanbul, ISAM Yayinlari, 2015, s. 155.
% Maturidi, Kitabii't Tevhid, s. 574.
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babamiz bizim igin giinahlarimizin bagislanmasimi dile. Biz muhakkak sucluyuz.”®®

dediler. Bu durumlariyla onlar giinahkardwrlar, fakat kafir degildiler. Yiice Allah Hz.
Muhammed’e “Senin ge¢mis ve gelecek giinahini Allah’in affetmesi icin...” %
buyurmus, “giinahim” yerine “kiifriinii” dememistir. Hz. Musa kiptiyi 6ldiirmesi

dolayisiyla giinah islemigsti, fakat kafir degildi.

Mu’tezile alimler ise ameli imanin i¢ine alarak salih amelle imanin birbirinden
ayrilmaz oldugunu iddia etmislerdir. Hariciler ve Mu’tezile imani, kalbin tasdigi, dilin
ikrar1 ve azalarm ameli olarak kabul ederler. Dolayisiyla onlara gére ameller imanin

riknudur.?®

imiam-1 Azam’dan Imam Matiiridi’ye tevariis eden giinahkar bir kimsenin
mii’minlik sifatim1 korudugu iman-amel ayrimi meselesi, Ahmet Yesevi’nin inang
dinyasinda biiyiik giinah isleyen kulun giinahlarina tovbe ederek Miisliimanca
yasayacagl anlayisii gelistirmistir.®® Bu, mezhep imamlarinin ameli imandan bir ciiz
saymamalar1 giinaha cevaz vermeleri manasinda degil aksine, glinahkar kulun tévbe

edip glinahlarindan kurtulmasi ve sevaba yonelmesi anlamima gelir.

imam-1 Azam’dan Imam Matiiridi’ye, Ahmet Yesevi’den de Anadolu’ya yayilan
bu gelenek ameli imanin bir pargasi olarak gérmez. Miirtekib-i kebire’yi Kuftr kabul
etmeyen bu anlayis Islam toplumlarindaki i¢ ¢ekismelerin dini degil siyasi olduguna
dikkat ¢eker. Imam-1 Azam’dan gelen imanin amelden ayr1 olma diisiincesi, Matiirid?
akaid sistemininden Anadolu sifiligine etki ederek giinahkar bir kisinin tovbe ettigi
takdirde miisliiman olarak yasayabilecegi diisiincesinin Anadolu’da yayilmasina sebep
olmustur. Yesevilik kanali ile aktarilan bu miisamahali goriis Tiirkler arasinda

Islamiyet’in yayilmasma sebep olmustur. Béylece Anadolu tasavvuf gelenegi de bu

% Yusuf 12/97.

% Feth 48/2.

97 Bkz. Eb( Hanife, Numan b. Sabit (150/767), el- Fikhu’l Ebsat, (imam-1 Azam’in Bes Eseri adl1 kitabin
iginde), (Trc: Mustafa Oz), IFAFV Yayinlari, Istanbul 2017, s. 49.

98 Matiridi, Kitabii't Tevhid, s. 530.

% Siddik Korkmaz, “Matiiridi Ogretinin Yesevi Sufiligindeki Yansimalar1”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektasi
Veli Arastirma Dergisi, Kis 2007, Say1: 84, s. 53.
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diisiince sisteminden etkilenmis bu anlayism Islamiyet’in yayilmas: ve giiclenmesinde

biiyiik etkisi olmustur.1°

Ayrica seriat, tarikat, hakikat ve marifet olmak Uzere dort makam olarak
sistematik hale getirilen Yesevilik anlayisinin bu sekilde siralanmasi Ahmet Yesevi’nin

ameli imana dahil etmeyen goriisiiniin sonucu olarak yorumlanabilir.

Sonug olarak ameli imandan bir parca gérmeyen Ahmet Yesevi, kul glinahkar
olsa da tovbe ile Yaratan’a yoneldigi takdirde Miisliiman kalacagini sdyler. Yesevi iman
konusunda ameli imanin pargasi géren Mi’tezile ve Haricilerin aksine ameli imana
dahil etmeyen Hanefi-Matiiridi gelenekle ayni anlayisi benimsemis, bu hosgoriili

anlayisin neticesi olarak da Islamiyetin daha genis alanlara yayilmasima vesile olmustur.

2.1.2. Allah’mn Varhg ve Birligi

Diisiince tarihinin en 6nemli konularindan bir tanesi Tanrinin varligi ve birligi
konusudur. Eski c¢aglardan giiniimiize kadar Allah’in varligin1 ispat etmek ve
temellendirmek igin deliller aranmustir. Eflatun’dan Aristo’ya kadar bir¢ok filozof da bu
mesele ile ilgilenmistir. Bununla beraber tek tanrili dinlerin de temel hedefi ayn1 amag
olmus, bu dinler Allah’m varligi ve birligi diisiincesini ortaya koymak icin gayret
gostermistir. Yaratictyt merkeze alan bir anlayisa sahip olan ilahi dinler biitiin
sistemlerini bu ontolojik sistem iizerine insa etmislerdir. Bunun sonucu olarak bu ilahi

dinlerde dini emirler, ahiret inanc1 ve ahlaki kurallar giiciinii buradan almustir, 102

Allah’mn var ve bir oldugu inanc1 Islam dini ile birlikte biitiin ilahi dinlerin ortak
ozelligi olup 6zellikle de Islam dininin 6ziinii olusturmaktadir. Bundan dolay1 Allah’in
varligi ve birligine iman etmek akil ve sorumluluk sahibi her miisliimana farz
kilmmustir. Islamim ana kaynagi olan Kur’an’da Allah’mn varligi ve birligine dair birgok
delil ortaya konulmustur. islam diisiince tarihinde de bu konuyu basta kelimcilar olmak
iizere filozoflar ve mutasavviflar temellendirmek i¢in bir¢ok yontem gelistirmislerdir.

Kelamcilar Allah’in varligini ve birligini akla dayanan deliller ile temellendirme yoluna

100 Omer Ozgiil, agm, s. 903.
101 Hasan Onat, agm, s. 220.
102 Cemalettin Erdemci, Keldm [Imine Giris, Dem Yayinlari, 2. Baski, Istanbul 2012, s. 136.
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gitmislerdir.%® Yesevi gibi bazi sufiler ise Allah’m varlhigi ve birligini vahdet-i viic(d

Ogretisi ¢cergevesinde agiklamislardir.

2.1.2.1. Divan-1 Hikmet’te Allah’in Varhg ve Birligi

Divan-1 Hikmet’te Ahmet Yesevi’nin ele aldigi konularin basinda Allah’in
varlig1 ve birligi inanc1 gelir. Yesevi, 6zellikle yedinci hikmetinin tamaminda Allah’mn
var ve bir oldugunu “Bir ve Var'im, cemalini goriir miiyiim?’’ misrasiyla ortaya
koymaktadir. Yesevi, yedinci hikmete Allah’in varh@mi ve birligini ortaya koyan Ihlas
siresi ve Allah’in biitiin noksanliklardan miinezzeh oldugu anlamina gelen Stibhanallah

virdi ile baslar.

Kul Huivallah, stibhdanallah’t vird eylesem,

Bir ve Var’im, cemalini goriir miiyiim? 14

Divan-1 Hikmet’te “Bir ii Barim” diye gegen “Bir ve Var’im” ifadesi ¢ok genis
bir muhtevaya sahiptir. Bu ifade ile Yesevi’'nin kastettigi anlam; Allah’m varligi, O’nun
esinin, benzerinin, ortaginin ve ¢ocugunun olmadigidir. Bununla Yesevi bozuk akideleri

de reddetmistir.1%

Mutlak varlik olan Allah sayesinde biitliin yaratilmislar varlik sahnesine
cikmiglardir. Yani yaratilmislarin hepsi varligini Allah’in varligina borgludurlar. Bu
anlayis Islam diisiincesine tevhid ve vahdet-i viicld &gretisi seklinde yansmmistir.
Vahdet-i viicid oOgretisinde, her seyde ve her yerde, varlik sahnesindeki batin
yaratilmislarda Allah’m tecellisini gérmek sz konusudur.% Vahdet-i viicGtta insan ve
alem tek bir cevherin parcasi sayilmaktadir. Yesevi diisiincesi de insan ve alemi
Allah’tan ayr1 gormez. Ahmet Yesevi’nin hikmetlerinde de vahdet-i viicid diisiincesi
tasavvufl kavramlarla agiklanir. “Bir ve Var’im cemalini gordr muyim?’’sozleri varligin
birligi ilkesini ifade etmektedir. Yesevi 6gretide varligin birligine ask ile ulasilir. Yani
iceriden ask ile baslayan i¢ tecriibe kisiyi disarda Hakk’a uzanan yolculugunun sonunda
birlik makamina ulastirir. Kur’an’da “O, (Allah), Evveldir, Ahirdir, Zahirdir, Batindir”

103 Erdemci, age, s.137.

104 Yesevi, Divan-: Hikmet, Hikmet 7, s.60.

105 Alper Ay, Divan-1 Hikmette Manevi Ayet Iktibaslar, Sivas Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, Sivas, Kasim 2019, s. 28.

106 Mehmet Fatih Kalm, “Yesevi’nin Divan-1 Hikmeti’nde lahi Ask ve Allah Diisiincesi”, Pamukkale
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi, Sayr 32, Temmuz 2018, Denizli, s. 194.
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107" «Size, rahim iginde sekil veren O’dur”'% gibi ayetler vahdet-i viicid anlayis: igin
zemin olusturmustur.!®® Hakk’1 her yerde ve her seyde goérmek olan vahdet-i viicid’u

Yesevi, Divaninda su sekilde dile getirir:

Evveli Hu, Ahiri hii deyip perigan ol,

Hakk cemalini gostermezse ben ne olayim,
Zahiri Hu Batimi Hii deyip yola gir,

Hakk cemali gostermese perisan olunur.*'°

Burada Ahmet Yesevi, Allah’in sifatlarindan bahsetmis O’nu * Evvel ve Ahir olan
(Ilk ve Son olan)’’ ve “hem Zahir hem Batm (hem Gorinen hem de Gizli olan)”
seklinde tarif etmistir. Kisinin kendini Hak’ta yok saymasini isteyerek varligmi tek ve
askin olan varlikta birlestirmek istemistir. Aksi takdirde perisan olunacagini dile

getirmistir.

Tark tasavvuf kdltlrd, tim tasavvuf kiiltiirlerinde oldugu gibi vahdet-i vici(d
goriisiiniin temelini Kur’an’da bulunan “Elestii” hitabina dayandirmaktadir. Bu kiiltiiriin
biiyiik isimlerinden biri olan Hoca Ahmet’te tevhid inancini bu ahde dayandirir.'? Bu

ahdi hikmetinde su sozlerle dile getirir:

Once “Elestii bi Rabbikum?” dedi Huda
“Kali bela” diyerek ruhlar eyledi seda;
Aglayp geldik esigine biitiin kullar
Lutfeylesen, yiiz bin asi sevinclidir.112

Divan-1 Hikmetin bagka musralarinda da vahdet-i vicld anlayigini gérmek
mumkinddr. Yesevi'nin, elli ti¢ yasina geldiginde vahdet meyinden ictigini, boylece
hak yola iletildigini, elli dort yasinda ise marifet meydaninda gezdigini sGylemesi bu

anlayisin tezahiirleridir. Sonunda bu manevi yolculukta maksadina eristigini, Hakk ile

07 Hadid 57/3.

108 Al-i Imran 15/85.

109 Kenjetay, “Ahmet Yesevi Diisiincesinde Vahdet-i Viicut”, Kul Hoca Ahmet Yesevi (Makaleler Kitabi),
(haz. Ismetullah Yesevi), (Ed. Nadirhan Hasan), Ar1 Sanat Yayinevi, Ankara 2018, s. 227-230.

110 Yesevi, Divan-i Hikmet, Hikmet 92, 5.201.

11 Kenjetay, agm, s. 229.

112 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 138, s. 282.
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arasindaki perdelerin kalkarak birlik tecriibesini yasadigini, Bir ve Var olan Hakk’in 1a

mekanda kendisine dersler verdigini yine hikmetinde s6yle dile getirir:'3

Bir ve Varim dersler verdi perde a¢ip,

Yer ve gokte duramad: seytan kagip;

Solen eyleyip, vahdet meyinden doyastya i¢ip,
Lamekanda Hakk tan dersler aldim ben iste. 114

Ahmet Yesevi, Allah’in birligini, dlemde her seyde ve her yerde Allah’in tecellisini
gorerek acikladigi gibi, ayn1 zamanda birlik tecriibesinin seven ve Sevilen arasindaki
perdenin kaldirilmast ile yasanacagmni sdyler. Yani hikmetlerinde hem Asik hem Masuk
oldugunu soyleyip “Sen” ve “Ben” ikilemini ortadan kaldirarak birlige doniistiirdiiglinii
anlatir. O’nda kaybolma hali “Varligin Birlige” doniisme halidir. Ahmet Yesevi bu
tecrilbbeyi damlanin denize katilmasi olarak tanimlarken bundan sonra biitiin her seyi
Allah’ta gormek gerektigini O’ndan baska varlik olmadigmi sdyler. Iste Yesevi’nin
iizerinde durdugu bu vahdet/birlik diisiincesi yani Islam diisiince diinyasmdaki karsilig1

vahdet-i viic(d olan bu anlayis Ibn-i Arabi’den iki asir evvel ortaya konmustur. 1*°

Hoca Ahmet, varlik ve yaratilis lizerine tefekkiir etmenin 6neminden bahseder.
Allah’in kainattaki tecellisinde sanat ve birgcok hikmetler vardir. O, insanin da bu
hikmetleri bilmesini, bunlar tizerine diistinmesini ister. Bunu yaparken de insan énce
kendi varligindan baslamalidir. Ahmet Yesevi, lem ile ilgili diisiincesini de Islam
diisiincesine uygun sekilde ortaya koyar ve her seyi yaratan kudret sahibi Allah’im,

yaratilmig olan alemin tek sigmagi oldugunu su hikmetlerle dile getirir:

Ya Ilahi, Kddir, Allah’im,
Rahmet eyle kuluna ey Rahman,
Sigindim Zdat ina ey Allahim,

Yaradan biitiin dlemin penahi. 17

113 Mehmet Fatih Kalin, agm, s. 189-202.

14 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 17, s. 85.
115 Kenjetay, agm, s. 230-233.

116 Kalmn, agm, s. 199.

17 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 32, s. 108.
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Sonug olarak Yesevi’'nin inang ve diisiince diinyasinda en ¢ok iizerinde durdugu
konu tevhid inancidir. Allah’in varlig1 ve birligi, inan¢ esaslarmin temelini olugturdugu
icin tevhid inanci Ahmet Yesevi'nin hikmetlerinde 6nemli bir yere sahiptir. Alemde her
seyin hikmet {izerine yaratildigina inanan Yesevi, alemdeki her seyin tevhid inanci ile
idrak edilebilecegini belirtir. insan kendinden baslayarak alemi temasa eder ve ¢oklukta
birligi goriir. Yine Yesevi'nin savundugu goriislerden biri de Askin Olan’a duyulan
sevgi, muhabbet yani ilahi agktir. Bu diisiince Yesevi’de vahdet inancinin temelini
olusturur. O, Hakk’a kavugmak i¢in O’nda yok olmak gerektigini sdyler. Yani 6lmeden
once Olerek nefsin istek ve arzularindan armip varligin birligine ulagmak gerektigini

savunur.

2.1.2.2. Divan-1 Hikmet’ te Allah’in Varh@ ve Birligi inancinin Itikadi
Acidan Degerlendirilmesi

Ahmet Yesevi’nin hikmetlerinde sik¢a dile getirdigi Allah’in varhigi ve birligi
inancm1 genellikle vahdet-i viic(d anlayisi igerisinde ele aldigmi gormekteyiz. Islam
diisiince diinyasinda tassavvufl bir 6greti olan bu anlayisin lizerinde ¢ok¢a durulmus
olup bu anlayis ¢ogu zaman Ehl-i Slnnet Keldm Aalimleri tarafindan
elestirilmistir. “Varligin birligi” manasina gelen vahdet-i vicld tasavvuf felsefesine
gore biitiin mevcudatin Allah’in zatinin, sifatlariin ve isimlerinin tecellilerinden ibaret
olmasidir. Bu anlayisa gore Hakk’in viicudundan baska bir seyin varligi yoktur. Bu
terimi ilk defa Muhyiddin Ibn Arabi ile Sadreddin Konevi’nin kullandigini ileri siirenler
olmakla beraber sonraki donemlerde onlara nispet edildigini savunanlar da olmustur.”
118 Kenjetay, vahdet-i viic(d 6gretisinin doktrinsel ve felsefi diizeye yiikselmesinin eski
Tirk diinya goriisi zemininde gergeklestigini sOyler. Ona gore vahdet-i viicld
diisiincesi Tiirkliik diinya goriisiine ait olup Ibn Arabi’den iki asrr once ortaya

konmustur. 1*°

Matiiridi Allah’in varligi dislincesini alemdeki miikemmel diizenden yola
¢ikarak hikmet ve akil ger¢evesinde ortaya koymaya calismigtir. Matiiridi’ye gore,
Allah’mn varligimi gosteren delillerden bir tanesi alemin miikemmel ahenk ve diizen

icinde olmasidir. O'na gore alemde zit nesnelerin bir arada olmasi ve yaratilmislarin 6z

118 Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sézliigii, s. 337.
119 Kenjetay, agm, s. 230-233.
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maddelerinin ahenk ve diizenini korumasi Allah’in tek oldugunu gosterir. Bu kadar
zitlarin bir arada uyum igerisinde olmasi Yaradan’in kudretine, ilmine ve hikmetine
delalet eder. insanlarm aciz olmas1 da yaratilmis oldugunu gosterir. Bu acziyet insani,
Allah’1n evrene koymus oldugu, akillara hayret veren milkemmel diizen ve hikmetin ig¢

yiiziinii idrak etmekten alikoyar. Iste bu da yaraticinin varhgma isarettir. 12

Matiiridi’nin yaraticinin yarattigi her seyde hikmet oldugu anlayisi onun
sisteminin ana merkezini olusturur. Yani Matiiridi Allah’in varligi ve birligi diisiincesini
hikmet anlayisi iizerine inga etmistir. Ahmet Yesevi’de Matiiridi gibi alemde yaratilmig
her seyde bir hikmet oldugu goriisiinii savunur. Ayni1 zamanda Matiiridi’de Allah’in
varhiginin akilla bilinebilecegi diislincesi, Ahmet Yesevi’de de yaratilmis her seyde
Allah’m tecellisinin oldugu ve bunu idrak etmenin kisiyi tevhide gotiirecegi diisiincesi

hakimdir.

Imam Es’ari ise, Allah’in varligii insanin dogumundan gelisimine kadar gegen
asamalardan yola ¢ikarak ispat etmeye ¢alismistir. Es’ari’ye gore insan baslangicta bir
meni iken daha sonra pihtilasip madde olur. Sonrasinda ete ve kemige biiriinerek
gelisimini tamamlar ve insan olur. Insanm bu gelisme ve olgunlasma siirecinde ortaya
cikan degisimleri insanin kendisinin bizzat yapamayacagini soyler. Ciinkii ona gore
insan en olgun ve yetkin halinde bile duyma ve gérme yetisini yaratamaz. Dolayisiyla
bir kan pihtis1 halindeyken hi¢ yaratamaz. Ciinkii bu durumda daha gii¢siizdlr. O halde
ilk tohumu yaratan da insan olmadigma gore onu yaratan ve sekilden sekile sokan bir
murid sebep vardwr. Bu da Allah’tir. Mi’tezile ise Allah’in varhiginin ancak akilla
bilinecegini ifade eder. Genellikle M tezile firkalar1 Allah’in varligmin Seriatten once
aklen bilinmesi gerektigi goriisiinii benimser.'?! Mi’tezile’nin bu yaklagimi Matlridilik

ile aynmidir.

Sufiler, Allah’m varhigmi akil yolu ile degil daha ¢ok ahlak, ibadet, zikir ve hal
yoluyla anlamaya c¢alismislardir. Yani onlar, kisisel tecriibe ile nefsani duygulardan

arinmak, dogruluktan ayrilmamak ve her daim Allah’1 zikretmek suretiyle Allah’in

120 Eb(G Mans(r el- Mattridi, Kitabii t-Tevhid, (Trc: Bekir Topaloglu), 8. Bask1 (Ankara: ISAM Yayinlari,
2016), s. 67-79.

121 fbrahim Agah Cubukgu, Islam Felsefesinde Allah’in Varliginin Delilleri, Ankara Universitesi {lahiyat
Fakiltesi Yayinlari: 142, Ankara 1978, 3. Baski, s. 16.
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varligmi kendi iclerinde hissederler. Buna gore sufilerin yolu akil yolu degil duyus,

sezis ve dogus yoludur.'??

Tasavvufi bir 6greti olan vahdet-i vicld anlayisinin ise Ahmet Yesevi’nin
diisiince diinyasinda genis bir yer tuttugunu goérmekteyiz. Hikmetlerinde bunu sik¢a dile
getiren Yesevi genel olarak benimsedigi Ehl-i Siinnet itikadimin goriisleri ile bu konuda
ayr1 diismektedir. Ciinkii Kelam alimleri bu goriisii elestirmekle birlikte ayn1 zamanda
bu goriis bircok problemi de ortaya ¢ikarmaktadir. Oncelikle bu teorinin temel sorunu,
esyanin ve insanin ademe mahkum edilmis olmasi ve bir manada bunlarin varligmin
inkar edilmesidir. Daha genis agidan bakildiginda vahdet-i viicid diisiincesi, Yaradan’in
kudret ve halk sifatinin gergekligi konusunda siiphe, esmasinin tecellisi ve tezahiirii ile
Kur’an’da kainata dair ayetlerin hakikat olup olmadigina dair birgok problemin
dogmasima sebep olur. Diger taraftan gergekligini kaybeden insan ahirete dair bilgilere
anlamsizlik yiikleme tehlikesiyle karsi karsiya kalir. Allah, insan ve alem arasindaki
ontolojik iliski Kur’an’t Kerim’de net bir sekilde ayrilmistir. Ornegin, Ma’bud-abid,
Rab-alem, Halik-mahlUk gibi. Kur’an’da ortaya konan bu ayirim vahdet-i vicad
Ogretisine gore netligini kaybetmekte olup iligkilerde ontolojik bir belirsizlik ortaya
¢ikmasia sebebiyet verir. Bundan dolay1 bu anlayisin ortaya koydugu Allah, insan ve
alem arasinda meydana gelen ontolojik ayrmmsizlik ilahi ve beseri varlik arasindaki
iligkinin tabiatim kokten etkilemektedir. Oysa varliklar mahiyetleri ve keyfiyetleri
acisindan Kur’an’it Kerim’de kendilerine ait gercekligi olan varliklar olarak kabul

edilmistir.'?3

Mutasavvif yonii ile Ahmet Yesevideki yaraticinin varhigi diisiincesi genellikle
vahdet-i viicid goriisii etrafinda sekillenmekle beraber alemdeki her seyin bir hikmet
iizerine yaratildig1 ve kisinin kendinden baslayip alemi temasa ederek Allah’in varligma
ulagma diisiincesi, Matiridi ve Es’ari diisiince ile aynidir. Ancak Yesevi Ehl-i Stinnet
inancinda olmayan vahdet-i viicld disiincesi ile bu noktada onlardan ayrilmaktadir. Bu

da Yesevi’nin mutasavvif kimliginin tezahiirii olarak degerlendirilebilir. Dolayis1 ile

122 [brahim Agéh Cubukgu, age, s. 13.
123 Fatih Ibis, “Kelami Ontoloji Agisindan Vahdet-i Viicutgu Tevhit Anlayisina Bazi Elestiriler”,
Cumbhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, (Haziran 2015), Cilt: XIX, Sayt: 1, s. 79-82.
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Yesevi, tevhid inancin1 batn-zahir ¢ercevesinde ele alip ayni zamanda akil ve nakil

dengesini de gbz oniinde bulundurmustur.

2.1.3. Allah’in Esma ve Sifatlan

Allah’a nispet edilen isimleri ifade eden Esma-i Hiisna kavrami ismin ¢ogulu
olan esma ile “giizel, en giizel” anlamindaki hiisna kelimelerinden olusan bir terkiptir.
Bu konu Kelam ilminde Allah’a nispet edilecek isimlerin kaynaginin Allah’in veya
nassin bildirmesi mi (tevkifi) yahut aklin Allah’a isim nispet edebilmesi mi oldugu ve
isim- miisemma iliskisi ¢ergevesinden ele alinir. Ayrica bu isimler kendi aralarinda
Allah’in zatma delalet eden isimler (zati), Allah’in fiillerine, kainatin yaratilmasi ve
yonetilmesine delalet eden isimler (fiili-kevni), Allah’in yiiceligine ve askinligina
delalet eden isimler (tenzihi), Allah’in rahmet ve lutfunu ifade eden isimler, dua ve

zikirde kullanilan isimler olmak tizere ¢esitli gruplara ayrilmistir.2*

Allah’in sifatlarmi iceren “Sifatullah” konusu ise Kelam alimlerini ve islam
diistiniirlerini mesgul etmis ve ayni zamanda ihtilafa diistirmiis konulardan biridir. Bu
konu lizerine meydana getirilmis bir¢ok eser bulunmaktadir. Bu konu ile ilgili en ¢cok
ihtilaf Allah’in sifatlarinin zat1 ile alakali olup olmadigi noktasindadir. Ehl-i Stnnet
alimleri “Allah’a inanmakla miikellef her insanmn, Allah’in zatinda vacip, miimteni ve
caiz olan sifatlar1 tafsili yahut icmali olarak bilmesi ve bunlara siiphesiz inanmasi
gerekmektedir” der. Bdylece sifatlara inanmanin ve onlar1 bilmenin gerekliligine

inanir.1?

2.1.3.1. Divan-1 Hikmet’te Allah’in Esma ve Sifatlar

Allah’in isimlerine ve sifatlarina Divan-1 Hikmet’te gok¢a yer veren Ahmet
Yesevi, hikmetinde genelde su esmalar1 ve sifatlar1 zikreder: Allah, Azze ve Celle,
Hayy, Huda, HO, Kadir-i Mutlak, Kudret, Kerim, Kahhar, Rahman, Rahim, Zat, Zi’l-
Celal, Nazir, Mevla, Rezzak, Settar, Vahid, Vehhab, Samed, Gafur, Tevvab, Cebbar,

124 Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sézligii, s. 83.
125 Omer Nesefi, age, s. 190-191.
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Evvel, Ahir, Batin, L4 Mekéan, Yaradan, Yezdan, Baki, Melik.12® Hikmetlerde gegen

bazi esmalar ve sifatlar:

Tovbe kilan dsiklara nuru erer,

Gece giindiiz oruglu olsa, gonlii is1r,
Oldiigiinde kabre girse, kabri genisler;

Kadir Rabbim, Rahim, Rahman rahmeti var.*?’

Yesevi, Rezzdk isminin hikmetinde Arapcasini verdikten sonra Tiirkgesini de

aym1 hikmette verir. Yani Rezzak ismini rizik veren olarak agiklar.'?® O da sdyledir:

Bes agaca bagladik, ananin siitiinii emdik,
Rizik veren Rezzdk sakladi bizi yine.*?

Baska bir beyitte de ayni1 sekilde su sekilde bahseder:

Rezzak dedin verdi sana rizik ve nasip,

Seytan soziine kul kulak asmasa iyidir.**

Ahmet Yesevi Rezzak isminde oldugu gibi Settar isminin de 6nce Arapgasini
verir sonra Tiirkce karsiligini agiklar. Buradan Yesevi’nin hikmetlerini dini 6gretmek
i¢in yazdigi bir kez daha anlasilmaktadir.!3! “Ayb 6rtiicti’” seklinde ifade edilen Settar,
Divan-1 Hikmet’te soyle geger:

“Settar, Melikim, ayibim értsen 6liip gideyim '3

“Ayb ortiicii “Settdr”hgini anlayp geldim™33

126 Mehmet Salih Gegit, “Hoca Ahmet Yesevi ile Seyh Ahmed-i Hani’nin Divan-1 Hikmet ve Mem u Zin
Eserlerindeki Itikadi Esaslarn Mukayesesi’’, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, Cilt:13, Say1: 3,
2013, s. 136.

127 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 137, s. 280.

128 Alper Ay, agt, s. 60.

129 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 224, s. 432.

130 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 117, s. 245,

131 Alper Ay, agt, s. 61-62.

132 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 150, s. 303.

133 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 64, s. 162.
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Hikmetlerinde zikredilen Kahhar ismini Rahman ismi ile beraber kullanan Hoca
Ahmet, Allah’in azabindan rahmetine sigmir. Korku ile iimit arasinda olan Yesevi bunu

su sekilde dile getirir:

Kahhar adli kahrindan korkup aglar Hoca Ahmed;
Rahmdn adli rahmindan timit tutar Hoca Ahmed; 13*

Yine lafiz ve manay: birlikte kullanan Yesevi, Kahhar ismini kullanirken de
manasint soyle vermistir: “Kahhar Melik’im kahr eylese, kilarak itab.”'3* Divan-1
Hikmet’te en ¢ok zikredilen ism-i seriflerin baginda Allah’in Rahman ismi gelmektedir.
Yesevi, Rahman ismi ile Allah’a yalvararak Allah’tan merhamet ister. “Rahman
Melik’im ara yolda kaldim ben iste"**® diyerek sik sik bu musray: tekrarlayan Yesevi,
Allah’tan merhamet istemektedir. Rahman ismi serifini rahmet ve {imit ile birlikte

zikreder.

Yesevi, “Yaratan” anlamma gelen Halik ism-1 serifini de siirlerinde manasi ile

birlikte su sekilde kullanmistir:

Halik 1msin yol géster bana yiice Yaradan,*>’
Halik bizi yaratt, 6zii gitti gizliye, ™

Gilinahlarim bagislayicist anlamma gelen Gaffar ism-i serifini hikmetlerinde
zikreden Hoca Ahmet, bu isim ile Allah’a yalvararak bagislanma dilemektedir. Soyle ki:

Asi, caff kulun icre ben giinahkar,

Giindhimi afv eylesen, 0zin Gaffar, 139

“Ozlnl baki, 6zgeleri fani bilin,

“Kiillii sey’in hdlikiin” deyip sdylemedi mi? 140

134 Yesevi, Divan-: Hikmet, Hikmet 29,s. 105.

135 Yesevi, Divan-: Hikmet, Hikmet 220, s. 424.
136 Yesevi, Divan-: Hikmet, Hikmet 144, s. 291.
137 Yesevi, Divan-: Hikmet, Hikmet 21, s. 94.

138 Yesevi, Divan-: Hikmet, Hikmet 224, s. 432.
139 Yesevi, Divan-: Hikmet, Hikmet 184, s. 361.
140 yesevi, Divan-: Hikmet, Hikmet 186, s. 364.
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“Ciimle canlar yer koynuna ahir girer,

Mengii, Baki, Kadir Izim 6zii kalir. %!

diyen Yesevi, varligmin nihayeti olmayan ebedi olan ‘Baki’ ism-i serifini

hikmetlerinde anlamima uygun olarak zikretmis, Allah’in zat1 diginda biitiin canlarin

topragin bagrina girecegini soylemistir.

Ahmet Yesevi, Divan-1 Hikmet’inde Allah’in esmalarin1 ¢ok¢a zikretmis olup
onlar1 tasavvufi bir iislupla dile getirmistir. Genelde Allah’mn ism-i seriflerini lafiz ve
manalar1 ile birlikte ele almistir. Yani esmayi1 zikrederken ayni beyitte anlamini da
vermistir. Bu da Ahmet Yesevi’nin hikmetleri vasitasiyla Tiirklere islam’1 anlatma ve

ogretme ¢abasmin sonucu olarak degerlendirilebilir.

2.1.3.2. Divan-1 Hikmet’te Esma ve Sifatlarm Itikadi Acdan
Degerlendirilmesi

Ehl-i Siinnet mensuplarmin esma konusunda genel fikirleri Allah’in isimleri
zatina nisbet edilen manalardir. Isimler O’nun zatindan ayr1 degillerdir. Bundan dolay1
birden fazla ismin veya sifatin Allah’a nispet edilmesi halinde tevhid inanci zarar
g0ormez aksine isimler miisemmadan ayr1 olarak diisiiniiliirse tevhid inanc1 zarar gordr.
Eg’ari’ye gore Allah’m isimleri sifatlarinin aynist olup sifatlar1 zatindan ayridir.
Eg’ariler isimleri {i¢ grupta ele alirlar. Birinci grupta miisemmanin ayni olan isimler yer
alir. Bunlar sey, zat, mevcid gibi isimlerdir. ikinci grupta ise Halik, Rizik gibi
miisemmadan gayri olup baskasina da nisbeti caiz olan isimler vardir. Ugiincii grup ise
milsemmanin ne aynisi ne de gayrisi olan isimlerdir. Alim, Kadir lafizlar1 gibi. Eg’ariler,
ismin tesmiye anlaminda kulanildigi takdirde miisemmanin gayri olacaginit kabul
ederler. Ancak lafiz halindeki ismi degil de medlilii kasdedilirse isim miisemmanin

aynisidir. Ebii’l Muin en-Nesefi de isim miisemmanin aynisidir goriisiinii savunur. 142

Gazzali ise isim ve sifat ayrimimna gitmeyi tercih etmistir. O’na gore “isim

misemmaya delalet eden lafiz”dwr. Sifat ise varliga delaleti disinda ayni zamanda

141 Yesevi, Divan-: Hikmet, Hikmet 186, s. 364.
142 Teftazani, el- Makdsid, s. 614; ilyas Celebi, “Isim-Miisemma”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 22, 2020,
Istanbul, s. 550.
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vasiflandirdig1 varliga dair detaya da kaynaklik eder.'*® Fahreddin er-Razi ise Allah’in
mutlak bir sekilde tenzih edilmesi gerektigini soyleyerek bunun lafizlarm kdkenindeki
anlamlarla mimkiin olacagin1 savunur. Yani ona goére bu anlamlar Allah igin
kullanilmasi uygun ve Allah’1 tenzihte bir eksiklik igermiyorsa bunlarin kullanilmasinda
bir sakinca yoktur. Bunun neticesi olarak O’nu isimlendirmedeki amag¢ tenzih etme
anlayist olduguna gore bu anlayis Allah’a en glzel isimleri vermeyi gerektirir.
Dolayisiyla Allah zatina uygun olan isimleri en 1yi kendi zat1 bilir. Bu anlayis tevkifilik
anlayismni da beraberinde getirir. Yani Allah’1 ancak bize bildirdigi isimlerle isimlendirir
bildirmedikleri ile isimlendirmeyiz.'** Gazzali de isimlerin tevkifi sifatlarin ise tevkifi

olmadig1 goriisiini savunur. Mu’tezile’ ye gore ise isimler tevkifidir.
Imam Matiiridi ise bu konuyu Kitabii’t-Tevhid’de su sekilde agiklar:

“Allah’mn isimleri ve zdati sifatlart vardw. Ancak duyularla idrak edemedigimiz
Allah 1 isimlendirmemiz ve nitelendirmemiz bizim ifademizin ulasabildigi ve gucimuzin
vettigi kadart ile ger¢eklesir. Bu isimlendirme veya niteleme duyular dleminde oldugu
icin denenip bilinen bir yontemle olur. Bu da ifadede benzesmeyi gerektirir. Bundan
dolayr duyular dleminde meydana gelen bu benzesmenin ortadan kalkmasi i¢in zaruri
olarak bizi bu dlemde anlasilacak mananin nefyedilmesi ihtiyacina mecbur eder. Biz
insanlar sumirlt olup baska imkanimiz olmadigr i¢cin O’nu ancak zikrettigim sekilde
isimlendiririz. Sayet yiice Allah’t baska herhangi bir varligin isimlendirilmedigi
kelimelerle isimlendirmeye giicimiiz yetseydi elbette bizde 6yle yapardik. Allah’a izafe
ettigimiz isimler bazi manalar zihinlere yaklastiran lafizlardan ibaret olup gercgekte

145

Allah’wn isimleri degildir.’

Stfiler ilahi isimleri daha ¢ok ahlak acisindan ele alirlar. Tasavvufi anlayista
insanlar bu isimler araciligi ile ilahi bir ahlak kazanir. Ahlak temelli bir anlayisa sahip
olan Sifiler de ilahi isimleri bu ama¢ dogrultusunda ayni zamanda da Allah ile kul

arasindaki bag1 giiclendirmek i¢in dua ve zikirde kullanirlar. Tasavvufi bir kisilige sahip

143 Bayram Cimar, “Kelam’da el-Esmaii’l Hiisna Tartismalar1”, Hact Bektas Veli Universitesi [lahiyat
Fakultesi Umde Dini Tetkikler Dergisi, Cilt: 5, Sayt: 2, (Aralik 2022), s. 130.

144 Orhan S. Kologlu, “Esma-i Hiisna’da Tevkifilik-Kiyasilik Problemi: Fahreddin er-Razi Ornegi”,
Uludag Universitesi [lahivat Fakiiltesi Dergisi, C: 13, S: 2 (2004), s. 6.

145 Maturidi, Kitabii 't- Tevhid, s. 161.
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olan Ahmet Yesevi de Divan-1 Hikmet’inde isimleri Kelami tartismaya konu olacak
sekilde degil Hakk’a yakinlagma vesilesi, dua, zikir ve Hakk’i ta’zim anlaminda
kullanmistir. Yesevi, Matiiridi anlayista oldugu gibi Allah’m bize bildirdigi isimler ile

O’nu isimlendirmis olup isimlerin lafiz ve anlamlarini ¢ogu hikmetinde agiklamigtir.

Allah’in sifatlar1 konusunda ise itikadi mezhepler arasinda goriis ayriliklari
vardir. Ehl-1 Siinnet alimleri arasinda bile sifatlarin siniflandirilmas: noktasinda tam
manasiyla goriis birlikteligi yoktur. Bununla beraber sifatlarin reddedilmesi s6z konusu
degildir. Matiiridi geleneginin temeli niteliginde olan imam-1 Azam Ebd Hanife’ye gore
Allah zati-fiili sifatlar1 ve isimleri ile her zaman var olmus ve var olacaktir. imam-1

Azam Allah’m sifatlarini zati ve fiili olarak iki baslikta ele alir. Buna gore:

“Allah’in zati sifatlary; hayat, ilim, kudret, semi, basar ve irade sifatlaridir. Fiili
sifatlart ise tahlik (yaratma), terzik (rizik verme), insa (yapma), ibda (6rneksiz yaratma)
ve sun (san’atla yaratma) ve diger fiili sifatlaridir. Allah, isimleri ve sifatlart ile var
olmus ve var olacaktir. O’nun isim ve sifatlarindan hi¢biri sonradan olma degildir.
Allah fiili ile faildir. Fiil Allah’in ezelde bir sifati olup mef’ul olan mahliktur. Yani
O’nun sifatlart ezelidir, mahlitk ya da sonradan olma degildir. Kim bunun aksini

soylerse Yiice Allah’t inkdr etmis olur.” 14°

Allah Teala’nin sifatlarim1 ne zat1 ile ayn1 ne de zatindan gayr1 goren Ehl-i
Stnnet alimleri de Allah Teala’nin sifatlarin1 zat1 gibi ezeli olarak kabul etmektedir.
Nesefi’ye gore; milkemmel olarak yaratilmis bu alemin aciz ve cahil biri tarafindan
yaratildig1 diisiiniilemez. Bu gercegin akil tarafindan da kabul edildigini soyleyen
Nesefi, bunun aksini iddia edenin ya akilsiz ya inat¢1 ya da kibirli oldugunu soyler. Yine
Nesefi’ye gore; Allah Hay (daima diri olan), Alim (her seyi bilen), Kadir (her seye giicii
yeten), Semi (her seyi duyan), ve Basirdir (her seyi goren). Nesefi Allah’in sifatlarini bu
sekilde belirttikten sonra eger Allah’ta bu belirtilen sifatlar olmasaydi Allah bu sifatlarin
zidd1 olan cansizlik, cehalet, acizlik, korliik, sagirlik ile nitelenirdi ki bunun eksiklik
olup yaratilmishk belirtileri oldugunu, oysaki kadim olmanin sartinin kemal sahibi
olmaktan gectigini sdyleyerek bu aksi sifatlarm Kadim olan hakkinda sdylenmesinin

imkansiz oldugunu savunur. Allah, Hay, Alim, Kadir, Semi ve Basir olduguna gore

146 Epb(i Hanife, el- Fikhu ’I- Ekber, s. 53.
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O’nun hayati, ilmi, kudreti, isitmesi ve gormesi de bulunmaktadir. Yani ilmi olmayan
alim, kudreti olmayan bir kadir oldugunu sdylemek siyahi olmayan bir siyahin varligini
kabul etmek gibidir.*” Burada Allah’m sifatlarimi inkdr eden Mu’tezile’ye elestiri

vardir.

Allah’m varligini ancak sifatlar yoluyla taniyabiliriz diyen Matiiridi de Allah’in
sifatlarin1 ezeli olarak kabul etmekle beraber, Allah’t herhangi bir isimle veya sifatla
vasiflandirmanin  Zat-1 {lahiyye ile aym vasfi tasiyan diger varliklarla benzesme

olacagini sdyleyenlere kars1 bu endigenin yersiz oldugunu da savunur. Onlara:

“Eger bununla benzerlik olussaydi zati biitiin sifatlardan soyutlamak suretiyle
de(ta’til) hasil olurdu (oysaki s6z konusu kisiler ta’tili benimsemezler). Aslinda biz,
mutlak bir isim beraberligi ile iki sey arasinda benzerligin hasil olmasimin uzak bir
ihtimal oldugunu ispat etmistik. Yani gercek benzesme ancak iki sey arasinda cevher,
sifat ve hacim acisindan ortak bir noktada birlesmeyle olur. Oyleyse Allah, kendisini
tesmiye ettigi isimlerle ger¢cek manada isimlendirilmis, Zdtimi niteledigi sifatlarla da

aymi sekilde nitelendirilmigtir. "

Es’ariler de Allah’in sifatlarmi Maturidiler gibi ezeli kabul etmekle beraber
‘tekvin’ sifatin1 bagimsiz miistakil bir sifat olarak gérmezler. Matiridiler Allah’in
stib(iti sifatlarini tekvin sifati ile beraber sekiz, Es’ariler ise bu sifat1 kabul etmeyerek
stibaiti sifatlar1 yedi olarak kabul ederler. Matiridilere gore tekvin sifat1 Allah Teala’nin
ezeli ve ebedi sifat1 olup ayn1 zamanda zat1 ile kdim ve zat {izerine zait bir sifatidir.
Allah Teala tekvin sifat1 ile miikevvenat1 yoktan var etmistir. Bu sifatin kabuliinii akil
ve nakil gerektirmektedir.'® Maturidi’ye gore Yiice Allah’tan fiilin meydana gelmesi
ezelde degil de sonradan meydana gelmisse, ezelde caiz olmayisi ya zatindan dolayidir
(Bu durumda ebediyyen boyle devam etmesi gerekir) ya da zat1 disinda bir nedendendir.

Zatindan dolay1 fail degilse gercek fail niteligi tasimadigi manasma gelir. Allah bundan

147 Ebii’l Muin en-Nesefi, age, s. 43-44.

148 Matiiridi, Kitabii’'t Tevhid, s. 97.

149 Halil Taspimar, “Mariiridiyye ile Es’arlyye Mezhepleri Arasinda ihtilaf M1? Suni Dalgalnma M1?”,
Cumbhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: X/1, Haziran 2006, s. 236.
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miinezzeh olduguna gore, demek ki O’nun bizzat ezelde tekvin sifatina sahip ve fail

oldugu hususu ortaya ¢ikar.1>°

Es’ari alimler tekvin ile miikevveni bir ve ayni kabul ederler. Yani fiil mef uliin
kendisidir. Bir kimsede dovulen olmadan dovme, bir seyde kirilan olmadan kirilma
filleri diisiiniilemeyecegi gibi mevcut olmadan da icat diisiiniilemez. Oyleyse icadi
kadim olarak kabul etmek mevcudati da kadim olarak kabul etmek anlamma gelir.
Matiiridiler ise tekvin ile miikevveni ayni kabul etmezler. Onlara gore fiil de mefuliin
aynist degildir. Bunun ziddmi kabul etmek, Allah’m alem iizerindeki kudretini ve
kadimligini yok saymak ve alemle ilgisi olmayan bir yaraticiy1 kabul etmek demektir.

Bu nedenle Allah dlemin yaraticisidir denemezdi.>?

Mu’tezile ise sifatlar1 inkar etme yolunu se¢mislerdir. Bunun gerekgesini de
Allah’a miispet sifatlar nispet etmek ‘teaddiid-i kudema yani evveli olmayanlarin birden
fazla olmasini gerektirir ki bu ilahliga ziddir’ goriisiine dayandirirlar. Yani bu durum
onlara gore tevhidi bozmakta olup Allah’tan baska seyleri de ezeli kabul etmek

anlamina gelir.1>?

Cebriyye’nin kurucusu olan Cehm b. Safvan, Allah’m sadece zati sifatlarini
kabul etmis bu sifatlardan baskasini nefyetmistir. Ona gére Kur’an’t Kerim’de gegen
Semi, Basir gibi sifatlar zahir manada olmayip te’vil edilirler. Clinki bu sifatlarin zahir
manalar1 yaratilmisa tesbihi gerektirir, bu ise Allah i¢cin miimkiin degildir. Allah’1

mahligun vasiflandig bir sifatla vasiflandirmak yanligtir. 153

Sifatlarin varligmi bazi mezhepler kabul ederken bazilar1 reddetmistir. Ayrica
sifatlarin ezeli olup olmadigi konusunda da mezhepler arasinda goriis ayriliklari
olmustur. Yesevi ise Allah’in isim ve sifatlarmi kabul etmis, bunlari hikmetlerinin
bir¢ok yerinde zikretmistir. Allah’in esma ve sifatlarin1 genellikle tasavvufi bir yorumla
dile getiren Yesevi, ne Mu’tezile gibi sifatlar1 inkar etmis ne de Cebriyye gibi sifatlari
nefyetmistir. Hikmetlerinin ¢ogunda Allah’in isim ve sifatlarina yer vermistir. Bu

sifatlar1 da once lafiz olarak vermis daha sonra da onlarin manasini vermistir. Burada da

150 Matirid?, Kitabii't Tevhid, s. 100.

151 Halil Tagpmnar, agm, s. 237-238.

152 Ebii’l Muin en-Nesefi, age, s. 45.

153 Serafeddin Gélciik, Kelam Tarihi, Kitap Diinyas: Yayinlar1,5. Baski, Mart 2009, Konya, s. 51.
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Yesevi'nin diger uluhiyyet konularinda oldugu gibi Ehl-i Siinnet ¢izgisi disina
¢tkmadigint gérmek miimkiindiir. Hoca Ahmet bazi hikmetlerinde Allah Teéla’nin

isimlerini zikrederek Allah’tan bagislanma, hidayet ve derde deva da ister:

Zati yiice Rahman Rabb’im hem Cebbdr im

Elimi tutup yola koy “Ente’l-Hadi, "*>*

“Kad alimna ente fi kiilli umur”,

Sensin Kafi sensin Afi ya Gaf(r. 1%°

Ya ilahi, Kadir, Allah im

Rahmet eyle kuluna ey Rahman

Icébet Sen’den ve basvurmak bendendir,

Ey Iléah-1 Zii’I-Celal bitiin hacetlerde.

11Ghi hacetimi sen kolaylastirr,

Kerimsin 10tf eyle derdime deva eyle.1*®

2.1. 4. Rii’yetulldh

Rii’yetullah kavrami “gdzle gérmek™ manasina gelen rii’yet ile Allah lafzindan
meydana gelen bir tamlama olup terimsel manasi ise “Allah’in ahirette cennet ehli

tarafindan goriilmesi” dir.*>’

Rii’yetullah meselesi klasik donem Keldm ilminin en mihim tartismalarindan
biri olmustur. Allah’m ahirette gdriilme meselesi yani rii’yetullah konusu bir taraftan
ahiret hayati ile ilgili bir durum olmas1 acisindan diger taraftan da Tanri’nin nasil

algilanacagina dair bir mesele olmasi agisindan ele alinmistir. Kur’an ve stinnette bu

154 Yesevi, Divan-: Hikmet, Hikmet 22, s. 97.
155 Yesevi, Divan-: Hikmet, Hikmet 23, s. 98.
156 Yesevi, Divan-: Hikmet, Hikmet 32, s. 108-109.
157 Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, age, s. 268.
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konu ile ilgili birtakim ifade ve kavramlar olmasima ragmen tarihi siiregte rii’yetullah
konusunun felsefi bir zeminde tartismasini baslatanin Cehmiyye oldugu bilinmektedir.
Bu konunun zit taraflari genel anlamiyla Ehl-i Siinnet ve diger mezhepler olarak ele
alinir. Ehl-i Stinnet alimleri rii’yetullah1 kabul ederken Cehmiyye, Hariciler, Neccariye,
Mu’tezile, Islam filozoflar1 ve Miircie’nin ¢ogunlugu bunun miimkiin olmadigm
savunurlar. Bununla beraber bu mesele felsefi bir tartisma olarak daha ¢ok Ehl-i Slinnet
ve Mu’tezile alimleri arasinda ge¢mistir. Her iki mezhep de meseleye akli ve nakli

deliller getirerek goriislerini ispat etme yoluna gitmislerdir.>®

2.1.4.1. Divan-1 Hikmet’te Rii’yetullah

Mi’'min kullarin ahirette Allah’t gormesi anlamma gelen ‘rii’yetullah’
Yesevi’nin hikmetleri arasmnda ¢okga zikrettigi konulardan biridir. Oyle ki Yesevi,
doksan ikinci hikmetinin tamamin1 “Hakk cemdlini gostermezse perisin olunur.” 1>°
misrasi ile bitirir. Yesevi, Allah’in cemalini ahirette gormeyi ¢ok arzulamaktadir. Bu

arzusunu su sozlerle dile getirir:

Armagan kilsa Hakk cemdlini mahger giinii,

Cennet icinde yeyip tiikkenmez nimeti var.®°

Cennet der ki: “Ben tistiiniim, cemdl gormek bende var

Cemalini gostermege Rahim adli Rahman var.*®*

Kul Hiivallah, Subhanallah’t vird eylesem,
Bir ve Var’im, cemdlini goriir mz'jyiim?mz
Ahmet Yesevi, ahirette Allah’1 gormenin miimkiin oldugunu sdylemekle beraber

diinyada yapilmis giinahlar sebebiyle Allah’in ahirette goriilemeyecegini, seytanin

yolundan gitme, riyakarlik, yalan soyleme gibi hallerin Hakk’in Cemalini gérmeye

158 Murat Memis, “Rii’yetullah Tartismalarma Metodolojik Bir Bakis”, Kocaeli Ilahiyat Dergisi, C.4, S.
2, Aralik 2020, s. 49.

159 Yesevi, Divan-: Hikmet, Hikmet 92, s. 201-206.

160 Yesevi, Divan-: Hikmet, Hikmet 239, s. 458.

161 Yesevi, Divan-: Hikmet, Hikmet 139, s. 284.

162 Yesevi, Divan-: Hikmet, Hikmet 7, s. 60.
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mani oldugunu sdyler. Yesevi’ye gore Allah’a itaat edip ibadet eden kul, Hz. Ismail’in
teslimiyeti gibi O’nun yolunda canin1 kurban edebilme niyeti ve iradesi gosterebilmesi
ile Allah’mn cemalini gérmeye nail olabilir.!®® Yine Yesevi Hakk Cemalini gérmek igin

tovbe etmek, iman ile huzura varmak, itaat etmek gerektigini de syler:

Hakk’a yanip mii’'min olsan, ibadet eyle,

Ibadet eyleyen Hakk Cemdlini goriir dostlar.1%

Kul Hoca Ahmed iste bu sozii dedi halka,

Imansiz kul cemal gormez, vallahi asla,¢®

Cemal igin cam kurbdn eylemedikge
Ismail gibi cemal arzii eylemeyin dostlar.

Yesevi ameli olmayan kisinin de Allah’in cemalini gdrmesinin mimkin
olmayacagmi soyle ifade eder: “Ameleyleyip Hakk yolunda canini ver, Amelsizler cemdl

167 veya “Orug tutup namdz kilip tevbe eyleyen, Oyle kullar Hakk

gormez dostlarima.
cemalin goriir imis. 1% Hoca Ahmet, Allah’1 ahirette gérmeyi tasavvufi a¢idan da ele
alir ve ilahi askla cemalin goriilecegini, Allah’mn, cemalini asiklara vaad ettigini

hikmetlerinde su sekilde zikreder:

Cemal’ini Aﬂszklara vaad etti,

Asik yolunda camm verip yiiriirdiim ben igte.16°

Af§1kllk ulu istir, gdfil olma;

Gafil olup Hakk cemalini gérmeyin dostlar.1”?

163 Osman Oral, agm, s. 202.

164 yYesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 79, s. 182.
165 yYesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 249, s. 481.
166 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 78, s. 181.
167 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 80, s. 186.
168 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 109, s. 234.
169 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 15, s. 82.
170 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 79, s. 182.
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Netice olarak Yesevi hikmetlerine baslarken daha birinci hikmetinde cemale
talip olanlar i¢in szl sdyledigini sOyler. Yesevi'nin hikmetlerinde en ¢ok zikrettigi
konulardan biri cemali gormek arzusu olup bunun yolunu taliplerine hikmetleri ile
anlatmistir. Ahmet Yesevi’ye gore Allah, mi’min kullarma cennette cemalini
gosterecektir. Ancak ameli olmayan, giinahlarina tovbe etmeyen, itaatsiz ve ibadetsiz

bir kulun mii’min de olsa Allah’in cemalini géremeyecegini soyler.

2.1.4.2. Divan-1 Hikmet’te Rii’yetullih’in itikadi Acidan Degerlendirilmesi
Ehl-i Stinnet akaidi agisindan Rii’yetullah yani “Cennet ehlinin Allah Teala’y1
gozleriyle gormeleri” ! Kur’an ve hadislerdeki beyanlarla ve akli delillerle

mumkunddr. Ehl-i Stinnet’e gore akli deliller su sekildedir:

“Goriilmeye sebep olan bir seyin cisim, cevher, araz (mahluk) olmast degil o
seyin var olmasidir. O halde madem Mevia Teala vardwr, goriilmesi de miimkiindiir.
Ancak Allah Teadla diinyaya kendisini gésterme, kullarina da diinyada kendisini gorme
kabiliyeti vermedigi icin diinyada goriilmesi miimkiin degildir. Aslinda var olan her
seyin goriilmesi miimkiindiir. Mesela sesler, tatlar, cinler, melekler ve ruhlar gibi...
Bunlarin gériilmemesinin sebebi goriilmelerinin miimkiin olmamas: degil, Allah’in
kullarinda, bunlari gérme kabiliyeti yaratmamasidir. Nebi (a.s)’in Cebrail (a.s)
gormesi ama sahabelerin onu gormemesi gibi. Dolayisiyla bunlarin gériinmemesi

zatindan degil, gayri sebepler iledir.”"?

Ehl-i Stinnet’in nakli delilleri ise;

“Hz Musd'nin (a.s.): “Rabbim bana goriin sana bakayim 17 diyerek Rabbinden
kendisini goérmeyi istemesidir. Hz. Musd, bdyle bir sey imkdnsiz olsa bunu Allah tan
istemezdi. Dolayisiyla onun bu istegi Allah’t gormenin miimkiin olduguna inandiginin
delilidir. Aksini savunan kisi Musa (a.s) i Allah’1 tanimadigini iddia etmis olur. Ciinkii
Hz, Musé yiice Allah i¢in imkansiz olan bir seyin imkdanmna inanmig olur. Hz. Musd nin
viice Allah’1 tanimadigini séyleyen kimse ise kiifre girmis olur. Sonra Yiice Allah onun

timidini tamamen kirmamug,; aksine goriilmesini, dagin yerinde durmasi seklinde varlig

171 Bekir Topaloglu- ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, s. 268.

172 Omer Nesefi, Ehl-i Stinnet Akaidi, (haz. Asuman Karamustafaoglu), Kitap Kalbi Yaymcilik, istanbul
2016, s. 245.

173 A’raf 7/143.
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tasavvur olunabilecek bir sarta baglamistir. Miimkiine ancak varligi miimkiin olan bir

sey baglanabilir. 17

imam-1 Azam da bu konuda Yiice Allah’m mii’minler tarafindan ahirette
cennette herhangi bir mesafe olmaksizin tesbihsiz ve keyfiyetsiz olarak bag gozleriyle

goriilecegini soyler.'”®

Mu’tezile mensuplar1 ise Allah’in gozle goriilemeyecegi konusunda icma
etmislerdir.1’® Onlara gore, gérmenin gergeklesmesi sadece cisimler icin s6z konusudur.
Bunun igin de goren ile goriilenin karsi karsiya gelmesi, aralarinda bir mesafenin
varligmin olmasi ve goren ile gorillen arasma gérme isinlarmin ulagsmast gerekir ki
bunlarm hepsi yiice Allah hakkinda imkansizdir. Onlara gore bu akli delillerini “Gozler
O’nu idrak edemez; O ise biitiin gozleri idrak eder.”'’” ayeti de destekler.1’® Neccariyye,
Hariciler’in tamami ve Zeydiyye de Mu’tezile gibi akil agisindan rii’yetullahin miimkiin
olmadigmi savunmuslar ve bunu destekleyen delillerin var oldugunu iddia

etmislerdir.'”®

Rii’yet konusunda Miircie iki firkaya ayrilmistir. Onlardan bazilari bu konuda
Mu’tezile’nin goriisiinii savunmuslar, Allah’m ahirette gozle goriilecegini reddetmisler

bazilar1 ise Allah’in ahirette gozlerle goriilecegini sdylemislerdir. 18

Hoca Ahmet Yesevi de, Allah’t goérmenin tesbihi gerektirdigini sdyleyen
Mu’tezile’nin veya akil agisindan Allah’1 ahirette gérmenin miimkiin olmadigini
savunan diger mezheplerin aksine Allah’in, mii’min ayni zamanda ibadete 6nem veren
itaatkér, riyadan uzak tovbekar kullar1 tarafindan cennette goriilecegine inanir. Daha
hikmetinin basinda bu istegini dile getirip “S0zl sOyledim, her kim olsa cemale talip8!

diyerek hikmetine giris yapar. Cemali gérmeye talip olan Yesevi, rii’yet konusunda da

174 Ebii’l Muin en-Neseff, age, s. 61-62.

175 Eb{( Hanife, el-Fikhu’I- Ekber, s. 56.

176 Ebii’l Hasan el-Es’ari, age, s. 238.

7 En’am 6/103.

178 Ebii’l Muin en-Nesefi, age, s. 61.

179 Ebii’l Muin en-Nesefi, age, s. 61.

180 Ebii’l Hasan el-Es’ard, age, s. 232.

181 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 1, s. 44,
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Ehl-i Siinnet ile ayni inanca sahiptir. Diger mezheplerin aksine Ehl-i Sunnet gibi

Allah’1n cennette mii’min kullarina goriilecegine inanir.
2.2. NUBUVVAT

2.2.1. Peygamberligin Ispati
Allah Teala’nin kendisine vahyedileni teblig etmek icin gonderdigi insanlara
peygamber (Nebi) denir. Resul de bdyle olmakla beraber kendisine ait seriat1 ve kitab1

olan peygamberlere denir.182

Peygamberlere iman Islam akaidinin {i¢ ana konusundan ikincisini olusturur. Bu
baglamda peygamberlik ile ilgili konular1 iceren meseleler bu baglik altinda ele alinir.
Yine nebi-resul kavramlarmin tanimi, Allah’in peygamber gOndemesinin imkani,
mucizelerin peygamberligin ispatina delil olup olmadigi, Hz Muhammedin niibiivveti

gibi konular da bu baglamda ele aliman konulardandir.

Peygamberligin gerekliligi konusunda Islam diisiince tarihinde degisik fikirler
ortaya konmus ve bu mevzu tartisilan konulardan biri haline gelmistir. Bu da Kelam
mezheplerinin ve Islam filozoflarinin peygamberligin ispatina dair farkli yaklasim ve

deliller ortaya koyma ihtiyacini dogurmustur.

2.2.1.1. Divan-1 Hikmet’te Peygamberligin Ispatina Dair Hikmetler
Imanm esaslarindan biri de peygamberlere imandir. Hikmetlerde de bu inancin

tezahdrleri birgok yerde kendini gosterir.

Ahmet Yesevi’nin diigsiince diinyasinda peygamberlik 6gretisi 0zellikle de Hz.
Muhammed’e duydugu muhabbet ve sevgi ¢ok biiyiikk yer kaplamaktadwr. Hz.
Muhammed’in sevgisini esas alan ve her firsatta O’nun siinnetine bagliligini dile getiren
Yesevi, altmis iic yasma geldiginde bu yastan sonra yeryiiziinde yasamay:r Hz.
Muhammed’in siinnetine aykir1 gormiis olacak ki bunun i¢in yerin altina bir ¢ilehane
yaptirmis ve Omriiniin geri kalan kismimni burada gegirmistir. Bunu da hikmetinde soyle

aciklamistir:

182 Sa’diiddin Mes’ud b. Omer et- Teftazan (6. 792/1390), Makdsidu’l Kelam Fi ‘Akdidi’l-Islam’ ( Keldm
Ilminin Maksatlary), (Cev: Irfan Eyibil), (Ed. Ahmet Kayl1), T.C. Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1, Bilnet Yayincilik, 1. Baski, Istanbul 2019, s. 620.
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Altmusg tigte siinnet dedi isitip bildim,

Mustafa’ya matem tutup girdim ben iste.®3

Hoca Ahmet’in niiblivvet anlayislarindan biri de Hz. Peygambere salat ve selam
getirilmesi, onun giizel ahlakinin 6rnek alinmasidir. Yesevi, Hikmetlerinde daima Hz.
Muhammed’e saygili, muhabbetli, itaatkar bir tavir takinmistir. Hikmetlerini Kur’an ve
stinnet merkezli dile getiren Yesevi, hikmetlerinde birgok peygamberin 6zelliklerini
Kur’an’in bildirdigi sekli ile bize anlatmaktadir. Bagta Hz. Muhammed olmak tzere

zikrettigi peygamberlerin hayatlarini da 6rnek almamz gerektigini sdyler. Ornegin;

Zekeriyya gibi bu basima bicki koysam,

Eyydb gibi bu bedenime kurdu koysam,

Miisa gibi Tar daginda ibadet eylesem,

Bu is ile yd Rab, seni bulur muyum?*®* diyerek bunu dile getirir.

Kur’an’1t ve siinneti hikmetleri vasitasi ile gogebe Tiirklere anlatan Yesevi,
Kur’an’da anlatilan peygamberlerin basindan geg¢en olaylar1 da ayni1 ydntemle
anlatmistir. Kur’an’da anlatilan ve kissalarm en gilizeli olarak bildirilen Hz. Yusuf'un
kissasinda Hz.Yusuf'u kaybetmenin acisina dayanamayan Hz. Yakib aglamaktan
gozlerini kaybetmistir.*®> Ahmet Yesevi: “Yusuf gibi kuyu icinde gece giindiiz olsam,

Yakdb gibi Yusuf icin aglayip inlesem, 8¢ diyerek onlarin hayatlarindan ders ¢ikarip

hikmet iizere amel etmeyi talep eder. Boylece Hakk’n rizasina talip olur.

Yesevi diger peygamberleri de hikmetlerinde anlatir. Ornegin basta Hz.
Muhammed olmak iizere baligin yuttugu Hz. Ylnus, sehid edilen Hz. Zekeriyya,
belalara sabreden Hz. Eyyib, goge yiikselen Hz. Isa, tovbe eden Hz. Adem, Allah Teala
ile konusan Hz. Musa, Allah dostu Hz. Ibrahim gibi.

Yiinus gibi deniz icinde balik olsam,

183 Yesevi, Divan-: Hikmet, Hikmet 8, s. 63.
184 Yesevi, Divan-: Hikmet, Hikmet 56, s. 147.
185 yusuf 12/83-87.

186 Yesevi, Divan-: Hikmet, Hikmet 56, s. 147.
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Bu is ile yd Rab, seni bulur muyum?*®’

Hds askini goster bana, siikreder olayim,
“Erre” koysa, Zekeriyya gibi zikreder olayim,
Eyyib gibi beldsina sabreder olayim,

Her ne eylesen, dsik eyle Allah’1m.*%®

Isa’y1 rithperver, terk-i taalluk eyler,
Gok kiirede kalender, giizel mekdan degil mi?
Yahya 'yi aglayis tuttu Adem oziinii unuttu,

Yiinus 'u balik yuttu bu imtihan degil mi?*%°

Gotiirdii oliim Adem, Musd Kelim’ini,
Nuhi Nebi, Ibrdhim gibi Halil’ini,
Hepimizin aydinligi o Habibini,

Ey yaranlar, kaygist yok kaldigini.**

Muisa gibi Tur daginda goriip cemal,

“Rabbi enzur Ileyk” deyip séyleyesim gelir.*

Ahmet Yesevi, peygamberlerin insanlar i¢in yol gosterici ve rehber oldugunu
hikmetlerinde ifade eder. Peygamberlerin siinnetlerinden alinacak hikmet ve derslerin
oldugunu soyler. Ahlak temelli tasavvuf anlayisina sahip olan Yesevilik 6gretisinde bir
Miislimanin sahip olmasi gereken giizel ahlaki 6zelliklerin (Matlridi peygamberligin
ispatt i¢in gerekli goriir) son peygamber olan Hz. Muhammed’de ve diger

peygamberlerde olduguna inanilir.

187 Yesevi, Divan-: Hikmet, Hikmet 56, s. 147.
188 Yesevi, Divan-: Hikmet, Hikmet 33, s. 111.
189 Yesevi, Divan-: Hikmet, Hikmet 211, s. 401.
190 Yesevi, Divan-: Hikmet, Hikmet 251, s. 486.
191 Yesevi, Divan-: Hikmet, Hikmet 50, s. 139.
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Ahmet Yesevi’ye gore peygamberlerin her birinin insanliga 6grettigi birgok
erdem vardir. Onlarin yolunda giden, onlar1 rehber edinenler dlinya ve ahiret saadetine
ulagirlar. Peygamberler Allah yolunda bir¢ok sikintiya gogiis germisler, bu yonleri ile
insanlhiga 6rnek olmuslardir. Yine O’na gore Hz. Muhammed insanlik i¢in Kur’an’da
belirtildigi gibi alemlere rahmet, son peygamber, alemin fahri, bitin insanlar igin
miijdeleyici ve uyarici, insanlik i¢in sefaat¢idir. O’na salati selam getirilmesi
gerektigini, onun on sekiz bin aleme server oldugunu, otuz li¢ bin ashaba da rehber

oldugunu soyler:1°2

On sekiz bin aleme server olan Muhammed;

Otuz i¢ bin ashaba rehber olan Muhammed.!%

Ya Rasdller Efendisi, ya Nebilerin sonuncusu,
Ya saputmislarin dogrultucusu ya Mustafé Muhammed.*%*

Sadece Hz. Muhammedin rehberligini hikmetlerinde anlatmayan Yesevi diger

peygamberleri de 6rnek verir:

Musa gibi bu yollarin rehberi var,
Talibe kim bu islerden haberi var,*%®

Otuz Uglncii hikmetin tamamini peygambere immet olmak igin yapilmasi
gereken amellere ayiran Yesevi, salih amellerin peygamberler vesilesi ile 6grenilecegini

sOyle soyler:

Kul Hoca Ahmed tecrid- tefrid umid eyle,

Mustafa ’'nin sozlerine amel eyle, 196

“Olmeden dnce oliiniiz e gore amel eyle,

192 S1ddik Korkmaz, agm, s. 55.

193 Yesevi, Divan-: Hikmet, Hikmet 40, s. 122.
194 Yesevi, Divan-: Hikmet, Hikmet 39, s. 121.
195 Yesevi, Divan-: Hikmet, Hikmet 247, s. 477.
196 Yesevi, Divan-: Hikmet, Hikmet 120, s. 250.
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Bu hadisi fikreyleyip oldiim ben iste.*®

Adem isen, dogru yolda yiiriiye gor,

Peygamberlerin kilmislarn kila gor.**®

2.2.1.2. Divan1 Hikmet’te Peygamberligin Ispatimn itikadi Acidan
Degerlendirilmesi

Peygamberligin ispatina dair mezheplerin farkli yaklasimlari vardir. Ehl-i Slinnet
itikadinda peygamberligin ispati su sekilde agiklanmistir: Nesefi’ye gore Yiice Allah’in
yaratma hakimiyeti vardir. Ayn1 zamanda Yiice Allah’in yarattiklar1 lizerinde tasarruf
hakki vardir. Allah istedigi sekilde kullarina bunu bildirir. Isterse onlar1 bdyle bir ilimle
yaratir isterse de kendi cinsinden elgi gondererek yapar. Allah Teala kullarina karsi ¢ok
merhametli oldugundan onlara yardim eli uzatmasi, onlarmm her iki alemde de
faydalarmma olacak hikmetleri onlara bildirmesi imkansiz degildir. Yani peygamberlerin
bildirdigi emirler kullarin faydasina olup nehylerde onlardan zarar1 defedecek
hususlardir. Bu da Allah’in kullarma rahmeti ve sefkatidir. Aklen her seyi bilmek
miimkiin degildir. Dolayisiyla Allah’m emirlerini ve bir hususun iyi mi yoksa kotii mii
olup olmadiginin olaylarmn hakikatine hakim bir rehber tarafindan agiklanmasma ihtiyag
vardir. Yice Allah’in peygamber gondermesi hikmetinin geregi olup O kullarini

rehbersiz, basibos birakmamistir.1%°

Imam Matiiridi’ye gdre peygamberlere olan ihtiyac1 akli zaruret gerekli kilar.
Ornegin insanlar arasinda belirgin anlagmazliklar vardir. Bunun neticesi olarak herkes
kendinin dogruya en yakin oldugunu ileri siirer. Boylece her tiirlii bozukluk toplumda
kendini gosterir. Akil ise nihai olarak kendisini dirlik ve bilgiye yonlendirecek birine
bagvurmak ister. Bu kisi ise yaraticinin katindan gelen peygamberlerdir. Yani hakemlik
gorevini yerine getirecek birine ihtiyag vardir. Matiiridi’nin diger bir delili ise alimler
din ve diinya yararma olan hususlar1 tespit etmekle beraber birinde olan bilgi digerinde
olmayabilir. Durum boyleyken kularinda olmayan ve biitiin yararh bilgilerin Allah

katinda oldugunu biliriz. iste Yiice Allah bu bilgileri peygamberleri aracihigiyla

197 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 15, s. 82.
198 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 143, s. 290.
199 Ebii’l Muin en- Nesefi, age, s. 68-70.
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kullarma bildirir. Ayrica diinya mesguliyetleri, nefsani arzu ve istekler, acilar, sikintilar,
dinyevi istekler ve daha bircok sey insanin aklini saghkli kullanmasini engelleyen
etkenlerdir. Buda kullarin ger¢egi kavramasini zorlastirir. Bunun igin insanlara rehberlik
edecek, onlart bu belirsizlikten kurtaracak peygamberlere ihtiya¢ vardir. Yine

Matiiridi’ye gore mucizeler de peygamberligin ispat1 igin delildir. 2%

Teftazani’ye gore ise Allah’in peygamber godndermesi icerisinde birgok
maslahatlar1 barindirir. Bu da Allah’mn kullarina olan litfu ve rahmetidir. Mu’tezile’nin
savundugu gibi Allah’in Uzerine vacip degildir. Teftazani, peygamber gdndermenin
abes oldugunu, imsan aklinin iyiyi veya c¢irkini ayirabilecegini sdyleyenlere karsi
peygamberlik, aklin sadece kendi basina kavrayabilecegi konularda akla destek olur,
kendi basimna kavrayamayacagi konularda ise akla yardimci olur. Yine aklen iyinin ve
kotiiniin 1drak edilemedigi zamanlarda akla yardimci olur. Neyin iyi neyin ¢irkin
oldugunun tespitini birbirinden farki akillara birakmak yeryliziinde diizenin

bozulmasina vesile olabilir. Bunun i¢in Allah’in elgilerine ihtiyag¢ vardir.?°?

Ehl-i Siinnet’e gore Resullerin gonderilmesinin bir¢ok hikmeti vardir. Yani
hikmet Peygamber gondermeyi gerektirir. Yalniz bu Allah Teala’ya vacip degil, aksine
Yiice Allah’in kullarina rahmeti ve ihsanidir. Mu’tezile’ye gore ise Peygamberlik kullar
icin maslahat oldugundan peygamber gonderme Allah Tedld’ya vaciptir. Bdyle
digsinmekle beraber peygamberlerden meydana gelen sonuglarn akilla da
kavranabilecegini de sdyleyip akla daha ¢ok yetki vermislerdir. Sia ise Mu’tezile gibi
peygamberlerin gonderilmesini Allah’a vacip kilmiglar bu vacipligin imamet i¢inde
gecerli olduguna inanmuslardir. Islam filozoflar1 da peygamber géndermenin Allah
Teald’ya zaruri olduguna inanmakla beraber akla daha fazla 6nem vererek aklin her seyi

kavrayabilecegini soylemislerdir.2%

Ahmet Yesevi’nin hikmetlerinden anlagildigi gibi peygamberler, insanlara
Allah’in rahmet ve rehber olarak gonderdigi elgileridir. Yesevi: “Otuz ¢ bin ashaba

rehber olan Muhammed” ?® diyerek Hz. Muhammed’in rehberlik vasfina dikkat

200 Matiridi, Kitdbii't Tevhid, s. 280-283.

201 Teftazani, el- Makdsid, s. 620.

202 Omer Nesefi, age, s. 344-345.

203 yesevi, Divan-i1 Hikmet, Hikmet 40, s.122.
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cekmistir. Ayn1 zamanda diger peygamberlerin de insanlar icin bir yol gosterici, bir
rehber oldugunu soylemistir. “Peygamberlerin kilmislarin kila gor.”?%* ve “Musa gibi
bu yollarin rehberi var." 2% diyerek de bu goriisiinii dile getirmistir. Yine Hz.
Muhammed’in insanlik i¢in rahmet oldugunu “O buyuk ve kiglik alemler igin
rahmettir” 2 veya “Aramizda bu Muhammed rahmettir,”?%’ diye soyleyerek Ehl-i
Stinnet nancmin, ‘“Peygamberler insanlar i¢in Allah Tedld’nin, kullarina litfu ve
rahmetidir.” goristinii desteklemistir. Ayrica Yesevi de Ehl-i Sunnet gibi resullerin
gonderilmesine daha ¢ok hikmet nazarmdan bakmis, Mu’tezile ya da Sia gibi

peygamberlerin gonderilmesini Allah Teald’ya vacip kilmamastir.

2.2.2. Mdcize

Micize, niibiivvet ve risalet iddiasinda bulunan kimsenin dogrulugunu
destekleyen olaganiistii olaylardir. Bazilar1 mucizenin tanimina “iddia ettigi seye uygun
olma” sart1 koyarken bazilar1 da “miikellefiyetin devam ettigi zamanlarda olma™ sarti

eklemistir.2%®

Kelam ilminde mdcize kelimesinin ne zaman kullanildig:1 bilinmemekle beraber
dordiincii yiizyildan itibaren bu terime rastlanmaktadir. Micizenin bazi 6zellikleri
barindirmasi gerektigini soyleyen alimler ozellikle iki temel konuya dikkat c¢ekerler.
Birincisi mucizenin olmasi i¢in ilahi fiil olmasi ve yalmizca peygamberlerin elinde
meydana gelmesi gerekir. Ikinci olarak ise mucizenin peygamberlik iddiasmin ve
meydan okumanin (tehaddi) hemen pesinde gerceklesmesi gerekir. Kelam alimleri ayni
zamanda micize kavrammin daha iyi anlagilmasi i¢in micizeyi akli, hissi ve haberi
olmak tizere Ui¢ baslikta toplamislardir. Yine micize alimler tarafindan amaclar1

agismdan da yardim, hidayet ve heldk mucizeleri olarak gruplara ayrilmistir.2%°

2.2.2.1. Divan-1 Hikmet’te Miicize
Ahmet Yesevi Divan-1 Hikmet’inde, Kur’an’da ismi gegen bircok peygamberin

basindan gegen olaganiistii olaylarida anlatmaktadir. Kur’an’in bildirdigi sekliyle Allah

204 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 143, s. 290.

205 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 247, s. 477.

206 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 215, s. 407.

207 yesevi, Divan-r Hikmet, Hikmet 251, s. 484.

208 Teftazani, el- Makdsid, s. 622.

209 Halil Ibrahim Buulut, “Micize”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 30, 2020, Ankara s. 351.
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Tedla’nin peygamberlerine verdigi mucizeyi, Yesevi ayni sekilde hikmetleri vasitasiyla
anlatir. Zaten Yesevi’'nin hikmetlerinin ana gayesi de Kur’an’t ve Siinneti taliplerine
siirleri ile anlatmaktir. O ylzden Yesevi hikmetlerine: “Bismillah deyip beyan ederek
hikmet soyleyip, Taleb edenlere inci, cevher sagctim ben iste.”?'® diyerek baslar.

Peygamberlerin kissalar1 ve hikmetlerde bahsedilen mucizelerden bazilari sunlardir:

Kur’an-1 Kerim’de ad1 zikredilen peygamberlerden biri Hz. Ibrahimdir. O bGtln
peygamberlerin atasi kabul edilir. Lakab1 Haliltillah’tir. Nemrutla olan miicadelesini
Kur’an’in bize bildirdigi Hz. Ibrahim’in micizelerinden biri de Nemrut’un O’nu atese
atmasi ve atesin O’na kars1 serin ve selamet tizere olmasidir.?!! Yesevi hikmetinde bunu

su sekilde dile getirmistir:

Allah diyerek atese girdi Halilillah,

O atesi bostdn kildi, goriin, Allah,?*

Yine Kur’an’da bahsedilen peygamberlerden biri de Hz. Ibrahim’in oglu Hz.
Ismail’dir. Teslimiyet ve sadakatin sembolii olan Hz. ismail, babasi Hz ibrahim’in
ruyasi lizerine babasi tarafindan kurban edilmek istenmis bunun iizerine, “Ey babacigim
sana emrolundugun seyi yap. insaallah, beni sabredenlerden bulacaksm”?*® demisti. Bu

olay hikmette; “Ismail gibi aziz canimi kurban eyledim”?' seklinde zikredilmektedir.

Allah Teala’nin Kelimillah’t Hz. Musa, Kur’an’da adi en c¢ok zikredilen
peygamberlerin basinda gelir. Kur’an’da Firavun ile olan miicadelesi, Tur daginda
Allah ile konusmasi, denizi asasi ile ikiye ayirmasi gibi bir¢ok mucizesinden bahsedilir.
Yesevi daha c¢ok hikmetlerinde Hz. Musa’nin Tar daginda Allah Teala ile

konusmasindan bahseder. Soyle ki:

Musa gibi Tir daginda goriip cemdl,

“Rabbi enzur Ileyk” deyip séyleyesim gelir.?®

210 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 1, s. 44.

211 Enbiya 21/68.

212 Yesevi, Divan-i1 Hikmet, Hikmet 135, s. 277.
213 Saffat 37/102.

214 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 7, s. 61.

215 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 50, s. 139.



58

Yine Yesevi: “Miisd gibi Tir daginda ibadet eylesen”?® ve “MU0sa gibi Tr
daginda taat kilsam %17 diyerek Misa Peygamberin Allah ile konustugu ve burada

kendisine Tevrat levhalarinin verildigi Ttr daginin 6nemine de dikkat ¢ekmistir.

Ahmet Yesevi’nin micizelerine yer verdigi diger peygamberlerden ikisi ise; Hz.
Yakub ve oglu Hz. Yasuf’tur. Baba ogul olan bu peygamberlerin kissast miistakil bir
stirede anlatilmigtir. Streye ismini veren Yusuf Peygamberin hayati; kardeslerinin
kendisini kiskanmalarindan dolay1 onlar tarafindan kuyuya atilmasi, kole olarak
satilmast ve Allah’m litfu ve yardimi ile yiiksek bir mevkiye getirilmesi olarak
Kur’an’da 6zetlenir.?!® Yine Yusuf stresinde Hz. Yakub’un oglunun hasretinden dolay1
gozleri goremez hale geldiginden bahsedilir. Yesevi bu olay1r hikmetlerinde séyle dile

getirir:

“Yiasuf gibi kuyu i¢re gece giindiiz kalsam” %9

“Yasuf gibi kardesi kole diye satsa” ?%°

Yasuf igin Yakub aglayp, edd oldu,
Aglaya aglaya gozlerinden ciida oldu,?*

Hz. Yahya ve babas1 Hz. Zekeriyya Kur’an’da ad1 gegen ve Israilogullarina
gonderilen peygamberlerdendir. ikisi de kavmi tarafindan sehid edilmistir. Ahmet
Yesevi hikmetlerinde bu iki peygamberle beraber, Allah’in hastalikla imtihan ettigi, bu

imtihana kars1 sabir gosteren ve sabrin adeta timsali haline gelen Eyylb Peygamberi

birlikte ele alir. Bu konuyla ilgili hikmetler sunlardir:

“Erre” koysa, Zekeriyya gibi zikreder olayim,

Eyyiib gibi belasina sabreder olayim,???

Eyyub gibi kurt eziyetine sabuwr olsam,

216 Yesevi, Divan-i Hikmet, Hikmet 56, s. 147.
217 Yesevi, Divan-i1 Hikmet, Hikmet 174, s. 346.
218 y{isuf 12.

219 Yesevi, Divan-i1 Hikmet, Hikmet 174, s. 346.
220 Yesevi, Divan-i1 Hikmet, Hikmet 135, s. 277.
221 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 242, s. 465.
222 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 33, s. 111.
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Yahyad gibi gozlerimden kan yas doksem.??

Allah Teald’nin Hz Yunus’a verdigi mucize ise; kavmine kizip onlar1 terkeden
Yunus Peygamberin bir balik tarafindan yutulup kendisine herhangi bir sey olmadan
Allah’m izni ile karaya ¢ikmasidir. Yesevi’nin ilgili hikmeti sudur: “YUnus gibi derya

i¢re balik olsam??* ve “Yiinus 'u balik yuttu, bu imtihan degil mi? %%

Kendisine Allah tarafindan hem peygamberlik hem de saltanat verilen kral
peygamber Hz. Sileymén da hikmetlere konu olmustur. Allah Teala, Siileyman
Peygamberin emrine riizgri, insanlari, cinleri ve kuslar1 vermistir. 226 Hiikiimdarhgi
genis alanlara yayilan Hz. Siileyman’n saltanatinin bile gecici oldugunu, bu saltanat ve
hiikiimdarhig: hikmetlerinde “taht-1 Stileyman” kavramiyla anlatan Yesevi: “Tahti ile
ucar idi o Siileyman, Bu oliim ¢engeline almad: mi? ?% ve “Miisa, Imran kalmad, taht-1

Stileyman kalmad:’??8 diyerek bunu zikreder.

Yesevi Divan-1 Hikmet’inde peygamberlerden ayetler 1siginda bahsetmeye
devam eder. Hikmetlerinde Hz. Isa’ya, Hz. Lokman’a, Hz. Ilyas’a, Hz. Suayb’a, Hz.
Adem’e, Hz. Idris’e ve bu peygamberlerin basmdan gecen olaganiistii hallere de yer
verir. Hikmetlerinden anlasildigi gibi peygamberlerin hayatlarini ¢ok iyi bildigini
anladigimiz Ahmet Yesevi’nin inan¢ diinyasinda Hz. Peygamber’in yeri ve 6dneminin
farkli oldugunu goriiyoruz. Yesevi, O’nun son peygamber, alemlere rahmet, habibdllah,
miijdeleyici ve uyarici oldugunu da hikmetlerinde ayrica dile getirir. O’nun 6rnek
ahlakini anlattiktan sonra zatina ait olan mucizeleri de bize bildirir. Soyle ki: “Allah
nuru, Allah dostu o Mustafda” ?*° ve “Peygamberin nuru ile dlem doldu” %3° bu

hikmetlerden bazilaridir.

Hoca Ahmet Yesevi, Divan-1 Hikmet’te ‘micize’ kelimesini kullanmasa da
hikmetlerinde Allah Teala’nin peygamberler eliyle gerceklestirdigi olaganiistii halleri

yani mucizeleri anlatir. Kur’an-1 Kerim’de Allah’in kullarma bildirdigi mucizelerin

223 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 174, s. 346.
224 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 174, s. 346.
225 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 211, s. 401.
226 Neml 16/17, Enbiya 21/81, Sebe 34/12.

227 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 187, s. 365.
228 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 69, s. 169.
229 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 38, s. 119.
230 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 46, s. 130.
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coguna yer veren Yesevi’'nin, ¢ogu mezhep tarafindan peygamberligin delili olarak

kabul edilen mucizelerin varligina inandigini hikmetlerinden anlamak miimkiindiir.

2.2.2.2. Divan-1 Hikmet’te Gecen Miicizelerin Itikadi Acidan
Degerlendirilmesi

Ehl-i Sunnet alimleri mucizeyi peygamberligin ispat1 i¢in delil olarak kabul
etmislerdir. Yani peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin iddiasin1 dogrulamak i¢in

delil getirmesi gerekir. O delil ise mucizedir. Dolayisiyla micize haktir.?3!

Islam filozoflari, Mu’tezile ve Sia da micizeyi Ehl-i Stinnet gibi peygamberlik
icin gerekli gormektedir. Yalniz Sia mucizeyi sadece peygamberlerle sinirlamamuis,
imamlarin da micize gosterebilecegini iddia etmistir. Onlarin bu iddias1 imametle
niiblivvet makamini esitlemek igin gosterilen bir gayret olarak degerlendirilmistir.
Miicizenin gerekli olmadigmi savunan ekoller de bulunmaktadir. Ornegin ibadiyye ve
Kerramiyye, peygamberigin ispati ig¢in micizenin meydana gelmesini gerekli
gormezler. ibadiyye’ ye gore Allah Teala’nin micize olmadan peygamber gondermesi
caizdir. Bu durumda Allah’in génderdigi vahiylerden kullar sorumludur. Boylece diger
mezheplerin peygamberligini ispat1 i¢in gerekli gordiikleri mucizeyi yaratmak Allah’a
vacip degildir. Kerramiye’ye gbre ise nibilvvet ve risalete peygamberler dogustan
sahiptirler. Allah’in kullarma peygamber gondermesinin asil sebebi onlarin miicize
gostermeleri ya da vahiy almalar1 degil, niiblivvet veya risalet vasfina sahip olmalaridir.
Kerramiye’ye gore peygamberlerin miicize gostermeye ihtiyaglar1 yoktur. Clinkii onlara

gore bir kisi peygamber oldugunu séylerse muhatabinin bunu kabul etmesi gerekir.?3?

Kelam ekollerinin micize ile ilgili genel goriisleri bunlardir. Ahmet Yesevi’nin
ise hikmetlerinde peygamberlerin mucizelerine genis¢e yer vermesi, Ehl-i Siinnet, Sia
ve Mu’tezile’nin micize ile ilgili goriislerini destekler niteliktedir. Yani peygamberlerin
peygamberlik iddiasmi dogrulamak i¢in gdsterdikleri mucizeleri de Yesevi kabul eder.

Ehl-i Siinnet, Peygamberimizin mucizelerini, O’nun giizel ahlaki, zat1 ve zati1 digindaki

231 Ebii’l Muin en-Nesefi, age, s. 72-74.

232 Mikail Ipek,“Mu’tezile'nin Miicize Anlayist ve Nazzam’m Sarfe Teorisi Baglaminda Bir
Degerlendirme”, Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 8, S. 2, ( Eylil 2021), s.
134-155.
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mucizeler diye ayirir. Yesevi’de 6zellikle Hz. Muhammed’in zat1 ve ahlaki 6zelliklerine

hikmetlerinde yer verir.

2.2.3. Sefaat

Itikadi agidan ele alinan sefiatin varligi Keldm Alimleri tarafindan tartisilan
konulardan biridir. Sefaat; “Birinin bagislanmasi i¢in af dilemek” anlamina gelir. Dini
terim olarak ise; “Allah’n izin verdigi kimselerin glinahk&r mi’minlerin bagislanmast,
giinah1 olmayan mii’minlerin ise derecelerinin yikseltilmesi i¢in Allah katinda aracilik

yapmas1” diye tanimlanir. 233

Sefaat konusu Kur’an’da, hadislerde ve Kelam ilminde onemli yer tutar.
Sefaatin hak olup olmadigi haksa kim ya da kimlerin kime ya da kimlere sefaat edecegi
konusu sefaat bashgi altinda tartisilan konulardan biri olmustur. Bu konu ile ilgili

mezheplerin ileride gelecegi tizere farkl goriisleri vardir.

2.2.3.1. Divan-1 Hikmet’te Sefaat

Ahmet Yesevi, Hz. Peygamber’in giinahkar olan iimmete hesap giinii sefiat
edecegine inanir. Yesevi’ye gore Hz. Muhammed; alemlere rahmet, miijdeci, uyarici,
Ummetine ¢ok diiskiin bir peygamberdir. Ayn1 zamanda mi’minler igin sefaat¢idir.
Ahmet Yesevi Divan-1 Hikmet’in birgok yerinde Hz. Muhammed’in iimmet i¢in sefaatgi

olacagini sdyler. O hikmetlerden bazilar1 sunlardir;

Ciplakiik ve a¢lhiga kanaatly Muhammed;

Asi, cdfi iimmete sefaatl Muhammed.?*

Sirdan oldu isdaret, burada eyledi imaret,
Eyleye Rasiil sefdat, razi olun dostlarim.?*

Yesevi, glinahkdr mii’min kullarin imitsizlige kapilmamasi, Hz. Peygamber’in
stinnetine sarilmasi gerektigini soyleyerek Hz. Muhammed’in sefdatinin bu kullar1 da

kapsayacagini iimit ederek hikmetlerine soyle devam eder:

233 Bekir Topaloglu- Ilyas Celebi, Keldm Terimler Sézligi, s. 289.
234 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 40, s. 122.
235 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 66, s. 166.
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Her kim “Ummetim” dese, Resul isini birakmasa,
Sefdat giinii olsa, mahrum birakmaz Muhammed.?3°

Yesevi, Hz. Muhammed’e iimmet olmayanin sefaatten mahrum kalacagini
sOyler. Bu yiizden O’na iimmet olmak i¢in Hz. Muhammed’in siinnetlerine ¢ok siki
sartlmig, O’nu candan Ote sevmistir. “Siinnetlerini siki tutup timmet ol, Gece giindiiz
salat- seldm soyleyip yakin ol 37 diyerek O’na sélat ve selam getirmenin gerekliligine

inanmig ve immet olmak i¢in 6mrii boyunca gayret sarf etmistir.

Hoca Ahmet hikmetlerinde mahser giiniinde insanlarin durumunu tasvir ettikten
sonra butlin peygamberlerin ¢aresiz kalacaklar1 ve onlara sefdat edemeyecegini anlatir.
Ancak sadece Hz. Muhammed’in kendi iimmetine ve diger bitin iimmetlere sefaat

edecegini su sekilde tasvir eder:

Biitiin halklar Adem Ata’ya dogru ardinca gidince,
“Ey babamiz simdi bizi kolla™ deyince,
“Ruhsat yok benden gecti evilat” deyince,

“Ibrahim’e gidelim” deyip séyler imis.

Ibréhim’e gidip soyleyince Adem Ata,
“Sefaat eyle bunlara sen hepsi hata”
O da der “Sizden yakin Adem Ata”

“Miisa tarafina gidelim” deyip soyler imis.

Muisa deyince “-Rabbi erini-"" dedim o giin,
Acizlikten ¢iktigim yoktur iste bugiin,
Gidelim Muhammed’e olup mahzun

Hepsi Hazret’e dogru gider imis.

236 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 37, s. 119.
237 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 138, s. 283.



Miisa deyince “Yd Muhammed ayak bas,
Ummetlerin cehennem iginde yok oldu”
Muhammed e iba eyleyip durunca o an,

Miisa birakmayinca birlikte varir imis.

Tdcim alip kisip koyup ars altinda,

Feryad edip aglayp durunca iste o giinde,
“Ya Kadir, Ya Gafir” dediginde,

“Ya Habibim bagini kaldir” deyip séylermis. 7

Alp gel iimmetini dergdhima,
Bagislayim hepsini ben sizlere,
Dahil eyleyim hepsini cennetime

Boyle diyerek Hakk ’tan nida gelir imis.

Zahid, abid, has kullardan, alimleri,
Alip gelince dergdhina iste bunlar,
Rabbim der ki " Ya Muhammed dsiler hani?

“Ast layik degil” deyip soyler imis.

Asi- cafi layik” deyince “rahmetime”
Yine der “Dahil edeyim ben onlar: cennetime,
Giinahlarim bagislayim hepsini sana”™

Resiil memnun olup gelir imiy.

Mdasa ile Rasdlulah yuruyip gelince,

“Asi-cafi iimmetlerim! Yiiriiyiin” deyince,

63
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“Giinahlarimizi affeyledi Kadir, Hayy”
Cennet icine onden gelip girer imig.>3®

Ahmet Yesevi bu hikmeti su sekilde bitirerek sefaat konusunu ezberden

soylemedigini bunun i¢in kitaplar okuyup bilgi edindigini de sdyler:

Kul Hoca Ahmed kiyyametten soyledi bunu,
Hikmet edip ahdliye yaydi bunu,
Ulu ulu kitaplardan soyledi bunu,

Okuyandan dua talep edermig.?>°

2.2.3.2. Divan1 Hikmet’te Sefiat Konusunun Itikddi Acdan
Degerlendirilmesi

Imam-1 Azam Eba Hanife’ye gore; “Peygamberlerin (saldt ve selam onlar
Uzerine olsun) sefdati haktir. Peygamberimizin (s.a.V.) sefdati giinahkdr mii’'minler ve
onlardan biiyiik giinah isleyip cezay: haketmis olanlar icin hak ve sabittir. ”?*° Imam
Matiiridi’ye gore ise mii’min bir insan isledigi glinahlarindan dolay1 degil, yaptigi
iyilikler vesilesi ile sefdate hak kazanacaktir. Sefaat konusunda Kur’ani beyanlar ve Hz.
Peygamber’den nakledilen hadisler vardir. Yine Matiiridi, “biiyiik giinah isleyenlerin
ebedi cehennemde kalacagi ve kiiglik gilinahlarindan dolayr ise onlara azap
gerceklesmeyecegi” goriisiinii savunanlara s0yle cevap verir: “Buna gére Kur’an’la
hadislerin ilahi lituf cer¢evesinde beyan ettigi bir¢ok bagislanma miijdeleri ortadan
kalkmakta, Ilim ehlinin Allah’a ve rahmetine yénelik fitri iimitleri suya diismekte, ayrica
Peygamber’in sefaatine iimit baglamis miisliimanlarin duasi gecersiz hale gelmektedir.
“Matiiridi biiylik glinah isleyen mii’mine sefaatin Allah’m rahmeti, hikmeti ve litfu
olduguna inanir. Allah’in giinahkar mii’minleri iki sekilde affedecegini sdyler. Birincisi
Allah’in, kulun giinahkarda olsa isyan halinde de olsa diinyada seytana itaat ve ibadet
etme vasfini nispet etmemesi yani kulun isyan halinde bile seytana diigman olmasi,

ikincisi ise Allah’m giinahkar kuluna bagiglanma ve affedilme timidini telkin etmesidir.

238 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 108, s. 231-232.
239 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 108, s. 233.
240 Epb{ Hanife, el- Fikhu’l Ekber, s. 57.
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O giinahkar kul ki alemlerin Rabbi’nin rahmetini ummus, Rabbi de kullaria her zaman

lituf ve ihsaninin tizerlerinde olacagi aligkanligi kazandirmugtir, 24

Ehl-i Stnnet alimlerinden Nesefi’ye gore ise sefaat, nebiler, resuller, alimler ve
Allah’mn izin verecegi hayirli kimseler vesilesiyle, yine Allah’in izin verecegi bazi
mU’minlerin giinahlarmin bagislanmas1 ya da onlarin Allah katindaki derecelerin
yiikseltilmesidir. Mesru sefaati iki sarta baglayan Nesefi bunlardan ilki olarak; Allah’in
sefaat edecek kisiye izin vermesi, ikinci olarak da sefaat edilecek kisinin sefaat
edilmesine izin verilmesi. Hi¢ kimsenin sefaati olmasa bile Allah Teala kendi rahmet ve
fazliyla da giinahkdr mi’minlerin bazisin1 affedip onlar1 cehennem azabindan
koruyabilir. Yine Nesefi, sefaatin hak oldugunu, tevatiir derecesindeki hadisleri delil
getirerek ispatlar.?*? Bunlardan bazi hadis-i serifler sunlardir: “Sefdatim iimmetimden

1

biiyiik giinah sahipleri icindir,” ve “Kiyamet giinii ii¢ sinif insan sefaat edecektir:

Peygamberler, alimler ve sehitler.” 24

MUO’tezile’ye gore de biiyilk giinah isleyen kimseler tevbe etmeden
affedilmeyecegi gibi, sefaatle de affedilmez. Mu’tezile kiiclik giinahlarm affini ise
sahibinin blyik giinahlardan kaginma sartina baglar. Yani kisi biiyiik giinahlardan
kacmdigr siirece kiigiik glinahlar1 da affedilir bu durumda o sefaate muhta¢ degildir.
Dolayisiyla Mi’tezile’ye gore sefaat sadece giinahlarin affi i¢cin degil derecelerin
artirilmasi i¢indir. Vehhabiler de sefiati kabul etmekle beraber sefaatin sadece Allah’tan
talep edilecegini, O’nun disinda sefaat edebilecek kimselerden sefaat istemenin caiz

olmadigini hatta sirk oldugunu kabul ederler.244

Ahmet Yesevi, hikmetlerinde sefdat konusuna genisce yer vermistir. Sefdati
reddeden M{’tezile’nin aksine Yesevi, Hz. Muhammed’in sefaatinin Allah Teila’nin
yardimi ve inayetiyle asi-cafi immete yani mii’min giinahkar kullara olacagini soyler.
Bu goriisii sefaat konusunda Ehl-i Siinnet itikadinin goriisii ile parelellik arz eder. Yine
giinahkar kullarin {imitsiz olmamasmi Hz. Peygamber’in sefdatinin bu kullara da

olacagmi, bunun i¢in Hz. Peygamber’in slinnetine sik1 siki sarilmak gerektigini soyler.

241 Maturidt, Kitabii't Tevhid, s. 551-557.

242 Omer Nesefi, age, s. 322-323.

243 Eb(i Dav(d, Stinnet, 20-21/4739; Tirmizi, KiyAmet, 11/2435-6; Ibn Mace, Ziihd,37; Ahmed, III, 213.
244 Omer Nesefi, age, s. 323.
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Sefaate nail olmak i¢in O’nun gibi kanaatkarl, diinya malina tamah etmeyen, siikredici,
Hakk’tan gelene razi olmak gerekir. Yesevi muhataplarini giinahlara karsi
hikmetlerinde uyarirken onlar1 yalniz cehennem azabina karst uyarmamis ayni zamanda
sefaatten mahrum kalmakla da uyarmistir. Bu da Ahmet Yesevi'nin sefaat konusuna

verdigi 6nemin ve sefaatin hak oldugunu kabul ettiginin delili olarak goriilebilir.

2.2.4. Keramet

“Allah’in salih, takva sahibi veli kullarindan meydana gelen olaganiistii hal”
diye tanimlanan keramet, mucize gibi olagantistii bir haldir. Bununla beraber kerametin
varligmi kabul eden alimler onu meydana gelis bakimindan mucizeden ayirmislardir.
Kur’an’da veli kavrami sadece Allah’in salih kulu manasinda kullanilmis olup keramet
kavrami ile herhangi bir bag kurulmamistir. Yani Kur’an’da veli kullarin keramet
gosterebilecegine dair bir ifade yoktur. Keramet kavraminin Islam literatiiriine girmesi

IMI. (IX) asirdan sonra stfiler tarafindan sokuldugu tahmin edilmektedir.24

Kelam alimleri keramet konusunda da farkli goriisler ortaya koymuslardir.
Mucize ile karisma endisesi ile kerameti reddeden mezhep goriisleri bulunmakla
beraber kerameti sadece belli bir grubun tasarrufu gibi degerlendiren goriisler de vardir.
Tasavvufta ¢okca kullanilan bu kavram sufil kisilige sahip olan Ahmet Yesevi'nin

hikmetlerinde de 6nemli bir yer edinmistir.

2.2.4.1. Divan-1 Hikmet’te Velilerin Kerameti

Kerdmet konusu Ahmet Yesevi’nin Divan-1 Hikmet’inde yer alan kelami
konulardan biridir. Hoca Ahmet’in menkibevi hayatinda bir¢ok kerametleri oldugu
kaynaklarda ge¢mektedir. Kendisi de hocasi Arslan Baba’nin ve diger veli kullarin

kerametlerine hikmetlerinde deginir.

Sufiligin gelistirdigi ahlak temelli 6greti beser tistii bir karakteri gerekli kildig1
icin Yesevilik Ogretisinde de kesif ve kerdmet gibi anlayislarin kabul edildigi

sdylenebilir.?*® Yesevi’nin bu konu ile ilgili hikmetlerinden bazilar1 sunlardir:

Aszklara olur Hakkin indyeti,

245 Bekir Topaloglu- Ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sézliigii, s. 183.
246 S1ddik Korkmaz, agm, s. 731.
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Bdnin iginde a¢ilir kesif ve kerameti,?*’

Kim bilmeden bu yollari seyhim dese,

Kerametten velilige haber verse,*®

3

Ahmet Yesevi hikmetlerinde kerdmet konusunu sadece “veli kullardan zuhur
eden olaganiistii hal” olarak ele almamis ayn1 zamanda salih ve mii’min kullarda olmasi
gereken vasiflar olarak da tanimlamistir. Yani Yesevi ayn1 zamanda keramet konusunu
iyi bir Mislimanda olmasi gereken vasiflar ve bunun igin dikkat edilmesi gereken
hususlarla ilgili ele aldigi hikmetlerinde dile getirmistir. Bu baglamda mii’min bir
kimsenin taharetsiz Allah Teala’y1 zikretmemesi, dinini kerametler sdyleyerek halka

satmamas1 gibi tavsiyeleri hikmetlerinde gérmek miimkiindiir.?*® Soyle ki:

MU 'min olsan taharetsiz zikrini sdyleme,
Kerametler sdyleyip halka dinini satma,?°

Yesevi Divan-1 Hikmet’inde ahir zaman seyhlerini elestirir. Ahir zaman
seyhlerinin gosteris diiskiinii, dig goriiniisiine 6nem veren ancak i¢ diinyas1 bozuk olan
ve kendisi gaflet i¢inde oldugu halde gordiiklerini halka keramet diye satan kisiler

olarak tanimlar.

Ahir zaman seyhi diizeltir suretini,
Zihd ve takva kilmayip bozar i¢ dlemini,
Keramet der gaflet uykusunda gorduklerini,

Riya ile halka kendini satar dostlar,?*?

247 Yesevi, Divan-i1 Hikmet, Hikmet 110, s. 234.
248 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 74, s. 173.
249 S1ddik Korkmaz, agm, s. 56.

250 yesevi, Divan-r Hikmet, Hikmet 60, s. 154.
251 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 82, s. 188.
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2.2.4.2. Divan-1 Hikmet’te Gecen Kerimet Konusunun iItikadi Acidan
Degerlendirilmesi

Ehl-i Siinnet itikadinda velilerin elinde olagan dis1 bir sekilde kerametin zuhur
etmesi caiz olup aklen imkansiz degildir. Kerameti kabul etmenin mucize ile
karigmasina yol agabilecegini sdyleyen Mu’tezile’ye karsi, mucize ile keramet farkini
ortaya koyan Ehl-i Sunnet &limleri kerameti su sekilde izah eder; “MUcize
Peygamberlik iddiasinin hemen pegsinde ortaya ¢ikar. Oysa veli Peygamberlik iddia etse
0 anda kafir ve Allah diismani olur. Bundan béyle onun elinde bir kerdmetin ortaya
ctkmasi diigiiniilemez. Ayrica miicize sahibi, mucizesini gizlemez aksine ilan eder.
Keramet sahibi ise onu gizlemeye ¢alisir ve onun kerdmet degil istidrac nevinden bir
sey olmasindan korkar; sohret bulmas: ile gurura diismekten endise eder.”?? Imam-1

Azam Ebi Hanife’ye gore de keramet haktir.2>3

Mu’tezile ise keramet konusunda Ehl-i Siinnet ile ayni diisiincede olmayip
kerameti kabul etmemistir. Mu’tezile’ye gore eger keramet kabul edilirse peygamber
olanla peygamber olmayan kisi arasinda aymrim yapmak miimkiin olmaz. Soyle ki,
peygamberin peygamberligini ispat eden sey mucizedir. Bu durumda velilerin ¢ok
olmas1 sebebi ile onlarin elinden zuhur eden olaganiistii olaylar da ¢ok olacaktir.
Boylece bazi adetler, adet olmaktan ¢ikar. Bu da peygamberligi ispat etme imkanimi
ortadan kaldirir. Dolayisiyla miicize peygamberligi tasdik edici olmaktan ¢ikar ikram
haline gelir. Yine kerameti kabul etmek demek peygamberlerle velileri esitleyip

peygamberlerin kiymetlerini diisiirmek demektir.?>*

Sia mezhebinde ise keramet imamet diisiincesi etrafinda sekillenir. Onlar
imamlarin masumiyetini ve yiiceligini ortaya koymak i¢in imamlara mucize ve keramet
atfederler. Ancak bunu imamet i¢in gerekli bir sart olarak da gormezler. Sia’da zaten
micize ve keramet aymimi bariz degildir. Suflyye ise kerameti en ¢ok kullanan
ziimredir. Onlara gore kerdmet miicize gibi son bulmus degil, velilerin elinde kiyamete
kadar devam edecektir. Seyhlerin, miirsitlerin elinde meydana gelen kerametler onlara

ittiba edenlerin baglhligini, ibadet suurlarini ve dini ¢oskunluklarmi artirir. Bununla

252 Ebii’l Muin en-Nesefi, age, s. 79-80.
258 Ep{i Hanife, el- Fikhu’l Ekber, s. 56.
254 Teftazani, el- Makdsid, s. 652-653.
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beraber genel kabul bu olmakla birlikte kerdmetin 6nemsizligini kabul eden birgok
mutasavvif da bulunmaktadir.  Bunlar kerameti veli olmanin bir sarti olarak

gormemiglerdir.2>®

Ehl-i  Slnnet alimlerinin “velilerin kerdmeti haktir” diisiincesini Ahmet
Yesevi'nin inan¢ diinyasinda da goérmek miimkiindiir. Bununla beraber keramet
konusunu daha ¢ok mutasavvif kimligi ile ele alan Yesevi kerameti,“veli kulun elinde
meydana gelen olaganiistii haller” olarak kabul etmekle beraber hikmetlerinde
genellikle insanin giizel ahlakli salih bir mii’min olmasi olarak tanimlamistir. O’na gore
Seyh olmak kisiyi kurtulusa erdirmenin garantisi olmayip, hidayete erdiren Allah
Teala’ya siirekli sigmmaktir. Hikmetinde “Vird eylemeyip “seyhim” dese yeri
cehennem, Elimi tutup yola koy “Ente’l Hadi”*>° diyerek de bunu dile getirir. Burada
Yesevi'nin keramet anlayisi, kerameti micize ile karisma endisesinden dolay1 kabul
etmeyen Mi’tezile ile kerameti daha ¢ok imamlara atfeden Sia mezhebinin goriisleri ile
farklilik gosterir. Diislincelerini daha ¢ok Matiiridi gelenegi iizerine ingsa eden Ahmet
Yesevi bu konuda da 6zelde Matiridilik genelde ise Ehl- i Siinnet ile ayn1 diisiinceye

sahiptir.

2.2.5. Mirag

Mirag, uric kokiinden tiiremis olup “yukar1 ¢gikma vasitasi, merdiven” analamina
gelir. Dini terim manasi ise; “Hz. Peygamber’in Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’ya,
oradan da goge yaptig1 yolculuk” diye tamimlanwr. Hz. Peygamber’in Mescid’i
Haram’dan Mescid-i Aksa’ya gidisi igin isra, oradan goge yiikselmesine de mirag

kelimesi kullanilmakla beraber Tiirkge’de mirag terimi her iki asamay1 da ifade eder.?>’

Beseri idraklerin otesinde ve Allah’mn peygamberine verdigi bir liituf olarak
goriilen mira¢ olay1 Islam tarihi ve inanci agisindan 6neme sahiptir. Mirag¢ olayinmn
meydana gelis sekli Kelam alimleri tarafindan tartisilmigtir. Miracin bedenen mi yoksa

ruhen mi veya her ikisi ile mi gergeklestigi inanci bu tartigmalar basinda gelir. Mirag

25 Hasan Sefa Turan, Mitekaddimin Dénemi Ehl-i Siinnet Keldmcilarina Gore Keramet, Usak
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Usak 2018, s. 64.

2% Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 22, s. 98.

257 Bekir Topaloglu- Ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sézliigii, s. 217.
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Tasavvuf kiiltiirlinde de tizerinde durulan ve 6nem verilen bir olaydir. Dolayisiyla bu

konuyu Ahmet Yesevi de hikmetlerinde detayli bir sekilde anlatmis ve tasvir etmistir.

2.2.5.1. Divan-1 Hikmet’te Mira¢ Hadisesi

Tasavvufi gelenekte 6nemli bir yere sahip olan mirag meselesine Ahmet Yesevi
hikmetlerinde genisce yer vermistir. Hz. Muhammed’in mira¢ mucizesini anlatan
manzum eserlere miraciye denir. Tespitlere gore Tiirk Edebiyatinda ilk miistakil
miraciye, Ahmet Yesevi’nin Divan-1 Hikmet’indeki “Hikayet-i Mira¢” isimli
manzumedir. 2°8 Hz. Muhammed’e olan bagliligi kendisinde hayat tarzina doniisen
Yesevi, mira¢ konusunu da hikmet gergevesinde ele almig, immetin Hz. Peygamber’in
stinnetlerine sikica sarilmasi gerektigini soylemistir. Bunu her firsatta tavsiye eden
Yesevi, “miraciye” diye isimlendirilen 215. hikmetindeki biitlin siirlerinin sonunu
“Gergek timmetseniz isitip, salat seldm soyleyin dostlar.” diyerek bitirir. Boylece yine
Hz. Peygamber’e bagliligini da O’na salat ve selam getirilmesinin gercek Ummet

olmanin gerekliliginden sayar.

Miraciye’de kaynaklarda gecen mira¢ hadisesi hikemli bir sekilde ele alinir.
Yesevi bu hikmetine Hz. Peygamber’in Cebrail ile yaptig1 yolculuk ile baglayarak mirag
olaymi anlatir. Buna gére Hz. Muhammed ilk olarak Cebrail’in getirdigi “Burak™ adli
bir binege biner ve daha sonra da 6nce Mescid-i Aksa’ya gidip orada ruhlarla goriisir.
Bundan sonra yine Cebrail ile yolculuguna devam eder ve Sidretii’l-miinteha’ya
ulagirlar. Buradan Cebrail daha fazla ileriye gidemez ve Hz. Muhammed yolculuguna
Mikail ile devam eder. Yolculugun sonuna dogru Hz. Peygamber’e israfil eslik eder ve
O’nu alip cennete ucarlar. O makamda sefer eyledikten sonra arsa adim atar. Burada
Allah Teéla ile bagbasa kalan Hz. Peygamber’in O’nunla tekelliim etmesine genisce yer
veren Yesevi, bu makama Hz. Muhammed’den baska kimsenin ulagamadigini soyler.
Hakk’ tan baska yoldasi olmayan bu makamda Allah Teala nida eder ve : “Ey Habib’im
bana yakin gel beri, Mahrem eyleyim hds swrima simdi seni...” > diyerek Hz.
Muhammed’in sirra vakif oldugunu sodyler. Yine bu makamda Hakk Teala Hz.

Peygamber’in istegini yerine getirecegini soyler. Bunun iizerine Hz. Peygamber asi

258 Kudret Altun-Ahmet Kamil Cihan, “Ahmet Yesevi’de Mira¢c Mevziu”, Milletlerarasi Hoca Ahmet
Yesevi Sempozyumu, 26-29 Mayis 1993, Kayseri, s. 30.
29 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 215, s. 408.
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Ummeti icin rahmet ister. 26 Miraciye diye miistakil bir baslik altinda ele alinan

hikmetlerden bazilar1 sdyledir:

Aksa’ya varip indi goriin orada Server;
Yigildilar biitiin ruhlar, O Peygamber,
Mubarek nefes verdi ruhlar orada yekser,

Gergek timmetseniz, isitip saldt selam soyleyin dostlar.

Cebrail alip o Hazreti havalandi,
O Sidretii’l- miinteha’ya ulastilar hemen,
Mustafa’yr Cebrdil basim dik ve giizel eyledi,

Gergek timmetseniz, isitip saldt selam soyleyin dostlar.

Makamindan gegemeyip Cebrail kald:,
Yularint o Mikail adi;
Son zamanda Mikail yorulup kald:,

Gergek timmetseniz, isitip saldt selam soyleyin dostlar.

O Isrdfil O’nu alip uctu cennete,
O makamda Rasiul eyledi degisik bir sefer,
O hem kaldi makaminda eyleyip figan,

Gergek timmetseniz, isitip salat selam soyleyin dostlar.

Ars’a bakip adim atti Resulullah;
Naleyni koyayim dedi Hakk Mustafa;
Nida geldi: Naleyn ile sen adim at ha;

Gergek iimmetseniz; igitip saldt selam soyleyin dostlar.

260 Hanife Dilek Batislam,“Hoca Ahmet Yesevi’nin Hikayet-i Mi’rac’1”, Gegmisten Gelecege Hoca

Ahmet Yesevi Uluslararas: Sempozyumu, 1. Cilt, 26-28 Eyliil 2016, Istanbul, s. 513.
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Alah dedi: “Konuk olup geldin bana;

Ne kadar olsa, hacetini sdyle bana;

)

Eyleyip hosnud hdcetini vereyim sana...’

Gergek timmetseniz, isitip saldt selam soyleyin dostlar.

Rasiul dedi: “Diledigim dsi timmet;

Belagattan kirk yasini rahmet;

Ey Allah’vm, Sen’den rahmet, benden sefkat...”

Gercek iimmetseniz, isitip saldt selam séyleyin dostlar.?%t

Hoca Ahmet yine miraciyesinde Hz. Muhammed’in s6zlerinin iyi bilinip alinmasi
gerektigini, bu sézlerin immete bal gibi sifa olacagini, miinafiklarin ise bu sozleri inkar
ettiklerini ve bundan dolay1 azap goreceklerini sdyler. Hz. Peygamber’in miracia kulak
verilmesi ve ona inanma tavsiyesinde bulunan Yesevi, bunu isitenlerin goniillerinin hos
sudan daha ak olacagini soyler. Burada Yesevi, mi’minlerin mira¢c hadisesine

inanmalar1 gerektigini inanmayanlarin ise miinafiklar oldugunu ifade eder.

2.25.2. Divan1 Hikmet’te Mira¢c Hadisesinin Itikadi Acidan
Degerlendirilmesi

Isrd ve mira¢ hakkinda yapilan tartismalarin basinda onun bedenen mi yahut
ruhen mi gergeklestigi meselesi gelir. Hadis ve Kelam alimlerinin ¢ogunlugu onun Hz.
Peygamber uyanikken hem bedenen hem ruhen gerceklestigini savunur. Yani miracin
mahiyeti ve sekli hakkinda ihtilaf olmakla beraber onun vukuunda timmetin icmasi

vardir,?%?

Ehl-i siinnet alimleri bu hadiseyi c¢esitli delillerle ispat etmeye c¢alismistir.
Bunlardan bazilar1 sdyledir; Isra suresinin birinci ayetinde zikredilen “abd” kelimesi ile
hem ruh hem beden kastedilmektedir. Ciinkii kul kelimesi ruh ve bedene birlikte itlak

olunur. Ikinci olarak ise eger mira¢ sadece riiya ile gerceklesmis olsaydr Kureys

%61 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 215, s. 407-409.
262 Omer Nesefi, age, s. 363.
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miisrikleri onu siddetle inkar etmezlerdi. Yine baska bir delil olarak da Isra suresi 60.
ayet gosterilir. “Sana gosterdigimiz riiyay1 ve Kur’an’da lanetlenmis agaci insanlar icin
bir imtihan vesilesi kildik” mealindeki ayette gecen “riiya” kelimesi miifessirlerin
cogunluguna gore beden goziiyle gormeyi ifade eder aksi takdirde riiya kastedilseydi

insanlar i¢in imtihan vesilesi olmazdi.2%3

Fahreddin er-Razi’ye gore evrende blyilk kutlelere sahip giines ve gezegenler
vardir. O, bunlarin biiyiik kiitlelere sahip olmalarina ragmen ¢ok hizli hareket ettiklerini
soyleyerek Allah Teala’nin dilemesi halinde baska bir varlikta benzeri bir hiza
ulagabilir. Boylece miracin aklen miimkiin oldugu soylenebilir. Aksi takdirde Hz.
Peygamber’in miraca yikselmesi miimkiin degilse Cebrail’in inisi de miimkiin
olmazdi1.2%* Bu ag¢iklamalarin temelinde mira¢ hadisesini aklen izah etme ¢abas1 vardir.
Ozetle Ehl-i Siinnet alimlerinin ¢ogunlugu mira¢ olaymn1 hem bedenen hem ruhen
oldugunu kabul ederler. Bu genel kabuliin sonucu olarak Ehl-1 Siinnet itikad1 agisindan

Isra olaymi inkar eden kafir, mirag olaymni inkar eden bid’at¢1 olur.26°

Teftazani’ye gdre de Hz. Peygamber’in mirag olay1 kitapla sabittir. ikinci asrin
icmas1 ise miracin uyaniklik halinde bedenle oldugu seklindedir. Bundan sonra
gergceklesen semaya olan yolculuk meshur haberle, sonrasinda cennete, arsa ve alemin
sonuna olan yolculuk ise haber-i vahid ile sabittir.2%¢ Isrd ve miracin ruhen oldugunu
savunanlar ise goriislerini Hz. Aise’nin; “Mira¢ gecesi Hz. Peygamber’in bedeni
yerinden ayrilmamis, o ruhuyla yolculuk yapmustir” ve Mudviye’nin; “Isrd Allah’tan

gelen sadik bir riiyadan ibarettir.” seklindeki rivayetlerine dayandirirlar.26’

Ahmet Yesevi’nin hikmetlerinden anlasildigina gére Hz. Peygamber’in mirag
olay1 hem bedenen hem ruhen meydana gelmistir. Yesevilige ait oldugu kabul edilen ve
Yeseviligin 6gretilerini derleyen Mir’dtii’l Kuliib adli risalede gegen mirag olay1 da ayni
goriisii desteklemektedir. Yesevi bu risalede Hz. Peygamber’in mira¢ gecesi yetmis bin

makam gecip, hékikata girip Allah’in varligin1 gordiigiinii anlatir. Yine ayni risalede

263 Omer Nesefi, age, s. 363.

264 Omer Nesefi, age, s. 364.

265 Ep{) Hanife, el- Fikhu'l Ekber, s. 57, Ali el- Kari, “ Imam Azam Fikh-1 Ekber Aliyyiil- Kari Serhi”,
(Trc: Yunus Vehbi Yavuz), Mart 1979, Istanbul, s. 281.

266 Teftazani, el- Makdsid, s. 642.

267 Salih Sabri Yavuz, “Mi’rac”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 30, 2020, Ankara, .133.
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Yesevi, Hz. Peygamber’in goniil miract yaptigint beden miracinin da ondan haber

verdigini ifade eder.2%®

Yesevi’nin divaninda mira¢ yolculugunun son safthasinda Hz. Peygamber’in arsa
adim atmasindan bahsedilir. Divan-1 Hikmet’te Hz. Peygamber’in arsa adimini atarken
naleynini kenara koyma talebinde bulunmasi, Hakk Teéla’nin ise naleyni ile adim
atmasimi istemesi, Hz. Peygamber’in Burak adli bir binite binip Mescid-1 Aksa’ya
gelmesi ve oradan da goge yiikselmesinden bahsedilir. Burada da Yesevi'nin
hikmetlerinden Hz. Peygamber’in miracimin hem bedenen hem ruhen oldugu
anlasilmaktadir. Yesevi’ye gore sadece ruh ile mira¢ hadisesi gerceklesmis olsaydi
Yesevi hikmetlerinde Hakk Tedla’nin Hz. Peygamber’den naleynini ¢ikarmayi talep
etmesine yer vermez ve Burak denilen binite binmesinden bahsetmezdi. Cunkd bunlar
beden ile olan hadiselerdir. Imam-1 Azam’m bakis agisiyla ayni sekilde miract
yorumlayan Yesevi'nin bu konudaki inancmin Ehl-i Siinnet inanci ile de paralellik
gosterdigi anlasilmaktadir. Ayrica Ahmet Yesevi'nin Divan-1 Hikmeti’nin bir b liimiinti
tamamen mirag ile ilgili olaylara ayirmasi ve “miraciye” yazmasi, bu alanda ilklerden

kabul edilmesi onun mirag ile ilgili genis bilgiye sahip oldugunun gostergesidir.
2.3. SEM’IYYAT

2.3.1. Melekler

Melek kelimesi “el¢i, giiclii kuvvetli, tasarrufta bulunup idare eden” manalarina
gelir. Terim olarak “duyularla algilanamayan, gesitli sekillere girebilen ve Allah’a her
daim itaat eden nurani varlik” diye tanimlanir. Kur’an meleklerin neyden yaratildigina
temas etmez. Ancak hadislerde meleklerin nurdan halkedildigi geger.?®°® Kelamcilar
meleklerin mekanda yer tutan (miitehayyiz) ve hacimsiz (latif) varliklar oldugunu
savunurken Islam filozoflar1 ise melekleri mekanda yer tutmayan (gayr-i miitehayyiz)
soyut cevherler olarak tanimlar. Ayn1 zamanda onlarin bilgi ve kuvvetge insanlardan

Usttin olduklarini da kabul ederler.?7°

268 Necdet Tosun, “Yeseviligin Ik Dénemine Ait Bir Risale: Mira’tii’l Kultb ”, [LAM Arastirma Dergisi,
C. I, S. 2, Temmuz- Aralik 1997, s. 97.

269 Ahmet b. Hanbel, el Miisned, IV, 168; Miislim, “Ziihd”,10.

210 Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, s. 211.
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Duyular aleminin Otesinde varliklar olan melekler Keldm ilminde nasslara
dayanarak ag¢iklanmistir. Varligi kabul edilen melekler imanin esaslarindan biridir.
Maddi &lemin Gtesinde manevi alemin varligma da isaret eden melek inanci sem’iyyat
konularmin baginda gelir. Allah evren iliskisi ¢ercevesinde veya Allah insan iligkisinde
meleklere dnemli fonksiyonlar yiiklenmistir. Biitlin ilahi dinlerde melek inanc1 mevcut
olup Islam inancinda meleklere iman inang esaslarindan sayilir inkar ise kiiftii
gerektirir. Meleklerin 6zellikleri, gorevleri ve insandan iistiin olup olmamasi gibi

konular Kelam ilmi tarafindan ele alinan konulardan biri olmustur.
Meleklerin ¢esitleri ve gorevleri ise su sekildedir:

“Ibranice’de “Allah’in kulu” anlamina gelen Cebrail, vahiy meleginin ozel
adidir. Mikail ise Ibranice’de “Allah’in kulu, hizmet edeni” anlamina gelir. Nasslarda
Mikail’in gorevi ile ilgili bilgi bulunmamakla beraber Akaid kitaplarinda onun tabiat
olaylart ve canlilarin rizkimin taksimi gibi gorevleri oldugundan bahsedilir. Azrdil,
Ibranice’de “yardimci” manasina gelen oliim meleginin ézel adi olarak gecmekte olup
Kur’an’da da bu anlamda kullanilmaktadir. Isrdfil ise Ibrdnice’de “Rahman’in kulu”
anlamina gelir. Isrdfil kiyamet kopmast esnasinda meydana gelen olaylarla géreviidir.
Dort biiyiik melek disinda diger meleklerin gorevieri ise; Mukarrebin melekleri
Kur’an’da arsi tastyan ve onun ¢evresinde bulunan melekler olarak zikredilir. Hafaza
ve Kiramen Katibin melekleri insanlarin saginda ve solunda bulunan onlarin amellerini
kaydeden ve onlari koruyan meleklerdir. Bunlardan baska cennet ve cehennemde

gorevli olan melekler de nasslarda bize haber verilmektedir. "?”*

2.3.1.1. Divan-1 Hikmet’te Melekler ve Gorevleri

Divan-1 Hikmet’te meleklerden ayrintili bir sekilde bahseden Yesevi, meleklerin
Ozellikleri ve gorevlerini vahiy kaynakli olarak ele alir. Melekler hakkinda genis bilgi
veren Yesevi, dort biiyiikk melegin isim ve gorevlerini, cennet cehennem meleklerini,
kiramen katibin meleklerini, miinker nekir meleklerini siirlerinde hadis ve Kur’an
merkezli anlatir. Divin-1 Hikmet’te bahsi gegen bazi melekler ve gorevleri su
sekildedir;

211 Bekir Topaloglu- Yusuf Sevki Yavuz- ilyas Celebi, age, s. 221-224.



76

Hakk Mustafa Cebrdil den eyledi sual

“Bu nasil ruh bedene girmeden buldu kemal? 272

“Kiilli men aleyha fan” ayetinde,
Bir Allah’dan baska mahliik 6liir imis,
Israfil siir’'u alip iiflediginde,

Kabirden yeni deri giydirilerek kopar imis.?”>

Halk’tan ferman oldugunda, Azrdil can aldiginda,
Soru sudl kildiginda, orada hayran kalasi.?”*

Oldiikten sonra kisiye kabirde sual soran Miinker- Nekir meleklerini ve bunlarmn
sorduklart sualleri de siirleri ile insanlara 6greten Ahmet Yesevi hikmetlerinde bundan

sOyle bahseder:

Munker Nekir Rabbin kim? diye sorunca,
Zahir ilminden bir noktast kar eylemeyince,
Vah yazik amelsizler nasil yapacak,

Can ve gonulde Hayy zikrini deyin dostlar.?”>

Yine Yesevi, Miinker ve Nekir meleklerinin gorevlerini hadislerde gegtigi

276

sekliyle*’® siirlerinde anlatmaya devam eder. Soyle ki:

Beni birakip yedi adim gider olsa,

Munker- Nekir o zaman girip gelse,

212 Yesevi, Divan-i Hikmet, Hikmet 2, s. 47.

213 Yesevi, Divan-i Hikmet, Hikmet 108, s. 230.

214 Yesevi, Divan-i Hikmet, Hikmet 196, s. 379.

215 Yesevi, Divan-i Hikmet, Hikmet 77, s. 179.

276 Kisi 6liip kabre konuldugu zaman cenazeye katilanlar daha oradan ayrilmadan ayak seslerini isittigi bir
sirada iki melek gelerek ona, “Muhammed hakkinda ne diyorsun?” ya da bagka rivayetlerde “Neye
tapiyordun, Rabbin ve Peygamberin kimdir, dinin ve amelin nedir?” diye sorarlar. Mii’'min kisinin,
Muhammed Allah’in kulu ve elgisidir seklinde cevap vermesi lizerine melekler onu cennetle miijdelerler.
Miinker ve Nekir miinafik ve kafir’e de ayni soruyu sordugunda su sekilde cevap verirler; “Bilmiyorum
baskalarmin dedigini diyordum.” Bunlar i¢inde azap uygulanir. Siileyman Toprak, “Miinker ve
Nekir”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 32, 2006, Istanbul, s. 14; Miisned 1V,287-288, 295-296; Eb( Davud,
“ Siinnet”,27
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“Men Rabbiik” diye melekler bakip dursa,
“Rabbim Allah” dedigimi bilemezdim.?””

278

Insanin daima yaninda olan, 2’ onun yapip ettiklerini kayit alan,?’® degerli

yazicilar anlamina gelen Kirdmen Katibin adli yazici melekler 2° de Yesevi’nin
hikmetlerine konu olmus meleklerdendir. Divan-1 Hikmet’te Ahmet Yesevi su sekilde

bahseder:

“Kiramen katibin” adli melek,

C6l kumlarindan ¢ok giindh.

Okuyup kitabimi gorsem hi¢ amel yok,
Bagsimi oniime egip olacagim pisman.?8!

Cennet ve cehennemde gorevli melekler Ridvan?®? ve Malik’in28 isimlerini
hikmetinde zikreden Yesevi onlarin gorevlerini de yine hadis rivayetlerine uygun bir
sekilde dile getirir:

Asksizlart Rahman Melik’im kovalayp stirdii,
Balkip dursam, melekler vuraverd;,
Malik ¢ikip, cehennem yoniine alip girdi,

Cehennem icre zakkum yutar, dostlarim ha.?8*

Hiri, gilmdn “entahur” dan alip gelince,

Ridvin melek kadeh sunup hiirmet eyleyince,?®

277 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 47, s. 134.

28 Infitar 82/11-12.

219 Kaf 50/17-18.

280 Infitar 82/ 11-12.

281 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 34, s. 112.

282 Bekir Topaloglu- ilyas Celebi, Keldm Terimler Sozligii, s. 263 ( Suyti, el- Habdik fi ahbdri’l meldik,
5.40-42)

283 Zuhruf 43/77.

284 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 220, s. 423.

285 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 195, s. 378.
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Ahmet Yesevi diisiincesinde melekler Allah Teédla’nin gorevlendirdigi ruhani
varliklardir. Ayrica hikmetlerde zikredilen meleklerin gorevleri Kur’an ve siinnette
gectigi sekliyle ele alinmistir. Her daim Kur’an ve slinnete bagliligini ifade eden Yesevi

melekler bahsinde de buna dikkat etmis ve goriislerini bu ¢ergevede dile getirmistir.

2.3.1.2. Divan-1 Hikmet’te Gecen Melekler ve Gorevlerinin Itikadi A¢idan
Degerlendirilmesi

Meleklere iman Kur’an’da ve hadislerde imanin esaslarindan sayilir. Meleklerin
dstiinligi  konusu alimler arasinda tartigilmistir. Meleklerin  insanlardan ve
peygamberlerden daha {istiin olup olmadigi hususunda insanlar ihtilaf etmislerdir.
Bazilarina gore peygamberler meleklerden daha Ustin olmakla beraber imamlar da
meleklerden daha iistiindiir. Bu goriisii savunan grup Rafizilerdir. Stfilerden bazilari ise
peygamberler disinda insanlardan ve imamlardan meleklerden daha istiin kimselerin

olmas1 caizdir.28®

Peygamberlerin meleklerden iistiin oldugunu kabul edenler ise Ehl-i Siinnet’in

cogunlugu ve Sia’dir. Onlarm bu konudaki delilleri sunlardir:

1- Meleklerin Hz. Adem’e vyiiceltme ve sereflendirme secdesi ile
emrolunmalaridir. Bu daha diisiik olanin daha iistiin olana yaptig1 secde olup selamlama
secdesi degildir. Aksine Iblis’in biiyiiklenmesi, kendisinin atesten Adem’in ise
topraktan vyaratildigi ve dolayisiyla kendisinin Adem’den daha Ustiin oldugunu

sOylemesi buna delildir.
2- Hz. Adem’e meleklere isimleri 6gretmesinin emredilmesi.

3- Allah’m Hz. Adem’i alemlere istiin kilmasi. Meleklerin de alemin icinde

bulunmasi.

4- Mesguliyet ve engellere ragmen ibadet etmek, yetkinlige ulagsmak Allah’in

rizasi ve sevap kazanmaya hak kazanmada daha etkilidir.2®’

286 Bs’ari, Makalatii’l Islamiyyin, s. 610.
287 Teftazant, el- Makdsid, s. 648.
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Islam filozoflari, Mu’tezile ile baz1 Es’ari’ler ise meleklerin insanlardan iistiin
oldugu goriisiinii benimsemistir. Delil olarak ise Kur’an’da Hz. Adem ile esinin “ Melek
olursunuz diye Rabbiniz bu agagtan yemeyi yasakladi” 288 diyerek seytanm onlari
kandirdig1 onlarin ise melek mertebesine ¢ikmak icin yasakli meyveden yemeleri
meleklerin insanlardan Gstlin oldugu gorisiinii ileri stirmiislerdir. Ayrica meleklerin
Allah Teala’ya daha yakim olmalari, nefsani duygulardan, hirstan arinmis olmalarin1 da
bagka bir delil olarak gosterirler. Iki tarafin goriisii de kesin olmayip nasslarin
yorumlarindan kaynakli baz1 zanni bilgilerden ibaret oldugu i¢in itikadi konularda delil

teskil etmemektedir.?8°

Hoca Ahmet Divan-1 Hikmet’inde meleklerin gorevlerini nasslarda bildirildigi
sekliyle anlatmustir. Insanlarin meleklerden daha iistiin oldugunu savunan Ehl-i Siinnet
alimlerinin ¢ogunlugunun delil olarak one siirdiikleri; Allah Teala’nin meleklerden
Adem’e secde etmelerini isteyen ayeti Ahmet Yesevi de hikmetinde su sekilde dile

getirerek insan tliriiniin melek tiiriine iistiin oldugu fikrini kabul ettigini gdstermektedir:
“Blyiklenme seytana neler eyledi
Biiyiiklendiginden lanet arzusunu ona saldt

Melek gorlp orada secde eyledi

Secde eyleyip amin oldu dostlarima.” *°

Yesevi hikmetlerinde meleklerin gorevleri yaninda onlarin 6zelliklerini de
anlatir. Yesevi’ye gore melekler nurdan yaratilmis, 1yilik yapan ve iyi kullar i¢cin de dua
eden, hizli hareket eden varliklardir. Hakk Aasiklarmi; “Nefsi 6lu goénlu diri sanki
melek”?%! diyerek de meleklere benzeten Yesevi meleklerin giinahsiz yoniine de vurgu
yapmustir. Yesevi insani hayvanlardan daha asagi bir varlik olarak tasavvur ettigi gibi
ayni zamanda onu ahsen-i takvim {izere yaratilmis, meleklerden daha iistiin bir varlik

olarak da tanimlar. Ahmet Yesevi’'nin diisiince diinyasinda insanlarin meleklere olan

288 A’raf 7/20.

289 Bekir Topaloglu- Yusuf Sevki Yavuz- ilyas Celebi, isidm da Iman Esaslari, DIB Yayinlari, 2. Baski,
Ankara 2015, s. 227.

29 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 80, s. 185.

291 Yesevi, Divan-i Hikmet, Hikmet 119, s. 247.
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{istiinliigii konusu Ehl-i Siinnet Alimlerinin ¢ogunlugu ile ayn olup Mu’tezile, islam

filozoflar1 ve bazi Eg’ari’lerin goriisleri ile zit diismektedir.

2.3.2. Kabir Hayati

Oliiniin defnedildigi yer anlamma gelen kabrin terimsel manasi ise; “6liim ile
tekrar dirilis (ba’s) arasinda insanlarin yasayacagi bir nevi hayat” demektir.?%2 Ahiret
hayatinin ilk duragi kabul edilen kabir hayat1 sem’iyyat konularindan biridir. Ahiret
inanc1 Islam inacinmn en temel konularindan biridir. Ahiret hayati ile baglantili olan
berzah alemi olarak da isimlendirilen kabir hayati Kelam alimleri tarafindan farkli
yonleri ile alinmistir. Tasavvuf ilminde de kabir hayat1 ahirete gecisin ilk kapis1 oldugu
icin Onemlidir. Yesevi de kabir hayatina anlamlar yiiklemis daha diinyada iken
peygambere olan bagliligindan peygamberin vefat ettii yasta kendine yerin altinda bir

hiicre hazirlatmis adeta diinyada iken kabir hayatmi yasamastir.

2.3.2.1. Divan-1 Hikmet’te Kabir Hayati

Ahmet Yesevi Divan-1 Hikmet’inde sem’iyyat konularina da yer vermis ahiret
asamalarmi hikmetleri vasitasiyla anlatmistir. Bunlardan biri de kabir hayatidir. Ahiret
hayatinin ilk duragi kabul edilen kabir hayat1 Yesevi diisiincesinde ayrintili bir sekilde
yer bulmustur. Kabir azabinin hak olduguna inanan Yesevi giinahkar olan ve tovbe

etmeden Olen kullara kabir azab1 oldugunu su sekilde ifade eder:

Tevbe eyleyip Hakk a yanan Asiklara,
Cennet icinde dort pinarda serbeti var.
Tevbe kilmayp Hakk’a yanmayan gadfillere,
Dar kabirde sert azab hasreti var.?%®

Yine ahiret hallerinden kabir azabima dikkat ¢ceken Yesevi ilmi ile amil olmayan

alimin kabir hayatinda caninin yanacagmi soyle dile getirir:

Amel islemeyen dlim ilmini ¢igneyip yiiriir,

Oliip varsa dar kabirde cani yanar,?**

292 Bekir Topaloglu- Ilyas Celebi, Keldm Terimler Sézligii”, s. 173.
293 Yesevi, Divan-i Hikmet, Hikmet 137, s. 280.
29 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 77, s. 179.
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Kabir azabmin varligin1 savunan Yesevi bu azaptan kurtulmanin yolunu da
soyler. Kabir azabindan kurtulup kabirde huzur i¢ginde yatanlarin diinya hayatim ahiret

hayatina satanlar ve seherlerde gozyasi dokenler oldugunu soyler:

O agacin meyvesinden tadan kullar,
Diinyasini dhirete satan kullar,

Kabir icinde huzur icinde yatan kullar,
Seherlerde g0zyasint umman eyler.?%

Bununla beraber Rabbine yalvaran Yesevi Rabbin litfu olmadan kabrin darlik,

biitiin islerin pismanlik oldugunu da sdyler:

Ya Rabbi, temiz Zdtin, eger lutf etmesen ndgabh,
Kabir darlik, yolun aydinlik, biitiin isler pismanlik.?%°

Ahmet Yesevi kabir azabina inandig1 gibi kabirde kullarm Miinker ve Nekir melekleri
tarafindan hesaba cekilecegini de inanir. Ayrica Israfil’in (a.s.) sira iifledigi zaman yani
kiyamet koptugunda insanlarin kabirlerinden yeni bir deri giydirilerek kalkacaklarmi su

sekilde dile getirir:

“Kiilli men aleyha fan” ayetinde,

Bir Allah’tan baska mahluk oliir imis,

Israfil sir’u alip iiflediginde,

Kabirden yeni deri giydirilerek kopar imis.?%”

2.3.2.2. Divan1 Hikmet’te Kabir Hayatimn Itikadi Aqdan
Degerlendirilmesi

Kelami agidan kabir hayatinin varligi, kabir sorgusu ve azabi, kabir azabinin
devamlilig1 gibi konular alimler tarafindan kabir konusu adi altinda ele alinmistir. Kabir
hayat1 (berzah) ve dirilmeden Onceki azap olan kabir azabinin varligi Ehl-i Sunnet

alimleri tarafindan kabul edilmis olup azabin bedene mi yoksa ruha mi olacagi

konusunda ihtilaf vardir. Kafirler ve bazi giinahkar mii’minler i¢in kabir azabimni kabul

2% Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 131, s. 270.
2% Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 240, s. 461.
297 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 108, s. 230.
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eden Ehl-i Siinnet’in delillerinden bazilar1 sunlardir: “Onlar sabah aksam atese arz
olunurlar. Kiyametin koptugu giin Firavun ve ailesini atesin en siddetlisine sokun %8
ayetidir. Bu ayete gore kiyamet giini Firavun ve ailesinin azabin en siddetlisine
sokulmas1 emredildigine gore ondan dnce sabah aksam arz edilecekleri azap kabirde
gerceklesecektir. Yine Ehl-i Siinnet alimlerinin kabir azabmin varligina delil olarak
getirdikleri diger bir ayet ise su ayettir: “Onlar (Niih (a.s) 'tn kavmi) hatalarindan dolayt
boguldular ve atese girdirildiler.” %°° Bu ayette “fe” arada herhangi bir bosluk olmadan
pesi sira gelmeyi yani takibiye ifade eder. Buna gore onlarin bogulduktan hemen sonra
girdikleri yer kabir alemi, bu ates de kabir azabidir. Ciinkii cehennem azabi1 kiyametten
sonradir. Yine farkli ayetleri de delil getiren Ehl-i Siinnet alimleri kabir azabinin
ayetlerde zikredilmesinin serahaten degil delalet yoluyla oldugunu soyler.> Bununla
beraber kabir azabmin varligmi acik¢a bildiren hadis-1 seriflerin varligmin
sayillamayacak kadar ¢ok oldugunu da ifade ederler. Bunlardan bazilar1 sunlardir: “Eger
olulerimizi defnetme endisemiz olmasayd, kabir azabindan size isittirmesi icin Allah’a
dua ederdim.”® Yine Hz. Peygamber (s.a.v.) iki yeni defnedilmis kabrin yanmndan
gecerken su sekilde buyurmustur: “Onlar azap gériiyorlar ama biiyiik giinahlarindan
dolayr degil. Onlardan biri kiigiik abdestini yaparken temizlige dikkat etmez, digeri ise
laf gotiiriip getirirdi.”3%? Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kabir azabmndan ve cehennem
azabindan Allah Teala’ya siginmasi ve bu istiaze dualarinin {immet arasinda nesilden
nesile aktarilmasi da ayri1 bir delil olarak kabul edilmistir. Bir¢ok hadisin kabir azabina

delalet etmesi miitevatir derecesine ulasmasa da mana bakimindan miitevatir

derecesindedir.3%3

Mu’tezile ve bazi mezhepler ise kabir azabini reddetmislerdir. Bunun i¢in bazi
akli ve sem’i deliller ileri stirmiislerdir. Baslica sem’i delilleri ise su ayetlerdir: “Onlar

orada ilk oliim disinda baska bir éliim tatmayacaklardwr. > ve “Onlar: “Ey Rabbimiz!

298 Mii’min 40/46.

299 N(h 71/25.

300 Tevbe 9/101., Thr 52/47., En’am 6/93.

301 Miislim, “Cennet”, 68; Nesai, “Cenaiz”, 114.

302 Byhari, “Cenaiz”, 82; Miislim, “Iman”, 34; Ebt Davud, “Taharet”, 26.
303 Omer Nesefi, age, s. 287-289; Ebii’l Muin en-Nesefi, age, s. 131-132.
304 Dyhan 44/56.
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Sen bizi iki kere oldiirdiin, iki defa da dirilttin” dediler.”3% Mu’tezile’ye gore eger
kabirde diriltme olsayd: li¢ defa olmus olurdu; diinyada, kabirde ve mahserde. 3%
Mu’tezile’nin kabir azabina veya miikafatina karsi ¢ikmasinin diger bir sebebi ise; erken
ya da gec Olenlerin mukéafat ve azaplarinin farkli olacagini bunun ise Allah Teala’nin
adalet anlayisina uymadigi fikridir. Bununla beraber Mu’tezile meyyitin kendisinde
hayat olmadigmi, onlarin kabirdeki hallerine sahit olmadigimizi dolayisiyla gdrmiis
olduklar1 azab1 ya da mikafat1 géremeyecegimizi iddia ederler. Ayrica 6liiniin eti vahsi

hayvanlar, yirticilar, kuslar veya baliklar tarafindan yenildiyse azabi ya da mikéafati

nasil olabilir diisiincesini de savunurlar.3°’

Yine kabir konusu ile ilgili tartisilan meselelerden biri de kabir sorgusudur. Ebl
Hanife’ye gore kabirde Miinker ve Nekir isimli meleklerin sualleri hak oldugu gibi
kabirde ruhun cesede iade edilmesi de haktir. Ayrica asi mi’minler ve kéafirler icin kabir
azabi da haktir.3%® Ehl-i Siinnet’e gore bu konuda mana yoniinden tevatiir derecesine
ulasmis hadisler mevcuttur. Ayrica yine bu konuda icma vardir. Ehl-i Stinnet alimlerine
gore Ibrahim suresi 27. Ayet-i kerimesi kabir sualinin varligma delalet eder. “Allah
saglam sozle iman edenlere, diinyada da ahirette de, o sabit sozde daima sebat ihsan
eder. Allah zalimleri (kdfirleri) sasirtir, O, diledigini yapar.”3°° Bera Ibni Azib’ten
gelen hadislerde Peygamber Efendimiz bu ayetin kabir suali ile ilgili oldugunu ve
bunun {izerine nazil oldugunu bildirmistir. Bu ayete gore Peygamberimiz ‘“ahiret”
kelimesinden kast edilenin kabir, “sabit s6z”den (el- kavli’s sabit) kast edilenin de

kelime-i sehadet ve kelime-i tevhid oldugunu bildirmistir.31°

Imam Es’ari de Miinker ve Nekir adli iki melegin kabirde insani sorguya
¢cekmesi konusunda ihtilaf edildigini, Ehlii’l-heva’dan ekseriyetin bu meseleyi inkar
ettigini buna karsin Ehlii’l-istikametin ise bunu kabul ettigini ifade etmektedir.®* Sem’i

meseleler ancak sem’i delillerle bilinebilir goriisiinii savunan Mu’tezile’den bazi alimler

305 Mii**min 40/11.

306 Teftazant, el- Makdsid, s. 674-676.

307 Ekrem Uysal, “Ehl-i Siinnet ve Mu’tezile’ye Gore Kabir Azab1”,Batman Universitesi Islami Ilimler
Fakiltesi Hakemli Dergisi, Y112017, C. 1, S. 2, s. 70.

808 Ep{i Hanife, el- Fikhu’l Ekber, s. 57

399 Omer Nesefi, age, s. 291, Stileyman Toprak, Ahirete Iman, DIB yaymlari, 2. Bask1, Ankara 2015, s.
36-37.

310 Tirmizi “Cenaiz”, 70, Buhari “ Cenaiz”, 85.

311 B¢ ard, age, s. 662.
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ise kabirde Miinker ve Nekir’in insana suallerini reddeder. Bununla beraber zit goriisii
savunan Mu’tezili alimleri de bulunmaktadir.3'> Bazi Mu’tezili alimler de Miinker ve
Nekir ile ilgili hadisleri farkli yorumlamislardir. Onlara gore Miinker’den kastedilenin
sorgu sirasinda kafirin tereddiitii, Nekir’den kastedilenin de meleklerin aniden

gelmesidir.313

“Gafillere diinya gerek, akillilara ahiret gerek” 34 diyen Yesevi diinyasini
ahiretine degisenlerin, ahiretin azigini1 diinyada hazirlayanlarin ahirette ebedi saadete
ulasacagini soyler. Yine “Burada aglayp, ahirette giilmez misin?” 31° diyerek surekli
mii’minlere ahiret hazirligi yapilmasini tavsiye eder. Kendisinin de ahiret hayatina
hazirlikta eksikleri oldugunu ifade eden Ahmet Yesevi bundan dolay1 ahiret hayatinin
ilk duragi olan “kabir” lizerinde ¢ok fazla durmustur. Onun i¢in kabir hayat1 Yesevi'nin

diinyasinda ayr1 bir anlam tasir.

Yesevi, Ehl-i Siinnet’in genelinin kabul ettigi kabir hayatini, kabirde
nimetlendirme ve cezalandirmayi ve kabir sualini kabul eder. Bu konular1 Divan-1
Hikmet’te dile getiren Yesevi kabri anlatrken zaman zaman abartili ifadeler
kullanmistir. Bu metodu kullanmasinin sebebi ise Ahmet Yesevi’nin kuvvetli bir
medrese egitimi almasindan dolay1 kitabi dini bilgiye yani seriat bilgisine sahip olmasi
ve bunu halka anlatirken tasavvufl ¢ercevede anlatmasi bunun neticesinde halkin
iizerinde genis bir etkiye sahip olmasi olarak degerlendirilebilir. Bundan dolay1 ahiret
hazirlig1 ile ilgili anlatimlar1 ve ahirete hazirllk yapmayanlarin diisecegi durumu
kendinden hareketle anlatarak muhatabinin zihninde empati kurma ihtiyact hissettirir.

Kabirle ilgili anlatimda da bu yontemi sik¢a kullanmustir.3*®

Olmeden o6nce kabre hazirlik yapilmasinin &neminden ¢okca bahseden
Yesevi’ye gore kabir kisinin Oldiikkten sonra Miinker ve Nekir adli melegin soru
soracagl mekandir. Kabir sualine ayr1 bir 6nem veren Yesevi bazi Mu’tezile alimlerinin

aksine kabir sualine, nimetine ve azabina inanir. Bu konuda fikirleri Ehl-i Siinnet

312 Ekrem Uysal, agm, s. 71.

313 Slileyman Toprak, age, s. 37.

314 Yesevi, Divan-i Hikmet, Hikmet 35, s. 113.

315 Yesevi, Divan-i Hikmet, Hikmet 242, s. 464.

316 Nail Karagdz, “Hoca Ahmet Yesevi’nin Divan-1 Hikmet’inde Kabir Hayat1 7, Cukurova Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2018, C. 18, S. 2, s. 916.
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cergevesine daha yakindir. Ancak Yesevi’ye gore Miinker ve Nekir adli melekler sadece
sual etmez ayn1 zamanda da giinahkar kisiye de azap ederler.3?” Bunu su sekilde dile
getirir: “Miinker-Nekir girip soru sorar olsa, O atesli mizrak ile vurur olsa. ”'8Yine
Yesevi Miinker ve Nekir’in kamil bir iman ile O6len mii’minlere kabir suali
soramayacagini ve haddi de olamayacagini hikmetinde soyle soyler: “Miinker, Nekir
haddi olmaz kilsa sudl, Iman-Islam hazir durup bulsa kemal,”.3'° Burada Yesevi
Miinker ve Nekir adli meleklerin kabir suali sordugunu yani kabirde sualin varliini
kabul etmekle beraber Ehl-i Siinnet’in Miinker ve Nekir’in gorevleri ile ilgili genel
kabuliiniin digina ¢ikan bir yaklagimi da vardir. Ehl-i Stinnet’e gore bu melekler kabirde
kisinin giinahkar olup olmadigma bakilmaksizin sadece soru sormakla gorevli olup azap

edici degillerdir.

Ahmet Yesevi’nin kabirde Allah-u Teald’y1 cokca zikreden zakir kullarmna huri
ve lika (Yesevi Allah ile kavusma olarak anlar) hediye edecegini sGylemesi dikkat
ceker. Ciinkii kabir hayatmi diinya ile ahiret hayat1 arasinda gec¢is olarak kabul eden
Ehl-i Siinnet inancina gore cennette verilecek olan bu nimetlere Yesevi zakir mii’min
kullarin kabirde kavusacagini soyler. Ayrica yine Ehl-i Stinnet alimleri Allah Teala’nin
goriilecegi yerin cennet oldugunu kabul etmesine karsin Yesevi bunun kabirde
olacagmma inanir. Bu nimetlerin aksine cezanin da cehennemde degil daha kabirde
baslayacagii soyleyen Ahmet Yesevi bu konuda cezanin cehennemde, miikafatin da
cennette verilecegini genel olarak kabul eden Ehl-i Siinnet anlayisinin disinda bir

anlayisa sahiptir.32°

Sonu¢ olarak Hoca Ahmet Yesevi ahiret hallerini ve kabir hayatini
hikmetlerinde anlatirken bunlari tasvir ederek dile getirdigi goriilmektedir. Yesevi gaybi
haberler olarak kabul edilen bu konular1 muhataplarinin anlamasi i¢in onlarin
anlayacag1 halk dilinde sdylemeyi tercih etmistir. Bunlar1 coskulu bir dille anlatan
Yesevi kabir sualini, azabin1 ve nimetini kabul eder. Ehl-i Siinnet’in kabir ile ilgili

goriislerini genel olarak kabul ettigini siirlerinde gérmekle beraber kelami agidan farkl

817 Nail Karagoz, agm, s. 909.
318 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 101, s. 220.
319 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 155, s. 315.
320 Nail Karagdz, agm, s. 918.
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diistindiigii de olmustur. O baz1 Mu’tezile alimleri gibi kabir hayatii reddetmemis tam
tersine cennette ve cehennemde karsiliginin alinacagi genel kabul olarak benimsenmis
olan ceza ve miikafatin kisiye kabirde verilecegini sdylemistir. Bunun i¢in mii’minlerin
daha kabre konulmadan 6nce bu diinyada hazirlik yapmalar1 gerektigini tavsiye etmis ve

bunun nasil yapilmas1 gerektigini de siirleri vasitasiyla insanlara anlatmustir.

2.3.3. Amellerin Tartilmasi (Mizan), Havz ve Sirat

Bir seyin agrrligini 6lgmek, tartmak anlamimna gelen “vezn” kokiinden tiiremis
olan mizan alet ismi olup “tart1 aleti, terazi, adalet” anlamlarina gelir. Dini terim olarak
ise “ahiret hallerinin belli bir asamasinda mikelleflerin iman ve amellerinin
degerlendirilmesini saglayan sey” demektir.*! Havz-1 Kevser ise Hz. Peygamber’e
ahirette verilecek olan biiyiik su kaynagini ifade eder. Ayni sekilde yol anlamina gelen
sirat kelimesi de terim olarak Islam “cehennem iizerine kurulan koprii” manasina
gelir.322 Ahiret hallerine dair Kur’an ve hadislerde gecen bu konular yine Keldm
alimleri tarafindan ele alinan ve tartisilan konulardan biridir. Ahmet Yesevi de ahiret
hayatina dair bu merhaleleri hikmetlerinde anlatmis ve akilli mii’min kulun ahirete

hazirlik yapmas1 gerektigini sOylemistir.

2.3.3.1. Divan-1 Hikmet’te Amellerin Tartilmas1 (Mizan), Havz ve Sirat

Sem’iyyat konularindan biri de amellerin tartilmasidir. Ahmet Yesevi ahiret
hayatin1 hikmetlerinde tasvir ederken amel defteri, mizan, havz ve sirat gibi konulara da
ayrmtili yer verir. Mahserde amellerin tartilmasi olarak bilinen mizan adli adalet

terazisinin kurulacagini Yesevi soyle aciklar:

Kul Hoca Ahmed, tévbe eyle 6Imeden 6nce,
Hak Tedla sorgu sudl kilmadan once.
Mahser giinii terazisini kurmadan énce,

Amel kilmadan 6liip gitsem, neylerim ben iste?3%

321 Bekir Topaloglu- Ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, s. 218-282.
322 Bekir Topaloglu- Ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, s. 218-282.
323 Yesevi, Divan-i Hikmet, Hikmet 46, s. 296.
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Amel defterini sagdan soldan verilen nagmeler olarak ifade eden Yesevi bunu

hikmetinde mizan ile birlikte zikreder. S6yle ki:

Kiyamet giin biiyiik sifat yazilast,

Mizan adli terazi hem kurulast,

Sagdan- soldan nameleri verilesi,

Siyasetli biytik glinde ne eyleyim?324

Yesevi’nin ahiret hayati i¢in “ydnetim manasida kullanildig: gibi yapilanlarin
karsihiginin verilmesi gibi anlami da olan siyaset” kavrammi kullanmasi1 da

anlamhidir. 32° Amellerin karsih@inin alinacagini, amel defterinin sagdan soldan

verilecegini, mizanin kurulacagini soylemesi de bu kavramla ortiismektedir.

Yesevi'nin bahsettigi ahiret nimetlerinden biri de Havz-1 Kevser’dir. Kur’an’da
Kevser slresinde ismen bahsedilen Kevser irmagi Yesevi’nin hikmetlerinde hadislerde

gectigi sekliyle soyle yer almistir:

Kevser Havuzu sarabindan mihman eyle,
“Tahiira”dan alip verip, ihsan eyle,32¢

Ahmet Yesevi’nin bu Hikmet’te Kevser havuzu ile iliskili olan “Tahura” lafzini
kullanmas1 dikkat ¢eker. Bu iki lafiz Kevser ve Insan stresinde gegmektedir. “Siiphesiz
biz sana Kevser’i verdik.” 3% ve “Rableri onlara gayet temiz(tahura) bir sarab/icecek
icirir.” 3?8 Yesevi ayete gore cennet ehline Rableri tarafindan temiz bir icecek ihsan
edilecegini de hikmetinde dile getirir.32° Kevser havuzunun suyundan icmeyi mi’minler
icin cennet nimetlerinden bir nimet olarak kabul eden ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
immetini bu havuzun basinda karsilayacagina inanan Yesevi bunu su sekilde dile

getirir:

Diinyayr birakip dhirete sevddlanan,

324 Yesevi, Divan-i1 Hikmet, Hikmet 227, s. 438.
325 Nail Karagdz, agm, s. 913.

326 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 242, s. 467.
327 Kevser 108/1.

328 fnsan 76/21.

329 Alper Ay, age, s. 173.
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Kevser havuzu suyundan icer dostlar.33°

Havz-: kevser dort burcunda Rasiil tin dort dostu,
Yiizlerinde akip duran niiru gordim.332

Yesevi'nin ahiret ile ilgili ele aldig1 bir diger konu ise Swrat kopriisiidiir. Yesevi
Swrat kopriisiinii mii’minler tarafindan genel kabul gordiigii sekliyle ele alir. Ahmet
Yesevi Divan-1 Hikmet’inde Sirat’tan bahsederken onun kildan ince kiligtan keskin
oldugunu, cehennem iizerine kuruldugunu ve buray1 gegmeden kulun sevingli olmamasi

gerektigini sOyler:
Sirat alti cehennemdir bakip gorse,
Onu goriip, azdlarn titreyip dursa,
Melekler “yiirii” diye vurup dursa,

Siyasetli biytik glinde ne eyleyim?33?

Kiligtan keskin kil kopriistiniin adi Swrat;

Yalan dava eylesen gecemeyip kalir imig.333

Swrati gegmeden bende olsan, “kah-kah” giilme,

Cennet girmeden bu diinyada Hirrem yiriime, 334

2.3.3.2. Divan-1 Hikmet’te Amellerin Tartilmasi1 (Mizan), Havz ve Sirat’in
Itikadi Acidan Degerlendirilmesi

Mizana yani kullarin amellerinin tartilacagma inanmak Ehl-i Siinnet’in genel
goriisiidiir. Imam-1 Azam EbG Hanife’ye gore amellerin mizanla tartilmasi haktir.

“Kryamet giinii adalet terazileri kuracagiz, hichbir kimse hi¢bir haksizliga

330 Yesevi, Divan-i1 Hikmet, Hikmet 215, s. 413.
331 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 52, s. 305.

332 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 227, 5.439.
333 Yesevi, Divan-i1 Hikmet, Hikmet 105, s. 226.
334 Yesevi, Divan-i1 Hikmet, Hikmet 184, s. 361.
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ugramayacaktir. 33> ayeti bunu ifade eder.33¢ Ehl-i Stinnet’in mizan ile ilgili delil olarak

ortaya koydugu ayetlerden bazilari sunlardir:

“Biz kiyamet giinii i¢in dosdogru teraziler koyacagiz. Artik hicbir nefis en ufak
bir seyle zulme ugratilmayacaktir. O, bir hardal tanesi agirliginda bile olsa, biz onu

getirecegiz. Hesap goriicu olarak biz yeteriz. 337

“Kimlerin tartilart agwr gelirse iste bunlar kurtulusa erenlerin ta kendileridir.
Kimlerin de tartilart hafif gelirse onlar da kendilerini ziyana ugratanlardwr. Onlar

cehennemde ebedi kalacaklardr. 338

“Hak olan tarti, iste o giinde gerceklesecektir. Artik kimin tartilart agir gelirse
iste onlar kurtulusa erenlerdir. Kimlerin de tartilart hafif gelirse onlarda ayetlerimize

haksizlik etmeleri sebebiyle kendilerini ziyana ugratanlarduwr. 3%

Ebii’l Hasan el-Es’arl: “Mizan konusunda Ehlii’l hak soyle demistir: Onun bir
tane dili, iki tane de kefesi vardwr. Bir tarafinda iyilikler diger tarafinda ise kotulukler
tarulir. Lyilikleri agir basan kimse cennete; Kotiiliikleri agir basan kimse ise cehenneme
girer. lyilikleri ve kétiiliikleri esit olan kimseye Allah Tedld ikramda bulunur ve onu
cennete sokar. Bid’at Ehli ise mizanin hak olmadigint soylemistir. Onlara gére mizan
olcudir. Kefeleri ve dili olan (terazi) anlaminda degildir. Bunlar, Allah’in insanlarin
amellerinin karsiligini, amellerin olgiisiine gére vermesi demektir. Bu sebeple mizani
reddetmisler ve arazlarin agir ya da hafif olmadiklart icin tartiimalarinin mumkin

olmadigint savunmuglardur. 3%

Mu’tezile ise Ehl-i Siinnet’in tanimindaki mizani inkar etmistir. Onlara gore
ameller agirligr disiiniillemeyen arazlardir, tartilmalar1 miimkiin degildir. Mizani

herseyde bulunan adalet olarak tanimlamislardir. Ayrica adaletle hiikkmetme diye

335 Enbiya 21/47.

336 Eb( Hanffe, el- Fikhu’l Ekber, s. 68.
337 Enbiya 21/47.

338 Mii’mintin 23/102-103.

339 A’raf 7/8-9.

340 Bs’ari, Makdlatii’l Islamiyyin, s. 660.
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tanimladiklar1 mizanda amellerin tartilmasi zaten ameller Allah katinda malum

olduklari i¢in abestir.34!

Ehl-i Siinnet’in sem’iyyat konular1 ile ilgili bir diger kabulii ise Kevser
havuzudur. Havz-1 Kevser Hz. Muhammed’e (s.a.v.) verilen cennetteki biitiin rmaklarmn
kendisinden dogdugu irmak veya biiyiikk bir su kaynagidir. Kur’an’da havz kelimesi
gegmemekle beraber “kevser” ise kendi ismi ile zikredilen surede ge¢mektedir. Hadis
ve tefsir kaynaklarinda her peygambere bir havuz verilecek Resil-i Ekrem’e de Kevser
havuzu verilecektir. Kevser havuz olarak kabul edilmekle beraber ayn1 zamanda Hz.
Peygamber’e lutfedilen niibiivvet, hikmet, bilgi ve ¢ok sayida iimmet anlami da
verilmistir.342 Kevser hakkinda miifessirlerin farkli yorumlar1 olsa da Ehl-i Siinnet’in
genel goriisii hadislerdeki rivayetlere dayanarak onun cennette bir irmak veya havuz
oldugu ve Allah Teala’nin Hz. Peygamber’e ve onun iimmetine liituf olarak verdigidir.
Alimlerin gogunluguna gére miitevatir ve meshur derecesinde bu konu ile ilgili hadisler
vardir.3*® Bunlardan biri de su hadistir: “Benim havuzumun bir kenari bir aylik yol
uzunlugundadir. Suyu siitten daha beyaz, kokusu miskten daha giizel, kadehleri de
gokteki yildizlardan daha ¢oktur. Ondan her kim icerse ebediyen susamaz.”’3** EbQ
Hanife de “Hz. Peygamber’in havzi hakur.” 3*° diyerek ahiret hallerinin mahiyetine dair

bilgi verir.

“Cadde, ana yol” gibi anlamlara gelen, Ehl-i Hakk’in asillarindan sayilan sirat,
cehennem iizerine kurulmus olup kildan ince kiligtan keskin kopriidiir. Cennet ehli onun
iizerinden gegerek cennete ulasir. Cehennem ehli ise lizerinden diiser. Bazi alimlere
gore kildan ince kiligtan keskin ifadesi kinayedir. Uzerinden gegmenin gii¢ oldugunu
anlatmak igindir. Ehl-i Siinnet’e gére Meryem suresinin 71-72. ayeti sirata delalet eder:
“Icinizden oraya ugramayacak hicbir kimse yoktur. Bu Rabbinin kesinlesmis bir
hikmudur. Sonra biz, Allah’a karst gelmekten sakinanlari kurtarwr, zalimleri de orada

diz distii ¢okmiis olarak birakiriz. 3% Mu’tezile’ye gore bu ayette bahsedilen cehenneme

341 Omer Nesefi, age, s. 296.

342 Bekir Topaloglu- ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, . 124,
343 Omer Nesefi, age, s. 300.

344 Tirmizi, “Kiyamet”, 14-15.

35 EbQ Hanife, el- Fikhu'l Ekber, s. 57.

346 Meryem 19/71-72.
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ugramaktan kastedilen cehenneme giden yoldur. Aksi takdirde cehennem iizerinden
gecmek mii’minlere eziyettir. Halbuki mii’minlere kiyamet giinii azap yoktur. 34’
Teftazani de ahirete dair hallerden bahsederken: “Kitab ve Siinnet ile gelen ahiretteki
muhdsebe ve buna dair dehgsetli haller, sirat, mizan, havz, cennet ve cehennemle ilgili
hususlar miimkiin seyler olup Sddik tarafindan haber verilmistir. Dolayisiyla bu

hususlara inanmak vaciptir.” der 348

Ahmet Yesevi ahiret hallerinden bahsederken Divan-1 Hikmet’te ele aldigi bu
konular1 Mi’tezilenin reddine kars1 Ehl-i1 Siinnet’in genel kabul ettigi sekliyle ele alir.
Amellerin mizanda tartilacagini, sevabi agir gelen mii’min kullarin kurtulusa erecegini
sOyler. Yine Ehl-i Siinnet inancinda oldugu gibi kildan ince kilictan keskin diye
tanimladig1 sirat kopriisiiniin - cehennemin iizerine kurulacagmi, gecemeyenlerin
Uzerinden cehenneme diisecegini hikmetlerinde dile getirir. Yesevi’nin bu goriisleri Ehl-
1 Stinnet’in goriisleri ile paralellik arz etmektedir. Yine Havz-1 Kevser Yesevi’nin
siirlerinde Ehl-1 Siinnet alimlerinin ayet ve hadislerle delillendirdikleri sekliyle ele
almir. Sonu¢ olarak ahiret konular1 ile ilgili Ehl-i Siinnet inancinin esaslarinin
aciklamasi olarak kabul edilebilecek sekliyle mizan, sirat, havz gibi konular1 Ahmet

Yesevi'nin Divan-1 Hikmet’inde gormek miimkiindiir.

2.3.4. Cennet ve Cehennem’in Mevcudiyeti ve Bekasi

Sozliikkte “Ortmek, gizlemek” anlamina gelen cennet terim olarak; “Mi’minlerin,
icinde ebedi olarak kalacaklar1 ahiret yurdu” demektir. Kur’an-1 Kerim’de 147 yerde
gegmekte olan cennet kelimesi 25 yerde diinyadaki bag, bahge, 6 yerde Hz. Adem ve
esinin iskan ettigi yer, 1 yerde Hz. Peygamber’in Cebrail’i gordiigi sidret’l
miintehdnin yaninda bulunan me’va cenneti anlaminda kullanilmis olup digerleri
m{’minlerin ahiretteki ebedi saadet mekani manasinda kullanilmistir. Cennetin sekiz
ismi olup soyledir: “Cennetii’l Adn, Cennetii’l Firdevs, Cennetii’l-Me’va, Cennetii’n-
Naim, Cennetii’l Huld, Daru’l Karar, Daru’s-Selam, Daru’l-Celal”. Cehennem ise terim

olarak; Kafirlerin, miinafiklarin, zalimler ve asilerin azap gorecegi yerdir. Kur’an-1

347 Omer Nesefi, age, s. 301.
348 Teftazani, el-Makdsud, s. 678.
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Kerim’de cehennem nar, sair (kor ates), azap, sekar, ceza, hutame, haviye, harik, hamim

ve semum ismiyle zikredilir.3*°

Ahirette ceza ve miikafatin verildigi yer olan ayni zamanda Islam’m temel
akidelerinden biri kabul edilen cennet ve cehennem inanci mutasavviflarin da kabul ve
tasdik ettigi bir inangtir. Bununla beraber Tassavvufi diisiince sisteminde ihlas yani
kulun Allah’in rizasimi istemekten baska bir gayesi olmamasi cennet ve cehennem
algisin1 olusturur. Yani sufi diisiincede asil maksat cennet nimetlerine kavusma ve
cehennem azabindan kurtulma istegi degil Allah’in rizasim kazanmaktir. Aksi takdirde
bu arzu kulun ihlasia zarar verir.3>° Sufi bir gsahsiyet olan Yesevi de ihlasi kullugunun
merkezine almakla beraber Divan-1 Hikmet’inde cennet ve cehennem tasvirlerini
Kur’an ve hadis merkezli olarak ele almistir. Ayni sekilde Kelam ilmine konu olan
cennet ve cehennemin mevcudiyeti ve bekasi gibi konulara da muhataplarina 6giit ve

bilgi vermek suretiyle genis bir sekilde yer vermistir.

2.3.4.1. Divan-1 Hikmet’te Cennet ve Cehennem’in Mevcudiyeti ve Bekasi

Ahmet Yesevi Divan-1 Hikmet’inde cennet-cechennem tasavvuruna genisge yer
verir. Yesevi cennet ve cehennem tasviri yaparken onlarin 6zellikleri, onlara kimlerin
girecegi ve girenlere hangi nimet veya ceza verilecegi, onlarin ebedi olup olmayacagi
hakkinda bilgi verir. Ayrica cennet ve cehennem tabakalarindan bahseden Yesevi
siirlerinde bunlar1 karsilikli konusturur. Bunu yapmasmin nedenleri arasinda ahiret
merhalelerinden bahsederek diinya ve ahirete dair hakikatleri sunmak, ebedi kurtulus
icin diinyanin hikmetlerine uygun yasamak gerektigi konusunda muhataplarini uyarmak
ve her miisliimanin iman noktasinda bilmesi gereken cennet ve cehennem konulari
hakkinda bilgi vermek gosterilebilir. Ahiret hallerini 6gretici ve agik bir sekilde
Miisliimanlara 6gretmeyi hedefleyen Yesevi, konusturma sanati gibi ebedi sanat tiirii ile

cennet ve cehennemi Divan-1 Hikmet’te su sekilde ¢ekistirir:

Cennet cehennem ¢ekisir, ¢ekismekte beydn var,

Cehennem der: “Ben Ustinim, bende Firavn, Hamdn var”

349 Bekir Topaloglu- Yusuf Sevki Yavuz- Ilyas Celebi, age, s. 464; Omer Nesefi, age, s. 303-307.
30 Adem Catak-Ahmet Vural, “Tasavvufi Diisiincede Cennet ve Cehennem Telakkisi: Yinus Emre ve
Kemal Ummi Ornegi”, Sufiyye, S. 13, (Aralik 2022), s. 121.
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Cennet der: “Ne dersin, sozii bilmez soylersin;

1

Sende Firavn olsa bende Yisuf Kenan var.’

Cehennem der: “Ben ustiintim, cimri kullar bende var

Cimrilerin boynunda atesli zincir-kelepge var.”

Cennet der: “Ben tistiintim, peygamberler bende var;

Peygamberler dniinde Kevser, hQri- gi/mdn var.”

Cehennem der: “Ben tistiiniim, zalim kullar bende var

Zalimlere vermege zehir, zakkum ¢ok¢a var.”

Cennet der: “Ben tisttiniim, alim kullar bende var

)

Alimlerin gonliinde ayet, hadis, Kur’an var.’

Cehennem der: “Ben tistiiniim, miindfiklar bende var

’

Miinafiklar boynunda atesten tasma-kelepge var.’

Cennet der ki: “Ben tistiintim, cemdl gérmek bende var

Cemadalini gostermege Rahim adli Rahmdn var.

Cehennem orada tek durdu, cennet 6zriinli soyledi,
Kul Hoca Ahmed ne bildi, bildirici Yezdan var.?*?

Yesevi burada cennete giren mi’min kullarin vasiflarina yer verirken ayni
zamanda diinyada yaptiklar1 imanin tezahiirii olan salih amellerine karsilik burada

verilecek nimetlerden de bahseder. Ayni sekilde cehennem ile ilgili tasvir yaparken

351 Yesevi, Divan-i Hikmet, Hikmet 139, s. 283-284.
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cehennemliklerin Ozelliklerinden ve burada onlara verilecek cezadan da bahseder.
Ahmet Yesevi Divan-1 Hikmet’in son boliimiinde bulunan miinacat kisminda cennetin

ebedi oldugunu soyle soyler:

Allah eyleye onu cehennemden azad;
Ebedi cennetinde eyleye sid.>>?

Yesevi cehennemin de siirekliligine su hikmetinde vurgu yapar:

Asksizlarin imani yok ey arkadaslar;
Cehennem iginde dinmeden devamli yanar imig.33

Mi’min ama giinahkar bir kulun cehennemde devamli kalmayacagini cezasini

cektikten sonra cennete girecegini de soyleyen Yesevi bunu su sekilde dile getirir:

Miinafiklar cehennem iginde tutusup yaninca,
Iman eden Halis olup yanip ¢ikinca,*

Yesevi cehennemin yedi kat tabakasi ve yedi kapisi1 oldugu inancina hikmetinde
yer vermis yedi cehennem tasviri yapmustir: “Kudret ile yaratilmis yedi cehennem” 3
ve ‘“Zerresine dayanamaz yedi cehennem.”3*® Cennetin sekiz ismi oldugu inancindan
dolay1 da cenneti de sekiz olarak vasiflandirmistir: “Sekiz cennet sahibi velayetli

Muhammed” 3°” ve “Bind eyledi sekiz cennet konuklar icin.” 3°8

Yesevi'nin cennet ve cehennemin halen mevcut olduguna inandigmi su

hikmetlerinden ¢ikarmak miimkiindiir:

0 fsrdﬁl O’nu alp ugtu cennete,

O makdmda Rasiil eyledi degisik bir sefer,>°

352 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Munacat, s. 493.
353 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 105, s. 225.
354 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 15, s. 83.
355 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 20, s. 92.
356 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 12, s. 75.
357 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 40, s. 123.
358 Yesevi, Divan-i Hikmet, Hikmet 141,s. 286.
359 Yesevi, Divan-i Hikmet, Hikmet 215,s. 408.
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Namazini kilip yerden kaldirdilar
Bir anda cennet icine ulastirdilar,
Rithunu alip “[lliyyin” cennetine girdirdiler

O nedenle altmus iicte girdim yere.3®°

Allah diyen kulun yerini cennette gérdim;
Hiiri ve gilman hepsini karsisinda hizmette gordiim.3%?

2.3.4.2. Divan-1 Hikmet’te Gecen Cennet ve Cehennem’in Mevcudiyeti ve
Bekasinin itikadi Acidan Degerlendirilmesi
Kelam ilminde cennet ve cehennemin ebediyeti meselesi ve halen mevcut olup
olmadig1 alimler tarafindan tartisilmistir. Ehl-i Stnnet alimleri halen cennet ve
cehennemin yaratilmis olup ebedi oldugunu kabul ederler. EbG Hanife cennet ve
cehennemin hak oldugunu ve echli i¢in halen yaratildigni, ebediyen de fani
olmayacaklarmi soyler. Ebl Hanife Ehl-i Siinnet inancinda oldugu gibi cennet ve
cehennemin yaratildigina dair su ayetleri delil getirir: “Miittakiler icin (cennet)
hazirlandi. ” 362 ve “Kdfirler icin (cehennem) hazirlandi.” 363 Yine Bakara suresi 39. ve
217. ayette de: “Onlar cennetliklerdir, orada ebedi kalacaklardw”, Kafirler icinde
“Onlar cehennemliklerdir, orada ebedi kalacaklardwr.” buyurmaktadir.3®* Cehmiyye ve

Mu’tezile ise cennet ve cehennemin ceza giiniinde yaratilacagini iddia etmislerdir.36°

Imam Es’ari biitiin Ehl-i islam’m (Cehm hari¢) cennetliklerin nimetlerinin daimi
ve kesintisiz oldugunu, cehennemliklerin de azabmin ayni sekilde oldugunu sdyler.
Cehm bin Safvan’in bu konu hakkindaki goriisii ise soyledir: Cennet ve cehennem ve
bunlarin ehilleri fanidir ve yok olacaklardir. Sonugta tek olarak Allah baki kalacaktir.3®

Cehmiyye mezhebine gore cennet ehli itaatleri karsiliginda cennetteki nimetlerden

360 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 2, s. 50.
361 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Hikmet 53, s. 142.
362 Al-i mran 3/133.

363 Al-i imran 3/131.

364 Eb(l Hanife, el- Fikhu’l Ekber, s.57-69.

365 Omer Nesefi, age, $.309.

366 Bs’ari, Makalatii’l Islamiyyin, s. 664.
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faydalanacak, cehennem ehli de kiifiirlerinin karsiliginda cehennemde cezalandiktan

sonra her ikisinin de ehli helak olacaktir.3%”

Mu’tezile ve Hariciler’e gore cehenneme giren kisi higbir zaman cehennemden
cikamaz ve ebedi olarak cehennemde kalir. Bu goriis Mu’tezile’nin biiyiik giinah
isleyen kisinin tovbe etmeden 6lmesi halinde cehennemde ebedi kalacagi inancina
dayanir. Eger biiyiik glinah sahibi 6lmeden Once tovbe etmis ise veya kiiciik gilinah
islemigse tovbe etmese dahi cehennemde kalmayacaktir. Bu goriis Ehl-i Slnnet
tarafindan reddedilmis olup onlara gore cennete giren mii’minler orada ebedi olarak
kalacaklardir. Ayn1 sekilde kafirler de cehennemde ebedi kalacaklardir. Fakat giinahkar
asi mii’'minler cehennemde cezalarini ¢ekinceye kadar orada muvakkaten kalacaklar
sonrasinda cennete gireceklerdir. Allah’in liitfu ve rahmeti ile cennet ebedi, hikmet ve
adaleti geregi ise cehennem ebedidir.®*® Imam-1 Azam’a gore de cennet ve cehennem
yok olacaktir diyen kimse onlarin ebediligini inkar ettigi i¢in kafir olur.36°

Ahmet Yesevi cennet ve cehennem konusunu Divan-1 Hikmet’inde ele almis bu
konu i¢in miistakil bir bolim aywrmistir. Cennet ve cehennem ehlinin vasiflarini
anlatarak mui’minleri ahiret hazirhigi konusunda uyarmustir. Firavun ve Haman gibi
karektere sahip kisiler ile cimri, kibirli ve zalim gibi olumsuz vasiflara sahip kisilerin
cehennemlik olduklarmi belirtir. Zakir, sakir, Hz. YusGf misali salih amel isleyen,
namazlarin1 kilan kullarin ise cennetlik olduklarini séyler. Yesevi cennetlik olan zakir
kullarin Allah Tedld’nin cemalini gormekle miiserref olacagini da ifade eder. Yine
Ahmet Yesevi cennet ve cehennemin ebedi olduguna inanir. Ehl-i Siinnet, Mu’tezile ve
Hariciler ile bu konuda hemfikir olan Yesevi mii’'min ama gilinahkar bir kulun
cehennemde ebedi kalmayacagina da inanir. Bu goriisii Ehl-i Stinnet ile aynidir. Yesevi
Cehmiye’nin cennetin, cehennemin ve ehlinin ebedi olmadigi goriisliniin aksine
bunlarin ebediligine inanir. Yine Yesevi Kelami bir konu olan cennet ve cehennemin
halen mevcudiyeti konusunda Ehl-i Siinnet ile ayni inanca sahip olup cennet ve
cehennemin su an yaratildigina inanwr. Burada Yesevi’nin Mu’tezile ile Cehmiyye

mezhebinin goriislerini benimsemedigini gérmek miimkiindiir.

367 Omer Nesefi, age, s. 309.
368 Omer Nesefi, age, s. 310.
369 Eb(i Hanife, el Fikhu I-Ebsat, s. 50.
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Yesevi'nin gaybi konularla ilgili meseleleri anlatirken kelami tartismadan uzak,
Kur’an ve sahih hadislere bagli kalarak, sade ve halk dili ile anlatmaya 6zen gdsterdigi
anlasilmaktadir. Sem’iyyat konularma hakim olan Yesevi siirlerinde cennet ve
cehennem hakkinda da genis bilgiler vermis olup onun Ehl-i Sinnet akidesi

cergevesinde bu bilgileri sekillendirdigi goriilmektedir.
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SONUC

Tiirk Islam diinyasinm 6nemli isimlerinden olan Yesevi’nin etki alami sadece
dogdugu cevre ile sinrli kalmayip Orta Asya’dan Balkanlara kadar uzanan genis bir
cografyayi da i¢ine almaktadir. Pir-i TUrkistan diye isimlendirilen Ahmet Yesevi sadece
onemli bir mutasavvif degil ayn1 zamanda Tiirk Islam medeniyetini insa eden, ¢caginm

oOtesine etki eden ¢cok onemli bir sair, din ve fikir adamudir.

Ahmet Yesevinin Tiirk Islam diinyasindaki dénemi sadece ortaya koydugu
eserlerden degil Islamm Tiirkler arasinda yayilmasinda ve Ehl-i Siinnet inancinin kabul
gormesinde etkili bir isim olmasindan da kaynaklanir. Yesevi’nin Tiirk diinyasina
onemli katkilarindan bir tanesi de Tiirk dilinin yayilmasinda ve gelismesinde 6nemli rol
oynamasidir. O ¢ok iyi bir medrese egitimi almasina, Arapc¢a ve Fars¢a’ya vikufiyeti
ileri seviyede olmasmna ragmen Islamin esaslarin1 sade bir Tiirkge ile Miisliiman

Tiirkler’e anlatmistir.

Stinnete bagliligi ile bilinen Ahmet Yesevi Ehl-i Siinnet inancini sistematik
olarak Tiirkler arasinda yaymistir. Bunu yaparken de merkeze Kur’an ve Siinneti
almistir. Yesevi Tiirk Islam medeniyetinin insasmda milli bir suurla hareket etmis
hikmetlerini sade bir dille ele almistir. Etkisi hala giinlimiize kadar gelen Yesevi’nin
Ogretileri genis kitleler tarafindan kabul gormiistiir. Bunda Yesevi’nin halifelerini
Anadolu’ya gondermesinin ve bunlar vasitasi ile burada Islam inancmi insa etmesinin
cok biiyiik etkisi vardir. Yine Yesevi Tlrkler arasinda ilk tasavvuf gelenegini meydana
getiren isimdir. Milli bir suurla olusturdugu bu gelenekle Yeseviyye olarak bilinen
tarikat1 olusturmustur. Miintesipleri ¢aglar Gtesine tasman ve icerisinde Ehl-i Sunnet
inancini barindiran bu tarikat araciligiyla bu inan¢ da Tiirkler arasinda hizla yayilmustir.
Yesevi Ehl-i Siinnet inancini ahlaki bir formla ve hikmetleri vasitasiyla muhataplarina

anlatmis ve bu genis kitlelerce kabul gérmiistiir.

Ahmet Yesevi’nin Divan-1 Hikmet’inde ahlak ve hikmet merkezli, Kur’an ve
Stinnet 1s1¢inda sade bir Tiirkge ile Ehl-i Stnnet akidesini gdérmek mimkindur.

Yesevi’nin sade ve etkili bir dil kullanmasi, tebli§ metodunun siir ile olmasi, siirlerinin
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ask ve muhabbet barindirmasi bu itikadin hizli sekilde daha genis alanlara yayilmasina

katki saglamugtir.

Yesevi’'nin Divan-1 Hikmet’inin bir¢cok siirinde Keldm ilminin konularmni
gormek miimkiindiir. Yesevi hikmetlerinde uluhiyyet, niibiivvat ve sem’iyyat konularini
kelami herhangi bir tartismaya girmeden anlatmistir. Bunu yaparken orta bir yol
kullanan Yesevi ifrat ve tefritten uzak kalmaya gayret etmistir. Hikmetlerde gecen
Keldami konulardan bazilar1;; Allah’in varligi ve birligi, iman, esma ve sifatlar,
ri’yetillah, peygamberlik inanci ve peygamberligin ispati, micize, sefaat, keramet,
mirag, kabir hayati, mizan, havz, sirat, melekler, cennet ve cehennemin mevcudiyeti ve
bekasidir. Divan-1 Hikmet’e yansiyan itikadi konularin biiyiik 6lgtide Hanefi-Maturidi
anlayisin temel ilkeleri ile ortiistiigti goriillmektedir. Ancak bununla beraber Yesevi’nin
sufi kisiligi sebebiyle olsa gerek Ehl-i Stinnet goriislerinin disina ¢iktigr da olmustur.
Ornegin Ehl-i Siinnet alimlerinin elestirdigi vahdet-i viicut anlayisinda oldugu gibi.
Tasavvufta Onemli bir yere sahip olan vahdet-i viicut anlayismin Yesevi’nin

hikmetlerine yansidigini gormek miimkiindiir.

Sonu¢ olarak hikmetlerinde ele aldigi konular1 ayet ve sahih hadislerle
destekleyen Yesevi, imam-1 Azam Ebt Hanife’nin inan¢ yontemini ve ayn1 topraklarda
neset etmis olan Matiiridilik inancii sufilik ile mezcedip Tirkler arasinda yaymayi
basarmis 6nemli isimlerden birisidir. Yani Ehl-i Stinnet inancini tasavvuf formatinda ve
siirleri vasitasiyla inananlara anlatmustir. Bu yoniiyle Yesevi Tiirk Islam Tarihi ve
Edebiyatinda adindan ¢ok¢a bahsedilen ve iinii ¢aglar1 asan isimlerden biri haline

gelmistir.
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