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ETiK BEYAN

Yalova Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii Tez Yazim Kurallari’na uygun olarak
hazirladigim “Ahzab Sitresi 57. Ayet Cercevesinde islam Ahlakinin Temellendirilmesi”
baslikli bu tez calismasinda; tez i¢inde sundugum verileri, bilgileri ve dokiimanlar1 akademik
ve etik kurallar gercevesinde elde ettigimi, tim bilgi, belge, degerlendirme ve sonuglar
bilimsel etik ve ahlak kurallarina uygun olarak sundugumu, tez ¢alismasinda yararlandigim
eserlerin tiimiine uygun atifta bulunarak kaynak gosterdigimi, kullanilan verilerde herhangi
bir degisiklik yapmadigimi, bu tezde sundugum c¢alismanin 6zgiin oldugunu bildirir, aksinin
tespiti halinde dogabilecek her tiirlii hukuki sorumlulugu kabul ettigimi taahhiit ve beyan
ederim.

Elif [LHAN






ONSOZ

Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla. Her iste basari, ancak Allah’in inayetiyle
mimkiindiir. Ahlak kavrami, tarih boyunca bireysel varolusun ve toplumsal diizenin temel
taglarindan biri olmustur. Fakat bu tarihsel Onemine ragmen, modern donemde ahlakin
yasayistaki etkisi azalmaya baslamis ve bu durum miisliimanlar1 da etkilemistir. Oyle ki,
miisliimanlarin giinlik yasamlarinda iman ve ibadetlere gosterdikleri hassasiyet, ayni dlgiide
ahlaki tutum ve davranislarma yansimamaktadir. Nitekim Islami yasam bigimini
degerlendirmeye yonelik olusturulan endeksler, ahlak merkezli bir din anlayisinin Miisliiman
toplumlarda zayiflamakta oldugunu ve ahlaki ilkelerin uygulamada geri planda kaldigini
ortaya koymaktadir. Bu nedenle, cesitli gozlemlerle desteklenen degerlendirmelerim
calismanin temel motivasyonunu olusturmaktadir. Bu ¢ercevede, ahlakin bireysel
davraniglardan toplumsal iliskilere kadar tiim alanlardaki etkisinin giderek azalmasinda,
kavramin zihinlerdeki anlam ve derinligini kaybetmis olmasinin 6énemli bir payr oldugu
soylenebilir. Zira insan, zihinsel olarak igerigini kavrayamadigi ya da anlamini yitirdigi bir
davranigi, zamanla uygulamaktan da vazge¢mektedir. Bu perspektiften hareketle, Ahzab
stiresinin 57. ayetinin, ahlak kavramini yeniden anlamlandirma baglaminda temel bir ahlaki
yasa olarak degerlendirilebilecegi sOylenebilir. “Allah’1t ve Restl’tinii incitmemeye 6zen
gostermek™ seklinde Ozetlenebilecek bu temel prensip, iman ve ibadeti de kapsayan ahlak
anlayisinin temel bir unsuru olarak degerlendirilebilir. Bu anlayis dogrultusunda, pergel
metaforundaki sabit ayak roliini iistlenen bu temel 6l¢iit merkeze alindiginda, bireyin diger
fiilleri, pergelin hareketli ayag:1 gibi yon kazanmaktadir. Bu 6l¢iitiin hayata gecirilmesi, diger
davraniglarin da ahlaki bir ¢ergeveye uyum saglama olasiligini artirmakta ve bireyin istenilen
kulluk diizeyine yaklasmasini miimkiin kilmaktadir. Bu ama¢ dogrultusunda c¢aligmanin
ilerleyisinde yer yer rehberlik eden sayin damisman hocam Dr. Ogr. Uyesi Mehmet
Baggivan’a, yine bu siirecte degerli ilmi birikimi ve goriisleriyle bana yardimei olan kiymetli
hocam Prof. Dr. Siileyman Aydin’a siikranlarimi1 sunuyorum. Ayrica, tez jirimde yer alarak
kiymetli degerlendirmeleriyle ¢aligmama katki sunan saygideger hocalarim Prof. Dr.
Avnullah Enes Ates’e ve Dr. Ogr. Uyesi Kenan Tekin’e de tesekkiir ederim. Bu calismayz,
Oomriinii Kur’an’a hizmete adamis, hafizligimda biiyiik emegi gecen kiymetli babam Kelami
IThan’a ve beni en giizel sekilde yetistiren sevgili annem Hatice {lhan’a ithaf ediyorum. Sonug
olarak, bu ¢aligmanin toplumdaki ahlaki iyilesmeye katki saglayarak alanindaki aragtirmacilar
i¢in faydali bir eser ve nagizane bir sadaka-i cariye olmasin1 Yiice Allah’tan niyaz ediyorum.

Temmuz - 2025 Elif ILHAN
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AHZAB SURESI 57. AYET CERCEVESINDE iSLAM AHLAKININ
TEMELLENDIRILMESI

OZET

Allah, insanlar i¢in din olarak Islam’1 se¢mis ve dini kemale erdirmistir. Bu dinin temel
kaynagi olan Kur’an-1 Kerim, miiminlerin bireysel ve toplumsal yasamlarini diizenleyen
evrensel ilke ve kaideleri icermektedir. Bu kaidelerin merkezinde ahlak kavrami yer almakta;
ahlak, iman ve ibadetleri de i¢ine almaktadir. Dolayisiyla Kur’an, kiyamete kadar gegerliligi
olan bir rehber olarak ahlakin saglam ve degismez temellerini sunmaktadir. Fakat giiniimiizde
ahlak kavrami, bireysel ve toplumsal yasamda hak ettigi konumu tam olarak
koruyamamaktadir. Bu durum ise ahldk anlayisinin yeniden ele alinmasini gerekli
kilmaktadir. Bu nedenle ahlakin yasamdaki isleyisini iyilestirmek i¢in oncelikle zihinsel bir
dontisim gerekmekte; bunun icin de tiim ahlaki ilkeleri kapsayan genel bir ahlak yasasinin
belirlenmesi ve bu yasaya gore ilkelere anlam kazandirilmasi 6nem arz etmektedir. Bu
dogrultuda ¢alismanin ilk béliimiinde, ahlak kavrammin genel cercevesi ¢izilmekte ve Islami
ilimlerle olan iliskisi aciklanmaktadir. ikinci béliimde ise Ahzab shiresinin 57. ayeti, dilsel ve
anlamsal acidan analiz edilerek ahlaki islevi bakimidan degerlendirilmektedir. Son olarak,
ilgili ayetten hareketle “Allah’1 ve Restl’iinii incitmemek” ilkesi dogrultusunda Islam ahlaki
temellendirilmektedir. Buna gore, bir Miislimanin her davramiginda Allah’t ve Resili
incitmekten kacinma gayreti, onun ahldkli bir yasam siirdiirmesine 6nemli 6l¢iide katki
sunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Ahlak, Islam Ahlaki, Kur’an, Ahzab Siresi 57. Ayet.






GROUNDING THE MORALITY OF ISLAM IN THE FRAMEWORK OF VERSE 57
OF SURAH AL-AHZAB

ABSTRACT

Allah has chosen Islam as the religion for humanity and has perfected it. The primary source
of this religion, the Qur’an, contains universal principles and rules that regulate the individual
and social lives of believers. At the center of these principles lies the concept of morality;
morality also encompasses faith and acts of worship. Consequently, the Qur’an serves as a
guide with lasting validity until the Day of Judgment, presenting a solid and unchanging
foundation for morality. However, today the concept of morality has not fully retained the
position it deserves in individual and social life. This situation necessitates a reexamination of
the understanding of morality. Therefore, improving the functioning of morality in life first
requires a mental transformation; for this purpose, it is essential to establish a general moral
law encompassing all moral principles and to give meaning to these principles accordingly. In
this context, the first chapter outlines the general framework of the concept of morality and
explains its relationship with Islamic sciences. In the second chapter, verse 57 of Surah Al-
Ahzab is analyzed linguistically and semantically, and then evaluated in terms of its moral
fonction. Finally, based on the relevant verse, Islamic morality is grounded upon the principle
of “not harming Allah and His Messenger.” Accordingly, a Muslim’s effort to avoid harming
Allah and His Messenger in every behavior significantly contributes to leading a moral life.

Keywords: Tafsir, Morality, Islamic Morality, Qur’an, Verse 57 of Surah Al-Ahzab.
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GIRIiS

Calismanin Konusu ve Kapsam

Ahlak, bireysel tutumlardan toplumsal normlara, temel degerlerden gilinlilk yasamdaki
uygulamalara kadar uzanan g¢ok katmanli bir arastirma alanidir. Ancak bu alanin hem
disiplinlerarasi genisligi hem de kuramsal ¢esitliligi, yiiksek lisans diizeyindeki bir ¢alismada
biitiinciil bicimde ele alinmasim giiglestirmektedir. Bu nedenle tez, Islam ahlaki ¢ercevesinde
siirlandirilmis olup, Ahzab siresinin 57. ayetini temel alarak kapsayici bir ahlak anlayisi
gelistirmeyi hedeflemektedir. Bu amagla, ¢alismada s6z konusu ayetin anlami ve ahlaki islevi,

Kur’an’in genel biitiinliigii i¢erisinde mevzii (konulu) tefsir® yaklagimiyla incelenmektedir.

Kur’an’daki ahlak ilkelerine dair literatiirde ¢esitli tespit ve agiklamalar bulunsa da,? bunlari
evrensel Olcekte ve sistematik bir ahlak yasasi seklinde ele alan ¢alismalarin biiyiik 6lciide
mevcut olmadig1 goriilmektedir. Ote yandan, Islom ahlak diisiincesinin klasik temsilcileri
arasinda yer alan ibn Miskeveyh (6. 421/1030)° ve Tasi (8. 672/1274)*, ahlaki daha ¢ok
felsefi bir temelde agiklamislardir. Buna karsilik, Es’ari (0. 324/935-36)5 ve Matiiridi (0.
333/944)6 kelami bir perspektif benimserken; Gazzali (6. 505/1111)" tasavvufi yorumuyla
ahlak anlayisina farkli bir boyut kazandirmistir. Buna bagl olarak, mevcut yaklasimlardan

ayrilan ve vahyi temel alan kapsayici bir ahlak yasasi ortaya koyan bu calisma, literatiirdeki

! Mevziii tefsir, Kur’an dyetlerinin belirli bir konu veya tema etrafinda toplanarak, baglam igerisinde
sistematik bir sekilde yorumlanmasidir. Bu yaklasim, streler, kelimeler veya genel kavramlara
odaklanarak, Kur’an metninin biitiinselligi ve i¢ tutarliligi dikkate alinarak uygulanmaktadir. Farkl tiirleri
olmakla birlikte, bu ¢alismada konulara dayali mevzii tefsir esas alinmaktadir. Bk. Siileyman Aydin, et-
Tefsiru’l Mevziii Dirdse Nakdiyye Nazariyye Tatbikiyye (Istanbul: Eski Eserler Yayinevi, 2023), 18-20.

2 Bk. Mazhar Diindar, Kur'an’da Ahldki Yasaklar (Van: Yiiziincii Y1l Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018); Oznur Burma, Kur’'an’da Ameli Ahldk (M. Abdullah Draz’in Kur’an
Ahléki Cergevesinde) (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016);
Hayrunnisa Bakirc1, Kur’an’da Ferdi Ahlik Ilkeleri (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014); Celil Kiraz, Kur'dn'da Ahldk Ilkeleri-Tevrat, Zebur ve Incil'le
Mukayeseli Bir Calisma- (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2005) vd.

® Mustafa Koylii-Ahmet Kog (ed.), Klasik Islam Egitimcileri (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2016), 162;
Habibe Akcaoglu, Aristoteles ve /bn Miskeveyh'de Ahlik Felsefesi (Mukayeseli Bir Arastirma) (Elazig:
Firat Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 14.

* Anar Gafarov, Nasiruddin et-Tiisi'nin Ahlik Felsefesi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 2009), 28-30; Nasireddin Tsi, Ahldk-1 Nasiri, Farscadan Azerbaycan Tirkgesine
¢ev. Rahim Sultanov, Azerbaycan Tiirk¢esinden Tiirkiye Tiirkgesine ¢cev. A. Vahap Tastan-Habil Nazligiil
(Ankara: Fecr Yayinlari, 2005), 27.

®> Mehmet Kenan Sahin-Aydin Findik, “Ahlaki Degerlerin Ontolojik Kaynag: (Es’ari ve Matiiridi Ornegi)”,
Ordu Universitesi Sosyal Bilimler Arastirmalar: Dergisi 13/3 (2023), 30-33; Recep Kaymakcan-Mevliit
Uyanik (ed.), Teorik ve Pratik Yonleriyle Ahldk (Istanbul: Dem Degerler Egitimi Merkezi Yaymnlari, 2007),
171-175.

® Sahin- Findik, “Ahlaki Degerlerin Ontolojik Kaynagi”, 33-36; Kaymakcan-Uyanik, Teorik ve Pratik
Yonleriyle Ahldk,175-183.

" Aysel Tan, “Gazali’nin Ahlak Anlayis1”, II. Uluslararasi Din ve Insan Sempozyumu, ed. ishak Tekin vd.
(Ankara: Songag Akademi, 2021), 529; Muhammed Nurullah Tas¢1, Gazadli Diisiincesinde Ahlakin
Tasavvufi Boyutu (Mardin: Artuklu Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020),
29-31.



boslugun doldurulmasima katki saglamayr amaglamaktadir. Bu c¢er¢evede, Kur’an ayetleri
basta olmak iizere hadis kaynaklari, klasik tefsirler ve ahlak literatiiriine odaklanilmakta;
modern sekiiler ahlak teorileri ve tarihsel donemlere 6zgli ahlak anlayislari ise kapsam dist

birakilmaktadir.

Amaci ve Onemi
Bu tezin amaci, Ahzab slresinin 57. ayetinden hareketle ortaya konan “Allah’1 ve Restl’linii
incitmemeye ¢alismak” ilkesinin, Isldm ahlakinin 6ziinii ve kapsamim belirleyen temel yasa

oldugunu ortaya koymaktir.

Islam dini, bir Miisliimanin nasil bir hayat yasamas1 gerektigini Kur’an ayetlerinde bildirmis;
Hz. Muhammed (s.a.v.) ise bu ayetleri agiklamis ve insanlara teblig etmistir. Nitekim Hz.
Peygamber’in “Ben ancak giizel ahldki tamamlamak i¢in gé')nderildim”8 hadisi, giizel ahlakin
Islam’in miitemmim ciizii oldugunu ortaya koymaktadir. Bu baglamda, toplumlarin temel
yap1 tasi olan ahlakin, hayatin ayrilmaz bir pargasi oldugunu 6ncelikle Miislimanlarin idrak
etmesi gerekmektedir. Fakat giinimiizde Misliiman toplumlarda ahldk kavraminin
zayiflamakta oldugu goriilmektedir. “Fiildeki zafiyet, fikirdeki noksanliktan kaynaklanir”
diisiincesinden hareketle, ahlakin Miisliimanlarin zihin diinyasinda anlam kaybina ugradigi
anlasilmaktadir. Bu itibarla, ahlaki yeniden saglam bir zihinsel g¢erceveye oturtmanin yolu,
Misliimanlarin ortak referanst olan Kur’an-1 Kerim’de, ahlaki ogretilerin acikliga
kavusturulmasindan gegmektedir. Bu sebeple Kur’an’da ahlaki bir yasanin tespit edilmesi
onem arz etmekte; boylece, bilgi kirliliginin arttig1, mutlak bilginin belirsizlestigi giiniimiizde,

iman ve ibadet kadar ahlakin da zihinlerinde yerlesmesi hedeflenmektedir.

Ahzab slresi 57. ayetin meali: Stiphesiz Allah ve Resuliinii incitenlere, Allah diinya ve dhirette
ldnet etmis ve onlara asagilayici bir azap hazirlamistir® seklindedir. Bu ayet, kapsaml bir
miieyyide i¢cermesi bakimindan diger bazi ahlaki 6greti iceren éyetlelrden10 farklilagmaktadir.
S6z konusu miieyyide, ahlakin yalnizca tavsiye veya giizel soz olarak kalmayip, uygulanmasi
zorunlu ve baglayici bir ilkeler biitiinii oldugunu gostermektedir. Nitekim bu 6zellik ayetin,
hem bireysel hem de toplumsal diizeyde, Islam ahlakinin temelini belirleyen bir yasa niteligi

tasidigini ortaya koymaktadir.

® Eba Abdillah Malik b. Enes el-Asbahi imam Malik, el-Muvayta’, ngr. Abdiivehhab Abdiillatif (Kahire:
el-Mektebetii'l-Ilmiyye, 1382/1962), “Hiisnii’I-Hulk”, 8.

° Halil Altuntas vd. Kur’an-1 Kerim Medli (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2011), 469.

10 el-Bakara 2/177, Al-i imran 3/134, el-Maide 5/8, el-A‘raf 7/199, en-Nahl 16/90, el-isra 17/23-24, el-
Mii’mindn 23/1-11, el-Furkan 25/63-76, Lokman 31/17-19, el-Hucurat 49/11-12 vd.
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Kur’an’in anlam derinligi ve dilsel inceligi baglaminda kullanilan kelimeler ve filler, metnin
biitiinliigline hizmet edecek bigimde 6zenle secilmistir. Nitekim bazi1 akademik arastirmalar,
Kur’an’daki kelimelerin yalnizca lafzi degil, mecazi anlamlariyla da bilingli sekilde
kullanildigini1 ortaya koymaktadlr.11 Bu baglamda Ahzab siresi 57. ayette yer alan “Allah’1
incitmek” ifadesinin, mecazi anlam tasidigi kabul edilmesine ragmen™ bilingli bir tercih
olarak degerlendirilebilmektedir. Bu kapsamda “incitmek” fiilinin, Allah gézetlemektedir™
veya “Allah beklemektedir™™® gibi ayetlerde oldugu iizere, insanlarin bu davramsi daha iyi
kavrayabilmeleri amaciyla secilmis olabilecegi diistiniilmektedir. Elbette burada vurgulanan

Allah’mn yaratilmiglar gibi bir incinme yasamadigl; so6z konusu fiilin kulun davranisinin

ciddiyetini gosteren bir boyut icerdigidir.

Bu fiil, Kur’an’da baska ayetlerde de™ benzer anlamlarda kullanilmistir. Ayrica Resli
incitmenin Allah’1 incitmek anlamma gelmesi,16 bireylerin Allah’a kars1 sorumluluklarinin ve
Restil’lin toplumdaki ahlaki otoritesine sayginin birlikte vurgulandigini gostermektedir. Bu
dogrultuda s6z konusu ayetin, bireylerin ve toplumun ahlaki bilincinin sekillenmesine katkida

bulundugu soylenebilmektedir.

S6z konusu ayette Allah’1 ve Restil’iinii incitenlere yonelik hem diinyada hem de ahirette agir
miieyyideler zikredilmekte; lanetlenme ve asagilayict bir azapla cezalandirilacaklar
bildirilmektedir. Bu uyari, meselenin tek seferlik bir yanlisla sinirli kalmayip, Allah’1 ve
Resl’linli incitici davraniglarin aligkanlik haline getirilmesini kapsadigin1 gostermektedir.
Nitekim bu tiir davranislar, yalnizca kisisel hatalar olarak goriilmeyip, toplumu ifsat etme
riski tagiyan aliskanliklar olarak degerlendirilmelidir. Dolayisiyla ayet, uyarinin ciddiyetini ve

baglayiciligini agik bicimde ortaya koymaktadir.
Yontemi

Bu c¢alisma, Ahzab slresinin 57. dyetinden hareketle “Allah’t ve Resil’linli incitmemek”

ilkesini, ayetin baglami1 dogrultusunda evrensel bir ahlak yasasi olarak yorumlamay1

' Osman Ertugrul, “Kur’an Dilinde Kelimenin ifade Bigimi”, Igdur Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
7 (May1s 2016), 99-115.

12 Bk. Eba Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes’tid b. Muhammed el-Ferrd’ el-Begavi, Medlimu t-
Tenzil, thk. Muhammed Abdullah el-Nimr vd. (Riyad: Daru’l Taiba, 1988), 6/375; Ebiissutd b.
Muhammed el-imadi el-Hanefi, frsddii’I- ‘akli’s-selim ild mezdya I-Kitdbi’'I-Kerim, thk. Abdulkadir Ahmet
Ata (Riyad: Mektebetii’r-Riyadii’l-Hadis, 1971), 4/432-433 vd.

13 es-Sara 42/6.

“ Had 11/122.

'° el-Bakara 2/262, et-Tevbe 9/61, en-Nisa 4/16, el-Ahzab 33/58 vd.

'® Ebii’l-Kasim Abdiilkerim b. Hevézin b. Abdilmelik el-Kuseyri, Led 'ifii 'I-isdrdt, nsr. Abdullatif Hasan
Abdurrahman (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2007), 3/44; Ebiissutid Efendi, [rsddii I- ‘akli’s-selim,
4/432-433 vd.



amaglamaktadir. Bu kapsamda, vahiy temelli islam ahlak teorileri, baglam dis1 yorum, sebr ve
taksim ve tlimevarim yontemleri bir arada kullanilarak, ayetin anlami ve ahlak diistincesindeki

yeri tespit edilmeye ¢aligilmaktadir.

Bu calismanin temel dayanagmi, vahiy temelli Islam ahlak teorileri olusturmaktadir. Bu
yaklagimi benimseyen alimler,"” ahlaki kurallarin kaynagini ilahi vahiy olarak gormekte; bu
kurallari, insan davranislarini diizenleyen ve baglayiciligi mutlak olan yasa koyucu ilkeler
olarak kabul etmektedirler.® Bu baglamda, vahiy temelli ahlak anlayisini sistematik bicimde
temellendiren diisiiniirlerden biri olarak Gazzali, ahlaki ilkelerin kaynagini ve islevini, ilahi
iradeye dayali bir perspektifle ele almistir. Ona gore insan, Allah tarafindan en giizel bigim ve
ozelliklerle yaratilmis; ahlakini giizellestirme sorumlulugu ise bireyin ¢abasina birakilmistir.
[lahi yardim, bireyin erdemli huylarm gelistirmesini kolaylastirirken, giizel ahlak
peygamberlerin ve sadik kullarin belirgin 6zelliklerinden biri haline gelmektedir. Gazzali,
giizel ahlaki imanin bir parcast ve takva sahiplerinin c¢abalarinin meyvesi olarak
degerlendirirken, kotii huyu insanin bedeni ve ruhu igin zararl bir tehdit olarak gérmektedir.
Bu c¢ercevede ona gore erdemli ve erdemsiz davraniglar arasindaki fark, bireyin ahlaki
gelisiminde merkezi bir rol oynamaktadir. Ayrica akil ve nakil birlikteligine dikkat ¢ekerek,

ahlaki ve uhrevi bilgilerin yalnizca vahiy yoluyla elde edebilecegini Vurgulamaktadlr.19

Gazzali, ozellikle ahlaki degerlerin epistemolojik temelini degerlendirirken, aklin bir fiilin
giizellik (hiistin) veya cirkinlik (kubuh) niteligi hakkinda kesin ve mutlak bir hiikiim verme
yetkisine sahip olmadigini; bu tiir degerlendirmelerin ancak vahiy yoluyla belirlenebilecegini
savunmaktadir. Dolayisiyla ona gore bir fiili iyi kilan Allah’m “yapin”, koti kilan ise
“yapmayin” emridir.®® Bu yaklasim, nihai amaci ebedi mutluluk olan “mutluluk ahlaki”
anlayisindan farkli olarak, Allah’in emirlerine mutlak itaati esas alan bir “yiikiimliiliik ahlakir™
cercevesinde sekillenmektedir. Bu anlayisa gore ahlaki eylemler, belirli bir faydaya ulagmak

icin degil, i1lahi emir geregi yerine getirilir; mutluluk ise O’nun liitfuna bagl olarak umulur.?

Y Imam Gazali, Isldm Ahlik, ¢ev. Akif Nuri (Istanbul: Sinan Yayinlari, 1996), 41-42; Mehmet Tiirkeri,
“Baz1 Ahlak Teorileri Agisindan Fahrettin Razi’nin Ahlak Anlayis1”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 17 (2003), 65-67; Ayse Uziim, Ibn Miskeveyh’de Ahldk Felsefesi (Konya: Selguk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2002), 5-8; Ttsi, Ahldk-1 Nasiwri, 53-54 vd.

'8 Mustafa Cagric1, “Ahlak”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1989),
2/1-9; Yusuf Giines, “Islam Ahlakinin Temel Ozellikleri”, EKEV Erzincan Kiiltiir Egitim Vakfi Akademi
Dergisi, 15/49 (2011), 94.

9 Ebt Hamid el-Gazzali, Mesiru Umiimi’l-Muvahhidin Serh u Terceme-i Kitab-1 Ihya’u “Ulimi’d-Din
(Ihya Terciime ve Serhi), ¢ev. Yusuf Sidki el-Mardini, haz. Mustafa Kog-Eyiip Tanriverdi (Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2018), 7: 211-213.

% imam Gazali, el-Mustasfa min ‘ilmi’l-Usiil Islam Hukukunda Deliller ve Yorum Metodolojisi, gev. Yunus
Apaydin (Kayseri: Rey Yayincilik, 1994), 1/73.

2! Metin Aydin, “imam Gazali Diisiincesinde Ahlakli Olmanin Anlanu”, 111. International Ethics Congress
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Bu baglamda bireyin ger¢cek mutluluga ulagmasi, ahlaki yetkinlik kazanmasiyla miimkiindjir.
Bu siirecte Hz. Peygamber (s.a.v.), hem rol model hem de rehber olarak merkezi bir konuma
sahipken; bu yetkinlik, bireyin diinya ve ahiret mutlulugunu giivence altina alan temel bir sart
olarak ortaya cikmaktadir.?? Netice itibariyle bu yaklasim, Ahzab siresi 57. ayetten hareketle
ortaya konan “Allah’1t ve ResOl’linii incitmemek™ ilkesinin, bireysel ve kamusal ahlak
davraniglarin1 diizenleyen temel yasa olarak degerlendirilmesine teorik bir dayanak teskil

etmekte; ¢alismanin ilm1 tutarliligi ve uygulanabilirligine katki saglamaktadir.

Islam diisiince geleneginde, Kur’an’in ¢ok yonlii bir yapiya sahip oldugu ve her okuma
deneyiminde yeni anlamlarin kesfedilebildigi Vurgulammlstlr.23 Bu ¢ergevede, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) zaman zaman ayetleri ilk anlaminin 6tesinde yorumladigi, sahabenin de
benzer bicimde baglam disi yorumlarda bulundugu bilinmektedir.?* islami ilimlerde de
karsilik bulan bu yaklasim, o6zellikle fikih alaninda 6ne ¢ikmaktadir. Bu dogrultuda, bazi
ayetlerin baglamlarinin Gtesine tasinarak hiikiim istinbatinda kullanilmasi, Kur’an’in
evrenselliginin tabii bir sonucu olarak degerlendirilmektedir.”® Bununla birlikte, murad edilen
anlamin dogru bir sekilde tespit edilebilmesi igin tarihsel ve metin i¢i baglama da dikkat
edilmesi gerekmektedir.?® Buna karsin yalnizca baglama odaklanan yorum anlayisi birtakim
sorunlar icermektedir. Bu sorunlar arasinda ayetlerin tek bir anlamla sinirlandirilmasi, niizdl
rivayetlerinin sihhati ve siyak-sibak iliskilerine dair yorumlarin 6znelligi sayilabilmektedir.”’
Bu nedenle, baglam dis1 yorum yontemi keyfi degil, belirli ilke ve kurallar ¢ercevesinde
uygulanmalidir. Nitekim bu yontemin uygulanmasinda oncelikle tarihsel ve metin i¢i baglam
dikkate alinmal1 ve ilk muhataplarin anladig1 nesnel anlam tespit edilmelidir. Ardindan ayet,
belirlenen &lgiitler dogrultusunda baglam disi yorumlanmahdir.?® Netice itibariyle bu
yaklagim, Kur’an metninin anlam ufkunu genisletmekte ve yontemsel sinirlar ¢ercevesinde
evrensel ilkelerin elde edilmesine Kkatki saglamaktadlr.29 Bu calismada s6z konusu yontem
benimsenmis; Oncelikle Ahzab slresi 57. ayet, sebeb-i niizal rivayetleri ve siyak-sibak

biitlinliigii ¢ergevesinde ele alinmistir. Ardindan, baglam dis1 yorum cergevesinde ayetten

Bildiriler Kitabi, ed. Melike Ozer Keskin-Hasan Ciftci (Ankara, Farabi Yayinlari, 2021), 279.

?2 Hatice Tokséz, “Gazzali’ye Gore Bireyin Ahlaki Yetkinlik Kazamminda Peygamberin Rolii”,
Danisname Begeri ve Sosyal Bilimler Dergisi 5 (2022), 240-241.

% M. Taha Boyalik, “ Molla Fenari nin Tefsir ilminin Mahiyetine Dair Tartismasiun Tahlili”, Isldm
Arastirmalart Dergisi 18 (2007), 92.

# Mehmet Baggivan, Kur’an Yorumunda Baglamin Sinirlayiciligi (Yalova: Yalova Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020), 154.

% Baggivan, Kur’an Yorumunda Baglamin Simrlayicihigi, 138-149.

% Bagcivan, Kur’an Yorumunda Baglamin Simrlayicihigi, 199.

% Baggivan, Kur’an Yorumunda Baglamn Sinirlayiciligr, 157-166.

%8 Baggivan, Kur’an Yorumunda Baglamn Sirlayicihigi, 169-196.

» Baggivan, Kur’an Yorumunda Baglamn Sirlayicihigi, 198-203.
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hareketle, bireysel ve toplumsal hayata uygulanabilir evrensel bir ahlak yasasi ortaya

konulmaya c¢aligilmistir.

Bu caligmada kullanilan yontemlerden biri de sebr ve taksim yontemidir. Kelam, fikih ve fikih
usuliiyle sinirli kalmayip neredeyse biitiin ilimlerde faydalanilan bu yontem, bir konunun
muhtemel yonlerini belirleyip ardindan bunlar1 teker teker eleyerek geriye tek bir secenegin
birakilmasini ifade etmektedir.*® Calismada yontem olarak, genel ahlak teorileri arasindan

vahiy merkezli ahlak teorisi secilmis ve bu tercih, ¢calismanin temel eksenini olugturmustur.

Tlimevarim, bireysel olaylardan hareketle genel ilkelere ve evrensel prensiplere ulagsmay1
hedefleyen akil yiiriitme bi¢imidir.* Bu yontem kullanilarak, ¢alismada Ahzab stresi 57.
ayetten hareketle elde edilen “Allah’1 ve Resil’iinii incitmemek” ilkesi, belirli bir duruma
bagl kalmayip, genellestirilmeye elverisli bir ahlak yasasi haline getirilmistir. S6z konusu
ilke, klasik mantikta somut Orneklerden genelleme yapan tiimevarimin dogrudan 6rnegi

olmasa da,*? bu ¢ikarim evrensel bir ahlak yasasina ulagmay1 miimkiin kilmaktadir.

Kur’an’in Kur’an’la tefsiri yontemi ayetlerin kendi i¢ biitliinliigii ve siyak-sibak iligkileri
cergevesinde yorumlanmasini saglayarak anlami agikliga kavusturmakta ve metnin dogru
anlagilmasina katki saglamaktadir. Tarihi siiregte tefsirde 6nemli bir yontem olarak 6ne ¢ikan
ve diger tefsir tiirleriyle birlikte islevsel bigimde kullanilan® bu yaklasim, Kur’an’daki ahlak
ogretisinin biitiinciil bigimde ortaya konmasini ve Ahzab siiresinin 57. ayetinin diger ayetlerle

iliskilendirilerek yorumlamasini saglamaktadir.

Bu calisma, Kur’an ayetleri ve giivenilir hadisler gercevesinde yiiriitiilmiistiir. Baglam ve
konumuna gore bazi ayetlerin Arapga metinleri ile mealleri birlikte sunulmustur. Ornegin,
birinci boliimde yer alan ayetler, caligmanin kapsamini agmamak amaciyla yalnizca meal
diizeyinde aktarilmistir. Ikinci béliimde ise Ahzab siiresi 57. Ayetin Arapga metni ve meali
tizerinden daha ayrintili bir degerlendirme yapilmistir. Anlam aktarimi igin 6zellikle Diyanet
Isleri Bagkanligi’nin hazirladigi Kur’an-1 Kerim Meali® esas alinirken; klasik tefsirlerde yer
alan yorumlar, metin biitiinligli korunarak yalmizca terciime edilip genel bigimde

aktarilmigstir. Dilsel analizler icin ise Arapga ve Tiirkce sozliiklerden yararlanilmistir.

% Tuncay Basoglu, “Sebr ve Taksim”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2009), 36/255-256.

%! [brahim Emiroglu, Klasik Mantiga Giris (Ankara: Elis Yaymlar1, 2009), 195.

2 Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, 195-197.

% Nurettin Cift¢i, Kur’'an'in Kur’an’la T efsiri (Van: Yiiziincii Y1l Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2019).

% Halil Altuntas vd. Kur’an-1 Kerim Meali (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2011).
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1. AHLAK KAVRAMININ iINCELENMESI

1.1. Ahlak Kavraminin Temel Cercevesi

Ahlak, bir sosyal bilim disiplini olarak; toplumda zamanla sekillenen orf, adet, deger
yargilari, normlar ve kurallar biitiiniinii konu edinmektedir. Bu yapisal biitiinliik, bireylerin,
gruplarin ya da toplumun dogru ve yanlis davraniglarini belirlemede ve yonlendirmede temel
bir iglev gt')rmektedir.35 Dolayisiyla ahlak, insan hayatinin bireysel ve toplumsal boyutlarini

diizenleyen temel bir olgu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Islam diisiincesinde ise ahlak, genel olarak “bireyin fiil ve davranislarinin, fazla diisiinme ya
da 6zel bir ¢aba harcamaya gerek kalmaksizin, nefsinden kolayca ortaya ¢ikmasini saglayan
meleke” bigiminde tanimlanmaktadir.®® Fakat bu tamimda dikkat edilmesi gereken husus,
eylemin diisiiniip tasinmadan gergeklestirilmesi meselesidir. Zira ahlaki eylemler, temelde

diisiinmeye ve tercihe dayali olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Burada asil vurgulanmak istenen; bireyin dine ve akla uygun davraniglart siirekli tekrar
etmesiyle bu davranislar1 zamanla aliskanlik haline getirmesidir. Boylece kisi, bu eylemleri
artik dogal bir sekilde, diistinmeden ve tereddiit etmeden yerine getirebilir. Bununla birlikte
baz1 insanlar ahlak alaninda potansiyel bir melekeye sahip olarak diinyaya gelmekte; bu
durum, Islam ahlak diisiincesinde miza¢ kavramiyla ifade edilmektedir. Miza¢, literatiirde
birinci ahldk veya birinci doga terimleriyle de adlandirilmaktadir. Ote yandan, kisi belirli
davranislart tekrarladik¢a yeni aligkanliklar edinmekte; bdylece mevcut ahlaki ozellikler
degiserek onlarin yerine yeni yatkinliklar olusabilmektedir. Bu baglamda, kazanilan yeni

meleke ikinci ahldk veya ikinci doga olarak adlandirimaktadir.®’

Dolayisiyla ahlak ilminin gayesi, kisinin kendi kendini yonetme becerisi kazanmasi, bilgi ve
eylemleri araciligiyla nefsini egitmesi, i¢indeki iyilik potansiyelini ac¢iga c¢ikarmasi ve onu
mutluluga ulastiracak bilgiyle donanmasidir. Bu acidan ahlak ilmi, huylarin
glizellestirilmesini ve egitilmesini saglamak tizere “fehzibii’l-ahlak” olarak ifade edilmekte;
ayn1 zamanda “kendi kendini yonetme ilmi” (ilmii tedbiri’n-nefs) seklinde de
tanimlanmaktadir. Boylece, kisi hem diinya hem de O6liim sonrast hayatinda iyilige
ulasabilmesi i¢in hayatin nazari ve ameli yoOnlerine dair farkindalik kazanmaktadir. Bu

farkindalik siirecinde dikkate alinmasi gereken esaslar arasinda Kur’an ve siinnete uygunluk,

% Coskun Can Aktan, “Ahlak ve Ahlak Felsefesine Giris”, Hukuk ve Iktisat Arastirmalar: Dergisi 1/1
(2009), 39.

% ibn Sina, lldhiyat-1 Sifi-Metafizik, ¢ev. Ekrem Demirli-Omer Tiirker (Istanbul: Vakiflar Genel
Midiirliigii Yayinlari, 2011), 363.

¥ Yunus Cengiz, “Ahlak ilmi ve Diger ilimlerle iliskisi”, [sldm Ahldk Esaslari ve Felsefesi, ed. Murat
Demirkol (Ankara: Bilay Bilimsel Arastirma Yayinlari, 2024), 21.
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diinya ve ahiret mutlulugu, ahlakin degisebilirligi, makuliyet, sorumluluk, beden ve ruhun
birlikteligi, bireysel farkliliklarin gozetilmesi ve 6zgiirliik bulunmaktadir. Bu dogrultuda,
kisiden dinen ve aklen giizel olarak kabul edilen davranislar sadir oluyorsa bu yap1 giizel

ahlak; kot veya ¢irkin davraniglar ortaya ¢ikiyorsa ¢irkin ahlak olarak adlandirilmaktadir.*®

Ote yandan ilimler, genel olarak nazari (teorik) ve ameli (pratik) olmak iizere ikiye
ayrilmaktadir. Matematik, doga bilimleri ve metafizik nazari ilimler arasinda yer alirken; ev
yOnetimi, siyaset ve ahldk gibi alanlar ameli ilimlere dahil edilmektedir. Pratik ilimler
kapsaminda kabul edilen ahlak ilmi de, bu dogrultuda nazari ve ameli olmak iizere iki yonlii
bir yap1 sergilemektedir. Nazari ahlik; “iyi nedir?”, “koéti nedir?”, “vicdan nedir?”, “insan
davraniglarinin gayesi ne olmalidir?” gibi temel sorulara odaklanmakta ve bu sorular
iizerinden ahlaki ilkelere ulagsmay1 amaglamaktadir. Ameli ahlak ise nazari ahlakin ortaya
koydugu ilke ve kurallarin hayata geg¢irilmesini, toplumsal diizlemde uygulanmasini
hedeflemektedir. Ancak bu iki alani birbirinden kesin ¢izgilerle ayirmak miimkiin olmamakta;

zira nazari ve ameli ahlak arasinda siki bir iliski bulunmaktadir.*

Nitekim Isldim diisiincesinde yalmzca ahlaki ilkeleri teorik diizeyde bilmek yeterli
sayllmamis; bu ilkelerin yasanmasi ve eyleme dokiilmesi esas alinmistir. Bu sebeple ameli
ahlak, vazifeler ve miikellefiyetler ilmi olarak, bireysel, toplumsal ve dini boyutlariyla
incelenmektedir. Ayrica tasavvuf ve ruhani tip da ameli ahlakin uygulama alanlar1 arasinda
goriilmektedir. Bu baglamda sadece ameli ahldka dair yazilmis miistakil eserler degil;
siyasetnameler, nasihatnameler ve vasiyetnameler gibi farkli tlirdeki eserler de dnemli ahlaki
bilgiler igermektedir. Glinlimiizde ise ameli ahlakin ilgi alan1 olduk¢a genislemekte; insan
haklari, ¢cevre sorunlari, genetik arastirmalar ve Gtenazi gibi ¢cagdas meseleler de ameli ahlak

kapsaminda degerlendirilmektedir.*’

Bunun yaninda, genis bir arastirma sahasina sahip olan ahlak felsefesi (etik), nazari ahlakin
felsefe yoniinii temsil etmektedir. Ancak kelami veya tasavvufl baglamda yiiriitiilen nazari
ahlak caligmalar1 da bulundugundan, her nazari ahldk calismasi dogrudan ahlak felsefesi
anlamina gelmemektedir. Bu baglamda ahlak felsefesi alaninda ¢esitli kuramsal yaklagimlar
gelistirilmistir. Bunlardan ilki, ahlakin kavramsal temellerini inceleyen meta-ahlak

yaklagimidir. Meta-ahldk, daha sonra normatif ahlak ve pozitif ahldk olmak iizere ikiye

%8 Yunus Cengiz, “Ahlak ilmi ve Diger ilimlerle iliskisi”, 22-24.

% Mehmet Vural, “Ameli Ahlak”, Isidm Ahlak Esaslart ve Felsefesi, ed. Murat Demirkol (Ankara: Bilay
Bilimsel Arastirma Yayinlari, 2024), 323.

0 Mehmet Vural, “Ameli Ahlak”, 324-338.



ayrilmistir. Normatif ahldk; yapilmasi ya da yapilmamasi gereken davranislara, pozitif ahlak
ise toplumda fiilen var olan ahlaki kurallar, normlar ve deger yargilarina odaklanmaktadir.
Ahlak kurallarinin evrensel olup olmadigma iliskin tartismalarda ise ahlak, objektif ve
subjektif olmak tizere iki sekilde degerlendirilmistir. Objektif ahldk anlayisi; tim insanlar
tarafindan kabul edilebilecek evrensel ahlak kurallarinin varligin1 savunurken, subjektif ahldk
anlayisi, bu tiir evrensel normlarin miimkiin olmadigini ileri siirmektedir. Ahlak felsefesindeki
bir diger tasnif, ahlakin bireysel ya da toplumsal ¢ikar merkezli olup olmadigina iligkindir. Bu
cercevede ahlak; mutluluk ahlaki ve édev ve sorumluluk ahlaki seklinde ikiye ayrilmaktadir.
Mutluluk ahldki, bireysel mutlulugu esas alarak ahlaki degerleri buna gore belirlerken; édev
ve sorumluluk ahldki, bireyin yalnizca kendi mutluluguna odaklanmasini elestirmekte ve
toplumun sorunlarina karsi da duyarli olunmasi gerektigini savunmaktadir. Bu dogrultuda
mutluluk ahlaki, egoist; 6dev ve sorumluluk ahlaki ise alturist bir anlayisi temsil etmektedir.
Son olarak, ahlak felsefesi alaninda dinsel ahlak ve laik ahldk seklinde bir ayrima daha
gidilmektedir. Dinsel ahlak, ahlaki kurallarin kaynagini Tanr1 ve kutsal metinlerde ararken;
laik ahlak, bu kurallarin temelini insan ve insan aklina dayandirmaktadir. Bu nedenle dinsel

ahlak ilahi ahldk, laik ahlak ise rasyonalist ahldk olarak da adlandirilmaktadir.*!

Bunun yam sira ahlak felsefesi alaninda bazi temel tartismalar da bulunmaktadir. Bu
tartigmalar genel hatlariyla, ahlak kurallarini gereksiz sayan amoralizm, mutlak ve evrensel
ahlak kurallarinin olusturulamayacagini savunan ahldki relativizm ve ahlakin evrensel

oldugunu benimseyen ahldki iiniversalizm bigiminde ele alinmaktadir.*?

Bu temel tartigmalar, ahldkin birey ve toplum baglamindaki islevini anlamada 6nemli bir
cerceve sunmakta ve ahlaki davranislarin neden ve hangi siirlar ¢ergcevesinde diizenlenmesi
gerektigi sorusunu giindeme getirmektedir. Bu noktada, ahlaki miieyyide kavrami, bireyin
eylemlerini ahlak kurallar1 dogrultusunda sinirlandirmasinin gerekgelerini ve bu sinirlamanin
olast sonuglarint incelemektedir. “Neden ahlakli olmamiz gerekir?” ve “Erdemli olmaya
calismak gergekten erdemli bir tutum mudur?” sorulari, ahlaki miieyyide tartismasinin
merkezinde yer almaktadir. Literatiirde 6ne ¢ikan ahlaki miieyyide tiirleri sunlardir: haz ve
acl, mutluluk ve mutsuzluk, empati, sorumluluk duygusu ve vicdan, yasal yaptirimlar,

toplumsal 6vgii ve yergi, 6lim sonrasi miikafat ve ceza ile Allah rizas1 ve sevgisi.43

1 Aktan, “Ahlak ve Ahlak Felsefesine Giris”, 40-41.
2 Aktan, “Ahlak ve Ahlak Felsefesine Giris”, 47-48.
 Hiimeyra Ozturan, “Ahlaki Miieyyide ”, Isldm Ahldk Esaslari ve Felsefesi, ed. Murat Demirkol (Ankara:
Bilay Bilimsel Arastirma Yayinlari, 2024), 219-226.



Ahlaki tutumlarin birey iizerindeki boyutlarina ve bu baglamda 6ne ¢ikan erdem kavramina
odaklanmak, ahlaki egitimin niteligini anlamak ag¢isindan 6nem arz etmektedir. Bu dogrultuda
erdem ve erdemsizlik kavramlari, ahldkin birey iizerindeki etkilerini ve ahlaki egitimin
niteligini anlamada temel bir rol oynamaktadir. Erdem, arzu, 6fke ve akil gibi insanin temel
giiclerinin dengeli ve 6l¢iilii bigimde kullanilmasi anlamina gelirken; erdemsizlik bu giiglerin
asirillik veya yetersizlik durumlariyla kendini gostermektedir. Miisliiman filozoflara gore,
iffet, yigitlik ve hikmet temel erdemleri bir araya gelerek adalet erdemini olusturmakta; her
erdemin asirihik  (ifrat) ve eksiklik (tefrit) bi¢imleri ise erdemsizlik olarak
degerlendirilmektedir. Buna gore iffetin ifrati hazlara diiskiinliik, tefriti ise isteksizlik;
adaletin ifrati zuliim, tefriti ise zulme boyun egme olarak goriilmektedir.** S6z konusu erdem
ve erdemsizliklerin sayis1 farkli kaynaklarda artirilmakla birlikte, bu ¢alismada yalnizca 6zet

mahiyetinde bir ¢cer¢eve sunulmaktadir.

Bu noktada, erdemlerin ve erdemsizliklerin insanda hangi temele dayandigi sorusu 6nem
kazanmaktadir. Felsefl gelenekte genel kabul goren anlayisa gore insan tabiatt hem iyilige
hem de kotiiliige meyyaldir; dolayisiyla erdem ve erdemsizlige yatkin yonleri bir arada
barindirmaktadir. Bu baglamda, felsefe tarihinde insanin ahlaki yapisim1 belirleyen veya
etkileyen tabii ve dogustan gelen unsurlar arasinda nefsin giigleri, beden sivilari, genetik
ozellikler, cinsiyet, 1rk, gok cisimlerinin etkisi, iklim kosullar1 ve kader gibi 6geler One
cikmaktadir. Fakat ahlak filozoflarina gore insan, akli ve onu yonlendiren iradesi sayesinde
bir davranigin erdemli mi yoksa erdemsiz mi oldugunu anlayabilir ve buna gore hareket

edebilir.*®

Bu durum, insanin ahlaki potansiyelinin gelisimde, ahlak egitiminin 6nemini ortaya koymakta
ve bu egitimin temel yaklasim ve yontemlerinin incelenmesini gerekli kilmaktadir. Ahlak
egitimi, bireyin davranislarinda olumlu degisimler meydana getirme cabasi olarak
tanimlanmaktadir. Bu baglamda, peygamberlerin gorevi, insanlara diinyada huzurlu bir
yasamin ve ahirette kurtulusun ilkelerini gostermektir. Kur’an’daki ahlaki 6gﬁtler46 ve Hz.
Muhammed (s.a.v.)’in “Ben ancak ahlaki giizellikleri tamamlamak i¢in gonderildim™*’ hadisi,

bu egitim siirecinin énemini acik¢a ortaya koymaktadir. islam literatiiriinde egitim, genellikle

“ Murat Demirkol, “Erdem ve Erdemsizlik”, Islim Ahldk Esaslari ve Felsefesi, ed. Murat Demirkol
(Ankara: Bilay Bilimsel Arastirma Yayinlari, 2024), 184-200.

* Hiimeyra Ozturan, “Ahlakin Degismesi”, Isldm Ahlik Esaslar ve Felsefesi, ed. Murat Demirkol
(Ankara: Bilay Bilimsel Arastirma Yayinlari, 2024), 231-241.

*® Lokman 31/17, el-A‘raf 7/199, es-Sems 91/7-10 vd.

" imam Malik, “Hiisnii’l-Hulk”, 8.
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terbiye kavramiyla ifade edilmekte ve ¢ocuklukta ¢evreden model alma siireciyle
baslamaktadir. Bu siire¢, peygamberlerin Ornekligi ve Allah’in sifatlarmin rehberligiyle
devam etmekte; her Miisliiman, sorumlulugu altindaki kimselere karsi terbiye ylikiimliiliiglinii
tasimaktadir. Bu ¢ergevede, ahlaki egitimin nihai gayesi, her tiirlii ahlaki ¢abanin merkezinde

yer alan Allah’1n rizasini kazanmaktir.*®

Netice itibariyle bu kisimda ahlak konusu, erdem ve erdemsizlik kavramlari, ahlakin
degisebilirligi, ahlaki egitimin 6nemi gibi konular etrafinda ele alinmistir. Ahlak konusundaki
farkl1 felsefi yaklasimlar kisaca 6zetlenmis, ahlakin temelleri ortaya konulmustur. Boylelikle
tezde ileri siirtilmek tizere ilahi ahlak, diger adiyla vahiy eksenli ahlak teorisi tercih edilmis ve

bu secimin teorik temeli ortaya konulmustur.

1.2. Ahlak Kavramimin Liigavi ve Istilahi Anlanm

Ahlak kavrami, Islam diisiincesinde hem bireysel hem de toplumsal yapinin insasinda
belirleyici bir rol istlenmis, tarihsel siiregte ¢esitli ilim dallarinda farkli boyutlariyla ele
alimmustir. Bu ¢ok yonlii yapisi, kavramin hem dilsel kdkeninin hem de terimsel muhtevasinin
dikkatle tahlil edilmesini gerekli kilmaktadir. Zira ahlak, yalnizca disa yansiyan davranis
kaliplarin1 degil, insanin i¢ diinyasini, iradesini ve karakter yapisini sekillendiren derin bir

anlam alanini ifade etmektedir.

Kur’an’da ve Arap dili kaynaklarinda yer alan “&” kokiinden tiireyen kelimeler, genellikle
ya insanin fiziksel yapisini (483 «3slie «313) ya da ahlaki ve igsel yoniinii (Csii,gé%i ) ifade
etmektedir. S6z konusu anlam ayriligi, kelimenin farkli tiirevlerinde, 6zellikle de insanin
bedeni yapisini ifade eden “3lar (halk) ve manevi yoniinii belirten «“3ih» (huluk) seklindeki
kullanimlarinda kendini gostermektedir. Bu baglamda halk, dis goriiniise, sekle ve yaratiligin
maddi yoniine isaret ederken; huluk, insanin i¢ diinyasini, karakterini ve ahlaki melekelerini
tanimlamak icin kullanilmaktadir. Bu ayrim, klasik Arap dili kaynaklarinda da, 6zellikle
Isfehani’nin taniminda agikga dile getirilmektedir. Kur’an’da halk ve huluk lafizlarmin gectigi
ayetlerde anlam farki, baglama gore netlik kazanmaktadir. Nitekim ... <i3aidl 313 LS%&‘ A‘N )
s ‘,3'1-"&5‘ daas 0o N3 (Hamd, gokleri ve yeri yaratan, karanliklari ve aydinligi var eden
Allah’a mahsustur) ayetinde®® halk, yaratilisin fiziksel yoniinii ifade ederken; “ ‘_§h él’i ‘1‘3!3

“8 Hasan Meydan, “Ahlak Egitimi”, Isldim Ahldk Esaslari ve Felsefesi, ed. Murat Demirkol
(Ankara: Bilay Bilimsel Arastirma Yayinlari, 2024), 245-263.
“ el-En‘am 6/1.
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mlE” (Sen elbette yiice bir ahldk iizeresin) ayetinde® gecen huluk, Hz. Peygamber’in manevi

sahsiyetini ve iistiin ahlaki karakterini tanimlamaktadir.™

Terimsel anlamiyla ahlak, islam diisiincesinde, insan davramislarini ve karakter 6zelliklerini
dogru-yanlis, glizel-¢irkin Slgiitleriyle diizenleyen ve yonlendiren ilke ve degerler biitiiniidiir.
Dolayisiyla ahlak, sadece bireysel eylemlerin degil, ayn1 zamanda toplumsal iliskilerin de
temel normlarini kapsayan; insanin i¢ diinyasindan disa yansiyan tutum ve davraniglarina
kadar uzanan genis bir anlam alanin1 ifade etmektedir. Bu baglamda ahlak, hem bireyin
nefsini terbiye etme siirecini hem de toplum i¢inde adalet, iyilik ve erdemin hakim kilinmasini

amaglayan bir disiplin olarak kabul edilmektedir.>?

1.3. Islami limlerde Ahlakin Yeri

Islami ilimlerde ahlak, insan davramslarin1 ydnlendiren ve bu ilimlerin temel hedefleriyle
dogrudan iligkili bir alandir. Bu anlayis, ahlaki degerlere dayanmayan bilgi ve uygulamalarin
eksik ve sakincali kabul edilmesine yol agmistir. Dolayisiyla ahlak, hem bireysel hem de
toplumsal hayat1 diizenleyen ¢ok boyutlu bir sistem olarak Islami ilimlerin merkezinde yer
almistir. Bununla birlikte, ahlakin ilmi statiisii ve kapsami konusunda farkli yaklasimlar
ortaya ¢cikmistir. Kimi alimler onu bagimsiz ve miistakil bir ilim dali olarak degerlendirirken,
kimileri kelam, fikih ve tasavvuf gibi ilimlerin bir pargasi olarak gérmiistiir.53 Insan
davraniglarini anlamay1 ve yonlendirmeyi amaglayan bu alan, ayn1 zamanda doga bilimleri,
felsefe, hukuk, psikoloji ve sosyoloji gibi pek ¢ok alanla da iliskilidir.>* Ancak bu calismada
ozellikle Islami ilimler baglaminda, tefsir, hadis, kelam, Islam hukuku, Islim felsefesi ve

tasavvufun ahlakla olan iliskisi ele alinacaktir.

Islam ilim geleneginde ilim ile amelin nasil iliskilendirildigi meselesi énem arz etmektedir.
Bu baglamda Satibi’nin (6. 790/1388) usil anlayisi, ahlak ile bilginin bagimi “faydali ilim”
kavrami iizerinden sistematik bicimde agiklamakta; ilmin ancak amel ile birlestiginde fayda
sagladigint vurgulamaktadir. Buna gore ameli bir sonu¢ dogurmayan meselelerle mesgul

olmak, dinen hos karsilanmayan bir tutumdur.> Bu gorilisli destekleyen bir diger kaideye gore

0 el-Kalem 68/4.

>t Ragib el-isfahani, Miifredatii Elfazi’l-Kur an,fi Garibi’I-Kur dn thk. Muhammad Seyyid Kilani (Kum:
el-Mektebetii’l-Murtadaviyye, 1362 /1983), 157-158.

%2 Cagrici, “Ahlak”, 2/1-9.

%% Mustakim Arict, “Ahlak Neyi Bilmektir? Bir ilim Olarak Ahlak”, fsldm Ahlék Literatiirii: Ekoller ve
Problemler, ed. Omer Tiirker & Kiibra Bilgin Tiryaki (Ankara: Nobel Akademik Yayincilik, 2016), 43-78.
* Yunus Cengiz, “Ahlak ilmi ve Diger ilimlerle iliskisi”, [sldm Ahldk Esaslari ve Felsefesi, ed. Murat
Demirkol Ankara: Bilay Bilimsel Arastirma Yayinlari, 2024), 25-37.

% Satibi, el-Muvdfakdt, cev. Mehmed Erdogan (istanbul: Iz Yayincilik, 1990), 1/38.
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ser’l ilimler, Allah’a kulluk i¢in Ogrenilen araglardir ve Sari’de bunlarin bu amagla
Ogrenilmesini istemektedir. S6z konusu ilimlerin bagka amaglarla talep edilmesi ise ancak asil
maksada baglilik ve ikinci dereceden bir niyetle mesru kabul edilebilmektedir. Ayrica, ilmin
ruhunun amel oldugu; amelsiz ilmin ise gegici ve faydasiz sayildigina dair Kur’an ayetlerinde
deliller®® bulunmaktadir.”” Bu baglamda 6ncelikle, Kur’an’mn yorumlamas: baglaminda tefsir

ve ahlak arasindaki iligki tizerinde durulacaktir.

1.3.1. Tefsir ilmi ile ahlakin iliskisi

Islami ilimlerin temel disiplinlerinden biri olan tefsir, Kur’an’in lafizlari1 Arap dili ve
edebiyat1 cercevesinde inceleyerek, bu ifadelerle murat edilen anlami ortaya koymay1
amaclamaktadir.”® Bu baglamda, ahlaki ilkelerin kaynak metin cercevesinde
degerlendirilmesi, yorumlanmasi ve sistematik bicimde ele alinmasi dogrudan tefsir ilmi
kapsamindadir denilebilir. Nitekim ahlak, Kur’an’in merkezi temalarindan biri olarak bir¢ok
ayette bireysel ve toplumsal diizeyde islenmektedir.”® Bu itibarla s6z konusu ahlaki ilkelerin
anlamlandirilmast ve uygulama zeminine tasinmasi, Oncelikle vahyin yorumuna dayanan

tefsir ilmi araciligiyla miimkiin olmaktadir.

Kur’an’daki ahlaki 6gretiler, miifessirler tarafindan lafzi ve baglamsal olarak derinlemesine
¢oziimlenmis; bdylece ayetlerin yorumlari hem bireysel davranis normlarint hem de toplumsal
diizenin esaslarin1 kapsamli sekilde ortaya koymustur. Bu noktada, Nahl stresi 90. élyet,60
klasik tefsir literatiirlinde hem bireysel hem de toplumsal ahldkin insasma iligkin temel
prensiplerin bir arada ele alindig1 ve detayli bi¢imde yorumlandigir énemli bir 6rnek olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.

Fahreddin Razi’nin (6. 606/1210) Nahl stiresi 90. ayete iliskin degerlendirmeleri, ayetin
icerdigi ahlaki sorumluluklarin ¢ok yonlii anlam diinyasin1 yansitmaktadir. Miifessire gore bu
ayette, ahlak ve edep konular1 hem genel hem de 6zel boyutlariyla bir arada ele alinmistir.
Ayette emredilen adalet, her bireyin hakkini gozeten dengeli bir tutumun; ihsan ise sadece
hakki vermekle yetinmeyip fazlasini sunma erdeminin ifadesi olarak yorumlanmstir.
Akrabaya yardim ise aile baglarini korumayr ve toplumsal dayanismayi gili¢lendiren bir

sorumluluk bilinci olarak degerlendirilmistir. Ayette yasaklanan fahsa, genel anlamda cirkin

% el-Cuma 62/5, Fatir 35/28, ez-Ziimer 39/9, Yéisuf 12/68 vd.

" Satibi, el-Muvdfakdat, 1/51-53.

%8 Muhsin Demirci, Tefsir Usiilii (istanbul: ifav Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari,
2015), 20.

% Al-i imrén 3/104, el-Mii’mindn 23/1-9, en-Nahl 16/90 vd.

% Siiphesiz Allah, adaleti, iyilik yapmay1, yakinlara yardim etmeyi emreder; hayasizhigi, fenalik ve
azgilig1 da yasaklar. O, diigiiniip tutasiniz diye size 6giit veriyor. (en-Nahl 16/90).
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ve hayasiz davranislar ifade etmektedir. Miinker, akl-1 selim ve sagduyuya aykiri1 her tiirli
kot fiili tanimlarken, bagy ise baskasina karsi haksiz yere taskinlik yapmay1 ve zulmetmeyi
kapsamaktadir.®* Miifessir, bu ilkeleri yalmzca bireyin davranislart acisindan degil; Allah’a
kars1 sorumluluk ve insanlar arasi iliskilerin dengesi baglaminda da ele almistir. Ayrica ona
gore toplumda adaletin siirdiiriilmesi, bu sorumluluklarin uygulanmasiyla miimkiin

olmaktadir.

Rézi’nin yorumunun ardindan, Eba Sufid Efendi’nin (5. 982/1574) Bakara stresi 177. ayet®
iizerine yaptig1 tefsir, ahlak kavraminin kapsamini ve temel unsurlarini farkl bir perspektiften
detaylandirmaktadir. EbQi Sutid Efendi’nin tefsirinde, “birr” kavrami, iyi huylar ve erdemli
davraniglar anlaminda ac¢iklanmaktadir. Bakara stiresi 177. ayetin basindaki “birr, yiizlerin
doguya ya da batiya ¢evrilmesi degildir” ifadesi ise 0zellikle Yahudi ve Hristiyanlarin kible
konusundaki tartigsmalarina atifta bulunmaktadir. Nitekim onlar, dogrulugu sadece dissal
yonelimle saglamaya calisirken, Allah Teéla gercek dogrulugun tek bir yone donmekle sinirl

olmadigini; asil iyiligin samimi ve saglam bir imanla ortaya ¢iktigin bildirmektedir.®

Bu saglamlik, Allah’a, &hiret giiniine, meleklere, kitaba ve peygamberlere inanmakla
olugmakta; iman ise sadece seklen degil, 6ziiyle yasanip kisinin hayatina yansimaktadir. Bu
baglamda ayet, iman edenlerin ahlaki sorumluluklarin1 somut bigimde ortaya koymaktadir.
Sevdigi halde malin1 yakinlarina, yetimlere, yoksullara, yolda kalmislara, dilenenlere ve
kolelerin 6zgiirliigiine harcayan kisi, hem bireysel fedakarligi hem de toplumsal dayanismay1
gdstermis olmaktadir. Ote yandan namazi dosdogru kilmak ve zekat vermek, bireysel ibadet
ile toplumsal sorumlulugun sembolleri olarak one ¢ikmakta; verilen sdzde sadakat, ahde
baglhilik ve giivenilirlik ise bireysel ahldkin temelini olusturmaktadir. Son olarak zorluklar
karsisinda, hastalikta, sikintida ve savasta sabretmek ise miiminin metanetini ve sebatini

ortaya koyrnaktadlr.64

Ayette gecen “iste bunlar” ifadesi, s6z konusu kisilerin ulastizi mertebenin yiiceligini
vurgulamaktadir. Nitekim ayet, insanin manevi ve ahlaki miitkemmelligini olusturan ii¢ temel

ekseni bir araya getirmektedir. Miifessire gore, bu eksenlerden ilki olan dogru itikad, imanla;

® Fahreddin Razi, Tefsiru I-Kebir/ Mefitihu I-Gayb, thk. Seyyid imran (Kahire: Darii’l Hadis, 2012),
10/305-310.

%2 fyilik, yiizlerinizi sadece dogu ve batiya ¢evirmek degildir. Asil iyilik, Allah’a, ahiret giiniine, meleklere,
kitaba ve peygamberlere iman edenlerin; mala olan sevgilerine ragmen, onu yakinlara, yetimlere,
yoksullara, yolda kalmiga, isteyene ve kolelere verenlerin; namazi dosdogru kilan, zekati veren; s6z
verdiklerinde sdzlerini yerine getirenlerin ve zorda, hastalikta ve savasin kizistig1 zamanlarda sabredenlerin
tutum ve davranislaridir. Iste bunlar, dogru olanlardir. Iste bunlar, Allah’a kars1 gelmekten sakinanlarin ta
kendileridir. (el-Bakara 2/177).

%% Ebiissudd Efendi, [rsddii 'I- ‘akli’s-selim, 1/305.

% Ebiissuad Efendi, [rsddii 'I- ‘akli’s-selim, 1/306-307.
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kullarla iligkilerde giizel muamele, infak ve mali sorumlulukla; nefis terbiyesi ise namazin
ikamesiyle gerceklesmektedir. Bu ii¢ alanda yetkinlik kazanan kimseler, iman ve itikadlarinin
dogrulugu sebebiyle “dogru kimseler”; mahlikatla iliskilerinde ve Hakk ile muamelelerinde

takvay1 gozetmeleri sebebiyle de “muttakiler” olarak vasiflandiriimaktadir.®®

Fahreddin Réazi ve EbG Sulid Efendi’nin tefsirleri, Kur’an’daki ahlaki ilkelerin hem
kavramsal temellerini hem de pratik boyutlarini ortaya koymaktadir. Razi, Nahl stresi 90.
ayet baglaminda ahlaki sorumluluklar1 bireysel ve toplumsal diizeyde ele almakta ve bu ayetin
icerdigi dini buyruklarin ayni zamanda bir ahlak sistemi olusturdugunu ortaya koymaktadir.
Ebl Sutd Efendi ise Bakara stresi 177. ayette yer alan erdemleri, inang, ibadet ve toplumsal
dayanigma baglaminda somutlastirarak izah etmektedir. Bu yorumlar, tefsir ilminin yalnizca
lafzi bir agiklama degil; ayn1 zamanda ahlaki ilkeleri anlamlandiran ve uygulama zeminine
tasiyan yoniinii de ortaya koymaktadir. Boylece tefsir, Kur’an’daki ahlaki dgretilerin, bireysel
davranislardan toplumsal diizene uzanan ¢ok katmanli yapisini agiklamada temel bir ilmi

faaliyet olarak konumlanmaktadir.

1.3.2. Hadis ilmi ile ahlakin iliskisi

fslam ahlakinin sekillenmesinde Kur’an’dan sonra en temel kaynak hadislerdir.?®® Hz.
Peygamber (s.a.v.), sadece vahyi teblig eden bir el¢i olmayip, ayn1 zamanda o vahyin hayata
gecirilmesinde rehberlik eden miikemmel bir ahlak 6rnegi olarak kabul edilmektedir.®” Bu
nedenle hadisler, Islam ahlakinin hem teorik zeminini desteklemekte hem de pratik boyutunu

insa eden merkezi bir rol iistlenmektedir.®

Ahlak kavraminin hadisle olan baglantisini izah etmeden 6nce, kimi zaman birbirinin yerine
kullanilan fakat literatiirde farkli anlam boyutlarin1 ifade eden “hadis” ve “silinnet”
kavramlariin agiklanmasi gerekmektedir. Hadis, terim anlaminda Hz. Peygamber’e isnad
edilen soz, fiil, onaylama (takrir), yaratilis Ozellikleri ve huylarla ilgili her tiirlii rivayeti
kapsamaktadir. Silinnet ise cogu zaman Hz. Peygamber’in soz, fiil ve takrir yoluyla ortaya
koydugu yasayis tarzi ve 6rnek davranis bigimini ifade etmektedir. Hadis literatiiriinde bu iki

kavram ¢ogu zaman es anlamli kullanilmis; hatta bazi hadis alimleri, Hz. Peygamber’in

% Ebiissuad Efendi, [rsddii 'I- ‘akli’s-selim, 1/308.

% Mustafa es-Sibai, es-Siinne ve Mekdnetiiha fi 't-Tesri i 'I-Islami, ngr. Daru’l Varak (Beyrut: Mektebetu’l
islami, 2000), 12.

67 el-Ahzab 33/21, el-Kalem 68/4.

% M. Yasar Kandemir, “Hadis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1997), 15/27-64.
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yaratilis1 ve ahlakiyla ilgili 6zellikleri de siinnet kapsaminda deg‘gerle:ndirmistir.69 Ancak
ozellikle fikih ve fikih usdlil ilimleri alaninda siinnet, hadislerin igerisinden uygulanabilir,

siirekli 6rneklik tastyan kismi ifade etmektedir.”

Bu c¢alismada ise siinnet, Hz. Peygamber’in ahlaki ve pratik 6rnekligini yansitan yonleriyle
ele alinmakta; hadis ise silinneti de icine alan daha genis bir kavram olarak
degerlendirilmektedir. Bu baglamda Kur’an, ahlaki ilkelerin temel kaynagini teskil etmekte;
bu ilkelerin hayata nasil gecirilecegi ise Hz. Peygamber’in soz, fiill ve onaylamalariyla

sekillenen hadisler araciligiyla aciklik kazanmaktadir.

Hadisler, Hz. Peygamber’in ahlaki durusunu ve miiminlere 6rnek olacak tutumlarini ortaya
koyarak, Kur’an’daki ilke ve prensiplerin pratige doniismesinde 6nemli bir koprii islevi
gormektedir. Bu prensipler, bireyin i¢ diinyasindaki erdemlerle toplumsal iliskilerde
iistlenmesi gereken sorumluluklar1 belirleyerek, ahlakin hem kisisel hem de sosyal boyutlarda
biitiinciil bir anlayisla ele alinmasini saglamaktadir. Bu kapsamda ele alinacak sahih hadisler,
iman ile ahlak arasindaki giiglii iligkiyi ortaya koymakta ve ahlaki degerlerin bireysel ve

toplumsal yagsamda tistlendigi rehberlik islevini gostermektedir.

“Ameller niyetlere goredir’”* hadisi, her davramisin temelinde samimi bir niyetin
bulunmasinin ahlaki degeri belirledigini vurgulamaktadir. “Miiminler birbirine merhamet
ederler; bir kismi1 rahatsiz olursa, digerleri de viicudun diger boliimleri gibi ona nazar eder”"?
hadisi, miiminler arasindaki dayanisma ve sevginin imanla dogrudan iliskili oldugunu ortaya
koymaktadir. “Kibirden sakinin; ¢ilinkii kibir ancak Allah’a mahsustur”” hadisi, bireyin
kendini iistiin gorme Ozelliginden uzak durmasi gerektigini hatirlatarak tevazunun imani bir
erdem oldugunu belirtmektedir. “Bir kimse kendisi i¢in sevdigi seyi kardesi icin de
sevmedikge, gercek iman etmis olamaz”"* hadisi ise miiminin sosyal iligkilerde samimiyet ve
ozveriyle hareket etmesinin iman Oolgiitlerinden oldugunu ifade etmektedir. Son olarak,

“Allah’a ve ahiret giiniine iman eden kimse ya hayir sdylesin ya da sussun” hadisi, s6z ve

davranislarin ahlaki sorumlulugunu 6ne ¢ikarmaktadir.

% fsmail Litfi Cakan, Ana Hatlariyla Hadis Bilgisi-Tarihi-Dindeki Yeri ve Okuma-Okutma Yontemi
(istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 18-20.

" Esma Elénii, Metodolojik Yaklasimin Siinnet Anlayisina Etkisi (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021).

™ Buhari, Muhammed b. ismail, el-Cdami ‘u’s-sahih, ngr. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Darii’1-Fikr,
1987), “Kitabii’l-iman”, 1 (No. 1).

"2 Buhari, “Kitdbu’l-Birr ve’s-Sila”, 22 (No. 6011).

"% Buhari, “Kitabu’l-Adab”, 60 (No. 6414).

™ Buhari, “Kitabu’l-iman”, 2 (No. 13).

"® Buhari, “Kitabu’l-Adab”, 69 (No. 6018).
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Bu temel hadisler, ahlakin sadece bireysel tutum ve davramislarla sinirli kalmayip, aym
zamanda toplumsal iliskileri de sekillendiren evrensel ilkelere dayandigimi gostermektedir. Bu
yoniiyle hadisler, Islim ahlakinin sadece igerik tasiyicis1 degil, aym1 zamanda bu icerigin
aktariminda kullanilan temel kaynaklardan biri olmaktadir.”® Hadis ilmi ise bu ahlaki
ornekligin sahih bigimde tespit ve nakledilmesini miimkiin kilarak, ahlakin epistemolojik
dayanaklarini giivence altina almaktadir. Dolayisiyla hadis ve ahlak arasinda hem igerik hem
de yontem diizeyinde kurulan bu siki iliski, Islam diisiincesinde ahlaki rehberligin

giivenilirligini ve siirekliligini saglamaktadir.”’

Sonug olarak hadis ile ahlak ilmi arasindaki iliski, ahlaki degerlerin saglam ve muteber
kaynaklardan elde edilmesini temin etmekle kalmayip, ayni zamanda bu degerlerin tarihi

stirekliligini ve pratik hayattaki yasanabilirligini de giivence altina almaktadir.

1.3.3. Kelam ilmi ile ahlakin iliskisi

Kelam ilmi, iman esaslarini akli bir zeminde temellendirirken ahlaki ilkeler i¢in de teorik bir
dayanak sunmaktadir. Kelam ilminin temel konusu Allah Teala ve sifatlart olmakla birlikte,
kelamcilar bu meseleleri insan merkezli bir yaklagimla ele almakta; 6zellikle insan 6zgiirliigi,
sorumluluk, fillerin mahiyeti ve hiisiin-kubuh tartigmalar1 {izerinden ahlak anlayisina katki
saglamaktadirlar. Bu tartismalar, Allah tasavvuru ve vahiy anlayisina bagli olarak farkl
yonelimler sergilese de ortak nokta ahlakin metafizik ve teolojik meselelerle yakindan iliskili
oldugudur.78 Bununla birlikte keldam geleneginde, bireyin ahlaki gelisimini Onceleyen
sistematik bir teori olusturulmamis; ahlak daha c¢ok fikih, tasavvuf ve ahlak felsefesi gibi
disiplinlerde sekillenmistir. Ancak modern donemde kelamin disiplinler arasi bir yaklasim
gelistirerek bireyin ahlaki gelisimini merkeze alan yeni acilimlar tUretmesi gerekliligi
Vurgulanmaktadlr.79 Netice itibariyle kelam, ahlakin nazari temellerini insa eden 6nemli bir

ilim dali olarak degerlendirilmektedir.

1.3.4. islam hukuku ile ahlakin iliskisi
Bireysel davranislart yonlendirme ve toplumsal diizeni saglama agisindan Islam hukuku,

ahlak ilminin prensiplerini uygulamaya doniistiiren merkezi bir disiplin olarak ©ne

"® fsmail Litfi Cakan, Hadislerle Ger¢ekler Islam Oncelikli Bir Hayat I¢in (Istanbul: ifav Marmara
Universitesi [lahiyat Vakfi Yayinlari, 2015).

" Umayah Itham, “Epistemology of Hadith Understanding: a Theoretical Study”, MUDIMA Jurnal
Multidisiplin Madani 3/3 (March 2023).

8 Yunus Cengiz, “Ahlak ilmi ve Diger ilimlerle iliskisi”, 28-31.

" Fikrullah Cakmak, “Kelami Tartismalarin Igerisinde Ahlakin Buharlasmasi”, TOBIDER Uluslararas:
Toplumsal Bilimler Dergisi 9/1 (2025), 288.
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cikmaktadir. Bununla birlikte islam hukuku, fikih, ve modern hukuk kavramlari, literatiirde
bazen birbirinin yerine kullanilabilmektedir. Bu nedenle, “hukuk”, “fikih” “Islam hukuku”, ve
“ustlii’l-fikh” kavramlarmin ne anlama geldigi, birbirlerinden nasil ayrildiklar1 ve ahlakla

iliskileri agikc¢a ifade edilmelidir.

“Hukuk” kavrami, modern sekiiler hukuk sistemini ifade etmektedir. Toplumun diizenini
saglamak amaciyla belirli kurallar koyan bu sistem, s6z konusu kurallara uyulmasini devlet
otoritesiyle giivence altina almaktadir. Hukuk ile ahlak arasinda, bireyleri belli davraniglara
yonlendirme ve bazi davraniglardan kagindirma bakimindan yakin bir iligki bulunmaktadir.
Her iki alan da i¢ tutarlilig1 olan, anlasilabilir kurallar biitiinii olarak “olmas1 gereken” {izerine
odaklanmakta ve toplumsal kaosu dnlemeyi hedeflemektedir. Bununla birlikte ahlak kurallar
genellikle yazili olmayip siyasi otoritelerce giivence altina alinmadigindan, sistemli ve
baglayict bir yapiya sahip degildir. Buna karsilik hukuk kurallar1 yazili, baglayict ve ihlali
halinde miieyyideye tabi tutulmaktadir.® Ayrica ahlak uhrevi, hukuk ise diinyevi yaptirimlara

sahiptir.®* Bu nitelikler, ahlak ile hukuk arasindaki temel farkliliklar1 ortaya koymaktadir.

Klasik Islam diisiincesinde fikih, yalnizca hukuki bir sistem olmanin &tesinde, bireyin ig
diinyasina ve davraniglarina yonelen, ser‘i bilincin gelistirilmesine katki saglayan biitiinciil bir
disiplin olarak goriilmekteydi. Modern hukuk sistemleriyle karsilasma siireci, fikhin normatif
bir yapiya indirgenmesine ve ahlaki boyutunun kismen kaybolmasina yol agmistir. Bu
doniisiim sonucunda, giiniimiizde Islam hukuku yorumlari cogunlukla pozitif hukuk
normlarina benzer sekilde simirlandirilmistir. Dolayisiyla fikihtan Islam hukukuna gecis,
yalnizca terminolojik bir degisiklik degil, ayn1 zamanda mahiyet acisindan kokli bir
doniisiimi temsil etmektedir. Bu baglamda, fikhin biitlinciil ve ahlaki yoniinii koruyacak

sekilde yeniden ele alinmasi gerekmektedir.82

Fikhin Islam hukuku bashigi altinda yeniden sekillendirilmesi, yalnizca terminolojik bir tercih
olmanin otesine gecgerek kapsamli bir igerik doniisiimiine isaret etmektedir. Bu doniisiim
stireci, ahlakin teorik diizlemde sistem disina itilmesiyle baslamaktadir. Nitekim modern
hukuk sistemlerinde, Ozellikle Tirk hukuku c¢ercevesinde, ahlaki ilkelere dayali her fiile

hukuki yaptirnm uygulanmamakta, yalnizca belirli davramis kaliplarina miidahale

8 Yunus Cengiz, “Ahlak ilmi ve Diger ilimlerle iliskisi”, 32-33.

8 Mustafa Aydin, “Ahlak-Hukuk iliskisi ve islam”, Bilgi ve Hikmet Dergisi cilt ve say1 belirtilmemis
(Gliz 1993/4), 134-135.

82 Talip Tiircan, “Fikih ve Hukuk-Islam Hukuku Kavrami Uzerine Bir Degerlendirme”, Eskiyeni (24 Mart
2012), 19-25.

18



edilmektedir.®?® Dolayisiyla, bu ayrisma pratik hayata da yansimakta, yaptiim giiciinden

yoksun kalan ahlaki ilkeler, toplumsal diizlemde etkisini yitirmektedir.

Hukukun, yalnizca digsal davraniglar1 diizenleyen normatif bir yapiya indirgenmesi, bireyin
icsel terbiyesine yonelik ahlaki yonelimini zayiflatmakta, bu da toplum genelinde ahlaki
sorumluluk bilincinin sarsilmasina yol agmaktadir. Bu tablo, ser‘l hiikiimlerin yalnizca
diinyevi diizeni saglama amaciyla degil, ayn1 zamanda bireyin ahlaki kemalini gergeklestirme
hedefiyle vazedildigi klasik anlayisla acik bir karsitlik teskil etmektedir. Bu nedenle, fikhin
isleyisini ve kapsamini dogru sekilde kavrayabilmek amaciyla, miictehidlerin ser‘i delillerden
hiikiim ¢ikarmasimi saglayan usli’l-fikih iizerinden fikhin temel islevlerini yeniden

degerlendirmek gerekmektedir.

Fikih, miictehidlerin tafsili ser‘i delillerden hareketle ulastigi ser‘i ve ameli hiikiimlerdir.
Bagka bir ifadeyle, miictehid, her ameli meseleyi ilgilendiren delilleri dikkatlice inceleyerek
bu delillerden hiikiim ¢ikarmakta; bu siireg, belirli kurallar ve prensipler ¢ercevesinde hareket
edilmesini gerekli kilmaktadir. Islam hukukculari, delillerden hiikiim cikarma usuliinii,
ictihadin sartlarini, taklidi ve bunlarin hiikiim ve sonuglarini ele almis; bu kapsamli kurallar
biitiinline “ustlii’l-fikh” adin1 vermislerdir. Boylece ustlii’l-fikh, miictehidin ser‘l ve ameli
hiikiimlere ulasmasini saglayan sistematik yontemler biitliniinii ifade etmektedir.?* Ote yandan
fikih ustlii, yalmizea teknik bir yontemler dizgesi degil; ayn1 zamanda fikhin deger diinyasini

sekillendiren diisiinsel ve sistematik bir ¢erceve olarak da degerlendirilmektedir.

Bu baglamda gelistirilen ilkeler, ser‘i hiikiimlerin yalnizca dis davraniglar1 diizenlemesini
degil, ayn1 zamanda ahlaki bir temele oturmasini da hedeflemekte; boylece fikih ustlii, hukuk
ile ahlak arasinda kurucu bir koprii islevi gormektedir. Bu cercevede, fikih ustliinde
sekillenen ahlaki ve hukuki ilkeler, somut hayatta hiikiimlerin uygulanmasina rehberlik eden
kaideler olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu kaideler, yalnizca hiikiimlerin mantiksal tutarliligini
saglamakla kalmayip, ayn1 zamanda IslAm ahlakmin temel degerlerini koruyarak hukuki
hiikiimlerin adaletli, insafli ve toplum yararina uygun bi¢imde yorumlanmasina imkan

tanimaktadir.

8 Maddeler i¢in bk. Tiirk Borglar Kanunu (TBK), Resmi Gazete 27836 (4 Subat 201 1), Kanun No. 6098,
md. 49/2; Tiirk Ceza Kanunu (TCK), Resmi Gazete 25611 (12 Ekim 2004), Kanun No. 5237, md. 225 ve
226.

8 Zekiyiiddin Saban, Isldm Hukuk Ilminin Esaslari (Usilii'l-Fikh) (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlar, 2011), 27-28.
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Ahléakla dogrudan iligkili bu kaideler, Endiiliislii Maliki fakihi ve dil alimi Sétlbi’nin,85 el-
Muvdfakat adli eserine dayanarak aktarilmaktadir; eser Tiirkceye Islami Ilimler Metodolojisi
adiyla cevrilmistir. Satibi’ye (6. 790/1388) gore, adetler meydana gelis bigcimlerine gore iki
kisma ayrilmaktadir. Birinci kisim, zamana, mekana veya toplumsal sartlara bagli olmadan
evrensel nitelik tasiyan ve insan dogasimin fitrl egilimleriyle uyumlu genel adetleri
kapsamaktadir; bunlara yemek, icmek, tabiata uygun olana yonelmek, temiz ve giizel olani
tercih etmek gibi drnekler verilmektedir. Ikinci kisim ise zamana ve mekana bagl olarak
degisebilen adetleri icermekte; giyinme, barinma veya davramislardaki hareket hizlari gibi
durumlar bu kapsamda degerlendirilmektedir. Bu ayrim, ahlakin hem evrensel bir temele
sahip oldugunu hem de toplumsal sartlara gore degisebilen bir yoni bulundugunu
gostermektedir. Satibi’ye gore ahlaki degerler, toplumsal diizenle de yakindan iliskilidir. Bu
baglamda seriatin hedefledigi maslahat anlayisi ile bireysel ahlakin topluma yansimasi
arasinda siki bir iliski vardir; dinin, canin, neslin, aklin ve malin korunmasi gibi zaruri esaslar

bu iliskinin temelini olusturmaktadir.®®

Eserde ahlaki baglamda dikkat ¢ceken konulardan biri de nesih®” meselesidir. Satibi’ye gore,
ahlaki hiikiimlerin temelini olusturan zartri, haci ve tahsini maslahatlara iliskin kiilll
kaidelerde ve bes zarlri esasin korunmasina yonelik genel hiikiimlerde nesih meydana
gelmez.® Buna inang esaslari, faziletler, ibadetlerin asillar ve siirekliligi ile ilgili hiikiimler de
dahildir. Ayrica delilik, 6liim gibi insani haller veya ger¢ekte var olmayan c¢eliskilere dayanan
durumlar da hiikiimlerin neshi kapsamimna girmez.* Bu durum, ahldkin evrenselligi ve
stirekliligi acisindan Onemlidir; zira seriat, sabit ahlaki ilkelerle toplumsal ihtiyaclar
arasindaki dengeyi gozetmektedir. Fikih usiliinde teknik ihtilaflar olsa da, nesih yalnizca
uygulama bicimlerinde degisiklik saglamakta; ahlaki degerler tiim seriatlarda® sabit bir temel

iizerinde varligini siirdiirmektedir.”*

Giiniimiizde Miisliimanlar Isliam’in ilk donemlerinde rastlanmayan birgok yeni sorunla

karsilagsmaktadir. Bu sorunlarin ¢6ziimii i¢in dncelikle diisiinsel tikanikligin asilmasi ve dini

% Ahmed er-Reystni, Ali Hakan Cavusoglu, “Satibi Ibrahim b. Masa”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/373-375.

8 Satibi, el-Muvdfakat, 2/299-300.

8 Nesih, ser‘i bir hitkmiin daha sonra gelen ser‘1 bir delille kaldirilmas1 anlamina gelmektedir. Bk.
Abdurrahman Cetin, “Nesih”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlari,
2006), 32/579-581.

8 Satibi, el-Muvdfakat, 3/112.

8 Siileyman Aydun, el-Kavdid Fi Uliimi’l-Kur’ani’l-Kerim (istanbul: Yaymci belirtilmemis, 2015), 119.
% es-Stra 42/13, el-Hac 22/78, el-Maide 5/45 vd.

1 Satibi, el-Muvdfakar, 3/112-113.
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bilginin saglam bir metodolojiyle uygulanabilir hale gelmesi gerekmektedir.92 Ustl-i fikih ve
fikih ilminin sagladigi bu amag, insanin ahlaki sorumluluk ve degerlere bagliligin1 korurken,
Kur’an’in biitlinciil bakisiyla sekillenen ve mevcut tiim kurumlar kapsayan bir hukuk
sisteminin Isldm’da zaten var oldugunu ortaya koymaktad1r.93 Tim bu bilgiler ve
degerlendirmeler dogrultusunda, Islam hukuk diisiincesinin bireysel ve toplumsal ahlak
degerlerini koruyup somut hayata aktararak ahlakin pratik boyutunu olusturdugu

sOylenebilmektedir.

1.3.5. Diger islami ilimlerle ahlakin iliskisi

Onceki béliimlerde, tefsir, hadis, keldm ve Isldm hukuku gibi ilimlerin ahlik anlayisina
katkilar1 incelenmisti. Bu baglamda, tasavvuf ve Islam ahlak felsefesi de ahlaki diisiincenin
sekillenmesinde 6nemli bir rol oynamaktadir. Islami diisiince geleneginde biitiin ilimlerin
merkezinde yer alan “giizel ahlak” anlayisi, tasavvufta daha kapsamli ve derinlikli bir sekilde
ele alinmistir. Tasavvuf literatiiriinde 6ne ¢ikan tahalluk kavrami, bireyin Islam ahlakiyla
0zdeslesme siirecini ifade etmekte; bu durum tasavvufun ahléak ile dogrudan iligkili oldugunu
ortaya koymaktadlr.94 Giizel ahlak, tasavvufi bakis agisiyla degerlendirildiginde, insanin ig
diinyasini1 ve davranis bigimini en dogru sekilde yansitan degerli bir 6zellik olarak 6n plana
cikmakta; insanin cevherleri olarak ifade edilen sifat ve karakterleri, ahlakiyla goriiniir hale
gelmektedir.*® Bu baglamda tasavvuf ile ahlak, birbirinden ayrilmaz bir sekilde i¢ ice
gecmistir. Oyle ki tasavvuf denildiginde ahlak, ahlak denildiginde ise tasavvuf anlasilir hale
gelmistir. Bu baglamda tasavvuf ehli, manevi ilerleyisin ahlaki gelisimle dogru orantili

oldugunu Vurgulamlstlr.96

Tasavvuf, ahlaka teorik degil, pratik bir boyut kazandiran bir terbiye yolu olarak hal ilmi
niteligi tasimaktadir. Nitekim tasavvufa gore, giizel ahlaki kazanmak seriatin belirttigi koti
aliskanliklardan kaginmay1 ve giizel davranislart aligkanlik haline getirip severek uygulamay1
gerektirmektedir. Bu dogrultuda kisi yalnizca insanlara karsit degil, biitlin mahlikata karsi
giizel ahlakli olmalidir. Dolayisiyla tasavvufi ahlak, Islami ahlakin 6ziinii yansitmakta; bu

durum Kur’an ve Siinnet’e tam uyumla miimkiin olmaktadir.®” Sonug olarak tasavvuf, bireyin

% Taha Yilmaz, “Usil-i Fikhin Islevi ve Giincel Fikhi Problemlere Dair Yaklasimi”, fhya Uluslararast
Islam Arastirmalar: Dergisi 11/1 (Ocak 2025), 294.

% Aydin, “Ahlak-Hukuk iliskisi ve Islam”, 138.

% Mevliit Ozgelik, “Tasavvufta Ahlak ve Edeb”, Ahldk ve Din Disiplinleraras: Bir Yaklagim, ed. Hasan
Yerkazan (Ankara: Songag Akademi, 2021), 109.

% Abdiilkerim Kuseyri, Muhtasar Kuseyri Risalesi, ¢ev. Dilaver Selvi (Istanbul: Semerkand Yayinlari,
2018), 266.

% (Ozgelik, “Tasavvufta Ahldk ve Edeb”, 110.

o Ozgelik, “Tasavvufta Ahlak ve Edeb”, 114-115.
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ahlaki gelisimini, kalbin arinmasi gibi igsel boyutlar tizerinden ele alan bir ilmi disiplin olarak

tanimlanabilmektedir.

Islam ahlaki, bireyin davramslarini sekillendiren degerler ve erdemler biitiiniinii ifade
etmektedir. islam ahlak felsefesi ise ahlaki degerlerin teorik temellerini ele almakta ve Islam
diisiincesinin  akli ve nakli kaynaklar1 1s1ginda ahlak felsefesinin temel problemlerini
incelemektedir.?® Ote yandan islam filozoflar1 dini bir otoriteye dogrudan bagh kalmaksizin,
yasadiklar1 dini atmosferi dikkate alarak ahlak meselelerini daha genel ve evrensel bir bakis
acistyla degerlendirmislerdir.99 Bu yaklasim, Kindi’den Kinalizade Ali Celebi’ye kadar
uzanan filozof ve diisiiniirlerin katkilariyla zenginlesmis ve Islam ahlakinin, hem bireysel hem
de toplumsal diizeyde anlam ve uygulama alani bulmasina katki saglamistir.'® Sonug olarak,
Islam ahlaki, bireyin davranislarmi yonlendiren degerler ve erdemleri olustururken; Islam

ahlak felsefesi bu degerlerin kavramsal ve akli temellerini sistematik olarak incelemektedir

denilebilir.%

Netice itibariyle Islami ilimlerde ahlak, hem bilgi hem de pratigin merkezinde yer almakta;
ilim ve amel arasinda ayrilmaz bir biitiinliik bulunmaktadir. Tefsir, hadis, kelam, fikih,
tasavvuf ve ahlak felsefesi gibi farkli disiplinlerde ahlak, cesitli boyutlariyla ele alinmakta;
teorik temellerden pratik hayata kadar genis bir yelpazede islenmektedir. Keldm, ahlakin
nazari temelini olustururken, Islam hukuku, bireysel ve toplumsal ahlaki koruyup uygulamaya
dokmekte; tasavvuf ise ahlakin i¢sel boyutlarini kalp ve ruh arinmasiyla derinlestirmektedir.
Islam ahlak felsefesi ise bu degerlerin akli ve teorik analizini saglamaktadir. Bu gergevede,
Islami ilimlerin anlam ve deger kazanmasi, ahlaki bilgi ile ahlaki uygulamanm bir arada

yiiriitiilmesine baghdir denilebilir.

Islam ahlakmin genel gergevesi bu sekilde ortaya konulduktan sonra, ikinci béliimde Ahzab
stiresi 57. ayetin, IslAm ahlakinin temellendirilmesinde temel bir yasa olarak degerlendirilmesi

uzerinde durulacaktir.

% Miifit Selim Saruhan, “islam Diisiincesinde Ahlak ilmi”, Eskiyeni 28 (2014), 59.

% Ahmet Kamil Cihan, “Islam Diisiincesinde Ahlak-Din iliskisi”, 96.

1% Hakan Cosar, “Islam Ahlak Diisiincesi ve Filozof Ahlakgilar”, Isldm Ahlik Esaslari ve F elsefesi, ed.
Murat Demirkol Ankara: Bilay Bilimsel Arastirma Yayinlari, 2024), 45-79.

191 Hakan Cosar, “Islam Ahlak Diisiincesi ve Filozof Ahlakgilar”, 41-45.
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2. AHZAB SURESI 57. AYETIN INCELENMESIi VE AHLAKI BAGLAMI
2.1. Ahzab Siiresi 57. Ayetin incelenmesi

2.1.1. Ayetin metni ve meili
(oV) {lugn L 213215558015 WA 8 40 el 41,005 0 0% Gl &1}

Ahzab slresi 57. ayetin meali: Stiphesiz Allah ve Resuliinii incitenlere, Allah diinya ve dhirette

lanet etmis ve onlara asagilayict bir azap hazirlamistir*®? seklindedir.

2.1.2. Ayetin sebeb-i niiziilii ve siyak-sibak iliskisi

Ahzab siresinin 57. ayeti, Ibn Ebi Hatim’in (8. 327/938), Avfi (6. 111/729) yoluyla Ibn
Abbas’tan (6. 68/687) rivayet ettigi bir hadise gore, Hz. Peygamber’in Safiyye bint Huyey ile
evlenmesi tizerine, baz1 kimselerin onun aleyhinde konugmalar1 sebebiyle nazil olmustur.
Ciiveybir’in, Dahhak (8. 105/723) kanaliyla yine Ibn Abbas’tan aktardig1 baska bir rivayete
gore ise bu ayet, Abdullah b. Ubey ve onunla birlikte Hz. Aise’ye iftira atan bazi kimseler
hakkinda inmistir. Bunun {izerine Hz. Peygamber (S.a.v.) “Beni inciten ve evinde beni
incitenleri barindiran bu adam hakkinda benim hakkimi kim savunur?” buyurarak hutbe
vermistir.'® Siiytit? (8. 911/1505), Liibabii'n-Nukiil fi Esbabi n-Niiziil isimli eserinde ayetin

sebeb-i niizdliinii bu sekilde aktarmaktadir.®

Ahzab stresi 57. ayetin siyak ve sibak iliskisi dikkate alindiginda, stirenin biitiinliigii i¢inde
hem Hz. Peygamber’in sahsiyetine yoOnelik saygi ilkesini, hem de miiminlerin onurunu
korumaya dair toplumsal diizenlemeleri pekistirdigi goriilmektedir. Nitekim 56. élyettelo5
Allah Teala, miiminlere Restlullah’a salat ve selam getirmelerini emretmek suretiyle ona
tazim ve hiirmeti bir ahlaki yiikiimliiliik olarak belirlemistir. Bu emir, Hz. Peygamber’e

(s.a.v.) sevgi, bagllik ve itaati Miisliiman toplumun ortak degerleri arasina yerlestirmektedir.

Hemen ardindan gelen 57. ayet, bu olumlu tavrin ziddin1 giindeme getirerek Allah’1 ve
Restl’ilinii incitenlerin diinyada ve ahirette lanete ugrayacagini bildirmektedir. Boylece, Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) kars1 saygisizlik veya diismanca davranislarin bireysel bir kusurdan 6te,

imani ve ahlaki diizeni tehdit eden bir nitelik tasidigi vurgulanmaktadir. Sibak icerisinde yer

92 Halil Altuntas vd. Kur’an-1 Kerim Medli (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yaymlari, 2011), 469.

1938 Hadislerin kaynagi i¢in bk. ismail b. Omer b. Kesir el-Kureysi el-Dimaski, Tefsirii I-Kur ani’l Azim/Ibn
Kesir Tefsiri (Beyrut: Dar ibn Hazm, 2009), 1525.

104 Celaliiddin Abdurrahmén es-Siiyati, Liibdbii 'n-Nukiil fi Esbdbi n-Niizil (Beyrut: Miiessesetii’l-
Kiitiibi’s-Sekafiyye, 2002), 213-214.

1% Siiphesiz Allah ve melekleri Peygamber’e salét ediyorlar. Ey iman edenler! Siz de ona salat edin, selam
edin (el-Ahzab 33/56).
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alan 58. :21yette106 ise miimin erkekleri ve miimin kadinlar1 haksiz yere incitenlerin biiylik bir
giinah yiiklenecekleri ifade edilmektedir. Bu vurgu, 57. ayette dile getirilen ilkeyi
tamamlayarak, sadece Allah ve Resil’iine degil, miiminlere kars1 da incitici davraniglardan

kaginmanin Islami ahlakin temel ilkelerinden biri oldugunu ortaya koymaktadir.

Takip eden 59. f?tyet107 ise mimin kadinlarin iffetlerini korumaya yonelik diizenlemeler
getirerek toplumun onurunu muhafaza etmeyi hedeflemektedir. Boylelikle 56, 57, 58 ve 59.
ayetler arasinda belirgin bir biitiinliik kurulmaktadir: Allah Restliinii tazim etmek, Allah ve
Restliinii incitmekten sakinmak, miiminlere haksizlik yapmamak ve toplumun onurunu
koruyacak tedbirler almak seklinde kurulan bu biitiinliik, ayetler arasi anlam iliskisini ortaya

koymaktadir.

2.1.3. Klasik tefsir geleneginde ahzab siiresi 57. ayetin yorumu

2.1.3.1. en-Niiket ve’l-‘uyiin tefsiru’l-Maverdi/Maverdi (6. 450/1058)

Safii fakihi olan Maverdi,'® siyaset ve ahlak nazarileriyle taninmaktadir. Kaleme aldig
tefsirde dil tahlillerine dnem vermekle beraber yalnizca rivayetlere degil, kiraat farkliliklarina
ve varsa fikhi hiikiimlere de yer vermektedir. Miiellif, her bir ayetin tefsirinde farkli goriisleri
bir araya getirmekte ve bu goriislerin sahiplerini agikga belirtmektedir. Ayrica agiklamalarini

genellikle maddeleyerek ve kisa, 6z climlelerle sunmay tercih etmektedir.'®

Maverdi tefsirinde, ilgili ayeti zikrettikten sonra bu ayetle ilgili ti¢ farkli goriis bulundugunu
ifade etmekte ve bunlar1 sahipleriyle birlikte nakletmektedir. Ilk goriise gore, Aayette
bahsedilenler tasvir'®® sahipleridir; bu goriis Ikrime’ye atfedilmektedir. Ikinci goriis, Hz.
Peygamber’in Safiyye bint Huyey’le evlenmesini elestiren kimseleri isaret etmekte olup bu
gorils Ibn Abbas’a nispet edilmektedir. Ugiincii goriis ise Hz. Peygamber’e yalan isnat eden
ve ona iftira atan miinafiklara iliskindir; bu goriis Yahya b. Selam tarafindan dile

getirilmektedir.*** Maverdi, bu goriislerin ardindan ayetin ii¢ farkli anlamim da aktarmaktadir.

1% Mii’min erkekleri ve mii’min kadinlar: islemedikleri seyler yiiziinden incitenler, bir iftira ve apagik bir
giinah ytiklenmislerdir (el-Ahzab 33/58).

7 Ey Peygamber! Hanimlarina, kizlarina ve mii’minlerin kadinlarina s6yle, bedenlerini 6rtecek
elbiselerini giysinler. Bu, onlarin taninip incitilmemelerine de daha uygundur. Siiphesiz Allah ¢ok
bagislayicidir, cok merhamet edicidir. (el-Ahzab 33/58).

198 Cengiz Kallek, “Maverdi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003),
28/180-186.

19 Burhan Siimertas, “Maverdi ve en-Niiket ve’l-Uytn Adl Tefsiri”, Dokuz Eylil Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 28/1 (2008), 52.

110 Tasvir, insanlar1 ve nesneleri renklerle temsil etme sanatidir. Bu konuda bk. Luvis Ma’laf, el-Miincid
fi'l-luga (Beyrut: Katolik Matbaasi, 2009), 440.

" Maverdi’nin tefsirinde aktarilan ii¢ rivayet, sahih hadis kaynaklarinda ne tam metin olarak ne de
senedli bicimde bulunmamaktadir. Bu rivayetler daha gok sahabe rivayeti veya tefsiri yorum niteligindedir.
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Birincisi, Allah’a eziyet etmenin, O’nun dostlarina eziyet etmek anlamina geldigidir. Ikincisi,
Allah’in Peygamberine yapilan eziyeti kendi Zatina yapilmis bir eziyet saymasidir; bu durum
Peygamberin makammin yiiceltilmesi amacim tagimaktadir. Ugiincii anlam ise bir hadise
dayanmaktadir. Hadise gore Allah Teald soyle buyurmaktadir: “Ademoglu beni yalanladi,
oysa buna hakki yoktu. Bana sovdii, oysa buna da hakki yoktu. Beni yalanlamasi, ‘Allah beni
tekrar yaratamaz’ demesidir. Bana sévmesi ise ‘Allah ¢ocuk edindi’ demesidir. Oysa Ben
Ehad’im (Tek ve essiz), Samed’im (Hicbir seye muhtag olmayan). Dogurmamigim,
dogurulmamisim. Benim hicbir dengim yok‘[ur.”112 Miifessir, ayetin sonunda gecen “Allah
diinya ve ahirette lanet etmis ve onlara asagilayici bir azap hazirlamistir” ifadesini agiklarken,
diinya lanetini 6ldiirmek ve siirgiin etmek olarak, ahiret lanetini ise cehennem azabi olarak

yorumlamaktadir.*3

Sonu¢ olarak, Maverdi tefsirinde farkli yorumlar1 ve bunlarin sahiplerini acik¢a ortaya
koymakta, her bir goriisii baglami icerisinde sunmaktadir. Bununla birlikte, hadislere de yer
vererek ayetin farkli anlamlarin1 dikkate almaktadir. Ayrica, ilahi tehdit ifadelerini hem
diinyevi hem uhrevi sonuglar cercevesinde agiklamasi, Maverdi’nin tefsirini Ozenle ele

aldiginmi gostermektedir.

2.1.3.2. Leta’ifii’l-isarat/Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri (6. 465/1072)

Tasavvuf, kelam, fikih, tefsir, hadis, liigat ve edebiyat gibi ¢esitli ilim dallarinda derin bilgiye
sahip olan Kuseyri, daha ¢ok mutasavvif kimligiyle taninmaktadir. Birgok eseri bulunan
Kuseyri’nin en Onemli ¢alismasi, tasavvufun Siinni akide ile uyumunu ortaya koymayi
amaglayan er-Risdle adli eseridir. Ayrica, isari tefsir'* miiellifleri tarafindan sik¢a bagvurulan

Lerd 'ifii |-Isdrdt adl tefsiri de 6nemli bir yere sahiptir.™*

Kuseyri, tefsirinde Ahzab slresinin 57. ayetini ele alirken dnce ayetin metnini aktarmakta,
ardindan acgiklama yapmaktadir. Ona gore, Allah’a ve Resil’line giinah isleyerek — bu tiir
giinahlar kisiyi cezayr hak eder hale getirmektedir — eziyet eden kimseler, ayn1 zamanda

Allah’in dostlarina zarar vermektedir. Nitekim Allah Teala’nin, “Kim Resil’e itaat ederse

Y2 Nuhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr (Beyrut: Daru

Tavki’n-Necat, 2001), Kitabii’t-Tefsir, 63 (No. 4974).

13 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi el-Basri, en-Niiket ve 'I-Uyiin Tefsiru’l-Maverdi,
thk. Abdulmaksud b. Abdurrahim (Beyrut: Daru’l Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2013), 422-423.

14 Kur’an dyetlerinin bir kismunin veya tamaminin kesf ve ilham yoluyla yorumlandig tefsirlere isari tefsir
denmektedir. Bk. Siilleyman Uludag, “Isari Tefsir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2001), 23/424-428.

115 Siileyman Uludag, “Kuseyri, Abdiilkerim b. Hevézin”, Tirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/473-475.
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Allah’a itaat etmis olur™™® buyurdugu belirtilmekte ve bu hususa dikkat cekilmektedir. Bu
kapsamda, peygamberlere, Resi’e ve miiminlere eziyet edenlerin dolayli olarak Allah’a

eziyet etmis sayildigi ifade edilmektedir.**’

Kuseyri bu yorumuyla, s6z konusu kimselerin Allah katindaki degerini vurgulamakta; bu
degere yonelik her tiirlii saygisizligin dogrudan olmasa da ilahi diizeyde karsilik buldugunu
ifade etmektedir. Bu yaklasim, Kuseyri’nin ayeti agik ve net olarak yorumlarken ayni

zamanda geleneksel Siinni ¢izgiyi korudugunu gostermektedir.

2.1.3.3. Me‘alimu’t-tenzil/el-Begavi (6. 516/1122)

el-Begavi’nin hem rivayet hem de dirdyet yoniiyle One c¢ikan Me dlimii't-Tenzil adli
tefsirinde, ilgili ayet hakkinda yaptigi aciklamalarin incelenmesi faydali olacaktir. Zira
miifessir, s6z konusu tefsirinde dilsel, fikhi ve kelam1 konulara dair yaptig1 agiklamalarin yani

sira, ¢ok sayida rivayet ve hadis naklindeki titiz yaklasimiyla dikkat ¢ekmektedir. ™

Tefsirde, dyetin metninden sonra ibn Abbas’in (8. 68/687) ilgili dyet hakkindaki yorumuna
yer verilmektedir. ibn Abbas’a gore Allah’a eziyet edenler; Yahudiler, Hristiyanlar ve
miisriklerdir. Ona gore Yahudiler “Uzeyir Allah’in ogludur,”119 “Allah fakirdir™*?® ve
“Allah’m eli baghdlr”121 derken, Hristiyanlar “Mesih Allah’in ogludur”122 ve “Allah, ticiin
tigiinciisiidiir;”**  miisrikler ise “Melekler Allah’in kizlandir?*®* ve “Putlar Allah’mn
ortaklaridir*?® demislerdir.'? Eserde Eba Hiireyre’den (5. 59/678) rivayet edilen su hadis yer
almaktadir. Hz. Peygamber soyle nakletmistir: “Allah Teala soyle buyurur: ‘Ademoglu beni
yalanladi, oysa buna hakk: yoktu. Bana sovdii, oysa buna da hakki yoktu. Beni yalanlamasi,
‘Allah beni tekrar yaratamaz’ demesidir. Bana sévmesi ise ‘Allah ¢ocuk edindi’ demesidir.
Oysa Ben Ehad’im (Tek ve essiz), Samed’im (Higbir seye muhtag olmayan). Dogurmamisim,

dogurulmamisim. Benim hicbir dengim yoktur.”*?" Yine Hz. Peygamber’den rivayet edilen

"% en-Nisa 4/80.

W el-Kuseyrd, Lerd ifii l-isardt, 3/44.

18 Saffet Bakirci, “Mealimu’t-Tenzil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2003), 28/203-204.

119 et-Tevbe 9/30.

12 Al-i Imran 3/181.

2! el-Maide 5/64.

122 et-Tevbe 9/30.

1% gl-Maide 5/73.

' en-Nahl 16/57.

' el-En’am 6/136.

126 Begavi’nin, Ahzab siiresi 57. ayet tefsirinde ibn Abbas’tan mevkuf olarak naklettigi bu rivayet, sahih
hadis kaynaklarinda senedli olarak bulunmamaktadir. Bu sebeple metin, sahabe donemi tefsiri olarak
degerlendirilmektedir.

27 Buhari, “Kitabii’t-Tefsir”, 63 (No. 4974).
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bir bagka hadiste Allah sdyle buyurmaktadir: “Ademoglu zamana séverek bana eziyet
etmektedir. Halbuki zaman benim. Biitiin isler benim elimdedir. Geceyi ve giindiizii ¢eviren

59128

benim. Miellif daha sonra ayette gecen “Allah’a eziyet edenler” ifadesiyle ilgili farkl

gorlisleri izah etmektedir. Bazilarina gore bu ifade, Allah’in isim ve sifatlarinda ilhad*®
yapilmas1 anlamina gelmektedir. Ikrime’ye gore ise bu ifade tasvir sahiplerine yoneliktir.
Metnin devaminda, miellifin rivayet zincirini naklettigi hadiste Eba Hiireyre, Hz.
Peygamber’i soyle derken isitmistir: “Allah Tedla soyle buyurmustur: ‘Yarattiim gibi
yaratmaya kalkisandan daha zalim kim olabilir? Madem 0yle, bir zerre ya da bir bugday

tanesi yahut bir arpa tanesi yaratsinlar!”*% 13

Begavi, metnin devaminda “Allah’a eziyet edenler” ifadesi hakkinda bazi alimlerin goriisiini
nakletmektedir. Onlara gore B G5 (Allah’a eziyet edenler) ifadesi “H sy Gsh5
(Allah’in veli kullarina-dostlarina eziyet ederler) anlamindadir. Bunun benzeri su ayette
gecmektedir: {4-’)53‘ df\:&‘}}l?’z (Sehre sorun). Burada “sehre sorun” ifadesiyle kast edilen, sehir
chline (halkina) sorulmasidir."®® Daha sonra konu hakkinda bir hadis daha aktaran miiellife
gore burada “el-eza (eziyet)” kavraminin anlami, Allah’in emirlerine muhalefet etmek ve
O’na karst giinah islemek demektir. Burada eziyet kavrami, insanlarin kendi aralarinda
kullandiklar1 anlam bigimiyle dile getirilmektedir. Zira Allah’in zati, higbir varligin kendisine
gercek anlamda zarar vermesinden veya eziyet etmesinden miinezzehtir. Bu kisma kadar
“Allah’a eziyet edenler” ifadesine agiklik getiren miifessir, Hz. Peygamber’e eziyet etmenin
mahiyetini Ibn Abbas’tan aktardigiyla izah etmektedir. Nitekim Ibn Abbas’a gore Hz.
Peygamber’in yiiziiniin Uhud Savasi’nda yaralanmasi ve bir disinin kirilmasi gibi hadiseler ile
Hz. Peygamber hakkinda soylenen “Sair, sihirbaz, baskasi tarafindan 6gretilmis biri, deli” gibi
ifadeler,** Hz. Peygamber’e eziyettir.'*

Begavi, konuyu hem rivayetlerden faydalanarak hem de dil tahlilleri yaparak agiklamaktadir.

Ona gore, “Allah’a eziyet etmek” ifadesi ger¢ek anlamda miimkiin olmadigindan, burada

128 Buhard, “Kitabu’l-Edeb”, 101 (No: 6181).

129 flhad, dinden ¢ikma sonucunu doguracak inang ve goriisleri savunmak anlamina gelmektedir. Bk.
Mustafa Sinanoglu, “Ilhad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlari, 2000),
22/90-92.

130 Buhard, “Kitabii’t-Tefsir”, 63 (No: 4975).

B3 o|-Begavi, Medlimu t-Tenzil, 6/375.

2 yisuf 12/82.

133 Burada “mekan” iizerinden “chil” (halk) kastedilmek suretiyle meciz- 1 miirsel yapilmaktadir. Genis
bilgi igin bk. Oguzhan Et, Klasik Beldgatte Mecaz ve Mecazi Anlatim (Ankara: Hacettepe Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 83.

134 Buhari, “Kitabu’l-Megazi”, 63 (No: 4100).

135 el-Begavi, Medlimu 't-Tenzil, 6/375.
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mecazi bir anlattim s6z konusudur. Bu mecaz, insanlarin zihninde kavramin daha iyi
anlagilmasii saglamak amaciyla kullanilmigtir. Bununla birlikte, Allah’a ortak isnat eden,
iftirada bulunan ve sirk igeren ifadeler kullanan kimselerin, mecazi anlamda Allah’a eziyet
ettikleri Kur’an’da belirtilmektedir. Hz. Peygamber’e yonelik eziyet ise onun bir beser olmasi

sebebiyle maddi ve manevi zarar verme anlaminda degerlendirilmektedir.

2.1.3.4. Mefatihu’l-gayb/Fahreddin er-Razi (6. 606/1210)

Yasadigi donemin en Onemli disiiniirlerinden biri olan Fahreddin er-Razi, kelam, tefsir,
matematik, fikih usilii, ahlak, mantik, astronomi, Arap dili ve tip gibi, caginin hemen her
alaninda ilim sahibidir ve bu sahalarda eserler kaleme almistir. Cok yonlii bir alim olan Razi,
dini ilimler baglaminda tefsir ve kelam alanlarinda 6ne ¢ikmaktadir. Bu ¢alismada tefsiri
incelenen ayete dair basvurulan eserinde, dirdyet yontemini kullandig1 goriilmektedir. Razi bu
yoniiyle kendisinden sonraki neredeyse biitiin miifessirler icin kaynak haline gelmistir.
Ayrica, s6z konusu eserinde donemin neredeyse tiim ilimlerinden yararlanarak ilmi tefsir

hareketine dnciiliik etmistir.**°

Miifessir, Ahzab slresinin 57. ayetini tefsir etmeye, Oncelikle ayetin metnini vererek
baslamaktadir. Ardindan ayetin izahina gecen miifessir, Allah’in baz1 hakikatleri zitlarim
gostererek agikladigini belirtmekte; bu c¢ercevede, Hz. Peygamber’e eziyet edenlerin
durumunun anlatilmasiyla Miisliimanlarin®® iistiinligiine dolayh olarak vurgu yapilmaktadir.
Nitekim Allah Teald, Hz. Peygamber’e eziyet edenlerin ne kadar kotii bir durumda oldugunu
ortaya koyarak, O’na hiirmet gosterenlerin faziletini dolayli bir bigimde ifade etmektedir."*®
Miifessir, daha sonra lanet kavrami {lizerinde durmaktadir. Ona gore lanet, en biiyiik
yasaklardan biridir; zira Allah’tan uzaklastirilmak, atesle yapilan azaptan veya diger

139

cezalandirma yontemlerinden farkli olarak kisiye hi¢bir hayir getirmemektedir.”™ Miifessir,

|140

bu durumu temsil™ yoluyla agiklamaktadir. Anlatilan temsil baglaminda, bir hiikiimdar,

13 Yusuf Sevki Yavuz, “Fahreddin er-Razi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1995), 12/89-95.

3" Miisliiman ifadesiyle, ona eziyet etmeyip tibi olan ve onun dediklerini yapan kimse kast edilmektedir.
138 Belagat ilminin, ifadeyi estetik ve etkili kilmaya yonelik yontem ve ilkelerini ele alan bedi* dalinda, zit
anlamlari temel alan Mukdbele ile Tezdt (tibék) adli iki 5nemli edebi sanat bulunmaktadir. Ayetlerde sik¢a
karsilagilan ve zaman zaman birbirinin yerine kullanilan bu iki sanat arasindaki en belirgin fark; Tezatin
yalnizca iki zit unsurun birlikte zikredilmesine dayanmasi, Mukabelenin ise en az dort karsit 6genin
karsilikl1 olarak bir araya getirilmesiyle daha karmasik ve dengeli bir yap1 sunmasidir. Bk. Ismail Durmus,
“Mukabele”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 31/101-102.

139 Zira atesle yapilan azap veya diger cezalandirma yontemleri diinyevi ve gegicidir. Fakat Allah’tan
uzak olma anlamindaki lanet, kalicidir ve azaptan daha kotiidiir.

0 Temsil, soyut bir kavrami somut 6rnekler veya hikayelerle agiklama sanatidir. Bu ydniiyle, durumu
betimleyen tesbihten ayrilmaktadir. Diger bir deyisle; her temsil tesbihtir, fakat her tegbih temsil degildir.
Bk. Ismail Durmus, “Temsil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar1, 2011),
40/434-435.
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kolesine kars1 6tkelendiginde verecegi zarar ¢cok siddetli degilse onu azarlamakla yetinir fakat
onu kovmaz. Benzer sekilde, ylice ve ¢ok comert bir hiikiimdar tarafindan cezalandirilacak bir
sucluya, dovilmek ya da kovulmak arasinda bir se¢cim hakki tanindiginda, bu kimse
doviilmeyi tercih eder. Ozellikle diinyada bu hiikiimdardan baska bir merci yoksa ve kisi
tamamen onun hakimiyeti altindaysa bu tercihi, daha kesin olmaktadir.**

142 ifadesini

Bu agiklamalarin ardindan miifessir, ayetin sonunda yer alan “diinya ve ahirette
degerlendirmektedir. Ona gore bu ifade, artik Allah’a yakinlasma {imidi taginamayacak
derecede mutlak bir uzakliga isaret etmektedir. Ciinkii kisi diinyada Allah’tan uzaklastirilmig
olsa dahi ahirette Allah’a yakinlagma umudu tasiyabilir; ancak ahirette de uzaklastirilmigsa
artitk kesin bir mahrumiyet ve hiisran s6z konusudur. Zira Allah bir kimseyi huzurundan
uzaklagtirmigsa kiyamet giiniinde onu kim yakinlagtirabilir? Ayrica Allah, bu uzaklastirmay1

tek basina yeterli gormemis, “ve onlar igin algaltic1 bir azap hazirlamistir” buyurarak, bu

kisileri hem mahrumiyetle hem de zillet verici bir azapla tehdit etmistir.143

Miifessir, burada birtakim ilmi meselelerin mevcut olduguna dikkat c¢ekmekte ve bu
meseleleri su sekilde izah etmektedir: Birinci meseleye gore, Allah’a ve Resil’e eziyet etmek
birlikte zikredilmis; buna karsilik olarak da “lanet” ve ‘“azap” ifadesi kullanilmistir. Bu
ifadelerden lanet, Allah’a yonelik eziyetin; azap ise Restil’e yonelik eziyetin karsilig1 olarak
yorumlanmaktadir. Nitekim bir kimse bir hiikiimdar1 incittiginde ve hiikiimdar onu
cezalandirmayr uygun gormediginde, bu kimseyi huzurundan uzaklastirmak suretiyle
cezalandirmis olur. Benzer sekilde, azap da Resll’e yapilan eziyetin karsiligidir; zira bir
hiikiimdar, hizmetkarlarindan birine yapilan eziyeti karsiliksiz birakmayacagi i¢in bu tiir bir
davraniga kisas gerekir. Ancak bu noktada “Sadece Allah’a eziyet edip Resll’e eziyet
etmeyen kimse cezalandirilamaz” denilemez. Zira Allah’a eziyet eden bir kimse, kaginilmaz
olarak Resll’e de eziyet etmis sayilmaktadir. Bu cercevede, Allah’a ve Resll’e eziyetin
birbirinden tamamen bagimsiz olmast miimkiin degildir. Diger bir agidan; sirk kogmadan
isyan eden, fasiklik, irtidat,* veya kiifre diismeden giinah isleyen kimse, Allah’a eziyet

etmeden yalnizca Hz. Peygamber’e eziyet etmis sayilmaktadir. Ancak bdyle bir durumda

YL Razi, Mefatihu’I-Gayb, 13/220.

142 Ayete gore Allah ve Resil’iinii incitenlere, Allah diinya ve ahirette linet etmistir.

13 Réazi, Mefatihu’I-Gayb, 13/220.

144 [rtidad, fikih terimi olarak, bir Miisliimanin kendi iradesiyle Islam dininden ¢ikmasim ifade etmektedir.
Bk. irfan Ince, “Ridde”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2008),
35/88-91.
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Allah, Sabiir, Gaftr ve Rahim isimlerinin tecellisi olarak, bu kisiyi yalnizca azapla

cezalandirir; onu huzurundan uzaklastiran lanetle cezalandirmaz.**

Ikinci mesele ise Aayette azabin “miihin” (asagilayici) olarak vurgulanmasidir. Nitekim bir
efendi, kolesinin kendisini incitmesi lizerine onu hapse atip dovmeyi emrettiginde, koleyi
ayricalikli bir yerde tuttugunda ya da dévme isini itibarli birine havale ettiginde bu, cezanin
hafif olduguna isaret etmektedir. Ancak dévme islemi halkin gozii 6niinde yapilir ve kole,
bozguncularin arasina hapsedilerek cezalandirilirsa bu durum, cezanin siddetini ve azabin
asagilayict boyutunu gostermektedir. Dolayisiyla, Allah ve Resil’iine eziyet eden kimseler
eger ebedi olarak cehennemde kalacaklarsa iizerlerine uygulanacak azap da “asagilayici”
nitelikte olacaktir. Miifessir, ayette gecen “agl el (onlar i¢in hazirlamistir)” ifadesinin, cezanin
ciddiyetini ve kesinligini pekistirmek amaciyla kullanildigin1 belirtmektedir. Ayrica, diger
kisimlarda sik¢a kullandigr temsil sanatini burada da kullanan miifessire gére durum su
sekilde orneklendirilebilir: Bir efendi, 6tke aninda bir kimseyi 6énceden hazirlik yapmaksizin
cezalandirirsa bu, cezanin hafif olduguna isaret eder; zira efendinin 6fkesi gegince ceza da
sona erebilir. Oysa efendi, cezalandirma i¢in Onceden kelepge ve zincir gibi araglar
hazirlamigsa bu, azabin yani cezalandirmanin gecici olmayan, bilingli ve kararli bir ceza

olduguna delalet etmektedir.**°

Razi, ilgili ayette gegen “lanet” ve “azap” ifadelerini, Allah’a ve Resil’e eziyetin karsiliklar
olarak degerlendirmekte ve bunu detayli bicimde agiklamaktadir. Bununla birlikte ayetteki
cezalarin mahiyetini temsil sanatiyla anlatmakta, azabin 6zellikle asagilayict yoniine dikkat
cekmektedir. Ayrica, “Allah’in lanetini” azaptan daha kalic1 ve agir bir ceza saymakta ve

cezalandirmanin bilingli ve planl gerceklestigini vurgulamaktadir.

2.1.3.5. Medarikii’t-tenzil/Ebu’l Berekat en-Nesefi (6. 710/1310)

Ahzab siresinin 57. ayetinde gecen “Allah’a ve Resiul’iine eziyet edenler” ifadesi, itikad
alaninda Maturidi, fikih alaninda ise Hanefi mezhebine ait goriislerin Kur’an’daki
dayanaklarin1 anlagilir bir sekilde ortaya koymasi bakimindan Ebii’l-Berekat en-Nesefi’nin

Medarikii’t-Tenzil adl eserinde™’ giizel bir sekilde ele alinmaktadur.

Miifessir eserinde ayetin metnini verdikten sonra konu hakkindaki goriislerini aktarmaktadir.

Ona gore “Allah’a ve Resll’iine eziyet edenler” ifadesiyle kastedilen aslinda “Allah’in

Y5 Razi, Mefatihu’I-Gayb, 13/220.

196 Razi, Mefatihu’I-Gayb, 13/220-221.

Y Mustafa Oztiirk, “Medarikii’t-tenzil ve Hakdiku’t-Te’vil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/292-293.
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Restl’line eziyet eden kimselerdir.” Buradaki “Allah™ lafzi, O’nu yiiceltmek ve sanini
artirmak maksadiyla zikredilmektedir. Ayrica “Allah’a ve Resil’iine eziyet” ifadesiyle, Allah
ve ResOl’linlin razi olmadigr kiifir, peygamberligi inkar gibi mecazi anlamlar kast
edilmektedir. Miifessire gore, bu tiir fiiller her ne kadar “eziyet” olarak nitelendirilse de
gercek anlamdaki eziyet yalnizca Allah’in Restl’line yoneliktir. Bu ifade bi¢imi, mecaz ile

hakikatin ayn1 lafizda birlesmemesi amaciyla tercih edilmektedir.**®

2.1.3.6. Nazmii’d-diirer/Bikai (6. 885/1480)

Ahzab stresinin 57. ayetinin miifessirler tarafindan nasil yorumlandigini ele alan bu boliimde,
cok yonlii bir alim olan ve bir¢ok eser kaleme alan Bikai’nin ilgili agiklamasina da yer
verilmektedir. Onun tefsir alaninda son derece yetkin olmasi, ozellikle ayetler ve streler
arasindaki anlam iligkilerini inceleyen miinasebat (tenasiip) ilmini teorik olarak
sistemlestirmesi ve bu ilmi Nazmii'd-Diirer adli tefsirinde uygulamali olarak ortaya

koymast,"* bu ¢alismada ayet hakkindaki yorumuna da yer verilmesini gerekli kilmaktadr.

Diger miifessirlerin aksine, ayetin metnini dogrudan aktarmayan Bikai, izahimna “eziyet”
kavrami lizerinden baglamaktadir. Ona gore, Allah Hz. Peygamber’e eziyet edilmesini
yasakladiktan ve ona seving kazandirmayi tesvik ettikten sonra, kendisine yapilan eziyete

°° ya da ta’lili™" bir yapi arz

kars1 bir tehditte bulunmaktadir. Bu tehdit ifadesi, ya istina
etmektedir. Bu durum, Hz. Peygamber’e salat ve selam getirme konusunda ihmalkar
davranmanin dahi “eziyet” kapsaminda degerlendirilebilecegine isaret etmektedir. Miifessirin
ne demek istedigini daha iyi anlayabilmek i¢in bir dnceki ayete bakmak gerekmektedir.
Nitekim Onceki ayette sdyle buyrulmaktadir: Siiphesiz Allah ve melekleri Peygamber e saldat

152

ediyorlar; ey iman edenler, siz de ona saldt edin, selam edin.”>" Bu noktada miifessir, Ahzab

siresi 57. ayetin istindf m1 yoksa ta’/i/ mi oldugu konusunda iki ihtimalden s6z etmektedir.

%8 Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmid en-Nesefi, Medarikii 't-Tenzil ve Hekaiku 't-
Te’vil, thk. Seyyid Zekeriyya (Urdiin: Mektebetii’t- Nizar, 2024), 1/938.

Y9 Omer Kara, “Bikai”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1992), 6/149
150.

150 Meani ilminde istinaf, art arda gelen iki ciimleden ikincisinin, énceki ciimleyle anlam agisindan
baglantili olmasina ragmen, i‘rab agisindan bagimsiz bir sekilde yeni bir haber veya hiikiim ifade etmesine
denilmektedir. Boylece istinaf climlesi, hem onceki ciimleyle anlam iligkisi kurmakta, hem de bagimsiz bir
anlam ve hiikiim tasimaktadir. Bk. Ismail Durmus, “Istinaf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/367-368.

1 Ta‘lil: Arap belagatinda, bir ifadenin veya ciimlenin nceki ciimleyi anlam veya mantik agisindan
gerekgelendirmesi, sebep gostermesi anlamina gelmektedir. Ayrica bk. Abdiilkahir el-Ciircani, Deld ‘ilii’l-
[ ‘cdz, thk. Sa‘id Ali (Beyrut: Daru’l-Mesira, 1992), 226. Kur’an’da ta‘lil sanatiin kullamldig1 birgok ayet
ornegi bulunmaktadir. Alimler, Kur’an’da ta‘lil yollarin1 on bir farkli sekilde tasnif etmislerdir. Ayrintil
bilgi igin bk. Halim Oznurhan, “Arap Dilinde Ta‘lil ve Hiisn-i Ta‘lil”, Bilimname 5/2 (2004), 130-133.

152 Allah’in Peygambere salat etmesi, rahmet etmesi; meleklerin salat etmesi, saminin yiiceltilmesini
dilemeleri; mii’minlerin salat etmesi ise dua etmeleri anlamini ifade etmektedir. Bk. Altuntas, Kur’an-1
Kerim Meadli, 469.
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Eger istindf kabul edilirse Ahzab 57. ayet dnceki ayetten bagimiz bir konuyu ele almakta ve
Allah ile Resil’iine eziyet edenlerin lanetlenmesi meselesi, dogrudan salat ve selam emrine
bagli olmayan, yeni bir uyar1 olarak degerlendirilmektedir. Ancak bu ayetin ta’lili bir yapida
oldugu kabul edilirse 57. ayet 56. ayetin gerekc¢esi konumundadir. Dolayisiyla bu iki ayet
birlikte su sekilde degerlendirilebilir: “Allah ve melekleri Peygamber’e salat eder; ey iman
edenler, siz de ona salat edin ve tam bir teslimiyetle selam verin;**® ¢iinkii ona eziyet edenler

Allah’in lanetine ugrar, dolayistyla ona hiirmet gosterilmelidir.”***

Miifessire gore burada yer alan tehdit ifadesi,*® s6z konusu tutumun ciddiyetini ve 6nemini
vurgulamak amaciyla pekistirilmistir. Bu vurgu, konuyla ilgili olarak s6z sdyleyen herkesin
hakikati agik ve kararli bir bigimde dile getirmesi ve en {ist diizeyde bir arzu ve gayret
icerisinde olmasi gerektigini*®® gostermektedir. Miifessir, genel bir izahin ardindan ayeti parca
parca ele alarak kisa agiklamalarda bulunmaktadir. Ona gore ayette gecen “Osdi Gl G
(Stiphesiz eziyet edenler) ifadesiyle, gercekten eziyet eden kimseler gibi davrananlar
kastedilmektedir. Bagka bir ifadeyle, Allah’a kars1 gelmeyi ve O’nu hafife almay1 gdsteren
herhangi bir davranista bulunan kimseler, bu tutumlartyla bir tiir eziyet fiilini sergilemis

157 Miifessir agiklamasina su sekilde devam etmektedir: i (Allah’a eziyet

olmaktadirlar.
edenler) ifadesinin Ozellikle zikredilmesi, Allah’in kendisinden daha yiice hicbir varlik
bulunmamasi sebebiyledir. Zira insanlarin sahip oldugu hi¢bir nimet, O’nun litfu olmaksizin
var olamaz. “4 555" (Resil’e eziyet edenler) ifadesinin kullanilma gerekgesi ise sudur: Resl,
Allah adina insanlarla konusan, onlara Allah’tan haberler getiren ve bu haberler araciligiyla
onlart her iki diinyada mutluluga ulastiran kisidir ki — bu nimetin siikriinii asla layikiyla
yerine getiremezler — bu durumda Hz. Peygamber’e salat ve selamda ihmalkar davranmak
bile eziyet kapsaminda degerlendirilmektedir. 4 4= (Allah onlara lanet eder) ifadesiyle
kastedilen, Allah’in onlari rahmetinden uzaklastirmasi, dislamasi ve kendilerine bugz
etmesidir. Burada yalnizca cezalandirma degil, ayn1 zamanda ilahi nefrete maruz kalma
durumu sdz konusudur. “W3 & (Diinyada) ifadesi, bu uzaklastirmanmn diinyada Allah’mn

ofkesini celbedecek durumlara diismek seklinde gergeklestigini ifade etmektedir. “3 AY)s”

(Ahirette) ise bu lanetin ahirette, onlar1 asagilamak stiretiyle devam edecegini gostermektedir.

% el-Ahzab 33/56.

>4 Burhaneddin Ebii’l Hasan ibrahim b. Omer el-Bikai, Nazmii 'd-Diirer fi Tendsiibi l-dyat ve’s-Siiver
(Kahire: Darii’l-Kiitiibi’l Islamiyye, 2006), 15/409.

155 Burada tehdit ifadesiyle kastedilen, Allah’in laneti ve asagilayic azaptir.

1% Bagka bir deyisle, bu mesaj1 ileten kisi sadece dogruyu sdylemekle kalmayp bunu igtenlikle ve samimi
bir sekilde yapmalidir. Ciinkii bu, siradan bir mesele degil inang ve saygi konusuyla dogrudan alakalidir.
57 Miifessire gore “eziyet” sadece hakaretle ve agik diismanlikla olmayip Allah’a veya Hz.

Peygamber’e kars1 yapilan saygisizlik, umursamazlik veya ihmalkar bir tutum sergileyerek de
yapilabilmektedir.
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Ciinkii eziyetin ardindaki asil sebep, genellikle muhataba karsi hissedilen kiiciimseme ve
degersiz gorme duygusudur. Bu nedenle ayetin sonunda “Onlar i¢in asagilayict bir azap

hazirlamistir” ifadesi yer almaktadir.'*®

Bikai’ye gore, Ahzab siresi 57. ayette gecen “eziyet” kavrami, Allah ve Resll’iine karsi
olumsuz tutum ve davraniglar1 ifade etmektedir. Restl’e eziyet etmek, salat ve selamda
ihmalkarlik da dahil olmak iizere kendisine yonelik her tiirlii saygisizligi kapsamaktadir.
Allah’a gergek anlamda eziyet miimkiin olmamakla birlikte, O’na kars1 gelmek bir tiir eziyet
sayllmaktadir. Allah, bu kimseleri diinyada ve ahirette rahmetinden uzaklastirmakta ve

asagilayici cezaya maruz birakmaktadir.

2.1.3.7. Irsadii’l-‘akli’s-selim/Ebiissuiid Efendi (6. 982/1574)

Ebiissutid Efendi, Osmanli déneminde yasamis; once kazaskerlik, ardindan seyhiilislamlik
gorevlerinde bulunmus 6nemli bir hukukc¢u ve miifessirdir. Arapca kaleme aldig1 ve donemin
padisah1 Kantini Sultan Siileyman’a sundugu /rsddii’l- ‘akli’s-selim adli eserinde, Kur’an-1
Kerim’in tamamini Ehl-i siinnet akidesine bagli kalarak tefsir etmistir. Bu ¢aligmasinda,
ayetler arasindaki tenasiibii (iislip ve anlam biitiinliigii) titizlikle ele almakta; Kur’an’t hem
Kur’an’la hem de hadisle tefsir etme yontemine 6zel bir nem atfetmektedir. Ayrica, muhkem
ve miitesabih ayetlere, fikhi ve kelami meselelere ve esbab-1 niizil gibi temel tefsir konularina

da ayrintili bigcimde yer vermektedir.

Ayeti aciklamaya dogrudan Ayetin kendisini zikrederek baslayan miifessire gore, metinde
gecen “eziyet” (izd) ifadesi mecazl anlamda kullanilmaktadir. Zira Allah Teélad hakkinda,
hakiki anlamda bir zarar gorme ya da incinmeden s6z edilmesi miimkiin degildir. Bu
baglamda eziyet ifadesi, Allah’in hosnut olmadig kiifiir ve giinah fiillerinin islenmesini ifade
etmektedir. Allah’a yonelik eziyetin mahiyeti hakkinda farkli goriisler ileri stirilmustiir.

Bunlardan ilkine gore; Yahudiler, Hristiyanlar ve miisrikler, “Allah’n eli baglldlr”160 , “O,

ii¢’lin ﬁgﬁncﬁsﬁdﬁr”ml, “Mesih Allah’in ogludur”lﬁz, “Melekler Allah’in kizlaridir™®

59164

ve
“Putlar O’nun ortaklaridir gibi ifadelerde Allah hakkinda uygunsuz isnatlarda

bulunmuslardir. Oysa Allah Tedla, bu tiir isnat ve tasavvurlardan miinezzeh ve yiicedir. Bir

158 Bikai, Nazmii’d-Diirer, 15/409-410.

9 Ahmet Akgiindiiz, “Ebiissutid Efendi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1994), 10/365-371.

160 o-Maide 5/64.

161 o]-Maide 5/73.

162 at-Tevbe 9/30.

163 en-Nahl 16/57.

164 e]-En’am 6/136.
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diger goriise gore ise Allah’m Aayetleri hakkinda ilhadda’®® bulunanlarin séylemleri de bu
kapsamda degerlendirilmektedir. Restlullah’a yonelik eziyet ise kendisine “sair”, “sihirbaz”,
“kahin” ve “deli” gibi sifatlarin isnat edilmesidir. Buna ek olarak, Uhud Gazvesi’nde miibarek
disinin kirilmasi ve yiiziiniin yaralanmasi ile Hz. Safiyye ile evliligi lizerinden ortaya atilan

asilsiz ithamlar da bu tiirden bir eziyet olarak kabul edilmektedir.'®®

Bununla birlikte, en giiglii ve kapsayici goriise gore, ayette gegen eziyet ifadesi hem Allah’a
hem de Resil’iine yoneltilen her tiirlii menfi tutum ve sdylemi igeren genel bir anlam
tasimaktadir. Ancak burada dikkat c¢ekilmesi gereken Onemli bir husus bulunmaktadir:
Restlullah’a yonelik eziyet, dogrudan ve hakiki bir nitelik tasirken; Allah Teald hakkinda
boyle bir durum miimkiin olmadigindan, O’nun ismen zikredilmesi, Resl’iin yiice makamini
ve Allah katindaki degerini vurgulama amacina yoneliktir. Zira Restlullah’a yoneltilen her
tiirlii eziyet, sonug itibartyla Allah’a yapilmis sayilmaktadir. Ayette gecen “Allah onlar
lanetlemistir” ifadesi, bu kimselerin ilahi rahmetten uzaklastirildiklarini ve tamamen mahrum
birakildiklarin1 gostermektedir. Devamindaki “diinyada ve ahirette” ibaresi, onlarin ne
diinyada ne de ahirette Allah’in rahmetine nail olamayacaklarini; her iki dlemde de bu
rahmetten uzak kalacaklarini ifade etmektedir. Bunu takip eden “ve onlar i¢in hazirlanmistir”
ifadesi ise Allah Teala’nin bu kimseler igin ahirette daha agir bir ceza takdir ettigine isaret
etmektedir. Son olarak, “asagilatici bir azap” ifadesiyle, 6zellikle ahirette karsilagsacaklari

onur kirict ve kiiglik diisiiriicii mahiyette bir ceza kastedilmektedir.*®’

Ebiissuild Efendi, “eziyet” ifadesini Allah’a gercek zarar vermek degil, O’nun hosnut
olmadig1 inangsizlik, inkar ve giinah davranislari olarak yorumlamaktadir. Nitekim Allah’a ve
Restil’e yonelik her tiirlii olumsuz tutum eziyettir. Restil’e yapilan eziyet, sonugta Allah’a
yapilmis sayilmaktadir. Bu kimseler hem diinyada hem ahirette ilahi rahmetten mahrum

birakilmakta ve agir bir ceza ile karsilasmaktadirlar.

Netice itibariyle, bu kisimda ele alinan miifessirler, farkli donemlerde yasamis ve ¢esitli ilim
disiplinlerinden gelmiglerdir. Buna ragmen, s6z konusu ayeti liigavi ve kelami boyutlariyla
yorumlamis ve ayetin mecazi ve hakiki anlamlarini agiklamislardir. Bu yaklasim, Ahzab
stiresi 57. ayetin ahlaki boyutunun ¢esitli perspektiflerden analiz edilmesine ve akademik bir

temele oturtulmasina imkan saglamaktadir.

A0

1% 1lhad, genel olarak “dinden sapma, emredileni yerine getirmeme, inkar” anlamma gelmektedir. Ancak
Kur’an tefsirlerinde bu terim, ayetlere yonelik inkér veya reddetme anlaminda da kullanilabilmektedir. Bk.
Mustafa Sinanoglu, “ilhad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlar1, 2000),
22/90-92.

186 Ebiissutd Efendi, rsddii I- ‘akli’s-selim, 41432.

187 Ebiissutd Efendi, Irsddii 'I- ‘akli’s-selim, 4/432-433.
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2.2. Eziyet ve Incitmek Fillerinin Anlam Cercevesi

2.2.1. Liigat anlamlari
Bu boliimde, iizerinde durulan terimin oncelikle Arapga sozliik anlami1 ortaya konulacak, daha

sonra Tiirkce karsilig1 degerlendirilecektir.

“s¥” (el-eza) kelimesi sozliikte: herhangi bir canliya ulasan ve ona zarar veren unsur ya da
durum anlamina gelmektedir. Bu zarar, diinyevi ya da uhrevi olabilecegi gibi, bireyin
nefsine,'®® bedenine yahut miilkiyetine yonelik de olabilmektedir.'®® Fiil haliyle “s13” (ona
zarar verdi, onu incitti) ve “4335” (ona zarar veriyor, onu incitiyor) biciminde kullanilirken,
bu fiilin mastar formlar1 “c3 &3” ve nadiren “¥3” olarak gelmektedir. Yine ayni kokten
tiireyen *“4s C‘:'Ziij” (bundan zarar gordiim/rahatsizlik duydum) ifadesi de ayn1 anlam sahasina

70 Kur’an’daki baglaminda gegen “&s3%” fiilinin kokii olan “s3”, genel

isaret etmektedir.
olarak “kisinin hoslanmadig, rahatsizlik duydugu sey” anlamina gelmektedir. Nitekim insan,
tabiat1 geregi bu tiir durumlara tahammiil edemeyip onlara katlanmakta zorlanmaktadir. Bu
anlam c¢ercevesinde, uﬁx fiilinin Arapcadaki kullanim bigimi su sekilde olmaktadir: “4-,'3‘;
Und &udi» (filanca kisiye eziyet ettim, onu incittim). Oyle ki, herhangi bir fiziksel rahatsizlig
olmaksizin yerinde sabit duramayan erkek deveye B x=x” disi deveye ise iyl dau
denilmektedir. Bu baglamda, s6z konusu develer huzursuz davranislariyla bulunduklari

ortama adeta eziyet veriyor gibi bir izlenim uyandirmaktadirlar.*™

Tiirkgede “eziyet etmek”
fiili; bir kimseyi lizmek, ona zahmet vermek, sikintiya sokmak, canin1 yakmak ve hatta
iskence etmek anlamlarma gelmektedir. “Eziyet vermek™ ifadesi, cogunlukla fiziksel ya da
duygusal zarar igeren olumsuz durumlar1 tanimlamak igin tercih edilmektedir.’” Ote yandan,
gecisli bir fiil olan “incitmek”, hem fiziksel hem de duygusal baglamda kullanilmaktadir. Bu
fiil; viicuda zarar gelmesi, bir nesnenin zedelenmesi ya da mecazi olarak birinin kalbinin
kirilmasi ve iiziilmesi gibi durumlari ifade etmektedir.'”® Netice itibariyle “eziyet etmek™ fiili,
baglama gore hem fiziksel hem s6zlii hem de psikolojik zararlar1 kapsayabilecek genis bir

anlam alanina sahipken, “incitmek” fiili daha ¢ok duygusal veya psikolojik zararlar ifade

etmek i¢in kullanilmaktadir.

168 psikolojisine, i¢ diinyasina yonelik bir zarar olabilir. Diger bir ifadeyle bu zarar, duygularini ve ruh
halini etkileyebilmektedir.

109 Ragib el-isfehani, Miifredatii fi Elfazi’l-Kur an, thk. Safvan Adnan Davudi (Beyrut: Daru'l Kalem,
2011), 71.

70 fbn Manzur, Lisanu'l Arap, thk. Abdullah Ali Kebir, Muhammed Ahmed Hasbullah (Kahire: Darii'l-
Maarif, 2016), 1/81.

"L Ahmed b. Féris b. Zekeriyya Ebu’l Hiiseyn, Mu cemii Mekdyisi’l-Luga (Sam: Darii’l-Fikr, 2007), 78.
72 Kubbealti Lugat, “Eziyet” (Erisim 14.05.2025).

%3 Kubbealti Lugat, “Incitmek” (Erisim 14.05.2025).
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2.2.2. “Eza” fiilinin Kur’an’daki kullanim ve Tiirk¢edeki karsihigi
Bu baslik altinda, Kur’an’da lafzen 3 (aza) kokiinden tiireyen kelimelerin gegtigi ayetler;
Arapca metinleri, mealleri ve anlam baglamlariyla birlikte ele alinarak, bu ifadelerin kullanim

bi¢imleri ve anlam farkliliklar1 incelenecektir.

o33 Y3 2635 e 2040 21 G631 V5 G 11 L (om0 Ja 8 280540 G5 01

O5i5aa d 5 aglle
Mallarmmi  Allah yolunda harcayan, ardindan yaptiklarini basa kakmayan ve kimseyi
incitmeyenlerin, Rab 'leri katinda miikafatlar: vardwr. Onlar i¢in ne bir korku vardwr ne de
liztintii yagayaca/’damhr.”174 Burada gecen “oi Yy ifadesi, mealde gomiil incitmeyenler

seklinde aktarilmaktadir.

Ced % oz T4z Sesd :”,, 3 2% \F. . % L= 3 oa0 4% P _% S tze .
O#\J@Oﬁﬁwﬁﬁij\@d*“”‘JXQLBZSJ\)AJBQ‘:‘?A\Q‘;&MJ o
Gl Sy Gl 3 Sand ) &) B 00 i e G S

Sana kadinlarin ay halini sorarlar. De ki: “O bir ezadwr (rahatsizliktir). Ay hdlinde
kadinlardan uzak durun. Temizleninceye kadar onlara yaklagsmayin. Temizlendikleri vakit,
Allah’in size emrettigi yerden onlara yaklasin. Stiphesiz Allah ¢ok tévbe edenleri sever, ¢ok
temizlenenleri sever.”*™ Bu ayette <3 (4zd) fiilinin mastar hali olan <3 (ezd) ifadesi

goriilmektedir. Bu ifade, rahatsizlik anlaminda kullanilmaktadir.

S8 93 \F ghoy-9K3 s2 “’,)a)‘ [ETE I ?’55’ da, . o}

Osmaly ¥ S50 A8 ol a8 §lE) ()57 VI @S 55a O @
Onlar size eziyetten bagska bir zarar veremezler. Eger sizinle savasmaya kalkissalar, size
arkalarim doniip kacarlar. Sonra onlara yardim da edilmez.*"® Bu ayette gecen &3 (ezd)
ifadesi, eziyet anlaminda kullanilmaktadir.
N3 V8 531 VS50 Gl ey 2808 Gra ESH 1851 Gl Ga Gy aSuadily Q0 0l B G5

o5l 5 Ga A B ity 15

Andolsun, mallarimiz ve canlariniz konusunda imtihana cekileceksiniz. Sizden once
kendilerine kitap verilenlerden ve Allah’a ortak kosanlardan iiziicii bir¢ok séz isiteceksiniz.
Eger sabreder ve Allah’a kars1 gelmekten sakinirsaniz bilin ki, bunlar (yapmaya deger) azmi

gerektiren islerdendir Bu ayette ise 3 Kkelimesi baglama uygun olarak iziicii sey

anlaminda kullanilmaktadir.

174 e]-Bakara 2/262.
175 o]-Bakara 2/222.
176 Al-i imran 3/111.
Y77 Al-i imran 3/186.
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Rableri onlara soyle karsilik verdi: “Ben, sizden erkek olsun kadin olsun, hicbir ¢alisanin
amelini zayi etmeyecegim. Hepiniz birbirinizdensiniz. Hicret edenler, yurtlarindan
¢ctkarilanlar, yolumda eziyet gérenler, savasanlar ve oldiiriilenlerin elbette giinahlarin
ortecegim; onlart altindan wrmaklar akan cennetlere koyacagim. Bu, Allah katindan bir
miikdfattr. Miikdfatlarin en giizeli Allah katindadir.™® Ayetteki “) 5 ;ij” lafz1, eziyet gérenler
anlaminda kullanilmaktadir. Buradaki eziyet, baglam itibariyla fiziksel acilarla smirh

kalmamakta; psikolojik ve sosyal boyutlari da i¢ceren kapsamli bir anlam ifade etmektedir.

S S0 Y 5 Y Bl el im0 1556 e e 15 ied G e () 20K 3

Andolsun, senden once bir¢ok peygamber yalanlanmis; onlar da yalanlanmalarina ve eziyet
edilmelerine karst sabretmislerdir. Nihayet, kendilerine yardumimiz yetismistir. Allah’in
kelimelerini degistirebilecek hi¢hir gii¢ yoktur. Andolsun, peygamberlerle ilgili haberlerin bir

kismi sana ulasmistir.*” Burada gegen “I 5515 ifadesi de eziyet edilme anlamini tasimaktadir.

Zira bu ifade, ¢ok boyutlu eziyet durumlarini kapsamaktadir.

a0 BT 1RV W D 8 0500 T 658 Sy st A Gl s 06 5

Crindal) 2380 (503 ¥ 0
Hani Miusd, kavmine soyle seslenmisti: “Ey kavmim! Allah’in size gonderdigi peygamber
oldugumu bilmenize ragmen, bana neden eziyet ediyorsunuz?” Onlar yoldan sapinca, Allah
da kalplerini saptirdi. Allah, fasiklar toplulugunu hiddyete erdirmez.'® Ayette gecen “ e
ifadesi; devam eden, kalic1 ve ¢ok yonlii sikinti ile zarar verme durumlarii kapsadigi igin

eziyet etmek anlaminda kullanilmaktadir.
S iy (85 o R 2l ¢35 A G SIS0 o LE Y5 e

Kafirlere ve miinafiklara itaat etme! Onlarin eziyetlerine aldirma ve Allah’a tevekkiil et. Vekil

181

olarak Allah yeter.”™" Bu ayette de “fi’eﬁlﬂ” ifadesi, eziyet anlaminda kullanilmaktadir.

Lo 400 Sie &5 ™1 508 e 0 8178 L 52 1531 5l& 1 &8 Y ) il 5l QTG o
l | ]

178 Al-i imran 3/195.
179 o]-En‘am 6/34.
180 o5-Saf 61/5.

181 o]-Ahzab 33/48.
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Ey iman edenler! Siz Miisd’ya eziyet eden kimseler gibi olmaymn. Nihayet Allah onu onlarin
dediklerinden temize cikarmist. Misd, Allah katinda itibarli bir kimse idi.*® Ayetin

baglamna gore burada gegen 33 ifadesinin medli, eziyet etmek seklindedir.

év —
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Yine onlardan peygamberi inciten ve “O (her soyleneni dinleyen) bir kulaktir” diyen kimseler
de vardir. De ki: “O, sizin igin bir hayiwr kulagidir ki Allah’a inanir, mii’'minlere inanir
(giivenir). Icinizden inanan kimseler icin bir rahmettir. Allah’in Resil’iinii incitenler igin ise
elem dolu bir azap vardir”® Bu ayette ise “459%7 ifadesi incitmek anlamimnda

kullanilmaktadir.

L 5 U158 018 a0 () Tagle 152 526 WALl 5 (16 Lh 5508 i ity 3015 o

Sizlerden fuhus (zina) yapanlarin her ikisini de incitip klnayln.184 Eger onlar tovbe edip 1slah
olurlarsa, onlari incitip kinamaktan vazgegin. Ciinkii Allah, tévbeleri ¢ok kabul edendir, ¢ok

185 By ayette gegen “Lah 536 lafz1, baglam itibariyla toplum tarafindan

merhamet edendir.
yapilan kinama, ayiplama ve sosyal baski gibi fiilleri icerecek sekilde incitip kinamak

anlamina gelmektedir.
cwe L3 L L0 080 1 (080 e 3y Bl Gt Ball 6585 s o
| - - |

Mii’min erkekleri ve mii’'min kadinlar islemedikleri seyler yiiziinden incitenler, bir iftira ve
apacik bir giinah yiiklenmislerdir.®® Bu ayette de “453% fiili incitmek anlaminda
kullanilmaktadir. Tiim &rnekler incelendiginde, s (4za) fiilinin baglama gore eziyet etmek
veya incitmek anlamlarini tasidigi; bu iki kavramin birbirine yakin olup bazen birbirinin

yerine kullanildig1 goriilmektedir.

Sonug olarak, Kur’an’da ¢ (4za) kokiinden tiireyen fiil ve mastar formlarini incelendiginde,
Ahzab siiresi 57. ayette gegen “C:Jifsé” fiilinin, Allah’a ve Resil’iine eziyet etme ve incitme
anlami tasidigr dogrulanmakta; bu baglamda bir kulun isledigi fiillerin Allah’1 ve Restl’tinii

incitme potansiyeli tasidigi anlasilmaktadir. Dolayisiyla, Onlara karsi en biiyiik saygisizlik,

' el-Ahzab 33/69.

183 et-Tevbe 9/61.

184 Genis bilgi i¢in bk. Hayrettin Karaman vd. Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 2007), 2/29-33.

' en-Nisa 4/16.

' el-Ahzab 33/58.
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emir ve yasaklarmi yok saymak suretiyle gergeklesmektedir. Bu nedenle Allah’a, peygambere
ve onun sahsinda dine yonelik incitici tutumlardan kaginmanin, bireysel ve toplumsal ahlak

acisindan temel bir ilke oldugu sdylenebilmektedir.

2.3. Ahzab Siiresi’nin Yapisi ve Ahlaki Muhtevasi

2.3.1. Sarenin konumu ve isimlendirilmesi

Niizul sirasina gore doksaninci, mushaftaki siralamaya gore otuz iigiincii stire olan Ahzab
stiresinin Miimtehine sdresinden dnce ve Al-i Imréan stiresinden sonra Medine’de indirildigi
kabul edilmektedir.’®’ isledigi temalar ve ahlaki dgretiler sebebiyle, Ahzab siresi birgok tez
ve makalede incelenmistir."® Onceki bolimlerde, sirenin 57. dyeti metin ici anlam ve
baglamiyla ele alinmisti. Bu asamada ise ilgili ayetin yer aldig1 slirenin genel yapisi ve ahlaki
mubhtevasi, li¢ baglk altinda degerlendirilecektir. Boylece, ahlaki kavramlarin stire i¢indeki

islevi ve 57. Ayetin Is]am ahlak1 agisindan dnemi ortaya konulmaya calisilacaktir.

Ahzab kelimesi, “topluluk, bolikk, grup” anlamina gelen hizb kelimesinin ¢oguludur. Bu
kavram, Hz. Peygamber’e kars1 savagsmak amaciyla birlesen topluluklar1 ifade etmektedir.'®
Stre ismini, bu olayr konu alan ve 20. ile 22. ayetlerde gecen ‘“ahzab” kelimesinden
almaktadir. Ahzab Savasi olarak da bilinen Hendek Savasi’nda, Kureys kabilesine bagh
birlikler ile diger miittefik topluluklar, Mekke civarindan Medine’yi kusatmak tizere harekete

ge(;mistir.lgo Bu olay, stiredeki bazi ayetlerin arka planini olusturmaktadir.
2.3.2. Ahzab siiresinin ahlaki muhtevasi

Ahzab stiresi, pek ¢ok konuyu biinyesinde barindirmaktadir. Bu konularin biiyiik bir kismi, bir

kurum olarak toplumu ve toplumda yasayan bireyleri ilgilendirmektedir. Strede, Hz.

87 Hayrettin Karaman vd. Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhg
Yayinlari, 2007), 4/362.

188 Bunlardan bazilari sunlardir: Abdiilhak Haznevi, Esbdb-1 Niiziil A¢isindan Ahzab Siresinin Degeri
(Sanlrfa: Harran Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi 2019); Aysel I¢, Ahzdb
Siiresindeki Ailevi-Sosyal Igerikli Ayetlerin Tahlili (Samsun: Ondokuzmayis Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2013); Bedriye Y1lmaz, Kur’an Yorum Tarihinde Niir Siiresi 31. Ayet ile
Ahzab Siresi 32-33., 53. ve 59. Ayetlerin Incelenmesi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007); Tamer Ozgevik, Ahzdb Siresi 37. Ayetin Tefsiri (Kastamonu:
Kastamonu Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2023); Nihat Yal¢in, “Ahzib
Stiresindeki Bazi Belagi Incelikler”, Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/20 (Temmuz
2021); Zeynel Abidin Aydin, “Siyak-Sibak Merkezli Bir Analiz Tefsirlerde Ahzab Stresi (36-40)
Ayetleri”, Tiirk ve Tiirkceye Iliskin Dil, Edebiyat ve Tarih Alanlarinda Uluslararas: Hakemli Dergi 12/2
(Mart 2017); Celaleddin Divlekci, “Ahzab Siresi 37. Ayetiyle ilgili Niiziil Sebebi Rivayetleri ve ilmi
Degeri”, Ekev Akademi Dergisi 18/59 (Bahar 2014); Osman Kaya, “Ahzab Siresi 40. Ayet Baglaminda
Niibiivvet, Velayet ve Hatemiyet Meselesi”, Istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/1 (Bahar
2015); Hiiseyin Celik, “Kur’an Nazarinda insan-Emanet iliskisi (Ahzab Stresi 72-73. Ayetleri Baglaminda
Bir Tahlil)”, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/2 (2011) vd.

18 {bn Manzur, Lisanu’l Arap, thk. Abdullah Ali Kebir vd. 2/112.

19 Karaman vd. Kur’an Yolu, 4/362.
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Peygamber’e ve onun sahsinda tiim iimmete yonelik olarak itaat, tevekkiil ve takva gibi kalbi
tutum ve yonelislere; bir bagka ifadeyle bireysel ahlak ilkelerine vurgu yapilmaktadir.
Bununla birlikte stre, kadin-erkek ayrimi gozetmeksizin biitin miiminlerin ibadet, erdemli
davraniglar ve toplumsal hayata iligkin sorumluluklara yonlendirilmesi gibi kamusal ahlak
ilkelerine de yer vermektedir. Bu baglamda; emanet kavrami, evlat edinme meselesi, anne-
baba ve c¢ocuklar arasindaki hukuki baglar, kan hisimlhigi disindaki veladyet iliskileri,
kadinlarin tesettiirleriyle birlikte dis kiyafet giyinmeleri ve ortlinmeleri gibi hiikiimler strede
detayl bicimde islenmektedir. Ayrica, Hz. Peygamber’in sahsiyeti, Allah katindaki degeri ve
kendisine mahsus olan evlenme, bosanma, sosyal iligkiler ve aile hayatina dair hiikiimler ile
onun ailesiyle miiminler arasindaki iliskilere de yer verilmektedir.'®* Ote yandan, Ahzab
Savasi sirasinda miinafiklarin tutumlart ve psikolojik durumlari ele alinmakta; Miisliimanlar,
Islam’1 zayiflatmaya yonelik saldirilara karsi uyarilmaktadir. Diisman unsurlarm, savas disi
donemlerde Hz. Peygamber’in sahs1 ve ailesi hakkinda dedikodu ve iftiralarla zihinsel ve

duygusal yipratma cabalarma girisecekleri de sire kapsaminda agiklanmaktadir.'®

2.4. Ahzab Siiresi 57. Ayetin Ahlaki islevi ve Siire Baglamindaki Konumu

Ahzab siliresi, hem bireysel hem de toplumsal hayati diizenlemeye yonelik ¢cok sayida ahlaki
ilkeye yer vermektedir. Bu ilkeler, stirenin biitiiniine yayilmis bir sekilde ele alinmakta,
miiminlerin tutum ve davraniglar: ildhi hitaplarla yonlendirilmektedir. Bu baglamda, stirenin
57. ayeti, icerdigi “Allah ve Restl’iinli incitmek” ifadesiyle dikkat cekici bir ahlaki cerceve
sunmaktadir. Zira bu ayet, sirede yer alan diger ahlaki ilkelerin uygulanip uygulanmadiginin
bir tiir Olciisiinii vermekte ve bu ilkelerin ihlal edilmesinin, yalnizca sosyal degil, ayni

zamanda manevi bir incitmeye yol actigini ortaya koymaktadir.

Ahzab siiresinin 57. ayetinde gegen incitmek fiilinin sozlik anlami, ayetin meali, niizul
sebebi, siyak-sibak iligkisi ve klasik tefsirlerdeki yorumu, dnceki boliimlerde ayrintili bigimde
ele alinmisti. Bu nedenle, bu béliimde 57. ayetin Ahzab stresindeki bireysel ve kamusal ahlak

ilkeleri baglamindaki ahlaki islevi ve uygulama alani lizerinde durulacaktir.

2.4.1. AhlaKi islevi

Ahzab slresi 57. ayetin ahlaki islevini tanimlamadan once, ayetin metninin ve mealinin

hatirlatilmasi faydali olacaktir.

Y Karaman vd. Kur’an Yolu, 4/363.
192 Emin Isik, “Ahzab Stresi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1989), 2/195-196.
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(o) {laga L2 4150555815 Wil i o 540,005 0 555 G 51}
Ayetin meali su sekildedir: Siiphesiz Allah ve Resiliinii incitenlere, Allah diinya ve dhirette

lanet etmis ve onlara asagilayict bir azap hazirlamigtir.**

Ahzab slresi 57. ayet, miiminlerin Allah’a ve Restil’e karst saygili ve dikkatli bir tutum
sergilemelerini gerekli kilan agik bir uyari icermektedir. Ayette, Allah ve Restl’iinii inciten
kimseler hem diinyada hem de &hirette lanetlenmekte, ayrica asagilayici bir azapla tehdit
edilmektedir. Bu ifade, dini degerlere ve peygamberlik makamina yonelik sayginin sadece
inangla degil, aym1 zamanda ahlaki bir yiikiimliliik olarak goriilmesi gerektigini
gostermektedir. Ayetin bu islevi, bireyin i¢ diinyasinda bir sorumluluk bilinci olustururken,
toplum iginde de kutsallara yonelik olumsuz davranislara karst ortak bir duyarlilik

gelistirilmesini hedeflemektedir.

Bu dogrultuda Ahzab siiresi 57. ayette gecen “Allah’1 incitmek™ ifadesi, bir¢ok miifessire gore
mecazi anlam tasimasma ragmen® bilingli bir tercih olarak degerlendirilebilmektedir. Bu
baglamda “incitmek” fiilinin, Allah gozetlemektedir™® veya “Allah beklemektedir™*®® gibi
ayetlerde oldugu iizere, insanlarin bu davranisi daha iyi kavrayabilmeleri amaciyla se¢ilmis
olabilecegi diisiiniilmektedir. Elbette burada kastedilen, Allah’in yaratilmislar gibi bir incinme
yasamadi8i; soz konusu fiilin, kulun davraniginin ciddiyetini yansitan bir boyut icerdigidir.
Ayrica incitmek kavrami, kizmak ya da 6fkelenmek gibi ani tepkilerden farkli olarak daha
derin ve kalic1 bir duygu durumuna isaret etmektedir. Bu, sadece insana 6zgi, bilingli ve
duygusal bir eylemdir. Insanlar, fiziksel acilardan oldugu gibi, kendilerini inciten ortamlardan
ve kisilerden de uzak durma egilimindedir. Bu yoniiyle incinmek, ruhsal bir ac1 halidir.
Nitekim halk arasinda yaygin olan “kalbim kirildi1” ifadesi de, kalbin yalnizca biyolojik bir

organ degil, ayn1 zamanda ruhsal bir merkez oldugunu ortaya koymaktadir.

Bu baglamda, Allah’1 incitmenin ne anlama geldigini anlayabilmek amaciyla Kur’an’da yer
alan diger ayetlere de bakmak gerekmektedir. Ornegin, “Allah’t unutan ve bu yiizden Allah in
da kendilerine kendilerini unutturdugu kimseler gibi olmaywn. Iste onlar fasik kimselerin ta

kendileridir. ™ veya “Kim benim zikrimden yiiz ¢evirirse, ona sikintilt bir hayat vardwr ve

198 Altuntas vd. Kur’an-1 Kerim Medli, 469.

194 Bk. Ebi Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes’tid b. Muhammed el-Ferra’ el-Begavi, Medlimu 't-
Tenzil, thk. Muhammed Abdullah el-Nimr vd. (Riyad: Daru’l Taiba, 1988), 6/375; Ebiissutd b.
Muhammed el-imadi el-Hanefi, frsadii’I- ‘akli’s-selim ild mezdya I-Kitabi’l-Kerim, thk. Abdulkadir Ahmet
Ata (Riyad: Mektebetii’r-Riyadii’l-Hadis, 1971), 4/432-433 vd.

19 o5-Siird 42/6.

"% Had 11/122.

97 el-Hasgr 59/19.
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biz onu kiyamet giinii kor olarak hasrederiz. O, ‘Rabbim! Ben diinyada géren biriydim; simdi
neden kor olarak hasredildim?’ der. Allah da soyle buyurur: ‘Evet, ¢iinkii sana dyetlerimiz

198 gibi ayetlerde, Allah’t

gelmisti ama sen onlart unutmustun, bugiin de sen unutuluyorsun
unutmak, O’nu gormezden gelmek ve ilahi emir ile yasaklara kayitsiz kalmak, kulun Rabbiyle
olan bagini zayiflatan ve onu manevi anlamda Allah’tan uzaklastiran davranislar olarak tasvir
edilmektedir. Bu tiir tutumlar, insan iligkilerinde bir kisiyi yok saymak, ona deger vermemek
ya da sadece cikar iligkisi temelinde hatirlamak gibi tavirlarla benzerlik gostermektedir.
Ozellikle kisinin deger verdigi ve giivendigi biri tarafindan kendisine bu sekilde davranilmast,
derin bir kirginlik ve incinme olusturmaktadir. Nitekim ayetlerde, insanin degerli bir varlik
oldugu,'®® zayif bir varlik olmasi sebebiyle yiikiiniin hafifletildigi,?®® dogru yolu bulabilmesi

icin peygamberler ve vahiy génderildigi,?*

Kur’an’t disiiniip anlamasi igin
kolaylastir1ldig1,?*? her zaman dua ve tevbe ile Allah’a yonelebilecegi®® vurgulanmaktadur.
Dolayisiyla bu derece agik ve tutarli bir ilahl yonlendirmeye ragmen, Allah’in varligint ve
otoritesini goz ardi eden, O’nun koydugu sinirlar1 bilingli bigimde ihlal eden ve hayatini ilahi
iradeden bagimsiz bir sekilde insa etmeye calisan kimsenin bu tutumu, Kur’an baglaminda
dogrudan “Allah’1 incitmek™ olarak degerlendirilebilmektedir. Ayni sekilde, Restl’ii incitmek
de Allah’t incitmek anlamina gelmektedir. Zira Kur’an’da, Allah ile Resil’ii arasinda giiglii
bir bag kurulmus; Restl’iin s6z, fiil ve onaylari, ilahi iradenin pratik ve somut bir yansimasi
olarak sunulmustur. Nitekim bircok ayette Allah ve Resal’iin birlikte zikredilmesi®™, bu
temsil iliskisinin dogrudan gostergesidir. Bu baglamda, Restl’e yonelik saygisizlik ya da
O’nun siinnetine aykir1 bir yasam tarzi benimsemek, yalnizca Restl’ii degil, ayn1 zamanda
Allah’t da incitmek anlami tasimaktadir. Bu biitiinliik dikkate alindiginda, Ahzab stiresi 57.
ayetin ahlaki islevi sadece bireysel sorumlulukla sinirlt kalmamakta; ayn1 zamanda toplumsal
diizeyde Restil’e ve dolayisiyla Allah’a yonelen derin bir saygi, baghlik ve biling insasi

anlamini tasimaktadir.

2.4.2. Siire baglamindaki konumu
Ahzab siiresi 57. ayet, sadece belirli bir eylemi yasaklayan normatif bir diizenleme olmanin
Otesinde, stirede insa edilen ahlaki gercevenin 6zlii bir ifadesi olarak degerlendirilmektedir.

Bu ¢ercevede, stirede yer alan diger ayetlerin igcerdigi ahlaki ilkelerle birlikte diistiniildiiglinde,

198 Taha 20/124-26.

199 o)-isra 17/70.

200 6n-Nisa 4/28.

201 en-Nahl 16/36, el-Bakara 2/213, el-Hadid 57/25.
202 a|-Kamer 54/32.

203 o7.7iimer 39/53, el-Bakara 2/186, et-Tahrim 66/8.
204 6n-Nisa 4/80.
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57. ayetin hem bireysel hem de kamusal ahlak alanlarina iliskin bir uyar1 ve yonlendirme

icerdigi goriilmektedir.

Bireysel ahlak, kisinin i¢ diinyasinda sekillenen; takva, sadakat, iffet, sabir gibi degerlere
dayanan, dogrudan Kkisinin niyet, irade ve vicdanimi muhatap alan ahlaki sorumluluk
alanidir.”® Buna karsilik kamusal ahlak, bireyin toplum i¢indeki davranislarini diizenleyen;
diger bireylerle iligkilerinde ortaya ¢ikan mahremiyet, sosyal sorumluluk, dogru sozliiliikk ve
saygl gibi degerlerle bigcimlenen ve toplumsal diizenin korunmasina hizmet eden ilkeler

biitiiniidiir. 2%

Her ne kadar bu iki diizlem arasinda keskin bir ayrim bulunmasa da, stiredeki
bazi ayetler dogrudan bireyin igsel yoneliglerini, bazilar1 ise toplumla kurdugu iliskileri
merkeze almaktadir. Asagida, bu ayrim dogrultusunda Ahzab siresinde bireysel ve kamusal
ahlak ilkeleriyle iliskilendirilebilecek ayetler ele alinacak; her biri 57. ayetin ahlaki isleviyle
irtibatlandirilarak degerlendirilecektir.

Bireysel ahlak baglaminda ilk 6rnek, Ahzab stresi 28 ve 31. éyetlelrde207

yer almaktadir. Hz.
Peygamber’in eslerine hitaben sdylenen bu ayetlerde, diinya hayatinin siisleri ile Allah’a ve
Resll’line itaat arasinda bir tercih yapilmasi istenmektedir. Bu tercih, goriinliste maddi bir
konuya isaret ediyor gibi goriinse de, aslinda bireyin i¢ diinyasinda sekillenen bir takva
bilincine dayanmaktadir. Nitekim takva, yalnizca digsal davranmiglar1 degil; icten gelen bir
yonelisi, Allah’a duyulan samimi baglilig1 ve sadakati ifade etmektedir. Bu baglilik, bireyin
Allah’a ve Restl’e karst duydugu saygiyr pekistirmekte ve 57. ayette zikredilen incitme
fiillinden uzak durmasina katki sunmaktadir. Ahzab stresi 35. éyet208 ise bireysel ahlakin
cesitli boyutlarim1 daha kapsamli bicimde ortaya koymaktadir. Miimin erkek ve kadinlarin
tasimast gereken dogruluk, sabir, husi, iffetli olma ve Allah’1 ¢cok¢ca anma gibi 6zellikler
zikredilmekte; bu degerler, yalnizca dini pratikler baglaminda degil; bireyin i¢ diinyasini
sekillendiren ve ahlaki kisiligini insa eden ilkeler olarak sunulmaktadir. Sabir ve hust gibi
kavramlar, bireyin igsel istikrarini temsil etmektedir. Bu nitelikler, Allah’a ve Resil’tine karsi

duyulan igten baghiligin birer tezahiirii olarak, bireyi 57. ayette kinanan tutumlara karsi

?% Kiraz, Kur'an'da Ahldk Ilkeleri, 103.

2% Kiraz, Kur'an’da Ahldk llkeleri, 156-275.

%7 Ey Peygamber! Hanimlarina de ki: Eger diinya hayatini ve onun siisiinii istiyorsaniz, gelin size bir
seyler vereyim ve sizi giizelce birakayim. (el-Ahzab 33/28). I¢inizden kim Allah’a ve Restl’iine itaat eder
ve salih bir amel islerse, ona miikafatini iki kat veririz. Biz, ona bereketli bir rizik hazirlamigizdir. (el-
Ahzab 33/31).

208 Siiphesiz miisliiman erkeklerle miisliiman kadinlar, mii’min erkeklerle mii’min kadinlar, itaatkar
erkeklerle itaatkar kadinlar, dogru erkeklerle dogru kadinlar, sabreden erkeklerle sabreden kadinlar,
Allah’a derinden sayg1 duyan erkekler, Allah’a derinden saygi duyan kadinlar, sadaka veren erkeklerle
sadaka veren kadinlar, orug tutan erkeklerle orug tutan kadinlar, namuslarint koruyan erkeklerle
namuslarini koruyan kadinlar, Allah’1 ¢ok¢a anan erkeklerle ¢okca anan kadinlar var ya, igte onlar igin
Allah bagislanma ve biiyiik bir miikafat hazirlamistir. (el-Ahzab 33/35).
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korumakta ve ahlaki bir diren¢ insa etmektedir. Benzer sekilde, Ahzab siresi 23. ﬁyet,209
bireysel ahlak baglaminda sadakat ilkesine dikkat cekmektedir. Ilgili ayette, “Allah’a
verdikleri sd6zde duran miiminler” ifadesiyle one ¢ikan sadakat, yalnizca verilen bir sozii
tutmak degil; Allah’a ve Restl’e karsi duyulan i¢sel vefa ve kararlilig1 da kapsamaktadir. Bu
sadakat, bireyin ilahi ilkelere olan baghiligin1 pekistirmekte ve onu ihanet, vefasizlik gibi
ahlaki zafiyetlerden korumaktadir. Kalpte yer alan bu baglilik, bireyin 57. ayette zikredilen
incitici davraniglardan uzak kalmasini saglayan 6nemli bir dayanak olusturmaktadir. Bu
ayetlerde dile getirilen bireysel ahlaki ilkeler, Ahzab slresinin genelinde insa edilen ahlaki
zeminin bir pargasi olarak 57. ayetin daha derinlemesine anlasilmasina katki sunmaktadir.
Takva, sabir, husi ve sadakat gibi kavramlar, bireyin i¢sel dengesini kurmakta; bu denge
dogrultusunda davranislarini sekillendirmektedir. Bu yoniiyle 57. ayet, yalnizca digsal bir
tehdit ya da kinama degil; bireyin ahlaki biitiinliiglinii korumaya yonelik bir ¢agri olarak

degerlendirilmektedir. Boylece ayet, bireysel sorumlulugun ahlaki temelini pekistirmektedir.

Ahzab siresinin 57. ayeti, bireysel sorumluluklarin yani sira, toplumun genel yapisini
ilgilendiren kamusal ahlék ilkelerine de dogrudan gonderme yapmaktadir. “Allah ve Restliinii
incitenler” ifadesi, yalnizca kisisel diizeyde bir ahlaki sapmay1 degil; toplumsal karsilig1 olan
davranis bicimlerini de kapsamaktadir. Bu baglamda kamusal ahlak, bireylerin toplum
icindeki konumlarini ve baskalariyla olan iliskilerini diizenleyen normlar1 igermektedir.
Kamusal ahlak, kisisel vicdandan ziyade, birlikte yasama diizeni icerisinde belirginlesen;
karsilikli sayg1, sorumluluk ve smir bilinciyle hareket etmeyi gerektiren bir ahlak alani olarak

219 ve Ahzab sfiresinde cesitli Orneklerle temellendirilmektedir. Ahzab 53.

tanimlanmakta
ayet,”* de bu alandaki 6nemli érneklerden biridir. Miiminlerin Hz. Peygamber’in evine
izinsiz girmemeleri, davet edilmeden yemek i¢in beklememeleri ve yemekten sonra da

gereksiz yere oturmamalar1 emredilmektedir.

Bu uyarilar, 6zel alan ile kamusal alan arasindaki sinirlarin gozetilmesi gerektigine isaret

etmektedir. Bu baglamda, mahremiyetin korunmasi ve sosyal nezaket gibi kavramlar kamusal

29 Mii’minlerden dyle adamlar vardir ki, Allah’a verdikleri soze sadik kaldilar. I¢lerinden bir kismi
verdikleri s6zii yerine getirmistir (sehit olmustur). Bir kismi1 da (sehit olmay1) beklemektedir. Verdikleri
sozii asla degistirmemislerdir. (el-Ahzab 33/23).

219 Kiraz, Kur’an’da Ahldk Ilkeleri,156-275.

211 By iman edenler! Yemek i¢in ¢cagrilmaksizin ve yemegin pismesini beklemeksizin (vakitli vakitsiz)
Peygamber’in evlerine girmeyin, ¢agrildiginiz zaman girin. Yemegi yiyince de hemen dagilin. Sohbet i¢in
beklemeyin. Ciinkil bu davraniginiz Peygamber’i rahatsiz etmekte, fakat o sizden de ¢ekinmektedir. Allah
ise gercegi sdylemekten ¢ekinmez. Peygamberin hanimlarindan bir sey istediginiz zaman perde arkasindan
isteyin. Boyle davranmaniz hem sizin kalpleriniz, hem de onlarin kalpleri i¢in daha temizdir. Allah’in
Restliine rahatsizlik vermeniz ve kendisinden sonra hanimlarini nikdhlamaniz ebediyen s6z konusu
olamaz. Ciinkii bu, Allah katinda biiyiik bir giinahtir. (el-Ahzab 33/53).
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ahlakin temel ilkeleri olarak sunulmaktadir. Bu tiir kurallarin ihlali, yalnizca bir gérgii kusuru
degil; ayn1 zamanda Peygamber’in sahsinda toplumun Ornek liderine karsi bir saygisizlik
olarak degerlendirilmektedir. Bu saygisiz tutumlar, nitelik bakimindan Ahzab stresi 57. ayette
kinanan “Res0l’li incitme” fiiline yakin anlamlar tagimakta; toplumsal diizeyde bir ahlaki
sorumsuzluk olarak onem kazanmaktadir. Nitekim strede yer alan diger bazi ayetler de,
benzer sekilde kamusal alandaki davranislart belirleyen ahlaki sinirlar1 ortaya koymaktadir.
Bu cercevede, Ahzab siresi 59. ayet?? kadinlara yodnelik tesettir emriyle kamusal
gorliniirliigiin  siirlarini  ¢izmektedir. “Taninmak ve incitilmemek” amaciyla getirilen bu
diizenleme, kadinlarin kamusal alandaki varliklarinin saygi cergevesinde giivence altina
alinmasin1 hedeflemektedir. Nitekim Ortiinme, sadece bireysel bir inan¢ uygulamasi degil;
ayn1 zamanda toplumsal bir ahlaki tedbir olarak islev gormekte; bu emre yonelik kiiciimseyici
tutumlar, 57. dyetteki incitici davraniglarin bir uzantisi olarak goriilmektedir. Benzer sekilde,
s0z ve davraniglarin toplumsal etkisine dikkat ¢eken diger bir ayet de Ahzab siresi 70. f?tyet213
olup; burada da bireyler arasi iligkilerin temelini olusturan dogru sozliiliigiin ahlaki énemi
vurgulanmaktadir. Yalan, iftira ve hakaret gibi dil temelli davraniglar, yalnizca kisisel
giinahlar olarak degil; toplumda giliveni zedeleyen, birlik duygusunu yaralayan ve sosyal
diizeni bozan kamusal kétiiliikkler olarak tanimlanmaktadir. Bu ¢ergevede, dogru sozlii olmak
toplumun ahlaki istikrarina dogrudan katki sunmakta; bu ilkenin ihlali, 57. ayette kinanan
eziyet fiilinin toplumsal tezahiirii haline gelmektedir. Bu baglamda, Peygamber’e yonelik
tutumlarin yalnizca bireysel degil, ayn1 zamanda toplumsal diizeyde de sonuglar dogurduguna
isaret eden bir diger ayet ise Ahzéb siresi 6. éyetidir.214 Ayet, Hz. Peygamber’in miiminlere
kendi nefislerinden daha yakin oldugu ve eslerinin miiminlerin anneleri sayildigi hiikmiinii
icermektedir. Bu ifade, Resl’lin yalnizca dini bir rehber degil, ayn1 zamanda kamusal bir
otorite oldugunu ortaya koymakta; ona yonelik her davranisi toplumsal diizen agisindan

belirleyici kilmaktadir.

Sonug olarak, Ahzab siiresinde yer alan bu ayetler, kamusal ahlakin sekillenmesinde 6nemli

rol oynayan ilkeleri ortaya koymaktadir. Mahremiyete saygi, nezaket, dogru sozliiliik,

?12 By Peygamber! Hamimlarina, kizlarma ve mii’minlerin kadimlarina soyle, dis giysilerini {izerlerine

biirlinsiinler. Bu, taninip rahatsiz edilmemeleri i¢in en uygun olanidir. Siiphesiz Allah ¢ok

bagislayicidir, ok merhamet edicidir. (el-Ahzab 33/59).

13 By iman edenler! Allah’a kars1 gelmekten sakinin ve dogru s6z sdyleyin ki, Allah sizin islerinizi

diizeltsin ve giinahlarimizi bagiglasin. Kim Allah’a ve Resil’line itaat ederse, muhakkak biiyiik bir bagariya

ulagmustir. (el-Ahzab 33/70-71).

214 peygamber, mii’minlere kendi canlarindan daha dnce gelir. Onun esleri de mii’minlerin analaridr.
Aralarinda akrabalik bagi olanlar, Allah’in Kitab’ina gore, (miras konusunda)birbirleri i¢in (diger)
mii’'minlerden ve muhacirlerden daha onceliklidirler. Ancak dostlariniza bir iyilik yapmaniz baska. Bu
(hiikiim) Kitap’ta yazilidir. (el-Ahzab 33/6).
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kadinlarin onurunu gozetme, Hz. Peygamber’e (s.a.v.) hiirmet ve toplumsal Orflerin ilahi
prensiplere gore degerlendirilmesi sirede dne ¢ikan baglica ahlaki meselelerdendir. Bu ilkeler
yalnizca bireysel tercihlerle sinirli kalmamakta; toplumun ortak sorumluluguna da isaret
etmektedir. Bu baglamda 57. ayet, toplumu ilgilendiren her tiirlii saygisiz ve zarar verici
davranisa karst uyarida bulunmakta; kamusal ahlakin korunmasina yonelik acik bir mesaj
vermektedir. Ayrica s6z konusu ayet, toplumsal diizenin siirdiiriilmesi ve Hz. Peygamber’in
ornekliginin muhafazasi acisindan da 6nemli bir ahlaki isleve sahiptir. Ayet yalnizca Hz.
Peygamber’e yonelik agik bir saygisizligi degil; Allah’a ve Restl’e yonelmis her tiirlii incitici
tutumu kapsayan daha genis bir anlam tasimaktadir. Bireyin i¢ diinyasina ait takva, sadakat,
sabir ve iffet gibi erdemleri Onemsedigi gibi; toplumsal iliskilerde saygi, mahremiyet,
diirtistlik ve sorumluluk gibi degerlerin de korunmasini hedeflemektedir. Boylece hem
bireysel hem toplumsal diizeyde Allah’a ve Resil’e karsi gosterilmesi gereken saygiyi
merkeze almakta; bu sayginin ihlalini yalnizca dini ya da hukuki degil, ayn1 zamanda ahlaki
bir sorun olarak degerlendirmektedir. Stiredeki diger ayetlerle birlikte diisiiniildiigiinde bu
ayetin, saygisizliklari toplumsal yapinin bozulmasina yol agabilecek ciddi bir tehdit olarak
gordiigii anlasilmaktadir. Bu yoniiyle Ahzab sliresi 57. ayet, bireysel ahlaki giiclendiren ve
toplumsal diizenin ahlaki temeller {izerine kurulmasini saglayan ahlaki bir yasa niteligindedir

denilebilir.

2.5. Ahzab 57°ye Gore Allah’1 ve Resiilii’nii incitmemek ilkesinin Ahlaki
Temellendirilmesi

Ahzab slresi 57. ayet, baglam dis1 yorum yontemi ve siyak-sibak iliskisi dikkate alinarak
incelenmistir. Bu inceleme, ayetten ¢ikarilan “Allah’t ve ResGl’li incitmemeye caligmak”
ilkesinin Islam ahlakimin temellendirilmesinde bir yasa olarak kullamlmasina engel teskil

etmedigini ortaya koymaktadir.

Ayrica yapilan dilsel incelemeler, bu ¢ikarimin Arap dili kurallariyla da uyumlu oldugunu
gostermektedir. Nitekim “incitmek” kavrami Arapgada maddi oldugu kadar manevi anlamda
da “zarar vermek” olarak kullanilmakta olup, Kur’an’daki diger ilgili ayetlerle
karsilastirildiginda Ahzab 57°de dile getirilen ilkenin baglam disi yorumda herhangi bir
yanlisliga yol agmadigi anlasilmaktadir. Klasik tefsirlerdeki yorumlar ve ahlak ayetlerinin
incelenmesi de, bu ayetin Kur’an’mn ruhu, biitiinliigi ve siinnet ile uyumlu bir bigimde

degerlendirildigini desteklemektedir. Nitekim diger ayetlerde Allah ve Restl’iine itaatin

46



birlikte Vurgulanma51215, Onlara kars1 saygisizligin kabul edilemez oldugunu agikca ortaya

koymaktadir.

Ahzab siiresi 57. ayet, Allah’1 ve Resul’li incitmekten kaginmanin, birey ve toplum acisindan
temel bir sorumluluk oldugunu gii¢lii bicimde vurgulamaktadir. Bu sorumluluk, Miisliimanin
hayatin1 sekillendiren temel degerlerden biri olmaktadir. Nitekim Islam ahlaki, Miisliiman
bireyin kendisini ve i¢inde yasadigi toplumu dikkate alarak davraniglarini diizenleyen ve her
durumda nasil hareket etmesi gerektigini ortaya koymay1 amaglayan ilmi bir disiplin olarak
kabul edilmektedir. Dolayisiyla Allah’1t ve Resil’linii incitmemek anlayisini yasam prensibi
olarak benimsemek ve bu ilke dogrultusunda yasamak, Islam ahlakina uygun bir hayatin
oOl¢iitii olarak degerlendirilebilmektedir.

Bu noktada, Allah’1t ve Restl’linii incitmenin ahlaki boyutunun daha iyi kavranabilmesi

amaciyla, Ahzab slresi 57. ayet ile Fatir stresi 32. ﬁyet216

birlikte ele alinmistir. Bu iki ayet,
“incitme” fiilinin yalnizca bireysel bir davranig degil, ayn1 zamanda ilahi sorumlulugu yerine
getirmeme anlami tagidigin1 gostermektedir. Fatir sdresi 32. ayette, insanlarin ahlaki

durumlarina gére ii¢ ziimreye ayrildigi®’

ifade edilmektedir: “kendine zulmedenler”, “ortada
olanlar’, “hayirh islerde one gegenler”. Bu tasnif, ahlaki sorumlulugun tiim miiminleri
kapsadigini, ancak yerine getirilme biciminde bireysel farkliliklar bulundugunu ortaya

koymaktadir.

Tasnifteki ilk grup, Allah’m emir ve yasaklarmi ihmal eden, iman ve kulluk gdérevlerini
yeterince yerine getirmeyen, olarak tanimlanan kimselerden olusmaktadir. ikinci grup, kulluk
gorevlerini kismen yerine getiren, ancak ¢esitli eksiklikleri ve zayifliklar1 bulunan ve seklinde
tanimlanan kimselerdir. Uciincii grup ise; iman ve ibadetlerini tam, samimi ve titizlikle yerine
getiren, ahlaki ve dini sorumluluklarini eksiksiz uygulayan kimselerden olusmaktadir.?*® Fatir
sliresi 32. ayette ortaya konan bu tasnif, Ahzab siiresi 57. ayette vurgulanan “Allah’1 incitme”
meselesiyle yakindan iligkilidir. Bu baglamda, her bir grubun Allah’1 nasil incitebilecegi ayr1

ayr1 degerlendirilmelidir.

Birinci gruptaki “kendine zulmedenler” olarak tanimlanan kimseler, iman ettiklerini ifade

etseler de bu imani hayatlarina yansitma konusunda ciddi bir ihmalkarlik igindedirler.

2% en-Nisa 4/13-14; el-Maide 5/92; el-Enfal 8/24; en-Nir 24/54 vd.

218 Sonra biz, o Kitab’1 kullarimizdan segtigimiz kimselere (Hz. Muhammed’ in iimmetine) miras

olarak verdik. Bu iimmet i¢inde kendine zulmedenler, ortada olanlar ve Allah’in izniyle hayirl islerde 6ne
gecenler vardir. Iste bu biiyiik lituftur. (Fatir 35/32).

1" Mustafa Cagric1, “Ahlaki Miieyyide ", Isldm Ahldki, ed. Diyanet isleri Baskanhg: (Ankara, Diyanet
Yayinlari, 2016), 190-191.

218 Karaman vd. Kur’an Yolu, 4/467.
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Allah’in  varligim1  ve 4&hireti inkar etmemekle birlikte, bu hakikatleri yeterince
onemsememekte; duyarsiz bir tutum sergilemektedirler. Bu durum zamanla kalplerinde
manevi bir kérelmeye yol agarak vicdanlarini uyaran i¢ sesi bastirmalarina ve kendilerini
unutarak yasantilarini siirdiirmelerine neden olmaktadir. Kalpleri kararan bu kimseler, nefsin
isteklerini merkeze alarak, dinin yonlendirici ilkelerini hayatlarindan uzaklastirmakta; ibadet
ve ahlak ilkelerine kayitsiz kalmaktadirlar. Inancla eylem arasindaki bu ciddi kopukluk, onlari

farkinda olmadan irtidat ile fasiklik arasinda gidip gelen bir ruh haline siiriiklemektedir.

Dolayisiyla bu kimseler, dini meselelerde alayci sdylemlere basvurabilmekte, kutsal degerlere
karsi duyarsiz ve kiiciimseyici tavirlar sergileyebilmektedirler. 1l1ahi buyruklara karsi
gosterdikleri bu ihmalkar yaklagim, zamanla hem bireysel ahlaklarini hem de toplumsal
sorumluluklarin1 ¢okerten bir zayiflik haline doniismektedir. Bu bireyler, Allah’in gonderdigi
vahyin yol gostericiligine sirt ¢evirerek, kendilerine sunulan hayat dlciilerini géz ardi etmekte;
bdylece amagsiz ve keyfl bir yasam tarzim1 benimsemektedirler. Sonug¢ olarak bu grup,
Islam’dan tamamen kopmadan 6nceki son ¢ikis noktasinda duran, kendine zulmeden, Allah’in
rahmet ve merhametine karsi kayitsiz kalan ve en nihayetinde O’nu en derinden inciten
davranislar sergileyen kimselerdir. Bu sebeple s6z konusu kimseler, hem bireysel hem de
toplumsal diizeyde ciddi bir ahlaki ¢dziilmeye sebebiyet vermekte; islam ahlak: agisindan en

tehlikeli durusu sergilemektedirler.

Ikinci gruptaki “ortada olanlar” seklinde isimlendirilen kimseler, birinci grubun tamamen
thmalkar tutumuyla ti¢lincii grubun samimi ve istikrarli kulluk anlayis1 arasinda; kararsiz ve
tutarsiz bir ¢izgide konumlanmaktadirlar. Bu kimseler, sorumluluklarin1 ne tamamen yerine
getirmekte ne de biitiiniiyle terk etmektedirler. Ibadetlerinde ve ahlaki tutumlarinda siireklilik
saglayamamakta, bu nedenle inanglarin1  hayatlarimin  tamamina  yansitmakta
zorlanmaktadirlar. Kur’an’a kars1 ilgileri ve bagliliklar1 yiizeysel kalan bu kimseler, ayetleri
icsellestirip hayatlarina tatbik etme konusunda ilgisiz davranmakta; toplumda yerlesik
gelenekleri dini hiikiimlerle karistirarak inang diinyalarmi bulaniklastirmaktadirlar. Bu
kimselerin, dine gereken oOnemi goOstermemeleri, hakki savunma konusunda c¢ekingen
davranmalar1 ve Allah’in rizasindan ¢ok insanlarin begenisine 6nem vermeleri, bu grubun
temel zayifliklar1 arasinda yer almaktadir. Diinya hayatin1 ahirete tercih eden bu bireyler,
oliimii nadiren hatirlamakta; baz1 emirleri yerine getirirken digerlerini ihmal etmekte; Allah’n

yasakladig1 sinirlara kars1 da gereken duyarliligi gostermemektedirler.

Bununla birlikte, birinci gruptakiler tovbe etmeye gerek duymazken, bu gruptaki kimseler

tovbe etmekle beraber, zaman zaman ayni hatalar tekrar etmekte ve bu durum sorumluluk
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bilincindeki zaaflar1 gOstermektedir. Ayrica bu kimseler, birinci gruptakilere sempatiyle
yaklagirken, tliglincii gruba karsi kiiglimseyici bir tavir sergileyebilmektedirler. Zamanlarini
faydasiz ugraslarla tiiketen ikinci gruptakiler, sik¢a ¢irkin ve kirici sozler kullanmakta ve
temsil ettikleri degerleri goz ardi ederek uygunsuz davranislarda bulunabilmektedirler.
Tefekkiirden uzak, ferasetsiz bir yasam tarzini benimseyen bu kimseler, ilmi ve ahlaki
gelisime karsi ilgisiz kalmakta; ¢cogu zaman kibirli ve bencil tutumlar sergilemektedirler.
Ayrica bu gruptakiler, Misliimanlar hata yaptiginda tepki gosterseler de dini ve ahlaki
konularda sessiz ve pasif bir tutum sergilemektedirler. Biitiin bu 06zellikler bir arada
distintildiiglinde, “ortada olanlarin” miinafiklik ile onciiliik arasinda hassas ve tehlikeli bir
siirda yer aldiklar1 sdylenebilir. Sonug olarak, bu tiir tutum ve davranislar, bireyin Allah ile
olan kulluk bagimi zayiflatmakta; bu sorumlulugu ihmal eden kisiler, bu yonleriyle Allah’t

incitmis sayilmaktadirlar.

Ugiincii grup olan “hayirh islerde éne gegenler”, ibadetlerini samimiyetle yerine getiren,
ahlaki degerleri hayatlarinin merkezine alan kimseler olup, Allah’in kullarindan bekledigi
kullugun en olgun ve en kamil 6rnegini teskil etmektedirler. Onlar, sadece bireysel ibadet ve
ahlaki sorumluluklarini yerine getirmekle kalmamakta; ayn1 zamanda Allah’a kars1 derin bir
saygi, sevgi ve sorumluluk haliyle hareket etmektedirler. Hayatlarini, kulluk gorevlerinin
gerektirdigi sabir, samimiyet ve igtenlikle donatan bu kimseler; Allah’in rizasini kazanmayi

her tiirlii diinyevi ¢ikarin 6niinde tutmaktadirlar.

Dolayistyla, bu grup hem insani zaaflarin1 kabul etmekte hem de bu zaaflara ragmen
sorumluluklarinin bilincinde olarak, kullugun kemaline ulagmak i¢in siirekli kendini
yenilemekte ve Allah’in hosnutlugunu esas alan bir yasam siirmektedir. Fakat bu konumun
beraberinde getirdigi sorumluluk, bireyin yalnizca mensubu oldugu grubu mesru gérmesi gibi
daraltic1 yaklagimlara donlismemelidir. Dolayisiyla bu anlayisi benimseyen kimselerin adalet,
basiret ve itidal cercevesinde hareket etmeleri, immetin biitiinliigiinii ve toplumsal barist
korumak acisindan hayati bir 6nem arz etmektedir. Bununla birlikte, bu kimseler, insani
zaaflart ve eksiklikleri nedeniyle zaman zaman hatalar yapabilmekte; kimi zaman Kibir
duygusuna kapilabilmektedirler. Ote yandan bu kimseler biiyiik giinahlardan uzak durmakta;
hata yaptiklarinda samimiyetle tovbe etmekte ve yasamlarini Allah’in rizas1 dogrultusunda
stirdirmeye calismaktadirlar. Netice itibariyle, Allah’in rizasim1 kazanmayi temel amag
edinmis olan bu kimseler, kulluk gorevlerini bilingli ve kararli bir sekilde yerine getirerek

Allah’1 ve Restil’li incitmekten kaginmaktadirlar.
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Ahzab sfresi 57. ve Fatir shiresi 32. ayetlerinin birlikte degerlendirilmesi, Islam ahlakimin
karmagik ve kapsamli yapisina 151k tutarak, ahlakin sadece bireysel davraniglardan ibaret
olmadigini, ayn1 zamanda iman ve ibadetin de i¢inde yer aldig1 genis ve biitlinsel bir kavram
oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla bu yaklasim, Kur’an’in Kur’an’la agiklanmasi
yontemiyle kavramsal bulanikli§i ortadan kaldirmakta ve ahlak konusunu zihinlerde
somutlastirmaktadir. Ayni zamanda, Allah’in diinyadaki insanlar1 yalnizca iman olgiitiiyle
siniflandirdigr bu tasnifin, insanlari ayirmak veya yargilamak icin degil; bireylerin kendi
konumlarim1 fark etmeleri ve buna uygun sorumluluk bilinciyle hareket etmeleri amaciyla

yapildig1 diisiiniilmektedir.

Bu bilingle her Miisliiman, kendi hayatin1 gozden gecirerek hangi gruba ait oldugunu tespit
etmeli; diislincelerinde, duygularinda, sézlerinde ve eylemlerinde “Ben bu davranisimla
Allah’1 ve Restl’li incitir miyim?” hassasiyetini kendine rehber edinmelidir. Boyle bir biling
ve otokontrol, iman, ibadet ve ahlakin uyumlu bir biitiinliik icinde yasanmasini saglamaktadir.
Sonug olarak, bu ayet ekseninde yasamak, Miisliimanlara berrak bir biling ve igsel denetim
kazandirmakta; hayatlarinin amacini netlestirmektedir. Ayni zamanda, hedeflerinde daha
bilin¢li olmalarina ve ahlaki bir durus sergilemelerine yardimci olmaktadir. Bu baglamda,
Kur’an’in 15181nda sekillenen bu kavramsal ¢erceve, hem bireysel hem de toplumsal anlamda

Islam ahlakinin temel dinamiklerini anlamada kritik bir rehberlik sunmaktadir.

Netice itibariyle, yapilan yorum ve incelemeler 1s13inda Ahzab shresi 57. ayetin, Islam

ahlakinin temellendirilmesinde yasa olarak kullanilabilecegi sdylenebilmektedir.
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SONUCLAR VE ONERILER

Bu ¢alismada, Islam ahlakinin temelini olusturacak evrensel bir ahlak yasasinin varlig1, Ahzab
stiresinin 57. ayetinden hareketle ortaya konulmaktadir. Nitekim, Siiphesiz Allah ve Resiiliinii
incitenlere, Allah diinya ve dhirette lanet etmis ve onlara asagilayici bir azap hazirlamistir
mealindeki bu ayetin, igerdigi incitmek fiili baglaminda, gergek anlamda bir sorumluluga
isaret ettigi diistiniilebilir. Bu baglamda, ayetten ¢ikarilan “Allah’1 ve Restl’iinii incitmemeye
calismak™ ilkesi, iman ve ibadeti kapsayan genis bir ahlaki yiikiimliilik olarak, miiminin
hayatinda her zaman rehber edinmesi gereken evrensel bir yasa olarak goriilebilir. Bu yasa,
yalnizca bireysel davraniglari degil, toplumsal iliskileri de etkilemektedir. Bu cercevede
pergel metaforu, s6z konusu ilkenin merkezi ve yonlendirici niteligini agiklama noktasinda
islevsel bir cergeve sunmaktadir. Pergelin sabit ayagini temsil eden “Allah’t ve Restl’linii
incitmemeye caligmak” ilkesi, degismeyen ve evrensel bir merkezi ifade ederken; hareketli
ayagi, bu merkeze bagli olarak yon kazanan diger fiil ve davranislar1 simgelemektedir.
Boylece, miimin bu merkeze bagli kaldiginda, hayatin tim alanlarindaki fiilleri de dogal
olarak ahlaki bir diizleme oturmaktadir denilebilir. Sonug¢ olarak, ulasilan bulgular,
glinimiizde ahlak kavraminin karsilastigi zihinsel dagmiklik ve pratik zafiyetleri asmada,
Kur’an merkezli bir yaklagimin onemini ortaya koymaktadir. Bu yaklasim ayni zamanda

Miisliimanlarin zihinlerinde ahlaki farkindali§in artmasina katkida bulunmaktadir.

Sonraki aragtirmalarda, Islomi ilimlerdeki ahlak anlayisi ile modern ahlak teorilerinin
karsilastirilmali olarak ele alinmasi, ahlak kavraminin daha iyi anlasilmasina katkida
bulunabilir. Ayrica olusturulan genel ahlak yasasi temel alinarak Kur’an’daki ahlaki ogreti

iceren diger ayetler bu yasayla iligkilendirilip incelenebilir.
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