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OZET

Anasir-1 erbaa su, hava, ates, toprak unsurlarim tammlayan; insanoglunun kendini tabiatla
biitiinlestirdigi, temel gereksinimlerini dogadan karsiladigi dort ana unsurdur. Bu unsurlar; tarih
boyunca arastirmaya ve tartismaya acik, varlikbilimsel bir konu olmanin yamnda halk
edebiyatinin da esas kavramlarindandir. Anadolu’da bir¢ok asiga ilham olan anasir-1 erbaa,
bilim alanlarinda farkli diisiincelere ulagtirmistir. Anasir-1 erbaayr ilham edinen asiklar ise
halkin duygu ve diisiincelerini yansitan, gelenege uygun siir sOyleyebilen, hikdye anlatabilen
karsilikli atigma yapabilen ve ¢ogunlukla icralarim saz esliginde gerceklestiren sanatgilardir.
Asiklarn bagli oldugu gelenek olan asiklik gelenegi, uzun yillar siiren deneyimlerin etkisi ile
bigimlenmis, kendisine 6zgii icrasi olup belli kurallar1 bulunmaktadir. Evliya Celebi tarafindan
“Salihler Sehri” olarak adlandirilan ve i¢ Anadolu Bélgesi’nin merkezinde bulunan Aksaray,
asiklik gelenegi agisindan onem arz etmektedir. Aksaray’da asiklar, gazete ve mektup yoluyla
gelenegi icra etmislerdir. Bu ¢alismaya siirleri k haline getirilen “Sururi Baser, Bekir Coskun,
Murat Coskun, Idris Bastug, Osman Apagik ve Mehmet Ak¢a” adli asiklar konu olmustur. Bu
asiklarin siirinde anasir-1 erbaa incelemesi yapilarak su, hava, ates ve toprak unsurlarimin asiklik
geleneginde 6nemi vurgulanmustir. Girig boliimiinde ¢alismanmin amaci, Onemi, yontemi,
kapsamu ve sinirliliklart anlatilmistir. Birinci boliimde alemi ve ademi var ettigine inanilan
anasir-1 erbaa kavramu iizerinde detayli bir sekilde durulmustur. ikinci béliimde ise Aksaray
ilinin asiklik gelenegi temsilcileri asiklara deginerek siirlerinde anasir-1 erbaa incelemesi
yapilmistir. Sonu¢ boliimiinde ise konu genis bir cercevede ele alinarak calisma sonunda
ulasilan diistincelere yer verilmistir. Calisma uzun bir kaynake¢a ile sonlandirilmustir.
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ABSTRACT

Anasir-1 erbaa defines the elements of water, air, fire and earth; these are the four main elements
though which human beings integrate themselves with nature and meet their basic needs from
nature. These elements; in addition to being an ontological subject open to research and
discussion throughout history, it is also one of the main concepts of folk literature. Anasir-1
erbaa, which inspired many minstrel in Anatolia, led to different ideas in science. Minstrels
who are inspired by anasir-1 erbaa are artists who reflect the feelings and thoughts of the people,
can sing poetry in accordance with tradition, tell stories, can make call-and-respond duets, and
often perform their performances accompanied by saz. The tradition of minstrelsy, which is the
tradition that minstrels adhere to, has been shaped by the influence of many years of experience,
has its own performance and has certain rules. Aksaray, which was called the "City of the
Righteous" by Evliya Celebi because it is located in the center of the Central Anatolia region,
is important in terms of the tradition of minstrelsy. Minstrels performed the tradition through
newspapers and letters in Aksaray. The subjects of this study were the minstrels named "Sururi
Baser, Bekir Coskun, Murat Coskun, Idris Bastug, Osman Apagik ve Mehmet Akca", whose
poems were turned into works. Anasir-1 erbaa was examined in the poetry of these minstrels
and the importance of the elements of water, air, fire and earth in the minstrel tradition was
emphasized. In the introduction part of the study, the purpose, importance, method, scope and
limitations of the research were explained. In the first part, the concept of anasir-1 erbaa which
was believed to create the universe and human was discussed in detail. In the second part, the
minstrels, who are the representatives of the minstrel tradition of Aksaray province, were
mentioned and the elements of anasir-1 erbaa in their poems were examined.In the conclusion
section, the subject is discussed in a broad framework and the thoughts reached at the end of
the study are included.The study is concluded with a long bibliography.
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GIRiS

Diinya, arz, kdinat, riy-1 zemin, cihan, evren, felek gibi birgok anlam barindiran alem;
Arapca’da bilmek manasindaki ilm kokiinden tiiretilmis bir kelimedir. Kelime olarak
Yaraticinin varligina isaret eden, onun varligimn farkinda olunmasini saglayan manasindadir.
Tasavvufi olarak Allah tarafindan yaratilan her sey alemi kargilamaktadir. Tasavvufta bir¢ok
tamlamalarla yer verilen Alem iizerine farkli griisler mevcuttur. “Islam’a gére alem, Allah’tan
ayridir. Tasavvufise alemi, Allah’in tecellisi, belirtisi olarak gostermistir.” (Pala, 2002, s. 27).
Tasavvufi manasindan yola ¢ikarak Yaratici1 ve yaratilan alemle iliskilendirilmistir. Bunun i¢in
“insan, alem-1 sugra (kiigiik alem), Allah ise alem-i kiibra (biiyiik alem) olarak nitelendirilir.”

(Pala, 2002, s. 27).

Alemi anlamlandiran ve alemin igerisinde bulunarak devamliligi saglayan adem ise insanoglu
manasindadir. “Adem insanligin babasi oldugu i¢in kelime olarak “insan” anlamunda da

kullamlir.” (Pala, 2000, s. 5).

Caligsma konusuna ismini veren “alem” ve “adem”, her manada birbiriyle biitiinliik i¢erisinde
olan iki kelimedir. Insanoglu, yaratildigindan beri hem alemin varolusunun hem de kendi
varliginin kaynagim arastirmistir. Varligin temelini ise su, hava, ates ve toprak olarak bilinen
dort unsur yani anasir-1 erbaa olusturdugu tasavvur edilmistir. Anasir-1 erbaa; alemi ve ademi
var ettigine inamlan, var edilenlere mana kazandirdigi diisiiniilen, kdinatin ve yasanmun
vazgecilmezi olarak kabul edilen bir olgudur. Doért unsur, tiptan fizige ve fizikten ahlaka kadar
genis bir alana yayilmistir. Birgok bilim dalinda arastirilan, incelenen ve iizerine calisma
yapilan bir konu olmustur. Bunlarin yaninda Islam dininin kutsal kitab1 olan Kuran-1 Kerim’de
de sik¢a gecen dort unsur iizerine birgok ayet mevcuttur. Hem varolus sebebiyle hem de dini

kaynaklarda siklikla ifade edilen anasir-1 erbaa, kutsal olarak goriiliip kiilt kabul edilmistir.

Kiilt kavramu Fransizca’dan dilimize gegmis bir terimdir. Tapma, tapinma gibi dini inamslari
anlatan anlamlar i¢cermektedir. Fakat Tiirk inang¢ sisteminde durum farklidir. Tiirklerin kiilt
anlayisinda, kiiltii bir Tanr1 olarak gormemislerdir. Bu sebeple de tapinilacak bir unsuru ifade
etmemektedir. Kiiltii, Tanrisal ve kutsal kabul etmektedirler.



Orhan Hangerlioglu, /nan¢ Sozligii Dinler-Mezhepler-Tarikatlar-Efsaneler isimli sozliigiinde,
sOzcugiin “Tapim... Bati dillerinde tapim (Fr. Culte, Al. Kult, ing. Cult)” (Hangerlioglu, 1993,
S. 281) anlamim dile getirdigini ifade etmektedir.
Kudret Emiroglu ile Aydin Suavi’nin hazirladiklart Antropoloji Sozliigii’nde kiilt su sekilde
gecmektedir:

“Kutsal olarak bilinen varliklar ¢evresinde olugsmus, saygi, tapinma, dua, kurban ve ritler

gerektiren, 6zel yer ve zamanlarda bayram ve torenleri bulunan, kiilt araglariyla cemaat

liderlerini iceren inang ve tapinis. Toplulugun basat ya da ortodoks dinsel geleneginden sapan

dinsel hareket ya da orgiit tipi. Terimin kullanimu tarikat teriminden her zaman agikca ayirt

edilmemekle birlikte, bu ikincisi, genellikle bir azinlik din koduna bagli daha 6rgiitli, otoriter ve

kapali gruplar1 tanimlamada kullanilmaktadir. Kiilt ise, daha kendiliginden ve daha acik bir

hareket olma egilimindedir.” (Emiroglu ve Aydin, 2009, s. 519).
Sedat Veyis Ornek ise Etnoloji Sozliigii’nde kiilt kavranum “Yiice ve kutsal olarak bilinen
varliklara kars1 gosterilen saygi, onlara tapims” olarak a¢ikladiktan sonra, “Bu sayg ve tapims
duay1, kurbani, belli ritleri gerektirmektedir. Tapinaklar, toplanti evleri, kutsal olarak bilinen
alanlar, tepeler, magaralar, nehirler kiilt yeri olarak kullamlir; kiilt i¢in bayram ve téren gibi
belli zamanlar segilir; kiilt araglar1 bulundurulur; en 6nemlisi de bu amagla toplannus bir cemaat
ile cemaati ydneten bir lider gereklidir” diye detayl bir sekilde agiklama yapmustir. (Ornek,
1971, s. 148-149).

Dogaya ve dogalistii giiclere inang, ¢ok eski zamanlara dayanmus olsa da hemen hemen her

dini inanmista varligini géstermektedir. Dogaya verilen kutsallik da kiiltleri meydana getirmistir.
“Tabiat kuvvetlerine olan inang, neredeyse biitiin halk dinlerinde mevcut bulunmaktadir ve fiziki
¢evrede rastlanan yanardag, deniz, irmak, ates, firtina, gok giiriiltiisii, yildirim, ay, yildizlar,

giines vb. gibi tabiat sekil ve hadiseleri karsisinda duyulan hayret, korku, sayg: hisleri dolayisi

ile bunlara atfedilen kutsallik neticesinde kiilt halini almiglardir.” (Kafesoglu, 1980, s. 42-

43).
Belirli kurallar ve uygulamalarla, dua ve kurban esliginde yapilan dini tdrenler olarak bilinen
kiilt kavramu; bir tapim olarak goriilmiistiir. “Tapim i¢in ¢esitli dinlerde belirli tapinak yerleri
kullanilir ve Miislimanlarin Cuma namazi, Hristiyanlarin Pazar ayini, genellikle biitiin
tapimlarda ortak olan bayram giinleri gibi belirli zamanlar ayrilir.” (Hangerlioglu, 2000, s. 493).
Bu tiir uygulamalar, Miisliimanliktan 6nce Tiirk topluluklarinda da gegerli olmustur. “Ates,
magara, tepe, g0l, yer-su, atalar vb. gibi unsurlar Eski Tiirk dinin esasin teskil eder ve Tiirkler

i¢in kiilt hiiviyetindedir.” (Tanyu, 1978, s. 28).

Kapsam alani ¢ok olan anasir-1 erbaanin edebiyatta da 6nemli bir yeri vardir. Edebiyatin tiim
donemlerinde varligindan s6z edilen bir mazmundur. Mazmunlar; sozlii edebi metinleri

olusturan mit, efsane, destan, halk deyisleri, halk siirleri vb. tiirlere de konu olmustur. Ayrica
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halk edebiyatinda sozlii kiiltiir ortamuyla sekillendigi i¢in asik edebiyati biinyesinde anasir-1

erbaamn varlig asikardir.

Asiklar, halkin i¢ yansimasi ve sesi kabul edilmistir. Bulunduklar1 bolgenin ve y&renin
cografyasina, tarihine, siyasetine, devlet yoOnetimine, edebiyatina, inanislarina, yasam
sekillerine ve kiiltiirlerine asik siirlerinde rastlanmaktadir. Kiiltiir tastyicisi olan asiklar, gecmisi
sazlariyla ve sozleriyle giiniimiize aktaran aract konumundadir. Asiklik gelenegine igerisinde
rilya gorme, bade igme Ve ¢irak yetistirme motifi, mahlas alma, asik karsilagsmalar1 ve fasillari
gibi Ozellikler vardir. Ayrica asiklik geleneginin genis bir cografyasi oldugundan asiga; “halk
sairi, saz sairi, ozan, asug, bahsi, jirav, comukgu” gibi farkl1 isimler de verilmistir. As18a verilen

isimler farklilik gosterse bile muhtevas: aymdir.

Asiklik geleneginin amaci yiizyillarin tecriibesinin yansimasi olan siir, miizik ve hikaye
anlatimu ile ¢ok yOnlil sanati halka ulastirmaktir. Kendine has gelenegi ve icrasi olan asiklik
kiiltiirtinde; gelenege uygun bir sekilde siir sdyleyebilen, karsilikli atisma yapabilen ve icrasin
saz esliginde aktaran asiklar, usta asiklarin yaninda uzun yillar ¢iraklik egitiminden gecerler ve
yetisirler. ”Usta asik, saza ve soze yetenegi olan bir genci ¢irak edinir, yaninda gezdirir. Cirak,
ustasimn Sliimiinden sonra meclislerde, sohbetlerde, onun siirleriyle sdze baslar; adim yasatir;
izinden gider.” (D. Kaya, 2010, s. 40). Ayrica usta asik, ciragina asiklik geleneginin
inceliklerini dgretmesinin yaninda takma ad manasinda mahlas vermektedir. Bu mahlas, as1ga
ustas1 tarafindan verilerek A4sigin ustaligi tescil edilmis olur. Asiklik geleneginin
ehemmiyetlerinden biri de bade igme ve riiya gorme motifidir. Bazi asiklarin maddi asktan
manevi aska gecerken bir yol gostericinin yardimyla asik olduklari, bazilarinin ise bade icerek

asik olduklar1 sdylenmektedir.

Farkli cografyalarda birgok asik bulunmus, yetismis ve bu gelenek devam etmistir. Tiirk halk
edebiyatinda ise “Anadolu Asiklik Gelenegi”yle devam ettirilmistir ve bircok bolgede
siirdiiriilmiistiir. Konum olarak I¢ Anadolu Bélgesi nin orta merkezinde bulunan, tarihi ge¢misi
koklii olan, birgok kiiltiirii i¢erisinde barindiran Aksaray ilinde de asiklik gelene§i devam
ettirilmistir. Bolgede bircok asigin bulunmasi, karsilikli atigmalar yapilmasi ve asiklarin

siirlerinin 0liimsiizlestirilmesi sehrin sosyo-kiiltiirel yapisina katki saglanustir.

Caligsmada klasik edebiyattan giiniimiize kadar hemen hemen her edebi donemde kendisine yer
edinen anasir-1 erbaa iizerine, Aksaray ilinde bulunan ve asik edebiyatinin temsilcileri olan

asiklarin siirlerinde dort unsur incelemesi merkez alinarak calismistir.



Bu calismamn amaci; insanlik tarihi boyunca 6nem tasiyan hava, su, toprak ve atesin (dort
unsurun) bir araya gelerek anasir-1 erbaa tamlamasinda biitiinlesmesini gostermektir. Halk
edebiyatinda da Anadolu’da bir¢ok asiga ilham olan anasir-1 erbaa, birgok bilim dalim da farkl
diisiincelere ulastirmustir. Bu ¢alismada Anadolu asiklarindan ve Aasiklik geleneginden
baslanarak Aksaray ilindeki asiklar ve asiklik gelenegi incelenmistir. Boylece Aksarayli
asiklarin siirlerinde anasir-1 erbaanin tezahiirlerine ulasilmasi hedeflenmistir. Anasir-1 erbaanin
beserl anlamdaki dneminin edebiyat ve kiiltiir alamna da yansimis olduguna vurgu yapilarak
Aksaray ilindeki asiklarin tespit edilerek bu asiklarin siirlerinin incelenmesi sonucu anasir-1
erbaa unsurlarimin varligindan bahsedilmek amaglanmistir. Aksarayl1 asiklarin siirlerinde dort
unsur iizerine ¢alisma yapilmasinin yamnda bu unsurlarin beseri, dini, edebi ya da kiilt merkezli

olarak mana bakimindan aktarimlarinin da incelenmesi esas alinmustir.

“Aksarayli Asiklarin Siirlerinde Anasir-1 Erbaamn Bilesenleri: Su, Hava, Ates ve Toprak” adli
tez caligmasinda; insanoglunun kendini tabiatla biitiinlestirdigi, temel gereksinimlerini dogadan
karsiladigt dort unsur olan hava, su, toprak ve atesin asiklarin siirinde incelenerek halka
yansimast ele alinacagindan halk edebiyatina ve calismalarina katki saglanacag
diisiiniilmektedir. I¢ Anadolu Bélgesi’nin gecis merkezinde olan Aksaray ili, konumu ve
kiiltiirel zenginligi bakimindan bir¢ok as181 biinyesinde barindirmistir. Bu ¢alisma kapsaminda
Aksaray’daki asiklarin siirleri incelenerek anasir-1 erbaa unsurlari tespit edileceginden

calismamn ehemmiyeti bulunmaktadir.

Calisgmamin yOntemini ise su, hava, ates ve toprak unsurlarim karsilayan anasir-1 erbaa
belirlemistir. Caligsmada anasir-1 erbaa iizerine detayli1 inceleme ve arastirma yapilarak birinci
boliime baslanmustir. Genis bir bakis acisiyla ele alinarak etimolojisinden olusumuna kadar kisa
ve 0z bir gsekilde verilmistir. Anasir-1 erbaa (dort unsur); “Su”, “Hava”, “Ates”, “Toprak”
bagliklariyla ele alinarak genis bir sekilde tizerinde ¢alisilmustir. Her unsurun etimolojisi ve

s0zIlik anlamiyla baglangic olusturulmustur.

Bu baglangicin devaminda dort unsurun 6zelliklerinden bahsedilmistir. Halk edebiyati edebi
irinlerinden alintilar yapilarak dinden mitolojiye, mitolojiden kiiltiire kadar bir¢cok alana
deginilerek genis bir ¢alisma yapilmistir. En kapsamli olan ve hemen hemen her alanda bulunan
su ile baglamp varligin 6ziinii ve sonunu olusturan toprak ile bitirilmistir. Her unsurun alt dal1
genis alt bagliklar altinda toplannustir. Edebi iiriinlere kaynak olmasi, doga olaylarina ve dogal
afetlere sebebiyet vermesi, imge olusturmasi ve yapi unsuru olarak kullanilmasi seklinde alt
basliklar olusturulup tek tek acgiklamalariyla yer verilmigtir. Dort unsurun tek tek

incelenmesinin sonunda edinilen bilgilerle anasir-1 erbaanin Antik Yunan’dan Islam felsefesine
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kadar siiregelen kapsamli tarihgesine deginilmistir. Daha sonrasinda konu iizerine yapilan
kaynak taramalarindan ve okumalardan yola ¢ikilarak anasir-1 erbaanin her bilim dalinda var
oldugu 6n planda tutulmustur. Diger bilim dallarindaki 6nemine de isaret edilerek fen ve sosyal
bilimlerde bulunmasina gore tasnif edilmistir. Bu iki baslik altinda da anasir-1 erbaanin

varligindan bahsedilen bilimlere yer verilmistir.

Anasir-1 erbaamn genis bir ¢ergevede ele alinmus, birgok bilim dalinda yeri belirlenmis ve koklii
bir ge¢misinin olmasi ile anasir-1 erbaa iizerine yapilan ¢alismalar degerlendirilmistir. ilk olarak

kitap, sonra tez, daha sonra makale ve en son bildiri seklinde siniflandirilarak yer verilmistir.

Tiirk edebiyatinda anasir-1 erbaa hakkinda genel bir inceleme yapilarak s6zlii edebi metinlerde
yeri tizerine ¢alisilmustir. Calismanin diger bir nemi asiklar oldugundan Asik edebiyati genel
olarak yazilarak anasir-1 erbaanin bu edebiyattaki yerine vurgu yapilmistir. Anadolu asiklik
geleneginden baslayarak I¢ Anadolu Bolgesi’nde asiklik gelenegine, daha sonrasinda Aksaray

ilinde bulunan asiklara genel bir bakis agisiyla genelden 6zele bir inceleme yapilmustir.

Calisgmamin ikinci boliimiinde Aksarayli asiklar ele alinmustir. Aksarayli birgok asik
bulunmasindan dolay1 yalmzca siirleri kitap haline getirilmis asiklar incelenerek ¢aligmamn
sinir1 belirlenmistir. Bu asiklara genel bir ¢erceveden bakilarak eserlerinin tek tek incelemesi
yapilmustir. Baglangici Sururi Bager olusturmustur. Sonrasinda Bekir Coskun devaminda babasi
Murat Coskun gelmektedir. Daha sonrasinda ise Idris Bastug, Osman Apacik, Mehmet Akca

sirastyla yer verilerek ilerlenmistir.

Asiklarin siir incelemesi ise siirlerini derleme yapip kitaplastiran yazarlarin eserlerinden
yapilmistir. Sururi Baser’in siirleri Prof. Dr. Sel¢uk Peker’in Gonliim Sururi, Bekir Coskun’un
siirleri yine aym yazarin Ilham ve Kalem, Murat Coskun’un siirleri Ruhi Ozkanli’nin
Hamidiye den Yiikselen Ses, 1dris Bastug’un siirlerine Aksaray’a ait ilk antoloji eseri ortaya
koyan Yasemin Avan’in Aksarayli Asiklar, Osman Apagik’insiirleri ise As1gin yasadig ilgedeki
tiim asiklar1 icerisinde barindiran Prof. Dr. Selguk Peker’in Ortakéylii Asiklar, son olarak
Mehmet Akga’nin siirlerine Abdulkadir Ay’in Asik Molla eserlerinden incelenmistir.

Asiklarin 6ncelikle hayati, calisma gergevesi ve sanati iizerinde durularak sanatimin igerisinde
asikligim hazirlayan etkenler, siirlerinde isledigi baslica konular, siirlerinin sekil 6zellikleri gibi

basliklara da deginilmistir.

Daha sonrasinda 4asiklara ait eserlerin tek tek okunmasi, incelenmesi ve siirlerinin

simflandirilmast yapilmustir. Sirasiyla su, hava, ates ve toprak dortliistinde olusan anasir-1 erbaa



unsurlarina ve bilesenlerine yer verilmistir. Siirlere hikayesi olan, sehri yansitan, dort unsurun
alt basliklarint icerisine alan, kiilt merkezli ya da edebi sanatli olmasi acisindan ele alinarak

calismada yer verilmistir. Sonu¢ kismuyla da ¢alisma, nihayete erdirilmistir.

Caligsmanin literatiir bilgisi ve kaynak¢asina oncelikle genis bir ¢aligmayla giinler siiren kaynak
taramasiyla baglanmistir. Anasir-1 erbaa, dort unsur, dort element ve tek tek unsurlar ele alinmus;
kitaplar, tezler, makaleler ve bildiriler incelenmistir. Bulunan kitaplar okunarak gerekli notlar
alinmistir. Diger akademik ¢alismalar bir¢ok kez okunarak alint1 yapilacak yerler belirlenmistir.
Her unsur tek tek incelenirken kelimelerin etimoloji ve sdzliik anlamim aktarmak i¢in Iskender
Pala’min Divan Siiri Sozliigii’ nden, Kaggarli Mahmut’un Divan-: Lugati’t Tiirk’iine kadar
birgok sozliik sentezlenmistir. En eski Tiirkge metin olan Orhun Abideleri’nde dort unsur
incelemesi yapilabilmesi i¢in bir¢ok kez Muharrem Ergin’in Orhun Abideleri kitab1 taranmustir.
Yine Gegis Donemi tiriinlerinden ve s6zlii edebi metinler igerisinde 6nem arz eden Dede Korkut

Hikdyeleri 'nin okumas1 da Muharrem Ergin’in Dede Korkut Kitabi’ndan yapilmistir.

Caligsmada bir¢ok kaynak incelenip taranmus ve gerekli alintilar yapilmistir. Bu nedenle genis
bir kaynak¢a bulunmaktadir.

Calisma hazirlanirken dort unsurun genis bir alani kapsamasindan biinyesinde pek ¢ok hususu
barindirmasindan kaynakli uzun soluklu okuma ve yazma silireci olmustur. Ayni zamanda
gecmisten giiniimiize kadar birgok eser iizerinde ¢ok fazla arastirma ve inceleme yapilmustir.
Eserlerin tek tek, tiim ayrintilariyla incelemesi zorlu bir siireci beraberinde getirmistir.
Aksaray’daki asiklarin sayica fazla olmasi nedeniyle ¢ok sayida siir incelemesinin yapilmasi
ve arastirma sonucunda tespit edilen pek ¢ok asikla ilgili yapilan tasnif siireci baska bir zorluk
sebebi olmustur. Bu galisma, bir¢ok bilim dalinda var olan anasir-1 erbaadan yola ¢ikarak
hazirlannmigtir. Ayrica Aksarayli asiklarin siirlerinde anasir-1 erbaamn ve bilesenlerinin
incelemesiyle ¢alismanin devamliligi saglanmistir. Yapilan ¢alismanin, Aksarayli asiklarimizin
eserlerinin  incelenmesinde, Aksaray’in edebiyat arastirmalarina katki saglayacag

ongoriilmektedir.



1.BOLUM:
ANASIR-1 ERBAA

1.1. Anasir-1 Erbaa Kavrammna Genel Bir Bakis

Insanoglu, kendi varolusunu ve kendisi i¢in var edilen diger varliklar1 anlama ve anlamlandirma
gayesindedir. Kendi yaratilisinin manasimi bulmak, insanoglunun temel arzusudur. Bu amagla
da kendi Oziinli, cevherini arastirir. Bu 6ze ve cevhere kaynaklik eden unsurlarin {izerine
yogunlasir. Insanoglunun kéinata gelisine ve varolusuna dair diisiinceleri yansitan bu unsurlarin
ana mazmunlardan biri olan anasir-1 erbaa, etimolojik olarak Arapga’dan gelen iki sdzciigiin
meydana getirdigi yabanci kokenli bir tamlamadir. Arapca’da “anasir”, “unsur” kelimesinin
cogulu, “erbaa” ise sayma sayilarindan “dort” sayisina karsilik gelmektedir. “Arapcada anasir-
1 erbaa, Fars¢ada ‘car’ unsur olarak gecen dort unsur; toprak, hava, su ve ates 6geleridir.” (Pala,
2002, s. 33). Alemi ve insam var ettigine inamilan anasir-1 erbaamn sozliik anlaminda anasir,
“miirekkep cisimleri meydana getiren basit cisimlerin her biri, eleman; bir biitiinden ayrilip ayri
bir firka, heyet meydana getiren kisim; madde, esas, kok”(Develioglu, 2008, s. 1122) olarak
gecmektedir.

“Hava, su, ates ve topraktan olustugu belirtilen dort unsur, gegmisten giiniimiize pek ¢ok kiiltiir ve
dinde yagsamin, varolusun kaynagi, evrenin 6zii ve hayatin vazgegilmez ogeleri olarak kabul
edilmistir. Anasir-1 erbaa olarak da nitelendirilen bu dort unsur, Tiirkler tarafindan da kutsal kabul
edilmistir. Ancak Tiirkler bu dort unsuru, toprak, su, ates, agac seklinde dortlii bazen de toprak,
su, ates, aga¢ ve riizgar ya da toprak, su, ates, agac ve demir seklinde besli unsur olarak
degerlendirmislerdir.” (Ocak, 2002, s. 239).

Anasir-1 erbaa etimolojik olarak farkli disiinceler yansitmaktadir. Bu farkliliklarin sebebi,

somut olan dort unsurun fikirlerle soyut anlam yiiklenmesidir.

“Eski Yunan filozoflarinin fiziksel evrenin temel bilesenleri olarak diigiindiikleri dort kendilik:
hava (aer*), ates (pyr*), su ve toprak(tir). Bu dgelerden her birinin iki niteligi bulunmaktadir:
hava sicak ve nemli, ates sicak ve kuru, su soguk ve nemli, toprak soguk ve kurudur. Ortak
niteliklere sahip dgeler birbirlerine doniiebilir; birbirleriyle biitiinlesebilirler.” (Ulas, 2002,
s. 433).

Bu kelimeler, fiziki ve beseri anlamlarla yiiklii olsa da edebiyat ve kiiltiir alaminda da farkl
manalar i¢ermektedir. Bu nedenle halk edebiyatinda asiklarin sikga kullandigr bu doért unsur,

asiklarin siirlerinde ve asiklarin birbiriyle yapmus olduklar1 atismalarda sik¢a karsimiza
¢cikmaktadir.



1.2. Anasir-1 Erbaamin Tarihgesi
Insanoglu; eski tarihlerden beri iginde dogdugu ve yasam siirdiigii alemin ve diger canlilarin
ana maddesini, ortaya ¢ikisini merak etmistir. Bu merak bazen inanilip kabul edilen dini inang

ve kaidelerine gore, bazen felsefi yonelislerle cevaplandirilmaya calisilmstir.

“Genel kabule gore bu konuda ilk felsefi spekiilasyonlar1 yapanlar, tabiat¢1 filozoflar da denen
antik Yunan filozoflaridir. Onlardan her biri, yaptiklar1 tabiata dayali gbzlemleri sonucunda
hava, su, ates ve topraktan olusan dort maddeden birisini varliklarin ana maddesi (arkhe)
saymuslardir. Sonraki dénemlerde antik Yunan’in bu dort unsur fikri, Islam diinyasina aktarilmis

ve Miisliiman filozoflar arasinda gogunlukla anasir-1 erbaa olarak isimlendirilmistir.” (Karliga,
1991, s. 149).
Islam diisiincesinde konuyu ilk kez ele alan el-Kindi, son seklini veren ise Ibn Sina olmustur.

Daha sonrasinda yetisen Islam alimleri, genel bir bakis acisiyla konuyu ele alip kabul goriilmiis
fikirlerde degisiklik gostermeyerek Onceki fikirleri tekrarlamakla yetinmislerdir. Anasir-1
erbaayla ilgili olarak ibn Sina, Gazali, Farabi, ibn Riisd gibi bircok diisiiniir ¢alisma yapmustir.
Aym zamanda bu konuyla ilgili 18.yy Tiirk diisiiniirlerinden olan Erzurumlu ibrahim Hakki,
ansiklopedik bilgi niteligi tasiyan eseri Marifetname’de kdinatin yaratilisim ele almustir.

Antik Yunan’da baslayan varligin ilk maddesini sorgulama arayisi, anasir-1 erbaamn Islam
felsefesine gelmesine ve tarihgesinin olusmasina zemin hazirlamustir. Islam  felsefesi
baglaminda, kainati ve insanlig1 yani dlemi ve ademi olusturduguna inanilan dort unsur olarak
bilinmektedir.

Anasir, bir seyin asli manasinda olan unsur sdzciigiinin ¢oguludur. “Islam felsefesinde
anasir-1 erbaa yerine immiihat-1 erbaa, ustukassat-1 erbaa, erkan-1 erbaa, tabai-i erbaa,
timmiihat-1 siifliye, usul, mebadi ve kavabis gibi terimler de kullanilmistir.” (Canki, 1954, s.
675; Hangerlioglu, 1973, s. 192; Karliga, 1991, s. 149). Unsur sozciigii ise Antik Yunan
déneminde varligin baslangi¢ maddesi anlanminda “arkhe” kelimesinin Arapgadaki yansimasi
olarak bilinmektedir. “Bilindigi gibi antik Yunan filozoflarinda yoktan yaratma (ex-nihilo) fikri
mevcut degildir. Onlara gore antropomorfik nitelikteki ranri, hilihazirda mevcut olan ilk
maddeye (arkhe) sadece sekil vermistir.” (Gokberk, 1994, s. 22; Karliga, 1991, s. 149). Fakat
bu durum islam diisiince tarihinde, Ibn Riisd disinda diger diisiiniirler tarafindan varlig
olusturan ana maddenin Allah tarafindan yaratildig ya da yoktan var edildigi goriistindedir.
Antik Yunan filozoflar1 arasinda varligi ve kdinati var ettigine inamlan baslangi¢ maddesini,

neyin olusturdugu konusunda birgok fikir ve teori vardir.

“Nitekim onlardan Thales’e gore arkhe, sudur. Ciinkii ona gore yokluktan bir sey meydana
gelmez. Bundan dolay1 kendisi meydana gelmemis ve yok olmayacak bir varlik, her seyin nedeni
ve evrenin tohumu olabilir: o madde de sudur. Su kendiliginden canlidir, degiskendir, tiirli

sekillere girebilir.” (Aristoteles, 2010, s. 91; Canki, 1954, s. 3; Gokberk, 1994, s.
22; Guthrie, 1999, s. 32; Pazarli, 1950, s. 3; Sena, 1976, s. 383).



Thales’in goriisiini yeterli bulmayan ve eksik goren Anaximandros ise temel maddenin sinirsiz

ve mechul oldugu goriislinii savunmustur.

“Su arkhe olamaz, ¢iinkii su belirli bir seydir. Oysa ilk nedenin hig bir niteligi olmayan ve her
cesit 0zel sekillere ilgisiz, fakat her seye girebilecek bir ilke olmasi gerekir. Iste o apeirondur.
Apeiron denilen seyden dncelikle sicak ve soguk olusmustur. Sicak, sogugu bir kiire gibi sarmis
ve soguktan kat1 ile sivi ortaya gikmustir.” (GOkberk, 1994, s. 22; Guthrie, 1999, s. 33;

Sena, 1976, s. 53).
Anaximandros’un soyutlagtirmis oldugu ilkeyi tekrar somut hale getiren Anaximenes’tir.

Bunun nedeni ise apeiron fikri, fazla imgesel bulmasi ve karigik gelmesidir. “ Su da kaba bir
ilkedir. Fakat hava, sudan ince, sonsuzluktan daha sabit bir ger¢ektir. O kendi kendine yeter,
sekilden sekle girebilir.” (Aristoteles, 2010, s. 92; Gokberk, 1994, s. 23; Guthrie, 1999, s. 36;
Sena, 1976, s. 55).

Bu goriislerden farkli olarak Heraklitos ise ana maddenin ates oldugu goriislinii savunmustur.

Atesin sonsuz ve yakici olmasi gibi 6zellikleri, bu fikri ortaya koymasina zemin hazirlanmustir.

“Ona gore evren boyuna akan bir siirectir. Hi¢ durmayan, bu degisme i¢inde kalan, siiriip giden
hi¢ bir sey yoktur. Bu bitip tiikkenmez degismelerin ilkesi, tim var olanlarin temeli, biitiin
karsitlarin ilk gergek birligi, atestir. Nasil bir tahtay1 yakan ateg, durmadan hareket ederek onu
duman ve kiile ¢eviriyorsa, yani o devamli ilerleyen bir siiregse ayni sekilde evren de bitip
tiikenmez canl1 bir atestir, siirekli bir yanma siirecidir.” (Brehier, 1969, s. 41; Gokberk,
1994, s. 22; Guthrie, 1999, s. 32; Sena, 1976, s. 383).

Diger bir diistiniir olan Empodokles ise baska filozoflarin tekli olarak ortaya koyduklar1 6geleri
birlestirerek kabul etmistir. O da Aristoteles’in benimsemis oldugu dort ana unsuru, yasamin

temeli olarak benimsemistir.

“0, su, ates, hava ve topraktan olusan bu dort ilkenin baska bir seye doniismeyen, boliinmeyen
sadece gesitli hareket durumlarina gegebilen maddeler oldugunu sdyler. Bunlar dogada bir
ressamin igine yarayan boyanin ana maddeleri ya da hamur yapmak i¢in kullanilan su ve un
gibidirler. Her sey bunlarin tiirlii oranlarda birlesme ve ayrismalarindan olugur. Fakat bunlardan
higbiri ilk siray1 almaz, ayni derecede 6liimsiiz olduklar1 igin de birbirlerinden husule gelmezler.
Empodokles, diger filozoflardan farkli olarak ilk defa bu elementleri bir araya getiren veya onlart
dagitan neden fikrini ortaya atmistir: o da sevgi ve nefrettir.” (Aristoteles, 2010, s. 93;
Brehier, 1969, s. 51; Gokberk, 1994, s. 34; Karliga, 1991, s. 149).

Aristoteles ve Eflatun, Empodokles’in bu fikrini dogru kabul edip onun yolundan gitmislerdir.
Dogaci disiiniirlerin tek tek ele alip goriislerini belirttikleri dort unsuru birlikte diigiinerek temel
unsur biinyesinde diisiinmiislerdir. Platon bu unsurlari cisimlerin en kiigiik halinden olustugu
diisiincesine de sahiptir.

Aristoteles, unsurlar teorisine son seklini veren filozof olmustur.

“Bunlardan birincisi ay iistii, ikincisi de ay alt1 alemidir. Ay iistii leminde dairesel bir hareket
mevcuttur. Ay alt1 leminin maddeleri olan dort unsur ise kevn ve fesada (olus ve bozulusg) uygun
olduklarindan asag1 ve yukar1 dogrusal harekete sahiptirler. Ogelerin hareket tarzlar1, onlarin
doga i¢indeki diziliglerini belirler: ortada toprak, onun etrafinda su bulunur. Sonra hava gelir.
Ates ise goge dogru, evrenin disina dogru hareket eder. Yeryiiziindeki tiim varliklar bu unsurlarin
cesitli sekillerde birlesmelerinden meydana gelir. Bu unsurlarda ikiser ikiser birbirinin karsiti
olan dort tane 6zellik vardir. Bunlar dortlii kombinezonla kuru-soguk, soguk-yas, yas-sicak,
sicak-kuru seklinde bulunur. Onlardaki bu ¢ift 6zellikler sayesinde bir 6geden digerine kolayca



gecilebilir, dgeler aras1 doniisiim olabilir.” (Gokberk, 1994, s. 85; Karliga, 1991, s. 149;
Weber, 1964, s. 78).

Aristoteles’in bu teorisinden sonra Islam diinyasinda da unsurlar teorisine yer verilmistir.
“Aristotales’in son halini verdigi unsurlar teorisi, Siiryaniler araciligiyla Islam diinyasina
aktarilmugtir.” (Karliaga, 1991, s. 149). Islam inancina sahip diisiiniirler, Antik Yunan
filozoflarindan farkli olarak Islam inan¢ ve kaideleriyle hareket etmisler ve fikirler ortaya
koymuslardir. Antik Yunan diisiincesindeki baglangici olan madde goriisiiyle Tanr1’min alemi
meydana getirdigi inancim biitiinlestirmislerdir.

“Felsefesinde konuya ilk defa yer veren, messai filozoflardan el-Kindi’dir. O, tipki Aristoteles
gibi alemi ay alt1 ve ay iistii olarak ikiye ayirir. Ay alt1 alemde ates, hava, su ve topraktan olusan
dort unsur mevcuttur. Bu unsurlarin sicaklik-sogukluk, yaslik-kuruluk gibi nitelikleri vardir.
Kewn ve fesat (olus ve bozulus), birbirinin zitt1 olan bu keyfiyetlerde meydana gelir. Bu
nitelikleri sayesinde belirli oranlarda karis1p birbirlerini etkileyerek varliklart meydana getirirler.
Unsurlarin kendilerine has tabii mekanlar1 vardir: Ay alt1 dlemin en tist kisminda ates kiiresi,
onun altinda hava, onun altinda su, en alttaise toprak kiiresi yer alir.” (Karliga, 1991, s. 149;

Taylan, 1991, s. 163).
Farabi’ye gore dort unsur yani anasir-1 erbaa, sudiir slirecinin bir pargasidir. Sudir ise sozliikte

dogmak, meydana gelmek, zuhur etmek manasindadir. Sudir teorisi; yaratilis1 ifade eden,
gecmisten gliniimiize varligt devam eden, varlifin 6ziinii olusturan, soyuttan somuta dogru

cesitli varlik katmanlarina sekil veren kisaca varlik alemini meydana getiren teoridir.

‘Zira dlem Tanr1’dan sudir (feyz, tasma) neticesinde ortaya ¢ikmistir. Onun tanrisi, Plotinos un
biri ile Aristoteles’in kendi kendini temasa eden salt diisiince olan tanrisinin bir karmasidir.
Farabi’nin bu iki diisiinceyi birlestirdikten sonra bunlarla Islam 6gretisi arasinda bir senteze
giriserek, dini felsefeye yaklagtirmaya c¢alistigi goriilmektedir. Ona gore Allah kendi cevherini
bilir ve bu cevherin kemal halinde mevcut olacak bir¢ok hadisenin kaynag: olacagim da bilir.
Allah’in bu ezeli bilgisi, kendisi disindaki biitiin mevcudatin var olus sebebidir.(Arnaldez,

1979, s. 351; M. Kaya, 2003, s. 88; 2009, s. 467).0 halde bilmek ve diisinmek (kendi
varlifim temasa etmesi) Allah igin yaratmak manasindadir. Onun teorisinde Plotinos’cu,
Aristoteles’ci ve Islami unsurlar i¢ ice bulunmaktadir. Ciinkii yaratma fikrini kabul ediyorsa da
Plotinos’la birlikte yaratmayi sudira indirgemekte, Aristoteles ile birlikte maddenin ezeliligini
kabul ediyorsa da ona Allah’in eseri ve O’ndan sudfir etmis nazari ile bakmaktadir. (Arslan,

1987, s. 305; Taylan, 1991, s. 179). Buna gore Allah’in bilgisi sebebiyle sonsuzda,
O’ndan bir varlik meydana gelir. Bu ilk varlik, ilk akildir. ilk aklin varligi Allah dolayisiyla
zorunlu fakat kendi 6ziinde olanaklidir. Yani o, 6zii itibariyle miimkiin, ilk oldugu i¢in zorunlu
bir varliktir. 1k varlikta iki tiir bilgi vardir: Tanr1 hakkinda bilgi ve zatiyla ilgili bilgi. Onun
Tanr1’y1 bilmesinden ikinci bir akil, zatiyla ilgi bilgi nedeniyle de bir felek ortaya ¢ikar. Aym
durum ikinci akil i¢in de s6z konusudur. Yani ondan ii¢iincii bir akil ve bir felek sudiir eder. Bu
sistemle faal akla kadar sayis1 belirsiz akil ortaya ¢ikar.” (Atay, 2001, s. 178; Aydinli,

2008, s. 85; Farabi, 2001, s. 33; M. Kaya, 2003, s. 88).
Bu nedenle de Farabi, dort unsurun ortaya ¢ikmasinda aklin ve onun getirisinin etkili oldugunu
ifade etmistir.

“Farabi’ye gore goklerin hareketleri ve bunlarin bir diizene gore birbirlerine temas etmesi
neticesinde faal akildan ilk madde (heyula), ondan da dort unsur (ustukus) ortaya ¢ikar. Bu
unsurlardan zorunlu olarak ¢esitli karigimlar meydana gelir. Bu zorunluluk, gok cisimlerinin
sahip oldugu, tasavvur yoluyla bir halden diger bir hale gecebilen bir bilgi tiriinden Allah
hakkindaki bilgisinden- kaynaklanir. Bu tasavvur sayesinde gok cisimlerinde cismani tasavvur
ve hareket meydana gelir. Bu hareket ve degismeler dort unsurdaki degismelere sebep olur. Yine
g6k cisimlerinin etkisiyle dort unsur belirli oranlarda karisim meydana getirir ve bu karigimbitki,
hayvan ve insan nefsini kabul edecek seviyeye gelmis olur. Yapisi geregi en yiiksek unsur ates,
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en soguk olani su, en akicis1 hava, en kat1 olan1 da topraktir.” (Farabi, 2001, s. 46; M. Kaya,
2003, s. 89; Taylan, 1991, s. 181).
Islami diisiiniirlerden Ibn Sina’min Tanr ile ilgili fikirleri, kAinatin Tanri’mn suddru yoluyla

meydana gelmesi ve unsurlar teorisi; diger diisliniirlerden Farabi’nin goriisiiyle benzerlik

gostermektedir.

“Ibn Sina’ya gére dort unsur, faal akildan feyezan eden maddenin (heyula) dort farkli
yeteneginden meydana gelmistir. Fakat burada faal akil kendi basina yeterli degildir; onun
yamnda gok nefislerinin, gok unsurlarim (cisimlerini) dairevi olarak dondiirmesi neticesinde
anasir-1 erbaa ortaya ¢ikmistir. Yine onlarin etkisiyle bu unsurlardan bitki, hayvan ve insan gibi
miirekkep cisimler olugmustur.” (Corbin, 1986, s. 172; Cubukcu, 1977, s. 33;
Durusoy, 1993, s. 74).

Diger bir islam diisiiniirii olan Gazali, messai filozoflarimn kabul gordiikleri sudar fikrinin,

Islamiyet’in getirisi olan vahiyle ve onun temel prensipleriyle uzlasmadigim ifade etmektedir.

“Ona gore eger alem sudir nazariyesinde anlatildigi gibi bir var olussa, bu bir yaratma fiilinin
sonucunda olmamis demektir. Ciinkii fiilden s6z edebilmek i¢in zaman i¢inde bir baslangicin
diistiniilmesi gerekir. Zira ezeli fiil diye bir sey olmaz, ¢iinkii bu bizzat fiilin tanimina ters diiser.
Eger ortada bir fiil yoksa bir fail de yok demektir. Oyleyse filozoflarin Allah hakkinda fail
kelimesini kullanmalari bir tehafiittiir. Onlarin ilk sebebine fail desek bile, ondan ilk akil zorunlu
olarak sadir oldugu i¢in bu faile Allah demek dogru olmaz. Ciinkii o failin iradesi yoktur. Ona
gdre Allah alemi, sonradan kendi iradesi ile yoktan yaratmistir.” (Aydin, 1993, s. 168; M.
Kaya, 2003, s. 468; Taylan, 1991, s. 270).

Diger Islam diisiiniirleriyle zit diisen Gazali’ye gore cisimler, ikiye ayrilmaktadir. “Basit
cisimler kevn ve fesada tabi olmayan gok cisimleriyle kevn ve fesada tabi olan unsurlardan
olusur. Unsurlar dort tanedir ve araz olduklar1 i¢in kevn ve fesada tabidir; siifli olduklar1 i¢in
de ay ve giines gibi gok cisimlerinin etkisi altindadir.” (Karliga, 1991, s. 140).

Islam diisiiniirlerinin igerisinde farkl1 goriise sahip olan Ibn Riisd, Gazali’nin yoktan yaratma

fikrini de Ibn Sina’nin felsefesini de birbiriyle aym gdrmiistiir ve reddetmistir.

“Bu reddedisin amaci, ibn Sina’nin gerektigi gibi anlayamadigin1 ve Gazali’nin haksiz olarak
sucladigim diisiindiigii Aristoteles’in saygiligim geri vermektir. Zira Ibn Sina, Aristoteles’i
Allah’mn varligim var olanlarin biitiin kademelerine katilmis olarak géren Yeni Eflatuncu gergeve
icine yerlestirmisti. Boylece Gazali'nin de elestirisine maruz kalmisti. Iste Ibn Riisd,
Aristoteles’in asil metinlerine doner ve Ibn Sina’nin anladig1 anlamda zorunlu ve mutlak varligin
ancak kendisini tamdig igin digerlerinin O’ndan ¢iknus olabilecegini reddeder. ibn Riisd aym
zamanda, Islam’in ana kaynagi Kuran’da yoktan yaratma fikrinin bulunmadigini, bunu
kelamcilarin icat ettiklerini sdyler. Ona gore Allah higlik lizerinde etkide bulunmamistir. O halde
alemin ana maddesi tipki Tanr1 gibi kadimdir. Tanri, ezeli olan bu madde iizerinde tasarrufta

bulunmustur.” (Altintas, 1996, s. 110; Ayasbeyoglu, 1955, s. 17; Aydin, 1993, s.
191; Uludag, 1985, s. 127, 130).
bn Riisd’e gore yaratilmayan ve sonsuz maddeden, kdinatta tiim canli ve cansiz varliklar

meydan gelmistir. Bu maddenin 6zii, her tiirlii 6zelligi igerisinde barindirabilen heyuladir.

Heyula ise duyu ya da akil yoluyla algilanabilen maddenin 6ziinii ve ilkesini olusturmaktadir.

“Heyuladan dort madde ortaya ¢ikmustir. Fakat burada Ibn Sina’da oldugu gibi faal aklin dort
unsura bi¢cim verici, sekillendirici oldugu anlayis1 yoktur. Zaten Ibn Riisd bu anlayis: elestirir ve
reddeder. Ona gore suretler maddelerden ayr1 olan zihni ve fikri gerceklikler degildir. Fail bu
suretleri maddelere koymaz, maddeyi bu suretlere gore bi¢imlendirmez. Bizzat maddede

bilkuvve sayisiz yetiler vardir. Bu suretler maddenin 6ziinde miindemictir.” (Corbin, 1986, s.
172; Karliga, 1991, s. 150; Taylan, 1991, s. 248).
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Boylelikle Antik Yunan filozoflarindan Islam filozoflarina gelene kadar anasir-1 erbaa
diisiincesi; kainatin yaratilmasiyla iliskilendirilerek varligin ilk olusumundan itibaren

sorgulanan, arastirilan ve lizerinde ¢aligmalar yapilan bir konu olmustur.

1.3.Su

Su; kdinatta en kiiciikten en biiyilige biitiin canlilar1 ve yagsamu ayakta tutan, kimyasinda iki
hidrojen ve bir oksijen atomunu bulunduran, dogal sicaklikta sivi olan, 1sinin artirilmasiyla gaz,
1s1inin azaltilmasi sonucu katt olan maddedir. Baska ifadeyle “Yeryliziiniin ligte ikisini kaplayan,
bilesiminde ¢ozelti ya da asilti halinde ¢esitli maddeler bulunan si1vi bir maddedir.” (Ulusoy,
2007, s. 25). Biyolojik manada 6nem arz eden su, kiiltiirel ve edebi anlamda da kiymetlidir. Bu

nedenle yagamin dort ana unsurunun basinda bulunmaktadir.

Su, Tiirklerin de dahil oldugu Islam kozmopolitinin diger iki 6nemli dillerinden Arapga’da
“ma”, Fars¢a’da ise “ab” kelimesiyle karsilanmaktadir. “Ab: su, ma’, ziilal. Onda, her seyden
once bir hayat vericilik 6zelligi vardir. Gelisip biiylimeye zemin hazirlar. Tahrip edicilik,
boguculuk ve batiricilik 6zellikleriyle tehlike; temizleyicilik, giizellestiricilik ve gelistiricilik
ozellikleriyle de nimettir.” (Pala, 2002, s. 1).

Su kelimesinin -etimolojik yapisina bakildiginda- gegmisten giiniimiize kadar bir takim ses

olaylar1 ve degisimlerine ugrayarak giinlimiize kadar geldigi goriilmektedir.

“Goktiirkler, suyu ifade etmek i¢in ‘sub’ kelimesini kullanmis, daha sonra ‘b’ sesi diiserek
simdiki halini almigtir. Uygur Devleti yazitlarindaise ‘sug’ seklinde geger. Radloff’a gore Altay
kiiltir ¢evresindeki Tiirk topluluklar1 da suya ‘sug’ derlerdi. Divanu Liigat’it-Tiirk ve Kutadgu
Bilig’te ise su, ‘suv’ olarak geger. Hiilasa su kelimesinin tarihsel gelisimini ‘sub, suv, sii, su’

seklinde siralayabiliriz.” (Akis, 2007, s. 15).
Su, hayat kaynagi olmasindan dolayr kdinatin varolusunu simgeleyen dort temel unsurun
igcerisinde en onemlisi olarak goriilmektedir. “Simgesel anlanu ile su, biitiin potansiyel giigleri
temsil eder ve varolusun kaynagidir. Potansiyel giiclin ve ayrismanushigin ilkesi, evrenin
igerisindeki her tlirlii maddenin temeli, biitiin tohumlarin tasiyicisidir. Aym zamanda doniilecek
ilk 6zii simgeler.” (Eliade, 2003, s. 196). Su, 6zden gelmenin ve 6ze varmanin bir yansimasi

olarak goriilmesinden dolay1 varolusu temsil etmektedir.

Hem varolusun hem de yok olusun yansimasi olan su, igerisinde hem hayat bulmak olan
dogumu hem de hayatin sonlanmas1 olan 6liimii bulundurur. Bu nedenle suyun 6zden gelmenin

ve 0ze gitmenin yaninda dogurganlik 6zelligi de vardir.

“Ozellikle Paleolitik ¢agda yasanun ve dogurganligin simgesi olarak disi putlarin iizerine spiral
sekiller ¢izilerek ifade edilen su, evrenin tiim tohumlarini iginde barindiran evrensel bir rahim
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olarak tazelik ve dogurganlikla bagdastirilmistir. Sular, yasamin i¢indedir ve onu canlandirir.
Ayrica suyla yikanmak hem eski yasamdan yeni yasama, 6liimden doguma bir doniis hem de

ruhun madde diinyasina doniisiinii temsil eder.” (Eliade, 2003, s. 199; Akman, 2002, s.
1).

Su; tatsiz, kokusuz, renksiz, saf bir maddedir. Bu kadar yalin olsa da su, yasam i¢in ¢ok biiyiik
onem arz etmektedir. Insanlar ve hayvanlar icin 6nemli olan su, bitkiler i¢in de Snemlidir.
Bitkiler, ihtiyag duyduklari mineralleri sudan alirlar. “Tabiattaki tiim bitkilerin yesermesine
sebep oldugu icin bereket ve rahmet olarak isimlendirilir. Farkli sekillerde ve durumlarda gesitli
isimlerle amlir.” (Aslanoglu, 2014, s. 366).

Su; Tiirkge kokenli olup en eski Tiirkge metinlerinden olan ve taglar iizerine yazilms bir tarihi

igerisinde barindiran Orhun Abideleri’nde “sub” veya “suv” olarak ge¢mektedir.

“...Subr anca itmis. Tirk budun yok bolmazun tiyin budun bolgun tiyin kafigim Iitiris Kagamg
Oglim Ilbilge Katunug tefigri toplisinde tutup yiigerii kotiirmis ering.

Yukarida Tiirk tanrisi, Tirk mukaddes yeri, suyu dyle tanzim etmis. Tirk milleti yok olmasin
diye millet olacak olsun diye babam Iltiris Kagani, annem Ilbilge Hatunu g6giin tepesinde tutup

yukart kaldirmus ...” (Ergin, 2021, s. 44-45).
Kiil Tigin Yazit’mn dogu yiiziinde bulunan metnin terciimesinden de anlagilacag lizere tarih
boyunca su; maddi ve manevi temizlik, sifa, bereket, gii¢ ve kuvvet kaynag olarak
goriilmesinden dolayr mukaddes kabul edilmistir. Yaraticinin, Suyu insanoglunun hizmetine
sundugundan ve Tiirk milletinin devamliligi i¢in 6nem arz ettiginden bahsedilerek suyun

Onemine vurgu yapilmstir.

Doga ve dogadaki varliklar i¢in en temel ve gerekli unsurlarindan olan su, varligin gecmis
bilincini gelecege aktarmaktadir. ik Tiirkge metin olan Orhun Abideleri’nden de hareketle su,
yasamun her sathasinda 6nemli bir unsur olmus; edebiyatta, sanatta, miizikte ve diger bilimlerde

varligim gostermistir.

Tiirk edebiyatinin Islamiyet’le tamsip Islam kiiltiiriiyle biitiinlesmesi sonucu olusan klasik Tiirk
edebiyatina bakildiginda su, sevgiliye ithaf edilen bir unsur olarak goériilmiistiir. Su, bazen
Ozellikleri bakimindan tezatligina karsilik gelen anasir-1 erbaanin diger bir unsuru olan atesin
sondiiriicli giicli olarak goriilmiistiir. Bazen de tam tersi sekilde atesin alevi karsisinda ¢aresiz

kalan bir unsur olarak ifade edilmistir.

Klasik Tiirk edebiyatinda su, genellikle asigin sevgiliye olan askindan doktiigii gozyasi1 olarak
da goriilmiistiir. Asigin gozyaslari, sevgiliye duydugu askin siddetini anlatmaktadir. Klasik
Tiirk edebiyati; Islamiyet’in etkisiyle olusan bir edebiyat oldugu i¢in ortaya konulan ask, beseri
asktan cok ilahi asktir. Allah’a, Hz. Muhammed’e duyulan sevginin bir yansimasi olarak da
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suyun akiskanligi ve sonsuzlugu; ask ve bu agkin getirdiklerine benzetilmistir. Klasik Tiirk
edebiyatimin 6nemli temsilcilerinden olan Fuzuli ise Hz. Muhammed’e askini ve sevgisini

anlatan Su Kasidesi eserini kaleme almustir:

“Sagma ey g6z eskten gonliimdeki odlare su
Kim bu denli tutusan odlara kilmaz ¢are su
Ab-giindur giinbed-i dewvar rengi bilmezem
Ya muhit olmus goziimden giinbed-i devvare su

Ey g6z gonliimdeki ateslere gbzyasindan bosuna su sagma (sondiiremezsin). Ciinkii bu denli
tutusan ateslere su ¢are olmaz. Donen kubbe (gokyiizii), su renginde midir yoksa gézyaslarim

m1 gdkyiiziinii kaplamistir, bilmiyorum.” (Sarag, 2008, s. 38-70).
Burada Fuzuli’nin Hz. Muhammed’e olan askim anlattigi goriilmektedir. Su, beseri anlamda
yakici olan atesi sondiiren iken bu dortliikte atesin hararetinin ¢okluguna isaret etmek i¢in suyun
giiciiniin yetersiz kaldigina vurgu yapilmistir. Ates burada Hz. Muhammed’e duyulan sevginin
karsilig1 olarak goriilmiis ve suyu karsilayan da asigin sevgiliye duydugu sevgiden ve 1stiraptan
kaynakli dokmiis oldugu gozyasina karsilik gelmektedir. Gozyasinin ¢oklugu da miibalagali
olarak gokyliziine renk verdigi vurgusuyla verilmistir. Fuzuli’nin suyun sonsuzlugu ve cok

yonliiliigiiyle askim biitiinlestirdigi goriilmektedir.

Su, Klasik Tiirk edebiyatinda oldugu gibi yeni Tiirk edebiyatinda da siirlerde ve edebi tiriinlerde
sikga kullamlan bir unsurdur. Cumhuriyet Donemi yazar ve sairlerinden olan Necip Fazl

Kisakiirek’in Cile eserinde suya vurgu yaptig goriilmiistiir.

“Su bir sekil iistii ruh, kaliplarda gizlenen;

Yerde kire battt mu, bulutta temizlenen. ..

Su kesiksiz hareket, zikir, ahenk, sirilti;

Akmayan kokar diye esrarli bir mirilti.

Kainatta ne varsa suda yasadi once;

Ustiimiizden su geger dogunca ve oliince” (Kisakiirek,1985, s. 191).

Necip Fazil’in siirinden de anlasilacag iizere birgok ozellikleriyle su, edebiyata ve edebiyat
iirtinlerine ilham olmustur. Kainattaki tiim canlilarin yasam kaynagi olan su, maddi ve manevi
bir akisin, bir ahengin simgesidir. Edebi manada siirlerin yaninda destan, hikaye, masal, mit

gibi edebi tiriinlerde de su siklikla konu alinmustir.
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Yine yaklasik bir buguk asirdir bilinen Tiirk dili, edebiyati ve kiiltiirii agisindan 6nemli eser
olan Dede Korkut Hikdyeleri’nde de su siklikla gegmektedir. Igerisinde énséz ve 12 tane hikdye
bulunmaktadir. Dede Korkut Hikdyeleri’nde konu ¢esitliligi fazladir. Bu konu cesitliliginin
igerisinde su kavramn da sudan meydana gelen dogal giizellikler de ¢okga gegmektedir.
“...Urlasuban sular tassa deniz tolmaz. Tekebbiirlik eyleyeni Tafir1 sevmez, koilin ylice tutan
erde devlet olmaz...” (Ergin, 2014, s. 73) Dede Korkut Hikdyeleri’nin giris kisminda yer alan
climlede denizde aym yonde sular aksa da tagsmanin olmayacagi ve bu durumun insan fitratinda
kibir duygusuyla biitiinlesmesi anlatilmak istenmistir. Gegis Donemi iiriinii olmasi1 hasebiyle
igcerisinde dersler de barindiran Dede Korkut Hikdyeleri’nde yasam kaynag suyun akiskanlig
ile insani 6zelliklerden kibirlilik ve al¢ak goniilliiliik tezatligina vurgu yapilmistir. Burada su,

beseri ve edebi manada ele alinmustir.

Tiirk Dili ve kiiltiiriinii i¢erisinde barindiran Dede Korkut Hikdyeleri, Tirklerin yasadig1 yeri,
tabiatint ve dogal giizelliklerini de yansitmaktadir. Bu yiizden de hikdyelerde tabiat ¢ok
hareketli ve canlidir. Sular canli gibi diisiiniilmiis ve onlarla konusulmus; suya serzeniste dahi

bulunulmustur.

“...Cagnam kayalardan ¢ikan su

Agac gimileri oynadan su

Hasan-ile Hiiseyniifi hasreti su

Bag ve bostanufi ziyneti su

Sahbaz atlar geliip i¢diigi su

Kizil develer geliip kicdiigi su

Ag koyunlar geliip ¢evresinde yatdugr su ...” (Ergin, 2014, s. 101).

Misralarindan da goriildiigi iizere ¢agip kaynamakta olan su; herkesi Hasan Hiiseyin’e hasret
birakmuistir. Aym zamanda biitiin atlarin konakladigi, kizil develerin gelip gectigi, koyunlarin

cevresinde yattigi kisacasi biitiin tabiata mal olan su; herkesin ugrak yeri olarak goriilmiistiir.

Dede Korkut Hikdyeleri’'nin iginde bulunan “Salur Kazan’in Evinin Yagmalanmasi
Destam’nda”, Salur Kazan’in evi yagmalandiktan sonra kafirin tizerine yiiriidiigli sirada oniine
bir su gelmistir. Boylelikle su ile haberlesmek istedigini, suyun Tanr1’y1 gordiigiinii ve kutsal
olduguna vurgu yapar. Salur Kazan’in suya ¢ok fazla mana yiikledigi goriilmektedir. Suyun
dini inamslardaki yerine, dogamn akisina, canlilar i¢in gerekliligine deginmistir.
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Dede Korkut Hikayeleri, genel olarak birtakim miicadelelerin destanlaridir. Bu miicadeleler
kendi arasinda ayrilmaktadir: Bu hikdyelerden ikisi tabiata ve insaniistii kuvvetlere karsidir.
Bunlardan birincisi Deli Dumrul’un Azrail’le miicadelesinin anlatildigi hikaye, digeri ise
Basat’in Tepegdz adindaki devi 6ldiirmesinin anlatildig hikayedir. ... Meger hanum, Oguzda
Duha Koca ogli Delii Dumrul dirler idi bir er var-idi. Birkuru ¢ayun tizerine bir kopri
yapdurmugidi...” (Ergin, 2014, s. 177). Burada goriildiigii iizere tabiatla miicadelenin anlatildigt
hikayelerden ilki olan bu hikdyede, kii¢iik su birikintisinin kurulugundan ve Deli Dumrul’un
bu kuru su tizerine kurdugu kopriiden bahsedilerek hikayede bir miicadeleden bahsedilecegine

dair ammsatma yer almaktadir.

Tabiatla ve dogaiistii giiclerle miicadelenin anlatildigi hikayelerden digeri olan “Basat’in
Tepegoz’ii Oldiirmesi’nde Basat’in dogaiistii varlik olarak bilinen devle (Tepegdz) savasindan

bahsedilir. Bu hikdyede suyun goérkemli ve akintili oldugundan bahsedilir.
“...Karsu yatan kara tagum yiiksegi kartas
Akindilu gorklii suyumufi taskum kardas...” (Ergin, 2014, s. 210)

Bu hikdyede kardesine soylama yapan Basat’in suyun akisimin siddetini kardesine olan
sevgisine benzettigi goriilmektedir. Su, bu hikdyede hem somut hem de soyut manada ele
alinmigtir. Su, yalmzca gercek anlamuyla kullamlmayip mecazi ifadelerle de sifatlar1 ve

ozellikleri ifade edilen bir unsur olarak goriilmiistiir.

Suyla baglantil1 olan diger bir edebi iirtin mitlerdir. Tiirk edebiyatinin temel yap1 taslarindan
biri olan mitler, yasam ve varolusa dair sorulara cevap niteligindeki edebi kaynaklardir.
Kainatin yaratiligi, insanoglunun ve diger canlilarin varolusu hakkinda toplumun ortak
inanglarim ve fikirlerini yansitmaktadirlar. Diger bir ifadeyle mitler; insam, dogayi, doga
olaylarimt anlamak ve anlamlandirmak ic¢in kozmogonik bakisla ele alinan iirtinlerdir. “Mit,
degerler paradigmasinda diinyayr algilama, sekillendirme, sembollestirme kisaca ifade etmek
gerekirse hayatin ve olaylarin genellestirilmis modelidir. Anlam paradigmasina gére mit; bir
diisiince tarzi, bir suur ve biling ¢esididir o halde mit, diinya hakkindaki ger¢ekligin ta kendisidir
ve diyalektik mantigin sonucudur.” (Bayat, 2005, s. 3).

Kutsal ve gergek kabul edilmesi yoniiyle dikkat ¢eken mitler, sonrasinda yerini dine ve bilime
birakmustir. Her mitin belirli bir yasam oykiisii vardir. Bu Oykii, dogaiisti varliklarin
eylemlerinin Oykiisiidiir. Boylelikle mitlerin, her zaman icin bir yaratilisin yansimasinm ele

aldiklar1 goriilmektedir. “Mit kutsal bir Oykiiyli anlatir: en eski zamanda, ‘baslangictaki’
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masallara 6zgli zamanda olup bitmis bir olay1 anlatir. Bir baska deyisle mit, dogaiistii varliklarin
basarilar1 sayesinde, ister eksiksiz olarak biitiin gerceklik, yani Kozmos olsun, isterse onun

yalmzca bir pargasi olsun bir gercekligin nasil yasama gectigini anlatir.” (Eliade, 1993, s. 15).

Herhangi bir varligin ya da durumun nedenini ve sonucunu ele alarak varolusunu islevsel olarak
anlatan mitler, bir mantik bitiiniidiir. Olaylar, kutsal ve dogaiistii olarak kabul edilse de
gergeklikle birlikte mantiksal ¢ergevede degerlendirilmektedir. Bu nedenle mitleri anlamak,
yorumlamak ve tasnif etmek diistinsel bir meseledir. Mitler iizerine bir¢ok arastirma yapilmustir,

tasnifi genel ve 6zel olarak iki ana baglikta toplanmustir.

Kainatin olugsmasinda bir¢ok unsurun etkili oldugu ve bu unsurlardan birinin de su oldugu
mitler, kozmogonik yani yaratilis mitleridir. “Diinyanin yaratilmasi ve evrenin olusumu
hakkinda olan mitler bu kategoriye girer. Evrenin olusmasi ¢esitli varyantlarda kaostan,
yumurtadan, sudan Tanrimin viicudundan vs. anlatilsa da maksat bu olusuma kaynaklik yapan

mutlak giiciin 6vgiisiidiir.” (Bayat, 2005, s. 8).

Rus Tiirkolog Radloff tarafindan derlenen, Altay Tiirklerine ait olan Yaratilis mitinin
baslangicini ise “Yerin yer oldugunda sularla kapliydi her yer, ne gok vardi, ne de ay, ne giines
ne de bir yer.” (Ogel, 2010, s. 451) musralar1 olusturmaktadir. Bu musralardan da anlasilacag
iizere hi¢bir seyin olmadigi zamanda hayat kaynagi olarak goriilen ve yasamin ebediyetini

saglayan ayni zamanda anasiri erbaanin akigkam kabul edilen su vardir.

“Yerin yer oldugunda, sularla kapliyd: her yer,
Ne gok vardi, ne de ay, ne giines, ne de bir yer.
Tanr1 ugar dururdu, insanogluysa tekdi,

O da ugar, dururdu, sanki Tanriyla esdi.

Ucgar, hep ugarlardi, yer yoktu konmazlardi
Tanr1 idiler ¢iinkii ondan yorulmazlardi.

Yoktu Tanrinin hig bir, igiyle diisiincesi,
Insanoglunun ise, durmad hig hilesi.

Bir riizgar ¢ikarmusti, sulari kaynatarak,
Tanrtyr kizdirmisti, yiiziine sigratarak.

Sandh ki Insanoglu, bununla biitiin oldum,

Ben ¢ok giiclendim artik, Tanridan iistiin oldum.
Ama nasil olduysa, sulara kaydi birden,
GoOmiildiikge, gdmiildii, denize daldi yerden.

Tanriya yalvarmisti, sularda bogulur iken,
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‘Kurtar beni, ey Tanr!” , diye bagirir iken...” (Ogel, 2010, s. 451).

Bu derlemeye gore gok ve yer var olmadan 6nce her seyin sudan ibaret oldugu inanc1 hakimdir.

Yine Altay Tiirkleri arasinda misyoner olarak uzun bir siire arastirmalar yapan Verbitskiy’in

derledigi Altay yaratilis miti ise su sekilde baglamaktadir:

“ Diinya bir deniz idi, ne gok vardi, ne bir yer,

¢ Ugsuz, bucaksiz, sonsuz, sular i¢reydi her yeri

¢ Tanr1 Ulgen uguyor, yoktu bir yer konacak,

¢ Uguyor, artyordu, kat1 bir yer, bir bucak.

¢ Kutsal bir ilham ile nasilsa gonlii doldu,

¢ Kayiptan gelen bu iin, ona bir ¢are buldu.

¢ Goklerden gelen bir ses, Ulgen’e buyruk verdi:

¢ — Tut dniindeki seyi, hemen yakala!” Dedi.

¢ Ulgen bu emre uydu, uzatti ellerini,

¢ Icinden tekrarladi, Semanin sdzlerini.

¢ Denizden ¢ikan bir tas, firladi ¢ikt1 yiize,

¢ Hemence tas1 tuttu, bindi tagin tstiine!

¢ Artik Ulgen memnundu, rahat1 bulmus idi,

¢ Uzerinde duracak bir yeri olmus idi...” (Ogel, 2010, s. 432-433).

Verbitsky’ in derledigine bakildiginda tek ve yiice olan Tanri’’min yaratict olmasina
inanmlmaktadir. Bu mitte tiim varliklar1 ve kainat1 yaratici olarak goriilmeyip yardimct bir Tanr1
olarak goriilmiistiir. Bu derlemede, ilk insanin yaratilisina dair kozmik yapimn basinda su
gelmektedir. Kainatin bir deniz gibi goriilmesi, sularla ¢evrili olduguna vurgu yapilmasi,
denizin derinliginden bahsedilmesi, deniz altt ve deniz {istii unsurlara yer verilmesi, su ile

kozmik yapinin biitiinliigline isaret etmektedir.

Yeryiiziindeki her seyden dnce var olan su, essiz ve mukaddes goriilmiistiir. Su, aym zamanda

ylizyillar boyunca hayatin devamliligim saglayan bir unsur olarak da kabul edilmistir.

“Yer, yer degilken su, su idi; baska bir sey yoktu. Bir ugsuz bucaksiz su; bir dolu su dort bir yam
doldurmustu. Bir suki yilan igse dliimsiizlesecek, bir su ki 61ii ¢iyan igse dirilir; zerre zerre 151k,
zerre zerre hayat kimildar .. bir biiyiik sessizlik i¢inde ulu, bilinmezlikle bugulu ve kaynagmalar,
irpermelerle dolu bir su .. ve lakin, bir hayirsiz su ayn1 zamanda; hi¢bir ise yaramaz, dipsiz;

ciimle giizellikten nasipsiz, bir iirpertici su .. yalmz; yapayalmz!” (Sepetgioglu, 2010, s. 5).
M. Necati Sepet¢ioglu’nun yaradilis ve tiireyis lizerine yazmis oldugu eserinde suyun bir¢ok
Ozelliginden bahsederek yaradilisin ve tlireyisin suyla gerceklestigine vurgu yapmstir. Suyu;

kainati var eden, hayatin merkezini olusturan, hayat veren, hayati devam ettiren, hem insanlar
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hem de tiim canlilar i¢in dnemli olan, i¢erisinde ayn1 zamanda zitliklar1 barindiran bir hazine

olarak gormiistiir.

Mitoloji, insamn kainatt ve kainatta bulunanlari anlamlandirmasina yardimci olmaktadir.
Insamn yasamu anlamlandirma giiciiyle elde ettigi felsefi diisiincelerini biitiinlestirmektedir.
Mitoloji aym1 zamanda olaylarin olgularina odaklandirip kainatt sembolize ederek anlamayi
hedeflemektedir. Bu nedenle su, mitolojide manalarla yiikl{i bir semboldiir.
“Mitoloji eski insamn egitim sistemidir. Diinya ve ¢cevredeki olaylar insam egiten, onu yasama
hazirlayan birer felsefi kanitlar roliindedir. Bu anlamda mitoloji ger¢ekligin yansimasi gibi

anlam bildiren mitolojik bilgiye doniismiistiir. Aslinda mitoloji olaylar1 degil, olaylarin ortaya
¢ikma sebeplerini agiklar, ger¢ek diinyanin resmini ¢izmez bu dlemin sembollerle kavraniimasim

saglar.” (Bayat, 2005, s. 5).
Beseri hayatta oldugu gibi mitolojide de suyun hayat verici 6zelliginden ve yeniden dogusu
simgelemesinden bahsedilmektedir. “Cehennem ugurumdaki sulara diisen insan yeniden dogup
oradan cikacaktir ve ruhsal deneyime ulasacaktir.” (Campbell, 1994, s. 22). Dini inang
ritiiellerinden olan ahiret hayatina inangla baglantili olarak diinya hayatinin sonlanip yeniden
dirilmenin ger¢eklesmesinden sonra yaratici mitolojide cehennemdeki sular icinde yeniden
dogusun gergeklesmesi goriilmektedir. Mitoloji, dini ritiielleri de iginde bulunduran bir bilim
olmasindan dolayr yeniden dirilisin yansimasim ele almistir. Burada suyun hayat verici
olmasinin yaninda yeniden var ediciligine ve ruhsal manada tecriibe ediciligine deginilmistir.
Su, aym zamanda yakiciliga son veren bir unsurdur. Anasir-1 erbaanin yakicisi olan atesle
siklikla amlan su, atesi sondiiren bir unsurdur. Cehennem de atesle ve atesin yakiciligiyla
biitlinlesen bir kavramdir. Mitolojide su bu yakiciliga son veren, ruhen deneyim ve yetkiye

ulastirandir.

Mitolojide atesle amlmasimn yamn sira suyun anasir-1 erbaamn diger bir unsuru olan toprakla
da biitiinlestigi goriilmektedir. “Eski Tiirklerce kutsal sayilan yer ve su unsurlar1 bir aradadir.”
(Coruhlu, 2002, s. 68). Toprak, igerisinde suyu barindiran unsurdur. Toprakla kapatilmug yer
altt sular1 beseri ve cografi anlamda Onemlidir. Kainatin dengesini saglamakta olup bir¢ok
canlinin da yasam alanim olusturmaktadir. Mitolojide de topragin altindaki sularin canlilarin
yasam alanmin olusturdugu goriilmektedir. “Topragin altinda su da vardir. Miken-Girit tanrisi
Poseidon’un hayvani1 bogadir ve tiglii ¢atal katkis1 ona aittir, denizde, kaynaklarda ve topragin

altindaki sularda yasar.” (Campbell, 1992a: 57).

Mitolojide disil ilahlarin, denizde var olduguna inamlan iist kismu insani 6zellikler tagiyan alt

kismu balik kuyrugu gibi olan deniz kizlarimn, biiyli yapanlarin, kiiciik su birikintilerinde
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bulunan hamm ve perilerin koruyuculuguna inamlmaktadir. Su kendi 6ziindeki koruyuculugu,

kendi i¢inde bulundurdugu ve kendisiyle biitiinlesen mitolojik canlilara da aktarmustir.

Ayrica mitolojide su, bir gii¢ kaynag olarak goriilmiistiir. Yasam ve liimiin su sayesinde anlam
bulduguna inamlmaktadir. “Su, tanriganin giiciiniin aracidir fakat aym bi¢imde ister bireyin
ister evrenin olsun, dogum ve 6liim sularimin gizine viicut veren odur.” (Campbell, 1992b: 72).
Dogu mitolojisinde su ve suyun hallerinin tefekkiir edilecek noktalar oldugunu Joseph
Campbell’in Dogu Mitolojisi eserinde de Diinya kraligesi Buddha’nin, Hindistan kraligesine
ogiitler verdigi bolimde ele almistir. Glines ve suyu biitiinlestirerek suyun giiciinden
bahsetmistir. Suyu iizerinde diisiiniilecek, idrak edilecek bir unsur olarak gbrmiistiir. Suyun
farkl1 hallerinin de tefekkiir edilmesi gereken noktalar oldugunu da vurgulamustir.

“Gilines batarken yiiziinii batiya doniip oturmali, aklin1 tamamen batan giinese vermeli ve giinesin
goriintiistinii aklinda tutmaliydi. Bu giinesin algilanmast, ilk tefekkiir olacakti. Sonra, saf suyun
algilanmasini olusturmaliydi. Bu goriintiiyii sabitlemeliydi. Su algilaninca tefekkiir eden zihin

buzu gérmeliydi, parlayan ve saydam buzu.” (Campbell, 1993, s. 298).
Su, biyolojik manada Oneminin ve gerekliliginin yam sira akigkanligiyla da benzerlik
gostererek bir bag niteligi tasimaktadir. ““Yasamin ilk 6gesi olan su, varligin gegmis bilincini
gelecege aktaran en onemli unsurdur.” (Kanter, 2018, s. 114). Bu nedenle kdinatin varolusunu
anlatan yaratilis mitolojilerinin genelinde de Oncelikli olarak kdinatin yalmzca sudan var
olduguna dair yaygin bir goriis vardir. “Evvelce ancak su vardi. Yer, gok, ay ve giines yoktu.”
(Inan, 1972, s. 14). Tiim bunlara dayanarak, insanoglunun su ile olan ontolojik baginin derin

oldugu goriilmektedir.

Gerek diinya mitolojilerinde gerekse Tiirk mitolojilerinde suyun 6nemi yaratilis metinleriyle
kendini gostermistir. “Diinya mitolojilerinin hemen hemen ¢ogunda, yaratilistan once biitiin
diinya su ile kapl1 idi.” (Ogel, 2010, s. 467). Bu nedenle de ¢ogu iilkede yaratilisin kaynagi su
olarak goriilmiistiir. “Misir, Hint, Yunan ve Iran gibi tarihi eskiye dayanan milletlerin

mitolojisinde yaratilisin kaynaginin su oldugu diistiniiliir.” (Gider, 2013, s. 196).

Sudan hayat bulmanin izleri yalmizca mitlerde, destanlarda, efsanelerde vb. halk edebiyati
unsurlarinda goriilmemistir. Islam dininin kitab1 Kur’an’da insamn varolusunun bir damla

sudan meydana geldigine siklikla vurgu vardir.

Kur’an’da ilk inen Alak suresinde buna vurgu yapilmaktadir: “O, insam alaktan yaratt1.” (Sure
96/2) Alak, insanin varolus asamalarindan olan asilanmis yumurtayr yani embriyoyu ifade
etmektedir. insanin varolusunun bir damla sudan meydana geldigine vurgu yapmak amaciyla

icerisinde gecen “alak” ifadesi sureye ismini vermistir. “Insan, bir damla sudan olusan bir
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canlidir.” ayeti nefsine uyup kibirlenmemeyi vurgulamaktadir. Surede suyun hem somut
manada mucizeviligine hem de soyut manada insamn fitratinda olan kotii ozellikleri

dinginlestirdigine vurgu yapilmistir.

Su, bir¢ok bilimde viicut bulmustur. Ayrica beseri manada saglamis oldugu hayat verici olmast,
bereket kaynag olarak goriilmesi, yeniden dogusu simgelemesi, saf ve arindiricit olmasi gibi
bir¢ok 6zelliginin yam sira kutsal bir unsur yani kiilt ya da iye olarak goriilmistiir. Su; bilinen
bir¢ok kiiltiiriin, hayat kaynagl olan suya yliklenen manalar, suyun zaman igerisinde kutsal ve
mukaddes bir nitelige sahip olup kiilt adlandirmasiyla bilinmesine sebep olmustur. Su kiiltiine
yogun olarak Islamiyet dncesi Tiirk topluluklarinda kutsallik verilen unsurlar arasinda yer
verilmistir. Tlrkler; akarsu, deniz, gol, nehir, irmak, ¢ay, bataklik gibi su kaynaklarinin kendine
has bir ruhu olduguna ve 6zel giigleri olduguna inanmislardir. Bu inancin yansimasi, Eski Tirk
dininden sonra benimsenen Islam, Musevilik, Hristiyanlik, Maniheizm, Budizm, vb. baska
dinlerde de goriilmiigtiir. Su kiiltli; Tiirk tarihinde, mitolojisinde ve edebiyatinda degisik
sekillerde ve farkli gorevlerde karsimuiza c¢ikmaktadir. Tiirk topluluklari; suyu kutsal kabul
etmenin yamnda onu topluma hayat veren, her tiirlii sikintilara ¢6ziim bulan, ayn1 zamanda da

cezalandirici unsur olarak gérmiiglerdir.

Su, icerisinde bir¢ok dinsel ¢ok yonliilik bulundurmasindan dolay: tarih boyunca akarsular,
denizler, pinarlar, irmaklar, goller ¢cevresinde gelisen pek cok inanisa yol agnmustir. Su kiiltiiniin
derinligini ve mahiyetini anlamak ic¢in, su kavramu {izerinde daha Onceki boliimlerde
bahsettigimiz, Tiirk toplumu ve edebiyati i¢in 6nemli olan Orhun Abideleri’ne bakilmalidir.
“Orada su, ‘1duk yir-sub’ yani kutsal yer ve su seklinde gegmektedir. Burada ifade edilen terim
hem koruyucu ruhlar1 hem de vatan methumunu iginde barindirir.” (Inan, 1972, s. 48).

Tiirk toplumunda, yer ve su birbiriyle ayrilmaz bir biitlin olarak goriilmiis ve kutsiyetleri genel
manada birlikte amlmstir. “ Tiirkler, ortaya ¢iktiklar1 zamandan beri kara parcalarimi susuz
diistinmemis, kara ve suyun diinyada bir biitiin olarak birbirini tamimlayan unsurlar olduklarim
kabul etmislerdir.” ( Erdemir, 2011, s. 822). Yer ve su mukaddes kabul edilip onlara kutsiyet

verilmistir.

Kutsanmis su ve yer ile biitiin yurdun kutsannmis oldugu diistincesine sahip olan Tiirkler, anasir-
1 erbaanin 6nemli unsurlar1 kabul edilen suya ve yere biiylik 6nem gostermisler, onlar1 ihtiyag
olarak gormiislerdir. “Yer-su kiiltiiniin 8. Yiizyildan itibaren Orhun Yaztlari’nda bu sekilde
gegmesi, ona resmi bir kiilt 6zelligini kazandirmustir.” (Dingil, 2012, s. 138). Boylelikle su, kiilt
olarak goriiliip kutsal kabul edilmistir.
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Tiirk kiiltiiriine ait baska bir inanisa gore, suyu kutsal saymanin yamnda miibarek goriip suyun
da bir kiiltiiniin oldugu inanciyla yer-su ruhlarina kurban sunulurdu. “Cin kaynaklarina gore
Hunlar, yilin belirli bir giiniinde toplanip atalarina, Yer-su ruhlarina ve Gok Tanr1i’ya kurban
sunarlardi. Hunlardan sonra Orta Asya’da kurulan Tirk Devletleri’nin de yer-su’ya, Gok
Tanr1’ya giinese ve aya kurban sunduklarim Cin kaynaklar1 belirtir.” (inan, 2018, s. 18-19; Esin,
1978, s. 87).

Su kiiltiiniin kurtarict ve yardimci bir ruhunun olduguna inanilmaktadir. Tarih boyunca
herhangi bir miicadeleye girmeden ya da savasilmadan once su kiiltiiniin destek oldugu ve

onlar1 korudugu inanct hakimdir.

“Yer-su ruhlart, insanlarla ilgili pek ¢ok seyi diizenlemektedir. Orhun Yazitlari’nda Yer-su tabiri
genellikle Tiirklerin faydasina ¢aligan manevi kuvvetler olarak gecer. Boylece Goktiirk caginda
kutsallik atfedilen yeryiizii olusumlarimin ayr1 bir ruhu oldugunun kabul edildigini ve onlarin

yardime1 ve iyiliksever kuvvetler olarak algilandiklarini goriiriiz.” (Coruhlu, 2002, s. 33;
Kafesoglu, 1980, s. 26-27).

Su kiiltii, dogum ve hayat verme motifiyle de bilinmektedir. “ Dinler tarihinde su, genellikle
dogumu ve yeniden dogusu saglayan gii¢ olarak kabul edilmektedir.” (Ulutiirk, 2009, s. 1). Su
kiiltiinlin dogum motifine Kirgizlara ait Manas Destam1 6rnek verilebilir. “Manas’in babasi
Yakup Han, kendisine bir erkek cocugu dogurmadig i¢in karisina, ‘Cryirict’yr (kadim) alali on
dort yil oldu, evliya mezarina gitmedi, elmalikta yuvarlanmadi, kaplicalarda (kutlu pinarlar
yaninda) gece yatmadi... seklinde veryansin eder.” (Radloff, 1995, s. 17; Ogel, 1995, s. 458).

Cocuk sahibi olabilmek i¢in suyun dogurucu olma ozelligine inamsin temsili bu destanda
goriilmektedir. Su ile sifa bulma ve iyilesme inanci da hakimdir. “Bu sézlerden, ¢ocuk sahibi
olabilmek i¢in su da dahil olmak tizere ¢esitli kutsal varliklara yonelik belirli ritiieller yapilmasi

gerektigi anlagilir.” (Tirkyllmaz, 2013, s. 89).

Su kiiltiiniin diger bir formu olan hayat suyu; hayat veren, ding yapan, giiglendiren bir su olarak
goriilmektedir. “ Suyun ilk 6rnegi ‘hayat suyu’dur. Hayat suyu ise gii¢ verme 6zelligi ile birlikte
sonsuzlugun da bir simgesidir.” (Eliade, 2003, s. 200).

Su kiiltii, daha 6nce suyun edebi iirlinlerle iligkisinde bahsedilen yaratilis mitlerinde yaratimin
Oonemli unsuru olarak goriilmiigtiir. Kainatin yaratilmasiyla ilgili bir¢ok dini inamsta ve
gelenekte, birbiriyle benzer anlatimlarla, kainatin temelini ve kainata dair diger unsurlarin
kaynagim su olusturmaktadir. “Suyu evrenin yaratilisindan 6nce var olan ezeli bir unsur olarak

goren anlayiglar s6z konusudur.” (Ulutiirk, 2009, s.1). Bu durum, Tiirk toplumuna ait mitlerde

22



de mevcut olup yaratilis mitleri basliginda toplannmuistir. Daha 6nce su konusu, mitlerde ve

yaratilista detaylica bahsedilmis oldugundan 6zetle sunlar1 sdylemek miimkiindiir:

“Verbitskiy’nin derledigi Altay Yaradilis Destam’nda hicbir sey var olmadan énce Tanr1 Ulgen
ucsuz bucaksiz sular iizerinde ucarken birden birde ortaya ¢ikan bir tasin iizerine oturur.
Ardindan suyun i¢inde yasayan Ak Ana adli ilahenin buyrugu ile yer ve gogii yaratir. Bir siire
sonra su iizerinde yiizen bir toprak par¢asinin lizerindeki kilden de insam yaratarak ona Erlik

adini verir. (Ogel, 2010, s. 465-468; Aslan, 2007, s. 79-80). Radloff’un derledigi Altay

Yaradilis Destani’nda ise Tanr1 ile insan sularin {izerinde beraberce ugarken Tanr1, insana sulara
dalip bir avug toprak getirmesini salik verir. Getirilen bu bir avug toprak, Tanr1 tarafindan

yeryiiziiniin yaratilmasinda kullamlir.” (Ogel, 2010, s. 485-486; Tiirkyllmaz, 2013, s.
85).

Su kiiltii boylelikle yaratim ve mensei motifi olarak goriilmektedir. Su, yoktan var olunan ve

var olani1 devam ettiren anasir-1 erbaanin ezeli ve ebedi unsuru olarak bilinmektedir.

Su kiiltiinlin cezalandiric1 ve felaket getirici olmasi ise suyun kiilt olma 6zelliginin olumsuz
tarafi olarak kabul edilir. Su kiiltiiniin felaket verici Ozelligine tufan olayimin ornek
gosterilebilmesi miimkiindiir. Diger iilkelere ait mitolojilerde oldugu gibi Tiirk mitolojisinde de
tufan olayinda en 6nemli etken sudur. Tufan, ortalig kasip kavuran siddetli yagmur ve firtina
anlamina gelmektedir. Birgok halk edebiyati {iriinlerine ve kutsal kitaplara gore; Tanr1’nin bir

millete, bir kavme ya da tiim insanlara ceza vermesi tufan olarak adlandirilmaktadir.

“Altay Tiirklerinin efsanelerinde anlatilanlara gore Tanr1 Ulgen, Nama’ya tufan olacagini ve
gemi yapmasim sdyler. Bundan sonra yeryiizii sisle kaplanir ve karanlik bir hal alirken, yerin
altindan da sular figkirmaya baglar. Ardindan yedi giin boyunca yagmurlar yagar ve her yer suyla
kaplanir. Nama’nin oglu, yaptigi gemiden disar1 bakinca daglarin doruklari disinda her yerin su

ile kaplandigim goriir.” (Akmaz, 2019, s. 10; Gomeg, 2011, s. 40).
Tirk topluluklar1 arasinda aktarilan tufan efsanelerinin genelinde su, benzer sekilde
kullanilmustir. Kainatin tamanu suyla kaplanir ve insanlik da se¢ilmis kisinin arkasindan gider.

Burada su, kainattaki her seyi yutan ve yok eden bir unsurdur.

Dini olarak tufam ele aldigimizda: Hz. Nuh’un peygamberlik yaptigi donemde kavminin helak
olmasi i¢in tufan yasanacag Allah tarafindan kendisine bildirilmigstir. Ona, bir gemi yapmasi,
inanmis olan insanlar1 ve her canlidan erkek ve disisini gemisine almas1 emredilmistir. Hz. Nuh,
emredilenleri yaptiktan sonra ogluna da iman edip gemiye siginmasim sdyledi. Oglu ise daga
siginacagini belirtti. Dagin onu sudan koruyacagina inandi ve helak oldu. Hud suresinde
insanliga ders olmasi1 acgisindan bu kissaya yer verilmis ve su ayetle bitirilmistir: “Denildi ki:
‘Ey yer, suyunu yut ve ey gok, sen de tut.” Su ¢ekildi, is bitiriliverdi, (gemi de) Cudi (dag)
istiinde durdu ve zalimler topluluguna da: ‘Uzak olsunlar’ denildi.” (Sure 11/44) . Kur’an’da
tufan olayi, Hz. Nuh’un kissasi olarak Nuh suresinde (Karaman vd., 2015, s. 469-470)
gecmektedir.
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Su kiiltii, bir baska motif olan mezar motifiyle de amlmaktadir. Mezar motifi genellikle
anasir-1 erbaamn diger bir unsuru toprakla daha ¢ok iliskilendirilse de suyu mezar olarak gorme
diistincesi de hakimdir.

“Arkeolojik buluntulara ve kaynaklara yansidig1 sekilde Tiirk topluluklarinda defin sekillerini

topraga gdmme, yakma, terk etme (toprak tizerin-de yapilan bir diizenleme ile giirimeye birakma
veya topraga gomme), sergileme ve mumyalama gibi yontemlere ayirmak miimkiindiir. Ote

yandan suya gémmek de bu yontemlerin arasina ilave edilir.” (Coruhlu, 2004, s. 245-246;
Tryjarski, 2012, s. 222).

Su kiiltiiniin oliileri suya gdmme inancina karsilik gelmesinin nedeni ise suyun kisiyi

glinahlardan temizlemesi ve suda dlmenin serefli bir 6liim olarak kabul edilmesidir.

“Dag tepeleri ve etekleri, ormanlik alanlar, yaylalar, irmak yataklar1 ve gol kenarlar1 defin igin
tercih edilen temel mekéanlardandir. Defin i¢in ulasilmasi zor mekéanlarin tercih edilmesi, atalar
kiltiine olan bagliligin bir gosteri olmasi disinda dag, aga¢, su gibi yer su ruhlarimn

koruyuculuguna olan inancla da yakindan ilgilidir.” (Stimbiillii, 2004, s. 66-67).
Suyun yalnizca defin islemlerinde degil cenaze islemlerinde de kullamlmasi, yeniden dogusu
simgeleyen su kiiltiiniin dliimii de simgelemesiyle alakalidir. “Oliim, tamamen bir yok olus ve
tiikenis degil bir geri ¢ekilistir. Son kurtulusu veya kozmik devire donmeyi (birinden digerine
g0¢) beklerken oOliiniin ¢ektigi 1stirap susuzluk olarak ifade edilir.” (Ulutiirk, 2009, s. 5).
Dolayisiyla bu susuzlugu gidermek i¢in suyun kullamlmaktadir. Ayrica burada suyun hem

bedeni hem ruhu temizleyen arindirict unsur olarak aktarilmasi amaclannstir.

Kainattaki biitiin varliklar i¢in vazgegilmez olarak goriilen su; insanoglunun inang, fikir ve

hayal diinyasinda da 6nemli bir yer tutar.

“Tarihin sahit oldugu tiim zamanlarda su, sadece insanlarin ve tiim canlilarin yararina
kullanilmakla kalmamis, o hemen hemen biitiin kiiltiirlerde edebi eserlerde seckin bir yere sahip
olmus; hayatin, bereketin ve kutsalligin sembolii olarak miildhaza edilmistir. Su ile hayat es
anlamli olarak goriilmiistiir. insanligin kiiltiir degerlerinin biitiin alanlarinda goriiniiste az ok
farkli ama temelde ana ve benzer simge ve kavramlarla temsil ve ifade edilmis olan su, hem
kendisi bizatihi kutsal kabul edilmis, hem de baska varliklar1 kutsamanin en belli bagli vasitasi
olmustur. Sular bizzat bereket ve bollugun sembolii olarak ifade edilirken sularda bulunan
istiridye ve diger deniz kabuklarinin da iireme ve ¢ogalmayi temsil ettigi de bilinmektedir.”

(Eliade, 1992, s. 143-147).

Insanoglunun bu inang, fikir ve hayal diinyasinin en basinda sayabilecegimiz dini inancinda da
suya ulasabilmesi miimkiindiir. Kur’an’da,”(...) ¢iinkii ‘Biz her seyi sudan yarattik’ (Sure
21/30) ve ‘O, gokten suyu yagdirandir’ (Sure 13/17)” ayetlerinde; rahmet ve bereket
kelimeleriyle 6zdeslesmesinin, temizleyici ve arindirict 6zelliginin isaretleri vardir.

“Vahiy de yagmur da Rahman tarafindan ‘asag1 génderilir’ ve her ikisi de biitiin Kur’an boyunca

‘Rahmet’ olarak betimlenir ve her ikisinden de ‘hayat verici’ olarak sz edilir. Ilkelerin bagi dyle

sikidir ki, yagmurun, sdzgelimi Tanrisal Rahmet, madde diinyasimin i¢ine isleyerek yaratigin en

son sinirlarina ulagabilsin diye siiregelen Vahiy ‘in biitiinlesmis bir parcasi oldugu bile
sOylenebilir ve abdest edimini yerine getirmek, madde diinyasinda kendini bu Rahmet dalgasiyla
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6zdeslestirmek ve onunla birlikte, tipki onun ilke ’ye geri ¢ekilmesi gibi geri donmektir; ¢iinkii
armnma, kokenlerimize bir doniistiir.” (Lings, 2003, s. 78).

Bu manada su; sonsuzluk kelimesini igerisinde bulundurmasi yOnilyle 6ziinde insanoglunun
fani bir varlik oldugunu, sonrasinda ise yasamuis oldugu kainattan ahirete gegisini

simgelemektedir. Bu nedenle su, ezelden ebede gecisi yansitmaktadir.

Su, fiziksel ve beserl manada yagami devam ettiren bir kaynak olmasinin yant sira rahmet sunar,
arindirir ve temizler. Buradaki temizlik ve arindirma, maddi ve manevi olarak algilanir. Cevre
ve beden temizliginin kaynag sudur. Ruhen temizlik ise bu temizligin bir yansimasi olarak
goriiliir.

“Su, yalmzca fiziksel olarak insanlar1 temizlemekle kalmaz aym zamanda -diger dinsel

geleneklerde de oldugu gibi- kalplerin arindirilmasini ifade eden uygun bir simgedir. Su siirekli
dalgalanir ve hareket eder; bunun anlami, Kisai’nin de belirttigi gibi, suyun biitiin mahlikatla

birlikte hep bir agizdan Rabbe hamd ii sena etmesidir.”” (Schimmel, 2004, s. 25).

Su, hayatin baslangicinda ve bitisinde arinma ve temizlenme vazifesiyle insanoglunun yaninda
oldugunun gostergesidir. Boylelikle su “Her zaman bir arinmanin, ‘taze bir can’ bulmanin

sembolil olarak kullanilmustir.” (A. Dogan, 2013, s. 226).

Suyu; tazeligin, canliligin ve armmamn sembolii olarak kabul edilmesinden insanoglunun
dogumuna ve Oliimiine simge olarak gormek miimkiindiir. “Unutulmamalidir ki ¢ocuk anne
karminda da su igerisinde korunmaktadir. Dogumdan oOnce gelen bu su mit yaratan ilkel
insanlarin suyu hayatin kaynagi olarak gérmesinde ve diisiincelerinde tasavvur etmelerinde
etkili olabilir.” (O. A. Kayabasi, 20164, S. 146). Yasami boyunca su ile hayatim devam ettirir,
suile temizlenir ve en son inanc1 geregi su ile yikanip defnedilir. Olen insanlarin yikanmasinin
maddi temizlik ve beden temizligi olarak goriilmesinin arkasinda manevi temizlik ve ruh
temizligi vardir. Cenazenin yikanmasi, diinyadan ayrilisinda her tiirlii kirlerden arinmay1 ve

ahirete temiz gitmeyi sembolize eder. Bu nedenle de yasamin baglangici ve son bulusu su iledir.

““Sular, pek ¢ok kiiltiirde miisahede edildigi sekilde yaratilan varliklarin tamamindan 6nce vardir.
Bir diger deyisle sular ger¢cek hale gegmemis potansiyel varliklarin toplamini simgelemektedir.
Sudan ¢ikma, bi¢imin ortaya ¢ikisinin kozmogonik hareketini tekrarlamaktadir. Suya gark olma
ise bigimlerin iptali anlamina gelmektedir. Daha agik bir ifadeyle sular simgesel olarak hem
dogumu, hem de 6limii ifade etmektedir. Tufan yapisal agidan vaftizle, dliiyle, dlenin ya da
yeniden doganin yikanmasiyla ya da boy abdesti ile karsilagtirilabilir niteliktedir. Sular hangi
dini yap1 i¢inde olursa olsunlar ayni fonksiyonlar1t muhafaza etmektedir. Sular bigimleri ¢oziip
ilga etmekte, sadece maddi kirleri temizlemekle kalmamakta, aym zamanda giinahlar1 da
yikamakta ve boylece hem saflastirict hem de hayat verici olmaktadir. Sular hep yaratilistan 6nce
vardir. Bigim olan her sey sularin {izerinde otaya ¢ikar ve sulardan kopar. Bigimler sulardan
koptugu ve hayali olmaktan ¢iktigi zaman, zamanin ve hayatin kanunlarina tabi hale gelir;
sinirlart  olur, evrensel olusuma Kkatilir, tarihe maruz kalir. Bigimlerin kendilerini
yenileyebilmeleri i¢in tufanin tekrarlanmasi gerekir. Her tufan aynm zamanda yeniden bir yaratili
demektedir. Bazi fenomenologlara gore su ile yapilan ayinlerin amaci yaratilisin meydana
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geldigi zaman dis1 olamin gegici olarak giincellestirmesidir; yani diinyalarin veya yeni insanin
dogumunun simgesel olarak tekrarlaridir.” (Eliade, 1992, s. 181-185).

Bu duruma benzer olarak Islam dininde Allah’in huzurunda ibadetleri yerine getirmeden &nce

abdest alinmasimin gerekliligi de yine suyun arindiriciligina delalet etmektedir.

“Ey iman edenler! Namaz kilmaya kalkacaginiz zaman yiizlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi
yikayin; baslarinizi mesh edin, ayaklarimizi da topuk kemiklerine kadar (yikayin). Eger ciiniip
olursaniz temizlenin. Sayet hasta veya yolculuk halinde veya i¢inizden biri ayak yolundan gelirse
yahut kadinlarla cinsel iligkide bulunursa, bu hallerde su bulamadiginiz takdirde temiz bir
topraga yonelin (teyemmiim edin), yiiziiniizii ve ellerinizi onunlamesh edin. Allah size herhangi
bir giicliik ¢ikarmak istemez, fakat O sizi tertemiz kilmak ve {izerinizdeki nimetini tamamlamak

ister ki sikredesiniz.” (Sure 5/6).
Su, tasavvufta sikca karsilagilan bir kavramdir. Tasavvufta nefs-i miillhime yani iizeri nur-
zulmet karigimu perdelerle kapli, sahibine iyilik ilham eden nefs olarak kabul edilmistir. Yunus
Emre Risaletii’n Nushiyye adli mesnevisinde; “insan viicudunu olusturan dort unsurdan suyla
insana safa (temizlik), saha (comertlik), lutf (iyilik) ve visal (kavusmak) gibi iyi huylarin
geldigini” (Yunus Emre, 1994, s. 59) sOylemistir. Yunus’a gore su, Allah’in hayati 1s1gindandir

ve cennete ait bir unsurdur.

Insan viicudunun yaklagik dértte iigiinii olusturan su, biyolojik yasamin devam ettirilmesi
acisindan Oonemlidir. Su, insan viicudunda yag ve kas dokusundan daha fazla bulunmaktadir.
Viicutta bulunan sivilarin biiyiik ¢ogunlugunu su olusturmaktadir. Viicudun saglikli ve dengeli
ilerleyisi giinliik olarak su tiiketimine baglidir. Asik Pasa da Garib-name adli eserinde insan
viicudunun temelini dort unsurun olusturdugunu belirtmektedir. Garib-name’ye gore su;
“damarlarda kan olarak dolasir, susayan insamn susuzluunu giderir. Insan onunla ferahlar;
onunla yikanir, abdest alir. Su din ve diinya sahipleri i¢in saki olup Hakk’1n cemaline kavusmak
icin can atar. Insan Allah’in sundugu bu lituf karsisinda kullugunu yerine getirmeli ve
siikretmelidir.” (Asik Pasa, 2000, s. 383). Bu nedenle suyun maddi ve manevi hastaliklar:
iyilestirdigine, sifa verdigine inamlmaktadir.

Yasamin temel unsuru olan su; biyolojik hayatta dnem arz ettigi gibi edebi hayatta da 6nemli
bir motiftir. Edebi anlamda sairler, asiklar, yazarlar, bilim adamlar1 ve aragtirmacilar suyu konu
edinmislerdir. Genelde Tiirk edebiyati, 6zelde de Tiirk halk edebiyatinda su, anasir-1 erbaa

unsuru olarak goriiliip siklikla gerek siirlerde gerekse diiz yazilarda yerini almustir.

Halk edebiyat1 iirtinlerinden mitolojiye, halk inanislarindan tasavvufa kadar bir¢ok uzantisi olan
su; yer alt1 ve yer istiindeki ¢esitli cografi unsurlar1 olusturmaktadir. Dogal ve yapay kaynaklar
olarak da varligim siirdiirmektedir. “Deniz, nehir, gbl, pinar, hayat suyu, ¢esme, yagmur, sel,

sebnem ve katre gibi isimlerle birlikte kullamlir.” (Aslanoglu, 2014, s. 366). Bunun yaninda
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kiilt (iye) olarak goriiliip bir¢ok farkli isimle anilmaktadir. Bunlarin tiimii suyun alt dallarim
olusturmaktadir.

1.3.1. Su Unsurunu Olusturan Kaynaklar: Okyanuslar, Denizler, Goller, Akarsular,
Irmaklar, Kar ve Buzul Sulan, Yer Alt1 Sulan vd.

Kainat tizerindeki yer alti ve yer istii sulari, insanoglunun yasamu i¢in gereklilik arz eden suyun
kaynagidir. Ulkemizde yiizeysel su kaynaklar1 olarak bilinen yer iistii sularini okyanus, deniz,
akarsu, nehir, gol, dere vb. su kaynaklari olusturmaktadir. Yer alt1 sulari, yerin yiizeyinin
yaklasik 100 ila 1000 metre altinda biriken sulardan meydana gelmektedir. Tiirkiye’de yer alti
sularin karstik yer alt1 suyu, basingli yer alt1 suyu ve taban suyu olusturmaktadir.

Yer altt ve yer tistii su kaynaklari, insanlar ve diger canlilarin hayat1 i¢in énemli ve gerekli
unsurlardir. Bu 6nemin ve gereklilifin neticesi yalmizca yasama yansimamig, yasamin bir

parcasi olan edebiyata da yansimustir.

Edebiyatin bir parcast olan su ve suyun biitiinliigiinii saglayan su kaynaklari, edebiyatin
yasamla i¢ ice oldugu halk edebiyati iiriinlerinde gercek ve edebi manalariyla ele alinmustir.
Bunun en bariz Orneklerini halk yasamimin ve kiiltiiriiniin yansimasi olan Dede Korkut
Hikdyeleri’nde gormemiz miimkiindiir. Anasir-1 erbaanin temelini olusturan sudan bahsederken
yer verilmis olan Dede Korkut’taki “... Urlasuban sular tagsa defiz tolmaz.”” (Ergin, 2010, s.
73) misrasindan yola ¢ikarak aym yonde birlesen sular tasarak aksa bile denizin dolmayacag
anlatilmaktadir. Boylelikle deniz; sularin biitiinliigiinii saglayan, terim anlanuyla okyanusla
baglantili olan, yeryiiziinde biiyiikk bir alam kaplayan, genellikle bulundugu konuma gore
tuzluluk oram farkli tuzlu su kiitlesidir.

Tasavvufi manada deniz, yaraticinin ve onun 6zelliklerinin bir yansimasi olarak goriilmiistiir.
“Deniz, tasavvufta mutlak varlik olan Allah’1, onun sonsuz makamim, vahdeti ve kiilli varlik
alemini temsil eder. Tasavvuf ehli varligin bir oldugunu, coklugun goriiniirde kaldiginm
anlatmak i¢in, daha ziyade deniz/derya imgesini kullanmustir.” (Ustiiner, 2007, s. 292).
Tasavvufi boyutunun ve terim anlaminin yam sira edebi tiriinlerde derya, bahr, umman gibi
kelimelerle de anilmig ve bircok manay1 biinyesinde barindirmustir.

“Biiytiklik, genislik, son§uzluk, derinlik, bolluk gibi manalar ifade eden deniz, insanlara sonsuz

faydalar saglamaktadir. Inci ve mercan oradan ¢ikarilir. Bitmez tiikenmez bir hazine gibidir.

Bazancosar, tasar. Ancak onun gark edicilik, helak edicilik 6zellikleri de vardir. Deniz, 6villen

kisinin comertligini temsil eder. Hatta bu comertlik yaninda deniz kiigiik kalir. As1gin gdzyaslar

akip deniz olusturur. Kara ile birlikte(bahr i ber )ve ‘yedi derya’, derya-y1 derd(sonsuz
azab)derya-y1 esk(gdzyasi denizi),derya-dil(deniz goniillii: kalender),derya-neval(liitfu deniz
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gibi ¢ok olan)gibi kaliplasmus sekillerde de denizin amldigi yerler vardir.” (Pala, 2002, s.
121).

Su kaynaklarindan olan okyanus, umman olarak da bilinmektedir. Denizle olan iliskisinden
dolay1 halk edebiyati iirlinlerinde sik sik kullamlmaktadir. Okyanus; simrlar1 belirsiz, genis ve
biiylik denizdir. G61 ise karalar tizerinde bulunan tatl1 veya tuzlu durgun suyu ifade eder. Bu {i¢
su kaynagimn birbiriyle farkliliklar1 olsa da birbirinin yerine kullamldig goriilmektedir.

“Eskiler yedi deniz olduguna inanirlardi. Bunlar Bahr-i Muhit (Atlas Okyanusu), Bahr-i Sint
(Hint Okyanusu), Bahr-i Lut (Lut golii), Bahr-i Riim (Akdeniz), Bahr-i Nitag (Karadeniz), Bahr-
i Hazer (Hazar Denizi) ve Bahr-i Kulziim (Kizildeniz, Sap denizi)dir. Bunlardan Biiyiik Okyanus
ile Kiz1ldeniz yerine Aral ve Taberiye gollerini sayanlar olmaktadir.” (Pala, 2002, s. 121).

Goliin denizden daha kiigiik ve kapsamli su kaynagi olmasina karsilik, akarsu daha genis su
kaynagini ifade eder. Akarsular, yer {stlindeki sularin bir yatakta toplamp akmasiyla
olugsmaktadir. Akarsu, “pinar, yagmur ve kar sular1 ile beslenen yer alti veya yer istiinde
bulundugu bir yol veya yatak icinde akan; deniz, gol ya da baska bir akarsu ile birlesen su
akintisidir” seklinde tammlamustir.” (Teker, 1985, s. 4). Bu tammdan da yola ¢ikarak su
kaynaklarimin birbiriyle baglantili oldugu bilinmektedir.

Akarsuyun debisini de biiylikten kiiclige gore sirasiyla nehir (irmak), cay ve dere
olusturmaktadir. Akarsu, boylelikle suyun akisiyla kendi yatagini olusturur. Bu durum halk
kiiltiiriniin yansimasi olan atasézlerinde de kendine yer bulmustur. “Su yatagim bulur.”
(Aksoy, 1993, s. 196) atasoziiyle de akarsuyun kendi g¢ukurunu kendi kazmis oldugu
anlatilmaktadir.

Su kaynaklari, boyutlar1 (biiytlikliik / kiigiikliik) ve toplanma sekliyle farklilik gosterse de halk
edebiyati tirlinlerinde genellikle benzetme unsuru olarak kullamlmistir. Halk edebiyatinin temel
edebi triinlerinden olan Dede Korkut’ta su kaynaklarina benzetim su sekilde ge¢mektedir:
“...bor¢luy1 bor¢indan kurtargil, depe gibi et y1g gol gibi kimiz sagdur...” (Ergin, 2014, s. 81).
Burada Tirklerin milli i¢ecegi olan kimuzin miktar1 gble benzetilerek igecegin coklugu
anlatilmustir. Su kaynaklarinin benzetme unsuru olarak kullanilmasi, halk edebiyat1 gelenegine
bakildiginda halk siirlerinde de karsimiza c¢ikmaktadir. Edebi sanatlar ve imgesel anlatim
araciligiyla halk siirinde su kaynaklarinin bahsi sik¢a gegmistir. Halk siirinin dnciilerinden olan
Karacaoglan, siirlerinde su kaynaklarina genel manada deginerek benzetmeler ve diger edebi

sanatlarla siirlerinin ana konusunu aktarmustir.
“Karacaoglan yine costu sOyledi

Indi askin deryasim boyladi
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Kizlar gitti diye pinar agladi
Acind1 yiiregim yandi pinara” (Cunbur, 1973, s. 203).

Siirden de anlasilacagr iizere yerden ¢ikan suyu ifade eden pinar, edebi sanatlardan kisilestirme
kullamlarak aktarilmistir. Ayrica deniz kelimesinin es anlamlis1 olan derya kelimesiyle de genel
manada halk siirinde, 6zelde ise asik halk siirinde su kaynaklarinin siirlerdeki varligindan s6z

etmek mimkindiir.

Halk edebiyatimin edebi {iirlinlerinde, burada bahsedilen unsurlarla simrli kalinmayip kar ve
buzullarin erimesi sonucu biriken sular, yer alt1 sular1, batakliklar, su kaynaklarimn en kiictigii

olan ¢aylar gibi bir¢ok su kaynaklarina da hem ger¢ek hem de mecaz anlamiyla yer verilmistir.
“Coskun caylar gibi heman caglarsin

Cigercigim ask oduna daglarsin

Sorarlarsa Gevheri nigiin aglarsin

Merhametsiz bir giizele bend oldum” (Elgin, 1998, s. 213).

Halk ozant olan Gevheri’nin bu siirinde, 6fkesine yenik diigen sevgilinin aniden parlamas: ile
coskun akan ¢aylar arasinda benzerlik iliskisi kurulmustur. Caylar kii¢iik su birikintisi oldugu
icin difer su kaynaklarina gore coskunlugu daha azdir. insamn 6fkesi de kalici oldugundan bu
iki durum halk ozanlarimn kullandig bir benzerlik iliskisi olmustur.

1.3.2. Doga Olaylan ve Dogal Afetler: Bulut, Yagmur, Kar, Dolu, Cig, Serap, Sel, Tufan,
Kurakhk vd.

Bulut; atmosferdeki buz taneciklerinin, su damlaciklarimin ve her ikisinin birbiriyle karisarak
belli bir yogunluga ulagmasi sonucu olugmaktadir. Yeryiiziine ve birbirlerine olan uzaklig
farklilik gostermektedir. Bulutlar, meydana getirdikleri hava olaylariyla birbirinden ayrilan ve
farkl1 sekillere sahip olan su buhar1 kiimesidir. Yer seviyesinden yiiksekte bulunmakla birlikte
sis ve sig bulut katmanlar1 seklinde yer seviyesinde olugsmaktadir. Bulutlar, yagmurun
yagmasin saglayan bir araci gibi olarak goriilmektedir. “Farsc¢asi ebr olan bulut, rahmet olarak
isimlendirilen yagmurun yagmasina ve tabiatin yeniden canlanmasina vesile oldugu icin
bereket ve rahmetin kaynagr olarak kabul edilir. Bu miinasebetle bulut da yagmur gibi rahmet,
bereket, hayat, ihsan ve liituf olarak degerlendirilir.” (Aslanoglu, 2014, s. 367).
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Bu sebeple bulut; halk siirlerinde ve diger halk edebiyati {iriinlerinde suyun tastyicisi (kaynagi)
addedilmis, yagmur ve deniz gibi comertligin ve bollugun simgesi olarak goriilmiistiir. Bunun
yam sira su; sevgilinin comertligi, sefkati ve kahrini gosterir. Boylelikle bulut hem hiizniin hem
de sevincin aktarimu olarak kullanmlmustir. Suyun bu 6zelligiyle as1gin gamli ve gozii yasli olusu
arasinda benzerlik kurulmustur. “Sevgilinin saglar1 da bulutu andirir. Bulut sevgilinin sagina
benzetildigi zaman misk sacar. Giinesin, bulutlar i¢inde goriinmez olusu; asigin iiziintileri
arasinda kalmis sevgilinin yiizii seklinde verilir. Bulutun kabahatlerinden biri de, yon tayinine

engel olmasi ve ay'1 gostermemesidir.” (Pala, 2002, s. 140).

Ayrica siyah bulutlar, gok giirlemesi ve yagmurun habercisi olarak goriilmiistiir. Bu siyahlik da
bulutun hiiziinlenip aglamasiyla iliskilendirilmigtir. “Ebr-i siyah (siyah bulut) yagmur
bulutudur ve siyah bulutlarin yagmur yagdirmasi matemli olusun ifadesidir.” (Kurnaz, 2012, s.
309). Bulut, ayrica bahar yagmurlarinin da habercisi ve miijdeleyici olarak goriilmiistiir. Bu
yagmurlar, bitkilerin bilyiiylip gelismesini ve doganin tazelenmesini saglamaktadir. “Bahar
yagmurlariyla beraber birbirinden giizel ve birbirinden farkli yiizlerce ¢esit ¢icek acar. Bu
giizellikleri gérmemizi saglayan kaynak ise bulutlar olmustur.” (Pala, 2002, s. 140).

Boylelikle bulutlar; halk siirlerinde biiyiikliikleri, genislikleri, farkli tondaki renkleri ve degisik
sekilleriyle benzerlik kurulan unsur olmustur. Siirlerde, 6zellikle ruhen sikinti iceren dert,
keder, gam gibi kavramlar1 karsilamasi i¢in asigin ahiyla iliskilendirilen bulutlara yer

verilmistir.

“Ahim oldu gokte sehab-1 zulmet

Raadler kopardi na're-i firkat

Dolular yagdird: dide-i hasret

Dadumdan cihan piir-sehab oldu gel” (Elgin, 1998, s. 150)

Bu siirde as1gin sevgilisiyle olan ayriligi sonucu atese diismesi ve icindeki bu atesin etkisiyle
ahlar etmesi anlatilmistir. Bu ahlar, yiliziinden de diinyamin zulmet bulutlariyla kaplandig
aktarilmistir. Boylelikle bulutlarin halk siirlerinde suyun alt dalini olusturdugu ve hem olumlu
hem olumsuz duygu aktarimu sagladigr goriilmektedir.

Eski Tiirk¢e bir kelime olan yagmur, bulutlardan yeryiiziine su damlacigt olarak yagan yagis
seklidir. Yagmur, bollugu ve bereketi yansitir. Bu nedenle de yagmur kelimesi yerine halk
arasinda bereket, rahmet, yagis, baran gibi kelimeler kullamlmaktadir. Yagmurun yagmasimn
bereket olarak kabul edilmesi atasdzlerine de yansimistir. “Yagmur yagsin da varsin kerpicgi
aglasin” (Aksoy, 1993, s. 208). Bu atasoziiyle yagmur yagdiginda, siddetine de bagli olarak

zarar goriilebilir fakat yagmurun yagmamasi dogaya ve canlilara daha ¢ok zarar verir. Bu
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nedenle yagmur, suyun Onemli bir getiricisi olarak kabul edilir. Yagmurun yagmamasi
durumunda halk gelenegimizin bir parcasit olan yagmur duasina ¢ikilir. Halis bir niyet alinarak

dua ve yakarislarla Allah-u Tedla’dan yagmur istenir.

Yagmur, gokyliziinden yeryiiziine indigi andan itibaren doganin canlanmasina ve yeniden hayat
bulmasina vesile olur. Dogamn bu canlilii ve yagmurun bereketi, insanlara ve canlilara da
yansimaktadir. Yagmur, 6zellikle bahar aylarinda yagmasindan dolayr baharin miijdecisi olarak
goriilmektedir. “Bitkilerin yesermesini ve meyve vermesini miimkiin kildig i¢in bereket ve
comertligin kaynagi olarak da bilinir. Bahar aylarindaki yagmurlar, hafif sekilde yagdig i¢in
en ¢ok Oviilen ve bahsi gegen yagmurlardir.” (Aslanoglu, 2014, s. 381).

Halk siirlerinde bag, bahge, ¢emen, bulut ve giil gibi kelimelerle biitiinlestirilerek kullanlir.
Yagan yagmur taneleri, as181n sevgilisine olan agkindan otiirii doktiigli gdzyaslarina benzetilir.
Yagmurlarin ¢oklugu sel kavramuyla anlatilip gozyaslarimn fazlaca akmasi ile sel arasinda

baglant1 (benzetim) kurulur.

“Sineme yagarken yasim baram

Ol taht-1 hiisniinde tuttu mekani

Hab-1 ndza vardi ¢esm-i mestani

Elimde reyhana kurban olayim” (Elgin, 1993, s. 189).

Baran ismiyle sik¢a amilan yagmurun siirde zarif bir yap1 i¢inde kullamlmasiyla gozlerden akan
ince yaslar yagmura benzetilerek gozyaslariyla iligki kurulmustur. Bu siirde de asigin
gozyaslarimn gonliine akmasi ile yagmurun yeryiizine yagmasit arasinda benzerlik

saglanmustir.

Bereketin ve rahmetin simgesi olarak goriilen yagmur, tasavvufi manada ise Allah’in merhamet
sifati ile benzerlik gdsteren bir unsurdur. Merhamet sahibi yaraticinin sonsuz rahmeti, yagmur
taneleri ile biitiinlestirilmigtir. Aym zamanda yagmurun kainattaki her seyi temizleyen, tazelik
veren ve canlandiran bir unsur olmasi sebebiyle yagmur taneleri ile benzerlik kurulup Allah’in
merhamet sifatinin yansimasi olarak kabul edilmistir. Bu sebeple tasavvufta yagmur, “Hakk’in
gayb aleminden gelen rahmeti ve feyzi olarak kabul edilir. Varliklar, kabiliyetleri ve mertebeleri
derecesinde yagmurdan nasiplenirler.” (Aslanoglu, 2014, s. 381). Bu manada yagmur, Allah’in

tecellisi olarak goriiliip halk siirlerinde ve halk edebiyati iiriinlerinde suyun alt dali olarak

siklikla kullanilmustir.
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Kar, havada bulunan su buharimin donma noktasina gelerek gokyiiziinden yeryiiziine yagan
hafif, beyaz ve birbirine benzemeyen buz kristallerinden olusan bir yags cesididir. Su alt
basliginda suyun donmas1 ve kristal hale gelmesini ifade etmektedir. Doga olaylarindan Kar,
halk siirlerinde miispet bir ifade olarak goriilmiistiir. Beyaz renkli olmasi nedeniyle safligt
simgelemis, sevgiliyle ve onun beyazligiyla iliskilendirilmistir. Sevgilinin yiizii, gerdam ve
genel manada bedeni ile karin beyaz olmasi arasinda benzerlik kurulup sevgilinin giizelligini

anlatilmustir.

“Yiizlerin bahganin nar1
Beyaz govden yayla kar1
Sensin dogan aylar nuru

Kiz irengin giil mii yoksa” (Sakaoglu, 2014, s. 393).

Bu siirde de goriildiigii iizere sevgilinin yiiziiniin kirmuzilig nara benzetilirken beyaz viicudu
da karin beyazina benzetilmistir. Yayla kar1 vurgusuyla yaylalarin diizliik olmasindan kaynakli
karin daha uzun stireli kalmasi durumu, sevgilinin giizelliginin kaliciligyla iliskilendirilmistir.
Dolu, bulutlarin i¢inde bulunan yagmur damlaciklarimin firtina sebebiyle yiikselip aniden
soguyarak donmasi sonucu meydana gelmektedir. Bu donmayla olusan buz pargaciklarimn
meydana getirdigi yagis ¢esididir. Siirlerde bu imgeye sik rastlanmaz.

“Ahim oldu gokte sehiab-1 zulmet

Raadler kopardi na're-i firkat

Dolular yagdirdi dide-i hasret

Dadumdan cihan piir-sehab oldu gel” (Elgin, 1993, s. 150)

Bu siirde asik, ahinin olusturan dumanlar1 zulmet bulutlarina, gozlerinden akip giden yaslari da
doluya benzetmistir.

Suyun olusturmus oldugu diger hava olayr ¢igdir. Cig, havadaki su buharinin soguklugu daha
yiiksek olan nesnelerin lizerinde yogunluk saglamasi sonucu olusan su damlacigidir. Genellikle
bahar mevsiminde ve scher vaktinde bitkilerin yapraklarinda goriilmektedir. Damla damla su
taneleri olmasindan kaynakl1 halk siirlerinde siklikla karsilasilan bir doga olayidir. Sebnem ve
jale olarak da amlmaktadir. Cig taneleri, yuvarlak sekilleri ve beyaz renkleriyle inciye
benzetilmistir. “Divanlarda karsimiza ¢ikan ve dogal unsurlardan biri olan ¢ig, seffaflign ve
yuvarlak yapisiyla ¢ogunlukla gbzyas: ve inci ile iliskilendirilmistir.” (Pala, 2002, s. 436).
Ayrica bitkiler tizerinde olan ¢ig taneleri, hem sekilleri hem de renkleri itibariyle gozyasi olarak
imgelenmistir. Yine ter taneleriyle aym durum benzerlik gostermektedir.

“By Omer giilsende feryada diistiim
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74ag u zaganlarla inada diistim

Biilbiil tek bir giile indda diigtiim

Doker didelerim sebnemi nemdir” (Karasoy & Yavuz, 2015, s. 251).

Siirde goriildiigii gibi ¢ig, sebnem kavramiyla verilmistir. Asik, gozlerinden akan damla damla
yaslar1 birer ¢ig tanesi olarak diigtinmiistiir.

Cig ile benzerligi olan suyun alt dalinda ele alinabilecek olan doga olayr kiragidir. Kirag,
havadaki su buharinin sifir derecenin altindaki sicakliklarda sivi hale gegmeden direk buza

doniisiip yeryiiziinde ¢ok soguk yilizeylerde birikmesiyle olusan buz zerrecikleridir.

Kiragt da ¢ig gibi su buharinin fazla oldugu durumlarda goriilmektedir. Halk edebiyati
iriinlerinde suyun buzlagmaya baslayan yansimasi kabul edilmesinden dolayr genellikle

buguyla iliskilendirilmistir.

Yagmurun getirisi olan bir diger suyun alt basligimi olusturan ve sudan kaynakli dogal afet
sayilan unsur, seldir. Sel, siirekli bir sekilde yagan yagmurlarin veya eriyen karlarin su tagkim
olusturmasina verilen addir. Seller ani olusan biiyiik ve diizensiz akintilar olmakla beraber
hizlarina gore gruplandirilir. Dogal afet olarak nitelendirilen sel, kuvvetli ve yogun akisl su
birikintisi olmasindan dolayr mitolojik bir imge olarak da gortilmiistiir. “Orta Asya steplerinde
yasayan topluluklar her seyi yutan ve silip siipiiren selleri, ¢cogunlukla giiclin ve kuvvetin
temsilcisi olarak nitelendirmislerdir. Gilicii ve kuvveti temsil etmesiyle sel, Tiirk mitolojisi

icerisinde kendine yer edinmistir.” (Ogel, 1995, s. 589).

Serap, atmosfere gelen 151k 1s1nlarimin kirilmasiyla olusan ve genellikle ¢ollerde goriinen optik
yanmilmadir. Uzaktaki bir cisim bir su yilizeyinin yansimasi gibi goriiniir. Bununla birlikte
cisimlerin de ters goriintiistiniin olusumudur. [lgim, pusarik ve yalgin isimleriyle bilinen serap,
optik bir doga olayidir. Colde uzaktan su ve yesillik gibi suyun getirisi olan nesnelerin
goriildiigii 151k yamltmacasi olan serap, Kur’an’da Nebe suresinde de ge¢mektedir. “Daglar

yuriitiiliir, serap haline gelir”(Sure 78/20).

Kur’an’da daglarla biitiinliik saglayan serap, halk siirlerinde genellikle umut bulma, yanilma,
0zlem sonucu bekleyis gibi duygusal manalariyla kullamilmaktadir. Aym1 zamanda halk
siirlerinde suyun gercekliginin yaminda, onun yansimasi olan seraba yonelmek, somutluktan
soyutluga gecisi simgelemektedir. Genellikle yagmur sularinin yogun bir sekilde birikmesi
sonucu meydana gelen, her seyi beraberinde siiriikleyen sel, edebi metinlerde felaketi temsil
edici olarak goriilmektedir. Bu sebeple sel, siirlerde ve edebi {iriinlerde genellikle

olumsuzluklar1 belirtmek i¢in kullamlir. Edebi sanatlardan benzetme ve miibalaga ile siklikla
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kullamlmaktadir. Bu kullamim edebiyata yansimaktadir. “Yikici olan her sey, manen veya
mecazen bir sel sayilir. Edebiyatta ise daha ¢ok as1&in gozyaslari sel seklinde kullamlir.”
(Aslanoglu, 2014, s. 377). Sel, siirlerde genellikle sevgilinin asik i¢in doktiigli gézyasim
anlatmak amaciyla kullamlmaktadir.

“Karac'Oglan der ki ben de sel olsam

Yarin bahgasinda esen yel olsam

Mevla'm destur verse bir top giil olsam

Sokulsam ziilfiiniin aralarina” (Sakaoglu, 2014, s. 391).

Burada asik, sevgilisine kavusma arzusunu benzetme sanati kullanarak sele benzetmistir.

Taskin bir sekilde akip giden seller gibi sevgilisine kavusmak ister.

Tufan, uzun stireli selleri olusturan aym1 zamanda ¢ok hizli ve yogun bir sekilde yagan yagmur
olarak bilinmektedir. Tufan, sudan meydana gelen dogal afetlerden kabul edilmektedir. Birgok
yerel inamgsin halk edebiyati irinlerine yansimalarina bakildiginda tufan, Tanri tarafindan
insanlar1 ya da insan topluluklarimt cezalandirmak i¢in gonderilmis bir felaket olarak

goriilmektedir.

“Suyun felaket getirici 6zelligi hi¢ siiphesiz kendisini Tufan efsanelerinde daha agik bir sekilde
gosterir. Tipki diger mitolojilerde oldugu gibi Tiirk mitolojisinde de Tufan’da en dnemli unsur
sudur. Altay Tiirklerinin efsanelerinde anlatilanlara gore Tanr1 Ulgen, Nama’ya tufan olacagin
ve gemi yapmasini sOyler. Bundan sonra yeryiizii sisle kaplanir ve karanlik bir hal alirken, yerin
altindan da sular figkirmaya baglar. Ardindan yedi giin boyunca yagmurlar yagar ve her yer suyla
kaplanir. Nama’nin oglu, yaptig1 gemiden disar1 bakinca daglarin doruklar1 disinda her yerin su

ile kaplandigim goriir.” (Akmaz, 2019, s. 10; Gomeg, 2011, s. 40).
Ayrica kutsal kitaplarda gecen tufan, en ¢ok bilinen 6rnegi olan Nuh tufani kissasi ile birlikte
amlmaktadir. Kur’an’da bir¢ok kez zikredilen tufan olay1, insanlarin 6ziine donmesi i¢in uyarici
kabul edilmistir. Kamer suresinde de tufan olayindan yogun su fiskirmasi olarak bahsedilip Hz.
Nuh da felaketten kurtaran peygamber olarak gegmektedir.

“Biz de bosalan bir su ile gogilin kapilarim agtik. Yeri kaynaklar halinde fiskirttik, (gdgiin ve
yerin) su(lar1) takdir edilmis bir isin olmasi i¢in birlesti. Nuh’u da tahtalar ve ¢iviler(le yapilmis
gemi) iizerinde tasidik. (Kendisine karsi) Nankorlikk edilen(kulumuz)a (bizden) bir miikafat
olmak iizere (gemi), gdzetimimiz altinda akip gidiyordu. Bu gemiyi bir ibret olarak biraktik, ibret
alan yok mudur?” (Sure 54/11-15)

Tiim bu olusumu ve gercekligiyle tufan, suyun olumsuz bir getirisi olmakla birlikte edebi

tiriinlere felaket olarak yansimstir.

Suyun dogal afetleri ifade eden bir diger alt dal1 ise kurakliktir. Kuraklik, susuzluk gibi net bir

ifadeye sahip olan, bir yerde bulunan nemin ge¢ici olarak yasadigi dengesizligi ifade eden ve
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sukitligr olarak bilinen olaydir. Yagislarin az olmasi, toprak neminin diisiikliigii ve sicak hava

gibi nedenlerle kuraklik yasanmaktadir.

Bu ifade halk edebiyati iirlinlerinde daha ¢ok gergek anlamuyla kullamlsa da mecazi olarak
sevgisiz kalma, asigin sevgiliden mahrum kalmasi, gbzyasinin bitmesi gibi duygusal
yoksunluklar1 anlatmak i¢in kullanilmstir.

Kuraklik; toprag: catlatan, havayr kurutan, dogay1 nemsiz ve susuz birakan bir olay olmasiyla
edebi manada asi18in; sevgilisinin dudaklarindan mahrum kalmasi ve boylelikle dudaklarinin

kurumasi, gonliiniin sevgisizliginin génliinii parcalamasi gibi imgelerle kullanilir.
“Cekildi pinardan tiikkendi ma’lar

Lodos yeli bulutlar1 kovalar

Rahmetten miiberra oldu havalar

Tutustu cigerler biiryan iginde” (imzasiz, 2012, s. 4).

Halk sairleri, buradan da goriildiigii iizere kurakligi suyun c¢ekilmesi olarak gbrmiisler ve

mustarip ruh halini, perisan olmay1 samimi bir dille aktarnuglardir.

1.3.3. Imge Olarak Yansimasi: Gozyasi, Ab-1 Hayat, Ab-1 Kevser, Zemzem, vd.

GOz boslugundaki bezlerin iiretmis oldugu, gbziin temizlenmesini ve nemlenmesini saglayan
berrak, tuzlu sivi olarak bilinen gbzyasi; su alt basliginda degerlendirilen ve bir¢ok mana
barindiran unsurdur. G6zyasi, maddi manada viicuttan akip giden tuzlu bir su olup manevi

anlamda seving, keder, korku, mutluluk, {iziintii gibi duygular sonucu gézden akip giden yastir.

Gozyas ile goz kelimesi biitiinlesmis olup halk siirlerinde ¢esm olarak gegmektedir. Goz ve
gozyas1 halk siirlerinde genellikle &s18in sevgiliye karst duygularimn yansitilmasi igin
kullanilirken dini-tasavvufi halk siirlerinde Allah ve peygamber aski i¢in dokiilen yaslara
karsilik gelmektedir. Dokiilen yaslarin damla damla olmasi ise katre olarak adlandirilir.
Gozyasi, siirlerde goz ile birlikte anilmasinin yani sira yiiz ve ¢ehre ile de biitiinlestirilmistir.
Farscada ise didar olarak ge¢mektedir. Yiizden akip giden gdzyasi, didar kelimesiyle siirlere

aktarilmustir.
“Sular olmus gibi didara akmug

Diin akar, caglar, meydana akmis
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Muhabbet bahrinde bir katre almus
Mevc urur ¢alkalanmir umman eglenmez” (Cabuk, 2007, s. 45).

Asik Omer’e ait olan siir, tasavvufi bir siir olup asigin kendi nefsini su ve katreye benzettigi
goriilmektedir. Yine Asik Omer, Allah’in ilahi giizelliginin tecellisi olarak gormiis ve Allah
i¢in dokiilen yaslarin orada biriktigine vurgu yapmustir.

Halk siirlerinde sik¢a kullanilan su, daha ¢ok gozyasi ile biitiinlestirilmistir ve ab-1 revan olarak

siirlere aktarilmustir.

“Ab-1 revan oldu cesmimin kam

Goriip rahm eylemez cammun cam

Yok mudur felekte bir kerem kan

Meded bize simk goniil saric1” (Elgin, 1998, s. 78).

Siirde de goriildiigii lizere sevgili i¢in gbzyas1 doken asik, gézlerinden akan kanli yaslar ile

akip giden suyu birbirine benzeterek bunu karsilamak i¢in ab-1revan kelimesini kullanmustir.

Yine halk siiri geleneginin 6nemli temsilcilerinden Karacaoglan, gozyasim goniil suyu olarak

nitelendirmis ve gonliin hissettiklerini gozden ¢ikan yasla iliskilendirmistir.
“Aman turnam benim yarim glicenmis

Beni gorse yoldan ¢ikar, yan gider

Goniil suyu gozlerimden akiyor

Ah ettikge cigerimden kan gider” (Ergiin, 1971, s. 167).

Farsca su anlamindaki “ab” kelimesi ve Arapca “hayat” kelimesinin olusturdugu “ab-1 hayat”
tamlamas1, hayat suyu manasindadir. ”Olmezlik suyu, damlalar1 sonsuz hayat bagislayan tatl
ve lezzetli su, bengisu.” (Pala, 2002, s. 2). Inamsa gore ab-1 hayat; karanliklar iilkesinde
bulunmus olan bir su olarak kabul edilmistir. Bu sudan i¢ildiginde ve bu suyla yikanildiginda
Oliimsiizliik kazamldigina inamlmustir. Efsanevi olarak kabul edilen bu su, bulunmasi ¢ok zor
oldugundan degerlidir. Bu suyu bulabilmek i¢in ise en eski devirlerden beridir uzun seferlere
cikildig bilinmektedir. “Karanliklar tilkesine, bilinmeyen cografyalara, ugsuz bucaksiz yerlere,

kutsallar diyarina yapilan, ¢ogu zaman amacina ulasilamayan zorlu ve son derece sikintili
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seyahatler gerceklesmistir. Bu seyahatlerde, kahramanlarin baslarindan gecenler gizemli bir
bicimde aktarilagelmistir.” (Yildirim, 2008, s. 34).

Ab-1 hayat; edebiyatin ve halk kiiltiiriiniin yansimas1 oldugundan halk edebiyat: iiriinleri olan
mitlerde, efsanelerde, destanlarda, siirlerde, mitlerin kaynagi olan mitolojide ve bunlarin
yaninda tasavvufta yer alan bir unsurdur. Bu sebeple kainatin ve insanligin yaratilistm konu

alan yaratilis mitlerinde, su ve onun getirilerinden biri olan ab-1 hayat 6nemli kabul edilmistir.

““Hayat Suyu’, ‘Ab-1 Hayat’, “Dirilik Suyu” olarak adlandirilan igenleri Gliimsiizliige
kavusturduguna inanilan efsanevi su, yaratict baslangic sayilan ilk kaostan (sudan)
olimsiizlestirme, ebedi yasatma isaretlerini alip kendinde yasatmistir. Bu anlamda ‘Dirilik
Suyu’semboliinde, yaratilig mitinde olan baglangi¢ gibi, ilk suyun izlerini bulmak miimkiindiir.”

(Beydilli, 2005, s. 196).

Bununla birlikte hayat suyunun kdinati sonsuzlastiran, insanogluna sifa veren ve genglestiren,
tyilestiren bir 6zellige sahip olmasindan dolayi, suyun ilk 6rneginin hayat suyu oldugu inanc1
vardir.

Eski inamglara gore, yeryliziinin kuzey tarafi her daim gece iken giindiiz yasanmamaktadir.
Ab-1 hayat ise o karanlik bolgede, miicevherlerle birlikte bulunmaktadir. “Hizir ve ilyas zor
durumda kalan insanlara yardim ettigi diisiiniilen olaganiistii varliklardir. Hizir’in sudaki,
flyas’in karadaki insanlara yardim ettigi diisiiniilse de Hizir’1n karada yasayan insanlar1 da zor
durumlardan kurtardigi goriiliir. Hizir ve Ilyas’in aym kisi oldugu yoniinde bir inang da
mevcuttur.” (Dilek, 2021, s. 369-371). Fakat her ikisinin de farkli kisiler oldugu goriisii de
yaygindir. “Rivayetlere gore Iskender ve Hizir hayat suyunu bulabilmek igin oraya gitmisler.
Hizir bu suyu bulmus ve igerek oliimsiizliife erismis, ama Iskender bu ¢ok arzuladig suya
ulasamadan geri donmiistiir.” (Yildirim, 2008, s. 745-746). Bu rivayetin daha detayli haline
birgok kaynaktan ulagsmak miimkiindiir. iskender Pala, sozliigiinde bu rivayete soyle yer
vermistir:

“Efsaneye gore Iskender-i Ziilkarneyn ordusuyla birlikte bir memlekete ugramis, orada
kendisine ileride bir deniz oldugu, o deniz gegilince 3ay siiren karanliklar iilkesinin basladigi ve
bu iilkede ab- 1 hayat oldugu sdylenmis. Iskender, veziri Hizir-1 da yamina alarak denizi ge¢mis
ve zulumat (karanliklar) {ilkesine varmus. Bu arada ilyas da yanlarindaymus. iskender’de
karanliklar1 aydinlatan iki miicevher(veya bayrak) varmis. Birini Hizir ile ilyas’a vermis. Hangisi
suyu bulursa yekdigerini haberdar etmek sartryla ayrilmiglar. Hizir ile flyas yorulunca bir pinar
kenarina oturup karinlarin1 doyurmak istemigler. Hizir yaninda getirmis oldugu pismis baliklar
¢ikarmis. Pinardan elini yikarken bir damla su baliga damlamis. Balik o anda canlanip suya
karigmis. Hizir bilmis ki ab-1 hayat budur, kana kana i¢mis. Ilyas’a da icirmis sirada bunlara bir
emr-i ilahi gelmis ki bundan iskender’e sz etmesinler. Bir rivayete gore de iskender’e haber
vermek igin pinardan ayrilmiglar ama tekrar ayni pinar1 bulamamuslar. Bdylece Hizr ile lyas
oliimsiizliige ermisler. Kiyamete denk Hizir denizde, flyas da karada sikintiya diisenlere yardim
ederler ve her senenin 6 Mayis giinii Iskender seddi iizerinde bulusup Kabe’ye hacca giderek o
yil yapacaklar isleri goriisiirlermis.” (Pala, 2002, s. 2).
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Bu hikdyenin varyantlarina Dogu edebiyati ve efsanelerinde goriilmesiyle birlikte Bati’da da
ab-1 hayat inanc1 oldugu bilinmektedir.

Ab-1 hayatin tiim bunlarin yaninda halk kiiltiirii ve inamsima etkisi vardir. Ab-1 hayatin halk
hikayelerine yansimasinda bunu gérmek miimkiindiir. “Koroglu destaninda anlatildigina gore
Koroglu, avladig kusu bir golde yikarken kus canlanir. Kéroglu bunu babasina haber vermeye
gider. Geri dondiigiinde g6l bin pargaya boliinmiis ve Bingdl olmustur.” (Pala, 2002, s. 2).

Ab-1 hayat, aym zamanda edebi ve tasavvufi manada mazmun ve imge olarak kullamlmustir.

“flahi agk anlaminda tasavvufi bir sembol olarak kullanilan ab-1 hayat, lediin ilminden kinayedir.
O, miirsid-i kamilin, hayvani hayat yasayan insan aklini dirilten sozleri ve nazaridir.
Edebiyatimizda genis bir kullanim alani1 bulan bu mazmun, manevi neseyi, ask ve irfani karsilar.
Siirlerde, ince ve saf s6z olarak kullanildig1 gibi sevgilinin dudaginda da ab-1 hayat 6zelligi

vardir.” (Pala, 2002, s. 2).

Ab-1 hayat tamlamasi, edebi iiriinlerde ve siirlerde farkli tamlamalarla kullamlnustir.

“Dudaklar1 ¢evreleyen ayva tityleri ise zulumat iilkesidir. Genellikle Hizir ve iskender ile telmih
ve tenastiip yoluyla kullanilir. Bazen sairin, kendi siirini de ab-1 hayata benzettigi olur. Cesme-i
hayat, cesme-i cihan, ¢esme-i hayvan, ayniil-hayat sekilleriyle de kullanilan ab-1 hayat,
iskendernamelerde genis sekilde ele alinmistir. Bu tamlama yerine ab-1 beka, ab-1 cavid, ab-1
ciivan, ab-1 hayvan, ab-1 Hizir, 4b-1 Iskender, ab-1 zindegi ve ab-1 zindegani tamlamalar1 da

kullamlir.” (Pala, 2002, s. 2).
Yine Fars¢ada suyun karsilig1 olan “ab” kelimesi ile Arapca “Kevser” kelimesinin olusturdugu
ab-1 Kevser tamlamasi suyun alt dalimi olusturmaktadir. Ab-1 Kevser tamlamas1 “Kevser suyu”
(Pala, 2002, s. 3) manasindadir. Kevser suyu, Islam inancinda cennette varligina inamlan kutsal
nehir olarak kabul edilmektedir. “Biitiin peygamberlerin hasir meydaninda havuzlari vardir ve
timmetlerinden hak edenler cennetten 6nce bunlardan igeceklerdir. Hz. Peygamber’e ait cennet

havuzunun adi ise Kevser havuzudur.” (Akay, 2005, s. 259).

Kur’an’da yalnizca Kevser olarak ge¢mektedir. Ayrica Kevser suyunu anlatan Kevser suresi
vardir. Surenin ilk ayetinde “Siiphesiz biz sana Kevser’i verdik.” (Surel08/1) seklinde

bahsedilen kisi, Hz. Muhammed’dir.

Bu sebeple de Hz. Muhammed i¢in tahsis edilen bir havuz olarak goriilmektedir. Tefsirlerde

Kevser tizerine farkli goriisler mevcuttur.

“Akarsu veya gol oldugu, boyunun Mekke ile Yemen; enininde Safa ile Aden aras1 kadar oldugu,
etrafinda birgok kiymetli kaseler bulundugu, oradan bir kez i¢enin bir daha susamadigi gibi
diistinceler bunlardan bazilaridir. Kevser suyunun siitten beyaz, baldan tatli, kardan soguk,
kaymaktan yumusak oldugu rivayet edilir. Edebiyatta ise sevgilinin dudagi i¢in benzetilen olarak
kullanilir. ‘Ab-1 Kevser’ ve ‘sardb-1 Kevser’ tamlamalariyla da kullamlir.” (Pala, 2004, s.

280).
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Sonug olarak bakildiginda Kevser havuzunda bulunup suyundan igecek olan kisilerin, cenneti

hak eden kullar olduguna inamlmaktadir.

Kevser suyunun halk siirine yansimasina bakildiginda ise asiklarin sevgiliye olan duygularim
anlatmak i¢in kullandiklar1 goriilmektedir.

“Glise-1 gam-hanede ¢eksem ne riitbe zahmeti
Etmezem kimseye asla zerre kadar minneti
Asika bas egdirip arz etme zahid cenneti

Leblerin sordum nigarin ab-1 kevserden leziz” (Karasoy & Yavuz, 2015, s. 209).

Bu siire bakildiginda asigin, Kevser suyunu, ab-1 Kevser tamlamasiyla kullanarak sevgilinin
dudaklariyla biitiinlestirmis oldugu goriilmektedir. Sevgilinin dudaklar1 miibalaga yapilarak

cennet suyundan bile {istlin goriilmiistiir.

Su, sifali olarak kabul edildigi i¢in siirlerde bunun imgesel yansimasi zemzem suyuyla
olmustur. Zemzem, Mekke-i Miikerreme’de bulunan bir kuyuya ve buradan ¢ikarilan suya
verilen addir. Zemzem suyu, ¢ikis olayindan da kaynakli olarak kutsal kabul edilmistir.

“Hz. Ibrahim, Hacer ile evlendikten ve Ismail dogduktan sonra diger hanimi1 Sare'den onlari

korumak i¢in Sam'dan ¢1kip Mekke'ye geldi. Hacer ile Ismail'i, i¢i hurma dolu mesin bir dagarcik

ve i¢i su dolu bir kirba ile buraya birakti. O dénemde burada hi¢ hayat ve insan yoktu. Hacer

Ismail'i emziriyor ve kendisi kirbadaki suyu igiyordu. Nihayet su bitti. Hem Hacer, hem de

¢ocugu cok susamislardi. Cocuk susuzluktan ¢irpinmaya basladi. Hacer ise Safa tepesine kostu.

Orada su bulamayinca Merve tepesine kostu. Tam yedi kez bu gelis gidisi tamamladi. Hacilarin

sa'y etmeleri bu olayin hatirasinadir. Nihayet Merve {izerine son ¢ikisinda ¢ocugun bulundugu

yerde bir melek gordii. Bu melek Cebrail idi ve kanadiyla yeri kaziyordu. Nihayet su goriindii.

Bu suyun ¢ocugun topuk vuruslariyla ortaya ¢iktigi da rivayet edilir. Hacer bir yandan suyun

etrafim kum ile g¢eviriyor, bir yandan da kirbasini dolduruyordu. Su ise avu¢ avug alindik¢a

kaymyordu. Iste Zemzem suyu bu sudur. Kuyunun daha sonra koreldigi ve Abdiilmuttalib

tarafindan temizletilerek kullamilir hale getirildigine dair de bir rivayet vardir. islam 6ncesi ve
sonrasinda kutsal sayilan bu suyu hacilar kendi memleketlerine en degerli hediye olarak

gotiiriirler.” ( Pala, 2002, s. 581).
Zemzem suyu, ne kadar ¢ekilip cikarilsa da bitmeyen ve tiikenmeyen bir sudur. “Zemzemin,
tikenmeyen ilahi bir su olduguna inamlir. O, siradan bir su degildir. Allah’in, Cebrail
vasitasiyla bahsettigi bir su olmasindan 6tiirii de bereketi simgeler.” (Aslanoglu, 2014, s. 383).

Zemzem, tim bu kutsalligimn yaninda hakikati anlatan su imgesi olarak da goriilmiistiir. ”Bu
kelime ile hakikatlerin bilgilerine isaret edilir. Bu bilgilerden igmek de, bundan nasib almaya
delalet ederler” (Cebecioglu, 2004, s. 724). Bu sebeple de zemzem halk siirlerinde hakikat
manastyla da kullamlmustir.

“Emr-i hak erdi semadya rahmet ol dem damladi

Restl’un iki diirtinden kopma giil nem damlad:
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Hikmet-i Yezdan’1 gérdiim Hazret-i ismail’in

Ayagl bastt yerden ab-1 zemzem damladi” (Elgin, 1998, s. 700)

Halk siirinin temsilcilerinden Gevheri’ye ait dortliikte, tasavvufi manalarla iliskilendirilmis
hakikatler mevcuttur. Tlk iki musrada, Hz. Muhammed’ in rahmet olarak gonderilisi ve Uhud
savasinda kirilan disinden bahsedilmektedir. Son iki musrada ise zemzemden bahsedilerek
zemzemin ortaya cikis hikdyesine vurgu yapilmistir. Hz. Ismail’in topuguyla yere vurarak
zemzem suyunu ortaya ¢ikarmasina telmih vardir. Zemzem bu nusrada hakikat bilgisi
manastyla diisiiniiliirse “Hz. Ismail’in hakikat Hakk’in salikin vasiflarim alarak yerine kendi
vasiflarim koymasi anlamindadir.” (Uludag, 1991, s. 153) bilgisini ortaya ¢ikardigi ve bu
bilgiye sahip oldugu goriilmektedir.

1.3.4. Yap1 Unsuru Olarak Yansimasi: Cesme, Sadirvan, Havuz, Sebil, Hamam, Kaphca,
Kuyu, Koprii, vd.

Cesme, suyun borularla getirilerek ya da kaynaginda biriktirilerek akitildigi diizenektir.
Mermerden, tastan, demirden ya da diger yapt malzemelerinden yapilnus, umuma has olan su
alma yeridir. Suyun ulastirilmasini saglayan ¢esmelerin liileli ya da musluklu basliklar

mevcuttur.

“Cesme kelimesinin Farsc¢ada ‘g6z’ anlamindaki ‘cesm’den geldigi umumiyetle kabul edilir. Su
¢ikan kaynak, pinar ve gozlere ¢esm denilmesi, bunlarin akitildig kiigiik yapilara gesme adinin
verilmesine sebep olmustur. Nitekim bahge ve bostan kuyular1 yer alt1 sularindan beslendigi
takdirde bunlara su saglayan deliklere de bugiin géz denir. Ancak XIII-XIV. yiizyillarda yine
‘g6z’ anlamina gelen ‘ayn’ kelimesi kullanilmis ve bu kullamim XVIL. yiizy1l i¢lerine kadar
devam etmistir. Sivas’ta 1271 tarihli Gokmedrese Cesmesi ile Bolvadin’de 1278 tarihli Alaca
Cesme kitabelerinde ‘ayn’ kelimesine rastlanmaktadir. Tokat-Pazar yolunda Hatun Hani’nin
1239 tarihli cesmesinde, Afyonkarahisar’da 1379 tarihli iki liileli cesmede (yiktirildi)ve Sinop’ta
1429 tarihli Emir Sehabeddin Cesmesi’ndeki kitabelerde ise Arapga ‘sikaye’ kelimesiyle
kargilasilir. Ayrica cesme kelimesi Osmanli donemi ¢esme kitabelerinde ‘¢esme-i ab-1 ziilal’,
‘cesme-i kevser’, ‘cesme-i dilkiisa’ vb. terkipler halinde sik sik kullamilmistir.” (Bektasoglu,
2013, s. 43).

Cesmeler; sehir, koy, kasaba ve diger yerlesim yerlerinde yapilmus olan yapir unsurlaridir.
Suyun kaynagindan ulastirildigr bu yapilar, ana yol kenarlarina, mahalle aralarina ve kdyde
belirli yerlere yapilmaktadir. Cesme; hanelerde, kurum ve kuruluslarda vb. yerlerde ihtiyag
dahilinde bulunmasindan ziyade genellikle herkesin yararlanmasi i¢in yapilmus bir yapidir.

“Islamiyet suya biiyiikk dnem vermis ve insanlara su saglamanin, sevabi cok olan hayirli islerden
biri oldugunu kabul etmistir. Hz. Peygamber’e ¢esitli zamanlarda sadakanmin en faziletlisinin
hangisi oldugu soruldugunda muhatabin durumu ve toplumun, ihtiyaclarina gore farkli cevaplar
verdigi ve bir defasinda da, ‘Sadakanin en faziletlisi su teminidir.” dedigi bilinmektedir. Resul-i
Ekrem’in bu konudaki tesvikleri diger birgok hadiste de dile getirilmis, ashaptan mali durumu
iyi olanlar toplumun su ihtiyacini karsilamak i¢in kuyular vakfetmislerdir. Bu sebeple ¢cesme
yapimi ve ¢esme vakfl, bilhassa Tiirk topluluklarinda 6n planda gelen bir hayir sayilmistir.”
(Bektasoglu, 2013, s. 44).
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Boylelikle Tiirk kiiltiiriinde, beseri hayatin maddi bir unsuru olan su, sosyal ve medeni hayatta
da maddi olusunun yaminda manevi yasam kaynagi olarak goriilmiistiir. Atalarimizin dilinde
“Su gibi aziz ol” duasiyla ve “Su i¢ene yilan bile dokunmaz” atasdziiyle halk kiiltiirlinde suyun
Oonemine vurgu yapilmistir. Aziz ve mukaddes goriilen su, insanlar1 hayra sevk eden unsurdur.
Susamus bir canliya su vermek, bir yol iistiine ¢esme yaptirmak gibi iyilik yapmanin bir aracidir.
Bu sebeple suyun yapt unsuru baglaminda en ¢ok c¢esmeler {lizerinde durulmustur. Cesme
yaptirmak da ge¢misten gliniimiize kadar siiregelen bir sadaka olarak goriilmiistiir.

Cesmeler, ihtiyaci karsilayan suyun alt dalini olusturan yap1 unsurlar1 olmasinin yani sira estetik
amacli olarak da yapilmis unsurlardir. Bu ¢cesmelerde mimari 6zellikler ve siislemeler 6n planda
tutulmustur. Icinde beseri ihtiyaclari, dini ve toplumsal degerleri ve mimariyi barindiran
cesmeler, kiiltiirti olusturan bir unsurdur. Cesme basi sohbetleri, asklar1 ve karsilagsmalar1 da
hem kiiltiire hem edebiyata yansiyan durumlardir. Toplumu ve toplum isleyisini etkileyen
cesme, halk edebiyatinda edebi liriinlere ve 6zellikle siirlere yansimustir.

Yapisal olarak suyu olusturan ve ¢esme unsurunun da bir getirisi olup suyun alt dalin1 olusturan
bir bagka unsur sadirvanlardir. Genel manasiyla sadirvanlar; cami avlularinda bulunan, abdest
almak i¢in kullanilan, genellikle ¢okgen ve dairesel planli, tistii piramidal ya da konik catiyla
kapatilmig, ¢evresi agik, cogunlukla mermerden yapilmus kiiglik ¢esme yapisidir.

“Fars¢a sadurban=sadurvan (bilyiik tente, cadir, golgelik) kelimesinden gelen sadirvan,
Tiirk¢eye farkli bir anlam kazanarak ge¢cmistir. Mimari bir terim olarak cami avlularinda ortadaki

havuzun ¢evresindeki musluklardan ve gobegindeki fiskiyeden su akan, {izeri kubbeli abdest

yerini ifade eder.” (Bektasoglu, 2013, s. 33).
Sadirvanlardan akan su sesi, insanlara huzur ve ferahlik verir. Bu bakimdan abdestin yan sira
sadirvanlar, 6zellikle yaz aylarinda camiye gelenlerin namaz saatini beklemek, namaz sonrasi

muhabbet etmek ve bedenen ve ruhen dinlenmek i¢in faydalandig: yerlerdir.

“Sadirvanlar, Tiirk su mimarisinin ¢esmelerden sonra en yaygin yapilaridir. Ayrica sultan, vezir
gibi ileri gelen devlet adamlar1 estetik kayginin agir bastigi, birer sanat eseri olan ¢ok sayida
sadirvan yaptirmistir. Bunlarin havuzlari, siitunlari, direkleri ve kubbelerinde kullanilan tas,
Mermer, ahgap, metal gibi malzemeler oymacilik, nakis ve hat sanati ustalarimin elinde islenerek
birer saheser haline gelmistir.” (Bektagsoglu, 2013, s. 33-34).
Havuzlar, yiizme ve siis amagli olarak i¢i su ile doldurup kullamlan yapisal unsurlardir.

Genellikle saray, konak ve yalilarin bahgelerinde bulunan havuzlar, hem mimarisiyle hem
stislemeleriyle hem de tam orta kisminda bulunan fiskiyesi ile devrinin &zelliklerini
yansitmaktadir. Genelde dis mekdnda bulunsa da bir¢ok saray, yal1 ve koskiin de i¢ mimarisini
havuzlar siislemektedir. Cami avlusundaki sadirvanlarda bulunan havuzlar da islevsel

yapilardir. Havuz, estetikliginin yam sira serinlemek i¢in de kullanilan su yapisidir.
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Cesme ile gelisen su kiiltiirline zamanla sebil kiiltiirii de eklenmistir. Sebiller sokak ve cadde
kenarlarina, o mevkiden gelip gecenlerin su igmesi amagli yapilns yapilardir. “Sebil kelimesi,
Arapca maddi ve mecazi manalarda ‘yol” demektir. Bizde hayir ve iyilik yolu manasina alinmus,
bu itibarla su tevzi yerlerine ‘sebilhane’ veya kisaca ‘sebil’ denmistir.” (Bektasoglu, 2013, s.
65). Eski zamanlarda su igmek igin igerisinde su masrapalari bulundurulmaktaydi ve su
isteyenlere bedava su verilmekteydi. Boylelikle sebillerde amag, karsilik beklemeden su
dagitmaktir. Sebiller, diger su yap1 unsurlarindan farkli olarak daire ya da ¢okgen planli, gevresi
parmaklikli pencereler ile ¢gevrelenmis kii¢iik kubbeli yapilardir.

Su, canlilar i¢in vazgecilmez bir unsur olmasindan dolayr yasam icin 6nemli bir unsurdur. Bu
onemli unsurun kullanmimim kolaylastiran yap1 unsurlarindan birisi de sebiller olmustur.
Tasavvufi manasimin yamnda etimolojik yapisina bakildiginda ise yol anlamina gelen sebil
sozciigiiniin Islam kiiltiiriinde ve toplum anlayisinda halkin yarari igin, Allah rizas1 én planda
tutularak yapilan hizmet anlaminda “fi sebili’llah” kavramindan geldigi disiiniilmektedir.
“Sehirlerde halkin gelip gecerken parasiz ve kolaylikla soguk ve temiz bir su igebilmelerini
temin i¢in diisiiniilmiis ve yapilmuslardir. Tiirkler Arapga ‘sebil’ tabirini, Allah rizasi igin
yapilmis ¢esme, sadirvan, kuyu gibi ¢esitli su mimarisi i¢in ve hemen hemen her devirde
kullannmuglardir.” (Bektasoglu, 2013, s. 65).

Gegmiste dagitilan suya sebil, dagitildigi yere sebilhane denmistir. Zamanla bugiinkii ve yalin
hali olan sebil kelimesi kullanilmustir. Gliniimiizde bu sebillerin yerini damacanalarla kullamlan

teknolojik sebiller almustir.

“Adindan anlagilacag: iizere sebil; aslinda her tiirlii hayrat yapis1 (6zellikle su hayrati) i¢in
kullanilabilen bu terim bilahare Anadolu Su Mimarisinde belli bir fonksiyonu olan kuruluglara
isim olmustur. Hayir i¢in parasiz su dagitilan, etrafi parmaklikli ve ekseriya kubbe ile ortiilii
binalar hakkinda kullamlir bir tabir olan sebil yerine ‘Sebilhane’ de kullamlir”. (Pakalin,

1993, s. 135).

Sebil kelimesinden tiireyen selsebil ise {list boliimiinde bir delikten ¢ikan suyun, asagi dogru
stiziildiigli su yapisidir. Sebilden farkli olarak selsebil; genellikle saray, yali ve konak
bahgelerinde bulunmaktadir. Mimari ve estetik 6zellikleri ile one ¢ikan selsebiller, siislii ve
gosterisli yapilardir. Kademeli ¢anaklardan akan su hem goze hem kulaga hitap ettiginden
selsebilin musiki degeri de vardir.

Hamam, 6zel yontemlerle 1sitilmis olan, biinyesinde sicak ve soguk su bulunan, yikanmak ve
keyifli vakit gecirmek i¢in kullamlan yapt unsurudur. “Arapcada ‘isitmak, sicak olmak’
anlamindaki hamm (hamem) kokiinden tiireyen hamam(hammam) kelimesinin sozliik anlamu

‘1sitan yer’ demek olup ‘yikanma yeri’ manasinda kullamlmaktadir.” (Bektasoglu, 2013, s. 11-
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12). Hamamlar, ige doniik yapilar oldugundan dis goriintiileri yalindir. Genellikle kubbemsi
olmakla birlikte tastan yapilmuslardir. I¢ kismu ise oldukga zengindir.

“Hamam, Tiirk-Islam sehirlerinin 6nemli sosyal yapilarindan birisidir. Busebeple gerek Kur’an

ve gerekse Hz. Peygamber’in hadislerinde bu mesele {izerinde 6nemle durulur. Temizlik

olmadan higbir ibadetin yapilamayacagi emri geregince her Miisliiman hem viicudunu, hem

elbisesini, hem de bulundugu ¢evreyi temiz tutmak zorundadir. Bu anlayisin bir sonucu olacak

ki, ibadet yeri olan cami yapilmadan 6nce, onun ingaatinda ¢aliganlarin temizlenmesi i¢in hamam

yapiliyordu.” (Bektasoglu, 2013, s. 11).
Suyun insanlarin sifasi ve rahati i¢in kullamildigt hamamlar, temizlik agisindan Onemli
olmasinin yamnda kiiltlir, sanat ve mimari agidan da 6nemlidir. Kubbe ve diger bazi mimari
Ozelliklerle camiye benzetilen bu yapi, halkin yikanmasi ve dinlenmesi i¢in yapilmis olmakla
birlikte dini acidan da 6nem arz etmektedir. Hamamlar, aym zamanda insanlar arasindaki
muhabbeti artiran kiiltiirel yap1 olmasindan kaynakl1 olarak edebiyata da yansimus bir unsurdur.
Hamamla da benzerlik gosteren bir yap1 olan kaplicalar, sicak yer alti sularindan yararlanmak
i¢cin suyun yeryiiziine ¢iktig yerin yakinina kurulan hamam goriiniimlii tesislere verilen addir.
Sifali olduguna inanilan bu kaynaklar, bircok hastaliga tedavi olmasi amaciyla
kullamlmaktadir.
Kuyular, 6zellikle bag ve bahcelerde karsilasilan su yapilaridir. Su kuyular1 -tarihi gegmisine
bakildiginda- hem konutlarin hem mahallelerin hem de bag ve bahgelerin hayat kaynagidir.
“Yer alt1 sularindan faydalanmak i¢in topragin derinlemesine kazilmasiyla olusturulan kuyular,
suyun insanlar ve diger canlilar icin tasidigt hayati 6nemin bir parcasi olarak insanlik tarihi
boyunca ayr1 bir 6neme sahip olagelmistir.” (Bektasoglu, 2013, s. 75). Su kuyulari, su ihtiyacim
karsilamasimn yaninda mimari agidan da degerli olan yapilardir. Kuyu bilezikleri, kovasi ve
cikriklari, kuyunun yap1 elemanlaridir. Kuyular, aym zamanda hamamlara su saglamak i¢in de
kullanilmaktadir.
Gegmiste evler, kuyulu ve kuyusuz evler olarak ikiye ayrilmistir. Kuyulu ev i¢in 6ncelikle kuyu
kazmak gerekliligi vardir. Kuyu kazma isi ise bilgi ve tecriibe isteyen bir istir. Halk kiiltiirtinii
cok yonlii olarak yansitan ve Yusuf Has Hacib tarafindan ele alinan Kutadgu Bilig eserinde,
“Her kim yeri kazma zahmetine katlamrsa, kuyudan suyu icer.” (Ogel, 1991, s. 111) seklinde
bunun bahsi ge¢gmektedir. Bu sdzden de anlagilacag iizere kuyu kazip suya ulagmak, zahmetli
bir istir ve insanoglunun sabrim kiyas etmektedir.
Kuyu, beseri ve edebi hayata yansimasimin yam sira Islam tarihine de yansimus bir unsurdur.
Susuz kalan Hz. Ismail ve annesi Hacer i¢in Allah’mn sunmus oldugu zemzem kuyusu,
bitmeyen ve tilkenmeyen bir kuyudur. Yine peygamberler tarihinde, Hz. Yusuf ve kardeslerinin
kissasinda da sudan hareketle kuyunun varligi s6z konusudur. Bu kissa, Hz. Yusuf'u kiskanan

kardeslerinin hem Hz. Yusuf'u hem de babalar1 Hz. Yakup’u kandirip evden ayrilmalariyla
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baslayan ve Yusuf’u kuyuya atip gelmeleriyle son bulan bir kissadir. Burada kuyu, derinligi ve
erisilme zorlugundan dolay: tuzak olarak kullanilmustir. Kuyudan kurtulus ise Kur’an’da sOyle
gecmektedir: “Derken bir kervan geldi, sucularim gonderdiler, adam kovasim kuyuya saldi;
‘Miijde! Iste bir oglan ¢ocugu!’ diye bagirdi. Onu alip bir ticaret mal1 olarak sakladilar. Allah
onlarin yaptiklarim ¢ok iyi biliyordu.” (Sure12/19). Buradan da anlasilacag iizere yer altindaki
sulara ulagmak i¢in kullanilan ve yiikseklikleri fazla olan kuyularin derinligine erisilmesi de bu
derinlikten tekrar yer yiizeyine ¢ikilmasi da giigtiir.

Suyun alt dalimi olusturan bir diger unsur ise koprii ve gegitlerdir. Koprii ve gegitler; deniz, gol,
nehir vb. su kaynaklarindan yaya ve tasitlarin rahat gegebilmesi icin iki kiyiy1 veya iki yakayi

birbirine baglayan yap1 unsurlaridir.

“Iki yakay1 birbirine baglayarak yolun devamim saglayan kopriiler, dnceleri gecilecek yerin bir
tarafindan 6biir tarafina uzun bir tas veya aga¢ govdesi uzatmak suretiyle yapilmistir. Kopriiler
sekillerine gore kirig, kemer, asma, askil, agilip kapanan; yapildiklar1 malzemeye gore ahsap,
betonarme, metal veya bunlarin birkaginin birlikte kullanmldigr karigik malzemeli; yapi
elemanlarina gére dolu govde, kafes-kiris, asma, askili, yiizer, agilip kapanan; statik yonlerine
gore hiperstatik, izostatik, mafsalli, ankastre, bir veya ¢ok aciklikli; yapilis amaglarina gore
yayalarin, kara ulasim araglarinin, trenlerin, borularin ve su galerilerinin gegmesi i¢in yapilan
kopriiler olmak {izere gesitli tiplere ayrilir.” (Bektasoglu, 2013, s. 103).
Mimari ac¢idan 6nemli olan kopriiler; hayatta deniz, gol vb. su kaynaklari iizerinden rahat ge¢isi
saglayip insanlar1 birbirine bagliyorsa edebiyatta da mecazi anlamda goniiller arasindaki bagin
simgesi olarak kullanilmustir.
Diger bir unsur olan sarni¢lar, genellikle toprak altinda bulunan ve su biriktirmek i¢in yapilan
0zel su yapilaridir. Kaskatlar ise farkli seviyelerde olan havuzlara ve su yollarina yapilnus
kiiciik caglayanlardan meydana gelen siislii mermerlerdir. Bunlarin yaninda suyun yapi
unsurunu olusturup kiilt baglaminda edebiyata yansimis olan su kanallari, kemerleri ve

degirmenleri de vardir.

1.4. Hava
Hava; canlilarin temel ihtiyaglarindan olan ve soluk alip vermeyi saglayan kokusuz, renksiz gaz
kiitlesidir. Cogunlugu azot ve oksijenden olusan bir kimyasi vardir. Hava, maddenin

hallerinden gaz1 sembolize eden anasir-1 erbaadan birisidir.

“Hava maddenin bilinen kati, sivi ve gaz halleri i¢inde en ince olanidir, gbzle goriilmez ve elle
tutulmaz. Hava ates gibi eril ve aktif olarak kabul edilir, suya kiyasla daha akict ve yogunlugu
daha azdir. Isig1 gecirmede sudan daha gecirgen oldugundan saydam ve 1siklidir, bu durum
havanin kelam ortami olarak kabul edilmesine neden olmustur.” (Salt, 2006, s. 151).
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Canlilarin biyolojik hayatinda da vazgecilmez olan ve nefes almakla manalanan hava,
insanoglunun fiziksel anlamda sonsuzluga dogru yonelmesine zemin hazirlayan bir yapiya
sahiptir. Bu nedenle sonsuzlugun simgesi olan gok ve gokyiizii, sozliikte havayr tammlayan
kelimelerdir.

”d S: g6k (Mahmud, 1985, s. 132). Boylelikle insanoglu, yeryiizii ile gokyiizii arasinda diger
bir manada toprak ile hava arasinda bir bagin oldugunu bilir. Yeryiiziiniin ve gokyiiziiniin
yaratilmasinin ardindan insanlarin var oldugu bilinmektedir.

Tiirk halk edebiyati {iriinlerinde de hava genellikle gok, gokyiizii olarak ge¢mektedir. GOk,

kutsal kabul edilip ona hiirmet gosterilmistir.

“Uze kok tefigri asra yagiz yir kilindukda ikin ara kisi ogl kilinus. Kisi oglinda iize egiim apam
Bumin Kagan olurmus...

Ustte mavi gok, altta yagiz yer kilindikta, ikisi arasinda insan oglu kilinmus. Insan oglunun
iizerine ecdadim Bumin Kagan, istemi Kagan oturmus...” (Ergin, 2021, s. 40-41).

Tiirk edebiyatimn ilk yazili {irtinlerinden olan Orhun Abideleri’nde havamn gok olarak gectigi
siklikla goriilmektedir. GOgiin yukarida, yerin asagida oldugunu vurgulanarak gogiin
sonsuzlugu ve erisilemezligi anlatilmistir. Yer ve gok arasinda insanoglunun yaratilmig
olduguna da isaret edilmistir.

Yine Tiirk halk edebiyatinin temel kaynaklarindan olan Dede Korkut’ta hava, gk olarak gectigi
gibi ¢ogunlukla “gdkyiizii” olarak gegmektedir. “Bir giin Kam Gan ogli Han Bayindir yirinden
turmisg-idi.Sami giinltigi yir ylizine dikdiirmis-idi. Ala sayvam gok yiizine asanmis-idi. Bifl
yirde ipek haligas1 dogsenmis-idi.” (Ergin, 2014, s. 77).

Hikayenin giris kisminda Bayindir Han’in gokyliziine kirmizi Ortiiyli astirmasi gokyiiziine bir
seyin ulagsmasimin nesne ve havanin birbirine olan etkilesiminden kaynaklidir. Ayrica Dede
Korkut Hikdyeleri’nde tabiat ¢ok canlidir. Bu canliligin neticesinde, dogadaki unsurlar
tezatliklarla verilmektedir. Dede Korkut Hikdyeleri *nden “Dirse Han oglu Boga¢ Han da; dort
unsurdan olan toprak ve havanin karsilagtirilmasi, yer ile gdgliin konumu bir arada verilerek
tabiattaki hareketlilik anlatilmustir.

Insanoglu, yeryiiziinii gecici ve diinyalik yasam; gdkyiiziinii ise sonsuzluk ve ahiret yasamu
olarak anlamlandirmaktadir. Insanoglu yasamum bu iki unsur olan toprak ve hava arasinda
gecirmektedir. Hava, canli hayatimin vazgecilmez unsuru olan nefes almakla mana
kazanmaktadir. Hava kavraminin solunum manast disinda bosluk ve gokyiizii gibi anlamlarda
da kullammu vardir. “Bu kullanim anasir1 erbaa unsuru olan havanin varligin yasamindaki
oneminden kaynaklamir. Zira ikincil anlamda hava ve yasam tarzi arasinda da baglanti
kurulmaktadir.” (Kanter, 2018, s. 124). Hava da anasir-1 erbaanin diger unsurlar1 gibi olumlu

ve olumsuz yonleri igerisinde bulunduran bir yapiya sahiptir.

45



Havanin bir unsur olarak, diger unsurlardan su ve topragin olusumuna zemin hazirladigina

yonelik goriisler mevcuttur.

“Havanin 1slak olmas1 ve dolayisiyla edilgileri kolayca kabul etmesi gosterilebilir. Ciinkii asil
unsur olarak secilen havanin degisimlere boyun egmesinin kolay olmasi gerekir. Hava
seyreldiginde, bu seyrelmedeki sicaklik vasitasiyla ates meydana gelir. Hava yogunlagtiginda
ise, bu yogunlagmay1 saglayan sogukluk vasitasiyla su ve toprak meydana gelir. Sonug olarak
topragin ve suyun yogunlasmis havadan ibaret oldugunu sdylemek miimkiindiir.” (Ciircani,
2015, s. 958).

Havanin meydana gelmesiyle suyun meydana gelmesi arasinda benzerlikler vardir. Suyun
olugsmasimn, havanin olusmasina baglidir. Bu goriis ayn1 zamanda yogunlasma ile baslayan

stirecin dort unsuru da olusturdugunu ifade etmektedir.

“Onlara gore yaslik 6zelligi sudan ¢ok havada mevcuttur. Ciinkii su, yogunlagmis havadan
ibarettir. Yogunlagsma ise genlesmekten ¢ok kuruluga yakinlik gosterir. Toprak, siddetli
yogunlagmanin oldugu sey iken ates ise asir1 sicak olan havadir. Bu sebeple yiikselerek havanin
iizerinde konumlanmistir.” (Ibn Sina, 2013, s. 12).

Bunlarin yaninda Tiirk islam filozofu ve tip adanu olarak bilinen ibn-i Sina, Alemi var ettigine
inanilan dort unsurun insan uzuvlarinda ve mizacinda etkisi oldugunu anlattigi tip kitabinda

havamn 6zelliklerini su sekilde aktarmustir:

“Hava, (dogal olarak) suyun listiinde ve atesin altinda yer alan bir cevherdir. Bunun onun nisbi
hafifligini agiklamaktadir. Onun mizac1 sicak ve nemlidir. Yaradiligta, havanin gayesi, niifuz
edilebilirligini, hafifligini ve inceligini maddeye vermek ve cisimlere yukariya dogru
yiikselebilme kabiliyetini saglamaktir.” (Ibn Sina, 1995, s. 7).

Tiirk mutasavviflarindan Erzurumlu Ibrahim Hakki; kdinatin var olusunu ve anasir-1 erbaa
goriisiini ele almis oldugu Marifetname eserinde, hava unsurunun hallerine, 6zelliklerine ve
tabakalarina yer vermistir. U¢ tabakadan var olan hava unsurunun dzelliklerini ise dort madde
ile ifade etmistir.

“Dort unsurun ikincisi havadir. Karsilikli iki satihla (diizeyle) ¢evrili basit bir cisim ve yuvarlak
bir cevherdir. Yumuk diizeyi, ates kiiresinin ¢ukur diizeyine temas etmektedir. Cukur diizeyi de
altinda bulunan denizle yerin diizeyine temas ettigi i¢in dalgalarin, daglarla tepelerin yiikselis ve
alcalislar1 sebebiyle havanin diizeyi de onlara uymaktadir. Hava kiiresinin tabii yeri, ates
kiiresinin altinda ve su kiiresinin {istiindedir. Hava, kendi yerinde tabiatiyla durgundur, ancak
zorlayict ¢esitli etkilerle hareket etmektedir. Durgun kaldigi anlardaki adi havadir. Hareket
halinde bulundugu zaman riizgar adim alir. Hava unsuru da latiftir, seffaftir (151k gecirici ve ote
taraf1 goriiniir) ve renksizdir. Tabiat1 sicak ve nemlidir. Varolus ve bozulusla tiirlii sekiller alir.
Ciinkii hava kendi yerinde iken dahi kardeslerine (ates, su ve toprak) doniisiir. Astronomlarin ve
Matematikgilerin bildirdiklerine gore biitiin hava yuvarlagimin kalinlik ve derinliginin 6l¢limii
takriben, 15026 fersahi, olup ii¢ tabaka sayilmistir. Ust tabakas1 atese yakin oldugu igin sicaktir
ve bu sebepten ay kiiresinin hareketlerine baglidir ve dogudan batiya onu yolcu ederek doner
dolasir. Bu tabakanin iist kismi atese yakin oldugu icin 1s1s1 fazla ve hareketi siiratlidir, asagi
kismi ise atesten uzaklastik¢a 1sis1 azalir ve kendi tabiatinda, kendi 6zelliginde kalir. Bu sebepten
dolasim (devir) hareketi yavas ve asag1 kismi durgun olur. Bu tabakanin kalinlik ve derinligi on
bin fersahtir. Ates tabakasina gore ikinci tabaka sayilir. Yerden yiikselen dumanlar buraya
vardig1 i¢in buna duman tabakasi derler.” (Ibrahim Hakki, 2013, s. 172).

Erzurumlu ibrahim Hakki’nin belirttigi gibi hava unsuru, diger unsurlarla da iliskilidir. Kdinat:
var ettigine inamlan ates, su ve hava kiirenin birbiriyle olaniligkilerine dair bilgilere ulagsmanmiz

miimkiindiir. Hava kiirenin katmanlari, gok katmanlar1 olarak da bilinmektedir.

“Diinya, ¢ember i¢inde ¢ember olmus, Eski Yunan’da sfer (kiire ); kiiltiirtimiizde g6k katman
denilen kabuklarla ortiilidiir. Bunlara felek denilmis ve her felegin bir katmanin iginde
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istiflenmis oldugu halde ayr1 istikametlerde dondiigii s6ylenmistir. Bu feleklerin sayis1 yediolup
kiiclikten biiyiige dogru siralanmaktadir. Bat1 biliminde diinyanin dis yiizeyini olusturan kati
kabuga litosfer, litosferin alt kisminda yer alt1 sularinin ag gibi ordiigii katmana hidrosfer, onun
altindaki katmana ise biyosfer denir. Bizim felek sistemimizde topraga iligskin felekler
bulunmamakta, bunlar yedi kat yer olarak algilanmaktadir.” (Pala, 2008, s. 209).

Bu katmanlardan en 6nemlisi, hava unsurunu olusturan ve hayatin 6ziinii var eden atmosferdir.

“Atmosfer;troposfer, stratosfer, mezosfer, termosferi barindiran alt1 gok katmanindan meydana
gelir. Bukatmanlarin en biiyiigi atlas felegi de denilen felekii’l-eflak’tir. Atlas feleginin disinda
kalan sekizinci katta kiirsi, dokuzuncu katta ise ars bulunur. Insan kaderinin arsta levh-i mahfuz
adl1 bir satihta yazili oldugu inams1 feleklerin kaderi etkiledigi inanigim beraberinde getirmistir.”

(Pala, 2008, s. 201).
Hava unsuru, genellikle gok ve gokyiizii kelimeleriyle 6zdeslesmistir. Kainatin bir soluk

kaynagr olarak goriilen hava, gokte bulunan cisimleri, yeryiiziine ulastirdig tim doga olaylarim
ve canlinin yasam kaynag nefesi i¢inde barindirir. Bu nedenle beseri ve biyolojik hayattaki
etkisi de edebi eserlere yansimistir. Halk edebiyatinda asiklar eserlerinde hava unsurunu siklikla

kullanmuglardir.

1.4.1. Hava Unsurunu Olusturan Kaynaklar: Gok, Gokyiizii, Gokyiizii Varhiklan

(Yildiz, Ay, Giines, Gezegenlervb.), Nefesvd.

Gok; icerisinde gok cisimlerinin hareket ettifi sonsuz boslugu karsilayan, havamn alt dali
olarak kabul edilen ve havaya dair unsurlari meydana getiren bir varliktir. Yeryiizii {izerine
mavi bir kubbe gibi kapanmasindan dolay1 “gok kubbe” olarak da amlmaktadir. Boslugu ifade
etmesiyle de uzay, feza gibi kavramlarla kullamlmaktadir. Ayn1 zamanda eski Tiirkgede “felek”
olarak da ifade edilmektedir. “Her gezegene mahsus gok tabakasi. Cogulu eflaktir.” (Pala, 2002,
s. 159).

Gok kelimesinin etimolojisine bakildiginda eski Tiirkgeye dayanan bir ge¢misinin oldugu
goriilmektedir. GOk kelimesi, yazili en eski kaynaklarda “tefiri ya da kok tefiri” olarak
gecmektedir. Tirkgede sikca karsilagilan dil bilgisi kurallarindan olan iinsiiz degisimine (k>g)
ugramustir.

Tiirk dilinin bilinen ilk yazili kaynaklarindan olan Orhun Abideleri’nin Kiil Tigin Yaziti’'nda
g0k kelimesi su sekilde gegmektedir:

“Tiiriik Oguz begleri budun esidif. Uze tefiri basmasar, asra yir telinmeser, Tiiriik budun, ilifiin toriinifi kim
artati, udag1 erti? )

“Ey Tirk Oguz beyleri ve halk, isitin! Ustteki gok ¢okmedikge, alttaki yerde delinmedikge, (ey) Tiirk halk: (senin)
devletini ve yasalarini kim yikip bozabilirdi?” (Tanyeri, 2011, s. 99).

Bu yaztta “tefiri” kelimesinin “g6k” manasinda kullanmildigi goriilmektedir. “‘Tengri’ kelimesi,
Koktirk yazitlarinda ‘gok, gokylizi’, gogiin rengi (maviligi) ve tanri anlamlarinda
kullamlmustir. Tiirk diisiincesinde gok ile tanr1 arasinda kesin bir ayrilik géstermek ¢ok giictiir.
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Tirkler ‘tanr1” i¢in ‘kok tengri’ ya da ‘tengri’ kelimelerini kullanmislardir.” (Bilgin, 2005, s.
190).

Bu nedenle gok, hemen her kiiltiirde 6nemli bir 6ge olarak goriiltip kutsal kabul edilmistir. “Eski
Tiirk topluluklarinda 6nemli bir yere sahip olan tabiat kiiltleri, yer ve gok kiiltleri olmak {izere
ikili bir goriiniim olusturmaktaydi.” (Ocak, 2000, s. 65). Tabiatin kutsal bir unsuru olarak
diisiiniiliip kiilt kabul edilen gok simgesi, halk edebiyatinin edebi {iriinlerinden olan destan
gelenegine de yansimustir. “Oguz'un semavi mense'li iki karisindan olma ¢ocuklarimn Gok,
Gilin, Ay, Yildiz gibi gok mefthumuyla, Dag, Deniz gibi yer methumuyla alakali isimler almas,
dikkati ¢ekiyor.” (Ocak, 2000, s. 65). Boylelikle Tiirk kiiltiiriinde tabiat kiiltliniin 6nemli bir
parcast olarak karsimiza ¢ikan gok, GOk Tanr1 kavramundan ayr1 tutulmaktadir.
“Eliade, Giraud, Roux, Kafesoglu ve Ogel gibi arastirmacilar; Gok Tanri kiiltiiniin toprakla
ilgisi bulunmadig i¢in ancak gdcebe, avcl ve coban toplumlarda var olabilecegini, dolayisiyla
bu kiiltiin kaynaginin Asya bozkirlarinda aranmasi gerektigini savunmuslardir.” (Ocak, 2000,
S. 69).

Farkli toplum ve bu toplumlarin inang sisteminde Gok Tanri, diisiince ve kutsiyet olarak

degiskenlik gostermektedir.

“Samanist halklarda Gok Tanr1 g6giin belli bir katinda bulunan ve insana benzeyen bir varlik
olarak diigliniilmiistiir. Altaylarda gogiin ii¢ veya dokuz kat1 olduguna inanilirdi. Bu say1 bazen
on yedi bazen de otuz lig olarak diisiiniilmiistiir. Ayin sirasinda saman gogiin bu katlarina seyahat
eder; bu katlar1 agmay1 hedeflerdi. Orta Asya’da ayin i¢in kurulan ¢adirlar dogrudan dogruya
gogl temsil etmekteydi. Eski Tiirklerde ve Mogollarda tanr1 kelimesi ‘gdk’ ve ‘ilah’
anlamlarinda kullanilmus; yedi kattan ibaret oldugu diisiiniilen gogiin en iist katinda Ulgen ve
esinin oturdugu varsayilmistir. Diger katlarda ise tanrilarin ogullar1 ve insanlara el¢i olarak
gdnderilen ruhlarin oturulduguna inamlmustir.” (Sener, 1997, s. 37).

Bu tanrilarin birincisinin goklerin iizerinde, ikincisinin de yerin altinda olduguna inamlirdi.
Birisi gogiin sonsuzlugunda, digeri yerin karanliklarinda olsa da ikisinin de 1s1kl1 oldugu inanc1
hakimdir. Bu ortakliklarindan yola ¢ikilarak yer ve gok tanrilarimin birlikte yasadigina

inanilmustir.

“Bunlarin birinci derecede onemli olanlari 151k ve iyilik tanrilaridir ki, gokte dururlar ve
baslarinda bulunan tanr1 da Ulgen Ata veya Ulgen Han veya Bay Ulgen'dir. Ulgen Ata, herkesin
iyiligini ve dirligini ister. Kendisi on yedi veya otuz ii¢ kat goklerin ve bulutlarin iizerinde ve
altin taht iistiinde oturur. Islerinde kendisine yardimc1 olanlar vardir. Bu yardime: tanrilar Ulgen
Ata'nin karisi ile dokuz oglu ve dokuz kizidir.” (Yoriikan, 2005, s. 55).

Mitolojik bir 6ge baglanmunda hava, genellikle gok ile iliskilendirilmistir. Felek ve gok
katmanlar1 sebebiyle de tabiat kiiltlerinden gok kiiltiiniin i¢erisinde yer almaktadir. GOk, hava
unsurunun alt dalint olusturan gokyiiziinii beraberinde getirmistir.

Gokyiizii; Eski Tiirkgede kok, Fars¢ada asuman, Arapgada sema olarak gecmektedir. Sema ise
sozliikte “Gokylizii, gok, asuman, felek” (Pala, 2002, s. 412) olarak ge¢mektedir. Yeryiiziiniin
lizerine mavi bir kubbe gibi kapanan, bu nedenle gbk kubbe olarak da adlandirilan bosluga
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gokyiizii denilmektedir. Bu kubbenin i¢ yiiziine ve gOglin goriinen yiizeyine gokyiiziinde
ulagilmaktadir. Ayrica gok cisimleri burada bulunmaktadir.

Gokyiizii, bilinmezlikler i¢erdiginden geg¢misten bugiine kadar insanlarin hem korku hem de
saygl gosterdikleri bir unsur olmustur. Bu sebeple gokyiizii, farkli isimlerle genis bir yelpazede
kullanilmustir. Gokyiizii, gerek yiiksekligiyle gerek i¢inde barindirdigi unsurlarla da siirdeki
yerini almistir. Genel manada halk edebiyatinda, 6zel manada asik edebiyatinda, asigin
duygularinin yiikseldigi bir yer olarak resmedilmektedir. Ayrica mavi renginden dolayr pek ¢ok
benzetmeye kaynaklik etmistir. Ulasilmaz yapisiyla ve biiyiikliigiiyle hayal diinyasinda yer
edinen gokyiizii, asiklarinsevgiliyle olan hayallerini simgelemektedir.

“Gevheri kiiseli nazl1 canamim

Asiimana ¢ikar ah i figanim

Dilerim Huda'dan almaya camm

Sevdigim dilberle barigsmayinca” (Elgin, 1998, s. 39).

Bu dortliikte, Eski Tiirk diisiince ve inang sisteminden giinlimiize kadar yansiyan bir imgeye
yer verilmistir. Tanr1’mn gégiin en yiliksek makaminda, arsta bulundugu diisiiniilerek insanlarin
dua ya da beddua ederken ellerini semaya dogru agarak Tanri’ya ydnelmesi Ornek
gosterilmektedir.

Goklerin var olmasiyla meydana gelen gokylizii; yeryiiziiyle kiyaslandiginda olusumu, rengi,
yeri vb. yOnleriyle ondan farklilik gosterir. Kur’an’da goklerin yaratilmasi bir¢ok ayette
zikredilmektedir. “O (miiminler) ki goklerin ve yerin yaratilisi {lizerinde inceden inceye
diistiniirler (ve sOyle derler) Ey rabbimiz, sen bunlar1 bos yere yaratmadin”(Sure 41/53). Allah
bu ayette oldugu gibi benzer ayetlerde de insanoglunun, goklerde ve yerde yaratilanlara bakip
arastirmasim ve idrak etmesini emretmektedir. Gokyiiziiniin sonsuzluguna ve gokte var olanlara
bakip siikredilmesi gerektigine vurgu vardir.

Gokyliziine de tipki gbk gibi kutsallik atfedilmis ve kiilt olarak goriilmiistiir. Ayrica gokyiizii,
eskiden beri Tanri’nmin mekdm olarak goriilmiistiir. Bu diisiince ilkel donemden giiniimiize
kadar etkisini devam ettirmektedir. Bu kutsiyetten ve dnemden dolayi eller goge acilarak Gok
Tanr1’ya dua edilmistir. “Nerede gok, orada Tanr1” (Eliade, 2003, s. 61) diyerek dua edilmesi
bunun gostergesidir. Goksel inanglar genellikle tek tanricilik esasina dayanmaktadir. Bu inanca
gore Tanr1, topraga canlilik ve bereket veren goksel bir varliktir.

Tanr1 sadece merhamet ve sefkat kaynagi degil, aym zamanda ahlak ve inang¢ noktasinda
olumsuzluk gosterenleri cezalandirici olarak goriilmektedir. Gok Tanri’min  kurallara
uymayanlara yildirim gondererek cezalandirdigina inamlmaktadir. Gokyiizii, ilahi bir alan

olmasi yoniiyle mitolojik bir imge olarak kabul edilmektedir.
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“ Gok giriltisii tim mitolojilerde gok tanrinin silahidir ve yardimiyla vurdugu yer kutsallik
kazanmaktadir. Yildirinmin ¢arptigi insanlar da kutsanmaktadir. En ¢ok yildirim diisen agaca
(mese) Yiice Ilahi’nin ihtisami bahsedilir. Yukar1 bdlgelerden diisen her sey gokyiiziiniin
kutsalligina sahiptir. Goktaslarina, onunla dolu olduklar1 i¢in sayg1 gosterilir.” (Eliade, 2003,

S. 96).
Gokyiiziiniin bu yliceligini olusturan ve kutsal sayilarak hava unsurunun alt dalin1 olusturan

“glines, ay ve yildizlar” insanoglunun yagaminda ve kiiltiiriinde 6nemli bir yer teskil etmektedir.

“Giines tiim tabiatin hayat kaynagi olmus ve bu durum giinesi, gok cisimlerinin sultan: héline
getirmistir. Glinesin bu sultanligi, sevilenin sultanligiyla iliskilendirilmistir. Bazen giines
sevgiliye bazen de sevgili giinese benzetilmistir. Giines bir¢ok 6zelligi ile sayisizbenzetmelere
ve hayallere konu olmustur.” (Pala, 2002, s. 187).

Gokyiizii varliklari, gokyliziiniin bir parcast olup beseri yasamda olan ehemmiyeti edebi
yasama da yansimistir. Halk edebiyati ve kiiltiiri baglaminda gokyiizii varliklari edebi tiriinlere
ve siirlere aktarilmustir.

Gokyiizi varliklarindan ilki olan giines, aslinda gilines sisteminin en uzak ve en biiyiik y1ldizidir.
Cevresinde gezegenlerin dolastidi, 1s1 ve 151k kaynagi olan, her giin dogup batan, parlak ve sicak
bir cisimdir. Giines yerine, “Afitab, hursid, mihr ve sems de kullamlir.” (Pala, 2002, s. 187).
Giines, 0zellikleri bakimindan kutsal bir varlik olarak goriilmiistiir. “Hem giinese hem de aya
ayr1 saygl gosteriliyordu. Kurbanlar da veriliyordu. Gilines dogunun ay ise batinin sembolii idi.”
(Ogel, 1995, s. 187). Sembol ve imge olarak goriilen giines, bazen biiyiikliigiiyle bazen tek
olmasiyla bazen giiciiyle yansitilmistir. “Giines bilgeligin, biitiinliiglin, gizemliligin simgesidir.
Cok eski uygarliklar Giines’i Tanr1 olarak kabul etmiglerdir. Tanri’’min birlik ve tekligin
simgesidir.” (Bayat, 2005, s. 297).

Edebiyat tarihinde giinesin sembol olarak kullanilmasina, gecis donemi iiriinlerinden olan

Kutadgu Bilig’deki giines sembolleri 6rnek gosterilebilir.

“Gtines hiikiimdarin, dolunay da vezirin simgesidir. Bu sembolik kahramanlardan Kiin-Togdz,
adaleti, yasay1; Ay Toldi, kutu temsil eder. Adalet tipki giines gibidir, biiyiimez, kiigiilmez,
yakinlasip uzaklagsmaz. Orhun Abidelerinde gordiigiimiiz “tengriden kut almis” ifadesi zamanla
aklilasmis tanridan degil aydan ve giinesten kut almis olarak ifade edilmistir. Bu durum ay ve
giinese kut verici bir vasfin yiiklendigini gosterir.” (Bayat, 2005, s. 300).

Giinesin bu simgesel yansimalari, yalmzca goriinen ve bilinen 6zelliklerinin yaninda soyut
ozelliklerinden de kaynaklidir. “Yildiz bilimine gore gii¢, kaba kuvvet, kahir, elem, iffet, haya
ve sar1 renk gilinese 0zgii 6zellikler olarak yer edinmistir. Bununla beraber etkili gezegeni giines
olanlar, zeki, kuvvetli, sanatkar ve eglenceli kisiler olarak diistiniilmiistiir.” (Onay, 1996, s.
246). Ayrica “Glines, kozmik alem igerisinde bulunan, 1s1 ve 151k yayan en biiyiik gk cismi
olarak kabul edilmistir. (Zavatgu, 2006, s. 330).

Glinesin baz1 Ozellikleri dogay1 ve insanlar1 etkilemektedir. Bununla beraber giines, farkli
ozelliklerinden dolayr benzetmelere de konu olmustur. Glinesin kainata olan uzaklid,

erisilmezligi, 1s1s1 ve 15181 halk edebiyatinda asiklarin da dikkatini ¢ekmistir.
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Asiklar, bu biyiik ve ulasilmaz nesneyi sevgililerini 6vmek ve yiiceltmek igin sik sik
kullanmuslardir. Tabiatin temelini olusturan unsurlardan biri olan giines; sevgilinin kendisine,
durusuna ve bakislarina benzetilmekle beraber tek tek uzuvlarina da benzetilmistir.
“Bedirlendin dogdun ylice felekten

Cemalin secilmez horii melekten

Meles gdmlegini attin bilekten

Giines gibi parlar kolun sevdigim” (Sakaoglu, 2014, s. 488).

Glinesin sevgilinin uzuvlarina benzetildigi dortliikte, sevgilinin gomleginden goriinen beyaz
kol, parlak olmasi nedeniyle giinesle iliskilendirilmistir. Bu dortliikten gorildiigi tizere
asiklarin sevgiliye olan agkim simgeleyen giines, beseri aski yansitmaktadir.

Glines, aym1 zamanda siirlerde ilahi agski da simgeleyen bir unsur olmustur. Peygamberler ve
ozellikle Hz. Muhammed giinese benzetilmistir. Bu benzetme, giinesle aydinlik ve yol
gostericilik noktasinda ortakliklarimn olmasindan kaynaklidir.

“Cikup tahta Islamun padisahi

Derildi niicim ve hursid i mah

Bay ii geda sah i mir ve sipahi

Cilimleye ihsan bi-giran oldu” (Elg¢in, 1998, s. 423).

Hz. Muhammed’in Islam alemine rehber olarak gelmesiyle beraber ortaya ¢ikan ve degisen
durumlara yer verilmistir.

Glines, gokylizii varliklarindan aydinlatici olarak bilinse de birgok 6zelligiyle halk edebiyatinda
asiklarin siklikla kullandigi hava unsurunun alt dalidir. Aym1 zamanda giinesle birlikte
iliskilendirilen bir diger gokyilizii varlig1 ise aydir. Bilimsel anlamuyla Diinya’nin tek dogal
uydusu olan Ay, ayrica Diinya’ya en yakin gok cismidir. “Fars¢a mah olan ayin, Arapcasi
kamerdir. Yildiz ilmine gore de ay, birinci kat gokte yer alir. Ayin biitiin gezegenlerle arasi
iyidir. Aya, dostluk eden y1ldiz ise giinestir.” (Onay, 1996, s. 111). Bunlarin disinda bedir, bedr

ve hilal olarak da bilinmektedir. Ay ve ayin evreleri, edebi manada sevgiliyle benzetilmistir.

“Is1ik kaynag1 olan ay, giines gibi atesten degil, nurdan yaratilmistir. Gecelerin sultant olan ay,
glizelligiyle geceleri aydinlatmistir. Ay da pek ¢ok kozmik cisim gibi ulasilmazdir. Nurundan
dolay1 sevgiliyle iliskilendirilmistir. Ay, parlaklig1 ile sevgilinin yanag: ve yiizii olarak hayal
edilmigtir. Sevgilinin yiiziiniin ve yanagimn aydinlig1 bazen de aydan iistiin tutulmustur. Ayin
evreleri de siirlerdeki yerini almis ve benzetilen unsur olarak kullamlmistir. Ozellikle hilal ve
dolunay sik¢a kullanilan evreler olmugtur. Dolunay ile sevgilinin yiizii, hilal ile de sevgilinin
kaslar1 arasinda benzerlik kurulmustur. Ayrica ayin hilél sekliyle, zayiflayan, kamburlasan ve
sefil bir hal alan asik karsilanmistir.” (Pala, 2002, s. 52).

Yine gok varliklarindan olan Ay, saygi duyulan ve kutsallastirilmug bir unsurdur. “Farkli dini
kiiltiirlerden beslenmis olmakla birlikte Ay, Tiirkler arasinda kutsal bir varlik olarak kabul
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edilmistir.” (Tatlican, 2013, s. 49). Ay, aym zamanda mitolojik bir 6ge olarak karsimza
¢ikmaktadir.

“Tirk mitolojik tasavvurlarinda Ay’in, ¢ogu kez kadin veya bakire kiz olarak bilinmesi onun
Mitolojik Ana kiiltiiriiyle birebir iligki olmas1 fikrini dogurur. Bu nedenledir ki Tiirk destan ve
efsanelerinde Ay kiiltiiniin, bazi yonleri ile beraber koruyuculuk ve bakirelik simgesi oldugu da
bilinmektedir. Ozellikle eski Tiirk mitolojik diisiincesinde Ay’a atfedilen mistik sifatlarin, diger
halklarla bu veya diger sekilde benzerlik olusturmasi Ay merkezli mitolojik diisiinceyle

ilgilidir.” (Bayat, 2005, s. 271).
Kutsal kabul edilmesinden kaynakli olarak kiilt olduguna inanilan ay, bazen cinsiyet yliklenen

bazen de simgesel unsur olarak goriilmiigtiir. “Giinlimiizde Tiirk halklarimin ¢ogunda Giines
disi, Ay ise erkek olarak kabul edilir. O halde bu astral kiilt Giines’in oglu, erkek kardesi veya
kocasi da olabilir.” (Bayat, 2005, s. 276).

Ay, halk edebiyat1 iirlinlerinden olan mitlerde, efsanelerde, destanlarda vb. sik¢a ad1 gegen gok
varliklarindandir. Tasavvufi manada da 6nemli olan ay, mucizelerde de yer almaktadir. Hz.
Muhammed’in ay1 ikiye bolme mucizesi, Kur’an’da yine Ay anlamu tasiyan Kamer suresinde
gecmektedir. “Saat (kiyamet vakti) yaklasti ve Ay yarildi. Onlar bir mucize gorseler hemen yiiz
cevirip, 'Bu dteden beri bilinen bir sihir!' derler. Hep yalan saydilar ve kisisel arzularina
uydular; oysa her is yerli yerindedir.” (Sure 54/1-2-3).

Ay, Diinya ve Giines’e olan konumuna gore farkli evrelerde bulunmaktadir. Hilal, dolunay ve
yarimay olarak bilinen Ay’in evreleri; Diinya’ya karanlik veya aydinlik gdziikmesine gore
isimlendirilir. “Diinyanin uydusu olan ay, eski gok bilimlerine gore birinci felekte yer alir ve
gezegenlerin en gencidir. Peygamber efendimiz de ay devrinin peygamberidir.” (Zavotcu,
2006, s. 270).

Edebi manada siirlere yansimasina bakildiginda Ay, 1sigiyla siirlere konu olmustur. Ay
genellikle Giines ile birlikte gegmektedir. Giinesten sonra, 15181 ile canlilar tizerinde etkili olan
gok varligidir. Ayin ve giinesin 15181, sevgilinin yiiziindeki nur olarak gorlilmiistiir. Ayin
geceleri gogii aydinlatmasi durumu, sevgilinin asigin yiiregini ferahlatmasi ve 1siklandirmasi
ile iligkilendirilmistir. Bazen sevgiliyle benzetilerek mecazi manada, bazen de gok cismi olarak
gercek manada kullanilmustir.

Yildizlar; Ay ve Giines disinda, gokyliziinde bulunan 15181 olan gok cisimlerinden her birine
verilen addir. Yiksek orandaki gaz ve toz bulutlarimin bir araya gelip sikismasiyla olugsmaktadir.
“Sitare, ahter, kevkeb, necm gibi es anlamlilariyla karsimiza ¢ikan yildiz, cok zaman parlak
sekliyle ele alinir.” (Pala, 2002, s. 495).

Bilinen bir¢ok y1ldiz ¢esidi ve yi1ldiz kiimesi vardir. Halk edebiyat1 asiklar1 genellikle siirlerinde
yildizlardan Ziihre, Ulker, Seher ve Kuyruklu yildizi ele alirken; yildiz kiimesinden

Samanyolu’nu ele almislardir. Bunlar1 tercih etme nedenleri mitolojik gegmislerinin olmasi ve
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halk tarafindan da bilinmesidir. Siirlerde yildizlar ger¢ek anlamiyla kullamlmasinin yamnda,
parlak ve 1s1ltil1 olmas1 yoniiyle de sevgiliye benzetilmistir.
Hava unsurunun alt baghigini olusturabilecek diger oOgeler, gezegenlerdir. Daha ¢ok halk
siirlerinde, bircok benzetme ve mecazla Diinya’ya yer verilmistir. Onun disinda diger
gezegenlerden daha ¢ok Merkiir, Veniis, Mars karsimiza ¢ikmaktadir. Gokyliziinii olusturan
galaksiler, yoriingeler, meteorlar halk siirlerinde sik rastlanilmayan unsurlardir.
Havayr olusturan kaynaklardan digeri ise nefestir. Kelime manasi olarak havanin alimp
verilmesi, soluk, teneffiis gibi anlamlar1 vardir. Nefes, canli viicudu i¢in gerekli oksijenin alinip
tekrar verilmesiyle yasamu siirdiiren unsurdur. Bununla ilgili olarak Asik Pasa’mn Garib-
ndame’de, insan viicudunu dort unsur olarak bilinen hava, su, toprak, ates olusturmaktadir. Bu
unsurlardan havanmin insana nefes kaynag oldugu ve viicudun bu unsurlarla yasamim devam
ettirdigini belirtilmistir.

“Hava gelip sana nefes oldu; bu viicut onunla hayattadir. Eger nefes gikar ve geri gelmezse, viicut

Oliir, onun canliligi yelden aldigi nefese baghdir. Iste ey yiicelikler verilmis insan; Allah, her an

sana o yeli nimet olarak vermistir. Sen de o nimete sevinip siikret ve Tanri’ya onu zikreden hos

nefesler gonder.” (Asik Pasa, 2000, s. 235).
Nefes canlilara bahsedilmis bir nimet olarak goriilmektedir ve bunun siikrii ise Tanr1’yi

zikretmektir. Canli yasamu ve devamliligi igin 6nemli bir unsur olan nefes, havanin en 6nemli

kaynaklarindan birisini olusturmaktadir.

1.4.2. Doga Olaylan ve Dogal Afetler: Gece Giindiiz Olusumu, Mevsimler, Gokkusagi,
Riizgar, Gok Giiriiltiisii-Simsek- Yildirinm Olaylan vd.

Gece, kelime manast olarak Giines’in batmasiyla giiniin agarmasi arasinda gecen siiredir.
Aksam ve gece, genellikle giin ve giindiiz kelimeleriyle birlikte kullanilmaktadir. Gece ve
glindiiz, bir giiniin yasanmasim anlatmalarimin yanmnda, birbirleriyle tezat ifadelerdir. Arapcada
“leyl”, Fars¢ada “seb” olarak gegmektedir.

“Kur’an-1 Kerim’de iki surenin ilk ve ikinci ayetlerinde gecen kelime, birer yemin unsuru olarak
yer edinir.” (Pala, 2002, s. 299). Kur’an’da sureye ismini veren leyl, “Alemi karanlig ile
biiriiyen geceye” (Sure 92/1) olarak ayette verilmistir. Yine Kur’an’da Duha suresinde, “Kusluk
vaktine/Karanlig ile alemi kaplayan geceye yemin ederim ki ayetinde gece ve giindiize yer
verilmistir. Halk siirlerinde “leyl i nehar, riiz u seb” seklinde beseri ve somut manasiyla da
kullamlan gece; edebi ve soyut manasiyla sevgiliyle biitiinlestirilmektedir.

Gece ve aksam; karanlik, ayrilik, keder ve iiziintiyii ifade ederken zitt1 olan giin ve giindiiz;
aydinlik, giizellik, mutluluk ve ferahlig1 ifade etmektedir. Siirlerde ayriligin sembolii olan gece,
asigin sevgilisinden uzak kaldigimi ve ulasilmaz oldugunu anlatmaktadir. Asik igin gece;
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bitmez, tiikkenmez, ge¢mez bir uzakliktadir. Bu nedenle sevdalilar igin gece bir iskence olarak
goriilmiistiir.

Giines’in dogmasindan batmasina kadar gegen siireye giindiiz denmektedir. Giin; “nehar, riz,
seher, subh” olarak da anilmaktadir. Giindiiz, genellikle giiniin baslangic1 olan seher ile ifade
edilmektedir. Seher ise “tan yerinin agarmasindan az 6nceki hal” (Pala, 2002, s. 409) olarak
aciklamaktadir. Giindliz; sabahin ve aydinligin bir baslangici, bir habercisi olarak
kullamlmustir.

“Gece ne kadar karanlik ve kotiiyse, giindiiz de o kadar aydinlik ve giizeldir. Giindiiz, gecenin
kederinden silkinerek aydinliga ve rahatliga kavusma vakti olarak disiiniilmiistiir. Giindiiz
olmastyla beraber ¢igekler acar, kuglar 6tmeye baglar ve asiklar sevdiklerine kavusur. Giindiiz
giizelliktir ve bu sebeple sevgili ve sevgilinin yiizii giindiiz ile iliskilendirilmistir.” (Tolasa,
1973, s. 458-459).

Halk siirlerinde, giindiizii ifade eden seher vakti siklikla gegmektedir. Seher vakti 6zellikle
sabah riizgariyla biitiinlestirilip asi1ga sevgiliden haber getirmesi ve sevgilinin saginin kokusunu
as18a iletmesiyle iliskilendirilmistir.
Hava unsurunun dogada olusturdugu diger bir olay, mevsimlerdir. Bir sene ic¢indeki hava
degisimlerinin olusumunu karsilayan mevsimler; “sezon, siiremy” olarak da bilinmektedir. Halk
siirlerinin bezeyici unsuru olarak tasvirlerle ve edebi sanatlarla kullammna yer verildigi
goriilmektedir. Mevsimlerin hepsi siirlerde siklikla kullamlmis ve hem gercek hem mecaz
anlamlarina yer verilmistir. Siirlerde en ¢ok ilkbahar ve sonbahar mevsimleri kullamilmaktadir.
Siirlerde kis mevsimi “gita” olarak da yer verilmistir. Halk siirlerinde hem karla kapli olmas1
hem de sessizligi ifade etmesiyle kullanilmus, ¢etin ve zor gecen kis giinlerini de temsil etmistir.
Sonbahar, “hazan” olarak da ge¢mektedir. Edebiyata 6liim, yalmizlik, solgunluk, hiiziin gibi
yansimalar1 olan sonbahar; mecaz anlamda genellikle olumsuzluklar1 anlatirken kullamlmustir.
Yaz mevsimi, bir civilti, bir hareket ve bir sevincin yansimasi olarak halk siirlerinde
gecmektedir. Ortaligin 1sinmas1 gibi asi1@in gonliiniin sevgilinin askiyla 1sinmasini anlatir.
Eserlerde en fazla kullanilan mevsim ise bahardir. Bahar, doganin yenilenmesi, tazelenmesi
yonilyle siirlere yansimaktadir. Ayni zamanda sz sanatlariyla ds1gin gonliiniin yesermesini,
glizel duygularin olusmasim ifade etmislerdir.
Hava unsurunu olusturan diger bir unsur, gokkusagidir. Gokkusagi, giines 1sinlart Sis
bulutlarinda ya da yagmur damlalarinda yansiyip kirilmasiyla olusan yay bigiminde yedi renkli
goriintiidiir.

“Gokkusagr gokyiizii ve yeryiizii arasinda bir yay goriinimiindedir. Bu goriintiisiiyle gokyiiziine

daha yakin olan orta kismindan ge¢ilmesi durumunda dileklerin daha ¢abuk olacagina dair bir

inanig vardir. Boylelikle merkezde olma duygusu bilissel olarak ortaya ¢ikar. Bunun yaninda

gokkusaginin renklerinin evrendeki biitiin renkleri yansittig1 diistiniildiigiinde evrenin kendisini

de temsil ettigi sOylenebilir. Burada evren Tanri’ya isaret eder. Bu dogrultuda, Gokkusagi,

metafor alan1 olarak yukartya acilan bir kapidir ve bu kap1 Tanr1 olgusuna gondermede bulunur.
Dilegin olmas1 ve kaderin degismesine imkan veren gokkusagi, adeta Tanri’ya en yakin yerde

54



bulunmak ve dilegin daha kolay olmasim saglamak icin yukarida bulunan agik bir kapidir. Bu
kapi arada goriiniir, sonra kaybolur.” (Kalafat, 2018, s. 1549-1150).

Ebemkusagi, yagmurkusagi olarak da bilinmektedir. Havada goriilen bu manzara, bir¢ok
kiiltiirde farkli manalar igerir. Baz1 kiiltlirlerde cennet ile diinya arasindaki koprii olarak, bazi
kiiltiirlerde umut ve sans sembolii olarak, baz kiiltiirlerde de her renk farkli simge ve manamn
tasiyicisi olarak goriilmektedir. “Gokkusagimin ¢ikmasi Anadolu’da meleklerin, peygamberin,
perilerin ortaya ¢ikacaginin, kiz ¢ocuk dogrulacagimn; altindan gecildigi takdirde dileklerin
olacaginin, kaderin doneceginin, sansin agilacaginin, kotiiliiklerden arimlacagimn ve baharin
habercisidir.” (Kalafat, 2018, s. 1149).

Gok ile ilgili bir unsur olan gokkusagi, aym zamanda mitolojik manalarda icermektedir.
“Gokkusag, Diinya agaci tasavvurunda oldugu gibi samanin iizerine tirmanarak yukari
tabakalara ylikselmesi i¢in yardimci olarak tasvir edilir ya da s6z konusu olan olayr temsil
eder.” (Coruhlu, 2002, s. 85). Gokkusag; halk siirlerinde beseri, edebi ve mitolojik manasiyla
bulunmaktadir.

Hava unsurunun diger bir alt dalint riizgar olusturmaktadir. Riizgar, havanin basing bolgeleri
arasinda yer degistirmesiyle olusan esintiye verilen addir. “Yel, poyraz, seher yeli bad vebad-1
saba” gibi isimleriyle karsimuiza ¢ikmaktadir. Siirlerde bad olarak gecen riizgar, genellikle

mecazi anlamda kullamlmaktadir.

“Farsc¢a riizgar demektir. Yel anlamiyla siirde oldukga genis bir kullanim alami bulmustur.
Ozellikle Asikin ahi ile siki bir miinasebeti vardir. Sevgilinin saglarindaki koku riizgirda daima
mevcuttur. Sabah ve seher vakitlerinde esen riizgarlarda bu 6zellik daha belirgindir. Siirde
riizgarin hafifi esmesi her yeri cennet bahgesi haline getirmesiyle iliskilendirilir.” (Pala, 2002,

s. 394).
Riizgar, tasavvufi manada diinyadan ahirete gegisi simgelemektedir. “Bad; her fani ( 6limlii)

icin  varligt  zorunlu olan inayet (Allah’in kulu kayirmasi)  anlamindadir.”
(Uludag, 2001, s. 64 ). Saba ise genellikle sabahlar1 yavas ve hafif esen riizgardir. Bu riizgarin
en biyiik 6zelligi, sevgilinin kokusunu getirmesidir. “Farsga-Arapga bir terkibdir. Meltem,
sabahlar1 dogudan esen ve giillerin agilmasim saglayan latif riizgardir. Tasavvufta ise bad-1
saba; ruhaniyet dogusundan gelen Rahmani kokular anlaminda kullamlir.” (Cebecioglu, 2004,
S. 77).

Riizgar, postaci ya da ulak olarak da goriilmektedir. Bu durumda riizgar, sevgilinin kokusunu
as1ga getiren; asiktan sevgiliye de 6zlemini, niyazini, ahim ve feryadim getirip gotiiren bir
aracidir. Tasiyict olmasi yonilyle de Hz. Siileyman’1 tahtinda tagimasi 6rnek gosterilebilir. “Hz.
Stileyman’in riizgara hiikkmetmesi, biiyiicli ve cadilarin riizgara binip gitmeleri, anasir-1
erbaadan biri olan havayr olusturmasi gibi yonlerden ele alinan riizgarin ¢esitleri de vardir.
Saba, nesim, bad-1 hazan bunlardan bazilaridir.” (Pala, 2002, s. 394). Beseri manada, esmesi

sonucu tohum tagimasi goreviyle kullanilir. “bitkilerin ¢iftlesmesinde tohum aktarma gorevi de
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goriir.” (Aslanoglu, 2014, s. 397). Riizgar ¢ogu zaman felaket, yikici ve dagitici olarak
amlmaktadir. Ozellikle kis aylarinda, karin da yagmasiyla tipiye neden olmaktadir ve hem
insanoglunun hem de diger canlilarin yasamum olumsuz etkilemektedir. Halk siirlerinde riizgar;
tasiyici, yok edici manalar1 da barindirmaktadir.

Simgek kelime manasiyla bir bulut kiimesinin asir1 miktarda pozitif ya da negatif elektrik yiikii
ile yiiklenmesiyle olusan, gbozle goriiliir bir elektrik bosalmasidir. “Berk” olarak da
bilinmektedir. Simgek diismesi sonucu giiriiltiilii bir ses ve kisa siireli, parlak goriiniim yasanir.
Yildirim ise elektrik ytiklii bir bulut ile toprak arasindaki elektrigin birden bosalmasidir. Gok
gliriiltiisti, diger adiyla ra’d; yildirim ve simsek esnasinda olusan, patlamaya benzer sekilde
cikan yiiksek sese denir. Gok giiriiltiisii, simsek, yildirim birbirleriyle benzerlik gosterse de
birbirinden farklidirlar. Bu olaylar, insanlara korku ve dehset vermektedir. Simsek, yildirim ve
gok giirtiltiisii 6zellikle korkung sesleri ve verdikleri zararlarla yasamu etkilediginden dolay:
halk siirlerine konu olmustur. Siirlerde bu unsur; tehdit edici, aym zamanda yaralayici, zarar

verici olarak goriilmiistiir.

1.4.3. imge Olarak Yansimasi: Nefs, Ahiret, Bosluk ve Yokluk vd.

Hava unsurunun imgesel yansimasimin baslangicim nefs olusturmaktadir. Nefis ya da nefs,
Arapca kokenli bir kelime olup insamin goriinmeyen i¢ alemini yansitmaktadir. Ruh, insanin
oz, arzu ve istekler, kotii huylarin ve sufli arzularin kaynagi gibi bircok kelime nefsi
anlatmaktadir. “Insanin i¢ Alemi hakkinda kullamlir. Ruh ile nefs aym seydir. Ancak insan iyi
seylere yonelince ruh; diinya islerine ve kotii seylere yonelince de nefis adim alir. Tasavvufta
da nefis; kulun kotii vasiflari, verilen huy ve amelleri yerinde kullanilir.” (Pala, 2002, s. 368).
Nefsin iyi ve kot tiirleri bulunmaktadir. “Kur’an-1 Kerim ve mutasavviflarin sahsi
tecriibelerden hareketle yedi ayri nefis tasnifi yapilarak mahiyetleri agiklanmaya ¢alisilmistir.
Bunlar; nefs-i emmare, nefs-i levvame, nefs-i miilheme, nefs-i mutmainne, nefs-i raziyye, nefs-
i merz1yye, nefs-i kamile/safiyedir. (Konur, 2007, s. 15).

Nefsin yedi c¢esidi manasindaki efkar-1 seb’a, nefsin Allah yolunda ilerlerken gectigi

mertebeleri belirtmektedir.

“1.Nefs-i emmare (Insam kotiiliige sevkeden nefis), 2.Nefs-i lewame (Yaptign kotiiliikten
pisman olan ve hayra yonelen nefis), 3.Nefs-i miillhimme (Allah tarafindan iyilik ilhdm edilen ve
kotiilikklerden arinmis olan nefis), 4.Nefs-i mutmainne (Imanda hata yapmayacak derecede
kotiiliklerden uzaklagmis olan nefis), 5.Nefs-i raziyye (Allah’tan razi olan nefis), 6.Nefs-i
marziyye (Allah’in kendisinden razi oldugu ve rizasim verdigi nefis), 7.Nefs-i safiyye veya
Nefs-i zekiyye (Kétiiliiklerden tamamen arinmig nefis)” (Pala, 2002, s. 368).
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Nefis; bu mertebelerin birinci agsamasindan yedinci asamasina gelene kadar ibadet ve zikirlerle,

aym zamanda Allah’a yakistirilan kalple koreltilmektedir.

“Birinci nefsten yedinci nefse dogru gelindikge cismiyet, zulmaniyet, kesafet azalirken derece
derece ruhaniyet, letafet artar. Her nefsin bir alemi, bir seyri, bir hali, bir varidi, bir mahalli bir
miigahedesi, bir ismi ve bir nuru (rengi) vardir. “Nefsini (kendini) bilen Rabb'ini bilir." nefse
isaret edilmistir.” (Cebecioglu, 2004, s. 472).

Insanin nefis tasidig ve nefsiyle miicadele ettigi, Kur’an’da birgok ayette vurgulanmaktadir.
“Siiphesiz ki insan1 yaratan Biziz ve nefsinin ona neler fisildadigini da Biz biliriz. Biz ona sah
damarindan daha yakimz.” (Sure 50/16). Ayrica tasavvufta, nefsin mertebeleri anasir-1 erbaaya
(dort unsura) benzetilmistir. Hava ve ates kotiiliik, yapan nefse; Toprak ve su, iyilik yapan nefse
benzetilmistir. Nefsin mertebelerinden nefs-i levvame, yani iizeri ince perdelerle kapli olan ve
kotiiliik yapan nefis, hava unsuru ile bir goriilmiistiir.

Halk siirlerinde de nefs, kotiiye siiriikleyen arzu olarak goriilmiistiir. Asigin sevgiliye olan aski
i¢in nefsine uymasi, siirlere yansimistir. Ayrica nefis, insanin iyi ya da kotii arzu ve heveslerine
yol gosteren olarak ifade edilmistir.

Hava unsurunun imgesel olarak alt dalini1 olusturan ahiret, diinya hayatindan sonra baslayan ve
sonsuza kadar devam edecek olan ikinci hayattir. Ahiret; “Son ikamet mahalli, 6biir diinya”

(Pala, 2002, s. 22) olarak bilinmektedir.

“Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok ayetlerinde ahiretten bahsedilir.(Bakara/ 4,86, 94,102,114, 130,200,
201, 217,220; Al-i Imran/22,45,56,77, 85,145, 148,152, 176...vs.) Kiyamet koptugu zaman
her varlik diinya hayatin1 terk edecek ve ahiretteki hayati baglayacaktir. Bu hayat diinyadaki iyi
ya da kotii amellere gore cennet veya cehennemde siirecek olup bundan kagis yoktur.” (Pala,

2002, s. 25).
Ahiret; halk inamsinda diinyadan Sliimle ayrilip ebedi dleme ugup gitmek, go¢ etmek gibi

manalara geldigi i¢in gbk ve havayla iliskilendirilerek bir hava unsuru olarak gorilmiistiir.
Ayrica Islam inancina gore ahiret hayati, kiyametle baslamaktadir. Yer ve gdgiin sekli
degistirilerek mahser alemi kurulur. Mahserde herkesin tek tek hesaba ¢ekilmesiyle cennete ve
cehenneme gidis gergeklesir. Ahiret hayati da bdylelikle kapanmis olur. Burada yer ve g0 glin
sekil degistirmesinde dort unsurdan biri olan havaya vurgu vardir. Aym zamanda ahiretin
toplum tizerindeki etkilerine bakildiginda insanlarin ahiret hayatini, gok ile iliskilendirilerek

oliime bir teselli bulduklar1 goriilmektedir.

“Kardesi vefat etmis kii¢iik bir cocuga “Kardesin Cennet’e gitti, Cennet’in bir kusu oldu” demek
o cocuk i¢in ne kadar teselli verici bir inamstir. Gengleri, genglik hevesatindan, taskin
davranislarindan kurtarmanin, engellemenin yolu ve en tesirli yontemi de ahirete iman ve
cehennem korkusudur. Oliime yaklagsmus, bir ayag: ¢ukurda olan ihtiyarlar1 hayata baglayan,
onlar1 sikintilarindan uzaklastiran veya en aza indiren tek teselli kaynagi, kabrin otesidir,
kendilerini bekleyen ebedi genglik ve saadete olan imanlaridir. Hastalari, sakatlari, miiskil
durumda kalmis, zulme maruz kalmis insanlar1 ger¢ek manada teselli edecek tek sey de, ahirette
gorecekleri ecir ve miikifata olan imanlaridir.” (Giilliice, 2001, s. 315).
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Halk siirlerinde ahirete; genellikle insanlar1 uyarmak, gilinahlara tovbe etmek, dini inang ve
itikatlar1 yerine getirmek gibi vurgularla yer verilmistir.

“Karac’oglan der ki nice olur halim

Giin gegtikge artmaktadir vebalim

Az yasauz yasa ahir1 oliim

Ahirete kars1 gotiir iman

Karacaoglan insanoglunun 6ldiikten sonra 6biir diinyaya gétiirecegi tek seyin imani ve inanct

oldugunu sdylemektedir.” (Cabuk, 2007, s. 64).
Bosluk; igerisinde ya da iizerinde hi¢bir sey bulunmamasi, derinlik, oyuk, ¢ukur vb. manalar

barindirmaktadir. Gok ile iliskili olmas1 sonucu havayla biitiinlestirilerek insanin ruhani olarak
kendini yalmz hissetmesi, Tanr1’y1 aramasi gibi mecazi manalar barindirmaktadir.

Yokluk, var olmama durumudur. Bir seyin eksiklik ya da bulunmayisinin yansimasidir.
Yokluk; “var olmayan, tamamen alginin neden oldugu bir yanilmadir” (Nietzche, 1985, s. 64).
Yokluk kelimesi yine gok, gokyiizii ve bunlar1 olusturan hava unsurunun imgesel yansimasini
olusturmaktadir. Gokyliziiniin sonsuzlugu, ayn1 zamanda bir yok olusu temsil etmesiyle, yokluk
kavramu iligkilendirilmistir. Bosluk ve yokluk kavramu, anlamca birbirine yakin olmasi

nedeniyle havamn imgesel bir alt dal1 olarak halk siirlerine yansimistir.

1.4.4. Yap Unsuru Olarak Yansimasi: Hava Tasitlan

Hava tasiti; tagima kapasitesi olan, her nevi insanli ya da insansiz ugan araglara verilen addir.
Bu nedenle hava araci olarak da bilinmektedir. Ugurtma, ucak, helikopter, balon, zeplin, planor
ve yelken kanat gibi tiim ucabilen araglar; bir hava araci sayilmaktadir. Havada ulasim, seyahat,
yuk tasima gibi islevlerde kullanilan hava tasitlari, halk siirinde genellikle gercek anlamiyla
kullanilmustir. Ugurtma, ugak ve helikoptere siirlerde yer verilmistir.

1.5. Ates

Ates, yiiksek sicakligin etkisiyle genellikle alev veren hizl1 yanma olayina verilen addir. Eski
Tiirk¢ede “0d”, Farsgada “nar” olarak gegmektedir."< 5! Ot: Ates "(Mahmud, 1985, s. 43). Ates,
insanoglunun yasaminda vazgecilmez bir unsur olarak goriilmiistiir. Kainat ve insanlik icin
gerekli dort ana unsurun icerisinde, yanan ve kontrollii kullanilmasi gereken unsurdur. Ilk
insanlarin yasamindan bu zamana kadar siiregelen ates, varolusun ve varolusun devamliliginin
gostergesidir.

Tiirk isminin gegtigi ilk Tirkge metin olarak bilinen Orhun Abideleri’nde ates, od\ot olarak
siklikla kullanilmustir.

«_..Tiirk budun iigiin tiin udimadim, kiintiiz olurmadim. Inim Kiil Tigin birle iki sad birle 6lii
yitli kazgandim. Anga kazganip birik, budunug ot sub kilmadim.
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... Turk milleti i¢in gece uyumadim, giindiiz oturmadim. Kii¢iik kardesim Kiil Tigin ile, iki sad
ile 6le yite kazandim. Oyle kazanip biitiin milleti ates, su kilmadim.” (Ergin, 2021, s. 50-
51).
Anasir-1 erbaanin zit ikilisi olan ates ve suyun Orhun Abideleri’nde de bu zitlikla birlikte

verildigi goriiliir. Ates yakicidir, su ise sondiriictidiir. Ates sicaktir, su soguktur. Bu nedenle
ates ve su tezath@yla insanoglunun yasaminda ve edebiyat iirlinlerde siklikla
karsilagilmaktadir.

Anasir-1 erbaamn yakicisi olarak gegen ates varolusun hem olumlu hem olumsuz 6zelliklerini,
birlikte ve esit bir sekilde i¢erisinde barindirmaktadir. Is1 ve 151k vermesinin yam sira hem bir
arinma ve temizlenmeyi hem de yanma ve kiil olmay1 temsil eder. Bu durum tasavvufi manada
Allah’in cemal ve celal sifatlarinin bir yansimasina benzetilebilir. Atesin somut ve soyut
manada zit olan tiim 6zelliklere karsilik gelmesi miimkiindiir. “Tiim olgular arasinda birbirine
zit iki degeri, iyiligi ve kotiiliigii, ayni aciklikla tasiyabilen tek olgudur. Cennet’te 151k sagar.
Cehennem’de yakar.” (Bachelard, 1999, s. 17).

Ates, insan anatomisinde de kendine yer bulur ve insamn viicuttaki 1sisimn bir imgesi olarak
kullanilir. Aslinda varligin, anasir-1 erbaanin tiim unsurlariyla viicut bulduguna inamilmaktadir.
Unsurlardan birinin viicuttaki egemenligiyle de kimligi sekillenir. “Bu durumda daha aktif bir
bigimde kisilik 6zelligi gosterenler ‘atesin karakterler’ olarak nitelendirilirler.” (Kanter, 2018,
s. 120).

Insanoglunun bedensel arinmasimi su saglarken ruhen arinmasim ve temizlenmesini de ates
saglamaktadir.  Atesin  ayrica  ayristirict  ve  doniistliriici  6zellikleri  vardir.
“Atesle arindirma ilkesinin daha ¢ok bilgiye dayali, bu nedenle tinsel agidan daha az etkili ikinci
bir nedeni atesin maddeyi ayristirmasi ve katkilar1 yok etmesidir. Bagka bir deyisle, atesten
gecen her sey tiirdeslesir, boylece arilagir.” (Bachelard, 1999, s. 118).

Atesin; alevini yitirmis, igerisinde alevlenmeyi bekleyen korlarina “koz” denilmektedir. Atesin
kismi olarak sonmiis fakat tekrar hararetlendirilmesinin miimkiin olmas1 06zelligiyle
bilinmektedir. Ates, kivilcimlanan, korlanan bir unsur olup kendi i¢inde, sondiiriilmediginde
cogalmaktadir. Bu durum hem gercek hem mecaz anlamda bir stirekliligi ifade etmektedir.

“Ogul atanun yetiridiir, iki goziniini biridiir. Devletlii ogul kopsa ocaginun kozidiir. Ogul dahi
neylesiin baba 6liip mal kalmasa. Baba malindan ne fa’ide basda devlet olmasa” (Ergin, 2014,
S. 210). Tiirklerin 6rf've adetlerini de yansitan halk edebiyat: {iriinii Dede Korkut Hikayeleri’nin
giris kisminda bahsedilen bu durum, gercek manasiyla dort unsurun yakicisi olan atesten

bahsedilmekte olup mecazi ifadeyle de aile i¢i egitimi de konu aldig goriilmektedir. Ates ve
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koz arasindaki iligki, baba ve ogul arasindaki iliskiye benzetilerek 6giit verilmistir. Dede Korkut
Hikayeleri’nde atesten ve atesin sembollerinden siklikla bahsedilmektedir.

Dede Korkut’ta ve Orhun Abideleri’nde varligim gosteren ates, genel manada Tiirk
edebiyatinda siklikla gegen anasir-1 erbaamn yakicisidir. Halk edebiyati iirlinlerinde ve
siirlerinde de var olan ates, genellikle asiklar i¢in kullamilan bir unsur olmustur. Asigin cektigi
ask acis1 atesle biitiinlestirilmistir. Asigin sevgilisine duydugu 6zlem ve hasret, atesin yakici
olmas1 gibi 45181 yakmaktadir. Asigin i¢indeki ates, zamanla daha ¢ok alevlenmektedir.

“Asik, gonliindeki atesi sondiirebilmek i¢in daima goziinden su akitir. Ama o ates asla sonmez.
Atesin yaninda sudan bagka bir de hava vardir. O da ah seklinde atesi arttirir. Hatta bu ah atesli
olarak agizdan ¢ikar. Ates bazan mum ile birlikte kullanilir ve sairin agk atesiyle i¢inin yanmasi
hali, tipki i¢in icin yanan muma benzetilir.” (Pala, 2002, s. 51).

Ayrica ates, sevgilinin uzuvlarina da benzetilmis ve atesin as1gin yangimmn artirdigr vurgusu

yapilmustir.

“Sevgilinin yanag1 ve dudagi renk dolayisiyla bir atestir. Yakic1 6zelligi buradan gelir. Sarap da
renk itibariyle bir ates-i seyyale (akici ates)dir. Biiyii yapmak ic¢in yazilan tilsimlarda ates
yakilirmis. Ates, lale ile birlikte kullamilinca dagilma 6zelligi kendini gosterir. Lalenin
bagrindaki dag, sevgilinin yanagindan dolay: ortaya ¢tkmustir.” (Pala, 2002, s. 51).

Atesin edebi boyutunun yaninda tasavvufi boyutu da bulunmaktadir. Tasavvufi manada ates,

Cehennem ile o6zdeslestirilmistir. iman esaslarindan ahiret hayatina ve insanlarin hesaba
cekilecegi mahser giiniine vurgu yapilmistir. Bu hesaplasma sonunda sevaplarin karsiligi olarak
Cennet’in, giinahlarin karsiligi olarak Cehennem’in olduguna inamlmaktadir. “Ates,
Cehennem’deki nar’dir. Ancak onda nur 6zelligi de vardir. Yani ates, yakma 6zelligi yaninda
aydinlatma O6zelligine de sahiptir.” (Pala, 2002, s. 51).

Buradan yola ¢ikarak ates; bir nur olarak goriilmiis, atesin 1s181na ve bu 15181n yansimasina
vurgu yapilmistir. Ates, insanligin var olusundan itibaren Oonem arz etmistir. Bu nedenle
peygamberler tarihinde de sikga gegen bir unsurdur.

“Ates ayni zamanda anasir-1 erbaadan biri olarak tenasiibe yol agar. Nemrut'un Ibrahim
peygamberi atese atmasi bir telmih konusudur.” (Pala, 2002, s. 31). Hz. Ibrahim’in kissasinda
ates Onemli bir unsur olarak bulunmaktadir. Peygamberliginde, her peygamber gibi Allah’a
inanmaya ve kulluk etmeye cagirmustir. Putlara tapan toplum kabul etmemis; ayrica Kral
Nemrut, Hz. ibrahim’i put ustas1 olan babasim reddettigi icin atese atmustir. Allah atese su emri
vermistir: “‘Ey ates, Ibrahim’e karsi serinlik ve esenlik ol!” emri iizerine ates Ibrahim’i
yakmaz.” (Sure 21/68-70). Boylelikle Allah’in emri ile ates, Hz. Ibrahim’i yakmanus ve Cebrail
tarafindan kurtarilmustir. Hz. Ibrahim’in kissasinda atesin yakiciligim tek durduran, Allah’in
emri olmustur.

Ates, insanoglunun yasamu i¢in vazgegilmez bir unsurdur. insanoglunun beslenme, barinma,

1sinma gibi temel ihtiyaglarim karsilamak i¢in kullamlan ates; gériintiisli, yakiciligi ve yok
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ediciliginden dolayr insanlar1 korkutup tirkiiten bir mahiyete sahiptir. Bu 6zelliklerden dolay
ates; kutsal bir varlik hiikmiinde goriilmiistiir. Aym zamanda birtakim inanis ve uygulamalar
olusturarak kiilt haline gelmistir.

Atesin kiilt olarak goriilmesinin en 6nemli sebeplerinden birisi, insanlar i¢in ehemmiyetli
goriilen atesin yaratilis1 lizerinedir. Kur’an’da atesin yaratilmasi {lizerine iki ayet mevcuttur.
Bunlardan ilkinde atesin yaratilisina ve bunun {izerine diisliniilmesine vurgu vardir: “O, sizin
icin yesil agactan ates yaratandir. Simdi siz ondan yakip duruyorsunuz.” (Sure 36/80). Diger
ayette ise atesin, yaratilistmn yamnda insanoglu i¢in fayda sagladig anlatilmustir:
“Tutusturdugunuz atese ne dersiniz? Onun agacini siz mi yarattimz, yoksa yaratan Biz miyiz?
Biz onu bir ibret ve 1ss1z yerlerde yasayanlara bir yarar kaynagi kildik.” (Sure 56/ 71-73). Bu
sebeple Kur’an’da atesin agagtan yaratilisi, yine atesin agagla olan tutusturuculugu, insanlarin
da bu atesten kendileri i¢in fayda saglamalar1 benzer bi¢cimde yer almaktadir. Tiim bunlar goz

oOniine alindiginda ates; yaratilisi, dogada var olusu ve ozellikleriyle anasir-1 erbaadan birisidir.

“And olsun, sizi yarattik. Sonra size sekil verdik. Sonra da meleklere, ‘Adem i¢in saygi ile egilin”
dedik. Iblisten baska hepsi saygi ile egildiler. O, saygi ile egilenlerden olmadi. Allah, “Sana
emrettigim zaman seni saygl ile egilmekten ne alikoydu?’ dedi. (O da) ‘Ben ondan hayirliyim.
Ciinkii beni atesten yarattin. Onu ise ¢amurdan yarattin.” Dedi.” (Sure 7 /11-12).

Kur’an’da atesin Oziliniin aga¢ olmasimin yam sira bazi varliklarin 6ziinde de ates oldugu
belirtilmistir. Kur’an’da bahsedilen; kendisinin atesten yaratildigini, Adem’den iistiin oldugunu
ve Adem’e secde etmeyecegini soyleyip Allah’a isyan eden seytamin 6zii de atestir. Seytan,
atesten yaratildig1 i¢in bobiirlenmistir. Kur’an’da seytan disinda cinlerin de atesten yaratildig
gecmektedir. Cinlerin dumansiz bir ates veya yalin bir atesten yaratildig: iki ayette su sekilde
gecmektedir: “Cinleri de daha 6nce dumansiz atesten yaratmistik.” (Sure 15/ 27), “Cini de yalin
bir atesten yaratt1.” (Sure 55/ 15). Bu ayetlerde atesin dumansiz ates ve yalin ates gibi farkli
cesitlerinin oldugu anlasilmaktadir ve bunlarin nasil bir ates oldugu belirsizdir.

Ates, diinyanin pek c¢ok kiiltiirlinde kurban takdim edilen bir unsur olarak goriiliip kurbanin
insanoglu ile Tanr1 arasindaki bag kuvvetlendirecegi inanct hakimdir. Bu ates, kurban kiiltii
olarak da kabul edilmektedir. inanisa gore kurbanlar, ates vasitasi ile yakilarak Tanr1’ya takdim
edilmektedir. Tanri’mn yakilan kurbanmin hos kokusunu koklama isteginin oldugu inanci da
hakimdir. Kurbanin yakilarak sunulmasinin iki nedeni oldugu kamsi vardir.

“Bunlardan birincisi yakma kurbanimin giinahin dogrudan yakilarak yok edilmesi, yani
temizlenmesi amacina yoneliktir. Hayvani kurban etmeden 6nce ona elini dokunduran insan,
hayvani yakarak kendi giinahlarim da yakmaktadir. Giinahin yok edilmesi, yakilmas1 suretiyle
gerceklesmis olacaktir. Dolayisiyla yakmanin geri planindaki amag, biitiin dinlerde var olan
atesin temizleyicilik fonksiyonuyla ilgilidir. Bdylece insan sembolik olarak yanip arinmis
olacaktir. Diger neden ise, Habil ve Kabil’in kurban sunuslariyla baglantilidir. Ciinkii ilahi
dinlerde, Habil’in tanriya sundugu kurbanin kabul edilisinin alameti olarak yandigi anlayisi
yaygindir. Dolayisiyla Allah’a takdim edilen kurbanin kabul edilmis olmasi, Yahudileri kurbam
yakma uygulamasina sevk etmis olabilir.” (Ozkan, 2003, s. 103-110).
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Ates, kurban etme aract olmasinin yaninda temizleyiciligi yoniiyle de kutsal bir unsur olarak
gorlilmiistiir. Atesin temizleyici 0zelligi, somut nesneler iizerinde oldugu gibi soyut anlamda
da diisiiniilmektedir. “Ornegin Tuva Tiirklerinin inancina gére kadinlarin belden asag
boliimleri murdar olmaktadir. Boyle oldugu i¢in de kadin herhangi bir kabin {izerinden gecerse
o kabi atesin {lizerine tutmak gerekir.” (Yologlu, 2000, s. 395). Boylelikle atesin kadinin
kirlettigi kab1 yakarak temizledigi inanci hakimdir. Aym zamanda insanlarin da atesin
izerinden atlayarak hem maddi hem manevi anlamda, biitiin kdtiiliikklerden ve pisliklerden
arindiklari diisiiniilmektedir.

Ates, genel olarak kutsal bir varlik olarak diisiiniilse de bazen tehlikeli ve korkung bir varlik
olarak da algilanmaktadir. Atesin daha ¢ok iyilik ve yardimseverligi simgeleyen bir kiilt oldugu
yaygin bir gorlisken, kendisine saygisizlik ve hiirmetsizlik yapildiginda bu kiiltiin insanlara
zarar1 dokunabilen bir varlik olacagi da inaniglar arasindadir.

Ates, insanoglu i¢in hayati Ooneme sahip olan, insanlarin temel ihtiyaglarini karsilamamn
yaninda aydinlanmalarini da saglayan yegane unsurdur. Bu nedenle insanoglu ig¢in ates,
aydinlatict bir kiilt konumundadir. Bu aydinlaticilik, maddi ve manevi boyuttadir. Kur’an’da
kiifre sapanlarin karanliklara bogularak cezalandirilmasi, ates ile iliskili olarak vurgulanmustir.
“Onlarin durumu, (geceleyin) ates yakan kimsenin durumuna benzer: Ates tam cgevresini
aydinlattigr sirada Allah 1siklarim yok ediverir de onlar1 géremez bir sekilde karanliklar iginde
birakiverir.” (Sure 2/21). Burada karanlik, gercek manada insanoglu i¢in aydinliktan mahrum
kalmakla iliskilendirilerek atesin aydinlatici olmasina vurgu yapilmistir. Mecazi anlamda ise
ruhsal bunalimlar sonucu insamn i¢ diinyasinin karanlikta kalmasi olarak diisiiniilmektedir.
Atesin aydinlatict 6zelligi, insanoglunu bedenen ve ruhen iyiye gotiirmesinden kaynakli olarak
kiilt kabul edilmistir.

Atesin kutsal kabul edilip kiilt olarak goriilmesi sonucu, atesle ilgili bir¢ok halk inanis1 da
meydana gelmigtir: Atesin canli bir varlik olduguna, etrafta olup biteni duyduguna inamlirdi.

Atese saygisizlik gosterilirse ates ruhunun bundan hosnut olmayacag diistiniiliirdi.

“Ates ve ocaga herhangi bir saygisizlik yapildiginda ates ruhunun hosnutsuz kalip aileye zarar
verecegi, aile ocaginin sonecegi, ugursuzluk ve bedbahtlik olacagi, evin huzurunun ve rahatinin
kacacagi, bereketin gidip fakirligin olacagi, hayvanlarin zarar gorecegi, hastalik veya 6lim
gelecegi, giinah olacagi, cin veya seytan ¢arpacagi inanislar1 hakimdir. Bu yiizden atese ve ocaga
yaklasirken temkinli olunur ve bir takim kaidelere uyulur.” (Ugake1, 2003, s. 115).
Atesin koruyucu olduguna inamlmaktadir. Onun koruyuculugu, yasamin ¢esitli evrelerinde her

sekilde bulunabilmektedir. Atesin koruyuculugu yerine gore kiil, bir kor parcasi, yanmis bir
odun pargas1 gibi atesle 6zdeslesmis unsurlarla da saglanabilmektedir. “Atesin koruyuculugu,

Ozellikle evin ocaginin hi¢ sondiiriilmemesi ile saglanmaktadir. Yanan bu ocak aileyi, biitiin
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kotiilik ve belalardan koruyup sakinacaktir. Saha/Yakut Tiirkleri, atesin alevlerinin her
kotiligi kovacagim diistinmektedirler.” (Dilek, 2007, s. 44).

Atesin koruyuculugunun yamnda bereket getirici oldugu inams: ve kutsiyeti vardir. Ornegin
“Karagaslar arasinda bir kimse eger balik tutuyorsa gdmlegini nehrin kiyisindaki siria baglar
ve onun yaninda da kutsal ates yakar. Boylece su tanrisi (iyesi) ona ¢ok balik verir.” (Katanov,
2000, 207). Burada yakilmis olan ates, bereketli bir balik avinin ger¢eklesmesi amaciyla balikci
ve su tanrisi arasinda bir araci gorevindedir.

Ates; bir¢ok 6zelligi i¢cinde barindiran, anasir-1 erbaamin yakicisi olarak kabul edilen unsurdur.
Iginde barindirdign bu 6zelliklerle ve yaratilisiyla ates, bircok alt dali bulunmaktadir. Alt
dallarinda da kutsallig1, koruyuculugu, temizleyiciligi, aydinlaticiligr ve ihtiyag gidericiligi gibi
bir¢ok o6zelligi icermektedir. Ayrica ates, siirlerde sikca gecen bir ifadedir. “Ates, siirlerde
cogunlukla ask acisinin disa vurumu olmustur. Sadece ask acis1 degil, ayrilik ve 6zlemde atesle
iligkilendirilmistir. Atesin, ayrilik ve sevgili disinda beraber kullanildig diger unsurlarda mum
ve pervane olmustur. Bazi dortliiklerde de diger ii¢ unsurla birlikte kullanilmustir.” (Tolasa,
1973, s. 478-480).

Boylelikle halk edebiyati iirtinlerinde ve siirlerinde siklikla kullamlan dort unsurdan biri olan

atesin ve atesin alt dallarimin bir¢ok yansimasi siirlere aktarilmustir.

1.5.1. Ates Unsurunu Olusturan Kaynaklar: Is1 ve Isik Kaynaklan, Patlayici ve Yanici
Maddeler, Atesin Getiricileri vd.

Ates, icerisinde dogal ve yapay olarak 1s1 ve 151k kaynagi veren dort unsurdan birisidir. Dogal
1s1 ve 151k kaynag ise Gilines’tir. “Nitekim Giines bir atestir.” (Pala, 2002, s. 31). Glines,
yeryliziine 1ginlar1 sayesinde 1s1 ve 151k vererek hem 1sitici hem aydinlatic1 olarak atesin alt
dallarin1 olusturan kaynaklarin igerisinde yer almaktadir. Aym zamanda hava unsurunu
olusturan kaynaklarin alt dalim da olusturan Giines, hava unsurunda detaylica ele alinmstir.
Halk siirlerine Giines’in 1s1 ve 151k kaynagi olmas1 yonilyle alindigt gibi as1gin sevgiliye olan
sevgisi, Glines’in 1s1 ve 151k veren 1ginlarina benzetilerek kullanilnustir.

Yapay 151k kaynaklarin1 lamba, mum, kandil vb. unsurlar olustururken, yapay 1s1 kaynaklarini
soba, somine, kalorifer, dogalgaz, elektrikli ve sarjli 1siticilar olusturmaktadir. Yapay 1s1 ve 151k
kaynaginin temelini ates olusturmustur. Bu kaynaklarin yapiminda atesten esinlenilmistir. Atesi
olusturan bu dogal ve yapay 1s1 ve 151k kaynaklari, halk siirlerine yansimus bir unsurdur. Asiklar,

bazen atesi gercek anlamu olan aydinlatic1 ve 1sitict 6zelligi ile siirlerinde yer verilmislerdir.
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Bazen de mecaz anlanuyla ve edebi sanatlarla sevgilinin uzuvlarina ve giizelligine benzeterek
ele almislardir.

Atesin kaynagini olusturan diger bir alt dal, patlayic1 ve yanic1 maddelerdir. Patlayic1 maddeler,
ates ile birlikte yaklasildiginda tepkime gosterirler. Bunlar; kara barut, fisek, sis bombasi,
dinamit, ¢akmak vb. maddelerdir. Yamci maddeler ise atesle birlikte yanma eylemi
gergeklestirirler. Kati, sivi ve gaz olarak ayrilirlar. En bilinen kat1 olan yanic1 maddelerdir.
Odun, komiir gibi maddeler kat1 yanicilardir. Bunlar halk siirine genellikle gercek anlamiyla
kullamlan unsurlardir.

Atesin getiricileri olan koz, kor, kiil, alev, kivilcim, kor, duman, is gibi unsurlar atesin alt
dallarini olusturmakla birlikte farkli kiiltiir ve geleneklerde farkli isimlerle amlirlar. Ayrica
bunlar atesin farkli hallerini ve yansimalarint olustururlar. Koz, iyice yanan komiir ya da odun
parcasina verilen isimdir. Kozler, atesin igerisinde bulunabildikleri gibi atesten sonra da
kalabilirler. Aynt zamanda bazi durumlarda onlar1 olusturan ates kadar sicak ve yanici olurlar.
Edebi manaya da yansiyan bu yakicilik halk siirlerinde de genellikle gercek anlamuyla
kullamminin yamnda mecazi olarak da sevgiliye duyulan sevgi ve 6zlemin, as18in gonliinii koz
haline getirmesi olarak da kullamlmaktadir.

Ko6ziin daha hararetli hali olan kor ise her yeri yanarak ates haline gelen odun ya da ko miir
parcasidir. Atesin yiiksek alevli hali olmasiyla halk siirlerinde edebi manasiyla ¢okga hissedilen
sevgil ve agka karsilik gelmektedir. Kiil ise atesin etkisiyle tamamen yannmus, toz haline gelmis
maddelerdir. Ayrica kiiller, halk kiiltiiriinde temizlik maddesi olarak da kullamilmaktadir.
Atesin insanlar i¢in bu maddi ve manevi temizleyiciligi gibi kiil de insan hayatinda temizlik
icin kullamlan bir maddedir. Bir nevi camasir ve bulasik i¢in kullamilan deterjan olarak
goriilmektedir. Aym zamanda bir kiiltiir yansimasi olarak gegmektedir. “Sitki Soylu ‘Mut
Folklorunda Kil, Kiil ve Mayisa Yatirma’ isimli yazisinda pelit (mese) kiiliiniin Yoriik ve kdy
kadinlarimn titizlikle koruyup sakladiklar1 bir temizlik maddesi oldugunu belirtmektedir.”
(Soylu, 1987, s. 200-201).

Atesin getirisi olan duman, bir maddenin ates ile tepkimeye girerek yanmasi sonucu ¢ikan ve
icinde kat1 zerrelerle bugu olusturan siyah ya da gri renkli gazdir. Duman; kati, s1vi ve gazlarin
karisimudir. Dumanin getirisi olan is ise yanan bir maddeden ¢ikan dumamn degdigi bir sey
iizerine biraktig kara lekeye denir. Duman ve is biraktiklari izler sonucu, aym zamanda iletisim

ve haberlesme aracidir. Bu nedenle halk siirlerine ger¢ek manasi disinda da gegmektedir.
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1.5.2. Doga Olaylan ve Dogal Afetler: Yanginlar, Yanardag Patlamalan ve Kiiresel
Isinma vd.

Yangin, maddenin 1s1 ve oksijenle birlegsmesi sonucu olugan, yanma eylemlerine neden olan ve
atesten meydana gelen dogal afettir. Orman yangim ise dogal ya da insani sebeplerden ortaya
c¢ikan yanginlarin, ormam kismen ya da tamamen yanmasiyla olugmaktadir. Diger doga olaylar1
ya da dogal afetler, orman yanginlarim tetikler niteliktedir. Yildirim diismesi, yanardag
patlamas1 ve yiliksek sicaklik gibi sebeplerle ¢ikan yanginlar oldugu gibi sigara, tarimsal
iirtinlerin neden oldugu insan kaynakli yanginlarda mevcuttur. Halk siirlerinde genellikle
gercek anlamiyla yer verilen yanginlar ya da orman yanginlari, edebi sanatlar kullanilarak da
yiirek yanmasi ile benzerlik géstermektedir.

Yanardag patlamalari, dogada goriilen en siddetli olaylardan birisidir. Dagin zirvesinden aniden
patlayarak lavlar ve kaya pargalar1 goge dogru piiskiirmekte, havada ugusmalarla ¢evreye
sacilmaktadir. Goge ¢ok fazla miktarda duman yilikselmektedir. Sicak gaz, kiil ve toz akisi
olduktan sonra yanardagin agiz kismindan dagin eteklerine dogru her yonde lav akisi
baslamaktadir. Bu olaya yanardag patlamasi ya da volkanik patlama adi verilmektedir. Halk
siirlerinde, bolgede bulunan volkanik daga ithaf edilerek ve ger¢ek manasiyla gegmektedir.
Atesin alt dallarini olusturan diger bir doga olay1 kiiresel 1sinmadir. Atmosferdeki sera
gazlarimn birikimi sonucu diinya ylizeyinde bulunan ortalama sicakliklarin artmasina kiiresel
1sinma adi verilmektedir. Kiiresel 1sinmanin kaynag gilines ve 1sinlaridir. Bu giinesten gelen
1sinlarin yeryiiziine fazla sicaklik olarak yansimasi sonucu meydana geldiginden atesin alt

dalim olusturan doga olayidir.

1.5.3. imge Olarak Yansimasi: Cehennem, Nur vd.

Cehennem, dinsel inamsa gore Diinya hayatinda giinah isleyenlerin, Tanri’nin emir ve
yasaklarina uymayanlarin 6ldiikten sonra gidecekleri ve ceza ¢ekecekleri; atesli, kizgin, sikintili
bir yer olarak inamlmaktadir. Cehennem’de kalma siiresi inanca gore degismektedir.
Cehennem’de giinah borcu ddenince tekrar Cennet’e gidilecegine inamilmaktadir. Ancak baz
glinahkar kullar icin sonsuza dek ateste yanmak anlamina gelmektedir. Bu ylizden atesin

imgesel yansimasi olarak Cehennem kabul edilmektedir.

“Cehennem &yle bir yerdir ki, orada zincir ve zindan gerekmez. Oyle ki, diinya géze ne kadar
biiyiik goriinityorsa cehennem onun yiiz kat1 daha genistir. Orada ne kapiya ne de kapiciya
ihtiyag olur. Allah’in ates-i kiibra dedigi o cehennemin daglar1 ve ovalar1 hep atestir.” (Tas,
2014, s. 231).

Kur’an-1 Kerim’de Cehennem, kendi adi disinda bazen nir, 1473, sa’ir, sakar, hutdme, haviye

gibi kelimelerle de karsilanmaktadir. Cehennem’in bircok sifati atese ait sifatlardir. “Allah
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kafirlere, miinafik erkek ve kadinlara Cehennem atesini vaat etmistir. Orada ebedidirler ve
onlara yeter.” (Sure 14/14). Cehennem’in yedi kati ve kapisi olduguna inanmilmaktadir.
Hepsinde de ortamu ve azabi farklidir.

“Asik Omer der ki soziin erbabi

Anin igiin Hakk’a eyler serayi

Sekizdir cennettir yedidir tamu

Tamu’su var tamu’sundan igeri

Kiyamet koptuktan sonra inanmayanlar ve inandiklar1 halde giinah isleyen Misliimanlar
Cehennem’de tiirlii eziyetler gekecektir. Asik Omer bu dortliikte yedi ayr1 Cehennem’in
bulundugunu, i¢ ice tabakalar halinde olan bu Cehennemlerde giinahkarlarin cezalandirilacagina
isaret eder. Bu dortliikte yedi ayr1 Cehennem’den bahsedilmektedir.” (Cabuk, 2007, s. 143).

Boylesine atesli, feryatli, azapli bir yer; edebiyatta farkli sekillerde yansimustir. “Edebiyatta
tamu, cahim ve dlizah sekilleri de kullamilan Cehennem, agigin ¢ektigi ayrilik acisidir. Ates
olmas1 ve yakma ozelligiyle ¢ok kullamlir.” (Pala, 2002, s. 107). Ayrica sevgilinin 6fkesi ve
asabiyeti Cehennem’le benzetilerek kullanilmaktadir. Halk siirlerinde de Cehennem, 1stirapl
bir yer olarak gegmektedir.

Kelime olarak aydinlik, 1s1k, parilti manalarina gelen nur; atesin 151k vermesiyle 6zdeslestirilen
ve atesin imgesel alt dalim olusturan unsurdur. Islami terminolojide ise atesin bir derecesi olan
151k manasindadir. Bu baglamda da Tanr1 ya da Tanrisal bir gii¢ tarafindan gonderildigine
inanilan parlaklik ve 1s1ltiya nur adi verilmektedir.

Sufilikte ise nur, “Allah’in 15181” manasini tasimaktadir. Bu baglamdan hareketle seytanlar

atesten, cinler hava ve ates karisimindan, melekler nurdan yaratilmislardir.

“Kur’an-1 Kerim’de bu ismi tasiyan bir sire (nr.25) ve birgok ayet vardir (msl. Nur/335;
Maide/15, 44, 46; En’am/1).Bu ayetlerde nir kelimesi ¢esitli anlamlarda tefsir edilmistir. Nir,
diinyevi ve uhrevi olmak iizere iki tiirlii telakki edilmistir. Diinyevi nir Allah’in liitfu ile maddi
varliklarda beliren nurdur. Uhrevi niir ise Kur’an-1 Kerim’de anlatilan nurdur.” (Pala, 2002, s.
375).

Halk siirinde sevgilinin gilizelliginin yansimas1 olan 1sik olarak goriilmektedir. “Bu 151k, her sey,
her yer ve her zaman i¢inde degisiklik gosterebilir. NGrun zidd1 zulmettir. Bu yoniiyle yiiz ve
yanak nir; sa¢ ise zulmet sayilir. Sevgilinin ayag toprag asigin goziine nir bagislar’(Pala,
2002, s. 375).

1.5.4. Yap1 Unsuru Olarak Yansimasi: Ocak, Firm vd.

Icinde ates yakilan, 1sinma ve 1sitma icin kullamlan, yemek pisirilen yere verilen addir.
Semseddin Sami, Kamus-7 Trirki adli s6zliiginde “belki ot’tan”(Semseddin Sami, 2010, s. 929)
diyerek ocak kelimesinin etimolojisinin Tiirkge olabilecegini ima etmistir. Bu nedenle halk
edebiyat iiriinlerinde siklikla gecen bir ifadedir. Ilk olarak Orhun Abideleri’nde yer alan ocak

kelimesi, ates yakilan yer olmasi yoniiyle benzetilerek kullanilmstir.
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Tonyukuk Abidesi’nde yer alan “Yagimiz tegre oguk teg erti, biz isig ertimiz” (Dligmanimiz
etrafta ocak gibi idi, biz ates idik) (Ergin, 2021, s. 66) ifadesiyle ocagin atesle baglantili olan
bir unsur olduguna deginilmistir.

Halk edebiyatinda gegis donemi eserlerinden olan Dede Korkut Hikdyeleri’nde ise ocak, atesin
yakildig yer manasimin yam sira farkli anlamlariyla da yer almaktadir. “Oguz bigleri at capanda
meydan kalmug. Kara mudbak dikilende ocak kalmus.” (Ergin, 2014, s. 100), “Mere kocalar
stiniiliigi ocaga kon kizsuii didi. Stfdliigi ocaga birakdilar kizdi.” (Ergin, 2014, s. 212)
orneklerinde ocak, ates yakilan yer anlamiyla kullamlmustir. Baska manasiyla da “Devletlii ogul
kopsa ocaginuii kozidiir.” (Ergin, 2014, s. 74), “Ocaguiia bungilayin avrat gelsiin.” (Ergin,
1997, s. 76), “Ogl1-y-ile ikisini bir yirde 6ldiirtin. Ocagim soyiindiiriiii diyii soylesdiler.” (Ergin,
2014, s. 169), “Ogul ocagum issiiz koma, kerem eyle, varma, didi.” (Ergin, 2014, s. 211)
orneklerinde ev, yurt, aile, soy anlamlariyla yer almaktadir. Halk edebiyati edebi iirlinlerinden
hareketle halk siirlerinde de ocak, atesin bir yansimas1 ve yap1 unsuru olarak siklikla kullamlan
bir atesin alt dal1 olmustur.

Firin, 1sidan yararlamlarak kullamlan yapi unsurudur. Geg¢mis zamanlarda ates ve atesin
getirileri olan kor, koz vb. ile kullanilan bir ara¢ olsa da zamanla yerini teknolojik gelismelere
birakmistir. Firin sozciigli, Anadolu’da sive olarak farklilik gostermektedir. Halk siirine
yansimast ise genellikle gercek anlamiyla saglanmustir.

Yine yap1 unsuru olarak 1sinmaya yarayan soba, somine, kalorifer, kuzine vb. araclar da atesin
alt dalim1 olusturmaktadir. Bu araglarin ilk amaci, atesin etkisiyle 1sinmaktir. Hem firtmin hem
de sobanin bir getirisi olan kuzineler, hem 1sinmaya hem de yemek pisirmeye yarayan yapi

unsurudur.

1.6. Toprak

Anasir-1 erbaamn Ortiiclisii olarak bilinen toprak, dogada bitki Ortiisiiniin beslendigi kaynaklarin
temelidir. Tiirk¢enin ilk s6zIliigi olan Divanu Lugati’t-Tiirk’te "3 _S:toprak "(Mahmud, 1985,
S. 467) olarak gectiginden toprak kelimesinin Eski Tiirkceden geldigini goriilmektedir.

Sozliiklerde Hak kelimesi olarak da ge¢mektedir. “Hak: toprak. Hak, anasir-1 erbaadan bir
tanesidir.” (Pala, 2002, s. 194).

Icerisinde mineraller, su ve hava bulunduran toprak, aslim kayaglarin dogal ayrisimu sonucu
olusan atiklardir. Bu nedenle topragin olusumu uzun seneler siirer. “Baharla birlikte topragin,
tabiatin yeniden canlanmasi, bir nevi dogurganlik unsuru olarak ortaya ¢ikmaktadir.” (O. A.
Kayabasi, 2016b, s. 201). Tutuculuk ve besleyicilik 6zelliginin agir basmasindan kaynakli
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olarak canlilarin yasama tutunmasim saglar. Kainattaki tiim varliklarin barinmalarim ve yagsama
devam edebilmelerini saglayan toprak, su gibi bir¢ok canli varliklarin temel besin kaynag ve

dogal ortanmudir.

Toprak, insanoglunun temel ihtiyact olan beslenme ihtiyaci igin iiretim ve tliketim ortamim
olusturur. Toprak sayesinde besin iiretimi yapabilen insan, bu {iretim i¢in en onemli unsuru
toprak olarak gormektedir. Topraga gerekli ihtiyaci olan suyunu verir, topragi ekime ve dikime
hazirlar. Toprakla baglayan iiretim, su ile bereketlenir, havanin etkisiyle canlanir. En son elde
edilen besinlerle de ates bulusturulur. Boylelikle insanoglunun gereksinimini ve hayatta

kalmasinm saglayan anasir-1 erbaa yasam dongiistinde de bir arada kullanilmaktadir.

Toprak, yalmzca insanoglu i¢in degil dogadaki diger canlilar icin de Onemlidir. Bitkiler,
toprakta hayat bulur. Yasamum topraktan aldigi enerji ile devam ettirir. Bitkiler i¢in 6nemli olan
fotosentez, toprak sayesinde gerceklestirilir. Hayvanlar i¢in de durum insanlarda oldugu gibidir.
Bir¢ok hayvan, onun iistiinde ve altinda barimr. Aym zamanda da canli beslenmesine katkida
saglar. Toprak dogaya hayat verir, dogadaki dogal isleyise katki bulunur.

“Toprak; bir¢ok toplumda tasidigi deger, igerdigi anlam, toplumsal isleviyle ilk donemlerden

itibaren kendisine kutsallik atfedilen, sayg1 duyulan bir unsurdur. (Bars ve Irmak, 2019, s.

1201). “Olen canlilar, topraga gdmiildiigii veya karist1g1 igin toprak kelimesi, hayat kavraminin

z1dd1 olarak ele alinir.” Hayat, cogunlukla “nur” sifat1 ile ifade edilir; hayatin bitmesiyle gidilen

yer olan toprak ise nurun ziddi olan “karanlik” ve “kara” sifatiyla ifade edilir.” (Aslanoglu,

2014, s. 387).
Toprakla en ¢ok biitlinlesen unsurlardan biri ormandir. Orman; topraga tutunmus agaglar1 ve

toprakta bliyiiyen bitkileri yetistiren, topragin iistiinde ve altinda yasayan hayvanlar1 barindiran,

dogadaki dort ana unsuru igerisinde bulunduran yerdir.

“...Yimigaru Yir Bayirku yirifige tegi siiledim. Bunga yirke tegi yoritdim. Otiiken yisda yig idi
yok ermis. 11 tutsik yir Otiiken y1s ermis. Bu yird olurup Tabga¢ budun birle tiiziiltiim. ..

...Kuzeyde Yir Bayirku yerine kadar ordu sevk ettim. Bunca yere kadar yiiriittim. Otiiken
ormanindan dah iyisi hi¢ yokmus. I tutacak yer Otiiken ormamni imis. Bu yerde oturup Cinmilleti

ile anlastim.” (Ergin, 2021, s. 36-37).
Toprak, Tiirk milletinin yasantis1 agisindan 6nemli olan eserlerden Orhun Abideleri’nde de

genellikle orman olarak gegmektedir. Otiiken, Tiirkliigiin baskentidir. Tiiken ormani da kutsal
kabul edilmistir. Otiiken aym zamanda eski Tiirklerin inancina gdre Toprak Ana’ya verilen
isimdir. Eski inamsa gore Toprak Ana’mn durumunu ormandaki agaclardan anlagildigim kabul
etmislerdir. Agaglar giir ve saglikli ise Toprak Ana insanlardan memnun demektir.

Topragin siklikla gectigi, Tirk milletinin 6rf, adet ve kiiltiiriinii yansitan kaynaklardan birisi de
Dede Korkut Hikdyeleri’dir. Hikayelerde toprakla baglantili olarak dag ve agag kiiltii siklikla
gecmektedir. “Dede Korkut bir dahi soylamus, gorelim hanum ne soylamus: Gitdiikde yiriifi
otlaklarin geyik biliir. Gogez yirler ¢emenlerin kulan biliir.” (Ergin, 2014, s. 75).Yesermis
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yerlerin ¢imenlerini yaban esegi olarak dillendirilmis ve bu noktada topragin hayat bulugunu
cimenler baglaminda degerlendirilmistir. Dede Korkut Hikdyeleri’nin girisinde bahsedilen bu
kisimda toprak, yesermis ¢imenler olarak ge¢mektedir. Bu yesillik topragin canliligimn ve
baharin gelisinin miijdesidir. Boylelikle alemi olusturan dort unsurun siklikla bulundugu Dede
Korkut Hikdyeleri’nde toprak, yesermis yer ve ¢imenle animsatilmustir.
Her toplum, birbirinden farkl: kiiltiirlere sahip olsalar da i¢inde bulundurduklar1 ortak degerler
mevcuttur. Toprak da ilkel donemlerden giliniimiize kadar toplumlarin kiiltiirlerinde mana
kazanan, insanlarin yasayisina etki eden, bir¢ok lriiniin olusumuna katki saglayan anasir-1
erbaadan birisidir. Toprak; gegmisten giinlimiize kadar tiim toplumlarda 6nem kazanmus, saygi
duyulmus, kutsi bir 6zellik atfedilmis bir unsurdur. Bu nedenle birgok kiiltiirde toprak bir kiilt
olarak goriiliip kabul edilmistir. Pek ¢ok ulusun mitolojisinde insanin yaratilisinda toprak temel
unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Bu baglamda Radloff’un derlemis oldugu Altay yaratilis mitinde “Tanr1 bir giin insana, sdyle
bir buyruk verdi: ‘In sularin dibine, bir toprak getir’ dedi. Insan dald: sulara, ald1 bir avug
toprak. Sulardan ¢ikip verdi Tanrisina sunarak. ‘Yaratilsin yer!” dedi, Tanr1 sulara sagti.
Yeryiizii yaratildi, denizler karalast1.” (Ogel, 2010, s. 452) seklinde gegmekte olan ifadeler ile
Tanr1’mn sudan ¢ikartmis oldugu toprak ile yeryiiziinii yarattig anlatilmaktadir. Bunun yamnda
Altay ve Sibirya Tirklerinin insamin yaratiligi ile ilgili anlatms oldugu mitlerinde toprak,
onciiliik eden ilk ve temel unsur olarak kabul edilmektedir. “Gok Tanr1 inancina sahip Tiirklere
gdre tanrimn, ilk insan seklini topraktan yaptig ifade edilir.” (Ogel, 2010, s. 286).
Toprak yaratilisin yaninda “Yer Ana” tabiri ile mitolojik diisiincenin de yapitasim
olusturmaktadir. Mircea Eliade’ye gore (Eliade, 2003, s. 28, 244, 248) toprak bir anne (Yeryiizii
Ana) olarak kabul edilmis, kutsal sayilmistir. Bunun nedenini ise topragin sonsuz iiretkenlik
kapasitesi yani dogurganligimn olmasina baglar. Toprak imgesi ile ilgili pek ¢ok inamsin, mitin
ve ritlielin gliniimiize kadar ulastigim sodyler. Ona gore bir anlamda kozmosun temelini
olusturmus olan toprak, dinsel agidan pek ¢ok simgeye ve anlama sahiptir ve {irettigi her seyi
bagrina bastig i¢in 6nemli bir unsur olarak goriilmiistiir.
Eski Tiirk inang ve diisiince sisteminde kutsal olarak griinen topragin énemi Islamiyet’in kabul
edilmesi ile beraber korunmustur. Islamiyet’e gore, yaratilan ilk insan ve ilk peygamber Hz.
Adem’in 6ziinii toprak olusturmaktadir. Kur’an’da bu durum birgok ayette gegmektedir. “Onu
topraktan yaratti, sonra da ona ‘O’ dedi, o da hemen oluverdi.” (Sure 3/59), “O’nun
ayetlerindendir ki sizi bir topraktan yaratti.” (Sure 30/20), “Sizi bir topraktan yaratti1 sonra, bir
nufte’den, sonra bir alaka’dan” (Sure 40/67) gibi ayetler ile insanoglunun yaratiligimn topraktan
oldugu ve topragin 6nemi bildirilmistir.
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Ayrica cennetten kovulan seytan ve insanligin babasi olan Hz. Adem arasinda gegen atesten ve

topraktan yaratilma durumu, Kur’an-1 Kerim’de A’raf suresinde ge¢cmektedir.

“And olsun ki, sizi yarattik, sonra sekil verdik, sonra meleklere, ‘Adem’e secde edin’ dedik;
Iblis’ ten baska hepsi secde etti, o secde edenlerden olmadi. Allah, "Sana emrettigim halde, seni
secdeden alikoyan nedir?’ dedi, ‘Beni atesten onu ¢amurdan yarattin, ben ondan istiiniim’
cevabim verdi. Ona, ‘In oradan, orada biiyikklenmek sana diismez, defol, sen algagmn birisin’
dedi. Ona, ‘Insanlarin tekrar dirilecekleri giine kadar beni ertele" dedi. Allah; ‘Sen erteye
birakilanlardansin’ dedi. ‘Beni azdirdigin i¢in, and olsun ki, Senin dogru yolun iizerinde onlara
kars1 duracagim; sonra dnlerinden, ardlarindan, sag ve sollarindan onlara sokulacagim; ¢ogunu
Sana siikreder bulamayacaksin’ dedi.” (Sure 7/11-16).

Ayetlerden anlasilacag iizere dort unsurdan ates ve toprak arasinda ¢ekisme baglatan yaratilisi
ve yaratilis yansimasi olarak atesle 6zdeslesen seytan baslatmistir. Ates yakici bir unsurdur,

toprak ise Ortlicii bir unsurdur.

Toprak ve benligin Ozdeslestirilmesinde insanoglunun yaratilisinin topraktan gelmesiyle
ilgilidir. Yaratiligin 6ziinde var olan toprak, anasir-1 erbaamn diger unsuru olan su gibi insanin
olusumunda etkindir. Ilk insanin yaratilisinin 6ziinde olan toprak, bu bakimdan kutsal kabul
edilmektedir. “Topragi, mikro-kozmos olarak algilanan insamn ve makro kozmos olarak kabul
edilen diinyanin yaratilisindaki ana madde olarak gérme olgusu mitik donemlerden baslayarak
devam eden siireclerde de goriiliir.” (Harmanci, 2014, s. 24). Toprak, insanlarin diinyalik
hayatlarinda {izerinde yasam siirdiirmek i¢in yaratilmis yeryiiziidiir. “Kok salma mekani olan
toprak, diinyadaki canli yagamumn devanuni saglayan en énemli unsurlardan birisidir.” (Burcu
Yilmaz, 2012, s. 173).
Tasavvufi manada hem insanoglunun ilk atasinin topraktan yaratilmus olmasi hem de kendi
varligini ikame ettigi toprak, aym zamanda insanoglunun diinyalik sinav mekamdir. Bu nedenle
temel varolus kaynagi olarak goriilen toprak, ezel ve ebed diislincesinin simgesidir.
Toprak, tasavvufi manada diinyalik hayatin baslangici ve bitisini simgelemektedir. Dogumun
ve Olimiin kainattaki yansimasi olarak goriilen toprak, varolusun ve benlik algisinin
karsiligidir. Nurettin Topeu’nun ifadesiyle “Toprak sanki kendi benligimizdir. Ondan
uzaklagan insan kendi benligini de kaybediyor. Topraga yaklastikca, gercek ve oOliimsiiz
varligimiza kavustudumuzu hissediyoruz, siiphe ile 6liim azabindan kurtuluyoruz.” (Topgu,
2010, s. 170).
Islamiyet’in kabulii ile baslayan islami donem Tiirk edebiyatinda, tasavvuf etkisiyle de gelisim
gostermis, dini tasavvufi edebiyatin ana mazmunlarindan birisi toprak olmustur. “Toprak,
madde aleminin dort unsuru (anasir-1 erbaa) arasinda yer almakla birlikte anasir-1 ¢eharhane
olarak karsimiza ¢ikan nefsin dort mertebesi, dort unsur ile temsil edilmistir. Bu temsile gore
nefs-i emmare ates, nefs-i levvame havaya, nefs-i miilhime su, nefs-i mutmainne topraktir.”
(Uludag, 1991, s. 40-41).
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Bununla beraber toprak; Hak terimi ile 6zdeslesmesinden kaynakli bir Allah dostunun veya bir
ermisin mezari, tliirbe, yatir gibi manalarda da kullamilmistir. “Toprak, edebiyatta bir¢ok
nitelikle karsimiza ¢ikmakla beraber 6zellikle tenastip yolu ile anlatimlarda kullamldig goriiliir.
Bazen i¢inde miicevherler, hazineler, kiymetli seyler barindirmasi ile ele alinir bazen insanin
yaratilis1 nedeniyle anilir bazen ise 6lenlerin toprak olacaklar1 ger¢egi hatirlatilir.” (Pala, 2002,

s. 194).

Bu baglamda Yunus Emre, Hac1 Bektas Veli, Mevlana Celaleddin Riimi gibi dini tasavvufi
edebiyatin giiglii isimleri, eserlerinde toprag farkli sekillerde islemistir. Yunus Emre,
Risaletii’n Nushiyye adli eserinde “Topragila bile geldi dort sifat/Sabr u eyli hii tevekkiil
mekremet” diyerek Hz. Adem’in dort unsurdan yaratildigim belirtmis, insanin iyi huylarinn
topraktan geldigini ifade etmistir. (Harmanci, 2014, s. 27). Hac1 Bektas Veli, Makalat adli
eserinde “dort kapi” olarak zikredilen kapilardan hakikat kapisinin birinci makanu olarak
topragl ele almis; Mevlana ise toplum tarafindan sikga bilinen “tevazu ve algakgoniilliiliikte

toprak gibi ol” nasihatinde bulunmustur. (Cetin, 2015, s. 291).

Hem halkin diisiince ve hayalleriyle hem de Islam inancindan beslenerek on dérdiincii
ylizyildan itibaren ilk firiinlerini vermeye baslamis olan asik edebiyati dini tasavvufi etkilerle
on altinc1 yiizyilda daha da sistemli hale gelmistir. Anadolu’daki dini tasavvufi yasam tarzi,
asiklar arasinda etkili olmus ve bu gelenegin getirisi olarak da yetisen asiklar zaman i¢inde dini
tasavvufi siirlerle genis halk kitlesine ulasmustir. Bazi asiklar, tekke cevresinde yetismig
olmalarindan kaynakl1 olarak dini tasavvufi bilgilerini derin manalar igeren siirlerle saz calarak
gostermiglerdir. Tim bunlarin etkisiyle asiklarin dini siirlerde derin manalar yiiklenen

kavramlardan biri de toprak olmustur.

“VEYSEL der ¢ikayim yiice daga

Agaclar bezenmis yesil yapraga

Zaman gelir tenim diiser topraga

Karisir topraga toz olur gider” (Kaya, 2004, s. 258).

Geleneksel siirin halk tiirkiisiine doniismesi siirecinde bazi halk sairleri Onemli rol
oynamaktadir. Bunlarin baginda da Asik Veysel gelmektedir. Asik Veysel; kendinden 6nceki
sairlerin yazdig agitlari, manileri ve deyisleri tiirkiilestirerek somut olmayan kiiltiirel mirasa
katki saglamistir. Veysel; ¢esitli torenlerde, solenlerde ve yurt gezilerinde bu tiirkiileri okuyarak
bu tiirkiilerin bilinirligini artirmustir (Yakici, 2012, s. 105-110). Asik edebiyatinin
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temsilcilerinden Asik Veysel’e ait olan dortliige bakildiginda, toprakla hemhal olan
insanoglunun varolusunun da yok olusunun da toprak ile olacagim vurgulayarak tiim insanlarin
topraktan gelmesinden kaynakli esit oldugunu ve yine tiim insanlarin topraga gomiilerek ahiret
hayatina ugurlanacagini isaret etmistir. Buradan da hareketle toprak, yasamdaki Onemini

edebiyatta da devam ettirilen dort unsurdan birisi olmustur.

Alem ve adem i¢in 6nemli olan toprak, hayatin her asamasinda varligim: siirdiiren bir unsurdur.
Toprak; biinyesinde varolusu ve yok olusu barindirmasinin yaninda dogamin, insanoglunun ve
diger canlilarin temel ihtiyaglarim karsilamakla birlikte yasam alanim olusturmaktadir. Bu
sebeple toprak; beseri, dini ve edebi bir¢ok alana hitap etmistir. Boylelikle topragin birgok alt

dal1 bulunmaktadir

1.6.1. Toprak Unsurunun Kaynaklan: Yeryiizii ve Yeryiizii Sekilleri. Col, vd.

Uzerinde yasamlan yer kiirenin kabuguna verilen ve arz olarak da bilinen unsura yeryiizii
denilmektedir. Yeryiizii denizler, daglar ve ovalarla kaplidir. Arz, “yerylizii, diinya” (Pala,
2002, s. 42) olarak da ge¢cmektedir. Yeryiizii ve yeryliziinde bulunan yer sekilleri, toprak

unsurunun bir parcast olarak kabul edilmektedir.

Kur’an’da bir¢ok ayette gecen yerylizii kelimesi, insanoglunun yeryiiziine yerlestirilip orada
gecimlerini  saglayacaklar1 kaynaklarin verildigi seklinde vurgulanmustir. “Dogrusu sizi
yeryiiziine yerlestirdik ve orada size gecim vasitalar1 verdik. Ne kadar da az siikrediyorsunuz?”
(Sure 7/10). Yer ve gok, birbiriyle tezat olan kainat unsurlar1 olsa da kainatin olusumunda en
onemli iki etkendir. Yer ve gok genellikle birbirinden ayrilmayan, dort unsurdan toprak ve

havamn bir getirisi olan unsurlardir.

Kur’an-1 Kerim’de yer ve g6k birlikte gegmektedir. “Allah, yeryliziinii sizin i¢in karar kilma
yeri, gogii de bina yapan; size sekil verip de sekillerinizi giizel kilan ve sizi temiz seylerle
riziklandirandir. Iste Rabbiniz Allah! Alemlerin Rabbi Allah ne yiicedir.” (Sure 40/64). Ayette
goriildiigii lizere yeryiiziiniin, lizerinde yasama elverisli olarak yaratildigina ve basta insanoglu
olmak lizere diger tiim canlilara nimetler sunmasina bir hatirlatma vardir. Allah, gokyiiziini
muhtesem ve kusursuz sekilde bir tavan gibi yaratmistir. Yeryiiziinii de yine ayni essizlikle diiz
bir zemine, yeryiizii sekillerini de yaratarak canlilarin hizmetine sunmustur. Bu nedenle yer ile

g6k birbirinden ayrilmayan unsurlar olmasimn yamnda faydalar1 da birbiriyle iliskilidir.
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Topragin getirisi olan yeryliziinde hayvanat, habitat, tas, ¢amur, yol gibi bir¢ok unsur bulunur.
Hayvanlarin yasam alam dogadir ve bazi hayvanlar toprak iizerinde yani yeryliziinde bazi
hayvanlar ise toprak iizerinde yani yer altinda yasarlar. Yerylizii ve toprak, hayvanlara yuva
olmustur.

Bitkiler ise toprakta yetisir ve topraga tutunur. Halk siirlerinde en ¢ok kullamlan bitki ¢imendir.
Hayvanlarin yasam alan1 olmasiyla bitkilerin yetismesiyle ve beraberinde bitkilerle de topragin
alt dalint olusturan unsurlardir. Yine yeryliziinii kapsayan ve mineraller toplulugu olan taslar,
uzun yillar igerisinde yasanan doga olaylarimin da etkisiyle olugsmustur. Halk siirlerinde
genellikle sert yapis1 0zelligi ele alinarak benzetme yoluyla kullamlmaktadir. Deyimlerle de
siklikla verilen taslar, sevgili i¢in de sik sik kullamilmustir. Sevgilinin kalbinin taslagsmasiyla
beraber merhametsiz, acimasiz, vicdansiz ve sert gibi sifatlar eklenerek siirlerde gecmektedir.
Yeryiiziinii olusturan ve halk siirlerinde gegen diger bir unsur ¢amurdur. Camur diger adiyla
balgik, su ve topragin karisimindan olusmus toprak unsurunun alt dalidir. Halk siirlerinde
kirlerin en temizi diisturundan hareketle; ger¢ek anlami, mecaz anlami ve deyim anlamiyla

kullaniInmustir.

Yeryiizii sekli, Diinya’mn katt olan ylizeyinin dogal veya yapay bir 6zelligine verilen isimdir.
Yerylizii sekilleri belirli bir araziyi olusturmaktadir. Arazideki diizenlemeler ise topografya
olarak bilinmektedir. Yerytizii sekilleri, yillar icerisinde meydana gelen doga olaylarindan
riizgar, sel gibi; dogal afetlerden volkanik patlamalar, depremler, heyelanlar, buzullarin erimesi
vb. etkisiyle yer kabugunun iizerinde olusmustur. Bu sekiller, kara parcalarinda ve su
kiitlelerinde olusmustur. Yer sekilleri arasinda basta daglar, ovalar, tepeler, yaylalar, kanyonlar,
vadi ve okyanus sirtlar1, yanardag ve biiyiik okyanus havzalar1 vb. olusturmaktadir. Tiirkiye’de

ise temel olarak yerylizii sekillerini daglar, ovalar ve platolar olusturmaktadir.

Tiirkiye’de bulunan ve halk siirlerinde sik¢a gecen yer sekillerinden ilki daglardir. Daglar; yer
kabugunun ¢ikintili, yiiksek, egimli yamaglarinda g¢evresine egemen olmus, genis bir alana
yayilmus, ¢ikmasi ve tirmanmasi gii¢, agaclarla ve otlarla kapli, kisin karli olan kara kiitleleridir.
Daglar olusum sekline gore ii¢ gruptan olusmaktadir. Kirilmayla olusanlara kirik daglar,
kivrilmayla olusanlara kivrim daglar ve volkanik patlamalarla olusanlara volkanik daglar adi

verilmektedir.

Daglar, beseri ve cografi oneminin yaninda tiim inang sistemlerinde de 6nemli bir yere sahiptir.

Dag kiiltii, hemen hemen her toplumda ve uygarlikta yaygin goriiliip kutsal kabul edilmistir.
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islam’da Hira magarasinin bulundugu Nur Dagy, eski Tiirklerde Otiiken en bilindik &rneklerdir.

Bu nedenle vahyin gelis yeri ve yerlesim mekam olarak goriilmektedir.

“Eski Tirkler, her dagin bir koruyucu ruhu olduguna inanmislardir. Bu nedenledir ki; dag
ruhundan dilek dileyeceklerinde, onlarin yardimina ihtiyaglart oldugunda hep dag tepelerine
cikmislar; kurbanlarini orada sunup, ayinlerini orada yapmuslardir. Dag ruhunun da iginde
bulundugu “yer su” ruhlarimin merhametli ve koruyucu ruhlar olarak az seye kanaat ettiklerini,

dariimadikga da kanl1 kurban istemediklerini diisinmiislerdir.” (Inan, 1998, s. 472).
Ayrica Tirklerde daglar, kozmik bir isleve sahiptir. Bu nedenle Tiirk mitolojisinde daglar,
etrafinda yasayan insanlarin ve diger canlilarin koruyucusu kabul edilmistir. Bunun yaninda bu
canlilara yurt olan daglara yaklasilirken ve bu daglarda avlanirken uyulmak zorunda olan baz
kurallar ortaya ¢ikmustir. Tiim bunlar g6z 6niine alindiginda mitolojik baglamda daglar 6nemli
yer sekilleridir. Daglara atfedilen bu inamgslarin kokeni, Tiirklerin tanr1 anlayigina
dayanmaktadir. Turkler, yiiksekte ve zirvede olmayr tanriya ozgii bir nitelik olarak

gormiislerdir.

“Biiyiikliikleriyle 6ne ¢ikan daglar kimi zaman Tanriya ulasmak icin bir ara¢ olarak diistiniilmiis
kimi zaman da canlilara birer barinak olarak hizmet etmistir. Yiikseklikleri ve yiicelikleriyle
daglar, ibadetlerin de yapildigr mekanlar olarak diigiiniilmiistiir. Tanriya ulasmak isteyenlerin
ugradigr ilk yer yiice dag basi olmustur.

Yine kurbanlar da bu dag baslarinda Tanriya sunulmustur. Tiirkler daglara deger veren ve daglart
kutsal kabul eden bir millet olmustur. Tiirk tarihine ve efsanelerine bakilacak olursa, daglarin
degeri ve onemi daha iyi anlagilacaktir.” (Uraz, 1994, s. 172).

nsanoglunun ulasamadig yiiksek yerlere; mutlak gerceklik, sonsuzluk, 6zgiirliik gibi soyut
manalar yiiklemislerdir. Dolayistyla bu yliksek bolgelere en ¢ok yaklasabilen daglar, Tiirklerin

inang ve diisiince sistemine gore kutsalliklarla oriilii bir kiilt halini almustir.

Ug grup dag, yeryiiziinde sik bulunmasi1 nedeniyle halk edebiyat iiriinlerinde ve siirlerinde
siklikla gegen ifadelerdir. “Toprak unsuru igerisinde ele alinan ve incelenen daglar, siirlerde
siklikla bagvurulan dogal unsurlardan biri olmustur. Daglar genellikle yiiceligi, yiiksekligi ve
biiytikliigii ile benzetilen unsur olarak kullamlmustir. Yine daglar, seslerin yankilanmasina

sebep olmasiyla da siirlerdeki yerini almistir.” (Tolasa, 1973, s. 477).

Halk siirlerinde bulundugu bolgeye, yoreye ve yasadigi ortama gore daglar farkli farkl
gecmektedir. Daglar; gercek anlamuyla yiicelikleri, yiikseklikleri, biiyiikliikleri, zorluklari,
engelleri, asiklarin siginaklari, saglam olmalar ile siirlerde ge¢mektedir. Mecazi olarak ise
daglarin ger¢ek anlamuyla kullamlan 6zellikler benzetme, kisilestirme gibi edebi sanatlarla yer
verilmistir. Daglar; halk edebiyati liriinlerinde ve siirlerde ayn1 zamanda Farsca kiih ve kithsar

isimleriyle de gegmektedir.

“Beklerim Mecniin misali kith u daglar meskenim
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Ben senin kemter guldamin sen benim (se) sim tenim
Soyle ey nlir-1 musavver nemden incindin benim
Hali Hinda kaslar1 tugracigim n'ettim sana” (Karasoy & Yavuz, 2015, s. 99).

Bu siirde de goriildiigii iizere mecazi manada, asik kendisini Mecniin’a benzetmistir. Burada

halk hikayelerinden Leyla ve Mecnun hikayesine hatirlatma yapilmstir.

Yeryiizii sekillerinden digeri ovalardir. Ovalar, algak bolgelerde nadiren de yiiksek bolgelerde
bulunan, akarsu aliivyonlarimn olusturdugu birikimli ve diiz arazilere verilen addir. Ovalar,
vadi boyunca ya da dag eteklerinde, kiyr veya yayla ovalar1 olarak ortaya g¢ikmaktadir.
Genellikle tarim ve hayvancilik i¢in kullamlmaktadir. Yine asik siirlerinde toprakla
biitiinlesmis bir unsur olarak siklikla gegmektedir.

Platolar veya yaylalar, yiiksekte bulunan derin akarsu vadileriyle yarilmis olan ve deniz
ylizeyinden yiiksekte kalmis olan hafif engebeli ve diiz arazilerdir. Halk siirlerinde yayla olarak
cogunlukla gecmektedir.

Bunlarin disinda tepe ve vadiler de halk siirlerinde siklikla gegen toprak unsurunun alt dalint
olusturan ifadelerdir. Tepeler ise ¢evresindeki diiz yerlerden yiiksekte olan yeryiizii sekilleridir.
Tek basina veya birkag kiiciik yiikselti ile birlikte bulunabilir.

Vadiler ise iki dag arasinda bulunan ¢ukurluk olarak bilinmektedir. Akarsuyun i¢inde aktig ve
kaynaktan agiz kismina dogru siirekli inisi bulunan, kisa ya da uzun kilometreler arasinda
yerylzii sekilleridir. Vadiler, akarsularin yaptigi asinmayla derinlemesine ve yanlamasina

gelismektedir.

Sahra olarak da bilinen ¢6l; bitki ortiisiinden yoksun olan, su bulunmayan, 1ss1z ve genis kumluk
alandir. Coller, sicak olmas1 ve ince kumlariyla bilinmektedir. Ugsuz bucaksiz olan ¢éller; getin
ve zor sartlariyla insanlarda caresizlik, yalmzlik ve hi¢lik duygusu gibi soyut manalar
uyandirmaktadir. Bu duygularin karsiligi 6zellikle halk siirlerinde ve hikayelerinde kargimiza
cikmaktadir. Col, asiklarin kendilerini kaybettikleri ve varlik alemine yolculuk ettikleri bir yer
olarak hayal edilmistir. Cogunlukla siirlerde tasvir edilen mekdmn bir pargasi olarak

goriilmiistiir. Cole diisen ve perisan olan asiklar, divane ve mecnun olmus kabul edilir.
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1.6.2. Doga Olaylan ve Dogal Afetler: Cemre Diismesi, Heyelan, Erozyon, Deprem vd.

Toprak unsurunun doga olaylar1 kabul edilip alt dalim olusturan ve halk arasinda baharin
miijdecisi olarak bilinen cemre diigmesi, sicakliklarin artmasi olaymna denilmektedir. Cemre
birer hafta arayla dort unsurdan havaya, suya ve topraga diistiigiine inamilmaktadir. Ug tane
oldugu bilinen cemrenin ilki 19-20 Subat tarihlerinde havaya, sonra 26-27 Subat tarihlerinde
suya ve en son 5-6 Mart tarihlerinde topraga diismektedir. Son cemrenin topraga diismesiyle
baharin basladigina inamldigindan daha sonraki haftalarda da Nevruz Bayramu olarak
kutlanmaktadir. Nevruz, doganin uyanisi olarak kabul edilmis ve diinya genelinde ¢esitli halklar
tarafindan geleneksel yeni yila ya da bahar bayramina verilen isimdir. Halk inanislarinin
simgesi olan cemre diismesi ve Nevruz kutlamalari; halk siirlerinde cosku, nese, heyecan gibi

soyut duygularla baharin anlatildigi doga olayidir.

Siddetli ve siirekli yagmurlarin, eriyen karlarin etkisiyle kayalarin i¢ine ve arasina bol miktarda
suyun s1izmas1 durumuna heyelan adi verilmektedir. Heyelan, yer ¢ekimin etkisi ile topragin yer
degistirmesi olayidir. Heyelan, toprak etkisiyle gerceklesen dogal afettir. Baz1 heyelanlar biiytlik
biz hizla, bazilar1 yavas sekilde gerceklesmektedir. Toprak ve suyun birlesmesinden olusan bu
felaket, topragin yer degistirilmesiyle meydana geldiginden toprak kaymasi olarak da
bilinmektedir. Genellikle bol yagisl ve engebeli alanlarda yaganmaktadir.

Halk siirlerinde yazildig1 bolgenin sartlarina gore yasanan toprak kaymasi felaketini anlatmak

i¢in gercek manasiyla yer verilmektedir.

Toprak ile biitiinlesmis bir diger dogal afet erozyondur. Erozyon, diger adiyla agimim olarak
bilinmektedir. Yer kabugundaki topraklarin, su ve rlizgar gibi dis etmenlerin etkisiyle
asindirarak yerinden taginmasi ve biriktirmesi olayidir. Heyelan ve erozyon toprakla olusan iki
dogal afet olmasindan dolay1 karistirilmaktadir. Heyelanda toprak biitiin bir haliyle bir yerden
bagka bir yere taginir. Erozyonda ise topragin iist kismu asinarak tagimir. Erozyon yine heyelanla

benzerlik gostererek siirlere yansims bir dogal afettir.

Siirlerde dogal afetler ve doga olaylar1 siklikla ger¢ek manas1 ve genellikle benzetme unsuru
kullanilarak mecazi manasi ile kullamlmistir. Bu nedenle toprakla 6zdeslesen dogal afetlerden
sonuncusu depremdir. Yer sarsintisi, zelzele olarak da bilinmektedir. Yer kabugunda
beklenmedik bir anda ortaya ¢ikan enerjiyle birlikte dalgalanmalar yasanir. Bu dalgalanmalarin,
yeryliziinii sarsmast olayina deprem adi verilir. Halk siirlerinde genellikle zelzele olarak
gecmektedir. Sevgilinin verdigi etkiyle biitiinlestirilen deprem; as1gin heyecammi, coskusunu

ve bedenine yansimasim anlatmak i¢in kullamlmaktadir. Dortliiklerde de goriildiigi iizere
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sevgiliyi, rakiple el ele goren asik, bu durumdan kotii etkilenmistir. Miibalagal1 olarak diinyasi
basina yikilir, yer ayaklarimn altindan kayar. Asigin gordiigii manzara karsisinda hissettigi

duygulari, depremle tasvir edilmektedir.

1.6.3. imge Olarak Yansimasi: Oz, Vatan, vd.

Dort unsur igerisinden dogrudan iliskili olan ve insanla 6zdeslestirilen unsur toprak olmustur.
Toprak, insanoglunun yaratilisinda etkin bir rolii vardir. Insanoglunun yaratilisinda etkili olan
toprak, aym zamanda yok olusunda da etkili olmustur. Bu nedenle toprak; kdinatin, insanligin
ve tiim bunlarin getirisinin 6ziinii olusturmaktadir. Bir seyin ana 6gesi olan 6z, varligin temelini
olusturmasi agisindan 6nemlidir. Insanoglunun &ziinii toprak olusturur. Yine hava, su, ates ile
sekillenir. Bu nedenle topragin alt dal1 olarak edebiyata yansiyan bir terimdir. Halk siirlerinde
0z, toprak unsurunun imgesel yansimasi olarak varolus ve yok olus yani yaratilis ve oliimle

Ozdeslestirilmistir.

Vatan, yurt kelimesiyle anlamdas olan toprakla 6zdeslesmis ve toprak parcasi ifadesine karsilik
gelen toprak unsurunun imgesel yansimasim olusturan diger bir alt daldir. Vatan; kisinin dogup
bliyiidiigii, yasadigi baba ocag manasina gelmesinin yaninda bir halkin ya da toplulugun

egemen olarak yasadiklar1 ve devamliliklarim sagladiklar: toprak pargasi olarak bilinmektedir.

Mitlerde siklikla gecen toprak, eski Tirk inang ve diisiince sisteminde vatan teriminin kokenine
151k tuttugu diigtiniilmektedir. Bununla ilgili olarak heniiz yagama ge¢medikleri i¢in topraga
bagimli olamayan Goktiirklerde yer-su inanisi, vatan ile 6zdeslesmistir. Orhun Abideleri’nin,
Kiiltigin ve Bilge Kagan Yaziti’mn dogu yiiziinde “Ec¢limiiz apamiz tutmis yir sub idisiz
bolmazun tiyin, Az budunug itip yaratip” yani “Ecdadimizin tutmus oldugu yer su sahipsiz
kalmasin diye, Az milleti tanzim ve tertip edip” (Ergin, 2021, s. 15) ifadeleri ge¢mektedir.
Buradan hareketle yer ve sudan vatanin kastedilmesiyle Tiirklerde topragin ziraat 6ncesinde de

islevsel ve etkili oldugu gériilmektedir.

Yazitlarda yer ve su olarak goriilen vatan terimi; Kiiltigin, Bilge Kagan ve Tonyukuk
Yazitlarinda gegen” 1duk yir sub” ifadesiyle pekistirildigi goriilmektedir. Eski Tiirk¢ede 1duk,
mukaddes manasindadir. Bu ifadenin giiniimiiz Tiirkgesine yansimasi ise mukaddes yer ve su
olarak gegmektedir. Mukaddes ifadesiyle devletin kurmus oldugu topragin kutsallastirildig

goriilmektedir.
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Tiirk kiiltiirtinde toprak ve vatan arasindaki iligki aym zamanda Tiirk diinya goriisiini olusturan
bilesenlerden birisidir. Ornegin, Tatarlar arasinda anlatilan bir efsanede Mete’den at ve kadinim
istediklerinde verdigini ancak corak bir toprak parcasi istediklerinde ise Mete’nin orada
atalarimin mezar1 bulundugunu ve buramn “ata yadigir1” oldugunu belirttikten sonra savasi
goze aldig (Kalafat, 1998, s.147) aktarilmustir. Tiirk kiiltiirtinde toprakla biitiinlestirilen hatta
ayrilmaz bir parca olarak kabul edilen vatan diisiincesi, atalar kiilti ve ruhuyla da
bagdasmaktadir. Atalarin miras1 olan vatan, kiiltir ve edebiyat noktasinda da Onemli
goriilmiistiir. Bu nedenle halk siirlerinde toprakla baglanti kurularak sik¢a yer verilen ve

topragin alt dalini olusturan ifadedir.

Kainat1 olusturan ve dort unsurdan biri olan toprak, bollugu ve bereketi yansitmasi yoniiyle
imgesel olarak hazineye ve zenginlige karsilik gelmektedir. Aym zamanda da birbirinin devamu
niteligindedir. Su ve toprak da bu ahengi saglamaktadir. Bu nedenle suyun olmadig zamanlarda
temizlenmek ve ibadetleri yerine getirmek icin abdest almak niyetiyle teyemmiime

basvurulmasi, teyemmiimiin topragin alt dalim olusturdugunu kamtlar niteliktedir.

1.6.4. Yapt Unsuru Olarak Yansimasi: Yol, Kerpi¢ Evler, Mutfak Esyalan vd.

Yol; karada, havada, suda bir yerden baska bir yere gitmek i¢in agilan uzakliga verilen addir.
Genellikle karada ulagim yapilmasindan kaynakli olarak kara ile 6zdeslesmis bir unsurdur. Halk
siirlerinde gercek manasi disinda yontem, teknik, imkansizlik, sonsuzluk gibi soyut manalar
i¢in de kullamlmaktadir.

“Bu diinya fanidir konup goceriz

Daglar yollar asup sular gegeriz

Ask sarabin nls eyleriz igeriz

Doluptur ¢gesmimde nemi yokla gel” (Elgin, 1998, s. 148).

Halk siiri dortliigiinden yola ¢ikarak diinya hayatinin gelip gegici olduguna vurgu yapilmustir.
Burada yol kinayeli olarak ele alinmustir. Diinya hayati i¢in gosterilen ¢aba anlatilmak
istenmistir. Yollar agmak ger¢ek manasiyla uzun yolculuk yapmak olarak kullanilmasinin yam

sira mecazi anlamda miicadele etmek, giicliiklerin iistesinden gelmek olarak kullanilmustir.

Saman ve bal¢ik karistirilarak hazirlanan, tahta kaliplara dokiilerek gilineste kurutulan, duvar

ormekte kullamlan ve topraktan yapilan yapi malzemesine kerpi¢ denilmektedir. Bir nevi
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pisirilmemis tugla gibidir. Kerpi¢ daha ¢ok kdy evlerini yapmak icin kullanilir. Bir¢ok kerpi¢
camurla sivinarak dizilmektedir. Insanlarin ya da hayvanlarin barinmasi igin yapilar
yapilmaktadir. Hem iktisadi agidan ucuz olmasindan hem de sicak tutmasi agisindan tercih
edilmektedir. Halk siirlerinde de as18in yasadigi bolgeyi ve ekonomik sartlari anlatmak igin
kullandig1 topragi olusturan yapi unsuru olarak gegmektedir.

Insanoglunun var olusunun, dini inanglar geregi topraktan geldigine inamlmaktadir. Yine
insanoglunun varolus miicadelesinde de toprak vardir. Bu miicadelenin basinda temel
ihtiyaclar1 gidermek vardir. Insamin beslenme ihtiyacinin karsilanmasindaki ilk basamak besin
remin etmek, digeri ise besini yenilebilir hale getirmektir. Bunun i¢in gerekli olan yardimci
aletleri insanoglu lretken yapisiyla bulup yasama geg¢irmistir. Toprakla yapilarak kullamma
getirilen canak ve c¢omlek, insanligin ilk yillarindan beri varligimt siirdiirmektedir. Pismis
topraga kap sekli verilerek kullanilan ¢anak ve ¢omlek, yemek pisirmek ve yemegi muhafaza
etmek icin kullanilan mutfak aletidir.

Anadolu cografyasinda sosyo-kiiltiirel bir unsur olup bir¢ok farkli alana izler biraknmustir.
Kiiltiirel bir miras olarak goriilen ¢canak ve ¢omlek, en basta mutfakta deger kazanan bir yap1
olmustur. Bunu disinda kiiltiir, sanat, edebiyat ve cografya gibi dallar1 da etkilemistir. Halk
siirlerinde as18in bulundugu bolgeye gore farklilik gosterse de asiklar, siirlerine yasadiklari
yerlere dair izler biraktiklarindan ¢anak ve ¢omlek siirlerde toprak alt dali olarak gecen bir
unsurdur. I¢ Anadolu Bélgesi’nde toprakla mutfak esyasi iiretme kiiltiirii yaygin oldugundan i¢

Anadolu’daki asiklarin siirlerinde bulunan bir yapidir.

Toprakla yapilan ¢anak ve ¢omlegin yaninda tabak, kase, giiveg kaplari, fincan, testi, tava, tepsi,
cezve gibi mutfak esyalar1 da yapilmaktadir. Halk siirlerinde bu yapilardan su koymaya yarayan
testi daha ¢ok gecmektedir. Comlekgilik disinda toprakla yapilan el sanatlar1 ise seramik, ¢ini

ve cam Sanatidir.

1.7. Anasir-1 Erbaanin Diger Bilimlerdeki Yeri

Anasir-1 erbaa lizerine diisiinceler ¢esitli olsa da ortaya atilan, farkli bilim dallariyla
detaylandiran ve sonuca vardirilan her sey aslinda birbiriyle baglantili olup siki bir iligki
igerisindedir. “Dort unsur teorisinin yam sira, ahlat-1 erbaa, ‘dem, balgam, safra, sevda’yi; cihat-
1 erbaa, ‘dogu, bati, kuzey, giiney’i; etraf-1 erbaa, ‘sag, sol, 6n, arka’yi; flistil-1 erbaa, ‘ilkbahar,
yaz, sonbahar, kis’1 ifade etmektedir.” (Devellioglu, 2008, s. 226).
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Doganin ve varliklarin temelini belirleyen hava, su, toprak, ates dort ana unsur; kainatin
manasin ve 0ziinii igeren bir sekilde, pek cok felsefi ve tasavvufi diisiincenin yapitast olmustur.

Varligin 6ziinii ve cevherini olusturan bu unsurlar aslinda kdinatin da temelini olugturmaktadir.

“Evrenin her tarafi toprak, ates, su ve hava ile kusatilmistir. Insanin bedeni ve ruhu biitiin
ihtiyaglarimi toprak, su, ates ve havadan karsilar. insanoglu topraktan yaratilmis, onun bedenine
ruh (hava) iiflenmis, gonliine/yiliregine ates yerlestirilmis ve damarlarina/kanallarina da su
verilmistir. Bu demek oluyor ki anasir-1 erbaa denilen dort unsur insanin bedenindedir. Bu
yiizden insan mikro kozmik bir evren, evren de makro kozmik bir insandir.” (Aktas, 2008, s.
15).

Boylelikle doganin ve insanoglunun Oziinii olusturan anasir-1 erbaa; fizikten tibba, tiptan
mantifa bir¢ok bilim daliyla da 6zdeslesen bir kavramdir. Bilimleri, fen ve sosyal bilimler
olarak iki kategoride inceledigimizde anasir-1 erbaa; her iki bilim dalinda da siklikla gegen bir

kavramdir.

Fen bilimlerinde; fizik, kimya, biyoloji, ekonomi, astroloji, arkeoloji, antropoloji, tip, halk
hekimligi, anatomi, miithendislik gibi bir¢ok alanda yer edinmektedir. Miihendislik alaninda en
cok ziraat, su tiiriinleri, jeoloji, orman miithendisliginde anasir-1 erbaanin varlig goriilmektedir.
Fen bilimlerinde anasir-1 erbaa, arastirma ve inceleme; sosyal bilimlerde ise daha ¢ok konu
iizerine diislinme ve idrak tizerine kuruludur. Sosyal bilimlerde din, tasavvuf, tarih, cografya,
felsefe, psikoloji, sosyoloji, sanat, edebiyat gibi alanlarda siklikla gecen ve genis anlam bagt
olan unsurdur. Anasir-1 erbaa, edebiyatta genellikle halk edebiyati ve onun bir parcasi olan halk
biliminde ele alinan bir konu olsa da eski edebiyattan yeni edebiyata kadar her edebiyat

doneminde varligini devam ettirmistir.

Edebiyatin ayrilmaz parcasi olan kiiltiirde de yer edinen anasir-1 erbaa, genel manada halk
kiiltiirii ve mutfak kiiltiiriinde daha ¢ok kullamlmaktadir. Uzerinde yapilan calismalari
inceledigimizde sosyal bilimlerde daha ¢ok ¢aligma yapilmistir. Cocuk edebiyatinda da yer
verilmis olmasiyla da herkese hitap edebilen, toplumun bir parcasi olan unsurdur. Anasir-1
erbaa, kainattaki varlig neticesinde birgok bilim dalinda yer edinen ve varligint devam ettiren
mazmundur. Anasir-1 erbaanin diger bilimlerle iliskisi tek tek incelendiginde ayr1 bir ¢aligma
konusu olabileceginden tez konusu baglaminda edebiyatta iligkisi daha genis olarak ele

alinmustir.

1.8. Anasir-1 Erbaa Uzerine Yapilan Cahsmalar
Doganin ve varligin 6ziinii olusturan anasir-1 erbaa; su, hava, ates ve toprak unsurlardan
meydana gelmistir. Kéinatin ve insanligin, olusumunu ve manasini barindiran dort unsur; pek

cok felsefik diistincenin de temelini olusturmaktadir. Beserl hayatin bir pargasi olsa da bir¢ok
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bilim dalimin da temel mazmunu haline geldigi goriilmektedir. Fen ve sosyal bilimlerin
yakindan inceledigi dort unsur ilizerine birgcok calisma yapilmistir. Edebiyat, felsefe, dini-
tasavvufi, saglik, cografya, psikoloji, antropoloji, sosyoloji, astroloji ve ¢cocuk edebiyati gibi
pek cok alanda ¢alismalarin oldugu goriilmektedir. Bunun neticesinde hemen hemen her alanda

bulunan anasir-1 erbaa iizerine ¢okc¢a akademik ve edebi iirlinler ortaya konulmustur.

1.8.1. Anasir-1 Erbaa Uzerine Yazilan Kitaplar

Burcu Narda Sarhug, Anadolu ve Hint Masallarinda Dort Element Toprak/Hava/Ates ve
Su, Cizgi Yayincilik, 2023.

Dort Element Ates-Atesin Hayran Birakan Giizelligi-Kiiciik Hikayeler, Yumurcak
Yayinlari, 2022,

Dort Element Toprak-Topraktaki Seriivenler-Kiiciik Hikayeler, Yumurcak Yayinlari,
2022.

Dort Element Su-Yagmurla Tasan Nehir-Kiiciik Hikayeler, Yumurcak Yayinlari, 2022.
Dort Element Hava-Temiz Sabah Havasi-Kiiciik Hikayeler, Yumurcak Yayinlari, 2022.
Iskender Pala, Dort Giizeller (Toprak, Su, Hava, Ates), Kap: Yaynlari, 2008.

Nilda Ferhan Efe¢inar, Ruh ve 4 Element, Arel Yayincilik, 2022.

Rebecco Rupp, Dort Element Su/Hava/Ates/Toprak, Profil Yayincilik, 2007.

Roland Possin, Beslenmede Dort Element Felsefesi, Firat Kitapevi, 2008.

Stephan Arroyo (Cev. Baris Ilhan), Astroloji Psikoloji ve Dort Element, Baris {lhan Yayinevi,
2016.

Sinan Namli, Anasir-1 Erbaa, Kitap Yurdu Dogrudan Yayincilik, 2022.

Semsettin Durmaz, Anasir-1 Erbaa, Bir Nokta Kitapligt Yaymnevi, 2023.

Zafer Ercan, Askin Dort Element Hali, Epsilon Yayinevi, 2007.

Zeynel Oztiirk, Yaratihs ve Dort Anasir, Sokak Kitaplar1 Yaymlari, 2019.

Ziibeyir Ovacik, XVIIL. YY da Klasik Tabiat Felsefesine Yonelmek: Sehreziiri’den Yirmi
Sekiz Mehmet Celebi’ye Tabiat Felsefesinde Dort Unsur (Anasir-1 Erbaa) ve Olus-
Bozulus (Kevn-Fesad) Teorisi, 2023.

1.8.2. Anasir-1 Erbaa Uzerine Yazilan Tezler
Birsel Caglar, Tiirk Mitolojisinde Dort Unsur Ve Simgeleri Uzerine Bir inceleme, Kocaeli
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yaymlanmams Yiiksek Lisans Tezi, Kocaeli, 2008.
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Burcu Yasin, Yiinus Emre Divamnda Anasir-1 Erba’a, Firat Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Elaz1g, 2018.

Emine Kavlu, Fuzuli Divaninda Anasir-1 Erbaa, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, 1999.

Ferda Atli, Ask-1 Memnu Roman Kisilerinde Beden-Ruh 1liskisi Anasir-1 Erbaa’dan
Anhlat-1 Erbaa’ya Kretschmer, Sheldon ve Cormon’dan Freud’a, inonii Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yayinlanmanus Doktora Tezi, Malatya, 2017.

Nejla Kaya, Ahmet Hamdi Tanpmar’in Eserlerinde Dort Unsur Ates-Hava-Su-Toprak,
Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Ankara, 2013.

Nur Muhammed Sahin, ibn Sina’nin Doga Felsefesindeki Dért Unsur, Istanbul Medeniyet
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, Istanbul, 2019.

1.8.3. Anasir-1 Erbaa Uzerine Yazilan Makaleler

Aysun Celik, Alemin ve Ademin Dort Ana Unsuru Garipname’de Anasir-1 Erbaa, Eski
Tiirk Edebiyati Arastirma Dergisi, Say1 Cilt 2, Say1 1, Sayfa 312-339,20109.

Baki Asiltiirk, Mehmet Rauf ‘un Eyliill Romamnda Doért Unsur, Yeni Tirk Edebiyati
Arastirmalari, 2009.

Birsel Caglar Abiha, Mitolojiden insana Dort Unsur Uzerine Bir inceleme, Bengi Diinya
Yorik-Tirkmen Arastirmalar: Dergisi, Say1 1, Sayfa 38-56, 2018.

Burcu Narda Sarhus, Anadolu ve Hint Masallarinda Dort Element: Toprak, Hava, Ates,
Su, 2023.

Dalila Ozbay, Constantin Brancusi’de Doga Insan Etkilesimi ve Evrenin Dért Temel
Maddesi (Anasir-1 Erbaa), Canakkale 18 Mart Universitesi Giizel Sanatlar Fakiiltesi Dergisi,
Cilt 1,Say1 Ozel Sayi, Sayfa 30-48, 2021.

Danyal Apuhan, Ahmet Kayintu, Molla Demirbas Divam’nda Anasir-1 Erbaa, Bingdl Sosyal
Bilimler Enstitilisti Dergisi, Say1 22, Sayfa 559-582, 2021.

Ebubekir Hirka, Mevlana’mmn Mesnevi’sinin 1.Defterinde Gecen Anasir-1 Erbaa fle Tlgili
Beyitler, Dogu Esintileri Say1 13, Sayfa 303-321, 2020.

ibrahim Ethem Karatas, Erzurumlu Ibrahim Hakkr’mn Marifetnamesinde Anasir-1 Erbaa
Goriisii, Mugla Sitki Kogman Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi Say1 33, Sayfa
104-122, 2014.

M.Cihat Can, Eski Grek Dort Unsur Nazariyesi ve Tiirkce Miizik Yazmalarinda EtKisi.
Gazi Egitim Fakiiltesi Dergisi, Say1 2, Sayfa 133-143, 2002.
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M.Fatih Kanter, Necip Fazil Kisakiirek’in Siirlerinde Anasir-1 Erbaa, Yeni Tiirk Edebiyat:
Arastirmalari, Say1 20/2, Sayfa 110-126, 2018.

Murat Ayar, Cevreden insamin Kimyasma Dokunuslar “Yiinus’un Emre’nin Siirlerinde,
Anasir-1 Erbaa’mmn Insandaki Ahlaki Iz Diisiimleri, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi
Engelliler Miidiirliigii,87-97, 2014.

Nazli Piskin, Andsir-1 Erbaa Kuram, Beslenme ve Saghk Iliskisi. Metro Gastro
Dergisi,Say166,Sayfa 77-79, 2012.

Nesibe Kablander. U¢ Halveti Sairin Divanlarinda Anasir-1 Erbaa (Ates, Hava, Su ve
Toprak) Unsurlarimn Kullanimu Uzerine Bir inceleme, Uluslararasi Tiirk veya Tiirk Dili
Edebiyati ve Tarihi Dergisi, Cilt 11,Say1 5,Sayfa 351-382, 2016.

Sebahat Deniz, Boyacioglu’nun Anisir-1 Erbad Adh Mesnevisi, Tiirk Kiiltiirii Incelemeleri
Dergisi, Say1 2,Sayfa 153-174, 2000.

Tugce Erdal, Halk Hikéiyelerinde Ask ve Erginlenme Tasariminda Anasir-1 Erbaa, Milli
Folklor Dergisi, Say1 29, Sayfa 115, 2017.

1.8.4. Anasir-1 Erbaa Uzerine Yazilan Bildiriler

A.Yiicel Cetin, Yunus Emre’de Anasir-1 Erbaa Toprak Anlayisi, Gazi Universitesi Halk
Kiiltiiriinde Toprak Uluslararas1 Sempozyumu, 2017.

Bahar Yilmaz, Klasik Tiirk Siirinde Anasir-1 Erbaammm Mazmun Olarak Kullamim,
Edebiyat ve Cevre Sempozyumu, 2022.

Eyiip Saritas, Niiket Biiken, Kutadgu Bilig’de Anasir-1 Erbaa ve Ahlat-1 Erbaa, XI. Lokman
Hekim Tip Tarihi ve Folklorik Tip Giinleri, 2019.

Fatma Niikhet Sehnaz Alis, Abdiilhak Hamid’in Finten Piyesinin Dort Unsur Nazariyetine
Gore Tahlili, Vefatinin60.Y1l1 Miinasebetiyle Abdiilhak Hamid Tarhan Sempozyumu, 1997.
M.Fatih Kanter, Necip Fazil Kisakiirek’in Siirlerinde Anasir-1 Erbaa, Kaldirimdan
Sakarya’ya Necip Fazil Kisakiirek Sempozyumu, 2017.

Nazife Oya Levendoglu, Devir Nazariyesi ve Dort Unsur Nazariyesinin Selcuklu ve
Ortacag Osmanh Doénemi Miizik Yazmalarnda Iki Farkh Ekolii Olusturma
Baglamindaki Yansimalari, Yunus Emre ve Tiirk¢e Yili Anisina Uluslararasi XII-XIV YY.
Anadolu’nun irfan Cag Sempozyumu, 2021.

Sermin Kalafat, Tiirk¢ede Dort Element “Hava, Su, Ates, Toprak” ile Kurulan Deyimlerin
Anlam Alanlan, II. Uluslararas: Tiirk Kiiltiirli ve Tarihi Sempozyumu, 2018.
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1.9. Tiirk Edebiyatinda Anasir-1 Erbaaya Genel Bir Bakis

Insanoglu tarih boyunca kendi varolusunu, kiinatin olusumu ve difer canlilar1, yasama tutan
unsurlari; sorgulama ve inceleme ¢abasinda bulunmustur. Her devrin insani; maddeyi, 6zii ve
ruhu besleyen unsurlar1 izah etmek i¢in c¢aba sarf etmislerdir. Tiim bu ¢abalarin neticesinde
varligin ve kainatin; olusumunu, baslangicint ve devamliligim anasir-1 erbaa ile saglandig
kanaatine varilmistir. Anasir-1 erbaa; dort unsur olarak bilinen su, hava, ates ve topraktan
olusmaktadir. Felsefe, edebiyat ve tasavvuf gibi bilim dallarinda siklikla gecen bu kavram;
“anasir-1 ¢ehargane, ¢ar riikkn, ¢ar unsur, dort unsur, dort ana ya da temel unsur” olarak da
kullanilmaktadir. “Islam kaynaklarinda Andsir-1 Erba’a yerine Ustukussat-1 Erba’a, Erkan-1
Erba’a, Tabai-i Erba’a, Ummehat-1 Siifliyye, usl, mebadi ve kavabis gibi daha baska
terimlerde kullamlmustir. Bu terimler pek ¢ok alim ve diisiiniir tarafindan es anlaml1 sayilmigsa
da aralarinda baz kiiciik farklar bulunmaktadir.” (Karliaga, 1991, s. 149).

Islam diisiiniirii Mevlana, anasir-1 erbaa igin “bedenin ve varlik aleminin meydana geldigi
kaynak” olarak aktarirken Antik Yunan diisiiniirii Empedokles ise ‘“nesnelerin hamuru”
(Hangerlioglu, 1993, s. 345) olarak tammlanustir.

Anasir-1 erbaanin tarihgesine bakildiginda; Antik Yunan donemi diisiiniirleri de Tiirk ve Islam
diistiniirleri de tlizerinde durulan, izah edilmesi amag¢lanan ve arastirilan bir mazmun olmasindan
ayrica edebi eserlere ve siirlere konu edilmesinden kaynakli felsefeden edebiyata bir ilerleyisin
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Tirk edebiyatinda anasir-1 erbaanmin; olusumu, kainattaki
varlig1 ve insanogluna yansimasi goriilmektedir. Klasik edebiyattan yeni edebiyata kadar olan
edebiyat donemlerinin genelinde kullanilan anasir-1 erbaa, sozlii ve yazili edebiyat olarak
siniflandirildiginda daha ¢ok sozlii edebiyat doneminde kullanilan bir kavram olmustur.
Islamiyet’in ve Bati’nin tesiriyle degisimin ayrica yeniligin yasanmasiyla da anasir-1 erbaa

terimi kullanilmustir.

1.10. Sozlii Edebi Metinlerde Anasir-1 Erbaaya Genel Bir Bakis

Hava, su, toprak ve ates farkli diislincelerin i¢inde yer alsa da somut ve fiziki manada birbirine
benzerlikleri ve farkliliklar1 olan kavramlardir. Fiziki boyutta degerlendirilip iki grupta da ele
alinan bu kavramlar boylelikle diigiince olarak farkli bir boyuta getirilmistir.

“Mitlerden giiniimiiz modern edebiyat arastirmalarina kadar yapilan ¢aligsmalarda, dort unsurun
kendi arasinda ikiye ayrildigi; ates ve havanin aktif ve kendini ifade edici, su ve topragin ise
pasif, alict ve kendini baski altinda tutucu 6zellikler tasidigi kabul edilir. Ates, hareketliligi,
yerinde durmazlig, siirekli yiikselme arzusu iginde olmasi ile en dikkat ¢ekici unsurdur. Bu
Ozellikler, hava unsurunda da goriilebilir. Buna karsin duragan, yere dogru ve yer¢ekimi ile ilgili
olan 6zellikler ise toprak ve suda goriilebilir. Unsurlarin baglamsal 6zelliklerinden Gtiirii ates -
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hava; toprak-su olarak ikili gruba ayrilmalar1 erkek ve kadin zitligim da temsil etmektedir. Dort

[ })

unsurun yer aldig1 anlatilarin ¢ogunda, “toprak” ve “su”yun dogurganligin, anaglik ve disiligin;
“ates”in giic, iktidar, erkekligin ve yasama coskusunun; “hava’nin da bagimsizligin ve erkekligin
simgesi oldugu goriilmektedir.”(Erdal, 2017, s. 6-7). “Tasavwuf anlayisimin Anadolu
topraklarinda gelismesi ve bir mektep gibi hizmet veren tekkelerin artmasiyla, sufi gelenek, genis
kitlelere ulagma imkanina kavusmustur. Bu gelenek iginde yetisen mutasavwiflar, “iyiligi
emredip kotiiliikten men etmek” emri mucibince, dini bilgi ve birikimlerini anlatma ve aktarmay1
amag edinmislerdir. Zengin bir sembol ve remiz kullamminin goriildiigii bu edebiyatta, sairler
vermek istedikleri mesajlart sifreler yoluyla okuyucuya aktarmiglardir.” (Uludag, 1991, s.
360; Harmanci, 2014, s. 25).

Bunlardan hareketle mitler, destanlar, efsaneler, halk hikayeleri, fikralar, deyimler, atasézleri,
sozler, yeminler, selamlagma ifadeleri, ad ve lakaplar, sozlii tarih ve sozIli anlatim bigimleri
yani halk siirleri s6zlii edebi metinleri olusturan folklor 6geleridir. Halk edebiyati temelde sozlii
bir edebiyattir. “Uretim, aktarim ve tiiketim pratikleri sdze, sdzel olana dayalidir; yani bu
irlinler sOylenerek ya da anlatilarak sozle tiretilir, sdzel olarak icra edilmek suretiyle aktarilir
ve yine soziin dogasi geregi dinlenerek tiiketilir.” (Cevik, 2022, s. 203). Su, hava, ates ve toprak

olan dort unsura yani anasir-1 erbaaya s6zlii edebi metinlerde sikca karsilasilmaktadir.

Mitler, bir toplumun yansimasi niteligindedir. “Iginde ‘mit’leri barindirmasi agisindan Yaratilis
destanlari, edebi, sosyal, kiiltiirel, dini, siyasi, teknoloji vb. a¢ilardan 6nemli bilgilere sahiptir.”
(R. G. Kayabasi, 2016, s. 245). Yaratilis ve tiireyis mitlerinde, kozmogonik ve mitolojik olarak
yer verilen efsanelerde, kiilt merkezli halk hikdyelerinde, gercek ve mecaz anlamli halk
hikayelerinde, yine az sézle ¢ok sey anlatmak hedeflenen atasozii ve deyimlerde anasir-1 erbaa

ile karsilagsmak miimkiindiir.

Yaratilig mitlerinde dort unsurdan su, yaratim ilkesi olarak goriilmesi mitlerde anasir-1 erbaanin
gostergesi olarak gormek miimkiindiir.“Dort unsurdan ilki olarak kabul edilen su, mitolojik
sistemlerde ilk baslangigla baglantilidir, ilk kaosu tamtir. Tiirk yaratilis mitinde de kozmos,
sudan tiiremistir.” (Bayat, 2007, s. 248). Yine Islam inan¢ ve kaidelerinin etkisiyle topraktan
tlireyis mitlere yansimig olup atesten ve sudan tiireyisin oldugu inanci hakimdir. Dort unsur tek
tek ele alinirken anasir-1 erbaanin mitlerde yer verilmis olmasindan kaynakli kozmogoni
mitlerinde kaostan kozmosa geg¢isinde ve evrenin yaratilisinda dort unsur temel yapitasi

olmustur genellemesini yapmak miimkiindiir.

Gegis donemi iiriinlerinden olan Dede Korkut, Oguz Tiirklerine ait en eski epik ve destansi
hikdyelerdir. Bu hikayeler, gd¢cebe Tiirk halkimn sosyal yasamim ve Islam 6ncesi inanglar
icermesi sebebiyle dort unsuru hem ger¢ek manasiyla hem de kiilt olarak ge¢mektedir. Dede
Korkut’ta Salur Kazan’in evinin yagmalanmasi hikdyesinde, Kazan Han av avlarken kafirler

evini yagmalarlar. Kizi, gelini, oglu Uruz’u ve onun ii¢ yiiz yigidini tutsak ederler. Kazan 6niine
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su ister ve suyla haberlesme yasamr. Bunun neticesinde Dede Korkut Hikdyeleri’nde su kutsal

kabul edilmistir. Kazan Han su s6zleriyle:
“Ordumun haberin biliirmisin, degil mana!

Kara bagim kurban olsun, suyum, sana!..” (Ergin, 2014, s. 101) sudan medet umdugu
goriilmektedir. Hikdyeden hareketle de Tiirk halklarinda suya tapinma motifinin hakim

olmasiyla anasir-1 erbaaya yer verilmistir.

Atasozleri ve deyimler genellikle mecaz anlam tagidiklarindan dort unsur kullamlarak az sozle
cok sey anlatildifi goriilmektedir. Ornegin doért unsurdan su ve havamn oldugu “Gok
giirlemeden yagmur yagmaz.” (Aksoy, 1993, s. 132) atasoziinde ger¢ek anlamiyla yagmur
yagmadan once gok giirliltiisiiniin yasandig anlatilmaktadir. Mecazi olarak ise “bir kisi ya da
topluluk, sesini yiikseltmezse istedigine kavusmaz.” (Aksoy, 1993, s. 132) manasindadir.

Halk siirlerinde de temel mazmun olmus, hem ger¢ek hem mecaz anlamiyla ayrica s6z sanatlari

da kullanilarak yer verilmistir.

“Bunda biinyad oldu ab u ates i hak i heva
Car anasirdan urundum egnime rengin aba
Bende zulmet bendedir ayine-i alem-niima

Dem-be-dem niir-1 hidayet pertevinin Tar'uyam” (Karasoy & Yavuz, 2015, s. 624).

Bu dortliikten hareketle asik, 6zelde kendisinin genelde de insanoglunun dort unsurdan
meydana geldigini siirine aktarmustir. Insan viicudunda maddi ve manevi olarak dort unsurun
yansimasinin oldugunu ifade etmistir. Boylelikle anasir-1 erbaa, sozlii metinlerde siklikla

varligini gostermektedir.

1.11. Asik Edebiyatina Genel Bir Bakis ve Asik Edebiyatinda Anasir-1 Erbaanmn Yeri
Asik halk edebiyati olarak da bilinen halk dili ve hece olgiisiiyle olusturulan, saz esliginde
sOylenen siirlerden olusan, Tiirk edebiyatinin bir dali olan halk edebiyati biinyesinde yer alan
edebiyattir. Halk edebiyati cogunlukla sozlii kiiltiiriin iirlinlerini igermektedir.
“Asik edebiyatinin en onemli 6zelligi sozlii olmasidir. Asiklar sézlii kiiltiiriin yansimasiyla
soyledikleri siirleri asik edebiyatinin bir iiriinii olur. Belirli bir kiiltiir birikimine bagli olarak
dogan gelisen asik edebiyati 4siklar sayesinde faaliyetine devam ettirebilmistir. Asiklar, Tiirk
kiiltiirliniin anlamlar, degerler, kurallar biitiiniine uygun olarak toplumun ahlak anlayisim temsil

eden, yasatan ve yayan eserler vermislerdir. Eglendirme kadar egitim ve 6gretim sorumlulugunu
datistlenmisglerdir. Ogrendiklerini, algiladiklar1 estetik duygulari sazlar1 esliginde siir, hikaye ve
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sohbetlerle dinleyicilerine ulastirarak onlarin gozii, kulagi bir anlamda &gretmeni ve dostu

olmuglardir.” (Gilinay, 2005, s. 293-294).

Halk arasinda yetisen saz sairlerinin, Tekke sairlerinin ve halkin meydana getirdigi edebiyattir.
Halk edebiyatinda siirler, genellikle saz esliginde ve dogaglama olarak sdylenir. “Asik edebiyati
diye de nitelendirebilecegimiz sozlii halk edebiyatinin hi¢ sliphesiz yaraticist ve yasaticisi olan
asiklara, eski kaynaklarda saz sairi veya halk sairi de denilmektedir.”(Kartari, 1977, s. 11).
Asiklarin olusturdugu, halk edebiyatinin alt kolu olan asik edebiyat1; anonim halk edebiyati ve

dini tasavvufi halk edebiyatinin arasinda bir koprii gorevindedir.

“Islamiyet’in kabuliinden 16.yiizyila kadar olan devre, genis halk kitleleri agisindan bir gegis
devresi olmustur. Bu devrede, eski kiiltiiriin devamcisi olan ozan, gerek Azerbaycan’da gerekse
Anadolu’da ayn1 ¢izgiyi takip ederek yavas yavas yerini asiga birakmistir. Bu gecis doneminde
bu halk sairleri i¢in; ozan, dede, agsakal, varsag, yansag, varsagi-gu gibi ¢esitli adlar kullanilmas,
ayrica 18.ylizyildan itibaren dini ve tasavvufi siirler yazan aydin sairler arasinda tamamen farkl
bir anlamda asik kelimesi de kullamlmaya baslanmistir. Dini tasavvufi siirler sdyleyen bu
sairlerin ve giinden giine bu sahada koklesen Islami kiiltiiriin tesirinde kalan halk sairleri, asik
terimini kendilerine de yakistirir olmuglardir.” (Oguz, 1995, s. 424).

Asik kelimesinin yerine birgok farkli kelime kullamilsa da amag¢ aymdir. Asik edebiyati

igerisinde birgok kavram kendini gostermektedir.

“Ad1 ozan, as1k ya da halk sairi olsun, Tiirk halk siiri denince akla gelen bu sanat¢ilar olmaktadir.
Ciinkii Tiirk Halk edebiyatinda “anonim” oldugu belirtilen iiriinlerin de bir ilk s6yleyeni vardir.

Bu ilk sdyleyici ya ozan, ya asik ya da halk sairi ve benzeridir.” (Yakic1, 2009, s. 46).

I¢inde bulunduklari toplumun ekonomik, toplumsal, kiiltiirel ve siyasal olaylar karsisindaki

duygu ve diisiincelerine her ¢agda, her ortamda terciiman olmuslardir.

“Asiklar destanlarinda toplumsal, tarihsel, bireysel olgu ve durumlar karsisinda epik-lirik olarak
nitelendirebilecegimiz sdyleyis gelistirmiglerdir, halkin ortak duygu ve diisiincelerini dile
getirmeleri bakimindan Tiirk kiiltiiriinlin korunmasinda kiiltlir tastyicilar1 olarak gorev
yapmaktadirlar. Asiklar disa doniiktiir, siyasal ve toplumsal olaylara kars1 duyarlidirlar. Onlar

tamk oldugu, yasadig1 ve duydugu olumsuz durumlari yargilar, elestirir.” (Artun, 2000, s.
296).

Halkin cesitli olaylar karsisindaki his ve duygu, diisiince ve tepkilerini ifade ederken de onun

0z, sade konusma dilini son derece ustalikla kullanmustir.

“Asik kelimesinin kullanilmas1 ve Oguz sair galgicilarina verilen Ozan tabiri tekke edebiyatinin
tesiri altinda olmustur. Ciinkii mutasavwvif sairler 13. asirdan beri kendilerini diger sairlerden
ayirmak, bu suretle ilham kaynaklarinin kutsi ve ilahi mahiyetini géstermek i¢in a1k unvanini
kullamiyorlardi.” (Kopriilii, 2004, s. 42).

Asiklar aym zamanda toplumun, sosyal ve kiiltiirel yasamina biiyiikk bir etki yapan dini

inamsinda onderligini yapmuslar, yayilip koklesmesine katkida bulunmustur. Her devirde i¢inde

yasadiklar1 toplumun gelenek ve torelerinin dini inamsla biitiinlesmesini saglanuslardir. Bunu

yaparken de dini inamsa bagli ve saygili kalmakla beraber birtakim sert ve kati yonlerini

yumusatmay1 ve halka sevdirmeyi bagsarmislardir. Bu basar1 giicti ile de sozlii halk edebiyatinin
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cesitli dallardaki tirtinlerini vermislerdir. “Halk siirini yaratanlar, kdy kent dolasip sazlariyla
calarak ve sdyleyerek yayanlar, saz sairleri olmustur. Saz sairi insan topluluklarimn belirli bir

gelisme ¢aginda yasamis olan miizisyen-sair tipinin bizdeki benzeridir.” (Basgoz, 1968, s. 7).

Asiklar, halktan kisiler olduklar1 igin toplumun bir yansimasi konumundadirlar. Aym zamanda
toplum igerisinde karsilastiklar1 herhangi bir konuda goriislerini sazlar1 ve sozleriyle insanlara

aktarmuslardir.

“Asiklar, i¢inde yasadiklari toplumun bir pargas1 ve halkin dili, kulag, gzii, rehberi olarak kabul
goriirler. Bu sebeple toplumun duygu ve diisiinceleri asiklarin eserlerinde anlam bulurlar.
Asiklar; mensubu olduklar1 toplumun duygu ve diisiincelerini dile getirmenin yam sira birgok
konuda 151k tutup, yol gosterirler. Asiklar halkla ilgili olan her konuyu siirlerinde islemekte;
begendikleri seyleri 6vmekte, olumsuz gordiikleri, begenmedikleri konular1 da olumsuz bir bakis

agistyla elestirmektedirler.” (R. G. Kayabasi, 2018b, s. 11).
Asiklarm, asik olma siirecinden soyledikleri kadar siireci igine alan gelenege asiklik gelenegi
denmektedir. Tiirk kiiltiirlinde Onemli bir yere sahip olan asiklik gelenegi; yiizyillarin
tecriibesinden siiziilerek sekillenmis, belirli kurallar1 olan, siirin kalici ve etkileyici 6zelliginden
yararlanarak nesilden nesile aktarilan bir degerler biitiiniidiir. “Asik, ¢agma tamiklik etmesi,
yasanilan hayattan kesitler sunmasi yoniiyle islevseldir. Asik edebiyati, kiiltiir tarihine de
kaynaklik eder.” (Kopriilii, 1962, s. 42). Asik edebiyati sozlii gelenckte yasatilan biitiin iiriinlere
hem kaynaklik eder, hem de kaynak olur. Asik siirinin 6ziinde bagli bulundugu kiiltiire ait 6rnek
deger yargilar1 ve ahlak anlayisi yatar. Din, gelenek, gorenek ve giincel yasam ise asik
edebiyatim besleyen diger kaynaklardir. “Asiklar, sazl1 (telden), sazsiz (dilden), dogaclama
yoluyla, kalemle (yazarak) veya birka¢ oOzelligi birden tasiyan gelenege bagli olarak siir
sOyleyenlere ‘asik’, bu sdyleme big¢imine ‘asiklik-asiklama’, asiklari yonlendiren kurallar

biitiiniine de ‘asiklik gelenegi’ adini veriyorlar.” (Artun, 2001, s. 11).

Asiklik gelenegindeki tammlamaya gore asiklar; saz calip ¢alamama, atisma ve karsilasma
yapip yapamama, dogaclama siir soyleyip sdyleyememe, usta-¢irak iliskisi iginde yetisip
yetisememe vb. gibi geleneksel Olciilerle birbirlerinden ayrilirlar. “Kitlelere ulastirilan kiiltiir
birikimi ve zengin kelime hazinesi sayesinde bugiin hayranlik ve takdirle inceledigimiz asik

edebiyati ortaya ¢ikmustir.” (Giinay, 2005, s. 298).

Halk edebiyatinin biinyesinde asiklarin olusturdugu bir gelenek olan asik tarzi siir gelenegi,
Tirk kiiltiir varliginin ehemmiyetini tagimaktadir. “Bu gelenek, degisen diinya kosullari ve
kiiltiirel atmosferle birlikte baz1 degisimler gosterse de 6nemli oranda 6ziinii koruyarak, usta
asiklar/saz sairleri sayesinde giiniimiize kadar ulasabilmistir.” (Diizgiin, 2004, s. 286-287).
Olusturulan bu geleneginde neticesinde genel manada asik, “Daha cok kirsal kesimlerde
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yetigen, siirlerini saz esliginde ve hece vezni ile viicuda getiren, halk hikdyesi tasnif edebilen

ve anlatabilen sanatciya verilen ad olarak karsimiza ¢ikmaktadir.” (D. Kaya, 2010, s. 72).

Ayrica asik tarzi siir gelenegi, kendine has yorumu olup icra edilen bir gelenek olarak
goriilmektedir. “Asik tarzi siir gelenegi Tekke kurumunun ekseninde olusan bi¢im ve islev
acisindan ozan-baksi geleneginin devamu olan, tekke ve tasavvuf edebiyati mensuplarindan
kahvehanelere yOnelen ve onun icra baglamu sartlariyla kendine has bir tarz olarak

bagimsizligint kazanan bir olusumdur.” (Cobanoglu, 2000, s. 134).

Kainati diisiinerek ve manalandirarak bakmanin hakiki bir ifadesi ve hakikate ermenin has bir
ornegi su, hava, ates ve toprak olan dort unsur; asik edebiyatinda asiklarin, siirlerine aktardig
mazmunlardir. Asiklik gelenegi; halkin duygu, diisiince ve hayallerinin s6ze yansimasi olarak
nitelendirdigimizde as18in sectifi konu ve mazmunlar, halkin bir pargasi konumundadir.
Varligin ve kainatin temeli olarak kabul edilen anasir-1 erbaa ise asiklarin siklikla kullandig
tamlamadir. Asiklar siirlerinde genellikle gercek anlamiyla kullanmasimn yaninda mecazi

olarak da kullanilnustir.

1.12. Anadolu Asiklik Gelenegine Genel Bir Bakis ve Anadolu Asiklik Geleneginde
Anasir-1 Erbaanin Yeri

Anadolu yedi farkli bolgesi, genis cografyasi, kapsamli kiiltiir ve bilgi birikimiyle
edebiyattimizin Ozellikle de asik edebiyatimn Onemli bir noktasidir. Anadolu’da asiklarin
genellikle sik c¢iktigt ve yasadigi bolge Dogu Anadolu’dur. Fakat Anadolu’nun diger
bolgelerinde de oldukca fazla sayida asik vardir.

“Anadolu’nun muhtelif koselerinde, hatta bugiin bile asik unvanini tasiyan ve caldigi sazla
kendisinin veya baskalarimin giirlerini terenniim eden Sair ¢algicilara yani saz Sairlerine tesadiif
olunmaktadir. Panayirlarda, kahvehanelerde, diigiinlerde, umumi toplantilarda, eskiden daha sik
rastlandig1 halde, yirmi yildan beri gittikce azalan i¢timai mevkilerini ve ehemmiyetlerini
kaybeden basiklar, Osmanli Imparatorlugu memleketlerinde hatta Tanzimat’tan sonra bile, XX.
Asir baslarina kadar, mithim bir mesleki ziimre hilinde devam etmekte ve imparatorlugun her
tarafindan bunlara tesadiif olunmakta idi.” (Kopriilii, 2004, s. 23).

Gegmisten giiniimiize kadar asiklik gelenegi eski ihtisanum korumasa da ozellikle Adana,
Erzurum, Erzincan, Kars, Konya, Sivas’da diigiinlerde, toplantilarda ve asik bayramlarinda bu
gelenek siirdiiriilmektedir. “Sehir ve kasabalarda yasayan halk kitleleri arasinda da saz sairleri
cikmustir. Bunlar ¢evrelerinin tesiriyle veyahut devrin egitim miiesseselerine az da olsa devam
etmek suretiyle yiiksek simf kiiltiiriiniin biiyiik 6l¢iide tesirinde kalmiglardir.”(Artun, 2001, s.
11). Anadolu’nun farkli yerlerinde asiklarin siirleri ve atigmalari dinlenilmektedir. Farkli

bolgelerde ve sehirlerde ortaya ¢ikan asiklarin siirlerinde ele aldiklar1 konularda degisiklik
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gostermektedir. Konulardaki bu degismenin nedeni ise bulunduklari cografya ve insanlar

arasindaki iligkilerdir.

“Asik, halkimin derdini, kederini, nesesini, gelecegini halk adina diisiiniir, yazar, sdyler. Bu
bakimdan Tiirk halkin1 tamimanin en iyi yolu Tiirk halk siirlerini tamimaktir. Karacaoglan’daki,
Ercigli Emrah’daki, Dadaloglun’daki ve nicelerindeki sOyleyis giizelligi buram buram vatanimiz,
yuvamiz, insammiz kokmaktadir. Tiirk halki, yilizyillar boyunca Tiirk¢e’mizi gozi gibi
koruyarak kusaktan kusaga aktarmis ve bu biiyiik ¢caba sonunda, halk siiri dedigimiz zengin
hazine meydana gelmistir.” (Avan, 1995, s. I).

Anadolu asiklar1 olarak bilinen ve gegmisten giiniimiize kadar asik edebiyatinda 6nemli goriiliip

ornek alinan Karacaoglan, Koroglu, Kazak Abdal, Pir Sultan Abdal, Ercisli Emrah, Gevheri,
A$1k Omer, Kul Himmet, Dadaloglu, Dertli, Ruhsati, Bayburtlu Zihni, Aslk Senlik, A§1k
Stimmani, Asik Mahzuni Serif, Asik Veysel, Davut Sulari, Asik Murat Cobanoglu ve Asik
Yasar Reyhani gibi asiklar; asik geleneginin kaybedilen kiymetli temsilcileri olarak
goriilmiistiir. Giinlimiiz Anadolu asiklar1 da bu asiklar1 kendilerine model tayin ederek asiklik
gelenegini devam ettirmektedirler.

Anadolu’nun her bélgesinin, ilinin, ilgesinin ve yoresinin dogal giizellikleri mevcuttur. Bu
dogal giizellikler, dort unsuru biinyesinde bulundurmaktadir. Dort unsur olarak adlandirilan su,
hava, ates ve toprak; hem bdlgeyi tanitmak hem de bolgedeki degerini anlatmak i¢in Anadolu
asiklar tarafindan yer verilmistir. Aym zamanda doért unsurun kaynak, imge, yap1 unsur, doga
olaylar1 ve dogal afetler gibi olusturdugu alt dallar1 da siklikla gegcmektedir. Anasir-1 erbaa,
alemi ve ademi var eden unsur olarak inanilmasindan dolay1 siirlere de bu sekilde aktarilmustir.
Anadolu da halk inamglar1 yaygin olarak bulunmasinin bir getirisi olarak halk hekimligi de
yaygindir. Halk inaniglar1 dogrultusunda kiilt kabul edilen dort unsur, aym zamanda sifa ve
tyilestirme maksatli da kullamlmustir. Tim bunlarin etkisiyle énemli kabul edilip gozetilen

anasir-1 erbaanin bu yonii de Anadolu asiklarinin siirlerine yansimustir.

1.13. i¢ Anadolu Bélgesinde Asikhk Gelenegine Genel Bir Bakis ve Anasir-1 Erbaanmin
Yeri

Anadolu, nice asiklara mesken olmustur. Anadolu topraklarimin sesi ve soézii olan Anadolu
asiklari, kiiltiir ve edebiyat gelenegini kusaktan kusaga tasiyan araci gérevindedir. Anadolu’nun
genellikle I¢ Anadolu ve Dogu Anadolu bélgelerinde asiklarin sayis1 fazladir. Bunun nedeni
asiklik geleneginin kusaktan kusaga aktarilip siiregelmesiyle ilgilidir.

I¢ Anadolu bdlgesi, Anadolu’nun tam ortasinda yer alan diger bolgelere gecisi saglayan bir
konuma sahiptir. Ic Anadolu’da bulunan sehirler: Yozgat, Sivas, Nevsehir, Nigde, Konya,
Kirsehir, Kirikkale, Kayseri, Karaman, Eskisehir, Ankara ve Aksaray’dir. Kiglar1 soguk ve kar

yagisli, yazlari ise sicak ve kurak ge¢mesi nedeniyle karasal iklim 6zelliklerine sahiptir. Cografi
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konum olarak merkezde olmasindan kaynakli gecis Ozelligi tasimaktadir. Cografi sartlari
ozellikle kisin soguk olmasindan dolayr cetindir. Yagislar1 azdir, toprak olarak tarima
elverislidir. I¢ Anadolu bélgesinin cografi sartlari, iklim 6zellikleri, tarihi, kiiltiirii, edebiyat ve

sanat gelisimi; bolgenin ve halkin sesi olan asiklarin siirlerine yansimustir.

Anadolu’da iz birakan son dénem asiklarindan olan Asik Veysel Satiroglu, I¢ Anadolu’nun
Sivas sehrinin Sarkisla il¢esinde dogmus ve orada yasamustir. Asikliktan halk miizigine gegisi
olan Asik Veysel, “ilk olarak Sivralan'li Molla Hiiseyin'den ders almaya baslar. Saz1 ¢almaya
tam olarak 15 yasinda iken baslar. ikinci saz hocas1 ise Camsthli Ali Aga'dir. Asil saz ustasi
olarak literatiirde Ali Aga belirtilmektedir.” (Alptekin, 2004, s. 21). Daha sonrasinda da “1930
senesinde Ahmet Kutsi Tecer ile tamsarak profesyonel miizik hayatina adim atar, kendi
eserlerini okumaya baslar. Daha dncesinde utandidr i¢in usta mali tiirkiiler sdylemektedir. Bir

stire kOy enstitiilerinde saz dersleri verir.” (Erol, 2007, s. 12).

Boylelikle Asik Veysel, yasadigi ve asiklik gelenegini icra ettigi I¢ Anadolu bolgesinde ve tiim
Anadolu’da halk yansimasinmin bir {iriinii olarak siirlerini duyurmustur. Siirlerinde anasir-1
erbaanmin yer aldigi da goriilmektedir. Siirlerde ger¢ek anlamuyla verilse de imgeler ve sz
sanatlar1 ile harmanlanmustir. Ozellikle “Kara Toprak” siirinde doért unsura sikca

rastlanmaktadir.

Yine son donem asiklarindan diger adiyla ozanlarindan olan Neset Ertag, aym zamanda abdallik
geleneginin de son temsilcisidir. i¢ Anadolu bélgesine ait Kirsehir’in Cigekdagi’nda dogmus
ve bir siire yasamustir. Ailesini kaybettikten sonra yine I¢ Anadolu’nun baska bir sehri olan
Yozgat’a yerlesmistir.

“flkokul y1llarinda keman ¢almaya baslayan Neset Ertas, ilerleyen yillarda baglama da ¢calmaya

ve bunu ana enstriimam olarak kullanmaya baslar. Babasi ile birlikte diigiinlerde sahne alan
Neset Ertas daha sonra 1957 yilinda Istanbul'a gidip ilk kayitlarini babasinin tiirkiileri ile yapar.

Ankara'ya yerlesip sanat hayatina orada devam eder.” (Parlak, 2013, s. 271-361).
Babas1 Muharrem Ertas da kendisi gibi hem ozan hem abdaldir. Babasimn yetistirmis oldugu
Neset Ertas, Anadolu’nun her bolgesinde bilinen bir asik(ozan) olmustur. Aym zamanda halkin

sesi olan Neset Ertas’in, siirlerinde anasir-1 erbaanin izlerine rastlanmaktadir.

Bu son donem ve Anadolu’nun her yerinde bilinen asiklardan da yola ¢ikarak Anadolu’nun
merkezi olan I¢ Anadolu bélgesinde birgok asi8in yetistigine ve ydresini yansitigim sdylemek

miimkiindiir. Boylelikle su, hava, ates ve toprak yani anasir-1 erbaay1 siirlerine yansitmiglardir.
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1.14. Aksaray ilinde Asikhk Gelenegine Genel Bir Bakis ve Anasir-1 Erbanmn Yeri
Tasavvufi bir terim olarak Tiirk halk siirinde de siklikla gegen dort unsur, Anadolu’da yetisen
asiklar tarafindan siirlere islenmistir. Ic Anadolu bdlgesinin merkezi konumunda bulunan

Aksaray ilindeki agiklarinda siirlerinde anasir-1 erbaa yansimalarini goriilmektedir.

Anadolu bolgesinin orta merkezinde ve gecis noktasinda olan Aksaray da asiklarin ¢iktigi ve
yetistigi bir ilidir. Gegis merkezinde olmas1 edebiyata ve kiiltiire yansimustir. i¢ Anadolu’da

asiklarin bulusma ve soluklanma noktast olarak Aksaray’1 gérmek miimkiindiir.

Aksaray, daha sonradan il olan ilk sehir olmasina karsin tarihgesi koklii bir yapiya sahiptir.

“Aksaray’in adimin ilk olarak eski Hitit metinlerinde gecen ‘Nenessa (Nenossos) oldugu
sanilmaktadir. M.O. 1. bin yilda Kral Kiakki déneminde Sinakhatum-Sinukhtu olarak anilan
Aksaray, Hellenistik doneminde Kapadokya Kralligina baglanmis ve Garsaura olan ismi
Arkhelais olmustur. Haluk Siikrii Akalin hocamn tespitlerine gére daha M.S. 590’11 yillardaki
bir sikkede ‘Aksara’ ismi okunmaktadir. Bu da sehrin adinin bir ak taglarla yapilmis bir saraydan
almadigini gostermektedir. Selguklular doneminde sehrin adi ‘Ak-sera’ iken Osmanli doneminde
sehrin adi bugilinkii gibi yaziliyordu. Selguklular doneminde de II. Kiligarslan tarafindan
Arkhelais olan ad1 Aksaray olarak degistirilmis ve ikinci bagkent durumuna gelmistir. Sehre koti
insanlarin alinmamasindan dolay1 iyi insanlarin yasadigi yer anlamina gelen ‘Sehri-Siileha’

olarak amlmustir.” (Giil, 2014, s. 4).
Aksaray ili, bir¢ok evliyaya ev sahipligi yapmasindan dolay1 Evliya Celebi’nin
Seyahatname’sinde “Salihler Sehri olarak ge¢mektedir. Bu adlandirmayla anilan Aksaray,
tarihi ve kiiltiirel olarak onemli sehirlerden kabul edilmektedir. “Evliya Celebi, sehirlerin
cephesel yoniinii ¢evreden merkeze dogru bir bakis acisiyla ve hiyerarsik bir sablon baglaminda
degerlendirdigi gibi sehrin sakinlerini de Once genelinin ¢ehresini betimlemek suretiyle
hiyerarsik bir diizenle anlatmaktadir.” (Tas, 2011, s. 116). Evliya Celebi, Aksaray’a bu
isimlendirmeyi verirken hiyerarsik diizende toplumda degerli kabul edilen evliyalar1 esas

almustir.

Tarihi gegmisi olan Aksaray’da halk edebiyati, asiklar tarafindan devam ettirilmistir. Y6renin
asiklari; duygu, diisiince ve hayallerini kimi zaman sazlariyla kimi zaman da yalnizca sozleriyle
icra etmislerdir. Anadolu kiiltiiriinde asiklik gelenegi oldukga giicliidiir. Bu gii¢liiliiglin neticesi
olarak halki yonlendirmislerdir ve onlara 1sik tutmuglardir. Aymt zamanda da donemin
yoneticilerine yazdiklar1 siirlerle meydan okumuslardir. Bu nedenle asik kavramu iizerine halk

bilimciler tarafindan farkl sekillerde algilamalar olmustur.

“‘As1k’ teriminin kimleri niteleyecegi konusunda bilim adamlarinim yapmis oldugu muhtelif
caligmalar vardir. S6zgelimi Saim Sakaoglu, halk siiri alaninda eser veren ve kimi kiigiik farklar
ile birbirinden ayrilan kigilerin hepsini ‘4s1k’ semsiyesi altinda toplamay1 uygun goriirken; M.
Ocal Oguz birbirlerine cok benzeyen bu sanatcilarin sanatlarim saz esliginde icra edenlerinin
‘as1k’, digerlerinin ise ‘kalem sairi’ veya ‘halk sairi’ olarak anilmas1 gerektigini goriisiindedir.”

(Peker, 2013, s. 8-9).
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Konu tizerinde bu tespitler sonucunda saz c¢alamayan kisilerin de kendilerini dsik olarak
nitelendirmesi ve taminmus olduklar1 ¢evrede asik olarak bilinmeleri nedeniyle Aksaray’in
bagrindan ¢iknus su isimler: “Mehmet Akga, Idris Bastug, Mahmut Kotak, Murat Coskun,
Haydar, Aslan, Saadettin Cevizci, Abdullah Kumcu, Rafet Mutlu, Avni Ozbek, Bekir Coskun”
(Avan, 1995, s. 1) calismanmuzda asik olarak adlandirildiklar1 goriilmektedir. Yine Selguk Peker
tarafindan yayinlanan Ortakoylii Asiklar adli eserde de “Asik Neset Giineyli, Ozan Nusret
Akgayir, Ozan Tiryan Goziim, Ozan Yahya Kose, Osman Apacik, Ali Demirkula, Yunus
Belpinar.” (Peker, 1999, s. I-IV) gibi isimlere yer verilmis olmasinin yaninda ayni yazarin Asik
Sururi Baser ile Ozan Bekir Coskun ile ilgili yapmis oldugu ¢aligsmalar, Aksaray folkloruna
Oonemli katkilar sunmustur.

Aksaray’da bulunan asiklar, kiiciik ve gelismekte olan bir sehrin edebiyat ve kiiltiir baglaminda
151k tutucularidir. Halkin sevingleri, dertleri, sikintilar1 ve nice duygularin yansiticilari

olmuslardir.

“Asiklar Tiirk’iin binlerce yillik tarihindeki vazgecilmez sanatgilardandir. Asirlar boyunca
sazlaryla, sozleriyle halkin derdine terciiman olmuslar, halkla aglayip halkla glilmiislerdir. Yeri
geldiginde halki diisman iizerine goniilli asker eyleyenler de yeri geldiginde sultanlara meydan
okuyanlar da onlardir. Asiklarin toplumdaki gérevleri bu derece dnemli olmasina ragmen asiklik
gelenegi, bas dondiiriicii hizla ilerleyen teknolojinin televizyon, bilgisayar, telefon gibi
iiriinlerinin yayginlagsmasi ile orantili olarak zayiflamis, temsilcileri yasamakla birlikte gelenegin
halk iizerindeki etkisi gegmise nazaran azalmistir.” (Peker, 2013, s. 8).

Bu nedenle Aksaray’daki asiklar iizerine aragtirma yapilarak asik kiiltiir ve edebiyatimn
korunmasi amaglanmistir. Ayrica dlemin ve ademin olusturduguna inanilan anasir-1 erbaanin
ve bilesenlerinin Aksarayli asiklarin siirlerine yansimasi incelenerek asiklarin su, hava, ates ve

toprak unsuru iizerine goriislerini sentezlemek amaglanmustir.
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2.BOLUM
AKSARAYLI ASIKLAR

2.1. Aksarayh Asiklar

Insanoglu, tarih boyunca duygularimi dile getirmeyi ve diisiincelerini ifade etmeyi tabii bir
ihtiyag olarak gormiistiir. Bu ihtiya¢ dogrultusunda okuyarak ve yazarak kiiltiirel mirasin
olusumuna katki saglamustir. Iste dsiklar da kendi duygularimn ve diisiincelerinin yamnda
halkin duygularim, diisiincelerini ve hayallerini aktaran aract konumunda olmuslardir.
Yazdiklari siirlerle bulunduklar1 bolgenin ve yorenin cografi 6zelliklerine, kiiltiirel miraslarina,

insanlarina, kiiltiiriine ve edebiyatina ulasmamiz muhtemeldir.

‘Ulkemizin ilim ve medeniyet merkezlerinden biri olan Aksaray, derin tarihi ge¢misiyle
ilk¢aglardan itibaren 6nemli bir yerlesim alan1 olmus, bu cografyada yasayan insanlar kiiltiir ve
medeniyet sahasinda kiymetli iiriinler ortaya koymuslardir. Ozellikle Selguklularla baslayan ve
daha sonra Karamanogullari, Osmanli ve Cumhuriyetle devam eden siiregte Aksaray hatiri
sayilir derecede alim, zahit, sair, yazar, sanatkar ve devlet adami yetistirmis, tarihi kayitlarda
Darii’l {lm (ilim Yurdu),Dar’iis Siileha (Salihler Sehri)olarak anilmistir.” (Dogan vd., 2016,

s.10).

Gecgis merkezi konumunda olan Aksaray, g¢evresindeki illerden genel manada etkilenme
yasamustir. Bu durum asiklarin siirine de aktarilmistir. Aksaray ili tarihi, sanati, cografyasi ve
edebiyat1 ile birgok asigin yetismesine zemin hazirlamustir. “Mehmet Akga, Idris Bastug,
Mahmut Kotak, Murat Coskun, Haydar Aslan, Saadettin Cevizci, Abdullah Kumcu, Rafet
Mutlu, Avni Ozbek, Bekir Coskun” (Avan, 1995, 1) bunlarin yaninda “Ali Simsek, Arif Delen,
Bayram Ozciftci, Mehmet Bozkurt, Sururi Baser, Veysel Keser (Dogan, 2016, s. 447-491)
Aksarayl asiklardandir. Yine Aksaray ilinin, Ortakdy ilgesinden “Asik Neset Giineyli, Ozan
Nusret Akgayir, Ozan Tiiryan Goziim, Ozan Yahya Kose, Osman Apagik, Ali Demirkula,
Yunus Belpinar” (Peker, 1999; I-1V) asiklardir.

Birgok asigin yamnda bir¢ok sair de yetistiren Aksaray ili, ilim ve medeniyet besigi olarak
amlmaktadir. Aksarayl1 asiklar tizerine yapilan bu ¢alismada Aksarayli asiklarin siirleri tek tek
incelenerek siirleri kitap haline getirilmis asiklar tasnife tabi tutulmustur. Sururi Baser, Bekir
Coskun, Bekir Coskun’un babas1 Murat Coskun, idris Bastug ve Osman Apagcik gibi asiklarin

siirlerinde anasir-1 erbaa iizerinde durulacaktir.
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2.1.1. Asik Sururi Baser
Sururi Bager, asiklik geleneginin Aksaray ilinde bulunan temsilcilerindendir. Sururi Baser,
canl1 bir gelenekte yetismemesinden dolay1 usta bir as181n ¢iragt olamanus ve saz ¢alamanustir.
Ancak ailesinin diigiinlerde tiirkii sOylemesinden ve ayrica annesinin cenazelerde agit
yakmasindan etkilenmistir. Okuma yaparak kendisini gelistiren Sururi Baser, genel kiiltiirtini
ve dini bilgilerini siirlerine yansitmistir.

“Sururi Baser, siirlerinin 6gretici 6zelligi ve sayica fazlaliginin yaninda 6rnek sahsiyeti ile de

etrafinda dikkati ¢ceken bir sahsiyettir. Insanlar1 kotiiliikten alikoyup iyilige yoneltmek (emri bil

maruf nehyi anil miinker)amaciyla kaleme aldig1 siirleri, din adamligindan gelen insanlar1
kétiiliikten men etme, dogru yola iletme felsefesinden kaynaklanmaktadir.” (Peker, 2013, s.

12).
Siirlerinin gelisimi ve hayati arasinda dogrudan bir iliski bulunmaktadir. Siirlerinde Aksaray
ilinin cografyasim, tarihini, kiiltiiriinii, insanlarin1 ve edebiyatim aktarmasinin digsinda kendi

hayatinda olan gelismeleri, yenilikleri ve duygu degisimlerini de siirlerine yansitnustir.

2.1.1.1. Asik Sururi Baser’in Hayati
Sururi Bager, Aksaray Merkez’e bagli Kiigiik Bolcek Mahallesi’ndendir.

“Sururi Bager, Pagabeyogullari siilalesindendir. Sururi Bager’in babas1 Ali Riza Bey, 1894 yilinda
Aksaray sehir merkezindeki Kiigiik Bolcek Mahallesinde diinyaya gelmis, Osmanli Devletinin
bir ilk mektebinden mezun olmustur. Kunduracilik meslegi ile istigal eden Ali Riza Bey, askerlik
gorevini yapmadan once Hacer Hanimla evlenmis bu evlilikten ii¢ erkek ¢ocugu olmustur.”

(Peker, 2013, s. 15).
Sururi Bager’in babas, ti¢ evladim da kiigiik yaslarda kaybetmistir. Yedi yil boyunca babas1 Ali

Riza Bey ve annesi Hacer Hanim’1n ¢ocuklar1 olamamustir.

“Yedi yil igerisinde kesilen kurbanlar ve edilen dualardan sonra 20 Mart 1932°de agigimiz
Mehmet Sururi Baser diinyaya gelmistir. Olen {i¢ cocugunun acisini iginden atamayan Ali Riza
Bey, yeni dogan ¢ocugunun da 6lmemesi i¢in onun bir yaginda olmast gerektigi gibi bir inanig
igerisine girmis ve niifus idaresine gidip ‘Benim bir yasindaki oglumu niifusa kaydedin!” diyerek
20 Mart 1931°de dogmus gibi niifusa kaydettirmistir.” (Peker, 2013, s. 15).

As181n babasimin bu davramisimin temeli ise Islamiyet 6ncesi Tiirk inamslarina dayanmaktadir.
Ciinkii Islamiyet dncesi Tiirklerde de ¢ocugun dogduktan bir siire Sonra dlmesinde kotii ruhlu
kiiltlerin etkisi olduguna inamilmaktadir. Bu nedenle ¢ocuklara isim konulurken kotii ruhlari
defedecek isimler diisiiniilmektedir. Ayrica asigin dogumunda da goriildiigii gibi ¢ocuk sahibi
olamayan aileler, evliyalarin ve din biiyiiklerinin mezarlarina gidip dua edilmesi dini motifi
goriilmektedir. Aksaray’da da uzun siire ¢ocuk sahibi olamayan ailelerin ulu kisilerin
mezarlarint ziyaret edip dua ve niyazda bulunmaktadir. Bunun yaninda adak olarak kurban
kesildigi de goriilmektedir.
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Sururi Baser’in kardesleri kendisi dogmadan 6nce Olmiistiir. Kendisinden yascga kii¢iik tek
kardesi bulunmaktadir.

“Sururi Bager’in kendinden dnce dogan ve ikisinin adi Ismail ve Mehmet Ali olan {i¢ agabeyi,
babas1 Ali Riza Bey askerden gelmeden dnce sirasiyla onii¢, dokuz ve yedi yaslarinda 6lmiisler,
asigimiz 20 Mart 1932 yilinda diinyaya gelmistir. Kendisinden alt1 y1l sonra,1938 yilinda aileyi
senlendiren Nigar isimli kiz kardesi, Ali Riza Bey ve Hacer Hanimui sevindirmenin 6tesinde

Sururi Bey’e de uzun yillar can yoldasligi, arkadaslik yapmistir.” (Peker, 2013, s. 16).

Asik Sururi Baser’in egitim hayati ¢ok karmasiktir. Babasimn okutmak istememesi iizerine

Kur’an kursuna giderek egitim ve 6gretimine yalnizca dini egitimle devam etmistir.

“Sururi Baser,1938 yilinda Aksaray il merkezinde Cumhuriyet Ilkokulu'na kaydolmustur.
Tlkokulda faal bir 6grenci olan Sururi Baser okul idaresi tarafindan diizenlenen miisamerelere
katilmis, ¢esitli toplantilar tiirkiileri ile senlendirmistir. Bes yillik basarili ilkokul hayatinin
sonunda babasi1 onu “fazla aktif oldugu” gerekgesi ile daha fazla okutmak istememistir. Zira hem
annesi hem de babast bu tek ogulun iizerine titremekte, onun basina en ufak bir tehlikenin
gelmesini arzu etmemekte cocuklarmin okuyup baska memleketlere giderek aileden
uzaklagsmasim da istememektedirler. Babasi bu sebeple oglunun tahsil hayatim1 sonlandirmak
i¢in defterleri ve kitaplar1 dolaplara kilitler. Sururi Baser’in aglayarak okumak istedigini
sOylemesi lizerine sikintili giinler gegiren aileden onun Kur’an kursuna gitmesi karari ¢ikar. Bu
sekilde ortaokula gitmesine engel olunan Sururi Baser, Arap harflerin, 6grenerek dini eserleri
okumak ister ve kursa gidip s6z konusu harflerle okuma-yazmay1 soker. Bir yandan da
manifaturact bir ahbaplarinin yaninda tezgahtar olarak ¢alismaya baslar. Askere kadar hem
Kuran kursuna gider hem de tezgahtarlik yapar. Bu arada Aksaray il Kiitiiphanesindeki eski ve

yeni yazi eserlerin cogunu okur.” (Peker, 2013, s. 16-17).
Sururi Bager evlendikten bir siire sonra esini kaybetmis ve daha sonra hi¢ evlilik yapmamustir.
“Sururi Baser, 1955 yilinda Sulbiye Karavas ile evlenmistir.” (Dogan, 2016, s. 488). Bu
evliliklerinden dort erkek iki kiz ¢ocuklar1 olmustur. “Kendisine altt ¢ocuk veren Sulbiye
Hamm, gegirdigi bir fel¢ sonrasi kisa siire yataga bagimli olarak yasamus ve 8 Mart 2012
tarihinde hayata gozlerini kapamistir.” (Peker, 2013, s. 17).

Aslk Sururi ve esi Sulbiye Hamim, alt1 ¢ocuga sahiplerdir. “Bu ¢ocuklar 1956, 1958, 1960, 1962,
1964, 1966 yillarinda diinyaya gelmislerdir.” (Peker, 2013, s. 19). Sururi Baser, elinden
geldigince ¢ocuklarim okutup meslek sahibi yapmustir. “En biiyiikten en kiigiige sirasiyla alti
cocuktan Tekin kimya 6gretmeni, Hacer simf 0gretmeni, Cetin binbasi, Metin kidemli yiizbasi,

Suzan ev hanimu, Izzettin ise iktisat fakiiltesi mezunu bir is adanudir.” (Peker, 2013, s. 19).

Sururi Baser, egitim hayatinda yasadig degisiklik meslek hayatina da yansimstir.

Memurluktan miiezzinlige ge¢mis ve sonrasinda emekli olmustur.

“1955 yilinda yaptig1 evlilikten kisa bir siire sonra Aksaray’da agilmasi giindeme gelen
Siimerbank magazasinin sinavint kazanarak satis memurlugundan satis amirligine, satig
amirliginden de hem depo hem de magaza amirligine yiikselir. Omuzlarinda ¢ok fazla yiik
hisseden Sururi Bey, biraz olsun rahatlayabilmek amaci ile tayinini ister. Kayseri’ye tayin
edilince de alt1 ¢ocuguyla birlikte memleketi disinda ge¢inemeyecegini anladigi icin gérevinden
ayrilip Aksaray Belediyesinde muhasiplige, bir y1l sonra da katildig1 din gorevliligi sinavim
kazanarak simdiki adi Egri Minare olan Kizil Minare Camiinde miiezzinlik yapmaya baslar.
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Kizil Minare Camiindeki uzun yillar ¢alistigi gérevinden 1980 yilinda emekliye ayrilir.”
(Peker, 2013, s. 19).

As1gim toplam iki y1l siiren askerlik egitimi, Kiitahya’da baslayip Eskisehir ve Ordu ile devam
etmistir. En sonunda memleketi Aksaray’da son bulmustur.

“1951 yili Nisan ayinda Kiitahya Hava Er Hazirlama Okulu’nda askerlik hizmetine baglayan
Bager, iki aylik egitimden sonra girdigi sihhiyelik sinavini kazanarak Eskisehir’deki bes yiiz
yatakl1 hava hastanesine gider. Genel cerrahi polikliniginde ¢alisirken 6nce onbasiliga ardindan
da ¢avusluga terfi eden Sururi Bey, on yedi ay siire ile Eskisehir’de kalir. Toplam yirmi dort
aylik askerlik hizmetinin son bes ayinda Ordu ilinde hava radar sihhiye ¢avuslugu gérevini
siirdiirtir. Nisan 1953°te terhis olan Baser, Aksaray’a donerek askere gitmeden 6nce calistig

manifatura diikkdninda ¢aligmaya devam eder.” (Peker, 2013, s. 18).
Sururi Baser; kitap okumay1 seven, tiirkii dinlemekten keyif alan, siir yazarak edebiyata ve
kiiltiire katki saglayan bir kisilige sahiptir. Edebiyat ve felsefe alamnda kendini gelistirmeyi
hedefleyerek bu alanda birgok kitap okumustur.

Aksaray Il Halk Kiitiiphanesi,1950’li yillarda kurulan ve yazma eserler yoéniinden oldukga
zengin olan bir kiitiiphanedir. Okumayr seven Sururi Baser, askere gitmeden Once bu
kiitiphanedeki eserlerden pek ¢ogunu okumus ve genel kiiltiiriinii genisletmistir. Baser’in
okudugu sair ve yazarlar arasinda Kerime Nadir, Hiiseyin Rahmi Gilirpinar, Esat Mahmut
Karakurt, Muazzez Tahsin Berkant gibi Tiirk edebiyatcilarina ait eserler bulunmaktadir. Bu
edebiyatgilarin eserlerinin yamnda Konfiigyiis, Sokrat, Aristo, Eflatun gibi yabanci fikir

adamlarinin eserleri de yer almaktadir.

Aym zamanda mesleginin de bir getirisi olarak dini kitaplara karsi da hassasiyeti
bulunmaktadir. “Kiitiiphane ve kitaplarla arasim 6mrii boyunca sicak tutan Bager, basta c¢esitli
yazarlarin kaleme aldiklar1 islam tarihleri olmak iizere pek cok dini eseri okumustur” (Peker,
2013, s. 21).

Miizik alamnda daha ¢ok Tiirk sanat ve halk miizigiyle hemhal olan Asik Sururi Baser’in, bu

alanda sevdigi bir¢ok sanat¢1 vardir.

“Zevk sahibi as1gimiz, sanat miiziginin Hamiyet Yiiceses, Mustafa Caglar, Mustafa Sagyasar,
Mustafa Seyran, Miinir Nurettin Sel¢uk, Miizeyyen Senar, Sadettin Kaynak gibi isimleriyle halk
miiziginin Asik Veysel, Bedia Akartiirk, Giilsen Kutlu, Neset Ertas gibi isimleri dinlemekten

hoslanmaktadir. Barak havalarini da severek dinlemektedir.” (Peker, 2013, s. 22).
Asik Sururi Baser, toplumsal konular1 siirlerinde ele alsa da toplum igerisinde bir tarikat,
dernek, siyasi parti vb. grupsal faaliyetlerde bulunmamustir. Asiga gore Allah, insana sah
damarindan daha yakindir. Allah’a yaklasmak ve Allah yolunda isler yapmak igin araya
aracinin konulmamasi gerektigini diisiinmektedir. “Toplum icerisinde gruplagsmayi sevmeyen

s1gimiza gore tefrika, hem dinin hem de milletin diigmandir. Istemeden de olsa tefrikalagmaya
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hizmet ettikleri gerekgesiyle cemaatlerin disinda kalmayi tercih eden Baser, ibadet ve inang

konusunda bagimsiz olmamin en giizel davranis oldugunu ifade etmektedir.” (Peker, 2013, s.
21).

Kotii aliskanliklart olmayan Sururi Baser, bunlara karsi tavrim ve goriislerini siirlerine
yansitmistir. “Hayatinda ickinin damlasini bile agzina koymayan Sururi Baser, on sekiz yil
sigara igmenin pismanlhigini her firsatta dile getirmektedir.” (Peker, 2013, s. 21).

Asigin ince diisiinceli ve hassas bir yapiya sahip olmasi, hayat felsefesine de yansimustir.
“Omriinii, gocuklarina helalinden yedirmek, onlar1 is gii¢ sahibi yapmaya harcamakla gegirmis
olan Sururi Bager, halen emekliliginin tadim ¢ikarmakta, vaktini kitap okuyarak, siir yazarak
gecirmektedir.” (Peker, 2013, s. 22).

2.1.1.2. Asik Sururi Baser’in Sanat Anlayisi
Sururi Bager’in annesi, sagligini kaybetmeden Once tiirkii sdyleyen ve agit yakan birisidir.
Dogmaca olarak beyitler sdyleyerek cenazelerde dliilerin arkasindan agitlar yaknmustir. Bunlarin

tamamim sanatsal olmakla birlikte hem o6l¢iilii hem de kafiyelidir.

“Kanaatimizce Sururi Bey, asiklik 6zelligini annesinden almistir. Annesinin etkisinin disinda
ag1gimiz, 6zellikle ilkokul yillarinda “stilo (siirahi) kabagindan saz yapmis, buna siipiirgelerden
soktiigii telleri takarak saziyla tiirkiiler sdylemistir. Ilk siirlerini tezgahtarlik yaptig1 yillarda
yazmaya baglamigtir. Sesi giizel, nefesi giiglii oldugu i¢in bozlaklar okumus, askerlik gorevi
sirasinda hava hastanesinin gecelerinde uzun hava tiiriinde eserler okuyup tiirkii ve sarkilar

soylemistir .” (Peker, 2013, s. 24).
Siirleri diizenli olarak Aksaray iline ait olan Yeni Aksaray gazetesinde yayimlanmaktadir. “Bu
yayimlanma isi o kadar diizenlidir ki gazetede ¢ikan siirlerine kimi zaman diger asiklardan

cevaplar gelmis ve asigimiz bu asiklarla gazete kosesinde atigma firsati bulmustur” (Peker,
2013, s. 24).

Asik Sururi Baser’in zamaninda egitim ve meslek hayatindaki degismeler, asikligina golge
diistirmiistiir. Verdigi dini hizmetler, saz ¢almasinin uygun olmayacagi bir ortam yarattigl igin

bu konuda geri planda durmustur.

“Din adaml1g1, as1ikligini gblgede birakan Sururi Bager, ilkokul yillarinda baslayan saz merakim
vaktiyle ustabir agigin rehberliginde sekillendirmis olsaydi veya en azindan ailesi onun saz ¢alip
tiirkii soylemesine miispet baksaydi kanaatimizce bugiin karsimiza saziyla da soziiyle de ses
getiren bir asik ¢ikabilirdi. Ancak ailesinin ve mesleginin etkisi, onun siir yazmaktan Steye
gitmesine engel olmusg, uzun hava okuyup tiirkii soylemesi sadece askerlik yillariyla sinirli
kalmigtir. Buna ragmen genglik yillarinda bastirdigi siirlerinin bazilarinin altina ‘Halk Asigi
Sururi Baser’ seklinde notlar diismesi, onun igerisindeki asiklik hevesinin ne derece kuvvetli

oldugunu gostermektedir.” (Peker, 2013, s. 24).
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Asik Sururi Baser, birgok konuda siirler yazmustir. Genglik, orta yas ve ihtiyarlik dénemleri
olarak siirlerinin yazildigi zamanlarin tasnifi yapildiginda her donemin yarattig etki ve
olgunlukla siirler yazmistir. Donemsel olarak yasin degismesiyle konularin degismesi es deger
niteliktedir. Genglik doneminde genellikle sevgili tasvirini beseri olarak ele almistir. O
donemde yazdig siirlerde sevgilinin giizelligine ve ondan ayrilis tasvirlerine rastlamak
miimkiindiir. Asik Sururi Baser, bu ¢aglari atlatip olgunlasarak geldigi orta yas doneminde
beseri askin yerini ilahi agka birakmustir. Herhangi bir tarikat ve cemaat ile baglantisi
olmamasina ragmen Yaratici "ya tasavvuf sairleri gibi hitap etmistir. Gerek meslegi gerek dini

anlamda kendisini gelistirmis olmasiyla tasavvuf edebiyatina da vakiftir.

Sururi Baser, sosyal ve toplumsal alanda da pek cok siirler yaznmustir. Kiigiik yaslardan beri
okuma aligkanligi olmasi ve giindemi siki takip etmesi bu tarzda siirler yazmasinda etkili

olmustur. Ayrica baz siirlerinde zaman zaman gelenekei tarzi hakim oldugu da goriilmektedir.

Asik Sururi Baser, siirlerinde memleketi Aksaray’i da ele almustir. Siirleri incelendiginde
Aksaray ve gevresi, Aksarayli Asik Sururi Baser i¢in 6nem arz etmektedir. Aksaray’in tarihi
yapisina, dogal giizelliklerine, kiiltiiriine ve edebiyatina, insan iligkilerine, Aksaray’da yasamis
evliyalara ve onlarin izlerine deginmistir. Bu nedenle Aksaray’1 anlatmus oldugu birgok siiri ve

dortlikleri vardir.

Sururi Baser; siirlerinde tesbih, telmih, teshis, tezat, istitham, tecahiil-i arif, miiracaa, tenasiip
gibi sirastyla benzetme, hatirlatma, kisilestirme, zitlik, soru sorma, bilip de bilmezlikten gelme,

uygunluk ve dedim dedi s6z sanatlarina siirlerinde yer vermistir.

Halka hitap etmesinden kaynakli1 yalin bir dil kullanan Sururi Baser, siirleri sade ve anlasilirdir.
Ayrica Aksarayli as18in, siirlerinde yerel sdylem ve tabirler de kullamlarak memleketinin

konusma tislubunu da kullandigi goriilmektedir.

Asik Sururi Baser’in siirlerinin sekil ozelliklerine bakildiginda, genellikle dértliik nazim
birimini kullanmaktadir. Genelde alt1 ile dokuz arasinda dértliik sayis1 bulunmaktadir. Ol¢ii
olarak hece Ol¢iisii kullanmus olan asik, en fazla kullandigi hece oOlclisii 11°1li hece
Olciistidiir.7°11,8°11,14°1i hece olciileriyle yazmis oldugu siirleri de mevcuttur. Siirlerinde

genellikle “a-a-a-b, c-c-c-b, d-d-d-b” seklinde kafiye semasi bulunmaktadir.

Sururi Baser, genclik yillarindan giiniimiize kadar siir yazmustir. Siirlerinin bir¢ogunu
muhafaza edememistir. “Muhafaza edemedigi siirler sebebiyle bir eksiklik hissetmemis,
Aksaray’da yerlesik bir hayat stirdligii i¢in istedigi zaman istedigi siiri kaleme almis ve boylece
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glinimiizde yeniden bes yiize yakin siirin yer aldig bir arsive kavugmustur.” (Peker, 2013, s.
38).

As1gim siirlerinin yayilandig yer, Aksaray’in yerel gazetesidir.

“Baser’in siir yazmasindaki en bilyiik etken Yeni Aksaray gazetesidir. Bu gazetede neredeyse
yillardir siir yazdigi igin 6zellikle emeklilik sonras1 hayatinda evden ¢iktiktan sonra 6gleden
sonralar1 gazeteye ugramak, o giinkii gazeteyi alip i¢indeki fotografina ve siirlerine bakmak,
ertesi giin i¢in el yazistyla hazirlandigi yeni siiri gazetede gérevli diizeltmen kiza vermek rutin
bir ise doniigmiistiir. Haftada bir iki kez gazeteye ugramasi, haftada bir iki siiri kaleme almasinin

dogal sonucudur.” (Peker, 2013, s. 38).
Aksarayli Asik Sururi Baser, ayrica 6zel giinler i¢in yazmus oldugu siirleri de dikkat ¢ekmistir.
“Sururi Bager’in “Cumhuriyet” baslikli birkag tane siiri vardir. Bu siirlerden birisi, Asiklarin
Diliyle Cumhuriyet adl1 siir kitabinda kendisine yer bulmustur.” (Sakaoglu ve Karadavut, 1998,
s. 95).

Aksarayli Asik Sururi Baser, sanatina dair almis oldugu o6diilii vardir. “Kiiltiir ve Turizm
Bakanlig1, halk kiiltiiriiniin derlenmesi, korunmasi, tamtilmasi, arsivlenmesi ve gelecek
kusaklara aktarilmasi gorevini yerine getiren Arastirma ve Egitim Genel Midiirliigii arastirma
ekibine gosterdigi ilgiden dolayr kendisine 05.10.2004 tarihli bir tesekkiir belgesi vermistir.”
(Peker, 2013, s. 39).

Sururi Bager’in diger asiklarla iliskisi ise Aksarayli asiklarla atisma yapma ve mektuplagma
iizerinedir. Aksaray’da yerlesik bir asiklik gelenegi ve bu gelenegin getirisi asik atismalari
olmadigindan, asiklarin yaptig1 atismalar yiiz ylize yapilamamaktadir. “Bir asik, bagka bir asig
hedef alan siirini glinliik bir gazetede yayinlamakta veya yazili olarak kendisine ulastirmakta,
bir siire sonra diger asigin yazmis oldugu cevabi mahiyetteki siir de aym yollarda karsisindaki
as1ga ulasmaktadir.” (Peker, 2013, s. 39).

Aksarayli Asik Sururi Baser, siirlerini Yeni Aksaray gazetesinde diizenli olarak bastirmasindan
kaynakli diger asiklarda yine aym gazetede siirler bastirarak karsilik vermislerdir. Bunun
sonucu olarak Aksarayli asiklarin atisma yerleri Yeni Aksaray gazetesi olmustur.

“Aksaray’da yasayan asiklar icerisinde en meshurlardan birisi de Hamidiyeli Asik Murat
Coskun’dur. Coskun, Yeni Aksaray gazetesinde asigimiz Sururi Baser’le defalarca atismistir.
Murat Coskun adina yazilan kitabin ‘Atigmalar’ bagligt altinda (287-305.sayfalar arasinda)
Coskun ile Baser arasinda yasanan atismalari onu edinen birkag siir yer almaktadir. Asik
Sururi’ye Deyisim, Sururi’den Cevap, Sururi Bager’e Cevap, Sururi Baser’den Cevap gibi

basliklarla ve bir sira igerisinde vermistir.” (Peker, 2013, s. 39-40).
Bahsedilen atigsmalar incelendiginde, asiklarin birbirlerine gayet ve saygili bir sekilde siirler

yazarak atisma Ornegi sergiledikleri goriilmektedir. “Eserdeki ‘Haccin Miibarek Olsun Diyen
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Asik Sururi Baser’e Deyisim’ baslikli siir, ikili arasindaki diyalogun boyutlarini, karsilikli
sayginin seviyesini gosteren giizel oérneklerdendir.” (Peker, 2013, s. 39-40).

Asik Murat Coskun’un disinda Sururi Baser’le atisma yapan baska asiklar da vardir. “Sururi
Baser’le Murat Coskun’un atigsmalarim izleyen Abdullah Turna adli bir baska asik, iki asigin
halini kaleme alan bir siiri ile asiklarin arasina katilmig, Sururi Baser de yazdigi baska bir siirle

Abdullah Turna’ya cevap vermistir.” (Peker, 2013, s. 40).

Asik Sururi Baser’e ait bilgilerin detayina ve siirlerine, Aksarayl asiklar iizerine ¢alisma yapan
ve bizzat Asik Sururi Baser’i ele alan Selguk Peker tarafindan Sururi Baser’in siirlerini kitap

haline getirildigi Gonliim Sururi kitabindan ulagilmstir.

2.1.1.3. Asik Sururi Baser’in Siirleri
Sururi Baser’in siirleri, Selguk Peker tarafindan kitap haline getirilmis ve siirleri konu
baglaminda siniflandirmigtir. On iki baslik altinda simiflandirilan siirlerin igerigi su sekildedir:
“Yasadign Cevreyle llgili Siirler, Ailesi ve Yakin Cevresi Ile Tlgili Siirler, Sevgi-Sevgili-Goniil
Siirleri, Milli Siirler, Din ve Tasavvuf Konulu Siirler, Sosyal Konularla ilgili Siirler, Bahar ve

Tabiat Konulu Siirler, Bozulan Toplum Yapisiyla Ilgili Siirler, Insanlara Nasihat Eden Siirler,

Hal Beyani Mahiyetindeki Siirler, Diinyamn Gegiciligi ve Oliim Konulu Siirler, Atismalar ve

Diger Sairlerin Yazdiklar1 Siirler” (Peker, 2013, s. 4-5).

2.1.1.3.1. Yasadign Cevreyle Ilgili Siirler
Memleketi Aksaray’in dogal giizellikleri ve tarihiyle ilgili yazmis oldugu siirlerdir.
“Bizim Ellere, Aksaray, Sururi’nin Goziiyle Aksaray, Hasan Dag, Hasan Dagi, Ah Uluirmak
Ah, Gen¢ Osman, Seyh Hamidi Veli Ayniyle Vaki, Ervah’1 Ziyaret, Ben Boyle Gordiim, Koca
Pelitle Hasbihal” (Peker, 2013, s. 43-64).

2.1.1.3.2. Ailesi ve Yakin Cevresiyle Tlgili Siirler

Sururi Baser, ailesine diiskiin bir asiktir. Bu nedenle siirlerinde ailesine de siklikla yer
vermistir. Annesine, esine, ¢ocuklarina, arkadaslarina, dostlarina ve akrabalarina siirler
yazmigtir. “Askerden Anama, Biitiin Annelere, Selam Anama, Babamin Evlatlarina, Hamma
Sorayim, Arkadaslarim, Kogak’in Kahvesi,1945’in Esnaflar1, Yetmis Sene Once, Eski Mi Yeni
Mi” (Peker, 2013, s. 67-85).
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2.1.1.3.3. Sevgi, Sevgili, Goniil Siirleri

Sururi Bager’in beseri agk tizerine yazdig siirleridir. Ask, sevgi, sevgilinin giizellikleri gibi
sevdaya dair unsurlar1 igeren siirleri kapsamaktadir. “Giiliim Seni, Giizel, Doyamadim Bir
Zaman, Her Seyin Giizeli Giizeldir, Isterim, Giizelle Sohbet, Giizel, Gel, Sevgi Karsiliksiz
Olmaz, Nasil Anlarsan, Ayrilik Serencamui, Goniil” (Peker, 2013, s. 89-110).

2.1.1.3.4. Milli Siirler

Tarihi konular1 ve milli duygular1 igeren siirleridir. Sururi Baser’in milli siirlerinde tarihi
olaylar, savaglar, sehitler, gaziler gibi konular yer almaktadir. “Dondii Devran, Cumhuriyet,
Canakkale Zaferine, Olmeyen Sehitlerime, Omerul Faruk’a izafeten, Gaziler, Oliiriiz Bizler”

(Peker,2013, s. 113-125).

2.1.1.3.5. Din ve Tasavvuf Konulu Siirler

Sururi Bager din ve tasavvuf konulu siirlerinde genellikle 6liim, dini degerler, Kur’an-1 Kerim,
halife, 6zel giin ve geceler, Hz. Muhammed ve Allah sevgisi gibi unsurlara yer vermistir. “Ismin
Soyleye Soyleye, Sevdigim, Sen Varsin, Mevla’ya, Sahibi O’dur, Muhammed(SAV), Salat
Selam Olsun, Dordii De Birdir, Ne Giizel Olur, Turnam, Merhaba Ey Sehru Ramazan, Kurban
Bayranuna Izafeten, Bir Sofuyla S6z Teatisi, Yunus’u Ariyorum, Yunus'u Arayanlar, Goniiller
Sururu” (Peker, 2013, s. 129-157).

2.1.1.3.6. Sosyal Konularla Tlgili Siirler

Sururi Bager, sosyal konulu siirlerinde toplumla ilgili her tiirlii durumu ele almistir. Anne
babaya hiirmet, akrabalik iligkileri, 6gretmene saygi, kotii aliskanliklar, dogal afetler, maddi
glic, sanat ve yakin sehirleri konu alan siirleri bu tasnifin i¢erisinde bulunmaktadir. “Annelere
Hiirmetle, Kim Ki Bu, Babam, Ogretmenlerime izafeten, Ogretmenlere Saygilarimla, I¢me
Birader, Vicdansiz Sigara, Para, 1999 Zelzele Felaketi, Ankara, Hacettepe’de Bir Giin, Miizik
Ruhun Gidas1, Giizel Ses Dinlenir, Bu Bir Géniil Isidir, Doyum Olmaz, Selam” (Peker, 2013,
s. 161-191).
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2.1.1.3.7. Bahar ve Tabiat Konulu Siirler

Asik Sururi Baser, bu tasnif igerisinde tabiatta var olan ¢igek, agag, kus gibi unsurlarla birlikle
tabiat olaylarim da yansitmis oldugu siirleridir. “Bahar Ay1, Cigekler, Ervah *ta Ucan Turnalara,
Biilbiil, Giines, Geceler, Yagmurda Yirimek” (Peker, 2013, s. 161-191).

2.1.1.3.8. Bozulan Toplum Yapisiyla Tlgili Siirler

Sururi Bager, bu gruptaki siirlerinde toplum igerisinde rahatsiz oldugu konulara vurgu
yapmustir. Insan iliskisinin cikar iliskisine doniismesi, giivensizlik, itaatsizlik gibi
olumsuzluklarin yer almasindan sikayet etmis oldugu siirleridir. ’Bilmem Siz Ne Dersiniz, Kurt
Ile Tilki, Yillar Agliyor, Bozuldu, Bu devrin Aynasi, Analiz, Pazarligin Boylesi” (Peker, 2013,
s. 209-222).

2.1.1.3.9. Insanlara Nasihat Eden Siirler

Aksarayli Asik Sururi Baser, buradaki siirlerinde toplumsal iliskiler icerisinde insanlarmn
birbirlerine kars1i gostermesi gereken hassasiyet ve saygidan, dini inang ve kaidelerine
uyulmasindan, gelecege dair planlarda sabirli olunmasindan kisacasi nefSin heveslerine ve
arzularina yenik diistilmemesi gerektigi {izerine tavsiyelerde bulundugu siirleridir. “Gelince
Agla Giderken Aglama, Sabah Namazim Kilin, Kirict Olma, Bozma, Duymasin, Aglarsin,
Acilir Bir Giin, Sabir Hazinedir, Meghule Giden Yol, Akilsiz Kaptan, Aslanim” (Peker, 2013,
S. 225-243).

2.1.1.3.10. Hal Beyam Mabhiyetindeki Siirler

Asik, bu tasnifte bulunan siirlerinde genellikle hayat tecriibesinden bahsetmistir. “Parasiz
Satilir Benim Mallarim, Bunlar1 Goérdiim, Ben ve Sen, Benim Gordiigim Boyle, Doldum
Efendim, Bilerdeniz, Eyler Seni, Neylesin, Goniiller Hep Ayri, Ne Giizel Olur, Gezer Oldum,
Durur Geger, Beser Alemi, Tozar Giderim, Boyle Gegti Omriimiiz” (Peker, 2013, s. 247-275).

2.1.1.3.11. Diinyamin Gegiciligi ve Oliim Konulu Siirler

Sururi Baser, bu konulu siirlerinde ahiret hayatindan, émriin gecici olmasindan ve 6liim ile
yasam arasindaki dengenin saglanmasi gerektiginden bahsetmektedir. “Kahpe Diinya, Bir
Omriin Anatomisi, Nasil Olsa Olacak, Ben Yastakilere” (Peker, 2013, s. 279-286).
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2.1.1.3.12. Atismalar ve Diger Sairlerin Yazdiklan Siirler

Aksarayl1 Asik Sururi Baser, gazete aracigyla diger Aksarayli asiklar ve sairler ile atismalarda
bulunmustur. Ayrica esi ve dostlarina ithaf ettigi siirleri de bu tasnifin igerisinde bulunmaktadir.
”Dostum Murat Coskun’a, Murat Coskun Babaya, Riiyalarla Gelen Ask, Mustafa Alper’e
Sevgilerimle, Sururi Baser’e Saygilarimla, Sair Avni’ye Selam, Oliim ve Sair, Basin Sag Olsun,
Helali Eyalim Hammefendiye” (Peker, 2013, s. 289-305).

2.1.2. Ozan Bekir Coskun

Bekir Coskun, asiklik geleneginin Aksaray ilindeki dnemli temsilcilerindendir. Ayrica Tiirkce
siirlerinin yaninda Tatar Tiirkgesiyle yaznus oldugu siirleriyle dikkat ¢ekmektedir. Kendisini
asik yerine ozan olarak tanimlamaktadir. “Asikligi ‘Allah i¢in’, ozanlig ‘toplum i¢in’ yapilan
isler olarak gordiigii icin Ozan Asikoglu mahlasim aldi.” (Peker, 2016, s. 9). Babadan ogula
gecen bir asiklik gelenegi s6z konusudur. ‘Hamidiyeli Asik Murat Coskun, Mahrumi
mahlasiyla siirler yazdi, soyledi. Oglu Bekir Coskun da babasinin izinden gitti; kendisini
Asikoglu olarak tamtti.” (Peker, 2016, s. 9). Babasi Murat Coskun’un eserine ulagsamamasi
iizerine oglu Bekir Coskun ile once telefonda iletisim kurularak tanisma firsatt bulunmustur.
Daha sonrasinda Hamidiye Alaca’da bulunan evinde ziyaret edilmistir. Ozan Bekir Coskun’un

hayati, sanati, diger asiklarla iliskisi ve siirleri bizzat kendisinden dinlenilmistir.

Ayrica kitabinda var olan siirleri ilizerinde konusularak ikinci kitabi i¢in arsivledigi tiim
siirlerini inceleme imkam olmustur. Siirlerini sosyal medya iizerinden ilgilisine ulagtirdigim

aktararak bu siirleri tizerine edebi sohbetler yapilmustir.

2.1.2.1. Ozan Bekir Coskun’un Hayat

Bekir Coskun’un Kirim Tatar kokenli bir siilaleye sahiptir. “Bekir Coskun, Aylanmali
siilalesindendir. Dedesi Kur Nebi Coskun, 1897 yilinda Kirim’in Bahgesaray ve Karasubazar
sehirlerine bagli Aylanma, Taraktas, Soguksu, Baydarlu gibi kdylerden go¢ ederek Tiirkiye’ye
gelen iki yiiz civarindaki haneden birinin reisidir.” (Peker, 2016, s. 11). Aksaray’in belli
koylerinde ve mahallelerinde bulunan birgok muhacir mevcuttur. Kirim-Tatar muhacirleri,
Aksaray’in Hamidiye ve Coglaki Mahallelerinde yerlesim kurmuslardir. Devlet tarafindan da

muhacir evlerine yerlestirilmistir.
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Kirim’in farkli kdylerinden geldikleri i¢in Hamidiye Alaca kdyiline yerlestirildikten sonra da
geldikleri koyiin adi ile amlirlar. Bu nedenle Ozan Bekir Coskun’un siilalesine de
“Aylanma/Aylanmal1 siilalesi” denir. “Aylanma, Tatar Tiirkcesinde dolanma anlamina
gelmektedir. Kirimdaki Aylanma kOyline ulasmak i¢in bir tepeyi dolanmak gerektiginden kdye
bu isim verilmigtir. Kirim’dan go¢ edip Anadolu’ya yerlesme isi Sultan Abdiilhamit Han
doneminde gergeklestigi igin Tiirkiye’de yerlesilen koyiin adina da Hamidiye denir.” (Peker,
2016, s. 11).

Ozan Bekir Coskun’un ailesinin Anadolu’ya yerlesmesi, dedesi Kurt Nebi aracigiyla olmustur.
Kurt Nebi, Kirim’dan Anadolu’ya gelirken zorlu bir siire¢ gecirmis olduklari bilinmektedir.
Kurt Nebi, on iki yasindayken babasinin vasiyeti {izerine annesini ve altt kardesini de alarak
Anadolu’ya gelmistir.

“Hamidiye Alaca kdyline yerlestigi yillarda Balkan Harbi baglar. Kurt Nebi ve onun bir kiiciik

kardesi Muhittin ayni anda askere alimr. Kardeslerden Kurt Nebi, dort yi1l boyunca Balkanlarda

savagir. Bu dort yilin alt1 aylik dilimi esir kampinda geger. Balkan Harbi biter bitmez Canakkale

Savasi, onun ardindan da Kurtulus Savasi baglar. Kurt Nebi’nin on iki yil1 cephelerde gecer.

Terhis olup kdye dondiigiinde otuz dort yasina basmistir. Kardesi Muhittin Cavus, Balkan

Cephesinde gazi olmus; kiiciik kardesi Muhtar, Canakkale Harbinde sehit diismiis; annesi ve
diger kardesleri de savas yillarinda yasanan yokluk ve kitliklarin etkisiyle hastalanarak vefat

etmislerdir.” (Peker, 2016, s. 11).

Bekir Coskun’un dedesi, akrabalarimin araci olmasiyla ninesi Ziyade Hanim ile evlenmistir.
“Bu evlilikten ozanimizin babast Murat, amcalar1 Siileyman, Ahmet ve Hiiseyin dogmustur.”
(Peker, 2016, s. 13). Bekir Coskun’un babasi Murat Coskun, Cumhuriyet’in ilk yilinda
dogmustur. “1924 yilinda dogar. On sekiz yasina geldiginde Hatice Hanim ile evlenir,1941
yilinda askere gider. Bu sirada Alman harbi basladigr icin iki yilligina gittigi asker ocagindan
dort y1l sonra doner. Bu siire icerisinde Murat-Hatice ¢iftinin ¢ocuklar1 yoktur.” (Peker, 2016,
s. 12).

Dedesi Kurt Nebi’ye ilk torun, babasi Murat Coskun’a ilk evlat olarak dogan Ozan Bekir
Coskun, 1 Nisan 1947 yilinda dogmustur. “Bu dogumdan sonra aileye sekiz ¢ocuk daha katilir.
Cocuklarin adlar1 biiyiikten kii¢iige dogru sirasiyla sdyledir: Omer (merhum),Muhtar
(merhum), Cevahir, Mahide, Hafize, Hamdi, Yavuz, Yusuf’ (Peker, 2016, s. 13). Asik Murat
Coskun’un tiim evlatlarinmin, torunlarinin, torunun ¢ocuklarinin sayisi epey fazladir. Bu sebeple
Bekir Coskun’un kalabalik bir ailesi vardir.

Bekir Cogkun‘un tahsil hayati, Aksarayli diger asiklarin tahsil hayati ile benzerlik
gostermektedir. “Bekir Coskun,1953 yilinda Hamidiye Alaca koyiindeki bes simfli Hamidiye
ilkokulunu alti yilda bitirir.”(Peker, 2016, s.14). Donem sartlar1 geregince erkek cocuklari
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ilkokulu tamamlayip ailelerine yardimci olmalar1 beklentisiyle ilkokuldan sonra ortaokul
egitimine devam ettirilmemektedir. Bekir Coskun’un da okul hayati ilkokul egitimiyle
tamamlanmustir. Ayrica ilkokuldan sonra kdylerine yeni acilan Kur’an kursuna devam ederek
dini egitimine katki saglamistir. Yazin babasina yardim edip kisin ise Kur’an kursunda egitim
alan Bekir Coskun’un bu siireci ii¢ y1l devam etmistir. “Daha sonra bu kurs, Agag¢li kdyiine

nakledilir. Bu nakille birlikte ozanin resmi olmayan tahsil hayati da sona ermis olur.” (Peker,
2016, s. 14).

Bekir Coskun’un egitim hayatimin bu sekilde sonlanmasiyla babasinin meslegine devam
etmistir. Koyun c¢obanligina baglamistir. Hem kendilerinin hem de komsularimin koyunlarina
cobanlik yapmustir. Ik esi Munise hammla tamsmasi da bu meslegi icra ederken
gerceklesmistir.

“{lkbaharla birlikte her giin kdyiin kenarindaki agila koyun sagmaya gelen Munise (Cakmak)

adl1 bir kiza gonliinii kaptirir. Asik oldugunu Munise’ye hissettiren ozan, agkina karsilik bulur.

Aile 1963 yil1 gliz mevsiminde Munise Hanim’a diiniircii gider ve nigan toreni yapilir.1964y1l1

Kasim ayinda Munise Hanim ile Bekir Coskun evlenirler. Kirk y1l siiren bu evliliklerinden dort
kiz iki oglan ¢ocuklari olur. Ciftin evliliginden sirastyla Ayse, Mustafa, Siilbiye, Fahriye, Kemal

ve Semiha olmak iizere alt1 gocuk dogar.” (Peker, 2016, s. 16).

Bekir Coskun, ¢ocuklarina karsi ilgili bir baba oldugu bilinmektedir. Cocuklarim &zenle
biiyiitlip yetistirerek meslek sahibi yapmustir.

“Siilbiye heniiz bir yasinda iken vefat eder. Diger ¢ocuklar1 sagliklidir ve halen hepsi hayattadir.
Kizlarimin ii¢ii de liseyi bitirdikten sonra evlenip yuvadan ugmuslardir. Erkek ¢ocuklarindan
Mustafa, ilkokulu bitirdikten sonra hayata atilmis; Kemal ise kamu yonetimi boliimiinii disaridan
bitirdikten sonra polis memuru olmustur. Ozammizin bes ¢ocugundan toplam on alt1 torunu

vardir.” (Peker, 2016, s. 16).
Ayrica babadan ogula gecen asiklik geleneginin de etkisiyle siir yazma meraki, Bekir
Coskun’un evladina da yansimustir. “Asigimizin kizlarindan Ayse’nin siire karsi diiskiinliigi
vardir. Babasinin izinden giderek siir yazmaktadir.” (Dogan vd., 2016, s. 451).

Bekir Coskun ilk esini, ¢ocuklarimin annesini ve torunlarinin ninesi olan Munise Hamim’1 erken
yasta kaybetmistir. “Munise Hamim,2004 yilimin 10 Nisan giinii bir kalp krizi sonucu Hakk’in
rahmetine kavusur” (Peker, 2016, s. 17). Daha sonrasinda Bekir Coskun ikinci evliligini
yapmak durumunda kalmistir. “2004 yil1 Ekim ayinda Ortakdy il¢gesinden Meryem Yesiloz ile
ikinci evliligini yapar. Bekir-Meryem c¢ifti, halen Hamidiye Alaca koylindeki bahgeli evlerinde
hayatlarina devam etmektedir.” (Peker, 2016, s. 17).

Ozan Bekir Coskun’un askerlik hayati, donemin sartlar1 geregi iki y1l siirmiistiir. Ilk gorev yeri
Karabiik’tiir, daha sonrasinda Hatay’da devam etmistir.
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“Ozan Bekir Coskun,1967 yili Mart ayinda Karabiik 6.Jandarma Er Egitim Alayinda askerlik
hizmetine baglar. Dort aylik acemilik egitiminden sonra {i¢ arkadagiyla birlikte onbasi olarak
Hatay 121.Alay Komutanlifina ¢avus kursuna gonderilir. Buradaki dort aylik g¢avusluk
egitiminden sonra tekrar Karabiik’teki birligine donerek kalan on alt1 aylik vatan gérevini egitim
cavusu olarak ifa eder. Basarili bir egitim ¢cavusu olduguna dair belge ile ddiillendirilir. Yirmi
dért aylik askerlik hizmetinin bitiminden sonra 23 Mart 1969 tarihinde k&yiine doner.” (Peker,

2016, s. 17).

Bekir Coskun’un meslek hayatina bakildiginda ¢ok cesitli meslekleri icra ettigi goriilmektedir.
Insaat iscisi, ¢iftci, ¢oban, hizmetli, kurs hocaligi, fahri imamlik gibi pek cok meslekle
ugrasmustir. Ayrica halk egitim agmus oldugu kurslara katilarak birgok farkli belgeye sahip

olmustur.
“Bekir Coskun, askerligini yaptiktan sonra gecim sartlar1 sebebiyle Istanbul’a calismaya gider,
oraya yerlesir; bu fabrikada bes yil calisir. Bu bes yi1l asigimiza adeta bir hayat {iniversitesi
tecriibesi kazandirmistir. Nihayet 1974 yilinda memleket hasretine dayanamayip Aksaray’a,
kdytline doner. Halk Egitimi Merkezi’nin agmis oldugu hizmet¢ilik imtihanini kazanarak burada
goreve baglar. Birkag yil sonra da mutemetlik gorevine geger.1988 yilinda mutemetlik gorevini

kendi koyiindeki ortaokulda siirdiiriir.1994 yilinda buradan emekli olur. Bekir Coskun
mutemetligin yaninda bir¢ok defa saz kurslar1 agmis ve bu kurslarda sayisiz 6grenci

yetistirmistir.” (M. Dogan vd., 2016, s. 451).

Emekli olduktan sonra kendini gelistirmeye devam eden Bekir Coskun, bir¢ok tiirde edebi
eserler okuyarak kelime dagarcigim gelistirmistir. Bu nedenle emeklilik doneminde daha ¢ok
siir yazmustir. Bekir Coskun, bu siirecte sadece siirle ilgilenmeyip goniillii ¢caligsmalara da destek
olmustur. “1995 yilinda bir cami dernegi kurarak bir yil i¢erisinde mahallesine kubbeli bir cami
yapilmasina vesile olur. Dernek baskanligini halen yiiriitmekte oldugu bu cami, 1996 yili
Ramazan ayindan 6nce ibadete agilir. Imam kadrosu acilana kadar iki bucuk y1l boyunca bu
camide fahri imamlik gorevini yiiriitiir.” (Peker, 2016, s. 19).

2.1.2.2. Ozan Bekir Coskun’un Sanat Anlayisi

Bekir Coskun kendisini asik olmaktan farkli gérmiis ve ozan olarak tammlamustir.

“Coskun, toplum igindeki gorevlerinden hareketle ozanlarla asiklar arasinda bir ayrim yapmakta
ve kendisini agik degil ozan olarak tanimlamaktadir. Kendisi, bu ikisi arasindaki ayrimi su
sekilde ciimlelere doker: “Asik, Allahigin siir yazan ve soyleyen kisidir. Ozanise Allahicin siir
yazip séylemenin disinda her konuda siir sdyler ve yazar. Asik demek sirf Allah’a asik olmak,
ozan ise insanlarin gozii kulagi olmak demek. Ben kendimi ozan olarak goriiyorum. Sadece Allah

ile ilgili siirler yazsaydim o zaman kendime asik derdim.” (Peker, 2016, s. 20).
Ozan Bekir Cogkun, babasimin da asik olmasindan dolayr karisiklik yasanmustir. Bu nedenle
mahlas kullanmustir. Bekir Coskun, mahlasim segerken babasiyla istisarede bulunmustur.

“Bekir Coskun, kaleme aldigr ya da dile getirdigi siirlerinin bazilarinda babasimin agik
olmasindan hareketle Asikoglu mahlasini kullanir. Baz siirlerinde ise kendisini ozan olarak
tamimladig1 6n plana ¢ikaran Ozan Asikoglu mahlasi kullanir. Bu iki mahlasin disinda Tatar
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Tiirkgesi ile yazdigi siirlerde Asikulu mahlast karsimiza ¢ikar. Tatar Tiirk¢esindeki Asikulu,
Tiirkiye Tiirkgesinde Asikoglu anlamina gelmektedir.” (Peker, 2016, s. 20).

Bekir Coskun’un ozanligint hazirlayan etkenlere bakildiginda babasindan etkilendigi

goriilmektedir. Babasim rol model olarak gormiis ve siirler yazmustir.

“Coskun’un siir yazma meraki ilkokul ¢aglarinda baglamistir. Ara sira defterlerine gelisi giizel
bir iki dortliikk karalar, bu dortliikkler 6gretmeninin ¢ok hosuna gider ve kendisini sevklendirir.
Cobanlik yaptig1 yillarda Karaca Oglan’in kitabim ¢ok severek okur. Askerde yazdigi hatira
defterinin yaris1 siirle dolu iken bir siire sonra bunlarin bir degerinin olmadig diisiiniilerek
hepsini yirtip atar. Babas1 Murat Coskun’un yazdigi gibi siir yazmay1 ¢ok arzu etmesine ragmen

onun kadar basarili olamadif1 kanaatindedir.” (Peker, 2016, s. 21).

Ozan Bekir Coskun, riiya sonucunda asiklik gelenegini icra etmistir. Bekir Coskun, riiya ile
asik oldugu zamanlarda Istanbul’da ¢alismaktadir. Gece boyu ¢alistign fabrikadan ge¢ saatte
ayrilmaktadir. Yogun calisma temposu igerisindeyken namazlarimi da ihmal etmis oldugunu
aktarmistir. Ozan Bekir Coskun, yine yogun bir calisma sonunda dua etmis ve yatmustir.
Riiyasinda da bir arkadas1 gelip kalkmasi gerektigini ve Taksim meydanina Hz. Muhammed’in
gelecegini demistir. Riiyasinda arkadasiyla beraber Taksim meydamna giden Bekir Coskun,
orada Hz. Muhammed’in yaninda Hz. Adem’i gordiigiinii ifade etmistir. Ozan, Hz. Muhammed
yesil ortiiyle Ortiilmiis bir tas uzattigim ve hemen sonrasinda kayboldugunu anlatmistir. Ayrica
Hz. Muhammed’ in tas1 uzatirken “Al bunu sana getirdim. Artik diinya malina tamah etme”
uyarisinda bulundugunda da bahsetmistir. Bekir Coskun, uyandiginda gdzyaslar1 iginde
oldugunu fark ettigini ve Allah’a dua ettigini sdylemistir.*

Ozan Bekir Cogkun riiyasindan ¢ok etkilenip riiyasint mektupla babasina anlatmistir. Babasi da

yine mektup aracilifiyla cevap vermistir.

“Gelen cevapta babas1 “Goziin aydin olsun, sen de benim gibi sair olacaksin ve ben de sana bu
konuda yardim edecegim. Elindeki 15181n ¢ok uzaklara kadar yayilmasi da senin yazacagin
siirlerin elindeki 151k gibi ¢ok genis bir ¢evreye yayilmasina isarettir.” demektedir. Aynen
babasinin dedigi gibi olur. O giinden sonra icinde bambaska arzular alevlenir. Bu arzularim
anlatamaz ancak kagida dokerek rahatlar. Siir yazarken hi¢ bilmedigi hece, vezin, uyak gibi
konularda babasinin ¢ok yardimini goriir. Riiya gordiigii giinden beri her konuda siir yazmaya

devam etmektedir.” (Peker, 2016, s. 21).
Bekir Coskun’un kitap haline getirilmis ve getirilmeyi bekleyen ¢ok sayida siiri bulunmaktadir.
Siirlerinde konu ¢esitliligi de oldukca fazladir. Siirlerinin konu olarak tasnifi yapildiginda koy
hayat1 ve yagsadig1 sehirle ilgili siirleri, vatan ve millet sevgisi ile ilgili siirleri, Tatarlar1 ve Tatar

stirgiiniinii konu edinen siirleri, genglik yillarinin sevda konulu siirleri, toplumsal konular1 ele

1 Ozan Bekir Coskun’un 4siklik hikdyesi i¢in bakimz. (Peker, 2016, s.21-22-23)
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aldig siirleri ve dini-tasavvufi siirler olarak ayrilmaktadir. Koy hayat1 ve yasadig sehirle ilgili
siirlerinde ¢obanlik yaptig1 siirede hatiralarim yansitmis oldugu kdy ortamim ve tabiatim konu
olarak ele almistir. Yasadig1 sehir olan Aksaray’in dogal yasamundan tarihine, tarihinden

edebiyatina ve kiiltiirline kadar sehre dair her manayr barindiran siirler yazmstir.

“Bekir Coskun belki de vatansizligin ne demek oldugunu iyi bilenlerin hikayeleriyle
biiylidiigiinden yasadig1 evin, kdyiin, sehrin, iilkenin havasina suyuna, topragina tagina asiktir.
Koyiinii anlattigr siirlerinde her tiirlii giizelligi ortaya koyar. Ilini isledigi siirlerinde Aksaray;
gelenek ve gorenekleriyle, dogal giizellikleriyle, tiirli tiirlii tarihi eserleriyle karsimiza cikar.
Somuncu Baba Tiirbesi, Egri Minare, Hasan Dagi, Thlara Vadisi, Sultanham gibi pek ¢ok meshur

mekan, onun siirlerinde biiyiik bir titizlikle islenir.” (Peker, 2016, s. 26).
Gocmen bir aileye sahip olan Bekir Coskun, Tatar Tiirkcesiyle yazmus oldugu siirleri
mevcuttur. Tatarlar1 ve Tatar siirgiiniinii konu edinen siirlerinin alt yapisinda biiyiiklerin

dinledigi anilar vardir.

Genglik yillarimin sevda konulu siirlerinde ise genellikle beseri aski isleyen Ozan Bekir Coskun,

samimi duygular1 i¢ten bir dille aktarmustir.

“Duygularin temiz, isteklerin temiz oldugu bu siirler, gelenegin devami agisindan 6rnek alinacak
kalite ve giigtedir. Asik, kimi zaman sevgilinin vefasizligindan 6rnekler vermekte, kimi zaman
askinin siddeti sebebiyle diistiigii halin ¢etinligini resmetmekte kimi zaman da yiice bir duygu
olan sevdaya tutulanlarin bahtlarini agik olmasi gerektigi konusunda goriigler 6ne siirmektedir.”

(Peker, 2016, s. 29).
Toplum sorunlarini anlattigy siirlerinde aclik, kitlik, fakirlik, gariplik, caresizlik gibi maddi
sebeplerden olusan olumsuz bir¢ok durumu ele almustir. “Ozammuzin hayata adeta sifir
noktasindan tutunmus olmasi; fakirlerin, aglarin ve agikta kalanlarin i¢inden gelmesi, siirlerinin

icine bu kisileri almasina sebep olmustur.” (Peker, 2016, s. 30).

Din konulu siirlerinde ise dini yasam, inang ve kaideler, Miisliimanlik, iyi insan olma incelikleri

gibi konular1 ele alan siirleri vardir.

“Din konulu siirleri yek{in olarak fazladir. Bunda ozanimizin diinya goriisiiniin de rolii vardir.
Zira Bekir Coskun, dini biitlin birisidir ve dinin toplum hayatindaki éneminin farkindadir. Bu
sebeple siirlerinde miimin olmanin 6nemini, tdvbenin gerekliligini, iyi insan olmanin giizelligini
siralamakla kalmaz; din somiiriisii yapan kisilerin tuzaklarina diismemeleri icin dostlarim

uyarir.” (Peker, 2016, s. 30).
Ayrica Bekir Coskun’un siirlerinde, Yunus Emre ve Karacaoglan’in etkisi oldugu da
goriilmektedir. “Yasadig sehrin biitiin fertlerince sahiplenilen Yunus Emre’ye 6zel bir 6nem
verir. Yunus konulu siirleri incelendiginde Coskun’un, Yunus Emre’nin menkibevi hayatini
detaylariyla bildigi goriiliir.” (Peker, 2016, s. 27). Buradan hareketle Ozan Bekir Coskun’un,
Yunus Emre’ye karsi gostermis oldugu ehemmiyet fark edilmektedir. Karacaoglan’a olan

hayranlig1 da siirlerine yansimustir. “Ozammuzin sevda siirleri konusunda gelenegin biiyiik
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asiklarinin yolundan gittigine 6rnek olarak Karaca Oglan’ a adl1 siirini gosterebiliriz.” (Peker,

2016, s. 30).

Bekir Coskun siirlerinin  sekil 6zelliklerinde, Ol¢ii olarak genellikle hece o6lciisi
kullanmustir.7°11,8’1i ve 11°1i hece o6l¢iisiinii tercih etmekle beraber en ¢ok 11°1i hece dl¢iisiinii
kullanmistir. Nazim birimi olarak ¢ogunlukla dortliigii tercih etmistir. Dortliiklerinde kafiye
orgiisii ise geleneksel kosma tarzi kafiye orgiisiidiir. ik dortliigiin kafiye semas1 gesitlilik
gosterirken diger dortliikler degisken degildir. ilk dortliikte a-b-c-b, a-b-a-b, a-a-a-b
seklindedir. Diger dortliikler ise c-c-c-b, d-d-d-b, e-e-e-b... seklinde devam etmektedir. Durak
olarak Bekir Coskun, genelde 11’li hece 6l¢iisiinii kullandigindan siklikla 6+5 duragint ve
4+4+3 duragimt kullandig goriilmektedir.8’1i hece oOlgiisiinde 4+4 duragim kullanmustir. 7’11

hece 6l¢iistinde ise duraklar farklidir.

Bekir Coskun’un siirlerinin yayinlandig yerlere bakildiginda pek ¢ok eserde yer edinmektedir.
Daha oncesinde Aksaray’in yerel gazetesi olan Yeni Aksaray 'da Bekir Coskun’un birgok siiri
yaymlanmustir. Yine aym gazetede de Aksarayli bir¢ok asikla atismalar yapmustir. “Asigimizin
Tiirkiin Yolu adli siiri Halay dergisinin 1983 yili Nisan sayisinda kendisine yer bulmustur.”
(Avan, 1995, s. 295). “Aym yil, Halk Ozanlar1 Kiiltiir Dernegi tarafindan bastirilan bir
antolojide Gtizel Yurdum adli siiri yayimlanmustir.” (Peker, 2016, s. 35). Ayrica Hz
Muhammed icin yazdigt siiri de yayimlanma firsati bulmustur. “Coskun’un, Peygamberimiz
i¢in yazdig Géniiller Sultant Nuru Muhammed adl siiri Tiirkiye Diyanet Vakfi tarafindan 1991
yilinda bastirilan Giinlimiiz Dilinden Hz. Peygamber’ e Naatlar adli kitapta yer almustir.”
(Peker, 2016, s. 35). Bekir Coskun, kendisine ve siirlerine ehemmiyet vermis oldugu,
kendisinden etkilendigi, halk edebiyatinin 6nemli temsilcilerinden Yunus Emre’ye yazdig siiri
de yayimlanan siirlerinden birisidir. “Hemsehrisi olarak gordiigii Yunus Emre’yi anlattig
Yunus 'un Oziinii Gordiim siiri de babas1 Murat Coskun’un Yunus Emre Bu Meydanda siiri ile
birlikte Folklor Arastirmalar1 Kurumu tarafindan Halk Sairlerinin Yunus Emre Siirleri adl
eserde yayimlanmustir.” (Peker, 2016, s. 35). Yine hem kendi hem de babasimin hayat hikayesini
anlatmis ve antolojik bilgi olarak yayimlanmustir. “Yine kendisi ile ilgili bilgilerle babas1 Murat
Coskun’un iki siiri Kiiltiir Bakanligin Halk Kiiltiirlerini Aragtirma ve Gelistirme Genel
Miidiirliigii tarafindan Yasayan Halk Ozanlar: Antolojisi adli eserde yayimlanmustir.” (Ozhan
vd., 1991, s. 335). Ayrica Standartin Onemi adl1 siiri, TSE tarafindan bastirilan bir siir kitabinda
yer bulmustur.” (Peker, 2016, s. 35). Aksaray’a ait ilk asik siir antolojisinde de Ozan Bekir
Coskun’un ismi gegmektedir. “Bekir Coskun ile Murat Coskun’un birden ¢ok siirinin yer aldigt
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eser, Aksaray’in ilk asik siiri antolojisi olan Aksarayli Asiklar adli eserdir.” (Peker, 2016, s.
36).

Aksaray; asiklarin gelenege uygun sekilde toplanabilecegi, asik kahvelerinde muhabbet
edecekleri, sazlar1 ve sozleri ile karsilikli atisma yapabilecekleri fiziki ortanmu olmayan bir ildir.
Bu sebeple asiklar, mektuplasarak ve gazetede atismalar yaparak gelenegi icra etmislerdir.
Ozan Bekir Coskun da Aksarayli birgok asikla bu sekilde hemhal olmustur.

“Bekir Coskun, babas1 Asik Murat Coskun’la, Asik Molla(Mehmet Akga) ile ve Sair Sait Kozan
ile sohbet, mektup, gazete gibi yollarla atismistir. Babas1 Murat Coskun’la Atismalar1 genellikle
babasinin kdydeki evinde ve akrabalarinin, yer yer de komsularin gozii 6niinde gerg¢eklesmis;
aksam oturmalarinin eglenceli bir bolimiinii olusturmustur. Cogskun’un Mehmet Akgaile yaptigi
atigmalar genellikle ozammizin Aksaray Halk Egitim Merkezindeki gorevi sirasinda
gerceklesmistir. Mehmet Akga’nin sik sik elindeki defterle gezerken Halk Egitim merkezine
ugramasi iki agigin atigmasi i¢in uygun zemini saglamustir. Sururi Bager’in Yeni Aksaray
gazetesinde Murat ve Bekir Coskun’a siirlerle gondermelerde bulunmasi baba-ogul Coskunlar
tarafindan yine aym gazetede cevaplandirilmigtir. Mektup yoluyla atigmalarin merkezinde ise

Sair Sait Kozan vardir.” (Peker, 2016, s. 37).
Ayrica Bekir Coskun, Aksaray’ da diizenlenen geleneksel senlikler sayesinde Aksaray
disindaki diger asiklarla da tamisma firsati bulmustur. “Bekir Coskun,1984 yilinda Ihlara’da
yapilan senliklere gelen asiklarla da tamsmus; “Aksaray’a Hosgeldiniz” adli siiriyle Haydar
Aslan, Ismail Cengiz Azeri, Murat Cobanoglu, ilhami Demir, Seref Tasliova ve Sabri Topgu
adli asiklar1 ayr1 ayr1 selamlamus; senliklerde selamladigi asiklarla birlikte programlara
ciknmustir.” (Peker, 2016, s. 37-38).

2.1.2.3. Ozan Bekir Coskun’un Siirleri

Bekir Coskun’un siirleri; kOy hayati ve yasadigi sehirle ilgili siirleri, vatan ve millet sevgisi ile
ilgili siirleri, Tatarlar1 ve Tatar siirgiiniinii konu edinen siirleri, genclik yillarimin sevda konulu
siirleri, toplumsal konulari ele aldig siirleri ve dini-tasavvufi siirler olarak konu baglaminda
tasnifi yapilmistir. Bekir Coskun’un hayati ve siirleri, Prof. Selguk Peker tarafindan kitap haline
getirilmistir. //ham ve Kalem eserinden hareketle siirlerin simflandirmas1 “Tiirkiye Tiirkgesiyle
Yazdig Siirleri, Tatar Tiirkgesiyle Yazdig Siirleri ve Diger Asiklarla Atistigr Siirleri” olarak
lic baslikta yapilmustir.

2.1.2.3.1. Tiirkiye Tiirk¢esiyle Yazmus Oldugu Siirleri
Igerisinde birgok konuya dair siirlerin oldugu bu tasnifte, siirler alfabetik siraya gore verilmistir.

Kendi hayatindan bahsetmis oldugu siiri, eserinin baslangicim olusturmaktadir. Alfabetik
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siraya gore yer verilen, igcerisinde bir¢ok konu barindiran siirleri kapsamaktadir. Baslangici
kendi hayatim anlattigi siiriyle baslamistir. Ayrica kisiye bizzat hitap ettigi siirleri de
bulunmaktadir. Yasadigi sehir Aksaray’dan, ailesinden ve biiyiliklerinden, tabiattan, tarihi ve
sosyal olaylardan, toplumsal durumlardan, dini-tasavvufi hassasiyetten bahsetmis oldugu
siirleridir.

“Asikoglu Kimdir (Iste Hayatim), Agag Dikelim, Adidir Namaz, Ah Cocuk Olsam, Aksaray,
Aksaray’a Hos Geldiniz, Aksaray Hasreti, Aksaray’im, Alemlere Rahmet Olan Muhammed,
Allah’im, Allah’tan Dilegim, Allah’tan Iste, Anam, Ananin Cevabi, Ariya Sor, Asker Yegenime,
Asiklar Sohbeti, Asik Yunus, Atalarimiz Demis, Baba Yurdum, Bacim, Bahar, Bahar Geldi,
Bayramda, Bayramimiz Bayram Olsun, Benim Kdyiim, Ben Onun I¢in Aglarim, Ben Tiirkiim,
Beyim, Bilingli Miisliiman, Bir Giin Olur Goger Elbet, Bizim Ellerin, Bizim Yolumuz,
Bulamadim, Cananimdan Can Aldilar, Cumhuriyet, Caresizim, Coban, Damda Yuvak Yuvarlar,
Dedem, Deli Gonliim, Dinle Ogul, Dosta Nasihat, Dosta Mektup, Doniilmez Oldu, Diinya
Hayat1, Diisiin Insanoglu, Diizen mi Bozuldu, Elhamdiilillah, Ellerimi A¢tim Sana, Eski
Merakim ,Ey Nefsim, Ezanlarla Atan Safak, Fani Alem, Fani Diinya, Gafil Olma, Garibin Kisi,
Gecer mi Bilmem, Gel, Gelecegin Aksaray’1, Gelin, Gel Kardesim, Gelmez Olaydim, Ger¢ek
Namaz, Goger Bir Giin, Gonliimiin Nazi, Goniil Carsisi, Goniil Ister, Goniil Kor Musun,
Goniiller Sultan1 Nuru Muhammed, G6zlerin, Gururlanma Hasandagi, Giile Benzettim, Giil ve
Biilbil, Giizel Kimdir, Giizel Yurdum, Hamidiye’nin Sesi, Hasandagi(1), Hasandagi(2),
Hasanda@i(3), Hasretim, Hasretlik, Hatirim I¢in, Hos Gelir Bana, Hosgoriilii Ol, Thlara Vadisi,
fcazet Aldim, Iki Goziim, [lham ve Kalem, Incinmez Mi, Islanmin Sart1, Kader Ayirci Bizi, Kalk
Goniil, Kalmamig, Karaca Oglan’a, Kara Kigin Karasi, Kirim’a Selam, Kirim’a Ses Veriyoruz,
Kirim Destani, Kirmiz1 Giil, Kéyde Aksam, Kullar icinde, Kurban Olurum, Kurtulamam,
Kiiskiinim, Madalyonun Arka Yiizii, Merhaba, Merhaba Diyelim, Memleketim, Mevsim
Bahardir, Mutluluk, Miimin Olmak, Nasreddin Hoca, Nazl1 Yar Oldu, Ne Giizel, Nevruz’da,
Oku Kardesim, Oy Deli Goniil, Ozanlarimiz, Ogretmenim, Oldiim Be Giiliim, Omiir Dedigin,
Omiir Muhasebesi, Ozledigim Aksaray, Perisan, Ramazan’da, Rilyamda Yunus’u Gordiim, Sana
Ozenmis, Sazima, Selam Olsun, Sen Degil Miydin?, Seni Bekledim, Senin Giiliinden, Ses
Veririm, Sevdalilar Olmesin, Sevgi ve Doga, Sigaranin Zararlari, Soma Agliyor, Son Durak ,Son
Nefeste, Su Sizim S1zim, Sehr-i Istanbul’da Esek Cilesi, Sirin Aksaray, Tanr1 Misafiri, Tasarrufa
Cagri, Tagpmar Halisi, Tek Hatiran, Tepres’e Giderken, Tovbe Edelim Toévbe, Turnalar,
Turnalar Kébe Yolunda, Tus Geliverir, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Tiirkiye’me Ovgii(Sendedir),
Tiirk’tin Yolu, Uyan Gonliim, Yaniyor, Yeniden Dirilis, Yeniden Yaradilis, Yeni Yila Girerken,

Yolculuk Hali, Yol Ver Daglar, Yunus un Oziinii Goérdiim, Zor Gibi” (Peker, 2016, 39-287).

2.1.2.3.2. Tatar Tiirkcesiyle Yazmus Oldugu Siirleri

Ailesi Kirim go¢meni olan Bekir Coskun, Aksaray’a bagli Hamidiye-Alaca’da dogup
biiylimesine ragmen Tatar Tirkgesini iyi bilmektedir. Ozan Bekir Coskun, su anda
Hamidiye’de Tatarca bilen tek kisi oldugunu ifade etmektedir. Bu siirleri sayica azdir, gliniimiiz
Tiirkgesiyle eserde yer verilmistir. “Ah Bal Bolsam, Koyge Qaytaman, Tatarca Yir (Mani)”
(Peker, 2016, s. 287-293).
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2.1.2.3.3. Diger Asiklarla Atistig Siirleri
Bekir Coskun bu siniflandirmadaki siirlerinde Aksarayli diger asiklarla olan atigmalarina yer
vermistir. Atisma yapilan asiklar da kendi igerisinde tasniflendirilmistir. Bu tasnifin

baslangicini ise babasiyla yapmis oldugu siirleri olusturmaktadir.

2.1.2.3.3.1. Asik Murat Coskun’la Atismalan

Bekir Coskun, babast Murat Coskun ile yapmus oldugu atismalara iceren siirleridir. Aym
atismalar, babasin da kitabinda yer almaktadir. “Asiklar Atismasi (Vilayetlik), Atisma
(Goziim), Babam Murat Coskun’a Muamma, Baba ve Ogul Atismasi, Baba ve Ogul Atigmasi:
Var Senin, Mevla’ya Yonel, Nereye Gidiyoruz” (Peker, 2016, s. 295-318).

2.1.2.3.3.2. Asik Molla (Mehmet Ak¢a) ile Atismalan
Aksarayli diger bir asik olan Mehmet Akga ile atigmalarini yer verdigi siirlerini igermektedir.
“Asik Seni, C6z de Gorelim, Su Yayladan inen Giizel Nereli” (Peker, 2016, s. 326-330).

2.1.2.3.3.3. Asik Sururi Baser ile Atismalan
Aksaraylt Asik Sururi Baser ile olan atismalarina yer verdigi siirleridir. Sayica azdir. “Bizim

Halimiz, Taglama” (Peker, 2016, s. 326-330).

2.1.2.3.3.4. Sair Sait Kozan fle Atismalan
Atigmalarin i¢inde tek sair olan Sait Kozan ile atigmalarimin oldugu siirleridir. “Dosttan

Mektup, Sait Kozan’a Cevap” (Peker, 2016, s. 330-332).

2.1.3. Asik Murat Coskun

Ozan Bekir Coskun’un babasi ve akil hocasi olan Murat Coskun, babadan ogula devam eden
asiklik geleneginin temsilcisidir. Aksarayli asiklar icerisinde kokeni Kirim Tatar Tiirklerine
dayandig diger bir asiktir. Asikligiyla da siirleriyle de oglunu etkilemis, ona 6rnek ve dnder
olmustur. Aksarayli diger asiklarla siki bir iliskisi olan Asik Murat Coskun, bu asiklarla birgok

atismasi da mevcuttur.
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2.1.3.1. Asik Murat Coskun’un Hayati

Asik Murat Coskun, Kirim’dan Anadolu’ya gd¢ etmis bir ailenin gocugu olarak diinyaya
gelmistir. 1924 yilinda Aksaray’in Hamidiye (Alaca) Koyii’nde dogmustur. “Kirim’dan
Anavatan’a go¢ eden bir Tiirk’iin ogludur. Hamidiye K&yii’niin tamam 1885°de Kirim’dan gog
eden Tiirkler’ den olusmaktadir.” (Avan, 1995, s. 111). Kalabalik ailede biiyiimiistiir. “Murat
Coskun’un babasina Kurt Nebi derlermis. Annesi Ziibeyde Hamim’dir.” (Avan, 1995, s. 111).
Diger asiklar gibi tahsil hayatim ilkokulda sonlandirmustir. “ilkokula Hamidiye K&yii’nde
baslayan asi@imz ti¢iincii simifta okulu birakir, ¢obanlik yapmaya baglar.” (Avan, 1995, s. 111).

Donem sartlar1 geregi askere gitmeden evlenmistir.

“Murat Coskun askere gitmeden 6nce Hatice Hanim ile evlenir. Bu evlilikten besi erkek {igii kiz
sekiz ¢ocuklari diinyaya gelir. Cocuklarinin biri Imam Hatip mezunu olup hocalik yapmaktadir;
digerleri ilkokul mezunudur. Halen dort tanesi Hamidiye Koyilinde yasamaktadir. Murat
Coskun’un ¢ocuklarinin hepsi de evli, 25-30 tane torunu vardir.” (Avan, 1995, s. 111).

Murat Coskun’un ailesinde siiregelen bir siir yazma meraki vardir. Hem kendi kardeslerine hem
ogluna hem de torununa siir yazma konusunda onciiliik etmistir. “Kendileri bes kardes olan
Murat Coskun’un dért kardesi de siir yazmaktadir. Ama siirlerini defterde saklayip bir yerde
yayinlatmamuslar. Bunlarin diginda Murat Coskun’un oglu Bekir Coskun ve torunu Ayse
Coskun da siir yazmaktadir.” (Avan, 1995, s. 111).

Asik Murat Coskun, askerligini 1945 yilinda askerlige baslanus ve askerligi dort yil stirmiistir.
O donemde uzun siiren askerlik, asig1 diisiincelere daldirdigi sirada riiya gordiigiinii ve bu riiya
sonucunda asik oldugunu aktarmustir. Asil meslegi cobanlik olan asik, belirli yillar arasinda
koyde muhtarlik yapmustir. “1973-1989 yillar1 arasinda muhtarlik yapar.” (Avan, 1995, s. 111).
Ayrica Asik Murat Coskun’un hayatiin ve siirlerinin kitap haline geldigi Hamidiye den
Yiikselen Ses kitabinda, kendi hayat hikdyesini kendi climleleriyle aktarmistir. Murat Coskun

siradan bir hayat1 varken gormiis oldugu riiyamn hayatimi degistirdiginden bahsetmistir.

“1902 yilinda Kirim'dan Anavatana go¢ etmek mecburiyetinde kalan bir Tirk'in ogluyum.
Aksaray'in Hamidiye Alaca koyline yerlesen bu aileden 1923 yilinda diinyaya gelmisim. Ugsuz
bucaksiz olan bozkirda ti¢ siifli ilkokulu bitirdikten sonra ¢ift¢ilik yapan ihtiyar babama
yardime1 olmaya basladim. 1941 yilinda askere giderek, vatani gérevimi dort sene yaptiktan
sonra koylime dondiim. Ailemin ge¢imini saglamak i¢in gobanliga razi oldum. Giinler giinleri,
aylar aylari, yillar yillar1 kovalarken 28.01.1956 gecesi bir riiya gérdiim. Riiya beni o kadar
etkilemisti ki, yazmaya zorluyordu. Oyleki kalbimde ateslenen o kivilcimlar, ya Mecnun gibi
¢Ollere, ya Ferhat gibi yal¢in daglar1 delmeye mecbur edecek ya da yazacaktim. O tadi, lezzeti

okuyacak, bagira ¢agira biitiin aileme duyuracaktim.” (Ozkanl1, 2001, s. 14).
Ayrica Murat Coskun, “Hayalimde Bir Gece” diye adlandirdigr siirinde de asik olma hikayesini

yazmistir.
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2.1.3.2. Asik Murat Coskun’un Sanat Anlayis

Asik Murat Coskun, saz ¢alamayan yalmizca siir yazan bir asik olmustur. Saz ¢alma konusunda
bilgisi yoktur. Siiri ortaya koymak i¢in kagidin ve kalemin yeterli oldugu goriisiindedir. “Saz
calmay1 bilmeyen Murat Coskun kendisine ‘kalem stivarisi’ demektedir. Cilinkii onun i¢in bir
kagit bir kalem siir yazmak igin yeterli olmaktadir. ‘Siir yazmak igimden dogdu. Allah verdi
ben de yazdim’ diyen asigimiz siirlerini kdgida aninda aktarmaktadir” (Avan, 1995, s. 111-
112).

Riiya yoluyla asik olan Murat Coskun, hayatinin ve siirlerinin kitap haline getirildigi kitabinda
nasil asik oldugunu bizzat kendi ciimleleriyle anlatmugtir. Murat Coskun’un riiyasinda Hz.
Adem ile hemhal olmustur. Asik, seytandan uzaklasmak i¢in caba gosterdigini ve Hz Adem’in
telkinleriyle kendini buldugunu ifade etmistir. Rilyasinda cok¢a agladigim ve uyandiginda
rilyanin tesirinden uzun bir siire kurtulamadigim aktarmustir.?

Murat Coskun, gordiigii rityamn ardindan bir deftere riiyasim not almis ve “Allah’im” siirini
yazmistir. Ayrica asikhigiyla ilgili duygularim “Ben Nasil Asik Oldum” siirleriyle de
aktarmistir. Sonrasinda asik olduguna dair “Riiya ile Gelen Ask” siirini yaznustir.

Genellikle dini tasavvufi siirler yazan Murat Coskun, bunun nedenini ise yine gormiis oldugu
rilyanin etkisiyle oldugunu vurgulamistir. Murat Coskun, riiyasinda seytanla miicadele ettigini
ve Hz Adem’in kendisine yardimda bulundugunu aktarnustir. Daha sonrasinda daha ¢ok dini
tasavvufi siirlere yoneldigini ifade etmistir. Ayrica bu riiyamn etkisiyle de tarikata tabii oldugu
bilinmektedir. “Bir tarikata {iye degilken Naksibendi tarikatina baglamr” (Avan, 1995, s. 114).
Aksarayli bircok Aasikla iliski kuran Asik Murat Coskun, bu asiklarla ilgili okuma ve
arastirmalar yapmustir. Ayrica atismalarda da bulunmustur. Bu asiklarin iginde oglu Bekir
Coskun da vardir. “Murat Coskun, Geycekli Asik Hasan’m, Yunus Emre’nin kitaplarim
okumustur. Aksarayli Asik Mahmut’un siirlerini begenmektedir. Asik Mahmut ve oglu Bekir
Coskun’la atigsmalar1 olmustur” (Avan, 1995, s. 114).

Cok fazla yeri gorme sansi bulan Murat Coskun, gittigi yerlerdeki asiklar1 arastirmis ve onlarla

tanignustir.

“Aksaray disinda Adana, Tarsus, Mersin, Eregli, Konya, Nigde, Bor, Kirikkale, Eskisehir,
Ankara gibi sehirleri gezmistir. Bu sehirleri gezmesindeki amag¢ oradaki asiklarla tanisip
goriismektir. Mucurlu Asik Hasan, Nevsehirli Asik Abdurrahman, Adanali Astk Mahmut, Nuri
Dogruyol, Ali Giirbiiz gibi asiklarla tamisip sohbetlerde bulunmustur. Giilsehirli Bektas Bilir ve
Aksarayli Asik Molla ile beraber, Adana’ya Ankara’ya destan satmaya gitmislerdir. Asik, yarim

2 Asik Murat Coskun’un asiklik hikdyesi igin bakiniz (Ozkanli, 2001, s. 14-15)
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ve bir forma dedigi sekiz ve on alt1 sayfalik destanlar bastirmig, su anda ise elinde higbiri

kalmamustir.” (Avan, 1995, s. 114).

Murat Coskun, siirleriyle bir¢ok 6diil almis bir asiktir. Siirlerini gazeteye vererek insanlara
ulastiran Asik Murat Coskun, gazetede yayinlanan siirleriyle yarismalara katilip 6diil alma
firsat1 bulmustur.

“1956 yilindan beri siirle ugrasmakta olan agigimizin ilk siirleri Aksaray’dabasilan “Fayet” adli
bir gazete yayinlanir. Daha sonralar1 Yeni Aksaray ve Vakit gazetelerinde siirleri siirekli olarak
yaymlanmaya baglar. Tiirkiye gazetesinde yayinlanan birgok siiri ¢ok begenilir. Tesekkiir
mektubu ve kitaplar gonderilir. Ayrica Asik Veysel ve Yunus Emre’yi Anma yarismalarinda
siirleri ddiile layik bulunur.” (Avan, 1995, s. 114).

Yine kendi memleketi Aksaray’da diizenlenen bir¢ok kutlama ve programda odiil almustir.
“1978 yilinda Aksaray Kaymakamlig1’mn diizenlemis oldugu Asiklar Bayram’ina katilir, odiile
layik bulunur. En son olarak Aksaray Valiligi’nin diizenlemis oldugu ‘12 Mart 1995 Aksaray
Nevruz-Ergenekon, Asik Veysel ve Ozanlar Haftasi® kutlamalaria katilir.” (Avan, 1995, s.
114).

Asik Murat Coskun’un siirlerinde isledigi konulara bakildiginda asig halkin sozciisii olarak
gormiis ve bu nedenle hemen hemen her konuda siirler yaznuistir. Halkin derdini, problemini,
sevincini, tizintistinii kisaca halki etkileyen durumlari aktarmustir. Yasadigi sehir olan Aksaray
ve giizellikleri, vatan ve millet sevgisi, katliam ve soykirimlar, Tiirk polisi ve askerine olan
hassasiyet, dini inang ve kaideler, ahlaki degerler, Kirim ve Kirim destami, genglere nasihatler,
din ve devlet biiyiikleri, gilincel olaylar, insanlarin duygu ve diisiince aktarimlari, dmriin gecip

gitmesi, ahiret hayati gibi bir¢ok farkli konuya deginmistir.

Murat Coskun, sade ve anlasilir bir dil kullanmustir. Birkag musrasinda terkiplere rastlamr.
Ayrica mahalli sdyleyislere de yer vermistir. Diger asiklar gibi konuyu pekistirmek maksadiyla

atas0zii ve deyimlere siirlerinde deginmistir.

Sanat anlayisini olusturan diger bir konu ise edebi sanatlart kullanmasidir. Asik Murat
Coskun’un, edebi sanatlara dair bilgisi olmamasina ragmen bilmeden musralarinda soz

sanatlarina yer vermistir.

“Biitlin asiklarda oldugu gibi Murat Coskun’da da bir sanat endisesi goriilmez. O ilkokulu dahi
l¢tincli siniftan terketmistir. Bu sebeple de ne bir edebi sanat hakkinda bilgi edinmis ne de
calismistir. Siirlerini sdylerken ne duragina ne de sanatina bakmistir. Sadece misra sonlarda

oldugu gibi o daedebi sanatlar1 bilmeden, misralarinda nakis gibi islemistir.” (Avan, 1995, s.
121).

Siirleri incelendiginde en ¢ok tesbih, teshis ve intak s6z sanatlarim kullanmustir.
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2.1.3.3. Asik Murat Coskun’un Siirleri

Murat Coskun’un siirleri; Aksaray-Aksaraylilar-Aksaray Icin Calisanlar, Dini ve Tasavvufi
Siirleri, Milli Konular ve Kahramanlik Siirleri, Memleketim ve Insanlari, Felsefi Siirleri, Belirli
Gilin Hafta ve Konular, Hicivleri, Atigsmalar olarak tasnifi yapilmustir. Murat Coskun’un
siirlerinin konu baglaminda tasnifi, Ruhi Ozkanl1 tarafindan yapilmustir.

2.1.3.3.1. Aksaray-Aksarayhlar-Aksaray Icin Cahsanlar
Asik, bu siirlerinde yasadign sehirle ilgili siirlerine yer vermistir. Aksaray’in tarihinden, dogal

ve beseri giizelliklerinden ayrica bu sehir icin emek veren kisilerden bahsetmistir.

“Aksaray’t Taniyalim, Aksaray, Sirin Aksaray, Aksaray’t Tamyalim, Aksaray’it Taniyalim,
Ornek Aksaray, Helvadere Suyu Geliyor, Somuncu Baba, Seyh Hamid-i Veli, Somuncu Baba
ve Tekkesi, Mebus Bey, Cok Sayin Vekilimiz Avni Kavarmaci, Yaprakhisar Kaplicalari, Sayin
Vali Cahit Kirag’a, Sayin Yasar Degerli-Hakim Binbasi, Beni Ameliyat Eden Doktor Beye

Tesekkiir, Sayin Miidiir Bey, Oz Aksaray, Baskan Ertugrul” (Ozkanli, 2001, s. 2).

2.1.3.3.2. Dini ve Tasavvufi Siirleri
Dini tasavvufi siirlerinde genellikle Allah’a dua ve yakaris vardir. Peygamberler, halifeler, dini

glin ve geceler, kutsal yerler, ibadetler vb. dine dair bir¢ok konuda siirler yazmustir.

“Allah Seni Kulum Diye Yaratti, Allah’im, Miiracat, Hak’tan Gelen S6z, Hak’tan Gelir, Gel
Goniill Hakk’a Gidelim, Yokum, Muhammed’im, Sewvgili Peygamberimiz Muhammed (A.S)
Dogum, Yil Doniimii, Hazreti Ali, Hos Geldin Miibarek Ramazan Ayi, Hos Geldin Sehr-i
Ramazan, Elveda Miibarek Sehr-i Ramazan, Ramazan Bayrami Kutlu Olsun, Aksaray Hacilar1
Giderken, Hac Destani, Ne Giizel, Zemzem Kuyusu, Mekke’den Medine’ye Varirken, Mekke

Hatirasi, Birlestirici Ol, Namaz, Bir Giin Olim Gelir, Hakk Pinarindan, Selam, Kuran-1 Kerim
Okunsun Diyen Ogretmenleri, Selam, Kabristan, Goniil Bahgesi, Ask Muhabbet” (Ozkanh,
2001, s. 2).

2.1.3.3.3. Milli Konular ve Kahramanhk Siirleri
Bu tasnifteki siirlerinde milli duygulara agirlik veren siirleri bulunmaktadir. Vatan ve millet

sevgisi, savaglar, destanlar, tarihi olaylar, Tiirk askerleri, sehit ve gaziler gibi konularda siirleri

vardir.
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“Aksaray’dan Dogan Giines, Mustafa Kemal Pasa’ya, Oliimiiniin 50.Y1linda Biiyiik Gazi’mize,
Halkin Gonliinde Bayrak Sevgisi, Sahlaniyor Yine Damarda Kamim, Mehmet¢ik ve Yunan,
Dikkat Et, Dikkat Et, Kabahat Kimde, Diin Ne Iset Bugiin O, Askerime Laf Atana Karsiyiz,
Sehitlerimizi Unutmayalim, Sehidim, Cudi Daglari, Mehmetgikle El Ele, Kahraman Asker

Bosna’ya Giderken, Bosna Destani, Cecenistan Destani, Selanikte Olay, Act Hatiralar, Kirim

Destani, Kizginlik Der Bizim Oglan, Ayirma, Allah’in Emri” (Ozkanl1, 2001, s. 2-3).

2.1.3.3.4. Memleketim ve insanlan
Asik Murat Coskun, bu tasnifteki siirlerinde memlekete dair cografi, beseri, dini, edebi ve

kiiltiirel degerlere yer vermistir.

“Aziz Vatamm, Cennet Vatanimi Gezdim Tiirkiyem, Bahar, Hac1 Leylekler, Safak Yildizi, Mart
Kapidan Baktirir, Ekmek Ufagy, Ciftcilere Selam, Yunus’la Yiiriiyiise, Bizim Yunus’u Gordiim,
Konya’li Hact Veyis Zadeyi Rahmetle Anarken, Kiiltiir Bakan1 Sayin Namik Kemal Zeybek,

Tuncay Sekeroglu’na Yorum, Naim Siileymanoglu, Mucize Naim” (Ozkanl1, 2001, s. 4).

2.1.3.3.5. Felsefi Siirleri

Bu gruptaki siirlerinde diisiince iizerine yazmus oldugu siirleri bulunmaktadir. “Insanoglu, Belli
Degil, Gururlanma, Zaman, Bu Zamanda Para, Son Yolculuk, Korku I¢inde, Géniil Sozii, Felek,
[k Caglar, Nigde Maarif Miidiirliigii Insaat Biirosu Sefi, Necati Goksel’e, Dinleyin Kardesler,
Elveda Demeden” (Ozkanl1, 2001, s. 4).

2.1.3.3.6. Belirli Giin Hafta ve Konular
Asik Murat Coskun, bu tasnifte bulunan siirlerini giindem konularina, 6nemli belirli giin ve

haftalarina dair yazmuis oldugu giincel ve sosyal icerikli siirleri yer almaktadir.

“Nevruz Bayrami,14-20 Mart 1977 Turizm Haftas1 Deyisim, Kitap Sewvgisi, Hidrellez Bahar
Bayrami, Yesilay Haftas1 Tiryakiye Deyisim, Rec¢ete-Dostuma Mektup, Anne ve Cocuk, Kizlar,
Ogluma Nasihat, Oglan, Kizima Nasihat, Ickinin Marifeti, Kumarin Sonu, Insan Haklar1, Kadin
Haklar1, Cevre Temizligi, Uyan Kardesim Uyan, Cumhuriyet Bayrami, TSE Bizimdir, Yeni Yila

Girerken, Seker Sanayimiz, Yakup’a Mektup” (Ozkanl1, 2001, s. 4-5).
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2.1.3.3.7. Hicivleri

Her tiirlii konuya elestirisini aktarmus oldugu siirleridir. “Bu Topragin Sesi, Bizim Kd&yiin
Berberi, Sivri Sinekler, Tarla Fareleri, Bazi Kadinlar, S6ziim Ona-Tahrip Kalibi, Genglik
Nereye Gidiyor, Ibret, Alo, Ciftgiyim” (Ozkanli, 2001, s. 5).

2.1.3.3.8. Atismalar
Asik Murat Coskun, Aksarayli diger 4siklarla siklikla atismalarda bulunmustur. Bu atismalarina

yer verdigi siirleri ise bu tasnif igerisinde yer almaktadir.

“Aksaray Asiklarina Deyisim, Bensiz Meydanda Meydanda, Bu Meydana Bilen Gelsin, Sayin
Hocam Mehmet Yalginkaya’nin,20.06.1975 Tarih, Siirine Cevap, Bosadir Bosa, Bu Ask Eliden,
Vilayetlik Atismas1, Asik Molla’ya Cevap, Asik Murat Coskun’a Cevap, Asik Nazm’ye Selam,
ibret Al, Birader, Sururi Baser’e Cevap, Yine Coskunum, Sururi Baser Kardesime Mektup, Asik
Murat Coskun’a, Abdullah Turnay’a Son Ihtar, Baba ve Ogulun Karsilikli Sohbetleri,
Taktirname-ibrahim Baserdem’e, Haccin Miibarek Olsun Murat Coskun’um, Haccin Miibarek

Olsun Diyen Sururi, Deyisim” (Ozkanl1, 2001, s. 5).

2.1.4. Asik idris Bastug

Aksarayli diger bir asik olan Asik Idris Bastug, hakkinda ¢ok az bilgi bulunmaktadir. Hamidiye-
Alacali olmas: ve ailesinin Kirim’dan go¢ etmesi yoniiyle Asik Murat Coskun ile benzerlik
gostermektedir. Asigin vefat etmis olmasi ve asigim kitabiin ¢ok eski basim olmasi sebebiyle
kitap temin edilememistir. Asigin hayatina ve siirlerine, ildeki asiklar iizerinden ¢alismalar
yaparak “dksarayli Asiklar” adli Aksaray’a ait ilk antoloji eseri ortaya koyan Yasemin Avan’in

kitabindan ulasilmistir.

2.1.4.1. Asik idris Bastug’un Hayat:

Asik Idris Bastug’un hayatina ait bilgiler kisitlidir. “Asik Murat Coskun ve Aksaray il Niifus
Miidiirliigii’nden aldigimiz bilgilere gore; Idris Bastug 1929 yilinda Aksaray’in Hamidiye
(Alaca) Koyii’'nde dogdu. Annesi Fatma, babasi Seyit Bekir’dir. Seyit Bekir, babasi Seyit Kadir
ile birlikte Kirim’dan Anavatan’a gd¢ etmistir.” (Avan, 1995, s. 57). Asik Idris Bastug’a ait
bilgilere yine asigin kendi siirlerinden ulasilmaktadir. Hamidiye-Alacali oldugu ise su misrada
gecmektedir:

“Koyiimiiziin ismi Hamidiye Alaca,
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Gonliimiiz boyle bir aska dalinca,
Destanmimiz halka makbul olunca,
Koy ve asik Aksaray’a baglidir.”(Avan, 1995, s. 57).

Asik Idris Bastug’un ailesine dair bilgilere de yine siirlerinden ulasilmaktadir. Bes kardes
olduklar1 ve kardesleriyle olan iletisimi su sekilde gecmektedir.

“Bes kardesiz bizler hep bir arada,

Yardime1 olmazlar hayvana ata,

Babam onlara ¢ok atip tuta,

Asik Idris sana actyan varmus.” (Avan, 1995, s. 57).

Asik Murat Coskun ile aym memleketli olmasi sebebiyle yasamlar1 da benzerlik
gostermektedir. “Ilkokul Hamidiye Koyii'nde bitiren asik, Murat Coskun’la birlikte kdyde

yasayan Ali Hoca’dan Kur’an-1 Kerim {izerine ders alir.” (Avan, 1995, s. 57).

Asik Idris Bastug’un hayatina dair toplanan bilgileri genel manada su sekilde 6zetlemek
miimkiindjir:

“As1k,1936 dogumlu ‘Osman ve Nesibe kiz1* Karadren Koylii Hanim ile evlenir. Bu evlilikten

Kamil, Cemil, Hayriye, Adil, Nail Kemal isimlerinde alt1 gocuklar1 diinyaya gelir. Kamil 1970

yilinda vefat eder, digerleri evli ve sagdirlar. Bir siire koylinde ¢ift¢ilikle ugragan agigimiz aile

ile birlikte Ankara’ya tagimir. Burada Demiryollar1 igletmelerine girerek, ¢aligmaya baglar.50

yaslarinda vefat eder.” (Avan, 1995, s. 57).

Asik Idris Bastug, genc yasta vefat etmesinden dolayr kendisine dair kisitl bilgi bulunmaktadir.

Ayrica az sayida siirleri gliniimiize kadar ulagnustir.

2.1.4.2. Asik idris Bastug’un Sanat Anlayisi
Asik Idris Bastug, Asik Murat Coskun ile aym koyliilerdir. Bu nedenle asiklik konusunda
birbiriyle hemhal olmuslardir. Asiklik gelenegine dair calismalarda da fikir aligverisinde

bulunmuslardir.

“Idris Bastug, Murat Coskun’la beraber aym kdydendir. Murat Coskun’dan kii¢iik olmasina
ragmen onun hocaligini yapmis, asik olmasinda etkili olmustur. Murat Coskun halen
kendisinden saygiyla s6z etmekte “kiymetini bilemedigini” sdylemektedir. Bir ara beraber kitap
cikarmaya heveslenen iki asigin dilegi, Idris Bastug’un Ankara’ya gitmesiyle gerceklesemez.
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Daha sonra Idris Bastug bu isteklerini tek basina gerceklestirir ve Istanbul’da 1951 yilinda
“Aksaray’dan Dogan Giines” adl1 siir kitabimi bastirir.” (Avan, 1995, s. 57).

Idris Bastug’un sanat anlayisina ve Aasikligim hazirlayan durumlara da yine siirlerinden

ulasilmaktadir. Asikligimin bade icerek gerceklestigini ifade etmektedir.
“Lisamimu verdin beni sdylettin

Diinya ve ahiret halin ahlattin

Bu aleme ciimlesini dinlettin

Hisse alanlara Elhamdiilillah

Halk edip getirdin viicuda bizi

Etmedin viicutta noksanimiz

Biilbiil gibi ettin lisdnimiz

Badeler gosterip sOyleten sensin” (Avan, 1995, s. 58).

Daha sonrasinda koyde Idris Bastug’a “asik” olarak kabul edip bu sekilde seslenmislerdir.
“Kéyiinde Idris Bastug’u “as1k” diye cagirirlar. Herkes saygiyla éniinde egilir, koyiin sayilan,

A

sevilen bir kisisi olur. Asik kendisine “asik” denildigini su dértliikle anlatur:
“Arzettim halimi ben Allah’1ma

Kabul kild1 erdim muradima

“Asik” cagirirlar benim adima

Zar etme halim elhamdiilillah” (Avan, 1995, s. 58).

Siirlerinde isledigi konulara bakildiginda tarikata da bagli olmasi sebebiyle dini konulara agirlik
vermistir. Allah, peygamber, Kur’an-1 Kerim, Islam gibi dini icerikli kelimeler siklikla
gecmektedir. Ayrica ailesine ve yakin gevresine siklikla siirler yazmistir. Diinyamin gegiciligi,
ahiret hayati, ilmin gerekliligi gibi birgok felsefi diislince igeren konularda da siirleri
bulunmaktadir. Yasadigi sehir olan Aksaray’a ve Aksaray’in kOylerine dair birgok bilgi

siirlerinde mevcuttur.

Asik Idris Bastug’un siirleri incelendiginde halka hitap etmesinden dolay1 sade ve anlasilir bir

dil kullanmistir. Fakat bazi misralarinda giiniimiizde nadir kullanilan kelimelere ve tamlamalara
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yer verdigi goriilmektedir. Ayrica siirlerinde mahalli soylesiler gegmektedir. Gelenege bagli

olan Asik Idris Bastug, atasozii ve deyimleri manayr kuvvetlendirmek amaciyla kullanmustir.

Idris Bastug’un siirlerinde edebi sanatlar konusunda bir egitimi olmasa da farkinda olmadan
edebi sanatlar1 kullandigi goriilmektedir. Tesbih, teshis, mecaz, telmih gibi diger asiklarin da
siklikla kullandig1 edebi sanatlar1 kullanmusgtir.

2.1.4.3. Asik idris Bastug’un Siirleri

Cok fazla sayida siirleri giinlimiize ulagsmanmustir. Bu nedenle konu baglaminda tasnifi
bulunmaktadir. “Bir Yamk Ahval, Hak Yoldas Ola, Miindcaat, Hocam Hakkinda Dilek, Seyran
Eyledim, Goniil, Bazarin Var, Aksaray’a Bagli Olan Koyler, Babama, Ne Giizeldir, Ecel
Gotiirtir, Merhamet Sahibi” (Avan, 1995, s. 64-79).

2.1.5. Asik Osman Apacik

Aksarayl1 asiklardan bir digeri olan Osman Apagcik, Ortakdylii bir asiktir. Asiga dair ¢ok az
bilginin olmasindan ve asigin vefat etmesinden kaynakli asigin eserleri temin edilememistir.
Bu nedenle, Aksaray’in Ortakdy il¢esinde bulunan asiklarla ilgili ¢alisma yaparak Prof. Selguk
Peker tarafindan cikarilan “Ortakéylii Asiklar” kitabindan hayatina ve siirlerine ulasilmistir.

2.1.5.1. Asik Osman Apacgik’ m Hayat

Aksaray’in Ortakoy ilgesinde dogup biiyiiyen bir asiktir. “Osman Apagik 1320 (1904) yilinda
Ortakdy’de diinyaya gelmistir, 31.12.1991 tarihinde yine Ortakdy’de vefat etmistir.” (Peker,
1999, s. 173). Asik Osman Apacik’in yine ailesi de Ortakoy’de yasamustir. “Babasi
Abdurrahman bey, annesi ise Zeynep hanimdir. Giiniimizde tamamu ebediyete intikal etmis
olan dort kardesin isimleri sirasiyla Osman, Bektas, Hiiseyin ve Tayyibe’dir. Siilaleye
Arabogullar1 denmektedir.” (Peker, 1999, s.173).

Diger asiklar gibi yiiksek tahlili olmayan Asik Osman Apacik, tahsilin resmi kurumlarda
yapmadig bilgisine ulasilmaktadir. “Tahsilini resmi olmayan 6gretim kurumlarinda yaparak
kendi kendini yetistiren Osman Apagik, askerlik gérevini 1924-1926 yillar1 arasinda Mardin’de
yerine getirmistir.” (Peker, 1999, s. 173).
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Asik Osman Apagik, genis bir aileye sahiptir. Cocuklarimn sayisi fazladir. “Osman Apagik’in
Habibe hanimla yaptig1 evlilikten Hadi, Siyami, Kuddusi, Zeynep, Nimetullah, Ayse, Sultan ve
Mehmet isimli sekiz ¢ocugu diinyaya gelmistir. Bu ¢ocuklardan Sultan hayatta degildir. Esi
Habibe hanim da 1991 yilinda vefat etmistir.” (Peker, 1999, s. 173).

Meslek hayatinda c¢ok fazla c¢esitlilik bulunmayan Osman Apagik, imamhik ve cgifigilik
yapmustir. “Osman Apacik, uzun yillar imamlik yapmstir. imamlik gorevinin disinda bag ve
bahge isleriyle ugrasmis, zamammnin ¢ogunu kitap okuyarak gecirmistir.” (Peker, 1999, s. 173).
Mesleginin de etkisiyle dine ve dini degerlere 6nem vermistir. Okumaya ve kendini
gelistirmeye 6zen gosteren Asik Osman Apacik, hayati boyunca bu diisiinceyle hareket etmis

ve ¢alismustir.

Dini konularda kendisini yetistirdikten sonra imamlik gorevine baslayan Apacik, yillarca
Godeler, Boyali ve Cardak koylerinde hizmet etmistir.1958 yilinda kadroya gecip maasa
baglanmis, uzun yillar il¢e merkezindeki Haci Ali Pagsa Camii’nin imamligini yapmustir. ‘Dinin
yolu okuldan geger. Namaz her yerde kilimr ama tahsil igin okul sarttir. Memleketin
kalkinmasim istiyorsak kadinlar1 okutmamiz lazim.” diyen Apagik, 1989-1990 yillarinda ilge
merkezine kendi adiyla amlan bir ilk6gretim okulu yaptirmustir. (Peker, 1999, s. 173).

Asik Osman Apagik, gecirdigi fel¢ sonrasinda vefat etmistir. “Hayatinin son yillarinda gegirdigi

felcten sonra {i¢ dort y1l bastonla dolagmis ve 1992 yil1 basinda vefat etmistir.” (Peker, 1999, s.
174).

2.1.5.2. Asik Osman Apacik’m Sanat Anlayisi

Asik Osman Apagik’in meslegi olan imamlik, Asikligimn Oniine gegmistir. Bu nedenle
asikligina dair bulunan bilgiler sinirlidir. “Onun imam kisiligi her zaman asiklik 6zelligini
golgede birakmustir. Zira lakabi ‘Kara Hoca’dir, ‘Kdy Hocas1’ dir. Ancak ilahi sdylememis,
halkin diliyle didaktik mahiyette pek ¢ok siir yazmstir.” (Peker, 1999, s. 174).

Asik Osman Apagik’in siirleri incelendiginde siirlerinin daha gok dini konular islemistir. Halka
Ogiit veren nitelikte siirleri de vardir. Bu nedenle siirlerinde genel manada didaktiklik agir
basmaktadir. Asik Osman Apagik’in basilmus olan iki adet siir kitabi bulunmaktadir. “Birincisi,
“Dini Aydin Siirler”, ikincisi ise “Dini ve Milli Aydin Siirler” ismini tasiyan bu kitaplardan ilki
Kirsehir’de basilmustir, basim yili belli degildir. Ikincisi 1986 yilinda basilnustir, basim yeri
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belli degildir. ikinci kitab1, ilk kitabindaki siirlerin hemen hemen tamaminin yer aldig genis
bir eserdir.” (Peker, 1999, s. 174).

Siirlerinde 6greticiligi esas almasindan dolayr toplumsal ve sosyal konular agirliklidir. Ayrica
tabiat, hayvanlar, bitkiler, dini-tasavvufi konulu siirleri bulunmaktadir. Siirlerini musammat
gazeller ve dortliikler seklinde yazan Asik Osman Apacik,7’li ve 8’li hece ol¢iisiinii

kullannustir.

2.1.5.3. Asik Osman Apacik’m Siirleri
Osman Apagik’in ulasilan siirleri, Prof. Sel¢uk Peker tarafindan konu baglanunda tasnif
edilmistir. Tabiat ve Hayvanlar Uzerine Yazilmus Siirler, Sosyal Konular Isleyen Siirler, Dini

Konular1 Isleyen Siirler olarak ii¢ ana baslikta siirler toplannustir.

2.1.5.3.1. Tabiat ve Hayvanlar Uzerine Yazilms Siirler

Bu tasnifte bulunan siirinde doga ve doga unsurlarim igeren tek bir siiri bulunmaktadir.

“Koyunlardaki Giizel Ahlak” (Peker, 1999, s. 174).

2.1.5.3.2. Sosyal Konulan Isleyen Siirler
Asik Osman Apagcik buradaki siirlerinde toplumsal ve giincel meseleleri ele alarak siirler

yazmigtir. “Goniil Kirmamak Hakkinda, Boliiciiliik, Yalan Diinya Neler Etti, Sigaramn
Zararlar1, Kadin Erkek Hakkinda Tatli Ge¢im” (Peker, 1999, s.174).

2.1.5.3.3. Dini Konulan isleyen Siirler

Dini konulu siirlerinde, genellikle dinin getirisi tizerine siirleri bulunmaktadir. “Besmele-i
Serifle Hayirli Islere Baslamak, A¢ik Zikir Hakkinda, Bu Diinyaya Ni¢in Geldin, Kolaylik I¢in
Meseleler, Insan isen Sev Insani” (Peker, 1999, s. 174).

2.1.6. Asik Mehmet Akca
Mehmet Akga, “Asik Molla” olarak bilinmektedir. Asiga dair bilgiler, Yasemin Avan’in
Aksarayli Asiklar kitabindan ulasilmustir. Ayrica Astk Mehmet Akga’nin hayati, sanati ve

stirleri lizerine derleme caligmasi yapip kitaplastiran Abdulkadir Ay’in Asik Molla kitabindan
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da yararlanilmustir. Asigin siir kitaplarmin eski basim olmasindan ve kitaplarin sayfalarinda
eksikler bulunmasindan siirlerine de aym kitaptan ulasilmistir. Asik Molla kitabinda, asigin

siirleri karma bir sekilde verilmistir.

2.1.6.1. Asik Mehmet Akca’mn Hayat

Asik Mehmet Akga, Aksaray’a bagli Yesiltepe (Kirgil) kasabasindandir. “Asik Molla
mahalasiyla taminan Mehmet Akga, 1923 yilinda Aksaray’in Girgil koylinde dogmustur.”
(Ozhan, 1992, s. 6). Tahsin ve Hatice ciftinin ilk cocugudur. Mustafa adinda da kardesinin
oldugu bilinmektedir. “Mehmet Akca dort evlilik yapmustir. Ilk ii¢ evliliginden cocugu
olmanus, dordiincii evliliginden Nazmiye, Hatice ve Zahide isimlerinde ii¢ kizi diinyaya

gelmistir.” (Ay, 2019, s. 17).

Mehmet Akga’nin tahsil hayati da diger Asiklar gibi ilkokula kadar olmustur. Ilkokulu,
Yesiltepe kasabasinda bitirdikten sonra ¢esitli isler yapmustir.

“Anadolu kasabalarinda, kdylerinde bir siire dolagtiktan sonra 1946 yilinda Ankara’ya giderek
Mugzaffer Sariozen’le tamisir. Ona, yazdigi birgok siirini verir¢ Sarisdzen, asigin ‘Osman Abim
Evde Mi?’, ‘Kapilar1 Katiran’, ‘Gelin Olan Uzun Olur’ gibi tiirkiilerini notaya alir ve TRT
repertuarina kazandirir. Asik, 1947 yilinda Ankara’da ‘Yurttan Sesler’ korosuna katilir. Bu
koroda bir yil ¢aligtiktan sonra Aksaray’a doner. Ankara’ya her gidisinde misafir sanat¢1 olarak
radyo programlarina ¢ikar, yoresinin tiirkiilerini okur. 1970’11 yillarda Aksaray’da Azmi Milli

Un Fabrikasi’na girer ve oradan malulen emekli olur.” (Avan, 1995, s. 6-8).
Asik, bu yogun is hayatimin ardindan 67 yasinda hayatim kaybetmistir.”Mehmet Akca, 12
Agustos 1990°da gecirdigi trafik kazasinda vefat etmistir.” (Avan, 1995, s. 8). Cocuklarindan
sadece biri siire ilgilidir.
“Kizlarindan Nazmiye Hamm’in siire ilgisi vardir. Nazmiye Akga Ozellikle babasinin

oliimiinden sonra duydugu ziintiyii siir yazarak dile getirmistir.” (Avan, 1995, s. 8).

2.1.6.2. Aslk Mehmet Ak¢a’min Sanati
Aksarayli Asik Mehmet Akga’min bade icerek asik oldugu bilinmektedir.

“Mehmet Akga, on yasinda asikliga baslar, badeli g1k oldugunu ve erenler elinden bade igtigini
bir siirinde soyle dile getirir: ‘Derinummanlara daldim /Askin irmagina girdim /On yasinda agik
oldum /Yand1 simsek ¢iraliyim /Bir tufan taraliyim /Bu erene igirdiler badeyi /Vatanin yoluna
koymuslar kelleyi /Dolasip Mekke’yi Medine’yi /Bunu yapan ulu Allah degil mi?” ” (Avan,

1995, s. 8).
Riiyasinda bade i¢tigi bilinen asik, ¢evresindeki insanlara kendisinde degisiklikler oldugunu
anlatmaya ¢alismus fakat ikna edememistir. Asigin mahlasi da etrafindaki insanlar tarafindan
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kendisine verilmistir. “Karsilastigi bir giizele, bir olaya kisacasi her seye bir seyler sdyleyen

as1ga gevresi ‘Molla’ demis, as181n mahlas1 Asik Molla olarak kalmistir.” (Avan, 1995, s. 8).

Asik Molla, tiirkiiler sdyleyip atismalar yapmustir. “On yasindan beri koy kadinlar1 arasinda
tirkii sOyleyen &sik, yasi biraz ilerleyince maniler, kosmalar diizenleyip sOylemeye
baslamustir.” (Sevengil, 1967, s. 307). Asik Mehmet Akc¢a’nin Aksarayli diger asiklarla
atismalar1 oldugu bilinmektedir. “Aksaray’da ise Murat Coskun, Bekir Coskun ve Asik
Mahmut ile atismalar1 olur.” (Avan, 1995, s. 7). Aksarayli asiklarin disinda taminnus birgok
asikla da atismalari vardir. “Asik Molla, Ankara’da bulundugu yillarda Asik Veysel, Dursun
Cevlani gibi birgok asikla tanigmusg, onlarla atigmalar1 olmustur.” (Avan, 1995, s. 7).

Asik Molla, aym zamanda Asiklar Bayrami’na katilmis ve 6diil almustir. “1983 yilinda
Konya’da yapilan Asiklar Bayrami’na katilan asik, Asik Nevcivan Ozmeri ile atisir ve Asik
Surtiri Odiiliinii alir.” (Avan, 1995, s. 7).

Siirlerini irticalen soyleyen Mehmet Akga, siirlerinde sade ve anlagilir bir dil kullanmistir. Siir
bilgisi olmamasina ragmen siirlerinde kafiye ve redif diizenine dikkat etmistir. Ayrica siirleri
incelendiginde edebi sanatlardan en ¢ok benzetme ve kisilestirme sanatlarim kullannmustir.

Siirlerinde sanat kaygist olmadigindan mahalli sOyleyisler, atasdzii ve deyimler yer almaktadir.

Siirlerinde konu ¢esitliligi fazladir. Aksaray’dan bahsetmis oldugu siirlerinin yamnda
Tiirkiye’yi tamtnus oldugu siirleri de bulunmaktadir. Din, Allah ve Peygamber sevgisi, sevda,
vatan, millet, tarih, doga ve insanlar gibi bir¢ok konuda siirleri vardir. Siirlerini Yarenlik,

Aksaray’ da Bir Giines Daha Dogdu ve Bu Vatan Bizimdir kitaplarinda toplanustir.

2.1.6.3. Asik Mehmet Ak¢a’mn Siirleri
Asik Mehmet Akga’nin siirleri sayica fazla olup tasnifi yapilmanustir.

“Osman abim evdemi, Dam basinda sar1 ¢icek, Gelin olan uzun olur, Arabamin dingili, Tiirk
Polisi, Aksaray Destam, Hasandagi, Agik Mektup, Var M’ola, Gozii Kor Kulagi Sagir, Gudretten
bir ses geldi, Aglasin, Lalekler, Kavurgayr Dagladim, Kirdi Felek kanadimi kolumu, Bizimdir,
Goniil, Bedeldir diinya ya tek bir erimiz, Kurban Oldugum, Gadere bak, Hayramim, Sevdigim,
Rabbin Nedir, Nebin Kimdir?, Yogumus, Uyan Alim sabah oldu, Cigekler, Ne deyim, Gelmedi,
Misafir, Yalan Oldular, Biilbiil, Topraktir, Ask Badesi I¢gmeyince, Cifte Benlim, bu badeyi
Mehriban’la kaldirdim, Mehribanla Dolastim, Hakk’in sesini duyarim, Kiil Oldu, Allilar, Gitti,
Ya Gaffar Ya Ceddar, Doldurup tasim i¢en igene, Kim anlaya bu derini, Nedir bu ¢ektigim
elinden Gader, Onlar misali, Mehriban, Sevmiyorsan vebalimiz boynuna, El eden var, Yaratanin
Askina, Gullarina Allah uzak degildir, Hasandagi benim Yarim nerdedir, Gayet zormus,
Mehribanim gelmedi, Beri gel kurban oldugum, Ne derse desin, Ela gozler, Indi pinara, Haber
varmi, Beni Beni, Yar elinden yaram vardir, Bir yavruya meyil verdim, Duydunmu, Ben
diinya’y1 dolasmisim, Elif yazdim mim oldu, Icer Sigarayr Hirilar Dosii, Selam verin turnalar,
Asik Veysell’e, Sivrisinek, Kurban oldugum, ask elinden avareyim, Eserlerim Yunus Emre
tiiriidiir, Haber yok mihriban’dan, Bizimdir, Bilesin, Noldu felek bize noldu, Karanlik, Leyla’yi,
Bizden Selam Olsun Giillii Hamma, Tiirkiyemin giizelleri, Kirikhan, Giizelin, Oyar benim
nimetimdir, Gelin” (Ay, 2019, s. 35-121).
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2.2. Aksarayh Asiklarmm Siirlerinde Anasir-1 Erbaa

Ic Anadolu bolgesinin gecis merkezinde bulunan Aksaray, edebiyat ve kiiltiir alaninda
gelismekte olan bir sehirdir. Asiklik gelenegi agisindan da gelenegin getirisi olan hususlar tam
olarak gergeklestirilememistir. “Cumhuriyet dncesi ozan ve sairleri olan ilimiz asiklara gerekli
onem verilmediginden ¢ok az sayida kalmistir. Cumhuriyetin ilanindan sonra halk edebiyati

gelenegi ile siir yazan sair ve ozanlar hizla gogalmistir.” (E. Kaya, 2007, s. 69).

Asik atismalari, 4sik kahvehanelerinde karsilikli degil gazete ve mektup ortamuinda uzaktan
yapilmustir. Calismaya konu olan Aksarayli asiklar ise Asik Sururi Baser, Asik Bekir Coskun,
Asik Murat Coskun, Asik Idris Bastug, Asik Osman Apagik olmustur. Siirleri kitap haline
getirilen asiklar olarak da bu asiklarin tasnifi yapilmistir. Bu tasniften de yola ¢ikarak Aksarayl
asiklarin siirleri incelendiginde yasadiklar1i sehre yazilmus siirlerinin fazla oldugu
gorilmektedir. Sehrin dogal giizellikleriyle, halk inamslariyla ve dogaya verdikleri

ehemmiyetle de anasir-1 erbaa yani su, hava, ates ve toprak unsurlarina da siirler yazmiglardir.

Aksarayl1 asiklarin siirlerinin incelemesi aktarilirken dnce dort unsur olan su, hava, ates ve
toprak verilmistir. Sonrasinda ozellikleri ve icermis oldugu manalar ele alinmustir. Daha
sonrasinda su, hava, ates ve toprak unsurlarinin dogal kaynak olarak bulunmasi, imge olarak
yansimast, doga olaylar1 ve dogal afetleri olusturmasi ve yap1 unsuru olarak bulunmasi gibi alt
basliklar sirastyla verilmistir. Ozellikle Aksaray ilini yansitan, hikdyesi olan, halki derinden
etkiledigi diisliniilen siirler tizerinde anasir-1 erbaanin ve bilesenlerinin incelemesi daha detayli

ele alinmustir.

2.2.1. Asik Sururi Baser’in Siirlerinde Anasir-1 Erbaa

Sururi Baser, Aksaray ilinin asiklik geleneginde siirleri kitap haline getirilmis bir asiktir.
Asiklar, halkin terciimanlari olarak goriiliirler. Halkin yasam sartlarii, duygularmi ve
diisiincelerini, yasadiklar1 olaylar1 yansitmaktadirlar. Asik Sururi Baser, Aksaray’in

merkezinde yasamis olmasinin etkisiyle Aksaray ilinde yasanan giincel olaylara hakimdir.

Asik Sururi Baser, giiclii bir gelenekte yetismedigi i¢in Aksarayli diger pek ¢ok asik gibi
ciraklik egitimi almanmustir. Saz ¢almayi da bilmeyen Sururi Baser’e, diiglinlerde tiirkii sdyleyip
Oltiimlerde agit yakan annesi Ornek olmustur. Halkla i¢ igce olan asik, ¢ok kitap okumamn

etkisiyle siirler yazmaya baslamustir. Asik Sururi Baser’in siirlerine yansimustir.
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Geng yaslarinda yazdig siirlerinde din dis1 konular agirlikli iken son yillarda yazdig siirlerinde
din ve tasavvuf agirlikli konular 6n plandadir. Tiim bu siirleri incelendiginde anasir-1 erbaa ile
siklikla karsilasiimaktadir. Asigin siirlerinde yalmzca dort unsur olan su, hava, ates, toprak
degil bu dort unsurun alt dallar1 da mevceuttur. Asik Sururi Baser’in siirlerinde anasir-1 erbaadan

ve bilesenlerinden suyun alt dalim olusturan en gok gbzyas1 bulunmaktadir.

2.2.1.1. Asik Sururi Baser’in Siirlerinde Su

Asik Sururi Baser’in toplamda yiiz yirmi bes adet olan siirleri incelendiginde anasir-1 erbaanin
bilesenlerinden en ¢ok bulunan unsurun su oldugu tespit edilmistir. Sururi Baser’in siirlerinde
su yalnizca bir unsur olarak degil; i¢erdigi 6zellikleri, kiilt merkezli olusu ve halk inanislarinda
bulunmas1 gibi 6zellikleri de yansitmaktadir. “Aksaray’da anlatilan dere, pinar ve goller ile
ilgili efsaneler su kiiltii ile baglantilidir.” (Kayabasi & Aydogan, 2018a, s. 261). Ayrica
calismada genisce yer verilen suyun alt dallari da Asik Sururi Baser’in siirlerinde sikga
kullanilmaktadir.

Asik Sururi Baser, suyu memleketi olan Aksaray’in su kaynaklarim anlatirken sikga
kullannmistir. Aksaray’da bulunan Melendiz Cay1 (Uluirmak), Helvadere, Tuz Goli gibi dogal
kaynaklari ili tanitmak i¢in siirlerinde yer vermistir.

“Melendiz’den alir baraj suyunu

Sular beldemizin ova koyiinii

Soyle geziniz irmak boyunu

Sulamp suyuyla ¢6ller 6gtiniir” (Peker, 2013, s. 45).

Asik Sururi Baser’in “Aksaray” adl1 siirinde gegen bu dortliikte, Aksaray’da bulunan Melendiz
Cayi’ndan bahsetmektedir. Melendiz Cayi, Aksaray ilinden ve Thlara Vadisi’nden gegerek Tuz
Golii’ne dokiilmektedir. Ulurmak olarak da bilinmektedir. Asik Sururi Baser, baz siirlerinde
Melendiz Cayi, baz1 siirlerinde de Ulwrmak olarak ifade etmistir. Bu dortliigiinde de
Aksaray’in dogal su kaynag olan Melendiz Cayr’m tamtarak gezilip goriilmesi gerektigini

sOylemistir.

“Alt Melendiz daglarindan ¢ikardin
Sehri boliip ortasindan akardin
Sularim Tuz Go6li’ne dokerdin

Simdi neden akmiyorsun Ul’irmak” (Peker, 2013, s. 53).
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Yine Ulurmak olarak da bilinen Melendiz Cayi’ndan bahseden asik, hayat verici olan suyun
akict Ozelligine vurgu yapmustir. Melendiz Cayi, Melendiz Dagimin arasindan gegip sehre
ulagmaktadir. Bu su, Aksaray ve Ankara illeri arasinda bulunan Tuz G6li'ne dokiilmektedir.
Asik Sururi Baser, Aksaray’da kuraklik yasamasi sonucunda “Ah Uluirmak Ah” adli siirini
yazarak 1rmaga seslenmistir. Ayrica irmagin bir¢ok Ozelligini dillendirerek yasama can
verdiginden bahsetmistir. Bu siirinde suyun akiskanligi iizerinde durarak Aksaray ilinde o
donem yasanan kuraklifa isaret etmistir.

“Zincir Medrese’yi seyredip geg¢in

Kiligaslan Han’1n degerin bigin

Bedir Muhtar zatin suyundan i¢in

Igince zemzemi diller 6giiniir” (Peker, 2013, s. 46).

Asik Sururi Baser, bu dortliiginde yine memleketi olan Aksaray’dan ve Aksaray’da bulunan
onemli sahsiyetlerden bahsetmektedir. Burada Bedir Muhtar zattan su igilmesi tavsiyesini

vererek Aksaray ilinde bilinen efsaneyi de hatirlatmustir.

“Bedir Muhtar Mahallesi’'ndeki ‘Zemzem Suyu’ adi verilen pinarin ortaya ¢ikisiyla ilgili bir

efsane anlatilmaktadir. Efsaneye gore, orada yasayan biiyiik zatlardan birisi, birgilin riiyasinda

peygamberi goriir. Peygamberin asasiyla ii¢ defa bu noktaya vurur ve oradan su ¢ikar. Uykudan

uyanan zat, bu yere gidip baktiginda oradan gercekten su ¢iktigini goriince bu yerin etrafini

gevirir. Bazi kisiler, bu zatin Bedir Muhtar oldugunu rivayet etmektedir.” (Aydogan, 2018,

s. 125-126).
Bu efsaneye gore halk, Bedir Muhtar’1 evliya olarak benimsemis ve bu zati da sehirle
biitiinlestirmislerdir. Asik Sururi Baser, bu siirinde mukaddes unsuru kabul edilen suya ve

Suyun imgesi olan Zemzem Suyu’na vurgu yapmustir.
“Cok dokundu bana, ¢ikan sesiniz

Ayrim’ola yoksa yaren, esiniz

Bilemedim erkeginiz disiniz

Inip de suyumuz icin turnalar” (Peker, 2013, s. 199).

Asik Sururi Baser’in “Ervah’ta Ugan Turnalara” adli siirinde gegen bu dortlitkte, Aksaray’da
bulunan Ervah Kabristanligindan ve orada ugusan kus tiirli turnalardan bahsetmektedir. Siir de
Aksaray’1 turnalara anlatarak sehrin dogal giizelligine deginmistir.

“Suyumuz Melendiz Dagi’ndan ¢ikar
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Boler Aksaray’1 ¢aglayip akar
Yanan topraklara suyunu doker
Tiirlti agac tiirlii dallar bizdedir” (Peker, 2013, s. 199).

Melendiz Cayi’na vurgu yapan asik, dort unsurdan suyun Ozelliklerini barindiran ve aym
zamanda Aksaray’1 anlattigi “Sururi’nin Goziiyle Aksaray” siirini yazmustir. Suyun sondiiriicti
Ozelligine isaret etmistir. Ayrica Aksaray’in kavak aga¢larinin meshur olmasim, bu agacglarin

yetismesini suya baglayarak ifade etmistir.

“Daglarin giizeli Hasan Dag1’dir

Ciksan tepesine efkar dagitir

Icersen suyundan yiirek sogutur

Methini eyliyom dur Hasan Dagi” (Peker, 2013, s. 51).

Asik Sururi Baser’in “Hasan Dag” adli siirinde gecen bu dortliikte, Aksaray’da volkanik dag
olan Hasan Dagi’na gonderme yapmustir. Hasan Dag etkisini yitirmis bir volkanik dag olsa da
yanardag olma oOzelligiyle hafizalara kazinmustir. Aksaray’in karasal iklim o6zelliklerinin
etkisiyle kis mevsiminde dagda kar oldukca fazladir. Karlarin sicaklik etkisiyle erimesi sonucu
kar ve buzul sular1 olarak adlandirilan su elde edilir. Asik, bu suyun soguk olmasindan
bahsetmektedir. Ayrica Hasan Dagi’nin volkanik olmasi yoniiyle bu suyun atesin sondiiriiciisii
olarak gormektedir. Asik Sururi Baser, “yiirek sogumas1” ifadesini de hem ger¢ek hem mecaz

anlami ile kullanarak kar suyunun sogukluguna dikkat ¢cekmistir.
“Annem benim i¢in ¢ok ¢ile ¢ektin

Zararim aninda gozyas1 doktiin

Damlayken yoluma sel olup aktin

Gordiim ben bunlari bilirim annem” (Peker. 2013, s. 71).

Asik Sururi, annesine yazmis oldugu bu siirinde suyu benzetme amaciyla kullanmustir. Suyun

akic1 6zelliginden ve bereketli olusundan bahsetmistir.
“Ugurdum yuvadan ana¢ olmadan
Hayat deryasina heniiz dalmadan

Ana-baba sevgisini almadan
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Tagsin, berrak aksin seliniz yavrum” (Peker, 2013, s. 73).

Sururi Bager, yine evlatlarina yaznmis oldugu siirinde suyun ozelliklerini kullanarak benzetme
yoluyla musralar kaleme almistir. Suyun berrak olusu ile ¢gocuklarinin yasanim, fazla suyun sel
olusturmasiyla evlatlarimin yagam seyrini, hayat deryasi kavrammyla evlatlarimin hayata
atilmasim benzetmistir. Asik Sururi Baser, dort unsurdan suyu kullanarak evlatlarina

tavsiyelerde bulunmustur.

“Oturma yerlerin demirden yapmis

Cayin ocagini betondan dokmiis

Camekan camuina perdeyi ¢ekmis

Havana su koyup ezenler gelir” ( Peker, 2013, s. 78).

Asik Sururi Baser’in dénemin meshur kahvehanesinden bahsetmis oldugu “Kogak’in Kahvesi”
adli siirinde gecen bu dortlitkte, suyu deyim anlamiyla kullannustir. Asik, ”Havana su koyup

ezenler gelir” musrastyla su iizerinden olmayacak bir isin vurgusunu yapnustir.
“Sular hi¢ kaynar mu ates yanmazsa

Topraklar yesermez suya kanmazsa

Biilbiiller 6ter mi giile konmazsa

Giil agmazsa biilbiil olsan ne fayda” (Peker, 2013, s. 103).

Asik, bu dortliikte anasir-1 erbaadan su, ates ve toprak unsurlarim biitiinlestirmistir. Suyun
atesin etkisiyle kaynamasi ozelligine deginmistir. Ayrica suyun, topraga canlilik katmasin

vurgulamistir.

“Kiillii halki halkeyliyor zamanda

Kimi kiifr i¢inde, kimi imanda

Sirr-1 hikmet vardir verdigi canda

Damladan insam yaratir Allah” (Peker, 2013, s. 135).

Asik Sururi Baser, bu dortliigiinde suyun insan hiicresinde bulunmasina isaret etmistir.

Insanoglunun bir damla sudan meydana gelmesini aktarnustir.

“Umman u deryada yelkenler agtin

131



Riizgarin 6niinde kus olup uctun
Nefis kovaladi, sen ise kostun
O giin tutunmaya dal bulamazsin” (Peker, 2013, s. 240).

Sururi Baser’in bu dortliigiinde, su kaynaklarindan “umman u derya” ifadesi ge¢mektedir. Asik,
okyanus ve deniz manasinda olan bu ifadeyle suyun hem sonsuzlugundan hem de akiciligindan

bahsetmistir.

“Denizler deryalar agip gegtiniz

Yiice Daglar, belenleri astiniz

Benim gibi herhal yorgun diistiiniiz

Dinlenip de sonra gogiin turnalar” (Peker, 2013, s. 199).

Asik Sururi Baser’in, Aksaray’da bulunan kabristandan ve orada ugusan kuslardan bahsetmis
oldugu “Ervah ’ta Ugan Turnalara” siirinde gecen bu dortlilkte, su kaynaklarindan deniz ve
derya gecmektedir. Sururi Baser, “Denizler deryalar asip gectiniz’ musrasiyla da suyun

yeryliziinii kaplamasindan bahsetmistir.

“Save golii cosup tast1 cekildi

Lat, Menat, Uzzalar yere yikildi

Kisra’nmin sarayr anda dokiildii

Muhammed Mustafa dogdugu zaman” (Peker, 2013, s. 138).

Asigin Hz. Muhammed’in dogumundan bahsettigi “Salat Selam Olsun” siirinde gegen bu
dortliikte, “Save gdlii” kavramuyla “su” ge¢mektedir. Asik, Hz. Muhammed’in dogumu ile
birgok degisikligin meydana geldigini ifade ederken suyla da manayr giiglendirmistir.

“Yerden kaynar 1rmak, pinar

Bin bir agag, mese, ¢inar

Kimi odun olup yanar

Yanar Mevla’ya Mevla’ya” (Peker, 2013, s. 133).

Bu dortliikte, su kaynaklarindan “irmak’ ve “pinar” gegmektedir.
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“Sar1 ¢igdem boynun egip de ¢ikar

Mor menekse, stimbiil mis gibi kokar

Karlar koyaginda eriyip akar

[lkbahar mevsimi, bahar ayinda” (Peker, 2013, s. 195).

Asik Sururi Baser bahar mevsiminin giizelliklerini anlatmus oldugu “Bahar Ayr” adli siirinde
gecen bu dortliikte, dagdaki karlarin eriyip akmasiyla olusan kar ve buzul sularina deginerek
sudan bahsetmistir.

“Hele sOyle ova belen gegelim

Daglar koyagindan sular icelim

Mor menevse, lale, siimbiil bicelim

Tez ol da gidelim bizim ellere” (Peker, 2013, s. 43).

Bu dortliikte, “Daglar koyagindan sular icelim” ifadesiyle yer alt1 kaynaklarindan gelen suya

vurgu vardir.

“Nerde o ¢aglayip akan pinarlar

Kurumus, yok olmus koca ¢inarlar

Erciyes’le Toros seni kinarlar

Iste bunlar sana ar Hasan Dag1” (Peker, 2013, s. 49).
Yine bu dortliikte de su, “pinar” kavranuyla verilmistir.
“Niifus azdi1 koyde, tolda, sehirde

Sular akar dere, irmak, nehirde

Balik coktu oynar idi bahirde

Tiirlti 6rdek inen goller nic’oldu” (Peker, 2013, s. 82).

Asik Sururi Baser’in eski giinleri yad etmek i¢in yazmus oldugu “Yetmis Sene Once” adli
siirinde gegen bu dortliikte, “Sular akar dere, 1rmak, nehirde” musrasiyla suyun kaynaklarina
yer vermistir. Ayrica denizde baliklarin ¢ok olmasindan ve ordeklerin gole inmesinden

bahsederken de suyu kullanmustir.
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“Yamyom diyorsun baktim sonmiissiin

Kiiliinde kalmig 6zde yanmissin

Dostum sen akmayan ¢aya donmiissiin

Yagmurdan arinmus seller bizdedir” (Peker, 2013, s. 150).

Asi1gin bu dortliigiinde su, “Dostum sen akmayan ¢aya donmiissiin” musrasinda gegmektedir.
Su kaynaklarindan ¢aya vurgu yapan Asik Sururi Baser, aym zamanda “akmayan cay”
kavramiyla dogal afetlerden kurakliga da deginmistir.

“Soyle bir yamactan seyrettim seni

Basinda bulutlar var Hasan Dagi

Maziye gotiirlip aglattin beni

Kalmamis tepende kar Hasan Dagi” (Peker, 2013, s. 49).

Asik Sururi Baser, Aksaray’da bulunan Hasan Dagi’ndan bahsettigi bu dortliikte, dag basindaki
bulutlar ve dagin tepesindeki kardan bahsederek suyun doga olaylar1 iizerindeki etkisinden
bahsetmistir.

“Yagmurlar yagmadan, karlar basmadan

Tipili, boranl yeller esmeden

Yapraklar sararip yere diismeden

Tez ol da gidelim bizim ellere” ( Peker, 2013, s. 44).

Bu dortliikte de yine suyun doga olaylarini olusturan “yagmur” ve “kar” gegmektedir.
Divaneyi deli oldum

Kizilirmak seli oldum

Yagmur idim dolu oldum

Gormeyeli yarim seni” (Peker, 2013, s. 89).

Asik Sururi Baser’in bu dortliigiinde, “Yagmur idim dolu oldum” musrasinda “yagmur” ve

“dolu” kavramlariyla doga olaylar1 baglaminda suyu vurgumustir.

“Her demi ruhumda oldu 1stirap
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Yiktt goniil tahtim eyledi harap
Nere vardim ise oniimde serap
Tez ol da gidelim bizim ellere” (Peker, 2013, s. 43).

Burada doga olaylarini olusturan “serap” kavramu ge¢mektedir. Colde su gibi goriiniip 11k

yaniltmacas1 olan serap, su ile asigin duygusal durumu arasinda baglanti kurmustur.
“Goniiller artmp haller senlenir

Ruha gida veren s6zler demlenir

Benliginde maneviyat canlamr

Kelam damla iken sel eyler seni” (Peker, 2013, s. 259).

Asik Sururi Baser’in “Eyler Seni” adli siirinde gegen bu dértliikte, suyun dogal afetlerini
olusturan “sel” ifadesi ge¢mektedir.

“Diinya bir denizdir, insanlar gemi

Dalgay1 tufanla gecer her demi

Akibet limana yanagir gemi

Pusulan bozuksa yol bulamazsin” (Peker, 2013, s. 240).

Yine bu dortliikte de suyla baglantili “tufan” kavranu bulunmaktadir.
“Bir ¢igdem misali boynumu biiktim

Yalvarip Mevla’ya gozyasi doktim

Bir pinar misali ¢aglayip aktim

Mevla’mn agkiyla doldum bu gece” (Peker, 2013, s. 255).

Asik Sururi Baser “Doldum Efendim” adl1 siirinde gegen bu dortliikte, suyun imgesel yansimasi

olan “gbzyas1” ifadesine yer vermistir.
“Siiziiliip Mekke’ye sen tavaf eyle
Hacer’il Esvet’te kanadin bagla

f¢ip zemzem suyun Safa’da agla
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Sevr magarasina var da oyle geg” (Peker, 2013, s. 145).

Sururi Bager Mekke’den ve hac ibadetinden bahsetmis oldugu “Turnam” adli, “zemzem suyu”

kavramiyla suyun imgesel yansimasim kullanmustir.

“Iman cevherini kalbine sokan

Seriat hiikkmiinii noksansiz yapan

Hak i¢in aglayip gozyas1 doken

Diinya mal1 han hamanmu neylesin” (Peker, 2013, s. 261).

Bu dortliikte, suyun yapi unsurlarindan “hamam” ifadesi gegmektedir.
“Ihlara Vadisi’n gezip de seyret

Glizelyurt, Selime eylersin hayret

Sultanham, Ziga bulunmaz servet

Tarihe agilan yollar bizdedir ( Peker, 2013, s. 47).

Asik Sururi Baser Aksaray’da bulunan Ziga Kaplicalardan bahsetmis oldugu bu doértliikte,

“Ziga” kavram ile suyun yap1 unsurlarindan kaplicaya vurgu vardir.
“Melendiz’den alir baraj suyunu

Sular beldemizin ova kdyiinii

Soyle bir geziniz irmak boyunu,

Sulamp suyuyla ¢6ller 6giiniir” (Peker, 2013, s. 45).

Sururi Baser Aksaray’dan ve Aksaray’in su varligindan bahsetmis oldugu “Aksaray” adli

siirinde, “baraj suyu” ifadesi ile suyun yap1 unsurunu olusturmasina deginmistir.
“Bir kolun akard1 Kizilarki’na

Dokiiliirdii degirmenler ¢arkina

Can verirdi suyun bayir altina

Simdi neden akmiyorsun Ul’irmak” (Peker, 2013, s. 53).

Burada da suyun yapi unsurlarindan “degirmen” ge¢mektedir. Asik, su degirmeninin islevini

yerine getirmesinin su kaynaklarina canlilik kattigim ifade etmistir.
136



“Giines gurub etti gayr1 batiyor

Kaptan, carkei, tayfa, yorgun yatiyor

Gemi, sonsuzluga rota tutuyor

Gayr1 bu gemiye mal bulamazsin

Bu limandan gegti Sururi gegti canlar

Gengligin kalmadi, gecti zamanlar

Ismi magruf isimsiz kahramanlar

Cikaman karaya, sal bulamazsin.” (Peker, 2013, s. 240-241).

Bu dortliiklerde de suyun yap1 unsurlarim olusturan “liman”, deniz tasitlarindan “gemi” ve “sal”

gecmektedir.

2.2.1.2. Asik Sururi Baser’in Siirlerinde Hava

Asik Sururi Baser’in siirleri incelendiginde en az bulunan unsur, hava unsurudur. Asik, hava
unsurunu  genellikle “nefes” kavrammyla kullanmistir. Aym zamanda “ruh” kelimesini de
kullanarak havanmin imgesel yansimasim olusturan “nefs” kavramina da sik¢a deginmistir.
Ayrica havayla doga olaylarim olusturan mevsimler de ¢ogunlukla asi1gin siirlerinde birlikte

verilmektedir.

Stikunlu bir hava, yagarken rahmet

Evlad 1i ayale vermeden zahmet

Viicud u cismime ermeden zulmet

“Aman Yarab” deyip 6lmek isterim” (Peker, 2013, s. 283).

Asik Sururi Baser’in “Nasil Olsa Olacak” adli siirinde “Siikunlu bir hava” ifadesi ile hava

durumuna vurgu yaparak yagissiz ve rlizgarsiz bir havayr betimlemistir.
“Azgin dalgalara gogiis gerdin
Yildirim, simsekler, tufanlar gordiin

Tiikettin 6mriinii, havaya verdin
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Simdi aylar degil, y1l bulamazsin” (Peker, 2013, s. 240).

Bu dortliikte, hava mecazi anlamu ile kullamlmustir. Asik, “havaya verdin” ifadesi ile 6mriin

bosa gitmesine ve heba olmasina deginmistir.
“Sururi’de ¢ostu goniil

Hi¢ durmadi kostu goniil

Daldan dala ugtu goniil

Gormeyeli yarim seni” (Peker, 2013, s. 89).

Burada “Daldan dala ugtu goniil” nmusrasiyla, gége ylikselmek ve ugmak i¢in havanin ortam
saglamasindan bahsedilmistir. Ayrica ugabilen canlilar ile goniil arasinda da benzerlik

kurulmustur.

“Bayragimiz dalgalamir goklerde

Vatanin sathinda durur gonderde

Ordumuz hizirdir, gelecek serde

Mafyadan hesab1 soranlar biziz” (Peker, 2013, s. 118).

Asik Sururi Baser’in “Olmeyen Sehitlerime” adli siirinde, havanin dalgalandirma ve ugurma
ozelligine deginilmistir. Sehitlerden bahsettigi siirinde bayragin goklerde dalgalandigimin

vurgusunu yapnustir.

“Askerin tekbir sesi ¢ikiyordu goklere

Viicutlar parcalanip dagiliyor yerlere

Sanki cehennem inmis, benziyordu mahsere

Bu diinyada mahgeri gordiik Canakkale’de (Peker, 2013, s. 117).

Sururi Bager Canakkale Savasi’ndan bahsetmis oldugu “Canakkale Zaferine” adli siirinde, hava

kaynaklarindan “gdk” kavramina yer verilmistir.
“Yeryiizii, gokyiizii durmaz g¢alisir
Gokten rahmet, yerde dane gelisir

Kiillii canlar toprak ile bulusur
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Daneden ormam yaratir Allah (Peker, 2013, s. 134).

Yine bu dortlilkte de hava “gdkylizii” olarak ge¢mektedir. Gokyiizii ve yeryiizii tezatlig

verilerek mana giiglendirilmistir.

“Bir glines doguyordu bulutlarin ardindan

Yikilip viran olan biz Osmanl1 yurdundan

Kars’tan, Ardahan’dan, Edirne’den, Mardin’den

Varolsun yiice millet, yagasin Cumhuriyet” (Peker, 2013, s. 114).

Asik Sururi Baser’in Cumhuriyet’in ilamindan bahsettigi “Cumhuriyet” adli siirinde, hava
unsurunun  kaynaklarindan “giines” ge¢mektedir. Asik, “Bir giines doguyordu bulutlarin
ardindan” musrasiyla hem gercek manada giinesin dogmasina hem mecaz manada yeniligin

gelmesine vurgu yapmustir. Ayrica giines, “sems” kavramiyla da siirde gegmektedir.
“Arama hayat1 yi1ldizla ayda

Su olmazsa balik yiizer mi ¢ayda

Tas ile kayadan gelir mi fayda

Her seyi yerinde yaratir Allah” (Peker, 2013, s. 134).

Burada havayla baglantili olarak “yildiz” ve “ay” ge¢mektedir. Asik Sururi Baser, “Arama
hayat1 yildizla ayda” musrasiyla da aya ve yildizlara bakarak ortaya ¢ikan burclara vurgu
yapmustir.

“Efsane bir endam payine safa

Gormemis miiskiilat, ¢cekmemis cefa

O Veniis haline baksam bin defa

Sururi kimseyi sarmamug giizel” (Peker, 2013, s. 90).

Bu dortliikte de hava “Veniis” ifadesi ile gegmektedir. Veniis, bir gezegendir. Gezegenler ise
havanin kaynagini olustururlar. Asik, giizeli Veniis gezegenine benzeterek betimleme

yapmustir.
“Sen tirman siiriiyon zahmet ¢ekiyon

Pullugun ucunu tasa takiyon
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Gece degil giindiiz ¢ira cakiyon
Tirman biirtimiis ot Murat Coskun” (Peker, 2013, s. 292).

Asik Sururi Baser Aksarayl diger asiklardan Murat Coskun’a yazmis oldugu “Murat Coskun

Baba’ya “ adli siirinde, gece” ve “giindliz” ifadeleri ile havaya vurgu yapnustir.
“Dinlerdim sdylerken ninnide sesin

Operken duyardim 111k nefesin

Melek mi huri mi acep sen nesin

Akarsa gozyasim silerdin annem” (Peker, 2013, s. 69).

As1gim tiim annelerden bahsettigi ve onlar i¢in yazmus oldugu “Biitiin Annelere” adli siirinde,
havanin kaynaklarim olusturan “nefes” ge¢mektedir.

“Boran gordiin, tipi gordiin, kis gordiin

Dallarina yuva yapan kus gordiin

Gegmis demler sanki simdi diis gordiin

Gayr1 yol bitiyor son Koca Pelit” (Peker, 2013, s. 64).

Asik Sururi Baser Aksaray’da bulunan efsanevi agaci Kanli Pelit’i anlatmis oldugu “Koca
Pelitle Hasbihal” adl1 siirinde ge¢en bu dortliikte, havamin alt dalimi olusturan doga olaylarindan

“boran” ge¢mektedir.

“Akalli mu deli miydi

Kizilirmak seli miydi

Deli poyraz yeli miydi

Bende yara esti goniil” (Peker, 2013, s. 109).

Yine bu dortliikte de doga olaylarindan “yel” gegmektedir. Riizgar manasindaki yel, siddetli

olmasiyla poyrazi meydana getirir. Asik da bu durumu siirine aktarmistir.
Ahlak i halinde bozar1 yoktu
Dostlukta vefakar halleri goktu

Sohbette sozleri hasti, sakrakt
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Geldi simsek gibi ¢akti da gitti” (Peker, 2013, s. 105).

Burada doga olaylarindan “simsek” ge¢mektedir. Ayrica siirde, simsegin aniden olugmasina da
vurgu yapmistir.

“Kogak bir adamdi hatir alic
Unutulmaz halde ruhta kalici
Orta yagli amma halden bilici
Bize senden geger yol dedi bana” (Peker, 2013, s. 298).

Asik Sururi Baser, Sair Avni igin yazmis oldugu “Sair Avni’ye Selam” siirinde, “ruh”

kavramiyla havanin imgesel yansimasina deginilmistir.
“Bir nefestir diinya ahiret aras1

Kiigiik biiyiik bozulmaz sirast

Bir de olur ise goniil yarasi

Sururi boynunu biikiip de gider” (Peker, 2013, s. 239).

Asik Sururi Baser diinya hayatimn geciciliginden ve ahiret hayatindan bahsetmis oldugu

“Mechule Giden Yol” siirinde, havanin imgesel yansimasi olan “ahiret” kavranu gecmektedir.
“Umman u deryada yelkenler agtin

Riizgarin 6niinde kus olup ugtun

Nefis kovaladi, sen ise kostun

O giin tutunmaya dal bulamazsin” (Peker, 2013, s. 240).

Yine bu dortliikte de havanin imgesel yansimasi olan “nefis” gegmektedir.

2.2.1.3. Asik Sururi Baser’in Siirlerinde Ates

Asik Sururi Baser’in siirleri incelendiginde ates unsurunun gesitli 6zelliklerine ve bircok alt
dalina siirlerinde yer verdigi goriilmektedir. Asik, ates unsurunun mecazi manasia da siklikla
kullanmuistir. Ates unsurunun yakici, temizleyici, patlayict ve alevlendirici gibi bir¢ok 6zelligi

asi1gin siirlerinde gegmektedir.
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“Boynunu uzatip ¢ok hir¢in baktt

Elimi uzattim, elini ¢ekti

Kendi atesiyle kendini yakti

Asmas1 bozulmus baglar gibiydi” (Peker, 2013, s. 108).

Asik Sururi Baser’in “Ayrilik Serencanu” adli siirinde, atesin yakici 6zelligine deginilmistir.
Asik, “Kendi atesiyle kendini yakt1” nusrasiyla atese hem ger¢ek manada yakici olmasiyla hem

de mecaz manada yanlisa gotiirmesiyle yer vermektedir.
“Bir yari seversen yolundan donme

Kerem gibi ol da yanarsan sonme

Vuslata ermezsen askina kanma

Vuslatsiz askina yansan ne fayda” ( Peker, 2013, s. 104).

Asik, burada “Kerem ile Asli” hikdyesine hatirlatma da bulunurken atesi kullanmustir. Ask
atesini vurgulayarak ates unsurunun mecazi manada kullanmus, atesin hem yanma hem de

sonme Ozelliklerinden bahsetmektedir.

“Sirki cehaletin bayragi indi

Putperest Mecusi atesi sondii

Kiifiirden nicesi Islam’a déndii

Muhammed Mustafa dogdugu zaman” (Peker, 2013, s. 138).

Asik Sururi Baser, Hz. Muhammed’in dogumundan bahsetmis oldugu “Salat Selam Olsun” adli
siirinde, atesin tapinma unsuru olarak goriilmesine vurgulamustir. Atese tapma gelenegine ve
bu gelenegin getirdigi dine “Mecusilik”, buna inanlara da “Mecusi” denilmektedir. “Putperest
Mecusi atesi sondii” ifadesiyle de Hz. Muhammed’in diinyaya gelmesiyle atese tapma

inanmsinin son buldugu aktarilmak istenmistir.
“Surur, anne methin edemez diller

Anneyle acilir cennete yollar

Yanar annesine 6f diyen diller

Sana 6f deseydim yanardim annem” (Peker, 2013, s. 70).
142



Sururi Bager’in “Biitiin Annelere” adl1 siirinde, atesin maddi ve manevi anlamda yakici olma
ozelligine deginilmigtir. “Yanar annesine 0f diyen diller” musrasiyla anneye hiirmet etmenin
Oonemi vurgulanmustir. Dini inamsa gore, anneye hiirmet etmemenin cezas1t oldugu
bilinmektedir. Asik da ates unsurunu kullanarak bu cezamin cehennem atesi oldugunu

belirtmistir.

“Glines gurlb etti gayr1 batiyor

Az kald1 6mriin ¢ogu bitiyor

Corbamuz kaynayip baca tiitiiyor

Son demimde biraz giileyim dedim” (Peker, 2013, s. 75).

Asik Sururi Baser’in esine olan sevgisini anlattigi “Hamima Sorayim” adl1 siirinde, atesin birgok
ozelligi gegmektedir. Asik, “Giines” kavramu ile atesin 1s1 ve 151k kaynagim olusturmasina
vurgu yapmustir. “Corbamiz kaynayip baca tiitiiyor” musrasiyla atesin yanicit olmasindan ve
yanarken tlitmesinden bahsetmistir. Ayrica atesin 1s1 vermesi Ozelligi ile besinlerin

pisirilmesinden de bahsetmistir.

“Zalim sitma her kisiyi tutardi

Kirk derece ates ile yatardi

Bulur ise ac1 kinin yutardi

Nobetten ayikmaz olenler gordim” (Peker, 2013, s. 84).

Burada “Kirk derece ates ile yatardi” musrasiyla atesin viicut 1s1s1 manasinda kullanimi s6z

konusudur.

“Seyredip cemalin sevkine yansam

Naksedip cismini seyrine dalsam

Gamzeli yanaktan buseler alsam

Hayalde hakikat bulmak isterim” (Peker, 2013, s. 95).

Bu dortliikte, sevk ve arzularin atesle biitiinlesmesine deginilmistir.
“Hamuru sahmandi, safti mayasi

Tertemiz, lekesiz, ar1, hayasi
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Gokte sems gibiydi yliziin ziyasi
Kiillenmis atesi yakti1 da gitti” ( Peker, 2013, s. 105).

Asik Sururi Baser “Nasil Anlarsan” adli siirinde, atesin kiil olma 6zelligine deginmistir. Bu

kiillenme durumu, maddi ve manevi manada aktarilmaktadir.
“Birdir Allah, yoktur ortagi esi

Seyreyle fezada dogan glinesi

I¢inde sonmeden yanan atesi

Giineste sonmeyen nar1 gosterdi” (Peker, 2013, s. 254).

Sururi Bagser bu dortliigiinde, ates 1s1 ve 11k kaynaklarindan yaydigi 1s1 ve 1sikla “Giines”

vurgulannustir.

“Kirk bes yildir sen kahrimu ¢ok ¢ektin

Ak oldu saglarin disleri doktiin

Evlad u hanemin 15181n yaktin

Bende hakkin varsa vereyim dedim” (Peker, 2013, s. 75).

Asik Sururi Baser’in “Hamma Sorayimm” siirinde gegen bu dortlikkte, ates unsurunun
kaynaklarindan “151k” ge¢cmektedir. Burada bahsedilen 151k, mecazi anlamda olusan aydinlig

ifade etmektedir.

“Bulamazdi yakmak i¢in beziri

Gaz yakardi padisahin veziri

Ailenin kalmaz idi huzuru

Siseyle gazyag alanlar gérdiim” (Peker, 2013, s. 84).

Sururi Bager’in eski giinleri anmak i¢in yaznmis oldugu “Eski mi Yeni mi” adli siirinde, atesin

151 ve 1s1k kaynaklarindan “gaz” ve “gazyag” kavramlarina yer vermistir.
“Surur vasfin etti Aksaray senin
Daha asalette gegmedi demin

Olmasin bir afat sonmesin semin

144



Dualar1 kabul kullar bizdedir” (Peker, 2013, s. 48).

Asik Sururi Baser’in Aksaray’t tamtmus oldugu “Sururi’nin Goziiyle Aksaray” adli siirinde,
atesi Olusturan 1s1 ve 151k kaynaklarindan “sem” gegmektedir. Mum manasindaki sem, eski bir
kelimedir. Asik da manay1 kuvvetlendirmek igin kullanmustir.

“Geng Osman dedigin yigitler sah

Cemali andirir gokteki mahi

Yirmi bir yasinda ¢ekip silahi

Diismanin istiine vardi Geng Osman” (Peker, 2013, s. 55).

Asik Sururi Baser’in “Geng Osman” adli siirinde, atesle baglantili olarak yanici ve patlayici

maddelerden “silah” gecmektedir.

“Yok olmus ¢igekler kurumus giiller

Arilar yapmuyor sifali ballar

Biilbiiller 6tmiiyor, sakimaz diller

Sonmiis i¢indeki kor Hasan Dag1” ( Peker, 2013, s. 49).

Bu dortliikte Sururi Baser, Aksaray’da bulunan Hasan Dagi’ndan bahsetmistir. Volkanik bir
dag olan Hasan Dagi’min o6zelliklerini anlatirken atesin getiricilerinden “kor” ifadesini

kullanmustr.

“Diyorlar giizeldi eski zamanlar

Kermeler yanip da ¢ikan dumanlar

Tandirin i¢inde yanan samanlar

Dumandan goziinii silenler gérdiim” (Peker, 2013, s. 84).

Bu dortliikte, atesin getiricilerinden “duman” kavramu ge¢mektedir. Atesin yanmasiyla ¢ikan

dumann, gozleri rahatsiz etmesine de vurgu vardir.
“Elinde kilic1 belinde kalkan
Sanirsin patladi alevli volkan

Cald1 palasim akti kizil kan
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Diismani yerlere serdi Geng Osman” (Peker, 2013, s. 55).

Burada ‘“alevli volkan” kavramiyla ates dolayli olarak verilmig, volkan patlamasina
deginilmistir. Ayrica atesin getiricilerinden ‘“alev” de volkamin siddetini belirtmek igin

kullanilmustir.

“Tirkistan diyar1, atas1 yurdu

Kayseri’ye gelip otagt kurdu

Fikirde zulmeti nurlara bogdu

Bir giines misali dogdu efendim” (Peker, 2013, s. 57).

Asik Sururi Baser’in “Seyh Hamidi Veli Ayniyle Vaki” adl1 siirinde gegen bu dortliikte, atesin

imgesel yansimasi olan “nur” kullanilmstir.

“Askerin tekbir sesi ¢ikiyordu goklere

Viicutlar parcalanip dagiliyor yerlere

Sanki cehennem inmis, benziyordu mahgere

Bu diinyada mahseri gordiik Canakkale’de” (Peker, 2013, s. 117).

Sururi Baser’in “Canakkale Zaferine” adl1 siirinde, atesle baglantili olarak “cehennem’ imgesel

olarak verilmistir.

“Surur sozlerini burda kesiyor

Burda boran burda riizgar esiyor

Kisi nar1, nuru burdan tagiyor

Nur ise yollarin aglama yavrum (Peker, 2013, s. 226).

Yine bu dortliikte atesin Cehennem ile biitiinlesmis hali “nar” kavranu ile verilmistir.
“Acilmus kahvesi Hasan Kogak’in

Oraya mevsimi hazanlar gelir

Kaynatir semaver, yakar ocagin

Kanunu yasayi yazanlar gelir” (Peker, 2013, s. 78).
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Asik Sururi Baser’in, “Kog¢ak’in Kahvesi” adli siirinde, atesin yapi unsurlarindan “ocak”
gecmektedir. Aym zamanda atesle yakilip islevsel hale getirilen “semaver” de siirde
bulunmaktadir.

“As1k olan vermez goniil sirrim

Sen yakmugsin alev almaz firim

Bilemezsin atideki yarim

Bozulmus kavimler ilin kalmanmus” ( Peker, 2013, s. 289).

Asik Sururi Baser’in arkadasi Asik Murat Coskun’a yazmis oldugu “Dostum Murat Coskun’a”

adl1 siirinde, atesin yap1 unsurlarindan “firin” gegmektedir.

62.2.1.4. Asik Sururi Baser’in Siirlerinde Toprak

Asik Sururi Baser’in siirleri incelendiginde topragin farkli 6zellikleriyle ve 6nemli noktalariyla
siklikla kullandigr goriilmektedir. Topragin kaynaklarindan yeryiizii sekilleri ise siklikla
kullamlmaktadir. Topragin bircok farkli Gzelligine deginerek siirlerindeki manay1
gliclendirmistir.

“Sururi golgene sOyle oturdu

Ahval i halini dile getirdi

Bu topraklar nice canlar bitirdi

Sad ettin gonliimii sen Koca Pelit” (Peker, 2013, s. 64).

Asik Sururi Baser “Koca Pelitle Hasbihal” siirinde, topragin birgok canliya yuva olmasindan
bahsetmistir ve topragin lizerinde bir¢ok bitkinin hayat bulmasina da deginmistir.

“Unuttu mu sandin unutmam seni

Her zaman kabrine varirim annem

Koklayip 6perek biiyiittiin beni

Topragindan kokun alirim annem” (Peker, 2013, s. 71).

Sururi Bager’in annesinin vefatiyla ilgili yazmuis oldugu “Selam Anama” siirinde, toprak bir

teselli unsuru olarak goriilmiistiir. Insanoglunun topraktan meydana gelip toprakta yok
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olmasina hatirlatma vardir. Asik, annesinin kabrini ziyaret etmekle ve kabrindeki toprag
koklamakla teselli buldugunu aktarnustir.

“Diistindiim zamanda olan canlari

Topraga gark olan nazik tenleri

Karanlik kabirde gecen giinleri

Diisiindiim yiirtidiim Ervah’a dogru” (Peker, 2013, s. 59).

Asi1gin, Aksaray’da bulunan Ervah Kabristanligi igin yazmis oldugu “Ervah’t Ziyaret” adli

siirinde, 6len bedenlerin toprakta biitlinlesmesi ve sonrasinda yok olmasina isaret etmistir.
“Seyrettin mi glindiiz vakti geceyi

Toprak alt1 suallerde niceyi

Zengin fakir yatan genci kocay1

Kalmamug senin de giin Koca Pelit” (Peker, 2013, s. 63).

Burada topragin cenazeleri defnederken kullamlmasindan bahsedilmistir. Ayrica topragin

ortiici 6zelligini aktarmustir.

“Sururi bu canlar acep nerdedir

Hakikat bilinmez gizli yerdedir

Ortiilen topraklar yalmz perdedir

Kosarak yiiriidiim asagi dogru” (Peker, 2013, s. 60).

Bu dortliikte, topragin kapatici Ozelligine deginilmistir. Toprak ile perde arasinda iliski
kurulmustur.

“Suyumuz Melendiz Dagi’ndan ¢ikar
Boler Aksaray’1 ¢aglayip akar
Yanan topraklara suyunu doker

Tiirlii dallar bizdedir” (Peker, 2013, s. 48).
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Sururi Bager’in Aksaray’1 tamitmus oldugu “Sururi’nin Goziiyle Aksaray” adli siirinde, toprak
ve su unsurlarint bir arada kullanmuistir. Topragin su ihtiyacina deginmistir ve “yanan topraklar”

kavramiyla kurakliga da isaret etmistir.

“Basma asarlardi evin camina

Corak toprak atarlardi damina

Kamus hasir sererlerdi zemine

Hasirlar iistiinde 6lenler gérdiim” (Peker, 2013, s. 85).

Sururi Bager’in eski zamanlardan bahsetmis oldugu “Eski mi Yeni mi” adli siirinde, topragin
verimli ya da verimsiz olma 6zelligini aktarmustir. “Corak toprak” unsurunun verimli ya da
verimsiz olma 6zelligine deginmistir. Ayrica “corak toprak atarlardi danina” muisrasiyla da eski
zamanlarda topragin insaat malzemesi olarak kullamlmasindan bahsetmistir. Asik, bu dértliikte

hem topragin 6zelligine hem de topragin yapi unsuru olarak kullanilmasina yer vermistir.
“Koylii orak ile ekin bigerdi

Zengin olan tirpanciyt segerdi

Isci sarimsakli ayran icerdi

O giineste yanan kullar nic’oldu” (Peker, 2013, s. 83).

Bu dortliikte, “ekin” kavramuyla topragin mahsul elde edilmesine olanak saglamasindan

bahsedilmistir.

“Hazirla ¢ikini, azik da olsun

Diktigin cigekler yerinde dursun

Gegen hatiralar burada kalsin

Tez ol da gidelim eller” (Peker, 2013, s. 43).

Burada da “Diktigin ¢igcekler” ifadesi ile topragin bitkilerin ekilmesine ve dikilmesine ortam

olusturmasina deginilmistir.
“Seyret dogusunda Hasandagi’nt
Nebatat figkiran Lalebagi’m

Koca Pelit’ini ge¢mis cagint
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Yesermis yapraklar dallar 6giiniir” (Peker, 2013, s. 45).

~99 =99

Asik Sururi Baser’in “Aksaray” adli siirinde, “Hasandag” ve “Lalebag” ifadeleriyle toprakla

baglantil1 olarak yeryiizii sekillerine yer vermistir.
“Ugrayin Ihlara Vadisi’n goriin

Gelveri’de sanat vasfina erin

Mazide tarihe notunuz verin

Methini eyleyen diller 6gliniir” (Peker, 2013, s. 45).

Yine bu dortliikte de topragin yeryiizii sekillerini olusturan alt dalina yer verilmistir. “Ihlara

Vadisi” kavramiyla topraga vurgu vardir.

“Ses bir hak vergisi olur mayada

Giizel ses ¢ikarir giilii kayada

Sular1 ¢aglatir bozkir ovada

Dinlerim iyi ses duydugum zaman” (Peker, 2013, s. 185).

Burada da topragin yeryiizii sekillerinden “ova” ge¢mekte ve toprakla baglantili “bozkir”

ifadesine yer verilmistir.

“Akmiyorsun bag u bahge kurudu

Simdi yatagim gomiik biiriidii

Sogiit kavak kuruyup da ciiriidii

Simdi neden akmiyorsun Ul’irmak” (Peker, 2013, s. 54).

Asik Sururi Baser “Ah Ul’irmak Ah” adli siirinde, toprak unsuruna “bag u bahge” ifadesiyle

yer vermisti.

“Arama hayat1 yildizla ayda

Su olmazsa balik yiizer mi ¢ayda

Tas ile kayadan gelir mi fayda

Her seyi yerinde yaratir Allah” (Peker, 2013, s. 134).

Bu dortliikte de toprak, “tas” ve “kaya” baglaminda kullamlnustir.
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“Cefay1 dert ile elde gegtim

Askin sarabindan i¢tim

Mecnun olup ¢ole diistiim

Ismin sdyleye sdyleye” (Peker, 2013, s. 129).

Asik Sururi Baser’in “Ismin Soyleye Soyleye” adli siirinde, halk hikdyelerinden “Leyla ile

Mecnun” hikayesine vurgu yapilmis ve “¢ol” kavranuyla toprak unsuruna yer vermistir.
“Tiirkistan diyari, atas1 yurdu

Kayseri’ye gelip otagt kurdu

Fikirde zulmeti nurlara bogdu

Bir gilines misali dogdu efendim” (Peker, 2013, s. 57).

Sururi Bager bu dortliiglinde, topragin imgesel yansimasi olan “yurt” kavramuyla kullanmustir.
Topragin yurt olma 6zelligine deginmistir. Asik ayrica “vatan” kavranuyla da topraga siklikla

deginmistir.

“Sevdi Aksaray’1, Aksaray onu

Gegirdi burada 6mriin sonunu

Oglu Yusuf Hakik yar i thvam

Simdi kabri ¢igek giildii efendim” (Peker, 2013, s. 58).

Asik Sururi Baser’in “Seyh Hamidi Veli Ayniyle Vaki” siirinde, “kabir” kavramu ile topragin

imgesel yansimasi olan “6z” kavramini vurgulanmustir.
“Toprak idim insan oldum

Verdigin imanla doldum

Hep aradim seni buldum

Ismin sdyleye sdyleye” (Peker, 2013, s. 129).

Yine bu dortlikkte de “6z” kavramina deginmistir. “Toprak idim insan oldum” nusrasiyla

topragin insamin 6ziinii olusturmasini isaret etmistir.

“Beldeyi Aksaray ilimiz bizim
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Oz Tiirkge konusur dilimiz bizim
Dort yana acilir yolumuz bizim
Gezip de bastigin yollar 6giiniir” (Peker, 2013, s. 45).

Sururi Baser’in Aksaray’1 tanitmus oldugu siirinde gegen bu dortliikte, topragin yapi unsuru

olan “yol” kavramn ge¢mektedir.

2.2.2. Ozan Bekir Coskun’un Siirlerinde Anasir-1 Erbaa
Bekir Coskun, Aksarayli asiklar arasinda babadan ogula devam eden asiklik geleneginin
temsilcisidir. Bekir Coskun’un ve babasi Murat Coskun’un diger asiklardan farki ise

siilalelerinin Tatar gogmeni olmalaridir.

“Diinyada egemenliklerin el degistirdigi 20.yiizy1lin baglarinda, Osmanli’nin dagilis ddneminde
Orta Anadolu’nun kadim sehirlerinden Aksaray’a yerlestirilen Tatar Tirkleri, Hamidiye
kasabasinda iskan edildiler. Hamidiyeli Asik Murat Coskun, Mahrumi mahlasiyla siirler yazdi,
soyledi. Oglu Bekir Coskun da babasinin izinden gitti; kendisini Asikoglu olarak tanitt1. Asiklig:
‘Allah i¢in’, ozanlig1 ‘toplum igin’ yapilan isler olarak gordiigii igin Ozan Asikoglu mahlasim
aldi.” (Peker, 2016, s. 9).

Ayrica Bekir Coskun’un Tatarca siirleri de mevcuttur. Asikliginda babasinin biiyiik etkisi
bulunmaktadir. Babasinin asikligi, sanati ve siirleri Bekir Coskun’a 6rnek olmustur. Cok sayida
siiri bulunan Bekir Coskun’un siirlerinde, bazen Karacaoglan’dan bazen Yunus Emre’den
esintiler hissedilmektedir. Cobanlikla gegen ¢ocukluk yillarimin ve gurbette gegen genglik
yillarinin yansimalar1 bulunmaktadir. Aslen Kipgak Tiirk’ti olan Bekir Coskun, Tatarca yazmis
oldugu siirlerinde de Kipgak kiiltiiriine dair bilgileri edebi olarak aktarmustir.

Ozellikle dogup biiyiidiigii sehir olan Aksaray’a yazmus oldugu siirlerinde, sehrin dogal
glizelliklerinden bahsederken anasir-1 erbaayr ve bilesenlerini sik kullandigr goriilmektedir.
Aksaray’in dogal kaynaklarim, bitki Ortiisiinii, cografi ve beserl 6zelliklerini tanitirken dort
unsur olan su, hava, ates ve topraktan ¢ok¢a bahsetmistir. Ayrica bir dénem ¢obanlik
yapmasinin etkisiyle siirlerinde dogaya da yer vermistir. Bu siirlerinde de anasir-1 erbaa ve
bilesenleri gegmektedir. Yine aym sekilde Kirim’dan, Kirim Destani’ndan bahsetmis oldugu ve
Tatarca yazdig siirlerinde bunlara rastlanmaktadir. Bekir Cogkun’un siirlerinde dort unsurdan
en ¢cok gecen toprak olmustur. Bunun yanminda dort unsurun alt dallar1 da Ozan Bekir Coskun’un

siirlerinde sik¢a bulunmaktadir.
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2.2.2.1. Ozan Bekir Coskun’un Siirlerinde Su

Ozan Bekir Coskun’un siirleri incelendiginde, su siklikla kullandig1 goriilmektedir. Siirlerinde
suyun Ozelliklerine ve su unsurunun alt dallarina yer vererek siirlerinin temasinda da ahengi
saglamistir. Suyun maddi ve manevi bir¢ok Ozelligine siirlerinde yer vermistir. Memleketi
Aksaray’dan bahsettigi siirlerinde ise suyla baglantili dogal kaynaklar da siklikla yer
almaktadir. Suyun imgesel yansimasi olan gozyasi, siirlerinde en ¢ok gecen unsurdur. Ayrica

siirlerinde suyun yap1 unsurlarina da yer vermistir.

“Ertesi giin hastalandim tarlada,

Dedim ¢ok is yiiklediniz 1rgada,

Ya bir illet vardi i¢tigim suda,

Gergekten de sararmistim solmustum.” (Peker, 2016, s. 46).

Ozan Bekir Coskun’un kendi hayatindan bahsetmis oldugu “Asikoglu Kimdir (iste Hayatim)”
adli siirinde gecen bu dortliikte, suyun sifa verici 6zelliginin yamnda i¢cmeye uygun olmadig

durumlarda hasta edici olmasina deginmistir.

“Hava, su misali aga¢ da gereKk,

Her yeseren fidan bir insan demek,

Asikoglu her yil diker, bilerek,

Hem sevaptir, hem de hayat kurtarir.” (Peker, 2016, s. 58).

Bu dortliikte, hem su ve hem de havadan bahsedilmistir. Suyun yasam i¢in gerekliligine vurgu

vardir.

“Suyun caglar vadilerden gegerek,

Turistler gormege gelir secerek,

Gonliim s1zlar sana hasret ¢ekerek,

Ilgit 1lgit eser yelin Aksaray.” (Peker, 2016, s. 63).

Ozan Bekir Coskun’un Aksaray’1 tamtmis oldugu “Aksaray” adli siirinde gegen bu dortliikte,

suyun akici ve ¢aglayict olma 6zelliklerine yer vermistir.
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“Kurtulus harbiyle baslandi ise,

Kiikreyen dalgalar sular duruldu.

Kan ile suland1 yurtta her kose,

Cumhuriyet bu sartlarda kuruldu.” (Peker, 2016, s. 108).

Bekir Coskun Cumhuriyet’in ilamndan bahsetmis oldugu “Cumhuriyet” adli siirinde gecen bu
dortliikte, suyun dalgalanma 06zelligine deginmistir. Suyun bu oOzelligine, mecazi olarak
stikunetin saglanmas1 manasim yiiklemistir. Ayrica “Kan ile sulandi yurtta her kdse” misrasiyla

da suyun akiskan 6zelligiyle kan biitiinlestirilmistir.
“Dostum sen bu elden gittin gideli,

Kopriiden ¢ok sular gecti, duydun mu?

Kag yildir kapida besledigim it,

Ipini kopards, kagti duydun nmu?” (Peker, 2016, s. 123).

Burada su mecazi anlamiyla yer verilmistir. “Kopriiden ¢ok sular gecti, duydun mu?”’ misrasiyla

suyun akici 6zelligi kullanilarak zamanin degismesine vurgu yapilmstir.
“Para suyun c¢eker isler kesilir,

Bakkal veresiye vermez kasilir,

Esten dosttan borg istersen kiisiiliir,

Yokluk yakasim yirtar garibin.” (Peker, 2016, s. 139).

Ozan Bekir Coskun’un ge¢im sikintis1 ¢ektigi yillarda yazmus oldugu “Garibin Kis1” adli
siirinde gecen bu dortliikte, yine suyun mecazi manasi ge¢mektedir. “Para suyun ceker”

ifadesiyle her seyin sonunun olduguna dikkat ¢ekmistir.
“Abdest alirsak namaz vaktinde,

Yikamr bedenin kiri paklasir.

Kibir, haset kalmaz o an kalbinde,

Goniil huzur duyar Hakk’a yaklasir.” (Peker, 2016, s. 148).
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Bekir Coskun’un namaz ibadetinin 6nemi {lizerine yazmis oldugu “Gergek Namaz” adli siirinde
gecen bu dortliikte, ibadetlerden Once su ile temizlik yani abdest alinmasi gerektigine

deginmistir. Suyun temizleyici ve arindirict olmasina isaret etmistir.
“Aklimu, fikrimi, tendeki camni,

Kilcal damarlarda dolasan kan,

Bir damla nutfeden giizel insani,

Yaradan Rabbime kurban olurum.” (Peker, 2016, s. 201).

Ozanin Allah’a tefekkiiriinii ve siikriinii aktarmus oldugu bu dortliikkte, insanoglunun sudan

yaratilmasi inancindan bahsetmistir. Suyun canli hiicrelerinde yer almasi 6zelligini aktarmstir.
“Boy abdesti alip giydik ihramu,

Mahseri andiran bu izdihanu,

Yarin arifedir Kurban Bayramu,

Diinya gozii ile gormek ne giizel.” (Peker, 2016, s. 216).

Bekir Coskun hac ibadetini yerine getirmesi tizerine yazdig “ Ne Giizel” adli siirinde, yine
suyun temizleyiciligine vurgu yapmustir. Ayrica suyla temizlenmenin, ibadetleri yerine

getirmenin sart1 oldugunu ifade etmistir.

“Kalplerin pasim tdvbeler paklar,

Kandillerde eritildi giinahlar,

Yeserdi ruhlarda kurak topraklar,

Sulamr cennetin 1irmaklarindan.” (Peker, 2016, s. 235).

Ozamn ramazan aymdan bahsettigi bu dortliikte, suyun verimli olmasit ve sifa vermesi
Ozelliklerine deginilmistir. Ayrica su, mecazi anlam ile kullamilarak siirin temasi

gliclendirilmistir.
“Gokte arar iken yerde buldugum,
Elinden su i¢ip sarhos oldugum,

Yar1 baygin obasinda kaldigim,
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Yanip yanip sonen sen degil miydin?” (Peker, 2016, s. 242).

Ozan Bekir Coskun, bu dortliigiinde suyun biiyiileyici olmasi ve sarhos edici 6zelligine isaret

etmistir. Bu durumun hem maddi hem manevi manalarda yorumlanabilmektedir.
“Hayat bazen bahar, bazen de kistir,

Bakarsin geriye her sey bombostur,

Omiir dedikleri ii¢c damla yastir,

Yol bulursa akar gider sel olur.

Bazen de topraga diiser kaybolur.” (Peker, 2016, s. 255).
Burada suyun akiciligi, dmriin lizla gegmesine benzetilmistir.
“Betimi yuvganda salkin suvlamen,

Cibirtip yiireydim tirsek qollardan,

Qaytmaq istemezdim gartanamlardan,

Sobanmifi canina soqulup ¢atsam.

(Yiizimii yikasam serin sularla

Kollarimdan sular akarak yiiriiseydim

Gelmek istemezdim nenemlerden

Sobanin yanina sokulup yatsam)” (Peker, 2016, s. 287-288).

Ozan Bekir Coskun Tatar Tiirk¢esiyle yazmis oldugu ve cocuklugundan bahsettigi “Ah Bala
Bolsam” siirinde gecen bu dortliikte, suyun temizleyici 6zelligine vurgu yapilmustir. Ayrica

suyun serinletici 6zelligine de deginmistir.
“Hak yolda olunca her dem,

Koyverin Rabbime gidem,

Aglamayan g6zii nidem,

Yaslar karigir ummana,

Goniil yaklagir Rahman’a” (Peker, 2016, s. 99).
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Bu dortliikte, suyun kaynaklarindan “umman” ge¢mektedir. Okyanus manasindaki umman

disinda “aglamayan g6z ve “yas” kavramlariyla da suya vurgu yapilnustir.
Kaptansiz gemiydik uc¢suz deryada,

Aldiran olmadir bunca feryada,

Bir timit aradik koca diinyada,

Cok ¢irpindik azgin seller i¢inde.” (Peker, 2016, s. 227).

Ozan Bekir Coskun’un “Omiir Dedigin” adli siirinde, suyun kaynaklarindan “derya”

gecmektedir. Ayrica “sel” kavramuiyla da suya yer vermistir.
“Ilkbahar aylar1 soktiin zaman,

Avlanmak istiyor insanin cani,

Cardak doleginde gollerin yani,

Ugara birkag el atmak istiyom.” (Peker, 2016, s. 68).

Bu dortliikte, suyun kaynaklarindan “gol” kavramu bulunmaktadir.
“Biitiin bir yol boyu bahgesi bagi,

Ortasindan geger kii¢lik irmag,

Giiney dogusunda var Hasan Dag,

Iste benim kdyiim buras1 benim.” (Peker, 2016, s. 98).

Ozanin koyiinii anlatmis oldugu “Benim Koyiim” adli siirinde gegen bu dortliikte, suyun

kaynaklarindan “irmak” yer almaktadir.

“Ihlara’dan insem vadi boyuna,

Selime’ye dogru akan suyuna,

Oyma kiliseler koyun koyuna,

Belisirma’y1 da gormek istiyom.” (Peker, 2016, s. 68).

Bu dortliikte, Aksaray’da bulunan dogal giizelliklerden bahsedilmistir. “Selime’ye dogru akan
suyuna” musrastyla dagdaki kar suyunun vadiye akmasina vurgu yapilmistir. Su kaynaklarindan

kar ve buzul sularina dikkat ¢ekilmistir.
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“Somuncu Baba’y1 ziyaret edip,

Cennet Deresi’nden yukar1 gidip,

Kirk Kizlar’dan manzaray1 seyredip,

Aksaray’1 toptan gormek istiyom.” (Peker, 2016, s. 67).

Yine burada suyun kaynaklarindan “dere” ge¢mektedir. Bu dortliikk, Ozan Bekir Coskun’un
Aksaray’dan uzak kaldigr donemlerde yazmis oldugu “Aksaray Hasreti” siirinde gegmektedir.

“Iner de gelir daglardan,

Cam kokulu ormanlardan,

Billur gibi kaynaklardan,

Ceylanlar suiger elbet.” (Peker, 2016, s. 103).

Bu dortliikte, dogal kaynaklar1 olusturan “kaynak” suyuna vurgu vardir.
“Cikip ylicesinden seyran eyledim,

Daglar1 ne giizel bizim ellerin.

Indim ovasinda suna avladim,

Caylar1 ne giizel bizim ellerin.” (Peker, 2016, s. 104).

Ozan Bekir Coskun’un kendi yoresinden bahsetmis oldugu “Bizim Ellerin” adli siirinde, su
kaynaklarindan “cay” ge¢mektedir.

“Agustosta daglarinda kar olur,

Eteginde pinarlar1 gol olur,

Hos sohbeti muhabbeti bol olur,

Dilleri ne giizel bizim ellerin.” (Peker, 2016, s. 104).

Yine bu dortlikkte de dogal kaynaklarim olusturan “irmak™ ifadesine yer verilmistir. Ayrica
diger dogal kaynaklardan “g6l” de bulunmaktadir. “Agustosta daglarinda kar olur” nmusrasiyla
karlarin erimesiyle olusan dogal kaynaklardan bahsedilmistir.

“Sanki bana degil kalbime bakar,

Goniil selalemi bendini yikar,
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Asikoglu cosar, eriyip akar,
Beni ummanlara salar gozlerin.” (Peker, 2016, s. 157).

Ozan Bekir Coskun’un “Asikoglu” mahlasiyla yazmis oldugu “Goézlerin” adli siirinde gegen bu
dortliikte, dogal kaynaklardan “selale” kavramina vurgu yapnustir.

“Binbir ¢esit ¢icek agmus yaylasin,

Sen aglama, gokte bulut aglasin,

Nazar etme gbren bari yanmasin,

Gonliime galebe ¢alar gozlerin.” (Peker, 2016, s. 157).

Burada doga olaylarim olusturan “bulut” gecmektedir. Ayrica “Sen aglama, bulut aglasin”

misrastyla da “yagmur” kavrami dogmustur.

“Camm ¢ekti Hasandag in karini,

Bulabilsem Yenipinar balini,

O zaman gor benim mutlu halim,

Ihlara’ya dogru inmek istiyom” (Peker, 2016, s. 67).

Ozamn Aksaray’dan bahsetmis oldugu siirinde gecen bu dortliikkte, doga olaylarindan “kar”

kavramu ge¢mektedir.

“Dolu yagmis Hasan Dag’in bagina,

Stirme ¢ekmis idin hilal kasina,

Aldandimdi goziindeki yasina,

Benden kacip giden sen degil miydin?” (Peker, 2016, s. 242).

Yine burada da doga olaylarindan “dolu” kavranuna yer verilmistir.
“Kar yagmustir coktan Hasan Dagi’na,

Cig diismiistiir dalin her yapragina,

Ozlem duyuyorum boz topragina,

Baba yurdum benim, can memleketim.” (Peker, 2016, s. 88).
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Ozan Bekir Coskun’un kendi kOyii i¢in yazmis oldugu “Baba Yurdum” adli siirinde gegen bu
dortliikte, doga olaylarindan “¢ig” bulunmaktadir.

“Ag1lmus giillerin dalinda gonca,

Bir koku nesreder vadi boyunca,

Masmavi goklerden bulut aginca,

Boz bulanik selin Ihlara.” (Peker, 2016, s. 176).

Ozamn Aksaray’da bulunan Ihlara Vadisi’nden ve giizelliklerinden bahsetmis oldugu “Ihlara

Vadisi” adl1 siirinde gecen bu dortliikte, dogal afetlerden “sel” kavramu vurgulanmustir.
“On bes Agustos’tu, o giin aniden,

Bir tufandir koptu havada birden,

Ardindan baslayan yagmur dinmeden,

Kosar adimlarla eve varmistim.” (Peker, 2016, s. 50).

Bu dortliikte de yine dogal afetleri olusturan “kuraklik” kavramina vurgu vardir.
“Hayvan vagonlar1 doldu insanla,

Ag, susuz, havasiz on giin zamanla

Sabir ve imanla kaldik bir canla,

Kanayan yaramu sardiramadim.” (Peker, 2016, s. 195).

Ozan Bekir Coskun Kirim’dan Anadolu’ya go¢ eden ailesinin yasadigi zorluklari anlatmus
oldugu “Kirim Destam” adli siirinde, “susuz” kavramiyla dogal afetlerden ‘“kuraklik”

kavramina isaret etmistir.

“Makam-1 Ibrahim muhafazada,

Zemzem kuyusuyla ayni hizada,

Tavaf namazim1 kildik burada,

Allah’a yalvarmak, burda ne giizel.” (Peker, 2016, s. 216).

Ozan Bekir Coskun’un kutsal kabul edilen mekanlardan bahsetmis oldugu “Ne giizel” adli

siirinde gegen bu dortliikte, suyun imgesel yansimasi olan “Zemzem” ge¢mektedir.
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“Bahar gegti, yazdan sonra giiz vardir,

Kamil olan kulda, ben yok biz vardir,

Hak i¢in aglayan gézde iz vardir,

Akan gbzyasim sen silene sor.” (Peker, 2016, s. 81).

Bu dortliikte de yine suyun imgesel yansimalarindan “gdzyasi” kullanilmstir.
“Cesme kuru, ilim kabim dolmuyor,

Irmaktan da benim testim almiyor,

Baharda agaglar meyve vermiyor,

Bir tiirlii gelmeyen yaza hasretim.” (Peker, 2016, s.169).

Ozan Bekir Coskun “Hasretim” adli siirinde “cesme” kavranmum kullanmustir. Ayrica su

tagimaya yarayan aym zamanda suyu soguk tutan “testi” kavramina vurgu yapmustir.
“Nice kervansaray, han hamamlar,

Inga etmis Alparslanlar, Sultanlar,

Sende hayat siirmiis nice insanlar,

Basmugsin bagrina sirin Aksaray.” (Peker, 2016, s.258).

Ozanin yine Aksaray’t tanitnus oldugu “Sirin Aksaray” siirinde “hamam” ifadesine yer

verilmistir.

“Yorulsam da deger bunca zahmete,

Selime’den dolan biraz git Gte,

Ziga Kaplicas1 dermandir derde,

Sifal1 suyuna girmek istiyom.” (Peker, 2016, s. 68).

Burada da sifali sular1 i¢cinde bulunduran kaplica aktarilmistir. “Ziga Kaplicasi” kavramiyla

Aksaray’da bulunan sifal1 su merkezine dikkat ¢ekilmistir.
“Barajinda balik havyar yetisir,

Kayalardan keklikleri otiisiir,
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Asiklari, ozanlar1 atisir,

Sazlar1 ne giizel bizim ellerin.” (Peker, 2016, s. 104).
Bu dortliikte de “baraj” ifadesi gegmektedir.
“Bambagka bir kaba koyup diinyayi,

Insani giildiiriip diisiindiirensin.

Kirpar, kirpar yi1ldiz yapardin Ay’1,

Onu bir kuyudan ¢ikaran sensin.” (Peker, 2016, s. 212).

Ozan Bekir Coskun’un Konya’nin Aksehir ilgesinde diizenlenen yarigsma i¢in yazmus oldugu

“Nasreddin Hoca” adl1 siirinde gecen bu dortliikte, “kuyu” kavramina deginmistir.

2.2.2.2. Ozan Bekir Coskun’un Siirlerinde Hava

Ozan Bekir Coskun’un siirleri incelendiginde, hava unsurunun siklikla kullandig
goriilmektedir. Doga olaylarint olusturan “mevsimler” c¢okga gecmektedir. “Mevsimler”
ifadesinin yaninda “bahar”, “kis”, “zemheri”, “giiz”, “hazan” , “yaz” olarak tek tek de siirlerde
bulunmaktadir. Ayrica doga olaylarindan gece-giindiiz olusumunu ifade eden “safak” ve

“seher” kavramlarina yer verilmistir.

“Havadaki kusa rizkin génderen,

Hakliy1 haksizi, mazlumu goren,

Bu Asikoglu’na ilhamu veren,

Yaradan Rabbime kurban olurum.” (Peker, 2016, s. 201).

Ozan Bekir Coskun “Asikoglu” mahlasiyla yazmis oldugu ve Allah’a slikriinii anlattig
“Kurban Olurum” adli siirinde, “Havadaki kusa rizkin gonderen” musrasiyla havanin

sonsuzluguna Ve biinyesindeki canlilara deginilmistir.
“Bosa gecmez degerlenir giinlimiiz,

Giizellesir mahallemiz, kdylimiiz,

Hava temizlenir, uzar omriimiiz,

Mahliikat da bundan nasibin alir.” (Peker, 2016, s. 58).
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Bekir Coskun aga¢ dikmek iizerine yazmus oldugu siirinde, agaclarin havayr temizledigine
vurgu yaparak havamn yasam i¢in gerekli oldugundan bahsetmistir.

“Goklerde siiziiliir, kanat ¢iparsin,

Hig¢ enginde gérmem, yiiksek ucarsin,

Belki bizim Aksaray’dan gecersin,

Uzerinde bir kez déniin turnalar.” (Peker, 2016, s. 269).

Bu dortliikte hava, canlilarin ugabilmelerine imkan saglayan bir mekan olarak verilmistir.
“Volkana donmiistiir yiirek,

Sonmek i¢in ¢ogmak gerek,

Alemi seyran ederek,

Ucusur kopan yapraklar,

Atar gonliimde safaklar.” (Peker, 2016, s. 99).

Burada havanin bitkilerin ugusmasina sebep olmasindan bahsedilmektedir.
“Uc dort 6rdek, behri, bes alt1 da kaz,

Ay1p olur amma sen gene de yaz,

Fazla kalamadim ortalik ayaz,

Gidip koyde hava atmak istiyom.” (Peker, 2016, s. 68).

Ozan Bekir Coskun memleketine 6zlemini anlatmis oldugu “Aksaray Hasreti” adli siirinde,
havayr mecazi anlamda kullamlmustir. “Gidip kdyde hava atmak istiyom” misrasiyla bahsedilen
hava atmamn gururlanmak, Oviinmek ya da bobilirlenmek manalarinda kullanildig

goriilmektedir.

“Mirag nasip oldu, agild1 gokler,
Selama durdular biitiin melekler,
Kabul oldu diledigin dilekler,

Goniiller sultan1 nuru Muhammed.” (Peker, 2016, s. 156).

163



Bekir Coskun’un Hz. Muhammed’e olan sevgisini anlatmak i¢in yazmis oldugu “Goniiller
Sultam1 Nuru Muhammed” adli siirinde, “gok” ifadesi gecmektedir. Aym zamanda goge
yiikselmek manasinda “Mira¢” kavranmu da bulunmaktadir.

“Katar olmus gokyiiziinde ugarsin,

Ben size hayranim bilin turnalar.

Bizim ele dogru kanat agarsin,

Ne olur silama varin turnalar.” (Peker, 2016, s. 269).
Burada “gokylizii” kavramina yer verilmistir.
“Bambaska bir kaba koyup diinyayi,

Insam giildiiriip diisiindiirensin.

Kirpar, kirpar yi1ldiz yapardin Ay’1,

Onu bir kuyudan ¢ikaran sensin.” (Peker, 2016, s. 212).

Ozanin, Nasreddin Hoca’dan bahsettigi bu dortliigiinde, gokyiizii varliklarindan “Ay” ve
“y1ld1z” kavramlar1 aktarilmstir.

“Bir tufan koptu i¢imde,

Anlatilmaz bir bi¢imde,

Glines ediyordu secde,

Onu oksuyordu toprak.” (Peker, 2016, s. 134).

Ozan Bekir Coskun’un “Ezanlarla Atan Safak™ adli siirinde, “Giines” kavranmu ge¢mektedir.
“Dogar, biiyiir, oliir her canli mahlak,

Bir imtihan i¢in bunca yolculuk,

Sayilidir alacagin her soluk,

Diisiin insanoglu, bir daha diisiin.” (Peker, 2016, s. 127).

Bu dortliikte, “soluk” gecmektedir. Nefes olarak da bilinen soluk kavramiyla, havanin insanin

yasaminda temel ihtiyaci olusturmast vurgulannmustir.

“Yeni bir ev bulduk daha iyice,
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Daha ¢ok calistim glindiiz ve gece,
Kahveye de alistim gizlice,
Sigaranin tiryakisi olmustum.” (Peker, 2016, s. 49).

Ozan Bekir Coskun’un kendi hayatim anlatmus oldugu siirinde gegen bu dortliikte, gece ve
glindiiz olusumuna deginmistir. “Daha ¢ok calistim giindiiz ve gece” ifadesiyle ¢ok ¢aligmaktan

bahsedilmistir.

“Yazin ¢alis, kisin Kuran Mektebi,

Koyiimde en iyi ¢obandim tabi,

Neydi o glinlerim, aman ya Rabbi,

Siitle ¢okelege mahkiim olmustum.” (Peker, 2016, s. 41).

Yine Ozan Bekir Coskun’un kendi hayatindan bahsettigi siirinde, mevsimlerin olugumuna
isaret etmistir.

“Hayat diinyada karmasik,

Kalbim oldu Hakk’a asik,

Bir nur gérdiim, bir de 151k,

Bu yol sanki gokkusagi,

Diisiirme Rabbim asag1.” (Peker, 2016, s. 99).
Burada “gokkusagl” kavramina yer verilmistir.
“Suyun caglar vadilerden gecerek,

Turistler gormege gelir segerek,

GOnliim sizlar sana hasret ¢cekerek,

Ilgit 1lgit eser yelin Aksaray.” (Peker, 2016, s. 63).

Bekir Coskun’un Aksaray’dan bahsetmis oldugu “Aksaray” adli siirinde gecen bu dortliikte,
“yel” gecmektedir.

“Gortinmez arkasit mechul daglarin,

Yaz gelir de erir m’ola karlarin,
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Kader yolumuza o6rmiis aglarin,

Sisler kalkar, hava agar mi bilmem.” (Peker, 2016, s. 141).
Bu dortliikte, “sis” kavramina deginilmistir.

“Gengligim tiikkendi koyun giiderek,

O da bir merakti, tez geldi gecti.

Hem 6gretti hem de gezdirdi felek,

Nice firtinalar, ne yeller esti.” (Peker, 2016, s. 131).

Ozan Bekir Coskun’un “Eski Merakim” adli siirinde gegen bu dortliikte, “firtina” gegmektedir.
“Ben Asikoglu’yum, bir de gonliim var,

Bazen bahar olur, bazen boran, kar,

Bir volkan misali i¢inden yanar,

Yangimm derinde, iistii kiillenmis.” (Peker, 2016, s. 239).
Burada “boran” kavramina yer verilmistir.

“Nefsin gozii actir doymaz, doymamus,

Nefsine meyleden iflah olmamus,

Nice bezirganlar gelmis kalmanmus,

Hayat gergek, viicut fani, can fani.” (Peker, 2016, s. 135).

Ozan Bekir Coskun’un diinya hayatimin gegiciliginden bahsetmis oldugu “Fani Alem” adli

siirinde, havanin imgesel yansimas1 “nefs” kavramu aktarilnustir.

“Fani diinya ahiretin tarlasi,

Burda doldurur amel torbasi,

Asikoglu yakasiz ak urbast,

Atlas fani, ipek fani, yiin fani.” (Peker, 2016, s. 135).

Burada da havanin imgesel yansimasi olan “ahiret” kavranina vurgu yapilmstir.

“Ne tankimiz vardi ne tayyaremiz,

166



Sirtinda top ¢ekti ninelerimiz,
Sehit, gazi oldu dedelerimiz,
Cumhuriyet bu sartlarda kuruldu.” (Peker, 2016, s. 108).

Bu dortliikte, hava tasitlarindan “tayyare” ge¢cmektedir.

2.2.2.3. Ozan Bekir Coskun’un Siirlerinde Ates

Ozan Bekir Coskun’un siirleri incelendiginde, ates unsurunu siklikla kullandigi goriilmektedir.
Ates unsurunun Ozelliklerine yer vermesinin yaminda c¢ogunlukla atesin yakict olmasim
vurgulamistir. Ayrica atesi mecazi anlamiyla da kullanmistir. Bekir Coskun siirlerinde, atesin

alt dallarina da yer vermistir.

“Velilerle kucaklasip,

Hak sevgisi ile ¢cosup,

Taptuk dergahinda pisip,

Hak Hak diyen Asik Yunus” (Peker, 2016, s. 85).

Ozan Bekir Coskun Yunus Emre’yi anlatmis oldugu “Asik Yunus” adli siirinde, atesin hem
pisirici 6zelligine vurgu yapmistir. Hem de bu 6zelligin, mecazi manasini ele alarak ilahi askla

insanin olgunlagmasina deginmistir.

“Su diinyada hi¢ kimseden ¢ekmedim,

Su deli gonliimden ¢ektigim kadar,

Yiikledin sirtima agkin ytikiinti,

Yaktin ateslerin yaktigi kadar.” (Peker, 2016, s. 118).

Burada atesin yakici 6zelligine vurgu yapilmustir. Atesin yakiciligi, mecazi anlamda kullanarak

gonliin yanmasina benzetilmistir.
“Haydar Aslan hemserimiz oluyor,
Is geregi Adana’da kaliyor,

Vatanmnin hasretiyle yaniyor,
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Aksaray’a hos geldiniz yarenler.” (Peker, 2016, s. 65).

Bekir Coskun Ihlara’da diizenlenen festivale gelen misafirleri selamlamak i¢in yaznus oldugu
“Aksaray’a Hos Geldiniz” adli siirinde, atesi mecazi anlamda kullanmustir. “Vataninin

hasretiyle yantyor” musrasinda, atesin yakiciligiyla vatana 6zlem benzerlik gostermektedir.
“Her giin sabah bir iimitle uyandik,

Ask-1 atesinle kavrulduk yandik,

Asikoglu, bilmem nasil dayandik,

Artik goger olduk, dosttan haber yok.” (Peker, 2016, s. 171).

Bu dortliikte ates, ask acisiyla biitiinlestirilmistir. Ozan, “Ask-1 atesinle kavrulduk yandik”

musrasiyla atesin yakici ve yanici 6zelliklerine isaret etmistir.
“Bazen mal edindim benimdir sandim,

Aldandim nefsime, atese yandim,

Gaflet uykusundan erken uyandim,

Ol sali ciham gordiim goreli.” (Peker, 2016, s. 136).

Burada insamin nefsine uymasi sonucu yanlisa yonelmesini atesin yanict 6zelligi kullanilarak

vurgulanmstir.

“Asikoglu, coktur diyemedigim,

Atesten gomlekti giyemedigim,

Topraga diismeden silemedigim

Akan yaslar artik size kiiskiinim.” (Peker, 2016, s. 203).

Ozan Bekir Coskun’un “Kiiskiiniim” adl1 siirinde gegen, atesin “atesten gomlek” ifadesi mecaz

anlamu ile kullanmilnmus, atesin yakiciligt vurgulannmustir.
“Umitsizlik olmaz hayat tarzinda,

Riza arar amelinde farzinda,

Asikoglu muhabbet var arzunda,

Goniillerde 151k yanmali miimin.” (Peker, 2016, s. 211).
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Bekir Coskun’un Miisliimanlik tizerine yazmis oldugu “Miimin Olmak” adli siirinde, atesi
olusturan “151k” bulunmaktadir.

“O gece komsuda zor sabahladik,

Bazen siikiir ettik, bazen agladik.

Elde avucta yok, ortada kaldik,

Isim zordu ¢ira gibi yanmustim.” (Peker, 2016, s. 51).

Burada 1s1 ve 151k kaynagi ates olarak “gira” kavramina yer verilmistir.
“Selam berende egime, sapkan tiiser,

Kiineste turmaqtan magnaying piser.

(Selam verirken egilme, sapkan diiser

Giineste durmaktan beynin piser)“ (Peker, 2016, s. 293).

Ozan Bekir Coskun’un Tatar Tiirk¢esiyle yaznmis oldugu “Tatarca Yir (Mani)” adl1 siirinde, 1s1
ve 151k kaynaklarindan “Glines” gegmektedir.

“Karanliktir son duragn,

Gittikge artar meragin,

Var mudir orda ¢iragin,

Yakacagin nedir senin?” (Peker, 2016, s. 302).

Bekir Coskun ve babasi Asik Murat Coskun’un atismasinda gegen bu dortliikte ise 151 ve 151k
kaynaklarindan ates “yakacak” ifadesiyle aktarilmustir.

“Eli silah tutan katildi1 harbe,

Sehit kam akt1 her bir cephede,
Kudurmus diismana vuruldu darbe,
Cumhuriyet bu sartlarda kuruldu.
Ne tankimuiz vardi ne tayyaremiz,

Sirtinda top ¢ekti ninelerimiz,
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Sehit, gazi oldu dedelerimiz,
Cumhuriyet bu sartlarda kuruldu.” (Peker, 2016, s. 108).

Ozan Bekir Coskun’un “Cumhuriyet” adl1 siirinde, ates yanici ve patlayict maddelerden “silah”,

“tank” ve “top” kavramalariyla verilmistir.

“Karistirdim kiilii buldum koziinii,

GoOniil mihengine vurdum séziinii,

Akort edip kurdum askin sazini,

Eski nameleri ¢almaz olur mu?” (Peker, 2016, s. 128).

Bu dortliikte, atese “kiil” ve “koz” kavramlar etrafinda deginilmistir.
“Bahar geldi hazan olan gonliime,

Bigare biilbiildiim kondum giiliine,

Mahkim ettin beni sevda ¢oliine,

Kizil alevlere yandir ha yandir.” (Peker, 2016, s. 198).

Burada ates “alev” kavramu ile ge¢mektedir. Alevin kizil rengi vurgulanarak mana

gliclendirilmistir.

“Sevdigim gidip de gelemez isem,

Arkamdan aglar da goniil kor musun?

Olur ya selam da salamaz isem,

Unuttum sanarak goniil kor musun?” (Peker, 2016, s. 154).

Ozan Bekir Coskun “Goniil Kor Musun?” adli siirinde, atesin getiricisi olan “kor” kavrami

aktarilmstir.

“Yigit oglum bil ki 6nce vatandir,
Vatan yangimim sondiiren kandir,
Ancak, namusuyla 6len insandir,

Bekler anam, bacim, siradalar de.” (Peker, 2016, s. 80).
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Bu dortliikteates, “yangin” olarak gegmektedir.
“Volkana donmiistiir yiirek,

Sonmek i¢in cogsmak gerek,

Alemi seyran ederek,

Ucusur kopan yapraklar,

Atar gonliimde safaklar.” (Peker, 2016, s. 99).
Burada ates, “volkan” olarak yer verilmistir.
“Asikoglu, bunlar Islam’in sarti,

Bir Miisliiman i¢in 6l¢ii ve tarti,

Cehennem {istiine kurdun sirati,

Bize gegmek nasip eyle Allah’im.” (Peker, 2016, s. 184).

Ozan Bekir Coskun’un “Islamin Sart1” adl1 siirinde, atesin imgesel yansimasi olan “Cehennem”

gecmektedir.

“Rilyamda gordiigiim, Nebim Resul’dii,

Elinde bir tas nur, karsimda durdu,

Gonliim agk nariyla o zaman doldu,

Oziimdeki cevher elmastir baba.” (Peker, 2016, s. 307).

Bekir Coskun’un babasiyla yapmis oldugu bu atigmada ates, imgesel yansimasi olan “nur”

seklinde gecmektedir. Ayrica “ask nar1” ifadesiyle de atese deginilmustir.
“Simdi koyliim ekinini ekmistir,

Yiiregine kis kaygis1 ¢okmiistiir,

Hatca bacim sobasim yakmustir,

Baba yurdum benim, can memleketim.” (Peker, 2016, s. 88).

Bu dortliikte, atesle baglantili olarak “soba” kavramina yer verilmistir.
“Yanmadik ocaktan duman tiiter mi?
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Virane yerlerde biilbiil 6ter mi?
Asikoglu der ki, bu séz biter mi?
Biiyiigiin elinden opiiliir baba.” (Peker, 2016, s. 308).

Burada da yine ates “ocak’” kavranu ile biitlinlestirilmistir.

2.2.2.4. Ozan Bekir Coskun’un Siirlerinde Toprak

Ozan Bekir Cogkun’un siirleri incelendiginde toprak ve topragi olusturan unsurlari sikca
kullanmigtir. Bekir Coskun’un siirlerinde en ¢ok toprak unsurunu kullanmustir. Daha ¢ok
memleketi ile ilgili yazmus oldugu siirlerinde, toprak baglaminda yeryiizii sekillerine yer
vermigtir. Siirlerinde topragin bircok Ozelligine de yer vererek siirlerinde manay1
gliclendirmigtir. Topragin imgesel yansimas1 “6z” ve “vatan” da siirler de yogun bir sekilde

bulunmaktadir.

“Yagmur olsam, boz daglarin yeserse,

Dallarinda biilbiillerin sdylesse,

Aska gelsem goniil telim titresse,

Tasin topragina sinsem Aksaray.” ( Peker, 2016, s. 143).

Ozan Bekir Coskun’un memleketinin gelecegiyle ilgili kurmus oldugu hayalleri anlatrmsg
oldugu “Gelecegin Aksaray’1” adli siirinde, toprakla biitiinleserek manayr giiglendirmistir.

“Toprak anam az arala yorganini,

Bak iste mevsimlerin baharindasin.

Beyazlarin i¢ine ne de yakismuslar,

Kadife ¢igeklerin, gelinciklerin al al.

Ne olur, ne olur kollarina beni de al.” (Peker, 2016, s. 111).

Burada “Toprak ana” ifadesiyle topraga verilen kiymet aktarilmis, topragin doga i¢in onemi

vurgulannmustir.
“Bizim igin kutsal her karis toprak,

Ister orman olsun, isterse corak,
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Tarihe yazmisiz altin bir yaprak,

Bu toprakta yatar sammuz bizim,” (Peker, 2016, s. 100).
Bu dortliikte, topragin kutsalligina isaret edilmistir.
“Tarimda ¢ekersin basi,

Berekettir dagr tasi,

Yenilir ekmegi as1,

Benim sirin Aksaray’im.” (Peker, 2016, s. 70).

Ozan Bekir Coskun “Aksaray’im” adl1 siirinde gegen bu dortliikte, topragin mahsul vermesine

deginmistir.

“Ogul bu sozlerim sana nasihat,

Ne muradin varsa Allah’tan iste.

Ekmeden, dikmeden olmaz ki hasat,

Emek ver, ecrini Allah’tan iste.” (Peker, 2016, s. 75).

Bu dortliikte, toprak tizerinde ekme ve dikme isleminin yapildigi yer olarak gegmektedir.
“O giin ne yol vardi ne arabalar,

Toprag islerdi kara sabanlar,

Inangliydik, aydinlikt1 yarinlar,

Vatammiz bu imanla kurtuldu.” (Peker, 2016, s. 108).

Ozan Bekir Coskun “Cumhuriyet” adli siirinde gegen bu dortlitkte, topragin islenerek yol

alinmasina deginmistir.

”Adem’in manasi toprakta sakl1,
Ne yazik ¢ogunun yetmiyor akli,
Renklerimiz farkli, irklar farkls,

Yaradan Rabbime kurban olurum.” (Peker, 2016, s. 201).
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Bu dértliikte, toprak unsurunun insanoglunun dziinii olusturan bir deger olarak verilmistir. T1k
insan Hz. Adem’in topraktan yaratilmas1 vurgulanarak insanligin basglangiciin toprakla oldugu
ifade edilmektedir.

“Kirlara bahar gelende,

Ozlemin artiyor bende,

Gezdigim o c¢orak yerde,

Menekseler agar bir giin.” (Peker, 2016, s. 150).

Burada toprak “gorak yer” olarak ge¢mektedir. Topragin verimsiz olmasi manasindaki ¢orak

kelimesi, siirin temasim giiglendirmek i¢in kullamImustir.
“Glizel yurdum, yedi bélgem vatanim,

Camm kadar kutsal tasi1 toprag:.

Deger senin i¢in aksa da kamm,

Indirtmem goklerden sanl1 bayrag” (Peker, 2016, s. 162).

Ozan Bekir Coskun “Gilizel Yurdum” adli siirinde, yasamlan topragin kutsallik atfetmesi

ozelligini vurgulanustir.

“’Hak yolundan gitmek ilimden baslar,

Hak igin gozlerden akmal1 yaslar,

Ustiinii 6rtmeden topraklar taslar,

Uyan Asikoglu Hu’dedi gitti.” (Peker, 2016, s. 238).

Bekir Coskun “Riiyamda Yunus’u Gordiim” siirinde, topragin ortiicti 6zelligine deginmistir.
“Toprag Kirim’dan, orda biiylimiis,

Yedi yasindayken babasi 6lmiis,

Cok cileler ¢cekmis, ne giinler gérmiis,

Yasayan, bir canli tarihti dedem.” (Peker, 2016, s. 115).
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Ozan Bekir Coskun’un dedesi Kurt Nebi i¢in yazmus oldugu “Dedem” adli siirde gecen bu
dortliikte, toprak dogulan yer manasinda kullamlmustir. Bu nedenle toprak dogumu

simgelemektedir.

“Umitlerin solar eziklik ¢oker,

Gurur her koseden karsina ¢ikar,

Toprak, “gel” diyerek kendine ¢eker,

Yasli ¢inar gibi dalsiz budaksiz.” (Peker, 2016, s. 127).

Bu dértliikte, toprak unsuru “dliimii” ¢agristirmaktadir. Oldiikten sonra bedenin toprakla

biitiinlesmesi vurgulanmstir.

“Yorulurdum dere tepe gezerken,

Merkebe binerdim aksamdan erken,

Tokezler diiserdim bazen uyurken,

Cok defa diistiigiim yerde kalmistim.” (Peker, 2016, s. 41).

Bekir Cogkun kendi hayatindan bahsetmis oldugu siirinde gecen bu dortliikte, toprak yerytizii

sekillerinden “dere” ve “tepe” kavramlar: ile verilmistir.
“Aksaray sag kanal, Bayram tepesi,

Bag bahge her yam, daha 6tesi,

Koye doniiyordum her cumartesi,

Ince teker bir bisiklet almistim.” (Peker, 2016, s. 42).

Yine bu dortliikte de toprak, “bag bahge” ifadesi ile gegmektedir.
“Boyle boz durmasin tarla, bagimiz,

Yesillensin yamacimiz, dagimiz,

Savrulup yok olmaz hem topragimiz,

Yagmur yagar sebze, meyve sulamir.” (Peker, 2016, s. 58).
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Ozan Bekir Coskun’un aga¢ dikmenin Onemi iizerine yazmis oldugu “Aga¢ Dikelim” adli
siirde, topraga ¢okca yer vermistir. Toprak; “bag”, “yama¢” ve “dag” kelimeleriyle siirde

gecmektedir. Toprak bilingli kullamilmadiginda yok olma 6zelligi de siirde vurgulanmustir.
“Altin bir sayfasin tarih i¢inde,

Acilmus laleyle giiliin Aksaray.

Ayr1 bir yerin var benim gonliimde,

Daglara yaslanmig gelin Aksaray.” (Peker, 2016, s. 63).

Bekir Coskun Aksaray’dan bahsetmis oldugu siirinde, toprak yeryiizii sekillerinden “dag”

kavranmu ile aktarilmistir.

“Kekik kokan bayirlardan,

Koyun yaydigim kirlardan,

Bahgeye giden yollardan,

Bir giin bu can geger elbet.” (Peker, 2016, s. 103).

Bu dortliikte toprak, “bayir”, “bahge” ve “kir” kavramlari ile verilmistir.
“Bahar gelip ovalarda,

Cimenlesmis tarlalarda,

Papatyal1 anizlarda,

Menekseler agar elbet.” (Peker, 2016, s. 103).

Ozan Bekir Coskun’un “Bir Giin Olur Goéger Elbet” adli siirinde, “ova” ge¢cmektedir. Ayrica

“tarla” ve “amz” ifadeleriyle de topraga vurgu vardir.
“Tarla tapan, ¢oktan satild1 gitti,

Meramiz alind1 malcilik bitti,

Simdi de meskenler satliga ¢ikti,

Bizler orta yerde kaldik baskamm.” (Peker, 2016, s. 163).

Bekir Coskun’un “Hamidiye’nin Sesi” adli siirinde gegen bu musrada toprak, yeryiizii

sekillerinden “mera” ile ifade edilmistir.
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“Geger varirsin ugruna,

Bir tas dikerler bogriine,

Asikoglu dost bagrina,

Bir giin olur goger elbet.” (Peker, 2016, s. 103).

Burada toprak, “tas” ifadesi ge¢mektedir. “Bir tas dikerler bogriine” nmusrasiyla mezar tasindan
bahsedilmektedir.

“Barajinda balik havyar yetisir,

Kayalardan keklikleri otiisiir,

Asiklar1, ozanlari atisir,

Sazlar1 ne giizel bizim ellerin.” (Peker, 2016, s. 104).

Bu dortliikte de topragi olusturan “kaya” ifadesi bulunmaktadir.
“Esir ettin beni kendi elinde,

Mecnun’a dondiirdiin askin ¢oliinde,

Bazen siiriikledin sevda yelinde,

Kimseler etmedi ettigin kadar.” (Peker, 2016, s. 118).
Burada toprak, “¢61” kavramiyla aktarilmustir.

“Bu ayin baginda cemreler diisti,

Kayisi, bademler cigegin agti,

Biilbiiller mest oldu kendinden gecti,

Kavustu giiliine mevsim bahardir.” (Peker, 2016, s. 208).

Ozan Bekir Coskun’un bahar mevsiminin giizelliklerinden bahsetmis oldugu “Mevsim

Bahardir” adl1 siirinde, toprakla baglantili olarak “cemre diismesi” ge¢mektedir.
“Aslimiz topraktir, soyumuz Adem,

Adem’den bu yana devir eyler alem,

Maksatsi1z kus olmaz velhasil kelam,
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Diisiin insanoglu, bir daha diisiin.” (Peker, 2016, s. 127).

Bu dortliikte, insanoglunun topraktan gelmesinden bahsedilerek topragin imgesel yansimasi

olan “6z” kavramu etrafinda verilmistir.

“Bir gozili kor olmus on bir yasinda,

Baba olmus yetimlerin basinda,

Oz yurdunun topraginda tasinda,

Kirim’dan hatiran pek ¢oktu dedem.” (Peker, 2016, s. 115).

Ozan Bekir Coskun’un dedesinden bahsetmis oldugu siirinde, topragin imgesel yansimasi
“yurt” kavramina deginilmistir.

“Cocukluk caglarim diistli aklima,

Ozledigim o yillar1 diisledim.

Dalip gidiyorum tozlu yollara,

Kalemle deftere bir bir isledim.” (Peker, 2016, s. 61).

Bekir Coskun’un Tatar Tiirkgesiyle yazmis oldugu “Ah Bala Bolsam” siirinin Tirkiye
Tiirkgesiyle “Ah Cocuk Olsam” siirinde toprak, yap: unsurlarindan “yol” kavramu etrafinda
verilmistir. Ozan Bekir Coskun’un ayni konu etrafinda yazmis oldugu, dili farkli olan iki ayri

siiri vardir.

2.2.3. Asik Murat Coskun’un Siirlerinde Anasir-1 Erbaa

Asik Murat Coskun’un siirleri incelendiginde anasir-1 erbaamn ve bilesenlerinin yogun bir
sekilde bulundugu goriilmektedir. Asigin farkli konularda birgok siiri vardir. Bu unsurlarin
cokca bulundugu siirleri ise memleketi olan Aksaray ile ilgili yazmis oldugu siirleridir. Anasir-
1 erbaayr genellikle ger¢ek anlamuyla kullandigi dortliikleri de mevcuttur. Siirlerinde en gok
kulland1g1 unsur, ates unsurudur. En az hava unsurunu kullanmistir. Ayrica asigin atismalarinda

dort unsur nadir olarak gegmektedir.
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2.2.3.1. Asik Murat Coskun’un Siirlerinde Su

Asik Murat Coskun’un siirlerinde su unsuru, sayica fazladir. Daha gok sudan, Aksaray’in dogal
kaynaklarindan bahsederken kullannmustir. Asik, suyun Ozelliklerine siirlerinde yer vermistir.
Suyun imgesel yansimasi olan gozyasi da siklikla gegmektedir. Aksaray’in gol, dere, irmak,
pmar gibi su kaynaklar: da suyun dogal kaynaklar1 olarak siirlerde bulunmaktadir. Asik Murat

Coskun, suyu hemen hemen her yoniiyle ele almustir.
“Geldim su Konya’ya i¢tim suyunu

Ben bilirim erenlerin huyunu

Mevlana askindan verdi payimi

Caglayan goniilden kelam getirdim” (Ozkanli, 2001, s. 102).

Asik Murat Coskun’un “Kirim Destami” adl: siirinde gegen bu doértliikte, ailesinin Kirim’dan
Anadolu’ya goclinii anlatmaktadir. Konya’ya gelislerini de “Geldim su Konya’ya ictim
suyunu” diyerek aktarmustir. Burada bahsedilen su igmek, bulundugu sehre uyum saglamak

manasindadir.

“Sehit olursam elbisemi soymayin

Aksin al kanlarim aman yumayin

Kursundan madalyam mahrum kosmayin

Coskun der ardindan aglama anam” (Ozkanl1, 2001, s. 95).

Asik, bu dortliigiinde suyun yikayici ve temizleyici 6zelligini kullanmustir. Su ile yikayip
temizlemek manasinda kullanilan “yu-* fiili ise bir halk soylemidir. Asik Murat Coskun, burada
yumak fiilini olumsuz sekilde kullanarak sehitlerin kaninin temizlenmemesi gerektigine isaret

etmistir.

“Tenesir listline koyup

Sicak soguk suyla yunup

Beyaz kefene biiriiniip

Omuzlara bineceksin” (Ozkanl1, 2001, s. 128).

Murat Coskun diinya hayatimn gegici oldugunu ve insanlarin kibirlenmemesi gerektigini

anlattig “Gururlanma” siirinde, yine suyun temizleyici ve arindirici 6zelliklerini vurgulamustir.
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Yasam su ile baslayip su ile yikanarak son bulur. Oldiikten sonra cenaze yikanarak defhedilir.
Cenaze yikama islemi de su ile gerceklestirilir. Su, arindirict ve temizleyicidir. Aym zamanda
su ile diinya hayatindan ahiret hayatina gegisin hazirligi yapilmus olur. Asik, bu dortliigiinde
cenaze yikamaktan bahsederek suyun birgok 6zelligine deginmistir.

“Abdes almayan elleri
Elim var diye sdyleme
Allah demeyen dilleri
Dilim var diye séyleme” (Ozkanl1, 2001, s. 45).

Asik Murat Coskun burada suyu, “abdest” kelimesiyle kullanmustir. Abdest almak, su ile
temizlenip ibadetleri gerceklestirmeyi saglayan 6n hazirliktir. Bu nedenle abdest alirken suyun

akici ve arindirict olma 6zelligini kullamiriz. Asik da suyun bu 6zelligine vurgu yapmustir.
“Coskun derki bosa gitmez emekler

Her ¢esit mahliikat suda semekler (baliklar)

Goklerde hem yeryiiziinde melekler

Onlarda Mevla’y1 zikreder tek tek.” (Ozkanli, 2001, s. 68).

Dort unsurun akicisi olan su, yalnizca yasamin devamliligr i¢in temel ihtiya¢ degildir. Su, bazi
canlilar igin yasam alammni olusturur. Asik da bu dortliigiinde suyun canlilara yasam alam

olusturmasindan bahsetmektedir.

“Karadan ayrilip daldin denize

Erkenden yoruldun bak yiize ylize

Yanastir gemini bizim korfeze

Batirmussin askin riizgar1 baba.” (Ozkanli, 2001, s. 199).

Asik Murat Coskun’un kendisi gibi 4sik olan oglu Bekir Coskun ile atismalarinda su, yiizmek
fiilliyle kullamlmustir. Yiizmek, suda yapilan bir harekettir. Burada ger¢ek manasiyla verilen

kelimelerle mecazi bir anlam verilmistir.
“Dostum incittiysem kusura bakma

Bana da bir isim takic1 olma
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Sururi de stirg-i lisan olduysa
Coskun sular gibi akici olma.” (Ozkanl1, 2001, s. 192).

Asik Murat Coskun, Aksarayli diger bir asik olan Sururi Baser’e yazdig cevabi olan “Yine
Coskun’um” adli siirinin son musrasinda suyun akici olma o6zelligine deginilmistir. Asik
Sururi’ye ithafen yazdigi musrasinda suyun 6zelligi, Sururi Baser’e benzetilmistir. Ayrica su

kavramu etrafinda tavsiyede bulunmustur.

“Coskun sular gibi cosar ¢aglarim

Bazen olur barajlar1 baglarim

Allah yardim eder {iriin saglarim

Tiikenmez doludur goliimiiz bizim.” (Ozkanl1, 2001, s. 191).

Suyun bir 6zelligi ise coskun ve giir olarak akmasidir. Asik, suyun bu 6zelligini kullandig
dortliiglinde “baraj” kelimesi ile suyun kaynaklarimi olusturan “gol” kelimesini bir arada

kullanmustir. Asik, suyun coskun akisimi da kendisine benzetmistir.
“Hasan Dagi’nin seli cosup geliyor

Corakl1 Ak goliin yiizii giiliiyor

Tuzlu suyu tarlalara veriyor

Buna bendi baglayacak yeni ark.” (Ozkanli, 2001, s. 35).

Asik Murat Coskun, bu dértliigiinde tuzlu su ifadesine yer vermistir.. Burada bahsedilen Akgol,
Aksaray’in Eskil ilgesinde bulunan g6l oldugu disiliniilmektedir. Bu go6lde, tuzlu su
bulunmaktayken 1998 yilindan sonra kurumustur. Asik da bu dortliigiinde Aksaray’a ait olan
bu gole ve goliin dzelliklerine deginmistir. Ayrica Asik Murat Coskun, “Hasan Dagi’mn seli
cosup geliyor” musrasi ile daga yagan karlarin erimesiyle olusan sudan bahsetmistir. Asik hem

dag suyuyla hem de g6l suyuyla, suyun tatli ve tuzlu olma 6zelligine vurgu yapmustir.
“Yardim i¢in yalmz devlete bakma

Kasamin agzina kilidin takma

Corak su icip de cigerini yakma

Uzat kardes uzat yardim elini” (Ozkanl1, 2001, s. 30).
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Asik, burada “corak su” ifadesini ¢ok fazla tuz i¢eren su manasinda kullanmustir. Suyun tuzlu

olma 6zelligine deginmistir.

“Gel biraz menzile ummana yakin

Seyreyle ger¢egi etrafa bakin

Seni ¢cagiran kim unutma sakin

Elinde destini dol da gidelim” (Ozkanl1, 2001, s. 49).

Asik, bu dortliigiinde su kaynaklarim olusturan umman yani okyanus kelimesine yer vermistir.

Mistik bir siir olmas1 nedeniyle “umman” kelimesi mecazi anlamuyla kullamlmustir.
“Varinca benimde selamimu sdyle

Askin atesine yanarim boyle

Bahr-i ummanlara karismis boyle

Dalgalar 6niinde gider arkadas” (Ozkanli, 2001, s. 32).

Asik Murat Coskun’un Seyh Hamidi Veli’ye yazmus oldugu bu siirde su, “bahr-i umman”

kavramu ile verilmistir.

“Yetmisgbin evliya yazmakla bitmez

Igerim yamyor tiitiiniim tiitmez

Denizler miirekkep olsa da yetmez

Nasil metedeyim Aksaray seni.” (Ozkanl1, 2001, s. 29).

Asigin Aksaray igin yazmus oldugu “Ornek Aksaray” siirinde su, “deniz” kavramu ile
verilmistir. Aksaray’in giizelliklerinden bahseden asik, denizleri miirekkebe benzeterek
Aksaray’1 anlatmaya yetmeyecegini vurgulamustir. Ayrica Asik Murat Coskun, suyun sonsuz

ve akic1 olmasina deginmistir.
“Batini ilmi ald1 oradan
Kalbini doldurdu ylice yaradan
Allah’a kavustu her bir siradan

[lim deryasidir Somuncu Baba” (Ozkanl1, 2001, s. 31).
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Asik Murat Coskun’un, Aksaray’da bulunan evliyalardan Somuncu Baba’ya yazmis oldugu
siirinde gecen bir dortliiktiir. Bu dortliikte suyun kaynagini olusturan “deniz” kelimesinin
anlamdag1 “derya” kelimesi kullamlmustir. “Ilim deryas1” ifadesiyle de mecazi bir anlam
saglanmistir. Suyun sonsuzlugu ile ilimin bitmez tilkenmez olusu bagdastiran asik, Aksaray

sehriyle biitiinlesen evliya Somuncu Baba’ya dvgiiler sunmustur.
“Acemle Amarat civar koyleri

Arazileri diiz irmak boylar1

Rengberlik malcilik her emelleri

Ordek kaz goliinde oter Aksaray.” (Ozkanl1, 2001, s. 25).

Yine Murat Coskun’un Aksaray’t anlatmug oldugu siirinde, gol kelimesini kullanarak suyun
kaynaklarina isaret etmistir.

“Aksaray donmiistli Yemen Coliine

Kochisar yakindir hem Tuz Goliine

Act yavrular, bak su geline

Uzat kardes uzat yardim elini* (Ozkanli, 2001, s. 25).

Asik, bu dortliigiinde Aksaray ve Ankara sehirleri arasinda bulunan Tuz Golii’ne deginmistir.
Asik da suyun dogal kaynaklarindan golii, bu dortlitkte memleketini tamtmak igin kullanmustir.

“Uluirmak bogazdan caglayip gelir
Senin imdadina ¢aglayip gelir
Fabrika isletir ceryam verir

Geceyi giindiize katar Aksaray.
Selme Gostiik Koyii irmak boylari
Uluirmaktan alir boldur sulari
Patates, fasulye verir huylar1

Geliratin goktur sirin Aksaray” (Ozkanl1, 2001, s. 24).
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Asik, bu dortliiklerde Aksaray’in su kaynaklarindan Uluirmak’tan bahsetmektedir. i¢ Anadolu
bolgesinde bulunan sehrin dogal su kaynaklari deniz disinda 1rmak, gol, dere, ¢ay vb.
unsurlardir. Irmaktan yola ¢ikarak suyun caglayip akma ozelliginden bahsedilmistir. Ayrica
suyun, bitkiler i¢in temel ihtiyag olmasindan ve bitkiye bereket saglamasindan bahsetmistir.

“Dogusundan geger Hasan Dag kolu

Batisindan geger tiransit yolu

Hasan Dagdan gelir giimrahtir suyu

Sahavetin ¢oktur sirin Aksaray.” (Ozkanli, 2001, s. 24).

Asi1gin, Aksaray sehrinde bulunan Hasan Dagi’ndan bahsettigi dortliktiir. Bu dortliikte su,
dagdaki karlarin eriyip suya doniismesi olarak ge¢mektedir. Bu kar ve buzullarin erimesiyle

olusan su, dag suyu olarak bilinmektedir.

“Helvadere suyu igeyim dersen

Uzat kardes uzat yardim elini

Aksaray’a nese sacayim dersen

Uzat kardes uzat yardim elini” (Ozkanl1, 2001, s. 30).

Bu dortliikte, suyun dogal kaynaklarindan “dere” ge¢mektedir. Aksaray’in Helvadere
Kasabasi’nda bulunan bu dere, sehrin i¢me suyu ihtiyacim karsilamaktadir. Asigim bu
dortliigiinden yola ¢ikarak derelerin, insanlarin su ihtiyacim karsiladigi sonucu ¢ikarilabilir.

Asik, insan viicudu ve doga i¢in temel ihtiyaci olusturan suya vurgu yapmustir.
“Cehalet elinden igmeden ag

[lim tahsil etsem, ge¢sem su cag

Liitfen pinarindan sunsan bardag

Igsem menbagindan kanmazsam olmaz” (Ozkanli, 2001, s. 41).

As1gin, “Saym Miidiir Bey” siirinde “pinar” ge¢mektedir. Pinar, igme suyu saglayan dogal bir
kaynaktir. Asik da siirinde bu 6zelligine yer vermistir.

“Boriilce ¢ayindan atin atlatkan
Onsekiz gavurun 6tiin batlatkan
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Nikel para almaz giimiis saylatkan
Alim Aydamaktan selam getirdim.” (Ozkanl1, 2001, s. 102).

As1gin, “Kirim Destam” adl1 siirinde gecen bu nusrada Tatarca ifadeler yer almaktadir. Ailesi
Kirim Tatar gé¢meni olan asik, ailesinin yasadig siireci siirine yansitmistir. Bu dortliikte su,
“cay” kavramu ile verilmistir. Suyun dogal kaynagim olusturan cay, ¢ok biiyiik olmayan su
birikintisidir. Asik, siirinde bu su kaynagindan at vasitasiyla gecilebilecegini ifade etmistir.

“Alt1 yedi aydir yagmur yagmadi

Biitiin canli mahlik ¢if¢i perisan

Rabbim, Rahim Allah yagmur ver bize

Umudumuz sensin Rahman-1 Rahim.” (Ozkanli, 2001, s. 47).

Bu dortliikk, asigin Allah’a yakarista bulundugu “Miinacat” adli siirine aittir. Aksaray’da
yasanan kuraklik sonucu yazdigi siirde su, “yagmur” ge¢mektedir. Yagmur, suyun doga
olaylarini olusturan alt dalidir. Yagmur, rahmet ve bereketi temsil eder. Dort unsurdan su igin

onemli bir kaynaktir.

“Yalan diinya sana tuzak kurmadan

Zalim nefsin seni fazla yormadan

Siyah sag¢larina karlar yagmadan

Gel gidelim goniil Mevla’ya dogru.” (Ozkanli, 2001, s. 72).

Asik, bu dortliiginde “kar” kelimesini kullanmustir. Asik, burada kullandig “kar” kelimesine

mecaz bir mana yiiklemistir. Saca yagan kar1 sacglarin beyazlamasina benzetmistir.
“Ak g61 koylin dogusuna diisiiyor

Alaca ugra yerinde bakin

Sel gelince ¢6l ¢oragr asiyor

Ust basindan gegecek bu yeni ark.” (Ozkanl1, 2001, s. 35).

Asi1gin bolgede bulunan golden ve kendi koyiinden bahsettigi bu dortlitkte su, “sel” olarak
gegmektedir. Sel, suyu fazlalasmasiyla olusan dogal afettir. Asik Murat Coskun, sel ve goraklik

kavramlarim bir arada vererek suyun ¢oklugu ve suyun yoklugu iizerine diisiindiirmektedir.
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“Sana 6giit vermek haddim degildir

Hak yolunda cosan seller gibisin

Giili koparirken dalin kirma

Ask yolunda biilbiil diller gibisin.” (Ozkanl1, 2001, s. 193).

Asik Murat Coskun’un, Aksarayli diger bir asik olan Sururi Baser ile gazete iizerinden atismalar
yaptig1 bilinmektedir. Sururi Baser’e cevap olarak yazmis oldugu siirinde gecen bu dortliikte,
yine “sel” ifadesi gegmektedir. Su tagkini olan sel, hizli ve coskulu akan sulardan meydana
gelmektedir. Asik da suyun akiciligint ve bu akiciligin fazlasimin felaket getirmesini dortliigiine
aktarmustir. Sel, ds18in bircok siirinde ge¢mektedir. Cogu siirinde “gdzyaslarimn sel olmast,

asik seli, duygu seli, iman seli” gibi benzetmelerle ve mecaz anlamda kullannustir.
“Coskun der Allah’im, g6z yasim akar

Askinin atesi cigerim yakar

Biilbiiller figanda giillerin kokar

Ben de sizin gibi bir es aradim.” (Ozkanli, 2001, s. 111).

Bu dortlitkte “gdzyas1” ifadesi gegmektedir. Asigin siirlerinde gokga gegen “aglamak, gdzyas,

gozlerin dolmas1 vb.” ifadeler suyun imgesel yansimasim olusturmaktadir.

“Asik Murat Coskun’un “Mustafa Kemal Pasa’ya” adli siirinde gecen bu dortliikte vatan i¢in
dokiilen gozyaslarin son bulduguna vurgu vardir. Asigin, Gazi Mustafa Kemal Atatiirk’e olan

sevgisini anlattigl bu siirinde su, “gdzyas1” olarak bulunmaktadir.
“En bliylik hayirdir suyu getirmek

Abuhayat i¢ip Omrii artirmak

Ciiriik su igmekse ocak batirmak

Uzat kardes uzat yardim elini” (Ozkanli, 2001, s. 30).

Asik Murat Coskun, bu dértliigiinde suyun imgesel yansimasi olan “ab-1 hayat” kelimesini
kullanmistir. “Helvadere Suyu Geliyor” adli siirinde gegen bu dortliikte igme suyundan

bahsederek 6liimsiizliik suyuna gonderme yapmustir.

“Ogle geger giines ardina bakar
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ikindi sicag kalbini yakar
Kevser irmagindan kalbini yikar
Ikindi namazin kil deli goniil” (Ozkanl1, 2001, s. 66).

Bu dortliikte ab-1 Kevser’den bahsedilmektedir. Asik, “Kevser irmagindan kalbini yikar”
musrasiyla bu suyun kutsal kabul edildigine vurgu yapmustir. Ayrica asik, suyun arindiriciligina
ve kutsalligina da deginmistir.

“Zemzem kurnasindan suyu icerken

Kana kana basimza dokerken

Sefa, Merve arasinda sekerken

Hacer, Ismail’e selam gbtiiriin.” (Ozkanli, 2001, s. 59).

Bu dortlilk, Asik Murat Coskun’un “Aksaray Hacilar1 Giderken” adli siirine aittir. Suyun
imgesel alt dalim olusturan zemzem, kutsal kabul edilen bir sudur. Ayrica Murat Coskun’un
hac ibadetinin detaylarim anlattigi siirinde, Hz. Hacer’in 1ssiz Mekke vadisinde oglu Hz.
Ismail’e su bulmak igin Safa ve Merve tepelerinde yedi kez gidip gelirken birden yerden su
fiskirmas1 hadisesinin yansimasi bu dortliikte gegmektedir. Zemzem suyu, bitmez tiikkenmez ve
sifali olmasiyla kutsal kabul edilmektedir. Ayrica normal sudan farkli bir¢ok 6zelligi de i¢inde
barindirmaktadir.

“Osman Coskun genctir 6nden kagiyor

Tavafi dondiikce 151k sagiyor

Yorulunca biraz Zemzem igiyor

Hekime ihtiyag yok belli belli.” (Ozkanl1, 2001, s. 64).

Yine suyun imgesel yansimasi olan Zemzem, asigin kendi amlarindan bahsetmis oldugu
“Mekke Hatiras1” adl1 siirde de yer verilmistir. Hac1 arkadaslarindan ve onlarin 6zelliklerinden
her bir dortliikte bahsetmistir. Ayrica suyun alt dalini olusturan zemzemin sifali olmasi

ozelligine de vurgu vardir.
“Kudret hamamlar1 kaplicalari
Sicak giinesi ile soguk sular1

Caml1 bellerinde seker pinari
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Sayin turistlerim buyrun gelin.” (Ozkanl1, 2001, s. 140).

Bu dortliik, asigin turizm haftasi i¢in yazmis oldugu “14-20 Mart 1977 Turizm Haftas1 Dolayisi
Ile” adl1 siirinde gegmektedir. Dértliikte, hamam ve kaplica ifadesiyle asik, Anadolu’da bulunan
sicak ve soguk su kaynaklarindan, hamam ve kaplica gibi unsurlardan bahsederek turistlere

seslenmistir.

“Kezban, Hatga, Sunalarin

Ziiliifleri burmalarin

Su testisi kurnalarin

Giizellerin iiryan oldu.” (Ozkanl1, 2001, s. 173).

Asigin bu dortliigiinde “kurna” gegmektedir. Kurna; genellikle hamamlarda ¢esme altinda
bulunan, icerisine su biriktirilen, mermerden ya da tastan yapilnus teknedir. Asik, hem kurnaya

hem de su tasiyip koyulan testiye dortliikte yer vermistir.
“Allah’in kudreti, sifali suyu

Nice hastalarin derdine derman

Yaprakhisar derler kirsaldir koyt

Kapatilmis Ziga yazilmus ferman” (Ozkanli, 2001, s. 37).

Asik, bu dortliginde Aksaray’da bulunan Ziga kaplicalarindan bahsetmektedir. Sifali su
kaynagl olduguna ve birgok hastaliga iyi geldigine inamlmaktadir. Kaplica, Asik Murat
Coskun’un siirlerinin bircogunda gecmektedir.

“Rahmetine muhta¢ barajlar goller

Yarim yarim oldu, kurudu ¢oller

Canl1 mahlukatin perisan haller

Umudumuz sensin Rahman-1 Rahim” (Ozkanl1, 2001, s. 47).

Asik, bu dortliigiinde “baraj” ifadesine yer vermistir. Sularin biriktigi yer olan barajlarin, bos

kalmis olduguna vurgu yapmustir.

188



2.2.3.2. Asik Murat Coskun’un Siirlerinde Hava

Asik Murat Coskun’un siirleri incelendiginde anasir-1 erbaadan en az bulunan unsur, hava
unsurudur. Hava unsurunun 6zellikleri ve alt dallar1 siirler de sikca gegse de diger unsurlar
agirlikli olarak bulunmaktadir. Havanin alt dallarim olusturan kaynaklarda siklikla asigin

siirlerinde gecmektedir.

“Yarigsmaya ¢iktin Hakka giivendin

Biitiin rakiplerin hakkiyla yendin

Sanl1 bayragimizi goge yiikselttin

Istiklal Marsini soylettin Naim.” (Ozkanli, 2001, s. 123).

Asik Murat Coskun’un siirleri incelendiginde hava, gercek anlanumin disinda cogunlukla mecaz
anlamli kullanmigtir. Murat Coskun’un, Tiirk halterci Naim Siileymanoglu'na yazmis oldugu
“Mucize Naim” siirinin bu dortliigiinde “gdge yiikselttin” ifadesini kullanarak havaya
deginmistir. Gercek anlaminda bayragin dalgalanmasi i¢in hava ile temas etmesi
gerekmektedir. Mecazi olarak ise gururlandirmak, onurlandirmak gibi duygulari

hissettirmektedir.

“Bayragim goklerde dalgalanacak

Riizgarlar vurdukca seni anacak

Sancagim zaferle sanla kalacak

Allah’1m bizleri bizden ayirma.” (Ozkanl1, 2001, s. 104).

Yine bu dortliikte, havanin dalgalanmast ve esmesi gibi 6zellikler bulunmaktadir.
“Ogle geger giines ardina bakar

Gokteki melekler zemine akar

Firsati kagirma narinda yakar

Ikindi namazini kil deli goniil” (Ozkanl1, 2001, s. 67).

Asik Murat Coskun’un ahiret hayatindan ve 6liimden bahsetmis oldugu “Bir Giin Oliim Gelir”
adl1 siirinde gecen bu dortliikte, havanin yer ile olan temasina deginmistir. Nurdan yaratildigina

inanilan meleklerin, gokyiiziinden yeryiiziine inmesinden bahsedilmistir.

“Uyamr goniiller Mevla’y1 bulur
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Calisan kullarin rizki bol olur
Beynamaz gezenler havayr alir
Ogle namazim kil deli goniil” (Ozkanli, 2001, s. 66).

Asigin bu siirinde hava, deyim anlamiyla kullamlmustir. Namaz kilmayanlara seslenirken
kullandigi “havayr alir” ifadesi mecaz anlamlidir. Hava almak deyimi, umdugunu elde
edememek, hedefine ulagamamak gibi anlamlardadir.

“Dogruyu sdyleyen aldi1 basar1

Hakga is yapan ¢ikmadi karsi

Destek oldu kazandilar savasi

Havalarda uganlarin yeri yok” (Ozkanl1,2001, s. 107).

Murat Coskun’un vatan ve millet sevgisini anlattigi “Aziz Vatamm” adl1 siirinde hava, deyim
anlamiyla kullanmistir. “Havalara ucanlarin yeri yok™ ifadesiyle de c¢ok sevinenlerin, ¢ok

gururlananlarin yerinin olmadigina vurgu yapnustir.

“Daglar ile taglarda, gokte ugan kuslarda

Gozden akan yaslarda, bizim Yunus’u gérdiim

Erenler meclisinde, goniiller sevgisinde

Muhabbet kafesinde, bizim Yunus’u gérdiim” (Ozkanli, 2001, s. 117).

Asik, bu dortliikte ugma eyleminin yapildig yer olarak havayi belirlemistir. Hava, hava araclar1

ve ugabilen hayvanlarin ortanmuini olusturmaktadir.
“Hak yolunda akit yas1

Goriirsiin sen orda Ars1

Orasi bir sirin garsi

Gel goniil Hakka gidelim.” (Ozkanl1, 2001, s. 16).

Asik Murat Coskun’un asik olma hikyesini anlattigi “Ben Nasil Asik Oldum” adli siirinde
“ars” gecmektedir. Ars, Islami inamsa gore goklerin en yiiksegidir. Ayrica ars, yaratilan
varliklarin en biiyiiglidiir. “Kainati yaratan ve idare eden Allah arsa istiva etmistir.” (Sure 10/3

ve Sure 13/2) Asik da arsin bu 6zelliklerine vurgu yaparak dortliigiine yansitmistir.
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“Coskun der ALLAH’IM gbzyasim c¢aglar

Viraneye dondii bahgeler baglar

Goklere el acgtik biitiin canlilar

Umudumuz sensin Rahman-1 Rahim.” (Ozkanli, 2001, s. 47).

Asik, bu dortliikte hava kaynaklarindan “gok” ifadesini kullanmustir. Siirlerinde siklikla gecen
g0k, dua ederken ellerin goge kaldirilmasi seklinde yer almaktadir.

“Yats1 namazinda karanlik ¢coker

Mevlam gok yiiziine perdeyi ¢ceker

Secdeye kapanir ciimle melekler

Yats1 namazim kil deli goniil” (Ozkanl1, 2001, s. 66).

As1gin Islam dininin sartlarindan namazi anlattig siirinde hava, “gokyiizii” olarak ge¢mektedir.

Asik, gokyiiziine ¢ekilen perde ile aksama isaret etmektedir.
“Yankiland1 daglar taglar

Titredi semavat arslar

Kazanldi bu savaslar

Sehitler giiliimiiz bizim.” (Ozkanl1, 2001, s. 91).

Asik, bu dortliiginde havanin kaynaklarmdan “semavat” ge¢mektedir. Semavat, sema
kelimesinin ¢oguludur. Gokler, gokylizii manasindadir. Ayrica bu dortlilkte ars ifadesiyle

semavat biitlinlestirilerek hava unsuru desteklenmistir.
“Sonmeyecek yildiz sende bu hilal

Vatan i¢in dokiilen kanlar helal

Cennetten yerini verdi ziilcelal

Selam olsun sana sanl1 bayragim.” (Ozkanl1, 2001, s. 85).

Asik Murat Coskun’un bayrak sevgisi ile ilgili yazmus oldugu “Bayragima Selam Soyleyin”
adli siirinde, “y1ld1z” ve “hilal” bulunmaktadir. Ay ve yildizin, gbkyiiziinden Tiirk bayragina

yansimasina vurgu yapilmistir.
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“Birde baktim dogru safak yildiz1

Mevlam emir vermis kateder hizi

Tan yeri agarir cagirir bizi

Ben de sizin gibi bir es aradim.” (Ozkanl1, 2001, s. 111).
Asik, safak yildizindan bahsetmistir.

“Sayi ile aldin sen bu nefesi

Can biilbiil terk eder bir giin kafesi

Olmaz bu diinyanin asla vefasi

Bes vakit namaz kil deli goniil.” (Ozkanli, 2001, s. 67).

Asi1gin bu dortliigiinde “nefes” ifadesi ge¢mektedir. Hava alip vermek olan nefes, soluk es
anlamiyla da siirlerde bulunmaktadir. Ayrica “son nefes” gibi ifadelerle de nefesin bitisi olan

Oliime deginilmistir.

“Bagislasin bizi ol san1 yiice

Kul kusursuz olmaz, halimiz nice.

Affina sigindik giindiiz ve gece

Sevgiselam gotiir sehr-i ramazan.” (Ozkanl1, 2001, s. 57).

Asik Murat Coskun Ramazan ayimin bitmesi {izerine yazmus oldugu “Elveda Miibarek Sehr-i
Ramazan” adli siirinde, doga olaylarindan gece ve giindiiz olusumu gegmektedir. “Affina
sigindik gilindiiz ve gece” musrasiyla giindiizden geceye devam eden siirekliligi anlatmustir.

Asigin siirlerinde gece giindiiz olusumuyla birlikte aksama ve sabaha da siklikla yer verilmistir.
“Soyleselim i¢li dish

Mevsimlerde yazl kislh

Asiksan gozleri yash

Gelin meydana meydana.” (Ozkanl1,2001, s. 176).

Murat Coskun’un Aksarayli asiklara ithaf etmis oldugu siiri “ Aksaray Asiklarina Deyisim”

adl1 siirinde, “mevsimler” gegmekte ve yaza da kisa da vurgu yapilmaktadir.
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“Stiphen mi var Bagbakamn sozii var

Bu islerin bahar1 var, yaz1 var

Cicek ag¢sin bal yapacak arilar

Aksaray vilayet olacak elbet.” (Ozkanl1, 2001, s. 183).

Asik Murat Coskun ve oglu Bekir Coskun’un, Aksaray ili iizerine yaptiklari atisma olan
“Vilayetlik Atismas1”nda gecen bu dortliikte, mevsimlerden “bahar” ve “yaz” bulunmaktadir.

Hava, mevsimlerin gelip ge¢mesine vurgu yapilarak kullamlmustir.
“Selamlarsin yel vurduk¢a herkesi

Ayirmazsin kiirdii-Tiirk’ i, Cerkezi

Aziz vatammiz iman merkezi

flisilmez sana sanl1 bayragim.” (Ozkanli, 2001, s. 84).

As1gin yine bayrak sevgisini anlamis oldugu “Halkin Gonliinde Bayrak Sevgisi” adli siirinde
“vel” gecmektedir. Asik, riizgar ile es anlamli olan yelin, bayragin dalgalanmasina sebep
olduguna deginmistir.

“Isin sonu Vali bey’e diiserse

Merhamet riizgar1 ondan eserse

Ac¢ilma emrini bir anda verse

Yerlisi, turisti dizilir kervan” (Ozkanl1, 2001, s. 37).

Asik Murat Coskun Aksaray’da bulunan kaplicalar iizerine yazmis oldugu “Yaprakhisar Koyii
Kaplicalar1” adli siirinde, “rlizgar” ifadesini kullanmistir. “Merhamet riizgar1” ifadesiyle mecaz

anlaml1 olarak yer vermistir.
“Bayir alt1 kolu rengber yatagi
Bag ile bostanci giizel toprag
Nefsine ¢aligir yoktur ortag

Geliratin goktur sirin Aksaray.” (Ozkanli, 2001, s. 24).
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Asigin Aksaray’1 tiim ozellikleriyle anlatmus oldugu “Sirin Aksaray” adli siirinde gegen bu
dortliikte, havamn imgesel yansimasi olan “nefs” ifadesi gegmektedir. Asik, nefsin insam

olusturan en 6nemli unsur olmasina da vurgu yapmustir.
“Camm Aksaray’im miibarek yerler

Can verdi ugruna kahraman erler

Sadece bizlerden Fatiha bekler

Oku da ruhuna sun, yavas yavas (Ozkanli, 2001, s. 27).

Murat Coskun’un yine Aksaray’i anlatmis oldugu “Aksaray’t Tamyalim” adli siirinde hava
unsurunun imgesel yansimasi olan “rub” ifadesi bulunmaktadir. Insam olusturan bedeni ve
ruhuy, 6ldiikten sonra bedenin ¢iirlimesiyle ruhun da ahiret hayatina gegmesiyle son bulur. Bu

dortliikte de hava unsurunun alt dalim1 olusturan ruha, sureler okunmasina deginilmistir.
“Diinya ahirette lazzmdir azik

Geleni zorluyor, yollarim bozuk

Ben size acirim, yazik ¢ok yazik

Hal béyle gelenler hos geldiniz siz” (Ozkanli, 2001, s. 34).

Asik Murat Coskun’un “Duyuru” adli siirinde gegen bu dértlitkte, havamn imgesel yansimasi

olan “ahiret” gegmektedir.

“Hava alaninda yiikseldi ugcak
Selamlar yiikledik biz kucak kucak
Mukaddes vatan varip sununcak
Bir kefenden bagka neyimiz varki.
Ucak semalardan kanat siizerken
Onbirbin metreden seyir ederken
Cidde havaalanina inerken

Bir kefenden baska neyimiz varki.” (Ozkanli, 2001, s. 60).
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Murat Coskun’un dini ibadetlerden olan hac ibadetini anlatmuis oldugu “ Hac Destam” adli
siirinde, “ucak™ gecmektedir. Bu dortliikte hava tasiti olan ucak, hacilar1 Mekke ve Medine’ye

tastyan arag¢ olarak goriilmiistiir.

2.2.3.3. Asik Murat Coskun’un Siirlerinde Ates

Asik Murat Coskun’un siirleri incelendiginde, siirlerinde en ¢ok ates unsuru bulunmaktadir.
Asik, atesi hem mecaz hem gergek anlamiyla ele almustir. Ates unsurunun alt dalim olusturan
kiil, duman, kor gibi atesin getiricileri siklikla siirlerde gegmektedir. Atesin 1s1 ve 151k kaynagt

olmas1 yoniiyle de siirlerde yer almaktadir.

“Safsata laflara sakin aldanma

Maoucu Leninci soézlere kanma

Kizil atesine itilip yanma

Oku oglum oku, oku adam ol.” (Ozkanl1, 2001, s. 147).

Asik Murat Coskun’un ¢ocuguna &giit vermek icin yazmus oldugu “Ogluma Nasihat” adli
siirinde, ates unsurunu “kiz1l” sifatiyla birlikte yer vermistir. Asik, atesin renginin koyulugu ile

olayin ehemmiyetine vurgu yapmustir. Atesin rengine ve korluk derecesine deginilmistir.
“Coskun’um kapina geldim bigare

Askinla cigerim bin pare pare

Medet senden derde bulunmaz care

Masukun yolunda yanmak ne giizel.” (Ozkanl1, 2001, s. 61).

Murat Coskun ask atesiyle yanmasindan bahsettigi bu dortliikte, ates unsurunu mecazi
manasiyla kullannustir. Burada bahsettigi ask ise ilahi agktir. Bu agk ile yanmanin 6zelligine

vurgu yapmuistir.
“Coskun ac¢tin dertlerimi
Diisman yakt1 cigerimi
Kan eyledi her yerimi

Belli degil yasim benim” (Ozkanli, 2001, s. 22).
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Bu dortliik; Aksaray’da 700 yillik gegmisi olan efsanelesmis agac¢, Kanli Pelit ile karsilikli
atismalar yaptigim varsaydigi siirinde ge¢mektedir. Burada Kanli Pelit’in “Diigman yakti
cigerimi” misrasinda ates, mecazi anlanuyla yer almaktadir. Cigerin yanmasi ifadesi ise ¢ok aci

¢ekmek manasindadir.

“Otobiise binip bakarken

Muhammed sevgisi kalbi yakarken

Mekke’de halkaya elin takarken

Mukaddes makama selam gétiiriin.” (Ozkanl1, 2001, s. 59).

Yine bu dortliikte de ates, mecazi manastyla kullamlmstir. Asik, Muhammed’e olan sevginin

yiirekleri yaktigim ifade etmistir.

“Pirimiz kolumdan tuttu

Askin atesine atti

Cismimi agk ile yakti

Gel goniil Hakk’a gidelim.” (Ozkanl1, 2001, s. 50).

Asik Murat Coskun’un insanin kendisini bulmasi iizerine yazmus oldugu “Gel Goniil Hakk’a
Gidelim” siirinde, yine ates unsuru mecaz anlamda kullanilmustir. Insanin ask atesiyle yanarak

olgunlagmasini vurgulamustir.

“Tas tahta Okiize Tanr1 diyenler

Aciksa lslise yakip yiyenler

Daha varsa yanlis dava giidenler

Hakikat dgretir Kur’an okumak.” (Ozkanl1, 2001, s. 69).

Bu dortliikte ates unsurunun yakici 6zelliginden bahsedilmistir. Atesin yakip kiil edici 6zelligi,
varken yok edendir. Asik da atesin bu 6zelligini ele alarak islam inanciyla diger inanglar:

karsilagtirmustir.
“Sabreyle, soyle bir etrafa bakin
Ayr1 ayr1 kullar emridir Hakk’in

Atese kolunu uzatma sakin
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Armmus tertemiz eller gibisin.” (Ozkanl1, 2001, s. 193).

Bu dortliik Asik Murat Coskun ile Aksarayli Asik Sururi Baser’e yazmis oldugu mektubunda
gecmektedir. Murat Coskun’un, “Atese kolunu uzatma sakin” ifadesiyle atesi kullanarak
arkadas1 Asik Sururi Baser’e ogiitte bulunmaktadir. Burada bahsedilen ates, mecazi anlanuyla
kullanilmustir. Atesten kasit ise kotii isler ve giinahlardir. Atesin kotii ruh tasimasi 6zelligine

yer verilmistir.

“Karsidan gordiigim 151k

Muhammed’e oldum asik

Benim omriim ¢ok dolasik

Belli degil yasim benim” (Ozkanli, 2001, s. 23).

Murat Coskun’ un bu dortliigiinde ates, 1s1 ve 1s1k kaynagl olarak gecmektedir. Atesin yaydig
aydinliktan bahsedilmistir.

“Coskun der bu toprak 1sitir seni

Allah ondan yaratt1 bu bedeni

Bagrina saracak nagiz o teni

Iman lambasimt doldur sen de yak.” (Ozkanli, 2001, s. 112).

Atesin kaynaklarindan “lamba” ge¢mektedir. Lamba i¢indeki 1sikla etrafi aydinlatir. Bu
nedenle atesin aydinlatict 6zelligi vurgulanmustir. “Iman lambas1” ifadesiyle de atesin

aydinlatic1 olmas1 ve Islam dini benzetilmistir.

“Coskun der asiklar devrolur doner

Hig olursun sonra yok sende hiiner

Yalancinin mumu {iflesen soner

Avciyr goriince pussan olmaz mi?” (Ozkanli, 2001, s. 197).

Asik Murat Coskun, bu dortliiginde “mum” ifadesi gegmektedir. “Yalancimn mumu iiflesen
soner” ifadesiyle ates unsurunun soniicii 6zelligine deginmistir. Ayrica bu ifade, ”Yalancimn

mumu Yyatsiya kadar yanar.” (Aksoy, 1993, s. 209) atasoziiyle de benzerlik gostermektedir.
“Kitab1 unuttuk dine hor baktik
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Imanl1 kalplere karalar yaktik
Kipkizil atesten cirayr yaktik
Bu kabahat bizim, kimsenin degil.” (Ozkanl1, 2001, s. 172).

Atesin kaynagini olusturan “cira” ifadesi ge¢mektedir. Cira, 151k kaynagidir ve aydinlatici

Ozellige sahiptir. Ayrica ¢iranin atesle yakilmasina da deginilmistir.
“Coskun der, dur biraz etrafa bakin

Toprakta yatam incitme sakin

Onlar has kullar1 bilmeli Hakkin

Cennet mesalesini yakar sehitler.” (Ozkanl1, 2001, s. 93).

b

Asik Murat Coskun’un tiim sehitleri anmak i¢in yazmis oldugu “Sehitlerimizi Unutmayalim’
adli siirinde, “mesale” gegmektedir. Mesalenin ates ile yanmasi sonucu aydinlik bir ortam olur.

Bu dortliikte, atesin 1s1 ve 151k kaynagi olmasi 6zelligine mecazi bir yaklagim vardir.
“Dogruda silah yok egri silahli

Ondortlii tabanca hem uzun namlu

Mal sahibi diynekli bekliyor gamli

Oyle yasiyoruz koruk i¢inde” (Ozkanl1, 2001, s. 131).

Dortliikte ates, silah ve tabancalarin etkisiyle patlayip zarar verme 6zelligiyle verilmistir.
“Bir sigara, bir de ¢akmak

Zevkle yakar onu ahmak

Eliyle hayatin yikmak

Elden at, igme sigara.” (Ozkanl1, 2001, s. 149).

Asik Murat Coskun’un kizina tavsiyeler vermek icin yazmuis oldugu “Kizima Nasihat” adli
siirinde, “cakmak” ifadesi ge¢mektedir. Asik, atesin etkisiyle yanici hale gelen cakmagin kotii
aliskanliklar1 aktif hale getirmesine isaret etmistir.

“Coskun neler var 6ziinde

Mana vardir her soziinde
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Ask atesinin koziinde
Kiiliinde varsin Allah’im. (Ozkanl1, 2001, s. 46).

Murat Coskun’un bu dortliigiinde “koz” ve “kiil” gegmektedir. Asik, atese mecaz anlaml1 olarak

siirinde yer vermistir.

“Sahura kalktigin zaman,

Ocaklardan tiiter duman

Kalplere doldurur iman

Hos geldin Sehr-i Ramazan. (Ozkanli, 2001, s. 56).

Yine bu dortliikte “duman” ifadesi gegmektedir. Asigin, Ramazan aymi anlattig “Hos Geldin

Sehr-i Ramazan” adl siirinde asik, atesin pisirme 6zelligine deginmistir.
“Vatammun dag, tasi bos degil

Goniil sarayindan sevgiyle egil

Benligi at, Yunus gibi sev sevil

Yiireginde yansin kor yavas yavas” (Ozkanl1, 2001, s. 26).

Asik Murat Coskun’un memleketi Aksaray’i anlattigi “Aksaray’s Tamyalim” siirinde ates,
“kor” kavramm ile verilmistir. “Yiireginde yansin kor yavas yavas” musrasiyla da mecazi

manasiyla agk atesinden bahsedilmektedir.

“Coskun der ki anlamsizlik olur

Yangin olsa sondiirmesi gii¢ olur

Kin giitmesi insanlikta su¢ olur

Bir bakam ordu geldi sandilar.” (Ozkanl1, 2001, s. 100).

Asik Murat Coskun’un “Selanik’te Olay” adl1 siirinde ates, “yangin” olarak verilmektedir.
“Cehalet ortadan kalkti

Diinyaya nur 151k yakt

Daglar taslar tesbih ¢ekti

Muhammed dogdugu gece.” (Ozkanl1, 2001, s. 53).
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Murat Coskun’un Hz. Muhammed i¢in yaznis oldugu bu dortliikte, atesin imgesel yansimast
“nur” gegmektedir. Asik, Hz. Muhammed ’in diinyaya gelmesiyle her yerin aydimlanip

ferahladigina deginmistir. Nur, mecazi anlanmuyla kullanilmustir.
“Diinya bir iskele govden de gemi

Yasaklanmis maldan yiikleme emi

Yollar kaygan, ters donderir diimeni

Hayatinin cehenneme yollama.” (Ozkanl1, 2001, s. 125).

Yine bu dortliitkte de atesin imgesel yansimasi olan “cehennem” ifadesi gegmektedir. Ates ile
kapl1 bir yer olarak bilinen cehennem, atesin imgesel yansimasini olusturmaktadir. Asik da bu

durumu dortliige aktarmustir.

“Mezar olur gardas bak son duragin

Ne penceresi var ne de ocagin

Bir karanlik evdir yoktur ¢iragin

Geldi sana o giin en son yolculuk.” (Ozkanl1, 2001, s. 130).

Asik Murat Coskun’un 6liimii anlatmis oldugu “Son Yolculuk” adli siirinde gecen bu dortliikte
ates, “ocak” kavramu ile verilmistir. Ocak, pisirme islevi goriir. Asik, dortliikte ocak ifadesini

kullanarak atesin bu 6zelligine deginmistir.

“Firint yaptt, odun getirdi

Ekmegi pisirdi, basta gotiirdii

Biitiin halkin ihtiyacin yetirdi

Goniillere girdi Somuncu Baba” ( Ozkanl1, 2001, s. 31).

Asik Murat Coskun’un Aksaray’da yasamus evliyalardan Somuncu Baba’yi anlatmis oldugu

siirinde, “firin” ifadesini kullanmustir.

2.2.3.4. Aslk Murat Coskun’un Siirlerinde Toprak
Asik Murat Coskun’un siirleri incelendiginde toprak unsurunun siklikla gectigi goriilmektedir.
Toprakla beraber topragin alt dallar1 da siirlerinde bulunmaktadir. Milli duygular1 isledigi
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siirlerinde “vatan” kavramu sik¢a gegmektedir. Asigin memleketini anlatmus oldugu siirlerinde

ise dag, bag, ova vb. yeryiizii sekilleri ile toprak unsuruna yer verilmistir.
“Coskun giizel olmus sarard1 yaprak

Bu nagiz cismimi saracak toprak

Sanina yakigsmaz 6liimden korkmak

Ben yokum, sen varsin giizel Allah’im.” (Ozkanl1, 2001, s. 51).

Asik Murat Coskun’un insanoglunun yoktan var oldugunu ve varolus sebebini anlattig:
“Yokum” adl1 siirinde gegen bu dortliikte, toprak bulunmaktadir. Asik, topragin ortiicii olmasi
Ozelligini vurgulamustir. “Topraktan geldik, topraga gidecegiz” soziiniin yansimasi olarak “Bu

nag¢iz cismimi saracak toprak” ifadesini kullanmustir.
“Kiminin bacag yok, kiminin kolu

Topraga karigmus yatar sehitler.

Severek oldiiler, bu yol Hak yolu

Vurulmus kanlar1 akar sehitler.” (Ozkanli, 2001, s. 93).

As1gin sehitlerimizden bahsettigi siirinde gegen bu dértliikte, insamin 61diikten sonra bedeninin
toprakla bulusacagina ve bedeninin toprakta yok olacagina deginmistir. Asik, topragin yok edici

ozelligine isaret etmistir.

“Goziimiiz yok kimsenin topraginda

Niyetimiz sevgi barig baginda

Dostluk kurmak ikibinler ¢aginda

Selanik’i isgal eder sandilar.” (Ozkanl1, 2001, s. 100).

Asik, bu dortliikte “Goziimiiz yok kimsenin topraginda” musrasiyla topraktan bahsetmistir.
Toprak, insanlar igin yasamlacak yer olusturmasi ve aym zamanda insanin tok g6zlii olmasi

ozelligine deginilmistir.
“Capa bursan toprak sana giiliiyor
Hosaninca comertligi biliyor

Dekarina on ton pancar veriyor
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Emeginiz bosa gitmez cifigiler.” (Ozkanli, 2001, s. 114).

Asik Murat Coskun, bu dortliiginde topragin verimliligi i¢in capa yapilmasi gerektigini

vurgulamustir.

“Dedem Okiiz ile ¢ifti siirerken,

Simdi traktér de az geldi bize

Demir orak ile ekin bigerken

Bugiin dover biger az geldi bize.” (Ozkanli, 2001, s. 165).

Asik Murat Coskun’un “Bu topragin Sesi” adli siirinde toprak, “ekin, ¢ift” gibi ifadelerle

gegmektedir. Asik, topragin mahsul vermesi 6zelligini vurgulanustir.
Yeryiiziine iner gokten melekler

Kabul olur Hak yanminda dilekler

Merhametle hoplar biitiin yiirekler

Musafah ederken el bayram eder” (Ozkanli, 2001, s. 58).

Asik Murat Coskun bu dortliikte, yeryiizii” ifadesi kullanmustir. Yeryiizii, toprakla biitiinlesen
bir kavramdir. Asik, siirlerinde genellikle yeryiizii ifadesiyle gokyiizii ifadesini birlikte
kullanmustir. Boylelikle misralarinda topragi ve havay: biitiinlestirmistir.

“Hasan Dag1, Ekecik Dag arasi

Evliyalar mekanidir burasi

Aksaray’in kdyii, kenti, mezrasi

Gez dolas tur eyle sen yavas yavas.” (Ozkanli, 2001, s. 26).

Murat Coskun’un “Aksaray’1t Tantyalim” adli siirinde toprak, “dag” kavramu ile verilmistir.
Dag, yeryiizii sekillerindendir. Asik, Aksaray’in konumundan bahsederek toprak kavramm

ilizerinde durmustur.
“Sefa tepesinden saya bagladik
Merve tepesinden biz doniisledik

Hacer annemizden ornek isledik

202



Biilbiil oldu diller elhamdiilillah.” (Ozkanli, 2001, s. 62).

Asik, yine bu dortliigiinde de topragin yeryiizii sekillerinden “tepe” ge¢mektedir. Birgok kez
hac ve umre yapan Murat Coskun, kutsal mekanlardaki Safa ve Merve tepelerine vurgu

yapmistir.

“Izdirab1 ¢eken soydaslarimdan

Kirim ovasindan sarp daglarindan

Derdinden aglayan pinarlarindan

Dékiilen kanlardan selam getirdim.” (Ozkanl1, 2001, s. 102).

Bu dortliik, Asik Murat Coskun’un ailesinin Kirim’dan go¢ edip Anadolu’ya gelme
yolculugundan bahsettigi “Kirim Destam” adli siirinde ge¢cmektedir. Toprak, “ova” ve “dag”

ifadeleri ile gegmektedir.

“Kasaplar keserler korpe kuzuyu

Ciftciler siirdiiler Mer’a yaziy

Eflasyon gemine takti aziy

Koyun belli degil, yoz belli degil.” (Ozkanl1, 2001, s. 126).

Yine bu dortliikte de toprak yeryiizii sekillerinden “mera” geg¢mektedir. Mera, koyunlarin
otlatildig1 diizliik alandir. Yaz1 kavramu damerayla aym manadadir. Asigin, her iki kavramn da
bir arada kullanarak manay1 giiclendirdigi goriilmektedir.

“Cift siirerken her kayamn basinda

Allah derken gdzlerinin yaginda

Ask figskiran pinarlarin taginda

Biilbiiliin sesinde Yunus’u gordiim.” (Ozkanli, 2001, s. 116).

Asik Murat Coskun’un Yunus Emre’yi anlatig “Bizim Yunus’u Gordiim” siirinde gegen bu
dortliikte, toprak “kaya” terimi ile kullanilmustir.

“Su kanl1 Pelidin sordum yasin

Golgelemis erenlerin bagini
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Aksaray’in topragim tasini
Yetmis bin evliya tutmus arkadas.” (Ozkanl1, 2001, s. 32).

Burada toprak unsurunun alt dalini olusturan “tas” kavramu ile verilmistir. Asik, memleketi
olan Aksaray’dan bahsettigi siirinin bu dortliiglinde, toprag ve tasi bir arada kullanarak manay1
gliclendirmistir.

“Havaalaninda yiikselir ugcak

Cidde alamna konuncak

Kara donlu Beytullah’a varincak

Hacerii’l Esvete selam gotiiriin.” (Ozkanl1, 2001, s. 59).

Bu dortlitkte de toprak unsurunu olusturan “tas” kavramma yer verilmistir. Asik, Kabe nin

kosesinde duran Hacerii’l Esvet tasindan bahsederek toprag vurgulamustir.
“Yolculuk 6te diinyaya

Ol musalla tas1 var ya

Okunacak sanki kiinya

Kabiristana gideceksin.” (Ozkanl1, 2001, s. 128).

Bu dortliikte de “musalla tas1” ifadesiyle topraga deginilmistir. Musalla tasi, 6len insanlarin
koyuldugu mermerle kapli tastir. Asik, musalla tasinin tasidig manayla toprak unsuruna isaret

edilmistir.

Aksaray donmiistii Yemen Coliine

Kogisar yakindir hem Tuz Goliine

Act yavrulara, bak su geline

Uzat kardes uzat yardim elini.” (Ozkanl1, 2001, s. 30).

Asik Murat Coskun’un “Helvadere Suyu Geliyor” siirinde toprak, “c6l” kavramuyla
gegmektedir. Col, toprak unsurunun kaynaklarindan olup Asik Murat Coskun’un siirlerinde

sikca bulunmaktadir.

“Yirmi bir Mart sevgi birlik getirdi
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Hos geldin miibarek Nevruz Bayramu.
Cemreler gelince kis1 gotiirdii
Hos geldin miibarek Nevruz Bayramu.” (Ozkanl1, 2001, s. 139).

Murat Coskun’un “Nevruz Bayramu™ siirinde gecen bu dortliikte, toprak unsurunun doga

olaylarini olusturan alt dali cemre diismesinden bahsetmistir.
“Optii yiiziimden, gdziimden

Benligi aldi1 6ziimden

Haberin almis soziimden

Sundu bana cennet giilii” (Ozkanl1, 2001, s. 19).

Asik Murat Coskun’un riiya ile asik olmasindan bahsettigi “Riiya ile Gelen Ask” siirinde gecen
bu dértliikte, toprak unsurunun imgesel yansimasi “6z” gegmektedir. insanoglunun toprakla var
olup toprakla yok olusunu anlatan 6z kavrami, Asik Murat Coskun’un siirlerinde siklikla
gecmektedir.

“Murat Coskun sdyler, Aksaray ilim

Halkin1 6gmeye acizdir dilim

Vatanin bagrinda seyda biilbiiliim

Otme garib garib, dur yavas yavas” (Ozkanl, 2001, s. 27).

Asigin bu dortliigiinde, toprak unsurunun imgesel yansimasim olusturan “vatan” kavramu
gecmektedir. Asik Murat Coskun’un daha ¢ok milli konulari isledigi siirlerinde toprag
olusturan vatan kavramu yer almaktadir. Ayrica siirlerinin bazilarinda “vatan”, bazilarinda da

“yurt” kavranmum kullannmustir.

“Medine yollar1 asfalt doseli

Hacilar gidiyor gonlii neseli

Peygamberim bekler uzatmis eli

Emaneti verin selam gétiiriin.” (Ozkanli, 2001, s. 59).

Murat Coskun’un “Aksaray Hacilar1 Giderken” adli siirinde gegen bu dortliikte, toprak “yol”
kavramu ile verilmektedir.
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2.2.4. Asik idris Bastug’un Siirlerinde Anasir-1 Erbaa

Asik Idris Bastug’un geng yasta vefat etmesinin etkisiyle ¢ok fazla siiri bulunmamaktadir.
Siirleri imgelerle yiiklii olup Osmanlica ve Arapga tamlamalara yer vermistir. Siirlerinde din,
tabiat, sevgi, vatan vb. konularin yaninda yasadigi sehri anlatmus oldugu siirleri de vardir.
Memleketi olan Aksaray’a yazmis oldugu siirlerinde, anasir-1 erbaaya ve bilesenlerine siklikla
rastlanmaktadir. Asik Idris Bastug, siirlerinde hem ger¢ek hem mecaz anlamuyla kullanmustir.
Asigin siirleri incelendiginde dért unsur olan su, hava, ates ve topraktan en ¢ok hava unsuru

gecmektedir.

2.2.4.1. Asik idris Bastug’un Siirlerinde Su
Idris Bastug, su unsurunu diger unsurlara nazaran daha az kullanmstir. Siirlerinde “deniz ya da

derya” kelimesiyle siklikla yer vermistir. Suya mecazi manalar da yiikledigi goriilmektedir.
“Gusiilden istinca ile aptesten,

Sordular diinyada veren emirden,

Bu baki yerde senin eleminden,

Ol zaman lisanim sen biilbiil eyle...” (Avan, 1995, s. 68).

Asik Idris Bastug bu dortliiginde su, “gusiil ve abdest” kelimeleriyle kullanmustir. Dini
ibadetleri yerine getirebilmenin sartlarindan olan temizlik, su ile saglanir. Asik, suyun
temizleyici ve arindirict Ozelligine deginmistir. Ayrica “istinca” kelimesiyle suyun bu

ozelligine vurgu yapmustir. Asik, tim bu temizlikleri ifade ederek suya gonderme yapmustir.
“Bazisimn mekam karadadir.

Asiklarin seyram sahradadir

Diinyanin hali tictiir levhadadir

Deniz, kara, havada kuslarin var...” (Avan, 1995, s. 72).

Idris Bastug, suyu deniz kavramryla biitiinlestirmistir. Deniz, suyun kaynaklarindandir. Burada
da deniz, sonsuz su manasiyla yer almaktadir. Asik, siirlerinde deniz kelimesinin yerine derya

kullannustir.
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“Yine litfun ile deryaya girdim.

Baktim ki, bir kurulmus bazarin var.

Satarlar tiirlii ibretleri gérdiim.

Gani olup, miisteri gezerin var.” (Avan, 1995, s. 72).

Bu dortlilkte suya Farsca kokenli “derya” kelimesine yer verilmistir. Asik, burada derya
kelimesini denizle aym manaya gelecek sekilde kullanmamustir. Hem bir seyin bol olmasi

manastyla kullanilmug, hem de diisiincelerde kaybolmak anlaminda siirde yer almustir.
“Tecvite yliriidiilk onu basardik.

Askin deryasim boydan agardik.

Cahili mecliste hacil diistirdiik

Dileriz cinana girsin Ali Hocam.” (Avan, 1995, s. 68).

Asik Idris Bastug’un hocasma yazmis oldugu “Hocam Hakkinda Dilek” siirinde, “derya”
mecaz anlamiyla kullamlmustir. Gergek anlamiyla bol suyu ifade eden derya, bu dortliikte “asik
deryas1” olarak sevgi bollugunu yansitmaktadir. Asigin burada ifade etmis oldugu sevgi

coklugu hem beseri hem de ilahi sevgi olarak yorumlanabilmektedir.
“G0z yasin ¢aglayip ciger daglasin

Himmet ola Mevlam yardim kilasin

Beni de dyle bir yere alasin

Fazlin goktur ¢ok giindhlar eyledim” (Avan, 1995, s. 70).

Asik, bu dortliigiinde suyun imgesel yansimasi olan “gdzyasi”na yer vermistir. Asik Idris
Bastug, ”gbzyasimin caglamasi” ifadesiyle gézyasim suya benzeterek suyun akici ve caglayict

ozelligine vurgu yapmustir.
“Mecalim kalmadi cesimdir daglar
Uziimsiiz mii olur yemyesil baglar
Narim goriirsem gonlii mii aglar

Aglayip Ferhat olmak ne giizeldir.” (Avan, 1995, s. 78).
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idris Bastug, yine bu dortliigiinde “aglamak” ifadesiyle gbzyasinaisaret etmistir. Su, gdzyasi
kavramui etrafinda kullamlmasi halk hikayelerinden Ferhat ve Sirin hikayesine hatirlatma
yapmustir. Ferhat'm Sirin igin gozyasi dokmesinin giizelligini anlatmistir. Asik, “gonliin
aglamas1” ifadesiyle ask acisiyla dokiilen gozyasina gonderme yapmustir. Boylelikle su,

aglamak ifadesiyle kullanmustir.

“Yine bir muhabbet seline diistiim.

Bana da bu evde aciyan varmus.

Pencereden goriip babam da sasti

Bana da bu evde aciyan varmis (Avan, 1995, s. 81).

Bu dortliikte suya, “se”l kelimesi ile yer verilmistir. Asik, su taskim manasindaki sel kavramina
mecazi anlam yiiklemistir. “Muhabbet seli” ifadesiyle muhabbetin ¢okluguna, akiciligina ve
stiriikleyiciligine yer vermistir. Ailesinden bahsetmis oldugu “Merhamet Sahibi” adli siirinde

gecen bu dortliikte aile i¢indeki sikintilara ve ailesinin kendisine olan yaklagimina deginilmistir.

2.2.4.2. Asik idris Bastug’un Siirlerinde Hava

Asik Idris Bastug’un siirleri incelendiginde en ¢ok kullandigi unsur, hava unsurudur. Dinine
bagliligi ve bir tarikata mensup olusu siirlerine yansimistir. Bu nedenle havayi, imgesel
yansimasini olusturan “nefs” kavramiyla kullanmustir. Asigin “nefs” ve “ruh” kavramin
kullandig dini igerikli bir¢ok siirleri mevcuttur. Bunlarin disinda hava unsurunun diger alt

dallarinin bulundugu birgok siiri vardir.

“Alirlar ibretini ayrilirlar

Varirlar bahrine mekan kurarlar

Ebedi havasiz onda kalirlar

Alinan ibretin sayis1t mi var? ” (Avan, 1995, s. 72).

Asik Idris Bastug’un diinya hayatimn geciciligini anlatms oldugu “Bazarin Var” siirinde gecen
bu dortliikte, hava unsuru hem ger¢ek hem mecaz anlamiyla kullanmistir. Oliime vurgu yaparak
havasiz kalmaktan bahseden asik, mecazi ifadelerle ahiret hayatimn diinya hayatindan farkli
oldugunu vurgulamustir. Diinya hayatinda yasamin devamliligi i¢in bir¢ok ihtiya¢ gereklidir.

Ozellikle alemi ve Ademi var ettigine inamlan dort unsur su, hava, ates ve toprak onemlidir.
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Ayni zamanda asik, 6len kisinin toprak altina gomiilerek havasiz bir ortamda birakilmasina

deginmistir. Asik, bu dortliigiinde havanin yasam icin gerekliligine vurgu yapmustir.
“Yine gonliimiizden muhabbet dogdu.

Kadir Mevla’m bizlere yoldas ola

Goziimiiz, gonllimiiz semaya agdi.

Sems ile kameri burcundan ola” (Avan, 1995, s. 65).

Idris Bastug’un “Hak Yoldas Ola” adli siirinde gecen bu dértliikte hava unsurunu “sema”,
“sems”, “kamer” ve “bur¢lar” ilizerinden aktarmustir. Sema, gokyilizii anlamindadir ve hava
unsurunun kaynagim olusturmaktadir. Sems, “Giines” manasindayken kamer ise “Ay”
demektir. Her ikisi de hava unsurunun kaynaklari olup semada goriiniirler. Burglar ise
gokyiiziinde bulunan farkli yildiz kiimeleri ve gezegenleri temsil etmektedir. Yildizlar ve
gezegenler de havamn kaynaklarim olusturur. Asik, bu siirinde hava kaynaklarim kullanarak
gokyiiziinden ve gokyiiziinde bulunanlardan umut bekledigini ifade etmistir.

“Liitfun irisince her kim kuluna

Terk eder masiva doner yoluna

Gece giindiiz zar ider hem efkarina

Ben de aglayuben piiryan eyledim” (Avan, 1995, s. 70).

Bu dortliikte gece ve giindiiz olusumundan bahsedilmektedir.
“Zemheri ayinda tipi olurken,

Soguk olup her yani1 kavururken,

Biitiin hayvan, hasil, hem bakilirken,

Bana da bu evde aciyan varmis” (Avan, 1995, s. 81).

Asik bu dortliikte havanin “zemheri” ifadesiyle kullanmustir. Zemheri, kis mevsiminin en
siddetli ve ¢etin zamanlarinm ifade etmektedir. Mevsimler ise Diinya’nin Giines’in ¢evresinde
donmesiyle olusur. Budoniis sirasinda hava 1sinir ve sogur. Bu degisimde Diinya’da mevsimleri
meydana getirir. Bu nedenle mevsimler, havanin belirli zamanda soguyup kis yasamasina yine
belirli zamanda 1smip yaz yasamasina sebep olurlar. Asik da karakisi ifade eden ve hava

unsurunun doga olayim olusturan zemheri ifadesini siirinde kullanmusgtir.
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“Her kime yonelse lisanim durmaz

Aci soyleseler yliziine vurmaz.

Kimsenin kimsede intikdm kalmaz.

Herkes 6liip mahser kurulmus ola.” (Avan, 1995, s. 65).

Idris Bastug, bu dortlilkte havamn imgesel yansimasim olusturan ahirete vurgu yapmustir.
Mahser, kiyamet giinii ruhlarin toplanacagi yer manasindadir. Asigin ahiret giiniinden

bahsettigi bu dortliikte hava, “ruh” kelimesiyle baglantili olarak mahser kelimesiyle aktarmustir.
“Ecel gelip ruhumuz kabzolanda,

Varip yatacagim mekanmm bunda,

Eger dolar ise yilan ¢1yanda,

Ol zaman avazim zemin gotiiriir.” (Avan, 1995, s. 79).

Asigin ahiret hayatindan, 6liimden ve diinya hayatimn gegiciliginden bahsetmis oldugu “Ecel
Gotiirtir” siirinde gegen bu dortliikte hava, “ruh” kelimesiyle iliskilendirilmistir. Ruhun
oldiikten sonra g6ge yiikselerek ebediyete gittigi inancindan kaynakli havanin imgesel
yansimasini  olusturmaktadir. Asik Idris Bastug ise bu dortlilkte 6liimle ruhun bedenden
ayrildigina vurgu yapmaktadir.

“Bu insanlar giymis gaflet goynegin,

Aklina takmiyor bir giin 6lmegin,

Can ulkuma gelip nefes vermegin,

Bu gafillik habersizden gotiiriir.” (Avan, 1995, s. 79).

Bu dortliikte, hava unsurunun kaynaklarindan biri olan “nefes” gegmektedir. Soluk anlamiyla
da kullanilan nefes, hava alip vermek demektir. “Can ulkuma gelip” ifadesiyle “Can bogazdan
gelir” atasoziinii gonderme yapnmustir. Ayrica yasam i¢in nefes alip vermek temel ihtiyactir.

Asik da havanin temel ihtiyaci karsilamasindan bahsetmistir.
“Nefsine uyup Omiir tiiketen kullar

Variyetli olup hi¢ iyi yemiyenler.

Vasiyette acep bunlar ne derler.
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Ruhu ¢ikmaz kolay ¢ekismeyince.” (Avan, 1995, s. 64).

Asik bu doértlitkte havanin imgesel bir yansimasi olan “nefs” kelimesiyle havay ele almustir.
Nefs ve ruh kelimesiyle aym manay: tagimaktadir. Allah’in ruhlara tiflemesi sonucu insanin 6z
benligi ile yaratilan bedeni biitiinlesir. Bu nedenle nefs, havayr olusturmakta ve her insan da
nefs tasimaktadir. Asik da nefsin kotii arzu ve isteklere yonelmesine izin verilmemesi

gerektigini aktarmustir.

“Nefis dedigimiz bir kelbe benzer

Eger bogmazsak onu daim azar

Diinyanin malint versek géz yumar

Defedip attigimiz ne giizeldir” (Avan, 1995, s. 78).

Asik Idris Bastug, bu dortliikte nefsi, kelbe yani kdpege benzetmistir. Nefsin irade ile kontrol

edilmesine vurgu yapnustir.

“Kanmayalim kullar diinya nefsine,

Mal1 miilkii verin hep fakirine,

Diyelim her daim Hakk Tevhid’ine,

Yoksa seytan iman calar gotiiriir.” (Avan, 1995, s. 79).

Yine asik, nefs kelimesiyle havayr kullanmistir. Asik dortliiklerinde siklikla yer verdigi “nefs”
ifadesiyle diinyamin gegici olmasina vurgu yapmustir. Bu dortliikte, diinyaya ait isteklerin ve
arzularin ahiret hayatim kurtarmadigina deginmistir. Diinya hayatindayken elde var olanlarin

paylasilmasi gerektigini de ifade etmistir.

2.2.4.3. Asik idris Bastug’un Siirlerinde Ates
Asik Idris Bastug’un siirlerinde, ates en az bulunan unsurdur. Asik, ates unsurunu daha c¢ok

mecazi anlamlariyla kullanmistir. Ates daha ¢ok “kiil” olarak gegmektedir.
“Soylesin bu dilim meth-1 deryadan...
Divane olmusam ben de hiilyadan

Kadir Mevlam, ihsan itti membadan
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Gonliimii kirmayan her an babamdir.” ( Avan, 1995, s. 75).

Asik, babasina yazmis oldugu siirinde gegen bu dortliikte yiireginin yanmasim ates tizerinden
aktarmustir. Asik Idris Bastug, babasina olan duygulariim yogunlugu ile atesin yakict 6zelligini

mecazi manayla biitiinlestirmistir. Atesin yakici ve alevli olma 6zelligine vurgu yapilmustir.
“Yine gonliimde bir ask sevdasi var.

Mevlam lisanim[1] sen biilbiil eyle.

Yak beni, sen bu askin atesine,

[1ahim, lisanim sen biilbiil eyle...” (Avan, 1995, s. 66).

Yine ates, mecaz ifadeyle gegmektedir. Ilahi askin yogunlugunu anlatmis oldugu bu dortliikte

ates, soyut manastyla kullanilmustir.

“Bilmedi ki benim agka diisdiiglim

Yanip bu atesle daim pisdigim

Asik idris, bu aleme sastigim

Hig bunlardan haberi yok babamdir.” (Avan, 1995, s. 76).

Asik, bu dortliigiinde atesin pisirici ozelligine deginmistir. Burada bahsedilen pismek ise
olgunlagsmak manasi tagimaktadir.

“Mecalim kalmadi cesimdir daglar

Uziimsiiz mii olur yemyesil baglar

Narim goriirsem gonlii mil aglar

Aglayip Ferhat olmak ne giizeldir.” (Avan, 1995, s. 78).

Asik Idris Bastug, bu dortlikte dort unsurdan atesi ve suyu bir arada kullannustir. Atesi yine

mecazi ifadeyle kullanarak yiirekte bulunan ates manasiyla ele almugtir.
“Yak beni kiil eyle daim askina,

Lisdnim sOylesin goniil asina,

Bencileyin sdylerim efkarina,

Mevlam, lisamm(1) sen biilbiil eyle...” (Avan, 1995, s. 66).
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Asik, burada “kiil” kelimesini kullanmistir. Ayrica “yanmip kiil olmak” deyimiyle de es deger
anlam tasiyan “yak beni kiil eyle” ifadesi siire vurgu katmustir.

“Dordiinciisii su ki sorular haccdan,

Zekat veren varsa gecti sualden,

Yok ise boyle sey kavruldu nardan,

Ol zaman lisanim sen biilbiil eyle...” (Avan, 1995, s. 67).

Burada atesin kavurucu Ozelligine vurgu yapan asik, dini kural ve kaideleri yerine
getirmeyenlerin ceza yeri olan Cehennem’e génderme yapmustir. Asigin siirinde atesin imgesel

yansimasi olan Cehennem, dogrudan degil dolayl1 olarak gegmektedir.
“Goziime gorlinilir nur-1 semavi

Goniil bu halime daima kavi

Nice bin amelden bahseden ravi

Bahsettiren celalum ne giizeldir” (Avan, 1995, s. 77).

Asik idris Bastug, burada “ nur-1 semavi” ifadesiyle atesin imgesel yansimasi olan 1s1k ve nur
kelimelerine vurgu yapmustir. Nur-1 semavi, vahiyle gelen 151k manasindadir. Bu dortliikte

atesin 151k vermesine, aydinlatict olmasina deginilmistir.

2.2.4.4. Asik idris Bastug’un Siirlerinde Toprak
Asik Idris Bastug, toprak unsurunu genel olarak Aksaray’i anlatmus oldugu siirlerinde gesitli

manalariyla kullanmis oldugu goriilmektedir.

“Ciimlesi bazarindan alinmistir

Uce taksim oluben salinnustir

Karada ve bahride bulunmustur

Makbul olan insan, semek, biilbiil var” (Avan, 1995, s. 72).

Asik, “karada” ifadesiyle toprak unsurunu ele almustir. Karayi ve denizi de birlikte vererek dort

unsurdan suya ve topraga isaret etmistir.

“Ervah Dagi’nda bir gece kalaydim
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Yarabbi, senin cemalin(i) goreydim
Ne kadar sevdigin vardir bileydim
Ben de sen yolunda yerim eyledim (Avan, 1995, s. 70).

Asik, bu dortliikte Aksaray ilinde bulunan simdiki adiyla “Ervah Kabristanligi™na vurgu
yapmaktadir. Ervah Dagi ifadesi de topragi ve yeryiizii sekillerini ifade etmektedir. Asik hem

kabristana hem daga olan vurgusu ile toprak unsurunu kullanmustir.
“Mecalim kalmasi cesimdir daglar

Uziimsiiz mii olur yemyesil baglar

Narim goriirsem gonlii mii aglar

Aglayip Ferhat olmak ne giizeldir.” (Avan, 1995, s. 78).

Asik, “dag” ifadesiyle topragi kullanmustir. “Cesim daglar” ifadesiyle de daglarin iriligine ve
yiiceligine isaret etmistir. Ayrica “yemyesil baglar” tamlamasiyla topraga dikilen baga
gonderme vardir. Asik Idris Bastug, toprak unsurunu olusturan yeryiizii sekillerini siirlerinde

siklikla kullanmustir.

“Cikarim bakarim kayalar sengi

Asiklar olur mu biilbiiliin dengi

Asik Idris olmus meyva hevengi

Goren lezzet alir, hak ne giizeldir.” (Avan, 1995, s. 78).

Idris Bastug, bu dortliigiinde hem “kayalar” hem de “seng” ifadesiyle toprak unsurunu
kullanmistir. Kayalar ve taslar da asi8in siirinde yer almaktadir. Ayrica “hak” kelimesiyle de
topraga vurgu yapilmustir.

“Qliip biz de ol kabire varanda,

Miinkir Nekir gelip sual soranda,

Sual eylemeye cevap verende,

Ol zaman lisdnim sen biilbiil eyle...” (Avan, 1995, s. 66).

Asik, burada “kabir” kelimesi ile toprak unsurunun imgesel yansimasi olan “6z”e yer vermistir.
Kabir, 6len insanmin topragin altina koyuldugu yerdir. Bedenen toprak altinda olan insanoglu,
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ruhen ahirete go¢ eder. Bu nedenle “topraktan geldik topraga gidecegiz” mantigiyla 6ze doniis
toprakla saglanmaktadir. Asik da bu durumu dortliigiine yansitmustir.

“Dogru bir seyrana ¢iktim soylece...

Vilayetimiz sorarsan Konya’dir

On bin evliyamiz orada yatir,

Vilayetimiz sorarsan Konya’dir

Kazamiz Aksaray diye anayim.

Koylerini birer birer sayayim.

Cevhermis sehrimiz ben meth kilayim...

Ucgyiiz pare kdy buraya baglidir...” (Avan, 1995, s. 73).

Asik Idris Bastug’un memleketi Aksaray’1 anlatmus oldugu “Aksaray’a Bagli Olan Koyler” adli
siirinin bu dortliiklerinde yine 6ze doniisten bahsetmistir. Konya ve Aksaray’in birbiriyle olan
iligkisinden bahseden asik, “on bin evliyamuiz yatir” ifadesiyle topragin altinda bulunmalarina

deginmistir. Aksaray, sonradan il olan bir sehirdir. Asik, bu durumu da siirine aktarnustir.
“Gezersem vatani gelsem silama

Aksaray gibi hi¢ sehir gormedim

Ni¢in boyle diye sorarsan(1z) bana

Cikip Ervah’ina seyran eyledim” (Avan, 1995, s. 70).

Idris Bastug, burada toprak unsurunu “vatan” kelimesiyle kullanmustir. Aksaray’i anlatmis
oldugu Seyran Eyledim” siirinde memleket hasretinden bahsetmektedir. Bunu da toprak

unsurunun imgesel yansimasi olan “vatan” kavramina vurgu olarak vermistir.

2.2.5. Asik Osman Apacik’m Siirlerinde Anasir-1 Erbaa

Asik Osman Apagik, meslegi olan imamligi siirlerine yansimustir. Siirleri incelendiginde
genellikle dini tasavvufi konularda siirler yazdig goriilmektedir. Ayrica kitaplarina vermis
oldugu “Dini Aydin Siirler” ve “Dini ve Milli Aydin Siirler” adlar1 da siirlerinin konusu
hakkinda bilgi vermektedir. Osman Apacik’in ulasilabilen siirleri incelendiginde dort unsuru

nadir olarak kullandigi goriilmektedir. Din merkezli siirler yazmasi dort unsur olan su, hava,
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ates ve toprak unsurlarina da yansimustir. Dini kural ve kaideler, islam kiiltiirii, 6liim, ahiret,
temizlik vb. konularla dort unsura yer vermistir. Siirlerinde en ¢ok hava ve toprak unsurlari

gecmektedir.

2.2.5.1. Asik Osman Apacik’m Siirlerinde Su
Asik Osman Apagik’in siirlerinde su, yogun olarak gegmemektedir. Asik bulundugu noktalarda
da suyu, dini tasavvufi yoniiyle ele almustir. Ibadetlerin ilk sarti temizliktir ve bu temizligi

saglayan da sudur. Osman Apagcik, suyun bu noktas: iizerinde fazlaca durmustur.
“Eger viicudda bir yara olursa

Su deger de ona zarar verirse

Diizelinceye kadar var miisaade

Dinimiz kolaylik dinidir bizim” (Peker, 1999, s. 195).

Asik Osman Apagik’in “Kolaylik I¢in Meseleler” adl: siirinde ge¢mekte olan bu dortliigiinde
Islam dininin kolayliklar dini oldugundan bahsetmektedir. Asik, temizleyici olan su ve inang
sistemini olusturan din arasinda baglanti kurmaktadir. Ayrica suyun insan anatomisi tizerindeki
etkisine vurgu yapmustir. Su temizleyicidir, arindiricidir. Fakat yaralarin iyilesmesini geciktiren
de bir unsurdur. Dini ibadetleri yerine getirirken ilk kural temizliktir. Temizlik de abdestle
saglanir. Dini kurallar1 geregi viicutta yara varsa abdest alirken su ile temas etmesi yerine mesh
edilmekte ya da yara iyilesene kadar su ile temas ettirilmemektedir. Asik Osman Apagcik da bu

siirinde suyla baglantili kurarak bu hususa deginmistir.
“Sakal1 giir olup kat1 olanlar

Abdestte sakal1 iistlinden yikar

Deriye su gecmese de o yeter

Dinimiz kolaylik dinidir bizim” (Peker, 1999, s. 195).

Yine bu dortliikkte de temizligi saglayan suyun, abdest ile iliskisi tizerinde durulmaktadir. Suyla

baglantil1 olarak dini kural ve kaidelere hatirlatma yapmaktadir.
“Oziir sahibi de 6zrii oldukca

Her vakit abdest alir, namaz kildik¢a
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Her namaz kilar, bozulmadik¢a
Dinimiz kolaylik dinidir bizim” (Peker, 1999, s. 196).

Asik Osman Apagik, bu dortliigiinde de abdest iizerinden suya isaret etmistir. Islam dinine gore
oziir sahibi kisiler, her vakitte abdest almakla ve abdesti tazelemekle yiikiimliidiirler. Asik
Osman Apagcik da suyla baglantil1 olarak bu durumu anlatmaktadir.

“Kadin gusledince bogaz inerse

Basa suyu dokmez, zarar olursa

Caizdir, yikanir bag1 kalirsa

Dinimiz kolaylik dinidir bizim” (Peker, 1999, s. 195).

Osman Apagik, bu dértliigiinde islam dininin temizligi yansitan abdest ¢esidi boy abdesti yani
gusle vurgu yapmaktadir. Suyla tiim bedeni yikamak olan gusliin kurallarindan bahsetmektedir.

Suyun arindirici olmasi ve dinin gerekliligini saglamasi tizerinde durmustur.
“Dis taktirip yahut yara sararken

Abdest, gusiil lazim degil, bil erken

Zorluk ¢ekme, isini yap vaktiken

Dinimiz kolaylik dinidir bizim” (Peker, 1999, s. 196).

Asik Osman Apagik, bu dortliigiinde de su iizerinde durmaktadir. Aym zamanda ibadetlerde de

kolaylik saglamasi lizerinde durularak dini kaidelere vurgu yapmustir.
“Ateste odun yanmaz nmu

Yaninca su kaynamaz mi

Kaynayan su oynamaz mi

Biz su gibi cosmaktay1z” (Peker, 1999, s. 183).

Asik Osman Apagik burada dort unsurdan su ile atesin iliskisi tizerinde durmustur. Su atesin
etkisiyle 1s1 aldiginda kaynama noktasina gelerek igerisinde kabarciklar ¢ikartmaktadir. “Biz”
ifadesiyle insanoglunu da suyun bu haline benzetmektedir. Asigin, “Acik Zikir Hakkinda”

siirinde insanin su gibi canl1 ve bereketli olmas1 gerektigini vurgulamaktadir.

“Deryada dalga olunca
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Gizlenir mi dalga nice
Akil ermez, bu is ince
Derya gibi cosmaktayiz” (Peker, 1999, s. 183).

Asik, burada da suyun dogal kaynaklarini olusturan “derya” yani “deniz” iizerinde durmaktadir.
Denizde olusan dalgalarla insanlar arasinda benzerlik kurmaktadir. Yine dini konulu bir

dortliiktiir.

“Merhem ol susuz, aclara

Yardim eyle muhtaglara

Bakma kusura, suglara

Yikma gonliinii kimsenin” (Peker, 1999, s.178).

Asik Osman Apagik bu dortliiginde de dort unsurdan suyun olmayisina bunun neticesinde su
kithigina ve kurakliga vurgu yapmustir. Suyun bir ihtiya¢ oldugundan ve insan yasamimin temel
gereksinimini sagladigindan bahsetmektedir. Osman Apacik, insan iliskisi ve susuzluk arasinda
baglant1 olusturarak su kitliginda olan ve kurak yerlerde bulunan insanlara yardim edilmesi

gerektigine deginmistir.

2.2.5.2. Aslk Osman Apacik’mn Siirlerinde Hava
Asik Osman Apagik’in siirleri incelendiginde hava unsurunu gesitli bircok manada kullandig
goriilmektedir. Dini igerikli siirleri baskin olmasi nedeniyle havanin imgesel yansimasi “nefs”

ifadesi asigin siirlerinde siklikla gegmektedir.
“Hikiimete, ordumuza

Karadeniz havamiza

Yardim etmez farzdir bize

Aldanmayin boéliiciiye” (Peker, 1999, s. 182).

Osman Apagik bu dortliiglinde “Karadeniz havamiza” ifadesiyle Karadeniz Bolgesi’nin
cografi, beseri, kiiltiirel dzelliklerini yansitmaktadir. Karadeniz Bolgesi iklim 6zellikleriyle bol
yagisli, bitki ortiisiinde genis ve igne yaprakli ormanlidir. Bu nedenle temiz bir havaya sahiptir.
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Asik Osman Apagik’in “Boliiciiliik” adli siirinin dortliigiinde gegen bu ifadeyle Anadolu’nun

topraklarina miidahale edilmemesine vurgu yapnustir.
“Sakin sen gaflete dalma

Dogru yoldan geri kalma

Son nefeste pigsman olma

Son halini diisiin goniil” (Peker, 1999, s. 192).

Asik, bu dortliigiinde havanin kaynaklarindan olan nefesi kullanmustir. Canli viicuduna giren
hava anlamindaki nefes, yasamin devamlilig1 icin gerekli ihtiyactir. Asik Osman Apagik, “son
nefes” ifadesiyle 6liime gonderme yapmustir. Dini tasavvufi siirler yazmasinin etkisiyle nefes

son bulmadan dine uygun yasamak gerektigine isaret etmistir.
“Hatirlayin her solukta

Hakk’1n eli toplulukta

Toplanalim hep birlikte

Aldanmayin boéliiciiye” (Peker, 1999, s. 182).

Osman Apagik, yine bu dortliiglinde nefesin diger adi1 olan soluk kelimesiyle hava unsurunu ele
almistir. Yasanmun devamliligr i¢in solup alip verme durumu siirekli ger¢ceklesmektedir. Yine bu
siirinde soluk alip verme yani yasam devam ettik¢e birlik beraberlik i¢inde olmas1 gerektigini

aktarmaktadir.
“Kiirei Arz da hiikmiiran, insam halife kilan
Ta semalara yol veren, bildiren bulduran Allah” (Peker, 1999, s. 197).

Asik Osman Apacik bu beyitinde hava, semayr yani gokyiiziinii kullanmustir. Gokyiiziinii

yaratanin, yonetenin ve sekil verenin Allah oldugunu vurgulamaktadir.
“Mest giydigi vakit li¢ gece giindiiz

Misafirler {i¢ giin mesti ¢ikarmaz

Miikim olmadikga hi¢ zarar olmaz

Dinimiz kolaylik dinidir bizim” (Peker. 1999; 197).
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Asik, bu dortliigiinde gece giindiiz olusumunu kullanmustir. Burada “ii¢ gece giindiiz” ifadesiyle
li¢ gliniin gecip gitmesi anlatilmaktadir.

“Radyo ve televizyonda

Cuma aksam, sabahinda

Giizel vaazlar var anda

Kapilmayin boliiciiye” (Peker, 1999, s. 181).

Yine bu dortliiginde de aksam ve sabah ifadesiyle gece ve giindiiz olusumuna vurgu

yapilnustir.

“Yel vurunca agaclara

Hisilt1 ¢oker dallara

Gabil mi durmak onlara

Biz higlayip sallamiriz” (Peker, 1999, s. 183).

Asik Osman Apagik, bu dortliigiinde havayr olusturan doga olaylarindan riizgar1 yani yeli
kullanmustir. Riizgarin olusturdugu sesten ve etkiden bahsetmektedir. Asik, “Acik Zikir
Hakkinda” siirinde gecen bu dortliikle insan ve riizgar arasinda iliski kurmustur. Insanin zikirle

sallanmasiyla riizgarin agaglar1 ve dallar1 sarsmasini benzetmistir.
“Kanmuglar seytan soziine

Diismiisler nefsin izine

Hak yol goriinmez g6ziine

Aman Allah aman Allah” (Peker, 1999, s. 186).

Asik, burada havanin imgesel bir yansimasi olan “nefs” ifadesini kullanmustir. Nefs, insamn
ruhunu olusturur ve iradeyle yonetilmektedir. Asik Osman Apagik, bu dortliigiinde de insanin

i¢ havasini olusturan nefse yon vermekten bahsetmektedir.
“lyi diisiin nefse uyma, inat iddiada durma
Akla uy seytana uyma, ne hos olur tatli ge¢im” (Peker, 1999, s. 199).

Asik Osman Apagik yine hava ile nefse vurgu yapmistir. Bu beytinde de nefsin insam kotiiye
gotiirebilecegine deginilmistir.
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2.2.5.3. Asik Osman Apacik’m Siirlerinde Ates
Asik Osman Apagcik’in siirlerinde dort unsurdan en az bulunan unsur, ates unsurudur. Asik, ates
ve alt dallarim ger¢ek anlaminin disinda mecaz anlamuyla da kullanmustir. Atesi iceren

dortliiklerinde ve beyitlerinde s6z sanatlarindan benzetme sanatina agirlik vermistir.
“Hem ateslere yakarlar

Hep ¢opliiklere dokerler

Kiymetsizleri atarlar

Aman Allah aman Allah” (Peker, 1999, s. 187).

Asik Osman Apacgik, bu dortliigiinde atesi gercek manasiyla kullanmustir. “Hem ateslere

yakarlar” ifadesiyle atesin yakici ve yok edici 6zelligine vurgu yapmustir.
“Hoca ne soylersin bize

Biz as181z, pervaneyiz

Var mu zarar bizden size

Biz atese yanmaktayi1z” (Peker, 1999, s. 183).

Asik, burada kullandigi atesi mecazi anlamuyla Allah aski icin kalbe diisen atesten
bahsetmektedir. “Biz atese yanmaktay1z” ifadesiyle kendisini Allah yoluna adamus olduguna
isaret etmektedir.

“Bir tohumu ekerken

Bir agaci dikerken

Ates, lamba yakarken

Basla Bismillah ile” (Peker, 1999, s. 176).

Osman Apagik bu dortliigiinde ates, 1s1 ve 151k kaynagin olusturan lamba etrafinda kullanmustir.
“Besmele-i Serifle Hayirl1 islere Baslamak” siirinde gegen bu dértliik ile tehlike arz eden islerde
de besmeleyle baglanmasi gerektigini aktarmustir. Atesin tehlikeli olma Ozelliginden de

bahsetmistir.

“Ateste odun yanmaz m
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Yaninca su kaynamaz mu
Kaynayan su oynamaz mu
Biz su gibi cosmaktayiz” (Peker, 1999, s. 183).

Asik, bu dortlitkte de atesin yakici ve 1s1 kaynag olma 6zelligine deginmistir. Ayrica anasir-1

erbaamin diger bir unsuru olan su ile iliskisine dikkat cekmektedir.
“Dumanim yeller alir, paralarin eller alir
Zarar1 hep sana kalir, iyice dinle soziimii” (Peker, 1999, s. 193).

Asik Osman Apagik’in “Sigaramin Zararlar” adli siirinde gecen bu beyitte, “duman”
bulunmaktadir. Sigara dumaninin havaya karistigim anlatmaktadir. Atesle aktiflesen sigaradan

¢ikan dumanin zararina vurgu yaptigt goriilmektedir.
“Sigaray1 icen kisi, giizelce dinle séziimii
Pis yapiyor i¢i dis1, benim yakiyor 6zimii” (Peker, 1999, s. 193).

Yine aym siirin giris beyitini olugturan bu beyitte, sigaramn viicuda verdigi zarar1 “6zi
yakmas1” ifadesiyle aktarmistir. Burada sigara dumammn insan viicudunda olusturdugu etkileri

ifade etmistir.
“Bir kimse her giin yiiz lira, ateslere yaksa para
Ona deriz biz divane, giizelce dinle soziimii” (Peker, 1999, s. 193).

Asik, bu beyitinde “atesler” ifadesiyle kotii aliskanliklardan sigaraya vurgu yapmustir. Tiitiine

ve dumana sigara ile de gonderme vardir. Asik, atesin yakici 6zelligini ele almustir.
“Emreder erkege al, al

Buna yeter mi para, mal

Sen istersen atese dal

Aman Allah aman Allah” (Peker, 1999, s. 185).

Asik Osman Apagik’in “Yalan Diinya Neler Etti” siirinde ge¢en bu dortliigiinde “atese dal”
ifadesi atesin imgesel yansimasi olan cehennem manasiyla kullanmistir. Atese dalmak deyimi

kotilik islemek, yanlis davramslara meyletmek, nefse uymak gibi anlamlar igcermektedir.
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Bunlarin sonucu ise dini inanglar geregi Cehennem’dir. Asik, ates unsurunu kullanarak

Diinya’nin gegici olduguna vurgu yapmaktadir.
“Can kortigii ¢ekilince

Kalp ocagr yakilinca

Darbi zomlar vurulunca

Arsa ¢ikmaz mu ahimiz” (Peker, 1999, s. 183).

Asik, bu siirinde atesi “ocak” kelimesini kullanarak yansitmustir. “Kalp ocag yakilinca”

musrastyla yiiregin ates almasini ve yansimasini ifade etmistir.

2.2.5.4. Asik Osman Apacik’n Siirlerinde Toprak
Asik Osman Apagik’in siirleri incelendiginde topragin imgesel yansimasini olusturan “vatan”

kelimesiyle verdigi goriilmektedir..

“Bir tohumu ekerken

Bir agac1 dikerken

Ates, lamba yakarken

Basla Bismillah ile” (Peker, 1999, s. 176).

Asik, bu dortliigiinde tohum ekmekten ve aga¢ dikmekten bahsederken toprag kullanmustir.
Topraga ekilen tohum, su ve giines 1s181yla biiyiimeye baslar. Aym sekilde aga¢ dikmekte
boyledir. Topraga dikilen agag, kokleriyle topraga tutunur. Asik Osman Apagik, bu siirinde
boyle verimli isler yapilirken besmele ¢ekilmesi gerektigine dikkat ¢ekmistir.

“Ceryan hata birikince

Kuvveti taga vurunca

Un olmaz mu tas doniince

Biz degirmeniz doneriz” (Peker, 1999, s. 184).

Asik Osman Apagcik bu dortliigiinde toprak, tas kavramu ile verilmistir. Tas, toprak unsurunun
kaynaklarindan olan yeryliziinde bulunan maddedir. Tas ve toprak birbiriyle baglantili iki
unsurdur. Asik, bu dortlitkte tagin kuvvetinden bahsetmektedir.
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“Hep beraber rizk ararlar

Asla hi¢ olmaz zararlar

Meralarda dolagirlar

Hep severler birbirini” (Peker, 1999, s. 189).

Osman Apagik, bu dortliikte “mera” ifadesiyle toprag kastetmistir. Mera, topragin kaynaklarini
olusturan yerylizii seklidir. Meralar, genellikle hayvanlar1 otlatmak i¢in kullamlan ve diizliik
olan toprak pargasidir. “Koyunlardaki Giizel Ahlak” siirinde gecen bu dortliikte koyunlarin

meralarda dolasmasindan s6z etmektedir.
“Varilacak dar kabire

Cevap ver miinker nekire

Bunlar gelmiyor fakire

Aman Allah aman Allah” (Peker, 1999, s. 187).

Osman Apagik, bu dortlitkte toprak unsurunu “kabir” kelimesiyle aktarmustir. Dini kaideler
geregi dlen kisinin topraga gémiilerek 6ze doniisii saglanmaktadir. “Topraktan geldik, topraga
donecegiz’ mantifiyla iman esaslarindan ahiret hayatina iman gergeklestirilmis olur.
“Varilacak dar kabre” musrasiyla da herkesin topragin altinda bir yeri olacagina vurgu
yapmuistir. Asik, bu siirinde toprak unsurunu kullanarak diinya hayatimn gegiciligini

anlatmistir.

“O zaman cennet yudumuz

Mamur olur vatammiz

Giizel rahatca yasariz

Aldanmayin boéliiciiye” (Peker, 1999, s. 182).

Asik, bu dortliiginde topragin imgesel karsilign “vatan” kavramindan bahsetmektedir. Bir
devlete ve millete ait toprak parcasi olan vatan kavrami, Asik Osman Apagik’in siirlerinde
siklikla gegmektedir. Bu dortlilkte hem vatan hem yurt kelimesiyle toprak unsurunu

pekistirmistir.
“Allah kuvvet hazirlandir

Sonra sizi diigmanlar yer
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Mahvolur din vatan bir bir
Aldanmayin béliiciiye” (Peker, 1999, s. 182).

Osman Apagik, dini igerikli siirler yazmasinin etkisiyle bu dortlitkte “vatan” kavranum “din”

kavramiyla biitiinlestirmistir. Yine toprak unsurunu da vatan kelimesiyle ele almustir.
“Yeter artik fakir Osman

Din ve vatani koruyan

Devilettir gel buna inan

Aldanmayin boéliiciiye” (Peker, 1999, s. 182).

Yine vatan ve din kavramim biitiinlestirerek siirine aktaran asik, siirin son misrasinda kendisine
hitapda bulunmustur. Toprak unsurunu vatan kavramuyla ele aldig “Boliciilik” siirinde birlik

ve beraberlige vurgu yapmustir.

2.2.6. Asik Mehmet Ak¢a’nin Siirlerinde Anasir-1 Erbaa

Asik Mehmet Akga’nin siirleri incelendiginde, anasir-1 erbaayr ve bilesenlerini siklikla
kullandig goriilmektedir. Siirlerinde konu olarak ¢cogunlukla dogayi islediginden su, hava, ates
ve toprak unsurlar1 yogun olarak bulunmaktadir. Siirlerinde en ¢ok suyu ve atesi kullanmustir.
Aksaray’dan bahsetmis oldugu siirlerinde, dort unsuru hem gercek hem mecaz anlamiyla

kullanmustir.

2.2.6.1. Aslk Mehmet Akca’mn Siirlerinde Su

Mehmet Akca’nin siirleri incelendiginde suyu, daha ¢ok Aksaray’in su kaynaklariyla birlikte
kullanmistir. Asigin siirlerinde Tuz Golii, Ziga Kaplicas: ve Ihlara Vadisi gibi su kaynaklari
gecmektedir. Ayrica suyun imgesel yansimasi olan “ab-1 Kevser” ve “gdzyasi” siklikla yer
almaktadir. Asik Molla’nin siirlerinde gozyas1 ise “aglamak”, “akan yas”, gbzden akan damla”

olarak ge¢mektedir.
“Gelin olan suya gider
El ogluna ¢alim eder

Kurban olam Sar1 Gelin
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Seni gordiim aklim gider” (Ay, 2019, s. 39).

Asik Mehmet Akga “Gelin olan uzun olur” adli siirinde, sudan hareketle gegmis zamanlarda

cesme basinda gerceklesen tamsmalara vurgu yapmustir.
“Girince hos oldum dostun baginda

All1 pullu kizlar genglik ¢aginda

Yetisir agaglar Hasandaginda

Buz gibi akan suyuna hayramm” (Ay, 2019, s. 58).

Asik Molla Aksaray’i anlatmis oldugu “Hayramm” siirinde, Aksaray’da bulunan Hasan
Dagi’ndan akan suyun 6zelliginden bahsetmistir.

“Molla derki sular aksin durulsun

Topraklarda karis karis yarilsin

Herkes sevdigine siki sarilsin

Ahirette sorgu sual yogumus” (Ay, 2019, s. 61).

Burada suyun akici ve caglayict ozelligine deginilmistir. Ayrica su, dort unsurdan toprakla

birlikte verilmistir.

“Hakka dogru giden yolda

Hem denizde hem karada

Yarim bekliyor silada

Yar elinden yaram vardir” (Ay, 2019, s. 97).

Mehmet Akca “Yar elinden yaram vardir” giirinde, “deniz” ve “kara” kelimeleriyle su ve toprak

uyumuna deginmistir.

“Ya umman, ya derya

Ya Uly, ya Mevla

Ya deniz, ya derya

Bu gulun seni arar.” ( Ay, 2019, s. 78).

29

Asik Molla burada su kaynaklarindan “umman”, “derya” ve “deniz” bulunmaktadir.
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“Goniil goniil yanik goniil

Gam i¢inde soniik goniil

Bir deryada balik goniil

Sana derim deli goniil.” (Ay, 2019, s. 54).

Asik, “derya” kelimesiyle suyu kullanmustir.

“Baktim ardima dniime

Kochisarin tuz goliine

Yosmalar ¢ikti 6niime

Giilbaharim ¢abuk gele

Eren Molla diistii dile.” (Ay, 2019, s. 85).

Mehmet Akca, Aksaray’in su kaynaklarindan Tuz Go6lii’ne siirinde yer vermistir.
“Eren makamim verdi

Verdi de i¢imi deldi

Irmagindan tasin doldu

Seline kurban oldugum” (Ay, 2019, s. 56).

Burada “irmak” kelimesi kullanilarak suya deginilmistir.
“Ihlaradan soguk sular i¢ince

Cagliyor pinar1 akar derince

Yesil Bordan Ortakdyii sorunca

Hasandag Giilbahar 1im nerdedir.” (Ay, 2019, s. 88).

Asik Molla “Hasandag benim Yarim nerdedir” siirinde, Aksaray’in su kaynaklarindan Ihlara

Vadi’sinden akan sudan ve pinardan bahsetmistir.
“Dere boyu gezerim Osman’a yandim
Capkin kalbi lizerim birtanem

Ben o yari alirirm Osman’a yandim
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Aksaray da gezerim birtanem” (Ay, 2019, s. 35).

Mehmet Akca “Osman abim evde mi” siirinde, “dere” kelimesiyle suya deginmistir.
“Batakliktan hemen kac¢tim

Kaginca sirt iistii diistiim

Cok atesli yandim pistim

Yaktt beni sivrisinek” (Ay, 2019, s. 105).

Burada “bataklik” kelimesi kullamilarak suya yer verilmistir.

“Darald1 Peygamber orasi uhud

Bagladi oriimcek, yilanda agit

Sevgili Resul’un amcasi sehit

Orada gozyas1 dokiin lalekler.” (Ay, 2019, s. 49).

Asik Molla “Lalekler” adli siirinde suyun imgesel yansimasi “gozyas1” kelimesini kullanmistir.
“Kevserinde yunmayanin

Etrafin gérmeyenin

Hikmetini bilmeyenin

Gozii kor kulagr sagir” (Ay, 2019, s. 46).

Asik, burada “Kevser” kavramuyla kutsal bir su goriilen ab-1 Kevser’den bahsetmistir.
“Ilisudan su z1gaya doniince

Abu zemzem hamaminda tumunca

Kesilir s1zilar sifa bulunca

Hasandag: sultan gelin nerdedir.” (Ay, 2019, s. 88).

Burada suyun imgesel yansimasi “Zemzem” ge¢mektedir. Ayrica Aksarayda bulunan hamam

ve kaplicalardan da bahsedilmistir.
“Ayse sultan bir araya geldiler

Tas kuyunun kenarinda durdular
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Testlerin bir tarafa siirdiiler

Ben ¢agirdim feridemi gelmedi” (Ay, 2019, s. 65).

Asik Molla “Gelmedi” siirinde su, “kuyu” kavramiyla verilmistir.
“Cennetinde hurileri se¢ildi

Sirat kopriisiinii birden gecildi

Tiirkiyeme yeni ¢aglar agildi

iste bunlar Erenlereyol olur” (Ay, 2019, s. 101).

Mehmet Akca “Elif yazdim mim oldu” siirinde yap1 unsurlarindan “koprii” kelimesini

kullanmustr.

“Evlerinin 6nii musluk

Muslukda ¢alinmir 1slik

Usiidiiysen kolum yastik

Uyan Alim sabah oldu

Tan y1ldiz1 zindan oldu” (Ay, 2019, s. 62).

Burada “musluk” ifadesi kullanilarak sudan bahsedilmistir.

2.2.6.2. Aslk Mehmet Akca’mn Siirlerinde Hava

Asik Mehmet Akga’nin siirlerinde hava, genellikle gokyiizii varliklariyla ge¢mektedir. Giines,
Ay ve Yildiz hem ger¢ek anlamlariyla hem de mecaz anlamlariyla kullanilmistir. Ayrica
siirlerde siklikla gece- giindiiz olusumuna yer vermistir. Asik Molla siirlerinde, Aksaray’in
havasindan da bahsetmistir.

“Hinzir diigmanlar1 sokma yurduma
Cetin vur kanad1 bakma ardina
Selam sOylen gazilerin merdine

Amt istiinde ugun lalekler” (Ay, 2019, s. 49).
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Mehmet Akga’nin “Lalekler” siirinde, u¢ma eyleminden hareketle hava unsuruna yer

verilmistir.

“Biiyiik bardaklarla badeyi i¢cen

Uzanip Diinyay1 yel gibi gecen

Ben Eren Mollayim semaya ucan

Her hepisi yandi1 yand1 kiil oldu.” (Ay, 2019, s. 75).

Asik, burada hava yoluyla gokyiiziinde ugmaktan bahsetmistir. Bu nedenle “sema” ve “yel”

ifadeleriyle hava unsuruna deginilmistir.

“llimle goklere hakim olan var

Cahil olup layikim bulan var

Hem maddede ‘hem manada olan var

Daha neler bulunacak duydunmu” (Ay, 2019, s. 99).
Asik Molla “Duydunmu” siirinde, “gdk” kavramim kullanmustir.
“Su yalan diinyadan gelip gocenler

Sol ecelin serbetinden i¢enler

Gok yiiziine havalanip ucanlar

Ben konustum, onlar haber verdiler

Verdilerde boyle yalan oldular” (Ay, 2019, s. 67).

Burada o©ldiikten sonra ruhlarin gége yiikselmesi inancindan bahsedilmektedir. Hava da

“g0kyiizii” kavramiyla gecmektedir.
“Evlerinin 6nii musluk

Muslukda c¢alinir 1slik

Usiidiiysen kolum yastik

Uyan Alim sabah oldu

Tan y1ldiz1 zindan oldu.” (Ay, 2019, s. 62).
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Bu dortliikte, gokylizii varliklarindan “y1ld1z” kullamlmustir.
“Soyleyin giinese yoldan sapmasin

Tiikenen 6mriine derman katmasin

Bitmiyor geceler yalmz yatmasin

Bizim gibi dertli olan gogumus.” (Ay, 2019, s. 61).

Asik Molla “Yogumus” siirinde, havay1 olusturan “giines ve “gece” kavramlarina yer vermistir.
“Terligimin tepesi Osman’a yandim

Mis kokuyor nefesi birtanem

Kars1 koyden geliyor Osman’a yandim

Nazl1 yarim’in sesi birtanem” (Ay, 2019, s. 35).

Burada havamn kaynaklarindan “nefes” bulunmaktadir.
“Dam basinda sar1 ¢icek oy oy

Burdan gidek Urgiip’e gdcek

Nennide Feridem nenni

Urgiibe vardigimiz gece 0y oy

Hak yoluna kurban kesek

Nennide Feridem nenni” (Ay, 2019, s. 36).

Mehmet Akc¢a’min “Dam basinda sar1 ¢igek™ siirinde hava, “gece” kavramiyla saglanmstir.
“Seherlerde yine gordiim diisiinii

Yine Felek boslamadi pesimi

Kerem ¢ekti asli i¢in disini

Aska yandim bende onlar misali” (Ay, 2019, s. 82).

Bu dortliikte, “seher” kavrammyla havayr vurgulamistir.

“Gelin olan uzun olur
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Ziilifleri diizglin olur

Kurban olan Sar1 Gelin

Bizim diigiin giiziin olur.” (Ay, 2019, s. 39).

Asik, mevsimlerden “giiz” kavranuna yer vermistir.
“Asik Molla derki baharim yazim

Asilt duruyor duvarda sazim

Goziimiin bebegi ii¢ tane kizim

Noktala satir1 diiz karagozlim” (Ay, 2019, s. 115).

Mehmet Akga ““ Bizden Selam Olsun Giillii Hamma” siirinde, “bahar” ve “yaz” kavramlariyla

havaya deginilmistir.

“Asik Molla tek aradin Mevlay1

Birden bire agiverdin sahray

Ruhlar aleminde bul Mevlana’y1

Iste bura Mehriban’in yaylas1.” (Ay, 2019, s. 71).

Burada havanin imgesel yansimasi ahirete vurgu vardir. “Ruhlar adlemi” ifadesiyle bu imge

kullamlmustir.

“Derin ummanlara daldim

Askin irmagina girdim

On yasinda asik oldum

Yandi simsek ¢iraliyim

Bir tutamin taraliyim” (Ay, 2019, s. 120).

Asik Molla “O yar benim nimetimdir” siirinde hava, “simsek” kavramiyla yer vermistir.
“Hakkin divanmina ¢iktim

Yildirimlar gibi aktim

Diismanin iistiine siktim
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Kim anlaya bu derini.” (Ay, 2019, s. 80).

Burada hava, “yildirimlar” kavramiyla saglanmstir.
“Gokte ucan teyyare nenni yarim nenni Yar

Selam sdylen o yare nenni yarim nenni Yar

Benden ona fayda yok nenni yarim nenni Yar

Bulsun derdine ¢are nenni yarim nenni Yar” (Ay, 2019, s. 40).

Mehmet Akca’nin “Arabamin dingili” siirinde, “teyyare” kelimesini kullanmusgtir.

2.2.6.3. Asik Mehmet Ak¢a’mn Siirlerinde Ates

Asik Molla’min siirleri incelendiginde, atesi daha ¢ok dzellikleriyle kulllandig goriilmektedir.
Atesin yakici, yanici ve tutusturucu ozellikleri siirlerde siklikla gegmektedir. Bunlarin yaninda
atese, Mmecaz anlamuyla da yer vermistir. Mehmet Akga, siirlerinde atesi ¢ok fazla

kullanmamustir.

“HakkTeala bilir, yaktik bu teni

Geng iken soldurdun bu gonca giilii

Dolas Aksaray’1 Nigde’yi Bor’u

Acep sorsam huri melek var m’ola.” (Ay, 2019, s. 45).

Asik, “yaktik bu teni” ifadesiyle atesin yakici 6zelligine vurgu yapmustir. Atesin yakiciliginim

mecaz anlami bulunmaktadir.

“Aksaray da darda idim

Evden ¢iktim yolda idim

Iniledim derin derin

Catilad1 ates sagt1.” (Ay, 2019, s. 47).
Burada “ates sa¢ti” ifadesine yer verilmistir.
“Giizellerin stirme ceker goziine

Ates diistii su ozanin 6ziine
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Beyit yazdim hosurafin kizina
Hasandagi niye kalkmaz dumanin” (Ay, 2019, s. 43).

Mehmet Akga, “ates diistii” ifadesiyle ask atesinden bahsetmektedir. Atesi mecaz anlammyla
kullanmustir.

“Iniledim yand1 bir yer

Dedi erenelini ver

Hak diyorki kendine gel

Catilad1 ates sagt1” (Ay, 2019, s. 47).

Bu dortliikte, atesin yanici 6zelligine deginilmistir.

“Goniil goniil yamk goniil

Gam i¢inde soniik goniil

Bir deryada balik goniil

Sana derim deli goniil” (Ay, 2019, s. 54).

Asik Mehmet Akg¢a’nin “Goéniil” siirinde, atesin mecaz anlamda yakmasi vurgulannustir.
“Kendi makamina attt

Bir pul gibi beni satt1

Ereni narina tuttu

Yoluna kurban oldugum” (Ay, 2019, s. 56).

Burada “nar” ifadesi ge¢gmektedir.

“Benim gibi dertli dertli tersin

Tutusan bagrima ates atarsin

Iss1z sahralarda yalnmz yatarsin

Islanmis kanadin telin nerede.” (Ay, 2019, s. 74).

Mehmet Akca “Biilbiil siirinde, atesin tutusturucu 6zelligine deginmistir.

“Korkmaz tiifekden mermiden
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Yokken varoluyor birden
Helal siit emdi annesinden
Anli sanli Tiirk Polisi” (Ay, 2019, s. 41).

Asik Molla “Tiirk Polisi” siirinde, atesin yanic1 ve patlayict maddelerinden “tiifek” ve “mermi”

kelimelerine yer vermistir.

“Yana yana kiil eyledi

Her kapida gul eyledi

Halk icinde dil eyledi

Emrine kurban oldugum” (Ay, 2019, s. 57).

Burada atesin getiricilerinden “kiil” gegmektedir.

“Kivrim kivrim olmus paslica zincir

Yeserir agaclar, sallamr incir

Al eline kiiregin, tepeden indir

Lav gibi kaynayan kara topraktir” (Ay, 2019, s. 69).

Mehmet Akca “Topraktir” siirinde atesi, “lav” kavramiyla kullanmustir.
“Medine’de Haktan emir aldilar

Sehitlerim her tarafa vardilar

Amerika’mn uydusunu kirdilar

Kolombiya’da yanardaga ne deyim..” (Ay, 2019, s. 64).

Asik “Ne deyim” siirinde, dogal afetlerden “yanardag”a yer vermistir.
“Cennetine ermeyenin

Cehenneme girmeyenin

Cemalini gébrmeyenin

Gozii kor kulagr sagir” (Ay, 2019, s. 46).

Burada atesin imgesel yansimasi olan “cehennem” ge¢cmektedir.
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“Hakkin sevgilisi Hazreti Peygamber

Gece gilindiiz makamina nur damlar

Vaktine hazir ol ciham selver

Ogiin iimmetlerin sende misafir.” (Ay, 2019, s. 66).
Mehmet Akga “Misafir” siirinde atesi, “nur” ifadesiyle kullanmistir.
“Sact koydum tandira Elifi’im ninni

Yine geldi sevdali Serif’ im ninni.” (Ay, 2019, s. 51).
Burada “tandir” kavramyla ates vurgulanmustir.
“Atatiirk’iin maasim sordular

Anlamayan maresali yordular

Sobanin i¢ine kagit koydular

Bana kiiflir eden kula ne deyim.” (Ay, 2019, s. 64).

Asik Molla, burada “soba” kavramima deginmistir.

2.2.6.4. Asik Mehmet Ak¢a’nin Siirlerinde Toprak
Mehmet Akca’min siirleri incelendiginde topraga siklikla yer vermistir. Aksaray’dan bahsetmis
oldugu siirlerinde 6zellikle Aksaray’in yeryiizii sekillerine deginerek topragi kullanmistir. Asik,

siirlerinde genellikle “kabir” ve “mezar” kavramlariyla “6z”’e vurgu yapmustir.
“Molla Mehmet ne olacak bu halin

Hangeri bagrina vurdu o zalim

Su orta yasinda gelirse 6lim

Yerin kara toprak seller bizimdir.” (Ay, 2019, s. 53).

Asik Molla “Bizimdir” siirinde, “kara toprak” ifadesini kullanmustur.

“Saban aldim ekinimi bitirdim

Boz kepirde carigim yitirdim

236



Cok yoruldum tas hoyiikte oturdum

Beni dinlendiren kara topraktir” (Ay, 2019, s. 69).

Burada toprak, “ekin” ve “tas hoyiik” kavramlariyla verilmistir.
“Keklik uctu daga diistii

Savki bizim baga diisti

Kurban olam Sar1 Gelin

Seni gordiim aklim gider” (Ay, 2019, s. 39).

Mehmet Ak¢a “Gelin olan uzun olur” siirinde toprak, “dag” ve “bag” kavramlariyla yer

almaktadir.

“Donen isler yorulmali

Tasa mercan takilmali

Ser ortadan yikilmali

Hani benim vilayetim” (Ay, 2019, s. 44).

Asik, “tas” kavramuyla topraga deginmistir.
“Cabuk ucup dolasasin diinyay1

Size derim tek bulasin Mevla’y1

Konya ovasinda bul Mevlana’y1

Heryere atesi sagin lalekler.” (Ay, 2019, s. 50).
Burada “ova” kavramu ge¢gmektedir.

“Cikip seyran ettim hasandaginda

Mis kokulu ¢amlar1 kérpe caginda

Buldum huzuru yesil ormanda

Bagrinda yeseren fidana hayranim” (Ay, 2019, s. 58).

Mehmet Akca’min Aksaray’dan bahsetmis oldugu “Hayramm” siirinde toprak, ‘“orman”

kavramuyla yer verilmistir.
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“Daglarinda berrak sular akiyor

Ask badesi cigerimi yakiyor

Cicek agmug mormenekse kokuyor

Iste bura Mehriban’in yaylas1” (Ay, 2019, s. 71).

Asik Molla’mn “Cifte Benlim” siirinde, “yayla” ile topraga vurgu yapmustir.
“Birisi gam’dadir ikinci Ervah

Buras1 Aksaray etmeli tavaf

Asik hact Mehmet bir derin seyyah

[lhamm pazarda satin lalekler.” (Ay, 2019, s. 49).

Asik burada, Aksaray’da bulunan Ervah Kabristanligi’ndan hareketle topragin imgesel

yansimasi “0z’e deginmistir.

“Onlardir yurdumun sesi

Igimde kaynar sevgisi

Diinyada yok hig¢bir esi

Anl1 sanli Tiirk Polisi” (Ay, 2019, s. 41).

Bu dortliikte toprak, “yurt” kavramiyla gegmektedir.
“Yiirii turnam ereglinin yoluna

Nigde ile bor’un ¢aml1 beline

Diigiin Aksaray’in asfalt yoluna

Birde bizim igin &tiin turnalar

Mevlana ya selam verin turnalar” (Ay, 2019, s. 103).

Asik Mehmet Ak¢a’mn “Selam verin turnalar” adli siirinde, “yol” kavranuyla topraktan
bahsetmistir.
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SONUC

Asiklik gelenegi, Tiirk milletinin kiiltiiriinii ve edebiyat birikimini yansitmaktadir. Anadolu’nun
kiiltirel mirasimn ve zenginliginin kaynag asiklik gelenegidir. Bu gelenek, yiizyillarin
tecriibelerinden siiziilerek bi¢cimlenmistir. Siiri, miizigi ve hikaye anlatimui ile ¢ok yonli bir
sanattir. Asiklik geleneginin kendine has usulii ve icrasi vardir. Bu gelenegin énemli bir 6zelligi
ise bulundugu dénemin yasayisini ve hayata bakisim yansitmasidir. Asiklik gelenegi etik ve
estetik degerlerle de genis halk kitlelerine hitap etmektedir.

Asiklik geleneginin temsilcisi olan asiklar; gelenege uygun sekilde siir sdyleyebilen, karsilikli
atisma yapabilen, hikdye anlatabilen ve c¢ogunlukla icralarim saz esliginde gergeklestiren
sanatcilardir. Asiklarin en 6nemli 6zelligi, halktan olmalar1 ve halki yansitmalaridir. Asiklar;
ayni zamanda halkin tarihi siire¢ igerisindeki iiziintiisiinii, sevincini, tasasim, mutlulugunu,

endisesini aktarmaktadir.

Asirlar boyunca sazlariyla ve sozleriyle halka terciiman olan asiklar, halkla aglayip halkla
giilmiislerdir. Cogu zaman halkin aktaramadig duygular1 asiklar yansitmustir. Yeri geldiginde
halkin kizdig ve sikayet ettigi noktalar1 siirleriyle yetkili kisilere duyurmuslardir.

Asiklarin toplumdaki yeri, gegmisten giiniimiize zayiflamus ve asiklarin sayisi azalmistir. Bu
duruma en biiyilk etken ise hizla ilerleyen ve gelisen teknoloji olmustur. Asiklik gelenegin
getirisi olan atigmalar, hikdye anlatimlar1 ve saz esliginde gergeklesen siir icralar1 azalmustir.
Asiklarin atismalar, asiklarin yasadigi yere gore karsilikli ya da gazete, mektup araciligiyla
devam ettirilmeye ¢alisilmistir. Hikdye anlatimlarinin ise eski 6nemi kalmamistir. Saz esliginde

siir icralarinin da ilgilisi azalmustir.

“Tiirk kiiltiirtinde gerek asiklar gerekse meddahlar tarafindan icra edilen hikayecilik geleneginin,
benzeri birgok sozlii kiiltiir iriiniiyle birlikte, 21. yiizyilinilk ¢eyregini yasadigimiz giintimiizde
artik islevsel anlamda yerini bagta televizyon olmak lizere popiiler medya ortamina birakmis
olmasi; halk, halk bilimi ve halk edebiyati kavramlarina farkli perspektiflerden bakilmasi

gerektigini zorunlu kilmaktadir.” (Cevik, 2014, s. 120).
Ayrica toplum tarafindan zayiflayan kiiltiir bilinci de bu durumu etkileyen faktorlerdendir. Bu
nedenle asiklik gelenegi ve asiklar tizerine ¢alisma yapilmasi hedeflenmistir. Bu ¢alisma igin,
¢ Anadolu bolgesinin gegis merkezini olusturan ve birgok kiiltiirii biinyesinde barindiran
Aksaray ili uygun gorilmiistiir.
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Asik siiri daha ¢ok Dogu Anadolu ve Akdeniz Bélgeleri’nde gelismistir. i¢ Anadolu Bolgesi,
bu iki bdlgenin geri plamnda kalmustir. i¢ Anadolu bdlgesinde yer alan Aksaray, asik tarzi siir
geleneginin zayif oldugu ve giiclii temsilcilerin yetistirilemedigi sehirlerdendir. Bu duruma en
biliylik etken ise gelenegin ilde yasatilmasini saglayacak kiiltiir ortamimin olmamasidir.
Gelenegin gelisememesine ragmen Aksaray’da yetisen bir¢ok asik bulunmaktadir. Bu asiklar,
asiklik geleneginin dnemli unsurlarindan olan asik atismasim sozlii kiiltiir ortaminda karsilikl
yapamamiglardir. Gazete ya da mektup yoluyla atismalarim gerceklestiren asiklar, gelenegi

devam ettirmeyi amaglanuslardir.

Calismada asiklarin tasnifi yapilirken siirleri kitap haline getirilen asiklar tercih edilmistir.
Sururi Baser, Bekir Coskun, Murat Coskun, idris Bastug, Osman Apagik ¢alismaya yon veren
asiklardir. Aksarayli asiklarin siirleri incelendiginde konularin benzer oldugu goriilmektedir.
Aksaray’in dogal giizelliklerinden, su kaynaklarindan, topragi ve havasindan bahsettikleri
siirleri mevcuttur. Ayrica varligin 6ziinden, insanin varolusundan ve diinyanin gegiciliginden
bahsetmis olduklar1 dini- tasavvufi siirleri de asiklarin ortak konularidir. Bunun disinda milli
ve sosyal, doga ve dogadaki canlilardan bahsetmis olduklar1 ortak konular da vardir. Bu

konularin birlestigi nokta ise anasir-1 erbaa ve bilesenleridir.

Insanoglu, kendi varligim tabiatin varligindan ayirmanustir. Her tiirlii istegini ve ihtiyacini da
dogada aramustir. Ayrica insanoglu; 6ze ve cevhere dair sorularim “anasir-1 erbaa” yani su,
hava, ates ve topraktan olusan “dort unsur” etrafinda yamtlamistir. Bu nedenle anasir-1 erbaa,
diisiince ve edebiyat tarihi boyunca iizerinde durulan bir konu olmustur. Ayrica Tiirk halk
edebiyatinin da temel mazmunlarim olusturmustur. Tiirk halk edebiyatimin bir dali olan asik
edebiyat, milli 6l¢ii hece Olgiisii olan hece dl¢iisiiniin kullanildigr ve genellikle saz esliginde
sOylenen siirlerden olusmaktadir. Asik edebiyatinin icra edenleri olan asiklar da siirlerinde

anasir-1 erbaayi siklikla kullanmgtir.

Asiklarin siirinde anasir-1 erbaa incelenirken dort unsurun tiim 6zellikleri dikkate alinarak bir
inceleme yapilmistir. DoOrt unsurun Ozelliklerinin disinda c¢ok sayida da alt dallar
bulunmaktadir. Asiklarin siirlerinde dort unsur, dort baslik etrafinda toplanan alt dallariyla
incelenmistir. Anasir-1 erbaamn alt dallar1 belirlenirken asiklarin siirinde en ¢ok gegcen unsurlar
tespit edilerek belirlenmistir. Asiklarin siirinde anasir-1 erbaanimn alt dallari; dogal kaynak
olusturmasi, doga olaylar1 ve dogal afetleri meydana getirmesi, imge olarak yansimasi ve yapi
unsuru olmasi olarak dort baslikta toplanmustir. Siir incelemesinde de bu tasnif kullamlarak

sonuca ulasilmistir.
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Anasir-1 erbaanin temizleyicisi ve arindiricist olarak bilinen su, tim canlilar i¢in hayat
kaynagidir. Dort unsurdan en Onemlisi olarak gorilmektedir. Su; hava, ates ve toprak
unsurlariyla iliskidir. Havay1 olusturan, atesi sondiiren ve topraga verimlilik katan unsurdur.
Insanoglunun yasamu icin dnem arz eden su, bitkiler ve hayvanlar i¢in de énemlidir. Bitkiler,
ihtiya¢ duydugu vitamin ve mineralleri su ile karsilarlar. Hayvanlar da tipki insanlar gibi temel
ihtiyaclarim su ile gidermektedirler. Saf, renksiz, kokusuz ve tatsiz gibi birgok 6zellige sahiptir.
Aym zamanda su, temizleyici ve arindirict 6zelligi sayesinde insanlar ve diger canlilar i¢in
gerekli, akicidir. Bu nedenle varligin gegmis bilincini gelecege aktaran 6nemli unsur olarak
goriilmektedir. Ayrica hareketlidir, yerinde durmayan bir sividir. Tiim bu 6zellikler g6z 6niine
alindiginda su, maddi ve manevi yoniiyle asiklarin siirinde yer edinmistir. Siirlerde su, gergek
anlaminin disinda mecaz anlamuyla da verilmistir. Hayatin 6nemli parcgasi olan suyun, bir¢ok

alt dal1 vardir. Bu nedenle asiklarin siirinde en ¢ok gegen unsur, SuU olmustur.

Asiklarin siirinde su; kendi varliginin yaminda 6zellikleri, kiilt merkezli olmasi, halk hekimligi
ve inaniglari, geleneksel orf ve adetler ile bulunmaktadir. Anasir-1 erbaanin akicisi olarak
bilinen su, bir¢cok ozellige sahip olmasindan dolay1 asiklarin siirinde siklikla gegmektedir.
Asiklar, Aksaray’1n su kaynaklarim olusturan Melendiz Cay1 (Uluirmak), Tuz Gélii, Helvadere,
Mamasin Baraji, Ziga Kaplicalari, Thlara Vadisi’nden akan dogal kaynak sulari, Hasan
Dagi’ndan gelen kar ve buzul sulari asiklarin siirinde yer almaktadir. Asiklar, suyun birgok
ozelligini de farkli yonleriyle ele almiglardir. Suyun iyilestirici 6zelligine, Aksaray’da bilinen
Bedir Muhtar’in efsanesiyle yer vermislerdir. Aksaray’da bulunan su kaynaklarinin soguk
olmasiyla da suyun serinletici Ozelligine vurgu yapmuslardir. Ayrica suyun arindirici,
temizleyici, sondiiriicii, akici, bereket verici, insan hiicresini olusturucu, biiylileyici ve sarhos
edici gibi bir¢ok 6zelligi asiklarin siirlerinde ge¢mektedir. Su, hayat verici olmasimn yamnda
hayat1 kolaylastiran unsurdur. Yasam, anne karninda su dolu bir kesenin i¢inde baslamaktadir.
Yine yasanmin son bulmasi sonucu, su ile temizlenip defnedilmektedir. Bu nedenle asiklarin
siirinde suyun ezeli ve ebedi olusturmasi, abdest ve gusiil gibi temizlenmede kullanilmasi,
yasamin devamliliginda yer edinmesi ve canlilarin temel gereksinimlerini karsilamasi yoniine
isaret edilmistir. Asiklar, ¢ogu zaman suyu anasir-1 erbaamin diger unsurlariyla
biitiinlestirmislerdir. Su da hava, ates, toprak unsurlariyla i¢ icedir. Asiklar da siirlerinde bu
duruma deginmislerdir. Aksarayli asiklar; edebi sanatlara dair bilgileri olmasa da benzetme,

kisilestirme, intak ve miibalaga sanatlarini kullanarak suya yer vermislerdir.

Asiklarmn siirlerinde, dogal kaynak olarak, doga olaylar1 ve dogal afetleri olusturarak, imge

yansimasi ve yapi unsuru olarak bulunmaktadir.
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Anasir-1 erbaanin diger bir 6gesi olan hava, canli yasaminin devamliligi i¢in gerekli olan nefes
almakla anlam kazanir. Ayrica hava icerisinde maddi 6zellikler manevi olarak da sonsuzlugu

ifade etmektedir. Asiklarin siirleri incelendiginde en az bulunan unsur, hava olmustur.

Aksarayli asiklar, hava unsurunu Aksaray ilinin iklim 6zelliklerinden ve hava durumundan
bahsederken kullanmiglardir. Aksaray’in kurak olmasi, dag havasi esmesi, kisin getin gegmesi
ve yazin havasimin giizellesmesi vurgulanmistir. Hava, siirlerde genellikle imgesel yansimasi
olan “ruh”, “nefis” ve “ahiret” kavramlariyla kullanmislardir. Havamn sonsuzlugu, canli
yasamu ig¢in gerekliligi, soluk alip vermeyi saglamasi, ugma-ugurma ve dalgalandirma gibi
Ozellikleri asiklarin siirinde gegmektedir. Aym zamanda havayr mecaz anlammyla da

kullanmuslar, siirlerinde deyim ve atasozlerine yer vermislerdir.

Dort unsurun yakicisi olan ates, hayatin her alaninda kullanilan bir unsurdur. Ates; koruyucu,
arindirici, yakici, yamci, act verici, manevi duygular1 simgeleyici gibi 6zellikleri sebebiyle
bircok medeniyette ve inang sisteminde Onemli bir unsur olarak gorilmiistiir. Atesin yakici
ozelligi sebebiyle kutsiyet verilmistir. Asiklarin siirlerinde de atese, bir¢ok 6zelliginin yaninda

manevi duygulara ve mecazi anlamlara terciiman olarak goriilmiistiir.

Ates; Aksaray’da bulunan Hasan Dagi’nin volkanik bir dag olmasiyla da aktarmuslardir. Ayrica
atesin mecazi anlamu da siirlerinde siklikla gegmektedir. “Ask atesi” ifadesiyle sehrin
evliyalarindan Somuncu Baba’ya da vurgu yapmuslardir. Aksarayli asiklar siirlerinde, Somuncu
Baba’min yiiregindeki ilahi ategle ekmek pisirmesine de yer vermislerdir. Ates unsurunun
yakici, yanici, patlayici, soniicii, pisirici, yok edici ve temizleyici birgok Ozelligi siirlerde
bulunmaktadir. Ayrica atesin kutsal kabul edilmesinden dolay: tapinmak i¢in kullanilmasi, sevk
ve arzulara karsilik gelmesi gibi yonleriyle de ates unsuru ele alinmustir. Asiklarin siirinde, ates
unsuru gercek anlamu disinda mecaz anlamiyla da siklikla kullamlmustir. “Gonliin yanmas1”,
“ask atesi”, “hasret yangim”, “ilahi askin alevi” gibi ifadeler siklikla gegmektedir. Ates unsuru,
dort unsurla da iliskilidir. Ates-su, ates-toprak ve ates-hava seklinde siirlerde yer almaktadir.

Ayrica asiklarin siirinde, 1s1 ve 151k kaynaklari, yamci ve patlayict maddeler, dogal afetler,

imgesel yansimalar ve yap1 unsurlart yogun sekilde bulunmaktadir.

Anasir-1 erbaanin Ortiicli unsuru olan toprak, tasidigi manalarla asiklarin siirinde siklikla
gegmektedir. Asiklarin siirinde; ortiicii, kapatici, hayatin bitisi ve insanoglunun varolus kaynagi
gibi bir¢ok 6zellik bulunmaktadir. Toprak genellikle 6liimle biitiinlesen unsur olsa da yeryiizii
sekillerinin de ana malzemesidir. Toprak, asiklarin siirinde daha ¢ok dogal kaynaklari

olusturmasi yoniiyle gegmektedir.
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Aksarayl1 asiklar, anasir-1 erbaanin oOrtliciisii olan topragi, genellikle yasadiklari yerleri
anlatmak i¢in kullanmuslardir. Aksaray’in toprak 6zellikleri, yapisi ve verimliligi gibi noktalara
siirlerinde deginmislerdir. Ayrica Aksaray ilinde bulunan ova, dag ve vadi gibi yeryiizii
sekillerine de yer vermislerdir. Asiklar, “Topraktan geldik, topraga donecegiz” mantigiyla 6ze
doniisii vurgulamuglardir. Toprag bu yoniiyle kullanmalarindan dolayr Aksaray’da bulunan
Ervah Kabristanligi, asiklarin siirinde siklikla gegmektedir. Ayrica Aksarayli asiklar, toprak
unsurunu “¢6l” kavramuyla da kullanmuslardir. Bu sebeple halk hikayelerinden, Leyla ile
Mecnun da siirlerinde bahsetmislerdir. Asiklar aym zamanda toprak unsurunun ortiicii ve
kapatici olmasi, canlilara yuva olugturmasi, mahsul vermesi, yurt kavranuna karsilik gelmesi,
0ze doniisii simgelemesi, bitki ekimi ve dikiminde kullamilmasi gibi ozelliklerine de
odaklanmuslardir. Asiklar, topragin manevi noktalarma da yonelmislerdir. Toprag, nefsi
duygular1 korelten bir unsur olarak gormiiglerdir. Aym zamanda insanlarin 6ldiikten sonra
topraga gomiilmesiyle de teselli bulunmasini vurgulamuslardir. Aksarayli asiklar, toprak

unsurunun bu 6zelliklerinin yaninda alt unsurlarina da siklikla yer vermislerdir.

Asiklarmn siir incelemesi, kitap haline getirilmis siirler {izerinden yapilmustir. Asik Sururi Baser
in siirleri Génliim Sururi kitabindan, Ozan Bekir Coskun’un siirleri /l/ham ve Kalem kitabindan,
Murat Coskun’un siirleri Hamidiye den Yiikselen Ses kitabindan, Asik Idris Bastug’un siirleri
Aksarayli Asiklar kitabindan, Asik Osman Apagik siirleri Ortakéylii Asiklar kitabindan ve son
olarak Asik Mehmet Ak¢a’nin siirleri Asik Molla kitabindan incelemistir.

“Aksaray’da divanlarim kurulur

Belki ¢okga agir ayak verilir

Asik olan incelekten elenir

Sonra karsimizda duramazsin ha” (Ozkanli, 2001, s. 186).

Aksarayli Asiklarin Siirinde Anasir-1 Erbaa Bilesenleri: Su, Hava, Ates ve Toprak adl
caligmada; Aksaray ilindeki asiklik gelenegine dair ayrintilar, Aksarayli asiklarin siirlerinde

isledikleri konular ve asiklarin siirinde anasir-1 erbaa bilesenleri aktarilmustir.
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TEZ DEGERLENDIRME FORMU

AKSARAY UNIVERSITESI TEZ DEGERLENDIRME FORMU

Ogrencinin Ad1 Soyadi: Fatma Zehra OZTURK EVET
Kapak
1 Tez Baslig1 tutanaktaki baglikla ayni m1?
2 Kapaktaki ay ve yil savunmaya girilen tarihle tutarli mi1?
3 Kapak format kilavuzdaki kapak formatinauygun mu?
4 Kapakta yazilan tim yazilar dogru olarak verilmis mi?
Icindekiler
5 Sayfa numaralari tam verilmig mi?
6 Sekil, Cizelge vb. listeleri verilmis mi? Siralamas1 dogrumu?
7 Ozet, Abstract, Giris, Sonuclar vb. boliimler var m1?
8 Yazim hatalar1 kontrolii yapildi m1?
Giris
9 Hazirlanan tezin dnemini anlattyor mu?
10 | Ikinci ve Ugiincii dereceden baslik igermemeli kuralina uyuldu mu?
Ozet/Abstract
11 | Kilavuza uygun mu?
12 | Ay ve yil savunmaya girilen tarihle tutarli mi?
13 | Ozet; tek sayfa, tek aralik, tek paragraf kuralina uygun olarak yazildi mi1?
14 | Bilimkodu, sayfa adedi, anahtar kelimeler ve tez damgsmam yazildi mi1?
Kaynakga
15 | Kaynaklarin tamamina metinig¢inde atif yapildi mi1?
16 | Kaynak formati kilavuzdaki kaynak formatinauygun olarak hazirlanmig m1?
17 | Auf formati kilavuzdaki atif formatina uygun mu?
Atf Yontemi APAT7 O CMS O ISNAD [
Genel Degerlendirme
18 | Etik Beyan agiklamasi okundu, uyuldu ve imzalandi m1?
19 | Kabul/Onay sayfasi kilavuzdaki formatauygun olarak diizenlenmis mi?
Kabul /Onay sayfasinda belirtilen oy birligi/oy ¢oklugu se¢eneklerinden uygun olan
20 savunmayla tutarli olacak gekilde belirlenmis mi?
21 | Sayfa kenar bosluklar1 ve sayfa numaralari kilavuzdaki formatinauygun mu?
22 | Paragraf bosluklar1 ve metin satir aralig1 kilavuza uygun olacak sekilde diizenlenmis mi?
23 | Baslik yazimlar1 kilavuzdaki baglik formatlarina uygun mu?
24 | Yaz tipi ve boyutu kilavuzdaki yazi tipi ve boyutu formatina uygun mu?
25 | Sekil, Cizelge vb. a¢iklama ve numaralandirmalar1 kilavuzdaki formatauygun olarak yazilmis

mi1?
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