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Sii Tefsirlerin Yaklasimlar’” adli calismamin, tarafimdan bilimsel ahlak ve
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Al-i Imran Suresi 7. Ayetine Siinni ve Sii Tefsirlerin Yaklasimlar
Pinar Secil MAZLUM
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Cahsmamizda Al-i imran Suresi 7. ayeti incelenmistir. Ayet icerisinde
yer alan terimler iizerinde tek tek durularak, bu terimlerden muradin ne
oldugu anlatilmaya cahsilmistir. Bu yapilirken Siinni ve Sil diisiince
sistematiginin daha iyi kavranabilmesi icin SUnni ve Sii ddorder miufessirin
goriislerine basvurulmustur.

Cahsmamiz, giris, iki bolim ve sonu¢ kismindan olusmaktadir. Giris
bashg1 altinda ¢alismamizin, konusu, amaci, yontemi ve kavramsal c¢ercevesi
hakkinda bilgiler verilmistir. Daha sonra tezde goriislerine basvurulan
miielliflerin hayatlar kisaca tanitilmistir.

Calismamizin birinci bélimiinde muelliflerin Al-i imran 7. ayete genel
yaklasimlari, ayetin sebeb-i nizuliine dair goriisleri, muhkem, Ummii’l-kitap ve
Mmiitesabih kavramlarina yaklasimlar belirtilmistir.

Ikinci boliimde, s6z konusu sekiz miiellifin, zeyg, fitne, te’vil ve rasihdn
kavramlarina yaklasimlari ele alinmstir.

Kavramlar hakkinda miifessirlerin goriislerine yer vermeden once
sozliik ve terim anlamlar1 belirtilmistir. Her bir bashk altinda hem Siinni
miifessirlerin hem de Sii mufessirlerin goriisleri belirtilmistir. Ayrica her
bélumde, Stnni ve Sii goriisler verildikten sonra, béliim sonunda SUnni ve Sii
miifessirlerin ortak veya farkhh olduklar1 yonler degerlendirilip goriisler
mukayese edilmistir.

Cahsmamiz, genel degerlendirmelerin ve yeni calisma yapacaklara

onerilerin yer aldig sonug¢ kismiyla son bulmaktadir.
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ABSTRACT
Master’s Thesis
Al Imran Verse 7. Approach of the Sunni and Shiite Tafsir
Pinar Secil MAZLUM

Dokuz Eylul University
Graduate School of Social Sciences
Department of Basic Islamic Sciences

Tafsir Program

In our study, the 7th verse of Surah Al-Imran was examined. The terms
in the verse are emphasized one by one and it is tried to explain what is the
murad of these terms. While doing this, the views of Shiite and Sunni four
examiners were used in order to better understand both Sunni thought
systematic and Shia thought systematic.

Our study consists of introduction, two chapters and conclusion.
Information about the subject, aim, method and conceptual framework of our
study is given under the title of Introduction. Later, the lives of the authors
whose opinions were consulted in the thesis were briefly introduced.

In the first part of our study, the general approaches of the authors to
the verse of Al Imran 7, their views on the reason of the verse, their approaches
to the concepts of muhkem, umm al-kitap and mutashabih are stated.

In the second part, the approaches of these eight authors to zeyg, zitne,
te’vil and rasihun concepts are discussed.

Before giving opinions of the commentators about the concepts,
dictionary and term meanings are stated. Under each heading, the views of both
Sunni and Shiite commentators are mentioned. In addition, after providing
Shiite and Sunni views in each section, at the end of the section, the aspects in
which the Shiite and Sunni commentators are common or different were
evaluated and the views were compared.

Our study concludes with the conclusion part which includes general

evaluations and suggestions for new study participants.
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GIRIS

1. Arastirmanin Konusu Ve Onemi

Kur’an-1 Kerim {izerinde c¢alisan pek c¢ok miifessir ve ilim adami, bu
calismalar1 yaparken degisik kelime ve tabirlerle, mecazli sdyleyis ve dolayl
anlatimlarla, insan  hafizasinin  kavrayamadigr  degisik  betimlemelerle
karsilasmuslardir. Ornegin, Kur’an-1 Kerim’in baz1 yerlerinde kiyamete dair haberler
yer alir ki; bunlar1 kavramak insan zihni igin gayet zor bir durumdur. Anlatilan bazi
dolayl1 olay ve fiillerin kavranmasi da insan akli i¢in ayni derecede zorluk olusturan
durumlardir.

Insan anlayis ve kavrayisinin zorlandig: anlatim tiirlerine, ¢cogu olmasa da,
pek cok ayette rastlanmaktadir. Diistinen bir varlik olan insanin bu ayetler lizerine
fikir yilirlitmemesi, onlar1 incelememesi, ¢esitli delillerden hareketle bir sonug
olusturmamasi diistiniilemez. Muslimanlar masliman olmalarinin bir geregi olarak
Kur’an’1 incelemislerdir. Anlamakta zorluk c¢ektikleri noktalar1 belirlemisler, farkli
delillerle degisik sonuglar elde etmislerdir. Kur’an arastiricilarinin en fazla lizerinde
durduklar ayetlerden birisi de Al-i imran suresi 7. ayetidir. Belirtilen ayetin, bizzat
hem kendisinin miitesabih 6geler tasimast hem de miitesabihlerin pesine art niyet ile
diisenlerden bahsetmesi, Kur’an arastiricilarinin bu ayet ile yogun bir temas
kurmalarini saglamistir.

Oteden beri, Kur’an incelemelerinde &n plana ¢ikan konulardan birisi,
Kur’an-1 Kerim igerisinde yer alan miitesabihat konusu olmustur. Miitesabihatin ele
alindigi her caliymada da muhakkak Al-i Imran suresi 7. ayeti incelenmistir.
Miitesabih konusu islenirken ayet {izerinde uzunca durulmus, degisik arastirma
yontemleri ile ayet incelenmis ve Kkastettigi mana tam olarak kavranmaya
calisilmistir. Bu nedenle ayet iizerinde ciddi bir caligsma literatiirii meydana gelmistir.
Degisik fikir akimlariin temsilcileri, kendi alanlarinda uzman bilim adamlari, ayetin
beyan ettigi mana iizerinde fikir beyan etmislerdir. Miitesabihat konusunun hemen
hemen Islam’m dogusu ile ortaya c¢ikmasi bu inceleme kiilliyatinin ¢ogalmasina

neden olmustur.



Calismada, Islam arastirmacilari tarafindan baslangigtan bu yana iizerinde pek
cok fikir beyan edilen bu ayete, Islam icerisinde iki ana fikir akimimi olusturan Sii ve
Sunni bakis agilari, kavranmaya ¢alisilmistir. Onlarin ayeti nasil degerlendirdikleri,
hangi pencereden ayete baktiklar1 anlasilmaya gayret edilmistir. Boylece hem
miitesabihat konusunun daha iyi kavranmasi hem de Slnni ve Sii bakis acilart

arasindaki benzer ve farkli yonlerin gosterilmesi hedeflenmistir.

2. Yontem Ve Kaynaklar

Arastirma igerisinde, oncelikle Al-i imran suresi 7. ayeti incelenmis ve bu
ayet icerisinde yer alan terimler ele alinmistir. Ele alinan terimler, hem Sunni hem de
Sii mezhepleri igerisinde yer alan, bu sahada s6z sahibi dorder miifessirin goriisleri
dikkate alinarak agiklanmistir. Ozellikle; “muhkem, miitesabih, rasihin, zeyg ve
fitne” kavramlar1 tizerinde durulmus ve bu terimlerin Sunni ve Sii alimlerce ne ifade
ettigi agiklanmistir.

Hazirlanan caligma taslagindan hareketle yukarida bahsedilen kavramlar
hakkinda ilk olarak sozlilk anlamlari verilmistir. Kavramlarin sozliikk anlamlari
verildikten sonra, dort Sunni tefsir alimi; et-Taberi (6.310/923), Fahreddin Razi
(6.606/1210), Ibn Kesir (0.774/1373) ve Siileyman Ates (1933-)’in goriisleri
dogrultusunda ve dort Sii tefsir alimi; et-Tasi (6. 460/ 1067) et-Tabersi (6.548/1154),
et-Tabatabai (6.1981) ve es-Sirazi (1926- )’nin goriisleri dogrultusunda kavramlar ele
alinmistir.

Bu miifessirler, tefsirlerinde kendilerinden 6nceki birikimi toplamalari, kendi
caglarinda ve kendilerinden sonraki ¢aglarda iimmetin biiyiik ¢ogunlugu tarafindan
kabul gormiis olmalart sebebiyle tefsirlerini ¢alismamiza kaynak edindik. Taberd,
Fahreddin Razi, Ibn Kesir, Tisi ve Tabersi yazdiklar: tefsirleriyle kendilerinden
sonra kaleme alinan eserlerde kaynak kabul edilmislerdir. Muasir miiellif olan
Siileyman Ates, Tabatabai ve Sirdzi ise gliniimiizde tefsirleriyle isimlerinden sik¢a ve
Onemle bahsettirmis olmalar1 onlar1 ele almamizin baslica sebebi olmustur.

Her bir kavramin bir konu basligi olusturmasmna ve altinda SUnni ve Sit

miifessirlerin goriislerine yer verilmesine 6zen gosterilmistir. Her boliimiin sonunda



miifessirlerin goriisleri degerlendirilerek bir degerlendirme kismi olusturulmustur.
Bu degerlendirmelerin yol gostericiliginde de tezimizin sonucu ortaya ¢ikmaistir.
Calismanin bu asamaya kadar gelebilmesi, adi gegen miifessirlerin, ayet ile
ilgili kaynaklarina ulasmakla gerceklesmistir. Al-i Imran suresi 7. ayetinin Arapca
asil tefsirlerine ulastiktan sonra bu tefsirler tek tek incelenmis ve akabinde de
yukarida zikrettigimiz kavramlara yaklagimlar1 agiklanmistir. Calismamizin 6ziinii
olusturan Sunni ve Sii miifessirlerin goriisleri daha sonra yukarida anlatildig1 sekliyle

tasnif edilip degerlendirilmistir.

3. Kavramsal Cerceve

Kur’an-1 Kerim ayetleri, muhkem ve miitesabih ayetlerden olusmaktadir.
Muhkem ayetlerin neyi ifade ettigi, ne iizerinde durdugu, ne manaya geldigi c¢ok
fazla tartisma konusu olmazken miitesabih ayetlerin ne oldugu, ne manaya geldigi,
neyi temsil ettigi gibi konular ¢ok fazla tartisilmis ve bu tartismalar net bir sonuca
ulasamamustir. Calismamiza konu olan Al-i Imran suresinin 7. ayeti, biinyesinde
muhkem ve miitasabih kavramlar1 basta olmak iizere;, immii’l-kitab, zeyg, fitne,
te’vil ve rasihun kavramlarini igermektedir.

Miitesabih ayetler iizerinde yapilan tartismalarin zaman zaman ayriliklara
neden olacak derecede abartilmasi, insanlarin birbirlerinin goriislerine vakif olup
olmadiklar1 sorusunu akillara getirmistir. Ciinkii karsidakinin goriisiinii bilen
insanlar, kendilerini, o fikir sahiplerinin yerine koyarak onlar1 anlamaya baslarlar. Bu
durum, ¢atismanin yegane sebebidir.

Calismada, Siinni ve Si1 mufessirlerin, lizerinde ¢ok tartisilan bir ayet
hakkindaki goriislerine yer verilerek ilim adamlarinin birbirlerini daha iyi
anlamalarina yardimei olmak amaglanmistir. Bakis acisinin daha iyi kavranabilmesi
icin calisma yapilan ayet, bu isin 6ziinii olusturan Al-i Imran suresi 7. ayet olarak
belirlenmistir. Ayet hakkindaki goriis ve degerlendirmeler ele alinarak, konu
simirlandirilmigtir.  Boylece arastirmaya genislik degil derinlik kazandirilmaya

caligilmistir.



Tez calismast yapilirken, hazirlanan taslaga bagli kalinarak, g¢aligmanin
siirlar ¢izilmis ve bdylece konunun dagilmasi engellenmistir. Bu durumla ayni

zamanda calismanin daha verimli olmasi da amag¢lanmustir.

4. Cahsmaya Konu Olan Miielliflerin Tanitim

a) et-Taber (6. 310/923)

Eb( Cafer kiinyesi ile meshur olan Taberi’nin asil adi Muhammed b. Cerir b.
Yezid’dir. Taberi hicri 224 ya da 225 (m.839) yili civarinda Taberistan’in merkezi
olan Amiil’de dogmustur.! Amiil’de dogdugu i¢in Amiili ve Taberi, Omriiniin
ilerleyen yaslarinda Bagdat’a yerlestigi icin Bagdadi nisbeleriyle de anilmustir. ilim
tahsili i¢in bes yil kadar siirecek ilk seyahatini on iki yasinda iken Rey sehrine yapti
ve orada farkli hocalardan ¢esitli ilim dallarinda ders okudu. Daha sonra Ahmed b.
Hanbel basta olmak {izere farkli alimlerden istifade etmek amaciyla Bagdat’a gitti;
ancak Bagdat’a ulasmadan Ahmed b. Hanbel’in vefat haberini aldi. Kife’de hadis,
kiraat ve Arap dili ve edebiyatna dair dersler aldi. Iki yil kadar siiren bu
seyahatlerinin ardindan Bagdat’a dondii. Ogrenimine burada da devam eden Taberi
Bagdat’ta tefsir, kiraat, hadis ve Arap dili ve edebiyat1 dersleri aldi.?

Zengin tefsir malzemesini bir araya toplayan Taberi’nin eseri, gerek daha
sonraki tefsir caligmalar1 gerekse ilmi ve tarihi tetkikler i¢in sik¢a basvurulan bir
kaynak niteliginde olup Cdmi ‘u’l-Beyin an Te’vi Ayi’l-Kur’dn, Cami ‘u’l-Beyan fi
tefsiri’l-Kur dan, Tefsiru Ibn Cerir ve Tefsirii't-Taberi adlariyla bilinmektedir. Eserin
onemi sadece ilk devirlere ait bilgi ve haberleri toplayip daha sonraki nesillere
aktarmasinda degil, ayn1 zamanda Taberi’nin goriis ve tercihleriyle daha da zengin
bir kaynak haline gelmis olmasindadir. Bu bakimdan Cdamiu’[-Beyan’in, nakli tefsirin

en 6nemli ve hacimli 6rnegini teskil ettigini sdylemek dogru olsa gerektir. Taberf,

1 Celaleddin Abdurranman b. Ebi Bekr es-Suy(ti, Tabakatii’l-Miifessrin’l-isrin, thk: Ali
Muhammed Omer, 1. Baski, Mektebetii Vehbe, Kahire, 1396, ss. 95-96; Omer Nasuhi Bilmen,
Taberi’nin dogum yilin1 224 olarak verir. Ayrica dogdugu sehrin adini da “Amil” olarak kaydeder.
Bkz: Omer Nasuhi Bilmen, Blylk Tefsir Tarihi Tabakatii’l-MUfessirin, Bilmen Yaynevi,
Istanbul, 1973, Cilt: 1, s. 363.

2 Ebli Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zeheb?, Ma’rifetii’l-Kurrai’l-Kibar
ale’t-Tabakati ve’l-Asar, 1. Baski, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, byy, 1997 s. 150; es-Suy(ti,
Tabakatii’l-Miifessrin’l-Isrin, s. 96; Ahmed b. Muhammed el-Edirnevi, Tabakatii’l-Mufessirin,
thk: Muammer Erbas ve Mustafa Ozel, Birlesik Yayicilik, Izmir, 2005. s. 25.



tefsir etmek istedigi ayete “el-kavlii f1 te’vili kavlihi teala” diye baslar. Daha sonra
ayetin tefsirini yapar. Miiellif, ayet hakkinda Hz. Peygamber, sahabe ve tabiinden
gelen haberleri nakleder. Ayeti ayetle ve siinnetle, eger bunlar yoksa Arap dil bilgisi
kaideleriyle agiklamaya calisir. Bu bakimdan eser, rivayet tiirii tefsirler arasina girse
de; tenkit ve tercihlere yer vermis olmasi ona ayri bir 6zellik kazandirir. Taberd,
tefsirinde ¢ok fazla olmasa da Israiliyat’a yer vermistir.®

Taberi 27 Sevval 310 (17 Subat 923) tarihinde vefat etti ve ertesi giin evine

defnedildi. Yazdig tefsir nedeniyle “Imamii’l-Miifessirin” diye anilmistir.*

b) Fahreddin er-Razi (6.606/1210)

Tam adi1 EbG Abdillah Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiseyin olan
Fahreddin er-Razi, 543/1149 yilinda Blyik Selguklu Devleti’nin baskenti olan Rey
sehrinde dogdu. Bekri, Teym1 ve Kuresi nisbeleriyle de taninmaktadir. Safiil ve Es‘ari
kaynaklarinda genellikle “Imam” unvaniyla bilinir.

Razi’nin tefsiri, et-Tefsirii’I-Kebir, Mefatihu’l-Gayb ve Tefsiru r-Razi
adlanyla sohret kazanmistir. Razi, Mefatihu’l-gayb’1 yazmaktaki maksadinin akil
prensipleri ve istidlal yollar1 1s1831nda Kur’an’a yoneltilen saldirilar1 énlemek, islam
inanciyla ilgili istidlalleri giiclendirmek ve bu konuda ileri siiriilen karsi fikirleri
reddetmek oldugunu belirtmistir. Miiellif eserinde rivayet ve dirayet metodlarini
kullanmis, ¢cok miktarda akli istidlalde bulunarak nakli bilgileri akli delillerle
desteklemeye calismistir. Bunlar1 yer yer felsefi tartismalara dayanarak incelemistir.
Mellif cok defa, hadis literatiiriine ve tefsirlere giren Isrdiliyat’t gerek rivayet
teknigi gerekse akli istidlal yontemiyle elestirerek reddetmistir. Miellif daha ok
dirayet metodunu kullandig: i¢in tefsirinde ilm1 kisiligi ve yetkinligi agik bir sekilde

3 Ismail Cerrahoglu, “Taberi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi,
Istanbul, 1993, Cilt: 7, s 105.

4 Hayreddin b. Mahmud b. Muhammed b. Ali b. Faris ez-Zirikli, el-E’lAm KaAmiisii Tericim, 15.
Baski, Daru’l-Ilm Li’1-Melayin, Beyrut, 2002, Cilt: 6, s. 69; hayat1 eserlerine dair daha genis bilgi i¢in
bkz: Mustafa Fayda, “Taberi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi,
Ankara, 2010, Cilt: 39, ss. 316-317.

5 es-Suy(ti, Tabakatii’l-Miifessrin’l-isrin, s. 115; ez-Zirikli, Cilt: 6, s. 313; Ismail b. Muhammed
Emin b. Mir Selim el-Babéani el-Bagdadi, Hediyyetii’l-Arifin Esmaii’l-Miilellifin ve Asiru’l
Musannifin, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabf, Beyrut, bty, Cilt: 2, s. 107.



gorulir. Razi bu eseriyle kendisinden sonra gelenleri genis capta etkilemis, 6zellikle

dirayet tefsiri metodunu kullanan miifessirlere kaynak olmustur.®

c) Ibn Kesir (6.774/1373)

Tam ad1 Ebii’l-Fida’ Imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav b.
Kesir olan Ibn Kesir, 701°de (1301-1302) Busra’nin Miiceydilii’l-Karye koyiinde
dogdu. Fikihta Safii mezhebine mensup olmakla beraber ibn Kesir diger mezheplerin
goriislerine de acikti. Hayatimin sonlarina dogru gozlerini kaybeden Ibn Kesir 26
Saban 774’te (20 Subat 1373) Sam’da vefat etti.’

Ibn Kesir’'in Tefsiru’l-Kur’an’l-Azim adiyla meshur olan eseri Tefsiru Ibn
Kesir diye de bilinmektedir. Eser, rivayet tefsirleri arasinda, Taberi’nin Cdmi ‘u’l-
beydn’mdan sonra en meshur tefsir kabul edilmektedir. Ibn Kesir’in kaynaklarmin
basinda Taberi ve Ibn Eba Hatim’in eserleri gelir. Rivayette sthhat Slciisiiniin esas
alindig1 eserde ayetler kisimlara boliinerek aciklanmis, ayetlerin mana ve muhtevasi
hakkinda kisa izahlar yapilmis, daha sonra bu ayetlerin Kur’an’in biitiinii i¢indeki
anlamimi belirlemek amaciyla diger strelerdeki ayetlerle iliskisi belirtilmistir. Ibn
Kesir belli ayet ve slrelerin faziletine dair nakledilen rivayetler konusunda titiz
davranmis, uydurma hadislere pek itibar etmemistir. ibn Kesir ayn titizligi Israiliyat
konusunda da gostermistir. ibn Kesir’in tefsiri, erken donemlere ait tefsir ve esbab-1

niizdl rivayetlerinin sthhatini tesbiti agisindan 6nemli tefsir eserlerindendir.®
d) Suleyman Ates (1933 -)
Elaz1g’da dogdu (1933; niifus kaydina gore 1938). Hafizligin1 tamamladiktan

sonra Elazig ve Erzurum’da klasik medrese usuliine gore Islami ilimleri tahsil etti.

Elazig Imam-Hatip Lisesi'nden 1960 yilinda, Elaz1§ Lisesi’nden 1960 yilinda ve

6 Liitfullah Cebeci, “Razi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi,
Ankara, 2003, Cilt: 28 ss 348-350.

7 ez-Zirikli, Cilt: 1, s. 320; Abdiilkerim Ozaydin, “ibn Kesir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim
Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Ankara, 1999, Cilt: 20, s. 132.

8 Mustafa Oztiirk, “ibn Kesir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi,
Istanbul, 2011, Cilt: 40, ss. 295-297.



Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi’nden 1964 yilinda mezun oldu. Aym fakiiltede
1973 yilinda “Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri” baslikli teziyle doktorasini tamamladi.

1973 yilinda alamiyla ilgili Irak ve Misir’da arastirmalarda bulundu. Ayni
yilin Kasim ayinda “Isari Tefsir Okulu” teziyle dogent oldu. 1976 yilinda Diyanet
Isleri Baskanligia atand1 ve 1978 tarihine kadar bu gérevde kaldi. 1979°da profesor
oldu. Alt1 ay Almanya Bochum Ruhr Universitesi’nde, alaniyla ilgili arastirmalar
yaptt. Daha Suudi Arabistan imam Muhammed Universitesi’nde yedi yi1l hocalik
yapt1. 1987-88 yillarinda Cezayir Emir Abdulkadir Islam ilimleri Universitesi’nde
hocalik yaptiktan sonra yurda déndii ve 19 Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Temel Islam Bilimleri boliim baskan1 oldu.

1995 yilinda istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinde dgretim {iyesi oldu.
Burada Temel Islam Bilimleri boliim baskanligi gorevinde bulundu. 1999 yilinda
emekliye ayrildi. Siileyman Ates’in ilmi ve akademik ¢alismalar1 Kur’an ilimleri,
tefsir ve tasavvuf alanlarinda yogunlasmakta olup, yaymlanmis yiizii askin eseri
bulunmaktadir.®

Stileyman Ates’in, 12 ciltten olusan Yiice Kur’dan'in Cagdas Tefsiri adl
eserinin her cildi 560 sayfadir. Eserin dili olduk¢a sade ve anlasilirdir. Muellif,
tefsirinin  mukaddimesinde daha oOnce kaleme alinmis olan tefsirlerde efsane
niteliginde gereksiz bilgilere yer verildigini ve rivayet tefsirinin ¢ogunlugunun,
Yahiidi ve fran kdkenli insanlara dayandigimi sdyler.

Ates’e gore sahabilerin Miisliiman olmalarindan 6nce ehli kitaptan duyduklar
hikayeleri 6giit i¢in aktarmalarinda bir beis gormediklerini ifade etmektedir. Ates bu
durumu dogru bulmamaktadir. Ates, ibn Abbas, Ebu Hureyre ve baz1 sahabenin ehli
kitaptan duyduklar bilgileri anlattiklarin1 ve bu nakillerde dikkatli olunmasina vurgu
yapar. Boyle soOylemesine ragmen kendisi de tefsir yaparken Tevrat’la
karsilagtirmalar yapmaktadir. Su kadar var ki Ates, daha Once yazilmis olan

tefsirlerde elestirdigi durumu kendisi de sergilemektedir.

® Siilleyman Ates’in hayatina dair daha genis bilgi i¢in bkz: https://diyanet.gov.tr/tr-

TR/Person/PresidentDetail/36/prof-dr-suleyman-ates

10 Gokhan Atmaca, “Siileyman Ates’in Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri Adl1 Eserinde Israiliyat,” Ekev
Akademi Dergisi, 2012(Bahar), Say1: 51 s. 164.

11 Atmaca, ss. 165-166.


https://diyanet.gov.tr/tr-TR/Person/PresidentDetail/36/prof-dr-suleyman-ates
https://diyanet.gov.tr/tr-TR/Person/PresidentDetail/36/prof-dr-suleyman-ates

e) et-TasT (6. 460/1067)

Asil adi, Muhammed b. Hasan b. Ali olan T{si’nin lakab1 Ebu Cafer’dir. 385
yilinda Horasan’m Tas sehrinde dogdu.'? Bagdat’ta Imamiyye ve Safi fikhim
ogrendi. Ayn1 zamandada Mu‘tezile diisiincesine yakin olan Seyh Miifid’den ders
aldi. Muellifimiz, Muharrem 460 (m.1067) tarihinde Necef’te vefat etti.!3

Tibyan fi Tefsiri’[l-Kur’dn, sii gorlste sohret kazanmis ve kendisinden sonra
gelmis olan miifessirlere kaynak olmus ilk Sia tefsirlerindendir. T0si,
mukaddimesinde zikrettigi gibi tefsirini ne okuyucunun anlamayacagi bir sekilde
kisaltmis ne de lizumsuz uzatmalara girismistir. Orta halli bir tefsir yazabilmek igin,
teferruata girisecegi hususlarda diger eserlerine atiflar yapmak suretiyle® sozii
uzatmamugtir. Miiellif, tefsirinin mukaddimesinde zikrettigi esaslara uygun bir tefsir
yazmigtir. O her bir ayeti ele almis ve tefsirini Kur’an’in tiimiinii icerecek sekilde
tamamlamistir. Sure baslarinda surenin adini, ayet sayisini ve varsa farkli ayet
sayilarini, surenin Mekki veya Medeni olusunu ve bununla ilgili farkli yaklagimlari
zikretmektedir. Gerekli gordiigii yerlerde her bir ayet igin kiraat, liigat, irab ve niizil
sebebi gibi hususlart ele almakta, ardindan da ayetin tefsirine dair
degerlendirmelerini yapmaktadir. TOsT rivayet ve dirayet metodlarii tefsirinde
kullanmistir. Ayetleri bir baska ayetle tefsir etmenin yaninda rivayetlerden de
yararlanmigtir. Bununla birlikte yaptig1 tahlil ve degerlendirmelerle kendi gortiglerini

de tefsirinde zikrekmistir.'®

12 Bilmen, Cilt: 1, s. 421.

13 Mijellifin hayatina dair daha genis bilgi igin bkz: Mustafa Oz, “Tisi” Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi, Tirkiye Diyanet Vakfi, Ankara 2012, Cilt. 41, ss. 433-434; Miiellifin hayat1 ve
tefsirindeki usuliine dair ayrica bkz: Hiiseyin Topal, Tasi ve Kur’an ilimlerine Yaklasimi, Dokuz
Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, Basilmamis Doktora Tezi, izmir, 2018, ss. 18-20, 42-50.
14 Eb Ca’fer Muhammed b. el-Hasen et-T(si, et-Tibyan, fi Tefsiri’l-Kur’an, thk: Ahmed, Habib el-
amili, Zev’il-Kurba, Siileymanzade Matbaasi, Birinci Baski, Kum, 1417, Cilt:1, ss. 13-23.

15 Miiellifin tefsirine dair daha genis bilgi i¢in bkz. Hiiseyin Topal, Tiisi ve Kur’an ilimlerine
Yaklasimi, Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Basilmamis Doktora Tezi), Izmir,
2018. ss. 43-46.



f) et-Tabersi (6. 548/ 1154)

Tam adi EbG Ali Eminuddin el-Fazl b. el-Hasen b. el-Fazl’dir. Miiellifimiz
yasadign dénemde, Imamiyye Sia’simin  6nde gelen miifessir, fakih ve
alimlerindendir.*®

Tam adi Mecma ‘u’l-Beyéan fi Tefsiri’l-Kur'an olan eserin mukaddimesinde
muellif i‘rab, lugat, miiskil hususlar, meani, esbabii’n-nliz(l, haberler, kissalar, helal,
haram, Sia’nin diger firkalardan farkli olarak ortaya koydugu goriislerin
dogrulugunun ispati, akli ve nakli ilimlere isaret ve Kur’an’a dil uzatanlarin
itirazlarini cevaplandirma gibi birgok konuyu ele aldigini belirtir. Gerek Ehl-i stinnet
gerek Ehl-i beyt haberlerine yer verilmis olan eser, daha ¢ok bir dirdyet tefsiri
gorinumindedir. Mecma ‘u’l-beyan’da tizerinde durulan hususlardan biri de
Kur’an’in i‘caz ve belagat yonudiir. Miiellif, Kur’an kelimelerinin lafiz ve mana
istiinliiklerinden s6z ederek ayetlerdeki edebi sanatlar1 gostermeye calismistir.
Ahkam ayetlerini yorumlarken Ca‘feriyye mezhebinin goriislerini ispat etmeye
gayret gostermis ve Imamiyye’ye dair konularda masum kabul edilen imamlarin
sozlerine bagli kalmissa da diger mezheplerin fikirlerine de yer vermistir. Ozellikle
itikadl meselelerde ortaya koydugu goriislerden birini tercih ederken karsi goriisleri
elestirmis, dogrudan S$ia’yr ilgilendirmeyen ayetlerde kendi goriislerini ortaya
koymustur. Kur’an’da neshin bulundugunu kabul eden Tabersi, Kur’an’in siinnetle
de neshinin céiz oldugunu ileri stirmiistiir. Tabersi, Ebli Ca‘fer et-T0si’nin et-Tibyan
fi “‘ulimi’l-Kur’an’ma atifta bulunarak tefsirin kendisi i¢in 6rnek teskil ettigini ifade

eder.Y’

g) et-Tabatabai (6.1981)

Tam adi Muhammed Huseyin b. Muhammed b. Muhammed Hiiseyin olan
Tabatab&i 29 Zilhicce 1321°de (17 Mart 1904) Tebriz yakinlarindaki Sadabad

16 Mustafa Oz, “Tabersi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi,
Ankara, 2010, Cilt: 39, ss. 324-325.
17 Musa Kazim Yilmaz, “Tabersi”, Tirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet
Vakfi, Ankara, 2003, Cilt: 28, 5.257.



koyiinde dogdu. Iginde alimlerin yetistigi Tabatabai ailesine mensuptu. 16 Kasim
1981°de Kum’da vefat etti.'®

Eserinin tam adi1 el-Mizan fi Tefsiri’I-Kur an olup imamiyye Siasi’nin XX.
yiizyilda yazilmis tefsirlerinin basinda yer alir. Eser on asirlik Sia tefsirinin gelisme
diizeyini gostermesi bakimindan &nemlidir. Kur’an’t en iyi sekilde Ehl-i beyt
imamlarmin anladigini1 sdyleyen Tabatabai, belli dlgiiler igerisinde rivayet ve dirdyet
metotlarini birlikte kullanirken Allah’in isim ve sifatlarina, yaratilis, irade, hidayet ve
dalalet, kaza ve kader gibi meselelere ait bilgilere, ilham, berzah ve kiyamet
konulara da yer vermistir. Tabatabai, ayetlerin tefsirine gegmeden dnce ¢ogu kez
“el-Beyan” basligi altinda ayetin bir 6nceki ayet veya ayetlerle miinasebetine temas
etmis, ardindan “kavliihi tedla” alt baslig ile tefsire ge¢mistir. Bir ayeti tefsir
etmeden Once onun manasina yakin olan ayetleri siralayan miifessirin bu tutumu
kuvvetli bir ezber kabiliyetine sahip oldugunu gosterdigi gibi eserde Kur’an’1
Kur’an’la tefsir etme metoduna 6nem verdigini de ortaya koymaktadir. Ona gore
tevhid esaslariyla miicehhez birtakim sahislarin bulunmasi vaciptir. Bu sahislar
peygamberler ve imamlardir. Eger bu iki insan grubu olmazsa yeryiiziine cehalet
hakim olur, yaratilisin gayesi bozulur. Bu noktadan hareketle el-Mizan’da inang
esaslaryla ilgili ayetlerin tefsirinde $ia’nin imamet, ismet, ric‘at, velayet, vasiyet ve

takiyye gibi prensipleri savunulmustur.*®

h) es-Sirazi (1926 -)

Nasir Mekarim Sirazi, 1926 yilinda Iran’m giineyinde bulunan Siraz sehrinde
dogdu. Sirazi, fikth ve tefsirciliginin yaninda ayni1 zamanda Ayetullah’tir.
Calismamiza konu olan el-Emsel fi Tefsiri Kitabillahi’l-MUenezzel adli tefsiri, daha
cok Tefsir-i Nim(ne adiyla bilinmektedir.?°

Eserin meydana gelmesinde hem ilmi agidan Ust seviyede olan insanlarin

faydalanabilecegi hem de halk icin yararli olabilecek Farsca bir tefsir ortaya koyma

18 Mehmet Suat Mertoglu, “Tabatabai” Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi, Turkiye
Diyanet Vakfi, Ankara, 2010, Cilt: 39, ss. 306-307.

19 Musa Kazim Yilmaz, “Tabatabai” Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet
Vakfi, Istanbul, 2005, Cilt: 30, ss. 213-214.

2 Miiellifin hayatina dair daha genis bilgi i¢in bkz: http://www.alulbeyt.com.tr/ayetullah-uzma-haci-
seyh-nasir-mekarim-siraz_h11.html; http://kuranneslider.com/ayetullah-nasir-mekarim-siRazi-nin-
hayati-1926-_d1485.html
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diistincesi etkili olmustur. Bu sebeple akici ve anlasilir bir Usluba sahip olan eser
karmasik ilm1 istilahlardan, mufessirlerin ihtilaf ettikleri konular1 agiklamaktan ve
karisik ifadeleri aktarmak gibi anlamayi giiclestirecek hususlardan uzaktir.?:

Tefsirde edebi, irfani, felsefi vb. meselelerden ziyade maddi, manevi, ferdi ve
ictimai hayati yakindan ilgilendiren meselelere temas edilerek Kur’an’in hayat kitab:
olma ozelligi ortaya konmaya c¢ahisilmistir. Faiz, kolelik, kadin haklar; ibadet ve
haramlarin felsefesi gibi konular hakkinda tefsiri yapilan ilgili ayetlerin devaminda
okuyucular1 detaylara bogmayacak ve konuyu genel hatlari ile anlamalarinm
saglayacak kisa ve 6z bilgiler verilmektedir.??

Herhangi bir fayda saglamayacak konulari tartismak yerine ayetlerin
anlasilmasini kolaylastiracak olan lligatle yahut sebeb-i nizdl ile ilgili meselelere
yogunlasilmistir. Islam’in usul ve firu konular: gergevesinde giindeme gelen cesitli
soru, itiraz ve miiskul konular ilgili ayetin tefsiri sirasinda kisaca cevaplanmaya

calisilmigtir.23

2L Nasir Mekarim es-Sirazi, el-Emsel fi Tefsiri Kitabillahi’l-Munezzel, 2. Baski, Daru Ihyai’t-
Tiirasi’l-Arabf, Beyrut, 2005, Cilt: 4, s. 14

22 es-Sirazi, Cilt: 4, s. 6.

Bes-Sirazi, Cilt: 1, s. 14-15.
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BIiRINCi BOLUM
SUNNT VE SiT MUFESSIRLERIN AL-i iMRAN SURESI 7. AYETINE;
MUHKEM VE UMMU’I-KITAB KAVRAMLARINA YAKLASIMLARI

Kur’an ayetlerinin anlasilmasinda muhkem ve miitesabih kavramlari 6nemli
rol oynamustir. Al-i Imran suresinin 7. ayeti bu iki kavrami da i¢inde bulundurmasi
sebebiyle bir¢ok tefsirde ve calismada lizerinde durulan bir ayet olmustur. Biz de
calismamizda bu ayette gecen kavramlart sekiz miifessirin degerlendirmeleri
baglaminda ele almaya ¢alisacagiz.

Ayetin arapgasi ve meali su sekildedir:

A ol Ul g 2l s 4 G Bk Sl dha s e 03 3
GsAnt 3 S 1 R B 2555 ey 05 oy AT A\ Al A s (A ER 105 s
a8 ) 285 L T s dhe B8 % Gl 05l el 3

“O, sana Kitab’r indirendir. Onun (Kur’'dn’in) dyetlerinden bir kismi
muhkemdir, onlar kitabin anasidir. Diger bir kismi da miitesabihdir. Kalplerinde
egrilik olanlar, fitne ¢ikarmak ve onun dogru olmayan yorumlarimi yapmak igin
miitegsabih ayetlerin pesine diiserler. Oysa onun ger¢ek manasint ancak Allah bilir.
Ilimde derinlesmis olanlar, “Ona iman ettik, hepsi Rabbimiz katindandir” derler.
Bunu ancak akil sahipleri diigtiniip anlar.”

Tezimizin bu bolimiinde, mifessirlerin 6nce Al-i fmran suresi 7. ayete genel
yaklagimlari ele alinacaktir. Daha sonra da muhkem ve immii’l-kitab kavramlarina
bakiglar1 ele alinacaktir. Miufessirlerin tefsir yontemlerine dair bilgi verirken
Onceligimiz ayetin sebeb-i nuzdline dair olacaktir. Ciinkii ayetlerin dogru
anlasilmasinda niiz(ll sebebi gegmisten giiniimiize, en 6nemli ilim dali olmustur. Biz
de bu durumu goz Oniinde bulundurarak dnce mdfessirlerin, ayetin nuzdl sebebine
yaklagimlarini vermeyi uygun bulduk.

Sebeb-i nuzdl, Hz. Peygambe’in peygamberlik yaptigi donemde gergeklesen
ve Kur’an’in bir veya birden fazla ayetinin, ya da bir suresinin inmesine sebep olan

durum veya sorudur.?* Esbab-1 niizll (Js 8 <) terkibi, sebep (cogulu esbab) ve

24 Abdurrahman b. Ebi Bekir Celaleddin es-Suy(ti, el-itkan fi Uliimi’l-Kur’4an, thk: Muhammed
Ebu’l-Fadl Ibrahim, el-Hey’etii’l-Misriyye, byy, 1974, Cilt: 1, s. 107; Muammer Erbas ve Cineyt
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nizdl kelimelerinden olusan bir tamlamadir. Tamlamadaki sebep kelimesi sozlikte
“ip ve kendisiyle baskalarna ulasilan her sey” anlamna gelirken;?® niiz(l kelimesi
“yukaridan asagiya inmek, bir yere inmek, konaklamak ve tertip” gibi anlamlara
gelir. Turkce bir ifadeyle “sebeb-i nuz01” terkibi, “ayetin inis sebebi” anlamina
gelmektedir.?® Miielliflerin ayete yaklasimlar1 belirtilirken, énce Siinni miiellifler
sonra da Sii miiellifler olarak siralanacaktir. Siinni ve Sii miifessirler kendi aralarinda

da vefat tarihlerine gore kronolojik siralanacaktir.

1.1. SUNNI MUFESSIRLERIN AYETE GENEL YAKLASIMI

1.1.1. et-Taberi ’nin (6. 310/923) Tefsirinde

TaberT, ayetin nuzul sebebini, te’vil ehlinin kim oldugu iizerinden ele alir.
Miiellif oncelikle ayette kinanan te’vil ehlinin kimler oldugu konusunda ihtilaf
oldugunu sdyler. Bir goriise gére bu kisiler Necran’dan gelen Hristiyan heyettir. Bu
heyet, Allah Rasulii ile Hz. Isa’nin Allah katindaki durumu hakkinda tartismaya
baslar. Onlar Hz. Isa’nin Allah’in kelimesi ve Allah’tan bir ruh olduguna dair ayeti
delil getirerek Hz. Isa’nm Allah’n oglu oldugunu iddia ediyorlardi.?’

Heyet, “Meryem oglu Isa Mesih, ancak Allah’in peygamber, kelimesi,
Meryem’e attigi kulu ve Allah’tan bir ruh tur.”?® ayetinden delil getirmek suretiyle

Hz. Isa’min Allah’m oglu oldugu iddiasinda bulunmustur. Muellife gore boyle bir

Eren, Kur’an ilimleri ve Tefsir Istilahlari, 3. Baski, Ebru Yayinlari, [zmir, 2012, s. 71; Muhsin
Demirci, Tefsir UsQlu, 14. Baski, IFAV yayinlari, Istanbul, 2011, ss. 229-230.

25 Eb( Mansr Muhammed b. Ahmed b. el-Ezheri el-Herevi, Tehzibii’l-Liiga, thk: Muhammed Avd
Mur’ab, 1. Baski, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 2001, Cilt: 12, s. 220.

26 Esbab-1 niiz(1’iin, Kur’an’m anlasilmasindaki ve Kurr’an ilimleri icindeki dnemine dair daha detayls
bilgi icin bkz: Suydti, Cilt: 1, ss. 107-108; Subhi’s-Salih, Mebahis fi Ulimi’l-Kur’an, 24. Baski,
Daru’l-ilm 1i’1-Melayin, byy, 2000, ss. 127-129.

27 et-Taberi, Al-i imran suresinin tefsirine basladiginda, Al-i imran suresinde otuz kadar ayetin
Necranli Hristiyanlar hakkinda nazil oldugunu sdyler. Bu heyet Hz. Peygamber ile Hz. Isa’nin
konumu hakkinda tartigmislardir. Hz. Peygamber, ikna olmamalar1 sonucunda bu heyeti mubahale
yapmaya davet etmistir. Necranlilar mubahaleden ¢ekinip cizye vermeyi kabul ederek memleketlerine
doniislerdir. Bkz: et-Taberf, Cilt: 5, s, 171. |

28 Nijsa 4/171. m@)}@f‘;\g_\mmﬁ)md}wﬁ)‘\w\ C_LMJ\L“\
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yorum, ayette zemmedilen te’vil ehlidir. Ayetin inis sebebi Taberi’ye gore bu
olaydir.?®

Taberi’nin, niizul sebebine dair naklettigi diger bir rivayete gore ayet, Yahudi
olan Ebu Yasir b. Ahtab ve kardesi Huyey b. Ahtab hakkinda nazil olmustur. Bu iki
Yahudi kardes, Allah Rasulii'ne gelerek, Huruf-u Mukattaalar hakkinda sorular
sormuslar ve bu sorularla ayetleri baglamindan koparip miislimanlarin kalplerine
siiphe atmaya ¢alismislardir.*

Taberi’nin tefsirine baktigimizda, Al-i imran suresi 7. ayeti, tefsirinin bircok
boliimiinde kullandigim gdérmekteyiz. Ornegin tefsirinin mukaddimesinde Hz.
Peygamber’in hak peygamber oldugunu agiklarken de bu ayeti agiklamalarina delil

getirmektedir.3!

1.1.2. Fahreddin er-Razi’nin (6.606/1210) Tefsirinde

Fahreddin Razi, konumuz olan Al-i imran suresi 7. ayetini, surenin ilk
ayetiyle iligskilendirerek ele almaktadir. Fahreddin R&zi’ye gore bu ayetle ilgili iki
farkli durum vardir. Bunlardan birincisi, Allahu Tedla’nin “KayyGim” olmasinin bir
takriri ve te’kidi gibi olmasidir. Allahu Teala, “Kayyim” oldugunu ve yarattig1 tiim
mahlikatin ihtiyaclarim1 yerine getiren yegane zat oldugunu beyan etmistir.
Yaratilanlarin maslahatlar1 iki grupta toplanmigtir. ki cismani ihtiyaglardir, ikincisi
ise ruhani ihtiyaglardir. Cismani ihtiyaglarin en iistiinii; blinyenin diizgiin, saglam ve
yerli yerinde olmasidir. Ruhani maslahatlarin en sereflisi ise, ruhun kendisiyle
beraber biitlin mevcudatin siretlerinin kendisinde tecelli eden parlak bir ayna gibi
oldugunun bilgisidir.%?

Fahreddin Razi’ye gore ikinci durum isa (as)’dan bahsedilirken “Allah’in

kelimesi ”®® tabirinin kullamlmis olmasidir. Necranli Hristiyan heyetin, Hz.

29 Muellif bu rivayeti, hem sure baginda hem de yedinci ayetin tefsirinde zikretmektedir. Eb0 Cafer
Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beydn an Te’vili Ayi’l-Kur’an, thk: Abdullah b.
Abdllmuhsin et-Tiirki, 1. Baski, Daru’l-Hicr, Kahire, 2001, Cilt: 5, ss. 205-206.

%0 et-Taberd, Cilt: 5, s. 206; et-Taberf, Cilt: 1, s. 222.

31 et-Taberf, Cilt: 1, s. 68.

32 Eb( Abdillah Muhammed b. Omer b. Hasan b. Hiiseyin Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, 2.
Baski, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 1420,Cilt: 7, s. 144.

33 Nisa 4/171
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Peygamber’e kars1 bunu kullanarak taarruz etmeleri, miitesabihlerin pesine diismenin
caiz olmadiginin gostergelerinden birisidir.3*
Bundan sonra miiellif muhkem kavrami iizerinden ayetin tefsirine

gecmektedir.*®

1.1.3. ibn Kesir’in (6.774/1373) Tefsirinde

Ibn Kesir, rivayet mifessiri olma 6zelligini, konumuz olan ayette de ayni
sekilde uygulamistir.®® Al-i Imran 7. ayeti yorumlarken bircok ayetten, hadisten,
sahabe ve tabiin sozlerinden delillerle ayeti tefsir etmistir. ibn Kesir Al-i imran 7.
ayeti tefsir ederken dogrudan <USl) o ¢ terkibinin manasmi agiklamakla tefsire
baglamaktadir. Muellif, ayetin niizul sebebini “ibtigae’l-fitne” kavrami {izerinden
aciklamaktadir. Miiellife gore Hristiyan heyet Allah Rasiiliine gelmis ve Kur’an
ayetlerinden kendilerince deliller getirerek Hz. Isa’nin ilah olduguna dair iddialarda
bulunmuglardir. Miiellif bu heyetin, fitne ¢ikarma niyetinde olduklarim1 ancak
istediklerini elde edemediklerini sdyler. 3" Miiellifin, ayetin tefsirine dair yer verdigi
rivayetler, -blyuk oranda- Taberi’nin verdigi rivayetlerle aynidir. Bu rivayetlere

ilaveten Ibn Kesir, Taberi’nin goriislerine de ayetin tefsirinde yer vermektedir.

1.1.4. Siileyman Ates’in ( 1933 - ) Tefsirinde

Siileyman Ates’e gore Al-i Imran suresi 7. ayeti, Necran’li Hristiyan heyeti
hakkinda nazil olmustur. Necran’dan gelen bu Hristiyan heyet, uzun bir sire
Medine’de kalmistir. Bu misafirlik esnasinda Hz. Peygamber ile Allah’in birligi
konusunda tartigmalara girmislerdir. Siileyman Ates’e goére ayette zemmedilerek

bahsedilen kisiler, tamamen Hristiyan din adamlaridir. Bu olaydan sonra Al-i imran

34 Fahreddin er-Razf, Cilt: 7, s. 136.

3 Fahreddin er-Raz1, Cilt: 7, ss. 137-138.

% bn Kesir, tefsirinin mukaddimesinde tefsir yontemini agiklamistir. O ayetleri 6nce diger ayetlerle
sonra hadislerle, sonra sahabe ve tabiin sozleriyle, burada bulamadigi zaman kendisinden Onceki
miifessirlerin sozleriyle agiklayacagini sdyler. Ayrica ona gore insanlar iginde Kur’an’i en iyi
anlayacak olan nesil Sahabe neslidir. Clinkii onlar vahye sahit olmus ve Kur’an’1 Hz. Peygamberden
dgrenmislerdir. Miiellifin usuliine dair daha fazla bilgi igin bkz: Ebu’l-Fida Ismail b. Omer b. Kesir el-
Kurasi ed-Dimeski, Tefsiru’l-Kur’an’il-Azim, thk: Sdmi b. Muhammed es-Selame, 1. Baski, Daru
Tayyibe, Riyad, 1997, Cilt: 1,s. 7.

37 fbn Kesir, Cilt: 2, s. 8.
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suresinde yer alan seksenden fazla ayet nazil olmustur. 7. ayeti de bu ayetlerden
birisidir.3

Miiellif ayete genel bakis1 cercevesinde, Ibn Kesir goriisiinii kabul ettigini
soyler. Ayrica ayetin anlasilmasina dair de Ragib el-Isfehani’den nakiller

yapmaktadir.®

1.2. Sil MUFESSIRLERIN AYETE GENEL YAKLASIMI

1.2.1. et-Tisi’nin (0. 460/ 1067) Tefsirinde

Tasi, Rebi’ b. Enes (6.53/673)’ten yaptig1 rivayetle bu ayetin, Necran’l
Hristiyan din adamlar1 heyeti hakkinda nazil oldugunu soyler. Hristiyan din
adamlari, Hz. Peygamber’in huzuruna ¢ikarak Ona meydan okumuglardir. Onunla
miinakasaya tutusmuslardir. Onlar Hz. Isa’nmn tanrnligmi ve Hz. Muhammed’in
Allah’in peygamberi olmadigini savunuyorlar ve akillarinca deliller getirerek bunu
ispatlamaya c¢alisiyorlardi. Hristiyan din adamlari, Hz. Peygamber’e Kur’an
ayetlerine dayanarak Hz. isa’nin kelimullah ve Allah’tan bir olup olmadigini
sordular. Yalan sdylemesi diisiiniillmeyen Hz. Peygamber, onlarin dogru sdyledigini,

Hz. Isa’min kelimullah oldugunu dile getirince, Hristiyan din adamlari, Hz.

Peygamber (sav)’i alt ettiklerini zannettiler. Miiellif bu tartisma Uzerine (3 o3 LG
wo aliile Ognd &y o458 “kalplerinde siiphe olanlar, miitesabihlerin pesine diiserler.”

ayetinin nazil oldugunu soyler.*°
1.2.2. et-Tabersi’nin (6. 548/ 1154) Tefsirinde
Tabersi’ye gore bu ayette kimlerin kastedildigi konusunda ihtilaf olmasina

ragmen burada kastedilenlerin, Hz. Peygamber’in yanina gelerek Hz. Isa hakkinda

soru soran Necranli Hristiyan heyeti oldugu agirhikli goriistir. Onlar Hz.

3 Siileyman Ates, Yiice Kur’an’mn Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuk Nesriyat, 1989, Cilt: 2, s. 14.

3 Ates, Cilt: 2, s. 13.

40 Ebf Ca’fer Muhammed b. el-Hasen et-T0si, et-Tibyan, fi Tefsiri’l-Kur’an, thk: Ahmed Halil
Kasir el-Alemi, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 1376, Cilt: 2, s. 398.
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Peygamber’e Hz. Isa’nin Allah’m kelime’si (i\f\;;ij) “Kelimetullah” olup olmadigini
sordular.** Hz. Peygamber, bunun dogru oldugunu sdylediginde ise Necranlilar, Hz.
Peygamber’i tuzaga diisiiriip istedikleri cevabi aldiklarini zannettiler fakat Allah, bu
ayeti indirerek onlarin heveslerini kursaklarinda birakmis ve ayetin agiklamasini

getirmistir. 2
1.2.3. et-Tabatabai’nin (6. 1981) Tefsirinde

Tabatabai, yirmi ciltlik hacimli eserinde, ayetleri farkli yontemlerle tefsir
etmesine ragmen; Al-i Imran 7. ayeti niizil sebebine dair bir bilgi vermemektedir.
Muellif eserinde rivayet ve dirayet metodunu birlestirmistir. Bu baglamda onun en
onemli kaynagini Kur’an ayetleri olusturmaktadir. Tefsirde yogun bir sekilde ayetle
tefsir yontemini uygulayan Tabatabai, daha sonra sirayla, sahabe, tabiin, Sii imamlar,
Tasi gibi Sit alimler ve yer yer Siinni alimlerden de rivayette bulunmaktadir. Miellif
ayetin tefsirine baglamadan once “el-Beyan” bashigi altinda ayetin diger ayetlerle
olan miinasebetine temas edip, daha sonra “Kavliihti Tedla” diyerek ayetin tefsirine
baslamaktadir. Tabatabai, Sii mufessirleri olan Ayyasi, Kummi, Tasi, Tabersi’den ve
ayrica Sia’da muteber hadis kaynaklarindan sayilan Kiileyni’nin el-Kafi’sinden
cokca rivayet nakletmektedir.*®

Al-i Imran suresi 7. ayetin tefsirinde miiellifimiz dilbilimsel agiklamalara
genisce yer vermektedir. Bu baglamda ayetin tefsirine basladiginda ilk olarak, ayetin
basinda “enzele” “J” fiilinin kullamlip da “nezzele” “J3 fiilinin
kullanilmamasinin sebebini agiklamakla baslar.** Miiellifin bir diger 6zelligi de ayeti

tefsir ederken diger ayetleri, goriislerine delil olarak ¢okca kullanmaktadir.

41 Nisa 4/171.

42 Eminii’l-islam Ebi Ali el-Fadl b. el-Hasen et-Tabersi, Tefsiru Mecmeu’l-Beyan, el-Mecmeu’l-
Alemiyyii li Ehli’l-Beyt, byy, bty. Cilt: 2, s. 214,

4 Seyyid Muhammed Huseyin et-Tabatabal, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, 2. Baski, Camiatii’l-
Mdderrisin fi Havzati’l-ﬂmiyye, Fustat, bty, Cilt: 3, ss. 40, 43; Miiellifin tefsiri konusunda daha genis
bilgi icin bkz. Musa Kazim Yilmaz, “el-Mizan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi,
Tiirkiye Diyanet Vakfi, Ankara, 2005, Cilt: 30, ss. 213-214.

44 et-Tabatabal, Cilt: 3, ss. 39-40.
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1.2.4. es-Sirazi’nin (1926 - ) Tefsirinde

Sirdzi’ye gore ayetin niizul sebebi, baslarinda Hay b. Ahtap oldugu halde Hz.
Peygamber ’in huzuruna gelen bir grup Yahudi heyetidir. Grup icerisinde Hay b.
Ahtap ile beraber onun kardesi de bulunmaktadir. Bu grubun maksadi, Kur’an-1
Kerim’de yer alan Huruf-u Mukattaalar1 kullanarak inan¢ konusunda Hz.
Peygamber’e istiin gelmek ve insanlar nazarinda O’nun itibarmi distirmekti.
Igerisinde Hay b. Ahtap ve kardesinin de bulundugu bu Yahudi grup, » — J — |
harflerini ele alir ve kendilerince bu harflere degerler verirler. | harfine 1 degerini, J
harfine 30 degerini ve » harfine de 40 degerini verdiler. Sonugta ¢ikan 71 sayisini ise

> Onlarn amaci, Hz.

Muhammed iimmetinin 6mrii olarak degerlendirdiler.*
Peygamber’e tabi olup Allah’a inanan Miisliiman cemaatinin kalict bir émre sahip
olamayacagini ima etmekti. Misliimanlarin belli bir siire diinya iizerinde var
olacagini, akabinde Islam’a inananlarin diinya iizerinde kalmayacagi sonucuna
ulasiyorlardi. Boylece Islam’a inanan kisi sayisini azaltmay: ve Miisliimanlarin da
sevkini kirmay1 amacliyorlardi. Yahudilerin yaptiklar1 bu hesaplamadan sonra Hz.
Peygamber (s.a.v.), onlara su soruyu sordu:*°

“Siz Yahudiler, Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok huruf-u mukattaa bulunmasina
ragmen neden sadece » - J - | harflerini hesapladiniz? - - »- J - | harfleri de Kur’an-1
Kerim’de ge¢mesine ragmen neden bu harfleri de hesaplamadimz? ,- »-J- 1 harfleri
de Kur’an-1 Kerim’de bulunmasina ragmen neden bu harfleri de hesaplamadiniz.?”
Bu rivayeti aktardiktan sonra Sirazi, Hz. Peygamber’in Yahudilerin bu hesaplamay1
yapmaktaki maksatlarini ¢ok iyi bildigini, onlar1 kendi one siirdiikleri dayanaklarla
susturabilmek icin onlara bu sekilde cevap verdigini ve bdylece onlarin zararlarini
bertaraf etmis oldugunu bildirmektedir. Sirdzi’ye gore yasanan bu hadise neticesinde,
Al-i Imran suresi 7. ayet nazil olmustur. Bu ayetin inmesi, Yahudilerin taarruzlarina

karst Allah’in Resulini asla yalniz birakmadiginin, O’nu unutmadiginin delili

olmustur.*’

4 Nasir Mekarim es-Sirazi, el-Emsel fi Tefsiri Kitabillihi’l-Munezzel, 2. Baski, Daru Ihyai’t-
Tiirasi’l-Arabf, Beyrut, 2005, Cilt: 2, s. 271.

4 es-Sirazi, Cilt: 2, s. 271.

47 es-Sirazi, Cilt: 2, s. 271.
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Sirazi, ayetin nuizul sebebine dair Seyyid Kutub’un, “F7 Zilal’il- Kur’an” adli
eserinden, baska bir niizul sebebi daha zikretmektedir. Seyyid Kutub’un eserinde yer
verdigi, Al-i Imran suresi 7. ayetin sebeb-i niizulii yukarida zikredilen sebeb-i niizul
ile birebir ayn1 olmamakla beraber; verilen mesajlar agisindan her ikisi de benzerdir.
Seyyid Kutub’un zikrettigi sebeb-i nizulde, Hz. Peygamber’in huzuruna gelenler bu
defa Yahudiler degil Hristiyanlardir.*®

Degerlendirme

Ayetin inis sebebi ile ilgili Sii ve Siinni kaynaklarda benzer bilgiler yer
almaktadir. Bu rivayetlerden anlasildigina gore Al-i Imran suresi 7. ayetin baslica
inis sebebi Hz. Peygamber ile bazi itikadi konularda tartismaya giren bir grup
Hristiyan veya Yahudi alimidir. Agilikli rivayetler bu grubun Hristiyan din
adamlarindan olustugunu gostermektedir. Grup, Hz. Peygamber ile bu konular
tartismak i¢in 6zellikle Medine’ye gelmis ve burada uzun denilebilecek bir muddet
kalmistir. Misafirlikleri boyunca da Hz. Isa basta olmak iizere iimmet-i
Muhammed’in 6mrii vb. diger konularda Hz. Peygamber ile tartismalarda
bulunmuslardir. Bu grubun esas amaci, hakikati ortaya c¢ikarmak degil Hz.
Peygamber’i ilmi ydnden alt etmek ve boylece Islam’m daha filizlenmeden yok
olmasimi saglamaktir. Ayetten anlasildigina gore bu insanlar, 6zellikle miitesabih
ayetler konusunda tartisma c¢ikarmiglardir. Bunun nedeni onlarin kasith olarak
miitesabih ayetleri kullanarak Islam’a zarar verme diisiinceleridir. Allah, bu konuda
Resullini yalniz birakmamis ve bu ayeti indirerek hem Hz. Peygamber ’e¢ destek

vermis hem de olayin i¢ yiiziiniin anlagilmasini saglamistir.

1.3. “MUHKEM” KAVRAMINA YAKLASIM

Muhkem kelimesi, hakeme (» < ) kok fiilden tiiretilmis if’al kalibinda

mastardir. Kelime sozluklerde “hukim vermek, engellemek, saglam kilmak, dis

48 es-Sirazi, Cilt: 2, s. 273; Seyyid Kutup Ibrahim Hiiseyin es-Saribi, fi Zilali’l-Kur’an, 17. Baski,
Daru’s-Surik, Beyrut, 1412, Cilt: 1, s. 363.
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etkilere ve bozulmalara karsi korumak” gibi anlamlara gelir.*® Fikih usuli
terminolojisinde ise agiklik bakimindan yapilan siralamada en iist diizeye
yerlestirilen lafiz tiiriine verilen addir.®® Terim anlami hakkinda farkli goriisler
olmakla birlikte genel kabule gére muhkem, baska bir manaya ihtimal tagimayan
acik anlaml ayetlerdir.>! Celaleddin es-Suyati ise konuyla ilgi rivayetleri belirttikten
sonra muhkem, “kendisinde tutarsizlik ve ihtilaf bulunmayan, Allah’in

ayetleri’’olarak tanimlar.>?
1.3.1. Siinni Miifessirlerin “Muhkem”e Yaklasimlari

Taberi’ye Gore Muhkem: Taberi, ayette zikredilen ve Kur’an’in bir kisim
ayetlerinin 6zelligi olarak bahsedilen “muhkem” ve “miitesabih” kelimeleri hakkinda
mufessirlerin farkli goriisler zikrettigini soyler. Taberi’nin kitabinda yer verdigi
goriigler kisaca sunlardir:

Abdullah b. Abbas (6. 68/687-688), Abdullah b. Mes’ad (0. 32/652-653),
Katade (0. 117/735), Rebi’ b. Enes (6. 53/673) ve Dahakk (6. 105/723)’a gore
“muhkem” hikimleri sabit olan, kendileriyle amel edilen ve nesh edici olan
ayetlerdir.>

Miiellifin, Ibn Abbas’tan yaptig1 rivayetin senedi su sekildedir:

(P G o dall Gl b e fe e 2 Bt 1206 (e T 106 (e s

©

ey ey et LS {8 ga BLSE ST o0 e (8T o A} s

b [Jan5s o (B Uy Rlaihs 83,04y

49 EbG Abdirrahman b. Amr Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabii’l-Ayn, thk: Mehdi el-Mahzim{ ve
Ibrahim es-Samirai, Mektebetii’l-Hilal, byy, bty, Cilt: 3, ss. 64-65; ibn Manzur, Cilt: 12, s. 141; EbQ
Bekir er-Razi, s. 78; el-Ezheri, Cilt: 4, s. 69.

% Kavrama dair daha genis bilgi igin bkz: Tuncay Basoglu, “Muhkem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Ankara, 2006. Cilt: 31, ss. 42-43.

1 Menn&’ b. Halil el-Kattan, Mebahis fi Ulimi’l-Kur’4n, 3. Baski, Mektebetii’1-Mearif, byy, 2000.
S. 219; Erbas ve Eren, ss. 180-181;0mer Dumlu, Kur’an Tefsirinde Yontem, Anadolu Yayinlari,
[zmir, 1998, ss. 97-98.

2 Suylti’nin zikrettigi rivayetler ve yorumlarla ilgili daha genis bilgi igin bkz: Celaleddin
Abdurrahman es-Suy(ti, el-itkan fi Ulimi’l-Kur’an, thk: Said el-Menddb, 1. Baski, Daru’l-Fikr,
Libnan, 1996, Cilt: 2, ss. 5-10.

53 et-Taberd, Cilt: 5, ss. 193-194.
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Micahid (6. 103/721)’e gore muhkem ayetlerden kastedilen; Allah’in
iclerinde helal ve haram hiktmlerini kesin olarak zikrettigi ayetlerdir. Muhammed b.
Cafer b. Ziibeyr’e gore, muhkem ayetlerden kastedilen sadece bir manaya te’vili
miimkiin olan ayetlerdir.>

Ibn-i Zeyd (6. 179/795)’e gore ise muhkemler, ge¢mis iimmetlerin ve onlara
gonderilen peygamberlerin kissalarinin bagska tiirlii anlagilmaya meydan vermeyecek
sekilde beyan edilmesidir. Cabir b. Abdullah’a goére muhkem, alimlerin te’villerini
bilebildikleri, anlamlarmi kavrayabildikleri ve kendilerinin tefsir edebildikleri
ayetlerdir.> Taberi, tefsirinde yukarida 6zetledigimiz goriislere yer vermis ancak bu
goriigler arasinda herhangi bir tercihte bulunmamustir.

Fahreddin er-Razi’ye Gore Muhkem: Razi, muhkem kavramini, Allah
Teala’nin Kur’an’in tamaminin muhkem oldugunu bildirdigi ayetlerdeki mananin,
Kur’an’1n hak, lafizlarinin fasih, manalarmin ise sahih olmas1 olarak yorumlar.>® Ona
gore Kur’an-1 Kerim, lafizlarinin fesahati ve anlamlarinin sahih olmasi bakimindan
yeryiiziinde sdylenmis ve sdylenecek tiim séz ve kelamlardan daha iistiindiir.>’

Bu agiklamalarindan sonra R&zi, muhkem kavrami igine giren ve fikih
terminolojisinde Onemli yer edinen bazi alt kavramlar1 degerlendirir. Kur’an
ayetlerinin bir kismmin muhkem bir kisminin miitesabih oldugunu belirten ayetlerin
manalar1 konusunda alimler arasinda cesitli fikirler mevcuttur. Buna goére Kur’an
lafizlar1 eger bir mana ifade i¢in vaz’ olunmussa ve bu manadan bagka bir sekilde
anlagilma ihtimali yoksa buna “nas” denilir. Bu belirtilen lafzin daha baska bir
anlama gelme ihtimali bulunursa, bu durumda iki manadan birinin daha baskin

A

olmas1 beklenir ki buna “racih” denilir. Bunun yaninda her iki manaya da ayni
agirlikta gelme ihtimali de vardir. Eger lafzinda yer alan manalardan birisi digerine
baskin (racih) olursa bu lafza racihe nispetle “zahir”, “mercth (kendisine Ustin
gelinen ayete) de “miievvel” denilir. Kur’an lafzinin her iki manaya da miisavi
gelmesi durumunda ise lafiz, ikisine nispetle “miisterek”, birisine nispetle de
“miicmel” olarak adlandirilir. Buradan hareketle sdyle bir ¢ikarimda bulunabiliriz:

Lafiz ya “nas” ya “zahir” ya “miievvel” ya “miisterek” ya da “miicmel” olur.5®

5 et-Taberi, Cilt: 5, s. 197.

> et-Taberi, Cilt: 5, ss. 198-199. ) _
5 HOd 11/1. sad w55 O3 {he Silas & 451 CuaSal LIS )
57 Fahreddin er-Razi, Cilt:7, s. 144.

%8 Fahreddin er-Raz1, Cilt:7, s. 144-145.
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ibn Kesir’e Gore Muhkem: ibn Kesir’e gére Kur’an-1 Kerim’de muhkem
ayetler bulunmaktadir ve bu muhkem ayetler, “Ummii’l-Kitap” olarak tabir
olunmaktadir.®® Yine Ibn Kesir’e gére Muhkem ayetler, neye delalet ettikleri agik
secik belli olan ve anlami hi¢ kimseye kapali olmayan ayetlerdir. Bu ayetler,
Kur’an’m esasii teskil eden temel ayetlerdir. Kur’an-1 Kerim’de bulunan diger bir
kisim ayetlere de miitesabih ayetler denilir ki; bunlarin delalet ettikleri manalar
herkese malum degildir. Bunlar, ancak muhkem ayetlerin agiklamasi sayesinde
anlasilabilirler. Ibn Kesir’e gére muhkem ayetlere basvurularak miitesabih ayetlerin
manalari kavranabilir. Onlarin 1518inda manalar1 fark edilebilir. Miitesabih ayetleri,
muhkem ayetlerin 1s18inda anlayip kavramaya calisanlar hidayete ulasirlarken
digerleri dalalete siiriklenmektedirler. Muellife gére manasinda kapalilik bulunan bir
ayetle karsilagildiginda asil doniiliip bilgisine basvurulacak mercii muhkem
ayetlerdir.®

Ibn Kesir tefsirinde muhkem kavramina dair su rivayetlere yer vermektedir:
Abdullah ibn Abbas (6. 68/687-688): “Muhkemler, Kur’an-1 Kerim’de yer alan nasih
ayetlerdir. Bu ayetler igerisinde; helal ve haramlar, cezalar, farzlar vb. konular
barindirirlar.” Ikrime (6. 105/723), Mucahid (6. 103/721), Katade (6. 117/735),
Dahhak (6. 105/723), Mukatil b. Hayyan (6. 150/767), Rebi’ b. Enes (6. 53/673) ve
Suddi (6. 127/745): “Muhkem ayetler, kendisi ile amel edilen ayetlerdir.”

Yahya b. Ya’mer (0. 89/708): “Farzlar, emir ve yasaklar ile helal ve
haramlar1 barindiran ayetlerdir.” Said b. Cibeyr (6. 94/713): “Muhkem ayetler,
kitabin ash yani “Ummii’l-Kitab” olan ayetlerdir. Mukatil b. Hayyan: “Hak dine
mensup olup da ondan memnun olmayanlar bulunmadigindan muhkem ayetler
“Ummii’l-Kitabtir. %

Muhkem ayetler konusundaki belli baslh goriisler bunlardir. ibn Kesir bu
gorisleri kitabinda zikretmekte fakat goriisler arasinda bir tercihte bulunmamaktadir.

Siileyman Ates’e Gore Muhkem: Siileyman Ates’e gére Muhkem, manasi
herkesge bilinen ve anlasilabilen, manasi agik ayetlerdir. Muhkem ayetler,

manalarmin agik ve anlasilir olmasi1 sebebiyle iizerinde herhangi bir ihtilaf s6z

9 Clnkll <Ll ei o ciimlesi, wleSae <l tamlamasinin sifati durumundadir. Miiellifimiz de “muhkem
ayetleri” bu minvalde yorumlamaktadir. Bkz: Ibn Kesir, Cilt: 2, ss. 6-7.

8 fbn Kesir, Cilt: 2, s. 7.

61 {bn Kesir, Cilt: 2, ss. 8-9.
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konusu olmayan ayetlerdir. Siileyman Ates, muhkem’in ne olduguna dair ayrica pek
cok rivayet zikreder.®? Miiefessire gére ayrica Kur’an-1 Kerim’in tamami
muhkemdir. Manalar1 anlasilir ve agiktir. Aymi1 zamanda bUtun ayetleri, gizellik

anlasilirlik bakimindan miitesabih yani birbirine benzerdir.%®

1.3.2. Sii Miifessirlerin “Muhkem”e Yaklasimlari

Tisi’ye Gore Muhkem: Tasi’ye gore muhkem ayetler; manasi agik segik
anlasilan, ne anlatmak istedikleri belli olan, maksadi bilinen, asikar ayetlerdir.
Bunlar, manasi baska agiklamaya gerek kalmadan anlasilabilen, herkesin ayn1 sekilde
anlayabilecegi, birden ¢ok manaya delalet etmeyen ayetlerdir. Muhkem ayetleri
anlayabilmek kolaydir. Onlar anlasilabilmek icin ne baska ayetlerin ne de diger
bagka kaynaklarin yardimina ihtiya¢ duyarlar. Muhkem ayetler bedihidir yani
herhangi bir delil olmadan anlasilabilen, ayette yer verilen manay1 anlayabilmek igin
baskaca delile ihtiya¢ olmayan ayetlerdir.

Ornegin Allah bir ayette “Allah insanlara asla zulmetmez.” ( o<t allas ¥ & ()
L&)% puyurmaktadir. Tasi’ye gore ayetin manasi oldukca acik, kastettigi anlam da
goreceli degildir. Her kim okursa okusun ayetten ayni manayi ¢ikarmaktadir. Bu tarz
anlatima sahip ayetleri aciklama gayretine girilirse anlasilirliklar1 tamamen yok
edilir. Agik olan, daha da agilamaz. Agik olan ancak kapatilabilir. Kapali olan da
ancak agcilabilir. Kur’an’da yer alan diger bir ayet de “Allah zerre kadar
zulmetmez”®® ayetidir. Bu ayetin manas1 da giines kadar asikardir. Dolayisi ile bu
ayet de muhkem bir ayet 6rnegidir.%®

Tasi, tefsirinde muhkemin anlamma dair su rivayetleri zikreder: ibn Abbas’a
gore muhkemden kasit, nasih demektir;, Muhammed Ibn Cafer b. Ziibeyr
(6.414/1023) ve Ali el-Cebban (6. 416/1025)’a gére muhkem, birden fazla agik mana

62 Ates, Cilt: 2, s. 13; Miiellifin belirttigi bu rivayetler, Taberi ve Ibn Kesir’de zikrettigimiz
rivayetlerde mevcuttur.

83 Ates, Cilt: 2, s. 15.

64 Yunus 10/44.

85 Nisa 4/40. 33 JEie allay Y 4l o)

% et-T0st, Cilt: 2, ss. 393-394.
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tasimayan ayetlerdir; ibn Zeyd’e gére muhkem, lafizlar1 tekrarlanmayan ayet
demektir; Cabir’e gére muhkem, te’vilin tefsirinin tayini biliniyor olmas1 demektir.®’

Tabersi’ye GOore Muhkem: Tabersi’ye goére muhkem kelimesini Araplar,
“Ahkamtii’s-sey’e” (=2 caSal) seklinde kullanmislardir. Araplar bir seyi ¢ok iyi bir
sekilde hakkiyla yaptiklarinda “Ahkamtii” tabirini kullanirlar.®® Bu tabir, Araplarda
“sapasaglam i3 yapmak, bir seyi tam eksiksiz olarak yapmak” manasinda
kullanilmistir. Bir insanin bir seyi tam olarak eksiksiz bir sekilde yani sapasaglam,
geregi gibi yapmasina “ahkame” denilmektedir. Dolayisi ile hiikkmetmekle, hiikiim
sahibi olmakla, onu geregi gibi yapmak manasi arasinda birebir uyusma vardir. Bu
bilgilerden hareketle muhkem ayetlerin Kur’an’in 6ziinii olusturan ayetler oldugu
manasini anlayabiliriz. Kur’an’in ifade ettigi manalar ile bu ayetler arasinda birebir
uyum s6z konusudur.5®

Tabatabai’ye GOre Muhkem: Tabatabdi, Kur’an-1 Kerim’de yer alan
muhkem ayetlerle ilgili degerlendirmesinde, ilgili ayeti tefsir etmeye su iki ayeti
zikrederek baslar. “Ayetleri muhkem yapilmis bir kitaptir.”"® “Allah, s6zin en
guzelini, Miitesabih ve ikiserli bir kitap halinde indirdi.”™

Mdellife gore yukarida verilen ayetlerde Cenabi-1 Hak, muhkem kelimesi ile
Kur’an- Kerim’in igerisinde yer alan sadece bir kisim ayetleri kastetmemistir. Bilakis
Kur’an-1 Kerim’in tamamin1 kastetmistir.”?

“Sana kitabi génderen O’dur. Ondan bir boliim ayetler muhkemdir ki; onlar
kitabin temelidir. Digerleri ise miitesabihtir...”™ ayetinde ise, daha 6nceki ayetlerde
muhkem olarak nitelendirilen kitabin ayetlerinden bir kismimin muhkem bir kisminin
ise miitesabih oldugu seklindeki bilgiye yer verilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’deki muhkem ayetlerle ilgili olarak ondan fazla goriis
oldugunu belirten miiellif, bunlar1 kitabinda uzunca anlatmaktadir. Bu goriisleri

kisaca soylece Ozetleyebiliriz:

7 et-T0si, Cilt: 2, ss. 393-394.
88 et-Tabersi, Cilt; 2, s. 212.

89 et-Tabersi, Cilt; 2, s. 213.
0 Hid 11/1.

1 Zlmer 39/23.

2 et-Tabatabai, Cilt: 3, s. 49.
3 Al-i imran 3/7.
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Muhkem kelimesinden kastedilen, En’am suresi’nde yer alan 151, 152 ve
153. ayetlerdir.”* Huruf-u Mukattaalar disindaki anlami anlasilan diger tiim
ayetlerdir; miubeyyen olarak isimlendirilen agik ve anlasilir olan ayetlerdir. Nasih
yani nesheden ayetlerdir. Kanit1 agik, net ve parlak olan ifadelerdir; muhkem ayetler
belirgin veya ortiili bir kanit araciligi ile bilgi edinmemize olanak saglayan
ifadelerdir.

Muhkem ayetler, dini hukiumler iceren ayetlerdir; sadece bir tek anlama
yorumlanma olanagi bulunan ifadelerdir; i¢inde peygamberlerle timmetleri arasinda
gegen olaylara iliskin haberlerin detayli ve anlagilir olarak sunuldugu ifadelerdir;
aciklamaya gerek kalmadan anlasilabilen ifadelerdir; inanilip, onunla amel edilen
ifadelerdir. Miitesabihten maksat ise, inanilan ancak inanilanla amel edilemeyen
ifadelerdir. Muhkem aklin kolayca kavrayabildigi, ifadenin gorileni, yani kastedilen
ayetlerdir; tevili Uizerinde goriis birligi saglanan ayetlerdir.”™

Tabétabal, yukarida ele alinan tiim bu gorisleri incelemis ve irdelemistir. Bu
goriiglerin bir kismina katilmis, bir kismina nispeten katilmis, bir kismini1 da hepten
reddetmistir. Sonugcta, kendisi de muhkemin ve miitesabihin ne oldugu konusunda
aciklayict goriis beyaninda bulunmustur.

Tabatabai’ye gore muhkem ayetler, kitabin temelidir; miitesabih ifadelerin
aciklanmast igin muhkem ifadelere dondurilmesi gerekir. Muhkem ayetlerin kitabin

anasi olmasi, kitabin temel unsurlarini olusturmalar1 anlamina gelir. Dinin kurallari

74 \yﬁ\(}»b\}éﬂ)}uad)u\wédyﬁ \}xzby,uuA\wﬂ\jxu,mu\)s *'y\@céjeﬁudﬂ VS OB
\Jlr,us\du \,Umyj(lsl)whu(,sua_,(,suj(,shdguym\eﬁg\um\ \}my}uhujtg_uﬂ_l:uw\,ﬂ\
A)l‘ A@.a.l;@)& 1358 5 \,hr_u?.\h\a\;@,‘j\@u&}{hﬂhu\)ﬂ\)&s&\ \ﬁe\ja.\u\éu‘;\;wa\@‘;\ﬂ_\
mém}fﬁamuo?sd)mwl \}QJEYJDWMMGLIHI& O (152) u})s.ur,su (,Sm.aj(,ﬁa\,s}\
(153) & oLLad

(Ey Muhammed!) De ki: "Gelin, Rabbinizin size haram kildig1 seyleri okuyayim: Ona hicbir seyi
ortak kosmayin. Anaya babaya iyi davranin. Fakirlik endisesiyle ¢ocuklarimizi 6ldiirmeyin. Sizi de
onlar1 da biz nziklandiriniz. (Zina ve benzeri) g¢irkinliklere, bunlarin acigina da gizlisine de
yaklagmaym. Mesri bir hak karsilig1 olmadik¢a Allah'in haram (dokunulmaz) kildig1 cani 61diirmeyin.
Iste size Allah bunu emretti ki aklimiz1 kullanasimz." (151)

Riisdiine erisinceye kadar yetimin malina ancak en giizel sekilde yaklasin. Olgiiyii ve tartiyr adaletle
tam yapin. Biz herkesi ancak giicliniin yettigi kadariyla sorumlu tutariz. (Birisi hakkinda)
konustugunuz zaman yakiimz bile olsa adil olun. Allah'a verdiginiz sézii tutun. Iste bunlar1 Allah
size 6giit alasiniz diye emretti. (152 )

Iste bu, benim dosdogru yolum. Artik ona uyun. Baska yollara uymayin. Yoksa o yollar sizi parca
parca edip O'nun yolundan ayirir. Iste size bunlar1 Allah sakinasimz diye emretti. (153)

75 et-Tabatabai, Cilt: 3, ss. 50-61.

25



ve asil kaideleri bunlara dayanir. Dolayisiyla bunlara hem inanilir hem de bunlarla
amel edilir.”

Sirazi’ye GOre Muhkem: Sirdzi’ye gére Kur’an-1 Kerim’de sarih ayetler
mevcuttur. Bu ayetlerin anlamlar1 agiktir ve bu ayetler, herkes tarafindan ilk anda
anlagilabilirler. Bunlar yorumcularin  yorumlamasina ihtiyag duyulmadan
anlasilabilen ayetlerdir. Anlamlar1 aciktir ve anlatmak istediklerini dogrudan
anlatirlar. Bu ayetlere “muhkemat” denilir ki; bunlar Kur’an-1 Kerim’in 6ziinii ve

temelini teskil eden ana ayetlerdir. Kur’an’da yer alan asil ayetler bunlardir.”’

Degerlendirme

Muhkem ayetler konusunda Stnni ve Sii miifessirler goriis beyan etmislerdir.
Sunnflerden Taberi ve Ibn Kesir’in goriisleri biiyiikk oranda rivayetlere
dayanmaktadir. Fahreddin er-Razi ve Siileyman Ates ise rivayetleri zikrettikten sonra
kavrami dirayet yontemiyle yorumlamislardir. Siiler’e gelince: Tasi muhkemin agik
ve secik olarak anlasilabilen ayetler oldugunu beyan etmistir. Tabersi’ye gore
muhkem ayetler, Kur’an’in 6ziinii olusturan ayetlerdir. Tabatabai’ye gore muhkem
ayetler, miitesabih ayetlerin de anlasilmasini saglayan ve kitabin temel unsurunu
olusturan ayetlerdir. Sirazi, kelimenin sozliik anlamii da dikkate alarak muhkem
ayetlerin, Kur’an-1 Kerim’in genelini koruyan ayetler oldugu goriistinii bildirmistir.
Ona gdre muhkem ayetler, anlami agik se¢ik ve ayan beyan belli olan, herhangi bir
yorumlama ve te’vile yer verilemeyen ayetlerdir.

Miifessirlerin  goriisleri beraber degerlendirildiginde muhkem ayetlerin,
manasi1 agik se¢ik bir sekilde kavranabilen ayetler oldugu anlagilmaktadir. Onlara
gore muhkem ayetler, Kur’an’1 Kerim’in esasini teskil eden, miitesabih ayetleri de
aciklayan, anlasilir ve gayet sade bir anlatima sahip olan ayetlerdir. Bunlarin gorevi
Kur’an-1 Kerim’i insanlara agiklamak ve eger bir saldiri olursa bunlart da
engellemektir.

Muhkem ayetler konusunda miifessirler arasinda belirgin bir goriis ayrilig
gorilmemektedir. Onlarin muhkem ayetler konusundaki fikirleri, birbirinden ayri

fikirler olmaktan ziyade birbirini tamamlayici fikirlerdir.

76 et-Tabatabal, Cilt: 3, s. 67.
77 es-Sirazi, Cilt: 2, s. 272.
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1.4. “OMMU’L-KITAB” KAVRAMINA YAKLASIM

Arapcada kitab “toplamak, bir araya getirip dikmek, baglamak; yazmak,
istinsah etmek” anlamlarina gelen k-t-b (< < &) kékiinden tiiremis bir masdar olup
yazilarak bir araya getirilen bilgilerle, bunlarm yazildigi malzemeyi ifade eder.’
Islami literatiirde kitap “Kur’an-1 Kerim, vahiy, mektup, belge, iki kapak arasinda
toplanmis bilgi, bir eserin ana konularindan her biri” gibi c¢esitli anlamlarda
kullanilmisgtir.”

Umm (o)) kelimesi ise anne manasina gelebildigi gibi mecaz olarak kaynak,
asil, mense gibi anlamlara da gelebilmektedir.® iki kelime beraber

degerlendirildiginde, “Kitabin anasi/esas1” seklinde bir mana ortaya ¢ikmaktadir.

1.4.1. Siinni Miifessirlerin “Ummii’l-Kitab”a Yaklasimlari

Taberi’ye Gore Ummii’l-Kitab: Ayette “Muhkem ayetler, kitabin anasidir
(esasidir).” buyrulmaktadir. Bu kavram hakkinda alimler iki farkli goriis beyan
etmislerdir:

Bazi alimlere gore “Kitabin anasi” tabirinin kullanilmasinin nedeni farzlarin,
cezalarin ve diger hiikiimlerin onlarin i¢inde bulunmasindandir. Cilink{i Araplar her
seyin ileri gelenine “limm” tabirini kullanmiglardir. Baz1 alimlere gore ise, “Kitabin
anas1” ifadesi ile kastedilen surelerin bas taraflaridir. Cilinkii her sure bas tarafi ile
taninir, bdylece akilda kalir.8! Diger bir goriise gore ise, iimmii’l-kitab denilmesinin
sebebi, muhkem ayetlerin Kur’an’1n biiyiik cogunlugunu olusturuyor olmasidir.%?

Taber?, &limlerin bildirdikleri bu iki goriisii belirtmekle yetinmistir.
Goriislerden birisini tercih etme yoluna gitmemistir.

Fahreddin Ré&zi’ye Gére Ummii’l-Kitab: Razi’ye gore muhkemin
miitesabihin anasi olmasi konusunda degisik noktalar ve fikirler mevcuttur. Arapgada

“imm” kelimesi, bir seyin kendisinden meydana geldigi asil, temel, kok demektir.

8 gl-Ezheri, Cilt: 10, s. 87.

7 Herevi, Cilt: 10, ss. 87-88; Nebi Bozkurt, “Kitap”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi,
Tirkiye Diyanet Vakfi, Ankara, 2002, Cilt: 26, s. 120.

8 Muhammed b. Ebf Bekir b. Abdilkadir er-Razi, Muhtiru’s-Sihah, thk: Yusuf Seyh Muhammed, 5.
Baski, Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut, 1999, s. 22.

81 et-Taberi, Cilt: 5, ss. 188-190.

8 et-Taberi, Cilt: 5, s. 189.
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Muhkem ayetler, zatlarinin bir geregi olarak manalar1 anlasilabilen ayetlerdir.
Miitesabih ayetler ise ancak muhkem ayetlerin yardimi sayesinde anlasilabilen
ayetlerdir. Muhkem, miitesabihin anasi olmus olur. Muhkem ayetlerin tamami tek
bir sey, miitesabih ayetlerin tamami da tek bir sey gibidir. Birisi digerinin anasidir.®®

ibn Kesir’e Gére Ummii’l-Kitab: Ibn Kesir'e gore Kur’an-1 Kerim’de
muhkem ayetler bulunmaktadir ve bu muhkem ayetler, “Ummii’l-Kitab” olarak tabir
olunmaktadir. Muhkem ayetler, neye delalet ettikleri agik segik belli olan ve anlami
hi¢ kimseye kapali olmayan ayetlerdir. Bu ayetler, Kur’an’in esasini teskil eden
temel ayet-i kerimelerdir. Kur’an-1 Kerim’de bulunan diger bir kisim ayetlere de
miitesabih ayetler denilir ki; bunlarin delalet ettikleri manalar herkese malum
degildir. Bunlar, ancak muhkem ayetlerin agiklamasi sayesinde anlasilabilirler.
Miitesabih ayetlerin manalar1 ancak muhkem ayetlere bagvurularak kavranabilir ve
onlarin 1s13inda manalar1 fark edilebilir. ibn Kesir’e goére miitesabih ayetleri,
muhkem ayetlerin 1s1ginda anlayip kavramaya calisanlar hidayete ulasirlarken
digerleri dalalete siiriiklenmektedirler. Manasinda kapalilik bulunan bir ayetle
karsilasildiginda asil doniiliip bilgisine basvurulacak merci, muhkem ayetlerdir.34

Siileyman Ates’e Gore Ummii’l-Kitab: Siileyman Ates’e gore hem 3. ayette
gecen hem de 7. Ayette gecen “el-Kitab” tabiri ile hangi kitabin kastedildigini
anlayabilmek igin su ayetlerde yer verilen bilgilere bakmak gerekir:

“O Kitap’tan sana vahyedileni oku... Kendilerine O Kitabi verdigimiz
kisiler, O’na (sana indirilene) inanmwrlar... O (sana indirilenler) kendilerine ilim

verilmis olan (Kitap sahiplerinin) gogiislerinde agik, anlaml ayetlerdir...”®

“Ruhu’l-Emin tarafindan acik bir Arapca ile Hz. Muhammed e vahyedilmigtir.
“Kendilerine Kitab’1 verdigimiz kisiler, sana indirilenden dolayi sevinirler. Lakin su
gruplarindan (Arap kabilelerinden) O nun bir kismini inkdr edenler vardir. Ve biz
Onu Arapca bir hiikiim olarak sana indirdik. ”’®” Bunun yaninda Katade, Miicahid vb.
tabiin alimleri, Hurufu Mukataa ile baslayan surelerin bas kisminda zikredilen

“Kitab” kelimesi ile Tevrat ve Incil’in kastedildigini savunurlar.%®

8 Fahreddin er-Razf, Cilt: 7, s. 154.
8 Tbn Kesir, Cilt: 2, s. 7.

8 Ankeb(t 29/45-49.

8 Suara 26/193-195.

87 Ra’d 13/37.

8 Ates Cilt: 2, s. 15.
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Siileyman Ates’e gore Medine doneminin 9. yilinda bir Hristiyan grup ile Hz.
Peygamber (sav) arasinda gegen tartismalar neticesinde inen bu ayette yer alan
“Kitab” kelimesi ile kastedilen Kur’an-1 Kerim degildir. Burada kastedilen Incil ve
Tevrat’tir ve bu iki kitabin kastedildigi de gayet agiktir. Tartisma, Ehl-i Kitap’tan bir
grupla yasanmistir. Bu nedenle ayette zikredilen kitabin da onlarin kitabi olmasi
gereklidir. Ayrica Incil ve Tevrat’ta muhkem ve miitesabih ayetlerin bulundugu,
kalplerinde egrilik olanlarin miitesabih ayetlerin pesine distigi gibi bilgilere de
ayet-i kerime’de yer verilmistir.?® Siileyman Ates’e gore bu ayette kastedilen ve
igerisinde muhkem ve miitesabih ayetlerin yer aldigindan bahsedilen eser, Ehl-i
Kitab’mn kutsal metinleridir. Yani kastedilen Tevrat ve Incil’dir. Yine ilimde rasih
olan alimlerden maksat da Ehl-i Kitab’in alimleridir. Kastedilen Kur’an-1 Kerim
degildir, ¢linkli Hz. Peygamber (sav) zamaninda hi¢bir sahabi, Kur’an ayetlerini
yorumlamamustir. Zaten bu yorumlama islemlerini yapabilecek bilgisel alt yapiya da
sahip degillerdi.?® Buradan hareketle su sonuca ulasabilir: Ayette gecen “Kendilerine
kitab verilenler.” ctmlesi ile kastedilen btiin Ehl-i Kitab iken “Ilimde rasih

olanlar...” grubundan kastedilen ise Ehl-i Kitab alimleridir.%

1.4.2. Sii Miifessirlerin “Ummii’l-Kitab”a Yaklasimlari

TOsi’ye Gore Ummii’l- Kitap: Tdsi, “Onlar kitabin anasidir.”®? ayetine
dayanarak muhkem ayetleri Kur’an-1 Kerim’in ash olarak gormektedir. Ona goére
muhkem ayetler, Kur’an’in anasi ve temelidir. “Ummii’l-Kitab” tabiri ile neyin
kastedildigi konusunda muellife gore iki temel goriis vardir. Bunlardan birincisi o4
s % yani saatin sorulmasidir. Buradaki saat terimi kiyametin kopma zamani
olarak tefsir edilmistir. Onlar kiyametin ne zaman baglayacagini tayin ve tahsis
ediyorlar. Boylece manay:1 hususilestirip sabitlestiriyorlar. Kiyamet, bilmedigimiz

seydir. Bu nedenle ahiretle ilgili konular bizim i¢in miitesabihtirler. Bu miitesabihligi

8 Ates, Cilt: 2, s. 15.

0 Ates, Cilt: 2, s. 16.

% Ates, Cilt: 2, s. 16; Miiellifin bu goriisii bizce isabetli gdérinmemektedir. Ciinkii Kur’an’da gegen
birgok “ilim ehli-zikir ehli” ve “kitab” gibi kavramlardan kasit Ehl-i Kitab din adamlar1 ve semavi
kitaplar olsa da; ayet’in basinda gegen “bu kitabi sana indiren O’dur.” 1fadesinden anlasilacagi iizere,
bu ayette gegen “Kitab” kelimesinden kasit diger semavi kitaplar degil; Kur’an’1 Kerim’dir.

92 Al-i imran 3/7.

% Araf 7/187.
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diger ayetler agiklamig oluyor. Bu durumda immi’l-kitab olan muhkem ayetler,
miitesabih ayetleri agiklamig oluyor. Muhkem ayetlerin yardimi ile bizler, miitesabih
ayetlerin manasini kavriyoruz. Miitesabihlerin anlasilabilmesi i¢in muhkem ayetleri
kullaniyoruz. Bunun yaninda dinle ilgili diger konularda da muhkem ayetleri delil
olarak kullanabiliyoruz. Cilinkii onlarin manalar1 agik ve herkes tarafindan aym
sekilde anlasilabilir 6zelliktedir.

Tabersi’ye Gore Ummii’l-Kitap: Ummii’l-Kitab tabiri Tabersi’ye gore
Kur’an’in asli demektir. Ona gore Kitabin aslina immii’l kitab denilir. Taberst,
Mekke icin “sehirlerin anasi” (s o) tabiri kullaniliyor olmasmi ve ordunun
sancagl i¢in de “el-imm” tabiri kullanilmasini bu goriisiine destek mahiyetinde
zikreder. Ona gore sancak ordunun nasil anasi, ash ise; “Ummii’l-kitab” tabiri de
kitabin anasi, kitabin asli, 6zli manasinda Kur’an i¢in kullanilmaktadir. Ordunun
sancagina “Gmm” denilir. Bu kelimenin asli Tabersi’ye gore “Gmmiihatun”dur.%

Tabatabai’ye Gore Ummii’l-Kitab: Tabatabal, muhkem ayetlerin “kitabin
anas’” olmasi konusunda g¢esitli goriisler oldugunu séyler. Bir kisim
degerlendirmelere goére “Muhkem ayetlerin kitabin anasi olmasi, kitabin temel
unsurlarin1 olusturmalar1 anlamina gelir. Dinin kurallar1 ve asil kaideleri bunlara
dayanir. Dolayis1 ile bunlara hem inanilir hem de bunlarla amel edilir. Miitesabih
ayetler meselesine gelince, bunlarin anlamlar1 agik segik ve belirgin degildir; ifade
ettigi anlamda karigiklik ve anlamlarda benzerlik s6z konusudur. Bu nedenle bu
ozellikte olan ayetlere inanilir; ancak bu ayetlerin igeriklerine gore amel edilmez.”%

Bu konudaki bir baska goriis; “Muhkem ayetlerin kitabin anasi olmasinin
anlami, miitesabih ayetlerin onlara donddrilmesinin gerektigidir. Dondiirmekten
maksat, miitesabihlerin sadece imanla sinirlandirilmalaridir.”%

Tabatabal, bu konuyu agiklarken “ana” kavrami iizerinde Ozellikle
durmaktadir. Ona gore ana kelimesi 6zel bir sekilde “doniise” isaret etmektedir.
Ciinkii tlireyis ve lreme anadan kaynaklanan bir durumdur. Aynen bu sekilde
muhkem ayetlerden de miitesabih ayetler tiremektedir. Muhkemler, miitesabihleri

aciklayict Ozellik tagimaktadir. Dolayisi ile Tabatab&i’nin de iginde bulundugu bir

9 et-Tabersi, Cilt: 2, ss. 212-213.
% et-Tabatabai, Cilt: 3, s. 67.
% et-Tabatabai, Cilt: 3, s. 67.
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grup goriis sahibine gore “muhkem ayetlerin Kitabin anasi” olmasinin manasi
muhkem ayetlerin miitesabih ayetleri agiklamasidir.

Sirazi’ye Gore Ummii’l-Kitap: Kur’an-1 Kerim’de yer alan muhkem ayetler
kitabin esasim1 olustururlar. Kur’an’in anlasilmasi noktasinda asil itibar edilmesi
gerekenler, muhkem ayetlerdir. Muhkem ayetler, ana yola benzetilebilir. Miitesabih
ayetler ise bu ana yola c¢ikan tali yollardir. Tali yolda seyreden bir ara¢ en kisa
zamanda ve en kisa tali yolu kullanarak ana yola ulasmaya calisir ve tali yollarin
derinliklerinde kaybolmaktansa, tali yoldan ana yola giden gilizergahi tercih eder ve o
yolda ilerler. Aksine tali yolun derinliklerinde zaman ve emek harcayarak oray1 ana
yol zannetmez. Yollar arasinda mekik dokuyan siiriicti, iyi bilmelidir ki; ancak ana
yola ulastiginda hakikat yoluna ulasmis olacaktir ve bu yol onu kurtulusa
gotiirecektir.%’

Muhkem ayet-i kerimelerin “limmii’l-kitab” olarak degerlendirilmesi
Sirdzi’nin tizerinde durdugu noktalarin dogrulugunu kanitlar niteliktedir. Clinki
“tmmii’l-kitab” tabirinden kastedilen muhkem ayetlerin kitabin anasi ve esasi
olmasidir. “Anne”, evlat i¢in dogrular1 gosteren bir pusula, zor zamanlarda
siginilacak bir barinak, hayati Ogreten bir Ogretmen, yol gosteren bir dost
mesabesindedir. Muhkem ayetler de Miisliimanlar i¢in bir pusula, bir barinak, bir
O0gretmen ve bir dosttur. Muhkem ayetlere uyan Miisliimanlar zararlilarin zararindan

emin oldugu gibi serlilerin de serrinden muhafaza olunur.%

Degerlendirme

Hem Siinni miifessirler hem de Sii mufessirler, ayette gecen “tmmii’l-kitab”
kavramini incelerken, terkibin kelime manalarin1 esas almistir. Miifessirlerin
anladigina gore immii’l-kitab kavrami; “kitabin anasi, kitabin temeli, kitabin 6zii”
manalarina gelmektedir. Bu tamlamanin ne manaya geldigi konusundaki yorumlar da
birbirlerine ¢ok yakin yorumlardir. Buna goére “immii’l-kitab” kavrami ile
kastedilenler, Kur’an-1 Kerim igerisinde yer alan muhkem ayetlerdir. Cunku muhkem
ayetler Kur’an igerisinde yek(dn tutan, agik ve anlasilir anlatima sahip olan ayetlerdir.

Bu ayetler, Kur’an’in anlasirligini saglayan, gerektiginde miitesabih ayetlerin

97 es-Sirazi, Cilt: 2, s. 274.
% es-Sirazi, Cilt: 2, s. 274.
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terciimanligin1 yapan ayetlerdir. Bu nedenle mufessirlerin agirlikli goriisii, tmmii’l-
kitab tabiri ile kastedilenin muhkem ayetler oldugu yoniindedir. Nitekim ayette gecen
“iimmii’]-kitap” Sl ol ¢ terkibi “Muhkemat” <leSss < Jafzinim sifatidir.
Siileyman Ates’in yorumuna gdre kitap lafzindan maksadin Tevrat ve Incil
olarak anlasilmasi1 bize gore ¢ok tutarli degildir. Ciinkii ayette ki “sana” kelimesinin

muhatab1 peygamberimizdir ve ona gonderilen kitabda Kur’an-1 Kerim’dir.
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IKINCI BOLUM
SUNNI VE Sif MUFESSIRLERIN AL-i IMRAN SURESI 7. AYETTE GECEN
MUTESABIH; ZEYG, FiTNE, TE’VIL VE RASiIHOUN KAVRAMLARINA
GENEL YAKLASIMLARI

2.1. “MUTESABIH” KAVRAMINA YAKLASIM

Miitesabih 4Liiall kelimesi, 4w fiil kdkinden tiiretilmis tefaul Je\& babindan
ismi faildir. Kelime sozliiklerde, bir seyin bagka bir seye benzemesi, érnek olmasi,
karisik gelmesi gibi anlamlara gelmektedir.®® Siiphe de ayn1 kokten gelmektedir.1%°

Kelime terim olarak, ifadesindeki kapalilig1 sebebiyle, manasi tam olarak
anlasilamayan ayetler i¢in kullanilmaktadir.1%t

Tesabiih mastarindan tiireyen miitesabih kelimesi “benzesen, ayirt edilmesi
zor olacak sekilde birbirine benzeyen” demektir. Terim olarak mana yoOniinden
birden fazla ihtimal tasidigindan anlasilmasinda giicliik bulunan lafiz veya sozii ifade
eder. Miitesabih ayette yer alan bir lafiz konumuna gore baska ayetlerde farkli
manalara gelebilir, ancak her birinin kastedilebilir olmasi agisindan anlamlar
birbirine benzer, bundan dolayr hangi mananin kastedildigi agik¢a bilinemez.
Miitesabihin karsitt olan muhkem ise “anlam yoniinden baska bir ihtimal tasimayan

acik manali nas” demektir.1%?

2.1.1. SUnni Miifessirlerin “Miitesabih”e Yaklasimlar:

Taberi’ye Gore Miitesabih: ilgili ayet-i kerimede zikredilen ve Kur’an’in

bir kisim ayetlerinin 6zelligi olarak bahsedilen “miitesabih” kelimesi hakkinda

% Bakara suresi 70. ayette e 435 J& &l ibaresinin manasi, “siiphesiz sigir bize karmagik geldi”
anlamindadir. Bkz. Komisyon, el-Mu’cemii’l-Vasit, 5. Baski, Mektebetii’s-Stirki’d-Devliyye, byy,
2011, s. 490.

100 Suyiiti’nin zikrettigi rivayetler ve yorumlar: konusunda daha genis bilgi i¢in bkz: es-Suydti, Cilt: 2,
ss. 5-10.

101 Muhammed b. Muhammed Abdurrezzak Murtaza ez-Zebidi el-Huseyni, Tacii’l-Ar(s min
Cevahiri’l-Kamdas, thk. Komisyon, Daru’l-Hidaye, byy, bty, s. 411; Dumlu, ss. 97-98.

102 Suydtt, Cilt: 2, ss. 9-12; Erbas ve Eren, ss. 201-202; Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani,
“Umdm, Husls, Muhkem, Miitesabih, Nasih ve Mensih Hakkinda”, Cev: Selim Turcan, Hitit
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 9, Say1: 17, Corum, 2010/1, ss. 223-224; Yusuf Sevki
Yavuz, “Miitesabih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Ankara,
2006, Cilt: 32, ss. 204-205.
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miifessirler farkli goriisler zikretmislerdir. Taberi ayetin tefsirine bu yorumlari
nakletmekle baslar. Bu goriisler kisaca sunlardir:

Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Mes’id, Katade, Rebi’ b. Enes ve Dahhak’a
gore miitesabih, hiikiimleri neshedilmis ve kendileriyle artitk amel edilmeyen
ayetlerdir. Miicahid’e gore mltesabih olan ayet-i kerimeler lafizlari farkli oldugu
halde manalar1 birbirine benzeyen ayetlerdir.!%

Miiellif bazi goriisler igin de rivayete yer vermeksizin seaxe J85 (bazi
miifessirler dedi ki) ardindan da o503 J8s (Digerleri de sdyle dedi) ifadesini
kullanarak goriis belirtmektedir. %

Muhammed b. Cafer b. Ziibeyr’e goére, miitesabihler, birden fazla manaya
te’vil edilebilen ayetlerdir. Ibn-i Zeyd’e gére miitesabih ayetler, ge¢mis iimmetlerin
ve onlara gonderilen peygamberlerin kissalarinin ¢esitli surelerde birbirine benzeyen
tarzda anlatilmasidir. Cabir b. Abdullah’a gére miitesabih olan ayetler, hi¢ kimsenin
bilmeye imkan bulamadig, bilgileri sadece Allah katinda gizli bulunan ayetlerdir.1%
Taberi, tefsirinde bu goriislere yer vermis ama goriisler arasinda herhangi bir tercihte
bulunmamustir.

Fahreddin Razi’ye Gore Miitesabih: Fahreddin Razi, Miitesabih’e dair ilk
bilgiyi, Ibn Abbas (r.a)’dan yaptig1 rivayetle belirtmektedir. Bu rivayete gore,
miitesabih ayetler; mensth olan ayetlerdir. Ayrica Fahreddin Réazi’ye gore Kur’an-1
Kerim, lafizlarinin fesahati ve anlamlarinin sahih olmasi bakimindan yeryiiziinde
sOylenmis ve sdylenecek tiim s6z ve kelamlardan daha {istiindiir. Kur’an’in
tamaminin miitesabih oldugunu belirten ayet-i kerimelerdeki anlam ise, guzellik
bakimindan Kur’an’in bir kismi bir kismma benzer ve birbirini dogrular
seklindedir.!®® Kur’an-1 Kerim, yeryiiziinde var olmus ve var olacak bitiin edebi
metin ve mahsullerden daha belig ifade istiinliiklerine sahiptir. O, kendisindeki bu
Ustiin yoniin farkindadir ve zaman zaman Kur’an yaratilmislara, kendisinin bir
benzerini getiremeyecekleri yoniinde meydan okumaktadir.'®” Kur’an-1 Kerim
icerisinde yer alan miitesabih ayetler de Kur’an’da yer alan muhtesem anlatim

tarzinin birer unsurlaridir. Onlardaki anlatim 6zelligi, Kur’an’in islip 6zelliklerine

103 ot-Taberi, Cilt: , ss. 194-195.

104 ot-Taberi, Cilt: , ss. 198-199.

105 ot-Taberi, Cilt: 5, ss. 196-197.

106 Fahreddin er-Razi, Cilt: 7, s. 144.

107 Bkz: Isra 17/ 88, Bakara 2/ 23, Ankeb{t 29/ 50-51.
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hayat vermektedir. Miitesabihler sayesinde Kur’an-1 Kerim, o&zellikli bir iislip
kazanmaktadir.1%8

Fahreddin RAazi, miitesabih ayetlerin manasmi kimlerin bilecegine dair Ibn
Abbas, Hz. Aise, Kisal, Ferrd ve Ebu Ali el-Ciibbai’den nakilde bulunarak,
miitesabih ayetleri sadece Allah’in bilecegini belirtir. Kendisine gore de dogru olan
goriis budur. Miiellifin miitesabih’e dair diger bir rivayeti de Ebl Bekir el-Esamm (6.
200/816)’a dayanmaktadir ki Esamm miitesabihi: Kiyametin vakti, iyiliklerin ve
kotiiliiklerin karsiliginin miktart vb. bilinemeyen her tiirlii —insanlarca- bilinemeyen
bilgileri kapsar.1®

ibn Kesir’e Gore Miitesabih: ibn Kesir’e gore miitesabih ayetler, farkli
manalara ihtimali bulunan ayetlerdir. Bunlar delalet yoninden muhkem ayetlere
uygun manalara delalet edebilecekleri gibi farkli manalara da delalet edebilirler.'°

Ibn Kesir’in tefsirinde miitesabih hakkinda yer verdigi rivayetler ozetle
sOyledir:

Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Mes’d, Katade, Rebi’ b. Enes ve Dahakk’a
gbre miitesabih ayetler hiikiimleri neshedilmis ve kendileriyle artik amel edilmeyen
ayetlerdir. Tkrime, Miicahid, Katdde, Dahhak, Miikatil b. Hayan, Rebi ibn Enes,
Slddi’ye gore: “Miitesabih ayetler; lafizlar1 farkli oldugu halde manalari birbirine
benzeyen ayetlerdir.”

Ibn Zeyd’e gore miitesabih ayetler; gegmis iimmetlerin ve onlara gonderilen
peygamberlerin kissalarinin gesitli surelerde birbirine benzeyen tarzda anlatilmasidir.
Muhammed b. Cafer b. Ziibeyr’e gore miitesabih ayetler; birden fazla manaya te’vil
edilebilen ayetlerdir.

Cabir b. Abdullah’a gore miitesabih ayetler, hi¢ kimsenin bilmeye imkan
bulamadigi, bilgileri sadece Allah katinda gizli bulunan ayetlerdir. Mukatil b.
Hayyan’a gore ise: Sure baslarindaki Huruf-u Mukattaalardir.*'!

108 Fahreddin er-Razi’nin miitesabih kavramma bakigina dair daha genis bilgi i¢in bkz: Giilsiim
Karaca, Razi’nin Miitesabih Ayetleri Yorumlama Yontemi, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiist, (Basilmams Yiiksek Lisans Tezi), Konya, 2011, ss. 10-11.

109 Fahreddin er-Razi, Cilt: 7, ss. 158-159.

10 fbn Kesir, Cilt: 2, s. 7.

11 Mijellif bu goriiglerini Muhkem kavramiyla birlikte zikretmektedir. Biz nakillerin Muhkem’le ilgili
kisimlarint “Muhkem kavramina yaklasimlar1” adli baslik altinda verdigimizden dolay1 burada,
rivayetlerin sadece “Miitesabih” ile ilgili kisimlarin1 verecegiz. Ibn Kesir, Cilt: 2, ss. 7-8.
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Ibn Kesir'e gore, miitesabih ayetler konusundaki en isabetli goriis
Muhammed b. Ishak ibn Yesar’in gériisiidiir. Muhammed b. Ishak’a gére, Kur’an’in
baz1 ayetleri muhkemdir. Bu muhkem ayetler kitabin esasidir. Muhkem ayetlerde
konulduklar1 manadan bir sapma ve tahrif yoktur. Miitesabih ayetler, icerisinde
dogruluktan sapma, tahrif ve te’vil olan ayetlerdir.!'? Degisik rivayetler beraberce
degerlendirildiginde muhkem ayetlerin, anlami gayet agik olan ayetler oldugu
anlasilmaktadir. Bu ayetler, kendisinden baskasinin, kendisini agiklama ihtiyaci
olmayan ayetlerdir. Anlatim1 gayet net, anlasilir, bilgi veren ayetlerdir. Okuyan
herkes bu ayetlerden ayni seyi anlayabilir. Kur’an-1 Kerim igerisinde yer alan
ayetlerin ¢ogunlugu bu tir ayetlerdir. Kur’an’in temelini olusturan ayetler bunlardir.

Sltleyman Ates’e Gore Miitesabih: Miitesabih ayetler, herkesin okuyunca
kolayca anlayamayacagi, anlayabilmek i¢in yardim almasi gerekliliginin oldugu,
manast kapali olan ayetlerdir. Bu ayetleri okuyan herkes, ayni seyi anlayamaz.
Bunlar okuyan herkesin farkli bir mana ¢ikarabilme olasiliginin bulundugu ya da
icerisinde birden fazla mananin anlasilabildigi ayetlerdir.t!3

Siileyman Ates’e gbre miitesabih ayetler konusunu ele alan Islam alimleri, bu
konuda iki ana goriisii benimsemislerdir. Bu goriisler sunlardir:

Birinci goriis: Selef’in savundugu goriistiir. Selefe gore, miitesabihe inanmak
gereklidir. Lakin onlarin gercek bilgisini Allah’a birakmak gerekir. ikinci goriis ise
daha sonra gelen alimlere aittir. Onlara gére miitesabih ayetler, Allah’in zatina
yarasir bir sekilde aciklanmasi gereken ayetlerdir.!'4

Miellife gore bu iki goriis, iki farkli yonelimi agiklamaktadir. Birinci goriistin
sahibi olanlar, daha ziyade nakle dayali incelemeyi kabul edenlerdir. Ikinci
aciklamayr kabul edenler ise daha ziyade istidlal ydntemi ile Kur’an’in
anlagilabilirligini artirmaya c¢alisanlardir.

Siileyman Ates, miitesabihin ne olduguna dair, Ragip el-Isfehani’nin “el-
Mifredat” isimli eserinden ti¢ farkli gériis nakleder.

Birinci goriis, Miitesabih ayetlerden bir kisminin manasini sadece Allah bilir.

Kiyametin kopmasi, Dabbe’nin ¢ikmasi vb. konulardaki ayetler bu kabildendir.

Ikinci gorils, Miitesabih ayetlerin bir kismmin manasini insanlar da bilebilir. Garib

12 fbn Kesir, Cilt: 2, s. 8.
113 Ates, Cilt: 2, ss. 13-14.
14 Ates, Cilt: 2, s. 14.
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lafizlar, kapalilik arz eden hiikiimler vb. seyler de bu kabildendir. Ugiincii goriis,
Miitesabih ayetlerin diger bir kismini da ilimde derinlesmis olan Islam alimlerinin
bazilari bilebilir.!°

Ragip, miitesabih ayetler konusundaki goriisiinii ti¢ baslik altinda ele almistr.
Ona gore, miitesabih ayetlerin bir kismi1 Allah katinda gizlidir. Bunlar1 sadece Allah
bilir ve bu manalar1 kullarindan hig birisine haber vermemistir. Kendi hazinesinde bu
bilgiler saklidir. Miitesabih ayetlerin diger bir kismini ise insanlar anlayabilirler. Bu
tiirlii miitesabihler genelde dilin mahareti ile kavranabilir. Arap diline ve belagatine
derinlemesine sahip olmak bu tiir miitesabihleri anlamak icin yeterlidir. Miitesabih
ayetler konusundaki iiglincii bir diisiince ise onu ilimde derinlesen insanlarin
anlayabilecegidir. Ragib’a goére miitesabihler konusunda bu ii¢ bashigin her biri
mevcuttur. Siileyman Ates’e gore Ragip’in fikri isabetlidir. Ciinkii Allah’in zat ve

sifatlarinin mahiyetini bilmek miimkiin degildir.1!®

2.1.2. Sii Miifessirlerin “Miitesabih”e Yaklasimlari

Tasi’ye Gore Miitesabih: Tsi’ye gore miifessirler, miitesabih konusunda 5
farkl1 goriise sahiptirler!!’:

1. Ibn Abbas’a gore miitesabihten kasit, mensuh demektir. Ibn Abbas, nasih
ve mensuh ayetleri kabul ediyor olmali ki; bu sekilde bir agiklamada bulunmustur.

2. Miitesabihten kasit, manalar1 birbirine benzeyen ve anlamlar1 kapali olan
demektir. Bunlar bircok manaya yol acan ve net olmayan ayetlerdir.

3. Muhammed b. Cafer b. Zibeyr’e gére muhkem, birden fazla a¢ik mana
tagimaz. Miitesabih ise bir manada iki mana tasiyabilir.

4. Ibn Zeyd’e gore miitesabih, lafizlar1 mitekerrir (tekrarlanan) ayetlerdir.

5. Cabir’e gore Miitesabih, te’vili tayin edilemeyendir.

Tusi’nin bildirdigine gdre miitesabih’e Ibn Abbas mensuh ayetler;
Muhammed Ibn Cafer ve Ibn Ziibeyr bir manada iki mana tasiyan ayetler; Ibn Zeyd,

miutekerrir (tekrarlanan) ayetler; Cabir, te’vili tayin edilemeyen ayetler seklinde

115 Konuya dair Ragip el-isfehani’nin goriislerine dair bkz: Ebu’l-Kasim el-Hiseyin b. Muhammed
Ragip el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, thk: Safvan Adnan ed-Davudi, 1. Baski, Daru’l-
Kalem, Dimesk, 1412, ss. 444-445,

116 Ates, Cilt: 2, s. 13.

1T et-TasT, Cilt: 2, s. 394.
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yorum getirmislerdir. Bu beyanlarin hepsindeki ortak nokta, miitesabih ayetlerin
anlamlarinda yer alan belirsizliktir. Miitesabih ayetler, hangi manaya geldigi kesin
olarak kestirilemeyen, igerisinde birden ¢ok anlam tasimasmma ragmen bunlardan
birine meyledilemeyen ayetlerdir.

Miitesabihlerden birisi; “... Sonra Allah arsa istiva etti. '8

ayetidir. Sozligi
acip istiva kelimesinin karsisina baktigimizda onun “tasir olmast muhtemel”
manasma geldigini goriiriiz. Diger bir anlami ise “bir insanin divana oturusuna
benzer oturmadir”. Diisiik olan bagka bir ihtimale gore ise “hiilkmetmek” anlamina
gelmektedir. Istiva kelimesinin iki yonii vardir. Bunlardan birincisi “oturmaktir” ki;
bu mana Allah i¢in distiniilemez. Cinkii: “Hi¢chir sey O’na denk ve benzer
degildir.*'° Ayetin’den agik¢a anlasilmaktadir ki; Allah, kendisinin yarattig1 higbir
varhiga benzememektedir. Dolayisi ile istiva kelimesinin bu anlami Allah Teél igin
diistiniilemez. Bu durumda kelimenin diger anlami olan “hiikiim” manasi
degerlendirilir. Lakin bu sekilde de ayet, muhkem olmayacak bilakis miitesabih
ayetler sinifina dahil olacaktir. CUnkii “O’nun benzeri hicbir sey yoktur”?°

Buna benzer bir diger ayet de soyledir: “Guclimiiz olamayan1 bize yiikleme
ya Rabbi.”*?! Bu ayetin goriinen manas1 “mesakkatli ve zoru yilklemek” seklindedir.
Lakin ayete verdigimiz “mesakkat, zoru yiiklemek” tabirleri Allah igin caiz degildir.
Ciinkii O bir baska ayette “Allah insanmn giiciiniin iistiinde yiik yiiklemez!?
buyurmaktadir. Miitesabih ayetin anlasilmasi i¢in muhkem ayetler kullanilir. “Allah
dilemedikce siz dileyemezsiniz”'?® ayetine baktigimizda kulun iradesi, segme
Ozgiirliigli yokmus gibi goriinebilmektedir. Lakin bdyle olmast imtihan mantigin
inkar etmek manasma gelir. Bazilarina gére “O’nun bir misli, benzeri yoktur*'%*
ayetinde hem istibah hem de kapalilik vardir. Lakin buna ragmen muhkem
sayillmistir. Ciinkii lafzin baginda Kef (<) var ve mislihi diyor. Misl, benzer demektir.
Kef (<)) da benzer demektir. Dolayisi ile Kef (&) ve misl ayni1 seydir. Boylece ayet,

onun misli yoktur manasina gelir. Biz buna muhkem dedik. Muhkem dememizin

sebebi de tek degildir. Birden ¢ok sebep oldugundan muhkem olarak degerlendirdik.

118 Araf 7/53; Yunus 10/3; Furkan 25/59; Hadid 57/5.
119 fhlas 112/4.

120 Stra 42/11.

121 Bakara 2/286.

122 Bakara 2/286.

123 Tekvir 81/29.

124 Sira 42/11.

38



Onun mefhumu “Leyse mislihi sey’un.” seklindedir. Burada séylenmek istenen Kef
() olmadan sdylenmistir. O’nun asla ve kat’a bir benzeri yok manasinadir. El
bakimindan, yiiz bakimindan vb. sekillerde Allah’in hi¢bir benzerinin olmamasi
manasma geldiginden biz onu muhkem olarak degerlendirdik. ilk manaya
baktigimizda orada “O’nun benzeri yok.” Anlamini goriiriiz. A¢ik olarak bu manaya
geldiginden ayete muhkem denilmistir. Yani ayette kapalilik, benzerlik olmasina
ragmen ilk akla gelen mana agik oldugundan muhkem denilmistir. Hiiseyin oglu Ali
el-Murtaza el- Musevi’den nakledilmistir ki; burada Kef (1) fazlalik degildir. Onun
da burada bir hilkmi ve bir roli vardir. “Mislithi” de Kef (<) demektir. Ama bu
fazlalik degildir yine de zaittir. “Mislitht mislin” demesi uygun olmamistir. Ciinkii
Kef (4) zayiftir. Ama “Mislehl misliin” demesi de uygun olmamistir. Durum bdyle
olunca bir taraftan Kef (»)’in zaid olmasinin sdéylenmesi diger taraftan iki tane
mislehli mislehii kullanilmasi uygun olmamistir. Boylece durum tespit edildiginde
onun bir benzerinin olmadig: anlasilacaktir.1%®

Kisaca belirtmek gerekirse ayet-i kerime hem muhkem hem de miitesabih
oOzellikleri gostermektedir. O nazarla bakmak gerekir. Buradan hareketle goriyoruz
ki; bazen muhkem olan bir ayet, baska bir boyutta incelendiginde miitesabih
olabilmektedir. T0si, Murtaza Ali b. Hiseyin el-Musevi’den naklettigi rivayete
dayanarak bu sonuca ulasiyor. O rivayeti degerlendirip ayeti derinlemesine tetkik
ettiginde ayetin miitesabihlik o6zellikler gosterdiginin farkina variyor. Ciinkii bu
durum delillerle bilinir ki; bir sey bir acidan muhkem olabildigi gibi bagka bir agidan
miitesabih olabilir. Farkli pencereler farkli manzaralara acilir. Bazen bir sey, bir
vecihte malum olur. Bir duruma hangi acidan baktigin o durumu gorebilme ve
okuyabilme kabiliyetini etkiler ve degistirir. Olaya veya duruma hangi agidan
baktigin, onu hangi acidan degerlendirdigin senin gordiiklerini degistirir. Miitesabih
ayetler, manasi zahirine bakarak bilinemeyen, maksadi zahirinden anlagilamayan
ayetlerdir. Bu tur ayetlerin anlasilabilmesi igin dis destege ihtiyag vardir. Ancak
anlasilirligint saglayacak bir karine onun yanina gelir ve onu agiklarsa miitesabih
ayetleri anlayabiliriz. Miitesabih ayetlerin anlasilabilmesi i¢in bir takim deliller ve

aciklamalar gereklidir. Onlar, muhkem ayetler gibi ilk bakista manalar1 kavranabilen

125 ot-T (s, Cilt: 2, ss. 395-398.
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ayetler degillerdir. Kur’an’da yer alan “Allah ilim iizere bilerek onlar1 yanilttr*1%

ayetine baktigimizda bu ayetin manasinda bir kapalilik oldugunu goriiriiz. Ayeti bu
sekliyle ele alacak olursak, yaniltma isini kimin yaptigini tam olarak 6grenemeyiz.
Yaniltan Allah midir yoksa baska birisi midir bunu géremeyiz. Yaniltma iglemini
yapanin kim oldugunu acik olarak gorebilmemiz i¢in bu ayetin bir yardimci
anlatictya ihtiyact vardir. Bu yardimer anlatict olmadan buradaki 6zneyi bilemeyiz.
Bunu gorecek ilme vakif olamayiz. Lakin bu ayetin akabinde; “Samiri onlari

127 ayetine bakarsak yaniltma islemini kimin yaptigim agik secik gorebiliriz.

yanitti
Burada yaniltma igini Samiri’nin yaptig1 net bir sekilde goriilmektedir. Boylece
miitesabih olan birinci ayet, muhkem olan ikinci ayet tarafindan aydinlatilmis olur.

Miitesabih ayetlerin manalarinda, ayetler arasinda birbirine benzerlik,
anlamda kapalilik, manalarda karisiklik, iltibas, intibah, tesbih vb. anlatim 6zellikleri
bulunabilir. Pek cok ayette bunlarin Ornekleri vardir. Inceledigimiz ayetlerde
bahsedilen “Samiri’nin saptirmasi” seklindeki anlatim, i¢lerinde ¢irkinligi, kul yapisi
olmayi, art niyeti vb. oOzellikleri barindirmaktadir. Bunu “Allah’in saptirmas1”
seklinde anlayacak olursak ayetin manasi “Allah’in hitkmetmesi” seklinde anlasilir.
Boylece ayetin tam manas1 “Allah sapmasina miisaade etti” seklinde agiklanabilir.
Boylece te’vil yapilarak, miitesabih olan ayet anlasilir.12

Tabersi’ye Gore Miitesabih: Tabersi’ye gore Miitesabih kelimesi ile
kastedilen mana, birbirine benzemek ve gizlenmektir. Aslinda anlatilmak istenen
aciklik degil kapaliliktir. Iki seyin birbirine benzemesinden kaynakli bir kapaliligin
bulunmasidir. Eger manalardan birisi agik olsa idi digeri bu mananin kendisine
benzerdi. Lakin burada benzesmeden kaynaklanan bir kapalilik bulunmaktadir.
Benzetme olay:1 isin igerisine girdiginde arkasindan pek ¢ok soruyu zihinlerde
canlandirir. Benzeyen, kendisine benzetilen, benzetme yonii ve unsurlar
cevaplanmasi gereken sorular haline doniigsmiis olur. Miifessirler manalarda bulunan
kapalilig1 ortadan kaldirabilmek i¢in tesbih Ogeleri kullanirlar. Manada kapalilik

bulunmasaydi  tesbihin  kullanilarak o manalarin  agiklanmasina  ihtiyag

126 Taha 20/ 85.
127 Casiye 25/23.
128 ot-T (s, Cilt: 2, ss. 398-399.
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duyulmayacakti. Demek ki kapalilik var ki; tesbih ile bu kapalilik giderilmeye
calisilryor. 1%

Miiellif yukarida belirttigimiz bilgilerden sonra miitesabih kelimesinin
kdkeninin ¢’Sebeh” kelimesi oldugunu belirtir. “Sebeh” kelimesinin manasinda tipki
miitesabih kelimesinin manasinda oldugu gibi “benzeme” vardir. “Sebeh”
kelimesinde kapalilik vardir. Dolayisiyla miitesabih kelimesinin =~ “’Sebeh”
kelimesinden tiiretildigi anlasilmis oluyor. Kelimenin manasinda kapalilik, istibah,
iltibas vardir. Ayrica “siiphe” kelimesi de bu kokten tliremistir. Siiphe kelimesi, tam
net olmayan manasina geldiginden onun manasinda da tipki miitesabih kelimesinde
oldugu gibi tam anlasilamama, kapal1 olma gibi manalar bulunmaktadir.*°

Tabatabai’ye Gore Miitesabih: Tabatabdi Kur’an-1 Kerim’de yer alan
muhkem ve miitesabih ayetlerle ilgili degerlendirmelere baslamadan 6nce bu tiir
ayetlerle ilgili olarak ondan fazla goriisii zikreder. Miellifin kitabinda zikrettigi bu
gorisleri kisaca soyle 0zetleyebiliriz:

1. Miitesabihlerden kastedilen, Yahudilerin anlayamadigi ve baska
mevzularla karistirdig1 hususlardir.

2. Miitesabih ayetlerden kastedilen bazi surelerin baslarinda yer alan Huruf-
u Mukattaalardir.

3. Miitesabih ayetlerden kastedilen, micmel olarak isimlendirilen
ayetlerdir.

4. Miitesabih ayetler, mensuh yani neshedilen ayetlerdir. Muhkem ayetler
ise nasih yani nesheden ayetlerdir.

5. Miitesabihlerden maksat anlasilmast icin diislinmeye, istidlale ve
tefekkdre ihtiyac duyulan ifadelerdir.

6. Miitesabihten kastedilen bilgi edinmeye higbir sekilde imkan vermeyen
kapali ifadelerdir.

7. Miitesabih birden ¢ok anlama gelme olanagina sahip ifadelerdir.

8. Miitesabih peygamberlerin kissalarinda, cesitli surelerde tekrar edilen
ifadelerin igindeki birbirine benzer ifadelerdir.

9. Miitesabih, acgiklanmadan anlagilamayan, aciklamayr gerektiren

ayetlerdir. Muhkem ise agiklamaya gerek kalmadan anlasilabilen ifadelerdir.

129 at-Tabersi, Cilt 2, ss. 211-212.
130 at-Tabersi, Cilt 2, s. 212.
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10. Muhkem, inanilip, kendisiyle amel edilen ifadelerdir. Miitesabihten
maksat ise, inanilan ancak amel edilmeyen ifadelerdir.

11. Miitesabihler bir kisim 6zel nitelemeleri i¢erisinde barindiran ayetlerdir.

12. Miitesabih, aklin anlamakta zorlandig1 veya kavrayamadigi ayetlerdir.

13. Muhkem, ifadenin gortineni kastedilen ayetlerdir. Miitesabih ise zahirin
aksi yani batin1 kastedilen ayetlerdir.

14. Miitesabih, tevili hakkinda ihtilafa diistilen ayetlerdir.

15. Miitesabih, bagkasi ile aralarinda benzerlik bulunmasi nedeniyle tefsiri
zor olan ayetlerdir. 13!

Tabétabal, yukarida ele alinan tiim bu gorisleri incelemis ve irdelemistir. Bu
goriiglerin bir kismina katilmis, bir kismina nispeten katilmis, bir kismini1 da hepten
reddetmistir. Sonugta, kendisi de miitesabihin ne oldugu konusunda agiklayic1 goriis
beyaninda bulunmustur. Tabatabai, miitesabihi sdyle agiklamistir:

“Bir ayetin ayet olmasini koruyarak, yani bir ayetin anlam tagimasinin yant
sira siipheli, degisken ve anlasilmasi zor bir anlama delalet etmesi demektir.”**?
Tabatabai’ye gore ayet, bir ayette olmasi gercken diger tiim ozellikleri tasimanin
yaninda, belirgin bir anlam tagimasidir. Ama ayetin bu anlami; belirgin, ilk anda akla
gelen ve herkesin agik secik anlayacagi bir anlamdan ziyade; igerisinde siiphe
barindiran ve miifessir, bakis acisini1 degistirdiginde degisebilen bir anlam olmalidir.

“Ancak stipheli ve degisebilen mana, genel ve mutlak nitelikli bir ifadenin
0zel ve kayith bir ifadeye doniistiiriilerek veya benzeri sekilde islem yapilarak
anlammin One c¢ikarilmast gibi dilcilerin geleneksel yontemleri ile c¢oziime
kavusturulabilen lafizla ilintili olgulardan kaynaklanmamaktir.”**® Tabatabai, burada
esasinda mana boyutunda miitesabihligin barinmadigi ayetlerin ¢esitli dilsel
yorumlar ile miitesabihsel goriintiiye c¢evrilmesinden bahsetmektedir. Miitesabihlik
ayetin lafz1 ile ilintili olmamalidir. Miitesabihlik, lafizla ilintili oldugunda, dilciler
tarafindan yapilacak, lafzi miidahalelerle ortadan kaldirilabilir. Dilciler bu tarz
mUtesabihligi kolayca ortadan kaldirabilirler.

Tabatabai’ye gore miitesabihlik durumu, anlaminin i¢inde kusku bulunmayan

ve miitesabih ayetlerin anlamlarinin 6ne ¢ikarilmasina yardimci olan muhkem bir

131 et-Tabatabai, Cilt: 3, ss. 50-61.
132 ot Tabatabat, Cilt: 3, s. 69.
133 ot-Tabatabad, Cilt: 3, s. 64.
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ayetin anlami ile bagdasmamaktan kaynaklanir.”3* Buna gére miitesabih ayetlerin
manalari, anlami agik ve anlasilir olan ayetlerin manalarina muhalif olmalidir. Eger
bu uyumsuzluk olmamuis olsa idi zaten ortada belirsiz bir durum da olmayacakti.
Dolayis1 ile anlami herkes tarafindan kavranabilen, goriilebilen ayetlerin manalarina
aykiri bir mana miitesabih ayetlerde bulunmaktadir.

Sirazi’ye Gore Miitesabih: Kur’an-1 Kerim’de muhkem ayetlerin yaninda
anlami kapali olan ayetler de vardir. Bunlar camid ayetlerdir, anlami kapali ve
anlasilmasi zor ayetlerdir. Bu ayetlerde yer verilen methumlar kapali, kavramlar ise
yiikksek derecelidir. Anlamlar1 ¢ok derindir ve herkesin anlayamayacagi
niteliktedirler. Sirdzi bu kapaliligi, Kur’an’in semavi bir kitap olmasina bagliyor ve
Kur’an’in semavi bir kitap olmasi nedeniyle icerisinde insanlarin anlayamayacagi
kavramlarin bulunmasini1 gayet dogal karsiliyor. Kur’an’da yer alan bu nitelikteki
bazi kavramlarin anlagilabilmesi ilim gerektirir. Normal insanlar bu ayetleri
anlayamazlar. Bu tur ayetlere de miitesabih ayetler denir ki; bunlar mefhumlari

kapali olan ayetlerdir.*®®

Degerlendirme

Stinni miifessirler de Sii miufessirler de kendi diisiince sistemleri igerisinde
miitesabih kavramini aciklamaya calismislardir. Siinni miifessirlerden Fahreddin Er-
Ré&zi, Kur’an’da bulunan miitesabih ayetlerin, Kur’an’m anlatim zenginligini
gerceklestirdigi goriisiindedir. Miitesabih ayetler, Kur’an’a zengin bir anlatim tslibu
kazandirir. Onlar, basta mecazlar ve tesbihler olmak {izere anlatimi giizellestirmek ve
anlatima dikkati ¢ekmek tlizere vardirlar. Taberi miitesabih kavramini, anlagilamayan
ayetler olmaktan ziyade, muhkem ayetlere gore daha zor anlasilabilen ama mutlaka
anlagilabilen ayetler olarak degerlendirmistir. Ciinkii ona gore, insanlara hidayet
rehberi olarak gonderilen bir kitabin anlasilamama durumu s6z konusu degildir.
Siileyman Ates miitesabih ayetleri, muhkem ayetlerin aksine herkesin okuyunca ayni
seyi anlayamadigy, agik bir anlatima sahip olmayan ayetler olarak degerlendirmistir.

Ibn Kesir, miitesabih ayetlerin farkli manalar igerisinde barindiran ayetler oldugu

134 et-Tabatabad, Cilt: 3, s. 64.
135 es-Sirazi, Cilt: 2, s. 272.
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goriisiindedir. Ona gore bu ayetler, birden fazla anlami igerisinde barindirir. Bu
ayetlerin anlasilabilmesi i¢inse te’vile ihtiyag¢ vardir.

Sii mifessirlerden Sirdzi’ye gore miitesabih ayetler, mefhumlar1 kapali bir
sekilde anlatan ayetlerdir. O, herkesin okuyunca anlayabilecegi, manasi acgik ve
anlasilir, dili sade olan bir metnin ilahi kaynakli olarak degerlendirilmesi insanlar
icin inandirict olmayabilir goriisiinii dile getirir. Tabatabail’ye gore miitesabih ayet
icerisinde birden fazla anlam barindiran ayetlerdir. Tabersi ise miitesabihi, iki seyin
birbirine benzemesinden kaynaklanan kapalilik olarak aciklamaktadir. Tlsi’ye gore
miitesabih kavrami, manasi zahirine bakilarak anlagilamayan ayetlerdir ve bu ayetleri
anlayabilmek igin harici bir delile ihtiya¢ vardir.

Stinni ve Sii miifessirlerin goriisleri beraber degerlendirildiginde, miitesabih
ayetler konusunda, onlarin benzer gériislerinin ¢ok oldugu goriilecektir. Her iki goriis
disiplinine gore miitesabih ayetler, birden fazla manay1 igerisinde barindiran
ayetlerdir. Onlara gore miitesabih ayetler, manasi kapali hi¢bir sekilde anlagilamayan
ayetlerden ziyade icerisinde birden fazla anlamin barindigi ama bu anlamlardan
hangisinin tercih edilmesi gerektigi konusunda net bir goriintiiniin bulunmadig
ayetlerdir. Harici bir delil, bu kapaliligi giderebilir. Bdylece Kur’an’in anlatmak
istedigi sey kolayca anlasilabilir ki, bu da te’vil yolu ile gergeklesir. Kur’an’in
anlatimma zenginlik kattigina ve Kur’an lizerindeki arastirmalarin c¢ogalmasini
saglayacagina inanilan miitesabih kavrami, te’vil yontemi kullanilarak barindirdigi

anlamlardan birisine hamledilebilir.

2.2. “2EYG” KAVRAMINA YAKLASIM

Zeyg kavrami sozliikte, meyletmek, donmek, dogru yoldan sapmak ve
dislerde egiklik gibi anlamlara gelir.'*® Al-i Imran yedinci ayette gegen & kavram,
sO0zluk anlamma uygun olarak, hak yoldan sapmak ya da haktan batila dogru bir
meyletmek anlamindadir. Subhi Salih’e gore, muhkem kavrami nasil miitesabihin

z1dd1 ise “zeyg” & kavramui da “ilimde derinlesenlerin” al=ll & & saul ) kavraminin

136 Halil b. Ahmed, Cilt: 4, s. 434; er-Razi, s. 139.
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z1ddidir.2¥” Yani zeyg kavrami bu ayette, “kalplerinde hak yoldan batila dogru bir

meyletme olanlar” demektir.

2.2.1. SUnni Miifessirlerin “Zeyg”e Yaklasimlari

Taberi’ye Gore Zeyg: Taberl, ayette gecen “fitne ¢itkarmak i¢in miitesabihe
uyanlardan” Kastedilenlerin kimler oldugu konusunda Miicahid ve Muhammed b.
Cafer’in goriisiinii daha isabetli goriis olarak gormiistiir.*® Her ne kadar ayet, ayette
bahsedilen miisrikler hakkinda indirilmis olsa dahi, Kur’an’da yer alan miitesabih
ayetleri te’vil ederek hakikate karsi tartismaya giren, muhkem ayetleri bir kenara
birakarak miitesabih ayetler pesine diisiip sonra da mii’minlerin kafalarini karistiran,
boylece Islam’a bid’at sokmak isteyen her bid’atc1 bu ayetin kapsamina girmektedir.
Bu bid’at, ister Hristiyanlar tarafindan ortaya atilmig olsun isterse Yahudiler
tarafindan ortaya atilmis olsun yahut Sabiler, Kaderiler, Ciiheymiler tarafindan
ortaya atilmis olsun aralarinda bir fark yoktur. Onemli olan fitne girisimin hangi
kaynaktan geldigi degildir. Fitnenin kendisini ortaya ¢ikarmak isteyenlerdir. Hangi
goriis, diisiince, fikir tarafindan ortaya atilirsa atilsin Islam iimmeti arasinda birligi
bozucu ve bid’ata sebep olucu davranislart sergileyen bireysel ve toplumsal gruplar,
ayette gecen fitne ¢ikarmak i¢in miitesabihe uyanlar ziimresine dahildir. 13°

Fahreddin Razi’ye Gore Zeyg: Razi’ye gore ayette bildirilen kalplerinde
egrilik bulunanlar konusunda da degisik fikirler bulunmaktadir. Allah Teéala Kur’an’1
muhkem ve miitesabih olarak iki kisma ayirinca, kalplerinde egrilik olanlarin
Kur’an’mm sadece miitesabih ayetlerine tutunacaklarini ve onlarin pesinde
kosacaklarini1 bildirmistir. Rebi (6.139)’ye gore ayette kastedilen bu kimseler,
Necranli Hristiyan heyetidir. Onlar, Hz. Isa hakkinda Hz. Muhammed (sav) ile
tartistiklarinda: “Isa, Allah’in kelimesi ve O’ndan bir ruh degil midir?” diye Allah’m
elgisine sormuglar, Allah Resulii de, “Evet” deyince, “Bize bu yeterlidir.”
demislerdir. Bunun ardindan Allah bu ayeti indirmistir. Kelbi (6. 204/819)’ye gore
ise bunlar Yahudilerdir. Yahudiler, tmmet-i Muhammed’in Omriiniin ne kadar

olacagin1 Ogrenebilmek i¢in Hurufu Mukattaalart kullanmiglardir. Katade (0.

137 Subhi’s-Salih, s. 281.
138 at-Taberi, Cilt: 5, ss. 202-203.
139 at-Taberi, Cilt: 5, ss. 203-205.
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117/735) ve Zeccac (6. 311/923) ise, bahsedilen kisilerin, 6ldiikten sonra tekrar
dirilmeyi kabul etmeyen kéfirler olduklarimi savunmuslardir. Muellif muhakkik
ulemanin goriisliniin ise su sekilde oldugunu soyler: Bu ifadeden kastedilen, batila
sarilan ve kendi batili i¢in miitesabihle ugrasan herkestir. Ciinkii lafiz genel bir mana
tagimaktadir. Sebebin 6zel olmasi lafzin genel olmasimna mani degildir. Bu tabirin
icerisine kendisinde karisiklik ve iltibas bulunan her husus dahildir. Ebu Muslim el-
Isfahani (6. 322/934)’ye gore, fitneyi isteyen sapik kimse, dalal ayetleriyle bizzat
ilgilenen ve bunlar1 Allah’m, “Samiri onlar: saptirdi.”**® “Firavun kavmini

"141 vb. ayetleri ile agikladigi, muhkem ayetlere basvurup onlari tefsir

saptirdl
etmeyen kimselerdir. Miitesabih ayetlere ve onceki fitnecilerin pesine takilarak
gidenlerin birinci maksatlari, fitne aramak ve uyuyan fitne atesini uyandirmak iken
ikinci amagclart da Kur’an’in te’viline yeltenmek ve onu kendi batillarin1 mesru
gostermek icin kullanmaktir. 142

ibn Kesir’e Gore Zeyg: ibn Kesir zeyg kavramini aciklamaya Ahmed b.
Hanbel (6. 241/855)’in Miisned’inde yer alan Hz. Aise (6. 58/678)’den rivayet edilen
bir hadis’le baslar. “Rastlullah “Sana Kitabt indiren O’dur... Bunu ancak akil
sahipleri diigiinebilir.”**® ayetini okudu ve “Kur’an konusunda miicadele edenleri
gordiigiiniiz zaman sizler bilin ki; bu ayette kastedilen onlardir ve o kimselerden

’

sakimn.”  buyurdu.!** Bu hadisin degisik kaynaklarda farkli rivayetleri de
mevcuttur.’*® Bazi alimler de ayette yer alan “kalplerinde egrilik olanlar” ile
kastedilenin Hariciler oldugu gériisiindedir. Hariciler, Islam {immeti arasinda ilk defa
fitneyi ortaya g¢ikaran topluluktur. Bu goriis sahiplerine gore haricilerin hareket
noktast manevi yahut ahirete yonelik bir tavir degil aksine diinyaya doniik bir
tavirdir. Onlar fitneyi diinya i¢in ¢ikarmislardir. Bu agiklamaya 6rnek: Rivayete gore
Rasdlullah, Huneyn gazvesinde elde edilen ganimetleri paylagtirmisti. Bazilar1 Hz.
Peygamber’in bu paylasimda adaletli davranmadigini ileri siirdiiler. I¢lerinden Zii’l-

Huveysir adli birisi 6ne ¢ikarak Hz. Peygamber’e: “Adaletli davranmadin, adaletli

140 Taha 20/85.

141 Taha 20/79.

142 Fahreddin er-Razi, Cilt: 7, ss. 156-157-158.

143 Al-i Imran 3/7

144 Tbn Kesir, Cilt: 2, s. 8.

145 Eb(i Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel Hilal b. Esed es-Seybani, Musnedii Ahmed b.
Hanbel, thk: Suayb el-Arnavut, Adil Miirsid ve digerleri, 1. Baski, Miiessesetii’r-Riséle, 2001, Cilt:
40, s. 255, hadis no: 24210; Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu’cemii’l-Evsat, thk:
Tarik b. avd vd., Daru’l-Haremeyn, Kahire, 1415, Cilt: 3, s. 341; Ibn Kesir, Cilt: 2, s. 8.
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ol.” dedi. Rasuliillah, ona cevaben: “Adaletli olmad: isem yazik bana; Allah bana
bitiin yerylizii halki icin giiveniyor da sen mi bana giivenmiyorsun.” buyurdu.*®
Miiellif bu goriisiiyle Zii’l-Huveysir’in haricilerden oldugunu belirtmektedir. islam
tarihi verilerine gore haricilerin tarih sahnesine ilk ¢ikislari Cemel ve Siffin
savaslarindan sonra olmustur. Ancak Ibn Kesir ve bu rivayet sahiplerine gore harici
zihniyetli insanlar Hz. Peygamber hayattayken de mevcuttu. Ibn Kesir, zeyg
kavraminin ne oldugu baglaminda haricilere deginmekle ve bu konudaki rivayetlere
yer vermekle; Kalplerinde hastalik bulunanlardan maksadin, hariciler oldugunu-
olabilecegini belirtmektedir.

Siileyman Ates’e Gore Zeyg: Siileyman Ates zeyg kavramimi “Kalplerinde
hastalik bulunanlar” olarak agiklar. Ates’e gore bu tiir kimseler, beyana ihtiyaci olan
miitesabih ayetlerin pesine diiserler. Kalplerinde hastalik bulunan bu kisilerin amaci
ise Islam’in safligi1 ve temizligini bozmaktir. Bu kisiler arzu ve istekleri
dogrultusunda miitesabih ayetleri yorumlama hatasini islerler. Miellif ayrica
“kalplerinde hastalik bulunan” bu kisilerin Hristiyan din adamlar1 oldugunu sdyler.4’
Miiellifin bu goriisii, ibn Kesir ve Taberi’de gecen Necranli Hristiyan heyete dair

olan rivayatten dolay1 serdetmis olmasi muhtemeldir.

2.2.2. Sit Mufessirlerin “Zeyg”e Yaklasimlari

Tasi’ye Gore Zeyg: Tisi’nin zeyg kavramini yorumlamasi su sekildedir:
“Kalblerinde egrilik bulunanlar (zeyg olanlar), fitne ¢ikarmak maksadiyla miitesabih
olana uyarlar.”'*®, miitesabih olanlar da birbirlerine benzerler. Burada “zeyg”
kelimesi iizerinde yogunlasmak gerekmektedir. Kur’an-1 Kerim bazi kelimeleri birer
terim gibi kullanmistir. Ya da bazi kelimeleri kendisi terimlestirmistir de diyebiliriz.
Kur’an-1 Kerim bu kelimeyi kullaniyorsa kendi baglaminda kullanmaktadir. Bu
nedenle Kur’an’in bizatihi kendisi bir sozIik huaviyetindedir. Zeyg kelimesi;

meyletmek, yonelmek, egilim gostermek vb. manalara gelmektedir.4°

146 [bn Kesir, Cilt: 2, s. 8-9.

7 Ates, Cilt: 2, s. 12.

148 Al-i fmran, 3/7.

149 ot-Tasi, Cilt: 2, ss. 397-398.
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Yiice Allah Kur’an-1 Kerim’de cesitli yerlerde kalpleri yonlendirmekten
bahsetmektedir. Allah’in  yonlendirmesi insanlarin  dilekleri  dogrultusunda
gerceklesen bir yonlendirmedir. Insan, kalbini hayir ve iyiliklere ydnlendirirse Allah
da onlarin kalbini iyilige ve dogruluga yonlendirir. Bilakis insan kalbini sehvet ve
kotiiliige yonlendirirse Allah onun kalbini sehvet ve kotiiliige yonlendirir manasinda
anlasilmalidir. Yiice Allah insanin kalbini 6n plana ¢ikarmaktadir. Ayette yer alan
“zeyg” kelimesi insanin kalbinde bulunan maraza isaret etmektedir. Insanin kalbinde
gerek cehaletten gerekse diger sebeplerden bulunan egrilik, siiphe, tereddiit ayette bu
kelime ile ifade edilmistir. Kalbinde “zeyg” olan bu insanlar, kalplerindeki egrilik
nedeni ile miitesabih ayetlerin pesine diismektedirler. Miitesabihleri kullanarak
kalplerinde bulunan koétiiliikleri giin yiiziine ¢ikarma ¢abasi igerisine girmektedirler.
Onlar agik¢a goriilen muhkeme degil de manasinda kapalilik bulunan miitesabihe
uyarlar. Batil goriislerinde bu ayetleri kendilerine delil yaparlar. Batil olan davalarini
delillendirmek icin bu ayetleri kullanirlar. Ciinkii miitesabih ayetler, tabiatlar1 geregi
yoruma agiktirlar ve ¢ekilen yone dogru manalari yorumlanabilen ayetlerdir. Bu
nedenle, muhatabin1 Kur’an ayetlerini kullanarak etkilemek isteyenler, dncelikle
miitesabih ayetlerin peslerine diiserler.!>

Tabersi’ye Gore Zeyg: Tabersi’ye gore ayette bulunan “zeyg” kelimesi “el-
Meyli” yani bir durumdan bagka bir duruma ge¢gmek anlamindadir. Ancak bu
ayetteki meyilden kasit, kalplerinde hastalik bulunanlarin, haktan batila dogru
meylidir. Ayetteki zeyg kelimesi siilasi-liclii babdan masdardir. Cekimi ise “Zéga-
yezigu-zeygun” (& & §'2) seklindedir. Bu fiilleri “Ezaga- yiizigu-izagatiin” (&'
a1yl @) seklinde g¢ektigimizde bunlar miiteaddi yani gegisli olurlar. Boylece
kelimenin manasi “meyletmek”ten “meylettirme”ye dontigmiis olur. Cekimden 6nce
fiil, kalplerinde meyil, sapkinlik, sapiklik, egrilik bulunanlar manasina gelir ki,
bunlarin hepsi lazim fiildir. Ama ¢ekimlendikten sonra, kelime miteaddi oldugunda,
manasi yonelten, meylettiren, saptiran, tahrif eden seklini alir. TabersT, bu kelimenin
bir de mufaale babinda, tezayug (&) seklindeki ¢ekiminden s6z eder. Bu durumda
kelime, temayiil manasina gelir ve kelime “y6nelmek’ anlamini almig olur. Taberst,
tezayug kelimesinin, “egilme” anlamina da geldigini séyler. Bunun yaninda ayette

“ibtiga” kelimesi ge¢mektedir. Bu kelimenin manasi da istemek, talep etmek

150 ot-T(ist, Cilt: 2, s. 398.

48



demektir.®! Tabersi’ye gore ayetteki “kalplerinde zeyg bulunan” kisilerden maksat,
haktan batila dogru ig¢inde temayiil olan ve insanlar1 da batila siiriiklemeye c¢alisan
herkestir.1%2

Tabatabai’ye Gore Zeyg: Tabatiabai, ayette bulunan zeyg kelimesinin,
dogrudan (haktan) sapma demek oldugunu belirtir. Miellif bu kavramin
aciklamasina dair bir rivayete yer vermeksizin; kelimenin sozliik anlami ve ayet
icindeki konumu iizerinden agiklama yapmaktadir. Tabatabai’ye gore miitesabihlik
ortadan kaldirilabilecek bir durumdur. Bunu ortadan kaldirmanin yolu da muhkem
ifadeler vasitasi ile onlar1 tefsir etmektir. Nitekim Kalplerinde haktan batila dogru bir
sapma meyli olan kisiler miitesabih ayetleri emellerine alet ederler.’®® Tabatabai’ye
gore miitesabihlik ebediyen gizli kalacak bir durum degildir. Miitesabih ayetler
aciklamasi olmayan, gizli kalmasi gereken ya da bu gizliligi ebediyen siiriip gitmesi
gereken ayetler de degillerdir. Miitesabih olan ayetler anlasilir hale getirilebilirler.
Bu islemi yapacak olanlar ise Tabatabai’ye gore, kalplerinde hastalik bulunanlar
degil; ilimde derinlik sahibi miimin kimselerdir. Onlarin anlasilir hale getirilmelerini
saglayan ise muhkem ayetlerdir. Yani Kur’an-1 Kerim’de yer alan muhkem ayetler,
miitesabih ayetlerin anlasilmasini saglarlar. Mensuh ayetlerin miitesabihlerle
iliskisine bakildiginda da onlarin, miitesabih ayetlerin anlasirligini saglamasindan
dolay1 miitesabihlerle ilgili ayetler kategorisine alindig1 goriilmektedir.'>*

Sirazi’ye GoOre Zeyg: Sirazi’ye gore Kur’an-1 Kerim’de bir takim sirlar
iceren ve derinlemesine anlamlar barindiran ayetler vardir. Bu ayetler {izerinde bazi
k6tl niyetli kimseler, Muslimanlar arasindaki birligi bozmak ve Islam diisiince
sistemini tahrip etmek i¢in bazi yorumlar yapmaktadirlar. Bu kimseler ash esasi
olmayan higbir dayanagi bulunmayan goriislerini bu ayetleri kullanarak yaymaya
calismaktadirlar. Fitne ¢ikarmak i¢in bu ayetleri kullanmaktan ¢ekinmezler. Bu ayet
etrafinda tefsirler yapmaktadirlar, fikir beyan ediyorlar ve ardindan bu goriislerini
kaynak gostererek kendi diisiincelerini 6n plana ¢ikarmaya ¢alismaktadirlar. Boylece
diger insanlart da Kur’an’in ayetlerini kullanarak kandirabiliyorlar. Insanlarin

Kur’an’a olan itimatlarindan faydalanarak yanlis yorumlar ile insanlarin temiz

151 et-Taberst, Cilt: 2, s. 214.

152 et-Taberst, Cilt: 2, s. 216.

153 ot-Tabatabaf, Cilt, 3, s. 106.

154 et-Tabatabad, Cilt, 3, ss. 107-108.
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inanglarimi istismar etmektedirler. Bu tarz insanlardan bazilar1 da vardir ki; Islam
tarihi boyunca c¢ikarilmayan manalar1 bu tip ayetlerden c¢ikardiklarini iddia
etmektedirler. 1400 yildan fazla bir siiredir devam eden Islam bilgi birikimi
icerisinde ima dahi edilmeyen bir takim goriisleri dillendirmektedirler. Gegmis
alimlerin goriislerini begenmemektedirler. Yeni goriisler olusturma fikri ile ortaya
cikmalarma ragmen yeniliklerden ziyade bozukluklar1 ortaya c¢ikarmaktadirlar.
Fitneyi giin yiiziine ¢ikarmaktadirlar. {lmin usulii olan 6ncekinin iizerine bina etme
anlayisindan uzaklasarak Islam ilim binasin1 yikip yeniden yapma hevesine
girmektedirler.'® Miiellif agik bir sekilde sekilde islami ilimlerde yenilik
diistincesinde olanlar elestsrmektedir. Kendisi bu yoniiyle geleneksel sii anlayisina
sahip oldugunu gostermektedir.

Insanlarin tabiatlar1 farkli farklidir. Her biri bir digerinin aym degildir. Hem
ruhen hem de bedenen insanlar degisiktirler. Sirazi, “Ancak bu tarz insanlarin
yaptiklari, diistince farkliligi ile ifade edilebilecek basit hatalar degillerdir.
Yanilgilarini cehalete yliklemek de miimkiin degildir. Cehalet batakligina saplanmis
insanlar olmalar1 az ihtimaldir ¢iinkii yiizyillarm Islami ilim birikimlerini ¢ok iyi
tedris etmislerdir. islam’1 ¢ok iyi bilmektedirler. Onlarm niyetlerinin kotii oldugu
sonucuna varmaktan baska elimizde materyal kalmanmustir.”**® der. Onlarin kendi
basit menfaatlerini koruyabilmek maksadi ile bu tarz yorumlamalara bulastiklar
kanisina varilabilir. Makam ve mevki i¢in bu isleri yapanlar oldukca fazladir.
Aralarinda bazilar1 da vardir ki; onlar menfaatleri i¢in bdyle bir tesebbiiste
bulunmazlar. Onlar ancak iyi niyetlerinin veya safliklarinin kurbani olmaktadirlar.

Miisliimanlar arasinda art niyetli kisiler olabildigi gibi disaridan da art niyetli
insanlar Miislimanlarin igerisine miidahale edebilmektedirler. Onlar Islam’1 her
firsatta kotiileme, karalama ve iicilincli diinya dini gibi gosterme egilimindedirler.
Te’vil kavramini bu amagla kullanabilmektedirler ve Kur’an’daki ayetleri istedikleri
gibi egip biikkmektedirler.t®’

Miitesabihin te’vilini arzulamadan kastedilen mana, kotii niyetli insanlarin hakikate
muhalif olarak yaptiklar te’villerdir. Sirazi, te’vil kavramini, tefsir manas1 yerine

kullanip “Kur’an’in anlagilabilmesi igin ¢aba sarf etmeliyiz.” der. Bu art niyetli

155 es-Sirazi, Cilt: 2, ss. 274-275.
156 es-Sirazi, Cilt: 2, ss. 275.
157 es-Sirazi, Cilt: 2, s.276.
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kimseler ise Kur’an-1 Kerim’de bulunan hakikatlere muhalif olarak ¢esitli sebeplerle
te’viller yapmaktadirlar. Bu kimselerin maksadir Kur’an’in mana diinyasina ulasarak,
bu mana derinliklerini insanlara ulastirmak degildir. Onlarin gayeleri; hakikati
ortmek, Kur’an’in gercek manasinin anlasilmasini1 engellemektir. Kalplerinde egrilik
olan bu kisiler, kendi gizli planlarina gére yorumlamalarda bulunarak Kur’an’in
gizlenemez hakikatlerini 6rtmeye caligmaktadirlar. Art niyetli yorumcular, miitesabih
ayetleri kendi emelleri dogrultusunda te’vil ederek ayetleri ydriingesinden
saptirmaktadirlar. Onlar karanlik sokaklarda dolasip, gizli planlar kurup, koti
niyetlere sahip olup Kur’an’in miitesabih ayetlerini kullanma egilimindedirler.
Sirazi, Kur’an-1 Kerim’deki te’vil kavraminin bazi yerlerde olumlu manalarda
kullanildigini1 baz1 yerlerde de rllya tabiri manasinda kullanildigini s6yledikten sonra,
“Hepsini arastirrp bulmali, &grenmeli, saldirilara karst durmaliyiz”'®® diyerek

sOzlerini tamamlamaktadir.

Degerlendirme

Hem Siinni miifessirler hem de Sii mufessirler, bu konuda, hemen hemen
benzer seyleri soylemislerdir. Zeyg kelimesi genel olarak; kalplerinde egrilik olanlar,
kalplerinde ~maraz bulunanlar, dalalet sahibi olanlar gibi manalarda
degerlendirilmistir. Buna gore ayette bu kelimenin bildirdigi kisiler, kalplerindeki
hastalik nedeniyle Kur’dn’da bulunan miitesabih ayetleri kendi heva ve hevesleri
dogrultusunda yorumlayanlardir. Bu kisiler, kisisel ¢ikar ve amaglar1 icin te’vil
edilmesi gerekli gorilen ayetleri aslinda olmayan bir sekilde te’vil edip

yorumlayarak buradan ¢ikar devsirmeye ¢alisirlar.

2.3. “FITNE” KAVRAMINA YAKLASIMLARI

Fitne kelimesi, sozlikkte “altin ve giimiis gibi degerli madenleri safligin
anlamak igin ateste eritmek, imtihan, maddi ve manevi sikint1 verme, iiziintii verme”
manasma gelen “fetn” kokiinden tiiremis bir masdar isimdir.'® Kelime eski

kullanimlarinda “derisini daha kolay yilizebilmek i¢in kurbani sicak kuma gémmek;

158 es-Sirazi, Cilt: 2, s.277.
159 Ep(l Bekir er-Razi, s. 234.
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kandirmak, gonliinii celmek” gibi anlamlara gelir.®® Kelime Kur’an-1 Kerim’de
“atese atmak, atesle azap etmek” anlaminda da kullanilir.!®! Ayni kelime, kisinin
aklin1 karistirip ahlakini bozan ve cezaya ¢arptirilmasina sebep olan Seytan icin de
kullanilmistir.'®? Bu ¢esit farkli anlamlarmin yaninda fitne kelimesi Kur’an-1
Kerim’de: “Oldiirmekten daha siddetli bir sug,'®® insanlarin iman ve ahlaktaki
samimiyetlerini kanitlamalari i¢in bir imtihan olmak iizere hayirla ve serle denenip
sinanmas1,'®* insanlarin diinya hayatmin gegici giizellikleriyle imtihan edilmesi‘®® ve

mal ile gocuklarm birer imtihan vasitas1 olmasi gibi anlamlarda da kullanilmagtir.6®

2.3.1. SUnni Miifessirlerin “Fitne”ye Yaklasimlar:

Taberi’ye Gore Fitne: Ayette “fitne ¢ikarmak icin miitesabihe uyanlar”
ifadesi igerisinde yer alan “fitne” kelimesinden kastin ne oldugu konusunda alimler
farkli goriigler bildirmislerdir Taberi bu goriisleri su sekilde belirtir:

a) Bazi alimlere gore fitne kelimesinden kastedilen Allah’a ortak
kosmaktir. 1%’

b) Miicahid ve Muhammed b. Cafer’e gore ise fitneden kastedilen,
insanlarin kalbine siiphe sokmak ve kafalarini karistirmaktir, 1%

Taberi, diger konu basliklarinda oldugu gibi, bu konu hakkindaki genel
goriisleri belirtmis lakin kendisi bu konuda bir tercih yapmamistir. Anlasildigina gore
0, ¢cok fazla goriis arasindan bu ikisini kayda deger gormiistiir.

Fahreddin er-Razi’ye Gore Fitne: Fahreddin Razi, fitne kavramini
aciklamaya kelimenin sozliikk anlamin1 vermekle baglar. Daha sonra bu kavrama dair,
“miitesabih ayetlere uymak ve dini konularda ihtilafa diismektir” der. Bu ihtilaflar
Oyle bir seviyeye varir ki artik insanlar birbirlerini 6ldiirmeye baslar ve toplumda

kargasa hakim olur. Miiellifin diger bir goriisiine gore fitne, insanlarin miitesabihler

160 Halil b. Ahmed, Cilt: 8, s. 128.

161 Zariyat 51/13.

162 Mustafa Cagric1, “Fitne”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi,
Ankara, 1996, Cilt: 13, s. 156.

163 Bakara 2/191.

164 Enbiya 21/35.

165 Taha 20/131.

186 Enfal 8/28; Tegabun, 64/15.

187 et-Taberi, Cilt: 5, s. 212,

168 et-Taberi, Cilt: 5, s. 212-213.
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hakkinda batil ve bidat uydurmalar1 ve bunun sonucunda i1slah olamaz bir duruma
diismeleridir. Razi’ye gore Al-i Imran 7. ayette gecen fitne, dinf konulardaki fitnedir.
Bu dyle bir fitnedir ki, kendisinden daha biiyiik bir fitne ve fesat yoktur.5°

Ibn Kesir’e Gore Fitne: ibn Kesir, fitne’yi haktan sapma, yolu sasirma ve
delalet anlaminda kullanmaktadir. Ona gore kalplerinde egrilik bulunanlar, insanlari
Allah’in yolundan dondiirmek i¢in Kur’an-1 batil bir sekilde te’vil etmektedirler.
Halbuki Kur’an onlarin aleyhine delildir. Ciinkii Kur’an dogru yola iletendir. ibn
Kesir, Hristiyanlar Kur’dn’da nasil kendi batil distincelerine bir delil

bulamadilarsa;*"°

ayni sekilde kalplerinde egrilik bulunanlarin da insanlar1 dogru
yoldan saptirmak icin lehlerine bir delil bulamayacaklardir der. 1t Miiellif, ayette
gecen “fitne ¢ikarmak isteyenler’den kastin, Necranli Hristiyan heyet oldugunu
belirtir.}"

Siileyman Ates’e Gore Fitne: Siilleyman Ates, ayette gegen fitne kavramini
“kargasa-karisiklik ve Islamin safligiin bozulmasi” olarak yorumlar. Miellife gore
bu kargasa ve Islamin safligim1 bozma isini yapacak olanlar kalplerinde hastalik
olanlardir. Bu kisiler kotii niyetlerini, miitesabih ayetleri kendi istekleri
dogrultusunda yorumlamak suretiyle gergeklestirmektedir.!’®

Miiellif kendini bilen miiminlerin, miitesabih ayetlerle degil muhkem
ayetlerle amel etmeleri gerektigini sdyler. Miitesabihlerin ise Allah’in zatina yarasir
bir bigimde tevil edilebilecegini belirtir ancak asil olan muhkem ayetlere sarilmak

gerektigidir, der.1"

2.3.2. Sii Miifessirlerin “Fitne”ye Yaklasimlari
TOsi’ye Gore Fitne: Tasi, fitne kavramimi Suddi’den yaptigi nakille:

“Fitneden kasit, sirki murdd ederek miitesabih ayetlere sarilmaktir,” seklinde

yorumlar. Ona gbére miitesabih ayetlerin pesine diisenlerin en onemli amaglari,

189 Fahreddin er-Razf, Cilt: 7, s. 145.

170 Cuinky Hristiyanlar, Hz. Isa’nin, “Allah’in kelimesi, Allah’in ruhu ve Meryem’e attig1 kendisinden
bir ruh” oldugunu sdyleyerek Hz. Isa’nim ilah olduguna dair delil pesindeydiler. Bkz: Ibn Kesir, Cilt,
2,s.8.

71 fbn Kesir, Cilt, 2, s. 8.

172 fbn Kesir, Cilt, 2, s. 8.

173 Ates, Cilt: 2, s. 12.

174 Ates, Cilt: 2, ss. 16-17.
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timmet igerisinde fitne ¢ikarmaktir. Bu amacla ayetleri egip biikerek onlara kendi
amaglart dogrultusunda anlam vermeye kalkisirlar. Esasinda onlarin yaptiklar is,
Allah’in ayetlerini tanimamak ve Allah’a bu sekilde ortak kosmaktir. Allah’in
ayetlerini O’nun murad ettigi sekilden c¢ikararak kendi arzusuna uygun olarak
yorumlayan kisi, ayetin sahibini tanimiyordur. O’nun hiikkiimdarligin1 tanimayan o’na
sirk kogsmus ve en biiyiik giinah1 islemis olur. Miicahid ise miitesabih i¢in; “el-ltbsi/
kapali olan” demistir ki; bu da fitne demektir. Fitne, haktan sapmaktir. Fitneyi arzu
eden, fitne pesinde olan kimse sapiklikta ilerlemeyi istemektedir. Her ne konuda
olursa olsun “ibtiga-1 fitne” dediginde o konuda apagik sapkinligr arzuluyor
demektir.!”

Tabersi’ye GOre Fitne: Tabersi’ye gore Fitne kelimesinin asli “ihtibar 45 53
(denemek, test etmek, imtihan etmek)” manasindadir. “Altin1 atesle imtihan ettim.”
JHL cadll @i Manasinda kullanilan tabirde fitne kelimesi “ateste tuttum, 6ziine
indim, temizledim, kurtardim, siizdiim” vb. manalara gelir.}’® Muellif eserinde
fitneye dair verdigi bu kisa bilgilerden sonra diger kavramlar1 agiklamaya devam
etmektedir.

Tabatabai’ye GoOre Fitne: Tabatabai’ye gore insanlar muhkem ve
miitesabihe uymada iki kisma ayrilmaktadir. Bazis1 imanin geregi muhkemlere

uyarken; kimisi de fitne i¢in miitesabihlere uymaktadir. Muellife gore fitne igin

miitesabihe uyan kimseler kalbinde hastalik bulunanlardir. Miiellife gore a=dl ¢lazl

“fitne istemek”ten murad, insanlar1 saptirmaktir. Miellif fitne kelimesini “Jd>ua)”
“idlal” “saptirmak” kelimesiyle agiklamaktadir.'”’

Sirazi’ye GoOre Fitne: Sirazi’ye gore ayette gegen fitne kavramindan maksat,
miitesabih ayetlerin yorumuna sarilarak insanlar1 Allah’in dininden uzaklastirmak ve
insanlar1 dalalete siiriiklemektir. Miiellife gore ibtigda’dan murad, kott niyetlilerin
hakka muhalif olarak yaptiklart yorumlardir. Fitne de tam olarak iste bu kisilerin
yaptiklart te’villerdir. Bu kimselerin maksadi hakikati 6rtmek, Kur’an’in gergek

manasimin anlagilmasini engellemektir. Bu art niyetli yorumcular, her firsatta

miitesabih ayetleri kendi emelleri dogrultusunda te’vil ederek ayetleri asil

175 ot-TGst, Cilt: 2, s. 398.
176 at-Tabersi, Cilt: 2, s. 213.
177 et-Tabatabad, Cilt, 3, ss. 106-107.
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anlamlarindan  saptirmaktadirlar. Miiellif, Muslimanlarin te’vil kelimesinin
manalarin1 kullanarak miitesabihleri bozmaya calisan bu insanlara karsi uyanik

olmasi gerektigini soyler.*’®

Degerlendirme

Ayet icerisinde gecen fitne kelimesi genel olarak, “Allah’a sirk kosma”
manasinda degerlendirilmistir. Bunun yaninda siiphe ve kafa kanisikligr gibi
manalara geldigini sdyleyen miifessirler de olmustur. Esasinda “fitne, her turli
ayristirma, kargasa ve kargasaya neden olan olay ve disiincelerdir” seklinde
tanimlanabilir. Fitnenin hangi sekilde etkili olacagi ya da neyin fitne oldugu kisiler
ve olaylar iizerindeki etkisi incelenerek bulunabilir. Etkin bir cehalet ortaminda
fitnenin, daha rahat biiylime imkan1 bulacag: bir gercektir. Cehaletin azaldigi, hiikiim
stiremedigi toplumlarda bilingli veya bilingsiz ¢abalar neticesinde olusan fitnenin
ortaya ¢tkamayacagi ve dolayisiyla toplumlara zarar veremeyecegi ispatlanmasi zor
olmayan bir durumdur. Ayet icerisinde yer alan fitne kelimesi de bu manadadir.
Miitesabihin pesine diislip onu kendi hevalarina uygun olarak yorumlamaya
kalkisanlarin asil amaci, fitneyi yayginlastirmaktir. Onlar bunu da miitesabihlerin
pesine diiserek yapmaktadirlar. Egitimli ve bilingli bir Miisliiman goriiniisiiniin
yayginlagtirilmasi, bu amaci giiden kisilerin amaclarma ulagamamalarini
saglayacaktir.

Stinni ve Sil miifessirler, fitne konusunda benzer yargilari benimsemislerdir.
Onlar fitnenin arabozucu, var olan sistemi yikict ve yok edici oldugunu
vurgulamiglardir. Ayetin manast ile beraber degerlendirildiginde fitnenin,
Miislimanlarin aleyhine yapilan her tiirlii fiili ve faaliyeti icerisine aldig
belirtilmistir. Ayete gore Miisliimanlarin varligina kasteden kotii niyetlilerin
arzuladiklar1 durum, fitnenin Miisliimanlar arasinda yayginlagsmasi ve ayriliga neden

olmasidir.

178 es-Sirazi, Cilt: 2, s.277.
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2.4. “TE’VIL” KAVRAMINA YAKLASIM

Sozliikte “doniip varmak, doniip gelmek” anlamindaki evl kokiinden tiireyen
te’vil “dondiirmek; sozii iyice inceleyip varacagli manaya yormak; bir seyi amaglanan
son noktaya ulastirmak” demektir.}’® Terim olarak “nasslarda gegen bir lafz1 bir
delile dayanarak asli manasindan alip tasidigi muhtemel manalardan birine

nakletmek” olarak tanimlanir.&

2.4.1. SUnNnT Miifessirlerin “Te’vil”e Yaklasimlar:

Taberi’ye Gore Te’vil: Taberi’ye gore ayette gecen te’vil’den kastedilen,
Abdullah b. Abbas ve Siiddi’nin dile getirdigi gibi miitesabih ayetleri, gelecege ait
vakitleri bilmek i¢in yorumlamaktir. Cilinkii Allah, yapilan bu te’vili, kendisinden
baska kimsenin bilemeyecegini buyurmustur. Allah’tan bagkasinin bilemeyecegi
seyler ise, gelecege ait gayba dair olan vakit ve olaylardir. Miellife gore boyle te’vil

yapanlar kianmistir ve bu yasak olan bir te’vildir.!8!

Miiellif goriis sahiplerini
belirtmeden, bazilarima gore burdaki te’vil ehlinin miisrikler oldugunu belirtir.182
Birinci boliimiin basinda miiellifin ayete genel yaklasimini belirtirken, Taberi’ nin
Necran’li Hristiyan heyeti, te’vil ehli olarak gordiiglinii de belirtmistik. Heyet bazi
ayetleri gercek anlamlarindan saptirarak, kendi batil goriislerine delil {iretmeye
calistyorlardi. 18

Fahreddin Razi’ye Gore Te’vil: Fahreddin Razi’ye gore lafzin iki manaya
thtimali bulunur. Bu manalardan birine nispetle ihtimali racih, digerine nispetle de
thtimali merctth olur. Lafzin manasini racih olana hamledip merch olana
hemletmezsek bu ayet muhkem olur. Eger lafzi, merciih olana hamleder de racih
olana hamletmezsek bu durumda ayet, miitesabih olur. Bir ayeti incelerken bir
manay1 racih olana degil de mercih olana hamledebilmek i¢in bir kisim delillere

ihtiyac vardir. Bunlar ya lafzi delillerdir ya da akli delillerdir.

19 ibn Manzur, Cilt: 11, s. 34; Abdiilhamid Omer Ahmed Muhtar, Mu’cemii’l-Liigati’l-
Arabiyyeti’l-Muésirati, 1. Baski, Alemﬁ’l-KUtUp, byy, 2008, Cilt: 1, s. 141.

180 yysuf Sevki Yavuz, “Te’vil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi, Tirkiye Diyanet
Vakfi, Ankara, 2012, Cilt: 41, s. 27.

181 et-Taberi, Cilt: 5, ss. 215-217

182 et-Taberi, Cilt: 5, s. 212.

183 gt-Taberi, Cilt: 5, s. 171.
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Lafzi Delil: ki lafzi delil arasinda bir geliski hasil oldugunda gériiliir. Bu iki
delil arasinda herhangi bir celiski bulundugunda digerinin zahirini gézetmek ve
birinin zahiri manasini birakmak bunun aksinde daha evla bir davranis degildir. Lafzi
deliller higbir zaman kesin yani kat’i delil olamazlar. Cunku her bir lafzi delil, farkli
lehge ve dillerde farkli manalara gelebildigi gibi s6z sanatlari, mecazli anlatim
isluplar1 vb. sekillerde farkli anlagilmaya miisait sekildedirler. Bu durumda lafzi olan
higbir delilin kat’iyyet arz etmeyecegi agikar olur.

AKli Delil: Iki delilden birisi digerinden daha kuvvetlidir. Eger her ikisinde de
ayni mana ihtimali kuvvetli ise; bu olabilecek bir seydir. Lakin bu durumda lafzi
delili zahirinden alarak merch olan manaya hamletmek zanni olur.

Fahreddin R&zi’ye gore, lafzi mercih olan anlaminda kullanmak, zahiri
manasia hamletmek miimkiin olmadiginda yapilabilir. iste bu gibi durumlarda da
te’vil yapmak gerekir. Boylece racih olan manasindan alip mercuh olan manasina
hamletmenin, ancak racih olan mananin aklen imkansiz olduguna kat’i bir delil
olmas1 durumunda miimkiin olur.'8

Ibn Kesir’e Gore Te’vil: Ilimle ugrasan insanlar muhkem ve miitesabihin ne
oldugu konusunda ¢ok farkli goriisler ortaya koymuslardir. Sadece tek bir anlam igin
konulmus olan lafzin, o konulan anlam disinda baska bir anlama gelme ihtimali ya
vardir ya da yoktur. Sayet bir lafiz, sadece bir tek anlama gelebilecek sekilde
konulmugsa ve bu konulan anlam disinda bagka bir anlama gelme ihtimali
bulunmuyorsa buna nass denilir. Sayet lafzin, koyuldugu tek anlam disinda farkli
anlamlara da gelme ihtimali varsa bu durumda iki anlamdan birisine hamledilme
thtimali tercihe bakar. Ya her iki anlama birlikte yorumlanir ya da lafzin
manalarindan birisine yorumlanir. Sayet belirli lafzin, iki anlamdan birine
hamledilmesi ihtimali varsa ve bu ihtimal de miifessirin tercihine bagli kalmissa,
tercih eden miifessire nispetle buna te’vil denilir. '8

Suleyman Ates’e Gore Te’vil: Siileyman Ates, te’vil kelimesi hakkinda Ibn
Kesir’den nakille soyle der: Bazi alimlere gore te’vil iki temel manaya gelir.
Birincisi, “Bir seyin hakikati” demektir. Eger ayette gecen te’vil kelimesi bu sekilde
degerlendirilecekse lafza-i celal iizerinde durmak gerekir. Ciinkii islerin derinligini,

hakikatini ancak Allah bilir. Diger manada ise te’vil, tefsir ve agiklama demektir.

184 Fahreddin er-Razi, Cilt: 7, ss. 148-149.
185 Thn Kesir, Cilt: 2, ss. 8-9.
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Eger bu manada degerlendirilirse “Ve’r-rasihlne fi’l-ilmi.” zerinde durmak gerekir.
Cunkii alimler, miitesabih ayetlerin tam manasini anlayamasalar da kendilerine hitap

eden sozlerin manasini1 kavrayabilirler.'8®
2.4.2. Sii Miifessirlerin “Te’vil”e Yaklasimlar

TOsi’ye Gore Te’vil: Te’vil, Thsi’ye gore “reca” anlaminda donilen yerdir.
“Merci’ ve masir” demektir. Bu s6z giiniimiizde sdyle kullanilir: “Is dondii dolasti
suraya geldi.” Bir sey, bir yere vardirildiginda te’vilini goriirsiin gibi baz1 yerlerde de
te’vil ceza manasinda kullanilir. Ceza ise bir seyin yapip ettiginin karsiligimni
gormektir. Ayetin manasim diisiindiiglimiizde, ¢esitli yollar denendikten sonra
varilan nokta, elde edilen hiikiimdiir denilebilir. Te’vil ile ceza ayni anlamda
kullanilmistir. Bunun “Karsilik” manasinda kullanildig: goriilmektedir. Tasi diyor ki,
“Kullarin durumu, yaptiklart islerinin neticelerini almaya dayanir.” Te’vil babinin
asli masirdir. Onun te’vilini Allah’tan baskas1 bilemez. Bir de Allah’1n izni ile ilimde
derinlesenler, rusuh sahibi olanlar miitesabihlerin anlamlarini bilebilirler. “s” harfi,
atif harfi olarak alindiginda bu sonuca ulasilir. Atif, ¥4 &5 05187 holumiine
baglanir. Atif harfi kullanildiginda, climlenin atif harfinden sonra gelen kisminin
manasi ile atif harfinden 6nce gelen kisminin manasi ortak olur.

Tabersi’ye Gore Te’vil: Te’vil kelimesi Tabersi’ye gore tefsir demektir.
Te’vilin ashi merci’ ve masir demektir. Bu kelimelerin tamami te’vil kelimesini izah
etmektedir. Te’vil ve tefsir kelimeleri merci ve mastar demektir. Te’vil kelimesi
“evvele-yuewvili” ¢gekimlemesinin bir mastaridir. Bdylece te’vilin manasi bir seyi ilk
haline, evveline, 0ziine dondiirmek seklinde olmus olur. Biz “evveltiihii te’vilen”
dedigimizde 4l 4sa 1 “ize seyyartuhu ileyhi” demis oluruz. “Onu, varmasi
gereken o noktaya vardirdim.” Manasinda te’vil kelimesini kullanmig oluruz. Te’vil,
ele aldigr ayeti, 0 ayetin maksadi olan manasina ulastirmis olur.

Rivayet edilmistir ki; icki icen ve bunu cok seven A’sa ismindeki birisi
Misliman olmak i¢in Hz. Peygamber (sav)’in yanina gelir. Hz. Peygamber (sav)’den

ickinin haram oldugunu ve Miisliimanlarin icki igmedigini 6grenen A’sa, bir sene

18 Ates, Cilt: 2, s. 18.
187 Al-i fmran 3/7.
188 et-TQst, Cilt: 2, ss. 396-397.
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daha igki i¢ip ondan sonra miisliman olmaya karar verir. Lakin émrii diger yil gelip
musliiman olmaya yetmez. 18

Te’vil ile ilgili bir diger 6rnek de sudur: Bir deve dogdugunda heniiz
klcUktiir. Zamanla bu deve yavrusu biiyiir ve serpilir. Yik tasiyabilecek, colleri
asabilecek seviyeye gelir. Onun sevgisi de tipki bu deve yavrusu gibidir. O da
zamanla biyur ve sevgi yukini cekebilecek seviyeye gelir.!%

Tabatabai’ye Gore Te’vil: Tabatabal, tevil hakkinda one siiriilen baslica
gorlsleri maddeler halinde zikretmistir. Bu goriisleri su sekilde o6zetlememiz
mumkundur:

1. Tevil, mitesabih manasina gelmektedir.

2. Tevil, kelimenin goriinen anlaminin ifade ettigi anlamin ziddidur.

3. Tevil, ayetin barindirdigi anlamlardan biridir ve bu anlami Allah’tan
veya Allah ve ilimde derinlesenlerden baska hi¢ kimse bilemez.

Konu ile ilgili degisik agiklamalar olsa da o agiklamalarin tamami
yukaridaki goriislerin aciklamasi mahiyetindedir. Tabatabai, tiim bu goriisleri cesitli
cikarimlarla reddetmektedir. Tabatabi’ye gore “Tevil, pratik bir gergektir. Hiikim,
ogiit ve hikmet gibi Kur’an’in agiklamalar1 bu pratik gerceklige dayanir ve bu olgu
muhkem, miitesabih biitiin Kur’an ayetleri icin de gecerlidir. Tevil, lafizlarin delalet
ettigi manalar kategorisine girmez. Aksine te’vilden kastedilen lafizlarla oriili
ifadelerin kusatamayacagi askin nesnel olgulardir. Cenabi Allah, bunlari lafiz
kayitlartyla  siirlandirmistir ki;  bir  parga  zihnimizin  kavrama alanina
girebilsinler.”%

Tabatabai’ye gore tevil, reddedilemez ve pratikte de var olan bir gergektir.
Kur’an-1 Kerim’in tiim ayetlerini kapsar. Somut olgularla bize gdésterilmesinin nedeni
zihnen az da olsa insanlarin onu kavrayabilmeleridir. Yoksa esasinda manevi bir
mesaj mahiyetindedir.1%

Sirazi’ye Gore Te’vil: Sirdzi, te’vil kelimesinin manasi hakkinda ¢ok fazla

gorls beyan edildigini soyler. Ona gore te’vil, evvelden gelmek, asla donmek, esasa

ruch etmek manasi1 tasir. Te’vil ilk olmaktir. Kelami veya sozii nihai hedefe

189 ot-Taberst, Cilt: 2, s. 214.

190 et-Taberst, Cilt: 2, s. 215.

191 ot-Tabatabad, Cilt: 3, ss. 76-79.
192 ot-Tabatabad, Cilt: 3, s. 77.
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baglamak manasina da gelir. S6zii ve ameli nihai murad edilen, amaclanan hedefe
ulastirmaktir. [lmin sagladig1 en biiyiik fayda yaratici ile irtibat kurmaktir. Asil
hedefle baglanti kurmaktir. Eger asil hedefle baglanti kurulmuyorsa o bilgi
olmamistir ve hamdir. O bilgi, yararsiz, faydasiz ve bos kalmistir. Sosyal hayat
icerisinde birgok olaylara sahitlik ediyoruz. Insanlarin yasantilarii inceliyoruz.
Diisiiniin ki; bir kisi esnaf olmak, yeni bir is kurmak istiyor. Bu isi kurabilmek igin,
bu isten verim alabilmek i¢in Oncelikle arastirma ve planlama yapmasi gerekir.
Gereken aragtirmay1 derinlemesine yaptiktan sonra planin diger agsamalarina geger ve
kademe kademe isini olusturma ve devam ettirme gayreti igerisine girer. Hedefini
koyar ve o hedefe ulasmak i¢in cabalar. Te’vil konusunda da durum boyledir.
Arastirmaci, Kur’an’da ne aradigim bilecek ki; te’vil konusunda basarili olabilsin.*%

Bir insan uyurken riiya gorse ve bu riilyanin ne manaya geldigini anlayamasa
ardindan yasadiklar1 olaylar neticesinde yahut bir riiya tabircisinin o riiyayr tabir
etmesi sonucunda riiyasinin manasini 6grense iste bu o rityanin te’vili olur. Riiyanin
tevili onun i¢ yiiziiniin agiga ¢ikmasidir. Boylece riiyanin ilk sebebine ulagilmis olur.
Hz. Yusuf ‘un basindan gegen riiya kissasi da buna benzer bir vakiadir. Yusuf ’un
riyayr yorumlamast ile Misir halki kitliktan kurtulmustur. Riiya, ilk manasina
donmiistiir. Rilyanin amact, i¢ yiizii belli olmustur.t%

Insanlarin  sdyledikleri sozlerde de bunu gorebiliriz. Sdylenilen ciimle
icerisinde ilk anda goriilemeyen hususi anlamlar olabilir. Bir takim sirlar, climleler
igerisine serpistirilmis olabilir. S6ylenen sozler arasina serpistirilmis bulunan ve ince
manalar iceren bu sozler asil sdylenmek istenendir. SOylenen sozler ancak bu
manalarin tevil edilmesi ile kavranabilir. Sia’nin diislince sisteminde te’vil kavrami
onemli bir yer tutmaktadir. Ciinkii Sia diisiince yapist icerisinde evliya, velayet,
vesayet, imamet gibi meseleler yekiin olusturur. Imamlarin kudsiyeti Sia’da ¢ok
onemli bir meseledir. Bu konunun tam manasi ile anlatilabilmesi icin te’vile ihtiyag
vardir. Batini diisiincelerin sistemlerinde yer bulmast da ayni sekilde te’vil
konusunun Onemini artiran bir diger unsurdur. Kabirlere verilen asir1 Onem,

imamlarinin sozlerini kutsal kabul etmeleri, tasavvuf yelpazesini olduk¢a genis

198 es-Sirazi, Cilt: 2, s. 276.
194 es-Sirazi, Cilt: 2, s. 276.
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tutmalar1 vb. 6zellikler de ayni1 islevi gormektedir. Tiim bunlarin anlasilabilmesi ve
bunlarin halka anlatilabilmesi i¢in te’vile ihtiyaglari vardir. 1%

Kur’an-1 Kerim’de bir takim sirlar igeren, derinlemesine anlamlar barindiran
ayetler vardir. Bu ayetler ilizerinde bazi kotii niyetli kimseler, Miisliimanlar
arasindaki birligi bozmak ve Islam diisiince sistemini tahrip etmek icin baz
yorumlamalar yapmaktadirlar. Fitne ¢ikarmak i¢in bu ayeti kullanmaktan
cekinmemektedirler. Bu ayet etrafinda tefsirler yapiyorlar, fikir beyan ediyorlar ve
ardindan bu goriisleri kaynak gostererek kendi diislincelerini 6n plana ¢ikarmaya
calisiyorlar. Boylece diger insanlar1 da Kur’an’in ayetlerini  kullanarak
kandirabiliyorlar. Onlarin inanglarindan faydalaniyorlar. insanlarm Kur’an’a olan
itimatlarindan faydalanarak yanlis yorumlari ile insanlarin temiz inanglarini istismar
ediyorlar. Bu tarz insanlardan bazilar1 da vardir ki; Islam tarihi boyunca ¢ikarilmayan
manalart bu tip ayetlerden ¢ikardiklarimi iddia etmektedirler. Bunlar yeni goriisler
olusturma fikri ile ortaya g¢ikmalarina ragmen yeniliklerden ziyade bozukluklar
ortaya ¢ikarmaktadirlar. Ilmin usulii olan &ncekinin iizerine bina etme anlayisindan
uzaklasarak Islam ilim binasin1 yikip yeniden yapma hevesine girmektedirler.
Insanlarin tabiatlar1 farkli farklidir. Her biri bir digerinin ayn1 degildir. Hem ruhen
hem de bedenen insanlar degisiktirler. Miitesabihlerin te’viline sarilanlarin
yanilgilarin1 cehalete yiiklemek miimkiin degildir. Cehalet batakligina saplanmis
insanlar olmalar1 diisiik ihtimaldir. Ciinkii Islam’1 ¢ok iyi bilmektedirler. Onlarin
niyetlerinin kotii oldugu sonucuna varmaktan bagka elimizde materyal kalmamuistir.
Kendi basit menfaatlerini koruyabilmek maksad: ile bu tarz yorumlamalara
bulastiklar1 kanisina varilabilir. Makam ve mevki i¢in bu isleri yapanlar oldukca
fazladir. Aralarinda bazilar1 da vardir ki; onlar menfaatleri i¢in bdyle bir tesebbiiste
bulunmazlar. Onlar ancak iyi niyetlerinin veya safliklarinin kurbani olmaktadirlar.
Muslimanlar arasindan art niyetli kisilerin olabildigi gibi disaridan da art niyetli
insanlar Miisliimanlarin igerisine miidahale edebilmektedirler. Miistesrikler, bu
konuda oldukca mahirdirler. Onlar islam’1 her firsatta kotiileme, karalama ve iigiincii
diinya dini gibi gosterme egilimindedirler. Onlar te’vil kavramini bu amagla

kullaniyorlar ve Kur’an’daki ayetleri istedikleri gibi egip biik{iyorlar.1%

195 es-Sirazi, Cilt: 2, s. 276.
196 es-Sirazi, Cilt: 2, s. 276.
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“Ibtigae te’vilih” (4lsU L)) ifadesinden kastedilen mana, kot niyetli
insanlarin hakikate mubhalif olarak yaptiklar1 yorumlardir. Bir kisim art niyetli
kimseler Kur’an-1 Kerim’de bulunan hakikatlere muhalif olarak cesitli sebeplerle
yorumlar  yapabilmektedirler. iste burada bunlarin  yaptiklar1  te’viller
kastedilmektedir. Bu kimselerin maksadi Kur’an’in mana diinyasina ulasarak, bu
mana derinliklerini insanlara ulastirmak degildir. Onlarin gayeleri; hakikati 6rtmek,
Kur’an’in ger¢cek manasinin anlasilmasini engellemektir. Te’vil kelimesini olumsuz
manasi ile kullanan bu kisiler, kendi gizli planlarina gére yorumlamalarda bulunarak
Kur’an’in gizlenemez hakikatlerini 6rtmeye ¢alismaktadirlar. Art niyetli yorumcular,
miitesabih ayetleri kendi emelleri dogrultusunda te’vil ederek ayetleri asil
manalarindan  saptirmaktadirlar.  Mdaellif  Mdaslimanlarin, te’vil  kelimesinin
manalarin1 da kullanarak miitesabihleri bozmaya ¢alisan bu insanlara karsit uyanik
olmalar1 gerektigi tizerinde durur. Son olarak te’vil kavramini, tefsir manasi yerine
kullanip Kur’an’in anlasilabilmesi igin ¢aba sarf etmeliyiz der. Kur’an-1 Kerim’de
te’vil kavrami bazi yerlerde olumlu manalarda kullanilmistir. Baz1 yerlerde riiya
tabiri manasinda kullanilmistir. Hepsini arastirip bulmali, 6grenmeli, saldirilara karst

durmaliy1z diyerek bu konudaki gériislerini agiklamustir.'®’

Degerlendirme

Te’vil kelimesinin manast hakkinda miifessirler degisik goriisler
belirtmislerdir.  Siinni miifessirler bu kelimenin gelecege ait bilgiler oldugu,
kelimenin lafzi manas1 ile kavranamayan durumlarinda diger manalarina
hamledilmesi gerektigi, ayetin birden fazla manasinin olmasi durumunda birisinin
tercih edilmesinin gerekliligini belirtmislerdir.

Si1 miifessirler te’vil’i, kelam1 nihai anlamina ulastirmak, ayetlerin ihtiva
ettigi agkin-manevi mana, c¢esitli yollar denendikten sonra ayetin manasinin vardigi
son nokta ve tefsir anlamlarinda kullanildigini s6ylemislerdir.

Her iki goriis sisteminin ortak noktasi, te’vilin lafzZl mananin iizerinde bir
mana tasidigt ve bu mananin ilk okuma ile anlagilamadigidir. Ayrica ayetin

icerisinde barindirdig1 birden fazla mananin bulunmas: ve bu manalardan birisinin

197 es-Sirazi, Cilt: 2, s. 277.
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tercih edilmesi olayma miifessirler genel olarak te’vil ismini vermiglerdir.
Miifessirlerin ayrilik yasamis gibi goriindiigli noktalar ise, daha ziyade te’vilin igerigi
ve te’vilin ne oldugu konusundaki agiklamalarinin karigsmis olmasindandir. Bazi
miifessirler te’vil ile gelen haberlerin igerigini agiklamaya ve bdylece te’vilin ne
oldugunu anlatmaya c¢alisirlarken bazilari ise te’vil yapma sisteminin ne oldugunu
anlatmaya c¢alismiglardir. Her iki davranis tarzi da te’vilin ne oldugunu anlamaya
yoneliktir lakin bir kismi te’vil sistemini tarif ederken degerleri te’vil siteminin

barindirdigi mananin ne oldugunu agiklamaya c¢alismiglardir.
2.5. “RASTHON” KAVRAMINA YAKLASIM

Raseha ¢ -« L kok fiilinin ismi faili olan “Rasih” &l kavrami, kok manasi
itibariyle sozliikte, “kendi yerinde sabit olmak, bir sey iizerinde devamli olmak ve
yerlesmek, % gibi anlamlara gelir. Kavramm Al-i Imran suresi yedinci ayette
gectigi anlami da sozliikk anlamlariyla hemen hemen aymidir. Ayette gecen s )l

aall & ifadesi, -sozliik yazarlarinin da belirttigine gore- tam olarak, “ilimde
derinlesenler” anlamindadir. Ayette tartisma konusu olan konu ise, miitesabih olan

ayetlerin anlamin “ilimde rasih olanlar’in bilip bilemeyecegine dairdir.
2.5.1. SUnni Miifessirlerin “Rasih(n”a Yaklasimlari

Taberi’ye GOre Rasihin: Taberi’nin, miitesabih ayetleri kimlerin bilecegi
konusundaki goriisii Hz. Aise, Abdullah b. Abbas, Urve b. Zibeyr, Omer b.
Abdilaziz ve Imam Malik gibilerin gériisleriyle paraleldir.

Taberi’nin [bn Abbas rivayeti asagidaki gibidir:
covih il e <aka BT 08 (31550 e ULl 108 (ds & Geall
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Taberi’nin Omer b. Abdiilaziz rivayeti ise asagidaki gibidir:

198 Halil b. Ahmed, Cilt: 4, s. 196; Tbn Manzur, Cilt: 3, s. 18; Herewvi, Cilt: 7, s. 77.
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Buna gore ilimde derinlesenler, miitesabih ayetlerin manalarini bilemezler.
Onlar bu ayetleri isitirler ve bunlara itaat ederler.?® Taberi’ye gore ilimde derinlik
kazananlar: “Miitesabih ayetler de muhkem ayetler de Allah katindandir. Biz bu
ayetlerin tamamina iman ettik. Bunlarin anlamini sadece Allah bilir.” derler.?’! Diger
mielliflerin goriisleri de goz Oniinde bulunduruldugunda, Taberi’nin kendinden
sonraki miifessirleri etkiledigi goriilecektir. Clinkii kendisinden sonraki birgok
miellif Taberi’yi kaynak kabul edip, Taberi’den nakilde bulunmus ve onun
goriislerini benimsemislerdir. Nitekim Ibn Kesir’de digerlerinden fazla olmakla
birlite, Taberi’den pek ¢ok nakil yapilmakta, onun goriisleri Siinni alimlerce
benimsenmektedir.

Fahreddin er-Razi’ye Gore “Rasihiin”: Razi’ye goére ayette yer alan,
“O’nun te’vilini Allah’tan baskas: bilemez.” Kisminda alimlerin ihtilafi vakidir. Bazi
alimler, soziin burada tamamlandigini diigiinmektedirler. Onlara gore, (os3!Jls)
“verrasihline” kelimesinin basindaki “vav’ harfi, vav-1 ibtidaiyyedir. Bdyle olunca da
manadan anlasilan, “Onun te’vilini Allah’tan bagkas1 bilemez.” anlami
anlagilmaktadir. Fahreddin Razi, ibn Abbas, Hz. Aise, Malik b. Enes, Kisal, Ferra,
Mutezile’den Ali el-Ciibbai’ nin bu goriise sahip alimler oldugunu ve kendisinin de
bu goriisii benimsedigini zikretmistir. Ikinci kistm alimlere gore ise te’vili Allah’in
bilecegi kesindir. Ancak bunun yaninda bir kistm alimler de bunu bilebilirler.
Miicahid, Rebi” b. Enes gibi limler de bu gériisii savunmaktadirlar.?%?

Fahreddin Razi, miitesabihlerin manasin1 sadece Allah’in bilecegi goriisiini
savunan bir alimdir. Ona gore miitesabih ayetlerin manasini Allah’tan bagskasi
bilemez ve manasini bilmeseler de ayette bildirildigi iizere alimler miitesabihlere
iman ederler. Fahreddin Razi’ye gore Miitesabihlerin manasini sadece Allah’in
bilecegi diislincesini destekleyen bir¢cok goriis vardir. Onlarin bir kismi sdyle

siralanabilir:

199 et-Taberi, Cilt: 5, s. 218.

200 ot-Taberi, Cilt: 5, ss. 218-219.
201 et-Taberi, Cilt: 5, s. 217.

202 Fahreddin er-Razi, Cilt: 7, s.159.
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Lafzin racih bir manasi vardir. Bu racih manadan daha kuvvetli bir delil bu
récih olan zahiri mananin anlatilmadigina delalet edince, biz Allah’in muradinin yani
anlatmak istediginin bu hakiki mana degil de bu hakiki mananin arkasinda gizlenen
mecazlarindan birisi oldugunu anlariz. Ayetin mecaz manalarinda ¢okluk olmasi
dogaldir. Clinkii her mecaz, cokluk barindirir. Bu bir¢ok ihtimalden birisi digerlerine
tercih edilir. Bu degismeceli ihtimallerden birisini digerine tercih etmek ancak lugavi
tercihlerle yapilabilir. Liigavi tercihler, her zaman igerisinde zan barindirir. Zanni
delillere dayanarak Allah’in zat ve sifatlar1 hakkinda konusmak caiz olmadigindan
ayetlerin te’vili stkintili bir durum olusturmus olur. ikincisi bu ayetten 6nce yer alan
ifade, miitesabihin te’viline kalkismayr yermistir. Allah, “Kalplerinde egrilik
bulunanlarin, sirf fitne aramak ve onun te’viline kalkismak i¢in, onun miitesabih
olanma tabi olur.” buyurmustur. Eger miitesabihi te’vil etmeye kalkismak caiz
olsaydi Allah bunlar1 ifade etmezdi. Ugiinciisiinde Allah, ilimde derinlesmis
kimseleri, “Biz ona iman ettik, hepsi Rabbimizin katindandir.” demeleri nedeniyle
ovmiistiir. Ilimde derinlesmis olanlar, eger miitesabihi detayli bir sekilde bilmis
olsalardi, miitesabihe oldugu gibi iman etmeleri nedeniyle oviilmezlerdi. Cilinkii bir
seyi derinlemesine bilen herkes, zaten o seye iman edecektir. Dordiinciisii eger Allah,
“verrasihiine fi’l-1lmi” tabirini “illallah™ lafzina atfetmis olsaydi o zaman Allah’in
“vegiiliine emenné bihi” sozii, bir miibteda, baslangi¢ ciimlesi olurdu. Bu durum da
fesahat zevkine yakismazdi. Besincisine gelince, ayette yer alan, “kiillii min indi
rabbiné” sozii, “Onlar tafsilatin1 bildikleri seye de bilmedikleri seye de inanirlar”
manasina gelmektedir. Sayet onlar, her seyi ayrintisi ile bilselerdi, bu séziin manasi
bir olmazdi. Altincis1 ki bu ayn1 zamanda Ibn-i Abbas’in gériisiidiir. O bu konuda
sOyle demistir: Kur’an’in tefsiri dort tiirliidir:

1. Herkesin bildigi acik tefsir

2. Anadillerinin Arapg¢a olmasindan Araplarin bildigi tefsir.

3. Alimlerin bildigi tefsir

4. Allah’tan bagkasinin bilmedigi tefsir.

Buradan da anlasildigi tizere bir kisim tefsiri Allah’tan baskasi
bilmemektedir. ilimde derinlesenler belli bir kisim tefsiri bilseler dahi tefsir ve

te’vilin tamamini1 bilmeye muktedir degillerdir.?%

203 Fahreddin er-Razi, Cilt: 7, ss.159-160-161.
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[limde rasih olanlar konusunda da alimler, cesitli goriisler paylasmislardir.
Ayette onlardan su sekilde bahsedilir: “Ilimde derinlesmis olanlar ise, “Biz ona

b

inandik. Hepsi Rabbimizin katindandwr.” derler.”” Bu ifade konusunda Razi,
deginilmesi gereken birka¢ hususun oldugunu belirtir. Bu goriisleri su sekilde
agiklar.
“Arap¢ada “rusuh” kelimesi, bir seyin i¢inde olmak manasina gelir.
Ilimde rdsih olan dlimler yakini ve kat’i deliller ile Allah’in zdt ve
sifatlarini; Kur’an-1 Kerim’in Allah’'in kelami oldugunu kesin olarak
bilen kisilerdir. Kur’'anin miitesabih ayetini gorup, kesin delil ile
Allah’in muradvin ayetin gOriinen manasindan baskast olduguna
delalet edince, ayetin zahiri manasuun birakilarak degismeceli
manalardan birisine te’vil edilmesini saglarlar. Ama bu manalar,
kesinlikle Kur’an’in manasina ve biitiinliigiine zarar vermeyecek
manalardwr. Bu ayette akli delillerden bahseden, Allah’in zat, sifat ve
fiillerini bilmek i¢in ¢abalayan ve Kur’an-1 Hakim’i akli delillerle, dil
ve i’raba uygun sekilde tefsir eden dlimlerin de makaminin yiiceligini
gosterir. Bu dlimler gece ve giindiiz ¢alisarak Allah’in kitabi olan
Kur’an’t anlamak, anladiklarimi diger insanlara anlatabilmek igin
omiirleri boyunca yogun ¢aba sarf ederler. Onlarin serefli ¢abalari
cok kiymete degerdir. Insana ve insanliga yapilan biiyiik hizmetlerden
birisidir. Ne var ki; bir sey ne kadar kiymetli ve degerli ise onun ziddi
da o kadar adi ve bayagi olur. llimde derislesmek, Kur’an’t anlamak,
uygulamak ve anlatmak ne kadar serefli ve yiice ise, Kur’ant kendi
heva ve hevesi dogrultusunda te vil etmek, ayetlerden ¢ikar saglamaya
yahut menfaat devsirmeye kalkismak da o derece adi ve bayagi bir
istir. Alimler ne kadar saygiya deger iseler; digerleri de bir o kadar
cezayi ve kinanmay: hak eden kimselerdir.”
Fahreddin Razi, ayetin tefsirinin sonuna bu goriislerini de eklemistir ki,
alime destek digerlerine de korku olsun.?%
Ibn Kesir’e Gore Rasihiin: Ayette bahsedilen rasihlerden kastedilenin ne

oldugu konusunda alimler arasinda degisik goriis ve diisiinceler vardir. Kiraat

204 Fahreddin er-Razi, Cilt: 7, ss. 162- 163.
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imamlar1 arasinda gergeklesen tartisma konusu, ayet arasinda yer alan durak yerinin
neresi oldugu konusundadir. Clinkii durak yeri, ayn1 zamanda ayetin manasi tizerinde
birinci derecede etkilidir. Ibn Kesir’in kabul ettigi durak yerine gore ayetlerin gercek
yorumunu Allah’tan baskasi bilemez. Miitesabihlerin manasini da te’vilini de ancak
Allah bilmektedir. Lafza-i Celal’de durulunca ¢ikarilan mana budur ve ibn Kesir
Lafza-i Celal’de durulacagini sdylemektedir.?® Muellif bu konuda, -daha once
Fahreddin RAzi’nin goriisleri baglaminda da belirttigimiz gibi- ibn Abbas’tan,
tefsirin dort bolimden olustugu rivayetine yer vermektedir, 20

Bu konuda ibn Abbas’tan rivayet edilen bir goriise gore de ayetlerin te’vilini
ancak Allah bilir. Ona gore ayetin manasi; “Halbuki onun gercek manasini ancak
Allah bilir, ilimde derinlesmis olanlar sadece “Ona iman ettik.” derler.” seklinde
olmalidir.?®” Malik b. Enes’ten rivayet edilen goriise gore de rasihler, Kur’an
ayetlerine iman ederler lakin onun te’vilini bilmezler.?%

Lafza-i Celal’de vakif yapildiginda ¢ikarilan mana, ilimde résih olanlarin yani
derinlemesine ilim sahibi olanlarin miitesabihlerin te’vilini bilemeyecegi yoniindedir.
Clnku bu durumda ayetlerin te’vilini sadece Allahu Teéla bilir manasi olusur. Lafza-
i Celal’de durulmadigi zaman ise ayetlerin te’vilini ilimde rasih olanlarin da
bilebilecegi manas1 ortaya cikar. Nitekim Ibn Abbas’tan gelen diger bir rivayette, 0
kendisinin te’vili bilenlerden oldugunu iddia etmektedir.?®® Bu goriisii destekleyen
Miicahid’e ait rivayet ise sdyledir: “/limde derinlesmis (rasih) olanlar, ayetlerin
te vilini bilirler ve o ayetlere iman ettik derler. 7?1

Rasih olanlar konusunda daha baska goriisler de vardir. Bu konuda Ebu’d-
Derda’dan rivayet edilen bir hadis-i serif soyledir: Resuliillah’a ilimde
derinlesenlerin kimler oldugu soruldugunda O, rasihin dili ve kalbi dogru olan,
karnini ve namusunu haramdan koruyanlar oldugunu belirtmistir. Tbn Kesir’in,
Ahmed b. Hanbel’den naklettigi bir hadis-i serif ise soyledir: “Sizden Onceki

timmetler helak oldu. Onlar Allah’in kitabimin bir boliimiinii diger bir béliimii ile

catisir gordiiler. Oysaki Allah’in kitabimin bir béliimi, onun diger boliimiinii

205 fbn Kesir, Cilt: 2, s. 10.
206 fbn Kesir, Cilt: 2, s. 11.
207 fbn Kesir, Cilt: 2, s. 11.
208 fbn Kesir, Cilt: 2, s. 12.
209 Tbn Kesir, Cilt: 2, s. 12.
210 fbn Kesir, Cilt: 2, s. 13.
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dogrular nitelikte yaratilmistir. Ayetlerin bir boliimiinii diger boliimiinii yalanlar
sekilde sakin kullanmaymiz. Kur’an ayetlerinden bildiginizi séyleyiniz, bilmediginiz
konusundaki seyleri ise bilenlere birakiniz.” MUellifib, Ebu Hiireyre’den bu konuda
rnaklettigi diger bir hadis-i serif de soyledir: “Kur’an-i Kerim yedi harf iizere
indirilmigtir. Kur’an tizerinde tartisma kiifiirdiir. Bunu (3 kez) soylemigstir. Kur’an-1
Kerim’den bildiginizle amel edin, bilmediginiz kismini ise onu bilenlere birakin. "'t
el-Minzir (6. 656/1258) tefsirinde bu kisilerden bahsedilir ve ilimde rasih olanlarin,
ilimde derinlesenlerin Allah’a boyun egdikleri, Allah’in rizas1 hususunda kendilerini
asagida gordiiklerinden bahsedilmektedir. Bu kisilerin ilimde dstunlik konusunda
diger insanlarla tartismadiklar1 da burada agiklanmaktadir. Rasih olanlar, Allah’tan;
kendilerini hidayete erdirdikten sonra kalplerini saptirmamasini, kalplerinde egrilik
bulunanlarin yaptiklar1 gibi kendilerini miitesabihi kullandirmamalarini, hak
konusunda ayaklarini sabit kilmalarini istemektedirler. 2*2

Siileyman Ates’e Gore Rasih(n: Siileyman Ates’e gore, esasinda miitesabih
ayetleri sadece ve sadece Allah bilir. Alimlerin bir kism1 “ve ma ye’lemii te’vilehdi
illalldh” ciimlesindeki lafza-i celél (zerinde durmak gerektigini soyler. Burada
duruldugunda mana, “Miitesabihin te’vilini Allah’tan baskasi bilemez” seklinde
olmaktadir. Devaminda ise “ilimde rasih olanlar, ona inandik hepsi Rabbimizdendir,
derler.” seklinde bir mana olusur. Muellife gore ayrica, ayette gegen “ilimde
derinlesenler” den kasit, Hristiyan din adamlaridir.??

Ates’e gore bazi alimler, lafza-i celalden sonraki “vav” harfini atif harfi
olarak kabul ederler. O zaman mana soyle sekillenir: “Onun te’vilini sadece Allah ve

ilimde résih olanlar bilir.” Miiellif bu baglamda nakledilen bir rivayete yer vermekte

ve Ibn Abbas’in te’vili bildigini sdyleyerek konuyu kapatmaktadir.?

2.5.2. Sii Mufessirlerin “Rasihun”a Yaklasimlari

Tisi’ye Gore RasihGn: “Onun te’vilini Allah’tan baskasi bilemez. Bir de

Allah’in izni ile ilimde derinlesenler, rusuh sahibi olanlar miitesabihlerin anlamlarini

211 fbn Kesir, Cilt: 2, ss. 12-13.
22 fpn Kesir, Cilt: 2, s. 13-14.
213 Ates, Cilt: 2, s. 16.

214 Ates, Cilt: 2, s. 17.
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bilebilirler.” Ayetindeki “s” harfi, atif harfi olarak alindiginda bu sonuca ulagilir.
Atif, ;Yj A G55 M1 bsliimiine baglanir. Atif harfi kullanildiginda, ciimlenin atif
harfinden sonra gelen kisminin manasi ile atif harfinden 6nce gelen kisminin manasi
ortak olur. Rasihin kelimesi Araplar arasinda “Rasecha Seyhun Hususan g z)
Lasad (Ayagl yere basan, sabit olan)” manasinda climle i¢inde kullanilmaktadir.
Buradan hareketler résihun kelimesinin; “ilimde ayaklar1 yere basan” manasina
geldigini gorebiliriz. Ilimde isin bizatihi hakikatine ulasmis olanlar, derinlemesine
ilme vakif olanlar icin bu kelime kullanilir.?'

Tabersi’ye GoOre Rasihln: Tabersi’ye gore “Verrasihiine” demenin manasi
“sébitine” demektir. “Sabitine”, ayaklar1 yere saglam basmak, savunulabilecek
delillere sahip olmak manasi tasimaktadir. Araplarda “yerinde sabit oldu” manasinda
bu tabir kullanilirdi. Sabit oldu, istikrar sahibi oldu, hem kendisi sabit oldu hem de
baskasini sabitledi manasinda bu tabiri kullanirlardi. Bu tabirin manasi, bir agacin
misaline benzer. Bu Oyle bir agactir ki; topraga iyice tutunmus ve sapasaglam
ayaktadir. Bu aga¢ hem kendi yiikiinii ¢eker, ayakta dimdik durur hem de kendisine
tutunanlar1 ayaga kaldirir. O gili¢ ve kudrete sahiptir. “Rasihin da bu manaya gelir.
Hem kendisini kurtarma yetisine hem de baskalarini kurtarma yetisine sahiptir.?!’

Tabatabéi’ye GoOre Rasih(n: Tabatabai’ye gore “Ve ilimde derinlesmis
olanlar; Biz ona inandik, timii Rabbimizin katindandir.”?*® Derler ibaresinin
orijinalinin basindaki “vav” harfinin atif edatt mi, yoksa istinaf (yeni bir hususa
gecis) edati m1 oldugu noktasinda farkli goriisler ortaya atilmistir. Baz1 ilk kusak
mufessirler ile Safiiler ve Sia mezhebine mensup miifessirlerin ¢ogunlugu “vav”
harfinin atif edati oldugu ve ilimde derinlesenlerin Kur’an’da bulunan miitesabih
ifadelerin tevillerini bildikleri yoniinde goriis bildirmislerdir. Ik dénemdeki
miifessirlerin bilyiik kismi ve Ehl-i Slinnet icerisinden Hanefiler, “vav” harfinin
“istinaf” edat1 oldugunu ve miitesabih ifadelerin tevillerinin Yiice Allah’in kendi 6zel

bilgisi dahilinde gerceklestigini belirtmislerdir.?®

Bu goriislerden birincisini
savunanlar da ikincisini savunanlar da kendi goriislerini destekleyecek dogrultuda

deliller ortaya koymuslardir. Her bir goriis, kendi tezini savunan ve kendi tezini 6n

215 Al-i imran 3/7.

216 ot-T(ist, Cilt: 2, s. 398.

217 et-Taberst, Cilt: 2, 215.

218 Al-i imran 3/7.

219 et-Tabatabad, Cilt: 3, s. 77.
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plana ¢ikaran rivayetleri ve ¢ikarimlari yaymaya calismistir. Tabatabai, tiim bu delil
ve rivayetleri incelemis ve bunlarin, iddia edenlerin sOyledikleri gibi, herhangi bir
seyl kanitlamaya yetmeyecegi goriisiine ulagmistir. Tabatabai’ye gore “Kur’an’in
tevili, zihin disindaki bir gergekliktir. Kur’an ayetleri 6gretilerinde, hiikiimleri yasaya
baglamalarinda ve acikladigi diger konularda bu gerceklige dayanir. Oyle ki bu
gerceklikten biri degismis oldugu farz edilse, ayetlerin igerikleri de degisir.”??
Tabatabai’ye gore Hz. Peygamber’e indirilen Kur’an, Allah katinda yer alir. O,
hikmetlerle doludur ve akillarin kavrayamayacagi, ulasilmaz hikmetleri kapsar.
Allah’1in katinda var olan bu Kur’an’t insanin anlamasi, idrak etmesi olanaksizdir.
Allah, insanlar Kur’an’1 anlasinlar/anlayabilsinler diye onu bir insan lisani olan
Arapgaya cevirerek bize gondermistir. Tabatabal bu goriisiinii desteklemek i¢in su
ayeti ornek vermektedir: “Apacik kitaba yemin olsun; gergekten biz onu, belki
akliniz1 kullanirsiniz diye Arapca bir Kur’an yaptik. Siiphesiz o, bizim katimizda
olan ana kitaptir; ¢ok yiicedir, hikmet doludur.”??!

Tabatabai “Ilimde derinlesenler” konusunda ise farkli bir bakis acisi
gelistirmistir. Tabatab&i’ye gore Kur’an’da miitesabih ayetlerin te’villerini bildikleri
belirtilen “ilimde riisih sahibi olan kimseler”den maksat Ehl-i beyt imamlaridir.
Masum imamlar da te’vili bilirler.?> Ona gore tevilleri Allah bilir, bu muhakkaktir.
Bunun yaninda, “Armmuglar, tevili bilir. Arinmiglik ilimde derinlesmis olmayr da
gerektirir. Bunun nedeni, kalplerinin temizlenmesinin yiice Allah’a nispet edilen bir
durum olmasidir. Yoksa ilimde derinlesenler, ilimde derinlestikleri icin tevilleri
biliyor degildir. Yani ilimde derinlesmek tevilleri bilmeye sebep degildir.”?%

Sirazi’ye GOre Rasihin: Ayette “rasihn” denilen bir ziimreden
bahsedilmektedir. Bu kelime Sirazi’ye gore, ayet icerisinde bir grup alimin sifati
olarak yer almaktadir. Bu alimler, ilme derinlemesine vakif olan alimlerdir. Onlarin
ilimleri derinlemesinedir ve bu konuda onlar gayet maharetli ve usta kisilerdir. Nasil
sondaj makinesi, topragin derinlerine niifuz ederek su cikarirsa bu sifatlara malik

olan alimler de Kur’an-1 Kerim’in igerisine derinlemesine niifuz ederler ve orada

bulunan bilgileri giin yiiziine ¢ikarilar. Ama alimlerin bunu yapabilmesi i¢in mutlaka

220 ot-Tabatabal, Cilt: 3, s. 83.
221 Zuhruf 43/2-4.

222 ot-Tabatabad, Cilt: 3, s. 85.
223 ot-Tabatabaf, Cilt: 3, s. 86.
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topragin derinliklerine inebilme kabiliyet ve yeterliligine sahip olmalar1 gerekir. Aksi
takdirde topragin bagrindan su ¢ikarilamayacagi gibi fazla miktardaki enerji de zayi
olacaktir. Muhkem ayetlerin manalarina derinlemesine dalis yapan bu alimler, dogru
anlayis ve kavrayislar1 oradan bulup ¢ikararak immete bilgi hediye ederler. Bir kisim
alimler de vardir ki; dalis yapip su ¢ikarmaya calisirlar lakin onlarda bu maharet
olmadigindan bilgi elde edemezler. Istidatlari yetersizdir ya da niyetleri kamil
degildir. Dolayisi ile elde ettikleri veriler ve bilgiler de, bu yetersizlik ve niyetsizligin
getirisi olarak, ya yetersiz kalir ya da fitne barindirir. Kur’an-1 Kerim’den beslenen,
Tiirk dil yapist ile harmanlanmis, anlayis ve kavrayista zehirli ve zararli akimlarin
etkisi altinda kalmamus, istidadi tam, kavrayisi milkemmel, niyeti kdmil olan alim
taifesi miitesabihleri gercek manada anlayabilecek ziimrenin ta kendisidir. Bu alimler
Imam-1 Azam’dan, Gazali’den, Imam-1 Rabbani’den faydalanan alimlerdir. Bu
alimlerin ayak izlerini takip etmeden Kur’an-1 Kerim’deki miitesabih ayetleri
anlamanin miimkiinati yoktur. Ismini verdigimiz Alimler ve onlarin diisiince
ikliminde faydalanan alimler, miitesabih ayetler iizerinde ¢ok fazla yorum yapmay1
tercih etmezler. Onlarin genel manada tavri; “Isittik ve itaat ettik.” seklindedir.
Esasinda Kur’an-1 Kerim’in biitiin vecihleri bizi Hakk’a gotiiriir. Kur’an-1 Kerim,
Allah’in ipidir. Kim Allah’in ipine simsiki sarilirsa o kurtulmus olur. Bagka
insanlarin  kurtulusuna da vesile olur. Muhkem ve miitesabihler konusunda ve
ozellikle miitesabih ayetler konusunda “rasihiin” olarak nitelendirilen, derin goriis ve
engin kavrayis sahibi alimler, ilimlerini kullanarak son tahlilde Allah’1in indirdigi her
seyi kabul ettik, tiimline iman ettik derler. Ama bu iman edis, sadece dil ile ikrardan
miitesekkil degildir. Bilakis arastirma, inceleme, irdeleme siireglerinin sonucunda bu
alimler kalpleri mutmain olarak Allah’a ve Allah’tan gelene iman ederler. Tiim
ilmini kullanarak belli bir noktaya gelen bu tarz alimler tipki Ibrahim (as)’n akil
yiirlitmesi olayindaki gibi akillarinin yetmedigi anda Allah’in kudretine boyun
egeceklerdir. Aklin biitiin giictinii kullanirlar, aklin sinirimi tanirlar ve en sonunda
aklin tizerinde bir aklin, akli da bir yaratanin oldugunu tasdik ederek kabul etmis
olacaklardir. Boylece imanlar1 da kemal bulacaktir. Akil, artik Allah’in varligin1 ve
birligini idrak etmis olur. Tiim gayretini sarf ettikten sonra aklin gordiigii Allah’in
azameti ve yaraticiligidir. Buna tiim kalbiyle iman eden akil, Allah’in varligina ve

birligine artik sahitlik eder hale gelir. iman1 kesinlesir, keskinlesir, kamillesir. Akl1
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dislayan, aklin1 kullanarak iman hakikatlerine ermeyi reddeden anlayis dogmaci ve
dar kaliplara sikisip kalmis bir anlayistir. Bu tarz anlayis akli diglar, ihmal eder, aklin
verilerine giivenmektense akli reddetmeyi yegler. Bunun sonucunda da Hristiyanlar
gibi bagnaz bir din anlayisinin ortaya ¢ikmasina neden olur. Kur’an-1 Kerim, akh
rehber edinmemizi iistiine basa basa bizlere hatirlatan bir kitaptir. Kur’an’in bu
Ozelligi nedeniyle Kur’an’t okuyanlar, aydinlanirlar. Onlarin diinya goriisleri,
diinyaya bakis agilar1 genisler. Incil vb. kitaplar1 okuyanlar ise aklini kullanmamay1
Oneren bir dini yasantinin esiri olarak kalirlar. Karanli§a mahkim bir yasantiya
mecbur birakilirlar. Oysa Kur’an, tam tersi okudukc¢a karanlik kalplerin
aydmlanmasmi saglayan ilahi bir kitaptir. Insan, beyninde hak ile batilin
mukayesesini yapmadan dogruya ulagamaz. Sirk ile iman arasindaki farki anlamadan
hakiki manada imanini tahkim edemez. Kisi sirki bilmeli, kiifrii bilmeli ki; Islam’1

tamisin Islam’1n degerini bilsin. Boylece iman-1 kimile ulassin.??*

Degerlendirme

Stnnt mufessirler ile Sii mufessirlerin yorumu konusunda belirgin ayrilik
yasadiklar1 yer burasidir. Iki diisiince sistemi, ayet igerisinde yer alan vakif yeri
konusunda degisik goriisler belirtmislerdir. Siinni mufessirlerin belirttigi goriise gore
ilimde derinlesmis olan, derinlemesine ilme vakif olan ve rasihin olarak
isimlendirilen  kisiler, miitesabihin manasin1 bilmezler. Onlar, derinligini
kavramaktan aciz kaldiklar1 bu mana karsisinda Allah’in kudret ve kuvvetini kabul
ederler. Bu konudaki asil bilginin Allah’in yaninda oldugunu teyit edip, ayete teslim
olurlar. Sii miifessirlerin kabul ettigi vakif yerine gore ise ilimde derinlesmis olan bu
kimseler, miitesabihin manasini Allah ile beraber kavrama kudretine sahip olan
kimselerdir. Onlar, ilimlerinin bir geregi olarak miitesabih konusunda belli bir
bilgiye sahiptirler. Sii miifessirlerin bu goriisiinii, sadece bu ayete has olarak
degerlendirmek yanlig olacaktir. Giinahsiz ve vasi imam diisiince sistematigine sahip
olan Siilerin, ayeti bu sekilde yorumlamalar1 yadirganmamalidir. Ciinkii onlar, Sii
diisiince sistematiginin genel yapisi igerisinde ayeti degerlendirmisler ve bu sonuca

ulagmiglardir.

224 es-Sirazi, Cilt: 2, s. 272.
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SONUC

Al-i Imran Stresi 7. ayeti ve bu ayet baglaminda farkli sekillerde
inceledigimiz kavramlar, islam diisiince sistemi igerisinde yiizyillar boyunca farkli
sekillerde degerlendirilmistir. Bu ayeti ile ilgili kavramlarin ifade ettikleri manalar,
Islam’1n yeryiiziine geldigi giinden bugiine tartisilmistir. Calismamizdaki amacimiz,
bu bilgi birikimini tekrar etmekten ziyade, Islam icerisindeki iki biiyiik diisiince
ekollinin bu ayet 6zelinde inceledigimiz kavramlara nasil yaklastiklaridir. SUnni ve
Sii diislince sistematigi i¢erisinde bu kavramlar1 nasil degerlendirdikleri anlagilmaya
calistlmistir. Bu amagla belirlenen dort Sinni ve dort Sii mifessirin goriislerine
basvurulmustur.

Avyet icerisinde dikkat ¢eken ilk kavram; muhkem kavramidir. Hem Sinni
miifessirlerin goriislerine hem de Sii miifessirlerin goriislerine bakildiginda muhkem
kavraminin; agik, secik anlagilir, anlasilmak i¢in bagka bir karineye ihtiyaci olmayan,
okuyan herkesin ayni seyi anlayabildigi manasini tagidigi goriilmektedir. Muhkem;
mecazsiz, dolaysiz, dogrudan anlatimin adidir. Ayet icerisinde yer alan muhkem
tabirinden daha dikkat ¢ekici olan bir diger tabir ise miitesabihtir. Siinni
miifessirlerin de Sil miifessirlerin de kabul ettigi goriise gore miitesabih, muhkemin
z1dd1 olan bir terimdir. Miitesabih, icerisinde birden fazla mana bulunan ama bu
manalardan hangisinin kastedildigi net olarak bilinemeyen ayet ve kavramlardir.
Dolayisiyla miitesabih kavramlar, anlasilabilmek icin harici bir delile muhtagtirlar.
Bu delil de muhkem ayetler icerisinden bulunur. Yani muhkem ayetler, miitesabih
olanlart anlasilir kilan karinelerdir. Buradan hareketle, Slnni ve Sii mifessirler
“Gmmii’l-kitab” kavramiin karsiladigi mananin da muhkem ayetler oldugu
goriisiinii belirtmislerdir. Genel kanaat bu yondedir. Kitabin aslini, esasini teskil eden
muhkem ayetler, ayn1 zamanda miitesabih ayetleri agiklayan ayetlerdir. Ayet
icerisinde yer alan te’vil kavrami konusunda da mezhepler arasinda belirgin goriis
ayrihi@r yoktur. Te’vil, miitesabih ayetlerin barindirdifi manalardan birini tercih
edebilmek i¢in kullanilan bir yontemdir. Digsal deliller degerlendirilerek
miitesabihlerin barindirdigr asil mana bu sistem ile tespit edilmeye ¢alisilmustir.

Rasihtin kavrami da her iki mezhebin benzer sekilde agikladigi ve ilimde

derinlesmis olan alimleri karsilamak i¢in kullanilan bir kavramdir. Siinni ve Sii
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mezhepleri arasinda rasihin kelimesine verilen mana hakkinda, belirgin bir goriis
ayriligi bulunmazken; rasihin olan kisilerin miitesabihleri bilip bilemeyecegi
konusunda, iki mezhep arasinda, derin bir fikir ayriligi mevcuttur. Siinni ve Sii
mufessirlerin ayetin agiklamasi konusunda en belirgin ayrilik yasadiklari konu
burasidir. Siinni miifessirler, konu hakkinda daha temkinli yorumlarda
bulunmuslardir. Onlara gore ilimde derinlesmis olanlar, miitesabih ayetlerin
manasini bilmezler ama miitesabih ayetleri tasdik ederler. Bilmeden, Allah’in
bilgisinin biiyiikligiinii tasdik ederek bunu kabul ederler. Ulasilan bu sonug, Siinni
genel diisiince sisteminin bir neticesidir. Si1 miifessirler ise ilimde derinlesmis
olanlarin miitesabih ayetlerin manalarin1 kavrayabilecekleri goriisiindedirler. Onlara
gore ilim ehli, peygamberlerin varis ve vasileridirler. Onlar da tipki peygamberler
gibi miitesabih ayetlerin manasini bilirler. Nitekim Allah, diger biitiin ayetleri oldugu
gibi miitesabih ayetleri de peygamberlerine agiklamustir.

Fitne kavrami konusunda miifessirler arasinda belirgin bir goriis ayriligi
yoktur. Ortak anlayis fitnenin; arabozucu, yikici, kigkirtici, yok edici islevinin
bulundugu yoniindedir.

Al-i Imran 7. ayeti 6zelinde incelenen muhkem ve miitesabih ayetler
konusunda, Siinni ve $ii miifessirler arasinda, uzak yorumlamalarin olmadigi
goriilmektedir. Yorumlarin farklilasmasindaki asil mesele ise, SUnni diisiince sistemi
igerisinde bulunan alim ve miifessirlerin, bilmedikleri yahut emin olmadiklar
konularda konusmaktan imtina etmeleridir.

Al-i Imran suresi 7. ayetinin incelendigi bu calisma, miitesabih konusu
etrafinda sekillenmistir. Bu konuda calisma yapacaklara oOnerimiz, miitesabih
konusunu ele alan diger ayetlerin de belirlenmesi ve inceledigimiz ayet ile diger
ayetlerin beraberce ele alinmasidir.

Calismamizdaki Stnni ve Sii mifessirlerin diger ilim alanlarinda vermis
olduklar1 eserler varsa belirlenmesi ve o eserlerinde tefsirle ilgili malzemenin olup
olmadig1 arastirtlmali, varsa bu unsurlarin da yeni ¢aligmalarda degerlendirilmeleri
gerekmektedir.

Yeni c¢alisma yapacak arastiricilar, herkes tarafindan bilinen belli bash

miufessirler yerine hem Sinni diisiince sistematigi igerisinden hem de Sii diisiince
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sistematigi icerisinden bagka kaynaklara ulasabilirler. Bugiline kadar dikkat

¢ekmemis olan farkli bakis agilar1 varsa bunlar giin yiiziine ¢ikarilabilir.
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