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OZET

YAVUZER, Sevilay. Alevi ve Bektasi Kaynaklarinda Dervis ve Evliya Tipolojisi,
Yiiksek Lisans Tezi, Tunceli, 2024.

Alevi ve Bektasilik geleneklerinin dervis ve evliya profilini analiz etmek amaciyla
yapilan bu tez g¢alismasinin odaginda dervislerin yasam, giyim kusamlari ve ibadet
bicimlerine kadar pek ¢ok konu ele alinmistir. Dervislik geleneginin ortaya ¢iktigr ilk
donemden itibaren bu ozellikler degisime ugrayarak Anadolu ve Balkan topraklarinda
varligini siirdiirdii. Oyle ki, bulunduklar1 cografyanm kiiltiirel ve sosyal diizenine aykir1 bir
yasami secen zihtcii anlayistan, Islam’m tasavvufi boyutunu sevgi temelli olarak
yasamlarinda uygulamislardir.

Calismanin temel kaynagi olan menakibnameler-velayetnameler isiginda dervisler
hakkinda genel tipolojik ¢ikarimlar yapmayi amagliyoruz. Bu nedenle Hact Bektas-1 Veli
Velayetnamesi’nin yani sira diger menakibnameler de (Demir Baba, Otman Baba, Sari
Saltuk, Hacim Sultan, Kizil Deli, Kaygusuz Abdal, Abdal Musa, Ebul Vefa vs.) ana kaynak
olarak degerlendirilen eserler arasindadir. Ayrica Alevi inancinin 6nemli kaynaklari arasinda
yer alan Cafer-i Sadik Buyruk’u da 6nemli bir referans olarak kullanilmistir. Son olarak da
dervislerin gosterdikleri kerametler arasinda yer alan benzerlik ve farkliliklar da analize tabi
tutulmustur.

Anahtar kelimeler: Alevi, Kizilbas, Bektasi, dervis, evliya, menakibname, keramet.
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ABSTRACT

YAVUZER, Sevilay. Darwish and Awliya Typology in Alevi and Bektashi Sources,
Master Thesis, Tunceli, 2024.

This thesis, which aims to analyze the profile of darwishes and awliya in Alevi and
Bektashism traditions, focuses on the life, clothing and worship styles of darwishes. Since
the first period of the emergence of the darwish tradition, these characteristics have
continued their existence in Anatolia and the Balkan lands by undergoing changes. So much
so that, from the ascetic understanding that promoted a life contrary to the cultural and social
order of the geography they were in, they embraced the sufi dimension of Islam in their lives
based on love.

We aim to make general typological inferences about the darwishes in the light of
the menakibnamas-velayetnamas, which are the main source of the study. For this reason, in
addition to the Haci Bektas-1 Veli’s Velayetname, other menakibnames (Demir Baba, Otman
Baba, Sar1 Saltuk, Hacim Sultan, Kizil Deli, Kaygusuz Abdal, Abdal Musa, Ebul Vefa etc.)
are among the works considered as the main source. In addition, the Cafer-i Sadik Buyruk'’s,
one of the most important sources of Alevi belief, was also used as an important reference.
Finally, the similarities and differences between the miracles worked by the darwishes were
also analyzed.

Keywords: Alevi, Kizilbash, Bektashi, Darwish, awliya (saint), Menakibname, keramet
(oracle).
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1. GIRIS

Anadolu topraklarinda dervislik geleneginin ortaya ¢ikist Mogol istilasi sonrasi, Orta
Asya topraklarindan gogle iliskilendirilebilir. Mogol istilas1 ile kacip Anadolu’ya giren
dervis gruplar1 bulunduklar1 yerde o&rgiitlenmis ve bolgenin Islamlasmasina katki
saglamistir. Selguklu hiikiimeti onlara birtakim imtiyazlar ve tekkelerini kurup rahatca
faaliyet gosterecek yerler tahsis etti. “Vefdilik, Yesevilik, Kalenderilik ve Haydarilik gibi
gayri Stinni mahiyetteki tarikatlara ait tekkeler daha ziyade koy ve gocebe muhitlerini tercih
ederken, Kiibrevilik, Siihreverdilik, Rufailik ve Kadirilik gibi Siinni egilimli olanlar
sehirlerde gelistiler” (Ocak, 1992: 15).

Anadolu’ya yapilan bu go¢ hareketi sonrasinda birtakim bolgelere yerlesen dervisler
icin seyahat yani gezgin olmak ¢ok 6nemliydi. Ciinkii seyahat kimi zaman kendini aramak,
kimi zaman kendilerine yol kardesi bulmak kimi zaman da nefsin gilizel nimetlere alisip
rahatlamasina engel olmak i¢in yapilirdi. Bu bakimdan 13. ve 14. yiizyillar incelendiginde
Anadolu’da faaliyet gdsteren dervis gruplarinin cogunun Kalenderi bir karakter gosterdigi
goriilmekteydi. Burada ilham kaynagi olan sahis da Cemaliiddin-i Savi’ydi (Ocak, 1992:
168). Bu durumu destekleyen kaynaklar da bir Kalenderi dig goriinlisii ve yasam big¢imi
hususunda ortaklasmaktadir. Zira ¢ihar darb yapilmis bir yiiz, giysilerinin olmamast, bir post
ile ortiinme, yasam bigimi olarak miitemadiyen dilenme gibi unsurlar bu durumu dogrular
niteliktedir (Karamustafa, 1994: 14).

Bu hususla ilgili Ahmet Yasar Ocak Kalenderligi “popiiler Kalenderilik” ve “yiiksek
ziimre Kalenderligi” olarak ikiye ayirir. Okuma yazma bilmenin veya tahsil durumunun
ornek alindig1 bu tasnife gore yiiksek ziimre Kalenderiligine mensup dervisler “yiiksek
tasavvufi fikirlere engin mistik tecriibeye sahip, ilimden nasibini almis ve belirgin
sahsiyetlerden tesekkiil eden” seklinde tanimlarken popiiler Kalenderilik kategorisindeki
sufiler ise “yiiksek felsefi miilahazara ve dini tecriibelere kabiliyeti olmayan” seklinde ifade
edilmistir. Popiiler Kalenderilerin daha ¢ok halk arasinda orgiitlendigini, yiiksek ziimre
Kalenderilerinin ise sehirlerde okuma yazma bilenler arasinda vakit gegirdigi ifade edilmistir
(Ocak, 1992:62). Bu bakimdan Ay da bu yiiksek ziimre sufisi olarak Ibn-i Arabi, Mevlana
Celaliid Din-i Rumi, Sems-i Tebrizi, Evhadiiddin-i Kirmani ve Fahruddin Iraki’den
bahsedecektir (Ay, 1998: 22).

Anadolu’ya yonelen go¢ hareketinin bir¢ok acidan, farkli sekillerde gergeklestigini

sOylemek miimkiindiir. Ancak bunlar icinde en yaygin olan1 asiretler halinde gerceklesen



goclerdir. Bazi derviglerin de bu asiretler ile birlikte onlarin reisi olarak geldigini
soyleyebiliriz. Ozellikle asiret adlari ile dervislerin adlarin &rtiismesi tezimizi destekler
niteliktedir. Baba Ishak ile baslayan Babailer olarak bildigimiz topluluk basta olmak iizere;
Garkin asiretinin reisi kabul edilen Dede Garkin, Bektasl asiretinin reisi kabul edilen Haci
Bektas bu guruptan sayilabilir. Bunun yaninda Kalender Veli Menakibnamesi’nde adi gecen
ve Seyyid ibrahim adli kisinin Emirci asiretinin imami olarak anildigin1 goriiyoruz. Bir baska
ornek de Hacim Sultan Velayetnamesi’nde karsimiza ¢ikmaktadir (Ay, 2020: 16-17). Hacim
Sultan kendisinden keramet bekleyen kisilere kayaya “Ya Allah” diyerek vurmus akabinde
eli hamurun igine batararakakabinde de kaybolmustur. Bunun iizerine halk kendisinden 6ziir
dilemis ve ona seyhleri olmay1 teklif etmistir (Giindiiz, 2010: 82). Dahasi bir Tirkmen
gelenegi olarak kabul edilen asiret ve oba kiiltiiriiniin konar-gdcer yasam biciminin getirisi
oldugunu ve oldukc¢a yaygin yasandigini sdylemeliyiz. Bahsi gegen dervislerin Anadolu’ya
yerleserek kisa bir siire iginde orglitlenmek suretiyle pek ¢ok insana ulastiklari sdylemek
mimkiindiir.

11. yiizyil itibar1 ile Anadolu’da farkli tarikatlarin isimleri anilmaya baslamistir.
Ishakiler, Camiler (Edhemiler), Kalenderiler ve Torlaklar adi gegen tarikatlardan en
kapsamli olanlaridir. 13. ve 15 yiizyillarda en yaygin dervis grubunu olusturan ve “Horasan
Melametiliginden tiireyen ve Kalenderi 6zellikler sergileyen” bu gruptaki dervislerin genel
olarak Bektasi ad1 altinda temsil edilen heterodoks yapida oldugunu sdylemek gerekir (Ay,
2020: 18-19). Haci Bektas-1 Veli Velayetnamesi’nde sik sik bahsi gegen Ahmet Yesevi’nin
Yeseviye tarikatinin Anadolu’da pek de yaygin olmayis1 Ahmet Yasar Ocak tarafindan
Vefailik karsisinda tutunamamasi olarak degerlendirilmistir (Ocak, 1996: 66-71). Ote
yandan Kalenderiler Anadolu’nun ¢esitli yerlerinde garip kiyafetleri ve toplumsal normlari
hafife alan tavirlariyla ortaya ¢ikmis ve kendilerine ait algilariyla g¢evrelerine insan
toplamaya baslamislardir.

Anadolu’da ikamet eden bu dervislerin belli basli O6zellikler gdsterdiklerini
goriiyoruz. Cogu Kalenderi temelli olan bu dervisler giyim kusam 6zellikleri ile toplumsal
olarak hemen fark edildiler. Seyahat ve gezginlik en belirgin 6zelliklerinden ilkini olusturur.
Zaten Mogol istilas1 ile Anadolu’ya kagan bu insanlar yurt arayisindan ote, gezginligi segmis
ve dilenerek yasamlarmi siirdiirmeye calismiglardir. Giinii birlik yasam big¢imi, sadece
hayatta kalabilecek kadar yeme, ¢alismay1 ve para kazanmayi reddetme ve dahasi bunu
yapanlar1 hor gérme belirgin 6zellikleri sayilabilir. Rindane yasam bi¢imi ev bark kurmama,

beraberinde miinzevi yasami getirmistir. Kendilerini toplumdan soyutlayarak ibadet etmek



icin daha sessiz ve 1ssiz alanlari tercih etmislerdir. Ayrica toplumun en temel yapi tast olan
aile kurumuna karsi olduklarindan evlilik yapmamis; miicerretligi se¢miglerdir
(Karamustafa, 2022: 25, 26).

Bir diger dikkate deger oOzellikleri ise dis goriiniisleridir. Cihar darb olarak
adlandirdigimiz yiizlerindeki killar1 tirag ederek dolasmak onlari diger insanlardan ilk
bakista ayiran bir baska ozelliktir. Sag, sakal, biyik ve kaglarin tanrinin giizel yarattig bir
kulu ¢irkinlestirdigine bir baska ifade ile glinesi golgeleyen bir bulut olarak degerlendirilmis,
dolayisi ile tiras olmuslardir. Giyim kusam konusunda da oldukga dikkat ¢ekici bir tutum
sergilediklerini sOylemek miimkiindiir. Genellikle yaz kis c¢iplak dolasarak, bellerine
bagladiklart bir hayvan gonii ya da sirtlarina gegirdikleri bir ¢uval pargasini giysi olarak
kullanmis bagka bir sey giymemislerdir. Melameti, Kalenderi ve Haydari ayrimini detaylica
anlatacagimiz bu dervisler benzerlik ve farkliliklar1 ile genel hatlar1 ile bdoyledir
(Karamustafa, 2022: 29).

Dervisler ile ilgili yapilan arastirmalardan edinilen sonuglara bakildiginda tarikat,
mesrep, yasam bi¢imleri, inang sistemleri kiiltiir seviyeleri yoniinden birtakim benzerlikler
ve farkliliklar ortaya ¢ikmaktadir. Bunlar yaptiklari isler ve toplum {izerinde biraktiklari
izlerle de alakalidir. Ancak bu iz birakma bi¢cimi ¢ogunlukla sekilsel olarak ortaya
cikmaktadir (Ay, 2020: 33-34).

Diger yandan bu dervisler ilk basta insanlar tarafindan yadirganirken sonrasinda
kabul gordiiler. Zira buna giizel kanitlar sunan minyatiirler de bulunmaktadir (Ay, 2020: 9).
Bununla beraber yasam bigimleri genellikle toplumsal kabul gérmemis bu dervisler siklikla
elestirilere de maruz kalmis, hatta dislanma ve kotii tavirlarla da karsilasmislardir. Ornegin
Otman Baba Velayetname’si incelendiginde kendisine siklikla “deli ve meczup”
benzetmelerinin yapildigi, kaba tavirlara maruz kaldigi ve hatta esir olarak tutuldugu
menakibnameden ¢ikarilmaktadir. Buna mukabil halk onlarin kerametlerini gordiikten sonra
saygl ve sevgi ile sahiplenmis ve pigsman olup, kendisinden af dilemistir.

Ibadet konusu ise muhtelif kaynaklarda farkli yorumlanmistir. Islam’1n sartlari olan
namaz, orug, hac, zekat ve sehadet gibi pratikler bazilarinda rastlanirken, bazilarinda da
bahsedilmemektedir. Namaz genellikle iki rekat seklinde karsimiza c¢ikmakta olup,
neredeyse pek c¢ok kaynakta da ge¢mektedir. Oru¢ hususunda ise Ozellikle bir ay
belirtilmemekte; aclik vurgusu bazen kullanilsa bile genellikle ¢ile doldururken veya inziva

halinde karsimiza ¢ikmaktadir.



1.1. Amac¢ ve Yontem

Calismamizdaki temel amag bilhassa yaziya gegirilmis anlatilardan hareketle Alevi
ve Bektasi menakibnamelerinde yer edinmis c¢esitli pratik ve diisiincelerin, bu inanglara
mensup dervis ve evliya tipolojileri ile iligskisi ve bu gruplara mensup kisilerin de nasil
resmedildiklerini ortaya koymaktir. Bunun i¢in yontemsel olarak da s6z konusu inanglara ait
birincil el kaynaklardan hareketle bu zimreler etrafinda sekillenen “dervis ve evliya

kiiltiintin” tipolojisinin analizi amaglanmaktadir.

1.2. Kaynaklar

Alevi ve Bektasi anlayis1 ve bu ¢ercevede ortaya ¢ikmis dervis ve evliyalar oldukca
fazladir. Bu agidan ¢alismama 151k tutan birincil el kaynaklar arasinda yer alan Haci Bektas-
1 Veli Velayetnamesi’nin yani sira ¢esitli menakibnameler (Demir Baba, Otman Baba, Sar1
Saltuk, Hacim Sultan, Kizil Deli, Kaygusuz Abdal, Abdal Musa, Ebul Vefa, Koyun Baba
vs.) ana kaynak sayabilecegimiz eserlerdir.

Menakibnamelerin yani sira calismamizda ayrica, Alevi inancinin basucu
eserlerinden sayabilecegimiz Cafer-i Sadik Buyrugu da onemli bir diger kaynak olarak
kullanilmaktadir. Diger yandan gerek s6z konusu eserler gerekse farkli kaynaklarin goz
oniinde bulundurularak kaleme alinan bilimsel eserlerden de ikinci el kaynak hiiviyetiyle

istifade edilmistir.

1.3. Kavramsal Cerceve

Arapca “nekabe” (isabet etmek, bir seyden bahiste bulunmak yahut haber vermek)
kokiinden tlireyen “menkabe” (¢ogulu mendkibdir), sozliikte, “Ogiintilecek giizel is, hareket
ve davranig” anlamlariyla ifade edilmektedir. Bu terim ¢ogul bigimiyle ve bu anlamda
kullanilmastyla ilk defa, Hz. Muhammed’in yakinlarinin, ailesinin, yani kisaca ashabinin
meziyet ve faziletlerini 6vmek veya anlatmak i¢in kullanmilmistir. Sonrasinda tarihi
sahsiyetlerin yasamlar1 hakkinda ozellikle Ovgli vesilesiyle kullanilmis oldugu
diistintilmektedir (Ocak, 1992: 27).

Menkibe kelimesi ise, 9. Yiizyilda biiyiik tarikatlarin ortaya ¢ikmasindan sonra

“keramet” gibi yeni anlamlar kazanmistir. Hatta meshur tarikat pirlerinden Abdiilkadir-i
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Geylani ve Ahmed er-Rifai’in O6liimiinden sonra kerametlerini anlatan kitaplarin
yazilmasiyla “keramet” kavrami “menkibe” kavramiyla es anlamli olarak kullanilmaya
baslanmistir. Zamanla tasavvufi bir tiir olarak gelisen menakib 6rnekleri sufi ¢evrelerde
menakibname yazma gelenegini dogurmustur. Bu gelenek 12. yiizyildan itibaren hemen
hemen biitiin tarikat pirleri i¢in “menakib”, “tezkire”, “resehat”, “makalat”, “nefehat” gibi
adlarla gilinlimiize kadar yazilarak gelmistir. S6z konusu bu menakib kitaplart; velinin
kerametlerini, yliceligini miiritlerine aktararak tarikata daha siki baglanmalarin1 saglayan
masal, efsane ve destan tarzinda olaganiistii olaylarin sozli gelenek ve yazili kaynaklarin
derlenmesiyle kaleme alinan edebi tiir olarak degerlendirilmektedir. Bu tiir kitaplara Tiirk
kiiltiiriinde “menakibname” ad1 verilmis ve zamanlar “tezkire”, keramat” ve “vildyetname”
adlar1 da menakibname yerine kullanilmaya baslamistir (Uludag, 2011: 273).

Diger yandan sozliikte “iyi, ahlakli ve comert olmak” anlamina gelen keramet, kerem
gibi mastar olup “iyilik, comertlik” manasinda isim seklinde de kullanilir. Terim olarak
“Allah’1n salih, takva sahibi, Veli kullarindan zuhur eden olagan iistii hal” diye tanimlanir.
“Bir yetkiye dayanarak is yapmak™ anlamindaki tasarruf kelimesi de tasavvufta kerametle
es anlamda kullanilmistir (Uludag, 2016: 288). Bununla birlikte keramet evliyalara Allah
tarafindan bahsedilen bir lituf olarak bilinmektedir. Evliyalarin halk iizerinde ciddi
etkilerinin oldugu ortadadir. Halk tarafindan sevilip sayilmig ve korku ile karigik bir
bilinmezlik ifade etmislerdir. Zira din her donem toplumsal olarak en basta tepki ile
karsilanmis, bilinmezlik korku yaratmistir. Ancak kaos icerisinde bulunan bir toplulugu
tekrar “yola getiren” temel bir denetim mekanizmasi olmustur. Bunun gergeklesmesi ise
peygamberlerin gosterdigi mucizeler sayesindedir. Benzer bir durum evliyalar i¢in de gecerli
olmustur. Nitekim Allah’in bu “sevgili kullarina” tanr1 tarafindan bahsedilen kimi 6zellikler
mevcuttur ki bu da tasavvuf tarihinde sufilerle fukara arasindaki en tartismali konulardan
biri hatta belki de en basta gelenidir. Ayrica niibiivvetle velayetin, nebi ile velinin yani
mucize ile kerametin birbirlerine gére konumlar1 ve Islam inancindaki yeri meselesi de
onemlidir. Burada Hakim-1 Tirmizi’den bahsetmekte fayda vardir. Zira o bazi donemlerde
asirtya kagilarak bazi velilerin nebiden de iistiin goriilmeye baglandig1 noktada sdyle bir
aciklama yapmustir. “Niibiivvetle velayet sinirlart bellidir. Niibiivvetin bittigi yerde velayet
bagslar.” Velayetin en list derecesi ile niiblivvetin en alt derecesi esittir (Ocak, 1992: 3). Zira
bazi donemlerde ve 6zellikle 10. Yiizyilda “niibiivvetin mi yoksa velayetin mi daha {istiin
oldugu?” konusu inanlarin kafasini karistirmistir. Bu kavram olduk¢a énemli kabul edilir.

Nitekim bu olaganiistiiliikler peygamberlerin gosterdigi mucizelerle karistirtlmamalidir.



Evliyalarin gdsterdigi olaganiistii 6zellikleri keramet; peygamberlerin gosterdigi olaganiistii
ozellikleri mucize olarak degerlendirmemiz gerekmektedir. Diger yandan bazi sufi ve
seyhlerin, kerametle ilgili olumlu diisiincelerinin olmadigin1 da ifade etmek miimkiindiir
(Ocak, 1992: 29).

Ozellikle Anadolu topraklarinda varlik siirdiiren Rum Abdallar1 ve akabinde ortaya
c¢ikan velayet tanimina bakildiginda; yasadiklari topraklarda keramet gdsteren bu dervislerin
halk arasinda veli kabul edildigi, 6ldiikten sonra adlarina tiirbeler yapildig1 ve bu yerlerin de
halk tarafindan sifa bulmak ve dertlerine derman arayan caresiz insanlar tarafindan siklikla
ziyaret edildigi anlasilir. Velinin mezar veya tiirbesi, genellikle bulundugu yerin normal
mezarliginda yer almaz; dikkati ¢ekecek bir mevkide yahut yol kavsaklarinda, kasaba, kdy
veya sehirlerin en islek yerlerine yakin mahallerde yapilirdi. Ciinkii buralarin kiiltiin icra
edildigi, yani ziyaretlerin, kendine mahsus merasim ve kurban islemlerinin yapildig: yerler
olmasi dolayisiyla halka agik vasifta bulunmasi gerekirdi. Bu mezar ve tiirbeler bulunduklari
yerlerdeki insanlar tarafindan mukaddes kabul edilir, itibar gosterilirdi. Ozellikle de Tiirkler
tarih boyunca pek ¢ok kiiltiir ve din ile temas halinde bulunmustur. Elbette bu durumda da
pek ¢ok bakimdan etki altinda kalmistir. Ozellikle Samanizm etkisiyle ortaya ¢ikmis oldugu
genel kabuller arasindadir. Gelecekten haber veren, hava sartlarin1 degistiren, felaketleri
Onleyen yahut diismanlarina musallat olan, hastalari iyilestiren, goge ¢ikip ucabilen, ateste
yanmayan Tiirk samanlari, bu hiiviyetleriyle adeta Bektasi menakibnamelerinde ve kismen
de oteki tarikat ¢evrelerinde yazilmis menakibnamelerde yeniden hayat bulmus gibidirler
(Ocak, 1992: 12).

Adlar1 menakibname veya resmi kaynaklara ge¢mis dervis ve evliyalarin yani sira;
herhangi bir yazili kaynakta ismi bulunmayan genellikle mahalli kaynaklarca ve bolge insan1
tarafindan taninmig veliler de bulunmaktadir. Bunlar eski Tiirk geleneklerinden tabiat
kiiltleri ile alakali olup dag, tepe, bos bir arazide bulunan yalniz bir aga¢ ve bunlarla
iliskilendirilmis olan bir sahsiyettir. Ayn1 durum ciplak arazilerdeki bazi yalmiz ve ulu
agaclarin dibindeki mezarlarda gomiilii olduklarina inanilan veliler i¢in de bahis konusudur.
Incelemeler, bunlarm da yine Islim &ncesi devirde Tiirk topluluklarinda yaygin bulunan
agagc kiiltiiyle alakali oldugunu gosterir (Ocak, 1992: 24-25).

Evliya ya da velinin tarihsel olarak yasayip yasamamasinin da bu bakimdan pek bir
ayricalik tagimadigi sdylenebilir. Ciinkii burada 6nemli olan s6z konusu kisilerin onlara
inanan halkin hayal diinyas: ve inanglarinda nasil bir yer edindikleridir. Bu bakimdan

Ocak’in veli tiplemesini Orta Asya topraklarindaki karsiligini Dede Korkut iizerinden



degerlendirmesi manidardir. Buna gore; Dede Korkut’un kendi toplulugu icinde yasayip,
onlarin dertlerine derman olarak, sorunlarini ¢ézmelerine yardim ettigi belirtilse de tarihi
kaynaklar nezdinde yasayip-yasamadiginin herhangi bir 6nem arz etmedigi, aksine onun
kisiler iistiinde biraktig1 imajin daha énemli oldugunu vurgulayarak, Islamiyet dncesinde
varhigini ortaya koymus efsanevi bir karakter seklinde, Islamiyet’in kabuliinden sonra da
insanlarin onu kopuzuyla birlikte bir veli olarak diistindiigiinii belirtir (Ocak, 1992: 15).
Calismamiza konu dervis ve evliya tiplemelerinin de mensubu olduklar1 Bektasi
Tarikati ve Kizilbas-Alevi inanglar1 igerisinde 6zel bir yerleri vardir. Bu bakimdan
Bektasilik ve Kizilbas ile beraber sonrasinda ikisinin de birlikteliginden hareketle daha ¢ok
“Alevilik” olarak zikredilecek inancin kendine has bir inang¢ ve pratiklerinin oldugu
sOylenebilir. Dolayisiyla s6z konusu tarikat ve inang¢larinin tarihsel serencamlarina ya da en
azindan zikre konu bu olusumlardan ne anlamamiz gerektigine dair bir kisa nazar yerinde

olacaktir.

1.3.1. Bektasilik

14. ylizyilin baslarinda Osmanli topraklari i¢inde ortaya ¢ikan Bektasilik; Abdalan—
1 Rum ziimresinin baglantili oldugu Kalenderi, Haydari ve Vefailerin de i¢cinde bulundugu
bir topluluk olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bunun igerisinde, 1240 tarihli Babai Isyan:’nin
hazirlayicilarinin da bulundugunu gérmekteyiz. Isim Babasi olarak gordiigiimiiz kisi ise
Hac1 Bektas-1 Veli’dir (Ocak, 2009: 15).

Ahmet Yasar Ocak, Bektasiligin Kalenderilik ile yakin iligkisine deginerek
Bektasilerin, Hac1 Bektas’in cevresinde toplanan ve ona bagliligi yayan Kalenderiler
olduklarini1 6ne siirmektedir. Yazar ayrica; Hac1 Bektas’in Anadolu’da ve ozellikle Suluca
Karahoyiik’te bulunan zaviyede yetistigini ve burada daha sonralar1 kendi de bir Haydari
dervisi olan Abdal Musa’nin bulundugundan da bahsetmektedir (Ocak, 1992: 65, 209-214).
Bu noktada Hac1 Bektag-1 Veli’nin tarihsel ve karizmatik rolii hakkinda bilgi vermek yerinde
olacaktir.

Vakayinamesini 1478’de yazan oOnemli bir Osmanli tarihgisi olarak
Asikpasazade’den 6grendigimiz kadariyla Hac1 Bektas, kardesi Mintas ile birlikte dogudan,
baska bir degisle Horasan’dan gelip, Babailer ayaklanmasinin mimar1 olan Baba Ilyas- 1
Horasani’nin yaninda yer almis ve yine torunu Asikpasazadenin torunu Elvan Celebi’den de

anlasildig1 kadartyla Baba ilyas’m “makbul ve kiymetli” miiritleri arasinda yer yer almistir;



“Hac1 Bektagssol sebepten hi¢

Goze almadi tac-1 Sultan: [...]

Server-i leskeran ol sahbaz

Haci1 Bektagdiyii geliir avaz [...]” (Tulum, 2017: 485).

Babailere yonelik yapilan biiyiik katlidama ragmen onun adina hareket eden Baba
Ishak taraftarlarin1 ortadan kaldirmak tamamiyla miimkiin olmamis ve adiyla anilan
Bektasilik’in kurucusu olarak Hac1 Bektas-1 Veli onun miiridi olarak faaliyette bulunmustur

(Yacizi, 1973: 63-64).

“Faziletle siislenip bezenmis dogru raviler rivayet ittiler ki: Hacit Bektas-1 Veli, Baba Resul 'un has
halifelerinden idi. Baba Resul Rum iilkesinde (Anadolu’da) zuhur etmisti. Bir topluluk, ona (Baba
Resul’a) Baba Resulu /lah diyordu. Hact Bektas'in marifetle dolu ve aydin bir kalbi vard:. Fakat
(seriate) uymuyordu” (Ahmet Eflaki, 1973: 315).

Diger yandan Asikpasazade kendi atasi Baba Ilyas’tan séz ederken “divane”
kelimesini kullanir ki bu sifat “meczup ya da abdal” manasina gelmektedir. Elvan Celebi ise
Haci Bektas’tan bahsederken Baba ilyas’in halifesi olarak zikretmekte fakat kendisinin
isyana dahil olmadigini Osman Gazi’nin kaympederi olan Seyh Edebali’ye referansla
kaynak gostermektedir. Buna gore Haci Bektas ismi isyandan c¢ok sonra anilmaya
baslayacak olup, evlilik yapmayan bu dervisin dergah ve tarikat kurma gibi bir diisiince ile
yola ¢ikmadigini da goriiriiz. Boylece kendi emanetini “Kadincik Ana” ya da “Hatun Ana”
olarak da bilinen yol evladi bir Baciyan-i Rum’a devretmis, sonrasinda da Osmanli
Devleti’nde Yenigeri Ocagi’nin piri olarak anilmaya baglanmistir (Melikoff, 2010: 79).

Buna ragmen Ocak, Bektasiligin gercek pirinin Abdal Musa oldugundan bahsederek
onu “Kudemay-: Bektasiyan” seklinde degerlendirir. Ayrica Bektasilik Ogretisinin
gelisiminde Yeniceri Ocagi’nda adap, erkan bigiminde orgiitlenmesinin ana kaynagi olarak
da ondan bahseder. Devaminda da tekkede bulunan on iki posttan on birincisinin “Ayakg¢1
Abdal Musa Sultan Postu” adini tasidigini, baz1 Bektasi nefeslerinde ve Finike tarafinda
bulunan Kafi Baba Tekkesi’nin igerisinde bulunan kitabede de “Pir-i Sini” diye anilip, adina
bir de giilbank bulunmasindan hareketle Aleviler arasinda da biiylik bir veli olarak
goriildiigiine vurgu yapar. Buna ragmen yine de Bektasilik adiyla bugiin mevcut olan
tarikatinin resmi kurucusunun ashinda 16. Yizyilin basinda bizzat Il. Beyazit tarafindan
Dimetoka’daki Seyyid Ali Sultan (Kizil Deli) Zaviyesi’nden alinarak Haci Bektasg-1 Veli

Zaviyesi’'nin bagina getirilen Balim Sultan oldugunu ifade eder ki bu da Bektasilgin resmi

8



kurulusu olarak kabul edilir (Ocak, 2009: 15). Diger yandan “Bektasi” isminin 14. Yiizyilda
hala anilmadigina da dikkat ¢ekmek gerekir ki bu da Babailer isyanindan kagan ve
Anadolu’ya si@inan Babai dervislerine “Rum Abdallar1” denildigi gibi onlarin da kendilerini
“Baba Ilyas miiridiyim, seyyid Ebu-I Vefa tarikatindenim” seklinde tanimladiklar1 goriiliir
(Ocak, 2011: 59). Ayrica bulunduklar1 bolgelerde 6zellikle kirsal kesimde kendilerine
fazlaca taraftar toplayarak menkibevi bir sekilde yasayan bu abdallar kendilerini heniiz
“Bektasi” olarak degerlendirmemektedir. Velayetname’de ise Bektas ile ilgili bolim
anlatilirken pir-i Tirkistan tarafindan saglar1 kazinip, kutsal emanetler verildikten sonra
kendisine “Seni Solucakaradyiik’e gonderiyoruz. Rum abdallarina bas kiliyoruz “ifadesi yer
almaktadir (Melikoff, 2010: 117). Diger yandan Miisliimanligin yayilmasina da hizmet
ederek, yasadiklar1 bolgedeki Hristiyan halkin Miisliimanligi benimsemelerine yardimet
olmalar1 ve savaglarda gosterdikleri basar1 neticesinde iktidarin dvgiisiinii ve hediyelerini de
almiglardir. Netice olarak ve sonrasinda aldiklari isim ne olursa olsun ilk boliimde deginmis
bulundugumuz temel kaynaktan yani Kalenderilikten beslendikleri agiktir.

Bununla beraber, hayattayken “Haydari” oldugu goriilen Haci Bektas-1 Veli’nin
adinin, gosterdigi kerametlerin nakliyle Abdal Musa tarafindan 6n plana getirildigi
disiiniiliir. Ayrica Osmanli Devleti kurulup Yenigeri Ocagi da kurulduktan hemen sonra;
onu tanityan gaziler arasinda pek giiglii ve taninmis olan Hac1 Bektas, ocagin koruyucusu da
ilan edilip, ocak ona baglanmistir. Boylece ad1 etrafindaki kiilt de genisleyip yayginlagarak
kurumsal kimligini kazanmaya bagladi. Neticede 16. Yiizyila gelindiginde Balim Sultan
Haydarilik kolundan siyrilarak devlet destegine mazhar olabilmek amaciyla bu giinkii

Bektasilik kimligini fiilen kurdu (Ocak, 1996: 167).

1.3.2. Kizilbashk ve Alevilik

Erdebil merkez olmak tizere Safevi hareketin, Mogollar zamaninin Anadolu’sunda
etkili olan ve en fazla taraftara sahip, saygin bir tarikatti. Tarikat, 13. Yiizyilda Seyh Safi ya
da Safiyiliddiin tarafindan Siinni bir tarikat olarak ortaya ¢ikip, birka¢ kusak sonra Sii bir
cizgiye dogru kaymis ve dort kusak sonra da Seyh Ciineyd ile birlikte tamamen politik bir
hal almistir. Ciineyd, Erdebil’den siirgiin edildikten sonra siyasi ¢ikarlar1 ugruna Anadolu ve
komsu cografyalarda bulunan pek ¢cok gocebe Tiirkmen ile iletisim halinde bulunmus ve bu
asiretleri kendi davasi etrafinda toplamay1 bagarmistir. Bu topluluklarin ¢ogu Miisliiman

olmakla birlikte eski yoresel inanislarini da hala siirdiirmekteydiler. S6z konusu mevcut



durum da Ciineyd’in etkisi altina girmelerini kolay kildi. Ciineyd, bu sekilde daglik
bolgelerde yasayan agiretlerden ¢ok sayida insani toplamistir. Kendisi birgok yerde gaza
amacli seferler diizenlemis ve en son Kafkasya bolgesinde Sirvansahlara gergeklestirdigi
boyle bir gaza sirasinda Oliince yerine oglu Haydar ge¢mistir. Bu bakimdan Seyh Haydar
miridlerine “kizil bork™ ya da baglik giydirdiginden “Kizilbag” adlandirmasinin adeta isim
babasi olmustur. Kendisi de tipki Babasi1 Ciineyd gibi savasta dliince yerine gegen oglu Sah
Ismail ile birlikte Kizilbas hareketi resmen Safevi hanedanligina déniistii. 1501 yilinda
kurulan bu hanedanlik 18. Yiizyilin ilk ¢eyregine kadar yaklasik iki buguk asir boyunca Iran
cografyasima hakim oldu. Safevi hanedanliginin kurulusunu hazirlayan Kizilbaglar
seyhlerinin mehdi olabilecegine inanan, davalarma baglh bir topluluktur. Kaynaklar bu
yapilanmanin Tiirkmen Kizilbas sdylemini Iran egemenliginin hemen akabinde terk ettigini
ve yerine miiteserri Imamiyye Siiligini benimsediklerinden bahseder. Fakat iran
topraklarinda kalan ve askeri yapi i¢inde bulunan bu Kizilbas topluluk zamanla tasfiye
edilmis ve kalanlar da Sah Abbas zamaninda Siilik dahilinde asimile olmustur. Buna
mukabil Anadolu ve Balkan cografyasi lizerinde bulunan Kizilbas-Alevi topluluklar
Osmanli devletine muhalif bir topluluk olarak kalmis, muhtelif zamanlarda ayaklanmis ve
bu ayaklanmalar kanli bir sekilde bastirilmistir (Karakaya-Stump, 2015: 80-81).

Kizilbag toplumun Sah’a bagliliklar1 kaynaklarla da ispatlanmistir. Ahmet Yasar
Ocak bunu su sekilde ifade eder:

“Sah’ala’net eyle diye teklif olunan bir Kizilbas halifesinin, bunu kabul etmeyip yiiz ¢evirmesi ve nigin
cemaat ile namaz kilmadigi soruldugunda imamin isminin Omer olmasini sebep géstermesi... Iran
Seferine ¢agrilan bir Kizilbas sipahinin Sah’a kili¢ ¢ekilmez diyerek dirliginden feragat etmesi ve Sah
Ismail’in bir Sart Pasmaginin dogurmayan kadinlara sifadwr dive Kizilbas halk arasinda propaganda
yapilmast... Sah Bey adindaki bir Osmanh sipahisinin Sark Seferine katilmadigy i¢in timart baskasina
verildiginde Kizilbas neslidir ona kili¢ ¢eken Miisliiman degildir (71/163/324) dedigi seklinde kayitlara
gecen bilgiler, yasanan ya da muhatap olunan ortami géstermesi bakimindan ilgingtir. Bu ifadeler,
Kizilbas halkin Safevi sahlarina olan sarsilmaz baghhigint gosterdigi gibi onlarin muhatap olduklar
uygulamayr da anlamamizi saglamaktadir. “Sah’a kili¢ ¢cekilmez, ona kili¢ ¢eken ya da ona karst
savasan Miisliman degildir” seklindeki ifadeler, Kizilbaslarin Safevilere ve Osmanlilara hangi gézle

baktiklarini gostermektedir” (Ocak, 2009: 60).

Islam topraklar iginde “heterodoks” tanimina dahil olan bu topluluk mensuplari pek
cok cografyaya yayilmis ve farkli isimlerle anilmistir. Tarihsel bir deyim olarak tarihsel

siire¢ icinde “Kizilbag” olarak adlandirilmakla birlikte, rakipleri tarafindan defaten
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asagilayici bir terim olarak “rafizi” (reddetmek, kabul etmemek) ve “miilhid” (dinsiz, dine
karst olan, sapitmuis, sapik, iman etmeyen) seklinde de anilmiglardir. Ayrica surhser-sorhser,
cerapof, vazalak ve sofi gibi isimlere de basvurulmustur (Cakmak, 2019: 138). Bununla
beraber Iran’da baz1 bdlgelerde degismekle birlikte “okuyan ya da sir talibi ya da Kizilbas
Garapapah” gibi farkli adlandirilmalarla da anilmiglardir (Melikoff, 1997: 45).

Kizilbag ifadesi bizzat topluluk mensuplarinin kendileri i¢in kullandiklar1 bir
adlandirmaydi. Mesela dnemli bir kaynak kabul edilen Hatayi (Sah Ismail’in mahlasidir)
Divant incelendiginde kendilerini Kizilbas olarak tabir ettikleri ve bdyle bir mertebeye
erismenin de kolay olmadigindan bahsedilmektedir: “Yiiregi dag, bagri kizil yakut gibi kan
olmadan, Kizilbas olmak kimsenin haddi degildir” (Akt. Melikoff, 2010: 53). Fakat bilhassa
mubhaliflerinin dilinde “Kizilbag” ifadesi zaman igerisinde kiigiiltiicii bir anlama dogru
kaymis ve kullanimi baz1 ¢evrelerce hakarete varan boyutlara evrilmistir (Melikoff, 2010:
33-34). Bu kelimenin bilhassa Celali isyanlar1 gibi dini-sosyal bir ayaklanma ile “dinsiz asi”
sekline doniistiigii i¢in zamanla yerini Alevi’ye biraktigini ifade etse de Cakmak (2019: 49,
134-150) s6z konusu kelimenin Osmanli Devleti’nin yikilisina degin hem topluluk
mensuplart hem de devlet tarafindan kullanildigina dikkat c¢ekerek, o6zellikle Bektasi
tarikatinin yasaklanmasi ile Bektasiligin “Celebi” koluna mensup Hac1 Bektag-1 Veli soyuna
mensup derviglerinin 19. Yiizyilin ikinci yarisinda Kizilbas topluluklarla daha da
yakinlagmalar1 ve en nihayetinde onlarla birlesmeleri sonucu iki gurubu da nitelendiren bir
catt adlandirma olarak “Alevi” kelimesinin 6n plana geldigini ifade eder. Buna gore de
Kizilbaslik ve Bektasiligin, 19. Yiizyilda “Alevi” ¢atis1 altinda birlesmeye giden siiregcten
once birbirinden ayr1 olsalar da ortak yonleri de olan iki ziimre oldugu s6ylenebilir. Melikoff
(1993:32) onlar i¢in kiiltiirleri, inanislar1 ve hatta edebiyatlart aynidir yorumunu
yapmaktadir. Ayrica Fuat Kopriilii, Alevi ve Bektagileri birbirine baglamak i¢in Bektasiligi
sehir orglitlenmesi olarak gosterirken Alevilik ona gore “koylii Bektasiligi” dir. Zira sehirde
okuma yazma oranin yiikksek olmasi ve buna mukabil kdyde ise daha okur-yazar insan
sayisinin azlig1 bunu dogrulamaktadir (Ocak, 1998: 174).

S6z konusu kavram ve adlandirmalarin muhtevalar1 kadar gerek Bektasilik gerekse
Kizilbag-Alevilik icerisinde zikrolunan dervis ve evliyalar ile iliskili ve ayn1 zamanda sz
konusu inanglar agisindan da 6nemli bir takim nesne ve sembollerin varlig1 da dikkat ¢eker.

Bunlarin belli baglilarina arasinda da tac-tag, hirka ve ¢erag-kandil-nur gelmektedir.
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1.3.3. Cesitli alametler

1.3.3.1. Tac-tag

Cihaz-: fakr veya cihaz-: tarikat denilen bu baslik, tarikatlarda 6nemli bir yere
sahiptir. Nitekim her tarikatin kendine gore bi¢imlendirmis oldugu bir bashgi
bulunmaktaydi. Ta¢ sézciigii esasen {i¢ harften olusmakta olup, “t1” harfi tamam olmaya,
“elif” harfi dogru olmaya, “cim” ise cemale isaret eder (Keskinkilig, 2002: 55). Baz1
tarikatlarda hirka ile birlikte yola girenlere giydirilmistir.

Tac ve kiilahlar lizerindeki dikey inis seklindeki ¢izgili kesme yapilara, dilim dilim
goriintli veren ¢gizgilere “terk” veya “terek” ad1 verilirdi. Terk, Arapcada terk etmek anlamina
gelir. Zaman i¢inde her tarikat kendi goriisiine ve anlamlandirmasina gore taclar olusturdu
ve bunlara bakilarak hangi tarikata mensup oluklar1 yoniinde insanlar fikir sahibi olmaya
basladilar. Terklerin her biri farkli bir anlam i¢cermekle birlikte kimisi tek dilimden olusur ki
bu da “Allah’in birligine isaret eder.” Baz1 taclar da iki dilimlidir ki bunlar arasinda Haci
Bektag’in taci da bulunur. Bu da s6z konusu diinya ile ahireti terk etmek anlamina
gelmektedir. Anlayisa gore bu dilim sayilari {ig, dort, bes, alt1, yedi, on iki olmakla birlikte
bir zaman sonra yirmi dérde kadar ¢cikmistir. Ayrica renklerine gore de ayrilmis olan bu
taclarda yesil, beyaz, siyah ve kirmizi siklikla kullanilan renklerdir (Maden, 2011: 66).

Alevi inang esaslarina gore tag tanrinin sevdigi kullarina bir armaganidir. Cafer—i
Sadik Buyrugu’na gore gokten farkli renklerde inen taglarin sahipleri sunlardir:

e Beyaz renkli olan tag Hz. Adem’e ve Hz. Nuh’a

e  Siyah renkli olarak Hz. Ibrahim’e

e Sari renkli olarak Hz. Musa’ya

e  Mavi renkli olarak Hz. Isa’ya

e  Yesil renkli olarak Hz. Muhammed’e

e Kizil renkli olarak ise Sah’1 Merdan Ali’ye (Buyruk, 2001: 64).

Taglar kubbelerinde dilim ve parca sayilarina gore gesitli adlar da alirlar. Kubbesinde
on iki dilim bulunan dort parcali olanlar “Hiiseyni ta¢”, kubbesi dort dilimli lengeri dort
parca olanlar “Horasani” ya da “Ethemi ta¢”, kubbesinde yedi dilim bulunan, lengerinde dort
par¢a bulunan ise “Semsi tag” olarak gecer. Dilim ve parc¢a sayilar1 degisiklik gostermekle

birlikte dikis ¢izgisi elif harfini andiranlar ise “elifi ta¢” olarak bilinmektedir.
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“Tacin anlamina bakildiginda i¢ kismu sur, dis kismu ise nurdur. Ignesi miirsit; ipligi ise taliptir. Kubbesi
Allah’1, o iki dilimi ise 12. Imamlari temsil eder. Miihrii Muhammed-Ali'dir. Dort kapist vardir, farzlart
pire yapacagin hizmet, siinneti ise pire gosterdigin itaattir. Bir kisi eger basina tag¢ giyiniyorsa: bilgi
sahibi olmali, isyankdr olmamali, nefsine uyup yanlhs yola sapmamali, gaflette olmayip can gézii her
daim agik olmali, tamahkdr olmamali, diinya nimetlerine baglanmamali, kendi isteklerinden gegmeli,
sehvetperest olmamalidir. Hayatta kibirden uzak durmali, kimseye ne aci ne de zarar vermemelidir.
Cimrilik ve acelecilik yapmamali, kazaya, kadere riza ile teslimiyet gostermeli ve vesveseden uzak

durmahdwr.” (Korkmaz, 2011: 95-96).

Bektasilerde tag dnemli bir sembol olarak kabul edilir. Ozellikle belli bir mertebeye
ulagsmak i¢in kullanilan yedi farzdan biri kabul edilmistir. Tag¢ giyilmesi i¢in 6zel bir téren
bile yapilmistir. Tag giymek demek belli bir olgunluga ulagsmak demektir. Kotii huylarindan,
nefsinden arinmis olmak anlamina gelmekteydi. Bir kisinin miirsid olabilmesinin tek geregi
ta¢ giyinmesidir. Babalar, halife-babalar, dede-babalar ta¢ giyinebildigi gibi dervislerin de
tac giyindiklerini gormekteyiz. ilk once arakiye (tiftikten yapilmis ince kiilah) giyinir;
ilerleyen agamalarda kendisine dede-Baba tarafindan tag¢ giydirilirdi. Arakiye giyinen yani
dervis olma yoluna girip heniiz ta¢ giyinmemis bu kisiler Hac1 Bektag Ocagi’nda ya da dede-
baba ocaginda hizmet ederler. Bu kimseler heniiz ta¢ giyinme torenleri yapilmadigi i¢in
“kalender” olarak ¢agirilird1. Giyindikleri bu tag da sariksiz olup, baba tacinin tizerinde yesil
destar sarili olurdu. Bu yesil destar ya ii¢ ya da on iki defa dolandirilirdi. Halife-baba ya da
dede-babanin tacinin sarigmin ucu sag taraftan omuzlarina sarkitilir ve buna da “taylasan”
ad1 verilirdi ki bunu da sag omuzdan ya da iki kiirek arasindan sarkitmak siinnettir (Maden,
2011: 65-67). Menakibnamesine goére Otman Baba kendi eliyle diktigi yedi terkli taci
giyerdi, bunu da “hat yedi, gék yedi, yir yedi ve kevakib heft kim terbiyet- i esyadur” diye
ifade ederdi. Onun yolunu siirenler ii¢ kisimda bulunurdu bir kism1 yedi terkli tag giyer, bir
kismi bas1 agik gezer birkismi da gosterigsiz bir meftul takardi. (OBV, 2007:100)

1.3.3.2. Hirka

Ilk dénemlerde zahid ve sifilerin, tarikatlarin ortaya ¢ikisindan itibaren giyilmeye
baslanan hirka sonrasinda tiim tekkeler i¢in farkli bir anlam kazanmis ve kullanilmistir.
Kaynaklar incelendiginde hirka farkli kelimeler ile ifade edilmis olup bu kelime de tasavvufi
bir mana olan “dervis elbisesi” seklinde kullanilmamistir. Sonrasinda anlami degiserek

tasavvufi bir manaya gelmistir. Hirka alma tanrisal nitelikler kazanma, bir nevi kutsiyet ifade

13



eder. Cafer—i Sadik’a gore hirkanin imani “kapaliliktir”. Kisi piri kiblesi bilecek ve tanriy1
arayacaktir. Bu yolda hirka giyinmek yola girmek ve pirine teslim olmakla esdegerdir
(Korkmaz, 2011: 99).

Hirkanin tasavvufi manasi Siihreverdi tarafindan su sekilde yorumlanistir: Hirka
kelimesinin ifade ettigi anlam daha derindir. Zira hirka giyinmek, seyh ile miiridi arasinda
bag kurmak demektir. Kisi nefsi ile kendisinin arasina seyhini hakem olarak tayin eder.
Diinyevi islerde kisi bagka birinin hakemligini kabul eder. Burada aslolan iyi niyet, saglam
bir inanc¢la kendini seyhine teslim etmesidir. Miirit 6zellikle diinyevi islerde kendisine yol
gostermesi, dogruyu gostermesi, dogru yola iletmesi, nefsin kendisine kurdugu tuzaklara
kars1 ameli bozuldu ise bunu ictenlikle seyhine iletmeli; onun gosterecegi yolda kosulsuz
teslim olmalidir. Bu ayni zamanda bir peygamber siinneti de sayilmaktadir. Kisi hirka
giyinerek tarikata girmis oldugunu da kabul eder. Seyhi ile miiridi arasinda bir sozlesme
niteligi tagir (Ulug, 2001: 19). Tasavvufta siklikla elestirilen bu teslim olma durumu da
esasen seyhe teslim olmak gibi algilansa bile aslinda kisi Allah’a teslim olmus sayilmalidir.

Zira miirid Allah’1n emanetidir ve tasavvuf terbiyesinde seyh de bununla Allah’in emanetine

sahip ¢ikmaktadir.

1.3.3.3. Cerag-kandil-nur

Farsca kokenli bir kelime olan “geragin ilk anlami kandildir. S6zciik anlami ise
“yakilan, 151k veren sey”’dir. Her tarikatta baska mana ifade etmekte olup genel itibar ile
ilahi tecelli karsiliginda kullanilmistir. Ayrica ilim irfan ve aydinlanma kavramlarini da
karsilar. Nur kavrami tasavvufta da kendine hatir1 sayilir bir yer bulmustur. “Hakk in biitiin
yvaratilmislart yokluk karanhgindan c¢ikaryp anlayabilecek, hissedebilecek, gercekleri
gorebilecek konuma getiren ilahi tecellinin kendisi kalpteki kotiiliik ve nefsi terk edip kendini
ilahi varolusa adamanmn ismi olacaktir.” Bektasi tarikatinda ise nur daha ¢ok ‘“hakikat-i
Muhammediyye” ve “kiintiikenz (kenz-i mahfi)” anlamlar ile karsimiza ¢ikmaktadir
(Cebecioglu, 2004: 488).

“Fitilli mum” ya da “kandil” manalarina da gelen cerag; yakmak, uyanmak,
uyandirmak ve dinlendirmek seklinde bu fiillerle birlikte kullanilir. Tasavvufta ise “miirsit

yol gosterici” i¢in kullanilir. Hatta bazi kaynaklarda “sarap” manasinda da kullanilmistir

(Pala, 2004: 100).
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Bu manada bakildiginda Alevi ve Bektasi inancinda “mum” bir irfan arayisinin 15181
olarak goriiliir. Bu nedenle Bektasilik ile ilim-irfan ayni anlamlar1 karsilar ki bu ikisi ile
bagdagmayan ifadeler Bektasilerce kabul gormez. Ayrica ile ¢erag, mum, 151k ve kandil gibi
kelimeler de benzer anlamlari ifade eder. O nedenle Hact Bektas-1 Veli Velayetnamesi’nin
birkag¢ yerinde hilafet verdigi kisilere ¢erag verildigini goriiriiz (HBVV, 2010: 729).

Alevi ve Bektasilere ait cem ritiiellerinde de “geragci” adi verilen bir gérev bulunur.
Bu kisi ayin sirasinda once kanun ¢eragini uyandirir. Daha sonra yukaridan-asagiya belli bir
sirayla diger on bir ¢ceragi uyandirir. Biitiin bu ¢eraglara bakildiginda kanun ¢eraginin kendisi
de dahil on iki say1s1 on iki imamu ve iig fitil ile dahil edilip sayildiginda da on dort sayist
yani on dort masum-u pak isaret ettigi goriilmektedir (Golpmarl, 1977: 187). Buradan
hareketle ¢eragin, cem ayini sirasinda olduk¢a énemli bir yerinin oldugunu sdyleyebiliriz.
Oyle ki bizzat bu ibadetin kendisi “cerag uyarma “ile baglar. Buna gore Bektasi tekkelerinde
daha gosterisli bir sekilde yapilan bu ¢erag uyarma ya da uyandirmanin Alevi cemlerinde
daha sadece bir sekilde dedenin cebinden ¢ikardigi bir mumu ¢eragciya vermesi ve onun da
merkezde bulunan bir ¢eragla mumu uyandirdig1 goriiliir ki bu acilis ritiieline de teknik
diliyle “delil uyarmak™ adi verilmistir.

Cafer-i Sadik Buyrugu’nda gegen gerag igin soyle bir ifade kullanilmistir: Ceragin
lillesi dorttiir. Bunlar birinci seriat, ikincisi hakikat, li¢linciisii marifet, dordiinciisii ise
hakikattir. Yani kisi burada Hakk’1 tanir (Buyruk, 2001: 66).

Cerag Koyun Baba gibi bazi yerlerde dervislerin ortaya ¢ikisinin habercisi olmustur.
Bununla ilgili anlat1 su sekilde gegmektedir. Koyun Baba gelmeden evvel Osmancik’ta kirk
evliya bulunmaktaydi. Ibadet icin bir araya geldikleri sirada her biri bir mum yakardi. Mantik
Baba onlarin piri idi. Koyun Baba’nin geldigi sirada bu mumlar bir anda sondii ve ne yaparsa
yapsinlar tekrar yakamadilar. Erenlerin her biri bunun anlamini Mantik Baba’ya sordu. O da
“Erenler, bu diyara sahib-i tasarruf biri geldi. Bu diyar artik onun himmeti altindadir. Bizim
kandilimizin séniisii de O 'nun gelisine delalet eder” diyerek karsilik vermistir (Giirel, 2000:
21).
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2. ALLAH’IN SEVGILI KULLARI: DERVISLER VE EVLIYALAR

2.1. Kimdir Bu Veliler?

“Bil ki Allahin ne peygamber, ne de sehit olan, eristikleri mertebe ve Allah’a
olan yakinliklar: dolayisiyla peygamberlerin ve sehitlerin gipta ettikleri bazi
kullar vardiwr... Onlar kiyamet giiniinde nurdan tahtlar iizerinde oturtulacak,

yiizlerini nur kaplayacaktir... Bu kigiler Allah’m velileridir. ™

Arapga veld ya da veliye (yaklasmak, yakin olmak) fiilinden tiireyen veli kelimesi,
sozliikte “dost, ahbap, arkadas, yardimci, komsu vs.” manalara gelir. Evliya ise bu kelimenin
coguludur. Buna gore evliya kelimesi halk arasinda ¢ogu defa tekil manasinda kullanilir.
Tasavvuf anlayiginda ise veli -Kur’an-1 Kerim’deki tekil ve ¢ogul sekliyle- “Allah’1 seven,
dost edinen ve O’nun tarafindan dost edilen manasinda kullanilmistir. Zamanla bu kavram
genisleyerek tasavvufta fenafillah (kendi varliginda Allah’in varligini yok etmek) seviyesine
ulagmak manasina gelmek seklinde doniismiistiir.” (Ocak,1992: 1).

Bununla birlikte bazi kimseler Kur’an da gegen veli kelimesinden hareketle kendi
mistik alg1 ve tecriibelerinden hareketle bugiinkii manada bir velayet kavramini
yorumlamistir. Ayrica Azizeddin En- Nesefi’den iktibasla dile getirecek olursak; Hz.
Muhammed’den 6nce bdyle bir kavramin olmadig1 ve sadece Hz. Muhammed’in “benden
sonra peygamber gelmeyecek, ama halki benim dinime davet edecek olan evliya gelecektir”
bigiminde bir ifadede bulundugu sdylenebilir (Akt. Kanar, 2008: 201).

Allah’1n sevgili kulu yani veli kavramuyla ilgili Kur’an 1 Kerim’de bazi ayetler bize
konuyla ilgili ipuclar1 sunmaktadir. Bu bakimdan Maide suresindeki “A/lah oyle bir topluluk
getirecektir ki O onlari sever, onlar da onu severler” (54. Ayet); Yunus suresinde “Dikkat
ediniz Allah’in dostlart igin korku yoktur ve onlar mahzun olacak da degillerdir” (62- 64.
Ayet); seklinde ifadeler 6rnekler gosterilebilir. Bu da pek ¢ok kisi tarafindan Allah’in bazi
kullarini digerlerinden fazla sevebilecegi seklinde yorumlanmustir. Zira buna gére Allah bazi
kullarint her tiirlii kotiiliikkten ve glinahtan korudugu gibi yine bunlar1 digerlerinden ayiran
pek cok 6zel gii¢ ve liitufta da bulunmustur (Ocak, 2021:104). Bu bakimdan “Allah’in sevgili
kulu olma” 6zelligine mazhar olan kisi ya da kisiler hakkinda pek ¢ok yerde farkli hadisler

' Gipta hadisi olarak gegen bu hadis hicri 2. ve 8. yiizyilin baslarinda Basra’da dolasimdaydi (Karamustafa,
2020: 16).
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de drnek gosterilmektedir. Oyle ki bunlarin ne kadar dnemli oldugu ve bazi doga olaylarmin

gerceklesmesinin bile onlarin vesilesiyle gerceklestiginden bahsedilir:

“Allah’in kullar: arasinda ii¢ yiiz velisi varduwr ki, kalpleri Adem’in kalbi iizerindedir. Kirk velisi vardir
ki, kalpleri Musa 'nmin kalbi iizerindedir. Yedi velisi vardir ki, kalpleri Ibrahim’in kalbi iizerindedir.
Bes velisi vardir ki, kalpleri Cebrail’in kalbi iizerindedir. Ug velisi vardur ki, kalpleri Mikail in kalbi
iizerindedir. Bir velisi vardwr ki kalbi Israfil’in kalbi iizerindedir. Eger bu tek veli éliirse, Allah onun
yerine ii¢ veliden birini koyar. Eger ii¢ veliden biri oliirse, Allah onun yerine bes veliden birini koyar.
Eger bes veliden biri oliirse, Allah onun yerine yedi veliden birini koyar. Eger yedi veliden biri oliirse,
Allah onun yerine kirk veliden biri koyar. Eger kirk veliden biri oliirse, Allah onun yerine ii¢ yiiz
veliden birini koyar. Eger ii¢ yiiz veliden biri 6liirse Allah onun yerine halktan birini koyar. Yasam ve
oliim, yagmurun yagmasi, bitkilerin yesermesi, belanin defedilmesi (ancak) onlarin vesilesiyle vuku

bulur.” (Karamustafa, 2020, s.163).

Veli kavramiyla alakali olarak nasil ortaya ¢iktigina yonelik tam bir tarih verilmese
de 9. yiizyildan itibaren yazilmaya baslayan tasavvufi eserlerde ve bilhassa 10. yilizyildan
13. yiizyila kadar meydana getirilen Kitabu’l-Luma (Serrac), et-Taarruf (Kelabazi), er-
Risdle (Kuseyri), Kesfu’lI-Mahcub (Hucvirl) ve et-Tesevviif (Ibn Zeyyat) gibi tasavvuf
fikrini isleyen Onemli kaynaklarda hayli gelismis bir sekilde ele alindigimi gérmek
miimkiindiir. Bu da veli kavraminin, 9. yiizyila kadar gecen devirde epeyce islenerek bu
gelismis seviyeye ulagsma imkani buldugunu gostermektedir (Ocak, 1992: 2).

Ote yandan konuyla alakali énemli bir kavram olarak velayeti de daha iyi anlamak
icin Hakim-1 Tirmizi’ye basvurmak gerekir. Kendisi tasavvuf hakkinda pek cok eser
yazmasina ragmen asil onemi, velayet kavramini ilk ortaya atan kisi olmasindan kaynaklanir.
O, velayet ile ilgili goriislerini belirtirken yukarida ifade ettigimiz gibi Allah’in segtigi bazi
kullarini kendine “dost, veli” edinecegini sdyler. Tirmizi’ye gore kisi kendisinin veli olup-
olmadigini da bilmelidir. Ancak bunu kendine bir 6viing vesilesi gormemelidir. Eger bu
durumdan fazlasiyla dviiniip gurur duyuyorsa hakikatin sirlarina erisemez. Tirmizi bir bagka
yerdeyse velayet ile niibiivvet arasindaki farklardan bahsederek karistirilmamasi gerektigini
onemle vurgular. Ve elbette veli olabilmek i¢in de bazi asamalardan ge¢cmek gerektigi
tistlinde durur. Buna gore veli isledigi iyi ameller sayesinde kurbet, ceberut, sultan, celal,
cemal, azamet, heybet, rahmet, baha, behcet ve ferdaniyyet agsamalarindan gegecek ve her
asamada biitiin kotii vasiflarindan temizlenecektir (Ocak, 2021: 181).

Islam toplumunda evliya kiiltiiniin h.3./m. 9. ve h.4./m.10. yiizyillarda sekillenmeye

basladig1 goriilmektedir. Buna gore sufi—dervig ya da evliya tanimi iginde yer alan kisilerin
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Allah ile beseriyet arasinda koprii gdrevini listlenen birer aract olduklarina yonelik bir inang
yerlesmeye baslamistir. Bu zaman dilimi i¢inde korku ile sevgi arasinda karisik bir ruh
haline neden olduklarmi sdylemek miimkiindiir. Oyle ki bu kisilerin Allah tarafindan
secildigini dolayisiyla Allah’a giden yolda giivenli ve dolaysiz bir yol olarak goriildiiklerini
sdylemek gerekir. Bu yonde bir kiiltiin olusmasi da iki temek nokta etrafinda sekillendi. Ilki
berekettir ki bu da veliyi diger insanlardan ayiran en 6nemli kutsal giigtii. Veli’nin bereket
sahibi oldugunun en énemli ispat1 da gosterdigi kerametlerdi. ikinci temel kriter ise ziyaret
ritiielidir. Ziyaret ise velinin mezarina ziyaret olup, buradan tas ya da toprak almak, ibadet
veya dua etmek, adak adamak, kurban kesmek, kabirde sabahlamak veya kabrin iistiinde
yatmak, etrafinda dolasip yiiz siirmek ve buna benzer faaliyetler yiiriitmek seklindedir. Bu
durumda velinin kerametinin liitfuna mazhar olmak veya bereketinden bir nebze olsun
faydalanabilme amaci glidiilmiistiir. Bununla ayrica peygamber sefaatinden

faydalanilabilecegi goriisii de yerlesmistir (Karamustafa, 2020: 167).

2.2. Sapkin m, Veli mi?

Veli kavramina yonelik boyle bir izahattan sonra ziihd ile ortaya ¢ikan ilk 6rneklerine
bakmak da yerinde olur. Ahmet Yasar Ocak bu hususa dair; 8. yiizyilda Ibrahim b. Edhem
ve asil 9. ile 10. ylizyilda Ma’ruf-i Kerhi, Ahmed b. Hadraveyh, Ciineyd-i Bagdadi ve
Ebubekir-i Vasiti tarafindan belli-belirsiz giindeme getirildigini fakat dinler tarihi agisindan
onemli bir mahiyet kazanmadigini ifade edererek, sonrasinda Hakim—i Tirmizi ile birlikte
bu kavramin giindeme geldigini ifade eder (Ocak,2021: 102). Bir baska yerde de ilk itici
giiciin Islamiyet’te peygamberlerin yasantilarindan hereketle dénemin siyasi, ekonomik ve
kiiltiirel sartlariin da etkisiyle 9. ylizyil itibar ile tasavvuf kaynakli olarak ortaya ¢iktigini
ve tasavvufun dogdugu yerin de Islam cografyasi yani Arap yarimadasi olmayip, tasavvuf
etkilerinin daha mistik bdlgelerin tesiri ile ortaya ¢iktigini vurgulamistir (Ocak,1992: 4).

Burada ozellikle velilerin "sapkin” olarak anilmalarinin sebebiyse toplumsal
normlara ve kurallara taban tabana zit bir yasam bi¢imini tercih etmelerinden kaynakli
goriilmektedir. Zira bu grup mensuplarinin 6nemli bir kisminin gerek hayata bakislari
gerekse giyim kusamlari ile dikkat ¢eken ve diger insanlardan hemen ayirt edilen birtakim
ozelliklerinin oldugu goriiliir. Bilhassa Hint ve Iran cografyasindan ¢ikan bu kimseler Hint
kesislerine benzer vasiflar sergilemistir. Hindistan ve Iran’a seyahat edip blge insani iginde

bulunduklari i¢in dogal olarak etki altinda kalmis olduklart anlasiliyor. Bu bakimdan birgok
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mutasavvif ve Hindistan lizerine seyahat eden kisi de aym fikri savunmustur. Mesela,
donemin tinli mutasavviflarindan “Miitezile alimlerinden Cdhiz (886), Kitabul-Hayavan
adli eserinde, erken Abbasi doneminde Irak ve Suriye’de halkin kendilerine Sdihiin
(gezginler) dedigi birtakim rdhiplere rastlandigini, bunlarin kiiciik gruplar halinde sehir
sehir, kasaba kasaba dolastiklarini” kaydetmistir (Ocak 1992: 7). Bu yoniiyle
Karamustafa’nin dile getirdigi bir hadise de dikkat ¢ekicidir:

“Hicri altinci/miladi onikinci yiiz yil ortalarinda acayip-goriiniimlii bir zahit, Dogu Afganistan'daki
Gazne'de Gazne hiikiimdan Mu'izzu'd-devle Husrev Sah't (yak. H. 547-55/1152-60) ziyaret ederek
sadaka istedi. Yalin ayakl, kara bir kegi derisi ortiinmiistii. Basina ayni deriden boynuzlarla siislii bir
bork gecirmisti. Elinde halka, delik dasik kemikleri ve ufak yuvarlak ¢anlarla bezeli bir degnek
tagiyordu. Husrev Sah, zahidin istegine olumlu yanit vererek haywr dualarmmi aldi.” (Karamustafa,
2022: 11).

Bu olaydan 150 yili agkin bir siire sonra benzer goriiniimdeki insanlarin baslarinda
Barak Baba isimli bir onderle Anadolu ve Iran tarafinda ortaya ciktigini gériiyoruz.
Beraberindeki kisilerin onunla birlikte hareket ettigi ve birlikte dans ettigi anlatilir. Buna
gore Sam ¢evresinde goriilen Barak Baba’nin yanindaki 100 kadar kisiye liderlik etmekle
beraber, kendisi ve miiritlerinden olumsuz manada bahseden kaynaklarin zit bilgiler
tasidiklar1 da goriiliir. Buna gore kendisi ve miiritlerinin bes vakit namaz kilmakla beraber,
Barak Baba’nin bu namazlar1 aksatanlari dovdiigii ve bunun i¢in de bir mubhtesip
gorevlendirdiginden bahsedilir. Bu bakimdan s6z konusu hususlara dikkat ¢eken Ocak’in
vardig1 hiikiim de yerindedir: “Barak Baba baz: Samanik etkiler tasiyan, ancak Sam ve Misir
gibi Siinniligin saglamca yerlestigi bolgelerde ibadet konusunda titizlik gosteren Sii bir
Tiirkmen Babasi, saci, sakali ve kaslari kazinmis giir biyikli bir Haydart seyhidir” (Ocak,
1992: 62). Yine bir bagka yerde de Karamustafa Barak Baba ve miiritleri hakkinda sunlardan

bahseder:

“Barak Baba, beline sarili kirmizi bir bez par¢ast disinda ¢iplak olarak, yiiz kadar bir dervig grubunun
basinda H. 706/1306 yilinda Suriye'yve geldi. Basina iki yamina birer manda boynuzu takistirilmig
kirmizimst bir sarik sariyordu. Sagt ile byiklan uzun, sakali ise kokten kaziliydi. Yaninda uzun bir

nefir, bir de dervis kdsesi tasiyordu” (Karamustafa, 2022: 11).

Barak Baba'nin Suriye'yi ziyaretinden yiiz yil sonra (25 Mayis 1404), ispanyol

gezgini Ruy Gonzales de Clavijo Dogu Anadolu'da Erzurum yakinlarinda Delilarkent
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("Deliler kenti" bugiiniin Deli Baba'si) denen bir yerden gecti. Biitiin kdyde dervislerin

oturdugunu belirterek sunlar1 kaleme alacakti:

“Dervigler sa¢ ve sakallarim kesiyor ve nerdeyse ¢iplak dolasiyor. Ister soguk ister sicak olsun
sokaklarda dolasir, yiiriirken de yemek yerler ve biitiin giydikleri, ellerine gecirebildikleri yirtik pirtik
bez par¢alaridir. Gece giindiiz ellerinde defteriyle dolasirken ilahi séylerler. Zaviyelerinin kapisinin
yukarisinda, tizerinde hilal bigiminde bir siisii olan kara yiin piiskiillerden bir sancak goriiliir, bunun
altinda bir sira halinde dizili geyik, kegi ve ko¢ boynuzlar: vardiwr, ayrica sokaklarda dolasirken bu
boynuzlar siis olarak iizerlerinde tasimak adetleridir, biitiin dervis evierinin iizerine igaret olarak bu

boynuzlardan konmustur” (Akt. Karamustafa, 2022: 12).

Orneklerde dikkat ¢ekilen bu yasam bigimi kaynaklarda “zahidlik” olarak
tanimlanmaktadir. Zahid kelimesi Arapga “ziihd” kokiinden tiiremistir. Ziihd ise tasavvufi
bir ifade olarak diinya nimetleri, maddi diinya ve ¢ikara dnem vermeden, kanaatkarlik
gostermek manasma gelir. Ayrica kisinin Allah korkusuyla giinahtan kacinip, kendini
biitiiniiyle ibadete vermesi manasinda da kullanilir. Bu bakimdan; tamamiyla ilgi
duymamak, degersiz bulmak ve yiiz ¢evirmek (Oztiirk, 2001: 638) anlaminda da kullanilan

kavramin ele aldigimiz kisi/kisiler ve gruplar i¢in de gecerli oldugu soylenebilir.

2.3. Kalenderiler, Melametiler, Haydariler ve Vefailer

Alevilik ve Bektasilikte dervis ve evliya prototipinin Onciilii olan birtakim kisiler
kadar, bunlarin takindiklar1 hal ve hareketlere isaret eden ya da ilke edinerek, daha ¢ok ziihd
ve takva anlayisiyla ortaya ¢ikip, hareket eden gruplara bakmak da yerinde olur. Bu agidan
Melametilik ve Kalenderiligin énemli oldugu sdylenebilir. Buna gore Melametilik’in de
tipk1 Kalenderilikte oldugu gibi Mani dininin tesirinde kaldigi gibi giiniimiiz ¢agdas
arastirmacilart arasinda da ikisi arasinda siki bir iliskinin oldugu diisiiniilmektedir (Ocak,
1992: 14).

Sozliikte “kinamak, kotiilemek, ayiplamak™ gibi anlamlara sahip olan meldmet,
tasavvuf literatiiriinde farkli anlamlara gelir. Melametiler ile ilgili “gayet miibarek kimseler
“ifadelerinin  kullanildig1  bilinir. Ocak’a gbére ortaya c¢ikislart da  “Abbasi
Imparatorlugu’ndaki Mevali tabakasina mensup esnaf kesiminin mistik hareketi” ile
olmustur. Yine bu yazarin aktarimina gore, toplulugun yasadig: yer i¢in Gazneliler ve farkli

Tiirk topluluklarinin siirekli savastigi ve miicadele halinde oldugu bir sahada yani Horasan
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ve Maveraiinnehir arasinda konuslanmustir. Bugiin iran ve Afganistan smirlari iginde, eski
Hind-Iran kiiltiiriiniin zengin ve etkin kalintilarin1 saklayan Nisabur, Herat, Belh ve Kabil
gibi 6nemli kiiltiir merkezleri tarihte Melametiligin ana tisleri olmustur (Ocak, 1992: 12).

Melametiligin tasavvuf goriisi maddeden c¢ok manaya, goriinenden ¢ok
goriinmeyene, bedenden ¢ok ruha 6nem verir. Dolayisiyla ortaya attig1 fikirlerde gosteris
yoktur. Klasik goriise gore kisi tekke ve zaviyelere giderek dervisligini gosterir ve dervislere
has kiyafetler giyinmesiyle de dervisligini ispat edip, sufi oldugunu kabul eder yahut ettirir.
Fakat Melametilige gore boyle bir seyin olugsmasina engel olmak gerekir. Ciinkii bu duruma
diismek demek riya ve gosterise diismek demek olur ki bu da kisinin eksik ve kusurlu olmasi
seklinde degerlendirilir. Melametiler buna tamamen kars1 olduklari i¢in nefsin arzular (in) a
kars1 olmast, iyiligin de kotiiliiglin de gizlenmesi gerektigine inanirlar (Kara, 2020: 51).

Kendilerine bazen Kalenderiyye bazen de Melametiyye denen bu gruplar, hadislere
ve siinnete siki sikiya bagli olduklarini ve o nedenle fitne ile garpik diislinceye sahip
olmadiklarini diistinmekteydiler. Ayrica Kalenderiyye mensuplari ser’i kurallar1 ve sinirlar
hice say1p, birlikte oturma ve hareket etme ugruna her tiirlii kural ve adap kuralin1 da ortadan
kaldirmigtir. Zira bunlar, sadece kalplerindeki temizlikle hareket etmeyi tercih edip, kabul
edilegelen farzlarin disinda namaz ve orug gibi ibadetleri de azaltmakla beraber sadece dinen
uygun goriilen yiyecekleri yeme konusunda gayet dikkatli davranmaktaydi. Bununla beraber
Kalenderiler, diinyevi ihtiyaglarim1 gidermek adina para, yiyecek, igecek ve kiyafet gibi
ithtiyaclari biriktirmeyi birakip, sadece Allah i¢in atan kalplerinin temizliginin onlara yeterli
geldigi inancina sahiptirler (Kara, 2008: 37).

Melametilere gore yola bas koyan kisinin nefsini siirekli kontrol altinda tutmasi
gerekir. Aksi takdirde bu durum insani kaginilmaz olarak kendini begenmislik, rol yapma ve
ikiytizlillige sevk edip, pusuya diisiirme gibi olumsuz 6zelliklere siiriikler. O nedenle insan
nefsi ile daima miicadele edip, takva halinde oldugunu kimseye belli etmeden 6vgii ve takdir
gibi amellerden uzak durmalidir. Ikinci kural ise kendini siirekli elestirip, nefsini tShmet
altinda tutmasidir. Melameti anlayisina gore Allah aski ve kisiye verilen bu ruhsal haller,
aslinda birer emanetti. Bunu disa vuran kisi kendisine verilen emanete ihanet etmis sayilird.
Ayni anlayis yasam bi¢iminde dindar goériinmemeye Ozellikle dikkat etmek seklinde de
kendini ortaya koyar. Bu da dindeki kesin ve siki kurallart benimsemeyip, kendilerini ve
inanclarin1 kimseye gostermeden yasama biciminde seyreder. O halde kendilerini
toplumdan ayirmalar1 da pek miimkiin degildir. Bu nedenle diger insanlar ve gruplarla uyum

icerisinde bulunurlar. Onlardan farkli yonleri ise derin bir tefekkiire sahip olmalaridir.
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Toplum ile uyum i¢inde yasama ¢abalar1 ve Kalenderilerden farkli olarak hayatlarini devam
ettirebilmek i¢in c¢alisip para kazanma anlayislart ticaret ve zanaat erbabi olarak
cogalmalarima neden oldu. Meslek cevrelerinde comertlik, mertlik, cesaret ve dogruluk
diisturu ile hareket etme bigimleriyse fiitiivvet anlayisina karsilik gelir. Nitekim fiitiivvet i¢in
de esas olan, kisinin kendi isteklerini ikinci plana atip, i¢inde bulundugu sosyal grup
icerisinde 6zverili olmasin1 benimsemekti (Karamustafa, 2020: 62-64).

[k Kalenderi seyhinin Misir’da yasayan Endiiliis asill1 Yusuf el-Kalenderi adinda bir
Arap oldugu ve tarikatin da onun adini tasidigi zikredilmisse de bunun higbir tarihi
dayanaginin olmadigi ileri siiriiliir. Zira bu yanilgi, Cemalii’d-Din-i Savi’nin de Yusuf adini
tagimasindan ve dmriiniin biiyiik bir boliimiinii burada gegirmesinden kaynaklanmaktaydi.
Ustelik bizzat Kalenderilik’in kendi gelenegi de Cemalii’d-Din Yusuf es-Savi’yi kurucu
olarak tarif eder (Ocak,1992: 17). Buna goére onun da 13. yiizyilin baslarinda Sam’da Seyh
Osman-1 Rimi’nin zaviyesinde bir siire ikamet ettikten sonra Celal-i Derguzini ile tanigtig1
ve bu kisinin etkisiyle diinyadan el etek ¢ekip, adeta 6liimii secerek mezarliklarda yatip-
kalkmaya bagladig: dile getirilir. Akabinde de Dimyat’ta yaklasik 1232-1233 yilinda vefat
etmesiyle Kalenderi tekkesi, halifeleri tarafindan idare edilmistir (Kopriili, 2012: 47-52).

Karamustafa’nin verdigi bilgilere gore:

“Cemdaleddin, Osmdn-i Rumi onun yamna geldikten hemen sonra, seyahatin degerleri iizerine
kapsamli bir séylev verir ve soyledigini uygulamaya koyarak, Osmdn-i Rimi de icinde olmak iizere
dervislerinin kirkinin esliginde iilkeyi dolasmaya baslar. Sam'in Babii's-Sagir mezarliginda (besinci
Sti imami Zeynel abidin'in kizi) Zeyneb'in tiirbesinde Celdleddin ed- Derguzini’yi gériip taniyyincaya
dek siiren bu geziler onu Kalenderi yoluna girmeyi hazirlar. Mahrem yerlerini érten birka¢ yaprak
sayilmazsa tamamen ¢iplak olan, ottan bagka bir sey yemeyen bir yerde sessiz ve hareketsiz duran

Derguzini Cemdleddin iistiinde derin bir etki yapar” (Karamustafa, 2022: 52-53).

Diger yandan Kalender kelimesini bizzat kullanarak kendisinin Kalenderi oldugunu
sOyleyen ilk dervisin Baba Tahir- i Uryan-1 Hemedan adli mutasavvif oldugu belirtilir.
Kuvvetli bir cezbeye sahip olmakla taninan bu kisi hakkinda ilerleyen kisimlarda bilgi
verilecektir. Ancak Kalenderligin bir zaviyeye baglanip kurumsallagmasi isini yiiriiten kisi
olarak Cemalii’d-Din-i Savi isminin 6ne ¢iktig1 sdylenebilir (Yazici, 1969: 787).

Bu iki inanis ve yasam bi¢imi arasindaki fark ise sOyle aktarilmis:
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“Melameti, ibadetlerini gizlemeye ozen gosterir. Kalenderi ise adetleri tahrip etmek, aliskanliklari
bozmak i¢in ¢calisir. Melameti her tiirlii iyilik ve hayrin kapilarina siki sitkiya sarilir ve bunlarda fazilet
oldugunu kabul eder. Ancak biitiin amelleri ve hallerini baskalarindan gizlemeye ¢calisir. Melameti
kendisini avam denilecek insanlar seviyesine kor, kilik kiyafette, hareket ve davramiglarinda onlar gibi
goziikerek halini gizlemeye ve tanimlamamaya ¢aligir. Bununla beraber o, bulundugu dereceden daha
yiiksek bir dereceye varmak ister. Kendisini ma 'buduna yaklastiracak her seyi biitiin giiciiyle yapmaya

calisir. Kalenderi ise bilinmeye ya da bilinmemeye aldirmaz. Belli bir kiyafet ya da goriiniis icine

sy

disindaki seylere aldirmaz” (Kara, 2008:
37).

Melametileri Kalenderilerden ayiran bir baska ozellik de ibadetlerini gizleme
gereksinimleri sayesinde toplumsal olarak farkli bir giyim kusam kullanmamalari, ayirt
edilmemek i¢in herkes gibi olmaya ¢aligmalaridir. Ayrica melameti toplulugu kendi yasam
kaynaklarini edinmeye 6zen gostererek, sadaka veya zekatla geginmeyi reddetmistir. Ayrica
bu sekilde yasayan dervislere de pek iyi gézle bakmazlar (Karamustafa, 2022: 47).

Bahse konu bir diger topluluk olarak Haydarilik ise Kutbiiddin Haydar’in piri oldugu
tarikattir. Kutbiiddin Haydar, Horasan’da Zave sehri ¢evresinde bulunmus ve hayatinin
tamamini burada gecirmistir. 13. yilizyilin ilk yarisinda vefat etmis ve yine bu sehre yani

Zave’ye defnedilmistir (Yazici, 1998: 14).

“M. 3/123'te adi gegen Kutbeddin Haydar (6liimii: 618/1221), kendi adina izafeten kurulan ve
Kalenderiye tarikatinin bir subesi sayilabilen Hayderiye tarikatinin ilk seyhidir. Aslen Tiirk olan bu
seyhin, bilhassa Tiirk gengleri arasinda bir¢ok miiridleri vardi. Eflaki'nin Haci Miibarek Hayderi'nin
onun miiridi oldugundan bahsetmesi, Hicri VII. yiizyildan itibaren Anadolu'da onun miiridlerine
rastlandigini gosterdigi gibi, daha sonraki aswrlarda, Anadolu'dan onun zaviyesini ziyarete gidenler
oldugunu ve Hicri VIII. asirda Hindistan'a kadar uzanan Islam iilkelerinde Hayderi dervislerinin
bulundugunu gésteren kayitlara muhtelif eserlerde rastlanmaktadir. Iran'da ilk mutasavvif-Sii ziimre

Kutbeddin Haydar'a mensup olan Haydariler firkasidir” (Yacizi, 1973: 54).

Cagatay bolgesinin 6nemli isimleri arasinda amilan Ali Sir Nevai, Kutbiiddin
Haydar’m Ahmet Yesevi’nin miiridi oldugunu belirtir. Buna gore Yesevi’nin yaninda
biiyliyen Kutbiiddin Haydar onun irsadi ile Horasan’a gitmistir. Haydarilik Kutbiiddin
Haydar vesilesiyle 13. yiizyil ortalarindan itibaren bir tarafta Orta Asya iglerine, oradan da
Hindistan’a yayilirken, diger yandan ise Anadolu dahil olmak tizere Irak, Suriye ve Misir’a
niifuz etmistir. Ibn Battuta’nin isaret ettigine gére, 14. yiizyil ortalarinda, hatta 15. ve 16.

ylizyillarda dahi Onemini koruyan Zave’deki biiyiik zaviyenin bundaki payi oldukca
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biiyiiktiir. Zira buradan dért bir yana halifeler dagilarak inang alanim genisletmistir. Ornegin
Makrizi kendi tabiriyle “Haydariyye Fukarasi”nin ilk kez 655/1257 senesinden itibaren
Suriye’de goriildiiklerini ve Dirmask’ta ilk zaviyelerini actiktan sonra Misir’a gegtiklerini
ifade ederek, aslinda ne kadar genis bir alana yayildiklarin1 anlamamizi saglar (Ocak,1992:
42).

Bununla beraber kimi kaynaklara goreyse Haydarilik, Kalenderiye’nin bir kolu
sayilir. Ciinkii aralarinda pek ¢ok benzerlik goriilmektedir. Fark olaraksa Haydarilerin tiras
olurken biyiklarini tirag etmeyip, vecde ulasmak i¢in kenevir yapraklarini kullanmalari
gosterilir (Kopriilii, 2012: 40).

Bu minvalde anmamiz gereken, pek ¢ok dnemli tarikata tesirleri goriilen son tarikat
ise Vefailiktir.1107°de Bagdat *da vefat ettigi icin Bagdadi ismiyle bilinen Técii’l-Arifin
Seyyid Ebu’l-Vefa tarafindan kurulan bu tarikat pek ¢ok bakimdan Siinni inanisa ters bir
yasam bi¢imini benimsedigi i¢in hem halk hem de iktidar tarafindan diglanmistir. A. Y.
Ocak, bu tarikatin 6neminin bugiine kadar yeterince kavranmadigini ve o6zellikle gdgebe
Tirkmenler arasinda taraftar bularak, sonrasinda Osmanli Devleti’nin temellerinin
atilmasinda da 6nemli bir rol oynadigini ve yine Bektasiligin ortaya ¢ikisini kolaylastirdigina
da dikkat ¢eker (Ocak, 1992: 64).

Bu baglik altinda son olarak; Orta Dogu Arap cografyasinda “sapkin” ziihde yaklagan
ve Haydarilikle bazi agilardan benzer 6zellikler gosteren bir hareketten daha bahsedilebilir
ki o da “Rufailiktir. Suriye Irak ve Misir gibi genis bir alanda yayilan bu tarikat, adini, piri
olan Ahmet er-Rifai’den almistir. Tarikat mensuplarinin yilan yemek, ateste yiirimek, kilig
ya da uzun sivri bigaklarla viicutlarin1 delmek gibi birtakim adetleri bulunmaktaydi. Bununla
beraber Haydarilere benzer bir bagka Ozellikleriyse demir halkalar takiyor olmalariydi

(Karamustafa, 2022: 69-70).

2.4. Dervislik Halleri

Bu baslik altinda dervislerin genel itibartyla takindiklar1 hal ve hareketlerle birlikte,
bunlart gergeklestirmelerine dayanak teskil eden, diger bir ifadeyle pratiklerinin arka

planindaki diisiince diinyalarina bakilmasi 6nerilmektedir.
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2.4.1. “Fakirlik oviing vesilesi midir?”

“Dervis olan kisilerin dervisliktir sermayesi
Miskinlikten ozge bize mal i miilk i san gerekmez
Yunus imdi miskin olgil hem miskinlere kul olgil
Zira miskin olanlari arzulayan ¢alap durur

Yunus sen asik isen adint miskin kogil

Ciimlesinden ihtiyar miskinlikte buldum ben” (Akt. Kara, 2020: 59).

Dervis mi, sapkin m1? hususunu daha iyi ortaya koymak adina, ziihd ile ortaya ¢ikan
bu dervislerin nasil yasadiklarini bilmemiz gerekir. Buna gore, zahitligin temelini olusturan
unsurlar yoksulluk, dilencilik, gezgincilik, bekéaret ve kendine bir sekilde iskence olarak
tanimlanmaktayken (Karamustafa, 2022: 24), giyim kusam ile ilgili detayli bilgilere
ilerleyen sayfalarda yer verilecektir.

Fakr terimi sozliikte “yoksulluk, fakirlik, maddi ve manevi bakimdan muhtaglik” gibi
anlamlara gelmekte olup ¢ogulu ‘fakur”dur. Fakir kelimesinin anlami ise “yoksul, aciz,
stkinti icinde olan kimse” demektir. Cogulu ise “fukara’ anlamina gelir. Mutasavviflarin
fakir kelimesine yiikledikleri anlam ise ¢ok daha 6nemlidir. Mesela Hallac-1 Mansur’a gore
(309/922) “Kul Allah’a fakr olgiisiinde Allah ile zengin olur. Fakirligi arttigi dlgiide
zenginligi de aktar” (Celik, 2004: 16).

Fakr mana yoluna ¢ikan yolcunun erismek istedigi onemli hedeflerdendir. Ciinkii
tasavvufta ulu mertebelere ermenin yolu buradan geger. Ciinkii “manen fakir olan, beseri
sifatlardan siyrilip kendini bir seye malik gormeyen kimse, sayisiz mala miilke sahip olsa
dahi hicbirine goniil baglamaz.” Sahip olduguna kul olmaz, aksine onu kendine kul eder

(Eraydin, 2012: 182).
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Resim 2.1. 15. yy’dan Bir Kalender Portresi (Karamustafa, 2022)

Zahidligin fakr anlayisinin toplumsal normlar1 da hice saydigini gdz Oniinde
bulundurdugumuzda digerlerinden bir basamak daha ileri gider. Zira Kalenderi dervisleri,
yoksulluklarini iki diinyaya da yeg tutarak, bu yonde de Hz. Muhammed’i kendilerine 6rnek
aldiklarini belirtirler (Karamustafa,2022: 24). Ayni sekilde zahit dervisler igin kazangli bir
is, hor goriilebilecek bir seydir. Bu nedenle s6z konusu durum yavas yavas baskalarinin
comertligine bagimli olmay1 beraberinde getirmistir. Bununla birlikte dilencilik ve sadaka
toplama da bir kural haline gelmistir. Bu da baslangigta bir miktar rahatsizlik yaratsa bile bir
siire sonra rahatsiz olunan bir durum olmaktan ¢ikmuistir.

Kizilbag-Alevilerin ilmihali olarak da bilinen Buyruk’un “Kirklar” boliimiinde
“yoksulluk” kelimesinin agik bir bicimde Hz. Muhammed i¢in kullanildigini goriiriiz.
Kendisinin Kirklar meclisine kabul edilmesi “Yoktan var olmus bir yoksul ogluyum ” ifadesi
sayesinde olmustur ki, sonrasinda da Selman— Farisi’nin getirdigi {iziim tanesini ezip
sunmus yahut boliistiirmiistiir. Bunu yaparken huzurda bulunanlarin kullandiklar1 ifadeyse
su sekildedir: “Ey yoksullar hizmetkari, bir hizmet et de bu iiziim tanesini bize paylastir”
(Bozkurt, 2005: 17).

Zahitlik hareketinin baslangi¢ evresi kabul edilen yoksulluk toplum ile taban tabana
z1t bir yasantiy1 da beraberinde getirir. Iste bu noktada da “sapkin” kelimesi devreye girer.
Zira dervis dindarlig1 kaba ve ¢irkin bir toplumsal “sapkinlikla” toplumu reddetmek olarak

tanimlanmustir.
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Bu anlayisin 6ziinde toplumsal kurallar ile beraberinde getirdigi maddi ve manevi
kazanglarin biitiiniiyle kisileri tanridan uzaklastirdigi diisiincesi yer alir. O nedenle asil dogru
olan da toplumun ve kurallarinin dogrudan reddidir. Ancak dervisler bunu yaparken,
kendilerini vahsi yasama hapsetmekten ziyade, toplum i¢inde var olarak asil elestirilmesi
gerekenin toplumun kendi yasantisi oldugunu gdstermek ister. Yani bahse planli bir direnisle
toplumu reddederken ne onun yerine kendi diizenlerini koymak ne de toplumu diizeltmeyi
amacladiklar1 goriiliir ki bu davranislariyla sadece mevcut kurallar ve kiiltiirel yapilar1 inkar
ettikleri anlasilir (Karamustafa, 2022: 23). O nedenle yoksulluk bir utang vesilesi kabul
edilmedigi gibi fazla para sahibi olan kimseler hor gériilmiistiir. Ozellikle de paray1 “bok”
sayan Otman Baba gibi kimseler i¢in bu durum adeta 6vgii meselesidir (OBV, 2007: 39).
Yine 6rnegin Otman Baba Velayetnamesi’nin bir boliimiinde de fakirlige acgik¢a ovgiide
bulunmustur. Ona goére taca, hirkaya ve sofraya diiskiin olanlarla beraber, gosteris
meraklilari, gilizel elbiseler giyinip saga sola salinan insanlar evliya olamaz. Ayni sekilde
diinya zevklerini tercih etmek de kesinlikle giinahtir. Ciinkii 6rnek aldigi kisi peygamberdir.
Otman Baba’ya gére peygamberin yanlizca bir abasi ve eski bir hasr1 vardi. Onun diginda
herhangi bir seyi kabul etmedi (OBV, 2007: 45).

Buna mukabil yasamlarint siirdiirmek igin bir ise girip c¢alismadiklarini da var
sayarsak, dilenmek buna karsilik hayir duada bulunmak igin yaptiklart isin adidir.
Yoksulluk, mutlak manada yoksulluk olup, temelde de dervis mutlak suretle bu manada
toplumdan kopup, asirt bir ziihd araciligiyla sadece Allah’a baglanmak zorundaydi. Ayrica
toplumsal yasam her ne olursa olsun uzak durulmasi gereken bir tuzak degil, bilakis insanlig1
tanriya goétiiren yolda korkung ama anlasilmaz olmayan bir sinama olarak goriilmiistiir
(Karamustafa, 2022: 24, 39).

Diger bir ifade ile diinya nimetlerinden el-etek c¢ekmek, para ya da giysi
biriktirmemek ve ihtiyacindan fazla herhangi bir sey almamak dervis ya da dervisligin temel

felsefesidir. Nitekim tinlii Kalender dervisi Baba Téhir-i Uryan-1 Hemedan;

“Dunya xanbi it merdum mihman bi
Imroz lale bi i ferda xezan bi
Siyeh ¢ali kunen names nehend giir

Be mii wacen ke inet xan 1 man bi”’
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(Tiirkgesi)

“Diinya bir handuwr, misafirdir insan
Bugiin laleler vardir, yarin hazan
Mezar adiyla derin bir ¢ukur kazarlar

‘Bvin bu’ diye sana ederler beyan” (Yildirim, 2013: 367)

diyerek beseri diinyanin gegici oldugunu veciz bir bigimde dile getirmistir.

“Diinyadan el-etek ¢ekmek™ tasavvufi manada halvet ile de ifade edilebilir. Bu
ozellikle tarikat yapilanmasina gecildikten sonra, yerlesik ve kapali bir ortamda inziva
halinde olmak icin sik sik bagvurulan bir yontem olmustur. Halvet genellikle dervislerin
inziva halinde toplumdan uzaklasarak kendini ibadete vermesi olarak agiklanmaktadir. Hz.
Muhammed’in sik sik halvet i¢in Hira Magarasi’na ¢ekilmesi ve Hz. Musa’nin Tur Dagi’nda
inziva halinde olmasi bu duruma 6rnektir. “Kahire’de Mukattam dagi, Suriye’de Liikam
dagi, Beyrut’ta Liibnan daglari, Filistin’de Beytiilmakdis dagi, Sina ¢6liinde Ttr dagi, abid
ve zahidlerin inziva hayat1 yasadiklart meshur yerler” arasinda sayilir. (ibnii’l-Cevzi’den akt.
Uludag, 1997: 386). Diger yandan Hristiyan tasavvuf kiiltiiriinde de 6zellikle inzivanin
ortaya c¢ikist bir zorunluluk olarak degerlendirilmektedir. Buna gore; yasaklt donem
icerisinde baski ve siddetten kagmak adina saklanmak bir zorunluluk olarak ortaya ¢iksa da
sonrasinda boyle bir gereklilik kalmasa da inziva anlayist devam etmistir. Ciinkii bazi
kimseler tanriya ulagmanin yolunun toplumdan uzaklasarak kendi ile bas basa kalmak olarak

gormiistiir (M. Smith, 1973: 12).

2.4.2. “Bir abam var atarim, nerde olsa yatarim”

“Abdal” lakabini tagiyan ilk Kalender Ebi Ahmed-i Abdal-i Cisti iken daha 6nce de
belirtildigi gibi Kalender ismini de Baba Tahir- i Uryan-1 Hemedan kullanmistir (Ocak,
1992: 20). Baba lakabi ise baz1 mutasavvif, tarikat seyhleri, bu seyhlerin tayin ettigi halifeler
ve “meczib” diye tanimlanan bireyler i¢in kullanilan bir unvan olmustur. Fakat bu unvana
kavusmus sahislar genelde belli bir olgunluga erismis kisilerdir ve halk nezdinde de saygi

goriirler (Cebecioglu, 2014: 61). Baba Tahir’in su beyitleri o nedenle dikkat ¢ekicidir:

“Mii an rind um ke namim bi gelender
Ne xan dirum ne man dirum ne lenger

Cii roz aye begerdem girdé koyet
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Ci sev aye be xistan wanehem ser” (Yildirim, 2013: 136).

[...]

“Sew tarest 1 gurgan mizenend még
Du zulfitnut hemayil Kun biire pés
Ez an kuncé lebut biisi be mii de

Bego: Rahé Xwuda dadem be derwés” (Yildirim, 2013: 136, 143).

Dubeytilerin Tiirkgesi

“Ben bir rindim ve ismen Kalenderim
Ne bir yuvam var ne de bir lengerim
Giindiiz dolasirim evinin etrafinda

Gece olunca bas altina tas sererim”

“Gece karanlik, kurt saldirryor sinege
Iki ziilfii hamayli yap buyur gel éne
Dudak ucundan bir opiiciik ver bana

De ki: Bunu Allah icin verdim dervise” (Yildirim, 2013: 136, 143).

Baba Tahir, yukarida gegen dubeytlerinde kendisini “kalender”, “rind” ve “dervis”
olarak tanitmaktadir. Bu sozleriyle de sadece isminden bahsetmeyip, yasam tarzi hakkinda
da bilgi sahibi olmamizi saglamistir.

Yukarida Ruy Gonzales de Clavijo’'nun Erzurum yakinlarinda gordiigii derviglere
dair tanikligina basvurdugumuz bilgileri arasinda; sa¢ ve sakallarimi keserek, neredeyse
ciplak dolastiklarini, sokaklarda dolasarak giydikleri seylerin yirtik-pirtik bez pargalar
oldugunu, siirekli ilahiler soylediklerini ve zaviyelerinin kapisinin {istiinde hilal bi¢imli kara
ylinden yapilma bir sancak ile bunun altinda da geyik, ke¢i ve ko¢ boynuzlarmin
bulundugunu aktarmistik. Ayrica yine bu dervislerin sokaklarda dolasirken yine bu
boynuzlar siis olarak tasidiklari gibi evlerinin iizerlerine de isaret olarak koyduklar
belirtilmisti (Karamustafa, 2022: 12). Bu hususta bir baska goriintii de Giovan Antonio

Menavino tarafindan ¢izilmistir:

“Koyun postuna sarili torlaklar (siz Kalenderler diye okuyun) bunun disinda ¢iplaktir, serpuslari
yoktur. Baslart iyice kazili olup soguga karsi yaglanmistir. Sakaklarim, terden zarar gérmesin diye
eski bir bez parcasiyla yakarlar. Okuma-yazmalart olmayip adama yakisir hi¢hir ey
yapamadiklarindan yalniz sadakayla geginip hayvan gibi yasarlar. Bu yiizden kentlerde meyhaneler
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ve ashaneler dolaylarinda bulunurlar. Kent disinda dolasirken iyi giyimli bir kisiyle karsilasirlarsa
cirilaiplak soyarak onu da kendilerinden biri yapmaya ¢alisirlar. Avrupa'daki Cingeneler gibi,
ozellikle hizmetlerinin karsiliginda onlara ekmek, yumurta ve peynir, baska yiyecekler veren
kadinlara falcilik yaparlar. Genellikle, aralarinda ¢ok saydiklart ve Tanr gibi taptiklart yash bir
adam olur. Bir kente girdiklerinde kentin en giizel evinin ¢evresinde toplanir ve bir kendinden ge¢me
bunalimindan sonra kentin basina biiyiik bir kotiiliik gelecegi kehanetini yapan bu adamin sozlerini
biiyiik bir alcakgoniilliiliikle dinlerler. Sonra, miiritleri aracilik yaparak yaklagan felaketi énlemesi
i¢in ona yalvariwlar. Ihtiyar, miiritlerinin ricasin kabul eder ama bunu baslangicta bir isteksizlik
gosterisi olmadan yapmaz ve kenti kendisini bekleyen yakin tehlikeden esirgemesini isteyerek Tanri'va
dua eder. Eskiliginden otiirii saygin olan bu oyun, onlara cahil ve safdil halkin biiyiik miktarlarda
sadaka vermesini saglar. Torlaklar hintkeneviri ¢igner ve yerde uyurlar; vahgi hayvanlar gibi acik¢a

livata da yaparlar” (Menavino, 2011: 79-82).

Anlasilacagi iizere benzer anlayis ve yasam tarzi donemin tiim zahit dervislerinde
goriiliyordu. Donanim bakimindan degerlendirildiginde iistlerine taktiklar1 baz1 aletler ve
sembollerin islam 6ncesi kiiltiire benzedigini sdylemek miimkiindiir. Yukarida verilen
ornekten hareketle bir bagka kaynakta asik kemiginin evrensel bir anlam kazandig1 yoniinde
ibareler de yer alir. Ornegin Timugin ve Camuka kendilerini “and kardes” ilan ederken
aralarinda asik kemigi degis tokusuna gitmis ve gelecekte Cengiz Han’in dogumunda gdgiin
0zel bir hediyesi kabul edilmistir. Tiirk ve Mogol dininde asik kemigi i¢in zengin bir kelime
dagarcigr da ortaya c¢ikmistir. O zamanlara bakildiginda asik kemigi ile kehanette
bulunuldugu séylenebilir. Nogay ve Tiirkiye Ozbeklerinde asik kemigi iizerinde konusulan
kisi hakkinda bilgi verir, kisinin iyi mi koétii mii? oldugu konusunda fikir yiiriitiilmesini
saglardi (Roux, 2011: 91).

Buyruk’un “Kirklar Cemi” boliimiinde Hz. Muhammed meclise dahil olduktan
hemen sonra igeride yirmi ikisi erkek (er), on yedisi de kadin (bact) olmak iizere otuz dokuz
kisiyi saydigini ve birinin (Selman) eksik oldugunu gérmiistiir. “Ama biriniz eksik o biriniz
ne oldu?” diye sordugunda da karsilik olarak Kirklardan “O birimiz Selman’dir. Tasraya
ciktl. Pars’a gitti” yamitin1 almistir (Bozkurt, 2005: 16). Burada pars agik¢a “dilenmek”
manasina gelmektedir. Bu ifadeden hareketle de Kirklar meclisinde gegen “evliyalarin” da
benzer 6zellikler gosterdigini sOyleyebiliriz.

Kalenderi dervislerinin dilenme olayiyla ilgili farkli ifadeler kullanilmaktadir.
Kaynaklara gore farkli sehir ve kdylere gruplar halinde ilahiler sdyleyerek girer, yollarina
cikanlara da “fukara— keskiil” dedikleri tas1 uzatarak para toplarlar. Ellerinde tasidiklari bu

keskiiliin hindistancevizi kabugundan veya ona benzeyen, boyuna asmak iizere iki yanindan
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zincirle tutturulabilecek benzer genisce ¢ukur bir maden kaptan yapildig: belirtilmektedir.
Bu dervislerin bazen de zengin evlere giderek orada kimi zaman fal bakmak kimi zaman da
maniler sOyleyerek oldukga iyi sadakalar topladiklarindan s6z edilir. Baz1 Kalenderi
derviglerinin yolda, ¢arsi pazarda bulunan insanlarin fallarima baktiklar1 veya kehanette
bulunduklar1 ve bu sayede keskiillerini doldurduklar1 anlatilmaktadir. Ancak ayni kaynaklar
bu durumun ¢evredeki cahil halk arasinda korku ve beddua almamak icin fazla para verme
seklinde cereyan ettigini de belirtmistir. Ayrica amaca hizmet etmekten Ote basit bir
dilencilik bigimine dondiigiinii sdylemek de yanlis olmayacaktir (Ocak, 1992: 170).

Dilenme ile ilgili pek ¢cok kaynakta benzer ifadeler gegmektedir. Farklilik icermekle
birlikte genellikle donanim olarak incelendiginde bunlardan bir ya da birkagini iistlerinde
tagidiklarini sdyleyebiliriz: Yiin ya da kege giysi yahut hayvan gonii, 6zel bir baslik, dilenci
kasesi (keskiil-i fukara), kasik, degnek, kusak, torba, balta, zil, lamba ya da mum, ustura,
igne, cakmak tasi ve miizik aletleri (genellikle def, davul ve kaval) (Karamustafa, 2022: 24).
Bir bagka aksesuar ise, ucu kivrik comak diye adlandirdiklari uzun asadir. Bu asa kimi zaman
savunma amagli kimi zaman da {izerine dinlenme amaciyla yaslandiklar1 uzun bir degnek
olarak kullanilmistir.

Muhtemelen ilk defa Sultan Sucai’d-Din tarafindan kullanilan bir alet oldugundan,
Sucar denilen cinsinden bahsedilmistir. En az ellerinde tagidiklari gomak kadar kiymetli bir
bagska alet de yine Vahidi’'nin “Ebu Miislimi Nacak olarak adlandirdig bir balta olup, buna
da teber adi verilmistir. Bu ara¢ hem yolculuklarinda ates yakip 1sinmak i¢in odun kesmeye
hem de bir savunma araci yani silah olarak kullanilmistir. Bunun 6nemini Hayreti sdyle

vurgulamaktadir:

“Kanda gitsen bile al yaninca ey dilber teber

Kim yirinde sana ¢ok yoldagslik eyler teber”

“Hayreti benzer kazak bir Rumili Abdal’im
Kim diisiirmezsin elinden dayima bir terteber” (Ocak,1992: 163).
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Resim 2.2. Abdal Musa Tekkesi Abdal Musa’ya Ait Oldugu Diisiiniilen Kiymetli Esyalar

Dervislerin iistlerinde tagidiklar1 bu aletlerin sembolik ve pratik manasi ile beraber
kullanim agisindan da mantikli agiklamalar1 vardi. Ornegin boyunlarina taktiklar1 demir
halka nefsi ya da hayvani ruhu simgelemekteydi. Ayrica bu donanimlarin taginabilir olmak
acisindan cabuk hareket edebilmek ve fazla olmamasina da onemle dikkat edildigini
sOyleyebiliriz. Vahidi’ye géore Rum Abdallar1 gibi gruplar tamamen ¢iplak olarak gezmekte
ve bunu da Hz. Adem’in yolundan gittikleri seklinde ifade etmekteydiler (Karamustafa,
2022: 24).

Dervislerin, toplumsal tiplere karsit bir tutum sergilediklerini dolayisiyla onlara
benzemekten onemle kagindiklarmi sdyleyebiliriz. Kimisi biitiiniiyle ¢iplak, kimisi ise
yalnizca beline bir kusak sarmak seklinde dolasirdi. Ancak daha iist mertebe dedigimiz bazi
dervislerin sayginlik geregi yiin aba ya da kege giydiklerini fakat bunu yaparken sufi rengi
olan maviden 6nemle kaginip, ak ya da karayi tercih ettiklerini belirtmek gerekir.
Cemaleddin-i Savi zamaninda Kalenderiler tek parga diiz yiin ¢uvallar giyer, bu nedenle
cavlak ya da cavlaki olarak bilinirlerdi. Rum Abdallar1 ise hayvan goéniinii (islenmis deri)
tercih ediyorlardi. Bununla birlikte baslik olayina ya taban tabana zit bagliklara ya da
tamamen ¢iplak basla dolasiyorlardi. Ayaklarina ise genellikle herhangi bir sey giyinmiyor,

yalinayak geziyorlardi (Karamustafa, 2022: 28). Hadisenin Buyruk’taki anlatimina gére; Hz.
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Muhammed Kirklar meclisinde ezdigi iizimden serbet yapip, bunu da Kirklar’in 6niine
koydu. Kirklar da bu serbetten i¢ip, hepsi birden sarhos oldular. Sonrasinda oturdugu yerden
ayaga kalkip, “Ya Allah” diyerek el ele verip, ¢iplak (liryan-biiryan) semah etmeye
basladilar. Muhammed de onlarla birlikte semaha girdi. Bu sirada Muhammed’in basindaki
imame yere diislip kirk parg¢a oldu. Kirklar’in her biri bir pargasint alip, etek yaparak
kusandilar. (Bozkurt, 2005: 17-18). Bu da gosteriyor ki bu mecliste kadin ve erkek kimligi
yoktu. Uryan ve biiryan olmak ise cinsiyet kimliginden tamamen styrilmis olarak tamamen

ve mutlak bir arinmislikla kendini Allah adamak manasindadir.

Dermss =« Religioms

T rer ke

Resim 2.3. Bir Rum Abdali. (Nicolas de Nicolay’dan akt. Karamustafa, 2022: 65).

2.4.3. Cihar darb

Cihar darb yani “dort vurus” anlamina gelen ifade Kalenderi dervislerinin tiraglarina
gondermedir. Yani Kalenderilerle, diger baz1 tasavvufi ziimrelerin uyguladiklar sag, sakal,
kas ve biyiklarin tiraslanmasi islemidir. Dortlii tiras ilk olarak Cemaleddin-i Savi tarafindan
benimsenmistir. Rum Abdallar1, Sems-i Tebriziler ve Celalilerce de uygulanmigtir. Ancak
Haydariler ve Camiler bunun {igiinii gergeklestirip biyiklarim1 Hz. Muhammed’in sakal ve

biyik birakmasindan hareketle gerceklestirmemis yani biyiklarini tiras etmemislerdir.
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Dervislerin bu adetlerine ayrica toplumsal olarak kars1 ¢ikis da s6z konusu olmustur. Ciinkii
donem sartlarinda bdyle bir tiras utang vesilesini ve toplumsal anlamda bir konum
kaybetmeyi ifade etmistir (Karamustafa, 2022: 29).

Tahsin Yazic1 “yiiz” ile “giines”, “kil” ile “bulut” arasindaki benzerligi vurgular ve
Tann ile insan arasinda seffaf bir iliskinin olmasi gerektigine isaret ederek “cavlak™mn
Bektasilik i¢indeki yerini sdyle ozetler: “Kalenderilere gore yiiz giinese, killar buluta benzer.
Giinesin goriilmesi i¢in bulutun aradan cekilmesi gerekir. Bulut olmadigi zaman giines
diinyay1 aydinlatir. Sevenle sevilen arasinda bir kil dahi bulunmamalidir. Killar insanin
giizelligini Orter ve onun en giizel bicimiyle goriilmesini engeller. Bu yiizden engellerin ve
perdenin kaldirilmasi gerekir” (Yazici, 1993: 226-227).

Buna gore de Kaygusuz Abdal bir siirinde dortlii vurus ile ilgili sdyle sdylemistir:

“Biyigimla bagimi, kirpigimi kasima,
Hak onara isimi, bu sakali kirkarim.
Kaygusuz Abdal menem, fartufurtu bilmenem

Tek tiiytinii koymanam, bu sakali kirkarim.”

Benzer bir siirde Kaygusuz Abdal, Abdal Musa’nin miiritleri i¢in de “hayvan gonii
giyer muharrem ay1 boyunca kendi kanlarini akitir’” ifadesini kullanir (Karamustafa, 2022:
78). Rum erenleri igin de benzer bir tablo ¢izilmekle birlikte genellikle hayvan gonii
giyindikleri (Karamustafa, 2022: 24) tespit edilmistir. Diger yandan Vahidi’nin
betimledigine gore Haydariler siiliikk gibi ¢eneye sarkan, ancak yukari kulaklara dogru dénen
biyiklar disinda yiizlerini tiragh tutar ve biyi8in dudaklar iistiindeki kismu karides gibi ice
kivrik olurdu. Alinlarini ise tek kivrik sag liileleri orterdi (sag¢lar muhtemelen kazinmisti).
Haydariler insan yiiziinlin peygamberlik ruhunu yansitan bir ayna olduguna inanirdi.
Ozellikle bir Haydarinin yiiziiniin, evreni 1s1tan giinese benzedigini, dolayisiyla da tozsuz
tutulmasi gerektigini ileri siirliyorlardi. Ayni sekilde sakal kazzimak da bundan ¢ikmistir.
Yine Haydariler, bry1gini hi¢ kesmemis ya da diizeltmemis olan Hz. Ali'nin 6rnegine uyarak
ona hi¢ dokunmazlardi. Kivrik sa¢ liileleri hayvansi nefse karsi direnci temsil ediyordu.
Dervisler arasinda farklilik bulunmasina ragmen benzer bigimlerde tiras yaptiklarin1 ve bu
bigimde kendilerini diger insanlardan ayirdiklarini soyleyebiliriz (Karamustafa, 2022: 85).
Ornegin Otman Baba da gergeklestirdigi seyahatlerinin bir yerinde abdallarin oldugu bir yere
varir. Bu abdallarin birinden kendisini tiras etmesini ister. Tiras1 bittikten sonra ¢evredekiler

“teberriik” olarak saglarni alir ve {istlerinde tasirlar. Sonrasinda dervislerin birinden bir
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kepenek alir ve onu da sirtina giyinir (OBV, 2007: 77) Kaygusuz Abdal’in, Abdal Musa’ya
intisap etmesi benzer bir ritiiel ile gergeklesmistir. Buna gore onun bagini da tras ettikten

sonra erkan tizerine kendisine dualar esliginde hirka ve kisvet giydirilmis ve beline de kemer

baglanmistir (KAM, 1999: 93).

2.4.4. Mutu kable ente mutu (Olmeden Once Oliiniiz)

“Iki diinyadan da kurtulsun ve yolu iizerinde biitiin engeller kalsin diye tanriya dua
eder. Ise tanrinin karismasiyla bas ve bedeninin biitiin killar: dékiiliir. Bu Cemalettin’in
duasimin kabul edildiginin ve simdi ‘6lmeden once olii oldugu’nun imidir” (Karamustafa,
2022: 53).

Dervis 6limii kucaklayan, onu goniillii bir bigcimde kabul eden, 6lmeden 6nce dlen
kisidir. Hadiste gectigi gibi “Mutu kable ente mutu” (6lmeden 6nce 6liiniiz) ifadesi de
yapilan bu eylemi mesru hale getiriyordu. Diger yandan dervislerin yolu sik sik mezarliklara
diiserdi. Mezarliklar ile i¢ ice yasam, diinyanin fani olusunu ve gercek yasamin 6liimden
sonra devam ettigini gozler oniine sermistir. Baz1 mutasavviflar ise bu iradi 6liimii, “heniiz
hayatta iken diigiinerek, beden yok olmadan, 6liim mahallini gérmeye ¢aligma” anlaminda
anladiklar i¢in bunu “dliimle diisiinsel bag kurma” olarak yorumlamislardir (Uysal, 2001:
340).

Tasavvufi manada degerlendirildiginde o6lmeden 6nce 6lmek nefsin terbiyesi
anlamina gelir. Bu konu ile ilgili Muhyiddin ibn Arabi (6. 1240), 6liim konusunu eserlerinin
birgok yerinde ele almis, genel olarak Sliimii irddi ve iztirdri olmak iizere ikiye ayirmistir.
Konuyla baglantili olan kismi iradi 6liim oldugundan bu konudan bahsetmek daha yerinde

olacaktir.

“Iradi oliim, Hak yoluna koyulanlarin, ¢cok siki bir riyazet ve miicéhedeye (gii¢ ve gayret sarf etmek,
bir isi basarmak icin elinden geleni yapmak) katlanarak nefsani sifatlarini imhd etmeleri igin
bagvurduklar: bir ¢esit istege bagh oliim anlayisidir. Bu hdle gelen yol erinin nazarinda ne kendi
viicudu ne de dlemlerdeki kesretlerin viicudu kalmaz. Nereye baksa bir olan Tanri’min ef al ve sifat
tecellilerini (mezdhirini) goriir. Béylece iradi oliim zevkini tadarak baki olanin varliginda kendisini
ifnd etmis olan kisi, fenddan sonra bekda bulup uyanir ve manann surette cilve ettigini, yaratilmus
suretlerin, gercek sevgilinin giizelligine ayna oldugunu manevi kesifle bilmis olur” (Bilgin, 2007: 42,
53).
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Nefsin bir baska 6zelligi de cift kutuplu olup iyilige ve kétiiliige meyilli olmasidir.
Bu hal hangi tarafin agir batig1 ile dogrudan iliskilidir. Yani hangi taraf agir basarsa kisi o
tarafa meyleder (Muhasibi, 1998: 111).

Ibn Arabi, sufilere gore 6liimii dorde ayirdiktan sonra bunlar1 su sekilde agiklar:
Beyaz 6liim aglikla iliskilendirilmistir; kirmizi 6liim nefsin hevasina muhalefetle, yesil 6lim
yamali hirka giymekle; siyah 6lim ise halkin eziyetlerine katlanmakla gerceklestirilir.
Yamali elbise giymeyi yesil 6liim diye adlandirmanin sebebi sudur: Yamali elbisenin geldigi
durum yeryliziine benzer. Bu elbisedeki yamalar da yeryliziindeki bitki ve cigeklerdir.
Eziyetin en son hali de 6liim ile adlandirilir Ki o da siyahtir. Ciinkii bunda nefsin gamlanmasi
s6z konusudur. Gamlanmak ise gonliin karanlikta kalmasidir. Karanlik siyahtir. Oliimiin
rengi kirmizidir. Soyle ki: Nefsin isteklerine muhalefet kanin kirmiziligina benzetilmistir.
Ciinkii kim isteklerine kars1 koyup, onunla savasip bir nevi muhalefet ederse nefsini kurban
etmis (bogazlamis) olur (Bilgin, 2007: 42, 53).

Sultan Veled’in (6. 1312) Ibtiddndme’sinin 40. bashig1 da “Olmeden dnce 6liin” sozii
ile baglamakta ve Allah dostlarinin nefsinden vaz gecerek 6lmeden 6nce 6ldiigiinii, bundan
sonra da sozlerinin kendi sozleri degil tanr1 sozleri oldugu ifade edilmektedir (G6lpnarls,
1976: 85). Alevi kaynaklarindan olan Cafer-i Sadik Buyruk’un da ise 6lmeden 6nce 6lme
ifadesi soyle islenmistir: “BY kullarim 6lmeden once oliin mahser olmadan hesabinizi goriin
yani bu nasil olacak derseniz nefsinizi ve hirsinizi 6ldiiriin ve pir eteginden tutun” (Buyruk,
2001: 136).

Buyruk’un bir baska béliimiinde ise soyle gecer: “Muhammed Mirag’dan dondiikten
sonra sehrin i¢inde bir kubbe goriir ve bu kubbeyi merak eder. Yiirtiyiip kapisimi ¢alar
iceriden birilerinin sohbet sesleri gelmektedir. ‘Kimsin ve ne i¢in geldin?’ diye sordular.
‘Ben peygamberim, a¢in igeri gireyim. Erenlerin giizel yiizlerini géreyim’ diye karsilik verdi
peygamber. Buna mukabil ‘Bizim aramiza peygamber sigmaz. Var peygamberligini
iimmetine yap’ dediler. Birkag¢ defa daha ayni konusma gegctikten sonra peygamber vazgecti.
Tam gidecegi sirada tanridan bir ses geldi. ‘Ey Muhammed o kapiya var.” Bundan sonra
peygamber sozlinden vazgecti ‘kimsin?’ diye sorduklarinda ‘Yoktan var olmus bir yoksul
ogluyum. Sizi gérmeye geldim. igeri girmeme izin var m1?” diye karsilik verdi. Ve ondan
sonra kapi a¢ildi.” (Bozkurt, 2005: 14-15). Bu da gosteriyor ki kisi kendi 6ziinii yok ederse
ve tim benliginden, statiisiinden vazgecerse ancak o zaman Kirklar meclisine kabul edilir.

Olmeden énce 6lme meselesi tasavvuf konusuyla ilgilenmis ve bu yola girmis kisiler

tarafindan da islenmistir. Divan siirinde dini didaktik sdylemle yazilan eserlerin tamaminda
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6liimiin korku vesilesi olarak degil aksine bir kavugma ve kucaklagma olarak goriildiiglini
sOylemek gerekir. Nitekim Fuzuli gibi biiyiik bir sair dmriinii Kerbela’da tiirbedar olarak

gecirmis ve siirlerinde de bu temayi sik sik kullanmigtir:

“Kilmagil muhkem goniil diinyaya akd-i irtibat
Sen bir dvare misdfirsin bu bir viran ribdt”
“[Ey goniil, diinyaya saglam bagla baglanma; sen bu viran konakta serseri bir misafirsin.] ” (Tarlan,

2017: 346).

Bir bagka 6rnek de Seb-i Arus’da karsimiza cikar. “Diigiin Gecesi” anlamina gelen
bu kelime Mevlana Celalettin-i Rumi’nin 6ldiigii giindiir. Oliim Mevlana igin sevgiliye
kavusmaktir. Dolayistyla bugiiniin {iziilecek degil sevinecek bir olaya vesile oldugu
sOylenebilir. Kisinin bedeni topraga yani dogdugu yere, ruhu da sevgisine, sonsuzluga ugar.
Dolayistyla 6liim yeni bir baglangictir.

Olmeden 6nce 6lmek nefis terbiyesinin yaninda kendi benliginden siyrilip tanr ile
biitiinlesme ile de aciklanabilir. Dervisler kendi diinyevi ihtiyac ve beklentilerini bir kenara
birakip “i¢indeki hayvani dldiirmek suretiyle” tanri ile bir olurlar. Vahdete erismek olarak
da degerlendirebilecegimiz bu kavram kimi dervisler tarafindan huliile kagan bir sdylemle

dile getirilmistir (Ocak, 1992: 174).

2.4.5. Esrar (beng) tiiketimi

Toplumsal normlar1 hige sayip aykiri bir yol tutan dervislerin tartisma konusu olan
bir baska davranis bigimiyse “esritici ve sanritic1” kullanimidir. Bu konuyla ilgili kaynaklar
birbirinden farkli bilgiler icermekle birlikte Kutbliddin Haydar Haydar tarafinda ilk defa
kullanilmis oldugu disiiniilmektedir. Sonrasinda Rum Abdallar1 arasinda yaygin bir
kullanim sahasina kavusmustur. Haydar’in evden ayrilip miinzevi yasamu tercih etmesi ile
birlikte doga ile yakin temas i¢inde oldugu bilinmektedir. Buna gére kendini kirlara vuran
Haydar’in Seyh Lokman’mn (Haydar’in Babasi rica etmistir) istegi iizerine anne babasina
yakin bir kasabaya Zave’ye yerlestigi bilinmektedir. Bu bakimdan yemek i¢in yalnizca otlari
tercih eden bu kisinin esritici bu maddeyi kullanan ilk kisi oldugunu diisiindiiren de budur
(Karamustafa, 2022: 29, 60).

Geo Widengren, esrarin Avesta’da beng seklinde mevcut olup Zerdiist’iin vecde

gelmek ve kendinden ge¢mek i¢in kullandig1 bir madde oldugunu belirtmistir. Widengen’in
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fikrini savunan M. Eliade, Iranlilarin esrar1 (beng) cok eski zamanlardan beri kullandigim
ve muhtemelen vecde girebilmek igin esrardan yararlanmanin Iranlhlar kanaliyla Asya
kavimlerine gegmis olabilecegini savunmaktadir (Erkal, 2007: 27). Irene Melikoff da benzer
fikirler belirtmekle birlikte Hind kenevirinin Hindistan’dan getirilip Iran’da esrar yapmakta
kullanildigint kaydetmektedir (Ocak, 1992: 178).

Hasan Bahri esrarkeslerin meclisini sdyle anlatir:

“Nargile, tavla, basdir, atesle yak! Isaretleri iizerine hazirlanir. Nargile yani kabak ocakgi tarafindan
ince fasilalarla ¢ekerek alisdirilir. Lyice yandiktan sonra tamam bir nefes ¢eker sonra nargileyi takdim
eder. Meclisde bulunanlara sira ile ocakgi tarafindan dolastirilarak digerleri de ¢akarlar. Nargileyi
bekleyen bazi kalenderler de sabr u takdati kalmadigindan intizarin siddetli dtesi icinde feryad ederek
okurlar:

‘Dem demi Haydar, sahib-i kalender, miinkire tir, yezide hancer, drife seker, yuf yezide, ¢iksun iki
gozide, dem olsun zem.’ Bu swrada esrarilerden biri kabag: cekecegi sirada yuf deligini agup
nargilenin dumanini bosaldup nargilenin kamusini otdiiriir ve séyler: ‘yak, yuf, yuf yezide, nargilemizi

iciin veli, icmeyen deli, pirimiz Hact Bektasi Veli, yuf...’ der ¢eker.” (Bahri, 1331: 11).

Yine bir siirinde Hayreti de bu durumu sdyle betimler:

“néce bir ziilfi gibi hak ile yeksan olalum
nége bir turralar: gibi perigan olalum
acilalum leb-i dilber gibi handan olalum

clir’adam getiir abdal yine hayran olalum ™

“sileliim gel berii ayine-i kalbiiy tozin
acalum kiigl-i gubar ile yine can gozini
kulaga koymayalum hvace fakihiiy sozini

ctir ‘adani getiir abdal yine hayran olalum”

“va’iz-i husk biziimle biy éderse cengi
budalayuz olimazuz biz anuy hem-rengi
gorimez can gozi ¢cak olmayicak kor bengi

>

clir’adam getiir abdal yine hayran olalum’

“kalmayup giilsen-i dilde eser-i har-1 melal
yeridiir acila yér yér giil-i giilzar-1 hayal
miifti-i 15k ¢ii fetva vériiben deédi halal

>

ctir’‘adam getiir abdal yine hayran olalum’
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“vikuban ziihd ii vera miilkini viran édeliim
gireliim can u goniil sehrini seyran édeliim
cem olup bir araya Sohbet-i rindan édeliim

ctir ‘adam getiir abdal yine hayran olalum”

“nége bir ayine-i cam ile hod-bin olalum
nége bir bade-i hamra gibi rengin olalum
gel e yek-reng gedalar gibi miskin olalum

>

ctir’adam getiir abdal yine hayran olalum’

“geliiniiz hep geleni meclise hayran édeliim
ani bu demde biziimle dahi yeksan édeliim
getiiriip Sohbete her dilberi seyran édeliim

ctir’adani getiir abdal yine hayran olalum”

“kimseye démeziiz esrarumuzi minnet ile
tutaruz elde ani hurmet édiip ‘izzet ile
yeédiiriir ¢linki bize her yemegi lezzet ile

ctir'adam getiir abdal yine hayran olalum”

“getiiriin sol ot1 yér yér alalum ulasalum
éreliim Sohbet-i rindana giizel soyleseliim
cem’ olup bir yére hayran olalum giiliiseliim

clir’adam getiir abdal yine hayran olalum”™

“isk esrarimuy anlamaya keyfiyyetini
Ni'met-i hvan-1 gamuy almag iciin leZZetini
Hayretiniiy daht arturmag iciin gayretini

Ciir adam getiir abdal yine hayran olalum” (Musluoglu, 2022: 202-205).

Hayreti divaninin “Der Keyfiyet-i Bengvii Halet-i Esrar” bolimden alinan bu
murabbada agik¢a yasak kabul edildigi halde esrar kullanimin Kalenderler ve Abdallar
tarafindan devam ettigi goriilmektedir. Ayrica esrarin kalbin tozunu sildigi ve can goziinii
actig1 da belirtilmektedir. Bu sayede de gergek ile aralarindan perdenin kalktig1 diisiiniiliir.

Vahidi’ye gore Rum Abdallar1 yaptiklari eylemlerde Adem peygamberi 6rnek
almiglardi. Bunlar arasinda da onun gibi giyinmek yani sadece cinsel organlar1 ortecek

bicimde yaprakla ya da hayvan gonii ile kapatmak, yesil yaprak ile beslenmek ve ¢ok
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miktarda esrar tiiketmek gelmekteydi. Ciplakliklart onlar ig¢in diinyadan ayrigsmak yani
hiclige ermek icin kabul edilirken; esrar zamandan ve mekandan bagimsiz olmak diinyanin
yalanligindan uzaklasarak ger¢ek hazine ile bulusmak anlamina geliyordu (Karamustafa,
2022: 88). Oyle ki Rum Abdallarindan olan Islam Baba da esrar igme sebeplerini Hz.
Adem’e dayandirarak soyle aciklar:

“Hazreti Adem kith-1 Serendib desedd-i ramak (6lmeyecek kadar yiyip icme) icin hasis (esrar)
eklederdi (yerdi). Biz dihi ana tdabiyet ediip miyanimiza (vanimiza) tenniire baglayip urydn ve ekl-i
hagis etmekle muttasil (devamly) hayrdn oluruz. Ve dahi dlemler i¢re seyahat ile her kogeyi seyran ve
muttasil esrar-harhkla esrara vakif olup hayran oluruz. Imdi ey héce revadir ki sen dahi esrarimizdan
nity ve gam-1 diinyayt bizim gibi feramiis edip (unutup) esrdr-i1 aleme vakif u hakdyik-1 esydya (esyanin

hakikatleri) drif olasin” (Onay, 1992: 156).

Yine Kaygusuz Abdal da esrar i¢ip, onunla ilgili goriislerini asagidaki bigimde

anlatmistir:

“Kaygusuz Abdal yaradan

Gel i¢egor su ciir’adan

Kaldur perdeyi aradan

Gezeliim bilece Tanri” (Glizel, 2021: 861).

Bir bagka beyitte de yine esrardan bahsedilmektedir:

“Geldiim ki meyhdnede esrar yiyem sarap icem

Sarhos olam bekri bigi bu ziihd i saliisdan gecem” (Glizel, 2021: 358).

[k dortliikte, Kaygusuz Abdal’mn esrar igtigi ve esrarin da gergek ile arasimdaki
perdeyi kaldirdig1 anlasiimaktadir. Ikinci beyitte de benzer bigimde esrar kullanildig: acik
bicimde goriilmektedir. Zira ciir’adan, Kalenderilerin i¢ine esrar koyduklar: kabin ad1 olup
‘yudumluk’ anlamina da gelmektedir. Oyle ki iizeri ¢ifte “Y4& Ali” islemeli olan bu ciir’adan

Kalenderiler de kemerlerine takarak yanlarinda tasirlardi (Ocak, 1992: 180).
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Resim 2.4. Bir Haydari (Nicolas de Nicolay’dan akt. Karamustafa, 2022: 75).

2.4.6. Miicerretlik ve mahbubperestlik

Ziihd ve miinzevi yasam bicimi beraberinde miicerretligi de getirmistir. Miicerret,
tasavvufta “salikin diinya ve ahiret nimetlerini bir yana birakip Allah’a yonelmesi ve sadece
O 'na goniil vermesi” anlaminda kullanilmistir (Uludag, 2016: 246). Kisinin Allah yolunda
yolcugunun Oniinde adeta bir engel olarak goriildiigii icin evlilik fikri pek ¢ok dervis
tarafindan benimsenmemistir. Bekar yasama ve kendini yalnizca Allah’a adama fikri pek
cok dinde ortak olarak kabul edilmis ve uygulanmistir.

Ele aldigimiz gruplar icerisinde bilhassa Kalenderi ve Haydari dervisleri cinselligi
acik bir tehdit olarak gérmiistiir. Bu sebeple kutsal olana tam baghilik fikrinden hareketle
temiz kalma ¢abasi giidlilmiistiir. Bu anlayisin tam olarak ne zaman ortaya cikti§ini
sOylemek yine de pek miimkiin goériinmiiyor. Ancak inziva ile paralel olarak, diinyadan
uzaklagsma ve nefis terbiyesinin beraberinde gelisme gdsterdigini belirtmek dogru olacaktir.
Kalenderi piri Cemaleddin-i Savi’den sonra cinsel yasami daha da kisitlamak ve nefsini
terbiye maksadi ile daha yogun bir ¢aba igerisine giren Kutbiiddin Haydar’1 6rnek gostermek
gerekmektedir. Bunda miinzevi kisiliginin yaninda kisin buzlu suya girmesi, yazin ise atesin

icine girerek gosterdigi bazi kerametler de eklenebilir. Ayrica Haydar’in demir halka ve
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bilezikler yapmak i¢in erimis demiri “mummus gibi” elinde sekillendirmesi; ayni sekilde
cinsel giidiisiinii bastirmak i¢in cinsel organina halka takmasi da agikca cinsel miinasebetten
kagindigini géstermektedir (Karamustafa, 2022: 60).

Buna ragmen miicerret olmak Buyruk’ta agik bir bigimde reddedilmistir. Ve miicerret
olmanin sadece dort kisi i¢in gecerli olup, diger kisiler i¢in kabul edilmez oldugu da

bildirilmistir.

“Miicerretlik dort kiside kaldi. Birinci Isa peygamberden kaldi. Isa peygamber miicerret oldugu icin
gogiin dordiincii katina kadar ¢ikabildi. Ikinci, Selman—i Farisi ‘den kaldi. Selman —1 Farisi 366
yasinda yash biri idi. Ama kendi endamni kendi kasmayinca Hazret Resil’ tin katina ¢ikamadi.

Uciincii Veysel Karani’den kaldi. Dérdiincii Hact Bektas—1 Veli’den kald1” (Bozkurt, 2004: 68).

Goriildigi tzere miicerretlik kesin bir dille reddedilmis ve “miicerret miinzevi ile
musahip, asina, kazang mesrep ve muhibbe olmak erkan degildir” seklinde ifade edilmistir.
Ayrica “miicerrettin imamligt ve miirsitligi erkan degildir. Bir kimse miicerret iken ulu tanri
hazretlerinin giiciinii, enbiyanin mucizelerini, evliyanin velayetini, seyhlerin kerametini ve
bilginlerin ilimlerini gosterse ve yesil kanat acip goge ugsa vurup kanatlarint kirin! Ona
itibar etmek erkan degildir” (Bozkurt, 2004: 68) ifadelerine de bagvurulmustur. S6z konusu
durumun 6zellikle de ayni toplumsal tabana hitap eden Safeviler ile Bektasiligin Babagan
kolu arasindaki bir rekabetin yansimasi oldugu sdylenebilir. Bu agidan 6zellikle de bir
Kizilbas kaynagi olan Buyruk’taki “pirlerin ehl-i beyt soyuna mensup olmasinin” olmazsa-
olmaz olduguna yonelik soy vurgusuyla, bunu gormezden gelen Bektasi Babalarinin
miicerretligine kesin bir kars1 koyusla kabul edilmedikleri ifade edilebilir. Buradan hareketle
Kizilbaslik ile Bektasiligin bir¢ok acidan benzer tasavvufi kaynaklardan beslenseler de bazi
acilardan farklilastiklar1 ifade edilebilir. Zira her iki inancin da Onciilleri arasinda yer
aldiklar1 diisliniilen Rum Abdallar1 olarak bilinen toplulugun Kalenderler gibi bir dervis
grubuna dahil oldugu kabul edilir. Bu bakimdan bir kism1 miicerret olarak, miinzevi bir
yasam bigimini kabul etse de bazi dervislerin ¢ocuk sahip olduklarini da goriiriiz (Erginli,
2002: 5).

Miinzevi yasam bi¢imi ve evliligin reddi toplumsal olarak hos karsilanmamakla
birlikte yanlis anlasilmalar1 da beraberinde getirmistir. Ozellikle livata ve mahbubperestlik
Kalenderilik ve zahit dervisler arasinda g¢okca elestirilen bir konu olarak karsimiza
cikmaktadir. Mahbup “sevilen erkek” manasina gelmektedir. Iran sairi Fahreddin—i

Iraki’nin tam olarak yaziya ge¢gmemis yasam Oykiisii onun 17 yasinda bir Kalenderi
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grubunda Hamedan yakinlarinda bir Kalender grubuna rastladigi ve oradan bir gence asik
oldugu; sonrasindaysa ondan ayrilamamak i¢in kendisinin de ¢ihar darb yapip onlara
katildigim1 ancak tiirlii maceralardan sonra bile onlara ulasamadigi anlatilmaktadir

(Karamustafa 2022: 70). Bu durumla ilgili s6yle not diisiilmiistiir:

“Gtintin birinde medresede ders verdigi sirada iceriye kalenderler girmis ve gazel okuyarak sema’a
baslamislardir. Kalenderlerin, her tiirlii kayittan kurtulmus olduklarini ifade eden bu gazel,
Fahreddin- i Iraki’nin ruhu tizerinde derin bir etki birakmus, aralarinda goziine ilisen bir ¢ocuga da
astk olunca, elbise ve sarigini kalenderlere vermis, sonunda da onlarin arkalarina takilip gitmistir.

Yolda kalenderler onun sagini ve kasini tirag edip kendi kiliklarina sokmuslardr” (Yazici, 1973: 60)

Unlii divan sairi Sadi'nin de Bostan ile Giilistan adli mesnevisinde
mahbubperestlikten bahsedilmekte hatta kendisinin bile genclik yillarinda dilber bir gence
asik oldugu belirtilerek bunun iyi bir sey olmadigi, giizel yiizlii delikanlilarin insan1 kot
yola sevk edebilecegi ve kendisinin de bu nedenle masum olmadig1 belirtilir (Ocak, 1992:
172).

Son olarak livata kelimesi ve tabiri de Kalenderi dervislerinin konu alindig1 pek ¢ok
kaynakta agikca gegmektedir. Mesela Menavino bu durumu soyle oOrneklendirir:
“Torlaklar... hint keneviri ¢igner ve yerde uyurlar; vahsi hayvanlar gibi agik¢a livata da

yaparlar” (Menavino, 2011: 79-82).
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Resim 2.5. Magribi Kalenderi Dervisi 1881, Gérome, Jean Léon, NYPL Dijital
Koleksiyonu?

Toparlayacak olursak Kalenderi, Haydari ve Melameti gruplarinin genel
goriintiilerini soyle ¢izebiliriz: Kalenderi piri Cemaleddin-1 Savi; rindane yasantiy1
benimsemis, biitiiniiyle kendini toplumdan soyutlamistir. Yasamak i¢in caligmaya karsi
cikmigtir. Es edinmemis, yalniz yasamis ve gereksinimleri i¢in bile olsa ¢ok az insanla
muhatap olmustur. Hayatin1 “Gliiler kenti” dedigi mezarlikta ge¢irmis, az uyumus az
konusmus ve az yemistir. Uzerine cuval giyinerek sag, sakal, biyik ve kaslarii tiras etmistir.
Kendilerinden sonra gelen Kalenderiler benzer bigimde sekil almistir. Ibadet bigimleri ile
bilgiler tam olarak bilinmese de kendisinin seriata pek de uygun davranmadigini belirtmek
gerekir (Karamustafa, 2022: 57).

Kutbiiddin Haydar ise; gerdanlik, bilezik, halhallar kulak ve lireme organlarina takili
halkalarla biraz farklilik arz ediyordu. Ayrica “dort vurus” dedigimiz tiras kavrami da
farklilik gostermekteydi. Kalenderi dervislerinden farkli olarak Haydariler, ¢ihar darbin
diger gereklerini yapmakla birlikte, biyiklarimi tiras etmezlerdi. Seyh Kutbeddin elbise
olarak kece giyer ve yalinayak dolasirdi. Bir¢ok insan ondan etkilenerek bdyle dolagsmaya

baslamisti. Kazvini kendisinin kege giyen ve yalin ayak dolasan ¢ok giizel Tiirk koleleri

2NYPL Digital Koleksiyonu i¢in bkz. (https://digitalcollections.nypl.org/items/510d47¢1-381e-a3d9-e040-
€00a18064a99).
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gordiiglinii ve onlara “Haydar’in ashabi1” dendigini kaydetmektedir. Ayrica Kutbiiddin
Haydar’in kenevir yapraklarini vecde ulastirict bir arag olarak kullandigi da ifade
edilmektedir. Hatta esrarin vecde getirici bir arag olarak ilk defa onun tarafindan kullanildig1

one stiriilmiustiir. Kutbiiddin Haydar’in miiritleri de benzer halleri benimsemislerdir (Ocak,
1992: 40).
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3. ALEVI VE BEKTASI KAYNAKLARINDA DERVISLER VE EVLIYALAR

Menakibnameler 6nemli din biiyiiklerinin hayatlarin1 konu alan eserlerdir. Kirsal
kesimlerde yogun bir sekilde yasayan Alevi dervislerinin hayat hikayeleri ile ilgili bilgileri
ozellikle sozlii gelenege dayali olduklar1 i¢in menakibnamelerden aliyoruz. Kirsal kesimde
Ozellikle gocebe ve yar1 gocebe halk arasinda yayilan bu eserler cogunlukla sifahi 6zellikler
gosterir. Yaziya gegirilme siireci ise daha 6nemlidir. Ciinkii bu so6zlii gelenek iiriinlerinin
yaziya gecmesi daha daginik diizensiz bir yap1 olugsmasina neden olmustur. Ayrica masalsi
anlatim bi¢imi ve olaganiistiiliiklerin fazlaca kullanilmasi da edebi bir tiir olarak varliklarini
siirdlirmelerine ragmen tarihi bir kaynak goziiyle bakilmalarini daha da zorlastirmaktadir
(Yildiz, 2004: 5). Evliyalar yasadiklar1 yerdeki halkin sikintilarina ¢are bulmus, insanlar
hastaliklarina sifay1 onlarin yaninda bulmus, aralarindaki husumeti onlar sayesinde tatliya
baglamistir. Onceki boliimlerde deginmis oldugumuz gibi dervislerin Anadolu’ya gelisleri
genel goriiniim itibariyla tartismalara agik ve “acayip, tuhaf” olarak degerlendirilmistir.
Ancak bir siire sonra 6zellikle kirsal kesimde yasayan halk arasinda itibarlar1 artmis ve
cevresinde ¢ok sayida insan toplanmaya baglamstir.

Anadolu Aleviligi deyince akla ilk gelen elbette Abdalan-1 Rum grubu olacaktir.
Menakibnamelerin bir¢ogu da onlarin ¢evresinde sekillenmistir. 13. ve 14. ylizyilda yogun
bir sekilde Anadolu’da gordiigiimiiz bu ziimre, balkanlarin fethi ile birlikte Balkanlara dogru
hareketlenmeye baslamistir. Nitekim buraya dogru kaymasinin temel sebebi Anadolu kirsal
kesiminde bulunan gocebe ya da yar1 gégebe topluluklarinin daha ¢ok Safevi baglantilarinin
etkisinde kalmalari; 6te yandan balkan topraklarma dogru Bektasi unsurlarin daha yogun
orgiitlenmeleridir. 15. yiizyil itibar1 ile Rum Abdallarmin kendi icinde iki ayr1 kola
ayrildiklarin1 gérmek miimkiindiir. Bir kolu (Seyit Ali Sultan) Kizil Deli Sultan’in basini
cektigi Haci1 Bektas-1 Veli etrafinda toplanan grup; diger kolu ise o zamanin kutbu olarak
goriilen Otman Baba etrafinda toplanana gruptur. Ancak 16. yiizyil ile birlikte 6zellikle
Osmanli hiikiimdar II. Beyazit’in destekledigi ve Haci Bektag’t Veli dergdhinin bagina
getirdigi Balim Sultan’in da dahil oldugu Kizil Deli dergahi ve dolayisiyla Bektasilik
miicadeleden galip c¢ikacak ve Otman Baba taraftarlari bu grup icinde kaybolacaktir
(Yildirim, 2020: 217).

Anadolu Aleviliginin bir bagka anlagilmasi gereken noktasi da niibiivvet ve velayet
kavramlaridir. Bu kavramlar dogru yorumlandiginda ancak “Seyr-i siliik” hakkinda dogru

degerlendirme yapabilmis olunacaktir. Adem peygamber ile baslamis olan niibiivvet devri

46



Hz. Muhammed’in 6liimii ile kapanmistir. Sonrasinda ise Hz. Ali ile birlikte baslayan
velayet devridir. Onun soyundan gelmis olan on iki imamlar ve ayn1 soyu devam ettirmis
olan evliyalar yolun temel taslaridir (Y1ildirim, 2020: 219).

Anadolu Aleviliginin mihenk tas1 kabul edilen dervisler oldukca fazladir. Bunlarin
kendi arasinda bir hiyerarsik siralamasi s6z konusudur. Bunu miirsit-miirit/pir-halife veya
birinin digerinin sirr1 olma seklinde siralandigini sdylemek miimkiin. Ozellikle Bektasi
halife seyri kaynaklarda soyle karsilik bulmaktadir: “Yine o (Sadik Abdal) Sah-1 Merdan
Ali’nin hikmetinden ki onun sirri Haci Bektas— Veli ve Hact Bektas in sirrt Abdal Musa ve
Abdal Musa 'nin siurri Kizildeli 'dir, soyler.” Bu ifadeden anlasildig: lizere velayet sirr1 Hz.
Ali’ den gelir ondan Sadik Abdal’a ge¢mistir. Sadik Abdal bu sirrt Hact Bektas’a vermistir
ve nihayet sirr1 onun makbul halifesi Abdal Musa’ya ve Kizildeli Sultan’a gecer. Benzer
ifade 15. yiizyilda kutup kabul edilen Otman Baba i¢in de gegerli olmustur. Kaynaklara gore
onun halifesi (Sirr1) ise Kara (Hizir) Baba’dir (Yildirim, 2021:130). Kalenderi ve Haydari
dervigleri iizerine birinci bdliimde bir tipolojik tasvir yapilmisti. Bu boliimde Anadolu
sahasinda yasayan dervislerin menakibnamelerden hareketle Kalenderi ve Haydari dervisleri

ile benzer olup-olmadiklar: tizerinde durulacaktir.

3.1. Dervis ve Evliyalarin Karakteristik Unsurlar

3.1.1. Soy

Alevi ve Bektasi menakibnamelerinde sik¢a gordiigiimiiz bir husus soylarin1 Hz.
Muhammed’e dayandirma usuliidiir. Birgok menakibnamede evliya soyu genellikle basta
yer alir ve evliyalarin seyit soyundan geldigi secereler araciligi ile ispatlanir. Alevi
ocaklarinda da aym1 durum s6z konusudur. Zira Alevi inang sisteminin temelinde soy
vurgusu yatar. Bu sisteme gore en bastan insanlar ikiye ayrilir. Birinci grupta secilmis
insanlar vardir. Bunlara dini bilgi bahsedilmistir. ikinci gruptakiler ise bu bilgiden mahrum
olup birinci gruba baglanmasi gereken, bir nevi dogru yolu segmesi gereken kisilerdir. Iste
bu ayrimin temel kriteri ise soydur. Kisi bilgi, deneyim ve dini {istiinliigiinii soydan alir, bu
da dogumdan kaynaklanir. Yani bir nevi atalarinin tasidigi kutsalligi onlar da gelecek
kusaklara aktarir. Kutsal bilginin kaynaklar1 soyunun seyit olmasiyla alakalidir. Seyit
olmanin 6n sarti soyunun Hz. Ali’ye ve onun ¢ocuklarina dayanmasidir. Ocakzade olmanin

temel kriteri Hz. Ali ve onun surma vakif olmaktir. Bunu saglayan tek sey ise genetik
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aktarimdir. Inanca gére Allah nurundan 6zel bir parcay: Ehl-i Beyt’e vermistir. Bu nedenle
bu soydan gelenler diger insanlardan farkli olarak o nura sahiptir (Yildirim, 2018: 159-160).

Haci Bektas-1 Veli velayetnamesinde su sekilde beyan edilmektedir:

“Hiinkdr Haci Bektas Veli, asil adi Ibrahim Sani olmakla birlikte, Seyyid Muhammed’in ogludur.
Seyyid Muhammed, Miisa-yi Sani’nin ogludur [...] Imam Zeyne’lI-Abidin, Imam Hiiseyin’in, Hazret-
i Fatimatii’z- Zehrd'min ogludur. Babas: Allah in aslam, miiminlerin emiri Hazreti Ali’'nin ogludur.

Bu nedenle HaciBektas Veli, seyyid soyundandw” (HBVV, 2010: 53).

Hac1 Bektas Veli Ahmet Yesevi’nin yanindan ayrildigi zaman onun kerametine
inanmayan kisiler ondan soyunu sordular. Bu da aslinda soy konusunun ne kadar énemli

oldugunu gosterir.

“Bunlar boyle diyicek Hazret-i Hiinkdr Hact Bektasayitdi: ‘Biz Hazret-i ‘Ali’nin oglanlarindanuz ve
‘Ali’nin sirriyuz’ didi. Didiler ki, ‘Géster gérelim, eger gercek isen soyledigin tasdik oluna kim ‘ayni
ile gorelim tahkik ola. Hazret-i ‘Ali’nin kendiinde ti¢ nisan vardur, biri elinde bir kara ben vardir, sag
elinde bir yesil beni vardir ve sag omzunda bir beni vardir.’ Anlar boyle didiler. Elin a¢dilar gordiiler
bir kara ben elinde ve yesil ben ayitdilar omuzun a¢di gérdiiler bir dahi alminda vardir imdmesin
Yukart kaldird: gordiiler ki yildiza bir ben gordiiler bagrinda gordiiler ciimlesi yiizlerin yere urdular
andan Hiinka(r) Hazretine sordilar ittifaken: ‘Senin megrebin kimdendir?’ buyurdilar: ‘Megsrebim
Muhammed Mustafa sallallahu aleyhi ve sellemden’. Ayitdilar: ‘Sana bu velayet kimdendir?’ Ayitdi:
‘Bana bu veldyet Allah’dandw” (Giindiiz, 2010: 76).

Hac1 Bektas‘in halifelerinden olan Kolu Agik Hacim Sultan’in soy secere bilgisi de

asagidaki gibidir:

“Pes imdi Hacum Sultan kuddise sirrihu’l-‘aziz dahi sahzdde Hiiseyn ogludur. Ve sahzdde Hiiseyn
Imam ‘Ali en-Néki ogludur. Ve ‘Ali en-Naki imam Muhammed Téki ogludur ve Imam Muhammed
Taki, Imam Ali er-Riza ogludur. Imam Ali er-Riza, Imam Musa-i Kdzim ogludur. Imam Musa-i Kdzim
Imam Ca fer ogludur. Imam Ca fer, Imam Muhammed Bakir ogludur, Imam Muhammed Bakur, Imam
Zeyne'l- ‘Abidin ogludur. Imam Zeyne'l-‘Abidin, Imam Hiiseyn ogludur. Imam Hiiseyn, Imam ‘Ali
ogludur ve valideleri dahi Hazret-i Fatimatii’z Zehra'ya ¢ikar. Dedeleri Muhammed Mustafa salla
Allahu te’ald aleyhi ve sellem hazretlerine ¢ikar. Imdi, Imam ‘Ali el-Naki 'nin yedi oglu var idi. Birine
imam oldi. Onun adina Imam Hasan el-Askeri dirler. Altisi imamzddelerdir. Birinin adi Imamzade
Hadi’dir. Birinin Imamzdde Hiiseyn dir. Birinin ismi Imamzdde Ca fer dir. Birinin ismi Imamzdde

Zeyd’dir. Birinin ismi Imamzdde Ibrahim’dir. Imdi Imamzdde Hiiseyn'in ii¢ evladi oldi. Birine
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(Birine) Seyyid Cihani, birine Sultani ve birine Seyyid Hacidirler. Bir ismi dahi Receb idi. Sultan
Hacim’in isimleri Receb Sultan’dur” (Glindiiz, 2010: 74).

Ebu’l Vefa da soyunu Hz. Ali’ye dayandirmistir. Hatta evliligi 6ncesinde icazet
almak tizere “Ceddim ” dedigi Hz. Ali’nin mezarina gider ve rityasinda onunla konusup icazet
alir (EVM, 2006: 50).

Demir Baba Velayetnamesi’nde dikkat ¢eken 6zellik soyunun anne ve baba tarafinin
Hz. Muhammed’e baglanmasidir. Demir Baba’nin annesi Zahide Diirdane Hanim ogluna
biraktig1 mektupta soyunu agiklayarak sadece baba tarafindan degil anne tarafindan da seyit
soyundan geldigini anlatir (DBV, 2011: 39). Benzer bir durum Sar1 Saltik igin de gegerlidir
(Ebu’l Hayr-1 Rimi, 1987: 10)

Dede Garkin da Horasan erenleri i¢inde dnemli bir simadir. Calismalar kendisi ile
ilgili kesin bilgiler vermemekle birlikte Baba Ilyas’in Dede Garkin’mn torunu oldugundan ve
Dede Garkin’in da kuvvetle muhtemel Ebu’l Vefa’nin miiridi oldugundan bahsetmektedir.
Ozellikle Horasan bolgesinde yasamis Garkin adli asiretin reisi oldugu ve isminin soy ile
baglantili oldugu yoniinde bilgiler bulunmaktadir. Dede Garkin ile ilgili icazetnameler
Garkin ocaginda bulunmakta olup soylarinin yedinci imam Musa Kazim’a dayandigi
bilinmektedir. Dede Garkin’t soy ve aile bilgilerine bakildiginda ve icazetnameler
incelendiginde Ebu’l Vefa ile silsilelerinin birlestigi goriilmektedir. Dolayisiyla Dede
Garkin’in Vefiilik tarikatinin da kuruculari iginde oldugunu séylemek miimkiindiir (Ocak,
2011: 48-65).

Pir Sultan Abdal Alevi ozanlarinin en 6nemlilerinden kabul edilir. G6lpinarli bu
manada dort 6nemli isim sayar bunlardan biri de Pir Sultan’dir. Yasadigi donem ve siyasi
durusu farkli olmakla birlikte Safevi sahlarina yakinligi ve derin sempatisi ile bilinir.
Seceresi asagidaki gibi verilmistir:

“Pir Sultan, Alevi-Kizilbaslarca Imam Zeynel-Abidin soyundan ve agu igip 6lmedigi
icin "Agu-lgen=Agucen" adiyle anilan Karadonlu Can Baba kolundandir” (Golpinarli ve
Boratav, 2010: 23).

3.1.2. Cihar darb ve diger benzerlikler

[Ik bélimde siklikla iistinde durdugumuz ¢ihar darb (dortlii vurus) Kalenderi

derviglerinin tiraslarini ifade eder. Kalenderilerle baslayan ve diger ziimrelere de sigrayan
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bu eylemde sag, sakal, biyik ve kaslar1 tamamen kesilmektedir. Dortlii tirag Cemaleddin-i
Savi tarafindan ilk olarak benimsenmistir. Bu uygulama zaman igerisinde Rum Abdallart,
Sems-i Tebriziler ve Celalilerce de benimsenmistir. Ancak Haydariler ve Camiler bunun
ticlinii gerceklestirip biyiklarin1 Hz. Muhammed’in sakal ve biyik birakmasindan hareketle
gerceklestirmemis yani biyiklarimi tiras etmemislerdir (Karamustafa, 2022: 29). Tiras
uygulamasina tasavvufi manada anlamlar yiiklendigini her birinin farklt bigcimde
degerlendirildigi gériilmektedir. Tahsin Yazict dort vurus uygulamasini “yiiz ile giines”; “kil
ile bulut” metaforlarina benzeterek tanri ile kisiler arasindaki iletisimin, iliskinin ve
benzerlige dikkat ¢ekerek olay1 Bektasilik agisindan yorumlamigtir. Kalenderilere gore yiiz
bir giinese benzer ve giines bulutla kapali olursa ¢irkin olur. Yani yiizde bulunan killar birer
bulut gibi kisinin glizelligini golgelemektedir. Dolayisiyla bu giizellik Ortiisiiniin
kaldirilmas1 gerekmektedir (Yazici, 1993: 226-227). Cemaleddin-i Savi ile baslayan
sonrasinda Kalenderi dervisleri arasinda yayginlasan ve biitliniiyle gezgin dervisler arasinda
adeta bir taninma vasitasit olarak gordiigiimiiz ¢ihar darb menakibnamelerde de sikga
gegmektedir. Dergéha kabul i¢in ilk yapilan ritiiellerdendir. Veliler tarafindan dergéha alinan
kisiler ilk 6nce “usule uygun” tiras ettirilir. Bu ifade menakibnamelerde detaylandiriimamis
olsa bile metinler igerisindeki betimlemeler fikir sahibi olmamizi kolaylastirmaktadir. Tiras

bitiminden sonra baslarina tariklenmis olan taglar ve sirtlarina hirkalar1 giydirilir.

“Saglari, sakallar: ve bazen biyiklari ve kaslar: kazinmis, belden yukarilar: ¢iplak, swrtlarinda bir
hayvan postu, boyunlarinda asik kemikleri ve ¢ingwraklar ellerinde para ve yiyecek toplamaya
yarayan kiiciik, kaplar (keskiiller) asili, bir ellerinde baltalarryla dolasan bu dervigler, Allah' in insan
bedenine girip insan kiliginda gériindiigiine, beden oldiikten sonra ruhun baska bir bedende yeniden
diinyaya geldigine inanwyorlardi. Namaz kilmadiklar, orug tutmadiklar, icki ictikleri, esrar
kullandiklart i¢in ugradiklar: sehir ve kasabalarda ¢ogunlukla halkin ve ulemanin kinamalarina ve
hatta bazen hakaretlerine maruz kaliyorlar kirsal kesimde ise eviiya muamelesi goriiyorlardr” (Ocak,

1992: 45).

Kaygusuz Abdal (Gaybi) Abdal Musa dergahina intisap ettigi vakit Abdal Musa’nin
miiritlerinden ilk istegi Gaybi’nin “tarikat usuliince” tiras olmasidir. Bunun hemen ardindan
tag ve hirka giydirilip beline de kusak baglanmistir. Kaygusuz hemen akabinde adamlarina
“Bundan sonra beniim Babam Abdal Misa Sultan 'dur. Siz bana dahi idemezsiiniiz. Hemen

at ve tumanumu alup benden farig olun!” der (AMV, 1999: 23). Bu ifadeden hareketle
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tarikata giren kisinin atindan giysilerinden arindigini, mal ve miilkii terk ederek mutlak bir
fakir hayati tercih ettigini kabul ediyoruz:

“Divaneyiiz divaneye kalem yok

Dahi bize ne sakal u ne sane” (Giizel, 2021: 31, 408).

Sultan Siicaiiddin Veli de benzer bigimde tasvir edilmektedir. Sagini, sakalini, kas ve
kirpiklerini tirag ettigi, herhangi bir sey giyinmedigi ve genellikle kalabalik bir dervis
grubuyla birlikte dolastig1 kaydedilmistir. Yazin iki yiiz kadar kisiyle gezinir, kisin ise inziva
halinde bir magarada yasardi (Karamustafa, 2010: 79).

Velayetname’de Haci Bektas’in tasviri “¢iplak” seklindedir. Ahmet Yesevi’nin
doksan dokuz bin halifesi bulunmaktadir. Kendisinde bulunan kutsal emanetleri halifeler
zaman zaman talep etmis ama her seferinde reddedilmislerdir. Sonunda Hac1 Bektas ortaya
cikinca halifeler arasinda gerginlik yasanmis: “Itmeyiip biri birimiiz ihtiyarlSimdi gelen
¢iplaga dir hem Hiinkar” bigiminde tepki gostermislerdi. Hac1 Bektas i¢in “miilkiin sahibi”
ifadesini kullanan Ahmed Yesevi miiritleri tarafindan elestirilmis, hatta kiskangliklari
yiiziinden dergah isleri ile ilgilenmeyi birakmiglardir. Bunu goren Ahmed Yesevi ise sessiz
kalacakti, ¢linkii ona gore goriiniisii degil i¢i dnemliydi ve onu ancak onun gibi er kisiler
gorebilirdi (HBVV, 2010: 117). Yine bir kis giinii Hac1 Bektas Sar1 Ismail’e caninin elma
cektigini soyler. O da kisin elmayr nereden bulacagini sorar. Bunun iizerine Hac1 Bektas
elma agacina ¢ikmaya baslar. Elma agacina her bastiginda aga¢ yeserir, meyve verir. Sar1
Ismail kafasini kaldirdiginda “Saru yukaru bakdi gordii kim ndgah Hazret’i Hiinkdrun
haydst yirine tiis oldu gordi kim iki ak giil ve bir kizil giil bitmis” (HBVV, 2010: 313).
Parcadan hareketle elma agacina cikan Hiinkar’in alttan bakildiginda edep yerlerinin

goriindiigli sonucunu da ¢ikariyoruz.

Faziletle siislenip bezenmis dogru raviler rivayet ittiler ki: Haci Bektag-1 Veli, Baba Resul’un has
halifelerinden idi. Baba Resul Rum iilkesinde (Anadolu'da) zuhur etmisti. Bir topluluk, ona (Baba
Resul'a) Baba Resulu'llah diyordu. Haci Bektas'in marifetle dolu ve aydin bir kalbi vardi. Fakat
(seriate) uymuyordu.” (Ahmet Eflaki, 1973: 315).

Ahmet Yasar Ocak’a gore Haci Bektas bir Haydari dervisidir. Dolayisiyla Haydari
dervisi tipolojisi incelendiginde yiizlerini glinese benzettikleri i¢in tamamen temiz ve traslt
oldugunu goriiyoruz. Ancak biyiklarini kulaklarina gelecek bicimde uzatir, dudak {istiinde
kalan kisimlarini ise agzin igine dogru kivirirlardi. Ayrica Barak Baba 6rneginde tirnaklarin

da uzun birakildig1 goriilmektedir. Fakat Velayetname’de bunun tersi bir ifade yer alir.
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Velayetname Haci Bektas’in tasvirini yaparken bazi ayrintilar verir. Ozellikle sac sakal ya
da tirnak uzatmadig bilinmektedir (Melikoff, 2010: 102, 132).

Kadincik Ana’nin evinde kaldigi sirada bundan rahatsiz olan Kadincik Ana’nin
kaymbiraderi Sar1 Ismail lakapli kisi, onu Nirettin Hoca adli sancak Beyine sikayet etti.
Once vekilini gonderen Nirettin Hoca ardindan kendi gider ve pinar basinda Hac1 Bektas’1
bulur. O sirada Haci Bektas’in sinirden biyiklar1 ve tirnaklari uzamistir. Hoca Nurettin
biyiklarin1 neden kesmedigini sordugunda “Sahin giynaksiz olmaz” seklinde karsilik verir.
Tirnaklari neden kesmedigini sordugunda ise “Sahin ¢eleksiz olmaz” cevabini vermistir.
Velayetname “Ammad ma’lim ola kim Hazret-i Hiinkdr ezdfirlerin ve sebillerin da’im
uzatmak ddetleri degiil idi” bi¢iminde durumu agiklamistir (HBVV, 2010: 283).

Yine Molla Saadettin diye bilinen kisi ilk basta Haci Bektag’in velayetine
inanmamustir. Kendisini alt edecegini diisiindiigli her an ona keramet gosteren Haci Bektas
bir davetine icabet etmeye karar verir. Biyiklar1 ve tirnaklart uzamais bir halde oraya varinca,
kendisinden biyiklarini ve tirnaklarini kesmesini ister. Cok keskin bir makas alan molla 6nce
tirnaklar1 kesmeye calisir. Ancak tirnaklara degen her makas darbesinden sonra kivilcimlar
cikmaya baslar. Bunun iizerine biyiklari kesmeye calisir. Ancak diisen kesilen kil tanesinden
kan akmaya baslar. Ancak kesilen kil1 yerine koyunca kan durur (HBVV, 2010: 553).

Glinlin birinde Kaygusuz abdest alip Cuma namazi kilmak i¢in camiye gider.
Namazini kildiktan sonra, bir kisim cemaat de dagilip gider kendisi de minbere yakin bir
yerde bulundugundan oturup vaazi dinlemeye koyulur. O sirada vaiz onu goriir: “karsisinda
sakali karkik, iiryan ve biiryan ve giryan bir dervis oturur” bunun lizerine baglar vaazim
vermeye. Sacgini sakalini kirkan, ¢iplak dolasanlar, namaz kilmayanlar cennete giremez diye
vaaz edince Kaygusuz dayanamaz oturdugu yerden dogrulup “Akil ile hali bildim Hakki
buldum, diyerek minberi tepenler ve halki irsad etmeye kalkan kisiler, 6ziinden gegmeden
rabbini bilemez, Allah’1 bilmek i¢in benlik’i birakmak lazimdir. Mahrem—i esrar olmak i¢in
diinya kavgasina uymamalidir. Nefs atina binenler birbirinin ayibini gozetirler, goniillerinde
tiirlii fitneler iiretirler, birinin ondugunu digeri istemez. Diinyada mali1 olanin dostu ¢ok olur.
Kendi halinde olan asiklara ise ‘is sevmez esek’ derler. Arifler haktan baska bir sey bilmez.
Digerleri ise bir sozii bin s6z ederler ve dogru yolu birakip egri yola girerler. S6z ile Hakki
bulmak miimkiin olsaydi biitiin fakihler arsa ¢ikard1” diyerek oray1 terk eder (Giizel, 2021:
113-114; KAM, 1999:136). Kaygusuz Abdal’in bu sdzlerinden hem ¢ihar darb yaptigini hem
de ¢iplak bir bicimde dolastigini anliyoruz. Ayrica yasadigi donem ic¢inde bu dervisler i¢in
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halk arasinda nasil bir algi yaratilmaya calisildig1 da asikardir. Buna mukabil Kaygusuz
gereken cevabi vermis ve girdigi yolda neyin gergek neyin yanlis oldugunu agiklamistir.

Benzer bir durum Barak Baba icin de gegerlidir:

“Barak Baba, beline sarili kirmizi bir bez parcasi disinda ¢iplak olarak, yiiz kadar bir dervis
grubunun basinda H. 706/1306 yilinda Suriye've geldi. Basina iki yamina birer manda boynuzu
takistirlmis kirmizimst bir sarik saryordu. Sagt ile biyiklan uzun, sakali ise kokten kaziliydi. Yaninda
uzun bir nefir, bir de dervig kdsesi tastyordu. Hi¢ servet biriktirmezdi. Uzun degnekler, tef, davullar
tastyan, boyunlarina asili iplere azi disleri dizili miiritleri de ayni gériiniimdeydi. Nereye giderlerse
gitsinler miiritler ¢alar, Barak Baba da ayr gibi oynayip maymun gibi tiirkii ¢igirirdi” (Karamustafa,
2022: 11).

Buna gore Sar1 Saltuk miiridlerinden kabul edilen Barak Baba’nin da dis goriintisii ile ilgili
verilen bilgilerden Kalenderilere ¢ok benzedigi sonucu ¢ikar.

Diinya nimetlerine yiiz ¢evirme ve miinzevi yasam Kalenderi dervisleri gibi Anadolu
sahas1 dervislerinde de goriilen bir ozelliktir. Zira ibadet ettikleri sirada sik sik inzivaya
¢ekilmis diinyadan uzaklasmis Allah ile bas basa kalmislardir. Ayrica miiridlerine mala
miilke paraya 6nem vermeme, harama el uzatmama ve nefsi duygulardan uzak durma
tembihlenmistir.

Otman Baba i¢in de benzer bir anlati menakibnamesinde anlatilmaktadir. Otman
Baba Balkan daglarinda 1ssiz bir yerde konaklamaktadir. O sirada yanina gelen insanlar kim
oldugunu sorduklarinda cevap alamazlar. Aralarinda konusmaya baslarlar ve Miisliiman
olup olmadigini anlamak i¢in namaz kilmaya karar verirler. Eger onlarla namaz kilarsa
Miisliiman oldugunu anlayacak ancak kalkip abdest, taharet almazsa “deli, kaggun” olarak
degerlendireceklerdir. Nitekim bu konugmalar Otman Baba’ya malum olur. Kalkip onlarla
birlikte abdest alacagi sirada eteklerini kaldirir, “Ciin ol kisiler nazar itdiler. Gordiler kim
ol kan-i velayetiin siinnetleri yirinde ve iki tarafinda birer kizil giil zahir olmug.” Bunun
lizerine velayetini anlayip eline kapandilar (OBV, 2007: 31) Eteklerini kaldirma ifadesi,
tizerinde kaba kumastan bir “¢u/” tanimini diistindiirmektedir. Zira Velayetname’nin birgok
yerinde de iistiindeki giysileri ¢ikardi, bir “cul” giyindi seklinde anlatilmaktadir.

Kizil Deli Sultan’in halifesi Riistem Sultan yedi yil bir kavak agacinda gile
doldurduktan sonra ¢ileden ¢ikip kendisine bir yer agmak amaciyla ¢evredeki odunlari
kirmaya baslar. O sirada ¢evredeki insanlar Beye haber salar. Burada asil 6nemli olan halkin

sikayet sirasinda Beye soyledikleridir “bir torlak elinde balta ormani kirip kendine tarla
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agmakla mesgul” sozleridir (Yildirnm, 2007: 22). Burada menakibnamede abdallar igin
“torlak” ifadesinin halk tarafindan kullanildigini gérmekteyiz. Bunun kilik kiyafetten,
tirastan (ki torlak genellikle ¢ihar darb yapan kisiler i¢in soylenmistir) ve elinde tuttuklar
balta yiiziinden oldugunu diisiinmekteyiz.

Kizil Deli Sultan Menakibnamesi’nin bir boliimiinde de teber isim olarak anilmasa
bile “balta” seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. Riistem Sultan Kii¢iik Mastaba adli bir yere
varmustir. Bu yer kdfirler tarafindan tilssmlanmis bir yerdir. Nehirden abdest alip namaza
durdugu sirada iri yar1 bir Arap tarafindan saldiriya ugramistir. Ancak Arap namaz esnasinda
kendisine herhangi bir zarar veremez, ne yapsa da yerinden kimildatamaz. Namaz bittikten
sonra Riistem Sultan baltasini ¢ikarip Arabi ikiye boler (Yildirim, 2007: 19).

Kalenderi dervis grubunda gordiigiimiiz dervis baltasinin Abdal Musa’nin
miiritlerinde de goriiyoruz. Yiyecek hazirlama ve savunma amagh kullandiklari bu balta
burada canavar 6ldiirmek i¢in kullanmistir. Abdal Musa Teke Beyi ile miicadelesi sirasinda
bir kara canavar ile karsilasmistir. Kara canavar Teke Beyi’nin ruhudur ve onu 6ldiirmesi
gerekmektedir. “Eyle kim segirt, Teke Begi'niin ruhidur. Evliya'ya yetisdirmiyelim,; didi.
Kara Abdaldahi kogarak ol canavan, yetisiip depeledi” (AMV, 1999: 99).

Geyikli Baba (Ahtlu Baba) olarak bilinen ve asil adinin “Hasan” oldugunu
kaynaklardan 6grendigimiz evliya, gezgin dervis tipini yansitmaktadir. Kendisine bu ismin
verilmesinin sebebi “geyiklerle yasayip binek hayvani olarak da geyikleri tercih etmesi”
seklinde ifade edilir. Baba Ilyas halifelerinden oldugu ve Orhan Gazi ile savasa girdigi
rivayet edilmektedir. Orhan Gazi’nin kendisine “Baba meyhordur deyu iki yiik araki ve iki
yiik sarap” yolladigi Hilmi Ziya Ulgen’in yaymladig1 kaynaklardan anlasilmaktadir.
Kendisine bagli bir zaviyenin ve halifelerinin oldugunu bildigimiz Geyikli Baba’nin buna

ragmen miinzevi bir yagam bigimini tercih ettigi bilinmektedir (Ocak, 2011: 207- 208).

3.1.3. Kiymetli esyalar

Kutsal emanetler denilince dnceki boliimde anlatmis oldugumuz nesneleri bir defa
daha anmak gerekmektedir. Zira orada bahsettigimiz “elifi ta¢, hirka, ¢erag, sofra, alem ve
seccade” dir. Bunlar tarikat nezdinde olduk¢a nemli olup kisilere ayri bir gii¢ ve iktidar
bahsetmistir. Tag dervislik i¢cin 6nemli bir semboldiir. Yola girecek kisi i¢in dncelikle “usule
uygun” tirag yaptirilir, ardindan miirsit tarafindan tariklenen ta¢ basma giydirilir. Tacin

bicimi ve renkleri ile ilgili bilgilendirme bir 6nceki boliimde verilmisti. Bektasilikte
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genellikle ad1 gegen tag elifi tag ve Hiiseyni tagtir. Kege (kildan) malzemesiyle yapilmis
olup, renklerine gore ve dilim sayilarina gore fakli isimler alirlar.

Kutsal emanetler diye isimlendirdigimiz bu esyalarin Haci Bektas’a verilme
hikayesi Velayetname’de soyle geger: Ahmet Yesevi aslinda kime verecegini bildigi halde
doksan dokuz bin halifeyi bir yere topladi. Halifeler bunlarin kendisine verileceginden ¢ok
emindiler. Gelirken yanlarinda getirdikleri dariyr iist liste koydular. Ahmed Yesevi
emanetleri ancak darilarin stiinde namaz kilacak ama bir dar1 tanesini bile yerinden
oynatmayacak olan kisiye verecegini sdyledi. Hepsi birbirinin yiiziine bakti. Sonunda
“Selam u sabahu’l —ask” diyerek Hac1 Bektas meydana geldi. Ahmet Yesevi’'nin elinden
seccadeyi alarak “bismillah ve billah” diyerek seccadeyi darilarin iistiine serdi. Uzerinde iki
rekdt namaz kildi. Bir dar1 yerinden kimildamadi. Namaz sonrasinda elifi ta¢c da
kendiliginden gelip basina kondu, seccade gelip altina serildi. Hirka gelip karsisinda durdu.
Cerag kendiliginden yanip basinin istiinde yerini aldi. Boylelikle emanetler sahibine ulagmis
oldu (HBVV, 2010: 179, 185).

Tag her tarikat i¢in bir tiniforma niteligi tasiyan oldukc¢a 6nemli bir aksesuardir. Tacta
kullanilan malzemeden, renge, dilim sayisina kadar farkli anlamlar ihtiva etmektedir. Bir
gruba mensubiyet bildirme, yola girme, itaat etme biciminde yorumlanabilir. Ornegin
benzerlik gosterse bile Haci Bektag’in ta¢ malzemesi kil kegeden yapilmaktadir. Dede
Garkin ve tarikatinin ta¢g malzemesi olarak kullandig1 malzeme ise geyik derisidir. Bu konu

ile ilgili miiritler arasinda gerginlik yagamis ve bu konu Velayetname’de soyle anlatilmistir:

“Ibrahim Hact Hazretleri, yasami boyunca Hiinkdr'in tekbirledigi geyik derisi tact basindan
¢tkartmadi, miiriidlerine de Hiinkdr’a olan saygisindan dolayr geyik derisi ta¢ giydirdi. Kendisi
diinyadan gectikten sonra, Dede Garkinogullar: gelip, Ibrahim Haciogullarina “Bu geyik derisi Dede
Garkin indir, siz nereden buldunuz?” diye sordular. Onlar da bu geyik derisi tact atamiz Ibrahim
Haci’ya Hiinkdr HaciBektas veli tekbirleyip giydirmistirv. Bizim erenimiz Bektas tandir, biz onun
yolundayiz” dediler. Dede Garkinogullari “Bektasi taci elifi ve Hiiseynidir geyik derisi degildir” dedi.
“Geyik derisi ta¢ Dede Garkin’in tacidwr” dediler. Aralarinda tartisma ¢ikti. Sonunda Ibrahim
Haci’min tacinmi Dede Garkinogullarina vermeye mecbur kaldilar” (HBVV, 2010: 229, 231).

Ebu’l Vefa’nin dliimiiniin ardindan vasiyeti geregi 6zel esyalar1 yakinlari arasinda
paylastirildi. Bu esyalar giinliik yasamda ihtiyaclarini karsiladigi seyler olup keramet arz
eden nesnelerdir. Ornegin elbiseleri, bilyiik bir bardagi, demir bir asas1 ve kilict

bulunuyordu. Ki burada demir asa sahibinin eline kendisi gelirdi. Verdigi bardak o an neye
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ihtiyaci varsa alan kisiye onu verirdi. Bardaktan ekmek yemek istesen yemek, su istesen
iginden su dokiiliirdii. Kiligla birlikte pek ¢ok savasa katilmis ve basarili olmustu (EVM,
2006: 86).

Abdal Musa dergahinda bulunan ve kaynaklarin tespitine gore kendisinden ¢ok sonra
ortaya ¢ikmis olan bir miihiir de bulunmaktadir. Bu miihiirde “Peygamber soyunun o6zii
seckini” anlamina gelen su s6z yazilidir: “Ziibde-1 nesi-i Rasul-i zii 'I-meneyn, ld ilahe

illallah Muhammed Rasilullah Sultdn Abdal Miisd bin Seyyid Hasan.”

Resim 3.1. Abdal Musa Tekkesi, Abdal Musa’ya ait oldugu diistiniilen hirka

Ayrica tekke icinde Abdal Musa ya ait oldugu diisiiniilen hirka, besgen bigiminde
tahta bir kilig, baginda delik bulunan bir degnek asa, menakibnamede “Kara ¢omak “olarak
gecen bir giirz ve giive tarafindan yenildigi disiiniilen Beyaz keceden bir “Serpug” bulunur
(AMV, 1999: 37).
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Resim 3.2. Abdal Musa Tekkesi, Abdal Musa’ya ait oldugu diistiniilen Tahta Kili¢ ve Kara
Comak

Resim 3.3. Abdal Musa Tekkesi, Abdal Musa’ya ait oldugu diisiiniilen Cirag ve Serpus

Hirka da dervisane giyim tarzi agisindan 6nem arz eder. Tasavvuf kaynaklarina gore
Hz. Muhammed ehl-i beytini abas1 altina almigtir. Kendi hirkasini sair Ziibeyir’e vermistir.

Bu o6zelliklerinden dolay1 hirka giyinme tasavvuf icinde yer bulmus ayrica peygamber
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stinneti olarak da kabul gérmiistiir. Dervisler mertebe atladiginda sirtindaki hirkay: ¢ikarip,
makamina uygun olan hirka ile degistirme gibi 6zellikler de gostermektedir. Hirka “o/meden
once olme” ifadesi ile iliskilendirilebilir. Zira diinya nimetlerine sirtin1 donme bedenini ve
ruhunu yeni kisve ile sekillendirme s6z konusudur. Dervisane yasam bigimi tiim
kotiiliiklerden, hirslardan ve nefsinden siyrilma ifade ettigi i¢in inanalar arasinda baris
dostluk ve tiim canlilar esit diizeyde sevme ve koruma ile iligkilendirilebilir (Muslu, 2008:
54).

Lokman-1 Perende daglarda divane bi¢cimde dolasirken Bayezid-i Bestami
araciligryla imam Cafer’i Sadik tarafindan kendisine gonderilen “Hirkay1 ald1 giyindi ve
biiyiik bir sevkle namaza baslayip, bu namazi da tam 14 yil kildi (HBVV, 2010: 81-82).

Yine Haci Bektas bir giin halvetten ¢iktiktan sonra koyunlari otlatan bir gence
rastladi. Sirtin1 sivazlayip adini sordu. Adinin Sar1 Saltuk oldugunu 6grendigimiz gence
himmet etti ve ona “Seni Rum’a saldik” diyerek gorevlendirdi. Boylece Sar1 Saltuk’un er
g6zl acildi hikmet sahibi oldu. Hiinkar ona 7 ok vererek, tahta kili¢ kusandirdi ve bir
seccade hediye etti. Yanina Ulu Abdal ile Kigi Abdal’1 yardimci olarak verdi. Rivayet edilir
ki Sart Saltuk’un oturdugu yer “Harman Kaya” yaz kis yesil kalir. Ayrica ona verdigi
seccadeyi denizin Gistiine dermis ve onun istiinde seyahat etmistir (HBVV, 2010: 421, 425).
Benzer bir kerameti Hac1 Bektas da gostermistir. Zira hac doniisii nehirden karsiya gecerken
seccadesinin lstiine oturup gecmistir. Karsiya gectikten sonra seccadesini silkeleyip
omuzuna atmistir.

Kutbiiddin Haydar’in bir Haydari dervisi oldugunu ve ¢ihar darb yaptigini
kaynaklardan biliyoruz. Ancak velayetnamede Hoca Ahmet Yesevi tarafindan nefes oglu
Kutbiiddin Haydar’ a tag, tug ve alem verildigini ve savasa gonderildigini 6grenmekteyiz
(HBVV, 2010: 101).

Haci Bektas Velayetnamesi’nde c¢erag ile ilgili anlatilar da oldukga fazladir.
Kendisine biat edip himmet dileyen kimselere “usule uygun tiras” yaptirir ve taglarimi
tarikleyip baslarina giydirir. Birgogu i¢in emanet verir ki bunlardan birisi de ¢eragdir. Kendi
ceragl ise baginda yanar. Her karanlik ortamda namaz kilacagi, halvete girdigi zaman ¢erag

basinin istiinde asili durur ve yanar (HBVV, 2010: 5).
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3.1.4. Miicerredlik ve evlilik

Kalenderi diinya goriisii yasamin tiim nimetlerini redde dayanir. Bu Ogretinin
kurucularindan miiritlerine kadar bu yolu tutmus olan pek ¢ok dervis yoldan sapmamis ve
bekar yasami tercih etmistir. Zira evlilik kisilerin kurumsal diizene ge¢mesi, ev kurmast,
cocuk sahibi olmast anlamina geliyordu. Bu durumda ibadetlerini yeterli diizeyde
gerceklestiremeyecek “gercek sevgiliden” ayr diiseceklerdi. Kalenderi dervislerin bu
davranig bi¢cimi pek c¢ok tarikatta benzer karsilik bulacak miicerretlik dervis olma yolunda
temel kriterlerden kabul edilecektir. Bunun istisnasi olan bazi insanlar oldugunu séylemekte
fayda vardir. Bekar yasam bi¢imi toplumsal normlarin disina ¢ikmak oldugundan halk ve
donemin ulemasi tarafindan pek hos karsilanmamis hatta “sapkin” kelimesini destekleyecek
suglamalara konu olmuslardir. Ornegin ilk boliimde deginmis oldufumuz livata ve
mahbupperestlik su¢lamalarinin hedefi haline gelinmistir.

Anadolu dervis gruplarina bakildiginda ise bazi kisilerin evlilik yapmadigi miicerret
yasami segtiklerini, bazilarmin ise evlilik yaparak soylarini devam ettirdiklerini
gormekteyiz. Ebu ’1 Vefa evlilik yapmayi tercih etnistir. Ancak Ebu’l Vefa’nin evliligi
herkesin sandiginin aksinedir. Evli olmalarina ragmen gerdege girmemis olmalari insanlar
tarafindan tuhaf karsilanir. Cevredeki insanlarin kinamalarina maruz kalan kadin siislenip
Seyit’in huzuruna ¢ikar. Onun istegi Ebu’l Vefa’nin i¢ine dogmustur ve kendisine kaftanini
yikamast i¢in verir. Kaftanin iistiinden suya diisen meni ile legen delinir. Bu olaydan sonra
kadin gerceklerin farkina varir. Olayin akabinde Ebu’l Vefa ¢ocuk istedigini bildigi esine
siitlin i¢ine ekmek dogramasini (baz1 kaynaklar siitlii as ya da siitlag oldugunu) soyler.
Kendisi de icazet almak i¢in uykuya dalar uykusunda kendisine ceddi goriiniir ve 7 erkek
cocuk miijdesi verilir (EVM, 2006: 51, 57). Ancak menakibnamenin biitiiniinde cinsel bir
miinasebetten bahsedilmez.

Emirci Sultan ile ilgili de {i¢ farkli menakibname bulunmaktadir. Birine gore asil adi
Serefeddin Ismail olan bu zat 17 yil Cin’de emirlik yaptig1 icin “Emir Cin” ismini almistir.
Daha sonra Ahmet Yesevi tarafindan Anadolu’da Islamiyet’i yaymak igin bulunmus ve
burada su anda tekkesi de bulunan “Osman Pasa Tekkesi” koyline gelir. Burada Hz.
Hiiseyin’in oglu Ali Ekber’in kiz1 olan Kiiciik Sekine ile evli oldugu halde 120 yasina kadar
yasamis ve 0lmistiir (Ocak, 2011: 82). Bu da gosteriyor ki Emirci Sultan da miicerret olmay1

secmemis bir evliyadir.
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Abdal Musa’ya intisap etmeye gelen Gaybi Bey’e Abdal Musa yolun zorluklarini
anlatirken “Oglum! Bu erenler yolina gitmeklige mutlak miicerredlik gerekdiir. Sonuni
diistinmeyiib sonra pesimdn olmakdan tek durmak yegdiir. ” uyarisinda bulunmustur (AMV,
1999: 23; KAM,1999: 92). Evliya Celebi bir seyahati sirasinda Elmali da bulunan Abdal
Musa dergahina da ugramis burada gordiiklerini anlatirken “miicerretlik alameti” kabul
edilen su ifadeyi kullanmistir. “Bas ucunda miicerretlik dlameti olan bes terkli Bozdagani
taci seyyid oldugunu gosteren yesil imamesi durur” (AMV, 1999: 53). Bu ifadeler tipki Hac1
Bektas gibi halifelerinin de miicerretligi segtigi yoniinde diisiincemizi giiglendirmektedir.

Hac1 Bektas’in Suluca Karahodyiik’e yerlesmesi ve burada kalmak konusundaki israri,
oncesinde ¢ocugu olmayan Kadincik Ana’nin sonradan ¢ocuk dogurmasi gibi durumlar
farkli distincelere sebep olsa da Velayethname agik¢a miicerretlik yoniinde ilerler. Zira
Kadincik Ana’nin ¢ocuklari tamamen keramet ile diinyaya gelmis, Hac1 Bektas-1 Veli evlilik
yapmamistir.

Haci Bektas ile Kadincik Ana arasindaki iligki farkli kaynaklarda farkli
yorumlanmigtir. Kimi esi oldugunu kimi kizi oldugunu belirtir. Ancak Velayetname’de
evlilik ile ilgili herhangi bir aciklama yer almaz. Aksine Kadincik Ana erenlerin hizmetini
goren biridir. Ancak Kadincik Ana’nin ¢ok uzun siire sonra ¢ocuk sahibi olmasi sdyle
anlatilir. Hac1 Bektas ne zaman abdest alsa ya da yemek sonrasi ellerini yikasa, Kadincik
Ana bu suyu igerdi. Bir giin yine abdest aldig1 sirada burnu kanadi ve damlalar suya dokiildii.
Hac1 Bektas “Bu kani ayak degmeyecek bir yere dok” diye verince Kadincik Ana suyu
dokmeye yine kiyamaz ve iger. Hac1 Bektas da suyu i¢mesi tizerine Kadincik Ana’ya dua
eder ve ii¢ oglan ¢ocugu miijdesi verir (HBVV, 2010: 619).

“Us sonra oglum Umur ve Osman geliir bu miilk-i Rim'"t anlar zabt idiip Islam birle
tolmasina sebep olalar” (Ocak, 2002: 61). Sar1 Saltuk’un 6lim doseginde kullandigi bu
ifadeler de ¢ocuklari oldugu sonucunu ¢ikarmamiza sebep olmustur.

Pir Sultan’in Seyit Ali, Pir M ehmet, Er Gayip adlarinda ii¢ oglu ve Sanem adinda
bir kiz1 oldugu bilinmektedir. Dolayisiyla miicerret bir yasam stirmedigini bildirmek gerekir
(Golpmarli ve Boratav, 2010: 32).

Koyun Baba’nin ise farkli bigimlerde anildigini soyleyebiliriz. Bazi anlatilara gore
Koyun Baba g¢obanlik yaptigi aganin kizina asik olmustur. Aga kizin1 vermeye razi olmaz
ve kendisinden oldukga zor seyler talep eder. Ilkinde koyunlari yedi giin boyunca tuzlayip
su igmeden derenin karsisina gegirebilirse kizin1 verecegini sdyler. Bunu basaran Koyun

Baba ikinci sefer de ayn1 imtihana tutulur. Yine basarili olunca; aga bu defa irmagin karsisina
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koyunlar1 atlatmasini ister. Bu sefer de elindeki asa ile suyu ikiye bdolen Koyun Baba
koyunlar1 karsiya gecirir. Ama aga yine sdziinde durmaz. Bu olaydan sonra Koyun Baba bir
daha evlenmez. Bir bagka anlat1 ise evliligi kesin bir dille hos karsilamadig1 yoniindedir.
Kendisine evlilikle ilgili gelen sorulara ise peygamberin “benim iimmetimin sekiz yiiz yildan
sonra gelenlerinin evlenmemesi evlenmelerinden eviadir” sozii ile karsilik vererek

miicerretligi tavsiye eder (Giirel, 2000: 31).

3.1.5. ibadet

Bilindigi lizere Kalenderi dervisleri halk arasinda bulunmaz genellikle miinzevi bir
hayati tercih ederlerdi. Bu inziva fikri dervis i¢in biitlinliyle diinyadan el etek ¢ekme ya da
nefsi 6ldiirme olarak bilinen “élmeden once dlme” seklinde kendini gostermistir. Tasavvufta
dervislerin Allah ile bas basa kalma ve ibadet i¢in farkli mekanlar1 tercih ettiklerini
goriiyoruz. Cemali’d-Din-i Savi mezarlikta nefsini 6ldiirmeyi tercih ederken Kutbiiddin
Haydar kendini daglara, kirlara vurmustur. Bazi peygamberler gibi dagda bulunan
magaralar1 inziva merkezi olarak kullanan evliyalar bulunmaktadir. Halktan uzak,
kendileriyle bas basa kaldiklar1 bu alanda ibadetlerini gerg¢eklestirmislerdir.

Kalenderi anlayisinda islam’1n sartlar1 olan namaz, orug gibi unsurlar uygulanmamus,
onemli olan kalbin temiz olmasi vurgusu yapilmistir. Melameti fikrini benimsemis olan
dervisler ise ibadetlerini gizli yapmis, 6zellikle halk tarafindan goriinmemeye dikkat etmistir
(Kara, 2008: 37).

Otman Baba Menakibnamesi’nin bir béliimiinde soyle bir anlat1 gegmektedir: Otman
Baba bir dagda ormanin iginde agca kesmeye gelmis olan kisilere rastlar. O sirada kendi
kendine konugmaktadir. Adamlar yanlarina 1ss1z bir dagda ne isi oldugunu ve kim oldugunu
sorarlar. O da cevap olarak adinin Hiissam sah oldugunu ve dagda tiirlii agag¢ yapraklariyla,
otlar ve meyvelerle beslendigini onlara anlatir (OBV, 2007: 25)

Melikoff Bektasiligi genel Islami gelenek yani &rf disinda tutar. Dinin disardan
goriilmeye yani insanlarin onaylamasina ihtiyac1 yoktur. Insanlar ibadetleri kendileri i¢in
yaparlar. Burada asil onemli olan “Al/lah rizasi” almaktir. Bu nedenle fiili uygulamalar
tamamen gereksizdir. Yani ibadet bes vakit namazla ya da orugla ifade edilemez (Melikoff,
2010: 42).

Velayetname incelendiginde Hac1 Bektag’in bir¢ok yerde namaz kildigi ifadesi gegmektedir.

Ancak abdest ile ilgili ibareler sinirhidir. Nihayet bir boliimde Molla Saadettin ve adamlari
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yanlarina gelir ve namaz vakti geldiginde Molla Saadettin ayaga kalkar. Haci1 Bektas ne
oldugunu sordugunda abdest almak istedigini soyler. Bunun tizerine Hac1 Bektas: “Hakka
giden hak yolumun hakki i¢in, biz abdest almayiz sen alirsan al” diyerek cevap verir
(HBVV, 2010: 581).

Yine Aleviligin biiyiik ozanlarindan Pir Sultan Abdal’in da hakkinda &liim fermani

verildiginde su sozleri sarfettigi belirtilir:

“Alinmig abdestim aldirirlarsa

Kilinmis namazim kildirirlarsa

Sizde Sah diyeni éldiiriirlerse

Ben de bu yayladan Sah'a giderim” (Golpinarh ve Boratav, 2010: 29).

Yine Demir Baba Velayetnamesi’nde torlaklar i¢in kullanilan ifade su seklidedir:

“Karninuz tok olsa is olur torlaklar

Hazir oduni gordiler, yiizi gozi giiler torlaklar

Namazi gérincek evkerleniir, kakir bosar kasin diirer” (DBV, 2011: 69).

Burada Torlak (Kalenderi) dervisleri i¢in karin doyurmaktan, hazir yemek, yatacak
yer ve 1sinacak odun bulduklarinda mutlu olduklarindan ancak namaz lafi gectigi zaman
kaslarini ¢attiklarindan bahseder. Buna mukabil bircok yerde namaz ibaresi de gecer. Oyle
ki Demir Baba’nin da namaz kildigin1 gérmekteyiz. Kimi zaman Cuma namazi, kimi zaman
da hacet namazi kilarken tasvir edilmistir.

Ibadet konusu s6z konusu oldugunda namaz kilma ilk basta aranan 6zellik olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu nedenledir ki namaz konusu dervisler arasinda da tartismali bir
ifade olmus, namaz kilanlar seriata uygun, namaz kilmayanlar ise serri hiikiimleri yerine
getirmemekle suclanmistir. Mevlana’ya gore “Namaz ruhu namazdan efdaldir’. Zira bu
eylem bittikten sonra kutsiyeti ortadan kalkar ancak o ruhla yapilan eylemlerde devamlilik
esastir (EVM, 2006: 12).

Ebu’l Vefa Menakibnamesi’nde ibadet konusu daha agik bir dille izah bulmustur. Ona
gore cocuklarin yemege alismasi nasil annesinin elinden azar azar yemesi ile gergeklesir,
kisilerin de Allah ile ibadet vesilesiyle mesgul olabilmesi i¢in namaz bir aragtir. Yine Ebu’l
Vefa, kendi menakibnamesinden anladigimiz kadart ile ezan okuyup, namazini kilmaktadir.
Genellikle iki rekat seklinde olan namaz herhangi bir ise baslamadan evvel yapilmasi ile de
dikkat ¢ekicidir. (EVM, 2006: 12, 86).
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Abdal Musa Menakibnamesi’nden yapilabilecek temel ¢ikarimlardan ilki namaz
kavraminin sik sik telaffuz edilmesidir. Miiritlerine seslenme bi¢imi ¢ogunlukla namaz
vakitlerinde olmustur. Orug ile ilgili herhangi bir ibare olmamakla birlikte; Kaygusuz Abdal
icin verdigi icazetname ‘“hac” ibadetini gergeklestirmesi igindir (AMV, 1999:. 31).
Menakibnamesinde de Kaygusuz Abdal’in kirk nefer yoldasiyla birlikte hacca gitmek lizere
yola ¢iktig1 anlatilmaktadir (KAM,1999:116-118).

Saldt namaz anlamina gelen bir kelimedir. Salat-name ise “namaz hakkinda yazilan
eser” manasina gelmektedir. Bu konu hakkinda pek cok eser kaleme alinmakla birlikte
Kaygusuz Abdal’in yazmis oldugu sathiye, namaz ibadeti ile ilgili kendisine elestiride
bulunan Emir Efendi’ye cevap verirken namaz ile ilgili fikirlerini 6grenmemizi

saglamaktadir.

“Ey emir efendi bana
Dahi namaz sorar misin?
Tur haber vireyiim sana

Dahi namaz sorar misin?”’

“Zatumdan hayran oluram
Farz u stinneti kiluram
Bir yullik namaz biltirem

Dahi namaz sorar misin?”

“Pirimizden olsun himmet
Yaradan Allah ‘a minnet
Yedi bin iki yiiz yigirmi stinnet

Dahi namaz sorar misin?”

“Tamam oldi ¢iinki namaz
Kimini oku kimini yaz
Al bin yiiz yigirmi farz

Dahi namaz sorar misin?”’

“Bir namaz vardwr cenaze
O da gelir bir giin bize
Kaygusuz gibi akilsuza

Dahi namaz sorar misin?” (Glizel, 2021: 166).
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Buna mukabil menakibname dikkatlice incelendiginde Kaygusuz Abdal’in kendine
has sekilde namaz ibadetini gergeklestirdigi goriilmektedir (KAM,1999:103)

Susam yapragi iizerinde namaz kilmak, Haci Bektas-1 Veli’nin babasinin 6liimiinden
evvel gosterdigi bir keramette de gecer. Iinsanlar ondan keramet gdstermesini istediklerinde
dua eder ve seccadesini susam yapragi iizerine serer. Allah tarafindan seccade boslukta
havada durur ve o da istiinde iki rekat namaz kilar (HBVV, 2010: 95). Ayrica Lokman-1
Perende ile hacda farz namazlarimi kildig1 da Velayetname’de anlatilmaktadir.

Diger yandan orug ile ilgili bariz agiklamalari menakibnamelerden ¢ikarmak zordur.
Orug¢ kavramini Ramazan ayinda tutulan oru¢ mu yoksa Muharrem ayinda tutulan oru¢ mu?

net degildir. Zira Giimiisoglu’nun, Makalat’tan aktardigi ifade su sekildedir:

“Hac1 Bektds Veli ise: "Ey dervis bil ki, orug ii¢ derecedir. Birincisi halk (avam) derecesi, Ikincisi
seckinlerin (havas) derecesi ve iigtinciisii ise se¢kinlerin seckinleri derecesidir. Birinci derece orucu,
kami ve cinsel organlart orucu bozan seylerden korumaktir. Ikinci derece orucu, gozii namahreme
bakmaktan, kulagi uygun olmayan sozleri duymaktan ve dili konusmaktan korumaktir. Ugiincii derece
orucu ise peygamberlere ve evliyalara mahsustur ki, bunlar gonlii Hakk tan gayri seyden korurlar.
Nitekim hazreti Ali diinya bir giindiir ve orada bizim i¢in orug vardir". Demek ki, onun biitiin omrii

orug tutmakla ge¢mistir” (EVM, 2006: 11).

Barak Baba’nin ise Islam’in sartlar1 konusunda oldukga titiz davrandigi hatta
zorlayici, ceza verici bir tutum sergilediklerini asagidaki alintidan ¢ikarabiliriz. Kirk degnek

cezasi vererek miritlerini farzlar1 yerine getirme konusunda tesvik etme egilimindedir:

“Barak Baba'nin, azgin bir kaplani korkutarak ve vahsi bir deve kusuna binerek gosterdigi gibi, vahsi
hayvanlar iizerinde erki vardi. Galiba, miiritleri iizerinde de benzer bir giicii vardi, onlari farz olan
dini ayinleri kirk degnek cezasi ile yerine getirmeye zorlardi. Bununla birlikte dervigleri, orug
tutmamak ve geriatca onaylanmamis yemek ve uyusturucu tiiketimini de iceren, kurallara aykiri

davramslariyla iin salmiglardy” (Karamustafa, 2022: 11).

Koyun Baba ile ilgili kaynaklar onu zamanin biiyiik bir boliimiinii ibadete
ayirdigindan bahseder. Namaz kilmak, dua etmek ve genellikle inziva halinde olduguna
dikkat ¢gekmektedir. Ayrica riiyasinda gordiigii Hz. Muhammed’in istegi ile hacca gitmistir.
Bunun yaninda genellikle yiice dag basinda bulunan bir magarada genellikle 40 giinliik bir

stire ile uzlete ¢ekilmektedir (Giirel, 2000: 17, 19).
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Bu bahis altinda zikre konu bir diger sima da Sar1 Saltik’tir. Buna gore Cakmak’in
(2020b: 499) ortaya koyduguna gore Saltik ile gevresinin “namaz kilmak, oru¢ tutmak,
Kur’an okumak, gusiil, abdest, salavat ve temizlik gibi ibadet ve uygulamalar1 yerine
getirirken icki igmek ve domuz eti gibi yasaklanmis maddelerden uzak durduklar ve
Saltik’in igki icenlere iyi bakmadigi da goriiliir. Bu durum Saltik’in, dinin kurallarina
uymayanlarin Oldiiriilmesi gerektigine yonelik ifadeleriyle [de] acik bir sekilde ifade

edilmistir.”

3.1.6. iktidar ile miinasebetler

Horasan’dan yola ¢ikan ve Anadolu topraklarina gelen dervis ziimresi burada
karmasik bir siyasi ve kiiltiirel yap1 ile kars1 karstyadir. Anadolu topraklarmin Islamlasmas:
miicadelesinde kili¢ zoruyla degil goniil bagi ile gergeklestirilen bir¢ok eylemin hazirlayicisi
ve tamamlayicist olmuslardir. Ozellikle sonrasinda Safevi cografyasinda baslayip yayilan
Kizilbas hareketinin disinda kalmis Bektasi erenlerinin iktidarla yakin ve iyi iligkiler
stirdlirdiglinii séylemek yanlis olmaz.

Haci Bektas’in Babailer isyanina katilip katilmadigi ile ilgili farkli rivayetler yer
almaktadir. Asikpasazade ye gore, kardesi Mintas ile birlikte Sivas’a geldiler, sonra birlikte
Kayseri ve Kirsehir’e gittiler. Mintas, Baba Ilyas’a katild1 ve 61diigii yer olan Sivas’a dondii.
Ama Hac1 Bektas yoniinii Suluca Karah6yiik mevkiine gevirdi (Melikoff, 2010: 100). Ancak
Velayetname’de Mintag’in ismi gegmemekle birlikte, Hac1 Bektags Anadolu’ya yalniz basina
gelmistir. Anadolu erenleri ile karsilastig1 sirada da yalnizdir. Suluca Karahdyiik’e geldigi
sirada Kadincik Ana onu evine davet etmeden evvel iki defa cileye girmis burada da yalniz
basina oldugu sonucuna vartyoruz (HBVV, 2010: 275).

Hac1 Bektas’in kerametleri ile Miisliiman olmay1 se¢cen Kéavus Han adli Tatar Beyi
Anadolu topraklarinda insanlara zarar vermeden sulh i¢inde yasamalarina yardim etmisti.
Bu durum Selguklu Sultan: Alaaddin’i de ziyadesiyle memnun etmistir. Bu sayede Hiinkar’a
cok sayida toprak verip saygi ve sevgisini sunmustur. Hatta Sultan Alaaddin bir migkilii
olsa Hiinkar’a gelip danisir, ondan akil alirdi (HBVV, 2010: 407).

Osmanli Devleti’nin kurucusu Osman Bey ile Hac1 Bektas’in karsilagsmasi ve ona
elifi tag giydirip hayir dua etmesi olay1 da Velayetname’de detayl: bir bicimde anlatilmistir.
Bu baglamda kimi arastirmacilar Hact Bektas Velayetnamesi’ni bazi agilardan Kritize

etmistir Bunlar arasinda Haci Bektas’in ta¢ giydirme, dua etme, yol goOsterme gibi
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uygulamalarinin kendisinin sayginliginin arttirilmasi ¢abasindan bagka bir sey olmadig: ve
0 nedenle de Osmanli ile herhangi bir baginin bulunmadigidir (Cakmak, 2020a: 115).
Sultan Alaattin’in yanina gelen Osman Bey, Hac1 Bektas’in yanina génderilmistir.
O sirada Hac1 Bektas’in yasadigi yerde ¢ok sayida kegeci Hiinkar i¢in elifi ta¢ yapmaktaydi.
Hac1 Bektas kendisine gelen taglardan birini eline alir ve dorde boliip diker. Tacin bir
pargasini “sahibi gelir” diyerek kenara ayirir. Aradan bir siire ge¢ip Osman Bey huzura
¢ikinca Hiinkar, yanindaki pencere Oniinden taci alip, tarikleyerek basina takar. Belindeki
kemeri ¢ikarip beline baglar ve 6niinde yanan mumu, 6niinde duran sofrayi da tarikleyip ona

verir ve sdyle soyler:

“Bunlart al seni diismanlarina havale ettik. Basindaki tacimizi géren kdfirler elindeki kiliglart siki
tutamasinlar, seni kesmesin. Nereye gidersen git zafer senin olsun, sonun oniinden daha giiglii olsun.
Kimse senin soyunun sirtint yere getiremesin. Hiinkdr adimi sana verdim. Senin soyundan gelenleri
de ayni isimle ansinlar. Giinesin dogdugu yerden battigi yere kadar ceragin yansin. Anadolu
Erenleri’nden her birisi bu makami birisine vermek istediler. Ben ise yedi yildir senin ve soyunun

ruhlarini velayet kabzasinda saklayp durdum. Iste geldin ve nasibini aldin.” (HBVV, 2010: 725).

Hac1 Bektas’in yasadigi donem iktidarla iliskilerinin gayet iyi oldugu sonucuna
rahatlikla ulasabilmekteyiz. Velayetine inanmayan kisilere gosterdigi kerametler sayesinde
kendisine inandirip baglamis, dervisleri tahta kilic kusandirip gaza etmesi i¢in savasa
gondermistir. Bu sebeple zamanin padisahinin da Ovgiisiine ve saygisina da mazhar
olmustur. Bir diger agidan Saltuk-Name’de de Sar1 Saltik’in da gaza ve cihat igin
Balkanlar’da siklikla savaslara girdigi goriiliir (Cakmak, 2020b: 497).

Ebu’l Vefa da zamaninda hasta olan bir beyi iyilestirmistir. Ondan sonra kendisine
zafer kazanma miijdelenmis ve Sam flizerine sefer diizenlemistir. Gergekten zafer elde
ettikten sonra Bey de onun soziinden ¢ikmamis, o izin vermeden Onemli bir ise imza

atmamistir.

“Ebu’l Vefi Hazretlerinin reyi serifiyle olmasa bir is etmezdi (izni olmadan hicbir is yapmazd). Ana
tabi olmusdi. Pes iki cihdnda saddet bulub mansir ve muzaffer old (iki diinyada mutlu olup zaferler
kazandy) ta oliince Hazreti Seyyid miisaveretinsiiz (fikrini almadan) is islemezdi. Addan sonra gelen
halifeler dahi Hazreti Seyyid nesliyle miisavere etmeyince bir ulu ige siirii' etmezlerdi.” (EVM, 2006:
122).
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Bu demek oluyor ki Ebu’l Vefa da 6zellikle iktidar iistiinde oldukga giiglii bir tesir
birakmustir.

Abdal Musa Menakibnamesi incelendiginde bolgedeki beylerle miicadele halinde
oldugunu gormekteyiz. Buna mukabil miicadeleden her daim galip gelir ki beyler ve
adamlar1 ona muti olurlar. Bu iktidar savasi hem halk arasinda hem de yonetici sinif iginde
sayginligi arttirir. Umur Bey ile iliskisine bakildiginda ona “Kizi/ Bork” giydirme ve hemen
akabinde “Gazi” olarak unvan bagislama giiciinii anlamamiz agisindan onemli bir 6rnek
kabul edilir. Sefer sirasinda Umur Bey’e yardimci olarak da Kizil Deli Sultan’i
gorevlendirmistir (AMV, 1999: 100).

Diger yandan Pir Sultan Abdal’in ise Kizilbas-Alevi ziimreyi temsili ile muhalif
tarafta yer aldigin1 gérmekteyiz. Zira su ana kadar saydigimiz evliya tipinin 6ziinde bu
mubhalif durus yoktur. Ciinkii bunlar daha ¢ok savaslara yardimci olan, onlar i¢in
muvaffakiyet dileyen, ta¢ giydirip himmet eden evliyalardir. Ancak Pir Sultan’in daha kars1
bir ¢izgide durdugunu belirtmek gerekir. Bunu da siirlerinde sik sik andig1 Sah’a duydugu
derin sevgi, 6zlem, Hizir (Hinzir) Pasa ile miicadelesi ve sonunda yasadigi 6limii destekler
mahiyettedir.

Pir Sultan’in hiciv yoniiniin olduk¢a gelismis oldugunu séylemek gerekir. Bu da
iktidarla ters diismesinin temel gerekgelerinden sayilabilir. Nitekim anlatilara gore iki
kopegi vardir ve bunlara da o déonem Sivas’ta bulunan Sar1 Kadi ve Kara Kadi’nin adim
vermigtir. Bu durum kadilarin kulagina gider ve onu c¢agirarak, mahkeme Kkurarlar.
Mahkemede “benim kopeklerim bile haram yemez” demesi iizerine, ispatlamasi istemistir.
Bunun {izerine kadilarin ve kdpeklerin online haram yiyecek konulmustur. Kadilar bu
yiyecekleri yerken, kopekler yiyecege dokunmamustir. Pir Sultan da bunun iizerine “lyi
kopek kotii kadidan efdaldir” yorumunu yapmustir (Golpinarli ve Boratav, 2010: 44).

Yine bir diger anlatiya gore aslinda Hizir Pasa Pir Sultan’dan himmet istemistir. Buna
karsilik da Pir Sultan: “Hizir, ben dua ederim, sen biiyiik adam olursun, Pasa, Vezir olursun,
gelir beni asarsin” seklinde aslinda akibetini tahmin etmistir (Go6lpinarli ve Boratav, 2010:
27). Nitekim dedigi gibi de olmustur.

Barak Baba’nin da esasen varlikli bir bey ¢ocugu oldugu sonrasinda Sar1 Saltuk’un
halifesi olarak yasaminu siirdiirdiigiinii biliyoruz. Yasadigi désnemde Ilhanli hiikiimdarlari ile
yakin iligkiler kurarak Gazan Han ve Olcaytu zamaninda devletin biirokratik islerinde de
yardimcr olmustur. Olcaytu zamaninda iki defa elcilik gorevi iistlenmis, ikincisinde

Gilanllar tarafindan beraberindeki dervislerle birlikte dldiiriilmiistiir. {lhanli hiikiimdarina
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yakinlig1 ve sonrasinda Olcaytu’nun onun intikamini almasi ve onun adina yaptirdigi zaviye,
hayirlar sayesinde anlasilir olmustur (Ocak, 2002: 195).

Orhan Gazi ile Geyikli Baba’nin evvela anlagsmazlik yasadigi goriilmektedir. Geyikli
Baba kendisini saraya davet eden Orhan Gazi’nin davetini geri ¢evirmis; akabinde yanina
gelmesine de miisaade etmemistir. Bu durumda erenlerin iktidara karsi gayet cesur
davranabildikleri pervasiz olabildikleri sonucu ¢ikabilmektedir. Ancak sonrasinda kendisi
bir anda Orhan Gazi’nin karsisinda belirmistir (Turgut, 2020: 17).

Bu bakimdan Otman Baba Velayetnamesi’de dervis-iktidar iliskilerine dair epey
malumat yiikliidiir. Bu bakimdan ilk olarak Otman Baba ile Sultan Il. Mehmet ile arasinda
gecen diyalog oldukea dikkat ¢ekicidir. Fatih Sultan Mehmet, Istanbul fethinden sonra veziri
Mahmud Pasa ile birlikte Belgrat seferi hakkinda konugurken Otman Baba’nin oturdugu yere
gider. Otman Baba da burada kendisine “Sakin Mehmed Han ol hisara varma. Yohsa
canlaruna od tikarlar. Kagarsin didi.” Bunun istline Sultan Mehmed ¢ok sinirlenir ve
kilicina davranir. Bir anda veziri 6ne atilarak onu uyarmis ve Otman Baba’nin “siradan biri
olmadigim1” soyleyerek sultana engel olmustur. Bu hadisenin ilizerinden sonra Sultan
Mehmed, Otman Baba’nin sdylediklerine kulak asmayip, sefere ¢ikar. Gergekten de bu
seferden bozguna ugrayarak doner. Birgiin Istanbul sokaklarini dolasan Sultan Mehmed’i
goren Otman Baba Oniine gegip ona su sorutu sorar: “Tiz cevap vir ki Sultan sen misin yohsa
ben miyim”. Bunun iizerine de sultan Otman Babay1 taniyarak eline kapanir ve “Padisah
sensin. Ve swrr-1 Hiida’sin. Ve ben seniin kemine kemteriinem Babacigum” der. Bunun
sonrasinda da Otman Baba’ya verilmek iizere filori gonderir. Fakat Otman Baba bu duruma
kars1 6fke ile “Tiz yiiri bokuni iizerime getiirme al git” diyerek reddeder (OBV, 2007: 39).
Menakibnamenin ilerleyen boliimlerinde Otman Baba, diger evliyalarda pek rastlanmayan
bir iddiada bulunur. Burada Otman Baba kendisini “sirr1 yezdan” olarak ifade eder ve
“Muhammed’in, Isa’mn Musa’'min surriyim” diyerek tanitir. Bu sdylemi “ene’l- hak”
sOylemiyle birlesince 6zellikle Edirne ve civar illerinde tepki ile karsilasir. Kendisi ile ilgili
fesat ¢eviren ulemayla bas eder. Bu sirada sultan da veziri Sinan Pasa’y1 kendisine gonderir.
Otman Baba ile karsilasan Sinan Pasa kendisinin cesareti ve konusmalarindan ¢ok etkilenir.
Sultana doniip yasadiklarini ve duydugu korkuyu anlatir. Bunun iizerine de sultan, Otman
Baba’ya asla kimsenin dokunmamasi emrini verir (OBV, 2007: 212-215)

Son olarak Sultan Mehmet ile Koyun Baba arasinda da dikkate deger bir miinasebet
yasanmistir. Osmancik {izerinden gegen sultan, ¢evredeki halka orada bir evliyanin olup

olmadigim sorar. Onlar da Koyun Baba’dan bahsederler. Menakiba gore Koyun Baba’nin
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huzuruna varip hayir duasini aldiktan sonra Uzun Hasan iizerinde zafer kazanilmistir.
Devaminda sultan kendisine kirk bin ak¢e gonderip hayir yapmak istedigini sdyler. Bunun
tizerine Koyun Baba tebessiim edererek “Hak verdigi bana yeter” diye karsilik verir. “Eger
haywr yapmak isterse is bu Kizilirmak tistiine koprii yaptirsin” seklinde konusur. Koyun Baba
kopriisii olarak bilinen bu koprii 11. Bayezit’a kadar uzanan bir seriivenden ibarettir. Koyun
Baba’y1 ziyareti sirasinda tahta ¢ikarsa kopriiyli yaptiracagi soziinii veren sultan ilk basta
sOziinii tutmaz. Ancak birka¢ defa Koyun Baba’yi riiyasinda goriir. Bu durum sonucunda da
kopri 1. Bayezit tarafindan yaptirilir (Giirel, 2000: 47). Riiyasinda padisahlara goriinmeyle
alakali bir diger 6rnek de Sar1 Saltik ile ilgilidir. Buna goére de Istanbul’un fethi éncesinde
Fatih Sultan Mehmet’e goriinerek, Istanbul’un fethini ona miijdelemistir (Ebu’l Hayr-1

Rémi, 1990: 367).

3.2. Diger Unsurlar

3.2.1. Birbirleri arasindaki rekabet

Ayn1 amaca hizmet etseler bile insani bir refleks olarak sayabilecegimiz
kiskangliktan miitevellit iktidar savasi dikkate deger baska bir mevzu sayilabilir. Ayrica
benzer bicimde kerametlerine inanmayan insanlara ettikleri beddua ve bunu geri almamalari
da insani birtakim hirslar1 tam olarak geride birakamadiklari yoniinde bir izlenim
edinmemizi saglamistir. Ayrica hiyerarsik bir siralama ve birinin digeri {lizerinde etkisini
ispat ¢abasi oldugu da asikardir.

Haci Bektas Anadolu’ya giivercin donunda gelmistir. Ancak onu karsilamaya gelen
dervisler sahin donunda karsilikli bir gii¢ gosterisinde bulunmuslardir. Hac1 Bektas’in “er
ere boyle yapar mi? Biz size mazlum donunda geldik, eger giivercinden daha mazlum bir
hayvan olsaydi, onun seklinde gelirdik” (HBVV, 2010: 211) seklindeki konusmas1 da ilk
once bir rekabet arzusu tagimadigini ancak ona karsi bir durumun oldugunu gosterir.

Ayrica evliyalarin birbiri lizerinde kerametlerinin yaristirilmasi ya da giiclerini ispat
cabalar1 da bulunmaktadir. Hac1 Bektas’1 gormeye gelen Mahmut-1 Hayrani’nin aslan {istiine
binip eline kirbag olarak yilan almasi; buna karsilik Hac1 Bektas’in da giicilinii ispat etmek
icin kayanin {iistiine binip kayay1 yiiriitmesi dikkate deger bir olaydir. Nitekim Mahmut-1
Hayrani bu olaydan ¢ok etkilenmis ve Hiinkar’1n iistiinligiinii kabul etmistir (HBVV, 2010:
463).
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Bir diger 6rnek de Garkinogullar ile Hac1 Bektas-1 Veli arasindaki anlagmazlik ve
rekabettir. Evvela Hac: Bektas Velayetnamesi’nde gegen olayi1 hatirlamak gerekir. Buna gore
Ibrahim Hacr’ya yasami boyunca takacagi geyik derisi tag Haci Bektas tarafindan
verilmistir. Ancak sonrasinda Garkinogullari taci onlardan alacak ve onun Haci Bektas’a ait

olmadigini 6zellikle vurgulayacaklardir:

“Ibrahim Haci Hazretleri, yasami boyunca Hiinkdr'in tekbirledigi geyik derisi tact basindan
¢tkartmadi, miiriidlerine de Hiinkdr’'a olan saygisindan dolayr geyik derisi tag giydirdi. Kendisi
diinyadan gectikten sonra, Dede Garkinogullar: gelip, Ibrahim Haciogullarina “Bu geyik derisi Dede
Garkin’indur, siz nereden buldunuz?” dive sordular. Onlar da bu geyik derisi tact atamiz Ibrahim
Haci’ya Hiinkdr Hact Bektasveli tekbirleyip giydirmistir. Bizim erenimiz Bektas tandir, biz onun
yolundayiz” dediler. Dede Garkinogullart “Bektasi taci elifi ve Hiiseynidir geyik derisi degildir " dedi.
“Geyik derisi ta¢ Dede Garkin'in tacidw” dediler. Aralarinda tartisma cikti. Sonunda Ibrahim
Haci’'min tacini Dede Garkinogullarina vermeye mecbur kaldilar” (HBVV, 2010: 229-231).

Aralarinda ne oldugu kaynaklarca heniiz tespit edilmemekle birlikte bu konu iizerine
yorum da yeterli miktarda yoktur. Ancak Ocak’a gore Dede Garkin’in israrla karistirilmak
istenmemesinin sebebi mesrep farkliligt ya da kendi kurdugu 06zel bir tarikattan
kaynaklandigimn diistindiirtmektedir (Ocak, 2011: 51-52).

Emir Sultan’in ellindeki degnegi yere vurmasiyla yerden su figkirir. Bu olaya
icerleyen ve kendisinden tez davranmasina kizan Kizil Deli Sultan ona kizginlikla bakar ve
Emir Sultan da hemen oracikta can verir (Yildirim, 2007: 18).

Otman Baba olarak bilinen ve asil adinin Hiissam Sah oldugunu menakibnameden
ogrendigimiz bu kisi evliyalar arasinda kedisini digerlerinden tistiin gérmektedir. Abdallar
arasinda yaptig1 konusmada “sirrima Sultanlar dahi eremez iken siz nasil ereceksiniz”
diyerek 6viiniir (OBV, 2007:16). Otman Baba’nin menakibname boyunca insanlar ve diger
evliyalar tarafindan kiiglimsendigini goriiyoruz. Ancak yaptiklar1 ve gdsterdigi kerametler
sayesinde bu algiy1 hemen yok ettigini ve insanlarin pisman oldugunu gérmek miimkiindiir.
Ornegin Bayazit Baba ile birlikte Haci1 Bektas—1 Veli’yi ziyarate gitmek ister. Ciktiklar:
yolda Beyazit Baba’nin dervisleri tarafindan bir firina kapatilir. Kendine geldiginde gitmis
olduklarini goriiriir. Hemen “eteklerini toplayarak” arkalarindan yola diiser; ¢ok kisa bir
stirede onlara yetisir ve karsisindakileri saskinlik i¢inde birakir. Menakibnameden oldukca
ofkeli bir kimse oldugunu 6grendigimiz Otman Baba’nin o kizgilikla kendisine “Senden

kurtulmaz muyiz yoriik kocasi” diye kiigimseyen Kara Abdal’a “Hak teala emriyle senin
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camin alictyim” seklinde konustugunu ve bir bakisiyla abdalin agzini miihiirledigini
Ogreniriz. Bunun iizerine Kara Abdal’in agzini bir agag pargasi ile agmaya ¢alisan baska bir
kisinin de ondan saatler sonra 6ldiigiinii gortiyoruz (OBV, 2007: 65).

Otman Baba Velayetnamesi’nden anladigimiz kadariyla kendisi bazi durumlarda
olduk¢a miilayim ve teslimiyetci bazi durumlarda ise 6fkeli ve kavgacidir. Velayetnamesine
gore Miimin Dervis adl1 bir zat kendisini tekkesine davet eder, ancak Otman Baba bu daveti
her seferinde 6fke ile reddeder. En sonunda 1srarla rica edilmesi lizerine davete icabet eder.
Tekkeye vardiginda eli Opiilerek igeri alinir ve izzet ikramda bulunulur. Ancak sohbet
sirasinda bir anda sabirsizlikla lafa giren Miimin Dervis’in bu hareketi karsisinda 6tkeye
kapilir ve elindedi sopa ile sert¢e yere vurarak, korkutucu bakiglar atar (OBV, 2007:60).
Yine velayetnamede ayrica miimin dervis “dervis ” ifadesi ile ele alinirken Otman Baba’dan
ise “evliya” olarak bahsedilir (OBV, 2007:73). Bu da dervis ve evliya ayriminin o
zamanlarda da yapildigini gozler o6niine sermektedir. Eserin bir¢ok yerinde Otman Baba’nin
cevrede “dervis ve baba” olarak taninmis olan baska kimseler ile miicadelesi de
anltilmaktadir. Bu miicadele bilek bilege gerceklesir ve Otman Baba galip gelir. Bir
defasinda Turhan Baba isimli kisi ile kavgasi sonucunda onu dévmiis bunun iizerine Turhan
Baba da “Zinhar-be- zinhar sakinun filan yirde bir yavuz evliya zahir oldi. Sizi déger”
seklinde konusmustur (OBV, 2007: 95).

3.2.2. Agac

Aga¢ metaforu ve gerek Bektasilik gerekse sifahi manada anlamlari iizerinde de bir
miktar durmak gerekmektedir. Zira agaclar, Alevi inancinda da olduk¢a 6nemli bir yere
sahiptir. Kutsallig1 ulu olusundan gelir. Gokyliziine ulagan yapraklari benzer bigimde uzanan
kokleri insanda uhrevi duygular uyandirmaktadir. Eski Tiirk inanislarinda da aga¢ metaforu
stkca gecer. Kimi zaman korunmasi gereken yerleri, kutsal hayvanlarin yuvasini ifade
ederken ¢ogunlukla bir ibadet yeridir. Dede Korkut Kitabi’nda “Bagsina baksam bassiz bir
agag; ayaklarina bassam ayaksiz bir agag¢ goriintimiindesin [ ...] erkekler veya kadinlar icin
ibadet yeri olan aga¢” seklinde anlatilmis olan agag kiiltlir i¢in 6nemli bir yere sahiptir.
Islamiyet oncesi destanlarda ve ulusal efsanevi anlatilarda da aga¢ yerden giic alan ve
gokyliziinlin yikilmamak i¢in ona yaslandigi bir kutsallik olarak anlatilmistir. Benzer
bicimde goérkemli ama meyvesiz agaclara “hayat agact” mantigiyla daha fazla kutsiyet

atfedildigini gérmekteyiz (Roux, 2011: 155).
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Alevi ve Bektasi kaynaklarinda kullanilan agaclardan ilki susam agacidir. Bu agag;
Lokman-1 Perende namaz kilmak istedigi zaman Haci Bektasg’tan kendisine ibrikle su
getirmesini istedigi zaman; Hac1 Bektas dua ile dergahin ortasindan su ¢ikarir ve tistiinde bir
susam agaci biter. Daha sonra kendisinden keramet istediklerinde dut agacinin yapragi
iistlinde seccadesini sererek dua etmesi de bir bagka 6rnektir (HBVV, 2010: 83, 95). Bel
hizasina gelen kisa boyu ve kapali yaprakli bir agactir. Bu susam genel olarak yiyeceklerle
Ozellikle tathilarla sik sik kullanilmis olup Hitit biiyii kitaplarinda ismi tatli yapiminda
kullaniminda gecer. Ozellikle “kiymetli bir odun cinsi ve ilag yapiminda kullanilan bir bitki”
olarak ifade edilen bu bitkinin sakinlestirici ve hosa gidici bir 6zellikte olup tatli meyvelerle
birlikte dini rittieller icin hazirlanan yiyecege kullanildig1 anlatilmistir (Kilig ve Basol, 2015:
45).

Ebu’l Vefa’ya bir vaazi sirasinda “miirid ne vakit kamil olur?” diye bir soru gelir
buna makabil onun cevabi "Iza sare sircen halisen (sirlegen yagi gibi saf olunca)" olur.
Fakat orada bulunanlar bunu anlamaz ve Ebu’l Vefa bu yagin susamdan oldugunu belirtir
(EVM, 2006: 64-65). Burada menakibnameden cikarilabilecek seyleri sOyle
degerlendirebiliriz; bir kimsenin i¢inde yeserecek Allah aski oncelikle susam agaci gibi
temiz bir mekanda yetisir. Her tiirlii ezaya katlanir ve sonunda safliga ulasir.

Bir diger agag dut agacidir. Hac1 Bektag kutsal emanetlerini Hoca Ahmet Yesevi’den
aldiktan sonra onu Anadolu’ya gondermistir. “Rumda gir¢ekler ve biideldlar ve sermestler
cokdur amma rdst megrebleri ve silsileleri Muhammed —i Aliye ¢ikar lakin tariki kitdur var
seni anlara bas kilduk artuk bir yirde eglenme destiirdur revine olgil.” Dahas1 giderken
yerini bulmasi i¢in “Erler” —bazi kaynaklar bunun Lokman-1 Perende oldugundan bahseder-
bir odunun ucunu yakip Anadolu’ya dogru firlatmislardi. Anadolu’da bulunan erler bu
odunu tutacak ve onlara ayan olacaktir. Velayetname’de Haka Ahmet Sultan bu agag
parcasini alip bu giinkii Hac1 Bektas’1in 6niine dikmistir. Hala ucu yanik bigimde durmaktadir
(HBVV, 2010: 189). Dut agaci ezelden beri kutsal kabul edilmistir. “Saadetin, bereketin ve
bekanin” sembolil kabul edilmektedir. Koken itibariyla ve yetistigi iklim sartlar1 g6z 6niine
alindig1 zaman da Tiirkistan kokenli kabul edilmistir (Duran ve Bas, 2018: 425). Sifahi
manada pek ¢ok hastaligin tedavisinde kullanilmakla birlikte de yiyecek olarak da ¢okca
tercih edilir.

Yine Kizil Deli Sultan sefer sirasinda bir kalenin oniine gelir ve kudretli elini yere
vurur. Yere vurmasi ile birlikte yerden bir karadut agaci biter (Yildirim, 2007: 20). Hac

Bektas Sulu saray adli kdyden gecerken ona ekmek ve yag veren kadina bereket duasi eder.
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Oradan ayrildiktan sonra kadin koyliilere Hac1 Bektas’tan bahseder onlar da onun pesine
diiser. Halk onu ararken Hac1 Bektas Hirka Dagina ¢ikar ve orda Devecik ardict denen agacin
altinda oturur “Ey ardi¢ agaci yapragin ve budagin ile kiyamet giiniinde sana sefaat edelim”
der ve agag tiim dallar1 ile Hac1 Bektas’1 sarip gériinmez kilar (HBVV, 2010: 253). Ayrica
Melikoff ardi¢ agacinin atese atilinca ¢ikan kara dumaninin sanri tetikleyen bir odun
oldugundan bahsetmistir. Yine saman geleneklerinde ve iranlilarin da ayin sirasinda transa
gecmelerini  kolaylastiran mantar tarzi sanriticilara benzer bir Ozellik gosterdigi
diistiniilmektedir (Melikoff, 2010: 134).

Kavak agaci benzer bi¢cimde inziva sirasinda saklayici bir 6zellik gosterir. Kizil Deli
Sultan’in halifelerinden Riistem Sultan kendisine vakfedilen bolgede bulunan bir kavak
agacinin i¢inde yedi yil ¢ile doldurur. Sonrasinda disari ¢ikar elindeki balta ile ¢evresindeki
odunlari kirarak kendisine bir yasam alani olusturmaya ¢alisir (Y1ldirim, 2007: 21).

Ahi Evran’in da bir asasi oldugu ve bu asanin kavak agacindan oldugunu biliyoruz.
Hatta Hac1 Bektas ile goriismeleri sirasinda bir yerde dururlar. Elindeki asay1 yere saplar ve
kocaman bir kavak agaci olusur. Onlar da gdlgesinde bulusmaya baslarlar (HBVV, 2010:
491).

Igde “Evi ya da obay: temsil eden, bereketi temsil eden” (Duran ve Bas, 2018: 427).
agaclardan biridir. Bu agag da dervisler arasinda kullanim alan1 bulmus, 6zellikle derviglerin
asalarinin igdeden yapildigini gormekteyiz. Hacim Sultan’in asasi igdeden yapilmistir ve
onunla yerden su ¢ikarir (Giindiiz, 2010: 80).

Koyun Baba Velayetnamesi’nde gecen baslica agag ise sakiz agacidir. Kaynaklar
dileklerin kabulii i¢in sakiz agacinin tek basina ve gorkemli gvdesinin her daim insanlar
etkiledigini soylemektedir. Genellikle dilek agaci gibi kullanilan bu agaclar ziyaret edilerek
altinda yemekler yapilip dagitilmaktadir (Giin ,2023: 135). Koyun Baba Velayetnamesi’nde

ise inziva yeri ve insanlarla iletisim kurdugu mekan sakiz agacinin altidur.

3.2.3. Beddua

Haci Bektas Suluca Karahdyiik’e Kadincik Ana’nin evine yerlestigi sirada bu
durumdan memnun olmayan kocasmin kardesi Sari Ismail kendisine tiirlii saygisizliklar
yapar. Elma agacina ¢iktig1 sirada onun velayetine inan Ismail bunun iizerine af dileyip
ayagina kapanir. Ancak Haci1 Bektas bu kabul etmez ve kendisine “Koltugun kabarip sissin

sart sular ¢tksin gormeden inanmadin degil mi?” diye beddua eder. Sari ne kadar yalvarsa
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da “Ok atild geri doniisii yok” diye karsilik verir. Nitekim 6nce 6liimiine az kala hastalanip,
koltuk alt1 siser ve sar1 su gelip, en sonunda da 6liir. Hem de soyundan kimseler benzer
bi¢imlerde dliirler (HBVV, 2010: 315).

Haci Bektas bir giin namaz sirasinda onun oniinde imamlik etmeye calisan Kara
Fakih adli birine “yani kara olasi” diyerek beddua eder. Adam af dileyip 6ziir dilese de
sonu¢ degismez. Gergekten adam ayni sekilde oliir. Onun da soyu devam etmistir ancak
Olecekleri zaman bir yanlar1 kara olup, 6yle oliirler (HBVYV, 2010: 319).

Yine Haci Bektas bir harman yerinden gegerken harmandakilere etegini kaldirip
saplarin altindaki bugday, arpa ve daridan biraz ister. Bunun tizerine halk da “Bu bir sey
degildir dervig” derler. Hac1 Bektas da “Bir sey degilse bir sey olmasin’ der. Bunun iizerine
saplar1 kaldirdiklarinda altindakilerin tamaminin tasa doniistiigiinii goriirler. Insanlar bunu
biiyli sanip, “paramiz altimmiz ¢ok” diye cevap verirler. Bunu duyan Haci Bektas da “O
giivendiginiz altimniz akgeniz de 6yle olsun” diye karsilik verir. Bunun tizerine kosarak
evlerine gelen insanlar para ve altinlarinin da tasa doniistiigiini goriirler (HBVV, 2010: 327).

Molla Saadettin Hac1 Bektas’a baglaninca elini etegini her seyden ¢ekip onun yoluna
girmeye karar verir. Ancak bu durumdan bir siire sonra pismanlik duyar ve Haci Bektas’1
6ldiirmeden ondan kurtulamayacagina karar verir. Neticede dam diizeltmeye ¢iktig1 sirada
yug tasin1 Hac1 Bektas’in kafasina atar. Haci Bektas tasi havada yakalar ve parmaklart sanki
hamur gibi olan tagsa gomdiliir. Bunun iizerine Molla’ya beddua eder: “Said yiiziin kara olsun,
gonliimdekini dilime getirdin. Mezarin ziyaret topragin kefaret olmasin. Yetmis kere seni
rahmet suyu ile ytkadim. Disinin kovugundan miirekkep karasini ¢ikaramadim” (HBVV,
2010: 591).

Abdal Musa ile ilgili beddua metaforu da benzer ozellikler gosterir. Teke Beyi
miicadeleyi kaybettikten sonra onun gazabindan korkarak elini 6pmek ister ancak “Okin
atdik, yayin yasdik. Atilan ok giri gelmez” seklinde konusmus ve onun i¢in geri doniisiin
olmadigini s6ylemistir (AMV, 1999: 105).

Hac1 Bektas yasadig1 yere yakin bir kdyde yasayan halka kerametlerini gosterir. Bu
sayede Miisliiman olmay1 se¢en halk bir siire sonra verdigi sdzii unutur ve eski haline doner.
Buna kizan Haci Bektas:

“Yagmaya yagmur hem ekin bitmeye

Kizlik ola ddne bugday bitmeye”

diyerek beddua eder. Bunun akabinde siddetli bir kuraklik yasanir ve insanlar sikinti
iginde kalir (HBVV, 2010: 151).
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Son olarak Otman Baba Velayetnamesin’de seyahetleri sirasinda pek c¢ok defa
cevresindekiler tarafindan terkedildigini anliyoruz. Ancak onu biraktiklart her seferlerinde
dervislerin basina bir is gelir ve hasta olurlar. Doniip onu tekrar aldiklarinda ise sihhat

bulurlar. Béylece olan bitenin Otman Baba’dan kaynaklandigini anlarlar (OBV, 2007: 78).

3.2.4. Riiya

Menakibnamelerde ve velayetnamelerde ¢okca kullanilan bir metafor da riiyadir.
Dervis ve evliyalar riiya esnasinda gelecek olaylar hakkinda bilgi edinir, gaip ile iliski
kurarlar. Genellikle din biiyiiklerinden ve basta Hz. Peygamber olmak tizere Hz. Ali, Hizir
gibi kisiler riiyalarin girerek onlara yol gdstericiligi yapar ya da bir olay hakkinda miijde
verirler.

Kizil Deli Sultan ve Yildirim Bayezit’in karsilikli riiya gérmeleri ve bu riiya ile Hz.
Muhammed’in kendilerine goriinmesi, birbirinden haber vermesi ve akabinde savasta
basarinin miijdelenmesi bu sekilde gelismistir. Savas kazanilip ganimetler elde edilecegi
sirada Bayezit bir riiya daha goriir ve ganimet konusunda da Seyyit Riistem’e yetki vermesi
gerektigi Hz. Muhammed tarafindan kendisine bildirili (Y1ldirim, 2007: 15-16).

Ebu’l Vefa da sik sik riiyalar sayesinde “Ceddim (Hz. Ali) ” dedigi kisilerle riiyasinda
bulusur ve icazet alirdi. Nitekim evlilik olaymin gerceklesmesi de bu sayede olmustur
(EVM, 2006: 50).

Koyun Baba Velayetnamesi’'nde de benzerlikler goriilmektedir. Koyun Baba
kendisinin mezart ile ilgili anlasmazlig1 ¢6zmek i¢in miiridinin riiyasina girmis ve zamanla
herseyin hallolacagini kendisine bildirmistir. Ayrica Koyun Baba tiirbesinin yapilmasi i¢in
kendisine s6z veren II. Bayezit’in riiyasina girerek soziinii tutmasini hatirlatmistir (Gtirel,

2000: 48)

3.3. Siklikla Goriilen Benzer Kerametler

3.3.1. Dervislerin dliimii ve olaganiistii giiclerle iliskileri

Haci1 Bektas-1 Veli ergenlik ¢cagina geldigi zaman onu egitmek i¢in birini aradilar. O

zaman en uygun kisinin Lokman-1 Perende olduguna karar verdiler. Ancak Lokman-i

Perende, Haci Bektas’in daha ilk dersten zaten her seyi bildigini gordii. Bir giin yine ders
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icin yanina gittiginde Hact Bektag’in saginda ve solunda iki kisinin oturdugunu ve ona
Kur’an dgrettiklerine tanik oldu. Bu nurdan yiizlii kisiler Lokman igeri girince kayboldular.

O daha kim oldugunu sormadan Hac1 Bektas sdyle dedi:

“Benim sag tarafimda oturan, gergeklerin ve resulllerin efendisi iki cihamn giinesi, Hazret-i
Muhammed Mustafa’dir salla’lldhu aleyhi ve sellem. Sol tarafimda oturan veldyet kutbu, kevser
sarabun sakisi, Allah in aslani, miiminlerin emiri, Aliyyii’[-Miirtezd 'dwr. (R.A.) Birisi zahir ilminden,

birisi de batin ilminden, bana Kur’dn 1 bildirmeye gelmislerdir” (HBVV,2010: 78-79).

Velayetname’de Haci Bektas’in oliimii detayli bir bi¢imde islenmis olup, bir
olaganiistiiliik icerir. Oliim ¢ogu insan igin korku vesilesi iken evliyalar i¢in bir kavusma
ifade ettiginden belki de bunu menakibnameler iiziicli bir anlatimla ele almazlar. Nitekim
Mevlana i¢in 6liim kavusmadir. Dolayisiyla bugiin Seb-i Arus, “diigiin gecesi” manasina
gelir. Mevlana o6ldigi giin sevgilisi ile kavusur. Menakibnamelerde oliim genellikle
evliyalara ayan olur. Yani dncesinde 6lecekleri zamani bilirler ve ¢evresindekilere de bunu
haber verirler.

Ebu’l Vefa Azrail ile karsilasir ve onunla arkadas olmak ister. Azrail ise bunu lizerine
arkadas olamayacaklarini ¢linkii onun sevdigi insanlari elinden aldigini sdyler. Buna karsilik
Ebu’l Vefa kendisinin canini almasina asla glicenmeyecegini yalniz ona ne zaman 6lecegini
sOylemesini bdylece hazirliksiz yakalanmayacagini sOyler. Azrail ise Allah izin verirse
ancak bunu kabul edebilecegini belirtir. Nitekim Allah’tan izin ¢ikar ve Ebu’l Vefa 6lecegi
zamani bilir ve buna gore gevresindekilere haber verir (EVM, 2006: 95).

Sar1 Saltuk ise vefatina yakin bir zamanda cevresindekilere “Ben yakinda vefat
edecegim, beni sevenler birere tabut getirip yanima birakin. Hanginizin tabutundaysam alip
gidin. Yoksa size zararim dokunabilir.” Oliim haberini alan herkes tabutu alip gider. “Biz
senin hangi tabutta oldugunu nerden bilecegiz” diye soranlara ise “ben tabutun i¢inden size
el uzatirnm”’ cevabini verdi (HBVV, 2010: 477).

Yine Velayetname’sinin sonunda artik Hac1 Bektas’a 6lecegi zaman malum olmus
ve “En iyi halifesi Sar Ismail’i” ¢agirarak vasiyetini ve dldiikten sonra yapacaklarmi ona
anlatmistir (HBVV, 2010: 853-859).

Saltukname’de gectigi kadartyla Sar1 Saltuk’un oliimiine sebep olan sey kafirlerle
yaptig1 bir savas sonucu aldig1 yaradir. Savas esnasinda pusuya diisen Sar1 Saltuk burada
agir bir yara alir ve savas meydanindan apar topar gotiiriildiigli evinde 6lecegini anlar ve

vasiyette bulunur:
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"Ben giderem. Beni siz yuyup kefenlen, alup ¢eragum katina (Babaeski'deki tekkeye) iletiin. Eger
sizden ¢evre begleri benim éliim isteyeler, birer tabut diiziin, bir gice tursun, adamlarina viriin. Ben
ol tabutta gorineyim ve dahi beniim tabutumi her yirde kim koyasiz, birez cinler gétiiriirler, sizler girii
sonra yire koyduklari vakit gotiiresiz... Kifirlere karsu aglaman kim beni oldi deyii miiselmanlara
zahmet virmeyeler. Us sonra oglum Umur ve Osman geliir bu miilk-i Riim't anlar zabt idiip Islam birle

tolmaswma sebep olalar' (Ocak, 2002: 61).

Mucizevi bir bicimde yasamaya devam etme, 6liimiiniin ardindan baska bir yerde

goriilme gibi 6zellikler de menakibnamelerde karsimiza ¢ikan bagka bir unsurdur.

“Atint durdurdu o yiice kisi
Yiiziindeki ortiiyii kaldwrdr”
“Ismail onun kim oldugunu gordii
Haci Bektag Sultan in kendiydi”
“Otuz ii¢ y1l hizmet ettigi er olan

Hiinkdr Hact Bektas Veli'dir” (HBVV, 2010: 875-877).

Sar1 Ismail Hiinkar’in vasiyeti gibi “yiizii értiilii yesil elbiseli boz atli er ile” birlikte
Hac1 Bektas’1 yikar. Bazi kimseler igeriye girmek istese de Karaca Ahmet buna miisaade
etmez. Nihayet Sar1 Ismail tiim isler bittikten sonra yiizii 6rtiilii erden kim oldugunu sorar.
Fazla 1srara dayanamayan er, yiiziindeki pegeyi kaldirir. Gérdiikleri karsisinda Sari Ismail
hayrete diiser. Ciinkii Hac1 Bektas kendi cenazesini yikayip kefenlemis, defnetmistir.

Koyun Baba Menakibi’nda da benzer ifadeler yer almaktadir. Koyun Baba’nin
6liimiinden hemen sonra onun cenazesine katilmak isteyen Abdal saltik yolda Koyun Baba
ile karsilasir. Koyun Baba kendisi igin aglayanlari teskin etmesi i¢in onu goérevlendirir ve
yeniden ortadan kaybolur (Giirel, 2000: 23). Ayrica Koyun Baba’nin olimii sonrasi
tiirbesinin nasil yapilacagr da menakibnameye konu olacak mahiyetdedir. Miiritlerinden
Mahmut Dede tastan yapilmasini isterken diger kisiler kerpicten yapilmasina karar verirler.
O da ¢ogunluga boyun egerek kabul eder. Kerpi¢c dokmeye basladiklar1 sirada felaket bir
yagmur yagar ve kerpigler ¢amura doniisiir. Herkes sagkina doner. Daha sonra bu olay
tiglincii defa tekrar edince Mahmut Dede’ye nedenini sorarlar. Mahmut Dede uykuya dalar
ve riiyasinda Koyun Baba ile karsilasir. Koyun Baba ona sabirli olmalarini yakinda tiirbe
icin gerekli tagin gelecegini soyler. Riiyay1 ¢evredekilere anlatan Mahmut Dede ve miiritler
beklemeye baslar. Derken ¢ok yogun bir yagis ve beraberinde sel meydana gelir. Insanlar

herseyin mahvoldugunu diisiinmektedirler. Ancak sel bittikten sonra disar1 ¢ikan insanlar
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hicbir seyin yerinden oynamadigini aksine tlirbe yapimi i¢in taslarin selle birlikte geldigini
goriirler. Ayrica suyun ¢ikmadigr bir yerde olmalarina ragmen bulunduklari yerde bir

kayanin altindan su ¢ikmustir Ve tiirbe bitene kadar akmaya devam eder (Giirel, 2000: 25).

3.3.2. Hayvanlarla konusma

Demir Baba pek cok seyahat etmistir. Eflak, Bogdan vs. gibi yerlerde gosterdigi
kerametler dikkat c¢ekicidir. Hayvanlart dile getirme onlarla konugma yetenegi

bulunmaktadir. Tursun Baba Zaviyesi’ne giderken kuzuyla konusmustur:

“Giinlerde bir giin birkag¢ kuzu kurban eylediler. Kuzucuk meleyivard:. Timur Baba Sultan ana bicak
calmadi. Timur Baba ol kan-i kerem: ’hey kuzum ni¢iin melediin? 'diyii ciirufa sordi. Ol kuzu cevaba
geliip eydiir ki: ‘dedecigiim sana tanri emaneti olsun. Kuzucugun dost yolunca kurban oldi. Beniim

anaciguma séylestin, bana ahiret hakki lebBeyk helallik diledi diyesin’didi” (DBV, 2011: 68).

Menakibname’nin bir baska boliimiinde bu sefer bir yilan1 6ldiirmeye giden Demir
Baba burada onunla konugur. Onun diinyada ne giinahi oldugunu 6grenir. Hacim Sultan
kaldig1 koyde sigirlart giidecek kimseyi bulamayan kadinlara yardimci olur. Kimseleri

olmayan kadinlara sigirlar i¢inde bir bogay1 ¢oban eder ve sigirlari glitmeye gonderir:

“Imdi kéyiin kariciklar giinde giinde geliirlerdi kim hay garibler geliin bizim sigirciklarimiz giidiin
dirler idi. Giinde dort bes kere gelirler idi. Gayet dciz oldular, bunlarin elinden hayli miitevehhim
oldular. Pes c¢aresiz ahirii’lemr Sultan Hacim hazretleri ayitti. Varin getiiriin, eyleyelim gorelim
didiler. Pes koylii sigirlarin cem’ idiib Sultan Hacim nazarina getiirdiler ve likin bu sigirlar i¢inde
bir kara biiyiik boga var idi. Hacum Sultan hazretleri bogaya cevab ayitdikim, ey kara boga var,
rizaullahsin, bu sigirlart ahsama degin giit. Bunlar dahi Miisliimanlarin nahlciklerin inciitmesinler
didi. Pes boga cevabi isidiip geliib hazret-i Hacim in ayagina yiiziin siirdii, gitti. Ahsama degin giidiip
ahsam olunca yine siirtip getiirdi. Bu vechile bes giin mikdar: boga sigwrlar giittii” (Gilindiiz, 2010:

79).

Hacim Sultan benzer bi¢imde bu kara boga ile konusur. Kendisinin dost yoluna
kurban olmasint ister ve rizasini alir. Kara boga razi olur ve kendini dostun yoluna kurban

eder (Gilindiiz, 2010: 79).
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Ebu’l Vefa ise olgunluk c¢agina eristigi zaman Allah yoluna girmek i¢in evinden
ayrilir. Gittigi yerlerde Allah’in yarattigi degisik mahlikatlar incelemeye baslamistir.
Yirtici hayvanlar onun 6niinde egilmis etegine yliz siirmiistiir (EVM, 2006: 48).

Haci1 Bektas Hoca Ahmet Yesevi’nin yanindan ayrilip hacca giderken bir ¢6lden
geger. Colde aslanlar bir yere toplanmistir. Onun {stiine dogru gelirler ve Haci Bektas
keramet gosterip aslanin basindan kuyruguna kadar sirtini sivazlar. O an aslanlar Allah’in
izni ile tasa dontisiirler. Bunu goren diger aslanlar yere yiiz siiriip, etegini yalarlar. Buradan
ayrildiktan sonra bir sehrin nehir kenarindan gegerken baliklar baslarini ¢ikarip selam verip
Haci Bektag’a hal hatir sorarlar (HBVV, 2010: 191-193).

3.3.3. Savaslara katilma, kahramanlik gosterme ve tahta kilicla adam 6ldiirme

Kalenderi dervislerinde gormedigimiz bir 6zellik de Anadolu sahasi dervis ve
evliyalarinda ortaya ¢ikmaktadir. Menakibnameler incelendigi zaman bir¢ok dervisin gaza
ettigini, sultanlarin yaninda savasa girdiklerini ve adeta kahramanlik gosteren bir asker
olduklarii goriiriiz. Anadolu topraklarinin islamlasmasinda katki sagladiklar1 kadar, bati
seferleri sirasinda da yardimci olmus ve onlarin duasi ile padisahlar basar1 saglamistir.

Demir Baba, Bektasi dervisleri arasinda giicii ve kuvvetiyle taninan bir simadir. Bu
durum kaynaklarda adinin pehlivan olarak ge¢mesiyle de agiklanabilir. Menakibnamesi’nde

kol giiciiyle alakali olarak kerametlerin yer almas1 da bundan dolayidir.

“Timur Baba nun velilik serde ve hem pehlivanlik ciissede. Harifun kapdi bogazin aldi; kurt sikarin
kapar gibi kaldirwirdi... ITki ademi el karsu eylediler. Heman-dem birin sag eliyle, birin sol eliyle
boyunlarindan kapti. Iki yanina kollarin agwirdi. Siikr eylediler kim ‘ikimizi birbirimize vurmadi’

didiler” (DBV, 2011: 75,133).

Sultan—1 Siica ya da “Seyh Siicd ¢omagr” Kalenderi dervislerinde gordiigiimiiz bir
aletti. Buna gore, Siicatiddin Veli Eskisehir civarinda yagamis bir dervis olarak anilir. Dénem
kaynaklarina bakildiginda 6zellikle Otman Baba ve Koyun Baba menakibnamelerinde adi
sikca gecmektedir. 1lmi ve fikri yonii gelismis bu babanin &zellikle gosterdigi kerametler
sebebiyle elinde bulundurdugu asa dénemin dervisleri tarafindan da taginmistir. Kimi zaman
seyahatlerinde kendilerine korunakl: bir ¢adir yapmak i¢in direk, Kimi zaman sarp yokuslari
cikmak, yorulduklar1 yerde dayanmak i¢in bir dayanak olmustur. Demir Baba iginse

kullanimi, savasta oklu ve kilich askerleri 6ldiirmek icin bir silah olmustur. “Kiiffardan bir
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eceli gelmis, Timur Baba Sultan’a kili¢c havale eyledi. Timur Baba Sultan siicahiyle kafiriin
kilicin kakwvirdi, kili¢ pare pare oldi. Andan yaya yapisdi, yay pare pare oldi. Andan kursum
atmak eyledi, fiifenk parelendi. Kifir dem-beste kaldi” (DBV, 2011: 106). Yine Kral Marko
da Demir Baba’nin, binlerce askerini tahta sopayla 6ldiirmesi sonucu kerametini kabul eder
ve Miisliiman olmaya karar verir.

Diger yandan Hacim Sultan’1 bir tiirlii alt edemeyen diismanlar1 da onu bir ejderha
tarafindan 6ldiirmek isterler ancak ejderha ile karsi karsiya kalan Hacim Sultan agzindan
ates sacarak ejderhay1 yakar (Giindiiz, 2010: 90-91). Yine Kolu Ag¢ik Hacim Sultan Haci
Bektas’in kendisine verdigi agag ile katir1 Oldiiriir. Bu olay sonrasinda Haci Bektas da
kendisine adini verir (Giindiiz, 2010: 79).

Abdal Musa’nin da bir “Kara Comak’1 bulunmaktadir. Bu kara ¢omak onun i¢in
yerden su c¢ikarir ve yeri geldiginde daglari taslari da durdurur. Teke Beyi ile savas
meydaninda gosterdigi keramette daglara yiiritmiistiir (AMV, 1999: 18, 98).

Kizil Deli (Seyit Ali Sultan)’nin Yildirnm Bayezit’in yaninda savasa katilmasi
menakibnamede mucizevi bir bicimde anlatilmaktadir. Yildirim Bayezit (bazi kaynaklar
Orhan Gazi oldugunu sdyler) Rumeli’yi fethetmeyi ¢ok istemis, ancak bunu nasil yapacagini
bilmemektedir. Bir gece riiyasinda Hz. Muhammed ona goriinlir ve endise etmemesi
gerektigini ve kirk dervisle birlikte Seyit Ali Sultan’1 gonderdigini miijdeler. O sirada kirk
yaslarinda miinzevi bir yasam siirdiiren Seyit Ali Sultan da benzer bir riiya goriir. Once
Suluca Karahoyiik’teki dergdha Haci Bektag’a ugrar ondan aldigi icazet ile Yildirim
Bayezit’a yardima gider (Yildirim, 2007: 15).

Kizil Deli Sultan ile birlikte sefere katilan dervisler bir kalenin fethini kolaylikla
savasmadan gerceklestirirler. Kale oniine vardiklarinda yan taraftan akan nehir suyunda
abdest alip namaz kilmaya baglarlar. O sirada kalede gozciiliik yapan asker her dervisin
basinin iistiinde bir dag goriir. Bu keramet sayesinde korkuya kapilan askerler kaleyi birakip

kagarlar (Yildirim, 2007: 18).

3.3.4. Cinsiyet degistirme

Hacim Sultan Mentese yoresinde bir yere misafir olur. Orada bir gen¢ kizdan
kendisine su vermesini ister. Kiz ona su verir, bu sudan bir yudum da kiz iger ancak bu kiz
Hacim Sultan’a meftun olur. Hacim Sultan onun evine konuk olur. Aksam yemeginde

evdekilerin ikramim1 begenmeyen kiz kendisi gidip bir oglak kesip getirir. Misafirler
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oglaktan yemek istemez zira onu kizin kestigini sdylerler. Ancak Hacim Sultan “yiyiniz bunu
kesen er kisidir” der. Kimse sofradan yana gelmez. Bunun iizerine Hacim Sultan kiz gece
uyurken yanina varir, karnim1 sivazlar, gider. Kiz uykudan sigrar ve mumu uyandirip bir

bakarlar ki kiz on sekiz yasinda bir delikanli olmustur:

“Heman Hacum Sultan kizin yanina varub ve miibarek elini kizin yiizine koyub “Bismillah bi-izn illahi
te’ald” didi. Ve bir ayete’lkiirsi okuyub kizin gobegine varincaya degin sigadi. Yani mesh eyledi ve
ctkdy. Yiiriyi virdi. Kizdw uykudan uyanub “Hacim geldi” didi. Babasi dahi uyanub heman eline bir
ak mige aldi kizi helak ideyim deyii. Kiz ayitdi: “Baba beni birak bir mum yak” didi. Kizin validesi
uyanub fi’l-hal bir mum uyandirub gérdiler kim kizlar: bir sarigin on sekiz yasinda bir nev civan olmusg

durur” (Giindiiz, 2010: 88).

3.3.5. Tabiat giiclerine hiikmetme-ateste yanmama-cansiz varhiklar1 harekete

gecirme ve konusturma

Dervis ve evliyalar gosterdikleri kerametler agisindan da benzerlikler arz eder.
Nitekim ates veya su gibi unsurlar, insanligin en fazla miicadele halinde oldugu giiclii
Ogelerdir. Ayrica hava olaylarina miidahale etme, yagmur yagdirma, havanin bir anda
kararmasi, rlizgar estirip firtina ¢ikarma gibi unsurlar da keramet bigiminde kendini gosterir.

Anlatiya gore Haci Bektas kafirlerin cezasinin bulmasini istedigi i¢in Allah’a dua
eder ve karsilik olarak Allah da dualarini kabul ederek, giinesi kaybeder. Her yer karanliga
bogulunca da ne ekinler bigilir ne de isler yapilir olur. Bunun iizerine kafirler kendi
aralarinda danisip, ne yapacaklarina bakarlar (HBVV, 2010: 131). Aralarinda bir siire baris
olur ¢linkii Hact Bektas’in evliyaligini anlayip ona tabi olurlar. Misliimanlig1 secerek onu
mutlu ederler fakat bir zaman gegctikten sonra eski yanlislarina doniip yeniden dinden ayrilip
kiifre kayarlar. Bunun {izerine de Haci Bektas, samimiyetle dua eder:

“Yagmaya yagmur hem ekin bitmeye

Kizlik ola ddne bugday bitmeye”

Gergekten kitlik kasip kavurmaya insanlar a¢ kalmaya baslayinca halk tekfura gider.
O da din adamlarindan birini Hac1 Bektas’a gonderir. Hac1 Bektas da karsilik olarak herkesin
tovbe edip hak yolunu segerlerse her seyin diizelecegini sdyler ve gercekten de tam sdyledigi

gibi olur (HBVYV, 2010: 151).
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Demir Baba bir seferinde yanan odunlarin bulundugu sobadan igeri atlamistir.
Icindeki odunlar diizelttigi sirada onu goriip ne yaptigmi soran insanlara da odunlari
diizettigini sdylemis ve bir atlayisla firindan disar1 gikmistir (DBV, 2011: 164).

Abdal Musa ile Teke Beyi arasinda kiyasiya bir savas s6z konusudur. Bey, tiirlii
sekillerde kars1 karsiya gelmis ve hicbir sekilde de Abdal Musa’yr alt edememistir. En
sonunda biiylik bir ates yaktirip, bu ateste yanmasini ister. Ancak Abdal Musa atesin yanina

yaklasir ve onunla oynamaya baslar. Bu durum Menakibname’de su sekilde ifade edilmistir:

"Biiyiikge bir ates hazirlanmasini ve bu ategde Abdal Miisa 'nin yakilmasint ister. Ve Abdal Miisd'yi
yakalayip getirmesi i¢in yaminda kalan son kulunu (Veziri Kirde Yusuf) da génderir. Ancak o da helak
olur. Abdal Miisa miiridleriyle beraber atesin yanmina gelir, ddetd atesle oyun oynar. Abdallariyla

birlikte atese girer sema tutar. Ates, ¢ayir-¢imen olur” (AMV, 1999: 95).

Atese giren dervislerin hepsinde ayni seyler olmustur. Atese girip oturmus, atesle
oynamis ya da yiiridiikleri yerde ates hemen soniip, yerlerin ¢ayir ¢imen olmasi seklinde
bitmistir. Yine Abdal Musa,Teke Bey’ine kars1 bes yiiz miiridi ile sema ederek yiiriimeye
baslarken o sirada dag da onlarla birlikte yiirimeye baslar. O da “Dur dagum dur! diye
seslenince dag bir anda duruverir ve bdylece adinin “Dur Dag1” oldugu anlatilmaktadir
(AMV, 1999: 26) Kaygusuz Abdal’mm da cansiz varliklari hareket ettirebildigi
menakibnamesinde anlatilmaktadir. Buna gdre Frenk bir usta tarafindan yapilmis oldukca
agir bir dolap vardir. Bunu su ¢ikarmak i¢in bir suyun istiine kurmuslardir. Ancak ne Hz.
Isa ne Meryem ne de Hz. Davut askina yerinden kimildamaz. Kaygusuz da “Hazret-i
Muhammed Mustafa hiirmetine don” dedigi anda donmeye baslayan dolap, bu olaydan sonra
“Muhammedi Tolap” olarak anilmaya baglar (KAM, 1999: 123)

Yine Hacim Sultan da halifesi Burhan ile birlikte Seyit Gazi i¢in bin bir sigir kurban
etmek ister. Ancak bu istegi beyler tarafindan reddedilir. Bunun iizerine Hacim Sultan igin
biiyiik bir firin yakarlar. Bu firindan saban demirini ¢ikarmasini isterler. Halifesi Burhan’in

sirtin1 s1vazlayan Hacim Sultan ona hayir dua edip atesin i¢ine birakir:

“Seyh Kara Ibrahim ayitdi: “Sahih iistad-1 cazudir ki eger evlad ise ates yakmaz kili¢ kesmez” didi.
Varalm teklif idelim didi. Oda girsiin yakmaz ise sahih evlivadur. Iste asitane neylerse eylesiin” didi
ve igerii girdiler. Sultan Hacim hazretleri dahi ayitdi: “Varin ol maslahati goriin, oda girelim” didi.
Pes tasra ¢ikdilar bir biiyiik furun var idi. Odun ile doldirub igine bir saban demiiri koyub andan ates
virdiler. Muhkem kizdi. “Gel imdi ates yandi, furun kizd1” didiler. Sultan Hacim ayitdi: “Dervis
Burhan” ol dahi “LebBeyk” didi. “Var su kisilerin maslahatin gér” didi. Burhan dahi “Ale’r-re’s
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ve’l-’ayn” diyiib ve getiiriib kisvetin Sultan Hacim’in nazarinda kodi. Beline bir futa bagladi. Pes
Sultan Hacim miibarek eliyle arkasini sigadi. Hayr dua eyledi. Yardimen Hiida ola, (50) sefaatcin
Muhammed Mustafa Salla Allahu aleyhi ve sellem ola” didi. Pes Burhan Abdalfurunun kapusuna yiiz
siirtib “Bismillah bi-iznillahi te’ald” diyiib icerii girdi. Gérdi kim demir su gibi akar. Saban demiirini
agzina aldi. Furundan ¢ikdi. Hacim Sultan gordi andan Hacim Sultan ayitdi: “Seyhin éntine ilet”
didi. Burhan Seyhin oniine geldi. Demiirii birakd:. Seyhin seccadesi tutusdi. Kalkub kacgti. Otur
miinafik sen beni zahir oduna yakmak istersin, ben seni batin oduna yakayim didi” (Glindiiz, 2010:

91).

Abdal Musa kerametleri icinde en iyi bilinen ve insanlar iizerinde hayretle
karsilanmis olani, gosterdigi bir yerde hem bal hem de yag akan iki dere isaret etmesidir.
“Bal ve yag ¢esmesi” diye bilinen bu iki mekan sikinti ¢geken insanlarin karinlarin1 doyurur
ve sefere ¢ikan askerlere ziyafet verilmesini saglar (AMV, 1999: 29; KAM, 1999: 98).

Haci1 Bektas Kadincik Ana’nin evinde kaldigi siralarda bir giin inekleri giitme sirasi
Idris’e gelir ve kendisi Idris’ten onun yerine sigirlar1 giidecegini sdyler. Alip Mucur
yakinlarina gotiirdiigii sirada Sar1 Ismail de sigirlart siiriiye katmak ister ancak Hac1 Bektas
bunu kabul etmedigini sigirlara bir sey olursa bakmayacagini sdyler. Sari Ismail bunu kabul
eder. Hac1 Bektas “Iy bes tas tanuk olun td kim ihtiyica vaktinde sehddet viresiz” derken
aksam olur siirii eve dondiigiinde Sar1 Ismail’in iki 6kiizii siiriide yoktur. Sar1 Hac1 Bektas’1
suglaymca, Hac1 Bektas koyliileri bes tasin yanina gotiiriir ve Bestas dile gelerek Haci1 Bektas
i¢in sahitlik ederler (HBVV, 2010: 307).

Kayalarin sahitlik etmesi olaymin benzeri Hacim Sultan Velayetnamesi’nde de
gecmektedir. Hacim Sultan yasadigi koyde bir kadina yardim igin ineklerini otlatmaya
gotiirtir. O sirada baska bir kadin ineklerini siiriiye katmak istedigini sdyler. Bunun iizerine
Hacim Sultan kadin1 uyarir ve ineklerini kurt yerse kendisinin bir sey yapamay1p, sorumlusu
sensin diyerek uyarir. Kadin tiim uyarilara ragmen ineklerinin siiriiye katar. Nitekim Hacim
Sultan’in dedigi gibi olur ve inekleri kurt yer. Kadin sorumlulugu Hacim Sultan’a yiikleyince

Hacim Sultan keramet gosterir ve kayalar ona sahitlik yapar:

“Yiiriyiib miibarek eliyle bir urdi kaya bes pare oldi. Sultan Hacim ayitdi: “Gelin inegi kurd yidigine
sehddet idin” didi. Pes ol bes pare taslar Allahu te’ald emriyle ol oradan kalkub Sultan Hacim’in
yuvarlanarak kadr yanina gelince kadr bakub buni gérdi. Akl basindan zad’il oldi. Cem’i enddmina
lerze diigiib nutki tutuldi, cevab idemedi. Bir saatden sonra akli basina geldi. Bu tasa Allahu te’ald
dil virdi. Soyledi ve “Bu kisilerin inegini bizim yanumizda kurd yidi biz sehddet ideriz.” didiler”
(Giindiiz, 2010: 81).
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Dervig ve evliyalarin cansiz nesneleri harekete gecirme, yiiriitme ve konusturma
kerametleri benzerlikler icerir. Hact Bektag’in varligini haber alan herkes onu géremeye
gelir. Bunlardan birisi de Seyit Mahmut Hayrani’dir. Onun huzuruna giderken bir aslana
biner ve eline de kamg1 olarak bir yilan alir. Bunu 6nceden bilen Haci1 Bektas bir kayanin
iistiine ¢ikar ve kayay1 yiiriiterek onu karsilar. Bu durum karsisinda hayrete diisen Seyit
Mahmut Hayrani aslandan iner ve ona hiirmetlerini gosterir (HBVV, 2010: 463).

Donemin en popiler isimlerinden biri de Ahi Evran dir. Keramet sahibi bir insan
oldugu Velayetname’de bahsedilir. Tabiat gili¢lerine hikkmetme kerameti gostererek “Ey yer
tut” dedigi anda yiirliyen insanlar dizlerine kadar topraga gémiiliiyor; “Ey ver birak” dedigi
andan itibaren de tekrar yiiriiyebilmektedirler. Ayrica “U¢ adimda Carsamba nehri
tizerindeki alimlere yetigti” soziiyle kisa siire iginde yer degistirebildigi sonucu da
¢ikmaktadir (HBVV, 2010:479-481).

Kizil Deli Sultan ile Yildirim Bayezit da savasa gittiklerinde gemilere ulagmak igin
denizi ge¢meleri gerekir. Bunu saglamak i¢in Kizil Deli avucuna aldig1 kumu denizin istiine
serper ve boylece su istiinde yiiriiyebilirler (Yildirim, 2007: 16). Benzer bir kullanim Altay
Tiirklerinin Yaratilig efsanesinde de geger. Tanr1 (Kuday) ile bir “kisi” vardi. Kuday “kisi”
ye “Suya dal oradan toprak ¢ikar” diye buyurdu. Kisi suya daldi ve topragi ¢ikarip tanriya
verdi. O da topragi su istiine serpti. “Yer olsun (yer biitsiin) ” dedi. Boylece kara olusmus
oldu (Sakaoglu ve Duymaz, 2006: 168).

Kizil Deli’nin Gelibolu sehrine varir varmaz bir nara atmasi ile zelzele meydana
getirmesi bir kisim diismanin bu zelzele sonucunda 6lmesi ve bir kismin da yiiregine korku
salmasi1 savasin kazanilmasinda oldukga etkili olmustur. Tarihi kaynaklar gergekten o zaman
siddetli bir zelzele olustugunu ve kale surlarinin yikildigimi Siilleyman Pasa’nin da bu
durumdan faydalanarak kaleyi zapt ettigini dogrulamaktadir (Yildirim, 2007: 16). Kizil Deli
Sultan’m atese hakim oldugunu da belirtmemiz gerekir. Dimetoka isgal edilecegi sirada
sehrin bir tiirlii teslim olmamasi tizerine keramet gostererek sehrin her tarafina ates salar. Bu
durum sanki gokten ates yagiyormus gibi bir hisse kapilmalarina neden olmaktadir. Neticede
halki keramet karsisinda teslim olur ve bir kismi Islamiyet’i kabul eder. (Yildirim, 2007:
19).

Ateste yanmama ile ilgili kerametler Mendkibu’[-Kudsiyye’de de siklikla gecer. Kor
Kadi dervislerden keramet gostermelerini isteyince zaviye kapicilarindan Oban 6ne ¢ikar ve
atese girip ylirlimeye baglar. Sabahtan ikindiye kadar atesin i¢inde dolasir. Ancak ne tarafa

hareket etse ates soner. Baska bir boliim de “Kadinin eline diisen oban ii¢ defa ceviz agacina
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asildi. Ugiinde de ip koptu, obana bir sey olmadi. Evrenin yaraticisi onu korudu. Ardindan
o dal yere inip oban éniinde secde oldu” seklindedir (Tulum, 2017: 127-131).

Baba Ishak ile ilgili anlatilar onun olaganiistii dzellikler gosterdiginden ve savas
meydanindan yara almadan ayrilmasiyla ilgilidir. Nitekim 6lmeme, kilicin kesmemesi, asilip
yasamaya devam etme bunlardan bazilaridir. Ayn1 sekilde savas meydaninda Baba Ishak’a
ok degmez, kilig kesmez (Tulum, 2017: 174).

Yine Hacim Sultan ile ilgili bir diger anlatiya gére Germiyan ilinde bir giin halk
toplanip bir irmaktan karsiya gegmek ister ancak bu miimkiin olmaz. Gidip Hacim

Sultan’dan yardim isterler:

“Hacum Sultan suyun yanmina geldi. Ayitdir: “Ey aziz su, pak su tayyib su tahir su akub dost cemalin
arzu idersin, ol dost askina bize gecit vir sen dahi dostuna, biz dahi dosta gideriz, durman” didi. Fi’l-
hal andan su iki sak oldi. Asagist akdi; yukarist mu’allak durdr. Andan Hacim Sultan ayitdi: “Gelin
imdi ge¢in” didi. Fi’l-ciimle ge¢diler; andan Hacim Sultan ge¢di (Glindiiz, 2010: 90).

Otman Baba’nin bi-mekan bi-zaman oldugu menakibnamesinde gegmektedir. Zira
bir anda kay1p olur ve Azerbaycan’da ortaya ¢ikar. Burada da keremetini gosterir ve buluta
binip yildirim1 kamg¢1 ederim seklinde agiklama yapar (OBV, 2007:19)

Bagka bir kisimda Otman Baba kendisine inanmayan insanlarin yaninda derin bir
suya atlar. Kalkip onu arayan insanlar sugluluk duyarlar ancak en sonunda su yorum yapulir:
“Ve gercek erenleri ne su bogar, ne kili¢ keser, ne od yakar didiler. Cevaba geliip ayitdilar

kim: Nazm:

Zihi kesf-i velayet sirr-1 Yezdan

Ki sensin server-i insan-: merdan

Goniilden geceni her dem biliirsin

Solok dem goz gére ga’ib olursin

Sentin hiikmiinde usbu berrii derya

Idersin dertliiler derdine ferya(?)

Bilen bildi seni fani cihanda

Ki sensin hazir(u) ga’ib zamanda

Iki alem seniin askun meyinden
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Durur ser-mest halas olup gamindan” (OBV, 2007: 30)

Agiklama dogrudan gercek erenlerin tabiat giiclerine hitkmedebildigini gézler 6niine
sermektedir. Ayrica bagka bir yerde Otman Baba alemi “abdalin parmagindaki yiiziige”
benzetir. Bu da bizlere, biiyiik gbriinen seylerin onlar igin ¢ok kolay oldugu yorumunu
yaptirmaktadir.

Sar1 Saltuk ile ilgili bir anlat1 da baz1 menakibnamelerde gegmektedir. Otman Baba
Velayetnamesi’nde kafirler Sar1 Saltuk’u kaynar kazana atarlar, ayni olay Haci Bektas
Velayetnamesi’nde de geger. Buna gore Haci Bektas’t beyaz bir mermerin iistiine su
dokerken gorenler sorarlar. Haci Bektas ise kafirlerin Sar1 Saltuk’u kazana atip
kaynattiklarini boyle su serperek bayilmasina engel oldugunu séyler (HBVV, 2010: 495).
Ayni anlatt Otman Baba Velayetnamesi’nde de gecer (OBV, 2007:104). Yine Sar1 Saltik
Otman Baba Velayetnamesi’nin bir¢ok yerinde de farkli isimlerle karsimiza ¢ikmaktadir.
Sar1 Saltuk’un diyar1 Kiligra’ya vardiginda orada onun bir ejderhayi tahta kiliciyla
oldiirdiigiinii 6grenmistir. Oranin halki Sar1 Saltuk tan daha giiglii biri olamaz diye
sOylemigler ve Otman Baba’dan keramet beklemislerdir. Buna karsilik hareketsiz duran
kayay1 millerce uzaga atan Otman Baba’ya inanip secde ettiklerinde Otman Baba onalara
ejderhayr Sart Saltuk kiliginda kendisinin dldiirdiigiinii, ifade etmistir (OBV, 2007: 110,
111).

3.3.6. Asa ile yerden su ¢ikarma

Su olmayan yerden su ¢ikarma menakibnamelerde ¢ogu zaman asa ile yapilmistir.
Asa Kalenderiler de dahil dervislerin ellerinde tuttuklar: kimi zaman korunma amagl kimi
zaman da destek amaciyla kullandiklar1 bir aragtir. Anadolu erenleri arasinda asanin daha
harikulade amaglar1 vardir. Asa ile savas meydaninda adam o6ldiirebildikleri gibi yerden su
da ¢ikarabilmektedirler.

Hacim Sultan elinde tuttugu igde agacindan yapilma asasi ile bir vurusta yerden su
cikarmistir (Giindiiz, 2010: 80). Yine Lokman-1 Perende de bir giin abdest almak i¢in Hac1
Bektas’tan bir ibrik su isteyince Hac1 Bektas dergahin iginden su ¢ikarir:

“Hoca ne olur, bir nazar etseniz de okulun i¢inden su ¢iksa, disaridan su getirmeye ihtiya¢ olmasa”

dedi. Lokman’t perende “bibim ona giiciimiiz yetmez, eger elinden gelirse sen nazar et” dedi. Bektas
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hemen elini kaldirip, dua etti. Lokman perende de “Amin” deyip elini yiiziine siirdii. Hemen o anda

okulun orta yerinde, giizel bir pinar, kapiya dogru aktt” (HBVV, 2010: 83-85).

Abdal Musa Kas bolgesinde gezerken GOmbe nahiyesinin bati tarafina diisen
Ugarsu’nun arka tarafinda bir koye gider. Halk susuzlukla miicadele ediyor ve sikinti
¢ekiyordu. Bunun tizerine Abdal Musa’ya ikram edecek bir sey bulamayan halk ile Abdal
Musa arasinda bir anlasma yapilmistir. Abdal Musa onlara su getirirse onlar da bir miktar
mahsulii ona vereceklerdir. Halk bu anlasmay1 kabul eder ve Abdal Musa asasin1 yere vurur.
O anda yerden su figkirir. Bdylece halk suyuna kavusur. Ancak hasat zamani gelip de Abdal
Musa pay isteyince “Suyu bize Allah verdi sen kim oluyorsun” diye Abdal Musa’y1 geri
cevirirler. Bunun tizerine de Abdal Musa “Yazin i¢meye, kisin gegmeye yol bulamayin” diye
beddua eder. Bu olay sonucunda da halk gergekten kigin taskindan gegmeye yazin da
kurakliktan igmeye su bulamaz (AMYV, 1999: 120).

3.3.7. Zamanlar ve mekanlar arasi gecisler yahut ayni anda birden fazla yerde

goriinme

Ayn1 anda birden fazla yerde goriinme ya da bir anda bir yerde kaybolup baska bir
yerde orta ¢ikma evliyalarin siklikla gosterdikleri bir keramettir. “Bast-1 zaman, tayy-i
mekan” olarak da ifade edilen bu kavram tasavvufi bir terimdir. “Zamanda ve mekdnda
smirlart agma” anlamina gelen bu keramette evliyalar kisa siirede gitmek istedikleri yere
ulagirlar. Ayni olay yerel anlatilarda da sik sik kendini gosterir. Ornegin Dersim
cografyasinda Munzur adl1 bir goban agasi hacca gittigi sirada cani helva gekince ona helvay1
—hem de sogumadan— bu sekilde gotiirmiistiir. Namaz esnasinda agasi1 basimi kaldirdiginda
Munzur’u elinde bir tas helvayla karsisinda goriir ve Munzur tas1 yere birakip bir anda
ortadan kaybolur.

Lokman-1 Perende hac ziyareti yaptig1 sirada, Arafat dagina ¢iktiginda “Bugtin arafe
glintidiir, simdi bizim evde bisi pisiriliyordur” dedi. Bu olay Hac1 Bektag’a ayan oldu ve bir
tepsi bisiyi kendisine Arafat dagina ulagtirdi. Yasananlar Lokman tarafindan herkese
anlatildi. Bundan boyle ad1 “Hiinkdr Haci Bektase’l-Horasani” olarak anilmaya baslandi
(HBVV, 2010: 87). Ayrica Lokman’1 Perende’ye bu kii¢iik bir cocuktur nasil Haci oldu diye

soruldugunda da Kabe’de namaz kildig1 her zaman onun de kendisi ile namazin farzlarini

kildigini soylemis bittigi anda kayboldugunu belirtmistir (HBVV, 2010: 91). aym sekilde
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Haci Bektas Kutbiiddin Haydar’i kurtarmaya gittiginde onu magaradan ¢ikarmak icin
kucagina aldiginda, goézlerini kapatmasini soyledi. Haydar gozlerini actiginda kendini
tekkede buldu (HBVV, 2010: 123).

Demir Baba ise ayn1 zaman dilimlerinde ti¢ farkli yerde ortaya ¢ikar: “Miibarek
cum’a giin evvela biri olii pilavi pisirmede, biri Edirne de cum’a namazi kilmada, biri Perin
Yaylasi 'nda ayu oldiirmede” (DBV, 2011: 165).

Ahi Evran ile ilgili anlatilarda da kendisinin kisa siirede bir yerden bir yere gitmesi
“lic adimda Carsamba kiyisindaki erenlere yetisti”, “kirk adimda Denizli’ye yetisti”
biciminde ifade edilmistir. Burada adim atarak mekanlari kisaltma s6z konusudur. Bagka bir
boliimde sehre gidip Cuma namazina yetismeleri sz konusu olunca bunun igin de
yanindakilerin gozlerini kapattiracak ve sonrasinda bir anda gozlerini sehirde acacaklardir
(HBVV, 2010: 483).

Haci1 Bektas’in mekan degistirme kerameti ve nasil yaptig1 velayetnamenin ilerleyen
boliimlerinde anlatilmistir. Molla Saadettin 6gle namazi saatlerinde Hiinkar’in bir anda
kayboldugunu fark etmistir. Nerede oldugunu sorduklarinda, gevredekiler bilmediklerini
sOylerler. Bir giin kendisine soruldugunda da “Said yamima gel elini elime ver, ayagini
ayagumn tistiine koy, goziinii de yum” demis ve bunun yapilmasiyla da gozlerini bir anda
Kabe’de agmislardi. Birlikte namazlarini kildiktan sonra Hac1 Bektas bir anda kaybolmustur
(HBVV, 2010: 599).

Otman Baba ilgili de su ifadeler yer alir: “Kilik kiyafeti harap vaziyettedir. Bi mekan
bi nisandirlGah dagda gdh tasta, gah kiilhanda, gah viranda ve gah imarette, gah harabatta,
gah mescidde kimse onun halinden haberdar degil ” (OBV, 2007: 10). Bu ifadeden hareketle
ayni anda farkli mekanlarda bulunabildigi sonucunu ¢ikarabiliriz. Ki Otman Baba’dan s6z

edilirken de kendisinden yine “bi-mekdn bi-nisan” olarak bahsedilir (OBV, 2007: 16).

3.3.8. Bolluk ve bereket verme

Anlatilarda dervis ve evliyalarin insanlar tizerindeki etkisinin oldukg¢a derin oldugu
anlasilir. Ozellikle keramet godstermelerinin ardindan onlarin yoluna girip, hizmetkar
olurlar. Evliyalarin himmetine mazhar olanlar hayatta ikbal sahibi olur ve evlerine,
miilklerine bereket gelir. Aksi durumda varliklarini kaybedip, sefalet yasarlar.

Ebu’l Vefa’ya 6lecegi Azrail tarafindan bildirilince kendisi fidan eker ve miiritlerine

de fidan ekmeleri konusunda 6giit verir. Ektikleri her fidan i¢in “Errdsehitu fi’l-vah!
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Elmutemed fi’l-m ah!” diye dua eder. Bu dua ile fidanlarin kokii balgikta saglam olacak ve
bu yiyecegi hak eden her insana yiyecek olacaktir. Dua sonrasi biiyiik bir kitlik yasanir.
Ancak hurmalar her daim meyve vermeye devam eder ve eksilmez (EVM, 2006: 95).
Abdal Musa’nin Alaniye Beyi ile karsilagsmasindan hemen ardindan sulh etmelerinin
sonrasinda beyin askerlerinin karinlarini doyurmak i¢in adamlarini dereye gonderir. Bu
derelerin birinden bal birinden yag aktigin1 sdyler. Adamlar gidip baktiklarinda gercekten
bir pinardan yag bir pinardan bal akmaktaydi. Sonrasinda ¢esmenin adi1 “yag bal ¢esmesi”

olarak kalmistir (AMV, 1999: 27).

“Nakdlu nakdin mezid kild: yakin

Bu sebepden didi ulu garkin”

(Varlikly kimselerin bagisladiklart paralart ger¢ekten dedi de ¢ogaltti;, ulu (yani: Hizir) bu yiizden
ona Garkn) (Tulum, 2017:59-60).

Dede Garkin isminin bereket metaforu ile dogrudan baglantili oldugunu sdylemek
gerekir. Oncelikli olarak gosterdigi keramet bereket arttirmaktir. Farkli anlamlar ihtiva
ettigini sdylemekle birlikte buradaki anlamin “taskin, doyurucu” oldugu diisiiniillmektedir.

Farkli menakibnamelerde ortaya ¢ikan bir baska keramet ise bitmeyen yemektir.
Kazanda ya da tencerede bulunan az miktarda yiyecek ya da icecek ¢ok sayida insana yeter.
Herkes karnini doyurur ya da icecekse kana kana iger. Kirklar meclisinde bir tiziim tanesiyle
40 kisinin igecegi serbet hazirlayan Hz. Muhammed bunun en giizel 6rneklerindendir
(Buyruk, 2001: 14).

Bir bagka anlati Emirci Sultan’a aittir. Emirci Sultan’in dergahina gelen Sivas Valisi
Osman Pasa ondan askerlerine yetecek kadar yemek ve atlarma yetecek kadar arpa
hazirlamasini ister. Ancak oraya vardiginda bir kiiciik tencere iginde yiyecek goriince
sinirlenir ve bunun {izerine Emirci Sultan “Telaslanmaymniz, askerlerinizin agsina
tenceredeki, arpasina da kosedeki yeter, hadi gelsinler” der. Hakikaten tenceredeki yemek
askerlere, kosedeki arpa da atlarina yeter (Ocak, 2011: 82).

Hac1 Bektas- 1 Veli’nin bereket duas1 “Artsin eksilmesin tagsin dokiilmesin” dir.
Gittigi yerlerde yedigi yemeklere —genellikle yag iizerine ekmek- karsi sdyledigi duadir.
Bununla da yag kiipler agzina kadar dolar (HBVYV, 2010: 265).

Suluca Karahoyiik olduk¢a soguk bir yerdir. Halifeleri Hac1 Bektag’a daha sicak bir
iklimde yasamayi teklif ettikleri vakit Hac1 Bektas bunu kabul etmez ve halifelerine biiytik

bir atas yakmalarin1 sdyler. Ates yandiktan sonra kalkip semah dénmeye baslar. Once o
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sonra halifeleri atesin etrafinda kirk sefer yaparlar. Nihayet sirtindaki hirkasini ¢ikarip atese
atar. Ates yanip kiiller etrafa sacilinca “Bu kiillerin diistiigii yerden agag¢ yesersin, o
odunlarla devamli ihtiyacinizi gériin” der. Bu olayin hemen ardindan artik bu daga Hirka
dagi adi1 verilmis ve buradaki odunlar kesmekle bitmemistir (HBVV, 2010: 347). Yine
Hacim Sultan da zemheri ortasinda sogiit agacindan yemis toplamistir (Giindiiz, 2010: 80).

Bir diger yerde de Kaygusuz Abdal ve miiridleri birlikte seyahat ettikleri sirada bir
kavak agacinin altinda otururlar. i¢lerinden biri elma istedigini sdyler ve bunun iizerine de
Kaygusuz Abdal agaca ¢ikip dallar1 sallamaya baslar Ki bir anda kavak agacindan kirmizi
elmalar dokiilmeye baslar. Agag, su kenarinda oldugundan elmalarin bir kismi suya
dokiilmeye baslar. Ki bu akarsu da Abdal Musa tekkesine kadar uzanmaktadir. Bunun
izerine tekkedekiler sudaki elmalar1 goriince “Biziim Kaygusuz 'un velayet almalari suyila
akup geliir, tiz tutun, tenvaviil ideliim” diye soylenirler (KAV, 1999: 104)

Otman Baba Velayetnamesi’nde anlatildig1 iizere kendisi sik sik koyliiler arasinda
kot muamaele gormiis bir kisidir. Kendisini menakibname boyunca “kaggun, deli” olarak
degerlendiren kdoyliilere gosterdigi kerametler sayesinde i¢inde bulundugu durumdan
kurtulmay1 basarir. Genellikle esir alinir ve eli, ayagi, bazen de boynu zincirlenir. Bdyle bir
olayin yasandigi bir giinde Otman Baba koyliiler arasinda bayazit bir kisiye velayet nazari
ile bakar, onu yanina ¢agirir ve onun igin “arkani kimse yere getirmesin kardas” diye dua
eder. Bu olaydan sonra dua ettigi bu adam cihan pehlivani olur ve yenilmez (OBV, 2007:19).

Evliyaladan siklikla talep edilen dualardan biri de evlat sahibi olmak i¢indir. Cocuk
sahibi olmak isteyen —ozellikle erkek evlat- kisiler yanina gelerek hayir dua isterler. Bu
gelenek hala devam etmektedir. Zira tiirbe ziyaretleri yapan kisilerin en basta gelen
dileklerindendir. Nitekim tiim menakibnamelerde goriilen bir metafordur. Otman Baba da
kendisinden erkek ¢ocuk isteyen bir kdyliiye elinin kirini yikayip onlara ocaktan bir iiksi

verir ve boylece koylii de bir erkek ¢cocuk sahibi olur (OBV, 2007:106).

3.3.9. Sifa verme ve oliileri diriltme

Evliyalar i¢in oldukga sik karsilasilan bir keramet de sifa vermedir. Hasta olan
kimseler evliyalara biat etmek i¢in ondan bu kerameti gostermesini beklerler. Ebu’l Vefa
i¢cin de bir kavim bunu istemistir. Hasta olan babasini iyilestirmesini isteyen adam, eger
tyilesirse biitiin kavminin ona biat edecegini soyler. Ebu’l Vefa bunun iizerine adamdan 6nce

yanlis inancini terk etmesini istemis, ardindan da iki rekat namaz kilip onun i¢in Allah’in
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iznini almistir. Hasta olan adam iyilesmis ve hi¢ hastalanmadigi gibi seyhin ayagina
kapanmistir (EVM, 2006: 116).

Ebu’l Vefa sohbet baglatacagi sirada donemin iinlii halifesi Seyh Recep bahane bulur
ve sohbete katilmaz. Bu duruma ¢ok icerleyen Ebu’l Vefa sohbete onsuz baslar. Bir siire
sonra dergadhta bulunanlar vecd halinde kendinden gectikleri sirada gokten bir el ardindan

bas bacaklar vs. diismeye baslar. Ebu’l Vefa onlar1 bir araya getirir ve bir dua ile birlestirir.

"Ya Receb seni bizim sohbetimize davet etdiler 6ziir Beyan idiib (bahaneler ileri siiriip) bizi ziyarete
gelen kavme bile gelmedin. Simdi pare pare olub geldin. Bu kavm bu haleti (hal) goriib gdyet mahziin
olub (iiziiliip) hayrdn kaldilar. Andan Hazreti Seyyid eyitdi: ‘Kum ya Receb bi iznillahi tedla kemd
kunte ve la teud ila misliha’ Yani, Ya Receb dur Allah tedlanin izniyle neteki (nasil ki) ol sag iken

dururdun (saghgindaki gibi ol). Artik bunun gibi kiistahlik itme. Andan Receb evveikileyin sag olub
durdi” (EVM, 2006: 124).

Hac1 Bektas sahin donunda Kutbiiddin Haydar’in yanina ugunca onun saglarinin kel
oldugunu ve basinda yaralar acilip kan aktigin1 gordii. Tiikiiriiglinden siiriince basina siirlince
iyilesip sa¢ ¢ikmaya baslar (HBVV, 2010: 119). Velayetname’de sik sik karsimiza ¢ikan
baska bir keramet de kadinlar i¢in ettigi dua ve sonucunda hamile kalmalaridir.

Yine Haci Bektas bir kdye ziyareti sirasinda oyun oynarken birbirine tag atan iki
cocuktan birinin 61diigii haberini alir. Tag atan ¢ocuk kacip Hiinkar’in arkasina saklanir.
Bunun iizerine Hiinkar 6len ¢ocugu getirmelerini ister. Sonra da hirkasini acip cocugu
kucaklar, duasin1 eder ve miibarek elini yiiziine siirer. Bundan sonra ¢ocuk dirilir ve yine
kosup oynamaya baslar. Benzer bir anlati da sonrasinda vardir. Hac1 Bektas’a ziyareti
sirasinda kurban kesen kisiye Haci1 Bektas dua etmis ve 6len kuzular tekrardan dirilmistir
(HBVV, 2010: 645, 693).

Ebu’l Vefa’nin huzuruna savasta yara almis ve her tiirlii ilac1 denemelerine ragmen
bir tiirlii iyilesmemis bir genci getirirler. Bunun tizerine Ebu’l Vefa hirkasindan bir parca
verir ve onu yarasina sarmalarini ve Allah’in izni ile iyilesecegini sdyler. Dedigi gibi de olur
(EVM, 2006: 162).

Mendkibu’l Kudsiyye’de Baba Ishak’in ¢ocuklarinin da tiirlii kerametler
gosterdiginden bahsedilmistir. Ozellikle oglu Yusuf’a Allah tarafindan sifa verme kerameti
bahsedilmistir. Icinden ne gegirse, neyi dilese oldugundan, birinin iyiligi i¢in dua etse o kisi
ikbale erer, ancak hasmi olan kisinin hasta oldugundan hatta 61diigii seklinde agiklamalar da
bulunur (Tulum, 2017: 193).
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Mubhlis Pasa igin anlatilan kerametler de oldukga ilgingtir. Diismanin eline diisen
Mubhlis Paga zindana atilir. Atildig1 zindanda a¢ susuz birakilir. Artik dldiigiinden kesin emin
olan kad1 zindanina gidip bakmak ister. Ancak gittiginde gordiigii manzara onu sasirtir.
Mubhlis Pasa 100 giin zindanda a¢ susuz kalmissa da bir sey olmamistir. Hapiste Kim varsa
ona miirit olur. Ondan baska sekilde kurtulamayacaklarini anlayinca mancinik kurdurup
kaleden atmaya karar verirler. Kaleden firlatilan Muhlis Pasa’ya bu defa Hizir yetisir ve onu
tutup kurtarir (Tulum, 2017: 233, 250).

Diger yandan Hacim Sultan da tahta kilici ile katirin1 6ldiiriir. Bunun tizerine Haci
Bektas kendisine himmet eyler ve katirma can gelir (HBVV, 2010: 793). Yine Sultan
Mehmet de hastalaninca Otman Baba tarafindan “korkuluk ve karanligin gitmesi” igin
yakilan atesten otiirli sifa bulmustur (OBV, 2007: 231).

Bir diger yerde de Kaygusuz Abdal hacca gittiginde Misir tizerinden ilerler. O sirada
Maisir hiikiimdart olan kisinin gozleri gormemektedir. Sehre tek sira halinde giren dervisler
bir goziinii penbe (pamuk ¢igegi) ile kapatirlar. Onlari izlemek i¢in yol {izerinde duran vezir
sasirir ve bunu neden yaptiklarini anlayamaz. Durumu padisaha iletince padisah merak eder
ve onlar1 yemege davet eder. Kaygusuz Abdal davete icabet etmek gerektigini diisiiniir ve
kirk yaverini de alarak oraya varir. Tek goézii gérmeyen padisah neden tek gozlerini
kapattiklarini sordugunda Kaygusuz de cevaben padisah tek gozle bakarken kendisinin ve
adamlarinin iki gozle bakamayacagini sdyleyerek padisahi etkiler. Bunun iizerine de
gozlerini agmalarint sdyler. En nihayetinde de Kaygusuz hep birlikte dua etmek istedigini
sOyler ve padisah da duaya katilip sonunda elini yiiziine siirer. Bu seremoni iizerine de
padisahin gozleri gormeye baslar (KAM, 1999: 110)

3.3.10. Don degistirme

Evliyalarin kimi zaman mekan degistirmeleri, kimileyin de zamanin 6tesinde baska
bir yere varabilmelerinin yani sira don degistirdikleri de goriilir. Pek ¢ok dervis
menakibnamelerde karsimiza don degistirerek cikar. Bunlar halk arasinda da oldukc¢a
meshur olup hangi canlinin seklinde goriildii ise bu hayvanlar genellikle kutsal kabul
edilmistir.

Abdal Musa’nin geyik donunda daglarda dolastig1 Kaygusuz Abdal ile karsilasma
an1 s0yle anlatilir. Kaygusuz Abdal (Gaybi Bey) ava merakli bir bey ogludur. Bir giin av

sirasinda bir ahu ile karsilagir. Hemen okunu ¢ikarir ve ona nisan alir. Ok ahuya saplanir
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ancak ahu diismez kalkip kagmaya baslar. Bunun iizerine Gaybi Bey de pesine diiser. Geyik
bir asitaneden igeri girer Gaybi Bey de pesinden gelir. Iceri girdigi anda ahuyu kendisine
vermelerini ister. Iceridekiler 8yle bir sey olmadigini sdylerler. Adamlarinin durumu Abdal

Musa’ya bildirmeleri {izerine sOyle bir diyalog gelisir:

- “Sultanum! Aldiye Sancagi Begi ogli Gaybi Beg buraya geliip bizden sikdr talep ider.” dediler. Bu
esndda, zaten durumu iceriden dinleyen Sultan:

- “Onu beniim katuma getiiriin, gelsiin ben ona cevap vireyiim." dedi. Dervigler, Gaybi Beg'e:

- “Sizi, erenler gelsiin -diye buyurdilar. Hem ziyaret kilasun, hem de kifayetlii cevap alasun."” dediler.
Gaybi Beg de Sultanin bu hitdbwn isitti ve hemen atindan inerek

- “N'ola varalum, o miibdrek cemaliini goreliim, ellerini biis idiip, hidk-i pdyine yiiziimiizi stireliim.”
Dedi.” Sonrasinda Kaygusuz Abdal ahuyu vurdugunu ve hatta okun hala iizerinde oldugunu soyler.
“‘Bak imdi, gor okini.’ dedi. Kendi miibarek kolunu yukar: kaldirdr. Koltugunun altinda sapl bulunan
oku gosterdi. Gaybi Beg bakip gordii ki, atigi ok Sultan Abdal Musa'min koltuguna saplanmig
duruyor. Meger bu-, geyik stiretinde goriinen bu dsitdnenin seyhi Abdal Miisd Sultan imis. Begzdde,

bu durumu goriince ¢ok pisman oldu, utandi,; bir vakit korku ve heyecanindan kendisine gelemedi.

Kendisine gelince hemen Sultan'in elini opiip ayagina bas koydu, oziir diledi, tazarrii ve niyaz eyledi”

(AMV, 1999: 20-22).

Resim 3.4. Abdal Musa Tekkesi Kaygusuz Abdal ile Abdal Musa resmi
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Kutbiiddin Haydar kéfirlerin eline diistiigli zaman Ahmed Yesevi ¢cok yaslanmisti.
Ilyas peygamber tarafindan kendisine Haci Bektas’in adi verildi. Onun velayeti eli
gecirecegini ve Haydar’1 kurtaracagi bildirildi. Bunun iizerine Hac1 BektasAhmed Yesevi’ye
vardi. Onu géren Ahmed Yesevi ¢cok sevindi ve Kutbiiddin Haydar’1 kurtarmasini istedi. Iste
bu sirada Hac1 Bektas silkinip sahin donuna girdi (HBVV, 2010: 115).

Velayetname’nin bir baska yerinde Haci Bektas Anadolu’ya geldigi zaman
anlatilmistir. Giivercin donunda Suluca Karahoyiik’e gelmis burada kendisini Rum
erenlerinden Haci Denizli dedikleri Bayezid-i Bestami’nin halifesi karsilamisti. Dogan
donunda onun {istiine geldigi sirada Bektas insan donuna dondii ve dogani bogazindan
yakalad1. Olecegi sirada onu yere atan Hac1 Bektas “Ey Haci Denizli er ere béoyle yapar mi?
Biz size mazlum donunda geldik, eger giivercinden daha mazlum bir hayvan olsaydi, onun
seklinde gelirdik” diye seslendi (HBVV, 2010: 211).

Ahmed Yesevi'nin turna donunda dolastigint ve bogulmakta olan bir tiiccar1 ve
mallarini kurtardigini da 6rnek olarak gosterebiliriz (HBVV, 2010: 173).

Ahi Evran da Sadreddin-i Konevi tarafindan icazet verilmis ve kusak baglanmis bir
dervisti. Kayseri’ye gelip yerlestikten sonra bir diikkan agip orada deri isi yapmaya basladi.
Ancak vergi almiyorlardi. Cevresindeki insanlar bu durumdan sikayet etmeye baslayinca
Kayseri Beyi gidip ondan da vergi alin diye adam gonderdi. Ancak adamlar diikkana
vardiklarinda kimsenin igeride olmadigini gordiiler. Kapiy1 acip iceri girdiklerinde diikkkanda
tortop olmus bir halde g6zleri kizil bir yilanla karsilastilar (HBVV, 2010: 485).

Otman Baba menakibinda gegen bir diger keramet denizin gemisiz gegilmesidir.
Otman Baba Istanbul yakasinda bir yere varir, orda atlarini cayira salmis olan adamlar goriir.
Biri onun velayetinin farkina varir. Misafir ettikten sonra kendisine nerden geldigini sorarlar.
O da denizden geldigini anlatir. Bunun nasil oldugunu soranlara “Arik Coban in arkasina
bindiim” seklinde karsilik verir. Burada Arik Coban olarak anilan kisinin Koyun Baba
oldugunu anliyoruz. Don degistirmis olma ihtimali olmakla birlikte kendisine nasil gectin
denildiginde suyun onun topuguna yetismedigini sOylemektedir. Burada denizin lstiinde
yiirlimiis oldugunu da anlamak miimkiindiir (OBV, 2007: 22).

Hulul ve tenasiih anlayisinin farkli bicimlerde ortaya ¢iktigi da malumdur. Biitiin
dervislerde goriilmese bile bariz baz1 rnekler mevcuttur. Ornegin Otman Baba kendisinden
“Muhammed’in ve Isa’mn ve Musa nin sirri” olarak bahseder. Buradaki drnekte kendini
onlardan sonra diinyaya gelmis olarak gosterir. Bir baska 6rnekte de tanri ile bir oldugu

yorumu ¢ikarilabilir. Nitekim “Ma fi’l- viicudun siva’l-lah. Ya ni iki cihanun giinesi bentim
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viicudum i¢indediir dimek olur. Pes bu vahdaniyyet ismiyle zahir olur. Kimiin gonli ve cani
Hakk ilediir ana her kim kasd itse kendii canina kasd itmis olur” (OBV, 2007: 20,21) ctimlesi
bize dogrudan tanrinin insanla bir oldugunu ve onu iginde yasatan kimsenin ona karsi
sorumlu oldugunu gosterir. Kendi canina kastetmek demek dogrudan tariya kasittir ki bu da
en biiyiikk giinahtir. Otman Baba Velayetnamesi’nin bir¢ok yerinde kendisinin diger
evliyalarin donunda cihana geldigi de belirtilir. Sar1 Saltuk’un yaktig1 ¢erag sonmemektedir.
Onun e¢liyle yakilan gerag yine onun tarafindan sondiiriilebilir. Otman Baba bir anda
Babaeski’de goriiliince Sar1 Saltik’in uyandirdigi ¢eraga dogru nazar eder. Cerag o anda
dinlenir, ona bunu nasil yaptigi soruldugunda “Bu ¢eragi yakan Sari Saltuk ve Server-i
Cihan benem didi.” cevabim verir (OBV, 2007: 23) Bu konusma igerisinde de belli husualar
dikkat gekicidir. ilkinde kendisini Sar1 Saltuk donunda cihana gelmek ile agiklar. Eger dyle
ise reankarnasyon fikrine gonderme vardir. Bir bagka ifade “iki cihan serveri” s6ylemidir ki
bunun Hz. Muhammed ile iliskilendirilmis oldugu malumdur. Bu durumda kendini onun
diinyadaki hali olrak goriiyor olabilir. Ayrica bunlardan bagka evliyalar arasi gii¢ rekabeti
s06z konusu oldugundan kendini ondan daha iistiin gérmiistiir sonucunu da ¢ikarabiliriz.
Otman Baba yine bir giin dag basinda inziva halinde otururken ava ¢ikmis olan bazi
insanlara rastlar. Orada kendisine kim oldugunu sorduklarinda duymaz. Adamlar babanin
elini ayagini baglar ve boynuna kemant takarlar. Onu dogruca Dirvana adli sehre getirirler.
Sehirdeki kadi ona “Kimin kulusun?” diye sorar; bunun iizerine Otman Baba “Ya sen kimin
kulusun?” diye cevap verir. Kadi onu serbest birakip Otman Baba’y1 bu sekilde oraya
getirenlere Ofkelenir. Kim oldugunu sordugunda Otman Baba “Beniim adim Somun
Abdal 'dur” seklinde cevap verir. Ve dahasi kendisine baska bir sefer kim oldugu

soruldugunda:

“Cevab oldur ki Hazret-i Risalet sirrina Hak Siibhane ve te’ala buyurmisdur. Ben ki Hiida'yam
miimessil olam kim beyne ayneyhi ula’ike’l-abdal. Pes abdal oldur kim mecmu -1 masiva’l-lahdan
geclip ask-1 Hak visalinden bi-karar ola ki gayra viicud kilmaya. Dahi kendiiyi ve mecmii egyayt hatt-
1 Ilahi ve sun-1 sahi biliip gayr-1 idraki Hak 'dan ba’id ola. Ve sifat_1 taklidden za il olup ayne’l-yakine
ire. Ol kimse budala-y: emin ola. El- abdalu miibeddilii’I-ahvali bu vechlediir” (OBV, 2007: 27).

Aciklamadan anlasildigi lizere Otman Baba reankarnasyon anlayisini sik sik
tekrarlar. Bu seferde kendisini Somun Abdal olarak tanitir. Ayrica kimsin sorusuna
“Hiidanin iki goziiniin arasinda olan kisiler abdallardir” diye cevaplar ve onlarin tek bir

viicudda olamayacagini agik bir dille ifade eder.
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Son olarak buraya degin ele alinan Alevi ve Bektasi dervisleri ile evliyalarinin
gosterdigi biitiin bu kerametlerinin neredeyse tamamini -hatta fazlasini, adina kaleme alinan

Saltukn-Ndame adli eserde Sar1 Saltik’in gosterdigine de tanik olunur séylenebilir:

“Atese girip yanmamak, kaynar suda kaynatilmasina ragmen bir sey olmamasi, suda bogulmamatk,
Kaf Dagi’na gitmek, bilinemez bilgilere sahip olmak, cadilarla bas etmek, tahta kiligla savasmatk,
tahta kilicin taslart bolmesi, yakin ve uzagin aymi olmasi (tayy-1 mekdn), Nil Nehri’'nin akigini
durdurmak, u¢mak, ejderha ve canavar éldiirmek, asasini ve ellerini vurdugu yerden su ¢ikarmak,
suya ve hayvanlara hiikmetmek, insanlari ve hayvanlari tag edip kurutmak, seccadesi ve swrtindaki
kecenin iizerinde insan olmasina ragmen batmamasi, suyun tizerinde yiiriimek, act suyu agiz bariyla
tatl etmek, demir mizragi yedi bash ejderhaya ¢cevirmek, Hz. Muhammed ve Ali ile konugmak, denize
sagtigr kumdan deniz icinde koprii ve yol yapmak, oliiyii diriltmek, denizi ikiye yarmak, hayvanlar
konusturmak, korleri iyilestirmek, canavarlari yenmek, beddualarinin yerine gelmesi ve halka felaket
musallat etmek, define yerlerini bulmak, zehirli hayvanlarin oldugu fi¢ilara girip ¢ikmak ve agaci
yesertip meyve verdirtmek [ ... ] Bununla birlikte eserde, kendi disindaki kisilerin ger¢eklestirdigi diger
bir takim kerametlerin varligina da denk gelinir [aslana binip yilani kam¢i yapma, duvart yiiriitme,
sarabt bala ¢evirme ve gonderilen atesin sénmeyip pamugu yakmamasti)]. Sart Saltik’in gosterdigi
biitiin bu kerametler 6liimii sonrasinda da devam edecektir. Tabutunun kimsenin el vurmadan gitmesi
ve tabut i¢inde konugmast gibi bugiin advyla anilan bir¢ok ziyaretgdah ve mezarinin bulunmasina neden
olan inancin da oliimii sonrasinda bir¢ok tabutta bag gostermesi ve her bir tabutunun farkl yerlere

gotiiriilmesi...” (Cakmak, 2020 b: 502).

96



4. SONUC

Alevi ve Bektasi dervig- evliya tipini incelemeye ¢alistigimiz bu tezde genel olarak
bazi ¢ikarimlarda bulunmak gerekmektedir. Zira Kalenderi veya Haydari kaynakli kabul
edilen bu dervislerin Cemaleddin-i Savi’nin ve Kutbiiddin Haydar’in ¢ok oOtesinde bir
noktaya taginmis oldugunu gormekteyiz.

[lk {izerinde durulmasi gereken konu bizce heterodoks tanimidir. Zira Kopriilii ve
Ahmet Yasar Ocak tarafindan ifade edilen bu benzetme Ehl i siinnet olup olmamak
arasindaki durusla paralel olarak tanimlanmistir. Yani kisaca Islam’in gereklerini yerine
getirip genel gelenege uygun yasama bigimi ortodoks; buna aykiri yasam bi¢imini
benimseme ise heterodoks tanimi ile karsimiza ¢ikmaktadir. Bu kavram bazi donemlerde
kiigiiltiicii bir ifade bigimi olarak, asagilayici bir kelime olarak da karsilik bulmustur (Ay,
2020: 28). Ancak tanim olarak bakildiginda ve menakibnameler incelendiginde Ehl-i siinnet
olup olmama durumu tartigmaya aciktir. Zira A.T. Karamustafa tarafindan “zahit, sapkin”
kategorisinde gosterilen dervis tipinden bazi Rum erenleri biitiiniiyle uzaktir. Bu dervisler
menakibnamelerde namaz kilan ve Allah’la bas basa kalmak i¢in inzivaya ¢ekilen kimseler
olarak gosterilmektedir. Ayrica sorgulanmasi gereken bir bagka ifade de fenafillaha ulasma
konusudur. Hulul ile karistirilan ve sapkinlik ile suglanan bu anlayista evliyalar biitiiniiyle
tanr1 ile bir olup onun varliginda kendi varliklarini yok ederler. Dervis gruplarini kategorize
ettigi calismasinda Resul Ay konu ile ilgili sO6yle bir agiklama getirmistir: Horasan
mektebine mensup dervis gruplarinda temelde ask ve cezbe unsuruna bagli bir anlayis
benimsenmistir. Bu grupta bulunan dervislerde temelde Allah aski bulundugundan diinyevi
herhangi bir arzuya ihtiyag duymazlar. Dolayisiyla “6/meden once olmek” anlayisiyla
bedenini ve ruhunu diinyevi olandan uzaklastirirlar. Bu durumda hakka ulasmak icin
herhangi bir engel ya da arac1 bulunmaz. Bu yolu benimsemis olan erenler zamanla goériinen
ibadetleri de yavas yavas terk etmeye baslarlar (Ay, 2020: 28). Dolayisiyla fenafillaha
ulagmus bir evliya i¢in daha iist bir mertebe yoktur. Yani kul Allah ayrimi ortadan kalktigina
gore Ehl-i siinnet olmaya da gerek kalmamaistir.

Uzerinde durulmasi gereken bir diger husus ise dervis gruplarinin “sapkin” tanimi
ile ifade edilmesidir. Bu tanim toplumsal normlarin disinda bir tutum sergilemis olan dervis
grubuna donemin ulemasi tarafindan yapilan bir yakistirmadir. Hiilagu Han, karsisina ¢ikan
derviglerin kim oldugunu sordugunda “Bunlar bu diinyanin fazlaliklaridir” cevabmi alir

(Karamustafa, 2022: 15). Bu kissa aslinda durumun ne kadar dikkat ¢ekici ve vahim
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oldugunu da gozler 6niine sermistir. Ulema ve iktidar tarafindan kabul gormeyen bu insanlar
yasam bigimleri ile aykiri bir durus sergilemislerdir. Anadolu’da ise menakibnamelerden
o0grendigimiz kadar ile ilk dnce yadirganan bu insanlar gosterdikleri kerametler sayesinde
bir kesim halk nezdinde itibar kazanmislardir. Bugiin hala tiirbeleri insanlar tarafindan
ziyaret edilerek dilekler dilenir, adaklar adanir ve ibadet edilir.

Dervis gruplarmin hepsinin ayni kefeye konulmamasini bazi tarihi sahsiyetlerin
farkli ele alinmasi gerektigini savunan goriisler de vardir. Nitekim Kalenderi, Haydari,
Melameti kokenli olmakla birlikte iyi egitimli yiiksek ziimre dervisligi ile daha kirsal kesime
hitap eden dervisleri ayirmak gerektigini diisiinen bu goriise gére Kaygusuz Abdal ya da
Haci Bektag-1 Veli gibi simalarin diger Kalenderi dervisleri ile aymi kefede
degerlendirilmeden -ki eserleri ve aldiklar1 egitim bu anlayis1 destekler— farkli ¢alisiimasi
gerekmektedir. Kopriilii de benzer goriisler 6ne siirerek halk arasinda popiilerlik kazanmis
ve sokak sokak gezerek acayip kiyafetler giyinen dervisler ile belli tarikatlarin kurucusu
olmus veya boyle bir anlayisin temsilcisi olmus kisilerin ayni olmadigini belirtir (Ay, 2020:
29-32).

Ortaya ciktiklar1 andan itibaren kimilerine goére Hint kdkenli, kimilerine gore eski
saman kiiltiiriinlin izlerini tasiyyan bu dervisler zaman igerisinde tipolojik manada
degisimlere ugranmustir. Oncelikli dikkat c¢eken goriiniisleri olmustur. Buna gore
Cemaleddin-i Savi, viicudundaki tiim killarin dokiildigii ya da tiragh oldugu ve belinde bir
hayvan gonii (bazi kaynaklar tam ¢iplak ya da yaprak ile kapatilmis olarak gosterir) bagh
olarak tanimlanmistir. Kutbiiddin Haydar i¢in de benzer bir tasvir sz konusu olmakla
birlikte yalniz biyik biraktig1 yoniinde bir tasvir sz konusudur. Ayni betimleme bu gelenek
ile iliskileri bulunan ve basta Hac1 Bektas olmak iizere diger Rum Abdallar1 i¢in de s6z
konusudur. Burada da tarikata girmek i¢in usule uygun tirag yapilir. Bu da baz
menakibnamelerde ¢ihar darb bi¢iminde ifade edilmistir. Ciplaklik konusu
menakibnamelerin bazisinda net bigimde ifade edilirken bazisinda muglaktir. Ornegin Hac:
Bektas Velayetnamesi’nde Sari Ismail, Hac1 Bektas’in agaca ¢iktifi sirada asagidan
baktiginda cinsel organ1 yerinde “giil” gormiistiir. Bu durum da biitiiniiyle 6rtiilii olmadiklari
sonucu ¢ikabilir. Benzer ifadeler Kaygusuz Abdal igin de gecer. Oyle ki ibadet etmek igin
camiye giren Kaygusuz icin bas ve viicut ¢iplak tasviri yapilmistir ki bu da tezimizi dogrular
niteliktedir. Bununla beraber tarikat getirisi olan sembolleri de agiklamamiza dahil etmek
gerekir. Zira tarikata giren kiginin basina taktiklar1 baslik (tag) ve sirtina giydikleri aba
(hirka) goriiniislerinde belli farkliliklarin ortaya ¢iktigini gostermektedir.
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Alevi ve Bektasi inanglarina mal olmus bu dervis ve evliyalarin yasam bigimleri de
onlarin tipolojisini belirleyen unsurlar arasindadir. Genel olarak Kalenderi derviglerinde
goriilen az yeme, az uyuma, hayatin1 kazanmak i¢in dilenme gibi ifadeler Rum Abdallar
vesilesiyle Anadolu’da da devam etmistir. Buna gore paranin satin alma giiciinii ve varligini
kiiglimseyen dervisler, hayatlarina paray1 dahil etmezler. Kazang getirecek islere girip
calismaktan kaginir, bu yolu tutan ve zenginligi para ile degerlendiren kisilere de hor gozle
bakarlardi. Benzer durum Rum Erenleri i¢in de s6z konusudur. Hac1 Bektas ve Hacim Sultan
gibi kisiler yaninda yasadiklar1 ailelere yardim etmek amaciyla sigirlar1 kimi zaman otlatirlar
ve karsiliginda herhangi bir para talep etmezlerdi. Mala miilke 6nem vermedikleri ve hatta
bunu 6fke ile karsiladiklart da menakibnamelerden anladigimiz bir bagka durumdur. Ornegin
Geyikli Baba kendisine altin gonderen sultan sert bir dille elestirmis ayrica davetine icabet
etmemistir. Ayni sekilde Otman Baba da kendisine para vermeye ¢aligsan kisilere hakarete
varan bir dille uyarida bulunmustur. Yine Alevi geleneginden 6nemli bir yerde duran
Buyruk’ta gecen “Kirklar meclisi” 6rneginden de anladigimiz gibi “parsa ¢tkmanin”
(dilenme) 6nemli bir yerde durdugunu goriiriiz. Dervis ve evliyalarin yasam bigimlerini
dogrudan etkileyen diger bir dikkat ¢ekici husus da istisnalari olmakla beraber aile kurmama
ya da miicerret bir yasam bi¢imi segme seklinde kendini gostermektedir. Hakeza Kalenderi
dervislerinin evlilikten uzak durduklari, aile kurmak, ¢ocuk sahibi olmak gibi eylemleri
olmadigini biliyoruz. Ayrica kimileyin nefis terbiyesi i¢in bu durumu bir adim 6teye tasiyan
Haydariler cinsel organlarina demir halkalar da takmiglardir. Bu bakimdan Rum
Abdallarinin da benzer bir tutum sergilediklerini gérmekle birlikte istisnai 6rnekler de
bulunmaktadir. Ornegin Abdal Musa, tekkeye intisap etmek isteyen Kaygusuz Abdal’i
uyarirken yollarinin zor oldugunu ve miicerretlik gerektirdigini kendisine agik¢a sdylemistir.
Cocuk sahibi olan Ebu’l Vefa ve Haci Bektas’in ¢ocuklarinin da cinsel bir birliktelikten degil
mucizevi bir bicimde oldugunu menakibnameden Ogreniyoruz. Dervislerin bu sekilde
yasamalari ¢gevrelerinde yanlis anlasilmalara ve yorumlamalara sebep olsa bile genel olarak
izlenilen durum bu sekildedir.

Bir diger belirgin husus da miinzevi yasam bi¢imidir. Topluma karigmadan yalniz
yasam bi¢imini se¢me, ibadet acisindan kolaylik sunmakla birlikte genel olarak bir karsi
koyustur. Cemaleddin-i Savi “oliiler kenti” dedigi mezarlikta yasarken; Kutbiiddin
Haydar’in dag bayir dolastig1, yalniz basina yasadigi ve sadece ot yiyerek hayatta kaldig
anlatilmaktadir. Diger Kalenderi dervisleri i¢in de gezgin olma durumu devam eder.

Anadolu’da yasayan dervislerde de etkilendikleri bu gelenege benzer bir yasam
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stireceklerdir. Mesela Geyikli Baba daglarda geyiklerle yasayip, onlarin sirtina binerek
gezmekteydi. Hac1 Bektas da sik sik inzivaya cekilir, bunu da Hirka daginda bir ardig
agacinin altinda gergeklestirirdi. Yine Kizil Deli Velayetnamesi’nde de bir dervisin yedi yil
bir aga¢ kovugunda inzivaya cekildiginden bahsedilir. Bu ise daha ¢ok Allah ile bas basa
kalmak ve ibadet edebilmek i¢in secilen bir yol, yasam bi¢imi halini almistir. Nitekim bu
hususta da 6rnek alinan inzivaya ¢ekilen peygamberler oldugunu goriiriiz.

Dervis ve evliyalar icin belirleyici bir husus yahut ayrim da ibadet sekilleridir. Bu
acidan Anadolu’da yasayan dervis gruplarini ii¢ kategoriye ayirmak miimkiindiir. Birinci
kategori bu dervis gruplarinin tasavvufi anlama ve uygulama bigimleriyle ilgilidir. Bunun
icin de “esma yolu- ask yolu” ayrim yapilabilir. Ikinci kategori Islami esaslar1 uygulama
bigimleri veya aldiklar1 tutumla ilgilidir ki bunu ortodoks-heterodoks ayrimi seklinde
ozetleyebiliriz. Ugiincii de ise dervislerin Islami esaslara hakim olma ve entelektiiel birikimi
sonrasi yiiksek ziimre ya da popiiler dervislik olarak sayabilecegimiz sehirli ya da kirsal
olma ayrmmudir. Yine ibadet ve uygulama agisindan lrak mektebi ve Horasan mektebi
dervislerinde farkli uygulamalar da s6z konusudur. Irak mektebi dervislerinde genellikle
tespit edilen ibadet bigimi zikir ve takva usuliine dayali olup namaz, oru¢ ve Kuran okuma
seklinde karsimiza ¢ikar. Ayrica iyilik yaparak ve nefis miicadelesi ile dogru yolu arama
seklinde kendini gosterir. Horasan mektebine mensup tarikatlarda ise ask ve cezbe yolunu
benimseme s6z konusudur. Bu yola girenler kalplerinde bagka aska yer birakmadan
“0lmeden oOnce olimi” felsefe olarak benimsemis ve boyle de yasamislardir. Varilan
noktada daha zahiri ibadetlerin zamanla terkine bunun yerine de biitiiniiyle Allah ile mesgul
olmak adina inziva halinde yasamin tercih edildigi goriiliir. Bununla da ser’i uygulamalar
terk edilmeye baslanmistir (Ay, 2020: 27-28). O nedenle menakibnamelerde de namaz
vurgusu ¢ogunlukla iki rekat seklinde ifade edilirken bunun disinda agirlikli olarak inzivadan
bahsedilmistir.

Iktidar ile miinasebetler de ¢alismamiza konu olan dervis ve evliyalarin bir diger
ozelligidir. Kaynaklar Kalenderi dervisleri hakkinda genellikle halkin olumsuz tutum
takindiklar1 yoniinde bilgiler igerir. Yasam bigimlerinin insanlar {izerindeki yansimasi bunu
anlasilir kilmaktadir. Oyle ki ulema da ser’i hiikiimlere uymayan bu dervisler hakkinda sik
stk menfi bir tutum almistir. Fakat Anadolu ve Balkanlar sahasinda 6zellikle Bektasi
dervislerinin bilyiik bir boliimiiniin sultanlar ile aralarinin iyi oldugunu goriiyoruz. Nitekim
menakibnameler ¢ogu dervisin alp-eren tipine uydugunu gosterir. Geyikli Baba Sultan

Murat ile savasa girmis, Haci Bektag Balkanlarin fethi i¢in Hacim Sultan ve Sar1 Saltik gibi
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dervislere el vermistir. Otman Baba sivri dilli ve ofkeli tutumu ile insanlar iizerinde
korkutucu bir etki birakmis olsa bile dzellikle Sultan Fatih Sultan Mehmed ile aras1 ¢ok iyi
olmus, hastaligini iyilestirmis ve hayir duasini da eksik etmemistir. Alevi-Kizilbas
dervislerinde ise durum daha farklidir. Daha muhalif bir durus sergileyen bu dervisler daha
¢ok miicadele halinde karsimiza ¢ikmaktadir. Baba Ishak ve Pir Sultan gibi dervislerin de bu
minvalde 6rnek olabilecegini soyleyebiliriz.

Ayrica dervis ve evliyalarin sergiledikleri kerametler de onlarin manevi giigleri
tizerinde 6nemli bir prestij olanagi sagladi. Zira “Allah’in sevgili kullar1” olarak andigimiz
bu kimseler kendilerine bahsedilen giigleri kendilerine inanmayanlar kadar inanmayanlar
tizerinde de kullanmiglardir. Bu sayede taraftar bularak ¢evrelerini genisletmis ve genis bir
alana yayilan biiyiik bir iine sahip olmuslardir.

Netice olarak velayetname ve menakibname gibi Alevi ve Bektasi kaynaklarina konu
olan ve dervis ve evliyalarin baslangig itibariyla daha ¢ok dervis profilleriyle resmedilirken
Olumleriyle artik bir evliya mertebesine eristikleri ve adlart etrafinda insa edilen kiiltle de
ylizyillar boyunca kendilerine inanan bu topluluklar icerisinde yasamlar1 kadar yasamlari

sonrasinda da 6nemli bir manev giic tesis ettikleri sdylenebilir.
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