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Hatice ERGUN
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Sosyal Bilimler Enstitusu
Temel Islam Bilimleri Anabilim Dah
Tefsir Bilim Dal
2010, Sayfa: VI1+146

Alevi-Bektasilik giiniimiiz Tirkiye’sinde iizerinde en ¢ok konusulan ve
tartisilan meselelerden biridir. Uzerinde bu kadar ¢ok tartisma yapilmasina ve toplumun
giindeminden diismemesine ragmen, bu sosyo-kiiltiirel yapinin net ve herkesce kabul
edilen bir tanimindan bahsetmek miimkiin degildir. Giiniimiiz Tiirkiye’sinde s6z konusu
yapilanmay1 Islam 6zii, Islam’in gercek yorumu, Anadolu Miisliimanlig1 diye tarif
edenlerin yaninda, ayr1 bir din, Islam dis1 kiiltiirel bir yap1 ve dinsizlik diye tarif edenler
de bulunmaktadir. Uzerinde bu kadar ¢ok fikir ayriligi bulunan bir gelenegin Kur’an’a
bakis acisin1 objektif ve kaynaklar gergevesinde ortaya koymak ise kanaatimizce
oldukca 6nemlidir.

Biz de bu ¢aligmamizda Alevi-Bektasi kiiltlirlinde Kur’an’in yerini, ntizuli ve
korunmuslugu hakkindaki goriisleri, Kur’an sevgisini bu kiiltlirlin - kaynaklar
cercevesinde belirlemeye gayret ettik. Ayetlerin kaynaklarda yer alan yorum ve
tefsirlerini klasik tefsir kaynaklarindaki bilgilerle karsilastirarak mevcut benzerlik ve
farkliliklar1 ortaya koymaya galistik. Kur’an-1 Kerim’in gelenegin inang, ibadet ve ahlak
yapisina, adap ve erkan anlayisina etkisini tespit etmeye ¢alistik.

Anahtar Kelimeler: Alevi, Bektasi, Kur’an-1 Kerim, Tefsir.



ABSTRACT

MASTER THESIS

THE HOLY QURAN IN THE ALEVI-BEKTASHI CULTURAL
UNDERSTANDING

Hatice ERGUN

The University of Firat
The Institue of Social Sciences
The Department of Basic Islamic Sciences
Commentary (Tafseer) Branch
2010, Page: VI1+146

Alevism-Bektashism today's Turkey on one of the most talked about and
controversial issues are. So much to do and debate on society's agenda despite the fall,
by all these socio-cultural structure and adopted a clear definition is not possible to talk
about. To question the essence of Islam in Turkey today, the true interpretation of Islam,
Islam in Anatolia, who described it as well as a separate religion, Islam, a cultural
construct, and ungodliness out at those he has described. With so much disagreement on
a point of view of tradition to the Qur'an in the context of the lens and the source is very
important to clarify that our opinion.

Alevi-Bektashi culture that we in our work place in the Qur’an, and the
protection of opinion about the Qur’an and the source of love within these cultures have
attempted to determine. The interpretation and exegesis of the verses in the classical
interpretation of the source with information from the source by comparing the current
tried to reveal the similarities and differences. Qur'an, the tradition of the faith, worship
and morality to the structure, the principals and staffs have tried to determine the effect
of understanding.

Key Words: The God, Alevi, Bektashi, Qur’an, Commentary (Tafseer) On The

Qur’an.
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VI
ONSOZ

Son zamanlarda glincel bir konu olan Alevi-Bektasilikle ilgili bir¢ok ¢alisma
yapilmistir. Giiniimlizde Alevi-Bektasiligin Kur’an’a bakis acgisim1 ele alan bircok
calismanin bu gelenegin kaynaklarinda yer alan Kur’an anlayigindan olduk¢a uzak
oldugu goriilmektedir. Ozellikle ideolojik ve siyasi kaygilarla kaleme alinan
caligmalarin objektif bakis agisindan uzak olmasi ve ilmi olmamasi, bu konu ile ilgili
kaynaklara dayali bilimsel arastirmalarin yapilmasini gerekli kilmaktadir. S6z konusu
bilimsel caligmalar ise elbette ki konunun uzmani olan akademisyenlerce yapilmalidir.
Bu alana yonelik bilimsel arastirmalarin Alevi-Bektasilik ile ilgili bilgi kirliligini

ortadan kaldiracagi ve 6nemli bir boslugu dolduracag: kanaatindeyiz.

Iste biz bu calismamizda Alevi-Bektasiligin Kur’an anlayisini ortaya koymaya
calisacagiz. Alevi-Bektasiligin Kur’an anlayisini ortaya koyarken iizerinde bir¢ok
tartisma ve spekiilasyonlarin yapildigi giiniimiiz Alevi-Bektasiligi yerine, kaynaklarda
yer alan ve bu gelenegin Onderleri tarafindan ortaya konulmus olan Alevi-Bektasiligi
esas aldik. Yeri geldiginde ise, Alevi-Bektasilikle ilgili gilinlimiizde yazilmis olan

eserlerden de istifade etmeye ¢alistik.

Calismamiz giris ve dort boliimden olusmaktadir. Girig kisminda aragtirmamizin
konusu, 6nemi, ama¢ ve metodunu ele aldik. Birinci bolimde Alevi-Bektasilik hakkinda
genel bilgi vererek bu kiiltiirel yapinin tanimi ve tarihgesi, etkilendigi unsurlar, Alevi-
Bektasi farklilasmas: gibi konular1 inceledik. Ikinci béliimde kaynaklar gergevesinde
Alevi-Bektasi kiiltiiriinde Kur’an sevgisi, Kur’an’in uygulanmasi ve Kur’an hakkindaki
goriisler konusunda bilgi vermeye calistik. Uciincii béliimde Alevi-Bektasiligin tefsir
anlayisini, bu gelenegin kaynaklarinda yer alan ayetlerin tefsir ve yorumlarini, klasik
tefsir kaynaklarindaki tefsir ve yorumlarla karsilagtirarak mevcut benzerlik ve
farkliliklar1 tespit etmeye calistik. Dordiincii boliimde ise Kur’an’in Alevi-Bektasi

inang, ibadet ve ahlak yapisina etkisini yine kaynaklar 1s1g8inda ele almaya calistik.

Bu ¢aligmamda benden yardimlarini esirgemeyen tez danigmanim Sayin Prof.
Dr. Mehmet SOYSALDI beye ve bana yardimlariyla destek olan aileme tesekkiir
etmeyi bir borg bilirim.

Elaz13-2010 Hatice ERGUN
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GiRIS

1. Arastirmanin Konusu ve Onemi

Alevilik, glinlimiizde iizerinde ¢ok sey yazilip sOylenen ve tartisilan bir konu
haline gelmistir. Konu hakkinda yazilip s6ylenenlerin tutarli ve bilimsel nitelikte olmasi
icin, kaynaklara dayali bilgilerin objektif bir sekilde ortaya konulmasi gerekir. Biz de bu
calismamizda Alevi-Bektasi Kkiltirinde Kur’an-1 Kerim’in yerini ve bu diisiince
yapisina sahip olan insanlarin Kur’an-1 Kerim’e bakis acilarmi, Alevi-Bektasi
klltiirinde 6nemli yeri olan, temel kaynak niteligindeki eserler 1s1ginda ortaya koymaya

calisacagiz.
2. Arastirmanin Amaci

Temel itibariyle islami bir 6ze sahip olan ve Ehl-i Beyt sevgisine dayanan Alevi-
Bektasi diisiince yapisi, daha sonraki donemlerde degisik diislince ve inanglardan da
etkilenerek farkli bir yapiya biiriinmiistiir. Insanlarin giiniimiizde dahi hakkinda
birbirinden farkli seyler sdyledigi, hatta daha da ileri boyutta Islami diisiince ve inang
yapisina tamamiyla aykiri fikir ve inanglarla 6zdeslestirdikleri bir diislince yapisi haline
gelmistir. Bizim amacimiz kaynaklara dayanmayan ve haliyle kitabi olmayan bu sahsi
diistincelerden farkli olarak objektif kriterlerle, Alevi-Bektasi diisiince yapisinda ve bu
diisiince yapisina ait temel kaynaklarda Kur’an-1 Kerim’in yerini ortaya koymaktir.
Diger taraftan asir1 Sii gruplarin iddiasi olan, baz1 ayet ve surelerin Kur’an-1 Kerim’den
cikarilarak Kur’an-1 Kerim’in tahrif edildigi diisiincesinin, Alevi-Bektasi kaynaklarinda

ve diisiince yapisinda da yer alip almadigini tespit etmektir.
3. Arastirmanin Metodu

Tezimizin ¢alisma yontemi, Alevi-Bektasi diislince yapisinin  temel
kaynaklarinda, Kur’an-1 Kerim’in yerini ve Alevilerin Kur’an’a yaklagim tarzlarini
objektif bir sekilde ortaya koymak seklinde olacaktir. Bu g¢alismamizda Alevi-
Bektasilerce muteber olan kaynaklari, tezimizin temel kaynaklar1 olarak kullanmaya

calisacagiz.

Arastirma yapilirken, Alevi-Bektasi kiiltiirinde Kur’an-1 Kerim anlayisini tespit
etmek amaciyla Alevi-Bektasilige ait temel kaynaklardan faydalanilmistir. Bunlar:
Velayetnameler (Menakibnameler), Erkdnnameler, Nefes ve Siirler, Divanlar,

Buyruklar ve Icazetnamelerdir. Bu kaynaklardaki bilgilerden hareketle, Kur’an-1 Kerim



2
hakkinda nasil bir anlayisa sahip olundugu belirlenmeye calisilmistir. Bunun yaninda
Alevi-Bektasilik hakkinda yazilmis olan 06zgin kitap ve makalelerden de

faydalanilmistir.

Velayetname ve menakibnameler, bir Bektasi biiyligiiniin destansi yasamini,
yaptig1 olaganiistii isleri ve gosterdigi kerametleri anlatan’, onun dini ve ahlaki
yasantis1, dini ritiiellerle (ibadetlerle) olan ilgisi hakkinda dogrudan bilgi veren®
kaynaklardir. Hac1 Bektas-1 Veli, Kaygusuz Abdal, Veli Baba, Abdal Musa Sultan,
Demir Baba, Koyun Baba gibi sahsiyetlerin velayetnameleri bulunmaktadir. Bunlarin
icinde en Onemlisi diyebilecegimiz Alevi-Bektasi c¢evreler 6nemli yer ihtiva eden,
Vilayetndme-i Hac1 Bektas-1 Veli’dir. Bu eser, Hiinkar’in vefatindan ¢ok sonra kaleme
alimnmis olup Hact Bektas-1 Veli’nin mensuplarinca agizdan agza dolasarak gelen ve
Hiinkar’in tarihi sahsiyetini tesbite yarayacak bilgileri ve ayn1 zamanda onun menkibevi
kisiligini ihtiva eden bir eserdir.?

Erkdnnameler, tarikat biiyiikleri tarafindan konulan ve tarikatin yasasi
niteliginde olan ilkeleri, davramslari, kurallar1 igeren yapitlardir.* Degisik yaymevleri

tarafindan yayinlanan erkannameler mevcuttur.

Aleviligin inang, ibadet ve Kur’an anlayiglarini ortaya koymak i¢in bagvurulmasi
zaruri bir diger kaynak tiirii de Alevi-Bektasi ozanlar1 tarafindan dile getirilmis olan
deyis ve nefesler, baska bir ifadeyle Alevi-Bektasi edebiyatidir. Ozellikle bu edebiyatin
kose taslart durumunda olan ve “Yedi Biiyiikk Ozan” diye bilinen Nesimi, Sah Ismail
Hatayi, Fuzuli, Pir Sultan Abdal, Kul Himmet, Yemini ve Virani’nin deyislerinde
sekillenen anlayislarin tesbiti zaruridir.’> Bu sebeple biz de arastirmamizda Alevi-
Bektasi geleneginde olduk¢a 6nemli yeri olan bu ozanlarin Divanlarina ve Alevi-

Bektasi Siirleri Antolojilerine miiracaat ettik.

Aleviligin 6nemli bir kaynagi da Buyruklardir. Bektasilerden ziyade Alevi

gruplar arasinda yayilan bu eserlerde sinirli umumi bilgilerin disinda tamamen yolun

6

adap ve erkdnina ait bilgiler yer alir.” Buyruklar Alevilerce, taliplere ‘0gretiyi’

! Korkmaz, Esat, Ansiklopedik Alevilik Bektasilik Terimleri Sozliigii, Ant Yay., [stanbul 1993, s.
235.

Egri, Osman, Yaygin Din Egitimi Agisindan Bektasilik, Horasan Yay., Istanbul 2003, s. 15-16.
Ocak, Ahmet Yasar, “Hac1 Bektas-1 Veli”, TDV. Islam Ansiklopedisi, XIV, 455.

Korkmaz, age., s. 121.

Uziim, ilyas, Kiiltiirel Kaynaklarma Gore Alevilik, Horasan Yay., Istanbul 2002, s. 17.

Uzum, Kiiltiirel Kaynaklarina Gore Alevilik, s. 17.

o g b~ W N



3
aciklayan bir tiir ilmihal ve ahlak kitab1 olarak g6riiliir.7 Biz aragtirmamizda Imam Ali
Buyrugu (Nehcii’l-Belaga) ve Imam Cafer-i Sadik Buyrugu ve Seyh Safi Buyrugu’nu

esas aldik.

Icazetnameler, miirsit tarafindan dedelik, babalik ya da rehberlik yapacak
olanlara verilen izin belgesidir.? Bu belgelerde de Alevi-Bektasi kiiltiiriiyle ilgili 5Gnemli
bilgiler ~yer almaktadir. Biz bu c¢alismamizda ulasabildigimiz kadariyla

icazetnamelerden de faydalanmaya calistik.

Arastirmamizda Tirkiye Diyanet Vakfi tarafindan hazirlanan “Alevi-Bektasi

Klasikleri” adiyla yayinlanan eserler de kaynak olarak kullanilmistir.

Sunu da belirtemek gerekir ki bir eserin bazen birden fazla yaymevi tarafindan
basilmis niishalar1 oldugundan dolay1 bu niishalarin birinde olan bir bilgi digerinde
bulunamayabilmektedir. Bu nedenle bazi eserlerin (Makalat, Cafer-i Sadik Buyrugu

gibi) iki farkli basimini kullanmak mecburiyetinde kaldik.

Kaplan, Dogan, Yazih Kaynaklarina Gére Alevilik, TDV. Yay., Ankara 2010, s. 99.
Korkmaz, age., s. 179; Uludag, Siileyman, Tasavvuf Terimleri Sozl(igii, Kabalc1 Yay., Istanbul
2001, s. 180.



BIRINCI BOLUM

ALEVI-BEKTASILIGE GENEL BAKIS

1. Alevi-Bektasiligin Tanimi ve Tarihcesi

“Alevi”, kelime olarak Arapga’da, Ali’ye mensup, Ali’ye ait anlamlarina gelir.1
Mezhepler tarihi ve tasavvuf edebiyatinda ise, “Hz. Ali’yi sevmek, saymak ve ona bagl
olmak” anlamlarinda kullanilmistir. Bu bakimdan Hz. Ali’yi (r.a.) seven, sayan ve ona

bagli olan kimseye Alevi denir.?

Liigat anlaminin disinda Alevi tabiri, Hz. Ali’yi en istiin sahabe olarak goren ve
Hz. Muhammed (s.a.s)’den sonra onun, Allah’in ve Hz. Peygamber’in tayini ile
imamliga gelmesi gerektigini kabul edenler icin de “Sia” ile es anlamli olarak
kullanilmistir. Boylece bu ziimreler, Hz. Ali’ye miicerret sevgi ve bagliligin Gtesinde,
onun ve soyunun admna ayri bir firkalasma hareketinin siyasi miimessilligini de

iistlenmis olmaktadirlar.?

Aleviligin, Hz. Ali’nin ilah olduguna inanan en asiri ucundan, onun faziletli,
istlin vasifli, Allah’in dostu, velisi ve Hz. Peygamber’den hemen sonra halife olmasi
gereken; ama biitin bunlara ragmen onun normal bir insan oldugunu kabul edenlere
varincaya kadar genis bir yelpazede tanmimlar1 vardir. Bizi burada biylik oOlciide
ilgilendiren ise Anadolu Aleviligidir.* Bu Aleviligi ise Prof. Dr. Ethem Ruhi Figlah
sOyle tarif etmektedir:

“Tiirkiye’de Alevilik, Bektasi kiiltiir ve edebiyatinin agir bastigi bir islami inanis
ve yasayls bi¢imi ile Tirkmen Kkiltirinin i¢ ice girmis sekli; Bektasilik ise,
Melémilik’ten dogmus ve Samanilik, Hurufilik, Batinilik ve Siilik etkilerini tasavvuf

potasi i¢inde eritip yepyeni bir hiiviyetle ortaya koymus bir tarikattir.”

Islamiyetten 6nce Tiirklerin bilyiik ¢ogunlugu tek bir Tanr1’ya ve goklerin O’na
ait olduguna inaniyorlardi. Ayrica onlarin eski dini olan Samanilik’teki ruhun bekasi,

ahiret hayati, cennet ve cehennem akideleri, Tanr1’ya ve ecdada kurban kesmeyi dinT bir

LF 1glali, Ethem Ruhi, Cagimizda itikadi islam Mezhepleri, izmir, 2004, s. 239; Ocak, Ahmet Yasar,
“Alevi”, TDV. islam Ansiklopedisi, 11, 368.

Figlali, Cagimzda itikadi islam Mezhepleri, s. 239.

Figlali, Cagimzda itikadi islam Mezhepleri, s. 239.

Sofuoglu, Cemal; ilhan, Avni, Alevilik Bektasilik Tartismalar1, TDV. Yay., Ankara, 2005, s. 102.
Figlali, Tiirkiye’de Alevilik Bektasilik, Selcuk Yay., Istanbul, 1991, s. 215.
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5
vecibe olarak kabul etmeleri gibi hususlar da, islamiyette daha gelismis bir sekilde
bulundugundan bu din onlara her hangi bir dinden daha cekici ve uygun geliyordu.®
Ayrica Oyle anlasiliyor ki bunlar arasinda en 6nemli unsur, TUrklerin keramet sahibi,
her derde deva bulan, gaibden haber veren kamlarin yerine Misliman seyh ve evliyanin
gecmesidir.” islamiyet, gocebe Tiirkler arasinda ve bilhassa Abbasi iktidarindan itibaren
cogunlukla sehir merkezlerinde benimsenmeye devam ediyordu. Gogebe Tdurkler,

Islamiyeti benimseyerek Miisliiman olduktan sonra Tiirkmen adin1 ahyordu.8

Orta Asya’da Tirklerin Miisliimanlig1 severek benimsemesinde dervislerin
biiyiik rolii olmustur. Sufiler, gezginci dervisler halinde gogebe halk arasinda dolasip
onlara Islamiyeti anlatiyordu. Genelde biiyiik cogunlugu Siinni-Hanefi inang sistemine
bagl dervislerin Tiirk boylarma Islamiyeti tanitmasi neticesinde Tiirklerin blyuk
cogunlugu Siinni akideyi; Sii temayiillii dervislerin Islamiyeti anlattig1 Tiirk boylar1 ise

Sii inang sistemini benimsemislerdir.”

Daha baslangigtan itibaren sehir merkezlerinde biitlin sartlari ile benimsenip
yerine getirilen Islam dini, eski gelenek ve goreneklerin heniiz canliligini kaybetmemis
oldugu gocebe Tiirk topluluklarinda, eski din ve inanislarla bir arada yogrularak kabul
edilmistir.10 Nitekim farkli dini inanis ve kiiltiirlerden gelen kimselerin Islamlasmas:,
onceki inan¢ ve diisiinceleri tamamiyla birakmaya dayali olarak gergeklesmez; bilakis
boyle durumlarda eski inanglara ait bazi izler belli oranda varliklarini siirdiiriir.** Esasen
Anadolu Aleviligi veya Kizilbagliginda goriilen unsurlarin hemen tamamina yakini,
Tirklerin batiya yiiriiylisleri sirasinda i¢inden gegtikleri cografya ve kiiltiirden bir takim
izler tasimasina ragmen, Ozii itibariyle Orta Asya gelenek, goérenek ve inamiglarinin,
Islami bir mahiyet ve manaya biiriindiiriilmeye galisilmis tezahiirlerinden baska bir sey
degildir.*

Bugunkl Alevi-Bektasi diisiincesinin bir anlamda ilk donemini teskil eden
gocebelik ortaminda yasayan ahali, mevcut hayat sartlarinin zaruri bir sonucu olarak

basit ve yiizeysel bir Islami anlayisa ulasmis ve bunu uygulamaya ¢alismistir. Sehirlerde

®  Figlal, Tiirkiye’de Alevilik Bektasilik, s. 84; Sofuoglu-ilhan, age., s. 82; Uziim, Tarihsel ve
Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, isam Yay., istanbul 2007, s. 16.

" Figlal, Tiirkiyede Alevilik Bektasilik, s. 84-85.

Sofuoglu-ilhan, age., s. 83.

% Sofuoglu-ilhan, age., s. 86-87.

10" Eréz, Mehmet, Tiirkiye’de Alevilik-Bektasilik, Otag Yaymevi, istanbul 1977, s. 203.

Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 18.

Eroz, age.,s. 88.
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yerlesik hayat yasayan kimseler bu dini asli ve kitabi karakterine gore algilayip

yasarken, gogebe olanlar bu tiir bir yonelimden uzak kalmuslardir. *®

Malazgirt zaferinden sonra Anadolu’ya gelen Tiirkler, kisa siire i¢inde ¢ok genis
bir bolgeye hakim olmus ve Anadolu’nun her bolgesine Tiirkmenlerin yerlestirilmesi ile
Anadolu’da gittikce artan bir Tiirklesme ve islamlasma hareketi baslamustir.** Gé¢ eden
bu Turkmenlerin ana grubunu Slinni-Hanefi olanlar olusturmakla beraber, aralarinda Sii
meyilli dervigler tarafindan Miisliimanlastirilmis boylar da vardi. ™ Ayrica bugiinkii
Anadolu Aleviliginin olusup sekillenmesinde biiyiik rolii olan Ahilik teskilat1 da ortaya
¢ikan bazi sosyal ve ekonomik problemlerin ¢ézimdi icin kuruldu. Tasavvufi yoni
giicli bir esnaf kurulusu olan bu tarikatta bir takim Sii motifler ve bilhassa Hz. Ali
sevgisi On plandadir.’® Siilik ve Ahiligin yaninda Yesevi tarikatinin da Anadolu’nun
Islamlagmasinda rolii vardir. Ahmed Yesevi'nin, dervisleriyle beraber Tiirkler iizerinde
biiyiik etkisi olmustur.'” Hatta ona ‘pir-i Tiirkistan’ denilmektedir.® O, Turklerin
Islam’a aykir1 diismeyen eski inanislar1 ve ibadet sekillerini, seriat-tarikat potasinda
yogurarak Kkiitlelere zerketmis ve bdylece onlarin kisa zamanda Islam’in yiiceligine
goniil vermelerini satglatmlstl.19 Bunlarin yaninda gerek kilik kiyafetleri, gerekse yasayis
tarzlar1 ve Islam’1 yorumlayislar1 bakimmdan Sunni tarikatlardan bazi farkli yonleri
olan Kalenderi mense’li dervisler de halkin biiyiik ilgisini gérmiislerdir ki bunlardan biri
de bu gelenegin temsilcilerinden biri olmast yoniiyle Haci Bektas-1 Veli’dir.
Kalenderiligin Stinni ve mutedil Sii anlayista da yer almayan asir1 yonleri zamanla
tOrpilenmis ve yumusamustir. Cilinkii Kalenderi gruplar bir yandan Sinni kitlelerle
temasta olmakla birlikte diger yandan -bilhassa Sah Ismail devrinden itibaren- On iki
Imam Siiliginden de beslenmekteydiler.?® Biitin bunlar ise, Anadolu’nun

Islamlagmasinda birbirinden farkli gruplarin etkisi oldugunu gostermektedir.?*

Kisaca toparladigimizda Alevilik, onuncu yiizyildan itibaren Tiirklerin Islami
kabul etmeye baslamasiyla birlikte gdgebe yahut yar1 gogebe hayati yasayan muhtelif

oymaklarin yeni din ile daha 6nce mensup olduklar1 degisik dini anlayislar1 bir sekilde

13 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 19.

¥ Sofuoglu-ilhan, age., s. 88-89.

5 Sofuoglu-ilhan, age., s. 89.

6 Sofuoglu-ilhan, age., s. 91.

Y7 Sofuoglu-ilhan, age., s. 93.

8 QOcak, Ahmet Yasar, Tiirk Sufiligine Bakislar, Iletisim Yay., Istanbul 1996, s. 51.
Y9 Figlal, Cagimzda itikadi islam Mezhepleri, s. 244.

2 Sofuoglu-ilhan, age., s. 94-95.

L Sofuoglu-ilhan, age., s. 95.
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mezcetmeleri demektir. Alevilik, baslangigta Yesevilik, Vefailik, Kalenderilik ve
Haydarilik gibi safi kaliplar iginde sekillenmis, X-XV. ylizyillarda Anadolu’ya
tasindiginda buradaki bazi eski kiiltiirlerden etkilenmistir. Bilahare Hurufilik, muteaddit
zamanlarda bir dereceye kadar Batinilik ile yiizyiize gelmis, Safevilik hareketi ile
beraber yiizeysel bicimde on iki Imam Siiligi ile tanisip ondan baz1 telakkiler alarak

karma bir yapiya sahip hale gelmistir.??

Tarihi sirec icerisinde Aleviler icgin farkli isimler kullanilmistir. Bunlardan biri
de “Kizilbasg” ismidir. Kizilbas teriminin kokii eski Tiirk adetlerine dayanir ve bir bas
giysisi olan “kizil bork”le ilgilidir.?® Bugiin halk arasinda yanlis ve menfi anlamda
kullanilan bu kelime, aslinda bizim tarihimizde kirmizi bork veya baslik giyen Siinni-
Alevi bitiin Tirkmen boylarma verilen bir isimdir.** Arastirmacilar, vaktiyle biitiin
Tiirkmen oymaklarmn kizil bérk giydigini, yaygin islami anlayisa mensup kesimlerin
zamanla bu giysiyi terk etmesi iizerine, bilahare Alevi adiyla anilacak zlimrelere

Kizilbas denilmeye baslandigini ifade ederler.?

Kizilbasg tabirinin ilk defa ne zaman kullanildigina dair kesin bir kayit yoksa da,
agirlik kazanan goriise gore bu adlandirma XV. yiizyilin son ¢eyreginden itibaren ortaya
cikmistir. Sah Ismail’in babasi Seyh Haydar, muhtelif Tiirkmen boylarinin olusturdugu
taraftar kitlesine her biri bir imami temsil etmek iizere on iki dilimli kirmiz1 bork
giydirmis ve giderek bu kitleler Kizilbas ismiyle anilir olmustur. ‘Tac’ diye anilan bu
bas giysisi, beyaz bir tiilbent {izerine sarilan siirahi bi¢iminde on iki dilimli kirmiz1 bir

kavuktan ibarettir.”®
2. Alevilik-Bektasilik Farklilasmasi

Islamiyet ile eski dinf inang ve geleneklerin bagdastiriimasina dayanan Islami bir
anlayis1 benimseyen Tiirkmenler, yasadiklar1 siyasi ve sosyal sartlarin geregi olarak bu
dinin kitabl boyutundan belli 6l¢iide uzak kalma konusunda miisterek olsalar da, gerek
yerlesik hayata intikal siireci, gerek bagli olunan oymak yapilar1 ve gerekse baska bazi

acilardan birbirlerinden farkli 6zelliklere sahip olmuslardir. Belirli farkliliklar igeren

22
23

Uzim, Kiiltiirel Kaynaklarina Gore Alevilik, s. 11.

Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 40.

" Figlal, Cagimzda itikadi islam Mezhepleri, s. 241.

% (ziim, Tarihsel ve Kiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 41.

% (ziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlartyla Alevilik, s. 41. Daha genis bilgi i¢in bkz., Kaplan,
Dogan, Yazih Kaynaklarma Gore Alevilik, TDV. Yay., Ankara 2010, s. 27-38; ayrica bkz., Onat,
Hasan, “Kizilbashk Farkhlasmasi Uzerine”, Islamiyat VI (2003), S. 3, ss. 111-126, s. 113.
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ana govde, Safevi hareketinin devletlesmesi ve Balim Sultan’in Bektasi erkanini esaslhi
bicimde yeniden belirlemesinin ardindan, giderek Kizilbaslik ve Bektasilik seklinde

ikiye ayrllmlstlr.27

Temelde ayni yapiya mensubiyet soz konusu olsa da bazi arastirmacilar,
belirleyici farkliliklardan birinin bu yapinin tabani ile tavami arasindaki farklilik
oldugunu; Kizilbasligin bu yapinin tabanini yani genis halk kitlelerini, Bektasiligin ise
tavanini yani bu yapiya yon veren baba ve dedeleri simgeledigini ifade etmektedirler.?®
Bazi arastirmacilar ise, s6z konusu ayrimin tamamen yerlesik hayata gecip gegmemekle
ilgili oldugunu séylerler. Bu goriise gore, soz konusu topluluklardan zamanla yerlesik
hayata gegenler Bektasiligi, gocebe hayati yasayanlar ve kirsal kesimlerde kalanlar ise

Kizilbasligi/Aleviligi teskil etmistir.29

Alevilige, Bektasilik adin1 verip ikisini ayn1 gorenler de olmustur. Bektasilik,
Hac1 Bektag-1 Veli tarafindan kurulduguna inanilan bir tarikattir. Ancak Hz. Ali ve Ehl-i
Beyt sevgisi, tevella ve teberra gibi Aleviligin temel esaslarina bagli oluslar1 nedeniyle
Bektasilige Alevilik denebilir. Ne var ki boyle bir Alevilik Stinnilerin Ehl-i Beyt’e olan
sevgilerini ifade eder manadan Gteye gegemez. Clinkii Tiirkiye’de her Bektasi Alevi
oldugu halde, her Alevi Hac1 Bektas-1 Veli’yi Horasan ereni sayip hiirmet etmesine

ragmen Bektasi degildir.”*°

Konunun uzmanlari genellikle Alevilik ve Bektasiligin ayr1 olarak
degerlendirilmesi kanaatindedirler. Ciinkii Bektasiligin tarihi ve kurumsal yapisi, onun
tasavvufl bir Orgiitlenme bi¢gimi ve bir tarikat oldugunu agikca g('istermektedir.31
Alevilige gelince, tasavvufi bir renk tagimakla beraber, Bektasilik kadar sistematik bir
yapiya sahip degildir. Alevilik, Bektasi kiiltiir ve edebiyatimin agir bastigi bir Islami
inang ve yasayis bicimi ile Tiirkmen Kkiiltiiriiniin ve Islam &ncesi inams ve yasayis

bigiminin i¢ i¢e girmis seklidir ve soya baghdlr.32

2" (ziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 47-48.

28 Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar s. 20; Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 48.

2 Melikoff, Irene, Hac1 Bektas Efsaneden Gercege, (trc. Turan Alptekin), Cumhuriyet Kitaplari,
Istanbul 1998, s. 194,

% Figlal, Cagimzda itikadi islam Mezhepleri, s. 241.

31 Kutlu, S6nmez, Alevilik-Bektasilik Yazilar1, Ankara Okulu Yay., Ankara 2008, s. 81.

32 Figlal, “Alevilik Bektasilik Uzerine”, Tiirk Yurdu (Alevilik Ozel Sayis1) 14 (1994), S. 88, s. 6.
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Bu iki yapiy1 birbirinden ayiran 6zelliklerden biri yasam bigimidir. Kizilbaglar
yani Aleviler genellikle kirsal bolgelerde, Bektasiler ise sehir merkezlerinde yasarlar.33
Bu yuzden bazi arastirmacilar KOy Bektasisi, Sehir Bektasisi ayrimimi yapmaktadir.
Koy Bektasilerine Alevi; Sehir Bektasilerine ise, Bektasi denir.®* Alevilik ile Bektasilik
arasindaki diger bir fark da mensubiyet ile ilgilidir. Bektasilik bir tarikat oldugu i¢in, bu
tarikatin yollarna uyan herkes Bektasi olabilir ama Alevilik soya baglidir ve ancak ana

babast Alevi olan kisi, Alevi olabilir.*®
3. Alevi-Bektasilige Farkh Unsurlarin Etkisi

Sosyal olaylar, olgular ve olusumlar, hi¢bir zaman tek bir sebebe indirgenemez.
Her hadisede mutlaka birden ¢ok etkin sebep vardir. Alevi-Bektasiligin de elbette Islam
oncesi Tiirk kiiltiiriine dayanan bir boyutu olacaktir. Tiirklerin islamla tanistiklar1 andan
itibaren yasadiklar1 seriivenin izlerini Alevilikte bulmak hi¢ de zor degildir. Ozellikle

konargdgerligi goz ard1 ederek bu yapiy1 anlamak miimkiin degildir.*

Islam kiiltiir medeniyeti havzasinda ortaya ¢ikan Aleviligin, tarihsel olarak bazi
dinlerden ve unsurlardan etkilendigini ortaya koymak, Aleviligi anlamamizda faydali
olacaktir. Ancak Aleviligi bu unsurlardan birine indirgemek veya birisiyle aynilestirmek
bize Aleviligin yazili ve s6zlii kaynaklarindaki tarihsel gergeklerini inkéra ve toplumsal

boyutundan soyutlanmis, biitiinliyle yeni, hayali Alevilikler liretmeye g(’j‘a"lrecektir.37
3.1. Tasavvufun Etkisi

Tiirkler, islam kiiltiir cevresine girislerinden itibaren tamamen Siinni anlayist
benimsemis olmalarina ragmen, esas itibariyle Hz. Muhammed (s.a.s) ve Ehl-i Beyt
sevgisini 6n planda tutan stfilik cereyaninmn kuvvetli etkisi altinda kalmislardir. Oyle ki,
Tiirklerin dini anlayis tavirlarini aksettiren destanlarinda bile bu biitiin agiklig: ile goze
g;arpmaktadlr.38 Turklerin Islamiyetle karsilasmalari sirasinda onlara bu yeni dini
anlatan Miisliiman seyh ve evliyalar olmustur. Gerg¢ekten tasavvuf erbabi ve dervisler
Turklere Islamiyeti dar seriat kaideleri i¢inde degil, genis ve yumusak bir ruh ve mana

ile 6gretiyorlardi. Onun i¢indir ki Miisliiman Tiirklerin ata ve babalar1t hem Samanlara

% (ziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 49.

% Figlal, Cagimzda itikadi islam Mezhepleri, s. 241.

% Figlal, Cagimzda itikddi islam Mezhepleri, s. 241; Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla
Alevilik, s. 49.

Onat, agm., s. 112.

Kutlu, age., s. 16.

% Figlali, Cagimzda itikadi islam Mezhepleri, s. 242.

36
37
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hem de evliyaya benzer. Bu da tasavvuf ve tasavvufi anlayisin hadkim oldugu bir

[slamlastirma faaliyetinden doguyordu.®

Bugiin Alevilik diye anilan ve Kizilbaslik ile Bektasilikten olusan sosyo-kltirel
yap1, agirlikli olarak “bagdastirmaci, batini, tasavvufi” bir karakter arz eder.* Ilyas
Uzim, hem Aleviligin hem de Bektasiligin tarikat o6zelligi tasidiklarinda, baska bir
ifadeyle mistik, yani tasavvufi nitelige sahip olduklarinda siiphe olmadigini sdyler ve bu

diisiincenin temellendirilmesi i¢in kisaca birka¢ noktayr hatirlamak gerektigini ifade

eder:*

Bunlardan birincisi, her iki yapinin ge¢mise uzanan temelleri niteligindeki
Yesevilik, Kalenderilik, Haydarilik ve Vefailik gibi akimlar; batini yonleri 6ne ¢ikan,
bagdastirmaci, bu bakimdan da Islamm inan¢ ve amelleriyle ilgili farkli anlayis ve

yorumlara sahip tarikat temelli tasavvufi yapilanmalardir.*?

Ayrica Islam tasavvuf tarihinde tarikatlarin olmazsa olmaz sart1 hiikmiindeki
“adap-erkan” anlayisinin hem Alevilikte hem de Bektasilikte mevcut olmasi, yine bir
yapinin “tarikat” olabilmesi i¢in gerekli olan “adap-erkadn”in yiiriitiildiigii mekanin, yani
tekke, dergah ve zaviyelerin her iki yap1 i¢inde de bulunmasi Alevilik ve Bektasiligin
tasavvuf temelli yapilanmalar oldugunu gostermektedir. S6z konusu erkan, Aleviligin
adap-erkan agisindan ana kaynagi hiikkmiindeki Buyruk’ta, Bektasilikte ise bu amagla
kaleme alinan ve sayilart onlar1 gecen erkdnnamelerde anlatilmigtir. Diger taraftan,
Osmanli donemi tasavvuf tarihinden bahseden kaynaklar, Aleviligin genis bir literatiire
sahip olmamasi ve tamamen ice kapanik bir yapilanma olmasi sebebiyle ayrintiya
inememislerdir. Ancak ayni yapidan gelen Bektasiligin nispeten daha zengin bir
literatiire sahip olmasi ve sehirli niteligi tagimasi sebebiyle onu bir tarikat olarak ele alip
inceleyebilmislerdir.  Alevi ve Bektasi biiyiiklerine ait  vilayetndmelerin
(menakibnameler) kerdmetlerle dolu olmasi, Alevi ve Bektasi siirlerinde pek cok
tasavvufl kavrama yer verildigi gibi, “yol”un tasavvuf yolu oldugunu ifade eden
deyislerin bulunmasi1 gibi O6zellikler Alevi-Bektasiligin tasavvufi nitelik tasidiginm

desteklemektedir.*®

% Figlal, Tiirkiyede Alevilik Bektasilik, s. 85.

% Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 131.

. 0ziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 131.

2 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 131.

8  Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 131-133.
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Netice itibariyle Alevilik, gerek Kizilbaslik gerekse Bektasilik olarak tasavvufl
temel lizerine oturan bir yapidir. Ancak onun “bagdastirmaci” ve “batini” yonleri,
yaygin Islami anlayistaki tasavvufi yapidan farkli oldugu igin onu, inanglar1 bakimindan
kismen ayr1 bir konuma getirmektedir. Ornegin, bu yapida 6zel 6énemi bulunan “dért
kapi-kirk makam”, ii¢ slinnet-yedi farz” ve “on iki farz” gibi kavramlar, inan¢ arka
planina yonelik farkli isaretler icermekte ve bu yapiya Ozglin bir sekil

kazandirmaktadir.**
3.2. Sia’min Etkisi

Sia, Hz. Peygamber’den sonra Hz. Ali ve Ehl-i Beyt’ini halifelik (imamet) igin
en layik kisi olarak géren ve onu nass ve tayinle mesru halife kabul eden; ondan sonraki

halifelerin de onun soyundan gelmesi gerektigine inanan topluluklarin miisterek

45
adidir.

Imamiyye mezhebinin Tirklere yonelik propaganda faaliyetlerinin Safeviler
déneminde yogunlastigina tamk olmaktayiz.*® ilk donemlerde bazi Sii ogretilerle
karsilasan, 6zellikle Batini-Ismaili dailerin propagandasma muhatap olan Alevilik,
Safevi tarikatinin bir siire¢ i¢inde on iki imam Siiligini benimsemesiyle birlikte, bu kola
ait birtakim inan¢ ve inan¢ unsurlarini biinyesine almistir.*’ Sah Ismail Tirk dilinin
tilsimhi giictinii en 1yi sekilde kullanarak saziyla soziiyle Osmanli topraklarindaki
Turkmenler (zerinde etkili olmus, Anadolu’daki bu Tiirkmenler arasina génderdigi bu
adamlar1 vasitasiyla taraftarlarinin sayisini artirmaya alismustir.®® Onun biitiin bu
cabalar1 sonucu, Tiirkge siirleri ve nefesleri yoluyla Sii-imamiyye ile ilgili birgok unsur,
Tiirklerin yazili kaynaklarinda 6nemli yorum ve algilayis farkliliklariyla birlikte etkili
olmaya baglamustir.*® Fakat biitiin bu faaliyetlere ragmen Sii-imamiler, Anadolu’daki
Tiirk boylarini ve Bektasileri Siilestirmeyi basaramamuglardir. TUrk kilturtinde, Hz. Ali
ile Ehl-i Beyt’e duyulan sevgi ve saygi biitiin canlilig1 ile yasamasina ragmen, siyasi bir

firka hiiviyetinde olan Sia itibar gormemis ve pek taraftar bulamamistir.>

# Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 133.

# Figlah, Cagimzda itikadi islam Mezhepleri, s. 115.

¢ Kutlu, age., s. 56; Onat, agm., s. 117.

" Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 126.
8 Sofuoglu-Ilhan, age., s. 97.

¥ Kutlu, age., s. 57.

0 Figlali, Cagimzda itikadi islam Mezhepleri, s. 239.
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Alevi-Bektasiligin temel kaynaklari arasinda gosterilen Husniye ve Bektasi
[lmihali gibi eserler daha ¢ok Kizilbas ve Bektasileri Siilestirmeye yonelik yazilmis ve
agirlikli olarak Si1 unsurlar igeren eserlerdir. Bu eserler Kizilbas veya Bektasiler
tarafindan yazilmadigi gibi, Sia’nin sistematik teolojisini inceleyen eserler de
degillerdir. Hiisniye, esasen Sia’y1 desteklemek ve ehl-i siinnetin goriislerini giiriitmek
amactyla kaleme alinmistir ve eserin miiellifi mechuldiir.* Ozellikle Necip Asim’in
yazdig1 Bektasi Ilmihali ve daha sonra ondan esinlenerek Haydar Kaya’nin yazmis
oldugu Bektasi Ilmihali, itikadi ve fikhi konularda biiyiik 6lciide Imamiyye Sia’s1 ile
parelellik arz etmektedir.’® Mesela, Haydar Kaya eserinde, imanmn sartlarini Sia’nin
iman esaslarina gore tevhid, adalet, niiblivvet, imamet ve mead seklinde saymustir.
Kelime-i sehadete ise, “Aliyyen Veliyyullah” ifadesini eklemistir.>® Diger taraftan,
imametin zorunlulugunu $ii anlayisla ele almaktadir.>® Yine bir Sii tarafindan kaleme
alindig1 anlagilan Hiisniye adli eserde, Ebu Hanife’ye bagliliklarini siirdiiren
Anadolu’daki Alevi-Bektasi gevreleri ondan uzaklastirip Siilestirmek icin Ebu Hanife
acik bir sekilde elestirilmis ve ona ait olmayan fetvalar, ona ait gibi gosterilerek
insanlarin ondan sogumalari amaglanmistir.” Ayrica bu eserde, Sii imamiyye tarafindan
kabul edilen mut’a nikdhindan (sireli-anlasmali nikah) ve bu nikdhin dogrulugundan
s0z edilmektedir. Halbuki bugln Alevi-Bektasi gevrelerde boyle bir nikah asla kabul

g6rmemektedir.>®

Alevilik Sia’dan etkilenerek bazi unsurlari biinyesine almistir. Bu unsurlarin
baglicalari: Hz. Ali’nin ilk imam olarak benimsenip onun Allah’in velisi olduguna dair
ifadenin kelime-i sehadete eklenmesi, on iki imam ve on dort masum kavrami, Hz.
Hiiseyin’in yetmis iki arkadasiyla birlikte Kerbela’da sehadetinin yasinin tutulmasi,
tevella (Ehl-i Beyt’i sevenleri sevme) ve teberra (Ehl-i Beyt’i sevmeyenlerden uzak
durma), takiyye (baska kesimlerin yaninda gercek inanci saklama) gibi hususlardir.”’
Ancak bu konuda gozden kacirilmamasi lazim geldigi halde ¢ok defa ithmal edilen bir
nokta vardir: S6zii edilen bu Sii unsurlar Siilikte oldugu hiiviyetiyle Alevi-Bektasilige

gecmemis, daha basindan beri mevcut Islam &ncesi inanglarla mezcedilerek onlarin

1 Ahmet Rifat Efendi, Gergek Bektasilik, (haz. Salih Cift), iz Yaymcilik, istanbul 2007, s. 33.
52 Kutlu, age., s. 60-61.

3 Kaya, Haydar, Bektasi ilmihali, Ayyildiz Yay., (yy) (ty), s. 39-40, 48.

¥ Kaya, age., s. 10-11.

% Husniye, (haz. Ali Toprak), Ant Yay., istanbul 1997, s. 127.

®  Kutlu, age., s. 50-51.

5 Uzum, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 126.
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yapisina uygun bir mahiyet kazanmislardir. Bu bakimdan Imam Cafer mezhebine
mensubiyet iddia etmesine ragmen Alevi-Bektasiligin gercekte Siilikle ilgisi yoktur. Bu
yiizden de Bektasiligi, Sii bir tarikat olarak kabul etmek yerine Alevi-Bektasilikte Sii

tesirlerden s6z etmek daha gercekei bir ifade tarzi olacaktir.”®

Sii temelli anlayislar arasinda Kerbela’nin yasini tutmak Alevilikte son derece
6nemlidir. Cemlerde mersiye okumak ve Hz. Hiiseyin i¢in gozyasi dokiip Yezid’e lanet
etmek sarttir. Kerbela olaymin yildoniimii olan 10 Muharrem geldiginde “muharrem
erkdn1” adiyla anilan 6zel bir erkan uygulanir ve 0 giiniin acis1 hatirlanarak yasanir.
Mersiyeler okunur ve miimkiin oldugu 6l¢iide giin boyunca diinyevi zevklerden uzak

kalinmaya ¢alisilir.>®

Aleviligin kiiltiirel kaynaklarina bakildiginda, yukarida sayilan kavramlara yer
verildigi halde, Siiligin tevhid, adl, niibiivvet, imamet ve mead bi¢ciminde bes madde
halinde siraladigi inang¢ esaslariin kabul edildigini yahut bunlara ciddi atiflar
yapildigini séylemek miimkiin degildir. Ayni sekilde fikhi yahut ameli bakimdan da s6z
konusu mezhepte bulunan, 6rnegin abdest alirken ayaklarin yikanmayip mesh edilmesi,
namaz kilarken miihiir ad1 verilen ve Kerbela topragindan yapilan bir tagin kullanilmasi;
yine ornegin muamelatla ilgili olarak gecici nikahin (mut’a nikahi) kabul edilmesi gibi
anlayislara rastlanmamaktadir. Kaynaklarda Hz. Ali’nin imametine c¢ok sayida
gonderme bulunmakla birlikte, buradaki imamet, Sia’daki imamet (devlet yoneticiligi)
kavramindan farkli olarak tamamen tasavvufi nitelikte olan erenliktir.® S6z konusu
imamet meselesi, Sia kelaminin bel kemigini olusturur ve bunun igin pek ¢ok eser
kaleme alinmstir. Alevi-Bektasi yazili kaynaklarinda ise, -Hiisniye ve Bektasi Ilmihali
istisna edilirse- Sia’daki gibi bir inang esasi olarak iizerinde durulmayip, Hz. Ali ve
diger imamlar, siyasi ve hukuki degil manevi rehberler olarak yiiceltilirler.
Kaynaklarda, onlarin tarihsel kisiliklerinden ¢ok soylenceler seklinde aktarilan

menkibevi kisilikleri 6ne g:lkmaktadlr.61

Siilikte su anda gizlenmekte olduguna inanilan Mehdi’nin zuhur ettiginde,
tevhide ve adalete dayali bir yonetim kuracagi benimsenmisken, Alevilikte bu

istikamette bir anlayis s6z konusu degildir. Yine Sia’da aslinda peygamberlere has olan

8 QOcak, Ahmet Yasar, “Bektasilik”, TDV. islam Ansiklopedisi, V, 375.
% Uziim, Tarihsel Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 129.

% Uziim, Tarihsel Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 127.

1 Kutlu, age., s. 58.
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ismet (glinahsizlik) sifati, Hz. Peygamber’i, kiz1 Fatima’y1 ve on iki imami kapsarken,
Alevilikte bu kavramla, imamlarin biiluga ermeden vefat eden ¢ocuklar kastedilir.®? Al-
i Beytin ismet sifatina sahip oldugunu iddia eden Sia’yi Ahmet Rifat Efendi
elestirmekte ve “Ehl-i Sunnet nezdinde ismet, enbiya-i izama ve melaike-i kirama
mahsustur. Bunlarin gayrisinda olamaz. On iki imam hazretleri masum olamaz; belki

diger evliyaullah gibi mahfuzun min indillah olurlar.” demektedir.®®

Sia, ilk U¢ halife olan Hz. Ebu Bekir, Omer ve Osman’1 hilafeti Hz. Ali’den
gaspedenler olarak goriir. Bu konuda Sii edebiyatta yer alan sert elestiriler, Alevi-
Bektasi yazili edebiyatinda -HuUsniye harig- g0ze carpmaz. Bilakis Alevi-Bektasi
eserlerinde Hz. Peygamber, dort halife, Ehl-i Beyt ve diger sahabiler i¢in birlikte dua
edilir ve onlara sayg gosterilir. Ornegin, Haci Bektas-1 Veli eserinde su diisiincelere

yer vermektedir:

“...sonra da Hz. Peygamber’in ar1 ve tertemiz Ehl-i Beyt’ine; en Ustiin kavim

olan evladina ve ashabina olsun. Ciinkii biitiin kdinatin padisah1 olan Tanr1, bu itibarli

Miisliimanlarin ruhlarini ahirette rahmetine erdirmis ve baglslamls‘[lr.”65

Ahmet Rifat Efendi de eserinde ashab hakkinda bilgi verirken, dort halifeden

bahsetmis, hatta Hz. Omer i¢in “a’del” (en adil) sifatini kullanmustur.®®
Niyazi Misri de Divaninda dort halife hakkinda soyle sdylemektedir:
“Ol Ebubekr-ii Omer Osman Ali dért yaridir
Ol risalet baginin anlar giil-i giilzaridir

Climle ashab1 hidayet rahinin envaridir

Ben anin line ashabina kurban olayim

Ben anin ashab-u ahbabina kurban olaylm”67

%2 (ziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 128-129.

63 Ahmet Rifat Efendi, age., s. 159-160.

% Kutlu, age., s. 41-42.

% Haci Bektas-1 Veli, Makalat, (haz. Heyet), TDV. Yay., Ankara 2007, s. 43.
% Ahmet Rifat Efendi, age., s. 121.

o7 Niyazi Misri Divam, Saglam Kitabevi, Istanbul 1976, s. 162.
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Sah Ismail ise, teberra diisiincesi (Ehl-i Beyt’i sevmeyenleri sevmeme)
cercevesinde daha ¢ok Muaviye, Yezid ve Mervan iizerinde durmus, sahabeyi

lanetleyen siirler yazmamigtir.®®

Giliniimlizdeki durum, kiiltiirel kaynaklarda karsilastigimiz tablo ile biiyiik
olcude paralellik arz etmektedir. Alevi toplumu, 1979 yilindaki devrimle birlikte fran’da
devletlesmis olan on iki imam  Siiligi ile kendisini hi¢bir  sekilde
iliskilendirmemektedir.® Tirkiye’de kendini Alevi olarak tanimlayanlar her ne kadar on
iki imama biiyiik saygi ve sevgi gosterseler de kendilerini On Iki Imamiyye Sia

mensubu olarak gormezler.”
3.3. Ehl-i Sinnet/Hanefiligin Etkisi

Tarihsel sire¢ igerisinde zamanla Kizilbas ve Bektasi olarak adlandirilan
ziimrelerin Anadolu’ya gelmezden 6nce ve geldikten sonraki ilk donemlerde en ¢ok
etkilendikleri ¢evrenin Hanefi kiiltiir ¢evresi oldugu tarihsel veriler tarafindan

dogrulanmaktadir.”

Alevi-Bektasilerin Ebu Hanife’ye ayr1 bir baglilik ve saygilari sz konusudur.
Bu baglilik ve sayginin olusmasinda, Ebu Hanife’nin Emeviler ve Abbasiler doneminde
Peygamber soyu olan Ehl-i Beyt’e yapilan zuliimlere karsi ¢ikmasinin ve on iKi
imamdan biri olan imam Cafer ile dost olmalarinin etkisi olmustur.”” S6z konusu bu
sevgiden dolay1, Ismaililer, Zeydiler ve Stfiler Nu’man (Ebu Hanife) ismini cocuklarina
ad olarak koymuslardir. Oyle ki Eb(i Hanife’ye duyulan bu hayranlik mezar Kitabelerine
dahi yansimistir. Ornegin, Bak{ Sirvansahlar Tiirbesi’nin kitabesinde, “Allah, Ali,

Numan ve Muhammed” isimleri yaz1hd1r.73

Hanefiligin etkilerine ve Hanefl unsurlara Sehir Bektasilerinin metinlerinde daha

fazla rastlanilmaktadir. Kaygusuz Abdal’in hayati ve eserleri incelendiginde, Hanefi bir

68
69
70
71
72

Kutlu, age., s. 43.

Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 130.

Kutlu, age., s. 62

Kutlu, age., s. 48.

Ahmet Rifat Efendi ve Seyh Baba Mehmed Siireyya, dostlugun yaninda Ebu Hanife nin imam Cafer-
i Sadik’tan ilim aldigim1 da sdylemektedirler. Ahmet Rifat Efendi, age., s. 203; Seyh Baba Mehmed
Siireyya, Tarikat-1 Aliye-i Bektasiyye, TDV. Yay., Ankara 1995, s. 11. Ancak Ebu Hanife ve Cafer-
i Sadik arasindaki ilskinin hoca talebe iligkisi degil de, ¢agdas iki alim iliskisi olarak kabul etmek
gerektigini ifade eden arastirmacilar da vardir. Bkz., Atalan, Mehmet, Cafer-i Sadik, TDV. Yay.,
Ankara 2007, s. 61.

" Kutlu, age., s. 48-49.
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dervis oldugu ve ibadetlerinde bu mezhebe gore amel ettigi anlagiimaktadir.”* Kaygusuz
Abdal, abdest alirken Siiler gibi ¢iplak ayaga meshetmeyi siirlerinde kabul etmemis,
Hanefiler gibi ayaklarin yikanmasini benimsemis, namazin ig¢indeki ve disindaki

sartlarla gusliin tarifini de Hanefi fikhina gore vermistir.”

Sehir Bektasileri arasinda Hanefi-Maturidi gevrelerin etkisinin daha fazla
oldugunu gosteren bir bagka kayit ise, Ahmed Rifat Efendi’nin eserinde yer almaktadir.
Ahmet Rifat, Bektasiler hakkinda yazdigi eserinde, ikrar terciimanlarinda gegen
“Mezhebimiz Caferidir.” seklindeki ifadelerin sonradan ilave edildigini, Tiirk asilli
Bektasi ve diger tarikat mensuplarinin baslangigtan beri itikatta Maturidi olduklarini ve
“giirh-u naciye”nin de bu anlama geldigini savunmaktadir.”® Ebu Hanife’nin sadece
Sehir Bektasileri tarafindan degil ayn1 zamanda koy Bektasileri yani Kizilbag Alevi
cevreler tarafindan da sevilip sayilldigmi ve ‘Imamimmz Imam-1 Azam’ diye

tammlandigin gosteren dokiimanlar vardir.”’

Sonug olarak Tarikat-1 Aliye-i Bektasiyye adli kitabinda Seyh Baba Mehmed
Siireyya’nin “Bektasilige bagli olanlar igin Caferi mezhebinde ve Sia’dirlar denir”
sorusuna verdigi cevabi buraya aliyoruz. O, soze soyle basliyor: “Azizim! Bir seyin
hakikatin1 bilmeden o sey hakkinda iyi kotli sdylenen s6z yermedir. Yerme ise her
kitabin hiikmiince yerilmistir.”’® Boylece bu sozlerin bilip bilmeden sdylenen sozler
oldugunu belirttikten sonra aciklamaya gegiyor ve sdyle diyor: “Evvela, Imam Cafer-i
Sadik Hazretlerine mezhep sahibidir demek biiylik bir yanligtir. Zira Zat-1 Saadetleri
hakiki imam olduklarindan dolayr amel, inan¢ ve hukuk alanlarinda bir mezhep ortaya
koymaya ihtiyaglar1 yoktu. Ciinkii mezhep ve meslek denilen dini inanglar, saglam bir
bicimde yeni kurulmustu.” “Zat-1 Saadetleri, her halde Hz. Peygamber’in izinde
yiiriidiiklerinden, bir mezhep ortaya koymaktan dogal olarak uzaktirlar.””®  Sia
konusunda ise ehl-i siinnet imamlarinin hepsinin Hz. Ali’nin istiinligiinii ikrar eden
kimseler olduklarini belirtip Hz. Ali’yi sevmenin Sii olmak anlamina gelmedigini ifade
ediyor ve “Her kim ehl-i stnnettir, ister istemez Ali’nin taraftaridir; her kim ki Ali’ye

baglidir, ister istemez ehl-i siinnettir.”® diyor. Ayrica o, Bektasileri soyle tarif ediyor:

74
75

Kutlu, age., s. 49.

Kutlu, age., s. 49.

® " Ahmet Rifat Efendi, age., s. 221-223.

7 Kutlu, age., s. 50.

®  Seyh Baba Mehmed Siireyya, age., s. 9.

" Seyh Baba Mehmed Siireyya, age., s. 9-10.
8 Seyh Baba Mehmed Siireyya, age., s. 10-11.
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“Bektasiler, Cenab-1 Allah’n, san1 biiylik Kur’an’inda, Bakara suresinin iki, iig,
dort ve besinci ayet-i kerimesinde niteliklerini sayip tanittii ehl-i siinnet, inanmis ve

Allah’1 taniyan kimselerdir.*
3.4. Hurufiligin Etkisi

Hurufilik, temeli eski ¢aglardan gelen ve harflerle sayilarin kutsalligini kabul
edip bunlara gesitli sembolik anlamlar yiikleme temeline oturan bir yaklasimdir.®* Bu
akim, yalniz kelimelere verilen gesitli anlamlarla yetinmeyerek bu kelimeleri meydana
getiren harflerin de ayr1 ve gizli manalar tasidigini ileri siirmek ve bu suretle ayet ve
hadisleri harflere, hatta sayilara verilebilecek yeni anlamlarla izah etmeye kalkismak
gibi esaslara dayanir.®® Islam diinyasinda batini diisiincelerin 1s13inda Hurufiligi bir
sistem haline getiren ve bir firka halinde yayan kisi Fazlullah Hurufi olmustur.®*
Fazlullah, biitiin dini emirleri, hiikiimleri Arap¢a’daki yirmi sekiz ve Farsca’daki otuz
iki harfe irca yolunu tutmustur.*®  Hurufilik inancinin esasi insam ilahlastirmaktir.
Kurucusu olan Fazlullah, eski dinlerden, Islamiyetin insana verdigi ehemmiyetten ve
ozellikle tasavvuftan fevkalade faydalanrmstlr.86 Bu akim, sadece harflere ait sirlardan
miitesekkil degildir ayn1 zamanda, Hallac-1 Mansur tarzi panteist mistik diislincelerle
huldl fikri de bu sistemde agirhkli yer isgal etmektedir.®” Yapmin iskeletini ise, Sii
motifler olusturmustur.®® Hemen biitiin Batini akimlarda oldugu gibi Hurufilikte de
te’vil gelenegi dnemli bir yer tutar; hatta Hurufilere gore te’vil, tenzilden ustiindiir.®
Allah’in insanin bedenine huldl ettigi inanc1, Hurufilikte ¢cok gucludir ve séz konusu

akim bu yoniiyle bircok grubu oldugu gibi Bektasiligi ve Kizilbaghg da etkilemistir.*

Hurufilere gore Kur’an, kutsal oldugu kadar sirlarla da dolu olan bir kitaptir. Bu
sirlar ise, Hz. Ali ile iligkilidir. Allah’m s6ziinii diinyaya indirmek Hz. Muhammed

(s.a.s.)’in, onu agiklamak ise Hz. Ali (r.a.)’in gorevidir.*!

81 Seyh Baba Mehmed Siireyya, age., s. 16.

82 Aksu, Hiisamettin, “Hurufilik”, TDV. islam Ansiklopedisi, XVIII, 408.

8 Melikoff, age., s. 162; Golpmnarli, Abdiilbaki, Hurufilik Metinleri Katalogu, TTK. Basimevi,
Ankara 1973, s. 16-19.

% Aksu, “Hurufilik”, XVI111, 408.

% Gélpmarh, Hurufilik Metinleri Katalogu, s. 18.

8 Golpmarh, Hurufilik Metinleri Katalogu, s. 19.

8 Unver, Mustafa, Hurufilik ve Kur’an Nesimi (")rnegi, Fecr Yayinevi, Ankara 2003, s. 12.

8  Unver, age., s. 15.

% Atalay, Besim, Bektasilik ve Edebiyat1, Ant Yay., Istanbul 1991, s. 55.

% Unver, age., s. 75-76.

%% Birge, John Kingsley, Bektasilik Tarihi, (cev. Reha Camuroglu), Istanbul 1991, Ant Yay., s. 173-
174,
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Hurufilik, batini yorumlara ilgi duyan bazi gevrelerde olusturdugu cazibe
sayesinde 14. ve 15. ylizyillarda Anadolu’ya da niifuz etmistir. Genel olarak kabul
edilen bir goriise gore Anadolu’da Hurufilik, Fazlullah’in 6nde gelen halifelerinden olan
damadi1 Ali el-A’la vasitasiyla yayilmistir. Timurlular tarafindan Hurufilere uygulanan
baskilardan kacarak Anadolu’ya gelen Ali, bir miiddet Kirsehir bolgesindeki Haci
Bektas-1 Veli tekkesinde kalmus, kimligini gizleyerek temel Huruff kaynagi Cavidan’i®

Haci Bektas-1 Veli’nin diisiinceleri gibi sunmus ve bdylece bu tiir diisiincelerin ilgili

cevrelere yerlesmesine vesile olmustur.93

Diger baz1 kaynaklara gore Anadolu’da Hurufiligi tanitip yayan Ali el-A’la’dan
cok, Fazlullah’in diger iki 6nemli halifesi Mir Serif ile Seyyid Nesimi olmustur. Onlar
Fazlullah’in kitaplarin1 beraberlerinde getirerek akimin taninmasina ve ilgi gérmesine
onciilik etmiglerdir. Bilhassa Nesimi, Hact Bayram-1 Veli ile goriismek iizere
Ankara’ya kadar gelmis, daha sonra Anadolu’nun mubhtelif bdlgelerini gezerek bu

diisiinceye mensup insanlarin yetismesine katkida bulunmustur.®*

Kaynaklardaki detaya yonelik farkliliklar ne olursa olsun Hurufiligin Anadolu
topraklarinda yayilmasinda en biiyiik payin Nesimi’ye ait oldugunda siiphe yoktur.95 Bir
Tiirk sairi olan Nesimi®, Fazlullah’in Anadolu’daki halifelerinden olup®’ giiclii edebi
kisiligi, 1lmi birikimi ve i¢inden geldigi kiiltiirel yap1 bakimindan s6z konusu ¢evrelere
kolayca yaklasmis ve onlart ciddi bigimde etkilemistir. Daha sonra dramatik bi¢imde
oldirilmesi de onu daha énemli hale getirmistir.”® Zamanla Alevilerin yedi buyik
ozanindan biri kabul edilen Nesimi, Hurufi ve vahdet-i viicut¢u anlayislari, 6z konusu
cevrede giiclii edebi kudretiyle gok iyi islemis®, kendisinden sonra gelen Alevi-Bektasi
sairlerini de derin bir sekilde etkilemistir. Kaynaklar bunlar arasinda Refii, Muhyiddin
Abdal, Asik Virani, Hayretl, Muhiti gibi bir¢ok sairin bulundugunu ifade eder.'®

% Cavidanname, Fazlullah Hurufi’nin Hurufiler tarafindan ana kaynak sayilan eseridir. Bu eserde o,

Kur’an-1 Kerim’i kendi batini goriisleri dogrultusunda te’vil ve tefsir etmis, bazi surelerin basinda
bulunan huruf-u mukataanin sirlarini ¢6zdiiginii sdyleyerek Caviddnndme’nin Kur’an’in bir tefsiri
oldugunu ileri siirmiistiir. Aksu, Hiisamettin, “Cavidanname”, TDV. Islam Ansiklopedisi, VII, 178.

% Aksu, Hisamettin, “Ali el-A’14”, TDV. Islam Ansiklopedisi, II, 381; Hoca ishak Efendi, Kasifii’l-

Esrar, (yy) 1291, s. 4-5.

Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 35.

Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 35.

Unver, age., s. 129.

% Aksu, Hiisamettin, “Fazlullah-1 Hurufi”, TDV. islam Ansiklopedisi, XII, 278.

% (ziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 35.

% Uztm, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 36.

100 Aksu, Hiisamettin, “Hurufilik”, TDV. Islam Ansiklopedisi, XVIII, 411.

94
95
96
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Alevilik ile Bektasilik arasindaki farklilagsma dikkate alinarak sdylenerek olursa,
Hurufilik her iki kesimde de bulunmakla birlikte, ikinci kesim arasinda birincisine gore
daha gucli bir tesiri s6z konusudur. Nitekim Alevilerin ana kaynagi hiikmiinde olan
Buyruk’ta ve bu gelenege ait siirlerde bu konudaki deginmeler hem sayica sinirli hem
de yiizeysel bir nitelik tasimaktadir.’®™ Bektasilikte ise Hurufi etki daha ciddi
boyutlardadir. Aslinda baktigimizda Hurufilik ve Bektasilik iki ayr1 akim olarak kabul
edilmelidir; cinkii Bektasilik bir tarikat iken Hurufilik ayr1 bir din ve mezheptir.'*
Fakat Ozellikle 16. yiizyildan itibaren ikisi o kadar karismis ve kaynasmustir ki ayirt
etmek neredeyse imkansiz hale gelmistir. Bilhassa Nesimi, Refii, Virani, Hayreti,
Muhyiddin Abdal gibi ¢ok sayida Bektasi sair Hurufi 6gelere yer veren siirler kaleme
aldig1 gibi, Bektasilik agisindan onem tasiyan Noktatii’l-Beyan, Mir’atii’l-Makasid,

Kemalname-i Al-i Aba gibi kitaplarda belli oranda Hurufi unsurlara rastlanmaktadir.'®

Bugune kadar gelen Bektasi sairleri Hurufi 6gretiyi, basta Fazlullah’in Allah’in
zuhuru oldugu diislincesi olmak iizere biitiiniiyle kabul etmemekle birlikte, harflerin ve
sayilarin gizemiyle ilgili Hurufi etkiyi birbirine gore az ¢ok farklilasan boyutlarda

yansrtagelrnislerdir.104

Eroz ise “Dikkatli ve ihtiyatli bir gozle bakinca Hurufiligin incelemekte
oldugumuz tarikatta pek fazla tesiri olmadigini gorebiliriz. Alevi-Bektasi nefesleri
arasinda Hurufilikle ilgili olarak bulabildigimiz pek az degisin olmasi bunu
gostermektedir.” der ve dokuz sairin bazi beyitlerini nakleder. Daha sonra ise
Hurufiligin Bektasi sairleri arasinda daha ¢ok yayildig: anlasilmasina ragmen, bu tesiri
cok biiyiitmemek, miibalaga etmemek gerektigini ve bunlar1 Islam tasavvuf diisiinceleri
ile bir arada diisiinmenin zaruri oldugunu belirtir. Ustelik Bektasilik bir tarikat olarak
Islam dinine ve tasavvufuna dayandid1 icin onda goriilen baz1 akideleri, gesitli din ve

cereyanlara baglamanin yanlis olacagina dikkat ¢eker.'®

Glinimiizde ocaklara bagli Aleviler yani Kizilbaslar arasinda, geg¢miste ¢ok
siirli diizeyde olan Hurufil anlayislarin tamamen kayboldugu soylenebilir. Bektasiler
arasinda ise, bu anlayisa dair diislinceleri yansitan metinler bulunmamakla beraber, en

azindan belli 6gelerin sembolik ve yiizeysel olarak ifade ettigi sdylenebilir. Ornegin

1 (ziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 123.

102 Atalay, age., s. 48; Ahmet Rifat Efendi, age., s. 360.

193 (ziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 124; Atalay, age., s. 48-68.
loa Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 125.

105 Eroz, age., s. 246-247.
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giiniimiizde kaleme alinan bir takim Bektasi kitaplarinda insan yiizlinlin harflerle Ali
yahut Allah seklinde okunmaya elverisli kompozisyonlarda sergilendigi goriilmektedir.
Ancak surast muhakkaktir ki, gerek Aleviler gerekse Bektasiler arasinda, Fazlullah’in
ilah kabul edilmesi ve her seyin harflerin sirlarma gore agiklanmasi bigiminde bir

Hurufi telakkiden bahsetmek hi¢bir sekilde miimkiin degildir.®

196 (ziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 125-126.



iKiNci BOLUM

ALEVIi-BEKTASI KULTURUNDE KUR’AN ANLAYISI

1. Kur’an Sevgisi

Kur’an-1 Kerim, butin Muslimanlarin ortak kitabidir. Bundan dolay1 o, Alevi-
Bektasi Miisliimanlar arasinda da en gok okunan kitaplarm basinda gelir. Indirilen dort
kitaba inanmak bir iman esas1 olarak kabul edilir. Ama bu dort kitaptan en sonuncusu
olan Kur’an-1 Kerim’in onlar nezdinde son derece saygin bir yeri vardir. Alevi-
Bektasiligin edebiyati dini bir edebiyattir ve tamamen Kur’an ve Hz. Peygamber
(s.a.s)’in evrensel goriislerinden ilham alinarak yazilmiglardir. Bu edebiyat
incelendiginde Alevi-Bektasi sairlerinden Kur’an’in yiiceligine ve onun Allah’in
inananlara gonderdigi bir delil-blirhan olduguna dikkat ¢ekmeyen yoktur. Dolayisiyla
Hz. Peygamber ile insanliga gonderilen Kur’an’da emredilen ve yasaklanan seylere

! Yani Kur’an, Aleviler nezdinde

inanmak Aleviligin temel felsefesini olusturur.
mukaddes bir kitaptir.” Alevi-Bektasiligin dayanaklar1 da Kur’an-1 Kerim, hadisler ve

evliyaullahin sozleridir.?

Bu acidan baktigimizda mesela Asik Pasa-yr Veli, Kur’an hakkinda sunlar
sOylemektedir: “Kur’an mii’minlere rahmet ve ulu devlettir. Kur’an sirrin1 bilen
Allah’in nuruna ulasir. Allah, nurunu Kur’an’in i¢inde gizlemistir. Yerde ve gokte

Kur’an gibi bir kitap yazabilecek bir varlik yoktur.”*

Alevi-Bektasi kiiltiiriinde onemli bir yere sahip olan Hz. Ali’nin (r.a.) Kur’an
hakkindaki ifadeleri soyledir:

“Biliniz ki, bu Kur’an kandirmayan bir nasihatgi, saptirmayan bir yol gosterici
ve yalan sdylemeyen bir hatiptir. Hi¢ kimse yoktur ki, Kur’an’la oturup onun yanindan
bir fazlalik veya eksiklikle kalkmig olmasin: Hidayette fazlalik ya da korliikte eksiklik.
Biliniz ki, Kur’an’dan sonra kimsenin herhangi bir seye ihtiyact yoktur. Onunla
hastaliklariniza sifa bulun, katiliginiza karsi ondan yardim isteyin. Onda kiifiir, nifak,

giinah ve sapkinlik gibi en biiyiik hastaliklar i¢in sifa vardir. Allah’tan onunla isteyin.

! Kutlu, age., s. 162.

Oztiirk, Mustafa, “Alevilerin Kur’an Tasavvuru Uzerine”, islamiyat VI (2003), S. 3, ss. 55-70, s.
59.

3 Varlik, Ali Afa, Alevi Bektasiligin Dayanaklari, Can Yay., (yy) 1997, s. 70.

*  Asik Pasa-y1 Veli, Garibname, (¢ev. Bedri Noyan), Ardi¢ Yay., Ankara 1998, s. 395-397.
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O’na Kur’an sevgisiyle yonelin. Onu arac1 yaparak mahlikatindan istemeyin. Kullar,

onun bir benzeriyle Allah’a yénelmemislerdir.”

Ayni eserin bagka bir yerinde de “Kur’an’t 6grenin; zira Kur’an, sozlerin en
guzelidir. Kur’an’1 kavrayin; zira o kalplerin baharidir. Onu glizel bir tarzda okuyun;

zira o haberlerin en haylrhsldlr.”6 seklinde ifadeler gegmektedir.

Hz. Ali, Kur’an-1 Kerim konusundaki derin bilgisinden faydalanmak isteyenleri
kendisine soru sormaya tesvik eder, ayetlerin nerede ve ne zaman nazil oldugunu ¢ok
iyl bildigini soOylerdi. Zira Hz. Peygamber daha hayatta iken Kur’an-1 Kerim’in
tamamini1 ezberlemis bulunan ve onun meselelerine hakkiyla vakif olan sahabilerden
biri de o idi.”

Hz. Ali, bir hutbesinde ise Kur’an 6grenme hakkinda sunlari sdylemektedir:
“Gel Kur’an-1 Kerim’i okumaya gayret sarf et. Hiikiimleriyle amel eden ve okunusuna
0zel bir itina gostererek ona saygi duyan kamil insanlar i¢inde yasa. Kur’an-1 Kerim’i
giizel bir ahenk ve sesle okuyup, anlami iizerinde diisiinmek, biiyiikk bir mutluluk
vesilesidir. Kur’an’1 derin bir heyecan ve kendinden gecercesine okuyarak Allah’a

yakin olmak isteyenler bu arzularina kavusurlar.”®

Kur’an’in nasil bir sekilde okunmasi gerektigi ile ilgili ise Hz. Ali sunlar
sOyliiyor: “Kur’an-1 Kerim’i okudugunda, korku ve azap bildiren ayetlerle karsilasirsan
durakla. Biiyiik bir ta’zim ile gozlerinden yaslar akitarak ve anlamlarini derin derin
diistinerek oku. Duraklama esnasinda, ya dil veya kalp ile miinacatta bulun: “Ya Rabbi!
Sen dilersen adetinle kabahat isleyenleri cezalandirirsin; fakat beni o ziimreden eyleme.
Ben her hata ve kusurumu kabul edip senin dergahina geldim. Ciinkii ayiplar1 orten ve
kusurlar1 affeden ancak Sensin. Kabahatli olanlarin, senin kapindan bagka gidecekleri
yer yoktur.” de. Kur’an okurken, hosa giden ve cennetteki dereceleri bildiren ayetlerle
karsilagirsin. Samimi bir kalp ile i¢ten ah ve enin ederek Allah’a yaklagmis kimseler

gibi, sen de cenneti iste. Mutluluk, ancak miinacatla elde edilir.”

Hz. Al’nin bu sozlerinde Kur’an okuma egitimi verdigi goriilmektedir.

Buyruk’taki bu sozlerle karsilasan dervisin, Kur’an’dan uzak kalmasi veya Kur’an’i

Hz. Ali, Nehcii’l-Belaga, (cev. Adnan Demircan), Beyan Yay., Istanbul 2007, s. 183-184.
Nehcii’l-Belaga, s. 119.

Kandemir, M. Yasar, “Ali”, TDV. Islam Ansiklopedisi, 11, 375.

Hazreti Ali Divan, (trc. Miistakimzade Siileyman Efendi), Ana Yay., Istanbul 1981, s. 52-53.
Hazreti Ali Divani, S. 54-55.
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okurken ondan ders ve ibret ¢gikarmamasi miimkiin degildir. Hz. Ali’nin Kur’an-1 Kerim
hakkinda daha pek ¢ok sozii vardir. Bunlarin, dervigler tarafindan bilinmesi, onlar1

Kur’an okumaya, anlamaya ve diisiinmeye tesvik etmistir. ™

Alevi-Bektasi erkanlarinin hemen her birinde bir veya birka¢ ayetin okunmasi,
Bektasi tekkelerinde Kur’an’a sadik kalindigimin gostergesidir.™* Cem’de; gorgii ve
ikrar sirasinda, sorgu-sual aninda ve kabul sirasinda belirlenmis Kur’an ayet ve sureleri
Ozellikle okunur. Bununla merasim tamamlanir, kudsiyet kazanir. Ayrica nasihat ve
sohbette Kur’an tefsiri yapilir. S6z Kur’an’a, ayete dayanir. Tiirk¢e nefesler ile Kur’an

zahiren ve sonra da derin anlamlar1 batmen anlatilir.?

Haci Bektag-1 Veli Vilayetnamesinde, Haci Bektas-1 Veli talebeyken Hz.
Muhammed ve Hz. Ali’nin iki nurani sahsiyet kimliginde gelip kendisine Kur’an’i
ogrettikleri kaydedilmektedir.13 Yine aymi eserde Haci Bektas-1 Veli’nin vasiyette
bulunduktan sonra Allah’a niyazda bulunup Peygambere salavat getirdigi; sonra kendi

kendisine Yasin suresi okuyup can verdigi yazmaktadur.**

Haci1 Bektag-1 Veli, Fatiha Tefsiri’'ni yaparken kendisine, “Fatiha Tefsiri’ni
yapmaya baslamisken Kur’an-1 Kerim’in tamamini tefsir etseniz.” denilince o sOyle
cevap vermis: “Benim muhiplerim bana olan sevgisinden dolay1 benim kitabimi okurlar,

halbuki Kur’an-1 Kerim her zamanm kitabidir.”*®

Demir Baba Velayetnamesi’nde Muhammed (s.a.s.) Ummetinden olmanin
esaslart sayilirken, ‘Allah’a inanmak, Hz. Muhammed (S.a.5.)’e iman getirmek ve
Kur’an’a inanmak’ seklinde ii¢ esasa yer Verilmistir.16 Ayrica Demir Baba’nin 6len bazi
kimseler icin hatim indirdigi, Yasin okudugu da kaydedilmektedir.!” Eserde onbes

dolayinda ayet orjinaliyle yer almigtir.'®

Otman Baba Velayetnamesi’nde, abdalin tac giyme duasina baktigimizda, Fatiha

suresine ve bazi ayetlere atiflar vardir: “Hat yedi, gok yedi, yer yedi, kevakib heft kim

10
11

Egri, Osman, Yaygin Din Egitimi Ac¢isindan Bektasilik, Horasan Yay., istanbul 2003, s. 153.

Egri, age., s. 153.

12 Ulugay, Omer, Alevilikte Dua, Gézde Yaymnevi, Adana 1996, s. 9-10.

3 Menakib-1 Hac1 Bektas-1 Veli (Vilayetname), (haz. Abdiilbaki Golpmarl), Inkilap Kitabevi,
Istanbul 1958, s. 5.

14 Menakib-1 Hact Bektas-1 Veli, s. 90.

% Haci Bektas-1 Veli, Fatiha Tefsiri, (haz. Hiiseyin Ozcan), Horasan Yay., Istanbul 2008, s. 43.

' Demir Baba Vilayetnamesi, (haz. Bedri Noyan), Can Yay., istanbul 1976, s. 88.

7" Demir Baba Vilayetnamesi, s. 72, 73, 143, 154.

8 Bkz., Demir Baba Vilayetnamesi, s. 50,51,69,71,72,75,88. Uziim, Kiiltiirel Kaynaklarina Gore

Alevilik, s. 78.
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tertib-i esyadir ve Fatiha ki sebu’l-mesanidir’®, immii’l-Kur’an’dir.?’ Evvel Tann?,

Ahir Tanri??, Muhammed’in aziz canina salavat.”%

Haci Bektas-1 Veli’nin dort kapr kirk makami belirlemek ve agiklamak amaciyla
yazdig1 Makalat’ina baktigimizda onda dikkat ¢eken bir husus, her makamda yapilmasi
gereken sey soylendikten sonra, genellikle bunlarla ilgili ayet, hadis veya kelam-1 kibar
kabilinden bir s6z getirilmis olmasidir. Bunlarin genellikle ayetler oldugu
gorilmektedir.?* Bu ayetlerle ilgili 6rnek getirmek oldukca zordur ¢iinkii eserde yiizden
fazla ayet bulunmaktadir. Ornegin doért kap: kirk makam agiklanirken hemen her
makamda onunla ilgili bir ayet getirilmistir. Bunun yani sira insanin 6zellikleri, ariflerin

tevhidi gibi diger konularda da ayetler devamli olarak kullanilmstir.

Erkén kitabr Buyruk’ta da Kur’an ile ilgili ¢ok sayida atif vardir. S6z gelimi
bunlardan birinde “Tanri dogru yolu gostermek i¢in insanlara dort kutsal kitap
indirmistir. Bunlar Tevrat, Zebur, Incil ve Kur’an’dir. Bunlar dort 1rmaga kosar.
Birincisi su, ikincisi sut, Gglncisu bal, dordiinciisii Kevser’dir” denilmektedir.?® Ayrica
Buyruklarda konu anlatimlarinda siklikla ayet-i  kerimeler ¢esitli sekillerde
gondermelerde bulunulmustur. Buyruklarda en ¢ok kullanilan ayet biat ayeti?® olmakla
beraber, bu ayet disinda baska ayetlerin?’ de bazen tamamu verilerek, bazen de ayetin bir

kismi alinmak suretiyle konular islenmistir.28
Sah Ismail Hatai bir siirinde:
“Hak kelam1 sevmisem Sure-i Yasin’den meded

Kim mana incil-i Furkan’in duasmndan meded”? diyerek Hak kelamini

sevdigini, Incil ve Kur’an ile Yasin suresinden manevi yardim diledigini belirtiyor.

Yunus Emre ise Kur’an okumanin minker nekir meleklerinin sualini

kolaylagtiracagini sdyle haber veriyor:

" Hicr, 15/87; Buhari, Tefsir, 1 (11/146); Tirmizi, Fezailu’l-Kur’an, 2875 (V/156).

2 Buhari, Tefsir, 1 (11/146); Tirmizi, Tefsir, 1 (V/201).

L Hadid, 57/3.

2 Hadid, 57/3.

2 Fehmi, Hasan, “Otman Baba Velayetnamesi”, Tiirk Yurdu, C. 19-5 (Mart 1927), S. 188-27, s. 117.
%" Haci Bektag-1 Veli, Makalat, (haz. Heyet), (Nesredenin Girisi), s. 32-33.

% imam Cafer-i Sadik Buyrugu, (haz. Fuat Bozkurt), Serbest Matbaasi, istanbul 1982, s. 98.
> Fetih, 48/10.

27" Buyruklarda kullamlan ayetlerin listesi i¢in bkz., Kaplan, age., s. 115-120.

% Kaplan, age., s. 115.

29 Sah Ismail Hata’i Kiilliyati, Kakniis Yay., Istanbul 2006, s. 187.



25

“Kur’an oku sen ey veli
Terkeylegil haram mali
Miinker Nekir’in suali
330

Ta ki sana asan ola

Kur’an’1 okuyanlarin ahirette sirat kopriisiinden kolaylikla gegerek cehenneme
diismekten kurtulacagini ise sdyle belirtmistir:

“Kur’an oku sen ey gafil

Ta bilesin burhan delil

Hasir glinii sen soyle bil
5531

Sirat sana asan ola

Ayrica 0, bir siirinde Kur’an’t bilmeyenin diinyaya gelmemis gibi oldugunu
soyllyor:

“Her kim Kur’an bilmedi

Sanki cihana gelmedi

Derdine derman bulmadi

Islerine pisman ola”*
Niyazi Misri, Kur’an okumanin zevkinden sdyle bahsediyor:
“Kelam-1 Mustafa zevkin dimaginda bula gor kim
Muadil olmaz ol zevke hezaran men ile selva
Kemal-i devlet istersen oku ayat-1 Kur’an’1
Ki her harfin icinde var Niyazi bin diirr-i yekta™*
Kul Himmet’in konumuzla ilgili bir deyisi ise soyledir:

“Yiiz kitapta yiiz kardas bilesin

Yedi Yasin ile bile gelesin

30
31
32
33

Yunus Emre Divam, Maarif Kiitiiphanesi, Istanbul 1954, s. 96.
Yunus Emre Divani, s. 96.
Yunus Emre Divani, s. 96.
Niyazi Misri Divany, s. 20.
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Ug ihlas-1 Serif vardir bulasin

O da dort kitapta var degil midir? **

Sah Hatay1 ise,

“Yattim Allah kaldir beni
Nur i¢ine daldir beni
Kur’an benim yoldasim

iman ile kaldir beni™® diyerek Kur’an’m yoldasi oldugunu belirtip uykudan

iman ile uyandirmasi i¢in Allah’a dua ediyor.

Alevi-Bektasi biiyliklerinin menkibelerinde onlarin Kur’an’t devamli okuduklari
anlagilmaktadir. Mesela Kaygusuz Abdal Menkibesi’nde, onun kirk dervisi ile gittikleri
birgok yerde Kur’an-1 Hakim’i hatmettikleri ve sevabini peygamberlere, velilere,
siihedaya, mii’'minlere bagisladiklar1 anlatilir. Ayrica Kur’an bir sifa kaynagi olarak da
gosterilir. Soyle ki, Misir padisahinin gozlerinin agilmasi igin Kur’an’dan Fatiha
suresini okuyup bitirdikten sonra dua ettikleri ve padisahin gozlerinin agildig: ifade
edilir.*®

Yine miirsidlerin gorevinin, talipleri Hz. Ali’den Hz. Muhammed (s.a.5.)’e;

Kur’an’dan Allah’a ulastirmak olmasi da Kur’an’a verilen 6nemi g('jsterir.37

Farkli Bektasi kaynaklarindaki bilgilere baktigimizda goriiriiz ki dsigm en ¢ok
okudugu kitap Kur’an’dir. Asik Kur’an’1 cok okuyarak Allah’1, peygamberleri, insani,
diinya ve ahireti tanimakta; Allah’in emir ve yasaklar1 hakkinda bilgi sahibi olmaktadir.
Kur’an’daki ilahi mesajlarin nasil uygulanabilecegini gdsteren kisi ise basta Allah’in

elgisi Hz. Muhammed (s.a.s.), sonra da pir-i tarikat Hz. Ali (r.a.)’dir.®

Yunus Emre, Kur’an’i siirekli okuyan asigin iginin arttk Kur’an’la dolu
olacagini, ayetle konusup olaylara Kur’an goziiyle bakar hale gelecegini sOyle ifade

eder:

“Sayru olmus iniler Kur’an tiniinii dinler

% Aslanoglu, ibrahim, Kul Himmet Ustadim, Emek Matbaa, Sivas 1976, s. 72.

% Golpmarh, Abdiilbaki, Alevi Bektasi Nefesleri, inkilap Kitabevi, istanbul 1992, s. 157.

% Giizel, Abdurrahman, Kaygusuz Abdal Menakibnamesi, Tiirk Tarih Kurumu, Ankara 1999, s. 53.
8 Egri, age., s. 52.

38 Egri, age., s. 51.



27

Kur’an kendisi olmus kendi Kur’an i¢inde.”*®

Hak asig1 sairler, asiklarin ayirt edici ozelliklerinden bahsederken, onlarin
Kur’an’a ¢ok diiskiin oldugunu soylerler. Asik, 6ncelikle Masuk’u olan Allah’in Hz.
Muhammed (s.a.s.)’e vahyettigi Kur’an’a ¢ok diskindir. Ciinkii Kur’an ¢ok sevdigi
Rabb’inden, ¢ok sevdigi Habibi vasitasiyla insanliga iletilmistir. O, Kur’an’1 sadece
dinlemekle kalmaz, ¢ok sevdigi Rabb’inin ayetlerini ¢ok okur; cami ve gonlu ile

Kur’an’1 sever.* Asik Pasa-y1 Veli soyle demektedir:
“Bas1 hostur Asik’in Kur’an ile
Sever an1 gonlii ile can ile
Ger gelmeyidi Kur’an inmegi
Malum olmasaydi bu din yegregi
Yanmasaydi canlar igre bu ¢erag

Zulmet igre c¢ekildi bin sadag”41 Bu yiizden Bektasi asiklarinin siirlerinde,
yuzlerce ayete telmih vardir. Kur’an’1 gece giindiiz okuyan asik, askin sinir tanimayan
bir deniz oldugunu yine Kur’an’dan 6grenir42 ve soOyle soyler:

“Bu agk bir bahr-i ummandir bana hadd-i kenar olmaz

Delilim sirr-1 Kur’an’dir bunu bilende ar olmaz.”*

Pir Sultan Abdal bir siirinde Ayete’l-Kirsi hakkinda soyle demistir:
“Kébe’nin yapis1 bina yapisi

Iman etse asilerin hepsi

Bes vakit okunur Ayete’l-Kirsi

2544

Ya Muhammed sana imdada geldim.

Kalender Celebi bir beytinde kitabullah: yani Kur’an okumayi ehl-i naci yani

kurtulusa ermis olmakla iligskilendirmistir:

39
40

Yunus Emre Divani, s. 127.

Egri, age., s. 77; Asik Pasa-y1 Veli, age., s. 153.

* Asik Pasa-y1 Veli, age., s. 153.

2 Egri, age., s. 77.

3 Ozmen, Ismail, Alevi-Bektasi Siirleri Antolojisi, Saypa Yaym-Dagitim, Ankara 1995, II, 499.
4 Korkmaz, Esat, Pir Sultan Abdal Divam, Ant Yay., Istanbul 1994, s. 134.
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“Ger dilersen ehl-i naci olmaya

Geg bu kesretten kitabullah oku.”*
Yunus Emre ogluna yazdig bir siirinde,
“Sabah oldu kusluk oldu,

Mektebe gidenler geldi,

Mushafin asili kalda,

Gel ogul goresim geldi.”*® demektedir. Bu da onun evladina Kur’an egitimi

verdigini gosterir.

Muhyiddin Abdal;
“Okundukga yerler gokler nur olur,

Kelamullah derler Kur’anumuz var.”*’ diyerek Kur’an’m okundukg¢a heryeri

nurlandiracagini ve Kur’an’a kelamullah dendigini ifade etmektedir.

Hasan Dede de;

“Mushafta her derde derman buluinur,
Cumle miiskiilatlar onda bilinir,

Kimi nura, kimi nara burtndar,

Kimi ehl-i a’raf, syledi Kessaf.”* diyerek Kur’an’in sifa kaynagi olduguna,

zorluk ve sikintilarin ona uymakla ¢6ziilecegine isaret etmektedir.

Zeynel Baba, siirinde kitabinin Kur’an oldugunu, onun her hilkmiine uymak

gerektigini sOyle ifade etmektedir:

“Bizim kitabimiz, Kur’an,
Ké&mildir Kur’an’a uyan,
Bu yolda bagin1 koyan,

Nese icindedir her an.

45
46
47
48

Alevi-Bektasi Siirleri Antolojisi, 11, 41.

Bozgali, Mahmut, Alevi-Bektasi Nefeslerinde Dini Muhteva, Horasan Yay., Istanbul 2006, s. 254.
Ergun, Saadettin Niizhet, Bektasi Sairleri ve Nefesleri, Maarif Kitaphanesi, Istanbul 1955, I, 150.
Bozgali, age., s. 112.
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Bizim kitabimiz Kur’an,
Her hiikmiine uyan gelsin,
Rasuliin rengine boyan,

Esrarin1 duyan gelsin.

Rasul’iin varisi veli-yi mutlak,
Kur’an hadis ac¢ik oku anla bak,
Kitab1 inkar eyleyen ahmak,
5549

Cehil illetine ¢are bulunmaz

Yine Zeynel Baba bir bagka siirinin her kitasinin son misrasinda bir sureye isaret

ederek onun okunmasini istemektedir, soyle ki:
“Hakk’1n huzuru namaza niyet,
Her kula farzdir ‘Bismillah’ oku,
Viicuda sthhat cana emniyet,

Dertlere sifa ‘Fatiha’ oku.

Allah’in emri Adem’e secde,
Pak olur gonil secde edince,
Dost cemalini ayan goriince,

Ademe hastir ‘Rabbena’ oku.

Namazin asli anlami dua,
Senden medet ya Muhammed Mustafa,

Miskini yetimi eyleyen ihya,

49 Guzel, Abdurrahman, Zeynel Baba Hayati, Sanati ve Siirleri, Onur Yay., Ankara 1991, s. 72, 76,

144,
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“Yasin-i Serif” ‘Hel eta’ oku.

Ali’dir Hakk’n gergek imami,
Imama uymak dinin ahkama,
Seppiri siippiir bekler nizami,

fllel meveddet “fil kurba’ oku.

Boyle inandim Allah’i a’lem,
Pirim hiinkarim sahib-i kerem,
Ali’nin zikri Zeynel’e elzem,
Kalb hulus ile ‘La feta’ oku.”

Pir Sultan Abdal da Kur’an’in anahtarmimn Ihlas suresi oldugunu su sekilde
belirtiyor:

“Hocam bana ilimleri sorarsa

Hak Muhammed Ali deyu okurum

Kur’an’1n kilidi ihl&s-1 serif
9951

Hasan u Hiiseyin’i sevdim okurum

Teslim Abdal asagidaki siirinde Kur’an ayet ve surelerini kullanarak su misralari

terenniim etmektedir:
“Ogmiis de yaratmis kendi nurundan
Padisah eylemis ilin iistiine
Cemalini gérdum salavat verdim

Cikilar sokunmus serin {istiine

Vallah Kur’an’dir senin gozlerin

% Gzel, Zeynel Baba Hayati, Sanati ve Siirleri, s. 94.

1 Alevi-Bektasi Siirleri Antolojisi, |1, 256.
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Yasin-i Serife benzer yiizlerin

Inna fetehna suresi gdzlerin

Vedduha inmistir dilin iistline

Kaslarin iistiine benler diiziiliir
Ikrarmdan dénen Hakk tan iiziiliir
Ak gogsiin listiine Tebbet yazilir

Vessemsi inmistir kolun Ustiine

Anlimiza yazildi boyle bir yazi
Hakk i¢iin kilaruz biz de niyazi
Ayete’l-Kirsile giizel Thlas

Okurum giderim yolun sttine

Teslim Abdal eder Sems’in ¢irasi
Errahmandir iki kasin arasi
Guzel Bismillahla Elham suresi
Elif lam mim inmis hattin iistiine>

Demir Baba bir siirinde arkadasi i¢in iman Kur’an istemektedir:
Hakk’tan inayet Rasul’den sefaat

Yenice ay tasvir olmus kasina

Nazar ola velilerinden himmet

3

iman Kur’an génderile yoldasmna®

Sah Ismail Hatayi ise sdyle séylemektedir:

%2 Alevi-Bektasi Siirleri Antolojisi, |1, 256.
¥ Demir Baba Vilayetnamesi, s. 79.
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“Hiisniinlin beyani sure-i Yasin-u hel eta

Ey Kabe-i Miibarek ey Merve-ii Sefa”™

Feryadi, su siirinde diinyanin igindeki her seyin gegici oldugu, bir giin yok
olacagi; baki olanin sadece Allah-u Tedla oldugunu ifade eden ayete55 isaret ederek

diinyanin mii’mine zindan gibi olmas1 gerektigini belirtiyor:

“Diinya bize zindan miinkire cennet,

Kiillii men aleyha buyurdu ispat.”56

Siri,
“La tekabbel indena ey hace el mal ve’l benun,

9957

Pes bu alem igre biz seyrane gelmislerdeniz.””" seklindeki misralarinda da “O

gtin ne mal, ne de ogullar fayda vermez. Ancak Allah’a saglam ve temiz kalp getiren

8 ayetine isaret vardir.”

fayda gorr.
Yine Mir’ati Baba;

“Innema yiidrikkiim mevt”i bilmisiz.

“Kiillii men aleyha fan”a bagllylz.”60 siirinde ayetlere telmihte bulunmaktadir.

Birinci misrada “Nerede olursaniz olun oliim size ulasir;, sarp ve saglam kalelerde

|”61

olsaniz bile ayetine, ikinci misrada ise “Yer yiiziinde bulunan her canli yok olacak.

Ancak azamet ve ikram sahibi Rabb 'inin zdt biki kalacak.”® ayetine isaret vardir.
Niyazi, ruhu agiklarken onu Kur’an’a uygun olarak tanimliyor ve soyle diyor:
“Can ol ki nefahti’®® dedi Kur’an’da ona Hak
Ol nefha-i Rahmaniyedir bu sirr-1 mutlak

Ol ruh-u izafiye kim irdi odur insan

> Sah ismail Hatayi Kiilliyat1, s. 185,

®  Ayetin meali: “Yeryiiziinde bulunan her canli yok olacaktir.” Rahman, 55/26.

% Yildirim, Ali, Baslangictan Giiniimiize Alevi Bektasi Deyisleri, Ayyildiz Yay., Ankara 1997, II,

97.

Ergun, Bektasi Sairleri ve Nefesleri, |1, 121.

*® " Suara, 26/88, 89.

5 Bozgaly, age., s. 255.

% Seyh Baba Mehmed Siireyya, age., s. 161.

®L " Nisa, 4/78.

®2" Rahman, 55/26.

%3 Ufledim anlamidadir. “Ona sekil verdigim ve ona ruhumdan iitledigim zaman, siz hemen onun igin
secdeye kapanin!” Hicr, 15/29 ayetine isaret vardir.

57
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Ol nokta-i kiibradir olan suret-i Rahman.”%*

Bizim burada verdiklerimiz sadece birer 6rnektir. Alevi-Bektasi kaynaklarinda
daha bir¢ok ayete atif yapilmig, Kur’an’dan bahseden, onu 6ven misralar terenniim
edilmistir. Biitiin bunlar da Alevi-Bektasi kiiltiiriinde Kur’an-1 Kerim anlayisini bize

apagik gostermektedir.
2. Kur’an’1 Uygulama

Bektasilikte, Islam diisiincesinin bir geregi olarak ilim-amel miinasebetine 6nem

verilmistir.%® Nitekim Seyh Safi Buyrugu’nda sdyle sdylenmektedir:

“Ilmi okuyup eger amelsiz gecersen cihandan,

Bir yemissiz agagsin durma cehennemde yan™®®

Burada amelsiz ilmin fayda vermeyecegi, yemissiz bir aga¢ gibi oldugu, boyle
ogrendigi ilimle amel etmeyenin cehennemde yanmaya layik olacagi vurgulanmaktadir.
Hz. Ali de “Ilmiyle amel etmeyen alim, cehaletinden kurtulamayan saskin cahil gibidir.
Hatta onun aleyhindeki hiiccet daha biiyliktiir; hayiflanma onun yakasina daha ¢ok
yapisir. O, Allah katinda daha ¢ok ayiplanir.” demektedir.®” ilimle amel etmenin bu
derece onemli gorilmesi, Islami ilimlerin kaynagi konumundaki Kur’an-1 Kerim’in
sadece okunup Ogrenilmesinin yetmeyecegi, hiikiimleriyle amel etmenin gerektigi

gercegini ortaya ¢ikarmaktadir.
Asik Pasa-y1 Veli, Kur’an okumanin bes makami oldugunu ifade etmektedir:

Birinci makam; Kur’an hafiz1 olmak ve Kur’an’in yedi kiraatini bilmektir. Bu
kisi Kur’an’mn kag ayet, kac sure oldugunu bilir fakat manasindan haberi yoktur. Ikinci
makam; Kur’an’in manasin1 bilmektir. Bunda da lafzin manasi bilinir fakat ondan
maksat nedir bilinmez. Uglinci makam; sure ve ayetlerin ayri ayri mana ve maksudunu
ve sebeb-i nhzullerini bilmektir. Ayetleri inceden inceye serh ve tefsir edebilmektir.
Dérdiincii makam; Kur’an’da okudugu bilgilerin geregi ile amel etmektir. Besinci
makam ise; yapilan amel ve itaatlerin Allah tarafindan kabul edilmesidir.”®® Gériildigii

gibi Kur’an okumanin son iki makami, onun hayata gecirilmesi ile ilgilidir. Buna gore

64
65

Niyazi Misri Divany, s. 271.

Egri, age., s. 260.

% Seyh Safi Buyrugu, (cev. Mustafa Erbay), Ayyildiz Yay., Ankara 1994, s. 117.
" Nehcii’l-Belaga, s. 119.

%8 Asik Pasa-y1 Veli, age., s. 150-151.
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kisinin Kur’an’1 sadece okumasi, ezberlemesi veya ilimlerini bilmesi yetmemektedir.

Asil 6nemli olan Kur’an’daki bilgilerle amel etmesi ve bu amelinin ihlasl olup Allah

tarafindan kabul edilmesidir.

A. Rifat Efendi, Bektasilikte insanin olgunlasmasinin ii¢ sathada ele alindigin
sOyler. Bunlar; bilmek, bulmak ve olmaktir. Bu olgunlasma sathalari, Kur’an
O6grenmeye uyarlanacak olursa, bir kimse Kur’an ilmini 6grense, Kur’an’a taalluk etmis
olur. Ogrendikten sonra, Allah’in emir ve yasaklarmi bastan sona yerine getirirse,
Kur’an’mn hiikiimlerine uymus ve onun ahlaki ile ahlaklanmis olur. Kur’an, Hakk’in
sifatidir. Eger Kur’an, kisinin viicudunda tecelli etse, kisi onun marifetlerine vasil olsa,
hakikatleri de kalbinde hasil olsa 0 zaman hakikat-i Kur’an ile hakikatlenmis olur ki bu

da tigtincti mertebedir.®

Yunus Emre, Kur’an’in sadece okunmasini yeterli bulmayip, Kur’an’daki emir
ve yasaklara uyulmasini, ahlaki, edebi ilkelerle amel edilmesini gerekli goriip soyle

soyler:

“Ctin okursun Kitab1 tutmak gerek adabi

Ol fariza sende yok dyle tut ki yatarsm.”70

Yine o, Kur’an’in hiikkiimleriyle amel edilmesi gerektigini, aksi halde yillarca

Kur’an okumanin fayda etmeyecegini soyle ifade etmektedir:
“Okudun idi mushafi
Ki hil’at gosterir safi
CGunkl amel eylemedin
Gerekse var yiiz yil oku.”"

Buyruk’ta pirin dzellikleri hakkinda ‘Ilim ve irfamyla etkilidir. Davranislari ile
saygindir. Kur’an’in buyruklarini yerine getirir.’ denmektedir.”? Kur’an’in buyruklarina
uymayanin sonu ile ilgili de sdyle sdylenir: “Kur’an okuyup da buyurduklarimni

tutmayanin bas1 cehennemde degirmende 6gﬁtﬁ1ﬁr.”73

%9 Seyyid Ahmet Rifat Efendi, age., s. 238.

" Yunus Emre Divani, s. 223.

™ Yunus Emre Divani, s. 146.

2 Cafer-i Sadik Buyrugu, (der. Sefer Aytekin), Emek Yayinevi, Ankara (ty), s. 19.
" Cafer-i Sadik Buyrugu, (der. Sefer Aytekin), s. 147.
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Yine Buyruk’ta, “ayetsiz, kitapsiz soz sOyleyip nasihat eden pirin sdylediklerinin

saygin olmadigi, pirin sdyledigi sozlerin kesinlikle Kur’an’a uymasi gerektigi” sarti
getirilmektedir.” Talib ve dervisleri, dogru bir sekilde Hakk’a kilavuzlayabilmek i¢in
Kur’an’in bilinmesi ve yol gosterme faaliyetinin Kur’an’a kesin olarak uymasi gerektigi
ifade edilmektedir.” Pirlerin; “Kur’an bizim dedemize inmis, bakalim ne buyurmus, biz
bu dlinyaya niye geldik, yarin Allah katina ne yiizle ¢ikariz, bu taliblerin hakkini bizden

sorarlarsa ne karsilik veririz.” diye diistinmeleri gerektigi belirtilmektedir."®
3. Kur’an’in Niizulii ile Tlgili Goriisleri

Bektasilikte Hz. Peygamber’e vahy gelmesi hususunda her hangi bir slipheye yer
yoktur. Bektasi blyukleri, eserlerinde Hz. Peygamber’in, vahy gelen bir peygamber
oldugunu islemislerdir.”” Virani Baba bu konuda sunlar sdylemektedir: “Bilgil kim
(sunu bil ki), Rasul-0 Ekrem aleyhisselam heva-y1 nefs ile (kendi istegi ve zevkine gore)
asla bir s6z sdylememistir. illa vahy-i Hiida ile buyurmustur.””® Bu diisiincesine delil
olarak da “O, arzusuna gore konusmaz. O (bildirdikleri) vahyedilenden baskast

degildir.”" ayetlerini gostermektedir.

Imam Cafer-i Sadik bir rivayette Kur’an hakkinda sdyle demektedir: “Bizim
Kur’an hakkindaki inancimiz sudur: Kur’an Allah’in kelami, vahyi, indirmesi, s6zii ve
kitabidir.” Daha sonra ise Kur’an ile ilgili ayetler zikrederek bu goriisiini

desteklemektedir.®°

Hz. Ali’nin hayati ve yigitligini konu edinen Cenknamelerde de genel olarak
Cebréil’in (a.s), Allah’in emir ve isteklerini Hz. Peygamber’e bildirdigi gecer. Mesela
Yemini Faziletnamesi’nde, Cebrail’in Allah’in emirlerini Hz. Peygamber’e vahiy

seklinde nasil ilettigi sdyle anlatilir;®
“Meger Cebrail ol dem hazir oldu

Ki Hakk’tan Ahmed’e vahiy geldi

™ Cafer-i Sadik Buyrugu, (der. Sefer Aytekin), s. 19.

™ Egri, age., s. 53.

® Cafer-i Sadik Buyrugu, (der. Sefer Aytekin), s. 25.

" Egri, age., s. 125.

®  Virani Baba, ilm-i Cavidan, (haz. Osman Egri), TDV. Yay., Ankara 2008, s. 299.

® Necm, 53/3-4.

8 Seyh Saduk, Risaletii'l-i'tikadi'l-imamiyye (Sii imamiyyenin inan¢ Esaslarn), (cev. Ethem Ruhi
Figlal1), AUIF Yay., Ankara 1978, s. 98.

8 Mattei, Jean-Louis, XVIII. Ve XIX. Yiizyillara Ait Defterlere Gore Hz. Ali Cenknimeleri,
Kitabevi, Istanbul 2004, s. 22.
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Eristirdi Rasul’e Hak selamin

Ne emrolduysa arz etti tamamin”®?

Buyruk’ta “Ulu Tann kitap gonderdi. Seytanin yolunu, dogru yolu agik secik
gosterdi: ‘Ey kullarim! Sizler seytana uymayin. O sizin diismaninizdir. Ben size dogru
yolu da egri yolu da bildirdim’ buyurdu”® denilmekte®®, Allah’in insanlara kitaplar

gonderdigi acik bir sekilde ifade edilmektedir.

Yine Seyh Safi Buyrugu'nda Cebrail (a.s.) ile Hz. Muhammed (s.a.s.)’in

goriismesi anlatilmaktadir.®®

Niyazi Misri, seriatt tanimlarken onun, Cebrail’in yirmi ii¢ yil boyunca Hz.
Peygamber’e getirdigi vahiy oldugunu sdyler.®® Ayrica o, vahy-i hakki anlamak icin

Necm suresini okumak gerektigini de belirtmistir.®’

Yine Niyazi Misrl, Ramazan aymnin bitmesinden duydugu liziintiiyii anlattig1 bir

siirinde Kur’an’1n bu ayda indigini sdyle ifade etmektedir:
“Indi Kur’an sende ey nuru giizel
Leyle-i Kadrinde ey kadri gtizel

Gitti ey tehlil-U tekbiri guzel

Elveda gitti miibarek Ramazan”®®

Asik Pasa-y1 Veli de Garibname’sinde peygamberlerin gérevlerini agiklarken
“Onlar, kendilerine kitap verilerek, iyilikleri insanlara anlatir, dgretirler. Insanlari
Hakk’a davet ederler. Onlara Allah’tan risalet gelmistir. Cebrail vasitasiyla kendilerine

vahyolunani halka ulagtirirlar.” demistir.®

Seyit Nesimi de Divan’inda Kur’an’in gokten indigini yani vahiy oldugunu

belirten asagidaki siirinde, Allah’in dort kitap indirdigini, onlarin indigi halleriyle hak

82
83

Yemini, Faziletname, Ismail Ozmen, Alevi-Bektasi Siirleri Antolojisi, 11, 54.

Burada “Ey Ademogullari! Size seytana tapmayin, ciinkii o sizin apagk bir diismanmizdir. Ve bana
kulluk edin, dogru yol budur” demedim mi?” Yasin, 36/60-61. ayetlerine atif vardir.

8 Cafer-i Sadik Buyrugu, (der. Sefer Aytekin), s. 95.

% Seyh Safi Buyrugu, s. 36.

8 Niyazi Misri Divany, s. 30.

87 Niyazi Misri Divany, s. 127.

8 Niyazi Misri Divany, s. 183.

8 Asik Pasa-y1 Veli, age., s. 306.
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oldugunu; fakat diger ii¢linlin mensuh olup su anda Kur’an’a uymak gerektigini ifade

etmistir:

“Hakdiiriir, batil degiil kim gokten indi dort kitap;
Ucii mensuh oldu, simdi hak di-gil Kur’an’a sen!”%
Benli Ali;

“Indi gokten sana Kur’an ayet ayet beyyinat,
Niceler dinine girdi niceler kild1 inat,

R0{z-i mahgerde yarin Hak katinda kainat,

Lutf-u ihsanin goriirler ya Rasulallah senin.”®" diyerek Kur’an’in parca parca

indirildiginden bahsetmektedir.

Pir Sultan Abdal bir siirinde

“Pir Sultan’im eydiir sad olup giildii
Kébe-i Serif’ten bir nida geldi
Hakk’1n emri ile dort kitap indi

Okuyan Muhammed yazan Ali’dir®? diyerek Allah’in dort kitap indirdigini

belirtmektedir. Bunun yaninda Kur’an’in Kéabe’nin i¢inde oldugu Mekke’de inmeye

basladigina ve Hz. Ali’nin vahiy katipligi yaptigina da isaret vardir. Nitekim Hz. Ali,

Hz. Peygamber’e vahiy kéatipligi yapmlstlr.g?’ Ayrica o, su dortligiinde de Allah’in

peygamberlerine indirdigi kitaplarin ismini saymaktadir:

“Gokten indi derler idi Isa’ya
Zebur’u Davud’a, Tevrat Musa’ya
Ugiinciide Incil indi Isa’ya

Dérdiinciide Rasule Furkan dediler”®

90

91
92
93
94

Seyyid Nesimi Divani’ndan Se¢meler, (haz. Kemal Edib Kiirkg¢iioglu), Kiiltiir ve Turizm Bakanligi,
Ankara 1985, s. 209.

Bozgaly, age., s. 112.

Pir Sultan Abdal Divany, s. 161.

Figlali, Ethem Ruhi, “Ali”, TDV. islam Ansiklopedisi, 11, 371.

Pir Sultan Abdal Divani, s. 288.
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4. Kur’an’in Korunmuslugu Hakkindaki Goriisleri

Once sunu belirtmek gerekir ki Kur’an’in tahrif edildigi iddias1 Sia’ya aittir.*®
Onlarin bu yaklasimmin temelinde imamet teorisi yatmaktadir. Imam tayini her ne
kadar siyasi olsa da, bir akide meselesi olarak ele alinmis, bazi ayetler kasten tahrif
edilerek imametin asli Kur’an’da aranmus ve ona dayali ispat cihetine gidilmistir.”® Bu
konuda Kur’an-1 Kerim’de dayanak olacak ayet bulunamadigi zamanlarda da, bazi
ayetlerin Kur’an’dan ¢ikartildig1 iddias1 ortaya atilmistir. Baz1 Sii alimlere gore Hz. Ali
ve Ehl-i Beyt’i 6ven, onlarin diismanlarini yeren bir¢ok ayet Kur’an’dan ¢ikartilmastir.

Kur’an’1 toplayan halifeler aslinda Kur’an’1 tahrif etmislerdir.®’

Erken donem Sii-imami kaynaklarda Kur’an’in hem lafiz hem de anlam
diizeyinde tahrif edildigine dair birgok rivayet mevcuttur. Lafzi tahrifle ilgili
rivayetlerin bir kismi, ¢ok sayida ayetin mevcut Kur’an metninde yer almadigi iddiasini
icermektedir.®® ilk dénem Sii-imami hadis ve tefsir kaynaklarinda bircok ayetin kismen
tahrif edildigi iddiasina rastlanir. Umumiyetle Imam Muhammed el-Bakir ve Cafer es-
Sadik’a isnat edilen bu iddiaya gore kismi metin tahrifine maruz kalan ayetlerin hemen
hepsi genelde Ehl-i Beyt ve imamlarin faziletleri, 6zelde Hz. Ali ve onun velayeti ile
ilgilidir.%

Konuyla ilgili Cafer es-Sadik’in dilinden aktarilan rivayete gore, Cebrail’in Hz.
Muhammed’e getirdigi Kur’an’in 17.000 ayetten miitesekkil oldugu; ancak giiniimiizde
mevcut olan Kur’an’da 6236 ayet bulundugu ve buna gore 10.764 ayetin bir sekilde
Kur’an’dan c¢ikarildigi veya mushafa koyulmadigi iddia edilmektedir. Yine bu
iddialardan birine gore Beyyine suresinin ilk ayetinde normalde Kureys’ten yetmis
kisinin isimlerinin tek tek zikredildigi ancak bu isimlerin de Kur’an’dan ¢ikarildig: ifade

edilmektedir.®

Baska bir iddiaya gore ise, Muhammed el-Bakir: “Kur’an’in tamamini
Allah tarafindan indirildigi sekiliyle cem ettigini ileri siliren kimse yalancidir. Zira

Kur’an’1 Allah’in inzal ettigi sekilde cem ve hifzeden, sadece Hz. Ali ve ondan sonraki

% Qztiirk, Mustafa, Tefsirde Ehl-i Siinnet ve Sia Polemikleri, Ankara Okulu Yay., Ankara 2009, s.
180; Atalan, Sii Kaynaklarda Ali b. Ebi Talib ve Fatima Mushafi, Dini Arastirmalar Dergisi, C. 8,
S. 23, ss. 93-110, s. 93.

% Atalan, Cafer-i Sadik, s. 103.

9 Kur’an’in tahrifi hakkindaki rivayetler konusunda ayrintili bilgi i¢in bkz., Atalan, Cafer-i Sadik s.
33-101; Atalan, Sii Kaynaklarda Ali b. Ebi Talib ve Fatima Mushafi, s. 93-96.

% Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet ve Sia Polemikleri, s. 180.

% Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet ve Sia Polemikleri, s. 181.

100 Aztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet ve Sia Polemikleri, s. 180-180.
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Dolayistyla bu iddialarla Kur’an’in tam ve otantik seklinin
102

imamlardir.” demektedir.1%*

Ehl-i Beyt imamlariyla birlikte mezara gittigine isaret edilmektedir.”* Sia’nin tahrif ile
ilgili goriislerinden biri de Ali b. Ebi Talib’in Kur’an’1 cem etmesi ve bu cem edilen Ali
mushafinin mevcut Kur’an’da bulunmayan bazi ayetleri ihtiva edip etmemesi
etrafindaki miinakagalardir. Yine benzer sekilde ve muhtemelen ayni kaygilardan dolay1
giindeme getirildigi anlagilan Fatima mushafi etrafinda da birtakim tartigmalar so6z

konusudur.*®

Kur’an’in tahrif edildigine dair bu rivayetlerin aksine Cafer-i Sadik’tan rivayet
edilen ve Kur’an’in tek delil oldugunu, onun eksik olmadigini ifade eden rivayetler de

104 Mesela bir rivayette o “Inancimiz odur ki, Yiice Allah’m, Nebisi Muhammed

vardir.
(s.a.s.)’e indirdigi Kur’an, iki kapak arasindadir; insanlarin ellerinde olandir ve bundan
fazla degildir... Bizim, Kur’an’in bundan (mevcut halinden) fazla oldugunu
sdyledigimizi ileri siiren, bir yalancidir” demektedir.'®® Bir baska rivayette de “Kur’an

tektir, tek olanin katindan, tek olan nebiye inmistir.” demektedir.1%®

Kur’an’in tahrif edildigi iddiasina kars1 ¢cikan Seyh Miifid, celiskili goziiken bu
rivayetleri su ifadelerle izah etmeye ¢alismistir: “Kur’an’da ne bir kelime, ne bir harf,
ne de bir sure eksilmistir. Ancak Hz. Ali’nin mushafinda bulunan ve Kur’an’in
indirildigi sekilde ger¢ek manasini tefsir eden kisimlardan ¢ikarilanlar olmustur. Bunlar
her ne kadar Kur’ani degilse de, Allah tarafindan indirilmistir. Bu bakimdan Kur’an’in

teviline de Kur’an denrnistir.”107

Burada sunu da ifade etmek gerekir ki, Sii ulemanin biiyiik ¢cogunlugu kendi
kaynaklarinda tahrifle ilgili rivayetleri kimi zaman zorlama te’villerle de olsa reddetme
yoluna girmis veya en azindan bu tir rivayetlerin dikkate deger olmadiklarini
séylemistir.lo8 Giiniimiiz Sii-imami alimlerinin bircogu da bu tahrif iddialarim

reddetmisler ve bu konuya dair miistakil eserler yazmuslardir.*® Her ne kadar bir kisim

101 Kuleyni, Ebu Cafer Muhammed b. Yakub b. Ishak, Usul mine’l-K&ff, (trc. Vahdettin ince), Darii’l-
Hikem, Istanbul 2002, 1, 318.

102 Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet ve Sia Polemikleri, s. 181.

103 Atalan, Sii Kaynaklarda Ali b. Ebi Talib ve Fatima Mushafi, s. 96.

104 Atalan, Cafer-i Sadik, s. 102.

15 Seyh Saduk, age., s. 99.

106 Seyh Saduk, age., s. 102.

97" Genis bilgi igin bkz., Atalan, Cafer-i Sadik, s 101-102; Bulut, Halil Ibrahim, Seyh Miifid ve Sia’da
Usuli Farklilagsma Siireci, Yeni Akademi Yay., izmir 2005, s. 254.

108 Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet ve Sia Polemikleri, s. 203.

109 Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet ve Sia Polemikleri, s. 173.
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Sil kaynaklarda Ali mushafinin, bugiin elimizdeki Kur’an’dan farkli oldugu seklinde

iddialar ileri siiriilmiisse de, Onemli bazi Sii alimler, bu mushafin Sinni ve Sii
cevrelerde ortak kabul edilmis Kur’an’dan farkli olmadigini ifade etmislerdir. Onlara
gore s0z konusu Ali mushafi’nda, sureler niizul sirasina gore tertiplenmistir. Mensuh
ayetler nasih ayetlerden dnce getirilmistir. Onda ayetler hi¢bir degisiklige ugramaksizin
dikkatle yazilmigtir. Ayetlerin tevili onda zikrolunmustur. Ayetlerin indirilmesinin
nerede, ne zaman, ne miinasebetle oldugu, ayetten kimlerin kastedildigi gibi biitiin

ozellikleri zikredilmistir.**

Geleneksel Sii teorisyenlerin yapitlarinda yer alan Kur’an’a iligkin iddialarin
hemen higbirisine, merkeze aldigimiz Alevi-Bektasi yapitlarinda rastlanmaz.
Kaynaklarda Hz. Peygamber’e indirilen Kur’an konusunda siiphe yoktur ve Kur’an’la
ilgili herhangi bir degisiklik iddias1 yer almaz.'*

Virani Baba, “O kitap (Kur'an); onda asla siiphe yoktur. O, miittakiler

99112

(sakinanlar ve armmmak isteyenler) icin bir yol gostericidir. ayetini delil getirerek,

Kur’an’mn i¢inde siiphe olmadigini ve dogru yolu gosterdigini ifade etmektedir. Bu

dogru yolun da, sirat-1 miistakim oldugunu belirtmektedir.™

Asik Pasa-y1 Veli, Kur’an hakkinda “Yerde ve gokte Kur’an gibi bir kitap
yazabilecek bir varlik yok‘fur.”114 derken yine Kur’an’in korunmuslugu hakkinda bilgi

vermekte onu Allah’tan bagkasinin yazamayacagini ifade etmektedir.

Fedayi Baba bir siirinde,

“Alt1 bin alt1 yiiz altmis alt1 ayet,

Ehl-i ilim bunu okurlar gayet™'*® diyerek Kur’an’daki ayetlerde eksik olmadigini
belirtmistir. Sia’da oldugu gibi ayetlerin ¢ikarildigin1 kabul etseydi, ayet sayisini

belirterek genel Islami inangta kabul edildigi gibi alt1 bin alt1 yiiz altmis alti ayet

oldugunu sdylemezdi. Yine o, baska bir misrasinda “Otuz ciizdiir tamam yiiz on dort

10 Atalan, Sii Kaynaklarda Ali b. Ebi Talib ve Fatima Mushafi, s. 109.

M Yesilyurt, Temel, “Alevi-Bektasiligin inan¢ Boyutu”, islamiyat VI (2003), S. 3, ss: 13-30, s. 26.

12 Bakara, 2/2.

3 vVirani Baba, Risale, Milli Kiitiiphane, Ankara, No: 1222, vr. 19b; Virani Baba, Ilm-i Cavidan, s.
155.

14 Agik Pasa-y1 Veli, age., s. 397.

115 Amasyah Fedayi Baba Divani, (der. Abdullah Celebi), Can Yay., istanbul 1991, s. 36.



41
sure”® diyerek ciiz ve sure sayisini belirtmistir. Ayni sekilde Seyrani de “Kur’an’da

»IT - seklindeki misrasiyla Kur’an’daki surelerden bir eksilme

yuz on dort sure
olmadigini, Sii anlayista kabul edilen Hz. Ali ve Ehl-i Beyt ile ilgili bir surenin

cikarildig1 anlayisini kabul etmedigini gosterir.

Pir Sultan Abdal su siirinde Kur’an i¢in Kelamullah tabirini kullanarak
Kur’an’in Allah’in kelami oldugunu, Allah’tan bagkasinin Kur’an’t yazmadigimi
bildirmistir:

“Yarimin cemali giineste hahi

Sana asik olan ¢ekmez mi ah1

Getir and igelim Kelamullah’1

. 5,118
Ne sen beni unut, ne de ben seni”

16 Amasyal Fedayi Baba Divan, s. 36.
u Bozgali, age., s. 115.
18 Alevi-Bektast Siirleri Antolojisi, |1, 267.



UCUNCU BOLUM

ALEVi-BEKTASI KAYNAKLARINDA KUR’AN TEFSIRI

1. Alevi-Bektasi Kaynaklarinda Kur’an Tefsir Anlayisi

Tefsir kelimesi, izah ve teybin (agiklamak)®, kesif ve izhar (ortaya ¢ikarmak)?
manalarina gelmektedir. Istilah olarak ise “Miiskiil olan lafizdan murad edilen seyi
kesfetmektir.” diye tarif edilmistir. Kur’an-1 Kerim agisindan bakildiginda ise tefsir
“Kendisiyle Allah’in Hz. Muhammed’e indirdigi kitabin anlasildigi, manalarinin
aciklandig1 ve hiikiimlerin ¢ikarildig ilim.”* seklinde tarif edilmistir. Bu ilimde lugat,
nahv, sarf, beyan, fikih usulii ve kiraat ilimlerinden faydalanilir; ayrica esbabii’n-niizul,
nasih ve mensuhu bilmeye de ihtiyag vardir.” Ozetle bir ilim olarak tefsir, insanin giicii
nisbetinde, Allah’in muradina delalet etmesi bakimindan Kur’an metninin igerdigi

manalar1 ortaya koyan bir ilimdir.°

Bugiin bilim ve teknolojinin zirvede oldugu XXI. asir insaninin durum ve

ihtiyacini da goz 6niinde bulundurarak tefsir soyle tarif edilebilir:

“Tefsir, Kur’an ayetlerindeki mevcut manayi, ozellikle de bu ayetlerdeki
maksad-1 ilahiyi tespit etmek ve Kur’an’in getirdigi ilke ve hiikiimlerin bugiinkii hayata

uygulanis bi¢imini agzlklamaktlr.”7

Miisliimanlar her devirde Kur’an-1 Kerim’e, diinya ve ahiret saadetini saglayan
bir anayasa goziliyle bakmislar, dolayisiyla Kur’an’in niizuliiniin baglangicindan
itibaren, onu iyi anlamak icin tefsir etmeye baslamislardir. Baslangictan zamanimiza
kadar liigat, belagat, edebiyat, nahiv, fikih, mezhep, felsefe, tasavvuf ve daha pek cok
yonlerde tefsirler meydana getirilmis; bu cesitli yonlerdeki tefsirlerde farkli usul

meseleleri ortaya ¢ikmustir.® Miifessirler Kur’an’in degisik yonlerini ele alarak onu

! Sabuni, Muhammed Ali, et-Tibyan fi Ulumi’l-Kur’an, Alemu’l-Kutub, Beyrut, 1985, s. 65.

2 isfehani, Ebii'l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal Ragib, Miifredat, (trc. Yusuf Tiirker),
Pinar Yay., Istanbul 2007, s. 1140; Zerkesi, el-Burhan fi ulumi'l-Kur'an, (thk. Muhammed Ebu’l-
Fadl Ibrahim), Daru Thyai'l-Kiitiibi'l-Arabiyye, Kahire 1957, I, 147.

®  ibn Manzur, Ebii'l-Fazl Muhammed b. Mikerrem b. Ali el-Ensari, Tehzibu Lisani‘l-Arab, Dari'l-

Ktiibi'l-Ilmiyye, Beyrut 1993, 11, 317.

Zerkesi, age., 1, 13; Soysaldi, Mehmet, Niizuliinden Giiniimiize Kur’an ve Tefsir, Fecir Yay.,

Ankara, 2001, s. 141.

Zerkesi, age., I, 13.

Zehebi, Muhammed Huseyin, et-Tefsir ve’l-Mufessirun, Thyau’t-Turasi’l-Arabiyyi, Beyrut (ty), I,

15.

Soysaldi, age., s. 141.

Soysaldi, age., s. 257.
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tefsir etmeye calismiglardir. Onlardan bazilart Kur’an’in Allah’in kelami olarak diger
sOzlere ustlinliiglinii ispat etmek i¢in belagat nevilerine, Kur’an’in mana ve iislubuna
dikkat etmis, bazilar1 lafiz ve vecihlerin ihtimallerini beyan etmek i¢in 1’raba, bir kismi
da kissalara agirlik vermistir. Bunun dogal sonucu olarak da tefsirde ¢esitli egilimler

kendini gostermistir.’

Tefsir gesitlerinden biri de isari/tasavvufi tefsirlerdir. Bu tefsir, yalniz tasavvuf
erbabina agilan bir takim gizli isaretlere gore Kur’an’1 tefsir etmek demektir. Yalniz bu
mana, ayetin zahir manasi ile bagdastiritlmasi miimkiin olan bir manadir. Bu tefsir,
sufinin kendi fikirlerine, ilmine degil, bulundugu makam itibariyle kalbine dogan ilham
ve isaretlere dayanir.’® Kisaca bu tefsir “zahir manasi ile bagdastirilabilen, siiluk
erbabinin bilebilecegi bir takim anlamlara ve isaretlere gore Kur’an’1 tefsir etmektir.”
seklinde tamimlanmaktadir. Mutasavviflar, Kur’an tefsirinde ayetlerin zahir manasindan

¢ok batin manalari tizerinde durmuslar, daha ¢ok isari tefsirler yazmislardir. 1

Kur’an-1 Kerim’i batini tevillere tabi tutarken “Her seyin bir zahiri, bir de batini
vardir. Kur’an’in da zahir ve batin1 vardir. Ondan maksat liigat yardimi ile zahir olan
mana degil, batinidir. Batinin zahire nisbeti, 6ziin kabuga nisbeti gibidir. Zahir, insanlari
mesakkatlere; batin ise o mesakkatlerden kurtarmaya sevk eder.” anlayisi ile hareket

etmislerdir.12

Batini te’viller caiz olmakla beraber her zaman dogru oldugunu iddia etmek
mimkiin degildir. Ciinkii batini bir yorumun makbul sayilabilmesi i¢in bir takim
sartlarin bulunmasi1 gerekmektedir. Bunlar eksik oldugunda, yapilan isari tefsirin
sthhatinden soz edilemez.™® Zeheb bir ayete verilen batini mananin sahih olabilmesinin
iki temel sart1 oldugunu belirtir. Bunlar, verilen mananin, lafzin Arapca’da belirlenmis
olan zahiri manasina aykir1 olmamasi ve o mananin dogru oldugunu gosterecek baska
bir nass veya agik bir delilin bulunmasidir.** Muhsin Demirci de isari tefsirlerde
bulunmas1 gereken bu sartlar1 belirttikten sonra, bdyle pratikte uygulanabilirligi
olmayan yahut uygulanip uygulanmadigini test etme imkani bulunmayan bir takim

sartlar ileri siirmektense, Kur’an biitiinliiglinii ve sahih siinneti esas alarak c¢ok asir1

°®  Demirci, Muhsin, Tefsir Usulii ve Tarihi, MUIFV Yay., Istanbul 1998, s. 243; Cerrahoglu, Ismail,
Tefsir Usulii, TDV. Yay., Ankara 1997, s. 228.

10 Zehebi, age., I, 352.

1 Aydiiz, Davut, Tefsir Tarihi Cesitleri ve Konulu Tefsir, Isik Yay., istanbul 2004, s. 87.

12" Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Ankara 1988, I, 383.

¥ Demirci, age., s. 285-286.

14 Zehebf, age., 11, 358.
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te’villere kagmadan akli ve mantiki baz1 batini yorumlara gidilebilecegini sdylemenin

daha isabetli goriindiigiinii séylemektedir.™

Alevi-Bektasi kaynaklarinda ayetler igin yapilan yorumlar da genellikle

tasavvufi/batini karakter tasimaktadir.
2. Alevi-Bektasi Kur’an Tefsirleri

Alevi-Bektasilik, konunun uzmanlarinin da ifade ettigi gibi, temel itibariyle
tarikat tarzi, tasavvufi bir yapilanma oldugu i¢in, bu gelenegin temel kaynaklar1 daha
cok tasavvufi nitelikteki eserlerdir. Dolayisiyla bu gelenegin dnderleri, Kur’an tefsiriyle
ilgili eserlerden ziyade Alevi-Bektasi geleneginin tasavvufi yapisi ve tarikat 6zellikleri
ile ilgili eserler kaleme almislardir. Miistakil olarak bilinen manada tefsir ve tefsir
metodolojisine dair eserler kaleme almamislardir. Kaynaklarin daha ¢ok tasavvuf ve
tarikatla ilgili meseleleri ele almasi nedeniyle de {izerinde calistigimiz alan olan tefsir
ilmine dair bilgiler, s6z konusu kaynaklarda muhtelif konularin altina serpistirilmis
halde yer almaktadir. Dolayisiyla bizim Alevi-Bektasi tefsirlerinin 0Ozelliklerini
incelemekten maksadimiz Alevi-Bektasi kaynaklarindaki ayet yorum ve tefsirlerinin
ozellikleridir. Ciinkii her ne kadar miistakil tefsir yazilmamigsa da séz konusu
kaynaklarda ayetlere yapilan atiflar ¢ok fazladir. Konular anlatilirken ayetlerden

faydalanilmis, diistinceler ayetlerle desteklenmistir.

Kur’an’in tamamin1 degil de sadece bir sureyi ele alan, Haci Bektag-1 Veli
tarafindan yazilan Fatiha Tefsiri vardir. Eser isminden de anlagilacag: iizere Kur’an-1
Kerim’in ilk suresi olan Fatiha’nin kelime kelime tefsiridir. Muellif, dini-tasavvufi
gelenek icinde yaygin olarak tercih edilen metnin batini manalarin tefsir ederek eserini
olusturmustur. Eserde Fatiha suresindeki Kkelimelerin sayilari ve bu surede
kullanilmayan harflerle ilgili tasavvufi yorumlar yapilmasi eserin en dikkat g¢ekici
ozelligidir.'®

Hac1 Bektas-1 Veli, Fatiha Tefsiri’'ne Mi’ra¢ olayin1 anlatmakla baglamakta, daha
sonra tefsire gegmektedir.!” Fatiha suresi hakkinda soyle bir hadisi nakletmektedir: “Hz.
Rasulullah (s.a.s.) buyurur: Hak Teal& bana, higbir peygambere vermedigi iki nur verdi.

Bunlarin ilki Fatiha suresi, ikincisi Bakara suresidir. Allah o kadar Kur’an sureleri

15
16

Demirci, age., s. 286.

Haci Bektas-1 Veli, Fatiha Tefsiri, (Nesredenin Girisi), (haz. Hiiseyin Ozcan), Horasan Yay.,
Istanbul 2008, s. 22.

" Hac1 Bektas-1 Veli, Fatiha Tefsiri, s. 65-67.
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gonderdi, hi¢ karsilik istemedi. Fatiha suresi geldiginde karsilik istedi. Nitekim
Kur’an’da buyurur: “Velekad ateynake...”'® Levh-i Mahfuz’da Suretii’n-Nas derler.
Bunun anlami sudur ki: Goklerin esas1 Beytii’l-Ma’mur’dur. Yerlerdeki esas Kabe’dir.
cehennemin esas1 Haviye’dir. U¢gmanin esas1 cennetler, bahcelerdir. Ve biitiin kitaplarin
esas1 Kur’an’dir. Kur’an’in esasi Fatiha’dir. Hz. Rasulullah soyle buyurdu: “Hak Teala
Tevrat, incil ve Zebur’da her ne anlattiysa hepsi Kur’an’dadir. Kim Fatiha’y1 dogru ve

samimiyetle okursa Incil’i, Tevrat’1, Zebur’u okumus gibi olur.*

Fatiha suresinin fazileti hakkinda ise Haci Bektas sunlar1 sdylemektedir: “Bilin
ki Elhamdulillah suresi yedi ayettir. Kim ki bu yedi ayeti okursa Hak Teala onu yedi
cehennemden azat eylesin. Ayrica su rivayeti de nakleder: “Hak Teéla tarafindan Hz.
Rasulullah (s.a.s.)’e Fatiha suresi indiginde lanetlenmis Iblis yas tuttu ve ¢ok agladi.
Seytana tabi olanlar ve askerleri basina toplanip ni¢in agladigini sordular. Seytan onlara
su sekilde cevap verdi: “Daha ne olsun. Bugiin Muhammed’e Fatiha suresi indi.
Muhammed iimmeti bu sureyi okudugunda cennete gireceklerdir. Artik ben onlara gii¢

- s 20
yetiremem, onlar1 azdiramam diye agliyorum.”

Hurufiligin de etkisiyle Alevi-Bektasi anlayiginda Fatiha suresinin ayri bir yeri
vardir. Onlar bu sureye ¢cok deger verirler ve biitiin Kur’an’in bunda 6zetlendigini kabul
ederler. Bu sure yedi ayettir ve yedi tane de adi vardir. Bu, yiizde bulunan yedi hatta
karsilik gelmektedir. Fatiha okunduktan sonra ellerin yiize siiriilmesi de buna isarettir.
Ayrica Havva’nin yani kadinm yiiziinde baba hatlar1 olmadig: i¢in Fatiha suresinde de
yedi harf yoktur. Bu yiizden Fatiha’ya “Ummii’l-Kitap”® denmistir.”? Hac1 Bektas-i
Veli de ayn1 konuyla ilgili su hikayeyi nakleder:

“Rum Kayseri Muaviye’ye mektup gondererek sorar: “Kur’an’da hangi surede
yedi harf yoktur?” Muaviye aciz kalir. Hz. Ali’nin huzuruna gelir ve sorar: “Ey Alj,
Kur’an’da kendisinde yedi harf olmayan hangi suredir?” Hz. Ali soOyledi:

“Elhamdiilillah suresidir. Evvel se’dir. Cehennemin bir adi1 Siibur’dur. Bu sureyi okuyan

1 Hicr, 15/87. Ayetin meali: “Andolsun Biz sana tekrarlanan yedi ayeti ve biiyiik Kur'an’t verdik.”

9 Haci Bektas-1 Veli, Fatiha Tefsiri, s. 74-75.

20 Haci Bektas-1 Veli, Fatiha Tefsiri, s. 69. Kurtubi de seytanin Fatiha suresi indirildigi zaman sarsila
sarsila inledigini belirten bir rivayet nakletmistir. Bkz., Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed
el-Ensarf, el-Cami'u li-ahkami'l-Kur'an, (trc. M. Besir Eryarsoy), Buruc Yay., Istanbul 1997, I,
330.

L Buhari, Tefsir, 1 (11/146); Tirmizi, Tefsir, 1 (V/201).

22 Aksu, Hiisamettin, “Fazlullah-1 Hurufi”, TDV. Islam Ansiklopedisi, XII, 278; Golpmarl;, Hurufilik
Metinleri Katalogu, TTK. Basimevi, Ankara 1973, s. 18-19.
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Stbur’dan azad olur. Ikinci cim’dir. Cehennem adina isaret eder. Bu sureyi okuyan
cehenneme girmesin. Uglincli ha’dir. Cehennemin bir ismi Haviye’dir. Bu sureyi
okuyan Haviye’ye girmesin. Dordiinciisii ze’dir. Cehennemin bir adi Zakkum’dur. Bu
sureyi okuyan Zakkum’a girmesin. Besinci sin’dir. Cehennemin bir adi Sirk’tir. Bu
sureyi okuyan Sirk’e girmesin. Altinci zi’dir. Cehennemin bir adi Leza’dir. Bu sureyi
okuyan Leza’ya girmesin. Yedinci fe’dir. Cehennemin bir ismi Firak’tir. Bu sureyi

okuyan Firak’a girmesin.23

Hac1 Bektag-1 Veli tarafindan bir de besmele tefsiri yazilmistir. Mirag¢ hadisesini
anlatmakla bagsladigi bu eserinde o, Allah’in Rahman ve Rahim isimlerini agiklamis,
besmele ¢ekmenin faydalarindan bahsetmistir. Ornegin besmele ¢ekmenin faziletiyle
ilgili Allah’in Hz. Peygamber’e soyle hitap ettigini soyler: “Ey Ahmet, gékten inen dort
kitabin tamamini topladim, Fatihanin i¢ine koydum. Fatiha’da ne varsa hepsini
besmelenin i¢ine koydum. Senin iimmetinden kim bir kez iman ile dogru Bismillahi’r-
rahmani’r-rahim derse; Tevrat’1, Incil’i, Zebur’u ve Kur’an’1 okumuscasina ve bunlarla

ibadet etmiscesine sevap Vereyim.”24

Ayrica eserde peygamberler ve veli kullarla ilgili;
ozellikle besmelenin, Rahman ve Rahim isimlerini sdyleyerek Allah’a siginmanin guzel

sonuglarina dair ibretli hikayeler anlatilmistir.

Bunlarin disinda tefsir amacli degil de Alevilere el kitabi olmasi amaciyla
hazirlanan eserler vardir. Bunlardan biri de A. Fethi Erdogan’in “Yasin ve Kur’an’dan
Bazi Dualar” adli kitabidir. Bu kitapta Fatiha, Yasin, Fetih, Thlas gibi surelerin Arapca

metni, Tiirk¢e okunusu ve agiklamasi verilmistir.

Alevi-Bektasi yazarlar tarafindan kaleme alinmig Kur’an-1 Kerim mealleri
bulunmaktadir. Ornegin bir dedebaba olan, Bedri Noyan tarafindan Kur’an-1 Kerim
nazim olarak Tiirk¢eye ¢evrilmistir. Bu eserine Noyan Kur’an-1 Kerim hakkinda genel
bilgi vererek baslamistir. Kur’an’in igerigi, ayet, sure sayisi, toplanisi, zahiri, batini

® Kitabin adindan da

anlami, Tiirkce okunmasi gibi konular iizerinde durmus‘cur.2
anlasilacagi gibi ayetlerin meali manzum sekilde verilmistir. Ornek olarak Kevser

suresinin mealini verebiliriz:

> Haci Bektas-1 Veli, Fatiha Tefsiri, s. 70. Benzer bir rivayet Raz1’ de de bulunmaktadir: Razi, Ebu

Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin, Tefsir-i Kebir Mefatihii'l-Gayb, (trc. Heyet),
Akgag Yay., Istanbul 1988, I, 254.

2% Haci Bektas-1 Veli, Besmele Tefsiri, (haz. Hamiye Duran), TDV. Yay., Ankara 2009, s. 97.

% Bkz., Noyan, Bedri, Anadilimizle Manzum Kur’an-1 Kerim, Ayyildiz Yay., Ankara 1991, s. 7-55.
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“(1) Sana Kevser’i verdik
(2) Sen salat kil isterdik,
Hem de kurbani tigla
Yiice Hakk Calab’mna...

(3) Sana ogulsuz diyen

2% Aleviler tarafindan yapilmis baska Kur’an gevirileri de

Kendisi dyle giden
bulunmaktadir.?” Adil Al Atalay’in yazdigi “Kur’an-1 Kerim Manzum Meali ve Tefsir

Ozeti” adli meal de bunlardan biridir.
3. Alevi-Bektasi Kaynaklarinda Kur’an Tefsir Metodu

Alevi-Bektasi inancina sahip olanlar, Alevi blytklerinin Kur’an’in hem zahiri
hem de batini ilmine sahip olduklarini ve onlarin bu ilimlerden zahiri olan yénini Hz.
Peygamber’den, batini olan yoniinii ise Hz. Ali’den aldiklarini ifade etmektedirler. Bu
baglamda Hac1 Bektas-1 Veli Menakibnamesi’ndeki su hadiseyi de kendi diistincelerinin
delili olarak kabul etmektedirler:

Haci Bektas-1 Veli, Lokman-1 Perende’nin mektebindeyken bir giin Lokman-1
Perende mektebe gelince iki nurlu kisinin Haci Bektas’in saginda ve solunda ona
Kur’an 6grettigini gérmiis; fakat o igeri girer girmez bu iki kisi kaybolmus. Onlarin kim
oldugunu sordugunda Hac1 Bektas: “Sagimda oturan iki cihan giinesi Hz. Muhammed,
solumda oturan ise Allah’in Aslani, inananlarin emiri Hz. Ali idi. Biri gelip zahir

928

bilgisinden, obiirli batin bilgisinden bahsederler, Kur’an’1 belletirler bana.”" seklinde

cevap vermistir.

Zahiri ve batini anlam hakkinda su agiklamalar yapilmaktadir: Zahiri anlam,
Kur’an’in literal anlamina tekabiil eder ve bu anlam Miisliimanlarin pratik dini
yasantilarinda seriat, yani ser’i-ameli buyruklara riayet seklinde somutlagir. Batinl mana
ise, Kur’an’in gergeklestirmek istedigi ylice manevi hedefleri i¢eren ve kesfi i¢in sirri-
irfant bilgi gerektiren gergcek mana boyutunu ifade eder. Bunu da ancak hakikat erbabi

olanlar bilebilir. Alevilige gore hakikat erbabi olan kisiler, Kur’an’in zahiri manasindan

2 Noyan, Anadilimizle Manzum Kur’an-1 Kerim, s. 964.

27 Kutlu, Sénmez, Alevilik-Bektasilik Yazilar1., Ankara Okulu Yay., Ankara 2008, s. 163.
% Menakib-1 Haci Bektas-1 Veli, s. 5.
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ziyade batinl manasiyla mesgul olmalidirlar. Ciinkii zahiri mana bir kabuk olup asil

6nemli olan batini manay1 6ziimsemektir.”®
3.1. Alevi-Bektasi Kaynaklarinda Batini (Tasavvufi) Yorumlar

Alevi-Bektasilere gore Kur’an’in zahir ve batin olmak tizere iki farkli anlami
vardir. Asil olan onun goériinmeyen 6z anlami olan batini yoniidiir. Yani Kur’an’in
manasina nihayet yoktur. Yiice Allah biitiin sirlarin1 bu kitapta gizlemistir. Bu sirlart da
Fatiha suresinde gizlemistir. Onlara gore bunlari en iyi anlayacak olan Hz. Ali’dir.*
Yine onlar kamil miirsidin sahip olmasi gereken 6zelliklerden birinin de ilm-i batim
anlamak oldugunu kabul ederler.®! islam’in sartlarmin yerine getirilmesi, yani
ibadetlerle ilgili hususlara gelince Ahmet Rifat Efendi, bu konularda ne sekilde olursa
olsun herhangi bir batini yoruma miisaade edilmeyecegini sdylemektedir.*> Mesela o,
ickinin haramligindan bahsederken; “Hamrin hurmeti, nass-1 celil ile muhakkak

oldugundan higbir vecihle kabil-i te’vil degildir.” demektedir.*

Biz bu baslik altinda Alevi-Bektasi kaynaklarinda yer alan, ayetlerin batini
yorumlariyla ilgili 6rneklere yer verecegiz. Daha sonra da genel olarak tefsir
kitaplarinda, ilgili ayetler hakkindaki yorum ve bilgileri vererek karsilagtirma yapmaya
calisacagiz.

Virani Baba, “Ayetlerimizi yalanlayanlar ve buyuklenip onlardan yiz gevirenler

»3% ayetini delil getirerek

var ya, iste onlar ates ehlidir. Onlar orada ebedi kalacaklardir.
Allah’in, Hz. Muhammed’in ve Hz. Ali’nin soziine kulak vermeyenlerin; kelime-i
sehadet getirdigi halde manasin1 anlamayanlarin cehennemlik olduklarmi haber
vermektedir. Allah-u Teald’nin bu kisiler hakkinda “Ve ceza giiniine kadar lanetim
senin Uzerindedir!”® buyurdugunu, yani onlarin bu yalanlamalarindan otiirii kafir
olduklarmi belirtmekte, daha sonra da bu durumdaki kisileri miisrik olarak

addetmektedir. Onlarin rahmet, sefkat ve himmete eremeyeceklerini; Hakk’in hidayeti,

2 Oztiirk, “Alevilerin Kur’an Tasavvuru Uzerine”, s. 65.

% Kutlu, age., s. 163.

3 Bozgaly, age., s. 197.

%2 Ahmet Rifat Efendi, age., s. 293.
% Ahmet Rifat Efendi, age., s. 229.
* A’raf, 7/36.

% sad, 38/78.
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Hz. Muhammed’in sefaati ve Hz. Ali’nin kerametine kavusmak i¢in bu esaslara

inanmak gerektigini ifade etmektedir.*®

Burada birinci ayet tefsirlerde, Allah’in rasulleri vasitasiyla gonderdiklerine
iman etmekten ylz cevirip onlar1 yalanlayanlarin cehennem ehli olup orada ebedi
kalacaklar®” seklinde yorumlanmustir. Nitekim bir sonraki ayette mealen “Insanlar
icinde Allah tarafindan gonderilip, Allah’in ayetlerini teblig ve beyan eden hak
peygamberlere karsi yalan uyduran, Allah’in ayetlerini yalanlayan kafirlerden daha
zalim ve haksiz kim vardir?” buyrulmaktadir.®® Virani Baba’nin bu kisileri miisrik
olarak nitelendirmesinin sebebi ise devamindaki ayet olabilir. Clink( bir sonraki ayette
boyle kisilerin, yani Allah’a kars1 yalan uyduran ve ayetlerini yalanlayanlarin en zalim
kisiler oldugu ve onlara 6liim vakti geldiginde “Allah’tan baska taptiklariniz nerede”
diye sorulacagi, “O taptiklarimiz bizden sapip ayrildilar.” deyince kendilerinin kafir

% ifade edilmektedir. Yalniz Virani Baba,

olduklarma bizzat sahitlik etmis olacaklari
icinde bulundugu kiiltiiriin etkisiyle, s6z konusu kisilerin zalim olmalarinin nedenlerine,
Allah’1in ayetleri ve Hz. Muhammed’in hadisinden yiiz ¢evirmenin yaninda Hz. Ali’nin

sOzlerinden yiz cevirmeyi de eklemistir.

Veli Baba, Ehl-i Beyt’ten bir miirsid-i kamilin gonline girmeden maksuda
ulasilamayacagini ifade etmektedir. Bunun da biatsiz olmayacagini s6yleyen Veli baba,
biatin gerekliligini ise “Muhakkak ki sana biat edenler ancak Allah'a biat etmektedirler.
Allah'n eli onlarin ellerinin iizerindedir. Kim ahdini bozarsa, ancak kendi aleyhine
bozmus olur. Kim de Allah ile olan ahdine vefa gosterirse Allah ona buyiik bir mikéafat

2540

verecektir.”™" ayetiyle izah etmektedir. Ona gore, talibi Hakk’a eristirecek olan da

miirsid-i kamildir.**

% Viranf Baba, ilm-i Cavidan, s. 223-227.

% Semerkandi, Seyyid Alaeddin Ali Bin Yahya, Muhtasar Bahru’l-Ulum Tefsiri, (cev. Ali Kara),
Mutlu Ticaret, Istanbul, (ty), 1ll, 30; Sabuni, Muhammed Ali, Safvetu’t-Tefasir, Daru’l-Kalem,
Beyrut (ty), 1, 444; Ates, Siileyman, Yiice Kur'an'm Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat,
Istanbul 1997, 111, 336.

% Elmalih Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (sdl. Heyet), Azim Dagitim, Istanbul (ty),
v, 37.

¥ A’raf, 7/37.

“0" Fetih, 48/10.

* Veli Baba Menakibnamesi, (haz. Bedri Noyan), Can Yay., istanbul 1996, s. 201-202.
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Miifessirlere gore buradaki biattan maksat Hudeybiye’deki “Ridvan Biati”dir.*?
Bu biatta ashab, Rasul-u Ekrem’e, savasmaya, savastan kagmamaya ve 6lim tzerine
sdz vererek biat etmislerdir.*® Bu biat, bir s6z verme (ahd), bir sadakat yemini ve bir
baglilik and niteligindedir.** Burada Hz. Peygamber’e yapilan biat, kendisi Allah’in
Rasulii oldugu icin Allah’a yapilmis gibidir.*® Bu ahdi kim bozarsa kendi aleyhine
bozmus olur, yani zarar1 kendine doner.*®; cunkl o, kendisini, Allah’in biat edenlere
vaad ettigi cennetten mahrum eder,*’ ceza gormeye maruz birakir.*® Veli Baba bu
ayetten yola ¢ikarak Ehl-i Beyt’ten bir miirsid-i kdmile biat etmeden talibin Hakk’a
erisemeyecegi, maksuda ulagsamayacagi ¢ikariminda bulunmus, boylesi bir biat1 zorunlu

gormustur.

“Ey Peygamber! Inanmis kadinlar, Allah'a hichir seyi ortak kosmamak, hirsizlik
yapmamak, zina etmemek, ¢cocuklarini 6ldiirmemek, elleriyle ayaklari arasinda bir iftira
uydurup getirmemek, iyi isi islemekte sana karsi gelmemek hususunda sana biat etmeye
geldikleri zaman, biatlerini kabul et ve onlar icin Allah'tan magfiret dile. Siiphesiz

49 ayetini yorumlayan Veli Baba’ya gore,

Allah, ¢ok bagislayandir, ¢ok esirgeyendir.
Allah’1n rizas1 Ehl-i Beyt’e veya halifesine biattedir. O, “Kadin ve erkegin Ehl-i Beyt’e
veya halifesine biat etmesi farzdir. Kisi miirside biat etmeden bin yil ibadet etse,
Allah’1in cemaline vasil olamaz. Tarikat, marifet ve hakikat sirlarindan mahrum kalir.”

demektedir.>®

Bu ayette Allah Rasulii’niin (S.a.S.) kadinlardan bazi hususlar Uzerine biat aldigi
anlatilmaktadir.! Bu biat, kapsami1 agisindan incelendiginde, imanin temeli olan ahlak

kurallart ile iyi islerde itaat konularmi icerdigi goriiliir.>® Veli Baba onceki ayette

* Mukatil bin Stleyman, Tefsir-i Kebir, (¢cev. M. Besir Eryarsoy), Isaret Yay., istanbul 2006, IV, 51;
Kurtubf, age., XVI, 176; Sabuni, Safvetu’t-Tefasir, 111, 220, Elmalili, age., VII, 161.

4 Mukatil bin Siileyman, age., 1V, 51-52; Taberi, Ebu Cafer ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid,
Taberi Tefsiri, (trc. Kerim Aytekin, Hasan Karakaya), Hisar Yaymnevi, Istanbul 1996, VII, 460;
Elmalili, age., VII, 161; Ates, age., VIII, 475.

4 Akyiiz, Vecdi, Kur’an’da Siyasi Kavramlar, Kitabevi, Istanbul 1998, s. 204.

> Sabuni, Safvetu’t-Tefasir, Ill, 220; Mevdudi, Ebu’l-A’1a, Tefhimu’l-Kur’an, insan Yay., istanbul
1997, V, 411; Ates, age., VIII, 474.

" Sabunt, Safvetu’t-Tefasir, 11, 220.

*T Taberi, age.,VII, 460.

8 Kurtubf, age., XVI, 177.

" Mumtehine, 60/12.

% Veli Baba Menakibnamesi, s. 202.

5 Ayrmti igin bkz., Elmalil, age., VII, 557-560.

2 Akyiiz, age., s. 204.
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oldugu gibi bu ayeti de miirside biat etmenin 6nemini, biatsiz yapilan ibadetlerin bosa

c¢ikacagini ve sirlardan mahrum kalinacagini delillendirmek amaciyla kullanmistir.

Veli Baba, “Andolsun, biz cinler ve insanlardan bir¢ogunu cehennem igin
yvaratmisizdir. Onlarin kalpleri vardir, onlarla kavramazlar, gozleri vardir, onlarla
gormezler; kulaklar: vardir, onlarla isitmezler. Iste onlar hayvanlar gibidir; hatta daha

>3 ayetini yorumlayarak tarikate girip

da saskindirlar. Iste asil gafiller onlardir.
hakikate ulagmayan bir insanin hakikatte hayvandan daha asag1 bir seviyede oldugunu
sOyler ve insanin hayvandan daha asagi bir seviyeye diismesinin sebebini de sOyle
aciklar: “O kimseler, diinyaya gelip diinya malina aldanip Allah’1 unuttular. Mallarina
giivenip onlara taptilar. Nefislerini muhasebe etmeyip, hayvan gibi yemeye, igmeye ve
sehvete meyledip ilahi sirlardan ve hikmetlerden mahrum kaldilar. Nefislerini
bilmediklerinden dolayi, sirr-1 uluhiyeti de bilemediler. Onlarin hayvandan daha asag:
olmalarinin nedeni de, hayvanlarda hased, kibir, kin, garez ve bugz olmamasina ragmen
bunlarin insanlarda bulunmasidir. Boyle sureti insan olup, Hakk’a vasil olmadig1 i¢in
hakikatte sireti hayvan olanlarda ¢ok yaramaz huylar vardir. Bu yiizden bunlar

hayvanlardan daha azgidirlar.”>*

Veli Baba burada insanlarin nasil hayvanlardan daha asagi diisecegini
aciklamaktadir. Ciinkii  hayvanlar, yaratilistan gelen amaclarindan sapmaz,
secebilecekleri kadar kendilerine fayda ve zarar verecek seyleri secerler. Menfaatli
olanlar1 elde etmeye giicii yettigi kadar ¢aba gosterir, tehlikeli olanlardan korunmaya
calisirlar.  Higbir uzvunu yaratilis gayesinin disinda kullanmaz, yaratilisini
degistirmezler. Insanlar ise aksine, gelismeye ve ebedi mutluluga aday olan
yaratilislarindan  geregi gibi yararlanmazlar. Yararlanmak sdyle dursun onun
bozulmasina sebep olup ebedi azaba gotiiren bir yola girerler, kendileri i¢in en siddetli
zarar olan azaptan korkmazlar.> Veli Baba da insanin hayvandan daha asag1 diismesine
sebep olan maddeleri agiklamaktadir. Bu sebeplerden birisi de, asil gorevleri Allah’t
bilmek iken hayvani duygulara meyledip bundan mahrum olmalar1 ve hayvanlarin
aksine insanlarda kibir, hased, kin gibi kotii duygularin bulunmasidir. Veli Baba, ayni
zamanda ayete tasavvufi bir yorum katarak, tarikata girip hakikata vasil olmayan kisinin

insan sayillmayacagini, hakikatte hayvan gibi oldugunu belirtmistir.

% A’raf, 7/179.
% Veli Baba Menakibnamesi, s. 205.
% Elmalili, age., IV, 178; Semerkandi, age., I11, 133.
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Virani Baba, dort kap1 kirk makama baglilik konusunda “Bu dlnyada kor olan
kimse ahirette de kérdiir; iistelik iyice yolunu sasirmistir.”™® ayetini delil getirerek sdyle
demektedir: “Bu diinyada kor olan ahirette de kordiir. Kor olan kisi ne seriat, ne tarikat,
ne ma’rifet ve ne de hakikati gorebilir. Bu dort kapiya gbziinii agmayan ve kendi

mertebesini, menzilini burada segmeyen Hakk didarim géremez.”’

Bu ayette bahsedilen korlik, Allah’in bu diinyada sundugu delillerden,
ayetlerden, mucizelerden haberi olmamaktir®®, yani kalb kérliigiidiir. Kalben kor olan
kimse de, hidayete ve hayra ulasamaz.>® Bu diinyada kalp gdzii kér olup da dogru yolu
gormeyen, nimetlere karsi nankorliikk eden, ahirette yani ahiret hususunda daha kor ve
yolca daha sapkindir. Onun i¢in ahirette kor, sagir ve dilsiz olarak hasredilecektir.®
Virani Baba bu ayeti, tasavvufi bir bakis agisiyla yorumlamis ve Alevi-Bektasi
geleneginde 6nemli bir yeri olan ve dort kapi olarak bilinen seriat, tarikat, marifet ve
hakikat agisindan tefsir etmistir. Ona gore bu diinyada kor olan bu dort kapryr géremez

ve kendi menzilini bu diinyada se¢gmedigi i¢in de Hakk didarina vasil olamaz.

Imam Cafer-i Sadik Buyrugu'nda “Dogrusu biz emaneti géklere, yere, daglara
sunmusuzdur da, onlar bunu yiiklenmekten ¢ekinmisler ve ondan korkup titremislerdir.
Pek zalim ve cok cahil olan insan ise onu yiiklenmistir.”®* ayetinde ifade edilen insanin
yiiklenmekten geri durmadigr emanetlerin el, ayak, goz, kulak, dudak, dil ve sehvet
oldugunu sdylenmistir. Bu kapilar, fena ahlakin sebep ve kaynaklaridir. Buna goére bu
yedi kap1 kontrol altina alinirsa cehennemin yedi kapisi kapanacaktlr.62 Erkanname’de
bu emanetlerden muradin bes vakit namaz, taliplerin birbirlerini sevip ziyaret etmesi,
mii’minlerden lokmasini sakinmamasi ve miinafia lokma yedirmemesi oldugu
aciklanmustir.%® Veli Baba ise emanetten muradin Allah’in varlig1 ve zuhuru oldugunu
belirtip s0yle demektedir: “Sen kendi varligin ile halkin varligin1 aradan ¢ikar, climle

viicudun varligin1 Allah’a ver. Hakk’in varlig1 ile var ol. Su halde emaneti sahibine

* isra, 17/72.

" Virani Baba, Risale, vr. 10b, 21b; Virani Baba, Ilm-i Cavidan, s. 103.

% ibn Kesir, Ebiil-Fida imadiiddin ismail b. Omer, Muhtasar Tefsiri ibn Kesir, (muh. Muhammed
Ali Sabuni), Dar-u fhyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut (ty), II, 396.

* Sabuni, Safvetu’t-Tefasir, 11, 170-171.

% Elmalili, age., V, 315.

L Ahzab, 33/72.

%2 Cafer-i Sadik Buyrugu, (der. Sefer Aytekin), s. 344,

% Erkanname 1, (haz. Dogan Kaplan), TDV. Yay., Ankara 2007, s. 45-46.
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verip, azaptan emin oldun ve nefsini bilip Rabb’ini bildin demektir. Nefsini bilmenin

manasi budur.”®

Bu ayetteki emanet kelimesi, kelime-i sechadet ve tevhid, Allah’in kullarina farz
kildig1 biitiin ibadetler, namaz, orug, hac gibi Allah’in emrettigi ve yasakladig1 her sey
olarak agiklanmustir.®® Kisaca emanet, insana yiklenen biitin yukimlulikler ve
farzlardir®®; Allah’in emirlerini yerine getirmek, yasaklarindan ise kagimaktan
ibarettir.®” Yani emanet, yeryiiziinde insana verilen hilafet gorevidir. Buyrukta ise bu
emanetin insanin uzuvlari oldugu, eger o uzuvlar1 fenaliklara sebep olacak sekilde degil
de amacina uygun olarak kullanirsa o zaman emanetin hakkini verip cehenneme
girmeyecegi ifade edilmistir.®® Erkdnndme’de, emanetin farz olan namazi kilmakla
beraber, gelenek agisindan 6nemli olan bazi ahlaki unsurlar1 da kapsadigi belirtilmistir.
Veli Baba ise emanetin Allah’in varligi ve zuhuru oldugunu belirtip, kisinin emanetin

hakkini vermis olmasi i¢in, nefsini bilip Rabb’ini tanimasi gerektigini ifade etmistir.

Haci Bektas-1 Veli, marifetten bahsederken, “Goérmedin mi Allah nasil bir misal
getirdi: Giizel bir sézii, kokii (yerde) sabit, dallari gokte olan giizel bir agaca
(benzetti).”® ayetini delil getirerek marifeti basi gokte, dibi yerde olan bir agaca
benzetmektedir. Ona goére, ma’rifet agacinin dibi mii’'minlerin goénliinde, bas1 arstan

yukaridadir.”™

Miifessirlerin birgoguna gore, buradaki giizel s6z, iman kelimesi yani ‘La ilahe
illallah’tir.”™ Ciinkii Kur’an’a gore dogru s6z ve saglam inang, tevhidi kabul etmek,
peygamberlere, vahye ve ahirete inanmaktir. Ayette gecen guzel agacin ise mii’'min

oldugu nakledilmistir. Bu agacin kokii yerde, dallari ise goktedir.”® Yani “La ilahe

Veli Baba Menakibnamesi, s. 197.

% Maturidi, Ebd Mansur Muhammed b. Muhammed b. Muhammed, Te’vilatii’l-Kur’an, (thk. Mehmet
Boynukalin, miiracaa: Bekir Topaloglu), Mizan Yayinevi, istanbul 2005, X1, 393-394.

% Kurtubi, age., XIV, 202; Elmalili, age., VI, 342; Zuhayli, Vehbe, Tefsirii’l-Mnir, (trc. Heyet),
Bilimevi Basim Yayin Ltd., Istanbul 2003, XI, 421; Said Havva, el-Esas fi't-Tefsir, (trc. M. Besir
Eryarsoy), Samil Yaymevi, istanbul 1992, XI, 484,

%7 Sa’di, Abdurrahman b. Nasir, Tefsiru’s-Sa’di, (cev. M. Besir Eryarsoy), Guraba Yay., istanbul 2006,

1V, 168.

Bazi rivayetlerde de kulak, goz, dil, karm, el ve ayak gibi organlarin birer emanet oldugunu

belirtmistir. Bkz., Zuhayli, age., XI, 421; Kurtubf, age., XIV, 203.

% ibrahim, 14/24.

® Haci1 Bektag-1 Veli, Makalat, (haz. Heyet), s. 106.

" Raz, age., XIII, 551; Kurtubi, age., IX, 544; ibn Kesir, age., II, 300; Zuhayli, age., VII, 202; Sabuni,
Safvetu’t-Tefasir, 11, 96.

2 Mevdud, age., I1, 549.

" Kurtubi, age., IX, 544; Sabuni, Safvetu’t-Tefasir, II, 96.
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illallah” sézii mii’minin kalbindedir ve mii’minin ameli onunla gége yiikselir.”* Ayetin
bu kismi su sekilde de yorumlanmistir: “Evrendeki tiim sistem, mii’minin sehadet ettigi
bu giizel s6zdeki gerceklige dayandigindan, yer ve yerin biitiin sistemi onunla isbirligi
icindedir ve bittin sistemi ile gokyuzii de insanin hizmetindedir.””® Haci Bektas-1 Veli,
marifet kapisint ¢ok 6nemli gordiigi icin bu kapinin 6nemini, tasavvufi bakis acisiyla
bu benzetmeye dayanarak agiklamistir.

Haci Bektag-1 Veli Makalat’inda, “Beni anin ki Ben de sizi anayzm.”76

ayetini
delil getirerek, “Her kim Hak Siibhanchu ve Teala’nin adinmi zikrederse, icab edenlerden
mahrum kalmaz.” der ve manevi terakkinin zikrullah ile miimkiin oldugunu dile

getirir.”’

Ayette ifade edilen “kulun Allah’1 anmasi” ibadet ve taatle olacag’® gibi zikirle
de olabilir. Zikir ise, ya dille ya kalble veya bedenle olur.” Haci Bektas-1 Veli’nin ‘icab
edenlerden mahrum kalmaz’ demesi dogrudur; ¢lnki Allah-u Teald ‘Ben de sizi
anayim’ buyuruyor. Haci Bektas-1 Veli, tasavvufta amag olan manevi terakkinin Allah’1
zikretmekle miimkiin olacagimi sdyleyip ayn1 zamanda ayete tasavvufi bir yorum
katmaktadir.

Veli Baba, “Eger bilmiyorsaniz zikir ehline sorun.”®

ayetini, Ehl-i Beyt’ten olan
bir kamil bir mirsid bulup, onun rehberligiyle zikre devam edin seklinde

yorumlarnaktadlr.81

Bu ayet-i kerimede gegen “zikir ehli” tabirine, “Tevrat ve Incil alimleri” 82 «ehl-
1 kitabin alimleri, tamamen olmasa da diger semavi kitaplara vakif olanlar ve daha

onceki peygamberlerin kissalarini bilenler”®

seklinde anlam verilmistir. Kureys
miisrikleri, Hz. Peygamber insan oldugu i¢in, onu peygamber olarak kabul etmiyordu.

Allah-u Teala da onlara hitaben, “Eger bilmiyorsamz Tevrat ve Incil alimlerine sorun da

™ ibn Kesir, age., I, 300; Zuhayli, age., VII, 202, 203.

> Mevdudi, age., I1, 549.

® Bakara, 2/152.

" Haci Bektag-1 Veli, Makalat, (sad. Hiiseyin Ozbay), Kiiltiir Bakanligi Yay., Ankara 1996, s. 55.

®  Sabuni, Safvetu’t-Tefasir, |, 106; Mehmed Vehbi Efendi, Hulasati'l-Beyan fi Tefsiri'l-Kur'an,
Ucdal Nesriyat, Istanbul 1966, I, 262; Bursevi, Ismail Hakki, Ruhii’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an,
(trc, Heyet), Erkam Yay., Istanbul 2005, X, 94.

Elmalily, age., 1/445. “Beni amn ki Ben de sizi anayum.” ayetinin benzer ifadelerle tefsirleri igin bkz.,
Semerkandi, age., I, 303-304; Mehmed Vehbi Efendi, age., I, 262; Bursevi, age., X, 95-96.

" Nahl, 16/43.

8 Veli Baba Menakibnamesi, s. 197.

82 Elmalili, age., V, 239.

8 Mevdudi, age., 11, 29.
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diger peygamberlerin insan m1 melek mi olarak gonderildigini haber versinler. Eger
onlar peygamberlerin insan olarak gonderildigini sdylerlerse, o zaman Hz. Muhammed
(s.a.s.)’in peygamber oldugunu inkdr edemezsiniz.®* buyurmustur. Yani bu ayet-i
kerimede Allah-u Teéld, Kureysli miisriklerin Hz. Peygamber’in insan olmasini
garipseyip onu inkér etmeleri lzerine, gegmis peygamberlerin durumunu, ehl-i kitaba
sormalarimi istemektedir. VVeli Baba ise bu ayete tasavvufi bir yorum getirerek, Ehl-i
Beyt’ten kamil bir miirsidin rehberligiyle zikre devam etmenin gerektigini ifade

etmistir.

Yine zikirle ilgili Imam Cafer-i Sadik Buyrugu'nda talibin 6zellikleri sayilirken,
altinc1  Ozellik olarak ‘daima dilinde Hakk’in zikrinin olmasi gerektigi’ ifade

edilmektedir. Bu hiikme “Ey inananlar! Allah’1 ¢cokca anin.”®

ayeti delil gosterilmekte
ve taliplere soyle hitap edilmektedir: “Hakk’1 ¢ok ve devamli olarak zikretmelidir ki,
zikrin nuru kalbine diigsun. Gece giindiiz, gizli asikar tevhid kelimesini séylemelidir ki,

nefs-i emmarenin kokiinii kessin. Takva yoluna goniil baglayp, kalbini cilalasin.”®

Bu ayette mii’minlerin Allah’1 yiicelterek, takdis ederek, bir oldugunu
sOyleyerek ve O’na hamd ederek gece gundiz, ydrirken veya otururken devamli olarak
zikretmesi is‘[enmistir.87 Cafer-i Sadik Buyrugu’nda taliplere, Allah’in emrine uygun
olarak O’nu ¢ok ve devamli zikretmeleri sdylenmektedir. Ayn1 zamanda kotiligi
emreden nefsi susturup, kalbi temizleme, insani takvaya alistirma yolunun da zikir
oldugunu belirtilmektedir. Tasavvufta zikir ¢cok 6nemli oldugu i¢in talip-mirid daima
Rabb’ini anmalidir ki nefsin 6niinii kessin, kalbi Allah aski ile dolsun. Iste Buyruk’ta
zikrin bu Onemi taliplere asilanmakta ve ilgili ayet-i kerime de buna delil olarak

getirilmektedir.

Virani Baba, Risale’sinde her ise Allah’in adini anarak baslamanin 6neminden,
besmelesiz bir ise baslamanin haram olusundan bahseder ve besmele c¢ekmekten
maksadin miisemmayi, yani Allah’1 bilmek ve tanimak oldugunu soyler. O, bu bilgiden
Mmahrum olanlarin cehalet ve zuliim igerisinde kaldiklarni ifade eder ve buna delil

olarak “Allah insanlara hi¢ zulmetmez; fakat insanlar kendilerine zulmederler.”®

8 ibn Kesir, age., 11, 336.

% Ahzab, 33/41.

8 Cafer-i Sadik Buyrugu, (der. Sefer Aytekin), s. 341-342.
8 Sabuni, Safvetu’t-Tefasir, 11, 529, Elmalils, age., VI, 324.
% Yunus, 10/44.
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ayetini delil getirir. Ona gore hidayeti ve velayeti 6grenmenin yolu, besmelenin ne

demek oldugunu bilmekten geger.®®

Ayette Allah’in insanlara zulmetmeyecegi belirtiliyor. Allah insanlara
zulmetmez, yani onlar1 giinah islemedikleri miiddet¢ce cezalandirmaz ve onlara
mustehak olmadiklari cezayr vermez. Ama insanlar kendilerine kifir ve isyanla,
Allah’in emirlerine karsi gelmekle zulmederler.® Virani Baba bu ayeti yorumlarken,
besmele ¢ekmenin oneminden ve bundan maksadin Allah’1 biitiin isimleriyle bilmek
oldugundan bahseder. Bu bilgiden kendilerini mahrum birakanlarin cehalet iginde
kalarak kendilerine zulmettiklerini ifade eder. Ayrica tasavvufi bir yorum yaparak

besmelenin hidayet ve velayeti 6grenmenin yolu oldugunu belirtir.

Virani Baba, “Sana bu ilim geldikten sonra seninle bu konuda ¢ekigenlere de ki:
Geliniz, sizler ve bizler de dahil olmak Uzere, siz kendi cocuklarinizi biz de kendi
cocuklarimizi, siz kendi kadinlarinizi, biz de kendi kadinlarimizi ¢cagiralim, sonra da

dua edelim de Allah'tan yalancilar iizerine ldnet dileyelim.”91

ayetini su kisilerin
durumunu izah etmek i¢in nakletmektedir: “O kimse ki, evliya dergahina gelir; tac, post,
hirka ve libasini1 giyer; basini tras eder ve erkdni kabul eder. Sonra (verdigi sézden)
doner, o tac, post, hirka ve erkan elbisesi ile zina ve livata eder. Sonra da ben ehl-i

fakrim diye yalan st')yler.”92

Bu ayete “mubahale ayeti” denir ki, ‘Hangi taraf yalanci ise Allah ona lanet
etsin.” diye karsilikli olarak lanetlesmek demektir. Hz. Isa hakkinda Hz. Peygamber ile
¢ekisen Hiristiyan Necran elgileri hakkinda inmistir. Allah-u Tedla, onlarla lanetlesmeyi
emretmis; fakat bu elgiler lanetlesmeye yanasmayip, cizye ddeyerek Islam devletinin
egemenligi altma girmeyi kabul etmislerdir.”® Bunun (izerine Hz. Peygamber onlarla
anlagsma yapmis ve soyle buyurmustur: “Muhammed’in nefsini elinde tutana yemin
ederim ki, benimle lanetlesmis olsalardi, bir sene gegmeden onlardan higbiri huzuruma

gelemeyecek ve muhakkak Allah yalancilari helak edecekti.”® Virani Baba bu ayeti,

8 Viranf Baba, Risale, vr. 23a-23b; Virani Baba, ilm-i Cavidan, s. 177.

% Sabuni, Safvetu’t-Tefasir, 1, 586; Kurtubf, age., V111, 534.

%t Al-i Imran, 3/61.

%2 Virani Baba, Risale, vr. 20b; Viranf Baba, Ilm-i Cavidan, s. 159-163.

% sabuni, Safvetu’t-Tefasir, I, 206-207; Elmalili, age., 11, 386; Ebussuud Efendi, Ebussuud Tefsiri,
(trc. Ali Akin), Bogazici Yay., Istanbul 2006, 11, 887-889; Raz, age., VI, 370.

Mukatil bin Suleyman, age., I, 273; Benzer ifadelerle: Tabatabal, Muhammed Hiseyin, el-Mizan fi
Tefsiri’l-Kur’an, (¢ev. Vahdettin Ince), Kevser Yay., Istanbul 1998, III, 348-349; Ebussuud Efendi,
age., Il, 889; Razi, age., VI, 370-371.
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taat ehli oldugunu sdyleyip her tiirli kotiliigl, giinahi isleyen, yani yalan soyleyip
insanlar1 kandiran kisilerin durumunu izah ederken kullanmistir. O, sanki bu yalan
sOyleyenleri lanetlesmeye cagirmak istemektedir. Ta ki onlarin ger¢ek durumu ortaya
¢iksin.

Haci Bektas-1 Veli, Makalat adli eserinde “Yakiti insanlar ve taslar olan

cehennem, kdfirler igin hazirlanmistir.”®

ayeti ile ilgili soyle bir hikdye anlatmaktadir:
“Hz. Isa bir giin gezinti esnasinda bir dagin dibine geldi. Su buldu ve igti. Ancak su ac1
idi ve dag da devaml1 titriyordu. Bunun iizerine Hz. Isa hal diliyle daga sordu: “Bu su
nigin acidir ve sen nigin devamli titriyorsun?” O dag soyle seslendi: “Ey Ruhullah bil
ki; Musa Peygamber zamaninda bir geng gezerken ansizin buraya geldi ve “Yakiti
insanlar ve taglar olan cehennem kafirler i¢in hazirlanmistir.”” ayetini okudu. Acaba bu
ayet, Tevrat, Zebur, Incil ve Furkan (Kur’an)’da da var midir?” Bunun iizerine Isa (a.s.)
cevap verdi: “incil’de de, Furkan’da da, Tevrat’ta da, Zebur’da da bu ayet vardir.”
Bunun iizerine o dag soyle sdyledi: “Incil senin, Kur’an Muhammed Mustafa
(s.a.s.)’indir. Oyleyse ey Ruhullah, senin duan kabul edilir. Dua et de Yiice Allah bizi
titremekten kurtarsin.” Bunun iizerine isa (a.s.) dua etti. Tam o sirada dagin titremesi
durdu, ac1 suyu da tatli hale geldi. Sonra o dag soyle dedi: “Ey Ruhullah! Benim i¢cimde
ta Israilogullar1 zamanindan kalan bir pir vardir ve o pir Muhammed’i veya Ummetini
gormek ister. O geng, yiice Allah’in “Yakiti insanlar ve taslar olan cehennem kafirler
icin hazirlanmigtir.” ayetini okudu. Bundan sonra o yer, gece giindiiz aglar. iste bu aci
su, onun gozyasidir ve 0 pirin gozyaslar1 ¢ok sulara karisti, onlar1 da acilastirdi. Meger

simdi senin duanin bereketinden aglamasi durdu. Aci sular dahi tath oldu.”

Bu ayetteki tas kelimesi, yontup ilah edindikleri, tapindiklar1 heykeller, hazine
yapilan ve hakki 6denmeyen altin ve glimiisler, en hararetli sey olan kibrit tas1 ve
cehennemlikleri asag1 siirliklemesi i¢in boyunlarina asilacak olan tas olarak
yorumlanmlstm97 Kafirler, Allah’1 birakip taptiklar taslara itaat ederlerse sefaatlerine
nail olacaklarina inandiklar1 i¢in, Allah bu taslar1 onlarin azap sebebi k11m1§t1r.98 Yani
“Sadece siz, atesin yakiti olmakla kalmayacaksiniz; taptigiiz putlar da, tastan baska bir

5999

sey olmadigi gosterilmek iizere sizinle birlikte atese atilacaklar. Yine altin ve

% Bakara, 2/24.

% Haci Bektag-1 Veli, Makalat, (haz. Heyet), s. 47-48.

% Semerkandt, age., I, 112-113; benzer ifadelerle Bursevi, age., I, 258-262.
% Razi, age., 11, 153.

% Mevdudt, age., I, 58.
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giimiisleri biriktirip yigan ve onlarin hakki olan zekati vermeyen kafirlere Cenab-1
Hakkin azabidir; bunlar onlarin iizerinde yakilacak ve o kimseler bununla daglanacaktir.
Cehennemin yakiti olan taglardan maksadin kiikiirt taslar1 oldugunu soyleyenler de
vardir. Ayette Cenab-1 Allah sanki s0yle soylemistir: “Cehennem atesleri ta basinda,
diinya ateslerini sondiiren taslarla yandigi icin, kuvvette had noktaya ulasmistir."® Haci
Bektas-1 Veli, bu ayet-i kerimeyle ilgili bir rivayet anlatmaktadir. Bu ayet, onu okuyan
pire ¢ok agir gelmistir ve onun gozyasi sebebiyle sular acilagsmis, dag da titremeye

baslamistir.

Hac1 Bektas-1 Veli Makalat’inda “Ey iman edenler! Sarap, kumar, dikili taslar
(putlar), fal ve sans oklart birer seytan isi pisliktir;, bunlardan uzak durun ki kurtulusa

5101

eresiniz.” " ayetini delil getirerek sunlar1 sdylemektedir:

“By Azizim! Cok sakinmak lazimdir ki, insanin pis olmasinin sebebi i¢inde
seytan fiili bulundurmasidir. Eger inanmazsan bir kaba i¢ki koy, agzini sikica kapat ve
denize birak. O kabin dis kismini giinde on kez yikasan kabin igindeki yine igkidir,
pistir. Yine bir kuyuya bir damla i¢cki damlasa o kuyunun suyunu bir defa ¢ikarip baska
yere dokseler, o suyun dokiildiigii yerde ot bitse ve o otu koyun yese, takva ehlinin
soziine gdre o koyunun eti haramdir. Bunun haram olmasmin sebebi nedir? I¢inde
seytan fiili olmasindandir. Yiice Allah soyle buyurmustur: “Ey iman edenler! Sarap,
kumar, dikili taslar (putlar), fal ve sans oklari birer seytan isi pisliktir; bunlardan uzak
durun ki kurtulusa eresiniz.”**® O halde, kuyuya bir damla icki damladigi i¢in suyun
tamamini bosaltmak gerektigi gibi o bosaltilan suyun dokiildiigii yerde biten otu yiyen
koyunun eti de haram olur. Sebep: iginde seytan fiili bulundugu icin. Oyle ise vay sana
ki, iginde kin, haset, cimrilik, tamahkarlik, 6fke, giybet, kahkaha, maskaralik ve bunca
seytan fiili oldugu halde suyla yikanip, nasil temizlenip ar1 olacaksin? Soyle bil ki;

arimamazsin. 108

Bu ayet-i kerimede dort sey mutlak olarak haram kilinmaktadir: Icki, kumar,
ensab (Allah’tan baskalarina tapmmmak i¢in adanmis ve iglerinde Allah’tan bagka

seylerin adina kurbanlar ve hediyeler sunulan yerler) ve kehanet araglar*®* yani fal

100 Razi, age., I, 153-154.

101 Maide, 5/90.

102 Maide, 5/90.

1% Haci Bektas-1 Veli, Makalat, (haz. Heyet), s. 51-52.
104 Mevdudt, age., I, 510.
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oklar1 ki bu oklarla bir isi yapip yapmamak kararlastiriliyor'®, gelecekte kisiyi nelerin
bekledigi belirlenmeye ¢alisiliyordu.’® Allah-u Teala, bunlarin seytamn isi birer pislik
oldugunu, bunlardan mutlaka uzak durulmasi gerektigini buyurmaktadir. Buradaki
“uzak durun, sakiin” ifadesi, haram kilma amaci tasiyan bir nehiydir. 107 Seytanin pis
isleri olmalar1 ise, seytan insani bu ise itmek ve o isi siislii gdstermek suretiyle bunu

yapar demektir.'%

Hac1 Bektas-1 Veli bu ayete dayanarak insanin i¢inde bulunan kotii
huylarin da seytan fiili oldugunu belirtmis, i¢cinde bdyle duygulari tasiyan kimsenin

arimamayacagini soylemistir.

Yine Haci1 Bektas-1 Veli, Makalat’ta Taha suresindeki bir ayeti kerime hakkinda

tasavvufi bir yorum yaparak soyle demistir:

Muhip olan kisi, arif kisiye sorar: Yiice Allah Kur’an-1 Kerim’de: “Sizi ondan
(topraktan) yarattik; yine sizi oraya dondiirecegiz ve bir kez daha sizi ondan
cikaracagiz”*® diye buyurur. Oyleyse simdi toprak topraga, su suya, ates atese ve
riizgar riizgara gitti. Simdi sen kimsin ki haber verirsin? Arif cevap verir ki: “Ben
kimsem yine o olayim.” dersin. Ancak benim ii¢ dostum vardir. Ne zaman ki ben
Oliriim, dostlarimdan biri evde kalir, birisi yolda kalir, birisi de benimle gelir. Evde
kalan malimdir. Yolda kalan akrabalarimdir ve ailemdir. Benimle gelen ise
tyiliklerimdir. Bu durumda kétii tabiatim, kotli amelim var ise, iste o vakit aslin aslina

déndiigii ve benzedigidir.*

Ayet-i kerimenin anlami soyledir: “Sizi ondan (topraktan) yarattik; yine sizi
oraya dondiirecegiz ve bir kez daha sizi ondan ¢ikaracagiz.” Yani insan dogar (burada
topraktan ¢ikartildig1 belirtilir; ¢iinkii ilk insan Hz. Adem topraktan yaratllmlstlr.)lll,
oliir, topraga defnedilir ve yine oradan ¢ikarilir."*? Cikarilmaktan murat, pargalanmis ve

topraga karigmis olan parcalarin bir araya getirilmesi ve eski hallerine doniistiiriilerek

105
106

Mukatil bin Suleyman, age., I, 501.

Bayrakli, Bayraktar, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, Bayrakli Yay., Istanbul 2002, VI,

145-146.

197 Mukatil bin Stleyman, age., I, 501; Kurtub, age., VI, 386; Sabuni, Tefsir-u Ayati’l-Ahkam, Darii’l-
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11 jbn Kesir, age., 11, 493.
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mahsere sevk edilmeleridir.'** Bu ayete gore her insan ii¢ asamadan gecmek zorundadur:
1) Dogumdan &liime kadar olan donem. 2) Oliimden tekrar dirilise yani kiyamete kadar
olan donem. 3) Kiyamet giiniinden ebediyete uzanan dénem.™* Hac1 Bektas-1 Veli’nin
anlattig1 rivayette arif kisi, insanin sadece amelinin kendisiyle beraber kabre gelecegini,

eger ameli kotiiyse o zaman toprak olacagini belirtmektedir.

Haci1 Bektas-1 Veli, kisinin kendini bilmesiyle Rabb’ini bilecegini, ayetleri de
delil getirerek soyle belirtmektedir: Eger muhiplere, Allah askina “Yiice Allah’1 nasil
buldunuz?” diye sorulsa, sdyle cevap verirler: “Allah’1t kendimizde bildik, kendi
Oziimiizii de Allah’tan bildik.” Soéziimiiziin delili sudur ki; Hz. Peygamber buyurur:
“Nefsini bilen Rabb’ini bilir.”**® Hasih, muhiplerin sdziniin dogrulugu, insanin
icindedir; baska yerde arayan nasil bulsun. Hal bdyle olunca bir kimse kendini
bilmeyince Allah’1 nasil bilsin. Allah-u Teala buyurdu: “(O anda) Biz ona sizden daha

3

yakiniz, ama siz goremezsiniz”'® Yice Allah’m sozidir: “...ve Biz ona sah

117
damarindan daha yakiniz.”

Haci1 Bektas-1 Veli burada insanin Allah’t ancak kendisini bilmesiyle
bulabilecegini ifade ederken iki ayet-i kerimeyi de delil olarak kullaniyor. Bunlar
Allah’1n insana ¢ok yakin oldugunu ifade eden ayetlerdir. Birinci ayet-i kerime dnceki

ayetlerle beraber alindigi zaman “Can bogaza dayandigi zaman. Ki o zaman bakar

59118

durursunuz. Biz ona sizden daha yakiniz; fakat siz géremezsiniz. seklinde olen

kisinin durumunu anlatan bir ifade oldugu anlagilir. Nitekim tefsirlerde de bdyle anlam

verilmistir. Yani sekerat halinde iken biz gerek meleklerimizle'*®

, gerek ilim, gerek
kudret, gerek tasarruf cihetiyle olsun her hususta ona yakiniz. Lakin siz goremez yani o
yakinlig1 idrak edemezsiniz.”*?® Ikinci ayet ise Allah-u Teald’nin kuluna ilim, kudret
olarak yakin oldugunu belirtiyor.121 Yaratici ile yaratiklar arasindaki iligki, yaratilan ile
ile nefsi arasindaki iliskiden daha onceliklidir. Cilinkii yaratilanin ayakta kalmas1 bizzat

122

kendinden degildir, yaraticisinin kudreti iledir.” Allah-u Teala insanin durumunu en

13 Nesefi, age., VII, 38.

14 Mevdudi,age., 111, 251.

15 Acluni, Kesfu’l-Hafa, 2532 (11/262).

18 vVakia, 56/85.
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19 jbn Kesir, age., I, 462.

120 Elmalil, age., VII, 412.

121 Mevdudi, age., V, 478; Elmalily, age., VII, 240.
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lyi bilendir. Burada Allah, bilginin yakinligin1 mecazi olarak, zatin yakinlig ile ifade
etmistir. ‘Sah damar’ tabiri ise asir1 derecede yakmlik bildirir.'?® Alevi-Bektasi
kilturinde kisinin kendisini bilip Rabb’ini tanimasi konusu 6nemli bir yere sahiptir.
“Nefsini bilen Rabb’ini bilir.” rivayeti devamli olarak zikredilmektedir. Burada da Haci
Bektas-1 Veli, Allah’in kisiye ¢ok yakin oldugunu, bu nedenle de kisinin kendini
bilmesiyle Allah’1 taniyacagi iizerinde durmustur.

Miinci Baba diger adiyla Seyh Baba Mehmed Siireyya, “Ben cinleri ve insanlari,

124 ayeti hakkinda sdyle bir yorumda

ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.
bulunuyor: “Cenab-1 Kibriya ve Tekaddes Hazretleri, “Cinleri ve insanlar1 ancak ibadet
icin yarattim” diyor. Burada gecen ibadetten maksat, kelimeden de anlasilacagi lizere
ubudiyettir. Ubudiyet ise Turk lehgesiyle kulluktur. Allah ile kulun gizli ve samimi
ilgisine ulasabilmektir. Zahir alimlerinin yaptiklar1 yoruma gore, namaz kilmak, orug
tutmak v.s. gibi Allah’in muradina uygun diisen islerin tecellilerinin 6zudur. Fahr-i &lem
Efendimizin Allah katinda verilen en biyik sifati “kul”dur. Bu sifatla Rabblik
mertebelerinin biitlin sirlarina ulagsmistir. Bir kole, efendisine herkesten yakin olur ve bir
kul icin, Allah’a kole olmak derecelerin en yiiksegidir.” Daha sonra Seyh Baba bir
insanin, kendisinin Allah’in kulu oldugunu bildiginde diinyaya ilgi duymayacagini,
onun kiymetsiz bir sey oldugunu bilecegini ve yasaklara bulagsmayacagini belirtip, boyle
bir kisinin, kullugun zevkine ereceginden dolayi, baska sevdalarin esiri olmayacagin
sOyler. Biitlin bunlara dayanarak da ibadetten maksadin kendini bilmek oldugunu;
Cenab-1 Hakk’in bilinmesinin nefsin bilinmesine, nefsin bilinmesinin de Hakk’in
bilinmesine bagli oldugunu dillendirip sonu¢ olarak da ayeti, “Sundan anlasiliyor ki,
Vacibu’l-Vicud Hazretleri, bu &lemi ve evreni, gozle goriinen varliklari, insanlari ve
cinleri, ancak kendi Tanriligin1 bildirmek i¢in yaratmis ve var etmistir.” seklinde

yorumluyor.'?®

Allah-u Teala insanlar1 ve cinleri kendisine ibadet etmeleri i¢in yaratmlstlrlze;
yoksa onlara ihtiyaci oldugu i¢in degil."?’ Baz1 miifessirler “bana ibadet etsinler diye”
ifadesine “beni tanisinlar diye” seklinde bir tefsir nakletmislerdir. Bunun manasi da

“beni ma’bud tanisinlar” demektir. Bu ise benim emirlerimi tutarak bana kulluk ve

122 Bursevi, age., VIII, 232; Kurtubi, age., XVI, 312.
124 Zariyat, 51/56.

125 Seyh Baba Mehmed Siireyya, age., s. 5-6.

126 Kurtubi, age., XVI, 384.

27 ibn Kesir, age., I1I, 406.
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128 Eger Yiice Allah onlar yaratmamus olsaydi, O’nun

ibadet etsinler demeye gelir.
varligt ve tevhidi bilinmezdi.**® Miinct Baba da ibadetten maksadin Allah’1 bilmek

oldugunu, kisinin ancak kendisini bilmesiyle Allah’1 bilebilecegini belirtmektedir.

Viran Baba Ehl-i Beyt’in 6neminden bahsederken “Alemden murad, Adem’dir.
Adem’den murad, Muhammed Ali’dir ve onlarin al-ii evlatlaridir, evlad-1 Muhammed
Ali’nin zat-1 sanini bilmektir.” der ve Allah-u Teald’nin “Biz, hakikaten insanoglunu
san ve seref sahibi kildik. Onlari, (¢esitli nakil vasitalart ile) karada ve denizde tasidik;
kendilerine giizel giizel riziklar verdik; yine onlari, yarattiklarimizin bir¢cogundan

cidden iistiin kildik.”**° ayetiyle Ehl-i Beyt’in niteliklerini anlattigini belirtir."**

Allah-u Teéla Ademogullarini akil, ilim, konusma kabiliyetleriyle, kdinattaki her
seyl onun emrine vermesiyle, lizerine binilen hayvan ve gemilerde tagimasiyla ve en
lezzetli yiyecek ve iceceklerle riziklandirmasiyla diger biitiin mahlikata {istlin
kilmistir.** insamin yeryiiziindeki ve yeraltindaki tiim varliklardan iistiin olma serefi
ona ancak Allah tarafindan verilen bir nimet ve bir ikramdir.*® Virani Baba ayette tiim
insanogluna verilen bu tstiinliik 6zelligini sadece Ehl-i Beyt’e has kilmig, bu ayetin,
Ehl-i Beyt’in niteliklerini anlattigini belirtmistir. Bu da, gelenegin Ehl-i Beyt’e verdigi

onemden kaynaklanmaktadir.

Virani Baba, “Zulmedenlere meyletmeyin, sonra size ates dokunur (cehennemde
yvanarsiniz). Sizin Allah'tan baska dostlariniz yoktur. Sonra (O'ndan da) yardim
géremezsiniz!”*** ayetini soyle agiklamaktadir: “Ey tarikat kapisinda génliinii mal miilk
sevgisinden bosaltan ve seriat kapisinin ilimlerini bilen cemaat! Zalimlerden yana
olmaym. Yani diinyanin pesinden gidip, ona sevginizi gostermeyin ki cehennem atesi
sizi yakmasmn. Oziiniizii Muhammed Ali’ye verin. Varliktan kurtulup, Allah’ta fani

olmanin kaynagi Muhammed Ali’dir. Kilavuzluk yapanlar pirlerdir.”**

Ayet-i kerimede zalimlere ve fasik, facir kimselere meyledilmemesi

emredilmekte, aksi halde cehennem atesinin meyledenlere de dokunacagi

128 Elmalili, age., VII, 267.

129 Kurtubi, age., XVI, 384-385.

130 jsra, 17/70.

131 virani Baba, Risale, vr. 11a; Virani Baba, ilm-i Cavidan, s. 101-107.
132 gabunt, Safvetu’t-Tefasir, 11, 170.

133 Mevdud, age., 11, 125.

3% Hud, 11/113.

135 virani Baba, Risale, vr. 14b; Virani Baba, ilm-i Cavidan, s. 127.
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belirtilmektedir."*® Azicik meyil onlara benzemek, siisleriyle siislenmek, ta’zimle
onlardan bahsetmek, onlarla birlikte oturmak, onlarla sohbet etmek, siislerine, mallarina
g0z uzatmak, yaptiklar1 isten memnun olmak gibi seylerdir. Hz. Peygamber (s.a.s.) ’in,
zalimlerle beraber yardimcilarinin ve onlara benzeyenlerin de cehenneme girecegini
bildirdigi rivayet edilir."*" Ayetteki emir, kafirler ile bid’at ehli ve onlarin disinda tiirlii
masiyet isleyen kimseleri terk edip, onlardan uzaklasmaya delildir. Cunki bu gibi
kimselerle sohbet ve arkadashk kiifiir ve ma’siyettir. Zira arkadaslik ve sohbet ancak
sevgiden dolayr sdz konusudur.™®® Virani Baba ayete tasavvufi bir yorum katarak
zalimlerden yana olmayi, diinyaya goniil verme olarak agiklamis, kurtulus igin

Muhammed-Ali’ye kulak vermek gerektigini belirtmistir.

Bektasilikte ilm-i lediinniin kaynagi Hz. Muhammed olarak kabul edilir. Bu ilim,
velayet mertebesine ulasildiginda Allah tarafindan lutfedilir. Bektasilikte ilm-i ledin,
ilahi bir bagis olarak goriilmekle birlikte, egitimle de elde edilebilir bir ilim olarak kabul
edilmektedir. Bu konuda ise “Musa ona: Sana ogretilenden, bana, dogruyu bulmama

59139

yardim edecek bir bilgi ogretmen i¢in sana tabi olayim mi? dedi.”™” ayeti delil olarak

gosterilmektedir.

Lediinni ilim, kafa calistirmakla elde edilmeyip, sirf Allah vergisi olan bir
mukaddes kuvvetin tecellisidir. Buna, hakikat ilmi ve batin (gozle goriilmeyen seyler)
ilmi de denmistir. Hz. Musa ve Hizir kissasinda da bu ilmin ¢aba harcamak ve istemekle
kazanilmasimin miimkiin olmadigim anlatma amaci vardir."** Mevdudi, Hizirin insan
degil de, insanlar i¢in konulan ilahi kanunlarla sinirli olmayan bir melek veya Allah’in
yarattiklarindan bagka biri oldugunu; ¢ilinkii haram helal sorununun ancak onlar i¢in s6z
konusu olmayacagini sdyler. Onlarin aksine bir insan, isledigi amel ilahi kanuna aykiri
ise, bunu ilham sonucu veya icgiidiilerle istemeyerek islemis de olsa giinah islemis olur.
Ciinkii insan, insan olmasi miinasebetiyle ilahi kanuna uymak zorundadir. Ve ilahi
kanunda, bir kimsenin ilham yoluyla bir emir aldig1 veya kendisine gizlice yasak bir igin

hikmetinin bildirildigi i¢in yaptig1 isin helal sayilabilecegi bir bosluk yoktur der.*** Hz.

136 Sabuni, Safvetu’t-Tefasir, 11, 36.

137 Semerkandt, age., 111, 413-414.

138 Kurtubi, age., IX, 167.

139 Kehf, 18/66.

10 Koca, Sevki, Melami-Bektasi Metaforunda irsad Paradigmasi Miirg-i Dil, Nazenin Yay.,
Istanbul 1999, s. 163.

141 Elmalili, age., V, 371-372.

142 Mevdudt, age., 111, 190.
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Musa’nin Hizira tabi olmak i¢in izin istemesine cevap olarak Hizir, “Sana ilim olarak
Tevrat, is olarak da Israilogullari kafidir.”**® “Sen benimle arkadaghga asla
sabredemezsin.”*** dedi. Elmalili bu istekle Hz. Musa’nin alacag: dersin, kendi yerini
tanimak ve sabir dersi almaktan ibaret olacagmi soyliiyor.**® Yani miifessirlere gore
ledunni ilim 6grenerek elde edilemez hatta Allah boyle isleri, ilahi kanunlarla sinirl
olan insan eliyle yapmaz. Alevi-Bektasi geleneginde batin ilmi zahire gore daha dnemli
hatta asil olarak kabul edildigi i¢in bu ilim 6grenilmeye calisilmis ve devamli onun
Uzerinde durulmustur. Hz. Musa’nin (a.s.) Hizirdan bilgi 6grenme istemesi de bu

nedenle lediinni ilmin 6grenilebilecegi seklinde yorumlanmistir.

Kevser suresindeki ‘kevser’ kelimesi, Bektasilikte Hz. Fatima ile birlikte

kendilerine ilm-i ledtin verilen rif-i billah olarak da anlagilmistir.*®

Burada da kulturin Ehl-i Beyt sevgisinin etkisini gérmekteyiz. Kevser, ‘¢ok, pek
¢ok hayir demektir.**’ Hayur, iyilik ve nimette bolluk anlamini tasir, coklugun en asirisi
kastedilmistir.*® Tefsirlerde yaygin olarak Kevser kelimesi, kiyamet giinii hasir
meydaninda Rasulullah’a verilecek olan, rivayetlerde de gegen havuzun ismi olarak
ag:lklanmlstlr.l4g Yalniz bu kelime i¢in yapilan degisik agiklamalart maddeler halinde
siralayan Elmalili, bunlardan birinin de kevserin, immetin alimleri oldugu goriisiinii
zikreder. Clnki hakikaten, ilmen ve ahlaken peygamberlerin varisleri olan alimler, cok
hayirdir.™® Ayrica Kevser kelimesinin igine alimlerle beraber Hz. Peygamber’in

151

evlatlart ve ona tabi olanlarin dahil oldugu da belirtilmistir.”™" Cunki bu sure, Hz.

Peygamber’i ‘ebter’ diye ayiplayanlara bir cevap olarak inmistir.">* Bektasilikte de

143 Mukatil bin Stileyman, age., 11, 508.

1 fsra, 18/67.

145 Elmalili, age., V, 372.

146 Koca, age., s. 209.

Y7 Miicahid b. Cebr, Ebii'l-Haccac el-Mekki, Tefsir(i'l-imam Miicahid b. Cebr, (thk. Muhammed
Abdiisselam Ebii'n-Nil), Dari'l-Fikri'l-islami, (yy) 1989, s. 757; Mukatil bin Siileyman, age., 1V, 465;
Taberi, IX, 245; Beyzavi, Ebi Said Nasiriiddin Abdullah b. Omer b. Muhammed, Tefsirii’l-Kadi el-
Beyzavi Envarii’t-Tenzil ve Esrarii’t-Te’vil, Dersaddet: Mathaa-i Osmaniye, (yy) 1314, Il, 622.
Meragi, Ahmed Mustafa, Tefsir('l-Meragi, Mustafa el-Babi el-Halebi, Kahire 1974, XXX, 253;
Elmalily, age., IX, 513; Razi, age., XXIII, 463.

148 Mevdudt, age., VII, 266.

19" Miicahid, age., s. 756; Taberf, age., IX, 242-245; Zemahseri, Ebii'l-Kasim Carullah Mahmiid b. Omer
b. Muhammed, el-Kessaf an Hakaiki’t-Tenzil ve Uyuni’l-Ekavi’l fi Vucuhi’t-Te’vil, Daru'l-Fikr,
Beyrut 1977, 1V, 290-291; Beyzavi, age, 11, 622; Ibnii'l-Arabi, Ebu Abdullah Muhyiddin Muhammed
b. Ali, Tefsir-i Kebir Te’vilat, (cev. Vahdettin Ince), Kitsan Yay., Istanbul (ty), II, 1497; Elmalli,
age., IX, 514; Mevdudi, I, 267, Sabuni, Safvetu’t-Tefasir, 111, 611; Razi, age., XXIII, 463-464.

150 Elmalil, age, IX, 516. Ayrica bkz., Razi, age., XXIII, 463-471.

131 Beyzavi, age., I, 622.

152 Razi, age., XXIII, 464.
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kevserin, Hz. Fatima ile birlikte kendilerine ilm-i ledin verilen arif-i billah olarak
anlasilmas1 bu agidan olabilir.

Kur’an’da Hz. Adem (insan) hakkinda buyrulan “Biitiin melekler, Allah’in emri

133 \ie benzeri ayetler, Alevi-Bektasi

iizerine Adem’e secde ettiler; yalniz seytan etmedi
yoluna 151k tutmustur. Bu tarikatta “Adem, yiiz yiize Tevhid halkasi ibadetinin anlami
budur; Kur’an ayetlerine dayanmaktadir.”® Bedri Noyan da Bektasilikte niyazi
anlatirken insanin yeryiiziinde Allah’in halifesi oldugunu, Kur’an’da seytanin Hz.
Adem’e secde etmesinin yedi defa emredildigini, niyazin insana yapildigini
sOylemektedir. Bu niyazin mutaassip diisiince tarafindan ‘insana tapma’ olarak
anlagildigin1 fakat nasil ki biat hakkinda gelen ayette’® Hz. Peygamber’e biat edenin
gercekte Allah’a biat ettigi belirtiliyorsa niyazin da gergekte niyaz edilen insan yoluyla
Allah’a oldugunu ifade etmektedir.’®® A. Sirrt Dedebaba da, ilgili ayetin, insanin seref
ve istiinliigiinii acikca gosterdigini; ayrica Iblisin diistiigii hatayr anlatarak gururdan
kaginmanin 6nemini ve onun insani kiifre gétiirdiigii gercegini ifade ettigini belirttikten
sonra secde konusuyla ilgili sunlari sOylemektedir: “Biitiin bu agiklamalardan
amacimiz, Bektasi zikirlerindeki secdelerin, kibirden kag¢inmak anlamina geldigini,
bunu temsil ettigini bildirmek igindir. Bektasilikte rik( ve egilerek seyhten el alirken
verdigi selam, secde anlaminda degildir. Ciinkii Allah’tan bagkasina secde edilmez.
Meleklerin Hz. Adem’e secdesi de bu anlamda bir secdeydi. Yani ibadet maksadiyla
degildi. Secde, Allah’in verdigi emre uyma anlaminda, itaat anlaminda idi. Ayn1 durum
Hz. Yusuf’un kardeslerinin ona secdelerinde de vardir. Onlar, ibadet amaciyla degil
sadece hiirmetlerinden dolay1 Hz. Adem’e secde etmislerdir.*’

Ayette bahsedilen meleklerin insana secdesi, ibadet secdesi degil, bir 6vgii ve

1% Elmalili, “Meleklerin secdesini, kendi

bliylik goérme olarak yorumlanmaktadir.
hakikatleri ile uygun olarak diisiinmek ve hilafet geregi Adem’e ilahi emirle bir fiili
tasdik halinde kabul etmek daha uygundur. Bu ise Adem’e saygi gosterme olmakla
beraber bizzat Allah-u Teala’ya bir ibadettir. Bununla melekler ilahi hiikiimlerin yerine

getirilmesi bakimindan Adem’e, hilafet mertebesine uygun bir sekilde hizmet ve

153 Bakara, 2/34.

1% vaman, Mehmet, Alevilik inang-Edeb-Erkén, Ufuk Yayincilik, Istanbul 1995, s. 292.

155 Fetih, 48/10.

156 Noyan, Bedri, Bektasilik Alevilik Nedir, Dogus Matbaasi, Ankara 1985, s. 109.

157 A. Sirt Dedebaba, Bektasi Tarikati, (cev. Haci Yilmaz,) Haci1 Bektas Veli Dergisi, S. 10, ss. 27-50,
s. 39.

18 sabuni, Safvetu’t-Tefasir, |, 51.
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yardima memur edilmis ve bir ahde (s6z vermeye) baglanmis demek olur. O halde
melekler, Adem’e bizzat boyun egmis degil; fakat hilafete hizmetci olacaktir. Ve
herhalde asil mabud, yiice yaraticidir. Hasili bu secde, Adem’e bir ibadet deg:;rildir.”159
demektedir. Mevdudi de bu secdenin, yerylzini ve tim evrenin yeryiziyle ilgili
boliimiinii yoneten meleklerin, insana bag egip, itaat etmesinin sembolik bir ifadesi
oldugunu belirtmekte, ayrica boyun egdiklerini belirtmek igin boyle bir hareketi fiziksel
olarak yapmis olmalarinin da miimkiin oldugunu séylemektedir.*® Secde sozlikte, son
derece tevazu ile algalip bas egmek demektir. Dinen de almi yere koymaktir ki, ta’zim
(bliytikleme) ve itaat etmenin en yiiksek seklidir. Bununla beraber dile ve seraite ait her
secdede bir algalma, ta’zim ve itaat vardir. Bunun i¢in Allah’tan bagkasina secde etmek
dini bakimdan kiifiirdiir.'®* Zuhayli, Allah’tan baskasina yapilan secdenin o kimsenin
sanimi yiikseltmek ve selamlamak iizere yapilacagim belirtir. Meleklerin Hz. Adem’e,
kardeslerinin Hz. Yusuf’a secde etmeleri gibi. Secde c¢ok eskiden hiikiimdarlar

selamlama sekli idi demektedir.*®?

Kur’an’in erkekleri kadindan iistiin sayan Nisa suresi 34. ayette®

gegen ‘rical’
(erkekler) sozii Bektasilikte ‘erler, erlik mertebesine ulasmis olanlar’ anlamina alinmis
olup kadinlardan da bu mertebeye varanlar erkeklerle bir goriiliir. Boylece rical
mertebesinde, erler katinda sayilan kadinlar da vardir. Ayette ‘kadinlar’ s6zii de ‘erlik

makamina ermemis olanlar’ diye kabul edilir.'*

Bu ayette erkeklerin kadinlarin islerinin diizenleyicisi, yoneticisi, koruyucusu
oldugu165, amirlik ve idare yetkisinin, erkeklere verilmesi ve kadinlarin onlara itaat
etmesi, hem bir hak hem de kadinlarin menfaatlerinin bir geregi oldugu 6zlIii bir ifadeyle
anlatilir.’® Bu Ustiinlik ayette iki sebebe baglaniyor. Bunlardan biri Allah’m
insanlardan bir kismini digerlerinden Ustlin kilmasi; digeri ise erkeklerin mallarindan

167

mehir ve nafaka i¢in harcamalaridir.”™" Erkeklerin yaratilistan kaynaklanan farkl

yonleri vardir ki bunlar, onlardaki akil yiiriitme giicliniin fazlalig1 ve bunun uzantisi olan

159 Elmalils, age., I, 273.

100 Mevdudt, age., I, 64.

181 Elmalils, age., [, 273.

162 Zuhayli, age., I, 115.

163 Ayetin meali: “Allah'in insanlardan bir kismimi digerlerine iistiin kilmasi sebebiyle ve mallarindan
harcama yaptiklary icin erkekler kadinlarin yéneticisi ve koruyucusudur.”

164 Noyan, Bektasilik Alevilik Nedir, s. 81.

165 Mevdudf, age., Il, 357.

166 Elmalili, age., II, 557.

167 Elmalili, age., II, 557.
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giiclii kuvvetli olma ve zor islere dayanma gibi 6zelliklerdir.*®®

Ayetteki “mallarindan
harcama yaptiklar1 i¢in” tabiri gosteriyor ki erkekler, hanimlarin1 mehirle alirlar ve
onlarin gegimlerini saglamak da erkekler iizerine bir borgtur.'®® Ayrica Allah-u Teala,
erkekleri mirasta iki pay almasi ve sahitlik konusunda iistiin kilmistir.'’® Bir dedebaba
olan Bedri Noyan ise Bektasilikte, bu ayette gecen erkek lafzinin erlik mertebesine
ulasmis olanlari, kadin lafzinin ise bu mertebeye ulagsmamis olanlari ifade ettigi seklinde

anlasildigin1 sdylemektedir.

Kur’an-1 Kerim’i Ehl-i Beyt hakkindaki diisiincelerini temellendirme niyeti ile
inceleyen bir kisim arastirmacilar, ayetleri kendi goriisleri cergevesinde yorumlama
yoluna gidebilmiglerdir. Mesela Ali Aga Varlik “Andolsun Fecre, On geceye, Cifte ve
teke”!™ ayetinde gegen tek kelimesinin Allah’a, ¢ift kelimesinin ise Hz. Muhammed ile

Hz. Ali’ye isaret ettigi sé')ylernektedir.172

Bu ayette gecgen tek ve cift kelimelerinin anlami hakkinda birgok goriis ileri
siiriilmiistiir. Mevdudi bunlarin 36 adet oldugunu belirtmistir.*"® Tefsirlerde tekin Allah-
u Tedla, ciftin ise yaratilmislar oldugu da ifade edilmistir. Ciinkii Allah her seyi erkek
ve disi olarak ¢ift yaratmistir. Yine yerylizii gokytizii, kara deniz, cin insan, gilines ay vb.
canlilar ¢ift yaratilmistir. Nitekim baska bir ayette “Ve her seyden de cift ¢ift yarattik ki

29174

ogiit alasiniz. Yani biitiin bu ¢ift yaratilanlarin yaraticisinin bir oldugunu bilesiniz

diye her seyi tek yarattim buyurmaktadir.'”

Elmalili da tek ve ciftin anlamlariyla ilgili
anlatilan rivayetlerin en saglam olan birkagini siralarken ilk sirada “Sef, yaratilan her
sey; vetr, yiice Allah’tir.” rivayetini vermistir. Ciinkii esya cift yaratilmistir veya ziddi
vardir ki bunlar bir sef teskil eder. Ama yiice Allah ortaksizdir, tektir, birdir, higbir seye
muhtag degildir, hersey O’na muhtactir.}™® Mukatil ise tekin Allah, ciftin ise Adem ile

177

Havva oldugunu belirtmistir.”"" Varlik, ayetteki tek ve ¢ift tabirini kendi diisiincesi

dogrultusunda yorumlamaistir.

108 Tabatabai, age., IV, 493; Nesefi, age., I11, 29-30; Meragi, age., V, 27; Kurtubi, age., V, 170-171.
109 Maturidt, age., 111, 199; Nesefi, age., 111, 30.

170 Maturidi, age., 111, 201; Neseft, sge., 111, 30.

L Fecr, 89/ 1-3.

172 varlik, age., s. 68.

13 Mevdudt, age., VII, 113.

174 Zariyat, 51/49.

5 fbn Kesir, age., 111, 664.

176 Elmalili, age., IX, 187.

17 Mukatil bin Stileyman, age., 1V, 400.
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Bedri Noyan, insan suresinin Hz. Ali itizerine indirildigi'”® inancimin genel
oldugunu soyler ve soyle devam eder: “Bu sure insan olgunlasmasindan soz eder.
Kotiliikleri yenmek, insan1 kotiiliige siiriikleyen faktorleri ortadan kaldirmak, gercege
ulagmak i¢in zorluklara katlanmak, ¢alismak gerektigini anlatir. ‘hel eta ale’l-insani’

diye baslayan bu surenin ilk sozii Bektasi edebiyatinda cok geger”*"

Bu surenin (Ibn Abbas’tan nakledilen bir rivayete gore sadece sekizinci

ayetin'®®

) Hz. Ali ve Fatima hakkinda indigi soylenir. Hatta Vahidi kendi tefsirinde
kissay1 anlatir. Buna gore onlar li¢ giin arka arkaya orug¢ olduklar1 halde yemeklerini
kapiya gelen fakir, yetim ve esire verip kendileri oruglarini suyla agmislar ve sonunda
bitkin vaziyete diismiislerdi. Hz. Peygamber ise onlara ¢ok {iziilmiis, bunun {izerine

181 okumustu.® Mevdudi bu

gelen Cebrail (a.s.) bu surenin tamamini veya ilgili ayeti
rivayetin senet itibariyle zayif oldugunu, bunun yaninda dirayet agisindan da
diisiiniilirse insana garip gelen bir yapisi oldugunu séyler.'® Kurtubf, bu rivayetin
uydurma oldugunu, Hz. Ali’nin kiigliciik ¢ocuklarini ii¢ giin ii¢ gece a¢ biraktigini
diiginmenin cahillik oldugunu ifade eder.'® Derveze de tefsirinde bu rivayeti
naklettikten sonra, ilgili ayetlerin Hz. Ali ve esi Fatima hakkinda veya Ebu Dahdah, Hz.
Omer gibi bazi sahabiler hakkinda indigini sdyleyenlerin mevcut oldugunu belirtir.
Daha sonra ise bu ayetin genel olarak ilk kusak mii’'minlerin tavirlarini sergileyen, goz
kamastirici ve ayni diizeyde ger¢egi canlandiran bir tabloyu sunmakta oldugunun {istiine

185

basar.” Elmalili ise boyle bir sebeb-i nlizulden bahsetmez.

Seyit Dervis Tur, Erkdnname adli eserinde “O giin ne insana ne de cine sual

5,186

sorulmaz. ayetinin, Muharrem’in onuncu giiniiniin kutsalligin1 ac¢ik ve net olarak

ortaya koydugunu soyliiyor. Nitekim Kerbela vak’asi da o giinde olmustur. Bu ayetin

18 Ali Aga Varlik da aym sekilde yorumluyor. Varlik, age., s. 68.

% Noyan, Bedri, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, Ardig Yay., (yy) 2006, VII, 44-45.

180 Ayetin meali: “Onlar, kendi canlart ¢cekmesine ragmen yemegi yoksula, yetime ve esire yedirirler.”

'L Insan, 76/8.

182 Mukatil bin Siileyman, bu ayetin ensardan Ebu’d-Dahdah hakkinda indigini; fakat Ali b. Ebi Talib
hakkinda indiginin de sdylendigini belirtir ve ardindan ilgili rivayeti nakleder. Bkz., Mukatil bin
Suleyman, age., 1V, 321.

18 Mevdudt, age., VI, 550.

184 Kurtubi, age., XVIII, 273.

8 Derveze, Muhammed Izzet b. Abdiilhadi b. Dervis, et-Tefsiri'l-Hadis: Niizul Sirasma Gore
Kur'an Tefsiri, (trc. Vahdettin Ince, Mustafa Altinkaya), Ekin Yay., Istanbul 1997, V, 22-23.

18 Rahman, 55/39.
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ifade ettigi gibi o giin dlen insanlara ne de cinlere sual olunmaz. Ciinkii ifade edilen o

kutsal giinde Peygamberimizin sevgili torunlari sehit edilmistir.®’

Ayette o giin yani hagir giinii insan ve cine giinahindan soru sorulmaz yani suglu
olup olmadiginin anlasilmasi i¢in etraftan sorularak arastirilmaya ihtiyag yoktur.

Giinahli ile giinahsiz karistirilmaz. Ciinkii hepsi tesbit edilmistir.*® Suglular yiizlerinden

189

tanmir™® ve herkesin giinahi kendi defterinde gorilecektir."® Demek ki hesap ve

sorumluluk yok degil, sadece o giin su¢lunun sahsini tanimak i¢in soru sorulmaz.'**

“Alevilikte Dua” adli eserinde Omer Ulucay sdyle demektedir: Tevessiil yani
Allah’tan bir dilek dilerken O’nun seckin kullarini yani Hz. Muhammed’i ve onun Ehl-i
Beyt’ini (Hz. Ali, Fatima ve bunlarin soyundan gelen diger on bir masum imam) vesile
ve aract yapmanin mesruluguna delil su ayettir: “Ey iman edenler, Allah’tan korkup
sakinin ve sizi Ona yaklastiracak vesile arayin ve onun yolunda cihad edin; umulur ki

5192

kurtulusa erersiniz. Ayrica Hz. Yusuf kissasinda Hz. Yakub’un evlatlarinin

hatalarin1 anladiktan sonra Allah’tan bagislanmalarini istemek igin babalarini vesile

kilmalar1 ve Hz. Yakub’un da bunu kabul etmesi*®® tevessiiliin mesruluguna delildir.**

Vesile, kendisiyle bir gayeye ulasilan, yani yaklagilan sebeplgs, yaklasma

sebebi'® demektir. Miifessirlerce bu ayetteki “vesile edinin’ tabiri ‘Allah’a yaklasmaya

5197 5198

yol arayiniz. ‘Glinahlardan kaginma, takva ile Allah’a yakinlik saglaymiz.

‘Allah’a itaat ve hognut olacagi amel ile yaklaginiz.’, ‘Muhabbet ile kendinizi Allah’a
sevdirmeye c¢alisiniz.’, ‘Farz ve vacipler disinda isteginizle fazladan Allah’in rizasina

5199

uygun ameller isleyerek, kendinizi Allah’a sevdirmek isteyiniz. manalarinda

anlasilmistir. Yoksa Allah’a dua ederken Ehl-i Beyt’i aract yapmak seklinde

¥ Tur, Seyit Dervis, Erkdnname, Can Yay., Istanbul 2002, s. 185.

188 Taberi, Ebu Cafer ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid, Taberi Tefsiri, (trc. Kerim Aytekin,
Hasan Karakaya), Hisar Yayinevi, Istanbul 1996, VIII, 107; Kurtubi, age., XVI, 573; Elmalili, age.,
VIl, 380.

189 Beyzavi, age, 11, 486; Kurtubi, age., XVI, 573; Rézi, age., XXI, 121; Elmalili, age., VII, 380.

1% Mehmed Vehbi Efendi, age., XIV, 5711.

101 Elmalily, age., VII, 380.

192 Maide, 5/35.

198 yusuf, 12/97-98.

194 Ulugay, Alevilikte Dua, s. 11-12.

19 Elmalili, age., III, 233.

1% Maturidi, age., IV, 216; Elmalili, age., I1I, 233.

197" Bayrakl, age., V, 540.

198 Maturidf, age., IV, 216.

199 Elmalil, age., III, 233-234.
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yorumlanmamistir. Burada vesile kelimesi, icinde bulunulan kiltiriin de etkisiyle, dua

ederken Ehl-i Beyt’i aract yapmak seklinde anlasilmistir.

Bektasi {lmihali'nde “Ey Habibim! De ki: Size teblig etmis oldugum bu dine
karsilik sizden bir iicret istemiyorum. Yalmzca yakinlarima (Ehl-i Beyt’'ime)

200 avetinin hikmiine gére kim ki Ehl-i Beyt’i

baglhlhiginizi ve sevgimi istiyorum.
sevmez ise, Allah’in emirlerine karsi gelmis olur. Allah’in emirlerine karsi gelen ise
seytan gibi lanetlenir.’™ denmektedir. Ayrica Bedri Noyan da ayeti aymi sekilde

yommlamaktadlr.202

Ayet-i kerimede gegen ‘kurba’ kelimesine {i¢ mana verilmistir. Birinci anlama
gore ayet soyle anlagilir: “Peygamberligimi tanimiyorsaniz bari aramizdaki akrabalik
hukukuna sayg1 gosterin de sdylediklerimi dinleyin, diismanlik etmeyin.” ikincisi; Bana
yakinligi olanlari, yani akrabami sevmenizi isterim diye mana verenler de olmustur.
Bazilar1 bu akrabaligt Hz. Ali ve Fatima cocuklarina 6zel kilmak istemislerdir.
Uciinciisii ise yakilikta sevgi yani giizel amellerle Allah’a yakinlik hususunda sevgi
demektir ki, burada ‘kurba’, nesep, soy yakinlig1 degil; ‘kurbet’ yani Allah’a yakinlik
manasinadir. Bu mana hem daha geneldir, hem de ayetin 6ncesine ve sonrasina daha

uygundur.®®

Mevdudi, ikinci yorumun ciddi bazi nedenlerden dolay1 kabul edilmesinin
miimkiin olmayacagin1 sdyler. Bu nedenlerden biri, bu sure Mekke’de indigi i¢in Hz.
Ali ve Fatima’nin heniiz evlenmemis ve dolayisiyla ¢ocuklarinin olmamasidir. Ayrica
Hz. Peygamber’in akrabalar1 olan Abdiilmiittalibogullarinin hepsi Miisliiman olmadig1
gibi iclerinde Ebu Leheb gibi islam’m ¢ok acik diismanlari da vardi. Bunlardan da &te
Allah’a ¢agiran ve ylice bir makamda bulunan Hz. Peygamber’in sadece kendi

akrabalari i¢in kafirlerden sevgi talebinde bulunmasi anlamsizdir.”*

3.2. Alevi-Bektasi Kaynaklarindaki Zahiri Yorumlar

Alevi-Bektasi kaynaklarinda ayetlerin tasavvufi/batini degil de zahiri

yorumlandig1 yerler de bulunmaktadir. Bunlardan birkacini buraya aliyoruz:

Insanlar1, diinyaya gelis sebebini bilip bilmeme agisindan ii¢ sinifa ayiran Veli

Baba, “Nefsani arzulara, (ozellikle) kadinlara, ogullara, yigin yigin biriktirilmis altin ve

200 Sura 42/23.

201 Kaya, Haydar, Bektasi ilmihali, s. 38.

202 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, VI, 47.
203 Elmalili, age., VII, 24-25.

204 Mevdudt, age., V, 237-238.
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glimiise, salma atlara, sagmal hayvanlara ve ekinlere karst diiskiinliik insanlara ¢ekici
kilindi. Bunlar, diinya hayatimin gegici menfaatleridir. Halbuki varilacak giizel yer,
Allah'n katindadur>*® ayetini yorumlayarak, bunlardan ikinci sinifin; varolmalarinin
temel nedeninin manevi tekamiil oldugunu bildikleri halde yine de mal ve makam

.. 5 . g ) 206
sevgisine maglup olan insanlar oldugunu soyler.

Veli Baba burada ayeti zahiri manasiyla yorumlamistir. Ciinkii insanlar her ne
kadar bu diinyaya gelme sebeplerini bilseler de iclerinde zayif olanlar mal ve makam
sevgisine yenik diisebiliyor. Ayette sayilan hususlar asil maksat edinildiginde, seytan
onlart siislii géstermis oluyor ve insan da ifrat derecesinde hirs ve sevgi ile onlar1 istiyor
boylece yaratilis amacinin digina ¢ikmig oluyor. Halbuki bunlar hayatin gayesi
edinilecek seyler degil, diinya hayatin1 siirdirmek ve gecip Allah’a gitmek igin
faydalanilmak {izere verilmis birer aractir. Onlara muhabbet edip bu yiizden Allah
yanindaki giizel mevkii feda etmek biiyiik akilsizliktir.?*” Fani seylere ihtiras, onlarin
sevgisini kalbe sokmak dogru degildir. Ciinkii mal, miilk, kadin, evlat, hep bu gegici
diinyanin birka¢ giinliik ge¢iminden ibarettir. O halde aza kanaat edip goniilden diinya
hirsini ¢ikarmali, ruhu Allah sevgisi ile doldurmalidir. Ciinkii insana mutluluk getirecek
tek sey Allah sevgisidir. En giizel miikfat Allah yanindadir. Allah’in yaninda olan
ahiret nimetleri gecici degil siireklidir.?®® Bu ayette de diinyevi hazlarin her ¢esidinin
kalic1 bir degeri olmadig: belirtilmekte, insanlar1 diinya nimetlerine zahitge yaklasmaya
209

ve Allah katindaki ebedi nimetlere ragbete yoneltmektedir.

P?1% ayetini yorumlayarak bir

Veli Baba, “Emrolundugun gibi dosdogru o
miirsidin Oncelikle 6zii ile soziiniin bir olmast ve istikamet lizere olmas1 gerektigini

soylemektedir.?'!

Zikredilen ayette istikamet {izere, sasmadan, dosdogru olma emri vardir. Ayet-i
kerimedeki emir Hz. Peygamber’in sahsinda iimmetedir. Nitekim Ona “Hud suresi beni

ihtiyarlatt1.”*? dedirtecek kadar zor gelen nokta, istikamet emrinin asil kendisiyle ilgili

205 Al-i Imran, 3/14.

26 yeli Baba Menakibnamesi, s. 250.

207 Elmalils, age., 11, 321-322.

208 Ates, age., 11, 23.

29 Kurtubf, age., IV, 134; Ebussuud Efendi, age., 11, 796.
9 Hud, 11/112.

211 \/eli Baba Menakibnamesi, s. 197.

212 Aclunt, Kesfu’l-Hafa, 1572 (11/15).
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olan kismindan ziyade, timmetiyle ilgili olan kismi olsa gerektir.”*® Nitekim ayetin
tamam1 “Seninle beraber tevbe edenlerle birlikte emrolundugun gibi dosdogru ol.”
seklindedir. Yani sen ve inkarciliktan tevbe edip seninle beraber iman edenler dosdogru

olun anlamindadir.?**

Veli Baba da, miirsidin sahip olmas1 gereken 6zelliklerden birini
yani istikamet tizere, 0zii sozii bir olmasit gerektigini ilgili ayeti kullanarak

acgiklamaktadir.

Hamza Baba Tekkesi’nde bulunan bir icazetnamede, seyhin hakikisinin
baskasinin isinde abd, bende gibi olmakla, ayn1 zamanda Allah’in (c.c.) emrine sarilip,
yasakladiklarindan sakinmakla olur denmekte ve buna “Rasul size ne getirdiyse onu

55215

aliniz, sizi neden nehyettiyse ondan sakinimiz.”**° ayeti delil getirilmektedir.*®

Bu ayette kastedilen Allah Rasulii’niin emir ve yasaklarina uyulmas1217, glinah
islemekten sakinilmasidir.”’® Manasi, Rasulullah’in emrettigi ve nehyettigi her emri
icine almaktadir.?®® icazetnamede de seyhin Allah’m emir ve yasaklarma uyulmasi
gerektigi soylendikten sonra bu ayet delil olarak verilmistir. Clinkl bu ayette Allah
Rasulii’niin Allah’tan getirdiklerine uyma emri vardir. Ciinkii Rasul’e itaat Allah’a itaat
anlamina gelir. Nitekim Allah Rasulii’niin getirdigi her sey Allah’in emir ve yasaklarini

iceren buyruklardir.

Erkdnname’de insanin nefsini kontrol altina almasi, sirk kalesini yikip tabiat
kapilar1 digindakileri gozetlemesi gerektigi, eger gozetlemezse gafillerden olacag:
belirtilmistir. Gafilligin ise hayvan derecesi oldugu bildirilmistir. Daha sonra
“Insanoglunu serefli kuldik*®® ayeti delil olarak gosterilerek “Halbuki Allah sana insan
diye isim verdi. Sana nice ikramlarda bulundu. Melekleri bile sana secde ettirmistir.
Evrendeki her seyi senin i¢in yaratmistir.” denilerek Allah’in insani serefli kilmasi

ag;lklanmls‘ur.zz1

Allah-u Tedla insanoglunun, diger mahlikattan serefli, degerli ve {istiin

kilindigin1 ve en giizel sekilde yaratildigini haber veriyor. Nitekim bir ayette de “Biz

213 Elmalily, age., V, 18.

214 Zemahseri, age., I1, 295.

25 Hagr, 59/7.

2 Hamza Baba Bektasi Tekkesine Ait Belgeler, (cev. Miifid Yiiksel), izmir Nif Kazasi’nda Hamza
Baba Bektasi Tekkesine ait Belgelerin Dokumd, http://www.Alevibektasi.org/hamza_baba.htm.

217 Kurtubf, age., XVII, 206; Mevdudi, age., VI, 209.

28 Mukatil bin Stileyman, age., 1V, 189.

219 Razi, age., XXI, 409; Kurtubf, age., XVII, 206-208; Elmalili, age., VII, 498.

220 fsra, 17/70.

21 Erkanname 1, s. 182-185.



73

insani en giizel bicimde yarattik.”*** buyrulmustur. Ciinkii insan ayakta geziyor, eliyle
yiyor; halbuki hayvanlar dort ayak zerinde gezip agizlariyla yiyorlar. Bununla beraber
insana gorme, isitme duyularmin yaninda akletme yetenegi de verilmis, ta ki onunla
esyalarin 6zelliklerini bilsin, aralarindaki farkliliklar1 fark etsin ve gerek diinyevi gerek
uhrevi agidan kendisine zararli olan seylerden haberdar olsun.”® Yani akil, ilim,
konusma, biitlin kdinatin onun emrine verilmesi vb. biitlin &zellikleriyle insan,
mahliikatin en sereflisi, halifesidir.?** Erkdnnamede de insanimn serefli yaratildigindan
bahsedilip, eger gaflete diiserse hayvanlardan farkinin kalmayacagi aciklanmistir.

Ahmet Rifat Efendi, “(Yapacaginiz hayiwrlar), kendilerini Allah yoluna adamus,

225 ayetini

bu sebeple yeryiiziinde kazang icin dolasamayan fakirler icin olsun.
yorumlayarak séyle demektedir: Sadakalar1 su kimselere verin ki, onlar Allah yolunda
cihad icin nefislerini habs ettiler. Denildi ki Ammar, Bilal, ibn Mesud ve emsali dort
yuz kadar sahabi (r.a.), fukara-i muhacirinden Peygamberimiz Aleyhisselamin mescidi
yanindaki suffada kalip vakitlerini ibadetleri Ogrenmeye sarf ederlerdi ve
Peygamberimizin gonderdigi seriyyeye katilip giderlerdi. Veyahut kastedilen fakirlik ve
yokluk sebebiyle cihada dahi katilamayanlardir. Veyahut cihad esnasinda aldigi yara

veya yakalandigi hastalik dolayisiyla cihada katilamayanlardir. Yani iimmetin maddi

manevi miicerredleri, ayette zikredilen taifeye dahil olmuslardir.??®

Ayette sadakalarin Allah yolunda tutunmus, din ugrunda kendini ilme, cihada
adamig, yeryliziinde gezip dolasamayan, her yere gidemeyen, Allah yolunda
mesguliyetlerinden veya hastalik ve digkiinliik gibi sebeplerden dolayr ge¢imini
kazanmaya gu¢ yetiremeyen fakirler icin oldugu belirtilmistir. Sadakalarin kimlere
verilecegini bildiren bu ayet, ashab-1 suffe adi verilen fakir muhacirler hakkinda nazil
olmustur ki bunlarin sayis1 dort yiiz kadar oldugu zamanlar olmustur. Medine’de ne
kalacak yerleri, ne asiret ve akrabalari, ne de kazang getirecek bir meslekleri vardi. Hep
Hz. Peygamber’in mescidine devam ederler, Mescidin sofasinda oturur, orada yatar
kalkarlardi. Hz. Peygamber’in sohbet ve konusmalarini dinlerler, genellikle orug tutarlar
ve vakitlerini ibadetle ve Islamiyeti Ogrenmekle gegirirlerdi. Ayet-i kerime onlar

hakkinda nazil olmustur; fakat hiikkmii umuma aittir. Allah rizasi i¢in diismana karsi

222 Tin, 95/4.

2 ibn Kesir, age., I1, 395.

224 gabunt, Safvetii’t-Tefasir, 11, 170.
22 Bakara, 2/273.

226 Ahmet Rifat Efendi, age., s. 163-164.
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ndbet bekleyen veya Allah rizasi i¢cin medreselerde dirsek ¢liriiten veya Allah rizasi igin
halka hizmet ugruna kendini vakfeden ve bu durumda mali, miilkii olmayan, ge¢imini
kaznmaya vakit bulamayan fakir ve yoksul Miisliimanlar nerede ve ne zaman yasamis

olursa olsun bu ayetin kapsami igine girerler.227

Ahmet Rifat Efendi, takva kelimesini agiklarken “O, muttakiler icin yol

gostericidir.”??

ayetini delil getirir ve sdyle der: Denildi ki, ‘huden’ den murad ol
seydir ki insan onunla matlubuna ere. Ve miittaki odur ki, sirk, biliylik giinah ve
kotiiliklerden sakina. Hadiste geldi ki takvanin cem’i, “Muhakkak ki Allah, adaleti,
iyiligi, akrabaya yardim etmeyi emreder; ¢irkin isleri, fenalik ve azginligi da yasaklar.

99229

O, diistintip tutasiniz diye size Ogiit veriyor. ayetinde zikrolunmustur. Muttaki o

kimsedir ki, azaptan sakinir; terk edilmesi islenmesinden iyi olan seyi yani siipheli

seyleri terk eder. “O, miittakiler icin yol géstericidir.”?*

ayetinde mdattakileri zikr ile
tahsis, onlart gerefli kilmak icindir veya hidayet ile nurlandiklar ic¢indir. Miittaki o
kimselerdir ki, onlar mii’minlerdir ve gilinah islemekten sakinanlardir, zahidler, abidler

ve Allah disindaki seylerden yiiz ¢eviren asiklar ve ariflerdir.”*!

Kur’an, miittakilere nurdur, hidayet kaynagidir. Miittaki ise, sirkten sakinan,
Allah’a ibadetlerini yerine getiren, haramlardan yiliz cevirip farzlar1 yapan, Allah’in
azabindan korkan kisidir.?*> Ahmet Rifat Efendi de burada miittaki kelimesini agiklar ve

onlarin, mii’minler, zahid, abid, asik ve arifler oldugunu belirtir.

Ahmet Rifat Efendi, Karun ve Yezid gibi dinyaya yonelimemesi gerektigini
belirtir ve “Nihayet biz, onu da, sarayint da yerin dibine gecirdik. Artik Allah'a karsi
kendisine yardim edecek avanesi olmadigi gibi, o, kendini savunup kurtarabilecek

233 ayetini delil getirip “Allah Karun’u, hanesini ve malin1 yere

kimselerden de degildi.
gecirdi ve Yezid kiyamete kadar lanete miistehak oldu. Bunlar i¢in kimse yoktu ki,
Allah’in azabindan kurtara. Kendileri de o azabi men etmeye gii¢ yetiremediler.

Allah’in rahmet ve sevabi Karun’un, diinya ve igindeki her seyin malindan daha

221 Elmalili, age., 11, 226-227.

228 Bakara, 2/2.

229 Nahl, 16/90.
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21 Ahmet Rifat Efendi, age., s. 199.

2 ibn Kesir, age., |, 27; Sabuni, Safvetii’t-Tefasir, I, 32.
2% Kasas, 28/81.
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hayirlidir. O rahmet ve sevaba da ancak gilinahlardan kaginan ve ibadetlerde sebat

gosterenler erisebilirler.” demektedir. 2**

Karun, zamaninin en zengin insamydl.235 Bu kazandiklarinin kendi kabiliyeti,
ilim ve kuvveti sayesinde meydana geldigini diisliniiyor, kavmine kars1 biiyiikliik

2% Karun, mali baski ve vurgunculukta semboldiir. Bu sekilde Karun

tasliyordu.
hikayesi, ihtikdrci, vurguncu bir kapitalist kissasidir.”®” Allah-u Teala, Karun’un bu
azgmligimin cezast olarak onu, malin1 ve hazinelerini yerin dibine gecirdi. Ona ne
yardimcilari, hasmeti ve serveti yardim edebildi, ne de kendisi bu azabi
engelleyebildi.?®® Ahmet Rifat Efendi de bu ayeti yorumlayarak mala, diinyaya
meyledilmemesi gerektigini, Allah’in rahmeti ve sevabinin her seyden daha iistiin

oldugunu belirtmistir.

Ahmet Rifat Efendi, “Sana Kitab't indiren O'dur. Onun (Kur'an'in) bazi ayetleri
muhkemdir ki, bunlar Kitab in esasidwr. Digerleri de miitesabihtir. Kalplerinde egrilik
olanlar, fitne ¢ikarmak ve onu tevil etmek i¢cin ondaki miitesabih ayetlerin pesine
diiserler. Halbuki Onun tevilini ancak Allah bilir. Ilimde yiiksek pdyeye erisenler ise:
Ona inandik; hepsi Rabb’imiz tarafindandir, derler. (Bu inceligi) ancak akliselim

»239 ayetini yorumlayarak sOyle demektedir: Allah Teala

sahipleri diisiintip anlar.
Hazretleri Kur’an-1 Kerim’i indirdi. O Kur’an-1 Azim’in bazis1 miibeyyen ve mufassal,
isareti kuvvetli ayetlerdir ki bunlar Kur’an’in ash esasidir. Ve diger bazi ayetleri
miicmel, zahirde miitesabih ayetlerdir ki, bunlar ¢ok ince manalar igerdikleri i¢in
teemmiile ve yardima muhtagtirlar. Amma kalblerinde Kur’an-1 Kerim hakkinda sek ve
siipheleri olan kimseler ayetleri te’vil ve fitne ¢ikarma istegiyle kendi fikirlerine gore
miitesabih ayetlere tabi olurlar. Halbuki miitesabih ayetlerin te’vilini Allah’tan baska
kimse bilemez. Ve ilimde sebat edenler: “Biz ilimle inandik ki, muhkemat-u

miitesabihatin kiillisi Rabb’imiz tarafindandir.” derler. Bunlar1 ancak tam akil sahipleri

tefekkiir ve tezekkir ederler.?*°

Bu ayette, Kur’an ayetleri, muhkem ve miitesabih olmak {izere iki kisimda

incelenmektedir. Muhkem ayetler, mana ve murada delaletleri kesin, kelime ve

24 Ahmet Rifat Efendi, age., s. 216.

25 Mevdudf, age., IV, 210.

26 Kasas, 28/78.

27 Elmalili, age., VI, 202.

28 sabuni, Safvetii’t-Tefasir, 111, 25-26; ibn Kesir, age., 11, 447.
289 Al-i imran, 3/7.

20 Ahmet Rifat Efendi, age., s. 237.



76
climleleri baska anlamlara ¢ekilmeye engel, saglam ve sasmaz ifadelidir; bunlar kitabin
anasi, anlamda temel ve koktiirler. Bunun yaninda ayetlerin bir kism1 da miitesabihattir.
Yani c¢esitli manalara ihtimali olan ayetlerdir.241 Asil uyulacak olanlar miitesabihat
olanlar degil, muhkemattir. Ama dogruluktan hoslanmayip egrilikten, sapikliktan zevk
alanlar, muhkemat1 birakip miitesabih olan ayetlerin pesine diiserler, onlar1 esas alir,
hevalarina gore onu tefsir ve te’vil ederler; ¢lnkii fitne ¢ikarmak, hakki ve hakikati
karistirtp, halk: siipheye diisiirmek ve sasirtmak isterler. Halbuki miitesabihatin te’vilini

242 flimde uzman, egrilikten hoglanmayan, ilim yolunda

Allah’tan baska kimse bilemez.
saglam ilim erbabi da “Biz bu kitaba inandik, muhkemi ve miitesabihi ile hepsi
Rabb’imizin katindandir. Hepsi hak ve gergektir.” derler.?*®* Ahmet Rifat Efendi, genel

tefsirlerde oldugu sekilde ayeti, zahiri bir sekilde yorumlamistir.
3.3. Alevi-Bektasi Kaynaklarinda Vahdet-i Viicud Diisiincesi

Vahdet-i vicut, varlikta birligi, alemde var olan her seyin Allah’in isim ve
niteliklerinin bir yansimasindan ibaret oldugunu iddia eden ve bu ¢ercevede yaratanla
yaratilan birligi {izerinde duran tasavvufi bir akimdir. Unlii mutasavvif Muhyiddin ibn
Arabi tarafindan sistemlestirilmistir.?* O, varliklari mertebelere ayirip en yiksek
mertebe olan zat mertebesi i¢in ‘Lamevcude illa hu’ demis; bu alemin kesret (¢cokluk)
alemi oldugunu, kesret alemindeki her seyin de sonugta onun tecellisi oldugunu beyan

etmistir.245

Bu diisiince varligi sadece ulUhiyetten miitesekkil tek bir sabit varlik olarak
tanimlamaktadir. Onlara gore bircok degisik renkten ve sekilden olusan gegici alem ise
kendi basma bir gercekligi olmayan ve yalmizca sabit varligin yani Tanri’nin bir

yansimasi ya da tecellisi olarak goriintiileridir.?*®

Vahdet-i viicut diistincesinde, alemin Allah’in kemalinin bir tiir aynas1 oldugu,
ayrica alem icinde de insanin 6zel ve parlak bir ayna niteligi tasidigi belirtilmis, bu

bakimdan kendisini bilenin Hakk’1 bulacagi vurgulanmistir. Ayrica insanlar arasinda da

21 Elmalily, age., I1, 308; Sabuni, Safvetii’t-Tefasir, I, 184; ibn Kesir, age., I, 271.

2 Elmalil, age., I1, 312; Sabuni, Safvetii’t-Tefasir, I, 185; ibn Kesir, age., I, 272.

22 Elmalil, age., I1, 315; Sabuni, Safvetii’t-Tefasir, I, 185; ibn Kesir, age., I, 272.

4 Giindiiz, Sinasi, Din ve Inan¢ Sézliigii, Vadi Yay., Ankara 1998, s. 380.

25 (Jziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 74.

246 Goldziher, Ignaz, islam Tefsir Ekolleri, (cev. Mustafa islamoglu), Denge Yay., istanbul 1997, s.
202.
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niibiivveti dolayisiyla Hz. Muhammed’in, velayeti yoniiyle de Hz. Ali’nin Allah’1

gosteren parlak birer ayna olduklarina dikkat ¢ekilmistir.?*’

Islam diisiince tarihinde bircok bolge ve tasavvufi grubu derinden etkileyen bu
diisiince, Suriye ve bilhassa Horasan iizerinden gelerck Alevi ve Bektasi cevreleri de
etkisi altina almistir. Hallac-1 Mansur’un bu diisiinceyi daha basit fakat vurgulu bigimde
formiile ettigi “enelhak™ sozli dolayisiyla feci sekilde oldiiriilmesi; yine yedi biiyiik
ozandan biri olan Nesimi’nin de benzer goriisleri sebebiyle sehit edilmesi Alevi

mubhitlerde genis yanki bulmustur.?*®

Kaygusuz Abdal Budalaname adli eserinde insanin diinyaya gelmesindeki
maksadin Hakk’i tanimak oldugu, Hakk’in da ciimle yaratilmislarda bulundugu®®,
Hakk’1 esyadan ayr1 arayanin Odmriinii zayi ettigi, 6zellikle insanin Hakk’in en biiyiik
tecellisi oldugu, nitekim hadiste de Allah’in Adem’i Rahman suretinde yarattiginin
gegtigiZSO, insanin  kendisini bilmesinin onu Hakk’in marifetine erdirecegiz‘r’1

belirtilmektedir.

UlGhiyet anlayisini koyu bir vahdet-i viicutgu bakis agisiyla yansitan asil
kaynaklar, Aleviligin birinci derecedeki kaynaklar1 niteligindeki ozanlarin
deyis,leridir.252 Ornegin Nesimi’ye baktigimizda o, bir siirinde Allah’in insana tecelli

ettigini, insanin kendisini bilmesinin onu Hakk’1 bilmeye gotiirecegini sdyle sOyllyor:
“Adem’de tecelli kildi Allah
Kil Adem’e secde olma giim-rah

Oziinii kim ki bildi buldu Hakk’1

Oziinii bilmeyenler oldu saki”?*®

Yine Virani de agirlikli olarak vahdet-i viicut¢u bir tavir sergilemis; hatta hulul
anlayisina dayali olarak Tanri-Ali iligkisine ¢ok yer Vermistir.254 Ahmet Yasar Ocak,

genel olarak Bektasilerin vahdet-i viicut anlayiglarinin zaman igerisinde hulul fikriyle

247
248
249

Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 74.

Eroz, age., s. 200.

Guzel, Abdurrahman, Kaygusuz Abdal’in Mensur Eserleri, Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Yay.,
Ankara 1983, s. 62-63.

20 Aclunt, Kesfu’l-Hafa, 1215 (1/379); Gizel, Kaygusuz Abdal’in Mensur Eserleri, S. 66-67.

251 Gizel, Kaygusuz Abdal’in Mensur Eserleri, S. 63.

2 (Jziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 77.

53 Nesimi Divan, (nsr. Hiiseyin Ayan), Akcag Yay., Ankara 1990, s. 54, 56.

254 Uzuim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 79.
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birleserek esas mahiyetinden uzaklasip kendine 6zgii bir yap1 arz eder oldugunu ve bu
durumun en acgik 6rneklerinin nefes ve deyislerde bulundugunu belirtir.”*® Bununla
beraber bu sairler eserlerinde Kur’an’in genel ulfihiyet tasvirini yansitan siirlere de yer
vermislerdir.?®

Vahdet-i viicut anlayisinin ayetlerin yorumuna etkisiyle alakali olarak Kaygusuz
99257

Abdal mensur eserlerinden birinde; “Allah her seyi kusatir.

hakki Allah hakki” demislerdir diyor. Devaminda ise “Bil ki Allah’in evveli ahiri, Ustl

ayeti sebebiyle “Komsu

alti, sag1 solu, onli ardi yoktur. O ciimle alemi kaplar. Yani ciimle mevcudatin

viicudunda Hak mevcuddur.” diyerek bunu agikliyor.?*®

Ayette ifade edilen Allah’in kusatmasi, ilim, kudret ve hiikiim iledir. Allah-u
Teéld, yalniz gok ve yerdekileri degil, onlarin 6tesinde gerek zihin aleminde, gerek dis
alemdeki biitiin varliklar1 ilmi, kudreti ve ilahi hiikmiiyle kusatmistir. Her sey O’nun
kudreti, hiikmiiniin etkisi altinda cereyan eder. Oyleyse insan bunun farkinda olmals,
Allah’in emir ve yasaklarina uymali, O’nun sevgi ve rizasina kavusmak icin her
yaptigini giizel yapmali ve O’nu sevenlerin yoluna girmelidir.?*® Fakat Kaygusuz Abdal

vahdet-i viicut anlayisinin etkisiyle ayeti farkli yorumlamustir.
3.4. Alevi-Bektasi Kaynaklarinda Hurufi Unsurlar

Hurufilik, Fazlullah tarafindan kurulmus, harflerin mukaddes olmasina ve
harflere ¢esitli manalar verilmesi anlayisina dayanan batini bir yaklaslmdlr.260
Hurufiligin genis tanim1 ve Alevi-Bektasi kiiltiiriine niifuzu hakkinda birinci bdlimde
bilgi verdigimizden dolayr burada sadece Alevi-Bektasi kaynaklarinda yer alan,

Hurufiligin izlerinin belirgin bir sekilde hissedildigi 6rneklere yer verecegiz.

Alevilikte Hurufilik agisindan siiphesiz iki merkezl sahsiyet; Nesimi ve
Virani’dir. Nesimi’nin biiyiik etkisinin yaninda Virani de bazen agik bazen kapali olarak

Hurufi 6gretiyi terenniim etmistir.2**

Onun tamamen Hurufi Ogreti etrafinda
dillendirdigi, insan yiizliniin Kur’an ayetleri oldugunu ifade eden siirinin su misralari

dikkate deger:

% Ocak, Ahmet Yasar, “Bektasilik”, TDV. Islam Ansiklopedisi, V, 375.
%6 (Jziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 79.

" Nisa, 4/126.

28 Giizel, Abdurrahman, Kaygusuz Abdal’in Mensur Eserleri, s. 65.
%9 Elmalil, age., I11, 93.

260 Golpinarl, Hurufilik Metinleri Katalogu, s. 16.

21 (Oziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 124-125.
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Yiiziindir hadi-i rah-1 Hiida’ya

Ki iletir asiki ol kibriyaya

Bilirsen sen elif 1am ve ra’y1
Erersin Halik-1 Rabbii’l-a’laya
Cemalin Mushaf-1 ayat-1 Kur’an
Okur ol kim verir can1 bahaya
Yizln dort suredir ayat ve ayat
Nazar eyle kelam-1 “ta” ve “ha”ya
Ki ismin &dem1 resmin nedir bil

Bu émriin gitmesin yarm havaya?®

Aleviligin ana kaynagi olan Buyruk’ta Hurufi nitelikli anlayislardan Kur’an ile
ilgili olan su Ornegi verebiliriz. Eserin zakir (cemlerde baglamasi ile deyis okuyan)
baslhiginda halife, dede ve zakir kelimelerinin harf sayilar1 kullanilarak bir takim
islemlerle baz1 sonuclara ulasilmaya ¢alisilmaktadir. Mesela halife kelimesini olusturan
harflerin sayis1 alfabeden tesbit edildiginde yirmi dokuz sayisina ulagilir. Dede kelimesi
ise dort harfli olup yirmi dokuzdan ¢ikarildiginda yirmi bes kalir. Son olarak zakir
kelimesi dort harfli olup yirmi besten ¢ikarildiginda geriye dokuz kalir. Dokuz ise
doksan bin sozdiir. Ulu Tanri’nin soéziidiir. Tanr1 bu doksan bin s6zii Hz. Muhammed’e
bildirmistir. Iste zakir bu sozii icinde gezdiren bir kimsedir ve Cebrail’in isini

islemelidir.?®®
Yine Buyruk’ta sofunun o&zellikleri zikredilirken Hurufi etkiyi gormekteyiz.

Nitekim sofunun yiiziinlin kutsal Kur’an-1 Kerim oldugu, yedi yazisinin yedi Fatiha

suresi oldugu, yiiziindeki ¢izgilerin kelam-1 kadimin gizgileri oldugu belirtilir.?*

Virani Baba birgok ayeti yorumladigi eserinde bazi ayetlerin tefsirinde

Hurufilikten etkilenmistir. Ornegin, “Elif. LAm. Mim O kitap (Kur'an); onda asla siiphe

262 Asik Virani Divani, (haz. Mehmet Halit Bayrr), Maarif Kitaphanesi, istanbul 1959, s. 30-31.

23 imam Cafer-i Sadik Buyrugu, (haz. Fuat Bozkurt), Serbest Matbaasi, Istanbul 1982, s. 31; Uziim,
Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 123-124.

imam Cafer-i Sadik Buyrugu, (haz. Fuat Bozkurt), s. 32; Uziim, Tarihsel ve Kiiltirel
Boyutlariyla Alevilik, s. 124.

264
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yoktur. O, miittakiler (sakinanlar ve arinmak isteyenler) icin bir yol gostericidir.”*®
ayetini agiklarken; “Bu kitapta siiphe olmadigi i¢in dogru yolu gostermektedir. Bu kitap
Adem’in giizel yiiziidiir. Bu yiizii gormek isteyenler, baska hayalleri terk etmelidirler.”
demektedir. Ayrica yiiziin, “Kaf. Sanli Kur’an’a and olsun ki.*®® ayetinin sayisinca
Hak yolu ¢izgisi oldugu, bu nedenle veche yiiz adi verildigini belirtmektedir. “Allah
benim de Rabb’im, sizin de Rabbinizdir. O’'na kulluk edin, bu dosdogru yoldur.”*®’
ayetiyle ilgili “O halde insanin yiizii, Hak yolu sembolize etmektedir. Insanin yiiziinii
1yi tan1 ki, Muhammed Ali’yi incitmeyesin ve sozlerine karsi gelmeyesin. Ciinkii Allah-
u Teala soyle buyurmaktadir: “Allah’t ve Peygamberi incitenlere, Allah diinyada da
ahirette de lanet eder. Onlara al¢altict bir azap hazirlar.”®®® Oyleyse insanin, Allah’in

muikemmel mazhari ve halifesi oldugunu inkar etme. Ciinkii yiiz haktir.” demektedir.”®®

59270

O ayrica “Nun. Kalem ve onunla yazilanlara and olsun ayetini agiklayarak soyle

sOylemektedir: “(Kur’an/yiiz) Allah’in kudret kalemiyle yazilmistir. Yiiziindeki cizgiler

Hakk’a gotiiren yollardlr.”271

Nesimi Hurufiligin 6nde gelen temsilcilerinden biridir. O, kendisinin batin
tarafinda durdugunu acik olarak dile getirir. Ona gore karsi tarafta yer alan zahir ehli,
hakikati bulamayan, onu géremeyen yiizeycilerdir.?”> Nesimi ¢ok yogun bir Kur’an
sairidir ve onun Kur’an nazmina olan vukufiyeti tartismasizdir. Onun Kur’an derinligini
gosteren unsurlardan birisi, onun ayetlerin bazen tamamini1 bazen bir kismini aynen

alintilamasidir ve bu durum oldukga yogundur.273

Fakat o, sahip oldugu Kur’an
vukufiyetine ragmen Hurufilige mensuptur ve Kur’an manalarin1 liigat ve zahir
cercevesinden ¢ikararak mesajlar1  harflerin  meziyetlerine doniistiirme c¢abasini
tagimaktadir.”™* Nesimi*nin siirlerinde kullandig1 ayetlere Hurufl yaklasim ilgili birkag
Ornek verecek olursak: Nesimi’nin su siirinde “Biz Allah’tan geldik, yine ona

9275

donecegiz. ayetini, tam bir Hurufi karakteristigi olarak insan sagina doniistiirmiistiir:

“Zill-1 sanidir sagin inna ileyhi raciun

%5 Bakara, 2/1-2.

266 Kaf, 50/1.

267 Al-i [mran, 3/51.

268 Ahzab, 33/57.

%9 \jrani Baba, ilm-i Cavidan, s. 155.
210 Kalem, 68/1.

™1 \firani Baba, ilm-i Cavidan, s. 235-239.
22 Unver, age., s. 158.

2 Unver, age., s. 171.

2% Unver, age., s. 167.

2> Bakara, 2/156.
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Kul kefanin afitab1 hos ma’ani gosterir.”?"°

Ayetii’l-Kirsi?"" kelimesi Nesimi siirinde insan yiizii olarak anlasilmis, bunun

icin de yliziin Allah’in kelam1 oldugu sdylenmistir:

“Yiiziindiir Ayetii’l-Kiirsi aningiin

Kelamullah muharrem hanesidir.”?’®

Ayetlerde gecen, saglam kulp anlamindaki “urvetii’l-viiska™®’® terimi ise

Nesimi’ye gore zuluftir:

“Esigin asiklara Beytii’l-Haramin mervesi

Kaébe yiiziin oldu ziilfiin urvetii’l-viiska imis’?*°

Allah’tan bagka kimsenin anlaminin bilemeyecegi huruf-u mukattaadan olan
Meryem suresinin ilk ayeti, Nesimi siirinde insan sureti ve giizelligiyle

biitiinlestirilmistir:

“Ey cemalin kaf ha ya ayn sad

o . 281
Ma’ni-i yasin sa¢indan miistefad” 8

Bizim verdigimiz birka¢ o6rnekte de gOrildigii gibi Nesimi, ayetleri Hurufi
etkiyle yorumlamustir. O, eserinde Kur’an-1 Kerim’den bircok ayet kullanmig?®
olmasina ragmen, cogunlukla bu kullanimlarinda temel Hurufilik misyonuyla hareket

etmistir.?%

4. Siinni Tefsir Anlayisi ile Karsilastirilmasi

Alevi-Bektasi geleneginde, bilinen manada Kur’an tefsiri olarak yazilmig
miistakil eserler yok denecek kadar azdir; ancak Alevi-Bektasi edebiyatina ait pek cok
eserde bazi sure ve ayetlerin yorumlarina, izahlarina yer verilmis ve Kur’an ayet ve
surelerinden alintilarda bulunulmustur. Bu nedenle Alevi-Bektasi tefsirleri ifadesini

“Alevi-Bektasilige ait tefsirler” anlaminda degil de bu s6z konusu yorum, izah ve

26 Unver, age., s. 182-183.

2'" Bakara, 2/255.

28 Unver, age., s. 183.

2’9 Bakara, 2/256; Lokman, 31/22.

280 Unver, age., s. 184.

81 Unver, age., s. 209.

282 Diger 6rnekler icin bkz., Unver, age., s. 171-299.
8 Unver, age., s. 299.
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alintilar1 ifade etme manasinda kullandik. Bu baglamda Alevi-Bektasi tefsirleri ile

Stinni tefsirleri arasindaki farkliliklari sdylece siralayabiliriz:

a) Alevi-Bektasiler, tefsir ilmi disindaki diger temel Islam ilimleri olan hadis,
kelam, fikih ve Islam Tarihi sahasinda oldugu gibi tefsir ilmi alaninda da —
birkag istisna harig- miistakil eserler yazmamislardir. Halbuki Siinni ilim
¢evresinde tefsir ilmine dair gerek Kur’an’in bazi ayet ve surelerinin gerekse

tamaminin ele alindig1 bir¢ok tefsir yazilmistir.

b) Alevi-Bektasi geleneginde Siinni ilim gevresinde oldugu manada hoca-talebe
iligkisi baglaminda Kur’an ilimleri okutulmamis ve dolayisiyla da bu alanda

silsile halinde 6nemli miifessirler yetistirilmemistir.

c) Alevi-Bektasilik tefsirlerinde Siinni ilim ¢evresinde oldugu manada Kur’an
ilimleri ve tefsir alaninda kurumsallasma ve ekollesme olmamuistir. Yani
rivayet tefsir ekoll, dirayet tefsir ekolt ve bu ekollerin temsilcilerinden s6z

edilemez.

d) Siinni ilim gevresinde yazilan eserlerde ayet ve surelerin sebeb-i niizullarina,
kimin hakkinda ve nerede indiklerine dair hadis kaynaklarina dayali detayl
ilm1 agiklamalar yer almasina ragmen Alevi-Bektasi tefsirlerinde bu tiir ilmi

aciklamalar pek yer almaz.

Bu maddelerde eksiklik olarak ifade edilen hususlarin belki de en énemli nedeni
Alevi-Bektasi geleneginin tarikat temelli tasavvufi bir yapiya sahip olmasidir. Zira
hemen hemen biitiin tarikat cevrelerinde Tefsir, Hadis, Kelam ve Fikih gibi Islami
ilimlerden ziyade tarikat ve tasavvufa dair eserlerin kaleme alindigi bilinmektedir.
Alevi-Bektasi gelenegi de bu gergeve igerisinde degerlendirilecek olursa oOnceki
maddelerde eksiklik olarak ifade edilen hususlarin olagan oldugu sonucu ortaya
cikacaktir. Buna bagli olarak da Alevi-Bektasi tefsirleri Siinni tefsirler ile
karsilastirirken, Siinni ilim ¢evresinde yazilan fikhi tefsirler (ahkam tefsirleri) ve rivayet
tefsirleri ile degil de isari (tasavvufi) tefsirlerle karsilastirmak daha dogru olacaktir.
Gunku Alevi-Bektasi tefsirler ile Siinni tefsirler arasinda bir karsilagtirma yapilacaksa
konu, metod, icerik vs. bakimindan benzerliklerin bulunmasi1 gerekir. Alevi-Bektasi
tefsirleri de Sinni tefsirler icerisinde daha ¢ok tasavvufi tefsirler ile benzerlikler

tasimaktadir.
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e) Alevi-Bektasi ¢evrelerde yazilan bazi eserlerde Kur’an ayetleri
yorumlanirken Siilige ait bazi inang ve diisiince diislincelere yer verildigi
gorilmektedir. Bunun nedeni ise bu eserlerin yazarlarmin Sii inang ve
diisiince yapisindan etkilenmis olma ihtimalidir. Aleviligin tarihsel siire
icerisinde Siiligin etkilerine maruz kalmis bir yapilanma oldugu dikkate
aliirsa, Sii kaynakli inang ve diislincelerin Alevi-Bektasi tefsirlerine girmis

olmasi da bu etkilenmenin bir neticesi olarak kabul edilebilir.

f) Hurufiligin de tesiriyle, sure ve ayetlerde kullanilan veya kullanilmayan
harflerin, igerdigi kelime sayilarinin tefsirlerde biiyiik etkisi olmustur. Hact
Bektas-1 Veli’nin Fatiha ve Besmele Tefsirinde bu ¢ok agik bir sekilde

gorulmektedir.

g) Alevi-Bektasi kaynaklarinda genelde ayetler Ehl-i Beyt diisiincesine

dayandirilarak tefsir edilmistir.

Bunlarin disinda kaynaklarda bazen ayet olmayan sozler Allah’a ait olarak
verilebilmistir. Ornek olarak Makalat adl1 eserde “Her siradan insan beni anmaya layik
degildir. Her viicut bana ibadet edemez. Her siradan ibadet de benim ma’rifetimi

* Ama eseri

bilmeye yaramaz.” Soziinlin Allah’a ait oldugu belirtilmistir.?®
hazirlayanlarin da dipnota ekledigi gibi bu ifadeler ayet degildir. Yine “Genel bir
seferberlik oldugu zaman cihad.” ve “Ciiniipliikten dolay1 viicudun tamamin yikamak,

gusletmek.” tabirleri®®

ayet olarak verilmekle beraber bu ifadeler ayet degildir. Eserin
baska bir yerinde de Allah-u Teéld soyle buyurmustur denilerek “Allah Adem’i altmis
renk topraktan yaratti. Sayet bir tlir topraktan yaratsaydi; insanlar tek bir surette
olurlard1 ve biri digerini tantyamazdi.” ifadesine yer verilmektedir; fakat bu ifade de
ayet degildir.286 Insanin yaratilist konusu islenirken Allah’in “Sonra onu sag avucu
icinde dondiiriir.” buyurdugu belirtilir®’; ama bu da ayet degildir. ErkAnname’de nefsin
mertebelerinden  bahsedilirken Allah’in  “Nefis, nefsin ilahidir.” buyurdugu

belirtilmistir; halbuki boyle bir ayet yoktur.

284 Haci Bektas-1 Veli, Makalat, (haz. Heyet), s. 51.
285 Haci Bektas-1 Veli, Makalat, (haz. Heyet), s. 72.
28 Haci Bektas-1 Veli, Makalat, (haz. Heyet), s. 113.
87 Haci Bektas-1 Veli, Makalat, (haz. Heyet), s. 125.



DORDUNCU BOLUM

KUR’AN’IN ALEVI-BEKTASI KULTURUNE ETKISI

1. Alevi-Bektasi Inan¢ Yapisina Etkisi

Degisik donem ve cografyalarda hangi isimle anilmis olursa olsun, tarih boyunca
biitiin Alevi ¢evreleri kendilerini islam dini i¢inde gdrmiislerdir. Yasadiklar tarihi ve
sosyal arka plana bagh olarak “kitabi Islam”la yeterince yiiz yiize gelmis olma imkani
bulamamakla birlikte, Islam dinine mensubiyet bakimindan en kiigik bir tereddiit icinde
bulunmamiglardir. Dahast Haci Bektas-1 Veli, Demir Baba, Otman Baba gibi yol
biiyiikleri, bulunduklar1 yorelerdeki gayr-i miislimlerin Islamlasmasinda 6nemli rol
oynamislardir.' Bunlardan Haci Bektas-1 Veli, Anadolu’ya gelerek Sulucakarahdyiik’e
yerlestiginde burada kurmus oldugu tarikatta yiizlerce 6grenci ve dervis yetistirmis ve
hayatin1 Anadolu’nun Islamlagmasina adamustir.” Burada bir yandan bir Tiirkmen seyhi
olarak halki irsat ederken, bir yandan da Goéreme bolgesindeki Hiristiyanlarla temasa
gecip onlarin ihtidasina zemin hazirlamigtir. Diger taraftan Samanist Mogollarin
Miisliiman olmas1 icin yogun faaliyetlerde bulunmus ve bu amagla Anadolu’nun

muhtelif bolgelerine halifeler yollamlstur.3

Bektasilik, bir Islam tarikatidir. Bektasi gelenegi, her seyden dnce din olarak
kendisini Islam dini ile ifade etmektedir. Gelenegin bu inang tercihi, siirlere sik sik
yansitilmistr.*

Pir Sultan Abdal bir siirinde “Muhammed dinidir bizim dinimiz’

diyerek Hz.
Peygamber’e ve onun getirdigi dine baghiligini dile getirmistir. Asik Virani’nin bir

siirinde gegen:
“Bihamdillah Hida’dan olmazam dir

Sehadet vermisem ben Mustalfa’ya”6 misralar1 da Bektasi gelenegindeki Allah’a
ve Peygamber’e iman1 dile getimektedir. Bu da Alevi-Bektasiler’in kendilerini islam

dini icerisinde gorduklerini gostermektedir. Hac1 Bektas-1 Veli Makalat’mda Islam

Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 106.

Ocak, Ahmet Yasar, “Haci Bektas-1 Veli”, TDV. Islam Ansiklopedisi, XIV, 456.
Ocak, “Hac1 Bektas-1 Veli”, X1V, 456.

Egri, age., s. 134.

Pir Sultan Abdal Hayat: ve Siirleri, Maarif Kiitiiphanesi, Istanbul 1959, s. 138.
Aslk Virani Divani, s. 250.
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hakikatine soyle isaret etmektedir: “Basinda taci, sirtinda kaftani olan padisah var. Onun
fermani, tahti, iilkesi ve halki var. Tevhid tacdir, ibadet gerdanliktir, Miisliimanlik
kaftandir. Ferman, taht, iilke ve halk Islam’dir.” O, bu gériisii icin ise, “Allah katinda

din siiphesiz Islamdir.”" ayetini delil olarak getirmektedir.?
Muhiddin Abdal:
“Kilariz namazi kilmayiz degil,
Biz Hakkin emrini bilmeyiz degil,
Kur’an kitabimiz Islam dinimiz,

Hadisten ayetten almayiz degil™ siiri ile acik bir sekilde din olarak Islamu, kitap
olarak da Kur’an’1t kabul ettiklerini ifade etmekte, sanki bu konularda onlarn

elestirenlere cevap vermektedir.
Kaygusuz Abdal;
“Islamin sarti1 sual edersen,
Icmalin de, sart1 bestir, efendi,
Muradin ger iman 6grenmek ise,

Anmn da adedi sestir, efendi.” Dértliigiiyle baslayan bir siirinde Islamm ve
imanin sartlarin1 saymakta ve teker teker onlar1 agiklamaktadir. Boylece o, bu siiriyle

otuz iki farz1 islemis olmaktadir.'

Alevi-Bektasiler acisindan 6nemli yeri olan Hz. Ali, Islam hakkinda soyle
demektedir: “Islam’1 vaz’edip kurallarmm geldigi kimseye kolaylastiran, prensiplerini
onunla miicadele eden kimseye kars1 sereflendiren Allah’a hamd olsun. Islam’1, ona
tutunana emniyet, ona girene esenlik, onunla konusana delil, ona diismanlik edene sahit,
onunla aydinlanmak isteyene nur, anlayana idrak, diisiinlip tasinana akil, inceleyene
ayet, azmedene ilim, nasihat alana ibret, dogrulayana kurtulus, tevekkil edene guven,

emanet edene rahat ve sabredene siginak kilmistir... Tasdik, onun yolu; salih ameller,

" Al Imran, 3/19.
8 Haci1 Bektas-1 Veli, Makalat, (haz. Heyet), s. 102.
Alevi-Bektasi Siirleri Antolojisi, I1, 117; Bozcali, age., s. 146.

10 Bozgali, age., s. 147.
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isareti; O0lim, hedefi; diinya yaris alani; kiyamet, toplanan yaris atlart ve cennet ise

oduludar.*

Sirr1 Dedebaba, bir miiridin 6ncelikle, mensubu olmakla seref duydugu islam
dinine ait konular1 iyi bir sekilde bilmesi gerektigini ifade etmektedir. Zira sadik bir
miiridin girdigi ilk kap1 seriat kapisidir. Ciinkil seriat, tarikat-1 aliyeye girmek i¢in ilk
sarttir. Seriat dedigimiz sey de malum oldugu iizere kutsal Islam’m emirlerini bilmek ve
yasamaktan bagka bir sey deg:;rildir.12 O, dervis ve miirsid-1 kamillerin vasiflarini
sayarken bu sartlardan birinin de ‘“ehl-i slinnet ve’l-cemaata uymak, bid’at ve

hurafelerden uzak durmak” oldugunu belirtmektedir.™

Haci Bektas-1 Veli imanla amel arasinda iliski kurarak imani; “Allah’a inanmak,
emirlerini yerine getirmek, sakinin dediginden sakinmak” seklinde tarif ediyor.** Ayrica
o, imanda siliphenin de bulunmamas1 gerektigini belirtiyor ve sdyle diyor: “Rahman’in
asli iman, seytanin asli siiphedir. imana siiphe katmak olmaz.”*® Hamza Baba Bektasi
Tekkesi’ne ait bir icazetnamede “Allah mii’'minler i¢in bir yol vaz etmistir. Mi’'min
olan kimse Allah’a, meleklerine, gonderdigi kitaplara, rasullerine, ahiret giiniine,
kadere, hayir ve serrin Allah’tan geldigine iman eden kimsedir.” denilerek islam dininin
inan¢ esaslar1 icazetnameye yans1t11m1$t1r.16 Imam Cafer-i Sadik’a gére iman “ikrar
etmek ve bu ikrarla Allah’a ibadet etmek, O’nun katina yaklasmak, tevhid ve Allah’t
tanimaktan bagslayarak itaat edilmesi gereken biitiin farzlari sonuna kadar sirasiyla
kiiciik veya biiylik olsun yerine getirmektir.” O, bunlarin hepsinin birbirine bagh
oldugunu, ancak bildigti ve Ogrendigi farzlari eda eden kimsenin mii’min
sayilabilecegini sdylemektedir. Ciinkii ona gore imanin biitlin manasi ikrardir; ikrarin

manas da itaatle tasdik etmek ve boyun egmektir.*’

Kitab-1 Cabbar Kulu’'nda Hz. Ali’nin diliyle iman sdyle agiklanir: “Iiman sudur:
Allah birdir. Peygamber gercektir. Butin peygamberler gercektir. Allah dostlari,
melekler, kitaplar, cennet, cehennem, 6lum, yeniden dirilme, sorgu-sual, giinahlarla

sevaplarin tartilacagi terazi gergektir.” Allah-u Teala’nin 6zellikleri de sayildiktan sonra

I Nehcii’l-Belaga, s. 112.

12 A. Sirr1 Dedebaba, agm., s. 30.

B3 A. Sirr Dedebaba, agm., s. 34.

" Haci Bektas-1 Veli, Makalat, (haz. Heyet), s. 71.

> Haci1 Bektas-1 Veli, Makalat, (haz. Heyet), s. 68.

1 Onarli, ismail, “Saruhanogullar1 Beyligi'nin Ulu Evliyas:: Hamza Baba” Haci Bektag-1 Veli
Dergisi, S. 21, ss. 163-197, s. 193.

" Atalan, Cafer-i Sadik, s. 88.
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“Iste iman dedigimiz biitiin bunlar1 dil ile séylemek ve kalp ile de inanmaktir.” denir.
Daha sonra ise imanin govdesinin dil ile sdylemek, taniklik etmek, canmnin ise inang
oldugu, disinin Kur’an, elbisesinin edep, kusaginin ise fakirleri, alimleri ve iyi insanlari

sevmek oldugu soru-cevap metoduyla anlatilir.’®

Insanlarin yaratilis sebebini bilip ona gore davranmalari konusunu isleyen Veli
Baba bu agidan insanlar ti¢ kisma ayirmaktadir: Bunlardan birinci kisma girenler, nigin
yaratildiklarinin bilincinde degillerdir. Onlar var olmanin amacini, yiyip igmek ve ¢coluk
cocuk sahibi olmak zannederler. Ikinci kisimdakiler, var olmalarmin temel nedeninin
manevi tekdmiil oldugunu bilirler. Ancak onlar da mal ve makam sevgisine maglup
olurlar. Bu durumu izah igin ise Veli Baba, “Kadinlara ogullara, kantar kantar altin ve
glimiise, niganli atlara ve develere, ekinlere karsi sevgi beslemek insanlara giizel
gosterilmistir. Bunlar diinya hayatimin nimetleridir. Oysa gidilecek yerin giizeli Allah

9519

katindadir.”™ ayetini yorumlar. Ugiincii kisma girenler ise, var olmaktan maksadin

tekamiil etmek oldugunu bilirler. Emrolunan1 eda eder ve yasaklanandan kaginirlar.

920

Kur’an’daki “Allah’a ve Rasulline itaat edin”® emrine uyarlar ve “Allah siiphesiz

adaleti, iyilik yapmay:, yakinlara bakmayi emreder, hayasizhigi, fenaligi ve haddi

»2! ayetinin anlami ile amel ederler. Bu

asmay1 yasak eder. Tutasiniz diye size ogiit verir.
aleme ikamet etmek igin gelinmediginin, misafir olduklarinin farkindadirlar, tekamiil

i¢cin (;ahslrlar.22

Alevi-Bekasi kaynaklarinda amentii dedigimiz Islam’in inang esaslarina
azimsanamayacak derecede atiflar yapilmaktadir. Bu boliimde Aleviligin inang
boyutuna Kur’an’in tesirini anlayabilmek i¢in sdz konusu yapinin klasik kaynaklari
arasinda sayilan menkibeler, 6zellikle Alevilerin temel erkan kitabi olan Buyruk ile

sairler tarafindan dile getirilmis deyisler goz onilinde bulundurulacaktir.
1.1 Allah inancina Etkisi

Islam’da Allah’in varlig ve birligi anlayis1 merkezi bir dneme sahiptir. Kur’an
insanlar1 sadece askin bir Ilahin varligini kabul etmeye degil ayn1 zamanda 6zelliklerini

saydigr bigimde, Ona inanmaya c¢agirmaktadir. Bu konuda Kur’an’daki ayetlere

8 Kitab-1 Cabbar Kulu, (haz. Osman Egri), TDV. Yay., Ankara 2007, s. 359-360.
¥ Al-i Imran, 3/14.

2 Nisa, 4/59.

21 Nahl, 16/90.

22 Veli Baba Menakibnamesi, . 250-251.
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bakildiginda Allah’in birligi, kudreti, rahmet sahibi oldugu, bagislamasi, hikmeti gibi
Allah’a ait bircok sifatin giindeme getirildigi goriiliir.”® Alevi-Bektasi kaynaklarinda da

biz ¢cogu zaman Allah’in, Kur’an’da anlatilan 6zellikleriyle nitelendirildigini goriiriiz.

Hz. Ali, “Dinin esasi, Allah’1 bilmektir. O’nu bilmenin kemali, O’nu tasdik
etmektir. O’nu tasdik etmenin kemali, O’nu birlemektir. O’nu birlemenin kemali, O’na
ihlas ile baglanmaktir.”** demektedir. Tevhid hakkinda yaptig1 bir konusmasinda, “O’na
sekil izafe eden, O’nu birleyemez; O’nu bagka varliklara benzeten, hakikatine ulasamaz;
O’nu benzeten, O’na varamaz; O’na yon tayin ederek isaret edip hakkinda vehimde
bulunan, O’na ulasamaz”. “Hislerin algilamasiyla O’nun algilanamayacagi, isler
arasindaki zithgl yaratmasiyla ziddinin olmadigi, esyalar arasinda meydana getirdigi
benzerlikler nedeniyle benzeri bulunmadig: bilininir.” demektedir.?® Daha bircok yerde

Allah’1n birligi ve sifatlar hakkinda bilgiler vermektedir.?

Seyh Safi Buyrugu’nda Allah’in yoktan var edici, 6lmiisleri diriltici, hastaliklar
iyilestirici, her seye giicii yeten bir padisah oldugu anlatilir, Onun dertlere derman,
hastalara ferman ve sikintiya diismiislere sifa oldugu belirtilir ve bu ifadeler “Gokleri,
veri ve ikisinin arasinda bulunanlari alti giinde yaratan, sonra arsa hiikmeden Allah tir.
Ondan baska bir dostunuz veya sefaat¢iniz yoktur. Diistinmiiyor musunuz?”?’ ayeti ile

birlestirilmektedir.?®

Cabbar Kulu, eserinde imani agiklarken, Allah-u Teala’nin o6zellikleri soyle
siralanmaktadir: “Allah-u Tedlda’nin bir benzeri yoktur. Kimseye benzemez, Yemez,
icmez ve uyumaz. Elden, dilden ve bir yerde bulunmaya muhta¢ olmaktan uzaktir.
Allah, 6nii olmayan, daima yaratan ve yarattiklarinin islerini tedbirle ele alandir.
Canlhidir. Oncesi ve sonrast yoktur. Ne kimseden dogmustur; ne de kimseyi
dogurmustur.29 Hayir, ser, saglik ve 6liim Allah’tandir. Allah’in izni olmadan agaglar,

otlar, hicbir sey yapragimi oynatamaz. Bitmek istese bitemez. Yesillenmek istese

2 (ziim, Kiiltiirel Kaynaklaria Gore Alevilik, s. 71, 72.

" Nehcii’l-Belaga, s. 29.

% Nehcii’l-Belaga, s. 200.

% Ornek olarak bkz., Nehcii’l-Belaga, s. 65-66, 71-72, 80, 86-87, 100, 200-203 vd.
2T Secde, 32/4.

8 Seyh Safi Buyrugu, s. 145.

2 Byrada ihlas suresine telmihte bulunulmaktadir.
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yesillenemez. Her sey Allah-u Tedla’nin izni ile olur. Her sey Allah’in emriyle

gerceklesir. Her seyin rizkini veren Allah’tir. Hepsinin giicli ve hareketi Allah’tandir.”*°

Cabbar Kulu ayrica “Rabb’iim Vahid-i Ehad’diir. Vahid-i Mutlak’dur. Hayyii’l-
Kayyum’dur. Alim’diir. Hafiz’dur. Kiillii seye Kadir’diir.” demekle Allah-u Teala’nin
Kur’an-1 Kerim’de gecen isim ve sifatlar1 hakkinda bilgi vermekte, daha sonra ise bu
isim ve sifatlar1 tek tek agiklamaktadir.®® Eserde ayrica Allah sevgisi ve korkusu da
islenmistir. Allah sevgisi hakkinda, O’nu sevmenin dort gostergesi oldugu belirtilmistir.
Bunlar; diinyadan vazge¢cmek, Allah’tan baskasina baglanmayip onlardan kagmak,
nefsini egiterek bedenini sarartip soldurmak, dilinde ve kalbinde Allah-u Teala’nin
ismini hazir bulundurmaktir. Kisinin ancak bu sahitlerden birisinin kendisinde
bulunmasi halinde “Ben Allah’1 seviyorum.” demesi dogru olur.®® Allah korkusu
hakkinda ise “Bir kul Allah’tan korkarsa, Allah-u Teala da biitiin varliklar1 o kuldan
korkutur. O kulun hicbir varliktan korkusu kalmaz. Allah’tan korkan varliklardan
korkmaz. Allah’in kapisinda olan kulun varliklara ihtiyact kalmaz. O kulun her isini

Allah goriir.” denmektedir.*®

Haci Bektas-1 Veli Vilayetnamesi’nde kendisinin daha alt1 atlik iken kelime-i
sehadet getirdigi geg:er.34 Bu onun Allah’in varligin1 ve birligini kabul etmesi anlamina
gelir. Bunun yaninda Allah’in alemlerin Rabb’i oldugu®, kudreti ve zevalsizligi*, tevbe
ve dualar1 kabul ediciligi37 gibi Ozelliklerini de benimsedigi, vahdet-i vicudu soz
konusu etmedigi goriilir. Nitekim s6z konusu eserde vahdet-i viicut anlayigini

cagristiran hemen hemen higbir kayda rastlanmamaktadir.®

Haci Bektas-1 Veli Makalat’inda ariflerin tevhid anlayisini beyan ederken,
ayetler esliginde Allah’in sifatlarin1 aciklamaktadir. Allah’in miilkiinli, heybetini,
azametini, izzetini, celalini, nimetini, latfunu, muhabbetini, nusretini, kismetini,

tevekkiil edene yettigini, hikmetini ilgili ayetleri naklederek anlatmaktadir.*

% Kitab-1 Cabbar Kuluy, s. 359.

31 Kitab-1 Cabbar Kulu, s. 514.

%2 Kitab-1 Cabbar Kulu, s. 521.

% Kitab-1 Cabbar Kulu, s. 594.

% Menakib-1 Hact Bektas-1 Veli, s. 4.

% Menakib-1 Hact Bektas-1 Veli, s. 7.

% Menakib-1 Hact Bektas-1 Veli, s. 8.

8 Menakib-1 Hact Bektas-1 Veli, s. 55.

38 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlaryla Alevilik, s. 75.
% Haci Bektas-1 Veli, Makalat, (haz. Heyet), s. 97.
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Demir Baba Velayetnamesi’nde de Allah’in olmus ve olacak her seyi bildigi®,

dertlere deva verdigi*, kudret sahibi oldugu®® belirtilmekte, bircok yerde Allah’s
Kur’an’daki sifatlariyla zikrettigi goriilmektedir.

Pir Sultan Abdal’in siirlerine baktigimizda da onun Allah’1t Kur’an’da gegen

isimleriyle andigim1 gbriiriiz. Ornegin bir siirinde “Biz de razi olduk Hak’tan gelene™*

diyerek Allah’1 Hak ismiyle; diger bir siirinde “Mevla’m iman nasib etse bir kula™*
diyerek Mevla ismiyle, “Kadir Allah kula ihsan ederken™ diyerek de Kadir ismiyle
anmistir. Yine bir deyisinde “Pir Sultan’im ‘kulhuvallahu chad”* misrasiyla ihlas
suresinin ilk ayetinin Arapga orjinalini vererek ilahi birligi dile getirmistir. “Bir
Allah’tan biiyiik yoktur Hak dedim durdum yalmiz”*’ dizeleriyle de hem Allah’in
birligini, hem de siirekli Allah’1 zikrettigini belirtmektedir. “Hak bizi yoktan var etti”*®

derken de Allah’in yaratma sifatina atif yapmaktadir.
Yine 0, “Sen Hakk’1 yabanda arama sakin

Kalbini pak eyle Hak sana yakin™* siirinde “Allah insana sah damarindan daha

550

yakindwr.”>” ayetinin ifade ettigi manayi gagristiriyor.

“Hak’tan emir olmazsa rahmet yagmaz.”** misrasinda da yagmurun Allah’1n izin
ve emriyle yagdigini belirtip, “Siiphesiz kiyamet saatinin bilgisi Allah katindadir.

9952

Yagmuru O indirir.’”* ayetine isaret ediyor.

Kaygusuz Abdal,

“Iy sifatun kul huvallahu ehad

5953

Her dem iginde Kadirsiin her sahat””” misralarinda ihl&s suresine atif yapiyor.

Siirin devaminda ise Allah-u Teala’y1 Kur’an’daki sifatlarina uygun bir sekilde aniyor:

40
41
42

Demir Baba Vilayetnamesi, s. 69.
Demir Baba Vilayetnamesi, s. 59.
Demir Baba Vilayetnamesi, s. 54.
4 Pir Sultan Abdal Divani, s. 125.
* " Pir Sultan Abdal Divan, s. 93.

% Pir Sultan Abdal Divani, s. 125.
" Pir Sultan Abdal Divan, s. 235.
" Pir Sultan Abdal Divany, s. 102.
*8 " Pir Sultan Abdal Divan, s. 359.
49 Ppir Sultan Abdal Divan, s. 280.
%0 Kaf, 50/16.

1 Pir Sultan Abdal Divanu, s. 67.

%2 Lokman, 31/34.

B Gzel, Kaygusuz Abdal Menakibnamesi, S. 217.



91

“Climle sirr1 sen bilirsiin ey Kadir

Bi-seriksin bi-misalsin bi-nazir

Malikii’I-mulksin Kadim-0 lem yezel

Mahlikun Haliki sensin zii’1-celal

Tanri settaru’l-uyubdur hem Kerim
Hem Alim’diir hem Hakim’diir hem Rahim”>*

Temel erkan kitab1 buyruktaki ul(hiyet anlayis1 da Kur’an’daki genel uluhiyet
tasviri ile Ortiisen bir karakter tasir. Allah’in her seyi yaratan, kudret sahibi, mabud,
giinahlar1 bagislayan, kitaplar gonderen, kullarina emirler verip bir takim yasaklar

koyan bir zat-1 ilahi oldugu ifade edilir.>

Nesimi, Islam’daki tevhid anlayismi temellendiren Ihlas suresini soyle

siirlestiriyor:
“Fazlina bel bagladim ya vahid-u ferd-u ehad

Cimlenin mabudu sensin daima hayy-u ebed

Okurum isminde ‘bismillahirrahmanirrahim’

Ciin sifatindir sifatin ékulhuvallahu ehad’

Evvel-u ahir ‘huve’l-hayyu’llezi’sin ‘la yemut’

Zahir-u batin ‘huve’l-Baki’sin ¢Allahu’s-Samed’

‘Lem yelid’ sensin okurum ey ‘ve lem yuled’ seni

% Guzel, Kaygusuz Abdal Menakibnamesi, S. 217.
5 Uzuim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 76.
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‘Lem yekun’ zat-u sifatindir ‘lehu kufuven ehad’®

Odman Baba bir siirinde Kur’an’da anlatilan Allah tasavvuruna uygun bir
sekilde, Allah’mn Evvel, Ahir, Malkii’l-MUlk, Kadir ve Hayy isimlerini kullanarak
Allah’a yalvarmakt'cldlr.57 Asik Pasa-y1 Veli de Allah’m Kur’an’da anlatilan sifatlariyla

Allah’a miinacatta bulunmaktadir.”®
Sah Ismail Hatayi tevhid ile ilgili sunlar1 sdylemektedir:
“Tevhid ile bitmez isler bitmistir
Tevhid ile talip Hakk’a yetmistir
Tevhid ile diinya karar tutmustur
Dermansiz dertlerin dermani tevhid.”>®

Alevi-Bektasilikte Kur’an’da yer alan Allah tasavvuru aynen benimsenmektedir.
Dua ve miinacatlarda, isim ve sifatlari ile paralellik arz eden bir Allah tasavvuru esas
alinmaktadir. Bektasi biiyiiklerinin yaptiklart bu miinacatlart 6grenerek okuyan dervis
ve talibler de, aym inanci paylasmakta ve benimsemektedirler.”® Ornegi bir Bektasi
derviginin sabah aksam okumasi gereken su duaya baktigimizda Bektasilikteki Allah
tasavvurunun nasil oldugu konusunda bize bilgi verecektir®: “Allah’im her seyin evveli
sensin, senden Once higcbirsey yoktu. Ve yine her seyin sonu sensin, senden sonra da
kimse yoktur. Sen her seyde agikga goriiniirsiin. Senin istiinde higbirsey yoktur. Sen
hiikmedicisin ve biiyiiksiin. Ey her seyden 6nce varolan ve her seyden sonra varolacak
Rabb’imiz, ey insana sah damarindan daha yakin olan, ey istedigini istedigi gibi yapan,
ey kalpleri degistiren, her seyi goren, esi ve benzeri olmayan, her seyi duyan ve isiten,
her seye giicii yeten! Benim dilegimi, arzumu, Muhammed Mustafa ve onun temiz

ailesinin hatir1 igin kabul et.”%?

Batili arastirmacilar, XIX. yiizyildan beri, Bektasiligi Islam’in disinda imis gibi
gosterme gayreti icerisindedirler. Ozellikle inangla ilgili konularda, okuyucularin

Bektasiligin Islam’in inang esaslarim benimsemedigi, soylemlerinde inangla ilgili

% Nesimi Divan, s. 53.

% Odman Baba Vilayetnamesi (Vilayetname-i Sahi Gogek Abdal), (haz. Sevki Koca), Bektasi
Kiiltiir Dernegi, (yy) 2002, s. 3.

Asik Pasa-y1 Veli, age., s. 31.

% Ulugay, Omer, Sah Hatayi ve Alevilik, Hakan Ofset, Adana 1993, s. 41.

% Egri, age., s. 111.

61 Egri, age., s. 110.

2 A Sim Dedebaba, agm., s. 45.

58
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kavramlara yer vermedigi gibi bir sonuca vardiracak ornekler vermektedirler.”® Bu
aragtirmacilardan biri olan Anton Jozef Dierl, Anadolu Aleviligi adli eserinde Alevi-
Bektasilerin giinliik konusma dillerinde Insallah, Masaallah, Siibhanallah, Bismillah ve
Elhamdiilillah gibi dini igerikli sozleri kullanmadiklarini ifade etmektedir.®* Ancak,
Bektasi kaynaklari incelendiginde Dierl’in bu iddiasinin dogru olmadigi goriilmektedir.
Alevi-Bektasiligin piri durumunda olan veliler s6zl edilen kelimeleri kullanmaktan geri
durmamiglardir. Bunun bir¢ok 6rnegi vardir. Batili arastirmacilarin Bektasi gelenegini
derinligine incelemeden yaptiklar1 yonlendirici tespitler, gercegi yan51tmamaktad1r.65
Omegin Demir Baba Velayetnamesi’nde birinin hastaligina dua ederken “Insaallah-u

Teala senin derdine deva Allah’tan yetise” ifadesi kullaniimaktadir.®®

Alevi-Bektasi-Kizilbas, hangi isimle anilirsa anilsin, bu ziimrelerin hepsinde
Allah’1n varlig, birligi, kisaca tevhid konusunda saglam bir inancin yaninda, tasavvufi
anlayistan kaynaklanan bir anlayisin izleri goriliir.’” Bununla birlikte giinimiizde,
Pozitivist ve Materyalist felsefenin etkisi altinda kalan birtakim yazarlar tarafindan bu

inang zayiflatilmak istenmektedir.®®

Allah inanci ile ilgili, giiniimiiz Alevi toplumunun ¢esitli katmanlar1 arasinda
yapilan sosyolojik arastirmalar, genel itibariyle 6grenim diizeyi yiikseldik¢e inang
diizeyinde azalmanin oldugunu; bunun tersine Ogrenim diizeyi diistilkce inang

diizeyinde artmanin oldugunu ortaya koymaktad1r.69
1.2. Melek Inancina Etkisi

Alevilikte melek inanci genel olarak belli bir esneklik ve kapalilik i¢inde kabul
edilen bir inang seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. Cok vurgulu ve igslenmis olmamakla
birlikte, bu konuda yaygin Islami anlayisa yakin bir muhtevanin bulundugu

soylenebilir.”

Meleklere iman konusu velayetname ve menakibnamelerde islenmektedir. Veli

Baba meleklerin viicutlarmimn nurani olduklarim sdylemektedir.”* Ona gére melekler

% Egri, age., s. 101.

® " Dierl, Anton Jozef, Anadolu Aleviligi, (cev. Fahrettin Yigit), Ant Yay., Istanbul 1991, s. 72.
% Egri, age., s. 102.

% Demir Baba Vilayetnamesi, s. 59.

" Figlali, Tiirkiye’de Alevilik Bektasilik, s. 279.

%8 Uziim, ilyas, Giiniimiiz Aleviligi, isam Yay., istanbul 1997, s. 70.

%9 Keskin, Mustafa, Kentlesme Siirecinde Alevilik, Yaymevi, Istanbul 2009, s. 97.

" Uztm, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 108.

' V/eli Baba Menakibnamesi, S. 254.
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ulvi varliklardir ve her birinin belli bir makami vardir. Amel ve ilimde terakki etmezler.
Bu goriisiine delil olarak da “Melekler soyle derler: Bizim her birimizin bilinen bir
makami vardir. Siiphesiz biz sira sira duranlariz. Siiphesiz biz Allah’t tesbih

5972

edenleriz.”’< ayetini getirmektedir. Meleklerin kendi isleri olan Allah’a kulluk ile

mesgul olduklarini, masum olup Allah’a itiraz ve isyan etmediklerini ifade etmektedir.”

Hac1 Bektas-1 Veli “Her bir kisiye ii¢ yiiz altmis melek gorevlendirilmistir. Oyle
iken bunca meleklerin arasinda edebsizlikler edersin, ama senin gibi biri yaninda
edebsizlik etmezsin. Nerede kaldi senin meleklere inandigm?”’* diyerek meleklere
inanan bir insanin bu inancinin hal ve davramislarina da yansimasi gerektigini

belirtmektedir.
Yunus Emre;
“Kur’an oku sen ey veli
Terkeylegil haram mali

Miinker Nekir’in suali

. A A 75
Ta ki sana asin ola”

seklindeki siirinde Kur’an okumanin ve haram
yememenin gerekliligini vurgularken sorgu meleklerinin varligindan da haber

vermektedir.

Erkén kitabi Buyruk’ta, Allah’m Hz. Adem’i yarattiktan sonra meleklerden ona
secde etmelerini istedigi; Allah’in kendisini Adem’in kalbinde gizledigi, bu bakimdan
melekler Hz. Adem’e secde ettiklerinde gercekte bu secdenin Allah’a ait oldugu

belirtilir.”®

fmam Cafer-i Sadik Buyrugu’nda meleklerin yaratilisi, Hz. Adem’e secde
etmeleri, Cebrail, Israfil, Mikail ve Azrail’in goérevleri ayrintili bir sekilde

anlatilmaktadir. ”’

Seyh Safi Buyrugu’nda melekler, ¢esitli konularin igerisinde Kur’an mesajina

uygun bir sekilde yer almaktadir.”® Mesela Cebrail ile Hz. Peygamber’in goriismesi,

> saffat, 37/164.

" Veli Baba Menakibnamesi, s. 257.

" Hac1 Bektas-1 Veli, Makalat, (haz. Heyet), s. 71.

®  Yunus Emre Divani, s. 96.

" imam Cafer-i Sadik Buyrugu, (haz. Fuat Bozkurt), s. 117.

" imam Cafer-i Sadik Buyrugu, (der. Sefer Aytekin), s. 379-383.
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meleklerin Hz. Muhammed’i goriince ona saldvat ve tahiyyatta bulunmalari

anlatilmaktadir.”
1.3. Peygamber inancina Etkisi

Bektasi [lmihali'nde ‘peygamber’in tanimi ayetlerle yapilir: “Peygamberler
Allah tarafindan secilmis kimselerdir. Kendilerine verilen ilahi gdrevi yerine getirmek
ve insanlart dogru yola goétiirmek i¢in goérevlendirilirler. “Allah diledigini yaratir ve

»80 ayeti bunun delilidir. Secilerek gorevlendirilen

secer, onlar i¢in tercih hakki yoktur.
bu elgiler Yaradan ile insan arasinda rehberlik gérevini yiiriitiirler. Amaglar1 insanliga
en iyi yolu gostermektir. “Onlari, emrimiz altindaki insanlart dogru yola gétiiren
imamlar yapuk.”®* ayeti niibiivvet ve imametin gorevini belirtmistir. Kur’an-1 Kerim’de
Peygamberlik ikiye ayrilmaktadir. Bunlardan bazilar1 kitap verilmek suretiyle
digerlerinden ayrilmistir. Gorevleri itibariyle aralarinda fark yoktur. Hepsi de teblig ile
gorevlendirilmislerdir. Ayrimin hangi konuda oldugu Allah’a ait bir bilgidir. “Andolsun

1,82
k8

ki bazi peygamberleri bazilarindan iistiin kild , “Iste peygamberlerin bazisini

983

bazisindan tistiin ettik.”” ayetleri bu gercegi bize bildirmektedir.>*

Alevi-Bektasi kiiltirinde Hz. Peygamber’e duyulan sevginin yeri biiyiiktiir.
Tekke ve dergahlarda verilen din egitiminin, egitime muhatap olan dervislere ‘rol
modeli’ olarak sundugu en 6nemli kisi hig siiphesiz Islam Peygamberi Hz. Muhammed
(s.a.s.)’dir.*® Temel Bektasi kaynaklarmin hemen hepsi besmele, hamdele ve salvele ile

baslamaktadlr.86

Peygamberlere iman dendiginde, bununla ayirt edilmeksizin biitiin peygamberler
anlasilir. Kaynaklarda da bu yonde bilgiler vardir. Ornek olarak Cabbar Kulu, diger
peygamberlerin inkar edilmemesi gerektigini sdyle islemistir: “Hz. Peygamber der: Bir
kimse bana timmet olsa, Allah’a iman etse, benim gittigim yolun dogru oldugunu, diger

peygamberlerin gittigi yolun ise dogru olmadigini sdylese, o kisi lanete ugramis olur.

78
79

Egri, age., s. 153.

Seyh Safi Buyrugu, s. 36.

%0 Kasas, 28/68.

81 Enbiya, 21/73.

8 fsra, 17/55.

8 Bakara, 2/253.

8 Kaya, Bektasi Ilmihali, s. 8-9.

8 Egri, age., s. 25.

8% Demir Baba Vilayetnamesi, s. 50; Menakib-1 Haci Bektas-1 Veli, s. 1.
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Peygamberlerin birisinin gittigi yolun dogru olmadigin1 sdyleyen kimse, kafirden daha

kotudar.”8

Haci Bektas-1 Veli Velayetnamesi’nde de Hz. Muhammed’in Allah’in elgisi
oldugu ifade edilir® ve Hiinkar’in 6lmeden énce Hz. Peygamber’e salavat getirdigi

anlatilir.®®

Kaynaklarda Kur’an’da adi gegen diger peygamberlerden de bahsedilmekle
beraber Hz. Muhammed’e daha biiyiik bir yer verilmistir.® O, biitiin peygamberlerin
asli, biitiin velilerin ¢eraglarini tutusturan, yaraticit ile yaratilmis arasindaki nisan,
alemlere rahmet olarak goriilmiistiir.”® Haci Bektas-1 Veli, Muhammed Mustafa’nin
dostluguna dayananlarin, Allah tarafindan mahrum edilmeyeceklerini  haber
vermektedir.%

Hz. Peygamber’in 6nemine isaret eden su siir de dikkat cekicidir:

“Cihan baginda insan bir secerdir, gayriler yaprak

Nebiler meyvadir, sen ziibdesisin ya Rasulallah®
Niyazi Misri Hz. Peygamber’e olan sevgisini su misralariyla da anlatmaktadir:
“Ol cihanin fahrinin sirrina kurban olayim
Hutbe-i levlak inen sanina kurban olayim
Kab-1 kavseyni ev ednasma® kurban olayim
Ben anin ilim ile irfanina kurban olayim
5

- 9
Ben anin esrar-1 mi’racina kurban olayim

Yine Hz. Peygamber askina terenniim edilmis su musralar da okunmaya

degerdir:

“Cenab-1 Haliku’l-Alem buyurdu sanina ‘levlak’

8 Kitab-1 Cabbar Kulu, s. 126.

%  Menakib-1 Hac1 Bektas-1 Veli, s. 4.

8 Menakib-1 Hact Bektas-1 Veli, s. 90.

% Egri, age., s. 124.

% Asik Pasa-y1 Veli, age., s. 296-297.

%2 Haci Bektas-1 Veli, Makalat, s. 29.

93 Niyazi Misri Divany, s. 224.

% Bu ifade su ayetten almmadir: “O kadar ki (birlestirilmis) iki yay arasi kadar, hatta daha da yakin
oldu.” Necm, 53/9.

% Niyazi Misri Divany, s. 162.
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Aningiin halk olunmustur, zemin-0 asuman, eflak;
Kapandim dergeh-i lutf-u atana, gézlerim nem-nak

Sirisk-efsan®® olup soyler, Stireyya, sinesi sad-cak

Garfk-1 bahr-1 isyanim, dehilek ya Rasulallah!®’

Hz. Ali, Hz. Peygamber’e salavat getirmeyi ogrettigi bir konusmasinda, onun
icin “Allah’im o, kendisine gilivenilen senin gilivenilir eminin, gizlenmis ilminin
hazinedari, Kiyamet giinlinde sahidin, hak ile gonderdigin ve insanlara yolladigin
elgindir.”®® demektedir. Ayrica Allah’in, Hz. Muhammed (s.a.s.)’i alemlere uyaric1 ve
vahiy i¢in emin olarak génderdigini belirtmekte® ve su dgiitlerde bulunmaktadir: “En
glizel ve en temiz olan Peygamberine uy; onda ona uyan igin 6rnek, teselli arayan igin
teselli vardir. Kullarin Allah katinda en sevgilisi, peygamberiyle teselli bulan ve onun

izini adim adim takip edendir.”*%

Kaynaklarda Hz. Peygamber’in ozellikleri ile ilgili soylenenler Kur’an’mn
tasvirine uygundur. Hatta bizzat ayetler kullanilarak Hz. Peygamber’den bahsedilmistir.
Ornegin Demir Baba Hz. Peygamber’e salavat getirirken onun insanlar icin mujdeleyici,

uyarici ve Allah’a davet edici oldugundan bahseden ayeti*™ kullanmustir.*%?

Makalat’ta Hz. Peygamber’in Allah’t sevmesiyle ilgili sunlar sdylenir:
“Muhammed Mustafa (s.a.s.) Allah dostluguna dayandi. Oyle olunca Yiice Allah

3

“Dostu dostundan ayirmayayim” diye buyurdu. Yiice Allah soyle buyurdu: “..onlar
Allah’s sever gibi severler. Iman edenlerin Allah’a olan sevgileri ise (onlarinkinden)
cok daha fazladir”™® Sonra Yiice Allah lituf ve kereminden buyurdu ki: “Ben
sizinleyim Bana siikredin.” Nitekim bir ayette Yiice Allah soyle buyurdu: “Eger
siikrederseniz, elbette size (nimetimi) artzracagzm.”104 Allah Teéala baska bir ayette de

sOyle buyurdu: “giizel davrananlar: da daha giizeliyle (miikdafatlandirmasi igindir. )10

96
97

Gozyas1 sagan anlamindadir.

Seyh Baba Mehmed Siireyya, age., s. 30.

% Nehci’l-Belaga, s. 75.

% Nehcii’l-Belaga, s. 51.

1% Nehcii’l-Belaga, s. 166.

101 «py, Peygamber, biz seni sahit, miijdeci, uyarici, Allah’ izni ile Allah’a davet edici ve isik sa¢an bir
lamba olarak gonderdik.” Ahzab, 33/46-47.
Demir Baba Vilayetnamesi, s. 50.

19 Bakara, 2/165.

1% Tbrahim, 14/7.

1% Necm, 53/31.

102
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Bir bagka ayette ise soyle buyurur: “Kim Rabb’ine kavusmayr umuyorsa, bir amel-i

salih islesin ve Rabb’ine ibadette kimseyi ortak kosmasin.”*%

Hz. Muhammed (s.a.s.)’e verilen 6nemi gostermesi agisindan Erkanname’de
dort kapr anlatilirken; seriat Rasulullah’in sozii, tarikat Rasulullah’in fiili, marifet ve
hakikat ise Rasulullah’in hali olarak agiklanmis; kisinin Yiice Allah’in farzlarini ve Hz.
Muhammed’in siinnetlerini asla eksik yapmamas1 gerektigi, eksik yaparsa yalancilardan

olacagi belirtilmistir.'%’

Corumdan bir icazetnamede de dogru yolun Allah’in emirlerine boyun egip
yasaklarindan ¢ekinmek oldugu belirtilerek, emir ve yasaklarin Rasulullah’a miiracaat
edilerek bilinebilecegine isaret edilmis ve buna “Peygamber size neyi getirmisse, onu

5,108

alin;, neyi yasak etmisse ondan ka¢imin ve ona itaat edin. ayeti delil olarak

getirilmistir.lo9

Kur’an’da adi gegen diger peygamberler hakkinda ise Kaygusuz Abdal,
Menakibnamesi’nde onlardan on iki tanesinin ismi ge¢mekte, ¢ogu zaman da bu
peygamberler Kur’an’da anlatilan 6zelliklerine isaretle anilmaktadir.*®® Yine Asik Pasa-
y1 Veli de eserinde bu peygamberlerden bahsediyor''' ve Hz. Adem, Nuh, ibrahim,

Ismail (a.s.) gibi baz1 peygamberler hakkinda kisa bilgiler veriyor.'*?

Peygamber kissalarinin tasavvufi bakis agistyla yorumlandigi yerler de vardir.*®
Omnek vermek gerekirse Kaygusuz Abdal Kitab-1 Miglate’sinde, riiyasinda
peygamberleri goéren ve onlardan islam, ahlak, edeb ve erkanla ilgili bilgiler alan bir
dervisi anlatmaktadir. Bu dervis Yusuf Peygamber’e “Duydum ki seni kuyuya diistii
derler” diye sorar. Yusuf Peygamber de kuyu dedikleri seyin insanin cismi oldugunu
sOyler. Burada “Asil kuyuya diismek, bedensel isteklerin esiri olmaktir.” mesaj

verilmektedir.'**

106 Kehf, 18/110. Hac1 Bektas-1 Veli, Makalat, (haz. Heyet), s. 64.

07 Erkanname 1, s. 133-134.

198 Hagr, 59/7.

19 Corum’dan Bir icazetname, (haz. Haci Yilmaz), Haci Bektag-1 Veli Dergisi, S. 17, ss. 139-148, s.
144,

Guzel, Kaygusuz Abdal Menakibnamesi, (Cevirenin Girisi), s. 53-56.

M Agik Pasa-y1 Veli, age., s. 142-143.

12 Agik Pasa-y1 Veli, age., s. 292-293.

13 Egri, age., s. 126.

14 Bkz., Egri, age., s. 126.

110
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Rasulullah (s.a.s.)’e ittiba da eserlerde 6nemle islenmistir. Onun 6rnek kigiligine
dikkat c¢ekilmis, Bektasi babalari, kendilerine ait eserlerde Hz. Peygamber’in sahsiyet
Ozelliklerini ve ahlakini islemislerdir. Onun topluma yonelik davranislari, insanlarla
nasil iletisim kurdugu konulari iizerinde durulmustur.’*® Veli Baba, Hz. Hasan ve
Hiiseyin’in soyundan gelen seyyidlerin 6zelliklerinden bahsederken: “Tarikleri; zikir,
fikir, az yemek, az uyumak, az konusmak, sohretten ¢ekinmek ve “Eger Allah’i

seviyorsaniz, bana tabi olun ki Allah da sizi sevsin.” 8

ayetine uygun olarak
Rasulullah’a ittibadir” diyor ve ayeti sdyle agikliyor: “Rasulullah’a ittiba, Onun yaptigi
ibadetleri yapmak, Onun terk ettiklerini terk etmekle olur. Allah’a ulasmak,
Rasulullah’a uyma sartina baglanmistir. Bin sene Rasulullah Efendimize ittiba

etmeksizin bir kimse ibadet etse kabul olunmaz.”'’

Hz. Peygamber’e nasil ittiba
edilecegini genis olarak anlattiktan sonra ise bu hal iizere devamlilik saglayan ve Ehl-i
Beyt’i seven bir kimsenin kabiliyetine gore “Kim Allah’a ve Rasuliine itaat ederse, iste
onlar Allah’in nimetine eristirdigi Peygamberlerle, sehidler ve iyilerle beraberdirler.

}’118

Onlar ne iyi arkadastirlar. ayetine muhatap olacagini haber veriyor.*®

Peygamberlerin gorevleri konusundaki diisiinceler de Kur’an’la uyusmaktadir.
Asik Pasa-y1 Veli Garibnamesinde Peygamberlerin gérevlerini agiklarken soyle diyor:
“Onlar kendilerine kitap verilerek, iyilikleri insanlara anlatir, dgretirler. Insanlar
Hakk’a davet ederler. Onlara Allah’tan risalet gelmistir. Cebrail vasitasiyla kendilerine
vahyolunani halka ulastirirlar.®  Viran? Baba ise Hz. Peygamber’in vahy ile
konustugunu, heva-y1 nefisle asla bir s6z s6ylemedigini belirterek bu diisiincesine de

- . 121
“O, hevadan konusmaz; ancak kendisine vahyolunani soyler.”

2

ayetini delil olarak
getirmistir.12
Alevi-Bektasi geleneginde Hz. Peygamber’in yani sira onun ailesinin yani Ehl-i

Beyt’in 6nemi de bulydktir. Ehl-i Beyt kisaca ev halki demektir. Ev, Hz. Muhammed

(s.a.s.)’in evi, ailesi ve ocagidir. Kur’an-1 Kerim’de Ehl-i Beyt tabiri i¢ yerde gecer.

15 Egri, age., s. 27.

16 Al-i Imran, 3/31.

17 Veli Baba Menakibnamesi, s. 173.

18 Nisa, 4/69.

119 yeli Baba Menakibnamesi, s. 177-178.
120 Agqik Pasa-y1 Veli, age., s. 306.

121 Necm, 53/3-4.

122 Vfirani Baba, ilm-i Cavidan, s. 299.
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Dogrudan dogruya Hz. Peygamber’in ev halkindan s6z eden ayet mealen soyledir'®:
“Ey Ehl-i Beyt, Allah sizin tizerinizden her tiirlii kotiiliigii yok etmek, sizi tertemiz
yapmak ister.”*?* Bu ayet-i kerime ile ilgili, ayetin evinde indirildigi Hz. Peygamber’in
zevcelerinden olan Umm-ii Seleme’den sdyle bir hadis rivayet edilir: “Ummii Seleme
dedi ki, Hz. Peygamber benim yanimda idi. Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin de vardi.
Onlara hazire’® pisirdim. Yediler, sonra da uyudular. Hz. Peygamber onlarm iizerine
bir Ortii orttii ve “Allah’in onlar benim Ehl-i Beyt’imdir; onlardan kusuru gider ve onlari
tertemiz kil dedi.”*?® Bir Bektasi dedebabasi olan Bedri Noyan bu ayet geregi Ehl-i Beyt

ve on iki imamlarin temizligine inanmak sarttir diyor.™?’

Ayrica Ehl-i Beyt ile ilgili oldugunu belirttigi bazi ayetleri yorumlayan Bedri
Noyan oncelikle insan suresinin Hz. Ali hakkinda indigi inancinin genel oldugunu
sOyler. Nitekim bu surenin ilk sozii olan ‘hel eta’ Bektasi edebiyatinda ¢ok ge<;elr.128 0]
daha sonra Ehl-i Beyt hakkindaki diger ayetlerden de bahsederek ayetleri soyle
yorumlar:

Rahman suresinin 19. ayetinde'*

gecen ‘merace’l-bahreyn’ ifadesinin anlami
Bektasilere gore sudur: Buradaki iki deniz Hz. Ali ve esi Hz. Fatima’dir. Aradaki
berzah Hz. Muhammed’dir. Bu iki denizden ¢ikan inci Hz. Hasan ve mercan ise Hz.
Hiiseyin’dir.'*

“Yaptiklarima karsilik sizden iicret istemem, Ehl-i Beyt’ime™®! sevgi isterim.”**?

ayetinde gegen ‘kurba’ yani akraba, yakinlar s6zii ile Hz. Muhammed’in Ehl-i Beyt’i

kastedilmistir."*®

Alevi-Bektasi inanmisinda Ehl-i Beyt, ayn1 zamanda kurtulusa ermis olan

topluluktur. Hadislerde gegen firka-i Naciye (kurtulusa ermis topluluk), Alevi-Bektasi

123 Figlali, Tiirkiyede Alevilik Bektasilik, s. 233.

124 Ahzab, 33/34.

125 Parca etlerin iizerine un konarak pisirilen bir Arap yemegi.

126 Tirmizi, Tefsir, 7 (V/351); Mislim, Fezailu’s-Sahabe, 61 (11, 1883).

27" Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, V11, 46.

128 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, VII, 44-45.

129 By ve devamindaki ayetlerin meali: “O, iki denizi birbirine karismak icin salivermistir. Aralarinda
bir perde vardir, birbirlerine gegmezler. O halde Rabb inizin hangi nimetlerini yalanlarsiniz? O iki
denizden inci ve mercan ¢tkar.” Rahman, 55/19-22.

30 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, V11, 46.

B «Alevi tefsirlerdeki batini yorumlar” adli bélimde de belirttigimiz gibi ayetteki “kurba” kelimesi
degisik sekillerde yorumlanmistir. Buna gore sozii edilen ifadeyi ‘Ehl-i Beyt’ime sevgi’ seklinde
yorumlamanin bazi nedenlerden dolay1 uygun olmayacagi bir kisim miifessirlerce belirtilmistir.

132 SQura, 42/23.

133 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, VI, 47.
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kalturunde guruh-u naci seklinde kendilerince temsil edilmekte ve sadece Ehl-i Beyt’i
sevenleri kapsamaktadir. Bundan hareketle de Ehl-i Beyt’i sevenleri sevme yani tevella
ve sevmeyenlerden nefret edip karst ¢ikma ve onlardan uzaklasma yani teberra

inaniglar ortaya glkmlstlr.134

1.4. Kitap Inancina EtKisi

Alevilik gerek diger semavi kitaplar, gerekse Kur’an konusunda, genellikle bunu
bir inang esas1 olarak kabul eden; ancak ylizeysel, zaman zaman da kendine mahsus, yer
yer farkli yorumlar sergileyen bir tutum i¢inde olmustur. Kiiltiirel kaynaklar1 goz
Oniinde bulunduruldugunda, Aleviligin “dort kitab”a gondermelerde bulundugu;
Kur’an’a kars1 saygi besledigi, ancak onu kendi karakterine paralel olarak belli bir
esneklik icinde ele aldigi; temel anlayis ve yaklasimlarini Kur’an temelli insa etme
konusunda kimi kiigiik ¢apli gayretler sergilemekle birlikte, cogu zaman boyle bir

kaygiya sahip olmadig goriilmektedir.'®

Alevi-Bektasi biiytiklerinin eserleri incelendiginde Allah’in konustugu yani vahy
gonderdigi gerceginin kabul edildigi goriilmektedir. Bu baglamda Buyruk’ta gesitli
ozellikleriyle tasvir edilen Tanr1 ayn1 zamanda ‘konusucu’ yani ‘mesaj verici’ olarak da
kabul edilir. Bu yaklasim bazi1 defa ayetlere iktibas yapmadan “Tanr1 séyle buyurdu”,
“Tanrr’dan ses geldi”, “Tanr1 nida etti” gibi ifadelerle ortaya konur. Ayn1 zamanda
Allah’in vahy melegi Cebrail (a.s.)’1 gondererek konusma bigimine de yer verilir. 136
Ornek olarak Allah Cebrail’i gondererek Hz. Muhammed’e kendisinden sonra Hz.

Ali’yi vasiyet etmesini isteyerek “Ey Muhammed, Tanr1 Ali’yi vasiyet etmeni buyurdu”

demistir.”’

Bir Bektasi sairi Yemini de Hz. Peygamber’e Cebrail’in vahy getirdigini soyle
ifade ediyor:

“Meger Cebrail ol dem hazir oldu
Ki Hakk’tan Ahmed’e vahy geldi.

Eristirdi Rasul’e Hak selamin

134 Figlali, Tiirkiyede Alevilik Bektasilik, s. 235.

B35 (ziim, Tarihsel ve Kiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 110.
136 Uzum, Kiiltiirel Kaynaklarina Gore Alevilik, s. 47-48.
137 Cafer-i Sadik Buyrugu, (der. Sefer Aytekin), s. 12.
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Ne emrolduysa arz etti tamamin”**®

Alevilerin yol adabi kitabi’™® niteligindeki Buyruk’ta Allah’in kitaplar
gonderdigi soyle ifade edilir: “Ulu Tann kitap gonderdi. Seytanin yolunu, dogru yolu
acik sec¢ik gosterdi. “Ey kullarim; sizler seytana uymayin. O sizin diismaninizdir. Ben
size dogru yolu da egri yolu da bildirdim.” buyurdu.”**® Allah’in génderdigi kitaplarin
sayist ve isimleri ise bagka bir yerde anlatilir: “Tanr1 dogru yolu gdstermek i¢in
insanlara dort kutsal kitap indirmistir. Bunlar Tevrat, Zebur, incil ve Kur’an’dir. Bunlar

dort irmaga kosar. Birincisi su, ikincisi siit, ticlinciisii bal, dordiinciisii Kevser’dir.”**

Ahmet Rifat Efendi, Allah’in rasullerine gonderdigi yiiz dort kitab1 oldugunu,
bunun yiiziiniin suhuf, dordiiniin iise biiyiik kitap oldugunu belirtmekte ve bu suhuf ve

kitaplarin hangi peygamberlere indigini aciklamaktadir.**?
Asik Veysel bir siirinde,
“Kur’an’a hak Incil’e hak,

Dért kitabin dérdii de hak”**? diyerek dort biiyiik kitabin hak oldugunu kabul

ettigini gosteriyor.

Buyrugun bagka bir yerinde de Tanri’nin ne kadar sirr1 varsa hepsini indirdigi

dort kitapta bildirdigi belirtilir.***

Buyruk’ta “Tanri’’min gonderdigi kitabi bilmeyen Tanri’yr nasil bilebilir?
Insanlar dogustan bilgi sahibi olsalardi Tanri Peygamberlere kitap géndermezdi.
Kitapsiz pir seytandir.””** denilerek Allah’in kitaplari nigin gonderdigi iizerinde

durulmakta, pirin de muhakkak Kur’an’a uymasi gerektigi belirtilmektedir.

Ayrica Buyruk’ta Kur’an’a inanmann tarikat erkdnindan biri oldugu™®, ilaht

kitabin bes miirsidden biri oldugu147da soylenmektedir.

138 Alevi-Bektasi Siirleri Antolojisi, 11, 54.

139 Uzom, Kiiltiirel Kaynaklarina Gore Alevilik, s. 57.
10 Cafer-i Sadik Buyrugu, (der. Sefer Aytekin), s. 95.
11 Cafer-i Sadik Buyrugu, (der. Sefer Aytekin), s. 118.
142 Ahmet Rifat Efendi, age., s. 247.

143 Bozgaly, age., s. 270.

144 Cafer-i Sadik Buyrugu, (der. Sefer Aytekin), s. 137.
15 Cafer-i Sadik Buyrugu, (der. Sefer Aytekin), s. 24.
146 Cafer-i Sadik Buyrugu, (der. Sefer Aytekin), s.124.
Y7 Cafer-i Sadik Buyrugu, (der. Sefer Aytekin), s. 27.
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Ilyas Uziim’iin yaptign tesbite gére Buyruk’ta otuz (¢ kadar ayet
bulunmaktadir.**® En fazla ayet igeren baslik, Aleviligin en temel konularindan birini
teskil eden, hatta Aleviligin teorik 0zli olarak tamimlanan “dort kapi kirk makam”
bashigindadir. Arkasindan on iki hizmet gelmektedir. Bu ayetlerden dort kapr kirk
makam bashiginda kullanilan ayetler, temellendirme amacl iken; on iki hizmet

basghiginda kullanilanlar daha ok irtibatlandirma amaghidir.**®

Cabbar Kulu, Mi’ra¢ olayindan bahsederken, Allah’in ilim deryasinda Hz.
Peygamber’in kitap gordiigiinii, bu kitaplarin kag¢ tane oldugunu sordugunda ise dort
binden dort eksik oldugu cevabini aldigimi anlatir. Hz. Peygamber, dordiiniin eksik

olmasmin sebebini sorunca Allah-u Teéla, dordiinii diinyaya gonderdigini, bunlarin

Zebur, Tevrat, Incil ve Furkan oldugunu séyler.150

Sah Hatayi de bir siirinde,
“Incil, Tevrat, Zebur dort kitab haktir

Lezzeti ayat-1 Furkan’dan aldim.”™" diyerek dort kitabin da hak oldugunu; fakat

asil zevki Kur’an ayetlerinden aldigini belirtmistir.

Pir Sultan Abdal bir siirinde “Hakk’in emri ile dort kitap indi**** diyerek
Allah,’1n peygamberlere kitap gonderdigini belirtmekte, baska bir siirinde ise dort kitabi

ve onlarin gonderildigi peygamberleri saymaktadir:
“Gokten indi derler idi Isa’ya
Zebur’u Davud’a, Tevrat Musa’ya
Uctinciide Incil indi Isa’ya
Dérdiinciide Rasule Furkan dediler.”**?

Muhyiddin Abdal dort kitaba inancini sdyle dile getiriyor:

“Tevrat’1, Zebur’u hem de Incil’i

Muhammed katinda Furkan’i buldum

148 Ayetlerin basliklara gore dagilimi i¢in bkz., Uziim, Kiiltiirel Kaynaklarma Gore Alevilik, s. 51-52.

19 Uziim, Kiiltiirel Kaynaklarma Gére Alevilik, s. 53-54.
%0 Kitab-1 Cabbar Kulu, s. 308.

B Kutlu, age., s. 165.

152 Ppir Sultan Abdal Divam, s. 161.

158 Ppir Sultan Abdal Divam, s. 153.
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Dilberim meger ki yiizii mushafmis

Yazilmus hattinda Kur’an’1 buldum.”™*

Goriildigi tizere Alevi-Bektasi kaynaklarinda Allah’in vahyettigi, kitaplar
gondererek kullarina dogru yolu gosterdigi kabul edilmektedir. Ayn1 zamanda gelenekte
Kur’an sevgisi de olduk¢a 6n plandadir. Velayetnamelerde anlatildigina gore; Bektasi
biytikleri, hafizlik derecesinde Kur’an’1 bilen ve yeri geldiginde okuyan insanlardir.">
‘Kur’an Sevgisi’ adli bolimde de isledigimiz gibi eserlerde ayetlerden iktibas fazladir,
diisiinceler genelde ayetlerle temellendirilmistir. Alevi-Bektasi cem ayinleri esnasinda

ve diger erkan uygulanirken de ¢ogunlukla ayetler okunmaktadir.

Alevi-Bektasi kaynaklarinda bazen Kur’an’la g¢elisen bazi yaklagimlara
rastlanabilmektedir. Uziim bunlarin farkli sekilde degerlendirilmesi gerektigini
sdylemektedir. Ornegin inan¢ konusunda Kur’an ile gelisen bir husus Allah’m bu
diinyada goriilmesiyle ilgilidir. Buyruk’ta Allah’in sofu kullara yedi gozle goziiktiigii
belirtilir ve O’nun ¢esitli goriiniimleri say111r.156 Alevilikteki Allah inancinin yiizeysel
bir vahdet-i viicut anlayisina dayali bir telakki oldugu dikkate alinirsa bu tiir
yaklagimlar1 mecaza yormak gerektigi diisiiniilebilir.">’

Allah inanciyla ilgili baska bir ¢eliskili ifade, “Muhammed ile Ali’nin on sekiz
bin aleme diizen Verdigi”158 ifadesidir. Bu ifadenin zahirinde Muhammed ve Ali’nin
dleme diizen verici oldugu ifade edilmis goziikiiyorsa da, bununla ger¢ekten onlarin
alemleri yarattiginin kast edildigini sdylemek giictiir. Esasen Alevi telakkiye uygun
olarak eserde Muhammed ile Ali zaman zaman “ayni 6ziin iki ayr1 bedeni” olarak
sunuldugu dikkate alinmalidir. Bu ikilinin birbiriyle aynilestirildigi yerlerde bile
bunlarin disinda askin bir Yaraticiya atif her zaman dikkat c¢eker. Dolayisiyla soz
konusu ifadeler Muhammed ile Ali’nin yaratici olarak kabul edildigi bir ifade degil,
onlarin Allah katindaki degerinden hareketle maksadi asan bir ifade olarak yorumlamak
daha saglikli olarak goriilmektedir. Zira eserin biitiiniinde yaratma fiili tamamen Allah’a

verilir.®°

154 Alevi-Bektasi Siirleri Antolojisi, 11, 111.

15 Egri, age., s. 105.

156 Cafer-i Sadik Buyrugu, (der. Sefer Aytekin), s. 106.

17 (ziim, Kiiltiirel Kaynaklaria Gore Alevilik, s. 62-63.
158 Cafer-i Sadik Buyrugu, (der. Sefer Aytekin), s. 108.

19 Uzum, Kiiltiirel Kaynaklarina Gore Alevilik, s. 63-64.
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Alevilerin itikadlarinda 6nemli bir problem gibi goriinen “Alevilerin Hz. Ali’yi
Tanr tanidiklar1” konusu, konunun uzmanlarina gore, dikkatle incelendiginde tasavvufi
bir meselenin yanlis yorumlanmasindan bagska bir sey degildir. Boyle bir inanisin
oldugunu kabul etsek bile bu, vahdet-i viicut anlayisindaki “insan-1 kdmil” ve “veli mi
ustiindiur, nebi mi” konusuyla ilgili olmaktan 6teye gegmez. Soyle ki, vahdet-i vicut
anlayisina gore, insan-1 kamil, Allah’in biitiin sifatlarin1 kendisinde toplayan en iistiin
varlik derecesi olarak bir yoniiyle Allah’tir. Zira o, kendisini Hakk’ta yok etmis
kimsedir; kendisinin bir varlig1 yoktur. Hz. Ali de Allah’in en biiyiik velisi olarak bu
mertebeye ermis kisidir. Zaten Buyruktaki tevhid kelimesinde “Aliyyun veliyullah”
seklinde Hz. Ali’nin veliligi 6n plana ¢ikartilmistir. Alevilere gore Hz. Ali insan-1 kamil
mertebesine ermis iistiin bir insan olarak, Hz. Muhammed’le ayn1 bedendeki bir candir;
Hz. Muhammed ve Ali alemden de once yaratilmiglardir. Bundan yola ¢ikarak,
tasavvuftaki “Hakikat-1 Muhammediye” yerine, Alevilik’te, “Hakikat-1 Muhammediye
ve Aliye” vardir demek yanlis olmaz. Goriildiigii gibi yanlis yorumlanan bu methumlari

anlamak icin vahdet-i viicudu ¢ok iyi bilmek gerek.'®°

Bundan baska Buyruk’ta yer alan “sofunun yiizii kutsal Kur’an-1 Kerim’in yiizii
oldugu, yiiziindeki ¢izgilerin kelam-1 kadimin yazilari oldugu”161 bicimindeki anlayisin
Alevilikteki Hurufi tesirlerden kaynaklandigi; ayrica Hz. Ali’nin s6zii olarak nakledilen
ve “Kur’an’in Fatiha’da, Fatiha’nin besmelede, besmelenin de b harfinde oldugu”

bi¢imindeki yaklasimin da bazi sufi akimlarda bulunduguna isaret edilmelidir.'®?

Alevi-Bektasi kaynaklarinda, Kur’an-1 Kerim’de agikga yer alan ibadetlerle ilgili
baz1 ¢eliskili yaklasimlar mevcuttur. Ornegin ibadetler bazi yerlerde batini karakterde
yorumlanmigtir. Ayrica Kur’an’da bdyle bir kalip olmadigi halde ii¢ siinnet yedi farz
seklinde bir sistem gelistirilip, Kur’an’daki farzlar degil, gelenege gore bazi prensipler
sayilmistir. Bu yaklagimlari Kur’an’in ibadetlerle ilgili hiikiimlerine tepki ya da bunlar1
inkar yerine, Aleviligin yasadigi sosyal siirec i¢inde temel islami ibadetleri Kur’an ve
Hz. Peygamber’in tatbikati cercevesinde okuyup anlama durumunda bulunmamis

olmanin bir sonucu olarak gérmek gerekir.163

180 Kiigiik, Hillya, Bektasilik ve Aleviligin Sufi ve Esoterik Boyutu, islamiyat VI (2003), S. 3, ss. 151-
163, s. 161.

161 Cafer-i Sadik Buyrugu, (der. Sefer Aytekin), s. 32.

162 Uzum, Kiiltiirel Kaynaklarina Gore Alevilik, s. 64.

183 Uzum, Kiiltiirel Kaynaklarina Gore Alevilik, s. 64-65.
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Figlali sOyle bir tesbitte bulunmaktadir: “Aslinda Anadolu Alevilerinin hemen
tamamma yakini, inan¢ yoniinden Islam’in temel akidelerine inanmis ziimrelerdir.
Aralarinda bu dinin ibadet ve muamelatin1 oldukca eksiksiz yerine getirenleri de diin,
kiiciimsenemeyecek sayida idi. Bunun yaninda 6nemli bir boliimi, dinin ibadet ve
muamelatla ilgili kisimlarin1 kismen Hurufilik ve Batiligin, biiyiik dl¢iide de eski
inaniglariin tesiriyle farkli yorumlar i¢inde ele almakta ve dolayistyla bu hususlarda
ilgisiz gorinmektedir. Oyle goruniyor Ki tarihimiz boyunca din, dil, soy, gelenek ve
gorenekler bakimindan ayni esaslar1 paylasan, ayni koke bagli olan bu insanlara
muntazam ve makul bir egitim gotiiriilebilmis olsaydi, muhtemelen bugilinkii hazin,

hazin oldugu kadar da diislindiiriicii durumun i¢inde olmayabilirdik.”164

1.5. Ahiret inancina Etkisi

Alevilik, bagdastirmacit yapisina uygun olarak Olimden sonraki hayat
konusunda, yer yer tenasiih anlayisina yer vermekle beraber énemli 6lciide bir ahiret
anlayisina sahiptir. Kiiltiirel kaynaklarda hem tenasiih hem de ahiret inancinin

unsurlarina yonelik kayitlara rastlanmaktadir.'®®

Tenasiih, 6lum miinasebetiyle bir bedenden ayrilan ruhun insan, hayvan ve bitki
tiirlinden bagka bir bedene gectigini kabul eden inanistir olup Tirkg¢e’de ‘ruh goci’
seklinde ifade edilmistir.'®® Muhtemelen Uzak Dogu dinlerinin etkisi altinda ortaya
cikan tenasiih anlayis1, s6z konusu cevrelerde Islam’in ahirete yonelik inang unsurlarma
bagli olarak kimi defa ¢ok zayiflamis, hatta tamamen kaybolma egilimi gostermis; Kimi

zaman ve kimi yerlerde ise belli 6l¢iide varligini devam e‘[‘[irmis‘[ir.167

Haci1 Bektas-1 Veli Vilayetnamesi’nde kendisinin 6lim doseginde iken “Biz
5lmeyiz, suret degistiririz.” demesi*®® gibi bazi ibareler tenasiihe yonelik kayitlar olarak
goriilmistiir. Fakat eser incelendiginde kiyamet, mahser ve sirat inanglarmin
benimsendigini gosteren olaylar bulunmaktadir.'® Bir giin Haci Bektas-1 Veli, Molla
Saadettin ile birlikte iken sofra serilir. Fakat yemegin tuzsuz oldugu anlasilir. Bunun

tizerine Hiinkar “filan yerde tuz madeni var, oraya gidin, kazin ¢ikarin, kiyamete dek

164 Figlali, Cagimizda itikadi islam Mezhepleri, s. 245.

165 (ziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 118.

166 Topaloglu, Bekir; Celebi, ilyas, Kelam Terimleri Sézliigii, Isam Yay., Istanbul 2010, s. 312.
67 (Jziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlayiyla Alevilik, s. 118.

18 Menakib-1 Hacl Bektas-1 Veli, s. 7, 91.

189 0ziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlayiyla Alevilik, s. 119.
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170 By ifadeden Hiinkar’in kiyamet inancina sahip

insanlara bizden armagan olsun.” der.

oldugu anlagilmaktadir.*"*

Aynm sekilde Hiinkar’in bir topluluga gonderdigi halifesi onlara nasihat edip,
seriat ve tarikata uymalarmi ve bu sekilde mahser giinii Muhammed Ali’nin bayragi

altinda hasrolmalarini 6 gl'itlemis‘[ir.172

Haci Bektas-1 Veli Makalat adli eserinde ise ahirette azaptan kurtulmak igin bu
dunyada nefse hakim olmak gerektigini soyle ifade etmektedir: “Her kim bu diinyada
nefsini yakarsa, ahirette tirlu tirlt azaptan kurtulur. Séyle bilin ki bir kez yanan artik
bir daha yanmaz.” O, bu diislincesine “Yapamazsiniz -ki yapamayacaksiniz- 0 takdirde,

59173

inkar edenler icin hazirlanan ve yakiti insanlarla tas olan atesten sakinin. ayetini

delil gostermektedir.*™

Yine Haci Bektas-1 Veli, iki tiirlii 6liimden bahsetmektedir: Canin Olimii ve
tenin 6liimii. Canlar1 6lenlerin tenleri hayatta yarali, goniilleri hastadir. O, “Kalblerinde
hastalik vardir, Allah hastaliklarint artirmistir. Yalan soyleye geldikleri icin onlara

59175

elem verici azap vardur. ayetini delil olarak gostermektedir. Ona gore énemli olan

can1 ldiirmemektir.t’®

Otman Baba ve Demir Baba her ikisi de ayni cevrede etkili olmustur fakat
ilkinin Velayetnamesi’nde tenasiih inanci kuvvetli bir sekilde ifadesini bulurken
ikincisinde tenasiihle ilgili hemen higbir kayda rastlanmamaktadir. Aksine ¢ok vurgulu

olmamakla birlikte ahirete, kiyamete kiigiik sathi géndermeler vardir.'’”

Buyruk’a baktigimizda ise eserde tenasiihle ilgili higbir kayda yer verilmemekte,
bilakis “Obiir diinya, mahser, Tanr1 tarafindan hesaba ¢ekilme, cennet, cehennem” gibi
ahiret inancma iliskin 6nemli kavramlar iizerinde durmaktadir. Ozellikle “Olmeden

Once Olmek” basghig altinda ok dnemli kayitlar yer almaktadir. 8 Hizirname’de de bir

10 Menakib-1 Haci Bektas-1 Veli, s. 58.

1 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 119.

12" Menakib-1 Hact Bektas-1 Veli, s. 45.

173 Bakara, 2/24.

% Haci Bektas-1 Veli, Makalat, (haz. Heyet), s. 47.

5 Bakara, 2/10.

78 Haci Bektag-1 Veli, Makalat, (sad. Hiiseyin Ozbay), s. 25.

Y7 (ziim, Kiiltiirel Kaynaklaria Gore Alevilik, s. 79.

1% imam Cafer-i Sadik Buyrugu, (haz. Fuat Bozkurt), s. 89-96; Uziim, Tarihsel ve Kiltirel
Boyutlariyla Alevilik, s. 119-110.
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miibarek kulun ogullarin1 ¢agirip onlara “Ogullar, diinya yalan, ahiret gercek.” dedigi
gecmektedir.!"

Pir Sultan Abdal’in deyislerinde de tenasiih inancini yansitan ifadeler oldugu

gibi,*®® ahirete, hesaba, cennet ile cehenneme atifta bulundugu deyisleri de vardir ki

bunlardan bir tanesi soyledir:
“Ulu mahser kurulur
Suclu sugsuz anda belirir

Piri olmayanlar anda bilinir

Dénen donsiin ben donmezem yolumdan™*®

Seyh Safi Buyrugu'na baktigimizda ahiret tasvir edilerek, insanlarin
karsilasacaklar1 saskinlik durumu anlatilmaktadir. Yasin suresinde tasvir edilen olllerin

182

kabirden kalktiklarinda saskina donecekleri ile ilgili ayete™ atif yapilmaktadir.

“Oldiikte kabirden basii kaldirir can

Gore ki mahger olmus hayrette ciimle insan”'%

Cabbar Kulu, kiyametin kopmasi esnasinda neler yasanacagini ayrintilariyla
tasvir etmekte, kiyametin ne zaman kopacagini ise sadece Allah’in bilecegini
belirtmektedir.’® Ayrica eserde mezarda yatanlarm durumunu genis olarak
anlatmaktadir. Islenen giinahlarin nasil bir kabir azabini netice verdigini, iyiliklerin ise
kabri nasil iyi bir hale getirdigini kafiyeli bir sekilde siirsel bir tislupla anlatmaktadir.*®®

Imam Cafer-i Sadik Buyrugu’nda ise, “Onlar, diinya hayatimin gériinen kismini

59186

bilirler. Onlar, ahiretten habersizdirler. ayetinin metni ve anlami verilerek, hayati

bu diinyadan ibaret sayanlarin icinde bulunduklar gaflet dile getirilmektedir.*®’

1% Seyyid Alizade Hasan b. Miislim, Hizirname, (haz. Baki Yasa Altmok), TDV. Yay., Ankara 2007, s.

283, 287.

Tenasiih inancina drnekler i¢in bkz., Pir sultan Abdal Divani, s. 105, 114.

'*L Pir sultan Abdal Divani, s. 132.

82 “(Iste o zaman:) Eyvah, eyvah! Bizi kabrimizden kim kaldirdi? Bu, Rahmdn'in vadettigidir.
Peygamberler gercekten dogru séylemisler! derler”. Yasin, 36/52.

183 Seyh Safi Buyrugu, s.116.

1% Kitab-1 Cabbar Kulu, s. 443

1% Kitab-1 Cabbar Kulu, s. 172-179.

% Rum, 30/7.

187 Cafer-i Sadik Buyrugu, (der. Sefer Aytekin), s. 340.

180
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Erkdnndme’de de Imam Cafer-i Sadik’in vasiyetleri sayildiktan sonra “Bu
vasiyetleri yerine getiren ve Allah dostlarinin emrine itaat eden talip, ahirete iman ile

gitsin, evliya makamina ulagsin ve yiice Allah’in cemalini gorsiin.” denmektedir.*®®

Yine Erkdnname’de, insanlarin kiyamet giinlii i¢inde bulunacaklar1 durum
hakkinda soyle bir olay anlatilmaktadir: “Bir giin Musa Kazim hazretleri 6yle agliyordu
ki, gozlerinden yas yerine kan geliyordu. Biri “Niye agliyorsun? Sen Muhammed Ali
neslinden degil misin?” diye sordu. Musa Kazim aglamaya devam ederek dedi ki:
“Muhammed Ali neslinden olmama sevinmem Ciinkii Yiice Allah “Sura iiflendigi
zaman arttk aralarinda akrabalik  baglart  kalmamistir,  birbirlerini  arayip
sormazlar.”*®® buyuruyor. Yani sura ifiiriildiigii giin soya sopa bakilmayacak, o giin
hasep ve nesep denilmez, o bakimdan hemen Hak yola don. Yolda olmaya bakilacak.

Unutmayin ki o giin i¢in ¢alisanlar, o giiniin heybetinden emin olacaklardir.”*%

Ahirette varilacak yer olan cennet ve cehennemle ilgili olarak Asik Pasa-y1 Veli
bir siirinde cenneti Kur’an ve hadislere uygun olarak ayrintili bir sekilde, tesvik edici
bir yaklagimla tasvir etmektedir.!®® Yine Yunus Emre de cenneti 6zendirici bir yer

olarak anlatmaktadir.'®?

Cennet ve cehenneme kimlerin girecegi de Bektasi kaynaklarinda islenmistir.

Ornek olarak Yunus Emre cennete kimlerin girecegini su siiriyle anlatmaktadir:
“Kevser havuzuna dalanlar
Olmezler 6ndin dlenler

Nefsini diisman bilenler

Kona Tuba dallarina”'®®

Virani Baba ise Risalesinde insanlarin cehenneme girmeyi nasil hak edeceklerini
anlatip ifadelerine delil olarak da “And olsun ki cehennem icin de birgok cin ve insan

yarattik; onlarin kalbleri vardir ama gérmezler; kulaklar: vardir ama igitmezler. Iste

59194

bunlar hayvanlar gibi hatta daha sapiktirlar. ayetini yorumlamakta ve cehennem

18 Erkanname 1, s. 69.

% Mii’minun, 23/101.

1% Erkanname 1, s. 77-78.

191 Asik Pasa-y1 Veli, age., s. 133.
2 Yunus Emre Divani, s. 291.
19 Yunus Emre Divanu, s. 99.
194 Arraf, 7/179.
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ehlini su sekilde elestirmektedir: “Onlara goniil verdim. O goniil ile Hakk’i idrak
edemediler. Fani (diinya) ile mesgul oldular. G6z verdim. Hak yolu géremediler. Kulak

verdim. Hakk’m hitabini isitemediler. Fani ile mesgul oldular. iste onlar azg:,rmlardlr.”195

Veli Baba, “Muhakkak ayetlerimizi yalanlayanlara ve onlara karst
kibirlenenlere gogiin kapilart agilmaz. Deve igne deliginden geg¢meden cennete

»19% ayetini yorumlayarak Allah'in

giremezler. Iste suclulari boyle cezalandiririz.
ayetlerini yalanlayanlara goklerin kapisinin agilmayacagini; onlarin  cennete
giremeyeceklerini ifade etmektedir. Onlarin cennete girmelerinin devenin igne
deliginden gecebilmesi kadar imkansiz olmasinin nedeni de, enbiya ve evliyay: tasdik

etmemeleriyle agiklanmaktadir. **’

Hac1 Bektas-1 Veli korku ile iimit arasinda bir ahiret inanc1 telkini yapmaktadir.

O, “Umit de var, korku da var.” diyerek bu diisiincelerine “Allah’in rahmetinden
timidinizi kesmeyiniz*®®
»199

ve “Allah, miinafik erkek ve kadwinlar ile kdfirlere cehennem

atesini vaat etti.”*° ayetlerini delil olarak getirmektedir.®°

Netice itibariyle inan¢ esaslar1 konusunda Alevi kaynaklarindaki bilgiler, genel
Islami anlayisla ortiismektedir. Yani Aleviler ile diger Miisliimanlar arasinda fark
yoktur. Onlar, Hz. Muhammed’i Allah’in elgisi ve son Peygamber olarak
gormektedirler. Kur’an’in Hz. Muhammed’e indirilen Allah kelam1 olduguna inanirlar.

Meleklere, kadere, ahiret giiniine, mahsere, hesaba, sirat kdpriisiine inanirlar.?
2. Ibadete Etkisi

Insanm Allah’a sevgi, saygi ve baghligin1 géstermek ve O’nun hosnutlugunu
kazanmak amaciyla ortaya koydugu davrams bigimleri?®® seklinde ifade edilen ibadet
Islam’da &nemli bir yere sahiptir. Allah-u Teala ibadete layik tek varliktir ve insan O’na

inanip ibadet etmekle ytlikiimliidiir.

Hz. Ali, Allah’a iman etmek ve Islam’m sartlar1 seklinde ifade edilen ibadetleri

uygulamak hakkinda sunlar1 sdylemektedir: “Miinezzeh olan Allah’a tevessiil edenlerin

1% v/irant Baba, Risale, vr. 18a-18b; Virani Baba, ilm-i Cavidan, s. 147-151.
196 A raf, 7/40.

7 Veli Baba Menakibnamesi, s. 253-254.

198 Ziimer, 39/35.

199 Tevbe, 9/68.

2% Haci Bektas-1 Veli, Makalat, (sad. Hiiseyin Ozbay), s. 19.

201 Sofuoglu-ilhan, age., s. 105.

202 Topaloglu-Celebi, age., s. 139.
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kendisiyle tevessiil edecekleri en iyi sey; O’na ve Rasulii'ne iman etmek, O’nun
yolunda cihat etmektir. O, Islam’in zirvesidir. Kelime-i sehadet fitrattir. Namaz kilmak
din, zekat vermek ise yerine getirilmesi gereken bir farzdir. Ramazan’da orug tutmak da
cezanin kalkanidir. Allah’in evini haccetmek ve umre yapmak, fakirligi yok eder ve

glinah1 yikar.”?%

Erkanname’de Islam’in sartinin bes oldugu belirtilip bunlarin salavat getirmek,
namaz kilmak, oru¢ tutmak, zekat vermek ve giicii yeterse hacca gitmek, kafire karsi
gaza (cihat) yapmak oldugu, bunlarla Miislimanligin gergeklesmis olacagi

ag:1k1anm1st1r.204

Sirr1 Dedebaba, “Her miislimanin bildigi gibi Islam bes esas iizerine
kurulmustur. Allah’tan bagka tanr1 olmadigina ve Hz. Muhammed’in O’nun peygamberi
olduguna sehadet etmek, namaz kilmak, zekat vermek, Ramazan ayinda orug tutmak ve
giicl yetenlerin hacca gitmeleridir.” diyerek Islamin sartlarni saymakta ve “Bunlarin
hepsi dinin sarti, temelidir. Samimi bir miiridin biitiin bu sartlara harfiyen uymasi,
bunlardan birinin uygulanmasinda asla ihmalkar davranmamasi gerekir.” demektedir.?®

Alevi-Bektasi kaynaklarinda da Allah’in ibadete layik oldugu konusunda
ifadeler vardir. Ornegin Pir Sultan Abdal bir siirinde “Mii’'min olan Hakk’a tapar”206
diyerek Allah’in ma’budiyetinden s6z ediyor. Yine sirat kopriisiinden gegmek ic¢in
Allah'a kul olmanin gerekliliginden bahsedip,”’ Hakk’a siikretme®® ve Hakk’i
zikretmeye?® cagirmaktadir. Boylece Allah’a kul olmanin yani ibadet etmenin iizerinde

durulmaktadir.

Buyruk’ta dort kapi kirk makam anlatilirken ilk kapi olan seriatin {giincii
makaminin ibadet oldugu sdylenmis ve ibadetler sayilmistir. Allah’in ibadet konusunda
su ayeti buyurdugu ifade edilmistir:*° “De ki: Ben, valnizca sizin gibi bir begerim. (Su
var ki) bana, Ilah nizin, sadece bir Ilah oldugu vahyolunuyor. Artik her kim Rabb’ine

kavusmayr umuyorsa, iyi is yapsin ve Rabb 'ine ibadette hi¢bir seyi ortak kosmasin.”***

23 Nehcii’l-Belaga, s. 119.

204 Erkanname 1, s. 137.

205 A. Sirrt Dedebaba, agm., s. 31.

26 pjr Sultan Abdal Divanu, s. 88.

27 pjr Sultan Abdal Divanu, s. 311.

208 pjr Sultan Abdal Divanu, s. 97.

209 pjr Sultan Abdal Divanu, s. 74.

2 imam Cafer-i Sadik Buyrugu, (haz. Fuat Bozkurt), s. 126.
211 Kehf, 18/110.
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Makalat’ta “Abidlerin ibadetlerine gelince namazdir, orugtur, zekattir; savas igin
askere ¢agrildiginda kagmayip savasa gitmektir. Ve hem de ciiniipliik durumunda gusiil
abdesti almaktir. Kendi arzularinin pesinden gitmeyip, diinyayr terk edip, ahireti

sevmektir.” seklinde ibadetler sayllmaktadlr.212

Kitab-1 Cabbar Kulu’nda Allah’in insani yoktan var etmesinden biitiin kainati
onun emrine vermesine kadar Allah’in insana bahsettigi iyilikler siralanip insanin
hizmetine verilen her seyin gorevini eksiksiz yaptig1 belirtilir ve séyle denir: “Allah-u
Teéala onlara “Siz kuluma hizmet edin; kulum da bana hizmet etsin.” dedi. Onlar senin
hizmetinde. Sen de Allah’in hizmetinde misin? Durumun nedir? Allah’in hizmetini
sorarsan, bes emri bulunmaktadir: Once Allah’m birligine ve Hz. Muhammed’in
peygamberligine taniklik etmek, sonra namaz kilmak, oruc¢ tutmak, zekat vermek ve
hacca gitmek. Allah-u Teala emirlerinin tutulmasini, yasaklarindan uzak durulmasini

istedi. Miisliimanlik iste budur. Bunlarla tamamlanir.”**

Corum’da bir icazetnamede de Seyyid Mahmud’a babalik gorevi verilirken,
miirsidi tarafindan sdyle denilmistir: “Ona icazet vererek posta oturmasini, farz olan
namazlarmi kilip, zekat verip, giicli yetenleri Hacc’a gondermesini, Ramazan orucunu

tutmasini ve talipleri bu yolda aydinlatmasini ...istedik.”?

Veli Baba, Menakibnamesi’nde kutublar1 kutub, gavslari gavs yapan seyin,
Allah’in emirlerine simsiki yapismak oldugunu, tarikat-1 Aleviyyenin de Ehl-i Beyt,
ashab ve tabiinin bu manevi mirasina sahip ¢ikmak oldugunu bildiriyor.?*® Yine insanin
diinyaya ibadet etmek i¢in geldigini belirterek “Ey talib-i esrar-1 ilahi, diinyaya nigin
geldin bildin mi? Sana beyan edeyim: Hak Siibhanehu soyle buyurur: ‘Ben insanlar: ve
cinleri ancak bana ibadet etsinler diye yarattim.’®*® ibadetten maksat; ‘Nefsini bilen

Rabb’ini bilir’**” hadisinde buyrulan hakikata ulasmaktir.”?*® diyor.

Ayni sekilde Kaygusuz Abdal da Dilgiisa’sinda “ni¢in ibadet ediyoruz” sorusuna
cevap verip sonunda da “Allah kulunun yaptig1 her iyiligin miikafatin1 verecektir. Bu

boyleyken nicin gafilsin ve bltin guclnid bu diinyaya sarfediyorsun? Yice Allah,

212 Haci Bektas-1 Veli, Makalat, (haz. Heyet), s. 44.
23 Kitab-1 Cabbar Kulu, s. 268-272.

214 Corum’dan Bir icazetname, s. 144.

215 yeli Baba Menakibnamesi, s. 70.

216 Zariyat, 51/56.

27 Aclunt, Kesfu’l-Hafa, 2532 (11/262).

218 yeli Baba Menakibnamesi, s. 205.
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Kur’an-1 Kerim’de buyuruyor: “Cinleri ve insanlar: Bana ibadet etsinler diye

yaratim.”®*® Bu s6zin manasim anlamaya c¢alis. Eger kulsan niye gafilsin?”

demektedir.?®

Alevi biiyiikleri ibadetlerini devamli yerine getiren kisilerdir. Ornegin Haci
Bektas-1 Veli, ibadetlerini diizenli bir sekilde yerine getiren, sadece farz ibadetleri
yapmakla kalmayip nafile ibadetlere de &nem veren biridir.”?*  Nitekim
Velayetname’sinde onun sabahlara kadar namaz kildig1 anlatilmaktadir. Halktan cekilip
bir ibadet yurduna gittigi, ibadet etmekten artik namazda iken rik( ettigi zaman

beyninin de hareket ettigi, rilkiidan kalkinca tekrar yerine geldigi anlatilmaktadir.??

Kur’an-1 Kerim’in ortaya koyup Hz. Peygamber’in hayatinda da agik¢a
uygulamasini bulan ve tali farklhiliklar dikkate alinmazsa, geg¢miste ve giiniimiizde
Miisliiman diinyanin tamamina yakinmni olusturan Siinni, Sii ve Ibadi gruplarca da dini
hiikmii konusunda tartisma olmayan temel islami ibadetler vardir. Bunlardan bilhassa
farz namazlar, Ramazan orucu, hac, zekat, gibi hususlar biiyiik 6nem tasimaktadir.??®
Simdi biz Oncelikle kelime-i sehadetin Alevi-Bektasi kaynaklarinda nasil islendigine
gdz atip ardindan genel Islami ibadetlere yani namaz, orug, zekdt ve haccin
uygulanigina gegecegiz. Kelime-i sehadeti incelerken kultirde 6nemli bir yeri olan Hak-
Muhammed-Ali kavramina da kisaca deginecegiz. Ayrica belirtmek gerekir ki
arastirmamizin ana konusu Kur’an-1 Kerim, bu boliimiin amaci da Kur’an-1 Kerim’in
Alevi-Bektasi kaynaklarindaki ibadet anlayisina etkisi oldugundan dolayr ibadetler
hakkinda uzun ve tafsilatli bilgi vermek yerine daha 6zel ve bilhassa ayetlerle ilgili olan
kisimlar1 almaya calistik. Yoksa kaynaklarda ibadetlerle ilgili bilgiler bizim buraya

aldigimizla elbette sinirl degildir.
2.1. Sehadet Kelimesine Etkisi

Islam dininin bes temel esasindan birincisi olan kelime-i sehadet, “taniklik etme
ifadesi” demektir.??* Bu ifade dinimiz agisindan olduk¢a Gnemli bir yere sahiptir.

Islam’m birinci sartidir, yani miisliiman olan bir kisinin sdylemesi gereken ilk ciimledir.

219 7Zariyat, 51/56.

220 Kaygusuz Abdal, Dilgiisa, (trc. Abdurrahman Giizel), Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Yay., Ankara
1987, s. 90.

Egri, age., s. 161.

222 Menakib-1 Hac Bektas-1 Veli, s. 8.

28 (zom, Kiiltiirel Kaynaklarina Gore Alevilik, s. 38.

224 Topaloglu-Celebi, age., s. 182.
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Bir kiginin Misliman oldugunun bilinmesi i¢in en gegerli metin de kelime-i

sehadettir.?®

Alevi-Bektasiler acisindan dnder konumunda olan Hz.Ali’nin sehadeti Imam Ali
Buyrugu’nda soyle gecmektedir: “Ortag1 olmayan Bir Allah’tan bagka ilah olmadigina
sehadet ederim. Ayrica Muhammed’in O’nun kulu ve elgisi olduguna da sehadet
ederim.”?*®  Goériildiigii gibi Hz. Ali’nin sehadeti, Allah’a ve Peygambere iman
esaslarindan ibarettir. Ama daha sonra bu esaslara Hz. Ali’nin velayeti de eklenmistir.
Ezana (ve dolayli olarak kelime-i sehadete) bir tiir Sii sembolii olan “ve eshedii enne
Aliyyen veliyullah” ifadesi Safevi Devleti’nin kurulmasiyla Sah Ismail’in basa gegmesi

lizerine eklenmistir.?*’

Demir Baba Velayetnamesi’nde de boélgenin 6nemli dervislerinde Kidemli
Baba’nin Hakk’a yiiriimesi anlatilirken, onun once kendisi i¢in Yasin okunmasini
istedigi, daha sonra da “Eshedii en la ilahe illallah ve eshedu enne Muhammeden

abduhu ve rasuluh” deyip, “Biz Allah’in kullariyiz ve O’na donecegiz”*®

ayetinin
hiikmiiyle camm teslim eyledigi anlatilmaktadir.””® Burada da kelime-i sehadete

herhangi bir ekleme yapilmadan oldugu gibi sdylendigi goriilmektedir.

Kaygusuz Abdal Menakibnamesi’nde “Bildi ki Muhammed dini kutludur. Ol
vakit ikrar edip kelime-i sehadet getirdi, Miisliiman oldu?*° denerek Miisliiman olmak

icin kelime-i sehadet getirilmesinin geregine isaret edilmektedir.

Bir dedebaba olan Bedri Noyan soyle soylemektedir: “Alevi-Bektasiler kelime-i
sehadeti stirekli kullanirlar, buna inanmiglardir. Onlarin kelime-i sehadetlerinin sonunda
bir de ufak ek vardir. Onlar Hz. Muhammed ve Ali’yi ayni nurdan gelme sayarlar ve
birbirinden ayirmazlar, bunu burada da goriiyoruz: “Eshedii en la ilahe illallah ve
eshedu enne Muhammed-er Rasulullah ve eshedu enne Aliyyen veliyullah.” Aym
sekilde kelime-i tevhid de “La ilahe illallah Miuhammedun Rasulullah Aliyyun
veliyullah” seklindedir. Yani Allah’tan bagka ilah olmadigina, Hz. Muhammed’in Onun

elgisi ve Ali’nin Onun velisi (ermisi) olduguna inanir ve sehadet ederler.”?%

% Egri, age., s. 103.

225 Nehcii’l-Belaga, s. 34, 123, 139, 187, 225.

227 (Jziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 55; Onat, agm., s. 116.
228 Bakara, 2/156.

2 Demir Baba Vilayetnamesi, s. 72.

230 Gizel, Kaygusuz Abdal Menakibnamesi, s. 57.

21 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, V11, 323.
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Gerek kelime-i sehadet gerek kelime-i tevhidde imamet konusu islenmekte, Hz.
Ali’nin veli oldugu agiklanmaktadir. Haydar Kaya, bu inancin Kur’an-1 Kerim’in ¢esitli
ayetleri ile Ozellikle “Sizin dostunuz (veliniz) ancak Allah'tir, Resuliidiir, iman
edenlerdir; onlar ki Allah'in emirlerine boyun egerek namazi kilar, zekati verirler.”?®

ayeti ile agiklandigini belirtmistir.*®

Hac1 Bektas-1 Veli Menakibnamesi’nde de Haci Bektas’in alt1 aylik iken sehadet
parmagimi kaldirip, sonunda “ve eshedu enne Aliyyen veliyullah” diyerek sehadet
getirdigi®* gecmektedir. Hizirndme’de de kelime-i tevhid, yine sonuna “Aliyyun

veliyullah” ifadesi getirilerek verilmektedir.?*®

Virani Baba Allah, Muhammed ve Ali’ye inanip sehadet getirmeyenler
cehennem ehlidir demektedir. O bu diisiincesine “Ayetlerimizi yalanlayp onlara karst
biiyiikliik taslayanlar, iste onlar cehennem ehlidir. Orada temelli kalacaklardir.>**®
ayetini delil getirip, ayete, hadise ve kelam-1 Ali’ye kulak vermeyenlerin, iman

etmeyenlerin cehennem ehli oldugunu bildirmektedir.?*’

Alevi-Bektasi kaynaklarda gegen, kelime-i sehadetin igeriginde de var olan ve
“Hak-Muhammed-Ali” seklinde ifadesini bulan kavram, denilebilir ki Alevi-
Bektasiligin en onemli semboliidiir. Oyle ki Alevi-Bektasi edebiyat1 bu “iigler’ e iliskin
deyislerle doludur. Bu i¢lerde yer alan Hakk’in, askin bir yaratici olan Allah’t;
Muhammed’in, genel anlamda niibiivveti yani peygamberligi; Ali’nin de tasavvuftaki
velayeti yani ermigligi ifade ettigi st')ylenebilir.238 Bektasilik’te Hac1 Bektas-1 Veli’den
sonra ikinci pir olarak kabul edilen ve Bektasi tarikatinin basina gectikten sonra
Bektasiligi bir 1slahat ve teskilatlanmaya tabi tutan Balim Sultan, s6z konusu “Hak-
Muhammed-Ali” seklinde ifade olunan telakkiyi, tarikatin iginde diisturlastiran
kisidir.?*

Figlali, Alevi-Bektagi  ziimrelerinin ~ Allah-Muhammed-Ali  Gg¢lemesini,
Hristiyanliktaki Baba-ogul-kutsal ruh ti¢clemesine benzeten yazarlarin muhtemelen

tasavvuf gelenegindeki niibiivvet-velayet konusunu atladiklarin1 belirtmektedir. Alevi

32 Maide, 5/55.

23 Kaya, Alevi-Bektasi; Erkam- Evradi ve Edebiyati, Engin Matbaacilik, istanbul 1993, s. 66.
2% Menakib-1 Hac Bektas-1 Veli, s. 4.

2% Hizirname, s. 300.

26 A’raf, 7/36.

7 \/iran? Baba, ilm-i Cavidan, s. 223.

238 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlaryla Alevilik, s. 71.

239 Ocak, Ahmet Yasar, “Balim Sultan”, TDV. Islam Ansiklopedisi, V, 18.
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kiltirlinde uluhiyet, tabii olarak nurun aslhidir. Niibiivvetin nuru, Peygamberlerin
sonuncusu Hz. Muhammed’de; niibiivvet halkasinin tamamlandigi noktada baslayan
velayet nuru da Hz. Ali’dedir. Bunun igindir ki ona “Sah-1 Velayet” derler. Niibiivvet ve
velayet, esas itibariyle uluhiyetin miimessilleri olduklar1 ve ayni kaynaktan nes’et
ettikleri igin, yan yana zikredilmeleri tabiidir; ¢inku bunlar zinciri tamamlayan halkalar
hikmundedirler. Bununla beraber Alevi-Bektasilikteki velayet anlayisi, tasavvuf
gelenegindekinden farkli olarak Hz. Ali’ye velayet konusunda oncelik tanimistir ve
Batinilikten biiyiik 6l¢iide etkilenmistir. Bu kiiltiir, velayeti Hz. Ali’ye ve ogullarina
tahsis etmektedir. Buna gore niibiivvet, dinin zahirl kismint 6gretme; velayet ise asil

6nemli olan batini yani i¢ anlaminin Sziinii anlatma demektir.*°

Unlii Bektasi dedebabasi Bedi Noyan da bu kavramin Hristiyanliktaki teslis
inanc1 ile hicbir ilgisinin olmadigini, aksine Islam dinindeki ulfihiyet, niibiivvet ve

velayet kavramlaryla iliskili oldugunu®** belirtmektedir.

Alevilik iginden gegtigi tarihi siirece bagli olarak, etkilendigi vahdet-i vicut
anlayis1 dolayisiyla kimi zaman bu tigleri tek bir hakikat olarak degerlendirmistir. Bu
yaklagimlar her ne kadar Alevilik’te Hz. Muhammed ve Ali’nin ilahlagtirildigini
cagristirtyorsa da literatiirlin  biitiiniine bakildiginda bunun bdyle olmadigi, Hz.
Muhammed ve Hz. Ali’yi belli 6lglide islam’daki faziletlerine uygun bicimde tasvir
ettigi gibi, agkin bir yaraticinin kabul edildigine iligkin ¢ok ciddi oranda gondermeler

bulundugu goriilecektir.2*
2.2. Genel islami ibadetler (Namaz, Oruc, Hac, Zekat)’e Etkisi

Alevilik, Islam dinini samimi olarak benimsemekle birlikte, gegirdigi tarihi
slirece bagli olarak bu dini kitabi hiiviyetiyle tantyip hayata gecirme imkanindan blyuk
olciide yoksun kaldig1 icin, hem Islam inanglariyla hem de bu dinin temel ibadet
bicimleriyle ilgili olarak belli bir esneklik ve farklilik sergilemistir. Cok genis bir
cografi sahada bir¢ok oymak, ocak ve koldan gelen Alevi toplumu i¢inde, sinirli sayida
genel Islami ibadetleri yerine getirmeye calisanlar bulunmussa da, cogunluk biiyiik

Olciide bu ibadetlerle daha az iligkili bir dini hayat i¢inde olmustur. Kiiltiirel kaynaklara

20 Figlali, Tiirkiyede Alevilik Bektasilik, s. 228.
1 Noyan, Bektasilik Alevilik Nedir, s. 46.
242 Uzuim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 72-73.
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bakildiginda, genel Islami ibadetlere simirli sayida gonderme yapildigi, ancak bunlarim

az oldugu goriilmektedir.**

Namaz, Islam’in en onemli ibadetlerindendir ve Kur’an-1 Kerim’de 6zellikle
vurgulanmistir. Alevi-Bektasi kaynaklarina baktigimizda bu ibadetle ilgili 6nemli

bilgilerin yer aldigini goriiriiz.

Hz. Ali, arkadaslarina yaptig1 bir tavsiyede, “Namaz isi lizerinde anlasin, onu
koruyun; onu ¢ok kilin, onunla yakinlik saglayin! Namaz, Miisliimanlar tizerinde belli
vakitlerde kilinmak tizere yazilmistir. Cehennemliklerin kendilerine soruldugu zaman
verdikleri cevabi duymuyor musunuz? Onlara, “Sizi su yakici atese sokan nedir?***
diye sorulur. “Biz namaz kilanlardan degildik” diye cevap verirler.?*® Namaz,
yapraklarin dokiilmesi gibi glinahlar1 doker; ipten ¢oziiliircesine onlart serbest birakir.
Rasulullah (s.a.s.), namazi, kiginin kapisinin 6niinde bulunan, giindiiz ve gece onda bes
02246

defa yikandigi kaplicaya benzetti. Artik onun iizerinde hi¢ kir kalir mu
demektedir.*’

Bektasilik’in kutbu olan Hac1 Bektas-1 Veli, Vilayetname’den anlatildigina gore
ibadetlerini diizenli bir sekilde eda eden bir velidir. Giinliik bes vakit namaz kilmakla
yetinmeyip bazen sabahlara kadar nafile namaz kildigi anlatiimaktadir.?*® Nitekim
Vilayetname’de Hiinkdr’in bir an bile ibadetten ayrilmadigi, abdestsiz yere
basmadig1**, Horasan pirlerine kendini ispatlamak icin susam yaprag: iizerinde namaz

231 Bedehsan ilini aldiktan sonra halka

kildig1 20 yine dar1 iizerinde namaz kildig
namaz kilmay1 6grettigi252, Sulucakarahdyiik’e geldiginde dogruca mescide gittigiz‘r’3
gecmektedir. Ayrica Molla Saadettin namaz vakitleri girdiginde Hiinkar’in gbzden
kayboldugunu gormiis. Hiinkar ise durumu izah etmek ve onun merakini gidermek igin

keramet eseri olarak onu Kébe’ye gotiirmiis, Molla Saadettin Hiinkar’in namazlarin

23 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 137.

244 Muddessir, 74/42.

25 Muddessir, 74/43.

246 Buhari, Mevakat, 6 (1/134); Tirmizi, Edeb, 80 (V/151).
7 Nehcii’l-Belaga, s. 230.

8 Egri, age., s. 161.

249 Menakib-1 Hact Bektas-1 Veli, s. 4.

20 Menakib-1 Hact Bektas-1 Veli, s. 8.

21 Menakib-1 Hact Bektas-1 Veli, s. 16.

22 Menakib-1 Hacl Bektas-1 Veli, s. 13.

23 Menakib-1 Hacl Bektas-1 Veli, s. 27.
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2% Bunlar Haci Bektas’m cami ve mescidlere olumsuz

Kabe’de kildigini anlamigtir.
bakmadiginin, namaza karsi olmak gibi bir tavrinin olmadigini; aksine onun Bedehsan
halkina namaz kilmayr 6gretmesi ve bir sehre geldiginde ilk olarak mescide gitmesi

onun namaza énem verdigini gostermektedir.

Hac1 Bektas-1 Veli Makalat’inda “Aksamlarken ve sabahlerken, ogle ve ikindi
vaktinde Allah’t —Ki goklerde ve yerde hamd O’na mahsustur- tesbih edin, namaz
kilin.?*® ayetine atif yaparak insanin émiir sathalarin1 bes vakit namaza benzeterek izah

etmektedir.?®®

Ahmet Rifat Efendi, “Namaz miminler izerine vakitleri belli bir farzdir.”*>
ayeti geregince Allah-u Teala’nin kullar1 tlizerine farz kildigi namazin bes vakit
oldugunu, biitiin mii’minlerin eda etmesi gereken bu namazin asla ve kat’a te’vil kabul

etmedigini belirtmektedir.?*®

Asik Pasa-y1 Veli de namazin her bir rilkninii ayetlerle izah etmektedir. O,

kiyami anlatirken, “Allah’a saygi ve baghlik icinde namaz kilin.*%>®

ayetini, rikuyu
anlatirken “rik( edenlerle beraber rikd edin"?® ayetini, secdeyi anlatirken “Haydi
Allah'a secde edip O'na kulluk edin!?®! ayetini, oturusta tahiyyat: okumay1 anlatirken
“Bir selam ile selamlandiginiz zaman siz de ondan daha giizeli ile selamlayin; yahut

99262

aynt ile karsilik verin ayetini getirerek bu riikiinleri izah etmistir.?®

Seyh Safi Buyrugu’nda, cem ve camaati, riikku ve secdeyi terk edenlerin ahirette
ugrayacaklar1 azab dile getirilerek bu durumu agiklamak i¢in Maun suresindeki “Vay o
namaz kilanlarin haline ki onlar kildiklari namazdan gafildirler. Onlar gosteris

99264

yaparlar. Onlar basit seyleri dahi vermezler.”*** ayetlerini delil gdstermektedir.?®®

Yine Seyh Safi Buyrugu’nda Hz. Peygamber’in mira¢ sirasinda melekleri kiyam

halinde Allah’t tesbih ederken gordiigii ve “Allah Tedald, bu ibadeti Gmmetime

24 Menakib-1 Hac1 Bektas-1 Veli, s. 62-63.
5 Rum, 30/17, 18.

2% Haci Bektas-1 Veli, Makalat, (sad. Hiiseyin Ozbay), s. 41.
7 Nisa, 4/103.

28 Ahmet Rifat Efendi, age., s. 298.

9 Bakara, 2/238.

260 Bakara, 2/43.

L Necm, 53/62.

22 Nisa, 4/86.

263 Asik Pasa-y1 Veli, age., s. 331-332.

24 Maun, 107/4-7.

%5 Seyh Safi Buyrugu, s. 157.
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nasibetsin” diye dua ettigi Allah’in da bu duayr kabul ettigi anlatilmaktadir. Namaz
kilarken kiyamda durulmasinin bu olaydan sonra farz kilindig1 anlatilmakta yani bu olay

namazdaki kiyam riikniiniin emredilmesinin sebeb-i niizulii olarak gosterilmektedir.2®®

Demir Baba Velayetnamesi’nde, miiftiiniin ‘Eger Demir Baba’y1 getirmek
istersen bugiin cumadan ¢ikacak, asinalik isler alir gelirsin.” %*" demesi Demir Baba’nin
Cuma namazi kildigin1 gosterir. Yine onun abdest alip iki rekat hacet namazi kildigi®®,

aksam namazi i¢in halkin toplanmasini istedigi de anlatilmaktadir.”®®

Abdal Musa Velayetnamesi’nde, Kaygusuz Abdal Misir’a giderken,
dervisleriyle beraber sabah namazini eda ettikten sonra aziklarini alip yola ¢iktiklari®”,

geri dondiiklerinde ise siikiir namazi kildiklar1 anlatilir.?"

Yine Virani Baba’nin 6liimii anlatilirken “Sabah namazin 6gle namazin anda
kildilar. Ogle namazindan sonra miihlet yetisti. Virani Baba’nin émrii orada tamam
oldu.”*"* denmektedir.

Ibrahim Edhem Destani’nda onun on sekiz sene uyumayip yats1 abdestiyle sabah

273

namazi kildigindan bahsedilmektedir.”’® Yine ayni eserde bulunan destan-1 Hatun’da

onun da namazini kazaya koymadigi hep k11d1g1274, namaz kilmayan ogluna da sdyle

ogiit verdigi anlatilmaktadir:
“Anasi eydiir ogul géziim nuri

Vakt irigdi namaza var kil yiiri

Kil namazin hem yiirii iistazina

Yaricin®” Allah ola kuzum sana?®’®

266
267
268
269

Seyh Safi Buyrugu, s. 55.

Demir Baba Vilayetnamesi, s. 133.

Demir Baba Vilayetnamesi, s. 92.

Demir Baba Vilayetnamesi, s. 99.

20 Adil Ali Atalay, Abdal Musa Sultan ve Velayetnamesi, Can Yay., Istanbul 1990, s. 88.
2’1 Abdal Musa Sultan ve Velayetnamesi, s. 91.

2. Demir Baba Vilayetnamesi, s. 147-148.

23 Dastan-1 ibrahim Edhem, (haz. Mehmet Mahfuz Séylemez), TDV. Yay., Ankara 2007, s. 46.
2’* Dastan-1 ibrahim Edhem, s. 70.

2" yaricr: Yardimer, sefaati.

218 Dastan-1 ibrahim Edhem, s. 73.
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Erkanname’de, talibin 6ncelikle yapmasi gerekenler basliginda, talibin gonliiniin
temiz olmasinin namaz kilip niyaz etmekle, helal lokma yiyip yalan sdylememekle
olacagi; bunlarin tam tersinin yapilmasi ile kalbin kirlenecegi belirtilmistir.””’ Niyazi

Misri de cemaatle namazi terk edeni kederlerin kaplayacagini belirtmektedir.”"®

Sah Ismail Hatayi mii’'minlerin namaz kildigin1, namaz kilanin nur ile dolacagini
sOyle belirtiyor:

“Mii’min canlar bes vaktin kilar

Onun i¢i dis1 nur ilen dolar

Muhammed Mustafa sefaat kilar

Yats: namazini kildigim zaman™?"

Bektasilerin namaz kilip kilmadiklar1 zaman zaman tartisilmistir. Asagidaki
beyitte bu tartigmaya son nokta konmak istenmekte, namaz ibadetinin Bektasi gelenegi
icerisindeki yeri tesbit edilmektedir. Bu ifadeler, hem gelenegin icinden, hem de

disindan namazla ilgili yorum yapanlara cevap verme arzusunu gostermektedir:
“Kilariz namazi kilmayiz degil,
Biz Hakkin emrini bilmeyiz degil”280

Orug ibadetine geldigimizde orug, basta Hz. Peygamber olmak {izere, Ehl-i Beyt
mensuplari, on iki imam ve genel Miisliiman ¢ogunluk tarafindan eda edilen 6nemli
ibadetlerden biridir. Fakat baktigimizda kaynaklarda namaza gore orugla ilgili bilgiler

daha azdir.?®!

Makalat’ta seriat kapisinin tiglincii makami agiklanirken bu makamin zekat ve

oru¢ oldugu bildirilip bu orucun da Ramazan orucu oldugu belirtilmistir.?®?

Ahmet Rifat Efendi, orucun, her senenin Ramazan-1 serifinde mii’minlere

edasiin farz oldugunu, sadece hasta veya yolculuk halinin bunun disinda tutuldugunu

2T Erkanname 1, s. 29-30.

218 Niyazi Misri Divany, s. 214.

29 Ulugay, Sah Hatayi ve Alevilik, s. 40.

280 Alevi-Bektasi Siirleri Antolojisi, 11, 117.

281 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlaryla Alevilik, s. 141.
%82 Haci Bektas-1 Veli, Makalat, (haz. Heyet), s. 72.
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belirtmekte ve bu iki 6ziir oldugunda da daha sonra muhakkak orucun kaza edilmesini

gerektigini; orucun da namaz gibi te’vil kabul etmedigini bildirmektedir.?*

Hac1 Bektas-1 Veli Menakibnamesi’nde Musa es-Sani’nin imam Ali er-Riza ile
yaptig1 bir goriismeden sdz edilirken, Musa’nin Imam igin sofra hazirlattigi, imam’in
ise oruglu oldugunu soyledigi; fakat israr {izerine orucunu bozarak birka¢ lokma aldig1

284

kaydedilmektedir.”™" Imam’n 1srar sonucu orucunu bozdugu dikkate alindiginda bunun

nafile bir orug¢ oldugu anlagilmaktadir.?® Velayetname’de ayrica Hac1 Bektas-1 Veli’nin

kendisinin de orug tuttugu ge<;mektedir286

Demir Baba Vilayetnamesi’nde de Oriimcek Baba, kendisini ve gevresini namaz,
oru¢ gibi bazi ibadetleri yerine getirmemekle itham eden miiftiiye cevap verirken bu
ibadetlerin dini hiikmiinii inkdr etmemis, sadece ihmalkarliklarindan dolay1r yerine
getiremediklerini belirtmistir.”®’ Virani Baba, eserinde, Ramazan orucunun “otuz giin”

olarak farz kilindigini ifade etmektedir.”®®

Miirsidlerin verdigi icazetnamelerde de oru¢ konusu islenmektedir. Bir Bektasi
miirsidi icazet verirken muhakkak icazet verdigi kisinin diger ibadetlerle beraber

Ramazan orucunu tutmasini da istemektedir.?®°

Oru¢ ibadetinin farziyeti, Alevi kaynaklarindan Buyruk ve Makalat’ta
vurgulanirken gliniimiiz Alevi topluluklarin, gerek bu ibadeti algilamalar1 gerekse bu
ibadetle ilgili inang ve uygulamalar1 agisindan herhangi bir goriis birlikteliginden sz
etmek oldukca zordur.”® Aleviler arasinda Ramazan orucunun farziyetini kabul
edenlerin yaninda, bu orucu kabul etmeyip Alevilikte onun yerine Muharrem orucu ve
Hizir orucunun oldugunu kabul edenler de vardir. Burada sunu da ifade etmek gerekir
ki, Ramazan orucunun Alevilikte olmadigint onun yerine Muharrem ve Hizir
oruglarinin oldugunu iddia edenlerin 6nemli bir kismi1 bu iddialarina ragmen s6z konusu

oruglari pratikte yerine getirmemektedirler.?*

285 Ahmet Rifat Efendi, age., s. 294.

84 Menékib-1 Hac1 Bektas-1 Veli, s. 2.

285 (Jziim, Tarihsel Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 141.

2 Menakib-1 Hac Bektas-1 Veli, s. 55.

7 Demir Baba Vilayetnamesi, s. 1.

%88 \/irani Baba, ilm-i Cavidan, s. 243; Virani Baba, Risale, vr. 31a-31b.

89 Corum’dan Bir icazetname, s. 144; Yal¢in, Alemdar; Yilmaz, Haci, “Kargm Ocak Boyu ile ilgili
Yeni Belgeler”, Haci Bektas Veli Dergisi, S. 21, ss. 13-89, s. 65; Onarli, agm., s. 193.

Keskin, age., s. 128.

21 Keskin, age., s. 129-136.

290
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Bu konu hakkinda Bektasi Ilmihali’nde s6yle gegmektedir:

Kur’an-1 Kerim’de iki orug vardir. Birincisi Muharrem orucu, ikincisi Ramazan
orucudur. Muharrem orucu hakkinda Allah séyle buyuruyor:

“Ey iman edenler, oru¢ sizden odncekilere farz kilindigi gibi, Allah’tan

sakinasiniz diye size de farz kilindi. Orug size sayili giinlerde farz kilindi.”*%

Muharrem orucu bir ay olmayip sayili giinlerden ibarettir. Bu orucu ilk énce Hz.
Adem tutmustur, ardindan diger peygamberler. Bu nedenle °...sizden evvelki kitap
ehline farz kilindigi gibi’ buyrulmustur. Oru¢ on giindiir. Fakat ehl-i muhib bu orucu

oniki imam i¢in matem olarak tuttugundan oniki giin tutmalidir.

Ramazan orucu hakkinda ise Allah sdyle buyuruyor: “Ramazan ayr éyle bir
aydir ki, o ayda insanlara yol gésteren, dogruyu ve hak ile batili ayirt eden belgeler
olarak Kur’an indirildi. Sizden kim o aya erisirse onda orug tutsun.”*>* Muhib canlar bu

ayda orug tutup evrad ve zikirle mesgul olurlar.?**

Alevi-Bektasi kaynaklarda zekata ¢ok smirli ve 1afzi bir surette géndermeler
yapilmis, ancak bunu One ¢ikaran ve dindeki yerini isaretleyen bir tutum icinde
olmamistir. Denilebilir ki zekat gerek kiiltiirel kaynaklarda yer alma siklig1 gerekse
toplumda uygulama imkani1 bulmak bakimindan namaz ve orucun gerisinde kalmistir.
Bunun sebeplerinden biri, diger iki ibadete gore zekatin mali bir genislige sahip olmayi
gerektirmesi, toplumun ise genelde varlikli bir konumda olmamasidir. Bununla beraber
Alevilik’te mali bakimdan yardimlagsma, yoksullarin kollanip gozetilmesi ve insanlarin
ibadet diislincesiyle kazanglarindan bir pay ayirmasi dogrultusunda o6zel bazi
uygulamalari vardir.?® Bektasiler karlariin beste birini Ehl-i Beyt hakki olarak Haci
Bektas-1 Veli dergdhina; Kizilbaslar da dedelere ve ocaklara verirler. Bunun adi
Hakkullah veya Lokma’dir. Bunlar ii¢ isim altinda toplanir: Kara kazan hakki: Dergahin
giderleri i¢in verilir. Miirsid hakki: Miirsid ve diger pirler icin verilir. Cerag hakki:
Darda kalan muhiplere dagitilmak {izere verilir. Bunlar para olabildigi gibi arpa,

bugday, hatta hali, kilim veya giicii neye yeterse o cinsten verilebilen seylerdir.296

292 Bakara, 2/183-184.

2% Bakara, 2/185.

294 Kaya, Bektasi Ilmihali, s. 49-50.

2% (ztim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 144,
2% Figlali, Tiirkiyede Alevilik Bektasilik, s. 290.
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Hz. Ali, arkadaslarina yaptigi bir tavsiyenin devaminda, “...Sonra zekat,
Miisliimanlara bir yakinlik vesilesi kilindi. Hosnutlukla veren kisiye kefaret, atese engel
ve koruma olur. Hi¢ kimse verdigi zekata nefsini tabi kilmasin (gozii verdigi zekatta
kalmasin) ve onun i¢in iiziilmesin. Kim zekat1 hosnut olmadan verip onunla daha iistiin
olanini umarsa, o, stinnet konusunda cahil, miikafati eksik, ameli sapkin ve pismanlig
cok olandir.”?®" demektedir.

Makalat’ta zekat vermenin seriat kapisinin iigiincii makami oldugu belirtilmis ve

9298

bu konuyla ilgili “Namazi kil ve zekati ver. ayeti delil olarak getirilmistir.299

Seyh Safi Buyrugu’'nda, Hz. Peygamber’in mirac esnasinda bir toplulugun
yanina ugradigi ve nimetler i¢erisinde olan bu toplulugun itaatte bulunup, sadakalarini
verenler oldugu, anlatilir. Daha sonra da “Sarf edip sonra sarf ettikleri seyin ardindan
basa kakmayan ve eza etmeyenlerin ecirleri Rablerinin Mallarini Allah yolunda

300 aveti sdylenerek yapilan

katindadir. Onlara korku yoktur ve onlar iiziilmeyecektir.
ibadetlerin bosa gitmeyecegi dile getirilmektedir. Ayn1 yerde fukaraya merhamet
etmeyerek onlara zekdt ve sadaka vermeyenlerin zebaniler tarafindan nasil atese

301

atilacaklar1 da anlatilmaktadir.™" Yunus Emre, zekat1 verilmeyen hayvanin, sadakasi

verilmeyen malin makbul olmadigini sijylemektedir.?’02

Hac ile ilgili olarak baktigimizda onunla ilgili kayitlarin zekata nispeten daha

fazla oldugunu goriiriiz.

Vilayetname’de Lokman-1 Perende’nin Hacca gittigi, tavaf yaptigi, Hac
torenlerini yerine getirip Arafat’ta vakfeye durdugu naklediliyor.303 Ayrica Haci Bektas-
1 Veli de hacca niyet edip yola ¢ikmis ve hac vazifesini ifa ederek Anadolu’ya
dénmiistir.®* Yani Hiinkar hac farizasimi eda etmis bir kimsedir. Kaygusuz Abdal

Menakibnamesi’nde de Kaygusuz’un hac yaptig1 tafsilatiyla anlatilmustir. >

27 Nehcii’l-Belaga, s. 231.

2% Bakara, 2/110.

% Haci1 Bektas-1 Veli, Makalat, (haz. Heyet), s. 72.

300 Bakara, 2/262.

0L Seyh Safi Buyrugu, s. 157.

%2 Yunus Emre Divani, s. 47.

%3 Menakib-1 Hac Bektas-1 Veli, s. 6.

3% Menakib-1 Hac Bektas-1 Veli, s. 17-18.

305 Gzel, Kaygusuz Abdal Menakibnamesi, s. 116-118.
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Koyun Baba Velayetnamesi’nde onun Hz. Peygamber’i riiyada goriip irsad
vazifesini aldiktan sonra Kerbela’ya gittigi, Kabe’ye gidip tavaf yaptigi

anlatilmaktadir.3%®

Niyazi Misr1 bir siirinde hacca gitmenin gilizelliginden soyle bahsediyor:
“Cikip hiicac ile gitmek
Ne guzeldir ne guzeldir

Yolunda cani terk etmek

Ne giizeldir ne gﬁZCldiI’”307

Alevi-Bektasi biiyiiklerinin Hac ibadetine onem verdigini, velayetnamelerde
onlarin Hacca gidislerinin anlatildigin1 gérmekteyiz. Bu da, gelenekte hac ibadetine

Onem verildigini bize gostermektedir.
3. Ahlak Yapisina Etkisi

Alevi-Bektasi bilytkleri, eserlerinde Islam ahlakinin bazi énemli prensiplerine
gondermeler yapmuslar ve bu prensipleri Islamin temel referanslari olan ayet ve

hadislere dayandirarak aciklamaya g:ahsmlslardlr.go8

Erkdnnamede sufilik “Her hali ve her ami edep igerisinde olmaktir.” seklinde
tarif edilip, edebini sakinmayan kisinin, erenler safinda utanmazsa miinafiklardan
oldugu sdylenmis ve Hz. Peygamber’in “Edep imandandir.”*® hadisi delil olarak

getirilmistir.SlO

Asik Pasa-y1 Veli ahlakin kotii olan huy ve davramslar1 sayip bunlara ayet ve

hadislerle agiklamalar yapmistir.***

Imam Cafer-i Sadik Buyrugu'nda el, ayak, goz, kulak, dudak, dil ve sehvet
kapilarinin, fena ahlakin sebep ve kaynaklari oldugu; “Dogrusu biz sorumlulugu
goklere, yere, daglara sunmusuzdur da, onlar bunu yiiklenmekten ¢ekinmisler ve ondan

korkup titremislerdir. Pek zalim ve cok cahil olan insan ise onu yiiklenmistir.”**

3% Koyun Baba Velayetnamesi, (haz. M. Sakir Ciplak), Horasan Yay., Istanbul 2001, s. 25-27.
so7 Niyazi Misri Divani, s. 58.

%08 Egri, age., s. 186.

%9 Buhari, iman, 16 (I/11); Edeb, 77 (V/100); Miislim, iman, 57-59 (1/63).

30 Erkanname 1, s. 38.

311 Asik Pasa-y1 Veli, age., s. 364-368.

12 Ahzab, 33/72.
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ayetinde ifade edilen insanin yiiklenmekten geri durmadigi emanetlerin de bunlar
oldugunu sdylenmistir. Buna gore bu yedi kap1 kontrol altina alinirsa cehennemin yedi

kapisi kapanacaktlr.313

Haci Bektas-1 Veli Makalat’inda imanin ahlaktan soyutlanamayacagini ifade
ederek “Allah’mm Kur’an’ina inanmak gerekir ve O’nun diger kitaplarina da inanmak
imandir. Oyleyse simdi senin icin kibir, hased, cimrilik, acgoézlulik, ofke, giybet,
kahkaha, samata ve maskaralikla ile dolu iken, bunlardan birisinin iman ehlinin iginde
bulunabilecegini hangi kitap buyurur?” ** demektedir. Ayrica meleklere inanan bir
insanin hareketlerine dikkat etmesi gerektigini belirtip, kisinin kendisini koruyan
meleklerin yaninda edebsizlik etmesinin meleklere imanla ortlismedigini séyler.315 Yine
ona gore ahirete iman da lafta kalmamali, cennet ve cehennemin varligina inanan kisi
helal yemeli, helal giymeli, kimseye haksizlik yapmamalidir. Bu konuyla ilgili sdyle
sOyler: “Ey mii’minler! Kiyamete inanmak boyle degil. Siz inanmazsiniz. Helal, haram
ne bulsaniz yersiniz, giyersiniz. Haksiz yere nimetler yeyip sevinirsiniz. Yani sizin

" . . 316
bdyle inanmaniz inanmak midir?”

Bektasilik’te kotii ahlak igerisinde goriilen duygu ve davraniglar put olarak kabul
edilmiglerdir. Her put karsiligi olarak da isimleri Kur’an’da gegen cehennemler
belirtilmistir. Kisi hangi puta tapiyor ve onun pesinden gidiyorsa, o puta karsilik gelen
cehennem kapisindan igeri girecegi kabul edilmektedir:*"’

318

1. Hubb-u can (can sevgisi) putu: cehennem®™ (ates)

319

2. Hubb-u mal (mal sevgisi) putu: Cahim®™ (alevli ates)

3. Hubb-u berk-ii bar putu: Sair **(yanan)

321

4. Hubb-u hayat (hayat sevgisi) putu: Laza®" (halis alev)

322

5. Hubb-u sehevat (sehvete diiskiinliik) putu: Sakar®= (kizarmig yalim)

313 Cafer-i Sadik Buyrugu, (der. Sefer Aytekin), s. 344.
1% Haci Bektas-1 Veli, Makalat, (haz. Heyet), s. 71.

315 Haci Bektas-1 Veli, Makalat, (haz. Heyet), s. 71.

31 Haci Bektas-1 Veli, Makalat, (haz. Heyet), s. 71-72.
31" Egri, age., s. 136.

318 Al-i imran, 3/12, 162, 197; Nisa, 4/93 vd.

319 Hakka, 69/31; Naziat, 79/36; Tekasiir, 102/6 vd.

20 Furkan, 25/11; Ahzab, 33/64; Insan, 76/4 vd.

21 Mearic, 70/15.

%22 Miiddessir, 74/26, 27, 42.
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6. Hubb-u gaflet (gaflet sevgisi) putu: Haviye®** (

gayya kuyusu)

324

7. Hubb-u cennet (cennet sevgisi) putu: Hutame®** (kalpleri saran kaygi)

Icazetnamelerde diinyada aza kanaat etme vurgulanir. Mesela bir icazetnamede
zenginligin azliginin ¢oklugundan hayirlt oldugu, nitekim Allah-u Teala’nin, “Erkek ve
kadinlardan salih amel isleyenler, biiyiik fazla nail olanlardir.®* buyurdugu
belirtilmekte, giizel hayatin kanaatle, kanaatin de agligi sevip tokluga bugz etmekle

olacag ifade edilmektedir.3?®

Baska bir icazetnamede de “Miicahede ile nefsinizi éldlrin. Riyazat ile nefsinizi
mutmainne mertebesine ¢ikarin. Sonra da daha yiiksek derecelere ¢ikarip, manen yiice
mertebeler kazanin. Kanaat, az bir diinyalikla yetinmektir. Allah-u Teala buyurdu ki:
“Erkek ve kadindan kim salih amel islerse, o inanmistir. Biz ona diinyada giizel bir
hayat yasatacagiz.”®*" Bu ayetteki salih ameller ise kanaat, agligi sevmek, toklugu
arzulamamak, iyiligi emredip kotiiliigii terk etmek, ibadetlerde gayretli olmak, seckinler
smifina girmek ve oradan da Aziz olan Allah’tan af dilemek, O’nda 6lmek, O’nda

dirilmektir.” ifadeleri gecmektedir.3?

Seyyid Nesimi, Allah’in insanin yiiziinii edeble yarattigini, Fatiha suresinin

anlaminin edeb oldugunu sdyle ifade ediyor:
“Edebdir vech-i insanda musavver
Aceb kudret aceb nur-u mutahher

Edebdir méan-i seb-i mesani

Salat ansiz diiriist olmaz mukarrer”?°

Alevi-Bektasi kaynaklarinda dikkat ¢eken en 6nemli ahlak ilkelerinden birisi de,
yapilan iyilikler karsisinda bir miikafat beklenilmemesidir. Zaten ahlaki deger tasiyan
bu davranisin temellerini, Ehl-i Beyt’in tavirlarinda bulmak mimkindir. Yani onlar bu
davraniglarin1 Ehl-i Beyt’e bagliligin bir geregi olarak yapmis olabilirler. Hasr suresi 9.

ayette, sahabede bulunan bu 6zellik, isar olarak tanimlanmustir. Yine Vilayetnamelerde

%23 Karia, 101/9.

24 Hiimeze, 104/4-5.

25 Fussilet, 41/8.

26 Onarly, agm., s. 193.

%27 Nisa, 4/124.

828 Yalgin-Yilmaz, agm., s. 65.

329 Seyyid Nesimi Divanindan Se¢meler, s. 219.
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anlatilan Bektasi blyukleri comerttir, insanlara sevgi ve sefkat nazartyla bakarlar, ayirt

etmeksizin herkese yardim etmeye gahslrlar.SSO

Bektasilikte misafirperverligin bir gelenek haline gelmesinde “Onlar, kendi
canlart ¢ekmesine ragmen yemegi yoksula, yetime ve esire yedirirler. Biz sizi Allah
rizasi igin doyuruyoruz; sizden ne bir karsilik ne de bir tesekkiir bekliyoruz. Biz, ¢etin ve
beldli bir giinde Rabbi’'mizden (O'nun azabina ugramaktan) korkariz (derler)”®*!
ayetlerinin sebeb-i niizuliiniin etkisi biiyiiktiir. Bektasi inanisina gére dergdha misafir
olan kisi Ali’dir. Yani misafire, Hz. Ali’ye nasil davranilmasi gerekiyorsa Oyle

davranilmalidir.>*?

Erkannamelerde dervislere giizel ahlak kazandirilmak amaciyla, basta Hz.
Muhammed (s.a.s.) olmak tizere Peygamberlerin ve velilerin giizel ahlaki verilmistir.
Ornegin Kaygusuz Abdal, Dilgiisa’sinda “Eger Hakk’: istiyorsan git Muhammed
(s.a.8.)’in ahlakiyla ahlaklan. Eyyiib gibi sabirli, Isa gibi zahid, idris gibi abid (ibadet
eden), ibrahim gibi muhib (Allah’1 seven) ol. Enbiya ve evliyanin huyunu kendine

ornek al.” demektedir.3*

Gortldiigii gibi Alevi-Bektasi kaynaklarinda ahlaka oldukc¢a dnem verilmistir.
Tarikat-1 Aliye-i Bektasiyye’de de “Bektasi olmak, dviilmeye deger yiiksek ahlak sahibi
olmaya dayaniyor. Yoksa kotii ahlak sahiplerinin ‘Ben Bektasiyim; eyvallah, yahu’

demeleri, kendi kendilerine iftiradir.” denmektedir.®%*
4. Adap Erkan ve Muamelata Etkisi

Diger tasavvufi yapilarda oldugu gibi, Alevilik ve Bektasilikte de adap-erkan,
diger bir ifadeyle yolun temel usul ve uygulamalari 6nemli bir yer tutar. Tarikat
nizamnamesi veya yol mensuplariin insan-1 kamil oluncaya kadar uygulamalari
gereken kurallar olarak adlandirilabilecek olan adap-erkan, Alevilik ve Bektasilikte

biiyilik benzerlikler tasimakla birlikte, belli 6l¢iide farkliliklar da i(;ermektedir.335

Stiphesiz Alevi-Bektasi erkaninin esasi, cem adi verilen toplantilardir. Aleviligin

sirr1 olarak kabul edilen cem, kokeni itibariyle Tiirklerin Islamiyete girmeden onceki

30 Egri, age., s. 189-190.

%! insan, 76/8-10.

32 Egri, age., s. 89; A. Sirr1 Dedebaba, agm., s. 42.

%33 Kaygusuz Abdal, Dilgiisa, s. 64.

%4 Seyh Baba Mehmed Siireyya, age., s. 22.

335 Uzuim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlaryla Alevilik, s. 147.
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devirlerde belli disiplin kurallar1 igerisinde gerceklestirdikleri kimizli dini toplantilar
olup, Islam’m kabul edilmesinden sonra bu dinin bazi unsurlarmi biinyesine katarak
yeniden sekillendirip gelistirmistir.336 Cemin ¢esitleri vardir. Biz burada bu cem yani
erkdn gesitlerini ayrintili  agiklamayip sadece erkdn esnasinda okunan ayetleri

belirlemeye ¢alisacagiz.

Ikrar cemi, yola kabul erkanidir ve Bektasilize mahsustur. Hangi cevreden
gelirse gelsin isteyen herkes sartlarin1 yerine getirmek suretiyle, ikrar cemine katilarak
yol mensubu olabilir. Alevilikte ise yol mensubu olmak hem Alevi anne babadan gelme
sartina baglidir, hem de bu is i¢in diizenlenen cem, musahiplik erkanidir.®’ Yola girmek
isteyen kimse igin gerekli sartlari yerine getirdikten sonra ikrar cemi yapilir ve bu

33 Bunlardan altincist olan ‘rehberin

cemde on iki erkandan olusan bir kademe vardir.
talibi miirside varmaya hazirlamasi’ erkdninda rehber talibi hazirladiktan sonra onun
sag elinden tutarak miirsidin huzuruna gétiiriir ve bu arada Insan suresinin 28. ayet olan
“Onlart biz yarattik; onlarin yaratilisini sapasaglam yaptik. Diledigimizde (kendilerini
yok eder) vyerlerine benzerlerini getiririz.” ayetini okur.**® Yine sekizinci erkan olan
‘miirsidin talibe tevbe ettirmesi ve telkin vermesi’ sirasinda da miirsid telkin verirken
ona yapmasi ve yapmamasi gereken seyleri soyler. Daha sonra ise Fetih suresinin 10,

Hasr suresinin 18, Tahrim suresinin 8, Bakara suresinin 222 ve Kasas suresinin 88.

ayetlerini okuyup nasihatlerde bulunur.®*°

Alevi-Bektasi cemleri agisindan biat ayeti olan “Muhakkak ki sana biat edenler
ancak Allah'a biat etmektedirler. Allah'in eli onlarin ellerinin iizerindedir. Kim ahdini
bozarsa, ancak kendi aleyhine bozmus olur. Kim de Allah ile olan ahdine vefa

gosterirse Allah ona biiyiik bir miikafat verecektir.”3*

ayeti 6nemli bir yer tutmaktadir.
Bektasi erkannamesinde de en fazla kullanilan ayet bu ayettir. Tarikata giren bir talip
veya dervigin biatin1 tamamlamasi igin bu ayeti okumasi gerel<mel<tedir.342 Bdylece yola

girmek isteyen bir talibe, giris toreni sonunda bu ayet sdylenerek, girdigi yolun 6nemi,

336
337

Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 149.

Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 158.

%38 Erkanin biitiin kademeleri hakkinda bilgi i¢in bkz., Noyan, Bektasilik Alevilik Nedir, s. 124-137.
9 Noyan, Bektasilik Alevilik Nedir, s. 127-128.

0" Noyan, Bektasilik Alevilik Nedir, s. 131-132.

%1 Fetih, 48/10.

%2 Erkanname 1, s. 16.
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Allah’a biat etmis gibi oldugu ve verdigi s6zden donmemesi gibi hususlar hatirlatilmig

olur.3®

GOrgl Cemi, ikrar vererek yahut musahiplik erkdni uygulayarak yola giren
canlarin, yilda bir kez pirin 6nderliginde toplum huzurunda sorgulamadan gecip
aklanmas1 amaciyla uygulanan merasimdir.*** ikrar tazelemek, bu yolla tevbe etmek,

35 By erkan esnasinda dede, cemde

ruhsal acidan temizlenmek icin yapilan cemdir.
oturanlara s6z konusu kisilerden razi olup olmadiklarini sorar, sorunlar varsa ¢oziiliir,
istekleri yerine getirilir. Boylece rizalik saglanir ve dede “Ey iman edenler! Allah’t

348 ayetini okur ve tevbe edilip salavat getirilir.

sevip sayin ve dogrularla beraber olun.
Daha sonra dede onlara ogiitler verir, 6glitten sonra ise gorgiisii yapilanlar dedenin
onlnde diz ¢okerek otururlar. Dede besmele cekerek biat ayeti olan Fetih suresinin 10.
ayetini okur. Sira kurban kesmeye geldiginde, kurbanci ve sofract kurban ve yemek
islerini ayarlarlar. Kurban meydanda iken dede “Biz ona: " Ey Ibrahim!" diye seslendik.

Riiyayr gergeklestirdin. Biz iyileri boyle miikdfatlandzrlrzz.”347

ayetlerini okur. Ceme
biraz ara verilip tekrar baslandiginda ise geragci kandili yakarken “Allah, goklerin ve
yerin ndrudur. O'nun ndrunun temsili, icinde lamba bulunan bir kandillik gibidir. O
lamba kristal bir fanus icindedir; o fanus da sanki inciye benzer bir yildiz gibidir ki,
doguya da, batiya da nisbet edilemeyen miibarek bir agagtan, yani zeytinden (¢ikan
vagdan) tutusturulur. Onun yagi, neredeyse, kendisine ates degmese dahi 1sik verir.
(Bu,) niir tistiine nurdur. Allah diledigi kimseyi niiruna eristirir. Allah insanlara (iste

99348

boyle) temsiller getirir. Allah her seyi bilir. ayetiyle beraber 6zel bazi dualar

okur. 3%

Bektasilikte, kisinin ikrarina bagli oldugunu gostermesine yonelik yapilan
hizmet gorme (bas okutma) erkani, Alevilikteki gorgu erkanina tekabiil eder. Bas
okutma erkdni her yil Muharrem mateminin on ikinci giiniiniin aksamindan o ayin
sonuna kadarki donemde yapilir. En az senede bir defa yapilmalidir. Bu erkén esnasinda

kisi, miirsidin huzurunda usuliine uygun bigimde durarak “Bdylece onlar: hile ile

3 Kaplan, age., s. 114-115.

%4 (Jziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 164.

%5 Korkmaz, Ansiklopedik Alevilik Bektasilik Sozliigii, s. 142.

%6 Tevbe, 119.

347 gaffat, 37/103-104.

8 Nur, 24/35.

349 Uzim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 152-158. Genis bilgi i¢in bkz., Tur,
Erkanname, s. 456-471.
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aldatti. Agacin meyvesini tattiklarinda ayip yerleri kendilerine goriindii. Ve cennet
vapraklarindan iizerlerini ortmeye basladilar. Rableri onlara: Ben size o agact
yvasaklamadim mi ve seytan size apagik bir diismandir, demedim mi? diye nida etti.”*>
ayetini okur ve ceme katilanlardan helallik ister. Miirsid de onlara bu kisiden razi olup
olmadiklarini sorar. Talebi olan varsa dinlenir ve rizalik alinir. Daha sonra diger hizmet

sahiplerinin de hizmetlerini ifa etmesiyle birlikte cem sona erer.®"

Alevi-Bektasiler, ibadetlerini icra ettikleri cem evlerine saygi gosterirler. Ali
Aga Varlik, “(Israilogullarina:) Bu kasabaya girin, orada bulunanlardan dilediginiz
sekilde bol bol yeyin, kapisindan egilerek girin, (girerken) "Hitta!" (Ya Rabbi bizi affet)
deyin ki, sizin hatalarimizi bagislayalim; zira biz, iyi davrananlara (karsiligini)

k%2 ayetinde Allah-u Teala, o kasabanin kapisina

fazlasiyla verecegiz, demisti
varildiginda bas1 egerek girilmesini ve girerken giinahlara tevbe edilmesini istedigi gibi
Alevi Bektasiler cem evlerine girerken ayni seyi yaparlar diyor. Lokmalarini getirir
darda dururlar, dualarin1 alirlar. ibadetlerinin sonunda sofra acar lokmalari yerler. Bir
konuya daha cok dikkat edilir ki o da ibadet yerlerine girilirken temiz elbiselerini
giyerler ve ayakkabilarini da ¢ikarirlar. “Oraya vardiginda kendisine (tarafimizdan): Ey
Musa! diye seslenildi: Muhakkak ki ben, evet ben senin Rabb ‘inim! Hemen pabuglarin

ctkar! Ciinkii sen kutsal vadi Tuvad dasin!”* ayeti bunun hakkindadir.®*

1895 tarihinde yazilan bir Bektasi erk&nnamesini inceledigimizde erkan
esnasinda bircok ayetin okundugunu goriiriiz. Ornegin hilafet alma erkdninda rehber,

halifelige talip olan kisiye hirka ve pusi giydiritken “Ey iman edenler! Kendinizi ve

»35 ayeti ile “Giinahlarinizi

9356

ailenizi yakiti insanlar ve taglar olan atesten koruyun.

bagislayayim ve iyilik yapanlara sumirsiz miikdfat vereyim. ayetini okur. Sonra

rehber, tig-bend denilen ve nefsinin kolesi olmadigini ifade eden on iki koseli mermer

tast talibin boynuna asar ve “Haywr! Bizimki hanif olan (bat:i/ olan her seyden yiiz

ceviren) Ibrahim’in dinidir’®' ve “Kdbe've giren emniyette olur.”*® ayetlerini okur.

Bundan baska, miirsid talibe 6giit verirken, rehber sakal ve biyigini1 keserken, taci

%0 A’raf, 7/22.

%1 Noyan, Bektasilik Alevilik Nedir, s. 161-164.
%2 Bakara, 2/58.

%3 Taha, 20/11-12.

%4 Varlik, age., s. 62.

%5 Tahrim, 66/6.

%6 Bakara, 2/58.

%7 Bakara, 2/135.

%8 Al-i imran, 3/97.
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giydirirken, sofra getirip gerag yakarken hep ayet okunur. Boylece erkénda yaklasik

otuz bes ayet zikredilmis olur.*®

Erkan ile ilgili eserlerde bunlardan baska nikah, siinnet, dogan ¢ocuga ad koyma,
dardan indirme yani cenaze gibi Alevi-Bektasi tarikatinda ritiiele tabi baz1 merasimlerin
usulu de anlatilir. Bu s6z konusu merasimler esnasinda da ayetlerin gerek metinlerinin

okundugu, gerekse de vaaz ve nasihat amaciyla meallerinin verildigi goriilmektedir.

Nikdh merasiminde miirsid erkek ve kiza evlenme isteklerini sorup onlardan
evet cevabini aldiktan sonra Nebe suresi 8, Rum suresi 21 ve Bakara suresi 223. ayetleri

okur ve anlamini anlatir;

“Evlatlarim Cenab-1 Allah bu ayetleri ile sdyle buyuruyor” diyerek ayetlerin
mealini okur ve “Sizler Kuran’in emri ve Hz. Pir’in erkani ile birlesiyorsunuz” dedikten
sonra nikahi kiymaya baslar.*® Nikah duasindan sonra da Rabbena duasini okur ve el-
Fatiha der. Herkes Fatiha suresini okur.*®! Daha sonra nikéhi kiyan kisi eline bir bardak
serbet varsa bal serbeti alir, Kevser suresini okur. Herkes bu serbetten igip evlenenlere

dua eder ve bdylece toren bitmis olur.*®?

Dogan ¢ocuga ad, miirsid, rehber veya olgun kimse tarafindan konur. Dogumun
Uclinct gind ile yedinci gunu aras1 bir giin miirsid eve gelerek ¢ocugun yatagimin
yanina varir. Cocugu kucagina alip yiiziine dogru ii¢ kere “Masallah, Fetebarakellahu
ahsenu’l-Halikin®®® der.®®* Ardindan Hz. ibrahim’in duasi olan “/htivarligima ragmen
bana Ismail’i ve Ishak’t hediye eden Allah’a hamdolsun. Siiphesiz Rabb’im duay:

55365

isitendir.””>° ayetini okur. Cocugun sag kulagina ezan, sol kulagina kamet okuyup dua

eder. Dua sonras1 herkes Fatiha okur ve merasim biter 3%

Oliiyii yikama, kefenleme ve defin islemlerinde de yine ayetler okunur. Olilyi

yikamaya baslarken niyet edilir ve “inna lillahi ve inna ileyhi raci’un”®" denir.®®

359 Giimiisoglu, Dursun; Yildirim, Riza, Bektasi ErkAnnamesi, Horasan Yay., Istanbul 2006, s. 43-65.

%0 Kaya, Bektasi ilmihali, s. 51-52; Tur, age., s, 508-509; Kaya, Alevi-Bektasi; Erkdm Evradi ve

Edebiyati, s. 365-366.

Noyan, Bektasilik Alevilik Nedir, s. 84; Varlik, age., s. 78; Yaman, age., s. 272; Kaya, Bektasi

ilmihali, s. 54; Tur, age., s. 510.

%2 varlik, age., s. 78.

%63 Mii’'minun, 23/14. Anlami: “Yapip yaratanlarin en giizeli olan Allah pek yiicedir.”

%4 Yaman, age., s. 267.

% fbrahim, 14/39.

%6 Kaya, Bektasi ilmihali s. 55-56; Noyan, Bektasilik Alevilik Nedir, s. 84; Kaya, Alevi-Bektasi;
Erkam Evradi ve Edebiyati, s. 361-362.

%7 Bakara, 2/156. Anlami: “Biz Allah'in kullariyiz ve tekrar O'na dénecegiz.”
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Olilyli yikayan kisi yikama esnasinda devamli af ve magfiret hakkinda olan ayetleri
(ihlas, Felak, Nas Sureleri gibi) ve dualar1 okur. Kefenlemeden sonra da Bakara
suresinin baslangici, 255, 285 ve 286. ayetleri ile Fatiha okunur; salavat getirilerek
tabuta konur.®® Tenesire konurken okunan tezkiye duasma da ayetle baglanir:
“Bismillahirrahmanirrahim. Elhamdulillahillezi kale fi kitabihi’l-Kerim: Kullu nefsin
zaikatu’l-mevt...”*"® Sonunda da “Subhane Rabbike Rabbi’l izzeti amma yesifun ve
2371

selamun ale’l-murselin Velhamdu lillahi Rabbi’l Alemin

ile bitirilir.3"

ayeti okunup Fatiha suresi

Hakka yiiriiyen kimse i¢in vefatinin ii¢lincii, yedinci ve kirkinci giinii yapilan
torene “dardan indirme erkani” adi verilir.®”® Bu erkan ile 6len kisi gorgii ve sorgudan
gecirilmis, yasayan kisilerden helallik ve rizalik alinmis olur. Dardan indirme erkam
esnasinda da ayetler okunur. Ornegin erkan basladiktan sonra &len kisinin yakinlarindan
ti¢ kisi dara durur ve iclerinden birisi dede ve cemaate hitaben ii¢c defa “Her ikisi séyle
sOylediler: Rabb’imiz! Kendimize yazik ettik. Bizi bagislamaz ve bize merhamet

etmezsen kaybedenlerden oluruz.”*"*

ayetinin  Arapca metnini okur. Yine dede
tarafindan Nuh suresinin 28. ayeti, Necm suresi 5-9. ayetler, Yasin suresinin ilk 12 ayeti
okunur. Farkli bolgelerde farkli sureler okunabilmektedir. Mesela baska bir bolgede,
sozii edilen erkan esnasinda Fatiha suresi, Bakara suresinin son iki ayeti, ayete’l-kurst

ve (i ihlas okunmaktadir.®"

Kabir ziyareti yaparken de kisi yasin veya ii¢ ihlas bir fatiha okur.3"®

Alevilerde 21 Mart Nevruz Bayrami Hz. Ali’nin dogum giinii ve Hz. Fatima ile
evlenme giinii olmas1 hasebiyle her yil kutlanir. Nevruzda lokmalar, aglar ve siitler
pisirilirken Ra’d suresi 24, Yasin suresi 58, Kadr suresi 4-5, Saffat suresi
79,80,110,111,130. ayetler okunur.”’

%8 yaman, age., s. 273.

369 Kaya, Bektasi ilmihali, s.59-62.

870 Ankebut, 29/57. Anlamz: “Her can oliimii tadacaktir. Sonunda bize dondiiriileceksiniz.”

31 gaffat, 37/180-182. Anlami: “Senin izzet sahibi Rabb 'in, onlarin isnat etmekte olduklart vasiflardan
yiicedir, miinezzehtir. Goénderilen biitiin peygamberlere selam olsun! Alemlerin Rabb i olan Allah'a
da hamd olsun!”

2 Kaya, Bektasi ilmihali, s. 59-62; Yaman, age., s. 275-276; Tur, age., s. 489.

73 Korkmaz, Ansiklopedik Alevilik Bektasilik Terimleri Sozliigii, s. 88.

34 A’raf, 7/23.

%5 Kitab-1 Dar, (haz. Osman Egri), TDV. Yay., Ankara 2007, s. 26-27.

% yYaman, age., s. 281,283.
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Tevbe erkaninda rehber taliplere tévbe telkini verirken su ayetleri okur:¥"® “Allah
size (bilmediklerinizi) agiklamak ve sizi, sizden onceki (iyi) lerin yollarina iletmek ve
sizin giinahlarinizi bagislamak istiyor. Allah hakkuyle bilicidir, yegane hikmet sahibidir.
Allah sizin tevbenizi kabul etmek ister; sehvetlerine uyanlar (kotii arzularin esiri
olanlar) ise biisbiitiin yoldan ¢ikmanmizi isterler. Allah sizden (yUkinizl) hafifletmek
ister; ¢iinkii insan zayif yaratilmistir.””" Tevbe esnasinda talib, islemis oldugu biitiin
gunahlardan tevbe ederken “Ey inananlar! Yiirekten tevbe ederek Allah’a doniin ki,
Rabb ’iniz kétiiliiklerinizi drisiin. Sizi iclerinden wrmaklar akan cennetlerine koysun.3®
ve “Ey inananlar! Saadete ermeniz igin, hepiniz tevbe ederek Allah’in hiikmiine

55381

donan. mealindeki ayetlerin Arapca metninden de bir kisim okur.**

Alevi-Bektasilikte 6nemli bazi terciimanlar vardir ki bu terciimanlar esnasinda da
ayetler okunur. Mesela bunlarda elbise degistirme terctimaninda “Onlar: biz yarattik;

onlarin yaratilisint sapasaglam yaptik. Diledigimizde (kendilerini yok eder) yerlerine

995383 384

benzerlerini getiririz. ayeti®™”, su tercimaninda “Rableri onlara tertemiz bir icki

icirir.”*® ayeti*®®, tiirbe terciimaninda, “Dogu da Allah'indir bati da. Nereye dénerseniz

59387 59388

Allah'in yiizii (zati) oradadir. ve “Onlarin nisanlar: yiizlerindeki secde izidir.

ayetleri®®*® Arapca metinleriyle okunur.

Bektasi dervislerinin, pir ve miirsidlerinin geleneksel olarak giymis olduklar
elbiseler vardir. Bunlardan biri de tigbend diger adiyla sed yani kusaktir. Kusak,

mii’minlerin Hz. Peygamber’e biat etmelerini sembolizeden bir giysidir.>*

Bektasi kaynaklarinda seddin dort tane mertebesinin oldugu ifade edilmektedir.
Birincisi Allah’in ahdi olmasidir. Bu seviyeyle ilgili “Ey Adem ogullari! Size seytana

tapmayin diye emretmemis miydim?*°" ayeti referans olarak gosterilmektedir. Yani

878 Kaya, Alevi-Bektasi; Erkini Evradi ve Edebiyati, s. 421.
9 Nisa, 4/26-28.

%0 Tahrim, 66/8.

81 Nur, 24/31.

Seyh Safi Buyrugu, s. 50.

%83 Insan, 76/28.

Ahmet Rifat Efendi, age., s. 413; Terciiman-1 Bektasiyan, (haz. Omer Faruk Teber), Islamiyat VI
(2003), S. 3, ss. 165-172, s. 166.

%5 insan, 76/21.

386 Ahmet Rifat Efendi, age., s. 412.

%7 Bakara, 2/115.

388 Fetih, 48/29.

Terciman-1 Bektasiyén, s. 167.

390 Egri, age., s. 288-289.

%1 Yasin, 36/60.
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sadece Allah’a kulluk eden, “seytana tapmayin” vasiyetini yerine getiren dervise “sahib-
i sed” adi verilmektedir. Sed baglanirken, miirsid tarafindan bir dua okunur ve bu
duanin i¢inde “Ey inananlar! Sabredin, diismanlarimizdan daha sabwrll olun, cihada
hazir bulunun. Allah’a karst gelmekten sakimin ki basariya erisebilesiniz.”*%, “Toptan
Allah’in ipine sarthn, ayrimaymn. Allah’in size olan nimetini amin. Diismandiniz,
kalplerinizin arasini uzlastirdi da Onun nimeti sayesinde kardes oldunuz.”*®, “Oysa
Allah onlart arkalarindan kusatmistir. Ey Muhammed dogrusu Sana indirilen bu kitap,

Levh-i Mahfuz 'da bulunan sanli bir Kur ’andir.”*** ayetlerinin Arapca metni geger.>%

Geleneksel kiyafetlerden biri de tacdir. Tac ile ilgili olarak Erkanname’de su bilgi

yer almaktadir: “Tacin arkasinda “Allah, kendisinden baska tanrit olmayandir. O'nun

59396

zdtindan baska her sey yok olacaktir. yazilmistir. Tacin ortasinda “Allah,

kendisinden baska tanr olmayandlr.”397 yazilmistir. Tacin eteginde, “Yasin. Kur’an-1

Hakim’e and olsun.”*® Tacin icerisinde, “Onlara delillerimizi disarida ve kendi

55399

i¢lerinde gosterecegiz. Tacin disarisinda, “Her nereye yonelirseniz, Allah

4% Tacin arkasinda ise, “(Allah) Adem’e giizel isimleri ogretti. Sonra onlari

59401 402

oradadir.

meleklere arz etti.”"" yazilmustir.

Basimna Bektasi tact giyen bir dervisin on iki tane sifata sahip olmasi
gerekmektedir. Bir Bektasi babasi bu 6zellikleri ayet ve hadislerle agiklamistir. Biz bu

ozellikleri ve onunla ilgili olan ayeti buraya aliyoruz:**

1. Cehalet elbisesinden soyunup, ilmini artirmaya calismak. Ayet: “Hic

bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?**%*

2. Isyandan uzak durmak. Allah’a, Peygambere ve devlet baskanina itaat etmek.

Ayet: “Allah'a itaat edin. Peygamber'e ve sizden olan ululemre (idarecilere)

de itaat edin.”*%®

%2 Al-i imran, 3/200.

3% Al-i imran, 3/103.

%4 Buruc, 85/20-21.

3% Egri, age., s. 289-291.

3% Kasas, 28/88.

%7 Bu ifade Kur’an’da ¢ok ge¢mektedir. Ornek olarak bkz., Bakara, 2/255, Al-i imran, 3/2.
% Yasin, 36/1-2.

39 Fussilet, 41/53.

%0 Bakara, 2/115.

401 Bakara, 2/31.

402 Erkanname 1, s. 194-197.

403 AL Sirmi Dedebaba, agm., s. 37-38.
404 Ziimer, 39/9.
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3. Nefsin arzu ve isteklerinden kagimmmak. Ayet: “Rabb’inin makamindan
korkan ve nefsini kotii arzulardan uzaklastirmis kimse igin, stiphesiz cennet

(onun) yegane barznagzdzr.”406

4. Gafleti ve uyusuklugu terk edip, Allah’1 zikretmekte devamlilik. Ayet:
“Allah’1 ¢ok zikredin.”*®"

5. Ag gozliilikten sakinip, kanaatkar olmak. Ciinki kanaat gizli bir hazinedir.

6. Tevekkiil yani isleri Allah’a havale etmek. Ayet: “Kim Allah'a givenirse O,
ona yeter.”*%
7. Kendini ibadete vermek ve diinyanin baglarindan kurtulmak

8. Asin arzulardan ve haddi asmaktan kaginmak; takvaya simsiki sarilmak.

Ayet: “Muhakkak ki Allah yaminda en degerli olaminiz, O'ndan en ¢ok
korkaninizdir.*®
9. Blyuklenmeyi terk etmek, algakgonillu olmak.

10. Eziyet ve iskenceyi yapmaktan uzak durmak. Affetmeyi kendine siar

edinmek. Ayet: “Ofkelerini yenerler ve insanlart affederler. Allah-u Teala,

iyilik edenleri sever.”**

11. Sabirli ve ihtiyatli olmak. Ayet: “Yalniz sabredenlere, miikdfatlar: hesapsiz

odenecektir.”*!*

12. Basa gelene razi olmak ve nimetlere siikretmek. Ayet: “Allah onlardan razi

olmustur, onlar da Allah’tan razi olmuglardlr.”“Z

405
406
407
408
409
410
411
412

Nisa, 4/59.
Naziat, 49/40-41.
Ahzab, 33/41.
Talak, 65/3.
Hucurat, 49/13.
Al-i imran, 3/134.
Ziimer, 39/10.
Maide, 5/119.
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SONUG

Kaynaklar c¢ercevesinde yaptifimiz ¢alismamiz esnasinda Alevi-Bektasi

kiiltiiriinde Kur’an anlayisi ile ilgili su sonuglari elde ettik:

Kur’an-1 Kerim, biitiin Mislimanlarm oldugu gibi islam dinini benimsemis biitiin
Alevi-Bektasilerin de kutsal kitabidir. Alevi-Bektasiligin yazili ve sozlii edebiyati
incelendiginde Kur’an’in kutsalligina, yiiceligine, Allah tarafindan gonderilmis ilahi bir
kitap olduguna dair 6nemli vurgularin yer aldig1 ve bu gelenegin temel dayanaklarinin

basinda Kur’an-1 Kerim geldigi goriillmektedir.

Kur’an sevgisi Alevi-Bektasi geleneginde oldukca 6n plandadir. Kaynaklarda
Kur’an okumanin 6neminden ve zevkinden, Hak asiginin en ¢ok okudugu kitabin
Kur’an oldugundan Kur’an okumanin kisiyi diinyevi ve uhrevi sikintilardan
koruyacagindan bahsedilmektedir. Yine birgok ayete atiflar yapildigi, yeri geldiginde
gortiglerin ayetlerle delillendirildigi ve konularin ayetlerle agiklandigi goriilmektedir.
Kur’an-1 Kerim ve onun ayetlerine kaynaklarda bu kadar fazla yer verilmis olmasi, bu

gelenegin Kur’an’a karsi miisbet bir bakis agisina sahip oldugunu gostermektedir.

Kur’an’in hayata gegirilmesi hakkinda ise kaynaklarda, Kur’an’in sadece
okunmasinin ve ezberlenmesinin yeterli olmayacagi, bunlarin yaninda onun emirlerinin
hayata gegirilmesinin gerektigi de belirtilmektedir. Bu baglamda dervislere onderlik
yapan pirlerin de Kur’an’a uymasi gerektigi, aksi halde o pirin dervislere hak yolu

goOsteren gercek bir rehber olamayacag: ifade edilmektedir.

Alevi-Bektasilikte Kur’an anlayisi denildiginde akla gelen konulardan biri de
Kur’an’1n tahrif olup olmadig: tartigmalaridir. Siiligin ilk dénem eserlerinde Kur’an’in
eksik oldugu, onu toplayip mushaf haline getiren sahabilerin ondan bircok ayeti
cikardigl ve ¢ikarilan bu ayetlerin Hz. Ali ve Ehl-1 Beyt ile ilgili oldugu iddias1 ortaya
atilmistir.  Konunun uzmanlari, bu tir iddialarin Alevi-Bektasi geleneginde ve
kaynaklarinda yer almadigini; ancak zamanla bazi Siiler tarafindan dile getirilen bu
iddialarin Alevilige de ge¢mis oldugunu ifade etmektedirler. Giiniimiizde baz1 Alevi-
Bektasi yazarlarin Sii diisiinceden etkilenerek Kur’an’a yonelik bu tarz olumsuz
yaklagimlarmin aksine kaynaklarda; Kur’an’in Allah’mn kelami oldugu ve O’nun
korumasi altinda bulundugu, tahrifata ugramadigi ve onun hakkinda hicbir siiphe

bulunmadigi goriisii hakimdir. Nitekim Alevi-Bektasi edebiyatinda Kur’an’in 30 ciiz,
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114 sure ve 6666 ayet oldugu ve onun bu haliyle Allah’in korumasi altinda oldugu dile

getirilmistir.

Alevi-Bektasilik tasavvufi bir yapilanma oldugu i¢in daha ¢ok tasavvufi nitelikte,
gelenegin tarikat yapisini ve adap-erkanini konu edinen eserler yazilmistir. Bu gelenekte
bilinen manada, Kur’an’t bagindan sonuna kadar agiklayan mustakil tefsirlerden s6z
etmek miimkiin degildir. Buna ragmen kaynaklarda ayetler oldukc¢a fazla kullanilmis ve
konular ayetlerle agiklanmis oldugundan, ayetlerin yorum ve tefsirlerine sik sik
rastlanmaktadir. Bu ¢calismada Alevi-Bektasi kaynaklarinda yer alan ayetlerin yorum ve
tefsirlerinden bir kismint vererek, klasik tefsir kaynaklarindaki yorum ve tefsirler ile
karsilastirmaya c¢alistik. Bunun sonucunda ise, gelenegin kaynaklarinda genellikle
batini/tasavvufi yorumlar yapildigmi miisahede ettik. Ozellikle gelenek agisindan
onemli olan Hz. Ali ve Ehl-i Beyt, miirsid-i kamile biatin zorunlulugu, dort kapr kirk
makam, Allah’1t bulmak i¢in nefsin bilinmesinin gerekliligi gibi konular agisindan
ayetler tefsir edilmistir. Bunun yaninda ayetler yorumlanirken vahdet-i vicut

diisincesinden ve Hurufilikten de etkilenilmis oldugu gortlmektedir.

Alevi-Bektasiler kendilerini islam dininin mensubu kabul etmislerdir. Bu yapinin
biiyiikleri bulunduklar1 yerlerde islam dinini yaymaya ¢aligmislar, gayr-1 miislimlerin

Islamlagmasinda biiyiik rol oynamslardir.

Kaynaklarda imanin ve Islam’m tanim ve sartlart hakkinda birgok kayit yer
almaktadir. Islam inancinin temelini olusturan Allah inanci hakkinda, kaynaklardaki
bilgiler ¢ogunlukla Kur’an ile ortiismektedir. Alevi-Bektasi biiyiikleri Allah’a, isim ve
sifatlartyla dua etmisler, O’nun biiytikligiind, yiiceligini, izni olmadan hicbir seyin vuku
bulmayacagini dile getirmigler ve bu konularda ¢ogu kez de ayetlere atiflarda
bulunmuslardir. Bunun yaninda kaynaklarda islam’in tevhid inancimna ters diisen bazi
ifadeler de yer almaktadir. Konunun uzmanlari, bu ifadeleri tasavvufta 6nemli bir yeri
olan vahdet-i viicut cergevesinde diisiinmek gerektigini ve yanlis yorumlanan bu
ifadeleri dogru degerlendirebilmek icin vahdet-i viicud disiincesini iyi bilmek
gerektigini belirtmislerdir. Nitekim vahdet-i viicut diislincesini ¢agristiran s6z konusu
ifadelerin yaninda gelenegin edebiyatinda tek Allah inanci da devamli olarak

vurgulanmustir.

Alevi-Bektasi kaynaklarinda meleklere, peygamberlere, kitaplara ve ahirete iman

konular1 da islenmektedir. Cesitli vesilelerle meleklerden, onlarin Ozellikleri ve
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gorevlerinden bahsedilmektedir. Peygamberlerin de gorevleri sayilip, hepsini Allah’mn
gonderdigi belirtilmekte; bununla beraber son peygamber Hz. Muhammed (s.a.s.)’e ayri
bir 6nem verilmektedir. Aymi sekilde Allah’in gonderdigi biitiin kitaplara inanilmakla
beraber Kur’an-1 Kerim’e daha fazla yer verildigi goriilmektedir. Ahiret inanci
acisindan bakildiginda ise her ne kadar yer yer tenasiihli cagristiran ifadeler bulunsa da
kaynaklarda kiyamet, mahser, sirat, cennet ve cehennem gibi konular ele alinmis ve bu

konular zaman zaman ayetlerle agiklanmistir.

Alevi-Bektasi kaynaklarda ibadetin 6nemli bir yeri vardir. Kaynaklarda Allah’in
ibadete layik bir yaratict oldugu vurgulanmakta, seriat kapisinin U¢lncl makaminin
ibadet etmek oldugu belirtilerek bu konuda bilgi verilmekte ve ayetlerden de delil
getirilerek Allah’in insanlari ibadet i¢in yarattig1 belirtilmektedir. Namaz basta olmak
tizere genel Islami ibadetler hakkinda kayitlar yer almaktadir. Velayetnamelerden
anlasildigina gore Alevi-Bektasi biiyiikleri namazlarin1 kilan, oruglarini tutan
kimselerdir. Ayrica kaynaklarda zekdtin Oneminden bahsedilmekte ve gelenegin
blyuklerinin hacca gidisleri anlatilmaktadir. Biitiin bunlar Alevi-Bektasi blyuklerinin
Islami ibadetleri inkar etmediklerini; bilakis bu ibadetleri titizlikle yerine getirmeye

calistiklarin1 gostermektedir.

Alevi-Bektasi biiyiikleri, eserlerinde Islam ahlakinin 6nemli prensiplerine
gondermeler yapmislar ve bu prensipleri Islam’m temel referanslar1 olan ayet ve
hadislere dayandirarak agiklamaya ¢alismislardir. Bu gelenege ait erkanlar esnasinda
taliplere nasihat amaciyla gerek Arapg¢a metniyle gerek Tirkce agiklamalariyla
Kur’an’dan ayetler okundugu ve bdylelikle gelenegin mensuplarinin egitiminde

Kur’an’dan istifade edildigi goriilmektedir.

Alevi-Bektasilik subjektif bakis agisindan uzak, ideolojik ve siyasi kaygilar
tasimayan arastirmacilarca ele alinip incelenmesi gereken bir konudur. Bu sosyo-
kiiltiirel yapt hakkinda arastirma yapan kisilerin, en azindan kaynaklarda kullanilan
diller olmas1 hasebiyle Osmanlica, Fars¢a ve Arapga gibi dillere hdkim olmasi ve bunun
yaninda TUrk-Islam tarihi, mezhepler tarihi, tasavvuf, kelam gibi alanlarda da uzman
olmasi1 gerekmektedir. Konunun uzmanlar tarafindan bilimsel gergevede ve kaynaklara
inilerek c¢alismalar yapildigi takdirde ise, Sinnilik ile Alevi-Bektasilik arasinda
farkliliklardan ¢ok, benzerliklerin ve ortak yonlerin oldugu goriilecektir.
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