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OZET

SAKAOGLU, Seda. Aleviligin Geleneksel Yapisi icerisinde Muharrem Aymin
Anlam ve Onemi (Yiiksek Lisans Tezi), Malatya, 2021.

Alevilik inang¢ sisteminin geleneksel dokusu bazi yapi taglarini merkeze alarak
olusmaya baslamistir ve bu yap1 taglar1 varliklarim1 asirlar boyu kendilerine atfedilen
degerlerle birlikte gilinlimiize kadar siirdiirmiistiir. Kerbela hadisesi ve bu hadiseyle
biitiinlesen Muharrem ay1 bu yapi taglarinin en 6nemlisi olagelmistir. Zira Kerbela hadisesi
Hz. Muhammed ’in Hakk’a yiirimesinin ardindan alevlenmeye baslayan dini sdylem ve
siyasal ayrismalarin son duragi olmustur. Bir kisim Misliimanlar Kerbela hadisesini
sessizce yasatmaya calisirken bir kisim Miisliimanlar bu olayin ardindan, Emevi zulmiine
baskaldirmak soyle dursun, Kerbela hadisesini unutacak kadar sessiz bir toplum haline
doniismeye baslamuslardir. Tiirkler, Islamiyet’in kabulii ile birlikte Hz. Hiiseyin’in
sahsiyetine ve giittiigli davaya biiyiik saygi gostermiglerdir. Ehl-i Beyt ve Hz. Hiiseyin’in
acimasizca katledilmesinin derin hiizniiyle bu hazin hadiseye ve Ehl-i Beyt’e sahip ¢ikan
Tirkler, Kerbela hadisesi ve Hz. Hiiseyin’i zamanla Alevilik catis1 altinda olusturduklari
inang¢ sisteminin icerisinde baskdseye oturtmuslardir. Bu nedenle Alevilik inang sistemi
icerisinde “matem ay1” olarak bilinen Muharrem ay1, Hz. Hiiseyin ve Ehl-i Beyt’in ¢esitli
ritiiellerle an1ldig1 olduk¢a 6nemli ve kutsal bir aydir. Bu calismamizda Islam tarihinin en
hazin olay1 olarak tasvir edilen Kerbela hadisesinin Alevilik inancindaki yeri, edebi
metinlere yansimasi, Muharrem ayimin anlami ve énemi izah edilmeye ¢alisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Alevilik, Hz. Hiiseyin, Kerbela hadisesi, Muharrem ayz,

matem.
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ABSTRACT

SAKAOGLU, Seda. The Meaning and Importance of Muharram in the
Traditional Structure of Alevism (Master's Thesis), Malatya, 2021.

The traditional texture of the Alevism belief system has started to form by centering
some building blocks, and these building blocks have continued their existence for
centuries together with the values attributed to them. The Karbala Incident and the month
of Muharram, the shell of this incident, have been the most important of these building
blocks. Because the incident of Karbala has been the most sad result and the last stop of the
religious discourse and political divisions that started to flare up after Hz. Muhammad
breathed his last. While some Muslims were trying to keep the Karbala incident alive in
silence, some Muslims, far from revolting against the Umayyad persecution, started to turn
into a society that was silent and disloyal enough to forget the Karbala incident. Turks,
with embracing Islam, showed great respect to Hz. Hussein's personality and the purpose
he pursued. With the deep sadness of the brutal murder of the Ahl al-Bayt and Hz. Hussein
The Turks, who took care of this sad event and the Ahl al-Bayt, placed the Karbala
incident and Hz. Hussein at the center of the belief system they created under the roof of
Alevism over time. For this reason, the month of Muharram, known as the "Mourning
Month" in the Alevism belief system, is a very important and holy month in which Hz.
Hussein and Ahl al-Bayt are commemorated with various rituals. In this study, the position
in Alevism belief of Karbala incident, which is the most sad event in Islamic history, its
reflection on literary texts, the meaning and importance of Muharram have been tried to be
explained.

Keywords: Alevism, Hz. Hussein, The Karbala Incident, Muharram Month,

Mourning.
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ON SOZ

Takvimler 10 Muharrem Hicri 61’1 gosterdiginde, Islam sancagini gogiisleyebilmek
icin girdigi miicadelede genc asilzdde Hz. Hiiseyin ve yarenleri hazin bir sekilde
katledilmislerdi. Gerek Islam gerekse de insanlik aleminde biiyiik bir yanki uyandiran bu
hadise, tarihin yani1 sira siyaset ve din sosyolojileri agisindan da dikkatli okunmasi gereken
bir alandir. Bu anlamda sosyolojik olgular gostermektedir ki “ortak acilar” etrafinda
bulusamayan toplumlar, “ortak bir gelecek” tasavvurunu da insaa edememektedirler.
Esasen teolojik soylemlerini ve Muhammedi ahlakin 6gretilerini “sevgi” ve “baris” lizerine
ingaa ettiren Islam dini, teblig edildigi asir icerisinde boylesi bir hadiseyle derinden
sarsilmis ve iimmet bilinci alt {ist olmustur.

Bu calismanin ana unsuru Aleviligin geleneksel dokusunu olusturan ve en 6nemli
yap1 taslarindan olan Muharrem ay1 ve Kerbela hadisesidir. Calismada, Yaklasik 1300 yil
evvel Kerbela’da meydana gelen hadisenin izlerinin bugiin hala yasatiliyor olmasi ve
Alevilik inan¢ sistemine mensup toplumlarca asirlardir aniliyor olmasiin sosyolojik,
tarihsel ve edebi yonlerden yansimalari ele alinmistir. Calisma 4 ana boliimden meydana
gelmektedir: Ik olarak konunun daha iyi anlagilabilmesi i¢in Aleviligin geleneksel inang
kodlar1 hakkinda bilgiler verilmistir. Bu inang sisteminin Orta Asya’dan baglayarak
Anadolu’ya nasil geldigi, hangi degisim ve doniisiimleri geg¢irdigi, ana unsurlarinin neler
oldugu ¢ok detaylandirilmadan izah edilmeye calisilmistir. Ikinci olarak Ehlibeyt kavrami,
Hz. Hiiseyin’in otobiyografisi ve Kerbela hadisesinin tarihsel boyutu ele alinmistir.
Uciincii kissmda Muharrem ay1 ve bu aym Alevilik inang sistemi icerisinde idrak edilis
bicimi incelenmistir. Son olarak dordiincii kissmda Muharrem ay1 ve Kerbela hadisesinin
Tiirk edebiyatina yansimalar1 ve ornekleri ele alinmistir.

Emegi gecen tiim arkadaslarima, bizi biiyiitiirken Hz. Hiiseyin ve Ehlibeyt askini
kalbimize ilmek ilmek isleyen ve calismam boyunca her konuda sayisiz emegi gecen
aileme, calisgmamin basindan son noktasima kadar g6z nurunu esirgemeyen, zorlandigim
her asamada ilmi ve kalbi destegini yanimda buldugum pek kiymetli (yol) kardesim Sayin
Hasan CELIK e, bir ilim deryas1 oldugu kadar miitevazi de olan ve kapisini her ¢aldigimda
elimi bos c¢evirmeyen c¢ok degerli Do¢. Dr. Sayin Biilent AKIN’a, biiyiik fedakarliklarla
beni destekleyen ve daima yanimda olan, tiim kahrima hos gorii gosteren sevgili esim
Ahmet SAKAOGLU’na ve lisansiistii 6grenimim siiresince her calismamda beni

destekleyen, tiim yogunluguna ragmen her zaman takip eden, vakit ayiran, ilmiyle
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bilgisiyle beni akademik hayata hazirlayan Sayin Prof. Dr. Mehmet DONMEZ’e en igten
tesekkiirlerimi ve saygilarimi sunarim.
Seda SAKAOGLU
Temmuz-2021
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1. GIRIS

Farkli yonleriyle insani ele alan sosyal bilimler, insanligin irettigi kiiltiir ve
medeniyetlerin izlerini takip etmeye ve o izler lizerinden anlamlar ¢ikarmaya devam
etmektedir. Sosyal bilimlerin insan yasamina dair en derin izlerini takip eden
disiplinlerinden olan tarih ve sosyoloji bilimleri, bu anlam arayislarinin kesistigi bir¢cok
noktay1 kendi sinirlari lizerinden incelemektedir. Bugiin gelinen noktada sunu ifade etmek
miimkiindiir ki; artik ne tarth gegmisin ne de sosyoloji belli bir cagin bilimidir. Bu nedenle
tarihsel siirecte meydana gelen birgok hadisenin glinlimiiziin diinyasinda silinmeyen
ayakizleri durmaktadir ve bu izler hem tarihin hem de sosyolojinin hem de edebiyatin
arastirma alanlarin1 kapsamaktadir.

Dinler tarihi acisindan, teblig edilen dinlerin peygamberlerinin yasamlarina dair
bircok olay meydana gelmistir. Ik insanin yaradilisindan itibaren yasanan bu siireglerin
bircogunu Kur’an-1 Kerim’deki ayetler iizerinden okumak miimkiindiir. Insanlik alemine
son din olarak teblig edilen Islam dininde de bugiin bile izleri silinmeyen birgok hadise
meydana gelmistir (Akbulut, 2017). Insanlik tarihininde kirilma noktalarmdan biri olarak
gormemiz gereken Kerbela hadisesi, sadece Islam tarihi agisindan ele alinamayacak kadar
hem cok yonlii ve hem de derin anlamlidir. Bu nedenlerden 6tiirii de bu tez hem tarihin
hem sosyolojinin hem de edebiyatin Muharrem ayina ve Kerbela’ya iliskin biriktirdigi
bilgi hazinesinin ortak istifade alanindan beslenerek kaleme alinmigstir.

S6z konusu edilen disiplinlerin arastirma verilerinden elde edilen bilgiler tez
calismamizin yol haritasin1 belirleyen ana unsurlardir. Ancak tarihin, sosyolojinin ve
edebiyatin bu verileri Aleviligin inang diinyasi {izerinden ele alinmistir ve tez sinir1 olarak
Aleviligin inang diinyas1 belirlenmistir. Boylece disiplinleraras1 bir alanda Aleviligin
kolektif hafizasinda ve inang¢ diinyasinda ele alinan, yasatilan ve kusaklara aktarilan bir
Muharrem ay1 ve Kerbela algisinin tiim yonleriyle tespit edilmesi ve yazin diinyasina

kazandirilmas1 amag¢lanmaktadir.



2. ALEVILIGIN KURAMSAL iZAHI

2.1. ALEVILIK KAVRAMININ iZAHI

Alevilik inang sistemine mensup toplumlarin Muharrem ay1 ve Kerbela algilarini
incelemeye baslamadan once “Aleviligin” kavramsal izahin1 yapmak yerinde olacaktir.
“Alevilik” kavraminin Anadolu topraklarinda ilk kez ne zaman kullanildigina iliskin ¢esitli
calismalar mevcut olsa da kavramin tarihsel dogusu kesin olarak bilinmemektedir. Bununla
birlikte séz konusu kavramin Islamla birlikte ortaya ciktigi, dénem olarak ise kimi
arastirmacilara gore XIII. ylizy1l ve kimi arastirmacilara gére de XV. ve XVI. yiizyillarda
kullanilmis olabilecegi yoniinde gorlisler bulunmaktadir. Kavramin tarihsel siirecteki
anlamsal seyrine ve bu alanda yogunlasan tartismalara dair Biilent Akin, giincel eseri olan
Kizilbas Oguzlar ve Sah Ismail’in Anayurdu Diyarbakir adli ¢alismasinda “Alevilik”
kavraminin etrafinda sdylenegelen tiim tartismalart aktarmaktadir. Akin’in s6z konusu
eserinin 1ilgili boliimlerinden su degerlendirmeye varmak miimkiindiir (2020: 50-59):
“Birka¢ yil Oncesine kadar Alevilik kavrami hakkinda bu terimin bizim anladigimiz
anlamda bir inang dairesini ifade ettigi anlamiyla kullaniminin XIX. yiizy1l oldugu ilerisi
stiriiliiyordu. Ancak son yillarda yapilan calismalar, bu tarihin en az XVI. yiizyila kadar
gittigini gostermektedir. Bu calismalar gostermektedir ki kavrama iliskin tarihsel arka plan
birkag asirlik derinlige ulagmistir”.

“Alevi kavrami, Islam siyasi tarihinde ilk defa hilafetle ilgili anlagsmazliklar
sirasinda kullanilmaya baslamistir. Ozellikle iiiincii halife Hz. Osman’in dldiiriilmesinden
sonra siddetlenen hilafet tartigmalarinda Hz. Ali’yi tutan taraftarlarina ‘Siatu Ali’ tabirinin
yaninda ‘Alevi’ terimi de kullanilmistir” (Ocak, 1989: 368). “Alevilik” kavrami, genel
kabule gore; islam Dini Peygamberi Hz. Muhammed ’in damadi ve ilk Islam Devleti’nin
dordiincii Halifesi olarak anilan Hz. Ali’nin ev halki i¢in kullanilmistir. Bununla birlikte
halifeligi doneminde maruz kaldig1 haksizliklar nedeniyle taraftarlar1 icin kullanilmaya
baslanan “Alevilik” kavraminin, zamanla haksizliga ugrayan bir¢ok toplumun ve devletin
kendisini ait hissettigi bir ¢at1 kimlik haline dontistligli goriilmektedir.

Osmanl1 Devleti doneminde XII. yiizyildan XIX. yiizyila gelindigi doneme kadar
“Alevilik” kavramina karsilik “Kizilbashik, Rafizilik” gibi kavramlarin yaygin olarak
kullanildig1 ancak tahrir defterlerinde yapilan incelemeler neticesinde onceki yiizyillarda

da (XVLI. ylizyil) nadiren de olsa “Alevilik” kavraminin gectigi goriilmektedir (Giilten,



2016: 27). Etimolojik koken olarak Arapga (¢ J ) harflerinden meydana gelen “Ali”
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kelimesine aidiyetlik eki olan “ye” () harfi eklenerek olusturulan kavram, Arapga dil
kurallar1 geregi yanina vav (s) harfini de alarak “Ali’ye mensup olanlar” anlaminda
“Aleviyye” sozciigiine doniismiistiir (Giilten, 2016: 28). Kavram daha sonralar1 anlam
genislemesine ugrayarak Hz. Ali’ye ve onun Ehlibeyt’ine duyulan bagliligi, hiirmeti, ask
ve muhabbeti kendisine diistur edinen topluluklari ifade/tasvir eden genel bir kavram
haline gelmistir.

Dénmez ve Erdz de “Aleviligi” paralel ifadelerle tanimlamaktadirlar: “Islam
tarihinde, mezhep ve tarikat edebiyatinda, Arapga dil kaidesine gore, Hz. Ali’yi sevmek ve
saymak, “Aleviyet”, “Alevilik” kelimeleri ile ifade edilmistir” (Donmez, 2016: 18). Bu
sevgi ve saygl, ¢ok hallerde, “Ehlibeyt” sevgi ve saygisi ile bir arada yiiriimektedir (Eroz,
1990: 33).

Sozlik anlami itibariyla “Hz. Ali’ye bagli (intisabi) olan kimse” anlaminda
kullanilan (Develioglu, 1993: 36) Alevilik kavrami, sozliikk anlaminin disinda; “Hz. Ali’yi
en Ustiin sahabe olarak gormek, Hz. Peygamber’den sonra O’nun, Allah’in ve Hz.
Muhammed ’in tayini ile halife olmas1 geregini savunmak” anlamlarinda kullanilmaktadir.
Boylece bu ziimreler, “Hz. Ali’ye miicerret sevgi ve bagliligin 6tesinde, O’nun ve soyunun
adina ayr1 bir firkalagma hareketinin siyasi miimessilligini de iistlenmis” olmaktadirlar
(Figlali, 1990: 7).

Kavram, Korkmaz’in hazirladig1 Alevilik-Bektasilik Terimleri Sozliigii’nde; “Hz.
Muhammed ’1 izleyen ii¢ halifeyi tanimayan, Hz. Ali’yi halife ve imam kabul eden, onun
soyundan gelen ya da izinden giden tiim batini mezhep ve tarikatlar1 kapsayan, kendilerine
0zgl kural ve torenleri bulunan dinsel-siyasal inang¢ sistemi” (1994: 28) seklinde ifade
edilmektedir.

Yaman ise Aleviligi soyle tanimlamaktadir: “Arapca’da “Ali'ye mensup, Aliye ait”
anlamlarina gelen “Alevi” kavraminin bilim adamlarinca, “Hz. Ali'ye taraftar olma, onun
yolundan gitme” anlamlarinda kullanildig: ifade edilmektedir. S6zciigiin ¢ogulu Aleviyye
ve Aleviyyun’dur. Burhan-1 Kati, sozliigiinde “Aleviyan” sdzciigii karsiliginda Imam-1 Ali
evlatlart denmekte ve halen Seyyidler ve Serifler i¢in kullanildig1 ifade edilmektedir.
Yaygin sozlik anlamina gore Alevi, “Hz. Ali’ye bagli ve ondan yana olan kimse”
demektir. Bu baglamda Alevilik genel olarak Hz. Ali’yi sevmek ve onun soyunun, yani
Ehlibeyt’in yolundan gitmek olarak tanimlanabilir. Yine kimi kaynaklara gore Alevi, Sia
kavramlar1 bizzat Hz. Muhammed tarafindan Hz. Ali yandaglari1 nitelemek {izere

kullanilmistir” (2004: 18).



Alevilik, “Hz. Muhammed ve Imam Ali’nin kurdugu onlarin soyundan gelen Oniki
Imam’mn yiiriittigii inang sistemidir. Alevilik Hz. Muhammed’in teblig ettigi din olan
Islam’m o6ziidiir. Alevilik, sadece Imam Ali taraftarligi ve Ehlibeyt sevgisi degildir.
Alevilik bu taraftarlik ve sevgi lizerine insa edilmis inang-ibadet pratikleri olan, kendine
0zgll yasam tarzin1 gelistiren ilkeli bir Yol’dur. Yolun temel esasi Allah’t Rabb, Hz.
Muhammed ’i Resul, Kuran’1t Allah’in kitab1 ve Hz. Ali’yi veliyullah” (Bal, 2004: 11)
kabul etmektedir. Bu bir anlamda Aleviligin dua diline donlisen “Ya Allah-Ya
Muhammed-Ya Ali” sdyleminin de kusatict yoniine vurgu yapan bir tanimlama ve izahtir.

“Alevi” kavramimin kimleri tanimlamak ic¢in kullanildigina baktigimizda, “Hz.
Ali’ye bagli ve ondan yana olan kimseler” anlaminda kullanilmakta oldugu goriilmektedir
(Donmez, 2016: 18). Kavramin kullanimlarini, kurulus dénemi Cumbhuriyet tarihinin en
biiyilik din arastirmalar1 uzmanlarindan biri olarak kabul géren Yusuf Ziya Y6riikhan’da su
sekilde siralamistir:

1. “Halifelik meselesinde” Hz. Osman’dan yana olanlara “Osmaniye” denildigi

gibi, Hz. Ali tarafin1 tutanlara da “Alevi” denilmistir. Bu manada Hz. Ali’nin
Ordu komutanlar1 olan Abbasoglu Abdullah, Yasiroglu Ammar gibi sahabeden
olanlar da Alevidir. Bunlara, “Sia-i ula” ve Ashab1 Ali” de denir.

2. Abbasogullart zamaninda, Abbas ogullarina “Abbasi”, Talib ogullarina da
“Talibi” denildigi gibi, Hz. Ali’nin neslinden gelenlere, kimi zaman da Hz. Ali
ogullarinin taraftarlarina “Alevi” denilmistir.

3. Daha Hz. Ali’nin sagliginda Onu, en istiin sahabe ve halifelige en layik insan
sayanlara, Hz. Ali’nin kumandanlarindan Kufeli Malik-i Ester ve Sa’saa gibi
kimselere de Alevi denmistir. Bu ziimreler sonralar1 bir¢ok kola ayrilmistir.

4. Sia-i Aliye’ye gelince, bunlar, Hz. Ali’ye imamligin Allah ve Peygamber
tarafindan verildigine inanmis, bu yolda kaynaklar bulundugunu séyleyerek,
masumluk, teberri ve takiya esaslarini ortaya atmiglardir. Sonradan bir¢ok kola
ayrilan Sia mezhebinin esas1 bu fikirlere dayanir. Iclerinde On iki Imam
tantyanlara “Isna — Aseriye” ad1 da verilmistir (1998: 463-464).

Tarihi siire¢ igerisinde “Islam diinyasinda itikadi ve ameli mezheplerin
tesekkiiliinden sonra Alevi sozii, farkli Islom cografyalarinda farkli anlamlar kazanmistir.
Bu anlamlari ile Seyyid anlami disinda kullanilabilen kavram, Pakistan’da Ismaili, fran’da
Caferi, Misir ve Yemen’de Zeydi, Suriye’de Nusayri, Liibnan’da Diirzi mezheplerine de

isaret ekmek” (Donmez, 2016: 20) anlamlarinda kullanilmistir.



Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisinde “Alevi” teriminin kullanimu ile ilgili
su tanim yer almaktadir: “Ali’ye mensup” anlamina gelen kelimenin ¢ogul sekli Aleviyye
ve Aleviyy(n’dur. Alevi terimi Islam kiiltiir tarihinde Hz. Ali soyundan gelenler
manasinda, ayrica siyasi, tasavvufi ve itikadi anlamda kullanilagelmistir. Hz. Ali
soyundan, ogullar1 Hasan, Hiiseyin, Muhammed b. Hanefiyye, Omer ve Abbas vasitasiyla
gelenlere Alevi denilmigtir. Emeviler’in son donemlerinden itibaren Hz. Ali’nin soyundan
gelenler, Ozellikle Hasan ve Hiiseyin’in neslinden olanlar i¢in Serif, Seyyid, Emir gibi
lakaplar yaninda Alevi nisbesi de kullanilmaya baslamis ve bu husus daha sonraki
devirlerde devam etmistir. Giiniimiizde de ayni nesle bagli olanlar bu nisbeyi
kullanmaktadirlar (Ocak, 1989: 368).

Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisinde yer alan diger ifadelere gore; “Islam
siyasi tarihinde ‘“Alevilik” terimi ilk defa hilafetle ilgili anlasmazliklar sirasinda
kullanilmaya baglanmistir. Hz. Muhammed ’in Hakk’a yiiriiyiisiinii miiteakip ortaya ¢ikan
ve liglincii halifenin dldiiriilmesinden sonra da siddetlenen hilafet miinakasalarinda Hz. Ali
tarafini tutanlara el-Aleviyye veya siatii Ali (Ali’ye baglh olanlar, Ali taraftarlar1), bunlarin
karsisindaki gruplara da el-Omeriyye, el-Osmaniyye (Omer ve Osman’a, dolayisiyla Ebf
Bekir’e bagli olanlar) denilmistir. Bu anlamiyla Alevi terimi Hz. Ali taraftarlarindan
olusan siyasi toplulugu ifade eder. Bununla birlikte, Abbasilerin iktidar1 boyunca merkezi
idarenin zayiflamas1 sonucu Islim diinyasinin muhtelif yerlerinde ortaya ¢ikan ve mahalli
idareyi ellerine gegiren veya miistakil devletler kurabilen siilaleler de kendilerinin Hz. Ali
soyuna mensup olduklarini gostermek tlizere Alevi nisbesini kullanmislardir. Fas’ta
Idrisiler ve bizzat Alevi nisbesini tasiyan stilale, Misir’da Fatimiler, Yemen’de
Siilleymaniler ve Ressiler, Kuzey Iran’da Zeydiler, Amiil’de Haseniler ve Ispanya’da
Hammadiler Alevi devletler olarak goriilse de bunlarin cogunun gergekte Hz. Ali’nin soyu
ile baglart bulunmadig1 bugiin bilinmektedir. Alevi terimi tasavvufta baz tarikatlarin ortak
adi olarak da kullanilmistir. Tasavvufun XI. yiizyildan itibaren tarikatlar seklinde
teskilatlanmasindan sonra bunlardan bazilar1 silsilelerini ¢esitli maksatlarla Hz. Ali’ye
dayandirdiklari igin “Alevi tarikatlar” diye taninmuslardir. Ornegin Kadiriyye ve Rifaiyye
de bunlardandir (Ocak, 1989: 369).

Kavram, tarihin cesitli donemlerinde anlam degisikligine ya da muhteva
genislemesine ugramistir. Dolayisiyla “Alevilik” kavramina yiiklenen manalar da genis bir
yelpaze olusturmustur. Bu durumun bir neticesi olarak Alevilik kavram olarak farklilagsmis

ve bir yandan da ideolojilerin ¢atigsma sahasi haline gelmistir (Donmez, 2016: 20-21). Tiim



bu aksiyonlarin sonucu olarak Aleviligi kavram bakimindan hangi disipline hizmet edecegi
g0z oniinde bulundurularak izah etmenin daha dogru olacagini diistinmekteyiz.

Alevilik kavrami hakkinda yapilan tanimlamalar ve tespitler kavramin izahina
iliskin 6nemli ipuglar1 vermektedir. Anlagilmaktadir ki Alevilik; ortaya ¢ikis siirecinde, Hz.
Muhammed’in diinyasin1 degismesinin ardindan Miisliimanlar arasinda yasanan ihtilaflar
sonucu Hz. Ali ve Ehlibeytine yapilan haksizliklara baskaldiran ve faillerinin biatina boyun
egmeyen toplumlar1 temsil etmekte iken zamanla siyasi bir tavir, psikolojik bir kimlik ve
siginilacak bir ¢ati kavram haline gelmistir. Alevilik kavrami siradan bir sozciik olarak
degil, tarihi gegmisi ile cok boyutlu ve derin anlam igeren ve felsefi derinligi olan sosyal
bir yapinin kimligi olarak kullanilmaktadir. Daha sonralar1 genis kitleleri de i¢ine alan ve
olusumu yiizyillar siiren bir kimlik haline gelmesi aslinda tarihsel ge¢gmisinin bir iiriiniidiir.
Oyle ki 6nceleri sadece Hz. Ali’nin ev ahalisini ve onlar1 sevenleri kast ederken sonralar
Hz. Ali ve evlatlarina biat eden ve onlara taraf olan tiim topluluklari1 kapsayan ve igerisinde
inang¢ sistemini de barindan bir yapi haline doniismiistiir. Zamanla bir¢cok toplulugun
benimsedigi bir yasam tarzi haline gelen Alevilik, “Hz. Muhammed, Hz. Ali ve Ehlibeyti
eksenine alarak, Islamiyeti onlarm belirledigi usul ve esaslar dogrultusunda yorumlayan ve

bunu yagam bigimi haline getiren topluluklarin inang sisteminin ortak adidir” denilebilir.



3. ALEVILiIGIN TARIHSEL ACIDAN ANALIZi

Sosyal bilimlerin farkli disiplinlerinin ¢alisma havzasini olusturan Alevilik, tarihsel
dinamiklerin getirdigi siyasal ve sosyolojik degisimlerden farkli olgiilerde etkilenmistir.
Alevilige dair yapilmaya baslanan aragtirmalarin sayisi arttikca bu alanda hem kavramsal
bir tazelenmeye gidilmekte hem de bazi kronolojik giincellemelerin yapilmasi hususlari
giindeme gelmektedir. Ornegin “Alevi” kavraminin literatiirde ne zaman kullanildigina
dair farkli goriisler dile getirilmekteydi ve giiniimiize kadar gelen yaygin kan1 XIX. yiizyili
isaret etmekteydi ancak kavramin gectigi tahrir defterleri ve yapilan son aragtirmalar
kavram ge¢misinin XVI. ylizyila kadar gidebildigini ortaya koymustur (Giilten, 2016: 27-
29), (Akin, 2020: 50-59). Bir baska ornek ise Safevi Devleti’nin biitiiniiyle bir Sii devlet
oldugu yoniindeki yaygin kanidir. Yine yapilan son c¢aligmalar Safevi Devleti’nin
kurulusunda Alevilik gelenegini benimseyen bir Kizilbas Tiirtk Devleti oldugunu ortaya
koymustur (Baharlu, 2021: 209-214).

Toplumlar benimsedikleri yapilar, goriisler, inanglar, mensup olduklar1 irksal
faktorler, bilimsel ve teknolojik gelismeler vb. durumlardan dolayr kendi iglerinde
degismeler yasarlar. Ihtilaller, devrimler, savaslar, inkilaplar, buluslar, salgimlar, darbeler,
inan¢ alanindaki gelismeler, irksal yapilanmalar, siyasal faktorler, teknoloji, iklim,
makinelesme, cevre olaylar1 ve daha onlarca etken toplumsal degismeye sebep
olabilmektedir. Birbiriyle ilintili olarak bu etkenler toplumu meydana getiren unsurlar1 ve
kurumlar1 derinden etkileyebilir, bunun sonucu olarak da farklilasmalar ve degismeler
yasanabilir. Bu da bizi toplumlar1 incelerken donemlere gore degerlendirme usuliine
yoneltmektedir.

Alevilik inang¢ sistemine mensup toplumlar da diger tiim toplumlar gibi ortaya
cikisindan giiniimiize gelene dek cok ve gesitli sosyolojik degismeler gecirmistir. Ozellikle
goclerin, siyasetin ve savaslarin sebep oldugu bu doniisiimler belli donemlere ayrilarak
incelenebilir. Degisime sebep olan faktorleri somut olarak gorebilecegimiz bu degisim
stirecinde, cografik etmenler, biyolojik etmenler ve kiiltiirel etmenler varligim1 daha net
hissettirmektedir. Toplumunun kendi i¢ dinamikleri merkeze alindiginda (Aleviligin
teolojik icerigi ve toplumsal yapilanmasinin beraberce ele alinip analizin merkezine
kondugunda) Alevilik tarihini 4 doneme ayirarak incelemek islevsel olacaktir.

1. Olusum Dénemi (11. yiizyil - 15. yiizyil)

2. Safevi (Kizilbag) Donemi (16. yiizyil -19. yiizy1l) (Yildirim, 2012: 137)



3. 20. Yiizyil Ortalarindan Itibaren Alevilik (1900-1950)
4. Cumbhuriyet Sonrast Donemde Alevilik (1950 ve Sonrasi, Sehirlesme)

3.1. OLUSUM DONEMI

Alevilik inang¢ geleneginin dogusu olan ve olusum donemi ile baslayan bu siireci
Orta Asya Tiirk toplumlarinin dini inaniglarina dayandirmak ve tohumlari ekme siireci
olarak degerlendirmek yanlis olmayacaktir. Nitekim Tiirkler dogduklari ve varliklarini
devam ettirdikleri Orta Asya topraklarinda cevrelerindeki bazi dini inaniglardan
etkilenmekle birlikte merkezde Giines, Ay, Ates gibi doga giiclerine mistik bir karakter
atfederek olusturduklart Gok-Tanr1 dinine mensup idiler. Bir diger ad1 Samanizm olan bu
inan¢ sisteminin ana kiilti Gok-Tanri’dir. Tek bir tanrinin varligini kabul eden Tiirk
Toplumlarinin bu yonelisi otorite ve disiplinin yaninda merkezi olusumun da beslendigi en
onemli degeri temsil etmektedir. Samanizm’in bir din mi yoksa birtakim merasimlerle vecd
haline gecis ritiiellerine verilen genel bir ad m1 oldugu hala tartisilmakta olsa da yapilan
arastirmalar milattan oOnce IV. ylizyillara dayanan kokleri oldugu ve ozellikle
Tiirkmenistan ve Sibirya’nin en eski inang¢ sistemi oldugunu gostermistir (Yilmaz: 2008:
27-28).

Orta Asya Tiirk toplumlar1 Islamiyet ile tanismadan evvel Samanlik gelenegini
sirdirmekte ve Gok-Tanr1 inanci c¢evresinde birlesmekteydiler; ancak bu gelenegi
Islamiyet ile birlikte terk ettikleri sdylenemez. Aksine Islamiyet saman inancim tagtyan
toplumlar1 etkilemeye baslarken samanlik da yayilan Islamiyet inancim etkilemeye
baslamigtir. Zira Islamiyet, Tiirk toplumlarmin yiizyillardan beri siirdiirdiikleri inang
geleneklerinin tiim ihtiyaglarina cevap veremedigi gibi ortak bazi degerlerine ragmen
Islamiyet’in Gok-Tanr1 inancindan farkliliklar1 da bir hayli fazla idi. Ornegin Islamiyet’te
var olan Peygamberlik inancinin Samanizm’de bir karsiligt yoktu veya doganin
elementlerine atfedilen kutsallik ve kiilt gelenegi Islamiyet’te biiyiik bir yere sahip degildi.
Samanizm’e benzemeyen bu yeni din, Orta Asya Tirklerinin yiizyillardir var olan
geleneksel inang sistemlerine kars1 yayilma giiciinii ne kadar artirirsa artisin bir anda tiim
inan¢ geleneklerini silememistir nitekim bir¢ok boy (bunlardan biri de Oguzlardir) bir
yandan Islamiyet’i kabul ederken diger yandan samanlik geleneklerini tasimaya devam
etmisglerdir (Y1lmaz: 2008: 29).

XI. yiizyildan baslayip XVI. yiizyila kadar olan siirecte gerek Selcuklular gerekse
Osmanlilar birtakim iktidar hirsina yenik diiserek Abbasi Siinniligini sozde halifelik



unvanina sahip olma arzusuyla yaymaya baglamislardir. Goger halde hayatlarina devam
eden Tirkmen - Alevi topluluklarini yerlesik hayata gecmeye zorlamis ve nihayet
muvaffak olmuslardir. Selguklu ve Osmanli Devletlerinin = Siinni  merkeziyet¢i
yapilanmasinin bir geregi de Oniki Imamci1 yola bagl olan Tiirkmen asiretlerini yerlesik
hayata gecirmek suretiyle Siinniligin yayilmasini saglamakti (Yilmaz, 2008: 38). Bu

durumu Yilmaz soyle ifade etmektedir:

Ilkin Selguklu, daha sonra da Osmanli merkezi iktidarlarmin belli basli miicadelesi Oniki
Siinni Islam’n yayilmasim saglamakti. Selcuklular, Tiirklerin Anadolu’ya gelisiyle birlikte bu
topraklari imar etmeye, sehir hayatina geg¢is ve yeni kabul etmis olduklar1 din hayati yagamak
ve yaymak ic¢in medreseler yaptirmaya baslamiglardi. Medreseler, zengin vakiflarla
destekleniyordu. Fakat buralarda ders verecek yeterli miiderrislere sahip degillerdi. Bunu
karsilamak igin Iran ve Horasan’dan birgok ulema ve kadi getirildi. Bunlar arasinda sufilige
intisap etmis bir¢ok kimseler ve seyhler bulunmaktaydi. Bu durum Anadolu’da sekillenmeye
baglayan Miisliiman Tiirk dini hayat1 ve kiiltiirii iizerinde derin izler birakti. Bu izler Selguklu
Ordularinin biiyiikk bir kismini olusturan Tiirkmen kabileleri ile birlikte gezen Tiirkmen
Babalar1 ug¢ bolgelerindeki halklar arasinda ¢ok etkiliydiler. Tiirkistan’dan Harzem ve
Horasandan gelen bu dervis ya da mistiklerin biiyilk bir kismi, Ahmed Yesevi’nin
izleyicileriydiler. Bu gelen dervigler arasinda Horasan’da baslayan ikilik, Anadolu’da da
devam etmekteydi. Daha ilk gogler sirasinda “Dariil-Cihad” sayilan Anadolu’ya Tiirkmen
boylart ile birlikte birgok Tiirkmen babalar1 gelmis; Yesevi dervisleri, Horasan erenleri, yavas
yavas Islamlasmaga baslayan merkezlere yerlesmeye baslamuslardi. Bunlar arasinda dini
bakimdan en 6nemli rolii oynayanlar elbette, Irani kiiltiire yatkin, saraylarda hiikiimdarlarin ve
devlet adamlarinin himayesinde Arap ve Fars dillerinde siirler, serhler yazan sufiler degil, eski
kam ve ozanlardan intikal eden bir kutsallikla gevrili, eski dini hatiralarin1 islami cila altinda
devam ettiren ve oguz boylarina kendi dilleri ile hitap eden baba’lardi. Bunlar; Islamiyet’in,
eski Tirk geleneklerine uygun diisen sufiyane, fakat halk tarafindan anlasilacak derecede
basitlestirilmis ve Selguklu devletlerinin resmen kabul ve miidafaa ettikleri Siinni inanglardan
farkliliklar arzeden bir anlayisi telkin ediyorlardi. Mogol istilasinin sebep oldugu biiyiik gog,
bu zlimrelerden olup, Tiirkistan telakkilerine ve melamilige bagli, sabit meskenleri, belirli
yasay1s tarzlart olmayan dini sekli merasimlerine ve devrin sosyal aliskanliklarina ehemmiyet
vermeyen kalendirilik mensuplar1 ile XII. yiizyilin sonlarinda kurulan Haydarilige girenler

tarafindan Anadolu doldurulmustu (2008: 39).

Yilmaz’a gore Selcuklu ve Osmanli Devleti’nin merkeziyet¢i yapist altinda
istemedikleri bir sosyal ve dinl yasam bic¢imine terk edilen yar1 gocebe Alevi-Tiirkmen

asiretleri, Sah Ismail’in sahneye ¢ikisiyla ydnlerini Sah’a dondermis (2008: 42) ve Kizilbas



hareketinin bir devlet organizasyonuna doniismesi olan Safevilerle kendilerini

Ozdeslestirmiglerdir.

3.2. SAFEVI DONEMIi

Aleviligin inang kodlu orgiitlenmesinin bir kimligi olarak ve tarih tecriibeleriyle
viicuda gelen en biiyiik organizasyonlarindan biri hi¢ siiphesiz Safevi Devletidir. Yaklasik
T asirlik bir yagam alani bulan Safeviler, Tiirk medeniyet tarihininde en dnemli devletleri
arasina kabul edilmektedir. Yapilan son ¢alismalar Sah Ismail’in kurucusu oldugu Safevi
Devletinin kurulus asamasinda Tiirkmen-Kizilbas geleneklerine bagli oldugu ve bugiinki
anlamda Iran Sii’si ile ortak degerleri bulunmadig1 yoniindedir.

Safevi Devleti, yaklasik iki bucuk asirlik tarihiyle 6zellikle giiniimiiz siyasi iran’mm
ve bu siyasi cografyada yasayan halklar1 en derin sekilde etkilemis Tiirk-Islam
devletlerinden birisidir. Safevilerin etkisi sadece iran cografyastyla sinirli kalmamustir. S6z
konusu devlet, kurulusundan itibaren komsu devletler ve Ozellikle tebaasinin biiyiik
cogunlugu Tiirkmenlerden olusan Osmanli Devletinin i¢ ve dis siyasetinin yani sira bu
devletin Anadolu’daki demografik ve etnik yapisina, devaminda ise dini uygulamalarina
etki etmistir.

Bu devletin basaktdrii Sah Ismail, Anadolu insaninim bir kismi i¢in kutsal sayilan
ulu ozanlardan biri olarak goniillerde taht kurmus, diger bir kesim i¢in 6teki bir tarihi
sahsiyet olarak Caldiran Savasinin miisebbibi seklinde zihinlerde yer edinmistir. Caldiran
Savast ise Osmanli-Iran savasi olarak lanse edilmis ve Tiirk-iran karsilasmasi gibi bir algi
olusmustur. Halbuki ister Safevi Devletinin kurucusu olan Sah Ismail, isterse Caldiran'da
savagan askerler olsun bu savasa katilan her iki taraf da Anadolu ve tarihi Azerbaycan’in
insanlarindan olugmakta idi (Siimer, 1976: 1-3). Fakat nedense Safevi Devleti ne batili
arastirmacilar ne Tiirkiye’deki bilim insanlar1 ve ne de Iran tarihgileri i¢in bir Tiirk Devleti
olamamistir. Yani Safevi Devletinin tarih sahnesine ¢ikisindan giinesinin batigina kadarki
zaman dilimi Dandanakan Savasindan 1925°e¢ kadar Tiirk Devletleri sayfasinda yer
almayacakti. Oysa Safevi Devleti siyasal, sosyo-ekonomik ve kiiltiirel olarak her bakimdan
Tiirk Devlet geleneginin bir devami mahiyetinde olup 6zellikle kendinden 6nceki Tiirkmen
devletlerinin halefi olmustur.

Safevi Devleti bir sifi tarikatin tirliniidiir. Bu tarikat, kurulusunun ilk yillarindan
itibaren Tiirkmenlerin biiyiik bir kisminin manevi ocag haline gelmistir. Tarihi

Azerbaycan, Horasan, Irak, Suriye ve Anadolu Tiirkmenleri, Erdebil Tekkesi etrafinda

10



birleserek Safeviye seyhlerinin toplumsal tabanini olusturmuslardir. Erdebil seyhleri,
Ciineyd'den itibaren siyasallagan tarikatin manevi kutuplar1 olsalar da c¢evrelerinde
konumlanan Tirkmen kitlelerin siyasi ve ekonomik isteklerini yerine getirmekle de
yiikiimliidiirler. Bir seyhin 6liimii sonrasinda hanedandan bagka bir kisinin tarikatin bagina
getirilmesi uygulamasiyle devletlesme siirecini somut uygulamalarla gosteren Safeviyye,
Tiirkmenleri biitlin itikatlartyla himayesi altina almaya baslamistir. Erdebil seyhlerinin
etrafindaki birincil halkayr temsil eden ve umera-y1 sifiyye (seckin stfiler) olarak
adlandirilan bir ziimrenin gerceklestirdigi hanedana ait bu devamlilik, ¢evredeki Tiirkmen
kitleler tarafindan da desteklendigi i¢in s6z konusu devletlesme siirecinin temel taglarindan
birisi ger¢eklesmistir. Bu faaliyetlerin sonunda Safevi Devleti, Tiirkmenlerin uzun yillar
siiren c¢abalar1 sonucunda ortaya c¢ikmayir basarmis, selefleri olan Karakoyunlu ve
Akkoyunlu Tiirkmen devletlerinin yerine ge¢mistir. Tiirkmenlerin kendi ideolojileri, kendi
inang sistemleri, kendi yasam tarzlari ve bu yasam tarzinin benimsettigi ekonomiye uygun
bir sekilde olusturduklart Safevi Devleti tarih sahnesine adim atmistir. Elbette
Tiirkmenlerin itikadi 6zellikleri de kurduklar1 devletin ilk asamalarinda devletin resmi
inanc1 konumuna getirilmistir. Bu devletin itikadi o6zelliklerini ilk yansitan devletin
Karakoyunlu Devleti oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu varsayimla Karakoyunlularin
devletinde temelleri atilan inan¢ sistemi Safevi Devletinin 1. doneminde devletin resmi
ideoloji ve inanci haline gelmistir. Ne var ki ilerleyen siire¢ icerisinde -Safevilerin II.
doneminden itibaren- Ozellikle Tiirkmenlerin siyasi miinakasalar1 ve i¢ anlasmazliklar
sebebiyle bu yap1 ¢oziilmeye yiiz tutmustur. S6z konusu donemde, basta sultan olmak
tizere Tiirkmen-Kizilbaglarin otoritesini  kirmaya yonelik birtakim girisimlerde
bulunulmustur. Safevi Devletinin omurgas: olan Tiirkmenleri zayif diigiirerek etkisiz hale
getirmek i¢in onlarin inang sistemini sarsmaya yonelik cesitli siyasetler uygulanmistir. Bu
dogrultuda Sah Ismail doneminde Safevi sarayina gelen ancak istediklerini elde edemeyen
din bilginleri, Tahmasb tarafindan hos karsilanarak sarayda yer edinmis ve bunlarin
vasitasiyla devletin yapis1 Tiirkmen-Kizilbas inanci temelinden seriatlandirilan Isnaaseri
Sia’ya doniistiiriilmek istenmistir. Boylelikle devletin I. doneminde s6z sahibi olan
Tiirkmen-Kizilbas inang 6nderleri yerine, Safevi Devletinin II. doneminden itibaren Arap
din alimleri devlet kademesinde gii¢ kazanmaya ve kadrolasmaya baslamistir. Bu
degisimin devaminda ise devlette etkin olan Arap fukahanin 6grencilerinden olusan Farsi
din adamlar1 Mehdi’nin naibleri olarak devletin i¢inde Onemli yerlere gelmislerdir

(Baharlu, 2021: 209-211).
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Baharlu’nun literatiire kazandirdigi son calismast olan Sah’in Bahgesinde: Sah
Ismail Oncesi ve Sonrasi Kizilbashk adli kitapta konuyla ilgili ¢ok onemli tespitler yer
almaktadir. Sah Ismail’in Anadolu’da ¢ok sevilen Tiirk ozanlardan biri oldugu,
Tirkmenligi ve Kizilbaghgi ile 6n plana ¢iktigi, devletin kurulus temellerini dini yonden
Hz. Muhammed, Hz. Ali ve Ehlibeyt’e dayandirdigi, Tiirk Devlet gelenegini ve
stirdiirdiigli ve ordularinin dahi Tiirk askeri yapisina gore sekillendirdigi konularina dikkat
cekilmektedir. Ancak Sah Tahmasb ile birlikte Arap din alimlerinin saraya yerlesmeye
basladigi, yonetimde giiclendikleri ve s6z sahibi olmaya basladiklar tiim bunlarin ardindan
seriat¢i Sia mezhebini getirdikleri hususlarina dair bulgular da bugiinki Alevilik ve Sia
arasindaki farki anlamak igin 6nem arz etmektedir. Safevi Devletinin II. Doneminden
itibaren baslatilan yonetim tarzi, ordu, kiiltiirel, biirokratik ve itikadi reformlarin hi¢birinin
kurulus donemi ideolojisini yansitmadigi, aksine farkli bir yapinin iizerine insa edildikleri
goriilmektedir.

Safevi tarihinde somut olarak gordiigiimiiz bu siiregte ilk olarak -ozellikle
sehirlerde- Siinni mezhebi benimseyen gruplar Tiirkmen-Kizilbas propagandalarinin
etkisinde kalmis, sonrasinda ise Seriatci Isndaseri Sia’ya maruz kalarak bu yeni mezhebi
kabul etmislerdir. Boylece Safevi idaresinde toplumsal doniisiim ger¢eklesmis ve yeni bir
mezhep merkeziyeti etrafinda yeni bir toplum insa edilmistir.

Sah Ismail dsneminde, Mehdi’nin naibligi sadece saha/miirsid-i kAmile ait ve onun
mesruiyet kaynaklarindan bir unvan iken; Safevi Devletinin II. doneminden itibaren din
alimleri ve fukahanin tekeline geg¢mistir. Ilerleyen zamanlarda din Aalimleri, yeryiizii
hakimiyetini Mehdi’nin hakki oldugu fikrini ve bunun devaminda Mehdi’nin kayip oldugu
donemde hakimiyet hakkinin fukahaya gectigini savunarak sultanlarin hakimiyetini
gayrimesru bilip bu hakki gasp ettiklerini ileri slirmiislerdi. Bu diislincenin sonucunda
siyaset ve diinyevi isleri kendi miraslar1 olarak bilen din adamlari, siyasetiyle dini bir araya
getirerek giin gectikce yetki alanlarini genisletmeyi basarmislardir. Bu ¢abalarin sonuca
varmasi i¢in de tabiidir ki 6zellikle potansiyel rakip mahiyetinde bulunan stfilerin devre
dist birakilmast i¢in her tiirlii gayreti sarf etmis, tasavvufi hareketler -ve ozellikle
Tilirkmen-Kizilbas tasavvufu- aleyhine sistematik c¢aligmalar yiirlitmiislerdir (Baharlu,
2021: 212).

Baharlu’nun tespitlerine gore Safevi Devletinin I. donemi, yani 1533°e kadar,
devletin yonetim tarzi, ordusu, kiiltiirel 6zellikleri, biirokratik ve itikadi yapisi ile tamamen
bir Tirk-Tiirkmen yapilanmasi oldugu dogrultusundair. Safevi Devletinin etrafindaki diger

devletlerle karsilastirildiginda Karakoyunlu ve 6zellikle Akkoyunlu devletlerine benzedigi
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goriilmektedir. Sia kavramin ise 1. ve II. Safevi Devleti i¢in ayr1 ayr1 degerlendirmek
gerekmektedir. 1. Safevi Devleti donemindeki Sia’nin, Karakoyunlulardan itbaren bolgede
goriilen inancin gliniimiizde de Balkanlardan Horasan’a kadarki cografyalarda devam
etmekte olan Aleviligin 6zelliklerini tagiyan bir inang sistemi oldugu goriilmektedir. Safevi
Devleti’nin II. donemindeki Sia’s1 ise ayn1t manay1 tasimamaktadir; bu donemden itibaren
Tiirkmen-Kizilbas inanci, yerini seriatc1 Isndaseri Sia mezhebine birakmak durumunda
kalmistir. Ismi gegen seriatc1 Isndaseri Sia ile Tiirkmen Kizilbas inang sistemi inangsal ve
uygulamalar agisindan ciddi farkliliklar tasimaktadir. Nitekim sirf isim benzerligi veyahut
on iki imam kilti ortakligindan dolay1r Tiirkmen-Alevi-Kizilbashiginin s6z konusu
“Seriatlandirilan Isndaseri Sia” kavrami altinda ele almmasi ister tarihi ve bilimsellik
acisindan ister giiniimiiz siyasetleri agisindan ciddi yanlislara yol acacaktir (2021: 213). Bu
nedenle Aleviligin tarihsel siireci salt bir mezhepsel refleksle veya ideolojik bir ipotekle

degerlendirilmemeli ya da bu kaygilarla genel bir kantya varilmamalidir.

3.3.20. YUZYIL SONRASINDA YASANAN ALEVILIK

Diinya ekseninde yasanan tarihsel hadiselerin inanglar ve dini gruplar iizerinde
bir¢ok etkisi goriilmiistiir. Diinya tarihinin ve haritasinin sekillenmesi agisindan da XX.
yiizyll 6zellikle yogun siyasal gelismelerin besigi olmus bir ¢ag olarak yorumlanabilir.
Elbetteki Osmanlinin tarth sahnesinden ¢ekilmesi kadar, Osmanli Devleti hudutlar
icerisinde kurulan bir¢ok devletinde bu yiizyilda sekillendigini ifade etmek gerekiyor. Bu
nedenle hem insanligin fikir akimlarinin hem de siyasi sinirlarin degismesi agisindan XX.
yiizy1l idrake muhtag birgok konuyu yasatan bir ¢agdir.

Aleviligin tarihsel gelisimi icerisinde Osmanli Devletinin ideolojik ve teokratik
yapist ¢ok ayr1 bir alana sahiptir. Bu inancin tiim mensuplar lizerinde 6zellikle psikolojik
ve elbette sosyolojik ¢ok biiyiik yikimlarin yasandigi bilinen bir gerceklik olmakla birlikte
tarihsel verilerle de ortaya konulmustur. Sanayi Devrimine gelindiginde zaten Osmanh
Devleti de siirece ayak uyduramayip parcalanma donemine girdigi i¢in Aleviler lizerinde
somut ayrimciliklar Onceki yiizyillarda oldugu seyirde devam etmistir. Islahat
fermanlarinin  Hristiyanlara tanidigir ayricaliklar kendi ozyurtlarinda Alevi-Tiirkmen
agiretlerine yine tanmmamisti. Tim olumsuzluklara ragmen Aleviler, ge¢mis tarihsel
evrelerde miilkiyet sistemi, tiretim iliskileri ve siyasal kosullarin degismesine bagli olarak

toplumsal yasam tarzini, sdylemlerini ve bazi uygulamalar1 kismi olarak degistirmek

13



durumunda kalmis olasalar da, hicbir kosulda o6zlerini ve ge¢mislerinin izlerini
kaybetmeden pek ¢ok geleneklerini giiniimiize tasimay1 basarmiglardir.

Kirsal bolgelerde varliklarini slirdiirmeye ¢alisan Aleviler XX. yiizyilin baglarina
gelindiginde tiim diinyanin i¢inde bulundugu biiylik bir savasin siirecine déhil olmaya
basladilar. Zira topraklarimiz biiylik yabanci devletlerin somiirgesi haline gelmisti ve
gercek yurtseverlerin artik vatani kurtarma vaktiydi. Osmanli Devletinin benimsedigi
Islamcilik, milliyetcilik gibi akimlarin parcalanmay hizlandirdig: gériiliince yeni bir akim
olarak ittihatcilar “Tiirkgiiliik” akimini benimseme yoluna gittiler. Ittihatcilar bu yonelimle
yaptirdiklar1 aragtirmalarda Alevi toplumunun eski Tiirklerin 6z geleneklerini koruyan en
saf Tirkler oldugu sonucuna ulastilar (Ocak, 2005: 241) Bu da Kurtulus Savasina
Alevilerin biiyiik bir katilim saglamalar1 agisindan biiyiik 6nem tasimaktaydi.

Mustafa Kemal’in milli miicadele doneminde Alevi-Bektasi dergdhlarina karsi
yaklagimi, dergahin Alevi niifusu tizerindeki tesirini 6n gorebildigi i¢in Milli miicadelede
onlardan destek alabilmek admna, yapisal bir yaklasimdir. 26 Haziran 1919 tarihinde
Mustafa Kemal tarafindan 2. Ordu Miifettisligine ¢ekilen telgraf onun bu tespitini hayata

gecirme noktasinda attig1 adimlara gosterilen somut bir 6rnek niteligindedir:

Tokat ve Yéresinin Islam niifusunun % 80 ve Amasya ydresinin onemli bir kesimini Alevi
mezhepten olanlar olusturmaktadirlar. Ve Kirsehir’deki Baba Efendi Hazretlerine oldukca
bagli bulunuyorlar... Dolayisiyla sozii gecer ve giivenilir kimi kigileri goriistiirerek
kendilerince uygun goriilecek Miidafaa-i Hukuk-u Milliye ve Reddi Ilhak Orgiitlerini
destekleyecek bigimde birka¢ mektup yazilarak bu yoredeki Alevi s6zii gegenlerine dagitmak

iizere gonderilmesini pek yararli gériiyorum (Sener, 2006: 61).

Siinni-Islam Tiirk Devleti olarak Osmanli devleti artik yerini laik bir karaterle
kurulan Tiirkiye Cumhuriyetine birakmis ve Aleviler bu donemde ilk defa esit haklardan
faydalanan halk muamelesi gérmeye baglamislardir. Bu siireci siyasi olarak tek partili
donem siireci, sosyolojik olarak ise koOylerden kentlere baglayan sehirlesme hareketi
izlemistir.

Aleviligin tarihsel ve sosyolojik i¢ dinamikleri g6z Oniine alindiginda Alevilik
inan¢ tarihinde iki biiylik kirilma donemi yasandigi soylenebilir. Bunlardan ilki
Anadolu’ya yapilan goglerle birlikte Abbasi Siinniliginin yayilmaci politikast ve Osmanli
Devletinin tavr ile baslayip, 1950’11 yillara kadar gelmis olan dénemdir. Riza Yildirim’in
tespitleri dogrultusunda (Yildirim, 2012 ve 2017), “Geleneksel Aleviligin” her agidan
sekillendigi ve Seyh Ciineyt’le baslayip (Safevi Tarikati’nin kurulmasi), Sah Ismail’le
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devam eden ve Sah Tahmasb’la tamamlandig1 tahmin edilen donem, bir bakima Aleviligin
geleneksel yapt igerisindeki gelisim donemi olarak nitelendirilmektedir. Bu siiregte
Aleviligin inang¢ esaslari, ritiielleri (ibadet) ve dini-sosyal yapilanmasi tiim agilardan
sekillenmistir.

Alevi tarihindeki ikinci biiyiik kirilma Yildirim’a gore, 1960’lardan sonra baslamis
olup halen devam etmektedir. 1950’lerden sonra baglayan sehirlesme hareketi 1960°larda
ivme kazanmaya baglamis ve Alevilik inancina sahip toplumlarda da hissedilir

degisiklikleri beraberinde getirmistir.

Bu siiregte Safevi-Kizilbas formiilii ¢oziilmekte ve yerini yeni arayislara birakmaktadir. Bu
¢oOziilme, siiphesiz Alevi toplumunun hizla sehirlesmesiyle dogrudan baglantilidir. XVI. ve
XX. yiizyillar arasinda kentlerden ve devlet otoritesinden uzak kirsal bir hayat iginde
sekillenen geleneksel Alevilik, kent hayatimin ihtiyaglarina cevap verecek araglardan
mahrumdur. Bunun yaninda kirda toplumsal diizenin ikamesi ve devami bakimindan merkez1
konumda bulunan kimi kurumlar ve ritiieller kent hayatinda iglevsiz kalmistir. Yine kirsalda
yasayan insanin zihinsel ve psikolojik ihtiyaglarini tatmin edecek sekilde yapilanan bir teoloji
kentli ve egitimli insan icin sorgulanir olmaktan kurtulamamaktadir. Biitiin bu dinamikler
Aleviligi her bakimdan donismeye mecbur birakmustir. 1980’lerde ciddi bir goriiniirlik
kazanan bu doniigim siireci bugiinlerde ivmelenerek devam etmektedir. Siirecin sonunda
geleneksel Aleviligin tarihin sayfalarina ¢ekilerek yerini modern Alevilige birakacagimi tahmin

etmek zor degildir (Yildirim, 2012: 138).

Kirsal hayatta edinilen tecriibeler, alisilagelmis yasam bi¢imi ve elbette inang
sistemleri sehir hayatiyla beraber bagka bir forma biiriinmiistiir. Basta dedelik
kurumu ve ocak sistemi olmak iizere inang sisteminin her bir yap1 tas1 sehirlesmeyle
beraber kendisine yeni bir yasam formu olusturmaya baslamistir. Bu siireci
Cumbhuriyetin ilaniyla daha esitlik¢i kanunlarin taninmasi ve kirsal hayatta yasayan

Alevilerin sehir hayatina hizla akmasi1 gelismeleri takip etmistir.

3.4. CUMHURIYET SONRASI DONEMDE ALEVILIK

Alevilerin kitlesel olarak kdyden kente go¢ etmeleri i¢in Cumhuriyet donemi
sonrast ve 1950’lerde milat alinmaktadir ve bununla birlikte Aleviligin geleneksel
yapisinin yavag yavas form degistirdigi, yerini sehirlesme eksenli bir Aleviligin almaya
basladig1 bilinmektedir. Cumhuriyetin tiim vatandaslara sundugu esit muamele anlayisi

gostermektedir ki, asirlar boyu kendilerini saklamak zorunda kalan Alevilik inang sistemini
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bensemis toplumlar i¢in Cumhuriyet aydinligi sembolize ediyordu. Nitekim Sener’e gore

de Cumhuriyet Anadolu’da yasayan Alevileri 700 yildir anlayan tek rejim olagelmistir:

Aleviler, Cumhuriyet’e kadar iilkenin en uzak, verimsiz dag kdylerinde, mezralarda, komlarda
yasamaya mecbur birakilmislardir. Diinya ile fazla iliskileri yoktu. Kapali bir ekonomide
yasam kavgasi veriyorlardi. iglerinde okuma-yazma bilen, ticaret yapan yok denecek kadar
azdi. Bdyle olunca, Cumhuriyet yonetimi olanak tanidigi halde merkezi yapida yer alamadilar
ve biiyiik tarihi firsati degerlendiremediler. Merkez-cevre iligskisinde ¢evrede kalmaya devam
ettiler. Cumbhuriyet’in kuruldugu yillarda Alevi niifus toplam niifusun tahminen yiizde 20-
25’ini olusturuyordu. Yani ¢ogunluk Miisliiman-Siinni idi. Ustelik bunlar sehirde yasiyordu.
Osmanli artiklart yonetimin her yanina sizmisti. Cumhuriyet yonetiminin kendi kadrolarini
yetistirmek icin zamana ihtiyaci vardi. Iste, “Tek Parti Dénemi” bu miicadelelerle gecti.
Atatiirk, laiklik ile din ve devlet islerini ayirmisti. Herkes dini inancinda serbestti. Ama buna
kargilik camiler Cumhuriyet yonetimine kars1 muhalefeti orgiitliiyordu. Aleviler, bu ortamdan
yararlanarak sehir merkezlerinde yer almaya galistilar. Bir yandan da g¢ocuklarini okullara
gonderip egitmek istiyorlardi. Ama Cami’nin ve eski diizen artiklarinin saldirilar bir tiirli
kesilmek bilmiyordu. Cumhuriyet yonetimi onlar1 anlamaya ve kazanmaya ¢alisan, onlar1 insan
yerine koyan ilk rejimdir. Bu rejim din ve disiincelerinden dolayr onlara baski yapmiyor,
dinsel inang¢larinda onlar1 kismen 6zgiir birakiyordu. Bu, inanglar1 yiiziinden asirlardir olmadik

iskence ve baskilara ugrayan bir kitle i¢in ¢ok 6nemli bir olaydir (2001: 77).

Merhum Sener’in tiim bu tespitleri 6zellikle 1514°teki Caldiran Savasindan sonraki
tarihsel ve sosyolojik kirilmalarin Alevi toplumu nezdindeki degisimi, doniisiimii ve psiko-
sosyal algiy1 6zetler niteliktedir. Bu bir anlamda Aleviler ve Cumhuriyet arasinda kurulan
manevi baglarin bir izahi olarak da yorumlanabilir. Dénmez de bizlere ayni istikamette

bilgiler vermekte ve sehirlesmenin Aleviler lizerindeki etkilerini soyle ifade etmektedir:

Ozellikle 1950°li yillarla baslayan kdyden sehirlere go¢ dalgasmin sonunda Aleviler, bir
bakima Aleviligin tiim geleneksel ritiiellerinden ve inanglarindan da kopmaktaydilar. Burada
Aleviligin, artik dinsel bir kimlik olmaktan 6te, ya politik bir tutum veya etnik bir kimlikle
ifade edilen bir yapiya doniistligiinii gorebiliyoruz. Hal boyle olunca 1960 sonrasinda, Alevilik
olgusu basit bigimde de olsa kendisini hissettirmeye basladi. Fakat Alevilerin varlik gérmeme
tavri, gerek devlet katinda, gerekse halk arasinda siiriip gitti, seklindeki yorumlara katilmak
miimkiin degildir. Clinkii 1960 devriminden sonra yeni bir uyanisla, Alevi ileri gelenleri, basta
Celebiler olmak {iizere bir araya gelerek Haci Bektas Turizm ve Tanitma Dernegini kurdular.
Amag, Alevi-Bektasi kiiltliriinii tanitmak ve boslukta kalan gencleri kazanmaktir. 1964’te
kurulan Turizm Dernegi ve Vakiflar Genel Miidiirliigli’niin de katkisiyla, Hac1 Bektas Veli

kiilliyesi onarildi. 16 Agustos 1964’ten itibaren her yil ilgede, Haci Bektas Veli’yi Anma
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Torenleri diizenlendi. 1966 yilinda Aleviler, Tiirkiye Birlik Partisini kurmuslardir. 1969
secimlerinde de Meclise 8 aday ile girebildiler. Ancak koalisyonlar sirasinda Adalet Partisini
bes Alevi milletvekilinin desteklemesi ¢esitli dedikodularin ¢ikmasina sebep olmustur. Parti,
CHP ile birlesti. Hal boyle olunca, Alevi oy ¢oklugu da sol partilere kaymistir. Bu degisim
stirecinden sehirlerdeki Alevilerin etkilenmesi yaninda, kdy Aleviligi de 1960-1970’e kadar
direnebildi. Fakat bu dénemden sonra Alevi dinselligi ve ona ¢ekirdek olan “cem” gerektigi
gibi korunamadi. Modern asamasinda genellikle dinsel anlamlarla karismis eski halk
geleneklerinin unutulmaya yiiz tutmasi olgusu, 1960’tan sonra Federal Almanya’nin kirsal
kesimlerinde de belirgin bir sekilde tespit edildi. Bu kosullarda Alevi genglik 1970’lerden
sonra biitiinliyle Marksizmin igine gdmiildiigii goriilmektedir (2016: 111).

1950°1i yillardan itibaren baglayan ve Anadolu’da yeni bir dongiiniin tohumlarini
ekecek olan sehirlesme hareketi Alevilik inang sistemine mensup toplumlarda da cesitli
kirilma noktalarin1 beraberinde getirmistir. Kdyden kente yapilan gocler neticesinde,
Osmanli Devletinin hiikiimranlig: siiresince anlagilmayan ve yiizyillarca sehirlerden uzak
kirsal alanlarda hayatlarini siirdiirmeye c¢alisan bu inanca sahip toplumlar, Cumhuriyetle
birlikte nihayet medeniyetle tanigmaya, sehirlesmeyle biitiin sosyal kurumlardan (saglik,
egitim, i, vb) istifade etmeye baslamislardir. Elbette bu nimetlere kavusmakla birlikte
geleneksel 1inanig bicimlerini ve dini yasamlarimi siirdiirmekte zorlanmaya da
baslamiglardir. Sehirlesmenin etkisi ile kirsal alanda dede ve talipleri arasinda var olan
birincil iligkiler ve Alevilik inang sisteminin temel ilkeleri birtakim sorunlarla karsilasmaya
baslamustir. Ozellikle 1960-1970’1i yillarda diinyanin etkilendigi kiiresel capta diisiince
akimlariyla beraber donemin siyasi partileri Alevi gencler iizerinde ¢esitli siyasal amaclar
hedeflemistir. Dini algilar1 yok etmeye yonelik girisimlerle Alevi gencgler geleneksel inang
diinyalarindan bir anlamda uzaklasma egilimine dogru yol almaya baslamislardir.
Sehirlesmenin bu tehlikeli tarafiyla yiizlesen Aleviler gerek dedelerin gerekse inanglarini
sahiplenen akademik ya da aydin ¢evrelerin girisimleriyle dernekler vakiflar kurma yoluna

gitmis ve bugiin hala varligini siirdiiren sivil toplum kuruluslarini olusturmuslardar.

Kente go¢ eden Aleviler, siyaset, egitim, is ve saglik hizmetleri basta olmak iizere modern
imkanlarin tamamindan istifa ettiler. Kirsal bdlgelerde yasadiklar1 donemde gerceklestirdikleri
geleneksel oOrgiitlenmeleri kente tanmisirken bazi aksakliklar veya yeni taleplerle kendini
gostermeye basladi. Buna gore kdylerde akraba topluluklart halinde yasayan Aleviler, belirli
ocaklara bagliydilar. Her ocagi temsil eden soydan gelen kisiler yani ocakzadeler, kendilerine
bagli talip topluluklarinin her tiirlii meselesine hakim ve yonlendiriciydi. Bu durum sehre goc

eden Aleviler icin de gegerliydi. Fakat kent merkezlerinde farkli sosyal statiiye sahip olan
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bireyleri yeniden belirli bir hedef ve ama¢ dogrultusunda organize edip gorev ve yiikiimliilik

bagliklarinda yeniden diizenleme ihtiyaci dogdu (Dedekargimoglu, 2018: 381).

Sehirlesme Aleviligin geleneksel isleyisinin kismen de olsa sonunu hazirlarken
yepyeni bir Alevilik anlayisini da beraberinde getirmistir; degisim siirecindeki Alevilik.
1950’li yillarda tohumlar1 ekilen bu sosyolojik aksiyon Alevilik inang¢ sistemini yeni
kaliplara biirlinmeye mecbur birakmistir. Bir bagka deyisle, 1950’lerden itibaren
geleneksel kaliplarindan ayrismaya baslayan Alevilik inang sistemi tiim toplumsal
yapilanmasinda yeni bir insa siirecine girmistir. Yildirim’a gore “Geleneksel Alevilik”
dogal gelisimini tamamlamis, nihai formuna ulasmistir ancak bir yandan sehirlesme ve
kiiresellesmeye diger yandan da XX. yiizyilin sonu XXI. yiizyilin baslarinda bu yilizyilin
dijital diinyasina cevap veremedigi icin yasam siiresini tamamlayarak yerini Modern
Alevilige birakmistir (2012: 139). Yildirim, Alevilik inang sistemini, gegirdigi tarihsel
asamalara gore 1950 oOncesi Aleviligi “Geleneksel Alevilik” ve 1950 sonrasit Aleviligi
“Modern Alevilik” seklinde isimlendirdigi iki kavram altinda incelemistir. Tartigsma
konusu olan bu kavramlarda eski Alevilik-yeni Alevilik gibi bir ayrima gidilmis olsa da biz
burada Aleviligin Cumhuriyet sonrasi sehirlesmenin etkisi ile giinlimiizdeki doniistimiinii
ele almaktayiz. Aleviligi geleneksel ya da modern olarak ayirmak yerine degisen caga
uygulanabilirligi ve siirdiirtilebilirligi noktasinda degerlendirmek daha islevsel olacaktir.

Orta Asya’dan go¢ eden Tiitk topluluklarinin yerlesik diizene gecisleri ve
Islamiyet’le tanismalar1 ayr1 zaman ve sartlarda gerceklesmis olup, kirsal yasami hemen
terk etmemislerdir. Ozellikle ge¢im kaynaklarinin tarim ve hayvancilik olmasinin dogal bir
sonucu olarak Aleviligin geleneksel yapisi kendisine kirsal alanda bir yasam alani tahsis
etmistir. Inanclarinn tiim gereklerini yerine getirebiliyor olmak Aleviligin geleneksel
hayatta kalma siiresini sehirlesmenin basladigi donemlere kadar uzatmistir. Ancak
Cumhuriyetin ilaniyla halk tabakalar1 arasinda ve her alanda yasanan hareketlilik kdyden
kente olan egilimi de tetiklemis, kirsal alanda yasayan Alevilik inan¢ sistemine mensup
topluluklarin sehirlere akmasina neden olmustur. Aleviligin sosyolojik degisim siirecinin
milad1 olarak 1950’li yillarda baglayan koyden kente gogiin neticesinde Aleviler
inanclarinin  gerekliliklerini kirsaldakinden farkli olarak sehirlesmenin getirdigi yeni
formlarla siirdiirmeye baslamiglardir.

Yildirim’a gore, Geleneksel Alevilik Allah-Muhammed-Ali ve Ehlibeyt ekseninde
yapitlanmis ve bu kutsallar ¢emberinin i¢inde inanglarini siirdiirmiislerdir. Modern

Alevilikte ise kentlere go¢ eden insanlarin kentlerde kendilerini tanimlarken kirsaldaki
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argiimanlarindan yoksun olduklari i¢in bir kimlik insa etme siireci baglamistir (2012: 141).
Ancak Donmez’e gore Alevilik kimligi uzun yillarin bir iriinii olarak oturmus ve
giinimiize kadar varligin1 devam ettirmistir. Ancak: “Alevi kimliginin olusumunun uzun
yillar siirdiigiinii soyleyebiliriz. Bu kimligin olusumu ¢esitli asamalardan gecerek
giiniimiize kadar gelmistir. Her seyden once Aleviligin, kitabi bilgilerden ziyade sifahi bir
gelenege dayanmasinin Aleviligi anlamada ve yorumlamada farkli idrak tarzlarini da
beraberinde getirdigini sdyleyebiliriz. Ornegin kimi arastirmacilar Cumhuriyet déneminin
Alevilik icin olumlu oldugunu ileri siirerlerken, kimi arastirmacilar tarafindan da bu
stirecin Aleviligi menfi yonde etkiledigi iddia edilmektedir” seklinde bir degerlendirmede
bulunmaktadir (2007: 144).

Alevilik inang sistemi Dedelik Kurumu ve Ocak Sistemi g¢ercevesinde organize
olmus, sistemlesmis ve bin yil1 agkin siiredir bozulmadan ayakta kalabilmistir. Toplumu bir
arada tutabilmek, toplumun kendi varligimi siirdiirebilmesi basta dede olmak iizere bu
unsurlarin saglikli ilerleyebilmesi ile miimkiin olmustur. Aleviligin geleneksel yapisinda,
bir diger deyisle kirsalda yasayan Alevilik inan¢ sistemine mensup toplumlarda biiyiik
Ooneme sahip olan bu yapilanmalar modern Alevilikle beraber yerini farkli olusumlara
birakmis olmasa da kentlerde varliklarini siirdiirmek amaciyla daha fonksiyonel olan
STK’lar, cemevleri, dernek ve vakiflar gibi yapilanmalardan destek almaktadirlar.

Alevilik inang sistemi dede ile talibi arasinda once ¢ekirdek haliyle baslayip soy ve
asiret uclarina varana kadar ilerleyen bir dizgeye oturtulmugtur. Aleviligin geleneksel
dokularinda bu yapilanma esastir ve dedelerin statiisii en iistte yer almakla birlikte talibin
statiisiinlin, sorumluluklarinin, gorevlerinin neler oldugu kat’i surette belirlenmistir. Soy
yoluyla devam eden bu iki yapilanmada hem talipler hem de dedeler birbiriyle siirekli
iletisim halindedir. Her yil Eylil veya en ge¢ Ekim ayinda dedeler talipleriyle
bulusabilmektedir. Burada esas olan iletisimin belirli bir rutinde siirdiiriilebiliyor olmasidir.
Iste sehirlesmeyle birlikte bu iletisim ag1 sarsilmis ve dedeler ile talipleri arasinda
kopukluklar yaganmaya baslamistir. Ocak sistemi ve Dedelik Kurumu basta olmak {izere
sehirlesmeden olumsuz yodnde etkilenen Alevilik inang sistemi mensuplar1 sehirde
cemaatlesme yoluna giderek cemevlerini toplanma yeri olarak belirlemiglerdir.

Bilindigi tizere Aleviligin geleneksel yapisi inan¢ kaynagini Orta Asya Tirk
toplumlarmin inanis bigimlerinin yam sira, islam dininin kabulii ile kutsallik atfedilen
sahsiyetlerden (6rn. Hz. Muhammed, Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin ve
Ehlibeyt) ve onlarin hayatlarinin konu edildigi menkibeler, makteller, destanlar ve

mitolojik unsurlardan almaktadir. Giinlimiize kadar aktarilabilmis olan bu kaynaklar,
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Osmanli Devleti’nden goremedikleri esit haklara Cumhuriyetle kavusma imkani bulan bu
toplumlar inanglarin1 kendilerinin kutsallarinin yanina Mustafa Kemal Atatiirk’i de
ekleyerek siirdirmeye devam etmislerdir. Kentlere yerlesmekle birlikte bir¢ok alanda
degisimler yagsayan Alevilik inang sistemi mensuplari, rivayetleri ve olaganiistii sahsiyetleri
konu alan eski kaynaklar1 yeni ihtiyaglarina cevap veremedigi gerekgesiyle bir kenara
birakarak yenidiinya diizenine uyum saglamaya, Aleviligi yeni bir mantiksal cergeveye
oturtmaya calismislardir. Ozellikle 1980°li yillarda yasanan toplumsal olaylar (Maras
olaylari, Corum olaylari, Madimak olay1 gibi) buna maruz kalan Alevilik inang sistemine
mensup toplumlart hem sosyolojik hem de psikolojik agidan etkilemistir. Bu toplumsal
olaylarin, sehirlesme sonrasinda Alevilikte meydana gelen toplumsal degigsmenin bagladig:
evrelerde meydana gelmesi hasebiyle bu toplumsal olaylarin yarattigi tesir, donemin
bilhassa gen¢ kusag: arasinda yanki bulmus ve aym iilkede Islamiyet catis1 altinda yer alan
farkli toplumlarin bazi ideolojik unsurlarin etkisiyle birbiriyle g¢atismasi hafizalardan
silinmesi gii¢ tahribatlarin olusmasina neden olmustur. Ne var ki toplumlar ge¢cmisteki
birikimleri {lizerine yiikselirler. Tiim degerleri yikarak toplumlarin yeniden yapilanmasi
olanaksizdir. Bu nedenle kent Aleviliginin, kirsal kaynaklardan yararlanmasi zorunludur
(Dénmez, 2007: 145).

Genel olarak bakildiginda Alevilik doktrini toplum igerisinde karizmatik bir
onderin ya da Kutlu Soy’un yani dedenin yonlendirmesi, bilgilendirmesi, 6gretmesi ve
gostermesi seklinde var olmus ve Aleviligin geleneksel deseninde bu usul yiliz yillardir
varligimi devam ettirmistir. Burada dikkat cekilmesi gereken kisim yazili kaynagin var
olmadig1 Aleviligin sozlii bir kaynaga dayaniyor olma algis1 degildir. Bilakis yazili kaynak
acisindan da hatir1 sayilir bir gegmise sahip olan Alevilik inang sistemi aktarim bazinda
ve stirekli bir aksiyon siireci igerisinde nakledilmistir. Geleneksel Alevilik 6zelinde bu
durum nesilden nesile siirekli aktarilarak ve mirsitlerin talipleriyle ya da taliplerin
miirsitleriyle siirekli etkilesim halinde olduklar1 kirsal alanlarda modern Aleviligin
baslangi¢ zamanlarina degin kusursuz olarak islemistir. Modern caga gelindiginde
kiiresellesme ve sehirlesme siireci bu durumu da doniistiirmek zorunda kalmistir. Nitekim
Alevilik inancinin aktarim mekanizmalar1 sozlii gelenekten yazili gelenege donilismeye
baslamig, dede-talip iligkisi ve inancin gereklerini sehir hayatinda Aleviligin inang
mensuplar1 artik aktarim araglarint yazili bigimde olusturmaya baslamislardir. Boylece
hizla degisen toplumsal yapinin igerisinde Alevilik inang¢ sistemini korumay1 ve gelecek

nesillere aktarmay1 hedeflemislerdir.
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4. ALEVILIGIN GELENEKSEL YAPISININ KURAMSAL
CERCEVESI

Alevilik inan¢ sistemi, bu inanca mensup toplumlarca kendi igerisinde
sekillendirilmistir ve statiiyii belirleyen unsurlar belirli bir hiyerarsik diizene oturtulmustur.
Sozli gelenege dayali bu diizeni olusturan baslica unsurlar Dedelik Kurumu ve Ocak
Sistemidir. Dedelik Kurumu ve Ocak sistemi Alevilik inancinin geleneksel yapisi
igerisinde yonetim erkini elinde bulunduran hiyerarsik bir zemin kurarak inan¢ 6nderligi ve
karizmatik kimligiyle yapinin saglayicist olan “dedeleri” simgesel makamlara oturtmustur.
Dedelerin disinda kalan pasif ve alic1 ¢ogunlugu “talipler” olustururken, yaptirim giiciine

sahip manevi makamlar1 “dedeler” temsil etmektedir.

4.1. ALEVILIGIN GELENEKSEL YAPISI

Tiirk Dil Kurumu “Gelenek” kavramini, “Bir toplumda, bir toplulukta eskiden
kalmis olmalar1 dolayisiyla saygin tutulup kusaktan kusaga iletilen, yaptirim giicii olan
kiltiirel kalintilar, aligkanliklar, bilgi, tére ve davraniglar, anane, tradisyon; seklinde
tanimlamaktadir. Kubbealt1 Lugati’nda da; asirlar boyunca nesilden nesile gecerek gelen
ve bir toplulugun fertleri arasinda saglam bir bag, ortak bir ruh meydana getiren her tiirlii
adet, aligkanlik, davranis bi¢cimi ve kiiltiirel degerler, orf, anane olarak ifade edilmektedir.
Gelenek kavramindan, belli bir yolu izlemek, belli bir ¢er¢evede hareket etmek ya da daha
onceden birisinin ortaya koyarak geleneksellestirdigi seyi devam ettirmek anlasilmaktadir
(Dénmez, 2016: 38). i¢cinde yasadigimiz toplum ve atmosfer bizden dncekilerin biraktiklart
yasam bigimleri ve tiim sistemleri ile insa olmustur. Hal bdyle iken bunlardan soyutlanmak
¢cok zordur ve bizden oOncekilerin bizlere asiladiklarindan etkilenmek kag¢milmazdir. O
halde gelenek, toplumlumlarin kendilerinden bir onceki atalarinin yasam bigimlerini
yasatmaya devam etmesidir, denilebilir.

Burada Alevilik inang sistemini ele aldigimiz i¢in gelenegin kiiltiirel yapr ile iligkisi
ve gelenegin dini yapiyla iligkisine dikkat c¢ekilmektedir. Gelenek ile kiiltiir arasinda,
gelecege uzanma ve degerlerini gelecek kusaklara aktarma yoniinden bir ortaklik vardir.
Bu acgidan gelenege baktigimizda, kiiltliriin mazisini, gelecege baglayan can damarinin
gelenek oldugunu soéyleyebiliriz. Dini gruplar acisindan ise gelenek, “kutsal” ile olan

iligkisi ¢ercevesinde degerlendirildiginde daha iyi anlagilacaktir. Kutsal, olaganiistii, askin
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ve glindelik olaylarin disinda goriilen ve o sekilde tecriibe edilen olaylari igerir. Genis
anlamiyla kutsal din ya da baska bir deyisle siddete, isgale ya da kirletmeye karsi
korunmus olan seydir. Bu anlamada kutsal, saygi duyulan, hiirmet edilen ve edebi anlamini
tasir (Donmez, 2016: 42). Toplumun kiiltiirel dokusu ve dini yapilanmasinin nesilden
nesile aktarilan iki 6nemli kuvvet oldugu yadsimamaz bir gergekliktir. Alevilik inang
sistemini bu baglamda hem dini yapilanmasi hem de kiiltiirel dokular1 {izerinden incelemek
gerekmektedir.

Geleneksel tarzda Alevilik olarak da degerlendirilen ve XI. asir ile XX. asir1
kapsayan donem Aleviligin Geleneksel donemi olarak adlandirilmaktadir. Geleneksel
Alevilik; X. ylizyildan itibaren Tiirklerin Anadolu’ya girmesiyle baslayip XII. ve XIII.
yiizyillarda Haci Bektasi-1 Veli ve dervislerinin Anadolu’da yayilmasiyla ve Erdebil
Tekkesi’nin girisimleriyle desteklenerek devam etmistir. Cumhuriyet’in kurulmasiyla
beraber hizla artan sehirlesme hareketleriyle siirdiiriilebilirligi ve uygulanabilirligi
acisindan yeni formiillere kapilarini agan Alevilik, 6z degerlerini yitirmeden sekil
yoniinden cagin gereklerine cevap verecek yeni kurumsal yapilanmalar insa etmeye
baslamistir.

Donmez, Geleneksel Aleviligi, idrak edilisi bakimindan; Hz. Muhammed, Hz. Ali
ve Ehlibeyt’ine derin sevgi ve sadakat besleyen, onlarin kurdugu yolu takip eden ve onlarin
deger yargilarimi yasatmaya calisan Alevilik Inang gelenegine mensup toplumlarca

benimsenmesi ve yasatilmasi seklinde izah etmistir:

Geleneksel yaklasimda, “Alevi” kavramiyla, Hz. Ali’ye ve O’nun soyuna, candan goniilden
bagli olanlar kast edilmektedir. “Bu idrak tarzinda, Hz. Peygamber’den sonra Hz. Ali’nin
halifeligini ve imamligin1 tanima, Allah’1t, Hz. Peygamber’i ve Hz. Ali’yi beraber sevmek
vardir. Hz. Muhammed ile Hz. Ali’nin, Allah’in nurundan meydana geldigi inancinin yamn sira,
On iki imama baglilik ve Caferi mezhebine mensubiyet belirleyici 6zelliktir. Burada énemle
belirtilmesi gereken husus, Alevilikte, Allah, Hz. Muhammed ve Hz. Ali sevgisiyle,
Hristiyanliktaki ticleme arasinda ne mana bakimindan bir iligki, ne de sekil bakimindan bir
benzerlik oldugudur. Anadolu’da sekillenen ve maya tutan geleneksel Alevilik, tek basina eski
Batini inaniglarin bir devami degildir. Haci Bektasi Veli vasitasiyla Yesevi, Kalenderd,
Haydari, Ahilik gibi Tiirk tasavvuf kurumlar ile Vahdet-i Viicut inanig1 yaninda, eski Tiirk
geleneklerinin de karisimindan meydana gelmistir. Dolayisiyla, Aleviler, Tiirk gelenegi, Tiirk
halk siiri, Tirk halk sazi ile yasayan bir miimin Misliman toplulugudur. Geleneksel
anlayistaki Aleviligin temelinde, Allah inanci, Hz. Muhammed ’e baghlik, Hz. Ali ve
Ehlibeyt’e karst muhabbet vardir (2016: 44).
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Tiim bu ortak inanis ve degerler Aleviligin kolektif bellegince ylizyillarca yasatilan

ve taginan bir degerler manzumesini de ifade etmektedir.

Bu idrak tarzinda, Alevilik iki temel iizerine oturtulmaktadir. Bunlar, Islami Tasavvuf anlayist
ile Tiirklerin eski dini hayatinin 6zellikle Horasan erenlerinin etkisidir. Hoca Ahmet Yesevi,
Hac1 Bektag1 Veli, Yunus Emre vb. geleneksel Alevilik’de Hz. Ali ve Ehlibeyt’den sonra kabul
goren Onemli sahsiyetlerdir. Aleviligi ideolojik bir kimlik olarak idrak eden kisiler veya
gruplarin, Alevilik agisindan 6nemli olan s6z konusu sahsiyetlere bakis agilar1 da farklidir.
Adeta birbirinden farkli iki Hz. Ali tiplemesi ortaya ¢ikmaktadir. Bu birbirine zit olan Hz. Ali
tiplemelerinin gruplara verdikleri mesajlar, daha dogrusu mesajlarin idrak edilmesi de farklilik

arz etmektedir (D6nmez, 2016: 45).

Alevilik inan¢ sistemine mensup toplumlarda toplumsal hayati diizenlemek ve
inang¢ diinyasini bi¢imlendirmek iizere kaleme alinmis gerek Buyruk, gerek Velayetname,
gerekse de ulu ozanlarin sazlarindan giinlimiize kadar ulasan deyisler Aleviligin geleneksel
yapismin temel prensiplerinin meydana gelmesinde biiyiik rol oynamuslardir. Ozellikle
aktarimi ziyadesiyle sozlii olarak gergeklestirilen makteller, menkibeler, hiisniyeler ve
mersiyeler gibi yazili eserler gdstermektedir ki geleneksel kodlarla ilerleyen Alevilikte de
Orta Asya Tiirklerine benzer olarak gelenegin s6zlii aktarilmasi yoluna gidilmistir.

Aleviligin geleneksel yapisinda etkisi toplumlarda farkli sekillerde cereyan etmis,
kimi bolgeler Aleviligi islami Tasavvufi bir yorumlama sekli olarak ele alirken kimi
bolgelerde ideolojik bazi etmenlerin etkisi ve golgesinde farkli tarzlarda yasanmaya
calismiglardir. Bu ayrimlar1 belirleyen temel unsurun ocaklar ve yerlesilen cografi
bolgelerdeki topluluklarin yasam bicimiyle sentezlenmis unsurlar oldugu tahmin
edilmektedir. Aleviligin gelenksel yapis1 ve inang sistemi biiylik oranda iki temel kurum

tizerinden ilerlemis ve yasatilmistir: Dedelik Kurumu ve Ocak Sistemi.

4.2. DEDELIK KURUMU

Diger tiim toplumlar gibi Alevilik inang¢ gelenegine mensup toplumlar da Alevilik
inancinin geleneksel yapisimi sekillendirirken beraberinde din, egitim, hukuk, 6rf gibi
bircok kurumsal unsurlarini yapilandirmig, varhi§im1i korumaya yonelik prensipler
olusturmus ve bdylece s6z konusu bu yapinin devamliligini saglamaya calismislardir.
Alevilik inang sistemi, gelenegin kendi igerisinde sekillenmistir ve belirli bir hiyerarsik
diizene oturtulmustur. Dedelik Kurumunu agiklarken bu diizenin ¢ogunlugunu olusturan

edilgen/alict gruba “Talip”, saglayisici olan etken/Ggretici karizmatik kisiye/sahsiyete
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“Dede / Pir / Miirsit / Miirebbi / Rehber” ve bu orgiiniin biitiitiine “Dedelik Kurumu”
demek yanlis olmayacaktir. Zira Dedelik Kurumu, hiyerarsik olarak bir dizgeye dahil olan
manevi, karizmatik ve Kutlu Soy esasli sahsiyetlerin dnderliginde olusturulmus 6zgiil bir
miiessese niteligindedir. Bu hiyerarsik yapinin igerisinde yer alan talip topluluklarinin da
manevi sahsiyetleri onderliginde inang geleneklerini yerine getirmelerinin teminatt olmus
olan bu kurum, Alevi inangl topluluklar tarafindan yiizyillarca yasatilmis ve glinlimiize de
tasinmastir.

Dedelik Kurumunun islevlerine iliskin detaylar, Alevilik inan¢ gelenegine mensup
toplumlarda sosyal yapinin nasil olustugunun, sistemin nasil yiiriidiigliniin ve bu yapiya
inan¢ dnderlerinin katkilarinin neler oldugunun ipuglarini vermektedir. Dedelik Kurumunu
aciklarken Riza Yildirim su bilgileri vermektedir: “Geleneksel Alevilik sisteminin en temel
meselesi toplumsal yapi icerisinde diizen ve asayisin saglanmasi olmustur. Devletin baslica
islevleri arasinda yer alan giivenlik, asayis, adalet gibi alanlar bu sistemde tamamen dini
kavramlar ve statiilerle diizenlenmistir. Bu baglamda, otorite yapisi, toplumsal hiyerarsi ve
iligkiler, hukuki siirecler ve ekonomik isleyis gibi toplumsal yapiyr ayakta tutan
mekanizmalar dini kurumlar ve aktorler tarafindan bi¢imlendirilmekte, ayakta tutulmakta
ve kontrol edilmektedir” (2018: 228). Yaman’a gore de: “Dedelik Kurumu, Tiirklerin eski
yurdu olan topraklardan Anadolu’ya dogru yasanan tarihsel silirecin ve sosyal
gereksinimlerinin dogal bir sonucu olarak ortaya ¢ikmis ve onlar1 Alevi topluluklarinin
yasadig1 yorelerde hem digaridan gelebilecek koruyucu kabuk islevi gérmiis hem de i
yapida varolan sosyal gereksinimleri ve sorunlar1 ¢6zmeyi becerebilmis™ bir organizasyon
ve orgiitlenmedir (2004: 155). Bir diger arastirmaci olan Bal ise dedelik kurumuna iliskin
kisaca su tanimi yapmaktadir: “Inang 6nderlerinin merkezi rol oynadi§i, miirsit-miirit
iligkisi ekseninde gelisen, Alevi-Bektasi yagama tarzi ve inang sisteminin iglevsel merkezi
kurumu”dur (2002: 68). Bu kurum olmadan Aleviligin dinamik eksenli inang devamlilig
da s6z konusu olamaz.

Demek oluyor ki, sistemin gelistirdigi bu unsurlar birer kontrol mekanizmasi gibi
hareket ederek sosyal isleyisi saglamakta, diger taraftan ideal diizeninin devami igin
gerekli tedbirleri almakta ve devlet erki yoksunlugunu kendi igerisinde gelistirdigi
yaptirmmlarla sezdirmemektedir. Uzerine ¢okca arastirmalar yapilmis olan Dedelik
Kurumu, Alevilik inang¢ gelenegini tagiyan toplumlarda sosyal isleyisin nasil olustugunu ve
gelistigini anlamanin hi¢ sliphesiz en 6nemli yoludur. Nitekim Dedelik Kurumu, Alevilik
inan¢ gelenegine mensup toplumlarin dini isleyisini kontrol eden otoriter bir kurum

olmasiin yani sira bu inanci tasiyan toplumlarin kendi iclerinde insa ettikleri toplumsal
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yapilarin1 diizenleyen ve kimi zaman bir devlet erki gibi yasama-yiiriitme-yargi
unsurlarinin yetkilerini biinyesinde barindiran kompleks bir yapiya isaret etmektedir.

Dedelik Kurumu, Alevilik inang gelenegine mensup toplumlarda dede talip iliskisi
ekseninde olusan ve yoneten yonetilen dengesi ¢ergevesinde ilerleyebilen bir yapi olarak
cikmaktadir karsimiza. Bu yaniyla gii¢lii bir otoriteye sahip olan Dedelik Kurumu giiciinii,
dini inancindan, kutsallik atfedilen atalarindan ve en 6nemlisi bu inancin temsilcileri olan
taliplerinden almaktadir.

Dedelik Kurumunu, yol i¢indeki yerini, kimlerin dede olabilecegini ve dedelerin
niteliklerinin ne olmast gerektigini anlayabilmek i¢in basvurulacak ilk kaynak
“Buyruk "tur. Bilinen tek bir “Buyruk” yoktur, 6zii ayn1 olmasina karsin ifade bigimleri ve
ayrintilar1 farkli olan Buyruk’lar vardir. “Bunlardan {igii: Sefer Aytekin’in derledigi 1958
tarihli Buyruk; Ayyildiz Matbaas: tarafinda yayimlanan 1958 tarihli Buyruk Name-i Imam
Cafer Sadik ve Mehmet Yaman tarafindan derlenen 1994 tarihli Seyh Safi Buyrugu’dur.
Sefer Aytekin’in derledigi Buyruk’ta ayrmtili olmak iizere Izmir niishas1 ve daha sirh
olarak Haci1 Bektas, Maras, Alaca, Giimiishacikdy, Malatya, niishalar1 bulunmaktadir”
(Bal, 2002: 69).

Sonug olarak, Alevilik inan¢ gelenegine mensup toplumlar igerisinde “dede” ve
“talib”in belirli sorumluluk alanlar1 vardir ve bu sorumluluklar zinciri kusursuz islemelidir,
aksi halde toplum igerisinde kargasalar yasanabilir ve bu etmen s6z konusu toplumun yok
olmasinin Oniinii agan en Onemli faktdr niteli§i kazanabilir. O halde Alevilik inang
gelenegine mensup toplumlar Ocakzade dedeler veya onlarin gérevlendirecegi dedelerin
liderligini kabul etmek ve “Yol ciimleden uludur” diisturuyla birliklerini devam ettirmek
durumundadirlar. Bu nedenle sehirlesme gibi riskli bir faktorler karsisinda dahi Alevilik,
cagin gerisinde kalip unutulmaya yiliz tutmus bir kutsal olarak degil, bu ¢agin
getirdikleriyle kendi toplumsal yapisini siirdiiriilebilir yeni formlara dondiistiirme ve

zamanin ¢ok daha Gtesine tastyanmaya calisan bir sistemdir denilebilir.

Kutlu Soy Olgusu

Alevilik inang sisteminde dedelerin “Evlad-1 Resul” yani peygamber soyundan
oldugu kabul edilir ve bundan dolay1 dedelere seyyid de denilir. Ocaklarin ve dolayisiyla
Dedelik Kurumunun ¢ikis noktasini olusturan temel unsur “Kutlu Soy” inanisidir. Soyun
dayandig1 Kutsal Sahsiyetler (Hz. Muhammed - Hz. Ali) dedelere bircok yetkiyi tanimakta
ve bu sebeple de talipler dedelerin temsil ettigi degerlere biiylik kutsallik ve gii¢

atfetmektedirler.
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Anadolu’da Alevi inan¢ geleneginin dgretilmesi ve ibadetin yerine getirilmesinde
dini gorev ve sorumluluklar, ocaklar ve bu ocaklara bagli soydan gelen seyyid-dede ve
Celebiler ile cemaatge (Bektasilikte) liyakatlerine gore belirlenen Babalarca yerine
getirilmektedir. Giilsan’a gére Iran Sii Caferi ve Anadolu Alevileri; Niibiivvet’in
(Peygamberligin), Hz. Muhammed’e; Velayetin ise, Imam Ali’ye ve soyuna Allah
tarafindan verildigini iddia ederler. Yine Niibiivvettin Hz. Muhammed’le son bulmasina
karsin Velayet imamliginda kiyamete kadar soy-silsile yoluyla siirdiiriilecegini, Maide
suresi 35. ve 55. ayetlerine, Yunus suresi 62. ayetlerine, Kevser suresinin 1., 2. ve 3.

ayetlerine dayandirarak kanitlamaya g¢aligirlar (2001: 105).

Kutlu Soyun Kaniti Olan Belgeler Olarak: Secereler

Soy ile ilgili énemli meselelerden biri de secerelerdir. Buyruk’ta da belirtildigi
lizere dede/pir/miirsit makamini yiiriiten her kim olursa olsun “Evlad-1 Resll ve
Muhammed Ali’ye” uzanan bir soydan gelmesi sarttir. Alevilik inan¢ geleneginde bu
soydan gelen ailelere ocak ismi verilmistir ve bu aileler Alevilik inang gelenegine mensup
toplumlarda dini hizmetleri yerine getirmek iizere organize olmuslardir.

Secere Arapca kokenli bir sozclik olup “Bir soyun, bir ailenin bilinen en eski
atasindan baglayarak son iiyelerine degin biitiin bireylerini bir kdkten ¢ikan agac¢ gdriiniimii
icinde gosteren cizelge” demektir. Dede aileleri soylarinin Hz. Muhammed’e ulastigini
ancak bu secerelerle diger bir deyisle neseb (soy, siilale) belgeleriyle
kanitlayabilmektedirler. Nitekim kutsal soy iddiasinda bulunan aileler i¢in secereler,
mesruiyet saglayict yani Alevi inang gelenegine mensup toplumlarca kabul gormelerinin

yegane belgeleridirler. Yaman, bu durumu soyle ifade etmektedir:

Islamiyet oncesi Araplarda soya onem verilir, her kabilenin nesebniamelerini (secerelerini)
ezberleyen nessablar bulunurdu. Bu adet, Araplarin Islam’1 benimsemeleri sonrasinda da
devam etmigtir. Bu gelenek Tiirklerin Miisliman olusuyla birlikte Araplardan Tiirklere
geemistir. Alevi-Bektasi gelenegi de dedelerin Evlad-1 Resul olduklar1 iddiasindan dolay1
secere olgusuna bir hayli 6nem gostermisler ve seyit olduklarini kanitlamak iizere Nakibii’l-
Esraflar’in (Ali Evladi Miifettisi) onaylarini tagiyan belgeler, yani secereler edinmislerdir

(Yaman, 1998: 59).

Anadolu Selguklular1 doneminde baslayan bu gelenek Osmanli Devleti doneminde
de devam ettirilmis, Osmanl padisahlari Hz. Muhammed’in soyundan gelenlere biiyiik bir

onem hiirmet gostermislerdir. Ancak Osmanlilar bu soydan gelenlere iliskin daha detayli
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incelemeler yaparak gercek soy mensuplarini koruma altina almaya g¢alismis ve sahte

beratlar1 ortadan kaldirmay1 amaglamislardir.

Alevilerin ruhani liderligini teskil eden Alevi dede soylari, halk {izerinde daha etkili olmak icin
secereleri saklamakta oldukga titiz davranmislardir. Hz. Peygamber’in soyu Hz. Ali evladindan
devam etmistir. Bunlardan Hz. Hasan’1n soyundan gelenlere “Serif”’, Hz. Hiiseyin’in soyundan
gelenlere ise “Seyyid” denilmistir. Bu iki kol tarihte ayri ayr1 degerlendirilmesine ragmen,
zamanla ortak bir isimle anilmaya baslamis ve her iki soydan gelenler i¢in sadece “seyyid”
tabiri kullanilmistir. Osmanlilar, devletin ilk giinlerinden itibaren seyyid ve seriflerin isleriyle
ilgilenmis, Evlad-1 Resullerin neseplerini, dogum ve 6liim kayitlarinin takibini yapmak, onlarin
isleriyle ilgilenmek ve sahte seyyidlikleri ortaya ¢ikarmak i¢in 1400 yilmin Mayis ayinda
Yildirnm Beyazid devrinde “Sadat Nezareti” adiyla bir daire kurmuslardir. Osmanlilar
peygamber evlatlarina biiyiik saygi gostermis, onlart vergi ve riisumdan uzak tutarak ellerine
beratlar vermislerdir. Bu insanlarin Evlad-1 Resul olduklarmi ifade eden ve adma “Siyadet
Hiicceti” denilen belgeler vermislerdir. Bu kurumun “Nakibii’l-Esraflik” ile anilmasi ise bu

adm Islam diinyasinda yayginlasmasindan kaynaklanmistir (Tugrul, 2006: 21).

Ocak ailelerinin elinde bulunan bu belgeler titizlikle saklanmig, nesilden nesile
aktarilarak giiniimiize kadar ulasmistir. Alevilik inan¢ gelenegine mensup toplumlarda
manevi makamlar1 degerlendirirken bakilacak en 6nemli unsurun Dedelik Kurumu oldugu
ve bunun da ocak sistemi ile yakindan iliskili oldugu goriilmektedir. Manevi makamlarla
kastedilen c¢erceve aslinda Dedelik Kurumu ve Ocak sistemlerinin kendi igerisinde
gelistirdikleri sistematigi daha iyi anlamanin ve bu sistematigin tam olarak nasil isledigini
O0grenmenin hatlarini ¢izmektedir. Kutlu soy ve secereler ise manevi giiciin simgesi ve

belgesi olmalar1 bakimindan Alevilik inang sisteminde olduk¢a 6nemli bir yere sahiptir.

4.3. OCAKLAR VE OCAK SIiSTEMIi

Alevilik inanct manevi organizasyonunu Ocak Sistemi ve Dedelik Kurumu
tizerinden gerceklestirmekte, bu inanca mensup topluluklar inangsal iklimlerini ve sosyal
normlarint bu sistem ve kurum iizerinden yasatmaktadirlar. Eski Tiirk topluluklarinda
onemli kiiltlerden olan Ocak Kiiltii anlayisiyla, Ocagin yani ‘soy’un kutsalligi Islam
medeniyetine girilmesiyle Hz. Muhammed ve Ehlibeyt’ine atfedilmistir. Bu sebeple Tiirk
kiiltiirtiniin 6nemli inaniglarindan sayilan ‘ocagin kutsallig1’ anlayisi, Alevilik inang sistemi
ile tarihsel miras olarak giinlimiize kadar yasatilmistir. ‘Ocak’ var olmanin ve hayatin

temsilcisi durumundadir. Tiirk tarihinde bir¢ok anlamlari beraberinde tasimakta olan
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‘ocak’ kavrami, eski Tiirk inanislarinin izlerini tasiyan Alevi toplumlarinda da 6nemli
teolojik ve sosyolojik karsiliklar bulmaktadir. Kendi inan¢ oOnderlerinin olusturdugu
yapilanmalar ‘ocak’ kavramiyla ifade edilmekle birlikte, ‘Seyyid-i Sadat’ ya da ‘Evlad-1
Restl’ olarak kabul edilen inan¢ 6nderleri (ocakzadeler/pirler/miirsitler) mutlak surette bir
ocaga baglh olmak durumundadirlar (Celik ve Kirteke, 2017: 116). Bu tespitlerden
anlasilacagi lizere Aleviligin inan¢ dokusunda Ocak Sistemi tartisilamayacak derecede
Oonemli bir misyonun biitiinlinii ve inangsal degerlerin tasiyici roliinii istlenmektedir.

Ocak kavrami, Alevilik inang gelenegine mensup toplumlarca kendi kutsallarinin
cikis noktasint belirleyen “soy silsilesine” isaret etmektedir ve bu itibarla Ehlibeyt’in
kanin1 tagtyan dede ailelerinin Alevilik inancina mensup toplumlar tarafindan “mesruiyet”

kazandirilmasinin ana unsurudur. Yaman, Ocag s6yle tanimlamaktadir:

Ocak, Alevilerde dinsel hizmetleri goren dedelerin aileleri ve bu aileler ¢evresinde olusan
organizasyonu ifade etmektedir. Alevilerde her dede ve talip ailesi bir ocaga dahildir. Dedenin
de talibin de soyu “Evlad-1 Resil ve Muhammed Ali’ye” uzanan ‘pir’i veya ayni anlamda
kullanilmak tizere ‘miirsid’i olmalidir. Demek oluyor ki esas olarak Ocak Sistemi disinda Alevi
bir fert diisiiniilemez. Herkesin dede olsun talip olsun bu sistem igerisinde belirlenmis bir

konumu s6z konusudur (2012: 246).

Alevilik inang gelenegi, kutlu soya (Hz. Muhammed ve Ehlibeyt’in soyuna) ve
ocak esasina baghidir ve bu 6zellik Aleviligin en belirgin, ayirt edici ve gii¢lii yoniinii
olusturmaktadir. Bu bir bakima kan bagi lizerinden (sthriyet) devam eden Ocaklarin
manevi varoluglarinin da bir yonii/ispatidir. Soy silsilesi yoluyla kkeni Hz. Muhammed ve
onun Ehlibeytine dayandigi secerelerle belgelendirilen Ocak ailelerine Alevilik inang
gelenegine mensup toplumlarca biiyiik kutsallik atfedilmekte, saygi duyulmakta, dede-talip
iligkisi c¢ergevesinde kendi iclerinde olusturduklari hukuksal, ekonomik, sosyal, dini tim
kurallara riayet edilmektedir.

Ocaklara iligkin son yarim ylizyilda farkli sosyolojik degisimlerin oldugunu ifade
etmek de miimkiindiir. Alevilik inan¢ sisteminde inan¢ s6z konusu oldugunda “Hizmet
Hakk I¢indir” anlayis1 genel kabul géren ve Hakk-Muhammed-Ali Yolunu siiren herkesin
uydugu genel bir normdur. Bu anlamda inanca hizmet edenler, ‘soydan gelmese de’ yol
icerisinde biiylik bir saygi ile karsilanir. Aleviligin Ocak anlayisinda hizmet esasl
giindeme gelen, toplumca biiyiik bir sevgiyle karsilanan ve kendi yoresinde de manevi bir
iklim yaratan kisiler ve bu kisiler etrafinda olusan inan¢ merkezleri de tarih sahnesinde

yerlerini almiglardir. Bu yapilar “Sagaltma Ocaklar1” adi altinda varoluslarini ifade
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etmektedirler ve bu tlir Ocaklar, geleneksel Aleviligin soy esaslt devam eden anlayisinin

aksine bir kisinin manevi boyutuyla sekillenen inan¢ merkezlerini ifade etmektedir.

4.4. CEM iBADETI

Alevilikte temel ibadetin ad1 cemdir. Cem ibadetinden bagimsiz bir talip toplulugu
diisiiniilemez. Aleviligin inang isleyisi cemler-dedelik kurumu ve ocak sistemi {izerine
kurulmustur. Bu nedenle Alevilige mensup her birey cem ibadetine katilmak ve o ibadetin
gerektirdigi 6l¢iilerde de hareket etmek zorundadir. Kirsal kesim hayatinin egemen oldugu
Kizilbas topluluklarda cem ibadetleri yilin belli donemlerinde ve 6zelliklede Sonbahar-Kis
aylarinda yapilirdi (Dedekargimoglu, 2013: 208). Ancak, sehirlesme olgusuyla birlikte,
Alevilikte “48 Persembe” veya halk arasindaki ifadesiyle “48 Cumalik” denilen ve bir yilin
52 haftasinin 48’inde cem ibadeti yapmak genel kabul goren bir anlayisa donilismiistiir.
Muharrem ayimin tamamini kapsayan 4 haftalik siirecte cem ibadeti yapilmaz ve Muharrem
matemi i¢in, “Kerbela’ya iliskin eserlerin ve mersiyelerin okunmasi, Muharrem
muhabbetlerinin yapilmasi” bir baska uygulama olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Eski
donemlerdeki muharrem ay1 matem muhabbetlerinde baglamanin pek kullanilmadig: hatta
bu ayda baglamanin tellerinin ¢oziilerek ve tizeri ortiilerek matem ruhuna uygun sekilde
davranildigini biliyoruz. Bugiin ise matemle birlikte sdylenen mersiye ve agit tarzi eserlere
baglamanin eslik ettigini ve bu ayin hiizniiniin baglamayla icra edilen eserlerle
yasatildigini gérmek miimkiindiir. Birgok cemevinde zakirlerin bu hiiznii tasiyan icracilar
olarak karsimiza ¢ikmalari, bu degisimin bir kanit1 olarak yorumlanabilir.

Cemler, Alevilik-Bektasilik yoluna ikrar vermis taliplerin bir Miirsit huzuruna
cikarak, ahlaki ilerleyis ve eylemlerinin sorumluluklarini istlendikleri birer inang
mahkemeleridirler. Burada yola ikrar vermis kisilerin isledikleri kabahatlar varsa dile
getirilir ve dede o kisinin akibeti hakkinda uygulanacak hiikiimleri belirler. Kisinin
kabahati toplumsal ve bireysel hayati etkileyecek boyutlara ulagmigsa da dede, o kisiyi
ibadet meclislerinden yani cemlerden men etme hakkina sahiptir. Boylece Alevi-Bektasi
yolunun kurallarina uymayan kisinin toplumla iligkisi kesilerek, o kisinin iizerinde bir
otokontrol (yaptirim mekanizmasi) saglanmis olur.

Alevilik inang¢ gelenegine bagl toplumlarda dedeligi vazgeg¢ilmez kilan 6nemli bir
nokta da cem ibadetidir. Aleviligin temel ibadeti kabul edilen cemler, hem dini hem de
sosyal hayatin birlesme noktasidir. Birey, sosyal hayatta ki davranislarinin karsiligini bu

dini (ilahi) mecliste goriir. Cemler, Alevi toplumunun manevi mahkemeleri olmalarinin
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yani sira birer “arinma meclisi” olarak da islev goriirler (Donmez, Celik ve Kirteke, 2019:
222). Iste bdylesi bir dneme sahip olmas1 bakimindan, cemin yiiriitiilmesi gorevini iistlenen
dede burada merkez konumdadir.

Cemler, toplanis amacina ve igerisindeki hizmetlerin isleyisine gore de farkl
isimler alabilmektedirler; Abdal Musa Birlik Cemi, Gorgii Cemi, Musahiplik Cemi, Kisir

Cem vb. isimler.

4.5. MUSAHIPLIK

Alevilik-Bektasilik inang¢ sistemi igerisinde yiizyillardir devam eden ve toplumsal
dayanismanin temelinin bireysel dayanigmadan gececegine inanilarak gercgeklestirilen
Musahiplik akdi, kan bagi olmadan kurulan bir akrabalik tiiriidiir. Buyruklarda talip ve sufi
kavramlarindan sonra en c¢ok kullanilan kavram musahipliktir. Musahip kelimesi
etimolojik olarak Arapgada “s-h-b” mastarindan gelip dost, arkadas edinmek anlamlarina
gelir (Kaplan, 2012: 207). Musahiplik, Anadolu Aleviliginde inan¢ mensubu, ikrar vermis,
evli iki kisinin esleri ile birlikte ahirete kadar kardes kalacaklarina, birlik ve beraberlik
icerisinde yasayacaklarina, toplum ve dedenin huzurunda s6z vermeleri seklinde
gerceklesebilen adeta sanal bir toplumsal akrabalik tiiriidiir. Kavramin anlami yol kardesi,
yol arkadasi, sohbet edilen, danisilan anlamlarina gelmektedir. Hz. Muhammed devrinden
bu yana uygulanan bir gelenek olarak bilinen musahiplik, uyulmasi zorunlu olan bir yol
kurali sayilir. Bununla beraber Alevilik inancina mensup tiim toplumlarda bu usule aynm
hassasiyetle uymamaktadirlar. Bazi bolgelerde musahibi olmayanlar ceme alinmadiklar
halde, diger baz1 yerlerde bu durum, zorunlu sayllmamaktadir. Fakat genellikle musahiplik
yolun temel bir kurali sayilir ve uygulanir (Ugurlu, 1991: 13; Kaygusuz, 2004: 7; Bozkurt,
2005: 381 ). Musahipligin bir baska tanimi ise arkadaslik eden, sohbeti giizel olan, ikrar
verecek, nasip alacak erkek ve kadinin (kari-kocanin) sectigi kefil anlaminda es, yol
arkadasi, yol kardesligidir. Evli olan iki ¢iftin, pir huzurunda ikrar vererek yol kardesi
olmalarina “musahiplik” denir (Tur, 2012: 639). Musahiplik; Alevi/Bektasi ¢evrelerde
yiizyillardan beri yasatilip giiniimiize getirilen 6nemli bir kurumu ifade eder. Musahiplige,
yolun geregi oldugu ve bu diinya hayatinda insanlar arasinda dayanismay1 hedefledigi i¢in
“yol kardesligi”; ayrica bu beraberligin oliinceye kadar slirmesi gerekliligi ve musahibine
karst kisinin yaptiklarindan, 6te diinyada sorumlu tutulacagi icin de bazi yorelerdeki
ifadesiyle, “ahiret/ahret kardesligi ve can kardesligi” gibi isimler de verilir (Yildiz, 2005:

123). Bu anlamda musahipligin, hem uygulanmasi hem de hayat boyu devam ettirilmesi
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biliyiik sorumluluklar1 da beraberinde getirmektedir. Alevilik inang sisteminde kisinin
“Musahib’i” olma ylikiimliligi yedi farzdan, yani yerine getirilmesi gereken yedi
yiikiimliilikten biridir. Ve bunun temeli Hz. Muhammed ve Hz. Ali’ye kadar giden
mitolojik boyutlu bir yoldur. Toplum i¢inde sosyal yapiy1 diizenleyen yazili olmayan ama
yaptirnm giicii etkin olan “musahiplik” kisinin i¢inde bulundugu topluma kabulii
noktasinda olduk¢a 6nemli bir fonksiyon iistlenmektedir. Kapali ve gizemli bir toplumun
hiyerarsik yapilanmasinin g¢arpici bir gostergesi olan bu kurum sozlii gelenekte gelisip
tanimlanan kaidesi/kurali belirlenen yaptirim giicii sayesinde her zaman mecburi/ zaruri
olan, kurumsallagsmis bir yap1 arz etmektedir. “Musahip” siilik sirasinda, 6lim aninda
kisaca yasamin biitiin miithim anlarinda hazir bulunmak zorundadir (Melikoff 1994: 48).
Alevilik inang sisteminin hemen her detayr halk ozanlarinca deyislere islenmistir ve
bdylece deyisler birer miirebbi gibi talibe yol gdstermistir. Musahiplik i¢in de musahipligin

nasil olmasi gerektigi yoniinde kalem alinmig onlarca dortlilk gormek miimkiindiir:

Miisahip miiride demese beli,
Ona sefaat etmez Muhammed Ali,
Diinyada, ahrette egridir yolu,
Soyleyen Muhammed, dinleyen Ali.
(Ozmen, 1998b: 251).

Alevilik inang sistemi icerisinde oldukga biiyiik bir 6neme sahip olan musahiplik,
toplumun kendi hiyerarsik yapisinda farz erkanlardan birini olusturmakta ve beraberinde
cesitli yaptinmlar getirmektedir. Musahiplik, Eski Tiirk inaniglarinda “kardeslik térenleri”

olarak gordiiglimiiz torenlerle de biiyiik benzerlikler gostermektedir.
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5. HZ. HUSEYIN VE EHLIBEYT’IN iSLAM INANCI
ACISINDAN ONEMIi

Islam Medeniyet tarihi boyunca yasanan birgok hadise bugiin tarih sayfalarm
doldurmakta ve kazanilan zaferlere biiyiikk ovgiiler, naatlar yazilmaktadir. Her ne kadar
siikran duyulas1 ve govde kabartic1 utkular yasanmis ise de Emevi gelenegi ile birlikte
baslayan Islam’1 kirletme politikalar1 bu zaferlerin iizerine golge diisiirmeyi basarmustir.
Bunlardan en agir1 olan Kerbela hadisesine Miisliiman ile Miisliimani birbirine kirdiran bir
vaka olarak ya da siradan bir iktidar kavgasi olarak degil, bir s6zde Miisliimanin,
Miisliimanlig1 tebligi eden Peygamberinin kendi ahlakiyla yetistirdigi torununa karsi
yapilmis planli ve bilingli bir katliam girisimi olarak bakilmalidir. Hz. Osman’in halifeligi
doneminde temelleri atilan bu kin ve iktidar hirsi ile Muaviye ve oglu Yezid ne islami
tebligi ne de Hz. Muhammed emanetleri i¢in onca sarf ettigi hadisi dinlemis, bilakis
tamamiyla bu tebligin getirdigi degerleri hice sayarak bambaska bir Islam algis1 yaratma
cabasma girismislerdir. Hz. Muhammed tarafindan Islam emirleriyle yasaklanmasina
ragmen bircok Arap gelenegi Emeviler doneminde Islam kisvesine biiriindiiriilerek halka
ve Islam’a mal edilmis, Emevi devletinin kurucusu Muaviye ve oglu Yezid saltanatlarina
uymayan ve kendilerine biat etmeyen her seyi yok etmeye baslamuslardir. Iste tam da bu
donemde Islam tarihinin en yiiz kizartic1 vakas1 olarak bilinen “Kerbela hadisesi’nin alt
yapist hazirlanmaya baslanmis (Muaviye doneminde), bugiin Irak devleti sinirlar1 iginde
Bagdat sehrinin 100 km. giineybatisinda yer alan Kerbela sehrinde tarihler Miladi 10 Ekim
680’1 (Hicri 10 Muharrem 61°de) gosterdiginde Kerbela hadisesi vuku bulmustur.
Miisliimanlarin kendi aralarinda yasadiklar1 ayriliklar, Kerbela’da yasanan ve hafizalara
kazinan bu katliamin bile siyasete alet edilmesine neden olmus ve ne yaziktir ki Miisliiman
aleminde bu olaya mesruluk kazandirmaya calisan, bu katliami bir halifelik miicadelesi
olarak degerlendiren bazi gruplarin olusmasina meydan vermistir.

Calismamizin bu bolimiinde 6nce Hz. Hiiseyin ve Ehlibeyt, sonrasinda ise

Kerbela’da yasanan olay tasvir edilecektir.

5.1. EHLIBEYT KAVRAMI

Hane halki anlamina gelmekle birlikte Arap kabileleri arasinda kabilenin egemen

ailesini kast etmek icin kullanilan Ehlibeyt kavrami Islam medeniyetinden giiniimiize kadar
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Ozellikle Hz. Muhammed’in aile halki ve soyu icin kullanilagelmistir. Arapca ehl ve
Beyt/ev ile Ehlibeyt “ev halki” Hz. Muhammed ’in kiz1 Hz. Fatma, damadi Hz. Ali ve
onlarin evlatlarinin dahil oldugu ailesi (Biiyiiklerin aileleri i¢in de kullanilmistir). Bir diger
sozliikte; Arapca “Ehlibeyt/ ev halki, (ehl ve Beyt, evden), Hz. Muhammet'in damadi Hz.
Ali, kizt Hz. Fatma ve torunlar1 Hz. Hasan ile Hz. Hiiseyin'den olusan ailesi (Korkmaz,
1994: 112) ve Tiirk Dil Kurumunda; Hz. Muhammed 'in kizi, damadi1 ve torunlarindan
olusan ailesi, seklinde tanimlanmistir. Kavram Islam dininden dnce de Kabe’ye komsu
olmalar1 ve hacilarin hizmetini goérmeleri nedeniyle Kureysin kendisi i¢in kullanilmistir
(Calik, 2015: 96).

Kavramin tanimna iliskin Islam Ansiklopedisinde su bilgiler verilmektedir: “Ev
halki” anlamina gelen Ehlibeyt (ehlii’l-Beyt) terkibi ev sahibiyle onun esini, ¢ocuklarini,
torunlar1 ve yakin akrabalarim1 kapsamina alir. Cahiliye devri Arap toplumunda kabilenin
hakim ailesini ifade eden Ehlibeyt tabiri, islami donemden itibaren giiniimiize kadar sadece
Hz. Peygamber’in ailesi ve soyu manasina gelen bir terim olmustur.

Ehlibeyt ve soyuna mensup olanlar i¢in kullanilan diger kavramlar: “Ashabii’l-
Kisa”, “Al-i Aba”, “Alu Beyti Muhammed”, “Ehlii Beyti Resilillah”, “Usretii
Muhammed”, “Itratii’n-Nebi’dir (Calik, 2015: 98). Kaynaklarda Hz. Muhammed’in
Ehlibeyt ile kimleri kast ettigine dair farkli goriisler yer alsa da genel kani; esleri, kiz1 Hz.
Fatimatii’z Zehra, damadi Hz. Aliyyii’l Murtaza, torunlar1 Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’i
kastetmek i¢in kullanildig1 yoniindedir. “Ehl” ve “Beyt” kavramlari Kur’an-1 Kerim’de
cokca gecmekle birlikte “Ehlibeyt” olarak; (HGd 11/73), (Kasas 28/12), (Ahzab 33/33)
surelerinde gectigi goriilmektedir. Had 11/73°de Hz. Ibrahim, Kassas 28/12°de Hz. Musa
ve Ahzab 33/33’de Hz. Muhammed’in Ehlibeytinden s6z edilmektedir. Tirmizi’den
edinilen bir rivayete gore (Menakib, 33) Ehlibeyt’e iliskin ayet Ahzab suresinin 33.
ayetidir ki bu ayet Hz. Muhammed esi Ummii Seleme’ nin odasinda iken nazil olmustur.
Hz. Muhammed o esnada odada bulunan Hz. Fatima, Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’i
de abasinin altina alarak; “Allah’tm, bunlar benim Ehlibeytimdir, onlar1 giinahlardan
temizle” diye dua etmis, bunun iizerine Ummii Seleme kendisinin Ehlibeytten olup
olmadigini sormus, Hz. Muhammed: “Sen zaten kendi yerindesin, sen hayir iizeresin” diye
cevap vermistir.

Hz. Muhammed bir¢ok hadisinde de Ehlibeytinden s6z etmis ve Ehlibeytine karsi

nasil davranilmasi gerektigine iliskin uyarilarda bulunmustur:
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“Birbirleri ile konusurlar da benim Ehlibeyt’imden bir adami goriince
konusmalarini kesen kavimlerin (bu) durumu nedir? Allah’a yemin ederim ki Allah i¢in ve
bana yakinliklar1 i¢in onlar1 (Ehlibeytimi) sevmedikge kisinin kalbine iman girmez.”

“Nimetleriyle sizi besledigi i¢in Allah’1 sevin. Beni de Allah sevgisi i¢in sevin.
Ehlibeytimi de benim sevgim i¢in sevin.”

“Ey insanlar, ben size iki sey birakiyorum. ikisine simsiki sarilirsaniz sapmazsimniz.
Birincisi, Allah’in Kitabidir. ikincisi Ehlibeyt’imdir” (Ahmedova, 2011: 7-8).

Hz. Muhammed Veda Hutbesinin son boliimiinde iki dnemli seyi emanet ettigini ve
{immetinin bunlarin izinden gittiginde yoldan sapmayacaklarini belirtmistir. Ilkinin
Kur’an-1 Kerim oldugu konusunda goriis birligine varilmis iken ikincisi konusunda gesitli
goriigler ortaya atilmistir. Ehlibeyt mi yoksa Peygamber siinneti mi? Hakim (Hakim, Ebl
Abdullah Muhammed bin Abdullah en-Nisabiri), Ibn Mace (ibn Mace, Ebii Abdillah
Muhammed b. Yezid el-Kazvini) ve Tirmizi (Tirmizi, Ebu Isa Muhammed b. Isa) gibi iinlii
muhaddislerin aktardigi hadislere gore, konusu agildiginda Hz. Muhammed’in emanet
ettigi iki emanetin Kur’an-1 Kerim ve Ehlibeyt oldugu bildirilmektedir (Ahmedova, 2011:
7-8). Benzer sekilde aktarilan bir diger hadis ise sdyledir:

Ehlibeyt konusunda en eski goriisii yansitan rivayet Zeyd b. Erkam'in rivayetidir. Zeyd b.
Erkam Rasulullah’dan naklederek sdyle demistir; Ziiheyr dedi ki: Bize Ismail b. Ibrahim
rivayet etti. (Dedi ki) : Bana Eb( Hayyan rivayet etti. (Dedi ki) : Bana Yezid b. Hayyan rivayet
etti. (Dedi ki) : Ben Husayn b. Sebra ve Omer b. Miislim ile birlikte Zeyd b. Erkam'e gittik.
Yanina oturdugumuz vakit Husayn ona: Gergekten ya Zeyd sen ¢ok hayirla karsilastin.
Restlullah’1 gordiin; hadisini dinledin; onunla beraber gaza ettin ve arkasinda namaz kildin.
Gergekten ya Zeyd, sen ¢ok hayirla karsilastin. Bize “Restilullah’dan isittiklerini rivayet et.”
dedi. Zeyd: Be kardesim oglu! Vallahi yasim gecti; vaktim ilerledi. Restlullah’dan
bellediklerimin bazisin1 unuttum. Binaenaleyh size ne rivayet etmigsem kabul edin, neyi
rivayet etmemigsem onu bana teklif etmeyin dedi. Sonra sunu sdyledi: Bir giin Restilullah
Mekke ile Medine arasinda Hum denilen bir suyun basinda aramizda hutbe okumak {izere
ayaga kalkt1 ve Allah'a hamdii-sena etti. Va'z eyledi. Ve hatirlatma yapti. Sonra sdyle buyurdu :
“Bundan sonra, dikkat edin ey cemaat! Ben ancak bir insanim. Rabbimin resulii Azrail gelip de
ona icabet etmem yakindir. Ben size iki agir yiik birakiyorum. Bunlarin birincisi i¢inde dogru
yol ve nur bulunan Kitabullah’dir. Simdi Kitabullah’1 alin ve ona sarilin!” Sonra Kitabullah'a
tergib ve tesbihde bulundu. Sonra : “Bir de Ehlibeytimi (birakiyorum)... Ehlibeytim hakkinda
size Allah1 hatirlatirim! Ehlibeytim hakkinda size Allah't hatirlatirim! Ehlibeytim hakkinda
size Allah't hatirlatirim” buyurdu (Sahihi Miislim, 1956, Hadis no: 2408; Davudoglu, 2013,
c.4, 195)” (Calik, 2015: 97).
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Goriildiigii lizere kaynaklardan edinilen veriler Ehlibeytin Hz. Muhammed’in
soyundan gelenleri kasteden en genel kavram olma 6zelligi tasidigint gostermektedir. Hz.
Muhammed’in kizi Hz. Fatima ile zaten kendi soyundan olan Hz. Ali’nin evlenmesi
tizerine dogan cocuklar1 Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin, Hz. Muhammed’in soyunu devam
ettirmislerdir. Arap yarimadasinda Hz. Muhammed’in Hakk’a yiirliylisliniin ardindan
yasanan iktidar kavgalari ne yazik ki en ¢ok Ehlibeyti etkilemis ve 6zellikle Hz. Osman’in
hilafetinden sonra devlet yonetiminin saltanata doéniismesi ve Umeyyeogullarmin eline
gecmesiyle Hagsimogllarinin kaderi ayni kabileden olduklar1 ezeli diismanlarinin eline terk
edilmis oldu. Kerbela vakasi sadece Arap yarimadasinda degil Orta Asya topraklarinda da
yanki bulmus ve bu aci hadise sonrasi 6zellikle Tiirkler Ehlibeyte karsi 6zel bir sevgi
beslemislerdir. Emevilerin Arap milliyetciligi ve saltanat siyaseti politikalariyla Islam’da
yeri olmayan bir¢ok eski Arap gelenegini Islam’a mal etmeleri, Hz. Muhammed’in giizel
ahlak ilkelerini ve getirdigi yenilikleri hice saymalari, halka korku asilamalar1 ve zuliim
etmeye baslamalariyla Islam bayragmin dalgalandigi bu topraklarda artik saltanata
dayanan ve Islami kurallarm ¢ignendigi zalim bir hiikiimranhik hiikiim siirmeye
baslamustir. Tiirkler Umeyyeogullarinin Hz. Ali ve Ehlibeytine yaptig1 bircok olaydan
(Cemel, Siffin ve Kerbela gibi) haberdar olmakla birlikte bu durum Tiirkler arasinda, bir
yandan Arap milliyet¢iligi giiden Emevilere karsi ciddi tepkiler dogmasina sebep olmus
diger yandan Ehlibeyte kars1 ilgi ve sevgilerinin artmasini saglamistir. Daha da 6nemlisi bu
sevgi Tiirkler arasinda Islamiyet’e karsi 1limli bir yaklasimim olugmasiyla birlikte ileride
Islam dinine gegis icin zellikle tasavvufi bir zemin hazirlamistir.

Genel itibariyla Tiirklerde Ehlibeyt sevgisinin yogunluklu oldugu goriliir. Stiphesiz
Hz. Peygamber sevgisi ve Islam’m yayilmasinda biiyiik yararliliklari bulunan sahabeyi
sevmek biitlin Miisliimanlarin ortak paydasidir. Bununla birlikte Tiirkler arasinda Hz. Ali
basta olmak iizere Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin ve Hz. Fatima’ya ayr1 bir ehemmiyet verildigi
ve onlara daha fazla bir sevgi gosterildigi anlasilmaktadir. Bu anlayisin olusmasinda
Ehlibeyt mensuplarinin ya da Ehlibeyti sevenlerin etkin faaliyetlerinin yani sira onlara reva
goriilen zuliim ve haksizliklara gosterilen tepkilerin de etkisi vardir. $6yle ki; Hz. Ali’nin
halife olmasi ile baslayan siiregte Umeyyeogullarmin halifeye karsi tutumlari, Cemel ve
Siffin savaglarinda ortaya koyduklar1 anlayis ve dahasi iktidar bir sekilde ele gecirdikten
sonra Ali ogullarma reva gordiikleri muamele ve hassaten Kerbela faciasindaki
acimasizliklari Misliimanlarin maseri vicdaninda silinmez izler birakmisti. Giigli
iktidarlar1 sayesinde muhalif her tiirden elestiriyi siddetle bastirmalaran Emeviler’e karst

yeterince bir mukavemet olmamakla birlikte onlarin haksiz uygulamalar1 gizliden gizliye
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dillendirilmekte idi. Bir diger ifade ile genis halk tabakasinda bir Emevi karsitlig1 zaten
vardi. Iste boyle bir ortamda yeni fethedilen Horasan ve Maveraiinnehir bolgelerine
getirilip yerlestirilen Miisliimanlarin kahir ekseriyeti Emeviler’e karsi nefret duygulari
besliyordu. Bunlarin yerli halka anlattiklari islam’m agirlikli rengi Ehlibeyt taraftarligi ve
Emevi karsithgr seklinde oldugu diisiiniilebilir. Her ne kadar Tiirkler’in Araplar arasinda
vuku bulan Cemel, Siffin ve Kerbela gibi hadiselerde bir rolii yoksa da, muhalif kanal
tizerinden bunlar1 6grendikleri i¢in Emevi karsitligi ete kemige biirlinmistiir. Ayrica
Tiirkler’in Islamlasma siirecinde kendilerinin tanik olduklar1 hadiseler de vardir. Emeviler,
baski, siddet ve cezalandirma politikalar1 sebebiyle merkezi Islam cografyasinda
tutunamayan bir kisim Ehlibeyt mensuplari ve taraftarlari daha rahat hareket edebilecekleri
uc bolgelere dogru hicret etmislerdi. Nitekim Zeyyidiye mezhebinin lideri olan imam
Zeyd’in oglu Imam Yahya, Emeviler’den kacarak Taberistan bolgesinde faaliyetlerini
devam ettirmistir. Kendisi kisa bir zaman sonra yakalanip Oldiirilmiis (H 125) ise de,
taraftarlar1 asiriliga kagmayan Ehlibeyt sevgisini Horasan ve Maveralinnehir bdlgelerinde
yaymaya devam etmislerdi. Nitekim hicri 250 yilina gelindiginde Taberistan’da ilk Zeydi
devletinin kuruldugunu goérmekteyiz. 70 y1l kadar hakimiyetini devam ettiren bu devletin
Tiirkler’in de yasadigi bu cografyada ilimli bir Ehlibeyt sevgisinin yayginlasmasina zemin
hazirladig1 anlasilmaktadir (Bulut ve Yildiz, 2021: 54).

Hz. Muhammed ile birlikte baslayan ve Imam Zeynelabidin ile devam eden
Ehlibeyt soy silsilesi Anadolu topraklarina Tiirkler ile birlikte tasinmis, Tiirkler Ehlibeyti
korumay1 kendilerine diistur edinmislerdir. Islam diinyasinin en yiiz kizartic1 olay1 olarak
tarih sayfalarina gecen Kerbela hadisesinin, kulaktan kulaga dolasan bir savas hikayesi gibi
degil, son derece kuvvetli sosyolojik ve psikolojik izler tasiyan tarihsel bir katliam,
haksizliga kars1t bir baskaldir1 olarak ele alinmasi ve faillerinin hak ettikleri sekilde
adlandirilmas1  gerekmektedir. Bugiin Orta Asya, Arap yarimadast ve Anadolu
topraklarinda Kerbela hadisesinin izleri hala devam etmekte ve her yil Hicri takvimin 10.

hiiziinlii bir sekilde anilmaktadir.

5.2. HZ. HUSEYIN

Hz. Resulullah’in “G6z bebeklerim” diye sevdigi, “Onlar cennet genglerinin
efendileridir” dedigi iki torunundan ikincisi, Hz. Ali ve Hz. Fatima’nin ikinci ogullar1 ve

on iki imamlarin {igiinclisiidiir. Hz. Hiiseyin kaynaklarda verilen bilgilere gore hicretin
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liclinci ya da dordiincii senesi, Saban aymin {igiincii giinii Medine-i Miinevvere’de
diinyaya gelmistir (Golpmarli, 1989: 60). Hicri 1294 (Miladi 1877) yilinda Ali
Riza tarafindan kaleme alinan Hadise-i Kerbela adli Osmanlica metne gore Hz. Hiiseyin’in
dogumu hicretin dordiincii senesi Saban aymin besinci gecesinde gergeklesmistir (Asag,
2018: 4). Ethem Ruhi Figlali Hz. Hiiseyin’in (Hiiseyin b. Ali b. Ebu Talib), 5 Saban 4/30
Aralik 626 tarihinde Medine'de dogdugunu belirtmektedir (Figlali, 1983: 356). Bir diger
kaynakta da Hz. Hiiseyin’in kiinyesine iliskin su bilgiler verilmektedir: “Hz. Hiiseyin, 5
Saban H 4 (10 Ocak 626) tarihinde Medine’de diinyaya geldi. Hz. Hiiseyin’in annesi, Hz.
Peygamber Efendimiz (s.a.v)’in ve Hz. Hatice’nin evliliginden diinyaya gelen Hz. Fatima,
babasi Hz. Peygamber’in (s.a.v) himayesi ve terbiyesinde yetisen Hz. Ali b. Ebi Talib’dir”
(Ibn Sad, 2014: 45-46).

Lakab-1 serifleri zeki, sehid, mazlum, sibt (Asag, 2018: 4) olup; kiinyesi, EbG Abdillah
el-Huseyn b. Ali b. Ebi Talib el-Kuresi el-Hasim1 es-sehid“dir (Tiirkoglu, 2012: 14). Ayrica
kendisine “Reyhanetu’n-Nebi” (Hz. Peygamber'in ¢icek demeti) de denir (Figlali, 1983: 358).

Gogsilinden asagist Hz. Peygamber'e ¢ok benzerdi. Dogdugu zaman, Hz. Peygamber, “O,
cennet ¢ocuklarmin efendisi (seyyid)dir” demis ve agabeyi Hz. Hasan igin yapildig1 gibi,
dogumunun yedinci giiniinde, o giine kadar Araplarca bilinmeyen adini, sag kulagina ezan,
sol kulagina da kamet okuyarak koymustur. Hz. Peygamber, Hz. Hasan ile Hz. Hiiseyin'i pek
fazla severdi. Hz. Hiiseyin’in agladigin1 duyunca, “Onun aglamasi beni incitir” der ve onu
dudaklarindan 6perek severdi. Bir keresinde, “Hiiseyin bendendir, ben Hiiseyin'denim; Allah
Hiiseyin'i sevenleri sever” buyuran Resulullah (s.a.8.), bir giin zevcelerinden Ummii
Seleme’nin evinde otururken Hz. Hasan gelir; onu kucagina alarak sag dizine oturtur ve dper.
Sonra Hz. Hiiseyin gelir; onu da sol dizine oturtarak oper. Sonra Hz. Fatima gelir; onu da
karsisina oturtur ve sonra Hz. Ali’yi cagirir ve der ki: “Ey Ehlibeyt! Siiphesiz Allah sizden
ries’i (glinah veya Allah hakkinda herhangi bir siiphe) gidermek istiyor ve sizi tamamiyla
temizliyor” (Ahzab 33). Hz. Peygamber, Hz. Hiiseyin’i elinden tutup oynatir, gdgiislerine

¢ikarir ve kisaca ona, derin bir sevgi ve sefkat duyardi (Figlali, 1983: 359).

Dogumunun Hz. Muhammed’e Cebrail (as) tarafindan miijdelendigi, isminin o
zamana kadar Arapg¢a’da hi¢ kullanilmamis olan Hiiseyin [Harun Peygamberin ogullarinin
ismi (Hz. Hasan’a Ibranice Sebber (Bayat, 2021: 69) Hz. Hiiseyin’e Ibranice Sebbir/Sebr]
olarak konulmasinin emredildigine dair rivayetler bulunmaktadir (Asag, 2018: 4). Imam
Hiiseyin’in Imam Hasan’dan bir yil on ay sonra, alt: aylikken diinyaya geldigi ve alt1 ay
olup dogan ve yasayanlarm Meryem oglu Isa (Hz. Isa) ve Hz. Hiiseyin olduklar1 rivayet

edilmektedir (Golpimarli, 1989: 60). Hz. Muhammed, Hz. Hasan’da oldugu gibi Hz.
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Hiiseyin’in dogumunun yedinci giiniinde kurban kesmis (o donem Araplar arasinda heniiz
bilinmeyen ve adi “akika kurbani” olarak gecen), Hz. Fatima’dan sa¢larinin agirliginca
glimiis dagitmasini ve sadaka vermesini istemistir.

Hz. Muhammed’in, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’i ¢ok sevdigi ve onlara kars1 derin bir
ask ve sefkat besledigi hem sahih hadislerde bildirilmis hem de sayisiz kaynakta belirtilmistir.
Hz. Muhammed’in torunlar1 oldugu halde Hz. Peygamber onlar i¢in hep ogullarim ifadesini
kullanmugtir. Ayrica “Hiiseyin bendendir, ben de ondan; Allah onu seveni sever, ona kin
besleyene kin giider; o torunlarimdan biridir, Allah onun katiline lanet etsin” diyen Hz.
Muhammed’den bagkas1 degildi (Dedekarginoglu, 2016: 297).

“Usame b. Zeyd, bir gece Hz. Peygamber’i gormiis oldugunu ve onun “Bunlar
benim ogullarimdir, kizimin ogullaridir; Allah’im ben onlar1 seviyorum, sen de onlar1 sev
ve onlar1 sevenleri sev (Buhari, Tirmizl)” dedigini duydugunu rivayet etmistir” (Tiirkoglu,
2012: 15). “Hiiseyin bendendir ben Hiiseyindenim; Hiiseyini seveni Allah sever” hadis-i
serifinin, Buhari, Tirmizi, Ibn Mace gibi muhaddisler tarafindan kaydedilmis sahih
hadislerden oldugu bilinmektedir (G6lpinarli, 1989: 61).

Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in Hz. Muhammed’e benzetildigi de yine hadis-i serifler
araciligiyla bildirilmektedir. Buhari’den aktarilan bir hadiste Hz. Hiiseyin’in sehit
edildikten sonra kesilen basmin Kife’ye gotiriildiigii ve bir tas ya da tepsi igerisinde
Ubeydullah b. Ziyad’a sunuldugu, Ubeydullah b. Ziyad’in elindeki siinglisiiyle Hz.
Hiiseyin’in miibarek basi, burnu ve gozlerine vurmaya bagladigi ve onun giizelligi
hakkinda bir seyler sdyledigi; buna sahit olan Enes b. Malik’in “Hiiseyin, Ehlibeyt i¢inde
Resulullah’a en ¢ok benzeyen idi” dedigi nakledilmektedir (Ahmedova, 2011: 20).

Alt1 yasina kadar Hz. Muhammed ve Hz. Fatima ile birlikte yasayan Hz. Hiiseyin
ilk iki halife donemine denk gelen genclik yillarinda Babas1 Hz. Ali ve abisi Hz. Hasan ile
birlikte bircok savasa katilmis ve Hz. Osman’a kadar yasanan siyasi olaylarin igerisinde
yer almamistir. Hz. Osman’in hilafeti esnasinda Kiife’den Horosan’a yaptig1 sefere Hz.
Hasan ile birlikte katildigi, sonralarda Hz. Osman’in evini kusatan isyancilara kars1 babasi
Hz. Ali’nin emrine uyarak halifeyi korumakla gorevlendirildigi bilinmektedir.

Umeyyeogullarindan Muaviyen’nin oglu Yezid tarafindan Hicri 61 senesinde
Muharrem aymin 10’una denk gelen Cuma giinii Kerbela’da Ehlibeytiyle birlikte
katledilmistir.

38



6. ALEVILIGIN GELENEKSEL BAKIS ACISIYLA KERBELA
HADISESI

6.1. KERBELA HADISESINE ZEMIN HAZIRLAYAN TARIHSEL ARKA
PLAN

Hz. Hiiseyin’in onur miicadelesini baslatmasinin bir¢ok sebebi bulunmaktadir. Bu
konuda sayisiz argiiman ortaya koymak miimkiindiir. Ayrica Kerbela hadisesi sadece o
giiniin sartlarinin yarattig1 bir olay da degildir. Dolayisiyla bu olayin nedenlerini sadece bu
vakanin yasandig1 yakin tarihlerle sinirlandirmak tarihsel arka plani dogru okuyamamak
anlamina gelir. Halbuki bu olayin altinda yatan ve tarihsel siire¢lerde biriken uzun bir arka
plan mevcuttur. Oyle ki bu siirecin bazi nedenlerinin baslangicim Hz. Peygamber’den
onceki tarihlere gotiirmek de miimkiindiir. Dolayisiyla Kerbela hadisesini ele alirken Arap
toplumlarinin yasam sartlari, sosyal ve kabile diizenleri, bunlarin getirdigi psikolojik
durumlar1 goz oniinde bulundurarak agiklamak gerekmektedir. Eger bunlar goz oniinde
bulundurulmazsa konu eksik anlasilacaktir. S6z gelimi Hz. Hiiseyin’in Kifeliler tarafindan
srarla davet edilmesi ve bunun iizerine Hz. Hiiseyin’in aile fertleri ile yola ¢ikmasim
(Ahmedova, 2011: 53-54), donemin siyasi olusumunu bilmeden yorumlamak bizi
yanilgiya gotiirebilir. Bu nedenle Kerbela hadisesini anlamak i¢in cahiliye donemi Arap
toplumlarinin siyasi, sosyal, ekonomik yapilanmasimi iyi kavramak gerekmektedir. Zira
Kerbela hadisesinin arka perdesinde ¢cok daha eskilere dayanan bir soy diigmanliginin var
oldugunu gérmekteyiz ve donemin ekonomik ve sosyal yapisi bu diigmanligin olusumunu
aciklamakta bize 1s1k tutmaktadir.

Kerbela hadisesinin tarihsel arka planimi anlamak icin Hasimogullar1 ve
Umeyyeogllar1 arasinda var olan ve Hz. Muhammed’den cok daha oncesine dayanan
diismanhiga deginmekte fayda vardir. Atalar1 Kusay b. Kildb olan ve gii¢lii kabiliyetine
istinaden babasmin yerine gecen Abdiimenaf’in, Hasimogullar1 ve Umeyyeogullarinin
atast oldugu bilinmektedir. Abdiimenaf’in Hasim, Abdiissems, Muttalib ve Nevfel isminde
dort oglu oldugu, ticaret ve hac islerinde olan kabiliyeti sayesinde 6ne ¢ikan Hasim’in bu
denli iin kazanmasin1 hazmedemeyen yegeni Umeyye b. Abdiissems’in onunla rekabet
etmeye basladigi ve bu durumun aymi kandan olan iki ailenin uzun yillar siirecek
diismanligina zemin hazirladig1 nakledilmektedir (Sarigam, 1997: 50). Nitekim zamanla bu

rekabet iki aile arasinda savaslara neden olmus ve Hz. Muhammed, Hz. Ali, Hz. Hasan ve
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Hz. Hiiseyin donemine kadar da devam etmistir. Ebu Siifyan’in Hz. Muhammed’e,
Muaviye’'nin Hz. Ali’ye ve Hz. Hasan’a ve son olarak Yezid’in Hz. Hiiseyin’e kars1 bitmek
bilmeyen kinlerinin tarihsel arka planinda 6zetle bu tarih yatmaktadir (Saricam, 1997: 51).

Hz. Muhammed’in Islam’1 yayarken takindig iliml tavir ve dil, din, ik ayrimi
yapmayan hoggoriilii tutumlar: bu déonemde iki aile arasindaki gerginligi yumusatmis ve bu
politika Hz. Ebubekir ve Hz. Omer’in halifeligi déneminde de devam etmistir. Ancak
Muaviye’nin Hz. Omer déneminde Sam Valiligine getirilmesi her ne kadar bu diismanligin
azaldigini gosterse de bilakis bu adim bir yandan Muaviye’nin giliclenmesine sebep olacak,
diger yandan Islam Devleti, Umeyyeogullarinin kisa zaman sonra Hasimogullarindan olan
Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’e sayisiz diigmanlikta bulunacagma tanik olacakti.
“Devlet yonetimi i¢in gereken en onemli hususlar olan cesaret, bilgi ve askerl deha gibi
ozellikleri tasidigina “Ali’den gayn yigit, Ziilfikar’dan gayn kili¢ yoktur” s6zii ve “Ben
ilmin sehriyim, Ali de kapisidir” hadis-i serifi yeterli bir kamttr. Ustelik stira tarafindan
halife se¢ilmesine ragmen Hz. Ali’ye Sam valisi Muaviye ve bir kisim sahabe karsi ¢ikarak
hilafetini tanimayinca sirayla Cemel Vak’asi, Siffin Savas1 ve Hakem Olay1 yasanmistir”
(Erbay ve Tozlu, 2015: 20). Bunca haksizlik yetmezmis gibi bu diismanhk Hz.
Muhammed’in askla bagli oldugu ve “gdziimiin nurlar1” diye seslendigi iki torununu sehit
etmeye dahi varacakti.

Tarihsel siireci kisaca izah etmek gerekirse Kerbela hadisesi, saltanat ile halifeligi
elinde tutan Yezid’in, Hz. Hiiseyin’e kars1 olan iktidarini elinde tutma ve mesrulugunu
devam ettirme kaynakli diismanlhigina dayanmaktadir. Aleviligin ve tarihsel siirecteki
ismiyle S$i1 kaynaklarin ortak tavrina gore ise: Hz. Peygamber’den sonra Hz. Ali, velayet
kapisin1 agmis ve devlet idaresinin ona teslim edilmesi gerektigi kanaati olugsmustur. Bu
kanaatin olusumundaki bir baska psikolojik neden ise Gadir-i Hum olayinda Hz.
Muhammed’in sdylediklerine dayandirilmigtir. “Onun 6liimii ile ortaya ¢ikan idari bosluk,
dort halife ile doldurulmussa da her zaman bu durumdan rahatsizlik duyanlar olmus ve bas
gosteren huzursuzluk dort halifeden iigliniin 6ldiirtilmesiyle sonuglanmistir. Hz. Ali’nin
sehadetinden sonra yerine biiylik oglu Hz. Hasan hilafete ge¢cmek istediyse de Muaviye
karsisinda duracak askeri gilice sahip olmadigindan halifelikten c¢ekilmeyi uygun
gormiistiir. Muaviye’nin Sliimiinden sonra yerini oglu Yezid’e birakmasi lizerine Kifeliler
Hz. Hiiseyin’i halife kabul etmistir. Bunun iizerine Hz. Hiiseyin Kife’ye dogru yola ¢ikmis
ancak Kife’ye varamadan Yezid’in askerleri tarafindan durdurulmus, geri donmesine izin
verilmemis ve yanindakilerle birlikte susuz birakilarak Yezid’e biat etmeye zorlanmistir.

Bu dramatik tablo, en sonunda Hz. Hiiseyin ve yanindakilerin H. 10 Muharrem 61/M. 10
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Ekim 680°de sehit edilmeleriyle sonuglanmistir” (Giirbiiz, 2012: 130). Olayin merkezinde
yer alan Hz. Hiiseyin, Hz. Muhammed’in torunu, Hz. Fatima ve Hz. Ali’nin kii¢iik
ogludur. Hiirmet edilmesi gereken bir soydan gelmesine ragmen saltanat hesaplari
yiiziinden hakarete maruz kalmasi ve sehit edilmesi Hz. Hiiseyin’e duyulan acinin asirlarca
devam etmesine yol agmistir (Caglayan, 1997: 1). Bu acinin bir baska boyutu, Peygamber
Evlatlart olarak anilan kadinlarin, Kerbela hadisesi sonrasi ugradiklari muamele ve
hakaretlerle birlikte Sam’a gotiiriilmeleridir. Ayrica Emevilerin ve Abbasilerin bir yandan
yiizyillar boyu siiren baskilar1 diger yandan Oniki imami ve Ehlibeyt taraftarlarini tiirlii
yollarla sehit etmeleri, Kerbela’yla agilan yaralarin devam eden asirlarda da stirekli
kanamasina neden olmus ve tim bu hadiseler Aleviligin kolektif belleginden

silinememistir.

6.2. iISLAM TARIHINDE KERBELA HADISESI

Dinleyin nefesim mevali canlar,
Aningiin okurum lanet Yezid'e,
Hasan’a Huseyn e kasdetti anlar,
Aningiin okurum lanet Yezid e.

Ali’nin sebbine takrir yazdilar,
Imdm-1 Huseyn’in bagin kestiler,
Bunca mii’minlerin yaywn yastilar,
Aningiin okurum lanet Yezid e.
(Golpnarli, 1963: 48).

Imam Hasan’in Hakk’a yiiriyiisiiniin ardindan Arap Yarimadasinda Muaviye’nin
aleyhinde birtakim kipirdanmalar baslamig ve Iraklilar Hz. Hiiseyin’e gelerek Muaviye’ nin
zulmiinden artik kurtulmak ve kendisine biat etmek istediklerini beyan etmislerdir. Ne var
ki Hz. Hiiseyin, Muaviye ile aralarindaki anlagsmay1 bozamayacagini ve Muaviye 6ldiikten
sonra gerekeni yapacagmi kendilerine bildirerek abisi Hz. Hasan’in biatina karsi
gelmemistir (Golpinarli, 1989: 64). Kendilerine yapilan zulmiin devam ettiginin bilincinde
olan Hz. Hiiseyin, Hz. Hasan’in Hakk’a yiirliyiisiinden dokuz y1l sonra Mekke’ye giderek
Ehlibeyt dostlar1 ve Hagimogullariyla istisarelerde bulunmus, halktan kendisinin yaninda
durmasini istemistir. Hz. Hasan’in Hakk’a yiiriiyiisliniin on birinci senesinde 680°de (H.
60) Muaviye 6lmiis ve 6lmeden evvel yerine oglu Yezid’i halifelige hazirlamig ve halktan
biat almisti. Hz. Ali’den cesitli hilelerle alinan halifelik makami, Hz. Hasan’a da yar

edilmemisti (Hz. Hasan, Yezid b. Muaviye ile evlendirilmek vaadiyle kandirilan karisi
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Ca’de binti Es’as b. Kays tarafindan zehirlenmistir (Figlali, 1983: 356). Hz. Hasan
Muaviye ile anlagmak suretiyle, Miisliimanlar arasinda yeniden kan dokiilmesini istememis
ve insanlarin sulh i¢inde yasamalarim1 arzulamis olmak gibi gergekten biiyiik bir al-i
cenablik gostermistir ancak ne var ki Muaviye anlasma maddelerine riayet etmemis heniiz
hayatta iken oglu Yezid’i yerine halife tayin etmistir (Figlali, 1983: 357). Babasinin
Oliimiiniin ardindan H. 60 yilinin Recep ayinda Yezid ilk olarak Medine valisi Velid Bin
Utbe bin Ebu Sufyan’a, Hz. Hiiseyin basta olmak iizere Abdullah bin Omer, Abdurrahman
bin Ebubekir ve Abdullah bin Ziibeyr’in biatlarini aksi halde hepsinin katledilmesi emrini
ve eger emri yerine getirilmez ise Velid bin Utbe’nin valilikten azledilecegini igeren bir

mektup gondermistir:

Bu kerre halife-i ri-yi zemin olan Muaviye bin EbG Siifyan'in vuku’-1 irtihdline mebni inan-1
hiikkimetin dest-i liyakat ve ehliye time gectigi ma'lumun oldukdan sonra ol céanibde
Medine'nin ser 4medan G hanedanindan Imam Hiiseyn ile Abdullah bin Omer ve Abdurrahman
bin Ebi Bekr ve Abdullah bin Ziibeyr nam kimesne leri hilafetimden haberdar ve sdyed daire-i
emr u itAatime girmezler ise heméan baglarini kesiib bu tarafa tesyar idesin ki sayeste-i aferin ve

iltifatim olasin (Asag, 2018: 10).

Mektubu alan Velid b. Utbe Mervan b. Hakem’i yanina ¢agirarak ne yapacagini
sormus ve Mervan’dan Yezid’in emrinin derhal yerine getirilmesi gerektigi cevabini
almistir. Velid b. Utbe derhal mektupta adi gegen herkese haber gondererek kendilerini
huzuruna ¢agirtmistir. Muaviye’nin 6ldiigiinii ve kendisinin biat i¢in ¢agrildigini anlayan
Hz. Hiiseyin Abdullah b. Ziibeyr’e goriismeye gidecegini ve bu biat1 kabul etmeyecegini,
onlarin kendileri i¢in hayirli olan1 yapmasi gerektigini sdylemistir (Ahmedova, 2011: 72).
Hz. Hiiseyin daha sonra adamlarimi toplayarak Velid b. Utbe’nin yanina gitmis durumu
sual ettiginde Velid b. Utbe Yezidin kendisine yolladigi mektubu gostererek Hz.
Hiiseyin’den Yezid’e biat etmesini istemistir. Hz. Hiiseyin biat1 kabul etmemis ve bdyle bir
durumun gizli bir mecliste degil halkin 6niinde yapilmasi gerektigini, hakli topladiklart giin
onlarin huzurunda gerekli agiklamay1 yapacagini beyan ederek oradan ayrilmak istemistir.
Velid b. Utbe saygi duyarak gitmesine izin vermistir. Nitekim Mervan (Hz. Muhammed
doneminde siirgiin edilmistir) bu olaya ¢ok sinirlenerek Velid b. Utbe’den Hz. Hiiseyin’i
ya hapse atmasi ya da biat etmedigi i¢in Oldiirmesini istese de Velid b. Utbe onu
dinlemeyerek; “Biitiin diinya miilkii bana verilecek olsa da Hiiseyin’i dldlirmem. Allah’in
huzurunda, Hiiseyin’in dokiilen kaninin hesabini verecek kisinin hali yamandir” diye cevap

vermistir (Golpinarli, 1989: 70).
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Kaynaklar, Velid b. Utbe’nin Hz. Hiiseyin’e kars1 saygi ve sevgi besledigini bunun
icin onu uyardigini ve ona asla zararmin dokunmasini istemedigini ama Yezid’in kendisine

bir zarar vermesinden korktugunu bu yiizden Mekke’ye gitmeye zorladigini belirtmektedir:

Ey nir-1 dide-i Fatimatii'’z-Zehra ve ey ciger-kise-i Ali Murtaza. Mallim-1 alileri buyurila ki ben gibi
bir hakir-i piir taksirden zat-1 serifine bir giina fenalik sadir olmak muhaldir. Ancak korkdigim cihet
budur ki Yezid emr-i na-mesrlina ddem-i imtisdlimi ve isde ihmalimi goriib azl ile yerime bir
bagkasini gon derir o gelecek adamin da belki tarafiniza bir zarar1 tokunur yoksa size cesm-i hakaretle
bakanin iki gozi ¢ikacagini ve sizin i¢iin kal binde zerre kadar kin ve garez tutanin beldsin1 bulacagini

kaviyen biliiriim herhalde benden emin oliniz (Asag, 2018: 13).

Olay1 haber alan Yezid, Velid b. Utbe’yi gorevinden azl etmek suretiyle yerine Amr
b. Said-i Asdak’1 vali tayin etmistir. Medine’de daha fazla kalamayacagini anlayan Hz.
Hiiseyin 6nce Cedd-i Ekremi Hz. Muhammed’i ve sonra da annesi ile Ehlibeyt’in
merkatlarin1 ziyaret etmis sonra da ailesi ve akrabalarin1 da yanina alarak Hicri 60 yilinin
Recep aymin 29°u Cumartesi gecesi Mekke’ye dogru yola ¢ikmuigtir.

Yaninda kiz kardesleri Ummii Giilsiim, Zeyneb, kardesinin oglunu, kardesi Ebd
Bekir’i, Cafer’i, Abbas’1t ve Medine’de bulunan biitiin ev halki bulunmakla birlikte kardesi
Muhammed b. Hanefiyye Medine’de kaldi. Abdullah b. Abbas ise birka¢ giin evvel
Mekke’ye gitmisti. Yolda karsilastigt Abdullah b. Muti Hz. Hiiseyin’e Mekke’den
ayrilmamas1 ve bilhassa Kife’ye gitmemesi gerektigi yoniinde tavsiyelerde bulunmustur
(Tirkoglu, 2012: 22).

Hz. Hiseyin’in Mekke’ye geldigini ve Yezid’e biat etmedigini haber alan
Kufelilerin ileri gelenlerinden yetmis kisi bir araya gelerek istisarelerde bulunmus, kadi
huzurunda yeminler vererek Hz. Hiiseyin’e biat etmislerdir. Hz. Hiiseyin’e Kife’ye
gelmesi ve kendilerinin basmma ge¢cmesi i¢in beyanatta bulunduklarini ihtiva eden
mektuplar géndermeye baslamislardir. Bu mektuplarin sayisinin yiiz yirmi ila yiiz elli
kadar oldugu bildirilmektedir. Ancak Kufelilerin daha 6nce hem Hz. Ali hem de Hz.
Hasan’a verdikleri sozlerden dondiiklerini ¢ok iyi bilen Hz. Hiiseyin, Kifelilerin
gonderdigi mektuplardaki bilgilerin dogrulugunu teyit etmek icin, kendisi adina biat alma
gibi gorevler ylikledigi Mislim b. Akil’i Kife’ye vekili vazifesiyle gondermistir. Hz.

Hiiseyin, Kifelilerin mektuplarina su cevabi yazmisti:

Biitiin anlattiklarinizi anlamig bulunuyorum. Size kardesim, amcamin oglu ve ailemden
giivendigim bir kimse olan Miislim b. Akil’i gonderiyorum. Ona halinizi, durumunuzu ve

goriislerinizi bana yazmasmi emrettim. Eger o da sizin ileri gelenlerinizin ve goriis
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sahiplerinizin, elgilerinizin bana getirdikleri haberler etrafinda birlestiklerini bildirecek olursa,
Allah’1n izniyle pek yakinda aranizda olurum. And olsun ki gergek imam, ancak Allah’mn
kitabinm1 bilen, adaleti ayakta tutan ve hak dinin yolundan giden kimseden baskasi olamaz.

Vesselam (Soylemez, 2011: 151-152).

Imam Hiiseyin’in Medine’den yola ¢ikip (H/29 Recep 60) Mekke’ye ulastiktan (4
Saban 60) sonra burada ii¢ ay kadar kalmis, daha sonra Zilhice aymin sekizinde buradan
yola ¢ikmustir. Bu tarihte Miislim b. Akil Kafe’de Hiiseyin adina biatlar toplamak iizere
harekete gecmisti. Baslarda gizli yiiriittiigii bu davet yavas yavas aciga ¢ikmaya baslamus,
Kife halki hizli bir sekilde Miislim b. Akil’e dolayisiyla Hz. Hiiseyine biat etmeye
baslamistir. Olaydan haberdar olan Kife Valisi Numan bin Besir Yezid’in bu olay1
duymasindan ve duydugunda neler yapabileceginden korktugu icin bizzat kendisi minbere
cikarak halki sert bir sekilde uyarmistir. Ancak Yezid Kufe’de olanlart duymus ve
hiddetlenerek Numan Bin Besir’i gorevinden azl etmis, yerine Basra Valisi Ubeydullah b.
Ziyad’1 tayin etmistir. Ubeydullah ziyad tebdil-i kiyafet olarak (Mekkeliler gibi giyinerek)
Kafe’ye dogru yola ¢ikmistir. Hz. Hiiseyin’i o zamana kadar heniiz hi¢ gérmemis olan
Kife ahalisi gelen kisinin Hz. Hiiseyin oldugunu zannederek oOvgiilerle ve sevingle
karsilamislardir. Ubeydullah Ziyad halkin Hz. Hiiseyin’e karsi olan tutumunu goriince
valinin kapisina gelip yiizlinii agarak kendisini tanitmis ve Hz. Hiiseyin’i destekleyen
herkesin cezalandirilacagini bildirmistir (Ahmedova, 2011: 77).

Olanlar1 6grenen ve Miislim b. Akil’i evinde misafir eden Muhtar onun artik
burada kalamayacagini aksi halde Ubeydullah b. Ziyad’in kendilerini cezalandiracaginm
sOyleyince Miisliim b. Akil ¢aresiz kagmaya calismistir. Ne yazik ki Ubeydullah Ziyad’in
askerleri tiim smirlar1 tutmus oldugundan Miisliim b. Akil ¢aresiz Hani b. Urve’nin evine
siginmustir. Ubeydullah b. Ziyad tiirlii hileler ile Miisliim bin Akil’i teslim etmesi i¢in Hani
b. Urve’yi yakalatmis hapse attirmistir. Miisliim b. Akil onu kurtarmak igin yiizlerce
kafeliyle valilik koskiinii kusatmis ise de yanindaki kalabalik Ubeydullah b. Ziyad’in
tehditleriyle hizlica dagilmistir. Tek basina kalan Miisliim b. Akil kagarak Tav’a isimli bir
kadinin evine sigmmustir. Tav’a Misliim b. Akil’i her ne kadar korumak istediyse de
Tav’a’nmn oglu Bilal, karsiliginda 6diil alacagim umarak Miislim b. Akil’i Ubeydullah
Ziyad’a kiskivrak yakalatmistir. Miisliim b. Akil 6lmeden hemen evvel “ilahi! Bizimle,
bizi aldatan, bize yalan sOyleyen ve bizi yalniz birakan, zelil duruma diisiiren kavim
arasinda sen hiikiim ver.” demis ve Bukeyr isimli cellat, Miislim’i bugiinkii kasaplarin

bulundugu yere gotiirerek boynunu vurmak ve basi ile bedenini sarayin damindan asagi
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atmak suretiyle sehit etmistir (Tiirkoglu, 2012: 26). 89 yasinda olan Hani b. Urve’nin de
ayn1 sekilde basinin kesilmesi suretiyle sehid edildigi, Miisliim b. Akil ile Hani b. Urve nin
cesetlerinin kasap pazarinda sergilendigi ve baslarinin ise halka ibret olsun diye mizraklara
gecirilerek Kife sokaklarinda gezdirildigi nakledilmistir (Golpinarli, 2005: 60).

Miisliim b. Akil’in basma gelenlerden habersiz olan Imam Hiiseyin bu yolculuk
sonunda kendisine mektuplar yazarak davet eden Kifelilerle bulusacaktir. Miisliim b.
Akil’den aldig1 iimit var mektup, Kifelilerin itaat ve sadakatle kendisini bekledigini
diisiinen Hz. Hiiseyin 8 Zilhicce 61 tarihinde Kife’ye dogru yola ¢ikar. Yolda bircok kisi
ile karsilasan Hz. Hiiseyin onlara Kife’nin durumunu sorar ve Kife'ye gitmemesi
gerektigi yoniinde uyarilar alsa da yoluna devam eder. Es-Sifah’a vardiginda sair Ferezdak
ile karsilagir. Ona Kife'nin durumunu sorunca, o, “Halkin kalbi seninle, kiliglar: ise Beni
Umeyye iledir; kaza ise gokten iner ve Allah diledigini isler” der. Hz. Hiiseyin de,
“Dogru soyledin. Allah’in dedigi olur. Allah diledigini isler ve Rabbimiz, her giin yeni
bir istedir. Kaza, hosumuza gidecek sekilde inerse, nimetlerinden dolay1 Allah’a
siikrederiz ve O, siikredenlere yardimcidir. Inecek kaza, umulandan baska cikarsa,
niyeti hak ve takvasi da tenesir tahtasi olan kimse, elbette tagkinlik etmez” seklinde
cevap vererek yoluna devam eder (Figlali, 1983: 365).

Es-Sa’lebiye denilen yere vardiginda Hz. Hiiseyin Miislim b. Akil’in katledildigi
haberini alir ve Kife’de yasanan olaylart 6grenir. Karsilastigi Ehlibeyt dostlar1 Hz.
Hiiseyin’e bulundugu yerden donmesini, ¢iinkii Kife’de kendisinin ne bir yardimcisi, ne de
bir tarafi oldugunu hatta onlarin aleyhte olmalarindan endise ettiklerini sdylerler. Hz.
Hiiseyin yanindakilerinin canini tehlikeye atmak istemedigi i¢in geri donmek ister ancak
Miislim bin Akil’in ¢ocuklar ileri atilarak, babalarinin intikaminin alinmasi gerektigini
sOyler ve geri doniis fikrine kars1 ¢ikarlar. Boylece kervan yola devam eder. Hz. Hiiseyin

yanindakilere soyle seslenir:

- Ey sadiklar. Ben tesneyim. Serbet-i sehadeti nlisa gideyorum. Lezdiz-i diinyd hatirima
gelmez. Rahatimi arayanlar nafile pesime diismesiin. Oliimden korkan var ise hanelerinde
otursun. Hatirima tasarruf-i mal u emlak hutr it mez. Meratib ve menasib arzusuyla benimle
gelen var ise hi¢ yorulmasun. Bu niyetde bulunanlar girii tursun. Diismenden ictindb itmek
isime elvirmez. Korkanlar bir yana ayrulsun. Anlasildi m1 arkadaslar. Iste ben sehid olmaga
gideyo rum. Kendine giivenen var ise refakatimi ihtiyar itsiin deyu gayet hazin bir hitab da

bulundilar (Asag, 2018: 32)
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Imamin bu hareketinden haberdar olan Kife Valisi Ubeydullah b. Ziyad ordu
komutan1 olarak Omer b. Sa’d gorevlendirdi. Sa’d ise Hiirr b. Yezid-i Riyahi komutasinda
yaklasik bin kisilik bir kuvveti Imam Hiiseyin’i durdurmasi igin yola ¢ikarir. Hiirr, Nineva
ya da Neyneva denilen bolgede Imam Hiiseyin’i durdurur. Amaci onu biata zorlamaktir.
Eger imam Hiiseyin biata yanasmazsa oldiiriilerek Yezid icin bir tehlike olmaktan
cikarilacakti (Dedekarginoglu, 2016: 298-299).

Hz. Hiiseyin, yoluna devam ederek Seraf adindaki konaga varir ve geceyi orada
gecirir. Sabah vakti yanlarina su aldiktan sonra da oradan hareket edip yollarina devam
ederler. Yolda kendilerine yaklasan siivarileri goriirler. Hz. Hiiseyin, yoniini sol tarafa
cevirerek Zu-Husem Dagina dogru harekete gecer. Oraya varinca ¢adirlar kurulur ve bir
miiddet dinlenmek isterler. Heniiz cadirlar yeni kurulmustur ki, Hiirr b. Yezid
komutasindaki siivariler oraya varirlar (Tilirkoglu, 2012: 29). Hz. Hiiseyin ile Hiirr b. Yezid
arasinda goriigmeler yapilsa da neticesiz kalir ancak Hz. Hiiseyin’in geri donmesine de izin
verilmez. Ubeydullah b. Ziyad’dan gelen yeni emirde Hz. Hiiseyin ve kervaninin kesin
olarak susuz bir bolgede durdurulmasi emrediliyordu. Hiirr b. Yezid emre icaben Hz.
Hiiseyin ve yamindakilerini Kerbela'! denen bélgede konaklamak zorunda birakir
(Ahmedova, 2011: 82).

Onlarin  Kerbela’ya gelmesinden bir giin sonra Ubeydullah b. Ziyad’in
gorevlendirdigi Omer b. Sa’d komutasindaki birlik buraya ulasir. Kaynaklar Omer b.
Sa’d’in bu gorevi kabul etmek istemedigini ancak daha O6nceden talip oldugu Rey ve
Taberistan valiliklerinin kendisine vaad edilmesiyle gorevi kabul ettigi ve dort bin asker ile
Hz. Hiiseyin’e dogru hareket ettigini bildirmektedir (Ahmedova, 2011: 82). Tarihler 2
Muharrem 61 Persembe / 2 Ekim 680 Sali giiniinii gdsterirken Omer b. Sa’d Hz. Hiiseyin
ile goriisiir ve ona maksadini sorar. Artik sehid edileceklerinden kuskusu kalmayan Hz.
Hiiseyin, Omer b. Sa’d’a yaninda bulunan ailesi, akrabalar1 ve Ehlibeytine bir zarar
gelmemesi i¢in Kifeye gitmekten vaz gegtiklerini, Yezid’in hiikiim siirdiigii topraklardan
ayrilacagini bu nedenle Hicaz’a gitmek istediklerini bildirir. Hz. Hiiseyin ile savasmak
istemeyen Omer b. Sa’d onunla karsi karsiya gelmeyerek onu sevenlerine Kkarsi
sorumluluktan kurtuldugunu diistinerek bu durumdan memnun kalir ve Hz. Hiiseyin’in
artik buralan terk edecegini, tehlikenin kalmayacagini anlatan bir mektup yazarak derhal
Ubeydullah b. Ziyad’a gonderir. Ubeydullah b. Ziyad mektubu okudugunda bu durumdan
hosnut olur ancak durumu etrafindakilere danisinca fikri degisir (Ahmedova, 2011: 83).

! Kerbela giiniimiizde Irak devleti simirlar igerisinde bulunmaktadir. Bu iilkenin baskenti Bagdat’in takriben
100 km giiney batisinda yer alan 6nemli bir sehirdir. Kife ile uzaklig takriben 70 km. mesafedir.
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Daha 6nce Siffin'de Hz. Ali’nin safinda dégligsmiis olan Semir b. Zu’l Cevsen ona 6nemli
bir firsat1 kagirmis olacagini, artik Hz. Hiiseyin zaaf ve iimitsizlik i¢inde iken ya hiikmiine
boyun egmesini yahut da cezalandirmasini sdyler ve onu fikrinden caydirir. Bunun iizerine
Ibn Ziyad, Semir’e bir mektup vererek Omer’e gonderir ve Hz. Hiiseyin’in dogrudan
kendisine teslim olmasini, teslim olmasi i¢in tim su kaynaklartyla irtibatlarinin kat’i
sekilde kesilmesini, eger biat etmezse Hz. Hiiseyin’i katletmesini ve tiim bunlar
yapmadig1 takdirde de kumandayr Semir’e devretmesini ister (Figlali, 1983: 367),
(Ahmedova, 2011: 84). Mektup Omer b. Sa’d’1n eline ulastiginda tarihler 9 Muharrem 61°i
isaret ediyordu. Istikbalini ve kendisine verilecek olan makamlari diisiiniince Omer b. Sa’d
derhal emri uygulamaya koyulur.

Kerbela hadisesinin yer aldigi ve baz1 Sii yazarlarin naklettigi rivayetlere gore
savas baslamadan 6nce Hz. Hiiseyin’e meleklerden olusan bir ordu goénderilmis fakat
diismanina galip gelmek ile Allah’a kavusmak arasinda kalan Hz. Hiiseyin sehadet
serbetini nls etmek suretiyle Allah ve ceddiyle kavusmay1 tercih etmistir (Tiirkoglu, 2012:
31).

Hz. Hiiseyin’le son kez bir goriisme yapan Omer b. Sa’d ona ya Yezid’e biat
etmesini ya da savasa hazir olmasmi soyler, Hz. Hiiseyin biat etmeyecegini,
savasacaklarini ancak ailesiyle vedalasmak ve Cuma gecesini ibadetle ge¢irmek igin
kendisine bir gece miihlet verilmesini ister (Ttrkoglu, 2012: 32).

Boylece en azindan beraberindekileri Oliimden kurtarmak istemistir. Onlara
diisgmanin kendisini istedigini, kaderinde ne varsa razi olacagini ama yanindakilerini
tehlikeye atmak istemedigini, bu nedenle gitmek isteyenlerin gidebilecegini ihtiva eden bir
konusma yapar, ancak ne akrabalari, ne kardesleri, ne de Ehlibeyt dostlar1 bunu kabul

etmeyerek Hz. Hiiseyin’i yalniz birakmazlar (Ahmedova, 2011: 84):

-Ey vefadarlar. Sizlerden memnunum ¢ilinki bana muavenet cihetinde bir kusfrunuzi
gormedim. Simdi istemem ki bana isdbet idecek ates-i mihnetden size bir serare-i elem isabet
itsiin sahih is temem ki giriftar olacagim beladan sizler de hissedar olasiniz. Iste sizlere tarik-i
necat bu gicedir. Firsat elde iken hepiniz birer tarafa tagilur, zalimler elinden su vechile
kurtulirsiniz. Ciinki benim bu cefékarlarin dest-i cevrinden tahlis-i giriban itmekligim bir emr-i
muhaldir. Hatta bu gice al¢aklardan miihlet alisim miicerred sizin seldmetiniz igiindiir (Asag,

2018: 45).

Hz. Hiiseyin’in sozlerini kiz kardesleri isitince feryada ve aglamaga baslarlar. Bu

feryatlara kizlar1 da katilir. Kardesi Abbas ile oglu Ali'yi, teskin i¢in onlarin yanina
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gonderir ve aglamalar kesilince, Allah’a hamd ve sena, Hz. Muhammed’e, meleklere ve

nebilere salattan sonra, fevkalade veciz ve belig bir konusma yapar:

- Simdi, benim soyumu arastirimiz ve benim kim oldugumu goriiniiz. Sonra kendi
vicdanlariniza egiliniz, onlar1 ayiplaymiz ve beni oOldiirmenin, (insan olarak) haram ve

yasaklanmis olan kanimi dokmenin sizin i¢in helal olup olmadigini bir diisliniiniiz!

Ben, sizin Peygamberinizin kizinin ve onun vasisinin ve amcasinin oglu ve Allah'a iman,

Resuliinii tasdik hususunda mii'minlerin ilki olan kimsenin oglu degil miyim?

Sehidlerin efendisi olan Hamza, babamin amcast degil midir? Cennette ¢ift kanatli sehid Cafer
(et-Tayyar) benim amcam degil midir? Resulullah’in benim ve kardesim hakkinda, “Siz ikiniz
cennet halki ¢ocuklarinin efendilerisiniz ve Siinnet Ehl-inin gdzbebeklerisiniz” buyurdugunu
duymadimiz m1? Eger tamamen hak ve hakikat olan bu sdylediklerimde beni tasdik ediyorsaniz
ne ala. Ustelik ben, Allah’1n yalanciya ve onun ev halkina gazablandigim 6grendigimden beri,
higbir suret ve sekilde yalan soylememisimdir. Beni yalanliyorsaniz, aranizda, sdylediklerimin
dogrulugunu sorup ogrenebileceginiz kimseler vardir. Cabir b. Abdullah’a veya Ebu Said’e
yahut Sehl b. Sa’d'a veya Zeyd b. Erkam'a ya da Enes’e sorunuz! Onlar, bu hadisi
Resulullah'dan isittiklerini size sdyleyeceklerdir: Artik hakkimdaki bu, hadis de mi kanimi
dokmenize engel olamayacaktir? (Figlal, 1983: 368).

Hz. Hiseyin’in bu, gercekten dogru oldugu kadar, yiirek daglayict ve hele
Miisliimanlarin gegici diinya nimetleri ve hevesleri icin ne derece kiigiilebildiklerini ve
dinin diregi olan Resulullah’in gozbebegi torununun kanina géz dikecek olgiide hirs ve
vahsete diiserek Islam'in ruhundan uzaklasmalarini gdsteren sozleri, maalesef “Gozleri,
kalpleri ve kulaklar1 miihiirlenmis” azginlarin, bagka bir ifade ile Allah'a kullugun zevkini
ve asaletini tadamadiklari i¢in, neticede Yezid gibi bir kulun, Ubeydullah b. Ziyad gibi,
Omer b. Sa’d ve daha niceleri gibi hirs ve menfaatten baska sey diisiinemeyen koleleri
tizerinde miisbet hicbir tesir icra etmez (Figlali, 1983: 368).

Bu konugmanin ardindan Hiirr b. Yezid, Omer b. Sa’d’a giderek hala Hz. Hiiseyin
ile savasip savasmayacagini sorar, Omer b. Sa’d kendisine bunun ¢ok kolay bir savas
olacagini, baslarin kesilmesi ve ellerin bedenden ayrilmasinin yeterli gelecegini soyler.
Hiirr b. Yezid bu konugsmanin ardindan otuz askeriyle birlikte Hz. Hiiseyin’in yanina
giderek ona biat verir (Tiirkoglu, 2012: 33).

Omer b. Sa’d ve Semir b. Zulcevsen ise bu konusmanin ardindan Hz. Hiiseyin’e

yanlis yaptigin1 sdyleyerek hakaret etmis ise Hz. Hiiseyin’in konugsmasindan etkilenenler
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olmaya baslayinca Omer b. Sa’d bir Kur’an ayetini okuyarak Yezid’i savunur ve Hz.
Hiiseyin’in itaat etmesini sart kosar: “Allaha, Allah’in Peygamberine ve Glii’l-emre itaat
ediniz”. Bunun iizerine Hz. Hiiseyin: “Y4 Omer! Sen Kur'an’m o 4yetinin manasin1 isine
geldigi i¢in istedigin gibi bir sekilde yanlis tefsir ettin. O ayetin manasi sudur: “Ey
Miisliimanlar, Allaha itaat ediniz. Allah’in Resuliine itaat ediniz. Ve ancak, Allah’in ve
Resuliin emirlerine itaat eden uliilemre itaat ediniz” diye bunun dogrusunu ortaya koyar ve
buna Yezid’in ters hareket ettigini, Kur’an ve Siinnet’in ayaklarinin altinda ¢ignendigini
bildirir (Ahmedova, 2011: 84-85).

H. 10 Muharrem 61 (M. 10 Ekim 680) sabah1 meydana gelen bu olaydan sonra
askerlerinin etkilenmesinden korkan Omer b. Sa’d savasi derhal baslatma emri verir. Omer
b. Sa’d b. Ebl Vakkas'in sancag: ile gelip ok atmasiyla savas fiilen baslar ve orantisiz
kuvvetler arasinda feci sekilde devam eder (Figlali, 1983: 369).

Kaynaklarda Omer b. Sa’d’in emrinde dért bin ya da bes bin asker oldugu Hz.
Hiiseyin’in yaninda ise atmis, yetmis ya da yetmis iki sahabe ile sonradan kendilerine
katilan otuz kisiden baska kimsesinin olmadigi bildirilmektedir (Ahmedova, 2011: 86).

Bagsta Hiirr b. Yezid olmak iizere Hz. Hiiseyin’in adamlar1 teke tek vurusmalarda
cok etkili ve kararli olduklarini gosterirler. Kars1 tarafa hayli kayip verdirirler. Bu
durumdan rahatsiz olmaya baslayan Omer b. Sa’d taraftarlara topluca hiicumun yararl
olacagimi diisiinerek harekete gegmeleri emrini verir. Kars1 taraf, Amr b. Haccac, Semir b.
Zulcevsen, Urve b. Kays el-Ahmeri, Sebes b. Rib’i ve Husayn b. Numeyr gibileriyle sag ve
sol taraftan cadirlarin bulundugu merkeze dogru hiicuma gegerler. Buna karsilik Hz.
Hiiseyin tarafinda ise Ziiheyr b. Kayn, Habib b. Mutahhir ve bilhassa sonradan katilan Hiirr
b. Yezid, saldirilara kahramanca direnirler ve savasirlar (Tiirkoglu, 2012: 34).

Bu sirada iki tarafin askerleri de carpigmaya devam ederler. Hz. Hiiseyin’in
tarafindan kahramanca carpigmalarma ragmen sayica iistiin olan Omer b. Sad taraftarlari
birbirlerinin ardindan gelerek onlari teker teker sehit ederler. Bunlar1 géren Hz. Hiiseyin
yandaglar1 artik yavas yavas onun yaninda toplanip, kendilerini ona siper ederek
carpigsmaya baslarlar ve susuzluktan ve yorgunluktan zaten bitab diismiis olan bedenlerini
bu ugurda teker teker feda ederler. Coliin kizgin sicagindan etkilenen ¢ocuklarin feryadini
isiten Hz. Hiiseyin son care olarak bu kizilca kiyametin ortasinda kardesi Hz. Abbas’1
yandaglariyla birlikte su getirmeye gonderir. Ne yaziktir ki donerken diismanin elinden
kurtulamazlar ve Hz. Abbas’in iki eli kesilerek ve kili¢ darbeleriyle sehit olurlar. Bunlarin
ardindan 6nce Hz. Hasan’in oglu Abdullah meydana ¢ikar ve carpisirken sehid olur,

ardindan da Kasim meydana ¢ikar ve bir¢cok diismani yere indirdikten sonra agir yaral
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halde ¢adirina donerek daha yeni evlendigi esi Fatima’nin ellerinde can verir. (Bir rivayete
gore Hz. Hiiseyin’in kollarinda sehid olur.) Sonrasinda sirasiyla Hz. Hiiseyin’in
kardeslerinden Abdullah, Osman ve Cafer de carpisarak sehit olurlar. Sayilarn iyice
azalirken Hz. Hiiseyin’in on sekiz yasindaki oglu Ali Ekber meydana ¢ikar ve o da Omer
b. Sad’mn birkac askerini yere serdikten sonra bir yandan aldig1 darbeler ve diger yandan da
susuzluktan dolayr halsiz diiser ve birka¢ askerin arasinda carpisirken sehit olur
(Ahmedova, 2011: 88).

Ogleden sonra, Hz. Hiiseyin’in savasa baslarken 23 siivari ve 40 piyadeden olusan
askerleri ¢cok azalir. Savasin sonlara dogru, artik sicak ve susuzluktan bitkin hale diisen
bu az sayidaki insanin yaninda bizzat Hz. Hiiseyin de carpigsmaya katilir ve yaya olarak, bir
slivari gibi ve cesaretle doviisiir; ama neticede Semir h. Zu’l-Cevsen’in emriyle her taraftan
hiicum edilerek feci sekilde sehid edilir. Sinan b. Enes en-Neha’i bir harbe saplar; sonra da
atindan inip Hz. Hiiseyin’in miibarek basin1 ve saclarini keser. Oradakiler de cesedini
soyup her seyini yagmalar. Hz. Hiiseyin'in viicudunda kararmis yerler harig, 33 mizrak ve
ok, 34 kili¢ yaras1 tesbit edilir (Figlali, 1983: 369).

Hz. Hiiseyin’in miibarek basi kesildikten sonra katline istirak edenler tarafindan
elbiseleri soyulmus ve Ubeydullah b. Ziyad’in daha 6nce mektupla belirttigi talimat tlizere,
Omer b. Sa’d’mn emri ile miibarek viicudu atlara ¢ignetilmistir. Bunun ardindan diger
maktullerin de baslar1 bedenlerinden ayrilarak viicutlari soyulmus, karargah yagmalanmus,
Omer b. Sa’d’in emri ile kadinlar ve ¢ocuklar yagma edilmis, birka¢ kadin sehid edilmis
ancak cocuklara ve hasta oldugu i¢in savas meydanina ¢ikmayan Ali b. Hiiseyin’e, her ne
kadar Semir b. Zulcevsen oldiirmek istemis ise de Omer b. Sa’d’in emriyle,
dokunulmamaistir (Tiirkoglu, 2012: 36). Hz. Hiiseyin H 61 senesi Muharremin onu Cuma
giiniinde sehit edildiginde kimi rivayetlere gore elli alti (Golpmarli, 1989: 75) kimi
rivayetlere gore elli sekiz yasindadir (Ahmedova, 2011: 89).

Hz. Hiiseyin ve Kerbela sehitlerinin cesetleri ertesi giinli, Beni Esed’den Gadiriyye
koyliilerince defnedilir. Hz. Hiiseyin'in miibarek basi ise, Havaleyy adl biri tarafindan ibn
Ziyad’dan miikafat almak {imidiyle Kife’ye gétiiriiliir. Ibn Ziyad, bir legen iginde getirilen
Hz. Hiiseyin’in basina bakar ve sonra elindeki degnekle dudaklarina vurur. O sirada orada
bulunan ashabdan Zeyd b. Erkam, “Cek su elindeki degnegi o dudak ve dislerden!
Kendisinden baska ilah bulunmayan Allah'a yemin ederim ki, Resullullah’in,
dudaklarini o dudaklarin iizerine koyarak optiigiinii gordiim ben!” der ve aglamaya
baslar. Ibn Ziyad da ona, “Allah senin gdzlerini aglatti. Vallahi, sen kocamis, bunamis ve

akl1 gitmis biri olmasaydin boynunu vurdururdum” deyince, Zeyd b. Erkam oday1 terk edip

50



cikar. Ayni hadise Enes b. Malik tarafindan da nakledilir. Ubeydullah, yalnizca Hz.
Hiiseyin’in basi ile degil, Hz. Hiiseyin’in esir edilmis kiz kardesi ve kizlar ile de alay
ederek, “Allah’in Ehlibeytinize yaptigini nasil goriiyorsunuz?” gibi ¢irkin ve Miisliimanlik
sOyle dursun, bir kafirin bile sdyleyemeyecegi hezeyanlarda bulunur (Figlali, 1983: 369).

Halk arasinda ugursuz olarak nitelenen bu giine iligkin bircok doga olaymin
yasandigi (6rnegin, o giin giines tutulmustur her yer karanlik olmus, zelzele meydana
gelmistir. Ayrica sema ufuklarinin degistigi, kirmizi oldugu, kaldirilan her tasin altinda kan
goriildiigli, yildizlarin birbirine carptigi sdylenmistir. Bunun yaninda o giin Alagehre
ciceginin kiile dontstiigii, etin zehir gibi act hale geldigi ve i¢inden ates ¢iktig1
anlatilmistir), hatta dogatistii varliklar olan meleklerin ve cinlerin bile ahu figan ettiklerine
inanilir (Ahmedova, 2011: 90).

Asik Ereni bu olay1 Kerbela mersiyesinde soyle betimlemektedir:

Dostlar! Kerbela denilen ugursuz yerde tarihin yiliz kizartict ve algakca cinayeti haince
islenmisti. Islenmisti ama Ehlibeytin cilesi hala bitmemisti. Imam Hiiseyin ve diger yetmis iki
sahabe Kerbela’da alcakca sehit edildikten sonra imam Hiiseyin’in ailesi, ¢oluk ¢ocuklar
ciplak develer iizerinde kizgin kum firtinasinda Yezid’in huzuruna ¢ikarilmak iizere mel’un

Semir tarafindan Sam’a dogru ah ile dolu bir kervan yola ¢ikt.

Ehlibeyt Kerbela'da yarali,

Ben nasil aglamam Hiiseyin i¢in,
Yezid hangerini vurdugu orali,
Ben nasil aglamam Hiiseyin igin,
Ah Hiiseyin de sah Hiiseyin,
Sehit diistiin Kerbela’da vah Hiiseyin.

Ehlibeyt ailesinin aglamaktan gozlerinde yas kalmamis kan akiyordu. Sakine yalvartyordu:
“Babami1 ve onu sevenleri sehit ettiniz, bizi de 6ldiiriin.” Onlar1 en ¢ok perisan eden sey ise
Imam Hiiseyin’in miibarek basinin bir mizrak ucunda tasinmasiydi. Gokteki melekler bu aci
olay1 seyrederek feryad ediyorlardi: yarabbi bu yapilan zuliim Imam Hiiseyin’e revay:1 hak
midir, hak midir?
Sakine ah ¢eker dokiiyor yasi,
Ali’m oldu Muhammed’in yoldas:,
Hiiseyin’in kurban eyledi basu,
Ben nasil aglamam Hiiseyin igin,
Ah Hiiseyin de sah Hiiseyin,

Boyadilar al kanlara vah Hiiseyin.
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Kervan Sam’a dogru giderken yolda bir kesise rastladi ve orada konakladi. Kesis imam
Hiiseyin’in kesik bagini tanimig ve kendi kendine: “Ey Yiice Allah’im, diinyada ne zalim seni
tammayan kullarin varmis.” Kesis o gece Imam Hiiseyin’in basii galarak sakladi. Cok
gecmeden zalim Semir bunun farkina vardi ve aramaya koyuldu. Semir kesisten sliphelenmisti.
Kesis: “Peki getireyim” diyerek gitti ve yedi oglundan birinin basini keserek Semire getirdi.
Semir o miibarek basi tanityordu, gozii donmiis bir kitmur gibi: hayir bu Hiiseyin’in basi
degildir” diye bagirdi ve boylece kesis yedi oglunu da imam Hiiseyin’in yoluna kurban verdi
ancak muvaffak olamadi. Kesis en sonunda basi getirmeye mecbur oldu. Yedi oglunu imam

Hiiseyin’in ugruna kurban eyleyen o miibarek insana rahmet olsun.

Ali Ekber, Ali Asker, Zeynep nerede?
Ummii Giilsiim eremedi murada,
Kesiys kesti yedi oglun orada,
Ben nasil aglamam Hiiseyin i¢in,
Ah Hiiseyin de sah Hiiseyin,

Boyadilar al kanlara vah Hiiseyin.

Ve boylece kervan yola devam etti. Nihayet bu lanetlenmis yezit ordusunun idare ettigi kervan
Sam’a vasil oldu. Ehlibeyt ve Imam Hiiseyin’in kesik bast Sam sokaklarinda halka gezindirilerek
gosteriliyordu. Halbuki Sam halki bu hazin olayr gérmemek icin gozlerini kapatiyor Yezid’in
adamlarina lanet yagdirtyordu. Yer sanki bu kervani tasimak istemiyor, giines olanca sicakligini
insanlarin tizerine gondermis onlari ikaz ediyordu: “Ey gafiller ne yapiyorsunuz, o zuliim ettiginiz

garipler Hz. Peygamberin torunlari, Aliyyiil Miirteza’nin evlatlaridir.”

Zalim Yezid nasil kiydin o cana,
Ehlibeyt davasi kaldi divana,
Boyandilar Kerbela’da al kana,
Ben nasil aglamam Hiiseyin igin,
Ah Hiiseyin de sah Hiiseyin,
Sehit diistiin Kerbela’da vah Hiiseyin.

Imam Hiiseyin’in kesik bas1 bir tepsi igerisinde yezidin huzuruna getirildi. imam Hiiseyin’in
kesik bas1 sanki canliymig gibi biitiin azameti ve hagmetiyle Yezide: “ Ey Yezit ey Ehlibeyt
diisgmani beni sehit ettirdin aile efradimin ne giinah1 var? Yarin mahserde Allah’ima ne cevap
vereceksin” dedi. Yezidin sevinci miithis korkuya doniismistii. Semir’e doniip: “bre mel’un!
Ben sana Hiiseyin’i katlet diye mi emrettim? Yezit ne yapacagini sasirmisti. Askerlerine emir

vererek Semir’i orada yakalatip orada basini kesmek suretiyle dldiirttii.
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Hiiseyin’e degdik¢e hangerler oklar,
Arsa direk oldu ahu feryatlar,
Perisan oldular masumu paklar,
Ben nasil aglamam Hiiseyin igin,
Ah Hiiseyin de sah Hiiseyin,
Sehit diistiin Kerbela 'nin ¢éliinde vah Hiiseyin.
Kerbela ¢oliinde bir susuz arzu,
Yezid tanmimuyor siinneti farzi,
Asik Eren-i kisa kes sézii,

Dayanmuyor, dayanmiyor artik ehl-i dil 6zii.

Goriildiigii {izere Islam tarihinin islenmis en yiiz kizartici, haince ve algakca
cinayeti Misliimanlarin kalplerinde izleri silinemeyen bir yara olarak ylizyillardan beri
hiiziinle anilmaktadir. Merhum Golpmarli hoca bu elim hadiseyi su climlelerle izah
etmistir:

Hz. Hiiseyin, bu kiyamiyla dini ihya etmis, zulmii, dine kars1 olanlarin ciir’etlerini
gbzler Oniine sermis, Ras(lullah’in, “Hiiseyin bendendir, ben de Hiiseyin’denim”
buyurduklari, Hiiseyin’in, Miisliimanlik iddiasinda bulunanlar tarafindan ve mii’minlerin
emiri admi takman kisinin emriyle, nasil ihanete ugradigini, nasil sehid edildigini,
Rasulullah’in viicutlari mesabesinde bulunan viicutlarinin, nasil atlara ¢ignetildigini,
Peygamber’in 6piip kokladig1 bagin, gozlerin, dudaklarm nasil hakaret gordiigiinii, [slam’in
ne hale diistiiglinli biitiin aleme ilan etmistir. Boyle bir zamanda tehlike, susmak, zulme
boyun egmek, bey'ati kabul etmek, Islam’m izzetini zillete satmakti. Hiiseyin, dostlarmnim
sehadetini gordii; yiizliyle - 6ziiyle ceddini andiran Ali Ekber’i, goziinlin 6niinde kanlara
bulandi; altt aylik yavrusu, kucaginda oklandi; Ehlibeytinin esaretine inandi; fakat
sehadetiyle Islam’in izzetini, imanin kudretini, hakkin batila kars1 zaferini biitiin dleme
bildirdi; ceddinin dinini ihya etti. Buna memurdu Huseyn ve memdriyetini en gergek bir
strette, bu faciayla, Ehlibeytinin esaretiyle eda etti (G6lpinarli, 1989: 74).

Islam bayraginin dalgalandig1 Arap topraklarinda, heniiz diinyasini degiseli yetmis
yil olmamigken iki cihan serveri Hz. Muhammed Mustafa’nin ‘g6z bebeklerim’ diye hitap
ettigi torunlarmin katledilmesi nasil miimkiin olabilirdi? Bunu Islam emiri unvanina sahip
biri nasil yapabilirdi? Heniliz bu sorulara cevap ararken gilinlimiizde bu utang verici
hadiseye mesru kiliflar aranmakta ve gerekgesini politik sebeplere dayandirarak yeni
boyutlara ulastiran, bu disiinceyle hareket edenler hem akademik hem siyasi diinyada

takdire layik goriilmektedir. Tim bunlara ragmen Alevilik inang sistemine mensup
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toplumlar ve ehl-i siinnetten olup kendisini gercek din ehli Miisliimanlar olarak
tanimlayanlar son derece olagan bir durummus gibi gosterilmeye calisilan bu haksiz
davanin hakli miicadelesini hala vermeye calismakta ve tiim azametiyle her Muharrem

ayinda bu kutsal aciy1 evlerine misafir etmektedirler.
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7. ALEVI-BEKTASI INANC DUNYASINDA MUHARREM
AYININ iZAHI

7.1. MUHARREM AYININ ANLAMI

Bilindigi tlizere Muharrem ayi, Kameri aylar1 esas alan Arap toplumlarinca
savagmasi yasak olan dort aydan biridir. Baslangic tarihi olarak hicreti esas alan Hicrl
takvimin ilk ayidir. Cahiliye devri Araplari, kameri esasa gore tespit ettikleri yilin on iki
aymnt Safer, Rebiiilevvel, Rebiiilahir, Cemaziyelevvel, Cemaziyelahir, Saban, Ramazan,
Sevval’den olusan “olagan aylar” (eshiiriin i‘tiyadiyye) ve Zilkade, Zilhicce, Muharrem,
Receb’ten olusan ve savasmanin yasak oldugu “dort haram ay” (eshiiriin erbaatiin hurum)
seklinde ikiye ayiriyorlardi (Topal, 2007: 89-90). Hz. Ali’nin teklifi ile Hz. Omer’in
halifeligi doneminde Hz. Muhammed ’in Mekke’den Medine’ye hicretinin resmi takvim
baslangict olarak kabul edilmesiyle Muharrem ay1 hicri yilin ilk ay1 olarak belirlenmistir
(Dedekarginoglu, 2014: 31).

Muharrem sozciigii, koken olarak Arapca yasaklamak, haram kilmak anlamlarina
gelen “tahrim” sdzciigiinden tiiretilerek “Islam dininde kesin olarak yasaklanmis, haram
edilmis (sey)” anlamlarinda kullanilmaktadir. Tirk Dil Kurumunda sézciliglin Tiirkce
anlami i¢in; “Ay takviminin birinci ay1, Aslire ay1, matem ay1” tanimi yapilmaktadir. Din
Isleri Yiiksek Kurulu Baskanliginin resmi internet sitesinde; “Muharrem” hiirmet edilen
anlamindadir. Bu ay, Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafindan Allah’in ay1 diye nitelendirilmistir
(Miislim, Styam, 202; EbG Daviad, Savm 55; Tirmizi, Savm, 40). Bu niteleme Muharrem
aymin faziletine, ilahi feyz ve bereketinin bolluguna isarettir.

Restilullah bir hadisinde soyle buyurmustur: “Ramazan’dan sonra en faziletli orug,
Allah’in ay1 olan Muharrem’de tutulan orugtur.” (Miislim, Styam, 202-203; Ebl Davad,
Savm, 55; Tirmizi, Savm, 40) agiklamas1 yer almaktadir.

Muharrem ay1 eski tarihlerden bu yana i¢inde vuku buldugu ileri siiriilen ¢esitli
olaylar sebebiyle degerli kabul edilmis, aslre giiniiyle birlikte ayr1 bir 6nem kazanmigstir.
Islamiyet’ten ¢cok &nce Arap, Israil, Fars milletleri Muharrem aymin onuncu giinii bir¢ok
peygamberin kurtulusa ve selamete erdigine inandiklari i¢in bu giinii kutsal sayilmislardir.
Bu eski gelenek bilhassa Yahudiler ve Araplar icin ayr1 bir 6neme sahip olmakla birlikte
Peygamberimiz Hz. Muhammed tarafindan da Muharrem aymin 6nemi bir¢ok hadiste

belirtilmistir. Islamiyet’ten sonra da bu gelenek devam ettirilmistir ta ki Hz. Hiiseyin’in
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Kerbela’da sehit edildigi tarihe kadar. Yahudi, Hristiyan ve Islam toplumlari arasinda ortak
bir deger halini alan ve Muharrem aymnin onuncu giinii temsil alinarak o giinde pisirilen
astre tatlis1 aslinda bir siikiir tatlis1 olarak bircok peygamberin kurtulusuna istinaden
yapilmaktadir: bu ayda meydana geldigi ileri siiriilen olaylar1 siralayacak olursak:

1. Hz. Adem Peygamber’in tovbesinin kabul edildigi giin;

2. Hz. Ibrahim Peygamber’in atildign atesin icinden Allah’m buyruguyla
yanmadan kurtuldugu giin;
Hz. Nih Peygamber’in gemisinin karayla bulustugu giin;
Hz. Musa Peygamber’in Kavmini Firavundan kurtardig giin;
Hz. Yunus Peygamber’in baligin karnindan kurtuldugu giin;
Hz. Eyiip Peygamber’in dertlerinin sifalandig1 yaralarinin iyilestigi giin;

N AW

Hz. Yakup Peygamberin Oglu Yusuf Peygamber’e kavustugu giin (Tur, 2012:
511).

8. Hz. Musa ve Hz. Isd’nin dogusu;

9. Hz. Yakub’un, oglu Hz. Yusuf i¢in aglamaktan kor olan gdzlerinin agilmasi;

10. Hz. Yusuf’un tutukluluktan 6zgiirliige kavusmast;

11. Hz. Siileyman’in tilsiml1 yiiztiglinii bulunca kralliginin ululanmast;

12. Hz. Yunus’un dua ve 6giitleriyle Ninova kentinin kurtulusu;

13. Hz. Yahya’nin dogusu;

14. Hz. Zekeriyya'nin cocugu olsun diye ettigi duanin kabul edilmesi;

15. Hz. Musa’nin kutsal Tuva vadisinde ates agacini goriisii de yine bu aymn

onuncu giintinde gergeklesmistir (Topal, 2007: 90)

Glinlimiiz Tiirkiye'sinde dini inang baglaminda, ge¢misten devralinan en olumsuz
mirasin Alevilik inancina sahip toplumlar ile ehl-i silinnetin birbirlerinin kiiltiirlerini
yeterince tanimadiklart oldugu sOylenebilir. Buglin bu tanimama olgusu, inang
farkliliklarini ¢ikar ve iktidar araci olarak kullanmak isteyen ¢evreler tarafindan, bazi dini
motiflerle de desteklenerek, istismar edilmekte ve sonucta mevcut durum daha da karmagik
bir hal almaktadir. Bu baglamda ele aldigimiz Muharrem ay1 Kerbela vakasina kadar 10
Muharrem’de Aslre tatlilart ile kutlanan bir seving giinii olabilir ki, bu daha ziyade
Yahudilerin ve onlarla alis veriste bulunan diger Araplarin veya Farslarin etkilesimi
sonucu Ogrenilmistir, ancak 10 Muharrem H. 61’den giiniinden itibaren artik kutlama giinii
olamazdi. Zira o giin Islam Peygamberi Hz. Muhammed Mustafa’nim biricik torunu ve
Cennet Genglerinin Efendisi olarak miijdelenen bir Islam asilzadesinin, onurlu davasi igin,

haksizliga boyun egmedigi i¢in korkung sekilde katledilmek suretiyle sehit edildigi giindiir.
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Oysa Islamiyet’ten sonra Muharrem aymin 10’unda Hz. Hiiseyin ve yarenlerinin

sehadetinden bagka bir olay yasanmamustir.

Mah-1 Muharrem oldr meserret haramdur,
Mdtem bugiin seri ‘ate bir ihtiramdur.

(Hadikatii’s-Siieda, s. 481).

Fuzlli’nin yukaridaki beyitte soyledigi gibi Kerbela acisini yasatanlar ve canl
tutanlar her Muharrem ayinda matem tutmus, hak ve adalet i¢in baslattiklar1 miicadelede
sehit olan insanlar1 anmislardir (Erbay ve Tozlu, 2015: 21). Siiphesiz ki tiim bu izahlar bir
inancin kendi degerlerini caglar Otesi tarihlere tasima ve degerlerini omuzlama gayreti

olarak yorumlanabilir.

7.2. ALEVI-BEKTASI INANC DUNYASINDA MUHARREM AYI

Bir diislinceyi veya inanci anlayabilmek i¢in, o diisiinceyi olusturan tarihsel ve
kiiltiirel arka plan1 ¢ok iyi bilmek gerekmektedir. Alevilik agisindan 6nemli oldugu kadar,
her Miisliimanin acisin1 derinden hissettigi ve hissetme mecburiyetinde oldugu Kerbela, bir
bakima insanhigin kendini yeniden sorgulamasi zeminini de olusturmaktadir. Insanligin
biiyiik bir ¢ikmazin i¢ine girdigi, neyin dogru, neyin yanlis oldugunun tartisildigi bir
donemde, inanglarimizi ve onun deger yargilarini yeniden ele almak ve sorgulamak
gerekmektedir. Muharrem aymi ele alirken ¢agimizin ¢ikmazlarma takilmadan hak ve
adaletin sorgulanmasi ve toplumumuzun deger yargilarinin géz 6niinde bulundurulmasi
bilhassa onemlidir.

Kerbela hadisesinin Alevi-Bektasi inan¢ diinyasindaki yansimalari tiim zamanlari
kapsamakla birlikte kendisini bilhassa Muharrem ayinda somut bir sekilde
hissettirmektedir. Inang mensuplarinca bu ayda birgok anlam yiikledikleri cesitli ibadetler
ve ritlieller icra edilmekte, sekil yoniinden bolgelere hatta illere gore farklilik gosterse de
bu ibadetler 6ziinde ayn1 amaca yani Hz. Hiiseyin ve Ehlibeytin matemini tutma amacina
hizmet etmektedir. Bu kapsamda inan¢ mensuplari her Muharrem ay1 geldiginde orug
tutmakta, yas ritiiellerini yerine getirmektedirler.

Kerbela hadisesinin hiizniinlin Aleviligin inang¢ diinyasindaki bir bagka yansimasi
da kullanilan kavramsal dile yansimasidir. Aleviligin teolojik diinyasinda bu anlamda iki

onemli kavramla karsilasiyoruz: Tevella ve Teberra. “Tevella, Ehlibeyt’i, On iki
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Imamlar’s, On Dért Masumlar’s, On Yedi Kemerbestler’i ve onlarin yolundan gidenleri ve
sevenleri sevmek, Teberra ise onlar1 sevmeyenleri sevmemektir” (Yaman, 2012: 223).
Alevilige gore Hz. Hiiseyin de Ehlibeyt kavraminin bir mensubu olarak Tevella catist
altinda anilan, sevilen ve manevi anlamda da korunan bir degerdir.

Aleviligin kendi inan¢ diinyas1 bir anlamlar sarmali ve tasavvufi izahlar piramidi
olarak goriilebilir. BoOyle ince cizgilerle olusturulan bir inan¢ atlasini topyekiin
degerlendirmek veya yargilarda bulunmak ne bilimin ne de bilim insanlarinin tavri
olacaktir. Calisma alanimizin din sosyolojisi olmasi da bu konuda daha hassas
davranmamizi ve gormek istediklerimizden ziyade olani/goriineni (olgusal gergekligi) ele
almamizi gerekli kilmaktadir. Aleviligin 6nemli buldugu ve ibadetlerle anlamlar yiikledigi
Muharrem ay1 ve Kerbela hadisesi de bu olgusal gercekligin dogru okunmasi i¢in son
derece 6nemli bir konudur. Bu anlamda binlerce yildir siiregelen bir ibadeti psiko-sosyal
boyutlartyla izah etmek ¢alismamizin da temel amacidir.

Aleviler i¢in Kerbela hadisesi unutulmaz bir acidir. Kerbela’da Peygamber soyuna
kars1 yapilmis olan bu katliam Islam tarihi icerisinde hala kanayan bir yara olup etkileri
giinlimiize kadar devam etmistir ve etmektedir. Bu olay1 iki kisinin iktidar kavgas1 olarak
gormek yanlistir. Buradaki taraflarin iist soylarini da incelemek gerekir. Kerbela’nin her iki
aktoriinlin list soyuna baktigimizda birbirlerine diismanca tavir i¢inde oldugunu goriiriiz:
Hasim’e kars1 Umeyye, Hz. Muhammed ’e kars1 Ebu Siifyan, Hz. Ali’ye kars1 Muaviye ve
Hz. Hiiseyin’e kars1 Yezit. Kerbela’daki savasta Imam Hiiseyin yenilmistir, ama boyun
egmemistir. Hiiseyin’in biiyiikligli, Yezit’in haksizligi ve zalimligine boyun egmemek
icin, bir avu¢ yandasiyla 25-30 bin kisilik bir orduya Kerbela ¢o6liinde oliimiine
direnmesiydi. Kerbela’da gelisen olaylar bir iktidar miicadelesi i¢in degil, hak ile batilin
kars1 karsiya gelisiydi (Dedekargmoglu, 2016: 287). Kerbela’nin tarihsel arka planinda
detaylica bahsettigimiz bu husus tek basina bir savas su¢lusuna duyulan 6fkeden ¢ok daha
fazlasini igeriyor. Bu nedenle Alevilik inan¢ diinyasinda Kerbela denilince bir “ah”

¢ekilirken arkasindan bin “ah” edilir.
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8. ALEVI BEKTASI INANC DUNYASININ MUHARREM AYINI
IDRAK EDIS BiCiMi

8.1. ASURA GUNU VE ASURE (SUKUR) LOKMASI

Yeryiiziindeki her din, inang¢ ve ideoloji, baz1 tarih, giin veya geceleri diger zaman
dilimlerinden farkli olarak kutsal, 6nemli veya daha 6zel kabul etmektedir. Buna baglh
olarak, toplumlarin hayatinda inan¢ ve gelenekten kaynaklanan bazi 6nemli giinler, geceler
ve aylar vardir. Bu zaman dilimlerinde, meydana geldigi varsayilan veya gercekten
meydana gelmis olan birtakim olaylar sebebiyle cesitli kutlama ve yas torenleri
yapilagelmistir. Boyle zaman dilimlerinin, ortak degerlere sahip topluluklarin sosyal ve
kiiltiirel hayatlarmi hep canli tutan énemli unsurlar oldugu bir gergektir. Bu, Islam dini ve
Miisliimanlar i¢in de gegerlidir. Zira Mislimanlarin, aralarinda birtakim farklar olsa da,
ortak deger ve hiiziin olarak kutsal saydiklar1 6nemli gilinlerden biri de Asird giiniidiir.
AsGra giinii Muharrem ay1 ile &zdeslesmis olan ve Muharrem aymnin 10’unda imam
Hiiseyin ve yarenlerinin sehit edildigi giindiir.

AsGra, kelimesinin, on sayist ile ilgili olan “asr” ve “asir” veya develerin
giidiilmesiyle ilgili “1sr” kokiinden tiiremis Arapga bir kelime oldugunu kabul edenler
oldugu gibi, bu dilde “fatla” vezninin bulunmadigin ileri siirerek, kelimenin ibranice’den
geldigini sdyleyenler de vardir. Ancak dil bilginlerinin ¢ogunun bu goriise katilmadig: ve
kelimenin Arapg¢a asilli oldugunu benimsedigi anlasilmaktadir. Kaynaklarda, kendisinde
pek cok tarihsel olayin gergeklestigi ifade edilen ve bundan dolayr farkli din ve
mezheplerin dnem verdigi Muharremin onuncu giiniine verilen bu ismin, islam’dan énceki
donemlerde bu adla kullanilip kullanilmadigi konusunda bir fikir birligi olmadig
goriilmektedir (Bozkus, 2008: 35).

Alevilik inan¢ gelenegine mensup toplumlarda Asiire giinii etkinliginin, ekseriyetle
tutulan yas oruglarinin sona erdigi giin (Muharrem aymin 12-13. giinii) veyahut da
Mubharrem ay1 igerisinde yas oruglari tamamlandiktan sonraki giinlerin herhangi birinde
yapildig1 goriilmektedir. Dolayisiyla Astre giinli, Alevilik inang sistemine mensup
toplumlar i¢in Muharrem ayinin 10’u degil, oruglarin bitip, Astire lokmasinin yapildigi giin
olarak kabul edilmektedir demek yanlig bir yargi olmayacaktir.

Bazi milletlerce kutsal sayillan ve o giin hem oru¢ tutulup hem de Asilre

tatlisi/corbast yapilan 10 Muharremin Miisliimanlar i¢in neden kutsal sayilip o giinde astre
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yapildigi heniiz net olmamakla birlikte tutulan orucun Buhari’den aktarildig: bilinen bir
hadise dayandigimi gérmekteyiz. Din Isleri Yiiksek Kurulunun resmi internet sitesinden
edindigimiz bilgiler 1s18inda Hz. Muhammed’in oru¢ tutan Yahudilerle kargilasmasi ve
aralarinda gecen diyaloga binaen Hz. Muhammed’in de o giin oru¢ tuttugu ve hatta
Yahudilere benzememesi i¢in evvelki ya da ardindaki giin ile birlikte iki giin orug tuttugu

bilgisini edinmekteyiz:

Muharrem’in onuncu giinii aslird giiniidiir. Bu giin orug tutmak da bazi alimlere gore siinnettir
(Serahsi, el-Mebstt, III, 92). Zira Restilullah (s.a.s.), asira giiniinde oru¢ tutmug ve bunu
miislimanlara tavsiye etmigtir (Buhari, Savm, 69). Hz. Peygamber Medine’ye gelince,
Yahudilerin asg@ira giiniinde orug tuttuklarini gérmiis ve “Bu giin ni¢in orug tutuyorsunuz?” diye
sormustu. “Bu, hayirli bir giindiir. Allah, o giinde Beni Israil’i diismanlarindan kurtard. (Siikiir
olarak) Hz. Misa o giin orug tuttu.” dediklerinde Restlullah da “Ben Misa’ya sizden daha
lay1gim (yakinim).” buyurup o giin orug tuttu ve Miislimanlara da tutmalarini tavsiye etti

(Buhari, Savm, 69; Miislim, Siyam, 127-128).

Asira giinii ile ilgili Hz. Muhammed’den nakledilen bu hadis disinda gerceklesen
ve geleneklesen bircok uygulamanin aslinda Arap toplumlar1 ve Yahudilere ait oldugu,
sonradan Islami bir uygulama gibi gosterildigi ve bugiin Miisliimanlarca hala icra

edilmekte oldugu goriilmektedir.

Asirada oru¢ tutmanin fazileti konusunda sahih hadislerin bulunmasina karsilik, o giinde
yikanmak, gozlere siirme ¢ekmek, siislenmek, kina yakmak, bayramlasmak, hububat karigimi
as (asure) pisirmek, sadaka vermek, mescitleri ziyaret etmek, kurban kesmek gibi fiiller
hakkinda sahih bir rivayete rastlanmamistir. Hadis oldugu 6ne siiriilen metinlerin bir¢ogunun
gercekte hadis olmayip Cahiliye adetlerine ve Yahudi geleneklerine dayanmasi kuvvetle
muhtemeldir. Zira bu adetleri Hz. Muhammed’in ve ashabinin yaptigina dair herhangi bir kayit
yoktur. Bu konuda son devir kitaplarinda yer alan, “Ag0ra giinii siirme ¢eken helak olmaz”,
“Aslra giinii gusleden o yil hasta olmaz” tarzindaki rivayetlerin de Ehlibeyte bugzeden
Nasibiler (Ozellikle Hz. Ali'den ve onun takipgilerinden nefret edenler anlaminda kullanilan

Arapga bir terimdir) tarafindan uydurulmus olmasi muhtemeldir” (Bozkus, 2008: 41).

Zira Hz. Muhammed’in aslre ¢orbasi ile ilgili nakledilen herhangi bir hadisine
rastlanilmadig1 gibi yasami siiresince de asiire ¢orbasi yapilip dagitilmasi gelenegine
katildig1 bilgisi de bulunmamaktadir. Metin Bozkus makalesinde Astre Giinii ve

Mubharrem aymi sdyle izah etmistir:
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Kaynaklarin bu konuda verdigi bilgileri iki noktada toplamak miimkiindiir. Birincisi; asire, Hz.
Musa ve kavminin, Firavun'un zulmiinden kurtuldugu ve Yahudilerin orug tutmakla yiikiimlii
oldugu bir glindiir. Daha c¢ok miistesriklerin benimsedigi bu goriise goére Miisliimanlarin
miibarek bir giin olarak kabul edip oru¢ tuttuklari agiire, aslinda Yahudi gelenegine
dayanmaktadir. Ikincisi, Astire, Hz. Nuh’tan itibaren biitiin Sami dinlerde mevcut olan ve
Cahiliye devri Araplar arasinda da, Hz. ibrahim’den beri énemli gériiliip orug tutulan bir
giindiir. Aslirenin kaynagiyla ilgili bu iki yorum disinda bazi tarih, hadis ve fikih kitaplarinda
yer alan rivayetlerde ise bu giin, Hz. Yunus'un baligin karnindan ¢ikarildigi, Hz. Musa ve
Isa’nin dogdugu ve Hz. Isa'min semaya yiikseltildigi, Hz. Siileyman’a miilkiin verildigi, Hz.
Davud’un tovbesinin kabul edildigi, Hz. Peygambere, Allah tarafindan ge¢mis ve gelecek
biitlin giinahlarmin affedilecegine dair teminat verildigi ve Hz. Peygamber'in Mekke’den
Medine’ye hicret ettigi giin olarak ifade edilir. Ne var ki bu tarihi olaylarin, vuku bulduklarini
Kur'an-1 Kerim'den 6grenmekle birlikte, tarih olarak bu giinde gerceklesmis olmalarini ilmen
dogrulama imkan1 yoktur ve bunlardan bir kisminmn da yanlis oldugu gériilmektedir. Ornegin,
Hz. Muhammed’in Medine’ye hicreti 10 Muharrem’de degil 12 Rebiiilevvel’de
gerceklesmistir. Agikcasi bu kadar 6nemli pek ¢ok olayin ayni giine denk gelmis olmasi, bizi
oncelikle takdir-i ilahiyi diisinmek yerine, bu kaynaklar1 kaleme alan alimlerin nasil bir tarih
felsefesine sahip olduklarini diisiinmeye ve irdelemeye sevk etmektedir. Zira tiim bu olaylarin
ay takvimine goére Muharrem’in 10. giiniinde gerceklestigine dair rivayetlere yer veren tarihi
kaynaklarmn hicbir bilimsel veriye dayanmadigi agiktir. Anlagilan, Miisliimanlarin, Yahudi ve
Hristiyanlarla zaman zaman bir arada bulunmalarinin bir sonucu olarak, bu giinde yasandigi
varsayilan olaylarla ilgili s6ylencelerin, dnce sozlii gelenege, ardindan da higbir tenkide tabi
tutulmadan yazili kaynaklara aktarilmus, Israiliyat kabilinden rivayetler olmalar1 kuvvetle
muhtemeldir. Golpmarl ise konuya farkli bir bakis getirmistir. Ona gore, H. 61. yili 10
Muharrem giinii, imam Hiiseyin, Muaviye oglu Yezid’in emriyle Kerbela’da, Kufe ve Sam
ehlinin biiyiilk bir ordusu tarafindan, kendisine uyanlarla beraber sehit edilmistir. Bu aciy1
unutmayan ve her yil bu yasi tazeleyerek Emevilere karsi diismanlig1 giiclendiren Ehlibeyt
taraftarlarina karsi Emeviler, o giinii bir bayram giinii olarak sunma gayretine diismiistiir. Bu
baglamda, Adem Peygamber’in o giin yaratildig, yerlerin, goklerin, Cebrail’in, meleklerin o
giin halk edildigi, Ismail Peygamber’in o giin kurban edilmekten kurtuldugu, Nuh
Peygamber’in o gilin tufandan kurtuldugu, Yusuf'un o gilin zindandan c¢iktig1, Yakub’un
gdzlerinin o giin ag¢ildigl, Yunus’un baligin karnindan o giin halas oldugu gibi bir¢ok haber
uydurulmustur. Hulasa, tiim peygamberlerin, bilumum dertlerden, belalardan o giin
kurtulmalart ve bu giiniin bir bayram giinii olmasi. Bu giin siirme ¢eken goz agrisi gérmez,
ehline-ayaline, evine yiyecek icecek alan darlik ¢gekmez, seklinde hadisler, Emeviler tarafindan

uydurulmus ve boylece insanlarin bu giinii kutlamalari tegvik edilmistir” (Bozkus, 2008: 37).

Anlasilmaktadir ki Yahudi ve Araplar i¢in aslire giinii olarak kabul edilen 10
Muharrem, Hz. Nuh Peygamber’in karaya ¢ikmasi ve Hz. Musa Peygamberin
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kurtulusunun simgesi olarak geleneklestirilip glinlimiize kadar gelmistir. Bas, bu temsili

kutsal giin hakkinda su bilgileri vermektedir:

“S6z konusu olaylarin, Asure giiniiniin ay takvimine gore Muharrem'in 10. giiniinde
gerceklestigi rivayetlerine yer veren tarih kaynaklarimizin, maalesef dayandiklari hi¢ bir
tarihi delil ve kaynaklar1 yoktur. Anlasilan o ki, Miisliimanlarin, Yahudi ve Hristiyanlarla
zaman zaman bir arada bulunmalarinin dogurdugu bir sonug¢ olarak, bu gilinde oldugu
varsayilan olaylar hakkindaki soylentiler sozlii gelenege yerlesmis, daha sonra da herhangi

bir tenkide tabi tutulmadan yazili kaynaklara ge¢mistir” (2004: 169)

Muharrem ay1 artik bir matem ay1 ve 10 Muharrem artik matem giiniidiir Miisliiman
alemi i¢in. Bu nedenle asiire lokmas1 Alevilik inang sisteminde Muharrem ayinin 10’unda
degil, yas tamamlandiktan sonra yani Muharrem ayinin 13. giinii pisirilir.

10 Muharrem 61 / 10 Ekim 680 tarihinde, Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da
oldiiriilmesinden sonra Sia i¢in bu tarih 6nem kazanmis ve Hz. Hiiseyin'in intikamin1 alma
ahdinin tazelendigi bir matem giinii olmustur. Ancak bu egilim Emevi idaresi doneminde
dogal olarak fiiliyata ge¢irilememistir. Clinkii Emevi idaresi Sia'nin Asureyi yas giinii ilan
etmesine karsilik, Kerbela faciasini unutturmak i¢in bu giinli bir vesile saymis, adeta
bayram havasi icerisinde kutlanmasini temin yoluna gitmistir. Daha dogrusu bir anlamda
styasallagtirrnigtir. Dogal olarak bu durum zamanla Sia'nin tepkisinin daha da artmasina
yol agacaktir (Bas, 2004: 175)

Arastirmaci ve inan¢ onderi Dedekargmoglu da benzer istikamette su bilgileri

vermektedir:

Kerbela olaymi unutmayan ve her yil bu yasi tazeleyerek Emevilere diigmanligini canli tutan
Ehlibeyt taraftarlarina kars1 Yezid ve Emevi hanedani bu katliami 6rtbas etmek igin hayali bir
siirii iyi olaym bu giin ger¢eklestigini iddia ederek, bu gilinlere bir ¢esit bayram havasi
verilmistir. Hasili o gilinlin bir bayram giinii olduguna, hatta Hz. Peygamberin o giin
dogduguna dair hadisler uydurmuslar, o giinii bir bayram giinii gibi kutlamislardir. (SiiyGti:
El Leal’il-Masntia Fi’l Ahadis’il — Mevzla; Kahire—1317; c.1 s.61-64). Aliyy’iil-Kaari de bu
yalan hadislerin bir kismim “Mevzatii Kebir’inde nakleder ve bunlarm imam Hiiseyin’in

katilleri tarafindan uyduruldugunu da bildirir (Dedekargimoglu, 2014: 44 ).

Aslre giinii, Alevilik inang sistemine mensup toplumlarda kutsal sayilmakla birlikte
pisirilen Aslre ¢orbast Hz. Hiiseyin’in hasta oldugu icin sehit edilmeyen ve sag kurtulan

tek erkek evladi Hz. Zeynel Abidin’in kurtulusu ile Ehlibeyt dolayisiyla Hz.
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Muhammed’in soyunun Hz. Ali’den devam edilmesine duyulan sevincin ve siikriin bir
yansimasi olarak Muharrem aymin genellikle 13’iin de yapilmaktadir. Imam Hiiseyin’in
sehit edildigi giin beraberinde Ehlibeytin erkeklerinin neredeyse tamami da sehit edilmis
ancak Imam Zeynel Abidin hasta oldugu icin kendisine dokunulmamistir. Inang
mensuplarinca Imam Hiiseyin’in oglu Imam Zeynel Abidin’in sag kurtulduguna duyulan
stikiir ve seving i¢in tathi Aslre (siikiir) lokmast yapilmaktadir. Tiim bu bilgiler 1s18inda
Astre giinii pisirilen ¢orbanin, kurtuluslar i¢in yapilan bir siikiir tatlis1 ya da i¢ine konulan
malzemelerin (bugday, nohut, fasulye gibi) mahiyeti itibariyle bir siikiir corbasit olma
niteligi tasidigr soylenebilir. Dolayisiyla Muharrem aymda Alevilik inang sistemine
mensup toplumlar dnce ta’ziye-i sehadet i¢in yas tutarlar (12 giin) ve sonra tehniye-i necat
(Muharrem aymin 13’iinde) icin bu siikiir corbas1 da diyebilecegimiz Aslire lokmasin
yaparlar. Yorelere gore farklilik arz etse de genelde yedi ya da on iki kapiya dagitilmak
tizere hazirlanan Astre lokmasi igine cesitli baharatlar, basta bugday olmak {izere “heft-
dane” diye adlandirilan yedi tiirli tahil ve baklagiller ile seker, su, ve az miktarda tuz
katilarak hazirlanmaktadir. Alevilik inan¢ Onderlerinden Seyyit Dervis Tur Dede’nin
Erkdanneme adli eserinden edinilen bilgiye gore, Aslre ¢orbasi yapilirken Hz. Muhammed
ve Ehlibeytine selam okunmakta ve ardindan Alevilik inang sisteminde kutsal goriilen eren
evliyalarin adlar1 zikredilmektedir:

Esselamu Aleyke, Ya Muhammed Mustafa!

Esselamu Aleyke, Ya Imam Ali’yel Murtaza!

Esselamu Aleyke, Ya Hatice-i Kiibra!

Esselamu Aleyke, Ya Fatimatii’z Zehra!

Esselamu Aleyke, Ya Imam Hasan il Miicteba!

Esselamu Aleyke, Ya Imam Hiiseyin'i Desdi Kerbela!

Esselamu Aleyke, Ya Imam Zeynel'i Aba!

Esselamu Aleyke, Ya Imam Bakir-1 Baha!

Esselamu Aleyke, Ya Imam Cafer-i Sadik!

Esselamu Aleyke, Ya Imam Musa-1 Kazim!

Esselamu Aleyke, Ya Imam Ali Riza-Cefa!

Esselamu Aleyke, Ya Imam Muhammed Téki!

Esselamu Aleyke, Ya Imam Ali’yel EI Naki!

Esselamu Aleyke, Ya Imam Hasan Al Askeri!

Esselamu Aleyke, Ya Imam Muhammed Mehdi-i sahib Zaman!
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Ey Yiice Allahim! Uclerin, Beslerin, Yedilerin, On Iki Imamin, On Dért Masum-1
Pak’in, On Yedi Kemer Best’in, Kirklar'in aziz ruhlart hiirmetine, goniiller sahi Erenler
Sultam Hiinkdr Haci Bektag-1 Veli’'nin aziz ruhlarimin hiirmetine, erenlerin eviliyalarin aziz
ruhlarinin  hiirmetine, tuttugumuz orug¢lar:, yaptigimiz dualary, pisirdigimiz  hak
lokmalarint dergdh-i izzetinde kabul eyle. Emeklerimizi bosa verme, Hz. Muhammed’in
sefaatinden, Ehlibeytin katarindan mahrum eyleme. Gergege Hii, Miimine Ya Ali (Tur,
2012: 522).

8.2. MUHARREM AYINDA YAPILAN iBADETLER

Alevilik inang sistemi igerisinde yil boyunca icra edilen tiim ibadetler ve ritiieller
g6z onlinde bulunduruldugunda Muharrem ayinda gergeklesen ibadet ve ritiiellerin tiim
yila oranla en yogun yapildigi ay oldugu goriilmektedir. Merkezine oru¢ ve matem
ritiiellerini alarak bir yas gelenegine doniistiiriilmiis olan bu sistem her y1l Hicri Muharrem
ay1 geldiginde yorelere ve ocaklara gore farkliliklar gdsteren matem gelenekleri esliginde
yiirtitiilmektedir. Akin Muharrem ay1 ritiiellerini Orug etrafinda sekillenen ritiieller ve yas
ve matem etrafinda sekillenen ritiieller olmak tizere iki baslik altinda siiflandirmistir:

1. Orug etrafinda sekillenen Ritiieller

a. Pak Masumlar (Masum-u Paklar/Miisliim’{in usaklar1) Orucu
b. Matem Orucu
i. Matem Orucuna Niyet Edilmesi
ii. Ote Basa Kalkma ve Oru¢ Agma
iii. Matem Orucu Siiresince Gergeklestirilen Diger Uygulamalar
2. Yas ve Matem Etrafinda Sekillenen Ritiieller
a. Maktel-i Hiiseyin Okuma (Kagit Okuma) Ritiieli
b. Yedi Helvasi Ritiieli

e

Astire Hazirlama ve Astre Dualama
d. Muharrem Cem Namazi
e. Muharrem Kurbani Ritiieli (Akin, 2020: 399).
Islam dininin temel ibadetlerinden biri olan, sekil ve siire yoniinden farklilik arz
etmesine ragmen genel hatlariyla ayn1 amaca hizmet eden orug ibadeti, Miisliiman alemine
hicretten bir buguk yil sonra Saban ayinda farz kilinmistir. Orucun farz kilimmasimin

hikmeti, Allah’in emrine boyun egmekle kulluk zevkini tatmak; ruhu, riya ve gosteris
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hastaliklarindan arindirarak ihlasi arttirmak ve kendisini Allah'in korumasina teslim etmek
icin nefis ile miicadele etmektir.

Farsca kokenli olan ‘oru¢’ sozciigii Arapca siyam ve savm kelimeleriyle ifade
edilmekte ve Kur’an-1 Kerim’de Meryem suresi 26 nci1 ayetinde savm, Bakara Suresi 183
tincii ayetinde siyam kelimeleri ile belirtilmektedir. Kelime anlami itibariyla Tiirk Dil
Kurumunca “Tanri'ya ibadet amaciyla yeme, igme vb. seylerden belli bir siire kendini
alikoyma” seklinde tanimlanmaktadir.

Muharrem ayima gelindiginde Alevilik inang siteminde icra edilmesi gereken en
Oonemli ibadet oructur. Matem orucu tutulan bu ayda orug¢ kaideleri ehl-i siinnete gore
birtakim farkliliklar gostermektedir. Arastirmaci ve inang Onderi Hiiseyin Dedekarginoglu

Alevilik Inang Sisteminde orucun ne anlama geldigini su sekilde ifade etmektedir:

Genel itibariyle oru¢ sakinmak, uzak durmak demektir. Alevi inancinda esas olarak yillik orug
gegcerlidir. Yillik orucun temelini eline, diline, beline sahip olmak olusturur. Buna el orucu, bel
orucu, dil orucu denilir. Bu nedenle de orug salt tutulmak i¢in tutulan degil amaci ile kisinin
Ozdestigi bir inan¢ pratigi seklindedir. Alevilik inang¢ sisteminde oru¢ denildiginde akla
oncelikle Muharrem ayinda tutulan yas orucu gelir. Muharrem orucu ya da diger bir adiyla On
Iki Tmam Orucu tutmak Anadolu, Rumeli, Irak ve Iran’daki Alevilik inan¢ esaslarini
benimsemis toplumlara has bir uygulamadir. Yaygin bir kanaatin aksine “On iki imam Orucu”
Hz. Ali’ye ve Ehlibeyt’e bagliliklartyla bilinen Sii, Caferi ve Arap Alevilerince zorunlu bir orug
olarak gériilmez. Sii ve Caferiler imam Hiiseyin’in sahadet giinii olan 10 Muharrem’i yas giinii

olarak anarlar fakat yas orucu tutmazlar.

Imam Hiiseyin’in Yezit ordular tarafindan Kerbela’da giinlerce a¢ ve susuz birakilip daha
sonra da basi kesilmek sureti ile sehit edilmesinden dolayr Muharrem aymn ilk 12 giinii
Alevilerin matem giiniidiir. On iki giin boyunca oru¢ ve yas tutan Aleviler, boylece Imam
Hiiseyin’in Kerbela’daki direncini anarken, Yezit’in Imam Hiiseyin’e ve ailesine yaptigi

vahseti lanetlerler (Dedekargioglu, 2014: 35-36).

Muharrem ay1 orucunun Hicri takvime gore hesaplanmasi Kurban bayrami esas
alinarak yapilmaktadir. Kurban Bayrami Hicri takvime gore Zilhicce aymnin 10. giinii baglar.
Geleneksel ve kirsal yasam sartlar1 altinda yazili takvime erisemeyen inang mensuplari
Kurban Bayraminin 1. giiniinden baglayarak 20 giin sayarlar ve 20. giiniin aksami1 Muharrem
orucu i¢in niyet ederler, bdylece orug ibadeti baslamis olur. Muharrem orucu Hicri aylardan
ilk ay olan Muharrem ayinin birinci giinii baslar ve on ikinci giinii son bulur.

Pir Sultan Abdal’in dizelerinde on iki glinlin manalar1 sdyle hikmetlendirilmistir:
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Astird ayinda matem orucu,
Onlari tutana sevap yazilir,
Kerbela'da yatan Hasan Hiiseyin,
Onlari gorenin benzi bozulur.

kekesk

Birini tutan Hakk ina yeter,
Ikisin tutan glinahin atar,
Uciinii tutan cennette yatar,
Engiir olmus Hak ceminde ezilir.

ksk

Dordiinii tutana veli dediler,
Besini tutana ulu dediler,
Altisin tutana dolu dediler,
Engiir olmus Hak ceminde ezilir.

skeksk

Yedisini tutan génliinde ugar,
Sekizini tutan hiilleler bicer,
Dokuzunu tutan kendinden gecer,
Engiir olmus Hak ceminde ezilir.

kksk

Pir Sultan Abdal tm onunda zahmet,
On birini tutana Hak versin rahmet,
On iki tutana nasiptir cennet,
Engiir olmus Hak ceminde ezilir.

(Tur, 2012: 516).

Ulu Ozan Pir Sultan Abdal’in dizelerinde belirtilen aslird ay1r da Muharrem ayima
isaret etmekte ve dizelerde belirtilen on iki giinliik orucun hikmetleri anlatilmaktadir.

Arastirmaci ve inang onderi Dedekarginoglu bazi yorelerde iic giin 6nceden de
oruca baslayanlar oldugunu ve bu ii¢ giinliikk orucun Masum-u Paklar, Miislim b. Akil ve
Hiir b. Sehit i¢in tutulan oru¢ oldugunu belirtmektedir (2014: 37). Akin ise bu {i¢ giinliik
orucun (Pak Masumlar Orucu) Hz. Hiiseyin’in amcasinm oglu Miisliim b. Akil ve onun
cocuklar i¢in tutulan oruglar oldugunu ifade etmektedir (2020: 401).

Matem orucu ibadeti ehl-i slinnet gelenegindeki oru¢ ibadetine nazaran bazi
noktalarda farklilik arz etmektedir. Bu farkliliklar bazi yorelere gore de degiskenlik
gosterebilmekle beraber ciddi farkliliklar hissedilmez. Siire olarak giin dogumu itibariyla

baslayilp giin batiminda sona eren ve dokuz, on veya on iki giin siiren bu orugta bazi
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kaideler ehl-i siinnetten farkli olarak oruc¢ agildiktan sonra da devam etmektedir.
Detaylarina deginecegimiz bu kaideler davranig bi¢imlerini, yeme-igme etkinliklerini,
giindelik hayat1 kapsayan ritiiellerden olugsmaktadir.

Matem orucunu tutmak isteyen inan¢ mensuplart Muharrem aymin girmesine bir
giin kala yani Hicri takvime gore Zilhicce aymin son gecesi su duayt ederek niyet

etmektedirler:

Bismi Sah, Allah, Allah! Alemlerin rabbi olan Allah'a hamd olsun. Biitiin Peygamberlerine
saldt ve selam olsun. Ehli Beyt soyunda ve yolunda sehit olanlarin ruhlart sad olsun. Ey yiice
Allah'im! Bana bu Muharrem orucunu, Kerbela matemini tutmayi nasip ettigin icin, sana
stikiirler ve senalar olsun. Niyet ettim Allah rizast i¢in bugiinkii Muharrem orucunu tutmaya,
Sen beni sabuwr edenlerden eyle, ulu divaninda kabul eyle Ya Rabbim. Gerg¢ege Hii... (Tur, 2012:
520).

Talipler oruca niyetlenmek i¢in bu duay1 okumadan sadece i¢lerinden Kerbela yas1
icin orug tutacaklarma dair kendiliklerinden de dua ederek niyetlenebilmektedirler (Akin,
2020: 403). Bu dua ile on iki giin boyunca niyet edilerek orug tutulur. Tiim giin orug tutan
inan¢ mensuplar1 oruglarini giines battiktan sonra su oru¢ agma duasini okuduktan sonra

agar:

Bismi Sah, Allah, Allah! Ey yiice Allah'tim! Bize bu Muharrem orucunu, Kerbela matemini
tutmayr nasip ettigin i¢in sana hamdii senalar olsun. Peygamberlerine saldt ve selam olsun.
Kerbela sehitlerinin ruhlart ilahi nurun ile sad olsun. Yezid'e ve soyuna ldnet olsun. Biitiin
sehitlerin, Erenlerin, evliyalarin yiizii suyu hiirmetine, tuttugumuz oruglari, yaptigimiz
ibadetleri, dergahi izzetinle kabul eyle. Selamullah ya Hiiseyin! Selamullah ya Hiiseyin!
Selamullah ya Kerbela'da susuz sehit diisen siihedalar! Bismi sah Allah, Allah diyelim, hak
lokmasi yiyelim. Gergege Hil... (Tur, 2012: 520).

Dualar yorelere gore farkliliklar gosterebilmekte ancak igerik olarak genelde ayni
paraleldedirler; once Allah’a hamd-ii senalar okunarak baslanir, ardindan sirasiyla Hz.
Muhammed’e salavat ve Ehlibeyt’e selam edilir, Kerbela sehitlerine dualar okunur ve
Yezid’e lanetler ve intizarlar da okunduktan sonra Hakk’in rizasi istenir ve son olarak da
“Gerecege Hii, miimine Ya Ali” nidalar ile son bulur. Oru¢ agiminda dikkat edilen bir
kaide de sofralarin gdsteristen uzak olmasidir. Oru¢ a¢gmak icin hazirlanan sofralarin

normal zamanlarda oldugundan daha miitevaz1 olunmasina 6zen gosterilir.
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Matem orucunda gece sahura kalkma zorunlulugu bulunmamaktadir ancak bazi
bolgelerde inang mensuplart gece yarisindan giin dogumuna kadar ki siirede ihtiyaglari
olan kat1 ve s1v1 gidalarin alinmasi ve ibadet edilmesi gibi amaglarla “Ote basa kalkmak”
deyimi olarak da adlandirilan siireyi kullanmaktadirlar. Ancak genel olarak bakildiginda
inan¢ mensuplart daha ¢ok gece yatmadan Once (gece yarisi itibariyla) yemeyi igmeyi
kesip ertesi aksam giin batimma kadar yeme-igmeden uzak durmak ve pek cok nefsi
davranigsa gem vurmak suretiyle genelde tek 6&iinlii bir orug tutmaktadirlar.

Matem orucu siiresince yerine getirilmesi gereken diger kaideleri soyle 6zetlemek
miimkiindiir: Alevilik inang sistemini benimseyen toplumlarda Muharrem ay1 matem orucu
geldiginde oncelikle bu aya denk gelebilecek herhangi bir nisan, diigiin, stinnet vs. gibi
merasimler var ise mutlaka Muharrem ay1 sonrasina ertelenmektedir. Eglence igerikli
olabilecek higbir etkinlige izin verilmemektedir. Bu ayda tutulan oruglarin yeme ve igcme
yasaklart diginda bagka birtakim kaideleri de mevcuttur ki orug agildiktan sonra da yerine
getirilmesi gereken bu kaideler de yine yorelere gore farklilik gosterebilmektedir. S6z
konusu bu kaideleri arastirmaci ve inan¢ Onderi Dedekarginoglu kisaca soyle
ozetlemektedir: Inang mensuplarinca bu ayda higbir cana kiyilmaz, yas aga¢ kesilmez, orug
siiresince hicbir sey yenilip i¢ilmemekle birlikte oru¢ agildiktan sonra da et ya da etli
yemekler yenilmez, su i¢ilmez, kurban kesilmez, icinde canli embriyo oldugu i¢in yumurta
yenilmez, sogan bast kesilmez ve hatta sofralarda miimkiin oldugunca bigak
bulundurulmaz (Dedekargmoglu, 2014: 41). Kisaca Kerbela’da yasanan kanli vahseti
cagristiracak tiim eylemlerden kacinmilir. Hz. Hiiseyin’in katledildikten sonra miibarek
basinin ve bedeninin katillerince ayaklar altinda c¢ignenmesi hadisesi bile bu inang
mensuplarinda oruglar1 siiresince top oynamamak veya top oynanan spor dallarim
seyretmekten kacinmak gibi davramigsal egilimlere doniismiistiir. Bir¢ok toplumda yas
gelenegi olan sag-sakal kesilmemesi de Muharrem ayinda yas orucu boyunca Alevilik
inan¢ mensuplarinca yine dikkat edilen bir diger husustur.

“Yezit ordusu Kerbela’da Imam Hiiseyin’i ve Ehlibeyt evlatlarii Hicri 61 yilinin
ilk ayr olan Muharrem’in ikinci glinii kusatmis, yedinci gilinii Firat Nehri’nin suyunu
kesmis, onuncu giinii de imam Hiiseyin ve yanindakileri sehid edip ehlibeytini esir etmisti”
(Dedekarginoglu, 2014: 37). Iste bu yiizden a¢ ve susuz birakilan Ehlibeytin acisini bir
nebze olsun yasayabilmek ve ona olan vefa borcunu 6demek isteyen Alevilik inang
mensuplari on iki giin boyunca su i¢ilmeyen bir oru¢ tutmaktadir. Baz1 yorelerde Kerbela
hadisesinin gergeklestigi giinden ii¢ giin once yani yedinci giinde Hz. Hiiseyin ve

Ehlibeytinin susuz birakilmasi, Hz. Hasan’in oglu Hz. Kasim’in o giin evlendirilip aym
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giin sehit olmas1 gibi olaylar sebebiyle “Yedi helvasi ritiieli” yapilmaktadir. Bu ritiiel
kapsaminda matem orucunun yedinci giinii helva ve fetir adi verilen ekmek yapilip
dagitilmaktadir. Maktel-i Hiiseyinlerin okundugu aksam meclislerinde de yedinci aksama
0zel bir vurgu yapilmaktadir (Akin, 2020: 408).

Alevilik inang¢ sisteminde tutulun matem orucunda oru¢ agim vakti veya niyet
edilecek saatler i¢in imsak vakti yerine giin dogumu, oru¢ a¢im saati olarak da giin batimi
esas alinmaktadir. Oruca niyet uyumadan hemen once edilir. Ehl-i Siinnet’in geleneksel
oru¢ tutma siirelerinde ezan sesi temel alinarak belirlenen Sahur ve iftar vakti anlayisi bu
noktada matem orucu tutma siirelerinden ayrilmaktadir. Dedekarginoglu orug agim saatini

su sekilde izah etmektedir:

Aksam olup giines batinca orug¢ agilir. Yatmadan 6nce niyet edilir. Niyetten sonra Muharrem
orucu baslar. Oru¢ agiminda yenilen yemeklerin yaninda dahi su igilmez ancak viicudun su
ihtiyaci hosaf, komposto, ayran, ¢ay ve kahve gibi sulu igeceklerden karsilanir. Burada suyun
yasak olmasi, Kerbela’da Hz. Hiiseyin’in susuz birakilmasina matuftur. Alevilerde oru¢ agma
Stinnilerin Ramazan ayinda tuttuklari orug gibi iftar saati gelince her seyi imsak saatine kadar
rahatlikla yemek ve icmek seklinde degildir. Yani belirlenmis bir iftar vakti yoktur. Orug
acarken top sesi, ezan sesi gibi igaretler beklemezler. Giines batinca oruglarimi agarlar

(Dedekargimoglu, 2014: 39).

Dolayisiyla bu sekilde on iki giin boyunca Muharrem orucu icra edilmis olur. Orug
stiresince eger miimkiinse orug agildiktan sonra cemaatin bir araya gelmesi saglanir. Kirsal
alanda genellikle evlerde gerceklesen bu toplanmalarda “Kerbela Vakas1” anlatilir ya da bu
konuda Fuzuli’nin Saadete Ermislerin Bahgesi (Hadikat'iis -Siieda), Kumru (Kenziil-
Mesaib), Giilzar-1 Hasaneyn ve Hiisniye gibi Kerbela hadisesini anlatan kitaplar ve Maktel-
i Hiiseyn’ler okunur, mersiyeler sdylenir. Muharrem ay1 boyunca Imam Hiiseyin’in
Kerbela’da zalimin karsisinda ugradigr zulmii, yakinlariyla birlikte katledilisi ve canini
hice sayacak kadar inandig1 bu dava ugrunda nasil sehit edildigi konular1 katilan tiim inang
mensuplarinca dilden dile anlatilir. Bir yandan Hz. Hiiseyin ve sehitlerin ruhlarma sad,
faillerine intizar edilirken diger yandan bu kiymetli dava nesilden nesile aktarilmis olur. Bu
toplanma sekli giintimiizde, 6zellikle kentlerde cemevlerinde icra edilmektedir.

Bazi yorelerde matem oruglarmin bittigi giin muharrem cemi yapilir ve ceme
katilan inan¢ mensuplariyla birlikte halka namazi kilinir. Normal cemlerden farkli olarak
Muharrem ceminde halka namazi baslamadan Once diivaz imamlar sdylenir, bir kismi

sazsiz olmak iizere agir agitlar dede onderliginde hep bir agizdan sdylendikten sonra sazla
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birlikte diivazlar baglar ve ardindan tiim inang mensuplar1 bir halka olusturarak halka
namazini icra ederler (Akin: 2020: 410).

Matem ritiielleri bolgelere gore farkliliklar gosterebilmektedir. Toplumlarin
yasadiklar1 cografya, maruz kaldiklar1 kiiltiirel etmenler, bagli bulunduklar1 ocagin
gelenegi ve daha birgok etmene dayanmaktadir. Bu ayin idrak edilisinin temel felsefesi
Tevella-Teberra gelenegidir. Hz. Hiiseyin ve Ehlibeyte duyulan sevginin yogunlugu bir
tarafta, ona kast edilenlere duyulan 6fke diger tarafta olmak tlizere 12-15 giin boyunca
siiren ve her yil yasanan acinin anlasilabilmesi i¢in bu toplumun hafizasina daha derinden

bakmak gereklidir.
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9. TURK EDEBIiYATINDA MUHARREM AYI VE KERBELA
HADISESI

Kerbela hadisesi, vukuundan itibaren Miisliman milletlerin edebiyatlarinda ele
alinmaya baglanmistir. Arap, Fars edebiyatlarinin yam sira Tiirk edebiyatinda kendisine
genis yer bulan Kerbela hadisesi yazarlarin eserlerinde sadece tarihi yonleriyle islenmemis,
kisa zamanda olay1 edebi/estetik bir bicimde anlatma gelenegi ortaya ¢ikmistir. Edebiyat;
olay, diislince, duygu ve hayallerin dil aracilign ile so6zli veya yazili olarak
bicimlendirilmesi sanatidir. Edebiyatin iistlendigi misyon sadece estetik birtakim olgulari
bicimlendirmek degil ¢aga da ayna tutmaktir ayn1 zamanda. Bu yoniiyle Edebiyat, yiizlerce
yil dnce yasanmasina ragmen bir¢cok olayin glinlimiize ulagmasini saglayan en zarif ve
estetik bilim olagelmistir. Iste Miisliimanlar arasinda ¢ok biiyiik bir teessiire sebep olan Hz.
Hiiseyin'in sehadeti de mezhep, tarikat, milliyet iilke farki gozetmeksizin biitiin
Miisliimanlar arasinda edebiyatta, giinliik hayatta, siyaset ve sair alanlarda ¢ok genis ve
canl1 bir yansima alan1 bulmustur. Nitekim Islam diinyasinda nefretle kinanan bu hadisenin
yankilar1 kendisini en ¢ok edebiyatta gdstermistir demek yanlis olmayacaktir. Kerbela
hadisesi ve Kerbela Sultani’nin basindan gecenler nesilden nesile anlatilirken yeni
olaylarin, durumlarin, kiiltiirlerin etkisiyle beslenmis, bu durum Kerbela hadisesini anlatan
yeni tiir ve alanlarin dogmasina zemin hazirlamistir. Edebiyat alaninin Kerbela hadisesini
farkli tiir ve dallarda konu edinmesi ile s6z konusu olay tarih sahnelerinde ve sayfalarinda
yer alan trajik bir olayin ¢ok 6tesine gegerek asirlara meydan okumay1 bagsarmistir. Kerbela
hadisesinin bugiin hala tiim canlilifiyla karsimizda durmasini ve bizleri, acis1 hafizalara
adeta kazanmiscasina derinden etkilemesini en ¢ok da bu elim hadiseyi konu alan edebi
metinlere bor¢luyuz.

Hz. Muhammed’in diinyasin1 degismesinin (M. 8 Haziran 632) ardindan yasanan
hilafet/imamet merkezli miicadeleler biiyliik karigikliklara neden olmus ve diinyadan
ayrilisinin iizerinden heniiz elli y1l gegmemisken Islam tarihinin en ac1 vakasi olan Kerbela
hadisesi vuku bulmustur. Hz. Hiiseyin ve beraberinde bulunan Ehlibeytinin 10 Muharrem
61 (M. 10 Ekim 680) tarihinde Kerbela’da, Emevi Halifesi Yezid’e bagh kuvvetler
tarafindan sehit edilmeleri ile neticelenen Kerbela hadisesi, islam cografyasimi derinden
sarsmugtir. Bir taraftan Hak ve adalet arayan Ehlibeyt yanlilari, diger taraftan Hak ve
adaleti ayaklar altina alanlarin miicadelesinde, zulme ugrayanlarin g¢ektigi acilar ayni

zamanda edebiyatin da konusu olmus, bu trajediyi dile getiren yiizlerce eser kaleme
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alimmistir. Zamanla olusan yas atmosferinin tesiri, 6once mersiyelere yansimig ardindan
halk arasinda yeni inanc¢larin ve efsanelerin belirmeye baslamasiyla bu konuda bir¢ok
miistakil tliriin dogmasini saglamistir. Alp’in de belirttigi iizere, her seyden once tarihi bir
vaka olan bu olay pek ¢ok eserde yer almasi itibariyla, ilk olarak ahbar, tarih, ensab
kitaplarinda “maktel” baslig1 altinda degerlendirilmis zamanla edebi bir tiire doniismiistiir.
Bu muhtevanin siklikla konu edilmesiyle edebi sahada “Kerbela mersiyeleri”,
“Muharremiyyeler”, “Maktel-1 Hiiseyinler” miistakil bir tiir olarak yer almistir (Alp, 2020:
58).

Vuku buldugu andan itibaren Islami edebiyatin vazgecilmez bir konusu haline
gelen Kerbela hadisesi olayin meydana geldigi cografya dolayisiyla 6nce Arap ve daha
sonra Fars edebiyatlarin1 etkilemistir. Tiirk edebiyatina girisi dogal olarak Tiirklerin
Islam’1 kabuliinden sonra olmustur. Hilafet meselesindeki anlagmazliklar, savaslar, gizli
veya agik mezhep miicadeleleri, 6zelikle Arap olmayan Miisliimanlarin ¢ektikleri eziyetler,
Olumler, farkli milletlerce farkli yorumlanmis ve bu da Kerbela hadisesini anlatan tarih
kitaplar1 ve edebi eserlerde farkli birikimler ve tecriibelerin bir mozaigi olarak farkl
alanlarin ortaya ¢ikmasinda 6nemli rol oynamigtir. Diger bir deyisle, Kerbela hadisesinin
yansimalar1 Araplarda, Farslarda ve Tiirklerde farkli etkiler uyandirmis ve dolayisiyla
Kerbela hadisesi hem tarih hem de edebiyat alaninda milletlerin kendi idrak edis
bicimlerine gore ayr1 ayr1 yorumlanmustir. Gilingdr’e gore sozlii anlatilar, yazili eserler,
olaya bagli olarak tesekkiil eden gelenekler birbirini etkilemis, bdylece biitiin bu birikimler
soydan soya gecgerek Islam tarihinin, kiiltiiriiniin, edebiyatinin ortak miras1 olmustur
(Giingor, 2015: 776).

Kerbela vakasin1 konu edinen ilk mersiye, Ehlibeyt kadinlarinin Hz. Hiiseyin’in
sehadetinden sonra Sam’da bulunduklar1 sirada tuttuklari yas esnasinda sdylenmistir
(Caglayan, 1997: 35). Ilk Manzumeler de yine Ehlibeyt kadimlar1 ve olayn Medine’de
duyulmasinin ardindan Hasimogullar1 tarafindan sdylenilen manzumelerdir. Yasanilan
aciy1 dile getiren bu manzumeler, eski Arap toplumlarinda ¢esitli miicadeleler sonucunda
Olenlerin yakinlarin1 intikama sevk eden siirlerin bir tezahiirii, tutulan yas ve olusan
matemin yansimalaridir. Arap edebiyatinda Kerbela hadisesine dair bilinen ilk siir Ebii’l-
Esved ed-Diieli’ye (6. 69/688) ait bir gazeldir (Alp, 2020: 58). Kerbela hadisesini dile
getiren ilk donem Arap sairleri siyasi iktidarlar tarafindan tepkiyle karsilanmis, bazilar
cezaya carptirilmistir. Kiimeyt el-Esedi, “el-Hasimiyyat”indan dolayr Hisam b. Malik
tarafindan Oldiiriilmek iizereyken kagarak kurtulabilmistir. Hartiniirresid, Manslr en-

Nemeri’nin Hz. Hiiseyin matemiyle ilgili siirini duydugunda ¢ok hiddetlenmis ve sairin
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oldiriilmesi i¢cin emir vermistir. Di‘bil el-Huzal de duydugu bu korkuyu siirlerine
yansitmistir. (Kurtulus, 2002: 272). Arap edebiyatinda bu konuda ilk miistakil eserin
Maktelii’l-Hiiseyn adiyla Cabir el-Cu‘fi (6. 128/746) tarafindan kaleme alindig1 bilinse de
giinimiize ulagsmamistir. Gilinlimiize ulasan ilk metin EbG Mihnef’in (6. 157/774)
Maktelii’l-Hiiseyn’idir. Yazili ve sozlii rivayetlerden faydalanilarak meydana getirilen bu
eser, daha sonra yazilan maktellerin 6nemli kismi1 i¢in hem muhteva hem kompozisyon
bakimindan kaynak tegkil etmistir (Giingér, 2003: 456). Ebu Mihnef Lit b. Yahya (6.
157/773-4) tarafindan kaleme alinan Kitdbu Makteli’l-Hiiseyn ise glinlimiize ulasan, basta
Taberi Tarihi olmak iizere islam tarihi kaynaklaria temel teskil eden ve kendisinden sonra
yazilan maktelleri muhteva ve tasnif bakimindan sekillendiren ilk eser olarak yer
almaktadir (Alp, 2020: 58). Ebu Mihnef’in eserinden baska Arap edebiyatinda, Ebii’l-
Ferec Isfahani’nin (6. H 356/966) Masrau’l-Talibiyyin’i, Cafer b. Muhammed et-T{isi’nin
(6. H 664) Masrau’l-Hiiseyn’i Ebu Mihnef’in eseri dogrultusunda yazilmig maktellerdir
(Oznal-Giider, 1997: 28).

Ilk donemlerde Arap sairler tarafindan islenen Kerbela hadisesi zamanla Iran
edebiyati sahasinda da belirmeye hatta seckinlesmeye baslamistir. Hz. Hiiseyin’in sehadeti
hakkinda sayisiz manzum-mensur eser yazilmistir (Oznal-Giider, 1997: 28). Fars
edebiyatinda konuyla ilgili ilk érnekler daha cok manzum iiriinlerle ortaya ¢ikmistir. iran
ve Irak topraklarinda hiikiim siiren Biiveyhiler doneminde (934-1055) 10 Muharrem’in
resmi yas ilan edilmesi ve iran’da Sii mezhebinin yaygilik kazanmasindan sonra Kerbela
hadisesine verilen 6nem artmis ve Muharrem ayinda diizenlenen yas torenlerinde mersiye
okuma gelenegine bagli olarak birgok siir yazilmistir (Alp, 2020: 58). Dini mersiye
tiiriiniin en 6nemli boliimii haline gelen Kerbela edebiyati, basta Hz. Hiiseyin olmak {izere
onun yakinlarinin sehadeti etrafinda odaklanmis, sehitler yiiceltilip katiller siddetle
yerilmistir. 11k ornekleri VI. (XIL) yiizyilda goriilen bu siirler arasinda Cemaleddin
Abdiirrezzak Isfahani’nin “Lagzab” adli kasidesi zikredilebilir. Ayni yiizyilda Senai,
divaninda Hz. Hiiseyin’i biitiin sehitlerden iistiin tutarken Hadikatii’l-hakika’sinda onun
Kerbela’da yaptiklarini bir cesaret ve dzveri 6rnegi olarak gosterir. Ilk Farsca Kerbela
mersiyesi VI. (XII.) yiizyllda Kavvami-i Razi tarafindan yazilmistir. VII. (XIIL.) yiizyilda
Sa‘di-i Sirazi kasidelerinde Kerbela sehitlerini methetmis, ¢agdasi Feridiiddin Attar da
divaninda bu konuya bir boliim ayirmistir. VIII. (XIV.) yiizyi1lda Hact-yi Kirmani’nin Hz.
Hiiseyin’in sehadetini anlatan mersiyesi de bu tiirlere 6rnek olarak verilebilir (Kurtulus,

2002: 273).
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13. yiizyilin baglarinda Ebu’l Mefahir Razil (6. VIUXIIL ylizyil basi) tarafindan
manzum-mensur olarak yazilan Maktelii’s-Siihedd ise ilk maktel 6rnegi olarak yer almigtir.
Fars edebiyatinda Kerbela hadisesi etrafinda olusan genis literatlir, Maktel/Maktel-i
Hiiseyin’lerin ardindan Ravzatii’s-Siihedd, Hadikatii’s-Suada, Sa’adetname, Siiheddname,
Destdn-1 Gam, Matemgede, Tufan-1 Biikd, Miisirii’l-Ahzan, Envarii’s Sehdde, Esrdaru’s-
Sehade, Muhriku’l-Kuliib, Mecalisii’l-Ahzan gibi pek ¢ok isimle kaleme alinmistir (Alp,
2020: 59). Feriduddin-i Attar (6. 618/1221), Sa,,di-i Sirazi (6. 1292), Hach-y1 Kirmani (6.
753/1352), Selman-1 Saveci (6. 778/1376), Muhtesem-i Kasani (6. 996/1588) gibi iran
edebiyatinin 6nde gelen bir¢ok ismi tarafindan kaleme alinan bu hadise, Hiiseyin Vaiz
Kasifi’'nin (6. 910/1505) “Ravzatii’s-Stiheda’s1 (Telif: 908/1502) ile en giizel 6rnegini
vermistir. (Uzun, 2002: 274). Cami tarafindan Sadatndme, Fuzuli tarafindan Hadikatii’s-
Siiedd adlarniyla Tirkceye g¢evrilen Ravzatii’s- Siihedd miiellifi Kasifi (6. 910/1505) bu
eserle, Herat’ta Eb0l Gazi Sultan Hiiseyin zamaninda yasayan miiellif Mir Ali $ir
Nevai’nin de iltifatim1 kazanmustir (Oznal-Giider, 1997: 29). Ozellikle bu eser, basta Fars
edebiyati olmak tizere Tiirk edebiyatin1 da derinden etkilemistir. Arap ve Fars edebiyatiyla
birlikte Tiirk edebiyatinda oldukca ragbet gdren bu tiir, genel olarak dini-tasavvufi Tiirk
edebiyatinda, ozellikle Alevilik-Bektasilik gibi ziimre edebiyatlariyla divan, halk, asik
edebiyatinda islenmis; konuyla ilgili miistakil eserler, mersiyeler ve manzumeler telif
edilmistir (Uzun, 2002: 274).

Tiirk edebiyatindaki ge¢misi uzun olmakla birlikte, Islam tarihinin en feci ve acikli
olaylarindan olan Kerbela hadisesi klasik Edebiyattan avami asik edebiyatina kadar
stiziilip inmis ve kisa zamanda Divan edebiyatinin, Dini-tasavvufl edebiyatin 6zellikle
Alevi-Bektasi kolunun 6nemli bir konusu haline gelmistir. “Genel olarak dini-tasavvufi
Tiirk edebiyatinda, 6zellikle de Alevilik-Bektasilik gibi ziimre edebiyatlariyla divan, halk
ve asik edebiyatinda Kerbela hadisesiyle ilgili olarak miistakil eserler, mersiye ve
manzumeler telif edilmis, ayrica basta divan sairleri olmak iizere konuya egilen
sanatkarlarin, halk asiklarmin his ve hayal diinyalarinin ortaya konmasinda Kerbela adi
Oonemli bir mazmuna donligmiistiir. Tiirk edebiyatinda Kerbela hadisesini ele alan lirik
eserlerin pek ¢cogu manzum olmakla birlikte manzum-mensur karisik ve sadece mensur
eserler de kaleme alinmistir” (Uzun, 2002: 274). Genis bir zaman diliminde ve say1
bakimindan ¢ok yazildigi i¢in mersiye ve agitlarla ilgili yapilan g¢alismalara bir simir
getirilmis ve Kerbela mersiyeleri ayr1 bir ¢alisma konusu olarak degerlendirilmistir

(Caglayan, 1997: 2).
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Klasik Tiirk edebiyatindaki karsiligi “mersiye” ve halk edebiyatindaki karsilig
“agit” olan Kerbela edebiyati 6zellikle Muharrem aylarinda matem siiresince Alevilik
inang sistemi mensuplarinca aksamlar bir araya gelerek okunmakta ve Kerbela hadisesi bu
sekilde yad edilmektedir. Mersiye denilince akla ilk gelen hafizalara kazanmis olan
Kerbela faciast1 ve Hz. Hiiseyin sehadetidir. Bu kanaatin olugmasinda 6zellikle tekke
edebiyatinin tesiri biiyiiktiir. Bagka eserler i¢inde de yer alabilen mersiyeler maktel tiiriine
gore hacim bakimindan kiigiiktiirler ve olaylarin Kerbela’da yasanan kismindan 6zet ile
buna duyulan iizlintiiyli anlatirlar (Caglayan, 1997: 34). Tirk Edebiyatina Kerbela

hadisesinin yansidig1 ilk maktellere Oznal’a gore 13. yiizyilda rastliyoruz:

14. yiizyilda Anadolu'da gesitli Tiirk beylikleri hiikiim siiriiyordu. Belirli siyasi merkezlerin
biiyiik bir kismi1 ayni zamanda kiiltiirel merkez kimligini de tasiyordu. Tiirk beyleri bu
merkezlerde alim ve sanatkérlari himaye ediyor, milli dilleriyle orjinal eserler verilmesini
destekledikleri gibi Arap ve Fars dillerinden Tiirk¢eye terciimeler yapilmasini da sagliyorlardi.
XIII. asirdan itibaren dini kahramanliklari konu edinen halk hikayeleri, destanlar Anadolu'da
yayginlasmistir. Bu eserlerde Hz. Muhammed’in gazélari, mucizeleri, Hz. Ali’nin
kahramanliklar;, menkibevi hayati, Islim diisiincesi gergevesinde ama fantastik bir havada
anlatilmaktadir. Islam diisiincesi bu asirdaki bu mahsuller arasinda siyer kitaplarini, Fatima’ya,
Hasan ve Hiiseyin’e, Kerbela faciasina ait eserleri, mevlit kitaplarini zikredebiliriz.
Peygambere ve Ehlibeyt’e ait olan eserler, Miisliimanlar arasinda biiyiik bir ragbet gériiyordu

(Oznal-Giider, 1997: 20).

Oznal Giider’e gore makteller halka seslenmek igin, 6zellikle gece toplantilarinda,
Ramazan ve Muharrem aylarinda okunmak diisiincesiyle kaleme alinmis eserlerdir. Bu
yiizden makteller halkin kolayca anlayacagi bir dile sahiptir. Ehlibeyt’e duyulan derin
sayg1 ve sevgi, biitiin Isldm aleminde oldugu gibi Anadolu Tiirk Miisliimanlar1 arasinda
diger Islami, dini eserler gibi Maktellerin de sevilip yayilmasina sebep olmustur. Halk
Maktel-i Hiiseyinler’i de sevmis ve benimsemistir. Tiirk edebiyatinin hemen her subesinde
yaygin bir sekilde islenen Maktel-i Hiiseyinler sadece yiiksek ziimre edebiyatinda ve
sadece sii/aleviler arasinda degil, bilakis Siinni Miisliimanlar ve halk arasinda da cok
yiiksek bir mana ve degere sahiptir. Mevlevi tarikatina mensup Leyla Hanim’1in mersiyesi

buna Ornek verilebilir:

Mersiye-i Leyla
Yine geldi meded mah-1 Muharrem,

Goziimden hun-rizan olacak dem,
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Yine bir yare a¢di ¢erh-i gaddar,

Bu yanik sineme yok ana merhem.

Hkosk

Sehid i Kerbela mahdimi zi san,
Susuz niis eyledi cam-1 sehadet,
Ne kafir ri-siyah bir bi-amandur,
Yezidiin al-i a'vanina la'net.

(Kaya, 2005: 505-507).

Maktel-i Hiiseynler halk arasinda evlerde, kdy odalarinda Mevlid-i Nebi,
Battalname vs. eserler yaninda son donemlere kadar yaygin olarak okunmaktaydi. Tiirkge
maktellerde sair ve yazarlar fazla sanat endisesi tasimadan dini bir vazife yerine
getirircesine lirik, akict sade bir dil kullanmiglardir (1997: 20).

Hz. Hiiseyin’in sehit edilmesini anlatan manzum ve mensur eserlerle bu konuda
yazilmis mersiyeler basta olmak iizere Kerbela ad1 Tiirk edebiyatinda énemli bir motif
olarak yer alir. Tiirk muhayyilesinde Kerbela, Hz. Hiiseyin’le ailesinin ve yakinlarinin
topluca sehid edildigi bir yerin adi olmanin disinda bu elim vak‘ay1 ifadelendiren pek ¢ok
sair ve edip tarafindan adeta bir remiz ve mazmuna donistiiriilerek “vak‘a-i dilstiz-i
Kerbela, haber-i Kerbela” gibi adlarla da anilan acikli bir konunun adidir (Kurtulus, 2002:
273).

Suras1 unutulmamalidir ki, kimi eserlerin tarihsel bir degeri olmakla birlikte, bunlar
bir tarih kitab1 gibi algilanmamalidir. Kiiltiirlerin acilarin1 yagama sekilleri farkli oldugu
gibi bunu yansitma etkileri de ayr1 ayridir. Bununla birlikte kimi eserlerin ise tarihsel
degeri bulunmakta ve yasadiklar1 donemin siyasi yapis1 hakkinda bilgiler de barindirdiklar
bilinmektedir. Buna bir 6rnek verilecek olursa Riza Kurtulus’un Arap Edebiyatinda
Kerbela isimli baghgimi agiklarken: “Hartiniirresid, Mansir en-Nemeri’nin Hz. Hiiseyin
matemiyle ilgili siirini duydugunda ¢ok hiddetlenmis ve sairin oldiiriilmesi i¢in emir
vermistir. Di‘bil el-Huzal de duydugu bu korkuyu siirlerine yansitmistir” (2002: 272)
bilgisini verdigi kisimdir. Donemin siyasi yapisinin Emevi ideolojisi giittiigli ve Kerbela
hadisesinden rahatsizlik duyuldugu gibi bilgiler icerdigi goriilmektedir. Yazildig1 doneme
iliskin gergek bilgiler veren bu ve benzer eserler akademik sahalarda kaynak

gosterilebilmektedir.
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Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da siyasl amaglar ugruna hunharca sehid edilmesi
Miisliman kamuoyunun vicdaninda derin yaralar agmis ve ilk giinlerden itibaren konuyla
ilgili ¢cok sayida eser kaleme alinmistir. Bunlarin basinda Maktelii’l-Hiiseyn’ler gelir.
Maktelii’i Hiiseyinler ayr1 bir baglikta incelenecegi icin burada kisaca diger eserlere
deginilecektir.

Klasik Tiirk edebiyatinda Muharrem ay1 daha ¢cok Muharremiye basligi altinda ve
farkli muhtevaya sahip siirlerle islenmistir. Kaynaklarda Muharremiye, Muharrem ay1
dolayisiyla Kerbela hadisesini anlatan makteller; bununla beraber hicri ve kameri senelerin
ilk ay1 olan Muharrem miinasebetiyle eskiden sairler tarafindan yazilip biiyiiklere sunulan
kasideler hakkinda kullanilan tabirdir (Topal, 2007: 91). Hz. Hiiseyin ile Ehlibeyti ve
taraftarlarindan yetmis kadar kisinin H 10 Muharrem 61 (M 10 Ekim 680) tarithinde Emevi
halifesi Yezid kuvvetlerince Kerbela’da sehit edilmesi sebebiyle duyulan iiziintiiyli ifade
etmek, bu vesileyle Ehlibeyt sevgisini goniillere yerlestirmek i¢in yazilan siirlere
“Muharremiye” basliginda yer veren ¢ok sayida eser mevcuttur. Baz1 divan sairlerinin Hz.
Ali, Hasan ve Hiiseyin sevgisini igsleyen manzumelerinin bu kapsamda degerlendirildigi
goriilmektedir. Bunlarin ildhi veya tevsih formuyla bestelenmis sekillerine de “muharrem
ilahileri” veya yine muharremiye ismi verilmistir (Uzun, 2006: 8). Bir maktel tiirii olan
muharremiyeyi kimi divan sairleri eserlerinin bashigi olarak kullanmistir. “Muharremiye-i

Miistak-1 Merhum” baglikli murabbadan bir 6rnek verecek olursak;

Dila geldi yine eyydm-1 mdtem,
Bu riiz-1 bi-vefdda olma hurrem,
Heman hasretle kan agla dem-a-dem,
Muharremdiir meded ey dil Muharrem.
*okk
Dila Miistakives biz Haydariyiiz,
Veli fazl-1 cehaletden beriyiiz,
Ali'niin kabriniin asakiriyiiz,
Muharremdiir meded ey dil Muharrem
(Kaya, 2005: 509).

Bu siirler Kerbela hadisesi ile ilgili olabilecegi gibi hicri yilbasi sebebiyle de
olabilmektedir. Klasik Tiirk edebiyatinda muharremiyyelerin ne zamandan itibaren

yazilmaya baslandig1 bilinmemektedir. Ancak gerek Orta Asya gerekse Anadolu sahasinda
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cogu batini ve Sii telakkilere sahip dervis ziimrelerinin Muharrem torenleri yaptiklari ve bu
torenlerde Kerbela hadisesini anlatan siirler okuduklar1 bilinmektedir. Uzun, muharremiye

ile ilgili su bilgileri vermektedir:

Mevlana Celaleddin-i Rimi de Farsca bir Kerbela mersiyesi kaleme almis ve Mesnevi’de bu
vesileyle yapilan torenleri tasvir ederken taskinliklardan sakinilmasini tavsiye etmistir.
Dolayistyla Tiirk edebiyatinda bu manzumelerin XII. ylizyildan itibaren yazildigini1 sdylemek
miimkiindiir. Genel olarak Muharrem ayin1 konu edinen siirler i¢in kullanilan bir terim oldugu
sOylenebilir. Muharremiyeleri Maktel igerikli olanlar, yilbast dolayisiyla tebrik konulu olanlar
ve bunlarin disinda yine muharrem ayini konu edinen diger siirler olmak iizere iice ayirmak
miimkiindiir. Klasik bir muharremiyyede Kerbela Olayi’nin ayrintili tasvirini matem zamani
olan muharrem aymnin geldigini belirten ifadeler takip eder. Felege sitem, Hz. Hiiseyin’in
yasini tutmanin gerekliligi vurgulanip soyunun &viilmesinin ardindan manzume Ehlibeyt’e

zulmeden Yezid, Simr ve diger isimlere lanetle sona erer.

Kerbela Olay: halk ve asik edebiyatinda da yaygin olarak islenmis, bu tiir siirlere mersiyenin
yani sira “muharremlik” ad1 verilmistir. Bilhassa Alevi ve Bektasi ¢evrelerinde bu konuya dair
yiizlerce manzume yazilmistir. Asik Ydnus’tan baslayip giiniimiize kadar devam eden bu tiir
siirlerin en taninmislart Dedemoglu (XVII. yiizyil), Kalbi, Noksani Baba (XVIII. yiizyil), Deli
Boran, Mir’ati (XIX. yiizy1l), Yozgath Hiizni, Hilali, Fakiri, Sefil Ali, Done Sultan, Seyyah
Dede, Riza, Arif Abdal, Dervis Kemal, Hiiseyin Cirakman (XX. yiizy1l) gibi sairlere aittir
(Uzun, 2006: 8).

Cagalayan’a gore Klasik Tiirk edebiyatinda Kerbela mersiyeleri XV. ylizyildan
itibaren goriilmeye baslamistir. Tespit edilebilen en eski 6rnek Yazicioglu Mehmed’in (6.
855/1451) Muhammediyye adli eserinde yer alan mersiyesidir. Eserde Kerbela ile ilgili
boliim “Vefatii’l-Hasan ve’l-Hiiseyin” baslikli elli dort beyitlik manzumedir. Bir diger
ornek ise Sinan Pasa’nin (6. 1486) Tazarrundme eserinde yer alan “Na’t-i Emiru’l-
Miiminin Hiiseyin Radiyalluh Anh” bagligini tagir ve Tiirkge mersiyeler i¢cinde mensur tek
ornektir (1997: 37).

XVIL yiizyll ile birlikte Kerbela hadisesi ilizerine yazilan mersiyelerin ve yazan
sairlerin sayisinda bir artis goriilmeye baslamistir. Caglayan’in tespitleri dogrultusunda;
XVI. yy. da Hayreti, Fuzili, Ubeydi, Semsi Pasa, Virani, Safi; XVII. yy. da Seyyid
Seyfullah ibn-i Nizameddin, Gelibolulu AL, Bagdatli Ruhi, Kafzade Faizi, Arsi, Sabri
Mehmed Serif. Fehim-1 Kadim, Sabtihi Seyh Ahmet Dede, Feridun, Cem’1, Naili, Nesati ve
Fasih Ahmet Dede; XVIIL. yy. da Birrfi Mehmet Dede, Edirneli Kami Efendi, Yahya
Nazim, Bursali Belig, Sezayi-i Giilseni, Siiktti, Tahir, Ziihdi Abdiilmecid ve Hagim
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Efendi; XIX. yy. da Neset Efendi, Zekdyl Dede, Selami, Ref’i-i Kalayi, Kecgececizade
izzet, Miistak Baba, Yenisehirli Avni, Kazim Pasa, Kemteri, Adile Sultan, Ceyhuni, Ziya
Pasa, Necmi, Figani, Haydar el Keyali E’r-rufai, Mustafa Esref Pasa; XX. yy. da Ibrahim
Hakki Kemahi, Semsettin Misri, Edip Harabi, Kanbalakzidde Hazmi, Fahimi, Isyani,
Yesari, Cadi, Muhammed Lutfi, Mehmet Ali Hilmi,Hersekli Arif Hikmet gibi sairler
Kerbela hadisesi iizerine yazdiklart mersiyeler ile bilinmektedirler (1997: 38).

Tiirk edebiyatinda Kerbela hadisesi hakkinda sadece manzum ve mensur degil ayni

zamanda hikaye ve roman lislubuyla yazilmis eserler de bulunmaktadir:

Edhem Efendi’nin Vak‘a-i Kerbela’st (Istanbul 1291), Safi’nin Kerbelandme’si (Tiirk Dil
Kurumu Ktp., nr. 84), Halis Efendi’nin Vak‘a-i Kerbela’s1 (IU Ktp., TY, nr. 2445), Ibniirresad
Ali Ferruh’un Kerbela’s1 (Paris 1305), Hilmizade Ibrahim Rifat’in Hz. Hiiseyin Radiyallahii
anh Vak*a-i Dilstiz-1 Kerbela’s1 (Istanbul 1326), Mehmed Nazim’in Kerbela’s1 (Istanbul 1327),
Mir Caferzade Mir Mehmed Kerim’in Kerbela Yankisi (Bakii 1329), Kemaleddin
Siikrii’niin Kerbela: IslAim Tarihinde Nifak Hasan-Hiiseyin Muaviye-Yezid’i (Istanbul 1928),
Ziya Sakir’in Kerbela Vak‘as1 (Istanbul 1942) ve Kerbelanin Intikanu (istanbul 1944), Remzi
Korok’un Kerbela Sehidleri (istanbul 1967), Kemal Pilavoglu'nun Ah Kerbela! (Ankara 1967),
Necmi Onur’un Kanli Kerbela (Istanbul 1968), Murat Sertoglu’nun Kerbela (Istanbul 1970), S.
Miinir Yurdatap’in Kerbela Faciasi (Istanbul 1970) adli eserleri bunlardan bazilaridir. Ayrica
kiitiphanelerde “Vak‘a-i Kerbela” vb. bagliklar tagiyan, miiellifi belli olmayan manzum-

mensur pek ¢ok eser mevcuttur (Uzun, 2002: 275).

Caglayan ise su eserleri ekler:

Selami Miinir Yurdatap, Kerbala Faciasi, (Istanbul 1959), Murat Sertoglu, Kerbela, (Istanbul,
1963), Zakir Sakir Soko, Kerbela Vak’as1 ve Kerbelan’nin Intikam, (fstanbul, 1981), Bekir
Yildiz, Ve zalim ve Inanmis ve Kerbela, (Istanbul, 1986) (1997: 41).

Tiirkge mersiyeler igerisinde sairi Muhammed Naki’nin mahlasina nisbetle Kumru
diye amlan Kenzii’l-mesaib (Istanbul 1327; yeni harflerle Istanbul 1992, 1995), sadece
Anadolu Tiirkleri arasinda degil Azeriler’le Irak ve Iran Tiirkmenleri arasinda da gok
yaygidir (Uziim, 1998: 523). Bugiin hala Alevilik inang sistemine mensup toplumlarda
okunan, okutulan kiymetli bir eser olmasinin yani sira Muharrem aylarinda bilhassa
Kumru’dan béliimler okundugu bilinmektedir. Uziim’e gore bir kismi basilmis ama

tamamlanmamis ¢ok sayida eser mevcuttur:
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Hz. Hiiseyin ve diger Kerbela gehidleri i¢in yazilmis ¢ok sayidaki mersiye kitabinin bir kismi
basilmissa da (Hiiseyin b. Murtaza, Mersiye-i Cenab-1 Hiiseyin, Istanbul 1273; Sami, Mersiye-i
Cenab-1 Sehingah-1 Kerbela, Istanbul 1290; Hayrullah Taceddin, Mersiye-i Seyyidii’s-siiheda,
Istanbul 1327) 6nemli bir kismi yazma halindedir (Siileyman Egribozi, Mersiye-i Imam
Hiiseyin, Siileymaniye Ktp., Esad Efendi, nr. 25189; Kami, Mersiye-i Hasan ve Hiiseyin,
Siileymaniye Ktp., Hact Mahmud Efendi, nr. 42664; Aziz, Mersiye-i Kerbela, j10] Ktp., nr.
16918). Bunlardan bagka Tiirk edebiyatinda mersiye tiiriniin en giizel drneklerini olusturan
Kemali Efendi’nin (Baha Dogramaci, Kemali Divani’ndan Ask Sizintilari, istanbul 1977, s.
217-221), Osman Sems Efendi’nin (Divan, Yap1 Kredi Bankasi Ktp., s. 84-94) ve Kazim Miisa
Pasa’nin (Makalid-i Ask, Istanbul 1301) mersiyelerini de anmak gerekir. Ote yandan Alevi ve
Bektasi sairleri “on iki imam” tiirii siirler yaninda miistakil olarak da Hz. Hiiseyin’in sehid
edilisiyle ilgili pek ¢ok nefes ve deyis soylemislerdir. XIII. yiizyildan giiniimiize kadar yasayan
Alevi sairlerinin hemen tamaminin Hz. Hiiseyin’le ilgili nefes ve mersiyeleri mevcuttur (1998:

523).

Tiirk edebiyatinda Kerbela hadisesi {lizerine halk ve asik edebiyati da denilen hece
Olciisiiyle yazilmis pek cok mersiye de yer alir. Bu da gostermektedir ki Kerbela
mersiyeleri hem divan, hem tekke hem de halk siirlerinin ortak konusu olmustur. Halk ve
asik sairlerinden 6rnekler verecek olursak; Yunus Emre, Pir Sultan Abdal, Hayreti, Virani,
Noksani Baba, Edip Harabi gibi halk sairleri Kerbela konusunu hece vezni ve ari
Tiirkgeyle anlatan halk sairlerinden bir kismidir.

Bilhassa Muharrem aymda inang mensuplarinin aksamlari toplanarak Imam
Hiiseyin ve beraberinde sehit olan Ehlibeyti yad ettikleri, Kerbela hadisesi bu eserlerle
hafizalarda canli tutmay1 basardiklar1 matem geleneklerinde bilhassa makteller okuduklar
bilinmektedir. Bunlar igerisinde en {inliisii Fuzuli’nin Hadikatii’s-suada’s1 ve Kumru diye

bilinen Kenzi’l-mesaib adli romandir.

9.1. MAKTEL GELENEGI VE MAKTEL-I HUSEYNLER

Kerbela c¢oliinde tarihler H 61’in (M. 680) 10 Muharremi’ni gosterdiginde
yasananlari tek bir kelime ile anlatmaya ¢alistigimiz veya nitelerken kullandigimiz katliam,
facia, vak’a, olay, hadise gibi olumsuz ¢agrisimlar yapan isimlerin dahi bu elim hadiseyi
yeterince karsilamadigim gdrmekteyiz. O giin Islam tarihinin en ac1 hadisesinin nasil
vahsice ve planl bir sekilde tatbik edildigini 6grendigimiz vakit, kalemlerimiz yazarken
hala elimizin titredigini, aklimizin bir tiirlii kabul etmedigini, kalbimizin sizladigim

hissederiz. Nitekim bu korkung hadiseyi anarak faillerine lanetler okumak, Hz. Hiiseyin ve
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Ehlibeytine yapilan haksizliga sessiz kalmamak adina eline kalem alan ve asirlar
Oncesinden yazmaya baslayan miiellifler de bizim yasadigimiz bu duygular1 asirlar dnce
yasamis, belki daha derinlerden hissetmislerdir. Bugiin elimizde Kerbela hadisesini anlatan
yiizlerce eser varsa bunu, Ehlibeyt sevgisini goniillerde insa etmeyi bagarmis, Hz. Hiiseyin
ve ailesine yapilan igkencelere sessiz kalmayan, haksizliga kili¢ bileyen kalemlere ve o
duyguyu goniillerine katik eden miielliflere bor¢luyuz. Ellerine kalemlerini alarak bu elim
olaya karsi duyduklar iizintiileri ifade eden miielliflerin, ylizyillar sonra bile hala
Kerbela’ya ses olan ve adeta tarihe sahitlik eden kiymetli ciimleleri en nihayetinde
maktelleri meydana getirmistir.

Maktel, Hz. Hiiseyin ve yakinlarinin Kerbela’da sehit edilisi hakkinda kaleme
alinmis manzum ve mensur eserlerin geneli icin kullanilan bir edebi tiirdiir. So6zliikte
“oldiirmek” anlamindaki “katl” kokiinden tiireyen maktel “Birinin 6ldiiriildiigii yer veya
oldiiriilme zamani; vahsice 6ldiirme; 6liimlere sebep olan biiyiik savas” demektir (Glingor,
2003: 455). Kamiis-1 Tiirki’de Maktel “6ldiirme yeri, iinli birinin 6liimi {izerine yazilan
siir” olarak tanimlanmistir. Ozellikle Kerbela hadisesinden sonra, sehit diisiilen yer veya
sehidin defnedildigi yer anlamina gelene “meshed” sozciigiliyle ayn1 anlamda kullanildigini
da bilinmektedir. Maktel son halife Hz. Ali’nin oglu Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da sehit
edilisini anlatan bir mersiye c¢esididir (Topal, 2007: 92). Yitirilen bir varligin ardindan
duyulan iiziintiiniin, kederin, hiizniin dile getirildigi betimlendigi mersiye tiiriinde, Hz.
Hiiseyin’in sehit edilmesine iliskin mersiyelerin g¢ok¢a islenmis olmasi nedeniyle,
bagimsizlasmis ve dini igerikli bir tiir olarak Maktel-1 Hiiseyn adiyla yayginlasmistir.
Denilebilir ki, Hz. Hiiseyin ve Ehlibeytine duyulan sevgiye binaen onlarin maruz kaldiklari
muamele vicdanlar1 Oylesine sizlatmistir ki, edebiyatta bagimsiz bir tiirlin dogmast bu
vesileyle de gilinlimiize kadar uzanan bir deger olmasini saglamistir.

Kerbela hadisesinin meydana geldigi asirdan itibaren Hz. Hiiseyin’in hayati
efsanevi ve menkibevi bir hiiviyet kazanmustir (Uzun, 2002: 274). Onceleri tarih, ahbar,
ensab gibi kitaplarda bir bolim halinde yer alirken daha sonra “Maktel-1 Hiiseyn” adi
verilen miistakil kitaplar yazilmaya baglanmistir. {lk olarak Arap edebiyatinda ortaya
ciktig1 bilinen Maktel geleneginin Tiirk edebiyatina girisi ise XII-XIIL. ylizyillara
dayanmaktadir.

Tiirk edebiyatlarinda bilinen ilk maktel 6rnegi, 763 (1362) yilinda Kastamonu’da
yazilarak Candarogullar1 Beyligi hiikiimdarlarindan Kétiiriim Bayezid’e ithaf edilmis olan

Maktel-i Hiiseyin’dir (Ozgelik, 2010: 7). Ozgelik’e gore ilk maktel Yusuf-1 Meddah’a ait
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olan Ddsitdn-1 Maktel-i Hiiseyn adli eserdir, ancak eseri kaleme alanin Kastamonulu Sazi

oldugu konusunda genel ve yanlis bir kanaat olugmustur:

Biz bu eserin, Ylsuf-1 Meddah’a ait oldugu, yillardir eserin miiellifi olarak takdim edilen
Kastamonulu $az1 diye bir kisinin belki de hi¢ yasamadig1 ya da Kastamonulu $azi’nin Y{suf-1

Meddah’tan bagka bir kisiyi ifade etme ihtimalinin zayif oldugu kanaatindeyiz (Ozgelik, 2010: 7).

Eser sairin ifadesiyle 3313 beyitten olusmaktadir ve sade sayilabilecek bir Tiirkce
ile ve mesnevi nazim seklinde yazilmistir. Arap edebiyatinda Ebu Mihnef ile klasiklesen
on kisim (meclis) seklinde tertip edilme 6zelligini haiz olan eserde Kerbela hadisesinin

anlatim, tarihi gergeklerle biiylik oranda ortiisiir:

Kastamoni sehri icinde buni,

Eylediik biinyad yeksenbi giini.

Devr-i ‘adil padisah-idi zaman,

Nazma geldi bu ‘acayib dasitan.

Ol Celaleddin Sah-1 Ba-yezid,

‘Omri-le devleti olsun ber-mezid.

Yedi yiiz altms ticiindeydi tamam,
Old yeksenbi giininde ve’s-selam.

(Ozgelik, 2010: 8).

Ik maktel dzelligi tasimas1 bakimindan énemli olan Ddsitdn-1 Maktel-i Hiiseyn’in
miiellifi ise tartisma konusu olmaya devam etmistir. Kenan Ozgeligin yiiksek lisans
caligmasindan sonra Seyma Giingdér ve Hasan Aksoy gibi arastirmacilar eserin Yusuf
Meddah’a ait oldugunu kabul etmislerdir.

Kerbela hadisesi lizerine yazilmis maktellerden 6ne ¢ikan diger eser Yahya bin
Bahsi’nin H 11 Saban 910 Persembe giliniinde tamamladigi 972 beyitlik Maktel-i
Hiiseyin’dir. Eser diger eserler gibi meclislerde okunmak i¢in yazilmistir (Erbay ve Tozlu,

2015: 27).
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Bir diger eser de Hac1 Nireddin Efendi tarafindan H 940°ta yazilan 10 boliimliik ve
1745 beyitlik eserdir. Kaynaklarda ve basilan kitaplarin ilk sayfasinda Vakia-i Kerbela
olarak gecmesine ragmen eserin sonlarinda yer alan beyitten eser isminin Hiiseyin’in
Makteli oldugu anlasilmaktadir (Erbay ve Tozlu, 2015: 27).

Elbette yiizyillara meydan okuyan santyla tinlii sair Fuzuli’nin Hadikatii’s-Siiedad’s1
bu tiirlin saheseri kabul edilmektedir. Eser Tiirkiye ve yurt disinda 229 yazmasi
bulunmasiyla edebiyat tarihimizin bu alanda mihenk tas1 konumundadir (Erbay ve Tozlu,
2015: 27). Iran edebiyatinda cok meshur bir maktel olan Hiiseyin Vaiz-i Kasifi’nin
Fars¢a Ravzatii’s-Stiheda adli kitabin1 kompozisyon bakimindan 6rnek alan Fuzili eserini,
Arap edebiyatinda bu konuda taninmig Eb0 Mihnet’in Maktelii’[-Hiiseyn ile Radiyyiiddin
Ibn Tavis’un el-Melhiif fi katle’t-tufiif gibi kitaplarindan da faydalanarak meydana
getirmistir (Giingor: 1997: 20).

Tiirk edebiyatindaki onemli maktellerden biri de XVI. asirda yasamis iiretken
sairlerimizden Lamii Celebi’nin yazdig1 Kitdb-1 Maktel-i Al-i Resiil adli 1000 beyit
civarindaki mesnevidir (Erbay ve Tozlu, 2015: 28).

Miiellifi ve donemi belli olan eserlerin yaninda miiellifi belli olmayan ¢ok sayida

eser oldugu yapilan ¢aligmalarla tespit edilmistir.

Miiellifi ve donemi bilinmeyen Maktel-i Al-i Hiiseyin ile (Siileymaniye Ktp., Hact Mahmud
Efendi, nr. 4724) bir diger Maktel-i Hiiseyin (istinsahi: 1027/1618’den 6nce, Siileymaniye
Ktp., Yazma Bagislar, nr. 1285/2) ve Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde bulunan metinler (Haci
Mahmud Efendi, nr. 4394) manzum olup kiitiiphanelerde isimleri bilinmeyen mensur makteller

de vardir (IU Ed.Fak. Seminer Ktp., nr. 3346, 4030). (Giingdr, 2003: 456)

Sibel Ozil edebi maktel metinler iizerine yaptig1 ¢alismada Tiirkge yazilmis ve
edebi nitelik tastyan Maktel-i Hiiseyn’lere iliskin asagidaki listeyi siralamaktadir (Ozil,
2017: 33):

Tiirk Edebiyatinda Yazma Eserler:

Abd el-Gani Efendi. (H 977). Maktel-i Imam Hiiseyin.

Ali Sir Nevai. (b.t). Maktel-i Hiiseyin.

Bekayi Katib-zade Darendevi. (H 1310). Maktel-1 Hiiseyin.

—. (b.t). Maktel-1 Siiheda.

Feyzi. (b.t). Maktel-i Hiiseyin.

Fuzili Mehmed b. Siilleyman Bagdadi. (1580). Hadikatii’s-Siieda.
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—. (1591). Hadikatii’s-Stieda. Bagdadl1 Vehbi Efendi,

—. (b.t). Hadikatii’s-Stieda. Tarih-i Tiirki-i Tal’at, Kahire
Ibrahim. (b.t). Maktel-i Hiiseyin.

Kastamonulu Sadi. (H 1049). Maktel-i Hiiseyin.

—. (H. 1243). Maktel-i Hazret-i Hiiseyin.

—. (b.t). Maktel-i Imami Hiiseyin (manzum).

Kemteri Ibrahim. (H 1127). Maktel-i imam Hiiseyin.

—. (H. 1284). Maktel-i Imam Hiiseyin.

—. (H. 1284). Maktel-i Imam Hiiseyin.

—. (b.t). Kitab-u Maktel-i Hiiseyin.

—. (b.t). Maktel-i Imam Hiiseyn.

Lamif Mahmut b. Osman. (H 763). Maktal al imam al Hiiseyin.
—. (b.t). Maktel-i Hiiseyin.

—. (b.t). Maktel-i Imam Hiiseyin.

—. (H. 1113). Maktel-i Imam Hiiseyin.

—. (H. 938). Maktel-i Ali Resul.

—. (b.t). Maktel-1 Hiiseyin Manzumesi.

Meddabh. (b.t). Kerbela Vekayii (Makdal al-Hiiseyin).

Nir ed-Din Tatabi. (b.t). Maktel-i Imam Hiiseyin.

Safa. (H. 1248). Kitab-1 Maktel-i Imam Hiiseyin.

—. (b.t). Kitab-1 Maktel-i Imam Hiiseyin.

Safi. (H. 1160). Maktel-i Imam Hiiseyin.

Sadi. (b.t). Maktel-i Imam Hiiseyin.

Sazi. (b.t). Maktel-i Hiiseyin b. Ali.

Sevki. (H. 1324). Maktel-i Hiiseyin.

Seyyad Mevlevi. (H 1138). Dastan-1 Maktel-1 Hiiseyin.

Yisuf Meddah. (H 1128). Maktel-i1 Hiiseyin.

Zaifl. (H 1258). Maktel-1 Hiiseyin.

Diinya Kiitiiphanelerinde Bulunan Yazma Eserler:

Lamii Celebi Mahm{id b. Osman. Bursavi. (H 957). Maktel-i Imam Hiiseyin. Fransa Milli
Kiitiiphanesi Tiirk¢ce Yazmalari: Renaudot/Saint-Germain-des-Pres, 608.
—. (H 1012). Maktel-i imam Hiiseyin. Gazi Hiisrev Kiitiiphanesi Tiirkce Yazmalari,
Bosna-Hersek: 5461.
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—. (b.t). Maktel-i Imdm Hiiseyin. Diikalik Kiitiiphanesi Gotha Koleksiyonu Tiirk¢e
Yazmalari: pt. 252/alte Sammlung Nr. 93.
—. (b.t). Maktel-i Iimam Hiiseyin. Fransa Milli Kiitiiphanesi Tiirkce Yazmalar::
Vansleb/Regius, 1312.
—. (b.t). Maktel-i Imam Hiiseyin. Avusturya Milli Kiitiiphanesi Tiirkce Yazmalar1:
Mxt.23.

Caglayan ise Tirk edebiyatinda yer alan ve miiellifleri bilinen maktel-i Hiiseyn’lere
iliskin 28 adet eser ismi vermektedir (Caglayan, 1997: 33):
1. Kastamonu'lu Sazi (?), Fatih Millet Kiitiiphanesi 1313, 1314 ve Uskiidar Selimaga
Kiitiiphanesi 528
2. Yahya bin Bahsi (? - 1499) Maktel-i Imam Hiiseyin, Fatih Millet Kiitiiphanesi (Seriye
kism1) 1058, Yahya bin Bahsi, Ankara Dil ve Tarih Cografya Fakiiltesi Kiitliphanesi,
Muzaffer Ozak No:1/248.
3. Lamif (1472 - 1532), Maktel-i Hiiseyn, Tiirk ve Islam Eserleri Miizesi, 1958.
4. Hact Nureddin Efendi (?- 1530) Maktel-i Hiiseyn (1868, 1885, 1886, 1891'de basild1)
5. Gelibolulu Cami (XVI. yy.) Saadetname (Hiiseyin Vaiz Kasifi'nin Ravzatii's
Siiheda'sinin terciimesi), Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi, 3310, 2374.
6. Asik bin Ali Nattai (1520 1572), Ravzatii's-Sitheda terciimesi, Bayezid Kiitiiphanesi
5329, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya 3445.
7. Fuzuli (- 1556) Hadikatii's-Siieda, (Yayinlayan: Seyma Giingor), Ankara, 1987.
8. Zaifi (H. 763), Maktel, Ankara Milli Kiitiiphane, Yz. A 3040, Yz. A 2964.
9. Ibrahim (?), Maktel-i Hiiseyn, Ankara Milli Kiitiiphane, Yz. B 432.
10. Sevki (?), Maktel-i Hiiseyn, Ankara Milli Kiitiiphane, Yz. A 2447.
11. Saff (XVI. yy), Kerbelandme, Tiirk Dil Kurumu, 84.
12. Bakayi (Katipzade Darendeli) (-1785). Maktel-i Stiheda, Ankara Milli Kiitiiphane, Yz.
A 3891, Yz. A 3547.
13. Molla Mustafa (- 1172), Maktel-1 Sitheda, Ankara Milli Kiitiiphane, Yz. A 3803/1
(eksik)
14. Maktel, Siileymaniye, Yazma Bagislar, 1285/2 (eksik)
15. Maktel-1 Hiiseyn (mensur), Siileymaniye Hact Mahmut Efendi, 4724. 16. Maktel,
Stileymaniye, Yazma Bagislar, 1285/2 (eksik)
17. Cemali, Seyh Hasan Baba (Tekirdagli Memiszade/ (?), Menakib-1 Al-i Aba ve Meséib-
1 Sehid-i Kerbela, Ankara Milli Kiitiiphane 2597/1
18. Adanali Nevruz bin Isa (- 1815), Manziime-i Kissa-i Kerbela, Adnan Otiiken 5044/1.
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19. Kissaname-i Hz. Hiiseyn, Tiirk Tarih Kurumu, Y. 116.

20. Maktel-i Hiiseyn, Tiirk Tarih Kurumu, Y. 467.

21. Tezkiye-i Ehlibeyt, Tiirk Tarih Kurumu, Y. 441.

22. Ziulali, Kerbelaname, Tiirk Tarih Kurumu, Y. 467.

23. Ethem, Vak'a-i Kerbela (mensur terciime), Istanbul, 1874.

24. Hilmizade Ibrahim Rifat, Vak'a-i Dilstiz-1 Kerbela, Istanbul, 1326.

25. Mehmet Nazim Pasa (1840-1926), Kerbela, [stanbul, 1911. 26. Ahmet Servet, Nevha-i
Dil, Istanbul, 1311.

27. Kazim Pasa, Riyaz-1 Asfiya, Istanbul, 1875.

28. Kiiciik Filibeli-zade M. Asim, Nale-i Ussak, Istanbul, 1301.

Alevilik inang sistemi igerisinde Islam yorumunun dayandigi temel unsurlarim en
onemlisi Kerbela hadisesine dayanmaktadir. Bu sebepten dolayr makteller biiyiik 6nem
tasimaktadir. Makteller birer edebi eser olmanin yani sira yazildiklari donemde Hz.
Hiiseyin ve Ehlibeytine verilen 6nemin mahiyetini anlamak i¢in de birer rehber
niteligindedir. Anlasilmaktadir ki bu eserlerin kaleme alindigi donemlerde sadece Siilik ve
Alevilik inancina mensup mielliflerce degil, farkli tekke, tarikat ve mezhebe mensup

miielliflerce de Kerbela hadisesi biiyiik bir 6neme sahiptir.

9.2. HAKK ASIKLARININ DiLINDEN KERBELA

Fuzuli

Mah-1 Muharrem oldi safakdan ¢ikup hilal,
Kilmis 'aza dutup kad-i ham gark-1 esk-i al,
Evilad-1 Mustafaya meded kilmamig Firat,
Gigtirmesiin mi yerlere ani bu infi’al,
Cokdur hikayet-i elem-i Sah-1 Kerbela,
Elbetde ¢ok hikayet olur miicib-i melal,
Fehm eylesen gam-1 siiheda serhin itmege,
Her sebze Kerbelada cekiipdiir zeban-1 hal,
Tecdid-i matem-i siiheda kildi riizgar,
Zir agla ey goniil bugtin oldukc¢a ihtimal.

Meydan-1 ¢carhi cilve-ger-i diid-1 ah kil,
Gerdiin-1 ditna kisvet-i mdtem-siyah kil.

Mah-1 Muharrem oldi meserret haramdur,
Matem bugiin seri ate bir ihtiramdur,
Tecdid-i matem-i siiheda nef’siiz degiil,
Gaflet-seray-1 dehrde tenbih-i amdur,
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Gayga-y1 Kerbeld haberin sehl sanma kim,
Naks-1 vefa-y1 dehre delil-i tamamdur,
Naks-1 vefa-y1 dehre delil-i tamamdur,
Her diirr-i esk kim sacilur zikr-i Al ile,

Seyyare-i sipihr-i 'uluvv-i makamdur,
Her medd-i ah kim ¢ekiliir Ehlibeyt iciin,
Miftah-1 bab-1 Ravza-1 Darii's-Selamdur.

Sad olmasun bu vaki’adan sad olan goniil,
Bir dem melal ii gussadan azad olan géniil.

Ey derd-perver-i elem-i Kerbela Hiiseyn,
Vay Kerbela belalarina miibtela Hiiseyn,
Gam pdre pdre bagrufi yandurdi dagla,
Ey lale-i hadika-i Al-i 'Aba Hiiseyn,
Tig-1 cefa ile bedeniin oldi ¢ak ¢ak,
Ey biistan-1 sebze-i tig-i cefa Hiiseyn,
Yakd: viicuduni gam-1 zulmet-seray-1 dehr,
Ey sem'-i bezm-1 bar-geh-i Kibriya Hiiseyn,
Devr-i felek iciirdi saiia kana kana kan,
Ey tesne-i hararet-i berk-1 bela Hiiseyn.

Yad it Fuzuli Al-i 'Aba halin eyle dh,
Kim berk-1 ah ilen yakilur hirmen-i giinah.

(Caglayan, 1997: 85).

Pir Sultan Abdal

Giindiiz hayalimde, gece diigiimde,
Gel dinim imanim Imam Hiiseyin,
Yil oniki ay her sabah seherinde,
Her dertlere derman Imam Hiiseyin.

Ask kitabin Huda bana gonderdi,
Gokten Cebrail de yere indirdi,
Yezid'leri cehenneme gonderdi,
Alinsin hayfimiz Imam Hiiseyin.

Dividim var kalem tutmam elimde,
Hakk'm kelamini koymam dilimde,
Muhammed'in sancaginin altinda,
Salinir da mazlum imam Hiiseyin.

Hatice rehberi divanda bir yar,
Fatma ana aglar hem sa¢in yolar,
Hakk'a terazi olmus mizamn tutar,

Sehit donu giyen Imam Hiiseyin.
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Pir Sultan ne giizel bulmus yerini,

Ben pirime kurban verdim serimi,

Muaviye oglu ile Miilcem soyunu,
Siirsiinler dergdahtan der Imam Hiiseyin.

Hak icin kendini kurban eyleyen,
Sah - 1 Merdan oglu Imam Hiiseyin,
Ciimle erenlere ferman eyleyen,
Erenler serdari Imam Hiiseyin.

Muhammed Ali'nin ¢esmi ¢iragu,
Erenler yolunun giilgeni bagi,
Cigerler paresi goniil duragu,

Gézlerimin nuru Imam Hiiseyin.

Ceddi Muhammed'dir atas1 Ali,
Anast Fatima cihan evvelli,
Ciimle evliyalar ederleri beli,
Evliyalar piri Imam Hiiseyin.

Batimin sultani mii'minler sahi,
Gaib dleminin sems ile mahi,
Sah Hiiseyin'im deyii ederler ahi,
Matem ile zan Imam Hiiseyin.

Pir Sultantm eydiir tutar damanim,
Dostunun dostuyuz biz hanedanin,
Dii cesmi degil mi Sah - 1 Merdanin,
Erenler hiinkari Imam Hiiseyin.

(Caglayan, 1997: 431).
Aslk Yunus

Sehitlerin sercesmesi,
Enbiydnin bagni bas,
Evliyanmin gézii yasi,
Hasan ile Hiiseyin dir.

Hazreti Ali babalar,
Muhammeddir dedeleri,
Arsin ¢ifte kiipeleri,
Hasan ile Hiiseyin dir.

Kerbelann yazilari,

Sehit olmus gazileri,
Fatima Ana kuzular,
Hasan ile Hiiseyin dir.
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Kerbelada bile taslar,
Okur Kur'an kesik baslar,
Sehit olan o kardesler,
Hasan ile Hiiseyin dir.

Dedesi ile bile varan,
Kevser irmaginda duran,
Susuz iimmete su veren,
Hasan ile Hiiseyin dir.

Kerbelanin td icinde,
Nur parlar siyah saginda,
Yatar al kanlar icinde,
Hasan ile Hiiseyin dir.

Yunus der ki diinya fani,
Bizden evvel gelen hani,
Iki cihan sultan,
Hasan ile Hiiseyin 'dir.
(Caglayan, 1997: 430)
Seyyid Nesimi

Lale oz basini yar Hiiseyniler kimi,
Kana boyanmis sehid- i Kerbelanin askina.

La feta illa Ali’nin ma nisin fehm eyleyen,
Cagrisir ol kim Aliyyii’I- Murtaza 'min askina.

Kerbela’da ¢ok belalar gecti ol seh- zadeye,
Sen dahi oynat bagini ol belanin askina.

Sahimin aski durur gonliim icinde der- ezel,
Kiin fekandan ge¢misim Al- i Abanin askina.

Hadim- i fakr oldu Ahmed ezdi engur serbetin,
Kirklar 'nug etti ani Mustafa’'min askina.

Okugil la’net hemise ol la’in ii miigrike,
Bir i¢im su vermedi ahir Huda 'nin askina.

Ey Nesimi seng ile oldiir Yezid- i miisriki,
Er degildir kim ki calmaz tigi sahim askina.

(Ozmen, 1998a: 308).
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Sah Hatayi

Esti deli poyraz esti,
Kdfir Mervan bizi basti,
Hiiseyn'in basini kesti,
Ah Hiiseyn vah Hiiseyin.

Kerbelanm yazilari,

Sehit diistii gazileri,

Fatma ana kuzulari,
Ah Hiiseyin vah Hiiseyin.

Gokte yildiz paralandl,
Sehriban ana karalandi,
Imam Hiiseyn yaraland,
Ah Hiiseyn vah Hiiseyin.

Imam Hiiseyn attan diistii,
Kafirler basina iistii,
At1 Medine'ye kagti,

Ah Hiiseyn vah Hiiseyin.

Kerbela'nin onii diizdiir,
Geceler bana giindiizdiir,
Sah Kerbela'da yalnizdr,
Ah Hiiseyn vah Hiiseyin.

Kerbela da delik taslar,
Kuran okur kesik baslar,
Fatma anaya olan isler,
Ah Hiiseyin vah Hiiseyin.

Bir su verin ma'sum cana,
Yezid icti kana kana,
Fatma ana yana yana,
Ah Hliseyn vah Hiiseyin.

Kerbela'da biter yonca,
Boyu uzun beli ince,
Sah Hatayi' m kasarmca,
Ah Hiiseyn vah Hiiseyin.

(Ozmen, 1998b: 170).
Kul Hiiseyin
Mekke Medine dir senin duragin,

Gel dinim imamim Hasan Hiiseyin,
Yezit'ler elinde telef oldu canin,
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Gel dinim imanim Hasan Hiiseyin.

Mansur enelhak der Bagdat sehrinde,
O sehit dlistii Kerbela ¢éoliinde,
Stingtisti elinde tirkes belinde,

Gel dinim imanim Hasan Hiiseyin.

Caldilar siingiisii elinden diistii,
Yezit'ler yiiriidii basina tistii,
Ya Muhammed dedi goziinii acti,
Gel dinim imamim Hasan Hiiseyin.

Battal cenk eyledi vardi su aldl,
Bir firka hasin olup kirbasm deldi,
Dogiise dogiise hem sehit oldu,
Gel dinim imamim Hasan Hiiseyin.

Sisede 1iryaki kana dondiirdii,
Diinyadan ahrete susuz gonderdi,
Evlatlarin develere bindirdi,
Gel dinim imanim Hasan Hiiseyin.

Senin miiritlerin dere bekled,
Yetmis iki miirsel soziin hakladi,
Kirk giin meyyitini aslan bekledi,
Gel dinim imamim Hasan Hiiseyin.

Abdallarin sema doner Hak ilen,
Miiminlerin yol siiriiyor fark ilen,
Derviglerin seyyah eder terk ilen,
Gel dinim imanim Hasan Hiiseyin.

Kul Hiiseyin bunu and: pirinden,
Giin goriinmez tiitiintinden zarindan,

Sevincin ¢cok Acem ile Urum'dan,
Gel dinim imanmim Hasan Hiiseyin.

(Ozmen, 1998b: 328)
Virani

Huda vii Mustafa'nin bendesiyim,
Gulami Murteza'mn bendesiyim.

Hasen'dir hiisn iginde ferd ii yekta,
Cemal - i Kibriya'min bendesiyim.

Ezelden abdiyim sah - 1 Hiiseyn'in,
Sehid - i Kerbela'nin beridesiyim.
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Gulam - 1 at il evladin giimansiz,
Ali Zeynel - iiba'nin bendesiyim.

Dem - i evvel dem - i ahirda Mehdi,
Zuhur eden Huda'nin bendesiyim.
Virani’yim dilimde evvel ahir,
Huda birdir ki Ba’nin bendesiyim.

(Ozmen, 1998b: 445).

Safi

Ey can ii dil seririne sultan ya Hiiseyn,
Vey Kerbela'da sah - 1 sehidhan ya Hiiseyn.

Cesme ii gerag - 1 aleme nur - i cemal - i Hak,
Can - 1 cihana rahmet - i Rahman ya Hiiseyn.

Rugen yiiziinde sure -+ i Vessemsi Veddum,
Saninda nazil ayet - i Kur'an ya Hiiseyn,
Hiisniin goliinde olmaya bir berg - i sebzece,
Bag - 1 behist ii ravza - i Ridvan ya Hiiseyn.

Hal - i ruhin katinda sehft seng - i rizedir,
Diirr - i adenle la'l - i Bedahsan ya Hiiseyn.

Ceddin Resul - i pak atan Sah - 1 Murteza,
Ammin imam - i din Seb - i merdan ya Hiiseyn.

Ey nur - i ¢egrn - i Fatima mahbub - i ins ii can,
Inletti bizi mihnet - i devran ya Hiiseyn.

Mahger giiniinde el benim etek senili sehfi,
Komagil anda tesne vii tiryan ya Hiiseyn.

Kandr serab - 1 kevsere Safi kulunu sen,
Geydir libas - 1 hulle - i Ridvan ya Hiiseyn.

(Ozmen, 1998b: 521)
Fakir Edna

Yiiziinii tiiraba siirmiis gideyi,
Caglar sular imam Hiiseyin deyu,
Gece giindiiz arzulamis gideyi,
Aglaswrlar imam Hiiseyin deyu.

Gece giindiiz arzulamis gideyi,

Dolap su vermege figan ideyi,
Imamlarin ismini vird edeyi,
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Inler dolap Imam Hiiseyin deyu.

Hesap eyle baharini yazini,
Fark ede gor érdegini kazini,
Dinleyin turnanin tor avazini,

Cigrisurlar Imam Hiiseyin deyu.

Katarlanmuig birbirini yederler,

Cigrisurlar Kerbela'ya giderler,
Imam Imam deyu nevha ederler,
Aglasirlar Imam Hiiseyin deyu.
Imamlar da Kerbela'da yatarlar,
Imam Ali Sah Abbas'a yeterler,

Kerbela ¢oliinde samah tutarlar,
Cignsurlar Imam Hiiseyin deyu.

Imamlann yasin biz de ¢ekelim,
Goziimiizden kanli yaglar dokelim,
Imamlar yoluna serden gecelim,
Aglasalim Imam Hiiseyin deyu.

Fakir Edna' m aglamisim giilemem,
Sel sel oldu ¢egmim yasim silemem,
Ustadim Hatayi kimse bilemem,
Aglasalim Imam Hiiseyin deyu.

(Ozmen, 1998c: 77).
Hamdullah

Zalimin zulmiinden yikildi cihan,
Hak habibi Mustafa'ya de gelsin,
Her tamfda baskaldird: adiivan,

Sah Aliye - 1 Murteza'ya de gelsin.

Onlar diisiinmedi Hak divanini,
Kestiler Sah Huseyn'in gerdanini,
Hagredek incittiler insanlarin vicdanini,
Zeyne'l aba etkiya'ya de gelsin.

Muhammed soyunu boyadilar kana,
Gor neler ettiler ol mazlumana,
Bu hal malum olsun Sah - 1 Merdana,
Var Sehid - i Kerbela'ya de gelsin.

Iblisi dergah'dan stir etti Hiida,
Nicin zulmettiler bu masumana,
Nacarlar beklerler Mehdi - i liva,
Zat - 1 Zisan nesi - i pak'e de gelsin.
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Hamdullah' im séyler Hak nefesini,
Bir giin bos bulursun can kafesini,
Zahir batin ilm - i ledun dersini,
Tefsir eden ulema'ya de gelsin.

(Ozmen, 1998c: 200).

Seyyah Dede

De, Imam Hiiseyn’i seven canlara,
Yansin, kan aglasin, matem ayinda,
Kerbela’da sehitlerin halini,
Bilsin, kan aglasin, matem ayinda.

Sakinsin, olmasin bu ayda hurrem,
Bilsin ol can, bu ay mah — 1 muharrem,
Ah, Hiiseyn’im deyip yarama merhem,

Sarsin, kan aglasin, matem ayinda.

Yas eyleyip kara giysin donunu,
Aglamak ile gegirsin giiniinii,
Sehitler askina kurban, canini,
Versin, kan aglasin, matem ayinda.

Muhabbet ile bildirsin oziinii,
Kanli yas ile doldursun goziinii,
Seyyah Dede topraklara yiiziinii,

Stirsiin, kan aglasin, matem ayinda.

(Ozmen, 1998c: 296).
Noksani Baba

Bir senede bir kez gelen mihmana,
Hiirmet vacip olur mukaddemdir bu,
Mihman nedir deyii diisme giimana,
Sehr-i serif mah-1 muharremdir bu.

Sene basi yilin ibtidasidr,
Her aylarin ser ¢esmesi basidir,
Matem giinii mii'minlerin yasidur,
Yezit giiler miiminlere gamdir bu.

Yiicedir makami haktir tapusu,
Yetmiy iictiir sehitlerin hepisi,
Bu ayda a¢ilir cennet kapuisi,

On bir aydan aziz muharremdir bu.
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Sehitlerin gazilerin seyrani,
Bu ayda aglatir ¢erh-i devrani,
Bu aydadr kamu derdin derman,
On bir aydan aziz muharremdir bu.

Yerde insan aglar gokte melekler,
Bu ayda tez gegcer Hakka dilekler,
Is bu ayda kabul ola dilekler,
Muharrem miikerrem kutlu demdir bu.
Erenler nutku stinnet oluptur,
Bunu destan cana rahmet olmustur,
Ta ezelden Yezid e lanet olmustur,
Ebu Cehil soyu asli kimdir bu?

Noksdani yine ¢evirmenem yiiz ondan,
Yetmiy iigcten kismet elin yiiz ondan,
Her sifata cemal ondan yiiz ondan,

Ayn yetmis ye on otuz lamdir bu.

(Caglayan, 1997
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SONUC

Yiizyillarin birikimiyle giliniimiize tasman Alevilik inanci, kendi degerleriyle var
olmaya devam etmektedir. Kadim gelenekten beri ¢esitli tasavvufi yorumlarla da
zenginlesen bu inang sisteminin, sozli ve yazili kiiltiirde énemli bir yere sahip oldugu
bilinmektedir. Alevilige dair akademik ¢alismalarin 6zellikle 2000’11 yillardan sonra
artmaya baglamasi bu alanin toplumsal alanda goriiniirliigiiniin de bir kanit1 sayilabilir.
Ancak bu calismalarin Aleviligin toplumsal boyutuyla ne 6l¢iide ortiistiigii konusu hala
netlik kazanmis degildir. Clinkii bir inanc1 kendi degerleri igerisinde ele almak ve elde
edilen verileri nesnel bir gozle degerlendirmek biiyiik bir 6z veri ile birlikte 6nemli dl¢iide
titizlik gerektirmektedir.

Tarihsel ve sosyolojik veriler 1s18inda hazirladigimiz tezimizde, Aleviligin
geleneksel bir dokuya biirlinmesiyle kurumsallasmis yapisint siirdiirdiigii 1950’11 yillara
kadar, Aleviligin inan¢ diinyasindaki Muharrem ay1 algis1 ve 6nemi iizerinde yogunlastik.
Calismamizin ¢ikis noktasini, Muharrem ayimi sadece Hicri yilbasi olarak goren ve
mesajlarla ve gesitli etkinliklerle bu giinii kutlayan bir anlayisin ilging bir sekilde ortaya
c¢ikist ve her gegen yil bu kutlamalarin daha da goriiniir hale gelmesi olusturmaktadir. Son
yillarda artan “yilbasi kutlama” mesajlarinin Muharrem ayinin ilk giiniinde paylasilmaya
baslamasiyla ve Hristiyan inancinin yilbasi olarak kutladigi 31 Aralik’a alternatif olarak
Islamiyet’in zaten mevcut bir yilbasi oldugu saviyla ortaya ¢ikan bu tutum, Alevilik inang
sistemi icerisinde ciddi rahatsizliklarin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Alevilik inang
sisteminin temel yapi1 taglarindan birini olusturan Kerbela hadisesi ve bu acinin anildigi 10
Muharrem giinii, sehirlesmenin etkisiyle birtakim sosyal degisiklere ugramis olsa da bu
algimin 6zl asla kaybedilmemistir. Hem Siinni hem Alevi inan¢ sahalarinda yasanan bu
birtakim degisimler ve birtakim kayboluslar, bizleri Muharrem ayimin anlam ve 6neminin
dini ve tarihi bakis acisiyla ele almaya yoneltti ve tezimizin yazilma amacini belirledi.

Elde edilen verilerin genel bir degerlendirmesi yapilacak olursa, Aleviligin inang
diinyasinda Muharrem ay1 ve Kerbela hadisesi basat bir konumda olmaya devam
etmektedir. Hz. Hiiseyin, ortak bir deger ve isim olarak vicdanlarda yasatilmaktadir.
Onunla birlikte yola ¢ikan ve ayni sonu paylasmis olan diger aile efradina olan saygi da
ayni Olgiide siirdiiriilmektedir. Bu saygi ve vefanin inang ritiiellerindeki karsiligr da matem
orucu diye adlandirilan “Muharrem orucu” olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bolgelere gore

tutulan gilin sayis1 ve sartlarinin agirligi degisse de Muharrem ayinda bu orucun tutulmasi
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inan¢ agisindan biiylik bir 6nem arz etmektedir. Aleviligin bir ibadet takvimi
¢ikarildiginda, Muharrem ay1 bu takvimin en koyu renklere biiriindiiriildiigii ay olarak
degerlendirilebilir.

Calismamizda oOncelikle Aleviligin geleneksel yapisi lizerinde durulmus ve
gecirdigi donemler kisaca ele alinmistir. Konunun daha net anlasilabilmesi i¢in manevi
makamlara, ocak sistemi ve dedelik kurumuna ayrica deginilmesi bu inang sisteminin nasil
olustugu ve isledigi konularina agiklik getirmek maksadini tasimaktadir. Alevilik inang
sistemi ele alindiktan sonra Ehlibeyt kavramu iizerinde durulmus ve Islam tarihinin en geng
ve basarili kahramani, gen¢ asilzade Hz. Hiiseyin hakkinda toplanan veriler nesnel bir
sekilde paylasilmistir. Tlime varim yonteminin kullanildig1 ¢alismamizda konuyu olusturan
Muharrem ay1 ve onun anlami ve énemi oldukca detayli bir bicimde irdelenerek Alevilik
inang sisteminde ne anlam ifade ettigi, Islam diinyasinda nerede olmasi gerektigi yoniinde
de degerlendirmeler yapilmistir. Son olarak da Muharrem aymin Oneminin edebiyat
sahasina yansimasi ve drneklerine yer verilmistir.

Son yillarda asure etkinliklerinin belirgin bir sekilde artmasi dikkat cekicidir.
Sehirlesmenin artmasi sonrasinda meydana gelen bu artisin ayrica bir konu olarak ele
alinmasinin, bu artis1 saglayan asil unsurlarin derinlemesine incelenmesinin ve bu konuda
yapilacak calismalarin alana katki sunacagi diisiiniilmektedir. Ciinkii Hz. Peygamber’in
torunlarinin ~ sehit edildigi bu kara glin, matemden ziyade sdlen havasina
doniistiiriilmektedir.

Alevilik inan¢ diinyasinda Muharrem ay1 bir yas ve tefekkiir ay1 olarak idrak
edilmektedir. Bu matemin koyulugu belli donemlerde goriiniir olmaktan uzaklastirilmaya
calisilsa da Alevi topluluklarin bu aya yiikledikleri anlam, hicbir zaman azalmamustir.
Asirlar 6nce bu ayda meydana gelen ve Islam diinyasini derinden etkileyen bu sarsici olay,
yiiz yillar ge¢se de hafizalardan silinmemistir. Peygamber’in goz bebegi olan torunu Hz.
Hiiseyin’in ve Ehlibeytinin yasi1 tiim islam 4lemini derinden etkilemistir ve bu durum
edebiyata somut bir sekilde yansimistir. Calisma siirecinde Muharrem ayina iligkin yapilan
akademik caligmalarin sayisinda ciddi bir eksiklik oldugu goriilmiistiir. Bununla birlikte
Mubharrem ay1 ve Kerbela olayr hakkinda yapilacak ¢aligmalarin, bu alanda yapilacak pek

cok arastirmaya da katki sunacagi 6ngoriilmektedir.
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