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OZET

BITIRMIS, Ismail Sefa. Alevilikte Sosyal Kontrol Araci Olarak
Diiskiinliik ve Musahiplik: Malatya Ornegi (Yiiksek Lisans Tezi), Malatya, 2022.

Tiirkiye’de genis bir kitleyi igerisinde barindiran Alevilik dini, tarihi, kiiltiirel, sosyal
ve edebi boyutlariyla 6zgiin bir yapidir. Kapali bir toplum 6zelligi gosteren Alevilik, zaman
icerisinde kendi kontrol mekanizmalarini kurumsal olarak ortaya ¢ikarmistir. Anadolu
Aleviligini yiizlerce yillik tarihi ile ayakta tutan temel unsurlardan olan musahiplik ve
diiskiinlik kurumlar1 son derece onem arz etmektedir. Kan bagindan &te bir kardeslik
hukuku olusturan musahiplik, varlig1 ¢ok eskilere dayanan bir kurumdur. Ayni sekilde
diiskiinlik de Alevilerin irettigi bir i¢ hukuk sistemidir. Bu iki kurum bir arada
degerlendirildiginde, Sosyal kontroliin saglanmasinda biiyiik katkilar1 oldugu ortaya
cikmaktadir. Bu kurumlar toplumsal birliktelik, diizen ve asayisi tesis etmektedir.

Literatiir taramasi ve alan aragtirmasina dayali calismamizda Alevilik, diiskiinliik ve
musahiplik kurumlar1 alt basliklar1 ile ele alinarak, sosyal kontrol ve kentlesme etkisi
baglaminda degerlendirilmistir. Malatya ilinde bu kurumlarin nasil isleyis gosterdigi
arastirilmistir. Arastirma teknigi olarak gozlem ve miilakata karar verilmistir. Goriismeler
esnasinda daha sonra analiz edebilmek i¢in ses kaydi alinmistir. Ayrica ¢alismamizda elde
edilen tiim bulgular degerlendirilerek, musahipligin ve diiskiinliigiin Alevilik igerisinde ne
kadar 6nemli gorevler iistlendigini ortaya koymak amaclanmistir. Alan arastirmasi sonucu
elde edilen verilere gore, musahiplik ve diskiinliik kurumlarmin islevselliklerinde
kentlesmenin de etkisiyle gegmise nazaran azalma oldugu tespit edilmistir. Sosyal kontrol,
Alevilik, diskiinliik, musahiplik, kentlesme ve giliniimiiz kent ortaminda Alevilik konulari

tezimizde ele almaya calistigimiz ana basliklar olmustur.

Anahtar Kelimeler: Alevilik, Diigkiinliik, Musahiplik, Sosyal Kontrol, Kentlesme



ABSTRACT

BITIRMIS, Ismail Sefa. Duskunluk and Musahiplik As a Social Control Means
in Alevism: The Case Study of Malatya (MA Thesis), Malatya, 2022.

Alevism, which includes a large community in Turkey, is a unique form in terms of
religious, historical, cultural, social and literary sides. Alevism, which is a closed society,
creates its control mechanisms institutionally in the course of time. Musahiplik and
duskunluk institutions are so important that they support and keep alive the Alevism which
is centuries old. Musahiplik, which exists the right of brotherhood beyond kindredship, is a
very old institution. In the same way, duskunluk is an interior law system for Alevis. When
we take these institutions into consideration together, it shows us that they ensure social
control in the community. These institutions provide social unity and public order.

In our study based on literature review and field study, Alevism, duskunluk and
musahiplik have been evaluated in terms of social control and urbanization. It has been
investigated how these institutions function in Malatya. Observations and interviews have
been decided as method of the study. Interviews have been recorded for analyzing later. Our
study aims to reveal the importance of duskunluk and musahiplik in Alevism. According to
the data in the field study, functionalities of duskunluk and musahiplik have decreased with
regard to past under the influence of urbanization process. Social control, Alevism,
duskunluk, musahiplik, urbanization and Alevism in urbanization process are main headings

of our thesis.

Key Words: Alevism, Duskunluk, Musahiplik, Social Control, Urbanization
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ON SOz

Ulkemizin yadsmamaz gerceklerinden ve zenginliklerinden biri olan Alevilik-
Bektasilik, tarihi seyri i¢erisinde siirekli tartisilagelen konulardan biri olmustur. Ancak ¢ogu
zaman tek bir boyutu ile ele alinan bu konu, bazen daha da karmasik bir hal almistir. Oysa
Alevilik bir derya gibidir ve bu ummana dalan kisi gerekli ekipmana sahip degilse maalesef
bogulacaktir. Bu noktada ilahiyat, tarih, edebiyat ve sosyoloji bilimlerini ekipman olarak
kullanmak elzemdir. Biz de bu karmasikligi kismen de olsa gidermek adina, Aleviligin
birbiriyle baglantili iki kurumu olan diigskiinlik ve musahipligi arastirma konusu olarak
sectikten sonra, aragtirma alani olarak Malatya iline karar verdik. Birbirinin tamamlayicisi
olan diiskiinliik ve musahiplik kurumu, bir arada ve farkl bilimlerin 1s181nda disiplinlerarasi
incelendiginde bir sosyal kontrol mekanizmasi gibi gorev yaptigi ortaya ¢ikmaktadir. Ancak
bu mekanizmanin giiniimiiz kosullarinda islerligi konusu tartismalidir. Zira giiniimiizde
kentlesmenin etkisiyle toplumsal normlar, gelenek-gorenekler ve deger yargilarimizda
bozulmalar oldugu gibi; Aleviligin inangsal ve kurumsal yapisinda da aksamalar meydana
geldigi miisahede edilmistir. Calismamizda diiskiinliik ve musahiplik kurumlarin1 sosyal
kontrol ve kentlesme baglaminda izah etmeye ¢alistik. Yapilan akademik ¢alismalara farkli
bir bakis agis1 getirmek istedik. Unutulmamalidir ki; ‘Yol bir, siirek bin bir.’

Bu siiregte bana destek olan aileme ve gorligme yaptigimiz Alevi canlara
katkilarindan dolay: tesekkiir ederim. Ogreticiligi ve yonlendiriciligi ile her zaman yanimda
olan kiymetli danisman hocam Prof. Dr. Mehmet DONMEZ’e saygilarimi ve siikranlarimi

sunarim.

Ismail Sefa BITIRMIS

Haziran 2022 - Malatya
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1. GIRIS

Tiirk toplumu, yapisi ve bulundugu cografya itibariyle sosyokiiltiirel agidan zengin
bir igerige sahiptir. Teolojik, tasavvufi, sosyolojik, politik, edebi, tarihsel ve kurumsal
boyutlariyla karsimiza g¢ikan Alevilik de bu toplumun ve cografyanin sahip oldugu
zenginliklerden birisidir. Alevilik igin eskilerin tabiriyle ‘efradini1 cami, agyarmni mani’ bir
tanim yapmak oldukga giictlir. Zira Alevilik, interdisipliner ele alinmasi gereken bir
konudur. Bireylerin ihtiyaglar1 dogrultusunda ortaya ¢ikan toplumsal kurumlar insanlarin
hayatinda énemli bir yer olusturur. Insanlik var oldugu siirece bu kurumlarin ortaya ¢ikist
ve varligini siirdiirmesi kacinilmazdir. Diigskiinlik ve musahiplik de Anadolu Aleviliginde
hayat bulmus basat kurumlar arasindadir.

Glinlimiizde bir¢ok caligsma alanina kaynak teskil eden Alevilik, icinde barindirdigi
bu iki giizide kurumla miiessestir. Cemlerde dedenin tayini ile gergeklesen her iki kurum da
toplumsal refah1 ve sosyal kontrolii tesis etme noktasinda 6nemli roller tistlenmektedir. Hem
kardesligi hem de adaleti yasatmak i¢in kurulan ve bugiin halen varligin1 devam ettiren
diiskiinlik ve musahiplik kurumlari, Aleviligin olmazsa olmazidir. Diiskiinlik ve
musahipligin eskiye nazaran glinimiiz kent ortaminda varliklarin1 devam ettirmesi kismen
zorlasmis olsa da halen bir¢ok yorede yerine getirilmektedir. Alevi toplumun kendi
icerisinde otokontrol ozelligi tasiyan diigkiinliik ve musahiplik Aleviligin temel yap:
taslaridir. Alevi toplumunun 6zellikle daha eski zamanlarda disa doniik olmayip kapali bir
toplum 6zelligi gosterdigi bilinmektedir. Yukarida da ifade edildigi gibi Alevilik toplumsal
gereksinimler sonucunda ve kapali bir toplum 6zelligi gostermesi hasebiyle kendi kontrol
mekanizmalarini ortaya ¢ikarmistir.

Alevilikte diiskiinliik kisinin toplumdan tiimiiyle soyutlanmasindan &tiirii bir nevi
tecrit Ozelligi gostermektedir. Bilhassa Onceleri insanlarin kiigiik topluluklar halinde
yasadig1 kirsal kesim hayat1 g6z 6niinde bulunduruldugunda, diiskiin ilan edilmek ¢ok agir
bir yaptirimdir. Zira bu kisiler cemlere alinmaz, bu kisilerden selam alinmaz ve bu kisilere
selam verilmez. Selamlagsmay1 dahi yasaklamasi bunun ne derece agir bir yaptirim oldugunu
gostermektedir. Ote yandan musahiplik ise kisiler arasinda kan bagindan 6te bir kardeslik
tesis etmesi miinasebetiyle hem karsilikli sevgi, saygi ve dayanisma ortami olusturmakta
hem de kisiler aras1 kontrolii saglamaktadir. Burada da diiskiinliigiin aksine hemen her is,

musahip ile dayanigsma igerisinde ortaklasa yapilir. Bu ¢alismada ise Anadolu Aleviliginin



bir Ornegi olarak Malatya O6zelinde bu kurumlarin nasil isleyis gosterdigi ve ne tiir
fonksiyonlar {istlendigi tespit edilmeye calisilmistir.

Tezin giris boliimiinde arastirmanin yontemi, konusu, kapsami, amaci Ve arastirma
alani ile ilgili bilgilere yer verilmistir. ikinci boliimde ve arastirma sosyal kontrol kavrami
analiz edilmistir. Uciincii boliimde Alevilik kavrami, Aleviligin dogusu, gelisim siireci ve
Alevilik ile ilgili baz1 temel kavramlara yer verilmistir. Tezin dordiincii boliimiinde
diiskiinliik kavrami, besinci boliimiinde ise musahiplik kavrami alt basliklar ile incelenmis
olup bilhassa sosyal kontrol islevi lizerinde durulmustur. Altinct boliimde de giiniimiiz kent
kosullarinda oncelikle Alevilik; alt basliklarinda ise diiskiinlik ve musahiplik kurumu
degerlendirilmistir. Sonu¢ boliimiinde literatiir taramasi ve alan arastirmasi sonucu elde

edilen tiim bu bulgular degerlendirilerek bir iiriin ortaya koyulmaya calisilmistir.

1.1.  ARASTIRMANIN YONTEMI

Bu tez c¢alisgmasinda metodolojik olarak deskriptif ve kalitatif yontemler
benimsenmistir. Go6zlem ve miilakat (goriisme) tekniklerinden yararlanilarak alan
arastirmasi tercih edilmistir. Goriismelerde ses kaydi yapilmistir. Ayrica Alevilik,
musahiplik ve diiskiinliik konusunda tarihi arastirmalardan ve bu konuda iiretilen edebi
formlardan da yararlanilmistir. Zira Alevilik, daha 6nce de ifade ettigimiz gibi sosyolojik,
teolojik, tarihi ve edebi boyutlariyla ¢ok yonlii olarak ele alinmasi gereken bir konudur. Bu
alanlardan esgiidiimlii ve eszamanli yararlanilmadigi siirece, Alevilik {izerine yapilan
calismalar nispeten eksik kalacaktir. Sonug¢ olarak aragtirmamizda hem literatiir taramasi
hem de alan arastirmasi yontemi kullanilmistir. Nitel veri toplama araglarimiz ise gozlem,
miilakat, dokiiman incelemesi ve bunlarin dogal sonucu olarak ornek olay incelemesidir.

Alan arastirmasinda kaynak kisilere yoneltilen sorular asagidaki sekildedir.

Soru 1 Sizce Alevilik nedir? Aleviligi nasil tanimliyorsunuz?

Soru 2 Alevi ritiiellerini diizenli olarak yerine getirebiliyor musunuz?

Soru 3 Alevilikte diiskiinliik kavrami sizin i¢in ne ifade ediyor?

Soru 4 Diigkiinliik kurumunun kokeni nereye ya da hangi olaya dayanmaktadir?
Soru 5 Sizce diiskiinliik kurumu Alevilerin halk mahkemesi midir?

Soru 6 Diiskiinliigli gerektiren suglar nelerdir?

Soru 7 Bir kisi nasil diiskiin ilan edilir?

Soru 8 Diigkiin olan kisinin diiskiinliik siiresince sinirliliklar1 (yasaklar) nelerdir?



Soru 9 Diigkiinliik kaldirma cemi nasil gerceklestirilir?

Soru 10 Hidir Abdal Sultan Ocagi hakkinda bildikleriniz nelerdir?

Soru 11 Giiniimiiz kent ortaminda diiskiinliik kurumu islevselligini devam ettiriyor mu?
Soru 12 Alevilikte musahiplik kavramai sizin i¢in ne ifade ediyor?

Soru 13 Musahipligin kdkeni nereye ya da hangi olaya dayanmaktadir?

Soru 14 Musahip olmanin 6n kosullar1 nelerdir? Kimler musahip olabilir?

Soru 15 Musahiplik cemi nasil gerceklestirilir?

Soru 16 Musahip tuttuktan sonra kisiler arasindaki sorumluluklar ve yasaklar nelerdir?
Soru 17 Giiniimiiz kent ortaminda musahiplik kurumu islevselligini siirdiiriiyor mu?
Soru 18 Musahiplik ve diiskiinliik kurumlart Aleviligin toplumsal kontrol

mekanizmalaridir diyebilir miyiz?

Gortismelerin akigina gore yukaridaki sorulardan farkli sorular da kaynak kisilere
yoneltilmistir. Ayrica miilakat yapilan kisilere isim ve soy isim bilgisi de sorulmus; ancak
istememeleri halinde isim ve soy isimlerinin ifsa edilmeyecegi ve bundan dolay1 rahatca
cevap vermeleri istenmistir. Ses kayitlar1 ve ilgili dokiimleri Ismail Sefa BITIRMIS

arsivinde mevcuttur.

1.2. ARASTIRMANIN KONUSU VE KAPSAMI

Aragtirmanm  konusu Alevilik igerisinde yer alan musahiplik ve diiskiinliik
kurumlarimi Malatya 6zelinde ele almak ve bunlarin sosyal kontrol islevi tizerinde durmaktir.
Anadolu Aleviligi diistiniildiigiinde Malatya ili 6nemli bir konumdadir. Zira Malatya hem
Dogu ve Giineydogu Anadolu’dan go¢ alan hem de Bati Anadolu’ya gecis gilizergahi
tizerinde bulunan bir kent konumundadir. Dolayisiyla Malatya’da bulunan Alevi gruplar
farkli tiirde karakter ve yapiya sahip karma (heterojen) bir 6zellik tasimaktadir. Bu durumla
paralel olarak diiskiinlik ve musahiplik ile ilgili uygulamalar da biiyiik 6l¢iide benzerlik
gosterse de zaman zaman farklilik arz etmektedir. Ayrica tez hazirlama siirecinde ortaya
cikan ve devam eden pandemiden dolayr kapsamu itibariyle sinirlilik arz eden noktalar
oldugunu da belirtmekte fayda vardir. Yine de bu smirliliklara ragmen arastirmanin
orneklemi, evreni temsil eder niteliktedir. Zira miilakat yapilacak kisilerin se¢iminde farkli

yas gruplarina, cinsiyete, meslege ve ocaga mensup kisiler olmasina 6zen gosterilmistir.



1.3.  ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMI

Arastirmanin amaci teori ve uygulamay1 bir arada kullanarak Alevilikte diiskiinliik
ve musahipligi diinii ve bugiinii ile ele alarak incelemektir. Tiirkiye’de son 30-40 yillik
siirecte siirekli tartisilagelen Alevilik konusunu maruz birakildigi yanlis anlasilmalardan ve
On yargilardan arindirmak son derece Onem arz etmektedir. Ayrica sonu¢ kisminda
diiskiinliik ve musahipligin bir tiir toplumsal kontrol mekanizmas1 gorevi iistlendigi ortaya
koyulmaya calisilmistir. Arastirmanin 6nemi de musahiplik ve diskiinliigiin Aleviligin
kendi i¢inde bir kontrol mekanizmasi gorevi iistlenmesinden ileri gelmektedir. Biz de
tezimizde Aleviligin bu iki énemli kurumu olan diiskiinlik ve musahipligi inceleyerek
konuya 151k tutmaya calistik. Aleviligi daha 6nce Malatya 6zelinde inceleyen akademisyen
ve arastirmacilara katki sunmaya ve konuyu farkl alt basliklarla, farkli bir perspektiften ele

almaya galistik.

1.4.  ARASTIRMA ALANI ILE iLGILI BILGILER

14.1. Arastirma Alaninin Cografi Yapisi

Malatya; Dogu Anadolu Bolgesi'nin Yukar1 Firat Havzasinda ve Adiyaman, Malatya,
Elaz1g, Bing6l, Mus, Van ¢okiintii alaninin giineybati ucunda yer almaktadir. Cevresini
doguda Elazig ve Diyarbakir, giineyde Adiyaman, batida Kahramanmaras, kuzeyde Sivas ve
Erzincan illeri gevirir.! 13 ilgeye sahiptir ve biiyiiksehir statiisiinde yer alan 30 il arasindadir.
Genel olarak yiiksek plato ve daglardan olusan arazi yapisina sahip Malatya ilinin deniz
seviyesinden yiiksekligi yaklasik 950 metredir. Yaklasik yiiz 6lgiimii 12.300 km? olup
organik madde yoniinden zengin kahverengi orman topraklarina sahiptir. Malatya ilinde
karasal iklim goriilmekle birlikte son yillarda yapilan barajlardan dolay: iklimi kismen
yumusamistir. Genel olarak yazlar sicak ve kurak, kislar soguk ve kar yagish gegmektedir.
En fazla yagis sonbahar ve ilkbahar aylarinda goriilmektedir. Topraklarinin biiyiik
cogunlugu cayir ve meralarla; kalan kismu ise ekili ve dikili arazilerle kaphdir. ilin giiney
boliimii mese agaglarindan olusan korular ve baltaliklarla, kuzeyi ise bozuk nitelikli yaprakli
ormanlarla kaplidir. Meyve yetistiriciligine elverisli topraklar1 da mevcuttur. Ayrica kayisisi

ile diinya capinda iin kazanmustir.

! Malatya Valiligi, http://www.malatya.gov.tr/cografi-konum. (Erisim Tarihi: 08.04.2022)
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1.4.2. Arastirma Alaninin Demografik Yapisi

Malatya ilinin niifusu, TUIK tarafindan agiklanan 2021 yili verilerine gore
808.692°dir.? Yaklasik 640.000 kisilik bir boliimii merkeze bagl ilceler olan Yesilyurt ve
Battalgazi’de yasamaktadir. 2008 yilindan bu yana il niifusu artis géstermektedir. Niifusun
cinsiyet dagilimi neredeyse esitlik gostermekte olup, ortanca yas 33,6’dir. Dolayistyla
Malatya ilinin geng bir niifusa sahip oldugunu ifade edebiliriz. Ayrica 2021 yilinda evlenme
sayis1 5581 iken bosanma sayis1 1424 olmustur.

Malatya ekonomik olarak bolgenin 6ne ¢ikan illeri arasindadir. Tarim, hayvancilik
ve sanayi, ekonomik faaliyetler arasinda sayilabilir. Ekonomi, biiyiikk Ol¢iide kayisi
yetistiriciligine ve ticaretine baghdir. ilde genellikle biiyiikbas hayvancilik faaliyetleri
yapilmaktadir. Ayrica Firat Nehri ve iizerindeki barajlarda balik¢ilik da yapilmaktadir. iki
adet organize sanayi bolgesine sahip olup 3. organize sanayi bolgesinin de agilmasi
planlanmaktadir. Tiim bunlar hatir1 sayilir bir istihdam alani yaratmaktadir.

Glinlimiiz diinyasinda ve Tiirkiye’sinde hizli bir kentlesme egilimi goriilmektedir.
Malatya ili de hem dogusundaki illerden hem de ilge ve kdylerinden merkeze gog¢ almaktadir.
Dogu’dan Bati’ya geg¢is giizergahi iizerinde bulunmasi da bu hususta etkilidir. Dolayisiyla
niifusu itibariyle heterojen bir yapiya sahiptir diyebiliriz. Malatya tarihine géz attigimiz
zaman, Anadolu ile Mezopotamya arasinda koprii vazifesi goren bir konumda olmasi

hasebiyle, ¢esitli medeniyet ve toplumlara ¢ok eskilerden beri ev sahipligi yaptigini goriiriiz.
1.4.3. Arastirma Alaninin Sosyokiiltiirel Yapisi

Binlerce yillik tarihi eserleri ve dogal giizellikleri biinyesinde barindiran Malatya,
tarih boyunca farkl kiiltiir ve uygarliklara ev sahipligi yapmistir. Jeopolitik konumundan
dolayr kadim tarihi boyunca, daima 6nemli merkezlerden biri olmustur. Malatya isminin
tarihinin Hititlere kadar uzandig1 bilinmektedir. Arslantepe Hoyiigii, Nemrut Dag1 Milli
Parki, Levent Vadisi, Battalgazi Ulu Camii, Yeni Camii, Silahtar Mustafa Pasa
Kervansarayi, Tashoron Kilisesi gibi yapilar Malatya ilinin tarihi ve dogal giizellikleri
arasinda sayilabilir. Ayrica tez konumuz ile baglantili olmas1 hasebiyle; Arapgir ilgesine
bagli Onar kdyiinde yer alan, yaklasik 800 yillik tarihi ile Biiyilk Ocak Cemevi de ziyaret

edilmesi gereken mekanlar arasindadir.

2 TUIK, https://data.tuik.gov.tr/Kategori/GetKategori?p=Nufus-ve-Demografi-109. (Erisim Tarihi:
10.04.2022)



https://data.tuik.gov.tr/Kategori/GetKategori?p=Nufus-ve-Demografi-109

Malatya kiiltlirel faaliyetler agisindan yiiksek diizeye sahip bir sehirdir. Valilik,
belediyeler, iiniversiteler, dernekler, vakiflar ve sivil toplum kuruluslarinin diizenledigi
cesitli kiiltiirel etkinliklere rastlamak miimkiindiir. Her yil diizenlenen Uluslararas1 Film
Festivali, kitap fuarlari, Malatya Kiiltiir Sanat Etkinlikleri ve Kayis1 Festivali, teknoloji
fuarlar, gida fuarlari, Ramazan geceleri etkinlikleri ve bilim fuarlar1 ilde yapilan kiiltiirel
faaliyetler arasinda yer almaktadir. Egitim diizeyi agisindan iilke geneline gore yiiksek
diizeyde okuma-yazma ve okullasma oranina sahip sehirlerden birisidir. Bu seviyeye
gelinmesi hususunda 1940 yilinda kurulan Akc¢adag Koy Enstitiisii’niin de pay1 vardir.
Giiniimiizde ise indnii Universitesi ve Turgut Ozal Universitesi ilde &n lisans, lisans, yiiksek
lisans ve doktora egitimi veren kurumlardir. Sosyokiiltiirel yapiy1 etkileyen unsurlardan biri
de o ildeki sug oranlaridir. Malatya’da su¢ oranlar iilke diizeyine gore diisiik oranda
seyretmektedir. Yani ilde biiyiik bir giivenlik problemi yoktur dersek yanilmis olmayiz.

Gog alip veren bir sehir olmasi, biiyliksehir statiisiinde olmast, biri koklii olmak {izere
iki {iniversiteye sahip olmasi hasebiyle sehrin sosyal hareketliligi iist diizeydedir. Cesitli
kiiltiir ve medeniyetlerin besigi olmus Malatya ilinin halki sevgi, saygi ve hosgorii diizeyi
yiiksek bir toplumdur. Cesitli etnik unsurlara sahip ve farkli dilleri konusabilen bu heterojen
toplumun okuma-yazma orani yiiksek, su¢ oranlar1 diisiik ve milli birlik ve beraberlik
duygular1 gelismistir. Bu konuda Malatya ile ilgili olarak yapilan bir sosyal analiz

calismasinda gecen ifadeler su sekildedir.

Arastirmada ¢oziim siireci baglaminda ele alinan bir diger husus da ‘Alevi agilim1” olmustur. Bu
baglamda odak grup goriismelerine katilanlarin hemen hemen tamaminin ‘Alevi agilimi’na
olumlu yaklastiklar1 gézlenmis olup; bunun yerine getirilmesinin sosyal devlet olmanin bir
geregi oldugunu, bu konuda empati kurularak Alevilerin sorunlarinin yasalar gergevesinde
¢oOziilmesi gerektigi, boyle yapilmadigi takdirde konunun istismara agik hale gelerek bazi
kesimler tarafindan sekillendirilerek iilke aleyhine kullanilabilecegi kaygisi paylasildigi
seklindeki ifadeler tespit edilmistir (Solak, 2017: 199).



2. SOSYAL KONTROL KAVRAMININ ANALIiZi

2.1. SOSYAL KONTROL KAVRAMININ iZAHI

Insanoglu yeryiiziinde gruplar ya da topluluklar halinde yasar. Bunun kaginilmaz bir
sonucu olarak ve belirli bir diizen tesis etmek icin ortaya sosyal kontrol kavrami ¢ikar. XX.
yiizyilin baslarinda ortaya ¢ikan sosyal kontrol kavrami, toplumun ve toplumdaki bireylerin
belirli kurallar dahilinde bir arada yasamasini ifade etmek i¢in kullanilir. ‘“Sosyal kontrol
kisilerin, toplumlarin diisiiniis, davranis hatta genel olarak iradesini hedef alan bunlar
tizerinde denetim kurmay1 ve yonlendirmeyi hedefleyen bir mekanizmadir.”” (Simsek, 2022:
9) Toplumsal kontroliin olusmasina etki eden farkli etken ve siirecler vardir. ‘‘Bu vetireler
vasitasiyla bir birlik, cemiyet halini alir. Boylece tradision adeti, mit, dini ve siyasi itikatlar
halkin fikirleri ve kanun gibi muhtelif fikirleri olan sosyal kontrol tesekkiil eder.’’ (Battalgil,
2014: 187) Din ve inanislar bu noktada 6énemli roller {istlenmektedir. “*Din, sosyal kontrol
isleviyle sosyal ve siyasal hayatin kusur ve yanlislarini diizelterek bir tiir yedeklik hizmeti
goriir, keyfiligi ve yetersizligi ortadan kaldirarak otoritenin basina buyruk hareket etmesini
engelledigi gibi yetersiz kaldig1 yerlerde ona destek olacak bilgi, yasa vb. gibi unsurlari
saglar.”” (Kiigiikcan, 2015: 77)

Resmi ve gayriresmi sosyal kontrol araglarinin aktif oldugu bir toplumda huzur, refah
ve baristan soz edilebilir. Aksi durumda bir kaos ve kargasa meydana gelecektir. Dini inang
ve ritlieller bu noktada devreye girerek, bireylerin nefsani, behimi, etik dis1 ve ahlak dis1
davraniglarint dizginler ve kontrol altina alir. Bu sayede toplumca istenmeyen olumsuz
davraniglarin 6niine ge¢ilmis olur. Toplumdan topluma degiskenlik gdstermekle birlikte
cogu toplumda din, yaptirnmlar agisindan kanunlardan sonra ilk sirayir alir. Dolayisiyla
yadsinamaz bir sosyal kontrol islevi vardir. Sosyal kontrol, bazen etki ve baskici tutumlarla
bazen de bireyin igsellestirmesi yolu ile gerceklesebilir. Genellikle bireyler belirli davranig
kaliplari, ortak normlar, degerler ve kurallarla ilk karsilastiginda toplumsal baski ile dnce
itaat egilimi gostermekte, sonrasinda ise bu durumlarn O6zdeslestirmekte ve
igsellestirmektedir. Yapilan davraniglarin samimiyetle yapilmasi, yani 6zdeslestirilmesi ve
igsellestirilmesi de din ve ahlak kavramlarinin amaclar1 ya da igerikleri arasindadir. Tipk1

Kohlberg’in Ahlak Gelisim Kurami’nda oldugu gibi birey son asamada gelenek sonrasi



diizeye ulasarak, toplumsal sozlesme ve evrensel ahlak ilkeleri egilimini takip eder. Bu

sayede toplumsal biitiinlesme, diizen ve devamlilik saglanir.

2.2.  SOSYAL KONTROL ARACLARI

Sosyal kontrol araglar1 genel olarak resmi ve gayriresmi sosyal kontrol araglar1 olmak
lizere iki baslik altinda toplanabilir.® Formal-informal ya da yazili-yazisiz olarak nitelendiren
kaynaklar da mevcuttur. Sosyal kontroliin saglandigi toplumlarda sug isleme potansiyeli
diisiiktiir. Sosyal kontrol, bazen hukuk ya da giivenlik gii¢leri gibi zorlayic1 etmenlerle
gerceklesirken bazen de egitim, din, medya gibi faktorlerle gergeklesebilir. Resmi sosyal
kontrol araclar1 genellikle devlet eliyle uygulanan hukuki yaptirimlardir. Ilaveten, adli ve
idari kolluk kuvvetlerini de bu kisma dahil edebiliriz. Toplumdaki yanlislari, diizensizligi
ve suglart 6nlemek ile olumsuz davranislari ortadan kaldirmak igin bireyi ddiillendirme ve
cezalandirma yoluyla resmi yaptirnmlar uygulanir. Para cezalari, hapis cezalari, yayin
yasaklar1 ve sanstirlemeleri bu duruma 6rnek olarak gosterebiliriz.

Gayriresmi sosyal kontrol araglar1 ise toplumsal degerler ve normlar, gelenek-
gorenekler, egitim, din ve medya gibi faktorlerdir. Bu noktada olumsuz davranislar ile
karsilasildiginda uygulanan yaptirimlar ekseriyetle toplumsal baski ya da dayatma
seklindedir. Deger asilama yontemi de tercih edilebilir. Odiil ve ceza yontemi burada da
kullanilmakla birlikte yaptirimlar resmi degildir. Sevap-giinah ve 1yi-kotii gibi kavramlar
karsimiza daha gok ¢ikar. Ornegin hirsizligi ele alacak olursak hem egitsel hem dini hem de
toplumsal degerler boyutuyla olumsuz bir davranigtir. Egitim bunun yanlis bir davranig
oldugunu ifade ederken; din, hak ihlali ve giinah oldugunu ifade eder. Resmi olarak devlet,
hirsizlig1 hapis ya da para cezasi ile cezalandirirken; gayriresmi olarak toplum, hirsizlik
yapan kisiyi ayiplar ve toplumdan dislar. Elbette ki hirsizlik evrensel bir 6rnektir. Zira her
toplum i¢in istenmeyen ve olumsuz bir davranistir. Ancak biiyiiklere saygiy1 6rnek verecek
olursak; her toplumda ayni nispette 6nemli degildir. Dolayisiyla sosyal kontrol araglar1 da
toplumdan topluma ya da ayni toplumda zaman igerisinde degiskenlik gosterebilmektedir.

Sosyal kontrol esasen ailede baslar ve okul, toplum vb. gibi etkenlerle devam eder.
Oncelikle aileler koydugu kurallarla gocuklarmi kontrol altinda tutmak isterler. Sonra okula
giden cocuk, dgretmenleri ve arkadaslari araciligiyla erginlik ¢cagina degin sosyal ¢evreyi
Ogrenir. Ailenin ve okulun verdigi egitimde genellikle 6diil-ceza yontemi aktif olarak

kullanilir. Verilen cezalar caydirici ya da sagaltici olabilir. Toplumun bir parcgasi haline gelen

3 vikipedi, https://tr.wikipedia.org/wiki/Sosyal kontrol. (Erisim Tarihi: 12.04.2022)
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ergin bir birey, yasami boyunca hayatin her alaninda sosyal kontroliin etkisini dolayl1 ya da
dolaysiz olarak hisseder. Davranislarini da biiyiik 6l¢iide buna gore sekillendirir.

Kitlelerin kontroliinde resmi ve gayriresmi sosyal kontrol araglari faaldir. AKsi
taktirde ortaya cikacak kaos ve diizensizlik, hi¢bir devletin ve toplumun karsilasmak
istemedigi bir durumdur. Denetim sahibi olmayan devletler ve toplumlar siireklilik arz
etmezler, yani kalic1 olamazlar. Ozetle ifade etmek gerekirse; devletler, resmi sosyal kontrol
araclarini; toplumlar ise, gayriresmi sosyal kontrol araglarini kullanarak yasalari, kurallari,
gelenek-gorenekleri, normlari, degerleri, huzuru ve siiklinet ortamini muhafaza etmeye,
yasatmaya ve uygulamaya calisir. Bu sayede kisilerin su¢ isleme potansiyeli ve paralel

olarak toplumsal diizeyde sug isleme oranlar1 diiser.



3. ALEVILIK ILE ILGILI KURAMSAL CERCEVE

3.1. ALEVILIiK KAVRAMININ ANALIZi

Tiirklerden 6nce farkli uygarliklara ev sahipligi yaparak medeniyetlerin besigi olan
Anadolu’da cesitli etnik ve dini unsurlara rastlamak mimkiindiir. Kiiltiirel, etnik ve dini
acidan olduk¢a zengin bir muhtevaya sahip olan toplumumuzda, Alevilik inanct da viicut
bulmus formlar arasindadir. ‘Alevilik nedir?’ sorusuna cevap aradigimizda karsimiza ¢esitli
tamimlar ¢ikmaktadir. Aleviligin bir¢ok farkli boyutundan dolay1 ortaya ¢ikan bu
tanimlardan bazilar1 su sekildedir.

““Sozliikte ‘Ali'ye mensup’ anlamima gelen kelimenin c¢ogul sekli Aleviyye ve
Aleviyyiin'dur. Alevi terimi Islam kiiltiir tarihinde Hz. Ali soyundan gelenler manasinda,
ayrica siyasi, tasavvufi ve itikadi anlamda kullanilagelmistir.”” (Ocak, 1989: 368) ‘‘Basit
anlamiyla Alevilik; birinci Imam Hz. Ali'nin tarafini tutan insanlarin diinya gériisii olarak
tanimlanabilir.”” (Zelyut, 1992: 19) ‘‘Alevilik kavrami mezhepler tarihinde Hz. Ali’yi en
listlin sahabi olarak goéren ve Hz. Muhammed’den sonra, O’nun Allah’in ve Hz.
Muhammed’in tayini ile halife olmas1 gerektigini kabul edenler anlaminda da
kullanilmaktadir.”” (Keskin, 2004: 39) ‘‘Alevilik Hz. Muhammed'i izleyen ii¢ halifeyi
tanimayan, Hz. Ali’yi halife ve imam kabul eden, onun soyundan gelen ya da izinden giden
tiim batini mezhep ve tarikatlar1 kapsayan, kendilerine 6zgii kural ve torenleri bulunan
dinsel-siyasal inang sistemidir.”” (Korkmaz, 1994: 28) “Alevi, Hz. Ali’yi seven, onun
taraftarlari, Ali’ye mensup, Hz. Muhammed’den sonra imamet ve fazilet bakimindan Hz.
Ali’yi dnder kabul edenlere denmektedir.”” (Altiok, 2012: 8) *‘islam tarihinde, mezhep ve
tarikat edebiyatinda, Arapca dil kaidesine gore, Hazreti Ali’yi sevmek ve saymak, Aleviyet,
Alevilik kelimeleri ile ifade edilmistir. Hz. Ali’yi sevene Alevi denilmistir.”’ (Erdz, 1990:
33) ““Hz. Ali'nin sehit edilmesinden sonra o hazretin soyundan gelen insanlar igin Alevi
kavrami kullanilmaya baslanmustir.”” (Ozdemir, 2016: 23)

Yaptigimiz miilakatlarda da Alevi canlar tarafindan kaynaklardakine benzer tanimlar
yapilmigtir. Ornegin, Yildirnm eski Tiirk kiiltiiriine dayandirarak, ‘‘Alevilik Islam dini
dahilinde bir mezhep olarak goriilmekle beraber daha ¢ok Samanizm kaynakli kiiltiiriin,
Islam kiiltiirii ile sentezi sonucunda Tiirkiye’de, Anadolu’da uygulanan bir yasam
bicimidir.”” (KK: 2) seklinde ifade etmistir. Ali Kapis1 Cemevi Dedesi Topalcengiz sunlar
dile getirmistir. ‘‘Aleviligi kisaca dzetleyecek olursak, Ali’ye tabi olanlar, Ali’yi sevenler,

Ali’nin evinde olanlar ve Ehli-i Beyt’in bendesi olanlar diyebiliriz. Yani iki cihan serveri
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Hz. Muhammed Mustafa’y1 Nebi, kitabin1 Kur’an-1 Kerim, Yaradan’1 bir, velayeti Ali olarak
kabul edip ona tabi olanlarin Anadolu’daki genel ismidir. Bu erkan iizere yiiriiyen canlara
da Alevi diye hitap edilir’” (KK: 8) ““Alevilik, Ehl-i Beyt soyundan gelenlerin liderliginde
stirdiiriilen, Hz. Ali’ye ve onun ¢ocuklarina baglilik tizerinden Hz. Muhammed’e (s.a.v.)
olan baghiligm yiiriitiildiigii yol ve erkandir.”” (KK: 16) ideolojik bir yaklasim sergileyen
Gergek ise, ‘*Alevilik benim igin 6zgiirliik ve mutluluk demektir. Insanlarin aydinlanmasina
onciiliikk eden, kisilerin toplumsal yasam bigimlerini kisitlamadan ve baski kurmadan
diizenleyen bir yasam bi¢imidir.”” (KK: 12) diyerek Aleviligi tanimlamistir. Ortak yapilan
tanim su sekildedir. ‘“Alevilik eline, diline ve beline sahip olmaktir.”” (KK:1, KK: 3, KK: 9,
KK: 10, KK: 11, KK: 17) *“Alevilik, Islamiyet’in 6ziidiir ve temelinde sevgi, sayg1 ve
hosgorii vardir.”” (KK: 5, KK: 18) CEM Vakfi Malatya Sube Baskani Esref Dogan Dede ise
kisaca ‘‘Aleviligin taniminin iki boyutu vardir. Hz. Ali’nin yolundan gelenler ve soyundan
gelenler seklinde ifade edebiliriz.”” (KK: 24) demistir.

Tiirkiyat ve edebiyat alaninda da ozanlari, deyisleri, nefesleri, gililbanklari,
menakibnameleri, maktelleri, buyruklar1 ve ¢esitli el yazmasi eserleri ile kiiltlirel ve edebi
zenginligini ortaya koyan Alevilik, yukarida da ifade edildigi gibi tek bir tanima ve dar bir
cergeveye hapsedilecek bir konu/kavram degildir ve bu sebeple disiplinlerarasi ele alinmak
durumundadir. Tarihsel ve sosyolojik baglaminin yani1 sira ilahiyat biinyesinde de
ekseriyetle Islam Mezhepleri Tarihi ve Din Sosyolojisi béliimii hocalari tarafindan incelenen
Alevilik kavrami, sadece Hz. Ali ve Ehl-i Beyt taraftarlari olarak tanimlanmakla kalmayip
Yesevilik, Melamilik, Kerramilik, Kadirilik, Mevlevilik, Kalenderilik ve Bektasilik gibi
tarikatlarla/akimlarla dogrudan veya dolayli olarak iligkileri baglaminda da ele alinmustir.
Konu ile iliskili olarak, Alevilik Bektasilik Gelenegi ve Islam isimli eserde su ifadeler yer

almaktadir.

Alevilik sorunu, sanildig gibi tek bir olusumu ifade etmekten olduk¢a uzaktir. ‘Alevi’ kavrami
bir¢ok dini olusum tarafindan ortaklasa kullanilmaktadir ve bunlar i¢in tek ve net bir tanim
bulmak neredeyse imkansizdir. Ornek olarak Sufiler bu kavranu sik¢a kullanirlar ve silsilesi Hz.
Ali kanaliyla Hz. Peygamber’e ulasan Kadirl, Mevlevi, Bektasi ve benzeri olusumlarin hepsine
birden Alevi demektedirler. islam Mezhepleri Tarihi’nde bu ad, genel anlamda Sia’nin
kollarindan Zeydiyye, Ismailiyye, Oniki Imamiyye, Nusayriyye ve diger kollar1 igin
kullamlmaktadir. Oyle ise bu kavram anlam bakimindan kullamldig: kitleye, zaman dilimine ve

cografyaya gore degisiklik arz etmektedir (Korkmaz, 2016: 106).
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Literatiir taramast ve alan arastirmast sonucunda elde ettigimiz tanimlara
bakildiginda, tek ve standart bir tanim yapmak oldukca giictlir. Yapilan tanimlar siyasi
(ideolojik), itikadi ya da tasavvufi olabilmektedir. Zira Alevilik farkli yonleriyle ele
alinabilecek bir konudur. Aleviligi farkli bir din ya da bir mezhep olarak tanimlamak pek
miimkiin degildir. Ancak Islam’in tasavvufi olarak farkli bir yorumudur diyebiliriz.
Goriildiigii tizere her ne kadar farkli kaynaklardan ortak bir tanim devsirmek zor olsa da,
Alevilik icin yapabilecegimiz en kapsamli tanim; Hz. Ali’nin yolundan ve soyundan gelen,
Hz. Muhammed’in niibiivvetini ve Hz. Ali’nin velayetini (imametini) kabul eden, tevella
(Ehl-i Beyt’i ve onu sevenleri sevmek) ve teberra (Ehl-i Beyt’i sevmeyenleri sevmemek)
inancini tastyan, Alevilik erkdn ve adabina sahip, bir ocaga ve dedeye bagli, Alevi inang
takviminin gereklerini yerine getiren gelenekli dini bir gruptur. Daha 6nce de ifade ettigimiz
gibi Aleviligin ¢ok boyutlu olmasi sebebiyle elbette ki bu tanimimizda da eksiklikler olabilir.
SozlIu kiiltiir ve gelenegin agirlikli oldugu Alevilik inanci i¢in; Buyruklar, Menakibnameler,
Velayetnameler, Divanlar ve Conkler Aleviligin yazili kaynaklart arasinda sayilabilir. Sunu
da belirtmekte fayda var ki; Tiirkiye’de Tahtacilar (Agageri), Cepniler, Nusayriler (Hatay
Alevileri) seklinde farkli Alevi gruplar vardir. Ancak bu ¢alismada ele alinan unsur Anadolu

Aleviligidir.
1.1. ALEVILiIGIN DOGUSU VE TARIiHi GELiSiM SURECI

Edebiyat, tarih, ilahiyat ve sosyoloji gibi bilimlerin 1siginda disiplinlerarasi
irdelenmesi gereken Alevilik kavraminin, giiniimiiz Anadolu Alevileri baz alindiginda
sosyolojik olarak ilk kullanim1 XIX. yiizyilin ortalarinda Yenigeri Ocagi’nin kaldirilmasi
akabinde olmustur. Daha eskiye gittigimizde ise Alevilik kavrami yerine XVI. ylizyilda
karsimiza Kizilbaghik kavrami ¢ikar. Giliniimiizde maalesef pejoratif bir yaklasimla
kullanilsa da Kizilbashk terimi, esasen bir tasavvuf okulu olan Erdebil (Safevi) tekkesine
bagl Tiirkmen miiritleri tamimlamak icin kullanilmistir. Sah Ismail’in babas1 Seyh Haydar
doéneminde miiritlerine on iki dilimli kizil bir ta¢ ya da bork giydirmesinden dolay1 Kizilbas
ismiyle anilmislardir. ‘‘Safevi Devleti’'nin kurulmasiyla birlikte ‘kizilbas’ adi, devlet
bilinyesinde kurucu unsuru teskil etmesi bakimindan ‘Tiirk yahut Tiirkmen’, daha sonra
idarede agirlikli olarak muharip giici teskil etmesi bakimindan ‘askeri aristokrasi’
anlaminda kullanilmistir.”” (Ocak, 2019: 229) Miilakat yaptigimiz Alevi vatandaslardan
Hac1 Bektag Veli Kiiltiir Merkezi Vakfi Bagskan1 Meseli, Hendek Savasi’nda Hz. Ali ile Amr
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bin Viid un karsilikli savagsmasi esnasinda Efendimiz Hz. Muhammed’in (s.a.v.) Hz. Ali’ye
kiz1l bir serpus giydirdigini ve kizilbas kavraminin buradan geldigini aktarmistir. (KK: 21)

Aleviligin tarihsel arka planina bakildiginda, siireci Tiirklerin Islamiyet’e girisi ile
baslatmak miimkiin oldugu gibi; daha eskilere giderek Hz. Muhammed, Hz. Ali ve On iki
Imamlar donemi ile de baslatmak miimkiindiir. Her ne kadar 751 tarihli Talas Savast
baslangic noktasi olarak zikredilse de Tiirklerin kitleler halinde Islamiyet’e girisi X.
yiizyildan itibaren gergeklesmistir. Tiirkler Islamiyet’i kabul etme asamasinda eski inang ve
geleneklerinden bazi unsurlart muhafaza etme yoluna gitmislerdir. ‘‘Merkezi teskil eden
sehir, kasaba vb. yerlesim birimlerinde devletin himayesinde ve egitim gelenegine bagl
olarak Kitabi din anlayisina paralel bir Miisliimanlik; ¢evrede, yari-gogebe ve gogebe
ziimreler arasinda ise Kitabi dinden farkli “popiiler islam’ seklinde ifade edilebilecek bir
Miislimanlik yayilmistir.”’(Sarikaya, 2016: 87) Yar1 gocebe ya da gogebe hayati siiren
Tiirkmenler, dini kaynagindan dogrudan alamadiklari igin Yesevilik, Haydarilik, Vefailik ve
Kalenderilik gibi tasavvufi akimlar ortaya ¢ikmistir. Sonraki siiregte ise Babai Hareketi ve
Safevi Devleti’nin kurulusu Aleviligin ortaya ¢ikisinda etkili olmustur. Baba ilyas ve halifesi
Baba Ishak onciiliigiinde baslatilan isyanlar Selguklular tarafindan bastirilmistir. “‘Bu
baglamda, basta Babai Isyan1 ve bunu miiteakib gelisen Babailik hareketi olmak iizere,
Asikpasazade’nin zikrettigi Gaziyan-1 Rum, Ahiyan-1 Rum, Abdalan-1 Rum ve Baciyan-1i
Rum ve bunlarin tezahiirii olan Bektasilik, Ahi-fiitivvet teskilati ve diger sosyo-dini
hareketler ve hatta Mevlevilik hakkinda farkli mezhebi nitelemelerin yapildig:
bilinmektedir.”” (Sarikaya, 2016: 20) ‘‘Safeviler, bir devlet olarak tarih sahnesine ¢ikmadan
once siyasi zemin olusturma siirecinde basaril1 bir sekilde hareket ederek Erdebil Tarikat1 ve
buraya bagli tasavvuf merkezlerini kendi gayelerine hazir hale getirmislerdir. Kur’an
hiikiimleri ve siinnetin disinda olusturulan ve halkin Islam’1 olarak bilinen dini unsurlarmn
halk tarafindan benimsenmesinden sonra imamet ve velayet akidesini kendi tarikatlarinin
icerisine aldirip Sia’daki bu mefthumu siyasi hedeflerine déhil ettirmislerdir.”” (Karadeniz,
2019: 4) Tarihi seyir igerisinde Osmanli Devleti’nde yasanan i¢ isyanlar ve nihayetinde
meydana gelen Caldiran Savasi doniim noktas1 olmustur. Caldiran Savasi sonrasi Osmanli
topraklarinda kalan Kizilbaslar, Alevi diye nitelendirilmislerdir.

Hz. Peygamber devrinden itibaren Alevilik tarihini baglatan kaynaklara gore ise,
Efendimiz’in vefatindan sonra ortaya ¢ikan imamet ve halifelik davasi baslangic noktasi
olmustur. Halifelik konusunda Hz. Ali’nin hakki oldugunu diisiinen ve onu destekleyen Hz.
Ali taraftarlar1 Aleviligin ortaya ¢ikisinda etkili olmustur. Alevi camianin ¢ogunlugu buna

delil olarak Gadir-i Hum olaymi delil gostermektedir. Hz. Peygamber Veda Hacci
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doniisiinde Gadir-i Hum denilen mevkide beraberindekilerle konaklamis ve orada bulunan
Misliimanlara bir hutbe irad etmistir. Peygamber Efendimiz hutbesinde su ifadelere yer
vermistir: ‘“‘Ben Kimin mevlasi isem, Ali, onun mevlasidir’ buyurdular. Sonra miibarek
ellerini agip ‘Allahim’ buyurdular, Ona dost olana dost ol, ona diisman olana diisman ol; ona
yardim edene yardim et, onu horlayani horla; nerde olursa olsun, gercegi onunla beraber
kil.”” (Golpinarl, 1987: 42) ‘‘Hz. Muhammed, bu hutbeyi okuduktan ve Hz. Ali'yi
kendisinden sonra Miisliimanlarin veliyy-i emr' i tayin ettikten sonra, basta Omer olmak
iizere birgok sahabe, Hz. Ali 'yi bu tayinden dolay1 tebrik etti.”> (Ozdemir, 2016: 44) Bu
ifadenin farkli formlar1 ¢esitli hadis kaynaklarinda da mevcuttur. Ancak Ehl-i Siinnet
alimleri buradan ¢ikarilacak anlam noktasinda Alevilerden farkli goriislere sahiptir. Bu
yasanan hadiseden 6tiirii imamet ve halifeligin Hz. Ali’nin hakki oldugunu diisiinen Aleviler,
sonrasinda On Iki Imamlar kanaliyla siirecin giiniimiize kadar uzandigina inanmaktadirlar.
Yaptigimiz miilakatlardan birinde gegen 6rnek ifadeler de soyledir. ‘“Alevilikte Hz. Ali ve
On iki iImamlarin bize miras biraktig1 ve Hac1 Bektas-1 Veli’nin de izinden gittigi yol ve
erkdn yiriitmek esastir.”” (KK: 4) Sunu da belirtmemizde fayda var ki; sahabe ve tabiin
doneminde Hz. Ali’ye atfen Aleviyye isminde bir tarikatin varligi bilindigi gibi; Hz. Ebu
Bekir’e atfen Bekriyye, Hz. Osman’a atfen ise Osmaniyye isminde olugumlar da mevcuttur.
Glintimiizdeki kullanimi ve tarihi kullanimi arasinda anlam ve tanim farkliliklari olsa da
XIX. ylizy1l sonrast Alevi nitelendirmesini alan Kizilbaglar bu ismi devam ettirmis, ancak

Bekriyye ve Osmaniyye seklinde tanimlanan bir olusum giiniimiize ulasmamustir.

3.2. ALEVILIKILE iLGIiLi BAZI TEMEL KAVRAMLARIN iZAHI
3.2.1. Dedelik Kavraminin Analizi

Aleviligin temelini olusturan yap1 taglarindan biri dedelik kurumudur. Dede s6zctigii
Tiirkgede torunu olan erkek, cet, ata ya da ihtiyar anlamlarinda kullanilmaktadir. Alevilikte
ise dede kavrami dini bir sahsiyeti temsil eder. ‘‘Alevi kdyleri kutsal saydiklar1 birer ocaga
baglidir. Bu ocaktan gelenler Peygamber soyundan sayilirlar. Ocaktan gelenlere ‘dede’ adi
verilir.”” (Bozkurt, 1990: 96) ‘‘Alevilik-bektasilik'te, miirsitlik asamasina gelmis, babagan
kolu'nda baba, celebiyan kolu'nda ¢elebi adiyla anilan ve cemdeki on iki hizmet
siralamasinda ilk sirada gosterilen cemi yonetme hizmetinin sahibi durumunda bulunan dini-
ruhani onder dededir.”” (Korkmaz, 1994: 89) ‘‘Dede, Alevi-Kizilbas kdylerinde cemaatin
dini 6nderidir. Mirsidlik, miirebbilik, pirlik onun isidir. Onlar igin ‘Miirsidin nefesi, Hak

nefesidir.” Miirsidin hak bilmeyenin isi bitmistir. Yol’a girecek talip, varligim1 miirside

14



teslim eder ve ondan el alir.”” (Figlali, 2006: 254) ““Alevi 6gretisinde en temel dini-sosyal
kurumlarin basinda gelen Dedelik kurumu, enformel bir bi¢imde olusmasina karsin, yakin
zamanlara kadar geleneksel Alevi topluluklarinda, toplumun hemen biitiin toplumsal sorun,
beklenti ve ihtiyaglarina cevap verecek bir hiyerarsik orgiitlenme bigime sahip olarak, formel
kurumlardan daha fonksiyonel olarak islev gormistiir.”” (Keskin, 2009: 120) Zira dedeler,
yeri geldiginde bir hakim, bir dgretmen, bir ilim adami ya da bir amir/yonetici gibi
calismiglardir. Bu oOzellikleri sahsinda toplayarak, toplum nazarinda 6zel bir statii elde
etmislerdir.

Sahada yaptigimiz miilakatlar ve gozlemler sonucunda elde ettigimiz verilere gore
dedeler, Alevi toplumunun hem dini hem sosyal hem de hukuki lideri konumundadir.
Dedeler de talipleri gibi belli ocaklara baglidir ve kendilerine bagli bulunan kdyleri ya da
cemaatleri gezer, sorunlar1 ve anlasmazliklar1 ¢6zer, kiiskiinleri baristirir ve toplumsal
dayanigmayi saglarlar. Dedelerin evlad-1 Resul olduguna yani Ehl-i Beyt soyundan geldigine
inamlir. On iki imamlara ve Ehli-i Beyt’e siki sikiya bagl olan Alevilikte, dede olmadan
cem ya da herhangi bir dini toplant1 yapilamaz. Ehl-i Beyt soyundan gelip toplumun dini
onderi oldugu i¢in dedelere derin bir saygi ve muhabbet vardir. Dedelik kurumu sosyal
hiyerarsinin en iist noktasinda yer alir ve li¢ basamakli bir hiyerarsi ile karsimiza ¢ikar.
Bunlar sirasiyla miirsit, pir ve rehber seklindedir. Bu hiyerarsik sistem ‘El ele, el Hakka’
olarak da bilinir. Ucii de dede soylu olan bu kisiler icin verilen siralama elbette ki
fonksiyoneldir. Yoksa biri olmadan digeri anlamsizlasir ve birbirini tamamlayamaz. ‘‘Baz1
arastirmacilar, dedelik kurumunun ve uygulamasimin kaynagi olarak Islam dinini ve eski
Tiirk inanglarmi gosterirlerken, bazi arastirmacilar da Islamiyetten ve Tiirk kiiltiiriiniin
disinda gormektedirler.”” (D6nmez, 2016: 140)

Dedelik kurumu, soy ve liyakat esasl islerlik gostermektedir. Hem bilgi ve liderlik
bakimindan o posta oturmayi hak etmesi hem de bir dede soyundan yani Ehl-i Beyt soyundan
gelmesi gerekmektedir. ‘‘Kirsal kesimde yasayan toplumlarda, devlet otoritesinin tam olarak
mesruluk kazanmadigi veya otoritenin tam anlamiyla islemedigi yerlerde sosyal diizeni
saglayan baska toplumsal kurumlar ortaya ¢ikabilir. Dedelik kirda yasayan Alevi toplumlar
icin sosyal diizen ve orgiitlenme agisindan 6nemli bir kurumdur. Ancak Dedelik kurumunun
kentlesme ve kentlilesme siireciyle anlam kaybina ugradigi ve sembolik hale geldigi
hususunda bir¢ok aragtirmacit hem fikirdir.”” (Donmez, 2005: 268) ‘‘Giiniimiizde ocak
dedeliginden, sehirlerde orgiitlenmis dernek, vakif ve yurtdisinda Alevi kiiltiir merkezi gibi
kurumlarda gorev yapan bir dedelik organizasyonuna gecis s6z konusudur.’” (Yaman, 2011:

253) Dolayisiyla dedelik kurumunun islevselliginde de farklilasmalar yasandigi tespit
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edilmistir. Ayrica dedelerin sayisinda yasanan azalma da sahada miisahede ettigimiz
unsurlardandir. Dedelik postuna oturacak bireylerin, belirli bir sistem dahilinde Alevilik
egitiminden geg¢mesi de Ozellikle gen¢ kusaklara bilgi aktariminda blyiik faydalar
saglayacaktir. Ancak iilkemizde bu konuda eksiklikler mevcuttur. Din hizmetlerinde
dedelerin devlet bilinyesinde yer almamasinin da bunda pay: vardir. Kdylerden kentlere
gociin etkisiyle dnemini yitiren dedelik, bugiin daha ¢ok 6n planda yer almas1 gereken bir
kurumdur. Kentlesme ve niifus artisi ile birlikte dikme dede kavrami da ortaya ¢ikmustir.
Yetkisini pir ya da miirsitten alan dikme dedelerin, ocakzade olma zorunlulugu bulunmayip

dedenin olmadigi mekan ve zamanlarda bu gorevi vekaleten yiiriitme sorumlulugu vardir.
3.2.2. Alevilikte Ocak Sistemi

Kelime anlami itibariyle ocak, i¢cinde ates yakilan, isinma ya da 1sitma amaclt
kullanilan yer manasindadir.* Istilahi olarak ise Alevilikte, dedelerin bagl bulundugu ulvi
ve kutsal aile ya da aile topluluklarini ifade etmek i¢in kullanilir. Dolayisiyla dedeler ayni
zamanda ocakzadedir. Ocak, eski Tiirklerde de saygi duyulan bir unsur olmustur. Ocaklar
genellikle kutsal sahsiyetlerin adim almiglardir. Ornegin Baba Mansur, Sar1 Saltuk, Sah
Ibrahim Veli, Seyh Hasan, Dede Garkin, Teslim Abdal seklinde ocak isimleri mevcuttur.
Yirittigiimiiz saha ¢alismalarinda, Malatya ili Alevilerinin de ¢esitli ocaklara mensup
oldugu miisahede edilmistir. Zira Malatya go¢ alip veren, sosyal hareketliligi iist diizeyde
bir sehirdir.

“‘Alevilerin dini 6rgiitlenme bi¢imi dede ocaklar1 etrafinda yapilanmustir. Aleviler bu
dede ocaklarii Alevilik inancinin temeli olarak kabul etmektedir. Alevi inanci giiniimiize
kadar ocaklar cevresinde orgiitlenen dede-talip topluluklariyla ulagmistir. Ocaklarin
miistakil profilleri ve karsilikl1 olarak gelistirdigi inan¢ kurumu olarak yapilaniglari, uygarlik
tarihinde benzeri olmayan 6zel bir 6rgiitlenme bi¢imidir. Aleviler i¢in bu son derece 6nemli
inangsal, kiiltiirel ve tarihsel bir birikimdir.”” (Dedekarginoglu, 2011: 392) ‘Alevi inancinin
temelini olusturan ocak sistemi hakkinda yapilan c¢alismalarda, ‘ocak’ kavramina yazili
kaynaklarda 19. yiizy1l sonrasinda rastlandig1 goriisii hakimdir. Bu goriisiin yani sira, bazi
arastirmacilar bu kavramin kullaniminin sozlii gelenekte ¢ok daha eski tarihlere
gotiiriildiiglinii belirtir ve buradan hareketle ocak sisteminin ¢ok daha eski yillardan beri var
olmasi gerektigi goriislinii ileri slirerlerse de bununla ilgili yazili kaynaklara dayali herhangi

bir belge gostermezler.”” (Akin, 2017: 241) Ocaklarin dogusu ile ilgili olarak bir baska goriis

4 TDK Sozliikleri, https://sozluk.gov.tr/. (Erisim Tarihi: 20.04.2022)
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ise su sekildedir. ‘‘Giiniimiize kadar varligin1 koruyan ocak sistemi dikkate alindiginda,
gocebe derviglerin yerlesik hayata gecip asiret agirlikli kdyler kurmalarindan ziyade,
yerlesik hayata gecip koyler kuran gocebe asiretlerin birtakim dervis ziimreleri meydana
getirdikleri vakiaya daha uygun gériinmektedir.”” (Uger, 2019: 364)

Saha calismalarinda elde ettigimiz verilere gore, kdylerden kentlere gdciin etkisiyle
Alevilikte dedelik kurumu ve ocak sisteminde de bazi aksamalar yagandig: tespit edilmistir.
Kaynak kisilerin adi-soyadi, yas, meslek vb. bilgileri sorulurken bagli bulunduklar1 ocak da
sorulmus, ancak miilakat yaptifimiz kisilerin biiyiik ¢ogunlugu herhangi bir ocaga bagl
bulunmadiklarini ifade etmistir. ‘‘Gegmiste Alevilerin dinsel onderlik roliinii iistlenmis ve
Anadolu’yu bir ag gibi saran bu ocaklarin yani dede ailelerinin ¢ogunlugu bugiin bu
islevlerini yerine getirmemektedirler.”” (Yaman, 2011: 279) Kentlesme bir yandan ildeki
ocaklarin sayisinin artmasini bir yandan da kiigiik topluluklar halinde gé¢ eden Alevi
canlarin ocaklarindan kopusunu beraberinde getirmistir. Sosyo-ekonomik nedenler, fiziki
kosullar, gencglere daha iyi bir gelecek hazirlama endisesi vb. sebepler neticesinde yasanan
kentlesme ile birlikte akademi ve fikir diinyasinda karsimiza ‘Kdy Aleviligi-Kent Aleviligi’
ya da ‘Geleneksel Alevilik-Modern Alevilik’ gibi kavramlar da ortaya ¢ikmustir. Sistematik
yapisiyla Aleviligi ayakta tutan sac ayaklarindan biri olan ocak sistemi, koklerini muhafaza

ederek varligint devam ettirmelidir.
3.2.3. Alevilikte Cem Ibadeti

Sozliikte toplama, bir araya getirme anlamlarina gelen Arapca kokenli cem kelimesi,
Alevilikte toplu olarak yerine getirilen ve farkli islevleri olan bir ibadet formudur. Ayin-i
cem, cem toreni ya da halka namazi olarak da isimlendirilmektedir. ‘‘Aleviligin en 6nemli
ibadetlerinden biri cem ibadetidir. Stinnilikteki tarikat zikirlerine karsilik geldigi anlasilan
cem ibadetinin eski Tiirk kiiltiiriinden birgok husus barindirdigi muhakkaktir.”” (Ozdemir,
2016: 247) ‘‘Bu uygulama, genelde dinsel niteliklidir ama insanlarin hem tapinma islevini
hem ruhen yenilenme, yikanma eylemini, hem de toplumsal ve bireysel sorgulama isini
kapsar.”’ (Zelyut, 1992: 182) ‘Cem, Aleviligin okuludur. Cem olmazsa, Alevilik de olmaz.”’
(Yaman, 2001: 227) Cemleri dedeler yonetir ve farkli amaglarla cem yapilabilir. Ornegin
Abdal Musa cemi, birlik cemi, gorgili cemi, musahiplik cemi, ikrar cemi gibi.

Cemlerin fonksiyonel olarak zengin bir i¢erigi vardir. Dini, sosyal, hukuki ve egitsel
islevlere sahiptir. Ibadet etmek amaciyla bir araya gelen canlar i¢in cem, bir dayanisma

vesilesidir. Ayn1 zamanda talipler arasindaki anlagmazliklar ve problemler, dedeler eliyle

17



cemlerde ¢oziime kavusturulmaya c¢alisilir. Egitsel boyutta ise dede, cemden once ya da
sonra orada bulunan canlara Alevilik 6gretileri ile ilgili bilgiler aktarir. ‘Alevilik-Bektasilik
inancinin temel ibadeti olan cemler, bir¢ok yoniiyle tasavvufi anlamlar tasimaktadirlar. Hem
bireysel hem de toplumsal boyutlariyla var olan cemler, birey ve toplum iliskilerinde de
hakem rolii gorecek kadar etkin olan ibadetlerin toplamindan olugsmaktadir. Ferdi, tutum ve
davraniglarin da toplumla paylasildigi cemler, toplumca belirlenen ahlaki normlar igerisinde
yiizyillardir yasatilmaya devam etmektedir.”” (D6nmez ve Celik, 2018: 18)

Cemlerin kokeni kirklar cemine dayanmaktadir. ‘‘Buyruk gibi bazi Alevi
kaynaklarinda kitabin konusunu teskil eden ‘kirklar meclisi’ Hz. Muhammed’in mirac
yolculugunda Hak Teala ile goriistiikten sonra doniiste ugradigi, orada bulunan biitiin
canlarin ‘birisinin hepsi, hepsinin birisi oldugunu’ gérdiigii ve verdigi iizlim serbetiyle Hak
aski sayesinde kendilerinden gegip semah yaptiklarini miisahede ettigi bir yerdir.”” (Uziim,
1998: 255) Cemler genellikle persembe aksamlar1 yapilir. ‘‘Cem toreninde on iki hizmet
vardir. Buyruklarda bu konu tarikatta on iki erkdn ya da on iki farz bashig altinda
gecmektedir. Tarikat icindeki on iki hizmet, On Iki Imam’a karsihk olarak ortaya
konmustur.”” (Kaplan, 2011: 263) Cemlerde bulunan on iki hizmetlinin her birinin temsili
bir gorevi vardir. ilk sirada yer alan miirsit yani dede, cemi yonetir. ikinci sirada yer alan
rehber, dedenin en biiyilk yardimcisidir. Go6zcii ise, rehberin yardimcisidir ve cemin
diizeninden ve siikunetinden sorumludur. Ceragei (Delilci), ¢ceragi uyandiran ve ortamin
aydinlanmasini saglayan kisidir. Zakir (Asik), cemlerde baglama esliginde miraglama, duaz-
1 imam ve deyisler okuyan kisidir. Ferrag (Siipilirgeci), cemevi ya da cem yapilacak yerin
temizliginden sorumludur. Iznik¢i (Meydanci), ceme gelenlerin ayakkabulari ile ilgilenen ve
postlar1 yerine dizen kisidir. Niyazci1 (Lokmact), yemek, lokma ve kurban tiglama isi ile
ilgilenir. Sakka, suyun dagitilmasindan sorumlu kisidir. Semahci (Pervaneci), birkag kisiden
olusur ve semah donerler. Peyik, Alevi canlara cemin zamanini bildiren ve davet eden
kisidir. Tezekkar, ceme gelenlere tarikat abdestini aldirir. Bek¢i (Kapici) ise cemin
giivenliginden sorumludur. Ayrica cemlerde kadin-erkek ayrimi yoktur. Zira ceme giren

canlar 0l olarak girer, diri olarak ¢ikar.
3.2.4. Cemevi Kavramnin izahi

Alevilerin cem yaptiklar1 ibadet mekanlarina cemevi denmektedir. On iki hizmetin
icra edildigi cemler, ge¢gmiste Alevi topluluklar, genellikle sehirlerden uzak kirsal kesimde

yasadiklarindan otiirii dedenin ya da taliplerden birinin evinde yapilmistir. Esref Dogan

18



Dede de cemlerin gegmiste dedelerin evinde ya da gittigi kdylerde taliplerden uygun olan
birinin evinde yapildigini; ancak kentlesme ile birlikte bagimsiz cemevleri yapimina
baslandigini ifade etmistir. (KK: 24) Kdyde herkesin toplandigi, bir araya geldigi bir mekan
oldugu i¢in meydanevi olarak da amilmistir. Daha eskilere gittigimizde cemevi yerine
karsimiza dergdh ve tekkeler ¢ikar. Ancak XX. yilizyil baslarindan itibaren kentlesme ve
goclin etkisiyle bagimsiz ve modern cemevleri yapilmasina ihtiyag duyulmustur.
“Glniimiizde cemler kentlerde, ya miisait bir evde, bir salonda ya da cemevlerinde
yapilmaktadir. Ozellikle son on yilda baslayan ve artik biiyiik dlciide kentlerde yasayan
Alevilerin yeni gereksinimleri dogrultusunda cemevleri insa edilmekte, buralarda Alevilerin
ozellikle inangsal ve kiiltiirel talepleri giderilmeye ¢alisilmaktadir.”” (Yaman, 2011: 236)
Cemevleri, Aleviler i¢in sadece ibadethane statiisiinde olmayip; ayni zamanda bir okul,
gerektiginde bir mahkeme ya da damisma meclisi gibi gorev yapmaktadir. ‘‘Alevi
yurttaglarimiz nazarinda cem evleri birer adap, erkan meydanidir. Sorgu-sual, karar yeri
olarak dar meydanidir, semah yeri olarak kirklar meydanidir, musahipligin, yani ahiret
kardesliginin, kabul ve onay yeri olarak birlik meydanidir. Yiiklendikleri bu manevi
anlamlarin yani sira birgok sosyal igsleve de sahiptirler.”” (Rengber, 2012: 84) “*Alevilerin
kutsal toplanma yeri olarak ifade edilebilecek cem evleri gerek sosyo-kiiltiirel ve gerekse
siyasi nedenlerden dolayi tiizel kisilik kazanmadan ancak, her zaman Alevilerin toplumsal
dokusundaki dnemini stirekli olarak koruyan, kiiltiirel ve inangsal anlamda hizmet sunan bir
mekan olarak var olmustur.”” (Yildirim, 2012: 159) “‘Cemevleri sadece ‘Tevhid’ yapilan bir
merkez olarak kalmamis, toplumsal, hukuki, sanat ve egitim ile ilgili merkez olmustur.
Gergekte de cemevinin dini yoniiniin yani sira sanatsal yonii dikkat ¢cekmektedir. Tiirk
sanatinin bir pargast olan baglamanin torende yer almasi, semahlar icra edilmesi bunu
dogrulamaktadir.”” (Sinanoglu, 2008: 182)

Yakin ge¢miste sikca dile getirilen, cemevlerinin ibadethane statiisiinde olmasi,
dedelere maas baglanmasi ve belirli 6zliik haklari taninmasi, cemevlerinin belirli giderlerinin
devlet tarafindan karsilanmasi vb. sorunlar ise hala ¢6ziime kavusturulmamistir. Ayrica saha
calismalarinda, hatir1 sayilir bir kesim cemlere katilsa dahi, eski yillara nazaran cemevlerine
gidip yapilan cemlere istirak eden kisi sayisinda azalma yasandigi tespit edilmistir. Kaynak
kisilere yoneltilen ‘Alevi ritiiellerini diizenli olarak yerine getirebiliyor musunuz?’ sorusuna,

miilakat yaptigimiz Alevi dedeler haricindekilerin ¢ogu olumsuz yanit vermistir.
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3.2.5. Alevilikte Ehl-i Beyt’in Onemi

Alevilikte Ehl-i Beyt kavrami Hz. Muhammed (s.a.v.), Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz.
Hasan ve Hz. Hiiseyin’i ifade etmek i¢in kullanilir. Bu sebeple Efendimiz’in abas1 altinda
olan bes kisi manasinda; penge-i al-i aba ya da hamse-i al-i aba olarak da zikredilir. <“Ehl-i
Beyt, kisaca ‘ev halki” demektir. ‘Ev’, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) evi, ailesi ve ocagidir.”’
(Figlali, 2006: 190) Ehl-i Beyt kavrami Aleviler ig¢in son derece oOnemlidir. Zira
““‘Buyruklarda, Hz. Peygamber’i ve evlatlarin1 sevmenin gerekliligi ¢esitli vesilelerle
anlatilmistir.”” (Kaplan, 2011: 154) <“Ev halk1 anlamina gelen Ehl-i beyt (ehlii’l-beyt) terkibi
ev sahibiyle onun esini, cocuklarini, torunlari ve yakin akrabalarini kapsamina alir. Cahiliye
devri Arap toplumunda kabilenin hakim ailesini ifade eden Ehl-i beyt tabiri, Islami
dénemden itibaren giiniimiize kadar sadece Hz. Peygamber’in ailesi ve soyu manasina gelen
bir terim olmustur.”” (Oz, 1994: 498) Mukaddes kitabimiz Kur’an-1 Kerim’de ‘Ehl-i Beyt’
ifadesi tli¢ ayette yer almaktadir. Kur’an-1 Kerim’den ‘Ey Peygamber’in Ehl-i Beyt’i!
Siiphesiz Allah, sizden kusuru giderip, tertemiz yapmak ister.”®> ayeti nazil oldugunda,
ashabin Peygamber Efendimiz’e Ehl-i Beyt’in kim oldugunu sormalari {izerine, Allah
Resulii Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’i yanina ¢agirarak, abasinin altina
almig ve onlarin Ehl-i Beyt’i oldugunu ifade etmistir. Bundan dolay1 Ehl-i Beyt, al-i aba
olarak da isimlendirilmistir. Ayrica Alevilik inancinin temel kaidelerinden olan tevella ve
teberra anlayisi da Ehl-i Beyt kavrami ile yakindan iliskilidir. Istilahi olarak Ehl-i Beyt’i ve
onu sevenleri sevmek anlamma gelen tevella sozcligli, sozlik anlami itibariyle birini
sevmek, veli ya da dost edinmek anlamindadir. Istilahi olarak Ehl-1 Beyt’i sevmeyenlerden
ve tanimayanlardan yiiz ¢evirmek manasinda kullanilan teberra sézciigii ise, sozliikk anlami
itibariyle uzaklagsmak, uzak durmak anlamindadir.

Yaptigimiz alan arastirmasinda kaynak kisiler de Ehl-i Beyt kavramint ve Ehl-i
Beyt’e duyulan sevgiyi cokca dile getirmistir. Miilakatlarda yer alan bazi ifadeler su
sekildedir. “‘Alevilik, Hz. Muhammed’e sayg1 duyan ve Ehl-1 Beyt’i seven, her seyi hakkiyla
yerine getiren bir yasam tarzidir.”” (KK: 1) ‘“Aleviligin giiniimiize ulasmas1 On iki imam
soyu ve Ehl-i Beyt seklindedir. Ehl-i Beyt nedir derseniz; Peygamber Efendimizin abasi
altindaki bes kisidir. Biitiin Miisliimanlara da bu Ehl-i Beyt’in 6nemini sdylemistir. Hz. Ali
i¢in ‘Ben ilmin sehriyim Ali de onun kapisidir.” demistir. Aleviligin 6zii bunlardir.”” (KK:
3) “‘Alevilik yolunda Hak-Muhammed-Ali anlayisi, Ehl-i Beyt sevgisi, Kur’an, ikrar ve
iman vardir. (KK: 5) ““Alevilik, Ehl-i Beyt’e siki sikiya bagli bir yoldur.”” (KK: 16)

5 Kur’an-1 Kerim, Ahzab 33/33
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““‘Aleviler, Ehl-i Beyt’in yolundan gidenlerdir.”” (KK: 20) Goriildigii tizere Ehl-i Beyt
sevgisi Alevilikte oldukg¢a 6nemli bir yer teskil etmektedir. Ayrica Ehl-i Beyt’in muhtevast
hususunda Siinni kesim ile Alevi kesim arasinda goriis ayriligit mevcuttur. Alevi ziimreler
kapsami bes kisi ile sinirli tutarken; Siinni camianin ekseriyeti Efendimiz’in hanimlarini,
amcalarini ve amca ¢ocuklarini da dahil etmektedir. Kapsami ne olursa olsun, -Alevi, Siinni-

tiim Miisliimanlar her zaman Ehl-i Beyt’e sevgi ve saygi duymuslardir.
3.2.6. Dort Kapi-Kirk Makam Ogretisi

Alevi-Bektasi 6gretisi dort ana kaide lizerine bina edilmistir. Her tasavvufi yolculukta
oldugu gibi burada da talibin insan-1 kamil olmas1 i¢in gegmesi gereken mertebeler vardir.
“Aleviligin egitim miifredatinin merkezinde yer alan Dort Kapi, bireysel oldugu kadar
toplumsal egitimin de mihenk tasidir. Insani, olgun yani kamil hale getirmeyi, toplumu ise
rizalik temelinde insa etmeyi hedefleyen bu egitim programi, inancin igsellestirilmesi ve
davranisa doniistiiriilmesi i¢in takip edilen siireci ifade eder.’’ (Ozdemir, 2020: 250) **Alevi-
Bektasiligin temelini olusturan Dort Kapir Kirk Makam esaslart da Hoca Ahmet Yesevi’nin
ilkeleriyle baglantilidir. Ahmet Yesevi’ye atfedilen hikmetlerde bu kapilar sik sik
anilmaktadir.”” (Yaman, 2016: 126) ‘‘Sufiligin tamamlanmasi gereken asamalari olarak
goriilen dort kapi-kirk makam anlayisi, ilk olarak Ahmed Yesevi’ye (6.562/1167) nispet
edilen Fakr-ndme adli eserde gorilmektedir. Yesevi, bu anlayisimm Hz. Ali’ye
dayandirmaktadir.”” (Kaplan, 2011: 215) Alevilige etki eden sahsiyetlerden olan Hact
Bektas-1 Veli'nin goriisleri ve eserleri arasinda da Dort Kapi-Kirk Makam yer almugtir. “Iste
Hiinkar’m Makalat’1, ‘dort kapr’ denen ve Islam tasavvufunun amentiisii sayilan bu seriat,
tarikat, hakikat ve marifet’in aslin1 ve makamlarini son derece veciz bir sekilde aciklar.”’
(Figlali, 2006: 138) “‘Dort Kapr Kirk Makam seklindeki kamil (olgun) insan olma ilkelerini
Hiinkar Hac1 Bektas Veli’nin tespit ettigine inanilir. Hac1 Bektas bunu ‘Kul Tanrr’ya kirk
makamda erer, ulasir, dost olur.” seklinde agiklamistir. Bu ilkeler asama asama insani
olgunluga ulastirir. Bir bagska yoruma goreyse seriat anadan dogmak, tarikat ikrar vermek,
marifet nefsini bilmek, hakikat Hakk’1 6ziinde bulmak yollaridir.”” (Yaman, 2011: 224)

Pir-i Tiirkistan Hoca Ahmet Yesevi ve Hiinkar Hac1 Bektas-1 Veli’nin yani sira Yunus
Emre ve Kaygusuz Abdal’in deyislerinde de benzer ifadeler ge¢mektedir. Bu dort zatin
eserlerinde seriat, tarikat, marifet, hakikat olmak iizere dort kapinin bagliklar1 ayni olup,
baslik altinda yer alan makamlar farklilik arz etmektedir. ‘‘Hal bdyle olunca bu kiigiik

mukayese bize gerek Yesevi'nin ve gerekse Haci Bektas'in Tiirkistan’da baglayan aym
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tasavvuf geleneginin temsilcileri olduklarini, bu geleneklerin Anadolu yakasinda Yunus
Emre ve Kaygusuz Abdal ile aynisiyla devam ettigini ve bdylece her birinin maddeten
olmasa bile manen miirsid-miirid miinasebetinde olduklarini sdyleyebiliriz.”” (Giizel, 2007:
157) Ayrica Haci Bektas-1 Veli Makalat’inda Dort Kapi-Kirk Makami, anasir-1 erbaa
(toprak, su, hava, ates) ile ve dort boliik insan (abid, zahid, arif, muhib) ile bagdastirarak da
anlatmistir. Dort Kapi-Kirk Makam Buyruklarda da ele alinmistir. Dort kapi ve her kapiya

ait onar makam su sekilde siralanmistr.

1-)Seriat Kapisi

3-)Marifet Kapisi

1- iman etmek, 1- Edepli olmak,

2- ilim 6grenmek, 2- Bencillik, kin ve garezden

3- Helal kazanmak, uzak olmak,

4- Ibadet etmek, 3- Perhizkarlik,

5- Ailesine faydali olmak, 4- Sabir ve kanaat,

6- Cevreye zarar vermemek, 5- Haya,

7- Peygamberin emirlerine 6- Comertlik,
uymak, 7- 1lim,

8- Sefkatli olmak, 8- Hosgort,

9- Temiz olmak, 9- Oziinii bilmek

10- Faydasiz ve gereksiz islerden 10- Ariflik.

sakinmak.

4-)Hakikat Kapisi

2-)Tarikat Kapisi 1- Algak goniillii olmak,
1- Tovbe etmek, 2- Kimsenin ayibin1 gérmemek,
2- Miirsidin 6giitlerine uymak, 3- Yapabilecegin higbir 1yiligi
3- Temiz giyinmek, esirgememek,
4- lyilik yolunda savasmak, 4- Allah’1n her yarattigini
5- Hizmet etmeyi sevmek, sevmek,
6- Haksizliktan korkmak, 5- Tiim insanlari bir gérmek,
7- Umitsizlige diismemek, 6- Birlige yonelmek ve
8- Ibret almak, yoneltmek,
9- Nimet dagitmak, 7- Gergegi gizlememek,
10- Oziinii fakir gérmek. 8- Manay1 bilmek,
9- llahi sirr1 6grenmek
10- ilahi varliga ulasmak.
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3.3. BEKTASILIiGIN iZAHI

Bektasilik, Haci Bektas-1 Veli’ye baglanan ve onun oOgretileri g¢ergevesinde
sekillenmis bir tarikattir. ‘‘Anadolu ve Rumeli’de Islam inancinin yayilmasi ve
yerlesmesinde onemli bir yere sahip tarikatlardan biri olan Bektasilik, XIII. asrin meshur
mutasavviflarindan Hac1 Bektas-1 Veli’ye nispet edilir. Hayatinin erken donemlerine dair
yegane bilgi kaynagi olan Vilayetndme’ye gore Haci Bektas, cocuklugu siiresince iyi bir
egitim aldiktan sonra, Nisabur’da tanistigit Ahmed Yesevi’ye miirit olmus, hilafet aldiktan
sonra seyhinin emriyle Anadolu’ya gelmistir.”’ (Ocak, 2019: 444) Yesevi’nin yani sira Baba
Ilyas’in halifesi oldugunu belirten kaynaklar da mevcuttur. ‘‘Haci Bektas Veli Anadolu’da,
Dede Garkin ve onun halifesi Baba Ilyas-1 Horasani’nin sufilik ekoliine dahil olmus, kardesi
Mentes ile birlikte Vefai Seyhi Baba Ilyas-1 Horasani’ye intisap etmisler, hatta kendisi halife
derecesine de ylikselmistir.”” (Yaman, 2011: 104) Dolayisiyla Bektasilik hem Yesevi
ekoliiyle hem de Babai/Vefai ekoliiyle iliskilendirilmistir. Bektasiler kendi iginde iki kola
ayrilmiglardir. Kaynaklara gore bu ayrima gidilmesinde Haci Bektas-1 Veli’nin evlenip
evlenmedigi konusu etkili olmustur. ‘‘Haci Bektas’in miicerretligi konusu, Bektasi tekkeleri
arasinda yapisal ayrismalarin ortaya ¢ikmasina yol agmistir. Bu ayrisma Celebiler kolu ve
Dedebabalar/Babaganlar kollar1 olarak ortaya ¢ikmustir.”” (Giirsoy ve Kilig, 2009: 104)
Balim Sultan sonras: fikri olarak doniisiimiin etkili oldugu da ifade edilmektedir. Buna gore
soyunu Haci Bektas-1 Veli’ye dayandiran Celebiler, bel ogullari; bunu reddederek Haci
Bektag-1 Veli’nin miicerretligi savunan Babalar ise yol ogullar1 olarak ifade edilmistir.
Bektasilik, Osmanli Imparatorlugu’nda Abdalan-1 Rum (Anadolu Dervisleri) ziimresi
tarafindan temsil edilen tarikatlardan biri olmustur. Bundan baska Anadolu’da ii¢ zlimre
daha vardir ki, bunlar; Ahiyan-1 Rum, Baciyan-1 Rum ve Gaziyan-1 Rum. Sonralari
Bektasiligin sekillenmesi ve devami noktasinda XIV. ylizyilda Abdal Musa, XVI. yiizyilda
Balim Sultan etkili olmustur.

Horasan Erenlerinden kabul edilen Hac1 Bektas-1 Veli’nin, XIII. yiizy1lda meydana
gelen Mogol istilasinin neden oldugu gogler sirasinda Yesevilik, Vefailik, Babailik,
Melamilik ekollerini takip eden sufi dervislerle beraber Anadolu’ya geldigi ifade
edilmektedir. Bu dervisler ayn1 zamanda Anadolu’daki gécebe ve yar1 gocebe Tiirkmenlere
kitabi Islam’dan nispeten uzak kalan halk Islam’mi yaymislardir. Babailik akimi ile
baglantist bulunan Haci Bektag-1 Veli'nin Babai Isyanma fiilen katilmadigi ve

Sulucakarahdyiik’teki dergahinda kaldig: rivayet edilmektedir. Haci Bektas-1 Veli yasadigi
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donemde pek ¢ok eser de birakmistir. Bunlarin basinda ¢esitli niishalar1 bulunan Makalat
gelir. Ayrica Kitab-il Fevaid, Risale ve Nesayih-i Haci Bektag-1 Veli gibi eserlerini de
sayabiliriz.

Giiniimiizde Bektasilik denildiginde daha ¢ok, akla Balkanlar ve bilhassa Arnavutluk
gelmektedir. Ayrica Anadolu Alevilerinin bir kism1 da kendi ocaklarin1i Haci Bektas
Ocagi’na dayandirmaktadir. Alevilik, soy esasli devam ederken; Bektasilik edep, erkan
diisturuyla herkesin dahil olabilecegi bir tarikattir. Anadolu’da yaygin bir kani1 da su
sekildedir. Her Bektasi, Alevidir, ancak her Alevi, Bektasi degildir. Bu da ge¢miste yasanan
ayrismanin sonucudur. Konu ile ilgili olarak ‘Haci Bektas Efsaneden Gergege’ isimli kitapta
su ifadeler yer almaktadir: ‘‘Zamanla iki ayr1 ziimrenin ortaya ¢iktig1 goriiliir: Yerlesik ve
cok ya da az kurumsallasmis Bektasiler ile, goger ya da yar1 gécer Kizilbaglar. Tam olarak
tanimlanmayan, sirasiyla Zindik, Rafizi ya da miilhid olarak nitelendirilen bu sonuncular, en
son, etimoloji agisindan tartigma yaratan, Alevi adi ile adlandirilacaklardir.”” (Melikoff,
2010: 208) Alevilerde oldugu gibi, Bektasilerde de ayin-i cem vardir. Bir¢ok inang kaidesi
ve ritliel benzerlik gostermektedir. Baslarina taktiklari sarik ya da takkenin tepeden
bakildiginda on iki dilimli olmasi; boyunlarina astiklari teslim taginin on iki koseli olmasi
vb. 6zellikler, sembolize ettikleri bakimindan Alevilik ile benzerlik gosteren unsurlardandir.
Ayrica Bektasilikte bes asama vardir. Bunlar sirasiyla muhiplik, dervislik, babalik,
miicerretlik ve son olarak ise halifelik seklindedir. Tarikata girmek isteyen bir kisi bu siray1

izler ve yaptiklar1 nispetinde derecesi ylikselir.
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4. ALEVILIKTE DUSKUNLUK KURUMU

4.1. DUSKUNLUK KAVRAMININ iZAHI

Sozliikte giigsiizliik, insana yakismayan hayat bi¢imi, paraca sikintida olma durumu,
gozden diisme gibi anlamlara gelen diskiinliik kelimesi, 1stilahi olarak Alevilikte Hak-
Muhammed-Ali yolunun erkan ve adabi ile bagdasmayan isgleri yapan kimselerin, dede
tarafindan cezalandirilmalarini ve i¢inde bulunduklari su¢luluk durumunu ifade etmek i¢in
kullanilir. Oziinde ahlaki icerikli olan bu kurum Alevilikte bir nevi kontrol ve denetleme
mekanizmasi gorevi gormekte, hukuk sistemini teskil etmektedir.

“‘Diigkiinliik: Anadolu Aleviliginde, yol mensubunun yolun yasakladigi suglardan
birisini islemesi durumunda, meydan karari ile su¢lu bulunarak, kendisi ve musahibinin
(esleri ile birlikte) dort kapili olarak, yoldan ¢ikarilmalar1 anlamina gelen bir cezalandirma
bi¢imidir.”” (Er, 1998: 49) ‘‘Diiskiinliik, Alevi inan¢ ve yasaminda su¢luya verilen en agir
cezadir.”” (Giizel, 2004: 157) ““Alevilerde dedelik kurumunun en 6nemli islevlerinden biri
de toplum i¢inde diizeni ve adaleti saglamak, suclulart suglarina gore cezalandirarak benzer
suclarin islenmesini ve dolayisiyla diizenin bozulmasini engelleyecek bir ¢esit hukuksal
kurum seklinde ifade edilebilecek toplumsal bir yaptirim ve kontrol unsuru olan
diiskiinliktiir.”” (Yaman, 2009: 203) ‘‘Alevilik-Bektasilik inancina gore; diinya isleri,
diinyada ¢oziimlenir; kisi Tanri'ya olan borcunu 6deyemeden 6lse bile, bu yalnizca onun
sorunudur. Diinya isleri kapsaminda kul borcunu 6demek bir alevi-bektasi i¢in temel
kosuldur; bu kosulu yerine getirmeyen yargilanip diiskiin ilan edilir ve toplumdan dislanir.
Bu nedenle, kul borcu olan suglular asla cem'e alinmaz. Bu yargilama sistemi, alevilik-
bektasilik inancini, diger inang sistemlerinden ayiran 6nemli bir 6zellik durumundadir.”
(Korkmaz, 1994: 107) Bu ifadelerden anlagilacag iizere diiskiinliik kurumu, Alevilikte yargi
mercii konumundadir. Bu sebeple ‘halk mahkemesi’ tabiri de kullanilmistir. Bu mahkemede
““verilen en biliyiik ceza ise diiskiinliik olup, bireyin yasadig1 toplumdan izole edilmesi ve
yalmizlastiriimasidir. Ozellikle kapali toplumlar halinde yasayanlar i¢in diisiiniildiigiinde son
derece agir bir cezadir.”” (Kaplan, 2011: 293)

Diiskiinliik tiirleri farkli sekillerde siniflamaya tabi tutulmustur. ©‘Diskiinliik iki
tiirlidiir: Pir goziinde diskiinliik ve yol diisklinliigli. Pir géziinde diiskiinliik; yola boyun
egmeyip kendi kurallarmmi gecerli sayarak, pirin dediklerine uymayana kendi dedesi
tarafindan verilen cezadir. Pir, “Diiskiinsiin.” der ve bu kisi toplum i¢inde toplumla

yasantisini siirdiiriir fakat ceme gelemez. Hak lokmas: yapilacak konularda Seydullahi

25



alinmaz, yani katkida bulunamaz. Kendi istegi olursa kisa siirede diiskiinliikten kalkar. Yol
diskiinliigii; yiiz kizartici sugu olmadan esini bosayan, evli bir kadin1 yoldan ¢ikaran, baskasi
ile nisanl kiz1 kagiran, 6fkesine yenik diisiip cana kiyan yani cinayet isleyen, daha agikcasi
kendi nefsine agir geleni baskasina uygulayan kimselerin diiskiinliigiidiir.”” (Ozbilgin, 2011:
412) Diger bir simiflandirma ise siireli ve siirekli (siiresiz) diiskiinliik seklindedir. “‘Siireli
diiskiinliik, yargilama neticesinde su¢lu bulunan kisiye verilen cezadir. Bu ceza ile kisi
toplumdan dislanir, yalniz bu dislanma isi belli bir siire ile sinirlanir. Siiresiz diiskiinliik,
Alevi inangh toplumlarda en agir sug isleyen bireye verilir. Bu tiir cezanin belli bir siiresi
yoktur. Siiresiz diigkiinlilk cezasina c¢arptirilan kisinin artik birlikte yasadigi halk ile
yagsamast miimkiin degildir.”” (Gtlizel, 2004: 146) Buna benzer bir ayrimda miigkiil-diiskiin
seklindedir. Hafif suclar1 isleyenler miiskiil, agir suclari isleyenler ise diiskiin sayilmistir.
“Kisinin isledigi sucun niteligine gore verilen cezalarda Omiir boyu yoldan diismeyi
gerektiren cezalara ‘diiskiin’ ad1 verilirken, daha hafif suglarda verilen belirli siireli (gegici)
diiskiinliiklere ise ‘miskiil’ adi verilir.”” (Er, 1998: 49) Alevi erkaninda bu durum igin,
‘Miiskiil hallolur, diiskiin hallolmaz.” seklinde bir ifade de yer almaktadir.

Yaptigimiz miilakatlar neticesinde diiskiinliik ile ilgili ortaya ¢ikan bazi tanimlamalar
ise soyledir. ‘“Toplum tarafindan hos karsilanmayan davraniglar1 yerine getirenler diiskiin
ilan edilir.”” (KK: 2) “‘Diiskiin kisi toplumdan dislanir ve uzaklastirilir. Ogrenci okulda bir
yanlis yaptiginda, dersini yapmadiginda nasil uzaklastirma aliyorsa burada da yolun geregini
yapmayanlar i¢in ayn1 durum gegerlidir.”” (KK: 3) ‘‘Kendi iradesiyle hata yapan bir kisi
Alevilikte diiskiin sayilir.”” (KK: 12) ‘“‘Diskiinliik, Alevilik inancinin bir nevi emniyet
supabi ya da sigortasidir.”” (KK: 8) ‘‘Diiskiinliik, Alevilerin kendi olusturdugu bir i¢ hukuk
sistemidir.”” (KK: 16) ‘““Toplumsal bir mahkeme gibidir.”” (KK: 20) Ayrica miilakat
yaptigimiz Alevi vatandaglara yoneltilen ‘Sizce diigkiinlik kurumu Alevilerin halk
mahkemesi midir?’ sorusuna, kisilerin ¢cogu, ‘Evet, diyebiliriz.” seklinde yanit vermistir.
Alevi Dedesi Muhsin Topalcengiz ilaveten sunlari ifade etmistir. ‘‘Halkin yaninda Hak
mahkemesidir. Dolayisiyla hem halk hem de Hak mahkemesidir.”” (KK: 8) Diiskiinliik ile
ilgili yapilan tanimlar, bu kurumun bir yargilama ya da cezalandirma sistemi oldugunu
gostermektedir. Diigkiinlik kurumu sayesinde, Onceleri ekseriyetle kirsalda yasayan
Aleviler, karsilastiklar1 problemleri ¢ozmek i¢in adliye yerine bagli bulundugu dedeye
miiracaat etmistir. Diigkiinliik, Aleviligin yazili kaynaklarindan olan Buyruklarda da yer
almus, kisinin hangi durumlarda diigkiin sayilacagi ve verilecek cezalar ifade edilmistir.

Diiskiinliik konusunda, Erzincan ili, Kemaliye ilgesi, Ocak kdyiinde yer alan Hidir
Abdal Sultan Ocag1 Alevilerin ‘Diiskiin Ocag1’ olarak nitelendirilir. Hidir Abdal Sultan
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hakkinda tarihi veriler kisithidir. Hidir Abdal Sultan, daha 6nce de zikrettigimiz Abdalan-1
Rum ziimresine mensup bir dervis olan Gozcii Karaca Ahmed’in evladidir. Hact Bektas-1
Veli’nin halifelerinden oldugu da rivayet edilmektedir. Ocak koyii XIII. yilizyilda, Hz.
Muhammed soyundan gelen seyyitlere taninan, yesil sarik sarma hakkina sahip ve ceddi
Zeynel Abidin olan, Hidir Abdal Sultan tarafindan kurulmustur. Yaygin kaniya gore, Hidir
Abdal Sultan Ocagi, Aleviler i¢in glinimiiz modern adli kurumlarindan Yargitay ya da
Danistay gibi gorev yapmaktadir. Dede, karar verme noktasinda miitereddit davrandigi
durumlarda bu yola miiracaat eder. ‘‘Dede karar vermekten kaginarak konuyu Pirine havale
edebilir. Yine istisnai durumlarda diigkiin, Anadolu'daki Alevilerin Diiskiin Ocag1 olan ve
Erzincan'in Ocak kdyii'nde bulunan Hidir Abdal Ocagi'na veya Hacibektas ilgesinde bulunan
Celebilere yollanirlar. Bu durumda bu makamlarca verilen karara diiskiinii buraya yollayan
Dede ve talipleri de uyar. Aslinda bu makamlarin mevkilerinin tistiinliigiine binaen kararlari
daha da gii¢lii olarak kabul edilebilir.”> (Yaman, 2001: 258) Baska bir eserde gecen benzer
ifadeler su sekildedir. ““Kimi durumlarda dedeler diiskiinliik konusunda ‘Diiskiin Ocagr’
olarak kabul edilen Erzincan’m Ocak koéyii’'nde bulunan Hidir Abdal Ocagi ve Haci
Bektas’ta bulunan gelebilere de yollanabilirdi. Bu durum ya diigkiinliik ile ilgili karar
verememe durumunda veya diigkiinliigiin kaldirilabilmesi durumunda olabilirdi.”” (Yaman,
2011: 263) Ozet olarak, diiskiinliigiiniin kaldirilmasini talep edenlerin miiracaat ettigi son
mercii Hidir Abdal Ocagt’dir.

Yaptigimiz miilakatlarda ise, kendisi de bir Alevi Dedesi Topalcengiz’e gore; ‘“Hidir
Abdal Ocagi talipler icin degil, sadece dedeler i¢in sorgu ve karar meydanidir. Sadece
diiskiin dedeler oraya gider ve isledigi sug affedilecek boyutta ise cezasini gekip aklanarak
geri doner. Ayrica Hidir Abdal’in babasi Gozcii Karaca Ahmed o zamanm psikolog
doktorlarindandir.”” Giiniimiizde ruhsal ya da bedensel rahatsizliklart olan kisilerin de
basvurdugu bir mekan olmasi bu sebepten kaynaklaniyor olabilir. Esref Dogan Dede ise,
ocagin zamanla kurumsallastigini ve nefsini 1slah edenlerin oraya bagvurarak, verilen her
cezaya razilik gosterdigini ifade etmistir. Ancak gercek manada diiskiinliigii kaldiracak
olanin, bagli bulunan ocaktaki, yoredeki dede ve islenen sugun muhatabi olan kisiler
oldugunu eklemistir. (KK: 24) Miilakat yaptigimiz Siiriicii’niin ise Hidir Abdal Sultan ile
ilgili menkibevi anlatim1 su sekildedir. ‘‘Haci Bektas Ocagi’nda ya da Karaca Ahmed
dergahinda egitimini tamamlayip icazet alan Erenler/Dervisler, Anadolu’nun cesitli
yerlerine dagilarak gorevlerini orada ifa ederler. Rivayet odur ki; gorevler tayin edilirken,
Hidir Abdal Sultan ge¢ kalinca kendisine gérev kalmadigini goriiyor ve Gozcii Karaca

Ahmed ona hitaben ‘Benden diisen sana gelsin.” diyor. Ancak buradaki diigkiinliigiin egitsel
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boyutu da vardir. Benim egitip yetistiremedigim sana gelsin anlamini da ifade eder.”” Bu
menkibenin Kitaplarda yer alan farkli bir anlatiminda ise G6zcii Karaca Ahmed yerine, Haci
Bektas-1 Veli zikredilmektedir.

4.1.1. Diskiinliigii Gerektiren Sug¢lar

Alevilik inancinda yola girmek isteyen bir kisinin Oncelikle ikrar vermesi
gerekmektedir. ikrar vermemis kisi Alevilik yoluna bas koymus sayilmaz. Diiskiinliikte
cezalar, yola girip ikrar vermis Kkisilere uygulanir. Arastirmalarimiza gore, Malatya
yoresinde ikrar ya da musahipligin yapildigi cemlere tarikat cemi de denmektedir. Temel
olarak, Alevilik adap ve erkanina aykiri davranan kisi diskiin sayilir. Zira kisi verdigi
ikrardan, s6zden donmiistiir. Dolayisiyla ikrar veren kisi, bu kisimda ifade edecegimiz
suclar1 islemeyecegine dair s6z vermis olur.

Buyruklarda diiskiinliik ile ilgili yer alan kavramlar Ug Siinnet-Yedi Farz ve giinahlar
olarak ele almabilir. Ug Siinnet-Yedi Farz’i yerine getirmeyenler diiskiin sayilmistir.
““Alevilikte, Imam Cafer es-Sadik tarafindan konduguna inamilan ve mutlaka uyulmasi
gerekli esaslar olarak kabul edilen ‘Ug Siinnet-Yedi Farz’ sunlardir. Ug Siinnet: (1) Daima
Allah’in kelami dilinden gitmeye. Kelime-i Tevhid kalbinden gitmeye; (2) Kalbinden
adaveti (digmanlig) gidere; (3) Eger talib bir ise bir gibi otura, hemen biri syleye (tarikatin
her dedigini yerine getire). Yedi Farz: (1) Zahid dinini seytandan nice sakinirsa, ehl-i tarikat
da yolunu dinini dyle sakina; (2) Dest-i kudret makamina iletmis ola. Yani candan gece,
haktan dénmeye; (3) Diinya kendine zerre kadar gelmeye; (4) Halifeden tovbe ala; (5)
Halifeden, musahip hakkini cemiyete yetire; (6) Halifeden hirka giye; (7) Halifeden tac
urunmaktir. Ve dahi sifiligin bir sartt daha vardir. Sart oldur ki, 6ziin mesayihe yetiire.”’
(Figlali, 2006: 241) Giinahlar ise kii¢iik, orta ve biiyiik giinah olarak nitelendirilmistir. ‘Eger
talibin igledigi glinah/su¢ farzla ilgiliyse biiyiik giinah, slinnetle ilgiliyse kiigiik giinahtir.
Ikisiyle ilgili degilse o da orta giinahtir. Giinahin derecesine gore sitem siiriiliip erkan
yiritillmelidir.”” (Kaplan, 2011: 297) Ayrica Alevilikte uygulanan cezalara ‘sitem’ adi1 da
verilmektedir.

““Alevi siiregi, eline, beline, diline sahip olma ilkelerine dayanan toplumsal bir
diizendir. Buna gore, el, cinsel iliski ve dil yolu ile sug isleyen Alevi ‘diigkiin’ sayilir.”’
(Bozkurt, 1990: 126) ‘“Cinayet, irza tecaviiz, ikrardan donmek, Hz. Ali’ye ve Ehl-i beyt’e
dil uzatmak en agir suglar kabul edilir.”’ (Yildiz, 2016: 356)
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Asagidaki maddeler Aleviligin yasakladig suglar olup, bunlar islendiginde kisi diigkiin olur: 1.
Adam 6ldiiren, 2. Zina yapan, 3. Hirsizlik yapan, 4. Namusa dolanan, 5. Miisahibi ile kiisen, 6.
Piri, rehberi, yolu inkar eden, 7. Anaya, babaya, diger aile iyelerine saygisizlik eden, 8. Yalan
soyleyen ve yalanci sahitlik yapan, 9. Hakli nedenlere dayanmadan nikahli kadin1 bosayan, 10.
Birden fazla kadinla evli olan, 11. Dede ve cem erenlerine yalan séyleyen, 12. Aldig1 emanete
hiyanet eden, 13. Kul hakki yiyen, is¢isini somiiren, 14 . Komsularint huzursuz eden, 15. Edebe,
gorgii kurallarina uymayan, 16. Dedikodu ve iftiracilik yapan, 17. Haram kazang saglayan, 18.
Alevi oldugunu sdyledigi halde cemevlerine, dergahlara, Alevi Kiiltiir merkezlerine iiye
olmayan, cem ibadetlerine katilmayan, dernek ¢aligmalarinda yardimer olmayan, sonra da kalkip
bu tiir etkinlikleri ve ¢alisanlar1 elestiren, 19. Kiz kagiran, 20. Miisahiblik ikrarindan dénen, 21.
Baskasinin malina, namusuna goéz diken, 22. Dedelik ve taliplik gorevini hakkiyla yerine
getirmeyen, 23. Yiiz kizartici suc isleyen, 24. Kisacasi, ELINE-DILINE-BELINE sahip
olmayanlar diigkiin (su¢lu) olurlar (Yaman, 2001: 248).

‘‘Diiskiinler, yani haksiz yere keyfi olarak esini bosayan, haram kazang saglayan,
yalanci sahitlik yapan, nefsine hakim olmayan, hirsizlik yapan, adam &ldiiren, vergi ve
askerlik borcu gibi vatan borcunu 6demeyen, annesine babasina evlatlik gorevini yapmayan,
insanlara zarar veren, komsusunu inciten, is¢i ve yetim hakki yiyenler, ceme alinmazlar.”’
(Yaman, 2009: 205) “‘Telafisi miimkiin olan, kavga etme, kiiskiinliikk, dedeye ya da bir
biiylige saygisizlik, mazeretsiz ‘hakullah’ vermeme, sarhos olup toplum diizenini bozma,
cemde ve toplumsal yasamda dedenin yapmay1 yasakladigi seyleri yapma, ailesine kars1
sorumlulugunu yerine getirmeme, iftira, kiifiir, sirr1 ifsa etme, bir defaya mahsus olmak
tizere hirsizlik vb. suglar gegici diiskiinliik yani miiskiil smifina girer. Zina, tecaviiz,
mazeretsiz birden fazla evlilik, bosanma, bir defadan fazla yapilan hirsizlik, adam 6ldiirme,
musahipligi bozma, ikrardan donme gibi suglar siiresiz diiskiinliigii yani yoldan diigmeyi
gerektirir.”” (Er, 1998: 50)

Diiskiinliigii gerektiren suglarla ilgili miilakatlarda aldigimiz cevaplar su sekilde
olmustur. ‘“Yalan soyleyen, hirsizlik yapan, zina yapan ve toplum tarafindan hos
karsilanmayan davraniglar1 yapan kisiler diiskiin olarak gorilir.”” (KK: 2) “‘Alevi
ritiellerine ters diisen kisi, dede tarafindan diiskiin ilan edilir’’ (KK: 3) ‘‘Kul hakki yeme,
taciz, harama el uzatma, yalan sdyleme gibi suglar1 isleyen kisiler dede tarafindan
cezalandirilarak diiskiin ilan edilir.”” (KK: 4) ‘‘Alevilikte agir suglar isleyenler diiskiin
sayilir.”” (KK: 5) ““Verdigi ikrardan donen kisi, Alevilikte diiskiindiir. Ayrica konu ile
baglantili olarak; musahibine sahip ¢ikmayan kisiler de diiskiin ilan edilir.”” (KK: 7) Ali
Kapis1 Cemevi Dedesi Toplacengiz genis bir ¢ergeve cizerek sunlari ifade etmistir. “Alevi

bir can, vermis oldugu ikrarda -Tanr1 hakki, Peygamber hakki, Kur’an hakki, Hz. Ali’nin
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velayeti hakki, On Iki imamlar hakki, ana-baba hakki, komsu hakki, kul hakki vb.- bu
haklarin tiimiine dair ikrar verir ve herhangi birinde hakki ¢igneyip ikrardan donerse diiskiin
olur.”” (KK: 8) Ortak bir tanim olarak ise Alevi canlar 6zetle, ‘‘Eline, diline, beline sahip
¢ikmayan Kkisiler, diiskiin ilan edilirler.”” (KK: 9, KK: 12, KK: 14, KK: 19) diyerek cevap
vermistir. ‘‘Kul hakkindan tutun, hirsizliga, namussuzluga, birinin malina ve canina zarar
vermeye kadar islenen tiim suglar diiskiinlilk sebebidir. Yani nefsimizin bizi yanlisa
diistirebilecegi birgok davranisi buna dahil edebiliriz.”” (KK: 16)

Bu ¢alisma esnasinda yapilan saha arastirmalari, Alevilikte diiskiin olmay1 gerektiren
suglarin genis bir skalada ele alindigin1 gostermektedir. Bunun sebebi, Alevilikte razilik
makaminin, kul hakkinin ¢ok¢a dnemsenmesidir. Hak ve adalet konusunda, tabiri caizse kili
kirk yarmasidir. Suglarin 6zeti mahiyetinde; eline, diline, beline sahip olmamay1 ve verdigi
ikrardan donmeyi ifade edebiliriz. Clinkii verilen ikrar hem Hak ile hem de halk ile yapilan
bir nevi sozlesmedir. Dolayisiyla Alevilikte Yaradan’a ve yaratilana karsi islenen her sug,
Alevilerin bu halk mahkemesinde, diiskiinliik meydaninda goriiliir ve gerekli ceza kesilir.
Ayrica Buyruklarda Ug Siinnet-Yedi Farz’in terki vb. durumlarda belirli sayilarda tarik
calma cezas1 da uygun goriilmistiir. Tarik ya da serdeste, sucluyu cezalandirmak igin
kullanilan sopanin adidir. Buyruklarda Ziilfikar’in tarik ya da serdesteye dontigmesi ile ilgili

menkibevi anlatilar da mevcuttur.
4.1.2. Diiskiinliikte Yasaklar ve Yaptirnmlar

Kapsamu itibariyle, toplumsal uzaklagsmay: ve diglanmay1 gerektiren diiskiinliik baz
yasaklar1 ve yaptirimlar1 beraberinde getirir. ‘‘Diiskiinliik kisiye isledigi sugtan dolay1 ceza
verilerek belli bir siire veya kalict olarak toplumdan uzaklastirmak veya diglamaktir. Bu
cezanin sliresi 3-5-7-12 y1l veya Omiir boyu siirmektedir. Diigkiin olan kisinin selam
alimmaz. Bu kisi Ceme sokulmaz, toplumda itibar gérmez, diikkkan1 var ise ondan aligveris
yapilmaz, o kisinin diigiiniine, davetine gidilmez, yemegi yenmez, lokmas1 alinmaz, onunla
konusulmaz, eksigi-gedigi giderilmez, mali-davart komsunun veya koyliiniin davarina
katilmaz, evine girilip ¢ikilmaz, kimse onu evine almaz.”” (Irmak ve Hamarat, 2018: 222)
““Diigkiinliikle cezalandirilan suclular i¢in uygulanan miieyyideler daha ¢ok suc¢luyu fiziki
anlamda degil manevi anlamda zorlamaya ve yipratmaya yoneliktir. Sucluyu toplum digina
iterek toplumsal faaliyetlerden men etmek, cemlere almamak, selam vermemek, ekmegini

yiyip suyunu igmemek, konusmamak, kiz alip vermemek, siiriisiinii siiriisiine katmamak,

30



bayramlasmamak, hastasini ziyarete gitmemek (Oliisii olursa kaldirilir) vb. gibi bireyi
manevi anlamda yipratan cezalar verilmektedir.”” (Er, 1998: 51)

““Diiskiinliik halinde bulunan kisiye ailesi sahip ¢ikamadigi gibi musahibi de toplum
nezdinde manen sikintili duruma diiser. Diiskiin olana selam verilmez, selami alinmaz;
onunla babasi ve ailesi dahil herkes iliskiyi keser, bir ihtiyaci oldugunda yardim edilmez,
evine girilmez, kendisi de kimsenin evine giremez; mali, davart komsusuna katilmaz,
diigiiniine gidilmez ve digline c¢agrilmaz; bayramlarda kendisiyle bayramlasilmaz,
hastasinin hali sorulmaz, neticede toplumdan tamamen dislanir, hatta siirgiin bile edilebilir.
Sadece cenazesi olursa defnine yardim edilir, fakat 6l i¢in verdigi yemek yenmez. Teselli
bulmasi i¢in kirk giin kendisiyle normal bir sekilde konusulur, bu siire bitince tekrar eski
hale doniiliir. Kendisi 61diigiinde seklen cenaze namazi kilinir ve toplumdan riza alinmadan
defnedilir.”” (Yildiz, 2016: 357) Farkli bir kaynaktan benzer ifadeler su sekildedir.
““Alevilikte diiskiinligiin kosullar1 ¢ok agirdir. Diiskiinle kimse selamlagsmaz. Evine gidip
gelinmez. Bir eksigi yerine getirilmez. Bayramda bayramlasilmaz. Yalniz 6lisi kaldirilir.
Bu durumda ekmegi yenip kahvesi igilmez. Eski dénemlerde kosullarin ¢ok agir oldugu
bilinir. Kimi bolgelerde diskiiniin cenaze namazi bile kilinmaz.”” (Bozkurt, 1990: 126)
“Diiskiinlik bir Alevi i¢in ¢ok biiyiik bir kiiciimsenme ve dislanmay: beraberinde
getirmektedir. Diigkiine ailesi dahi sahip ¢ikamaz, diiskiiniin musahibi de manevi agidan
topluluk 6ntinde sikintili durumdadir, ¢iinkii onun yol kardesi artik i¢inde yasadigi toplumun
digladig1 bir kisi olmaktadir.”” (Yaman, 2009: 205) Alevilikte belli basli bazi suglar i¢in

uygulanacak yaptirimlar su sekildedir.

1- Hirsizlik; ¢alinanin iki kat1 6denir ve tig ay diiskiin sayilir.

2- Oldiirme; ancak ii¢ y1l sonra miiriivvet meydam agmak hakkina sahip olabilir; ocagin
saptayacagi kan bedelini oder.

3- Yalan soyleme: Yiiz bir giin diiskiin kalir; miiriivvet meydan1 giderini 6der; ¢ift kurban
tiglatir.

4- Zina; bir y1l ii¢ giin diskiin sayilir; doniisiinde davacinin rizasini almak zorundadir;
alamamas1 durumunda evlenir.

5- Sirlar1 agiklama; dort bag okuttuktan sonra ancak meydan'a alinir (Korkmaz, 1994: 107).

Alan arastirmasinda bu baghk ile ilgili elde ettigimiz derleme bilgiler ise su
sekildedir. Alevi Dedesi Topalcengiz’e gore “‘Belirli suglara verilecek cezalarla ilgili olarak,
Buyruklarda 3 aydan 3 yila kadar dngoriilen siirelerde cezalandirmalar mevcuttur. Sugun
niteligine ya da kasitli/kasitsiz yapilma durumuna gore degiskenlik gostermektedir. Ancak

esas diigkiinliik tecrittir. Hicbir surette ceme alinmaz, goriisiilmez, konusulmaz.”” (KK: 8)
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Bu boliim ile ilgili sorulan soruya Alevi bireylerin birgogu (KK: 3, 5, 8, 10, 12, 19, 20, 21,
22, 24) yaptirim olarak, ceme alinmamayi dile getirmislerdir. ilaveten diiskiin kisilerle ilgili
olarak Coskun, itibarinin kalmayacagini ve soziine itimat edilmeyecegini (KK: 3); isminin
belirtilmesini istemeyen bir Alevi vatandasimiz, yalnizliga terk edilecegini (KK: 10); Piskin
ise, aligveris yapilmayacagini ve hatta iletisim dahi kurulmayacagini (KK: 16) belirtmistir.
Alevilik yolunda kurallara uymayan kisi i¢in, yine Alevilik hukuku ile belirlenmis
bazi yaptirimlar vardir. Goriildiigii iizere, diiskiin sayilmay1 gerektirecek hallerde oldugu
gibi, uygulanacak yaptirimlar konusunda da genis bir ¢erceve ¢izilmistir. Bunlarin basinda
ceme alinmama, selamlasmama, konusup gériismeme ve ticaret yasagi gelmektedir. Yani
kisi toplumsal faaliyetlerden timiiyle men edilmektedir. Diiskiin ilan edilen kisiye toplum
nezdinde kotii bakilmaktadir. Esasen diiskiinliigiin kendisi ¢ok agir bir yaptirnmdir. Toplum
icinde fiziksel olarak, bedenen var olan bir bireyin yok sayilmasi, gormezden gelinmesi,
sosyal bir varlik olan insanoglu igin, i¢inden ¢ikilmast gii¢ bir durumdur. Diskiin kisi
bulundugu beldeden siirgiin edilmese bile, siiresiz diiskiinliikte bu agir yaptirimlar
sonucunda otomatikman go¢ etmek durumundadir. Diigkiin ilan edilen kisinin ailesi, varsa
musahibi de zor durumda kalmaktadir. Uygulanan miieyyideler, toplumsal bask1 ve yagsanan

mahcubiyet hissi, diigkiin kisiler i¢in son derece agir bir ceza olmaktadir.

4.2. DUSKUNLUGUN TARIHSEL KOKENIi

Diiskiinliiglin kokeni ihtilafli olup bu konuda iki rivayet vardir. Bunlardan biri dini
biri de siyasi temelli goriislerdir. ‘“Alevi/Bektasi gelenegine mensup olan 6zellikle bazi yash
kusak insanlar, bu kurumu Hz. Muhammed'le irtibatlandirmakta, bu ¢ercevede 6zellikle Hz.
Muhammed'in yaptig1 Teblk Seferi (9/630) i¢in hazirlanan ve ‘zorluk ordusu (Ceysu'l-usra)’
diye adlandirilan orduya katilmakta miitereddit davranip mazeretsiz bir sekilde geride kalan
ti¢ kisiye dayandirmaktadirlar.”” (Yildiz, 2007: 1249) Bu rivayete gore Bizans
Imparatorlugu’nun Miisliimanlarin iizerine geldigini haber alan Hz. Muhammed (s.a.v.)
Bizans’a kars1 savas hazirliklar1 yapar. Ancak birtakim insanlar bu savas cagrisina gesitli
bahaneler ileri siirerek icabet etmez. Teblk denilen bolgede Bizanshilar, Miisliiman
ordusunun biiylikliiglinii gérerek geri ¢ekilir. Hz. Peygamber ve ashabi geri dondiigiinde bu
iic kisi (Kab b. Malik, Miirare b. Rabi ve Bilal b. Umeyye) Efendimize gelerek
pismanliklarini dile getirirler. Bunun {izerine bu kisilere ahlaki miieyyideler uygulanir, Hz.
Peygamber ve ashabi bu kimselerle tovbelerinin kabul olunduguna dair ayet nazil olana dek

konusmaz. {lgili ayetin meali su sekildedir: ‘‘Allah geriye birakilan (savasa katilmayan) {i¢
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kisinin de tovbesini kabul etti. Sonunda, biitiin genisligine ragmen yeryiizii onlara dar
gelmeye baglamig, vicdanlart kendilerini sikistirmis ve Allah’a karst O’ndan baska
sigimilacak kimse olmadigini1 anlamislardi. Bunun iizerine O da eski durumlarina déonmeleri
icin onlara tovbe nasip etti. Siiphesiz Allah, tovbeleri kabul edendir, merhametlidir.’*®

Ikinci rivayet ise Caldiran Savasi ve sonrasi gelismelere dayanmaktadir. “‘Cemler,
ozellikle Osmanli devleti zamaninda, Alevi halkin mahkemeleri gibi de c¢aligmiglardir.
Aleviler; sorunlarin1 ¢6zmek i¢in asla Osmanli devletinin mahkemelerine gitmemislerdir.
Bu yola bagvuran birisi diiskiin sayilir ve toplumdan dislanirdi. Gerek kisisel sorunlar, gerek
¢oziilemeyen ailevi sorunlar, gerekse kisginin topluma karsi sorunlari cemde goriisiiliir,
¢oziime baglanirdi. Cozliimsiizlik s6z konusu olmaz.”” (Zelyut, 1992: 182) Alevi Halk
Mahkemeleri isimli kitapta ilaveten su ifadeler yer almaktadir. ‘‘Alevi halk mahkemeleri
aslinda Kirklarm toplantisi ile baslar. Aleviligin temelinde gerek inangsal haksizliga karsi
ve gerekse sosyal yasamda insanlarin esitce, kardesge yasamasi i¢cin miicadele vardir.
Insanlar arasinda paylasimin esitce yapilmas: vardir. Alevi halk mahkemeleri bin dért yiiz
yillik bas kaldirigin ve muhalefetin neticesinde dogmustur.”” (Giizel, 2004: 260)

Miilakat yaptigimiz Alevi canlardan Gergek, diiskiinliigiin kokeninin Hz. Ali ile Sam
valisi Muaviye arasinda yasanan olaylara dayandigini belirtmistir. Kim Hz. Ali’nin yolundan
gidecek, kim Muaviye’nin yolundan gidecek; bunu belirlemek i¢in yapilmistir diyerek
eklemede bulunmustur (KK: 12), ancak detayli agiklama yapmamuistir. Piskin ise, Alevilerin
gecmiste kendi i¢ hukuk sistemlerini kurduklarini ve yiizlerce yillik Osmanli tarihinde
devletin kadilarini, mahkemelerini hi¢ kullanmadiklarini ifade etmistir. (KK: 16) Ancak
bunun disinda, miilakat yapilan kisilerin ¢ogunlugu diiskiinliigiin kdkeninin nereye ya da
hangi olaya dayandigi konusunda bilgi sahibi olmadigini beyan etmistir. Alevi
vatandaglarimizin ¢ogunlugunda bu konuda bilgi eksikligi oldugu tarafimizca sahada
miisahede edilmistir.

XVI. ylizyll itibariyle Osmanli Devleti ile iliskilerinde sorun yasayan Aleviler
(Kizilbaglar) kendi i¢ biitiinliiglini muhafaza edebilmek ve Osmanli hukuk sistemini
tanimamak i¢in alternatif bir diizen kurmuslardir. Buna gore Aleviler kendi suglusunu yine
kendisi yargilayacak ve kendi i¢inde bir denetim/yargilama mekanizmasi kurmus olacakt.

Kurumun basinda da yeri geldiginde bir kad1 gibi goérev yapan dedeler bulunacakti. Bu goriis

6 DIB Kur’an-1 Kerim, https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/Tevbe-suresi/1353/118-ayet-tefsiri. (Erisim Tarihi:
09.05.2022)

33


https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/Tevbe-suresi/1353/118-ayet-tefsiri

daha tutarl1 olup akademik ¢evrelerde daha yaygin kabul gérmekle birlikte, diiskiinliigiin ilk

kez nerede ve nasil ortaya ¢iktigi tam olarak bilinememektedir.

4.3. DUSKUNLUK CEMI

““‘Anadolu Aleviligindeki diiskiinliik cezasi, dedenin baskanliginda, ikrar vererek
yola girmis olan koy halkinin katilimiyla gergeklestirilen, ‘diiskiinliik meydani’ adi1 verilen
cemde verilmektedir. Sikayet¢i ve suclanan dara durup dinlendikten sonra halkin da
gortsleri alinip degerlendirilerek bir yargiya varilmaktadir. Dedenin tek basina yargilamada
bulunmasi s6z konusu degildir.”” (Er, 1998: 52) ‘‘Diiskiinliigiin isleyis bi¢imi soyledir: Cogu
zaman suglu olan kisi, rehbere bildirilir. Rehber, 6nce ¢evreye haber vermeden sug isleyen
kisiyle 6zel goriiserek sorunu halletmeye caligir. Rehberin uyarilarina karsi o kisi, sucu
islemekten vazge¢cmiyorsa bunun iizerine dedeye, miirside gidilir. Bunlarin da uyarilar
¢ozlim getirmiyorsa suglu olan kisi, toplum huzurunda ve toplumun onayiyla diiskiin ilan
edilir.”” (Yildiz, 2007: 1251) ‘‘Alevi Dedesi ceme baslamadan razilik ister. Birbiriyle kiis
olanlar Dedenin huzurunda baristirilir. Eger bu kisiler barismaya yanasmazlar ise toplumca
kinanir ve baz1 yaptirimlara maruz birakilir. Ornegin cem esnasinda Dede, dargin olan ya da
aralarinda bir meselesi olan kisileri dinleyerek kararini verir. Lakin Dede kararsizliga
diiserse konuyu kendi Pirine havale edebilir. Dede kararini1 verdikten sonra haksiz buldugu
kisilere yapmasi gerekenleri soyler. Fakat haksiz olan tarafin, verilen karara uymamasi ve
haksizliga devam etmesi durumunda Dede, cemaati tekrar toplar ve o kisiye maddi ya da

manevi bir ceza uygular.”” (Irmak ve Hamarat, 2018: 222)

Halk Mahkemesi olarak da nitelendirilen Diigkiinliik Meydani bagka bir deyisle yargilama siireci
kisaca su sekilde isler: A- Haksizlifa ugrayan ve/veya buna sahit olanlar ve hatta vicdan azabi
duyan suglu kisi Dede'ye bu konuyu iletir. Bu konunun Dede'ye intikali Cem sirasinda
olabilecegi gibi Cem disindaki bir ortamda da olabilir. Diigkiin kisi Talip veya Dede olabilir. Tek
farkla ki Dede'yi onun bagli oldugu dede yani Piri veya Pir'inin de bulundugu dedelerden olusan
bir grup Dede yargilar. Diiskiin ilan edilen Dede posta oturamaz, baska bir deyisle Dedelikten
men edilir. B- Dede bu duyum iizerine konuyu Cem esnasinda giindeme getirebilir veya konu
yine olayin taraflari veya sahitlerince Cem meydanina getirilebilir. Veya Dede'nin talebiyle 6zel
olarak bu sorunun halli i¢in bir Cem (Diiskiin Meydani) diizenlenebilir. Meselenin Cem'e
getirilmeksizin karsilikli razilikla ¢6ziildiigli durumlarda mevcuttur. Ancak genel kural sorunun
Cem'de ¢o6ziilmesi seklinde olmaktadir. C- Cem sirasinda konunun taraflar1 dinlenir. Dede, Cem
Erenleri olarak anilan Cem'in 6zellikle dedesoylu yaslilarinin ve hatta cemaatin de goriisiine
bagvurmak suretiyle karar verir. Dede yalniz basina da karar verebilir. Dede'nin karar1 cemaatle

veya yalniz almasi kararin mesrulugu bakimindan bir farklilik yaratmaz. Eger Dede cemaate
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sorunla ilgili danigirsa talipler "Dilli bagli miyim Erenler?" diyerek soz isterler ve Dede'nin
oluruyla goriislerini ifade ederler. D- Topluluk huzurunda Dede'nin agikladigt karar kesindir.
Nadir hallerde Dede karar vermekten kaginarak konuyu Pirine havale edebilir. Yine istisnai
durumlarda diiskiin Anadolu'daki Alevilerin Diiskiin Ocag1 olan ve Erzincan'in Ocak K&yii'nde
bulunan Hidir Abdal Ocagi'na veya Hacibektas ilgesinde bulunan Celebilere yollanirlar. Bu
durumda bu makamlarca verilen karara diiskiinii buraya yollayan Dede ve talipleri de uyar.
Aslinda bu makamlarin mevkilerinin {istiinliigiine binaen kararlar1 daha da giiglii olarak kabul
edilebilir. Suglanan kisi veya kisiler cezalandirilabilecegi gibi affedilebilirler de. Verilen cezalar
maddi veya manevi olabilirler. E- Bazi hallerde sitemi kesilen (cezalandirlan) kiginin verilen
karara uymamasi yani maddi-manevi cezasini yerine getirmemesi nedeniyle konu yeniden
Dede'ye getirilebilir veya yukarida belirttigimiz iki {ist makama yollanabilir. Cezanin agirligina
gore diiskiinliik cezasi toplumdan diglanmaya kadar varabilir. Toplumdan dislanan kisiyle ailesi
dahil herkes iliskiyi keser, Cem ve cemaatlere alinmaz. Kurban kesemez, kurban lokmasi
yiyemez. Bazi bolgelerde bu toplumdan diglanmislik yillarca siirer. Ancak Dede'nin huzurunda

toplanan cemaat affedilmeyi saglayabilir (Yaman, 2001: 257).

Kaynak kisilerden Alevi Dedesi Topalcengiz’e gore, ‘‘Bir sikdyet séz konusu
oldugunda suglu kisi dede huzuruna gelir ve ona ‘dilli, baslisin’ dendiginde konusmasina,
kendini savunmasina miisaade edilir. Orada hazir bulunan canlarla ve isteklilerle
(davacilarla) istisare edilerek gerekli karar verilir. Bu sadece dedelerin tekelinde degildir.
Ancak halk icinde ifsa edilmeyecek bir husus olursa ayrica gortisiiliir.”” (KK: 8) Miilakat
yaptigimiz Alevi canlarin ¢ogu diiskiinliik cemine sahit olmadiklarindan konu ile ilgili
detayl bilgiye sahip olmadiklarini belirtmislerdir.

Diigkiin meydan1 olarak da anilan bu cemlerde bir nevi mahkeme kurularak yargi
stireci yiritillmiis olur. Siireg, sikayet edilen durumun ve sikayet¢i olunan kisinin, cemde ya
da cem haricinde, dede ya da rehbere bildirilmesi seklinde baslar. Sikayetci olunan kisinin
dara cekilip sorgulanmasi ile devam eder. Ayrica diiskiinliik konusunda verilen kararin
sadece dedenin inisiyatifinde olmayip; orada bulunan canlar ile istisare edilerek oy ¢oklugu
ya da oy birligi ile karar verilmesi de bu kurumun demokratik bir mahkeme 6zelligi tasidigini
gostermektedir. Ancak kentlesmenin de etkisiyle zayiflayan bu kuruma dair, Alevi
bireylerde bilgi eksikligi oldugu tarafimizca sahada tespit edilmistir. Esasen diiskiinliik cemi
diye 6zel bir cem olmayip; cem baslamadan evvel dedenin orada bulunanlara hitaben
‘Birbirinizden raz1 misiniz? Aranizda kiiskiin/dargin var mi1?’ seklinde sormasindan 6tiirii bu
sekilde isimlendirilmistir. Diiskiin ilan edilme, nadiren cemler disinda yapilan bir toplanti

ile olsa da ¢ogunlukla cemlerde gergeklestirilmistir.
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4.4. DUSKUNLUKTEN KALDIRMA CEMIi

Diiskiinliik, siirekli olabilecegi gibi; bazi1 durumlarda da cezasini ¢eken ve hatasini
anlayan kisiler i¢in diiskiinliik hali sona erdirilebilir. ‘Diiskiinlik sugun durumuna gore belli
bir siire sonra kaldirilabilir; burada temel 6l¢iit, kisinin diizelmesi ve halkin da bu kisiyi
diizelmis kabul etmesidir; dede bu konuda sadece hakemdir; bir dedenin diigkiin ettigi kisinin
diskinligiinii kendisi ya da kendisi yoksa ayni ocaktan bir baska dede kaldirabilir.”
(Korkmaz, 1994: 107) ‘‘Yapilan yargilama sonucu diiskiin ilan edilen Kkisinin,
diiskiinliigiiniin kaldirilmasi (miiskiil) da yine ayni sekilde bir cem yapilarak gerceklestirilir
ki bu ceme ‘diiskiin kaldirma’ ya da kimi yorelerde ‘yunma’ adi verilir. Diiskiinligii
kaldirilan kisinin yola tekrar ikrar vermesi gerekir.”’ (Er, 1998: 52) *“Kisi pisman olur ve bu
pismanligini aracilar vasitasiyla Dedeye iletirse cemaatin de hatiriyla Dedelerden olusan
kurul Diigkiin olan bu kisiyi affeder. Affedilen bu kisi tovbe edip kurbanin1 keser, Hak
lokmasi dagitir ve ii¢ giin orug tutar.”” (Irmak ve Hamarat, 2018: 222)

“‘Diigklin olan can, pirini bulur ve “Pirim himmet buyurursaniz bizde topluma
katilmak istiyoruz.” der. Pir, “Y1liniz doldu mu? Eger dolduysa, diiskiinliik siiresinde bagka
hatalara diismediyseniz hazirlanin.” der. Bir giin belirler ve o giine hazirlanilir. Kurbanin
kesilmesi gereken giiniin oncesi yine o kisiyi yakinen taniyan, bilen bir heyet toplanarak
diiskiin kisinin durumunu degerlendirir. Eger diiskiin kisi veya ailesinden biri diiskiinliik
cezasi siiresi icerisinde bagka bir hataya diistli ise tekrar y1l uzatilabilir. Eger bagka yanlis
olmadiysa kurbani kesmeye karar verilir.”” (Ozbilgin, 2011: 413) Diiskiinliik kaldirma cemi
igin ‘Miirivvet Meydan1’ tabiri de kaynaklarda yer almaktadir. <‘Miiriivvet, sug isleyen bir
talibin meydana gelip erenler huzurunda sugunu itiraf etmesi sirasinda ifade ettigi ve
affedilmeyi dilemesi anlaminda kullanilmaktadir.”” (Kaplan, 2011: 294) ‘Cezanin
durumuna gore belli bir siire gectikten sonra miriivvet meydani agilir; diiskiin kaldirilmasina
karar verilirse yapilan bir torenle sugluluk sona erer ve kisi topluma katilir.”” (Korkmaz,
1994: 107) ‘‘Dede, meydanda miiriivvet dileyen (bagislanmasi i¢in yalvaran) diigkiiniin
‘kaftanin1 bicerek’ (sorusturmasini yaparak) sitemini ¢ektirip yola kabul edecektir. Cem
erenleri de sefaat edecek, karar1 dede verecektir.”” (Yaman, 2001: 251)

Alan aragtirmamizda bu konu ile ilgili olarak Alevi Dedesi Topalcengiz sunlari ifade
etmistir. ‘‘Digkiinliigiiniin kaldirilmasini isteyen, tekrar yola girmek isteyen kisi dar-1
Mansur edilir, tekrar sorgulanir. Orada bulunanlardan razilik alindiktan sonra, ayrica bu
kisiden terceman (terciman) da alinir. O da su manaya gelmektedir: Biz bu can1 affederken,

bu lokmas1 da Yaradan’a tercliman olsun. Gerektiginde bir elma da bir kurban yerine
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gecebilmektedir. Buradaki hikmet sudur. Hem elma cennet meyvesidir. Hem de fakir ile
zengini esitlemek icindir. Giicii yeten kurbanini keser, akabinde duasi verilir. Tekrar ikrari
alinir, dmrii boyunca bir daha bu hatay1 islemeyecegine dair s6z verir ve yola girer.”” (KK:
8) Gergek’e gore ‘“Islenen suglar hafif ise; toplum ve dede, kisinin artik nefsine hakim olup
o sucu tekrar etmeyecegine kanaat getirirse, kurbanini kestirip lokmasini dagitarak
diskiinliigiinii kaldirir.”” (KK: 12)

Diiskiin ilan edilmede oldugu gibi; diiskiinliiglin sona erdirilmesinde de diizenlenen
bir cem vardir. Bu da Aleviler i¢in cem ibadetinin 6nemini ve ¢ok yonliiliiglinii bir kez daha
gozler Oniine sermektedir. Verilen siireli diiskiinliik cezalarinda amag, bir yoniiyle de kiginin
hatasinin farkina varmasi ve nefisini 1slah etmesi oldugu icin, bu konuda toplum ve dede
tarafindan kanaat getirildigi taktirde ve isledigi sugu tekrar edip hata islememesi kosuluyla,
yukarida ifade edilen ilgili prosediir uygulanarak kisinin diigskiinliigii kaldirilir. Ancak agir
suglari isleyip omiir boyu diiskiin ilan edilenler i¢in bu secenek mevcut degildir. Alan
arastirmasi ve literatiir taramasinda karsimiza ¢ikan ifade ile belirtmek gerekirse; ‘Bu
kisilerin, derdine derman yoktur.” Burada dikkatimizi ¢eken nokta ise hem diiskiin ilan etme
hem de diiskiinliik kaldirma hususunda dedenin karar verici tek mercii olmamasi; halkin da

bu siirece katilmasindan otiirii demokratik bir yaklasim sergilenmesidir.

45. DUSKUNLUGUN SOSYAL KONTROL iSLEVi

“Diiskiinlik kurumu Alevi topluluklarin kendi i¢ yapisinda tarihten giiniimiize
sosyal yapiyr koruyan ve gelecek kusaklara aktaran, grup dinamizminin korunmasini
saglayan, toplumsal kontrolii saglayan ahlaki temellere sahip, bir kisim yaptirimlari i¢eren
sosyal ve dini bir kurumsal yapidir.”” (Coskun, 2018: 158) ““Sosyolojik agidan diiskiinliigiin
manasi, grup i¢i sosyal sapmalar1 Onlemek, fertlerin sosyal ¢o6ziilmeye yol agacak
davraniglarini kontrol etmektir.”” (Donmez, 2016: 157)

“‘Diigkiinliik cezasinda amag bireyi isledigi suctan dolay1 toplum digina itmektir.”’
(Er, 1998: 51) ‘‘Diiskiinliik kurumu, grubun ahlaki yapilanmasina hedeflenmis toplumsal
boyutlu iliskilerdir. Bu kurum, yilizyillardir Alevi-Bektasi mensuplarimin ahlaki
yapilanmasinda ve toplumsallagsmasinda etkili olmustur. Diiskiinliik kurumu ve onun
toplumsal ahlaki boyutunun, Tiirk toplumunda hak, hukuk, adalet gibi anlayislarin ne kadar
gerilere gittiini diislindlirmektedir. Yine diiskiinliik kurumu sosyal-psikoloji ve egitim
acisindan  degerlendirildiginde, Tiirklerin birey ve toplum arasindaki iliskileri

diizenlemedeki anlamini ve dnemini gostermektedir.”” (Sinanoglu, 2008: 151) ‘‘Alevi halk
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mahkemelerinin amaci, yola girmek isteyenleri, insanlik siizgecinden geg¢irip, o insanlari saf,
temiz bir insan haline getirmektir.”” (Glizel, 2004: 263) ‘‘Halk mahkemelerinin islevi iki
tiirliidiir. Bir yandan mahkeme islevini yerine getirirken bir yandan da kendi toplumu
icindeki insanlar1 kotiiliikklerden arindirmak islevini yerine getirmektedir.”” (Metin, 1994:
169)

“Diigkiinliik kurumu geg¢miste g¢esitli nedenlerle ortaya c¢ikan suglarin
degerlendirmesini  yaparak toplumsal diizenin saglanmasinda Onemli bir rol
iistlenmekteydi.”” (Yaman, 2011: 262) ‘iste diiskiinliik seklinde ifade edilen bu kontrol
kurumu, ylizyillardir resmiyetle bagi smirli, ice kapali bir topluluk olan Aleviler arasinda
saglam bir norm sistemi olarak hizmet etmistir. Diiskiinliik ve onun islevleri, daha ¢ok sozlii
gelenegi benimseyen ve toplumsal bilgiyi, duygu/diisiinceyi saz ve sz birlikteligiyle
nesilden nesile aktaran Alevi ozanlar tarafindan da sik sik vurgulanmaktadir.”” (Yaman,
2009: 203) “‘Diigkiinliik anlayisi, Aleviligin miintesipleri arasinda bir otokontrol islevi goriip
hem toplumsal diizenin saglanmasinda hem de Aleviligi gelecek nesillere aktarmada etkin
bir rol tustlenmektedir.”” (Kiyak, 2017: 2849) ‘‘Diskiinliik kurumu, toplumdaki ahlaki
degerler sistemi ile normlarin korunmasi amaciyla gerekli olan yaptirimlar1 ortaya koyar ve
bunlarin uygulanigini diizenler. Bu yoniiyle ayn1 zamanda, sosyal kontrolii ve grup ici
denetimi saglayip toplumun huzur ve mutluluk i¢inde yasamasini hedefler.”” (Y1ldiz, 2007:
1247)

Kaynak kisilerin diiskiinliik ve sosyal kontrol iliskisi baglaminda beyan ettigi ifadeler
ise su sekildedir. Piskin’e gore, ‘‘Alevilikte insanlar diiskiin olmamak i¢in davraniglarina
son derece 6zen gosterir. Bu kurum aslinda sug isleme potansiyelini sifira kadar indirebilir.”’
(KK: 16) Malatya Alevilerinin kanaat onderi konumunda bulunan Esref Dogan Dede ise,
“‘Diiskiinliik, toplumsal olarak ¢ok agir yaptirimlar icermektedir. Gergek manada yasatildig:
donemlerde, Aleviler karakol, mahkeme yiizii gormemislerdir.”” (KK: 24) seklinde ifade
etmistir. Ayrica miilakat yaptifimiz Alevi bireylerin hemen hepsi ‘Toplumsal kontrol
mekanizmalar1 midir?” seklinde sorulan soruya olumlu yanit vermistir.

Alevilikte diigkiinliik kurumunun, toplumsal hayati diizenleme, ahlaki normlar
uygulama, i¢ denetleme vb. gibi alt amaglar1 bulunmaktadir. Diiskiinliik kurumunun amact
insan haklarimi korumak ve adaleti tesis etmektir. Aslinda bir mahkeme gibi ¢alisan bu
kurumun, toplumsal kontrolii saglamada gizil bir islevi de vardir. Diigkiinliik sayesinde
insanlar yukarida sayilan suglar dahilinde, hem Yaradan’a hem de yaratilana karsi sug
islemekten imtina eder. Dolayisiyla diiskiinliik kurumu, kisinin dini ve sosyal hayatini

diizenleyerek, Aleviligin temel prensiplerinden olan sevgi ve hosgorii gergevesinde i¢ huzura
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kavusmasini saglar. Alevi bir birey s6z konusu hatalar1 islediginde, kendisine uygulanacak
olan agir yaptirimlar1 g6z oniinde bulundurarak, hal ve hareketlerinde daima 6l¢iilii davranir.
Incitmez ve incinmez. Ahlakin egemen oldugu temiz toplumlar olusturulmasinda, diiskiinliik
kurumunun biiyiik etkisi vardir. Bu sayede toplumsal baris ve huzur tesis edilmis olur.
Diskiinliik, Aleviligin temel prensibi olan, eline, beline, diline sahip olmanin bir nevi

sigortasi ve teminatidir.
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5. ALEVILIKTE MUSAHIPLIK KURUMU

51. MUSAHIPLIK KAVRAMININ iZAHI

Arapca sohbet kelimesi kokiinden tiiretilmis olup sohbet ehli, sohbet arkadasi, dost
gibi anlamlara gelen musahip kelimesi, 1stilahi olarak Alevilikte Hak yoluna giren kisilerin
belirli ritiieller ¢ergevesinde tesis ettigi bir yol ve ahiret kardesligini ifade etmek icin
kullanilir. ““Musahiplik: Anadolu Aleviliginde, inan¢g mensubu, ikrar vermis, evli iki kisinin
esleri ile birlikte (dort kapili), ahirete kadar kardes kalacaklarina, birbirlerini koruyup
kollayacaklarina, birlik ve beraberlik igerisinde yasayacaklarina, toplumun ve dedenin
huzurunda s6z vermeleri seklinde gerceklestirilen bir sanal akrabalik tiirtidiir.”” (Er, 1998:
39) Benzer ifadeler olarak, ‘‘Musahip; Alevi inancinda terim olarak, ikrar vermis, evli erkek
ve kadinin (kari-koca) segtigi kefil anlaminda yol kardesi demektir. Musahiplik dendiginde
ise ikrar vermis, evli iki kisinin esleri ile birlikte, Hakk'a yiiriiylinceye degin kardes
kalacaklarina, birbirlerini koruyup kollayacaklarina, birlik ve beraberlik iginde
yasayacaklarina, dedenin ve cem toplulugunun Oniinde s6z vermeleri bigiminde
gergeklestirilen bir térenle kurulan toplumsal bir akrabalik kurumu anlasilir.”” (Korkmaz,
2008: 322) ‘‘Musahiplik, baz1 Alevi gruplar arasinda var olan ve iki ailenin kardesligini ifade
eden, dini olarak tarikat hayati kaliplarinda sekillendirilen sosyal bir kurumdur.”” (Uger,
2015: 46)

“‘Alevilikte ergenlik ¢agina girmis iki kiginin ayni zamanda bir torenle Alevilige
girmesine musahip olma denir, musahip olan kisiler kardesten daha ileri sayilirdi.
Musahiplikle es anlamli olarak ‘ahiret kardesligi, yol kardesligi, ikrar verme, kardaslik
tutma’ deyimleri de kullanilir.”” (Yaman, 2011: 257) ‘‘“Musahiplige, yolun geregi oldugu ve
bu diinya hayatinda insanlar arasinda toplumsal dayanismay1 hedefledigi i¢in yol kardesligi;
bu beraberligin dliinceye kadar siirmesi gerekliligi ve kisinin musahibine karsi 6teki diinyada
yaptiklarindan sorumlu tutulacagma inanilmasindan dolayir ahiret/ahret kardesligi, can
kardesligi ve kardaslik tutma; ayrica tilkemiz disinda 6zellikle Bulgaristan Alevileri arasinda
biraderlik ve kafadarlik gibi isimler de verilir.”” (Yildiz, 2009: 397) ‘‘Buyruklarda talip ve
sufi kavramlarindan sonra en ¢ok kullanilan kavram musahipliktir.”” (Kaplan, 2011: 203)
““Alevi-Bektasi inanc1 gencin cem torenlerine girmesi i¢in musahip se¢mesini zaruri kilar.
Anadolu’nun birgok yerinde (Malatya-Tunceli-Sivas-Tokat ve Samsun) musahipsiz, erkana
girmek miimkiin olmamaktadir.”” (Azar, 2013: 80)
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Miilakat yaptigimiz Alevi canlarin birinci agizdan anlatilar1 ve musahiplik ile ilgili
tanimlari ise su sekildedir. ‘“Musahiplik dedikleri sey, bizde sagdi¢lik anlamindaki sekliyle
vardir.”” (KK: 1) ‘“Musahiplik kavrami bir anlamda kan kardesligi, din kardesligidir.”” (KK:
2) ‘‘Musahiplik su demektir; benim artik her seyim sana emanettir, senin artik her seyin bana
emanettir.”” (KK: 3) ‘“Alevilikte musahiplik kavrami1 hem diinyada hem de ahirette kardes
olmak demektir. Musahibin, gerektiginde kendi 6z kardesinden bile dnce gelir.”” (KK: 4)
““Musahiplik din ve yol kardesligidir. Musahip her seyden once gelir.”” (KK: 9) ‘‘“Musahip,
ailenin yaris1 demektir, kardeslikten otedir.”” (KK: 12) ‘“Musahiplik kavramsal olarak ¢ok
genis c¢erceveli bir kavram olmakla birlikte, kisa tanimi Alevilikte yol ve ahiret
kardesligidir.”” (KK: 16)

Yol kardesligi ya da ahiret kardesligi olarak da ifade edilen musahiplik, evli-bekar
olma durumu ocaktan ocaga degiskenlik gostermekle beraber, birbirini yeterince taniyan iki
ciftin dede huzurunda verdikleri ikrar tlizere, yapilan 6zel bir cem ile kiyamete kadar kardes
ilan edilmeleridir. Tesis edilen bu sosyal iliski sayesinde ¢iftler, adeta sanal bir akrabalik
bag1 kazanmaktadir. Kan bagi ile olusan kardeslikten daha ileri gelen musahiplik Alevilik
icerisinde ylizyillardir var olan son derece giizel bir uygulamadir. Bu gelenek sayesinde
Alevilik, yardimlagsma ve dayanisma temelinde uygulanagelmistir. Goriisme yaptigimiz
Alevi canlarin her birinin hali hazirda musahibi olmasa bile, musahiplik kavramina asina

olduklarini sahada gozlemledik.

5.2. MUSAHIPLiGIN TARIHSEL KOKENi

““Musahiplik, sosyal ve toplumsal koken olarak daha ¢cok gogebe, yar1 gdgebe ya da
topraga yeni yerlestirilmis topluluklara 6zgii geleneksel bir kurumdur.”” (Y1ldiz, 2009: 397)
Musahipligin kokeni ile ilgili olarak farkli yorumlar mevcuttur. Bu yorumlarin dort tanesi
dini eksenli, iki tanesi de tarihi-kiiltiirel eksenlidir. Dini eksenli olaylar Gadir-i Hum,
lahmuke lahmi hadisi, muahat (Ensar-Muhacir kaynasmasi) ve miragtir (kirklar meclisi
sOylencesi). Tarihi-kiiltiirel eksenli varsayimlar ise ge¢miste Tiirk topluluklarinda goriilen
biste ve anda adetidir.

‘‘Musahipligin kaynagi, Alevi sdylencelerinde Hz. Ali ile Hz. Muhammed'in
musahip kardes oldugu diisiincesine dayandirilir. Bu séylenceye goére Hz. Muhammed Veda
Hacc1 dontisti Gadir-i Hum mevkiinde yaptigi konusmada inananlardan herkesin kendine bir
kardes tutmasini istemis ve bu kardeslik iizerine and ictirerek bu beraberligin 6lene kadar

bozulmamasi gerektigini sdylemis, kendine de Hz. Ali'yi musahip kardes se¢mistir.
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Musahiplik buradan kalmistir.”” (Er, 1998: 45) Diger bir rivayet olan lahmuke lahmi hadisi
ile ilgili Buyruklarda gecen ve Kaplan’in aktardig: ifadeler su sekildedir. ‘‘Hac doniisiinde
Hz. Peygamber’e, ‘Ey Resiil! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan
O’nun elgiligini yapmamis olursun.” (Maide, 5/67) ayeti nazil olur. Bunun {izerine Hz.
Peygamber ashabina bir minber hazirlatir. Minberde Hz. Ali’nin elinden tutar ve ‘Ben kimin
efendisiysem Ali de onun efendisidir.” diyerek Hz. Ali’ye “Ya Ali! Ben ilmin sehriyim sen
de kapisisin.” der ve Hz. Ali’yi kendine kardes/musahip kilar. Bu arada Hz. Ali Cebrail’in
Cennet’ten getirdigi gomlegi giyer. Bunu géren Hz. Muhammed, Hz. Ali’ye soyle der:
Lahmuke lahmi, cismuke cismi, demuke demi, rithuke rahi. / Etin etim, bedenin bedenim,
kanin kanim, ruhun ruhumdur.”” (2011: 291-292)

Ugiincii olarak, ‘“Hz. Muhammed'in arkadaslariyla birlikte 622 yilinda Mekke'den
Medine'ye yapmis oldugu hicretten hemen sonra, Medine'de Hz. Muhammed ile Hz. Ali'nin
kardes/musahip olmalarina ve dolayisiyla Medineliler (Ensar) ile Mekkeliler (Muhacirin)
arasinda yapilan kardeslik anlagsmasina dayandigi kabul edilir. Buna gére Hz. Muhammed,
hicretten hemen sonra miiminlerden kendilerine, 6lene kadar bozulmamasi sartiyla, bir
kardes tutmalarini istemis ve kendisi de Hz. Ali'yi musahip olarak se¢mistir.”” (Y1ldiz, 2009:
401) “‘Bunun yaninda Alevi-Bektasi ¢evrelerde Hz. Muhammed'in Mirag doniistinde Kirklar
Meclisi’ne katildiktan sonra arkadaslariyla gortiserek onlara ‘her iki kisi, birbirini kardeslige
kabul etsin’ dedigine ve birbirleriyle musahip olmalarini istedigine inanilir. Buna gore,
arkasindan kendisi de Hz. Ali ile musahip olmustur.”” (Yildiz, 2009: 401)

Tarihi-kiiltiirel eksenli yorumlar ise su sekilde ifade edilmistir. ‘‘Tirk-Mogol
cemiyetlerde anda denen ve aralarinda kan bagi olmayan birgok insani1 birbirine baglayabilen
bir dostluk antlasmas1 adeti de bulunmaktadir. And deyimi, Mahmud el Kaggari’de, yemin
anlamiyla gecer. Tirkce’de ayrica, Anadolu’da kullanilagelen ve kan kardesligi adetini
diisindiiren and igmek deyimine de rastlanir. Mahmud el Kasgari’nin Divani Lugat-it-
Turk’inde bir de biste sozcigii gegmektedir. Dogu Tiirkcesindeki biste, ortak, kardes
anlaminda, Avesta deyimi havishta'dan gelmektedir. Her tacirin bir biste'si vardir. Biste'nin,
kardes ya da ortak adetinin, musahib’e benzer olabilecegine ve bu adetin, her tacirin bir ortak
ya da kardesinin bulundugu esnaf ve zanaatkar loncalarindaki varligina dikkatimi
cekiyordu.”” (Melikoff, 1993: 90-91) Ayrica musahipligin, Anadolu’daki Ahilik teskilati ile
iligkili oldugu da distiniilmektedir.

Alan arastirmamiz sirasinda musahipligin kokeni konusunda ¢ok az kisinin bilgi
sahibi oldugunu tespit ettik. Kaynak kisilerin aktardiklar1 ifadeler su sekildedir.

““Musahiplikte Peygamber Efendimiz Ensar ve Muhaciri kardes ilan ederken herkese bir
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kardes secmesini soyliiyor. Herkes gonliiniin gdziiniin en ¢ok sevdigi bir kisiyi kendine
kardes segiyor, kucaklasiyor. Hazreti Peygamber ile de Hz. Ali Efendimiz birbirine musahip
oluyorlar.”” (KK: 3) Ali Kapis1t Cemevi Dedesi Topalcengiz, ‘‘Musahiplik, insanoglunun
atasi Safiyyullah Hz. Adem ile Cebrail’in (a.s.) Cenab-1 Hak tarafindan kardes edilmesi ile
baglar. Oradan da Ensar-Muhacir kaynasmasma gelir.”” (KK: 8) diyerek, musahipligin
kokenini daha da eskilere dayandirmistir. CEM Vakfi Malatya Sube Baskan1 kiymetli Esref
Dogan Dede ise sunlar1 dile getirmistir. ‘‘Peygamberimiz Mekke’den Medine’ye gog
ettiginde, her bir Mekkeliyi bir Medineliye kardes ilan etti. Ancak Hz. Ali bosta kaldi. Hz.
Ali, Efendimiz’e hitaben ‘Ey Allah’in Resulii, herkesi birbiri ile kardes kildin ama bana
kimseyi gostermedin’ dedi. Efendimiz Hz. Ali’nin lizgiin halini gérerek ona hitaben ‘Ya Ali!
Harun, Musa’ya hangi menzilde ise sen de bana o menzildesin.” dedi ve kendine kardes kild1.
Musahipligin baslangici buradan gelmektedir.”” (KK: 24)

Yaptigimiz miilakatlarda musahipligin kokenini ifade eden Alevi bireylerin de dini
temelli goriigleri aktardigini miisahede ettik. Esasen, dini temelli rivayetlerin hepsinde,
Efendimiz Hz. Muhammed (s.a.v.) ile Hz. Ali’nin kardesligi/musahipligi mevcuttur. Ancak
aktarilan rivayetlerde zaman ve mekan farkliliklar1 vardir. Tiirk tarihine ve kiiltiiriine dayali
rivayetler ise akademi camias1 arasinda daha ¢ok kabullenilmistir. Ister dini temelli olsun,
ister tarihi-kiiltiirel temelli olsun; yazili ve sozlii kaynaklar, musahipligin olduk¢a koklii ve
kadim bir gelenek oldugunu gozler Oniine sermektedir. Tarihi ¢ok eskilere dayanan
musahiplik geleneginin, gegmise nazaran azalma olsa da halen Aleviler arasinda yasatiliyor

olmasi sevindiricidir.

53. MUSAHIPLIK ERKANI
5.3.1. On Hazirhk

“Belli bir yasa gelen her Alevi, kendine bir musahip tutmakla yiikimlidiir.
Musabhiplik i¢in en uygun yas, 18-20’dir. Bu yasa gelen gencin fiziksel olgunluga eristigi ve
kisiliginin oturdugu kabul edilir. Ancak yine de sinirlanmig bir yas basamagi yoktur; daha
kiiglik ya da daha biiyiikk yaslarda musahip tutulabilmektedir. Musahip olacak talipler
oncelikle gercekten talip (istekli) olmalidir.”” (Donmez, Balci ve Celik, 2019: 257)
‘“Musahipligin kosullar1 da gayet agik bir sekilde tanimlanmistir. Bir kisi kendi akraninca
emsaliyle musahip olabilir. Alim ile cahil, zalim ile mazlum, miirsid ile miirid, seyh ile
dervis, miimin ile miinafik, Acem ile Arap, evli ile bekar, yasl ile geng musahip olamaz.”’

(Giileg, 2013: 191) “‘Taraflardan biri 6lmedik¢e yasam boyu sadece bir kez ve bir kisiyle
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yapilir. Eslerin de kabul etmesi, egitim durumlari, sosyo-kiiltiirel yapilarin uyumu, maddi
anlamdaki denklik gibi hususiyetler 6n plana ¢ikan sartlardir.”” (Azar, 2013: 82)

Musahip adaylar1 bazi sart ve dlgiileri tasimadiklari siirece musahip olamazlar. Bunlar, 6nemli
Olglide Buyruk'taki ‘Her Kisinin kendi akran, emsal ve miinasibi ile musahip olmasi erkandir.
Bagka kimse ile musahip olmak, erkan degildir.” ifadesine dayandirilan ilkelerdir. Bu ilkeleri
soyle siralayabiliriz; 1) Dil ortakligi; musahip adaylarinin ayni dili konugmalar1. Aksi durumda
birbirlerini tamyip anlagmalari miimkiin degildir. 2) Aymi yaglarda, aym dini benimsemis
olmalari, ayni sosyal c¢evre iginde bulunuyor olmalar1 ile ahlak, huy, karakter ve yasam
bigimlerinin birbirine uygun olmasi. Bu ¢er¢evede bekar, evli ile; yasli, geng ile; alim, cahil ile
ve dede, talip ile musahip olamaz. 3) Sosyal statii, egitim diizeyi ve ekonomik durumlarinin
birbirine yakin olmasi, arada biiyiik farkliliklarin olmamasi. 4) Aileler arasinda kiiskiinliik,
dargmlik, diismanlik, kan bagi ve iki kusak 6tesine kadar evlilikle kurulan akrabalik baginin
bulunmamasi. 5) Musahip adaylarimin ayni yerlesim merkezinde yasamalari, birbirlerinden
uzakta olmamalari. 6) Musahip adaylarinin ergenlik cagina girmeleri, akil balig olmalari; bunun
tek istisnas1 sadece Tahtacilar gibi baz1 Alevi gevrelerde gecerli olan musahip adaylariin evli
olmalaridir. 7) Yolun yasakladigi suglar islememis ve yol diiskiinii olmamis olmalari, ellerine,
dillerine ve bellerine sahip olmalar1 (Yildiz, 2009: 405-406).

Alan arastirmamizda Alevi canlara yonelttigimiz, musahip olabilmenin 6n
kosullari ile ilgili soruya verilen bazi cevaplar su sekildedir. ‘‘Bizim gelenegimizde
musahip miimkiinse erkek tarafindan olur. Erkegin biitiin karakterine diiriistliigiine,
insanligina, yardimseverligine, tiimiiyle maddi manevi her seyine sahit olan birisi
olmasi gerekir. Disaridan tanimadiklari birini yapmazlar. Onu kardesi gibi goren
insanlar1 yaparlar.”” (KK: 1) ‘“‘Musahip olmanm kosullar1 arasinda genellikle akran
olmalar1 ve birbirini ¢ok seven insanlar olmalar1 gozetilir. Evli olma sart1 da vardir.”’
(KK: 2) ““Musahipligin 6n sartinda evli iki ¢ift arasinda olmasini sayabiliriz.”” (KK:
3) Ali Kapist Cemevi Dedesi Topalcengiz ise musahiplige hazirlik siireci ile ilgili
olarak su ifadelere yer vermistir. ‘‘Musahip olmak isteyen ciftlere birbirlerini
tanimalari icin ¢ ay, alt1 ay, bir yil, iki y1l gibi ¢iftlerin durumuna gdre uygun olan
belirli stireler taninir ve rehber de bu siirecte gerekli arastirmay1 ve takibini yapar.
Ciftlere birbirlerini tanimalari, 6l¢iip tartmalari i¢in verilen bu siireye ‘nisane’ ismi
verilir. Ciftlerin musahip olabilecegine kanaat getirildikten sonra cem igin giin tayin
edilir.”” (KK: 8)

Musahiplikte 6n kosullar arasinda sayilan maddeleri genel itibariyle ayni dili
konusma, ayni yerde ikamet ve sosyal statii ile aileler arasi denklik olarak

siralayabiliriz. Evli olma sartinin ise, ocaktan ocaga ya da yoreden yoreye degiskenlik
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gosterdigi tarafimizca tespit edilmistir. Ancak bekarlarin da musahip olacagini ifade
eden Alevi bireyler, genellikle evlilik sonrasi eslerin de rizas1 dogrultusunda yeniden
ikrar verme gerekliligine deginmislerdir. Musahip olmaya hazirlik asamasinda ise bazi
ocak/yorelerde smmama ya da kazang¢ ismiyle ifade edilen; Malatya yoresinde ise
ciftlere nisane verilmesi olarak ifade edilen, belirli bir zamani (3 ay ile 2 yil arasi)
kapsayan bir deneme siiresi tanindig1 sahada miisahede edilmistir. Musahiplik kavli,
ahirete kadar devam edeceginden 6tiirii, musahip olacak ciftlerin birbirini tanimasi ve
musahip olabilme agisindan degerlendirmesi adina verilen bu siire son derece
onemlidir. Verilen siire sonunda, musahip olacak ¢iftler, ¢iftler hakkinda gerekli
arastirmay1 yapmakla gorevli rehber ya da dede, musahip olmalari noktasinda bir
sikint1 goriirse vazgecebilirler. Zira hem diinyada hem de ahirette devam edecek bu

yol kardesliginin saglam temeller {izerine bina edilmesi esastir.
5.3.2. Musahiplik Cemi

‘‘Musahiplik cemi, Alevi-Bektasi geleneginde olduk¢a 6nemli, 6nemli oldugu kadar
da oldukga gorkemli ve ayrintili bir térendir. Boylece her iki aile, birbirinin diinya ve ahirette
musahibi ve kardesi olur, hatta birbirlerini kardesten de iistiin olarak goriirler. Bu yiizden
musahiplik kan kardesliginden daha 6nemlidir.”” (Bulut, 2013: 111) ‘“Malatya Alevilerinin
ceminde musahip olacak canlar, dedenin huzuruna ¢ikarken, yine 6lmeden 6nce 6lmeyi ifade
eden birkag metre bez, bigcak ve sabunu da yanlarina alirlar ve cem esnasinda bir elleriyle
pirin, diger elleriyle miirsidin eteginden tutarak ‘bir elim miirsidde, bir elim pirde, el Hakk’a,
el imana’ diye yemin ederler.”” (Y1ldiz, 2009: 407) Yukarida ‘‘sayilan 6zellikleri tasiyan,
birbirlerini belirli bir siire gozleyen ve degerlendiren iki kisi, musahip olmaya karar
verdiklerinde, yolun kurallarin1 bilen bir rehberin onciiliigiinde cemde dara durup, koy
halkindan sorulduktan sonra dede tarafindan dualanirlar. Musahip adaylarina, birbirlerini
denemeleri ve musahipligi yiiriitiip yiiriitemeyeceklerine karar vermeleri i¢in sinama ya da
kazan¢ adi verilen bir yillik (daha kisa olabilir) bir siire verilir. Musahipligi
yiiriitebileceklerine kanaat getirirlerse kazang siiresi sonunda rehber tarafindan boyunlarina
mendil veya tigbent baglanarak cem meydanina getirilen musahipler, esleri ile birlikte dara
durup toplumdan sorulduktan sonra {izerlerine bir beyaz carsaf ortiilerek dededen dua ve
nasihat alirlar. Bu beyaz ¢arsaf yasarken 6lmenin, 6lmeden 6nce 6lmenin ve kefenlenmenin
simgesidir. Olen insanin nefsidir. Bu 6liimle insanin nefsi kétiiliikklerden arinmis olur. Bu

torenle musahiplige girilmis olunur.”” (Er, 1998: 42)
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Yildirim’in aktarimlarina gore, ‘‘Musahip olmak isteyen ciftler cem ayinlerinde
dedeye miiracaat ederler. ‘Biz birbirimizi ¢ok seviyoruz. Biz birbirimizin namusuna kefiliz.
Birbirimizin her tiirlii yasam tarzina kefiliz.” diyerek talepte bulunurlar. Toplum tarafindan
da uygun goriildiigli zaman musahip kardesligi ilan edilir.”” (KK: 2) Alevi Dedesi
Topalcengiz’in musahiplik cemi yiiriitiilmesinde izlenen adimlar konusundaki detayli
anlatimi ise su sekildedir. “‘iki can birbirini tanir, birbiri ile dost olur ve rehberin yanina
gelirler. Rehber gerekli arastirma-sorusturmay1 yapar ve Pir ile goriistir. Uygun goriiliirse
musahiplik i¢in tarikat cemine alinir. Buna ikrar cemi, musahiplik cemi de denilir. On iki
hizmetli cemlerden farkli olarak, miimkiinse kurban da meydana getirilir ve zakir bu esnada
ic tane duaz-1 imam okur. Musahip olacak kisilere su verilir, abdestleri aldirilir. Tigbent
baglanir ve tarik altina yatirilir. Yere serilen bir carsaf ya da kefen {lizerinde sorgusu yapilir.
Sonrasinda Pir ya da Miirsit bu canlarin raziliklarini, ikrarlarini alir. Yere yattiklarinda
yiizleri birbirine déniik vaziyettedir. Uzerlerine beyaz ortii (kefen) ortiiliir. Evli iseler
ayaklarina ayrica havlu serilir. ‘La feta illa Ali, la seyfe illa Ziilfikar’ ve ii¢ kere Ya Allah,
i kere Ya Muhammed, ii¢ kere Ya Ali diyerek penge ¢alinir ya da tarik siiriiliir diyelim.
Tarik duasi ya da hutbe duasi1 okunur. Ayaga kalkarlar ve her musahibin esi, digerinin ayak
tarafinda durur. Akabinde kurbanlar1 kesilir ve musahiplilerin kurbani dagitilir. Bu lokmaya
‘zelle’ de denmektedir. Miimkiinse lokma cemevi igerisinde yenir; digsart ¢ikmaz.
Musahiplik cemi bu sekilde tamamlanmis olur. Kurbandan artan parcalar ise el ayak
degmeyen bir yerde sirlanir, gomiiliir.”” (KK: 8) Piskin ise kisaca, ‘‘Musahiplik cemi, iki
¢iftin dede huzurunda s6z vererek, ikrar vererek ve kurbani, duas1 vb. ilgili prosediirleri
yerine getirilerek gergeklestirilen bir cemdir.”” (KK: 16) demistir.

Elde ettigimiz verilere gore, tarikat cemi ya da ikrar cemi olarak da ifade edilen
musahiplik ceminde, on iki hizmetli rutin cemlerden farkli olarak, ciftlerin tizerine kefen ya
da kefen benzeri bir beyaz garsaf 6rtiilmesi ile kurban kesilmesi mevcuttur. Musahip olacak
kisilerin bir nevi kefenlenmesi ve sorgulanmasinda, ‘Olmeden evvel 6liiniiz.” hadis-i serifine
atif vardir. Insanlara 6liimii ve ahireti hatirlatmasi hasebiyle dini yonden; tesis ettigi
kardeslik bagi ile sosyal yonden Alevi bireyleri daha da giiglii kilmaktadir. Musahip olacak
ciftin ikrar vererek ya da ikrar tazeleyerek, ari, duru ve saf bir hale gelmesi de ayrica bu
yolun giizelliklerindendir. Dedeler ile yaptigimiz miilakatlar sirasinda yakin zamanda
musahip olacak ciftler varsa, yapilacak musahiplik cemini gozlemleme amacli katilma
istegimizi de beyan ettik. Ancak sadece bir dedemize bu konuda basvuru oldugunu ve o

ciftlere de nisane verildigini, yani birbirlerini tanimalari i¢in siire tanindigin1 6grendik.
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5.3.3. Musahipler Aras1 Sorumluluklar ve Yasaklar

‘“Musahiplik toreni gergeklestikten ve aileler birbirinin musahibi olduktan sonra
her iki aile, hayat boyu birbirlerinden sorumlu ve tiim yasamlar1 boyunca birbirlerine
destek olurlar; acilar, tasalar1 ve sevingleri birlikte paylasirlar, namus hari¢ hemen her
seyleri ortak sayilir. Artik birbirlerinin evine tipki kardeslerinin evine girer gibi
teklifsiz, randevusuz, gayet dogal bir sekilde girebilir ve yemegini yine ayni sekilde
yiyebilirler. Onlar arasinda asla senlik-benlik olmaz. Katiyen birbirlerinin kalbini

kirmaz, birbirlerine kotii s6z sdylemezler.”” (Yildiz, 2009: 410)

Alevilerde kardes ¢cocuklarinin evlenebilmesine karsin, birbirlerine yol kardesi olanlarin
cocuklari evlenemez. Bu, yol kardesliginin ne denli ileri ve koklii oldugunu gosterir. Yol
kardeslerinden bir kadin ve karsi taraftan bir erkek 6lse, yasayan kadinla erkek evlienemez. Yol
kardesi olan erkeklere kardes, kadinlara baci denir. Namus ve mal-miilkleri disinda hemen her
seyleri ortak sayilir. Biri mal varligim yitirse, hayvanlari 6lse, tiriinii zarar gorse, yol kardesi
derhal yardimina kosar. Giiciine gére ona mal-miilk verir. Para saglar. Yiyecek saglar. Bunu
severek ve toreye dayanan bir ig, bir gorev olarak yerine getirir. Yol kardesleri birbirinin
gidisini, ¢ocuklarinin durumunu izlerler. Genglerin kétii yola sapmamast igin, erkandan
ayrilmamalari i¢in g6z kulak olurlar, birbirlerine destektirler. Acilari, tasalari, sevingleri
ortaktir (Eroz, 1990: 111-112).

‘“‘Kardes ¢ocuklar1 evlenebildigi halde, kan kardesliginden daha 6te bir kavram
olarak degerlendirilen musahiplikte, musahip ¢ocuklari birbirleri ile evlenememekte,
hatta kimi yorelerde bu yasak birka¢ gobek devam ettirilmektedir.”” (Er, 1998: 42)
““‘Seyh Bedreddin'in dedigi gibi, ‘yarin yanagindan gayri’ her sey esit ve ortaktir
musahiplikte. Musahibin mali musahibinindir, zengin olan yoksul olanla paylasmak
zorundadir. Musahip musahibini incitmez, biri digerine hor bakamaz, digeri hakkinda
kotii diistinemez, davranamaz. Onlar birlikte giiler, birlikte aglarlar, biri digeri i¢in
serini bile vermekten ¢ekinmez. Ciinkii musahip olan, bencilligi, egoizmi yenmis,
bagkasina haksizlik yapmayan, baskasini sdmiirmeyen, ama kendisine ve musahibine
kars1 haksizlik yapildigi zaman sessiz kalmayan demektir. Kisaca, musahiplik zor, ama
sorumluluklar yerine getirildigi zaman zor oldugu kadar da sereflidir.”” (Algiil, 1996:
245) Yazili ve sozli kaynaklara gore, ‘musahibin biri vefat ettiginde, digeri onun
hanim ile evlenemez’ seklindeki yaygin kabuliin baz1 Buyruk niishalar ile g¢elisik
ifadeler igerdigi tespit edilmistir. Ornegin Erkdnndme isimli eserde su ifadeler
gecmektedir. ‘‘Musahibin biri 6lse avratin musahib isterken kimesne almaya, meger

riza vireler.”” (Kaplan, 2007: 82)
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Musahipligin getirdigi ylikiimliiliikler ve yasaklar konusunda, miilakat yaptigimiz
Alevi canlar benzer ifadelere genis sekilde yer vermistir. ‘‘Musahibi oldugu kisinin
¢ocuklariyla kendi ¢ocuklar1 evlenemez, kirvelik filan yapabilir. Hatta miimkiinse Kirveyi
oradan se¢meye c¢alisiyorlar. Sadece kiz alip verme konusunda katidirlar. Musahibin kiz
kardesiyle -day1 hala filan- evlenebiliyorlar ancak ¢ocuklari evlendirmezler. Sorumluluk
noktasinda da tarla isi olsun, baska isler olsun, maddi-manevi her seyi birlikte yaparlar ve
danigirlar. Cocuklarinin diigiinlerindeki vesaire tizerlerine diisen gorevleri hep beraber
yaparlar. Yani kardesten daha 6nde gelir.”” (KK: 1) Yildirim su giizel benzetme ile durumu
aciklamistir. ‘“Askerlikte can dostu diye de tabir edilen bir ‘badi’ kavrami1 vardir. Yani can
dostun yeri geldiginde senin i¢in kendini kursunun Oniine atar. Musahiplikte de ayni1 sekilde
can kardesligi vardir. Ancak bunlarin gocuklari da birbirinin kardesi gibi oldugundan evlilik
yasagini da beraberinde getirir.’” (KK: 2) ‘‘Musahiplikte kisi ailesine nasil bakiyorsa
musahibinin ailesine de o sekilde bakmak zorundadir. Onlara bir kétiiliikk bir zarar gelirse
gerektiginde musahibinden 6nce yardimina kosmak; dar giiniinde, hastalikta yaninda olmak
zorundadir. Yani iki ailenin bir aile olmasi gibidir.”” (KK: 3) ‘‘Musahip, musahibinin esine
yan gozle bakmaz ¢ilinkii kardesi gibidir. Mal-miilk konusunda kiskanclik yapmaz. Ayrica
cocuklar1 da birbiri ile evlenemez.”” (KK: 4) ‘‘Musahiplik kardesten daha ileridir. Yani her
sekilde birbirlerine yardimci olmalar1 gerekir. Beraberinde getirdigi yasak ise ¢ocuklarin
evlendirilmemesidir. (KK: 5) ‘“Musahip, iyi giinde kotii giinde musahibinin yanindadir.”
(KK: 7) ““Musabhipler izinsiz ve birbirine danismadan higbir is yapmazlar. Ciinkii artik ‘iki’,
‘bir’ olmustur. Evlatlar1 da birbirine diismez, yani evlenemezler. Bu durum ii¢ kusak, bes
kusak, yedi kusak olmak {izere ocaktan ocaga degiskenlik gosterebilir.”” (KK: 8) Ayrica
kaynak kisilerden her ikisi de ocakzade olan Mese ve Topalcengiz dedeler, bazi1 ocaklarda
evli olma sarti bulunmadigini; bekarlarin da evlendiklerinde yeniden giftler olarak ikrar
vermeleri kosuluyla, musahip olabileceklerini ifade etmistir. ‘‘Musahipler her ne kosulda
olursa olsun, birbirlerinin yanindadirlar ve birbirlerini yalniz birakmazlar.”” (KK: 11)
““Musahibin darda ise, zorda ise hemen onun yaninda olmak gerekiyor. Yasaklama
noktasinda ise insan kardesi ile evlenemeyecegine gore, ayni sekilde c¢ocuklar
evlenemezler.”” (KK: 12) ““Nasil ki kardesler birbiri ile evlenemiyorsa; Alevilikte de
musahip ¢ocuklari kardes oldugundan birbiri ile evlenemez.”” (KK: 16) ‘‘Musahiplik ciftler
arasinda bir kan bagi olusturmamakla birlikte, daha &te bir kardeslik bagi kurar.”” (KK: 22)
Kiymetli Esref Dogan Dede ise, ‘‘Musahip ¢ocuklart evlenemez ¢iinkii onlar artik kardestir.
Yoreden yoreye degismekle birlikte bu ii¢ kusak devam eder. En can alic1 noktalardan biri

de musahibin biri 6ldiigiinde yapilan cemde borglusu/alacaklisi varsa, hayatta kalan musahip
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onun borglarini da 6der. Onun ¢ocuklarina da kendi cocuguymus gibi bakar, tefrik edemez.”’
(KK: 24) diyerek durumu 6zetlemistir.

Musahipler arasi sorumluluklar Alevilikte ciddi manada genis yer tutmaktadir. Zira iyi
ya da kotii hayatin her aninda biri digerinin yaninda varligini hissettirmek zorundadir.
Musabhibi ile her seyini paylagmasi, ailesine kendi ailesi gibi bakmasi, birbirlerine danisarak
is yapmalari, birbirleri ile dayanisma i¢inde olmalar1 vb. durumlar, son zamanlarda yapilan
sosyal sorumluluk projelerinin ¢ok oOtesindedir. Kardesin kardese diismanlik ettigi
giinlimiizde, musahipligin kisiye bu denli sorumluluklar yiliklemesi, toplumsal olarak ne
kadar 6nemli bir kurum oldugunu gostermektedir. Disaridan Aleviligin ritiiellik bakimindan
kolay bir yontem oldugunu ifade edenlerin aksine, Alevilikte musahiplik kurumu, bu yolun
zorluklarin1 ve beraberinde getirdigi sorumluluklari agikg¢a gostermektedir. Yasaklar
konusunda ise, yine ocak ve yore farkliliklar1 olmakla birlikte; ii¢, bes, ya da yedi kusak
boyunca ¢ocuklarinin evlenme yasagi s6z konusudur. Alan arastirmamiz esnasinda verilen
cevaplarin ¢ogu ii¢c rakamini isaret etmektedir. Ug kusaktan yukarismin takibini yapmak da
zor bir istir. Bu noktada Efendimiz Hz. Muhammed (s.a.v.) ile Hz. Ali musahip olduguna
gore, Hz. Ali ve Hz. Fatima validemizin nasil evlendikleri sorusu akillara gelebilir. Yine
saha aragtirmamiz sirasinda tespit ettigimiz yaygin rivayet, Hz. Ali ile Hz. Fatima anamizin
izdivaglari, Efendimiz Hz. Muhammed’e musahiplik ile ilgili emir gelmeden 6nce vuku
bulmustur. Dolayisiyla herhangi bir beis yoktur. Ayrica bazi ocaklarda, musahip kisi,

musahibi olmadan ceme giremez seklinde bir yasaklamanin varlig1 da tespit edilmistir.

54. MUSAHIPLIK-KIRVELIK MUKAYESESI

Sozlik tanimina gore Kirve, siinnet olan ¢ocugun biitiin masraflarini iistlendikten
sonra siinnet sirasinda ¢ocugu kucagina alarak elini, kolunu tutan ve biitiin hayat1 boyunca
cocuk iizerinde babasina yakin hak tasiyan kimsedir. ‘‘Kirvelik, bir ¢ocugun siinnet
diigiiniiniin giderlerini bagka bir aile biiyiigliniin lizerine almasiyla iki aile arasinda kurulan
itibarl akrabaliga verilen addir. Kelime muhtemelen Fars¢a kanaliyla Tiirkgeye gecmistir,
halk agzinda Kivre seklinde de kullanilmaktadir. Kirvelik genis anlamda Dagistan’dan
Adana’ya, Tebriz’den Sivas’in dogusuna, dar anlamda Dogu ve Giineydogu Anadolu’ya
kadar yayillmis en eski Tiirk geleneklerindendir. Anadolu’da kirvelik kurumuna daha ¢ok
Sivas-Adana hattinin dogusundaki Tiirkmenler bolgesinde rastlanmakta, hattin batisinda
Yoriik olarak bilinen Tiirkmen topluluklarinin yasadigr yerlerde bunun hukuki ve

sosyoekonomik anlami bazan ‘sagdi¢’ kelimesiyle karsilanmaktadir.”” (Nutku, 2002: 68)
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Alevilikte kirvelik gelenegi de musahiplik kadar olmasa da olduk¢a Onemsenmistir.
““Kirvelik musahiplikten daha farklidir. Bu biraz daha sosyal yonii, dinsel yoniiniin 6niinde
olan bir kurumdur. Mesela Buyruklar’da kirvelik konusu yer almaz. Bu 6nemli bir ayrintidir.
Anadolu’da kirvelik iliskisinin pek ¢ok farkli yapilis amaci bulunmaktadir. Asiretler arasi
kavgalardan tutun da iki ailenin yakinlagmasi iyi iliskiler kurmasi gibi pek ¢ok nedene
dayandirilabilir.”” (Yaman, 2011: 262) On kosullar1 musahiplik kadar gii¢lii olmasa da
beraberinde getirdigi sorumluluklar ve yasaklar kirvelikle benzerdir. Musahiplikte oldugu
gibi Kirve gocuklar1 da birbiri ile ti¢ kusak (baz1 yorelerde bes ya da yedi kusak) boyunca
evlenemezler.

Alevi bireylerle yaptigimiz miilakatlarda da kirvelik konusuna musahiplik basligi
altinda temas ettiklerini miisahede ettik. Bazen kirvenin musahip aileden se¢ildigini (KK: 1)
bazen de farkli kisilerden secildigini tespit ettik. CEM Vakfi Malatya Sube Baskan1 Egref
Dogan Dede ise konu ile ilgili olarak, musahipligin dini bir kurum oldugunu, kirveligin ise
sosyal bir kurum oldugunu (KK: 24) dile getirmistir. Goriildigii lizere kirvelikte de amag,
musahiplikteki gibi sosyal iligkileri kuvvetlendirmek ve dayanismayi saglamaktir. Kirvelik
inangtan cok gelenek olmakla beraber, yine benzer nitelikte cok dnemli bir yapilanmadir. Bu

sayede aileler arasinda giiglii ve sosyal bir bag tesis edilmektedir.

55. MUSAHIPLIGIN SOSYAL KONTROL iSLEVi

Musahiplik kurumunun bir toplumsal kontrol mekanizmasi gibi islerlik gosterdigi,
su gotlirmez bir gergektir. ‘‘Musahiplik, inan¢ mensuplar1 arasinda yardimlagsmay1 saglayan
sosyal bir organizasyon olarak, Anadolu Alevi inanci igerisinde 6nemli bir iglevi yerine
getirir.”” (Er, 1998: 39) ‘“Alevi-Bektasilik'te bir musahiblik (yol kardesligi) diizeni vardir ki,
miiessese biitiin yonleriyle islese, yeryiiziinde kdtiiliikten eser kalmaz.”” (Pehlivan, 1993: 46)
““Musahiplik kurumu, Alevi-Bektasi toplulugu igerisinde iki farkli ailenin birbiriyle
kardeslik tesis etmesini ifade etmekte olup bu sekilde hem inang mensuplari, hem de aileler
arasinda yardimlagmay1 saglayarak sosyal dayanismayi hedeflemektedir.”” (Yildiz, 2009:
400) “‘Sosyal kontrol mekanizmasi musahiplik kurumunu enformel ve formel diizeyde
etkiler.”” (Akin, 2018: 308) ‘‘Musahiplik kurumu, her ne kadar geleneksel kdy Aleviliginde
giiclii bir sosyal-ekonomik dayanisma imkani saglasa da sadece bu islevle sinirli degildir.”’
(Giileg, 2013: 190) ““Geleneksel olarak Alevi toplumunun gergek bir mensubu olabilmek ve
toplum igerisinde sosyal bir mevki elde edebilmek i¢in kisinin musahipli olmasi gerekir.”’

(Yildiz, 2009: 399) Goriildiigii lizere ‘‘musahiplik kurumunun sosyal islevi biiyliktiir.
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Musahipler biitiin yasamlar1 boyunca karsilikli yardimlagsmakla yiikiimliidiirler.”” (Yaman,
2011: 257)

Yaptigimiz miilakatlardan derlenen, tezimizde savundugumuz; musahipligin sosyal
kontrol mekanizmasi oldugunu destekler ifadeler su sekilde dile getirilmistir. ‘‘Musahiplik
ok giizel bir yap1. Ornegin su an herkesin musahip oldugunu diisiinsek; iilkede kavga, déviis
kalmaz.”” (KK: 3) ‘‘Musahiplik, insanlar1 bir arada tutmaya yardimci1 oluyor.”” (KK: 4) “‘Bu
kadim kiiltiir, devlet geleneklerine ve topluma yansitilsa faiz, haram, sug vb. seyler kesinlikle
olmaz.”” (KK: 7) ‘“Musahiplik, demirden leblebidir, kildan ince, kiligctan keskin bir yoldur.
Dolayistyla musahip canlarin son derece 6zenli ve dikkatli olmalar1 beklenir.”” (KK: 8)
““Toplumumuzda musahiplik, her seyden 6nce gelir ve toplumsal ya da aile i¢i iligkilerimizi
pekistirir. Aleviligin i¢inde de zaten hiimanist bir yaklagim vardir.”” (KK: 12) ‘‘Bilhassa
Anadolu’nun o zor zamanlarinda bdyle bir kurumun ortaya ¢ikmasi ve var olmasi biiyiik bir
basaridir.”” (KK: 16) “‘Musahiplik toplumsal agidan agir yikiimliiliikkleri de beraberinde
getirir.”” (KK: 24) Ayrica miilakat yaptigimiz Alevi bireylerin hemen hepsi ‘Toplumsal
kontrol mekanizmalari midir?” seklinde sorulan soruya da olumlu yanit vermistir.

Alevi toplumunun tiyelerini, bir zincirin halkalar1 gibi birbirine baglayan musahiplik
kurumu, yardimlasma ve dayanigsmanin sergilendigi en giizel 6rneklerden biridir. Musahip
kilinan ciftlere yiiklenen sorumluluklar biiytiktiir ve bunlar1 yerine getirmedigi taktirde bir
onceki ana baglikta ifade ettigimiz diskiinliik kurumu devreye girmektedir. Hal boyle iken,
ikisi bir arada goz Onilinde bulunduruldugunda, toplumsal huzurun, barigin ve refahin
teminat1 olmaktadir. Yaptigimiz arastirmalarda musahiplik kurumunun tiimiiyle yasatildigi
donemlerde sevgi, saygi ve hosgorii gibi degerlerin, toplumda daha ¢ok yer buldugunu tespit
ettik. Insan1 temel alan; ‘kiblemiz/kabemiz insandir.’ anlayisi ile hareket eden Alevilikte,
adeta bu felsefenin viicut bulmus hali musahipliktir. Insan degerli olduguna gore, ona sevgi
ve saygl duyulmali, yardim edilmeli, kardeslik bagi ve toplum iliskileri giiclendirilmelidir.
Bu sayede dolayli olarak, zaten sosyal kontrol saglanmis olur. Toplumda kiisliikler, kavgalar,
savaglar vb. suclar olmaz. Bunun yerine sevgi, hosgori, baris, yardimseverlik ve dayanigsma
toplumda egemen olur. Musahipligin tiimiiyle uygulandigi bir toplum var oldugunu
diisiinsek; giiniimiizde karsilagtigimiz sosyal problemlerin bir¢oguna o toplumda
rastlanmayacagi muhtemeldir. Cilinkii musahiplik sadece yardimlasma, dayanigma,
paylagma ilkeleri ile degil; musahibi hata yaptiginda onu ikaz etme fonksiyonu ile de
devrededir. Dolayisiyla kismi olarak da olsa musahiplikte de diiskiinliikte oldugu gibi

caydirma islevi de vardir diyebiliriz.
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6. KENTLESME SURECINDE ALEVILIK

6.1. KENTLESME KAVRAMININ ANALIZI

Kentlesme kavraminin analiz edilebilmesi i¢in Oncelikle kentin tanimini yapmak
gereklidir. Kent, sosyo-ekonomik ve Kkiiltiirel 6zellikleri, yonetim durumu ve niifus
bakimindan kirsal alanlardan farklilik gdsteren, genellikle tarimsal olmayan iiretimin
yapildigi, hareketliligin yaygin oldugu il¢e ya da ilgeden biiylik yerlesim alanidir. Resmi ve
ikincil iligkilerin yasandig1 yerler olmasi, menfaatlerin 6n plana ¢ikmasi, farkli toplumsal
siiflar1 bir arada barindirmasi, toplumsal degisimin hizli ve su¢ oranlarinin da fazla olmasi
kentlerin Ozellikleri arasinda sayilabilir. Kentlesme kavrami ise, kent sayisinin ve
kentlerdeki niifus oraninin artisini ifade eder. En yaygin sekli kirsal alandan kentlere yasanan
gbc¢ hareketleridir.

‘“Kentlesme olgusu, iilkenin siyasal, toplumsal ve ekonomik yapisi iizerinde etkileri
olmakla birlikte bu yapilar tarafindan etkilenen de bir olgudur. Tiirkiye’de, bir toplumsal ve
ekonomik bigimlenme olarak kentlesme, yalnizca tarimdaki degismelerin ve sanayilesmenin
bir sonucu degil, toplumsal degisme siirecinin de bir gostergesidir.”” (Aksu Kocatiirk, 2021:
5) “Tim toplum, gorsel iletisim araglarinin ve yazili basinin da diizenli diirtiisii ile 6z
degerlerinden hizla koparilip uzaklastiriliyor. Bu olumsuz degisimden en biiyiik pay1 alanlar
kentler ve kentlilerdir. Yerlesik ulusal ve evrensel degerlerin yerini, tiikketim artigina dayals,
kiiresel sermayenin karliligini ¢ogaltan etkinliklere yonelis aliyor. Rant arayislari icinde,
kilttr, tarith, doga, mimarlik ve sanat degerlerinin paraya donistiiriilmeleri kural,
korunmalariysa istisnai bir durum oluyor neredeyse. Deger dizgelerinde olagelen degismeler
kent kimliklerindeki yozlagmanin temel nedenini olusturuyor.”” (Keles, 2010: 30) Burada
yer alan ‘kentli’ ifadesi, kentlilesme kavramini zihinlerde ¢agristirmaktadir. Kentlilesme
kavrami, kirsaldan kente go¢ eden insanlarin kentle biitiinlesme, adapte olma siirecidir
diyebiliriz. Yani kentsel yasam ogelerinin davranigsal ve sosyal olarak toplum igerisinde
yayginlagsmasi siirecidir. Kentlesme kavraminin dogurdugu bir sonug olarak, kentlilesme
kavrami maddi ve manevi toplumsal degisim siirecini de ifade eder. Zira kentlesme
toplumsal ve fiziksel degisimleri beraberinde getirir. ‘‘Kent hayatinda fiziksel degisimlerin
yanmi sira iglevsel farklilagsmalar gelisme gdostermekte, bu farklilagmalar, insanlarin
tutumlarinda degismelere neden olabilmektedir.”” (Sinanoglu, 2008: 64) “‘Biiyiik sehir ve

metropollerde kdy, kasaba ve sehirlerde varolan, geleneksel baglar ve insanlarin birbirleri
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ile yliz ytize iliskileri ile olusturulmus bulunan ‘sosyal denetim’ mekanizmalar1 ortadan
kalkmakta insanlar1 suga sevk eden sartlar olugmaktadir.”” (Saglam, 2006: 43)

Kentlesme farkli etkilere bagli olarak gergeklesebilmektedir. Ekonomi, egitim, tarim
politikalari, endiistriyel faaliyetler, kitle iletisim araglari, teknolojik gelismeler, is olanaklari
vb. sebepler dogrultusunda kentler arasi ya da kdylerden kentlere go¢ hareketleri mevcuttur.
Tiirkiye’de kentlesmenin ana nedenleri su dort baslik altinda toplanabilir. *‘itici Nedenler;
Tarima yeni teknolojilerin girisi, toprak yetersizligi ve topraklarin miras yoluyla
parcalanmasi, entansif tarima gecis, niifusun artisi, olarak siralanabilir. Bu sayilan
sebeplerden dolay1 kir barindirdigi niifusu kentlere dogru itmistir. Iletici Nedenler;
Haberlesme ve ulasim olanaklarinin hizli artmasi ve gelismesi sonucu, kirdan kente dogru
gb¢ hizlanmistir. Mal ve hizmet iiretiminin ve degisiminin belli merkezlerde toplanmasi
siireci de, kirdan kente gdcii hizlandiran bir diger etmen olmustur. Cekici Nedenler; Is
olanaklar1 saglayan sanayi ve is piyasalar1 genellikle belirli is merkezlerinde ¢gogalmistir. Bu
belirli is merkezleri ise genellikle biiyiik sehir (Istanbul, Ankara, Izmir, Adana vb.) ve onun
civarinda yer almislardir. Bu nedenle kirdan bu yerlere dogru bir go¢ hareketi yasanmustir.
Ayrica kentte elde edilen gelirin yiiksek olusu, kent yasaminin daha renkli olusu, egitim
olanaklarinin istiinligii de ¢ekici nedenlerdendir. Siyasal Nedenler; Devlet tarafindan
benimsenen ve uygulanan ekonomik ve sosyal politikalarda kentlesme iizerine etkilidir.
Ayrica 1984 yilindan sonra Dogu ve Giineydogu Anadolu bdlgelerinde yasayan terdr
hareketleri de kentlere gogli hizlandirmistir.”” (Es ve Ates, 2010: 218)

Kentlesme hem yasam sartlarinda hem de fiziksel ¢evrede bir degisim yaratir.
Kentlesme sonucunda ortaya ekonomik ve sosyal problemler c¢ikar. Bilhassa kirsal
istihdamin azalmasina, kentsel istihdamin artmasia yol agar. Kentlesme ile birlikte yeni
orgiitlenme bigimleri ortaya ¢ikar. Su¢ oranlarinda artis goriilebilir. Kiiltiirel ve ahlaki
degerlerde zayiflama goriiliir ve kiiltiirel degerlerin yeni nesillere aktarimi yavaslar. Fiziki
ve ¢evresel problemlerle ilgili olarak ise; barinma ve altyap1 problemleri, ¢arpik kentlesme,
cevrenin tahribi, dogal yasam alanlarinin azalmasi, artan hava ve su kirliligi gibi faktorler

sayilabilir.

6.2. KENTLESME SURECINDE DUSKUNLUK

“‘Geleneksel Alevi toplumunun disiplinli yapisini korumasinda yiizyillardir 6nemli
islevler gérmiis olan ‘Diiskiinlitk Kurumu’ bugiin i¢in islevini yitirmis durumdadir. (Yaman,

2011: 264) Gegmiste ekseriyetle kirsalda yasayan Aleviler, yasadiklar her tiirlii sorun ve
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sikint1 i¢in dedelerin kapisini ¢almistir. “‘Onun i¢in her Alevi insan yoluna, pirine, rehberine
bagliydi. Sugundan dolayr yargi kurallarin1 yerine getirme zorunda idi. Alevi halk
mahkemelerinin bu 6zelligi cumhuriyetin kurulusuna kadar devam etti. Cumhuriyetin
kurulusundan sonra, ocakzadelerin {lizerinde siirdiiriilen hengame, halk mahkemeleri asil
islevini yapamaz oldular. Hal boyle olunca da, halklar arasindaki bu birlik ve beraberlik
Oonemini kaybetti.”” (Giizel, 2004: 261) ‘‘Cem ritiielinin anlam ve etkilerinde yasanan islev
kayiplari, diigkiinliik uygulamasimin cem ritiiellerinde isletilemeyisi 6rneginde de acikca
goriilebilmektedir. Sosyal akrabalik sistemine dayanan geleneksel toplumsal yapinin
korunmasi amaciyla bosanan, adam oOldiiren veya zina edenlerin ceme alinmayist ve

lokmalarinin yenmeyisi ilkesinin Cemevi’nin ilk yillarinda uygulandigi, fakat siire¢ iginde

(Sahin, 2012: 49)

‘‘Kentlesme sonrast dede-talip iligkilerini saglayan sosyal yapinin ¢oziilmesi ¢esitli
sorunlara yol agmustir. Bu siireg icerisinde bir¢ok dede islevlerini siirdiiremez hale gelmis,
taliplerse daha 6nce her konuda bagvurduklari1 dedelerden yoksun kalmaislar, inan¢ yoniinden
adeta bir bosluga diismiislerdir.”” (Yaman, 2011: 256) ‘‘Halk mahkemeleri su an, artik
korunmasi gereken bir deger haline gelmistir. Bugiin halk mahkemelerini tekrar eski temel
niteliklerine dayandirarak uygulamaya kalkmak imkansizdir. Uygulanabilirse de esas
amacina ulasamaz.”” (Metin, 1994: 172) Giiniimiizde diiskiinlik kurumunun islevselligi
konusunda Alevi camia da ayni fikirdedir. CEM Vakfi tarafindan yayinlanan Yol ve Siirekler
(Erkanname) isimli kitapgikta gecen ifadeler soyledir. ‘‘Alevilerde diiskiinliik erkani
Kur’an, Hz. Muhammed ve onun Ehlibeyt’inin uygulamalarina dayanarak olusturulmus
ahlaki yaptirimlar ve yasalardir. Imam Cafer-i Sadik Erkaninda ve Seyh Safi buyrugunda bu
yaptirimlar sistemlesmis ve Alevi toplumunun hukuki yasalari olmus, bugiline kadar
uygulanagelmistir. Ancak giiniimiiz ve i¢inde yasadigimiz toplum diizenine gére yeni bir
uyarlamaya ihtiya¢ duyulmaktadir.”’

Gergeklestirdigimiz gozlem ve miilakatlarda biz de diigskiinliigiin sahada ¢ok az
bilindigini ve giinimiiz kent ortaminda neredeyse hi¢ uygulanmadigim tespit ettik. Zira
diiskiinliik kurumunun yerini gliniimiiz hukuk sisteminde modern adli-idari yarg: kurumlari
almistir. Diigkiinliigiin uygulanamayisinin sebeplerinden birini su sekilde ifade edebiliriz.
Onceleri herkesin birbirini tanidig1 kiigiik topluluklar halinde kirsalda yasayan Aleviler,

giiniimiizde yogun bir sekilde kentlerde ikamet etmektedir. Hal boyle olunca; bir kisi diiskiin

7 CEM Vakfi, Cep Kitaplari Dizisi: 3.
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ilan edilse bile, ona yaptirim uygulamak ¢ok zordur. Ciinkii muhabbet edecek, aligveris
yapacak, arkadaslik edecek birilerini illa Ki bulur. Metropollesen kentlerde bunun takibini
yapmak oldukca giictiir. Verilecek cezalarin yani sira, kalabaliklasan toplumlarda islenen
suclar tespit etme noktasinda da problemler yasanabilmektedir. Yaptigimiz miilakatlar
sirasinda Alevi canlardan Yildirim da giiniimiizde diiskiinliigiin, musahiplige nazaran daha
az bilindigini ve uygulandigin1 (KK: 2) dile getirmistir. Miilakat yaptigimiz birgok Alevi
vatandasimiz, bu konuda hemfikirdir. Ayrica gliniimiiz kosullarinda diskiinligiin

islevselligini siirdiiriip siirdiirmedigi hususunda ¢ogunluk menfi yanit vermistir.

6.3. KENTLESME SURECINDE MUSAHIPLIK

Kirsal alanda iligkiler daha samimi iken, kent hayatinda daha resmi ve menfaat
odaklidir. Sosyal iliskiler noktasinda son derece 6nemli bir boyut teskil eden musahiplik de
maalesef kentlesme siirecinden nasibini almis durumdadir. Tiirkiye nin farkli yorelerinde
alan arastirmasi ve gozlem yapan akademisyen ve arastirmacilar da bu konuda goriis birligi
icerisindedir. Yaman’a (2011) gore, ‘‘Geng kusaklar arasinda musahip kardesi edinme
geleneginin artik uygulanmadigini sdylemek olanaklidir. Yapilan alan arastirmalarinda bu
durum acikca goriilmektedir.”” (s. 261) Ucer’e (2015) gore, ‘‘Alan arastirmasimna dayali
olarak yapilan baz1 ¢alismalar, Musahiblik kurumunun tamamen terk edilmedigini, kdy ve
kasabalar ile kdy ve kasabalarina yakin yerlerde bulunan sehirlerde yasatilmaya calistigini
ortaya koysa da, aslinda varilan sonug¢lar Musahibligin kirsal kesim Alevileri arasinda da
oldukca zayifladigin1 gdstermektedir.”” (s. 210) Uziim’e (1997) gore ise, ‘*Goriistiigiimiiz
Alevi ileri gelenleri musahipligin 6nemli bir erkdn oldugunu, ancak bunun yok olmak iizere
bulundugunu ifade etmislerdir. Baz1 Alevi ¢evreleri ise tarihte sosyal ve ekonomik sartlarda
ortaya ¢ikan musahipligin bugiin uygulanamayacagini ve bunun da dogal karsilanmasi
gerektigini belirtmektedirler.”” (s. 114) ““I¢ ve dis g siirecleri sonucunda hizla kentsel
baglama taginan Alevi topluluklar; s6zlii gelenek, ritiiel merkezli yasam, yas ve cinsiyetin
belirleyici oldugu ataerkil yapi, giiclii kolektif dayanisma aglari, kirsal geleneksel degerler
sistemi ve sosyal yapilar ile cemaat tipi bir toplulugun cemiyet tipi bir topluluk i¢inde
yeniden yapilaniginin tipik orneklerindendirler. Cemiyet tipi bir topluluk i¢inde cemaat tipi
bir topluluk olarak yeniden yapilanma tecriibeleri ise kiiltiirel degerler sistemi ve toplumsal
yapiya yansiyan farkli ve karmasik sonuglar iiretebilmektedir.”” (Sahin, 2012: 41)

Benzer ifadelere sahada yaptigimiz miilakatlarda da rastladik. Ornegin Alevi bir

vatandasimiz, ‘‘Musahiplik bizim kusaklar da yavas yavas korelmeye basladi. Belki bizden
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sonraki nesillerde hi¢ olmayacak ama bizden Onceki nesillerde daha ¢ok vardir. Mesela
babamin musahiplisi amcasinin ogludur. Cok saygi duyariz. Onu bir abi gibi, baba gibi
gorliriiz ancak yavas yavas kaybolmaya yiiz tutuyor.”” (KK: 1) seklinde ifade etmistir.
Yildirim biraz daha iyimser yaklasarak, ‘‘Musahiplik eskisi kadar olmasa da biiyiiklerimiz
arasinda halen yasatilmaya calisiliyor.”” (KK: 2) demistir. ‘‘Musahipligin islevselligini
devam ettirdigini zannetmiyorum. Ciinkii hayat sartlar1 herkesi birbirinden kopardi. Internet,
bilgisayar ve elimizdeki akilli telefonlar bizi birbirimizden kopardi. Eskiden kéy ortaminda
herkes ceme giderdi, birbirini tanirdi. Cem olacagi zaman musahiplik olacagi zaman herkes
giderdi. Ama su an gidilemiyor. Ciinkii hayat kosullar1 degisti. Teknolojinin etkisi bunda
biyiiktiir.”” (KK: 3) Yildirim’in ifadelerine benzer bir yaklasimda ise, ‘‘Musahipligin
etkisini ¢ok da yitirmedigini diisiiniiyorum. Mesela biiyiiklerimiz arasinda hala devam
ettirenler mevceuttur.”’ (KK: 4) denmistir. Ali Kapis1 Cemevi Dedesi Topalcengiz, su veciz
sozleri dile getirmistir. ‘‘Eskiden koylerde, bir odada yere yatak serip 7-8 kisi bir arada
uyuyorken; simdi herkes apartman dairelerine, odalarina kapandi. Dolayisiyla bu durum
sosyal hayati etkiledigi gibi, musahipligi de etkilemistir. Ancak bu olumsuzlugu fark
edenler, musahipligi yeniden yesertmeye calisiyor.”” (KK: 8) ‘‘Musahiplik sadece
yaglilarimiz arasinda kaldi. Yeni nesilde pek goriinmiiyor, zayiflamis durumda.’” (KK: 13)
Ayrica musahipligin giiniimiizde islevselligini devam ettirmesi konusunda Alevi canlarin
cogunlugu menfi yanit vermistir.

Aragtirmalarimiza gore, toplumsal iligkileri giiglendiren ve denetleyen musahiplik
kurumu, giiniimiiz kent ortaminda islevselligini giderek kaybetmektedir. On dort yil evvel
yine Malatya’da yapilan bir alan arastirmasina iliskin istatistiki verilere gore, ‘‘Kent
hayatinda bireyin kendisi ya da ailesinin %30,6’sinin musahibi varken, % 69,4’iiniin
musahibi  bulunmamaktadir.”” (Sinanoglu, 2008: 150) Biz de yaptigimiz alan
aragtirmamizda, miilakat yaptigimiz yirmi dort kisi arasinda dedeler haricinde sadece iki
Alevi vatandasimizin musahibi oldugunu; bu kisilerin musahiplerinin de Malatya disinda
yasadigini tespit ettik. Bu durum bizlere, Malatya yoresinde musahiplik geleneginin seneden
seneye zayifladigimi gostermektedir. Miilakatlar haricinde yaptigimiz gozlemlerde de
musahiplik kurumunun zayifladigini sahada miisahede ettik. Bunun sebepleri arasinda,
kentlesmeye bagl olarak yasanan iligkilerde kopmalar, Alevi bireylerin birbirini daha az
tanimasi, samimi olmayan resmi iliskiler ve ekonomik kosullar1 sayabiliriz. Gegmiste bir
Alevi koyiine gidildiginde hemen her ailenin musahibi olduguna sahit olunurken, bugiin kent
ortaminda musahipli ailelere rastlamak zor bir hal almistir. Zaman igerisinde yara almaya

devam eden musahiplik kurumu, sagaltilarak yeniden canlandirilmali ve yasatilmaya devam
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etmelidir. Stirdirildiigi taktirde musahipligin ne kadar giizel bir gelenek olduguna da tekrar
sahit olunacaktir. Bireylerin giderek yalnizlastirildigi toplumumuzda, birbirini sahiplenme
diirtiisiiniin egemen oldugu, sevinglerin ve hiiziinlerin paylasildigi Alevilik igerisinde yer

alan bu sosyal kuruma bugiin daha ¢ok ihtiyacimiz vardir.
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SONUC

Netice itibariyle Alevilik farkli boyutlariyla genis ¢er¢eveli bir kapsamda
degerlendirilecek bir kavram olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Giiniimiizde farkli ¢evreler
tarafindan yanlis yorumlanmasi da esasen bilgi eksikliginden ya da olayi tek bir boyutu ile
degerlendirmekten kaynaklanmaktadir. Unutulmamalidir ki, kalplere sevgi ve hosgori
tohumlar1 ekmeye ¢alisan Alevilik yolu, icinde barmndirdig kurumlarla Islam’in tasavvufi
bir yorumudur. Zamana ve zemine gore yapilan Alevilik tanimlar1 degiskenlik gostermekte;
itikadi, tasavvufi ya da ideolojik olabilmektedir. Genel itibariyle Hz. Ali’ye baglilik ve Ehl-
i Beyt sevgisi ger¢evesinde sekillenmis olan Alevilik dedelik, ocak sistemi, ayin-i cem,
musahiplik ve diiskiinliik gibi ritiiel formlar ve kurumlarla yasatilmaya devam etmistir.
Ayrica daha ¢ok s6zlii gelenegin iriinii olan Alevilik ile ilgili gliniimiizde ¢ok sayida
akademik ¢alismalar ve arastirmalar yapilmasi sevindiricidir.

Anadolu cografyasina yayilmis olan Aleviligin temsil edildigi ve yasatildigi onemli
merkezlerden biri de Malatya ilidir. Sosyokiiltiirel agidan zengin bir sehir olan Malatya’da
farkli ztimrelere, farkli fraksiyonlara ve farkli sosyal tabakalara mensup birgok insan bir
arada kardesce yasamaktadir. Kiglar1 iklimi sert ve soguk olsa da aksine insanlari 1liml,
sicakkanlt ve misafirperver kimselerdir. Bu sayede Alevi-Siinni ayirt etmeksizin insanlar bu
cografyada huzur ve baris igerisinde yasamlarini siirdiirmektedirler. Ancak kentlesmenin
beraberinde getirdigi bazi c¢evresel ve toplumsal sorunlar elbette mevcuttur. 30 yildir
Malatya’da yasayan bir vatandas olarak, Alevi-Siinni ayrimi olmaksizin, dini ve milll
degerlerimizde zayiflama yasandigini {iziintii ile dile getirmek isterim.

Deger yargilarimizda yasanan bu zayiflama, toplumsal kontrol olgumuzu da olumsuz
etkilemektedir. Hukuk sistemimizde var olan bosluklar zaten su¢ potansiyelini artirmakta
iken, bunun iizerine toplumda goriilen ahlaki yozlasma ve gelenek-gorenek yitimi
eklendiginde sosyal kontrol iyice azalmaktadir. Bu duruma biiyiik 6l¢iide kusak ¢atismasi
ve teknolojik gelismeler neden olmaktadir. Bilhassa gen¢ kusaklar arasinda eskisi kadar
onemsenmeyen milli ve manevi degerlerimizin yeniden canlandirilmasi gerekmektedir. Bu
bakimdan toplumumuzun hal-i piirmelali asikardir. Zira Stinni kesim camilere, Alevi kesim
ise cemevlerine yeteri kadar ve yeterli sayida gitmedikleri goriilmektedir. Elbette ki,
ibadetler kul ile Allah arasinda kalmalidir denilebilir. Ancak bu mekanlarda gergeklestirilen

vaaz ve nasihatlerin toplum iizerinde biiyiik bir tesiri oldugu unutulmamalidir. Bu hususta
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Alevilerin temel ibadet formu olan cemler, dini, hukuki, egitsel ve sosyal fonksiyonlara sahip
olmas1 hasebiyle son derece onem arz etmektedir.

O halde Alevi toplumunda etkisi gittik¢e azalan dedelerin ve cemevlerinin yeniden
islevsel hale getirilerek, insanlara Aleviligin dogru ve katiksiz bir sekilde anlatilmasi ve
Ogretilmesi gerekmektedir. Alevi erkan ve adabinin, tevella ve teberranin, Ehl-i Beyt ve
insan sevgisinin 6grenilecegi mekanlar cemevleridir ve bu konuda Alevi toplumunun kanaat
onderi konumundaki dedelere biiylik gorevler diismektedir. Dedelik giliniimiizde
islevselligini vyitirse de ¢ok eskilerden beri varligimi devam ettiren ve farkli 6zellikleri
blinyesinde barindiran miiesses bir kurumdur. Cemevlerine yasal ibadethane statiisii
verilmesi, elektrik-su vb. giderlerinin devlet tarafindan karsilanmasi, dedelere sosyal
giivence saglanmasi gibi hususlar ise Aleviligin ¢oziim bekleyen giincel sorunlar1 arasinda
yer almaktadir.

Dede-talip topluluklarinin bir araya gelerek olusturduklari ocak sistemi sosyal bir
teskilatlanma bigimidir. Genellikle dede isimlerini alan ocaklar, kutsiyet ve manevi gii¢
unsurlari olarak da nitelendirilmistir. Dedelik, soy ve liyakat temelli devam ettirildiginden
dolay1 her birinin Ehl-i Beyt soyundan oldugu ve ocakzade oldugu kabul edilmektedir.
Dedeler toplumu 1slah eden, anlagsmazliklar1 ¢6zen, kiisleri barigtiran, cemleri yiiriiten, ceme
gelenlere nasihat ederek irsat faaliyetinde bulunan kimselerdir. Madem ki Haci Bektas-1
Veli’nin ifadesiyle, ‘Kul Calab Tanr1’ya kirk makamda erer, ulasir, dost olur’; o halde Dért
Kap1-Kirk Makami yasayacak ve Alevi toplumda yasatacak olan miirsid-i kdmil dedelerdir.
Zaten Aleviligin amaci, kisiyi ham ervahliktan ¢ikarip insan-1 kdmil hale getirmektir.
Siklikla ifade ettigimiz gibi, Aleviligin siart eline, diline ve beline sahip olmaktir, yani
nefsini 1slah etmektir. Alevilikte bu yolculuga onciilitk ve rehberlik edenler ise dedelerdir.
Ancak maalesef giiniimiizde dedelik ve ocak sisteminde aksamalar ve kopmalar mevcuttur.

Alevilikte ibadetin 6zli olan ayin-i cem, yukarida ifade ettigimiz dedelik, ocak
sistemi, Dort Kapi-Kirk Makam, Ehl-i Beyt sevgisi gibi unsurlarin mezcedildigi ve viicut
buldugu bir formdur. Semahlarin doniildigl, duaz-1 imamlar ve giilbanklarin okundugu,
Tevhid yapildigi, on iki hizmetin yiiriitiildiigii, edep ve erkdnin gozetildigi cemler, islevsel
olarak ¢ok boyutlu bir igerige sahiptir diyebiliriz. ibadet ile ruhen yenilenme ve arinma,
haksizdan hakkini alma, kendine bir yol ve ahiret kardesi segme, mesverette bulunma vb.
bircok olay ve olgu cemlerde gerceklestirilmektedir. Gelen kisiler nefislerini 6ldiirdiigli ya
da 1slah ettigi i¢in, yani ceme olii girip diri ¢iktig1 i¢in, cemde bulunan herkes kardes-baci

kabul edilmektedir ve kadin-erkek ayrimi yapilmamaktadir. Dort Kapi-Kirk Makam, Ehl-i
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Beyt sevgisi, On Iki Imamlara baglilik ve cem gibi unsurlar benzer olarak Bektasilikte de
goriilmektedir.

Alevilerin halk mahkemesi olan diiskiinliik kurumu, cezalarinin caydirict olmasi
sebebiyle, kurulmus miikemmel bir hukuk sistemidir. Cok eskilerden beri devletin yargi
organlarina bagvurmayan Aleviler, kendi yargilama sistemini olusturmuslardir. Bu
yargilama sonucu verilen diigkiinliik cezasi ¢ok agir bir yaptirnm olup, kisinin yasadig
toplumdan tiimiiyle soyutlanmasi ve tecrit edilmesini gerektirmektedir. Diiskiinliik cezasi
verilmeyen durumlarda da mahkeme baskani ya da hakim konumunda bulunan dedeler
anlagsmazliklar1 ¢ozmiisler, kiiskiinleri baristirmislar ve toplumda yasanan haksizliklarin
oniine ge¢mislerdir. Diiskiin ilan etme ve diiskiinliigii kaldirma konusunda kararin yalniz
dede tarafindan verilmeyip, istisare ile ortak bir karara varilmasi ise bu kurumun son derece
demokratik oldugunun gostergesidir.

Kul hakkinin ve razilik makaminin ¢ok¢a dnemsendigi Alevi toplumunda diiskiinliik
kurumu bu degerleri belirli bir zamana kadar muhafaza etmeyi basarmistir. Bu sayede
toplumda zina, hirsizlik, adam 6ldiirme, tecaviiz vb. agir suglar neredeyse hi¢ yasanmamastir.
Islenen hafif dereceli suglar icin ise gecici diiskiinliik ilan edilerek, kisinin hatasiin farkina
varmasi ve nefsini 1slah ederek insan-1 kamil olmas1 saglanmigtir. Alemde var olan her seyde
Yaradan’in yansimasina sahit olmak ve O’nun birligini tasdik etmek manasina gelen vahdet-
i viicut felsefesinin sembolii olan Alevilikte, insana oldugu gibi alemdeki her canliya ve
dogaya sevgi vardir. Bundan dolay: diiskiinliikte hem insana hem de dogaya kars1 islenen
suclar konusunda diiskiinliik kurumu ile caydirma politikas1 izlenmistir. Kisacas1 Alevilikte
sosyal kontrolii saglayan unsurlardan biri olmustur. Giiniimiizde halen Alevilere belirli
konularda duyulan giiven, ge¢miste diiskiinlik kurumunun ektigi tohumlarin meyvesidir.
Ancak modern mahkemelerin kurulmasi ve kentlesmenin de etkisiyle, bu kokli hukuk
sisteminin islevselligi giderek zayiflamis ve kaybolmaya yiiz tutmustur.

Yol ve ahiret kardesligi anlamina gelen musahiplik kurumu, diiskiinliik kadar olmasa
da islerligini kaybetmis durumdadir. Kokeni eski Tirk adetlerine ya da Efendimiz Hz.
Muhammed (s.a.v.) ile Hz. Ali’nin dostluguna (kardes ilan edilmesine) dayanan musahiplik
kurumu, iki Alevi ailenin birbirine yaren olmasi demektir. Birbirini belirli bir siire
gbzlemleyen ve taniyan iki Alevi bireyin ya da ¢iftin dede huzurunda gergeklestirilen bir
cem ile diinya-ahiret kardes ilan edilmesi, beraberinde biiylik sorumluluklar getirmektedir.
Ailelerin birlestigi, maddi-manevi her seyin paylasildigi, sevinglerin ve hiiziinlerin ortak

yasandig1 musahiplik, oldukga giizel meziyetlere sahip bir gelenektir. Kendileri ile birlikte
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cocuklarinin da kardes ilan edilmesi ise evlilik yasagini dogurmaktadir. Cocuklar1 arasinda
nefsani duygular ve evlilik arzusu olmasi beklenemez. Clinkii artik onlar kardestir.

Malin1 paylagsma endisesi, ¢ikar iliskilerinin yayginlasmasi, yogun is yasami ve her
daim musahibinin yakininda olamama gibi sebeplerden 6tiirti, kentlesmenin de etkisiyle
musahiplik giderek dnemini ve islevini kaybetmektedir. Ge¢miste kirsalda yasayan Aleviler
belki gliniimiizdeki kadar olanaklara sahip degildi; ama gerektiginde musahibi ile varmi
yogunu paylasabiliyordu. Oysa bugiin modernizm, kapitalizm ve egoizmin dayatmalari
sonucunda paylasmak insanlara zor gelmektedir. Dolayisiyla musahipligin toplum iizerinde
sagladig1 sosyal kontrol etkisi de azalmaktadir. Musahiplikte yanlisini veya hatasini
gordiiginde musahibini uyarma gibi olumlu ve erdemli bir davranis sergilenirken;
giiniimiizde bunun yerini ‘bana dokunmayan yilan bin yasasin’ anlayisi almistir. Bu durum
toplumsal ve kiiltiirel degerlerimizde de yozlasmaya neden olmaktadir. Ilaveten,
musahiplikle baglantili olarak Alevilikte kirvelik gelenegi de oldukga 6nemli bir yer teskil
etmektedir. Musahipligin getirdigi yiikiimliiliikkler ve yasaklar, benzer sekilde kirvelikte de
mevcuttur. Ancak igerigi itibariyle musahiplik dini bir kurum iken, kirvelik ise sosyal bir
Kurumdur.

Ozetle ifade etmek gerekirse; tez calismamizda elde ettigimiz verilere gore,
Alevilikte diiskiinliik ve musahiplik kurumlarinin bir arada degerlendirildiginde son derece
sistematik bir sekilde toplumsal kontrolii sagladig1 goriilmiistiir. Biri itici, digeri ise ¢ekici
bir kuvvet olarak nitelendirilebilir. Caydiricilig ile 6n plana ¢ikan diskiinlik kurumu,
uyguladig1 agir yaptirnmlar ile su¢ isleme potansiyelini engellerken; pekistiriciligi ile 6n
plana ¢ikan musahiplik kurumu, soSyal bir ag ya da sanal bir akrabalik kurarak toplumsal
baglari kuvvetlendirmektedir. Bunu bir 6diil-ceza sistemi olarak da nitelendirebiliriz.
Diskiinlik kurumu igerisinde zaten cezalandirma soz konusudur. Musahiplige gelecek
olursak, bu diinyada fani olan insanoglu i¢in en biiyiik hediye giivenilir ve iyi bir dosttur.
Alevilikte musahiplik de kisiye bu o6diilii verir. Sonu¢ olarak, farkli acilardan
degerlendirildiginde de goriilmektedir ki; diiskiinliik ve musahiplik kurumlari, Alevilikte
toplumsal dengeyi saglayan 6nemli iki unsurdur. Ancak hem dedelik ve ocak sisteminde
hem de musahiplik ve diiskiinliik kurumlarinda ciddi zayiflamalar oldugu anlagilmaktadir.
Kentlesme carkinin dislileri arasinda islevsizlesmeye ve kaybolmaya yiliz tutan bu
kurumlarin, kiillerinden yeniden dogmasi beklenmektedir. Zira Alevi inan¢ ve kanaat
onderleri, diiskiinliik ve musahipligin tiimiiyle uygulandig1 bir toplum i¢in su¢ potansiyelinin
olduk¢a diisiik olacagin1 ifade etmislerdir. Toplumsal iligkilerimizin, gelenek-

goreneklerimizin ve degerler egitiminin zayifladigi; ahlaki yozlasmanin, ¢ikar iligkilerinin
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ve kentlesmenin hizla arttig1 toplumumuzda maalesef islevini kaybetmek {izere olan dedelik,
diiskiinliik ve musahiplik gibi Aleviligin gdzde kurumlarinin gelecekte nasil sekillenecegi
ise inan¢ ve kanaat Onderleri ile akademisyenlerin lizerinde ¢alismasi gereken bir konu
olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Musahiplik ve diskiinlik kurumlarimmin Alevi toplum
icerisinde yeniden yesertilip biiyiitiilmesi konusunda Alevi camia igerisinde bir beklenti
oldugu da agiktir. Bu sayede toplumsal diizen, dayanisma, yardimlagma, birlik ve beraberlik
baki olacaktir. Bu caligmamizin simdiye dek yapilan akademik c¢alismalara katkida
bulunmasini, sahada tespit edilen sorunlarin fark edilmesinde ve ¢oziilmesinde faydali

olmasini temenni ederiz.
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B) SOZLU KAYNAKLAR

Sira Adi - Soyadi Cin- | Yas | Egitim Meslek

No. siyet

KK1 Belirtmek istemedi (K) 42 Lisans Hemsire

KK2 | Ozgiir YILDIRIM (E) 45 | Lisans Memur

KK 3 Merdan COSKUN (E) 54 Onlisans | Memur

KK 4 Perihan VURAL (K) 38 Lise Memur

KK5 | ibrahim MESE (E) 72 | Lise Alevi Dedesi

KK 6 Ali YAZLAK (E) 38 Lise Memur

KK7 Hasan SAHIN (E) 62 Lisans Arastirmac1/Y azar
KK 8 | Muhsin TOPALCENGIZ | (E) 62 | Lise Alevi Dedesi
KK9 | Nursel DOGAN (K) 44 | Lisans Memur

KK 10 | Belirtmek istemedi (K) 37 Lisans Hemsire

KK 11 | Belirtmek istemedi (K) 30 Lisans Hemsire

KK 12 | Ozkan GERCEK (E) 43 Lise Kamu Iscisi

KK 13 | Belirtmek istemedi (K) 49 Lisans Y 6netim Personeli
KK 14 | Lokman KURT (E) 39 Onlisans | Kamu Iscisi

KK 15 | Pmar OZTURK (K) 42 | Lisans Memur

KK 16 | Turgut PISKIN (E) 47 | Doktora | Hekim/Prof. Dr.
KK 17 | Yurdagiil DINCER (K) 50 | Lisans Memur

KK 18 | Engin AYDIN (E) 32 Y.Lisans | Yonetim Personeli
KK 19 | Ali Hikmet ERASLAN (K) 55 Ortaokul | Kamu Iscisi

KK 20 | Ergiin SURUCU (E) 46 | Y.Lisans | Memur

KK 21 | Hasan MESELI (E) 80 Lise Emekli/Vakif Bgk.
KK 22 | Belirtmek istemedi (E) 43 | Lisans Ogretmen

KK 23 | Belirtmek istemedi (K) 22 Lise Ogrenci

KK 24 | Esref DOGAN (E) 77 Y.Lisans | Alevi Dedesi/Vakif Bgk.
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