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ONSOZ

Materyalizm, tarihin her déneminde kendisine yer bulmus bir distince
sistemidir. Birgcok dusunur tarafindan savunulmus ve cesitli distnce
akimlarindan da destek alarak surekli gelismistir. Bunun yaninda,
materyalizmin kargisinda yer alan dusundrler ve bunlarin temsil ettikleri
gorusler, materyalizmi ciddi elegstirilere tabi tutmuslar ve bu dusince
sisteminin agmazlarini ortaya koymuslardir. Materyalizm ve materyalizm
kargisi dusunceler arasinda meydana gelen tartigmalar ginimuze kadar

gelmigtir.

Turkiye'de de Cumhuriyet 6ncesiyle baslayan, Cumhuriyet sonrasi
donemde de etkilerini gostererek devam eden materyalist akimlar karsisinda,
madde-mana kavgasi ekseninde 6nemli tartismalar olmustur. Bu tartismalar
arasinda Ali Fuad Basgil'in maddeciligin ve onun yikici etkilerinin karsisinda
ortaya koymus oldugu maneviyat¢ci yaklasiminin tarihsel olarak
incelenmesinin, hem yakin gecmigimizdeki fikir hayati acisindan hem de

toplumun bu gun geldigi nokta agisindan énemli oldugunu disunuyoruz.

Yasadigl dénemde toplumun sorunlarina duyarsiz kalmayan Ali Fuad
Basgil'in materyalizme yonelik elestirileri, onu ilmi agidan yetersiz bulmanin
yaninda birgcok sosyolojik nedene de dayanmaktadir. Basgile gobre bu
maddeci anlayis ayni zamanda hayati, dini, yasami, kiltir ve medeniyeti de

olumsuz etkilemektedir.

O’nun, Batidaki maddeciligi esas alarak girigilen batililasma yolunun,
toplumumuzun medeniyet terakkisini saglayacak her hangi bir ahlaki zemin
birakmadigl yonundeki goéruglerinin bu gin yasanan tartismalara farkli bir
bakis acisi getirece@i kanaatindeyiz.

Tarkiye'nin  siyasi, sosyal ve fikri hayatindaki en calkantili

donemlerinde ortaya koymus oldugu fikri micadelelerinde kendi deger



yargilarini dnceleyen bir medeniyet ingasi Uzerinde duran ve bu alanlarda
onemli goérusler beyan eden Basgil'in, maddeci goérusler kargisinda ortaya
koydugu maneviyatci gorislerinin bu giin daha fazla bilinmesi ve anlagiimasi

gerekir.

Dusunce tarihimizin Cumhuriyet sonrasi donemine bir yonuyle 1sik
tutmasi acisindan da calismamizin 6énemli bir boslugu dolduracagi

kanaatindeyiz.

Tez konumuzun seciminden, calismamizin bitimine kadar yardimlarini
esirgemeyen Hocam Yrd. Dog¢. Dr. Saban HAKLI' ya ve bu konuyu
calismamda buyuk tegvikleri olan Hocam Prof. Dr. Stileyman Hayri BOLAY’a

sonsuz tesekkdrlerimi sunarim.

Emrullah KILIC

Ankara 2007
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GIRIS

Maddecilik ya da diger adiyla materyalizm, tarihin c¢ok eski
donemlerinden beri var olan fikir sistemlerinden biridir. Yunan filozoflarindan
Leukippus ve Demokritos tarafindan felsefi bir sistem haline getirilen
materyalizm, felsefe kadar eskidir.® Materyalizm, varlik veya gerceklik
hakkinda, varligi disiinceye 6nceleyen bir goriistir.? Bu onceligi, en dar
anlamda madde gercekligi digsinda kalan buttin gercekliklerin varhgini inkar
eden bir tekelcilige dayandiran yorumlarin yaninda, mesela psikolojide
bilincin yadsinmasi gibi, maddenin ©6nceligini koruyup genel anlamda
dusuinceye ve onun acgilimlarina bagh gercgekliklerin tumuni yadsimaktan
kacinan, boylece maddesel gercekliklerin bir gérintisind ¢izen yorumlar da
vardir. Bu bakis acgisinda disince maddeye indirgenmemis, farkh
tanimlamalar bulmustur. Ornegin disiince; insan “makine’lerinin yaptig
islerin gorundsudur tezini savunan mekanikgi gorus, dusunce; maddesel
surecin basit bir sonucu ya da yansisidir ve maddesel sireci etkilemez diyen
epifenomenist goris, dusince; maddesel streclerin evrimlestirici birliginin
bitiminde ortaya ¢ikan etkin ve 6zerk bir gercekliktir tezini savunan evrimci
gorus, veya bu donugli eylemin ve evrimin izledigi yolu diyalektik tanimlayan
diyalektik materyalizm gibi distnceye farkli bakis acilari getiren materyalist

gorusler siralanabilir.

Sistemli  bir dislnce sistemi olarak eski Yunan’da gorilen
materyalizm, daha sonra u¢ buydk disunir; Sokrates, Eflatun ve Aristo’'nun
distince sitemiyle gerilemis, ama zayif da olsa hemen hemen her devirde
kendini muhafaza etmistir. Bazi Avrupa ulkelerinde felsefi bir meslek olarak,
yeni anlamlar kazanarak varligini ginimiuze kadar muhafaza etmistir. IX.
yuzyila kadar tek yonlu bir gelisme seyri gosteren materyalizm, XIX. yuzyilin
ortalarindan itibaren yeni bir boyut kazanmistir. Alman filozof Ludwing

! Albert Lange Materyalizmin Tarihi ve Guniimiizdeki Anlaminin Elestirisi, cev. Ahmet
Arslan,ist., Sosyal yay., 1998, s. 27.

2 Olivier Bloch,Materyalizm, ¢cev. Mine Kipgiijst., Iletisim yay., 1993, s. 21.

% Bloch, age,s. 22.



Blchner tarafindan temsil edilen ve  “Kaba Bilimci Materyalizm” olarak
nitelenen sekline, Hegel'in diyalektik metodunu metod olarak alip bu metodu,
materyalist anlayisin izahinda etkili bir yol olarak kabul eden Karl Marks’in
temsil ettigi Marksist materyalizm eklenmistir. Materyalizm, XIX. yuzyil
sonlarinda ve XX. yuzyll baslarinda buyik gelismeler gdstermis, cesitli
iilkelerde taraftarlar bulmustur.*

Materyalizm, sistemli bir Grtin olarak Bati dislncesi tarafindan ortaya
konulmustur. Bu sistem, Batr'da hem bir felsefe hem bir siyasi anlayis hem
de bir medeniyet projesi olarak ele alinmig, ayni zamanda egitim ve bilimle
de ic¢ ice olmustur. Bati dusuincesine yaklagarak ilerlemek, bu digtincenin yol
ve yontemlerini kullanarak cagdaslasmak, batililasmak, medenilesmek,
bilimsel olmak, hatta demokratiklesmek arzusunda olan her Ulke, ister
istemez bu duslnceyle kargilagsmak zorunda kalmis ve etkilenmistir. Fakat
bilim, medeniyet ve kultir kavramlarinin ihtiva ettikleri manalari ayirabilen
veya kendilerine gucli bir gelenek sistemi kurabilen toplumlar, bu

distinceden diger toplumlara oranla daha az etkilenmiglerdir.

Materyalizmin, 6zellikle XIX. ylzyilda L.Buchner, E. Haeckel ve Karl
Vogt gibi maddeci filozoflar tarafindan guigli bir sekilde savunulmasi ve bu
alanda yapilan ¢caligsmalarin bilimsel karakter tagimasi, bu digtince sisteminin
yayllmasini hizlandirmistir. K.Vogt “Kémurcinin imani” , Biichner “Madde ve
Kuvvet”, E.Haeckel “Kainatin Muammalari” adl eserlerinde bu cereyanin
baglica fikirlerini ortaya koymuslardir. Bu eserlerde ilimlerin verilerinin ortaya
koydugu alemden bagka bir sey yoktur gorist ortaya konulmustur. Ayrica
XIX. yuzyil materyalizmi fizigin 1s1 ve enerji konulari ile biyolojinin embiryoloji
ve paleontoloji dallarindaki gelismelerinden destek alarak daha hizli yayillma

imkani bulmustur.®

* Mehmet AkgiinMateryalizmin Tiirkiye'ye Giri si, Ank., Elis yay., 2005, s. 11.
® Ozcan Acar v.d., “MateryalizmYeni Tiirk Ansiklopedisi, ist., Otiiken yay.,1995, c. 6 s. 2227.



Avrupa’da hizli bir gsekilde yayllan materyalizme, Bati ile olan
iligkilerimiz neticesinde bizde de dnemli bir ilginin uyandigini goéruyoruz. XIX.
yluzyllda Hoca Tahsin(6.1881), Besir Fuat(6.1887) ve Ahmet Mithat
Efendi’nin calismalari, sistemli olmamakla birlikte, materyalizmin Osmanli’'ya
girmesi ve yayllmasi igin gereken ilk sartlan hazirlamigtir. 1l. mesrutiyet’in
serbestlik havaslyla birlikte materyalizm daha sistemli bir sekilde yayllmaya
baglamistir. Materyalist distinceler ve dustndrler, ya edebi alanda yazilan
eserlerde ya da bazi kuruluslarin cikardigi mecmualarda yayinlanan
makalelerle tanitilmistir. Besir Fuat; Buchneri, La Mettrie’yi, Diderot'yu,
Spencer’l, Voltaire’i ve daha birgcok materyalist digunurd, yazmis oldugu
biyografilerde tanitmigtir. Ayrica materyalist fikir adamlarina ait bazi eserlerin
cevirilerinin yapiimasi da materyalizmin Turkiye'ye girmesi hususunda énemli
rol oynamigtir. Materyalizmin el kitabi niteliginde olan “Madde ve Kuvvet”
isimli eser Baha Tevfik tarafindan Buchner'den, “Vahdet’i Mevcut” (Monisme)
isimli eser ise yine baha Tevfik ve Ahmet Nebil tarafindan E.Haeckel'den
terciime edilmislerdir.®° Daha sonra Servet-i Fiinun’da pozitivist ve materyalist
disindrlerin tanitimi devam etmis, Abdullah Cevdet'in ictihat dergisi ve II.
Mesrutiyetten sonra Baha Tevfik ve arkadaglarinin ¢ikardigi Piyano, Yirminci
Asirda Zeka ve Felsefe Mecmuasi gibi yayin organlarinda da sistemli olarak
devam etmistir. Materyalizmin toplumsal hayatimizdaki etkisi ise daha ziyade
siyasal alanda olmustur. Bu sebeple bilhassa 1919 lardan sonra Turkiye'de
diyalektik materyalizmle ilgili faaliyetler baglamig, bu yonde eserler ¢evrilmis,
makaleler yazilmistir. Hiseyin Hilmi, Tevfik Nevzat, Mustafa Suphi gibi
isimler diyalektik materyalizmle ilgili faaliyetlerde bulunmuslardir. Yine bu
dénemde insaniyet, istirak, Sosyalist Gazeteleri ve Kurtulus Mecmuasi gibi
diyalektik materyalizmle ilgili yayin organlari yayin hayatina baslamistir.”

Il. Mesrutiyetin ilanindan sonra hizla yayillan maddeci felsefeye karsi

bir micadele baslamistir. Osmanli'ya girmis ve degisik kesimlerde etkileri

® S.Hayri Bolay,Tiirkiye’de Ruhcu ve Maddeci Gérisiin Miicadelesj 4. bs., Ank, Akcg yay.,
1995, s.106-107.
" Akgiin, age, s. 401.



hizla gorulmeye baglamis, Cumhuriyet doneminde de c¢esitli akimlar ve kigiler
tarafindan temsil edilmis materyalist diisiinceye karsi, Ahmet Mithat, ismail
Ferit, Sehbenderzade Ahmet Hilmi, ismail Fenni gibi dustnurler fikirlerini
sistemli bir sekilde savunmuslardir. Ahmet Mithat, materyalizmi genel
anlamiyla elestirirken; ismail Ferit ve Sehbenderzade Ahmet Hilmi meseleyi
ayrintilariyla ve dzellikle Buichner'in maddeci fikirlerine karsi savunmuslardir.®
Maddeciligin ve 6zellikle pozitivizmin ¢esitli sekilleri ile beslenen materyalizm,
Cumhuriyet doneminde Tarihi Materyalizm veya “Diyalektik Materyalizm”
sekline donusmustir. Bu anlayisa goére, butin manevi miuiesseselerin
karakterini devrin Uretim aletleri ve iktisadi sartlarn tayin eder. Butln tarihi
hadiseleri de sinif kavgalari ve iktisadi sartlarla aciklayan Tarihi Materyalizm,
eski ontolojik materyalizme Hegel diyalektik metodunu tatbik ederek onu

hareketsizlikten kurtardigina kani olmustur. °

Ali Fuad Basgil, materyalizmin lzerinde durdugu temelleri saglam
bulmayarak “Spritialist Felsefe” diyebilecedimiz materyalizmin elestirilerini
temel alan bir distince sistemine dayal bu felsefeyi canlandirmigtir. Ali Fuad
Basgil'in elestirileri 6zellikle toplumsal hayati derinden etkileyen diyalektik
materyalizm Uzerinde yogunlagsmaktadir. Ali Fuad Basgil, materyalizmi, hem
felsefe hem bir siyasi anlayis hem de bir medeniyet, egitim ve bilim meselesi
olarak da degerlendirmis; elegtirilerini ve goruslerini bu dogrultuda ifade
etmistir. Bu noktadan hareketle hukuk¢u ve ayni zamanda felsefi derinligi
olan bir dusince adami Ali Fuad Basgilin materyalizme iligkin goris

degerlendirme ve elesgtirilerinin bilinmesinin dnemli oldugunu dustniyoruz.

Tezimiz; Girig, U¢ bolum ve Sonuc’tan olusmaktadir. Girig'te tezimizin
onemi ve genel cercevesini ortaya koymaya calistik. Birinci bdlumde
“Materyalizm” nedir? Materyalizm nasil anlasiimalidir, tek bir materyalizm

tanimi var midir? sorularina cevap aradik. Bu bolimde materyalizmin

8 Akgiin, age, s. 404.
° Bolay, Tiirkiye’de Ruhcu ve Maddeci Gorisiin Miicadelesi, s. 74.



kisimlarindan olan klasik ve diyalektik materyalizm hakkinda bilgi verip
materyalist diistincenin gelisim sertivenini ayrintili bir gsekilde ele aldik.

Tezimizin ikinci boliminde 6ncelikle Ali Fuad Basgil'in materyalizmle
ilgili goraslerini ayrintili olarak ele aldik. Ayrica materyalistlerin varlik ve insan
yasamina iligkin goruslerini ayrintili bir sekilde ortaya koyup Basgil'in bu
husustaki degerlendirmelerini tahlil etmeye calistik. Elde ettigimiz veriler
cercevesinde Ali Fuad Basgilin materyalizmle ilgili goris ve elestirilerini,

materyalistlerin gorisgleriyle birlikte degerlendirmeye tabi tuttuk.

Tezimizin Uc¢lnctu boliminde ise Ali Fuad Basgilin “Spritialist
Felsefe” anlayisini inceledik. Ayrica ruh, din, ilim, demokrasi ve milliyetcilik
gibi dini, siyasi ve epistemolojik temel kavramlari, Spritialist felsefe
acisindan tahlil ederek Spritialist felsefeyi bitincul olarak ortaya koymaya

calistik.

Sonug'ta ise, tez boyunca yaptigimiz incelememizden gikarttigimiz

genel sonuclari ele alarak ¢calismamizi tamamladik.



|. BOLUM

MATERYAL iZM VE TARIiHI GELIiSIMi

1. 1. MATERYAL izM NEDIR?

ingilizcesi “materialism” olan bu kelimenin dilimizdeki kargiligi
maddeciliktir. Bu go6risi benimseyene maddeci veya materyalist denir.
Materyalizm, varhgin, dusiinceye onceligidir.’® Materyalistlere gore ruhun
kendisi, maddenin en ustiin driiniinden bagska bir sey degildir.** Bu anlayisa
gore gore, ilk gercek, ilk sey varhktir, maddedir ve ruh ise ikinci gercektir,
sonradan gelendir, maddeye bagimhdir.*?

Materyalizm, ontolojide maddeyi degismez, aktif ve dinamik bir ilke ve
cevher olarak kabul eden; ruh ve fikir gibi manevi cevherlerin bu maddenin
bir tezahuirti oldugunu iddia eden yahut bunlar inkar eden gérustir.'®
Materyalizm, dis dinyanin nesnel varligini taniyan ve maddeye 6ncelik veren
felsefe akimidir.’* Materyalistler fikrin tezahirlerini, madde ve maddenin
hareketiyle izah ederler. Materyalizme gore duyum, fikir, en yiksek idrakler,
az cok rakik bir maddenin hareketinden, organsal goérevlerinden ve sinirlerin
hepsinin titresiminden ibarettir. Manevi bir cevher olarak ruhun varhgr soz

konusu degildir.™

Kisacasi materyalizm, her seyi, her turlu olaylarr maddeye
indirgemekte, bunlari, maddenin bir yayillimi, aciimi ve tezahlri olarak

gormektedir. Maddecilik, dugtinceyi ister salt maddi olgulara indirgesin, ister

19 Bloch, Materyalizm, s. 21.

1 Friedrich EngelsLudwig Feuerbach ve Klasik Alman Felsefesinin Sonucev. Sevim Belli, 2.
bs., Ank., Sol yay., 1979, s. 24.

12G. Politzer,Felsfenin Balangicilkeleri, cev. Sevim Belli, Ank., Sol yay., 1996, s. 50.

13 5 Hayri Bolay Felsefi Terimler ve Doktrinler SézIligii, 8. bs., Ank., Akca yay, 1999, s. 285.

1 Orhan Hangerliglu, Felsefe SozIi, gek. Yeni bs. ist, Remzi kitb., 1975, s. 248.

'%ismail FenniFransizcadan Tiirkceye Liigatce-i Felsefdst., Devlet matbaasi, 1927, s. 189.



dusuincenin gercgekligini inkar ederek onu bir yanilsama sansin veya
olusumunu maddeden hareket ederek aciklasin, digtinceyi her zaman “ikinci

derecede bir veri” olarak goriir.*

Materyalist diisiinceye Bati disinda antik Hint ve Cin'’ kaynaklarinda
da rastlanmaktadir. Antik Hint ve Cin kaynaklarinda da gortlen materyalizmi
sistemli bir disiplin haline getirenler atomcu yaklagimlariyla Leukippos,
Demokritos, Epikuros ve Lucretius gibi Antikcag Yunan Filozoflar olmustur.
Felsefi problem olarak varligin 6zini (arche) ve esyanin bu 6zden nasil
olustugunu arastiran bu dusunurler maddenin yaratiimadigini ve yok
olmayacagini ileri sirmuslerdir. Bunlara gére evren maddeden ve bosluktan
olusmustur; madde de atomlardan meydana gelmistir. Atomlar devamli
hareket halinde olup sonsuz ve sinirsizdir. Bogluk egyanin icerisinde hareket

ettigi sey olup var olmanin zorunlu sartidir.*®

Atomlarin ezeli ve ebediligini savunan, olus ve yok olusta dis
midahaleyi kabul etmeyen bu atomculuk anlayisi materyalizmin zorunlu bir
sonucudur. Cunkl batin olaylari acik bir bicimde ve dogaustt 6zellikler veya
gucleri igin icine karistirmaksizin  maddeden c¢ikarmak istedigimizde,
maddeyi, hareket etmeleri icin aralarina koyacagimiz bosluklarla birlikte
kiiciik parcalara bélmekten baska care kalmamaktadir.*® Yani materyalizmin
karakteristik 6zelligi maddenin yapisinin tamamen maddi oldugu ve ereklikle
zihin olaylari da icinde olmak Uzere bitln olaylarin genel hareket yasalarina
uygun olarak maddenin hareketleriyle meydana geldigidir.?

Atomculuk anlayisi materyalizmin zorunlu bir sonucu derken dikkat

edilmesi gereken bir husus vardir. islam diinyasinda da Mu'tezile, Maturidiler

18 Halil Vehbi Eralp, “Materyalizm”Bilyiik Lugat ve Ans., Meydan-Laroussec. VI, ist., Meydan
yay., 1972, s. 184-185.

" M.Rosenthal ve P. YudiMateryalist Felsefe SozIgi, cev. Aziz Callar, 3. bs.jst. Sosyal yay.
1977, s. 318.

8 Lange, age, s. 27-53.

“ ange, age, Birinci Dipnot, s. 27-28.

% Lange, age, s. 99.



ve Egariler atomcu gorist savunmakla birlikte materyalist dedgillerdir.
Demokritos atomculugundan hareket etmekle birlikte ondan farkli bir anlayisi
ortaya koyduklari soylenmelidir. Ornegin Es'a-riler atomlarin sinirh, bir
baslangica ve sona sahip, yani yaratiimis ve 6lumlu olduklarini, mekanda yer
kapladiklarini, cevher degil araz olduklarini; bu bakimdan maddeye de-
vamlilik veya sonsuzluk niteligi yuklenemeyecegini, ayni sekilde evrenin de
yaratildigini vb. ileri surerek ilk cag Demokritos atomculugundan farkli bir
anlayisi ortaya koymaktadirlar. islam felsefesinde nedensellik ilkesini ilk defa
olmak lzere ileri stiren ve temellendirmeye calisan Mutezili bir digundr olan
Ebu'l-Huzeyl el-Allaf (6.840) ile Demokritos’'un atomculuk dusincesi de yine
birbirinden ayri nitelikler gosterir. Demokritos i¢in atomlar 6ncesiz ve sonrasiz
bir varolusun maddi temelleri olarak Tanri fikrinden tamamen ayri olduklari
halde Ebu'l-Huzeyl'e gore, atomlar, sonlu ve dlumlu varliklar olarak Tanri'nin
varhgini kanitlamakta kullanilir. Huzeyl mantiksal yollardan buraya varir; her
atomun bir yer kapladigini, her yerin sinirli oldugunu, sinirli olan her seyinse
Olumli oldugunu, 6lumla olan her seyin ise yaratilip yok edildigini 6ne siren
bir mantiksalliktir bu. Bu sebeple ayrica atomlardan meydana gelen evren de

sinirh, 6lumli ve yaratilmis bir alemdir.?*

Materyalizm, btiin gerceklerin esasini ve cevherini ruh’'un teskil
ettigini kabul eden spritializme, ruh-madde ikiligini kabul eden dualizme,
bilginin kaynag! olarak insan akil ve suurundan hareket eden idealizme
kargidir. Materyalizm, bir dogma gibi disinuldigli muddetce rasyonalizme
de zittir. Materyalistler, “a priori olarak, maddeden baska bir seyin var olup
olmadigini bilemeyiz”, derler. Psikolojide suur olaylarini ve psikolojiyi “ikinci
dereceden bir verim”, bir “gblge hadise” gibi gorir ve onu sirf maddi
unsurlara beyinde gecen fizik ve kimyevi reaksiyonlara irca ederler. Ahlakta
ise ahlaki fiillerde ve hayatta zevklerin ve menfaatlerin hakim oldugunu ileri

surer ve onlari hakim kilmak icin ugragirlar.

L Hilmi Ziya Ulken, islam Felsefesi: Kaynaklari ve Tesirleri Ank., Tirkiyeis Bankasi Kiiltiir
yay., 1967, s. 115-1109.



Materyalizm, bu maddeci anlayisin neticesi olarak, insan bilgisini
tabiatina dair bilginin bir uzantisi gibi gérmektedir. Boylece o manevi ve
beseri anlayisa dayanan yaklasimlara sirtini cevirmekte ve Ustin olan

varliklari, asagi olan madde ile izah etmektedirler.?

1. 2. MATERYAL iZMiN CESITLERI

Materyalizmi tanimlarken varligin  disinceye 0©nceligi olarak

tanimlamigtik. Oyleyse bu dncelige nasil bir anlam vermemiz gerekir?

En koktenci cevaplar, dar anlamda madde gercekligi disinda kalan
batin gercekliklerin varligini inkér eden bir tekelcilige dayanir: Psikoloji
konusunda bilincin gercekliginin yadsinmasi, dogrudan maddesel olgulari
taniyan eleyici ve indirgeyici bir materyalizme 6zgudir. Maddenin 6nceligini
koruyup genel anlamda digtnceye ve onun agilimlarina bagh gercekliklerin
tumund yadsimaktan kacinan, bdylece maddesel gercekliklerin bir
goruntisuinu cizen daha ayrintili bazi yanitlar da vardir. Burada, dusince:
insan makinelerinin yaptigi islerin goériiniisidir diyen mekanikci gorus,
dusince: Maddesel siirecin basit bir sonucu ya da yansimasidir ve maddesel
sureci etkilemez diyen epifenomentis gorus, digstince: Maddesel sureclerin
evrimlestirici birliginin bitiminde ortaya cikan etkin ve 6zerk bir gercekliktir
diyen evrimci gbris veya bu donusli eylemin ve evrimin izledigi yolu
diyalektik bir yontemle tanimlayan diyalektik materyalizm olmak Uzere

materyalizmlerin farkli bicimleri siralanabilir.?®

Materyalizm tanimina giren kavramlara ve terimlere verilmis farkh
anlamlar, karsi ciktigi gorasler, uyguladigi gerceklikler, esinlendigi modeller

cok buyuk farkliliklar tagirlar.

22 Acar v.d., agm, c.6, s. 2226.
% Bloch, Materyalizm, s. 22.



10

Biz arastirmamizda materyalizmi iki ana baslik altinda incelemeyi
uygun bulduk. Birinci baglik altinda “Klasik Materyalizmi”, ikinci baglik altinda
da “Diyalektik Materyalizmi” ortaya koymaya calistik.

1. 2. 1. Klasik Materyalizm

Bu materyalizm koken olarak eski Yunan atomculuguna
dayanmaktadir. Bu goérise gore cisimler, birbirlerinden ayri olan ancak
birbirleri Gizerine karsilikli etkide bulunan gayet kicik parcalardan meydana
gelmigtir. Bu parcalardan her birine atom adi verilir. Bu atom, maddeyi
meydana getiren ve serbest bir halde kalabilen en kiuc¢ik madde demekiir.
Bunlar boliinemezler, ancak mutlaka ve zorunlu olarak bélinmez degildirler.
Bu atomcu materyalizm, evreni madde denilen bir varhda indirgedigi icin
monist, evrenin temelinde sonsuz sayida atomlarin varligini kabul ettigi igin

de pluaralisttir. 2*

Klasik materyalizme goére, sonsuz sayidaki atomlarin baslangici ve
sonu yoktur, degismezler. Yalniz yer dedistirirler, hareket ederler ve
cisimlerin yogunluk farklarini, onlarin dogma ve dagiimalarini meydana
getirirler.?> Atomlar, dogal olarak agdir olduklarindan yukaridan asagiya dogru
daima duiz istikamette duserler, bu disliste sapma, yani tesadif yoktur.?®
Atomlarin  birbirleriyle iligskisi zorunlu bir iligkidir. Dolayisiyla klasik
materyalizmde evrene mekanik zorunlulugun hékim oldugunu kabul
etmektedir.?’ Bu mekanist maddecilik daha sonralari, saflastirilacak ve
matematik bir ifadeye, 6zellikle de, Francis Bacon, Hobbes ve Descartes
tarafindan, geometrik bir dile dokulecektir. Buradan hareketle 18. yuzyilda

mekanist maddecilik dogacaktir. Cesitli bilimlerin buluglarindan da yararlanan

24 Akgiin, age, s. 16-17.

% Hilmi Ziya Ulken, Genel Felsefe Dersleric. 8, Ank, A.Ui.F. yay., 1972, s. 107.
% Acar v.d, age, s. 2226.

2" Akgiin, Materyalizmin Tiirkiye'ye Giri si, s. 17.
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mekanist maddecilik, Diderot, d’'Holbach, Helvetius, La Mettrie ve 18. ylzyil

sonunda da Cabanis gibi distnrler tarafindan savunulmustur.?®

Klasik materyalizme gére var olan veya gercek olan sadece maddedir.
Madde evrenin asli veya temel kurucu unsurudur. Madde, dinamik ve aktif
olan bir ilkedir.?®> Demokritos’a gére ruh en ince ve en diizgiin atomlardan
mirekkeptir.*® Demokritos’a gére ruhu olusturan ince, diiz atomlar hareketli

atomlardir ve bu hareketlerden yasam dogar.®

Klasik Materyalizme gore, madde ve kuvvet, ezeli ve ebedidir. Yani
madde ve kuvvet yaratiimamiglardir. Yaratilmadiklari icin de hicbir sekilde
yok olmayacaklardir. Bu dusgtince sistemine gére madde hicbir sekilde tahrip
edilemedigi icin 6lumsidzdir. Bu yaklasima gore mutlak bosluk yoktur
dolayisiyla mekan ezelidir. Mekanin ezeli olmasi maddenin de ezeli oldugu
sonucunu dogurur. Dolayisiyla madde yaratilmamistir. Bu dusiinceye gore
ruh da madde cinsindendir. Maddeden ayri olmayip maddeyledir. Dolayisiyla
insan 6ldukten sonra da ferdi hayat devam edemez. Clnki insan 6lince ruh

da olur. *2

Klasik materyalizm, ruhu da madde cinsinden kabul ettiginden ve ruhu
maddeden ayri gormeyip onunla birlikte addettiginden dolayr ruhun

gelismesini, bedenin gelismesine baglar.>®

Klasik materyalizme gore bilgi duyularla elde edilen algilardan ibarettir.
Gergek bilgiye deney ve gozlemle varilir. Bunun icin deney ve gozlemle elde
edilen bilgilerin diginda gercek bilgi yoktur. Bu akimin 6nemli temsilcilerinden
Thomas Hobbes’a gére her sey maddeden ibaret olunca butin varliklar

sayllabilir, dolayisiyla batin ilimlerin temelinde aritmetik vardir. Hobbes’a

%8 Eralp, agmMeydan-Larouse c.8, s. 185.

29 Akglin, age, s. 21.

%0 Acar v.d., agmYeni Tirk Ans. c.6,.s. 2226.

% ange ,Materyalizmin Tarihi ve Guniumuizdeki Anlaminin Elestirisi, s. 47.

%2 Ludwig BiichnerMadde ve Kuvvetc.,1,2,3, cev. Baha Tevfik-Ahmet Nebilst., Osmanlgirketi
Matbaasi., t.y., s.16,39,43,44,606,607.

% Alferd Weber Felsefe Tarihi cev. H.Vehbi Eralpist, Devlet basimevi, 1938, s. 262—263.
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gore her sey duyumdan gelir ve insanlar duyumlarini birbirlerine karistirarak

dusunurler ve bunun sonucunda da fikirler meydana gelir.®*

Klasik materyalizm, ahlakta zevklerin, maddi c¢ikarlarin, ahlaki
eylemlere de héakim oldugunu kabul eder ve onlari hakim kilmak i¢in de ¢caba
harcar. Yani bu felsefi sistem, ahlak alaninda sadece faydal olani insana
zevk veren seyleri elde etmeyi amag edinen; maddi degerin diginda kendi
basina var olan bagimsiz bir degerler alaninin bulunmadigini kabul eder.
Ahlakta insanin gayesi, zevke ulasmak, elemden kacmaktir. Klasik

materyalizme gore ahlakin kaynagi din degil, adetlerdir.

Bu dusince sistemine gore din de batil inancglardan ibarettir. Din
surekli korku araci olarak kullanilir. Oysa 6lumden, ahiretten korkmaya gerek
yoktur. CuUnkd insan yasadigi muiuddetce o6lum mevcut degildir; 6ldugu
zamanda kendisi mevcut degildir ve dldugunin farkina varamaz. Dolayisiyla
dinin  verdigi yersiz korkulardan wuzak kalinmali ve buna ©6nem
veriimemelidir.**Ancak sunu da hemen belitmemiz gerekmektedir.
Materyalist filozoflar her ne kadar tanritanimazlikla siki iligkiler icersinde yer
alip dine ve kurumlarina karsi tavir alsa da zorunlu olarak hepsi de
tanritanimaz degildirler.*® Hobach gibi “Tanri inanci” ni insanoglunun sefalet
ve bozuklulugunun ana kaynagi olarak gorenlerin®’ yaninda, diisiincesinde
Tanri kavramina yer veren materyalistler de vardir. Ornegin IX. yizyil
materyalistlerinden Ernest Haeckel'e (1834-1919) gdre Tanr vardir ve
Tanri maddi evrenin disinda dedil icindedir. Tanri ayri bir varhk degil,
maddede bulunur.®® Thomas Hobbes'a gore ise Tanri doga araciligi ile
yonetir; iradesini ise ancak devlet aracilidiyla agiga vurur. Ancak buradan
hareketle Hobbes’un panteist oldugu ve Tanrr'yi evrenle 6zdes kildigi sonucu

ctkarilamaz. O’nun Tanrr'ya evrenin bir parcasi, evrenin her tarafina yayiimisg,

% Murtaza KorlaelciPozitivizmin Turkiye'ye Giri si, Ank., Hece yay., Ank. 2002. s. 50.
% Akgiin, age, s. 27-32.

% Lange, age, s. 219.

3" Macit GokberkFelsefe Tarihi 8. bs. [st, Remzi kitb., 1996, s. 366.

% Mehmet Akgiin, age, s. 46.
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homojen ve kendi hareketiyle mekanik olarak evrenin hareketini belirleyen,
her seyi yoneten bir parcasi olarak baktigi anlasilmaktadir.®

1. 2. 2. Diyalektik Materyalizm

Diyalektik materyalizm, evrenin yeniden organizasyonunu mumkin
goren, bunu canh bir organizasyondan c¢ok zihinde evrimlesen fikirler
sistemine benzeten, bu evrimlesmeyi de tez, antitez ve sentez agsamalariyla
izah eden maddeci anlayistir. Burada esas olan maddenin, tez, antitez ve
sentez halinde ¢l adimlar atarak birlik kazanmasidir. Varlik, diyalektik
olarak hareket ediyorsa burada stz konusu olan diyalektik maddeciliktir. iste
Marks ve Engels’in sistemlerinin metodu budur. Diyalektik materyalizm,
Marks'in, Engels ile birlikte geligtirdikleri ve daha sonra pek c¢ok dusunur

tarafindan savunulan felsefi bir akimdir. °

Diyelaktik materyalizmi XVIIII. ylzyll metafizik materyalizmlerinden
ayiran diyalektik yontemidir.** Diyalektik terimi, objelerin birbirleriyle dinamik
karsilikli bagliliklarini, dedismenin evrenselligini ve radikal karakterini ifade
eder. Herhangi bir tirden gercekligi olan her sey kendi kendine bir dontsim
sureci icindedir. Cunkl her seyin muhtevasi birbirine zit unsurlardan veya
glclerden olusur. Her seyi birbirine baglayan i¢ hareket, onlari bagka seylere
donustartr. Hem idealistik ontoloji anlamindaki metafizik hem de diyalektik

olmayan anlamindaki mekanizm béylece reddedilir. *2

Karl Marks ve Friedrich Engels, Hegelin diyalektik metodunu
kullandilar. Hegel ile Marks arasinda eski bir ilahiyat¢ci olan ve dinin ilahi

kaynagini inkar eden Feuerbach ile maddecilik, insandaki bir zithg1 asarak

% Lange, age, s. 246.

0 Bolay, Felsefi Doktrinler ve Terimler S6zIigi, s. 287.

“ G.V. PlehanovMateryalizm Uzerine U¢ Denemecev. Mehmet Diindafst, Kaynak yay.,1987, s.
153.

2 Akgiin, age, s. 18.
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diyalektik bir yola girer.”® Hegel mutlak ideyi veya ruhu varhdin kaynagi
olarak gormus ve esyanin ondan yayildigini ileri stirmusti. Marks ayni
formull tersine cevirmis, maddeyi esas alip digstnce dahil her seyin ondan
kaynaklandigini savunmus, bdylece tabiati, sosyal hayati ve dusinceyi
diyalektik bir yontem kullanarak acgiklamasi yaninda materyalizmin en koklu
tarifini, yani diyalektik materyalizmi de ortaya koymustur. Evrenin maddeden
ibaret bulundugunu ve kendi basina var oldugunu, maddenin zaman ve
mekan bakimindan bilingten 6nce geldigini, tabiatta olan biten her seyin
bilinebildigini ve aciklanabildigini ileri siren Marks, diyalektik materyalizmin
sonugclarini insanlik tarihine tagiyarak sirekli degisen ve bazi evrelerden
gecen toplumsal yapinin insan bilincini belirledigini, toplumlarda var olan
ideoloji, din, felsefe, sanat, ahlak ve hukuk sitemlerinin Uretim sireciyle ve
iretim giiciine bagll etmenler tarafindan belirlendigini ileri sirer.** Bu
baglamda Marks, dini inancglart ve kurumlar elestirir. Din, O’na hayal
mahsulidir ve insanlari pasivize eden bir sistemdir. Bu yoniyle onun
materyalist dusuncesini batidaki materyalist disincelerden ayri ele almak
gerekmektedir. Diyalektik materyalizmde insan “mutlak” bir varlik olarak ele
alinarak adeta tanrilastirilmis olmaktadir. *°

Diyalektik materyalizme tarihi materyalizm de denir. Diyalektik
materyalizme tarihi materyalizm denmesinin sebebi, Hegel'in tarih
felsefesinin yahut Hegel mantiginin klasik materyalizmle birlestirildigi icindir.
Bu sayede materyalizme yeni bir bakig yontem ve hareketlilik getirildigi
dusunulir*®. Diyalektik materyalizmin tarih anlayisina gore, tarihte en
sonunda belirleyici etken, gercek yasamin uretimi ve yeniden uretimdir.*’
Dolayisiyla tarihi yapan ne Tanri, ne de dusincedir. Tarihi yapan sinif
catismalarina dayal bir sistemdir. Bu da insan dusuncelerini meydana

“3S.Hayri BolayFelsefi Doktrinler ve Terimler S6zIii, s. 287.

4 Karl Marks ve Friedrich Engel#dlman ideolojisi(Feuerbach),Secme Yapitlar Ank, Sol yay.
1976, s. 44-45.

> Karl Marks ve Friedrich Engel8in Uzerine, cev. Kaya Giiveng, Ank., Sol yay., 1976, s. 37-38
“® Hilmi Ziya Ulken, Tarihi Maddecili ge Reddiye ist, istanbul kitb., 1976, s.17.

" Engels,Tarihsel Materyalizm Uzerine Mektuplar (1890-1892, cev. Oner Unalan, Ank, Bilim ve
Sosyoloji yay.,1993., s.15.



15

getiren ekonomik eylemlerdir. insanlar ekonomik eylemlerle yasayabilecek
duruma gelir ve bu sayede tarih yaparlar. Tarih bir kader cizgisi degildir.
Onun belli yasalari vardir. Bu yasalara gore toplumun temeli tretim bicimidir
ve Uretim iligkileridir. Maddi yasamin Uretim tarzi, genel olarak toplumsal,
siyasal ve entelektiel yasam sirecini kosullandirir. insanlarin varligini
belirleyen sey, bilincleri degildir; tam tersine onlarin bilincini belirleyen,
toplumsal varliklardir. Gelismelerin belli asamalarinda, toplumun maddi
Uretim gucleri, var olagelen uretim iligkilerine, dolayisiyla mulkiyet iligkilerine
ters dugerler. Bu yeni uretim iligkileri Gretim guglerini engellemeye bagladigi
zaman degisme zorunludur. Bu degisim ayni zamanda bir catismayi
meydana getirir. Iste tum fikir catismalari ve ugraslarin temelini maddi

yasamin Uretim sekilleri belirler. 4

Diyalektik materyalizm celigkilerin sentezi ile tarih devirlerindeki evrim
ve devrimlerin agiklanabilecegini iddia eder. Ancak bu konuda diyalektik
materyalistler arasinda bir uzlagi s6z konusu degildir. Karl Marks ‘dan
Friedrich Engels’e, Trocki ve Lenin'e kadar bir¢cok farkli yorumlar ve zit
gorusgler mevcuttur. Bu diagundrlerin ortak vasfi ise kendilerinden éncekilerin
“diyalektik’i anlamadigini, bundan dolay! da fikri ¢ikmaza dustuklerini iddia

etmeleridir.*®

Diyalektik materyalistlerin bu farkli algilamalarindan bahsetmisken su
hususu vurgulamamiz gerekmektedir. Ozellikle Marks ve Engels'le
materyalizm bazi Ulkelerde ideolojik bir boyut kazanmigtir. Cinkd dini
inanclar ve kurumlar sinif iligkileri ve insanlar arasi ekonomik iligkilerin
sonucu olusan bir sistem olarak gorilerek ekonomik nedenlerle agiklanan bir
olguya donustirilmustir.>® Marks'iIn materyalist distincesini  batidaki
materyalist dusincelerden ayri ele almak gerekmektedir. Zaten Marks,

onlarin yontemlerini ve Usluplarini elestirmigtir. Bu materyalizm, diger

“8 Karl Marks,Ekonomi Politigin Elestirisine Katki , “Onstz”, cev. Sevim Belli, Ank, Sol yay.,
1976, s. 25-26.

9 Ulken, Genel Felsefe Dersleris. 107.

* Engels, Feuerbach ve Klasik Alman Felsefesinin Sonts. 58.
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materyalizmlerin aksine kimya ve biyolojideki gelismeleri hesaba katan bir
materyalizmdir. Tarihsellik ve mekaniklik arasinda bir ¢izgi tutturamamig olan
ve dolayisiyla anti-diyalektik olan klasik materyalizmin aksine bu materyalizm
evrim anlayisina baglidir. Klasik materyalizmin yalnizca dinyayi

yorumlamasina karsin diyalektik materyalizm devrimci bir anlayisa sahiptir.>*

Tarihi materyalistlere gore diyalektik, yani hareket ve degisiklik varligin
mantigidir. Maddenin esash bir 06zelligi kendisinde tasidigi zitlarla
catismalaridir. Bu ¢catismada zitlari agan Usttn bir dereceye yukselinir. Birinci
durum tezdir, ikinci durum antitezdir, Uguncusi sentezdir. Fakat sentez
hemen yeni bir tez haline gelmistir ve tekrar yeni sentezlerle yoluna devam
eder. Var olus, surekli sentezler halinde devamh bir gelisme ve ilerleme
gosterir. Diyalektik materyalizmin kendisine ait yasalari vardir ve bu yasalar

varligin her diizeyi icin gegerlidir. >

Birincisi diyalektik, degismedir, ilerlemedir, asla duraganhk yoktur. Her
sey gecmis ile gelecek arasindaki gecisten ibarettir. insanlar, agaclar, toplum
hep boéyledir. Kesin, nihai, mutlak hicbir sey, yoktur. Olustan baska hicbir sey

sonsuz ve dliimsiiz degildir. Her sey sirec icinde ele alinabilir. >

ikincisi, karsilikh etki kanunudur. Birincideki gecis, degisme, ilerleme
karsilikli etki ile mumkundir. Her sey her seyi etkiler. Sirecler zincirini
harekete geciren motor ise otodinamizmdir. Otodinamizm, varlkta karsilikli
etki halini ortaya koyar. Karsilikli etkilerle bu ilerleyis helezonidir. Helezon
seklinde donugler vardir. Ancak buradaki donigte ayni c¢ikis noktasina

dontlmez. >

Uclinciist, celisme kanunudur. Degisme ve ilerlemeyi saglayan

kargilikli etki, tezatlarla mumkundur. Isik-karanlhk, sicak-soguk vs. gibi maddi

LV 1. Lenin, Karl Marks Marksizmin Bir Aciklamasi ve Kisa Bir Bi yografik Ozeti, cev. Vahap
Eroglu, 2. bs., Ank., Sol yay., 1990, s. 18.

2 Yiimni SezenTarihi Maddecili gin Tahlil ve Tenkidi, ist., Veli yay., 1981, s. 21.

>3 Sezen, age, s. 21.

% Sezen, age, s. 22.
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ve sosyal butin zitliklar gibi maddenin kendi 6zelligi olan i¢ tezatlar, kargilikli
etkiyi meydana getirir. Fakat bu tezatlar yan yana duran iki ayri sey halinde
degildir. Bir sey hem kendini, hem kendi ziddini ifade eder. Her sey donustp
kendi ziddi haline gelir. Canl bir varligin icinde hem hayat hem 6lim vardir.
Hayattan 6lim, 6limden hayat dogar. Her seyin icinde tasdik ve inkéara iten
gucler vardir. Tasdikle red arasinda tenakuz mevcuttur. Bu tenakuzu iginde
tasidigr icin her sey degismektedir. Yani, tez, antitez, sentez seklinde
olusumu meydana getirecektir. Degisme catismanin ¢ézumudur. Fakat bu

coziim baska ¢oziimlere gebedir.>

Dorduncistu  kemiyetin  keyfiyete (niceligin nitelige) dontsmesi
kanunudur. Hamleli ilerleyis olarak da ifade edilen bu kanuna gére varligin
gidisi bazen hamleler yapacaktir. Yani kemiyetin keyfiyete déonismesi vuku
bulacaktir. Degisme agir agir ilerlerken ani bir keyfiyete donusle yani
devrimle sonuglanir. Suyun 1sinip buhar haline gelisi veya soduyup buz

olmasi gibi. Toplumsal hayatta karsiligi reform ve devrimlerdir.>®

1. 3. ILKCAGDA MATERYAL izM

Materyalist dusunceye eski Cin ve Hint kaynaklarinda rastlanmakla
birlikte onu sistemli bir disiplin haline getirenler atomcu yaklasimlariyla
Leukippos", Demokritos (M.O. 460-370), Epikuros (M.O. 341-270) ve
Lucretius (M.O 91-55), gibi antik cag filozoflari olmustur. Ozellikle

> Sezen, age, s. 22.

* Sezen, age, s.22

“ Leukkippos'un dgum ve 6lum tarihleri kesin olarak bilinmemektedipikiiros, boyle bir filozofun
yasamadgini bile ileri sirmg, Aristo onu hep Demokritos ile birlikte angor. Miletli oldugu,
sonradan gelip Bati Trakya'da Abdera'ya ystil@ ve burada Atomculun kurucusu sayilan
Demokritos’a @retmenlik ettgi, Empedokles ile Anaxagoras'in ggesi oldugu anlgihyor.
Atomculugu asil onun bgattigini ileri strenlerde vardir. (bkz. Macit Gokberlelsefe Tarihi, s. 38,
Ist. 1996).
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Demokritos ve Leukuppos’la dustince tarihinde materyalizmi bir sistem haline

getirmislerdir. Bu filozoflar Elea” okulunun etkisinde kalmiglardir.>’

Demokritos’'un dgretisinin temeli, kuskusuz kendisinin olusturmadigi
ancak kendisinden o©ncekilerin kendisi kadar ©6nemini kavrayamadiklari
atomculuktur. Ona gore butin cisimlerin terkibine giren ve onlari meydana
getiren bir ilk unsur vardir. Demokritos’a gore “var olan” meydana gelmemigtir
ve yok da olmayacaktir. Ancak “var olan” in disinda bir de “var olmayan” yani

“bosluk” da vardir. Bosluk (uzay) yuzinden “var olan”, kendi artik

bolinemeyen, gorilemeyen bicimlere ayrilir. iste Demokritos buna “atom

adini verir.
Demokritos’un 6gretisi su ana temalar tizerine kuruludur:

1- Hicten hicbir sey cikmaz. Var olan hicbir sey yok olmaz. Her

degisme, parcalarin birlesmesi ve ayrilmasindan bagka bir sey degildir.

2- Higbir sey rastlantiyla meydana gelmez. Her seyin bir nedeni ve
zorunlulugu vardir. Aslinda materyalistlere yapilan elestirilerin en agirlarindan
biri her seyi rastlantiyla acikladiklari savidir. Ancak burada rastlanti ile
zorunluluk kavramlarinin karistirlmasi s6z konusudur. Yolda ydriyen bir
adamin kafasina bir kiremit dustiginde bu olaya bir rastlantinin sonucu
olarak bakilir. Ancak hi¢ kimse ruzgéarin dogurdugu hava basinci, yergekimi
yasalarl ve diger kosullarin bu dismenin nedenini tam bir bicimde ortaya
koydugundan kusku duymaz. Bu diusme o halde dogal bir zorunlulugun

sonucudur. Kiremit, tam o dustigu belli noktada bulunan kisiye rastlamistir.

3- Atomlar ve bosluktan baska hicbir sey yoktur. Geri kalan her sey
sadece varsayimdir. Nesnelerin sadece duyusal yadsimalari vardir. Duyular,

Y Elea mektebi, var olani bircokluk ve hareket diliglinmenin celimelere yol acagani séylem,
var olanin ancak bir ve hareketsiz olabilgoeileri sirmislerdir.(bkz. Macit Gokberk, Felsefe Tarihi,
s. 30).

*"Lange, age, s. 36.
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asil gercegdi, yani nesnelerin bolinemeyen son parcalarini yani atomlari

bilemezler. Bunu ancak akil kavrayabilir.

4- Atomlar sonsuz sayidadirlar ve bicimleri de sonsuz bir cesitlilik
gosterir. Kocaman uzay icinde baslangictan beri duserlerken, onlarin en
blyukleri, en kucuklerine carpar. Bundan dogan sapma hareketleri ve

cevrintiler evrenin meydana gelisinin baglangici olurlar.

5- Seylerin birbirinden farkhhi@i; atomlarin sayi, buyudklik, bicim ve
dizenleniglerinin  farkhligindan ileri gelir. Atomlar niteliksel olarak
birbirlerinden farkli degildirler. Onlarin i¢ durumlari yoktur. Atomlar birbirleri
Uzerine ancak ¢arpma veya basingla etkide bulunabilirler.

6- Ruh ince, diz, yuvarlak ve ates atomlarina benzer atomlardan
yapiimistir. Bu atomlar, en hareketli atomlardir ve onlarin butin bedene
nifuz eden hareketlerinden yasam olaylari dogar. Boylece Demokritos
gunimuz materyalistlerinin aksine ruhla beden arasinda bir fark oldugunu

kabul eder.>®

Demokritos'a gore evrende kesin bir zorunluluk egemendir. Bdylece
mekanist doga bilimlerinin temelleri Demokritos’la atiimig olmaktadir.
Demokritos siteminde tesadufe yer vermeyerek bilin¢li bir materyalist olmayi
hak etmistir. Maddenin atom nazariyesi, Sokrates’den onceki felsefenin

ulastigi son sinirdir. *°

Epikuros ve Lucretius bu atom nazariyesini kabul etmislerdir.
Demokritos, bosluktaki atomlarin her zaman, diz istikamette dusttklerini
kabul ederken, Epikiros ise disme sirasinda bazi sapmalar olacagini ileri

surerek tesadiife ve insan hurriyetine kii¢tik bir aralik birakmigtir. Lucretius’in

°% Lange, age, s. 39-47.
% Bolay, Turkiye’de Ruhgu ve Maddeci Gorisiin Miicadelesj s. 69.
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atom teorisi dini, ruhun varhgini ve 6lumsuzlagind, gayeciligi inkar ederek,

bilginin kaynagi olarak duyulardan baska bir sey kabul etmemistir.*

1. 4. ORTACAGDA MATERYAL izM

Ortacagda materyalizmin temsilcileri, islam dunyasinda Dehriyyun
denilen gruptur. Bunlara gore bilginin esasi yalnizca duyulardir. Duyulardan
bagka bilgi kaynagdi ve maddeden bagka gercek de yoktur. Dehriyyun zamani
(dehr) yaratilmamis, ezeli saydiklar icin kendilerine bu isim verilmigtir.
Dehrilere gore Tanrisal gi¢ diye bir sey yoktur. Tanriyr kabul etmemelerinden
dolayl “muattila” diye de taninirlar. Maddeci filozoflar arasinda islam
diinyasinda en taninmigi ibn Ravendi'dir. Ravendi dine kargi risaleler yazmis,
alemin yaratilmis oldugu fikrini tenkid etmis, sonlu varlik olamayacagini iddia
etmistir. Ravendi'ye gore Tanrinin insanlari dldirmekten baska gucu yoktur.
Yine Ravendi'ye gore peygamberlerin gaybten diye getirdikleri bilgilerin de

ispatl soz konusu degildir.®*

Hiristiyan orta Caginda ise bu akimin en gicli temsilcisi Nicolas
d’Autrecourt’dur. Savundugu ¢ temel tez vardir. Birincisi eger dogayi
inceleseydik kesin bir bilime varabilecektik. ikincisi Allah’l en yiiksek varlik
olarak kabul etmenin sorgulanmasi gerekir, ¢cinki boéyle bir varigin olup
olmadi§ini bilemeyiz. Uglinciist, evren sinirsizdir ve ezelidir; ¢linki yoktan

varliga gecis diisiinillemez.®?

Ortacagdaki skolastik felsefenin hakimiyeti neticesinde kendine rahat

hareket alani bulamayan materyalist diisiince bu dénemde gelisememistir.®®

0 Acar v.d., agn¥eni Tirk Ans. 6.c.s. 2227.

1 Hilmi zZiya Ulken, islam Felsefesi: Kaynaklari ve Tesirleri Ank., Tirkiye Is Bankasi Kiiltir
yay.,1967, s. 22-23,

%2\Weber, age, s. 165.

% Aydin Topal@lu, , “Materyalizm”TDV islam Ans,c. 28, Ank.,T.D.V. yay., 2003, s. 138.
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islam dunyasinda materyalizmin gelismemesinin nedenleri arasinda
Es’ariligin kurucusu EbuU’l-Hasan el Eg’ari (6.324) ve kendisi de Egari
ekollinden olan Gazali (6.505) gibi kelamcilarin, el-Kindi (6.252) ve Farabi
(6.339) gibi islam filozoflarinin ciddi elestirilerini ve dénemin siyasi otoriteleri
tarafindan materyalist digtincenin gelisimine engel olmak i¢in sert dnlemlerin

alinmis olmasini sayabiliriz.%*

1. 5. YENi VE YAKIN CAGDA MATERYAL izM

ilkcaglarda bazi bilim ve felsefe otoriteleri tarafindan ortaya atilan ama
ortacagda dini, siyasi nedenlerden otura fazla varlik gosteremeyen
materyalizm, on yedinci ytizyilda kendisi, Dine Manastiri basrahibi Katolik bir
papaz olan Gassendi (1592-1655) tarafindan yeniden canlandiriimistir.
Gassendi'ye gore madde, varolan butin gercgekliklerin kaynagidir ve irca
edilemez ilk realitedir®™. Fakat o madde deyince atomcularin duyularla
kavranmasi mumkin olmayan soyut ilk maddi unsurlarini degil, butin
nitelikleri ile maddeyi ve cisimleri anlar. Gassendi, hayati ve ruhu madde ile
aciklar. Hayatin kaynagi olarak Tanr’'yr degil maddeyi gérmesinin yaninda
Tanr’'in varligini da kabul eder. Onu sonraki materyalistlerden farkli kilan da

zaten budur.®®

XVII. ve XVIII. yuzyilllar materyalizmin en fazla ilerleme kaydettigi
yuzyillardir. Ronesans’'ta bilhassa Pompanazzi ve Fransiz Fizik¢i P.
Gassendi tarfindan temsil edilen materyalizmin XVII. Yilzyildaki en buyuk

temsilcisi ingiliz filozof Hobbes (0.1650) olmustur. Hobbes, her cevher

% Bolay, Turkiye’de Ruhgu ve Maddeci Gorisiin Miicadelesj s. 70-71.
% Lange, age, s. 219.
% Ulken, Genel Felsefe Dersleric. 8, s. 107—108.
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maddidir diyor, ruhu maddelestirmek icin bedenin Uzerindeki etkisinden
bahsediyordu.®’

Descartes (0.1650) bir yonlyle spritialist olmakla beraber, maddi
alemi mekanik kanunlarla acikladigindan, hayvani bir makine olarak gortyor
ve onda gordugumiz zihin olaylarinin mekanik olarak izah edilebilecegini

soyliyordu.

Bu ylzyllda zaman zaman da Hiristiyan diniyle bu dine dayanan
Kilisenin otoritesine karsi c¢ikan fikirlerden kaynaklanan bakis acilan
gelismistir. Ornegin Voltaire gibi dusinirlerin Hiristiyanliga karsi verdikleri
savag sertlestikce, materyalizme daha c¢ok yaklasmakta olduklar

gorulmektedir.®®

Descartes’teki ruh-madde dializminden hareket eden La Metterie, D.
Diderot, d’'Holbach gibi XVIII. Yuzyil Fransiz materyalistleri materyalizme yeni
acihmlar kazandirip, ruhu reddedip maddenin esas oldugunu séylemiglerdir.
iste Descartes’in makine hayvanindan makine insana gecmek icin bir adim
yeterlidir ve adimi da La Mettrie (1709-1751) atmistir®®. Ona gére tabiatin
kanunlari aynidir; bu sebeple insanla hayvan, bitki ile maden arasinda bir
farkhlik yoktur; insan bir makinedir, fakat hayvandan daha karmasik bir
makinedir. Bu karmagsik varlik menseini derece derece yikselen bir evrime
borcludur. Bu tekamdl fikri ayni gruptan Denis Diderot'ta (1713-1784) da
gorulmektedir. Diderot; “Turler arasinda yakinlik oldugu gibi, alemler
arasinda da bir yakinlk vardir. Bu sebeple alemler birbirinden ¢ikabilir ve
hayvan, bitki alemleri ayni cinsten olmayan maddeden gelebilir.” Diderot'ta
mikemmele dodru gelisme mekaniktir ve madde alemi izaha yeterli gelir. Bu
mekanik materyalizmin d’ Holbach (1723-1789), Cabanis, Helvetius (1715-

®"Lange, age, s. 290.
% | ange, age, s. 290.
% Friderik CoplestonFelsefe Tarihi cev. Aziz Yardimlijst.,idea yay., 2004, s. 67.
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1771), d’Alembert gibi diger temsilcileri suuru, hurriyeti ve sorumlulugu, golge
hadise gibi aciklamiglardir.”

XIX. yuzyil, materyalist akimdaki eski bélinmelerin yeniden canlanip
siddetlendigine, felsefi gelenek cesitliliginin  belirginlestigine, bilimsel
kaynaklarinin ve uygulama alaninin genisledigine tanik olur.” XIX. yizyil
materyalizmi, rasyonalist sistemlere karsi duyulan nefret sebebiyle, bir
taraftan Kant'in tenkitci felsefesine ihtiyath bir donids yapmis, diger bir
taraftan muaspet ilimlere buydk bir ilgi ile baglanmistir. Pozitivizmden de
destek alan bu yeni akim, 0Ozellikle Almanya’'da daha ileri goturilerek
materyalizm seklini almigtir. Bu materyalizmin temsilcileri Maleschott, K.Vogt,
L.Biichner ve E. Haeckel'dir.”? Olay, olayin disindaki bir sebebe baglamayan
pozitif bilgi”® anlayisina paralel olarak, bilgiyi duyularla elde edilen algilardan
ibaret gormuslerdir. Bu filozoflara gore gercek bilgi duyumlar vasitasiyla elde
edilir. Duyumlar yoksa dustncede yoktur, ne kadar az duyum varsa o kadar
az dusunce vardir. Hicbir bilgi ve fikir dogustan degildir Esas olan duyumlar,
dolayisiyla deney ve gozlemdir. Deney ve go0zlem ise sonradan

kazanilmaktadir. "

Maleschott “Hayatin Deverani”, K.Vogt “Kémircuniin imani ve ilim”,
Bichner “Madde ve Kuvvet”, E. Haeckel “Kainatin Muammalar” adli
eserlerinde, bu akimin ana fikirlerini ortaya koymuslardir. Bu eserlerin
hepsinde hakim fikir sudur: ilimlerin verilerinin ortaya koydugu &lemden
baska bir sey yoktur. °

XIX. yuzyll maddeciligine bu fikir, Kant'in “Saf Akhn Tenkidi”ndeki
Numen’e kargl takindigi tavirdan gelmektedir. Kant, “numen” dedigi hir olan,

ama olaylar dunyasinin tstinde olan bir aleme ilim ile ulasamayacagimizi

O Bolay, Turkiye’de Ruhcu ve Maddeci Gérisiin Miicadelesj s. 72.

"L Bloch, Materyalizm, s. 76.

2S.Hayri Bolay,Tiirkiye’de Ruhcu ve Maddeci Gérisiin Miicadelesj s. 71-73.
3 Korlaelgi, age, s. 19.

" Biichner, age, s. 575-576.

5 S.Hayri Bolay,Tiirkiye’de Ruhcu ve Maddeci Gorisiin Miicadelesj s. 71-73
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ileri sdrtyor, ilmin degerini ve sinirini gosteriyor; aklin sinirli oldugunu, her
seyi bilemeyecegimizi sdyluyordu. Bunun icgin, Kant'a gore, metafizik
imkansizdir ve akil ile numen alemine, yani esyanin, varliklarin mahiyetine
nifuz edemeyiz. Halbuki ayni Kant “Pratik Aklin Tenkidi” adl ahlaka dair
eserinde numen’e yol gosteriyor, oraya ilim ile degil, ahlak ile
yukselebilecegimizi ileri surtiyordu. XIX. yiizyilin kaba bilimci” maddecileri
Kant’in ikinci kitabinin muhtevasini inkar ederek goérundrler aleminden bagka

her seyi reddetmisler, bunu da ilmin bir icabi gibi géstermislerdir. "

Digerleri gibi ateist olan bu maddeciligin XVIII. ylzyill maddeciliginden
ayrildigi husus sudur: Bu maddecilik, fizigin 1s1 ve enerji bahislerinden
faydalanmig, hayat hadiselerine daha 6nem vermis, biyolojinin embriyoloji ve
paleontoloji dallarindaki gelismelerinden de destek almistir. Bu materyalizm,
maddenin evrimini, hayatin evrimine baglamis, bodylece bitin evrim
safhalarini bu sekilde agiklamaya calismistir. Bu filozoflar, madde ve kuvveti
iki ayr ilke olarak alan eski mekanik maddecilikten ayrilmislar, madde ve
kuvveti bir varligin iki ayri manzarasi gibi gérdukleri icin kendi felsefelerine

monisme adini vermislerdir.”’

Tanzimat Fermanrndan ve Ozellikle Il. Mesrutiyetin ilanindan sonra
Ozellikle Baha Tevfik, Celal Nuri, Abdullah Cevdet gibi dusunurlerce

Tarkiye’'de yayillmak istenen materyalizm, klasik materyalizmden daha cok,

Y Adi maddecilik. Diyalektikten yoksun bilim glimaddecilik anlayan dile getirir. Evrenin maddesel
batanlisiini sezmek gibi buyik bir kariya ulgtigi halde bu yargisini, diyalektikten yoksun
bulundwgu icin zorunlu olarak idealizme giinesinden 6turd,sailiga vardirmg ve dst olani alt olana
indirgemistir. idealizme kan oldugu halde idealist yapildir. Ruhsal faaliyeti biitileliyadsir ve
bunun sonucu olarak insan bilincini de madde saganesin Karl Vogt, “tilkiriik bezleri nasil
tukirik ya da karager nasil safra salarsa beyin de Oylesiite salar’, Moleschot “giince,
beyinden cikan fosfordur” derler. Ludvig Bichner ¥nest Haeckel gibi mekanik anlglyi
maddeciler de bu kaba bilimci maddegglidizerler. Ruhsal faaliyeti maddeyle ayntiaan bu kaba
maddecilik anlawiyla, maddeyi bunlarin Grini sayarak ayni agtraay! ters acidan yapan
idealizm arasinda hicbir fark yoktur. (bkz. OrhaiirRdozan, Felsefe Sozgil, “Kaba Ozdekgilik”, s.
168-169]st. 1975).

®Bolay, age, s. 71-73

""'S.Hayri Bolay,Tiirkiye’de Ruhcu ve Maddeci Goérisiin Miicadelesj s. 71-74.
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XIX. ylzyllda Bunchner ve arkadaslarinin temsil ettigi kaba bilimci

materyalizmdir.”®

8 Akgiin, Materyalizmin Tiirkiye'ye Giri si, s. 50.



Il. BOLUM

ALi FUAD BASGIL IN MATERYAL iZME BAKI I

2. 1. MATERYAL iZMIN KOLLARI

Tanzimat Fermani'nin ilanindan sonra yeni tesekkll etmeye baslayan
materyalizm, Il. Mesrutiyetin ilanindan sonra 6zellikle Baha Tevfik (6.1916),
Abdullah Cevdet (6. 1932), Celal Nuri (6. 1939), gibi dugtnurlerin ¢abalariyla
ivme kazanmis ve Turkiye'de materyalist dustnceler sistemli bir sekilde
yayllmaya baslamistir. Materyalizm, Cumhuriyet déneminde ise daha c¢ok

“Tarihi Materyalizm” veya “Diyalektik Materyalizm” sekline dénismustir. ™

Turkiye'de yayllmak istenen materyalizme karsi hem bilimsel acidan,
hem de dini ve ahlaki acidan 6nemli elegtiriler yoneltilerek bu dusince
sistemine kargi 6nemli mucadeleler verilmistir. Ahmet Mithat (6.1912),
Sehbenderzade Ahmet Hilmi (6.1914), ismail Fenni (6.1946) gibi disiinirler
materyalizme karsi fikirlerini sistemli bir sekilde savunmusglardir. Ahmet
Mithat, materyalizmi genel anlamiyla elestirirken, Sehbenderzade Ahmet
Hilmi ve Ismail Fenni meseleyi ayrintilariyla incelemigler ve 6zellikle
Biichner'in maddeci fikirlerine karsi kendi goérislerini savunmuslardir.2 Ali
Fuat Basgilin materyalist dislnceler Uzerine elestirisi de bu zincirin bir

halkasidir.

Ali Fuad Basgil, materyalizmi, hem felsefe hem siyasi bir anlayis hem
de bir medeniyet, egitim ve bilim meselesi olarak degerlendirmis, elestirilerini
ve goraglerini bu dogrultuda ifade etmistir Ali Fuad Basgil'in materyalizme

elestirileri epistemolojik, ontolojik ve etik temellere dayanmaktadir.

" Bolay, Turrkiye’de Ruhgu ve Maddeci Gorisiin Miicadelesi, 380
% Bolay, age, 381.
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Ali Fuad Basgil’e gore materyalizm, epistemolojik sorunlarin yaninda
sosyolojik birgok catismanin da tetikleyicisidir. Ona gore din-dinya, madde-
mana ve ahlak ekseninde meydana gelen tartismalarin temelinde de bu

dusince sistemi bulunmaktadir.

Ali Fuad Basgil 6zellikle son donem materyalizm akimlarini dine karsi
cikma agisindan bir “moda” olarak degerlendirmis® ve bu “moda’nin
Tarkiye’'de de etkili olugunu vurgulamigtir. Yine Ona goére materyalizm Bati
dislncesinin bir GOrinuddr. Bizde ortaya clkan materyalist disince ve
akimlar ancak sistemli bir dustunce ve tetkik isi degil, ancak batida olanin
taklit edilmesinden baska bir sey degildir.??

Ali Fuad Basgil'e gére butiin materyalist digstinceler ayni dusiince ve
etkide degildir. Bunlardan bir kismi ilim adina ortaya c¢ikip kendini ifade
etmekte, bir kisim materyalist dusiinceler de dine, dini duygulara ve
maneviyata kargi cephe almaktadir. Yine bir kisim materyalist dugtinceler
devrimci bir nitelik tagsimakta ve ihtilal icin bu akimlari bir vesile gérmekte,
kimi materyalistler de sadece ve sadece kendi devirlerinin bir modasi oldugu

icin bu akimlara yénelmektedirler.??

Ali Fuad Basgilin materyalizm kargisinda ki goriglerini ortaya
koymadan 6nce sunu da acik bir sekilde ifade etmemiz gereklidir ki Basgil,
materyalizm  karsisinda idealizmin  savunucusudur. Ancak onun
materyalizmin kargisindaki idealizmi mutlak bir idealizmde degildir. Ona gore
“alemi idare eden fikirlerdir’, formuli ne kadar yetersiz ve eksik ise;
materyalizmin insaniyeti sevk ve idare eden yalniz maddi ihtiyaclar ve

ekonomik sartlardir formdlu de yine o kadar yetersizdir. Ona gore bu her iki

81 Ali Fuad Bagil, Din ve Laiklik, ist, Yasmur yay., 7. bs., 2003, s. 27.
8 Basgil, age, s. 28.
8 Baggil, age, s. 28.
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bakis acisi da insani tek bir cepheden gérmekte ve eksik olarak ele
almaktadir.®*

Belli bash esaslar cercevesinde materyalistleri inceleyen Ali Fuad
Basgil, bu anlayista olanlari kendi aralarinda siniflandirmaktadir. Bu
cercevede onun maddeci gorusleri nasil siniflandinp ele aldigini ortaya
koymaya calisalim.

2. 1. 1. Ansiklopediciler

Ali Fuad Basgil'e gore Ansiklopediciler, onsekizinci ytizyilda Fransa'da
Ansiklopedi (Encyelopedie) adina cikarilan buyuk bir bilim, fen, felsefe ve
sanat eserinin cevresinde toplanan ve vyazilar yazan Kisilerdir.
Ansiklopediciler, yasadiklari donemin devlet, hikimet ve toplum telakkilerini
ve bu telakkiler neticesinde olugsan kurumsal yapilar topyekdn elestiren
dusundrlerdir. Bu fikirde olan dusunurlerin bagsinda Diderot (1713-1784),
d’Alembert (1717-1789) ve Voltaire (1694-1778) gelir.

Basgil’e gore bu dustntrler 6zellikle dine ve dini kurumlara kargi daha

siddetli elestiride bulunmuslardir.®®

Basgil, bu dusuncesini temellendirirken elestirdigi filozoflarin
eserlerinden alintilar yaparak meseleyi aciklamaya caligir. Bu dastnurlerin
basinda Diderot'u dine ve tanriya bakigi acindan degerlendirir. Diderot’'un
“Tabiatin Tefsiri” adli eserinden yaptigi alintilarla onun tanrinin varhigina dair

cekimser ve bos vermis tutumunu ele alir ve elestirir.

“Ey Tanri! Var misin bilmiyorum; fakat ben, sanki icimi gériyormussun

gibi duslunecek, senin 6ninde imisim gibi hareket edecegim... Bu dinyada

8 Ali Fuad Bagil, Esas Takilat Hukuku , c.lI, ist. inkilap kitb. 1940, s. 112.
8 Baggil, Din ve Laiklik, s. 28-29.
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senden hicbir sey istemem... Eger ahiret diye bir sey varsa, orada senden
merhamet dilerim. Lakin bu dinyada ne yaparsam, onu kendim i¢in yaparim.
Eger iyilik arkasinda isem, bunun icin zahmet cekmem. Eger kotalugu terk
edersem bunu, hi¢c seni disiinmeden yaparim. iste ben oldugum gibiyim,

ezeli ve zaruri bir maddenin zaruri bir pargasi yahut belki de, senin mahlak’un
«86

Basgil’e gbre bu akimin 6nemli temsilcileri arasinda olan Voltaire dine
ve onun kurumlarina elestiri konusunda diger cagdaslarini geride birakmigtir.

Basgil Voltaire’nin bu konuyla ilgili gériglerine yer vermigtir.

Voltaire gore din, ruhaniler sinifinin halki istismar igin icat ettigi bir
efsanedir. Tarihin her doneminde din adami kisvesi altinda adi ister rahip
ister kahin olsun bir takim igsiz gl¢siiz ve ayni zamanda firsat¢i insanlar var
olagelmistir. Voltaire gore bu kisiler bir ¢esit esrarengizlige birtndp, dini ayin
ve ibadetleri ortaya koyarak kurnazca bir tertip icersine girmiglerdir. Kendi
uydurduklari dinin ibadethanelerinde calisan bu din adamlari, kendilerini bir
imtiyazh sinif haline getirmig, hayati baskalarinin sirtindan kazanarak kolay
bir yasam secmiglerdir. Voltaire gore tum bunlara insanlarin cehaletleri
sayesinde kolayca kandirilabilmeleri sebep olmustur. Ancak ona gore
insanlar ilimde meydana gelen gelismeler sayesinde yeni seyler 6grenip,
kendilerince sir saydiklari ve ¢ozemedikleri tabiat olaylarina ait gizemler de
ortadan kalktikca artik inanma ihtiyact hissetmeyecekler ve gelecekte
belleklerde din diye bir efsane kalmayacaktir. &’

Voltaire’nin butiin 6mri boyunca dine ve degerlerlerine diismanligini
surdurdugunt ifade eden Basgil, O'nun 1742 de yayinladigi “Essai sur les

Moeurs” adli eserinde kendi kendine “Diyaneti ilk icat eden kimdir?” diye

8 Baggil, Din ve Laiklik , s. 28.
8" Bagsgil, age s. 29.
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sordugunu ve buna yine kendisinin ” Gunudn birinde bir ahmaga rastlayan

hilekardir’ cevabini vermesini delil gdstermistir.®®

Basgil'e gore Voltaire’nin bu iddialari, bir bilim adami gorislerinden
daha cok, amacli ve maksatli masa basi iddialaridir ve hicbir degeri yoktur.
Bu iddialar ilmi bir esasa dayanmadigdi gibi, XVIIl. ylzyillda hem mutlakiyet

rejimlerini hem de kiliseyi devirmede kullaniimigtir.

Ali  Fuad Basgile gore Ansiklopediciler din  konusunda
yaniimaktaydilar. Cinki din onlarin iddia ettigi gibi asla rahip ve ruhani
sinifin uydurdugu bir sey degildir. Ona gore, ondokuz ve yirminci asirlarda
yapilan tarih ve sosyoloji arastirmalari dinin derin bir duygu ve manevi bir
mesnet olarak insanoglu ile beraber var oldugunu, ilk medeniyet eserlerinin
de bu duygulardan kaynaklandigini ortaya koymaktadir. Basgil'e goére hukuk,
ahlak ve siyaset hatta teknik bile meydana gelip yikselmesini dini duygu ve
dusuncelere borc¢ludur. Ansiklopedicilerin aksine Basgil'e gore din ilk
devirlerden itibaren, binlerce yildir insanhgin yol gostericisi, felsefe ve sanatin
hocas! olmustur.®® Onun bu konuyla ilgili elestirilerini daha sonraki bélimde

ayrintih bir bicimde ortaya koyacagiz.

2.1. 2. Modern Maddeciler

Ali Fuad Basgil, modern maddecilere bakigini ortaya koymadan 6nce,
modern maddecilerin gortslerine esas teskil eden ilk maddecileri

incelemektedir.

Basgil'e gore maddeyi butin varliklarin mensei, mebdei ve yaraticisi
goren, yani Allah yerine maddeye tapan maddecilik oldukca eskidir. Ali Fuad

Basgil materyalizmi incelemeyi Demokritos’tan baglatir. Hatta Basgil'e gore

8 Bagsgil, Din ve Laiklik, 3. dipnot, s. 29.
8 Baggil, age, s. 28-30.
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materyalizmin tarihi daha da eskiye dayanir. Basgil maddeciligin Leukippos
adinda Trakyal bir filozofla baglama olasiligindan bahsetmekle birlikte, ne bu
kisi ne de eserleri hakkinda elimizde dogru bir bilgi olmadigindan séz eder.*
Demokritos, materyalizme orijinal gorinimudni vermis ve onu felsefi bir
doktrin olarak ortaya koymustur. Basgil'e gore ilk atom nazariyesi de
Demokritos’tan gelir. Demokritos’un goruslerini ilmi sahadan ahlak sahasina
ve terbiye sahasina naklederek ahlaki maddeciligi kuran da Epikardar.
Epikircilere gore, hayatin mana ve gayesi yiyip icmek ve zevk sefa icinde
yasamaktir. Insan ne yapip edip bu hayati yasamalidir.®* Epikiirin gorisleri
“Epicurisme” denilen meshur bir felsefe okulunun temeli yapilmistir..
Yunanlilardan sonra bu diisiince Romal sair-filozof Lucretius (M.O. 98-55)

tarafindan mudafaa edilmistir.%?

Ali Fuad Basgil ilk materyalistlerin savunduklari tezleri ayrintili bir
sekilde ortaya koymaktadir. Materyalistlere gére, gok kubbe altinda hicbir sey
yoktan var olmaz; var olan bir sey de asla yok olmaz. Sadece renk, sekil ve
durum degistirir: Yagmur yagar, topraktan ot, agac biter, giinesin 1s1g1 ve
hareketi altinda buydr, yasar, sonra kurur, dokulir ve yeniden toprak olur.
Her sey, bir an icin var olur ve belli bir mtddet varligini strdirir, sonra kurur,
curdr ve sonucta asil maddelerine geri déner. Bu durum sirekli devam eder.
Bu ezeli devir ve déntusim icinde degismeyen, daim ve ebedi kalan bir sey
varsa, 0 da maddedir. Seyler ve cisimler, maddenin sonsuz bir surette
sekillenmesinden meydana gelmektedir. Neticede, kainat maddeden ibarettir.

Her seyin asli ve ezeli cevheri maddedir.?®

Basgil'e gore bu felsefenin temelini teskil eden maddedir. Madde,
“atom” denilen ve pargcalanmasi mumkin olmayan zerreciklerden olusur. O
halde batin varliklar, birer atom murekkebi olmaktan bagka bir sey degildir.

Ruh bile bir atom murekkebi ve bir maddedir. Ancak ruhu meydana getiren

% Ali Fuad Bagil, “ Din Felsefesi Bahisletj islam’in Nuru Mecmuasi, sayi 1, Nisan 1951, s. 32.
%L Ali Fuad Bagil, “Maneviyatcilik Nedir?”Yeni Sabah 29.8.1960.

%2 Ali Fuad Bagil, ,“ Din Felsefesi Bahisleri’islam’in Nuru Mecmuasi,sayi 1, Nisan 1951, s. 32.
% Baggil, Din ve Laiklik, s. 36.
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atomlar baska cinstendir. Bunlar gayet seffaftir. Fakat maddeden ayri ve
maddi varlik diginda ruh diye gayri maddi bir varlik yoktur. Basgil, bu durumu

soyle ifade eder:

“Herhangi bir cismi meydana getiren atomlar, bir zaman sonra birbirini
birakir; terkip ¢ozulip dagilarak ezeli tabiatin kucagina duser. Fakat bu
atomlar yok olmaz; daha baska atomlar ile birleserek yeni bir kombinezon
teskil eder, bir bagka formda yeni bir varlik meydana getirir. Hilkatin sirr
denilen hakikat bundan ibarettir. Butiin can tasiyan mevcutlarin dlmesi
demek, ruhu terkib eden atomlarin birbirini birakmasi ve son nefesle ¢ikip,
cismi terk etmesi demektir. Fakat belirli bir cismi terk edip dagilan bu atomlar
yeni bir terkip ile yeniden birlesir ve yeni bir mevcut halinde yeniden hayata

doéner. Dogmak, 6lmek budur.”*

Basgil, materyalistlerin diinya hayatinin mensei ve yaraticisini kabul
etmediklerini ve alemin nizaminda da yaraticiya hicbir yer vermediklerini
belirtmektedir. Cunklu materyalistlere gére mabet, ibadet ve ahiret bos
seylerdir. Oblr dinya diye, oldikten sonra yasanacak bagka bir diinya
tasavvur etmek, hayatin kaynagina zehir akitmaktir. Akli basinda olanlar igin
hayat ve mutluluk ancak bu diinyadadir. Bu diinya ise maddeden ibarettir.*®

Ali Fuad Basgil, Demokritos atomculugunun dayandidi tek vasita ve
yontemin tefekkir ve mantik oldugunu ileri strer. Clunki Demokritos’in
yasadigi donemde cagimizin ilim vasitalarinin higbirisi mevcut degildi.
Basgil'e gore Demokrit'in sisteminde madde atomlardan murekkeptir. Bu
atomlar maddi birer varlik olmakla beraber hasselerimiz altina giremezler.
Cunkl atom cismin boélunup parcalanmasi mumkin olmayan en son ve en
kicuk parcasidir. Fakat atomun varhidint mantiken kabul etmek
mecburiyetindeyiz. Soyle ki bir cismi istediginiz kadar boélip parcaladiginizi

farz edersek, neticede elinizde ya en kicik ve en son bir parca kalacak veya

% Baggil, Din ve Laiklik , s. 36.
% Baggil, age, s. 36-37.
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hichbir sey kalmayacaktir. Eger hicbir sey kalmadigini farz edersek, cismin
yoktan var oldugunu kabul etmis oluruz. Halbuki bu mumkin degildir, zira
Demokritos sisteminde hicbir sey yoktan varolmaz. Aksine, elimizde en son
bir parca kaldigini farz edersek, bu parca ya bir mekan isgal eder, ya da bir
mekan isgal etmez. Fiziksel olarak, parcalanamayan en kiguk parcanin
varhgr mekéanda bir yer tutmasina baghdir. Eger yer tutmazsa, boslukta bir
yere tekabul etmezse onun fiziksel varligindan s6z edilemez. Halbuki
elimizde kalan parcanin boliup parcaladigimiz cismin en son parcasi
oldugunu kabul ettik. Sonug itibariyle cisimler, bolinldp parcalanmasi
muimkun olmayan zerreciklerden meydana gelir ki bunlar atomlardir. Basgil'e
gore bu sistemde atomlar yalniz ebedi degdil, ayni zamanda sonsuzdur.
Bunlar bir bosluk icersinde yuzerler. Bu bosluk sonsuz bir higliktir. Bosluga ve
hiclige gbre atomlar varliktir. O halde kainat iki seyden tesekkil etmigtir.
Bosluk ve varlik. Bu da atom ve maddedir.®®

Ali Fuad Basgil'in acikca ortaya koydugu ilkcag materyalizmi fazla
ilerleyememis ve adeta sinmigtir. Cinkd bu akim, Eflatun maneviyatciligi gibi
gucla bir felsefeyle karsilasmigtir. Cunkt Eflatun materyalizme siddetle karsi
citkmis ve materyalizmin kargisinda spirittializmi ve idealizmi savunmustur.
Basgil'e gore bu durum tam net ve acik olmasa da Eflatun zorunlu varlk

fikrine ulasmistir.

Ona go6re Eflatun’'un materyalizm kargisindaki tavri, ona getirmis
oldugu agir elestiriler ve semavi dinlerin ve ozellikle islamiyetin yilkselisi
kargisinda materyalizm fazla ilerleyememis ve aciga cikamamistir.

Materyalizmin bu sinis dénemi Rénesans’la birlikte sona ermistir.%’

Basgil'e gore Avrupa ortacag doéneminde tam bir cehalet perdesiyle
ortalt kalmis, eski Yunan’a ait sanat, felsefe, edebiyat ne varsa kaybolmustu.

ilim tarihinin en buyik isimlerinden biri olan Aristo bile Avrupalilarca

% Ali Fuad Bagil, “ Din Felsefesi Bahisletj islam’in Nuru Mecmuasy, sayi 1, Nisan 1951, s. 32—
33.
%" Bagsgil, Din ve Laiklik , s. 37-39.
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bilinmiyordu. Avrupa ortacaginda gorulen cahilane taassup sayesinde ilim ve
felsefeye karsi digmanlk meydana gelmisti.

Basgile gore eski Yunan ilim ve felsefesini Avrupa’ya tanitan ve
Ronesans’in mijdeleyicisi roliinii oynayan islam alim ve filozoflari olmustur.
islam bilginleri adeta garp diinyasinin hocasi olmus, Yunan’'a ait mirasi Kindf,
Farabf, Birdni ve ibn Rusd gibi buyik alim ve filozoflar Avrupa’ya tanitmistir.

TUm bu gelismelerden sonra bati adeta uykudan uyanmis, onbesinci
asrin sonlarindan itibaren, ilim ve felsefe batida yepyeni bir boyut
kazanmigtir. Artik eski dogmatizmin yerini tecribe ve musahedeye dayali ilim
zihniyeti ve bu zihniyetin dogurdugu muspet arastirma gayretleri almistir.
Basgil’e gore bunun neticesinde tabiat ilimleri gelismis, kesifler birbirini takip
etmistir. iste tim bunlara sebep de Roénesans olmustur. Basgile gore
Ronesans’a insanlik ¢cok sey borcludur. Ancak dinyanin bu gunkid halinden,
dengesizliginden, maneviyat buhranindan ve sefaletinden Ro6nesans
dusundrleri sorumludur. Cunkli Rénesans’la atilan yanlis adimlar insanligi
materyalizme ve bundan dogan barbarliga sudriklemistir. Felsefede hikmet
unutulmus, insanin kendini bilmesi yerine esya ve kainati bilmeye
O0zendirilmigtir. Bunun sonucu olarak da insan ve ruh ilimleri geri kalmisg,
keyfiyeti 6nemseyen muvazeneli bir medeniyet yerine sefaletin temeli olan

maddeci bir medeniyet dogmustur.®®

Baggil'e gore muspet ilim zihniyeti ve bunun dogurdugu arastirma
gayretleri Bati medeniyetinin temellerini sarsan bir tenkit dalgasi yaratmisg,
bunun neticesi bir kisim fikir adamlari adeta firsat kollarcasina bilim adina
adeta dine ve dini degerlere hiicum etmigler, onsekizinci ylzyilin sonlarinda
da dini ve Allah’t inkér etmeyi moda haline getirmiglerdir. Ali Fuad Basgil'e
gore bu moday! ¢ikaranlarin basinda Fransiz ilim adami Laplace (1749-
1827) gelir. Modern astronominin temellerini atan bu kisi acikca ilim adina

Allah’i inkar etmistir.

% Bagsgil, Din ve Laiklik, s. 39-41.
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Basgil'e gore, modern maddecilik tam bir inkarciliktir, dini ve dinin
degerlerini hice saymaktir. Bunu yaparken de her gun gelisen yeni kesgiflerin
ve ilmin golgesine siginmaktadir. Basgil'e gore bdylece Demokritos’un eski
deneye dayali maddeciligi yeniden canlanmistir. Bundan sonra da ilmi ve

tarihi maddecilik seklinde iki farkl istikamette devam etmistir.*®

2. 1. 3. ilmi Maddecilik

Ozellikle XIX. ylizyilda mispet ilimlerde yasanan gelismelerle birlikte
bu ilimlere buylk bir alaka ile baglanan ve pozitivizmden de destek alan ve
“kaba bilimci” materyalizm diye tarif edebilecegimiz materyalizmin bu cesidi
Ali Fuad Basgil’de “ilmi maddecilik” olarak ifadesini bulur. Ali Fuad Basgil'e
gore bu akimin yolunu acan meshur Fransiz tabiat¢ci Lamark (6.1829)
olmustur. Lamark 1809’'da yazdidi “Hayvanat Felsefesi” adli eserinde yaratisi
inkar ederek hayatin maddeden ve insanin hayvandan tekamdul (evrim) yolu

ile var oldugunu iddia etmistir.*%

Lamark’in actigi bu yoldan daha sonralari ingiliz fizikgi Darwin ile
Alman filozof Buchner yurimuslerdir. Basgil, 6zellikle Buchner’in “Madde ve
Kuvvet” i ile Darwin’in “Hayvan Nevilerinin Mengei” adli eserlerine dikkat
cekmektedir. Basgil ilimciler arasinda Ernest Haeckel’e de dikkat cekerek
O’nun 1906 da negrettigi “Din ve Tekamul” adli konferanslarinin ilimci
materyalizmi yaymada ¢ok etkili oldugunu belirtmektedir. Ona gore Haeckel
modern tekamulculugun bir tarifini yaptiktan sonra yaratmayi toptan inkar
etmekte, hayatin ve kainatin sirf maddeden ve onun tekamiliinden meydana

geldigini iddia etmektedir.***

% Baggil, Din ve Laiklik , s. 34—41.
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iimi maddecilerin bilimsellik adina maddeyi mabutlastirmalari ve yine
bilimsellik adina dine ait olan ne varsa onlari gayri ilmi ilan etmeleri Basgil’de
onemli infial uyandirmig, bir vesile ile bilirkisi olarak ¢agrildigi istanbul Toplu
Basin Mahkemesi’ne sundugu bir raporda dini, gayri ilmi ilan etmenin cehalet
oldugunu vurgulamistir. Cinkt Ona gore din ile bilim ¢elismez, aksine onlar
birbirini tamamlar. Lamark, Darwin, Buchner gibi materyalistlerin ilmi olarak
ifade ettikleri hususlar bile bu gun ilim ilerledikgce ancak birer faraziye olarak
kalmiglardir. Dolayisiyla onlarin, hayat ve kainat hakkinda ortaya koyduklari
hususlar, bilimsel bir gerceklik olmayip tahmin ve faraziyeden bagka bir sey
degildir 1%

iimi Maddecilerin, dinlerin 6ngérdigu ilahi kanunlar yerine sadece
nedensellik ifade eden tesadufi kanunlari koymalari Basgil'e gére ciddi ve
iImi bir izah degildir ve buyldk bir kiymet tagimaz. Basgil ilmi maddecilerin
dusincelerini sbyle izah etmektedir: Maddecilere gore kainati sevk eden
kanunlar kimse tarafindan konulmus ve icat edilmis degildir. Bunlar tabii ve
tesadufidir, kendiliginden olusmustur. Onlara gore buttn varliklarin ortak ash
ve cevheri “madde”dir. Madde ezeli ve ebedidir. Yani, daima var olmustur ve
var olmaya da devam edecektir. Onun varliginin baglangici ve sonu yoktur.
Madde yok edilmesi mumkin olmayan bir seydir. Madde daima sekilden
sekle girer: Yerden agac biter, blyur, nihayet émrunt doldurur kurur, ¢irdr ve
toz toprak olur. Bu toz ve topraktan tekrar bir agac, bir bitki biter ve bu,
bdylece devam ve tekerrir eder gider. Bu surecte maddeden ve cevherden
hicbir sey kaybolmaz ve yok olmaz. Maddeyi meydana getiren zerreler, atom
ve elektronlar herhangi bir fiziki veya kimyevi tesir altinda cisim dedistirir, bir
cisimden bagka bir cisme intikal eder. Madde hicbir yoniyle eksilmez ve yok

olmaz; yalniz renk, sekil, vaziyet ve mekan degistirir.**®

Maddenin kendine has birtakim 6zellikleri ve vasiflari vardir ki bunlar

maddeden asla ayrilmaz ve bunlarsiz madde tasavvur olunamaz. Maddede

192Ba5gil, Din ve Laiklik , s. 42—-43.
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gorulen bu oOzelliklerin tamami “kuvvet” terimiyle ifade edilir. Nasil ki madde
eksilmeden sekil ve vaziyet degistirirse, kuvvet de degisir ve eksilmez ve

kaybolmaz.

Madde ve kainat, herhangi bir yaraticinin eseri olmadigi gibi, insan ve
hayat da bir yaraticinin eseri degildir. Tipki madde gibi yerylztnde ilk hayat

da tesadiifen ve kendiliginden var olmustur.***

Basgil'e gére maddeciler, insan zekasinin gicine inanmakta ve her
gun biraz daha ilerleyen, ilerledikce de bilinmeyenleri aciklayan bilime
guvenmekte ve bu sebeple dini hakikatleri inkar etmektedirler. Bunlara gore,
din ve dine dayanan bilgi ve inanclar, eski ¢caglarin bilgisizligi icinde bir 6nem
ifade eder ve bir ihtiyaca cevap verirdi. Fakat bilimde meydana gelen
gelismeler sayesinde doga olaylarinin sirr ¢oézilmeye baglamis ve bu
gelismeler devam ettikge de bu bilgi ve inanclar, eski Gnemlerini kaybetmigler
ve yirminci yuzyilin ortasinda tim gizemleriyle birlikte tarih olmuslardir.
Onlara go6re bilimin aydinlatmasi devam ettikce dinler gelecekte
yikilacaklardir.'® Basgil ilmi maddecilerin bu gértislerinin cazip ve cekici gibi
gorunmelerine ragmen, hakikate dayanir bir yonlerinin bulunmadigini ifade
etmektedir. Ona gore bugin ilim gondlleri fethetmis bulunuyor. Bugin insan,
utanmasa da ilim namina konustugunu ileri sirerek ylzde yuz yalan sdylese
bircok safdil insani aldatabilir. Nasil ki eski ¢cagin din bezirganlar dinyayi
Oklzun boynuzlari ortasinda oturtup, bu digtinceleriyle insanlari aldatiyorsa,
bugin modern ilimden haberi olmayan birtakim ilim bezirganlar da ilericilik
ve insanlik gibi buytk kelimelerin arkasina siginip insanlari aldatiyorlar. Birisi
din ve Allah adina aldatirken, digeri ilim adina aldatmakta ve ona gore ikisi
arasinda hicbir fark bulunmamaktadir. iki zimre de sahtekar ve

sarlatandr.*?®
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2. 1. 4. Pozitivistler ve Pozitivizm

Baglangici i¢in kesin bir tarih sdylenemese de XVII. ylzyilda Bacon
(6.1626), Galile (6.1642) ve Descartes’in (6.1650) dusunceleriyle altyapisi
olusan, Hobbes (6.1679), Locke (6.1704), Leibniz (1716), Newton (6.1727),
Berkeley (6.1753), Hume (6.1776), D’Alembert (6.1778), Cabanis (6. 1808),
Saint-Simon (6.1825) ve Charles Fourrier (6.1827) gibi filozoflarin cesitli
katkilariyla gelisen ve Auguste Comte (6.1857) tarafindan sistemlegtirilen
pozitivizm en genis anlamiyla hissedilebilir dis diinyanin olaylariyla yetinmek
isteyen ve bagka mense’e sahip olan her bilgiyi degersiz olarak kabule
yonelen her cesit diisiince sistemidir.*®’

Pozitivizmi sistemli bir disiplin haline getiren Comte’un pozitivizmi,
metafizik aleyhtari bir sitemdir. Bu sistemin temel postilasina gére mademeki
biz yalniz hadiseleri biliyoruz ve bunlari, ardi ardina gelis munasebetleriyle
siraliyoruz, oyleyse hadiselerin gerisinde herhangi bir asil varlik veya 6z
arastirmasindan vazgecmeliyiz. Bu disincenin esasli, duslncenin tarihi
hakkindaki teorisidir. Pozitivizme gore felsefe muispet olmalidir. Yani
sebeplere ait birtakim fail ya da ereksel nedenler aramamali, idelere ve
kavramlara gerceklik yiiklememeli, ilim sadece gozle goérip elle tutulan
olgulari incelemekle yetinmeli, olgular arasinda var olan iligkileri deneyin

disina cikmadan kesfetmelidir.'®

Comte’a gore, temel goriglerimizden her biri, bilgilerimizin her dall,
kisacasi insanlik birbiri ardina Gi¢ agamadan geger.

1-Teolojik veya hayali agsama
2-Metafizik veya soyut asama

3-Bilimsel veya pozitif agama

7 Korlaelgi, age, s. 17—295.
198 Bolay, Tiirkiye'de Ruhgu ve Maddeci Gorisiin Miicadelesij s. 76.
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Cevresinde olup bitenleri agiklamaya calisan insanoglu distince tarihi
boyunca cesitli zihinsel seriivenlerden gecmistir. “Ug hal yasasi” olarak kabul
edilen kanununa gore insan zekasi yapisi geregi arastirmalarda ¢ felsefi
asamadan gecer. Bu Uc farkl halden g farkli felsefe dogar. Bunlardan birinin
oldugu yerde digeri bulunmaz. Comte’a gbére, bunlardan birincisi insan
zekasinin zaruri hareket noktasidir. Uglincusi sabit ve kesin hali (duragr)

ikincisi ise sadece birinciden lGcunclye gecisi saglar.

1-Teolojik Devir: ilahiyatci asamada insan zekasi arastirmalarini
varlklarin 6zune, dikkatini celbeden olaylarin ilk ve son sebeplerine, kisacasi
mutlak bilgilere yoneltir. Bu devrede olaylarin gizli sir ve tabiattstu kuvvetler
tarafindan idare edildigi sanilir. Bu devre gene kendi arasinda ¢ doneme

ayrilir:
a-Fetisizm: Bu derecede egya canli, ruh sahibi zeki olarak disunulur

b-Politeizm: Bu derecede de esyanin her biri belli grup obje, yahut
hadiseleri idare eden goriinmez varliklar olarak tasavvur edilir. Esya kendi

tabiiliginden uzaklastirilir ve micerret bir hal alir.

c-Monoteizm: Nihayet bu sonuncu derecede butin hususi tanrilar,
alemi yarattiktan sonra bir tek tanr fikrinde erirler. Bu inkisaf merhalelerinde
din mutemadiyen kuvvetlenmekte ve merkezilesmektedir. Dinin bu gelisme

merhalelerinde kainatin teolojik izahinin kapsami gittikce daralmistir.*®

2-Metafizik Devir: Bu devre teolojik devre ile pozitif devre arasinda bir
gecis devresidir. Bu donemde tabiatistl etkenler yerlerini soyut kuvvetlere
birakmis olup olaylar soyut kavramlarla aciklanmaya calisiimistir. Bu soyut
kuvvetler dinyadaki cesitli varliklara bagh olan gercek tozlerdir. Bu donemde
alemi sevk ve idare eden antropomorfik bir tanri olmayip, bu bir kuvvet, bir

kudret, bir prensiptir.

19 Bolay, age, s. 77.
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3-Pozitif Devir: insan disiincesi pozitif devreye ulastiyi zaman,
metafizik donemindeki soyutlamalarin s6zde seyler olduklarini gorir. Bu
pozitif asamada insan zekas! mutlaki bulmanin ne kadar imkansiz oldugunu
anlamistir. Bu devirde olaylar ne ilahi duygular ne de gizli 6zelliklerle dedil,
ancak deney ve gozleme dayanan gercek sebepleri ile aciklanir. ilimler bu
devrin eseridir. Bu devirde insan zekasi mutlaki bulmanin ne kadar imkansiz
oldugunu anlamigtir. Evrenin nereden gelip nereye gittigini, olaylarin ic
sebeplerini aramaktan vazgecer. Deney ve gozlem ile sadece olaylar
arasindaki iligkiler ve genel olaylar arasindaki muinasebetler agiga
cikariimaya calisilir. Comte’a gore bu insanhgin ulastigi son devirdir.**°

Pozitivizm, bitin olaylarn tabi degismez kanunlara bagli olarak kabul
eder ve gecerli bilgiyi sadece pozitif bilgilerle sinirlandir. *** Ali Fuad Basgil
bu nedenle pozitivizmi amag¢ ve yontem bakimindan materyalizmle ayni
kategoride degerlendirir. Basgil'e gore nasil ki materyalistler tecriibe ve
deneyin diginda kalan ve bilinmeyen seyleri yok sayiyorsa, pozitivistler de
ayni sekilde hareket etmekte ve tecribi olanin disindaki bilgiyi kabul

etmemektedirler.'*?

Basgil’'e gore pozitivizm, yaratici bir kudreti tarihe karismis bir faraziye
ve hayal UrinU olarak degerlendirip, hayatl ve kéainatt maddeden ve bunu
meydana getiren molekullerden ibaret gérmektedir. Pozitivizm, hepimizi ezeli
bir maddenin tezahiri olarak gormekte ve bu hayatin Otesinde bagka bir
hayat beklememeyi bizden talep etmektedir. Bunun sebebi ise onlara gore
bunun misahede ve tecribenin diginda kalan bir sey olmasidir. Basgil'e gore
pozitivizmde ruh ve ruhi tim melekelerimizi de fizik varhdimizin birer

fonksiyonu olarak algilar. **

10 Korlaelgi, age, s. 86—89.

1 Korlaelgi, age, s. 19.

12 Korlaelgi, age, s. 19.

113 Basgil, Din ve Laiklik , s. 257.
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Ali Fuad Basgil pozitivistleri degerlendirirken, ayni fikir ve iddialarin
farkli kigiler tarafindan ifade edildigini 6ne surmekle birlikte, su ifadelerle

pozitivistleri materyalistlerden ayirir.

“Pozitivizmin kurucusu sayilan Fransiz filozofu Auguste Comte (1798—
1857) dinlerin ezeli, ebedi ve kadiri mutlak haliki ve mekandan minezzeh
Allah yerine “insanlik” diye tasavvur ettigi bir mevcut koymus ve “insanlik
mabedi” ne bagll “insanlik dini” diye de, hususi ayin ve ibadetleriyle, bir din
icat ederek bir nevi peygamberlik iddiasina kalkismis ve neticede aleme

gulting olmustur”.***

2.1.5. Tarihi Maddecilik

Ali Fuad Basgil'in Gizerinde en ¢ok hassasiyetle durdugu materyalizm
cesidi tarihi materyalizmdir. Basgil'in bu tir materyalizm (zerinde
yogunlagsmasinin sebebi bu akimi digerlerinden farkli gérmesidir. Cinki ona
gore ilmi maddecilerin tasidiklari nam ve gosterdikleri temayll ne olursa
olsun, sirf nazari sahada kalmigtir. Bunlar muspet ilim adina hareket ettikleri
halde nazari sahadan oOteye gidememiglerdir. Ancak tarihi maddeciligin
temsilcileri, materyalizmi nazari sahadan cikararak, dinlere, din maneviyat ve
inanclara kargl kullanmiglardir. Bu tutumlarindan dolayr da daha cok

ansiklopedicilere benzemektedirler.

Basgil gore tarihi maddecilik, insanhgin tarihini ve gelisimini, sirekli
ileriye dogru gidisini sadece maddenin ve maddi imkanlarin degismesiyle ele
almaktadir. Bu akim tarih boyunca insanoglunun gindemini surekli mesgul
eden terakki ve tekamdil kavramlarini tamamen ekonomik hayat sartlarina

indirgemekte dolayisiyla tarihi sadece iktisadi bir goriisle aciklamaktadir.**

114 Basgil, Din ve Laiklik, s. 44.
115 Basqil, age, s. 45.
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Bagsgil'e gore tarihi maddecilik tabiri, Frederick Engels tarafindan
hocasi Karl Marks’in doktrinine verilmig bir isimdir. Marks koyu bir maddecidir
ve maddeciligi tarih felsefesine, sosyolojiye ve iktisadi siyaset meselelerine
uygulamis ve onu bu meselelerin, hatta genel olarak hayat ve toplum
davalarinin, izahi ve ¢6zimu igin tek yontem olarak kullanmigtir. Bu kadarla
da kalmamig, maddeciligi, yalniz dinlere ve maneviyata kargi degil, mevcut
ve kurulu iktisadi diizene ve siyasi rejimlere karsi bir tehdit unsuru olarak

koymustur.

Ali Fuad Baggil tarihi maddecilerin iddialarini, ne dediklerini ve nerede
yanildiklarini ortaya koyar. Ona gore tarihi maddeciler batin her seyi maddi
temeller Uzerine oturturlar. Onlarin insana, bilime, sanata hatta dine bakis
acilari bile tamamen boéyledir. Tarihi, toplumsal, siyasi ve dini batin hareket
ve olaylarin; ilerleme, tekamdal, inkilap ve ihtilallerin hareket noktasi ve gergek
sebebi maddi yani iktisadidir diyerek gorisglerini temellendirmeye calisir. Ona
gore tarihi maddecilikte insanlarin ve toplumlarin oluslarini, birbirleri ile
minasebetlerini tamamen maddi ihtiyaclar belirler. Hatta éyledir ki nasil, bir
binanin temeli o bina i¢in buyik 6énem arz ederse, insan ve toplum hayatinda

da iktisadi ve teknik imkanlar ayni 6neme sahiptir.**

Ali Fuad Basgil'e gore Karl Marks, maddeciligi tarihe ve sosyolojiye
tatbik ederek, tarihi maddecilik tezini ortaya atmistir. Ona gtre Markscl
sosyalizmin maddeciligi ilmi bir tez ve kanaattir.'*’ Dusunirimiz tarihi
maddecilerin fikir babasi Marks’t ele alirken onu 6ncelikle bir sosyolog ve

ekonomist olarak degerlendirir.

Basgile gore Marks'in sosyolojisi tU¢ temel ayak Uzerine oturur.
a) Ekonomik muayyenlik ve tarihi tekamiil, b) isciler sinifinin bilinglenmesi ve
sinif miicadelesi, c) isciler devleti ve diktatorliigi.

116 Basgil, Din ve Laiklik, s. 46.
17 Ali Fuad Bagil, “Maneviyatcilik Nedit ? Yeni Sabah 29.8.1960.
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a) Ekonomik Muayyenlik ve Tarihi Tekamdil.

Basgile gore bu gorusun teorisyeni Karl Marks, XIX. yuzyilin
ekonomik ve teknik inkilaplarinin blytk 6énemini sezmis ve bunlari sosyal
hayatin en basta gelen faktéri olarak ele almistir. Marks daha da ileri
giderek, sosyal hayatta yalniz ekonomik faktorlerin rol oynadigini, sosyal
yapinin tamamen bu faktorler ile belirlendigini belirtmistir. Baggil’de ifadesini
buldugu sekliyle Marks’a goére bir cemiyetin durumunun nasil olacagini
gerektiren sebepler teknik ve terakki ile o devrin Uretim araclaridir. Clnka
dretim tarzlarinin ve aracglarinin degismesiyle insanlar arasindaki iliskiler de
degisir. Su o6rneklemeyle de dusiincelerine agiklik getirir. Kol degirmeni bize
hikumdarli cemiyetleri, buharli degirmen de sanayici kapitalist cemiyetleri

vermistir.*8

Basgil'e gore bagka bir deyisle, belli bir toplumun belli bir zamandaki
ekonomik faaliyeti, teknigi ve uretim sekli o toplumun uretim kuvvetlerini
meydana getirir. Yine o toplumun icindeki hukuki, siyasi, moral, filolojik ve
kultarel butiin sosyal faaliyetler ve kurumlar da tretim guglerinin igslemesini ve

yasamla iligkisini dizenleyen uretim iligkileridir.

Basgil'’e gére Marksizm’de toplumun temeli Uretimdir ve burada hakim
olan iki temel kavram da uretim gucleri ve tretim iligkileridir. Belli dogrultudaki
toplumsal gelisme, Uretim iligkilerinin tretim guclerine uygunlugu sirasinca ve
siresince mumkindir. Uretim iligkileri Uretim guclerine engel olmaya
bagladigi zaman tretim giicleri ve iretim iliskileri arasinda uyum bozulur. iste
0 zaman degisim zorunludur. Eger uyum bozulursa bu, sosyal bunalimlar,
hosnutsuzluklar seklinde ortaya ¢ikar ve sonucta uyumsuzluk devam ederse

devrim olur.**®

18 Ali Fuad Bagil, Esas Takilat Hukuku Dersleri, c. 2, s. 102.
119 Basgil, age, 5.102



44

Ali Fuad Basgile go6re Marksistler, modern toplumlarda dretim
gucleriyle, tretim iligkileri arasinda uyumun bozuldugunu iddia etmektedir.
Cunki bugin toplumlarin ekonomik yapisini 6zel mulkiyet olusturmaktadir.
Halbuki 6zel mulkiyet bir cesit Uretim iligkisidir. Ozel mulkiyet vaktiyle insanlik
tarihinin belli bir Gretim tarzinin zorunlu bir sonucu idi. XIX. ylzyildan 6nceki
dretim sekli ferdi idi. XIX. yuzyildan 6nceki fertci mulkiyetin yerinde ve hakl
bir sebebi vardi. Bu sebep ferdi Gretim ve emek idi. Fakat bugin Uretim tarzi
degismis, kollektif bir Gretim meydana gelmigtir. Bununla beraber eski fertci
mulkiyet, temeli ¢trimus bir kurum halinde devam etmektedir. Bu daha ¢ok
devam edemeyecek; bugunki kollektif Gretim tarzina uyum saglamak tzere
kolektif mulkiyet dogacak ve bu sayede Uretim tarzi ile olusan sekli arasinda

intibak ve uyum meydana gelecektir.*?°

Basgil'e gore Marksistler; calismanin, verimin artmasi, yeni ham
maddelerin kesfi, teknigin ilerlemesi ve makine teknigi, ticaretin ve ulasim
araclarinin kesfi, kisaca toplumlarin maddi ve ekonomik yoénleri degisince,
artik eski uretim iligkileri, yani eski hukuki ve siyasi muesseseler, Uretim
guglerinin dogurdugu faydalari dizenleyemez iddiasindadirlar. Clinki bu eski
dretim iligkileri, eski tretim guglerinden dogmus ve bunlara uyum saglamistir.
Bunlar degisince, yeni bir tretim modeli yerlesince, hukuki ve siyasi diizenin
de degismesi zorunlu olur. Eger béyle olmazsa Uretim dizeni ile Uretim
gucleri karsi karsiya gelir ve dolayisiyla uyumsuzluklar ve catismalar

meydana gelir.*#*

Yeni olusan maddi ve ekonomik hayat ile eski nizam arasinda dogmus
olan tezat, yavas yavas fikirler Ustinde de rol oynamaya; insanlar artik
dogmakta veya dogmus olan yeni bir alem kargisinda bulunduklarina dair
suur edinmeye baglar. Eski siniflar ve sinif iligkileri degisir. Eskiden
onemsenmeyen bir sinif simdi buydk bir 6nem tasir. Bununla beraber eski

hukuki, siyasi, dini miesseseler yine eski durumunda kalmak ister. Bunlar

120 Ali Fuad Bagil, Esas Takilat Hukuku Dersleri , c. 2, s. 102—103.
121 Basqil, age, s. 103-104.
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oyle fikirlerdir ki maddi hayatin tekamalunu takip edemez, geride kalir ve
bundan dolayr muhafazakéarlagir. Fakat bu muiesseseler arttk gecmis bir
devrin eski hatiralandir. Artik bunlar cemiyetin ideolojik ihtiyaclarina cevap
verecek halde degildir. Yani hayatin ve yasanilan durumlarin dogurdugu yeni
dusunceler ve telakkiler bunlarla carpigsmaya baglar ve bu carpisma sinif

miicadelesi seklini alir.*??
b) Sinif Mlcadelesi:

Basgile gore Marksizm maddeci bir tezden hareketle ihtilalleri,
inkilaplari, savaslari, sosyal, siyasi, fikri hayati ve tahavvdilleri, kisaca butin
bir tarihi izah etmek ister. Marksizm’e goére ister monarsi, ister cumhuriyet,
ister oligarsi adi ne olursa olsun bitin bu devlet sekilleri nihayet cemiyetin
maddi ve ekonomik hayatindaki tahavvillerinin birer neticesidir. Dahasi,
Marks'a gore, toplumlarin siniflara ayrilmasi ve sinif kavgasina digmesinin

nedeni de maddi ve ekonomik hayat sartlaridir.

Ali Fuad Basgil, toplum hayatinda en ©6nemli belirleyici unsurun
ekonomik sartlar oldugu duastncesinden hareketle Marks’in, toplumu,

ekonomik yasayis sartlarina gore tasnif ettigini ileri sirmektedir.

Basgil'in Marksizm lzerindeki c¢cozimlemeleri sbyle devam eder.
Marksizm’e gére toplumlarin yasayislarinda iki sinif vardir ve bunu olusturan
da ekonomik sartlardir. Bu siniflar; hayatini bagkasina hizmetle kazanan ve
ekonomik geliri tcret olan isciler sinifi ve hayatini bir kapital yani toprak,
atolye, fabrika ve akar igletmekle kazanan ve geliri; kar, faiz, kira seklinde
olan kimseler sinifidir. Bu sinif Ucretli olmayip gelirini emek harcamadan
kazanan kapitalistlerdir. Bu iki sinif arasinda uzlagilamaz bir zithk vardir. isci
emegini mumkidn oldugu kadar pahaliya satmak, kapitalist ise mumkin
oldugu kadar ucuza almak istemektedir. isci sinifi giicinii ve 6nemini

anladigi zaman micadele kaciniimazdir. Bu bilincin dogmasi icin, isciler sinifi

122 Basqil, age, s. 104 -105.
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durumunun birtakim gecici bunalimlardan ileri gelen gecici bir durum
olmadigini; belki bu gunki teknik ilerleme ve dretim tarzlariyla celisen bir
kapitalist nizamin ve fert¢ci bir mulk dizeninin ihtirasi oldugunu anlamasi
lazimdir. Bu nizamin degismez degil, dedistiriimesi gerekli olduguna inandigi

zaman miicadele baslayacaktir.*?®

Basgil, Marks’in sistemindeki bu micadelenin yalniz is gsartlari ve igin
devami gibi meseleler olmadigini bitin sosyal hayati kusatan bir degisim
micadelesi oldugunu ifade eder. Clnkid bu muicadele ekonomik ve sosyal
sahadan siyasal sahaya gececek ve siyasal bir micadele olacaktir. Baggil'e
gore Marks’in 6ngbrdigu bu micadelenin hedefi her iki taraf icin de siyasal
kuvveti eline almak olacaktir. Kapitalizm vaziyetini korumaya calisacak,
iscilerde bu vaziyeti kendileri almaya calisacaktir. Neticede isciler iktidari ele
gecirecek ve isciler diktatorlugu kurulacaktir. Cunki sosyalizme gegcmek icin
bu kacginilmaz bir merhaledir. Bunu demokrasi yapamaz. Cunki
demokrasinin kadrosu kapitalist ve isciyi birden kucaklayan bir kadrodur.
Bundan dolayr demokrasi kapitalizmden sosyalizme bir gecit teskil edemez.
Basgil'e gore zaten Marks icin siyasi demokrasi bir hayaldir. Ctinkli ekonomik
egitsizlik devam ettikce demokrasi bir gorunusten ibaret kalacaktir ve

demokrasi devam ettikce de ekonomik esitsizlik devam edecektir.***

c)isciler Diktatorligi:

Basgil'e gore Marksizm'deki sinif kavgasinin hedefi hukimeti ele
gecirmektir. Bunun igin isciler teskilattanmaya, bir siyasal parti haline
gelmeye mecburdur. iktidari ele geciren isciler, kapitalist devletten komdinist
cemiyete gecisi temin edeceklerdir. Bu gecis devresidir ve bu devrenin devlet
sekli, inkilapcl isciler diktatorlugudur. Ekonomik sekli de kolektivizm olacaktir.
Basgil' e gbre bu agsamada insanlar siki bir komunist terbiye alacak ve bu

123 Basqil, age, s. 104 -105.
124 Basqil, age, s. 104 -105.
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komunizmin ilk asamasindan sonra Yyiksek safhasina hazir hale

geleceklerdir.

Basgil'e gore Marks'in ekonomi teorisi kolektivizmdir. Bu ekonomik
planda: isciler devleti ve ekonomik demokrasinin temeli is ve emek olacaktir.
Herkes emegine gotre degerlendirilecektir. Bu sistemde mulk ile beraber
fertler de toplumsallagacaktir. Yani fertler kendi hesabina caligmayacak,
sosyalist devletin birer hizmetlisi ve Ucretlisi olacaktir. Ote yandan herkesin
hissesi emegine gore yani calistiyi zamana gore ayarlanacak ve tabiatiyla

calismayan insanlar sosyal iiriin ve servetten bir sey alamayacaktir.'?®

2. 2. MATERYAL iST DUSUNCELER VE ONLARIN ELE STIRILERI

Ali Fuad Basgil'in materyalist digtinceler ve akimlar tGzerinde yaptigi
arasgtirmalar gostermektedir ki O, meseleyi ele alirken dncelikle bir ilim adami
yaklagimini ortaya koymakta, tutarsiz bulup elestirdigi distncelerin neler
oldugunu ve o dusince sistemlerini bir bir ortaya koymaktadir. Boylece
Basgil'in elestirileri afaki olmaktan ¢ikmaktadir. Yasadigi donemin sosyal ve
siyasi calkantilari icerisinde meseleye baktigimizda bu elestirileri ortaya

koyabilmenin 6nemli oldugunu distntyoruz.

Ali Fuad Basgil'in materyalist dusunceleri ele alis tarzindan yola
cikarak bu distnce akimlarina yoneltmis oldugu elegtirileri de ayni sira ve

tarzdan ele almayi uygun bulduk.

Basgil'in Ansiklopediciler diye siniflandirdigr materyalist grup, ona goére
oncelikle dine yaklasim konusunda yaniimakta idi. Cunkl onlarin iddialarina
gore din, din adamlari sinifinin ortaya atip uydurdugu bir seydi. Basgil'e gore

onlar bu konuda kesinlikle yaniimakta idiler. Cunkd din tamamen ilahi

125 Basgil, Esas Takilat Hukuku Dersleri , s. 105-106.
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kaynaklidir. Ona gore bu durumu XIX. yuzyil tarih ve sosyoloji arastirmalari
da ortaya koymaktadir. Bu arastirmalara goére din, derin bir duygu ve manevi
mesnet olarak insanlikla beraber var olmus, ilk medeniyet eserleri ve
distincelerin tamami dini inanc¢lardan dogmustur. Din, ayni zamanda hukuk,
ahlak, siyaset, teknik ve sanatin da kaynagidir. ilk caglardan itibaren,
binlerce asir boyunca tek yol gdsterici, felsefe ve sanat hocasi din olmustur.
Hatta Basgil’e gore her sey, dinden ¢cikmistir.

Basgil’'e gore tim bunlar ortada iken ansiklopediciler tarafindan dine
kargl tavir alinmasi ve yok sayllmasi guling bir seydir. Cunkt XVIII. yizyil
filozoflar din konusunda din adamlari sinifinin rolind dine mal etmisler ve
bunu yaparken de biyuk abartilara kagmiglardir. Onlar din konusunda iki

sebepten dolay! yaniimaktadirlar:

Birincisi; icinde yasadiklari c¢agin mutlakiyet yodnetimlerine Kkarsi
giristikleri miicadelede, dine hiicumu, bir silah olarak kullanmak istemeleriydi.
Cunku ansiklopediciler, direk olarak dénemin keyfi idaresi ve yonetimlerinin
baskilarina kargi hiicum edemiyorlardi. Ancak bu baskici yénetimlere, bu
yonetimlerin dayandiklari kilise ve din adamlarl vasitasiyla vurmak
istiyorlardi. Baggil' e gbre o devirde buna canak tutan kardinal seviyesine
kadar yikselmis din adamlari bile vardi. Bununla beraber, XVI. asirda
italya’da hikimran olup, Hiristiyan mabedini bir zulim ve cinayet yuvasi
haline koymus olan Borgia ailesine mensup papalar ve kardinallerin
hatiralarda biraktigi nefret izleri heniiz silinmemisti. iste tim bunlar dzellikle
Voltaire ve onun fikir arkadagslari icin dine saldirmada buyuk bir firsat

oluyordu.'®

Basgil’ gbre bazi din adamlarina ve din bezirganlarina kizip dini inkar
etmek ve ona karsi olmakla bu dustnce sahipleri ilim adamina yakismayacak
sekilde guling duruma dusuyorlardi. Clnkl her insan grubu icersinde

menfaat duskini, karakteri zayif insanlar olabilecedi gibi, din adamlari

126 Basgil, Din ve Laiklik , s. 30-31



49

sinifinda da olabilir. Bu, her din igin gecerlidir. Ancak bu kotu 6rneklerden
yola cikarak dine ve degerlere saldirmak Basgil'e gore tutarli ve saglikli bir

tutum degildir.

ikinci olarak Basgil'e gére bu insanlari yaniltan sebep, o dénemde
bilimin hentiz gelismemis olmasi, tarihin ise hentiz tam olarak sistemli bir ilim
haline gelmemis olmasidir. ilim ve din sahasinda heniiz findikkabugunu
doldurmayan bilgilere givenerek, din meselesi gibi bir meseleyi ele almak
ancak yari bilginlere has bir pervasizliktir. Cinki Basgil’ e gore daha sonraki
asirda meydana gelen bilimsel gelismeler ansiklopedicilerin pervasizliklarini

ortaya koymustur.*?’

Soyle ki, Basgil'e gbre ansiklopedicilerin iddialarinin aksine din, insan
ve cemiyetle beraber dogmustur. Bugin dinyayl sevk ve idare eden
kuvvetlerin basinda da din gelmektedir. Boyle bir miessese, yalan, hile ve
menfaat Uzerine kurulmus ve bitin insanlk ytzyillar boyunca bu konuda
yaniimis olamaz. Bunu iddia etmek icin mahseri vicdanin 6énemini ve

toplumsal kurumlarin manasini anlamamis olmak lazimdir.*?®

Basgil, modern ve ilmi maddecileri elegtirirken yine bunlari,
ansiklopedicilerin yontemlerini kullanmakla ve onlarin izinden gitmekle
suclamaktadir. Ona gére materyalizm yeni bir inkarcilik ¢esididir. Bunlar dini
ve dine ait kurumlarn temellerinden c¢okertmek istemis, bu amaclarina
ulasabilmek icin de her giin gergceklesen yeni buluslarla ilerleyen bilimin
gllgesine siginmislardir.

ilk maddecilerden baglayarak her seyi maddeden ibaret géren bu
akimlar karsisinda Ali Fuad Basgil Eflatun maneviyatcihgini 6n plana
ctkarmistir.  Cunk ona gore dikkat edilirse maddecilik, problemleri

cbzememekte, onlarin sadece Uzerini 6rtmekte ve Ustinden atmaktadir.

127 Basgil, Din ve Laiklik , s. 31-32
128 Basgil, Din ve Laiklik , s. 30-33.
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Varliklarin baglangici ve kdokeni maddedir denilerek bilinmeyenler tarif ve izah
edilmemekte, sadece bir bilinmeyenin yerine baska bir bilinmeyen konulmus

olmaktadir.

Basgil elestirilerini kuvvetlendirmek icin Eflatun ve Aristo’nun sormus

olduklari su sorulari sahiplenerek devam eder:

“Madde yahut atom nedir? Ve nasil var olmustur? Kabul edelim ki,
maddeyi baska bir madde harekete gecirir; fakat bu baska maddeler serisinin
basindaki maddeye ilk hareket nereden ve ne sebeple gelmistir? Farz edelim
ki maddi alem hareket ve tekdmul kanunlari yoluyla maddeden c¢ikmistir;

fakat cansiz ve etkisiz maddeden can ve suur nasil ¢ikip var olmustur?”?°

Basgile gore maddeciler bu zor sorular karsisinda susmaktalar.
Yunan atomizmi bir madde kabul etmis; fakat kdkenini arastirmamis, bu
maddenin nasil ve kimin tarafindan var edildigi hakkinda tartismaya
girismemis ve buna gerek bile gérmemig, kaba ve ylzeysel bir akil ytritme
ile yetinmistir. Basgil’e gore bu bakimdan, maddecilik fikri isengecliktir.**

Yukarida da bahsettigimiz gibi Basgil, maddeci gorugler karsisinda
Eflatun maneviyatciigina dayanmakta ve elestirilerini bu dogrultuda
yapmaktadir. Eflatun maneviyatc¢iligindan kastimiz sudur; Ona goére insan ve
hayat maddeden ibaret degildir. Madde varligin en degersiz unsurudur.
Maddenin kendinden mutesekkil bir varligi da yoktur. Maddenin varhgi bizim
duyularimiz sayesinde akhmizla ona verdigimiz manaya ve ona izafe
ettigimiz vasiflara baglidir. Kéinatta maddeden bagka ve tamamiyla gayri
maddi bir cevher var ki, asil ebedi varlik budur ve bu varlik ruhtur. Maddeden

cikip maddeyle iligkilendirilen bilgilerimiz gérecelidir ve her zaman degisime

129 Ali Fuad Bagil, "Din Felsefesi Bahisleri”’jslam’in Nuru Mecmuasy, sayi 1, Nisan 1951, s. 37.
130 Ali Fuad Bagil, “Din Felsefesi Bahisleri’islam’in Nuru Mecmuasi, s. 37.
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aciktir. Gergek ve degismez bilgi ise ruhla iligkilenen ve manayi esas alan
bilgidir.*3

Basgil'e gére maddeciler gibi hayati ve kainati maddeye irca etmek,
tesadufl, yaratici olarak tanimak demektir ki o bu goruaslerini, yine Eflatun’a
nispet ettigi su goéruglerle temellendirir. Eflatun’a gore, tabiata dikkatle bakan
gozler icin, bunun manasizligr asikardir. Kainati gozlemledigimizde, onda
olan ahenk ve dizeni gorirtz. Tabiatin guazelligi, iyiligin zevki, insan
zekasinin harikalari, yaratihg kanunlarinin  sasmazligi, organizmadaki
organlarin her birinin amacina uygun bir sekilde iglemesi vb. butiin bunlar,
tesadufiin eseri, cansiz ve gsuursuz bir maddenin devami olamaz. Cunku her
zerresinden hayret verici bir mana ve sanat, Ustin bir zeka ve irade figkiran

tabiatin bizzat kendisi, boyle bir tesadiif anlayisini yalanlar.**?

Basgil, maddecilerin tesadufle aciklamaya c¢aligtiklari  varhgin
baslangici ve kdkeni meselesini elestirirken, kendisi bunu ilahi bir iradeye ve
yaratmaya dayandirir. Bunlarin, maddecilerin iddia ettikleri gibi tesadufi
olmadiklarini izah etmek icin Eflatun ruhculugunun sebeplilik ilkesi
cercevesinde goruslerini aciklar. Varliklarin  her safhasini ilgilendiren
kainattaki en yuksek kanun sebeplilik kanunudur. Bu kanuna goére sebepsiz
hicbir sey yok iken var olamaz. Her sey ve her olay zorunlu olarak bir baska
varlik veya olayin eseridir. Bu iligki, sebep-sonug¢ terimleriyle de ifade
edilebilir. Bunlardan, meydana getirene sebep (illet), meydana gelene ise
sonu¢ (hasila) denmektedir. Mademki illet birinci var eden sebeptir, o halde
meydana getirdidi, yani var ettigi seyden once, zorunlu olarak vardir. Bunun
aksine dustunmek, bir seyin hem illet oldugunu kabul hem de ayni zamanda o
seyin varligini inkar etmek olur ki bu acik bir ¢eligkidir. Bir sey illet ise vardir,
yok ise illet degildir. Fakat ayni sey, hem illettir ve hem de yoktur denilemez.

Basgil’e gore buradan su ilkeler cikar:

131 Bagil, Din ve Laiklik , s. 38.
132 Basqil, s. 38.
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a-Yokluk illet olamaz ve bir varlik meydana getiremez. Zira bir seyi yok
iken var etmek, o sey uzerinde hareketi ve etki etmeyi gerekli kilar. Hareket
ve etki ise var olmanin 6zelligidir. Yok olan bir seyde dogal olarak hareket de
olmayacag! icin hakkinda hareket ve etki etmeyi dustinmek, muhali

dusunmektir. 33

b-Yok iken var olan bir seyin, yokluktan varliga c¢ikmasinin sebebi
bizzat o seyin kendisi olamaz ve bir sey yok iken kendiliginden meydana
gelemez. Cunki yukarida gosterildigi gibi yokluk illet degildir, olamaz. Bunun
aksini diastiinmek ve yok olan bir seyin varliga intikal etmesinin sebebi bizzat
kendisidir demek, o seyin kendinden oOnce varhgini kabul etmek olur. Bu

durum da zaten cok acik bir celiskidir. ***

c- O halde, herhangi bir seyin yok iken var olabilmesi icin, o seyin
kendinden ayri ve kendinden 6ncel mustakil bir varhigmnin varligr zorunludur.
Yani bir sey yokken var olmus ise mutlak surette o seyin kendinden ayri ve

kendinden 6nce muessir illeti vardir. **°

d- Varligi meydana getiren sebepler sonsuz olamaz. Zira her hangi bir
sebepler zincirinde birinci varlik ikinci varligin, o da bir digerinin sebebi
illetidir. Bu durumda eger ilk sebebi yok farz edersek orta ve son sebeplerin
de var olmasina imkan yoktur. Fakat bu zincirde eder orta ve son sebepler
varsa, bu takdirde birinci sebebin yani ilk sebep illetin varligi zorunludur.
Diger sebeplerin varligi ilk muessir illetin varliginin, bu ise sebeplerin sonsuz
olmadiginin delilidir. Burada dikkat edilecek olan, ilk muessir illet, illetler
serisinden ayri ve ezeli olmak zorundadir. Clnki ilk veya degismez illetin,
seriye dahil diger illetler tarinden sonradan oldugunu kabul etmek, bu
illetlerin sonsuzlugunu kabul anlamina gelir. Bu durumda ilk muessir illetin

varligini inkar etmis oluruz. Fakat bunu inkar edersek butun diger illetlerin

133 Ali Fuad Bagil, “Din Felsefesi Bahisleri’fslam’in Nuru Mecmuasy, say! 1, Nisan 1951, s. 38.
134 Basgil, agm, s.38-39
135 Basgil, agm, s.38-39
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yani ilk sebebe baglanan ikinci sebebin ve netice itibariyle son sebebin

varligini inkar etmek gerekir. **°

e- O halde kainati yoktan var eden bir ilk sebep vardir ve onun varligi,
mimkin ve hadis (sonradan olma) degil, zorunludur. Bu zorunlu varlk da
Kadim olan Allah'tir.**’

Ali Fuad Basgil'in materyalizme yonelik elestirilerinin odak noktasini
olusturan temel nedenlerden birinin ilim anlayiglari oldugunu ifade etmistik.
Basgil, ilim diye yola cikarak ilmin golgesinde maneviyata saldiranlarin
baglica amaclarinin yaratiligi inkar oldugunu, bunlarin basini Lamark’in
cektigini, daha sonra onun agtigl yoldan Darwin ve Blchner'in geldigini ifade

etmekte ve bunlarin anlayislarina karsi ¢cikmaktadir.

Basgil’'e gore bilim ve din birbirini nakzetmez. Dini gayri ilmi gérmek
aslinda cehaletten kaynaklanir. Bunlar birbirinin tamamlayicisidir. Basgil'e
gore bunlardan biri akhn, digeri kalbin 1g1gidir. Bunlarin her ikisi de insana

lazimdir. Cunkl insan ne yalniz akildan ne de sadece gonulden ibarettir.

Basgil'in curutmeye calistigi teori burada kendini gostermektedir.
Cunkt ona gore bugin Darwin’in, Lamark’'in ilim adina ortaya koymus
olduklar gorusleri kaba bir tahmin ve faraziye olarak durmaktadir. Basgil'e
gore bugin hicbir hakiki bilim adami ve filozof bilim adina dini inkar etmez,
edemez. Cunkl Basgil'e gore bugin bilim, eskisinden daha ¢ok sinirliliklarini

bilir, bilim adami da bugiin bilmedigini daha iyi bilir olmustur.**®

Ali Fuad Baggil’e gore bugiin bu maddecilerin ilim adina ortaya attiklari
gorusler cazip gibi gortnebilir. Clnkld ona gore bugin ilmin cazibesi oldukc¢a
fazladir ve bilim gondlleri fethetmis bulunmaktadir. Bilim adina konusan

insanlar ancak bu teorileriyle birtakim saf insanlari kandirabilirler. Ancak nasil

13 Baggil, agm, s. 39
137 Basgil, agm, 39.
138 Basgil, Din ve Laiklik , s. 43.
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ki eski din bezirganlari din adina insanlari aldatmigsa bu gun bunlarin

yaptiklari da bilim adina insanlari aldatmaktan baska bir sey olmayacaktir.

Bugln o ilimcilerin savundugu ilim anlayisi degismistir. Bugtn ilim
demek insan zekasinin erigsip dogrulugunu ispat ettigi, kat’i ve degismez
neticelere dayanan seyler degildir. Clunkld bdyle bir ilim anlayisi din ile
carpigiyor ve dini bilgi ve inanclari kokiinden redde kadar gidiyordu. Bugtn
ilimde artik o kat'iligin yerini tecribe, deney ve gozlem almistir ve artik ilim,
tecriibe ve migsahede usullyle elde edilen dolayisiyla surekli degismeye acik

bilgi olmustur.**°

Basgil, pozitivistlerle diger maddeciler arasinda amag¢ ve inkar
bakimindan fark gérmemis, onlari tecribe ve misahede ile sabit olmayan ve
bu yoldan bilinmeyen seyleri yok saymalari bakimindan elestiriye tabi

tutmustur.**

Basgil'in materyalistleri elestirdigi noktalardan bir digeri de millet fikrine
kargl takindiklari olumsuz tavirlaridir. Ona gore, insandaki en mesru bir his
olan millet ve milliyet fikrine de maddeciler karsi ¢cikmaktadirlar. Onlara gore
milliyetcilik gericiliktir. Oysa Bagsgil'e gore onlarin boyle dustinmelerinin
sebebi menfaattir. Clnki maddecilere gore vatan yerylziinde menfaatin

oldugu her yerdir. Nerde ve kimde menfaat varsa onlari kardes gorurler.

Maddeci gruplar icersinde Ali Fuad Basgil'in elegtirilerinden en c¢ok
nasibini alanlar tarini maddecilerdir. Ali Fuad Basgil'’e gére maddeci gorus ve
akimlari siralarken onun tarihi maddecilere iligskin goriglerini ortaya
koymustuk. Basgil'in onlarin ne dedikleri ve ortaya koyduklari dustncelerini

inceledikten sonra vardidi kaniy ortaya koymaya calisalim.

139 Basqil, age, s. 54-55.
140 Ali Fuad Bagil, “Meslek ve Marebim”, Yeni Sabah 19.08.1960.
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Basgil'e gore insanlik tarihini sirf maddi sartlar, iktisadi ve teknik imkan
ve bundan kaynaklanan degisimlerle agiklamak isteyen; dini kurum ve
dustnceleri bile bu sart ve dedisimlerin birer sonucu olarak goéren tarihi
maddeciler, bu goruslerinde yaniimaktadirlar. Cuinkil ona goére tarihe ve
topluma sadece maddi yonden bakmak, insan denilen karmasik bir varhgin
bin bir ¢cesit yoninden sadece birini ele alip digerini gérmezden gelmekiir.
insan, adale ve iskeletten mevcut bir robot degildir. Hatta insan, yalniz maddi
ihtiyagc duyan sirf onun tatmini icin hareket eden; vyiyip ictikten sonra,

hayvanlar gibi yatip uyuyan bir mahlik da degildir.***

Bagsgil'e gore insan, akla ve dustinceye sahip ve gelecegi Uzerinde
diisiinebilen bir varliktir. insan, nereden gelip nereye gittigini ve hayat
yolunun nasil bir sona gittigini vicdaniyla bas basa kaldigi zaman, kendi
kendine sorup cevap aramaktadir. Bu anlamda insan kendini tatmin etmek ve
icinde geleceg@e ait olarak beliren endigelerden kurtulmak igin sekinete ve ig
huzuruna ermek ihtiyacindadir. Baggil'e gore bu huzuru insan ancak bir
seyde; beser Ustu bir hakikate, inanip baglanmakta bulabilir. Bu hakikati ise
insana ancak din verir ve ogretir. Din, muayyen maddi hayat sartlarinin bir
neticesi degil, bilakis insan yaratiliginin maddiyata ircar mumkin olmayan,

Gisttin bir ihtiyacin ifadesidir.**?

Basgil’e gore din tarihi tekadmdil icersinde dogmus degil, olgunlagsmistir.
ilkel toplumlarda bile bir din olgusu bugiinkii anlamda olmamis olsa bile
vardi. Bu din duygusu ve dusunceleri toplumlar ve insan zekasi ilerledikce
kaybolmak yerine daha da artmaktadir. Bu gun insanlar din duygusuna daha

cok intiya¢ hissetmektedirler.

Ali Fuad Basggil elestirilerini daha c¢cok Marksist sOylem Uzerinden
yapmakta onun ileri surdigu belirlenebilirlik (muayyenlik) fikrinin sadece

141 Baggil, Din ve Laiklik, s. 47.
192 Basqil, age, s. 47.
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ekonomik olmadigini, bunun yaninda ekonomi kadar fikirler, akide ve
kanaatlerin de belirgin oldugunu ortaya koymaya calismaktadir.

Basgil’e gore Marksistlerin tarihi satlarin olusmasindaki belirlenebilirlik
fikrini ekonomiye indirgemekte ve digerlerini ikinci plana atmaktadirlar. Ve bu
ikinci plandaki rolleri de hatti zatinda ekonomik etkilerin, ekonomik hayat ve
iligkilerdeki degisimlerin birer goérinttsinden baska bir sey degildir. Ona gore
Marksistler, toplumun ekonomik hayati, maddi yasama sartlari ve iligkileri,
0zel hayattaki suuraltl alem gibidir diye degerlendirler. Nasil ki kisinin irade
ve munasebetleri, ferdi hayattaki suuralti &lemin suur planina ¢ikmasi ve suur
halinde ortaya cikmasidir. Ayni sekilde toplumlarin hukuki, moral, siyasi
dustinceleri ve kurumlari da ekonomik hayat ve iligkilerin gortndr safhaya
citkmasindan ibarettir. Tarihte goérdigumiz sosyal, hukuki, moral, siyasi
tahavviller; savaslar, istilalar, sinif kavgalari, fikir ve kanaat mucadeleleri;
mutlakiyetten mesrutiyete, mesrutiyetten cumhuriyete gecisler; aristokrasi ve
demokrasi mucadeleleri; hirriyet ve esitlik davalar hep birer sosyal suur
halinde meydana gelen ekonomik minasebetler, menfaatler, ekonomik
yasama sartlarindaki tezatlardir. Hatta ekonomik hayat ile en az ilgili goriinen
dinler, felsefe mektepleri, gtizel sanatlar, moral doktrinler bile uzaktan olsa da

kokund yine ekonomik minasebetlerden ve tezatlardan almaktadir.

Basgil'e gore Marksistler insani her seyden 6nce yasayan, yemeye
icmeye ve korunmaya muhta¢ olan fiziki bir organizma olarak disunurler.
insan, her seyden 6énce bu ihtiyaclarini gidermeye mecburdur. iste, insanin
dusuincesi, duygusu, Ulkasu, gelecegi bu carelere ve vasitalara baghdir. Bu
vasitalarin degismesiyle ve tekamiullyle duastnceler, duygular, tlkiler ve
kanaatler de degismektedir. Ona gore Marksistler bu durumu anlamak icin
fert hayatina da bakarlar. Fertte bilgi, duygu, dustnce, dilek, arzu, seving gibi
haller var ki bunlar ilk bakista reel bir varlik gibi gérinen suura bagl
hadiselerdir zannedilir. Halbuki ne suur, ne de suur halleri Marksistlere gore
bagsli basina var olan reel seyler degildir. Belki fizyolojik varligimizdan dogan,
fiziki varhgimizdaki degisimlerle fizyolojik fonksiyonlarin agiga ¢ikmasindan
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ibaret olan fizyolojik hadiselerdir. Yine onlara gore insan dig alemle fiziki
varligi vasitasiyla temasa ge¢cmektedir. Dis alemden gelen duyumlar sinirler
vasitasiyla beyne iletilmekte, bu duyumlar beyinde donusime ugrayarak
duygu ve dusunceler biciminde disariya cikmaktadir. Neticede onlara gore

karaciger nasil safra salgilarsa, beyin de 6yle fikir salgilar.**?

iste bunun gibi ekonomi de toplumun fiziki binyesini, fizyolojik yénuni
teskil etmektedir. Marksist maddecilige gore hukuk, moral, din, devlet,
felsefe, sanat ekonomik iliskiler sonucu ortaya cikan birer fikir ve ideolojidir.
Ekonomik iligkiler, sartlar, Gretim tarzlari, servetin dagihmindan ¢ikmakta ve
belirlenmektedir.

Onlara gore midede hazimsizlik, kanda bozukluk, sinirlerde zayiflik
baglayarak fizyolojik dizen bozuldugu zaman insanin psigik bélimlerinde de
bilis, duyus, dileyis hassalarinda da bir buhran basladigi gibi; cemiyetlerde de
ekonomik diizen bozuldugu zaman buna benzer bunalimlar baglar. Ekonomik
dizenin bozulmasi; hukuki, moral, siyasi, dini, felsefi agrilar, bozukluklar,

siniflar arasi ¢atigsmalar dogurur.

Toplum meselesini her seyden 6nce ekonomi meselesine Basgil'in
deyisiyle “mide meselesine” indirgeyen maddeciligin bu cesidine Basgil su

elestirileri yoneltmektedir.

1- Siuphesiz insan varligi her seyden 6nce anatomik ve fizyolojik
sartlara baglidir ve birtakim ihtiyaclar icindedir. insan sadece ruhtan ibaret bir
varlk degil, ruhu ve suuru tagityan bir bedene sahiptir. Bedenimizde meydana
gelen degismeler ruhumuza da etki edip bizi olumsuz etkileyebilir. Buna
karsilik, ruh ve suurumuzda psikolojik olarak meydana gelen bir hastaligin
bedeni varligimiza, sihhatimize etki etigini de inkar edemeyiz. Isittigimiz ani
acl bir haber bizi hasta edebilir. Alinan mutlu bir haber kisiyi olumlu etkileyip

iyilesmesini saglayabilir. Zaten ginimizde de “ruh ve sinir hastaliklarn”

143 Basgil, Esas Takilat Hukuku Dersleri , c. 2, s. 110
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olarak adlandirilan ve tibbin 6nemli bir dalini teskil eden bir bilim dalinin
olmasi bu durumu acikca ortaya koymaktadir.***

Basgil buradan su neticelere varir. Fizik varhgimiz bir realite ise moral
varhgimiz da diger bir realitedir ve bu iki varlik arasinda siki bir karsilikh
etkilesim ve tabilik vardir. Fizik ve moral bu iki varliktan birini 6burtne irca
etmek ve suur hadisesine bir “eklenti hadise” gozuyle bakmak, sart ile illeti
birbirine karigtirmaktir. Beyin, fikrin yeri ve sartidir, fakat yapicisi ve sebebidir
denilemez. Karaciger safra salgilar; cunki ciger de, safra da maddidir, yani
ayni cinstendir. Fakat buna kiyas ederek, beyin de fikir salgilar denilemez,
cunku fikir maddi bir sey degildir. Beyni fizik ve kimyevi bir tahlile tabi tutarsak

fikir diye bir seye rastlayamayiz.*°

2- Basgil’e gore aciktir ki, insan yemege ve konfora muhtactir. Cagin
gereklerine uygun bir yasamdan mahrum kalan ve bunun farkinda olan
insanin oncelikle diigiinecegi sey maddi imkanlari aramaktir. A¢ olan insanlar
icin ilim, sanat gibi seyler sadece birer lukstir. Clunku ilim ve sanat gibi bu
faaliyetler icin onceligin fiziki ihtiyaclarin kargilanmasi gerektigi aciktir. Eger
ekonomik sartlarda acik bir sekilde esitsizlik ve adaletsizlik olursa, o yerde
baris ve huzur olamaz. Halk tabiriyle ifade edilecek olursa; “Biri yer biri bakar,
kiyamet ondan kopar.” Bu bakimdan tarihteki isyan ve ihtilallerin ¢cogu
ekonomik sebeplerden olmustur, ¢iinkll ac¢ insan surekli ve ¢abucak ihtilale
surdklenir. Fakat der Basgil, bu durum her zaman gecerli degildir. Cunku
karin achgi kadar gonul achgr da insani hikmi altinda tutan bir etkendir.
Ekonomik ihtiyaclar kadar dusiince, duygu, kanaat ve inan¢ gibi moral
ihtiyaclar da insan kararlarini ve hareketlerini tayin eden énemli faktorlerdir.
Cunku insan, sirf ekonomik degdil ayni zamanda moral ve sosyal bir varliktir.
Yani yalniz fizik ihtiyacglara degil, ayn1 zamanda moral ve insani ihtiyaclara da

tabi, duygulara ve ulkilere baglanmaya kabiliyeti olan bir varlktir. Oyle ki

144 Basgil, Esas Takilat Hukuku Dersleri, c. 2, s. 110-111.
145 Basqil, age, 110-111.



59

insan, a¢ O0lmeyi esir yasamaya tercih edebilmekte aski, inanci ve fikirleri

ugrunda 6lumu goze alabilmektedir.

Basgil’e gore klasik idealizmin “alemi idare eden fikirlerdir”, formult ne
kadar yetersiz ise; materyalizmin “insaniyeti sevk ve idare eden yalniz maddi
ihtiyaclar ve ekonomik sartlardir” formili de o kadar yetersizdir. Bu iki kanaat
de insani tek cepheden ele almakta ve degerlendirmektedir.**®

3- Zamanimizda ekonomik faktorlerin, hayatimizi etkileyen sebeplerin
basinda geldigi inkar edilemez. insanlar ona gore fantezicidir. insanlar, bazi
zamanlarda hayata bisbutin gbz yumarak yerylzune ortacagda oldugu gibi
mabedden bakarlar; bazi devirlerde de serveti ve konforu tanidiklari
mabutlarin basina gecirirler. Hayati, ne 6yle olduklari zaman fikirler; ne de
boyle olduklari zaman ekonomik ihtiyaglar agiklayamaz. Ozellikle ekonomik
ihtiyaclar olduklari gibi degil; idealize edildikleri yani fikirlestikleri birer kuvvet
olarak rol oynayabilir. Ayrica ekonomik sebeplerden teknik vasitalar her

seyden 6nce birer icat ve ihtardir, yani bir fikir hareketinin eseridir.*’

Yine Basgil'e gore unutulmamali ki ekonomik degisim ve olusumlar
neticede hukuki, ahlaki ve siyasal bir kadro icinde meydana gelmektedir. Bu
kadronun ekonomik degigimlerin sonucu kuruldugunu farz etsek bile, diger
yandan, bu kadro ve birlenebilirik de ekonomik olusum Ustinde rol
oynamaktadir. Hukuki bir dizen ekonomik faaliyetin 6nini acabildigi gibi,
ilerlemenin 6ninde bir engel de teskil edebilir. Bu durum dini ve ahlaki
degerler icin de gecerlidir. Basgil verdigi orneklerle tezini guclendirir. Ona
gore mesela islam’in domuz etini haram etmesi misliiman memleketlerde bu

tirli Gretimi kaldirmistir. Gene sarap icin ayni durum gecerlidir. islam canli

146 Basgil, Esas Takilat Hukuku Dersleri, s. 112.
147 Basqil, age, 5.112-113
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resim ve heykeli yasakladigi icin bu sanatlar gelisememis, buna karsilik

yasak olmayan mimarlik ve giizel hat sanati ilerlemistir.**®

4- Tarihi maddecilik hukuki, ahlaki, dini, siyasi fikir ve kurumlari birer
kukla, ekonomik hayat ve iligkileri de perde arkasindaki kuklaci gérmekle acik
bir mubalagaya dusmektedir. Hukuki kurumlarin ekonomik faaliyetlerle olan
iligkileri elbette inkéar edilemez, ancak butin hukuku ekonomiye dayandirmak
bir abartidir.

Toplumu sadece ekonomik sebeplerle incelemek ve ele almak O’na
gore buyuk hatadir. Cunkd toplumun sekillenmesinde hukuki, ahlaki, siyasi,
dini ve fikri kanaatlerde 6nemli etkendir. Basgil’e gore bunlarin da kendilerine
has kanunlari vardir. Toplumun hayati eder belirli kanunlara bagli ise bunlar
sirf ekonomik degil, ayni zamanda sosyolojik olup farkli toplumsal nedenlere
dayanmaktadir. Clnku toplum sadece bir ekonomik menfaat ve ihtiyag birligi
icin kurulmus bir fabrika veya ticarethane degildir. Marksizm toplumu boyle
gormekte, liberalizmle ayni kanaati paylasmakta ve dolayisiyla yaniimaktadir.
Bu gorus acisindan bakildigi zaman insanlar adeta birbirinin kurdu
olmaktadir. Basgil'e gore toplumda ekonomik menfaatler ve ihtiyaclar kadar
manevi menfaatler, milli ve manevi ulkuler, hak ve adalet temennileri rol
oynamakta; toplumlarin ilerleme sebebi olmaktadir. Zaten ekonomik ihtiyaclar
bile idealize olduktan, fikir ve duygu haline gelerek suurlastiktan sonra

ilerlemedeki roliinii oynamaktadir.**®

5-Marks’in maddeciligi yalniz beseri tekamulin ve sosyal olaylarin
felsefi bir izahidir. Yani Marks, tarihi maddeciligi ile ahlaki bir distur koymak
istemis degil, sadece ekonomik ihtiyaclarin ve teknik faaliyetin, sosyal hayati
ve sosyal kurumlarin olugunu belirleyen bir ana ilke oldugunu soylemek
istemigtir. Basgil’e gore, Marks’dan sonra, onun sadik fikir arkadagi Engels’in

ifadesine gore, Marks ekonomiyi sosyal hayat ve tekamdal icin tek bir faktor

198 Basqil, age, s. 112-113.
149 Basgil, age, s.113
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almamis; fikri, felsefi, ahlaki, dini bircok amiller arasinda basta geleni
saymistir.

Nasll ele alinirsa alinsin Basgil'e gore, Marks'in maddeciligi, bilen ve
anlayanlari olmasa bile, herhalde kutleyi ahlaki maddecilige yani maddi
yasama zevkini her seyin Ustinde tutmaya; insanlari ve insani iligkileri
ekonomik degerlerle 6lcmeye, maddi menfaat ve servet zevki yaninda ruhi ve
insani zevk ve deg@erleri hafif gormeye goturebilir. Eger bir memlekette bu
telakki hakim olursa insanlar birbirinin kurdu olur. Basgil bu konuda
Colson’un su fikrini aktarir.” Eger materyalist sosyalizm, dilde kalmayarak bir

giin tatbik sahasina gecerse medeniyetin sonu gelecektir”.**°

6- Marksizmin sinif miicadelesine dayall diyalektik metodu da maddeci
gorustn bir neticesidir. Mademki sosyal hayati belirleyen, ona belirli bir olug
veren ekonomik yasama sartlaridir o halde insanlari siniflara ayiran ve
siniflar arasinda zithk yaratan da bu sartlardir. Baggil'e gbre bu anlayisa
sahip buglinki sanayi memleketlerinde karsi karsiya gelen iki sinif var;
isciler, yani Ucretle gecinenler digeri de Uretim ve kar ile gecinenler. Bu iki
sinifin ¢ikarlarinin ortak noktada bulugsmasina imkan yoktur. Bu dusincede
olanlar kar ile gecinenlerin azinlkta, Ucret ile gecinen iscilerin cogunlukta
oldugunu dusinmekteler ve onlara goére Uretilen mallar ve karlar sosyalist
devletin hesabinda birlesecek, bu sirecte de siniflar ortadan kalkacaktir.

Basgil bu distnceyi de iki yonden elestirir:

a- Sanayide ilerlemig Ulkeler icin kabul edilse bile bu tasnif mutlak bir
oneme haiz degildir. Ona gore toplumda sadece kar ile gecinenler ve
calisanlar yoktur. Ekonomik siniflar, Hint kastlari gibi doguma dayanan kapali
bir sitsem degildir. Bilakis, iki ucu agik boru gibidir. Bir siniftan digerine
gecmek zor olsa da mumkundir. Mesela bir is¢ci emegdiyle kazanip
biriktirdikten sonra burjuva sinifina gecebilir. Basgil'e gore ekonomik yasama

sartlarina gore siniflar oldugu gibi mesleklere, egitim ve terbiye durumuna

10 Basqil, age, s. 113-114.
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gore de siniflar vardir. Kazangta esit, fakat egitim ve terbiyede farkli olanlar
da bir araya gelemiyor. Bu sebeple ortaya bir sinif ¢ikarmak icin yalniz
kazanc ve ekonomi yeterli degildir. Bunun igin sosyal hayat ve yasayista da

birliktelik lazimdir.*>

Basgil'e gore farkli siniflarin varhigi, mutlak surette aralarinda bir
micadeleyi gerektirmez ve bu mucadele bir siniflar arasi mucadele degil bir
parti micadelesi gibidir. Ona gore buyldk meselelerde, ylksek idealler
etrafinda her sinif halki birleserek miicadele edebilir. Sayet micadele siniflar
arasl olsa bile bu ancak kisiler arasindaki tabi bir hayat muicadelesinin
devamindan baska bir sey degildir. Ozel miilkiyet ile beraber ekonomik
micadele de kalksa bile, insanlar arasinda gene cesit cesit miucadeleler
devam eder. Bunlarin kalkmasi s6z konusu degildir. insanlar arasi ustinliik,
sosyal mevki ve siyasi rekabet etrafindaki dismanhk ve rekabetlerinin
kalkmasi mumkun degildir. Kalkacagina inanmak Basgil'e gore insan fitratini

inkar edip onlari meleklestirmektir.*>?

b- Materyalist bir sinif nazariyesi adeta kil altinda uyuyan bir atesi
korlukleyerek ulusal birliklere panik salmayr hedeflemektedir. Bdyle bir

nazariye zorunlu olarak uluslar arasi, kozmopolit bir nazariyedir.

Ali Fuad Basgil, ekonomiyi temele alarak bir toplum nazariyesi
olusturma dustncesinde olan Marksist 6gretinin  ekonomik esaslarina
elestirilerini de siralamaktadir. Emegi ve eseri miktari ile lgmek dogru olmaz;
drnegin butun bir tesebbilsin hukuki ve iktisadi sorumlulugunu omuzlarinda
tasiyan bir fabrika maduard ile bir iscinin ¢calismasi bir olamaz. Bir kumandanla

bir onbasininki de bir olamaz. Eger ayni karsihigl alirlarsa o zaman asil

151 Basqil, age, s. 114-115.
152 Basqil, age, s. 114-115.
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esitsizlik olur. Basgile gore emegin miktarindan ¢ok verimine bakmak
gereklidir.*>

2. 3. MATERYAL iZM VE CAGDAS (MUASIR) MEDENIYET
2. 3. 1. Pozitivizm ve Ca gdas Medeniyet

Ali Fuad Basgile gore materyalizm cagdas medeniyeti blayuk bir
yikima ugratmis ve telafisi imkansiz sorunlara yol acmistir. Dagtnuarimuze
gore materyalistler bilim adina konustugunu ileri sirmis, ancak ileri
surdukleri iddialar birer faraziyeden 6te gidememistir. Bu duslnceler adeta
insanlari ¢amura saplamis ve insanoglunu bir ¢ikmaza suruklemistir.
Maddeci pozitivizmin ileri strdigu “bu alemin sadece kor bir kuvvet, suursuz
ve idraksiz bir maddeden bagka varlik yoktur” anlayisi sayesinde insanlar
ideallerini yitirmigler, iyilik, glzellik ve adalet gibi mefhumlarin hayal oldugu
hissine kapiimiglardir. insanlar hayatin gayesini ve amacini sapitmis, onu
zevk ve eglence haline dondstirmastir. Hayatin gayesini zevk ve
eglenceden ibaret goren insan, bu gayeye ulasmak icin her yolu dener
olmus, her cesit cinayet ve rezaleti mesru gérmustiir. insanlar her seyin
tesaduft oldugu dusincesine kapilarak bir hiclik hissine kapilmis, adalet

duygusunu yitirmis, ahlaki faziletleri yok sayar hale gelmistir.*>*

Basgil'e gore bu maddeci pozitivizmin sonuclari fertte, toplumda ve
uluslararasi iligkilerde, kisaca hayatin her safhasinda kendisini hissettirmistir.
Ona go0re bu gunkii medeniyetin insani, icinde yasadigi topluma
yabancilasmis, uyum saglayamamistir. Cunkii maddi sahadaki ilerleme,
Kisinin ic dunyasinda, ruhi ve ahlaki 0©zelliklerinde ayni oranda

saglanamamistir. Dolayisiyla maddi bakimdan ilerleyen toplumlar, ahlaki

133 Basqil, age, s. 114-115.
134 Basgil, Din ve Laiklik, s. 260-264.
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bakimdan ayni ilerlemeyi gdsterememis aksine gerilemeye ve bozulmaya

maruz kalmiglardir.

Basgil, toplumsal hayattaki yozlasmalarin genc¢ nesilleri olumsuz
etkiledigini ve gencligi 6ziinden kopardigini ileri siirer. Ona gore kar ve servet
hirsi, edlence, liks tiketime duskinluk gibi tutumlar ahlaki degerleri
zayiflatmigtir. Haysiyet ve seref gibi ulvi degerlerin zaafa ugratilmasi insanin
degerini iyice dusurmustir. Hatta distuntrimuize gore is o kadar ileri gitmigtir
ki yalancilhik bilimsellestiriimis ve adina propaganda denilerek insanlar

aldatiimistir. **°

Ona gore materyalizm, insanin karakter ve sahsiyet gelisimine engel
olmus ve dolayisiyla damgasi vurdugu donemi ve medeniyeti bir ¢cikmaza
sokmustur. Materyalizmle birlikte ahlaki degerler, para ve maddi imkanlarla
Olculur hale gelmistir. Tum deg@erleri maddiyatla 6lgmek, feragat ve fedakarlik

isteyen ilmi degerlerin de gerilemesine yol agmistir.**®

2. 3. 2. Cagimizin Sorunlar

Ali Fuad Basgile gore yasanilan donemin sorunlari yanhs teshis
edilmektedir. Sorunlarin hatali tespiti ¢ozum 6nerilerinin de hatali olmasina
sebep olmaktadir. Clnki insanlarin maddi ihtiyaclari giderilip daha Itks ve
konfor temin edilince, insanlarin daha ¢ok mutlu olacaklari dngoérilmektedir.
Materyalist felsefelerin, insanin sadece maddi yonine 6nem veren bu
indirgemeci yaklasimlari insanin tabiatina uygun dismemektedir. Clnki bu
yaklasimda insan sadece maddi bir varlik olarak ele alinmaktadir. insanin tek
yonlu bir varlk olarak ele alinmasi, ¢6zim onerilerinin de bu dogrultuda

uretiimesine yol agmakta, bu da daha olumsuz sonuglara yol a¢gmaktadir.

135 Basgil, Din ve Laiklik, s. 260-264.
%6 Basgil, age s. 260-264.
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Halbuki insanda eksik olan maddi ihtiyaglardan ziyade maneviyattir, yani

iman ve idealdir.

Basgile gobre son yizyillda yasanilan buhranlar, gecmistekilerden
oldukca farkhdir. Cunkd  buginkii  sorunlar bundan  6ncekilerle
kiyaslanamayacak kadar agir ve daha kapsamli olup insanin, siyasi, iktisadi
ve fikri butin yagsam alanini kusatacak niteliktedir. Bu sartlar altinda akh
basinda disunebilen insanlar icin yagsama imkani oldukca zorlagsmistir. Gln

gectikce durum daha da kétiiye gitmektedir.™’

Basgile gore, bilindigi Uzere toplumlar her gecen gun siyasi,
ekonomik ve toplumsal bunalmlar iginde kivranmaktadirlar. Birinci dunya
savagl ile derinlesen ve ikinci dinya savaslyla da bir kat daha artan bu
bunalimlar, ardi arkasi gelmeksizin, devam etmekte ve insanligi kasip
kavurmaktadir. Dinyanin her yerinde hikimetler bu bunalimlari yatistirmaya
ve bir karmasa icerisinde devam eden hayati dizenlemeye calismaktadirlar.

Ona gore ekonomik kalkinma, 6zellikle geri kalmis Ulkelerdeki moda
soylemlerden biridir. Bu sdylem cercevesinde ekonomik kalkinma
gerceklesse, toplumlar ekonomik acgidan servete ve bolluga gomiulseler de
sorunlarinin sonu gelmeyecektir. Cinkd sorunun asil kaynagi, ne ekonomik
ne de siyasidir. Ona gore bunalimlarin asil sebebi manevi ve ahlakidir.
Modern toplumlarin insanlari icin eksik olan ne hayatin kolaylasmasi, ne
servet ne de lukstir. Onlarda olmayan sey, gonul rahatligi ve manevi
huzurdur.®®® iste 6nemli olan nimet de budur, c¢inkii bu nimet yeryizii
nimetlerinin basidir. Modern insan, kendi kendine izah etmeksizin, bu nimetin
hasretini cekmektedir. Ona gére manevi huzuru ve i¢ rahatini, kim ne derse

desin, ancak maneviyat havasi ve ahlaki gelismislik saglar. **°

157 Ali Fuad Bagil, “Maneviyat Buhrani” Sebiliirresad, ¢.5, 1952, say1 113, s. 203—204.
138 Basgil, Din ve Laiklik,, s. 259.
159 Basqil, age, s. 259-260



66

Modern insan, kendini bilim adina konustugunu iddia eden
materyalistlerin sOzlerine birakmistir. Bu doktrinin hayat ve toplum felsefesi
ise hiclik ve bos vericiliktir. Materyalist dustnurlere gore varlik gibi kiymet ve
menfaat de maddidir. Halbuki bizzat kendi hayatimizdaki tecrtibelerimizden
biliyoruz ki, yalniz maddi varlik ve servet insani mutlu etmez. Edemez, ¢inku
insan, sadece biyolojik bir varlik degildir; ruh tasiyan ve hayatin niginligi,
nereden gelip nereye qittigi Ustinde dusunebilen bir varliktir. Basgil
distlincesine gore insan, bir kelimeyle Ozetlemek gerekirse “manevi bir

mahlOktur”.

Modern cagin bunalimlarinin sebebinin iman ve ideal eksikliginden
kaynaklanan maneviyat sorunu oldugunu ileri stren dusunurimize gore,
servet ve luks pesinde kosmaktan yorgun disen modern insan, kaybettigi
imani ve ideali aramakta ve onun 6zlemiyle tutusmaktadir. isin garip tarafi ise
¢6ziim merciinde olanlarin manevi sorunlari ihmal etmeleri ve hatta bazen
gormezden gelmeleridir. Halkin ekonomik ihtiyaclari giderilince sorunlarin
cOzilecegdi ve her seyin yoluna girece@i zanni insanlari yaniltmaktadir. Clnka
yasanilan gercekler, meydana gelen olaylar zaten bu dusinceyi bosa
ctkarmaktadir. Cunku insan yapisi geregi hirshdir ve doyumsuzdur.

Ahlakin  kaynaginin toplum oldugunu iddia eden materyalist
dusundrleri elestiriye tabi tutan Basgil, onlarin iddialarinin aksine ahlaki
yuksek tefekktrin ve idealin bir Grtnd olarak gorir. Materyalistler gibi ahlakin
kaynagini toplumsal iliskiler cercevesinde ele almak, ahlaki yiksek
ideallerden soyutlamayi gerektirir. O zaman da toplumsal zaaflar ve sonu
gelmeyen sorunlarin olugsmasi kacginilmazdir. Clnki toplumlar iyilik ve deger
Uretebildigi gibi, cinayetler, sefaletler ve her turl rezillikleri de
dogurmaktadir.*®®

160 Basgil, Din ve Laiklik, s. 259-260.



l1l. BOLUM

MATERYAL iST FELSEFE KAR SISINDA SPIRITUALIST
(MANEVIYATCI) FELSEFE

Evrenin ruhsal bir temele dayandidi, varligin bedenden bagimsiz

! olarak ifade

ruhsal bir yapi oldugu inancina dayali metafizik bir goris®®
edilen maneviyatci felsefe, ruhun maneviligi teziyle beraber, Allah’in varligina
imanla, manevi ve ahlaki degerlerin varligini kabul eder. Ruhi olaylar, atil ve
iradesiz olan bedenle agiklanamaz. Bu felsefeye gore insanda, biri “beden”,
digeri “ruh” olmak tzere iki asil vardir. Maddeciligin ziddi olan bu 6greti, her

reel olani zihne veya disiinceye indirgeyen idealizmden de” ayridir.*®?

Spiritalizm’in bu kisa tanimindan sonra Ali Fuad Basgil'in bu felsefe
dogrultusunda ele alinabilecek goérugslerini ortaya koymak ve maneviyatcl

fikirlerinin temelini olusturan unsurlari bu kapsam icerisinde inceleyecegiz.

Ali Fuad Basgil dustncesinde iki ¢esit dinya goérusu vardir. Bunlardan
birincisine gore hayat; yeme, icme ve eglenmektir. Bu anlayista insan keyfine
diskin ve umursamazdir. Bu gorisin kendine goére de bir ahlak anlayisi

vardir. Materyalizm ise bu ahlak anlayisinin bilimsel ifadesidir. ikinci goriis

161 Orhan Hancerliglu, Felsefe Soziil, age, s. 312.

" Spiritializm ruhu bir realite, bedendengbasiz bir varlik, kendisinde hareketin prensip eenfunu
ihtiva eden bir kuvvet olarak kabul eder; ayricau varlgini bitiin var olgun sebebi, bize sebep
olarak “Ben”i ilham eden hir ve iradi gayretin kagn olarak gorir ve ahlakguurun, psikolojik
suurun verilerine dayanir.

Spirittalizmin aksine idealiznmuhu zihni dgincenin, saf idelerin basit tavirlageklinde
anlar, bilgimizin konusu olduklarini kabul edeidealizm, d¢ alemin varlgini zihne, fikre,
tasavvurlara icra eder; bunun icin bir ickinlikdefesidir. Spiritiializm materyalizmin mukabili oflu
halde, idealizm realizmin mukabilidir.(bkz. Stleymalayri Bolay, Tirkiye’de Ruh¢cu ve Maddeci
Goristin Mucadelesi, Birinci Dipnot s. 189).

182 Bolay, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigl, s. 296.
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ise, materyalizm kargisinda olan ve maddeden ziyade ruhu ve maneviyati

onceleyen yaklasim tarzidir.*®®

Birinci yaklagim tarzini olusturan ahlaki materyalizmin tarihi insanlik
tarihi kadar eskidir. Basgil’e gore insan yapisi gereg@i tembeldir ve egoisttir.
Maddecilik ise, tembelligin ve egoizmin en Onemli sebebi, adeta
tetikleyicisidir. Zaten dinlerin ve filozoflarin micadelesi insandaki bu olumsuz
hasletlere kargi olmus, ancak insan bu hasletleri sékip atamamistir. Hatta
ahlaki materyalizmle mucadele edildikce o daha c¢ok artmis ve bu gunki

maddeciligin dogusuna temel teskil etmistir.*®*

Ali Fuad Basgil’e gore bu ahlaki damardan beslenen insanin karakteri
tamamen egoist, tembel ve pragmatisttir. Calismayl sevmez ama
caligsilyormus gibi davranir. Onun tek distundigu kendisidir. Sadece kendi
menfaatini dugsunen kimselerin toplumla da alakalari yoktur. Ona gore
materyalist samimiyetsizdir, yaygaracidir. Fedakarlk, feragat, sefkat,
merhamet ve vefa gibi duygularin hicbiri bu tip insanlarda bulunmaz. Bu

faziletler onlarda olusmamistir.

Basgil, materyalist ahlak anlayiginda olan kisileri vatan, millet, hirriyet
gibi konularda da samimiyetten uzak gormektedir. Onlarin bu kavramlara
ancak kendi menfaatleri dogrultusunda deger verirler. Cunkl onlara gore
menfaat hangi millette ise o milleti severler ve orayl kendilerine vatan
edinirler. Hurriyet ve adalet kavramlari da ancak kendi menfaatlerine
uygunsa onlar i¢in bir deger ifade eder. Bu ahlak anlayigsindakiler icin hayatin

tek amaci haz alarak yasamaktir.*®

Materyalistleri bireysel olarak kendi cikarlar icin calismakla itham
ederken, onlarin toplum vyararina savunduklari ideolojileri ve ydnetim

tarzlarini da gergekte kendi cikarlari ugruna savunduklarini ileri siren

183 Ali Fuad Bagil, “Maneviyatclyim”, Yeni Sabah 20.08.1960.
164 Ali Fuad Bagil, “Maneviyatclyim”, Yeni Sabah 20.08.1960.
185 Basgil, agm, Yeni Sabah 20.08.1960.
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Basgil'e gore, ulkenin yonetimi onlari sadece menfaatleri bakimindan
ilgilendirir. Yonetim bicimi ve sekli c¢ikarlariyla catismadiktan sonra 6nemli
degildir. Materyalist ahlak anlayisinda olanlar onun nazarinda *“agac

govdesine yapismis parazit mantaridir.”*®

Ali Fuad Basgil'e gore ikinci yaklasim tarzi, “her seyden evvel, ruh ve
manadir” diyen gorustir. Bu gorise goére hayat, dinyaya gelen insan igin
inkisaf edip ytkselme yoludur. Hayatin gayesi, iyilik ve guzellikten ibaret olan
insanliga ulagsmaktir. Toplumsal amaci ise hizmet etmektir. Basgil bu gorisu
bir Arap sairinin “ruhuna ve i¢ alemine yonel ve onu kemale erdirmege calis.

Cuinki sen cisminle degil, ruhunla insansin” dizeleriyle pekistirir. 1%’

Hayatin bu sekilde kavranmasina maneviyatcilik ve bu telakkide
olanlari da maneviyatci olarak niteleyen'®® Basgil'in maneviyatci anlayisinin
unsurlarini incelemeye ve diger goriglerine bu anlayisinin nasil yansidigini

ortaya koymaya caligsalim.

3. 1. RUH VE MANEVIYATCILIK ANLAYI $I

Ali Fuad Baggil’'e gore madde ve ruh meselesi, ilmin ve felsefenin en
karmasik sorunlarindan biridir. Bu meselelerin tartismasi tarih boyunca hep
yapilmistir. Eski filozoflarin ctiz’ii la yetecezza ve eczayi feride terimleriyle
ifade ettikleri cismin en kicuk bolinmez parcasi anlamina gelen atomlardan
meydana gelen ve varligini, dis azalarimizla hissettiren sey olarak tarif edilen
madde, boyutlari olan, mekan isgal eden, dis alemde varhigr olan ve bu
varhgi bizim, gérme, isitme, dokunma gibi duyularimiz vasitasiyla kavranan

seydir.*®® Materyalist ise, hayat ve kainatin sirf maddeden ibaret olduguna;

186 Baggil, “Maneviyatclyim”, Yeni Sabah 20.08.1960.

157 Baggil, agm.

168 Basgil, agm.

1Ali Fuad Bagil, “Madde ve Mana”Yeni Sabah Gazetesi24.8.1960.
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maddenin diginda bagka bir varlik ve kiymet bulunmadigina inanan

kimsedir.1"°

Basgil'e gore materyalist anlayisin karsisinda maneviyatcilik vardir.
Manevi, manaya taalluk eden, konusu insandaki i¢c alem hayati ve kanunu
olan sey, hareket, fikir ve kanaat demektir. Mana ise, boyut isgal etmeyen ve
bu sebeple bizim deruni varigimizdan ayri, dig alemde, cisim gibi varligi
bulunmayan ve yine bu sebeple, duyularimizla algilayamayip, go6zle
gorulemeyen ve elle tutulamayan seydir. Maneviyatc! ise, hayat ve kainatin
sirf maddeden ibaret olmadigini, maddenin disinda bagka varlik ve kiymetler

olduguna inanan kimsedir.*™*

DusUnurimize go6re materyalizm, nasil ki tarihte atomizm, ilmi
maddecilik, tarihi maddecilik gibi farkli sekillerde ortaya c¢ikmis ise,
maneviyatcilik da cesitli sekillerde ortaya ¢ikmigtir. Bunlarin en énemlileri ise
felsefi ve dini maneviyatciliktir.

Dini maneviyatcilik Allah ve ahiret inancina baglanir. Felsefi
maneviyatcilik ise, bu manevi degerleri inkar etmemekle birlikte, insandaki
akil ve ahlaki irade gibi ruhi melekelere dayanir. Bu melekeler eger iyi iglenip
inkisaf ettirilebilirse, iyilik, adalet ve fazilet kaynagi olabilirler.*"?

Maneviyatcilik, felsefi bir doktrin halinde eski Yunan filozoflaryla
baglar. Ona gore Pisagor maneviyatciligin, Demokrit ise maddeciligin
temelini atmigtir. Birisi hayata tamamen mana go6ziyle bakmakla, digeri de
sadece maddeci cihetle bakmakla yaniimiglardir. Basgil'e gore bu iki hatah

gorusl Eflatun sentez yapmistir. Eflatun sentezciligine gore, insan ne sadece

170 Ali Fuad Bagil, “Maneviyat Tarihine Kisa Bir Baki, Sebiluirresad, c. 5, sayi 114, 1951, s. 216.
"1 Baggil, agm, s. 216-217.
172 Basqil, agm, s. 216-217.
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mana ve ruhtur ne de sadece madde ve cisimdir. insan madde ve mananin,

cisim ile ruhun, alt ile tstin bir sentezidir. 1”2

Bu dusiuncelerden hareketle Basgil, su sorulari sormadan kendisini
allkoyamaz. Mana ile maddeden, ruh ile cisimden hangisi degerce daha
Ustiindiir? sorusu hemen zihinlerde canlanmaktadir. insan hayatta hangisinin
yolunu tutmalidir? Bu sorulara verilecek cevap ¢ok 6nem arz etmektedir.
insan hayati bu sorulara verilecek cevaplara gore sekillenecektir. Eger ruh ve
mana Ustiin ve madde bunun emrinde ise insan, buna goére bir hareket tarzi
ve bir hayat felsefesi takip edecek, ruhani bir hayata yonelecek ve tabiatiyla
maddeyi ihmal edecekti. Yok, eger madde Ustun ise, insan buna goére hareket
edecek, hayati yiyip icip eglenmeden ibaret gorecek ve herkes ginuni gin
etmeye calisacaktir. Pratik hayatin temelini olusturan bu zorlu sorularin
cevabini Basgil, eski Yunan da stoacilik denilen maneviyat¢l dusiincenin ve
bu dustnceyi savunan filozoflarin gorugleriyle cevaplandirarak ruha ve
manaya Ustunluk atfeder. Cunkd ruh ebedi, mana ise insani, hatta ilahidir.
Cisim ise fani ve suflidir. O halde insan icin gidilecek yol ruh ve mana
yoludur. Bu yol nefisle micadele yolu olup, insani ihtiraslardan arindiracak ve
kurtulusa gétirecek bir yoldur.*™

Basgil'e gore eski Yunan maneviyatcilarinin verdigi bu cevaplarla
maneviyat¢cl doktrinin temelleri atilmigtir. Hatta bu yaklagim ile insanlik
tarihinin, Ronesans’a kadar olan yaklasik iki bin yillik gelecegi belirlenmistir.

Bdylece insanlik, miikemmel insan idealinin yolunu kesfetmigtir.

Ona go6re bu goruste eksik olan nokta, yaptirnrmdir. Clunki yaptirim
olmadan sonu¢ almak oldukca zordur. Bunun icin Basgil sorunun ¢ézumuni
dinlere havale eder. Ona gore bu meseleyi dinler tamamlayacak, felsefi gorus
seklindeki maneviyatciligin yerini gelecekte dini maneviyatcilik alacaktir.

173 Basgil, agm, s. 217.
174 Basqil, agm, s. 217.
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Bagsgil'e gore eski Yunan filozoflari insanin bu en temel ihtiyacglarini
fark etmis ve bunu ifade etmislerdir. Ancak onlar bu meseleyi tamamen
spekulatif bir mesele olarak ele almiglar, bunu tam olarak bir sistem haline
koyamamiglardir. Onlarin ortaya koyduklari, nazari bir felsefe idi ve bu felsefe
ancak entelektliel kesime hitap ediyordu. Filozoflarin goriigsiinde eksik olan
insan davraniglari icin zorunlu olan yaptinm giicii eksikligi idi. insanlara
yalniz nefis micadelesi tavsiye etmek, iyilik ve adalet yolunu goéstermek
yeterli degildir. Yapilmasi gereken iyiligin ve koétalugun karsihigini belli
etmektir. iste Basgile gore Yunan maneviyatcl filozoflarinda bu eksikti.
Bunun sebebi ise onlarin, Allah ve ahiret akidesinden bagimsiz bir sahada

dusunup sistemlerini bu sekilde kurmak istemeleriydi. 1™

Bu eksikligi ona gore dinler tamamlamis; yerylzine hidayeti
peygamberler getirmigtir. Clunku Basgil'e gore dinler spekilatif bir goérus
degildir. Dinler ne bir felsefe sistemi ne de kainati bilimsel yoldan agiklama
sistemidir. Din, insanin i¢ dunyasinin bir ihtiyacidir. insani diger sistemlerden
daha iyi taniyan dinler; iyilik ve adalet yolunun zorluklarini bir ahiret inanci ve
ebedi miukafat vaadiyle ¢6zmuis ve bu yolu sadece yuksek kultirli insanlar

icin degil, herkes icin mumkiin kilmigtir.*”®

Ali Fuad Basgil'in tarihsel olarak maneviyata bakisini bu sekilde ortaya
koyduktan sonra onun ruh anlayisi ve maneviyatciligini ortaya koymaya

caligsalim.

Basgil'e gore maneviyatcilar insani ruh ve mananin hukmui ve etkisi
atinda gorirler.’”” Maneviyatcl dualisttir. Yani madde ve ruhu birbirine
donismesi mumkuin olmayan iki ayri bagimsiz varlik kabul eder; duygu, bilgi

ve inang gibi belirtileri ruhun belirtisi olarak gorirler. Ruh ulvi ve ilahidir.*"®

17> Baggil,” Maneviyat Tarihine Kisa Bir Baki, s. 216-218.

7% Baggil, agm, 216—218.

Y7 Ali Fuad Bagil, “Maneviyatcilik Nedir”, Yeni Sabah Gazetesi24.6.1960.

178 Ali Fuad Bagil, flmin I siginda Guiniin Meselelerj Der. Ali Hatipclu- ismail Dayi,ist., Yagmur
yay., 1960, s. 184.
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Ruh gayri maddidir ve iyi ile kétilyli ayirt eden aklin prensibidir ve 6lmez.*"
insani insan yapan onun cismi degil, ruhudur. Cinki cismi itibari ile o da
diger varliklar gibi siradandir. Fakat ruhu ve ruhun tecellileriyle yani duyma,
bilme, isteme, inanma melekeleriyle insan diger varliklardan farklidir. insan
bu 6zellikleri nedeniyle manevi bir varlktir. Bu nedenle suurlu bir varlik olan
insan i¢in en buyuk gorev, maneviyati ustin tutup bedeni ruhun hizmetine
vermek; nefsi ilim, irade ve iman ile donatip yukseltmek ve bu sayede Allah’a

yaklasmak olmalidir.*°

Basgil' gore bu anlayisa felsefede, ruhculuk denir. Onun spritialist
felsefesini etkileyen en 6nemli diisiiniir Eflatun’dur. "Fikri isengeclik” 8
olarak niteledigi materyalizm karsisinda Basgil, Eflatun felsefesini savunur.
Basgil, spiritializmi savunan Eflatun’'un, kapali bir sekilde de olsa

gorusglerinde tevhit (Allah’in birligi) fikrinin bulundugunu 6ne surer.

Eflatun’un kéinati ve insani maddeden ibaret saymayan, maddeyi
sadece varligin asag! bir turi olarak kabul eden gorisleri disuntrimuzi
onemli oranda etkilemigtir. Eflatun’a gore maddenin varhdr bizim ona
verdigimiz anlama gore degismekle birlikte, k&inatta maddeden baska ve
gayri maddi bir cevher olan ve asil varlik olarak nitelendirdigi “ruh” kavrami
onemli bir yer tutar. Ruhun konusunu teskil eden bilgiler maddenin konusunu

olusturan bilgiler gibi izafi degil hakiki ve mutlak bilgilerdir. 1%

Basgil'e gore Allah’in en hayret verici eseri ruhtur. Ruh hayatin
prensibidir ve bu sebeple ebedidir. Cisimler eskir, madde curiyup gider ve
yok olur. Fakat ruh, varlik verdigi hayat gibi, ebedidir ve 6limstizdir.*®® Eski

filozoflarin ruh anlayisindan, tenasih prensibine ve Misirlilarin  6laltleri

79 Ali Fuad Bagil, “Din Maneviyati ve Dayanga Temeller”,Sebiliirresad, c.5, say1.119, 1952, s.
291.

180 Ali Fuad Bagil, “Din Felsefesi Bahisleri-Eski Ggarda Din ve Maddecilik’islam’in Nuru
Mecmuasy sayl. 2, 1951, s. 31.

181 Ali Fuad Bagil, “Din Felsefesi Bahisleri’fslam’in Nuru Mecmuasy, s. 37.

182 Basgil, agm, s. 37-38.

183 Basgil, agm, s. 37-39.
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mumyalamasi adetlerine kadar bircok anlayisin sebebi ruha yukledikleri gizli
anlamdadir. Ona gore eski filozoflar, ruhu cisimden ayri bir varlik olarak kabul
ediyorlardi. Tarihi veriler incelendiginde ruh, ten kafesini terk edip ucan bir

kus olarak tasvir ediliyordu. *#*

Basgil, islam dininin ruh konusunda yorum yapmadigini onu bir sir
olarak ele aldigini ve insan zekasinin bu sirri agiklayamayacaginin Kur’an-i
Kerim’den cikarilan bir hakikat oldugunu belirtip, zaten modern psikolojinin de
Kur'an’in asirlarca 6nce verdigi cevapla bu giin muvafik oldugunu ifade eder.
Ona gore, bu alemin prensibi olan ruh nedir? Sorusuna psikoloji kisaca,

bilmiyorum cevabini vermektedir.'®°

Basgil'e gore ruh hakkinda birgcok gorus vardir. Enerjistlere gore ruh,
yasaticl, yaratici bir kudrettir. Ruh hayat prensibidir. Materyalistlere gore ruh,
madde ve cisimden ayri bir gergeklik degil, bilakis madalyonun iki yuzu
gibidir. Bazilarinin da isin isinden c¢ikamadigi igin ruhu inkara yodneldigini
belirten diasuntrimiuze gore, modern psikoloji ise eski tartismalari adeta
unutmak icin, ruha suur adini vererek aciklamaya calismakla birlikte ruhu

aciklamada yetersiz kalmaktadir.'®®

Basgil'e go6re ruh ile beden birbiri Uzerinde etkilidir. Bedenimiz
agridiginda ruhumuz bunu hisseder ve hasta olur. Ruh Gzllir veya hasta
olursa da beden sag kalmaz. Ruhun ve bedenin farkli hastaliklari vardir ve
tipta bunlar farkli uzmanlik alanlaridir. Ancak insanin mutlulugu ve bekasi icin
ruh daha oOnemlidir. Clinkii bedenen hasta olup ruhen zinde kalanlar
fazlasiyla vardir ancak, psikolojik rahatsizliklara yakalananlar icersinde

bedensel sadligi yerinde olanlar azdir.*®’

184 Baggil, “Madde ve Manailmin | siginda Giiniin Meselelerj s. 182.
18 Baggil, age, s. 182.

18 Basqil, age, s. 181-182.

187 Basqil, age, s. 182—183.
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Tarihsel olarak daha ¢ok ruhun maddiligi ve 6lumsuzligu Uzerine
kurulan yaklagimlar bu gunki anlayista degismigstir. Bu gin felsefe de daha
cok, insani oOteki canhlardan ayiran bir terim olarak zihin kelimesi
kullaniimaktadir. Zihin aslinda ruhtan daha kapsamh olmakla birlikte ruh
yerine kullaniimaktadir. Zihin kavraminin en can alici kavrami ise biling
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu Baggil'in ruhu agiklamada yetersiz gérdugu

suur yaklasimina bir élgtide benzesmektedir. 88

Ruhu cisimden ayr bir varlik olarak gorup, bedeni, insan ruh ve
manasinin hukmi ve etkisi altinda gbéren maneviyatgi gortisi benimseyen
Basgil, madde ile ruhu birbirine ircai mimkin olmayan, iki ayrn varlik olarak

kabul ederek “dlalist” bir anlayis ortaya koymaktadir.

Basgil ruhu o©ncelemekte ve kendisini maneviyat¢l olarak
nitelemektedir. Basgil'e gére maneviyatcilik da insanlik tarihi kadar eskidir.
Ona gore maneviyatcilik caliskanligin ve digerkamhgin anasidir. Hatta
toplum maneviyatciliktan dogmustur. Cunkl eger insanlar materyalist, bunun
neticesinde egoist ve bencil olsalardl toplumsal bir varlik olarak yasamalari
imkansizlagirdl. insanlar, bireysel yasamaya mahkim olup, birbirlerine
disman olurlardi. Maneviyatcilik ise insana ait ahlak, fazilet, adalet gibi
kavramlari 6ne cikararak insanlari bir arada tutmayl basarmakta, insanin

manevi yéniini 6n plana cikarmaktadir.*®

Maneviyatcilikta insan, ruh ve mananin etkisi altindadir ve dinyayi
yuriten manevi kuvvetlerdir. Bunlar kuvvetler, dncelikle inang ve inancin
gereQi gibi yasanmasi, seref ve haysiyet, iyilik, fazilet, dogruluk, fedakarhk
gibi Ustin degerlerdir. Oyle ki bu manevi kuvvetler Baggil’e gére mucizeler
yaratmistir. Hazreti Muhammed’in sayica c¢ok az olan sahabesiyle,
dismanlarina karsi zaferi, maneviyatin zaferidir. Yine ayni gsekilde Fatih,

istanbul’'un fethini, toplardan ¢ok, Aksemseddin’in ilham ettigi manevi giiclere

18 jerome A. ShaffeiZihin Felsefesj cev. Turan Kogist, iz yay., 2005, s. 17-27.
189 Basgil, “Maneviyatcilik Nedir?"Yeni Sabah 29.08. 1960.
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borcludur. Dumlupinar'da, inéni’de tam donanimli ordulara karsi zayif Turk
askerinin zaferi kanaat ve imanin dolayisiyla maneviyatin eseridir.
Dolayisiyla dinyayr idare eden maddi unsurlardan ziyade manevi

kuvvetlerdir.®

Nasil ki maddeci gorusun meydana getirdigi ve olusturdugu bir insan
modeli varsa Basgil'e gore maneviyatcilik da belli bir insan tipi meydana

getirmistir:

Ona gb6re maneviyatcl, maddenin diginda ve maddi gercek ve
degerlerin Ustinde birtakim manevi kiymet ve degerlerin de var oldugunu
kabul eder ve bunlarin toplum hatayr agisindan maddi degerlerden daha

onemli olduguna inanir.

Bu hakikatler ve kiymetler nelerdir? Manevi hakikatlerin basinda ve
batin hakikatlerin kaynagi olarak “Allah” gelir. Manevi kiymetlerin basini da
insan sahsinin, seref ve haysiyetinin Ustin degeri alir. Maneviyatci, bu
“Buyuk Hakikat” in, degerler tstl deger olduguna inanan ve bu inanca gore
hayatina istikamet veren insandir. Maneviyatci icin hayat, yasanmaya deger
bir nimettir ve onun bir manasi, bir gayesi vardir. Manasi, kamil insan
olmaktir; gayesi de hizmet ve gorevdir. Maneviyat¢inin topluma karsi gérev
ve sorumluluklari vardir. Halk, bu gérev ve hizmetlerin yerine getirilmesi igin
bir imkandir. Maneviyatcinin gézinde iyilik, dogruluk, adalet, vefa, feragat ve
fedakarlik gibi yuksek degerler bu amacin gergeklesmesi icin birer aragtir.
Maneviyatc¢i, manay! goren bir i¢c goze ve onu sezen bir ruha sahiptir. Onun

icin maneviyatci dosttur, arkadastir, vefa ve feragat sahibi bir insandir.***

Basgil'in maneviyatcilik anlayisi dindarhkla sinirli degildir. Bilgi ve
kaltur sahibi insanlar da maneviyatgi olabilirler. Bunun icin dindarhk 6n sart
degildir. Clinkii maneviyatcilik mutlaka dindarlik anlamina gelmez. insan, ruh

19 Ali Fuad Bagil, “Madde ve Mana”Yeni Sabah 24.08. 1960.
191 Ali Fuad Bagil, “Maneviyatcilik Nedir”, Yeni Sabah 29.08.1960.
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ve mananin varhgina inanir fakat dindar olmayabilir. Ancak 0Ozellikle halk
tabakalari icin sdylemek gerekirse onlar igcin dinden ziyade bir maneviyat
kaynagi bulunamamistir. Bundan sonra da bulunamayacaktir. Clnku insan

yapisi itibariyle “mistik ve dindar bir mahltiktur™®?

Basgil'in maneviyatcihginda, dinyayi ve dinyevi olani kiguk goren,
dunyevi olandan ylUz ceviren tekke ve manastir maneviyatciligi yoktur. Onun
distince sisteminde materyalizm nasil sefaletin felsefesi ise, tekke ve
manastir maneviyatciligi da sefaletin bir baska tecellisidir. Aydin maneviyatcl,
maddeyi ve maddi ilerlemeyi kiucik goremez. Aksine o, maddi alanda
ilerlemeyi manevi yukselisin bir basamagi olarak gérmelidir. Cinkl madde ve
mana birbirine kiyasla zarf ve mazruftur. Madde zemin, mana ise onun

mahsuliidiir. lyi mahsul, ancak iyi bakilip 1slah edilmis tarladan ¢ikar.**®

Basgile gbre maddi gelismiglik ve yasama sartlarinin iyi olmasi
gereklidir. ilerleme, refah ve yasam sartlarinin iyilesmesi maneviyat adina
yok sayilip kiicgimsenemez. Maddi ilerleme mutlu olmanin sartlarindan biridir,
ancak tek sarti dedildir. Cunki maddi sefalet, ayni zamanda ahlaki
yozlasmanin da en buydk tetikleyicisidir. Geri kalmig, gelismesini
tamamlayamamig fakir bir memlekette ilim, sanat, hatta ahlakin bile yerlesip
kok salmasina imkan yoktur. Medeniyetin gerceklesebilmesi icin gelismislik
sarttir. Geligsmiglik, rastgele bir basari olmayip ancak uygun ortam hazir
olunca gerceklesen bir durumdur. Bu gergcegi gbrmemek, onu inkar etmek
her tiirlii sefalete davetiye gikarmaktir.***

Basgil’e gore bugin insanhgin kargi karsiya geldigi, bir tirli ¢c6zilmek
bilmeyen kalici ve hayatin temellerini sarsan sorunlarin kaynagi, buyuk
oranda maneviyat eksikligidir. Bu sorunlar maddi olmadigi i¢in ¢ozamleri de
maddi olamaz ve siyasi ve ekonomik birtakim gecici tedbirlerle de

giderilemez. Maneviyat eksikligi giderilmedikce simdiye kadar cektigimiz

192 Baggil, agm, 29.08.1960.
193 Basgil, agm, Yeni Sabah 29.08.1960.
194 Ali Fuad Bagil, “Maneviyat Buhrani” Sebiliirresad, c.5, say1 113, s. 203.



78

sikintilari bundan sonra da cekmeye devam etmemiz kaciniimaz olacaktir.*®
Nitekim bu gin gelinen noktada ekonomik gelismesini tamamlayan Avrupa,
istedigi huzuru bulamamig, bunun icin din ve maneviyat konusunda ilim

adamlarini seferber etmeye baslamislardir.

Basgil'e gbre bu sorunlardan kurtulmanin ve insanliga idealindeki
mutlulugu verebilmenin yolu, maddi imkénlar ve ilerlemeden daha ziyade
manevi gelisme ve ilerlemededir. Bu nedenle Basgil'e gore gelecek nesillere
daha iyi bir dinya birakmak icin din ve maneviyat alaninda yeni bir bakis
acisinin getirilmesi sarttir. Bunun 6nemi kesinlikle kavranmali ve 6zellikle
ulkemizde din, kiltir ve maneviyatin gerekliligine kani olup gerekli adimlari
atmaliy1z. Su gercek de asla goz ardi edilmemelidir. Maneviyat, zannedildigi

gibi ilme ve ilerlemeye engel degil; bilakis, temeldir.”*%

Basgil, daha oOnce ifade ettigimiz gibi felsefi ve dini olmak Uzere
maneviyatciligr ikiye ayirmaktadir. Felsefi-kultirel maneviyatcilik daha ¢ok
toplumun entelektiiel kesimine hitap ettigi icin halkin ihtiyacina cevap
verememektedir. Dolayisiyla gelecekte felsefi, kiltirel maneviyatciligin yerini
dini maneviyatcilik almalidir. Cunkd dini maneviyatcilik; kisiyi, ihtiraslarindan
kurtarip ahlaki iradenin emrine vermek ister. Buna goOre insan kainatin bir
cuz'tidur ve Allah’in ruh ile cisimden yarattigi bir mahldktur. insanin bedeni,

fikri, manevi hareket ve faaliyetleri, ilahi bir sir olan ruhun emrindedir. **’

insanin mabhiyeti ve 6lum sonrasi durumu ile ilgili semavi dinlerin
ortaya koydugu bu gercekler ki bunlar, kabaca ilkel dinlerde de
bulunmaktadir. Bu gercekler, Tevrat ve incil'de kemal bulmus, islam dini ile
kemalin en yuksek derecesine ulagsmistir. Dinler, 6dul ve cezaya dayali bir

yontemle fert ve toplum yapisini dizenlemektedir.

19 Ali Fuad Bagil, agm, s. 204.
19 Ali Fuad Bagil, “Maneviyata Muhtaciz”Sebiliirresad, ¢.5, sayi 124, s. 380.
197 Ali Fuad Bagil, “Din Maneviyati ve Dayangi Esaslar” Sebiliirresad, c.5, sayr 119, 1952, s. 291
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Basgil'e gore, dinin ceza ve 6dul gibi vaatleri, 6te diinyaya ait olan
vaatlerdir. Bunlarin bilgisine duyularla ulasamayiz. Burada s6z konusu olan
bilgiden ziyade imandir. iste ona gore dinden kaynaklanan ahlakin giicii ve

etkisi de bu imandan gelmektedir.

Dunyaya ait olan ve karsiligi hemen beklenen bir yapida, ona gore,
gucla bir ahlak sisteminden bahsedilemez. Clunkd dinyanin sinirh ve sonlu
kaynaklari insanlar arasinda paylasim acisindan birtakim sikintilara sebep
olmaktadir. Senin var, benim yok veya senin ¢ok, benim az kavgasina disen
insanlar paylasimi hakkaniyet olculerine gore yapamamaktadirlar. Toplumda
bazi adaletsizlikler bas goOstermekte, adaleti saglamak igin olusturulan
kurumlar adaleti tam olarak gerceklestirememektedir. Bazen suclu yerine
sugsuz ve masum insanlar cezalandiriimaktadir. Ayrica dinyada insanlar
yaptiklarinin karsihigini hemen goérmek istemekte, ge¢cmis hizmetlerini hemen
kendi cikarlari hesabina menfaate dénustirmek istemektedirler.**®

Basgile gore, dinden kaynaklanan ahlak anlayiginda ise durum
tamamen farkhidir. Dinin 6dil ve cezasi ilahi bir adaletin tecellisi oldugu igin
idealdir. Dini mukafat 6te dunyaya aittir. Ote diinyada ise Allah’in nimet ve
mukafati, ne nitelik ne de nicelik itibariyle, siniri degildir. Dolayisiyla kimsenin
dinya hayatinda oldugu gibi hem bekleyecedi hem de kimseden kiskanacag!
bir nimet yoktur. Orada, hicbir kimse, dinyada yaptigi kotaligin cezasiz
kalacagindan emin olamaz. Bunun igindir ki dindar olanlar, iyiligi ve adaleti
elinden geldigi kadar gerceklestirmeye calisir, zulimden ve kotulukten
kacinir. Oyle ki asil dindar insan diinyada yaptiklarinin karsiligi olarak ahiret
mukafati bile beklemez. Takva sahibi insan icin en buyik mutluluk ve

milkéafat, Allaha yaklasmak, ilahi ask ve cezbe icinde yasamaktir.**°

Bagsgil'e gore peygamberlerin ve dinlerin diger sistemlere ustunluga,

onlarin kalbe hitap eden manevi ve ahlaki sistem getirmis olmalarindandir.

198 Basgil, “Din Maneviyati ve Dayangn Esaslar” Sebiliirresad, ¢.5, say 119, 1952, s. 291.
199 Ali Fuad Bagil, agm,Sebiliirresad, s. 291.
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Dinler, felsefi sistemler gibi sadece akla hitap etmemis, ayni zamanda
duygulara ve kalbe hitap ederek daha kuvvetli bir sistem haline gelmislerdir.

Ona gdre bunun kaniti ise ugurlarina sehit olan binlerce insandir.>*

3. 2. DIN ANLAYISI

Ali Fuad Basgil'in dustincesinde din, dzellikle de din ve vicdan hrriyeti
onemli bir yer tutar. O, dini hirriyetler konusundaki degerlendirmelerinde
1839 Tanzimat Fermanr'nin ilanindan sonraki gelismelerle baslayan sirecle
birlikte, 6zellikle 1924 Anayasasinin 71 ve 75’ inci maddelerinin vatandaglara
tanidigi dini harriyetleri bilimsel ve hukuki agidan incelemekte, dini 6gretim ve
kurumlarinin gerekli oldugunu, dini yayinlarin serbest birakilmasi gerektigini,
Kisinin inan¢ ve ibadet 0Ozgurligine midahale edilemeyecegini, din ile
devletin ayni Ulkede, baris icinde yasatmak Uzere modern bir devlet

diizeninin esaslarini olusturabilecegini belirtmektedir.?**

3. 2. 1. Dinin Mahiyeti

“Din nedir” sorusunun cevabi Baggil'de yanitini su sekilde bulmaktadir:
“Din, her seyden evvel, ruhumuzla sevdigimiz ve akl-1 selim ile dusundp,

kabul ettigimiz ilahi bir kanundur.”?%2

Basgil nazarinda din yiksek duygularin sentezidir. Ona gore insan bu
duyguyu sanat, ahlak ve insanlik duygusu gibi algilar. Fakat bu duygu daha
ince ve daha ulvi bir duygudur. insan bu duyguyu akil siizgecinden

gecirdikten sonra kabul veya reddeder.

20 Baggil, agm, Sebiliirresad, ¢.5, sayi. 119, s. 292—293.

21 Mehmet GokalpHaksizliklar Kar sisinda Susmayan Alim-Ali Fuad Bagil, ist., Santral yay.
1963, s.128.

292 Bgsgil, Din ve Laiklik, s. 68.
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Basgil dusiincesinde din, insan ruhunun en temiz okuludur. Din insan
aklinin hayatin ve kainatin baglangici konusunda “ilk Sebep” nedir sorusuna
verilebilecek en tatminkar cevaptir. Hayatin gayesini aciklamada ve
insanhigin nereden gelip nereye gittiginin sorgulamasinda dinin verdigi
cevaplar kadar hicbir cevap aydinlatici olamamistir. Din, yok olmaktan
korkan ve aci veren higlik duygusuna kapilan insan i¢in timit ve ¢ikis yoludur.
Din, tibbin dindirmedidi acilarin ilaci, caresiz goénullerin mutlulugu, iyilik,
adalet, sadakat, fazilet ve samimiyet gibi insani duygularin kaynagidir. Din

insanda fitri olan inanma ihtiyacinin aciga ¢ikmis en milkkemmel seklidir.?%

3. 2. 2. Toplumsal Bir Gergeklik Olarak Din

insanlik tarihi ile beraber var olan din, Basgil’e gére insanoglunun yol
gostericisi ve her konuda 6greticisi olmustur. insanliga manevi gi¢ veren,
yuksek bir ahlaki miessesedir. XIX. ve XX. ylzyila ait tarih ve sosyoloji
arastirmalarinin da ortaya koydugu gibi din, derin bir duygu ve manevi bir
dayanak olarak insanoglu ile beraber var olmus ve ilk medeniyet eserleri,
medeni duygular ve dustnceler, hep dini inanglardan dogmustur. Hukuk,
ahlak ve siyaset, hatta teknik ve sanat bile ortaya ¢ikip gelismesini dini duygu
ve dusincelere borcludur. Butin bu kurumlar, bagslangicta din sayesinde
meydana gelmis ve din ile omuz omuza vererek ilerlemistir. Bu kurumlarin
dinden ayrilip bagimsiz birer miessese haline gelmeleri ¢cok yakin bir

zamanda gerceklesmistir.?%

Basgil'e gore insanlik tarihi ile var olan, insanlik tarihini timden
etkileyen buyidk medeniyetlerin ¢ikisina kaynaklik eden ve glinumize kadar
gelen din bugin de, dinyaya ybn veren ve idare eden guglerin basinda

gelmektedir. BOyle bir kurumun, yalan ve menfaat tzerine kurulmus olmasi

203 Bgsgil, Din ve Laiklik, s. 68—69.
204 Basqil, age, s. 32.
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ve butin insanhgr yidzyillarca buna inanip yaniimis olmasi imkansizdir.
Cunku insanligin ortak aklinin ve insanliga ait toplumsal kurumlarin boyle bir
yalana alet olmasi dusiinilemez. insanligin ortak aklinin énemini kavrayanlar
icin bunu kolaylikla anlayabilirler. inanmak yaratistan kaynaklanan bir duygu
oldugu icin butun dinler, bu yaradilisa cevap vermek Uzere var olmustur.
Dinlerde bulunan Allah ve ahiret gibi ortak hakikatler de bunun gdstergesidir.
Dinlerin bu kadar uzun 6murli olmasi ve kendilerine karsi yapilan her tirli
yok etme faaliyetlerine kargi dayanmalarinin sebebi de onlarin hakikatten

baska bir sey olmayislarindan kaynaklanmaktadir.?®

Dinin birey ve toplum hayatindaki 6nemini vurgulayan Basgil, dinlerin
yaygin ve uzun omurli olusunu, onlarin 6zlerinde barindirdiklari hakikatle
izah etmekte ve bu hakikatlerin, medeniyetlerin kurulmasinda ve
gelismesinde vazgecilmez unsurlar oldugunu dile getirmektedir. Ona gore
din, su veya bu toplum igin degil butin insanhk igin vazgegilmez bir
gerekliliktir. Dahasi insanhdin saglkl ilerlemesi ve Ustin medeniyetler

kurmasi, din faktérii olmadan gerceklesemez.**®

Bagsgil’e gore din, suphe icinde bulunan insan ruhunun aydinlaticisidir.
Hem de yalniz inanma degil, ayni zamanda bilme ihtiyacinin ifadesidir. Ona
gore bazi din diusmanlarinin ifade etigi ve dine saldirma ydntemlerinden biri
olarak kullandiklari gibi din, yalniz halk kitlelerinin génline hitap eden bir

aciklama degil, ayni zamanda aklimiza da hitap eden bir gercgekliktir.

Din, yapisi ve gorinumu itibariyle toplumsaldir. Dolayisiyla toplum
gerceginden ayrilmayan bir unsurdur. Din Basgil’e gore toplumsal bir gercek
olmaktan da Ote, ayni zamanda insanin didslnen ve inanan bir varlk
olusunun gostergesidir. Ancak din sadece toplumsal bir olay olmaktan ibaret
degildir. Din Bergson’un deyimiyle, insanin dusinen ve inanan bir varlk

olusunun bir belirtisidir. Dini sadece toplumsal bir olay olarak ele almak

295 Basgil, age, s. 32—33.
2% Basgil, age, s. 70-80.
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Basgil'’e gbre dumani gorup atesi inkar etmektir. Dini “mukaddes seyler yani,
tefrik edilmis ve yasak addolunmus seyler hakkinda inanclar ve amellerden

olusan bir sistemdir"?®’

seklinde tarif eden ve bu inanclar ve amellerin, onlari
kabul edenleri tmmet tabir olunan bir cemaat halinde birlestirdigini ileri stiren
Durkheim’in sosyolojine baglh oldugunu ancak onun din taniminin hatali
oldugunu ileri sirmekte ve Durkheim’i bu gortusinden dolay!r “maskeli bir
materyalist” olarak nitelemektedir. Cinklu Ona gore Durkheim sosyolojisinde
toplum bir nevi Tanri rolt Gstlenmekte, ilmi materyalistlerin madde ve kuvveti,
tarihi materyalistlerin ekonomik hayat sartlari yerine burada toplum
gecmektedir. Boylece din tamamiyla realist, hatta materyalist bir karaktere
bidrinmekte; Allah bir nevi toplumsal tasavvur, din de bu tasavvurun disa
yansiyan elemanlarini teskil edip, onu kurumsallastirmaktadir. Bu durumda
adetler, oyunlar, muzik ve sanat gibi toplumsal icerikli vakalar ne ise din de

ayni seydir. 2%

Din, kisinin insani duygularindan ne’'set eden ve bu duygularin
derinden samimi bir sekilde yasanmasindan kaynaklanan bir ihtiyacin
ifadesidir. Bu ihtiya¢c zaman zaman akli sayesinde evrendeki eksiksiz dizeni
ve duzeni olusturan gucu kavrayan, zaman zaman da bu kavrayis kargisinda
kendi acizligini, gucunin yetersizligini ve caresizligini goren insandaki
caresizlik duygusundan dogmaktadir. Ona goére din, insanin i¢ini dolduran
derin bir temayul ve ihtiyacin ifadesi olarak daima yasayacaktir. Clinki en
bilgininden en cahiline kadar insan, nereden gelip nereye gqittigini kendi
kendine soracak, bu sorularina tatmin edici cevaplar arayacaktir. Fakat bu
aradiklarina ve sorduklarina ne ilimde ne de felsefede tatmin edici ve i¢ acicl
bir cevap bulamayacaktir. Sonugcta, ya dindar olup, dine gonul baglayacak,
boylelikle fitratina uygun insani bir hayati yasayacaktir ya da biyolojik istekleri

297 Necip Taylanjlim-Din: iliskileri Sahalari-Sinirlari, ist., Cari yay., 1979, s. 105-106.
208 Baggil, Din ve Laiklik , s. 76-77.
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ve bayag zevkleri ile yasama yolunu tutacaktir. iste bu yolda insani adeta

ucuruma gétiirecektir. 2%

Yukarida ifade edildigi sekliyle dinin dogusunda, insanin gucunin
yetersizliginin ve caresizliginin etken oldugu tezi Basgil'in din algilamasinda
Freud’un etkileri oldugu izlenimi dogmaktadir. Ciinkt Freud’a gore, ¢cocuktaki
drkaticu caresizlik duygusu, babanin saglayacagi bir korunma ihtiyaci
yaratmis ve bu caresizligin bir dmir boyu devam edeceginin kavranmasi, ¢ok
daha guiclii bir babanin varhgina siginmayi zorunlu kilmistir. insanin yagamin
tehlikeleri kargisinda duydugu korkulari ancak ilahi bir gi¢ dindirebilecektir.
Freud’a gore bu bir yanilsamadir ve bu yanilsama insanin arzularindan

kaynaklanmaktadir.?*

Freud insandaki din duygusunu psikolojik bir zaaf olarak ele
almaktadir. Cuinkii Onun gozunde din, insanin tabiat gugcleri karsisinda
caresizligini yenmek icin gelistirdigi psikolojik bir ¢abanin Granudar. Freud
bdylece dini insanin, insani durumlarindan birine indirgemistir. Tek bir
unsurdan hareket edip dini tanimlamaya, kurgulamaya calismaktadir. Halbuki
caresizlik icindeki insanlarin pek ¢cogunda gérulen ilahi bir giice siginmanin
kendiligindenligi gercegi, din olayinin sadece bir yéniini agiklamaktadir.?**
Basgil, bu bakis acisiyla din olayinin sadece bir yonuni aciklamakta, dini
Freud'da oldugu gibi insani bir zaafa indirgememektedir. O, ne sadece
sosyolojik, ne de ferdi bir vaka olarak almaktadir. Dini, tutulacak yol ve ilahi
bir kanun olarak tanimlamaktadir. Ali Fuad Basgil'e gore din kisi icin en
kuvvetli bir manevi destek, iyilik ve fazilet kaynagi, ayni zamanda da insan

ruhunun ihtiyacidir. 2

Nesnel, yani kisiden kisiye degismeyen genel gecer bilgi olmadigini

yadsiyan, zihnin faaliyetini zihin hallerinin bilincinde olmayla sinirlandiran, her

209 Baggil, Din ve Laiklik , s. 70-80.

210 sigmund FreudJygarlik Din ve Toplum, cev: Selguk Budak, Ank , Oteki yay., 1997, s.-208.
21 Antoine VergotePin inang veinangsizlik cev. Veysel Uysalst., M.U1.F yay., 1999, s. 52.
212 Basgil, age, s. 68.
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tur bilginin kaynaginda bilen kiginin 6znel zihin hallerinin bulundugunu ve dis
dinyaya nesnel, zihin digi bir seye iligkin bilginin s6z konusu zihin hallerinden
yapilacak bir cikarima dayandidini savunan gorts olarak ifade edilen
subjektivizm,?*® O’nun din anlayisinda énemli bir yer tutar. Dini subjektivizm,
Basgil'de batinilik ile ayni anlamda kullanilir. Stibjektivizm, dini tahrip eden bir
yaklagsimdir. Basgil'e gére Avrupa da Martin Luther (1483-1561) tarafindan
temeli atilan, felsefi olarak da Fichte (1762-1814) tarafindan savunulan
subjektivizm, bizde onlarin kotl bir taklidi olarak ortaya ¢ikmistir. Bu akim,
dini sadece bir his konusu olarak ele almakta, onu nasstan, nakilden hatta
vahiyden" ayirmakta, bunlari ikinci plana atmaktadir. Bunlara gére din nastan
ve nakil’den ayri bir seydir, bir his ve bir i¢ hayatidir. Dini stibjektivizme gbére
din, sadece imandir, ic hayatidir. Ameli bir yon icermez. Dolayisiyla bu
anlayis bir safsatadir. Dini inkar etmek ve onu insan hayatindan c¢ikarmak
istemekle ayni seydir. Cunkl nas ve nakilden ayri bir din, din olmaz. Bu
ancak felsefi bir gorts veya bir ideoloji olur. Din ne sadece ruh ne de sadece
manadir, din, ayni zamanda ameldir, ibadettir. Din bir aksiyondur, bir
harekettir, insana yon veren hayat yoludur. Bu yolu ancak vahiy acar veya
onun actigi yoldan hareket edilir. iste vahyin actigi bu yolun rehberi, yol
gOstericisi sadece peygamberlerdir. Vahiysiz, peygambersiz, nakilsiz din

olmaz.?**

3. 2. 3. Din-Bilim iligkisi

Din ve bilim arasindaki iliski konusunda, dinin bilimle ¢atistigini, dinin
ilerlemeye engel oldugunu, bilim ilerledikce dinin gerileyecegini 0One

surenlerin tezlerine siddetle kargi c¢ikan Basgil, boéyle sdyleyenlerin

213 Ahmet Cevizci, age, s. 409.

“Basgil, burada nas kelimesini(kitap) karg aliyor ve bundan bir dinin akide ve erkanininsésani
ihtiva eden ibare ve metinleri, nakil kelimesinutset”, “hadis” kagili g1 olarak almaktadir.(bkz. Ali
Fuad Bagil, Din ve Laiklik, 120. dipnot, s. 216).

214 Basgil, Din ve Laiklik , s. 221.
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yanildiklarini belirtir. Soylenenlerin aksine, bilim ilerledikge, yeni buluslar
oldukga, dusunen insan, dini akidelere daha c¢ok yaklasacak ve Allah’in

blyukligunu biraz daha yakindan gorecektir.

Din-bilim munasebeti cercevesinde bilimin gelismesiyle dinin
gerileyeceg@ini One surenlerin goruglerini siddetle elestiren Basgil, amag
acisindan bilimin de bir din oldugunu ileri surerek kendi tezleriyle ters
dismektedir. Vahiysiz bir din olamayacagini vurgulamasina ragmen, hakiki
bilim adamlarinin ve filozoflarin dininin ashinda ilim oldugunu belirtmektedir.
Ona gore zaten vahye dayali din ile ilim adamlarinin dini aslinda ayni olmakla
birlikte metotla birbirlerinden ayrilirlar. Her ikisi de derin bir inanca dayanir.
Hayatl ve kéainati yaratan ve bu yarattiklarini belirli kanunlar cercevesinde
idare eden Allah'in varligina samimiyetle inanan bir dindar ile yaratici
tekamule inanan hakiki bir ilim adami veya filozof arasinda ki fark amag dedil,
kelime ve lafizdir.?*® Yiiksek bilgi mertebesine ulasanlarin vahye dayal dinle
sadece kelime ve lafiz olarak ayrildiklarini, amag olarak ayni olduklarini ileri
surerek, dinlerin yasamasini herkesin yiksek bilgi diizeyine ulasamamasi
gibi bir sebebe indirgemesi dinlere yapilan bir haksizliktir. Cunkia boyle
dusunialdugunde din, bilgi ve kultirden yoksun insanlarin yagamasi gereken
bir olgudur ve bilim ilerledikce inan¢ azalacaktir diyenleri hakh c¢ikarmak
gerekmektedir. Basgil aslinda bu tutumuyla, siddetle elestirdigi bu gorus ve

sahipleriyle ayni kanaati paylasmis olmaktadir. #°

Din ile ilim arasindaki iligkiyi arastiran Basgil, bu iki alan arasindaki

farkhligi soyle ortaya koyar:

Dini konular, mesela Allah ve ahiret inanclari ve buna bagli diger dini
meseleler, tamamiyla maddi alemin diginda kalan ve metafizik bir aleme ait
hakikatlerdir. Bilim adina bunlar hakkinda hukim vermeye kalkismak ve bu

hakikatleri inkara yonelmek, bilime iftira etmek ve bilimi bazi koti amaclara

215 Basgil, age, s. 75-76.
218 Basqil, age, s. 75.
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alet etmek anlamina gelir. Bilim, dini inang¢ ve goérugler hakkinda ne olumlu ne
de olumsuz bir hukim verir. Clinkld bunlar deney ve gozlem ydntemiyle
incelenip kiyaslanamaz. inanclar laboratuarlarda test edilemez. Bunlarin
degerini laboratuvar degil, ancak yasanilan hayatin tecribeleri gosterir.
insan, hayati yasamaya devam ettikge, anlar ki génliin inan¢ boslugunu ne

para ne mevki ve niifuz hicbir sey dolduramaz.*’

Metotlart bakimindan bilim ile farkli olan ve dolayisiyla bilimsel
yontemlerle ispati mimkin olmayan, yani bilimin sahasina girmeyen sadece
din degildir. Bunun yaninda dinden baska bilimin sahasina girmeyen konular
vardir. Maddenin ve kuvvetin mabhiyeti, hareketin, suur ve hislerimizin
kaynagi, akil ve irademizin mabhiyeti gibi maddi olmayan, iyilik ve kotulik,
adalet ve zulim ve erdem gibi ahlaki daha bircok konu var ki, bunlar da
bilimin sahasi digindadir. Bilimin sahasi diginda olanlar aslinda bilimin sahasi
ve ilgi alani icinde olanlardan cok daha fazladir. insanoglunun bildikleri,

bilmediklerinin yaninda hic kalir.?*8

Burada su hususu da ifade etmemiz gerekir. Bu gin bilimin, Basgil
donemine nazaran oldukga ileri oldugu aciktir. Bu giin bilim ile din mutlak
olarak birbirinden ayrilmamaktadir. Ayrica bu gun bilimin bagarilari da inkar
edilemez. Bilim, bedenler Uzerindeki hakimiyetini ve nifuzunu ruhlar Gzerinde

219 Bilimin, belirli bir zamanda

de kurmaya tesebbis etmektedir.
aciklayamadigi hususlarin, hicbir zaman agiklanamayacaklarini sdylemek
bilime haksizlik etmektir. Basgil'in, yukarida bahsettigimiz hususlarin ileride
de bilim tarafindan aciklanamayacak hususlar oldugu varsayimindan yola
cikarak goruslerini  temellendirmesi, bilimin  bu gin geldigi noktadan

bakildiginda yetersiz kalmaktadir.

27 Baggil, Din ve Laiklik, s. 57-58.

218 Baggil, age, s. 57-58. '

219 Emile BoutrousCagdas Felsefeddlim ve Din, cev. Hasan Katiggu, ist. MEB yay. 1998, s.
210-223.
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3. 2. 4. Ozgurlukler ve Din Ozgirli g

Basgil dusuncesinde hurriyetlerin bayik o6nemi vardir. Yasaminin
blyuk boélimind bu ugurda miucadeleler vererek geciren Basgil'e gore din ve

vicdan hurriyeti de vazgecilmez ve en énemli hirriyetlerimizdendir.

Basqil, harriyetleri bedeni, fikri ve manevi hirriyetler olarak ele alir.
Bedeni harriyet; gelme gitme, oturup kalkma, ¢calisma ve seyahat etme gibi
bedeni hareket ve faaliyet serbestligidir. Fikir hirriyeti, 6zgurce disinme ve
disundigunu soézle ve yaziyla ifade etme hakkidir. Manevi hirriyet veya
vicdan harriyeti, herkesin istedigi ve begendigi bir dinin veya felsefi, siyasi,
iktisadi bir doktrinin inan¢g ve kanaatlerini serbestce benimsemeye ve
kanaatlerini hicbir baski altinda kalmaksizin aciklayabilmesidir. Bunlardan

insan icin en 6nemlisi fikir ve vicdan hurriyetidir. %

Basgil'e gore dikkat edilmesi gereken bir husus da din ve vicdan
hirriyetinin karistirlmamasi gerektigidir. Ona gore bu hususlar cogu zaman
birbirine karistirlmakta ve ayni oldugu zannedilmektedir. Her ikisi arasinda
yakin bir iligki varsa da bunlar birbirinde ayridir. Her din hurriyeti, vicdan
hirriyeti demektir. Fakat her vicdan harriyeti, din hirriyeti demek degildir. Biri
kisinin manevi hayatina ait genel bir serbestliktir; digeri, bu genel icinde belirli
ve Ozel bir serbestlik seklidir. Yani, vicdan harriyeti, kisinin diledigi ve
bedendigi herhangi bir dini, felsefi, ahlaki, iktisadi gorisi benimseme
serbestligidir. Muslimanliga veya Hiristiyanliga inanmak vicdan hurriyeti
demek oldugu gibi, mesela, liberalizm, sosyalizm gibi siyasi veya iktisadi bir

doktrini benimsemek de vicdan harriyetidir.

220 Ali Fuad Bagil, Demokrasi Yolunda, ist., Yasmur yay., 1961, s. 58-59.
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Din hurriyeti ise, kisinin inandigi ve mensup oldugu bir dinin amel ve
erkanini, o dinde yerlesmis usul ve adab Uzere, o dince kabul edilmis lisan ile

yerine getirmesi serbestligidir.?**

Basgil'e gore din hdrriyeti basite indirgenip sadece ibadethanelerin
acik kalmasi ve ibadetlerin serbestce icra edilebilmesi olarak algilanamaz.
Bu serbestlik, din hurriyetinin ilk kosuludur ve en basit seklidir. Din hurriyeti,
Ozellikle, dini ilimlerin serbestce okutulabilmesi ve dini ilimlere ait yayinlarin

serbestce yapilabilmesini kapsamalidir.???

Din hdarriyetini bu kadar 6ne cikaran Ali Fuad Basgil'e gore ayni
zamanda din hurriyetleri sinirlandirilabilir. Cankd hayatin higbir alaninda
sinirsiz hak ve hirriyetler dusinilemez. Din hdrriyetinin - kanun ile
sinirlanmasi inanma hakkinda s6z konusu olamaz. Bu ibadetlerde, din
ogretiminde ve dini yayinlarda olabilir. Kiginin din hurriyetleri konusundaki
sinirt bagkalarinin din ve vicdan hurriyetini ihlal etmesiyle birlikte toplumun
huzur ve guivenini bozacak ve tehdit olusturacak durumlarda sinirlandirilabilir.
Bu sinirlar asllmazsa, yani baskalarinin hirriyetini engellemedikce ve
memleketin huzur ve guvenini bozar bir hal almadik¢a kiginin din hurriyetine
ve bundan dogan haklarina, birtakim siyasi gerekcelerle sinirlamalar
konulamaz. Siyasi gerekcelerle konulacak sinirlandirmalar hem hukukun
ruhuna ve maksadina, hem de insan Haklari Evrensel Beyannamesine
aykiridir.?®

Basgil, dinin 6ngérdigu erkéna gore ibadet etmenin din 6zgurligu
oldugu belirtmektedir. Ancak, ibadetlerde din 6zgurligine ragmen kisitlama
yapilabilecegini bunun ferdi degil, ictimai bir hal alan ibadetler icin s6z
konusu olabilecegini ileri surtip bunda bir sakinca gérmemesi, savundugu

ozgurluk anlayisiyla celismektedir. ibadet 6zgurliigiinde, dini degil, ahlak ve

221 Baggil, ilmin I siginda Guniin Meselelerj s. 98-99.
222 Basgil, Din ve Laiklik , s. 14.
23 Basgil, age, s. 146.
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insanlar arasi iligkileri esas alip, bunlara aykiri olmama sartini getirmesi de

dini 6zgiirlikler acisindan sorunlu gériinmektedir.?**

Basgil’ gore din hirriyeti zaman zaman tehlikeye dismektedir. Ona
gore din harriyeti konusunda hem dini hem de siyasi taassuba kargi korumak
icin bazi tedbirler alinmasi gerekmektedir ve ona gbére bu tedbirin adi
laikliktir.°

Basgile gore laiklik, “laique” Latince (laicus) ashindan alinmis
Fransizca bir kelimedir. Ve ligat manasiyla ruhani olmayan kimse, dini
olmayan sey, fikir, kurum, sistem, prensip demektir.??® Laiklik, inkarcilik ve
din dismanhgi degildir. Aksine laiklik, dini harriyetlerin digmani olan her turla

taassuba karsl, dini koruma projesidir.

Laiklik prensibi ile din ve devletin birbirlerine karsi tarafsiz bir durum
almasi gerektigini savunan Ali Fuad Basgil, dine dayali devlet sistemini
elestirmisti. Ona goOre din siyasetin etkisinden kurtarilip kendi 06zgin
yapisinda kaldigi muddetce ilerlemeyi destekleyen en belirgin etkenlerden

biri olacaktir.??’

1924 Anayasasinda laikligin tarif edilmemis olmasini elestiren Basgil
1961 Anayasasinin hazirlandigi gunlerde laiklik ve din hirriyeti konularinda
calismalar yaparak, bunlarin yeni Anayasada nasil ifade edilmesi gerektigini

bir kanun tasarisi mahiyetinde formule etmistir. Buna gore:

Madde 1-Devlet ve din, her biri kendi sahasina ait islerden sorumiudur.

Din igleri 6zerktir.

224 Baggil, Din ve Laiklik , s. 134.
225 Baggil, age, s. 160.

2% Basgil, age, s. 151.

227 Basqil, age, s. 166—167.
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Madde 2-Turkiye Cumhuriyeti'nde mevcut bitin din ve mezhepler, esit

olarak kanunlarin korumasi altindadir.

Genel ahlak ve adaba aykiri olmamak ve kamu dizenini bozmamak
sartiyla, herkes mensup oldugu din ve mezhebin kurallari geregince, o din ve
mezhepte yerlesmis dil, usul ve erkan Uzere ibadet etmekte; gerek tek
basina, gerek topluca, o din ve mezhebin ayinlerini yerine getirmekle

serbesttir.

Hic kimse, herhangi bir dini inan¢ ve kanaatlerinden ve bunlar

aciklamasindan dolayi rahatsiz edilemez.

Madde 3-Hi¢ kimse, herhangi bir din veya mezhebi benimsemeye, o
din ve mezhebin emir ve gereklerini yerine getirmeye hicbir sekilde

zorlanamaz.

Cocuklarin, on alti yaglarini bitirmelerine kadar, dini terbiyelerini ana-
babalari serbestce belirler.

Madde 4-Hi¢ kimse, herhangi bir din veya mezhebe mensup
oldugundan veya hicbir din veya mezhebe mensup olmadigindan dolayi

rahatsiz edilemez.

Turkiye Cumbhuriyetinde mevcut ve miesses din ve mezheplerden
baska, yeniden herhangi bir sekilde din ve mezhep, tarikat, gizli teskilat veya

cemiyet kurulamaz.

ilga edilmis olan tarikatlar yeniden tesis edilemeyecegi gibi, bunlarin
toplanip ibadet ettikleri tekke ve zaviyeler de yeniden agilamaz.

Tarkiye Cumhuriyetinde mevcut ve miesses din ve mezhep

mensuplarinin sadece dini ihtiyacglarini beraberce isbirligi yaparak kargilamak
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ve yardimlasmak gayesiyle kuracaklari kurumlar, cemiyetler hakkindaki

kanun hikimlerine tabidir.

Devlet, gerek cesitli din ve mezhep mensuplari ve gerek hicbir din ve
mezhebe mensup olmayanlar arasinda cikan ihtilaflari kanun hukamleri

cercevesinde ¢ozmek icin gereken tedbirleri alabilir.

Tuarkiye Cumhuriyetinde mevcut ve miesses din ve mezhep
mensuplarini, dini duygularindan dolay! sézle ve yazi, ya da karikatir gibi

ifade vasitalariyla rencide hareketlerde bulunmak yasaktir.

Madde 5- Genel ahlak ve adaba aykiri olmamak ve kamu dizenini
bozmamak sartiyla, herkes mensup oldugu din veya mezhebin inan¢ ve

esaslarini, sozle veya yaziyla yaymakta ve okutmakta serbesttir.

Dini yayin, diger yayinlardan ayri olarak ayri bir kanuna tabi tutulup

sinirlandirilamaz.

Madde 6-Herhangi bir din veya mezhebin inan¢ ve esaslari, herhangi
bir partinin veya siyasi bir goéristin lehinde veya aleyhinde, 6vme veya kucuk

dusurmek seklinde propaganda vasitasi yapilamaz.

Musliman olsun veya olmasin diyanet teskilatinda calisanlar, gorevleri
devam ettigi strece her hangi bir partiye veya siyasi bir olusuma Uye

olamazlar.

Musliman ve gayri muslim olup diyanet tegkilati veya buna bagh
yerlerde calisanlara, temsil ettikleri din veya mezhebin mensuplarini vergi,
hibe, vakif, zekat ve sadaka gibi adlar altinda bir para ddemeye, ayni veya

nakdi bir yardimda bulunmaya mecbur tutamazlar.

Madde 7- Tiirkiye Cumhuriyeti'nde, islam dinine ait isler Diyanet isleri

Baskanligrna baghdir.
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Tirkiye Diyanet isleri, bes senelik bir gelisme devresi sonunda, ilmi,

dini ve idari hususlarda 6zerk olmak zorundadir.

Madde 8- Tirkiye Cumhuriyetinde, islam dini de dahil muesses
mezhep mensuplarinin mezhebi ihtiyaclarini karsilamak lizere, Diyanet isleri

Baskanligrna bagh “Mezhepler Mudurlugu” kurulur.

Madde 9- Turkiye Cumhuriyetinde, mevcut dini vakiflarla, bundan
sonra yapilacak dini vakif mahiyetindeki tesisler, bitin gelir giderlerine, tarla,
arsa, bina ve akar kabilinden menkul ve gayrimenkulleriyle Diyanet isleri

Baskanligrna baghdir.

Madde 10- Dini 6gretim okul ve enstitilleri, Diyanet igleri Bagkanligrna

baghdir.

Dini 6gretim, okul ve enstitilerin esas ve yodnetmeliklerini, ders
programlari ve idari teskilati, devletin goézetimi altinda, Diyanet isleri
Bagkanligr’'nca duzenlenir.

Bu okul ve enstitilerin 6gretim ve disiplin faaliyetleri, devletin genel,

0zel okul ve enstitiler Gzerindeki gbzetimine tabidir.

Diyanet isleri Bagkanligi, dini okul ve enstitiilerin gelismesi icin, gerekli
tedbirleri alabilir.

Madde 11- Diyanet isleri Bagkanhgrna, gerek teskilatinin yeniden
kurulus masraflarini ve gerek dini 6gretim okul ve enstitllerinin gelisme
ihtiyaclarini  karsilamak Uzere, Diyanet isleri Baskanhgi’'nca yapilacak
gerekgeli teklife gore, genel bitceden yeteri kadar yardim ayrilir.
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Madde 12- Diyanet isleri kadrosu ve teskilati, yukaridaki esaslar

cercevesinde bir kanun ile diizenlenir.?®

Ali Fuad Basgil, dini meselelerin konusulup mizakere edilebilmesi igin
din ve bilim adamlarindan olusan bir Din Surasrnin toplanmasini gerekli

gormis ve bu sura icin birtakim 6nerilerde bulunmustur.

Bagsgil’e gore oncelikle Suranin giindemini Turkiye’de bulunan mevcut
din ve cemaatlerin tamami teskil etmelidir. Bu meseleler kesin karara

baglanmaldir.

Din Surasinin gtindeminin ikinci dnemli meselesi Basgil'e gére Diyanet
isleri Dairesi’'nin almasi gereken yeni teskilat yasasi olmalidir. Basgil'e gore
Tarkiye’de bir din ve mezhep meselesi vardir. Ve bu mesele politikacilar
tarafindan istismar edilmektedir. iste din hurriyetinin siyasi yonden arz ettigi
en buyuk tehlike de budur. Bu istismari 6nlemenin tek yolu ise laiklik prensibi
esas alinarak apolitik bir yasa yapmaktir. Bunun yolu da diyaneti 6zerk bir
hale getirmektir. Devletin laik bir yapida olmasina karsin diyanetin
basbakanliga bagl bir kurum olmasi ona gére istismara yol acmakta ve
diyaneti politize etmektedir. Bu durumu ortadan kaldirmanin yolu ise bati

lilkelerinde oldugu gibi laikligi anlamak ve tatbik etmektir.?*°

Son olarak Baggil'in “islam dininde reform gerekli midir, degil midir?”
tartismalarina yaklasimi ile ilgili dusinceleriyle bu konuyu sonlandirmak

istiyoruz.

Baggil'e gore reform tabiri islam dinine yakisir bir kavram degildir.
islam’da reformdan bahsedenler dini bilmeyen cahillerdir. Ona gore bu tabir,
XVI. ylzyllda bazi papalarin kotl idaresine karsi isyan eden Protestan

Kilisesinin Katolik Kilisesinden ayrilmasini ifade eder. Bir reformdan

228\Ji Fuad Bagil, Ilmin I siginda Guiniin Meselelerj s. 99, 132, 134.
229 Basgil, age, s. 132, 154- 155.
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bahsetmek icin 6nce deformasyondan bahsetmek lazimdir. islamiyet,
peygamber tarafindan nasil 6gretildi ise on dort asirdir bir bozulma ve
degisme olmadan gelmistir. Reform ancak Hiristiyanhigi taklit etmektir.
Dolayisiyla bugiin lazim olan reform degil ictihaddir. islam tarihinde bunun
ornekleri fazlasiyla mevcuttur. imam-1 Azam Ebu Hanife bunun en giizel
ornegdidir ve bize lazim olanda reformdan ziyade mugtehitlerdir. Eger bu gun
bu kalitede bir alim bulmakta gucluk cekilirse yapilacak yerine bu gunki
islam duinyasinin en ileri gelen alimlerinden olusan bir “Diyanet Suras!”
kurmaktir. Bu sura kararlari “icma-i Ummet” kararlari olarak degerlendirip
hayata gecirmek gereklidir. “Diyanet Surasi” bir mezhepler birligi saglayip,

islami hiiktimleri bugtinkii hayat sartlarina gére yorumlayip diizenleyebilir.?*°

3. 3.iLiM ANLAYISI

Ali Fuad Basgil'in “ilim” kelimesine verdigi anlam, onun maneviyatci
goruslerini olusturan en temel ©gelerden biridir. Onun ilim anlayisl,
materyalist duslinceler karsisinda kendi goruslerini  temellendirmesi

acisindan belki de zaruri sonugtur.

Basgil'e gore ilim, deney ve gdzlem yoluyla elde edilen bilgi demektir.
Modern ilim bu asamaya gelene kadar uzun merhalelerden gecmistir. iimin
gelmis oldugu bu nokta onun da faydasina olmus, bu sayede ilim bir metot
edinerek hedefine ulagsma noktasinda dnemli ilerlemeler kaydetmigtir. Clnku
eski ilim anlayisinda ilim demek, kesin ve hicbir sekilde degisemez gercekler
demek oldugundan bu bir takim sikintilara neden olmustur. Materyalist ilim

anlayisina gore ilim (bilim), sahasi ve konusu sinir tanimadigindan deney ve

230 Basgil, Din ve Laiklik, s. 274-275.
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g6zlem konusu olmayan bilgiler yok sayilmistir. Bunun neticesinde deney ve

gbzlem konusu olamayan inan¢ meseleleri yok sayilmistir.?3

Oysa bugin ilim deyince ilk akla gelen sabit ve degismeyen olan
degildir. Tersine bugiin Basgil'e gore ilimdeki en gecerli kanun izafiliktir. O,
bu ilim anlayisiyla son dénem ilim anlayisina paralel distnceler ortaya
koymustur. Cunkil Einstein’in izafiyet teorisi ile birlikte klasik fizikteki mutlak
zaman uzay-mekan ve uzaydan bagimsiz bir boyut olarak mutlak zaman
dusunceleri terk edildi. Boylece gerek uzay, gerekse zamanin bir gézlemcinin
doga olaylarini dile getirirken kullandigi izafi kavramlar oldugu ortaya ¢ikti.
Artik zaman; uzaylp genisliyor, uzay ise; genisleyip daralabiliyordu.?*?
Boylece kainati bir makine gibi goéren, her seyi sebep-sonug zinciriyle
aciklayan mekanik¢i determinizm iflas etmis oluyordu. Boylece 20. yuzyil
fizigi ile bilimde higbir mutlak dogru olmadigi, butin kavram ve teorilerin

sinirl ve tahmini oldugu ortaya konuyordu.?*?

Modern ilim, eski ilim anlayigina nazaran konusu, metodu ve arastirma
sahasi belli olan sistemli bir alandir. Clnki eski ilim anlayisi konusu ve
arastirma sahasi itibariyle sinir tanimayan bir anlayis ortaya koymakta idi.
Modern ilim tecribe ve gdzleme dayanan ve bu metotlarla arastirma yapan

bir disiplindir. %34

Basgil'e gore ilmin (bilim) sahasi, gerek geniglik ve gerek derinlik
acisindan sinirlanmistir. Ona gore ilim, sadece maddi aleme ait sistemli
bilgidir. Maddi alemin disinda, deney ve gdzlem metoduyla bilgisine
ulasamadigimiz metafizik alem, ilmin sinirlari disindadir. ilim bu aleme ait
olan seyler hakkinda vardir veya yoktur diye bir sey sdyleme salahiyetinde

degildir. Bu konularda soyleyebilecegi tek sey “bilmiyorum” demekten

231 Baggil, Din ve Laiklik , s. 43.

232 A Einstein-L.Infeld Fizigin Evrimi , cev: Omer Unalan, Ank., Onur yay.,1976, s. 186-1
23 saadettin MerdinTanriya Kosan Fizik, ist., Tima yay., 1995, s. 26-27.

234 Basgil, Din ve Laiklik, s. 54-55.
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ibarettir.?® Din, dini ilimler ve ahlak, bilimin konulari arasinda yer almaz.
Maddenin ve kuvvetin mahiyeti, iyilik-kotalik ve adalet-zulim gibi konular da
bilimin sahasi disindadir.>*® Basgil'e gore bu akide ve kanaatler “kamyona
yuklenip labaratuvara nakledilemez”. Bunlarin degerini laboratuar degil,

yasanilan hayatin tecriibeleri gosterir.?*’

Basgil'e gore ilim eskiye gore daha ileri ve gelismistir. ilmin bu sekilde
gelismesi ve ilerlemesi, her seye hilkmetmesi ve sinir tanimadan her alanda
ve konuda mutlak otorite olmasi anlamina gelmez.?®® Yapilmasi gereken
iImin kendi metotlari ¢cercevesinde ulasabildigi ve kesinligi siphe gotirmeyen
konulardaki goriiglerini esas almaktir. Ornegin oksijen mi, yoksa hidrojen mi
daha aktiftir diye dusundr, tereddut edilirse, bunun cevabi muspet ilimde
aranir. Buradan alinacak cevaplar da hakikat olarak kabul edilir. Fakat Allah,
ahiret ve ruh hakkinda 6grenmek istediklerimizi asla muspet ilme soramayiz.
Bunlarn Kur'an ve hadis’ten ve bu kaynaklari izah edip anlatan uzmanlarindan

ogreniriz.?

Basgil'e gore yeni bilgilerin Gretiimesi ve elde edilmesi icin bazi
sartlarin yerine getiriimesi gerekmektedir. Cunkid onu elde edebilmek bir
caba, gayret, manevi bir hava, iklim ve uygun bir ortam gereklidir. Can
guvenliginin, 6zgurligin ve adaletin olmadidi bir yerde ilmin gelismesinin
imkani yoktur. Eger bu sartlar saglanamaz, bu ortam olusmazsa orada
ilimden ve bu ilimlerle mesgul olacak bilim adamlarinin yetismesinden

bahsetmek imkansizdir.?*°

DusUnurimuazun, toplumsal ve siyasi hayatin gelismesi icin yaptigi fikir

micadeleleri onun aydin bir zihniyetin temsilcisi oldugunu ortaya

235 Baggil, age, s. 57.

236 Baggil, age, s. 58.

27 Baggil, age, s. 57-58.

238 Baggil, age, 21. dipnot, s. 42—43.

239 Basgil, Din ve Laiklik, s. 20.

240 Ali Fuad Bagil, ilmin | siginda Guiniin Meselelerj s. 146.
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koymaktadir.?**  Medeni kanunu elestirdigi ve Islam’in gereklerini yerine
getirmesinden dolayl asilsizca kendisine gerici ve irticact isnadinda
bulunularak *? inkilap aleyhtari bir muhafazakar oldugunu ileri siirerek®*?
fikirlerini golgelemek isteyenler olmustur. Ancak Basgil'in ortaya koydugu
elestirel ilim anlayisi, kendisine zaman zaman murteci damgasini vuranlari
haksiz c¢ikarmaktadir. Ona gore bu ithamlarda bulunanlar irtica ile tenkidi
birbirine karistiriyorlar. Boyle dusunenler, ilmi sadece birtakim seyleri
ezberlemekten ibaret zannetmekte gorenege ve kendilerine telkin edilenlere
elestirmeden baglanmakta, elestirenleri de gerici ilan etmektedirler. Halbuki
elestiri olmadan ilim de olmaz. Cunkd ilim, her seyden evvel elestirel
dustinebilme yetenegidir. Basgil, ilmi yoénteminin geregi olarak kendisinin
eskiye bir 6zenti icinde olamayacagini, aksine tarihi determinizme ilkesel
olarak inandigini ifade eder. ilmin tarihi belirlenebilirlik dedigi seyin
tesaduflerden ibaret olmadigini vurgulayarak, onlarin kendilerinden 6nceki
faktorlerin meydana getirdigi sonuclar oldugunu savunur. Ona gore ilerleme
kotuden iyiye gider. Bu iyiye gidise yon verecekler de ilim adamlaridir.
Elestirel digslnceye sahip ilim adamlarinin ortaya koyacag: cabalar
ilerlemenin motoru olacaktir. Cunku ilerleme ancak elestirilerin ortaya
konulmasi sonucu meydana gelecek yeni fikirlerden dogacaktir. Korti koriine
gelenege baglanmak ve daha oncekilerin dediklerini tekrarlamak ancak
halkin tavridir. ilim adamina, surekli var olan disiinceleri savunmak
yakismaz. ilim adami, hakikat diye sunulan seyleri, elestiri siizgecinden

geciren ve boylece hakikate ulasan kisidir.?**

Basgil'e goére ilmin 6nundeki engellerden bir digeri de taassuptur.
Elestiriye tahammulsuzlik ve 6zgurlik dismani olarak gordigu taassup,
bazen dini, bazen siyasi, bazen de toplumsal konularda ortaya ¢ikmakta ve

241 Mehmet GokalpHaksizliklar Kar sisinda Susmayan Alim-Ali Fuad Bagil, s. 107.

242 pli Fuad Bagil, “irtica Yaygarasi”’Komiinizme Karsi Miicadele Dergisj sayi 1, 1951.

243 Basgil, “Istanbul Universitesinin Bazi Gengleriyle®asa”, Yeni Sabah 10.08.1960.

24 Ali Fuad Bagil, “Istanbul Universitesinin Bazi Gengcleriylegdasa”, Yeni Sabah 10.08.1960.
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milletin gercek hedeflerine ulagmasini engellemekte, enerjimizi heba

etmektedir.?*

Basgil’e gore ilim ile din arasinda da bir micadele yoktur. Ona gére
ilimciler ile dinciler arasinda bir miicadele vardir.?*® ilim ile din ona gére
birbirini tamamlayan iki arkadagtir. "ilim, aklin, din de ruhun ve génliin
malidir. Bunlar hayatin iki ayri ihtiyacini karsilar: ilim aklin bilme ihtiyacina,
din de ruhun inanma ve bu sayede huzur ve sekinete erme ihtiyacina cevap

verir.”?4

iimin ihtiyactan dogdugunu ve hayatla i¢c ice oldugunu vurgulayan
disundrimuze gore, ilim ayni zamanda bir milletin kendi degerleriyle
ortismeli ve millet gerceklerine uygun olmalidir. ilim adina liizumsuz
Ozentilerden  vazgecilmeli, kendi degerlerimize  glvenerek kendi
gerceklerimizle yuzlegsmeliyiz. Cunku ilim, dogdugu medeniyetten bagimsiz
olarak ortaya ¢ikmaz. ilmin memleketi olmaz diyenler yaniimaktadirlar. Nasil
ki ilim adaminin bir milliyeti ve memleketi varsa, ilmin de yurdu ve milleti
vardir. Dolayisiyla baska medeniyetlerde ortaya cikan ilimler alinirken
mutlaka gozden gecirilmeli ve o bilgiye ait unsurlar bir eleme stizgecinden
gecirilmelidir. Kendi degerlerimizle ortisur hale getirmeden aynen oldugu gibi

transfer edilmemelidir.2*®

Basgil'in ilim anlayisi akilcidir. Akil ile nakil yani din ile bilim arasinda
bir ayrilik s6z konusu olursa aklin yani bilimin gosterdigi yoldan gidilir. Dinin
isaret ettigi gerceklikler ise bilime goére yeniden ele alinip yorumlanir, yani

te'vil edilir.?*°

245 Ali Fuad Bagil, “iki Hadise ve Bir Mana’ilmin | siginda Giiniin Meselelerj s. 178.

246 Mehmet Gokalp, age, s. 133.

247 Baggil, Din ve Laiklik, s. 21.

248 Ali Fuad Bagil, “Siyasal Bilgiler Okulunun 86. yil déniimii misebetiyle 4.12.1943 tarihinde
yapilan kongma”, Siyasal Bilgiler Okulu Dergisi, Ank., 1943, s. 14.

49 Basgil, Din ve Laiklik, s.232.
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Hayati; agk, iyilik, ahlak ve adet olarak tarif eden Basgil, hayattaki yol
gostericinin sadece ilim degil, ilimle beraber dinin oldugunu savunur. ilmin
topluma faydali olabilmesi icin din ve maneviyat ile birlesmesi gerektigine
inanir. Clinkii maneviyatla birlesmeyen ilim, ancak seytani bir rehber olur.?*°
Eger ilim ve iman birlegirse ilerleme kaciniimazdir. Buna en iyi 6rnek de
islam’in ilk bes asrinda yasanilan hayattir. Dinya tarihinin en buyik
devirlerinden biri olarak niteledigi bu devirde maddi ve manevi unsurlar
birlesmistir. Bu ilerlemede Kur'an ve hadislerden alinan ilim anlayisi tetikleyici

rol oynamistir.”*

Basgil, ilim olarak deney ve godzleme dayanan, sahasi ve konusu
sinirl, metodu olan bir anlayisi “ilim” kavramiyla ifade etmektedir. Bugunki
kargiligina rahathkla “bilim” diyebilecegimiz bu anlayis, Basgil'in ilim
anlayisinda karsihgini bulmaktadir. Ctinkt Basgil, deney ve gozlemin diginda
yukarida bahsi gecen din ve ahlak gibi konulari ilim olarak nitelememekle bu
ilimleri yok saymamaktadir. O, sadece bir isimlendirme yapmamistir. Onun
anlayisinda gore bir isimlendirme ve ayrim yapacak olursak deney ve
gozlemin konusu olani “bilim”, bilimin sahasi disinda kalan hususlari da “ilim”

olarak nitelendirmek daha uygun olacaktir.

3. 4. AHLAK ANLAYI Sl

Kelime olarak huy, karakter, iyi nitelik®?

anlamlarina gelen ahlak,
insan topluluklarinca zamanla benimsenen, fertlerin birbirleriyle, aile, toplum,
devlet ve biutin insanlarla iligkilerini diizenleyen kurallar, iligkiler ve inanclar
butiinii olarak tarif edilir.”®®> Baska bir ifadeyle ahlak, belli bir yasam

anlayisindan kaynaklanan davranig kurallart butinG; bir kimsenin iyi

20 Baggil, age, s. 60.

51 Baggil, “Islam Nurundan Dgan Kiiltir ve Medeniyeti"Sebiliirresad, ¢.5, sayi 123, 1952, s. 367.
22 Tiirkge So6zlik, 7. bs., Ank., Tirk Dil Kurumu 1983, s. 24.

253 Bolay, Felsefi Terimler ve Doktrinler SézIigi, s. 4-5.
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niteliklerini ya da kigiligini ifade eden tutum ve davraniglar buttnuaddar.

o

Felsefenin, “0dev”, “yukuamlulik”, “sorumluluk” ya da “yanhglk’la “iyi” ve
“kotd” ile ilgili ahlaki yargilari ele alan, “ahlaki eylem”in dogasini sorusturan

ve iyi bir yasamin nasil olmasi gerektigini aciklamaya calisan dalidir.>*

Ahlak, farkl kigilerce degisik sekillerde tarif edilmistir. insanlarin
benimsedikleri ahlak anlayislarindaki birtakim farkhliklar ve dinya
goruslerinin - degisik olmasi ve ahlak probleminin karmagsikhgr farkli

tanimlamalara yol acmistir.

Ali Fuad Basgil'e gore ahlak, birtakim hareket ve muinasebet
sekilleridir. Ahlak ferdi ve icgtimai olarak ikiye ayrilir. Ferdi ahlak, kisinin

kendisine, ictimai ahlak da kisinin diger insanlara karsi gorevleridir?®°.

Basgile gore ahlak ve maneviyat kavramlari i¢ icedir. Maneviyat

baglarinin gu¢clenmesi veya zayiflamasi ayni oranda ahlaki da etkilemektedir.

Ahlakin kaynagini olusturan en temel etkenin din oldugunu belirten
Basgil'e gore ilim, felsefe ve sanat da manevi duygulara kaynaklhk edebilir.
Ancak bunlarin higbirisi din maneviyatinin yerini tutamaz, insan icin hayat
destegi ve rehberi olamaz. insanlik tarihi ile beraber din ile ahlak, kutsal bir
duygunun agiga cikigl olarak daima birbirine bagh kalmigtir. Sokrat'tan bu
yana filozoflar, dinden ayri ve bagimsiz bir ahlak sistemi aramig, fakat
bulamamislardir. Bunun sebebi de din ve ahlakin ayni kutsal duygularin ortak
ifadesi olusundandir. Tarihte de goruldigu gibi kutsal duygulari zaafa
ugrayan yuksek ahlaki degerlerini vyitiren, manevi kalturd zayiflayan
toplumlarda degerler dejenere olmaktadir. Bunun neticesinde de bu manevi

degerlerden yoksun kultirler dini ve ahlaki kdlttrleri yiuksek olan

254 Ahmet CevizciFelsefe Sozlji, s. 14.
%5 Bagsgil, Din ve Laiklik, s. 231.
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medeniyetlerin boyundurugu altina girmekte ve c¢oOztulmeye mahkim

olmaktadirlar.?°®

Ahlakin kaynagi konusunda yapilan tartismalar ve yasadigi dénemde
etkileri 6nemli bir gsekilde hissedilen maddeci anlayislar karsisinda
dusundrimuz, ahlakin kaynaginin maddi olamayacagini agik¢a ortaya koyar.
Ahlaki zaaflar cesitli bunalimlara yol agcmaktadir. Ozellikle aydin kesimde
gorulen bu zaaflar toplumu da 6nemli bir sekilde etkilemektedir. Toplumda
her tarl yalancilik, dolandiricilik ve ahlaksizlik devam ettikce bir memleketin

ilmen, fikren ve ekonomik olarak gelismesine imkan yoktur.

Maneviyat¢cl bir ahlak anlayisina sahip olan Basgil, yasanilan
sorunlarin daha c¢ok ahlaki bir sorundan ziyade, manevi bir sorun ve buhran
oldugunu ortaya koymaktadir. Dolayisiyla ahlaki zaaflar maneviyat
boslugunun bir sonucudur. Nurettin Topgu'nun “Ahlak Nizami” adli eserini
konu alarak yazdigi makalede sorunlar karsisinda onerilerini net bir sekilde
ortaya koyar. Ona goére kismen birinci ve ikinci dinya savaslariyla bozulan
dizenin yerine yeni bir diizen kurmak gerekmektedir. Olusturulacak bu yeni
yapilanmalarda temelleri daha 6nce yikilan yapilarda oldugu gibi 6nemli iki
hataya dusulmemelidir. Bunlar fertgilik ve maddeciliktir. Bu iki yaklagimda da
asirniya gidilmis, fertcilik egoizme, maddecilikte sehvanilige gotiren sonuclara
yol acmistir. Bu anlayislar insanlart kendi Ulkelerinde birbirinin  kurdu
durumuna dusurmistir. insana ait ulvi yonler geri plana itilerek insan
huzursuzlastirmig, insanlar, bir takim hayvani gudulerin esiri olmustur.
Kurulacak yeni yapi Basgile gére manevi degerlere yer veren bir nizam
olacaktir. Manevi temeller Gzerine kurulu bir sistemin ahlaki degerleri de ona

gore sekillenecektir. %’

Gelecekte belki evrensel insanlik idealine bagh yeni bir ahlak anlayigsi

olusturulacak ve toplumlar ihtiya¢c hissettikleri manevi enerjiyi bu ahlakta

2% Basgil, age, s. 109.
%57 Ali Fuad Bagil, “Yeni Bir Eser: Ahlak Nizami” Son Havadis 14.05. 1961.
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bulacaklardir. Bunun gerceklesmesi imkéansiz degildir. Ancak iyi irdelenip
dusunuldugunde gorulecektir ki din ile insanhk ideali birbiriyle celismez;
aksine, din kigiyi insani degerlere gotirtr ve toplumu gelecedin ideal insanina
bu gunden hazirlar. Biyiik dinlerin, 6zellikle de islamiyetin kisisel ve
toplumsal ahlak anlayigi insanhgin idealindeki anlayigla aynidir. Ona gore,

din, “halka inmis ve kitleye mal olmus insanhktir.”*®

Basgil, materyalist dusinurlerin, ahlakin dinden kaynaklanmadigini,
toplumsal iligkilerin bir Grtini olarak gorduklerini ifade eder. Ancak bu anlayis
kisiyi ve toplumlari manevi bunalimlara siriuklemektedir. insanin maddi
olarak tatmin edilmesinin onun bitin sorunlarini ¢6zecegdini dusinen bu
gorusler, ona goére bugin yasanilan cinayetler, kiskancliklar, toplumsal ve
bireysel dusmanliklar gibi yasanilan gercekler tarafindan yalanlanmaktadir.
Ahlaki, toplumsal iligkilerin bir Grint olarak géren yaklasimlarca ifade edildigi
gibi, gecmiste toplumlar nasil kendi ahlak sistemlerini olugturdu ise, bu gtn
modern toplum da kendine yarasan bir ahlak anlayisi ortaya koyacaktir
yaklasimi bir takim sorunlari da beraberinde getirmektedir. Elbette toplumlar
olumlu deger yargilari ortaya koymaktadir. Ancak unutulmamalidir ki toplum
sefalet, rezalet ve cinayet gibi unsurlar da ortaya koymaktadir. Eger ahlakin
kaynagini dinde degil de toplumsal iligkilerde arayacaksak ahlak yerine insani

zaaflarla ve ihtiraslarla karsilasmamiz kaginilmaz olacaktir.?*®

Basgil dusincesinde maneviyatla iligkilendirilen ve kaynagini dinden
alan ahlakin gerceklesmesinde iradenin 6nemli bir roli vardir. Ona gore
insan, dusunup karar vererek davraniglarini istedigi gibi yonlendirmektedir.
“Ahlaki irade” olarak ifadesini bulan bu kavrama gore, iradeli olmak demek,

fiil ve hareketlerin iyisini secip yapma seklinde belirli ruhi giice sahip olmak;

258 Basgil, Din ve Laiklik, s. 109.
259 Basgil, Din ve Laiklik , s. 260.
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hareketlerimizde koti orneklerin, telkin ve tutumlarin esiri olmayarak

davranislarimizin bizzat yaraticisi, yoneticisi ve idare edicisi olmaktir.?®°

Basgile gore calismak, nefsi terbiye edip ahlaklh olmanin temel
sartlarindan biridir. Her turli ahlaksizligin kaynagi ise tembelliktir. Ahlaki bir
varlik olan insanda temiz bir ahlakin, ruh ve beden sihhatinin temel sarti

tembellikten kacinip, calismaktir.?

3. 5. MANEVIYATCI DEMOKRAS i ANLAYI Sl

Ali Fuad Basgil'in hayatina baktigimizda hayatinin 6nemli bir
bolumuna ozgurlikler icin ayirdigini gérmekteyiz. Ona gore, bedeni, fikri ve
manevi 0Ozgurlikler bizim icin vazgecilmezlerdir. Bu 6zgurliklerimizin
glvencesi ise demokrasidir. Basgil'e gbre eski Yunancadan halk (demos) ve
kuvvet, otorite, hikimet (kratos) kelimelerinden olusan ve halk hukimeti
anlamina gelen demokrasi ile 6zgurlik, adalet ve mutluluk ideali arasinda

baghlik vardir.?®?

Onun nazarinda demokrasi, her seyden dnce yonetme ve idare etme
sistemidir. ikinci olarak da bir zihniyet, bir terbiye, bir toplum gériisii, bir deger
hikmu, nitelikli bir hayat ve mutluluk temennisine uzanan bir dinya
gorusudur. Demokrasi bir gonul isi ve toplumsal terbiye meselesidir.
Demokrasi bir kaltarddr. Bu kaltira almamis llkelerde demokrasinin yerlesip

kok salmasina imkan yoktur.

Bagsgil'e gore demokrasi terbiyesinin ahlaki formalu, iyiligi ve adaleti
sevmek, kotlulukten ve zulimden nefret etmektir. Ona gore sadece nefret

yeterli degildir. Bunun yaninda micadele etmek de gereklidir. Bu micadele

20 Ali Fuad Bagil, Genclerle Babasa, ist., Yasmur yay., 2005, s. 62.
251 Ali Fuad Bagil, age, s. 104.
62 Basgil, Demokrasi Yolunda, s. 15.
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sadece soOzle yapilan bir micadele degil, insanin tum benligiyle, s6zuyle,
yazisiyla ve gerekirse beden gucuyle yapacagl bir muicadeledir. Bu
micadelenin en son ve zayif yonu ise engel olamadigin kotulik ve zulim

sahiplerinden sirt cevirip, ilisigi kesmek olacaktir.?®®

Demokrasiyi diger sistemlerden ayiran birtakim farkhliklar vardir.
Basgil'e gore bu farkhliklar sadece demokrasinin bir ¢cogunluk sistemine
dayanmasi ve halkin menfaatlerini esas almasi degildir. Cunkl cogunluk
demokraside amag¢ degil, sadece demokratik siirecin igsleme sartidir. Sadece
cogunluk olmak ahlaki ve insani bir deger ifade etmez. Onu farkli kilan
sebepler daha cok manevi ve ahlakidir. Cinki dusunidrimiz demokrasiyi
oncelikle bir dinya goérusu olarak ele alir. Onun icin demokrasi bir ahlak
meselesidir. Ancak bu sayede insan baskalarini dustnebilir, kendi tercihi
olmasa bile c¢ogunlugun tercihi oldugu icin, baskalari ugruna kendi
gorustnden fedakarlk yapabilir. Boylece insani duygular gelisir. Demokrasi
bu duygularin toplum nezdinde teskilatlanmasidir. Demokrasiyi sadece
cogunlugun yonetimi olarak tarif etmek, insani iskeletten ibaret gérmekten
farksizdir. Cogunluk, demokrasinin sadece bir kalibi, maddesi ve iskeletidir.
Onun 6zu ve ruhu, belirli prensiplere dayanan belirli bir zihniyet ve terbiyedir.
Bu zihniyet ve terbiye ise, belirli bir toplum ve hayat gorisinin ifadesidir.

Zaten demokrasiyi farkli kilan da onun bu yonudur.?%*

Demokrasi ¢ogunluk ilkesine dayandigi igin bir tahakkiim s6z konusu
degildir. Clunku Basgil'e gore tahakkimin oldugu yerde ne ahlak, ne de
insanlik vardir. Ahlak ve insanlik olmayan yerde ise, hi¢ kimse icin rahat ve

huzur yoktur.?®®

DusUnurimize gore demokrasinin  dayandigi temellerden biri
maneviyatciliktir. Cinkd ona gbre demokrasi, manevi hakikat ve degerlere

inanir. Cunkd hizmet ve goérev esasina dayanir. Basgil'e gore demokratik

23 Baggil, age, s. 7.
264 Basgil, Demokrasi Yolunda, s. 40.
285 Baggil, age, s. 32.
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sistemde bencilligin ve bos vermigligin yeri yoktur. Basgil'in nazarinda
demokrasi ayni zamanda materyalizm Kkarsisinda maneviyatciligin
panzehiridir. Demokrasi maneviyatcidir, ¢iinki bu sistem halktan oncelikle
gucla bir millet ve vatan sevgisi ister. Materyalist ise kendinden ve ¢ikarindan
bagka bir sey diustinmez. Halkin gerektiginde vatani ve milleti icin canini feda
etmesi demokrasinin bir geregidir. Bu tutum materyalist birinin katlanabilecedgi
bir turum degildir. Cunki o 06zunde firsatcidir, bencildir. Bagkalarinin
yasamasl ugruna canini feda etmek icin, insanin yiuksek bir inanca sahip

olmasi ve bu inang yolunda hayati feda edebilmesi gerekir.?*®

Demokrasinin ilk donemlerinde demokrasi, din ve maneviyat kargithgi
olarak algilanmigsa da dusunurimuize gore bu hatadan cabuk dondimustar.
Cunka XIX. yuzyllin ortalarinda Marks’in tarihi maddeciligine dayanan ilmi
sosyalizmi yayllmaya baslayinca demokrasi, yasamak igcin maneviyata
sariimaktan baska care bulamamigtir. Ona gére demokratik Bati Ulkelerinde,
devlet laiktir. Yani din ile devlet ayriimistir. Din ise, bir gonul meselesi ve
sosyal bir kurum olarak halkin 6zel yasantisindaki hizmetlerine devam
etmektedir. Bugln, batili devlet adamlari, ulkelerini idare etmek igin
maneviyatl ve buna ait degerleri yardimci birer unsur olarak gérmektedirler.
Cunkl demokrasi maneviyatla desteklendigi strece basarili olacak ve asla

maneviyatin temeli olan dinle ¢elismeyecektir.?®’

3. 6. MILLIYETCILIK ANLAYI SI

Ali Fuad Basgil'in milliyetcilik anlayisini daha iyi ortaya cikarmak icin
onun millet ve milliyet kavramlarina ytiklemis oldugu anlamlari ortaya koymak

gerekmektedir.

266 Basgil, Tlmin I siginda Guniin Meselelerj s. 189.
%7 Basgil, age, s. 189.
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Millet her seyden 6nce bir gonul birligi ve ruhlar anlagsmasidir. Milleti
olusturan temel dinamiklerin arasinda kan bagi, soy, ortak din, dil ve tarih gibi
etkenlerin oldugunu inkar etmeyen Basgil, milleti olusturan unsurlarin basina
oncelikli olarak ortak Ulke ve devleti yerlestirir. Millet tanimi da bu bakis
acisindan olusur. Ona goére millet, migterek bir devlet tlkesinde yasayan

insanlarin birligidir.?®®

Basgil'e gore milleti belirginlestirip belirli bir milliyet meydana getiren
vasiflar ne sadece maddi ne de sadece manevidir. Milliyet bunlarin
kaynasmasindan meydana gelen bir sentezdir. Ortak soy, yurt, dil, kiltir ve
ideal birbirini tamamlayan faktorlerdir. Buna gore Turk milleti Turkge
konusan, damarlarinda Tirk kani tasiyan yahut Turk asillarindan geldigine
inanan, mazide atalarinin sahsinda Tuarkligun aci, tath guanlerini yasamis
yahut bu ginlerin hatiralarini benimsemis olan, gonlu ve kalttrd ile Turklige

bagl ve Tirkim diyen vatandaslardan olusmaktadir.?*®

Basgil milliyeti nifus kaydina dusilen bir kayit olarak ele almaz.
Cunkt bu hukuki bir durumu ifade eder. O milliyeti kisinin ruhunda ve psiko-
sosyolojik benliginde arar. Ona gore milliyet bir ruh haleti ve bir gonal igi
olarak insani kendi millet grubuna ceken ve o gruba baglayan manevi bir
bagdir. Huylar bizim huyumuza benzeyen, bizim gibi duyan, hayati ve
olaylari bizim gibi anlamlandiran, bizim ana dilimizi konusan ve bizim
inandigimiz ve mukaddes saydigimiz seylere inanip baglanan insanlar millet
grubunu meydana getirir. Milliyet, grup uyelerini birbirine baglayan gonul

bagidir.?”®

Ali Fuad Basgil'e gore milliyetcilik ayni kaynaktan beslenmekle
beraber, cesitli sebeplerden ve tarihi zorunluluklardan dolay farkl ideolojilere

dayanmaktadirlar. Bunlardan ilki milleti var eden unsurlari birlestirerek milli

28 Ali Fuad Bagil, “Millet Nedir”, Yeni istanbul Gazetesi16.06. 1964, s. 1.

289 Ali Fuad Bagil, “Turk Milliyetcili gi. Dogusu-Manasi-Gayesi ve VasiflarTurk Tarih Kongresi ,
Ist. 1943, s. 986.

210 Ali Fuad Bagil, “Milliyet Nedir?” Yeni istanbul Gazetesi24.06.1964, s. 1.
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bir devlet kurmayr amaglayarak, milleti kendi sinirlari iginde bir
kurumsallasmaya goturen zaruri bir milliyetciliktir. Diger bir milliyetcilik, devlet
sinirlarini genigletmeye yonelip, baska milletlerin hayat ve toplum sartlarini
dizeltme amaci guderek edebi, kultirel ve ekonomik sekiller almaktadir. Ona
gore, son tur milliyetcilikte, tum milli gtcleri harekete gecirerek disa saldiran,

toplumlar arasi diismanlik yaratan emperyalist bir sekil alan milliyetciliktir.?"*

Bizim amacimiz burada farkli milliyetcilik anlayiglarindan ziyade
Basgil'in Turk Milliyetciligi anlayisini, bunun dayanaklarini ve ana unsurlarini

ortaya koymaktir.

DusUnurimuize gore muspet yonuyle milliyetcilik; milleti sevmek ve
onun hizmetinde olmaktir. Ona goére milletini sevmeyen insanhgl da
sevemez. Milliyetci dnce, kendi milletini seven, sinif farki gézetmeksizin nasil
bir durumda olursa olsun, onlara sirf millettas sevgisi ile baglanan insandir.
Kendi milletinden olanlari siniflara ve ziumrelere ayirarak bazi ziumreleri
sevmeyen ve onlari hakir goéren bir kimse, milletimi seviyorum derse, yalan
soyler. Hatta bu kimse, insanhgl seviyorum derse, yine yalan soyler. Clnki
millet ve millettag insanhgdin bir unsuru ve bir parcasidir. Parcayl sevmeyen

bitind de hakki ile sevemez?’?

DusUnurimuze gore milliyetci insan muhafazakardir. Muhafazakar
milliyetci, mensup oldugu milletin dilini, dinini, tarihini, geleneklerini seven ve
onun kutsal saydiklarini kutsal sayan insandir. Bu muhafazakarlk asla
gecmigin bazi aligkanliklarina saplanip kalan bir muhafazakarhk anlayisi
degildir. Bu muhafazakarlik, atalarimizin bize biraktigi manevi degerler ve
insani hasletlerle donanan ve bunu ilerlemede adeta motor giict olarak kabul
eden bir anlayistir. Muhafazakéarlik, modern medeniyetin dogrularini
yanlighklardan ayiklayan ve daha iyiyi bulmak icin elimizdeki bir mihenk

tasidir.

211 Basgil, Tirk Milliyetcili gi. Dogusu-Manasi-Gayesi ve Vasiflari, s. 988t 1943,
212 Basgil, Milliyetcili gin ideolojisi, Yeniistanbul, 3.7.1964, s. 1.
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Ona gore materyalistlerin milliyetciligi gericilik olarak nitelemeleri
tamamen menfaatleri geregidir. ClUnku vatan kavrami materyalistlerle
menfaat kavramina gore sekillenir ve materyalistler bu duygudan
mahrumdurlar. Basgile gore milliyetcilik tamamen mesru bir hisdir.
Milliyetcilik sadece kan bagi ve menfaat gibi, sadece maddi unsurlarda
degildir. Milliyetcililik bir gonul birligi ve manevi bir muhittir. Milliyet¢i zorunlu
olarak maneviyatcidir. Clinki maneviyati olumsuzlayan bir milliyetcilik, kilik
degistirmis bir “menfaatcilik” tir.?"®

Basgil’e gore milliyetci ayni zamanda dindardir. Milliyetci, dinin, milleti
var etmedeki yerini kavramigtir. Milliyetci maddi alemin disinda, ilmi birtakim
yontemlerle kavranamayan asgkin bir alemin varhigindan kendini imtina
edemez. Hayatl sadece yeme icme gibi birtakim bedensel amaclardan ibaret

géremez.?™

Basgil'e gore Turkiye Cumhuriyeti, butin kurum ve kuruluslarnyla
milliyetcilik Gzerine kurulmustur ve ideolojisini bu disinceden almistir. Ctnki
milliyetcilik temel prensiptir. Milliyetci Turk devletinin diger 6zellikleri millet
fikrinden dogmus ve millet benliginin gdstergesinin zorunlu sonucu olarak

ortaya ¢ikmistir.?”

Basgil'e gore Turk milliyetciligi milli benligin kendine olan guvencidir.
Milliyetcilik; gecmisteki hatiralar, buglnin zorunluluklari ve gelecege ait

beslenen Umitlerle zenginleserek biyuyen bir Glkudur.

Onun milliyetgiligi, milletin  butinlugunt ve buyukligini temine

calismak, milli ihtiyac ve menfaatleri batiin ihtiyagc ve menfaatlerin tstiinde

2" Ali Fuad Bagil, “Meslek ve Mgrebim”, Yeni Sabah 19.8.1960.
2" Ali Fuad Bagil, “Milliyetcili gin Ideolojisi” Yeni istanbul Gazetesi 03. 07. 1964.
25 Ali Fuad Bagil, “Turk Milliyetcili gi. Dogusu-Manasi-Gayesi ve Vasiflarl”, s. 994t. 1943.
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tutmak, Tuark fertleri ve nesilleri arasinda samimi bir kardeglik birligi

yaratmaktir.>’®

Basgil'e gore Tuark milliyetciliginin amaci manasinin icindedir. Kisaca
ifade etmek gerekirse milliyetciligin amaci, milletce hirriyet ve istiklaldir. Bu
hirriyet ve istiklal, Turk milliyetciliginin ulasmayi hedefledigi son ve tek amag
degildir, daha ustin ve insani bir amaca, daha dogrusu bir tlktye varmak igin
asilmasi zorunlu bir noktadir. Bu amag, Turk milletini tim insanlar icersinde
en Ust noktaya taslylp saygin bir yere getirmektir. BOylece amac, ayni
zamanda ezeli ve ebedi olan Turklugu, ezelden ebede kadar insanligin
hizmetine vermek olacaktir. Milletce yikselmek ve ayni zamanda da
insanliga hizmet etmek Basgile go6re milliyetciligimizin en 6nemli
amaclarindandir.  Turkiye’nin  yillardan beri milletce vermis oldugu
gayretlerinin  ve yapmig oldugu inkilaplarinin gercek amaci, Turk

milliyetciliginin insani tlkiisiinde gizlidir.?””

Basgil' e gore Turk milliyetciligi, hurriyet ve istiklal amaciyla milli
micadele yillarinda sadece siyasi bir gaye olarak ele alinmigsa da daha
sonralari Tark milliyetciligi siyasi, sosyal ve ekonomik sekiller alarak devam
etmistir.

Siyasi milliyetcilik, Tark milletine mastakil ve siyasi bir varlik temin
etmek ve memleketin siyasi kurumlarini siratle millilestirmeyi amaclamistir.
Tark milliyetciligi birinci hedefe Lozan antlagmasi ile ermisg, ikinci hedef de
siyasi mahiyetteki inkilaplarla gerceklestirilmigtir.

Bundan sonra Turk milliyetciligi; kaltar, ahlak ve ekonomi sahalarinda
yapti§i atihmlarla siyasi istiklali tamamlamigtir. Ulke ekonomisini yeni bastan
tamamiyla milli esaslar Uzerine kurmus ve Ulke barnigini milli refaha

baglamistir.

28 Ali Fuad Bagil, agm, s. 991.
"7 Basgil, agm, s. 991.
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Ali Fuad Basgil'e gore milliyetciligimiz, bagkalarini yok sayan ve
saldirgan bir milliyetcilik degildir. insani vasiflari agir basan, barisgi bir

milliyetciliktir.

Kendi varligini mutlak ve diger milli varliklari izafi goéren bir milliyetcilik
anlayigi degildir. Bariggl ve insani bir milliyetciliktir. Bu Ozellikleri nedeniyle
Tark milliyetciligi XX. vyuzyillda gorilen milliyetgi cereyanlarla barigik

kalmistir.?®

Basgil'e gore Turk milliyetciligi herhangi bir kitle hareketi degildir. O
bir milli harekettir. Turk milletinin tehlikeler karsisinda, vicdaninin

derinliklerinden gelen bir duygunun aciga ¢ikmasidir.?”

Ali Fuad Basgil'in milliyetcilik anlayisi ilmi gerekcelere dayanmakla
birlikte duygusal birtakim gerekcelere de dayanmaktadir. O bunu su sekilde

ifade etmektedir:
“Ben milliyetc¢i, maneviyatci, hirriyetci, terakkici, muhafazakarim.”

Milliyetciyim: Damarlarimda asil kanini tasidigim ve nimetleriyle
beslenip buyudidgim Turk Milletini; onun tarihini, dinini, dilini, eser ve
abidelerini, ecdat mirasini, canim gibi severim. Onun civanmertligine,

O0lmezligine, emsalsiz kabiliyetlerine ve ylksek seciyesine inanirim.

Onun emniyet ve sulh icinde calisip kendini yetistirmesini ve
cihangimul insanlk ailesi icinde, bu ailenin en serefli bir uzvu olarak yer
almasini butin samimiyetimle temenni eder ve buna c¢alisirrm. Onun maddi
ve manevi istiraplarini, tipki, kendi 1stirabim imig gibi icimde duyar, dertlerini

kendime dert edinmeyi bir vazife bilirim.

2’8 Basgil, agm, s. 993.
219 Basgil, agm, s. 995.
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Milletime, onun bir ferdi olarak hizmet etmeyi, hizmetlerin en sereflisi
telakki ederim. Bir fikir adami olarak, sinif, zimre, gorus ve kanaat tefriki
yapmaksizin, buttnluguyle milletim icin distnar, onun iyiligi ve hayri icin

soyler ve yazarim."?°

Basgil'in dusiuncesinde, kendi milletinden olani sevmek, milletini
sevmektir. Milleti sevmek de insanligi sevmektir. Clnkd kisi, milletin ve
insanh@in bir parcasidir. Ona gore parcayl sevmeyen, butinl sevemez.
Dolayisiyla millete olan baglilik ayni zamanda insanliga olan bagliliktir.

Cuinkii insanlik, milletlerin meydana getirdigi bir bituindir.?®

Dusunurimuze gore milletini sevmek ve ona baglanmak, yalniz millet
icindeki nimet ve menfaatleri sevmek degildir. Boyle bir sevgi, millet sevgisi

degil menfaat sevgisidir. Bu ise sevgilerin en adisi, en asagi olanidir.

Kendi milletinden olani sevmeyen ve milletine yalniz menfaatleriyle
baglanan, ona goére vatanini da sevmez. Cunkl vatan sevgisi, gercekte millet
sevgisidir. Vatan yalniz toprak parcasindan ibaret dedildir. Vatan, millet
demektir. Vatani miudafaa etmek, gercekte, millet batinlugund savunmak ve

korumak demektir. 282

Bagsgil'e gore millet, irk demek degildir. Ona gdre millet tarihin yapip
yogurdugu bir gonal birligidir. Bu birligi tutan, nesilleri birbirine kaynastiran ve
milleti zaman iginde bir bltin olarak yasatan guc ortak dildir, dindir, tarihtir.
Kisaca atalarimizin mirasidir. Milletin  bu ortak degerlerine saygi

gosterilmesini zorunludur.?®

Basgil'in milliyetciligi  parti  milliyetciligi  degildir. O, milletin ortak

degerlerinin savunucusu olan bir milliyetcidir. Siyasiler, bastigi dali kesen

280 pli Fuad Bagil, “Meslek ve Marebim”, Yeni Sabah 19.08.1960.
281 Baggil; agm, Yeni Sabah, 19.08.1960.
282 Basgil; agm, Yeni Sabah, 19.08.1960.
283 Basgil, agm, Yeni Sabah, 19.08.1960.
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oduncu gibi, milliyeti temelinden baltalamakta, milletin ortak degerleri olan
dilini ve dinini bir tarafa birakip, kendileri dil ve din uydurmaga kalkismakta,
arkasindan da milliyetci olduklarini iddia etmektedirler. Onun milliyetciligi
boyle bir celigkiyi icinde barindirmamakta, fikir ile realiteyi birbirine

baglamaktadir.?

Basgil'in milleti millet yapan degerlerin arasinda gordugu dil meselesi
onun milliyetcilik anlayisinda c¢cok o6nemli bir yer tutar. Ona gobre Turk
Milleti’'nin bir tek dili vardir. O da tarihin icerisinden cikan ve devamli bir
gelisim icerisinde bu gune kadar gelen Tirkge'dir. Uzun emek ve cabalar
sonucu olusan bu miras dunyanin en guzel dillerinden biridir. Bu dil ayni
zamanda Turk ulusunun bin yilhk tarihinin dile gelmis manasi, ruhu ve

suurudur.?®

Turkge'ye bu kadar bnem veren, adeta onu kutsayan Basgil'in, din ve
dil konusu birlikte ele alindiginda, onun bu konudaki yaklagimi dikkat
cekmektedir. Turkiye’de Kur'an'in Turkceye cevrilmesi ve ezanin Turkce
okunmasi gibi tartismalar bazinda meseleyi ele alarak Basgil'in milliyetcilik

anlayigi ve din-dil iligkisini ortaya koymaya calisalim.

1931-1932 yillarinin Cumhuriyet tarihine ait 6nemli olaylarindan biri
Tuarkce Kur'an ve Turkce ezan meselesidir. Dinde milllesme hareketlerinin
sonucu olarak ortaya ¢ikan®®® bu meselelerde Tiirkiye oldukca hareketli bir
donem gecirmistir. 30 Ocak 1932 de “Tanr uludur’ dnlemi, Ayasofya
minarelerinden ilk kez okunmustur. Daha sonra ezanin ari Turkgesi, Dil
Kurumu tarafindan hazirlanip Diyanet isleri Baskanhg tarafindan

yayinlanmigtir. Ankara Konservatuarindan, bunun icin bir Turk melodisi

284 Ali Fuad Bagil, agm, 19.08.1960.

285 Ali Fuad Bagil'in Hatiralari, “Tirkce Meselesi”jst. 1990, s. 155.

286 Serpil Ozdemir, , “Ali Fuad Bail'de Din-Vicdan Hiuirriyeti ve Laiklik”, (Yayinlanrams Yiiksek
Lisan Tezi), G.U.S.B.E., Ank. 1993, s. 32.
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bestelenmesi istenmig, bitin miezzinlere Turkgce ezan o6gretiimeye

baslanmistir.?®’

O donemin politikalarina uygun olarak geligtirilen tezi soyle ifade
edebiliriz. Muslumanlik bir Tdrk dinidir. Dinde Allah ile kul arasina kimse
giremez. Kulun Tanrisina ibadet ederken sodylediklerini kalbin sdylemesi
lazimdir ve kalbin dili de ana dilidir. insan en giizel hislerini ana diliyle ifade

eder.

Bu minvalde yapilan ezanin Turk¢ce okunusu ve Kur'an'in tercimesi
meselelerinde ¢ikan tartismalar siriip gider. ibadetin Tirkce yapilimasini
savunanlar, Tanrinin kendine has bir dilinin olmadigini; O’nun dilinin, ana dili
oldugunu sdylemiglerdir. O halde din, dil araciligiyla insanin milliyetine

girmektedir ve milli bir unsur olarak karsimiza cikmaktadir.?®®

Dil ve din tartigmalarindan hareketle Basgil'in bu konu hakkindaki

goruslerini incelemeye calisalim.

Basgil'e gore her dinin kendine ait ibadet ve dua dili vardir. islam’in bu
dili ise Basgil'e gore Kur'an dilidir. Eger bagka bir dilde ibadet yapilirsa ortada
din diye bir sey kalmaz. Cunki dinlerin kendilerine has inanclari ve ibadet
usulleri oldugu gibi ibadet ve dua dilleri de vardir. Dil o dinin naslarn ve
teamulleri ile yerlesip kdklesmistir. Mesela, Hiristiyanhkta Katolik Kilisesi'nin
ibadet dili Latincedir. Muslimanhgin ibadet dili de Arapcadir. Bir muslimanin
ibadetini, ibadetin islam dinince yerlesmis olan usul, adab ve dili ile yani
Kur'an diliyle yapmasi gereklidir. islam dinine ait ibadetlerin usul, adab ve dili
Uzerinde herhangi bir sebeple oynamak ve bunlar degistirmeye kalkismak,

mesela, ezani asirlardan beri diinyanin dért bir kdsesinde ginde bes defa

87 Bernard LewisModern Tiirkiye’nin Do gusu, cev. Mine Kiratl, Ank., T.T.K. yay., 2000,411.
288 Serpil Ozdemir, agm, s. 34-35.
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okundugu dilden bagka bir dille okutmaya zorlamak, yalniz dine degil, ayni

zamanda Musliman bireyin ibadet ve dua hakkina bir tecaviizdiir.?*®

Turkce konusunda hassasiyetlerini yukarida aktardigimiz Basqil,
mesele ibadet olunca mutlaka Arapca yapilmasini istemektedir. ibadetin
Arapca olarak yapilmasi milli dil Turk¢e acgisindan bir problem teskil etmez.
Cunku Kur'an lafzi ve manasi ile Kur'andir. Kur'an, en sembolik bir mizikten
ve lirik bir siirden daha ince bir zevk ve mana tagimakta, hicbir dilin ifade
edemeyece@i kadar genis ve zengin bir icerik bulundurmaktadir. Basgil'e
gore bir baska dilden baska bir dile bir siiri bile tam anlamiyla ve incelikleriyle
cevirmenin zorlugu bilinirken, bunu Kur’an baglaminda ele alarak ibadet dilini

Arapca olmaktan cikarip Turkce olarak cevirip uygulamak imkansizdir.>®

Dinin millilestiriimesi c¢abalariyla birlikte 6zellikle Turkce ibadetin
yapilmasinin tartisildigi bir dsnemde®®* Basgil'in ortaya koydugu milliyetcilik
anlayisi dikkate degerdir. O’nun milliyetciligi 6zellikle ibadet konusunda dini

degerleri 6ncelikli referans alan bir milliyetcilik olmustur.

289 Baggil, Din ve Laiklik , s. 112.
29 Baggil, Din ve Laiklik , s. 112.
21| ewis, age, s. 411.
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ilkcagin atomcu dusiniirleri Leukippus ve Demokritos tarafindan
felsefi bir sistem haline getirilen materyalizm, zamanla daha sistemli bir
hiviyete borinerek gunumize kadar gelmistir. Materyalizmin tarihine
baktigimiz zaman, degisik iceriklere burindugu de gorulmektedir. Her ne
kadar Sokrates, Eflatun ve Aristo’nun duslince sitemiyle gerilemis olsa da,
hemen hemen her devirde kendini muhafaza etmistir. IX. ylzyila kadar tek
yonli bir gelisme seyri gosteren materyalizm, XIX. yuzyilin ortalarindan
itibaren yeni bir boyut kazanmigtir. Alman filozof Ludwing Bichner tarafindan
temsil edilen ve “Kaba Bilimci Materyalizm” olarak nitelenen sekline, Hegel’in
diyalektik metodunu metod olarak alip bu metodu, materyalist anlayisin
izahinda etkili bir yol olarak kabul eden Karl Marks’in temsil ettigi Marksist

materyalizm eklenmistir.

Materyalizmin, 6zellikle XIX. yizyilda L.Buchner, E. Haeckel ve Karl
Vogt gibi maddeci filozoflar tarafindan gucli bir sekilde savunulmasi ve bu
alanda yapilan ¢calismalarin bilimsel karakter tagimasi, bu digstince sisteminin
yayllmasini  hizlandirmigtir.  Etkileri bakimindan 06zellikle XIX. vyuzyil
sonlarinda ve XX. yuzyll baslarinda bilimsel gelismelerden destek alarak
blyuk ilerlemeler kaydeden materyalizm, toplumlar ve kultirler Gzerinde

onemli etkilere sahip olmustur.

XX. yuzyll baslarindan itibaren Batryla olan yogun iligkilerimiz
sayesinde Turkiye'de de etkileri hissedilmeye bagslayan ve birgok taraftar
bulan materyalizm, memleketimizde de 6nemli etkiler birakmistir. Bu etkiler
daha cok siyasi alanda hissedilmis ve bir ideoloji haline donismustir. Yogun
bir sekilde etkilerini gosteren materyalizme kargi Turkiye'’de 6nemli
micadeleler verilmigtir. Tarihi gerceklere ve toplum yapimiza uymadigi
dolayisiyla toplum tarafindan kabul edilmesinin hayli zor oldugu dusunulen
materyalizm, basta Ali Fuad Basgil olmak Uzere bircok aydin tarafindan

elestirilmistir.
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Basgil, materyalizmin karsisinda mutlak idealizmin savunucusu
degildir. idealizm, diinyanin temellendiriimesinde en énemli gérevin, bilince
ya da maddi olmayan zihne yonelik bir gerceklik kurami gelistirmek oldugu
diistincesi Ustiine kurulmustur. idealizm anlayisinin temelleri énce Platon'un
"Idealar DinyasI Kurami" yla atilmis olmakla birlikte, daha sonra Fichte,
Schelling, Hegel, Kant, Berkeley, Schopehauer gibi filozoflarca cesitli
sekillerde ortaya konulmustur. idealizm dunyanin yalnizca diisuncelerin,
zihnin, ruhun, ya da daha dogrusu, fiziksel diinya var olmadan 6nce var olan
ideanin bir yansimasi oldugu gériisiinden hareket eder. Ona gore, idealizmin
“alemi idare eden fikirlerdir’ formili ne kadar yetersiz ve eksik ise;
materyalizmin “insaniyeti sevk ve idare eden yalniz maddi ihtiyaclar ve
ekonomik sartlardir” formuali de yine o kadar yetersizdir. ClnkU insan ne de
sadece madde ve cisimdir, ne sadece mana ve ruhtur. insan madde ve
mananin, cisim ile ruhun bir sentezidir. Bu durum insanin, ruh ve mananin
hilkmii ve etkisi atinda olmasina engel degildir. insani insan yapan onun

cismi degil, ruhudur.

Yasadigi donemde toplumun igerisinde bulundugu sorunlara duyarsiz
kalmayan Ali Fuad Bagsgil'in materyalizme elestirileri, onu ilmi agidan yetersiz
bulmanin yaninda bircok sosyolojik nedene de dayanmaktadir. Basgil'e gore
bu maddeci anlayis ayni zamanda hayati, dini, yagsami, kiltir ve medeniyeti

de olumsuz etkilemektedir.

Ozellikle XX. yizyillda siyasete etki eden materyalist dugiinceler
toplum hayatimizi 6nemli 6lgiide etkilemistir. insani sadece ekonomik bir
varlik olarak goren; dini, ahlaki, sanati, ilmi, felsefeyi, kultlrt iktisadi olaylarla
izah eden ve bunu tarihin gelismesine tatbik eden diyalektik materyalizm,
ulkemizde siyasi agidan da 6nemli tahribatlara yol agmistir.

Fikirsel Usengeclik olarak niteledigi materyalizm ve onun tesirleri

kargisinda One cikardigl degerler acisindan Basgilin yeniden okunmasi
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gerekmektedir. COzum olarak ortaya koydugu fikirler, maneviyat temeli

sarsiimig toplumumuz agisindan 6énem arz etmektedir.

Birtakim ideolojik yaklasimlar sonucu adeta bilime yalan soyletilerek
mutlak bilimsel gerceklik diye ortaya konan veriler kargisinda dikkatli olmak
ve bu aldatmacalara kanmamak ve onun ifadesiyle bunlarn bir akil
suzgecinden gecgirmek zorundayiz. Cunki din bilimsel ve mutlak olarak
soylenenler, bugln artik gecerliligini yitirmis ve kutiphane raflarina mahkam
olmus bilgi olmaktan kurtulamamislardir. Ornegin maddecilerin en temel
tezlerinden biri olan ve materyalizmin ana temasi kabul edilen, parcalanmaz

en son parca dedikleri atom bu gun parcalanmistir.

Ali Fuad Basgil'in materyalist yaklagsimlar karsisinda temellendirmeye
calistigi maneviyatcl, yiksek ahlaki ve moral degerlerle donanmis medeniyet
nizaminda 6zgurliklerin 6nemli bir yeri vardir. Ozgurliklerin olmadigi bir
yerde ahlaktan bahsetmek oldukg¢a zordur. Clnku ahlak; bir irade ve tercih
meselesi sonucu ortaya c¢ikan bir gercekliktir. Bu degerlerin olusmasi ve buna
dayal bir medeniyet kurulmasi icin 6zgurlukler énemlidir. Basgil, dmrinin
onemli bir b6lumund bu micadeleye ayirarak demokrasiyi de manevi bir
temele oturtmus ve dini 6zgurluklerin, inanma ve ibadet hakkinin ve bununla
ilgili harriyetlerin gelismesi noktasinda énemli miucadeleler vermistir. Bugin
modern dinyanin geldigi noktada bu 6zgurluklere verilen 6neme bakildiginda
Basgil'in yasadigi donemde ileri surdugu dusuncelerin  degeri ortaya
ctkmakta ve onun 6zgurlikc¢l yani daha net goérilmektedir.

Basgil, medeniyetimizin koklerini dogrudan sarsan bu maddeci
anlayiglar karsisinda ortaya koydugu maneviyatci dusinceleriyle énemli rol
oynamistir. Sunu acik yureklilikle ifade edebiliriz ki, 0 ne mutlak manada ruhu
One cikaran bir maneviyat¢l, ne de maddeyi ve maddi gelismeyi tamamen
inkar eden biri olmustur. Basgil bu noktadan bakilinca madde ve mananin

birlesmesinden dogacak bir medeniyet insani ve bir sentezcidir.
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incelememiz sonunda ortaya ¢ikan yoniyle, Basgil, milletini seven,
onun yucelmesi ve yukselmesi, refah ve saadete ulasmasi icin demokratik
cercevede micadele eden, batinin bilimi ve dogunun maneviyatiyla kendini
donatip, dodu ve bati kilttrin birlestiren bir ilim adami, iyi bir milliyetci ve
maneviyatcidir. Batr'nin digtince dinyasini ve bilimsel gelismelerini iyi tahlil
eden Basgil, felsefi anlamda ciddi elestiriler getirmistir. Onlarin fikirlerinin
kori korine dlkemize sokulmasina engel olmaya calismig, bilimine ve
teknigine karsl citkmamigtir. Materyalist ve pozitivist akimlarin karsisinda
insanhgin kurtulusunu ahlaki ve moral degerlerin yikselisinde goren

sprittalist bir gorigsun Turkiye'de yerlesmesinde 6nemli etkileri olmustur.
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Ek:
Ali Fuad Ba sgil'in Hayati

Ord. Prof. Dr.
ALi FUAD BASGIL

Ali Fuad Basgil 1893 yillinda Samsun’'un Carsamba kazasinda
dogmustur. Babasi Sukri Efendi, annesi Fatima Hanim’dir. Dedesi Boltikbasi
ogullarindan Hafiz ibrahim Efendi'dir. Taninmis bir ailenin gcocugu olup,
ilkégrenimini Carsamba’da, orta 6greniminin bir kismini istanbul’da, son

kismini ise Paris’te gérmustar.

Vatani hizmetini yedek subay olarak I. Dinya Savasi’'nda Kafkas
Cephesinde ve 4,5 vyl cepheden cepheye kosarak tamamlamistir.

Ogrenimine askerlik hizmetini bitirdikten sonra da devam etmistir.

Grenoble Universitesi Hukuk Fakiltesinden mezun olmus, Paris
Hukuk Fakultesinde doktora yapmis ve Paris Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Kolu
ile Paris Siyasi ilimler Mektebi'nden diploma almistir. Lahey Devletler Hukuku
Akademisi'nin kurlarini da tamamlayip mezun olmustur. 1929 yilinda ¢
fakllte, bir yiksek okul diplomasi ve hukuk doktoru unvani ile memleketine

donmdasgtur.

ilk resmi gérevi Milli Egitim Baklanhigi Yuksek Ogrenim Genel Miidir
Yardimcih@idir. 1930 yilinda Ankara Hukuk Fakiltesi'nde acilan docentlik
imtihanini pekiyi derece ile kazanarak ayni fakilteye docent olmustur. Bir
sene sonra bu fakultenin profesorligune terfi ettirilerek tayin edilmigtir. 1933
yili sonlarina kadar fakultede “Roma Hukuku”, Gazi EQgitim Enstitisinde
“Medeniyet Tarihi” derslerini okutmustur. Daha sonra istanbul Universitesi
Hukuk Fakdiltesi Esas teskilat Hukuku profesorligine tayin edilmistir. Bu

gorevin yani sira Siyasal Bilgiler Yuksek Okulu 6gretim tyeligi gérevinde de
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bulunmustur. 1936 vyilinda istanbul Yiksek Ticaret ve iktisat Okulu
Midirligirne atanmistir. Bu okulda ve istanbul Hukuk Fakiiltesi’nde ilk defa

“is Hukuku” kiirsuisuinii kurup okutmustur.

1937-1942 yillari arasi istanbul Universitesi Hukuk Fakiltesi
Dekanligrndan sonra Ankara Hukuk Fakdiltesi ve oraya tasinan Siyasal
Bilgiler Yuksek Okulu (Mulkiye Mektebi) Esas Tegkilat Hukuku Profesorligu
ile  Mdulkiye Mektebi Mudarligi’'ne tayin edilmistir. 1937'de Hatay
Cumbhuriyeti'nin Anayasasi'ni hazirladi. 1939 yilinda Ordinaryls Profesor
oldu. Turkiye'de ilk defa is Hukuku derslerini ihdas etti, mufredat programini
hazirladi ve hocaligini yapti. 1943 yilinda Milkiye Mektebi Mudurliginden
istifa edip, istanbul Universitesi Esas Teskilat Hukuku Kursisi’niin
Ordinaryis Profesér'a olarak atanmistir. 1947yilinda Hur Fikirleri Yayma
Cemiyeti'ni kurdu. 1952'de Pakistan'da, 1959'da Urdiin'de toplanan islam
Kongrelerinde ve 1959'da Almanya'da toplanan Hukuk Kongresi'nde
Turkiye'yi temsil etti. istanbul Universitesi Esas Teskilat Hukuku Kiirsuisi'niin
Ordinaryis Profesor’al olarak binlerce 6grenci yetistirmistir.1960’da buradan

emekli olmustur.

1961 yilinda Samsun Senatoru secilmig, kisa bir zaman sonra bu
gorevden istifa ettirilerek bir sure Isvicre’de calismis ve orada Fransizca
olarak yayinlanan, sonradan Tirkceye cevrilen 27 Mayis ihtilali ile ilgili
eseriyle mesgul olmustur. 1965 secimlerinde istanbul Milletvekili olarak tekrar
Blyuk Millet Meclisi ¢atisi altina girmis, vefatina kadar bu gorevde kalmistir.

17 Nisan 1967 yilinda esi Fatma Nuvide Hanimefendi ile birlikte
oturdugu Kadikdy Feneryolu Eflatun Sokaktaki evinde hayata gozlerini
yummustur. Bu gin bu sokak “Ali Fuad Basgil Sokag!” ismini tagimaktadir.
Kabri, Uskiidar Karacaahmet Mezarli§i Cicekgi Dura@i karsisindadir.

Merhum Ali Fuad Basgil, bir taraftan ilim ve irfan kirsilerinde hizmet

edip 6grenci yetistirirken, pek cok uluslararasi kongrede memleketimizi temsil
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etmistir. Turkgce ve Fransizca muhtelif eserler yayinlamigtir. 1930 yilindan
1967 yilina kadar cesitli gazetelerde yayinlanan birgok yazisi ile Turk halkinin

aydinlatiimasina da calismistir.
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OZET

[KILIC, Emrullah ]. [Ali Fuad Ba sgilin Materyalizme Baki g1 Ve
Elestirileri], [YUksek Lisans Tezi], Ankara [2007]

“Ali Fuad Basgil'in Materyalizme Bakigi Elestirisi” isimli ¢calismamiz,
Turkiye’de Cumhuriyet dncesiyle baslayan, Cumhuriyet sonrasi donemde de
etkilerini gostererek devam eden materyalist akimlar karsisinda, Ali Fuad
Basgil'in ortaya koymus oldugu maneviyatci (Sprithalist) yaklasimin

incelenmesine yoneliktir.

Arastirmamiz giris bolimid ve UG¢ boélimden olusmaktadir. Girig
kisminda materyalizm ve Turkiye'ye girisi hakkinda bir sunustan sonra

arastirmanin konusu, 6nemi, metodu, kapsami ve sinirhliklari belirtilmistir.

Birinci bolumde; “Materyalizm nedir? Cesitleri nelerdir?” sorularina

cevap aranmig ve materyalizmin tarihi geligsimi Gizerinde durulmustur.

ikinci bolumde; Ali Fuad Basgilin Materyalizme ve materyalist
distincelere bakis acisi ve siniflandirmasi ele alinip incelenmigtir. Bu
bolumde ayrica; Basgil'in materyalist dusiinceleri tenkidi incelenmis ve bu
dusuincelerden kaynaklanan sorunlar ile Ali Fuad Basgil'in bu sorunlar

karsisinda gelistirdigi ¢6zim yollari incelenmigtir.

Uctincli bolimde; Materyalist dusiinceler kargisinda Ali Fuad Basgil’in
Spritualist felsefesi ortaya konulmustur. Bu baglamda Basgil'in; Ruh ve
Maneviyatcilik, Din, Ahlak, ilim, Maneviyatci Demokrasi ve Milliyetcilik

anlayigi incelenmisgtir.

Sonug bélimuinde ise genel bir degerlendirme ve ulagilan sonuclar yer

almaktadir.
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ABSTRACT

[KILIC, Emrullah].[Ali Fuad Ba sgil's Attitude And Criticism Towards

Materialism], [Master’s Thesis], Ankara [2007]

Our study, “Ali Fuad Basgil's Attitude and Criticism Towards
Materialism” aims to research spiritualist attitude that Ali Fuad Basgil
assumed towards materialisic movements that emerged in Turkey before the
foundation of Turkish Republic and survived through the post- republic period

preserving their influence.

Our study consists of an introduction part and three other parts. In the
introduction part after some information about materialism and its coming to
Turkey; the subject, significance, method, extend and limitations of the

research are stated.

In the first part answers for the questions ‘What is materialism?’ ‘What
are its varieties?’ are sougth and the historical development of materialism is

emphasised.

In the second part Ali Fuad Basgil's approach to materialism and
materialistic ideas and his classification of these ideas are discussed. In
addition, critism of materialistic ideas are examined and the problems arising
from these ideas and methods that Ali Fuad Basgil offers as a solution of

these problems are examined in this part.
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In the third part, Ali Fuad Basgil’'s spiritualist attitude in opposition to
materialistic ideas is presented. In this context, Basgil's perception of spirit
and spiritualism, religion, ethics, spiritualistic democracy and nationalism is

also examined in this part.

In the conclusion part a general evaluation and conclusions are given.

Key Words

Materialism
Spiritualism
Religion
Morality
Science
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