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OZET

AMINA WADUD VE FATIMA MERNISSI’NIN KADIN SORUNUNA
YAKLASIMI

Ravza OCAKDAN
Ondokuz May1s Universitesi
Lisansiistli Egitim Merkezi
Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Dali
Yiiksek Lisans, Subat/2023
Danigsman: Prof. Dr. Erkan PERSEMBE

Tarihsel olarak bakildiginda, kadinlarin, tim toplumlarda c¢esitli problemlerle
kars1 karsiya kaldigini gérmekteyiz. Mevcut esitsizlikler sebebiyle tarih boyunca
cesitli kadin diisiiniirler de bu problemlere kars1 yanitlar iiretmislerdir. Calismamizda
inceledigimiz Amine Wedud ve Fatima Mernissi de kadinlarin yasadigi zorluklara ve
esitsizlige Islam toplumlarindaki Miisliiman kadinlar agisindan yaklasmislardir. Bu
baglamda calismamizda, Amine Wedud ve Fatima Mernissi’nin Islam toplumundaki
kadm sorununa iliskin yaklasimlari, elestirileri ve ¢oziim &nerileri nedir?, Iki
diisiiniirlin birbirine yaklastigi ve uzaklastig1 noktalar nelerdir? Sorulari ele alinmis ve
nitel aragtirma yonteminin bir uzantisi olan betimleyici model yontemi kullanilmistir.

Sonug itibartyla, Wadud’un evlilik, bosanma, nafaka ve aile i¢i siddet konularini
irdeledigi; Mernissi’nin ise siyaset, iktidar, bekaret ve ¢ok eslilik iizerinde durdugu
goriilmiistiir. Gerek Wadud gerekse de Mernissi Islam toplumlarindaki esitsizlik
tizerinde durmuslar, Mernissi, kadinlarin egitimsizligi, issizligi ve yoksullugu
nedeniyle “modern cariye” olarak ataerkil sistem igerisinde nasil kullanildigini1 6ne
cikarmig; Wadud ise ¢ok eslilige karsi ¢ikarak ¢ok esliligi mesrulagtirmaya ¢alisan
toplumsal anlayis1 ¢liriitmeye caligmistir.

Anahtar Sozciikler: Amina Wadud, Fatima Mernissi, kadim, Islam, toplum.



ABSTRACT

THE STANCE OF AMINA WADUD AND FATIMA MERNISSI ON THE
WOMAN PROBLEM

Ravza OCAKDAN
Ondokuz Mayis University
Institute of Graduate Studies
Department of Philosophy and Religious Sciences Programme
Master, February/2023
Supervisor: Prof. Dr. Erkan PERSEMBE

Historically, we see that women face various problems in all societies. Due to
existing inequalities, various women thinkers have produced answers to these
problems throughout history. Amine Wedud and Fatima Mernissi, whom we examined
in our study, also approached the difficulties and inequality experienced by women
from the perspective of Muslim women in Islamic societies. In this context, in our
study, what are the approaches, criticisms and solution suggestions of Amine Wedud
and Fatima Mernissi regarding the women's problem in Islamic society? What are the
points where two thinkers converge and diverge? These questions were discussed and
the descriptive model method was used which is an extension of the qualitative
research method.

As a result, Wedud examined the issues of marriage, divorce, alimony and
domestic violence; It was seen that Mernissi focused on politics, power, virginity and
polygamy. Both Wedud and Mernissi focused on inequality in Islamic societies by
using a common language. Mernissi highlighted how women were used as "modern
concubines™ in the patriarchal system due to their lack of education, unemployment
and poverty; Wadud, on the other hand, opposed polygamy and tried to refute the
social understanding that tried to legitimize polygamy.

Keywords: Amina Wadud, Fatima Mernissi, Islamic Feminism, Quran, Hadith,
Woman.



ON SOZ VE TESEKKUR

Calismanin fikir asamasindan, sonuna kadarki siiregte, maddi manevi destegini
asla esirgemeyen, bilgi birikimi ve essiz tecriibesiyle ilham verici bir sekilde bana yon
veren; anlayisi, sabr1 ve liretken kimligi ile yolumu aydinlatan degerli danismanim,
Prof. Dr. Erkan Persembe’ye tesekkiir ederim. O olmasaydi boyle bir c¢alisma
tarafimdan yazilamayacak ve ben bugiin hala kor bir noktada 1s1ksiz bir sekilde
hayatim1 devam ettirecektim.

Seslerini her duydugumda, nasil bir lituf ile 6dillendirildigimi hatirlayip,
umudumu asla kaybetmemeyi bana hatirlatan, yeryiiziinde edinilebilecek en degerli
sifat ile beni onurlandiran evlatlarim Musab Melih ve Hasan Vargeloglu’na tesekkiir
ederim. Egitim hayatimin basladigi andan itibaren desteklerini hi¢ esirgemeyen,
varliklart i¢in hep duaci oldugum, hayattaki ilk idoliim degerli babacigim Ali Riza
Ocakdan ve annem Safiye Ocakdan’a tesekkiir ederim. Kiz kardesleri olarak hep
onurlandirildigim agabeylerim ve kardesime sahsima verdikleri deger ve destek icin
tesekkiir ederim. Aklima takilan sorular1 zamanli zamansiz sorarak kafasini
karistirdigim, yildigim her saniyede yammda olan sevgili dostum Serpil Ogiit
Ocakdan’a anlayis1 ve fedakarligindan dolayr tesekkiir ederim. Aklimin iplerini
salmak iizereyken sohbetleri ile diislince diinyamda yeni ufuklar acan sevgili
dostlarimdan, yliziime giiliimseyerek ‘glinaydin’ diyen tanimadigim insanlara;
kosmaktan yorulup oturdugumda ayaklarimin ucunda beliren ¢imenden, sabah
saatlerinde ders c¢alisirken ceviz bekleyen kargaya kadar; bana umut veren, pes
etmememi hatirlatan her seye ve herkese tesekkiirii bor¢ bilirim. Basta okumak,
sonrasinda yazmak hayatim boyunca edindigim tiim tecriibelerin en degerli
olanlarindan biriydi. Yiice Allah’tan devaminin katlanarak gelmesini niyaz ediyorum.

Gayret bizden, takdir ve tevfik Allah’tan...

Ravza OCAKDAN
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1.GIRIS
Bu calisma Islamc1 Feminist yazar Amine Wedud” ve diinyaca {inlii Miisliiman

asilli Tarih¢i ve Sosyolog Fatima Mernissi’nin kadin sorununa yaklagimlarii ele

almaktadir.

Arastirmamiz, Islam iilkelerinde kadin haklar1 konusundaki ataerkil gelenege
elestirel yaklasarak, Islam dininin ana kaynaklarimi dikkate almaya ve yorumlamaya
agirlik veren feminist arastirmacilar arasinda kabul edilen s6z konusu iki yazarin
goriiglerinin degerlendirmesini i¢ermektedir. Amine Wedud, Kur’an’in yorumu
perspektifinden islam diinyasindaki kadina yonelik ataerkil tutumlari elestirmekte;
Fatima Mernissi ise, dogdugu ve biiyiidiigii Fas toplumunda kadina yonelik geleneksel
tutumlar olusturan kiiltiirel degerlerin dayandig: rivayetler iizerinden daha genis bir

sorgulama yapmaktadir.

Calismamiz, ana konusunu kadinin olusturdugu, Islam diinyasinda kadin
algisina ait diisiincenin alt yapisinin tahlilini igermektedir. Arastirmamiz, 6zelde
Amine Wedud ve Fatima Mernissi olmak iizere, Islamc1 Feminist diisiincenin kadimn
konusunu nasil degerlendirdiklerini incelemekte, Kur’an’in ve Hz. Peygamber’in
uygulamalarinda kadin algisi ile Miisliiman toplumlarin diislincesinde sekillenmis olan
kadin algis1 arasinda fark olup olmadigini; eger varsa farkliligin altinda yatan
nedenlere cevaplar aramakta ve Islamci feminist diiskurun ¢izmeyi hedefledigi kadin

profilini ortaya ¢ikarmay1 gaye edinmektedir.

Aragtirmamiz; “Miisliiman kadinlar yasadig: esitsizlik ve adaletsizliklere nasil
ve neden meydan okuyorlar? Miisliman kadinlar yasanilan zorluklar ile miicadele
ederken Onciilleri olan Kur’an ve Hadis metinleri gercekte ne sdylemekte? Bat1 ve
Miisliiman ataerkil toplum, Kur’an ve Hadis metinlerine ne gibi yorumlar getirmekte
ve bu yorumlarin yasam iizerindeki izdisiimlerinin Miisliman kadin {izerindeki

yansimalar1 ne sekilde olmakta?” seklindeki sorulara yanitlar aramaktadir

Bugiin Miisliiman toplumlarinda kadin {izerindeki her cesit baski ve siddetin
Islam dinin dziindenmis gibi gosterilmesine tepki veren yazarlarimiz, altinda farkl

amaglar yatan sebepler nedeni ile dindenmis gibi gosterilen ve dine dahil edilen ya da

* Calisgmamizin devaminda yazarm ismi Amine Wedud seklinde telaffuz edilecektir.
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edilmeye calisilan, kadini ikincillestiren uygulamalar iizerinden degerlendirmeler

yapmaktadirlar.

Giinliik hayattaki statiileri itibariyle kadin veya erkek olmanin biyolojik anlamda
kisiye sundugu rollerin farkliligi, toplumun bireylere sundugu sistem i¢inde baskin
anlam kaliplart olusturmaktadir. Boylece biyolojik cinsiyet farkliliginin toplumun
kiiltiirel eklemeleriyle erkeklik ve kadinlik statiileri kiiltiirden kiilttire farkli boyutlar
kazanmaktadir. Toplumsal cinsiyet kavrami ile adlandirilan bu durum, biyolojinin
kodladig1 bedensel ayriliklarin kiiltiirel olarak tanimlanmasi ve ayrigmasi anlamina
gelmektedir. Bu ayrisma, tarih boyunca erkegin hakimiyetinin tescillendigi, kadinin

aleyhine bircok esitsizligin dogmasinda ana etken olusturmaktadir.

Toplumlarin cinsiyet algilari, kadin ve erkege bicilen roller ve bu rollerin
kiiltiirtin farkli bilesenleriyle iliskileri, dinsel geleneklerle birlikte insa edilmistir.
Tarihsel siiregte ¢esitli dinlerin toplumsal cinsiyet rolleri konusunda ortaya koydugu
modeller, genellikle ataerkil yaklasimlar tizerinden sekillenmektedir. Toplumlarin, var
olan toplumsal cinsiyet algilarimin dinin emri gibi gosterilip mesrulastirmasi,
kadinlarin ikincil konumdan kurtulup, erkeklerle esit haklara sahip olmalarini
engelledigi gibi, onlarn kisith bir yasam alanina mahkim edilmelerinde etken

olmustur.

Tiim diinyay1 etkisi altina alan, akademik alan basta olmak {izere hemen hemen
tiim diisiince sistemlerini dolayli ya da dolaysiz olarak tesiri altina alan ‘6zgiirlik’ ve
‘bireysellik’ gibi kavramlar, 19. ylizyildan sonra kiiresel bir hak arama hareketi sekline
biirlinmiistiir. Bu hareketlerin cinsiyetler arasi hak arayisi ayagini olusturan “feminist
diistince” on yillar igerisinde gergeklesen degisim ve gelisim sayesinde gittikce
genisleyerek, ¢esitli din ve kiiltlirlere entegre olmasi sebebiyle feminist hareketin

yayginlagsmasina neden olmustur.

S6z konusu kadin hareketi, bir¢ok seyi degistirdigi -edebiyat, psikoloji, din,
biyoloji ve diger biitiin bilim dallari- gibi, gegmis hakkinda ne 6gretildigi konusunda
bir uyarilmaya sebep olmus ve bizlere Oykiiniin sadece bir kismimin gosterildigini
gozler oniine sermistir. Evrenselmis gibi gorlinen duydugumuz ya da okudugumuz
caligmalarin bir¢ogunda “‘sanat¢i erkek”, “avci erkek”, “erkek ve ¢evresi” gibi
tanimlarla sadece eril deneyimi anlatan bir pencereden bakildigini gdstermistir

(Wiesner- Hanks, 2011, 1). Bu diisiince, ¢calismamizin ana karakterleri olan feminist



akademisyenler basta olmak lizere kadinlari, dikkatleri ¢eken “erkek agir basan
diisiince sistemi” nin her alanda baskin ve olmazsa olmazlar arasinda kendini

gostermesinin nedenleri iizerinde diistinmeye tesvik etmistir.

Insan haklari ile ilgili gelisen ve degisen diisiinceler, beraberinde kadin olgusunu
beslemekle kalmayip, 6zel olarak bu alan igerisinde “farkliliklara ragmen beraber”
diisiince kalibiyla kolektif bir bicim kazanarak feminist hareket halini almistir. S6z
konusu bu kadin haklar1 hareketi zamanla, sadece diinyay:1 etkisi altina almakla
kalmamis, kendine 6zel bir alan yarattig1 gibi, Islam diinyasi {izerinde de etkili ve

dikkat ¢ekici bir alan olusturmustur.

[slam dini, kadimlara getirdigi haklar cercevesinde devrimci bir tutuma sahip
olmakla beraber daha sonra ataerkil sdylemin hakim oldugu yorum gelenegi, kadini
diger dinlerdeki gibi ikincil konuma indirgemistir. Bu durum islam’m 6ziindenmis gibi
lanse edilerek, Kur’an’in kadinla ilgili ilkelerinin siibjektif boyutta yorumlanmasi
kadinin “6teki”lestirilmesine ve bu sekilde tarih igindeki pratiklere yansimasina sebep
olmustur. Kur’an’da erkek ile birlikte muhatap alinan kadinin sahip oldugu yeni
degerler, onu hayatin her alaninda var olmasini saglayacak sekilde diizenlenmistir

(Persembe, Giirkan, 2022)

Kur’an’1n 6zgiirlestirici mesajina ve Peygamber gelenegine ragmen, cahiliyeden
tevarlis ettirilen kadini degersizlestiren rivayet kiiltiiriiniin olusturdugu iddialara,
Miisliman kadin haklar1 savunucular1 tarafindan siklikla karsi ¢ikilmaktadir.
Ataerkillik ve Islam’m kutsal metinleri ve ideallerini birbirinden ayirma ve Islam’in
esitlikci ve ahlakli goriislerini ifade etme istencini “Islami Feminizm” olarak kabul
edilmektedir (Ali, 2019:125). Bu baglamda Misliiman feministler olarak
isimlendirilen kadinlar, IslAm dininin kaynaklarinin, ozellikle Kur’an’da var olan

haklarin yorumu iizerine agirlikli olarak durmaktadirlar.

Gerek Miisliimanlar arasindaki modernlesmenin ortaya koydugu dinamikler,
gerekse modernligin kendisinin 6nemli doniisiimlere ugrayip ¢esitlendigi giiniimiizde
ortaya ¢ikan firsat ve imkanlar, Miisliiman kadinlarin kendi toplumsal konumlarinda

ve kendilerini algilayiglarinda yeni durumlar ortaya ¢ikartmaktadir (Toker, 2010: 380)

Miisliiman kadinlarin, yasadiklar1 toplumlarda gézden kagmayacak derecede

bariz olan, Kur’an’da ya da Rasiiliillah (sav)’in hayatindan 6rneklerde goremedikleri



bir statii ve konumda olduklarinin farkina varmalari, Islami Feminist yazarlarin

seslerinin daha giir bir sekilde ¢ikabilmesine olanak saglamistir.

Giin gectikge gelismekte olan Islami Feminizm literatiiriine ek olarak, Islamci
Feministler ana kaynaklar1 olan Kur’an metni ve Hadisler lizerinden degerlendirmeler

yaparak, toplumsal cinsiyet esitligi ile ilgili paralel kazanimlar elde etmektedirler.

Amerikan vatandasi miihtedi bir hanimin kadin konusuna gosterdigi ilginin ve
yaklasimin, islam diinyasindan gelen sosyolog bir hanimin bakis agisiyla ayrildig: ve
birlestigi noktalarin degerlendirilmesi, Miisliiman kadinlarin farkli yasam tarzlar1 ve
farkli cografyalarda yasadiklari problemleri gozlemeyebilmek ve kadin konusu

acisindan ortak ¢oziimler iiretebilmek adina biiyiik 6nem arz etmektedir.

Calismamiz, Miisliiman kadinlar i¢in Islami Feminizm hakkinda bir 6n okuma
niteligi tasimakla birlikte, Islam’da kadin haklar1 agisindan, karmasik diigiimlere -
Kur’an 1s18inda- (Mernissi ve Wedud’un diisiince tarzina gore) ¢oziim sunmayi
hedeflemekte, alisilmamis diisiince bigimlerinin takibi ya da karsisinda durmak i¢in
gerekli olan entelektiiel birikime giden yollardan en azindan ikisi hakkinda fikir sahibi

olunmasi agisindan dikkate deger goziikmektedir.

Bu arastirmada, Islami Feminist yazinlara atifta bulunan ¢alismalarda yer alan
feminist-nitel aragtirma metodolojisi kullanilmis olunup, 6nde gelen yazarlar Amine
Wedud ve Fatima Mernissi tarafindan sunulan ¢agdas Islam toplumlarinda Miisliiman
kadinlarin karsilastiklar1 zorluklara ne gibi ¢oziimler gelistirdikleri izah edilmeye

calisilmistir.

Calismamiz, betimsel tarama yontemi ile olusturulmus olup, arastirmamizda
tarama yonteminin yani sira etnografik ve tarihsel yontem arastirmasi tekniklerinden
de istifade edilmistir. Arastirmamizda tarihsel siirecte de8isime ugrayan kadinin
konumu irdelenmekte olup, giiniimiize kadar kadmin konumundaki farkliliklar
derlenmeye gayret edilmistir. Calismamizda, kadin konusunda sosyolojik veriler de

incelenerek, disiplinler arasi bir arastirma ortaya konulmaya calisilmistir.

Arastirmamizda, Kur’an ve Hadis metinleri basta olmak iizere ¢esitli kitaplar,
ansiklopediler, makaleler, yayinlanmis yaymlanmamis yiiksek lisans ve doktora
tezleri, biyografiler ve otobiyografiler, ¢esitli web sayfalar1 da dahil bir¢ok kaynaktan
istifade edilerek betimleyici bir calismaya ortaya ¢ikartmak hedeflenmistir.

Aragtirmamiz; bulgularinin genis kapsamli Islami Feminist literatiirii tiim detaylari ile
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temsil ettigi iddiasinda bulunmamakla birlikte, calismamizda kullanilan ana literatiir
kaynaklar1 degerlendirildiginde Islami feminist diisiincenin genel hatlar1 hakkinda

sOylem gelistirilmesi i¢in katkida bulundugu iddiasinda bulunulabilir.

Calismamizin birinci béliimiinde toplumsal cinsiyet ve Islam’da kadmn
konumu iizerinde teorik bir ¢ergeve ¢izilmis olunup, feminist diisiince hareketinin
dogusu, gelisimi ve ideolojik yapilara ayrilmasi ve bu ayrismanin bir sonucu olarak
Islami Feminizmin dogus asamasini icermekte; devaminda Islam dininde asamalar
halinde kadinin konumu ve zaman igerisinde kadinin konumundaki degisiklikler ifade

edilmektedir.

Calisgmamizin bel kemigini olusturan ikinci bolimde yazarlarimiz Amine
Wedud ve Fatima Mernissi’nin hayatlari, ¢alismalari, baslica eserleri ve Islam’da
kadin hakkindaki temel goriisleri ortaya cikartilmaya calisilmis, devaminda ise
yazarlarimizin, iizerinde hala tartisilan giincel kadin konularindaki fikir ve diistinceleri

ifade edilmeye gayret edilmistir.

Son boliim olan sonug ve degerlendirme kisminda ise; Amine Wedud ve Fatima
Mernissi’nin fikirlerinden hareketle, yazarlarimizin birbirleri ile ortak olan ve
ayristiklar diisiinceler ifade edilemeye c¢alisilmis; yazarlarimiz ile benzer olan ilgili

cesitli teori ve hipotezlerdeki miisterek noktalar da degerlendirmeye tabi tutulmustur.



2. TOPLUMSAL CINSIYET KAVRAMI VE iSLAM’DA
KADIN

Bu boliim, toplumsal cinsiyet teriminin anlami, bu kavram Onciiliinde
sekillenmis olan kadin haklar1 tartigmalar1 ve feminizm sdyleminin tarihsel seyrini
icermekte olup, ayrica Islam’da kadmnn yeri ve feminist diskur ile daha goriiniir bir

hal alan Islami Feminizm kavraminin irdelenmesini icermektedir.

Kadin ve erkek, insanligin var oldugu giinden beri, kendilerine ait 6zellikleri
ortaya koyarak toplumsal hayati birlikte sekillendirmislerdir. Ancak tarih boyunca
bir¢ok kiiltiir ve gelenekte erkek her zaman 6zne, kadin ise ona bagimli bir varlik
olarak goriilmiistiir. Mitolojide kadin kimi zaman tanrigalastirilmis olsa da 6zellikle
¢ocugun bakimina ve biiyiitiilmesine olan dogal yatkinlig1 6ne ¢ikarilmistir. Ataerkil
toplumlarin kadmi ikinci simif bir varlik gibi goérmeleri, kadinlar1 yagamlarinin her

asamasinda daha pasif hale getirmistir (Kavlak, 2016:9)

Mitolojide tanricalastirilan kadindan ziyade dogal yatkinliklari kabul edilen
roller etrafinda gorevlendirme yapilan kadmin eril toplumlar igerisindeki roliiniin

tarihi seyri, esitlik ve adalet kavramlaria pek yakin durmamaktadir.

Kadin ve erkegin genetik agidan birbirinden farkli olduklar1 yadsinamaz bir
gercek olmakla beraber, kromozom farkliliklar1 hormonal ve fizyolojik
karsilastirmalarda da kendini gostermektedir. insanlarin cinsel agidan dimorfik olmast,
sadece meme ya da genital bolge degil, kadin ve erkek arasindaki biyolojik olarak
acikca goriilen diger farkliliklara da isaret etmektedir. Agirlik, uzunluk, fiziksel gii¢
bu farkliliklara 6rnek olarak verilebilir (Kottak, 2008:442). Friedle, kadin ve erkegin

biyolojik dogas1 iizerine sOyle bir ¢ikarsama yapmustir:

Kadin ve erkegin biyolojik dogasi, insan organizmasini sinirlayan dar bir kapali
alan gibi degil de aksine, lizerine ¢esitli yapilarin insa edilebildigi bir temel olarak

goriilmelidir (Friedle’den Aktaran Kottak, 2008:442).

Zamanla sosyolojik calismalar i¢inde tartisilmaya baslanan cinsiyet arastirmalari
“kadin” 6zelinde yogunlasirken, giincel tartismalarin daha ¢ok toplumsal cinsiyet ve

esitlik cevresinde sekillendigi goriilmektedir.



Toplumsal cinsiyette esitlik (gender equality); firsatlar1 kullanma, kaynaklarin
ayrilmasi ve kullaniminda, hizmetleri elde etmede bireyin cinsiyeti nedeniyle herhangi
bir ayrimcilia ugramamasit demektir. Toplumsal cinsiyette hakkaniyet (gender
equity) ise; kadin ve erkegin farkli gereksinimi ve giiglerinin oldugu, bu farkliliklarin
belirlenerek iki cinsiyet arasindaki dengeyi diizeltecek sekilde gerekenlerin yapilmasi

anlamia gelmektedir (Ttb, 2021)
2.1. Toplumsal Cinsiyet ve Kadin Haklar1 Tartismasi

Cinsiyet ile ilgili birgok bilim insaninin sdylemlerinde cinsiyet rolleri ile ilgili
cesitlilikleri kiiltiir ¢esitliligiyle baglantili bulduklarini ifade ettiklerini gérmekteyiz
(Kottak, a.g.e., Hanks, a.g.e., Macionis, a.g.e. vd.). Cinsiyete bagh farkliliklarin
kaynag1 biyolojik olmasina ragmen, toplumsal cinsiyete bagl farkliliklar, kiiltiiriin
kadin ve erkege atfettigi ve hatta zaman i¢inde empoze ettigi tiim 6zellikler seklinde

ifade edilebilmektedir.

Bu ozelliklerin toplumdan topluma degiskenlik gdstermesinin kiiltiirle
iliskilendirilmesi mantikli gibi gériilmektedir. Her kiiltiirde kadinlara ve erkeklere dair
sahip olunan fikirler, sadece toplumsal cinsiyete odaklanmis eserlerde, evlilik ya da
benzeri kadin erkek iligkilerini diizenleyen yasalarda veya kadinlarin ve erkeklerin yer
aldig1 edebi tasvirlerde ifade edilmekle kalmayip, o kiiltiiriin iirettigi neredeyse her

seyde gortilmektedir (Wiesner-Hanks, 2011:141).

Wiesner-Hanks’e gore toplumsal cinsiyet vurgusunun zarif bir sekilde

anlasilmasi su sekilde 6rneklendirilebilir:

Bir grubun isaretsiz veya varsayilan gibi olarak algilanmasi halinde (6rnegin toplumsal
cinsiyetteki gibi, ‘kadin doktor’ ornegindeki gibi aksi belirtilmedik¢e sozii edilen mutlaka
erkektir.), tali kabul edilen diger gruplari inceleyen bilim insanlar1 da dikkat ¢ekmislerdir. Irk
s6z konusuysa beyazlik isaretlenmemis bir kategoridir ve bir¢ok daha az rastlanir. (Bu nedenle
‘yazarlar’ ve ‘siyah yazarlar’ vardir.) Bilim insanlari, bu egilimlerle birlikte erkeklere odaklanma
egilimindeki emek tarihine de bakarak su ignelemeyi yaptilar: ‘Kadinlar daha fazla toplumsal
cinsiyete, siyahlar daha fazla irka, erkekler ise daha fazla smifa sahiptirler (Wiesner- Hanks,
2011:144).

Elbette cinsiyetgilik yalnizca erkeklere 6zgii bir durum degildir. Baz1 kadinlar
da erkelerden nefret eder, onlara karst on yargilidirlar, cinselligi 6n plana ¢ikararak
erkekleri asagilarlar, toplumsal ve profesyonel agidan erkelere yonelik ayrimcilik
yaparlar Burada belirtmemiz gereken bir diger husus da erkek cinsiyetliginin, kadin

cinsiyetciliginden farkli oldugu gercegidir.



Tarihsel bakimdan ataerkil toplumlardaki giic dengeleri erkeklere, menfaat ve
ayrimciliklarimi stirdiirebilmek amaciyla, kadinlar {izerindeki ekonomik ve bazen de hukuki
olarak hakimiyet kurma imkani saglamistir. Ciinkii topluma erkekler hakim durumdalar ve
onlarin cinsiyetgiligi, kiiltiir tarafindan da mesrulastirilmistir. Bu durum toplumsal kurumlara da
islemis olup, kadin cinsiyetciliginden ¢ok daha 6nemli sonuglar dogurur (Newman, 2016:199).

Diinyanin farkli yerlerinde cinsiyetten dolayi fetiis kiirete edilmekte, yeni dogan
kiz cocuklar1 dldiriilmekte, genetik mutilasyon /slinnet yapilmakta, bir gen¢ kiz
tecaviiz sonucunda olusan gebeligini ailesinin dini inaniglari nedeniyle siirdiirmek
zorunda kalmaktadir. Toplumsal cinsiyet ayrimciligina maruz kalan kadinlar, siyasi,
sosyal ve ekonomik haklara sahip olmada, toprak ve sermaye gibi kaynaklara
sahiplikte esitsizliklere ugramakla kalmayip, ayrica egitim hakki ihlali ve ihmali ile

saglik hizmetlerine ulasmada da zorluklar yasamaktadirlar (Yanikkerem, 2015:7).

Kadinin din ve feodalitenin kendisi i¢in ¢izdigi kaderin disina ¢ikma istegi ilk
olarak Ronesans hareketi ile goriilmektedir. Oncelikle sanat alaninda resim, heykel
gibi eserlerde kadin viicudu sekillenmis, reform hareketleri sayesinde ise sosyal
hayatta kadinlar ses duyurmaya baslamislardir. Ornegin mal miilk edinme hakkim
kazanirken sozlesme yapma serbestligini de elde ederek artik bazi medeni haklari
kullanmaya baslamislardir. Ancak, Ronesans ve Reform hareketleri bile siyasi

haklarin kadinlara verilmesini saglayamamaistir (Daver, 1968:127).

Tarihte segme ve secilme hakki feodalizmin yikilmasi ile birlikte miilk sahibi
erkeklere taninan bir vatandaslik hakki olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Fransiz ihtilali
sonrasinda bu hak miilk sahibi olmayan erkeklere de taninmistir. Fransiz Ihtilali adin
haklar1 agisindan bir doniim noktast olmustur. Fransa’da Kadin Haklar1 Bildirgesi
yayinlanmis, 1789’da krala sunulan bir dilek¢e ile oy hakki ve kendilerini temsil hakki
istemiglerdir. 1793 yilinda ayn1 istek yenilense de kabul edilmemistir. Fransiz ihtilali

sirasinda kadinlar da ¢alismis bu hak arayis1 diger Avrupa tilkelerini de etkilemistir
(Erol, 1996:146)

Bu anlamda Mary Wollstonecraft’in kaleme aldig1 “Vindication of the Rights of
Women (Kadin Haklarimin Savunusu)” adli eser feminist teorinin beslendigi ilk

eserlerden birisi olarak goze carpmaktadir (Wollstonecraft, 2022).

20. yiizyila gelindiginde bazi feminist akimlarin da sayesinde Bati {ilkelerinin
bircogunda kadinlara toplumsal ve siyasal anlamda esit haklar getirilmistir.

Finlandiya, Isve¢, Norvec gibi Kuzey Avrupa iilkelerinde kadinlar 1900°1ii yillardan
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itibaren siyasal hayata katilmaya basladilar. Ingiltere’de kadinlar Birinci Diinya savast
sonunda siyasi haklarmi kazanirken, bu hareket daha sonra Amerika Birlesik
Devletleri’nde kendini gostermis ve Amerikan kadinlari da 1919 yilinda se¢me ve
secilme hakkina sahip olmuslardir. Hareketin 6nde gelen isimleri ise Elizabeth Cady

Stanton ve Susan B. Anthony’dir (Tuin, 2016).

Kadinlara siyasi haklarin taninmasi toplumda siyasi katiliminin saglanmasi
acisindan 6nem teskil etmektedir. Bu sayede kadinlar yukarida soziinii ettigimiz
toplum tarafindan bicilen rollerin disina ¢ikarak kamusal alanda varlik
gosterebilmistir. Kamusal alanda kadinlarin varligi ise anayasa ve uluslararasi
belgelerde yer alan esitlik ilkesinin saglanmasi agisindan 6nem tasimaktadir (Sancar,
2008).

Feminist hareket iktidar iliskilerindeki cins boyutunun goriiniirliik kazanmasina,
kadin bilincinin olugsmasina zemin hazirlamaktadir. Bu anlamda kadinlar, erkek ve
¢ocuktan bagimsiz bir kadin kimligi, birey-kadin1 savunmasi ve tiim kadinlar i¢in de

kendilerine ait bir “6zel yasam” talebinde bulunmaktadirlar (Géle, 2016:166-167).

Son yiizyil igerisinde ise kadinlar, kendilerine uygulanan ikircikli davranis
kaliplarina karsi duruslarimi gesitli platformlarda gostermek igin gayret sarf
etmektedirler. Zamanin siyasi fikir degiskenlerine gére miitebeddil bir goriintirliik s6z
konusu olsa da kadinlar -bazen bir sdylev, bazen bir eser, bazen bir direnis vb.
sekillerde de olsa- kolektif olarak hareket edebilme ve kadin haklari konusunu

anlagilabilir kilma adina ¢alismalarda bulunmaktadirlar.

Kadinlarin hak arayislar1 bugiin halen bir sorun teskil etmekle beraber; yasanan
degisimler, Islami diisiince sistemi iizerinde de Islam’da kadin ve kadinin roliine ait
fikir ve diisiincelerde farklilasma yasanmasina sebep olmustur. Ilerleyen konularda,
ilgili baghklar altinda kadinin degeri ve konumu; Islam’in kadin konusundaki yasalar

ve uygulamalar arasindaki farkliliklar1 detayl bir sekilde inceleyecegiz.
2.2. Feminist Diisiincenin Dogusu ve Feminist Hareketler

Feminist diisiince ve kadin hareketleri, genis ¢apli bir etki alanina sahip olmakla
beraber, Bati toplumlarinda uzun soluklu yankilar olusturmus, diinyanin her yerinde
olusan cinsiyet esitsizliklerine bir sekilde meydan okumustur. Feminizm zamanla

yalnizca bir akademik calisma olarak kalmamig, artan enformasyon ve iletisim



teknolojileri sayesinde etki alani tiim diinyay1 saracak sekilde genislemistir. Bugiin
Britanya kadin hareketlerinde rol oynayan bir fenomenin, diinyanin herhangi bir {icra
yerinde feminist miicadele icerisinde olan bir kadin ile temas kurma olasilig1 ve
etkilesimlerinin hizlanmas1 bugiiniin sartlarinda yiiksek bir ihtimaldir. Kiiresellesme
sayesinde artan etkilesim, kadin hareketleri hakkinda bir biling olusmasinda ve kadin
haklarinin uygulanmasi noktasinda ortak bir direng, kolektif eylem gdsterilmesine

yardime1 olmustur.

Feminizm, ataerkillige ve cinsiyetcilige karsi olarak kadinlar ve erkekler igin
toplumsal esitligi desteklemektedir. ABD’de ilk feminizm dalgasi, Elizabeth Cady
Stanton ve Lucretia Mott dahil, kadinlarin kolelige karsi ¢iktiklar1 1840 yilinda
baslamis ve Afrika kokenli Amerikalilarin ve kadimlarin ezilmesi ile paralellik

gostermistir (Macionis, 2020: 346-347).

Feminizmin tarihsel gelisim siirecleri farkli tezahiirlerde karsimiza ¢ikmaktadir.
Bazilar1 feminizmin gelisim siireglerini bir veya iki feminist dalga seklinde ayrima
giderken, bazilar ise, li¢ veya dort feminist dalga seklinde boliimlere ayirmaktadir.
Lakin genel itibariyla feminist hareketlerin tarihsel gelisim siireclerinde bir¢ok
arastirmacinin itibar ettigi siire¢ ti¢ kronolojik dalgadan olusmaktadir. Bu siiregler; {i¢
feminist dalga olarak adlandirilmaktadir. Bu ti¢ temel feminizm dalgasi, feminizmi
karmasik, sorunlu ve kompleks bir durum haline getirmistir. Ancak genel anlamda
feminizm, bir yandan bir alg1 yaklagimi ve politik statii’konumu agiklarken, bir yandan

da belli bir yasam diisiincesini, bi¢imini ifade etmektedir (Tas, 2016: 164).

Feminizmde ortak bilincin olugsmasi basindan bugiine kadar gecen siire uzun bir
zaman dilimini kapsamaktadir. Kadin haklarin1 savunan feminist diislincenin ve
toplumsal hareketlerin uzun bir doénem igerisinde gelismesi, bu siireci donemlere

ayrilarak degerlendirmemize neden olmaktadir.

On dokuzuncu yiizyilin sonu ve yirminci yiizyilin baglarinda belirginlesen
birinci feminist dalga, Wollstonecraft’in “Vindication of the Rights of Women ( Kadin
Haklarinin Savunusu)” adli eserindeki ¢izmis oldugu talepler iizerine insa edilmistir
(Wollstonecraft, 2022). Genel gergevede bu talepler, kadinlarin miilkiyet haklari,
kadinlarin oy kullanabilmesi ve egitimde firsat esitligini igermektedir. Bu talepler
donemin sartlarina gore temel haklar niteligi tasimaktadir. Bu durum, Amerikan

Bagimsizlik Bildirisi’nde, Fransa’min Insan Haklar1 Bildirgesi’nde ve dogal haklar
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doktrini gelistiren teorisyenlerin eserlerinde kadinlara ve kadin haklarina yeterince
deginilmedigi fikrine sahip feminist gruplari, sosyal ve siyasal alanlarda bir dizi
taleplerde bulunmaya itmistir (Tas, 2016:167). Bu donemde kadinlar hem siyasal ve
sosyal haklar i¢in hem de irk¢iliga kars1 miicadele etmislerdir. Birinci Diinya Savasi
sona erdigi siirecte ABD, Ingiltere, Rusya, Almanya ve bunlara ilaveten yirmi bir iilke
kadinlara kosulsuz olarak oy hakki tanimistir. Fransa’da ise, kadinlarin kamusal alanda
caligmalarina, kizlarin egitiminde firsat esitligine, esit licret ve is hakki lizerine bir¢ok

reformist diizenlemeler gergeklestirilmistir (Bensadon’dan Aktaran Tas, 2016: 169).

Ikinci dalga seklinde ifade edilen dénemde feminizm; miicadelenin bir grup
kadin i¢in degil tiim kadinlar icin yapilmakta oldugu ve bu miicadelenin kadinlarla
yiirlitiildigli donemdir. Bu durum kadinlarin -farkli siyasi ve sosyal kiiltiirleri, yasam
tarzlari, farkli diinya algilar1 olan- birbirlerini tanimalar1 anlamina da gelmektedir. Bu
donemde kadinlar, cinsellik ve kadin ilgilendiren biitiin konular1 6zellikle baski altina
alinmig ve yasaklanmig olan durumlarin politikasini yapma egilimi i¢inde olduklari
doénemdirler. Kadinlarin farkl algilara sahip gruplardan olusmasi bir anlamda “biling

yiikseltme” durumunu ortaya ¢ikarmistir (Tas, 2016:170).

Uciincii dalga feminist akim ise, genel anlamda smif, 1rk, etnisite, toplumsal
cinsiyet, cinsellik, siyaset, milliyetgilik, ekonomi gibi konulari islemis ve bu olgulari
feminist bir bakis acisiyla teoriklestirmislerdir (Tas, 2016:171-172). Donovan
“Feminist Teori” adl1 eserinde, ikinci dalga feminist akiminin liberal aydinlanmanin
onciileri olarak degerlendirildigini, ti¢lincii dalga feminist akimin ise, herhangi bir
politik kimligi kabul etmeyen postmodernist ve sosyalist gruplar igerisinde yer aldigini
ifade etmektedir. Ayrica bu donemde feministlerin kendi i¢inde liberal hiimanist teori

ile kiiltiirel feminist teori arasindaki ¢atigmalara sahne oldugunu ileri siirmektedir

(Donovan, 2014: 349-350).

Bugiin bir¢ok ¢evre i¢in hala sorun olarak diisiiniilen kadin olgusu, ger¢ekte
yiizyillar boyunca var olan, var oldugu her dénem igerisinde giindem arz eden konu
olarak goriilmektedir. Biitiin bu tartigmalar, farkli yorum ve disiinceleri de
beraberinde getirip, farkli diisiince kaliplarina biiriinerek kadin konusunu daha da
zenginlestirmekle kalmay1p, konuya farkli agilardan bakmamiza da neden olmaktadir.
Teorik anlamda viicut bulan bu fikirler, birgok platformda degerlendirilerek
beraberinde pek cok goriisiin daha net algilanmasini ve teorilerin pratikte daha iyi

kavranabilmesini saglamaktadir.
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2.2.1. islami Feminizm Kavram

Kiiresellesme birbirinden kopuk, hatta ¢ogu zaman birbirini dislayan kadin
hareketleri arasinda etkilesimi arttirmis, “ortak aklin” {iretebilecegi bir zemin
yaratmakla kalmayip, 6zellikle ulus-6tesi aglar, farkli kadin hareketleri arasinda koprii
olusturmus, diinyanin her bir yerinde problem yasayan kadinlar arasinda girift

enformel aglar yaratmistir (Y1lmaz, 2015:121).

Kadin hareketinin yayginlasmasi ve ivme kazanmasina internet ve uluslararasi
toplantilar katki saglamakla kalmayip, cografyalar1 farkli olan ama temelde aym
sorunlar etrafinda yogunlasan kadinlarin birbirlerinden haberdar olmalar1 ve ¢6ziim
arayislarinda kolektif hareket ederek benzer idealler etrafinda kiiresel anlamda hareket

etmelerinin de temelini olusturmustur.

1995 yilinda Pekin’de diizenlenen Doérdiincii Diinya Kadin Konferansi Bati’nin
aktivist kadinlarinin yani sira farkli cografya, kiiltiir, medeniyet ve dinlerden de aydin
kadinlar1 bir araya getirmistir. Bu konferansi konu basligi altinda degerlendirmemizin
sebebi, “toplanti; ittifak alanlarinin netlesmesine olanak tanirken, ittifak kurulmasi
imkansiz konular1 da acgia cikarmasiyla Islamci1 kadimlar acisindan ikili bir islev

gormiistiir” (Yilmaz, 2015:122-123).

I[slamc1 Feminizm’e dikkat c¢ekici bir sekilde kendisine yer verildigi
gozlemlenen bu toplanti; kiiresellesme tahayyiilii ve kiiresel kadin dayanismasi ile
paralel bir sekilde hareket eden drgiitlenmeler; Islame1 kadinlar ile sekiiler kadinlarin
ortak akil ile ortak problemler iizerinde bulasabilecegini diisiinen kadinlar arasinda

ittifak kurulmasi agisindan 6nemli bir isleve sahiptir (Yilmaz, 2015:122).

Cinsiyetcilik ve rkeilik karsith@min bir araya getirilmesi, Islamci Feministler
i¢in tercih degildir. Bu gifte baskiya kars1 gelistirilmis bir durustur. Miisliiman kadinlar
feminizme buradan yola c¢ikarak yaklasarak; onu yeniden tamimlar, besler ve
yenilenmesine katkida bulunurlar. Pek ¢ok bileseni -toplumsal, dini, nesilsel,
aktivizmle alakal1 vs.- olan bu yeni aktivizm, ger¢ekte feminizmin tiim alanlarini bir
araya getirmekle kalmaz; irksal, toplumsal ve cinsiyetler arasi esitliksizlik

tartismalarini da merkezine yerlestirir (Ali, 2019: 199).

Islami feminizm, birincil Islami kaynaklarin kadinlar tarafindan ve kadmlar
lehine yeniden okumasi ve yorumlanmasi anlamina gelmektedir (Bora, 2010:58).

Islami feminist Kur’an okumalar1, din ve gelenek icindeki kadinin durumunu elestirel
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bir bakis agisi ile degerlendiren, toplumsal cinsiyet esitliligine 6zel bir onem veren,
gelenegin ve dini yorumlarin ataerk yonlerini sorgulayan, bunlari yaparken de dnceligi
Kur’an-1 Kerim olmak iizere dini metinleri referans alan bir sOylemdir (Sahin,
2013:93). ‘Akletmez misiniz?’ uyarisinin muhatabi olan kadinlarin toplumsal yasamda

karsilastiklar1 problemlerin ¢oziimii i¢in Kur’an’a bagvurmalar1 en dogal haklaridir
(Wedud, 2000:11).

Islami Feminizm, Miisliman kadinlarin, fitrati géz ardi etmeyen, fakat icinde
yasanan toplumun siyasi, sosyal ve ekonomik sartlar1 g¢ercevesinde kadin-erkek
iligkilerinin kazandigi yeni anlami ve adaleti géz Oniinde bulunduran birtakim
diizenlemelerin yapilmasini gerektigini savunmaktadir (Wedud, 2000: 10-11). Ali’nin
ifadesine gore genisletilmesi ve incelenmesi gerektigini diisiindiigli bir ¢alisma alanm
olan Islami Feminizm; Miisliiman kadmlarin diisiinsel ve akademik iiretimlerini
giiclendirmeyi hedeflemektedir. Islami Feminizm, farkl1 tiirden metinleri —yalnizca
Islami metinleri degil, biyografileri, otobiyografileri, tarih kitaplarini, her tiir bilimsel

calismayi- ele alarak ve birbirleriyle iliskilendirerek Islam geleneginin kiiltiirel tarihini

incelemektedir (Ali , 2019:151).

Feminizmden etkilenen ve goriislerini Misliman kamuoyunda tartismaya
acmak isteyen Miisliman entelektiiellerin Islam diinyasindaki en 6nemli mesruluk
aract olarak Kur’an’a bagvurmalar1 oldukca anlasilabilir bir stratejidir (Korkmaz,
2017: 73). Kadinlar, kurtulus metni olarak Kur’an’1 kullanmak suretiyle kendilerine
dayatilan diger uygulama ve kisitlamalara da kars1 ¢ikmay1 denemislerdir (Korkmaz,
2017:74).

Miicadele Suresi, Islim gelenegine metinlerin incelenmesine cinsiyete duyarli,
yeni anlam ve yorumlar saglayan bir yaklasim getirmistir. Kahf, bu surenin Islam
geleneginde kadinlarin ilham verici disavurumculugunun yeniden iretilmesi,
cinsiyetler arasi esitligin saglanmasi ve kadinlarin 6znelliginin ifade edilmesi icin
onemli bir ara¢ oldugunu belirtmistir (Ali, 2019: 153). Diisiinsel uzlasmaya 6ncelik
veren ve Islam’da kadin meselesinin karmasikligina realist bir sekilde yaklasmaya
calisan (Ali, 2019:54) islami Feminizm teorisi bakis ag1st ile, ayet ve hadisler iizerinde
gidilen revize c¢alismalarmin toplumun her alanini ilgilendiren kadin problemlerine
¢oziim tiretmeye calisarak, dini olan ve olmayan arasindaki ayrimin netlestirilmesine

yardimci olmustur.
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Badran’a gore de Islamci feminist sdylem, salt dini metinlerin ¢dziimlenmesi
demek degildir. Ornegin Batili feministler kadmin toplumsal konumu ve haklari,
toplumsal cinsiyet, kadina karsi siddet gibi konular1 da caligmiglardir. Kur’an ve
hadisleri yeniden gdzden geciren Islamci feministler, kadinlara kars: siddetin islam

dis1 oldugunu savunmaktadirlar (Badran’dan Aktaran Weekly Ahram, 2021).

Bu diisiincelerin yan1 sira Islami Feminizmin temsilcisi olan kadmlarin sert
elestirilerle ilk karsilastiklar1 sorular, kendi inang¢ ¢evrelerindeki bireyler tarafindan
sorulmaktadir. Islam ve Feminizm kavramlarmin bir araya gelmesinden rahatsiz olan
ve ne sekilde cevaplanirsa cevaplansin tatmin olmamaya odaklanmis 6n yargili bir

kesim de mevcuttur (Gole, 2017).

“Feminism in Islam” adl1 kitabinda Badran, Feminizm ve Islam kavramlarinin
birbirine zit olmadigin1 ifade ederek; Islam’in diger dinlerle karsilastirildiginda kadin-
erkek esitligine “Tanrinin s6zi” olarak hitap edilen tek din olmasina ragmen bugiin
bunun tam aksine bir algilayisin egemen olmasini “ironik” olarak kabul etmektedir.
Islamc1 feministlerin itirazin1 tekrarlayan Badran, Miisliiman iilkelerdeki kadimlarin
olumsuz sartlarda yasamasinin miisebbibinin islam degil, bu iilkelerde egemen olan

patriarkal yapilar oldugunu diisiinmektedir (Y1lmaz, 2011:108).
2.2.2. Islam’da Kadimin Konumu ve Feminist Tartismalar

Kur’an-1 Kerim’de gerek yaratilis gerekse hak ve sorumluluk yoéniinden
erkeklerle esit konumda olan bir kadin portresi ¢izilmektedir. Kadin Allah’in kulu
olmas1 bakimindan erkekle esit seviyededir; ikisi de bu diinyada imtihana, ahirette ise
hesaba tabidir; bundan dolayr dini hak ve sorumluluklari da esit diizeydedir (3:195,
9:71-72; 33:35). Hz. Peygamber’in kadinlara yonelik sozleri ve fiilleri Kur’an’in
cizdigi c¢ergeve ile uyum gostermektedir. Allah Rasulii her zaman kadmlarin
problemleri ile ilgilenmis, kadin haklarin1 gézetmis, erkeklere de eslerine giizel
muamele etmelerini 6glitlemis ve kendi yasaminda da buna 6rnek olusturmustur

(Temel Islam Ansiklopedisi, 2020:530).

Kadinin erkekten ve erkek i¢in yaratildigi, en 6nemli vazifesinin erkegi memnun
etmek oldugu, Hz. Adem’in Havva yiiziinden cennetten kovuldugu gibi iddialar; islam
oncesine ait donemde hem Israiliyatta hem de Mesihhiyatta -Yahudi ve Hiristiyan
geleneginde- gegen anlatilardir (Taslaman, 2019:11). Bu ve buna benzer fikirler

kadinin ikincillestirilmesi ya da erkegi bastan cikartan tehlikeli bir varlik olarak
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goriilmesine sebep olmakla kalmayip, zaman igerisinde Islam dinine de girmesi

engellenemeyerek, Kur’an’da varmis gibi degerlendirilmeye tabii tutulmustur.

Ilerleyen zamanlarda durum bunun dtesine gidip; tehlike arz eden kadin bir
tehdit araci1 olarak degerlendirilip Onlemler alinmasi zaruri bir hal almaya kadar
gitmistir. Kocanmn karisina duyabilecegi, “yoldan ¢ikaric1” sevgi bagi, dinin
Durkheimc1 yorumu baglaminda, Islam’in kendisine ve islam toplum diizenine

yonelik ciddi bir tehdit olarak degerlendirmistir (Berktay, 1996:159).

Benzer bir sekilde Mernissi de, kadin bedenini ezen marazi bir diislincenin alt
yapisint Freud’a dayandirarak, bu sistemin kadin bedeninden korktugunu, tiim
gayretini ona zarar vermeye, onu ¢irkinlestirmeye, onun giizelligini ve parlak giiciinii

harcamaya sarf ettiginden bahsetmektedir (Mernissi, 1998: 65-66).

Nayereh Tohidi’nin pek c¢ok kez ifade ettigi gibi; kadinin bugiinkii ikincil
konumunun sorumlusu islam degil, ataerkil yapilarin siirekliligine zemin hazirlayan
belli sosyo-kiiltiirel gelismelerdir (Tohidi’den Aktaran; Sinkaya, 2010:48). Paralel
olarak Islamiyet’in esitlik¢i ahlaki vizyonu ile miisliiman kadinlarin pratikteki esitsiz
konumlari arasinda bir gerilimin var olmasi (Berktay, 1996:125) ile inanan kadinlar,
icinde bulunduklart sistemin celiskili durumunu elestirmeye baslayip, baskaldiri

olanagi bulduklarinda sessizliklerini bozmaya baslamiglardir.
2.3. Islam’da Kadinin Konumuna Bakis

Kadinin sosyal, hukuki, ekonomik konulardaki konumunda, yerlesik olan 6rf ve
adetlere nazaran 6nemli degisiklikler yapan Islam dini, Kur’an’in icerigindeki ayetler
dikkatle incelendiginde cinsiyetler iizerinde bir anlayis sergileyerek, insan olmasi
bakiminda kadin erkek varlik olarak esit muamele ile degerlendirilecegini siirekli

vurgulamaktadir (Miislim, 34).

Islam dininde, diger dinlerdeki inamisa gore ilk giinahin kadin tarafindan
islendigi gibi bir anlayis bulunmamaktadir. Aksine bu durumdan Kur’an-1 Kerim’de,
Hz. Adem ile Havva’nin seytan tarafindan kandirild1 seklinde s6z edilmektedir (2:35-
36, 20:120-121). Buna ilaveten Islam’da Hristiyanlik’ta oldugu gibi ilk giinah
anlayisina dayanan kadin karsit1 bir sdyleme rastlamak miimkiin degildir. Erkek olsun
kadin olsun her dogan kisi giinahsiz olarak dogar, sadece kendisinin isledigi fiiller

sebebiyle sorumlu olur (Aydin, 2020:87).
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Kadin Allah’in kulu olmasi bakimindan erkekle esit seviyede degerlendirilmis;
kadmin dini hak ve sorumluluklari da ayni diizeyde tutulmustur (3:195; 9:71). Hz.
Peygamber’in kadinlara yonelik sozleri ve fiilleri Kur’an’in ¢izdigi bu gergeve ile
ortiismektedir. Onun sahsinda kadinlar her zaman meseleleriyle ilgilenen, esleriyle
olan sorunlarinda ara buluculuk yapan, kadinlarin haklarini koruyan, erkeklere eslerine
iyi davranmalarin1 nasihat eden ve kendi yasantisi ile de buna 6rnek olan bir dost ve

hami bulmuslardir (Aydin, 2020: 87).

Ne var ki, Islam toplumlarindaki uygulamaya baktigimizda, Islam dinindeki
esaslara uygun hareket edildigini sdylemek pek miimkiin degildir. Koklesen ataerkil
aile anlayis1 ve bu diislince ¢ercevesinde kadin haklarini kisitlayan goriis, ayet ve
hadislerin yorumlanmasina dayandirilmak istenmis, bazen de sihhati siipheli hadislere

yayginlik kazandirilarak bu yorumlara uygun ortam hazirlanmistir (Harman 2001:87).

Benzer sekilde Wedud’a gore, ilim adamlar1 Kur’ani ilkeleri ¢ikartip belirli
sorunlara uygulamalar1 gerekirken; gayri Islami kaynaklardan ilkeleri benimseyip,

bunlar1 Kur’an’a uyarlama gibi bir gayret igerisine girmislerdir (Wedud, 2000:15).

Sunu da ifade etmek gerekir ki bu alginin, Islam toplumlarmnin her déneminde
var oldugunu sdyleyememekteyiz. Ornegin kadilar Hristiyanlik ta oldugu gibi higbir
zaman toplumsal bir nefretin merkezine yerlestirilmemislerdir. Hz. Peygamber
donemi sonrasinda ataerkilligin ve yerlesik olan anlayisin etkisi ile de kadina bakis

noktasinda bir gerileme gozlendigi de goriilmektedir (Harman, 2001:87).

Terzioglu’na gore Wedud; Islam miinevverlerinin konu hakkinda geliskide
kaldiklart yorumunu yaparak, bu kimselerin bir yandan kadinin erkege boyun egisini
savunurken, diger yandan kadimnlarin esitlik ve bagimsizlik haklarimi savunduklarini

ifade etmektedir (Terzioglu, 2016:93-94).

Islam’mn kadm konusu ile gegmisten bugiine egemen olan telakki, diisiince ve
uygulamalar arasinda derin farkliliklar bulunmaktadir. Kadin ile ilgili sorunlar, kadin
hakkinda olusan yanls diisince ve uygulamalar sadece Dogu ya da Islam
toplumlarinin problemleri olmayip ayni zamanda biitiin insanligin problemidir. Zira
kadin ve erkek arasinda biyolojik farkliligin toplumsal ve kiiltiirel bir farkliliga
dontistiiriilmesi bin y1l 6tesinden giinlimiize intikal eden, zamana ve degisime karsi en

dayanikli bir ideoloji olarak karsimizda durmaktadir (Mernissi, 2001).
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Yine bizi ilerideki konularda daha detayli sekilde ilgilendirecek olan anekdotlar1
inceledigimizde, Peygamberin vefatindan sonra ortaya cikan tartismalarda, Hz.
Ayse’ye bircok olayda danisilmis, ondan dini yorumlar istenmistir. ibni Ata “En
kidemli sahabelerin bile gruplar halinde Ayse’ye dini konularda danistiklarini gordiim.
Ayse tiim insanlar i¢inde fikih konusunda en bilgili ve en egitimli oland1, onun hiikkmii

en dogru olandi1.” demistir (Mernissi, 1991:70).

Islam tarihinin biyografik eserlerinden ilk siralarda yer alan Kitabii't- Tabakatii’l Kebir adl
eserde; peygamber donemindeki kadmlarin hi¢ de glniimiizde Miisliiman kadinin iginde
bulundugu gibi pasif bir hayat yasamadigini, o donem Miisliman kadminin bir¢ogunun,
giindelik hayatta erkelerle cinsiyet ayrimi olmaksizin ayni derecede yer aldiklarimi, donemin
toplumuna &nderlik ettiklerini ve Islam dininin yayilmasinda etkin rol oynadiklarin1 gormekteyiz
(Afsaruddin, 2007:190).

Cesitli sebeplerle sosyal, hukuki ve ekonomik hayattan dislanmaya calisilan
Islam kadini, ayet ve hadisleri karsilastirdiginda, ortaya ¢ikan problem karsisinda bir
siire notral kalmayr tercih etmek zorunda birakildiysa da; Mernissi’ye gore
telekomiinikasyon alanindaki gelismeler ve kitleler tarafindan televizyon kullanimi
kadinlarin gelecekteki stratejilerini etkileyecek gibi gormektedir (Mernissi, 1998, 93-
94).

Islam kadimi, Peygamber déneminden sonra ikinci smifa itelenen ve her daim
hezimete ugrayan taraf olmaktan ¢ikip, ayet ve hadislere getirilen ataerkil anlayisa
kars1 dogru, giivenilir ve tarafsiz yorumlar getirerek- kendi sokiiglinii yine kendisi

dikerek!- yasanan problemin ¢oziimii igin ses olmaya baglamistir.
2.3.1. Cahiliye Donemi Kadin Statiisii

Kaynaklarin bize verdigi bilgiler, Cahiliye donemi Araplarinin kiz ¢ocuklarina
kars1 takindiklar1 tavrin, sosyal bir yara, hatta agik bir cinayet sekline doniistiiglinii
gostermektedir. Kiz ¢ocugu ailede bakimi ve biiyiitiilmesi istenilmeyecek kadar
degersiz bir meta ve sosyal acidan varligr utan¢ duyulacak kadar sorun olan bir
konumda bulunmaktaydi. Nitekim Kuran-1 Kerim’de de isaret edildigi gibi, ekonomik
ve sosyal endiselerle dldiiriilen bu ¢ocuklarin durumu, adeta toplumun yiizkarasi
haline gelmisti (Giiner, 2007:53). Kur’an-1 Kerim, Cahiliye toplumundaki bu talihsiz
olay: trajik bir islupla dile getirir: “Onlardan birine bir kizinin diinyaya geldigi
miijdelenince, 6fkesinden ve iizlintlisiinden, yiizii mosmor kesilir. Miijdelendigi bu
kot haberin etkisiyle utanip esinden dostundan saklanmaya ¢alisir. Simdi ne yapsin:

Hor, hakir, itilip kakilan bir bela olarak onu hayatta mi1 biraksin, yoksa topraga mi
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gomsiin, ne yapsin? diye kara kara diigiiniir! Dikkat ediniz, ne fena hiikiimlerdi

verdikleri bu hiikiimler!” (Nahl:58-59)

Islam ile miiserref olduktan sonra, daha 6nce bu tiir bir bahtsizlig1 yasayarak
tecriibe edinmis olan bazi sahabeler, kiz cocuklarini nasil diri diri topraga
gomdiiklerini anlatarak o gilin yapilanlari biiyiik bir bilingsizlik olarak esefle anarlardi

(Gtiner, 2007:54).

Fakirlik korkusu ve mala diiskiinliigii yiiziinden kiz ¢ocuklarinin 6ldiiriilmesi bir
yana, mallar1 da kadinlarla paylasmamak icin ¢esitli bahaneler iiretilmis, sosyal statii
ve haklar bakimindan kadin arka planda birakilmistir (Bilgin, 2001:6). Bilhassa asagi
statlide bir kadinin kocast yanindaki degeri, onun miilkiyetinde olan mallarin
degerinden c¢ok degildi. Cahiliye ¢aginda Arap erkegi adet zamanlarinda bir kadinla
bir odada oturmaz, onlarla birlikte yemek yemez; hatta bazen, adet goéren kadin

muvakkaten evden bile uzaklastirilirdi (Cagatay, 1971:133).

Cahiliye toplumunun deger yargisina gore, erkekler kadindan daha akilli
(Taberi), onlarin gegimleri saglamaktan sorumlu (Cessas), onlar1 evlerinde tutarak
disar1 ¢ikmalarina engel olma bakimindan kuvvet ve siddet sahibi (Kurtubi),
olmalarinin yani sira, ilimlerinin fazlaligi, at binip ok atmalari, devlet bagkanligi,
idarecilik, imamlik, hatiplik yapmalari, sahitlik ve mirasta iki kat hak sahibi olmalari,
cocugun nesebinin erkege ait olmasi (Razi) bakimindan da kadinlardan {istiindiir. Daha
ileri gidenler de vardir, mesela tasavvufi tefsirin onde gelen temsilcilerinden ismail
Hakki Bursevi, kadinin (Havva) erkegin kaburga kemiginden yaratilmis oldugu

hikayesini “Islam Bildirisi” gibi sunabilmistir. (Ozdes, 2000)

Kaynaklar Cahiliye Arap toplumunda miras taksiminde de kadmn erkek
esitsizliginin hat safhada oldugunu gostermektedir. Cahiliye Araplarinda kiz
cocuklarinin erkekler gibi savasamamalar1 ve ekonomik faaliyetlerde bulunamamalari,
kizlarin tercih edilmemesinin en Onemli nedenleri arasinda kabul edilmektedir.
Savasan, ganimetten pay alan ve mali koruyanlar erkekler oldugundan mirastan sadece

onlar pay almaktaydilar (Wedud, 2006:134).

Kadin ile ilgili sorunlu davranis sekillerinin sadece bunlarla sinirli kaldigini
soylemek yanlis gériinmektedir. Evlilik ve ¢ok eslilik ile ilgili detaylara baktigimizda
Islamiyet 6ncesi igin su verilerle karsilasmaktayiz. Erkekler, hi¢bir sinir tanimaksizin

istedikleri kadar kadinla evlenebilmekteydiler. Bu durum muhakkak ki ailenin erkek
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evladimi ¢ogaltmak ve diismanlara kars1 kuvvetli olmak arzu ve ihtiyacindan dogmus

bir sey olarak degerlendirilmekteydi (Cagatay, 1971:135).

Islam 6ncesi Arap ve Iran toplumlarinda kadmimn kétii durumunu Srnekler
vererek degerlendirdigi kitabinda Agaoglu; Hz. Muhammed’den 6nce Arabistan’da ve
Arabistan’1 ¢evreleyen iilkelerde kadinin durumu korkung olarak degerlendirmekte ve
fran’da kadin tam anlamiyla kdle konumunda oldugunu, kapali bir yasays siirdiigiinii,
kadinlarin diinyadan habersiz bir yasam siirdiigiinii ifade etmektedir. Yasalar kadin
alim satimina izin veriyor, dini yasalar bir erkegin annesi ile kiz kardesi ile hala ve
teyzesiyle, kardes ¢ocuklariyla evlenmesine izin veriyordu (Agaoglu, 1985:23-24)
degerlendirmesini yapmaktadir. Kocalar1 kadinlara adeta bir ev esyasi goziiyle
bakmakta, isterse satmakta ve onlar1 6ldiirmek veya yasatmak tamamen kocalarinin

elinde olmaktadir (Agaoglu, 1985:28).

Kadinlar herhangi bir sebeple bosandiginda, bosandiktan sonra onlara eziyet
olsun diye, onun baskasiyla evlenmesine mani olunurdu. Bunun i¢in karisini bosayan
Arap, kadmin iddet zamani1 tamamlanacagi sirada onu tekrar alir ve tekrar bosar, o
zaman bir yil kabul edilen iddet miiddeti yeniden baslayacagi icin kadin gene
baskasiyla evlenemezdi. Koca bu isi iic defa tekrar edebilirdi. Kocanin liimiinden
sonra ise kadinlar tam bir y1l matem tutarlar ve iddete girerlerdi. Islamiyet bu iddet

miiddetini dort ay on giline indirdi (Cagatay, 1971:133).

Aklin ve basiretin tamamen koreldigi, ilahi kitaplarm terk edildigi, hukukun
¢ignenip hiirriyetin baski altina alindigi, haysiyetin yerle bir edildigi, ademoglunun
kendi Oziine aykiri olarak, biyolojik ve etnik farkliliklarini giindeme getirerek
hemcinslerini ayrima tabi tuttugu; renk, cinsiyet ve irk farkliliklarini 6n plana
c¢ikartarak insanin kii¢iimsendigi, gli¢ kullanilarak bir grup insanlar hak etmedikleri
halde yiiceltilirken bir grubun da kolelestirildigi ¢cag, M. S. 622 yilindan itibaren, artik
adim adim terk edilecektir. Bu donemde, Arap toplumu diger topluluklardaki gibi Orta
Cag’m karakteristik 6zelliklerini tasimaktadir. Ozellikle konumuz itibariyle kadin

acisindan gozlemlenen tavir bu sekildedir (Duman, 2009:33).
2.3.2. Kur’an’da Kadin Statiisii ve Konumu

Wedud Kur’an’1, Arap yarimadasinda o donemde yasayan insan toplulugunun
hayatlarina degisim getirecek siyasi, sosyal, entelektiiel ve ruhi bir katalizor olarak

degerlendirmektedir. Etkisi goriilmedik bir hizla, kisa siirede genis bir cografyaya
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yayilmis ve benimsedigi ideolojinin etkisi Ispanya hari¢ yayildigi cografyalarda
varligini siirdiiren, hakkinin teslim edilmesi ve anlasilmasi gereken ‘diinya- degistirici’

bir giicii temsil ettigini diisiinmektedir (Wedud, 2000:13).

Aslinda “Kur’an’da Erkeklik” s6zii ne kadar Kur’an’a yabanci ise, “Kur’an’da
Kadin” ifadesi de o derece Kur’an gercegine aykiri, yad ve yabanil bir kavramdir
(Duman, 2009:36). Kur’an’da, Allah katinda en degerli olaniniz Allah’a karsi en
duyarl olaninizdir derken, degerin cinsiyet vs. etmenlere bagli olmadan verildigi,
ayetin genelinde de Arapga dil bilgisi dikkate alindiginda tiir olarak “bir erkek ve bir
kadindan yarattik” degerlendirmesini net bir sekilde gorebilmekteyiz (Hucurat:13).
Bu ve diger tiim ayetlerde sahsiyet olarak insana verilen bir degerden
bahsedilmektedir. Konu ile iliskili olarak Mehmet Okuyan; “Geleneksel Din Algisinda

Kadin ve Kur’an’da Kadin” isimli soylesisinde su ifadeleri kullanmaktadir:

Kur’an’da ne erkek olusunuz ne kadin olusunuz 6l¢ii degildir. Allah katinda en degerli
olanimz Allah’a kars1 en gok muttaki yani duyarli davrananimizdir. Iste Kur’an’m kadina bakisi
budur. Kur’an’in insana bakisi budur. Bunun 6tesinde daha paylayici, birini daha iist, birini daha
diisiik mertebede gosteren yaklagimlar referansi Kur’an olmayan ve kaynagi disarida aranmast
lazim gelen yaklagimlardir ki biz bunlara mesafeli durmak durumundayiz (Okuyan, 2021).

O sebeple “Kur’an’da Kadin” tabiri Kur’an realitesine yabanci ve aykiridir.
Ciinkii erkek ve kadin Allah nazarinda insan vasfiyla kuldur (Zariyat:56) ve esref-i
mahlikat (Isra:70) olarak yiice bir degere sahiptir (Duman, 2009:36).

Kur'an'in insanliga yonelik en temel misyonu; 'bir diinya hayati macerasinda
insana, kendi fitratinin ve iginde yasadigi evrenin dogal dengelerini bozmadan;
'varolus' gerekce ve hikmetinin farkinda olarak 'salihlik' mertebesine ulagsmak iizere,
kendisini kapasitesinin en yiiksek noktasina kadar gergeklestirme islevinde 'yol
gosterme' seklinde tezahiir etmektedir (Sefkatli Tuksal, 2012:48).

Her bir ayetinde insan ve insanin sahsiyeti tizerinden harekete gegerek emir ve
yasaklarini ifade etmektedir. Kadin karsiti sdylemin yansimalar1 ve nakillerin Hz.
Peygambere refere edilmesi sonucu olusan yanlis algiy1 bizler Kur’an’a uygun ya da
aykirt olmamasina gore degerlendirmeye tabii tutmamiz gerekmektedir (Okuyan,

2021).

[lim adamlari, Kur ’ani ilkeleri gikarip belirgin problemlere uygulayacaklar:
yerde, gayr Islami kaynaklardan ilkeler benimseyip, bunlart Kur’an’a uygulama gibi

bir ¢aba igine girmisleridir (Wedud, 2000:15).

20



Nitekim insanlar arasinda en biliylik deger farkinin, cinsiyet ayrilig
gbzetmeksizin iman, amel, bilgi, takva gibi erdemlerdeki derecelerine bagli olduguna
vurgu yapan Kur’an’da, bu yonden kadin ve erkek olarak her iki cinsin de Allah
katinda aym degerde oldugu 6zellikle vurgulanmis, bu arada islam 6ncesi Araplar’mnin
kadin cinsini kiigiimseyen telakkileri de sert bir sekilde reddedilmistir (Hokelekli,
2013).

Yine ayetler 1s1¢1nda devam edecek olursak, “Biz insanoglunu keramet sahibi
bir varlik olarak yarattik.” (Isra:70) sdylemi ve benzer ayetlerin devaminda zafiyet
noktalarindan bahsederken (Nisa:28) cinsiyet ayrim1 yapilmaksizin, her insanin eksik
ve noksanliklarnin olabilecegi (Al-i Imran:14) degerlendirme yapilirken Allah
katinda cinsiyet degil, insan olarak degerin 6n planda olacagi vurgusu gérmezden

gelinmektedir.

“Ey miiminler! Size iki emanet birakiyorum. Onlara simsiki sarildiginiz takdirde
bir daha asla yolunuzu sasirmazsiniz. Bunlar Allah’in kitab1 Kur’an ve Peygamberinin
stinnetidir.” (Miisned, 7) Veda Hutbesinde Hz. Peygamberin miiminlere miras
biraktigi, vahiy kétipleri araciligiyla vakit kaybedilmeden yaziya gecirildigini
bildigimiz Kur’an’da gecen higbir ayetin, yukarida zikrettigimiz ayetleri de referans
alarak kadin1 yerdigini, ikincil bir konumda degerlendirdigini gérmemekle birlikte;
Kuran, inanan herkesi muhatap olarak almakta, ayrim yapmadan hitabinin herkese
yapildigin1 gormekteyiz. Kuran’in genelindeki hitap tarzi bu sekilde biitiin inananlari

kapsamaktadir (Taslaman, 2019:30).

Kadin ile erkek arasinda ¢ogunlugun var oldugu iddia ettii derin ontolojik
ugurum, iki cins igin farklilik gerektiren sdylemler gelistirmektedir. Oysa Allah,
Kuran’in genelinde; ne “akletmezler mi, diisiinmezler mi, tefekkiir etmezler mi” diye
sorarken, ne namaz, oru¢ ve hac gibi yapilmasi gereken ibadetleri siralarken, ne
adaletli, merhametli ve dogru sozlii olma gibi 1y1 ahlak 6zelliklerini siralarken, ne de
sabretmeyi, Allah’1 ¢ok anmay1 ve iffetli olmayr emrederken kadin erkek ayrimi

yapmistir (Taslaman, 2019:30-31).

Barlas” teorik yanilmazlik” inanci ile az sayida erkek alim tarafindan iiretilen
bilgilerin Kur’an’in tarihselligine ket vurarak; inananlar ve gergek zaman arasinda
uzaklagmaya neden oldugunu ifade etmektedir (Barlas, 2002:24). Ataerkillik ve cinsel

esitlik {izerine yapilan caligma, Kur’an’t kendi “i¢ manasi” ve hakikat iddialari
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bakimindan ele alir ve yazar bu okuma seklini Miisliiman gelenegi agisindan romana

benzetmektedir (Barlas, 2002:25).

Kur’an’da olmayan cinsiyetler aras1 ayrimin 6zellikle Hz. Peygamber’in vefati
sonrasinda sekillenip, ilerleyen siirecte kaliplastigini gormekteyiz. Konu ile ilgili
olarak Akdemir’in ifadeleri dikkat ¢ekici nitelik tasimaktadir. Kur’an-1 Kerim’de her
ne kadar insanlar arasinda kadin ya da erkek olmalar1 bakimindan higbir ayrima
gidilmemisse ve dolayisiyla her ikisine de ayn1 hak ve hiikiimliiliikleri tanintyor olsa
da toplum iginde icra ettikleri fonksiyonlar bakimindan kadin erkek arasinda bir ayrim

s6z konudur (Akdemir, 1991:270).

Nitekim Akdemir’in ifadesinde -¢aligmamizi da ilgilendiren kismi- ‘toplum
icinde icra ettikleri fonksiyonlar bakimindan’ bir fark oldugunu sdylemenin, var
olmayan esitsizligin mesrulastirildigi anlamina geldigi ve bunda esitlige aykir bir taraf
olmadig1 seklinde yorumlanacagi ortadadir. Konunun ilerleyen boliimlerinde daha
acik gorecegimiz gibi bu esitsizlik Islam’daki ‘adalet’ vasfina uygun bir hale
biirlinecek ve dokunulmamasi gerekilen bir diistur olarak karsimiza cikacaktir

(Berktay, 1996:160).

Bununla beraber ataerkil zihniyetlerin ayetlerin ¢arpitilmis manalara
dayandirarak iddia ettikleri egrilik sdylemi, ¢ok eslilik, miras, kadinin sahitligi,
bosanma, kavvamlik ve kadinlar1 degersizlestiren ugursuzluk séylemi gibi konularin
aktivist feminist yazarlarin goziinden sdylevleri dogru olan bir seyi sdyleme olasiligini
da dislamamaktadir. Anlamin asla tam olarak karsiliginin olmamas1 metni objektif
olmaktan ¢ikarmamaktadir. Oysa Kur’an metninin 6nemi, onun zamanlar iistii olmas1
ve ebedi degerleri ifade etmesinde yatmaktadir. Yani Miisliman toplumlarin gergevesi

heniiz Kur’an seviyesine gelememislerdir (Wedud, 2000:15).
2.3.3. Hadis ve Geleneklerde Kadinin Statiisii

Islam toplumlarinda kadinlara deger verilmis ve gesitli haklar taninmustir.
Bununla birlikte kadinin gerek aile hayatindaki gerekse siyasi, hukuki, sosyal ve
ekonomik alanlardaki konumunun belirlenmesinde sadece dini kurallar degil, sosyal
ve siyasi gerceklik, etnik yap1 ve Islam 6ncesinden gelen kiiltiir miras1 da etkili
olmustur. Bu sebeple islam diinyasinda kadin her cografyada ve her dsnemde ayni
konumda bulunmamistir (Aydin, 2020:530). Nitekim toplumsal hayat bigimleri,

kadinin toplumdaki roliinii belirlemede etkilidir.
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Toplumda ¢ogu defa dinin kendisiyle 6zdeslestirilen ataerkil diisiinceye dayali
birtakim inaniglar, yorumlar ve igtihatlar; hadis formunda goziikse bile sahih olmayan
veya sahihligi saibeli olan haber ve rivayetler, kabilecilik zihniyetinin boyundurugu
altindaki gelenek ve toreler temel alindiginda ayni degerlendirmede bulunmak pek

miimkiin degildir (Ozdes, 2009:72).

Saadavi kadmin ilerleyen siirecte geldigi nokta icin sunlart ifade etmektedir:
Miisliman kadinlar bagimsizliklarint ve olumlu kisilik 6zelliklerini bir gecede
yitirmediler. Toplumda olagelen sosyo-ekonomik degisimlere iliskin tedrici, yavas bir
stire¢ ve kadinlar eski haklarini elden tutabilmek igin siki bir miicadele sarf ettiler.
Bazen basarili da oldular, ancak bu, ataerkil sistemin nihai egemenligiyle sonuglanan,

yenilmeye yazgili bir savastir (Saadavi, 1991:165).

Bahsedilen kiiltiirel yapida yasayan ve hepsi de erkek olan meshur hadis
kitaplarinin yazarlari, kadinlar aleyhine sanki Peygamberimiz s6ylemis gibi aktarilan
rivayetleri kitaplaria almislar ve kadin diismanliginin “dinsellesmesinde” 6nemli bir
rol oynamuslardir (Taslaman, 2019:53). Islam'in bu tiir kadin diismani okumalari,
Kur'an'in 6gretilerinden degil, Miisliiman miifessirlerin ve Kur'an yorumcularinin
"kendi mefaatlerinin fiili kullanimini, onu baska bir dilde yorumlayarak mesrulagtirma

cabalarindan" kaynaklanmaktadir (Barlas, 2002:8).

Oysa Hz. Peygamber gerek sz gerek davraniglariyla kadin konusunda insanliga
verdigi ders niteliginde mesaj1 “Kadinlar, erkeklerle birlikte bir biitiinii tamamlayan
diger yarisidir (Ebu Davud, Taharet, 94).” seklindedir. Islam’da kadin ve erkegin
ayrismadigi, birinin zirvelere ¢ikartilip digerinin gormezden gelinmedigi gibi, aksine
onlarin biitiinlesme, kaynagma ve birbirlerini insan biitiiniiniin bir diger pargasi olarak

kabul edildigi ortadadir (Marti, 2019:15-16).

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra durum bunun aksi yonde seyretmis, 6zellikle
Emeviler ve Abbasi Donemleri’nde Kur’an’in kadina verdigi haklar kaybedilerek,
Cahiliye Donemi’ni andiran sekilde kadin aleyhtarligimin/diismanliginin had sathaya

ulastigini gozlemlemekteyiz (Mernissi, 1998:121-122).

Ataerkil toplumun onyargilarini yansitan ve kadmlart ikinci sinif konuma
hapseden goriis; ‘kadiin kurtulusu’ nun ancak kendilerini sinirlayan gelenekler ve bu

geleneklerin dayandigi ilahi metinlere karsi ¢ikildigr ya da tamamen reddedildigi
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zaman gerceklesecegini diisiinmektedir. Wedud bu goriisli ‘mahkim etme yaklagim1’®
olarak degerlendirir (Wedud, 2000: 9).

Islam tarihinde yasanan bazi hadiseleri inceledigimiz zaman, kuraklik, salgin
hastalik ya da kitlik gibi durumlarda, halifelerin bu durumun miisebbibinin kadinlarin
serbestce disar1 ¢ikmalarina baglanarak, sokaga c¢ikmalarini yasakladiklarini dahi
gormekteyiz (Harman, 2001:87).

Mernissi, 6zellikle Muaviye Donemi’nden bahsederken; zamanin kadinlarinin
hayatlarindan verdigi 6rnekler ile, yasadiklari trajediye dikkat ¢cekerek, onlarin baskici,
sonradan despotiklesen Islam’a ve Islam’1 yasamaya engel olan her seye karsi birey
ozgiirliigii icin direndiklerini ifade etmektedir (Mernissi, 1991:191). Ozelde verilen
ornek olan Hz. Hiiseyin’in kiz1 Sukayna, bu donemin 6nde gelen entelektiiel kadinlari
arasinda yer almaktadir. Nikdh konusunda agikligi, eslerinden biri ile ilk evlilik
sOzlesmesi, boganma hakki ve talebi konusundaki goriisleri ile donemin nasiz kadini
olarak degerlendirilmesine ragmen Sukayna, bunlara ek olarak cografyasinda yaptigi
gecit toreni ile Arap geleneginde kadinin 6nemi ve canliligini yitirmemesi i¢in tarihe

gececek bir direnis gergeklestirmistir (Mernissi, 1991:192-193).

Afsaruddin ise; baslarda toplum islerinde dahil olma, toplulugu diismandan
koruma, insani faaliyetlerde bulunma, kadin ve erkegi egitme ve danismanliklarini
istlenme gibi rollerde kadinlarin 6ne olduguna dair kaynaklarin birgogunda doyurucu
ve hayranlik uyandirici ifadeler bulunurken; zaman igerisinde rollerin ve sonug olarak
kadin sahabelerin tasvirlerinin degistigini ifade etmektedir (Afsaruddin, 2007:73).
Ozellikle Hz. Aise icin erkek biyografi yazarlar1 tarafindan diizeltme yapildig1 ve
tekrar kendilerinin agiklanma yoluna gidilerek bastaki ifadelerin tam tersi bir sekilde
anlatilmis olmas1 kadin aleyhtarliginin artik gorlinen yiiziinii olusturmustur
(Afsaruddin, 2007). Yetkili kaynaklarda zaman igerisinde kadin hakkinda ilerici
gelismeyi engelleyen ahlaki-politik sonuglar kadin sahabelerin miikemmele yakin
tasvirlerini hice sayarak, onlarin sonraki nesiller icin silinik figilirler olmasina sebep

olmustur (Afsaruddin, 2007:74).
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3. AMINE WEDUD VE FATIMA MERNISSI’YE GORE
ISLAM’DA KADIN

Islam’da kadinin konumu ve bu konunun problemlestirilmesi her zaman
tartisilan bir konu olmustur. Miisliiman kadinin konumu ve statiisiine iliskin algilarin
cok c¢esitli olmasi, kadin konusunun basli basimma 6zel bir yer isgal ettigini
gostermektedir. Nitekim yakin bir zamana kadar kadin, genellikle zayif ya da
tamamlayic figiirler ile tasvir edilmistir. Bu goriis sadece erkekler degil, Miisliiman
kadinlar arasinda da yaygin bir sekilde yerini alarak kadin konusu ¢ogu platformda

tartismaya dahi kapatilmistir (Ali, 2019).

Kadinlarin cinsiyetleri sebebiyle maruz kaldiklar1 adil olmayan muameleler,
kadinlar1 bu durumu ortadan kaldirma noktasinda once farkindalik kazanmalarina,
sonrasinda da yasadiklar1 problemlere kars1 direng gostermelerine sebep olmustur. Bu
farkindalik Miisliman kadinlar da dahil olmak tzere kadinlara, insan olarak
potansiyellerinin hi¢ sdylenilen kadar diisiik olmadigi, aksine durumun diizeltilmesi
icin somut adimlar atmasi gerektigini diislindiirtmiis ve bu yonde harekete gecilmesini

saglamistir.

Bu hareketin miimessillerinden Miisliiman feministler oncelikle, Islam
tilkelerinde kadimnlarin yasam kosullarinin altinda yatan nedenleri ortaya ¢ikartarak,
kadinlar acisindan esitsizlige neden olan kaynaklari arastirmaya ve bu kaynaklar

izerine dikkat ¢cekmeye ¢alismislardir.

Calismamizin bu boliimiinde Amine Wedud ve Fatima Mernissi’den hareketle,
kadinlarin esitlik ve adalet sdylemlerini dile getiren feminist hareketin ilham kaynagini
olusturan konularin farkindaligi, dini anlayislar, alt yapilarimi olusturan tarihsel
olgularma iliskin farkindaliklar da yer yer dahil edilerek, Islam 'da Kadinin Konumu

lizerine yazarlarimizin fikir ve diisiinceleri ifade edilmeye ¢alisilacaktir.
3.1. Amine Wedud Hayat1 ve Calismalari

Wedud; kadinin Kur’an’daki konumu ile ilgili ¢aligmalar yapmakta ve
Hermendétik, Filoloji, Sosyal ve Ahlaki diizen, Modern Ekonomi ve Politika
yaklasimlari ile yeniden yorumlama yontemini kullanarak, islam’da kadinm konumu
lizerinde yazdigi makale ve kitaplarla bircok Miisliiman kadina dnderlik etmektedir.
Sonradan Miisliiman olmasi disinda, bir kadin ve bir anne olarak yasadigi tecriibelerin

yant sira, irk ayrimeiligl ve bosanmis bir kadin olmast da Wedud’un fikir ve diisiince
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sistemini etkileyen arglimanlar olarak degerlendirilebilmektedir (Tuppurainen,

2010:266-267).
3.1.1. Amine Wedud Hayati

Tam adi Amine Wedud Muhsin olan yazar, Amerika Birlesik Devletleri’nin
Bthesda Maryland sehrinde 1952 yilinda Maria Teasley adiyla diinyaya gelmistir.
Babasi Metodist bir bakan olan Wedud’un ahlaki adalet kavrami ile yetistirilmis,
Martin Luther King Jr’in onun caligmalarim1 acik bir sekilde etkileyen adalet
miicadelesini yakindan takip etmis ve kisisel olarak da bu faaliyetlere dahil olmustur
(Tuppurainen, 2010:127). Amine Wedud’un annesin ise, Arap Miisliiman kolelerin
soyundan geldigi rivayetler arasindadir. 1972 yilinda Islam’1 kabul eden aktivist yazar
ve iki yil sonra dini inancini yansittigi i¢in ismini Amine Wedud Muhsin olarak
degistirmistir. Mary Teasley, din degistirmesinin bir isareti olarak, Hz. Muhammed'in
annesinin (Amine bint Wahb) adin1 Amine olarak ve ardindan soyadini 'sevgi dolu'

anlamina gelen Wedud olarak degistirdi (Wedud, 2006:257).

1975 yilinda Pennsylvania Universitesi’ni bitiren yazar, 1988 yilinda Michigan
Universitesi’nde Yakin Dogu Calismalar1’ alaninda yiiksek lisans yapmis, Arapga ve
Islam galismalar alaninda doktora derecesi almustir (Tuppurainen, 2010:128). Egitimi
devam ederken Kahire’de Misir Amerikan Universitesi’nde Arapca okuyarak, Kur’an
ve Tefsir calismalar1 yapmustir. Misir, El-Ezher ve Kahire Universitelerinde felsefe
egitimi alarak, 1989 yilinda Malezya’da Uluslararas: islam Universitesi’nde Kur’'an
Calismalar: alaninda {i¢ y1l yardimcei dogent olarak sézlesme imzalamis ve aktif olarak

gorev yapmistir (Taskarina, 2018:100).

1992 yilinda “Kur’an ve Kadin” isimli tezini tamamlayan Wedud, Kur’an’da
feminizm ile ilgili metinleri tahlil ederek, kadin haklari konusunda farkli bir bakis agis1
getirmistir. Islam’m bugiin pratiktekinin aksine kadma haklar vererek yiicelttigini,
kadinlara erkeklere tanindigindan daha az hak verildigi iddiasinda bir inanigin yanlis

bir diisiince oldugunu ileri siirmektedir (Wedud, 2000:37).

1999 yilinda tezinin yayinlanmasindan sonra Amerika Birlesik Devletleri, Orta
Dogu, Giineydogu Asya, Afrika ve Avrupa’daki iiniversitelerde, hiikiimet ve sivil
toplum forumlar1 dahi olmak {izere gesitli toplantilarda sik sik konusmaci olmustur.
Ayn1 y1l Wadud, Virginia Commonwealth Universitesi’nde Islami Arastirmalar

profesorliigii unvani almis ve 2008 yilinda emekli olmustur (Ristam, 2022).
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2008 yilindan beri Endonezya Gadjah Mada Universitesi Yogyakarta’daki Din
ve Kiiltiirler Arast Arastirmalar Merkezi’nde misafir profesdr olarak gorev
yapmaktadir. Wadud su anda, Berkeley California'daki Starr King Bakanlig
Okulu'nda misafir 6gretim iiyesidir (Ristam, 2022).

3.1.2. Amine Wedud Cahsmalari ve Bashca Eserleri

Islam’a girdikten yaklasik iki y1l kadar sonra, Libya’ya yerlesen Wedud, burada
Islami kimlik ve pratige iliskin fazlaca cinsiyet miicadelesiyle karsilast1 (Wedud,
2006:3). Yerlestigi bu cografya, Islami diinyanin tarihsel gelisiminde kadmlarin
marjinallesmesini ele alan fikir ve davraniglar1 aramaya basladigi, Miisliiman
orgiitlenmeler agisindan Miisliman kadin agmin olusturulmaya baslandig yer olarak

degerlendirilmektedir (Wedud, 2006: xv)

“Inside the gender jihad: women’s reform in Islam (Toplumsal Cinsiyet
Cihadimin icinde: Islam’da Kadin Reformu)” isimli eserinde, Wedud; geng, fakir,
siyah bir kadin olarak Islam’a girerken, Miisliiman kadimlarin namusuna dair bircok
romantik imaj ve fikir oldugunu; Wedud’un da bunlari ¢ekinmeden kabul ettigini ifade
etmektedir (Tuppurainen, 2010). Kusursuz Islam idealinin iitopik goriinmekle beraber
potansiyel bir gerg¢eklik olarak benimseyen Wedud, miisliiman kadinlarin ¢ikarlarini
On planda tutacagini, onlara bakim, koruma ve maddi destek sunacagini diisiinerek;
yiiksek bekletiler igerisinde kiiresel fikirlerini sekillendirirken Miisliiman kadinlarin

bu deneyimlerden haberinin dahi olmadigimi vurgulamaktadir (Tuppurainen,

2010:129).

Calismamizin temel kaynaklari arasinda yer alan, “Qur’an and Woman:
Rereading the Sacred Text from a Woman’s Perspective (Kur’an ve Kadin: Gizli
Tecridi Bir Kadimin Bakis A¢isindan Yeniden Okumak)” isimli eser, ilk defa 1992
yilinda yayinlanmis, Kur’an’1 kadin- erkek kliseleriyle lekelenmemis, kisir dongiisel
olarak patriarkal diskur tarafindan sekillendirilmemis, yalin bir okuma veya yorum
diisiincesi ile harekete gegcirilerek metne bakmay1 vurgulayan bir kitaptir (Shehnaz,

2022).

Kitabin nihai argiimani, kadin algisinin Kur’an yorumlarin etkiledigi, kisinin
niyet, dnyargi, goriis ve deneyimlerinin yoruma yansimasi sonucu olusan sinirli alanin,

Kur’an’in evrensel mesajina ters diigmesi sebebiyle, Miisliiman ve 6zellikle kadin
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olarak, sorgulama, meydan okuma ve yeniden diistinme noktasinda sundugu savlar ile

bireyleri zihinsel aktiviteye davet eden bir kitaptir (Shehnaz, 2022).

Wedud, Qur’an and Woman (Kur’an ve Kadin) isimli ¢galismasinin, sosyal adalet
bakis acisi, insan esitligi ilkesi ve hidayet gayesi c¢ercevesinde Kur’an’it gézden
gecirilip inceleyerek, kadmin rolii lizerine yeni bir 151k getirecegini diigiinmekte ve
diger bakis agilarinda ele alinip tartisilmis olmanin bile meselenin modern toplumlarda

ne denli 6nem arzettiginin gostergesi oldugunu ifade etmektedir (Wedud, 2000:16).

Wedud; aktif olarak gerceklestirdigi calismalariyla gectigimiz yillarda birgok
Takdir Odiilii’niin yanisira, ayrica 2007 yilinda ‘Demokrasi Odiilii’, 2009 yilinda
Kraliyet Islami Stratejik Arastrimalar Merkezi tarafindan ‘Diinyanin En Etkili 500
Miisliiman1’ 6diilii, 2014 yilinda ‘Edebi Katki’ ve ‘Queer Miisliiman Miicadelesine

Miittefik Katk1’ 6diillerine layik goriilmiistiir (Wedud, 2022).
3.2. Amine Wedud Temel Goriisleri

Wedud, yaptigi calismalarda toplumsal cinsiyete duyarli ve adil bir yorum
tiretmek i¢in Kur’an’in yorumlanma seklinde metodolojik bir yeniden yapilandirmaya

giden diisiince ¢ercevesi gelistiren cagdas Miisliiman bir diistintirdiir.

Wedud’a gore, her ‘okuma’ kismen metnin maksatlarini ayn1 zamanda da
‘okuma’y1 yapan kisinin ‘Onciil metni’ (prior text)’ni yansitir. Her ‘okuma’ bir
baskasindan tamamen farkli olmasina ragmen, bir metni okuyan pek ¢ok kimsenin

anlayigini da bir¢ok noktada birbirine yaklastirmaktadir (Wedud, 2000:19).

Kur’an tefsirinde hi¢gbir metodun tamamiyla nesnel olamayacagini ifade eden
Wedud, tefsirlerde yer alan bazi ayrintilarin her zaman metnin ger¢ek anlaminin degil,
yorumlayanin 6znel se¢imleri de olabilecegini sdylemektedir. Fakat yazar; genellikle
metin ile yorumlayicinin yorumu arasinda ayrim gozetilmedigine israrla vurgu

yapmaktadir (Wedud, 2000:19-20).

Kendine 6zgii bakis acisiyla, Kur’an’1 yeniden yorumlarken, modern dénem
kadinlar i¢in “anlamli” olacak okuma yapmay1 amaglamis, bu sebeple “geleneksel”
tefsirlere karsi ¢ikmistir. Temelde hermendétik bakis agisindan uzak olduklar: gerekgesi
ile ayetlerin rastgele yorumlandigini, erkekler tarafindan yazilan bu tefsirlerin kadin
deneyim ve pratiklerine yer vermemesi, bunlarin kadinlarin goriiniir olmasina bastan

engel oldugu sebebiyle elestirmistir (Wedud, 2000:20).
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Kur’an ve Kadin isimli ¢aligsmasi, Kur’an’in potansiyelini baski altina alan bazi
geleneksel tefsirlerin genel karakteristigi olan basite indirgemecilikten ne kadar uzak

oldugu acik bir sekilde gostermektedir (Wedud, 2000:35).

Wedud’a gore, “Yeniden Yorumlama” yonteminde amag¢, Kur’an’in toplum
baglamma uygun hale getirilip yeniden kazandirilmasidir. “Cift Hareket”
yonteminden kasit, bu ayetlerde yer alan deger veya ahlaki mesajlar1 6n planda tutarak
nazil olan ayetlerin sart ve durumlarimi gérmektir. Bu yaklasim yontemleri dikkate
alimarak varilacak sonug ise, terclimanlarin topluluk baglamina uygun yorumlar

tiretmesine yardimei olmaktadir (Wedud, 2000:58).

Amine Wedud, ilahi emri, yedinci yiizy1l Arabistan’min ¢evresel durumu ile
ebedi kelam arasindaki iliski olarak goéren hocast Fazlur Rahman’in goriisleri
paralelinde ilerlemekte ve ¢evresel durumun degismeye maruz kaldigi gerceginden
hareketle ilah1 emirlerin de degisecegini one stirmektedir. Fazlur Rahman bu goriisiinii
desteklemek i¢in kanit olarak, ashabin siddetle karsi ¢ikmis olmasina ragmen Hz.
Omer’in Kur’an’daki bazi ictimai konularda koklii degisiklikler yapmis olmasini

ornek olarak gostermektedir (Rahman’dan Aktaran, Sahin, 2013:96).

Bu yontemi gelistirme diislincesi miisliman toplumsal hayatta cinsiyet
esitsizliginin getirisi olan bir entelektiiel kayginin sonucudur. Tiim ayetlerin inig
zamani ve atmosferine gore degerlendirilmeye tabi tutulmasimin gerekliligi {izerinde
duran Wedud, Fazlur Rahman’in 6nerdigi Kur’an yorumlama y6netimini kullanarak

en saf agiklamaya objektif bir sekilde ulasmay1 hedeflemektedir (Wedud, 2000:22-23).

Bu saf anlam; bir ayette yer alan hiikiim ve ilkelerdeki amaci ortaya
cikartmaktadir. Buna gore; ik is bulundugumuz zamandan Kur’an’in indirildigi
zamana giderek, ayetin kendi sosyo-kiiltiirel baglami iginde degerlendirmesini yaparak
anlamlandirip yorumlamaktir. Ikinci olarak Kur’an’in zamanindan yasadigimiz
zamana donerek, ayetin bize hitap ettigi kosullar1 1yi tahlil edebilmektir. Boylece
Kur’ani degerleri yeniden uygulayabilmek ic¢in neler yapmamiz gerektigini

belirleyebiliriz (A¢ikgeng, 1991:246).

Wedud Islam’n, insanlarm (kadin, erkek ve ikili olmayan) bir teslimiyet iginde
en yiiksek manevi ideale veya nihai gerceklige (yani Allah’a) yoneldigi bir siireg

oldugunu vurgularken, teslimiyetin kalpte gerceklestigini, zihinde bir biling meselesi
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olarak anlasilip tim beden ile eylemde bulunuldugunu ifade etmektedir (Wedud,
2020).

Wedud’un Islami Feminizm anlayisinda, miisliman kadimlarin gercek
yasamlarimin baglamini daha derinden goérmek igin bir mercek kullanilmaktadir. Bu
yaganmig gergeklik, kaynak metinden ve onun maksadindan kopan metinleri anlamak
ve Kur’an’dan koparilan baglar1 yeniden kurarak, metinlere baglam kazandirip, onlar1

anlamli hale getirmektedir (Wedud, 2020:14).

Sonug olarak Wedud, Islam’1 yorumlama perspektifi ile var olan esitsizlikleri
ortadan kaldirmay1 hedefleyip, insan haysiyetine vurgu yapmaktadir. Bu sekilde
Islam’mn gercek anlamima daha da yakinlagtigmi ifade ederek, “Islam't nasil
tanimladigim, onun yapisinin bir parcast olmak, bana Miisliiman olmaya devam
etmem i¢in ilham veriyor (Wedud, 2017) s6zii ile birgok Miisliimana yol gosterdigi

distiniilmektedir.
3.2.1. islam’da Kadin ve Konumu

Insanligin yirmi birinci yiizyila girdigi on yilda, Miisliiman kadinlar ve erkekler,
Islam ve Islam diisiincesinde daha fazla adalet i¢in miicadele iizerine hararetli
sOylemler, faaliyetler ve gelismelerle mesguldiiler. Bu “daha biiyiikk adalet”in
argiimanlari, on dort yiizyil 6nce baslayan tarihsel bir hareket olarak Islam’in adil bir
toplumsal diizen kurmayir ve bu diizeni silirdiirmeyi amagladigi inancin1 ima
etmektedir. Gegmisten bugiine farkli zamanlarda, bu niyet bir¢ok yonden basari ya da
basarisizliklarla sonu¢lanmistir. Bu basar1 ve basarisizliklardan ne adaletin ne de

Islam’1n statik olmadigmni 6grenmekteyiz (Wedud, 2006:1).

Wedud’a gore Feminizm sadece diiz bir sdylem seklinde degil, statik olmayan
ve siirekli sekil degistiren bir diskura biiriinmekte, bir¢ok bilesen ile — 1rk, etnik koken,
din, dil, sinif, toplumsal cinsiyet kimligi vb.- yerelleserek kesistikleri noktada dinamik
ve komplike bir hal almaktadir (Wedud, 2020:7). Kadinin tam insan ve tiim insanlarin
da esit oldugu bu diisiince akiminda kadinlarin esit olmak i¢in erkeklerin iznine
ihtiyaclart yoktur. Gerekli tiim haysiyet ve esitlik Allah tarafindan yaratilista zaten
verilmistir (Wedud, 2020:11). Wedud’a gore, yeryliziine halife olma amaci ile
yaratilan insan, ayrica yeryiiziinde ahlakin da temsilcisi addedilmistir. Islam’mn adil
oldugu konusundaki fikir birliginin, bugiin ve her zaman adalet esitligi i¢ermesi

gerektigine vurgu yapmaktadir (Wedud, 2020:12).
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Tiim bunlarmn yaninda Wedud, Islami adalet gelenegini, 5nceden belirlenmis iki
kaynaga atfeder: Allah’tan gelen vahiy ve bu vahyi alan Hz. Peygamber’in siinneti ve
normatif uygulamalari. Bunlar, devam eden tartisma, yorumlama, itiraz ve
uygulamalarin temelini olusturmaktadir. Wedud’a gore, referans olarak siireklilikleri
bu kaynaklar1 bile statik tutmamaktadir. Insanlik tarihinden bugiine kadar adalet
hakkinda gelistirilen bir¢ok fikre dogru ilerlemeye devam etmek, ayn1 zamanda adalet
fikrinin ve tezahiirlerinin kapsamli ve siirekli olarak yeniden incelenmesini

gerektirmektedir (Wedud, 2006:2).

Wedud, Kur’an ve Kadin isimli eserinde, kadin erkek arasindaki tek farkin takva
dereceleri olmakla beraber, takvayi belirleyen degerin cinsiyet olmadigini ve
Kur’an’1n bu diinyevi fakliliklarla takva arasinda kurdugu ilginin, kendisinin insanlar
arasinda kurdugu esitlik (equity) anlayis1 agisindan 6nemini 1srarla vurgulamaktadir.
Wedud’un bundan daha 6nemli diye degerlendirdigi nokta da Kur’an’da yer alan
islevsel farkliliklarin, genellikle erkeklerin kadinlardan iistiin oldugu fikrini
desteklemek tizere kullanilmis olmasidir (Wedud, 2000:101).

Diger biiyiik dinlerinki gibi, Islam'in temel kanunlar1 da sadece insanlarin
sesleriyle olusturulmustur. Yiizyillar gegtikce, erkeklerin orantisiz ayricaligi, onlara
tiim Misliimanlar i¢in zorunlu olan kutsal torenler ve ritlieller i¢in lider olarak hareket

etme hakkini verdi. Kadinlar destekleyici rollere sessiz katilima teslim edildi (Wedud,
2022).

3.2.2. Kur’an’da Kadin

Wedud, Kur’an ve Kadin isimli ¢alismasinda erkekle kadin arasinda asli farklar
oldugunu sdyleyen, sonra da bu farklara deger yiikleyerek erkegin olmasi gereken
(norm), tam insam1 temsil ettigini sdyleyen tefsir calismalarina siddetle karsi
¢ikmaktadir. Ciinkii bu varsayim kadinlar1 erkelerden daha az insan olarak nitelerken,
kadinlar1 kisitlar ve onlara daha az deger addeder (Wedud, 2000:64).

Bagisiklik sisteminin temel becerisi, yabanci ve tehlikeli proteinleri saptayip
verecekleri hasara engel olmaktir. Yani isi, yabanci olan ile “kendi”’yi ayirt etmektir.
Ki bunun ne kadar zor bir is oldugunu bilgisayar viriisleriyle ilgilenenler da kanser
hastalar1 da bilirler (Bora, 2011:235). Wedud’un Kur’an’da zikredilen kadina dair
figiiriinii de Bora’nin Ornegindeki bagisiklik sistemine benzemektedir. Karmagsik

organizmalarin yapisal ve islevsel biitiinliigiiniin devamu ile ilgili bir sistem olan
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bagisiklik sistemi, igerisi ile disarisini, burali ile yabanciyi, buradan olan ile olmayani
ayirmaya yaradig1 gibi (Bora, 2011:235), Wedud da Islam’daki Kadin sorununun
odagimi Kur’an’dan olan ile Kur’an’dan olmayan ayrimi lizerine oturtmak ornegi

tizerinden degerlendirebiliriz.

Kur'an mesajinin evrensel olmasina ragmen, yorumlarin insan aklinin onu
kavrama konusundaki sinirli kapasitesini yansittigini iddia eden yazar, Kur’an’in
Oziinde var olan doktrinden kaynaklanmayan, ancak c¢esitli sosyolojik, ekonomik ve
politik kokenleri olan Miisliiman kadinlara iligkin tutum ve uygulamalar1 listelemekte

ve bunlara kars1 ¢ikmaktadir (Tuppurainen, 2010:131).

Benzer bir sekilde Asma Barlas Kur’an metninin tiim metinlerde oldugu gibi
birden ¢ok anlam igerebilecegini, bu sebeple hermendtik prensibine uygun olarak
birden fazla okuma ve hatta birbiri ile gelisik ifadelere agik olabilecegi yorumunda
bulunmaktadir (Barlas, 2002:73). Buna bagli olarak Kur’an’da neyin ataerkinden ve
neyin islam’dan kaynaklandigin1 ayristirmaya calisan Barlas, Wedud ile benzer olarak,
Kur’an’1n bugiine kadar erkekler tarafindan yorumlanmasina karsi, kadin bakis agisi
ile, Kur’an’in yeni bir okumaya tabi tutulmasinin gerekliligini savunmaktadir (Y1lmaz,
2015:117).

Wedud’a gore, tefsir calismalari, her iki cinsin de potansiyelini kisitlayan, kadin-
erkek deger yargilari iizerinde kasith degisiklige sebep olan ve hatta kadmin islam’in

siurlar1 dahilinde kisisel saadeti elde etme ¢abasini da beyhude kilan ugraslar olarak

degerlendirmektedir (Wedud, 2000:64).

Wedud bu c¢alismalarda savunulan argiimanlara Kur’an-1 Kerim’de
rastlamadigina vurgu yaparak, bu tip tefsir caligmalarini1 yazan Miisliiman yazarlarin,
Kur’an’in sosyal adaleti tesis etmeyi amacladigini kabul etmelerini de ironik
bulmaktadir. Wedud bu durumu Thomas Jefferson ve Amerikan Anayasasi’ni yazan
yazarlarin siyah adam ile beyaz adam arasindaki esitligi kastetmeksizin “Biitiin

insanlar esit yaratilmigtir” soylevlerine benzetmektedir (Wedud, 2000:64).

Kitabin ruh’unun farkina varmak ve onun diinya goriisiinii, bakis acisini ve nihai
gayesini kabul etmekle, Kur’ani isaretlerin anlagilabilir olacagini vurgulayan Wedud,
Kur’an’1 incelerken ‘onun ifadelerinin, emirlerinin ve yorumlarinin ardinda yatan
mantigin ¢ok net bir sekilde tespit edilmesi’ (Rahman’dan aktaran Wedud, 2000:126)

gerektigini; nihai hedefe ulagsmak igin, ilk toplum mensuplarinda goriildiigii diizeyde,
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saf bir baglilik, adanma ve entelektiicl ¢aba gerektigini vurgulamaktadir (Wedud,
2000:127).

3.2.3. Ataerkil Yapi ve Hadis Kiiltiiriinde Kadin

Tarih boyunca kadinlar, bedenleri ve cinsellikleriyle kimlik ve cemaat arasinda
bir rabita haline geldikleri 6lciide Islami diizen icin bir mihenk tasi durumunda

olmuslardir (Gole, 2016:41).

Diinyada kadinin akildan yoksun bir canli muamelesi gordiigii pek ¢ok toplum
vardir; ancak kadini kiiglimsemenin bi¢imi toplumdan topluma degismektedir.
Toplumlara gore kadinin asagilamanin bi¢cimi hem 6zgiil hem de muhtemelen kendi
icinde tutarli bir sosyal sistemle biitiinlestirildigi i¢in, baska yerlerdekinden ¢ok daha
dayaniklidir (Tillion, 2006:43).

Erkek- merkezli (androcentric) kiiltiirlerde, kadinlar asagi goriilmekte ve ancak
erkekler icin tasidiklar1 fayda agisindan degerli kabul edilmektedirler ki, bu fayda
cogunlukla tremeyi ifade etmektedir. Kur’an vahyinin nazil oldugu zaman ve
mekanda, kiiltiirel 6nyarginin bu dogrultuda olmasi, Kur’an’in o toplumda tesis
etmeye calistigl toplumsal ideali anlamaya c¢alisan daha sonraki toplumlar {izerinde
cok onemli birtakim etkilere sebep olmaktadir. Wedud’a gore, Kur’an’in pek cok
toplumsal ¢evreye intibak edebilme 0Ozelligi, yedinci yiizy1l Arabistan’indaki

toplumsal diizeni destekledigi seklinde yanlis anlagilmistir (Wedud, 2000:125).

Kadinlari, ilk Miisliiman toplumunun gergek birer iiyesi olarak kabul ederek,
onlar1 dahi olacaklar1 yeni bir sosyal boyut kurmaya tesvik eden ayetler (Ali, 2017:59),
zamanla kadinlar1 Onemsiz kilmak, erkegin toplumdaki ornek ideolojik model
konumunu korumak amaciyla oldukc¢a dnemsiz olarak yorumlanmaistir. Tarihi baglam
dikkate alindiginda bu ayetlerin devrimci nitelikler tasidigi goriilmektedir. Alj,
Kur’an’in da destekledigi, kadinlara bagimsiz ve namuslu bir statii saglamaya ugrasan
bu radikal degisimin, maalesef dnce son derece maskiilen ve literalist bir tefsir, daha
sonra yapisal olarak ataerkil olan Islami Igtihat tarafindan terk edildigini ifade

etmektedir (Ali, 2017:59).

Tuksal, kadin ve erkegi, birbirleri ve toplumsal iliskileri baglaminda
degerlendirdigi Kadin Karsiti Soylemin Islam Gelenegindeki Izdiisiimleri isimli
caligmasinda, toplumun ataerkil yapilanmasindan kaynaklanan orf ve teamdiillerin

baskin karakterinin son derece belirgin bir sekilde goriildiigiinii ifade ederek,
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Kur’an’in tavrinin bu baskin karaktere ragmen, toplumu siirekli bir iyilestirme ve

gelistirmeye dogru adimlar attigin1 dile getirmektedir (Sefkatli Tuksal, 2012:278).

Ali, Einstein’1n, onyargilar1 pargalamanin atomu par¢alamaktan daha zor oldugu
soziine vurgu yaparak, bu durumun 6zellikle Islam ve kadinlar hakkindaki &nyargilar
icin de gecerli oldugunu vurgulamakta ve tiim iyi niyetlere ragmen siiphelerin
gecerliligini koruyarak, kadinlara ve Islam’a bu kaliplasmis agidan bakildigini,
stiphelerin ortadan kalkmis gibi davranmanin hemen hemen hi¢bir faydasi olmadigin

ifade etmektedir (Ali, 2017:51).
3.2.4. Niisuz Kavramm

Nisa suresi 34. ayet ¢esitli agilardan anahtar meselelere kaynaklik etmektedir.
Erkeklerin kadinlardan sorumlu olup olmadig, faziletli kadinlar1 6zellikleri, niisuzun

anlami1 ve sonuglari, “onlara vurun” ifadesinin anlamlar1 gibi... (Ali, 2015:224).

Calismamizin konu bashigint olusturan olan Niisuz kavrami, sozliikte
“yiikselmek, ayaga kalkmak; (esler) ge¢imsiz davranmak”™ gibi anlamlara gelirken,
fikihta “kadmin evlilik hukukunda riayet etmemesi, evlilik birligini siirdiirmeyi
engelleyecek diizeyde gecimsizlik sergilemesi” anlamina gelmektedir (Giinay,
2007:303). Niisuz isleyen kadina nesiz veya nesize denir. Erkekler de niisuz isleyebilir,
fakat bu durumda kavram farkli anlagilmaktadir (Ali, 2015:227).

Niisuz kelimesinin kokii isyana isaret etmektedir. Orta Cag’da Kur’an
miifessirlerinin ¢ogunlugu, kadinlarin niisuziinii kocalarina kars1 itaatsizlik ve isyan
olarak degerlendirmislerdir. Niisuz bicimleri olarak siirekli tekrar edilen iki davranis,
kadinin kocasiin evini izinsiz olarak terk etmesi ve onun cinsel birlesme teklifine
‘hayir’ demesidir. Cok nadiren de saygisizlik, “hayasizlik” veya dini vecibeleri ihmal,
kadin nilisuz bi¢imleri olarak zikredilmektedir (Ali, 2015:226).

Ayetin devaminda ‘“darabe” ifadesini “dovmek™ olarak g¢evirenler, herhalde
verdiklert “dovmek” anlamini gecimsizlik yapanlara uygulamak i¢in agir bir ceza
bulduklarindan, “niisuz” kelimesinin anlamini agirlastirmaya karar vererek kelimeye
“hayasizlik, iffetsizlik, sadakatsizlik”” anlam1 vermeyi daha uygun bulmuslardir. Oysa
“nlisuz” kelimesine “iffetsizlik” anlam1 vermek, hem zorlamaya girmekte hem de bu

sekliyle Kuran’la uygun olmayan bir hale gelmektedir (Taslaman, 2019:98).

Ali’nin ifadesine gore cogu miifessir, kocanin niisuziinii da hanimindan artik

hoslanmamasi olarak tanimlarken, kiigiik bir azinlik da kocanin niisuziiniin hanimina
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kotli muamele etmesi oldugu sdylemistir. Bilhassa, kadinin yiliziine vurmak da dahil
olmak iizere, siirekli ve asir1 siddet gostermek bu goriise gore niisuzu ifade etmektedir.
Davud’u destekler sekilde Ali de bir kocanin hanimina fiziksel olarak zarar vermesinin
Kur’an’in c¢esitli yerlerinde kinanmasi, kocanin hanimina muayyen sartlarda
vurabilecegi tarzinda genel kabul goren goriisiin tam aksine oldugu fikrindedir. (Alj,
2015:228-229).

S0z konusu ayette ‘iyi’ kadinlar1 tanimlamak i¢in kullanilan ‘kanitat’ kelimesi,
¢ogu zaman itaatkar ya da kocaya itaat anlamina geldiginin zannedildigini ifade
etmektedir. Oysa Kur’an’in biitiiniine bakildiginda, bu kelimenin hem erkekler
(Bakara:238, Al-i imran:17, Ahzab:35), hem kadinlar (Nisa:34, Ahzab:34, Tahrim:5,
Tahrim:12), hem de insandan bagka yaratiklar (Nisa:116, Rum:27) igin de kullanildig1
goriilmektedir (Wedud, 2000:116).

Wedud, ayetin devaminda gelisen niisuz kavramini hem erkekler hem de
kadinlar i¢in kullanilan bir kavram oldugundan, kelime ‘kocaya itaatsizlik’ anlamina

gelmedigini ifade etmektedir (Wedud, 2000:117).

Niisuzu konu edinen iki ayetten kaynaklanan yorumlama sorununun cesitli
dereceleri bulunmaktadir. Ali’nin ifadesine gore, Orta ¢ag miifessirleri, iffetli kadinlar
ve evlilikte itaat konularini tartisirlarken, kadinin tabiati hakkinda ortada dolasan
birtakim yerici varsayimlarin etkisi altinda kalmiglardir. Baz1 miifessirlerin, erkek ve
kadinin niisuzunun birbirleri ile alakasiz seyler kabul edilmesi yoniindeki goriislerini
Ali, Fazlur Rahman’in elestirdigi ayet-ayet seklindeki parcaci yaklagimin sonucu
oldugunu ve ikisi arasindaki baglantiy1 bu seklide degerlendirmenin ayetin kastettigi

anlami 1skaladigini ifade etmektedir (Ali, 2015:229-230).

Miifessirlerin lizerinde genel fikir birligi halinde olduklar1 goriise gore, bu
kavram mecazi degil lafzi bir anlam icermekte, dolayisiyla bu ayet de karisinin niisuzii
halinde kocaya vurma hakki tanimakta, ancak bu yalnizca, yatakta tek basina birakma

eylemi sonug vermediginde gegerliligini korumaktadir (Ali, 2015:229).

Wedud’a gore, Kur'an hicbir sekilde bir kadinin kocasma itaat etmesini
emretmemektedir. Kur’an’da kocaya itaatin 'iyi kadinlar'in bir 6zelligi oldugundan
bahsetmedigi gibi (Tahrim:5), bunun Islam cemaatine dahil olmalarinin bir geregi
olduguna dair bir degini de bulunmamaktadir. (Kadinlarin biati hakkinda:

Miimtehine:12). Fakat itaate dayanan evliliklerde kadinlar, genellikle maddi olarak
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ailenin geg¢imini stlenen kocalarinin itaati hak ettigini diisiindiiklerinden kocalarina
tabi olmuslardir. Bu durumda bile, vahyin nazil oldugu doneme geri donersek, bu norm
gecerli olmasina ragmen, bir erkegin karisini itaat etmesi i¢in dovebilecegi seklinde

bir ¢ikarim yoktur (Wedud, 2000:120).

Wedud’a gore modern miifessirlerden Seyyid Kutub, niisuzii evli ciftler
arasindaki anlagmazlik olarak degerlendirmekte (Wedud, 2000:117), konu hakkindaki
hatali genel kaniy1 bir dereceye kadar onarmaktadir (Ali, 2015:230).

Evlilikteki ahengi tekrar elde etmekle ilgili olarak dikkat edilmesi gereken bazi
noktalar bulunmaktadir. Kur'an ilk olarak diizen durumuna 6ncelik verir ve bu diizenin
tekrar kazanilmasinin Onemini vurgulamaktadir. Bagka bir deyisle, siddetle
cezalandirmak, esler arasindaki anlagmazliklar i¢in kullanilacak bir disiplin tedbiri
yerine gegmemektedir. Ikinci olarak, bu tedbirler Kur'an'in onerdigi sira iginde
uygulanirsa, son tedbire gerek kalmaksizin diizenin tekrar saglamasi miimkiin
olmaktadir. Ugiincii olarak, eger iiciincii ¢oziim oOnerisine ulasilmissa bile bu
'cezalandirma'nin niteligi esler arasinda siddet yaratacak tarzda veya esler arasinda bir
kavga seklinde ger¢eklesmesi miimkiin olamaz ¢iinkii Wedud’a gore bu 'gayri

Islami"dir (Wedud, 2000:118).

Wedud’a gore gozden kagirilmamasi gereken durum, Kur’an’in zorluklarin
¢oziilmesinden yana oldugu ve esler arasindaki denge ve ahenge tekrar doniilmesinden
yana oldugu unutulmamalidir. Kur’an’a gore amag, siddet ve zoraki itaat degil, sulh

ve ‘anlagma yapmak’tir (Wedud, 2000:118).
3.2.5. Ortiinme ve Tesettiir

Amine Wedud “Inside the gender jihad: women’s reform in Islam (Toplumsal
Cinsiyet Cihadimin icinde: Islam’da Kadin Reformu)” isimli kitabinda “Cennet ve
cehennem arasindaki farkin kirk bes in¢lik bir malzeme oldugunu diisiiniiyorsaniz, cok
sasiracaksiniz!” ifadesini kullanmaktadir (Wedud, 2006:219). Yillar boyunca bu
climleyi defalarca tekrarladigindan ilk defa ne zaman kullandigini bile hatirlayamayan
yazar, bu ifadenin tesettiir mantras1 oldugunu ifade etmektedir. Wedud’a gore,
misliiman toplumlarin gectigimiz birkag on yil boyunca, basortiisiine orantisiz
sembolik bir 6nem verilmistir. Wedud, altinc1 bir siitun gibi basortiisiinii tartismadan
Islam’in ya da cinsiyetin tartistlamazmis gibi olmasimi ironik bulmaktadir (Wedud,

2006:219).

36



Arastirmamizi ilgilendiren aktivist kadinlarin tesettiir konusunda farkli goriisleri
olmakla beraber, zaman igerisinde konu hakkinda degisen fikirleri de vardir.
Tuppurainen, Mernissi peceden vazgectigi i¢in elestirilirken, Wedud’un da bir donem
onu tstlendigi i¢in elestirilere maruz kaldigini ifade etmektedir. S6z konusu
yazarlarmn, ortilyii Islami mutlak olmadigim ileri siirdiiklerinden, kiiltiirel ifade
acisindan kadin haklaria yonelik ¢oziimlerin, basortiisii tartigmalarindan ¢ok daha

fazla anlam igerdigini diisiinmektedirler (Tuppurainen, 2010:216).

Sonradan Islam’1 secerek miisliiman olan Wedud, otuz yildir siirekli olarak
basortlisii takmakta; Amerika Birlesik Devletleri ve Libya’da yasadigi dort yil
boyunca pege takarak edindigi deneyimlerini kitabinda paylasmakta (Wedud,
2006:219), yine eserinde bagortiisiinii kabul etmesine ragmen, Kur’an’in tiim
Miisliiman kadinlarin ortiinmesi gerektigine dair kat1 bir kural sunmadigini, 6zellikle
Miisliiman kadinlar i¢in kiyafet kurallarinin kiiltiirel gecmise gére onemli Olgiide

degistigini ifade etmektedir (Wedud’dan aktaran Tuppurainen, 2010:172).

Gole’ye gore Miisliiman kadinlarin ortiinmesi, kolektif gliglenme (farkliligin
belirginlesmesi) ve benligin sinirlandirilmasi (edep) arasinda, ayrica da kamusal
goriiniirlik ve mahremiyet arasinda gizli kalan gerilimleri ve anlamlar1 ortaya
cikarmaktadir (Gole, 2017: 30). Benzer sekilde Sigsman da Ortiinmeyi cinselligin
sergilenmesini engelleyici bir uygulama olarak gordiigiinii, bazilarina gore kadin
cinsel kimligi i¢in de bir tehdit teskil ettigini, cilinkii Ortiinmenin gercekte kadin

cinselligini Orttiigiinii iddia etmektedir (Sigman, 2019:161).

Wedud ise edindigi deneyim ve tecriibelerden, basini orttiigli zamanlarda dar bir
giivenlik duygusu hissettigini ve basortiililyken cinsellige indirgenmesinin, basortiisiiz
oldugu zamanki kadar kolay oldugunu, basortiilii olmanin radikal gézlemlerini dile
getirmekte daha leziz bir hale getirmedigini, basortiistiniin kolektif olarak duyulma
imkan1 vermesine ragmen gozlemlerinin dogasinin kendisini ‘basortiilii seytan’ olarak

adlandirdig1 zamanlarin da vurgusunu yapmaktadir (Wedud, 2006:223-224).

Basortiisiiniin islam ideolojisi ile kamusal bir kimlik beyani oldugunu yasamiyla
tecrilbe eden Wedud, bunu dini bir zorunluluk olarak gérmedigini, basl basina sadece
basortiisiine dini bir 6nem ya da ahlaki bir deger yiiklemedigini ifade etmektedir.
Wedud Kur’an’m emrettigi gibi, “en giizel elbise takva elbisesidir” (A’raf:26) tabiriyle

tevazunun sondan bir Onceki anlami kesinlikle olmadigini dile getirirken,

37



basértiisiiniin bir kadin1 Islam ile olan iliskisini goriiniir kildigimni, yalniz bunun saygi
ya da koruma garantisi sundugu anlamina da gelmedigini dile getirmektedir (Wedud,
2006:219).

Wedud sozlerine su sekilde devam etmektedir:

Gergekte zorlanan basortiisiiyle tercih edilen bagortiisii ayn1 goriiniiyor. Zuliim bagortiisiiyle
kurtulus bagortiisii ayni1 goriiniiyor. Aldatma basortiisii ile diiriistliik bagortiisii ayni1 goriiniiyor.
Kirk bes inglik bir kumagtan Miisliman bir kadinin kisisel viicut biitiinliigii veya dindarlik
duygusunun boyutunu, duvardaki bir sinegi iki bin fitten gorebildigimizden daha fazla
anlayamayiz (Wedud, 2006:219-220).

Sonug olarak, Wedud 6rtiinmeyi dini bir yiikiimliiliik olarak gérmese ve bagina
herhangi bir dini deger atfetmese de Islam ve cinsiyet tartismalarinda stratejik olarak
yer alan bagortiisiiniin kamusal rolii ve temsil a¢isindan ikili bir dGneme sahip oldugunu

diistinmektedir (Tuppurainen, 2010:172).
3.2.6. Erkek Egemenligi

Kur'an'in toplumsal meselelerle ilgili ele aldigi konular, genellikle var olan
sisteme Ozgii Ozelliklere sahip olmasima ragmen, bu boliimler farkli zaman ve
mekanlardaki toplumsal problemler i¢in ¢ozlimler ¢ikartilabilecek genel birtakim
ilkeleri de ihtiva etmektedir. Wedud, otorite ya da egemenlikle ilgili o donemde var
olan tutumlar ataerkil olarak degerlendirmektedir. Ona gore, Toplumdaki diger
meselelerle ilgili Kur’ani ¢éziimler de eski Arap toplumunda var olan tutumlari

yansitmaktadir (Wedud, 2000:135).

Kur'an vahyinin nazil oldugu zaman ve mekéanda kiiltiirel onyargmin bu
dogrultuda olmasi, Kur'an''n o toplumda tesis etmeye c¢alistig1 toplumsal ideali
anlamaya c¢alisan daha sonraki toplumlar {izerinde ¢ok 6nemli birtakim etkilere sebep
olmustur. Kur'an'in farkli pek ¢ok toplumsal ¢ergeveye intibak edebilme vasfi, yedinci
yiizy1l Arabistan’inda var olan belirli toplumsal diizeni destekledigi seklinde yanlis

anlasilmistir (Wedud, 2000:125).

Miisliiman veya Miislim, kendini Allah'a teslim eden kisi demektir. Wedud, bu
kelimeyi genellikle 'teslim olan' olarak terciime etmekte; bununla birlikte, kavramin
proaktif, ruhsal olarak olgun, dinamik ve 'bagl teslimiyet' olarak cevrilmesi daha
dogru olabilecegini diisiinmektedir. Teslimiyet, sosyal hayatimiza, aile hayatimiza,
cemiyet hayatimiza, ekonomik hayatimiza, siyasi hayatimiza, Allah'in iradesine her
zaman acik, her zaman Allah'in iradesini emsal teskil eden kalben aktif bir sekilde

katilma bilincini igmektedir. Bizim meyilli oldugumuz kavram — teslimiyet — bazen
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iradenin olmadig: fikrini vermekte ve ancak Allah'in iradesine kasten teslim olan

teslim olmaktadir (Wedud, 2006:158).

Wedud, bu durumu anne-kadin 6rnegi iizerinden genisleterek agiklamakta ve
Miisliimanin dogas1 geregi, zor da olsa kolay da olsa siirekli teslimiyet iginde oldugunu

ifade etmektedir.

Esiniz — kariniz veya kocaniz — her giin yeni bir insandir. O kisiyi tanimak i¢in zaman
ayirmalisiniz — her giin.” Bu, bagli teslimiyetin bir pargasidir. Her giin degisiyorsa, onu yeniden
tanimakla mesgul olmalisiniz. Ona saygili davranmak belli bir biling gerektirmektedir. Bazen
onun ne sdyleyecegini zaten bildigimizi diisiinmekteyiz, bu yiizden onu dinlememekteyiz. Sonug
olarak duymay1z. (Wedud, 2006:160).

Bazen teslim olma gorevini unuttugumuzu ifade eden Wedud, bilingli olarak
teslimiyet icinde olmamiz gerektigini unutursak, sliphesiz Allah asla unutmaz
demektedir. O her zaman bizim i¢in kullanilabilmekte, her zaman duamizi kabul
etmekte ve her zaman kendimizi mesgul etme ¢abamizi kabul etmektedir (Wedud,

2006:162).

Wedud “Inside the gender jihad: women’s reform in Islam (Toplumsal Cinsiyet
Cihadinin iginde: Islam’da Kadin Reformu)” isimli kitabinda, 1930 ile giiniimiiz
arasinda ABD'de benzer bir dava hareketinin, Islam't basaril1 bir sekilde yaydigini ve
Miisliimanlarin ve Miisliiman kurumlarin sayisini arttirdigini ifade etmektedir. Giiney
Afrika ve ABD, irk ayrimciliginin asir1 bigimlerine iliskin karsilastirilabilir gegmislere
sahiptirler. Islam dini kismen birgok siyah takipciyi kendine ¢cekmistir. Bu durum, ik
ayrimciligina dogrudan bir tepki olarak degerlendirilmektedir. Wedud, kendisinin de
bu durumun {irtinti oldugunu ifade etmektedir (Wedud, 2006:164).

Miisliiman zihinleri degistirmek zorlu bir istir (Wedud, 2006:166). Ataerkil
cergevenin isaret ettigi gerceklik, Kur'an'in daha genis ilkeleri ve bu ilkelerin nihai
olarak toplumda ortaya koymak istedigi hakkaniyetli ve ahenkli iligkiler ¢cercevesinde
degerlendirilmelidir. iste Kur'dn'in bu nihai hedefi, onun gergek 'ruh'unu ortaya
koymaktadir. Yirminci ylizyilin Miisliman distindrleri, Kur'an'daki ifadelerin, lafzi

olarak uygulanmasina karsi ¢ikmak i¢in Kur'an'in 'ruh'unu 6ne siirmektedirler (Wedud,

2000:126).

Wedud’un Tevhidi Paradigma adin1 verdigi sey, ii¢ unsurun her biri arasindaki
iligkilerin esit derecede esas oldugu bir kiire tarafindan kucaklanan metafizik bir tiggen

insa etmektedir: Allah, her seyin yaraticisi; bir insan (bu durumda disi diyecegiz); ve
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baska bir insan (bu durumda erkek diyecegiz). Ancak Allah yaratici oldugu ve bir sey
olmadig1 icin, Allah'in bu iclideki islevi, diger ikisini yatay ve sabit bir esitlik
cizgisinde tutan gerilim gibi ifade edilebilmektedir. Her ikisi de esit 6neme sahiptir ve
higbiri digerinin iizerinde kabul edilmemektedir ¢iinkii ilahi islev onlarin karsilikli
iliskisini kurmaktadir. Eger insanlar gergekten yatay olarak esit, bagimsiz ve karsilikli
olarak birbirine bagimliysa; bu, her biri herhangi bir sosyal, dini, politik veya
ekonomik gorevi yerine getirmek i¢in ayni potansiyele sahiptir demektir. Dini ritiiel
roliinde miinhasir erkek liderligin kiiltiirel ve tarihsel emsali bir gereklilik degildir. Bu
durumun daha sonra yasal olarak yazili hale gelerek kabul edilmesi yalnizca bir
gelenekten ibarettir ve dini bir gorev olarak recete edilmemelidir. Kadinlarin tevhidi
insanlig1, onkosul niteliklerini gelistirdikleri tiim rollerde islev gdrmelerine izin

vermektedir (Wedud, 2006:168-169).

Kur'an'da liderlikle ilgili genel ilke, herhangi bir isi yerine getirmek i¢in gerekli
olan, her isi onu en iyi icra edebilecek kisiye, 'ehline' iade etmek ilkesinin hemen
hemen aynis1 kabul edilmektedir. Bir kimse biyolojik, psikolojik, egitim ve mali
durum, tecriibe vs. gibi o isi yapmak i¢in gerekli olan nitelik ve 6zelliklere sahip
oldugu i¢in o i§ i¢in en uygun olan kimseye teslim edilmeyi hak etmektedir. Bu temel
ilke pek ¢ok karmasik toplumsal diizenlemeler i¢in gegerlidir: Aile, genis anlamda
toplum ve liderlik gibi (Wedud, 2000:135).

Kadinlarla erkekler arasinda firsatlar acisindan bu denli fark olmasina ragmen,
vahyin nazil oldugu donemde bile Kur'an'da erkeklerin dogal liderler oldugu fikrini
destekleyen herhangi bir agik ifade, hatta ima bile bulunmamaktadir. Ataerkil bir
toplum olan Araplara nazil olmasina ragmen Kur'an bir kadin idareciyi 6rnek olarak
vermektedir. Yukarida ayritisiyla anlatildigr gibi Kur'an'da uzun uzun Belkis'tan
bahsedilmektedir (Wedud, 2000:47).

Hatta peygamberlerden bagka bu kadar ayrintiyla anlatilan tek idareci Belkis
kabul edilmektedir. Kur'an hem onun hikmetli 6zelliklerine hem de bir lider olarak

bagimsizligina atifta bulunmaktadir (Wedud, 2000:136).

Bununla birlikte, yiiriirliikkte olan isler i¢cin en uygun kisiyi secmek dinamik bir
stire¢ kabul edilmektedir. Var olan durumun siirekli degerlendirmeye tabi tutulmasi,
herhangi bir isi ifa etmek i¢in gerekli nitelikler hakkinda yeterli bilgi sahibi olmay1

gerektirmektedir. Daha bagimsiz ve sagduyulu bir kadin, insanlar1 gelecekle ilgili
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cabalarinda daha iyi yonlendirebilecegi gibi, bazi durumlarda bir baba ¢ocuklarina
kars1 daha sabirli olabilmektedir. Nasil liderlik biitiin erkeklerin ezeli ve ebedi bir
ozelligi degilse, cocuk bakmak da kadmlarin ezeli ve ebedi bir 6zelligi kabul

edilmemelidir (Wedud, 2000:137).
3.2.7. Kadin Sorununda Medeni Haklar

Miisliiman kadinlarin karsilagtig1 zorluklarin ilk kategorisi medeni haklar olarak
degerlendirilmektedir. Ugiincii Diinya kadinlari hakkinda yazan bilim adamlar
genellikle insan haklar1 tartismalarini inceleyerek konuya giris yapmaktadirlar
(Tuppurainen, 2010:62). Wedud’un tiim ¢alismalarimin ruhunu olusturan esitlik
anlayisi, insan haklar ile ortak argiiman olarak kullanilmaktadir. Asagidaki bolim
basliklar, sdéz konusu yazarin Islam’da tartismali bazi ana konulari nasil

degerlendirdigine dair bilgi sunmaktadir.
3.2.7.1. Cok Eslilik

Cok kadinla evliligi anayasal olarak yasaklayan pek c¢ok Islam iilkesi,
yasamadaki bu degisiklikleri bir taraftan Kur'an'in evlilikle ilgili bakis agisina, diger
taraftan da evlilikte ilgili ¢agdas bakis agilarina dayandirmaktadir (Wedud, 2000:128).

Islami Feministler, gizlenegelmis bir tarihi giin yiiziine ¢ikararak ve kaynak
metinlerin yeniden okunmasi Onerisini getirerek fikihta s6zii gecen esitsizliklerin
takdiri ilahi ifadeler olmadigina veya son derece geri kalmis olan toplumsal sistemin
temellerinin degil, insanoglunun iirlinii oldugunu ispatlamaktadir. Ayn1 zamanda, bir
yandan bu esitsiz yapilarin, Kur’an’da belirtildigi gibi, takdiri ilahinin 6ziine ters
diistiigiinii; diger yandan, Islam’mn kutsal metinlerinin tefsircilerin ideolojileriyle
kirlendigini gostermektedir. Ornegin; erkeklerin sahip oldugu ¢ok eslilige dair tek
tarafli haklarin  Allah’tan degil, Miisliiman erkek hukuk¢ulardan geldigi
gozlemlenmektedir. Bu ve buna benzer yasal diizenlemeler, ilk Miisliiman
hukukgularin evliligi nasil kavramsallastirdig: ve tanimladigiyla alakali problemlerdir

(Ali, 2019:120-121).

Wedud, yerel gazetelerin bir¢ogunda tartismaya sunulan ¢okeslilik konusuna
Islami Feminist bir organizasyon olan SIS iizerinde cevaplar verildigini ve 6zellikle
kamuoyunda ses getiren bu cevaplara tepkilerin, uygulanmasi dizginlenemez bir hak
oldugu iddia eden Miisliiman erkeklerden gelmesini sasirtict bulmamaktadir (Wedud,
2006:114).
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Wedud, gegmiste yapilan gokeslilik uygulamalarina bakildiginda, genellikle bu
evliliklerin toplumun 6nde gelen aileler ve asiretleri tarafindan gerceklestirildigini,

genelde siyasi ittifakin saglamlasmasi amaci ile yapildigini iddia etmektedir (Wedud,
2006:124).

Wedud; SIS iizerinden kamuoyunda tartisilan konulara —ozellikle cokeslilik-
modern liberal diisliniirlerin inandiric1 bir sekilde verdigi cevaplara karsi ¢ikanlari, dar

gorisli din adamlar1 ve onlarin “kabul edilen” otoritesi seklinde ifade etmektedir
(Wedud, 2006:114).

Wedud, cokeslilik adi altinda siklikla kullanilan ii¢ arglimani ¢iiriitmektedir.
Birincisi mali yiikiimliilik olan bu maddeyi Wedud; maddi giice sahip olan erkegin,
imkan1 olmayan kadina zayif kadinlara sagladigi maddi destek olarak
tanimlandirmaktadir. Wedud’da gore bu kani, boyun egmeye dayali eski evlilik
tarzinin tezahiiriinden bagka bir sey degildir (Wedud, 2000:129).

Ona gore argliman tamamen bir cinsiyet Oonyargisindan kaynaklanmaktadir.
Ciinkii kadinlarin zayif oldugu fikri ve kendi hayatlarin1 idame ettirecek potansiyele
sahip olamayacaklar1 diisiincesi dogru degildir. Kadinlara erkeklerle esit firsatlar
verildiginde, onlarin sosyal topluluga dahil olmamalari bir sebep bulunmamasi

nedeniyle bu argiiman reddedilmelidir (Syarif, 2020:10).

Ikinci argiiman kisirlik nedeniyle hak olarak goriilen gokeslilik; ayetlerin metni
ve baglamlari ile uyusmamaktadir. Wedud’a gore, Kur’an’da, kisirlik sebebiyle ¢ok
eslilige cevaz veren tek bir veri yer almamaktadir. Evliligin temel amacinin sevgi ve

sefkat oldugunu ifade eden Wedud:

Savaglarin ve tahriplerin varoldugu bir diinyada, ¢ocuk sahibi olamayan ¢iftlerin sevgi ve
bakimindan faydalanacak yetim Miisliman (veya degil) pek ¢ok g¢ocuk varolmaya devam
edecektir. Belki de hala ¢oziimsiiz olarak bekleyen global felaketler varoldugu siirece tiim
diinyanin ¢ocuklarina Miisliimanlar bakmak zorunda kalacaklardir. Kisinin kanla bagli oldugu
akrabaliklar elbette Onemlidir, fakat bu, bakip beslemek hususunda kisinin yeteneklerini
siirlayan nihai bir 6l¢iit degildir der (Wedud, 2000:130).

Wedud ikinci sebep olan kisirlik sebebi ile ¢okeslilik; gergeklesmesi imkéansiz,

0ziinde cinsiyet 6nyargisi oldugu gerekgesi ile ¢iirtitmektedir (Syarif, 2020:10).

Ucgiincii argiiman olarak Kur’an’da higbir sekilde tasvip gdérmeyen; erkegin
sehevi ihtiyaclarinin bir tek kadin tarafindan karsilanamadigi durumlarda iki kadinla
evlenilebilecegini ongoren diisiince yer almaktadir. Kendi kendini tahdit ve sadakat,

nasil ki kadinin daha baslangigta sahip olmasi gereken 6zellikler iseler, bu ahlaki
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faziletler erkekler i¢in de ayni derecede onem tasimaktadirlar. Kur'an, kadinlar i¢in
yiiksek ve medeni bir seviyeyi talep ederken, erkeklerin diger insanlarla kurduklar
iliskilerde en alt seviyede kalmalarina miisaade etmek istemedigi apagik bir gergektir.
Wedud, aksi takdirde her iki cins i¢in de gegerli olan halifelik sorumlulugunun,
insanligin sadece yarisina —kadinlara- birakilmis olacagini, diger yarisi ise hayvanlarin
seviyesine yakin bir diizeyde yasamak durumunda kalacaklarimi ifade etmektedir

(Wedud, 2000:131).
3.2.7.2. Annelik ve Cocuk Bakimm

Wedud; tevhid paradigmasimi tanimlarken, ‘uyum’ ve ‘denge’ kavramlarini
kullanmaktadir. Islam’in kozmolojik diisiincesinde evren bir denge olarak
algilanmaktadir. Bu dengede her sey, esler arasinda olusturulan uyumlu kutupsal
iligkiler olarak degerlendirilmektedir. Allah’tan gelen tiim dis fenomenler, igsel
numunelerin birer yansimasidir ve evrendeki her sey Allah’in ayetlerinden baska bir
sey degillerdir. Wedud, erkeklere firsatlar saglamak i¢cin mevcut en iyi 6gretmenlerin
0zenli bir egitim vermesi ve bunun sonucunda ortaya ¢ikan esitlik¢ilik hakkinda bilgi
sahibi olmalarin1  c¢ogunlukla smirlandiran  deneyimi;  ‘kadinlar’  olarak
degerlendirmektedir. Erkekler bir kez bile esitlik konusunda fazla bilgi sahibi
olduklarinda, kadinlar da 6zel ayricaliklara sahip olacak, dogum, ¢cocuk bakimi ve ev
ici ig ile ilgili konularda durumu biyolojik olmaktan ¢ikararak, bunun daha genis bir

cerceveye merkezi olarak dahil edilecegini ifade etmektedir (Wedud, 2006:46).

Cocuk dogurma fonksiyonunun elbette disilere ait oldugunu dile getiren Wedud,
ayni1 seyl cocuk bakimi ve biiyiitiilmesi ele ilgili tiim diger isler i¢in diisiinmemekte ve
bunlar kesinlikle sadece disilere 6zgii 6zellikler olarak tanimlamamaktadir. 0 halde
Kur'an'da yer aldig1 sekliyle annelik, sadece biyolojik anneliktir, 'annelik ‘in psikolojik

ve kiiltiirel algilanis1 degildir (Wedud, 2000:47).

Kur'an ¢ocuklarla ilgili olarak ebeveynlerden her ikisine de haklar tanimakta ve
esit bir sekilde her ikisinin de g¢ocuklarla duygusal yakinlik kurmasina miisaade
etmektedir. Kur’an annenin ¢ocugunu emzirmesini giizel karsilamakta, yalniz bu

hususu annenin istegine birakmaktadir.

Fakat evli ¢ift veya anne '¢ocuklarini siitanneye vermeye karar verirlerse, bunda

herhangi bir giinah gérmemektedir.
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Wedud, bu ayetten, heniiz ¢ok kiiclik yastaki bir cocugun temel beslenme ve
bakimu bile birtakim segenekleri ihtiva ettigi ¢ikariminda bulunmaktadir. Tiim bunlara
ragmen yine de ¢ocuk bakiminin her tiirli ve her tiir ev isinin kadinlara ait goriilmesi
seklinde bir egilim var olagelmistir. Bu tiir bir is boliimii, 6zellikle babanin disarida
calistig1 ve tiim ailenin gecimini temin ettigi aileler i¢in en uygun durum goriilmesine
ragmen, bu sadece ¢oziim yollarindan biridir ve Wedud’ gore, agik bir Kur ‘ani emre
dayanmamaktadir (Wedud, 2000:137).

Sik sik alintilanan “cennet annelerin ayaginin altindadir” seklindeki hadise
ithafen, Wedud, bir anne olarak evde ¢ocuklarinin beslenmesi ve bakimi i¢in aci
¢ekerken, kamusal alanda tiim Miisliiman kadinlarin haysiyetini ve onurunu savunmak
icin miicadele ettigini ifade etmektedir. Wedud, Miisliiman kadin ve anne olarak bu
durumun kendi kimliginde yarattig: biiyiik ayrilik arasinda koprii kurmanin yollarin

bulmak i¢in sarf ettigi cabay1 dile getirmektedir (Wedud, 2006:125).

Bir 6nceki konuda bahsettigimiz teslimiyetin Wedud’un diisiincesine gore bir
Oornegini de annelik vasfinda gozlemlemekteyiz. Bir kadimin dokuz ay boyunca
cocugunu kalbinin altinda tasimasini, diinyaya saglikli bir bebek getirmek i¢in aylarca
tiim ayrintilar1 diistinerek hareket etmesi Allah rizasini gozettigi icin Wedud’a gore bir
teslimiyettir. Kadinin dogum sonrasinda annelik vasfina uygun hareketini hayat
mottosu haline getirmesi de teslimiyetin iginde degerlendirilmektedir (Wedud,
2006:158).

Eger kadin bu isleri yaparak salih amellerini artirmayi, Allah’a olan teslimiyeti
basarabiliyorsa, erkekler i¢in de ev isleri ve ¢ocuk bakimi paylasilarak kendi salih
amellerini artirabilecegi benzer firsatlar olugsmaktadir. Bunun yani sira bu uygulama
sayesinde, Kur'an degerlendirme ilkesi, yani amellerin bir belirlemeye tabi tutulmadigi

ilkesi ¢ocuklarin gozleri 6niine de serilmis olmaktadir (Wedud, 2000:138).

Kuran atomistik bir bakis agisiyla degil de biitiinii g6z 6nilinde bulundurularak
degerlendirildiginde, kadinin toplumsal rolii meselesinin, onu sadece ev hizmetgisi
olarak fonksiyon icra edilebilmekte, iiremeyi saglayan bir hayvan seviyesine
indirgeyen anlamsiz ve degersiz bir konuma hapsetmekten ¢ok daha genis bir seviyede
ele alinmas1 miimkiin olmaktadir. Bu sekilde, kadinin ev cephesinde gerceklestirdigi

katilim ve beceriler Snemli ve anlaml1 olarak kabul edilecektir. Oyle ki, salih ameller
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islemek ve teslim olmak isteyen herkes ayni isleri yapmak icin adeta yarisacaklardir
(Wedud, 2000:138).

3.2.7.3. Sahitlik ve Miras

Islam hukuk gelenegi; geleneksel olarak, finansal sozlesmeler ve takaslar ile
ilgili hukuk alanlarinda kadinlarin tanikligini bir erkegin tanikliginin yarisina esdeger
kabul etmektedir. Siinni okullar i¢in bu oran esasen tanik kriterleri yelpazesinde
cinsiyet esitligini en iyi temsil eden tarafin1 gostermektedir. Evlilik, bosanma ve
kolelerin azat edilmesi gibi mali olmayan, bedensel meselelere iliskin anlagmalarda,
hukukgular genellikle 2:1 oraninda bile kadinlarin tanikligin1 kabul etmeye daha az
istekli gériinmiislerdir. Kadinlarin sahitlik alaninda en asir1 dislanmasi ceza hukuku
alaninda goriilmektedir: Hirsizlik, haydutluk, zina (tecaviiz dahil), iftira, sarhosluk ve

cinayet durumlarinda, kadinlarin tanikligi ise tamamen kabul edilemez sayilmistir

(Tuppurainen, 2010:135).

Bakara suresi 282. Ayeti Wedud, sahit bulunan iki kadindan birinin gérevinin
digerine hatirlatmak oldugunu, yani bu kadinin sadece teyit edici bir rolii bulundugunu

ifade etmektedir. Iki kadin var olmasina ragmen her ikisinin de gérevleri birbirinden

farkli olarak diistiniilmelidir (Wedud, 2000:131).

Burada amag —isteyerek ya da istemeyerek- birtakim hatalar yasanmasina engel

olmaktir. Bu durumda Wedud; Fazlur Rahman’in diisiincesine yer vererek,

..bir kadinin sahitliginin erkekten daha az bir degere sahip olmasi sadece kadinin mali
meselelerde daha zayif bir hafizaya sahip olmasina dayandig: i¢in kadin bu meselelere asina
oldugu zaman - ki bunda herhangi bir kétilik bulunmadigi gibi, ayn1 zamanda toplumun
iyiliginedir- kadinlarin sahitligi de erkeklerin sahitligine esit olabilir

Ifadesine yer vermektedir (Rahman’dan Aktaran Wedud, 2000:132).

Wedud, bir erkegin iki kadma esit oldugu kuralinin kadinlara biiyiik 6l¢iide
meydan okudugunu iddia etmekte ve bunun bir mahkeme salonunda uygulanabilecek

matematiksel bir formiil olmadigin1 savunmaktadir (Tuppurainen, 2010:143).

Ayrica yoksul kadinlar ile zengin/egitimli kadinlar arasinda esitsizlik olduguna
dikkat ¢eken Wedud sahitlik hakkinin her toplumsal sinifta goriilen bir zorluk olsa da
bu durumdan en ¢ok yoksul ve egitimsiz kadinlar etkilenecegini vurgulamaktadir
(Wedud, 2006:152).
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Sahitlik konusunda en ses getiren agiklamalarda bulunun islamc1 Feminist yazar
Wedud, ozellikle fakir kadinlar ile zengin/egitimli kadinlar arasindaki sahitlik
haklarina iliskin esitsizlige dikkat ¢ekmektedir (Tuppurainen, 2010:188).

Ayetin nazil oldugu donemde tiim toplumsal sinirlamalara -kadinlarin
tecriibesizligi ve zorlamaya miisait olmalarina- ragmen, bir kadin yine de potansiyel
bir sahit olarak kabul edildigini ifade eden Wedud, ayetteki sahitlikle ilgili meselenin
sadece belirli tiirdeki mali antlagmalar i¢in s6z konusu oldugunu, bunun genel bir kural
olarak uygulanmasinin 6ngoriilmedigini diistinmektedir. Kur'an sahitlikle ilgili ne
zaman cinsiyete dair 6zel bir belirleme yapmazsa, erkek-merkezli yorum bunu hemen
sadece erkekler icin soz konusu olan sahitlik seklinde dislinerek, yanlis

yorumlandigini vurgulamaktadir (Wedud, 2000:133).

Miras konusunda; Miisliiman kadinin zenginlik kaynaklarindan biri olan miras,
kadinin medeni haklarini ilgilendiren bir alan olarak her zaman glindemde kalan
tartisma konularindan biridir. Wedud’ gore Miisliiman olarak ne kadar uzun yasarsa,
miras ve miilkiyet alan1 da dahil olmak iizere cinsiyetler arasinda o kadar fazla

esitsizlik bulunmaktadir (Wedud, 2006:21).

Wedud gibi Bati’da yasayan Miisliiman kadinlarin miras konusunda zorluk
¢ekmedikleri varsayilmamalidir. Wedud'un bazi calismalar1 digerlerinden daha
idealist olmakla beraber, bazilar1 digerlerinden daha karmasik, soyut ve analitiktir.
Ancak bunlarin tiimii, toplumun tiim yonlerinde, yasamin tiim yonlerinde ve
Miisliiman pratiginde sosyal adalet siireciyle olan iligkisini, kendi acili yoksulluk
deneyimlerinin uyandirdigi tutkuyu ve yasadigi irk ayrimciligini yansitmaktadir
(Tuppurainen, 2010:141).

Wedud'un kadinlarin mirasina ve miilk sahipligine bakisi, ¢ok katmanl
deneyimiyle renklendirmektedir. Miras haklar1 konusundaki tartigmasinda Wadud
kendi deneyimlerini yansitmakta, ailesinden miras almamasi ve bosandigi iki esinden
higbir sekilde yararlanamamasi; Miisliiman kadinlarla, 6zellikle de benzer zorluklar
yasayan bekar annelerle kisisel karsilagsmalara sebep olmustur. Tiim bu karsilagmalar,
kadinlarin Hristiyan veya Misliiman olup olmadigina bakilmaksizin, Wedud'un
kadinlarin miras ve miilkiyet haklarma iliskin algisin1 olumsuz etkilemistir

(Tuppurainen, 2010:142).
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Wedud, , Kur'dan'in mirasla ilgili tutumunun tam olarak anlagilabilmesi i¢in
mirasin, gerek merhumun gerekse varislerin durumu dikkate alinarak yeniden
boliistliriilmesine yol agabilecek daha farkli detaylarin da géz oniinde bulundurulmasi
gerektigini diisiinmektedir. Yani mirasin paylastirilmasi, tim varisleri, tim bdéliisiim
tarzlarini ve herkesin menfaatini dikkate almay1 gerektirmektedir. Wedud bu konuya
bir drnek vererek devam eder; mesela “bir erkek cocugu ve iki kiz ¢ocuga sahip bir
ailede, dul annenin bakimini kiz ¢ocuklardan biri iistlenmisse, erkek ¢ocugun neden
mirastan daha fazla pay almasi1 gereksin?” sorusunu soran Wedud’a gore var olan
varislerin ger¢ek menfaatini dikkate alacak olursak sonugta verilen karar bu dogrultuda

olmayacaktir seklinde agiklamada bulunmaktadir (Wedud, 2000:134).

Sonu¢ olarak Wedud, Kur’an’in biitiin ihtimalleri ayrintili bir sekilde
anlatmadig1 vurgusunu yaparak, bizlere pek cok senaryo sundugunu ve bu sekilde
mirasin hakkaniyetli bir sekilde paylasimi icin pek cok farkli bilesimin var
olabilecegini ve var oldugunu agik¢a ortaya koymaktadir (Wedud, 2000:135).

3.3. Fatima Mernissi Hayati ve Calismalari

Fasli bir sosyal bilimci olan Fatima Mernissi, uluslararasi alanda taninan bir
sosyolog ve yazardir. Birgok akademisyen, Ortadogulu kadinlarla ilgili ¢alismalarin
yenicagmma Mernissi’nin Onciiliik ettigi konusunda hemfikirdirler. Iyi derecede
Fransizca, Arapga ve Ingilizce bilen yazarmn eserleri yirmi alt: iilkede yaymlanmis
olup, Almanca, Felemenkce ve Japonca dahil olmak iizere bir¢ok dile ¢evrilmistir

(Tuppurainen, 2010:118).

Mernissi, kitaplar, makaleler ve belgesel videolar yaymlamasinin yan sira,
diyalogu da tesvik etme yanlis1 olmustur. Kendi toplumundaki en zorlayici
sorunlardan bazilari ile yiizlesmek i¢in, kamusal tartismalarda ve ortak projelerde

kisileri cinsiyet farki olmaksizin bir araya getirmistir (Tuppurainen, 2010:119).
3.3.1. Fatima Mernissi’nin Hayati

Diinyaca taninmis Fasli sosyolog ve yazar Fatima Mernissi Dogu ve Bati
kiiltiirleri arasinda bir kdprii ve Arap feminizminin karizmatik bir savag¢isidir. Yetmis
bes yasinda aramizdan ayrilan Mernissi, 1940 yilinda Fas’in Fas sehrinde dogmustur.
Fransiz Okulu degil de ulusal bir okulda egitim goérmiis bir kusaktan gelen aktivist

yazar Mernissi, Fransa ve Amerika Birlesik Devletleri’nde sosyoloji ve politika
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lizerine egitim almis, Rabat’ta sosyoloji profesorii olarak gorev yapmustir (Tevfik,
2022).

Okuma yazma bilmeyen annesi ve biiylikannesi tarafindan bir haremde
yetistirilen Mernissi, yetistigi yer olan haremi kendisi i¢in aile gibi bir kuruma benzetir
ve haremde kadin diinyasini, toplumun kadinlara nasil baktigin1 ve kadinlarin
kendilerini nasil goérdiigiinii gozlemlemistir (Tevfik, 2022). Bu gozlemler Mernissi’nin
bakis agisini ¢ok yonlii kilacak ve tiim hayatinda etkili olacak sdylemler gelistirmesine

de yararl olacak tecriibelerdir.

Mernissi ¢ok erken yaslarda kadin erkek ayriminin dinamiklerini (Sadigi, 2022),
kadinlarin sozlii anlatima mahkim edildigini, okuma yazma haklarinin sinirh
oldugunu, yazmanin kadini toplumsal baskilardan kurtarabilecek bir ara¢ oldugunu
anlamistir. Erk sahibi olabilmenin yolunun yazmaktan gectigini, kisinin yazabildigi
siirece so6z sdyleme hakkina erigebildigini ifade eden Mernissi (Tevfik, 2022),
yazmanin en ucuz ve derin yiiz estetigi oldugu, kadinlarin yazdik¢a kendilerini bularak

giizellestigi vurgusunu yapmaktadir (Mernissi, 1998:20).

Haremden Kacan Sehrazat isimli kitabinda, on dokuz yasinda Rabat’taki V.
Muhammet Universitesi’ne gitmek icin trene binen Mernissi, hayatmin en tehlikeli

siirlarindan birini gegtigini ifade etmektedir (Mernissi, 2001:4).

Akademik metinlerinin ¢ogu kurgusal olmayan denemeler olmasina ragmen,
Mernissi bir kurgu yazarinin tekniklerini kullanmakta; genellikle bilimi, bilimsel
analiz ve edebi sanat ile harmanlamaktadir. Diisiincelerini, yaraticiligi en kurnaz
zekayla birlestiren canlandirici, ilgi ¢ekici ve ikna edici bir ses gelistirmesinde (Sadiqi,
2022) dogdugu cografya, biiyiitiildiigii ve yetistirildigi harem, egitim aldig1 okullar

gibi bir¢ok unsurun etkisi gozlemlenebilmektedir.
3.3.2. Fatima Mernissi’nin Calismalar1 ve Baslica Eserleri

Eserlerini genellikle Fransizca ve Ingilizce dilinde yazan Mernissi, yaptigi

caligmalarla sadece Fas degil diinyaca ses getiren bir iin ve sayginlik kazanmustir.

Calismalarinda Islam diinyasmin bilinmeyen kadin vyiiziinii degerlendiren
Mernissi, kadinin gizlenen yiiziinii ¢esitli kitaplarinda gozler Oniine sermistir.
Mernissi; objektif, karsilastirmali ve elestirel bir gozle kaleme aldig1 calismalarinda,
sadece Islam diinyasin1 elestirmekle kalmamakta, Bati1 kiiltiiriiniin kafasinda

canlandirdig1 harem ve kadin imajinin yanlislar1 da agiga c¢ikarmaktadir. Erkek ve
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kadin arasindaki esitsizlik ve demokrasi konusundaki deneyimsizlik tlizerinde sikg¢a
duran Mernissi, Arap kadminin bugiinki durumunu, ugruna 6liimiine savastigr bu

esitsizlige baglamistir (Mernissi, 2022)

Anitsal eserleri, kadin haklarim1 tesvik etme, savunma, demokrasi, esitlik,
modenite lizerine ¢arpici ifadelerle dolu olup, glinlimiizde hala giincelligini koruyarak

akademik cevrelerin ilgisi cekmektedir (Mernissi, 2022).

“Beyond the Veil: Male-Female Dynamics in Modern Muslim Society (Pegenin
Otesinde: Modern Miisliiman Toplumda Kadin- Erkek Dinamikleri)”, 1987, Indiana
University Press, ilk ve en iyi bilinen eseridir. Ik baskisin1 1975 yilinda ve Ingilizce
olarak gordiigiimiiz kitap, Batili ve Islami cinsellik konular iizerinde durmakta ve
kadinlik kavramlar1 iizerine Kkarsilastirmali bir yol izlemektedir (Wise Muslim
Women, 2022). Mernissi’nin doktora ¢aligmasi olan eser, Hazreti Peygamber Oncesi
dinginsiz, narsist, cinsel tiiketimciligin hiikiim siirdigii Cahiliye Donemi’nden
baslayarak, icinde yasadigi cografyanin Cumhurbaskan1 Sarkozy ve kabinesinin
Islam’a, peceye ve kendi vatandaslar1 olan Fransiz Miisliiman kadinlarina bakis agisini
degerlendirdigi kitabinda (Mernissi, 2011:12), erken dénem Islam alimlerine gore
kadinlar1 cinsel agidan saldirgan, erkekleri zorlayan ve avlayan, bu diisiince fikrine
onlem olarak da erkekleri kadinlar1 6zel alana hapseden, ortiinme gibi gereklilikleri
empoze ederek kadmlar1 kontrol altinda tutmayr hedefleyen, Dijital Islam
Galaksisinde arzuyu kontrol etme ihtiyacinin bir sembolii olarak pece arglimanina
ozellikle vurgu yapmak suretiyle baski olusturuldugu seklinde degerlendirme

yapmaktadir (Mernissi, 2011:14).

Kadinlarin ezilmisliginin Islam’dan kaynaklanmadigini, ¢iinkii aslinda islam’mn
kadimin giictinii kutladigin1 savundugu kitabinda Mernissi, kadin baskisinin gii¢
pesinde kosan, arkaik Miisliman erkek seckinler tarafindan dinin siyasi

manipiilasyonundan kaynaklandigini iddia etmektedir (Saqi Books, 2022).

“Islam and Democracy: Fear of the Modern World (Islam ve Demokrasi:
Modern Diinyanin Korkusu)”, 1992, Basic Books, New York. Orta Dogu’da
koktendincilik ve demokrasi arasindaki Miisliimanlarin —demokrasi savunuculari,
feministler ve koktendincilige direnmeye ¢alisan digerlerinin - ayni kutsal metinleri
siddet amaci i¢in kullanan Miisliimanlarla nasil ayristigi ve ayrismasi gerektigi tizerine

yazilmis olan eserdir.
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Amerika Birlesik Devletleri’ne yonelik 11 Eyliil saldirilarindan sonra yeni bir
girig yazilarak yazar tarafindan gilincellenmistir. Orta Dogu siyasetiyle ilgilenen herkes
i¢in bir klasik anlamina gelen kitap, bugiinkii terér eylemlerinin arkasindaki insanlara
yeni bir 151k tutmakta; Islam diinyasinda demokrasi ve insan haklar1 olanaklari
hakkinda kigkirtict sorular sorarak okuyucunun dikkatini iizerine ¢ekmektedir.
Yayimlandig1 zamanlarda oldugu gibi, bugiin de herkes i¢in temel bir okuma arasinda
gosterilen Islam ve Demokrasi; oldukea sert bir dile sahip olup, satrang tahtasinda

taslar1 hareket ettiren oyunculara bir rehber gérevi gormektedir (Basic Books, 2022).

“The Forgotten Queens of Islam (Islam’in Unutulmus Kraliceleri)”, 1990,
University of Minnesota Press, Minneapolis, Mernissi, kitabina baslarken 16 Kasim
1988 Pakistan Bagbakanlik se¢imlerinde Benazir Butto Basbakan oldugunda segimleri
tekeline alan herkesin kazandigi vurgusunu yapmaktadir. Buradan hareketle, siyasi
karar vermenin artik bir erkek meselesi olmaktan uzak oldugu, kamu islerinin
yiiriitiilmesi i¢in erkek ayricaligi ve tekeline ihtiya¢ olmadigi, biraz sancili olsa da
Pakistanli politikacilarin paradoksal olarak parlamenter demokrasiyi kabul etmek
zorunda kaldiklarina deginmektedir (Mernissi, 1993:1-2).  Ayrimcilik bigimleri
yaratan sosyal ve politik kimlikler araciligiyla erken Islam tarihi boyunca kadinlarin
konumlarin1 anlamak i¢in kesisimsel bir yaklagim kullanan Mernissi kitabinda, erken
donem Islam tarihi boyunca kadmlarin yaptiklar1 6nemli katkilar1 giin yiiziine
cikararak, siyasi otoriter figiirler olarak kadinlarin yokluguna dair yanlis kaniyi
cliriitmektedir. Okuyucularmin zihninde, Islam tarihi boyunca kadimnlarm oynadig
liderlik rollerini kesfederek, kadinlarin tarihyaziminda tasvir edilme sekilleri iizerinde
degisiklik yapmaktadir. Kitabinda yaklasil on bes kadina ve modern oncesi Islam
siyasetinde oynadiklar1 aktif rollere verdigi ornekler tarih anlatiminda bir¢ok kez

kullanilmigtir (Mernissi, 2022).

“Womes's Rebellion and Islamic Memory (Kadinlarin Isyani ve Islami Hafiza)”,
1996, Zed Books Press, on yillik bir arastirmay: kroniklestiren kitap, cagdas Islam
diinyasinda kadinin konumunun siirekli bir analizini icermektedir. Islam diinyasinda
cinsel kimlik ve cinsiyet rollerinin incelendigi eserde Mernissi, Arap devletlerinin
ekonomilerinde kadinlarin katkisinin maskelenmesi gibi Miisliiman kadinlarin statiiyle

ilgili meselelerini tartismaktadir (Mernissi, 1998: 7-12).

Kadinlarin egitimi ve okuryazarlik seviyeleri dahil olmak iizere farkl

demografik bilgilerin karsilastirilarak sonuca varildigr kitapta, ayn1 zamanda kadin
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sagligi, cocuk yetistirilmesi, ¢calisan kadin algisi, aile ekonomisi i¢in de bu faktdrlerin

onemini agiklamaktadir (Mernissi, 1998: 92-101).

Mernissi, kadinlar1 kontrol edici geleneklerden ve beklentilerden 6zgiirliigiin
Arap diinyasinin gelismesi oldugunu ileri siirmektedir. Eserde, Arap diinyasindaki
Miisliiman kadimlar1 cevreleyen meselelere odaklanarak Islami Feminizm,
kesisimsellik, ve kiiresel feminizmde etkili olan argiimanlar1 one cikartarak, Islam
diinyasinda kadinlarin ilgilendigi cinsel kimlik ve cinsiyet rolleri gibi konulara ve
bunlarin kadinlarin giiclenmesi ve kadinlarin saghgi iizerindeki etkilerine 151K

tutmaktadir (Mernissi, 2022).

“The Veil and the Male Elite: A Feminist Interpretation of Women's Rights in
Islam (Pege ve Erkek Elit: Islam'da Kadin Haklarimin Feminist Bir Yorumu)”, 1987,
Editions Albin Michel S.A., isimli eserinde Mernissi, erken donem Islam diinyasinda
etkili kadinlarin profilini ¢ikarmakta ve donemin kadinlarmin erkeklerle miilkiyet
haklar1 ve manevi haklar1 bagta olmak tizere kadinlarin birgok kategoride sahip oldugu

esitligi incelemektedir (Wise Muslim Women, 2022).

Mernissi eserinde, kendi kiiltiirinden kadmnlarin kullandigi bagortiisiiniin,
erkeklerin kadinlar1 ezmek ya da susturup, kontrol altinda tutmak i¢in kullandiklar1 bir

ayricaligi temsil ettigini diistinmektedir (Mernissi, 2021).

Eserini, kadinlarin tarihte bir yer edinmek i¢in bindigi, geriye dogru hareket eden
bir hafiza gemisine benzeten Mernissi, bizleri dogru yola dogru siiziilmeye gotiirecek
muhtesem bir riizgar ile geminin yelkenleri harekete gececek, sevgili Peygamber’in
zamaninda kadinlarin nasil ve ne sekilde yer bulduklarini bize gostererek yeni
diinyalar tantmamiza 151k tutacak bir seyirden bahsetmektedir. Mernissi, oncelikli
olanin, glinlimiizii karartmak i¢in geg¢misimizin gizlendigi perdeleri kaldirmak

oldugunu hatirlatarak ise baglamaktadir (Mernissi, 1991a:10-11).

Mernissi’nin Tiirkgeye ¢evrilmis Harem 'den Kacan Sehrazat, Kadinlarin Isyan:
ve Islami Hafiza ve Pecenin Otesi: Islam Toplumunda Kadin Erkek Dinamikleri olmak

lizere, burada soz edilenlere ek olarak baslica eserleri:

L’Amour Dans Les Pays Musulmans; Introduction to Portraits de Femmes
(1982); Scheherazade is not a Moroccan (1988); La Peur-Modernité (1992); The

51



Harem Within (1994); Scheherazade Goes West (2001); Les Femmes Du Maroc
(2009) vd., ayrica ¢esitli makale ve ¢aligmalar1 bulunmaktadir.

Bunlarin disinda Robin Morgan'in editorliigiinii yaptigi Sisterhood Is Global:
The International Women's Movement Anthology (1984) antolojisine “Tiiccarin kizi ve
padisahin oglu" adl1 eseriyle katkida bulunmustur (Mernissi, 1984). Ayrica, 1970’lerin
sonu 1980’lerin baglarinda, kadinlara ve ise yonelik hakim tavirlar1 haritalamak i¢in
bircok roportaj yapmis, Fasli yetkililerin yan1 sira UNESCO ve ILO i¢in sosyolojik

aragtirmalar yliriitmiistiir (Mernissi, 2022).

Mernissi, 2004 yilinda temasi ‘Din ve Demokrasi’ olan Erasmus Odiilii’ne iig
dalda, hem Avrupa hem de Islam iilkelerinde modeniteye ve farkli dini gegmise sahip

olan insanlara dair ¢esitliligi sebebiyle layik goriilmiistiir (Praemium Erasmus Vakfi,

2021).

Caligmalart Musawah’1 kuranlar gibi diger Miisliiman feministler tarafindan
ilham kaynag1 olarak gosterilen Mernissi, koylii kadinlarla, kadin iscilerle, gelecegi
gorenler ve hizmetcilerle Giinliik Savas Yapmak I¢in: Fash Kadinlarla Roportajlar
(1991) yapt1. 1994 yilinda Mernissi, Dreams of Trespass: Tales of a Harem Girlhood
isminde bir an1 yaymlamistir. Bu ¢alismasi ABD’de The Harem Within: Tales of a
Moroccan Girlhood ismi ile literatiire gecmis ve Ingltere’de hala bu baslik ile
bilinmektedir (Mernissi, 2022).

3.4. Fatima Mernissi’nin Temel Goriisleri

Kadin konusu, tarihsellikten giindelik yasama uzanan toplumsal doniisiimiin en
ayricaliklt konusu kabul edilmektedir. Bunun sebebi, kadin konusunun bir yandan
altinda bir medeniyet projesi yatan tarihsel doniigiimiin, diger yandan cinsiyet
ayrimcilid1 {izerine kurulu islami toplumsal yapmnin en énemli argiimanlarindan biri

olarak degerlendirilmesidir (Gole, 2016:170).

Kadmlarm Isyan1 ve Islami Hafiza isimli kitabinda, alisilmis diisiince
bi¢imlerinin takip edilmesi i¢in bireysel entelektiiel yolculuklara katilinmas1 yolunda
fikir ileri siirerek, Dogu’nun ¢6zmek zorunda oldugu; ‘“kadinlar- ideolojiler ve
toplumu” birbirine baglayan iplikler —bu yapinin son derece karisik ve dolasik
oldugunu vurgulayarak- den yapilmis bir kader diiglimiinden bahsetmektedir

(Mernissi, 1998:27).
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Birbirinden kopuk, hatta ¢ogu zaman birbirini dislayan kadmn hareketleri
arasinda etkilesimi arttiran ortak akla zemin hazirlayan kiiresellesme, yarattig1 ulus
Otesi aglar sayesinde Bat1 ve Dogu kadinlar1 arasinda bir farkindaliga sebep olmustur
(Yilmaz, 2015:121). Mernissi, bu paylasim bilincinin hem smif hem de kiiltiir
gormezlikten gelindiginde “kiiresel” olacagi diisiincesindedir. Mernissi’nin ‘kiz
kardeslik’ anlayisinin temelini olusturan bu fikir, Batili feministlerin, k¢t ve
emperyalist Batil1 erkegin tahrif etme egilimi diirtiilerini korumasinin; kendisiyle
benzer diplomalara, bilgiye ve deneyime sahip bir Arap kadiniyla karsilastifinda,
istiinliik¢ii somiirgeci durusunu bilingsizce tekrarladigi siirece bir ‘kiz kardeslik’

bilinci olusturmanin uzak oldugu vurgusunu yapmaktadir (Mernissi, 1998:39).

Mernissi, “Le Harem Politique (Politik Harem)” isimli eserinde, cinsiyet
esitligine engel olan kiiltiirel bir miras iizerinde durmaktadir. Yazar, cinsiyet esitliginin
kurulabilmesi i¢in, Arap-Islam ge¢misini “kesip atmak” mi yoksa bu gegmisi
“ayiklamaya” tabi tutarak yeniden sahiplenmek mi gerektigi {izerine iki soru
sormaktadir (Mernissi’den Aktaran Gole, 2016: 141). Calismasinda ikinci yolu tercih
eden Mernissi’nin Islam’mn dogusuna donerek, Peygamber’in amacinin kadin ve
erkegin Medine yasalarinin beraber tartigtiklar gibi, Arabistan’da giiclii ve tektanrici
devletin kurulmasinda iki cinsin de islev gordiigi hem demokratik hem de dini bir

topluluk olusturmak oldugu iizerinde durmaktadir (Gole, 2016:141).

Buradan hareketle Mernissi, gegmisten bugiine Islam’danmis gibi goriinen
diisiince bigime kars1 durarak — hadis calismalar1, ortagag Islam alimlerinin yorumlar
vs.- , bu fikirlerin Bati’dan ithal edilen degerler oldugunu; Miisliman kadinlar
acisindan bakildiginda, demokrasi ve insan haklari rolleri konusunda islam’mn modern
diinyada bile gurur duyulabilecek derecede bir gelenek getirdigi i¢in gurur duydugunu
ifade etmektedir (Zubaidah, 2010:32).

Mernissi, kadinlarinin bagimsizliklarini aramalarinin, yani hemcinslerini harem
yasam tarzindan kurtulmaya tesvik etmenin 6nemi iizerinde durmakta (Mernissi,
2022), politik ve kiiltiirel agidan aydinlanmay1 esas alan fikirleriyle, kadin cinsine
yoneltilen idari 6fkenin kadini anne, es, kiz kardes ya da birey olarak ikicillestiren
yapilar1 agikca elestirmekte (Mernissi, 1998:80) ve bir ¢ok sorunun yasandigi Islami
cografyalarda ¢oziimlin c¢ogunlukla kadinlarin durumlarinin 1iyilestirilmesiyle

gerceklesecegini savunmaktadir (Mernissi, 1998:15).
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Miisliman kadinlarin gelecegini, sadece Fas ya da Kuzey Afrika baglaminda
degil, tim diinyada degisimlerine katki sunmakta ve arastirmalarint bu yonde
yapmaktadir. Onun arastirmalar1 hem Miisliiman hem de Miisliiman olmayan bir
kitleye hitap etmekte, Mernissi bu yoni ile Bati ile Dogu arasinda bir koprii
kurmaktadir. Yaklagimlarinda, Batili feminist bilim ve Dogu kiiltiirel uygulmasinin
uyarlamasin1 ustaca kullanan Mernissi, bakis acgisini sekillendiren stratejik sosyo-
politik varsayimlarin1 iki ana alana ayirirsak; birinci olarak, kadinin statiisiinii ve
roliinii agiklamak i¢in hadisleri kullanmakta, ikinci olarak, bunu yaymak icin en son
iletisim stratejilerini kullanarak Islami feminist goriisii yeniden yorumlandirmaktadir

(Tuppurainen, 2010:241).
3.4.1. islam’da Kadin ve Konumu

Islam toplumunda, islam’in kadmnin yerini belirleme sorununu ¢éziis ve bu
soruna yaklasim bi¢imi, iizerinde en ¢ok calisilan konularda biri olmustur (Mernissi,
1998:105). Mernissi’nin “Women and Islam: An Historical and Theological Enquiry
(Kadin ve Islam: Tahihsel ve Teolojik Bir Bilmece) ” isimli kitab1 islam kadin haklarna
kars1 midir? sorusuyla ilgili béliime baslarken, Islam’1 elestiren basta Bat1 olmak iizere
bir ¢cok inan¢ ve dini kokenin ge¢mislerini sorgulamadiklar1 savi iizerinde fikir
yiiriitmekte; Batililarin, giinliik faaliyetlerindeki yaratici fikirlerinde ve diinyaya
yaklagimlarinda siirekli olarak bilingdis1 bir sekilde dinlerini referans olarak
kullandiklarini, yalniz Islam’in modeniteden uzak bir kapasiteye sahip oldugunu

diisiindiiklerinden bahsetmektedir (Mernissi, 1991b:vi-vii).

Mernissi, Islam’m Miisliiman kadina sundugu haysiyet anlayisindan yola
cikarak, Hz. Peygamber’in hayatindaki kadin rollerini gdsteren bir¢ok tarihsel kanit
ileri siirmekte ve modern uygarlifin en iyi kazanimlarindan goriilen esitlik ve
demokrasi kavramlarinin, Islam ile birlikte zaten Miisliiman kadina sunuldugunu ifade

etmektedir (Mernissi, 1991b:vii).

Ali’ye gore; Allah, tarih ve esitlik hakkindaki sorularin tam bir miizakeresi,
Islam’da felsefe ve kétiiliik problemine tam anlamiyla dalmay1 gerektirmektedir. Zira
bu konular, Kur’an, stinnet ve hukuk hakkindaki feminist tefekkiiriin goz ard1 ettigi
konular degilse bile, ahlakin da daha genis capli konulartyla derinden alakali

kelami/teolojik meselelerdir (Ali, 2015:130).
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Mernissi, islam’in ilk on yillarindaki ahlak anlayiginin aksine, sonraki yillarda
patriarkanin; kadinin iffetini, mekanmn ayrilmasi pahasina garanti ettigin ve bu
mekansal ayrimin, kadin kocasiyla ve ensest yasasiyla kadina yasaklanmis olanlar
hari¢ diger erkeklerle iligkilerini sinirladigin1 ve onu dar bir alana, yani ekonomik

olmayan olarak tanimlanan ev i¢i alana hapsettigini ifade etmektedir (Mernissi,
1998:107).

Mernissi bunlara ek olarak, Miisliiman kadinlarin o dénemde Islam’in lideri Hz.
Peygamber ile serbestge diyaloga girebildigi, erkekler ile tartisabildigi, askeri ve siyasi
alanda -vatan ugruna savasmak igin bile- immet meclislerinde s6z sahibi olduklarini

kanitlayan biyografik eserlerin ¢oklugundan bahsetmektedir (Mernissi, 1991b:viii).
3.4.2. Kur’an’da Kadin

Mernissi’nin, okuyucularina “Women and Islam (Kadin ve Islam)” kitabiin da
temelini olusturan arastirmasinda isaret ettigi gibi, kadinlarin onurunun savunucusu
olarak ortaya c¢ikaran ve camileri erkeklerle esit bir sekilde kadinlara da acan
Muhammed Peygamber’in o giizelim Islam’mn1 degil de savunucularinin dar ve baskici
Islam yorumunun dayatildig: sorusu; Islam’da kadinin konumunun nasil ve neden

degisiklige ugradigini sorgulayan sorudur (Mernissi, 1998:14).

Kur’an, kadin erkek esitligini onaylamis yalniz, Miisliiman toplumu kadin ve
erkegi higbir sekilde esit gdrmemistir. Ozellikle evlilik baglami yani aile hukundaki
geri brrakilmishik Islam’in farkli algilanmasi ve yorumlanmasma sebep olmustur

(Zubaidah, 2010:44).

Mernissi’nin “The Veil and The Male Elite (Pege ve Erkek Elit)” kitabinda yer
alan “Sacred Text as Political Weapon (Siyasi Silah Olarak Kutsal Metin)” adl1 boliim,
Miisliimanlarin kutsal metni Kur’an’in, siyasi bir silah olarak nasil ve ne sekilde
kullanildigindan bahsetmektedir. Mernissi; bilgi, akilcilik ve ilerlemenin Miisliiman
toplumlarda ustalagsmakta zorlanilan alanlar oldugunu, siyaset ve dinin yakin is birligi
icinde olmasindan hareketle, peygamber sonras1 donemden miras kalan bir sansiirden
bahsetmektedir. Sansiiriin mimarlariin ne bilim adamlar1 ne de direkt politikacilar
degil, bizzat din konusunda hakim ve otorite olan imamlarin olusturdugu bu

terminolojinin, ilk farkina varanlarinin politikacilar oldugunu ileri sitirmektedir

(Mernissi, 1991a:16).
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Gegmis ylizyillarda neler olduguna bir géz attigimizda, Batt medeniyetinin ilk
medeniyet oldugunu gorecegimiz gibi bir 6rnekle konuya agiklik getirmeye calisan
Mernissi, Bati’nin Post-endiistriyel toplumunun, tiim kiiltiirlerinin bu ritme uygun
diistligiinii ifade etmektedir. Bu sayede Bat1’nin ¢agimiza hakim olmasi gibi (Mernissi,
1991a:17); Hicretin 134. yili (MS. 8.yy.) Miisliiman alimlerinin Abbasi Devleti’nin
acik emri ve gozetimi altinda; tefsir, hadis katalogu, fikih caligmalar1 olusturmaya
basladiklarini; bu durumun ge¢mis dénem Arap geleneginde erkek kiiltii ile modern
politikacilarin otoriterlik anlayisini paralel bir zemine oturtarak, donem igin bir hayal

kirikligindan bahsetmektedir (Mernissi, 1991a:16).

Islam’1n 6gretisindeki temel esitlik mesajinin, inanan koca ile inanan karisimin
iliskilerinin temeli olan agik esitsizlikle nasil uzlastirilabilecegini sorgulayan Mernissi,
ayetlerde; ilahi yasaya gore kadinlarin, maddi mallara dogrudan ulasamayan kisiler
olarak degerlendirildigini, cinsler arasi kutsal igbdliimiinde kadinin kendi ihtiyacini
kargilamaktan uzak olmasi sebebiyle s6z konusu ayetin Miisliman ailesinde roller ve

iligkilerin diizenlenmesinde esas teskil ettigini ifade etmektedir (Mernissi, 1998:106).

Mernissi, Miisliman olmanin bir topluluga tabi olmak demek oldugundan
bahsetmekte ve gecmis yiizyll metinlerine bakarak, Miisliiman niifusun yarisinin -
kadinlarin- geride birakilmasinin, Kur’an ruhuna ve Hz. Peygamber’in 6gretilerine ters
diismesi demek oldugunu ve bu durumun ¢agimizda demokrasi sorunu haline gelerek
cinsiyet, kamu haklari, madun gibi problemlere sebep oldugunu ifade etmektedir

(Mernissi, 1991a:20-21).

Mernissi’ye yakn olarak, Gole de Islamc1 akimin disinda bazi1 kaynaklar1 Kur’an
ile geleneksel orf ve adetler arasindaki farkliligina dikkat ¢ekmektedirler (Gdle,
2016:140). Kadinin ezilmisliginin ve somiirge haline getirilmesinin Islam’dan
kaynaklanmadigini, bunun hem Hristiyan hem de Miisliiman toplumlarda goriilen
kiiltiirel bir olgu oldugunu, kadnlarm asagilanmasmin kdkeninde Islam dogmasinin
degil, Miisliiman aile yapisinin altinda yatan normlarin oldugunu ifade eden Tillion,
Akdeniz kadini agagilaniyorsa, bu asagilanmanin Kur’an’a ragmen oldugu vurgusunu

yapmaktadir (Tillion’dan Aktaran Gole, 2016:140-141).
3.4.3. Ataerkil Yapi1 ve Hadis Kiiltiiriinde Kadin

Islam’m ilk on yillar1 boyunca kadina énemli bir yer verildigi tarih kitaplarinda

gosterilmektedir. Deyim yerindeyse, oyunun yildizlari, Peygamber’in esleri ile seref
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koltuguna oturmus olan kadin miiminlerdir. Tarih¢iler Peygamber’in esleri, Hatice,
Ayse, Ummii Seleme, Zeynep Binti Cahs veya ¢ogu Kureys kabilesine mensup
inananlardan olusan yakin ¢evresi hakkinda yeterli bilgi vermislerdir. Bu tarihgiler,
kadinlarin bagimsiz davrandigi ve taleplerde bulundugu bir siyasi sahne tasvir

etmektedirler (Mernissi, 1998:122).

Mernissi, Hz. Peygamber’i kadinlar1 dinleyen ve sikayetlerine kulak veren bir
kisi olarak resmedildigini ifade etmektedir. Bu konu ile ilgili iki 6rnek iizerinden
ornekler sunan yazar; Ummii Seleme’nin Fetih Suresi 25. ayetine itirazin1 ve evlilik
sorunlariyla kocasinin davraniglarindan bunalan Havle Binti Tale’be’nin Peygamber’e
giderek ¢6ziim arayisinda bulunmasindan hareketle; Hz. Peygamber’in bu kadinlar
basta muhatap almasi, dikkatle dinlemesi ve sonrasinda problemlerine ilahi giice 6rnek
teskil edecek sekilde ¢ozlimler getirmesi, kadinlarin iistiinliikleri konusunda bir 6l¢iide

sembolik drnekler olarak degerlendirmektedir (Mernissi, 1998:123).

Mernissi, cinsiyet esitligine engel olusturan bir kiiltiirel mirasa dikkatleri
cekerken, Hz. Peygamber’in, kadin ve erkegin Medine yasalarin1 berbaer tartistiklari,
agiretlerin egemen oldugu Arabistan’da gii¢lii ve tek tanrici bir devletin kurulmasina
esit katilimin gergeklestigi, demokratik ve dini bir topluluk kurmak amacinda

oldugunu ifade etmektedir (Gole, 2016:141).

Muhafazakar dinci Arap erkek liderler grubu ele alindiginda, bu grubun Arap
kadinm1 hakkindaki goriisiiniin altinda yatan ¢ikarlarinin kolaylikla anlagilabilecegini
ifade eden Mernissi, patriarkal Islam’in yasamasi ve gelismesi i¢in gerekli ana
ideolojik varsayimdan bahsetmekte ve Islam’m safagindan beri isyankar Arap
kadimminin giiglii bir tehdit olarak algilanmasini, Buhari’ye atfedilen kadinlarin
toplumsal diizensizlik nedeni olarak gosterildigi ve kadinin seytanla bir tutuldugu

hadis terminolojisine dayandirmaktadir (Mernissi, 1998:35).

Mernissi’nin diisiincelerine paralel bir sekilde Goéle de erkeklerin modern
diinyanin nimetlerinden yararlanirken, Islamci kadinlarin kendilerini yalnizca ev ici
rolleri ile sinirli bir yasama kapatilmalarini kabullenmediklerini; bu kadinlarin,
Miisliiman erkegin Islam’a sigmip kadinlara “nasihat” vermesinin arkasinda dinin
degil, Miisliman erkegin yasam ¢ikarlariin yattigin1 ifade etmektedir (Gole,

2016:162).
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Kadin tehdidini/korkusunu toplumsal bir sizofreniye benzeten Mernissi
(Mernissi, 1998:66); bunun dogal olmayan, toplumsal faydaya karsi bir rahatsizlik
oldugunu diisiiniir ve siyasi olan ile cinsel olan arasindaki baglantiya vurgu yaparak,
insanlarin viicut imgesi ile kendi imgesi, insanlik tarihi boyunca —Ki bu tarih maalesef
sOmiiriiniin tarihidir- iktidardaki siniflarin elinde bulunan ve basarili bir sekilde kotiiye
kullanilan kartlar olarak degerlendirmektedir (Mernissi, 1998:74). Calisma bu sekilde
Islam’da kadin cinselligine dogru evrilirken alt boliimde isleyecegimiz bu konudan
ziyade, bu kisimda bizi ilgilendiren siyasi yap1 ve ataerkil diiskura donecek olursak;
Mernissi, efsanevi Islam imparatorlugunun gelismesi sirasinda otoritesini zorla kabul
ettirmek ve bu otoriteyi ¢esitli fenomenlerle -6rtiinme, yoneticilik, sahitlik, miras vd.-
pekistirmek {izere cinsel esitsizlige izin veren tarihsel ger¢ek olmasaydi, Kur’an’in
Miisliimanlarin sahsiyetinin derinliklerine naksettigi hiyerarsik iliski modelleri,
etkisini yirminci yiizyilda boylesine giiclii bir sekilde koruyamazdi seklinde bir
degerlendirme yapmaktadir (Mernissi, 1998:107).

Mernissi, “The Veil and The Male Elite (Pege ve Erkek Elit)” isimli kitabinin
birinci bolimiiniin “The Prophet and Hadith (Peygamber ve Hadis)” adl1 basliginda
Hz. Peygamber’in hayatin1 6zet seklinde sunmakta (Mernissi, 1991a:25-41) ve Birth
oh Hadth bashginda dort halife donemine atifta bulunarak ilk Ortodoks se¢me
slirecinin yasandigi déneme ait bilgi sunmaktadir (Mernissi, 1991a:42). Yazar, bu
donem hadislerin islenmesinin altinda yatan; erkek politikacilarin kutsali manipiile
etme arzusunun etkisiyle, kutsal metinlerin igerisinde ve araciligiyla mesruiyet
arayisina girildigini  ifade etmektedir. Mernissi; bu gerilimin en Onemli
temsilcilerinden biri kabul ettigi Buhari’nin, hadislerin objektif bir sekilde ortaya
koymak amaciyla kendini giigten izole edilmis gibi gosterdigini yalniz bu hadis
aliminin donemin siyasi baski nesnesi olarak kullanildigini 6ne stirmektedir (Mernissi,

1991a:43).

Tgili boliimiin devaminda Mernissi, Buhari’nin hadislerini incelemekte ve siyasi
diiskurun maddelerini olusturan kadin diismanlhiginin temellerinin a-piori kabul

edilmesine zemin hazirlayan sdylemini ortaya koymaktadir (Mernissi, 1991:51).

Bir 6rnek iizerinden konuyu degerlendirmek gerekirse, Mernissi; Hz. Adem ile
Havva’nin yaratilis hikayesinden yola ¢ikarak zikredilen hadisin, kaburga kemigini
tizerinde hareketle Hz. Ebubekir’in “kadin liderligine kars1” olan muhalefetini,

Kur’an’m ayetlerine ters diismemesi gerekgesi ile Kur’an’da bu konudaki ayetler

58



dikkate alindiginda “kadinlarin zuhuru ile erkeklerin zuhuru ayni (min nefsin vahidat)”
ifadesine nispetle hadisin reddedilmesi gerektigini diisiinmektedir (Zubaidah, 2010:
67).

Mernissi’nin yorum yaptig1 hadis ornekleri cogaltilabilecegi gibi; Islamcilarin
iktidar1 giliclendikge ve seriati (kendi yorumladiklari bigimiyle) yasalastikea,
kadinlarin nasil ikinci sinif vatandasa doniistiigiiniin ifade edildigi bir ¢ok eser de
bulunmaktadir. Mir-Hosseini, Miisliiman kadinlarin ortak sesi olurcasina, bu ataerkin
Islam’m adiyla mesrulastifi ve desteklendigi siirece Miisliiman kadin igin adalet
olmayacagini, hakim olan seriat yorumlarinin, inandig1 dinin temel olarak gordiigii

deger ve prensipleri yansitmadigini ifade etmektedir (Mir- Hosseini, 2017:101-102).
3.4.4. Niisuz Kavramm

Kur’an’da yer alan Niisuz kavramini; Mernissi, kadinin Miisliiman kocasinin
otoritesine kars1 isyan etmesi anlaminda degerlendirmektedir. Kur’an sadece, kocanin,
isyan ettiginde karisina vermesi gereken cezadan bahsederken ‘niisuz’ ifadesini
kullanmaktadir. Mernissi; Gazali’ye atifta bulunmak suretiyle, nasizi; sozlerle ya da
hareketle kocasina karsi koyan kadin olarak tanimlamakta ve nasiz kelimesi “kendisini
yerden yiikseltmeye calismak” anlamimna geldigini belirtmektedir (Mernissi,

1998:150).

Sabbah’a gore, “Islam’da ideal kadin giizelligi; itaat, siikinet, hareketsizlik yani
atalet, pasiflik, edilgenlik olarak degerlendirilir. Bunlar, olmasi gereken kadin profilini
cizmekte ve Sabbah tarafindan Tanri’nin karsisinda bu 6zelliklere sahip olmasi
gereken miimin, giindelik hayatta kadin erkek arasindaki iligkiye senkronize edilerek
Miisliiman kadin imajinin sinirlarini gizmektedir. Inanan insan yasamini nasil Allah’a
itaate ve ibadet etmeye ve onun isteklerini yerine getirmeye adiyorsa; miimin bir kadin
da kocasina itaat etmeli, kocasinin isteklerine dncelik vererek cennetteki yerini hak

etmelidir (Sabbah, 1995:125).

Mernissi de Sabbah’in goriislerine katildigini ifade etmekte, kocaya itaatin,
Islam’da sadece marjinal bir 6nlem olmadigini belirtmekte ve bunun, sistemin ayakta
kalabilmesi i¢in merkezi bir unsur ve 6nemli bir yasa oldugunu ifade etmektedir

(Mernissi, 1998:160).

Mernissi’ye gore niisuz, Ozellikle, hanimin kocasina karsi, disil itaatsizligin

hayati oldugu alandaki isyankar tavirlarini ifade eder ki bu alan cinselliktir. Kur’an’a
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gore niisuz, kocanin cinsel iliski arzusuna haniminin karsilik vermemesi olarak ifade
etmektedir. Kecia Ali ise, Mernissi’nin bu agik tanimi ve kavramin Kur’an’da yalnizca
hanimin davranisi ile ilgili baglamda yer aldig1 iddiasini yaniltict bulmaktadir. Fakat
klasik ve Orta Cag alimlerinin, hanimin niisuziinii nasil anladiklar tasvirinde biiyiik
Olciide haklilik arzetmektedir (Ali, 2015:127-128). Ali ve Mernissi’yi destekler sekilde
Ez-Zehebi, el-Kebair isimli eserinde; bir kadinin cinsel ret veya salt itaatsizlik de dahil
olmak iizere kocasina olan niisuzii, cinsellikle alakali biiyiik giinahlarin en az ciddi

olamidir seklinde bir ifadeye yer vermektedir (Zehebi’den aktaran Ali, 2015:163).

Esack, Nisa Suresi 4. ayetini, muhatabin erkek oldugunu varsayan bir ayetin asli
numunesi oldugunu sdyler; bu ayet, erkegin kadinlar1 bedenen kontrol ettigini de
varsaymaktadir. Kadinlarin niisuzii halinde —veya daha dogrusu, erkeklerin kadinlarin
niisuziinden endise ettikleri durumlarda- alinmasi gereken onlemlerden bahseden ve
bir erkek muhatap kitlesine seslenen hiikiimleri igeren tarz (Ali, 2015:235), Sabbah ve
Mernissi’nin goriis birliginde bulundugu kadin bedenini kontrol etme mekanizmasi
olarak erkegin; otoritesini korumak ve devamini saplamak icin almasi gereken

onlemler seklinde birbirleri ile paralel ilerleyen diisiince sekilleri gibi gériinmektedir.

Mernissi, Islam diinyasinda kadmin itaatsizliginden ¢ok korkuldugunu, bunun
sebebinin de bir grup psikolojisi olarak Islam’a karsi en tehlikeli olan seylerden
‘bireysellik’ oldugunu diistinmektedir. Bati’dan ithal edilmis olarak kinanan ve
reddedilen fikirlerin karsisindaki korkunun asil kaynaginin bir kadindan korkmak
degil, bireysellik korkusu olarak ifade etmektedir. Cilinkii bireysellik, kolektivist olan
Islam’a zararl1 ve ona yabanci bir kavramdir. Mernissi’ye gore; her teokrasi gibi Islam
da bir grup yonelimidir ve bireysel arzular kafirlik, kapris ve bencil istekler olarak
kenara atilirlar. Yazar; Islami diizlemde kontrolsiiz isteklerin ve disiplinsiz tutkularin
simgesi olarak goriilen kadinin, 6zellikle siddetli bir sekilde bastirilmis bireysel

egilimlerin simgesi oldugunu ifade etmektedir (Mernissi, 1998:160).

Mernissi’ye gore kadinlar, statiikoya meydan okuduklarinda, yalnizca patriarkal
giicii (kocalaryla iligkilerini) tehdit etmekle kalmazlar ayn1 zamanda, tiim sistemin
varligin1 (daha 6zelde Tanri’nin itaat istegini) da tehlikeye sokarlar ve bu diizeni
zayiflatan, toplumsal Orgiit baglarini koparan, hiyerarsinin piramitsel yapisint bozan
davraniglar olarak diisliniildiiglinden bu durum ger¢eklesmeden 6nce dnlem alinmasi

zaruri olan bir pozisyon olarak degerlendirilmektedir (Mernissi, 1998:163).
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Mernissi, Kadmlarin Isyani ve Islami Hafiza isimli eserinde, Ortodoks
Stinniligin savundugu diisiince sistemine baskaldiran iki kadin 6rnegi vermektedir. Bu
tip nasiz kadinlar, pasif disilik modellerine kars1 her zaman miicadele i¢inde olmuslar;
ortiinme, yalitilma, ¢ok eslilik ve kocaya itaat gibi yasalara uymay1 reddedip,
kocalarinin iznini almadan serbestce hareket etme haklarinin oldugu konusunda 1srarci

olmuslardir (Mernissi, 1998:165-166).

Bu kadinlar Islam’mn iffetli ve itaatkar kadin modeline agik¢ca meydan okuyan,
toplumsal konumlar1 geregi tinlii kadinlardir ve bu sebeple var olan dini otorite
modeline tehdit olusturmaktadirlar (Mernissi, 1998:167). Seriatta niisuz, toplumsal bir
sorun olarak degerlendirilmekte, bir erkegin, nasiz kadinin evlilik sdzlesmesine
koydurdugu kosullara bakilmaksizin, karisini istedigi yere gotiirme hakki oldugunu
diistinmektedirler. Mernissi; EI-Muvatta’ya atifta bulunarak verdigi dérnekte kocanin,
kendisini ¢ok eslilik hakkindan yoksun birakan evlilik sdzlesmesi kosullarina bagl
olmadigini belirterek, niisuza engel olmaya g¢alistiklarini diisiinmektedir (Mernissi,
1998:168).

3.4.5. Ortiinme ve Tesettiir

Gerek Bat1 gerek Islam diinyasinda rtiinme ve pege Islam dinine 6zgii bir olgu
olarak algilanmaktadir. Ancak Fatmagiil Berktay “ortiinme ve pecenin, Islamiyet’ten
cok oOnce Yahudilerde, Yunanlilarda ve Bizans’ta, yani tiim Dogu Akdeniz
uygarliginda o6zellikle orta ve yiiksek siniflar arasinda goriilen yaygin bir uygulama
oldugunu, Osmanlilarda da benzer sekilde, ortlinmenin kdyliillerden ¢ok kentli orta
sinifta gecerli oldugunu” ifade etmektedir (Berktay, 1996:84). Benzer bir sekilde
Tillion da III. Ramses’in Medinet Habu’daki yazitlarinda ortiinmeye gonderme

yapildigini dile getirmektedir (Tillion, 2006:51).

Berktay; tarihte Ortli ve pecenin yayginlasma siirecinin -Asur yasalarina
dayandirarak- erkegin kadin bedeni iizerindeki denetiminin bir gdstergesi olarak
gelistigini ifade etmektedir. Ona gore, Mezopotamya’da ataerkilligin kurumsallagmasi
ile birlikte kadinlarin ortlinmesi uygulamasi da 6zellikle iist siniflar arasinda yayginlik
kazanmistir (Berktay, 1996:83). Ortiinmenin, erkegin erkekligini, kadinin da
kadinligin1 bilmesi, yani cinsiyet dikotomisinin kesinligini yansitmasi bakimindan
tasidig1 anlam Yahudi-Hristiyan geleneginde de var olmakla birlikte, islamiyet’te daha
belirgin oldugunu dile getirmektedir (Berktay, 1996:84).
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Tuppurainen’e gére Mernissi'nin entelektiiel kariyerine bagortiisii etrafindaki
sorunlarla ilgili denemeleri hakimdir. Pecenin yarattifi zorluga tepkisini, kisisel
deneyimlerinden alan Mernissi, kiigiik bir gocukken drtiinmeye zorlanan ancak annesi
ve biiyiikannesi yardimiyla geleneklere karsi savasini kazanan, ailesindeki basortiilii

olmayan kadinlara 6nciiliik eden bir kadindir (Tuppurainen, 2010:169).

Arapcas1 “Hicab” olan ortiinmenin anlamin1 ‘perde’ olarak tanimlayan Mernissi,
bunun, seffafligit ortmekle, bir seyi goézden wuzak tutmakla ilgili oldugunu
diistinmektedir. Yazar; kadiin kocasi ya da politikacilarin baskisi altinda kalmadan
ortiinmesi durumunu tamamen diislince sistemi disinda tutarak; siyasi otoritenin
zorlamasi ile olugan Ortiinme bigimi iizerinde degerlendirme yapmaktadir (Mernissi,

1998:12).

Berktay’a gore Islami dini sdylem, hem genel olarak bedenleri ve bedensel
arzuyu, hem de 06zel olarak kadin bedenini yonlendirmek ve denetlemek amaci
giitmektedir. Islam’da kamusal sdylemler erkekler tarafindan iiretilir ¢iinkii kamusal
alanin hakimi erkeklerdir. S6ylemlerin temelini, Miisliiman toplumun degerlerinin ve

normlarinin zeminini olusturan kutsal metinler olusturmaktadir (Berktay, 1996:143).

Mernissi de Berktay’la paralel sekilde ‘harem ve hicap’ birbirinden ayrilmaz
kavramlar oldugunu ve bunlar birlikte, devletle aile reisi arasinda bir bag
olusturduklarmi ifade etmektedir. Islam toplumunda harem, aile reisinin yetkisi
altindaki alandir ve aile reisi kadinlarin bedeni tlizerinde yegane mal sahipligi hakkin
elinde bulundurmanin yani sira, bu kadinlarin cinsellikleri ve dogurganliklar1 da

kontrol altina alinmis kabul edilmektedir (Mernissi, 1998:81).

Ummet iiyeleri ile evcil evrenin iiyeleri arasinda olasi cinsel iligkileri dnlemek
i¢in tecrit ve pege (simgesel tecrit) gelistirildigini ifade eden Mernissi; paradoksal
olarak bu cinsel ayrimin, kadmn-erkek iliskilerindeki cinsellik boyutunu daha da

genislettigini 6ne siirmektedir (Mernissi, 2011:176).

Mernissi’ye gore, tesettiir baslangigta kadin erkek arasindaki 6zel, samimi
iliskiyi (intimité) korumaya yoneliktir. Tesettiir, baslarda Miisliiman toplumun i¢
diinyasi (ev) ile dis diinyas1 (kamu yasami) arasindaki ayrimi gdstermek i¢in ortaya

cikmis, ancak yiizyillar icinde, “cinsiyet ayrimciligi” ve “kadinlarin kapatilmasini,”

“igeride tutulmasini” ifade edecek hale gelmistir (Gole, 2016:128).
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Mernissi; “Le Harem Politique (Politik Harem)” isimli eserinde hicab
kavraminin iglevlerini {i¢ boyutta degerlendirmektedir. Birinci boyut gorsel olandir;
islevi bakistan gizlenmek ve saklanmaktir. Ikinci boyut; mekana iliskindir ve amaci
cinsler arasina bir sinir ¢izerek, esik olusturmaktir. Boylece cinsler birbirinden ayrilir
ve tecrit edilirler. Ugiincii boyut ise; ahlaki bir 6ge igerir ve bu yasak (haram) alana
isaret etmektedir (Mernissi, 2002:120).

Mernissi’ye gore fitne, Islami grubun mahremiyeti igerisinde gergeklestigi igin
toplumsal siddet olaylarindan daha tehlikelidir ve smirlar cizilerek kanunlar

denetiminde fitnenin kaynagi kontrol altina alinmaktadir (Mernissi, 1992:6).

Gole, Mernissi’ye yakin bir sekilde kadinin ortiinerek, kadin ve erkek arasindaki
mahremiyet sinirlarini, yasak alanlari hatirlatarak, dinin sinirlarina c¢ekilmesini ve
cinsler arasi yasaklarin kalkmasi tizerine kurulu sekiiler ve liberal Bati modernizmi

karsisinda Islami farkliligin iletisimi {istlendigini diisiinmektedir (Gole, 2016:149).

Mernissi, kadin cinselliginin bozgunculuk ve fitne unsuru olarak goriildiigii
hicap kavramini ‘kaid’ kavramu ile bir araya getirmekte ve bunlarin kadinlar1 kamusal
alandan saklayan bir bariyer olarak degerlendirmektedir. Hz. Peygamber’in eslerine
‘pecelerini indirerek’ taninmalarini saglanmalari tavsiye ettigi Ahzab Suresinin 59.
ayeti gibi ayetlerde gorildiigii gibi hicabin da kaid kavraminda oldugu gibi,
Peygamber zamaninda Medine’de meydana gelen uygunsuz cinsel hareketlerle
baglantili oldugu vurgusunu yapmaktadir. Bu tiir hareketleri, erkeklerin kadinlarin
onlerine ¢ikarak onlar1 uygunsuz tekliflerle taciz etmeleri anlamina gelen ‘ta’arrud’
olarak ifade eden Mernissi, cinsel bozgunculugu baslatan erkekler oldugu halde,
kadinlar1 girilmesi yasak, korunakli bir alana kapatmak suretiyle korumak i¢in, hicabin

getirildigi ve kurumsallastirildigini dile getirmektedir (Mernissi, 1998:90).

Yirminci yiizyilin baslarinda Liibnanli Nazirah Zein al-Din’in yaptigi iki
calismada hicap konusu ile ilgi 6rnekler karsimiza ¢ikmaktadir. Al-Sufur wal-al- Hijab
1simli eserinde yazar, kadinlar1 ve Miisliiman kadinlarin haklari, bilhassa 6zgtirliikleri,
toplumsal alana ve Kur’an’in yorumlanmasina katilimlar1 lehinde, dislanma ve
soyutlanmalar1 aleyhinde bir dizi tutkulu ifadelere yer vermektedir. Kadinlarin egitim
ve profesyonel deneyim sahibi olmalarinin ¢ok uzun siiredir engellendigini,
dolayisiyla bu noktada kadin ve erkek arasindaki toplumsal ve diisiinsel farkliliklar:

kadinlarin dogustan daha diisiik kapasiteye sahip olduklarinin kaniti olarak almanin
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miimkiin olamayacagini belirleterek, biyolojik 6zciiliige siddetle karsi ¢ikmaktadir

(Abou- Bakr, 2019:155-156).

Benzer sekilde Mernissi’nin de kadinlarin asagi smif olarak goriilmesi ve
dislanmishigit  (Mernissi, 1998:96), Kur’an yorumlarindaki sansiir (Mernissi,
1998:140), kadinlarin egitim ve calisma hayatindan uzak tutulmasi (Mernissi,
1998:91,73) gibi meselelerde goriislerini belirtmekte ve bu durumlarin sebebinin

kadinlarin kasith olarak geri birakilmishigina baglamaktadir (Mernissi, 1998:94-97).

Mernissi; “Islam and Democracy (Islam ve Demokrasi)” isimli eserinde
Araplarin, bagka higbir biiyiik medeniyetin denemedigi iki seyi yapmaya cesaret
ettiklerini ifade etmektedir. Karanlik bir ge¢misi inkar etmek ve kadini saklamak.
Mernissi, ge¢cmisi ve kadini, tiim problemleri kaynag iizerinde diisiinmek i¢in farkli
iki kutuba benzetmektedir. Ve dikkat ¢ekici su soru ile ifadesine devam etmektedir:
eskinin goriilmesi yasaksa, Cahiliye kara bir delik, varolussal bir karanliksa yeniyi

eskiden nasil ayirt edecegiz? (Mernissi, 1992:114).

Mernissi’ye gore basortiisii olaganiistii giiclii siyasi bir savastir. Yazarin bir
krizle kars1 karsiya kalan politikacilar icin cennetten gelen bir hediye olarak tasvir
ettigi bagortiisi, sadece bir kumas parcasi degil ayrica is boliimii anlamina
gelmektedir. Mernissi, tek bir kivileimla kadinlart mutfaga geri gonderebilecek kadar
etkili olarak degerlendirdigi hicabi, herhangi bir Miisliiman devlet, despotik halife
gelenegi anlaminda seriata bagvurdugunda issizligi bile yar1 yariya indirebilir seklinde

ifade etmektedir (Mernissi, 1992:165).
3.4.6. Erkek Egemenligi

Miisliiman kadinlarin siyasi haklarina iligkin ¢ikmaziyla en yakindan ilgilenen
aktivistlerden biri olarak degerlendirilen Mernissi’nin; demokrasi, koktendincilik ya
da kadinlarin insan haklari gibi konulardaki yorumlarini hemen tiim yazilarinda
gozlemlemek miimkiindiir. Tuppurainen, Mernissi’nin bu konulara daha fazla
yogunlasmasini siyaset bilimi egitimi almasina ve 6zellikle Miisliiman toplumun aktif

bir liyesi olarak yasadigi deneyimlerine baglamaktadir (Tuppurainen, 2010:137).
Pegenin Otesi isimli kitabinda toplumlarm hiyerarsi olusturma ve bu hiyerarsi

icindeki ayricaliklar: dagitma bicimlerini irdeleyen Mernissi, kutsal bir yap1 gibi insa

edilen disillik-erillik gériisiinii irdelemektedir (Mernissi, 2011:15). Islam’1n diinyadaki

gii¢ yarigina girmis siyasi akimlardan biri oldugunu ifade eden yazar, dinin bilmezden
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gelinen carpici bir boyutunu gozler Oniine sermekte, yaygin olarak tinsellikle
karistirilan ve tinsellige indirgenen dinin, islamiyet s6z konusu oldugunda bogucu bir

diinyevilige biiriindiigiini dile getirmektedir (Mernissi, 2011:16).

“The Forgotten Queens of Islam (Islam da Unutulmus Kraliceler)” ‘da 1988 yil1
Pakistan Bagbakanlig1i sec¢imlerini Benazir Butto’nun kazandigindan bahseden
Mernissi; bu durumun yalmz Pakistan igin degil, Islam aleminin kadmlar icin
oneminden bahsetmektedir (Mernissi, 1993:1). Mernissi’ye gore bu olay, kadinlarin
politikadan dislanmasindan yana olanlarn, Islam’a yoneltilen kiifiir ve yozlasmaya
kars1 ¢igliklar atmasina yol agmistir. Geleneksel Islam’m emrettigi gibi, Miisliiman
devleti bir kadimin yonetmesi, acik¢ca ‘dogaya aykiri’ olarak nitelendiginden,
Butto nun atanmasini énlemek icin, Islam iilkesinde bir kadimin hiikiimet baskanlig

makamina gelemeyecegini iddia etmisleridir (Mernissi, 1998:119).

‘Siyasi karar verme,” atalarimiz arasinda her zaman bir erkek meselesi olarak
goriildiigiinden, yaklasik on bes asirdan bugiine kadar Miisliiman iilkelerde kamu
islerinin yiiriitiilmesi benzersiz bir erkek ayricaligi ve tekeli olmustur. Mernissi, Butto
orneginden hareketle; Islam kadinlarinin artik “kes sesini ve goriinmez kal!” diskurunu
acikea kabul etmedigini ifade etmektedir. Bu durum yalnizca Dogu’da degil, Bati’da
da tim basini ilgilendirmistir ama Mernissi’ye gore gozden kacan; Pakistanli
politikacilarin sadece secimde basarisiz olduktan sonra Miisliiman gelenegine
basvurmus olmalarina dikkat cekmektedir. Mernissi; “paradoksal olarak, basta temsil
ettiklerini iddia ettikleri parlamenter demokrasiyi kabul etmis gibi goriinerek oyunun
kurallarini kabul etmislerdi oysa!” der ve bu olayi, se¢ilmis bir adayin zaferinden sonra
yeni siyasete yabanci olan ge¢mise doniip, gelenekten sdylev siparis vermislerdir

seklinde yorumlamaktadir (Mernissi, 1993:1).

Mernissi, parlamenter sistemin siyasi arenasinda demokratik bir se¢imi
kazanmasina ragmen, se¢imi kazanan bir kadin oldugunda, rakibini diskalifiye etmek
icin gelenegin; silah olarak kullanilmasini sert bir dille elestirmektedir (Mernissi,
1993:2). islam dininin prensipler konusunda ¢ok net oldugunu vurgulayan Mernissi,
kadinlarin fiilen higbir giice sahip olmadiklarindan, herhangi bir ilahi gérevin onlara
dogrudan aktarilmadigini ifade eder. Mernissi’ye gore, Islam’in olmazsa olmazi
hilafet, bu dislama konusunda hicbir siipheye yer birakmamaktadir (Mernissi,
1993:34). Yazar; soz konusu debdebenin, -haklar konusunda her zaman siddetin bir

tastyicisi- sadece bir kadinsa eger devreye girdigini, iyi bir itaatkar olarak Miisliiman
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kadinin, bu tarz ciddi isleri erkeklere birakmasi gerekliligini idrak etmesi lizerinde

tartismasini siirdiirmektedir (Mernissi, 1993:2).

Destans1 Islam tarihini béliimlere ayiran Mernissi, kadina dnem verilen, deyim
yerindeyse kadinin bas iizerinde tutuldugu Hz. Peygamber donemi, Hz. Peygamber’in
ilk izleyicilerinin olusturdugu yine kadinlarin diglanmadig1 Rasit Halifeler Donemi ve
Emevilerin son donemleriyle diisiise gecen, Abbasilerle beraber kadin imajinin yerini
artik cariye anlayisina biraktigi ii¢ ana donemden bahsetmektedir (Mernissi,
1998:122).

Nedense kaynaklarin baslangi¢ noktasi olarak Abbasi Donemine 6ncelik vermis
olmasini1 bir paradoks olarak degerlendiren Mernissi, tarihin bile kadin konusunu farkli
donemlerde farkli sekillerde ele alindigina dikkat cekmektedir. Mernissi; tarihin
indirgemeciliginden bahsederken, kayitlara gecen tarihin yalnizca yoneticiler ve
cevresindeki insanlarin yasam hikayelerini dikkate aldigini, klasik olarak adlandirilan
giivenilir kaynaklarin bile siyasi bir se¢imin {iriinii olduguna vurgu yapmaktadir.
Onlara gore tarihteki kahramanlar yalnizca halifeler, beyler, sultanlar ve bunlarin
saraydaki cevrelerinden olusmaktadir. Mernissi, Miisliiman toplum tarihini kelimenin
dar anlamiyla, siyasi olaylarin bir kaydina indirgenmesini elestirerek, kayit disinda
Imparatorun zenginliginin temeli olan zanaatkarlarin kadinlarin, esnaf kadinlarin

olusturdugu diger tarafin da giin yiiziine ¢ikartilmasi gerekliligine vurgu yapmaktadir
(Mernissi, 1998:121).

3.4.7. Kadin Sorununda Medeni Haklar

Miisliiman diinyasindaki hiikiimetler, Orgiitler ve bireyler, insan haklar
konusunda ¢esitli karsit pozisyonlar almaya devam etmekte; insan haklarini
mesrulastirmak i¢in ‘Islami’ séylemi kullananlar ile kutsal metni ters anlam elde etmek
icin yorumlayanlar arasinda bir ayrim olugsmaktadir. Anketler Miisliimanlarin insan
haklarina ve demokrasiye hayran olduklarini, onlar1 desteklediklerini tutarli bir sekilde
ortaya koysalar da Islam’da hangi giiclerin egemen oldugu belirsizligini hala

korumaktadir (Aktaran; Tuppurainen, 2010:62).

Mernissi; kadinlarin medeni haklarinin 6niindeki engelleri, cesitli nedenlerle
birlikte agiklamakta, Islam diinyasinda kadin sorununun ¢oziimlenmesi igin

degerlendirmeler yapmaktadir. Mernissi’nin ¢aligsmalar1 ve bazi diisiincesini olusturan
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basliklar Wadud da siralanan basliklarla ayni olup, farklilastiklar1 alanlar ara baglik

seklinde bekaret sorunu, aile hukuku ve dogum kontrolii seklinde incelenmistir.
3.4.7.1. Bekaret Sorunu

Mernissi, bir erkegin saygmligini, dogay: dize getirerek ya da daglar1 nehirleri
fethederek degil de kendisi ile kan ya da evlilik bagi ile baglanmis kadinlarin
hareketlerini kontrol ederek ve bu kadinlara yabanci erkekler konusunda yasaklar

koymasiyla korudugunu diisiinmektedir (Mernissi, 1998:62).

Garip bir sekilde, kadinlarin yalnizca sessiz hakem rolii oynadiklari, erkekler
arasindaki mesele haline gelen bekaret; Mernissi’nin ifadesine gore, kendine giivenden
yoksun olan toplumun erkekleri tarafindan bir takintinin disavurumudur (Mernissi,

1998:61).

Bekaret sozciliglinii “bekar/et” olarak degerlendiren Ergiin; ataerkil diizende
bakire bir kadin bedeninin, heniiz sahiplenilmemis bir et pargasi anlamina geldigi
seklinde okumaktadir. Bu okumanin, kadin bedeninin evlilige kadar sahipsiz ve
serbest kaldig1 anlamina gelmedigini vurgulayan yazar, bu bedenin evlilik kurumu

yoluyla babadan kocaya gectigini ifade etmektedir (Ergiin, 2019:14).

Patriarkal cinsel eylemi ¢ocukca degerlendiren Mernissi, bu durumu toplumsal
bir sizofreni oldugunu diisiinmektedir. Bekaretini kaybetmis kadin, kayip bir kadina
dontisiirken, erkek; efsanevi bir anka kusu gibi bu tartismadan daha temiz, daha erkek,
daha ¢ok sayg1 duyulan kisi olarak ayrilmaktadir. Kadinin bedeninden korkan sistem,
tiim ¢abasini ona zarar vermeye, onu ¢irkinlestirmeye, onun giizelligini, parlak giiclinii

gizleme lizerine odaklanmaktadir (Mernissi, 1998:66).

Ataerkil cinsel eylem; kendisine hayat veren annesinin dnemsizliginin miithis
korkusundan hi¢bir zaman kurtulamamais ve cinsel hazzi, hiyerarsi kurmak, iktidar ve
tahakkiim dayatmak i¢in, hakimiyet kurma amacli ve dolayisiyla insanliktan ¢ikaran
bir mekanizma olarak gérmek yerine, esitler arasinda bir iliski olarak gorecek kadar
olgunlasmamis bir adam eylemi seklinde ifade edilmektedir (Ilkkaracan, 2014:104-
105).

Aslinda bekaret kurumunun amaci; kadinlarin biyolojinin, hazzin ya da arzunun
ritimlerine gore ¢ocuk dogurmalarini 6nlemektir. Hazza kesinlikle kars1 olan ve lireme
amagli olmas1 disinda cinsel etkinligi giinah sayan Katolikligin, bekareti bir tanriya

dontistiirmesi gibi, Miisliiman toplum i¢in de bekaret; derin ve aci1 verici bigimde
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gomiilmiis catigmalarin bir belirtisi olarak, kiiciimsenmeyecek kadar 6nemli toplumsal

mesajlar barindiran bir diizen olarak degerlendirilmelidir (Ilkkaracan, 2014:100).

Blank, tireme s6z konusu oldugunda antropologlar ve biyologlarin deyimi ile
“K-stratejisi” tabirini burada kullanmaktadir. Bu stratejiye gore yasamlar1 boyunca
cocuk sahibi olan bireyler, cocuklarinin basarisinin en yiiksek seviyelerde olmasi adina
giiclerini, zamanlarin1 ve kaynaklarini1 feragat ederek hamilelige, doguma ve ¢ocuk
yetistirmeye adanmak durumundadirlar. Blank, dogumu yalnizca bir baslangi¢ olarak
ifade etmekte ve ¢ocuk yetistirmeyi bitmek tiikenmek bilmeyen ihtiyaclarla dolu, uzun
ve kaynak igerigi yogun bir eylem seklinde degerlendirmektedir. Bu ihtiyaglar
neredeyse sadece tamamen annenin omuzlarina yiikleyen sistem igerisinde, kendine
ve ¢ocuguna koruma alan1 agmaya calisan kadin, bu hipotezi cok 6ncesinden aktif hale
getirmistir. Annelerin, babalar1 ¢ocuklarina yatirim yapmaya en etkin bir bicimde ikna
edebilecekleri en giiglii yontem bu goriinmektedir. Blank’a gore, bir kadin genetik
olanaklari en yiiksek seviyeye ¢ikarmasini isteyen biyolojik diirtiilerine dmiir boyunca
kulak asmadig1 ve bekaretini korudugu siirece hayatta kalabilmesi, i¢inde yasamaya
basladig1 toplum tarafindan kabul edilmesi ve yasam sartlarinin iyi sekilde devam
edebilmesi i¢in K-stratejisi hipotezine gore hareket etmesi paha bigilemez bir deger

olarak disiinilmektedir (Blank, 2019:75-77).

Sistem igerisinde zarar gdrmek, diglanmak istemeyen kadin yapay bakirelik ile
onlem alarak mekanin yeniden diizenlenmesini saglamakta, evlilik bagi ile taclanan
yuvasinin biricigi olmak adina, kendi varligin1 inkar etmekte ve kendisini kocasinin

var etmesi i¢in edilgenlik roliinii sahiplenmektedir (Mernissi, 1998:68).

Mernissi, erkeklerin biitlinlesmekten uzak oldugu diisiinmekte ve ayricaliklarina
sik1 sik1 tutunan erkeklerin, aileleri tarafindan gilivensiz bir durumda olan kadinlarin
durumlarindan istifade ederek, onlara avantaj ad1 altinda sunulan durumun sonrasinda
kadinlarin kamu-saglik sektoriindeki kadin-dogum koguslarinin merhametine nasil

kaldiklarini trajik bir sekilde ifade etmektedir (Mernissi, 1998:73).

Mernissi, erkeklerin kizlig1 yok etme, evlilik dist birliktelik-gebelik, fahiselik
gibi, i¢cinde mutlaka parmaklarinin oldugu, kadmlarmsa “suglu” sayildigi cinsel
eylemi, sizofrenik bir islem olarak gordiikleri siirece, kadin-erkek iliskisinin yalan ve
aldatma iizerine kurulmasinin oniine gegilemeyecegini vurgulamaktadir (Mernissi,

1998:74).
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3.4.7.2. Aile Hukuku

Mernissi, okurlarina medeni durumunu veya cocuk sahibi olup olmadigin
aciklamasa da aile meseleleriyle agikga ilgilenmekte ve bekar kadin sorunlarina biiyiik

onem vermektedir (Tuppurainen, 2010:155).

Islam 6ncesi evlilik ile kiyaslandiginda, eger evlilik, 'toplumsal yapimnin yeniden
diizenlenisi' ve toplumsal yap1 da 'bireylerin kurumsal iliskilerle denetlenmesi' gibi
diisiintildiiginde, o zaman evlilik sistemine getirilen herhangi bir degisikligin
esliginde genis boyutlu sosyo-ekonomik degisimlerin de gergeklesecegi ¢ok agiktir.
Akrabalik iligkilerindeki bir degisim, eski sosyo-ekonomik yapilarin yerinden olmasi
ve yeni birimler iistiinde yiikselen yeni sebekelerin belirmesi anlamina gelmektedir

(Mernissi, 1995:112).

Peygamber, asiret dayanigsmasinin yikilmasinin ardindan ¢aresiz kalan kadinlar
yeni dayanigma birimlerinde toplayarak, onlarin, Islam’da zina olan gecici cinsel
iliskilere siginmasini1 dniine ge¢mis olacaktir. Mernissi, islamiyet' in dehasinin burada
sakli oldugunu diisiinmektedir. Aslinda birbiriyle celisen dayanigsmaci ve kendine
yeter egilimleri birlestirerek, bunlari Arabistan' da o zamana dek bilinen en bagh
toplum diizeninde eritme basarisim gosteren Islami kurumlar takdire deger
bulunmalidir. Komiinal egilim, Pax Islamica (Islami kurtulus) savasimina kaydirilmis,
kendine yeter egilimler ise, yeni ittifaklara ve miilkiyetin el degistirmesiyle kadinin
cinsel 0zgiirliigliniin sik1 denetim altina alinmasina neden olan yeni usullerin yuvasi

'aile kurumunda' ifadesini bulmustur (Mernissi, 1995:113).

Peygamberin dinsel bakis agisi, kisisel deneyimleri, kars ¢iktig1 toplum yapisi,
Islami toplum bigiminin yerlesmesine katkida bulunmustur. Miisliiman toplum
yapisinin ardindaki varsayimlar -erkek egemenligi, fitne korkusu, cinsel tatmin
gereksinimi, erkegin Allah sevgisi- on dort yiizyildir Miisliiman {ilkelerde kadin-erkek

iliskilerini belirleyen 6zel yasalart meydana getirmistir (Mernissi, 1995:115).

Bugiin hala bazi Miislimanlar kadinlar1 sosyal diizensizlik (fitne) ile
iliskilendirmektedir ama bir sosyolog olarak Mernissi, yeni aile hukuku ve ¢esitli
toplumlardaki basarist ile ilgilendigi modern Miisliiman ailede, islam'in dinamiklerine
odaklanmaktadir. Bugiin bircok Miisliiman toplumda evlilik i¢in kadinlarin rizasinin

alinmasi1 zorunludur; bir erkek vasi artik bir kadin1 kendi iradesi diginda evlenmeye
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zorlayamaz. Benzer sekilde, reforma tabi tutulan aile kanunlari, evlilik yasiyla ilgili

zorlugu daha az hale getirmektedir (Tuppurainen, 2010:155).

Bir¢ok kurumun dini hukukun kontroliinden (6rnegin ticari sirketler) muaf
tutulmasi, yapisi ilahi ve dolayisiyla degistirilemez kabul edilen aileyi
kapsamamaktadir. Boylece evlilik yas1 ve es se¢imi de nihai olarak, bekaret ve erken
yaslardan itibaren iireme fikri etrafinda insa edilen ataerkil namus ilkesi tarafindan

diizenlenmektedir (Tuppurainen, 2010:156).

Evliliklerde kar1 koca iligkisi lizerinde yogunlasan Mernissi, 6zellikle Fas
toplumu {izerinden hareketle ¢oziimlemelerde bulunur. Aileler, kotii muamele ve
dayak korkusu yiiziinden, kizlarin1 ayn1 bolgede yasayan bir kocaya vermeyi tercih
etmektedirler. Modern Fas'ta kadin kendisini déven kocasmna karst dava
acabilmektedir ama dayak yediklerini bedenen kanitlayamazlarsa basvuru haklar1 yok
sayllmaktadir. Ancak gozle goriiliir, dayanilmaz bir kotli muamele, bosanma sebebi

kabul edilmektedir (Mernissi, 1995:146).

Mernissi; geleneksel Fas toplumunda, kadinin kocasia duydugu bedensel agk1
ifade etmek i¢in kullanilan acik bir davranis modeli bulamazken, ayn1 kadinin kocasina
olan nefretini dile getirmek i¢in bagvurdugu bir¢ok davranis bigimi bulundugunu ifade

etmektedir (Mernissi, 1995:146).

Neden Fas toplumunun kocayi bir sevgiliden ¢ok, bir efendi roliine soyunmaya
6zendirdigini sorgulayan Mernissi; “Yoksa kadinla erkek arasindaki sevgi Miisliiman
diizen i¢in yasamsal Onemde olan bir seyi mi tehdit etmektedir?” sorusunu
sormaktadir. Cinsel doyumun bir miiminin ahlakli olmasi i¢in Onkosul olarak
goriildiigiinii ifade eden Mernissi, uyum i¢inde disa vuruldugu ve bastirilmadigi
miiddetce, cinsellikle Islamiyet arasinda bir celiski, uyusmazlik olacagmi dile
getirmektedir. Islam toplumu, olumsuz ve toplum-karsit1 olarak kadin1 ve onun fitne
yaratma giiclinii gérmektedir. Cinslerin kaynagmasi1 ve karikoca arasindaki gergek
sevgi, Ustesinden gelinmesi gereken tehlikeler olarak degerlendirilmektedir (Mernissi,
1995:148).

Mernissi’ye gore, esler arasinda duygusal uzaklik yaratma amacini giiden
argiimanlar, bir¢ok téren ve biiylli sozlerle c¢evrilmistir. Bdylece iki insanin

kucaklagmasi en temel islevine, yani liremeye indirgenmis olur. Birlesme sirasinda
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erkek, kargasa ve akilsizligin simgesini, doganin din karsitt giiciinii ve seytanin

miiridini, yani kadin1 sarmalamaktadir (Mernissi, 1995:148).

Mernissi’ye gore evlilik birimi, gegici cinsel kucaklasmadan daha agir tehlikeler
arz etmekte; bedensel ask, cok daha kusatici, ¢ok daha biitiinliiklii bir seye doniisme
potansiyeline sahip olmaktadir. Mernissi; bu bagin erkege, yalnizca 'Allah'tan
beklenen' bollugu veren bir duygusal baga evrildigini diisiinmektedir (Mernissi,
1995:149).

Mernissi, evlilik biriminin ger¢ek bir tehlike oldugu igin, iki yasal yolla
zayiflatildigini iddia eder: Cokeslilik ve bogsama. Bu iki kurumun da temelinde ¢iftin
psikolojik yapisini hayret verici bi¢imde taniyan 6nermeler yatmaktadir (Mernissi,
1995:150). Halk kurnazligi, ¢okesliligin erkegin degerini arttiran bir arag¢ oldugunu
gayet iyi bilmektedir. Erkek de bunu, kendisinde herhangi bir iyilestirmeye gitmeden,
bircok kadin1 rekabete sokarak basarmaktadir. Bu anlamda c¢okeslilik, evlilik
birimindeki duygusal bagin giiclenmesini 6nlemeye yonelik bir girisimdir ve kari
kocanin birbirlerine yaptiklar1 sevgi yatirnmlarinin yoksullagmasi sonucunu

vermektedir (Mernissi, 1995:151).

Mernissi, ¢gokesliligin temel varsayimlarint bosama kurumunda da bulundugunu
ifade etmektedir. Ciinkii cokeslilik gibi, bosama da bir erkek ayricaligi demektir.
Erkek, agzindan ¢ikan basit bir climleyle cinsel eslerini degistirebilmektedir: 'Seni
bosuyorum'. Mernissi, bu durumu da erkegin lehine gibi goriindiigiinii diisiinmekte,

ama onun zararina isleyen bir bumeranga benzetmektedir (Mernissi, 1995:152).
3.4.7.3. Dogum Kontrolii

Kadmlarin kendi dogurganliklari {izerindeki kontrolii, modern Miisliiman
toplumlarda tartisilan karmasik konulardan biridir. Oyle ki Mernissi’nin birgok
eserinde mutlaka bu konuya degindigi gézlemlenmekte, 6zellikle Kadinlarin Isyani ve
Islami Hafiza isimli kitabinda, ‘Kadmin Dogurganhig1’ konusu dolayl olarak iki alt

baglik halinde incelenmektedir.

Miisliiman ailelerde cinsiyet rolleri, evli ¢iftler ve dogum kontrolii gibi konularin
kadin ve erkeklerin goriiglerinin kokten farklilifindan ileri geldiginden bahseden
Mernissi, dogum kontrolii probleminin yalmz evli ciftleri degil, bekarlar1 da

ilgilendirdigini diisiinmektedir (Tuppurainen, 2010:158).
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Mernissi, Miisliiman toplumlarin sorunlarina deginirken s6z konusu tilkelerde
asirt niifus artist ve bunun sonucu olarak ortaya g¢ikan issizlik ve gd¢ sorununa
deginerek, sorunun ¢0zimii i¢in politikacilart; kadinlar1 etkin bir sekilde dogum
kontroliine yonlendirmek olduguna vurgu yapmaktadir. Mernissi, bu yaklasimin
altinda sorunlarin sorumlusu olarak ‘kadinlarin’ goriilmesine dikkat ¢ekmektedir.
Yani, “Kadinlar bir kez daha tiim sorunlarin kaynagidir”. Mernissi, bu noktada iiglincii
diinya iilkelerinin ekonomik sorunlarin Oniine ge¢gmek adina hizli niifus artigin
engellemek i¢in sorumlulugu nigin sadece kadina yiiklendigini sert bir islupla

sorgulamaktadir. (Mernissi, 1998:78-79).

Mernissi; Arap devletlerini, kamuoyunu niifus patlamasi konusunda harekete
gecirmeye ve bu patlamanin nedenlerini aragtirmaya (ki bu arastirma temeldeki
nedenin kadinlarin cahiliye, bunu sonucu olan ekonomik marjinallesmesinin oldugunu
gorecekti) calismak yerine, uluslararasi niifus arastirmalariin, kadinlarin egitiminin
dogum oranini azaltmasinin yollarindan biri oldugunu gostermesi gergegine ragmen,

ortinmeyi tesvikle mesgul olduklarini ifade etmektedir (Mernissi, 1998:11-12).

Demografik baskiya ve su an Akdeniz havzasinda ciddi bir sorun haline gelmis
bulunan gd¢e bulunacak ¢dziim, gercekte kadmlarla ilgilidir. Ugiincii Diinya’ya iliskin
istatistik analizler, en iyi dogum kontrol yonteminin kadmnlarin egitilmesi oldugunu
gostermistir. Kadinin egitim seviyesi arttikca hem de kendinin hem de ¢ocuklarinin
yasam Kkalitesi iizerinde diisiinme egilimi artmakta; kadin, kaynaklarin1 daha dengeli
kullanmak i¢in planlar yapmaya baslamakta ve gebeliklerini azaltmaktadir (Mernissi,

1998:15).

Mernissi, kadinlarin egitim haklarin ihlalini/suistimalini, esas olarak, 6rnegin
asir1 niifustan kaynaklanan ekonomik sorunlara egilimli olan Miisliiman toplumlari
simgeleyen kirsal ortam nedeniyle sosyo-ekonomik bir ikilem olarak
nitelendirmektedir. Ona gore; egitimin kalitesi ve erisilebilirligi ile dogurganlik

arasinda ters bir orant1 vardir (Tuppurainen, 2010:145).

Mernissi, 0zellikle kirsal alandaki kadinlarin kotii saglik, tibbi ve jinekolojik
thmal ve ayni zamanda gebeliklerini kontrol edememe ve planlayamama gibi zor
durumlar yasandiklarini; bu kadmnlarin saglik kliniklerinden tam anlamiyla
yararlanamadiklar1 i¢in yiiksek oranda ¢ocuk Oliimiiniin yani sira anne olimi ile

sonuglanan trajik durumdan bahsetmektedir (Mernissi, 1998:11-12).
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Bir¢cok durumda Miisliiman toplumlarin aile planlamasi ve anne-g¢ocuk sagligi
programlarint yalnizca uluslararasi baski altinda (6rnegin Birlesmis Milletler
tarafindan) gergeklestirilen sézlesmeler bigiminde benimsendigine isaret etmektedir.
Bir devlet bir fon almak isterse, bu fonun niifus kontroliiyle baglantili olup olmamasi
halinde onaylanmalidir. Bu nedenle, niifus planlama programlarinda goériilen olumlu
gelisme, Islam toplumlarmin kendilerinden gelen inisiyatiflere degil, dis etkilere
atfedilebilir, bu da Miisliiman topluluklarda dogurganligin kontroliine kars1 geleneksel

anlayisin bozulmadan kaldig1 anlamina gelmektedir (Tuppurainen, 2010:159).
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4. SONUC VE DEGERLENDIRME

Bu arastirmanin arkasindaki amag, aktivist iki yazar Amine Vedud ve Fatima
Mernissi’nin Islam dininde kadmin konumuna iliskin degerlendirmelerinden
hareketle, bugiiniin islam diinyasinda kadimn sorunlarina daha genis bir perspektiften

bakilmasini saglamaktir.

Toplumsal cinsiyet teriminin tiim diinyaya kazandirdigi ‘her alanda esitlik’
kavrami Dogu Bati fark etmeksizin tim toplumlar1 etkisi altina almistir. Kavram,
edilgen hale gelen tiim bireyleri olduklar1 pozisyondan rahatsiz kilarken, bu durumdan
en c¢ok etkilenen kesim olan kadinlarin da kiigiik ¢apli sesler ¢ikarmaya baslamasina

sebep olmustur.

Kadinlar; iizerlerindeki siyasi, sosyal ve ekonomik geri birakilmisliga kolektif
bir sekilde tepki vermeye basladiklarinda artik bir teori etrafinda biitiinlesmeye yiiz
tutmus bulunmaktaydilar. Bireyler ve topluluklar, birbiriyle ve ¢evresiyle etkilesim
icerisinde olduklarindan, bagl olduklar1 teoriyi de enerjik hale getirerek, zamana ve
mekana meydan okuyan siirekli gelisen ve degisiklige ugrayan bu diisiince sisteminin

aktif ve etkin olmasini saglamistir.

Kadinlardaki anlik ve gecici olmaktan uzak bu degisime yine kadinlarin
sagladigi katki, uzun vadeli bir diislince sisteminin bilesimi ve birikimini
olusturmustur. Bu durum gelecek nesiller icin degisim ve doniisiim agisindan énemli

bir alt yapt anlamina gelmektedir.

Feminist teori, farkli olan kadin kimliklerini bir arada toplamay1 hedeflemesine
ragmen, yapilan ¢alisma ve faaliyetler tiim kadinlarin sorunlarina deginemedigi gibi,

Miisliiman kadinlarin sorunlarina 151k tutma noktasinda da yetersiz kalmistir.

Bu durum Miisliiman aktivistler tarafindan ‘biz de variz!” seklinde bir harekete
evrilmistir. Bahsettigimiz doneme karsilik gelen, c¢alismamizin bir bolimiind,
diistinceleri ile sekillendiren Fatima Mernissi, feminist hareketin evrimini fark
ettiginde ve sdylevini Miisliiman kadin lizerinden yapmaya basladiginda daha kapilari
aralanmamus biiyiikk bir alana giris yapmus, ilerleyen siiregte Islami feminist

diisiincenin oncii isimlerinden biri haline gelmistir.

Bir grup Miisliiman kadin, islam’in felsefesinin bir uyum ve ahenk gerektirdigi

diisiincesinden yola ¢ikarak, tarihin belirli bir doneminden sonra Islam’da kadinin
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kaybettigi karizma ve haysiyetin geri kazanimi i¢in kendine ait sdylevler gelistirmis

ve kendilerini temsil eden en dogru alan olarak islami Feminizmi kesfetmistir.

Islami feminist bir bilgi anlayisinin kisa siirede olusmas1, Mernissi ve o donemin
Islami feminist aktivistlerin antropoloji, tarih, sosyoloji ve hermené&tik alanlarinda
caligmalarina bor¢ludur. Mernissi ve Vedud, ¢aligsmalarinda elestirdikleri muhafazakar
diisiince sistemine alternatif fikir ve yaklasimlar getirerek ¢oziim yollar1 ve ne

yapilmas1 gerektigine dair 6neriler sunmuslardir.

Yazarlarimizin caligmalarinda agik ve anlasilir bir {islup kullanmalari, taban
diizeyinde gercek hayattan edindikleri gozlemleri, kadinlarin karsilastiklar: zorluklar
tartigmak icin ortak bir dil kullanmalari; istatistikler ve bazi ¢esitli nicel veri
tekniklerini kullanarak yaptiklar1 sosyal analizlere ek olarak; roportajlar, denemeler,
dergiler, tarth yazimi, otobiyografik degerlendirmeler, bizlere niteliksel sonuglar
kazandirarak, zaman ile sinirlandirilamayacak gilincel problemlere aciklik

getirmektedir.

Islam diinyasinda haklardan yararlanan ¢ok sayida kadin olmasina ragmen,
herhangi bir haktan yararlanmalarina neredeyse hi¢ izin verilmeyen, son derece
kisitlayict yasalara katlanmak zorunda kalan kadinlarin da varligi s6z konusudur.
Yazarlarimiz, giindelik hayatin sorunlariyla kadmlarin nasil miicadele ettiklerini
gbzlemleyerek karsilastiklar1 zorluklara ¢6ziim getirmekte ve kadinlarin eski ve yeni

zorluklarin bir karigimiyla karsi karstya kaldiklari1 sonucuna varmaktadirlar.

Gelenek ve inanca saygisizlik etmek veya taviz vermek ikilemi arasinda kalan
Miisliiman kadinlarin sikismishigini ortadan kaldirilamasa bile hafifletmeye c¢alisan
yazarlarimiz, eski ve yeniyi dengeleme noktasinda Ugiincii Diinya kadinlarmin
sorunlarina 151k tutmuslardir. Toplumsal cinsiyet rollerinde Miisliman kadin
haklariyla ilgili alanlarda gozlemlenen ilerleme -6rnegin egitim ve is ile ilgili haklar-,

Parsons’un ‘deger genellemesi’ olarak diisiiniilebilir.

Kadinlarin egitilmesi noktasinda faaliyetlerin sadece list ve orta sinif kadnlar
arasinda kalmayip, toplumun her kesimindeki kadinlarin ayn1 ve esit sekilde egitim
olanaklarindan yararlantyor olmasimmi1 vurgulayan Mernissi, sosyolojik analiz
caligmalarindaki istatistiklerin dagiliminda kadin egitiminin énemini agik¢a gozler

Oniine sermistir.
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Vedud ise, Kur’an’da kadinin statiisii ve kadin haklarinin 6gretisel yonlerine
dayanan sosyal adalete odaklanirken; toplumlarin ve gelistirdikleri kiiltiirlerin
birbirinden farkli oldugunu, tek bir soylev gelistirerek kutsal metnin evrenselligine

haksizlik edilmemesi gerektigini vurgulamaktadir.

Zaman icerisinde Islam diinyasinda kadinin konumundaki degisiklige vurgu
yapan iki yazar, calismalarinda; cagdas toplumlarda Miisliiman kadimnin durumunun
tekdiize ya da duragan olmaktan uzak oldugunu ifade etmislerdir. Tekdiize olmayan
hayatlar yasayan yazarlarimizin; bilinci, eylemleri ve ¢calismalarinin sekil almasinda
kritik etkinin anlagilmasi agisindan ge¢cmisten bugiine yer aldiklar1 konumlari
degerlendirilerek, modern Miisliiman kadinlarin 6zelde yasadiklari problemlere bakig

acis1 getirilmeye ¢alismiglardir.

Ataerkil sistemin geleneksel ve modern tezahiirlerine kadinlarin nasil meydan
okuduklarini gosteren yazarlarimiz, Miisliiman kadinlarin egitim, is hayati, toplumsal
cinsiyet rolleri, aile hukuku ve siyasi goriiniirliigii {izerinde yaptiklar1 ¢aligmalarda -
Bati1 dayatmasi olmadan- modern islam toplumlarinda kadmin roliiniin iyilestirilmesi
ve sonrasinda gelistirilmesi i¢in kalkinmaci bir ¢ergeve ¢izmislerdir. Bu ¢ergeve bugiin

Islam diinyasinda kadin roliiniin aktiflesmesi acisindan énemlidir.

‘Erkegi sollasa’ bile kadin, erkekte a piori olarak kabul edilen sayginlik ve
kendisinin de evrensel olarak kabul gérmesi igin -kendi sayginligi i¢in- paradoksal bir
bi¢imde yumusak ve g¢oklukla goriinmez olan bir siddete maruz kalan kadinin bu
durumu yazarlarimizin etraflica irdeledikleri konu {izerinden hareketle, niisuz
kavramina rnek teskil etmektedir. Kadimin Islam toplumunda olmasi gereken normlar
disinda goriilememesindeki durum buna esdeger olmakla beraber, Miisliiman aile
hukuku perspektifinden degerlendirildiginde ailede sadece kadina bigilmis roller

noktasinda da sembolik siddet 6rneklerini genisletebiliriz.

Yine gelisme boliimiinde isledigimiz, bir antropoloji ve biyoloji terimi olan K-
stratejisi hipotezinin, Fatima Mernissi tarafindan, hemen ayni alt yapr ile yillar 6nce
Miisliman kadinlar agisindan degerlendirilerek tecriibe edildigini, Mernissi’nin yapay
bakireligin sosyolojik nedenlerini degerlendirdigi boliimii ile Blank’in bekaret fikri

arasinda fazlasiyla ortak noktalar oldugunu gézlemleyebiliriz.

Yeni ve hala gelismekte olan bir hareket olarak Islami Feminizm, sadece

Miisliman toplumlarda degil, Miisliman olmayan toplumlarda yasayan Miisliiman
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kadinlarin sorunlarina ¢oéziim gelistirmeyi hedeflemektedir. Miisliiman kadinin
sorunlaria getirilmeye calisilan ¢oziimler, giinlimiiz Miisliiman kadininin konumunu
gelistirmekle beraber, iki yazarimiz da donemlerindeki gelismeleri yeterli

bulmamaktadirlar.

Yazarlarimiz, genelde kadin sorunu iizerinden degerlendirmelerini yaparken;
0zelde Vedud; evlilik, bosanma, nafaka ve aile i¢i siddet; Mernissi ise; siyaset, iktidar,

bekaret ve cok eslilik iizerinde yogunlasir.

Dini bir fenomen olarak Vedud’un ‘Cami,” Mernissi’nin ‘Tiirbe’ figiirlerinden
hareketle; Miisliiman toplumlarin sekillendirdigi farkli anlam yogunlugu ve sosyal bir
Oonemi olan arglimanlarin altinda yatan sosyal problemin ana kaynaginin “esitsizlik”

oldugunda hemfikirdirler.

Mernissi, kadinlarin egitimsizligi, issizligi ve yoksullugu sebebiyle ‘modern
cariye’ olarak erkekler tarafindan nasil kullanildiklarini irdelerken; Vedud da c¢ok
esliligin neden gerekli olmadigi vurgusu tizerinde durmakta ve ¢ok esliligi hakli
cikartmaya calisan toplumsal argiimanlari saglam bir dille ¢iiriitmektedir. Ikisi de
kadinlarin gerek bir 6nceki paragrafta yazilan sebeplerden gerekse baska sartlar sebebi
ile icinde bulunduklar1 magduriyetin miisebbibinin erkekler ve onlarin iktidar hirsi

oldugunu ifade etmektedir.

Mernissi ve Vedud, erkek otoritesinin egemenligini ve bunun bir sonucu olarak
kadinin aile ve toplumdaki ikincil statlisiinii gosteren uygulamalarin sekteye
ugrayarak, kadinlarin artik bir meydan okuma i¢inde olduklarin1 ve bunun i¢in yeni

sOylemler gelistirdikleri ve gelistirmeye devam edeceklerini ifade etmektedir.

Yazarlarimizin fikirlerinden hareketle, her toplum kendine 6zgii bir bigimde
gelistirdigi kiiltiirii islami perspektiften degerlendirmis ve bunlara gore yasalar
gelistirmistir. Sorun; gelistirilen Islami yasalarim, Islam’m ana diisturu olan Kur’an’da
yer alan esitlik ve adalet ilkesinden uzak olmasindadir. Cagin bir getirisi olarak artik
kadinlar hi¢ olmadiklar1 kadar donanimli olmakla beraber, karsilastiklar1 esitsizlik

veya adaletsizlik karsisinda susmayacak kadar giicliidiirler.

Siirekli degisim ve gelisim icerisinde olan sisteme uygun bir sekilde; Islam’m
Oziine ters diismeyen lakin duragan ya da genel gecer de olmayacak devinimde aktif
bir sOylev gelistirilmesinin altinda yatan zorluk, geg¢miste olusturulmus, bugiin

kaliplasarak Islam’danmis gibi empoze edilmis diskurun varligidir.
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Miisliman toplumun diger yarisint olusturan kadmnlarin dislanmasimin ya da
kasitl olarak geride birakilmasinin bugiine kadar higbir faydasinin olmadigr gibi,

bundan sonra da bu sdylemin devam etmesinin bir faydasi olmayacag asikardir.

Islam toplumlari, Rasuliillah (sav) doneminde oldugu gibi, kadin erkek farki
gozetmeksizin; gelisim ve degisime Islam toplumu bilinci ile yaklasmali; Miisliiman
kadinlar gegmisten gliniimiize gelen yanlig yargilari ortadan kaldirmak i¢in yilmadan

direnmeye devam etmelidirler.

Miisliiman kadinin gelismesi Oniindeki engeller, olusturulmus olan carpik
yapilar; yapilan akademik calismalarda goézler Oniine serilmekle beraber, siirekli
gelisen bir literatlir olusmaya basladig1 gozlemlenmektedir. Bu ve benzeri ¢alismalar
Islam’da kadm meseleleri konularindaki ¢alismalar yeterli destek ve takdir ile
karsilandik¢a biiylimeye devam edecek; daha esit ve adil bir Miisliman toplum

olugmasi i¢in bireylere biling kazandiracaktir.
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