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‘AMIRI’DE BILGi FELSEFESI
SALIHA KIZILKAYA

Bilgi felsefesi Antik Yunandan itibaren felsefenin 6nemli bir konusu olmustur.
Varligin 6ziine dair sorgulamalarin ardindan ortaya ¢ikan ve ona eslik eden bilgi
teorileri Sokrates, Platon, Aristoteles, Aziz Augustinus basta olmak iizere felsefe ile
ugrasan her filozofun iizerinde durdugu bir konu haline gelmistir. Bilginin ne oldugu,
mahiyeti, imkani, kaynaklari, sinirlar1 ve dogruluk olgiitii gibi meseleler bilgi
felsefesinin ana konulari olarak incelenmistir. Béylece bilgiye yiiklenen anlam, gerek
felsefi ekollerin olusumlarinda gerekse bibirlerinden ayirt edilmelerinde 6nemli bir
hareket noktasi olmustur. Islam filozoflar1 felsefe alaninda kaleme aldiklari ilk
eserlerden itibaren bu konularda 6nemli yaklagimlar ortaya koymus, sahip olduklari
bilimsel disiplin ile tiim felsefese sahasina oldugu gibi bilgi felsefesine de zenginlik
katmuslardir. Ebu’l-Hasan el-*‘Amiri (6. 381/992) de bilgi felsefesi alaninda ortaya

koydugu goriisler ile felsefe tarihi icerisinde dnemli bir yerde durmaktadir.

Amiri, Farabi ile Ibn Sina arasinda yasamis onemli bir filozof olarak, yazmis
oldugu eserler ile Islam felsefesinde tartisilan bircok konuda kendine o6zgii
yaklagimlara sahiptir. Ancak onun degisik konulardaki 6zgiin goriisleri heniiz yeterli
diizeyde calisilmamistir. Her ne kadar son donemlerde onun gerek genel diislincesi
gerekse felsefenin alt basliklarina dair fikirleri incelenmis olsa da hentiz bilgi teorisi
lizerine etrafl1 bir arastirma ortaya konmamustir. Bu ¢alisma Amiri’nin bilgi felsefesini
biitiin yonleriyle incelemeyi hedeflemektedir. Bunu yaparken onun giintimiize ulasmis
yazma ve matbu eserleri merkeze alindi. Bu g¢ergevede ilk olarak onun bilginin
mabhiyeti ve imkani ile ilgili yaklasimi iizerinde duruldu. Bilgi felsefesinin dnemli
tartigma alanlarindan biri olan bilginin alan1 ve sinirlar1 konusundaki yaklagimi tespit
edildi. Daha sonra bilginin kaynaklari, ortaya ¢ikist ve tiirleri iizerinde duruldu. Son
olarak Amiri’nin ilimler tasnifi ele alind1. Bu gergevede aklin sadece felsefi konularda
degil dini konularda da bilgi kaynagi olduguna dair goriisii detayli bir sekilde
incelendi.
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ABSTRACT

AL- ‘AMIRI’S PHILOSOPHY OF KNOWLEDGE
SALIHA KIZILKAYA

The philosophy of knowledge has been an important subject of philosophy
since Ancient Greece. Epistemological problems appeared almost immediately after
the essential questions about ontology. Philosophers, such as Socrates, Plato, Aristotle
and St Augustin, dealt with philosophy focused on key issues, such as the nature of
knowledge, possibility of knowledge, sources of knowledge, justification of
knowledge and limits of knowledge. Thus the meaning attributed to knowledge has
been an important point of departure in determining philosophical schools. Muslim
philosophers also adopted similar approaches since the very genesis of Islamic
philosophy; and they put forward important views enriching philosophy—particularly

the philosophy of knowledge—with their own scientific heritage.

Standing between al-Farabi and Ibn Sina, Abu'l-Hasan al-‘Amiri (d. 381 /992)
occupies an important juncture in the history of philosophy, putting forward his views
on every subject discussed in the realm of Islamic philosophy in his monumental
works. However, although some studies on al-*Amiri have been conducted recently,
his theory of knowledge has not been studied in much detail yet. This thesis aims to
bridge this gap through a comprehensive study of al-‘Amiri’s philosophy of
knowledge. First, this thesis elaborates on his understanding of the nature and theory
of knowledge. His approach to the fields and boundaries of knowledge, which is one
of the important discussion areas in the theory of knowledge, is examined. Then, the
sources of knowledge, its emergence and types are studied. These topics are examined
through the manuscripts and printed works of al-*Amiri. Furthermore, mainly matter-
based and secondarily source-based classification of al-*Amiri’s sciences is discussed.

Finally, his view on rationality of religious sciences is examined in detail.

Key Words: Amiri, Philosophy of Knowledge, Epistemology, Islamic Philosophy.



ONSOZ

Felsefe tarihinin giiniimiize kadar gelmis birikimini 6grenmek gecmisi ve
gecmiste ortaya konan goriislerin serencamini anlamanmn yami sira glniimiiz
diisiincesine 151k tutmakta ve yapilan tartismalara katki saglamaktadir. Islam diisiince
tarihi bilgi felsefesi ile ilgili tartismalara nitelik ve nicelik agisindan 6nemli katkilar
saglamistir. Ebu’l-Hasan ‘Amiri (6. 992), Islam diisiince tarihi igerisinde Miisliiman
alimlerin felsefe sahasinda eserler kaleme aldiklar1 ilk zamanlarda ortaya koydugu
eserleriyle bilgi konusunda kapsamli, tim asamalar1 birbiriyle iliskili ve tutarl
fikirleriyle kendisinden sonra gelen diislinlirlere saglam bir zemin olusturmustur.
Onun bilgi felsefesi, insan aklina yiikledigi anlam miinasebetiyle cagdas bilgi felsefesi
ekollerinin sorunlarina ¢6ziim olusturup onu daha ileri bir asamaya tasimak icin
gerekli temel verileri de saglamaktadir. Bu ¢alismada Amiri’nin bilgi felsefesi
hakkindaki goriisleri, eserlerinde daginik bir sekilde ve bazen kapali olan bilgilerden

derlenerek giliniimiiz bilgi felsefesi basliklar altinda aktarilmistir.

Bu tezin arastirma ve yazim asamasinda destegini ve emegini esirgemeyen,
deneyim, bilgi ve elestirileriyle katkida bulunan tez danismanim, degerli hocam Dog.
Dr. Veysel Kaya’ya tesekkiir ederim. Ayrica Amiri diisiincesine alaka uyandirmasi ve
tezin ilk calismalarinda igerige dair verdigi destek sebebiyle Prof. Dr. Omer Mahir
Alper hocama tesekkiirii bor¢ bilirim. Tezi okuyup degerlendiren ve yapici
elestirileriyle katkida bulunan Dr. Mehmet Ozturan ve Dr. Siimeyye Parildar
hocalarima siikran bor¢luyum. Dr. Yakup Kara’ya ve Dr. Selime Cinar’a kaynaklara
ulasmada verdikleri destek, Abdiilhakim Murad’a (Timothy Winter) ¢alismamin
onemli bir kismini kaleme aldigim Cambridge Universite Kiitiiphanesinden istifade
imkan1 saglamasi sebebiyle minnettarim. Zihin diinyamu, klasik Islam diisiincesinin
giinlimiiz bilimleri arasinda sahip oldugu anlam konusunda aydinlatan Prof. Dr. Recep

Sentiirk, Prof Dr. Tahsin Gérgiin ve Prof. Dr. Siikrii Ozen hocalarima miitesekkirim.

Uzun siiren bir yolculugun eseri olan bu g¢alismada bilhassa birinci derece
kaynaklara kolaylikla ulagabildigim, giiler yiizlii calisanlari, gilizel ve giivenli fiziki

sartlartyla huzurlu bir calisma ortami olusturan Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam

Vi



Arastirmalar1 Kiitiiphanesinin degerli personeline tesekkiirii bir borg bilirim. ikincil
kaynaklar konusunda hayli istifade etti§im Princeton Universitesi Kiitiiphanesi ve
Cambridge Universitesi Kiitiiphanesini de burada zikretmem gerekir. ilim Yayma
Cemiyeti ve Tirkiye Milli Kiiltiir Vakfi’na gosterdikleri maddi ve manevi destek
sebebiyle tesekkiir ederim. Ayrica ¢alisma saatlerimi bu ¢aligmanin viicuda gelmesine
uygun bir sekilde diizenleme noktasinda comert davranan Nun Anadolu Lisesi idaresi

ve Nun Vakfina miitesekkirim.

Son olarak bilgiye, bilmeye alakamin sebeb-i viicidu ve her haliikarda
destekgeisi saygideger babam Mehmet Serenli’ye ve eger bir miktar var ise ¢ok isi bir
arada yiiriitebilme becerimin kaynagi muhterem annem Hatice Serenli’ye,
sorumluluklarimi hafifleterek caligsmalarima desteklerini esirgemeyen degerli Sultan
annem ve sevgili Aysegiil kardesime, varliklariyla zihin diinyamda agilan pencerelerin
degerini kelimelere dokmekten aciz kaldigim ¢ocuklarim Seyyit Ahmet, Meryem ve
Zekeriya’ya, mesguliyetinin yekiiniine aldirmaksizin ¢alismalarim esnasinda
boslugumu comertce doldurmak ile yetinmeyip tecriibe ve bilgisi ile yolumu her daim

aydinlatan beyim, Necmettin Kizilkaya’ya tesekkiirlerimi sunarim.

Allah en dogrusunu bilendir!

Saliha KIZILKAYA

Uskiidar

04. 02. 2020
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GIRIS
Baglam
Insanin ¢evresinde ve kendisinde olup bitenleri sorgulamasi akil sahibi bir
varlik olmasinin vazgegilmez bir pargasidir. Insan bu sorgulamayi dncelikle varliga,
sonra da bilmesine gevirir. Cevresinde gordiiklerine dair bilgisi ile basladigi bilme
yolculugu bilissel becerilerinin farkina vardikc¢a kendisine yonelir. Kendisini bilmek

isterken bilmesini de bilmek ister. Bildiklerini nasil bildigini sorgulamaya baslar. Iste

bu bilme yolculugu aslinda insan1 diger canlilardan ayiran temel 6zelliklerden biridir.

Bilme felsefe tarihinin ¢ok erken ¢aglarindan itibaren diistiniirleri mesgul etmis
bir meseledir. Bilginin mahiyeti, kaynagi, degeri, siniri, imkam ve tiirleri gibi
meseleler bugiin yerlerini, bilgi-dil, bilgi-siyaset gibi bilgi ile diger bilimsel
disiplinlerin iligkisine birakmistir. Ancak bilgi tizerine yapilan kadim tartismalar hi¢bir
zaman Onemini kaybetmemistir. Bugiin hala Aristo’nun bilgi nazariyesi lizerine yeni

1

yazilmis bir eser gérmek miimkiindiir. Yirmibirinci yiizyil insan1 sorgulamalarin

stirdiiriirken diisiince tarihinin engin mirasindan istifade etmek istemektedir.

Islam diisiince tarihinde bilgi her bir diisiiniiriin cesitli agilarindan mesele
olarak ele aldig1 bir konudur. Tlk emri “Oku!”? olan bir dine inaniyor olmanin verdigi
sorumlulugu ifa edercesine heniiz ilk asirlarda kaleme alinan inang konulu eserlerde
dahi bilginin eserlerin girisini teskil ettigini gormek miimkiindiir.®> Hakikati hakikat
olmayandan ayiran bilgi*, gerek itikadin tahkiki icin gerekse fiillerin dogru
gerceklestirilmesi i¢in temini gerekli goriilen bir unsur olmustur. Heniiz hicretin
birinci asrinda dnce Kur’an ayetlerinin toplanmasinda belirlenen prensiplerle, sonra

ilerleyen asirlarda hadislerin dogruluk degerini tesis eden prensipler ile Islam diisiince

1 Bkz. Crubellier, Michel ve Pellegrin, Pierre, Aristoteles-Filozof ve Bilme Meselesi, cev. Burag Garen
Besiktasliyan, Istanbul 2017.

2 Alak Suresi 96:1

3 Bkz. el- Maturudi, Ebu Mansur, Kitabu’t-Tevhid, ¢ev. Bekir Topaloglu, Istanbul 2019, s. 45- 55.

4 Ciircani, Seyyid Serif, Tarifat, Thk. Muhammed Siddik Minsavi, t.y., s.130; Audi, Robert,
Epistemology A Contemporary Introduction, 3rd Ed, New York, Routledge, 2011, s.31. Esere
dikkatimi ¢eken Prof. Dr. Rahim Acar hocama miitesekkirim.



tarihi bir bilgi metodolojisi tarihi olarak goriilebilmektedir. Bu durum fikih disipliniyle

beraber ustl-i fikihta derin bir aragtirma konusu haline gelmistir.

Hicretin dordiincii asrina tekabiil eden ve felsefe tarihi agisindan oldukga erken
kabul edilen bir donemi miiteakip diinyaya gelen Ebu’l-Hasan el-*Amiri (6. 381/992),
Farabi (6. 339/950) ve Ibn Sina (6. 428/1037) arasinda en 6nemli gecis filozofu olarak
goriiliir.> Amird, Ebu Yakab el- Kindi’nin (IIL/IX. yiizy1l) talebesi Ebu Zeyd Belhi’nin
(6. 322/934) tedrisinden geg¢mis, devrinin énemli bilginlerinden biridir.® Onun bu
birikimi ve bilim meclislerinde kazandig1 tecriibesi ile olgunlasan felsefi goriislerini
kaleme aldig1 eserleri felsefl tartigmalarin hayli canli oldugu bir devrin iiriinleri olarak
dikkate alinmasi gereken bilimsel kaynaklardir. Akil ve vahyin iliskisine dair
giiniimiize degin gelen tartismalara, aklin erdigi hicbir sey vahy ile celismez goriisii’
ile cevap veren Amiri’nin bilgi felsefesi, bu manada giiniimiiz Miisliiman diisiiniiriiniin

bilgi meselelerini degerlendirmek i¢in mizan olusturma potansiyeli tagimaktadir.
Kapsam

Bu calisma Ebu’l-Hasan el-‘Amiri’nin bilgi felsefesini eserlerinin satir
aralarindan tespit edip ¢cikarmay1 ve glinlimiiz epistemoloji basliklar1 altinda derlemeyi
amaglamaktadir. Bu manada ¢alisma, Amiri’nin bilgiye dair sistemli bir diisiincesinin
var oldugu 6n kabulii ile bu teorinin mahiyeti ve kapsamina dair bir arasgtirma olarak
kurgulandi. Maveraiinnehir ulemasinin ilim diinyasina kattig1 zengin birikim arasindan
Amiri’nin bilgi felsefesini de giin yiiziine ¢ikarmak g¢alismanm hareket noktas

olmustur.

Her ne kadar gilinlimiizde bilgi felsefesine dair miistakil ¢aligmalar olsa da
klasik donemde bu sekilde miistakil eserlerin kaleme alinmadigi bilinmektedir. Bu
nedenle Amiri’nin bilgi felsefesini derli toplu aktardigi miistakil bir eseri

bulunmadigindan ¢alisma, onun tiim eserlerinin incelenmesi ile ortaya c¢ikmustir.

5 Tiirker, Miibahat, “El-Amiri ve Kategoriler’in Serhleriyle ilgili Parcalar”, Arastirma Dergisi, c.lll, s.
66-122, Ankaral965, s. 66.

® Tevhidi, Mukabasat, ed. M.T. Huseyn, Bagdat, 1970, s116’dan naklen Wakelnig, Elwira,
Philosophical Fragmnents of Al-*Amiri Preserved Mainly in Tawhidi, Miskawayh and in the Text of
Sivan al-hikmah Tradition, In The Age Of Al-Farabi, Peter Adamson, London 2008, s.215

7 Rowson, Everett, A Muslim Philosopher On The Soul And Its Fate: Al-‘Amiri’s Kitab al-Amad
Ala’lAbad, American Oriental Society, Connecticut 1988 s. 20.



Amiri’nin kendi eserlerinin yani sira kendisiyle ayn1 dénem yasayan ilim adamlarmin
kitaplarinda onun giiniimiize ulasmamis eserlerine dair alintilara da ¢alismada yer
verilmistir. Ancak Amiri’nin tiim eserleri giiniimiize ulasmamustir. Bu nedenle kimi
konularda tafsilatli fikirlerini aktardigini ifade ettigi giliniimiize ulasmamais eserlerinin
iceriginden mahrumuz. Bilhassa gorme duyularina dair aciklamalar bulabilecegimiz
Tefsiv li Kitabi’l-Burhén, el-Irsad li Tashihil-I tikad gibi eserlerine bugiin sahip
degiliz.2 Bu kaybin neden oldugu eksiklikten Amiri™nin bilgi felsefesine dair bilgilerin
de nasibini almasi kaginilmazdir. Bu ¢alismada aktarilan bilgiler bu manada Amiri’nin

giintimiize ulasan eserlerinin muhteviyati ile sinirlidir.

Amiri’nin bilgi felsefesini derleme konusunda cogunlukla giiniimiiz bilgi
felsefesi meseleleri dikkate alinmistir. Buna gére Amiri’nin eserlerinde bilgiye dair
tespit edilen konular genel olarak sirasiyla bilginin ne oldugu, mahiyeti, imkani,
kaynaklari, sinirlar1 ve dogruluk o6lgiitli gibi sorunsallara cevap teskil edecek sekilde
siralanmistir. Bunlarin yan1 sira Islim medeniyetinin diisiince birikimine has
varliklarin mertebeleri meselesi goz ardi edilmeksizin bilginin yeknesak veya
mertebeler halinde 6ne ¢ikmasi konusu da ele alinmistir. Calisma birer bilgi disiplini
olan bilim dallarinin Amiri tarafindan nasil tasnif edildigi ve bu tasnifin nasil

degerlendirildiginin incelemesiyle sona ermistir.

Calismanin amaci geregi bu derleme esnasinda sadece Amiri’nin diisiinceleri
tizerine egilinmis, bilgi felsefesinin meseleleri hakkinda fikirlerinin dogru tespiti ve
bir araya getirilmesi 6ncelenmistir. Bununla birlikte zaman zaman onun fikirlerini
mukayese etmek i¢in kimi kaynaklara temas edilmistir. Ancak bu ¢alisma diisiince
tarihi icerisinde Amiri’nin bilgi felsefesinin isgal ettigi saha hakkinda bir iddia
tasimamaktadir. Bu konuda yapilacak calismalar i¢in referans kaynagi olmak bu
calismanin hedefleri arasindadir. Calismanim igerisinde Amiri’nin hayati hakkinda
bilgilere ve doneminin tarihi detaylarina da yer verilmemistir. Son olarak bilgi felsefesi

meseleleri tespit edilirken felsefe akademisinin giincel yaygin kabulleri dikkate

8 Amiri, Ebu’l-Hasan “El- Ebsar ve’l-mubsir”’, Resiilu Ebi’l-Hasan .EI- ‘Amiri ve Sezeratuhu’l-
Felsefiyye, thk. Halifat, Sehban, Amman, 1988, s. 313. Eserin ismi El- Ibsar olarak da goriiliir. Ancak
biz yazma niishasi {izerinde goriildiigii hali tercih ettik. Bkz. Halifat, Sehban, Er- Resiil, s. 383.



alimmig, bunun Otesinde yukarida belirtilenlerin  disinda 6zel bir tercihte

bulunulmamustir.

Kaynaklar

Yirminci yiizy1l ¢alismalarda Amiri’ye ilk defa Paul Kraus dikkat ¢ekmistir.

Miibahat Tiirker bu ve devami olan tespitlerini su sekilde dile getirir:

Yeni literatiirde ona ilk defa Paul Kraus dikkati ¢ekmistir. Paul Kraus'un Fr.
Rosenthal'e yazmig oldugu 1939 tarihli mektubuna gore, Paul Kraus o yillarda
el-'Amiri'nin Ibsar isimli eseriyle mesgtldii. EI-Amiri'den daha sonra, ikinci
Biiylik Harbi takip eden yillarda, Fr. Rosenthal bahsetmistir. "Es-Seyh el-
Ylnani" ile ilgili bir seri yazisinda Bodleian Ms. Or. Marsch 539 (Uri 484)
Yazmasi tasvir ederken onun iginde el-Amiri'den pargalar bulundugunu
sOylemistir. O sirada 'Abd ur-Rahman Bedevi Cavidan Hired'i nesretmis ve
bu eserin igerisinde "Min Vasaya'l-'Amiri ve Adabihi" metnini vermistir. Bu
vesile ile Bedevi uzun bir ayak notunda, Sivan el-Hikme'ye dayanarak, el-
'Amiri'nin hayatindan ve eserlerinden bahsetmistir. Fr. Rosenthal daha sonra
el-'Amiri'yi bir kere daha ele alarak onun el-llam bi Menakibi’l-islam’inin
arapga metnini ve "The Excellence of Islam in Relation to Royal Authority"
adiyle Ingilizce cevirisini nesretmistir. Walzer, Islam ansiklopedisinin
Fransizca nesrinde, Aflatin maddesinde el-'Amiri'yi Platon'u felsefenin bes
direginden biri saymasi ve yagliliginda ziiht-ii takva ile mesgul olmasina isaret
etmesi bakimindan s6z konusu etmis, Poret ise bu bilgiyi aynen tekrarlamistir.
1961 de Dunlop Farabi'nin el-Fusil el-Medenisini nesrettigi sirada el-
'Amiri'ye temas etmistir. Nihayet yeni nesriyatta ondan son olarak 1964’de
Corbin bahsetmistir. Buna mukabil, Prof. Nicholas Rescher Islam mantik
tarihiyle ilgili eserinde el-Amiri'ye yer vermemis ve onun isminden

bahsetmemistir.°

Tiirkge literatiirde Amiri’den ilk bahseden ve Amiri’nin bir mantik serhi

kaleme aldigini isaptlamaya calisan Miibahat Tiirker’in makalesi Amiri iizerine

® Tiirker, Miibahat, “El-Amiri ve Kategoriler’in Serhleriyle lgili Parcalar”, Arastirma Dergisi, c.111, s.
66-122, Ankaral965, s. 66-67.



yapilan ¢aligmalar hakkinda gayet bilgilendiricidir. 1964’de Jean-Claude Vadet’in,
Amiri’nin galismalarini “Le Souvenir de l'ancienne Perse chez le philosophe Abii I-
Hasan al-‘AmirT” isimli ve yirmi y1l sonra / ‘lam iizerine kaleme aldig1 “'Une Défense
philosophique de la sunna: les Manaqib al-islam d'al-’Amiri” isimli eserlerinde
miistakilen ele aldigi goriiliir. Yine 1967°de Ahmed Abdiilhamid Gurab, Mecelle
Dergisinde yaymladigi “Mefhumu’s-Sekafeti’l-Islamiyye ‘inde Ebi’l-Hasen el-
‘Amiri” baslikli makalesi ve Islamic Philosophy and the Classical Tradition kitabinda
1972 yilinda yayinladigi “The Greek Commentators on Aristotle Quoted in Al-
‘Amiri’s As-Sa’ada wa’l-1s‘ad” isimli boliimii ile Amiri diisiincesine egilen diisiince
tarihgilerindendir. Tiirker’in isaret ettigi diisiiniirlerden Franz Rosenthal, 1970 yilinda
kaleme aldig1 Knowledge Triumphant: The Concept of Knowledge in Medieval Islam
isimli eserinde Amiri’yi disarida birakmamistir. 1977 yii Amiri calismalart
bakimindan verimli dénemdir. Tiirkiye’de Miibahat Tiirker’den sonra ilk kez Mehmet
Aydin 1977 yihinda Diyanet Dergisinde yaymladigi ““‘Amiri, Hayat: Eserleri ve
Goriisleri” isimli makalesiyle Amiri’yi 6ne ¢ikarmistir. Ayni yil H. H. Biesterfeldt,
Almanya’da yaymladigi “Abu’'l-Hasan al-'Amiri und die Wissenschaften” isimli
makalesiyle Amiri’nin bilimler konusundaki fikirlerini kaleme almistir. Bundan sonra
Joel L. Kraemer’in 1986 yilinda yayinladigi iki eserinden “Humanism in The
Renaissance of Islam, The Cultural Revivel During The Buyid Age” baslikli
calismasinda Amiri’ye 6zel bir baglik ayirarak hayatindan ve fikirlerinden bahsettigini;
“Philosophy in The Renaissance of Islam, Abu Sulayman al-Sijistani” isimli eserinde

de Amiri’yi referans gosterdigini goriiyoruz.

Amiri yazmalarinm birgogunun matbu hale geldigi 1988 yili Amird
literatiiriiniin en dinamik oldugu yil olarak goriilebilir. Amiri’nin bu dénemde
yayilanan eserlerinin tahkiklerine ileride yer verilecektir. Marie-Claude Lacroix 1989
yilinda Amiri’nin egitim konusunda fikirlerini incelemek iizere onun es-Sa ‘Gde isimli
eserini kismen terciime ederek “Education et instruction selon Abii 1-Hasan al-* Amiri.
Présentation et traduction d'un extrait du Kitab al-sa‘ada wa l-is*ad” isimli makalesini

yayimlamistir.

Doksanli yillara gelindiginde Ahmet ‘Abdu’l-Halim Atlya’nin el-Fikru’l-

Siyast ve el-Ahldki ‘inde el-‘Amiri bashikli calismasiyla artik Amiri felsefesinin onun
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tiim eserleri incelenerek etraflica ele alindigi goriiliir. Her ne kadar Ziauddin Serdar
1991 yilinda telif ettigi “How we know: Ilm and the revival of knowledge
(Contemporary Islam)” isimli ¢alismasinda ona sadece deginerek gecse de derinlikli
Amiri ¢alismalari Tiirkiye’den Kasim Turhan’in 1992 yilinda yayimnladigi Amiri ve
Felsefesi: Din Felsefe Uzlastiricis1 Bir Diigiiniir isimli eseri ile ger¢eklesmeye devam
eder. Yine Ahmed Miina Ebu Zeyd’in 1994 yilinda yaymladigi “el-insan fi'l-
Felsefeti'l-islamiyye: Dirasa Mukarana fi Fikri’l-‘Amiri” isimli eseri bu etrafli
calismalar arasinda yer alir. Bu eserler Amiri’nin felsefesini onun tiim eserlerinden

istifade ile etraflica ele alma konusunda bulugsmaktadirlar.

Bu etrafli ¢alismalarin ardinda lan Richard Netton 1999 yilinda yayinladigi
Farabi and His School isimli eserinde Amiri’nin bir Farabi ekolii takipgisi oldugunu
kanitlamaya calisir. Bu manada eserinde Amiri’nin bilgi diisiincesi ve bilimler
tasnifine yer verir. Ancak bu boliim etrafli bir inceleme olmaktan ziyade yazarin

odaklandig: Farabi iliskisini ortaya koyacak sinirli bazi 6rnekler ¢ergevesindedir..

Amiri iizerine yapilan c¢alismalarda 6nemli bir boslugu dolduran bir diger
kaynak ise Paul Heck’in konuya dair makaleleri ve eseridir. 2002 yilinda yayinlanan
makalesi “The Hierarchy of Knowledge in Islamic Civilization” ve 2006 yilinda
yayinlanan makalesi “The Crisis of Knowledge in Islam: The Case of al- ‘Amiri” ile
Amiri’nin bilgi felsefesini analitik bir yaklasimla ele alan Heck bu galismalarini 2014
yilinda yayimladigi Skepticism in Classical Islam: Moments of Confusion isimli eseri
ile genisletmistir. Kitabinin boliimlerinden birisinde Amiri’nin siipheciligini inceleyen
yazar bunu onun bilgi felsefesine tamamen yer vermeyerek ve fakat slipheyi

aragsallastirmasini kelami- felsefi agidan analiz ederek aktarmugtir.

Giiniimiizde en miinbit Amiri ¢alismalari, Elvira Wakelnig’e aittir. Teliflerine
2006 yilinda Amiri’nin el-Fusil’ii iizerine yaptigi calisma “Feder, Tafel, Mensch: Al-
‘AmirTs Kitab al-Fusiil f -Ma‘alim al-ilahTya und die arabische Proklos-Rezeption im
10. Jh.; Text, Ubersetzung und Kommentar” ile baslayan Wakelnig, 2007’de
“Metaphysics in al-*Amiri. The Hierarchy of Being and the Concept of Creation”
isimli makalesi, 2008’de “Philosophical Fragments of al-*AmirT Preserved Mainly in

10 Heck, Paul L., Skepticism in Classical Islam: Moments of Confusion, Routledge 2014, s. 86 v.d..


http://www.worldcat.org/title/feder-tafel-mensch-al-amiris-kitab-al-fusul-fi-l-maalim-al-ilahiya-und-die-arabische-proklos-rezeption-im-10-jh-text-ubersetzung-und-kommentar/oclc/314668815&referer=brief_results
http://www.worldcat.org/title/feder-tafel-mensch-al-amiris-kitab-al-fusul-fi-l-maalim-al-ilahiya-und-die-arabische-proklos-rezeption-im-10-jh-text-ubersetzung-und-kommentar/oclc/314668815&referer=brief_results
http://www.worldcat.org/title/feder-tafel-mensch-al-amiris-kitab-al-fusul-fi-l-maalim-al-ilahiya-und-die-arabische-proklos-rezeption-im-10-jh-text-ubersetzung-und-kommentar/oclc/314668815&referer=brief_results

al-Tawhidi, Miskawayh and in the Texts of the Siwan al-Hikma Tradition” isimli kitap
boliimi ve 2017 yayinladigi “2. Neoplatonic Developments” internet ansiklopedisi
boliimii ile devam etmistir. Bunlarin yaninda 2008 yilinda W. Raven ve A. Aksoy
editorliigiinde hazirlanan Islamic Thought in the Middle Ages isimli eserde Daniel De
Smet’nin Amiri iizerine kaleme aldig1 "Une Classification Ismaélienne Des Sciences.
L'apport D'abii Yagqiib Al-Sijistani A La 'tradition D'al-Kind1 Et Ses Liens Avec Abii
'I-Hasan Al-Amiri." yazsi ile birlikte Wakelnig’in “al-Amiri on Vision and the
Visible. Variations on Traditional Visual Theories” béliimiinii gormek de miimkiindiir.
Wakelnig ¢alismalarma topluca bakildiginda bir nevi Amiri diisiincesi kiilliyatina
dogru yoneldigi sdylenebilir. Doksanli yillarin basinda bir eserde verilmeye calisilan
diisiinceler Wakelnig c¢alismalarinda ayr1 ayri ele alinmistir. Bu ¢alismalar Amiri

felsefesinde metafizik, optik ve Yeni Eflatunculuk konulari ile ilgilidir.

fran’dan Hikmat Nasr Allah’m 2011°de yayinladig1 “Zindegi va Asar-i Aba al-
Hasan ‘Amiri Nayshabari” isimli eseri de yine Amiri felsefesinin tamamini aktarma
gayretinde olan ¢alismalardandir. Miina Felih Hiiseyin 2016’da Irak’da kaleme aldig1
makalesi “Tarifu'l 'llm ve Ehemmiyyetuhu 'inde Ebi'l-Hasan al-'Amiri” ile Amiri’nin
bilgi felsefesine dair yapilan 6zet galismalar arasinda yer alir. Yine Veysel Kaya’nin
2018 yaymladigr “Felsefe ve Vahy” isimli eserinde!* ve aym yil Cahid Senel’in
yaymnladigi “Yeni Eflatunculugun islam Diisiincesine Etkileri” isimli eserinde!?

Amiri’nin diisiincelerine genis bir sekilde yer verildigini goriiyoruz.

Ciineyt Kaya’nin Amiri’nin Ibn Sina ile yazismasi oldugu diisiiniilen bir
yazmay! ortaya c¢ikarmasi Amiri calismalarinda zikredilmesi gereken onemli bir
husustur. Bu konuda yaptig1 ¢alismasimni 2015 yilinda “Amiri Calismalari i¢in Yeni Bir
Kaynak el-Mecalisii’s-seb* beyne’s-Seyh ve’l-Amiri” bashigi ile makale olarak®®
yayimlamistir. Bu yazmadan yola ¢ikarak 2017 yilinda "Bir ve Cok: Amiri Felsefesinde
Tanr1 ve Alem” isimli bir eser yaymlamis ve Amiri felsefesinde metafizik detaylara
temas etmistir. O bu ¢alismalarindan énce 2011 yilinda yaymladig: “Varlik ve imkan,

Aristoteles’den Ibni Sind’ya Imkanin Tarihi” isimli eserinde de Amiri’ye bir baghk

11 Kaya, Veysel, Felsefe ve Vahy Sa‘id b. Dadhiirmiiz ve Felsefi Risaleleri, istanbul 2018, gesitli yerler.
12 Senel, Cahid, Yeni Eflatunculugun Islam Felsefesine Yansimalari, istanbul 2018, s. 175- 192.

13 Kaya, Ciineyt, “Amiri Calismalar1 i¢in Yeni Bir Kaynak el-Mecalisii’s-seb* beyne’s-Seyh ve’l-
Amiri”, Nazariyat, y. 2015, C. 1, S. 2, s. 1- 33.


https://www.worldcat.org/search?q=au%3AH%CC%A3ikmat%2C+Nas%CC%A3r+Alla%CC%84h.&qt=hot_author

ayirmis ve onun, aklin varliklar hakkinda verdigi hiikiimlere dair goriislerini bu

boliimde ele almistir. 14

Miicteba Minovi onun es-Saade ve'l-Is'ad fi's-Sireti'l-Insaniyye, isimli eserini
1957 yilinda tahkik edene kadar Amiri’nin fikirlerine g¢ogunlukla Istanbul
Stileymaniye Kiitiiphanesinde bulunan yazma eserler yahut ¢agdaslarindan onu
referans gosteren diisiiniirlerin eserleri iizerinden ulasiliyordu. Ahmed Abdiilhalim
Atiyye 1991°de yeniden bir tahkik ¢alismasi yapana kadar yegane matbu es-Saade
eseri Minovi’nin ¢alismastydi. Wakelnig es-Sadde’nin Amiri’ye ait oldugunu kabul

etmese de'® Halifat, er-Resail’de bu ¢alismanin Amiri’ye ait oldugunu ispatlar.®

Everett Rowson 1979°da el-Emed Ale’l-Ebed risalesini matbu hale getirerek
Amiri’nin ikinci bir eserini okurlara kazandirdi. 1988 yilna gelince artrk Amiri’nin
eserlerinden giiniimiize ulagtig1 tespit edilenlerin tamami matbu hale gelmisti. Sahban
Halifat Resdil-u Ebi’l-Hasan el- ‘Amiri isimli eserinde onun Inkdzu I-Beser mine’l-
Cebri ve’l-Kader, Takrir li Evcehi’t-Takdir, Fusil fi Mealimi’l-Ilahiyye, Ebsdr ve'l-
Miibsar, Serh-u Ma kildt, Nusuku’I-Akli ve Tasvvufu’l-Milli isimli eserlerini derlemis
ve her birini ayr1 ayr1 tahkik etmistir. Ote yandan Ahmed Abdiilhamid Gurab yine ayni
yil Amirinin el-/"lém bi-Menakibi'l-Islam isimli eserini tahkik etmistir. Nihayet
Rowson daha 6nce tahkiksiz yaymladigi el-Emed’i bu yil  El-‘Amiri, A Muslim
Philosopher on the Soul and its Fate: Al-‘Amiri’s Kitab al-Amad ‘ala [-abad ismi ile
tahkikli yaymlamigtir. Ayni eser 2013 yilinda Yakup Kara tarafindan Sonsuzluk
Pesinde ismiyle terciime edilmistir. Amiri’nin Tiirk¢e’ye kazandirilan bir diger eseri
Inkdz da Kasim Turhan tarafindan Kelam ve Felsefe Acisindan Insan Fiilleri
"Amiri'nin Kader Risalesi ve Terciimesi” isimli eseri igerisinde 2003 yilinda
yayinlanmistir. Bu ¢alismalara en son 2015 yilinda Amiri’nin el-Inkdz, et-Takrir ve el-
Emed eserlerinin Said El-Ganemi tarafindan derlendigi Erba‘a Resdilu Felsefiyye

isimli eser eklenmistir.

14 Kaya, Ciineyt, Aristoteles’den ibn Sina’ya Imkanin Tarihi, Istanbul 2011, s.119- 159.

15 Wakelnig, Elwira, Philosophical Fragments of Al-‘Amiri, s. 215.

16 Halifat, Sehban, Resail-u Ebi’l-Hasan El-‘Amiri ve Sezeratuhu’l- Felsefiyye, Amman, 1988, s.
104- 123.



BIiRINCIi BOLUM

‘AMIRI’DE BILGININ MAHIYETI VE IMKANI

Bilgi teorisi lizerine kaleme alinan ¢alismalarin kahir ekseriyetinde yer aldig
tizere bilgi teorisinin temel meselelerinden ilk ikisi bilginin ne oldugu ve bilmenin
miimkiin olup olmadigidir. Islam Aalimlerinin kaleme aldiklar1 eserlerini
yapilandirirken dikkate aldiklart mebadi’i asere de yine tanimla baslar.!’Ancak,
diisince tarihinin en eski donem kaynaklarinda dahi yer verildigine dair 6rnekleri
gorebildigimiz bilginin imkan1 meselesi, varlik ve dolayisiyla bilgi teorisi olarak farkl
bir savunusu oldugundan klasik Isldim diisiincesinde miistakil bir bashk altinda
incelenmemistir. Islam 6ncesi kiiltiir havzalarinda bilmenin kendisinin miimkiin olup
olmayacag: tartisma konusu edilirken Islam medeniyetinde insanin bilme istidad:
kabul edilmekte ancak bilme mertebelerinin muhatap oldugu bilgi konulart miizakere
edilmektedir. Bu, bilgi teorisine dair fikirlerini tespit etmeye ¢alistigimiz Ebii’l-Hasan
Muhammed b. Ebi Zer Yusuf en-Nisabari el-‘Amiri’nin (5. 381/992) de
calismalarinda gorebilecegimiz bir husustur. Nitekim Amiri’nin bilgi teorisine dair
fikirleri eserlerinde daginik bir sekilde bulunmakta genellikle varlik ve psikoloji
anlayisina bagli olarak ele alinmaktadir.’® Bu nedenle c¢agdas bilgi teorisi
calismalarmin kapsanu geregi bilginin imkani meselesini, ‘Amiri’nin inceledigi

sekliyle ve fakat calismamizin baginda sunmak daha dogru olacaktir.
A. ‘AMIRI’DE BiLGININ MAHIYETI
Saglam temellere dayali bilginin, geregi gibi tetkik edildikten sonra kabul

edilmesi gerektigini savunan ‘Amiri bilgiyi (el- ilm), “bir seyi kusur (hata) ve yanlisa

zele usmeden var oldugu sekliyle kusatmaktir (el-1hata eklinde tanimlar. u
(zelel) diismed ldugu sekliyle kusatmaktir (el-ihata)” seklind lar.’® B

17 Klasik kaynaklarda her ilmin tanimi, konusu, faydasi, fazileti, nisbeti, kurucusu, ismi, dayandig
kaynaklar (istimdad), Sari‘in hikkmii ve meseleleri olmak tizere on unsurunun (mebadiii’l-‘asere) oldugu
ifade edilmis ve bunlar ayrintili bir sekilde ele alinmistir. Bkz. Fadani, Ebii’l-Feyz Muhammed Yasin
b. Isa, el-Fevaidii’l-ceniyye hasiyetii’l-Mevahibi’s-seniyye serhu’l-Feraidi’l-behiyye fi nazmi’l-
kavaidi’l-fikhiyye (thk. Remzi Saduddin Dimagkiyye), Beyrut 1991, C. I, s. 69-70.

18 Tyrhan, Kasim, Din Felsefe Uzlastirici Bir Diisiiniir Amiri ve Felsefesi, IFAV Yayimlari, Istanbul
1992, s. 167.

19 Amiri, Ebu’l-Hasan, Kitabii’l-i‘l4m bi menikibi’l-islam, thk. Ahmed Abdiilhamid Gurab, Riyad:
Daru’l-Isale, 1988, s. 80. ‘Amiri ile ayn1 dénemde yasayan ibn Feritin’un yaptig1 benzeri bir tanim igin
bkz. Rosenthal, Franz, Knowledge Triumphant, Leiden, Brill, 2007, s. 55.



taniminda iki nokta 6n plana ¢ikmaktadir: Birincisi bilginin kusur ve yanligtan uzak
olmas, ikincisi ise bir seyin oldugu haliyle kusatilmasidir. ‘Amiri bu tammiyla
bilginin kusur ve yanlistan uzak olmasimin tesisi igin gerekli genel geger bir sistem
bulunmasini sart kosar ve buna bagh olarak mantig1 felsefi bilgiler i¢in bir alet ilmi
olarak kabul eder.?® Bir seyin oldugu haliyle ihata edilmesi ise esyay1 var oldugu
sekliyle, degistirmeden kavramak ve bunu ortaya koymaktir. Bu husus ayn1 zamanda
bilgi edinim yollarinin tamamina haiz olmaya da isaret eder. Nitekim ‘Amiri kimi
ilimler i¢in aklin, kimileri i¢in hissin, kimileri i¢in ise her ikisinin de kaynak
olabilecegini savunur.?* Bu kaynaklarin mevcudiyeti bilginin edinimi i¢in gereklidir.
‘ Amiri’nin bilgi taniminda mantiga dayali bir bilimsel bilgiyi tesis edecek sartlar1 ifade
etmesi onun bilimsel bilgi ile tecriibi bilgiyi ayristirdiginin bir isaret olarak kabul
edilebilir. /Imin, hayvanlarin hareketinden gayba dair bilgi verme (zecr), kuslarin
ucusundan ugursuzlugu tahmin etme ( ‘iyafe) gibi deneyim igerikli manalara da samil
edilmesini dile getirse®? de o ilmi daha ziyade entelektiiel bir cabanin mahsulii olarak

gorur.

Amiri kuramsal diisiinen nefs (nefs-i nankaya)® has olan entelektiiel
mutlulugun kaynaklar1 arasinda saydig1 ilmi burhani bir heyet olarak da tarif eder.?*
Kuramsal nefs-i natika akli saadetin mevzusudur ve bilgiyi sadece bilme igin ister.?
Amiri’ye gére insan, yakini énciillerden kesin bilgiye ulasabilme maharetine sahiptir.
Ayrica insan Allah’in kullarina bir Liitfu olarak fitrati itibariyla bilgiye yonelik sevgiyle
yaratilmigtir. Bununla beraber insan, ilmin tiim alanlarina vakif olmaya gii¢ yetiremez.
Ancak insanin dogasi ile bilgi arasinda 6zel bir iliski olusur. Kisi ister kendi istegiyle

ister ilahi bir takdir ile bilgi sahalarindan birine karst tilfet gelistirir, sevgisi kuvvetlenir

20 Amird, EI-i“1am, s. 80.

21 Amird, EI-i“1am, s. 80.

22 Amird, EI-ilam, s. 81

2 Varhiklarin suretlerini riyazi, tabii, mantiki ve ilahi olarak dorde ayiran Amiri nefs-i natika yani
diistinen nefsi mukaddes ruh ve faal akil ile birlikte ilahi suretler arasinda anar. Bu ilahi suretler bedi‘i
bir takdire sahiptir. Bkz. Amiri, “Et-Takrir”, Er-Resail, s. 312

24 Amiri, Ebu’l-Hasan, Es-Sa‘ade ve’l- is‘ad fi’s-sireti’l-insaniyye, thk. Atiyye, Ahmet Halim, Daru’s-
Sekafe, Kahire, 1991, s. 149. Bu tiir bilginin insana getirdigi mutlulugun tarifi i¢in bkz. Mizan al-Amel,
Kahire 1923, s.23’den naklen Arberry, A. J., Revelation and Reason in Islam, 1957, s. 109.

25 Amirf, Es-Sa‘ade s. 115.
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ve adeta o bilgiye dogru siiriiklenir. Kalbinde onu digerlerinden ayr1 ve iistiin gosteren

derin bir sevgi olusur. Kisinin bilmediginin diisman1 olmas: bu durum sebebiyledir.?°

‘Amiri bilgiyi salt zihni bir faaliyet ve entelektiiel tatmin arac1 olarak gormez.
Islam medeniyeti igerisinde iiretilen diger bilgi alanlarinda oldugu gibi felsefi bilginin
de amel ile iliskisini kurar. Siipheci diisiinen nefs amelin bilgisini elde ederek insani
mutluluga ulastirir.?” Baska bir ifadeyle bilgi salt nazari bir olgu olmay1p insan ameli
ile irtibatli oldugu dlglide anlamlidir. Buna gore bilgiyle amel arasinda zorunlu bir
iliski bulunmaktadir. Bu iliski felsefe s6z konusu oldugunda da mevcuttur.® Bilgiyi
elde eden kisinin ilk amaci fiillerini ahlaka uygun bir sekilde ortaya koymak, bilgisini
de hakikate uygun tesis etmek icin akletme kuvvelerini 1slah etmek olacaktir.?®
‘Amiri’ye gore faziletli bir bilgiyi elde etmenin amaci salih amelden baska bir sey
olamaz. Bilgi amelin baslangicidir ve amel bilginin tamamlayicisidir. Bilgi salih amele
hizmet edip etmemesi 6l¢iisiinde degerlidir ve buna gore anlam kazanir. Haddi zatinda
ilim, ameli 1slah etme 6zelligi bakimindan toplumsal statiiden daha onemlidir.3°
‘Amiri’nin ortaya koydugu bu yaklasim amel ile bilgi arasindaki irtibat:
gostermektedir. O bilgi ile amelin iliskisini illet ile maluliin iliskisine benzetir. illetin
bozulmas1 ma‘lulu zayiflatir ve bir daha asla dogruya ulasamaz.®! Nitekim bilgi
olmadan insanin dogru davranis ortaya koymasi miimkiin degildir. Buna karsilik amele
yol agmayan ya da ameli beslemeyen bilgi ise eksiktir, dolayisiyla kamil manada

bilgiden s6z etmek i¢in amel zorunlu olarak bulunmalidir.

‘Amiri bilginin mahiyetini konusuna gore farkli formlarda ele almaktadr.
Buna gore bilginin (marifet) konusu esya oldugu takdirde bilgiyi iki ayri yapi
igerisinde tasvir eder: Umumi bilgi ve hususi bilgi. Umumi bilgi, bilinene dair genel

hatlariyla bilgi sahibi olmay1 ifade ederken hususi bilgi bilinene dair tafsilatli bilgi

26 Amird, EI-i‘lam, s. 82.

21 Amiri, Es-Sa‘ade s. 115

28 Netton, Farabi and His School, s. 73.

2 Amiri, EI-Emed ale’l-ebed, ed. Rowson, E. K., Beyrut,1979, s. 95. ; Rowson, A Muslim
Philosopher, s. 94. Bundan sonra El- Emed ile eserin ilk nesri, A Muslim Philosopher ile tahkikli ikinci
nesri ve Kitabu’l Emed ile Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu’nun ii¢iincii nesri kastedilecektir.

3 Amiri, Ebu’l-Hasan, “En- Nusuku’l-akli”, Reséil-u Ebi’l-Hasan El-‘Amiri ve sezeratuhu’l-
felsefiyye , thk. Halifat, Sehban, Amman, 1988, s. 478; Amiri, El- i‘lam, s. 75.

31 Amiri, EI- i1am, s. 123.
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sahibi olmaya isaret eder. Umumi bilgi, konunun ismini gostermesi bakimindan
miicmeline vakif olmaktir. Bagka bir ifadeyle, umumi bilgi herkesin esyanin isminden
hareketle onun genel 6zelliklerini bilmesidir. Bu tiir bir bilgide konu daha ¢ok genel
hatlar1 ile ve detaylarina inmeksizin bilinir. Hususi bilgi ise akledilenin delaleti
bakimindan mevzunun ayrintilarina vakif olmak demektir. Yani bilgiye konu olan sey
hakkinda detayli ve onu baska seylerden ayristiracak sekilde bilgi sahibi olmaktir.
‘Amiri bu iki bilgi ¢esidini “insan” lafzin1 ornek gostererek agiklar. Umumi bilgi
yolunu takip eden avama gore insan kelimesi ya bilinen bir bedene ya da bir zatin
miicmeline delalet eder. Avamin bilgisi bu soziin delalet ettigi ve bir bedene sahip olan
varlik ile smurlidir. Halbuki hususi bilgi bunun &tesinde bir mahiyete sahip olup
teferruatlara dair bazi noktalari kapsar. Buna gore insanin tanimi ve bunun kapsadigi
canli, akilli, 6limli ve bu gibi baska 6zelliklerine delalet eder. Filozoflar (hukema)

varlik bilgisi konusunda bu hususi bilgi yolunu takip ederler.®?

Umumi bilginin i¢sellestirilmesi, elde edilmesi ve idraki daha kolaydir. Ancak
umumi bilgi karakteristik olarak bilginin (hikmet)3 hakikatlerini elde etme hususunda
sahih akla yardim etmez. Hususi bilgi ise tahsili zor ve anlasilmasi gii¢ olan konularda
yaratilistan gelen bilgi (hikmet) sahalarmin kapilarini agar. Insanin dogustan sahip
oldugu bilme potansiyeli zaman igerisinde farkli etkenler devreye girince ve bunlar
kendi arlarinda iyi organize edilince esyanin teferruat1 bilinmeye baslanir. ‘Amiri bu
iki bilgi tiiriinlin kiyasi i¢in doga olaylarindan &rnekler verir. Kar, yagmur, giines ve
aym halleri gibi konular genel bilgiyle bilinir. Ancak bu bilgilerin hakikati, onlarin
ilimlerin tasnifi igerisindeki yeri gibi hususi konular umumi bilgi sahibi olanlarda ne

tamim (had) ne de tarif (resm) olarak goriiliir.*

Bilginin konusu insan (zdf) oldugunda ise ‘Amiri’nin bilginin mahiyetini nihai
ve baslangi¢ seviyesinde iki ayr1 kategoride ele aldigin1 gériiyoruz. Zira saf akil genel

olarak ilk baglangici bilmeden yakin baslangicin ve baslangi¢lar arasindaki vasitalarin

32 Amiri, Ebu’l-Hasan “El- Ebsir ve’l-mubsir”, Resailu Ebi’l-Hasan El- ‘Amiri ve Sezeratuhu’l-
Felsefiyye, thk. Halifat, Sehban, Amman, 1988, s. 431. Eserin isminin El- Ibsar olarak da goriiliir.
Ancak biz yazma niishasi iizerinde goriildiigii hali tercih ettik. Bknz. Halifat, Sehban, Resail, s. 383.

3 Amiri’de, ¢agdaslarinda oldugu gibi, hikmet kavraminin felsefe, din ve bilim alanlarimin tamaminda
kullanildigina dair bkz. Yaman, Hikmet, Prophetic Niche in the Virtuous City, Brill 2011, s. 205.

3 Amiri, “El- Ebsar”, Er-Resail, s. 431.

12



bilgisine itimat etmez. Ayni sekilde yetkin bir nefs genel olarak nihai gayeyi ve iki
gaye arasindaki vasitalar1 bilmeden yakin gayenin bilgisine baglamaz.*® Buna gore
insan1 nihai asamada tanimak (¢a ‘arruf) dort sekilde miimkiindiir. Bunlar; o insanin
varlik sebebini bilme, ona ulasan yollarin keyfiyetini bilme, ona ulasmak i¢in neye
ihtiya¢ duyuldugun bilmek, ona ulasmaya mani olan seyleri bilmek olarak siralar.
Insanm1 baslangic seviyesinde tanimak ise dort ayr1 mertebededir. Bunlar; onun ne
oldugunu, onu kimin getirdigini, ne getirdigini, gelisinin keyfiyetini bilmek
seklindedir.®® Birinci bilgi sekilleri, bilinmek istenen insan hakkinda daha tafsilata
miiteallik bilgileri kusatirken ikinci bilgi mertebeleri ise daha yiizeysel bilgileri ifade
etmektedir. Bu iki bilgi yapist smiflandirmada da muhtelif bir yaklasimla ele
alinmustir. Insamin nihai seviyede bilgisinin maddeleri bilgi sekilleri olarak
cesitlenirken baslangig seviyede bilgisinin maddeleri bir bilgi mertebesi diizeni
ierisinde dizilmistir. ‘Amiri’nin insan bilgisi tasnifinde muhtelif yaklasimlar1 bu iki
smiflandirmayla sinirl degildir. O bir bagka insan bilgisi tasnifini bu iki ug seviyedeki

bilginin arasindaki baglantilar iizerine inga etmistir.

‘Amiri’ye goére bir insam, ona dair iptidai ve nihai bilgilerin arasindaki
baglantilar bakimindan tahkik etmek yine dort sekilde miimkiindiir: Sahsin insani
cevher bakimindan mertebesinin ne oldugunu bilmek; mertebesine mahsus olan
potansiyelin (kast) hangisi oldugunu bilmek; seviyesinin {izerine ¢ikabilmis mi, yoksa
gerisinde mi kalmis oldugunu bilmek; insanin seviyesinde sabit veya degisken olup
olmadigimni bilmek.®” Buna gére bir insan1 tanimada insanin yaratilisindan getirdigi yeti
ve becerileri kesfetmenin yani sira onun bunlar gergeklestirme seviyesine ve bu

konudaki istikrarina vakif olmak dnemlidir.

‘Amiri’nin  bilgi felsefesinde, yukarida aktardigimiz bilgiler dikkate
alindiginda, bilginin mahiyetinin konusuna gére farklilik arz ettigi goriiliir. Bununla
birlikte gerek esya gerekse insana dair bilginin mahiyeti tasvirleri arasinda kismen
benzerlikler géze ¢arpmaktadir. Esyanin bilgisinin mahiyeti umum ve husus olarak,

insanin bilgisinin mahiyeti baglangi¢ ve nihai seviyede tasnif edildiginde bir insani

%5 Amird, “En- Nusukii’l- AkIi”, Er-Resdil, s. 481
% Amiri, “En- Nusuku’l-akli”, Er-Resail, s. 481.
37 Amiri, “El- Nusuku’l-Akli”, Er-Resail, s. 482.
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baslangi¢ seviyesinde bilmek ile bir esyay1r genel bilmek bu bilgilerin ilk asamada
detayli bir aragtirma yapmaya gerek kalmadan elde edilebilecek olmalart agisindan
benzerlik arz etmektedir. Ayn1 sekilde bir insanin nihai asamada bilgisi ile esyanin
hususi bilgisi derinlikli bir tetkik ve taalluk siirecini gerektirmesi bakimindan
benzerlik arz etmektedir. Bilginin biitiinciil bir yaklagim igerisinde ve tafsilatinin hayli
incelikli bir sekilde verildigi bu tarifler, ‘Amiri’nin bir sonra ele alacagimiz konu olan

bilginin imkanina dair olumlu yaklasiminin da temellerini olusturmaktadir.
B. ‘AMIRI’DE BILGININ iMKANI

‘ Amirf bilginin imkan1 mevzusunu varliklarin var olmalar1 bakimmdan imkan
konusundaki fikirleriyle beraber degerlendirir.® Buna gére aklin varligima zorunluluk
ve imkan vasfi verdiklerinin bilinmesinin de zorunlu ve miimkiin oldugunu, aklen
imkansiz olanin bilinmesinin de imkansiz oldugunu savunur.®® Bu nedenle ‘Amiri’nin
bilgi felsefesinde bilginin imkan1 basligini ele alirken aklin varlik hakkinda verdigi
hiikkiimler bahsinden yola ¢ikacagiz. Varlik meselesine ve onunla birlikte bilginin
imkan1 meselesine genisge yer ayirdig1 Et-Takrir li-evciihi’t-takdir isimli risalesi bu

bolimumiiziin temel referansi olacak.

1. Varhklarin Hiikiimleri

‘Amiri varlik diisiincesini insanin akletme serencamiyla agiklar. Ona gore
insan, kalbine dogan bir seyi saf akla (sarihu’l-akl) sunar. Saf akil kendisine sunulan
bu manalar hakkinda hiikiim verir. Kalbe dogan seye dair aklin verebilecegi hiikiimler

zorunlu, miimkiin ve imkansiz varlik olmak ile simirlidir.*° Yani insan icine dogan bir

38 Turhan, Amiri ve Felsefesi, 5.169 Aslinda o, var olmak bakimindan var olmay1 ele alan metafizik
anlayisindan ziyade Kindi’nin izinde ilk Gergek hakkindaki bilgi olarak tarif eder metafizigi. Amiri, EI-
i1am, s. 89; Kindi, 1k Felsefe Uzerine’den naklen Kaya, Mahmut, Felsefi Risaleler, s. 139.

39 Mantikeilarin bu konuyu “el-cihatu’s-selase” (ii¢ kip) ¢ercevesinde degerlendisine dair bkz. Kaya,
Veysel, “Aristli el-Hakim, Aristoteles’in Islam Diisiincesindeki Déoniisiimii Uzerine Notlar”, Cogito, S.
78,2014, s. 82 ve bu ii¢ kipin bilhassa bilgi teorisinde kullanimi i¢in bkz. s. 84. Ayrica bakiniz Turhan,
Kasim, Din Felsefe Uzlastiricas1 Bir Diisiiniir Amiri ve Felsefesi, M.U. ilahiyat Fakiiltesi yay.,
Istanbul 1992, s. 83-84. Zorunlu, miimkiin ve imkansiz kavramlarinin Aristoteles tarafindan ontoloji ve
mantik sahalarida ayr1 kullanimlari ve Islam diisiincesine bu kullanimin aktarimi iin ayrica bkz. Kaya,
Veysel, Ibn Sind’min Keldm’a Etkisi, s.74, 79.

40 Amiri, Ebu’l-Hasan, “Inkazii'l- Beser mine'l-Cebri ve'l-Kader”, Resailu Ebi’l-Hasan El- ‘Amiri ve
Sezeratuhu’l-Felsefiyye, thk. Sehban Halifat, Amman 1988, s. 250. Ayrica bkz. Turhan, Amiri ve
Felsefesi, s. 83.
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manayt aklin muhakemesine sundugunda akil onu ii¢ varlik alanindan biriyle
anlayacaktir.** ‘Amiri saf aklin kalbe dogan seyler hakkinda verdigi bu hiikiimleri
aklin yaratilistan gelen ilk delil(evvelii hiiccec) olmasi vasfiyla tekit eder. Nitekim akil
insan1 diger canlilardan ayiran yegane unsurdur. Hiikkiim vermek insanin kendisini ve
tabiat1 idaresi igin gerekli ve kacinilmaz bir fiildir. Ona gore akil sahipleri kalbe ilk
dogan seyi mukadder bir mana olarak goriirler. Bu mukadder manalar hakkinda akil
bahsettigimiz ti¢ durumdan biri ile hiikiim verir ve bunlardan baska bir ihtimal s6z
konusu degildir.*? Tiim varliklar1 haklarinda verilecek akli hiikiim agisindan zorunlu,
miimkiin ve miimteni‘ olarak tasnif ilk olarak Amiri’nin eserlerinde rastlanan bir
tespittir.*® Saf aklin hiikiimlerini bu sekilde tespit ettikten sonra ‘Amiri takdir ve
mukadderin birbirlerini tamamlayici unsurlar oldugu tizerinde durur. Yani insanin
kalbine dogan ilk mana olan mukadder ile aklin onun hakkinda verecegi hiikiim olan
takdir birlikte bir biitiinii olustururlar ve bu biitiinliikten bir bilgi ¢ikar. Ancak bu her
zaman boyle olmayabilir; dncelikli olan takdirin mukaddere bagli (miinhasir) ve/veya
mukaddere ydnelik (murtaki) olmasidir.** Bir baska ifadeyle akil kalbe dogan seye
bagli hareket eder, aklin yiizii ona doniiktiir. ‘Amiri’nin aklin isleyisi hakkinda verdigi
bilgilere ilgili bolimde daha detayli yer verecegiz. Ancak aklin insan igin delil teskil
etmesi kabulii ve aklin hiikkmetmesine verdigi ehemmiyet ile ‘Amiri bilginin imkanina
dair inancini da teslim etmis olur. Nitekim aklin varlik hakkinda verdigi hiikiimleri

aciklarken o varliklarin bilgisine dair hiikmiinii de beyan edecektir.

‘ Amiri bu ii¢ hitkmii hususi bir sekilde bilmenin geregini savunarak her birini
ayr1 ayr1 ele alir. Aklin varliklar hakkinda verdigi hiikiimlerden biri olan vacip, varlig
zorunlu olan ve olmamasi muhal olan varliklarin vasfidir. Bu tiir bilgiler aslinda selim
akil sahibi herkesin {izerinde ittifak ettigi, tartismasiz kabul ettigi miisellem
hakikatlerdir. Par¢anin biitiinden kiigiik olmasi, geometri ve matematik islemlerinde

miusellem kabul edilen hususlar buna ornek verilebilir. Miimteni® ise ikinin iki ile

41 Farabi ve Ibn Sina’nin da varligi ayni sekilde ii¢ kategoide ele aldig1 gériiliir. Bknz. Senel Cahid,
Yeni Eflatunculugun islam Felsefesine Yansimalar1 (Yayimlanmamis doktora tezi) Istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2012, s. 130.

42 Amiri, Ebu’l-Hasan, “Et-Takrir Li Evciihi’t-Takdir”, Resdilu Ebi’l-Hasan El- ‘Amiri ve
Sezeratuhu’l-Felsefiyye, thk. Sehban Halifat, Amman 1988, s. 304.

4 Kaya, Ciineyt, Varlik ve Imkan, Klasik Yaynlari, Istanbul 2011, s. 120.

4 Amird, “Et-Takrir”, Er-Resail, s. 304.
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toplaminin bes etmesi gibi, var olmamasi zorunlu, varligi muhal olan varliktir. Bu tiir
bir seyin olmasi tasavvur edilemez. Bu iki varlik kategorisi her ne kadar keskin bir
sekilde bir birinden ayrilsa da ikisinin arasinda yer alan ii¢lincii bir hiikiim vardir:
Miimkiin. Miimkiin var olmasi veya olmamasi zorunlu olmayan, bulundugu halin
disindaki durumda olmasi1 muhal olmayandir.*® Insanin {iretmis oldugu bilginin 6nemli
bir kismi1 miimkiin olan ile ilgilidir. Zira burada imkéan dahilinde olan hususlar s6z
konusu edilmektedir. Bir kimsenin ayakta olmasi ve oturmasi, yagmurun yagmasi
veya yagmamasi, suyun sicak ve soguk olmasi 6rneklerinde oldugu gibi miimkiin olan

durumlar hakkindaki bilgi bu alana girmektedir.

‘Amiri aklin varlik hakkinda bu hiikiimlerini de kendi icerisinde baz1 alt
kisimlara ayirir. Bunlardan vacip olan iki tiirdiir: Varligi kendinden (bizzat) zorunlu
olan ve varli1 izafi zorunlu olan. Allah’in varligi kendinden zorunlu olan varligin
yegane Ornegidir. Ondan baska varligi kendinden zorunlu olan yoktur. Dairenin
merkezi, ¢evresine bagli olarak degiskenlik gosteren bir zorunlu varlik olarak, varligi
baska bir seye bagl olan zorunlu varliga 6rnek verilir. Amiri Ibni Sina’dan 6nce
vacibin bu sekilde net ayrimini yapan ilk islam filozofu olarak goriilmektedir.*® Aym
sekilde miimteni‘ de iki tlrlidiir: Mutlak imkansiz ve mukayyet imkansiz. Mutlak
imkansiz, birbirini kesen c¢izgilerin bulusmasi 6rneginde oldugu gibidir. Birbirini
kesen ¢izgiler uzayda bulugsmazlar. Mukayyet imkansiz ise cevheri ates oldugu siirece
ateste soguklugun varligr gibidir. Miimkiin de iki tiirliidiir: Devamli ve degisken.
Devamli miimkiin bir terkip i¢in ¢oklugun (aded) imkaninda oldugu gibi siireklilik
gerektirir. Degisken miimkiin ise sakalin yirmi yasinda ¢ikmasi 6rneginde oldugu gibi
degiskendir. Bir geng¢ erkekte sakal ¢ikmayabilecegi gibi sakal farkli yaslarda da
cikabilir.*’

2. Bilginin imkan Dereceleri
Bilginin imkéni, bilginin ne oldugu sorusundan sonra bilgi teorisi

caligmalarinda tizerinde durulan temel problemlerden biridir. Bir seyin bilinip

45 Amiri, “Et-Takrir”, Er-Resail, s. 305.

46 Wisnovsky, Robert, Avicenna’s Metaphysics in Context, Cornell University Press 2003, s. 245.
Kaya, Varlik ve Imkén, s.120; Ayrica bkz. Senel, Yeni Platonculugun Islam Felsefesine
Yansimalari, s. 131.

47 Amird, “Et-Takrir”, Er-Resail, s. 305. Ayrica bknz. Turhan, Amiri ve Felsefesi, s. 130.
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bilinemeyecegi, hangi seyin ne kadar bilinebilecegi gibi meseleler etrafinda sekillenen
konu bilgi felsefesinin ileriki mevzulari i¢in temel olusturmasi bakimindan 6nemlidir.
Zira bilgi teorisinin sonraki tartismalari bilginin imkan1 konusundaki kabullere gore
ele alinmaktadir. Bununla beraber bilginin imkani1 meselesi bilgiyi nefsani bir eylem
olarak goren klasik Islam diisiincesi eserlerinde miistakil bir baslik olarak ele
alimmamistir. Akil bilginin imkanini tesis eden bir gii¢ olarak insana yaradiliginda
bahsedilmistir. Bu nedenle ‘Amiri bilginin imkani1 meselesine aklin varliklara dair
verebilecegi hiikiimler ¢ercevesinde deginir. Ona gore varliklarin var olmalari
bakimindan seviyeleri ayni sekilde o varliga dair bilginin imkéninin seviyesini de
belirler. Onun bilginin imkanina dair sorusu bir seyin bilinip bilinemeyecegi degil,

neyin ne kadar bilinebilecegidir.

a. Vacip

‘Amiri’ye gore evrendeki cevherlerin yaratilisindaki biriciklik cevherlerin
yaratilisinda bulunan ayirt edici fillerinden kaynaklanir. Insanin kendine has fiili de
Allah’1 bilmesi ve buna uygun bir sekilde davranmasidir. insanin kemale ermesi
Allah’1 ¢okga (egzeruhum) bilmesi ve bu bilmeye uygun amelinin ¢ok¢a olmasina
baglidir. Buna gore Allah’1 bilmek mutlak bir gerekliliktir. Bu gereklilik, tiggenin i¢
acilarinin toplamimin iki dik aciya esit olmasindaki gibi zorunlu bir gerekliliktir.
Allah’t bilmesine muvafik amel etmesi ise en yiice mutluluga ermek gibi mukayyet
gerekliliktir. En biliylik mutluluga ulagmak ic¢in hikmet elde etmek gerekir. Ancak
hikmeti elde ettigi halde insan bu mutluluga ulasamayabilir.*® Bu durumda Allah’1
bilmek kendinden zorunlu ve her durumda gecerli bir bilgiyken O’nu bilmeye bagh

olarak hareket etmek zorunlu olmakla birlikte ger¢eklesmeme imkanina sahiptir.

‘ Amiri yaratilis bakimindan zorunlu olan ile bilgi bakimindan zorunlu olanlar
birlestiren Cebriye’yi elestirir. Onlar dogrusu kullarin ihtiyari fiillerinin de Allah
tarafindan yaratildigini, dolayisiyla insanlarin cebr altinda bulunduklar1 goriisiinde
olan bir harekettir.*® Amiri’ye gére yaratilis bakimindan zorunlu olan bilgi bakimindan

da zorunlu olur. Fakat her bilgi bakimindan zorunlu olan yaratilis olarak zorunlu

48 Amird, “Et-Takrir”, Er-Resail, s. 306.
49 Fettah, Abdiilhamit 1., “Cebriyye”, DIA, C.7, s205.
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olmaz. ‘Amiri bu ayrimmi Allah’m bir ¢ocugun yazmay: bilmesiyle bunun
gerceklesmesi arasindaki iligkiyle agiklar. Mesela Allah-u Teéla bir ¢ocugun yazma
becerisi kazandigini bilir ve bunun gergeklesmesi vacip olur. Yazma becerisi
kazaniminin zorunlu olmasi ¢ocugun yaratilisindaki tabiati geregi degil Allah’in bu
konudaki bilgisi geregidir. Bununla birlikte yazmay1 bilme kuvvesi ile onu terk etme
kuvvesi tek bir kuvvedir. Yani gocugun yazmasi ile yazmamasi esdeger bir imkan tasir.
‘Amiri bir baska 6rnekte ise aklen zorunlu olani zorunlu bir varlik sonuca ulastirir:
Dairenin ¢ap1 ¢evresinden farklidir ve ¢evre ile ortaklik teskil etmez. Bu sadece ¢apin

kendi tabiat1 geregidir ve ¢apin gevre ile ortakligi imkansizdir.>

Zorunlu varliklarin bilmenin de zorunlu oldugunu tespit edip bunu agikladiktan
sonra ‘Amiri zorunlu varlik kategorisinde degerlendirilen varliklar1 soyle siralar:
Teknik sekiller ve sayisal oranlarda gergeklesen zaruri burhaniler, ilahi hiikiim ve
evveli dnciiller (mukaddimat).® Bir baska ifadeyle Allah’1 bilmek ve evveli (a priori)

bilgiler bilinmesi zorunlu bilgilerdir.

b. Miimkiin

‘Amiri aklin kendisi hakkinda vacip hiikmii verdigi manalar1 kendisinden
zorunlu ve izafi zorunlu olarak tasnif ettikten sonra bagli zorunlu olandan sonra gelen
varliklarin miimkiin sinifina dahil oldugunu belirtir.>? ‘Amiri, insanin kalbine dogan
seye vacip ya da miimkiin olmasi disinda bir varlik sifat1 yliklenemeyecegini savunur.
Insanin kalbine doganmin miimteni¢ olarak vasiflanmasi ise aklen muhaldir.5® Bu
durumda varligi, dolayisiyla bilgisi miimkiin varliklar varlig1 zorunlu olanlardan geri
kalan sahada bulunan tiim varliklar1 kusatir. Yani miimkiin varliklar zorunlu ve
imkansiz varliklara gore daha genis bir sahaya sahiptir. Daha da 6nemlisi insanin
diinyada kaldig1 siirece tasarruf tedbirleri ve sosyal iliskiler gibi imkani manalar

ihtiyact umumidir.>*

50 Amird, “Et-Takrir”, Er-Resail, s. 307.
51 Amird, “Et-Takrir”, Er-Resail, s. 307.
52 Amiri, “Et-Takrir”, Er-Resail, s. 306.
53 Amird, “Et-Takrir”, Er-Resail, s. 305.
5 Amiri, “Et-Takrir”, Er-Resail, s. 307.
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‘Amiri varliginda imkani manalar bulunan varliklari var olma sikligima gore
tice ayrir: Kisin soguk, yazin sicak olmasi 6rneginde oldugu gibi varligi yoklugundan
biiyiik; yazin kar yagmasi gibi yoklugu varligindan biiyiik ve baharda soguk ve sicak
havanin birbirini takip etmesi 6rneginde oldugu gibi varlig1 yokluguna esit varliklar.
Varlig1 yoklugundan biiyiik olan miimkiin varliklar daha ziyade dogal olaylar1 ifade
ederken yoklugu varligindan biiyiik olan miimkiin varliklar nadir olaylar1 ve varlig
yoklugu birbirine esit olan miimkiin varliklar ise degisken olaylar1 ifade eder.
Uygulamaya yonelik sanatlar, mesleki hadiseler, zamana yonelik istekler birinci grup
mimkiinler ile alakalidir. Peygamberlerin mucizeleri, ilk yaratiliglar (mebdeat),
dualarla istenenler ise ikinci grup miimkiinler ile alakalidir. Kardesce iligkiler, ihtiyati

tedbirler ve arazi istekler de iigiincii grup miimkiinler ile alakalidir. ®

‘ Amirf ayrica miimkiin varliklar: imkan durumlarina gore {i¢ sinifa ayirir. Buna
gore siifli alemde zahiren degismekte bulunan imkani manalarin varliklari ya tabii ya
nadir ya da degiskendir. Tabii ve nadir miimkiinler degistiklerinde zitlartyla degisirler.
Degisken miimkiin ise bu ikisinin ortasinda yer alir. Bu durumda imkan tabii ve
degisken olmak iizere iki olur. Ornegin insanin ayakta olma ve oturma kuvvesi birdir.
Bu kuvvenin varligi, tabii miimkiinlerden sayilir. Yani var olmamasi nadir bir
durumdur. Sadece ayakta olmaya bagli olan kuvve ise baska bir kuvvedir ve bunun
varligi, eger basta mevcut iken sonra siirekli ayakta olma imkani olmaz ise degisken

miimkiinlerden sayilir.>®

Tabii miimkiinleri de iige ayiran ‘Amiri bunlar1 mahza tabii, mahza akli ve
tabi‘iyyette ve akilda ortak olanlar seklinde siralar. Bunlardan mahza tabii tabii
miimkiinler tercihe sayan olanin degisimi yahut gelisen cevherlerin olusumu gibidir.
Mahza akli tabil miimkiinler ise sonucu ¢ikarmak i¢in onciillerin takdimi veya din ve
diinya isleri hakkinda gériislerin insas1 gibidir. ‘Amiri {igiincii olan tabiiyyet ve akilda
ortak tabil miimkiinii de iige taksim eder. Bu taksim ziraat gibi tabiatin pay1 ¢ok olan,
siyaset gibi aklin pay1 ¢ok olan ve egitim gibi ikisi esit olan seklindedir. ‘Amiri tabiat
ve aklin ortak oldugu bu kisimda filozoflarin ihtilafa distiiklerini belirtir. Bir kismi1

5 Amiri, “Et-Takrir”, Er-Resail, s. 308-309.
5 Amiri, “Et-Takrir”, Er-Resiil, s. 309.
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tabii olan1 akli olana, bir kismu1 da akli olani tabii olana tabi kilar. ®" Bir kismu ise fail
ilahi oldugunda tabii olan akli olana, fail behimi oldugunda akli olanin tabii olana tabi
oldugunu iddia eder. Bu iki mertebe arasinda orta yol izlendiginde bazen akli olan
tabii olana, bazen tabii olan akli olana tabi olur. ‘Amiri bu ii¢ yoldan sonuncu fikrin
evla oldugu kanaatindedir. % Yani ‘ Amiri tabii ve akli imkan1 ortak olan tabii miimkiin
varliklarda, failin Allah olmasi durumunda, bazen tabii olanin akli olana bazen de akli

olanin tabii olana tabi olabilecegi goriisiinii tercih eder.

‘Amiri tabii imkam cesitli agilardan ele aldiktan sonra filozoflarin degisken
imkanin tezahiirleri konusunda ittifak ettikleri goriisleri aktarir. Degisken imkan dort
duruma has olur. Bunlardan birincisi beseri medeniyet ve zamanla ger¢eklesen olaylar
gibi tabii manalardir. Ikincisi biirokratik tedbirler, goriis ve istisare gerektiren
durumlar gibi fikri manalardir Ugiinciisii, mutad is, bilinen bir sanat gibi egitim ve
deneyim gerektiren durumda ihtiya¢ duyulan mesleki manalardir. Dordiinciisii, hazine
bulmak, piyasanin bozulmasi, iyi ve kétii sans durumlari gibi ittifaki manalardir. °
¢ Amird, degisken miimkiinlerden fikrl manalarin tamaminin ve mesleki manalarin bir
kisminin tabil miimkiin oldugunu savunur ve bunlarin olusumuyla feleki tesirin
alakasin1 kurmanin caiz olmayacagimi belirtir.®® Bu tespitini insan cevherinin yapisini

tafsilath bir sekilde aciklayarak tekit eder.

‘Amiri’ye gore tim cevherler gibi insani cevher de iki farkli cevherin
bilesiminden olusur. Bu cevherler nefs-i natika ve bedendir. Sahip oldugu bu iki cevher
nedeniyle insanin yaptig1 bir isinin olmasi ve bir ise muktedir olmas: zorunludur.5
Insanin karakteri tabii yapisi itibartyla siifli alemi imar etmek iizere yaratilmistir. Bu

karakter natik nefsi itibartyla ise ulvi dlemin diizenine viicut veren manevi varliklar

57 Amiri, “Et-Takrir”, Er-Resail, s. 311.
58 Amiri, “Et-Takrir”, Er-Resail, s. 312.
5 Amiri, “Et-Takrir”, Er-Resail, s. 316- 317.
60 Amird, “Et-Takrir”, Er-Resail, s. 320.
61 Amiri, “Et-Takrir”, Er-Resail, s. 320.
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olarak sekillenmistir. Insan bu iki sahanin her ikisinde de muktedir olmakla

miiserreftir.%? Yani insan hem diinyay1 imar eder hem de ulvi alemde diizen saglar.5

Insan cevherinin terkibini olusturan nefs cevheri ruhani bir varlik iken beden
cevheri tabil olusumdur. Sahih itikat ve nazari hiikiimler gibi nefsin idaresinde olan
fiillerin varhigir feleki tesirden uzaktir. Uyku, uyaniklik, hastalik gibi bedenin
idaresinde olan fiillerin gergeklesmesi ise feleki tesir altindadir. Tedbir i¢in bagvurulan
hileler gibi nefs ve bedenin ortak oldugu ihtiyari tasarruflar ise baslangicta feleki tesir
etkisinde ve devanminda kendi gayreti ile iliskilendirilir. Bu nedenle ‘Amiri’ye gore
insan, sonuglarina katlanmak suretiyle ortaya koydugu davranislarda ihtiyar
sahibidir.%* Nitekim insan cevherini ihtiyari fiilleri bakimimdan ele aldigimizda onu
eda edecek sevk kaynagi ile iligkisi ihtiyari hareketlerin suretleri kadar muhtelif olur.
Bu zalimlik derecesi ile meleklik derecesi arasinda ne kadar genis bir kapasite

oldugunun géstergesidir. Bunun i¢in insanlar yetmis ii¢ firkaya ayrilmustir.®

‘Amiri’ye gore insan, zekasi sebebiyle kuvvelerinin elde edemeyecegi
bilimlerin teferruatin1 idrak etme yetisine sahiptir. Zeka dogumun, insanin hiddet,
cesaret, hilm, veya fetanet gibi tabii 6zelliklerine galip gelmesi bilgisini anlamasini
saglar. Bu ona yaratilisindan sadir olan ihtiyari filleri hakkinda dogru hiikiim vermesi
imkan1 verir.% Buna gore ‘Amiri bilginin imkanima inancin yam sira bilenin bilme
eylemi iizerine diisiinmesinin imkanimni da tanir. Nitekim bilme ona goére aklin bir

fiilidir.

‘Amiri zekdmin sagladigi ihtiyari fiiller hakkinda dogru hiikiim verme
imkaninin bazen gerceklesmeyebilecegini teslim eder. Ancak gerekli sartlarin
saglandigi goriilen durumlarda beklenen tevfikin gerceklesmemesi durumunda kusuru
yapilan iste gormez. O kusuru failin bilgisinde veya kendisinde bulur. Kusurun bilgide

olmasindan kasti failin zati ve arazi 6zelliklerini veya esyanin bi’l-kuvve ve bi’l-fiil

62 Amiri, “Et-Takrir”, Er-Resail, s. 321.

8 Insanin yiicelmesi ile alakali bkz. Kaya, Veysel, Felsefe ve Vahiy, Klasik Yayinlari, istanbul 2018,
s. 89.

5 Amiri, “Et-Takrir”, Er-Resail, s. 321.

85 Amiri, “Et-Takrir”, Er-Resiil, s. 324.

66 Amiri, “Et-Takrir”, Er-Resiil, s. 326.
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mertebelerini ayirt etme zaafiyetidir. Kusurun kiside olmasindan kasti ise hayati,
anlays1, psikolojik yetkinliginde veya yaradilisindaki zaafiyetidir.®’

‘Amiri miimkiin varliklari son olarak ontolojik imkanlarina gore dorde ayirir:
Birincisi giines gibi alem var oldugu siirece tek bir hal iizere kalanlardir. Ikincisi Sirius
yildizinin dogdugu esnada 1sinin artmasi gibi ¢ogunlukla bir hal {izere var olanlar.
Uciinciisii herhangi bir giin banyo yapmak gibi varligi yoklugu esit olanlar.
Dordiinciisii agag ekmek i¢in yeri kazarken hazine bulmak gibi ikinci kismin zitt1 olan;
¢ogunlukla var olmayanlar. Nadir miimkiinler zati ve arazi bir takim sebeplerden
dolayr ¢ogunlukla var olmayanlarin oldugu bu son gruptan c¢ikarlar.%® Nadir

miimkiinden sonra bir varlik i¢in verilebilecek hiikiim miimteni® olabilir.

C. Miimteni

‘Amiri’ye gore bir seyin varlig1 ya vacip ya da miimkiin olarak vasiflanabilir.
Bir seyin yoklugu ise ya imkansiz (miimteni’) yahut miimkiin olarak nitelenebilir.
Miimkiin olarak nitelenmesi varligin imkan vasiflarinin zittt olan durumlar igin
gecerlidir. Yoksa bu taksim ‘Amiri’nin daha 6nce, varlik hakkindaki hiikmiin ancak

vacip yahut miimkiin olabilecegi tespitiyle tenakuz olusturmamaktadir.

Imkansizik mutlak ya da mukayyet seklindede olur. Mutlak imkansiz bir
dairenin iki merkezi olmasi gibi sonsuza kadar bi’1-fiil mutlak olan imkansizdir. Biitiin
delil getirilemeyen matematik problemleri bu kategoride degerlendirilir. Bir varlik ya
kuvve ya da bilginin gerektirmesi nedeniyle mutlak imkansiz olabilir. Kuvve
nedeniyle mutlak imkansiz, doga olaylarina dair iknai delillere muhalif her seyin
imkansiz olmasi gibidir. Bilginin (hikmet) gerektirmesi (mukteza) nedeniyle imkéansiz
ise idari menfaatler geregi alinmis siki tedbirlere muhalif her seyin imkansiz olmasi
gibidir.®® Zira her seyin fiili muayyendir, gayesinde bosluk olmasi imkansizdir. Bu

belirlilik evvela kudretten gelmektedir.”™

67 Amiri, “Et-Takrir”, Er-Resail, s. 327.
68 Amiri, “Et-Takrir”, Er-Resail, s. 330.
8 Amiri, “Et-Takrir”, Er-Resail, s. 333.
0 Amiri, “Et-Takrir”, Er-Resail, s. 335.
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Mukayyet imkansiz ise kudret veya bilgi (hikmet) nedeniyle imkansizdir.
Kudret nedeniyle imkansiz olmak delillendirilemedigi i¢in Arsimet yontemiyle kiipii
iki katina ¢ikarmanim’® imkansiz olmasi gibidir. Bilgi nedeniyle imkansiz olmak ise

ask atesine diisenin ebedi saadeti elde etmeyecek olmas: gibidir.”

Aklin, kalbe dogmayan seyler hakkinda hiikmii olan imkansiz, varligin oldugu
gibi bilginin de vasfi olur. C6ziimii bulunamayan bir matematik probleminin cevabinin
varlig1 imkansiz oldugu gibi cevaptan hasil olacak bilginin de bilinmesi imkansizdir.
Bu ¢ikarim ‘Amiri’nin bilgiye tanidigi imkan ile ona smir cizdiginin izlerini
tasimaktadir. Bu nedenle bilginin imkani boliimiiniin ardindan hemen ‘Amiri’nin

bilginin alan1 ve sinirlarina dair fikirlerine yer ayiracagimiz boliim gelecektir.

Sonug olarak ‘Amiri insanin yaradilis1 geregi, zeka gibi bilmeye muktedir
yetilerle bezendigini belirtir. Ancak bilmenin imkani bilginin konusunun varlik
durumuna gore degismektedir. Buna gore bilginin konusu varligt vacip bir sey ise onu
bilmek vacip, varligt miimkiin bir sey ise onu bilmek miimkiin, varlig1 imkansiz bir
sey ise onu bilmek imkansizdir. Insanin yaratilisinda bilmesinin imkanima engel teskil
edecek bir vasif yoktur. Bilakis insan, hakkinda bilgi sahibi olmadig1 konularda dahi
hiikiim verebilecek yetilere sahiptir. Ancak tiim bu yetiler varliklarin var olma

imkanlariyla siirlanir.

C. ‘AMIRI’DE BILGININ ALANI VE SINIRLARI

Amiri’ye gore, varligimn bilgiyi miimkiin kildigmi savundugu aklin hem
kendisinden yiice olan alemi idrak hem de kendisinin altinda olan alemi idare etme
gicti vardir. Aklin, kendisinin altinda bulunan duyusal sanilarin (mevhumat) tamamini
yonetmeye ve iistiindeki bedihi makulatin tamamini idrak etmeye giicii yeter.”® Zira
insan, zekasi sebebiyle kuvvelerinin ulasamayacagi bilimleri idrak etme yetisine

sahiptir.”* Kendisinin altinda olan mahlukat yine ayn1 nedenle insanin muhafazasina

™ Kiipiin iki katina ¢ikarilmasi (Delos problemi) hakkinda detayl bilgi i¢in bknz. http://www-
history.mcs.st-and.ac.uk/HistTopics/Doubling_the cube.html (27.11.19)

2 Amiri, “Et-Takrir”, Er-Resail, s. 332.

8 Amiri, EI- Emed, s. 87. Rowson, A Muslim Philosopher, s. 88.

™ Amiri, Et-Takrir, Er-Resail, s. 326.
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emanet edilmistir. Ancak akil bu yetisini tizerinde bulunan ilahi giicten (kuvve) alir.
Yani insan diger tim yetileri gibi akletme yetisine de Allah’in inayeti nedeniyle
sahiptir. Amiri Yaratici ile akil arasindaki bu hiyerarsiyi varliklarm her birinin bir
altindakini kusatmasi baglaminda sdyle tanzim eder: Tabiat cisimleri, nefis tabiati, akil
nefsi ve ilk gergek (evvelu 'I-hak) de bunlarin tamamini takdir ile kusatir. Bu durumda
cisim, yaratilig1 (cibillet) itibariyla tabiata, tabiat nefse, nefs akla ve akil da dogasi
itibariyla Allah-u Teala’ya boyun egmektedir.”> Burada varliklar1 arasinda bir
kuvvetin yukaridan asagiya etkili oldugu goriiliir. Buna gore akil da kendisinin

ustiinde olan tek Allah’1n etkisi altindadir.

Amiri bilen konumunda olan varliklar1 bir sey bilme yetisi olmayan diger
varliklara gore daha yiice bulur. Cismin mutlak bir cisim olarak hi¢ bir fiili
gerceklestirme yetisi olmadig1 fakat arazlara mahal olan cevheri sebebiyle sadece
edilgenlige (infial) istidati1 oldugu gibi bilme(irfan) giicii ile bulusmaya da istidati da
vardir. Ancak beden kendi basina herhangi bir sey bilme yetisi yoktur.”® Cimin kendisi
(zatii’I-cism) varliklarin en {istiinii olmadigi gibi her hangi bir bedenin baska bedenlere
{istiinliigii de yoktur. Ustiinliik ancak bedene birlesen tabiat, nefis veya akil vesilesiyle
olur. Mamafih, tabiat cismani bir donanim (hilye) olmas1 sebebiyle kendisi faal olsa

da yalmz cisim ile kaimdir.”’

Evrendeki (dlem) tim varliklar yaratilis gayeleri (garaz) ile ilintili olarak
miikemmeldir fakat yaratilislar1 (cibillet) bakimindan bagka bir seye tabi olduklarini
ve zatlari itibariyla miikemmel olmadiklarmi diisiiniir. Mutlak kemal sadece Allah’a
mahsustur. Allah ilk varlik ve tiim yaratilmiglara varlik kazandiran olarak cisim,
tabiat, nefs ve akildan hicbiri degildir.”® O Ilk (Evvel) ve Hakk’tir.”® Aklin ve nefsin
yaraticisi (el- Miibdi), tabiatin emrinde oldugu, olanlar1 ortaya ¢ikarandir; akil, nefs,
tabiat, cisim, araz, kavramlar, (es-suveru’l-akliyye), tabii oluslar, vehmi anlayislar gibi

degildir. Madde, suret, kuvvet ve son da degildir. O dengi ve benzeri, esi ve drnegi

S Amiri, EI- Emed, s. 87. Rowson, A Muslim Philosopher, s. 88.

76 Amiri, EI- Emed, s. 88; Rowson, A Muslim Philosopher, s. 90.

7 Amiri, El- Emed, s. 88; Rowson, A Muslim Philosopher, s. 90; Amiri, Kitabu’l-Emed, trc Yakup
Kara, s.60

8 Amiri, EI- Emed, s. 87; Rowson, A Muslim Philosopher, 5.90, Amiri, El-Fusil, Er-Resail, s. 368.
7 Amird, El-Fusil, Er-Resiil, s. 365.
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olamayacak kadar yiicedir. O mutlak Hakk, mutlak Varlik (innf), mutlak lyi ve mutlak
Miikemmeldir (tamdm).2° Madde ve suretten meydana gelen cisim teorisi®!
Aristoteles’in tabiat felsefesinden islam diisiincesine aktarilmistir. Amiri’nin bu
konuya dair tespitleri bilhassa kelam alimlerinin Allah’a cisim isnad edilmesine dair

tartismalarina bir cevap olarak goriilebilir.5?

Bir insanin yaratilisginin (cibille) beden ve nefsini bir birine baglamasinin
bilmeye engel teskil edebilecegi ¢ekincesine Amird, bu ikisinin birbirine bagli olmakla
birlikte bir birbirine zit temel 6zellikler tasidigini sdyleyerek cevap verir. Nefs ruhani
ve dolayistyla giizeli seven ve ¢irkinden kaginan bir yapiya sahipken beden cismani ve
dolayisiyla lezzet veren seylere sever aci verenden kaginir. Bedenin zafiyetleri aklin
goriisiinii iyi ve kotii arasini ayirt etmeden alikoyamaz. insan kendi segme kuvvetiyle
akli kuvvelerin gerektirdigi gibi tasarrufta bulunabilir. Bu noktada ilahi din kendi
selametine yonelmesi hususunda insana destek olmaktadir. Evvelden bahsedilen
istidatlara ve se¢me giiciine sahip olan insan, emri altindaki tabiata hakim olan ilahi
kuvvet ile desteklendiginde akli kuvvesi geregi tabiatin muktezasindan bagimsiz olur.
Insan aklina tabi oldugunda ayrica bu onu semavi tesirlerin etkisinden de
korumaktadir. Bu durumda ilahi din ser‘i ilkeleriyle nefsi esaretten kurtaran bir
konumdadir.2® Burada Amiri insanin onu en yiice yaratilmis kilan bilme yetisini teyit

ederken dahi yaratiliginin bu yetiyi sinirladigina isaret etmektedir.

Amiri, miimkiin bilgiyi aktarirken ifade ettigimiz gibi, insanin zekas1 sebebiyle
kuvvelerinin ulasamayacag: bilimleri idrak etme yetisine sahip oldugunu diisiiniir.8*
Ancak gerekli sartlar saglandiginda dahi bazen zekanin hiikiim verme noktasinda

zaafiyete diisebilecegini savunur. Bu zaafiyet tamamiyla insan kaynaklidir. Insan ya

8 Amiri, El-Fusil, Er-Resail, s. 368

81 Aristoteles’in cisim teorisi i¢in bknz. Ackrill, J. L. Arsitotle the Philosopher, Oxford 1981, s. 23-34
ve 121. Ayrica bknz. Karliga, Bekir, “Cisim”, DiA, 1993, C.1, s.31.

8 Amiri 6ncesi antropomorfizm tartismalarindan 6rnekler igin bakimz Esari, Ebii’l-Hasan ibn Ebu Bisr
Alib. Ismail. b. ishak, Makalatii’l-islamiyyin ve Thtilafu’l-Musallin, tsh. Hellmutt Ritter, Wiesbaden
1980 s. 31-34, 207-208.

8 Amiri, EI- Emed, s. 99; Rowson, A Muslim Philosopher, s. 102.

8 Amiri, Et-Takrir, Er-Resail, s. 326.
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bilgisinin eksikligi nedeniyle yahut kendi fiziki sartlar1 sebebiyle bir konuda hiikiim
veremeyebilir.%®

Mesela bir ¢ift¢i tarlasina giibre verme zamaninin mahsule etkisini ve
dolayisiyla kazancini artiracagini bilir ama bollugun miktarini bilemez. Namazda tabi
oldugu imamin ne okudugunu bilen muktedi, okumadigi surelerin ne oldugunu veya
olacagini bilemez. Miitedeyyin kisi Allah’a ibadette ihlasin seytanin davet edecegi
tuzaklardan koruyacagini bilir ama ihlasin neden olacagi daha ylice mutlulugu
bilemez. Bunun i¢in bir miktar ibadetin bir miktar saadete vesile oldugu ¢ikariminda

bulunmasi 6énemli bir husustur.®®

Amiri insan bilgisinin smirlarmi tasvir ederken bilginin imkan seviyelerine yer
verir ve sonunda miimkiin olan bilgi hakkinda insanin acziyetini teslim eder.
Kendisiyle ayn1 asirda yasayan Hanefi usiil alimi Cessas’in, Allah’in insana yardimi
kendi akliyla karara ulasamadigi bir sahada, yani imkan sahasinda (md yeciizu fi 'I-akl)
anlam kazanir,¥” diisiincesiyle hemfikirdir. Amiri varliklari(esya) akla nispetle iige
ayirir: Bunlar aklin vacip kildiklari, akilda cevaz bulanlar ve akil nezdinde
reddedilenlerdir (medfti’). Aklin vacip kildigimin kabulii zorunludur. Aklin
reddettigini ise terketmek gerekir. Aklin cevaz verdiklerinin hiikmii ise kendisini
akledilir olana(ma ‘kuldt) yaklastiran bir seyin varligina bagli olarak ya zorunlu ya
terkedilme (iskdf) seklindedir®® Akln bu caiz durumlar (ma‘dni) konusunda
“emr”in®® ulasmasini beklemesi gerekir. Ciinki akil kendi basma hakikatlerin
tamamini zat1 itibariyle anlamaktan acizdir. Bunun i¢in ¢ogunlukla harici bir unsura
ithtiyac1 vardir. Her insanin tabiatinda eksik olan1 6grenmede ona siginak olan Allah’a
(evhadii’l-ehass) ulastirana kadar kendisinden bilgili olandan da O6grenmesi,

kendisinden bilgisiz olana 6gretmesi gerekir. Boyle bir ortamda bilgi (marifet) genisler

ve onun tercih edilmesi ile maslahat tamamlanir. Amiri’ye gore insanin, Mevla’sinin
y ,

8 Amiri, Et-Takrir, Er-Resail, s. 327.

8 Amiri, Et-Takrir, Er-Resail, s. 326.

87 Cessas, El- Fusil Fi Usul, ngr. ‘Uceyl Casim Nesemi, Kuveyt 1994, C.111, s. 247°den naklen Kaya,
Veysel, “Aristii el- Hakim, Aristoteles’in Islam Diisiincesindeki Déniisiimii Uzerine Notlar”, Cogito,
S. 78,2014, s. 83. Alintinin dip notunda Cessas’in Mutezili bir kelam alimi olduguna dikkat ¢ekilmistir.
8 Amiri, EI-i‘lam, s. 99.

8 Amiri’nin “emr” kavramiin filozoflarm yaratilis diisiincesinde nereye tekabiil ettigi hakkinda bknz.
Senel, Cahid, Yeni Eflatunculugun islam Felsefesine Yansimalari, s. 131.
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sOylediklerinin dogrulugunu kuvvetlendirmesi i¢in illet olarak esas aldigi sey ile

Allah’in azametinin tahakkuk ettigi alametlerin drtiismesi gerekir.*

Insan ilmin tiim alanlarma vakif olmaya gii¢ yetiremese de kendi dogasi ile
bilgi arasinda olusan 6zel iliskiye binaen ister kendi istegiyle ister ilahi bir takdir ile
bilgi sahalarindan birine kars1 tlfet gelistirir. Bilgiye sevgisi kuvvetlenir ve adeta o
bilgiye dogru siiriiklenir. Kalbinde onu digerlerinden ayr1 ve iistiin gosteren derin bir
sevgi olusur.”! Bu engel gibi goriinen tiim bilgileri kusatma yetisi kisintis1 bilgi
sevgisinin izinden yiirliiyen i¢in kimi zaman farkli bir kapinin agilmasina vesile olabilir
bir durumdur. Nitekim Amiri bu seviyede bilgiye sahip olmanin bilginin degerinden
veya faydasindan bir sey eksiltmeyecegini savunur. Zira inci avcisi denizin dibindeki
cevherin tamamini ¢ikartmay1 bagsaramazsa da elindeki az miktar inciden istifade
edebilecektir. Malum Kkiilliler ciizilerini tanzim etmesine ragmen cevherlerde durum
boyle degildir.® Amiri bu noktada bilinmesi gerektigi halde bir seyin bilinmemesi
durumunun bilinmesinin ehemmiyetine vurgu yapar. Ciinkii o bilgiye tiim gayrete
ragmen sahip olunmamistir. Bu ise bilme yolculugun baslangici olmakla birlikte

hakikatte yolculugunun yarisindan fazlasinin tamamlandiginin gdstergesidir.%

Amiri’nin bilginin alan1 ve smirlar hususunda fikirlerini 6zetleyecek olursak;
O, insanin yaratilis1 itibariyla bilmeye muktedir bir yapiya sahip oldugunu, gerek
kendisinden {stiindeki alemlerin bilgisine gerekse kendisinin altinda bulunan
varliklarin idaresine yetkin oldugunu savunurken insanin tiim bu yetilerinin sinirlilig
sebebiyle bilmesini de yetilerin sinirliligryla sinirlar.  Aklin cevaz verdikleri yani
miimkiin bilgi konusunda nihai karar1 vermekte akli aciz bulan Amirf, bunun yani sira
insanin hazir bulunuslulugu, fiziki sartlar1 gibi nedenlerini de bilgisini sinirlayan
durumlar olarak aciklar. insan aklin cevaz verdikleri konusunda Yaradanin emrini
bekleyecektir. Fakat bu bekleme esnasinda sartlar1 nedeniyle bilgisinin kusatamadigi
mevzuyu bilme ¢abasinin hakkin1 verip bu ¢abaya sahip olan tabiatinin degerini teslim

ederek hayatina devam edecektir. Yani insanin miimkiin bilgide dogru olanin ne

% Amird, El- iam, s. 100.

91 Amird, EI-i“lam, s. 82.

92 Amiri, Et-Takrir, Er-Resail, s. 326.

% Amir, El- Nusuku’l-AkIi, Er-Resail, s. 481.
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oldugunu bilmesi tizere Hakk’in isaretini beklemesi ve beklerken bilgi edinme
istiyakin1 muhafaza edip 6grenme icin ¢aba gostermeye devam etmesini “O’nu

bulanlar O’nu arayanlardir” s6ziinde oldugu gibi tavsiye etmistir.
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IKiINCi BOLUM

AMIRI’DE BiLGINiN KAYNAKLARI, ORTAYA
CIKISI VE TURLERI
A. AMIRI’DE BILGININ KAYNAKLARI

Bilgi felsefesinin temel meselelerinden biri de dogru bilginin kaynagidir.
Kaynaklarda deney, akil ve sezgi olarak basliklandirilan bilginin kaynaklar1 meselesi,
bunlara yaklagimlarin farkliligina bagli olarak diistince tarihi boyunca farkli ekollerin
olusmasma yol acmustir.®* Bu farkli yaklasimlarmin yoneldigi temel nokta dogru
bilgiyi tespit etmektir. Buna bagli olarak dogru bilginin kaynagina dair yaklagimlarin
farklilik arz ettigi ve bunun 10. ylizyilda da bugilin gibi s6z konusu oldugu
goriilmektedir. Amird, el-Emed ‘ale’l-Ebed isimli eserinin basinda kendi ¢agida
dogru bilgiye ulasim yollar1 hakkindaki yaklagimlari siralamis, analiz etmis ve

sonunda kendi kanaatine yer vermistir.

Amiri bilgiye ulastiran yollar ile ilgili goriisleri dort grupta toplar. Buna gore
birinci grup, gergek bilgiye (hakikat) ulasmak i¢in sadece duyularin bilgi kaynagi
oldugunu kabul eder. Ikinci grup bilgi kaynagmin sadece akil oldugunu savunurken
ticiincli grup gercgek bilgiye ulasmanin ne akilla ne de duyularla miimkiin oldugunu
ileri siirer. Dordiincii ve son grup ise duyular ve akli, bilginin kaynagi olmasi

konusunda bulusturur.®®

Bilginin kaynaginin yalnizca duyular olabilecegini savunanlar sadece duyular
yoluyla temin edilen bilginin bilgi sayilabilecegini, diger yollarla elde edilen bilginin
gercek bilgi olmadigini savunurlar. Bu manada akli tasavvurlar bilgi kaynagi olmaktan
uzaktir. Bu goriiste olanlar hakiki bilgiyi duyusal veriler ile smrlar ve akli
tasavvurlarin hakiki bilgi teskil etmedigini savunurlar. Bilginin yegane kaynaginin akil
olabilecegini ileri siirenler, gercek bilgiye bu kaynak disinda ulasilamayacagin
savunurlar. Bunlara gore duyular yoluyla elde edilen veriler hakiki bilgi degildir.

Hakiki bilgiyi akli tasvvurlar ile sinirlayan bu grup, duyusal verileri hakiki bilgi olarak

% Ciigen Abdiilkadir, Bilgi Felsefesi, Asa Yayimlari, Istanbul 2001 s. 60- 63, 75-82.
% Amiri, el-Emed, s. 59, 60; Rowson, A Muslim Philosopher, s. 56; Amiri, Kitabu’l-Emed, s. 11.



kabul etmez. Gergek bilgiye ulagimin imkansizligini savunan iigiincii grup, gerek aklin
gerekse duyularin gercek bilgiye ulagsmada yetersiz kalacagini savunur. Bilmenin
imkanina inanmayan bu gruba gore ne duyusal veriler ve ne de akli tasavvurlar gercek
bilgi degildir. Dordiincii ve sonuncu grup ise hem akli tasavvurlarin hem de duyusal
verilerin gercek bilgi teskil ettigini savunur. Bu gruba gore duyular ve akil birlikte
bilginin kaynagini teskil ederler. Amiri bilginin kaynag: hususunda bu dérdiincii ve
sonuncu grupta olanlar gibi diisliniir. Ona gore gergcek bilgi akil ve duyu
birlikteliginden hasil olur. Bu konuda selefi Kindi (6. 252/866) gibi diisiiniir. Nitekim
ona gore her bir bilgi kaynaginin tesis ettigi bilgi ayridir. Hissi bilgilerin kaynagi

duyularken cins ve tiir bilgilerinin kaynag1 akildir. Her ikisi de bir tanimdan edinilir.%

Duyusal verilerin sarih akilla® idrak edilmesi imkansizdir. Eger duyusal veriler
sarih akilla idrak edilebilir olsaydr duyusal yetilere ihtiya¢ kalmazdi. Ayni sekilde akli
methumlarin da duyusal yetiler ile idrak edilmesi imkansizdir. Eger akli mefthumlar
duyusal yetiler ile idrak edilebilir olsaydi sarih akla ihtiya¢ olmazdi. Hem akli hem de
duyusal yetilerin bilgi elde etmede bir gercekligi bulunmasaydi, o zaman biitiin
duyular ve akillar bos, faydasiz ve anlamsiz olurdu. Amiri “saglam bilgi tetkik

98 seklindeki postiilatina dayali olarak bu

edildikten sonra kendisine inanilan bilgidir
dort gruptan akli ve duyulan birlikte bilginin kaynagi olarak gdren gurubu hakli

bulmus® ve her iki bilgi kaynaginin arasindaki farkin icerigini izah etmistir.'®

Insan nefsinde olan seyler ya duyu veya akil vesilesiyle dogrulanir. Hayvani
delil his, nutki delil akildir.2®! Duyusal olanlar bes duyudan biri yani isitmek, gérmek,
tatmak, koklamak veya dokunmak yoluyla dogrulanir. Akli olanlar ise dogrulanmak

% Kindi, Ebi Yusuf Yakub b. Ishak, Resailu’l-Kindi el- Felsefiyye, thk. Muhammed Abdiilhadi Ebd
Ride, Kahire, Matbaatu Hassan, 1978, s.37; Ayrica bkz. Ebu Zeyd, Miina Ahmet, El- insan fi
Felsefetu’l-islimiyye Dirase Mukarane Fi Fikru’l-Amird, s 70.; Sa’id b. Dadhiirmiiz’iin cins ve tiir
birligi i¢in bkz. Kaya, Veysel, Felsefe ve Vahy Sa‘id b. Dadhiirmiiz ve Felsefi Risaleleri, Klasik
Yayimnlari, Istanbul, 2018, s. 154.

9 Akla dair sifatlar arasinda sayilan sarih, sahih, rasin, gariz, esil ve razic kavramlari ile cogunlukla
ortak olarak saf akil kastedilmektedir. bkz. Turhan, Kasim, Amiri ve Felsefesi, 5. 164.

% Amird, El- I1am, s. 79

% Rowson, A Muslim Philosopher, s. 56; Amiri, Kitabii’l- Emed ale’l-Ebed (trc. Yakup Kara)
Istanbul 2013, s. 11.

100 Amiri, EI-Emed, s. 89; Rowson, A Muslim Philosopher, s. 92. Ayrica bkz Tevhidi, Ebu Hayyan,
Akil, Ahlak, Eylem ve Ruh Uzerine Aksam Sohbetleri, Cev. Muharrem Hilmi Ozev, Istanbul 2006, s.
125,

101 Amird, “En- Nusukii’l-Akli”, Er-Resail, s. 482.
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icin bedenin bir uzvuna ihtiya¢ duymayan seylerdir.%? Bunlar; sebep ve sonug, kuvvet
ve zaaf, glizel ve ¢irkin, benzerlik ve zitlik, adalet ve zuliim, fazilet ve rezilet, varlik
ve yokluk, bilgi ve bilgisizlik gibi aklin dogruladig1 kavramladir. Nefs-i natika duyu
yoluyla idrak edilenleri kavramlastirir ve bunun iizerine onlarin ciizi 6nermeler ve
sinirl arazlar olduklari hiikiimiinii verir. Boylece nefs-i natika ruhani kuvvetiyle akli
suretleri, bes duyu vasitasiyla duyusal kavramlar1 (miidrakat) tek basina
dogrulayabilir. Ayn sekilde bunlardan birinin kiilli, zorunlu ve sonsuz; digerini ciizi,
miimkiin ve zamanla smirli oldugunu bilir. Ancak duyusal ruh akli manalar1 asla
kavrayamayacak ve bu iki smifi tek basina birbirinden ayirt edemeyecektir.' Burada
goriildiigii tizere Amird, salt duyu organlar ile bilgi elde etmenin hayvanlara ait bir
diizey oldugunu, insanin akli melekeleri yoluyla bilgi elde etme potansiyeline sahip
olmasinin onu hayvandan ayirdigin1 ima etmektedir. Ayrica insan, hayvandan farkl
olarak duyu ve akli birlikte isleterek farkli diizeylerde bilgi elde etme kapasitesine
sahiptir.

Amiri’nin verdigi bu bilgiler 1s131nda insanin dogru bilgiye ulasma yollar1 olan
nefsin bilme kuvvelerini sdyle 6zetleyebiliriz: Insan nefsi ussal ve duyusal olarak ikiye
ayrilir. Her iki nefis de ayr1 ayr biligsel ve eylemsel olarak ikiye ayrilir. Biligsel ve
eylemsel tasnifleri de yine kendi i¢lerinde alt kisimlara ayrilirlar. Buna gore akli nefsin
biligsel kuvvesi se¢im (ihtiyar) ve akli nefsin eylemsel kuvvesi ¢ikarimdir (istinbat).
Duyusal nefsin bilgsel kuvvesi imgelem ve duyu ve duyusal nefsin eylemsel kuvvesi

sehvet ve 6fkedir.1%

1. Duyular ve Duyu Bilgisi
Amiri’nin dogru bilgiye ulasmak i¢in gerekli gordiigii iki yoldan biri olan

duyular hakkinda verdigi bilgilerden elimize ulasanlar tiim duyular1 kusatmamaktadir.

102 Amir, EI-Emed, s. 109, Rowson, A Muslim Philosopher, s. 115.

103 Amirf, EI-Emed, s. 110, Rowson, A Muslim Philosopher, s. 115. Ayrica bknz. Amiri, EI-Emed, s.
89

104 Bkz. Rowson, A Muslim Philosopher, s. 264. Rowson, akli nefsin biligsel ve eylemsel kuvvelerinin
neler oldugu hususunda farkli tespitlerde bulunmaktadir. Ayrica Amiri’nin nefsin bilmesine dair
analizine Yunan Yeni Eflatuncu okullarin Aristoteles’in De Animasi’na yaptigi yorumlar1 temel
referans olarak gosterir. Amiri’nin duyusal nefsin tasnif ve isleyis semasina dair tespit ettigi referanslar
i¢in bknz. Rowson, A Muslim Philospher, s. 264
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Ancak duyularin genel isleyisi ve duyular ile bilgi edinme yollar1 hakkinda yaptigi
tespitler, giiniimiize ulagmis eserlerinde yer almaktadir. Bilhassa gérme duyusu
hakkinda miistakil eseri El-Ebsar ve’l-Mubsir'® bu konuya dair tafsilatli bilgi

vermektedir.

Amiri, insanin bilgi edinme yollarini aktarirken insan nefsinin duyusal ve ussal
olarak iki ayr1 yapisindan bahsetmektedir. O duyusal nefisin bilgiyi ya duyu ile idrak
etmede oldugu gibi alet yoluyla veya imgelemede (tahayyiil bi’l-vehm) oldugu gibi
aletsiz bir sekilde edindigini belirtir. insan duyularla (bi’l-alati’l-bedeniyye) var olan
seyleri, imgeleme (bi gayri alati’l-bedeniyye) ile ise var olmayan seyleri ayirt eder.

Ancak bu her iki ayirt etme de edilgen bir idrak (infial-i idraki) olarak gergeklesir.1%

Insan, duyular1 yoluyla elde ettigi bilgiyi duyunun temas ettigi nesneden
uzaklastiginda da imgelem yolu ile edinebilir. Bilginin insanin bilinen ile irtibatindan

ortaya ¢ikan bir sonuc oldugunu®®’

diisiindiigiimiizde bilinen, haricte bir nesne
olabilecegi gibi (el-viicidii’l-harici) bir nesnenin zihindeki resmi (el-viicidii’l-zihni)
de olabilir. Insan her iki durumda da ayirt etme yetisine sahiptir. Ancak bu ayirt etme,
bilinen seyin etkisi ile miimkiin olur. Ayirt etme, isleyisi i¢in harici bir etkene ihtiyaci

olmayan vehm ile de olsa bu durum degismez.

Amiri ayrica hisseden nefsin yapma ve bilme kuvvelerini birbirinden ayirir.
Yapma ve bilme kuvvelerinin farkliliklarini, sehvetin uyanmasinin karaciger ve dtke
duyulmasinin kalp ile, buna karsilik ayirt etmenin beynin boliimleri ile iliskili
olmastyla Orneklendirir. Bununla birlikte nefsin yapma ve bilme kuvvelerinde

yetkinligi sadece duyularin ve arzunun nesnesi olan harici bir etkenle miimkiin olur.1%

Bilme yollarimin ¢esitliligi insana, bilmenin konusu olan evrenin sahip oldugu
vasiflarin ¢esitliligini kavramasi igin liitfedilmistir. Nitekim ulvi alem ve sufli alemde

bulunan varliklart farkli vasiflarda yaratan Allah bununla akil sahibi olan insana

105 Kitabin isminin El-/bsdr degil EI- Ebsdr seklinde olmasi, Sehban Halifat’in yazmanin baglhiginin bu
sekilde oldugu tesbiti neden olmustur. Bknz. Amiri, “El- Kavlu Fi’l-Ebsar”, er-Resiil, s. 383.

106 Amiri, EI-Emed, s. 90. Rowson, A Muslim Philosopher, s. 92.

107 Tyrhan’in Amiri’nin bu konudaki fikrine dair ¢ikarimu igi bknz Turhan, Amiri ve Felsefesi, s. 168.
108 Amiri, EI-Emed, s. 90, 91. Rowson, A Muslim Philosopher, s. 92, 94. Rowson buradaki ciger, kalp
ve beyin iligkisine Galen’i (210) ve beynin duyu ve imgeyle sinirlanmasina Yeni Eflatuncu diislinceyi
referans gosterir. Bknz. Rowson, A Muslim Philosopher, s. 265.

32



yaratilisinin comertce bagislanmis miikemmellik ve tam yetkinlik vasiflarindan
hareketle onu yaratana dair bir ¢ikarimda bulunmasimi diler. Amiri tiim varliklarin ayni
sekilde ve benzer yaratilis ile yaratildig1 takdirde bunun, insanin Allah’in diledigi fiil
ile tabiatin emrinden sadir olanin farkinin bilmek i¢in bir yol bulmasina engel olacagini
belirtir.2%® Bu nedenle varliklar farkli form ve igeriklerde yaratilmistir. Varliklar: idrak
ve varliklarin kendilerini ispat yollar1 da aym sekilde farkli hisler ve kuvvelere baglh

kilinmustir. 110

Varliklarin duyularla idraki iki sekilde miimkiin olur. Bunlardan birincisi
cesitli duyu organlariyla idrak edilebilir. ikincisi ise sadece bir duyu organi ile idrak
edilebilir. Amiri gesitili duyu organlariyla idrakin miimkiin oldugu seyler i¢in sekiller
ve sayilar1 (miktar), sadece tek bir duyu organi ile idrak edilebilen seyler i¢in de tat ve
koku gibi drnekleri verir. Sayet duyular ile hissedilebilen seyler zat olarak benzemez,
karakter olarak uzak iseler tek bir duyu ile idrak edilmeye direngli olurlar. Bu, bes
duyunun yapisindaki farkliliklarda bulunan hikmetin akledilmesi ve sahih akilda
oldugu gibi, sesleri ayirt etmek icin kulaklardan yardim istemeye gézlerden yardim
istemekten daha fazla egilim gosterilmesi i¢indir. Bilmenin yolu bulununca dokunma

tat duygusunu almaya, koklama da renklerin idrakine engel teskil etmez.'!

Allah mubhtelif cevherlerle muhtelif arazlarin arasinda zati bir iligki ve tabii bir
alaka yaratmistir. Mesela demir cevherinin yapisi kili¢ yapilmaya uygun en iyi cevher
olarak yaratilmistir. Farkli duyular ile duyulurlar arasinda da buna benzer zati bir iliski
ve tabii bir alaka vardir. Bu bdyle olmasa sahih akil sahipleri cevherlerin gesitlerinin
her birinin hikemi bir gaye ve gercek bir miikemmeliyetle yaratilmis oldugu ve
cevherlerin her birisinin form ve igeriginin bir amac1 gerceklestirme hususunda insan
akla gelebilecek ihtimallerden en dogru yaratilisa sahip oldugu hakkinda goriis
birligine varamazlar.!'? Cevherlerin bir yonden birbirlerine benzeyen bir yonden de
ayrilan yapilari, onlart yaratanin hem ‘yegane bir’ ve ‘gergek bir’ hem de ‘yegane her

seye giicii yeten’ ve ‘gercek bir miikkemmel yaratic1’ oldugunu gosterir. '3

109 Amiri, “El-Kavlu Fi’l-Ebsar”, er-Resail, s. 414.
110 Amird, “El-Kavlu Fi’l-Ebsar”, er-Resail, s. 415.
11 Amird, “El-Kavlu Fi’l-Ebsar”, er-Resail, s. 415.
112 Amird, “El-Kavlu Fi’l-Ebsar”, er-Resail, s. 415.
13 Amird, “El-Kavlu Fi’l-Ebsar”, Er-Resail, s. 415.
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Kendisinden 6nce gorme (basar) ve bakma (ru’yet) hakkinda kuvvelerinin
azlig1 ve yaradilisina uygun bir hissi idraki oldugu disinda bir eser'!* verilmedigi
diisiincesiyle kaleme aldig1 eser El- Ebsdr ve’I-Mubsir’de Amiri, filozoflarin gérmeyi
bedeni, akli, ruhi ve nefsi olarak dort kisma ayirdigini belirtir. Bunlardan bedeni gérme
umumi manada goérmedir. Tiim canlilarin ortak 6zelligi olan gérmedir. Akl1 gérme ise
sahih aklin kiilll manalar1 ayirt etmesidir. Bu tiir gérme, miikemmel olan1 diger
yaratilanlardan farkli kilar. Ugiinciisii ruhani cevherlerden ¢ikarim kabiliyeti olan
mukaddes ruhlarin goriistidiir. Bu goriis peygamberlikle vazifelendirildigi zaman
kisiye yliksek bir riitbeyle insanlara liderlik etme imkani verir. Dordiinciisii ise nefsi
natikanin uyku veya yakaza halinde miitehayyile kuveleri ile gormesidir. Bu bazen
tabif halde bazen de caba ile olur.!®®

Gorme yoluyla edinilebilecek bilgiler arasinda yazmay1 da zikreden Amiri’ye
gore burada goz ile yaz1 arasindaki iliski ikincil bir konuma sahiptir.}'® Yazi, kendisine
akilda olan1 a¢iklamaya yardim eden seslerin pargalarina benzer. Boylece sdylenen s6z
zamanda sabit hale gelir. Gozler, bunun ispati, harflerin sekillerinin ayirt edilmesi ve
benzerliklerin fark edilmesi hususlarinda kulaklardan sonra gelir. Bu sekilde
belirlenmedigi takdirde yazinin boliimleri ve kullanimindaki 6n kabuller hakkinda akla
basvurulur. Kisinin ne zaman yazi ile alakali goz rahatsizliklar1 veya giiciin haricinde
duyular1 zayiflasa selim akli ve dogru goriisii ona renklerin detaylar1 ve harflerin
sekilleri konusunda yardimer olur. Y’

Amiri gozle goriilebilen varliklarin seviyelerini muhtelif gruplara gore bir
ayrima tabi tutar. Oncelikle varliklari, tanimlar1 bakimindan ‘konusu bir tanimi gok’
veya ‘tanimi bir konusu ¢ok’ olarak ayirir. Ona gore var olan seylerin bir kisminin
konusu (mevzl) bir, tanimi1 (hadd) c¢oktur. Elma tat, koku ve rengi kendisinde
bulusturan ve fakat tanimlarinda degisiklik gdsteren bir 6rnek olarak bu gruptan

sayilir. Kimisinin de tanimi bir konusu ¢ok olur. Su nemli ve akici bir cevher olarak

114 Optik iizerine Amiri 6ncesi Grek ve Helenistik dsnemde verilenler ile Islam diinyasinda telif edilmis
eserler hakkinda detayl bilgi igin bkz. Rasid Riisdi, “Ilm-i Menazir”, DIiA, C. 22 s. 129.

115 Amird, “El-Kavlu Fi’l-Ebsar”, Er-Resail, s. 413.

116 Amiri, “El-Kavlu Fi’l-Ebsar”, Er-Resail, s. 417-418.

17 Amird, “El-Kavlu Fi’l-Ebsar”, Er-Resail, s. 418.
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tek tanimli ama mubhtelif kaynaklardan ¢ikan ve muhtelif nehirlerden akan bir 6rnek
olarak bu grupta yer alir.!18

Diger yandan varliklar, var olmalar1 bakimindan iki ¢esittir. Ya bilfiil var olan,
yoklugun disinda olan ve bizzat bir seyin olusuna vesile olan zati varliklar yahut bizim
bildigimiz, tahkik ettigimiz ve deliller ile kabul ettigimiz izafi varliklardir. Bu
durumda konusu bir tanimi ¢ok olan varliklar izafi ve zati olabilirler.!*® Konusu bir ve
tanimi1 ¢ok olan varliklarin zati olanlar1 diizenli (miiterattibe), izafi olanlar1 diizensizdir
(miistebike). Konusu ¢ok tanimi bir olanlar da yine 1zafi veya zati olabilirler. Bunlarda
ise konusu ¢ok tanimi bir olup izafi olanlar diizenli, konusu ¢ok tanimi bir olup zati
olanlar diizensizdir.'?°

Ayrica konusu bir tanimi ¢ok olan varliklar cevher oldugunda da miktar
oldugunda da ortaya ¢ikist varligindan 6ncedir. Ancak bir renk oldugunda her biri ayn
anda olur ve ispat1 karigiktir. Konusu ¢ok tanimi bir olan varliklara ise soyle yaklagilir.
Mesela su ve ates gibi iki zit cisim ele alinsa, bunlarin tigii de ayn1 anda gerceklesmez.
Hepsi kendisinin olaya dahli sirasinda gerc¢eklesir. Buradan da ortaya ¢ikisin diizeninin
idrakin diizenine mani olmadigi anlasilir.!?! Bir seyin idraki olusundan &nce
gerceklesebilir. Nitekim uzaktan goriilen duman, atesin idrakini ates bizzat
goriilmeden Onceye cekebilir.

Amiri gorme duyusu ile idrak edilen seyleri yedi grup ile sinirlar ve gozlerin
bunlarm disindakileri gdremeyecegini belirtir. Bu yedi grubu ise zdn'?? itibariyle ve

123

arazi*=° itibariyle idrak edilenler olarak iki bdliimde inceler. Zati itibariyle idrak

edilenler arasinda renk, biiyliklik, sekil, ve heyeti (hareket durumu) gibi nitelik

sifatlarin1 sayar.'?* Arazi itibariyle idrak edilenler arasinda ise cevher,'?® say1 ve

18 Amird, “El-Kavlu Fi’l-Ebsar”, Resdil, s. 419.

119 Amird, “El-Kavlu Fi’l-Ebsar”, Resdil, s. 419.

120 Amird, “El-Kavlu Fi’l-Ebsar”, Resdil, s. 420.

121 Amiri, “El-Kavlu Fi’l-Ebsar”, Resail, s. 420.

122 74t kavraminin muhtelif ilmi disiplinlerde karsilig1 icin bknz. Demir, Osman, “Zat”, DIiA, C.44,
s.148.

123 Araz kavraninin muhtelif ilmi disiplinlerde karsilig1 i¢in bknz. Yavuz, Yusuf Sevki, “Araz”, DIA,
C.3,5.337

124 Amird, “El-Kavlu Fi’l-Ebsar”, Resiil, s. 420.

125 Cevher kavrami igin bknz. Kutluer, ilhan, “Cevher”, DIA, c.7, s.450; Uysal, Enver, “Kindi
Felsefesinde Cevher Kavrami”, Uludag Univeristesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, s.160- 170, C. 18,
S.1, 2019; Demir, Osman Nuri, “imam Maturidi’de insan”, Kelam Arastirmalari Dergisi (KADER),
C.17 S.1 2019, s. 228-254; EI-Maturidi Ebu Mansur, Kitabu’t-Tevhid, (trc. Bekir Topaloglu), ISAM
Yayimnlari, Istanbul, 2013, s .57.
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mesafe gibi nicelik sifatlarini siralar. Arazi idrak ile kastini insan cevheri ile agiklar:
Insanin canli, natik ve &liimlii olmasi gergegi dikkate alindiginda, gdrmesi, natik bir
canli olarak idrak ediyor olmasin1 sadece arazi bir idrak seviyesinde
kuvvetlendirecektir. Insanin renk, biiyiikliik, sekil ve heyet sahibi olmasi ise bizzat
idrak edilen niteliklerdir. Bu durumda natik bir canlida zati itibariyle gorme ancak
cevher olmadiginda bu dort nitelik icin gerceklesebilir. Cevher ise bu seylerin
tamamina arzedilir ve cevherin idraki bu arizi idraklerin vasitasi ile arazlar
bakimimndan olur. Amiri cevherin bizzat goriilemeyecegini, insanin renk, sekil ve
biiyiikliigii, onlarin hangi cevher oldugunu bilmeksizin tespit etmesi ile kanitlar ve
“eger cevher goriilerek idrak edilseydi zat1 bizde gizli olurdu” der. Say1 ve mesafe i¢in
de ayn1 durum gegerlidir.1?

Yedi smif ile smirladigi goriilebilirleri, zati ve arazi itibar1 goriilebilenler
olarak ikiye ayirdiktan sonra Amiri, zat1 itibariyle goriilebilenleri de yine ikiye ayurir.
Bunlardan birincisi evveli (apriori) olarak idrak edilen, diger ise ikincil (apostariori)
olarak idrak edilendir. Evveli olan idrak edilen tek renk vardir. Rengin evveli olarak
idrak edilmesinde onun kabuliinde baska bir hissin devreye girmiyor olmasi etkendir.
Diger {i¢ nitelik olan biiyiikliik, sekil ve hareket durumunun idrakinde diger hislerin
de yardimina basvurulabileceginden, onlarin durumu ikincil bir hedef olusturuyor.'?’

Sekil, heyet ve biiyiikliilk goriilerek idrak edilemediginde saf akil rengin
yardimina bagvurur. Ciinkii renk basta cevherde olmazsa g6z cevherin niceligini idrak
etmeye gii¢ yetiremez. Filozoflar bu nedenle; rengin mutlak goriiliir oldugunu, diger
alt1 gorme konusunun ise gorerek idrak edilir veya renk vasitasiyla goriiliir oldugunu
kabul ederler. Renk ise kendi basina goriilmekle idrak edilir.'?® Buna ragmen rengin,
akil sahibi bir kimse tarafindan goriilememesi durumunda mahiyetinin izah edilmesi
gerekir. Buna gore tiim cisimler seffaf ve seffaf olmayanlar olarak ikiye ayrilir. Seffaf
olmayanlar1 da 1s1k veren ve vermeyen olarak ikiye ayiran Amiri, 151k vermeyen
maddeleri de parlak ve parlak olmayanlar olarak ikiye ayirir. Bu durumda tiim cisimler

seffaf, aydinlik verici, parlak ve bulanik olarak dort kisma ayrilir.

126 Amird, “El-Kavlu Fi’l-Ebsar”, Resdil, s. 421.
127 Amiri, “El-Kavlu Fi’l-Ebsar”, Resail, s. 421.
128 Amird, “El-Kavlu Fi’l-Ebsar”, Resail, s. 422.
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Seffaf seyler, 6zellikleri bakimindan renk ve 151k vermesi nedeniyle gérme ile
idrak edilir. Aydinlik verici seyler ise 15181 kendisinden parlamasi 6zelligi sebebiyle
bi’l-fiil seffaflik kuvvesiyle seffaf kilar. Parlak olami ise igeriginin kuvvesindeki
Ozellikleri, mutlak karanlikta bile goriintir kilar. Bulanik olan ise 6zellikleri nedeniyle
151k oldugu zaman goriilebilir. Buradan anlasilir ki aydinlatan, parlak ve bulanik olan
seyler gorilebilirllik o6zelligine sahiptir. Sefaf olan sey ise bu konuda onlara
benzemez.'?®

Renk bizatihi goriiliiyorsa cismin 1siminin ~ seffaf olmamasi gerekir. Bu
cercevede Amiri cismin 1sinlarini dorde ayirir: Seffaf, 151k (dav’), parlak ve kudret.
Seffaf 151n, cismi renk ve aydinlik vermeye hazirlar. Isik, bilfiil seffaflik kuvvesi ile
cismi seffaf kilan 1sindir. Parlak ise aydinligin yardimi olmaksizin gézlerde etkin bir
1sindir. Bu 1sinlarin her biri kuvvetli, zayif, cisimde yeni ve yabanci, sabit ve zatidir.
Bunlarm her biri cismani nitelikler ve infiali durumlardir.t*

Amiri cismin 1smlarmi ve renk ile iliskisini kurduktan sonra renk-cisim
iligkisini agiklar. Renk cisme goriiliir olmak bakimindan degil var olmak bakimindan
muhtactir. Renk cisimden bagimsiz bir sekilde goérme imkani oldugunda bizzat
goriilebilen bir mekan tizerinde miisahede edilir. O cismi goriiliir kilar ve kendisi de
cisim olmaksizin var olmaz.'®*' Nurun varhg, 15181 goriilerek degil akil ile ve
yoklugunun karanlik olmasi ile anlagilir. Bu ayn1 bir evin bos veya dolu olmasinin
anlasilmasinin ona yakin olmay1 gerektirmesi gibidir. Bu tiir bir bilme bizzat degil akil
vasitasi ile olur. Yani onu bizzat gérmek bilinmesi i¢in yeterli degildir.!%

Amiri duylarin ne oldugunu ve niteliklerinin idrakini ve bunlar1 delillendirmeyi
hikmetli gayeler arasinda goriir. O hikmetli fiili bos fiilden gayesi ile ayirir. Bir fiilin
zatinda kendisine mahsus gayeye ait bir diizen, nefsinde de bu gaye ile tahsili
diisiiniileni tamamlamaya ydnelik muhassala varsa fail hikmet sartlarini tastyordur. 13
Amiri canhlarm fitratinda duyular algilayan organlar ve hislerin disinda duyu ve
hislerle elde edilenlerin kazanimini ve kusatilmasin1t miimkiin gérmez. Bes duyunun

her biri alakali oldugu hikemi gayeye baglidir ve zat1 da bu gayeden giiciiniin yettigine

129 Amird, “El-Kavlu Fi’l-Ebsar”, Resdil, s. 424.
130 Amiri, “El-Kavlu Fi’l-Ebsar”, Resail, s. 424. Ayrica bkz. Ebu Zeyd, El-insan, s. 79.
181 Amird, “El-Kavlu Fi’l-Ebsar”, Resdil, s. 425.
182 Amird, “El-Kavlu Fi’l-Ebsar”, Resail, s. 425.
133 Amird, “El-Kavlu Fi’l-Ebsar”, Resdil, s. 425.
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ulagsmaya hazir bulunur. Kendisinden birden fazla fayda goriildiigiinde dahi onun
varligimi gerektiren hikemi tek bir gayesi vardir. Kendisinden bagka cevherin
tahsilinin zatindan daha evla oldugu vehmine diisiilmemelidir.***

Gorme tiim hikemi gayelere dahildir, zira onun yoklugu serefli bir canlida agik
bir eksiklik olarak goriilir. Canlilar temel Ozellikleri bakimindan farkli olmayi
istemezler. Ornegin insani, onu hemcinslerinden belirgin bir sekilde ayirdedilecek
bicimde, goriinen uzuvlarindan birinin eksikligi rahatsiz eder. Gergekten gormiiyor
olsa da canlilardan birini gérme duyusunu yitirmis olarak tavsif etmek dogru
degildir.!® Aymi sekilde bir canliy1 saf akil sahibi olmakta farkl1 olmakla nitelemek de
caiz degildir. Baz1 durumlarda bilmek i¢in aklin degil gorme cevherinin yapisinin bu
amaca ulagsmak i¢in uygun olmasi gerekir. Bu durumda bize diisen goziin yaradiligini
ve heyetinin mahiyetini aragtirmaktir. Canlilarin uzuvlarini ve yapisim1 bu sekilde
arastirmak tesrih sanatinin isidir.**® Amiri, gérme ve bakmanin gayelerinin saglam ve
nihai olarak ac¢ik olmasini ve insani cevherin ilahi diizenden alinan akil ile
tasarlamasini Allah’m yiice sanindan bir liituf olarak kabul eder.**’

Amiri goérme kuvvesini beden ve hissedilen arasinda gerceklesen duyu
kuvvesi®®® olarak goriir ve bu ittisalin sihhatli bir sekilde ger¢eklesmesini bes sarta
baglar®:

1. Goren ile goriilenin ayn1 hizada olmasi,
11. Goriilenin mutedil bir mesafede olmasi,
1. Gorme azasimin sihhatli olmasi,

1v. Gorme ortaminda yeterli 151k ve

v. Genis kapsamli bir ruh olmast.

Bunlardan birinin dahi eksik olmasi gérmeyi eksik kilar.4

134 Amiri, “El-Kavlu Fi’l-Ebsar”, Resdil, s. 426. ilerleyen zamanlarda Molla Sadra’min kurdugu
duyularin idraki ve hakikat iligkisine dair bkz. Parildar, Sumeyye, Mulla Sadra on the “Mental”: a
Monist Approach to Mental Existence, Ishraq: Islamic Philosophy Yearbook, 2015.

135 Amird, “El-Kavlu Fi’l-Ebsar”, Resdil, s. 426.

136 Amiri, “El-Kavlu Fi’l-Ebsar”, Resdil, s. 427 Amiri’nin goziin anatomik yapisina dair tespitleri i¢in
bknz. Amiri, “El-Kavlu Fi’l-Ebsar”, Resdil, s. 427-429.

187 Amiri, “El-Kavlu Fi’l-Ebsar”, Resdil, s. 429.

138 Amirf burada iistiin canlilarda duyu kuvvelerinin kaynagi beynin 6n kisimlar1 oldugunu da ifade
eder.

139 Ehy Zeyd, Muna Ahmed, El-insan fi’l-Felsefe el- islamiyye Dirase Mukarane fi Fikri’l-‘Amiri,
Beyrut 1994, s. 82.

140 Amird, “El-Kavlu Fi’l-Ebsar”, Resail, s. 433.
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Goren ve goriilen arasinda temasin yokluktan sonra da devam ediyor olmasini
yani goriilen seyin idrakinin onun yoklugunda da devam ediyor olmasini ise Amiri su
lic sarta baglar: Temas eden edilene yaklasir, temas edilen temas edene yaklasir ve
sonra her ikisi de sahibine geri yonelir. Bu lic durumda da aklin sihhati yerinde
olmalidir ve manalar ayirt edebilmelidir.#!

Insana bir seyin bilgisi ve hakikatine vakif olmas1 nasip edildiginde bundan
murad Oncesini saglamlastiran seyin bilinmesidir. Bu {i¢ 6n bilgi sunlardir:

1. Tiim cevherlerin seffaf oldugu, renk ve 151810 olmadig1,'#?

1. Cevherlerin birer aksiyom oldugu,

u1. Cevherlerin tamamen algilanmasiin imkani gerekli olan 15181 varligina
bagl oldugu.#

Amiri duyular ve bunlar vasitasiyla algilanabilen seylerin bulusmalarindaki
etkinliklerden bahsederken kendisinden dnceki yaklasimlari da esas alarak {i¢ noktada
inceler. Oncelikle matematik kanunlarina gore duyu ve duyulurun her ikisinin de
etkinliginin esit oldugunu belirtir. Her ikisinin delillerinde de ihtilaf yoktur. Ancak
Oklit ve Batlamyus gibi matematikgiler bu fikirde degildir. Onlara gére duyu ile
duyularin muhatab1 olan seylerin bulusmasi duyu sahibinden kaynaklanir. Aristo gibi
filozoflar ise gormeyi goriilene baglarlar. Bunu diger hislerde oldugu gibi diisiiniirler.
Isitmenin, sesi oldugu gibi idrak etmesini, kuvveden kaynaklanmayip sesin isitmeye
doniismesi sebebiyle oldugunu kabul eder ve bunu gérmeye benzetirler. Renkli cisim,
sahip oldugu parlaklig1 vazifesi icabi tasidig1 ve onu goz hizasina getirdigi vakit, g6z
onun rengini kuvve ozellikleriyle ayirt eder.’** Amiri, bu yaklasimlardan hangisini
benimsedigini agiklamamakla beraber, oncesinde duyu idrakinin muhafazasi igin
gerekli buldugu ve siraladigi sartlara baktigimizda onun matematikgilerle aym
yaklagimda oldugunu séylemek miimkiindiir. Zira Amiri, duyunun gergeklesmesini ve
bu idraki duyu anindan sonra da muhafaza etmesi i¢in duyu organi ile duyuya muhatap

olan seyin ikisinin birbirine yaklagsmasini bir gereklilik olarak goriir.

141 Amird, “El-Kavlu Fi’l-Ebsar”, Resdil, s. 433.
142 Amird, “El-Kavlu Fi’l-Ebsar”, Resdil, s. 433.
143 Amird, “El- Kavlu Fi’l-Ebsar”, Resail, s. 434.
144 Amird, “El- Kavlu Fi’l-Ebsar”, Resail, s. 435.
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Amiri biitiin bu gérme ile ilgili tartismasini, kimi seylerin goriintiilerinin gercek
goriintiilerinden farkli olmasinin nedenine dair sorulari ile bitirir. Ornegin giinesin
dogarken ve batarken biiyiikliigii ile 6gle vakti biiyiikliigii niye ayn1 goriilmez? Ig
blikey neden dis biikeyden biiyiik goriiniir? Baliklar suda ni¢in olduklarindan farkli
goriiniirler? Amiri, bugiin artik kimisini 151k kirilmasiyla, kimisini bakis acisiyla
acikladigimiz bu mevzularin sebeplerini geometricilerin aragtirdiklarini bildirir.1°
Kadi Abdiilcebbar (6.416/1025) Amiri’den kisa bir siire sonra bu farkliliklari,
cisimlerin  algilanisinin ~ goériinen  parlak  yonlerine goére degismesinden
kaynaklandigiyla aciklayacaktir.1*® Ondan hemen sonra ise Ibn Heysem ( 6. 432/1040)

kirilma teorilerine son noktay1 koyacaktir.14’

2. Akl ve Akil Bilgisi

Amiri’nin bilgiye ulasmak igin gerekli gordiigii iki yoldan biri olan duyulari
g6z duyusu cercevesinde ele aldikta sonra bilgiye ulagmak i¢in gerekli gordiigii diger
yol olan akli ele alabiliriz. Amiri akl1 iki ayri ama birbiriyle ilintili yapida aktarir.
Bunlardan birincisi varliklarin bes mertebesinde yukaridan ikinci sirada yer alan
akildir. Amiri varhiklar1 bizzat mevcut olan Hak Teald ve Ondan sonra gelen dort
mertebeyi asamali olarak ve farkli kategorilerde varliga gelenler olarak agiklar. Bunlar
sirasiyla bizzat var olan, bi’l-ibda‘ var olan, yaratilarak var olan, tashir ile var olan,
tevlid ile var olandir. Bizzat var olan Allah, bi’libda‘ var olan kalem ve emir yani tiimel
akil ve tiimel suretler, yaratilarak var olan ars ve levh yani nefs, hizmeti ile var olan
dairevi felekler ve ilk varliklar, tevlid ile olanlar dort ana unsurdur.**® Amir{ iste bu
bes sinifta inceledigi varliklarin ikinci seviyesinde zaman ile bir var olan mevcud bi’l-

ibda ‘dan bahseder. Bi’l-ibda var olan seyler iki tanedir. Bunlar kalem ve emr dir.

145 Amird, “El- Kavlu Fi’l-Ebsar”, Resail, 5.436

146 Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni C.4, s. 71 Halifat, Er-Res4il’den naklen s. 437.

147 Bkz. Ibnii’l-Heysem, Kitabii’l-Menazir, thk. Abdiilhamid Sabre, 2002, son boliim.

148 Amirf, “El-Fusal”, Er-Resail, s. 364; Ayrica bkz. Senel, Yeni Eflatunculugun islam Felsefesine
Yansimalar, s. 135.
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Felsefeciler kalemi kiilli akil, emri ise kiilli suretler olarak aktarirlar.'¥® Kiilli akil

boylece Allah’m ilk ve vasitasiz yarattig: varliktir. 1

Ote yandan Amiri iigiincii varlik mertebesinde bulunan bir akildan daha
bahseder. Bilgi tarifinde ifade ettigi esyanin hakikatini iste bu akil bilir. Ugiincii varlik
mertebesinde nefs-i kiilli vardir. Nefs-i kiilli yani levh; ilahi, akli ve zati 6zelliklere
sahiptir ve sahip oldugu akli dzelligi sebebiyle esyanin hakikatini bilir.>* Nefs akli
ozellik ile yiicelir, ¢linkii aklin onda etkili olmasina agiktir. Aklin nefiste etkin olmasi
yoluyla biitiin tikel kavramlar tlimellere doniisiir. Boylece nefsin kazandig1 6zellikler
arasina tabii cisme hayat vermek, tabii kuvveleri diizenlemek ve hakiki ilimleri nihai
dogruluga ulastiracak yakin ile tasavvur etmek ozellikleri dahil olur.’®? Nefis akli
oldugu gibi duyusal da olabilir.!®® Ancak nefsin, akli ebedi olmayan suretlerin
arasindan ayirt edebilmesi de akil cevherinin kuvvelerinden degil nefsin vehmetme
kuvvesinden kaynaklanir. Ik yaratilanlar zaten ¢okluktan 6nce gelir ve burada cisme
yer yoktur.'® Ayrica akli suretler &zlerindeki evveliyet bakimindan sonlu, alt
boliimleri ve ciizleri bakimindan sonsuzdurlar. Amiri kiilli aklin civarinda bulunmas:

nedeniyle dahi saf bir nefsin basit bir tasavvur iizerinde daha giiclii oldugunu sdyler.}>®

Akil cisim olmadigi i¢in bdliinmez bir cevherdir. Ayrica boliinme i¢in zaman
alt1 olmak gerekir. Ancak yukarida da belirttigimiz gibi Amiri mevcut bi’l-ibda‘ olan
akli dehr ile bir seviyede goriir. Bir seyin fiili kendisinden daha yiice olamaz
kaidesince akli suretler de zamani degildirler. Akil miikemmel yaraticiya bitisik

faziletlerle nitelenmistir. Ciinkii adeta onunla bir gibidir.1%

149 Wakelnig’in Emr’i tablet olarak terciime edip bununla da kiilli ruhun kastedildigini ifadesi i¢in bkz.
Triger, Alexander, Inspired Knowledge in Islamic Thought, s.159, Note 30 (Wakelnig, Fader, Tafel,
Mensch s.84-87’den naklen ).

150 Amirf, “Kitabu’l-Fusil fi’l-Mealimi’l-ilahiyye”, Resail-u Ebi’l-Hasan El-‘Amiri ve sezeratuhu’l-
felsefiyye, thk. Halifat, Sehban, Amman, 1988, s. 364.

151 Amiri, “El-Fusal”, Er-Resail, s. 364. Amiri’nin nefsi kiillide bulunan akil ile mevcut bi’l-ibda‘
kategorisinde bulunan akli suretlerin ayrimini yaptig1 farkli bir ifadeye rastlanilmadi. Bu nedenle akil
gecen ciimlelerin tamaminda, yukaridaki climlede ifade edildigi gibi, ayn1 kelime kullanildi.

152 Amirf, “El-Fustl”, Er-Resail, 5.365.

153 Amiri, “El-Emed”, s. 88. Rowson, A Muslim Philosopher, s. 90.

154 Amiri, “El-Fustl”, Er-Resail, s. 366.

155 Amirf, “El-Fustl”, Er-Resail, s. 365.

156 Amirf, “El-Fustl”, Er-Resail, s. 366.
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Amiri akil cevherinin akli suretlerle dolu oldugunu agiklarken kiilli olmasina
gore tasnif edilmis iki ayr1 akil kategorisinden bahseder. Bunlar ulvi ve sufli akillardir.
Amiri burada sufli akil derken beser aklini, ulvi akil derken ise melek aklini kasteder.
Kamil ilk akilda bulunan suretler, kiilli olmasi bakimindan nakis ikincil akilda
bulunanlardan daha kiillidir. Bunun igin Allah’a yakin akillardan tasan suretler
standart tiimeldir. Siifli akillardan tasan suretler ise ayrik tikeldir. Ancak sufli akillar
kuvvelerini benzer kilmak ic¢in ulvi akli izler ve onu kisimlara boler. Her seyin
giinesten aldig1 15181, gilinesin 1s181min giicline gore degil kendi giicline gére almasi
geregince siifli akillar eger bu suretleri hakkiyla ve dogru olarak ele gegirebilirse
smiflara ayrilmada ulvi akla benzerler, tiimellesirler.’

Amiri akli, mertebelerine gore bir siralamaya tabi tutar. Birincisi akl-1 ilahi;
kapsamli faziletleri yaradandan geldigi gibi, nihai kuvvede ve hemen kabul eder. Bu
akil insanlarin en segkini olan seriat sahibi Nebilerin akillaridir. Salt aklin ise, akl-1
evvelinin vesilesi olmadan faziletleri yaradandan geldigi gibi tasdike giicii yetmez. Bu
ikincisi rasid onderlerin aklidir.*®® Amiri nefsi de ayn1 sekilde iki mertebeye ayirir.
Bunlardan birincisi akli nefistir. Akli nefis akil ile ilisik, glizel ahlaka simsiki baglidir.
Diger nefis ise kendisine dair acil dnlemlere hemen itibar etmedigi i¢in sadece nefistir.
Tabiatlar da psikolojinin (tedbiru'l-enfus) altinda bulunan nefsaniyye ve sadece tabiat
olarak ikiye ayirir. Amiri her aklin tam ve mitkemmel olarak yaratic1 ve idare ediciden
ona indirilmis erdemlere bagli olmamasini ve Ona itikatta farkliliklar1 insanin varlik
mertebelerindeki bahsedegeldigi bu ayrimlari ile gerekcelendirir.®®® Ayni sekilde
Amiri serefli bir canlinin akli hususunda farkli olmakla vasiflanmasini uygun gérmez.
Akl ve fikir mutlak cinsleri kugatmada ve kiilli mahiyetleri analiz etmede yeterlidirler.
Ancak cismani nitelikler ve sahsi goriinlimler konularinda aklin idraki ve fikrin bilgisi
makbul degildir. Akil 6rnegin Ali ve Veli’yi ayirt etmede yardimci aletlere basvurur.
Bu ornek icin akla ve fikre yardimer olacak alet g6z cevheridir. Ayirt etmenin

gerceklesmesi i¢in goz cevherinin yeterligi gereklidir.%

157 Amiri, “El-Fustl”, Er-Resail, s. 368.

158 Amird, “El-Fusil”, Er-Resail, s.369. Benzer bir yaklasim icin bkz. Farabi, Kitabii’l-Mille, trc. Yasar
Aydmli, Litera Yayincilik, Istanbul 2019, s.61. Farabi, Siyasetii’l-Medeniyye, 87, Kitabii’l-Mille
(Istanbul 2019) i¢inde s.104.

159 Amirf, “El-Fustl”, Er-Resail, s. 369, 374.

160 Amird, “El-Kavlu fi’l-Ebsar”, Er-Resail, s. 427.
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Parcalanabilen kuvvetler toplanir, birlesir, bilyiir ise olagan-iistii igleri eda etme
yetisi artar ve kuvvetlenir. Ancak ayrisir, coklasir ve kiigiiliirse biiyiik igleri yapmada
zayif diiser. Amiri aklin da aym sekilde ne zaman yaradan nezdinde en iist derecede
ve Ona yaklasmada en iist yetiye sahip olursa kendisini zayif diisiiren diisiik seviyede
akillardan daha kuvvetli ve listlin olacagini savunur. Bu diisiik seviyede akillarin sayisi
¢oktur ancak kemal derecesini kazanan daha dnce bi’l-ibda‘ var olan varlik olarak tarif
ettigimiz akillar; kalem ve levh ¢oklukla degil teklikle nitelenir.*®! Baslangicta insani
ve madde sahibi olan akil cevheri, yaratan1 dogru olarak bilme imkanina ulastiktan
sonra artik biitiiniiyle maddeye ilisik bir varlik sahibi olmayi dilemez. Fiillerinin
ozelliklerine sonsuz bir kudret kazandirmak i¢in var edenin zatiyla kendi yapisini

tamamlayarak maddesinden styrilma ihtiyacinda olur.%?

Amiri aklin varlik kademeleri arasindaki yerini tespit ettikten sonra onun
bilgiye ev sahipligi yapabilecek yegane yer olduguna dair aciklamalara yer verir. O
insani aklin cevher olmamasi durumunda ilim ve hikmet bulmaya -elverisli
olabilecegini diisinmez. Eger bu imkan ile maddeyi ayirt etmeseydi bedeninin
tabiatina kars1 giizel ahlak konularinda bir savasa giicii yetmeyecegini ifade eder. Ona
gore ilim ve hikmetin yerinin insanin bedeni veya bedeninin kalp gibi bir pargasi
olmas1 uygun degildir. Kalp cisimdir; kendi cinsinin arazlari disinda bir araz1 zatinda

{iretmeye ve onlar1 kabule asla giicii yetmez.1%3

Evveli bilgilerden ilim ve hikmet iiretmek ve onu kabul etmek aklin
tabiatindandir. Beden eksiktir ve aklin bu isi yapmasi1 noktasinda eksik olduguna dair,
bedenin kirkina eksik ulastigi ve aklin altmisina kadar kemale ermeyecegi 6nermeleri
gibi bir delil yoktur. insan ilim ve hikmeti unutursa da bedeni sihhatli kalir. Bedenin
hastalik ve zaafiyeti esnasinda onlar1 hatirlar ve ezberler. Yani insanin bedeninin
eksikligi ile aklin yetkinligi arasinda dogrudan bir iligki olmadig: gibi akil ve beden
birbirinin isleyisini de etkilemez. Insan aklinin tabiat1 bu sekilde ve insan nefsi akil ve

karinesinden miirekkep ise'®* nefsin, ebedi faziletlerinin mahalli olan akil vasitasi ile

161 Amirf, “El-Fustl”, Er-Resail, $.369.
162 Amird, “El-Fusil”, Er-Resail, s.376. Ayrica bkz. Amirf, “En-Nusuku’l-Akli”, Er-Resail, s. 477, 485.
163 Amiri, “El-Fusdl”, Er-Resdil, 5.376.
164 Amiri, “El-Fusdl”, Er-Resdil, 5.376.
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5 Nitekim Amiri’ye gore nefs cevheri, aklin onu

ebedi olmas1 gerekir.!®
olgunlastirmasi'®® nedeniyle dehre, kendisinden sadir olan filler nedeniyle ise zamana
ilisiktir. Bunun icin nefs dehrden sonra zamandan oncedir.'®’ Akil fazilete olan
sevgisinden dolay1 nefsi arizi noksanliklardan hikmet ve fazilet olan kemal 6zelliklere

taslr.168

Daha once de ifade ettigimiz gibi nefis cevheri, biinyesinde hayat verme ile
birlikte akli kuvveleri de barindirir. Akil cevheri nefsin igerisinde zatinin tabil
ozellikleri ile soyutlanir. Yani nefis akli suretleri, tabii cismin canli olmasiyla
kazandig1 dzellikleri dikkate almaksizin tespit eder. Iste akil cevheri birlige bu yolla
ulagir. Akl riitbesi varlik bakimindan nefisten once gelir. Fakat aklin bu kudreti

yaraticidan gelenleri kabuliine baglidir.%°

Boylece aklin boélinemez olmasina ragmen iki ayri yoni oldugundan
bahsetmek miimkiindiir: Bunlardan birincisi kiilli manalar1 tasavvur kuvvetidir. Ikinci
yonii ise bu kiilli manalar1 edinebilecek her varliga aktarma istegidir.!® Nefs, varligin
0zii, aklin 6z, hayatin 6zii gibi lic manay1 kusatirsa akil cevheri nezdinde saptanmis
olur. Ciinkii bu manalar nefsi tamamlar ve nefs de o vakit akil nezdinde kendisini
kanitlmis olur. Akil bu ii¢ manadan birisi olarak nefsin zatinda vardir. Nefs de akilda
mevcuttur. Ancak aklin bu iki hali birbirinden farklidir. Bu husus, aklin nefis ve

cisimde fakli sekillerde varlig1, sadece nefis ve akilda bulunan tek bir drnektir.}’

165 Amirf, “El-Fustl”, Er-Resail, s. 377.

166 Amird, “En-Nusuku’l-Akli ve’t-Tasavvufu’l-Kiilli”, Er-Resail, s.”477.

167 Amiri, “El-Fustl”, Er-Resail, s.377. Seyyid Muhammed Bakir Mir Damad’in (61.1040/1631) ibn
Sind’nin Uglii varlik kategorisinden dehri varliklara dair disiincesi i¢in bkz. Fazlur Rahman, “Mir
Damad’m Hudis-i Dehri Kavrami: Safeviler Donemi iran’da Tanri-Alem iliskisi”, Cev. M. Nesim
Doru, istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012, S. 27, s. 231-246.

Ile Tlgili Calismalara Bir Katk1

168 Amirf, “En- Nusukii’l- AkIi”, Er-Resail, s. 484. Ayirca bkz. Kaya, Ciineyt, Bir ve Cok: Amiri
Felsefesinde Tanr1 ve Alem, istanbul 2017, 5.73 v.d..

169 Amiri, “El-Fustl”, Er-Resail, s. 370.

170 Amiri, “El-Fusal”, Er-Resail, s. 371. Turhan, Amiri ve Felsefesi, s.”94.

171 Amird, “El-Fustl”, Er-Resdil, s. 373. Ayrica bkz. Tiirker, Omer, Metafizik: Varhk ve Tanri; Kaya,
Ciineyt, islam Felsefesi Tarih ve Problemler, isam Yayinlari, istanbul 2011, s. 624.
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Amiri bilmenin konusuna gére aklin konumunu ise soyle belirlemistir. Fiillerin
bilgisine sahip olan nefs-i natika, akil yiiriitiir.}"> Akil, ilim ve hikmet ile sekillenmis
nefs-i natika nazariyye ise evveli bilgileri bilir. Fiillerin bilgisi i¢in gereken akil
yiiriitmenin ve evveli bilgileri bilmenin failini ayiran Amiri, ifadesinin devaminda
aklin evveli bilgilere ilmin burhani heyete ve hikmetin ise kiyas yapma ve neticeye
ulagma mahareti oldugunu belirtir. Akil, ilim ve hikmet de bilme noktasinda hiyerarsik
olarak ayrilirken hikmet, evveli bilgilerde yetkin olma noktasina denk bir seviyedir.}”

Aklin mahiyeti {izerine yapilan bu tasvirlerden sonra Amiri’nin aklin isleyisi
hakkindaki fikirlerine yer verecek olursak, aklin bilmesini de varliginda oldugu gibi
miistesna bir yap1 seklinde aktardigini sdylemek miimkiindiir. O, aklin hissi seyleri
akli seyleri tasavvur ettigi gibi cevamiyi kiilli nevinden tasavvur ettigini sdyler.}’* O
vakit o onlar1 kendi cevheri cinsinden yani akli olarak idrak eder. Cismi arazlar1 da
ayni sekilde tasavvur eder; ancak bu idrak zatlarini degil, onlari kiilli illetler ile anlama
bakimindandir. Onlar1 zatiyla idrak hissin fiillerindendir. Cismani arazlarin 6zellikleri
maddesiz ve soyut vehimden baska bir yerde bulunmamalaridir. Aklin her tasavvur
etmesi, zat1 tasavvurunu tabiati ile degil kendisi ve digerlerine kati bir ilahi kuvvetle
tasavvur ettigine isaret eder. Bu fazilet tabiatini yakin ile tamamlar, mutlulugu kemale
erdirir. Irfan ile ulastifi bu kemal ilk hakikattir. O vakit aklin iistiindekini de
altindakini de bildigi ortaya ¢ikar. Ancak istlindekini yani yaratictyl, ilk hakikati
illetlerini kusatarak degil kendi cevherinin tamamlanma sebebi olmasi bakimindan
bilir. Altindakini de bu cihetten degil varliginin gerektirdigi illetleri kusatmasi

bakimindan bilir.1"®

Tasavvurunun ilahi bir kuvvet ile olmasi nedeniyle her bir akil ilahidir. Bu
nedenle akil esyay1 akil olma yoluyla bilir, ilahi olma yoluyla tedebbiir eder. Insani
cevher ilahi tedbirden alintilanan akil ile tasarlar/tedebbiir eder.!’® Zatinin 6zelligi

bakimindan aklin kemali esyay1 bilmesidir. Bilgisini kabule hazir her varliga aktarmasi

172 Amiri, Es-Sa‘ade, s. 119. Kur’an’da akildan fiil olarak bahsedilmesi ve aklin kavramsallagsmasi ile
ilgili bkz. Kaya, Veysel, “Aristii el-Hakim, Aristoteles’in Islam Diisiincesindeki Déniisiimii Uzerine
Notlar”, Cogito, S. 78, 2014, s.77.

173 Amiri, Es-Sa‘ade, s. 149.

174 Amiri, “El-Fustl”, Er-Resail, s. 366.

175 Amird, “El-Fustl”, Er-Resail, s. 367.

176 Amird, “El-Kavlu fi’l-Ebsar”, Er-Resil, s. 429.
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ise tedbir ile alakali ilahi 6zellikleri arasindadir. Ancak Bir ve Hakk'm tedbiri aklin
altindakileri tedbirinden daha yiice ve yiiksek olur. Sonradan olanlara tedbir kuvve
bakimindan caiz goriilmez ise de aklin tedbiri esyanin tamaminadir ve bu da ¢ogu
olmaksizin kesintiye ugrar. Zira her sey akil cevherinde tam olan ilime istiyakh
degildir. Bununla birlikte her seyin ilahi bir hususiyet olan stireklilik ve sonsuzluk
istegi vardir. Her varlik, varligiin giicii yettigi kadartyla buna nail olmay1 ¢ok ister.

Kendisini bozup helak eden kadar tabiatiyla bu konuda miicadele eder.*”’

Amiri buraya kadar aklin zati bakimindan akli manalar1 tasavvur etmesinin
gayet acik olmasini ¢esitli yonlerden agiklamistir. Bu tasavvur kendisine ilk yaraticinin
zatindan ulasan kuvvet vesilesiyle miimkiindiir ve bdylece altinda olanlar1 idare eder.
Akli manalar1 tasavvur etmesi bakimindan ona eksiklik ve sinirlilik ilismez. Ciinkii o
evveli suretlerden, yorgunluk ve sikkinlik olmadan saptadigi manalar1 almaya
yetkindir. Ancak altinda olan1 idare etmesi noktasinda, eger konunun muhatabi tabiati
itibariyle konu hakkinda eksik ise aklin etkisi kesintiye ugrar ve sahasi sinirlanir. Yani
yukarida ifade ettigimiz gibi her seyin giinesten 1s181n1 almasi, giinesin 1s181n1n giiciine
gore degil kendi giicline gore almasi geregince aklin tedbirinin isabeti tedbire muhatap
olanin kudretine baglidir, aklin degil. Goriilmektedir ki akil gerek akli suretleri
tasavvuru gerekse altindaki varliklar: tedbiri bakimindan bir sinira sahip degildir, tam

bir yetkinlige sahiptir.1’®

Aklin yetkinligi kendisi disindakilerin sahasi ile de sinirli degildir. Bilakis tiim
akillar bilfiil kendilerini de aklederler. Kendini aklettiginde zatinin bilfiil akil
oldugunu bilir. Ayni zamanda kendisinin bilfiil akil oldugunu bildigini bilir. Bbylece
o akil olarak, zatinda, akleden ve akledilen bir arada olur.*’® Aklin hakikati bilfiil akli
manalarin dogrulugunu arastiran oldugu vakit kendini bilmesi bakimindan bilfiil akil
olur, akli manalar1 saptadigini bilir. Bu durumda akli manalar onlarin akledilir olmasi,

zatinin var ya da idrak edilir olmas1 bakimindan degil ancak akil ile bilinir olur. 18

177 Amird, “El-Fustl”, Er-Resail, s. 372, Amiri, “Et-Takrir”, Er-Resail, s. 306.
178 Amiri, “El-Fustl”, Er-Resail, s. 372.
179 Amiri, “El-Fusil”, Er-Resail, s. 372.
180 Amiri, “El-Fusil”, Er-Resail, s. 373.
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Amiri aklin bilmesinin dikey ve yatay boyutlarmi aktarirken bu bilmenin
siirlarina da deginir. Buna gore akil hem tabii varliklar1 hem tabiat varliklarini hem
de tabiat Ustii varliklar1 yani nefsi kusatir. O vakit akil kuvvet olarak degil, artik ¢ok
1yi bildigimiz gibi cevher olarak nefsin iistiine ¢ikar. Ciinkii akil siirekli bir kuvvet

olarak tiste ¢iksa bu kuvvet,

e Yatabiat ile benzer zoraki fail olur,

e Yada nefs ile benzer goniillii fail olur.

e Ya akil cevheri, nefsin maddesi olur.

e Kiilli seyleri kusatma bu kuvvetin nizamindan bir madde olur.

e Akli suretlerin idaresinin cevherinde olusu bu kuvve nedeniyle olur.
e Nefs ona bizzat ilk akil diyen olur.!8!

Nefsin bir seye tabi olmaya yonelik tabiati nedeniyle akil cevherinin tiim diger
varliklardan iistiin olmas1 gerekir. Bu aklin sadece tabii ve nizami yapisindan dolay1
degil ayn1 zamanda bu yapisal 6zelliklerini elinde tutabilmesi sebebiyledir. Boylece
akil cevheri kendisinden asag1 olanlar iizerinde nefsi manalardan ve tabii manalardan
daha yiiksekte oldugunda, cisim, izam ve madde olmadiginda Bir ve Hak olanin
varligini bilmesi gerekir. Yani Amiri’ye gore akil bir olan yaraticiy: bilir.'®2 Buna gére
Allah'a yaklastiran (ilk sey) halis akildir. 183

Amiri Allah’1 ve Allah’in emirlerini bilginin kaynagi olarak degil konusu
olarak tarif etmistir.8 Gerek yaraticinin varlig1 gerekse yaraticinin buyruklaria uyma
gerekliligi c¢ikariminda bulunmak i¢in insanin akli kéfi yetilerle donatilmistir.
Yaradanin bir kutsi hadiste gecen “Bilinmeyi diledim” ifadesiyle ortiisen bir yaklagim
ile Amiri Allah’mn higbir vasita olmaksizin ilk yarattig1 akli, yaradani, aklin kendisini
ve aklin altindaki yaratilmiglar1 bilebilecek ve kendisinin altindaki yaratilmislar: idare

edebilecek yetilerle donatmustir. Insan yeryiiziinde Allah’in halifesi olabilmesi igin

181 Amirf, “El-Fusdl”, Er-Resail, s. 367.

182 Amiri, “El-Fust”l, Er-Resail, s. 367.

18 Amiri, “En-Nusukii’l- Akli”, Er-Resiil, s. 484. Ayrica bkz. Kraemer, Joel L., Philosophy in
Rennaissance of Islam: Abu Sulayman Sijistani and His Circle, Leiden Brill 1986, s. 183.

184 Amiri, “Et-Takrir”, Er-Resail, s. 323. Bunun bir istisnasi olarak astronomlarin yildizlar konusunda
Hermes’i (islam literatiirinde Hz. Idris’i (a.s.)) takip etmelerini verebiliriz: Amiri nazari sanatlarla
ilgilenenlerin “siifli alemde yedi y1ldizda harekete gegirici kuvvetler sabit yildizlardan harekete gegiren
kuvvetler vasitasiyla, zaid ruhanilerin varliginin yakin illetleridir" bilgilerine ulagmalarinin vahy ve
tetkik vesilesi ile oldugunu savunur.
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gerekli tiim evsafa sahiptir. Oyle ki akil bu seviyeye geldiginde beden yiikiinden
styrilip yaradan ile birlesmeyi dileyecektir. Amiri bu seviyede insanin en yiice
mutluluga kavustugu zevki bir akil yiiriitme tavrindan bahsetmektedir. Bu tavir felsefe

ve tasavvuf yaklasimlarmin bulustugu akli bir tasavvuf eylemi olarak tarif edilebilir.18

B. ‘AMIRI’DE BIiLGININ ORTAYA CIKISI: iNSANIN TABIATI VE
BILGI ILE IRTIBATI
Amiri aklin insana verdigi salahiyeti aktarmaya, onun simrlarina isaret
etmeden baglamaz. Ona gore duyulara dayali vehim idraklerini yOonetmeye ve
akledilebilirlerin tamamini idrak etmeye muktedir olan akil tiim bunlan
gerceklestirmek i¢in bir ilahi kuvvete ihtiya¢ duyar. Alemde bulunan her sey kendine
Ozgi oOzellikleri bakimindan miikemmel olsa da yaratilis itibariyla zaten emir
altindadir. ilahi kuvvet tiim canliya sirayet eder ve fakat birinci varolus ile bunlarin

hepsinin oniindedir.

Diger yandan Amiri cisimlerin kendileri disinda baska etkenler nedeniyle nasil
oncelik kazandigina vurgu yaparak nefis ve aklin cismin ehemmiyetini tesis eden
faktor oldugunu vurgular. Aksi takdirde igne, bigak ve balta ona gore birbiri ile ayn1
151 yapmaktan 6te gidemez. Bunlardan tabiat, cismani bir formdur ve sadece cisim ile
kaimdir. Nefis ise bazen duyusal bazen akli olur. Duyusal nefis cismani organlarla
fiillerini ortaya koyar ve bilgi elde eder.®” Akleden nefis ise hem bilir ve hem de fiil
gerceklestirebilir. Akleden nefis hisseden nefsin formu oldugu (miitehelli) bedende
oldugunda beden nefisten iistiin, kendi basina kaim oldugunda akleden nefis, formu

oldugu bedenden daha iistiindiir. 88

Insan beden, tabi giicleri ve hisseden nefsi bakimindan biitiin canlilar ile ortak
ancak akleden nefis ile onlardan ayrilir. Amiri insan dogasmin insani olarak
vasiflanmasinin iste bu akleden nefis ile miimkiin oldugunu vurgular. Amiri insanmn
kamil olmasinda akleden nefsin yeterli olacag1 zannini izale etmek amaciyla nefsin

fiilleri ve bilmeyi gerceklestirme bi¢imlerini tafsilath bir sekilde aktarir. Buna gore:

185 Epu Zeyd, El-insan, s. 90.

186 Amiri, EI-Emed, s. 87; Rowson, A Muslim Philosopher, s. 89; Amiri, Kitabu’l-Emed, 59.
187 Amiri, EI-Emed, s. 88; Rowson, A Muslim Philosopher, s. 90; Amiri, Kitabu’l-Emed, 61.
188 Amiri, EI-Emed, s. 90; Rowson, A Muslim Philosopher, s. 92; Amiri, Kitabii’l- Emed, s. 63.
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Hisseden nefsin fiil ortaya koymasi ya sehvet ya da gazap uyandirmasi ile miimkiin
olur. Canli her iki fiili de kendi istegiyle yapar. Hisseden nefsin bilgi elde etmesi ise
bir organla ya da organsiz gergeklesir. Organla hali hazirda olan seyler, organsiz ise
gaib olan seyler ayrit edilir.'® Her iki ayirt etme de idraki infiale gére yapilir. Amiri’ye
gore hisseden nefsin fiillerinin her biri ve bilmesi farkli organlarla ilintilidir. Sehvet
karaciger ile, gazap kalp ile ve ayirt etme ise beyin ile. Ayrica hissi nefsin fiil ve bilme
konusunda yetkinligi, duyularin ve istegin harekete gecirici etkisi ile
olabilmektedir.'® Akleden nefs bir fiili, dogru bir gérme ile en iyi seyleri tercih ederek
gerceklestirir. Bilgi edinme ise bedihi makulattan dogru diisiinme yoluyla ¢ikarim
yaparak miimkiindiir. Akleden nefsin bilgi insasi i¢erisinde yer alan ve birbirlerinden
bir farklilig1 olmayan yapma ve bilme gii¢lerinin kendiliginden olan miitkemmeliyeti

ile miimkiindiir. Disaridan bir harekete gegiriciye ihtiyaci yoktur.'%

Amiri nefsin fiilleri ve bilmesini tarif etmesiyle, hikmet elde etmenin hissi
nefsin 1slahi i¢in yararmin arizi oldugunu vurgulamis olur. Hikmeti elde eden kisinin
oncelikli gayesi fiillerini ahlaki degerlere gore gerceklestirmek, inancini hakikate gore
muhafaza etmek ve taklitten korunmak igin tercihlerini dogrultmak olur. Amiri hikmet
sahibinin igini burada bitirmez. Biitiin bunlarin yan1 sira istek ve heveslerinde aklin
yolunu tutmak i¢in sehvet ve gazabini kontrol altina almas1 gerektigi hatirlatmasini da

ilave eder.1%?

Amiri zaruri bilgilerin dogrulugunun bedeni duyularla degil ilahi bir delil olan
dogustan gelen akil ile teslim edildigini sdyler. Ancak burada saf aklin duyusal nefis
ile birlesmis durumda olmasinin risklerine 1s1k tutar. Ona gore onlart birbirinden
soyutlamak zordur. Diger yandan da beden akli ayirt etme sahasindan kendisiyle ortak
Ozellikleri olan diger canl tiirlerinin sahasina ¢ekecek ve akli varliklarin tabiatlarina
asina kilacak gerceklerden alikoyacaktir. Bu durumda Amiri dinin kurallarmna
uymanin bir ¢6ziim oldugunu belirtir ve dinin kurallarinin akleden nefsi, yok olmaya

acik seylerden baki olmaya elverisli seylere yonlendirdigini anlatir. Insan dini kurallar

189 Amiri, EI-Emed, s. 90; Rowson, A Muslim Philosopher, s. 92; Amiri, Kitabii’l- Emed, s. 63.

190 Amiri, EI-Emed, s. 90; Rowson, A Muslim Philosopher, s. 94; Amiri, Kitabii’l- Emed, s. 65.

191 Amiri, EI-Emed, s. 90; Rowson, A Muslim Philosopher, s. 92; Amiri, Kitabii’l- Emed, s. 63.
Ayrica bkz. Kaya, Felsefe ve Vahiy, s. 89-90.

192 Amiri, EI-Emed, s. 91; Rowson, A Muslim Philosopher, s. 94, Amiri, Kitabii’l- Emed, s. 67.
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ve seri modeller ile canliliin fiziki yapisindan hikmetin gorkemine, siifli alemden ulvi
aleme yiikselir. Amiri “Insan dogasi geregi dini bir canlidir” soziiniin bu nedenle
soylendigini ifade eder.!®® Boylece hikmet ehli bu dini kurallar ve seri modellerden
diisiinme giicii ile ¢ikarilan anlamlar agiga ¢ikarmak i¢in adalet terazisi vazifesi
gorecek ilkeler c¢ikarmiglardir. Bu ilkeler bolme, tanimlama, ¢oziimleme ve
kanitlamadir. Amiri kisinin akleden nefsini tashih edip hikmet yolunda olmasini dini
kurallara bagliligina ve dini kurallarda karsilastig1r meseleleri ¢ozmesini de bu mantik
kurallarindan yardim almasina baglar. Bu yolla hikmet sahibi hem Allah’1n asag1 alemi
mamur edecek bir halifesi, hem de ilerleme gostererek yiice alemin siisii olacaktir. 1%
Amiri hikmet sahibinin bu yiiksek seviyelere gelebilmesi i¢in akleden nefsin

fiillerini 1slah etmesi gerektigi ikazinda bulunur. Ona gore akleden nefsin fiilleri sdyle

siralanir:

1 Bir fikir olusturma

2 O fikri geligtirme

3. O fikri goriis haline getirme
4 Ona inanma

5. O fikirde sebat etme’®

Bu fiillerin her birinin faydali ve zararli olmak tizere iki zit formu vardr.

1. Zeka fikir olusturmak igin yararl, ahmaklik zararlidir.

2. Kivrak zekalilik bir fikri gelistirmek i¢in yararli, dikkat zayifligi
zararhidir.

3. Derin diistinme goriis haline getirme i¢in yararli, kendini
begenme zararhdir.

4, Hakka tabi olmak inan¢ i¢in yararli, kotii arkadaslari taklit

zararhdir, 19

193 Amiri, EI-Emed, s. 93; Rowson, A Muslim Philosopher, s. 96. Amiri, Kitabii’l- Emed, s. 69.

194 Amiri, EI-Emed, s. 93; Rowson, A Muslim Philosopher, s. 96; Amiri, Kitabii’l- Emed, s. 71. ibn
Dadhiirmiiz’in benzer yaklasimi ile mukayese igin ayrica bkz. Kaya, Felsefe ve Vahy, s. 36.

195 Amiri, EI-Emed, s. 94; Rowson, A Muslim Philosopher, s. 98; Amiri, Kitabii’l- Emed, s. 73.

196 Amiri, EI-Emed, s. 94; Rowson, A Muslim Philosopher, s. 98; Amiri, Kitabii’l- Emed, s. 73.
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Aklin insanin haz ve Ofkesinin idarecisi durumunda olmasi gerektigini
savunan®®” Amiri, bedensel ihtiyaglari zaruri 6l¢iiden fazla gozetmenin bilmeye engel
teskil edecegine isaretle bilgisini artirmak isteyen hikmet sahibi kiginin goriis ve fikrini
odaklamas1 ve akli nefsini bedensel egilimlerden uzaklastirmasi gerektiginin altimi
cizer.!® flahi din, nefsin bedenin afetlerinden uzaklasabilmesi icin gerekli destegi verir

ve nefsi esaretten kurtarir.1%°

Amiri yukarida zikredilen akleden nefsin asil fiillerini daha detayli bir

siiflandirmaya tabi tutar. Buna gore bu fiiller ti¢ kisimdir:

1. Beden ile birlikte diisiinceyi ifade eder.
2. Distinme kuvvesiyle birlikte sonuglara ulagmak igin onciilleri bir araya
getirir.

3. Goriis kuvvesiyle birlikte iki miimkiinden daha evla olani tercih eder.?%

Buradan akleden nefsin zati ve sureti bir ama kuvvelerinin ¢ok oldugu
¢ikariminda bulunulabilir. Bu kuvveler yukarida en genelden en iistiine siralanmistir.
En iistiin kuvve olan tercih kuvvesi yetkin olmayana nefisleri yonetme, onlar1 ilim ve
hikmet ile aydinlatarak yiiceltme vazifesini yliritir. Akleden nefsin zirvesi
peygamberlik makamidir. Bu makamda artik akleden nefis kotii davraniglara

01

tesebbiisten muaf hale gelir.?” Insan zaten zatin1 yetkin hale getirerek tabii degil

rabbani olmaya tesvik edilmistir.2> Akil, hakki bilen (irfan) ve ona uygun davranan

insani cevhere mahsustur.?%

Amiri beden ile nefis iliskisini, birbirini tamamlayan yapilar olarak degil nefsin

bedene hakim oldugu bir yap1 olarak tarif eder. Buna goére hastalik ve yashlik gibi

197 Amird, EI-i“1am, s.77.

198 Amiri, EI-Emed, s. 96. Rowson, A Muslim Philosopher, s. 100. Amiri, Kitabii’l- Emed, s. 75.

199 Amirf, EI-Emed, s. 98. Rowson, A Muslim Philosopher, s.102. Amiri, Kitabii’l-Emed, s. 78.
Ayrica bakiniz bu ¢aligmada Bilginin [mkan1 bolimii. Amiri, “El-Fusal”, Er-Resail, s. 363; Kraemer,
Joel L., Humanism in The Rennaissance of Islam: The Cultural Revival Durin the Buyid Age,
Leiden Brill 1986, s. 240.

200 Amir, EI-Emed, s. 100; Rowson, A Muslim Philosopher, s. 104; Amiri, Kitabii’l-Emed, s. 82.
201 Amiri, EI-Emed, s. 100; Rowson, A Muslim Philosopher, s. 104; Amiri, Kitabii’l- Emed, s. 82.
202 Amiri, EI-Emed, s. 101, 102; Rowson, A Muslim Philosopher, s. 106; Amiri, Kitabii’l- Emed, s.
85, 87.

203 Amirf, EI-i1am, s.73
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bedensel durumlarin zihinsel faaliyetlere akli nefse bir etkisi s6z konusu degildir.?%*
Hisseden nefse zati itibariyle bir, ama hissi organlarin yapisinin farkliligi kadarinca
kisimlara ayrilir. Bu nedenle hisseden nefsin idraki duyulurm sayisinca gesitlenir.?%®
Akleden nefis ise muhtelif kuvveleri tek bir surette akile kuvvesinde birlesmesi
nedeniyle varliklarin kuvvelerini kavramaya gii¢ yetirebilir. Bu kuvvesi nedeniyle
insan “o kii¢iik bir alemdir” seklinde nitelendirilir. Insan akil vasitasiyla hem dogrudan
ve hem de dolayl seylerin hakikatini idrak edebilir. Bu idrak {i¢ yoldan olur: Birincisi
delillendirme, ikincisi feraset ve iigiinciisii sadik riiyadir.2%® Hisseden nefis idrakini
akleden nefsin bilgisini edinimi gibi bilgi ile bulusuldugu anda idrak etmez. Fakat
insan nefsi bu idrakin gerceklestigini bilir.2%” Zira akleden nefis hissi idrak edilirleri
de tasavvur eder ve onlarin Sliimlii ciiz’iler, degisken arazlar olduguna hiikmeder.
Akleden nefis her iki tiirli de saptamaya elverislidir; akli formlar1 ruhani kuvvesiyle,
hissi formlari ise bes duyu araciligi ile saptar. Bu tiirlerden birincisi tiimel, zorunlu ve
ebedi iken ikincisi tikel, miimkiin ve zaman ile mukayyettir. Hissi nefs akli formlar

tasavvur edemez ve bu iki tiir arasinda ayrim yapamaz.2%®

Insan nefsi tarafindan saptanan seyler hissi ve akli olmak iizere iki kisimdir.
Hissi olanlar ile bes duyu olan isitme, gorme, tatma, koklama ve dokunma ile edinilen
bilgiler kastedilir. Insan nefsinin saptadig1 akli seyler ise sebep ve sonucu, kuvvet ve
zay1fligi, giizel ve ¢irkinligi, benzerlik ve zithgi, adalet ve zulmii, fazilet ve rezileti,
varlik ve yoklugu, bilgi ve cehaleti bilmek gibi saptanmasinda bedeni organlara ihtiyag

duyulmayan seyler kastedilir.2%°

Biitiin bunlardan anlagilacag: iizere akli yapilarin yeri, insanin yaratilisinin
terkibi olan iki cevherden®® beden degil akleden nefistir. Daha dncede belirtildigi
tizere akleden nefis beden ile bitisik ama beden ile mesguliyeti ¢ok azdir. Bu nedenle

akli yapilar1 idrak etmede en gii¢lii olan odur. Zati kuvveleri vardir, ¢esitli arazlar

204 Amir, EI-Emed, s. 101; Rowson, A Muslim Philosopher, s. 106; Amiri, Kitabii’l- Emed, s. 85.
205 Amiri, EI-Emed, s. 102; Rowson, A Muslim Philosopher, s. 106; Amiri, Kitabii’l- Emed, s. 87.
206 Amiri, EI-Emed, s. 103; Rowson, A Muslim Philosopher, s. 106; Amiri, Kitabii’l- Emed, s. 87.
207 Amiri, EI-Emed, s. 105; Rowson, A Muslim Philosopher, s. 108; Amiri, Kitabii’l- Emed, s. 91.
208 Amiri, EI-Emed, s. 109; Rowson, A Muslim Philosopher, s. 114; Amiri, Kitabii’l-Emed, s. 99.
Amiri, “El-Fusil”, Resail, s. 363.

209 Amiri, EI-Emed, s. 109; Rowson, A Muslim Philosopher, s. 114; Amiri, Kitabii’l-Emed, s. 99.
Said b Dadhiirmiiz’{in aym konuda benzeri yaklagimi igin bkz. Kaya, Felsefe ve Vahy, s.40, 107.

210 Amiri, EI-Emed, s. 105; Rowson, A Muslim Philosopher, s. 108; Amiri, Kitabii’l- Emed, s. 91.
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kabul etmeye hazir, ihtiyari fiilleri gergeklestirmeye uygun ve kendi bagina kemale
ermeye yonlendirilmis bir cevherdir. Akleden nefsin bedenle birlesmesini Amiri
zeytinyaginin zeytin ile, giil suyunun giil ile ve atesin kizgin demirle birlesmesine
benzetir. Bununla birlikte beden ilim ve hikmeti, nefis de renk ve 1s1y1 kabule uygun

degildir. 211

Amiri bundan sonra gorerek idrak ettigimiz esitlik ve farkliligm akledilen
mutlak esitlik ve mutlak farklilik ile ayni kavramlar olmadiginin altini ¢izer. Buna gore
akledilen ve asla degisiklige ugramayan kavramlarin mekanit akleden nefis,
gozlenebilenlerin ve her an degisebilenlerin mekan1 ise bedendir. Bu mekanlardan
cismani cevher gozlem ile bilinir, ruhani cevher ise burhan ile bilinir.?*?> Bununla
birlikte o duyusal yapilarin aklin uyarilmasinda etkisine de isaret eder. Duyusal
yapilar bir hayvani uykusundan uyandirir gibi bir etki ile akli idrak i¢in neden teskil
etmesini Amird, hayvanin bu hareket ile uyandiginda kendi istegini yerine getirmek

icin yetkin hale gelmesine benzetir.?'®

Sonu¢ olarak Amiri esyanin bilgisini miimkiin ve zorunlu kategorilerde
degerlendirme yoluyla imkan dairesi igerisinde goren bir filozof olarak bilginin iki
farkli ve fakat birbiri ile iligkili kaynaktan; akil ve duyulardan elde edildigini ileri
sirer. Bu ikili yaklasim onun gerek bilginin imkanma dair siniflandirmalarinda
gerekse bilginin edinimi i¢in gosterilen eylemlerde etkin bir rol oynar. Soyle ki
bilginin imkanini izah ederken aklin bilgiye yiikledigi vacip ve miimkiin sifatlar1 ayni
zamanda bu bilgilerin edinimlerinde aklin ve duyularin oynadigi rol ile dogru
orantilidir. Vacip ve zamanla degigsmez bilgiler akil ile edinilir ve orada muhafaza
edilirken mimkiin bilgiler birgok degiskene maruz kalmasi nedeniyle duyu ile
deneyimlenir ve yine duyularin diinyast olan bedende muhafaza edilirler. Duyularin
edindigi bilginin kavramsallagsarak akil seviyesinde muhafazaya yiikselmesi
miimkiindiir. Kavramsallasan duyusal bilgiler duyularin yeni bilgi ediniminde ve o
bilgilerin muhafazasinda olumlu rol oynayan birer faktor haline gelirler. Aklin ise

duyusal meselelere dair bilgilerin edinimi i¢in bedenin azalarina ihtiyaci vardir. Bu ve

211 Amiri, EI-Emed, s. 110; Rowson, A Muslim Philosopher, s. 116; Amiri, Kitabii’l- Emed, s. 101.
212 Amirf, EI-Emed, s. 110; Rowson, A Muslim Philosopher, s. 116; Amiri, Kitabii’l- Emed, s. 101.
213 Amiri, EI-Emed, s. 112; Rowson, A Muslim Philosopher, s. 116; Amiri, Kitabii’l- Emed, s. 103.
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bunun gibi bir¢ok bilme eylemi gosterir ki bu ikili bilgi edinimi yolu birbiri ile
cogunlukla yakin iliskide bir tavir sergiler ve ortak bir hedefe dogru ilerlerler. Yani bu
ikilik catisma cikarmaktan cok biitiinliik arzeden bir yapi sergilemektedir. Nefis
igerisinde bulunan akil nefsin bedeni egilimlerini idare ederek bu biitiinliige yardime1
olmakta ve onu ilk yaratilan akla yaklastirmaya gayret etmektedir. Bu ¢aba bize
Amiri’nin insanimn bilme eylemini insanin sadece zihinsel bir fiili degil maneviyatin
da besleyen bir faaliyet olarak kabul ettigini gosterir. O bilme eyleminin insan1 hem
fiziki alemde giizel ahldka hem de fizik istii alemde saf akla kavusturacagini salik
verir. Amiri’nin bilme eyleminin nasil gergeklestigine dair bu tespitlerden sonra bilme

unsuru olan bilgileri nasil ve hangi konulara gore siniflandirdigini ele alabiliriz.
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UCUNCU BOLUM

‘AMIRI’DE BiLGi KAYNAKLARINA GORE iLIMLER

Amiri bilgiyi bir seyi oldugu haliyle kusur ve yanlisa diismeden kusatmak
olarak tarif etmektedir.?* Akil, bilgi ve felsefeden miitesekkil olan nefs, kuramsal
diistinmek suretiyle bu kapsama hakim olan yapidir. Kuramsal diisiinen nefsin
kapsaminda bulunan akil ile zorunlu bilgiler, bilgi ile de burhani yapilar kastedilir.
Buna karsilik felsefeyle zorunlu bilgilerden kazanilan bilgilere ve kazanilan
bilgilerden zorunlu bilgilere ¢ikarim yapilan kiyaslar kastedilmektedir.?® Bu bilgilerin
arasinda zorunlu bilgiye denk olan bilgi en iist dereceye sahiptir.?!® Bu iist dereceye
ulagabilecek olan gercek bilgi ancak akli gergeklerin bilgisi ile tespit edilmis olan bilgi

olabilir.?”

Amiri sihhat sartlarini tespit ettigi bilgiyi, onun mahiyetini agiklarken yaptig:
gibi 6nce konularma gore ele alarak, selefi Kindi gibi iki ayr1 kategoride inceler.?'® Bu
iki kategori felsefe ve dindir. Din bilgisine sahip olanlar seckin peygamberler, felsefe

bilgisine sahip olanlar ise kendisinden hosnut olunan filozoflardir.?°

Amiri, konusu din olan bilgileri kaynagma gére duyusal, akli ve her iki yolun
da kullanildig1 bilgiler olarak tice ayirir. Buna gore duyusal dini bilgiler hadis¢ilerin
bilgileri, akli dini bilgiler kelamcilarin bilgileri ve her iki yoldan da istifade edilen

bilgiler ise fikihcilarin bilgileridir. Dil bu bilgilerin tesisi i¢in bir alet vazifesi goriir.?%°

214 Amird, EI-i‘lam, s. 80.

215 Amiri, Es-Sa‘ade, s. 149. Amiri eserinde goriislerini Afrodiash iskender’in “ Bilgi bigilerin sebebini
ve onun bu bilinenin sebebi oldugunu bilmektir.” ifadesi ile tekit eder. Bkz. Amiri, Es-Sa‘ade, s. 150;
Ayrica bkz. Ghorab A.A., “The Greek Commentatros on Aristotle Quoted in Al-Amiri’s “As-Sa‘ada
Wa’l-Is‘ad”, Stern, H. and others (edt.), Islamic Philosophy and Classical Tradition, Oxford 1972, s.
81.

216 Amiri, Es-Sa‘ade, 5.150.

217 Epu Zeyd, El-insan Fi’l-Felsefeti’l-islamiyye, s. 92.

218 Kindi ile baslayan bilimleri ikili tasnifi uygulamasi Farabi ve Gazali’nin bilgi tasnifinde de
goriilebilir. Bkz. Arberry A.J., Revelation and Reason in Islam, 1957 s. 108. Farabi’nin benzeri bilgi
tasnifi i¢in bkz. Farabi, Tahsilu’s-Saide, v. 56, Kitabu’l-Mille, terc. Yasar Aydinli, Istanbul 2019, s.
141.

219 Amiri, EI-i‘lam, s. 80. Ayrica bkz. Yaman, Hikmet, Prophetic Niche in the Virtuous City, Brill
2011, s. 202.

220 Amird, EI-i“lam, s. 80.



Buradan anlasildigina gére Amiri, salt nakli ilimleri duyusal alan ile

iliskilendirmektedir.

Konusu felsefe olan bilgileri de yine kaynagima gore tige ayiran Amirf, duyusal
felsefi bilgilerin tabiatgilarin bilgisi oldugunu, akli felsefi bilgilerin ise ilahiyatg¢ilarin
bilgisi oldugunu, hem duyusal hem de akli felsefi bilgilerin ise matematikgilerin
(riyadiyytn) bilgileri oldugunu belirtir. Mantik ise bu ti¢ bilgi sahasi i¢in alet vazifesi

gdérmektedir.?%!

Bunlarin disinda Amiri bir de hayvanlarm hareketlerinden gayba dair bilgileri
tahmin etme, kuslarin uguslarimi gézlemleme, insan1 goriintiisiinden tanima ve iz
siirme gibi tecriibi bilgilerin varligindan bahseder.??? Biitiin bunlarm disinda, elde
edilip kullanilmasinin yarardan ¢ok zarara neden olmasi Sebebiyle tahsilinin uygun
olmadig1 bilgilerden bahseder. Bu yasaklanmis bilgiler sihir, illiizyon, biiyii ve

simyadir.??

Amiri kendisi tiim bilgilerden bahsederken “ilm” ama bilim dallarmdan
bahsederken “sana‘at” ifadelerini kullanir. Ancak ilimler tasnifinin ana kategorilerini
ayr1 ayr1 incelemeden Once, kendisi ayni uygulamasina devam etse de, cogunlugun
“ilm” kelimseni artik meslek, sanat ve ilim dallarinin her biri i¢in kullandigina dikkat

cekmistir. 224

A. FELSEF{ BILIMLER
Felsefi bilimlerin yontemi ve alt dallar1 var olup onlar saf akil ile uyumlu ve
dogru delil ile destekli bir mahiyete sahiptir.??> Felsefi bilgi edinmek ii¢ konuda istidat
sahibi olmay1 gerektirir: Unsiyet, saflik ve egitim. Unsiyet giizel ahlakin
tamamlanmasi ve varliklarin hakikatlerinin kusatilip onlarin kullanimina hakim olmak
ile gergeklesir. Saflik ise mahlikatin tiirlerinin neset ettigi bilgi mahallinde ve bilginin

mahlikatin illet ve malullerinde gergeklesmesinde olur. Egitim ise isitilen iddialar

221 Amird, EI-i1am, s. 81.

222 Amirf, EI-i1am, s. 81.

223 Amiri, EI-i1am, s. 81. Amiri’nin bilgiye yaklasimina baktigimizda burada simya ile kastedilenin
bilim olan kimya olmadigini varsaymak ¢ok da uzak goriilmemektedir.

224 Amird, EI-i‘lam, s. 81.

225 Amird, EI-i“lam, s. 83.
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hakkinda delil talebinde ve kusurdan ve zayif mezhepleri taklitten uzak olmak ile

olur.??®

Felsefi bilimler ti¢ alt ana bilim dalina ayrilirlar: Matematik, Tabiat ve
Metafizik. Mantik bu sahada bir alet ilmidir. Amiri bu dért ana bilim dalinin sahalarina

dair bilgileri genel hatlari ile 6zetlemektedir. Simdi bunlar1 kisaca inceleyecegiz.??’

1. Matematik

Matematik bes alt dala ayrilir: Say1 (aded), geometri (hendese), astroloji
(tencim), miizik (telif) ve mekanik (hiyel). Sayilar ile matematik (irtiyaz) yapilir, onda
ustalik kazanilir ve 0 insani entelektiiel hazlara yiikseltir. Sayilarin yalniz ve birbirine
nisbet edildikleri durumlar vardir. Akli melekeleri diizgiin ¢alisan bir kisi bu 6zellikleri
incelemedik¢e onun kudreti ve biiylik 6nemi hakkinda tatmin olmaz. Bu ¢ercevede
sayilarmn ¢ok dnemli iki fonksiyonu oldugu goriiliir. Ilk olarak sayilar nefsi, siiphenin
zararlarindan ve ihtilaftan korur.??® Dolayisiyla matematik bilgisine sahip olan bir
kimse gerek teoride gerekse uygulamada zihni siiphe ve ¢eliskilerden korunmus olur.
Sayilara dair bilgiye sahip olmanin ikinci 6nemli faydasi, giinliik hayatta karsilasilan
muamelat konularinda basvuru kaynag olmasidir.??® Buradaki muamelat miras
islemlerinden aligverislerde taraflarin yerine getirmeleri gereken edimlere, vasiyet
hesaplamalarindan alim, satim ve kira islemlerindeki 6l¢ii ve miktarlara uzanan bir

yelpazeye sahiptir.

Geometri ise sayilarin duyusal Orneklerde gergeklesmis halinin idrak
edilmesidir.2®® Geometri bu konuda daha genistir. Béyle olmasa hesap yapanlar kokii
cikaramaz, Olcli yapanlar alan dlgemezler. Ayni sekilde aklin denizlerin ylizeyini,
daglarin alan ve yiiksekligini olgmeye gii¢ yetirmesi geometri bilgisi sebebiyledir.
Geometri ingaat ustalari, marangozluk, nakkaslik ve kuyumculuk gibi meslek

sahalarina fayda saglayan bir bilimdir. Onunla rasat aletleri yapilir ve astronomi ile

226 Amird, EI-i1am, s. 83.

227 Amird, EI-i1am, s. 84.

228 Sayilarin bu vasfi ile “Matematik dnermeler evveli énermelerdir.” yargismin kastedildigi fikri igin
bkz. Amiri, EI-i‘lam, dipnot 4, s. 84.

229 Amird, EI-i1am, s. 84. Amiri sayilar1 anlatirken sayilarin ifade edildigi bir iki ayete, Meryem Suresi
9. ayet ve Cin Suresi 28. ayete de yer vermistir.

280 Amird, EI-i“lam, s. 84.
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ilgili ilimlerde ilerleme saglanir. Galaksiyi gosteren bir alet olan kiire, yildizlarin
yiiksekliklerini 6l¢en usturlab, bir y1ldiz dlger olan zatii’l-halk ve birbirine gegen bakir
halkalardan olusan bir felek saati de yapilir.?* Bu aletlerin imal edilmesi, dl¢iimlerin

dogru bir sekilde yapilmasi gibi konular 1yi bir geometri bilgisine baglhdir.

Diger bir bilim olan astronomi, ulvi alemin heyetinin nicelik ve niteliklerinden,
tiim varliklarin hareketinden, tutulmalarin nedenlerinden, gezegenlerin komsularina
gidip gelmek, hareket ve siibut bakimindan ilhakindan, yildizlarin goriiniip
kaybolmas1, dogup batmasidan bahseden bir bilim dalidir.?®> Amiri akil sahibi kisinin
goklerin kusattig1 bu sahalara dair bilgilere sahip olmakla Allah’in kendisinden razi
oldugu bir kul olarak mutluluga kavusacagini, Rum 8.2%% ve Ali Imran 191.2%* ayetleri
ornek gostererek, Kur’an’m miijdeledigini vurgular.?%® Burada Amiri, astronomi ilmini
kevni ayetlerin de isaret ettigi alemin mahiyetini kavrama ile iliskilendirmekte ve bunu
ebedi saadete gotiiren bir yol olarak tasvir etmektedir. Zira kadinatin sahip oldugu
incelikleri kavrayan bir kimse onun arkasindaki yaratici ve buna dair bilgileri
kavrayacak, bu durum kendisini saglam bir kulluga o da yaraticinin rizasina

kavusturacaktir.

Bir bagka matematik bilimi olan telif, 2% delillerini goksel, yerel, ruhani ve
cismani yektinun ve kuvvelerin uyum ve uyumsuzlugu tizerine ikame eder. Bu sanatin
giicii olmasa astronomlar yildizlarin birbiri ardina geldiklerine (ittisal) dair iddialarini
tahkik edemezler, aruzcular siirin sesindeki illetlere, bes devirde on bes cinse
indirgemeye ulasamazlardi.®’  Amiri bu konuda yine Peygamber’in (a.s.) “Kur’an’1
seslerinizle siisleyin” hadisi ile bu ilim sahasinin dini 6greti igerisindeki yerini

gosterir. 28

281 Amird, EI-i‘lam, s. 85.

282 Amird, EI-i‘lam, s. 85.

233 «“Kendi kendilerine bir diisiinmezler mi? Allah gokleri, yeri ve bunlar arasinda bulunanlari ancak
hikmet temelinde, belli bir siireye kadar kalmak tizere yaratmistir. Fakat su bir gercek ki insanlarin
birgogu rablerine kavusmay1 hala inkar etmektedir.”

234 “Onlar ayaktayken, otururken ve yanlari iizerine yatarken Allah'1 anarlar. Goklerin ve yerin yaratiligt
iizerinde diisiiniirler. "Rabbimiz! Bunu bos yere yaratmadin, seni eksikliklerden uzak tutariz. Bizi ates
azabindan koru" derler.”

285 Amird, EI-i1am, s. 86.

236 Telif miizik bilminin daha kapsaml bir formudur.

281 Amird, EI-i‘1am, s. 86.

238 Amird, EI-i‘lam, s. 87.
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Amiri bu baslik altinda inceledigi ilimlerden biri olan mekanik, matematik ile
tabiat ilimlerinin ortak bir alt dalidir. Bununla yer altindaki sulara ulasilir. Dolagimi
iki sekildedir; ya disliler ile veya hareket ettirme (fevvar) ile olur. Bu bilim dali agir
seylerin zayif bir kuvvet ile tasinmasini, vadilerin iizerine kemer koprii ve derin

nehirlerin iizerine biiyiik koprii kurulmasini miimkiin kilar.?%

2. Tabiat Bilimleri

Amiri matematik bilimleri ile dini ilimler arasinda hicbir zitlik ve catisma
olmadigina vurgu yaparak duyulara hitap eden cismani seyler ile ilgili olan tabiat
bilimlerine geger. Evrendeki cevherler iki kisimdir: Bunlar tamamiyla ilahi kudret ile
var olan gezegenler, yildizlar, ates, hava, su ve topraktan miitesekkil dort ana unsur
gibi varliklar; miibdeét ve ilahi yardim ile var olan miikevvenattir. Miikevvenat ii¢
kisimdir: Bunlardan ikisi kar, yagmur, gok giiriiltiisii, simsek, yildirim ve bulut gibi
havada olanlar?® ile altin, giimiis demir, bakir, civa ve kursun gibi yerin altinda olan
madenlerdir. Hem havada ve hem de yerde olan baska bir ifadeyle zikri gegen iki
alanin ortasinda olan tUg¢iincii kisim ise bitki ve hayvanlardir. Tabiat bilimlerinden

ortaya ¢ikan bilimleri Amiri soyle siralar: Tip, eczacilik, boyacilik ve kaplamacilik.?4*

Amiri, Hz. Ali’nin (r.a): “Bilgi iki ¢esittir: Dinlerin bilgisi, bedenlerin bilgisi.”
sOziinii aktararak Miisliimanlarin hem bedenin hem de ruhun sihhatine ehemmiyet
verdigini vurgular. Bunu bagka bir agidan ifade etmek gerekirse, insanin ruh ve beden
biitlinliigiinliin géz oniinde bulunduruldugu anlasilmaktadir. Ayrica o, “Kuskusuz,
goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ve gilindiiziin degismesinde, insanlara fayda veren
yiiklerle denizde seyreden gemilerde, Allah’in gdkten indirerek onunla 6lii haldeki
topraga can verdigi ve orada her cesit canlinin yetismesini sagladigi yagmurda,
rizgarlart ve gokle yer arasinda emre hazir bekleyen bulutlar1 evirip c¢evirip
yonlendirmesinde aklin1 isleten bir topluluk icin elbette nice deliller vardir.”?*2

ayetinde isaret edilen bilgilerin tabiat bilimlerine hakim olmadan anlasilamayacaginin

altim1 cizer. Boylece, hikemi bilgiler ile dini bilgiler arasinda bir zitlik ve ¢atisma

239 Amird, EI-i1am, s. 87.

240 Amird, EI-i1am, s. 87.

241 Amird, El-i‘lam, s. 88. Farabi’nin Tabiat ilmi tarifi ile mukayese etmek i¢in bkz. Farabi, ihsau’l-
Uldim ilimlerin Sayimi, istanbul 1990, s.111.

242 Bakara 2:164
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olmadigimni bir kez daha teyit eder.?** Amiri’nin buradaki ¢cabasindan, kendi doneminde
bu iki alanin ¢atisma igerisinde oldugu veya en azindan bunlarin birbiriyle iliskisi
olmayan iki alan oldugu yoniinde tartismalarin oldugu anlasilmaktadir. O bu noktada
bunlarin gatistif1 veya birbiriyle iligkisi olmayan iki alan oldugu tezlerinden ziyada
daha orta bir yol takip ederek bunlarin ¢atisma halinde olmadigi, aksine birbirini

tamamlayan ve uzlasan alanlar oldugu goriislinli benimsemektedir.
3. Metafizik

Metafizik bilimlerine gelecek olursak o bir seyi miicerret akil ile gayeleriyle
idrak ederek ortaya ¢ikar. Her seyin asli olarak ortaya ¢ikan bu sey liibbdiir. Evrenin
olusumuna dair ilk sebeplerden bahseden tek bilimdir metafizik. Yiicelikte son nokta
olan fik Tek Hakk’1 siipheden ari olarak tahkik eder. Bu mutlak mutluluk ancak ebedi
saadete ulastirir ve buna ulasmak i¢in metafizik tahsil etmek gerekmektedir. Amiri bu
bilgilere sahip olmayanin filozof (hakim) olarak isimlendirilmedigini ifade eder. Son
olarak bu bilimin dini ilimler ile bir catismas1 ve zithgmin s6z konusu olmadigini,

boyle olmasinin aklen muhal oldugunu belirtir.244

Amiri felsefi bilimleri ii¢ grupta siraladiktan sonra mantigi bu bilimlerin akli
bir alet bilimi olarak tanimlar. Nefs-i natik bu alet ile nazari meselelerde dogruyu
yanligtan, amell meselelerde iyiyi kotiiden ayirt edebilir. Bilgilerin 6zelliklerinin
kendisi ile dlciildiigii bir denge ayaridir.2*® Soru ve cevabr, bir gériisii dne siirme veya
nakzetmeyi, ve yanilgiyi(mugalata) dengeleyecek kistaslari verir, siipheler kendisiyle
giderilir, yaniltmalar fark edilir ve delilsiz iddialarin ayiklanmasini saglar. Onu

kullanmakla akli bir haz elde edilir. insanin nefsini felsefi kazanimlara ydnlendiren

243 Amird, EI-i‘lam, s. 88.

244 Amirf, El-ilam, s. 88- 89. Farabi’nin ilahiyat ilmi tasviri ile mukayese etmek igin bkz. Farabi,
ihsau’l-Uliim ilimlerin Sayim, istanbul 1990, s.121.

245 Mantiga dair diger yaklagimlar igin bkz. Rosenthal Franz, Knowledge Triumphant The Concept
of Knowledge in Medieval Islam, Brill 2007, s. 204. Mantigin, bilimler tasnifinde belirleyici bir 6l¢i
olarak ele alindig1 bir uygulama olarak bkz. Ozturan, Mehmet, Seyyid Serif Ciircani’nin Risdle fi
Taksimi’I-llm Asli Eserinin Tahlili, Tahkik ve Terciimesi, Nazariyat isam Felsefe ve Bilim Tarihi
Arastirmalar1 Dergisi, C. 1, S. 2, Nisan 2015, s. 106 v.d.. Amiri’nin mantik ilminin ge¢mis olaylari
tetkikte yetersiz kalacagina dair sozlerine dair bkz. Tevhidi, Ebu Hayyan, Akil, Ahlak, Eylem ve Ruh
Uzerine Aksam Sohbetleri, Cev. Muharrem Hilmi Ozev, Istanbul 2006, s. 122 v.d..
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bilgide mutmain kilar. Mantik insanlarin 6vgiisiinii kazanmak i¢in degil, gercege

rihu’l-yakin ile isabet etme mutluluguna ermek icin tahsil edilir.24®

B. DINi BILIMLER

Felsefi bilimlerde oldugu gibi Amiri dini bilimlerde de ii¢ alt ana bilim
dalindan bahseder. Bunlar fikih, hadis, kelam bilimleridir.?*” Bu bilim dallarmdan alt
dallar1 ve sanati ¢ok olan1 nitelik bakimindan; faydasi biiyiik ve giizel olan1 ise nitelik
bakimindan 6ne ¢ikarir. Buna gore hadis ilmi baslangi¢ seviyesinde bir fazilete, fikih
orta seviyede bir fazilete, kelam tam bir fazilete sahiptir. Dil bu bilimlerin aleti olarak
kolaylastiric1 ve etkinlestirici bir 6zellige sahiptir.?® Amiri gesitli vesilelerle kimi
erbabinin fikirlerine tenkitlerini ileri siirdiigii tasavvufu dini ilimler arasinda

saymamaktadir.

Her biriyle fazilet elde edilen dini ilimlerin alt dallarinin 6zelliklerini hadis
ilminden baslayarak agiklayan Amiri hadis ilmini, ravilerin tabakalarim adalet ve zabt
ya da cerh ve tadil boyutuyla birlikte bilerek haberleri muhafaza etmek seklinde
tanimlar. Hadis bilgiler ibraz etmesi sebebiyle aklin da bir konusudur. Hadisin gerek
madde gerekse suret olarak bozulabilen yapisi nedeniyle hadis bilginlerinde sika
olmayanlardan hadis alma ve garip haberlere kars1 bir rezerv koyma egilimi oldugu
gibi fikih ve kelam ilimlerinin yaklasimlarini taklid etme istegi de bulunmaz. Bu
acidan bakildiginda hadis ilmi hem bir ezber ilmi hem de nazari bir ilim olarak kabul

edilir.249

Kelam ilmi temelde metafizik konulari inceler. Bunlari incelerken de kiyas
konularini, ictihad meselelerini ve onciiller, ¢ikarimlar ve sonuglarin birbiriyle iliskisi
gibi konular1 bilmek ile inancin1 iyice diistinmeyi, mezhebini tahkik etmeyi, seyhlere
hiisnii zan ile tabi olmaktan hoslanmamayi, delil gerektiginde hileden kaginmay1 ve

kiistah bir hasim karsisinda galip gelme ve yiikselme ile yavasliktan korumayi tesis

246 Amird, EI-i1am, s. 91.

241 Amird, El-i“lam, s. 106.

248 Amird, EI-i‘1am, s. 107.

249 Amird, EI-i‘lam, s. 117- 118.

61



eder. Kelam ilmini bilmeyen kisi fitnenin tesirinde kalarak siipheye diiser ve diinya

ve ahireti hiisran olur.?*°

Fikih ilmi bilgiyi haberin ve icmanin kuvveti bakimindan inceler. Haberleri
miitevatir, ahad, miicmel ve mufassal olmasina, senedin kuvveti veya metnin genel ve
tafsilath olusuna gore ele alir. icmanin kuvvetini ise genel icma ve bir bolge veya
grubun icmasi ile senedi nakle dayali ve sendi gayeye dayali icma konularinda inceler.
Bundan maksat fetvada hilenin kullanilmasina kars1 gii¢lii bir tedbir olusturmaktir.
Fikih ruhsatlart siirekli talep etmez, olaylar ile karsilastiginda onlar hakkinda acele
hiikiim vermez; inceler ve sonra hitkkiim verir. Fikih Miisliimanlarin canlari, mallar1 ve
nesilleri hakkinda hiikiim verir. Burada fikhin aile, bor¢lar ve esya, ceza ve devletler
hukuku gibi alanlarma isaret eder.?®® Bunlar zorunlu, vefa gdstermesi hayli zor ve
bilyilk emanetlerdir.’®® Amiri burada fikih ilminin yoneldigi maksadin biitiin
seriatlerin korumayi temin ettigi can, mal ve nesil alanlarma isaret eder. Amiri’nin akil
ve dini agik bir sekilde zikretmemesinin bir sebebi aklin can ile i¢ ice olmasi ve dinin
zaten zikredilmese de ana gaye olmasi sebebiyledir. Daha sonraki literatiirde dinin
yoneldigi bes maksat fikrinin bu sekliyle Amiri’de bulundugunu soylemek

miumkindiir.

[limler tasnifinin dini bilimler boliimiiniin {i¢ ana ogesinin o6zelliklerini
acgikladiktan sonra Amiri’nin bu béliimiin aleti olarak tanimladig1 nahiv, sarf, aruz ve
kafiyeden miitesekkil®>® dil bilimine gelebiliriz. Amiri mantik konusundan sonra
heniiz felsefe bilimlerine son vermeden once yer verdigi edebiyati, onunla mesgul
olanlar elestiren sufilere karsi iki agidan savunmustur: Birincisi edebiyat latif olan
nefsi dizginleyen beyan ile ilisiktir. Akil sahibi konusmaci edebiyatla halden hale
gecmeye gii¢ yetirir. Amiri burada soziin insami sekillendirme giiciine isaret
etmektedir. Bu durumda sufilerin inancinin aksine kisinin dilinin sanatini bilmesi onun
hal ve davranigina etkide bulunacaktir. Edebiyatin ehemmiyetini agikladig ikinci ag1

ise lafzin mana ile iligkisinin tipki nefsin bedenle iliskisi ile ayni oldugu yoniindedir.

250 Amird, EI-i‘lam, s. 118.

251 Amiri’nin dinin esaslarindan muamelat ve hadler hususunda daha detayli aktardig: bilgiler igin bkz.
El-ilam, s. 123

22 Amird, EI-i‘1am, s. 118.

253 Amird, EI-i‘1am, s. 182.
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Nasil seckin nefisler oviilen fiilleri seckin bedenlerde gosteriyorlarsa hakiki manalar
da suretlerini cezbedici lafizlarda ortaya koyarlar.?** Dolayisiyla manay: aktarmak igin
ona en uygun sz ve ifadenin ne oldugunu bilmek eclzemdir. Edebiyattan maksat
fesahatte iyi olmak degil siir, hitabet, mektup ve atasozleri gibi s6z tiirlerinde iyi
olmaktir. Bu soz tiirleri akli belig hiikiimlerde, sira disi benzetmelerde isletmek
konusunda yardime1 olmaktadir. Sonunda bir kitapta yer aldiginda onun bir canli s6zii
oldugunun teslimini saglamaktadir.?®® Bu alet bilimi ile Amiri soziin anlasilmasimni

kolaylastirma ve sozii etkili kilmayi tesis etmeyi hedeflemistir.2>®

Amiri dini bilimlerinin igerikleri hakkinda bilgi verdikten sonra din alimlerinin
tasimasi gerektigini diisiindiigii birkag 6zellikten bahseder. Buna gore bu {i¢ sahanin
bilgisine sahip olanlar nefislerinde ve ilim dallarinda denklerini hafife alarak haddi
asmamali, ihtisas sahibi olduklar1 ilim dallarinin 6zellikleri konusunda kendilerine
verilen becerileriyle gururlanmamalidir. Tiim sanat dallarini tafsilathi bir sekilde erbabi
ile caligsmali, bu konuda bilgili olanlara ve dnceki ilim adamlarina vefa gdstermeli ve
haklarini teslim etmelidir. Sarih aklin gerektirdigi yerde taklidi tercih edeni ve bilhassa
giinahsiz gormeyeni kii¢ik gormemelidirler. Amiri’nin 6nceki bolimlerde izah
ettigimiz hakikatin nefisler ile bilinebilecegi fikri burada tekrar giin yiiziine ¢ikar. Ona
gore dini ilimleri bilenlerin, bu mertebeye yiikselmis kisiler olarak bu mertebede
olmayanlarin bilgisizligini tabi karsilamalar1 gerekir. Zira hakikat kisiler tarafindan

degil nefisler tarafindan bilinir.?®’

C. DINi BILIMLERIN AKIL KAYNAKLI OLMASI MESELESI
Amird, dini ilimlerin hepsinin seriat gibi olduguna itiraz etmistir. Dinin dort
esas1 oOlan inanglar, ibadetler, muamelat ve yasaklarin her birinin igeriginin akli
oldugunu savunan Amiri’nin bu yaklasimi kendisiyle ayn1 donemde yasayan kimi

alimler tarafindan elestirildi.?®® Ancak o bu tespitinin, diinyanin insanoglu tarafindan

254 Amird, EI-i“lam, s. 92.

255 Amird, EI-i1am, s. 93.

6 Gurab, Ahmed Abdiilhamid, “Mefhumu’s-Segafeti’l-Islamiyye inde Ebi’l-Hasen el-‘Amiri”,
Mecelle Dergisi, S.126, Kahire 1967, s. 20.

257 Amiri, EI-i‘lam, s. 119. Burada kisiler derken bedenler kast edilmektedir. Bilginin beden ve nefis
gibi edinme araglaria gore seviyesinin degistigine dair daha detayli bilgi igin bkz. bu eserin Bilginin
Ortaya Cikis1 boliimii. Ayrica Gazali’nin Miinkiz’da gegen benzeri ifadeleri ile mukayese etmek igin
bkz. Tmam Gazzali, EI-Miinkiz Mine’d-Dalal, thk. Abdiirrezzak Tek, Bursa 2013, .s. 107.

258 \Nakelnig, Elwira, Philosophical Fragmnents of Al-‘Amiri, s. 217, Tevhidi, imta, s. 15- 16.

63



mamur edildigi siirece boyle devam edecegi konusunda kararlidir. Nitekim Amird,
aklin mahiyeti hakkinda yaptig1 aciklamalarda onun ne denli etrafli konularda etkin
bir sekilde vazife icra edebildigini tafsilatlica anlatmistir.?>® Buna gore saf akil Allah’a
ibadeti terk etmeyi zevk, muamelatin kimisini kimisi i¢in terk etmeyi iyi, kotiiligiin
yasaklanmasini terk etmeyi uygun bulmaz. Eger aksi bir durum goriilityorsa aklin bunu
ispatt ve delillendirmesi gerekir. Ciizi akillarimiz nitelik ve nicelikleri bilme
konusunda zayiflik géstermez. Ancak bilhassa onlarin yap1 ve miktarinda her donemin
gerektirdigi sartlara gore bir degisim oldugu vakit akli ve emri yaratana ihtiyacimiz

ac18a cikar. 260

Ote yandan seriatten yiiz ceviren kisi onun tamamen hilafina gore hareket
etmek suretiyle ifrat derecede aklin gerektirdigine tabi olma istegi igerisine girer. Oysa
aklin vazifesi akil sahiplerinin ihtilaf ettikleri konularin tamamini terk etmek degildir.
Onun tiim ihtilafi yonlendirecek referanslar1 vermesi gerekir.?®! Nitekim akil miinferit
hale getirilmis degerli bir fikrin, tecriibe ve ictihad ehlinin yardimlariyla, itibarini

koruyabilecek yetiye sahiptir. 252

Amiri aklin ilimler tasnifinde adil bir sekilde etkin rol oynadigmi gosterdikten
sonra her iki ilim grubunu da hakiki ilimlerden gérdiigiinii ifade eder.?®® Ona gore her
bir ilim ¢ok az1 miistesna kendisinden dolayr degerlidir.?* Amiri felsefe ve dini
ilimleri birer sacayagi olarak tasvir eder. Bu disiplinler birbirinden bagimsiz bir sekilde
her ikisinde de mevcut olan bagimsiz kurallarina gore yol alirlar. Bununla birlikte
Amiri, gagdas1 Farabi’den farkli olarak, dini ilimleri, daha yiiksek bir gayeye hizmet
etmeleri sebebiyle, bilimler arasinda en serefli, en yiice mertebede goriir. Bunun iig

nedeni vardir:

1. Builimlerin tahsili tamamiyle hayra vesiledir.
2. Dinlerden birinin ele alinmasi, ¢gogunlugun ihtiyacin1 6nceleme anlaminda,

kiilli bir maslahat1 amaglar.

259 Bkz. bu eser Akil ve Akil Bilgisi boliimii.

260 Amird, EI-i1am, s. 98.

261 Amird, EI-i1am, s. 99.

262 Amiri, “En-Nusukii’l- Akli”, Er-Resail, s. 502.

263 Cinar Selime, Farabi’den Taskoprizade’ye: Islam Medeniyetinde ilimler Tasnifinin Gelisimi,
Istanbul 2014, (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), s. 20.

264 Amird, EI-i“1am, s. 96.
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3. Dini ilimler diger bilim dallar1 icin temel teskil ederler.?%®

Amiri’ye gore akil sahibi iste bu dini ilimlerin diger bilimlere nispetle daha

faziletli olmasinin nedenlerine yonelik bilgisi ile dini bilgiler meziyetini kazanir.?%®

Dini ilimler yapilari itibariyle nazari ilimlerin dogruluk ve kuvvet bakimindan
temelini ve 6l¢iisiinii teskil eder. Yani tabipler sanatlari Asklepios’a,?®’ astronomlar
sanatlarint Merkurius’a dayandirdig1 gibi filozoflar?® da bilimlerin tasnifi konusunda
On goriilerini Peygamberin vahyine veya ilahi ilhama dayandirdiklarini ifade etmekten
cekinmezler.?®® Amiri dini ilimlerin akli 6zelligini savunurken onlarin vahiy ile
iligkisini koparmaz. Temellerini vahyin olusturdugu dinin hayat buldugu noktada akil
aktif rol oynar. Amiri’nin bilgiye dair fikirlerini beyan ettigi her noktada 6ne ¢ikardig
akli dini bilgilerde geri birakmadigi, aksine ona olduk¢a yetkin bir rol yiikledigi

goriilmektedir.

Islam diisiince tarihinin ilk dénemlerinde goriilen beyan ve akil temelli bilgi
siiflandirmalarindan farkli olarak Amiri kendisinden sonra Kutbettin Sirazi’nin (6.
710/1311) de yapacagi gibi ilimleri akil temelli olarak tasnif etmistir. Amiri’nin
tasnifinin bir benzerini kendisinden {i¢ asir sonra Kutbettin Sirazi’de gorebiliyoruz. O
da ilimleri dini ve felsefi olarak iki ana gruba ayirdiktan sonra her iki bilim sahasi i¢in
de akl1 etkin bir faktor olarak tayin etmistir.?’° Bu manada Amiri aklin ve mantigin
dini ilimler nezdindeki ehemmiyetine de dikkat ¢ekmistir. Bu ¢aba aslinda beyanin
yapisi ile manasi arasindaki iligkinin ve daha da 6nemlisi bu mananin evrenselliginin

dikkate aliiyor olmasindan kaynaklanmistir.?’*

265 Amird, El-i‘lam, s. 101. Ayrica bkz. Adamson, Peter, “The Kindian Tradition”, The Libraries of
The Neoplotonists, D’ Ancona Cristina (Ed.) Brill Leiden 2007, s.366;. Peterson’un bu boliimde yer
verdigi “Dini ilimlere hakim olan bilim adamlar1 vahyi ¢alisma konusunda yegéne yetkilidir. Felsefe bu
konuda fikir beyan etse de ayn1 degerde olmaz.” ¢ikarinu tarafimizca I’lam’da goriilmemistir.

266 Amird, EI-i‘1am, s. 103.

267 Eski Yunan Mitolojisinde tibbin tanris.

268 Amiri burada filozoflardan Hind filozoflar olarak bahsetmistir.

269 Amiri, EI-i‘lam, s. 102- 103.

210 Sirazi, Kutbuddin, Diirretii't-tac, thk. Seyyid Muhammed Miskat, Tahran 1906, C.1, s. 71-98, Bakar,
Osman, Classification of Knowledge in Islam, A Study in Islamic Philosophies of Science, Islamic
Text Society 1998, s.249 igerisinde.

211 Heck, Paul, “Hierarchy of Knowledge in Islamic Civilization”, Arabica, T. 49, Fasc. 1 (Jan., 2002),
s. 54. Benzeri bir yaklasim i¢in ayrica bkz. et-Tevhidi, Ebu Hayyan, “Resail fi’l-Ulim”, Resiilu Ebi
Hayyan El- Tevhidi, nesr. ibrahim El- Kilani, Dimask t.y., s. 324 v.d..
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Amiri’nin bilimler tasnifinde ilk iki ana baslik konusuna gére tasnif edilirken
onlarin alt bagliklar1 bilginin kaynaklarina gore tasnif edildigi goriilmiistiir. Bununla
birlikte her bir bilimi izahi olarak o bilimin faydasina ve gayesine yer verdigini
goriiyoruz. Bilginin dogruluk degerlerinden yararliligin tiim bilim disiplinleri i¢in bir
Olciit olarak gorebilecegimiz bu yaklagimda felsefi bilimlerde tutarlilik ve dini
bilimlerde gercege uygunluk da birer dogruluk Olgiitii olarak ayrica karsimiza
ctkmaktadir. O biitiin bilimleri, aklin etkin bir sekilde kullanildig1 ve ulvi bir gaye olan
tek hakikate, tevhide ulasmak icin bir ara¢ bir vesile olmasi konularinda bulusturur.
Akil zaten bedenin esaretine diismemis ise insan1 Allah’a yaklastirmaktan bagka bir
sey yapmayacaktir. Vahiy insana bu diinyay1 imar ederken kullandigi aklin bedenin
heveslerine diismemesi i¢in tedbirler gosterip onun izzetini korumasi i¢in rehberlik
yapmaktadir. O baslangigta bir duyu bilimi olarak tarif ettigi hadis biliminde dahi
aklin aktif oldugu yonii izah ederek hadisin nazari yoniine dikkat ¢ekmistir. Islam
diisiince tarihinde ilimleri ilk taksim eden diisiiniirlerden biri olarak Amirf bu tiir aklin
tiim bilim dallarinda etkin ve belirleyici rol aldig1 ve konularinin dikkate alindig bir
bilimler tasnifi yapma konusunda miistesna bir yere sahiptir. Ornegin onun ilimler
tasnifi hocasinin hocasi el-Kindi’nin (6. 252/866) ilahi ve insani basliklar1 altinda
tasnifinden®’2, ¢agdas1 Farabi’nin (6. 339/950) ve halefi ibn Sina’nin (6. 428/1037)
teorik ve pratik bilim ayrimlaridan?’® uzaktir. Cagdas1 Harizmi (6. 387/997)nin fikih,
kelam, nahiv, kitab, siir ve aruz baglhiklarini altinda topladig1 seri bilimler yani Arap
bilimleri ile felsefe, mantik, tip, aritmetik, geometri, astronomi, musiki, hiyel ve
kimyay1 altinda topladigi Acem yani Yunan ve diger milletlerin bilimleri ana

tasnifinden®’* de farkl1 bir yaklasim sunmustur.

272 Kindji, “Aristoteles’in Kitaplarinin Sayist Uzerine”, Felsefi Risaleler, gev. Mahmut Kaya, Istanbul:
Klasik Yayinlari, 2002 iginde , S. 263-77

23 Bkz. Farabi, Thsau’l-Uliim ilimlerin Sayim, istanbul 1990, s. 54; ibn Sina, Risile fi aksami’l-
hikme, Cinar, Farabi’den Taskoprizide’ye: islam Medeniyetinde ilimler Tasnifinin Gelisimi, s.
28 i¢inde.

274 Harizmi, Muhammed bin ahmed bin Yusuf, Mefatihu’l-*Uliim, thk. ibrahim El-Ebyari, Beyrut
1989, s.11 v.d.
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SONUC

Islam medeniyetinin zihinsel renklerinin en canli oldugu devirlerde yasayan
Amiri fikirlerini bu dinamik ve pek hareketli ¢agin riskli ortamlarinda kaleme aldu.
Eserlerinde kendini yer yer agiga ¢ikaran bu ortam ona engin bilimsel birikimlerinden
saglam bir varlik diislincesi esliginde bir bilgi felsefesi olusturma gerekcesi olmalidir.
Insanin bilgi yolculuguna dair fikirlerinin neredeyse tiim eserlerinde ona eslik ettigini
gorebiliyoruz. Disiplinler-arasi ¢aligmamalarin entelektiiel diinyanin dogal ortami
oldugu asirlarda bu yolculuk pek tabi iken bugiin kompartmanlara ayrilmis bulunan
bilimsel calismalar doneminde tespiti zorlastiran bir yontem olarak goriilmektedir.
Neyse ki Amiri’nin entelektiiel seriiveninin heyecan dolu adimlari bilgiye dair

fikirlerini derlemek i¢in ona eslik etmeyi keyifli hale getirmektedir.

Amiri’nin bilgiyi bir seyi kusura ve yanlisa diismeden oldugu gibi kusatmak
olarak tamimlar. Bilginin tanimi geregi kusatict olmasi nedeniyle mubhtelif
kaynaklardan elde edilebilir ve muhtelif boyutlarda ortaya ¢ikar. Bilginin kaynaklar
ya akil ya duyular veya akil ve duyulardir. Kaynaklari bilginin deneyim igerigine isaret
etse de Amiri igin bilgi daha ziyade bir akil yiiriitme yolculugudur. Insan bu yolculuk
i¢in gerekli donanimlarla yaratilmigtir. Tabiat1 itibariyla insan bilgiye yakimnlik duyar.
Ote yandan bilgi kisinin fiillerini de etkiler. Hatta fiillerde etkisi olmayan bilgiyi Amiri
eksik bulur. Bilginin mahiyeti ise konusuna gore degisiklik gostermektedir. Konusu
esya oldugunda umumi veya hususi, konusu insan oldugunda ise tam, noksan veya bu

ikisi arasinda olarak tanimlanabilecek igeriklere sahiptir.

Bilginin imkani konusunda Amirf aklin varlik hakkinda verdigi hiikiimlere dair
diisiincesiyle paralel yol alan bir seyir takip eder. Buna gore varligi aklen zorunlu
olanlar1 bilmek zorunlu, varligir aklen miimkiin olanlar1 bilmek miimkiin ve varlig
aklen imkansiz olanlar1 bilmek ise imkansizdir. Goriiniir 4lemin bilgisi olan miimkiin
bilgi Amirf tarafindan imkanin devamliligina, imkéan durumuna ve ontolojik yapisina
gore tafsilatli bir sekilde ele alinmigtir. Bu miimkiin bilgileri bilme konusunda akil
kimi zaman insandan kaynakli ¢esitli nedenlerle muktedir olamayabilir. Zorunlu

bilgiyi bilmenin zarureti, ve imkansiz olanin bilgisinin imkansizligmin kesinligi



miimkiin bilgi dairesinde goriilmez. Miimkiin bilgi hususunda nihai karar1 vermekte
akil aciz kalmaktadir ve bu konularda nihai karar i¢in “emr”i beklemelidir. Ancak
bilme konusunda bu acziyet kisiyi bu konular1 bilme ¢abasindan alikoymamalidir.
Emr’in ulagsmasimi bekleme siirecinde kisi bilme gayretini gdstermek suretiyle

yaratilisinin geregini yerine getirmelidir.

Bilginin kaynaklar: konusunda Amiri hem duyularm hem aklin etkin oldugu
bir bilgi anlayisina sahiptir. Akil tiim biligsel diinyamizin en yetkin amiriyken fiziki
diinya konusunda bilgilerimizde duyularin yardimina bagvurmaktadir. Ancak evveli
bilgilerden bilgi ve hikmet sadece aklin yapabilecegi bir istir. Bu manada akil diger
tiim varliklardan ve nefisten iistiin olup madde olmadigindan bir ve hak olanin varliginm
da bilmesi gerekir. insan1 Allah’a yaklastiran ilk sey iste bu halis akildir. Amiri’nin
diistincesinde akil ve duyularin faili oldugu bilginin elde edilmesi siirecinde isleyis
bilginin igerigine gore degismektedir. Evveli bilgileri sadece akil kabul eder ve bilgi
olarak muhafaza eder. Bedenin buna giicii yetmez. Ancak tecriibi bilgiler 6nce duyular
yoluyla edinilir. Duyular ile elde edilen degisken bilginin ilk basamagi bedendir.
Burada oldugu halde kalir ve zamanla degisir. Ancak bu bilgiyi kavramsal boyuta
tagiyacak ve diger bilgiler ile bulusturup yeni bilgiler iiretecek olan yer akleden
nefistir. Bilgi burada kavramsal bir boyut bir anlam kazanir. Amiri aklin bilme
eyleminin insan1 rabbani olma yolunda tesvikinin 6neminden bahsetmeden ge¢cmez.
Soyle ki, akli nefs bedene yakinlig1 sebebiyle akil yiiriitme fiilini gerceklestirmesi risk
altindadir. Ama o bedenin onu siifli egilimleri ile asag1 cekmesinden kendisini koruyup
bedeni erdemli tutumlara yonelttiginde hem akletme vazifesini tam manasiyla yerine
getirebilmis olacak hem de varlik mertebelerinden ilk yaratilmis olan, ibda‘ olan akla
yaklasmis olacaktir. Yani akli nefs kendisinden alt seviyede olan alemi idare etme
vazifesini yerine geregi gibi getirdiginde madde alemin kendisini asag1 ¢ekmesinden

korunacaktir.

Amiri bilgiye konu olan mevzular1 aklin bilgi ediniminde etkinligine yiikledigi
manayl yine One c¢ikararak tasnif eder. Buna gore bilimleri once konularina gore
ayirmis; konusu din olanlar1 dini bilimler ve konusu felsefe olan bilimleri de felsefi
bilimler olarak adlandirmistir. Bundan sonra bu iki ana bashigin altinda bulunan

disiplinleri bilginin edinim kaynagina gore tasnif etmistir. Bu noktada her iki ana bilim
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dalina da ayn1 kaynagin esit derecede bilgi sagladigini gostermistir. Din bilimlerinde
hadiscilerin duyu, kelamcilarin akil, fikih¢ilarin hem duyu hem akil kaynagindan
beslendigini ileri stirerken, felsefe bilimlerinde tabiat¢ilarin duyu, ilahiyatcilarin akil
ve matematikc¢ilerin hem duyu hem akil kaynagindan beslendigini belirtir. Mantik ve
dil bilimlerini ise bu iki ana bilim dallar1 i¢in birer alet bilimi olarak tayin eder.
Bilimlerin fonksiyonlari agisindan esit bir sekilde dagilimin1 goérdiiglimiiz bu tasnifi
tamamladiktan sonra Amiri din bilimlerine ayr1 bir paye verir. O din bilimlerini gerek
bilimsel hedefi ve ulvi gayesi gerekse diger bilimlere temel teskil etmeleri nedeniyle
tiim ilimler arasinda en yiice makami verir. Boylelikle Amiri bilgi diisiincesinde akil
yiirlitme seviyelerini ortaya koyarak ve akla yiikledigi mana ile aklin insani tagtyacagi
ulvi makam arasinda hayli tutarli bir iliski kurarak glinlimiiz akil yiiriitme teorilerinin
inanan insanda neden oldugu c¢ikmazlara 1s1k tutabilecek nitelikte bir bilgi teorisi

mirasi birakmustir.
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