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On (cncl asrin ikinci yarisinda Anadolu’nun Mogol istilasina ugramasi nedeniyle Selguklu
Devleti yikilma siirecine girmistir. Bunun sonucunda toplumda sosyal ¢oziilmeler bas gostermis,
birgok karmasa ve diizensizlik ortaya ¢ikmustir. Toplumun manevi onderleri, sosyal yasamda soz
konusu olan bu durumdan uzaklasilabilmesi i¢in kaynagini dinden alan fikirlerleriyle topluma yol
gostermeye ¢alismustir. Toplumun ancak bu sekilde bir arada tutulabilecegine inanan manevi onderler,
sosyal yasamin da ancak din temelinde yeniden inga edilebilecegine inanmuglardir. Cikmaza giren
halka yon vermek, destek vermek ve milli duygular1 per¢inlemek amaciyla da dini ve tasavvufi eserler
kaleme almiglardir.

Ahmed Yesevi, Mevlana, Yunus Emre ve Ahi Evran gibi sahsiyetler, sosyal yagsama yon veren
ve gelecek nesillere de aktarilabilecek degerde eserler iireten isimlerdendir. Asik Pasa da toplumda
birlik ve diizeni saglamak amaciyla Anadolu’da ilk Tiirkce eserleri veren sufi-edebi sahsiyetlerdendir.

“dsik Paga’min Garib-ndme Adl Eserinde Tasawufi Goriisleri” ismini tasiyan bu calisma,
Asik Pasa’min tasavvufla ilgili temel kavramlara dair fikirlerini ele almaktadir. Calisma, diger
mutasavviflarin fikirlerinden de faydalanarak resmin biitiiniinii gorebilmeyi amaglar. Asik Pasa’nin
basta Garib-name adli eseri olmak Uzere, Fakr-ndme, Vasf-1 Hal, Hikaye, Kimya Risélesi, Elif-ndme,
Riséle fi Beyani’s-Sema ve diger siirleri adli eserleri arastirma kapsaminda ele alinmaktadir.

Bu ¢alismada genel olarak Asik Pasa’nin hayati, eserleri ve tasavwufi goriisleri etraflica
arastirilmustir. Tasavvufi diisiincesinde 6ne ¢ikan tevhid, ahlak, bilgi, marifet, kul-rab iligkisi, bireysel
ve toplumsal birlik ile ilgili temel kavramlari ele alinip agiklanmustir.
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In the second half of the thirteenth century, the Seljuk State entered the process of collapse
due to the Mongol invasion of Anatolia. As a result, social disintegration occurred in society and many
chaos and disorder emerged. Spiritual leaders of the society have tried to guide the society with their
ideas originating from religion in order to get away from this situation in social life. Spiritual leaders
believed that society could only be kept together in this way, and that social life could only be rebuilt
on the basis of religion. They wrote religious and mystical works in order to guide and support the
people who were at an impasse and to reinforce national feelings.

Figures such as Ahmed Yesevi, Mevlana, Yunus Emre, and Ahi Evran are among those who
produced works of significant value that shaped social life and could be passed on to future
generations. Asik Pasa is also among these sufi-literary figures who wrote the first Turkish works in
Anatolia to ensure unity and order within society.

This study, titled " Asik Pasa’s Sufi Views In His Work Named Garib-Name" examines Asik
Pasa’s ideas regarding fundamental concepts related to sufism. The study aims to see the whole picture
by also utilizing the ideas of other sufis. Asik Pasa’s works, including Garib-name, Fakr-name, Vasf-1
Hal, Hikaye, Kimya Risélesi, Elif-name, Riséle fi Beyani’s-Sema, and other poems, are included in the
research.

This study extensively investigates Asik Pasa’s life, works, and suff views. It addresses and
explains fundamental concepts prominent in his sufi thought, such as unity (tawhid), morality,
knowledge, gnosis, the relationship between the servant and the Lord, and individual and societal
unity.

Keywords: Morality, Asik Pasa, Garib-name, sufism, Tawhid.
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ON SOz
Asik Pasa’nin yasadigi on dordinci asir, toplumsal buhranm oldugu bir doneme denk
gelmektedir. Bu sikintilardan uzaklagmak ve kurtulmak isteyen halk ¢areyi, mutasavviflarin
fikir ve anlayislarinda bulmuslardir. Tasavvufi diisiince geleneginin temsilcilerinden olan
Asik Pasa, akli, nakli ve kalbi delillerle birey ve toplumun iyilesmesi ve toplumsal

birlikteligin saglanmasini amaglayan bir tasavvuf anlayigi benimsemistir.

Tezimiz de Asik Pasa’nin eserlerindeki tasavvuf ile ilgili unsurlarin incelenmesi ve
onun tasavvuf anlayisini ortaya ¢ikarilmasi i¢in yazilmustir. Bu ¢alismada Asik Pasa’nin
tasavvufl fikirleri ele alinarak donemin tasavvuf anlayisi anlasilmaya calisilmustir. Asik
Pasa’nin eserlerindeki tasavvuf ile ilgili olan boliimlerinin incelenmesiyle elde edilen bilgiler,
ana ve alt basliklar halinde smiflandirilmis ve yapilan degerlendirmeler bu basliklar altinda

sunulmustur.

Bu calisma Asik Pasa’nin tasavvuf anlayisini, eserlerinden ve diger arastirmalardan
hareketle ele almay1 amaglamistir. Calismada, girisle birlikte iki boliim ve sonug kisimlar1 yer

almaktadir.

Calismanin girisinde tezin konusu, yontemi, amaci ve yararlanilan kaynaklar gibi

genel unsurlar agiklandiktan sonra yasadigi donem hakkinda bilgi verilmistir.

Birinci bolimde Asik Pasa’nin, hayati ve ilmi kisiligi hakkinda agiklanmalar

yapildiktan sonra eserleri tanitilmistir.

Calismanm ikinci bolimiinde Asik Pasa’nin tasavvuf anlayisi ele almmistir. Onun

tasavvufi bakis a¢is1 aciklanarak incelenmistir.

Cahsma, sonug ve oOneriler kismiyla son bulmustur. Bu béliimde Asik Pasa’nmn

calismanin genel degerlendirmesi yapilarak bir sonuca baglanmaistir.

Tez calismamm her asamasinda bana yol goésteren, yardimlarmi ve destegini
esirgemeyen kiymetli hocam, danigsmanim Saym Prof. Dr. Hiiseyin KURT’a siikranlarimi
sunarim. Tez yazim siirecinde kituphanesindeki giizide eserleri benimle paylasarak yazili

kaynak noktasinda destek veren Saym Ogr. Gor. Ismail KASAP hocama tesekkiir ederim.

Yiiksek lisans egitimim siiresince desteklerini esergemeyen, tez yazim asamasinda
daima yanimda olan kiz kardesim basta olmak iizere anneme, babama, erkek kardeslerime ve
degerli esime ¢ok tesekkiir ediyorum.

Kirsehir- 2024 Siimeyye TUTUNCU
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GIRIS

On Gglncl asrm ikinci yarisinda Selguklu Devleti’nin zayiflamasiyla meydana gelen
ic karisikliklar, toplumda c¢esitli ayrigmalara sebep olmustur. Bu ayrigmalar sonucunda
toplumdaki birlik ve beraberlik bozulmus, huzursuzluk artmis ve birgok karigiklik ortaya
cikmistir. Bu karigikliklardan uzaklasip birlik ve beraberligin tekrar saglanmasini isteyen
toplumun manevi 6nderleri bunun, sadece din temelinde olabilecegine inanmislardir. Bu
dogrultuda hareket ederek kaynagini akil ve nakilden alan diisiinceleriyle halka yardimci
olmaya calismislar ve gesitli eserler kaleme almislardir. Onlarm bu fikir ve eserleri, insanlarin
tekrar huzura kavusma yolunda 6nemli bir rol oynamistir. Bu noktada donemleri itibariyle
sosyal yagama yon veren ve insanlar1 bulunduklar1 karigikliktan kurtarmaya ¢alisgan manevi
onderlerden ilk akla gelenler; Mevlana (6. 672/1273), Yunus Emre (6. 270/1320), Ahi Evran
(6. 659/1261) ve Asik Pasa (6. 733/1332) dr.

Bu isimlerden fikirleriyle ¢alismamizin konusunu olusturacak olan Asik Pasa, on
tiglincii asrm bitmesine yakin hayat siirmiis, donem halkmi nasihatleriyle yetistirmeye gayret
etmistir. O fikirleriyle halka destek vermis, eserlerini ise toplumun her kesiminin anlayacagi
bigcimde olusturmustur. Bu durum sebebiyle de donemi ve sonrasi i¢in biiyiik etkiler
birakmustir. Bunlardan yola ¢ikarak bizim ¢alismamizin da ana temasi Asik Pasa’nin tasavvufi
fikirleri olmustur. “Asik Pasa’min Garib-ndme Adli Eserinde Tasawufi Goriisleri” ismini
tasiyan bu calisma, eserlerinden hareketle onun asil anlatmak istediklerini ortaya koymaya

calismaktadir.
1. ARASTIRMANIN KONUSU VE ONEMI

Asik Pasa hayati boyunca miitevazi, gozden uzak bir sekilde yasamus, sohretten
kacmnmistir. Bu tavri sebebiyle de doneminde yasamis meshur diisiiniirler gibi genis
cevrelerce taninamamistir. Bu eksikligi tespit etmemiz bizi, onun hayatini, eserlerini ve
tasavvufi goriislerini daha iyi anlamaya, tasavvuf gelenegindeki yerini ve ©Onemini

gostermeye yoneltmistir.

Tezimiz Asik Pasa’nin genel tasavvufi goriislerini anlamaya yonelik bir ¢ahisma
olarak nitelendirilebilir. Bu ¢alismada onun ilmi ve tasavvufi fikirlerini kendi eserlerinden,
tarihi kaynaklardan ve tasavvuf konulu eserlerinden yararlanarak ortaya koymaya gayret
edilecektir. Asik Pasa tasavvufi egitimi kimlerden almis ve kimlerden etkilenmistir?
Kendisinden 6nceki mutasavviflarin Asik Pasa’nin iizerindeki etkisi var mudir? Eger etkisi

varsa onlarin diisiinceleri Asik Pasa’nin eserlerine yansimis mudir? Agsik Pasa’nin



donemindeki mutasavviflarla olan iliskileri ve etkilesimleri nelerdir? Asik Pasa’nin kendi
donemindeki tasavvufa ve genel olarak tasavvuf kiiltiiriine sagladig: katkilar nelerdir? Asik
Pasa’nin eserlerine yansiyan temel tasavvufi fikirler nelerdir? Onun eserleri donemindeki
tasavvufl diisiinceleri nasil etkilemistir? Asik Pasa’nin tasavvufi etkilerinin fikir ve yontem
yoniinden siirekliligi var midir? gibi sorular 1s1ginda onun tasavvufi konulardaki goriislerini

belirleme c¢abasi giidiilecektir.

Tezimizin konusu, Asik Pasa’nin hayati, kaleme aldiklar1 ve eserlerinden hareketle
tasavvufi goriislerini ortaya ¢ikarmak, degerlendirmesini yapmak, tasavvuf tarihindeki yeri

ve etkilerini ortaya koymaktir.

Simdiye kadar Asik Pasa Uzerine bircok ¢alisma ortaya koyulsa da onun tasavvufi
goriislerini ele almis miistakil bir tez bulunmamaktadir. Tezimiz, Asik Pasa’nin hayat1 ve
tasavvuf anlayisi ile ilgili bilgilerin aktarilarak akademik ve ilmi calisma olarak ortaya
konulmas1 bakimmdan énem arz etmektedir. Asik Pasa’nin hayatin1 ve fikirlerinin meydana
¢ikarmak, Islam medeniyeti agisindan da 6nemlidir. Ayrica Asik Pasa hakkinda yapilan bu
calisma onun tanmirh@min artmasina, adiin ve fikirlerinin giin 151g1na ¢ikarilmasina katk1

saglayacaktir.
2. ARASTIRMANIN AMACI

Asik Pasa’nin tasavvufi fikirlerinin giin yiiziine ¢ikarilmasi, tasavvufun dinf ilimlerle
iliskisini, Islam kiiltiir ve medeniyetine katkilarmi ortaya koymas: bakimindan oldukca
onemlidir. Bu calismanmn da amaci, Asik Pasa’nin hayat1 ve cevresi hakkinda bilgiler
vermek, tarihi sahsiyetini, eserleri ve icerikleri incelemek, kendi eserlerinden hareketle ilmi
ve tasavvufl kisiligini ortaya koymak suretiyle Asik Pasa’nin tasavvuf gelenegindeki roliinii

ortaya ¢ikarmaktir.

Bu calisma ile tasavvuf kiiltiirii agisindan da 6nemli bir sahsiyet olan Asik Pasa’y1 ve

tasavvufi fikirlerini ele alarak, mevcut eksikligin giderilmesi amaglanmaktadir.
3. ARASTIRMANIN KAPSAMI VE YONTEMI

Cahsmamizda Asik Pasa’nim tarihi sahsiyetinin yami sira kaleme aldig1 kitaplarindan
hareketle onun tasavvufi goriisleri tespit edilmeye calisilacaktir. Asik Pasa’nin Garib-name,
adli eseri arastrma kapsaminda ele almacaktir. Asik Pasa’nin Garib-name’de kullandigi
kavramlar, bu kavramlarin Asik Pasa’y1 hangi boyutta etkiledigi konusu degerlendirilmeye

calisilacaktir.



Yapacagimiz ¢alismada Asik Pasa’nin hayatin1 devam ettirdigi dsnem ve bu dénemin
sosyokiiltiirel durumu goz oniine alinarak ayristirma yapilmaya ¢alisilacaktir. Asik Pasa’nin
yasadigi donem ve oncesindeki sufiler, Anadolu’da siyasi, ilmi ve dini durumun tasavvufi
eserlere yanstyip yansimadigi gibi hususlar bir konu biitiinliigii saglamak amaciyla genel bilgi

niteliginde kisa ve 0zet olarak verilecektir.

Calismada, Asik Pasa'nin hayat1 ve eserleri ile ilgili agiklamalar yapildiktan sonra
diger dini ilimlerle alakali fikirlerine yer verilmeden tasavvufi goriisleri detayl bir sekilde
ortaya koyulmaya caligilacaktir. Yukaridaki agiklama disinda ayri bir aragtirma konusu
olabilecek teknik ayrintilar caligma konusuna déhil edilmeyecektir.

Calisma giris, iki boliim ve sonu¢ kismindan olusacaktir.

Giris boliimiinde arastrmamizin amacinda belirtilen temel sorular ve bu sorulara
cevap olacak hipotezi kurgulayan arastirmanin amaci, 6nemi, yontemi, kaynaklar1 ve Asik
Pasa’nin yasadigi donemin oOzellikleri yer alacakti. Calismamizin ilk bdlimiinde,
kaynaklardan elde edilen bilgiler 1s13mda Asik Pasa’nin hayati, eserleri, tasavvufi ve ilmi

kisiligi incelenecektir.

ikinci boliimde Asik Pasa’nin tasavvuf anlayisi sistematik ve mukayeseli olarak ele
alinacaktir. Eserlerindeki aktardiklarmdan ve siirlerinden yola ¢ikarak Asik Pasa'nin tasavvufi
fikirleri incelenecektir. Asik Pasa’nin tasavvufi kavramlara bakisi ele alinirken yer yer 1stilahi

bilgi verilip agiklanacaktur.

Calisma sonu¢ ve degerlendirme ile sona erecektir. Bu bolimde Asik Pasa’nin

calismada ortaya koyulan degerlendirmeler genel olarak bir sonuca baglanacaktir.
4, ARASTIRMANIN KAYNAKLARI

Yukarida ifade etmeye c¢ahstigimiz durumlardan dolayr Asik Pasa ve tasavvufi
goriisleri hakkinda bir arastrma yapmanm gerekli olduguna dair kanaatimiz, bizi Asik

Pasa’nin eserlerini ve hakkinda yapilan ¢aligmalar1 incelemeye sevk etmistir.

Yaptigimiz inceleme sonucunda Asik Pasa hakkinda cesitli bilgi ve agiklamanim yer
aldig1 birgok kaynagm mevcut oldugunu tespit ettik. Biz burada Asik Pasa’nin eserleriyle
birlikte hakkinda yazilmis olan eserlerden g¢alismamiza kaynaklik edenleri siralamakla

yetinecegiz.
1. Kendi Eserleri

Arastirmamiza temel olarak Asik Pasa’nin eserleri kaynaklik etmistir. Asik Pasa’nim



giiniimiize kadar ulagsmis eserlerini su sekilde siralayabiliriz.

o Garib-name

o Fakr-name

o Riséle fi Beyani’s-Sema

o HikayeError! Bookmark not defined.
o Kimya Risalesi

o Tasavvuf Risélesi

o Elif-ndme

. Vasf-1 Hal
. Diger Siirleri
2. Diger Eserler

Asik Pasa ve eserlerinin ele alinip incelendigi, ¢alismamiza da kaynaklik edecek temel

tasavvufi eserler su sekildedir:
Abdiilbaki Golpmarli, Asik Pasa’nin Siirleri, Tiirkiyat Mecmuasi
Agah Sirr1 Levend, Asik Pasa'nin Bilinmeyen iki Mesnevisi: Fakr-name ve Vasf-1 Hal

Agah Sirr1 Levend, Asik Pasa'nin Bilinmeyen iki Mesnevisi Daha: Hikaye ve Kimya

Risalesi
Abdiilbaki Golpinarli, Yunus Emre ve Tasavvuf
Ali Alparslan, Asik Pasa'da Tasavvuf
Sadettin Bulug, Elvan Celebi'nin Menakib-namesi
Elvan Celebi, Menakibii'l-kudsiyye
Cihan Okuyucu, Asik Pasa’nin Tasavvuf Risalesi

Kemal Yavuz, Anadolu’da Baslayan Tiirk Edebiyatinda i1k Mirag-nameler: Asik Pasa

ve Mirag-namesi
Kemal Yavuz, Asik Pasa, Garib-name
Hiiseyin Kurt, Asik Pasa’da Tasavvufi Diisiince

Fatih Koksal, Saban Kirli, Asik Pasa’nin Sema Risalesi: Risale fi Beyani’s-Sema



Biisra Bulut, Agik Pasa’nin Mevlidi Inceleme — Metin,

Bunun yani sira Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Diinden Bugiine Istanbul
Ansiklopedisi ve Istanbul Ansiklopedisi gibi ansiklopedilerin ilgili maddelerden istifade
edilecektir.

Yukarida siraladigimiz tasavvufi kaynaklariyla birlikte tez konusu ile ilgili ortaya

konulan akademik ¢alismalardan da yararlanilacaktur.
3. Doktora ve Yiiksek Lisans Caligmalar1

Ulkemizde Aslk Pasa hakkinda bilinen en eski tarihli tez, Cevdet Ekinci tarafindan
1973’te Garib-ndme eseri Uzerine Atatiirk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tirk Dili ve

Edebiyati’nda yapilan boliimii bitirme tezi olmustur.

1973 yilindan 1991°e kadar gegen zamanda asagida bilgilerini verdigimiz 10 tez

hazirlanmustir.

o Ayse Giirol, Asik Pasa ve Garib-name ’si, Bogazici Universitesi Fen-Edebiyat
Fakiltesi Tirk Dili ve Edebiyat1 Boliimii Mezuniyet tezi, Istanbul 1991

o Cevdet Ekinci, Asik Pasa Garib-name, Atatiirk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi,
Tirk Dili ve Edebiyat1 Boliimii Bitirme Tezi, Erzurum 1973

o Amil Celebioglu, Sultan 1l. Murad Devri Mesnevileri, Basilmamis dogentlik

tezi, Erzurum 1976

o Avni Goziitok, Asik Pasa’nin Garib-name’si, ilk dort babmin transkripsiyonlu

metni, gramer, kelime teskili, ¢ekimler ve se¢me lugat, Yiksek Lisans tezi, Erzurum 1986
o Zeki Kaymaz, Asik Pasa Garib-name, Yiiksek Lisans Tezi, Malatya 1989

. Zeki Kaymaz, Asik Pasa Garib-name, Dil 6zellikleri, kismi transkripsiyon, soz

dizini, basilmamis Doktora tezi, Malatya 1989
o Hasan Altinzincir, Garib-name (1-5. bablar), Doktora Tezi, Adana, 1991

. Remzi Baykaldi, Garib-ndme, Rasit Ef nr. 9344. bab 1-5: Transkribe, metin,

metindeki ayet ve hadislerin mealleri, vs Kayseri, 1990

o Kadir Giiler, Asik Pasa, Garib-name (9 10. bablar). Transkribe Metin, Y iiksek
Lisans Tezi, Kayseri 1990

. Mahmut Sarli, Asik Pasa, Garib-name (6, 7, 8. bablar). Transkribe Metin,



Yiksek Lisans Tezi, Kayseri, 1990,

1992’den 2003’e kadar Asik Pasa hakkinda Nesrin Feyzioglu tarafindan 1996 yilinda
yazilan, “Garib-name Uzerinde Bir Motif Incelemesi” konulu doktora tezinden baska bir teze
rastlanmazken 2003 ten itibaren hemen her yil Asik Pasa ve eserleri hakkinda tez yapilmuistr.

Bu ¢alismalarla ilgili tez.yok.gov.tr internet sitesinden detayli bilgi alinabilir.

Calisilmis tezler incelendiginde ¢ogunlukla Asik Pasa’nin Garib-name isimli eserinin
dil ve edebiyat agisindan ele alnmast iizerinde oldugu gériilmektedir. Asik Pasa’nin Mirag-
name, Fakr-name, Vasf-1 Hal, Hikaye ve Kimya Risalesi eserleri makale seklinde yayinlanmis

ve incelenmistir.

Asik Pasa’ya dair yukarida zikredilen ¢alismalarin hemen hemen hepsinin, onun sfi

sahsiyetinden ziyade onun eserlerinin sekli 6zellikleri ile ilgili konular islenmistir.
5. ASIK PASA’NIN YASADIGI DONEME GENEL BAKIS
5.1. Siyasi Durum

1071 yilinda Malazgirt mucadelesinde Sultan Alparslan (6. 1072)'in galip gelmesi,
Tiirklere Anadolu'nun kapilarim1 agmistir. Bu zaferin ardindan Anadolu'da Tiirklesmeye ilk
adimlar atilmis ve bu siire¢ Anadolu Selguklu Devleti'nin kurulusuyla sonug¢lanmistir (Giinay,
& Giingor, 2015; Seker, 2020). Bu zaferden sonra Anadolu, tamamen Tirklerin etkisine
girmistir. Devamindaki siiregte ise Siileyman Sah (6.479/1086) ve taraftarlar1 tarafindan
Anadolu Selguklular1 Devleti insa edilmis; Kirsehir, Sivas, Kayseri gibi pek cok buyik
Anadolu Sehri de bu devletin idaresine dahil olmustur (Golpinarli, 2016; Yal¢in, 1970).

On Uglncu asrin ilk donemlerinde Anadolu Selguklu Devletinin basinda giiclii, zeki,
yetenekli ve sanatsever bir hiikimdar olarak bilinen 1. Alaaddin Keykubad (6. 643/1237)
bulunuyordu (Alptekin, 1989; Koprili, 1981). Tahta kaldigi siire boyunca hiikiimdarhgi
altindaki toplum c¢ok rahat bir donem gecirmistir. Ancak, onu zehirleyerek hiikiimdar olan
oglu 1l. Giyaseddin Keyhisrev (6. 635/1246) yonetimindeki beceriksizlik, basiretsizlik ve
tedbirsizlik nedeniyle Selguklu Devleti'nin ilerleyen ve yiikselen basarisim1 duraklatmistir
(Hammer, 2011). Bu donemde meydana gelen, i¢ karigikliklar, saltanat kavgalari, Mogol
akinlar1 gibi durumlar Selguklu Devletinin istikrarint bozmustur. Bu olaylar, Anadolu'nun
tarthi ve toplumsal yapilar1 lizerinde Onemli bir doniim noktasi olusturmus ve tarihin

gidisatinda derin izler birakmistir (Sevgi, 1986).

Tiirkmenler, i¢inde bulunduklar1 sikintilara daha fazla dayanamamis i¢c ve dis


https://tez.yok.gov.tr/UlusalTezMerkezi/

kiskirtmalar sonucunda isyana kalkismuslardir. Bunun devaminda Babai isyan1 meydana
gelmistir. Isyanin yapilmasinda bazi kaynaklarda Asik Pasa’nin dedesi Baba ilyas (6.
637/1240)’1n etkisinin oldugu ifade edilse Elvan Celebi (6. 760/1359), dedesi Baba ilyas’in
isyana kars1 bir tavir sergiledigini ve Baba Ishak (6. 638/1241)’1 uyardig1 halde aksi sekilde
davrandigi eserinde agikga ifade etmistir (Ocak, & Eriinsal, 2014). Genel kaniya gore isyanin
asil Onctisi, 1. Alaeddin Keykubat doneminde Harzemsahlar devletinin Mogol istilas1 sonucu
yikilmasinin ardindan Anadolu'ya gé¢ eden ve hiikiimdarla iyi iligkiler i¢indeymis gibi
goriinen ve Baba Ilyas’in miiridiymis edasiyla hareket eden ancak kendi menfaati icin ugrasan
Baba Ishak'tir (Erkog, 2005; Kopriili, 1981; Ocak, 2000).

Babai isyan1 Anadolu tarihindeki en énemli asamalardan biridir. Baba Ilyas’mn torunu
Asik Pasa, oglu Muhlis Pasa (6. 672/1247) ve Babailerin temsilcileri, Anadolu’nun farkli
yerlerine gogmiis, 6zellikle de kurulus asamasinda olan Osmanli Devleti’nin kultlrt Gzerinde
etkili olmuslardir. Ayrica, Babai seyhlerinden olan Edebali (6. 726/1326) 'nin, Osman Gazi
(6.1307/1900)'nin miirsidi oldugu eski kaynaklarda ifade edilmistir (Inalcik, 1999).

On dglinct asirda Anadolu Selguklu Devleti hem Mogol istilasiyla miicadele etmis
hem de Babai isyaniyla sarsilmistir (Turan, 2023). Mogol istilasi, Anadolu topraklarmna biiytik
bir tehdit olusturmus, devleti icten ve distan zorlamistir. Ayni zamanda, Babal isyani da
devletin i¢ dinamiklerini sarsmis ve huzursuzluga sebep olmustur. Bu donemde yasanan
durumlar, devlet icinde siyasi istikrarsizligin ortaya ¢ikmasina yol agmistir. Buna baglh olarak
da Dbolgesel yonetimler meydana gelmistir (Koprill, 2009). Basta Karamanogullari,
sonrasinda Sahipatogullari, Candarogullari, Pervaneogullar1 olmak {izere bir¢ok beylik de

bagimsizliklarini ilan etmistir (Yavuz, 2000).

Bu donemde bolgenin siyasi, sosyal ve askeri siire¢lerinde 6nemli degisiklikler
yasanmistir. Mogol saldirilari, Anadolu'ya go¢ eden Tirkmenlerin ve kurulan beyliklerinin
yani sira, Babai isyanmnin patlak vermesi donemin Anadolu Selguklu Devleti’nin siyast

durumunun biiyiik bir buhranda oldugunu gostermektedir (Turan, 2023; Yavuz, 2000).
5.2.  Sosyo-Kdultirel Durum

Mogol istilas1 6ncesinde Anadolu Selguklu Devleti 6nemli dl¢iide zayiflamis ve halk
biiyiik calkantilarla, karmasik siyasi durumlarla kars1 karsiya kalmistir. Bolge Hagli Seferleri,
Babai Isyan1 ve Ermenilerle yapilan savaslar gibi bir dizi istilaya maruz kalmistir. Meydana
gelen savaslar, isyanlar ve gatigmalar, insanlarin hayatini zorlastirmig ve gilivensiz bir ortam

olusturmustur. Bu sikintili durumlar i¢inde yasayan halk, dagilan yonetimden etkilenmis ve



olumsuzluga kapilmistir. Karisiklik ve baskilardan bikip ezilen insanlar, bu diinyada mutluluk
bulamayacaklarini diisiinerek ahirette huzur ve saadeti temin etmek i¢in farkli arayislara
yonelmiglerdir. Bu donemde, bir ¢ikis yolu olarak goriilen tasavvufa ilgi olaylar1 baglamigtir
(Kaval, 2013). Bu durum Anadolu’nun i¢inde bulundugu sikintili stirecin seyhler yetistirmeye
nasil da elverigli hale doniistiigliinii gostermektedir (Agirakga, 2011; Ayan, 1999; Yazici,
2022).

5.3. Dini ve Tasavvufi Durum

On Ugiinci asirdan on besinci asra kadar Anadolu'daki tasavvufi canliliginin en 6nemli
sebeplerinden biri, Endiiliis'teki Magrib medresesi ve Harezm medresesindeki ilim
adamlarmin etkisi olmustur. Bu alimler, dénemin siyasi kargasalar1 sebebiyle, Mislimanlar
icin giivenli bir liman olan Anadolu'ya go¢ etmislerdir. Béylece bu medreselerde yetisen ilim
adamlari, bilgi ve kiiltiirlerini Anadolu'ya tagimiglardir. Miisliiman ilim ve diisiince gelenegi
bu topraklarda siirdiiriilebilmistir. Anadolu, bu ilim adamlarmin varlig1 sayesinde irfan

merkezi haline gelmistir (Bardake1, 2016; Tiirer, 1991).

Bu buhranli donemde, Ehlisiinnet c¢izgisindeki tasavvuf anlayisiyla hareket eden
onemli sahsiyetler insanlara fayda saglamak icin ¢aba harcamislardir (Barkan, 1974; Koca,
2002; Koprdlia, 1965). Edep, ask ve sevgi gibi konularda Mevlana, toplumsal birlik,
beraberlik ve ticaret ahlaki konularmda AhT Evran, nazari alanda Ibni Arabf, teskilatlanma ve
organize olma hususunda Haci1 Bektas-1 Veli (6. 669/1270), halk siiri alaninda ise Yunus
Emre gibi hak asiklari, Anadolu tasavvufi topluluklarinda 6nemli rol oynamuslardir. Bu
onemli sahsiyetlerin yani sira, pek ¢cok Allah dostu Anadolu'nun ug¢ ve kirsal bolgelerine,
gocmen kabilelerine kadar gidip halki tasavvufi kiiltiirle yetistirmeye gayret etmislerdir.
Tasavvufi kiiltiirii, bu sekilde Anadolu halkinin manevi ve sosyal yolculugunda énemli bir rol

oynamis ve bu zorlu donemde insanlara destek ve adeta bir rehber olmustur (TUrer, 1991).
5.4. 1lmi ve Edebi Durum

On dglnct ve on dordincl asirlar arasindaki dénem, Anadolu'da edebi olarak da
olduk¢a dikkat ¢eken bir donemdir. Bu donem baslarinda, Fars¢a ve Arapca yaygin olarak
kullanilmis, Tirkge ise halk arasinda giinlik konusma dili olarak kabul gérmiistiir (Turer,

1991; Yavuz, 2000).

On dordilincu asirda, Anadolu Turk edebiyat tarihinde 6nemli bir donim noktasidir. Bu
donemde milli dil olan Tiirkge, diger diller olan Fars¢a ve Arapga ile miicadele etmis ve kendi

varligmi giiclendirmistir. On Uguncu asirda baglayan bu miicadele, on dordunci asirda buylk



bir basartya ulasmigtir. Bu donemde Tiirkmen beylikleri ve diger yerel ydnetimlerin
guclenmesiyle birlikte milli dil olan Tiirk¢e de 6nem kazanmistir. Halk arasinda zaten yaygin
olarak kullanilan Tiirkge, artik ilim ve edebiyat dilinde de yaygin kullanilir hale gelmistir
(Koprdla, 2009).

Bu siiregte Klasik Tiirk edebiyatinin da temelleri atilmigtir. Tiirkge yazilmig bir¢ok
eser ortaya ¢ikmig ve Tirk edebiyatinin zenginlesmesi saglanmigtir. On dordinci asir
edebiyati, genellikle mesnevi ve gazel tiirlindeki eserlerle zenginlestirilmistir. Bu dénemde
edebiyat alaninda, sadece iinlii sairler Yunus Emre, Mevlana, Asik Pasa ve Ahmed-i Giilsehri
(6. 735-1335) gibi isimler degil, Said Emre (6. 8./14. asir), Kaygusuz Abdal (6. 847/1444)
gibi pek ¢ok sahsiyet de etkileyici eserler iiretmistir (KOprili, 2009).

Mevlana, Yunus Emre, Asik Pasa gibi bilyiik sahsiyetlerin, fikir ve kiiltiirel agidan
Anadolu'ya zenginlik katmalarinin kadar 6nemli bir diger husus da ayn1 dénemde kurulan bir
imparatorluga fikir ve edebiyat acidan yon vermeleridir. Bir medeniyetin insa edilmesi i¢in
kuruculara ihtiyaglari vardir. Asik Pasa da bu kurucu sahsiyetlerin 6nde gelen isimlerindendir.
Tiirkge kaleme aldigi eserleri, Anadolu'daki edebiyat yapisini etkilerken ayni zamanda bu
biiyiik medeniyetin temellerinin atilmasma da katkida bulunulmustur. Asik Pasa gibi sairler
ve disliniirler, imparatorlugun fikri ve edebiyat hayatmi renklendirerek, Osmanl

medeniyetinin temel taglarindan biri olmuslardir (Kaplan, 2016; Koprili, 2009).

Asik Pasa'nin eserleri Tiirkge olarak kaleme almmis ve halk arasinda bityiik ilgi
gormiistiir. Eserleriyle birlikte Tiirk edebiyati, zengin ve canli bir sekilde gelismeye
baslamistir. Bu donem edebiyati, sadece halk arasinda degil, saray g¢evrelerinde de deger
gorerek medeniyetin bir pargasi haline gelmistir. Ozetle, Mevlana, Yunus Emre, Asik Pasa
gibi biiyiik sahsiyetlerin Anadolu'ya katkilar1 yalnizca edebiyat acisindan degil, ayn1 zamanda
medeniyetin temellerinin atilmasi agisindan da biylk ©neme sahiptir. Bu isimler,
Anadolu'nun zengin kiiltiirel gegmisini sekillendiren ve Osmanli medeniyetinin olusumunda

onemli rol oynayan temel taslardir (TUrer, 1991).



BOLUM I
1. ASIK PASA’NIN HAYATI, KiSiLiGi VE ESERLERI
1.1.  HAYATI

Bu bdlimde Asik Pasa’nin hayati, ailesi ve icinde bulundugu ilmi, edebi ve siyasi
duruma yonelik giiniimiize kadar ulasmus bilgilerin tahlili ger¢eklestirilmektedir. Burada Asik
Pasa’min hayat1 ile ilgili yeni veriler sunulmamaktadir. Sadece Asik Pasa’min hayati ve
tasavvuf literatiirdeki yeri hakkinda kisa bir degerlendirme yapilmaktadir. Bu sekilde de

boliimlerimizdeki agiklamalarin 6zgiin degerlerinin gorilmesi amaglanmaktadir.
1.1.1. Dogumu, ismi ve Cocuklugu

Tasavvufi killtirde 6nemli bir yere sahip olan ve gercek adi Alaeddin Ali olan Asik
Pasa 670/1272 senesinde Kirsehir’de dogmustur (Oztlrk, & Ding, 2020). Eserlerinde gegen
hakiki ask yolunda olan bir sufi anlamma gelen Asik sifatmi kiinye olarak kullanmistir. Pasa

sifati ise ileri gelen kisi, agabey, babanin ilk oglu gibi anlamlara gelmektedir (Kut, 1991).

Asik  Pasa’nin  yetiskinlige kadardaki donemi Mogol istilalarmm, beylik
miicadelelerinin oldugu sikintili bir ortama denk gelmistir. Yasadigi donem boyunca ise
toplam iki tanesi Osmanli, {i¢ tanesi Selguklu sultan1 olmak Uzere bes hiikiimdar dénemini
gormiistiir (Oztirk, & Ding, 2020).

1.1.2. Soyu ve Ailesi

Asik Pasa, Tiirkmen dervis bir aileye mensuptur. Horasan erenlerinden Ebu’l Beka
Seyh Baba ilyas bin Horasani’nin torunudur. Seyh Baba ilyas, Mogol istilasmin oldugu
dénemde Vefai seyhinin temsilcisi sifatiyla Horasan bolgesinden Amasya’ya yerlesmistir.
Seyh Baba ilyas’in baglilar1 Babai olarak adlandiriimaktadir (Kut, 1991).

Baba ilyas, Vefal geleneginin Anadolu’daki en dnemli temsilcilerindendir. Ayrica
Hac1 Bektas-1 Veli ve Seyh Edebali gibi Osmanli Devleti ve Anadolu kiiltiir tarihi agisindan
onemli isimlerin de seyhi konumundadir (Oztiirk & Ding, 2020).

Baba ilyas soyundan gelen Osmanli tarihgisi Asik Pasazade (6. 889/1484) Baba
flyas’m, Ebu’l Vefa El Bagdadi’nin bir halifesi oldugunu dile getirmistir. Asik Pasa’nin
torunu Elvan Celebi ise dedesinin Dede Gargin (6. 13.’m asir) oldugunu ifade etmistir
(Oztirk & Ding, 2020).

Baba llyas, baz1 kaynaklarda isyani sonucu idam edilmistir. Diger baz1 kaynaklarda ise
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Amasya yakininda bir yerde bes yila yakin bir sure surgiin edildikten sonra bagislanarak
seyhlik yapmaya devam etmistir (Gibb, 1998; Ocak, 1991; Tarim, 1948, 1955).

Seyh Baba Ilyas’m Muslihiddin (Muhlis) Musa, Ziyaeddin Musa, Semseddin
Mahmud, Muiziiddin Ali adinda ¢ocuklar1 olmustur (Tarim, 1955).

Muhlis Pasa, Baba Ilyas’in en ufak ¢ocugudur. Muhlis Pasa’nin bebekligi Babal
isyanina denk gelmis, ¢ikan kargasalarin iginden kurtarilmistir. Yaklasik yedili yaslarinda
gittigi Misir’da donemin sultan1 Melik Zahir (6. 613/1216)’in yaninda yedi seneye yakin
kaldiktan sonra tekrar Anadolu’ya donmiistiir (Kut, 1991).

Muhlis Pasa’nin donemin hiikiimdarindan Sultan Baybars (6. 676/1277) ve
Karamanogullari ile iliskiler kurdugu bilinmektedir (Oztuirk, & Ding, 2020).

Muhlis Pasa Anadolu’ya geldiginde iizerine atilan suc¢lamalar nedeniyle bir¢ok kez
zindana atilmistir. Doneminde meydana gelen bazi siyasi olaylarin iginde bulunmus, hatta
kisa bir donem Konya’da sultanlik tahtina oturmustur. Daha sonra bir miiddet Arapkir’de
kaldiktan sonra, Kirsehir’e gitmistir. Burada Asik Pasa’y1 Baba Ilyas’m halifelerinden olan
Seyh Osman’a emanet etmistir. Muhlis Pasa 672/1247 yilinda vefat etmistir. Seyh Osman,
Muhlis Pasa’nin vasiyeti iizerine yaklasik on dort yasindayken Asik Pasa’y1 Kirsehir’e getirip
onunla yakindan ilgilenmistir. Belirli bir yetkinlige gelince de Asik Pasa geng yasta zaviyenin
basina gecerek seyh olmustur. Muhlis Pasa’nin vasiyeti sebebiyle de, Seyh Osman’in kizi
Haci Hatun ile evlenmistir (Tulum, 2014). Bu evliliginden, Melek Hatun adinda kizlari ile

Elvan, Kizilca, Selman (Suleyman) ve Hasan Can adinda ogullar1 olmustur (Erkog, 2005).
1.1.3. Vefat1 ve TUrbesi

Asik Pasa, doneminde karistig1 bazi siyasi olaylar sebebiyle Misir’a siirgiin gitmistir.
Déniis yolundayken Kirsehir’de rahatsizlanarak 1332°de vefat etmistir. Asik Pasa icin
kendisinin vasiyeti lizerine Kirsehir’in kuzeydogu tepesine bir tiirbe yaptirilmustir (Eyice,

1991). Tiirbe halen halk tarafindan ¢okga ziyaret edilen mekénlar arasindadir (Kut, 1991).
1.1.4. Tlmi, itikadi, Edebi ve Siyasi Yonii
1.1.4.1. Imi Yénii

Asik Pasa’nin  kaleme aldign eserler ozellikle de Garib-name isimli eseri
incelendiginde gengliginde ¢ok miikemmel bir egitim aldig1 goze ¢arpmaktadir. Asik Pasa’nin
Islami ilimler 6zellikle de tasavvuf alaninda biiyiik bir kudret kazandig1 ifade edilmektedir

(Kopralu, 1965).
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Asik Pasa, ilmi egitim almaya ¢ok kiiciik yaslarinda baslamistir. Kiigiik yastan itibaren
Vefaiyye tarikatina mensup sufilerden iyi bir tasavvuf terbiyesi almistir. Asik Pasa, Siileyman
Kirsehri’den ilk egitimlerini almig devaminda Seyh Osman’in halkalarma katilmistir (Kut,

1991).

Asik Pasa’nin Ermenice ve Ibranice dillerine hakim oldugu bilinmektedir. Ayrica
onun Farsc¢a tasavvufi mesnevi eserlerinin dnculerinden mutasavvif sairler Hakim Senai (0.
525/1131) ve Feriduddin Attar (6. 618/1221)’in eserlerine hakim oldugu bilinmektedir
(Gélpmarly, 1961; Inal Savi, 2009).

Aslk Pasa’nin etkin bir seyh olarak etrafinda bir¢ok halifesinin bulundugu, kendisinin
ve ¢evresinin etkisiyle dzellikle Mogollarm Misliiman oldugu anlasilmaktadir (Oztirk, &
Ding, 2020).

1.1.4.2. Itikadi Yonii

Asik Pasa’nmn hayat1 ve eserleri incelendiginde gelenek olarak Ehli Siinnet’e bagh
oldugu ifade edilmektedir. Eserlerinde 6zellikle de Garib-ndme de her seyin Allah’tan geldigi
anlayis1 hakimdir. Bunun yam sira Asik Pasa ve aile buyiiklerinin Alevilerin liderlerinden
oldugu goriisii 6ne siiriilmiistiir. Buna gore, Asik Pasa ve Garib-ndme’nin Alevilik-
Bektasiligin temel bir kaynagi konumunda oldugu ve Haci1 Bektas-1 Veli’nin Makalatinin bir
serhi oldugu ifade edilmektedir. Bu goriisin ilmi bir tetkike dayanmaksizin sadece bir

kabulden ibaret oldugu séylemek mimkiindir (Oztirk, & Ding, 2020).
1.1.4.3. Siyasi yonu

Asik Pasa, Anadolu halkinmn zor zamanlarinda yaninda olmasi, onlara rehberlik etmesi

ve Osmanli Devleti’nin kurulusunda gerekli destegi vermesi sebebiyle déoneminin ideologu

olarak nitelendirilmektedir (Yavuz, 1991, 2000).

Asik Pasa’nin adi donemindeki gesitli siyasi olaylara karismustir. {lk olarak Misir’a
elgi, devaminda Vali Timurtas (6. 728/1328)’in da veziri olmustur. Timurtas isyana kalkismus,
isyani basarisiz olunca da Asik Pasa Misir’a kagmak durumunda kalmistir. Orada yakalanarak
tutuklanan Asik Pasa , 732/1332°de hapisten ¢ikarilinca Amasya’ya donmiistiir (Kut, 1991).

Asik Pasa Osman Gazi (6. 724/1324)’nin bagimsizlik merasiminde ve Orhan Gazi
(6.763/1362) 'nin tahta gegcisi esnasinda orada yer almistir. Ayrica Orta Anadolu’daki birkag
sehrin Osmanli’ya dahil edilmesinde etkisi olmus ve bir donem de Kirsehir Bey’i olarak

gorev yapmistir. Kurdugu zaviyelerde verdigi egitimlerle toplumsal huzura katki saglamistir
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(Erkog, 2005; Tarmm, 1948; Yavuz, 2000). Bu etkilesimin temel nedeninin Aslk Pasa’nin
ailesinin, Osmanli beyliginin kurulusunda Onemli roller oynayan Babailer ve Ahiler

olmasindan kaynaklandig: bildirilmektedir (Tarim, 1948).
1.1.4.4. Edebi Yonu

Asik Pasa Tiirk edebiyatindaki mevlid, mirag-ndme, menkibe ve ask hikayeleri

turlerini ortaya koyanlarin ilkleri olmasi bakimindan kendinden sonrakilere onciiliik

etmektedir (Yavuz, 1991, 2000).

Asik Pasa'nin nesir olarak da kaleme aldig1 eserleriyle birlikte genellikle mesnevi
tirtinde siirleri bulunmaktadir. Doneminin en kapsamli mesnevisi olan Garib-name, bu
tiirdeki en 6nemli eserlerinden biridir. Ayrica, musammat tirtinde olan gazelleri de vardir.
Gazelleri genelde, ayni harflerle baslamaktadir. Bunlarin en dikkat ¢ekici olanlar1 ise Elif-
name tiiriinde olanlar olusturmaktadir. Asik Pasa, bu tiiriin de 6ncii sairlerdendir (Banarli,
1983; Erkog, 2005; Pekolcay, 2002).

Asik Pasa eserlerinde insanlar1 olaylarin zahirinden ziyade hakikatini gérmeye davet
etmesi, giinliik olaylara ibret goziiyle bakmasi1 hikmet edebiyatinin da ilklerinden oldugunu

bizlere gostermektedir (Banarli, 1983; Erkog, 2005; Pekolcay, 2002).

Asik Pasa, yazili metinlerde Arapca ve Farsca dillerinin yaygin olarak kullanildig bir
donemde, eserlerinde 6zellikle Turkce dilini kullanmustir. Eserleri incelendiginde diller dstii
bir fikir diinyasi oldugu goriilmektedir. Asik Pasa’nin eserlerinde dil ve nefesin ses ile iliskisi,
seslerin ve harflerin nasil meydana gelerek anlamlandigini ifade etmesi, ¢cok sayida eski ve
yoresel kelimeler tercih etmesi, organ, hayvan isimleri gibi Tirkcenin cekirdek kelimelerini
dil kurallarina uygun olarak ortaya koymasi ondaki Tiirk¢e dili bilincinin derinligini ortaya

koymaktadir (Giinsen, 2002; Yavuz, 2000).

Asik Pasa Tiirk dilini kullanirken s6z sanatlarma gok fazla yer vermemis, sade agik ve
anlagilir bir dil kullanmistir. Eserlerini digerlerinden ayiran nokta ise dnemli konular1 yonii

samimi bir dille ifade etmesidir (Banarli, 1983).

Asik Pasa'nin eserlerinin bu kadar 6nemli olusu, kendisinden onceki Tiirk¢e Anadolu
sairlerine Onciiliik etmesi ve aruz 6l¢iisiinii ustaca kullanmasindan kaynaklanir. Bunun yan

sira, hece vezniyle yazdig: siirleri de bulunmaktadir (Yavuz, 1991, 2000).
1.1.5. Mutasavviflardan Etkilesim Halinde Oldugu Sahsiyetler

Asik Pasa donemin ilim ve kiiltiir merkezin de yasamasi onun tasavvufi sahsiyetinin

13



sekillenmesine katki saglanmustir (Go¢giin, 1986; Karahan, 1985). Bunun yaninda Asik Pasa
tasavvufl sahsiyetinin sekillenmesinde, kendi tarikat ¢evresinin ve doneminde yasamis diger

tasavvufi sahsiyetlerin etkisi de s6z konusudur.

Asik Pasa ¢agdasi olan, Giilsehri ve Cacabey (6. 700-1301) Kirsehir’de yasamislardir
(Balibeyoglu, 1998; Erkog, 2005; Képriilii, 1965). Yine Asik Pasa ¢agdast olan Yunus Emre,
Haci Bektag-1 Veli, Stleyman Turkmani ve Sultan Veled (6. 712/1312) gibi alim ve arifler
Kirsehir ve ¢evresinde bulunmuslardir. Asik Pasa’nin eserleri incelendiginde yukarida adi

gecen mutasavviflarin etkisinin oldugu gorilmektedir (Go6lpnarli, 1961).

Ayrica Asik Pasa’nin eserleri incelendiginde Muhyiddin ibnii’l Arabl (6. 638/1240)

"nin tasavvufi anlayisi ile ortak noktalarin oldugu da géze ¢arpmaktadir.
1.1.6. Mutasavviflardan Etkiledigi Sahsiyetler

Seyh Galip (6. 1213/1799), Baki (6. 1008/1600), Esrefoglu Rumi (6. 874/1469),
Stileyman Celebi (6. 825/1422), Yazicioglu Mehmed (6. 855/1451) ve Kaygusuz Abdal (6.
848/1444) gibi isimlerin eserlerinde Asik Pasa’nin tesiri agik¢a goriilmektedir (Gocgiin, 1986;
Golpinarli, 1936; Karahan, 1985).

Nabt (6. 1124/1712) ve Ahmed? (6. 815/1412)’nin kaleme aldigi hikmet tiri
eserlerinde Asik Pasa’nin etkisi goriilmektedir (Gocgiin, 1986; Golpmnarl;, 1936; Karahan,
1985).

Seyh Ali Sir, Seyh Esref, Sarimuddin Saruca, Seyh Alay ve Seyhiilislam Fahruddin (0.
750/1349) , Asik Pasa’nin etrafinda bulunan ve aynm1 zamanda onun diisiincelerini bizlere
aktaran halifelerdendir (Agirakga, 2011).

1.2.  ESERLERI

Asik Pasa, kaleme aldig1 eserleriyle Tiirk edebiyatina katkilarda bulunmustur.
Eserlerinden en taninmist olan Garib-ndme, Tirk edebiyatinda mesnevi tarianin
ilklerindendir. Asik Pasa, Garib-ndme’nin yam sira bir¢ok kiiciik mesnevi ve nesir eseri

kaleme almustir. Burada Asik Pasa’nim eserlerinden en ¢ok bilinenler ele alinip tanitilacaktir.
1.2.1. Garib-néame

Garib-name, "Suleyman-name" ve "Leyla ile Mecnun" gibi diger 6nemli eserlerle
birlikte, on dordlnct asirda Anadolu Tirkcesinde kaleme alinmig Tiirk edebiyatinin en
onemli Uic bilyilk mesnevisinden biri olarak bilinmektedir (Yavuz, 1991, 2000). Asik Pasa bu

eseri 1330 senesinde tamamlamistir. Eserin igerigi, kapsami ve yazim dili nedeniyle ortaya
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¢ikt1g1 andan itibaren ¢ok kiymet verilen bir eser olmustur (Yavuz, 2000).

Halkin egitimi amaciyla yazilan Garib-ndme, dini ve tasavvufi anlamda 6gretici bir
niteliktedir. Bu baglamda, Tiirk Tasavvuf tarihinin ilklerinden olmakla birlikte, en kapsamli

tasavvuf kaynaklarindan biri olma 6zelligini tasimaktadir (Kut, 1991).

Bu eser, Genc-name, Maarif-name, Divan-1 Asik Pasa isimleriyle amlsa da Asik
Pasa’nin kendi ifadesinden anlasilacagi iizere, eserin ad1 Garib-ndme olarak belirlenmistir
(Yavuz, 2000). Asik Pasa, Garib-nime’de, Arapca ve Farsca dillerine karsi garip
goriilebilecek tavir sergiledigi igin eserine Garib-name ismini koymus olabilir (Gilinsen,
2002).

Asik Pasa doneminde, ehlisiinnet ¢izgisinde olan dervisler ile bu ¢izgide olmayanlar
arasindaki miicadele siirmekteydi. Asik Pasa, ehlisiinnet kurallarina uyan bir sufiydi. Garib-
name'nin kaleme alinigin ana nedeninin bu durum oldugu belirtmistir (Erkog, 2005; Goggin,
1986; Kopruld, 1965; Ocak, 1991).

Garib-name, mesnevi uyak tarzinda kaleme alinmistir. Bu eser, Mevlana’nin kaleme
aldig1 Farsca mesneviye karsi olarak ortaya koymustur (Noyan, 1998). Garib-name, aruz
vezninde "failatlin failatiin failiin" kalibiyla yazilmistir. Eserde zaman zaman hece vezninin

de kullanildig1 goriilmektedir (Kopriili, 1981).

Kitalar iki dizeden olusur ve bu dizeler birbiriyle kafiyelidir. Beyit sayisiyla ilgili
farkli goriisler belirtilmis olmasiyla birlikte, niishalar incelendiginde eserin toplamda yaklasik
on iki bin beyit icerdigi sonucuna varimistir. Bazi niishalarin basinda uzun Fars¢a bir
mukaddime bulunmaktadir. Ayrica bazi niishalarin son kisimlarinda Asik Pasa’nin gazellerine

rastlanmaktadir (Kut, 1991).

Garib-name, Asik Pasa'nin diisiince diinyasin1 yansitan temel bir kaynaktir. Eserin
giris kisminda, icerisinde yer alan bolimlerin bilgisi verildikten sonra tevhid ve miinacat
beyitleri ile devam etmektedir. Sonrasinda ise sirasiyla Hz. Muhammed (sav) ve dort biytk
halife methedilmekte ve peygamberligin delili niteligindeki beyitle devam etmektedir (Geng,
2011). Kemal Yavuz (2000) bu diizenin Kutatdgu Bilig’e benzerligi oldugunu ifade etmistir.

Garib-ndme, on baba ve her bab da on destana ayrilmistir. Bablar kuralli bir 6riintii
seklinde agiklanarak devam etmektedir. Bu iki durum Garib-ndme’nin gozle goriinen en
belirgin ozelligidir (Mengi, 2019). Bu sekilde genisleyen, biiyiirken nizam ve intizamini
koruyan bir yapiya sahip olan eser, insani derin bir tefekkiire daldirarak ¢ok otelere gotiiren

bir konu biitiinliigiine sahiptir (Yavuz, 2000).
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Her boliimiin sayisma uygun konu agiklamalar1 yapilmaktadir. ilk boliimde, tevhid ve
bir olan seyler Uzerinde durulurken; ikinci bélimde, can ve beden, yerylzi ve gokyizu,
diinya ve ahiret gibi ikili yapilar ele almmaktadir. Ugiincii boliim gegmis, simdiki ve gelecek
zaman gibi Uclt bolimler incelenmektedir. Dordiincii boliimde ates, hava, su ve toprak gibi
dort bilesenden olusan ayrintilara deginilmektedir. Besinci boliimde, insanin ve alemin bes
katinin  Uzerinde durulmaktadir. Altinci boliimde, diinyanin alt1  giinde yaratiligt
anlatilmaktadir. Yedinci boliimde, yedi kat gokyliziine vurgu yapilmaktadir. Sekizinci
bolimde, sekiz cennetten bahsedilmekte ve sekiz kapili bir sehir gergek aklin varligiyla
iliskilendirilmektedir. Dokuzuncu bélimde, dokuz nefisten bahsedilirken; onuncu boélimde
Oslir vergisinin, on emirin ve on sayisiin kemdlatmin Gzerinde durulmaktadir. Bu
dizenlemeyle Garib-ndme de tam yiz hikdyeye yer verilmis olmaktadir. Kemal Yavuz
(2000), eserde her kissada birgok farkli konunun ele alindigini, her kissanin yaklasik on farkli
konuyu igerdigini ifade etmektedir. Dolayisiyla da eserin 550 konuyu isledigini ve Uzerinde
durdugunu belirtmistir. Bu ¢oklugu dikkate alan Yavuz (2000), Garib-ndme'nin sadece bir

tasavvuf kitab1 olarak degerlendirilemeyecegini vurgulamistir (Yavuz, 1991, 2000).

Garib-name'nin hacmi nedeniyle, beyitlerin yer yer tekrarlandig1 dikkat ¢ekmektedir.
Kissalarin baslangiglarinda ve bitislerinde, birbirine benzeyen kelimelerin ve ifadelerin
kullanildig1 fark edilmektedir. Eserde Farsca ve Arapca tamlamalar ihtiya¢c duyuldukca
kullanilmistir. Bunun yani sira ginimizde kullanimdan kalkmis bir¢cok kelimenin ve eski
Turkge eklerin eserde yer almasi goze ¢arpmaktadir. Asik Pasa, bu eserde edebi kurallara gére

bircok kelime tiiretip olusturmustur (Yavuz, 1991).

Asik Pasa, okuyucuyu ikna etmek i¢in cesitli yontemlere basvurmustur. Bunlardan biri
de Kur'an ve hadisleri kullanmaktir. Eserinde, yiiz elliye yakin ayet ve hadis meali

bulunmaktadir (Sarli, 2000).

Garib-name, sade, anlasilir, acik, ¢ekici ve olduk¢a yalin bir Tiirk¢e ile kaleme
alinmistir. Garib-ndme’nin 6ne ¢ikan bir 6zelligi de Tiirk edebiyatinin ilk biiytik telif eseri,
olmasidir. Telif eser olusu, Tiirkce eserlerin Arapca ve Fars¢a eserlerin terclimesinden ibaret

oldugu algisin1 ortadan kaldirmaktadir (Mengi, 2019).

Asik Pasa, Garib-name ile Arapca ve Farsganin yam sira Tirkce olarak da mesnevi
tirlinden eserler kaleme alinabilecegini ispatlayarak Tirkliige verdigi 6nemi gostermistir
(Noyan, 1998). Asik Pasa’nin Tiirk diline ait farkindalig1 ve ortaya koydugu eserlerin Tiirk

edebiyat tarihinin ilklerinden olmasi, bu edebiyatin sekillenmesinde temel bir rol oynamistir.
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Ayrica, Tirk Kkiltur hayatmi icermesi, donemin toplumsal unsurlarini yansitmasi, birlik ve
diizeni ele almasi, bu eserin hicbir zaman ortadan kaybolmayacak olan degerini ortaya
koymaktadir (Yavuz, 2000).

Garib-ndme'nin ilk niishasi, yazilmasinin ardindan 97 yil gegtikten sonra, yani
830/1427 yilinda elimize ge¢mistir. Bugiine kadar bilinen 116 nishadan 81'i Turkiye'deki
kiitiiphanelerde bulunurken, 35'i yurtdisindaki kiitiiphanelerde yer almaktadir (Erkog, 2005;
Koprali, Yavuz, 2000). Garib-ndme’nin bu niishalar arasinda en eskisi ve en yenisi Adnan
Otiiken 11 Halk Kiitiiphanesinde muhafaza edilmektedir (Giirol, 1991; Yavuz, 2000). Diger bir
kaynakta ise, en eski iki nlshalarin Siileymaniye ve Beyazit Devlet Kiitiiphanesi'nde
bulundugu belirtilmektedir. Garib-ndme’nin en eski tarihli niishas1 olarak bilinen Raif
Yelkenci niishasi sark Dilleri Mektebi Kiituphanesi'nde bulunmaktadir (Kut, 1991).

Garib-name’nin Siileymaniye Kiitiiphanesinde yer alan niishasmin disindaki tim
niishalar1 tek bir cilttir. Ad1 gecen niisha 1477 de yazilmistir ve iki ciltten olusmaktadir. Bu
nishada digerlerine gore en giizel yazi orneklerinin yer aldigi goze carpmaktadr (Koprili,
1965; Yavuz, 2000).

Asik Pasa'nin Garib-name’deki gazellerinin yan1 sira, nazire mecmualarinda da toplam
altmis yedi siirine rastlanmistir. Bu siirler, Sadetttin Nushet Ergln (6 1366/1946) ve farkli
zamanlarda Abdulbaki Golpmnarli (6. 1402/1982) tarafindan yayimlanmistir (Ocak, 2000).

Garib-ndme niishalarinda fark edilen bir 6zellik, eserin gesitli bigcimlerde ortaya
¢ikmasidir. Bunlar, daha sonra farkli adlar altinda diizenlenmis ve Garib-ndme’nin i¢inden
secilmis eserlerdir. Bunlarin yani sira, Tunus Milli Kiitiiphanesi'nde bulunan bir baska niisha
da vardir. Bu durum, eserin farkli yerlerde hem yerel hem de uluslararas: diizeyde baska

niishalarinin da bulunabilecegi olasiligini bizlere gostermektedir (Erkog, 2005).

Son yillarda Garib-ndme’nin el yazmasi niishalarinin Latin harflerine aktarilarak iki
calisma gerceklestirilmistir. Bunlardan ilki, 1998 yilinda Ankara'da Bedri Noyan (0.
1417/1997) tarafindan ele alman calismadir. 2000 yilinda Kiiltiir Bakanlhigi tarafindan
yaymlanan ikinci ¢aligma, Kemal Yavuz tarafindan ortaya koyulmustur. Yavuz g¢alismasinda,
Ozellikle Suleymaniye niishasini temel alarak diger ¢ nishayla karsilagtirmalarini
gostermistir (Erkog, 2005).

1.2.2. Fakr-name

Fakr-name adli tasavvufi ve sembolik mesnevide Asik Pasa, algak goniilliliigii ve

diinya nimetlerin 6nemini azaltarak sade yasami ele almaktadir. Bu kavrami, Allah tarafindan
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cesitli renklerle stislenmis bir kus olan "fakr" olarak tasvir etmektedir. Eserde, bu renkli kus

nihayetinde Hz. Peygamber'i segerek onunla beraber olmayi tercih etmektedir (Yavuz, 2000).

Eserin Manisa ve Roma’da olmak Uzere iki niishast mevcuttur. Roma'daki nusha
861/1456 tarihlerinde yazilmig alt1 sayfadan olusmaktadir. Roma niishasi, Garib-ndme’nin
devaminda yer alan 161 beyitten olugsmaktadir. Yazi stili harekeli nestalik seklindedir. Manisa
kituphanesinde bulunan niisha ise yedi sayfadan meydana gelir, ne zaman yazildig1 belli
degildir. Bu nlisha, 201 beyitten olugsmaktadir (Levend, 1953).

Prof. Dr. Kemal Yavuz (2000), Garib-name destanlarinda yer almayan ancak Fakr-
name ve Vasf-1 Hal'in i¢inde bulunan hikéyelerin oldugunu ifade etmistir. Ayrica, Garib-
name’nin her bir boliimiiniin on farkli destana paralellik gosterdigini, diizeni ile anlatimmin
tamamen Garib-name hikayelerinin 6ziinii tasidigini belirtmistir. Hatta bazi beyitlerinin
birebir ayn1 olduguna dikkat ¢ekmistir. Bu eserin ilk olarak Agah Sirr1 Levend (6. 1399/1978)
tarafindan yaymlandigina dair bilgiyi ise Prof. Ettore Rosi (6. 1374/1955) vermistir (Levend,
1953).

1.2.3. Vasf-1 Hal

Kiglk bir mesnevi olup otuz beyitten biraz fazla uzunluga sahiptir. Roma ile
Manisa'da iki niishas1 bulunmaktadir (Kut, 1991; Yavuz, 2000).

Yazarin adi veya mahlast belirtilmemis olsa da eserin Garib-ndme’nin sonuna
eklenmis olmasi, Asik Pasa'ya ait oldugu izlenimini giiglendirmektedir. Temel olarak, eser
zamanin 6nemine odaklanmaktadir. Bu kisa mesnevide, zamanm degerini anlamak, zamani
dogru bir sekilde kullanmak ve Allah’in hosnutlugu i¢in zaman1 ge¢irmek konusunda 6giitler
bulunmaktadir (Levend, 1953). Bu mesneviye gore gegmis artik gegmistir, gelecek ise kimse
tarafindan bilinemez. Sahip oldugumuz her sey su anda yasadigimiz zamanda mevcuttur.

Bilge olan, kendi durumunu bilir ve yasadigi zamani verimli bir sekilde degerlendirir

(Levend, 1953).

Kemal Yavuz (2000) Vasf-1 Hal ve Fakr-ndme’nin, Garib-ndme’nin igeriginde yer
almayan kisimlar1 bulundugunu ifade etmektedir. Ayrica Garib-ndme’nin her bir bélumiyle
benzerlik gosterdigini, diizen ve anlatimmin Garib-ndme’nin tarzini yansittigini, hatta bazi
beyitlerinin ortak oldugu belirtilmistir. Yavuz (2000) ayrica bu eserden ilk olarak bahsedenin
Prof. Ettore Rosi oldugunu kaydetmistir (Yavuz 2000)
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1.2.4. Hikaye

Bu eser, elli dokuz satirdan olusan kisa bir hikdyeyi barindirir. Siirsel bir tarzda
kaleme almmustir. Agah Sirr1 Levend'in yayinladigi hikdyenin belirli bir basligi yoktur. Raif
Yelkenci (6. 1393/1974) 'ye ait bir Garib-ndme niishasinin sonunda yer alir (Kut, 1991).

Hikayenin kahramanlar1 @i¢ kisiden olusmaktadir. Asik Pasa, bu hikdyede bir araya
gelen bir Misliman’mn, bir Hristiyan’in ve bir Yahudi’nin riiyasinin sonucunda helva yeme
haklari ile ilgili baslarina gelen olaylardan bahseder. Buradaki amag, iddiada bulunmamak ve
mana ile hikmete deger vermek iizerinedir. Hikayenin ruhu ve anlami, Garib-ndme’deki

hé&kim olan ruh ve anlamla aynidir (Levend, 1954).
1.2.5. Kimya Risalesi

Eserin bir niishas1 Corum’daki Il Halk Kiitiiphanesinde muhafaza edilmektedir
(Yavuz, 2000). Bu risale, mensur bir eser olup kimya konularmi ele almaktadir (Levend,

1954).

Risalenin Asik Pasa'ya aidiyeti tartismahidir. Uslup ve yazim stili Asik Pasa'nin
islubuna uymadig1 iddiasi, risalenin asil sahibini belirsiz kilmaktadir. Ancak, Kimya
Risalesinde ecle alinan bazi konularin Garib-ndme’nin farkli yerlerinde de gectigi dikkate
alindiginda, Kimya Risalesini Asik Pasa'nin kaleme aldigi net bir sekilde ifade edilebilir
(Erkog, 2005).

1.2.6. Elif-name

Elif-name yaklasik otuz siirden meydana gelmektedir. Boliimleri yer yer hece ve aruz
Olglisiiyle kaleme alinmustir. Eserin Elif-nime olarak adlandirilmasinin nedeni, beyitlerin ilk
harflerinin eliften ye harfine kadar sirali bir sekilde yazilmis olmasidir. Elif-nime’nin dort
farkli niishas1 bulunmaktadir. Eser dikkatle incelenip yeterince arastirilmadigi i¢in heniiz

tenkitli bir metin olarak yayimlanmamistir (Demirel, 1996).
1.2.7. Risile fi Beyani’s-Sema

Bursali Mehmet Tahir (6. 1344/1925) Manisa’daki Muradiye Kiitiiphanesi’'nde Asik
Pasa’nin Risale fi Beyani’s-Sema isimli bir siir kitab1 bulundugunu belirtmistir (Tahir, 1972).
Ancak bu eserin gercekten Asik Pasa’ya ait olup olmadig: belirsizdir. Mehmet Fuad Kopriilii
(6. 1385/1966) ise eserin Asik Pasa’ya aidiyetinin siipheli oldugunu, eserin ona atfedilmemesi
gerektigini ifade eder (Aslan, 2016). Agah Sur1 Levend de aymi goriisii savunur. Ona gore

eserde asik kiinyesinin kullanilmasi, eserin Asik Pasa tarafindan yazildigmi kanitlamaz.
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Cunkii o dénemde Asik mahlasini pek ¢ok mutasavvif kullanmaktadir (Koksal ve Kirls,
2013).

Mensur risalenin baslangi¢ boliimlerinde yaratilis anlatilmakta, ardindan sema
konusuna gegilerek sema tahlil edilmektedir. Semanin dort tiir insan i¢in helal oldugu

savunulmakta ve bu durumun ayrintilar1 ele alinmaktadir (Levend, 1955).
1.2.8. Tasavvuf Risalesi

Tasavvuf risalesi, ortalama yuz sekiz varaktan olusmaktadir. Cihan Okuyucu

(1988)’ya gore bu eser, Agah Sirr1 Levent’e ait olan Viic(id-1 insan niishasinmn aynisidir.

Tasavvufi hususlarin ele alindig1 bu kiigtik eser, Garib-ndme’nin gunci bolimunde

yer alan dordlinci kissanin kisaltilmig hali gibidir (Levend, 1955; Okuyucu, 1988).
1.2.9. Diger Siirleri

Asik Pasa’nin yazdig1 dokuz manzume bulunmaktadir. Bu siirler, baz1 dergilerde ve
bazi Garib-ndme niishalarinin devaminda yer almaktadir (Golpinarli, 1936). Bunlarin diginda
Sadettin Niizhet Ergun (6. 1365/1946), Asik Pasa'nin siirlerinden 28 tanesini eserine dahil
etmistir. Bu siirlerden 15'i Garib-nadme’de yer almayan manzumelerdir. Gélpmarli (1936) ise
ilk olarak 14, sonrasindaki surecte de 67 manzumesini yayimlamistir (Erkog, 2005). Prof. Dr.
Kemal Yavuz (2000) da bunlardan farkli olarak farkli manzumeler buldugunu belirtmistir
(Erkog, 2005).
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BOLUM 1
2. ASIK PASA’NIN, TASAVVUFT GORUSLERI
3.1. AHLAK ILE iLiSKiLi GORUSLERI
3.1.1. Ahlak

Ahlak Arapca hulk kelimesinden tiiremis olup huylar anlamina gelmektedir. Ahlak,
insanin ruhsal 6zelliklerini belirleyen 6zelliklerdir (Cebecioglu, 2009). Tasavvuf alaninda
ahlak terimi, manevi yetileri, insanin olgunlasmasia yardimci olacak bilgi ve fikir durumu
karsilamaktadir. Genellikle halk kavrami insanin dis goriiniisiinii, hulk kavrami ise insanin

manevi yapisi ifade etmektedir (Cagrici, 1989).

Ahlak nefsin bir yetisi olup bu 6zellik sayesinde davraniglar, diisiinceye ihtiyag
duymadan kolayca gerceklesir (Gazzali, 2021). Ahlak, giizel olan ve ¢irkin olan olmak (izere
ikiye ayrilir. Glizel olan ahlak-1 hamide, cirkin olan ahlak-1 zemime olarak adlandirilir. Siikiir,
comertlik, ihlas ve tevazu gibi nitelikler ahlak-1 hamideyi olustururken, nankorliik, cimrilik,

riya ve kibir gibi 6zellikler ahlak-1 zemimeyi temsil eder (Kuseyri, 2009).

Tasavvufun 6z kotii 6zelliklerden arinmak ve iyi niteliklerle biriinmektir. Tasavvuf,
ahlakla ilgilidir. Ahlaki agidan diger insanlarin ilerisinde olan tasavvuf agisindan da onlarin

ilerisinde olur (Kuseyri, 2009).

Asik Pasa, yazdig: eserlerde ahlak kavrammi dinf ve tasavvufl baglamda ele almistur.
Eserlerinde peygamberlerin, sahabenin ahlakindan 6rnekler vermis ve boylece uygulamamiz
gereken ahlaki davranislar1 ortaya koymustur. Ona gore, Kisinin kemale ermesi i¢in dini ve
ahlaki agidan tam olmasi gerekir. Bu makama din ve ahlak olmadan ulasilamaz. Biri olmazsa
digeri eksik kalir. Kemale erme strecinde din ve ahlak birbirini tamamlayarak ilerler (Yavuz,
2000).

Asik Pasa’ya gore insan hayat: boyunca, nefsinin tutsagidir. Nefis kotii duygu ve
diisiincelerle kisinin Allah'a kavugsmasinin oniine gegmeye ¢alisir. Bunun bdyle olmamasi i¢in
Kisinin masivadan uzaklagip, Allah'a yonelmesi gerekir. Halvet halindeki kisi dinya
zorluklarma ragmen daima Allah'r zikredip kurtulusa eren kisidir. Asik Pasa halvet haline
sOyle deginmistir:

“Hism u gaybet cehl 0 inkar u riya

Kor mu sini kim varasin Tafirt’ya
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Degme birniini galbesinden ‘akl u can
Cus icinde kani halvet iy fiilan

Her ki bu bis galbeden kurtiimad:
Biliifi ami hic halvet bulmadi

Ol gerekse goge ¢iksun yaliiuzin
Halvet olup g6érmeyiser dost yiizin
Gerek insiin yidi deriiz ka ‘rina
Halvet issi olmayisar ol yene

Gerek agsun yiice daglar basina
Dost-1la olmayisardur dsina

Clnki diinya galbesinden ¢ikmadi
Halvet i¢re dost yiizine bakmadi
Halvet issi ol-durur kim diinyeden
Kurtila diri yorirken bu beden” (Yavuz, 2000)

Asik Pasa, eserlerinde insanlarin giizel ahlak sahibi olmalar1 gerektiginin (izerinde
durur. Ona gore, gizel ahlak, bireysel ve toplumsal huzur ve mutlulugun temelini olusturur.
Konuyu aciklarken Allah’in kullarina ibadet etmelerini ve ana-babalarina iyi davranmalarini
emrettigi Isra Suresi 23. ayetini de musralar1 arasina dahil etmistir. Ayette belirtildigi gibi
kisilerin ana-babalarina hizmet etmesi ve onlar1 memnun etmesi Allah'm emridir. Anne ve
babanin tavsiyelerinin dinlenmesini, s6z ve yiz ifadeleri ile bile olsa onlarin incitilmemesini

Asik Pasa soyle ifade etmektedir:
“Bu ogul kiz ataya vii anaya
Farz u vacibdur kim ikram eyleye
Ne ki dirse karsu soz kaytarmaya
Mahkum ola hi¢ kasin kantarmaya

Fela-tekul lehuma 0ffin vela-tenherhiméa ve kul lehuma kavlen kerimen ”(17/23)
(Yavuz, 2000)

(Onlardan biri veya ikisi senin yaminda yaslanirsa onlara of bile deme! Onlar
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azarlama! Ikisine de goniil alict giizel sozler soyle) (Karaman, Cagrici, Donmez, Giimiis,

2020)

Asik Pasa, gecmiste cocuklar kiicilk ve muhtacken anne ve babanm ¢alisip
cabalayarak ¢ocuklarma bakip biiyiittiikleri gibi evlatlarinin da ana-babalarina bakip

ilgilenmesi gerektigini su seklide ifade etmistir:
“Bir zaman ata ana isler-idi
Oglint vii kizini bisler-idi
Bu kez ogul kiz gerek kim isleye
Atayr vii anayr hos bisleye” (Yavuz, 2000)

Asik Pasa, dort halifeyi onlarm ahlaki anlamda &n plana cikan o6zelliklerinden
bahseder. Hz. Ebu Bekir dogruluguyla ve sahip oldugu her seyi Allah yolunda harcamasuyla,
Hz. Omer adaletiyle, Hz. Osman Kur’an ile minasebetiyle, Hz. Ali de miicahitligiyle bilinir.

Asik Pasa bu 6zelliklerini kendisi su sekilde ifade etmistir:
“Birisi Siddik-1dr gor halini
Kim nice terk itdi sevdiik malin
Yagmalatdi mal u miilkii hanuman
Virdi ol ‘iska goniil ii cism i can
Ve seyiicennebuhd’l-etkad ellezi yii 'ti malehn yetezekka

(Malim Allah yolunda verip armman takvd ehli ise ondan (atesten) uzak tutulur)

(Karaman, vd., 2020, 92/17-18)
Terk ile sdéyndiirdi ol hirs odini
Dutdr sidki aldir Siddik adin
‘OMER 'l RADIYALLAHU ‘ANHU MEDH IDER
Ol biri ‘Ommer’di kim dad eyledi
Kendii oghn 6ldiiriip ad eyledi
Oglimi 6ldiirdi mutlak din-igin
Eyle sanmari siz ani kim kin-igun

Innalléhe ye ’muru bi’l-‘adli ve’l-ihsani
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(Muhakkak ki Allah adaleti, ihsani, akrabaya karst comert olmayi emreder)
(Karaman, vd., 2020, 16/90)

Dadd kildi “dlem icre ta-ebed

Hosnud andan hem Muhammed hem Ahad
‘OSMAN’I RADIYALLAHU ‘ANHU MEDH IDER
Birisi ‘Osman-1 zi’'n-n0reyn idi

Kim Kelamullah’i ol hatm eyledi

Mushaf iizre virdi bas u dokdi kan

Hak yolinda ta-ebed kaldi nigan

DOkdi kan u virdi bas aldi riza

Hosnud andan hem Resul ii hem Hudad

‘ALI’YI RADIYALLAHU ‘ANHU MEDH IDER
Birisi kimdi Emirii’l-mii 'minin

Ol “Ali kim acdi bu Islam dinin

Sald: kdfir boynina ol Zii’I-fikar

Zii’'l-fikar 'dan dii nim oldi Zii’l-humar

Din kili¢in saldi kafir boynina

Kimse katlanmadi anuii oynina” (Yavuz, 2000)

Asik Pasa, eserlerinde adalet ve diiriistliigiin onemine sikca vurgu yapar. Ona gore,
adalet toplumda baris ve istikrarin saglanmasinda kilit bir rol oynamaktadir. Bu konuyu
“Allah; adaleti, ihsamt ve yakinlarimizda olanlara yardim etmeyi, buyurur” (Karaman vd.,

2020) mealindeki Nahl Suresi 90. ayetiyle agiklamuistir.

Asik Pasa, Allah’in sadece bir kisim insana bahsettigi niteliklerden bahseder. Bu
niteliklerden biri de insanlar arasinda ayrim yapmayan, herkese esit davranan adaletli kisidir.
Allah boyle adil kisiyi her daim korumasi altma alir. Bu niteligi tasiyan kisiye hi¢ kimse
kotuluk yapamaz. Tiim din ve milletten insanlar, onun i¢in kin ve diismanlik beslemez. Tam
tersine, onu severler. Bu kisi, herkes i¢in biiylik bir mutluluk kaynagidir. Bu 6zelliklerdeki bir

kisi, Allah katinda biiyiik deger ve istiinliik bagislanmis, yiiceltilmistir. Bu liituflara erigsmis
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adil kisi, mutlu ve kutlu bir kisidir. Asik Pasa bu kisinin 6zelliklerini su sekilde ifade etmistir:
“Munkir U kafirden ol kayurmaya
Ania karsu miidde ‘T dem urmaya
Kamu yirde bekleye Allah ani
Iy hosd ne bahtlu anuii cani
Hic halk afia elem degiirmeye
Hikm idip kimse afia yol siirmeye
Ger musilman ger ciih(id ger nasrani
Kim bakup gorlr-ise sever ant
Cumle halk andan yafa iver ola
Kamulart ol dahi sever ola
Devlet ola yitmig iki millete
Diismeye ani sevenler mihnete
Irisiirse yir yiizi halk bile
Kamusin kul eyleye hulki bile
Imdi bellii bildiifisiz mi bu isi
Ne sebebden eyle olur ol kisi
Kim kul olur ciimlesi ant goren
Miiddé ‘ilikdan geger ania iren
Ctinki basd kul idindi nefsini
Kenduiye dondirdi ctimle ehlini
Kamu ‘dlem kul-durur ol kimseye
Kim-durur kim afia karsu séyleye
Boyle olan kimsene devletlidir
Mansib u bahsayis i hil ‘atliidiir

Riizi kilsun dostlara ant Calab
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‘Asik uii olsun du‘ds1 miistecab”(Yavuz, 2000)

Asik Pasa’ya gore zengin kisi, nasipli kabul edilir, her seyi alabilecek giice sahiptir.
Allah, insanlara baz1 hazineler vermistir. Zenginlik hazinedir, fakat comertlik olmadan zengin
kisinin degeri ¢cok azdir. Zenginlik, comertlikle bir araya geldiginde deger kazanir. Comertlik
cok guzel bir his olup bunu sadece comert zenginler anlayabilir. Zengin ve comert kisiyi
cahiliye devrindeki Hatem-i Tay’a benzeten Asik Pasa bunu su sekilde ifade etmistir:

“Diinyada bu mal u ni ‘met hos olur
Illa sol vakt kim sehdvet is olur
Kanki bayda kim sehavet olmaya
Yarin anda hi¢ sefd ‘at bulmaya
Yohsa her kimse kim adi bay olur
Bi-sehavet belll biluf vay olur
Kank: bayda kim sehdvet olmadi
Soyle bil kim ol cihdna gelmedi
Ctin sahidiir baylg oldur kirtii bay
Nitekim olmisdi ol Hdtem-i Tay
Pes biliini comardligi baylig-ila
Virmedi ol padisah degme kula

Key hasiyyetdir tivangerde kerem
Ol kerem ehli bilur ben ne direm
Ma ‘lum oldi ol dahi nige’ydiigin
Bay kisilerde sehavet ne’ydiigin
Imdi gel dervisligi gor nicediir

Kim bilesin bu hikayet nitedir

Ya ‘ni dervislik bu yohsullik-durur
Baylig u beglik degiil kulltk-durur” (Yavuz, 2000)

Asik Pasa, secaat kavramuni ahlaki bir cer¢eve icinde degerlendirir. Bu erdemi,
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toplumsal adaletin saglanmasinda ve bireyin kendi manevi micadelelerinde énemli bir rol
oynayan bir gii¢ olarak ele alir. Asik Pasa’ ya gore gercek secaat, nefsine miicadele edebilme
ve kotii arzulara karsi koymakta kabiliyetidir. Onun eserlerinde secaat, hem bireysel hem de
toplumsal bir erdem olarak islenir ve secaatin sadece fiziksel bir 6zellik olmadigini, ayni

zamanda ahlaki ve manevi bir olgunluk gerektirdigini hatirlatir (Yavuz, 2000).
“Kani ol kim ister alplik adim
Almag ister diismanindan dadini
Diismanmin kahr eyleyiip basmak diler
Basini at yanmina asmak diler” (Yavuz, 2000)

Seklinde baslayan dizelerde Asik Pasa alpligi betimleyerek secaat kavrammi ayrintili
bir sekilde agiklar. Asik Pasa’ya gore yigitlik, giizel bir dzelliktir, ancak herkes bu yiikii
kaldiramaz. Pehlivan, yigit kisinin korkusuz olmas1 gerekir. Pehlivan, yigit bir alpin korkusuz
olabilmesi i¢in dokuz sart gerekmektedir. Bunlardan ilki cesarettir. Gugli yiiregi olan bir alp
cesurdur, sabirlidir ve diisman karsisinda kararhdir. Yigit kisi, lider, cesur ve ordunun
giivenini kazanmis olandir. Bu kisi diismani1 korkutacak yetkinlige sahip kimsedir. Bunun
yani sira cesaretle birlikte giig, ¢aba, at, zirh, yay, kilig, mizrak ve dosta sahip olan bir kisi
ancak cesur alplerden birisi olur. Asik Pasa’ya gore diinya alpliginin temel kosulu cesaret ve

korkusuzlukken, din alpliginin ilk sart1 veliliktir. Bu durumu su dizelerle ifade eder:
“Kani ol kim ister alplik adim
Almag ister diismanindan dadini
Diismanin kahr eyleyiip basmak diler
Bagini at yanina asmak diler
Gelsiin isitsiin kim alplik ne-y-imis
Alplarufi sermayesi nige-y-imis
Eydeylm bir bir safia ahvalini
Kim bilesin alp erenler halini
Alplik eylep degmeden ad almad
Yagidan korkan durup dad almadi

Zira kim alplik geriez nesne degul
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Kim oniinde ciimle diisman ola kul

Kisi alp olmakliga dlet ana

Ne gerekdur eydeylm bir bir safia

Afia elbette tokuz nesne gerek

Evveli sol kim ola muhkem yiirek

Pes vilayet ilk ania degmis gerek

Kim ola ol ylrek iginde yiirek” (Yavuz, 2000)

Asik Pasa, insanlarin sadece dis goriiniisiine veya mal varligma gore degil, merhametli
ve adaletli olmalarina gore degerlendirilmesi gerektigini savunur. Kisinin ahlaki olgunlugu,
baskalarina karsi gosterdigi merhametle 6lgiliir. Yoneticilerin, adaletli olmalarinin yani sira
merhametli davranmalari, hiikmettikleri insanlara karsi anlayisli ve hosgoriili olmalari
gerektigini belirtir. Bir yoneticinin en temel 6zelliklerinden biri yumusak huylu ve merhametli
olmasidir. Her eylemi dirustlik ve comertlikle yapmali, halk arasinda herkesin derdiyle
ilgilenmeli ve onlarin problemlerine ¢are olmalidir Asik Pasa bu kisilerin 6zelliklerini su

beyitlerle ifade eder:
“Ola ol sultén bu diinya diregi
Baglana anufila halkufi yuregi
Hem ola ol pasban usbu dine
Ta ki nehy atlanmaya din esbine
Ya ‘ni hakki batila basdurmaya
Kendii dahi basmaga kasd urmaya
Bekleye din ehlini ‘adli-y-ile
Besleye yohsullari bezli-y-ile
Isi anufi “adl-ila ihsén ola
Derdliler derdine ol derméan ola” (Yavuz, 2000)

Asik Pasa’ya gore bir hilkiimdar herkesi memnun etmesi icin, adalete tam anlamiyla

riayet etmeli, fakirlere gereken yardimi yapmali ve halkina sevgi ve merhametle bakmalidir.

28



Asik Pasa bu hiikiimdarin 6zelliklerini su beyitlerle ifade etmektedir:
“Citin ola sultanlarun ‘adli tamam
Baylara yohsullara bezli taméam
Dostidur ol kamununi bes mutlaka
Ciimle halk tizre ¢ii sefkatla baka” (Yavuz, 2000)

Asik Pasa, insanlarin birbirlerine kars1 gostermeleri gereken merhamet ve anlayisin
onemini vurgular. Bu, 6zellikle zayif, yoksul ve muhtag kisilere karsi gosterilen sefkatle
kendini gosterir (Yavuz, 2000).

Asik Pasa, Allah'in insanlara olan sonsuz merhametini ve sefkatini vurgular. Allah'm
merhametini, insanlarin tevbe etmeleri halinde giinahlarinin affedilecegi vaadi ile destekler.
Asik Pasa, konuyu ele alirken merhameti sedefe benzetir. Sedefte sevgi ve merhametin
olmadig1 diistinllmektedir. Ancak sedef yagmur damlalarini sefkat ve merhametle aldig: i¢in
damlalar degerli birer inciye doniismektedir. Bunun gibi sefkat gosteren kisi, Hakk'in

merhametine erisir. Asik Pasa bu diisiincesini su sekilde ifade etmistir:
“Yohsulun gonli gerek mahkiim ola
Adi zalim olmaya mazlim ola
Kim aria rahmet kila ol padisah
‘Afv ola kilur-1sa yUz bifi giinah” (Yavuz, 2000)
3.1.2. Tevbe

Tevbe, sozlik anlamiyla geri donme, glinahi terk etme, pigsmanlik duyma, doniis
yapma, nedamet, dogruluk yoluna yonelme gibi anlamlara gelmektedir. Bir giinaha pismanlik
duyarak vazgecme siirecidir. Nasuh tevbesi ise, samimi bir sekilde eski hatalar1 tamir
edercesine, kalicit bir doniisiimii ve tevbe edilen ginaha bir daha donmemeyi ifade eder.
Tasavvufi sullkte, yetmis farkli asamadan bahsedilir. Bu asamalarin ilki tevbe iken,

sonuncusu kul olmaktir (Cebecioglu, 2009).

Bagka bir ifadeyle tevbe, giinah ve hata islemekten vazgegip Allah'in emirlerine
uymak, pismanlik duymak ve nedamet gostermek anlamma gelir. Tevbe, Allah'n

yasaklarindan ka¢mmaya karar vermek, yapilan hatalar1 telafi etmek icin ¢aba sarf etmektir

(Baltaci, 1981).

Diger bir ifadeyle tevbe kotiiliklerden pismanlik duyup dogru yola yonelmektir.
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Kuflrden imana donmek kafirlerin, kotii davranislardan iyiliklere gegmek fasiklarm, ahlaki
eksikliklerden iyi ahlaka yonelmek iyilerin, diinyevi arzulardan ilahi hakikatlere yonelmek
Peygamberlerin ve velilerin tevbesidir. Avam insanlar glinahlardan, havas insanlar gafletten
tevbe ederler (Uludag, 2016).

Tevbe, kalpte yer alan kétiiliiklerin direncini kirarak dogru yola yonelmek ve Rabbin
emirlerine uymak, O'nun hakkini gozetmektir. Ciircani (6. 1413/816) 'ye gore tevbe, kalpteki

direnci birakip Allah'a yonelmek ve Allah'in hakkini yerine getirmektir (Ciircani, 2014).

Kuseyri (0. 465/1072) tevbe kavrammin Allah'a yonelme anlamimna geldigini ifade
etmektedir. Ona gore bu durumda kulun tevbesi Allah tarafindan kabul edilir ve O'mun
litfuyla ona doniis yapilir. Stifyan es-Sevri (0. 161/778) ise tevbe olarak, Allah'tan baska her
seyden donmeyi tanimlar (Kuseyri, 2009).

Gazali'ye gore, tevbe bilgi, pismanlik, manevi durum ve gelecekten vazgegisten
olusur. Kul 6nce isledigi giinahin, Rabbine kavusma yolunda dniinde bir engel olacagini anlar
ve bu bilgiyle birlikte kalbinde ac1 bir duygu hisseder. Bu aci, pismanhigin bir ifadesidir. Bu
pismanlik durumu kisiyi, iginde bulundugu durumu ve gelecegini diizenlemeye yoneltir.
Yaptig1 yanlis1 hemen terk eder ve gelecekte ayni hatayr tekrarlamamaya calisir. Iste bu

slirecin tamamina tevbe denir (Gazzali, 2021).

Kisinin hatalarindan doniip tevbe etmesi, Asik Pasa'nin eserlerinde 6ne cikan bir
durumdur. O, tevbe ve manevi armmanmn, kisinin ruhunu temizleyecegine ve Allah'a
yaklastiracagina inanir. Kisiyi diger yaratilmislardan farkli kilan durumlardan birisi tevbe
etme yetenegidir. Tevbe kisiyi kdmil ahlak seviyesine ulastirir. Kisi siirekli olarak miitevazi
ve tevbekar ve Rabbiyle birlikte hayatma devam etmelidir. Asik Pasa bu durumu su sekilde

ifade eder:
“Kendu ekstigin bilen mahram degul
Mahrum oldur kim yola mahkam degl
Hayr1 hak’dan serri nefsinden bilen
Oldur &hir tevbesi makbdl olan” (Yavuz, 2000)

Hayr1 Allah'tan, kotiiliigii ise kendi nefsinden bilenin tevbesi kabul edilir. Allah'in
diledigi her sey gerceklesir, ancak sucu kendi nefsinde goren ve buna tevbe eden kisinin bu
davranigi da edepli bir tutumdur. Sugu Allah'tan bilen ve ona yonelten kisi affa mazhar olmaz.

Asik Pasa'ya bu konuyu Hz. Adem ile seytan arasindaki durumu anlatarak soyle ifade
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etmistir:
“Gerc¢i takdir Tanrt dandur her ise
Hi¢ kimesne eydimez kim bu nise
Liki edebdiir su¢t nefsden bileler
Her dem istigfar u tevbe kilalar
Sugt hak’dan dutsa layik olmaya
Eyle diyen hi¢ rahmet bulmaya
Nitekim Iblis-ile Adem-durur
Bu soze tanuk bular muhkem-durur
Bunlar iksi su¢lu oldi nagehan
Gergi takdir Tairt 'nusidur bi-guman
Birisi la ‘net olup diigdi irak
Biri u¢gmakdan ¢ikup dartdi firak
Bunlara bu is Calap ’dan bahg-1di
Takdir icre niisha olmis naks-idi
Iblis’e Adem bahdne oldidi
Adem’e Iblis havile geldidi
Degmesi bir diirlii is islediler
Ol is-ile su¢lu oldilar bular
Birisi rahmet bulup geldi ilert
Birisi la ‘net olup kald: girii” (Yavuz, 2000)

Diinyada, isledikleri giinahin farkinda olan ve cehennemin varligini bilen bir grup
insan vardir. Ancak bilseler bile giinahlarinda 1srarci olup tevbe etmezler. Iyilik ve
dogruluktan yiiz gevirirler. Bu tiir kisiler, cehennemi hak ederler. Asik Pasa bu durumu su

sekilde ifade eder:
“Ldcerem hos vardilar ol hazret’e

Her biriniifi cani irdi rahmete
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Bir giirtihi biliir-iken hak yolin
Nefsini yiriemedi oldi yulin
Bildiler kim hos degiil terk itdiler
Tevbe kilup miirsid elin tutdilar
Padisah hem yarligadr bunlart
Dunyadan bunlar dahi ¢ikdi art
Bir giirithi eyii yavuz dimedi
Diinyada iglemediik is komadi
Yavuz igden hasil oldi ¢ok giindh
Kacgan olsa isteyiser padigah
Diinyada itduklerin biliir kamu
Hem dahi biliir ki var ucmak tamu
Eyle-y-iken tevbeye gelmez bular
Ulular 6gidini almaz bular

Tamu odina bular ldyik-durur
Hi¢ giimdnsuz usbu soz bayik-durur

Inne’llezine fetenu’l-mii’minine ve’l- mii’'mindti siimme lem yetiibu felehiim ‘azabu

cehennem velehum ‘azabii’[-Hariki ”(85/10) (Yavuz, 2000)

(Stiphesiz inanmis erkeklerle inanmis kadinlara iskence edip sonra tevbe de

etmeyenlere cehennem azabi ve (orada) yanma cezast vardwr) (Karaman, vd., 2020)

Asik Pasa'ya gore, insanda cesitli hastalik ve bunlarm sifas1 vardir. Ruhun sifas1 tevbe
iledir. Ruhun tedavisi icin kisinin, icten tevbe ederse Rabbinin liitfuna erisir. Asik Pasa bunu

su sekilde ifade eder:
“Tevbediir can rencine serbet biliini
Iy yaranlar tevbeye ragbet kiluii
Her kim ister cani rencden kurtila

Ol gerek gercekleyin tevbe kila
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Clinki can bu tevbeden serbet icer
Hak anuii Gzresine rahmet sacar ” (Yavuz, 2000)

Asik Pasa kul olmanm ilk sartinin tevbe oldugunu ifade etmistir. Ona gore tevbe
etmeyen kisi Allah’in rahmetinden mahrum kalir (Kurt, 2023). Her olanin bir sebebi oldugu
gibi, tevbenin de giinahlarin affina vesile oldugu bir gergektir. Tevbe eden kisinin, Allah'in

merhametiyle miikafatlandirilacagini Asik Pasa su sekilde ifade eder:
“Tevbeyi hem bir bahane eyledi
Kim ki kuldi rahmetiyle toyladi” (Yavuz, 2000)

Tevbe etmek aslinda ¢ok basittir. Dogru ile yanlisi ayirt edebilmek, insanlar arasinda
bir ayrim yapabilmek, aslinda tevbe etmek demektir. Tevbe, insanin 6mrii boyunca Allah'a
yonelmesini saglayan saglam bir demir gibidir. Ger¢ek anlamda tevbe eden kisi, ici nese ile
dolar. Bedeni cehennem atesinden kurtulur. Gergek tevbe sahibi, Allah'in rahmetiyle biirtiniir.
Tevbesi olmayan bir kul, ger¢ekten iman etmis sayilmaz. Bu kisiler fitne ve yanlis1 eden
giinahkarlardir. Boyle insanlarin i¢ diinyast siirekli bir sikint1 i¢indedir. Asik Pasa bunu soyle

ifade eder:

“Tevbediir bu nefs ayaginda demiir

Tevbelii nefs oldi kul kamu ‘omiir

Her kimiini kim nefsi tevbe kilmadi

Eyle bil kim ol imdna gelmedi” (Yavuz, 2000)

Kalbi Allah aski ile dolu olan kisilerin ask sarabi igtigi kadehi tevbesidir. Tevbeden
icen aska bogulur. Asik Pasa’nm dilinden bu durum su sekildedir:

“Tevbediir 15k sakisiniini sagraki

Icen olur ciimle ‘isk miistagraki” (Yavuz, 2000)

3.1.3. ihlas

Saflagsmak, kurtulmak, armmak anlamlarini tagiyan hulustan tiiremis olan ihlasin terim
anlami, fiillerini kibir ve menfaatten uzaklastirip yalnizca Allah igin yapmaktir. Islami
literaturde ihlas, sirk, gosteris, menfaat ve kibirden, hurafelerden, arinmayi, hayirda yarismay1
ve fiillerini sadece Allah'm rizasi igin yapmay: ifade eder. ihlasin, sdzde, davranislarda,
ibadetlerde ve manevi durum ile hareketlerde farkl sekillerde ortaya ¢iktigi bilinmektedir
(Ates, 2000).
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Arapca bir terim olan ihlas ifadesi, gosterisi terk etmek, ibadet ve taatlerde samimiyet
saglamak anlamlarmi igerir. Istilahi manada ise Kkalbi, sikintidan, gosteristen ve diinya
stisiinden arindirmak, Saf bir sekilde kulluk etmek, yaptigi iglerde karsilik beklememek,
sadece Allah'in hosnutlugunu arzulamak anlamlarina gelmektedir. Bir kisi tasavvuf yolunda
ilerlediginde fark eder ki, dis etkenler kisinin niyetini bozar, arinma gergeklestikten sonra
geriye sadece saf ve samimi bir niyet kalir. [hlas, islerini yaparken Allah'tan baska sahit talep
etmemektir. ihlas, kul ile Allah arasinda gizli bir sirdir. Melekler bile sirr1 bilemezler, ona
miidahale edemezler. Dogruluk ve ihlas arasindaki fark sudur: Dogruluk, esastir ve 6nce gelir;
ihlas ise ayirt edilmis bir durumdur. Thlasin bir ise girmesinden sonra ortaya ¢ikmasi da bir
farzdir. Mutasavviflar ihlasi, her tirli eylemin sadece Allah igin olmasi olarak tanimlarlar.

Bir kisinin isinde sadece Allah't gormesi, ihlasin en yiiksek noktasidir (Cebecioglu, 2009).

Bagka bir ifade ile ihlas kalbi, manevi huzursuzluga neden olan unsurlardan
arindirmak, sadakat-i k@mile ile Allah'a yonelik kulluk etmek, kulun islerini karsilik

beklemeden, baskalarmin gormesi istemeden gerceklestirmesi demektir (Baltaci, 1981).

Tasavvuf ehli, atilacak her adimda yalnizca Allah'm rizasin1 gozetmenin ihlas
oldugunu belirtirler. Thlasin, 6ziin sdziine, sdziin de ziine drtiismesi gerektigini ifade ederler.

Ayrica, ikiy(zli olmaktan kagmmanin 6nemini vurgularlar (TGsT, 2012).

Sufiler, saf ve temiz kalple yapilan fiil ve davranislarin, yani iyi niyetli ve herhangi bir
cikar olmadan gergeklestirilen davranmiglarin, ihlasin bir gostergesi oldugunu belirtirler.

Ayrica, bu tlir samimi tutumlarin 6nemini vurgularlar (Gazzali, 2021; Kuseyri, 2009).

Ihlas, sozde, fiillerde, ibadetlerde, manevi hallerde cesitli sekillerde tezahiir eder.
Inan¢ konularinin temeli tevhid, ibadetlerin temeli ihlas, diinya islerinin temeli ise adalete

dayanir (Uludag, 2016).

Kisi, is ve eylemlerinde sadece Allah'a yaklagsmay1 hedeflemeli, baska herhangi bir
amacit olmamalidir. Thlas, fiillerde yalnizca Allah'n sahitligini istemek ve insanlarin
diistincelerini 6nemsememekle gergeklesir. Bu sekilde kisi, fiillerindeki noksanlar1 goriip tam

anlamyla kulluk yapar (Kuseyri, 2009).

Asik Pasa ihlasi, Allah'a igten bir baglilik ve teslimiyet olarak anlatilir. Thlas, sadece
dini gorevleri yerine getirirken degil kisinin her yoniinii ve eylemlerini Allah'm hosnutlugunu
kazanma niyeti iizerine kurma diisiincesini ierir. Asik Pasa, ihlasi bir miiminin yasanmndaki
temel O0gelerden biri olarak degerlendirir ve yazilarinda bu kavrami ogiitler, Srneklerle

destekler ve siirsel bir dille ifade eder.
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Asik Pasa, salih amellerin ihlas ile yapilmasi tavsiye ederken, kibir ve gosterise
meyledilmemesi gerektigini ifade etmistir. Ona gore yapilan her sey Allah igin samimiyetle

yapmali, kalp temizligiyle hareket edilmelidir. Bunu su sekilde ifade eder:
“Pes gerek hayrdt-ila ihlas ola
Ol is issi hak katinda hds ola” (Yavuz, 2000)

Bir hata yaptiktan sonra pismanlik duyan kisi ihlas ile tevbe etmelidir. Asik Pasa bu
durumu su sekilde agiklar:

“Kim kilursa tevbeyi ihlas-ila
Hi¢ giimdnsuz hak aria rahmet kila” (Yavuz, 2000)

Asik Pasa’nin siirlerinde ihlasm islenisi, onun dinf ve ahlaki bir 6gretici olarak roliinii
guclendirir. O, eserleriyle ihlasin 6nemini siirekli hatirlatir ve ihlasin gelistirilmesinin, kisisel

maneVvi yolculukta ilerlemesi i¢in vazgeg¢ilmez oldugunu vurgular.

Asik Pasa, Anadolu tasavvuf edebiyatinda ihlas kavrammi, bireyin i¢ diinyasmi
doniistiirme ve ilaht olanla bir biitiin haline gelme ¢abasini1 destekleyen bir ara¢ olarak sunar.
Eserleri hem doénemindeki insanlara hem de sonraki nesillere tasavvufi bir acidan manevi

rehberlik etmeye devam eder.
3.1.4. Sabir

Sabir, birini bir seyden alikoyma, kisitlama, tutma, direnme, dayanma, tahammdl etme
gibi anlamlar1 olan Arapga kokenli bir terimdir. Zorluklarla basa ¢ikma ve dertlere katlanma
olarak tanimlanan sabir, ayni zamanda Allah'a ibadette istikrarli olma ve giinahlardan
kaginma gabasi olarak da agiklanir. Sabir, zorluklarla karsilasir karsilasmaz 0 anda gdsterilen
bir davramstir ve farkli derecelere sahiptir. Sonunda elde edilecek glzellileri diistinerek
zorluklara katlanmak, Allah'in cezasindan korkarak giinaha girmekten kaginma, ibadet ve

inang halinde nefsin zorlanmasina sabretmek, bu derecelerden bazilaridir (Cebecioglu, 2009).

Sabir zorluklarla karsilagildiginda, sadece Allah'a doniip bagka kimseye yakinmamak,
sikyet etmemek ve kendi acilarmi paylasmamak demektir. Insan, belalar karsisinda Allah'a
yonelmeli ve O'nun liitfunu talep etmelidir. Sabir, zorluklarla karsilasildigi an yapilmasi
gereken bir eylemdir. Ayrica, sabir haramlardan kagmmak ve dini sorumluluklara gore

hareket etmeyle de iliskilendirilebilir. Sabrin sonucu, huzurdur (Uludag, 2016).

Asik Pasa sabrin iizerinde sikca durmustur. Asik Pasa'nin siirlerinde sabir, sadece
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miicadelede bir arag¢ olarak degil, ayn1 zamanda ilahi askin bir sonucu olarak da ele alinir.
Onun goziinde, sabir, derin bir Allah sevgisi ve bagliliginin ifadesidir. Sabir, velilerin ve
Allah dostlarinin bir 6zelligidir. Onlar, karsilastiklar1 zorluklara dayanarak, sonunda elde
edecekleri nimetlerin bilinciyle sabrederler. Asik Pasa bu kavram ile ilgili fikrini su beyitlerle
ifade eder:

“Kim Calab’uri dostlar: ne kildilar

Ibtiladan nige rahmet buldilar

Pes biliini kim kahr iginde lutfi var

Sumi bilen kildi kahrt ihtiyar

Anuf-ictin sabr iden her bir ise

Her ne kim olursa dimez bu nise” (Yavuz, 2000)

Asik Pasa, evliyanin sabrmin topraga benzetmekte ve bunu su sekilde ifade

etmektedir:
“Evliyanun sabri berizer topraga
Kim gerek her dem aria rahmet yaga” (Yavuz, 2000)

Asik Pasa, sefkat ve sabir hiikiimdarlarin 6nemli bir sifati oldugunu soyle ifade

etmektedir:

“Sultan oldur kim anusi ‘ilmi ola
‘Akli sabr sefkati hilmi ola” (Yavuz, 2000)

Asik Pasa'nin eserlerinde sabir kavrami, sadece diinyevi zorluklarla miicadele etmek
icin degil, ayn1 zamanda manevi olgunlasma ve ilahi aska ulagma siirecinin temel tasi olarak
da iglenir. Bu baglamda, sabir, hem diinya zorluklariyla bas etme giiciinii ifade eder hem de

ruhani bir erigim araci olarak degerlendirilir.
3.1.5. Siikiir

Siikiir, verilen nimete tesekkiirl ifade etmektedir. Bir iyiligin kabul gordiigiinii
belirtmek, iyilik yapan kisiyi 6vmek, bu nimeti veren Allah'm litfunu dile getirmek ve O'nu
ylceltmek siikretmenin bir yoludur. Siikriin karsit1 ise nimetlere nankorliik anlaminda kifran-
1 nimettir. Tasavvufi bakis agisina gore siikiir, Allah'in nimetini ifade ederek 6niinde egilmek

veya O'nu nimet veren olarak 6vmek ve yiiceltmektir (Uludag, 2016).
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Clneyd-i Bagdadi (6. 297/910)’ye gore siikiir, nimetin karsiliginda Allah'a isyan
etmemektir. Dolayisiyla, her isyan ve ginah, herhangi bir nimete dayandigi i¢in aslinda
nankorlik olur (Uludag, 2016). Ciineyd'in ifadesine gore, siikiir, kalp ve dille yapilan bir itiraf
eylemidir. Siikreden kisi, kendi i¢inde nimeti kabul etmek ve bunu disa vurmak i¢in kalp ile

itiraf ederken, baskalar1 igin ise bu ifadeyi dil ile yapar (Kasani, 2010).

Siikiir, verilen nimeti kabul edip nimeti vereni diisiinmek ve ona hamd etmek, nimeti
dogru yonde degerlendirmektir. Siikiir, {ic sekilde gerceklesir. ilki dil ile siikiir olup, nimetin
sahibine agik bir sekilde tesekkiir etmektir. Ikincisi kalp ile siikiirdir ki, her seyin Allah’tan
geldiginin farkinda olmaktir. Ugiinciisii ise bedenle siikiirdiir. Kisinin kendisini ilaht emirlere
uymak ve nehiylerden uzak durmaktir (Yilmaz, 2022). Kalp ile yapilan siikiir, tiim
yaratilmiglar1 kapsayacak sekilde i¢inde 1yi fikirleri barindirmaktir. Dil ile yapilan stkiir,
Allah’a hamd ve 6vgii ifade eden sozleri dile getirmektir. Diger uzuvlarla yapilan siikiir ise,
Allah'm verdigi nimetleri O'na taatte kullanmak ve onlar1 Allah'a karsi isyan etmekten
sakindirmaktir (Gazzall, 2020). Alimlerin siikrii sozlerle, ibadet edenlerininki amelle, ehl-i

marifet kisilerininki ise hal ile ger¢eklesir (Cebecioglu, 2009).

Ebl Said Harraz’a goére sukdr, nimeti nerden geldigini bilmek ve verenin
yetistiriciligine razi olmak demektir. Kul raz1 olup siikrettikce Allah ona daha fazla basari

nasip eder. Basarisi artan kul ise daha ¢ok siikreder (Kelabazi, 2021).

Asik Pasa, cennetin ve Allah’a yaklasmanin yolunu, azla yetinmek ve siikretmeyi
ihmal etmemek olarak aciklar. Bu fikrini Ibrahim Suresi 7. ayetin meali olan: "Siikrederseniz

nimetlerimi artiracagim” (Karaman vd., 2020) ile destekler.

Asik Pasa’ya gore insan, Allah'm liitfettigi nimetlere karsi minnettarlik gostermeli ve
hem azlik hem de bolluk durumunda memnuniyetini ifade etmelidir. Siikiir, sadece sozlerle
degil, eylemlerle de gosterilmelidir. Asik Pasa, ibadet etmek ve iyilik yapmakta miitevazi
davrananin, ibadet ederken bu kadar yeter diyerek kendi smirlarini ¢izenin hem kendisini

kisitladigint hem de Allah’in merhametinden yoksun kaldigini soyle belirtir:
“Her ki td ‘at azina kani‘ ola
Rahmetinden Tanrt nuii mahrim kala
Mal azina kim kdni* olur-isa
Tarirt’ya her dem siikiir kilur-isa

Tafirt anuii yanudin ugmak vire
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Hi¢ giimdnsuz ol kisi hakk’a ire

Le’in sekertiim le-ezidennekim (14/7)

(Sayet siikrederseniz, size olan nimetlerimi artirir da artrrrim)(Karaman, vd., 2020)
Ol ki ta‘at azina kani‘-durur

Kendii isi kendiiye mani‘-durur” (Yavuz, 2000)

Mala milke asir1 diiskiin olmayan ve mevcut olanla yetinen kisi ¢ok biiyiik bir
mukafata erigir. Bundan sonra onun destekgisi Allah olur. Allah'm yardimiyla, tim

yaratilmislar her sey onun emrinde hareket eder. Asik Pasa bunu soyle anlatur:
“Diinyelige kani‘ olmak kan-durur
Zira kim yarigist Rahman-durur
Ol nese kim kan-durur eksilmeye
Yart kim hak’dan-durur kesilmeye
Kimse kim yarigist Rahmdn ola
Tag u tas ciimle aiia fermdn ola” (Yavuz, 2000)

Asik Pasa’ya gore beden topraktan gelmektedir. Allah bedene can vererek toprag: da
kiymetli hale getirmistir. Bunun i¢in kulun tiim organlar1 ile Allah’a binlerce kez siikretmesi
gerekmektedir. insanlar once gegmiste ne olduklarmi hatirlamali, sonra da gelecekte ne

olacaklarmni diisinmelidirler. Asik Pasa bu durumu sdyle anlatir:
“Pes bize vacib-durur siikr U sena
Guinde yuz bifi kez cana vl hem tene
Zira kim ten bir avug toprag-id:
Bilelikden ol dem ol 1rag-id:
Ctin Calap ol toprag kildi giiher
Pes bu ten iistinde ¢ok siikrane var
Ciimle a ‘za siikr aria kilsa gerek
Ne ydiigin ii n’oldugin bilse gerek” (Yavuz, 2000)

Asik Pasa, Allah'n gesitli nimetler verdigini belirterek insanlarm zamanini Allah’a

siikretmek i¢in harcamalar1 gerektigini ifade eder. Kisi siikrettikce Allah ona verdigi nimetlere

38



benzer yiiz binlercesini daha verir, onu dert ve endiselerden uzak tutar. Asik Pasa bu durumu

sOyle anlatir:
“Stikr idersen yiiz bifi anga artura
Seni dlnya kaygusindan kurtara” (Yavuz, 2000)

Asik Pasa, Garip-name'de siikiir kavranun1 ele alirken, insanlarm diinya hayatindaki
gecici zorluklar1 asarak ahirete odaklanmalar1 gerektigini vurgular. Boylece, siikiir sadece
Allah'a karst minnettarlik ifadesi olarak degil, ayn1 zamanda bir erdem, sabir ve ruhsal

olgunlugun isareti olarak ele alinir.

Asik Pasa, siikriin insan1 olumlu bir sekilde degistirebilecek giice sahip oldugunu
belirtir. Stikreden bir kisi, hayatin zorluklarina kars1 daha direngli hale gelir ve ruhsal bir
huzura erisir. Ayrica, siiklir insanlar1 daha algakgoniillii ve baskalarina kars1t daha merhametli

yapabilir.

Sonug olarak, Asik Pasa'nin eserlerinde siikiir kavrami, bir Miisliimanin hayatindaki
onemli temalardan biri olarak ele alinir. Bu kavram iizerinden insanlarin diinya ve ahiret
hayatin1 nasil iyilestirebilecekleri iizerine derinlemesine diisiinmeye c¢agrilir. Bu baglamda,

stikiir hem bir ibadet bi¢imi hem de ahlakT bir ilke olarak kabul edilir.
3.1.6. Ruza

Riza, hosnutluk, sikayet etmemek, razi olmak ve manevi memnuniyet durumunu ifade
eder. Riza, insanin Allah'm iradesine uyum saglamasi ve kendisiyle barisik olmasiyla
gerceklesir. Clneyd-i Bagdadi’ye gore, rza, kisinin kendi iradesini bir kenara birakmasi
anlamma gelir. Ibni Ata'ya gore ise, rz4, insanm Allah'in ezeli tercihini kabul etmesi ve kendi
tercihlerini bu biiyiik tercihe uydurmasidir. Bu durum, insanin kendi hakkindaki tercihini,
Allah'in tercihinden daha iistiin gormemesiyle anlasilir. Bu sekilde de kizmaktan ve sikayet
etmekten vazgegmesiyle gergeklesir (Uludag 2016). riza kaderin ve kaderin yansimalarmin
kabul edilmesini, yasanan olaylar1 manevi bir huzurla karsilamay1 ve sikayet etmemeyi igerir,

boylece Allah'in hosnutluguna erisilir (Baltaci, 1981).

Baska bir ifadeyle riza kalbin, hiikiim altinda sessiz ve sakin olmasi durumunu ifade
eder. Genellikle, riza, hiikkme ve kaderin karsisinda itiraz etmemeyi icerir. Rizanin 6n sarti,
olayin gerceklesmesinden sonra gelmesidir. Eger dnceden gelirse, buna "azmetme" denir.
Iyilik sahiplerinin Allah'tan razi olmasi, kaza ile baglantihdir. Ancak bazen, kazaya riza

gerekli degildir. Sehitlerin rizasi, onlarm Allah'a olan sevgileriyle O'na kavusma arzulari
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arasindaki dengeyi ifade eder. Sadiklarin rizasi ise, onlarin siirekli olarak ilerleme halinde
olduklar1 i¢indir, dolayisiyla onlarin rizasi, varig noktalarinda var olani kabul etmekle ilgilidir.
Mukarreblerin rizasi ise, Allah'tan yaratilmislara doniis seklinde gergeklesir (Cebecioglu,
2009).

Kur'an'da, Allah ile kul arasmda karsilikli memnuniyetin ve insanlar arasindaki
uyumun yer aldig1 goriiliir. Ayetler incelendiginde, Allah'n razi oldugu kullarin iman edenler,
sahabe ve onlar izleyenler, dogrular, Ridvan biatiyle bagli olanlar, salih ameller isleyenler,
Allah"t ve Peygamberini diigman olarak gormeyenler oldugu belirtilir. Allah'm raz1 olmadig:
kullar ise, iman etmelerine ragmen kulluk gorevini yerine getirmeyenlerdir (Bulut 2012;

Uludag 2008).

Sifi geleneginde, riza kavrami iizerine farkh goriisler ortaya konmustur. Irakli stfiler
rizay: bir hal olarak degerlendirirken, Horasanl stifiler ise bir makam olarak ele almislardir.
Horasanli stfilere gore, riza, kulun kendi gayretiyle ulasabilecegi bir makamdir Ki bu
tevekkiiliin nihai noktasidir. Irakl sifilere gore ise, rza Allah tarafindan kalbe verilen bir
haldir. Ancak genel olarak kabul edilen goriis, rizanin bir yolculugun sonu olarak baslangicta

bir makam oldugu, ancak sonunda bir hale doniistiigidiir (Kuseyri, 2009).

Asik Pasa'ya gore, ibadetlerinde yaptigi kadarma razi olup daha fazlasini istemeyen
birinin disiincesi hem Allah'a ulasmasmi engeller hem de Onun rahmetine layik olmadigini

gosterir. Bu durumu kendi ifadesiyle soyle anlatir:
“Komaz ani kim ulasa hazret’e
Ol kisi layik degiildiir rahmete
Diinyelige kdni‘ olmak kan-durur
Zira kim yarigist Rahman-durur
Ol nese kim kan-durur eksilmeye
Yar1 kim hak’dan-durur kesilmeye ” (Yavuz, 2000)

Asik Pasa, Allah’m rizasmi elde etmede kanaatin 6nemini vurgulayip, bu hususta iki
farkli yaklasim oldugunu belirtir. Birincisi, yolunu kaybettiren bir yol kesici digeri rehberlik
edicidir. Insan yolunu kaybettiren secenegi tercih ederse, amagsizca dolasirken, rehberlik
ediciyi secerse Allah’a ulasir. Bundan dolay1, kanaatin bir tiirli insan1 Allah’a yonlendirirken,

digeri dinden uzaklastirir. Asik Pasa bu durumu su sekilde ifade eder:
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“Iki diirlii kani* olmak var-durur

Birisi reh-zen biri renber-durur

Birisin isle iresin Tanri’ya

Birisin kilma seni yoldan koya

Bir kand ‘at var eri iltiir hak’a

Bir kand ‘at var kilan dinden ¢ika

Her ki kani ‘se azacuk ni ‘mete

Iresidiir ol hakiki devlete” (Yavuz, 2000)

Asik Pasa’ya gore, diinyada arzulanan ii¢ temel huy vardir. Bu ii¢ 6zellik, Allah
tarafindan bahsedildiginde, kisiyi tiim dertlerden ve endiselerden uzak tutar. Bu kisi daima
mutluluk bulur. Ancak Allah bu {i¢ niteligi herkese litfetmez. Bu Ug¢ nitelikten ilkinde insanin
her seye heveslenmemesi, az1 varsa aza Ve ¢ok varsa ¢oga kanaat etmesi oldugunu soyle ifade

eder:
“Ne tama * kila gozi gordiik yire
Ne galat suna eli irdiik yire” (Yavuz, 2000)

Islam alimlerinin, dinde hakim olan ii¢ yetenegi olmalidir. Bu ii¢ yetenekten biri
eksikse, sozleri dinlenmez ve emirlerini yerine getiremez. Asik Pasa siikriin de bunlarmn
arasinda yer aldigini ifade eder. O siikrll, bitmek tukenmek bilmeyen bir hazineye ve
harcandik¢a artan inci tanelerine benzetir. Kanaatkar bir kisi diinya malina bakmaz, her
zaman Allah’in verdigiyle yetinir. Allah’tan baska hi¢ kimseye baglh degildir. Ayrica, ne
kadar mali olursa olsun, higbir seyi olmasa dahi hep doygunlugu icinde yasar. Eger Islam
alimleri bilgi sahibi olup bu bilgiyi uyguladiktan sonra aracisiz olarak kanaat sahibi olurlarsa,
tiim insanliga sozlerini duyurabilir, onlarin sorunlarina ¢6ziim bulabilir ve dertlerine derman

olabilirler. Asik Pasa bu hususu su sekilde ifade eder:
“Kim kand ‘at key ulu genc-h@nedur
Hi¢ dilkenmez harc idlp diirdanediir”
El-kand ‘atu kenziin ld-yefna
Cun ola ‘ilm U ‘amel araste

Hem kana ‘at kila ol bi-vasita
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Kamu ‘dlem hikmine ferman ola
Seksiiz ol derdliilere dermdn ola” (Yavuz, 2000)

Asik Pasa, sekiz farkli zengin insan smifindan bahseder. Bunlarin arasinda, kanaati
hayat tarzi haline getiren kisi de bulunmaktadir. Bu nedenle, bu kisiler siirekli olarak

dertlerinden feraha ererler. Asik Pasa bu durumu su sekilde ifade eder:

“Sol-durur ol kim kand ‘atdur isi
Diinya derbendinde tokdur ol kisi” (Yavuz, 2000)

Asik Pasa, dinyevi zevklerden ve baglardan uzaklasarak Allah'm rizdsii arama
diistincesinin 6nemini vurgular. Bu, kisinin nefsi arzulardan arinmas1 ve manevi bir olgunluga
erismesi anlamia gelir. Asik Pasa, insanin yalnizca Allah'in rizasmi gézetmesi gerektigini ve

bu yolda karsilasilan her tiirlii zorlugun ve sikintinin Gistesinden gelinmesi gerektigini 6giitler.

Asik Pasa’nin eserlerinde isledigi riza kavrami, tasavvufi bir tevekkiil durumunu da
icerir. Asik Pasa, Allah'a olan bu derin baglilik ve teslimiyetin, ger¢ek mutluluga ve ruhsal
huzura ulagsmanin anahtar1 oldugunu vurgular. Bu baglamda, riza aynmi zamanda bireyin

kaderine razi1 olmasi ve her durumda Allah'in yiice planina glivenmesi gerektigini ifade eder.

Ozetle, Asik Pasa'nin eserlerinde riza kavram, Islami ve tasavvufi bir erdem olarak ele
alinir. Bu hem diinyevi endiselerden kaginmay1 hem de Allah'a sonsuz giiven ve teslimiyeti
ifade eder. Bu kavram, Asik Pasa'nin siirlerinde manevi bir yolculugun ve kisisel armmanin

merkezi unsurlarindan biri olarak belirir.
3.1.7. Tevekkul

Tevekkdl, insanin kalbinin Allah'a giivenmesi ve siginmasi, varlikta da yokluk da ayni
ruh halinde olunmasi gerektigi anlamina gelen Onemli bir kavramdir (Baltaci, 1981).
Tevekkul, givenle dayanmak, vekil atamak ve isleri devretmek anlamma gelir. Allaha
giivenerek insanlarin sahip oldugu seylere géz dikmemek, verilen sozlere inanmak, her
durumda yalnizca Allah'a sigmmak, kalbin Allah'a olan giliveniyle vesvese ve kaygisini yok
edip kisiyi mutluluga ulastiran bir teslimiyet halidir. Allah'in yardimmi ve vaatlerini yeterli
gorlip kisinin kendi Onlemlerini terk etmesi olarak tanimlanir. Tevekkiil, sonucun ortaya
cikmast i¢in gerekli onlemler alindiktan ve sebeplerine bagvurulduktan sonra, bu dnlemlerin
yeterliligini Allah'tan beklemektir. Onlem almadan 6nce, alirken ve aldiktan sonra, kisacasi

devamli Rabbe sigimma esas olmalidir (Uludag, 2016).
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Bagka bir ifadeyle tevekkiil, bedenle ¢alismaya ve kazanmaya hicbir sekilde engel
olmayan bir kalp durumudur (T0si, 2012).

Diger bir ifadeyle tevekkil, elinden gelen her sey yaptiktan ve tedbirleri aldiktan sonra
isin sonucunu mutmain bir halde Allah'a havale etme eylemi olarak tanimlanir. Tevekkil
gonal ile ilgili bir harekettir. Sufiler tevekkuli Allah'in varliklar1 mahiyetine gore ezelde irade
ettiklerine karsi tamamen razi olmak, tam anlamiyla teslim olmak olarak tanimlar.

Tevekkilde esas olan kalbin acidan siyrilmis olmasidir (Cebecioglu, 2009).

Asik Pasa'nin eserlerinde tevekkiil kavramu, genellikle hikdyeler, benzetmeler ve
karakter tasvirleri araciligiyla islenir. Bu, onun mesajmi1 daha anlasilir ve etkileyici hale
getirir. Karakter tasvirleri vasitasiyla, tevekkiiliin ne anlama geldigini, nasil uygulanmasi

gerektigini ve bu uygulamanin bireyin hayatindaki olumlu etkilerini gosterir.

Asik Pasa, din alplig1 i¢in insanmn belli bash sifatlara sahip olmasi gerektigini ifade
etmektedir. Kisi, masivadan kurtulabildigi, kaderine razi oldugu ve elindekiyle yetindigi

kadariyla gercek anlamda faziletli olur. Asik Pasa bunu su sozlerle ifade etmistir:
“Sol-durur ol kim tevekkiil tonini
Tonana vii duta hakk’a yonini
Ol tevekkil afia muhkem berk ola
Kim anuiila cam gonli berk ola
Geg¢meye hergiz ania diisman ohi
Ya ‘ni diinya fikri vii seytdn ohi
Kimde kim yoksa tevekkdil er degul
Kendii nefsi leskerin yinier degiil
Nitekim ol enbiya vi evliya
Kildilar diipdiiz tevekkiil Tariri’ya
Fe iza ‘azemte fetevekke'l ‘ala’lldhi (3/159)

(Sen onlara sirf Allah’in litfettigi merhamet sayesinde yumusak davrandin.)

(Karaman, vd., 2020)
Bu tevekkiildiir ton1 din ehliniini

Anuii-ila alpr oldr bu diniiii” (Yavuz, 2000)
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Asik Pasa, tevekkiil sahibi kisilerin diinya endiselerinden uzak, Allah'a daha yakin
oldugunu ve bu durumun manevi bir huzura kavusmalarini sagladigini belirtir. Asik Pasa
tevekkull, sadece Allah'a giivenmek olarak degil, ayn1 zamanda O'nun takdirine riza

gostermek ve her tiirlii zorluk veya musibete karsi sabirli olmak olarak agiklar.

Sonug olarak, Asik Pasa'nin tevekkiil kavramina yaklasimi, eserlerindeki manevi ve
ahlaki ogretilerin temel bir pargasini olusturur. Bu kavram, Asik Pasa'nin tasavvufi
anlayisinin ve Islami inancinin bir yansimasi olarak goriilebilir. Asik Pasa boylece

okuyuculara yagsamin zorluklarina kars1 direnme ve teslimiyet modeli sunar.
3.1.8. Sidk

Sidk terimi, hakikat, givenilirlik, dogruluk, dirtstlik gibi anlamlar1 igerir,

dogruluktan vaz gegmemek ve yalandan uzak durmak anlamina gelir (Baltaci, 1981).

Sidk da séziin gergegi yansitmasiyla beraber, s0zi soyleyenin zihnindeki bilgiyle de
uyumlu olmalidir. Bir kisi, icten i¢ce yalan sdyledigini diisliniiyorsa, sozii gercegi ifade etse
bile, bir kism1 dogru olsa da diger kismi yalan oldugundan bu tiir bir s6z yalan olarak
nitelendirilir. Ornegin, Kur’an, miinafiklarin inangla ilgili ifade ettikleri sézlere, aslinda

kendileri inanmadiklar1 i¢in onlarin yalanci oldugunu bildirmistir (Cagrici, 2009).

Sufilere gore sidk, helak olma riskinin bulundugu durumlarda bile dogruyu

sOylemekten vazgegmemektir (Uludag, 2016).

Kuseyri, sidki, kisinin inancinda siiphe bulunmamasi, ibadetlerinde eksiklik olmamasi
ve eylemlerinde hata yapmamasi olarak tanimlar. Curcani, sidki zor durumda bile yalan
sOyleyerek kurtulabilecekken dogruyu sdylemek oldugunu vurgular. Sidkin en asgari seviyesi,

i¢ diinya ile dis ifade arasinda uyum oldugunu belirtir (Kuseyri, 2009).

Mutasavviflara gore, sidk her seyin en temel 6gesidir ve her is onunla tamamlanip
dizene girer. Sidk, peygamberlikten sonra gelen yiiksek bir makamdir. Dogruluktan vaz
gecmeyen kisiye sadik, her seyiyle dosdogru olan kisiye de siddik denir. Sidk, kiside kalic1 bir
fiil oldugunda kisi siddiklar arasina katilir. Siddiklardan olmak i¢in ikinci bir yol aranacaksa o
da sidk sahipleriyle birlikte olmaktir. Sidk, maddi ve manevi, Allah ile olan birligi korumakla
saglanir. Bu da kalbinde ve fikrinde Allah’t olmasiyla ve O'ndan baska hicbir seyi
diisinmemekle miimkiindiir (Cebecioglu, 2009).

Asik Pasa, Garip-namenin baslangicinda, Hz. Ebubekir diiriist, eli bol, sidk sahip

oldugundan ne varsa Allah yolunda infak ettiginden bahseder. Konuyla ilgili de Kur’an-1
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Kerim’deki Leyl Suresi on yedi ve on sekizinci ayetlere yer vererek agiklamalarda bulunur.
Asik Pasa’ya gore tam anlamiyla dogru olabilmek i¢in hirs 6zelliginin ortadan kalkmasi
gerekmektedir. Hirs sifat1 kendisinde bulunan bir kiside dogruluk aramanin yersiz bir is

oldugu su sekilde belirtmektedir:
“Birisi Siddik-1d1 gor halini
Kim nice terk itdi sevdiik malin
Yagmalatdi mal u miilkii hanumdn
Virdi ol ‘iska goniil ii cism i can
Ve seyiicennebuhd’l-etka ellezi yii'ti madlehii yetezekka (92/17-18)

(Ama Allah'a karst gelmekten ¢ok sakinan ve gonliinii arindirmak igin Allah yolunda

mal harcayan ise ondan uzak tutulur) (Karaman, vd., 2020)
Terk ile soyndiirdi ol hirs odint

Dutdr sidki aldr Siddik adini” (Yavuz, 2000).

Asik Pasa’ya gore, Cennete ulasmanm temel unsuru diiriistliiktiir. Siddiklar ve
mubhlisler ictenlikle hareket edip, siipheye diismediklerinden cenneti kazanir. Hatta cennete

girisin bile dogrulukla gergeklesecegini Asik Pasa su musralarinda ifade eder.
“Ug¢magi bu sidk-1la aldr alan
Rahmeti ikrar-ila buldr bulan” (Yavuz, 2000)

Dogruluktan sapan ve ihlastan uzaklasan kisi inandigini ifade etse bile, miimin degil

miinafik olarak nitelendirilir. Asik Pasa bu durumu su sekilde ifade eder:
“Her ki sidki yog-1sa mii’'min degiil
Bes miinafikdur degiil anda kabil” (Yavuz, 2000)

Nebiler ve seyhler siirekli sidk tizerine konusmuslardir. Cennete girmelerinin sebebi
ise bu dogrular1 etrafindakilere anlatmalar1 ve dogru yolu gostermeleridir. Onlarin
rehberliginde olup cennete girmek i¢in insanin kalbinde kusku olmamalidir. Hidayete
ulasmanm yolu da yalnizca peygamberler ve miirsitlerle miimkiindiir. Asik Pasa bunu kendi
ifadesiyle su sekilde dile getirir:

“Enbiya vii evliya sadik-durur

Anufi-igun u¢gmaga layik-durur
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Ger dilersen kopasin anda bile
Ko giimdnt gel ilerii sidk-1la” (Yavuz, 2000)

Insanin 6ziinde dogruluk yatar. Bu, insanin kimligini olusturan temel bir ozelliktir.
Dogruluk, bireye rehberlik eder ve gercege yonlendiren bir yoldur. Bu yolda ilerlerken insani
gercege ulastiran unsur yine dogruluktur. Dolayisiyla, bu siirecte insanin dncelikle dogru

olmasi gerekmektedir. Asik Pasa bu durumu su sekilde ifade eder:
“Sidki tut kim ola sarnia pig-rev
Sidk-1la gel kamulardan pis rev
Ger geliirseni bu yola sen sidk-ila
Bil kim aduii ‘akibet siddik ola” (Yavuz, 2000)

Asik Pasa’ya gore insanin Allah'a olan inanci, dogruluk ve diiriistliik icinde olmas:
gerekmektedir. Clnkl ancak bu sekilde ibadetler gergekten faydali olabilir. Bu goriisiinii
verdigi Maide Suresi 119. ayetle su sekilde destekler:

“Kul ‘ibadet kilsa hosdur Halik’a
[lle sidk asst idiser sadika
Yevme yenfe ‘u’s-sddikine sidkuhiim” (5/119) (Yavuz, 2000)

(Bu giin, iman ve yasayislarinda dogruluktan ayrilmayanlara dogruluklarimin fayda

verecegi bir giindiir) (Karaman, vd., 2020)

Asik Pasa, sidki anlatirken bir evdeki pencere caminm biiyiik ve kiigiikligiine gore
151k aldigint belirten bir metafor kullanir. Pencerenin genisligi dogrulugun bollugunu,

pencerenin darligi da dogrulugun azhigmni séyle tasvir etmektedir:
“Likin alur bacasinga her bir ev
Ol evi haht kiihiin dut hah nev
Bu gonidller eve befizer her biri
Baca sidkun diiser andan hak nuri
Bacasuz ev nitekim aydin degiil
Aydini kendiizine kilmaz kabiil

Her goriiil kim sidki yok benzer suiia
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Rahmet inmez tiredir 6fiden sofia” (Yavuz, 2000)

Asik Pasa, eserlerinde genellikle insanlarm birbirleriyle iliskileri ve Allah'a olan
bagliliklar1 ¢ercevesinde sidk kavramini igler. Ona gore, sidk, gercek bir miiminin
karakterinin temelini olusturur. MUmin hem Allah'a hem de insanlara karsi sadik olmalidir;
yani sadece dogru konusmakla kalmaz, ayni zamanda verdigi sozleri tutar, giivenilir ve adil

davranir.

Garib-name'de Asik Pasa, insanlarin giinlik yasamlarmda nasil davranmalar
gerektigini 6glitlerken sidk kavramini sik sik vurgular. Sair, dogruluk ve sadakatin, toplumda
sayginlik kazanmanm ve sosyal uyumun temeli oldugunu belirtir. Ayrica, sidkin kisisel

gelisimde ve manevi olgunlagsmada 6nemli bir rol oynadigini anlatir.

Asik Pasa'nin eserleri, sidk gibi kavramlar1 isleme tarziyla, o doénemin toplumsal
degerlerini ve dini inanglarini yansitirken, giinimiizde dahi evrensel mesajlar icerir. Bu
eserler, ozellikle Tiirk edebiyat1 ve Islami ahlak literatiirii agisindan 6nemli bir kaynak olarak

kabul edilir.
3.1.9. Haya

Haya kelime anlami olarak takdir, sart, saygi, iyi ahlak, kural, terbiye, utanma, hayret
etme, ¢cok begenme esas, davet, nezaket, gibi anlamlara gelmektedir. Terim olarak ise zaman
icerisinde halk arasinda gelenek ve kesin kural olmus giizel davraniglar ve bu davranislari
meydana getiren bilgi bitiiniidir (Uludag 2016). Tasavvufta haya tim iyi 6zelliklerin bir
yerde toplandigi bir sifat olup bir grubun i¢inde kisinin egitimle kazandigi ve Kkisiyi

utandiracak durumlara mani olacak ozelliklerdir (Kuseyri, 2009).

Clrcan?’ye gore haya, yanlis davranislar1 birakip her tiirli hatadan uzak durmanin
nedeninin farkinda olmaktir. Ebli Zeyd el-Ensari, hayay1 begenilen s6z ve eylemleri hayat
tarz1 haline getirmek olarak agiklar. ibn Ati, devamli hos durumlar i¢inde olmanin haya
oldugunu ifade etmis, Abdullah b. Miibarek ise hayanin 6ziiniin kendini bilmek oldugunu
belirtmistir. Hz. Lokman, hayay1 hayasizdan 6grendigini ifade etmistir. Zunnlin-1 Misriye
gore hayast olmayan salik, seyr-u siiliik yolunda yiiriise bile ilerleyemez, doner dolasir
basladig1 yere gelir. EbGi Hafs el-Haddad, tasavvufun hayadan olustugunu sdylerken, Ahmed
b. Muhammed el-Mukr'nin hayanin nefsi terbiye etmek ve ahlak giizelligi oldugunu ifade
etmistir. Sehl b. Abdullah, ihlasla kulluk etmek igin nefsin haya ile terbiye edilmesinin

zorunlulugunu ifade etmistir (Cagrici, 1994; Uludag, 1994).

Haris el-Muhasibi’nin kaleme aldig1 Adabii’n-Niifus isimli eseri, Ibn Kuteybe’nin
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kaleme aldig1 Edebii’l-Katib isimli eseri, haya konusunda yazilan eserlerin ilklerinden sayilir.
Bu eserlerde kisinin kendi nefsini iffet, saygi, merhamet gibi 6zelliklerle edeplendirilmesi

gerektigi vurgulanir (Cebecioglu, 2009).

Mutasavviflar hayay: iki kategoriye ayirarak incelemislerdir. Zahiri haya, beden ve
seriat konularim igerir. Fiilleri riyadan, miinafikliktan muhafaza etmektir. Batini haya ise
Allah ve gonil ile alakali olup sehvet, acziyet gibi olumsuz seyleri nefisten arindirmaktir.
Mutasavviflar asil olanin batini haya oldugunu belirtirler. Haya siinnetleri, siinnetler vacipleri,

vacipler de farzlari, farzlar da iman1 gii¢lendirir ve muhafaza eder (Uludag, 1994).

Eb( Nasr es-Serr&c ehl-i diinyanimn, din alimlerinin ve havasin hayas: olmak tzere g
edep fikrinin oldugunu ifade eder. Ehl-i diinyanin edep fikri, giizel ve fasih konusmalar
yapmak, klasik siirleri ezberlemek, siyaset gibi gesitli ilim, edebiyat ve sanat ve alanlarmni
bilmek ve uygulamaktir. Din alimlerinin edep fikri, nefsi en giizel sekilde ahlaklandirilmasi,
kotii heveslerden nefsi arindirarak ruhun tene hitkmetmesi, smirin1 bilmek ve iyilikte gayret
etmek, seriat kurallarima uyup siiphelilerden uzak durmak ve Allah’a kulluk etmektir. Havasin
edep fikri, kalp temizligi, ruhu muhafaza etme, manevi hallerde titizlik, verilen sozlerde

durma, vaktin kiymetini farkinda olarak geregini bilerek i1yi degerlendirmektir (Kuseyri,

2009).

Ibn Arabi ise, tarikat, seriat, hizmet ve Hakk’in edebi olmak iizere dort grup hayal
insan toplulugundan bahseder. Tarikat edebi, tarikat miintesiplerinin uyduklar1 usul ve
kuraldir. Seriat edebi, seriat esaslarmi bilme ve bu esaslara uygun hareket etmektir. Hizmet
edebi, hizmetin kendisinden daha degerlidir. Kisi ne kadar hizmet ederse etsin higbir yaptigini
kendinden bilmemelidir. Hakk’in edebi ise kul igin gerekli olani ile Allah i¢in gerekli olani
ayirt etme yetenegi olarak tanimlanir ve kulun sahip oldugu seyi kula, Allah'm sahip oldugu

seyi ise Allah'a nispet etme anlamina gelir (Baltaci, 1981).

Bu detayl aciklama, hayanin stfiler agisindan ne kadar kapsamli ve 6nemli oldugunu
gosterir. Hayanin hem dis hem de i¢ disiplinleri kapsamasi, bireyin hem toplum i¢inde hem de

kendi manevi yolculugunda olgunlagsmasini saglar.

Asik Pasa, Allah'in sevgili kildig1 6viindiigii dostlarmdan bahseder. On kisiden biri,
yanlistan kendini muhafaza eden haya sahibi kadin ve erkeklerdir (Yavuz, 2000).

Asik Pasa, icin iffet ve haya duygusu hem kadmlar hem de erkekler icin 6nemli bir
zorunluluktur. Ona gore iffet ve hayd duygusu olusmasi i¢in ¢esitli sartlar bulunmaktadir.

Diinyada on kiymetli sey bulunmakta bunlardan birisi de asil karakter ve nesebe sahip olmak
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oldugunu ifade etmektedir. Edepsiz asalet, tedavisi olmayan hastalik gibidir. Siradan bir
insanin bile zor durumda kalmamasi i¢in edepli olmasi gerekir. Asik Pasa bunu su sekilde

ifade eder:
“Ol neseb kim bu edebden yar: yok
Bir marazdur kim anuii timdri yok
Ctin neseble bu edeb yoldas ola
Ol kisi la-bud ki halka bas ola
Sahsa, ol bir bi-edebse vay afna
Giilistir yohsul u ciimle bay ana
Ctin neseble bu edeb yoldas degiil
Ulular gonli ani kilmaz kabil” (Yavuz, 2000)

Asik Pasa'nin yazilarinda, haya, insanm ahlaki ve ruhsal ilerlemesinde kritik bir unsur
olarak one ¢ikar. Haya, bireyin kendisine, etrafina ve ilahi varhiga kars1 saygili, nezaketli ve
iffetli bir tavir sergilemesine olanak tanir. Bu erdem, bireyin ahlaki ilkelerine olan bagliligini

ve toplumsal kurallara olan saygisini yansitir.

Asik Pasa, haya kavrammi genellikle insanin manevi bir nitelik olarak ele alir. Bu,
kisinin dogustan sahip oldugu bir yetenek degil, fakat ahlaki bir tercih ve ¢aba gerektiren bir
ozelliktir. Haya, kisinin eylemlerinde ve iliskilerinde ahlaki bir duyarlilik ve sorumluluk

hissetmesini saglar.

Asik Pasa'nin yazilarinda, haya genellikle insanin Allah'a kars: derin saygisini ve
baghiligmi gosterir. Insan, haya duygusuyla Allah'm nezdinde oldugunu ve bu bilingle yasar.
Bu, insanin gilinahlardan sakinmasina ve Allah'm isteklerine uygun bir hayat sirmesine

yardimci olur.

Haya, Asik Pasa'nin eserlerinde olumlu bir nitelik olarak vurgulanir ve insanin erdemli
bir yasam slirmesinde biiyiik bir rol oynar. Bu erdem, kisinin kendisine, topluma ve Allah'a
kars1 sorumluluklarmi yerine getirmesine katki saglar ve boylece daha saglikli bir toplumsal

yap1 olusturur.

Sonug olarak, Asik Pasa'min yazilarinda haya, insanin ahlaki ve manevi gelisiminde

onemli bir temel nitelik olarak kabul edilir.

Haya, kisinin saygili, edepli ve iffetli bir hayat siirmesine yol agar ve bdylece
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toplumun daha saglikli ve dengeli bir hale gelmesine katk1 saglar.
3.1.10. Tevazu

Sozliikte tevazu, genellikle tezelliil ve hush gibi kavramlar birbiriyle iligkili ve benzer
anlamlara sahiptir. Ciircani'ye gore, husl, hudd ve tevazu kavramlar1 ayni temel anlami
tasimaktadir. Ragib el-Isfahani (6.502/1109), husi ile tevazunun birbirinden ayr1 iki kavram
oldugunu ifade etmistir. Ona gore tevazu hem acgik hem de gizli eylemler i¢in kullanilan
ahlaki bir niteliktir. Hust ise daha ¢cok bedenin hareketlerin ifade eder. Kalpte bulanan tevazu
bedende hust olarak kendinin gosterir. Ciineyd-i1 Bagdadi, kalplerin gizli diisiincelerini bilen

Allah'in huzurunda gosterdigi tevazuyu husl olarak tanimlar (Cagric1 2011).

Tevazu, Arapgada algak goniilliliigli ifade eder. Kendini tanima ve onu alcaltma
anlamina gelir. Bilinmezleri bilen Allah'in hatirina, kalbin algcalmasidir. Tevazu, tevhide saygi
gostererek kendi benligini yiiceltme eylemi olarak tanimlanir. Cilineyd’e gore, tevazu, kenar1
kirmak ve kanadi yere indirmek olarak tanimlar. Allah’a sayg1 gostermek ve Allah’tan dolay1
Allah’1 kabul etmektir. Miitevaz1 olmak, algak goniilliiliige yonelmek, herkesin yiikiinii

tasimak gibi tarifler de tevazunun farkli yonlerini ortaya koyar. (Cebecioglu, 2009).

Diger bir ifade ile tevazu insanin kendi nefsiyle ilgili hakikati gormesi, Allah’in
huzurunda al¢akgoniillii bir kul olmasi ve insanlara kars1 merhametli olmasi, kibirli ve gururlu
olmamasidir. Hakikati taniyarak kabullenmek, hakikatin 6niinde boyun egmek anlamina gelir

(Gazzali 2021; Kelabazi 2021).

Asik Pasa, tevazuyla ilgili agiklamalarda bulunurken "Muhakkak ki Allah biyiiklik
taslayanlart sevmez" (Karaman vd. 2020 16/23) mealindeki Nahl Suresi 23. ayet baglaminda
konuyu ele alir. Mutavazi davranmayip kalbi kibirle dolu olanlarin hayal kirikligina

ugranacagmi gesitli 6rneklerle ifade eder (Yavuz, 2000).

Tevazu ve kibir konusunu agiklarken, Asik Pasa ilk olarak iblis ve Hz. Adem kissasini
ele alir. Seytan, tevazulu davranmadigi ve kibirle hareket ettigi i¢in kendine giivenerek gaflete
diismiis ve boylece cennetten atilmustir. Ancak Hz. Adem, isledigi giinahtan sonra pisman
olmus tevazu gostererek tevbe etmis ve boylece bagislanarak tekrar cenneti hak etmistir. Asik

Pasa bu misali su sekilde verir:
“Adem eytdi ya Ilahd Rabbend
Suclu oldum rahmet it ben miskine

Rabbena zalemn& enfiisena ve in lem tagfirlend ve terhamné le-nek(nenne mine’l-
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hasirine

(Ey Rabbimiz! Biz kendimize zulmettik. Eger bizi bagislamaz ve bize acimazsan
mutlaka ziyan edenlerden oluruz) (Karaman, vd., 2020, 7/23)

Biliirem eksiikliiyem sug islediim

Kendu kendii nefsiime zulm eylediim

Tevbe kildum dondiim us senden yaria

Kamu ekstigtim-ile geldum safia

Sen Rahim’sin hem Kerim sin hem Gafiir

Hem Kadim’sin hem Mukim sin hem Sabiir

Ben biliirem sugumi kildum giinah

Sen kerimsin yarliga iy Padigah

Dayima bizden yafiadan suc-durur

Yarligagil rahmetiin iikiis-durur

Fetelekka Ademu min RabbihT (2/37)

Kelimdtin fetdabe ‘aleyhi innehiihiive t-tevvabii rrahimii (Karaman, vd., 2020)

Ciinki Adem munsif oldi hazret’e

Suclu-y-iken layik oldi rahmete” (Yavuz, 2000)

Asik Pasa' insanin toprak gibi tevazu sahibi olmasini ve basi yerde olarak tevazulu bir
sekilde hareket etmesini ifade etmistir. Ona gore tevazulu kisiler toplum tarafindan da sevilir,
biiyiiklerin saygisin1 kazanir ve ayni zamanda Allah'in katinda da yiiceltilir bu durumu Ask

Pasa soyle ifade eder:
“Her kim ol kendiizini miskin gore
Hak’dan afia durmadin rahmet ire
Her ki diisdi topraga gotiirdiler
Ekslgi her ne-y-ise bitlrdiler
Her ki kendl ekstiginden yirine

Bitile ol ciimle halka gorine
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Kenduzin eksiik goren old: tamam
Ulular goéiilinde ol dutdi makam” (Yavuz, 2000)

Insana liitfedilmis on degerli 6zellik vardir. Bunlardan birisi miitevazi olmaktir. Cesitli
firsatlar ve mevkiler verilmis, tiim islemleri sorunsuzca gergeklesmis ve verdigi emirler
sabirla uygulanmis bir kisi eger miitevazi degilse, bliyiliklerin duasini alamaz, sahip oldugu
makam ve mevki de anlamsiz hale gelir. Makami mevki sahibi merhametli ve algakgoniilli
olan kisiye tevazu ¢ok yakisir. Yalnizca miitevazi kisi, herkesin sayginligi kazanir. Tevazu,
kalpleri nurlandirir. Tevazulu kisiye diger insanlar ve biiyliklerin yani sira Allah da merhamet

gostereceklerdir. Asik Pasa bunu su sekilde dile getirir:
“Bu tevazu ‘ kanda kim olsa tamdm
Olur, afia ctimle gofuller makam
Pes ululigla tevazu * yarasur
Ulular go6iili yiizin oldur ki yur
Ulu soldur kim ola sahib-kabdl
Nigce mansibda olursa gam degiil
‘Alim ola seyh ola ger beg ola
Ya ‘ni soldur kim bu halkdan yig ola
Ctin tevazu ‘ ola anurila bile
Hi¢ giimansuz hak aria rahmet kila
Ululigla bu tevazu ‘ ne’ydiigi
Ma ‘lum oldi ol dahi nige’ydiigi
Imdi gel bir cehdi gor tevfik-ile
Birikicek ne olur iksi bile” (Yavuz, 2000)

Asik Pasa, insan viicudundaki ayrintilardan bahsederek tevazunun énemini vurgular.
Kisinin durumu ve makam fark etmeksizin, kibirli olmamasi ve onunla yoldasglik etmemesini
ogiitler. Makam mevki sahibi bile olsa kisi, avam ile bir araya gelmeli ve kendisini énemli
biri gibi gérmemelidir. Kisinin degeri ve saygmlig gegicidir, sadece Allah’in rizas: kalicidir.
Tim tavirlar, Allah’in rizasmi kazanmak i¢in olmalidir. Ciinkii biitiin varlik makam mevki

sahibi kiginin degil, Allah’mdir. Insan &liimlii bir varlik oldugundan elde ettiklerinin gecici
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sahibidir. Bu sebeple de kisilerin mal ve miilkiyetleri hakkinda konusmak dogru degildir.
Insanin kendi acizligini bilmesi, sonsuz giic ve miilk sahibi Allah’a kulluk etmesi

gerekmektedir. Asik Pasa bunu su sekilde anlatur:
“Ciimle halkun oliisi vii dirisi
Hikmufie muhtac ola her birisi
Bu tasarruf ¢iin dege hak’dan saria
Culimle goiitller done senden yafia
Sen seni bir nesne oldum sanmagil
‘Izzete hem hiirmete aldanmagil
Pes gerek kim sen tevazu * kilasin
KendUzUf miskin i ‘dciz bilesin
Pes tevazu ‘dur seniini dordiing istin
Ola miskinlig-ile her ciinbisiin
Olmaya kim kibr-ile yarlik sania
Yol bula yoldas ola gonliini aria
Hak yolinda key tevazu ‘ eylegil
Her s6zi ol hakk’1 aiiup séylegil
Sen bu hiikmi kendiiziifiden sanmagil
Hakim oldum sanuban aldanmagil
Malik oldur mulk anufidur hikm anufi
Anlagil bu ortada neii var sentin
Ctinki sen yoksin sentifi neni olisar
Ne ola hukmi anufi kim 6liser
Yirde gokde hakim oldur mutlaka
Kendiiziini arilap boyin vir ol hak’a
Cunki sen kendtzuni kul bilesin

Her ig icinde tevazu ‘ kilasin
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Pes halal ola sania her diirlii is
Ala senden kamu ‘alem perveris” (Yavuz, 2000)

Asik Pasa, alimlere ¢ok kiymet gosterir. Ona gore alimler olmadan insanlar dogru
yolda ilerleyemezler. Bu sebeple de onlara karsi tevazulu olunmasi gerekmektedir. Allah,
insan1 topraktan yaratmis ve sonunda yine topraga dondiirecektir. Bu ylizden, insanlar
0lmeden 6nce, tabiri caizse alimlerin ayaklarinin topragi olunmali, onlarin yaninda her zaman
saygili, vefali ve tevazulu olunmali, s6z ve davranislar dikkatli ve hiirmetli bir sekilde ortaya
konulmalidir. Toprak seviyesine inebilenler, rahmet yagmuru altinda kalirlar. Allah, bu
kisilerin her tiirlii eksikligini tamamlar ve kademelerini arttirir. Ancak kibirlenenler ise Allah

tarafindan asagilanir, yere ¢akilip yerle yeksan olurlar. Asik Pasa bunu soyle dile getirir:
““Alim oriinde tevizu* eylegil
Her ne kim soylersefi algak soylegil
Ctinki toprakdan yaratdi hak seni
Yine toprak kilisar mutlak seni
Minha halakndkiim ve fihd nu ‘idiikiim ve minha Nuhricukim tareten uhra (20/55)

(Sizi ondan (topraktan) yarattik; yine sizi oraya dondiirecegiz ve bir kez daha sizi

ondan ¢ikaracagiz. (Karaman, vd., 2020, 20/55)
Simdiden toprak gibi pes al¢ak ol
Ol ulular ayaginda toprak ol
Od gibi serkes olan ddem degiil
Afia ger iblis dirsefi gam degul
Kanda bir ‘alim goriirsen iy safd
Baglagil anuii-ila ‘ahd ii vefa
Bunlara her dem tevazu eylegil
Her nefes himmet tevakku ‘ eylegil
Her gofidl kim ine her dem topraga

Ol goiul Gzre gerek rahmet yaga
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Allah ol toprakdan an: gotiire
Her ne kim ekstigi varsa bitiire” (Yavuz, 2000)

Asik Pasa Fakr-nime isimli eserinde azla yetinen ve tevazulu kisiyi Allah’m gesitli
renklerle siisledigi "Fakr" isimli bir kusla tasvir eder ve bu kusun diinyada konaklayacak yer
arayisint ve yolculugunu hikdye eder. Fakr kusu bir¢ok yere ugrar ve arayist Hz.
Muhammed’e kavusunca son bulur. Bir¢ok durak yerinin arasindan Hz. Muhammed’i
secmesinin sebebi ise onun zengin oldugu halde kendini fakir kilmis olmasindan dolayidir

(Levend, 1954).

Asik Pasa, eserlerinde tevazuda ilerleme meziyetinin insanin manevi huzuru igin
onemli bir rol oynadigim belirtir. Tevazu, kisinin Allah'a yaklagsmasimi saglar. Ciinkii kisi
Tevazu halinde, kibir ve gurur gibi engellerden arinir ve Allah'in huzurunda daha samimi bir

sekilde bulunabilir.

Asik Pasa’ya gore, insanin Allah'a karsi miitevazi olmasi, Allah'n biiyiikliigiiniin
kendinin de acizliginin farkinda olmasi1 gerekmektedir. Tevazu, sadece Allah'a kars1 degil,
ayni zamanda diger insanlara kars1 da gosterilmesi gereken bir meziyettir. Kisi, miitevazi bir
tavir sayesinde diger insanlara saygi gosterir, onlarin incitmez ve kendini digerlerinin iistiinde

gormez. Bu, toplumsal refahin saglikli ve dengeli bir sekilde siirdiiriilmesine katki saglar.

Asik Pasa, tevazuyu erdemli bir yasamin 6nemli bir pargasi olarak ele almnir. Ona gore,
tevazu, insanin ahlaki ve ruhsal iligkilerin temelidir ve kisinin Allah'a yaklasmasimi saglar.
Tevazu, kisinin kibir ve gurur gibi olumsuz Ozelliklerinden arinmasina yardimci olur ve

boylece daha saglikli bir ruh hali ve toplumsal belirtiler ag1 olusturur.
3.1.11. Havf

Havf, Allah'a duyulan korku anlamina gelir ve ulagilmasi arzu edilen bir iyilikten ya
da basa gelmesinden korkulan bir kétiiliikten dogar. Bu korkuya "hulkullah" veya "hasetullah"
denir. Kimisi cehennemden ve azabindan, kimisi Rabbin kahrindan, kimisi de Rabbin
kendisinden korkar. Rabbin kendisinden korkmak, askin sevgilisini kirmasindan veya zarar
vermekten korkmak gibidir ve ariflerin korkusu budur. Diger yandan, avam ve halk,
cehenneme girme veya cennete girememe korkusuyla titrerler. Bu korku, Allah'in insanlari
kulluga ve hayirh fiillere yonlendirmek i¢in kullandigi bir aragtir. Serrac'a gore, Allah'in
kahrina ugrayacagi fikri kisilerde havfa sebep olur. Gazali ise havfin yaptigindan pigsman olan

gunahkar kulun hali oldugunu ifade etmistir (Gazzali 2021; Kuseyri 2009; Tusi 1996).

55



Bagka bir ifadeye gore havf Allah’in azabindan korkarak din iizere hareket etmek,

kulun dine aykir1 davraniglardan kagimasidir (Baltaci, 1981).

Ragib el-isfahani havfi, insanin bekledigi veya bildigi bir seyden 6tiirii kotii bir durum
yasayacagi endisesi olarak tanimlamistir. Gazali havfin koti bir olayla karsilagsma
beklentisinin insan ruhunda yarattigir eza ve endise oldugunu ifade etmistir. Tehanevi ise
havfi, gunahlardan dolay1 utang duymak ve aci vermek olarak &zetler. Tasavvuf eserlerinde
havf terimi, Allah'a bagli korku ve ahiret hayatiyla ilgili endiseler i¢in kullamilir. Kuseyri,
havfin simdiki zamandan ziyade gelecek ile ilgili oldugunu ifade etmektedir (Kuseyri, 2009).

Asik Pasa’ya gore kisinin korktuklarindan emin olmasmi saglayacak olan Allah’tir.

Asik Pasa bunu su sekilde ifade eder:
“Sini oldur korkulardan kurtaran
Az-iken her varliguii arturan” (Yavuz, 2000)

Asik Pasa, veliligi aciklarken, bu kisilerin Allah korkusu tasimadigmi belirtir. Onlara
gore, bu kisiler diinya ve ahirette mutludur. Asik Pasa, bu fikrini desteklemek icin Yunus
Suresinin altmis ikinci ayetini ifade eder “Bilesiniz ki Allah dostlarina asla korku yoktur;
onlar tiziintii de ¢ekmeyecekler.” (10/62) (Karaman vd., 2020)

Ancak, kiside Allah korkusunun bulunmasi da degerlidir. Ciinkii Allah'tan korkan
insan, baskalarimdan c¢ekinmez. Bu da kisiyi gii¢lii ve cesur yapar. Allah korkusu giiclii

oldugunda, nefsin kotii egilimleri azalir. Asik Pasa bu hususu su sekilde dile getirir:
“Kuvvete ger yar ola hak korkusi
Anufi-z/a gide nefsiii hor hust” (Yavuz, 2000)

Asik Pasa, eserlerinde genellikle Allah'a kars1 derin bir sayg1 ve korkunun ifadesi olan
havf kavramini igler. Ona gore, insanin kendi sinirliligini ve acziyetini kabul etmesi, Allah'in
biiylikliigli ve kudreti karsisinda algakgoniillii olmasi gerekir. Bu durum, insanin Allah'in

emirlerine uymasi ve O'na tam bir teslimiyet i¢inde olmasi anlamina gelir.

Asik Pasa'nin eserlerinde havf duygusu, insanin manevi gelisimi i¢in 6nemli bir role
sahiptir. Kisi, Allah'a kars1 derin saygi ve korkuyla dolu oldugunda koétii davraniglardan
kacinir, giinah islemekten sakinir ve ahlaki degerlere daha siki bagh kalir. Havf duygusu,

kisinin Allah'n huzurunda daha dikkatli ve sorumlu bir sekilde davranmasina yardimei olur.

Asik Pasa'nin eserlerinde havf, ayn1 zamanda ahiret giinii ve Allah'm cezasyla ilgili
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duygusal bir endiseyi de ifade edebilir. Bu duygu, insan1 giinah iglemekten alikoyar ve iyilik
yapmaya tesvik eder. Havf duygusu, kisinin Allah'n huzurunda hesap verecegini bilerek daha

dikkatli ve sorumlu bir yagam stirmesine katkida bulunur.

Sonug olarak, Asik Pasa'nin eserlerinde havf kavramu, Allah'a karsi derin bir sayg,
korku ve itaatin ifadesi olarak ele alinir. Bu duygu, insanin manevi gelisimi i¢in 6nemli bir rol
oynar ve kiginin ahlaki degerlere daha sik1 bagli kalmasina, giinah islemekten kagcinmasina ve

Allah'in huzurunda daha dikkatli bir sekilde davranmasina yardimci olur.
3.2. BILGI VE MARIFET iLE ILISKIiLi GORUSLERI
3.2.1. Akl

Akil Arapcada men', hacr ve nehv anlamlarindadir. Insandaki anlama yetenegine
verilen isimdir. Bir bakis agisina gore, akil, kalpte yanlis ile dogruyu birbirinden ayiran ilaht
bir 1siktir (Gazzali, 2021). Baska bir bakis agisina gore ise, insan bedenine hiikkmeden ve

onunla iliskili soyut bir 6zdur. Akil, nefs-i natikanin bir giiciidiir (Cebecioglu, 2009).

Bazilarma gore, maddenin Otesinde maddeden bagimsiz bir varlik olan cevherin

eylemlerinde maddenin etkisini tasiyan bir 6zelligidir. Akil, nefs-i natikaya dayanan ve her

AN

bireyin ben dedigi bir niteliktir. Baz1 mutasavviflar, Cebrail'e "ruh-1 a’zama" ve "ars-1

mecide" admi verdiler (Baltaci, 1981).
Tasavvuf dilinde, insan aklina "akl ciizi" ve "akli mecaz" denir (Uludag, 2016).

Asik Pasa, eserlerinde ozellikle de Garip-namede oncelikle kiilli akil kavramini

aciklar. Ardindan kiilli ruh kavramina gecger. Daha sonra da evrenin meydana geldigi dort

unsur hakkinda konusur (Simsek, 2016).

Kiilli akil, ilk isiten ve razi olan, ol emrine ilk uyan varlik olarak tanimlanir. Bu akil,
Allah’a bir kul olma amaciyla hareket eder ve ardindan kiilli nefs emri isitir. Kiilli nefs ayaga
kalktiginda, diinya donmesi, yer ve gok hareketleri baslar. Bu fikirleri Asik Pasa su sekilde

ifade etmistir:
“Akl-1 kiildiir adr ma ‘rif ol kuluii
Kamu kuldan 6f gellpdr ol biluf

Kale 'n-nebiyyii salla’llahu ‘aleyhi veselleme evvele ma halaka’llahu’l- ‘akle
(Nebi (sav) buyruduki: Allah'in ilk yarattigi sey akildir) (el-Acluni, 2019))

Sazi ilkin ol isitdi saldi bas
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Fi vii yi vii kaf u niin a oldi bag
‘Akl-1 kiil ilkin isitdi ol Uni

Kulliga durd: hak’a karsu yoni
Anun ardinga isitdi nefs-i kil

Ol isikde ol dahi hem old1 kul

‘Akl-1 kiil bas ol iine hog eyledi
Nefs-i kiil katlanmad ciis eyledi
Nefs-i kiil durdi vii carh urdi sema
Ciisa geldi yir ii gok durdr sema*
Carha girdi ¢arh diin guindiiz déner
Carh icinde gdostertir diirlii hiiner” (Yavuz, 2000)

Insanm akli, manevi lemlerde dolasir ve oradaki rahmet pinarlarindan yararlanir. Bu
akil, o konaga siirekli seyahat eder ve semadakilerin ilmine erisir. Allah ile arasindaki engeller

kalkar. Asik Pasa bu durumu su sekilde ifade eder:
“Akl-1la rihani miilke seyr ider
Bir isid kim varuban anda n’ider
Nuh felekden yokaru seyri gecer
Irer ol rahmet honindan yir icer
Seyr ile her dem varur ol menzile
Ciimle gok ehlin gériir bu ‘akl-ila
Hem goriir ol hak didarin bi-hicab
Padisahlik bulur anda bi-hisdb” (Yavuz, 2000)

Asik Pasa’ya gore marifretullah’a nefs ve beden ile erisilemez. O bu bilgiye
ulagmanin, saglam bir akil ve temiz bir gonille mumkiin oldugunu ifade etmistir. Dolayisiyla,
akil i¢inde gizlenmis olan ve biitiin evrenlerin onunla can buldugu bir deniz bulunur. Bu
denize de bilgi denir. Bu bilgi, tim faaliyetlerin temeli oldugundan onu iyi anlamak

gerektigini Asik Pasa su sekilde ifade eder:

“AKl iginde bir defiiz vardur nihan
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Kim anuiila diriddr ctmle cihan
Danis ehli danis eydiirler aria
Ciimle isiifi cani oldur gorserie” (Yavuz, 2000)

Asik Pasa’ya gore akil ve arif bir kimse, hikmete ve manaya sahip olur. Mananmn
tadina varabilmek i¢in akil, sahibinin destekgisi olmalidir. Akil olmadan insanimn gidisi daima
bocalamus bir halde olur. Ciinkii insan, akil sayesinde seref kazanir. Asik Pasa bu durumu su

sekilde ifade eder:
“Akl u danig ya ‘ni yagdur ma ‘ni niir
‘Akl sol u¢maga berizer ma ‘ni hiir
Kimsede kim ‘akl u danis var ola
Ldcerem kim ma ‘ni ania yar ola
Kimseniini kim ‘akli yart kilmaya
Ldcerem bu ma ‘niden dad almaya
Ademi bu ‘aki-ila buld: seref
Gorseriiz ‘akli giden oldr haref
‘Asik eydiir ma ‘ni sézin “akile
‘Akal oldur ma ‘niye saddak kila” (Yavuz, 2000)

[k varlik emri olan ol emriyle dogan sey kiilli akildir. Allah 6nce kiilli akli yaratmustir.
Bundan sonra, kiilli akildan tiireyen bir kiilli nefis ve ardindan evren, yer, gokyiizii, canlilar,
cisimler, dokuz gok, melekler ve insanlar gibi varliklar ortaya ¢ikmustir. Asik Pasa, ilk

yaratilanin Kulli akil oldugunu, soyle agiklar:
“Akl-1 kiildiir adr ma ‘rif ol kulufi
Kamu kuldan 6f gellpdr ol biluf
Kale 'n-nebiyyl salla’llahu ‘aleyhi
Veselleme evvele ma halaka’llahu’l- ‘akle” (Yavuz, 2000)

Insan, zekasi ve akliyla olaylarm ve durumlarin farkma vararak analizlerini yapar.

Asik Pasa bu durumu su sekilde ifade eder:

“Ortada ‘akluii hakemdiir iistiitie
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Eyl yavuz gornu-durur ‘akluiia
Hem biliirsin devlet ehli yolin
Hem gorirsin mihnet ehli halini” (Yavuz, 2000)

Asik Pasa'ya gore, akil insan1 hayvanlardan ayiran ve ona yiice bir konum kazandiran
onemli bir dzelliktir. Islam diisiincesinde genellikle akil, vahiy ve ilahi etkilerle birlikte
insanin kilavuzu olarak goriiliir. Asik Pasa da bu gelenegi devam ettirerek akln, diinyevi ve

ilaht gergekliklerin anlasilmasinda kullanilmasi gereken bir arag oldugunu vurgular.

Garib-name'de, akil siklikla insanin manevi yapisinda énemli bir rol oynar. Asik Pasa,
akilin insanin dogru yolu bulmasina ve kotiiliiklerden kaginmasima yardimci oldugunu tasvir
eder. Akil ayrica insan1 dogru davranslara ve adil ¢oziimlere yonlendirir. Ancak Asik Pasa,
akil ile kalbin denge icinde olmasinin 6nemini vurgular. Ona gore, gercek bilgelik ve ruhsal
gelisim, sadece akil yoluyla degil, ayn1 zamanda kalp sezgileri ve manevi derinlikle

mUmkundr.

Ozetle, Asik Pasa'nin eserlerinde akil hem diinyevi hem de manevi yolculuklarda insan
icin bir rehber olarak islev goriir, ancak bu akil tek basma yeterli degildir. Kalp ve manevi
sezgilerle birlikte hareket edilmelidir. Asik Pasa, biitiinciil yaklasimiyla, Islami 6gretileri ve

tasavvufi bilgeligi toplumsal agidan genis bir bakis agisiyla ele alir.
3.2.2. Hikmet

Arapca dilinde, hikmet kelimesi felsefe, adalet, bilgi, anlayis, peygamberlik, kutsal
kitaplar, veciz ifadeler gibi anlamlar igerir. Bilgi ve eylemin birlesiminden dogan bir
anlayistir. Insanin yetenekleri dogrultusunda, dis diinyadaki gercekleri anlamas1 ve ona gore
davranmastyla ilgili bir bilgi tiiriidiir. Dogru s6z ve davranisin yani sira, gercegi oldugu gibi
anlamak da hikmetin bir par¢asi olarak kabul edilir. Hikmet, Allah'in bir litfudur ve bu vasita

ile miiminlerin kalpleri gt¢lendirilir. (Cebecioglu 2009).

Bagka bir ifadeyle hikmet, insanin giicline gore yaratilmiglarin hakikatini anlayip ona
gore davranmasindan bahseden bilgidir. Bu bilgi, tabii, riyazi ve ilahi olarak tce ayrilir
(Baltaci, 1981).

Bir diger ifadeye gore hikmet dengeye ulasmis diisiinme yetenegi, uygulama ve
deneyimle kazanilan dogru bilgiyi ifade eder. Dogru eylem ve s6z, her seyin en miikemmel
sekilde anlasilmasiyla ilgili her konu hikmetin bir pargasidir. Hikmet, Allah'm bir litfudur ve
bu vasita ile Allah dostlarinin kalpleri gti¢lendirilir. (Uludag, 2016).
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Asik Pasa’ya gore Allah'tan bes farkli bilgi gelmis ve her biri insanin bes farkli alanina
yerlestirilmistir. Bu bilgiler; zahir, ibret, hikmet, esrar ve kudrettir. Her bir bilginin bes farkli
kanit1 vardir. Bunlardan hikmetin bilgisi kalpte bulunur. Hikmet bilgisinin a¢ik bir kanit1
olmasa da dinleyenin diiriist olmas: dnemlidir. Hikmet, Allah’in s6zldur. Bunu destekleyen
kanit ise miiminin dirtstligi ve kalbinin temizligidir. Eger dinleyen kiside bu ozellikler

yoksa 0 kisi igin her sey anlamsizdir. Asik Pasa bu durumu su sekilde ifade eder:
“Hikmete ger sidk olmazsa delil
Kanda soylerse olur hor u zelil
Zira kim hikmet Calap nutki-durur
Pes delili mii’'miniifi sidki-durur” (Yavuz, 2000)

Asik Pasa, kotii kalpli kimselere hikmetin aktarilmamasi gerektigini belirtir. Boyle
kisilere hikmetin ifade edilmesinin hikmet ilmine eziyet etmek olacagini vurgular. Hikmetli
bilgi sadece onun kiymetini anlayabilecek kisilere agiklanmalidir. Asik Pasa cok sayida
beyitte, hikmeti dinlemek ve gormek icin caba sarf etmenin 6nemine soyle dikkat
cekmektedir:

“Bir teferriic it sen ugbu hikmeti

Isit imdi hikmet-ile hal nice” (Yavuz, 2000)

Can ve tende birgok hikmet bulundugunu anlatir.
“Can-ila ten hikmeti tikiig-durur” (Yavuz, 2000)

Peygamber ve velilerden bahseden Asik Pasa, bu kisilerin gece giindiiz ilim ve

hikmetten bahsettiklerini su sekilde ifade eder:
“Yiiz bini yigirmi dort bifi enbiyd
Dort yiiz ol kirk tabakat-1 evliya
Ehli usbu meclisiiii anlar-durur
Dahi bunlara uyan canlar-durur
Can-durur ol ortada harca varan
Canina kalmad: ol girgek eren

Ortada yaylup-durur Kur’dn honi
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‘Im ii hikmet yir bular diini giini” (Yavuz, 2000)

Asik Pasa, eserlerinde hikmeti, Allah'tan gelen bir nur ve rehber olarak algilar. Bu
nitelik, insanin kendi i¢ diinyasini kesfetmesi, nefsini tanimasi ve ilahi hakikatlere ulasma

cabasiyla iligkilendirilir.

"Garib-name" adli eserinde, cesitli hikdyeler ve O&ykiiler araciligiyla hikmeti
genisletmeye calisir. Sembolik karakterler kullanarak, okuyucuya hem dis diinyayla hem de i¢
diinyasiyla ilgili 6giitler verir. Asik Pasa'ya gore, hikmet sadece bilgi edinmek degil, ayni

zamanda bu bilgiyi dogru bir sekilde hayata gegirerek ruhsal olgunluga ulasmaktir.

Hikmeti islerken, akil ve mantigin yani sira kalp ve ruhun da 6nemli bir rol oynadigmi
vurgular. Insanm manevi bir doniisiimii ancak tasavvufi bir yolculukla miimkiindiir. Asik
Pasa'nin eserlerindeki hikmet anlayisi, ilahi bir armagan olarak kabul edilir ve insanin maddi
dinyadan manevi diinyaya gecisinde onemli bir kilavuz olarak goriiliir. Bu yolculuklar,
sadece bireysel bir arayis1 degil, ayn1 zamanda toplumsal ahlak ve erdem anlayisini

yukseltmeyi amaclar.
3.2.3. Tevhid

Tevhid birlestirmek, bir araya gelmek demektir. Tasavvuf terminolojisinde ise, Allah't
tasavvur etmek ve hayal edilen her seyden ayr1 bilmektir. Sufilere gére, tevhid Ugc tirdedir.
Allah'in rububiyetini tanimak, birligini kabul etmek ve O'nu benzer ve esitlerden tenzih

etmektir (Baltaci, 1981).

Sufiler, Allah'in birligini kesfetme, ilham alarak ve manevi deneyimlerle
anladiklarindan dolayi, tevhid anlayiglarina "hali tevhid", "sufi tevhid", "tevhidin hakikati",
"ameli tevhid" gibi ¢esitli isimlerle atifta bulunulmustur. Manevi ve ilahi ger¢ekleri yasayarak
Allah'n birligini kesfetmeye tahkik ve tahakkuk denir. Bu gercegi kesfeden kisiye muhakkik
veya mutehakkik denir. Tasavvufi tevhid, kulluk ve ahlakla ilgilidir, bu nedenle ameli yonii
agirlikhidir. Sufiler, tevhid konusunda, kendi 6zgiin ve anlasilmasi zor olan isaret turine
benzer bir dil kullanirlar. Bu dili agiklamalari halinde ise daha kapali bir duruma

girebileceklerinden sir gibi gizli tutarlar (Uludag 2012).

Kur'an'da, bitin peygamberlere Allah'n birligi ve sadece Allah’a kulluk edilmesi

gerektigiyle ilgili vahiyler gonderildigi ve peygamberlerin kendi Ummetine tevhidi anlattiklari
gorilmektedir (Ozler, 2012).

Tasavvufta tevhidin farkli dereceleri vardir. Tevhid, bir yandan Allah'in kendi birligini
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ifade etmesi, diger yandan ise meleklerin ve ilim sahiplerinin bu birlige taniklik etmesidir.
Hakiki tevhid, Allah'in kendisini birlemesidir ve bu, Allah’m kendi zatinca miimkiindiir.

Yaratilanlar sadece nasipleri kadar onu tevhid ederler (Uludag, 2012).

Huseyin er-Razi tevhidi ii¢ gruba ayirmistir. Avamin tevhidi, Allah't vahdaniyetini, tek
varlik olarak kabul etmektir. Hakikat ehlinin tevhidi ise her seyin nedenini Allah'tan bilmek,
havassin tevhidi ise kulun her an huzuru ilahideymis gibi olmasi ve hakimler hakiminin
sadece Allah oldugunu bilmesidir. Avamin tevhidi bir duymak, hakikat ehlinin tevhidi bir
bilmek, havassin tevhidi ise bir gérmektir (Uludag, 2012).

Clrcani'ye gore, Allah'l, diisiiniilebilen, zihinsel olarak hayal edilebilen her seyden
uzak tutmak demektir. Rab olarak Allah't bilmek, Allah’mn ortagi ve benzeri olmadigmi kabul

etmek, sirkten uzak durmak olmak iizere tevhid ti¢ sekilde gerceklesir (Cebecioglu, 2009).

Allah'm varligmi akilla kavrayabilecegimiz ve zihinsel olarak hayal edebilecegimiz
her seyden soyutlamak tevhiddir. Tevhid, gbézlem, kavrama ve bilin¢ durumudur. Sufiler
yalnizca bir tek olan Allah’1 bilir ve gOrir ondan, baska bir varlik géremez veya bilemez.

Tevhidin gercekligine eren kisi, bagskasini unutur (Uludag, 2016).

Tevhid ii¢ sekildedir. Ik olarak, Allah'in kendi kendine tek ve benzersiz oldugunu
bilmesidir. Ikincisi, Allah'm tek ve benzersiz oldugunu insanlara duyurmasidir. Uglincisii ise
insanlarin Allah1 tek ve benzersiz olarak ifade etmesidir. En (stin tevhid Allah'in kendi
kendine tek ve benzersiz oldugunu bilmesi oldugu ifade edilir. Buna tevhid-i miicerred denir

ve bu tevhid anlatilamaz; burada diller susar, onu dille ifade etmeye calisan kisi sapmis kabul

edilir (Kuseyri, 2009).

Asik Pasa’ya gore olmayam yaratmaya yoktan var etmeye glicli yeten ve tim
varliklarm yaraticist olan Allah’tir. Alemin heniiz var olmadigi zamanda bile gizli ilmini
a¢iga cikarandir. O bir ve esi benzeri olmayan tek varliktir. Asik Pasa’ya gore, Allah’m
birligine ulasilabilmesi icin bekaya erismesi gerekmektedir. Buna bir 6rnek olarak Asik Pasa,

insanin dokuz felege dokuz perdeye gegerek birlige ulastigmi soyle anlatir:
“Her ki ge¢di bu tokuz evden tamam
Niih felekden yokaru dutdi makam
Asl hak’dand yine irdi hak’a
Hakk-1la old: bile buldi beka

Birikiiben old: bir ol bir-ile
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Bile isler her isi takdir-ile” (Yavuz, 2000)

Asik Pasa'ya gore, Allah, baslangict yoktur. Allah her seyi var olan, mutlak ve
benzersizdir. Evren, belirli bir amag, irade ile diizenlenmistir. Asik Pasa bu durumu su sekilde

ifade eder:
“Tertib-ile diizmis Allah her isi
N’ideyiim bilmez-ise degme kisi” (Yavuz, 2000)

Asik Pasa'nin eserlerinde ele aldigi tevhid kavrami, Islam diisiincesinin merkezi

unsurlarindan biridir ve Allah'in birligi, essizligi anlamma gelir.

Asik Pasa, ozellikle Garib-name'de tevhid kavrammni Allah'in varhgmm ve birliginin
kabulii izerine kurar. Eserde, Allah'in varliklar tizerindeki mutlak teklik ve kudreti vurgulanir.
Asik Pasa, bu diisiinceyi desteklemek i¢in Kur'an ayetlerini ve Islami ogretileri sik sik

referans alir.

Tevhid inanci, Asik Pasa'nin eserinde sadece teorik bir kavram olarak kalmaz, ayni
zamanda etik ve toplumsal normlarla da iliskilendirilir. Insanlarin yasamlarmda Allah'in
emirlerine uygun hareket etmeleri, tevhid inancinin bir yansimasi olarak gorilir. Bu
baglamda, Asik Pasa, insanlari dogru yolda olmaya, koétiiliiklerden sakmmaya ve ahlaki
degerlere baglh kalmaya tesvik eder. Eserinde tevhid, ayn1 zamanda sosyal adalet ve esitlik
kavramlar ile de iliskilendirilir. Zira Allah'in birligi, tiim insanlarin aslinda bir tek yaraticiya

tabi oldugu ve bu sebeple esit oldugu anlamma gelir.

Asik Pasa'nin tevhid anlayisy, ayrica tasavvufi bir boyut da tasir. Allah'a ulasmanin ve
onunla biitiinlesmenin yollarini arayan sufiler gibi, Asik Pasa da insanm ruhf yolculuguna ve
bu yolculukta karsilagilan manevi engellerin Ustesinden gelmeye blyik énem verir. Garib-
name'de bu manevi yolculugu ve Allah ile kavusma arzusunu dile getirirken, tevhid kavramini

manevilestirme ve Allah'in her yerde var oldugu bilinciyle yasama vurgusu yapar.

Sonug olarak, Asik Pasa'nin eserlerinde tevhid hem dinf bir doktrin hem de etik ve
tasavvufi bir ideal olarak islenir. Bu kavram, onun diigsiince diinyasinin ve eserlerinin

merkezinde yer alir ve Islami 8greti ile Tiirk halkina ulasma amacini yansitir.
3.2.4. ilim

[lim bilmek, bilgelik, irfan, kendi gergekligini bilmek, yolcunun kendi benligini
tanimasi olarak tanimlanir (Uludag, 1990). ilim, temelde bir seyin gercek dogasini anlamak

anlamina gelir (El- Isfahani, 2022);
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Tasavvuf terminolojisinde ilim, peygamberlik miras1 olarak miimin kulun kalbine
yerlesen bir nurdur. Bu nur sayesinde Allah'a ve emirlerine yol bulunur. Bu ilim insana has
bir 6zelliktir ve duygusal ve diisiince algilarindan farkhdir. Ilim, delille kamitlanan ve cehaleti

gideren bir seydir (Herevi, 2017).

Harakant (0. 425/1033) bilginlerle cahillerin ayni1 olmadigina inanir. Harakani’ye gore
Uc grup icin Allah'a yol vardir. Bu gruplar, saf ilimle mesgul olan alim, hirka ve secde ile
mesgul olan sufi, kiirek ve elle ¢alisan is¢idir. Aksi durumda higbir is yapmadan duran nefis
kisiyi helak eder (Seyhan, 2014).

[lim ser’i, akIf, vicdani ve lediinnt ilim olmak tizere dért ana kategoride incelenir. Ser’i
ilimler arasinda fikih, hadis, tefsir ilimleri, akli ilimler kapsaminda kelam, felsefe, astronomi
gibi ilimler degerlendirilir. Ahval ile ilgili bilgiler ise vicdani ilimler kategorisine girer ve bu
ilimde akil araya girmez, sadece deliller ve burhanlarla idrak edilir. Dordiincii kategori olan,
lediinnt ilim ise, Allah tarafindan se¢ilmis kullara ilham edilir. Allah kaynakli olmayan bir
ilmin, ilaht tat ve ruhaniyeti olmaz, bu tir ilimler ilham vermez. Ilahi kapiy1 acacak olan ilim,
ask ve sevk gerektiren ledunni ilimdir. Ledunni ilmi bir seviyedir sadece gergek akil sahipleri

ve tasavvuf ehli anlayabilir (Ankaravi, 2008).

Diinyaya deger vermeyen ve zahitlikte bulunan kimsenin, kalbinin vadileri bayur, ilim
nehirleri cosar. Hasan-1 Basri (6. 110/428), hakiki fakihin, masivaya kiymet vermeyecegini
ifade etmistir (SUhreverdi, 2010).

Kuseyri'nin ifadesine gore, marifet ilim anlamma gelir. Ilim ve marifet, arif ile alim
anlam olarak birbirinin karsihgidir (Kuseyri 2009). ilim Kitaplardan soylenilenden
ogrenilmez. O durumdan ve hakikatten gecici fani ve baki olanlardan 6grenilir (Geylani
2019).

Asik Pasa’ya gore, ilim, eyleme doniismedigi siirece bir degere sahip degildir, bos ve
yararsizdir. Insan gercek mutlulugu sadece bildikleriyle eyleme gecirdiginde yasar. Oncelikle
insanin Allah’in bilgisini edinmesi ve her eylemini ona gore ayarlamasi gerekmektedir.
Anlamint bilmezse bilginin herhangi bir faydasmin olmayacagini ve bilgi eyleme

doniistiiriilmezse eksik kalacagmi Asik Pasa soyle ifade etmektedir:
“Tanrt ‘ilmin hos-durur bilse kisi
Islese anuii-ila her bir igi

Okimag u bilmek ii kilmakdur is
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Kildugt anda kabil olmakdur is
Ma ‘nisin bilmezse ‘ilmi olur muhal
Bildiigin kilmazsa héd kiilli vebdl ” (Yavuz, 2000)

flimle hareket eden kisi gayreti sebebiyle cennete erisecegini Asik Pasa su beyitlerle
ifade eder.

“Ten ‘amel kilsa aria ugmak geliir
Nitekim akc¢a cihan miilkin alur” (Yavuz, 2000)

Asik Pasa, is yapmadan insanin hedefine ulasamayacagmi belirtir ve issizligi gemide

esyasi olmayan birine benzeterek soyle anlatir:
“Imdi bu fikre gerekdiir héos ‘amel
Nise geliir hod ‘amelsiiz ol emel
Ya ‘ni olmazsa meta 1 kisiniifi
Hi¢ gemide revnaki yok isiniin
Pes ‘ameldiir ddemide key meta
Ol ‘amelsiiz kisi dek dartar suda ‘" (Yavuz, 2000)

Asik Pasa, oncelikle insanmn bilgi sahibi olmasi gerektigini vurgular. Ciinkii cahil

kiginin nasil davranacagini, Allah’a nasil kulluk edecegini bilemedigini sdyle ifade eder:
“Ilk gerek kim Tafirt ‘ilmin bileler
Andan anuiila ‘ibadet kilalar
Ne bile cahil kisi n’itmek gerek
Taiirt yolinda nige gitmek gerek” (Yavuz, 2000)

Davranig ilmin mahsulidir. Kisinin davraniglarmi zevk alarak yapmasi i¢in ilim
ogrenmede gabuk olmali oyalanmamalidir. ilim olmadan yanls dogrudan ayirt edilemez. ilim
ve davranisin kendinde bulundugu kisi biitiin insanlarin rehberi yoneticisi olur. Asik Pasa bu

durumu su sekilde ifade eder:
“Gerci kim ‘ilmiin ‘ameldiir mivesi
Illa sahs ilkin bu ‘ilme ivesi

Ya ‘ni mive bitmedi hi¢ bi-secer
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Pes ‘ilimsiiz ma ‘lum olmaz hayr u ger
Her isi bilmek gerek ilkin kisi
Bilmeyinge isleyiimez her igi” (Yavuz 2000).

Asik Pasa'ya gore evrendeki her sey, insana ilim ve hikmet 6greten bir kitaptadir. Asik
Pasa, Allah'n kendisine farkli bir ilim verdigini, kendisi gibi anlayanlarin ayni kitaba bagli
olduklarini, anlamayanlara ise surekli olarak anlatmak gerektigini belirtir. Boylece insan, gizli

ilimlerine ve meleklerin makamina erisecektir. Asik Pasa bunu soyle ifade eder:
“Kim gortirse bungilayin bu igi
Hem-kitabdur hod beniimle ol kisi
Gormeyene gostertidurmak gerek
Talibe matldb diytdurmak gerek
Ta ki hakk 'uii gizlii “ilmi biline” (Yavuz, 2000)

Asik Pasa, hakiki iman sahibi kisiyi, hikmet ve ilmin ne oldugunu bilip buldugu yerde
kabul eden, inkar eden kisiyi de hikmet ve ilimden anlamayan seklinde nitelendirir. Hikmet
ve ilim, iman ve kifriin birbirinden ayirt edilmesini saglayan temel unsurlardir. Asik Pasa bu

durumu su musralarla ifade eder:
“Girtii mii’'min diinyada sol kisidiir
Ma ‘ni sozin kanda bulsa isidiir
Her ki ma ‘ni ne’ydiigin bilmez-ise
Miinkir oldur ma ‘niden almaz-isa” (Yavuz, 2000)

Asik Pasa, ilim olmayan canh 6liime benzettikten sonra, cana hayat veren seyin ne

oldugunu soyle dile getirmistir:
“Can kim anuni Tanr ‘ilmi canidur
Gorseriiiz ol kamununi sultamdur” (Yavuz, 2000)

Asik Pasa, cahil ile bilginin ayrimimi yaparken ilim icin akil gerekliligine vurgu yapar.
Akilsiz olanin ilimsiz ve cahil olarak kalacagini belirtir, tam olgunluga ermis akilli kisinin

ilminin daha da fazlalasacagini su sekilde ifade etmistir:

“Her kimiini kim akli yokdur ‘ilmi yok
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‘Aklr kamil kisiniini hod ‘ilmi ¢ok™ (Yavuz, 2000)

Asik Pasa’ya gore ilim sahibi olmak isteyenin oncelikle akil sahibi olmasi
gerekmektedir. Cahil kisinin ilmi 610 ilim gibidir. Onun ilmi hi¢ kimseye yarar saglamaz.
Ciinkii bu kisi aklin1 kullanamadig igin sahip oldugu ilim onu Allah’a gotirmez. Asik Pasa

bu durumu su sekilde ifade eder:
“Bu ‘akildur cam ‘ilmiini mutlakd
‘Akli ndkis ‘ilm-ile irmez hak’a
Kankt ‘ilm issi kim ol ‘akil degiil
Hi¢ ‘ilminden ‘amel hasil degiil” (Yavuz, 2000)

Asik Pasa, Allah’mn diinyaya kendi aleminden on degerli armagan gonderdigini
belirtir. Bu armaganlar1 kabul edip yasamina uygulayan kisilerin hem bu diinyada hem de
oteki diinyada degerli, yiice, saygin ve sevgili olacaklarini ifade eder. Bu on degerli
armaganimn besincisi, Allah’tan gelen ilimdir. Alem, semalardan Allah tarafindan insanlara
ulastirilmast i¢in yere indirildiginden alem bu ilim sayesinde can bulur, gizli olan her sey
aydinliga kavusur. Karanliklardan bu ilim sayesinde kurtulunur ve dertler kederler mutluluga
doniisiir. Bu ilmin yeri semalar oldugu i¢in insan1 semalara ¢eker. Bu ilme sahip olanlar, en

tistiinliige ve en yiikseklige erisir. Asik Pasa bu durumu su sekilde ifade eder:
“HaberHak ani viribidi gékden yire
Geldi kim halka haber hak’dan vire
Revnaka bu ‘ilm-ile geldi cihan
Ma ‘lum oldi asikara vii nihan
Asli gokdendiir bizi dartar goge
Kim uyarsa irigiir yigden yige
Bu ‘ilim bir nerdiibandur u¢gmaga
Hem kanatdur cana goge ugmaga” (Yavuz, 2000)

Kur’an'in okunmasi ve ezberlenmesi bes asamada gergeklesir. Asik Pasa, Kur'an'in
nasil okunacag1 ve anlasilacagi, bu anlayisa gore yagamin nasil sekillenmesi gerektigini soyle

vurgular:

“Kur’an okinmakda vardur bis makam
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Bis kez okinmag-ila olur tamam
Degme birne bunca durli renc gerek
Renc yiye ol kimseye kim genc gerek
Diile imdi bis kez okinmak nediir
Kim bilesin bu hikayet nitedtr

Bir okinmak sol ki Kur’an hifz ola
Hdfiz an yidi kir’atla bile

Kag ‘asirdiir nice ayetdiir tamam
Ma ‘liim ola kag¢ durakdur ka¢ makdm
Illa bilmez ma ‘nisin lafzin biliir
Eyle olsa bir kez okinmak olur

Pes ikingi okimagi sol-durur

Kim bire bir taht-: lafzin bildiiriir
Degme bir harfiini kim okir ma ‘nisin
Biliir anuii ne dimekdiir kamusin
Taht-1 lafzuni biliir ol ne didiigin

Illa bilmez anda maksid ne ydiigin
Ma ‘niniin makstidini bilmekdiir is
Pes iicingi okimagi ol-imis

Hem siire hem ma ‘niyi maksidina
Hem bile her dyetiini maksudi ne
Sebeb-i nezli nediir ani bile

Serhii takrir eyleye kildan kila

Bu iicin¢i okimakdur kamusi

Zira bilniir bunda ma ‘ni ma ‘nisi

Imdi gel dordingisin gor ne-y-imis
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Bir isit kim ol dahi nice-y-imig
Sol-durur dordingisi kim ol kisi
hazret’e layik ola her bir isi
Bildiigi “ilmi tamdm isler ola

Ol ‘ilim birle ‘amel eyler ola

Ol ki dordingi okinmak sol-durur
‘Ilmi béyle okimakiik yol-durur
Geldiik ol bisingi okinmakliga
Soldur ol kim kildug: gége aga

Td ‘atuni ol hazret’e ldyik gele

Pes sana hak rahmeti bayik gele
Ciin kim Allah dan saria rahmet ire
‘[lmiifie hem td ‘atuiia can vire
Dirile ‘ilm ii ‘amel sende tamdam
Mahkum ola sania ciimle has u ‘am” (Yavuz, 2000)

Asik Pasa ilim ve ibadetin kisinin hayatinda nasil can bulmasi gerektigine dikkat
ceker. Bu durumda, her organin kendine 6zgii bir yetenegi olmasi gerekmektedir. GOz,
Allah'm nurundan 1s181n1 aldig1 takdirde, bakiglari nese getirir. Kulak, duydugunu bilgi olarak
algilamalidir. Dil hikmeti yaymalidir. Eller, yardima muhtaglara yardim etmeli, ayaklar
bastiklar1 yere merhamet gotlirmelidir. Akil, basiret sahibi olmali, evrenin yaratilis gayesini
diisiinmeli ve siikretmeyi bilmelidir. Esas olan her seyi, Allah’m rizasina uygun, O'nun

hosnutlugunu ve onurunu gézeterek yapmaktir. Asik Pasa bu durumu su sekilde ifade eder:
“Her bir a ‘zafi bir hiiner issi ola
Isid imdi eydeyiim nessi ola
Goziini ola hak nurindan yahtulu
Kime bakarsan kilasin bahtulu
Kulagurida séyle ola ol eser

Kim alasin her bir tinden bir haber
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‘Im ii hikmet kim geliir senden dile
Isideniiii géiili icre yazila

Her du‘a kim gele agzuridan doga
Bir nefesde ol nefes goge aga
Elleriirile gotiiresin diismigi
Dutar-isan bitiiresin her isi
Ayaguii basduk yire rahmet gele
Nire kim varur-sasi ilden ile

Akluni Allah sun ‘i1 fikr eyleye

Sun ‘ iginde Sani ‘a siikr eyleye
Gonliini Allah rahmetiyle sad ola
Culmle dirlt kaygudan azad ola” (Yavuz, 2000)

Asik Pasa'ya gore Kendisinin farkinda olan ve yoniinii Rabbine ceviren kisiye insan
denir. Bilgiye sahip olmayan ve bos bir yasam siiren insanin, aslinda hi¢ var olmamis gibi

diistiniilmesi gereklidir. Asik Pasa bu durumu su sekilde ifade eder:
“Ademi oldur bile kendiizini
Hazret’e dutmigs ola ol yuzini” (Yavuz, 2000)

Allah insanlara bes tiir ilim bahsetmis ve bunlar kullarin viicudunun bes yerine
yerlestirmistir. Bu bilgilerden biri olan zahir ilmi, Allah’in sevdigi kisilere nasip ettigi ve
nefse hilkmeden bir ilimdir. Bu ilim Allah’in hiikiimlerini 6greten, dogruyu gosteren ve maddi

manevi dissmanlarin tehlikelerinden koruyan ilimdir. Asik Pasa bu ilmi su sekilde agiklar:
““Ilm-i zahir Tafirt’dan ¢iin déstina
Geldi hakim oldr bu nefs iistine
Ta ki nefse emr-i ma ‘rif bildiire
Padisaha karsu kullik kildura

Nefsiirie bu dogru yoli gostere

Sini seytan garetinden kurtara” (Yavuz, 2000)
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Ibret ilmi, duyu ve akil ile algilanamayacak durumlar1 gosteren bir ilimdir. ibret ilmi
ile akil arasinda dogrudan bir iliski bulunmaktadir. Tbret, evrene kazinmis olan ilimle birlikte

akla islenmigstir. Bu ibretler, akil ve duyu ile algilanir.
““[lm-i ibret sol-durur ‘akl aiilaya
Gormedigin hem gore hem tafilaya
Zira ‘alem iizre ‘ibret yazludur
‘Ilmi anuii ‘akl iginde gizliidiir
Goz goriir ‘akl okir ol ‘ibretleri
Hic ola mi hem delii ‘ibret eri
Ol ilim pes ‘akl iginde oturur
Kanda kim bakarsa ‘ibret getiiriir” (Yavuz, 2000)

Hikmet ilmi, Rabbin kalbe yerlestirdigi bilgidir. Hikmet, Allah’m kelam: olup kalpte
belirginlestiginde sozle ifade edilir. Asik Pasa bu durumu su sekilde ifade eder:

“Dinile hikmet ol dahi kanda-y-imis

Hikmeti hak gériiile kildi niizul

Bil ani kim kendii soylepdiir nugiil

El-hikmetii nutku’llahi ta‘dla

Hikmeti gofilllere hak bildtrar

Sol gériile kim aria kabil-durur” (Yavuz, 2000)

Esrar ilmi, bedende de nefiste de bulunmaz. Allah, sirlar1 ruha yerlestirmistir. Bu

durum ezelden ebede kadar devam edecektir. Asik Pasa bunu soyle anlatir:
““Ilm-i esrdrt Calap canda kod:
Sanma kim nefsde vii ya tende kodi
Sol zaman kim can ezelde var-idi
Anda soylesdiigi bu esrdr-idi
Pes bu esrar ol ezelden can-ila

Bile geldi bunda nite ayrila” (Yavuz, 2000)
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Kudret ilmi, varhgm i¢inde yer alir. Imkansiz goriilen her seyi gerceklestiren odur.
Kudret tamamen gergektir ve evrenin iginde tam hakimiyete sahiptir. Tim ilimlerin 6zudur ve

varlik icinde Allah’in nurudur. Asik Pasa bu durumu su sekilde ifade eder:
“[Im-i kudret zat icinde oturur
Nice bitmez isleri ol bitiiriir
Kudrete bu zat i¢inde padisah
Kendii diizdi aria layik tahtgah
Zira kudret ‘ilmi kiilli hak-durur *
Alem icre hakim-i mutlak-durur
Pes bu kudret climle ‘ilmiiri canidur
Zat icinde pertev-i Yezdanidir” (Yavuz, 2000)

Zahir ilminde kanit Kur'an ayetleri veya peygamber hadisleridir. Bu ilimlerin kanit1 ve

dogrulugu da su sekildedir:
“Pes meseldiir ‘ibret evinde delil
Nitekim Kur’dn’da eydiir ol Celil” (Yavuz, 2000)

Ibret diinyada kazinmustir. ibretin sirr1, varliklarin iginde gizlidir. Bu ilmin dogrulugu
misaldir. Akil bu ibretleri anlamaya c¢alisir. Ibretin mesel oldugunun kaniti, "Bu érnekleri
insanlara, diigtinmeleri icin gonderiyoruz"(Karaman vd. 2020) mealindeki Ankebdt Suresi
43. ayetidir.

Hikmetin kaniti, Allah s6zii ve temiz kalpli, dirist miimin oldugundan hikmetin kesin
tek bir kanit bulunmamaktadir. Hikmeti dinleyenin sadik, dogru ve kalbi temiz olmasi

gerektigi su sekilde ifade edilir:
“Imdi gor hikmet dahi nice-y-imis
Hikmete hergiz delil yokdur ‘aydn
Illa sol kim sadik ola difileyen
Hikmete ger sidk olmazsa delil
Kanda soylerse olur hor u zelil

Zira kim hikmet Calap nutki-durur

73



Pes delili mii’'miniini sidki-durur” (Yavuz, 2000)

Esrar ilminin kanit1 asktir. Ask olmadiginda, sir ruhta fark edilmez. Asik Pasa bu

durumu su sekilde ifade eder:
“*“IIm-i esrarufi delfli sevgudiir
Zira sevgu can icinde eygudar
Td ki sevgii olmaynca ortada
Cdn iginden surr agilmaz iy dede” (Yavuz, 2000)

Kudret, bir isi yapabilme giiclinii ifade eder. Kudret ilminin kaniti, her dediginin
gerceklesmesidir. Her seyi noksansiz yerine getirmek kudret ilmine sahip kisilerin 6zelligidir.

Asik Pasa bu durumu su sekilde ifade eder:
“Anda dah arnilagil nediir delil
Kudret icre ne komis rabbi Celil
Kudrete soldur delil kim séyleye
Ne ki dirse didiigini isleye
Zira kudret ol-durur kim el ire
Dilese hem cén ala hem can vire” (Yavuz, 2000)

Kudret ilminin kaniti, Allah’in istediklerini agik¢a yerine getirmesidir. Kudret ilmine

sahip olanlar, bir ayna gibidir. Bu aynaya bakanlar, Allah’1 kudretini orada gorirler. Asik

Pasa bunu su misralarla ifade eder:
“Gozgii-durur ol kigi her kim baka
Goren hak didarin anda mutlakda” (Yavuz, 2000)

Asik Pasa’ya gore erdem ve ilim toplumun en énemli degerleridir. Erdemli kisiye
herkes sayg1 gosterir, ismi yiicelir, iyilikle amlir ve iinii genis kitlelere ulasir. Asik Pasa bu

durumu su sekilde ifade eder:
“Ol faziletdiir ki halka hak virtr
Kamulardan halk ant artuk goriir
Hurmet eyler afia climle hds u ‘am

Cavi yoriir halk i¢inde nig nam
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Kanda varsa yokaru gegmek diler

Her isi diizmek kestip bicmek diler
Adanupdur ulu adin diinyada

‘Izzet eyler ulu kici ol ada” (Yavuz, 2000)

Herkes tarafindan bilinse ve toplumda degerli birisi olunsa bile ilimsiz erdemliligin
hichir 6nemi yoktur. Erdem ve ilim birbirini tamamlayan unsurlardir. Asik Pasa bunu su
sekilde ifade eder: (Yavuz, 2000).

“Ol fazilet bu ‘ilimsiiz kadri yok
Cdni agdur ne var olsa cismi tok” (Yavuz, 2000)

Asik Pasa, ilim olmadan erdemli olmay1 karn1 doymus ama manen doyamamis kisiye
benzetir. Erdemli bir kisi ilimden yoksunsa yerle yeksan olacagini, boyle kisilerin de

biiyiiklerin nazarinda kiymetinin olmayacagimni soyle belirtir:
““IIm-ile geldi fazilet revnaka
‘Ilmi olmazsa biliiii dutmaz beka
Bu fazilet bi- ‘ilim isde degiil
Ulular gorse ant kilmaz kabiil
Pes fazilet birle ‘ilm olsa gerek
Tanr ‘ilmin ol kisi bilse gerek” (Yavuz, 2000)

Asik Pasa, ilimden mahrum kisiyi meyvesiz bir agaca benzetir. ilim olmayan kiside
erdem de yoktur. Bir insan ne kadar iin kazanirsa kazansin, eger ilim ve erdem sahibi degilse,
bu iin ona herhangi bir fayda saglamaz. ilim ve erdem, sahibine daima iyilik yapma diisiincesi

kazandirir. Asik Pasa bunu soyle ifade eder:
“Bu ‘ilimsiiz ol fazilet aludur
Kendu kici gerci ad: uludur
Her fazilet kim aria ‘ilm is ola
Ol kisi kandaysa hayr-endis ola
Ol fazilet kim ‘ilimden ydri yok

Agaca bernizer kim anuini bart yok
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Ma ‘lum oldi kim fazilet ‘ilm-ile
Hos yarasur olicak iksi bile” (Yavuz, 2000)

Asik Pasa ilmi, Allah'in insanlara sundugu bir lituf olarak goriir ve insanin kendi

potansiyelini gerceklestirmesini saglayan bir arag olarak kabul eder.

Eserlerinde ilimle cehalet arasinda bir karsilastirma yapar, ilmin insani yiicelttigini,
cehaletin ise algalttigin1 vurgular. Ona gore ilim, insan1 dogru yola, hakikate ve nihayetinde
Allah'a ulastirir. Insanin manevi ve dis diinyasmi aydinlatan ilim, sosyal adaletin ve ahlaki

diizenin temelini olusturur.

Garib-ndme'de ilim, bir erdem olarak ele alinir ve ilmin erdemlerin en yiicesi oldugu
ifade edilir. Asik Pasa, insanlarin ilme deger vermesi ve onu yasamlarinin bir parcasi haline
getirmesi gerektigini Ogiitler. Ilim sayesinde insanin diinya ve ahiret mutluluguna

erisebilecegine inanir.
3.2.5. Seriat

Seriat Arapca, Yyol, su kanal, su alinan yer, pmar basi, fikih, dis, kabuk ve sekil
anlamina gelir. Istilah olarak ise, seriat, kulun Allah'a tam bir bagllikla emre uyumlu
yasamasi, Peygamberimizin fiillerle ilgili emrettigi ve dis diinya ile ilgili olan hiikiimlerdir.
Kisaca dinin dis ve dinyevi hiikiimleri seriati olusturur (Baltaci, 1981). Dinin gdriinen
tarafina ait kurallar1 veya dinin hukuki diizenlemeleri i¢in kullanilir. Tasavvufta seriata, batini

hukuk veya batini fikih terimleri kullanilir (Cebecioglu, 2009).

Bagka bir ifadeye gore seriat, gorunir hiikiimler, fikih prensipleri, hukuk kurallar1 ve
insanin kendi ve etrafi ile ilgili konular1 igerir. Peygamberler miinasebetiyle Allah tarafindan
diinya ve ahiret hayatin1 diizenlemek i¢in koydugu emirleri ifade eder. Seriat, gérinen ve
gOrinmeyen tim dini emirleri kapsar. Mutasavviflar beden ve diinya ile ilgili beseri kurallar
seriat olarak adlandirmuslardir. Ruhi ve dlnyadan sonraki hayat ile alakali manevi ve gizli
kurallar ise hakikat olarak ifade edilir. Seraite ameli fikih, hakikate ise vicdani fikih da denir
(Uludag, 2016).

Eserlerinde seriat ile ilgili cesitli agiklamalarda bulunan Asik Pasa, seriat ehlinin

ozelliklerinden s6yle bahseder:
“Geldiik imdi ol seri‘at ehline

Kim bular mutlak hakemdiir bu dine
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Mescid ii minber bularufi tahtlar

‘Im i Kur’an’dur bularuii rahtlar: Hikm
iderler nefse hak emri-y-ile

Gosteriirler hak yolin kildan kila

Hem bulart ii¢ hiiner ddyim dutar

Din i¢inde tahtimt kayim dutar” (Yavuz, 2000)

Asik Pasa seraiti alimlerden 6grenecegimizi ve bu sebeple de onlara hizmet ve hiirmeti

eksik etmememiz gerektigini soyle ifade eder.
“Bu seri ‘atdur kim stad 6gredur
Resm ii erkan u nigsan ad ogrediir
Farz u siinnet bildiiriir nefse ‘ayan
Da ‘vet eyler td ‘ata bellii beydn
Kanki nefs kim ta ‘ata gelmedi ol
Tariiri’nuni emri nediir bilmedi ol
Pes biliiri tistadr ‘alimler-durur
Kim seri‘at ne’ydiigini bildiiriir” (Yavuz, 2000)

Asik pasa seriat kurallarinin yerine gelmesi i¢in de beden ve ruhun tertemiz olmasi

gerektigini soyle ifade eder:
“Cdn u ten kiilli ol uhtin arina
Kim gele emr-i seri‘at yirine” (Yavuz, 2000)

Asik Pasa, din kahramanlarinda dokuz silahin olmasi gerektigi bunlardan altincisinim
da Hz. Muhammed'in tasidigi seriat silah1 oldugunu ifade eder. Seriat1 elinde bulunduran
kisinin 6niinde agik bir yol vardir. Seytan bile bu kisinin yolunu kesemez, ona mani olamaz.
Seriat silahina sahip olmayan kisi ise seytana kars1 giigsiizdiir, ona direnemez. Asik Pasa bu

durumu su sekilde ifade eder:
“Ol seri‘at biligidiir iy safa
Kim kusanmusdr ant ol Mustafa

Kangi sahsuni Kim bilinde ola ol
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Cumle halk icre acukdur afa yol
Seytan anuni yolini baglamadi
‘Alemi dutdi anuii gorklii adi

Bu seri‘at biliginsiiz kimsene
Bellii bil durmadi karsu diismene
Pes hakikat oldi kim din alpleri
Bu biligle sidi ciimle leskeri

Ulu aletdiir seri ‘at iy dede
Diismeni kahr itmege bu diinyede
Ctin seri‘at biligin takdun bile
Imdi bu kez al ‘ilim kilcin ele” (Yavuz, 2000)

Asik Pasa, insani denizde yiizen bir gemiye benzetir ve batmamasmimn bazi sartlara
bagli oldugunu ifade eder. Bunlardan birisinin de deniz ¢apasi oldugunu ifade eder. Deniz
capasmin kaldirilmasi i¢in kuvvetli ve yetkin birisine ihtiya¢ oldugu gibi insan gemisindeki
capa da seriat olarak nitelendirilir. Eger bu emirler olmazsa fitneler engellenemez. Asik Pasa

bu misali su sekilde ifade eder:

“Yil dahi oldi bu kez lenger gerek

Lengeri depretmege key er gerek
Pes seri ‘atdur geminiini lengeri
Kodi ani ol cihdnuni serveri

Ger seri‘at lengeri asilmaya
Bu hevesler surisi basalmaya
Siimme ce ‘alndke ‘ala seri‘atin mine’l-emri fettebi‘ha 45/18

(Sonra da seni din konusunda bir seriat sahibi kildik. Sen ona wy; bilmeyenlerin

isteklerine uyma) (Karaman, vd., 2020)
Pes gofulden cok hevasetler kopar

Ol heveslerden siyasetler kopar
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Ger¢i kim Hak emridiir halki siiren

Her birini maksudina irgiiren

Bu seri‘at dutmasa halk: dolek

Irdiigi yirde bu halk olur helak” (Yavuz, 2000)

Asik Pasa, eserinde, tasavvufun dort asamasi olan seriat, tarikat, marifet ve hakikat
kavramlarmi isler. Bu kavramlar, insanin Allah'a ulasma yolculugundaki asamalar1 temsil
eder. Asik Pasa'ya gore seriat, bu yolculugun ilk adimdir ve Islami yasalari, ibadetleri ve
ahlaki kurallar1 igerir. Seriat, Allah'm insanlara verdigi hiikiimler ve kanunlar olarak kabul
edilir ve bu kurallara uyma gerekliligini vurgular. Asik Pasa, seriat1 sadece dini emirlerle
smirlt gormeyip, aynt zamanda sosyal adaletin ve ahlaki diizenin saglanmasiyla iligkilendirir.

Insanlarin seriata uyumu, diinyevi ve uhrevi diizenin saglanmasina katkida bulunur.

Garib-name'de seriat, bireyin kisisel gelisiminin baslangi¢ noktasi olarak ele alinir.
Asik Pasa, insanlarin oncelikle seriat1 grenip uygulamalar: gerektigini ifade eder. Sonrasinda
ise tarikat, marifet ve en sonunda hakikat asamalarina gegilebilecegini belirtir. Bu siireg,

insanin olgun bir varlik olma yolculugudur.

Asik Pasa'nin seriat anlayisi, bireysel sorumluluk ile toplumsal diizen arasinda koprii
kurar. Ona gore, her Miisliman'm seriatin gerekliliklerini yerine getirerek hem kendi
gelisimine katki saglamasi hem de toplumda adalet ve diizenin korunmasima yardime1 olmasi
onemlidir. Bu durum, Asik Pasa'nin eserlerinde Islam'in hem bireysel hem de toplumsal

yonlerine dikkat ¢ektigini gosterir.
3.2.6. Tarikat

Arapgada "yol" anlamma gelen tarikat, metot veya usul olarak da yorumlanabilir.
(Cebecioglu, 2009). Bir miiridin, Allah'a ulagsmak ve siirekli Allah bilincine sahip olmak
amaciyla, bir seyh rehberliginde izledigi, belirli kurallar1 ve uygulamalar olan yontem tarikat
olarak adlandirilir. (Uludag, 2016).

Bir diger ifadeyle tarikat seyh rehberliginde, nefsi ibadete yoneltme ve birlik
hakikatine ulagma yoludur. Zorunlu ibadetlerin yaninda nafileleri de yaparak Rab katinda

yakimlik kazanma siireci olarak ifade edilir (Baltaci, 1981).

Tarikatta ilerlemek igin can, akil, goniil, nefis, viicut ve insan olmak {izere alt1 asama
bulunmaktadir. Tarikat mensubu bu asamalar1 gectiginde gergek mutluluga ulasir. Tarikatta

yol kat etmenin ve hedefe ulasmanin bir diger yontemi miirsit ile marit iligkisidir. Bu iliskinin
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kuvveti, yarist mirsitte ve diger yarist miritte bulunmasi gereken alti1 kosulun olugmasina

baglidir. Asik Pasa bunu su sekilde ifade eder:
“Alt diirlii is gerek yol ehline
Kim ol isler direk ola bu dine
Ctin ola bu alti is kayim diiriist
Yol eri yolda ola ¢élak 0 ¢lst
Birisi eksiik olursa is degiil
EksUK islii kimse yol varmuis degiil
Seyh-ile bu is miirid katindadur
Dirile kanki kankis1 zatindadur
Uci ol isiifi gerek seyhde ola
Kim anuiila seyhligi kamil ola
Kayim ola kendii yolinda isi
Layik ola hazret’e her bir isi
Hem miriddedur anuf tg dirldsi
Seyhe layik olanuii oldur hust” (Yavuz, 2000)

Asik Pasa cennette dort nehir bulundugunu belirtir. Bu dort nehrin hepsi insanin
gonliinde de akmaktadir. Ona gore, su nehri dilnyada Allah’a ibadeti; sarap nehri marifeti, sut
nehri diinyadaki ilmi; bal nehri ise hilm kavramni ifade eder. Asik Pasa bunu su sekilde ifade

eder:
“Hem didiim dérd irmag ol u¢gmakda var
Dayima eksilmedin anda akar
Us goniilde akadur dordi bile
Diiile imdi eydeyiim kildan kila
Anda bir irmag sudur bundag seyr
Kim ne mescid kor ne biithane ne deyr

Anda birsi hamr u bunda ma ‘rifet
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Kim bu cdani serhos eyler mey-sifat

Anda bir irmag siitdiir bunda ‘ilm
Ol biri kim anda baldur bunda hilm” (Yavuz, 2000)

Allah bu nehirlerden ilk yaris1 mutasavviflara, diger yarisi ise bilginlere bahsetmistir.
Asil olan ise su ve ask sarabinin ayni kalpte birlikte akmasidir. Bu sekilde Allah’a yonelen ve

marifette ilerleyen kisi, basar1 ve berekete ulasacaktir. Asik Pasa bunu su sekilde anlatur:
“Kimde kim iksi bile mevcid ola
Ol kiginiini isi fethii cud ola” (Yavuz, 2000)

Asik Pasa tarikatin, seriatin disa doniik ibadet ve kurallarim1 manevilestirme siireci
oldugunu ifade eder. Seriat ile temelleri atilan Islami yasam, tarikat ile daha derin ve manevi
bir boyuta tasmir. Tarikat, bireyin manevi gelisim yolunda ilerleyerek Allah'a daha yakin

olmasini saglayan bir manevi arinma ve kendini bilme yolculugudur.

Garip-name’ye gore tarikat, seriatin zahiri kurallarinin uygulanmasinin ardindan gelen
ve daha ¢ok batini boyutlar1 kapsayan bir asamadir. Bu siiregte, bir mlrit bir miirsit esliginde
manevi mertebeleri teker teker asar. Bu asamada, nefsin armdirilmasi, kisisel egonun kontrol

altina alimmas1 ve Allah'a olan yakinligin artirilmasi hedeflenir.

Asik Pasa, tarikatin sadece zikir ve benzeri ibadetlerle sinrli olmadigmi, ayni
zamanda kigisel ahlakin gelistirilmesi, sabir, al¢akgoniilliillik ve diger erdemlerin
pekistirilmesi gerektigini vurgular. Tarikat yolunda ilerleyen bir kisi, bu siiregte hem kendini
hem de cevresini daha iyi anlamaya baglar ve boylece daha olumlu ve bilingli bir yasam

stirdiirme kapasitesine kavusur.

Bu kavramsal ¢er¢evede Asik Pasa, tarikati kisinin kendini tanima ve ruhanf olarak
olgunlasma yolunda vazgecilmez bir arag olarak goriir. Boylece tarikat asamasi, Asik Pasa'nin
tasavvufi yolculukta "marifet” ve "hakikat" mertebelerine gegis i¢in temel bir koprii islevi
goriir. Bu yolculuk, insan1 yalnizca Allah'a yakinlastirmakla kalmaz, ayni1 zamanda bireyi

sosyal ve ahlaki bir varlik olarak da gelistirir.
3.2.7. Hakikat

Hakikat kesin olarak var oldugu bilinen, bir seyi o sey yapan 0zellik ve 6zi ifade eden
sey, gercekliktir. Ayrica hakikatin, hak yolundaki kisiye vasiflarin1 kazandirmasi anlami da

vardir. Tasavvufta hakikat, seriatin manevi boyutu olarak goriiliir (Uludag 2016).
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Tasavvuf terminolojisinde, dort mertebeden Gglncusudur. Tasavvufta hakikat,
Allah’in gergek sifatlarmin goriiniisii ile kulun sifatlarinin yok olmasi anlamimda kullanilir.

Hakikat, ibadetin sonucunda hakki gérme ve anlama durumudur (Baltaci, 1981).

Seriatsiz hakikat batil, hakikatsiz seriat ise makbul degildir. Bu ikisi tam bir uyum
icindedir (Kuseyri, 2009).

Asik Pasa’ya gore kisi gercek bilgiye ve huzura gesitli engelleri asarak ulasir. Bu
asamalardan birisi de hakikattir. Asik Pasa'nin gercek anlamda kastettigi hakikat, yaraticiy1
dogrudan gérme onuruna ulagmaktir. Bir insanin hakikate erigsmesi i¢in 6nce kendini tanimasi
gerekir. Ciinkii kisi kendini tanidiginda, Hakk: da tanimis olur. Asik Pasa bunu su sekilde
ifade eder:

“Sol kisi kim kendiizin kimdiir biliir
Ol hakikat menzile irmis olur” (Yavuz, 2000)

Asik Pasa, hakikat bilgisinin ilahf liituf ve peygamberlik yoluyla insanlara verildigine
inanir. Insanoglu, evreni idrak eder ve anlar. Bu nedenle, ilk ortaya ¢ikan duyu idraktir, yedi
yasinda ayirt etme Yetisi ve sonrasinda akil yetisi gelisir. Insan akil yetisine sahip oldugunda,
manevi bir g6z acilir ve duyu Otesini kavramaya baslar. Bu ileri diizeydeki bilgi giicii olup
peygamberlik asamasidir. Kisi, peygamberlik ile ilahi nur sayesinde gaybi ve aklin
kavrayamayacaklarini anlayabilir. Bu asama, tasavvufa ehlinin anlayacagi bir seviyedir. Asik
Pasa, esas marifetin kendini ve haddini bilmek oldugunu belirtir. Kisinin yaptiklarinin
farkinda olmamasi en biiyiik giinahtir. Kendini bilen kisi, Allah’1 bulur. Asik Pasa bunu su
sekilde ifade eder:

“Kendiizin bilmekdiir ahir ma ‘rifet

Kendii halin bilmemekdiir ma ‘siyet

Her ki bildi kendiiyi bildi hak’t

Kinduzinde ol kisi buldr hak”

Men ‘arafe nefseh( fekad ‘arefe rabbehl” (Yavuz, 2000)

Asik Pasa'ya gore, gizli hallerin bilgisine akil sahipleri ulasabilir. Allah, isteyene
istedigini verir. Kisinin, 6lmeden 6nce kendini bilmeyi istemesi gereklidir. Gergek akil sahibi
her durumda devamli kendini bilme hali igindedir. Cahil kimse ise bu hali sorgulamayan ve

gaflet icinde yasayan kisidir. Asik Pasa bu durumu soyle ifade eder:
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“‘4kil oldur kim bile kendu halin

Her hal i¢cre komaya elden yolin

Cahil oldur kim dimez is nicediir

Soylediir kim glinduz afa gicedur” (Yavuz, 2000)

Asik Pasa'nin "Garib-ndme" adli eserinde hakikat kavramu, tasavvufi yolculugun en
iist ve en derin seviyesi olarak ele alinmaktadir. Bu seviye, seriatin ibadetleri ve tarikatin
manevi arinma siire¢lerinden sonra gelen marifetin de 6tesindedir ve Allah'm gergek dogasini

anlamaya yonelik nihai bilgi ve deneyim asamasini temsil eder.

Asik Pasa'ya gore hakikat, Allah'm zati, sifatlar1 ve fiilleri hakkinda tam ve kesin
bilgiye ulagsma hali olarak tanimlanabilir. Bu seviyede, birey diinya ve Otesine dair tim
yanilsamalardan armmis, Yaraticinin varhgmi ve evrenin ger¢ek dogasmni gormeye
baslamistir. Hakikat seviyesi, kisinin Allah ile varolussal bir birlige ulastigi ve O'nun sevgisi

ve bilgisi icinde tamamen kayboldugu bir durumu ifade eder.

Asik Pasa, hakikat seviyesini yalnizca belirli bir bilgi veya deneyim olarak degil,
Allah'la siirekli bir yakmlik ve birliktelik hali olarak da tanimlar. Bu seviyede, kisi Allah'in
iradesine tamamen teslim olmus, onun her buyruguna uyan ve onun sevgisi ile rizasini
gbzeten bir yasam tarzini benimser. Bilgi burada sadece teorik bir kavrayis degil, derin bir

sezgi ve yasanmis bir gerceklik haline gelir.

Hakikat, Asik Pasa'nin eserlerinde sadece bir asama degil, ayn1 zamanda miiminin
ulagmasi1 gereken nihai hedef olarak ele almir. Bu seviye, yalnizca belirli bir bilgiye erismeyi
degil, ayn1 zamanda bu bilginin insanin hayatin1 doniistiirerek onu daha yiiksek bir ahlaki ve
ruhani seviyeye yukseltmesini gerektirir. Boylelikle hakikat seviyesi, bireysel ve toplumsal

bir iyilesme ve gelismeyi de miimkiin kilar.

Hakikat seviyesine ulasan kisi, yalnizca Allah'1 degil, ayn1 zamanda insanlik ve evren
hakkinda da gercek bilgiye erigir. Bu bilgi, kisinin hayatin1 ve varolusunu koklii bir sekilde
degistirir; birey artik siradan endiselerden uzak, yiiksek bir biling ve huzur iginde yasar. Asik

Pasa'ya gore, bu kisi her seyde Allah"1 goriir ve her seyde onun isaretlerini okuyabilir.
3.2.8. Marifet

Arapcada bilgi, tecriibe, ameli bilgi, tanimak, asinalik tecriibe ve ameli bilgi anlamina
gelen marifet, terim olarak, kisinin yasantisiyla dogrudan baglantili olan bir bilgi diizeyini

ifade eder (Cebecioglu, 2009). Marifet, bir seyi diisiinerek ve sonuglarini degerlendirerek
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bilmek anlamina gelir (Baltaci, 1981).

Bagka bir ifadeye gore marifet sufileri, ruhani haller yasayarak ulastiklar1 irfant
bilgidir (Uludag, 2016). Bu anlayisa gore, salik 6nce Allah't bilir, sonra kulluk ve tevbeyle
nefsini giinahlardan uzaklastirarak Allah'a yakimlasir. Bu siiregte Allah, kendisini salike tanitir

ve Hakk'm kendisi i¢in verdigi bu bilgiye marifet denir. (Kuseyri 2009).

Zunnin-1 Misri (0. 245/860) Allah', zatmi tanitmasi yoluyla bildigini, Allah marifet
nasip ettigi i¢in ona sahip oldugunu ifade etmistir. Bayezid-i Bistami (0. 234/848) marifeti a¢
ve ag¢iklikla yani ¢ile ¢ekerek buldugunu soyler. Marifetin sonu hayret ve dehsettir. Onda en
cok hayrete ve dehsete diisen marifete en ¢ok sahip olanlardir (TQsT, 2012).

Bir diger ifadeye gore marifet, kulun kendi ger¢ekligini kavramasi ve kendi ile ilgili
olan ve olmayan seyleri bilmesidir. Kasani, marifeti marifetii’l-hakikiyye ve marifetii’l-
iyaniyye olmak Uzere ikiye ayirir. Marifetii’l-hakikiyye, Allah’1 ve kendini bilmeyi birlestiren
marifet olup ahadiyyet makamindan dogar, Marifetii’l-iyaniyye ise, Allah’in anlatilamaz ve
anlasilamaz zat1 ile kendinden gecen Kimsenin miisahede tecriibesinden ortaya ¢ikan

marifettir (Kasani, 2010).

Safiler, marifetin 6zii ve dogasi ile ilim arasindaki ayrimin neyi igerdigi konusunda
farkli diistinmiislerdir. Clineyd-i Bagdadi’ye gore marifet, Allah’in bilgisinin var oldugu yerde
kiginin cehaletinin var olmasidir. Ona gore gergekte, bilen de bilinen de Allah’tir. Sehl b.
Abdullah gore ise marifet, cehalet hakkindaki bilgidir. Kisinin Allah hakkinda bir sey
bilmedigini bilmektir. (Kelabazi 2021).

Eb( Said Harraz'a gore marifet Allah vergisi ve kulun ¢abas1 olmak (zere iki yoldan
kazanilir (Tusi, 1996).

Kuseyri’ye gore, marifet bilgisine sahip olan kisi Allah't zat1 ve sifatiyla bilir. Koti
davraniglarini terk ederek nefsini armndirir. Tim davranislariyla Allah i¢in dogru davranir.

Sonrasinda, Allah'in kapisinda uzun siire bekler (Kuseyri, 2009).

Sufiler, ilimleri veraset ve diraset ilimleri olarak ikiye ayirirlar. Dirdset ilmi sit ise
veraset ilmi de bu sttten elde edilen yagdir. ilim, Allah tarafindan kalplere ilham edilirken,

marifet, bu ilmin degerlendirilip ayrimmin yapilmas: demektir (Sthreverdi, 2010).

Asik Pasa’ya gore ilim ve marifetten yoksun olan bir kisinin ibadeti, sevabi ve giinah1
anlayip ayrmmmi yapmasi imkansizdir. Insanmn kendisini bilmemesi, giinahlarm basi olup

insanin kendisini bilip, yaratilis sirlarin1 kendi nefsinde bulmasi1 marifettir. Asik Pasa’ya gore,
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insan yaratilmislarm en sereflisidir. Hakiki bilgi ve dogru davranis ile kemale erer. Asik Pasa

bunu su sekilde ifade eder:
“Ademi oldur ki ol ma ‘ni bile
Anilaya bu hikmeti kildan kila
Her ki yokdur anda ‘ilm ii ma rifet
Afia ¢i td ‘at ¢i ziihd ii ma ‘siyet
Ma ‘rifet soldur kigi nefsin bile
Yiri gogi kendii nefsinde bula” (Yavuz, 2000)

Asik Pasa’ya gore, hakiki insan kendini bilendir. Kendini bilmeyenler ise insandan
ziyade hayvana benzer. insan, ancak hiir iradesiyle dogruyu bulabilir. Iradesi kisitlanarak ve
zor kullanarak yaptirilan bir iste, isi yapan kisi hayvan mertebesinde gibidir. Etrafina yarari

dokunmayan kisi ise tiim yaratilmislarin en asagisidir. Asik Pasa bunu su sekilde ifade eder:
“Her ki bildi kendii halin diinyada
Adem? oldur hakikat iy dede
Kendu halin bilmeyen adem degil
Afa hayvan dir-iseri sen gam degiil” (Yavuz, 2000)

Insan, kendini, baskalarin1 ve Allah’in emirlerini iyi anlamalhdir. Kisi dogru yolu
ilerlemeli, Allah’a ulagsmalidir. Bu bilgiye sahip olmayan insan denilse dahi, aslinda bir

hayvan oldugunu Asik Pasa su sekilde dile getirmistir:
“Citin bile kendiizini hem ayrugt
Hem bile kim nigediir hak buyrugi
Ana layik diinyada dirlik siire
Neye sunsa lacerem hikmi ire
Bu beni-adem gerek hélin bile
Tariri’ya varmak nediir yolin bile
Gide ol yol¢a vara andan afia
Anufi-ila yériye ériden soria

Bu isi arilamayan hayvan-durur
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Gerg¢i kim adi anuii insén-durur” (Yavuz, 2000)

Asik Pasa’ya gore insanin dncelikle nigin yaratildigmi bilincinde olmasi gerekir. Asik
Pasa, duyulardan bahsederken, dogru gormek ve dogru duymak gibi hakikate ulastiracak
yOnlere vurgu yapar. Allah kisiye gorip anlayabilme kabiliyeti lLitfetmistir. Bu nedenle kisi
dogru bir sekilde g6zlem yaparak akil yiiriitmelidir. Allah’m yaptiklarin1 géren ve fark eden
kisi Allah’1 da bilen ve fark edendir. Asik Pasa bunu kendi ifadesiyle soyle agiklamistur:

“Gormek ii bilmek sarnia virdiyse hak

Oguifii dir goziifi a¢ bir dogru bak

Gor kim ol Allah neler kilmis-durur

Kudret elinden neler gelmis-durur” (Yavuz, 2000)

Asik Pasa'ya gore, bilmedigi bir konuyu bilen birine sormak utanilacak ve cekinilecek
bir durum degildir. Bir sorunu olan kisi durumu 6grenmek igin sormali ve arastirmalidir.

Boylece asil olan1 gorebilecegini su musralarla dile getirir:
“Her nese kim kigi ani bilmeye
Ger sorarsa bilene ‘ayb olmaya
Miiskili olan kisi sormaya mi
Sekker-igiin kamist sormaya mi
Gerci kistdhlikdur illa soraram
Ctin su’dlde ma ‘ni vardur goriirem” (Yavuz, 2000)

Asik Pasa’da bilgiye ulasmakta bir diger yol da kalp ve asktir. Asik Pasa tim
yaratilmiglarin, ask ile meydana geldigini, bilinmezlerin bilgisi de ask sayesinde ortaya

cikacagini su sekilde ifade etmistir:
“Kamu nesne ‘iska kuldur ‘isk sah’
Iski hakim kodi miilke padisah™ (Yavuz, 2000)

Asik Pasa’ya gore asil onemli olan, insanin kendisini tanimasi, smirlarmi asmamas,
kendi durumunun ve yaptiklarmm farkinda olmasidir. Asik Pasa, kendini bilen kisinin
marifetullaha ulagsmada ilerledigini, kendini bilmeyen Kisinin ise bu konudan uzaklastigini su

musralarla ifade eder:

“Kendiizin bilmekdiir dhir ma ‘rifet
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Kendii halin bilmemekdiir ma ‘siyet
Her ki bildi kendiiyi bildi hak’t
Kundulzinde ol kisi buldr hak’t” (Yavuz, 2000)

Asik Pasa, insanin ilmin kaynagi oldugunu ifade etmektedir. Ona gdre bu kaynag:
Allah, insanin bedeninde bes farkli noktaya yerlestirmis ve her ilme de bes kanit ihsan

etmistir. Asik Pasa, bu durumu soyle ifade etmektedir:
“Taniri 'dan bis diirlii ‘ilm inmig-durur
Kullarusi big yirine konmug-durur
‘Isk-1la diniler-isefi eydem tamam
Kanka ‘ilme nirerii kildi makam
Dirile imdi her biriniini adin
Kim bilesin usbu soziin dadint
Birisi bu ‘ilm-i zahirdiir ‘ayan
Birisi ‘ibret-durur bellii beyan
Birisi soldur kim ol hikmet-durur
Biri esrar u biri kudret-durur” (Yavuz, 2000)

Asik Pasa icin marifet, genel olarak Allah tanima, O'nun sifatlarmni ve yaratilisin

gerceklerini derinlemesine anlama kapasitesini ifade eder.

Asik Pasa’da marifet, kisinin Allah'in varligna, birligine ve sifatlarma dair derin bir
bilgiye ulagmasi ve bu bilgiyle ruhani bir doniisiim yasamasi siirecidir. Bu mertebede birey,
sadece zahiri ibadetlerin Otesine geger ve Allah’in evreni yoOnetis bigimini, O'nun

yaratilisindaki hikmetleri ve amaglar1 kavrar.

Marifet mertebesi, Allah'n yaratilisindaki incelikleri ve derinlikleri anlama yetisi
kazandirir. Boylece birey, kozmik bir bilingle Allah'n varligin1 her yerde ve her seyde

gorebilir.

Marifet mertebesine erigen kisi, sadece Allah't daha iyi anlamakla kalmaz, ayni
zamanda O’nun iradesine daha uygun bir yagsam siirmeye baglar. Kisi, bu asamada diinyevi
ilgilere daha az onem verir ve Allah'in rizdsmi kazanmaya odaklanir. Bu, Allah'a olan

baglilig1 artirir ve kisinin tiim varligin1 Allah'a adamasina yardimci olur.
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Asik Pasa, marifetin, sadece bilgi edinmekle smirli olmadigini, ayni zamanda bu
bilginin kisinin ahlakini, diigiince yapisini ve yasam bicimini degistirmesi gerektigini
vurgular. Gergek marifet, bu bilginin hayata gecirilmesi, Allah'a yonelik siirekli bir baglilik ve
ibadet hali gerektirir. Marifet, boylece bireyin Allah'la olan iliskisini daha da derinlestirir ve

onu sonraki mertebe olan hakikate hazirlar.

Sonug olarak, Asik Pasa'nin eserlerinde marifet, Allah't gergekten tanima ve O'nun
evrensel diizenini anlama siireci olarak kritik bir dneme sahiptir. Bu, kisisel manevi gelisimin

yani sira, bireyin Allah ile olan iliskisini daha bilin¢li ve derinlemesine yasamasini saglar.
3.3.  BIREYSEL VE TOPLUMSAL BIiRLIK iLE iLGILi GORUSLERI

Asik Pasa'nin eserlerindeki 6gretiler ve nasihatler, onun sosyal ve toplumsal birlik

diisiincesini yansitir.

Insanlarm birbirleriyle ve toplumla olan iliskilerinde uyum ve dayanismanin énemini
vurgulayan Asik Pasa, bireysel ve toplumsal birlik ve beraberlik anlayisini agikga ifade eder.
Onun diisiincelerinde, insanlarin birbirlerine karsi sorumluluklari, adaletli davranmalar1 ve
esitlik ilkesine bagl kalmalar1 gerektigi onem kazanir. Asik Pasa'nin sosyal ve toplumsal

birlik diisiincesi, toplumun her kesimini kapsayici bir anlayis1 savunur.

Asik Pasa, o6zellikle zulme, adaletsizlige ve sosyal ayrimciliga karsi durur. Eserlerinde
yoksullarin ve mazlumlarin sesi olmaya caligir, onlarin yaninda yer alir. Toplumsal adaletin

saglanmasinin, birlik ve beraberligin temel tasi oldugunu vurgular.

Ayrica, Asik Pasa egitim ve bilginin 6nemini vurgular. Ona gore, bilgili ve ahlakli
bireyler toplumda huzur ve uyumu saglamada 6nemli bir rol oynar. Bu nedenle, herkesin

egitime erisiminin olmasi ve bilginin yayilmas1 gerektigini savunur.

Asik Pasa, Garib-name'nin ilk bélimiinde on hikdyeye yer verir. Bunlarm hemen
hemen hepsi birlik diistincesini ile ilgilidir. Birinci boliimiin ilk kissasinda Allah’in birligini
ele alir, onun her seye giiciiniin yettigini ve bir oldugunu vurgular.

Asik Pasa'ya gore, birlik, Allah’a yakisir. Yigitlik gibi ahlaki erdemlerin tam hali bir
olana inanmaktir. Birlige tabi olanlar hedeflerine ulasabilirken, ayrilik ve huzursuzluk
cikaranlar yerinde sayarlar. Birlik icinde olanlar iiziintiiden uzaklasirlar ve hatta bu kisiler

diinyada sultan olmus gibidirler. Iki goniil bir oldugunda gercek zenginlik ortaya gikar. Asik
Pasa bu hususu su sekilde dile getirir:

“Ciimle isiini yigregi birlik-durur
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Birlige bitmek buttn erlik-durur
Birlige bitenler irdi menzile
Ikilikle kimse gelmez hdsila
Kanda kim iki goful birlikdedur
Goresin bunlar gant dirlikdedur
Birlik ehli hos gegiiriir vaktint
Birikenler dutdi diinya tahtim
Birlig-ile a¢di yol: Mustafa
Hiikm lkaldi diinyaya kafdan kafa
Birlige biten goniiller oldr sad
Hasil oldi bunlara ciimle murad
Ne ki devlet var-wsa birlikdediir
Birlik ehli 6lmestiz dirlikdedur
Birlig-ile geldi ciimle is ele
Birlig-ile vardilar dogru yola
Birlik icrediir Calab 'uii rahmeti
Isid imdi eydeyiim bu hikmeti” (Yavuz, 2000)

Asik Pasa'ya gore huzur, hakkaniyet, bereket gibi her sey, birlikle gerceklesir. Birlikle
tum yapilanlar basariya ulasir ve hakkin pesinden gidenler amacma erisir. Allah’1n liituflar1 da

birlik icinde olanlara yoneliktir. Asik Pasa bunu su sekilde ifade eder:
“Ne ki devlet var-isa birlikdediir
Birlik ehli 6lmestz dirlikdedur
Birlig-ile geldi ciimle is ele
Birlig-ile vardilar dogru yola
Birlik icredir Calab 'usi rahmeti
Isid imdi eydeyuim bu hikmeti” (Yavuz, 2000)

Allah, insanlardan kulluk etmelerini istemis ve bunu yerine getirmek ic¢in ibadet
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etmelerini buyurmustur. Ancak Allah’in hosnutlugunu kazanmak icin yapilan ibadetler, bir
rehberin rehberligi altinda gergeklestirilmelidir. Ciinkii kalplerin bir hedefe yonlendirilmesi
gerekir ki Allah’m ihsanina erisilebilsin. Insan, farz ve siinnetin ne oldugunu bilen bir kisidir
zaten. Ibadetlerini yalnizca da yerine getirebilir. Fakat Allah, ibadetlerin topluca yapilmasini
tercih eder, boylece insan O'nun ihsanna erisebilir. Asik Pasa bu hususu su musralarla dile

getirir:
“Asli oldur kim imdma uyalar
Uymag-ila hak rizasin bulalar
Ta goniiller uymayinga bir yire
Rahmetine Taniri 'nuii kanda ire
Td ‘ati yaliiuz dahi kilsa olur
Farz u siinnet ne’ydiigin kamu biliir” (Yavuz, 2000)

Biitiin iyilikler, bir arada olmaktan gecer. Akilli kisi de birlikte olmay1 basaran kisidir.
Allah’in birlik vesilesiyle ulasilabilir. Bunun nasil olacagiyla ilgili Asik Pasa, gozler
Uzerinden anlatim yapar. Ona gore iki g0z, birbirlerinden ayrilmazlar, hep ayni tarafa bakar ve
her zaman birlikte hareket ederler. Allah gozlere birlikteligi sebebiyle kendi cemalini
gostermeyi ihsan eder. Insan da yalnizca Allah ile bir olursa bu lutfa ulasabilir. Bu kisi, diinya
yasantisin1 mutlu ve huzurlu gegirdikten ahirette de sonsuz rahmete erigir. Bu anlatim, birlik
ve beraberligin hem diinyevi hem de manevi anlamda ne kadar 6nemli oldugunu vurgulayan
giizel bir anlatidir. Asik Pasa iki gdziin is birligi, insanin Allah ile olan iliskisinin bir simgesi

olarak soyle kullanilmustir:
“Gozleriini eyde sania n’itmek gerek
Yar-ila birlik nige itmek gerek
Hic iki g6z iki yafia bakamaz
Eyle bitmigdiir biri birni komaz
Ikisi bile bakar saga sola
Bilelikdediir nice kim var ola
Uyhuya varsa dahi bile varur

Uyanigak yine bile uyanur
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Aglayigak ikisi aglar bile

Dirise dahi hem yine diier bile

Soyle biitiin birlige bitdiig-igun

‘Omvr icinde birikiip gitdiig-icuin

Gor ne devlet virdi Tarir1 bunlara

Layik itdi bakmaga didarina

Sen dahi birlik idersen ydr-ila

Sad olasin ‘akibet didar-ila” (Yavuz, 2000)

Asik Pasa, birinci kisimdaki besinci hikdyesinde birlik hakkinda konusurken, bedenin
parcasi olan elleri detayl bir sekilde tasvir eder. insan bedeninde her yerde 6gretici nitelikler
vardir, ancak bunu herkes algilayamaz. Bu bilgiye sadece Allah dostlar1 ulasabilir. Insan kolu
ele kadar tek bir biitiindiir. Devaminda el bes parmaga ayrilir. Bunlarin gii¢ ve boylari esit
olmadigindan, onlar1 bir araya getirmedikleri slirece eksiklik ve fazlaliklar1 fark edilemez.
Ancak insan, elini kapattiginda, uzunluk ve kuvvetin dogru oldugunu anlamalidir. Asik Pasa

kendi diliyle su sekilde anlatmaktadir:
“Ele degin birikiip geldi koluri
Anda geldi bis budak oldi eliin
Hic ikisi diiz degul kaddi tamam
Kuvvet icre bir degil haddi tamam
Td ki bunlar bir yire cem ‘ olmaya
Artugi ekstigi hi¢ diiz olmaya
Cunki cimle yonlerin dondirdiler
Kamusi bir yire bag indiirdiler
Diipdiiz oldi kaddi vii hem kuvveti
Bakuban gorseinine sen bu ‘ibreti
Sen ne hdcet kimseden kim sorasin
ElGAT yum Ustine bak goresin” (Yavuz, 2000)

Asik Pasa baska bir hikayesinde, diinyadaki sular1 anlatarak birlik diisiincesini 6ne
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stirmeye ¢aligir. Diinyadaki biitlin sular denize baglanmistir. Fakat tek bir pmar suyu, daglar,
taglar, hava durumu gibi durumlar sebebiyle miktar1 ¢ok da olsa denize ulasamaz. Cunki
yalniz basma oldugundan sorunlari asmaya giicii yoktur. Asik Pasa bu misali su sekilde

anlatir:
“Bir denizdendiir kamu sular basi
Tagiluban dutdilar tag tasi
Katre katre degme yirden ¢ikdilar
YUz urup yine deriize akdilar
Ne kadar gii¢lii olursa bir pinar
Deifiize yol iltemez yire sifier
Zira tag U tas afiia ma ‘ni-durur
Iss1 sovuk hem anun yolin urur
Yaliiuzin hod kuvveti yok kim aka
Yolina karsu duranlari ytka” (Yavuz, 2000)

Asik Pasa’nin bahsettigi su anlatimi, birlik ve beraberligin giiciinii ve Onemini
anlatmak icin oldukca etkileyicidir. Piardan ¢ikan bir su sadece kendi yogunlugundaki su ile
denk geldiginde birlesir ve ¢ogalirsa denize karigir. Cogalip biiyiik bir rmaga doniisiirler ve
varis noktasina erisirler. Birlikte olmak onlar1 giiclendirir. Akarken daglar, taslar engel ve

ovalar da onun ilerleyisini engelleyemez, hi¢bir sey onlar1 durduramaz.

Bu benzetme, giiclii bir toplulugun veya bireylerin birlestiginde ne kadar giiclii ve
yenilmez olabilecegini gdsterir. Birlikte hareket eden insanlar, karsilarina ¢ikan engelleri
asabilir ve hedeflerine ulasabilirler. Daglar ve taslar gibi engeller, onlarin yolunu kesemez.
Ovalar gibi diiz araziler bile onlarin ilerlemesini durduramaz. Bu metafor ayrica, birlik ve
beraberligin yalnizca sayisal bir artig degil, ayn1 zamanda niteliksel bir giiclenme getirdigini
de vurgular. Birlikte hareket eden bireyler, birbirlerine destek olarak daha glcli hale gelirler.
Bu da onlari, tek baslarina olduklarindan ¢ok daha ileriye tasir. Birligin sagladig: giic, higbir
engelin onlar1 durduramayacagi bir kuvvet olusturur. Bu metafor, birligin ve beraberligin
onemini, engeller karsisinda dayanikliligi ve hedeflere ulagsmadaki kararlilig1 anlatir. Birlik
icinde hareket eden insanlar, tipki gii¢lii bir nehir gibi, karsilarina ¢ikan tiim engelleri asarak

hedeflerine ulasabilirler. Asik Pasa bu misali su sekilde dile getirir:
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“Birlig-ile sol kadar kuvvetleniir

Kim ulu irmaga degin katlanur

Ctinki irer karigur rmag-ila

Hig giimansuz yolin iltiir menzile

Zira kim irmak suyt kuvvetliidiir

Kamu akan sudan ol devletlGdr

Tag u tas anun yolin bégeyimez

Yazi vii yaban ani egleyimez” (Yavuz, 2000)

Asik Pasa birlik sayesinde huzura ulasma yollarin1 anlatir. Yolda olan biri istedigi yere
varabilmek igin bir rehberin varligmma ihtiyag duyar. Ciinkii yalniz olan hi¢ kimse Allah'n

yolunu bulamamustir. Asik Pasa bunu su sekilde ifade eder:
“Yaliiuzin hi¢ kimsene yol varmadi
Kulavuzsuz hak yolin basarmadi
Kulavuz gerek yola girenlere
Kim ireler diledikleri yire” (Yavuz, 2000)

Asik Pasa, kaz siiriisiinii bir 6rnek olarak kullanarak, bu siiriiniin hepsinin bir rehbere
itaat ettigini ifade eder. Kaz siiriisii, Tiirkmenistan'dan Umman'a kadar yaylalari, daglar1 ve
sahilleri i¢cine alan bir¢cok yerden gecerken diizenli bir sekilde ilerler. Bu kazlar, sayilar1 kag
olursa olsun, bir lider belirlerler ve bu liderin rehberliginde felaketten kaginarak hedeflerine
ulagirlar. Burada kazlar, insanlar i¢cin Allah'a davet eden kilavuzlar veya din biiyiikleri olarak
anlasilir. Hangi topluluk liderlige sahipse, digerlerinden 6nde ve yiiksekte olacaktir. Isyan
edenler ve kilavuzlar1 olmayanlar ise yaratiklarin en kotiisiidiir. Ahirette, herkesin kimin

pesinden gittigiyle ¢agrilacagina dair Kur'an'dan bir ayet delil olarak soyle gosterir:
“Bu soze Kur’dn ’da vardur hem delil
Yevme ned’ii didi ahir ol Celil
Yevme ned ‘i kiille iindsin bi-imamihim” (Yavuz, 2000)
(Bir giin insanlart énderleriyle birlikte ¢cagiririz) (Karaman vd. 2020 17/71)

Birlik ruhunu anlatan bir baska hikdyede ise Asik Pasa su sekilde aktarir: Eski
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zamanlarda bir Arap, Kabe'ye gitmek istemis. Bir grupla yola ¢ikmig, ama bir nedenden
dolay1 yolculuktan geri kalmis. Yalniz basina, a¢ ve susuz, yolda tek basma ilerlemis,
sonunda deniz kenarinda bir yerde dinlenmeye karar vermis. Gece oldugu i¢in iisiimeye
baslamis, glinesin dogmasiyla 1sinmasi gerektigini diisiinmiis. Yaninda ¢akmak, tas ve kav
bulunuyormus. Hangisinin atesi yakabilecegi hakkinda diistinmiis, ¢cakmaktan yardim dilemis,
ama ¢akmak atesi vermeyi reddetmis. Sonra tasi ardindan kavi eline almis. Ancak (¢l de,
adamin inlemeleri ve aglamalarina ragmen istegini yerine getirmemis. Sonunda adam, kavi
tasin lizerine koyup tutmus, diger eliyle tasa cakmakla vurunca ates yanmis. Alevleri seyreden
adam oOnce Allah'a siikretmis, sonra derin dislincelere dalmis. Atesin kaynagini

sorguladiginda, birligin giictinii kavramis (Yavuz, 2000).

Asik Pasa'nin bir diger hikdyesinde bir benzetme yer alir: Belirli bir zaman diliminde
deneyimli bir lider vardir ve o, hayat1 boyunca pek cok sey gérmiis ve tecriibe etmistir. Bu
liderin otuz oglu bulunmaktadir. Bu otuz ogul da farkli bélgelerde liderlik yapmaktadir. Baba,
Oliimiiniin yaklastigni hissederek ogullarini bir araya getirir ve onlara diinya hayatinda huzur
ve diizen i¢inde yasamalarini tavsiye eder. Ertesi giin, her birinden bir ok getirmelerini ister.
Bir sonraki giin geldiginde de herkesin getirdigi okunu kirmalarimi ister. Evlatlar1 bunu da
yapar. Sonrasinda her birinden bir ok getirip getirdigi oku kendisine vermelerini ister. Baba,
otuz oku bir araya getirip sikica baglar ve ogullarindan tekrar kirmalarini ister. Otuz ogul, tek
tek oklar1 almis ve kirmaya calismis olsalar da basaramazlar. Sonunda, giigsiizliiklerinin
farkina vararak babalarindan 6giit almak isterler. Baba, ilk oklarin yalniz olduklarmni ve bu
yiizden kirildiklarini, ancak bir araya geldiklerinde herkesin gii¢siiz kaldigini1 soyler. Bu
hikdyeden ¢ikarilacak ders, yalniz kisinin zayif oldugu, ancak birlesenlerin ise sonsuz giice

sahip oldugudur. Ayrilik ise sadece zarara yol agar ve ondan kagmilmalidir.

Asik Pasa birinci boliimiin onuncu kissasinda Ermeni, Tiirk, Acem ve Arap yolcularm
tesadlifen yolda kargilagsmalarindan baslayarak anlattigi olayda birlikten bahseder. Hikayeye
gore yolcular, yolculuk esnasinda bulduklar1 ak¢enin akibeti ile ilgili hem fikir olmalarina
ragmen birbirlerinin dilini anlamadiklar1 i¢in aralarinda anlagmazlik olusmustur. Anlagsmazligi

ise dorduinin de dilinden anlayan bir kisi bertaraf etmistir (Yavuz, 2000).

Asik Pasa bir olanlarin 6villecegini ve ayrilikta bulunanlarm ise kétiilenecegini ifade

etmistir.
“Her birisi birikenler medhidiir

Ikilik icre kalanlar kadhidur” (Yavuz, 2000)
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Hz. Muhammed ve sahabeleri birliktelikleri sebebiyle huzura nasil ulastiklarindan
bahseder. Hz. Muhammed, birlikteligi bozulmus bir halka peygamber olarak
gorevlendirilmistir. Allah’in emirlerini agikea ilettiginde cesitli zuliimler ve iskencelerle kars1
karstya kalmistir. Hz. Muhammed’in destekgisi ise ona sadik arkadaslar1 onun vefatindan
sonra devlet yonetiminde yer alacak dort halife olmustur. Bu dort sadik arkadas, mallarmi ve
canlarin1 feda ederek Hz. Muhammed ile birlik olup diismanlara karsi durabilmislerdir.
Birligin oldugu yerde, iki diinya saadeti onlarm olmustur. Isyankarlar ve ayrilik¢ilar ise fitne
icinde beraber olanlardir. Allah icin birlik icin cabalayan kisi, Allah'a erismis olur. Asik Pasa
bunu su sekilde agiklar:

“Isid imdi eydeyiim bir anlari
Hak yolinda ol biriken canlar
Birlik icre kim ne devlet buldilar
Birikiiben nige yoldas oldilar
Hak rizasin buldilar birlig-ile
Hazret e irdi bular dirlig-ile

Pes bilufi kim kanda birlik var-isa
Kim kimufile ikiliksuz yar-isa
Devlet-i her di cihan anlardadur
Anlarufi menzilleri canlardadur
Birikenler buldilar girtii murdd
Mahkum oldr bunlara bilis ii yad
Zira birlik hak Calap birligidur
Ikilik sol “dsiler dirligidiir
Birlige bitmek hak’a irmek olur
Padisahuii lutfina girmek olur
Birlige bitmek nigandur deviete

Layik eyler ddemini hazret’e
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Iy yarénlar birlik eyleii yar-ila

Kim varasiz dinyadan ikrar-ila

Birlige ulasmadin varanlaruii

Yarn isi diigvar ola anlaruni” (Yavuz, 2000)

Asik Pasa’nin birlik ile ilgili anlattiklar1 manevi birligin yan1 sira, toplumsal ve siyasi
birligi de kapsamaktadir. Birlik anlayisini nasil oturacagi ve sosyal birligi olusturmada

yOneticilerin oynayacagi rolii agik¢a ifade etmektedir (Ovacik, 2016).

Asik Pasa, adaletin herkes i¢in esit bir sekilde uygulanmasmm toplumsal uyumun
temelini olusturdugunu belirtir. Eserlerinde, 6zellikle Garib-name’de, sosyal adaletin bireyler
arasi iliskilerde ve toplum genelinde uyum yaratacagina inanir. Boyle bir adalet anlayisi,

bireylerin birbirine olan giivenini ve topluma olan bagliliklarin1 artirir.

Asik Pasa, insanlar arasinda kardeslik duygusunun giiclendirilmesi gerektigini
savunur. Ozellikle zor zamanlarda birbirine destek olma ve dayamisma iginde olma fikrine

dayanir. Giiglii bireyler aras1 baglar, toplumun daha biitiinciil ve direngli olmasini saglar.

Asik Pasa, bilginin bireylerin gelisimi i¢in temel bir ara¢ olduguna inanir ve egitimin,
toplumda daha genis bir anlayis ve hosgorii ortami yaratilmasina yardimci olacagmi diisiintir.
Egitimli bireylerin, toplumsal sorunlar1 daha etkili bir sekilde ¢6zebilecegi ve daha saglikli

toplumlar olusturabilecegi goriisiindedir.

Asik Pasa, ahlaki ve manevi degerlerin korunmasi gerektigini vurgular. Bu degerler,
bireylerin topluma karsi olan sorumluluklarini hatirlatir ve toplum i¢inde birlik ve beraberligi
pekistirir.

Asik Pasa, zulme ve adaletsizlige karsi durmanm 6nemini vurgular. Bu durus hem
bireysel hem de toplumsal diizeyde énemli bir ahlaki tavir olarak kabul edilir. Zulme karsi

cikmak, toplumda adalet ve esitligin saglanmasina ve beraberligin giiclenmesine yardimci

olur.

Asik Pasa'nin bireysel ve toplumsal birlik ve beraberlik anlayisi, bu degerler iizerine
kuruludur. Bu yapi, bireylerin birbirlerine ve topluma olan bagliliklarmi giiglendirerek daha

uyumlu ve adil bir toplum inga etmeyi amagclar.

Sonu¢ olarak, Asik Pasa'nin sosyal ve toplumsal birlik diisiincesi, adalet, esitlik,

bilgiye erisim ve her bireyin toplumda aktif bir rol oynamasi gerektigi fikrine dayanir. O, bu
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degerlerin toplumda baris ve huzurun saglanmasi i¢in elzem oldugunu vurgular.
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SONUC

Bu tez ¢alismasinda, Asik Pasa'nin tasavvufi ve ahlaki goriisleri ayrintili bir bicimde
ele almmistir. Asik Pasa, Anadolu topraklarinda yetisen ve eserleriyle on dérdincii asrin
sosyal, kiiltiirel ve dinl yapisina 1sik tutan onemli bir sair ve diisiiniirdir. Asik Pasa,
eserlerinde Islami ahlak ve tasavvufi diisiincenin derinlemesine bir sentezini sunmustur.
Ozellikle "Garib-name" isimli eseri, onun tasavvufi anlayisini ve topluma ydnelik ahlaki
tavsiyelerini igermesi bakimindan bu ¢alismanin merkezinde yer almistir. Garib-name" adli
eseri lizerinden yapilan degerlendirmeler, sairin insan1 evrensel bir merhamet ¢ergevesinde ele
aldigmi ve tasavvufun temel prensiplerini halkin anlayabilecegi bir dilde ifade ettigini

gostermistir.

Asik Pasa'nin tasavvufi diisiincesinin, bireysel armma ve ruhani gelisimle smirli
kalmayip, ayn1 zamanda sosyal ahlaka ve adalet anlayisina da vurgu yaptigmi ortaya
koymustur. Onun eserlerinde, bireyin kendi benligini asarak ilahi aska ulasma ¢abasi,
tasavvufun mistik yOnlerini agiga c¢ikarrken, bu yolculugun, bireyin toplum i¢indeki

sorumluluklari ile de baglantili oldugunu gostermektedir.

Asik Pasa'nin eserlerinde siklikla rastlanan baslica temalar; insanin kendi nefsine
hakim olmasi, Allah’a olan yakinligi artirma ¢abalar1 ve toplum igindeki adaletli davraniglar
olmustur. Bu temalar, onun eserlerinin hem tasavvufi hem de ahlaki bir okuma yapilmasini

zorunlu kilar.

Sair, ozellikle toplumsal diizen ve adalet meselelerine biiyiik 6nem vermis, eserlerinde
siklikla adalet, esitlik ve merhamet temalarini islemistir. Bu baglamda Asik Pasa, tasavvufi
bir bakis agisiyla toplumsal ahlak normlarini ele alirken, ayni1 zamanda donemin siyasi ve
sosyal sorunlarina dair elestirilerde de bulunmustur. Sairin, bireyin i¢ diinyasina yaptigi
vurguyla birlikte, sosyal adalet ve etik normlara dair goriisleri, onun sadece bir mistik sair
degil, ayn1 zamanda toplumsal degerleri Onemseyen bir diisiiniir oldugunu ortaya
koymaktadir. Sairin hem dini hem de diinyevi adaleti 6n plana gikarmasi, onun eserlerinin gok

boyutlu bir karakter tasidigin1 gostermektedir.

Cahsmamizda elde edilen bulgular, Asik Pasa'min tasavvufi anlayisinin, onun ahlaki
tutum ve degerleriyle i¢ ice gectigini gostermektedir. Bu baglamda, Asik Pasa'nin eserleri,
Anadolu tasavvuf edebiyatinda sadece dini ve mistik dgretileri yansitmakla kalmayip, ayni
zamanda donemin toplumsal ve ahlaki meselelerine de 151k tutan kaynaklar olarak

degerlendirilebilir. Sairin eserleri, ddneminin sosyal yap1 ve deger yargilarin1 anlamak i¢in de
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Onemli birer aractir.

Asik Pasa'min ahlak? ve tasavvufl goriisleri, onun eserlerindeki dil ve Uslupla da
pekistirilmistir. Kullandig1 semboller, mecazlar ve hikayelerle, karmasik tasavvufi kavramlari
daha anlagilir hale getirmeyi basarmistir. Bu yontem, onun mesajlarin1 daha genis kitlelere
ulagtirmasin1 saglamig ve eserlerini, doneminin yani sira sonraki nesiller i¢in de degerli

kilmustir.

Sonug olarak, Asik Pasa'nin eserleri, tasavvufi diisiincenin yani sira ahlaki ve
toplumsal degerleri de icermesi bakimindan, Anadolu tasavvuf edebiyati iginde 6zel bir yere
sahiptir. Onun, bireysel manevi gelisimin Gtesine gegerek toplumsal sorunlara da egilmesi,

eserlerini gliniimiizde dahi ilgi ¢ekici ve lizerinde diisiiniilesi kilar.

Bu tez, Asik Pasa'nin eserlerini anlama ve yorumlama gabasiyla, onun edebi ve fikri
mirasmin daha iyi kavranmasma katkida bulunmay hedeflemistir. Ayrica, bu ¢alisma, Asik
Pasa'nin eserlerinin, modern diinya igin hala gecerli olan ahlaki ve tasavvufi i¢ gordler
sundugunu ve onlarin toplumsal ve bireysel hayatimiza dair degerli dersler icerdigini

vurgulamaktadir.

Bu tezin, Asik Pasa'min eserlerinin daha kapsamli bir sekilde incelenmesine yonelik
ileri arastirmalar i¢in bir temel olusturmasi ve Anadolu tasavvuf edebiyatinin daha genis bir

perspektifien degerlendirilmesine imkan saglamasi umulmaktadir.
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