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OZET

ATAERKIL DINLER KARSISINDA TANRICA HAREKETI

Siimeyye ARTUK

Yiiksek Lisans Tezi, Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Dal
Damsman: Prof. Dr. Kadir ALBAYRAK
Eyliil 2021, 78 sayfa

“Ataerkil Dinler Karsisinda Tanriga Hareketi” baslikli tezin hedefi 1800’li
yillarin sonunda kadin kurtulus hareketinin yilikselmesiyle birlikte ortaya c¢ikan
feminist elestirinin, teolojik alana tasinmasiyla baslayan ve 1970’lerde ikinci dalga
feminizmin etkisi, kadinlarin dindeki pozisyonlar ile ilgili akademik arastirmalarin
artmasi, disi bir ilaha tapan ilk anaerkil topluluklarin ortaya ¢ikarildig1 arkeolojik ve
antropolojik calismalarin gelismesi ve ¢esitli ruhani hareketleri biinyesine katilmasiyla
ortaya ¢ikan Tanrigca hareketinin, ataerkil dinler karsisindaki konumunu ve modern

kadin i¢in ne ifade ettigini aragtirmaktir.

Anahtar_kelimeler: Feminist teoloji, ikinci dalga feminizm, feminist maneviyat,

tealoji, Tanriga hareketi.



ABSTRACT

GODDESS MOVEMENT AGAINST PATRIARCAL RELIGION

Siimeyye ARTUK

Master Degree Thesis, The Department of the Philosophic and Religious Sciences
Supervisor: Prof. Dr. Kadir ALBAYRAK
September 2021, 78 pages

The aim of the dissertation “Goddess Movement Against Patriarchal
Religions™ is to survey the position before the patriarchal religions and the meaning
for the modern woman of the Goddess movement which began with the feminist
criticism’s moving into the theological field that emerged in late 1800’s thanks to
rising of the women's liberation movement, and came in sight with the influence of the
second wave feminism of 1970s, increase of the academic researches regarding the
positions of women in religion, developments in archeological and anthropological
studies in which the very first matriarchal communities worshipping a female deity

were unearthed, and reincorporation of various spiritual movements.

Anahtar kelimeler: Feminist theology, second wave feminism, feminist spirituality,

thealogy, Goddess movement.
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ONSOZ

Tanriga hareketi, ataerkil dinlerde kadinin yerini ve Dinler Tarihi alaninda
kadin Dinler Tarihgilerinin ¢alismalarini incelerken yaptigim okumalarin derinlesmesi
stirecinde karsilagmis oldugum bir konuydu. Feminizmin birinci dalgasinin bagladigi
1800°1ii yillarin baslarindan itibaren dindar kadinlar seslerini ve taleplerini duyurma
konusunda sekiiler kadinlar kadar etkiliydiler ancak birinci dalganin odaginda olan
egitim ve ekonomiyle ilgili taleplerin Onceligi, feminizmde dindar kadinlarin
gortiniirliigiinii azaltiyordu. Feminizmin 1960’larin sonlarindaki ikinci dalgasiyla
birlikte akademide sayilar1 yiikselen ve teoloji lizerine egitim alma firsati bulan
feminist ve dindar kadinlarin ¢alismalar1 bugiin sistemli ve giiglii bir feminist teoloji
hareketi olarak karsimiza ¢ikiyor.

Feminist teologlar, geleneksel teolojide erkek egemen anlayistan baglayarak,
dinin pratiginde ve teorisinde, kutsal metinlerinde ve sembollerinde kadinlarin
varhigini sorguladilar. Platon’dan bu yana Bati felsefesi ve dolayisiyla dinini her
manada etkileyen diialist goriisii kadinlarin asagi ve ikincil konumundan sorumlu
tuttular. Bir kism1 her alanda erkek egemenligini mesru goren diialist diisiincenin dini
metinlerden ve dini diislinceden ayiklanarak dinin reforme edilebilecegini diisiiniirken
digerleri bunun miimkiin olmadigini, Yahudilik ve Hristiyanligin geri doniilemez bir
bi¢imde ataerkil oldugunu diisiindiikleri igin, kadin deneyimini merkeze alan alternatif
maneviyat bigimleri yaratmayi tercih ettiler. Feminist teolojideki bu yol ayrimi
radikaller ve reformistler ad1 verilen ¢ikis noktas: ayni1 fakat arayis bicimi farkli olan
iki grubu dogurdu.

Tanriga hareketi, XIX. yiizyilda yapilan, Tanriga’ya tapan anaerkil toplumlarla
ilgili caligmalarin yeniden kesfi ve 1960’larin sonlarinda Amerika’ya akin eden
ezoterik inanglardan Ingiliz Wicca (cadilik) geleneginin radikal feminist teolojinin
bulusmasiyla ortaya ¢ikti. Tanriga hareketinin dnciileri Tanriga tizerinde diisiinmek ile
erkek bir Tanri flizerinde diigiinmenin ayn1 kavramla anilmasini istemeyerek
yontemlerine “tealoji” admi verdiler. Hareket yeryiiziindeki savaslarin, ekolojik
dengenin bozulmasiin ve adaletsizligin sorumlusu olarak ataerkil dinleri goriiyor ve
Tanriga merkezli bu dinin ya da kutsalin disi olarak tahayyiil edilmesinin doga ile
uyumlu, esitlik¢i, baris yanlist bir gelecek getirecegini savunuyor. Tanriga hareketi

Tanrica imgesinin ataerkil dinlerin kot gosterdigi kadi imajini, kadin giliciini ve
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kadin bedenini onaylayarak modern kadmin yasaminda iyilesmeler saglayacagi
goriisiinde. ..

Bu calismanin birinci boliimiinde, Tanriga hareketini doguran feminist
teolojinin kokenleri, ataerkil dinleri elestirileri, kendi i¢indeki gruplasmalar1 ve One
cikan teologlari ele alindi. Tanriga hareketinin kiiltiirel dinamiklerinden olan
anaerkillik caligmalar1 ve kutsal tarihlerine yon veren arkeolog ve antropologlarin
gortisleri ve bu goriislerin radikal ve reformist kanattan elestirileri ikinci boliimde ele
alindi. Yine bu boliimde Tanrica hareketinin manevi temellerini olusturan feminist
cadilik ve biiyticiiliiglin kokenleri, bazi1 ayin ve ritiielleri ve 6ne ¢ikan manevi liderleri
degerlendirildi. Ugiincii ve son bliimde ise Tanrica hareketi ve onun temsilcilerinin
teoloji yapma big¢imleri olan tealojiye, Tanriga hareketinde Tanriga imgesinin
taraftarlarinca nasil anlasildigina, Tanrica hareketinde en c¢ok one ¢ikan Uglii
Tanriga’nin goriiniimlerine ve Tanriga’nin modern kadinin yasamindaki izdiistimlerine
yer verildi.

Bu ¢alismami hazirlarken bana bir yol haritas1 ¢izen ve sorularimi cevaplayan
Tanriga hareketinin kurucularindan Carol P. Christ’e, siireci yonetmemde yardimlarini
esirgemeyen tez danismanim Prof. Dr. Kadir Albayrak’a tesekkiirlerimi sunuyorum.
Yiiksek lisans ve tez slirecimde bana olan inancini hi¢ kaybetmeyen yol arkadagim
Ahmet Keskinkilig’a ve ozellikle tez siirecimin son giinlerinde bana c¢alismam ig¢in

uygun ortami saglayan annem Asya Artuk’a tesekkiir ediyorum.
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GIRIS

1. Arastirmanin Onemi ve Amaci

1960’larin sonlarina dogru ortaya ¢ikan, “ikinci dalga feminizm” olarak
adlandirilan feminist politik aktivizm bir¢cok alani etkiledigi gibi dinde de yanki
uyandirdi. Geleneksel tanri imgelerinin incelenmesi ve elestirilmesi, kutsal literatiiriin
yeniden okunmasi ve kadinlarin dini kurallar altindaki durumlarinin degerlendirilmesi;
Hristiyanlik ve Yahudilige biiyiik bir elestiri olarak dogan ve gelene8i yeniden
sekillendirmek isteyen feminist teolojinin ilk giindem maddeleri oldu. Feminist
teologlara gore Hristiyanlik 6ziinde cinsiyetc¢i bir din degildi: Kadin ve erkekteki ayni
tanrisal 6ze vurgu yapiyor ve hatta kutsal kitap “Tanri insant kendi suretinde yaratt,
onu Tanri’min suretinde yaratti. Onlart erkek ve digi olarak yaratti” (Yaratihis 1:27)
esitlikgi ifadeler barindiriyordu. Bu ve bunun gibi esitlik imalarin1 ve Deborah, Esther,
Meryem gibi kutsal kitaptaki kadin imgelerini gérmezden gelen kilise babalariydi. Bir
anlamda Hristiyan Bati ruhunun kurucusu denilebilecek Augustinus, Bati’da Aziz
Pavlus’tan sonra en etkili teologlardan biriydi. Augustinus “Kadinlar toplantilarinizda
sessiz kalsin. Konusmalarina izin yoktur. Kutsal Yasa'min da belirttigi gibi, uysal
olsunlar.” (Korintlilere 1. Mektup 14:34) diyen Pavlus gibi kadini1 din digina itmekle
kalmiyor, “sehvet” admi verdigi ilk glinahla, Tanr1 yerine yaratilmiglardan zevk
almaya yol agan akil dis1 duygudan kadin1 sorumlu tutuyordu. Augustinus’un mirasi,
kadinlarin tarihsel olarak kusurlu oldugu bilinci, kadmin kendine ve bedenine
yabancilasmasina sebep oluyordu. Boylesine bir yiikii tasiyan Hristiyan kadinlarin
1800’lerin sonlarinda kadin 6zgiirlesme hareketiyle birlikte kadin diismani olarak ilk
savas actig1 kurumlardan birinin Kilise olmasi ve feminist teolojinin ilkin Hristiyan
kadinlar arasinda yayilmasi sasirtict degildir. Kadinlarin kismen egitim hakki ve bazi
siyasi haklar kazanmasiyla birlikte derinlesen dinin feminist elestirisinde bazi
kutuplagmalar goriildi. Kimi feminist teologlara gore cinsiyet esitsizligine yol acan
yalnizca Hristiyan din adamlarinin goriisleri degil, dinin 6ziinde, Tanri’yr Baba, O
(He) olarak adlandirilmasi, ya da kurtaricinin acilar i¢inde can veren ¢armiha gerili bir
erkek olmasi da, kadmlarin kutsalla olan iliskilerin bozulmasina ve kendilerini
dinlerinde yabanc1 gibi hissetmelerine yol agmustir.

Temelleri ve stratejileri bakimindan iki grupta incelenen feminist

teologlardan, ““devrimci/radikal feministler” geleneksel dinleri tabiati geregi ataerkil



oldugu i¢in reddederek kadin merkezli bir maneviyat arayisina girdiler. Bu sebeple
kadin imgesinin, giiciiniin ve bedeninin onaylandigi ve Tanriga’nin onurlandirildig:
yeni, kadin merkezli manevi ritiicller ve uygulamalar yarattilar. Calismamizin amaci
feminist teoloji semsiyesi altinda olusmus bu toplulugu, Tanri¢a hareketini, tarihsel
baglami, kiiltiirel dinamikleri, terminolojisi ve modern kadin {izerindeki yansimalari
bakimindan incelemektir.

Tanriga hareketinin kurucularindan Starhawk’a Tanriga semboliiniin anlami
soruldugunda “O, tamamen benim hislerimle ilgilidir. Zayif hissettigimde o beni
koruyan ve bana yardim edendir. Gii¢lii hissettigimde o kendi gliciimiin semboliidiir,
diger zamanlarda bedenimde ve diinyada hissettiim dogal enerjidir.” diyerek
cevaplamistir. Bu tanimdan hareketle tanriga semboliiniin en temel ve basit ifadesi
kadin giiciinliin mesruiyetinin yararli ve bagimsiz bir gii¢ olarak kabul edilmesidir.
Modern Tanriga hareketine mensup kadinlar, dinde duygu ve deneyimlerini yeniden
ifade etmeye calisan bir kadin literatiirii yaratmaktadirlar. Erkek otoriteleri ve dini
liderleri kabul etmekten ziyade kendi deneyimlerinin onlara hangi manevi yolu
izleyeceklerini sOyleyecegini diisiinmektedirler. “Ataerkil Dinler Karsisinda Tanrica
Hareketi” isimli bu ¢alismamizin, kadin miicadelesine kendi maneviyatlarini arayarak
miidahil olan Tanriga hareketiyle ilgili akademik anlamda miistakil ve detayli bir
bicimde inceleyen Tiirkce kaynaga rastlanmamasi sebebiyle, bu alanda bir boslugu

dolduracag diisiincesindeyiz.

2. Arastirmanin Yontemi

Calismamizin veri toplama asamasinda donemin feminist teoloji ve Tanriga
hareketi ile ilgili kitap, tez, makale ve konferans metinleri gibi kaynaklar derlenmistir.
Metinde yer verilen ve Kaynakga’da belirtilen Ingilizce eserlerden ceviriler
tarafimizca yapilmistir. Gorece yeni bir dini hareket olan Tanriga hareketini
tanimlarken deskriptif yontem, hareketin dofusu ve gelismesini anlamak i¢in
kronolojik yontem kullanilmistir. Hareketin ritiiellerini, ibadetlerini ve tanriganin
simgelerini agiklamada ve bunlarin modern kadinin {izerindeki etkilerini incelerken
fenomenolojik yonteme basvurulmustur. Calismamizda ayrica karsilastirmali

analizlerden yararlanilarak bir biitiinliik saglanmaya gayret edilmistir.



3. Arastirmanin Kapsam

Calismaya konu olan Tanriga hareketi eklektik bir yapiya sahip olmasi
sebebiyle birgok dini, tarihi, kiiltiirel egilim barindirmaktadir. Tanriga hareketini
tanimlamadan, onun dini-felsefi elestirel tabanini anlayabilmek adina feminist teoloji
tarihini, feminist hareketin dalgalar paralel olarak incelenmis ve odagin dagilmamasi
icin feminist harekete miistakil bir baslik agilmamistir. Feminist teolojinin ilkin
Hristiyanlik dininin elestirisi olarak dogmasi, daha sonra diger diinya dinlerine
yayillmis olmas1 sebebiyle genellikle Hristiyan feminist teologlarin goriisleri iizerinde
durulmustur Tanriga hareketinin kutsal tarihini dayandirdigi anaerkil toplumlarin
tarihi, gorece akimi en ¢ok etkileyen arkeolog ve antropologlarin goriigleri ve
caligmalar1 {izerinden anlatilmistir. Tanriga hareketinin litiirjik dili, ibadet ve
ayinlerini etkileyen feminist cadilik ve biyiiciiliik liderleri ve etki kapsamlari
tizerinden detaylandirilmistir. Biitiin bunlara ilaveten post geleneksel feminist
tealojinin temel hatlarini olusturan girisimler ve eserler hareketin dogdugu cografya

olan Amerika ile sinirlandirilmistir.

4. Kaynaklarin Tamitimm

1960’larin sonlarina dogru ortaya ¢ikan Tanriga hareketinin literatiirii; tarihi,
teolojik, arkeolojik, antropolojik ve edebi eserler bakimindan zengindir.
Calismamizda hareketin dogrudan iginde yer alan kadinlarin eserlerinden yahut
Harekete birinci dereceden etki eden kaynaklardan yararlanilmistir.

Bu anlamda Carol Christ ve Judith Plaskow’un editorliiglinii yaptigi
“Womanspirit Rising: A Feminist Reader in Religion” adli antolojik eser 1979’dan
giinlimiize kadar feminist teoloji i¢in en 6nemli kaynaklardan biri olmustur. Donemin
din ve kadin ¢alismalariyla 6ne ¢ikan feminist teolog ve feminist manevi onderlerin
calismalarindan olusan kapsamli bir ¢aligma olan bu kitabin denemelerinin 6zellikle
iic tanesinden istifa edilmistir. Ilki Valerie Saiving’in, “The Human Situation: A
Feminine View” feminist teolojiyi baglatan makale sayilmasi ve feminist teolojinin
erken donem elestiri kiiltiiriinii anlatmas1 bakimmdan &nemlidir. Ikincisi Tanrica
hareketinin kurucularindan Starhawk’in “Witchcraft and Women'’s Culture”, feminist
cadilig1 bir kadm kiiltiirii yaratmada katkisinin anlasilmasi baglamiyla ve iigiinciisii
yine Tanriga hareketinin kurucularindan Carol Christ’in “Why Women Need the

Goddess: Phenomenological, Psychological, and Political Reflections”, modern



kadmin yasaminda Tanri¢a imgesinin yerini tanimlamasi sebebiyle bagvurdugumuz
onemli kaynaklar arasindadir. Yine bu antolojinin Carol Christ ve Judith Plaskow
tarafindan yazilan radikal ve reformist teolog ayriminin net bigimde yapildig1 giris
boliimiinden istifa edilmistir.

“The Cambridge Companion to Feminist Theology ” isimli, 2002 tarihli bu
antolojide 6nde gelen feminist teologlardan Rosemary Ruether’in feminist teolojinin
kokenlerini, tarihi gelisimini ve Oncii isimlerini derleyen bolimii The Emergence of
Christian Feminist Theology’den Feminist Teoloji Nedir? Ve Feminist Teolojinin
Dogusu boliimlerinde faydalanilan kaynaklar arasindadir. Ayni antolojinin Carol P.
Christ’e ait “Feminist Theology as Post-Traditional Thealogy” boliimii Tanriga
hareketinin otorite, tarih, kutsallik, insanlik, doga ve ahlak kategorilerindeki
diistincelerini inceleyen bu c¢alismadan Tanriga hareketinin kavramsal c¢ergevesini
anlatirken yararlanilmstir.

Josephine Donovan’in, Aksu Bora, Fevziye Sayilan, Meltem Agduk Gevrek
tarafindan Tirkge’ ye c¢evrilen Feminist Teori isimli kitabi1 feminist teolojinin
dogusuna paralel olarak anlattigimiz feminizmin dalgalarin1 kapsamli bir bigimde
detaylandirmasi, feminist teoloji ve kadin kurtulusu hareketinde ortak olan liderlerin
miicadelelerini ele almasi bakimindan ¢alismamizin 6nemli kaynaklar1 arasindadir.

Melissa Raphael’in “Introducing Thealogy: Discourse on the Goddess ” (1999)
Tanrica hareketinde Tanriga imgesinin ve &zellikle feminist cadilikta 6ne ¢ikan Uclii
Tanriga’y1r betimlememize ve tealojinin baglami ve ana unsurlarini derlememize
katkida bulunmustur.

Paul Reid Bowen “Goddess as Nature: Towards a Philosophical Theology”
(2007) Tanriga tealojisinin ileri bir okumasi olan bu eser tealojinin felsefi alt yapisini
incelemektedir. Tanriga’nin 6zelliklerini verirken tealojide biiyiik problemlerden biri
olan ve dinleri siiflarken kullanilan, tek tanrili-cok tanrili kavramlarmi Tanrica
inanis1 iizerindeki kullanimini aydinlatmasi bakimindan kullanilmastir.

Bunlarin disinda konuyla ilgili ikinci derecede bir¢ok kaynaktan istifade

edilmistir.



BOLUM |

FEMINIST TEOLOJI

1.1. Feminist Teoloji Nedir?

Feminizmin dinde bir elestiri bigimine doniisiimiinii anlatmadan 6nce her ne
kadar biitiinsel bir fenomen olmayip ¢ok genis bir ideoloji kartelasi olsa da feminizm
kavramini agiklamakta fayda goriiyoruz. David Bouchier’in en ilimlisindan en
radikaline kadar kapsayici oldugunu ifade ettigi feminizm tanimi, kadinlarin
cinsiyetleri sebebiyle ugradiklari her tiirlii sosyal, kisisel ve ekonomik ayrimciliga
kars1 direnmeleridir." Feminizm tarihini incelerken en ¢ok karsilagilan yontem kadin
hareketini ana akim Karakteristik o6zelliklerine gore ayiran tarihi dalgalardir.
Feminizmin organize bir hareket olarak ortaya ¢iktigi 1830-1920 yillar1 birinci dalga
olarak adlandirilir. Endiistriyel toplum ve liberal siyaset baglaminda ortaya ¢ikan
birinci dalgada® feministlerinin etrafinda toplandig: ortak talepler, kadinlarin calismasi
ve oy hakkiydi. Amerika’da baslayip hizla Avrupa’ya yayilan bu dalga 1920’lerde
kadinlarin oy hakki kazanmasiyla sona erdi. En 6nemli taleplerini elde ettikleri halde
bir tiir kars1 hareketle karsilasan ve bastirilan kadin hareketi 1960’lardan baglayarak
1980’lerin baslarina kadar stiren ikinci dalgayla birlikte kuramsal ve eylemsel manada
daha da geligerek yeniden gii¢ kazandi. Kadinlarin akademideki varliklarinin giderek
artmasiyla ikinci dalga feminizm, 1970’lerden itibaren giiniimiizde kadin, toplumsal
cinsiyet veya feminist ¢calismalardan olusan farkli bir disipline doniismiis olan kadin
sorunlar1 iizerine bir egitim ve aragtirma patlamasi yaratarak miistakil bir kiiltiirel
elestiri alani haline geldi. Orgiitlii bir feminist teolojinin baslangic1 da bu tarihlere
tekabiil etmektedir.

Feminist teoloji ikinci dalga feminizmin etkisiyle kadinlarin, Hristiyanlik ve
Yahudilikle baslayip birgok dinde mevcut olan erkek egemen dile, Tanri’nin erkek
olarak tahayyiiliine, dinin insanhia getirdigi agiklamada giic ve aktifligi erkege,
zayiflik ve pasifligi kadma atfetmesindeki esitsizlige getirdigi elestiridir. Dinin

yorumlanmasinda hakim olan androsentrik perspektifi; kadinlarin bir din igerisindeki

! David Bouchier, The Feminist Challenge: The Movement for Women's Liberation in Britain and the
USA (Macmillan International Higher Education, 1983), 2.

? Charlotte Krolgkke ve Anne Serensen, Gender communication theories & analyses: From silence to
performance (SAGE Publications, 2006), 1.



varligini, deneyimlerini, faaliyetlerini desteklemede yetersiz bulan feminist teologlar
kutsali yeniden yorumlayip, dini literatiiri yeni bir bakis acisiyla inceleyerek,
“feminist elestiriyli ve cinsiyet paradigmalarimin yeniden insasin1 teolojik alana
tasldllar”.?’

Feminist teoloji 1960'larin sonlarinda ve 1970'lerin baslarinda Hiristiyan
gelenegin i¢inde ortaya ¢ikti ancak Yahudi feminist teologlar tartismaya hizla katildi.
Ancak Hristiyan feminist teologlar, geleneksel tanr1 imgelerini sorgularken, birgok
baska dini gelenegin mensubu feminist yorumcular, mevcut dini dil ve tanr1 imgesi
sorununu parantez i¢ine alip kadimnlarin dini kurallar altindaki statiisii gibi kadinlar
daha fazla zorlayan meseleleri ele aldilar.* Bagka dinlere mensup feminist teologlarin
kadmlarin pratikte refahini oncelerken Hristiyan feminist teologlarin teori ilizerine
egilmesi Hristiyanligin, tanrinin dogasi problemini en ¢ok dnemseyen dinlerden biri
olmasindandir. Hristiyanligin feminizmle karsilasmasi ilk konsiller veya Hristiyanlik
reformlarinin etkileriyle rekabet edecek kadar ©nemli bir devrimdir. Feminist
teologlarin gorevi gegmiste ihmal edilmis kadinlarin seslerini duyurmak oldugu kadar
su an ve gelecek i¢in de yeni teolojik semboller ve degerler formiilize etmektir.”

Feminist teoloji kadinlarin ilahiyatla ilgilenmesi demek degildir ¢iinki
kadinlar da kutsalin ataerkil paradigmalarin1 sorgulamayan bir teoloji yapabilirler.
Herhangi bir elestirel perspektife basvurmadan kadinlarin dini yasami hakkinda bilgi
vermek feminist teoloji olarak goriilemez. Sue Morgan’a goére dini aragtirmalarda
feminist yaklasim, cinsiyeti birincil analiz kategorisi olarak atayarak mevcut teorik
bakis acilarinin elestirel bir doniisiimiinden baska bir sey degildir.® Feminist teologlar
dini sembolleri cinsiyet kapsayici ve esitlik¢i bir sekilde tanimlamak igin Tanri,
insanlik, erkek, kadmn, yaratilis, giinah, kurtulus gibi Kkilisenin temel teolojik
sembollerini yeniden insa etmeye calisirlar, ki bu yontemle sadece teolog degil hakim

teolojinin elestirmenleri olurlar.’

® Rosemary Radford Ruether, “The Emergence of Christian Feminist Theology”, i¢inde The Cambridge
Companion to Feminist Theology, ed. Susan Frank Parsons (Cambridge: Cambridge University Press,
2002), 3.

* Rita M. Gross, “Feminst Theology: An Overview”, i¢inde Encyclopedia of Religion, Second Edition,
ed. Lindsay Jones (Macmillan Reference USA, 17 Aralik 2004), 3031.

® Tina Beatte, “Feminist Theology: Christian Feminist Theology”, icinde Encyclopedia of Religion,
Second Edition, ed. Lindsay Jones (Macmillan Reference USA, 17 Aralik 2004), 3034.

® Sue Morgan, “Feminist Approaches”, i¢inde Approaches to the Study of Religion, ed. Peter Connolly
(New York: A&C Black, 2001), 42.

" Ruether, “The Emergence of Christian Feminist Theology”, 4.



Herhangi bir dini gelenekte ilk feminist etkiyi ortaya cikaracak kivilcimi
atesleyen sey genellikle kadinlarin diinyadaki biiyiik dinlerin tamamindaki ikincil ve
dislanmis konumu olmustur. Dine yonelik ilk feminist elestirilerin kalbinde yatan tam
da bu adaletsizlik duygusudur.® Bu farkindalik bir¢ok arastirmaya onciiliik eder ve
arastirmalar su izlekte seyreder: Kadinlara ilham olacak rol modellerini arastirmak
icin gelenegin tarihini yeniden incelenir. Bazi feminist yorumcular dinin aslinda
feminist degerlere sahip oldugu, ancak bu degerlerin gelenek ve gorenegin agirligi
altinda yavas yavas asindigr sonucuna varmistir. Kutsal metinler, geleneksel ataerkil
yorumlarin olast tek yorum olup olmadigin1 gérmek icin yeniden incelenir. Birgok
feminist teolog aslinda kutsal kitaplarin kadinlarin esitligini ve refahin1 6nemsedigini,
ancak gelenekgcilerin erkek egemenligini tesvik ediyor gibi goriinen, genellikle
baglamdan ¢ikarilmis birkag pasaja odaklandiklarmi iddia etmektedir. Ritiieller ve
ayinler, kadinlar1 daha kapsayici sekillerde uygulanip uygulanamayacaklarint gérmek
icin yeniden incelenir. Bazen bu, kadmnlarin 6nceden kendilerine kapali olan dini
mekanlarda ger¢ek varligini savunmayi, bazen liturjik dili cinsiyetten bagimsiz ve
cinsiyet kapsayict olacak sekilde degistirmeyi icerir. Bazen kadinlarin dini
ihtiyaglarini daha iyi karsilayan yeni ritiieller olusturmayi icerir. Kadinlar neden dini
liderlik rollerinden uzak tutuluyor? Kanunlar ve gelenekler neden erkekleri kadinlara
tercih ediyor? Geleneksel teoloji bugiin hala kadinlarin deneyimine hitap ediyor mu
yoksa kadimnlarin yeni bir dini ve manevi gelenek yaratmasi mi gerekiyor? Bu tiir
sorularin hepsi, gelenegi kadinlarin ihtiyaglarina daha iyi hizmet edecek sekilde
reformdan gegiren feminist teolojinin ilk giindem maddeleridir.” Ancak bu tezin ana
konusu olan Tanriga hareketinin bu kadar iyimser kalamamis kadinlar tarafindan

kuruldugunu sdylemek gereklidir.

1.2. Feminist Teolojinin Dogusu

Yaygin yanlis anlamanin aksine, feminist din arastirmasi uzun ve etkileyici bir
soyagacina sahiptir. Her ne kadar XIX. yiizyil feminizminin onceligi din olmasa da

ona katkilarda bulunmustur. Hem sekiiler hem dini kadin hareketinden beslenen

® Judith Plaskow ve Carol P. Christ, “Introduction: Womanspirit Rising”, i¢inde Womanspirit Rising: A
Feminist Reader in Religion (USA: Harper & Row, 1979), 3.
% Gross, “Feminst Theology: An Overview”, 3032.



feminist teoloji tarihinden bahsederken dini ve sekiiler feminizm arasina kesin sinirlar
cizilemez, bu sebeple bu gelisimleri birlikte incelemeyi uygun gordiik.

Her tarihsel donemde, dini otoritenin kendilerine koydugu kisitlamalara
meydan okuyan kadinlar1 veya kadin gruplarini bulmak miimkiindiir. Ancak bu kisi ve
gruplar kendi dini gelenekleri igerisinde yalnizlastirilip, ‘marjinal’ sesler haline
getirildiler. Bu yilizden tam manasiyla taninan, oOrgiitlii bir Anglo-Amerikan dini
feminizminin kokenleri XIX. yiizyilda ortaya ¢ikti ve su iki ana mesele iizerine
yogunlastyordu; papazliga esit erisim hakki tartismasi ve Incil elestirisi. Rahiplik
miicadelesi, kadinlarin dini hayata esi goriilmemis bir sekilde dahil oldugu bir
donemde meydana geldi. XIX. yiizyilda rahibelik, misyonerlik, bagis toplayiciligi,
hayir islerine 6nayak olmak ve katkida bulunmak gibi dini gorevlerde rol alan kilise
kadinlarma yonelik, papazlar tarafindan yapilan o6vgiiler; kilisede dini bir yetki
istediklerinde, evlerinde kalmalar1 ve aile hayatinin onlar i¢in her seyden dnce gelmesi
gerektigi yoniinde sert uyarilara doniistii. Laik kadin hareketinin eszamanli ilerlemesi,
egitim ve istihdamda artan firsatlar, Ingiliz ve Amerikali dindar feministlere bu tiir
kararsiz tutumlari elestirmek igin bir imkan sagladi. Kilise i¢inde sorumluluk ve karar
alma pozisyonlarina erisimi reddedilen kilise kadinlari, din tizerindeki ¢alismalari igin
dogrudan en yiiksek otorite olan Incil’e basvurdular. Kilisedeki erkeklerle esit
olmayan konumlarini sorgulama, kadinlarin kutsal Kitab1 derinlikli bir sekilde
incelemelerinin ve elestiriye tabi tutmalarmin &niinii agt. Ilahi emirleri yanhs erkek
yorumlarindan ayristirdilar ve Incil’deki manevi esitlik ilkesini kendileri icin ilk
basamak olarak kullandilar. Nitekim Antoinette Brown, 1853'te New York Cemaat
Kilisesine atandiginda kiirsiide, o esitlik ilkesinden; “Artik ne Yahudi ne Grek ne kéle

>

ne ozgiir ne erkek ne disi ayrumi var. Hepiniz Mesih Isa'da birsiniz.”" pasajinin
altinda duruyordu.'’ Bu pasaj ¢ogu Hristiyan feminist teolog igin Hristiyanligim
cinsiyetciliginin doniistiiriilebilir olacagina dair bir ¢ikis noktasi olmustur.

XIX. vyiizyillda kadinlarin kiliselere din gorevlisi atanmasit konusu ilkin
Evanjelik kiliselerde giindeme geldi ve zamanla Protestanlik gibi daha eski ve kokli
mezhepler i¢inde bir tartigma konusu oldu ancak kadinlarin vaaz etmesi bu ¢evrelerce

genel anlamda kabul gérmedi. Bazi kiliseler kadinlar1 kiliselerde yonetici konuma

19 «Galatyalilar”, i¢inde Kutsal Kitap (Tevrat, Zebur, Incil) (Istanbul: Yeni Yasam Yaynlari, 2016),
1246.

! Morgan, “Feminist Approaches”, 44.



getirse de sayilar1 azdi ve 1970’lere kadar birgok mezhep bu konuyu giindemine dahi
almayacakti.'?

Dini meseleler XIX. yiizyilda kadin hareketinin merkezinde degildi. Bu donem
feministlerinin ¢ogu ne kadinlarin konumu i¢in dini sorumlu tuttular ne de kadinlarin
kilisedeki konumlarmin degismesi igin toplu olarak miicadele ettiler. Kadinlar igin
temel haklar talep eden, XIX. yiizyil kadin haklar1 hareketi, kadinlarin kolelik karsiti
faaliyetlerinden dogdu. Bazi kolelik karsitlarinin koleligin kaldirilmasi hareketinde
kamusal bir rol {istlenen kadinlara kars1 diismanca tepkileri ve kadinlarin kendi hak
eksikliklerini ve kendi kaderini tayin etmelerini kolelerinkiyle karsilastirmalari,
kadinlar1 toplumdaki yerlerini sorgulamaya tesvik etti. Ebeveynleri biiyiik kole
sahipleri olan Sarah ve Angelina Grimke kardesler’®, Hristiyanlikta kadmlara
dayatilan topluluk 6niinde sessiz kalma yasagini ihlal ederek, kolelik karsiti miicadele
ve kadin haklart lehine vaizlik yapmak amaciyla bircok konferans vermisler ve
kilisenin 6fkeli tepkisini tizerlerine ¢ekmislerdir.**

XIX. ylizyilin ortalarinda yankilanan cinsiyet esitligi cagrilari, kadinlarin
miilkiyet haklarini, yiiksek 6grenimlerini, medeni ve siyasi haklarini arayan 6rgiitlii
bir hareket haline geldi. On dokuzuncu yiizyil feminist teolojisinin bu Amerikan
gelisimindeki 6nemli figiirler Sarah Grimke, Elizabeth Cady Stanton, Matilda Gage
idi. Temel Haklar doktrinini kadinlara uyarlayan ilk girisim olan “Declaration of
Sentiments”, 1848’de, New York’ta, Seneca Falls Kongresi’nde, Stanton tarafindan
kaleme alinmis, 68 kadin ve 32 erkegin imzaladigi radikal bir bildiridir. “Biitiin
erkekler ve kadinlar esit yaratilmigtir. Onlara yaraticilari tarafindan devredilemez
bazi haklar bahsedilmistir.” ifadesiyle baslayan bu bildiride kadinlar; esit {icret, oy ve
kamusal hizmetlere katilma hakki ve bunlarin geregi olan egitim hakkini talep
ederlerken ayni zamanda kadinlara Kilisede mevki verilmemesinden sikayetciydiler.™

Grimke’nin elestirel gilicli, kadinlara uygulanan baskiyr mesrulagtirmak icin
kullanilan kutsal kitap iizerindeki androsentrik bakigi saf disi birakarak yaptigi
tefsirlere dayanmaktadir. Grimke, Letters on the Equality of the Sexes, and the

Condition of Woman’da Yaratilis’tan baslayarak kadinlar aleyhine yorumlanan biitiin

12 Rita M. Gross, Feminism and Religion: An Introduction (Boston: Beacon Press, 1996), 34,35.

3 Florence Rochefort, Feminizmler Tarihi, cev. Ozlem Altun (istanbul: Sel Yaymcilik, 2020), 30.
 Gross, Feminism and Religion, 36.

1> Josephine Donovan, Feminist Teori, cev. Aksu Bora, Fevziye Sayilan, ve Meltem Agduk Gevrek,
13.Baski (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2020), 29,31.
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pasajlart yeniden tefsir etmis, kadin iizerinde hakimiyet kurmanin kutsal kitabin degil
yorumcularin fikirleri oldugunu savunmustur.

“flham verici yazilarin anlamini kesfetme hakkini istiyorum ¢iinkii kutsal
metinleri incelemenin her bireyin gorevi olduguna inaniyorum. Bunu herhangi bir
kisinin ya da grubun bakis acisi araciligiyla degil, Kutsal Ruh’un yardimiyla
yapmalilar.”*®

“...Burada ortaya koydugum ilkelere gore, erkek ve kadin esit yaratilmiglardir
ve kerim olan yaratici tarafindan ayni diisiinsel giiclere ve ayni ahlaki sorumluluklara
sahip kilinmiglardir. Bunun sonucu olarak erkegin yaptigi ahlaki olarak ne kadar
haksa, bu kadin i¢in de ahlaki olarak o kadar haktir. Buradan, vaaz vermek eger
erkegin goreviyse, ayni zaman da kadinin da gérevidir, sonucuna variriz™*’

Grimke, on yedinci yiizyildan beri kadinlarin vaaz vermesine ve Kiliseye
hizmetine izin veren Quaker gelenegini temel aldi. Onlara gére Tanri’nin toplumda
esitligi saglamak i¢in gercek niyeti kadin erkek esitliginin saglanmasiydi, teolojilerini
bunun {izerine kurdular. Cinsiyetgilik, Tanri'nin yaratilis maksadini bozan, kadinlara
ve Tanri'ya karsi islenmis bir glinahtir. Cinsiyetler arasi esitlik, kisisel iliskilerin
Stesine gegmeli, toplumu kurtarmali ve yaratimi yeniden insa etmelidir.™®

The Woman’s Bible’de kutsal yazilarin daha liberal yorumlarini miimkiin kilan
Darwin teorisi ve Incil elestirisinin ¢agdas i¢ goriilerinden yola ¢ikan Elizabeth Cady
Stanton’un olusturdugu ve Matilda Gage de dahil olmak iizere otuz g¢evirmenden
olusan bir ekip, Incil'deki kadinlarla ilgili tiim pasajlar hakkinda elestirel bir yorum
derledi. Katkida bulunan yazarlarini sosyal, dini ve entelektiiel sayginligini tehlikeye
atan bu kitapta Stanton kadimlara karsi olumsuz diisiincelerin bulundugu Incil’in
otoritesini yikmaya baglangigtan, Yaratilis kitabindan (Tekvin) basladi. Birbiriyle
celisen iki yaratilis mitinden, kadin1 asagilayan; Tanri’nin Havva’yr Adem’in kaburga
kemiginden yarattig1 hikaye yerine Tanri’nin kadini1 ve erkegi kendi suretinde “esit bir
bicimde” yaratti1 hikdyeye odaklanmak gerektigini savunmustur.

“Zeki, diisiinceli kadinlar olarak sunlari sorguluyoruz: Birincisi; din adamlar
ve kanun koyucular tarafindan kademeli olarak derlenen kanonu veya medeni

kanunlart adil ve bilge bir varligin yazdigina dair hicbir kanit gormiiyoruz. Ikincisi;

1® Sarah Moore Grimké, Letters on the Equality of the Sexes, and the Condition of Woman (I. Knapp,
1838), 4.

7 Grimké, 98.

18 Ruether, “The Emergence of Christian Feminist Theology”, 6.
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Kadinlarin tiim dogal haklarimi gasp eden herhangi bir kurali veya ilkeyi kabul
edemeyiz.”

1890'larla birlikte Stanton, incil'e ve onun kadinlarin asag cins oldugu
yolundaki doktrinine korii koriine baghiligin kadmlarin ezilmesinin devamindaki
merkezi gii¢ oldugu sonucuna varir. Bu tiir bir tez, kadinin statiisiinii degistirmek i¢in
siyasi haklarin yetmeyecegini, toplumsal ve dini tavirlara yonelik bir devrimin gerekli
oldugunu ima eder.”

Elizabeth Cady Stanton’un kurumsallasmis kiliseyi ve Ogretilerini sert bir
bicimde elestiren radikal goriislerini daha da ileriye gotliren isim The Woman's
Bible’nin ilk boliimiiniin yayinlanmasindan iki y1l dnce Woman, Church and State’i
yayimlayan Matilda Gage’di. Gage Hristiyanlik tarihinin tamaminin cinsiyet esitsizligi
ve kadini her anlamda yetkisizlestirme tizerine kurulu oldugunu savunuyor, tarihte
bilinen en biyiikk soygunun, Kilise’nin kadinlardan sadece Ozsaygisint degil ayni
zamanda her bireyin hakki olan kendi yeteneklerini, egitim firsatlarini, kendi
muhakeme yetenegini, vicdanini ve kendi iradesini ¢almasi olarak g611'iy0rdu.21 Gage
Grimke ve Stanton’un aksine Incil’in bazi pasajlarini elestirmiyor, incil’in tamamin
ve Hristiyan doktrinini ataerkilligin bir iiriinii olarak goriiyordu. Ona gore Hristiyanlik
erkekleri, kadinin erkeklerin hazzi igin yaratildig1 inanciyla egiten dini bir kuramdir.??

Incil dinine y&nelik yiizyilin en sert elestirilerinden ikisini iireten radikal
feminist teologlar; Stanton ve Gage fikir ve eserleriyle “feminist tealojinin” ilk
tohumlarint atmislardir. Tanri’ya androjen bir kimlik bigme yahut onun disil
imgelerini degerlendirme fikri bu iki siifrajetin (kadin haklar1 savunucusu) eserlerinde
koklenmis olsa da bu g¢alismalar kendi donemlerinde feminist bir teolojik hareket
yaratmadi. Gage, Hristiyanligin kadinlar i¢in kurtarilamayacagini savundugu i¢in oy
hakki hareketinin tarihinden ¢ikarildi. Stanton, hatirlansa da kadinlara zarar veren
Incil metinlerinin Tanr tarafindan degil, erkekler tarafindan yaratildigi iddiasinin
kiskirttig tartismalar nedeniyle kadin haklar1 hareketindeki yerini kaybetti.23 Zira bu

radikal teolojiyi gelistirip bir akim haline getiren haleflerden biri olan Rita M. Gross;

19 Elizabeth Cady Stanton, The Woman'’s Bible (Global Grey ebooks, 1898), 144.

% Donovan, Feminist Teori, 83,84.

21 Matilda Joslyn Gage, Woman, Church and State: A Historical Account of the Status of Woman
Through the Christian Ages: With Reminiscences of Matriarchate (C. H. Kerr, 1893), 527.

22 Donovan, Feminist Teori, 91.

2 Carol P. Christ, “Feminist theology as post-traditional thealogy”, icinde The Cambridge Companion
to Feminist Theology, ed. Susan Frank Parsons (Cambridge: Cambridge University Press, 2002), 79,80.
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1960’larda feminist teoloji yapmaya basladigimizda ¢ogumuz, XIX. yiizyilda teoloji
yapan kadm-atalarimizin oldugunun farkinda degildik, tarih kitaplar1 onlardan
bahsetmiyordu, diyecektir.?*

Sonug olarak, 1840'larda baslayip 1920'lerde son bulan feminizmin birinci
dalgasi, kadinlarin kismi ozgiirlesmesiyle sonuglandi, kadinlarin Amerika Birlesik
Devletleri'nde yiliksek 6grenime, miilkiyet haklarina ve oy kullanmalarina izin verildi.
Ingiltere gibi baska iilkelerde de liberallesmis toplumlarda benzer gelismeler yasand.
“Birinci Dalga Feminizm” olarak adlandirilan bu donemin kazanimlarindan sonra
kadin hareketinde biiyiik bir duraksama gozlenmistir.> Feminist teolojinin yeniden
dogmasi ve seleflerini kesfetmesi i¢in Amerika Birlesik Devletleri'nde yenilenmis bir
feminist hareketle birlikte 1960'larin sonlarma kadar beklemesi gerekecekti.?

1960'larin  ortalarinda, Amerikan kadin hareketinin "ikinci dalgas1”
basladiginda, gelismis bir feminist teolojinin ortaya ¢ikmasini destekleyen en onemli
sey teolojik egitime kabul edilen kadinlarin sayisindaki artist1. 1954°te ilk kez Harvard
Divinity School, teoloji yiiksek lisans programina iki kadin 6grenciyi kabul etti.
1960'lardan itibaren, bircok Amerikan ilahiyat okulunda teolojik egitimdeki kadin
ogrencilerin sayisi siniflarda yiizde 50'ye veya daha fazlasina ¢ikti ve teoloji
fakiiltelerinde ders veren kadin sayisi istikrarli bir sekilde artti. Feminist teoloji, cogu
teolojik okulun miifredatinin normal bir pargasi haline geldi.”” Giderek daha fazla
kadin ilahiyat alanlarinda doktora derecesi aldi ve Ogretmenlik fakiiltelerine girdi.
Feminist teoloji ilk kez Hristiyan teoloji egitiminde kurumsal bir temel kazandi.
Kadnlarin kiliselerde 6grenci, vaiz ve 6gretmen olarak artan varligi, feminizmin
feminist teolojiye cevrilmesi gerektigi anlamina geliyordu. Bu 6gretim gorevlisi ve
vaiz roliindeki kadinlar, konumlarin1 kalic1 hale getirmek igin tarihsel olarak onlari
dislayan ve teolojik olarak diglanmalarini hakli ¢ikaran bir gelenegi elestirmek ve
yeniden insa etmek zorunda kaldilar.”®

XX. yiizyila gelindiginde feminist teoloji literatiiriinde yeni elestiri bi¢imleri

yaratan birkag isim géze carpmaktadir. Bu isimler; Valerie Saiving, Rosemary

# Gross, Feminism and Religion, 29.

 Esra Akay Dag, “Otekinin Otekisi:: Hristiyan Feminist Dinler Teolojileri”, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi 20 (06 Ekim 2020): 874.

% Ruether, “The Emergence of Christian Feminist Theology”, 6,7.

" Rosemary Radford Ruether, Women and Redemption: A Theological History, Second Edition, 2nd
edition (Minneapolis: Fortress Press, 2011), 176.

% Ruether, “The Emergence of Christian Feminist Theology”, 7.



13

Radford Ruether ve Mary Daly’dir. O sirada teoloji yiiksek lisans 6grencisi olan
Saiving’in Uinlii makalesi The Human Situation: A Feminine Viewpoint (1960)
feminist teoloji i¢in baslangi¢ noktasi olarak kabul edilir. Saiving makalesine soyle
basliyor;

“Ben bir ilahiyat 6grencisiyim hem de bir kadinim. Belki bu iki beyani, birinin
cinsel kimligi onun teolojik goriisleri iizerinde bir etkisi olabilirmis gibi yan yana
ifade etmem size garip geliyor olabilir. Teolojik ¢alismalara basladigimda ben de
baoyle bir fikri reddederdim. Ama simdi 13 yil sonra teologlarin “insan” (man) dan
bahsettiginde, bu sozciigii kapsayict anlamiyla kullandiklarindan emin degilim. Ne de
olsa teolojinin neredeyse sadece erkekler tarafindan yazildigi iyi bilinen bir gergektir.
Tek basina bu bile bizi tetikte tutmalidir, ozellikle de ¢agdas teologlar bize siirekli
olarak insamin en giiclii egilimlerinden birinin, kisinin kendi simirlt bakis agisini
evrensel gerceklerle 6zdeslestirmek oldugunu hatirlattiklar: igin”29

Saiving makalede su iki dnemli noktaya deginmektedir, birincisi; teoloji insa
etmede deneyimin 6nemine ve ylizyillardir dinde erkek deneyim tekelinin teolojik
yapilar1 carpittiging; artik kadm deneyimlerine de odaklanilmas: gerektigidir. Ikincisi
ise Hristiyanlikta insanlik i¢in tanimlanan yedi 6liimciil giinahtan “gurur”un biitiin
insanliktan ziyade, bir erkek giinahi olmaya daha uygun oldugu; kadinlara bir giinah
atfedilecekse, bunun kendini yiiceltmenin aksine; kendini siliklestirmenin, kendinden
mahrum kalmanim kadin giinah1 olabilecegi elestirisini getirdi.*® Klasik androsentrik
merkezli teolojiye yapilan bu elestiri, dini arastirmalarin, yazarinin cinsel kimliginin
arastirma tizerinde dogrudan bir etken oldugu goriisiinde oncii oldu. Saving’in
makalesi, erkeklik ve insanlik normlarmin erkek merkezli dini arastirmalarda siklikla
yetersiz kaldigini gosterdi. Erkek (man) teriminin genel kullanimi, kadinlarin bireysel
deneyimlerini tamamen gozden kagiriyordu ve aslinda sadece erkeklerin yani belirli
bir grubunun deneyimlerini bir sekilde tiim insanliga mal edip, evrensellestiriyordu.®
Saiving, 'feminist' terimini kullanmadi, ancak analizini 'kadin bakis agisi' olarak

nitelendirdi*? ve toplumun erilden disil bir yénelime gegerken, teolojinin insanligm

 Valerie Saiving Goldstein, “The Human Situation: A Feminine View”, The Journal of Religion 40, sy
2 (01 Nisan 1960): 100.

% Mary Mcclintock Fulkerson, “Feminist Theology”, i¢inde Liberation Theologies in the United States:
An Introduction, ed. Stacey M. Floyd-Thomas ve Anthony B. Pinn (New York: NYU Press, 2010), 212.
! Morgan, “Feminist Approaches”, 49.

% Ursula King, Women and Spirituality: Voices of protest and promise, Women in Society (Macmillan
Education UK, 1993), 158.
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durumuna iliskin Ongoriilerini yeniden gdzden gegirmesi ve giinah, kefaret gibi
kategorileri yeniden tanimlamasi gerektigini savundu. Saiving’in bu kategorik
elestirisi feminist teolojinin iiretken karakteri i¢in giiclii bir temel olusturmustur.

1960’larda feminist teolojinin Oncii isimlerinden olan Rosemary Ruether
Radford dini agidan ekiimenik Katolik bir aile geleneginde yetisti. Claremont Teoloji
Okulu’nda yiiksek lisansini tamamladi. 1960'larin sivil haklar miicadelesi ve savas
Karsit1 hareketlerine katildi. Ruether, 1965'te siyahi esitlik miicadelesinde biiyiik rol
oynayan Mississippi'deki Delta Papazligi'nda calisarak ve siyahi bir Protestan Ilahiyat
Okulu olan Howard Universitesi Din Okulu'nda dgretmenlik yapmistir. ilk teolojik
diistincelerini sinif ve 1rk baskisini elestiren bir kurtulus teolojisi baglaminda gelistirdi
ve daha sonra bu paradigmayr 1970'lerin basinda feminizm araciligiyla genisletip
déniistiirdii. >

Ruether'e gore Hiristiyanlik, klasik Yunan felsefesinin hiyerarsik diinya
goriisiinii benimseyerek, bu antropolojik yanilgry1 koriikledi, cennet ve yerylizii, ruh
ve beden, uygarlik ve doga, erkek ve kadin, akil ve tutku alemlerini bir tahakkiim ve
boyun egme modeli olarak kutuplastirdi. Erkek kiiltiirii, ataerkil zihniyetine uygun
olarak, dtalizmin olumlu, {stiin yanim1 kendine mal etti. Havva simgesiyle
0zdeslesmeleri araciligryla giinah igin birincil sorumlulugu yiiklenen kadinlar, sonug
olarak, daha asagi, bedensel, maddi alanla 6zdeslestirildiler. Kadinlar, ancak bekarlig
benimseyerek, insanligin diismiis kismiyla ve erkeklerle iliskili uygun manevi
niteliklerle olan bagintilarini asabilirlerdi. Bu tutum, regl ve dogumla ilgili dini
tabularin  zenginliginde kendini gosteren kadin cinselliginin  kotiilenmesine
dayaniyordu. Hristiyanlik bir yandan kadinlarin kotii, tehlikeli bastan ¢ikaricilar
olarak olumsuz temsilleriyle, diger taraftan bekaret ve annelik idealleriyle (Bakire
Meryem) son derece belirsiz bir kadinlik imajimi tesvik etmekten sommluydu.34

Ruether, kadini eksik/yarim olarak goéren bir gelenegin karsisinda feminist
teolojinin elestirel ilkesini “kadinin tam insanliginin tesisi” olarak tanimliyor yani

kadinlarin tam insanligin1 inkdr eden, azaltan veya carpitan hi¢bir sey onlar igin

% Ruether, “The Emergence of Christian Feminist Theology”, 9.
¥ Morgan, “Feminist Approaches”, 48.
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manevi kurtulusu da saglayamaz. Bu olumsuz ilke ayn1 zamanda olumlu bir ilkeyi de
ima eder: Kadinlarin tam insanligin1 destekleyen sey kutsal olandir.®

XX. ylizyilda feminist teolojiye yeni bir bigim veren isimlerden birisi de Mary
Daly idi. Bir 6nceki yiizyilda gordiigiimiiz erkek Tanri’ya saldiran feminist teolojiler
yerine Daly, kadinlarin Tanri’y1 arkalarinda birakmalari gerektigini diisiiniiyordu.®
Ona gore insanlarin tahayyiilinde ortaya ¢ikan Baba-Tanr1 imgesi, patriyarka
(ataerkillik) tarafindan siirdiiriilmiis ve kadinlar1 ezecek mekanizmalar1 yaratan bu
toplum tipine hizmet etmistir. Eger hayal edilen Tanr1; kendi cennetinde, kendi halkini
yoneten bir Baba idiyse 0 halde toplumun erkek egemen olmasi, esyanin dogasinda
vardt ve bu ilahi planin hatta evrenin diizenin bir pargast olarak algilanirdi. Bu
baglamda roller su sekilde carpitilirdi; karisina hilkkmeden koca tanrinin bir
izdﬁsﬁmﬁdﬁr.g7 Daly bu diisiincelerini su motto ile ozetler: “Eger Tanri erkekse o
hdlde erkek de Tanridir”.

Katolik bir ailede diinyaya gelene Daly, ilkokuldan itibaren biitiin egitimlerini
Katolik kilisesi baglantili okullarda tamamladi. 1952°de bagvurup tamamladigi kutsal
teoloji doktora lisansinin Katolik tiniversiteler tarafindan ikinci simnif “kadin derecesi”
olarak kabul edilmesi ve felsefe doktora egitimi i¢in bagvurdugu Amerika’daki
tiniversitelerden kadin olmasi sebebiyle reddedilmesi iizerine Katolik teoloji ve felsefe
doktora egitimini tamamlamak iizere Isvigre’ye gitti. 1966°da Boston Universitesi’ne
“simgesel kadin” akademisyen kadrosuyla ise alinan Daly38, II. Vatikan Konseyi’nin
ilk oturumlarindaki bireysel Ozgiirliiklere alan agan atmosferinin gorece olumlu
izleniminden aldigi ilhamla, kaleme aldigi bir Katolik Kilisesi elestirisi olan kitabi
Church and Second Sex, Kilisenin XX. vyiizyilda kadmnlara karsi tutumunu

diizeltecegine dair cok umut verici bir ¢alisma olmasina ragmen, iniversitedeki

% Rosemary Ruether, “Rosemary Radford Ruether, from Sexism and God-Talk”, i¢inde The Practice of
Theology: A Reader, ed. Colin E. Gunton, Stephen R. Holmes, ve Murray Rae (Hymns Ancient and
Modern Ltd, 2001), 397.

% Hiimeyra Duman, “Feminist Teoloji Baglaminda Mary Daly’nin Felsefesi” (inonii Universitesi,
2016), 52.

% Mary Daly, “After the Death of God the Father: Women’s Liberation and the Transformation of
Christian Consciousness”, icinde Womanspirit Rising: A Feminist Reader in Religion (Harper & Row,
1979), 54.

% Wendy Griffin, “Webs of Women: Feminist Spiritualities in North America”, i¢inde Witchcraft and
Magic: Contemporary North America, ed. Helen A. Berger (University of Pennsylvania Press, 2005),
88.
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gorevinden kovulmasina yol acti. Ancak bu yalnizca onun popiilaritesini arttirmas,
grencilerinin protestolari sayesinde hem gérevine iade hem de terfi almistir.*

Mary Daly’nin, kadinlarin zihinlerine, bedenlerine ve ruhlarina karsi tarihsel
ve ¢agdas siddeti nedeniyle Kiliseyi elestirisinde sert olsa da radikal bir doniisiim ve
esitlik¢i bir kilisenin gergeklestirilmesi igin hala kiigiik bir umut tasiyan bu ¢alisma
tizerinde fikrini degistirmesi uzun siirmeyecek ve birkag sene sonra Church and
Second Sex kitabinin ikinci baskisina “feminist posthristiyan” bir giris yazacakti.
1971°de Harvard Memorial Kilisesi’ne 336 yil sonra vaaz verecek ilk kadin olarak
davet edildiginde, bunu kadinlar i¢in ataerkil dinlerden bir ¢ikis ¢agrisina doniistiirdii.
“Baba Tanr’'min Oliimii” olarak adlandirdigi vaazinin ardindan her ne kadar
kalabaligin biiyiik bir kismi bir sonraki pazar Kiliseye ibadet i¢in geri donecek olsalar
dahi, kadinlarin neredeyse tamami ve birkag erkekle birlikte kiliseden ¢ikmadan 6nce
konugmasini soyle tamamliyordu:

“Cinsiyetci ilahiler soylemek, erkek bir Tanri'va dua etmek ruhumuzu incitir,
bizi bir insandan daha az: yapar. Bu gelenegin, bu gii¢ yapisinin ezici agirligi bize var
olmadigimizi bile soyliiyor. Kendimize olan inancumizi ve askinlik istegimizi birlikte
yiikselip disart ¢ikarak beyan edelim.”*

Daly Tevrat’m ifadesiyle Exodus® olarak tanimladigi kisisel Cikis’1 olan
Beyond the God Father’i yaymladiktan sonra kendisi ig¢in Katolik feminist yerine
radikal feminist tanimuim tercih edecekti.* Daly’i bu kadar énemli kilan sey feminist
teoloji igerisindeki en temel iki yonelimden birine 6ncii olmasidir. Church and Second
Sex kitabindaki kilisenin doniistiiriilebilecegine dair reformist hava, Beyond the God
Father’da yok olmus, Katolikligin ve genel olarak Hiristiyanligin kadinlar igin
degistirilemez olduguna dair artan bir kanaate déniismiistii. Ona gére bu sadece Incil
ve Hiristiyanhigin ataerkillik tarafindan deforme edilmesi degildi, bu kadimnlar1 baski
altina alan ataerkil egemenligin teolojik ideolojisiydi. Kadinlarin 6zgiirlesmesi i¢in
Hristiyanligin koklerini ve dallarimi reddetmesi gerekiyordu.”® Sézgelimi Rosemary

Ruether ve bir grup feminist teologa gore Tanri’nin erkek olarak imgelenmesinin

% Ruether, Women and Redemption, 181.

%% King, Women and Spirituality, 164.

* Exodus Tiirk¢e'de Misir’dan Cikis olarak bilinen Tevrat'in ikinci kitabidr. Miswr’dan Cikis Kitabr,
Israil hallamin 3500 yil 6nce kéle olduklar: Misir’dan ayrimalarini anlatir. Bkz:Kutsal Kitap Eski ve
Yeni Anlasma (Istanbul: Yeni Yasam Yayinlar1,2016), 56.

*2 Griffin, “Webs of Women”, 88.

** Ruether, Women and Redemption, 181.



17

sebebi, kutsal kitaplardaki lafizlarin zahiri anlamlar1 tizerinden yorumlanisidir. Ona
gore, On Emir'in putperestlik yasagi sozsel putlara kadar genisletilmelidir. Baba
kelimesi kelimenin tam anlamiyla Tanri'nin disi degil erkek oldugu, disiler tarafindan
degil erkekler tarafindan temsil edildigi anlaminda alindiginda, bu kelime putperest
bir hale gelir. Nihai Gergeklik igin erkek terimlerin kullanilmasi ve ozellikle
Hiristiyanligin Tanri'nmin  kisiligine vurgu yapilmasi, sistematik olarak bu tiir
putperestlige doniismiistiir. C6ziimii, kapsayici bir dilin kullanilmasini tesvik etmektir,
boylece Tanr1 zaman zaman 'Tanriga' veya 'O' (She) olarak anilir. Daly ise Beyond
God the Father adli kitabinda, gelencksel dilin mecazi olasiliklarini dahi reddeder.
Ona gore Baba Tanr1 demek, babalara Tanri demekten baska bir sey degildir.** Ancak
Daly Tanri¢a kelimesini kullanmaktan g¢ekinmese de erkek-Rab’in yerini almasi
gereken bir kutsalliktan s6z etmez. Tanriga kelimesini kullansa dahi, ona gore
Hristiyanligin ilahi igin kullanilan ‘Tanr1’ kadar Tanriga da statik bir kelimedir.*® Daly
her tlirli sabit ya da tekrarlanan ritiiel bi¢cimini reddetti ve bunun yerine sabit
noktalarin olmadig1 bir 'olus' ontolojisini tercih etti.** Onun Tann yerine Onerdigi
ifade Eylem (Verb) ya da Eylemlerin Eylemi (Verb of Verbs)’dir. Sonu¢ olarak
Ruether, Incili dinler igerisinde elestirel bilinci yiikselten bir feminist teolojinin
ingasini saglayacak, olumlu, 6zgiirlestirici kaynaklar ararken, Daly'nin yaklagimi, tek
uygun secenegin sembolizmi tersine ¢evirmek ya da tamamen terk etmek oldugunu
one siirmiistﬁr.47

Rosemary Radford Ruether ve Mary Daly orneklerini spesifik olarak
segmemizin sebebi hem literatiire olan katkilarindan hem de feminist teolojide iki ayri
u¢ diyebilecegimiz konumda bulunmalarindandir. Bu iki bakis agis1 bizi patriyarkal
Hristiyanlik ve Yahudilikte kadimin kurtulusu miimkiin mii sorusunun cevabindan
dogan bir yol ayrimina gotiriir; Yahudilik ve Hristiyanligin kokenindeki
cinsiyet¢iligin dontstiiriilebilir olduguna inanan; reformist feministler ile dinlerden
cinsiyetciligi arindiramayacaklarini, ataerkil tanrinin, kadinlarin ruhuna uygun, onlari
kendi dinlerinden dislanmis hissetmeyecekleri bir tanriyla yer degistirmesi gerektigini

distinen; radikal feministlerdir.

*  Shaik Abdal Hakim Murad, “Islam, Irigaray, and the Retrieval of Gender”, 1999,
http://www.masud.co.uk/ISLAM/ahm/gender.htm.

** Constantin-Tulian Damian, “Radical Feminist Theology: From Protest to the Goddess™, t.y., 174.

“® Christ, “Feminist theology as post-traditional thealogy”, 82.

*" Morgan, “Feminist Approaches”, 49.
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1.3. Feminist Teolojide Yaklasimlar

1970’lere gelindiginde dinde ataerkillige dair ifsaatlar, feminizm ve dinin olas1
uyumluluguna dair gesitli stratejileri ortaya ¢ikarmisti. Bu gerilimleri bigim ve igerik
yoniinden en kapsamli sckilde Tanriga hareketi (Goddess movement)’nin
kurucularindan Carol Patrice Christ ve ilk Yahudi feminist teolog Judith Plaskow’un
editorliiglinii yaptigi Womanspirit Rising: A Feminist Reader in Religion isimli
antolojide incelemek miimkiindiir. Giriste Carol P. Christ ve Judith Plaskow,
kadinlarin deneyimlerine, tarihsel gegmisin 6nemine ve temel dini sembollere yonelik
farkli tutumlara dayanan feminist teolojideki gerilimlerin incelemesini yapmlslardlr.48
Feminist teolojideki radikal-reformist ayrimini vermeden 6nce bu gerilimlerden kadin
deneyimine kars1 farkli tutumlari incelemekte fayda goriiyoruz.

Feminist teolojiyi kutuplastiran ilk mesele kadin deneyimidir. Feministler din
ve kiiltiiriin dontistiiriilmesinde kadin deneyiminin bir temel oldugunu diisiiniiyorlar
ancak kadin deneyimini tanimlamanin bir zorluk oldugu distinmektedirler. Her ne
kadar erkeklerin ve erkek kiiltiiriiniin kadina bigtigi roller ayirt edilebilir olsa da kadin
deneyimi az ya da ¢ok erkek merkezli kiiltiirler tarafindan sekillendirilmektedir. Kadin
deneyimiyle ilgilenen feministler hangilerinin hakiki ve kiiltiirel doniisiimiin temeli
olabilecek, hangilerinin kadinlara yabancilastirilmis ve cinsiyetcilik tarafindan
yaratildigi i¢in reddedilmeleri gerektigi konusunda goriis ayriligi yasamaktadirlar.
Carol Christ’e gore deneyimin anlasilmasinda feminist teoloji icerisinde olusan iki
kutup olustu, ilki kadinlarin feminist deneyimi iKincisi ise kadinlarin geleneksel
deneyimidir. Tlk model kadinlarin feminist deneyimine gore kadin deneyiminde asil
olan sey ataerkil baskiyr tanimlamak, cinsiyet¢i kiiltiir ve kurumlarla yiizlesmek ve
kadinin 6zgiirlesme deneyiminin ta kendisidir. Sheila Collins, Rosemary Ruether,
Elisabeth Schiiller Fiorenza, Sheila Collins 6zgiirlesme deneyimini ruhsal bir i¢ gorii
saglamak ve gelenegi elestirmek i¢in kullanmiglardir. Judith Plaskow ve Mary Daly
yeni maneviyat anlayislari insa etmek igin kadinin feminist deneyimini baz
almaktadir.*® Ursula King’e gore kadmm feminist deneyimi, tarihsel onciilleri
olmasina ragmen, her seyden oOnce cagdas kadinlarin deneyimidir ayni zamanda

kadmi geleneksel deneyiminin elestirel analizidir.®

8 Morgan, 48.
“9 Plaskow ve Christ, “Introduction: Womanspirit Rising”, 8.
% King, Women and Spirituality, 58.
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Ikinci model, kadmlarin evlilik, annelik gibi geleneksel deneyimleri, her ne
kadar ataerkil kiiltiirler tarafindan ¢arpitilmis oldugu diisiiniilse de ataerkil kiiltiirleri
doniistiirmek i¢in kullanilir. Kadinlarin geleneksel deneyimlerine odaklanan teologlar,
cinsiyet¢i kiiltiirler tarafindan reddedilen veya asagi goriilen her seyin feminist bir
vizyonla yeniden degerlendirilmesi gerektigine inanir. Menstriiasyon, hamilelik,
emzirme ve menopoz gibi kadinin bedensel deneyimleri de kadinlarin geleneksel
deneyimlerinin bir parcasidir.>® Tanrica hareketi ve yeni feminist manevi hareketler
kadinin geleneksel deneyimini baz alirlar.

Feminist ve geleneksel kadin deneyiminin kutuplart feminist teoloji ve
feminist maneviyat igerisindeki tek gerilim degildir. Feminist teologlar ge¢mis, insan-
doga iliskisi, dini bir toplulugun karakteri ve merkezi dini semboller konusunda da
farkli goriislere sahiplerdi. Feminist diisiiniirler, kadin deneyimi perspektifinden
teoloji yaparken ve ritiieller yaratirken, Yahudilik, Hiristiyanlik, alternatif bir dini
gelenek veya yalnizca kadin deneyimi lizerinde ¢alisacaklari bir baglam segmelidir.

Feminist teoloji gerek c¢esitli Hristiyan mezheplerine gerekse ¢esitli dinlere
mensup kadinlarin  katilmi  bakimindan ¢ok seslidir. Feminizmin dogasindan
kaynaklanan bu genis yorum yelpazesi onun o6zgiin ve iretken ozelliklerinden biri
olmustur. Feminist teolog Ursula King’e gore her birinin kendine has vurgulart ve
bireysel yaklasimlari sebebiyle feminist teologlari gruplamak olduk¢a zordur ancak
reformistler ve radikaller olarak yapilacak temel bir ayrim mezhepsel ayriliklar da
kapsayici olacaktir.”® Bu gruplasma var olam reforme etmek isteyenler ve yeni bir
gecmis ve gelenek arayanlar olarak feminist teologlarin tarihe yonelik farkli

tutumlarindan ortaya ¢ikmustir.

1.3.1. Reformist Feminist Teologlar

Kendi aralarinda bireysel farkliliklar gosterse de reformist feministler,
cinsiyet¢i teolojiye olumlu ve yapici alternatifler aramaktadirlar. Geleneklerin reformu
ici calisan Yahudi, Roma Katolik, Protestan ve Evanjelik Protestan kadinlardan
olusmaktadir.”® Daha énce de belirttigimiz gibi Pavlus’un “Mesih’te artik erkek ve

disi yoktur” (Gal 3:28) ifadesi ve Incil’de Tanri’’min kadin ve disil imgelerinin

*! plaskow ve Christ, “Introduction: Womanspirit Rising”, 8,9.

°2 King, Women and Spirituality, 163.

% Anne Carr, “Is a Christian Feminist Theology Possible?”, Theological Studies 43, sy 2 (01 Haziran
1982): 279.
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miinferit drnekleri, kutsal kitapta 6n plana ¢ikarilan Deborah, Esther, Ruth ve 6zellikle
Meryem gibi kadinlar, reformistler tarafindan Hristiyanligin kurumsal cinsiyetgiliginin
bir elestirisi i¢in dayanak olarak gosterilmektedir.>* Bazi feministler (6rnegin Mary
Daly gibi) tarafindan 6nerilen tarihi asma girisiminin tehlikeli oldugunu, gegmisi geri
almaktansa var olani reforme etmenin daha mantikli oldugunu diisiinmektedir. Tanrica
hareketinin kurucusu Carol Christ’e gore reformist terimi XVI. yiizyildaki Protestan
reformuna atifla, Bat1 din tarihinde saygideger ve tanimlanabilir bir anlama sahiptir bu
sebeple gelenekleri 1slah etmekle mesgul olanlar1 tarif etmek igin yararli bir
secimdir.>

Reformist feminist teologlar, Kilise ve Sinagogu Hristiyan ve Yahudi
hakikatinin 6ziine geri dondiireceklerine, geleneklerini bu 6ze zarar veren tarihsel
sapmalardan arindirdiklarina inanmaktadir. Hristiyanlik ve Yahudiligin hem pratikte
hem de diisiincede giicli bir sekilde ataerkil olduklari konusunda hemfikirdirler.
Onlara gore biiyiik dini liderler ve Tanri’nin imgeleri ezici bir ¢ogunlukla erkekti ve
toplum da erkek egemenligini destekledi ancak, Incil’in temel mesaji ataerkil degildi.
Ayn1 zamanda Isa da cinsiyetci degildi ve cesaret ve liderlik gibi “eril” erdemler kadar
sevgi ve duygu gibi “disil” olarak kaliplasmis erdemleri de sergiledi. Grubun en
biiyilk temsilcisi olan Rosemary Radford Ruether gelenek igerisinde kalarak,

Hristiyanlig1 tamamen reddetmeden, onun giiclii bir elestirisini yapmlstlr.S6

1.3.2. Radikal Feminist Teologlar

Radikal feministler dini geleneklerin 6ziiniin, geri doniilmez bir bi¢cimde
cinsiyet¢ci olduguna ve degisim umuduyla onlarla ugrasmanin anlamsiz olduguna
inanmaktadirlar. Yahudilik ve Hristiyanlik igerisindeki Tanri’nin sembolik olarak
erkek olan tasvirini vurgulamakta, kadmnlarin cinsiyet¢i geleneklerden kendilerini
kurtarmanin en iyi yolunun onlara baghligi reddetmek oldugunu savunmaktadirlar.
Bazilar1 kendini post-Hristiyan, post-Yahudi, post geleneksel pagan, cadi (witch),
Tanriga tapan (Goddess worshipper), ya da sadece kadin maneviyati hareketinin
(Womanspirit Movement) iiyeleri olduklarini beyan etseler de bu terimlerin higbiri

biitin bir grubu tanimlamamaktadir. Sheila Colins ve Carol Christ Hristiyan

* Adnan Biilent Baloglu, Feminist Teoloji Dini Séylemde Erkek Egemenligine Baskaldiri (Izmir:
Anadolu Yayinlari, 2005), 35.

% Plaskow ve Christ, “Introduction: Womanspirit Rising”, 10.

% Jan G. Barbour, Religion and Science (Harper Collins, 2013), 85.
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gelenegine olan baghiliklarii reddettikleri i¢in bu gruba “devrimciler” adimi
vermislerdir. Ancak sunu da ekliyorlar, devrimci terimi, devrimcilerin reformistlerden
daha radikal olduklarini veya kendilerini reformistlere gore gecmisten daha fazla
kurtarabildiklerini ima ediyorsa, yanilticidir. Baz1 devrimci teologlar incil 6ncesi eski
dini geleneklerin (paganizm gibi) takipgileri olduklari i¢in, Hristiyanlik ve Yahudilik
dini mensuplarindan daha geleneksel olduklarini iddia etmektedirler ve ayn1 zamanda
bu dini geleneklerin ge¢misini reddederken Tanriga tapinmasinin tarihini One
cikarmanin feminist teoloji ve feminist maneviyat i¢in ilham verici bulmaktadirlar.
Pek c¢ok gelenekte bulunan Tanriga semboliiniin, erkek olarak tasvir edilen Tanri
semboliinii tersine ¢evirerek bir kadin giicii imaji saglamayr ve modern kadinin
kurtulusuna (kasit din igerisindeki kurtulustur) yardimci olabilecegini iddia ediyorlar.
Merlin Stone, Sheila Collins, Carol Christ, Starhawk (Miriam Simos), Zsuzsanna
Budapest (Zsuzsanna Emese Mokcsay) yeni feminist manevi goriisler insa ederken
kutsal kitap éncesi ge¢misi kullanmaktadirlar.>

Reformistlerin aksine kadin deneyimini bir diizeltici olarak degil bir c¢ikis
noktasi, norm olarak kullanirlar. Yahudi, Hristiyan otoritelerinden bagimsiz olarak
kendi nihai gergeklik algilar1 temelinde yeni semboller ve gelenekler yaratmaya
caligirlar.® Yeni gelenekler yaratmak icin baslangi¢ noktasi, kadinlarin kardeslik,
hamilelik ve annelik gibi ayirt edici deneyimlerinin yani sira sezgi, duygu, beden ve
doga ile uyum gibi ataerkil kiiltirlerde asag: kabul edilen deneyimler olmalidir. Yeni
feminist manevi hareketler, kadinlarin kendilerini tanimlamalari, kendilerini ifade
etmeleri, destek gruplar1 ve diger ezilen gruplarla dayanismalariyla miimkiin kilinan
ozgiirlesmeye ve giiclenmeye dayali olmahdir.*®

1977'den bu yana, bir dizi yaymn, Christ'in devrimci olarak adlandirdig
yaklagimi savunmustur. Bunlarin arasinda en 6nemli isim olan, Mary Daly Beyond
The God Father’da ataerkil dinleri terkinden sonra, Gyn/ecology: The Metaethics of
Radical Feminism (1978) ve Pure Lust: Elemental Feminist Philosophy (1984) isimli
iki kitabiyla ataerkil dinin kétiiliiklerini belgelemis ve bu “seytan ¢ikarma” adini
verdigi siirecin sonunda ataerkil kotiiliiglin biiyiisiiniin bozulmasinin ve onun 6tesine
sigramanin sembolik dilini sekillendirmistir. Webster’s First Intergalactic Wickedary

of the English Language isimli sozliikkle Daly, yalnizca bu yeni kelime dagarciginin

> plaskow ve Christ, “Introduction: Womanspirit Rising”, 10,11.
% Carr, “Is a Christian Feminist Theology Possible?”, 279.
% Barbour, Religion and Science, 85.
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tanimlarin1 degil ayni zamanda radikal feministlerin kendilerini ataerkil kotiiliikten
kurtarabilecekleri ve temel “varlik” ile birlige girebilecekleri ilahiler ve biiyiilerden
olusan bir kod dili olusturmustur.60 Diger radikal feministler cadilik, tanrigaya
tapinma, kadinlarin edebiyatta, ritya analizinde ve dogal bedensel siireglerdeki manevi
deneyimleri ile ilgilenmistir. Radikal feminist teologlardan bazilar1 erkek Tanriy1
reddedip, yerine androjen bir Tanr1 6nerirken, bir kismi kadinlarin deneyimlerine bagl
bir Tanrica Ve bazilar1 da Biiyiik Tanrica (Great Goddess) fikrini benimsemistir.®

Radikal feminist teolojinin en biiylk elestirilerinden biri Rosemary
Ruether’den gelmektedir. Bir reformist olan Ruether’e goére ikici diisiince ataerkil
dinlerin en biiyiik problemidir ve Hristiyanliga Platoncu diisiinceden, sonradan dahil
olmustur. Ruether devrimci gruplart bu diialist diislinceyi silirdiirmeleri sebebiyle
yargilamaktadir. Ona goére bu yalmzca ataerkil dinlerde asagi, koti olan kadin
diisiincesinin tersine cevrilip kadinlara iyiligin erkeklere kotiiliiglin atanmasindan,
kadin erkek sembolizminde doga/uygarlik ayriminin siirdiiriilmesinden baska bir sey
degildir. Yahudilik ve Hristiyanlig1 asmak isteyenlerin ni¢in bu kiiltiiriin bir pargasi
olduklarint elestirmektedir. Yine de bu kadinlarin dinlerindeki yabancilik hislerini ve
elestirilerini derinlikli ve dikkate deger bulmustur.62

Tanriga hareketi radikal feminist teolojiden dogmustur ancak onu olusturan
unsurlar oldukega ¢esitlidir. Mary Daly’nin artik kendisini ve teolojisini post Hristiyan
olarak tanimladiktan ve 1971°de kadinlarla kiliseyi terk etmesinden sadece bir hafta
sonra Zsuzsanna Budapest’in Onderliginde yedi kadin, Los Angelos’ta ilk cadilar
meclisi olan Susan B. Anthony Coven No 1’i olusturuyor ve feminist manevi
manifestosunu, kadmlari Tanriga'min eski dinini geri almaya ¢agiran alternatif bir
sembol sistemi ve ritiiel kitabi olan The Feminist Book of Lights and Shadows’u
yayinliyordu. Kadinlarin gelenek disi ruhani deneyimlerini, vizyonlarini ve ritiiellerini
paylasabilecekleri bir platform saglayan WomanSpirit dergisi 1974°te ilk sayisini
cikarttyordu. Belki de bu girisimlerin en Onemlisi olan ve Tanrica merkezli
maneviyatlara bir gegmis sunan The Gods and Goddess of Old Europe arkeolog
Marija Gimbutas tarafindan yazﬂlyordu.63 Adeta kolektif bir bilingle feminist
akademisyen ve aktivist kadinlar Tanriga’nin doniisiine zemin hazirhyorlardi. Ikinci

boliim Tanriga hareketini olusturan kiiltiirel dinamikleri konu edinmektedir.

% Ruether, Women and Redemption, 182.
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BOLUM II

TANRICA HAREKETININ KULTUREL DINAMIKLERI

2.1. Anaerkillik
2.1.1. Johann Jakob Bachofen

Tarihte ana hukukuna dayanan topluluklarin var oldugu olgusu Avrupa’da
antik cagdan bu yana bilinse de® ilk kez XIX. yiizyilda Johann Jakob Bachofen
(1815-1887) tarafindan bir teoriye déniistiiriildii. ilk toplumlarla ilgili XIX. yiizyil
tartigmalar1 insanin kokenleri ve evrimi hakkinda ¢ok daha genis bir tartismanin
parcastydi. Toplumun ve dinin her zaman ataerkil olup olmadigi veya kadinlarin
erkeklere hitkmettigi ataerkilligin aynadaki bir yansimasi olan "anaerkilligin" mevcut
ataerkilliklerden Once gelip gelmedigi sorgulaniyordu. 1861'de iki etkili kitap bu
tartigmay1 baslatti. Das Mutterrecht'te (Ana Hukuku), Bachofen anaerkil uygarligin
insan toplumunda ataerkil bir donemden 6nce geldigini gostermeye ¢alismistir. Ayni
yil, Henry Maine Ancient Law’da tiim insan toplumlarinin baslangigta ataerkil
oldugunu savundu. Bu konudaki tartigsmalar yarim ylizyili agskin bir siire devam etti;
ayn1 donem, ataerkil toplumlarda kadmlarin yasal ve siyasi haklarina iliskin biiyiik
tartismalara ve sosyal aktivizme sahne oldu.®®

Isvigreli bir hukukcu ve Roma hukuku tarihgisi olan, Antik Yunan ve Roma
tarihinden oldukca etkilenen Bachofen, tamamen antik mitler tarafindan sagladig
“tanikliga” dayali olarak gelistirdigi tezini, Ana Hukuku anlamma gelen Das
Mutterecht (1861) isimli eserinde ortaya atmistir. Das Mutterrecht, ataerkil oncesi
toplum iizerine mevcut arastirmalarin daha az dogrulanmis ve daha ideolojik bir
onciistidiir. Bachofen'e gore, insan toplumunun en erken asamalarindan biri, kadin
egemen bir anaerkillikti. Bachofen, ataerkillik dncesi donemi ataerkilligin aynadaki
bir yansimast olarak gordii. Topluma kadinlarin egemen oldugu, mirasin babadan
ziyade anneden aktarildigi ve kiz gocuklarmin ogullara tercih edildigi bir donemi
isaret ediyordu. Anaerkilligin dini, tanrigaya diinya merkezli bir saygiy1 igeriyordu.

Bachofen, bu dini bakis agisinin hem erkek hem de kadin tiim insanlari; gece, ay,

& Ayse Tekin, “Ana Tanrica’nin Isiginda Kadinin Yeni Bilinci” (Istanbul, istanbul Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Kadin Caligmalar1 Bilim Dali, 2001), 139.
% Gross, Feminism and Religion, 31.



24

diinya, karanlik, 6lim ve yas gibi kozmik ikiligin s6zde "disil" kutbunun egemen
oldugu psikolojik ve ruhsal bir yasama yatkin hale getirecegine inaniyordu. Ayrica,
birlik ve kardeslik gibi "kadins1" niteliklerin, boliciilik ve gii¢ gibi "erkeksi"
niteliklere iistiin geldigini savundu. Bununla birlikte, uygarligin bu erken asamasi,
evrimin karsit ve iistiin asamasi tarafindan asilmaya yazgiliydi. Ataerki, "yerden goge,
maddeden maddesellige, anneden babaya bir ylikselis" olarak anaerkilligin yerini
ald.®

Bachofen’e gore antik toplumlarin evrimi ii¢ asamadan olusmaktadir. Yunanca
hetaera (fahise) kokiinden gelen Hetaerik evre, rastgele cinsel iligkilerin yasandigi, en
eski ve en ilkel evredir. Ikinci evre, toplumun anaerkil asamasidir ki Kadimlar, uzun
stire bu tiir cinsel istismara maruz kaldiktan sonra bir noktada, rastgele cinsel iliskiye
karsi isyan etmislerdir ve erkekleri, kadinlarin anne olarak egemen oldugu ve
cocuklarin soyunun anne izerinden izlendigi tek esli birliktelikleri kabul etmeye
zorlamislardir. Uglincii evre erkeklerin kadinlar iizerinde otorite iddia ettigi ve
cocuklarin soybaginin babalar iizerinden takip edildigi ataerkil donemdir. Bachofen
teorisini bu ii¢ asamanin hepsinin gozlenebildigine inandigi Antik Yunan ve
Roma'dan giiniimiize kalan mitoloji kiilliyatinin {izerine kurmustur. Ornegin, Tanrica
Afrodit'in cinsel 6zgiirliigii, hetaerik asamaya dair bir fikir verir. Esleri veya ogullar
olmadan var olan Athena ve Diana gibi gii¢lii tanricalar, anaerkil asamaya Ornek
verilebilir ve Zeus'un Olimpus’taki egemenligi, ataerkilligin zaferinin kanitidir.*’

Bachofen’in hetaerik olarak adlandirdig: rastgele cinsel iliski donemi yabani
bitkilerin ekim yapilmadan yiyecek i¢in toplandig: tarim oncesi bir ekonomi iizerine
kuruluydu. Ana Hukukuna dayali olan ikinci donem ise Yunan Tanrigcasi Demeter
tarafindan temsil edilen, kadinlar tarafindan getirilen bir yenilik olarak gordiigii tarim
ve tahil ekimi ile iliskilendirmistir. Kadinlarin erkeklere savas agtigi ikinci evre bazi
durumlarda, kadinlarin erkeklerden tamamen ayrilma ¢abasi olan Amazonlar bigimini
dahi almistir. Ancak Bachofen, kadinlarin dogalar1 geregi gercek bagimsizliktan
yoksun olduklart i¢in bu tiir bir kadin bagimsizhigmm uzun siirmedigini
varsaymaktadir. Bachofen anaerkil donemi dini a¢idan degerlendirirken higbir ¢agin

bu kadar dis goriiniise onem vermedigini, bedenin kutsalligina bu denli ¢ok ve

% Gross, 31,32.
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tinsellige bu kadar az O6nem verildiginin goriilmedigini savunmaktadir. Ona gore
anaerkil yasam diizene sokulmus dogalciliktir ve diislinlis bigimi maddeseldir,
yeryiiziiyle iliskilidir ve gelisimi ise her seyden nce bedenseldir.®® Bachofen toplum
ve Kkiltiirin en yiiksek asamasi olan {iglinci asama yani ataerkilligin ancak
anaerkilligin ve ona baglh kiiltiirel kaliplarin yikilmasi, babanin egemenligi, soyun
izinin baba yoluyla siiriilmesi ve miilkiyetin erkek mirasi lehine olmasi yoluyla ortaya
¢ikabildigini savunur.

Bachofen’e gore ataerkillik, ruhun vahsi doganin hakimiyetinden kurtulusunu,
insan yasaminin, maddi yasalar iizerinde yiicelmesini saglamistir. Ataerkillik yeryiizii
ve maddi olanla baglarin1 koparir ve bunlar1 agag1 goriir, kadin bedenle iligkilendirilip
yeryiiziine bagimlhi kalirken, babalar gdksel ve manevi olandan paylarina diiseni
alirlar.®® Ancak Bachofen’e gore ataerkilligin yerini aldigi sehvetli annelik kiiltiirii
sanildigi kadar kolay bir bi¢cimde silinip gitmeyecekti. Sarap ve sarhosluk tanrisi
Dionysos kiiltiiyle; Kleopatra'nin Roma imparatorluk yonetimini yikma cabalari ile ve
son olarak, Roma egemenligini baltalamaya ¢alisan Dogu kiiltleriyle Dogu'dan gelen
saldirilarla tekrar tekrar geri dondii. Ona gore, Roma Imparatorlugu asagi bir
diinyadan gelen bu saldirilarla siirekli olarak miicadele etmis, Roma hukuku ve tistiin
rasyonel ahlakta somutlasan ataerkil yonetim tarafindan sert bir sekilde bastirmistir.
Bu kural, giinesin ay lizerindeki askinligi olarak tasvir edilir. Bachofen'e gore ay,
olimlii ve Olimsliz diinyalar arasinda yer alirken, giines ideal olarak tamamen
oliimliiliikk tizerinde bir askinlig1 temsil eder ve maddi siireglerden arinmis bir bdlge
kurar.”® Bachofen ataerkilligin siirekliliginin Roma siyasi hukukuna borglu oldugunu
ifade eder. Roma diisiincesi ataerkilligi yasamin temel ilkesine doniistiirmiis ve onu
dinin ¢Okiistine, ahlakin ciirimesine ve Bachofen’in “cocukluk devresi” olarak
tammladig1 anaerkil goriislere geri doniisiine kars1 korumustur.”

Bachofen hem eril-disil cinsiyet hiyerarsisini hem de Bati’nin Asya ve Afrika
gibi anaerkil diistinceden kurutulamadigini diisiindiigii halklar iizerindeki hiyerarsiyi
varsayan sembolik bir diislince kullanir. Bu hiyerarsiler birlestirilir ve her ikisi de

rasyonelin irrasyonellige, zihnin bedene, askinligin ickinlige, giinesin ay ve diinyaya,
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151810 karanliga, aktifin pasif olana, dinamik olanin statik olana, diizenli kurallarin
sehevi asirihiga stinliigi ile sembolize edilir.”

Aydinlanma ¢aginda ana tanri¢a dininin tarihin baslangici oldugunu sdylemesi
Bachofen’e kuskuyla bakilmasma neden olmus ve karanlik ¢aglara acikli bir geri
doniis olarak degerlendirilmistir. Oysa Bachofen’in asil motivasyonu aile kurumunun
korunmast, ¢aginin liberallesme ve demokratiklesme egilimleriyle ortaya ¢ikan kadin
hareketine kars1 durmak ve eski diizene destek vermekti. Ironik bir bicimde eserleri
bugiin anaerkillik teorisyenleri tarafindan kullanilmaktadir.”

Bachofen ve Maine'in kitaplarindan otuz yil sonra Ailenin, Ozel Miilkiyetin ve
Devletin Kokenleri, ataerkil oOncesi toplum tartigmasin1 sosyalist bir baglama
yerlestiren eser, Friedrich Engels tarafindan yayinlandi. Engels 1861 yilinda
Bachofen’in yazdigi eseri bir devrim niteliginde goriiyor ancak anaerkillik hakkindaki
gortslerini paylasmiyordu. Tek ¢izgili insan evrimine de inanmasina ragmen, birbirini
izleyen her asamanin bir ‘gelisme’ olduguna Bachofen kadar inanmiyordu. Engels’in
Aile’nin Kokenin’deki temel tezi, tarih 6ncesi komiinist anaerkilligin belirli bir zaman
sonra ataerkillik tarafindan nasil tersine ¢evrildigi tizerinedir. Engels'e gore, anaerkil
ve anayerli komiinal aileden ataerkillige gecis, 6zel miilkiyet kavraminin olusmasina
ve degisim ve Kar i¢in kullanilan metalarim ortaya ¢ikmasina baglar.”*

Engels’e gore, ilk insan topluluklarinda bir kadinin ekonomik olarak kocasina
bagimli degildi ve emegi toplumsal olarak gerekli ve tiim kabile i¢in yararliydu.
Engels ataerki dncesi dénemi iki asamaya aymrmusti. ilkinde, dzel miilkiyet higbir
bigimde mevcut degildi; tek is bolimii cinsiyete goreydi ve gruptaki her erkek, her
kadin i¢in potansiyel bir esti. Ozel, sahsi iliskiler norm degildi. Bunu, ¢ift baglarinin
daha gii¢lii oldugu, ancak iliskinin her iki es tarafindan da kolayca sonlandirilabildigi
ve kadinlarin ekonomik olarak erkeklere bagimli olmadig: ikinci bir donem izledi.
Ancak klan miilkiyetindeki biiylime yavas yavas 6zel miilkiyetin varligina yol act1 ve
bu da tek esliligi tesvik etti. Miilk sahibi aile, toplumun birincil ekonomik birimi
haline geldiginde, daha once tiim toplum igin yararli ve gerekli olan kadin emegi,
ailelerinin 6zel miilkiyeti haline geldi. Bu gecis nedeniyle kadinlar ekonomik olarak
kocalarina bagimli héle geldiler. Boylelikle Engels’in ifadesiyle tarihteki ilk sinif

hiyerarsisi kari-koca arasinda ortaya cikti ve kadmlar bu miilkiyet iliskisi i¢inde

"2 Ruether, Goddesses and the Divine Feminine, 256.
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efendilerine tabi olarak yeniden tanimlandi. Engels, ataerkil ailenin gelisimini bir
ilerleme olarak degil, kadinlarin "diislis"ii olarak goérmiistiir:

“Analik hukukunun yikilisi, kadin cinsin biiyiik tarihsel yenilgisi oldu. Evde
bile, yonetimi elde tutan erkek oldu; kadin asagilandi, kolelesti ve erkegin keyif ve
cocuk dogurma aleti hadline geldi. Kadimin ozellikle Yunanlhlarin kahramanlik
caginda, sonra da klasik ¢cagda goriilen bu asagilanmis durumu, giderek siislenip
piislendi, aldatici goriiniiglere sokuldu, bazen yumugsak bicimler altinda saklandi; ama

hi¢cbir zaman ortadan kaldirilmad. »1o

2.1.2. Siifrajetler ve Anaerkil Teori

Anaerkillik teorisini kullanan feministlerin ilki, 1860'lardan 1900'e kadar
Matilda Joslyn Gage ile National Woman Suffrage Association (Ulusal Kadin Oy
Hakki Dernegi)’un ii¢ biiyiik liderinden biri olan Elizabeth Cady Stanton’dur. 1.
bélimde detaylica anlattigimiz bu siifrajetler (kadin haklar1 savunuculari) oy hakki
miicadelesinin yaninda XIX. yiizyildaki kiiltiirel feminist tavrin en radikal bi¢imi olan
Hristiyanlik elestirisinin de Onciilleriydiler. Josephine Donovan’a gore Kkiiltiirel
feminist teorinin altinda anaerkil bakis yatmaktadir ki bu temelde disil etki ve degerler
araciligryla yonlendirilen giicli kadimnlarin toplumunu ifade eder. Barigseverlik, is
birligi, farkliliklarin siddetsiz biraradalifi ve kamusal hayatin uyumlu bir sekilde
diizenlenmesi buna dahildir. Bu {itopik goriis XIX. yiizyilin ikinci yarisinda,
antropologlar tarafindan, tarih 6ncesi donemlerde yagsanmis bir analik hukuku dénemi
kavramsallastirilmasi icerisinde dile getirilmistir.”®

Bir grup feministle birlikte, The Women’s Bible’da (Kadinlarin Incili) (1895)
kadinlar iizerindeki baskimnm Incil’deki temellerini elestiren Stanton, 1891°de
yaymladigi The Matriarchate (Anaerkillik) adli eserde erken donem insan
topluluklarinda annelerin hakim oldugu bir donemin varligin1 One siirmiistiir.
Stanton’un burada 6ne siirdiigii tez Gage’in Woman Church and State’de ve Frederick
Engels’in feminist brosiiriinde de kullanilan, Bachofen’in Das Mutterrect (Analik

Hukuku) (1861), Henry Maine’in Ancient Law (1870) (Kadim Hukuk), ve Lewis

" Friedrich Engels, Ailenin, Ozel Miilkiyetin ve Devletin Kékeni (istanbul: Sol Yaymnlari, 2017), 62.
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Morgan’in Antic Society (Kadim Toplum) (1877) ¢alismalarinda bulunan es zamanli
kuramlardan tl'irernistir.77

Stanton’a gére kadinlarin hakim oldugu dénemde kadinlar, kendi kaderlerinin
tayin edicisi, ¢ocuklarinin koruyuculari, ev yasaminm, dinin ve zaman zaman
yonetimin de kuruculariydilar. Anneligin getirdigi gerekler uygarliga yonelik tiim
girisimlerin gercek kaynagiydi. Stanton’a gore dikkatli tarihgiler dogal gelisimdeki en
uygarlastirict giiciin annelikten dogan bilgelik ve hassas duygularda bulundugunu
gostermislerdir. Ornegin, annelik icgiidiileri kadina ilk olarak mahremiyet ve inziva
fikri verdi ve onu ormanlarin vahsi hayvanlarindan kendini ve ¢ocuklarimi korumak
icin magaralarda ilk yuvayr yapmaya yoneltti. Tarimda ilk denemeleri yapan,
hastalikta kullanmay1 6grendigi tahillar, meyveler ve otlar yetistiren yine kadinlard: ve
tip ilmine dair bilinen her sey onlarin elindeydi. inek ve kegiyi evcillestirmis ve
¢ocuklarimin ihtiyaglar1 dogrultusunda hayvanlarm siitii kullanmay1 6grenmisti.”®

Stanton’u bu arastirmaya iten kadinlarin, “annelerimizin ge¢misin bazi
donemlerinde egemen giic olduklarin1 ve bu giicii insanligin ¢ikarlar i¢in kullanmis
olduklarinin” farkinda olmasinin, onlarin “haysiyetlerini ve 6z saygilarini” yeniden
insa etmelerine katkida bulunacagini diistinmesidir. Tarihin tekerriir edecegi
diisiincesiyle yonetimde yeniden kadinlara sira geleceginin ve bunun kadinlarin
dstiinliigii icin degil, erkek ve kadinin ortak diisiincesinin olusturdugu heniiz
denenmemis tam bir esitlik modeli i¢in kullanilacagini 6ngoriir. Stanton kadinlar
yeniden yonetime geldiklerinde adil bir hiikiimet, saf bir din ve mutlu bir yuvanin
gelecegini ve sonunda cehaletin, yoksullugun ve sugun artik var olmayacagi bir
medeniyete sahip olacagimizi vurgular.”

1893°te Stanton’un ¢agdasi Gage, Woman, Church and State adli kitabinda
anaerkil zamanlarda kadinin yiikselisini ve ataerkilligin kadinlar1 tahakkiimii altina
almasinda Yahudilik ve Hiristiyanligin kilit roliinii gostermeye calismaktadir. Gage
tarthin anaerkil asamasini “ilkel” olarak tanimlamaz; daha ziyade, onu yiiksek bir
kiiltlir zaman1 olarak gormiistiir. O donemde kadinlarin ekonomik, politik ve dini
konularda nasil bir giice sahip olduklarmi anlatmaktadir; “/lk caglarda Matriarchate

(anaerkil) ya da Mother-rule (ana hiikiimranlik) olarak bilinen bir toplum bi¢imi

" Donovan, 86.

"8 Elizabeth Cady Stanton, “The Matriarchate (1891)”, i¢inde Up from the Pedestal: Selected Writings
in the History of American Feminism, ed. Aileen S. Kraditor (Chicago, Quadrangle Books, 1968), 143.
™ Stanton, 147.
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vardi. Erkekler ailede ve ydnetimde muteber degillerdi. Bir baba ve kocanin sosyal,
politik veya dini diizende yeri yoktu; kadin her birinde hiikiimdardr” *°

Gage, ataerkilligin ani bir zafer kazandigina inanmamaktadir. Bunun yerine,
onemli 6l¢iide kadin liderligini koruyan ve tanrica ibadetinde annelik ilkesine saygi
duyan Kkiiltiirlere erkeklerin kademeli olarak dahil edildigini vurguluyor. Boylece
Misir, Yunanistan ve Roma'nin tiim klasik kiiltiirlerinin basarilarini, anaerkil unsurlari
muhafaza etmelerine bagliyor. Disil, “kutsalligin bir bileseni ve lstiin bir pargasi1”
olarak kabul edildigi siirece, medeniyetler adil, baris¢il ve yiiksek diizeyde kiiltiirlii
kaldilar. Bu doénem i¢in Bachofen’e atifta bulunuyor ve ekliyor; “Rastgele cinsel
iliskiye dayali bir toplum olmaktan uzak, “anaerkillikte tek eslilik kuraldi ne ¢okeslilik
ne de karigikltk vardi.”™ Gage’e gore anaerkil donem baris ve iyiliklerin donemiydi.
Ona gore ana hiikiimranlifi doneminde tiim yasam kutsal kabul edilirdi hatta
hayvanlarin kurban edilmesi dahi bilinmiyordu. En eski ve saf dinlerin kurban anlayis1
hayvani ihtiraslarin kurban edilmesiydi. Patriyarkal (ataerkil) diizen bu yiice 6gretiyi
alt list edip, manevi hakikatleri somutlastirarak hayvan kurban edilmesi gelenegini
basla‘[mls‘u.82

Gage'e gore, anne tarafindan yonetilen toplumlar, Hiristiyan olmayan Dogu'da
son ylizyillara kadar devam etti. Avrupa'daki Hiristiyan sehirlerinin nezaketsiz ve
sagliksiz oldugu bir zamanda, bu tiir anaerkil toplumlar yiiksek kiiltiire sahipti. XV.
yizyilda Portekizliler tarafindan kesfedildigi ve fethedildigi sirada Hindistan'in
Malabar kiltliriinii  soyle anlatiyor: “sehirlerinin  zenginliine, tiim yasam
aligkanliklarmin  gorkemine, donanmalarinin miikemmelligine, sanatin yiiksek
durumuna ¢ok sasirmamislardi, ¢iinkii tiim bunlar1 kadinlarin kontrolii ve yonetimi
altindaydi” Gage bu stiinligii “disil olanin insanlikta ve tanrisallikta taninmasi” ile
iliskilendiriyor.®®

Stanton ve Gage feminist kuram ve teolojide ¢ok yeni bir alan agmislardir. Her
ne kadar anaerkillikle ilgili tezler bugiin sorgulaniyor olsa da ikinci dalga
feministlerinin ve feminist teologlarin akademik arastirmalarini gelistirmeleri igin

muazzam bir bakis acis1 ve alt yap1 saglamislardir.

% Gage, Woman, Church and State, 13.
8 Gage, 16.

8 Gage, 43,44.

& Gage, 21.
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2.1.3. Marija Gimbutas

1970’lerde kadin antropologlar, erkek-kadin rollerinin karmasikligin1 ve sanayi
oncesi toplumlarda gergek gii¢ iliskilerinin haritasin1 ¢ikarmaya c¢aligirken, ikinci
dalgayla birlikte yenilenmis bir feminist hareket, ataerkilligin kokenleri hakkinda
sorular1 giindeme getiriyordu. Kadin giicti, baris ve adaletle iliskilendirilen anaerkillik
teorisi yeniden giin yiiziine ¢ikti. Bachofen, Gage, Stanton’in XIX. yiizyildaki
anaerkillik {izerine yapilmis c¢alismalari yeniden kesfedildi. Bu teorinin profesyonel
antropologlar ve arkeologlar arasinda gegerliligini yitirdigi yillarda gittik¢e daha fazla
kadin arkeolog, orijinal anaerkillik hikayesinin kanit1 olarak arkeolojiyi gostermeye
basladi. 1980’lerin 1990’1arin yeni anaerkillik ve Tanriga arayisi i¢in en biiyiik otorite,
Neolitik Cag Eski Avrupa kiiltiirii tarihgisi ve arkeologu, Goddesses and Gods of Old
Europe (Eski Avrupa’nin Tanriga ve Tanrilart) (1982), The Language of the Goddess
(Tanrigamin Dili) (1989), ve The Civilization of the Goddess (Tanriganin Medeniyeti)
(1991) isimli kitaplarin yazari Marija Gimbutas’tir.®*

Gimbutas tiim diinyada denilebilecek kadar genis bir cografyada bulunan
cinsiyeti belli kemik, pigsmis toprak, mermer ya da tahta oyma figiirler, tas listiine veya
magara duvarlarina resmedilmis, dokumalarda islenmis sembollerin bir din ya da kiilte
isaret edebilecegine dair ilk sistematik arastirmayr yapan arkeologdur.®® Gimbutas
M.O 7000°den 3500’e kadar Avrupa’nin en eski yerlesim birimlerinde yapilan kazi
calismalarindan elde edilen bulgulardaki sembollerin Tanriga merkezli bir inanisin
varliginin ispat1 olarak yorumladi. Arastirmalarinda dilbilim, dinler tarihi, mitoloji ve
halk kiiltiiri alanlarindan faydalanan Gimbutas, disiplinler aras1 bir yontem izlemekte
ve c¢alismalarini “arkeo-mitolojik™ olarak nitelendirmektedir.®®

Arkeolog ve dinler tarihgisi Marija Gimbutas, Eski Avrupa terimini, M.O
6500-3500 yillar1 arasinda Giiney ve Dogu Avrupa ve Yunan adalarinin Neolitik ve
Kalkolitik (Cilal1 Tas Cagi ve Bakir Cagi) toplumlarina atifta bulunmak igin kullandi.
Gimbutas “Eski Avrupa” ismini verdigi halklarin heykelcikleri, ¢anak ¢omlekleri, ev
ornekleri ve mezarlarindaki esyalar lizerinde nesiller boyunca tekrar eden sembolleri

smiflandirdi ve bu sembollerin analizinden yola ¢ikarak “Tanricanin Dili” adim

# Ruether, Goddesses and the Divine Feminine, 20,21.

® Tekin, “Ana Tanriga’nin Is1iginda Kadinin Yeni Bilinci”, 76.

8 Mara Lynn Keller, “Archaemythology as Academic Field and Methodology: Brinding Science and
Religion, Empiricsm and Spirituality”, iginde Myths Shattered and Restored: Proceedings of the
Association for the Study of Women and Mythology, ed. Marion Dumont ve Gayatri Devi (USA:
Women and Myth Press, 2016), 7.
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verdigi bir sembolik iletisim 6n-dilini kesfettigini agikladi. Gimbutas’a gore bu 1srarl
tekrar edis, kendisini onlarin birer geometrik figiirden fazlasi, metafizik bir alfabe
olabilecegine ikna etmisti.” Gimbutas Joseph Cambell’in 6nsdziiyle agilan Language
of the Goddess (Tanriganin Dili) Neolitik sembolizminin karmasik bir anlam sistemi
olarak goérme c¢abasinin Ozetidir. Eski Avrupa’nin sembolik imgelerini incelerken,
Gimbutas bu isaretlerin dogaya ve insanlarin dogadaki ilahi algisina bagli oldugu
kanisina vardi. Marija'ya gore bu "meta-dil", insan toplumu ile dogal diinya arasindaki
kutsal bir iligkiden bahsediyor. Ona gore binlerce imgede ifade edilen kadin formu,
kadinlarin dini ve kiiltiirel yasamdaki merkeziyetini yan51trnaktad1r.88

Gimbutas’a gore Neolitik Eski Avrupa'da ve ondan onceki Paleolitik
toplumlarda oldugu gibi, Tanriga'ya can veren Tanriga, can alan ve yenileyen Tanriga,
besleyen ve koruyan Tanriga olarak tapiliyordu. Tanriga, Eski Avrupa dininin ve
dogadaki biitiin tezahiirlerinde tiim yasamin birliginin bir simgesiydi. Gimbutas
Language of the Goddess’ta donemin sembollerini Tanriga’nin bu {i¢ 6zelligine gore
kategorize etmektedir. Birinci grup Tanriga dilinde Hayat Veren Tanri¢a’nin yasam ve
yaratma ilgili olan sembolleri, yasamin sudan geldigine dair yaygin bir inanis
oldugundan birinci grup su kiire ile ilgilidir. Su giderleri, akarsular, Gimbutas’in
yagmur olarak tanimladig1 zikzak sembolleri, dalgali seritler, M harfi, ag ve su kusu
sembolleri ve yasami baglatan vulvayr simgeleyen V harfi sembolleri, yasami
besleyen gogiisler, gozler, agiz, bu gruptadir ve bunlar1 yar1 su kusu yari tanriga sekilli
heykellerle iliskilendirilir. Yasami alan ve yenileyen Tanriga, akbaba, baykus, guguk
kusu, sahin, giivercin, yaban domuzu, yumurta, kum saati, kus pengesi, kurbaga, kirpi,
balik, boga, ar1 ve kelebek tiggen olarak sembolize edilir, 6liimii temsil eden genellikle
kemikten yapilmig beyaz, zayif Tanrica figiirleriyle iliskilendirilir. Besleyen ve
koruyan Tanriga aslinda Toprak Ana’dir. Noktalarla yapilan iiggen ve eskenar
dortgenler, disi domuz, delikli taslar, kutsal ekmek, spiral, ay dongiisii, yilan bobini,
kanca ve balta, tirtil, yilan bas1 sembolleriyle temsil edilmis gdgiisleri ve kalgalari

ozellikle vurgulanan figtirlerle iliskilendirilmistir.%®

8 Marija Alseikait¢ Gimbutas, The Language of the Goddess (San Francisco: Harper & Row, 1989), 1.
8 Keller, “Archaemythology as Academic Field and Methodology: Brinding Science and Religion,
Empiricsm and Spirituality”, 9.

8 Carol P. Christ, ““A Different World’: The Challenge of the Work of Marija Gimbutas to the
Dominant World-View of Western Cultures”, Journal of Feminist Studies in Religion 12, sy 2 (1996):
53,54.
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Gimbutas, kadinlarin Eski Avrupa dininde ve toplumunda merkezi roller
oynadigia inaniyordu. Gimbutas mezarlardan elde edilen kanitlara gore, bireyler
arasinda veya kadinlarla erkekler arasinda biiyiik farkliliklar rastlanmadigi ve bunun,
daha sonraki donemlerin kraliyet mezarlariyla keskin bir tezat olusturdugunu ve Eski
Avrupa toplumlariin tiim tdyelerinin esit oldugunu gosterdigini vurgulamistir.
Ataerkil toplumlarin savas araclarinin ve savascilarin, savag¢i kralin ve savasci
Tanri'nin yiiceltilmesinin net izleri Eski Avrupa kalintilarinda gézlemlenmemistir.
Gimbutas, Eski Avrupa uygarhigini "ana odakli" (matrifocal), Tanriga'ya tapan ve
kadinlart onurlandiran ve muhtemelen "anasoylu" (matrilineal) olarak, aile baglarinin
kadin soyundan takip edildigi seklinde yorumladi. Tapinaklarda bulunan kiilt
sahnelerinin ve ritliel nesnelerle kadinlarin gémiilmesinin kanitlarindan Tanriga
semboliiniin merkeziligi nedeniyle, Gimbutas, kadmlarn Eski Avrupa dininin
yaratilmasinda merkezi roller oynadigini ve muhtemelen ritiiellerinde de basrol
oynadigimi varsayiyordu. Agik kanitlar olmamasina ragmen, Gimbutas, Eski Avrupa
kasabalarinin muhtemelen bir kadin konseyi ve bir rahibe-kralice tarafindan
yonetildigini one siirdii. Carol Christ’e gére Gimbutas, Eski Avrupa'yt acik bir
ifadeyle "anaerkil" olarak tanimlamiyordu ¢iinkii bu, kadinlarin erkeklere hiitkmettigi
anlamina gelirdi.go

Erkeklerin kiiltiir i¢inde, belki de o6zellikle ticarette 6nemli ve degerli roller
oynadig1 konusunda 1srar etti. Gimbutas'a gore, Eski Avrupa uygarligi, onu takip eden
ataerkil kiiltiirden biiyiik dl¢iide farkliydi. Iki kiiltiirel sistem (Neolitik ve Bakir Cag
oncesi Hint-Avrupa uygarligt veya Eski Avrupa ve Tun¢ Cagi'nmin Hint-
Avrupalilasmis Avrupasi) ¢ok farkliydi. Gimbutas’a gore birincisi anaerkil, yerlesik,
bariscil, sanat ve sevgi dolu, topraga ve denize bagli, ikincisi ata odakli, hareketli,
savasel, ideolojik olarak gokyiizii odakli ve sanata kayitsizdi. Gimbutas, Eski
Avrupa'nin din ve kiltiriiniin sembolizmini daha sonraki ataerkil dinlerden agikga
ayrildigini, halkinin metal isleme sanatiyla ile tanigmis olsalar bile, haleflerinin yaptigi
gibi, oliimciil silahlar tiretmedigini veya erisilemeyen yerlere kaleler insa etmedigini
gdzlemlemistir. Iscilikli mezar-mabetler ve tapmaklar, orta biiyiikliikteki koylerde

konforlu evler ve sanat degeri yiiksek ¢anak ¢omlek ve heykeller irettiklerini ve bu

% Christ, 54.
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¢agl uzun siiren olaganiistii bir yaraticiligin ve istikrar donemi olan ¢ekismesiz bir ¢cag
olarak degerlendirmistir.®*

Gimbutas anlatisi, ataerkillik, savas ve siddetten Once, insanlarin baris i¢inde
birlikte yasadiklar1 ve doga ile uyum iginde olduklari bir zamani1 hem erkeklerin hem
de kadinlarin, dogadaki yenilenmenin ickin giicii olarak kadina saygi duyduklar1 bir
zamani anlatir. Gimbutas, bu esitlik¢i, baris¢il zamanin insan baslangicindan Neolitik
tarim devrimine kadar yalnizca Balkanlar ve Kuzeydogu Akdeniz'in sinmirli bir
bolgesinde degil, diinya ¢apinda hiikiim siirdiiglinii ve ayn1 zamanda tiim biiyiik
uygarligin orijinal kiiltiiri oldugunu 6ne siirliyor. Onun goriisiine gore, bu mutlu
donem, Rus bozkirlarindan art arda dalgalar halinde gelen (MO 4400-4300), (MO
3500-3000), at iizerinde Giiney Avrupa'ya geri donen kiigiik bir militarist, ataerkil,
gogebe, Hint-Avrupali gruplar tarafindan bu bolgelerin korumasiz, barisgil halklarini
fethetmek ve ataerkil kiiltlirlerini ve yasam tarzlarin1 onlara dayatmak suretiyle yok
edildi.*?

Gimbutas’in ¢aligmalar1 ve yontemi birgcok elestiriye maruz kalmistir.
Ozellikle de Tanriga hareketi icin bir “itici gii¢” oldugunun diisiiniilmesi sebebiyle
Gimbutas “feminist bir itopya” insa etmekle suglanmustir.®® Feminist hareket
icerisinde Gimbutas’1 elestiren ve destekleyenlerin goriisleri reformist kanattan
Rosemary Ruether ve radikal kanattan Carol P. Christ {izerinden incelemeyi uygun
buluyoruz.

Rosemary Ruether Gimbutas’in anlatisinin, insanliktan c¢ikilan ve tehdit
altindaki doganin giin be giin katledildigi modern ¢agda yasami destekleyici bir
maneviyat ve tanr1 arayisinda olan erkek ve kadinlar1 hayal gii¢lerinden yakaladigini
ve tanriga arayisina dahil olan bir¢ok kimse i¢in dogma héline geldigini savunuyor.
Gimbutas’in anlatisinin ayrintilarina itiraz etmenin feminist umutlara yonelik hain bir
girisim olarak goriildiigilinii ve anaerkillik tartismasinin riskler icerdigini dﬁsﬁnﬁyor.94

The Language of the Goddess yaklasik iki bin arkeolojik eser resmiyle
orneklendirilmis, figiirinler, ¢anak ¢omlek, giindelik esyalar ve sanat eserlerinin
tizerlerindeki sembollerin anlamlarint kapsamli bir smiflama igerisinde sunan

Gimbutas’in magnum opus’u (saheser) olarak tanimlanan kitaptir. Ruether

°t Christ, 55.

% Ruether, Goddesses and the Divine Feminine, 21.

% Charlene Spretnak, “Anatomy of a Backlash: Concerning the Work of Marija Gimbutas”, Journal of
Archaeomythology 7, sy Special Issue (2011): 12.

% Ruether, Goddesses and the Divine Feminine, 21.
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Gimbutas’in sembollleri belirli anlamlarla tanimlarken oldukg¢a iddiali davrandigim
diisiinmektedir. Ornegin nigin zikzak sembollerini yagmur olarak adlandirdigini, V
harfi sembollerinin ni¢in her zaman kasik Ttg¢genleri anlamina geldigini
sorgulamaktadir. Ruether Gimbutas’in Eski Avrupa’daki halklarin yasam imgelerinin
yerellesmis ifadelerine ibadet ettiklerine degil bunun yerine arastirmasini siirdiirdiigii
tim bolge boyunca yasamin ve yasamin yenilenmesinin altinda yatan yaratma
giicliniin kaynagi1 olan Tanriga hakkinda tek bir birlesik anlayisa sahip olduklarini
savunmasini sorunlu bulmaktadir. Ruether Gimbutas’in Tanriga dinini yeniden insa
etme ¢abasini ¢ogunlukla halihazirda inandigi bir diinya gorisiini eski eserler
iizerinden okumas1 olarak degerlendiriyor. Yine Gimbutas’in Eski Avrupa’da
toplumlarin, 6nde gelen klanlardan bir rahibe-kralicenin yonettigi kadinlardan olusan
bir konsey tarafindan yonetilmesi hipotezi hakkinda Gimbutas’in kadinlarin erkekler
iizerinde hakimiyet kurmasi anlamina gelecegi icin anaerkil kelimesini kullanmaktan
imtina etmesini, yonetici konumda bulunan bir kadin i¢in kralige ifadesini, kadin ve
erkegin esit oldugunu iddia ettigi bir toplumu nitelerken kullanmasinin tezatlik
olusturdugunu dﬁsﬁnmektedir.%

Carol P. Christ, Different World’: The Challenge of the Work of Marija
Gimbutas to the Dominant World-View of Western Cultures isimli makalesinde
Gimbutas’in ¢aligmalarin1 Bati kiiltiiriiniin  baskin diinya goriisiine sundugu bir
meydan okuma olarak gérmektedir. Ona gore Gimbutas Eski Avrupa’nin bulgularini
yorumlarken feminist metodoloji kullanmamistir ancak bunun karsisinda Gimbutas’in
caligmalarini elestirenlerin en biiyiik motivasyonlarindan birinin ataerkil Bati
hegemonyasin1 savunmak oldugunu ifade eder. Gimbutas’1 elestirenlerin ¢ogunun
aslinda, bilingli veya bilingsizce Hint-Avrupalilardan miras kalan, Savasi insan
dogasma 0Ozgii olarak ve hiyerarsik erkek egemenligini norm olarak goren ve
tanrisallig1 ve rasyonelligin agik 111 “karanlik diinyanin” tizerinde konumlanan bir
diinya goriisiiniin mensuplart oldugunu one siirer. Christ’e gore Gimbutas Eski
Avrupa’da “bulmasi gereken seyi”, medeniyet olarak asagi, ilkel ve barbar bir insanlik
baslangict bulmus olsaydi daha az elestiriye maruz kalacakti.  Carol Christ
“Uygarhi@in yalnizca androkratik (erkekler tarafindan yonetilen sistemlere verilen
isim), savasglt toplumlara atifta bulundugu varsayimini reddediyorum” diyen

Gimbutas’in Bat1 kiiltiir ve medeniyetlerinin kodlarina sinmis olan “ilerleme

% Ruether, 26.
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efsanesine” meydan okudugunu soyler. Bu efsaneye gore tiim insanlik tarihi "hukukun
istiinligi" ve "aklin 15181" tarafindan yonlendirilen "ilkel batil inang", "mantiksizlik"
ve "barbarlik" dan insanligin ortaya ¢ikisinin bir hikayesidir. Gimbutas bu teze karsi
cikmaktadir ona gore Eski Avrupa’yr deviren Hint-Avrupalilar, eger medeniyet
sanatsal iiretim ve refah bir yasam standardi ile Olgiiliirse, fethettikleri insanlardan
daha az “uygar” idiler.”

Gimbutas’in Eski Avrupa uygarligmin Hint-Avrupali isgalciler tarafindan
yikildig1 iddias1 oldukga basit oldugu gerekgesiyle birgcok elestiriye maruz kalmistir.
Carol Christ bu argiimanin esasini bir kenara birakarak, bazi bilim insanlarinin Eski
Avrupa kiiltiiriiniin siddetle yok edildigi iddiasindan rahatsiz olmasinin sebebini
aciklamak igin bir karsilastirmadan faydalanir. Ona goére daha iyi silahlanmis, iyi
egitimli ordularin, daha yetersiz silahli ve daha az militarist niifuslar1 kolayca
yenebilecegi ve gelencksel degerleri biiyiik 6l¢lide ortadan kaldirmay1 basarabilecegi
gercegi Amerika’nin fethi 6rnegiyle karsimizdadir. Bununla birlikte ilerleme mitinin
savunuculari, kiiltiirlerin ileri ve yukari ilerledigini, eski ve asagi fikirlerin yerini yeni
ve lstiin fikirlerin alacagini savunmaktadirlar. Christ’e goére insanlarin ¢ogu,
Hiristiyanligin, kiligla ve diger biitiin yerel din mensuplarinin siddetle bastiriimasiyla
kontrolii ele gecirmesinden ziyade, Hristiyanligin insan yasami hakkindaki fikirlerinin
dogasinda var olan istlinligii ve paganizmin gerileme ve ¢okiiste olmasi nedeniyle
Avrupa'nin baskin dini haline geldigini diisinmektedir. Benzer sekilde Christ,
insanlarin kiiltiirlerini kendi kiiltiirlerinin temeli olarak gordiikleri Yunanlhlarin, ilkel
barbarligin karanligindan ortaya ¢ikan ilk rasyonel insanlar oldugunu diisiinmeyi
tercih ettiklerini soyler. “Aslinda Yunanllar iktidara geldi, ¢iinkii atalar1 diger
medeniyetleri yok etti ve yagmaladi, o zaman sadece ilk rasyonel insanlar
olmayabilirler” diyen Christ Yunan medeniyetinin bu galip “rasyonel” aklinin
sorgulanmasi gerektigini savunur.®’

Hristiyanlik dncesi dinler ve modern paganizm alanlarinda uzman, Ingiliz
tarih¢i Ronald Hutton Gimbutas’in calismasmin iki onemli yoniine dikkat ceker.
Birincisi, feminist maneviyat hareketinin ve Ozellikle daha radikal temsilcilerinin
halihazirda sagladigi tarih Oncesi igin nesnel bir temel saglama girisimini temsil

etmesidir. Hutton’a gore Amerika Birlesik Devletleri’ne Litvanya’dan gelen bir

% Christ, “A Different World”, 57.
%" Christ, 56-58.
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miilteci olan Gimbutas’in en nitelikli 6zelligi, Dogu Avrupa kiiltiirlerinin dillerine ve
bilgisine hadkim olmasi ve diger yetenekleriyle birleserek onu bolgenin arkeolojisi
konusunda en onde gelen Batili uzman haline getiriyordu. Ikincisi hikayesine, erken
dénem modern Avrupa cadi mahkemeleri zulmiinii tim Amerikan radikal feminizmi
diistincesine dahil etti. Ona gore mahkemelerce sekiz milyondan fazla kadinin
oldiirtilmesi Tanriga'min irfanin1 ve sirlarini annelerinden veya biiyiikannelerinden
Ogrenmis zamanlarinin en iyi ve en cesur zihinleri olan bilge kadinlarinin, kahinlerinin
ve sifacilariin yok edilmesiydi. Hutton’a gére Marija Gimbutas'in The Language of
the Goddess fan sonraki galismalari, Amerikan feminist maneviyat hareketinin bir
ilham kaynag1 oldugu kadar bir iiriiniiydii.”

Gimbutas’in eserleri birgok bilim insanmi tarafindan elestirilmis olsa da
Amerika’da feministlerin erkek otoritelerini reddettigi bir donemde manevi ilham ve
anlam arayan bir¢ok kadin tarafindan benimsendi. Bireysel yorumlar farkh olsa da
Tanrica hareketinin cogu iiyesi ataerkilligin tarihsel bir sabit olmadigi belli
nedenlere ve kosullara bagh olarak gorece yakin bir gecmiste ortaya ciktigi
gorusiinii  paylasmaktadirlar. Hareketin  iiyelerine gore ataerkilligin
gelismesinden once, cinsiyetler arasindaki iliskilerle ilgili olarak kadin merkezli
ya da en azindan cinsiyetler arasinda esitlik¢ci olan, tanricaya ibadet eden,
ekolojik olarak sorumlu ve aym1 zamanda bariscil bir sosyal ve dini diizen vardi.
Tanrica ibadeti, barisi, doga ile uyumu, esitligi ve sevgiyi tesvik eden “disil”
degerlerle baglantiliydi. Buna karsihk, Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam'm erkek
yiice tanrisinda yer alan “eril” degerler, erkek egemenligini, saldirgan siddeti,
kadinlarin tahakkiimiinii ve diinyanin somiiriilmesini tesvik ediyordu. Tanrica
tapmcinin yeniden kazanmilmasi, ataerkil din ve yonetimlerden beslenen siddetten
ve yikimdan, insanhigin ve diinyamin kurtulusu vizyonunu iistlendi.” Wendy
Griffin’e gore Gimbutas’in gecmise dair gorilisleri, kadinlara ve kadinlarin
degerlerine kiymet veren bariscil, esitlikci bir toplumun gelecekte miimkiin

olabilecegine dair umut vermistir.'”

% Ronald Hutton, The Triumph of the Moon: A History of Modern Pagan Witchcraft (Oxford: Oxford
University Press, 2019), 370,371.

% Ruether, Goddesses and the Divine Feminine, 274.

190 Griffin, “Webs of Women”, 93.
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2.2. Feminist Cadilik ve Biiyiiciiliik
2.2.1. Gerald Gardner ve Wicca

Amerika Birlesik Devletleri'nde 1960'larin sonlarinda, 6zellikle San Francisco
cevresindeki Korfez Bolgesi ile baglantili olan psikedelik karsi-kiiltiir, ¢esitli bilgelik
geleneklerine ve diinyanin dort bir yanindan gelen cesitli “alternatif maneviyat”
bi¢imlerine ve Zen Budizmi, Taoizm, Tai Chi ve Tantrik yoga gibi ezoterik 6gretilere
karst bir hayranlik uyandirdi. Psikedelik devrimin kendisi kisa siireli olsa da
1970’lerin baglarinda Dogu mistisizmi, Bati ezoterizmi, yerel manevi akimlar
(paganizm gibi), metafizik ve Bati’da kendi kendine yardim (self-helping) ya da
iilkemizde bilinen adiyla kisisel gelisim psikolojisinin eklektik birlesimi, New-Age adi
verilen bir harekete doniistii. Bu alternatif maneviyatlar baglaminda Amerika’da
tutulan akimlardan biri de Ingiltere’den dogan ve biitiin diinyaya yayilan modern
cadilik ve bﬁyﬁcﬁlﬁktﬁ.wl

Bat1 okiiltizmine ve 6zellikle modern paganizme yo6nelik mevcut ilginin ¢ogu,
cagdas bir toplumsal hareket olarak feminizmin yiikselisi ile dogrudan iligkilidir.
Cogunlukla Wicca veya The Craft olarak anilan modern cadilik ve biiyiiciilik ve onun
daha eklektik varyant1 olan Tanriga ibadetinin her ikisi de kutsal Disil'e, Evrensel
Tanriga'ya, hiirmet etmeye odaklanir. Wicca terimi, 'biiyii yapan' anlamina gelen Eski
Ingilizce sdzciikler wicca (eril) ve wicce (disil) sdzciiklerinden tiiremistir. Wicca,
uygulayicilart tarafindan genellikle "Bilgeligin Zanaati" olarak anilir. Modern cadilik
ya da Wicca dogay1 yiicelten ve ayn1 zamanda tdrensel yliksek biiyii 6geleri barindiran
modern, pagan duoteist bir din olarak goriiliiyor. Bir¢ok farkli yorum bi¢imi bulunsa
da bahse konu olan Tanriga hareketini besleyen kol olan Gardnerian Wicca, Gerald
Brosseau Gardner (1884-1964) tarafindan sistemli hale getirilmistir. Gardner’in
ogretileri takipcileri Doreen Valiente ve Alex Sanders tarafindan gelistirilmis ve
Wicca kisa siirede Britanya Adalari’ndan diinyaya yayllmlstlr.lo2

Gerald Gardner Ingiltere’de dogmus ve gengliginde Malezya’da ve Borneo
Adasr’nda Ingiliz Hiikiimeti adina memurluk gérevi yapmustir. Ayni1 zamanda amator

olarak arkeolojiyle ilgilenen Gardner uzun yillar yasadigi Uzak Dogu’nun yerel

1% Nevill Drury, “The Modern Magical Revival”, iginde Handbook of Contemporary Paganism (Brill,

2008), 72,73.
192 Christopher Dell, Okiilt, Cadilik ve Biiyii Resimli Tarih, ¢ev. Seyda Oztiirk ve Begiim Kovulmaz
(Istanbul: Yap1 Kredi Yayimlari, 2021), 373.
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dinlerinden ve biiyiilii inanglarindan oldukga etkilenmistir. Gardner, Avrupa ve
Asya'daki cesitli arkeolojik gezilerde ¢cok zaman gegirdi. Bir siire sonra Ingiltere'ye
donerek New Forest bolgesine yerlesen Gardner, kendisini cadilik ve biiyiiciiliikle
tanigtiran bir grup yerel okiiltist ile temas kurdu. Grubun tyeleri, Orta Cag ve
Ronesans'in cadi avlarindan sag kurtulmus, yiizyillar boyunca atalarindan kendilerine
aktarilan kadim bir cadilik Ogretisinin mirasgisi olan cadilar olduklarini iddia
ediyorlardi. New Forest’ta bir araya gelen grup, Ikinci Diinya Savasi'nin 1939'da
baslamasindan sadece birkag giin 6nce, Gardner’1 cadilar meclisine kabul ettiler. Sihir
ve blyliciiliikkle yogun bir sekilde ilgilenen ve okiiltizmdeki temas agini genigletmek
icin ¢ok zaman harcayan Gardner biiyli prosediirleri, 6zellikle de téren biiyiisii
hakkinda bir¢ok materyal topladi ve bunlar1 yayimlanmamis bir el yazmasi olan Ye
Bok of ye Art Magical'da bir araya getirdi. Bir dizi Wiccan ritiielini ve bilyiisiinii
yazdig1 bu eskizler daha sonra Book of Shadows (Golgeler Kitabi) olarak adlandirdig
seyin prototipi olacakti.'*

1947 Mayis'inda, Gardner 1904'te Thelema dinini kuran toren sihirbazi
Aleister Crowley ile tanisti. Gardner liimiine sadece aylar kalmis olan Crowley'den
toplayabildigi her seyi almakla ilgileniyordu. Gardner, Crowley'den biiyii malzemeleri
temin etti ve elde ettikleriyle bir ritiieller koleksiyonu ve cadilik yasalar1 kitab1 olan
Book of Shadows’u tamamladi. 1949 yilinda ingiltere’de 1736 tarihli cadilik-karsiti
yasasi hala gegerliligini korudugu i¢in Gardner Books and Shadows’u "Scire" takma
adiyla High Magic’s Aid adli romanin icine gizleyerek yaymladi. Ingiltere’de cadilik
karsit1 yasa 1951'de yiiriirliikkten kaldirilinca gizli bir grup olan New Forest
meclisinden ayrildi ve kendi cadilar meclisini kurdu. 1953°te meclisine davet ettigi
Doreen Valiente, Gardner'in Golgeler Kitabi'n1 revize etmesine yardim etti. Valiente
Gardner’in kitabindan kétii nami sebebiyle Crowley'nin izlerinin ¢ogunu silmeye
calisti ve Tanriga'ya daha fazla vurgu yapti. 1954'ten 1957'ye kadar Gardner ve
Valiente Gardner’in ¢aligmalarinin tamaminin bugiin Gardnerian gelenek olarak
bilinen seye doniismesi i¢in is birligi yaptilar. Gardner'in cadilik hakkindaki kurgusal
olmayan ilk kitab1 olan Witchcraft Today Margaret Murray’in 6nsoziiyle, 1954'te
yayinlandi. Gardner’in kitab1 Margaret Murray (1862— 1963) tarafindan 6ne siiriilen

ve bugiin itibar edilmeyen, New Forest bolgesinin geleneksel cadilarinin, on yedinci

13 philip Heselton, Witchfather - A Life of Gerald Gardner Vol2. From Witch Cult to Wicca
(Loughborough, Leicestershire, 2012), 375,377.
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yiizyila kadar Ingiltere'de var olan ve siiregelen organize bir pagan dininin hayatta
kalan bir kalintis1 oldugunu teorisini destekliyordu. Witchcraft Today'in ani basarisi,
Ingiltere'nin her yerinde yeni cadi meclislerinin ortaya ¢ikmasina neden oldu ve
Gardner'r kamusal alana tasidi. Basinda sik¢a adi gecen Gardner’a “Britanya’nin Bag
Cadis1/Biiyiiciisii” invani verildi.***

1960'lardan itibaren bir din olarak cadilik (witchcraft) bliylimeye ve diinyaya
yayllmaya devam etti. Baslangicta, yeni cadilar, Gardner'in eski ve bozulmamis bir
miras1 devrettigi iddiasin1 kabul etti ancak kisa siire sonra bunun temelsiz oldugu
ortaya ¢ikti. Gardnerian gelenegi diger geleneklere ilham verdi ve cadilik, Paganizmin
yeniden ingasinin ve canlandirilmasinin bir parcasi olarak, agirlikli olarak Tanriga
merkezli bir gizem dini olarak 6zerk bir hal aldi. Ronald Hutton'in belirttigi gibi,
modern cadilik veya Wicca, Ingiltere'nin diinyaya verdigi tek dindir.'%°

Tanriga hareketinin ve tanriga tapinmasinin ana damarlarindan biri olan
modern cadiligin baslica tanrigast Ana Tanri¢a ya da Biiylik Tanriga (Great Goddess)
olan doga temelli bir dindir. Wicca’da Biiyiik Tanriga Artemis, Astarte, Athena,
Dione, Melusine, Afrodit, Cerridwen, Dana, Arianrhod ve Isis bir¢ok farkli mitolojik
panteonda tezahiir eden tanrigalarla iliskilendirilebilir. Alternatif olarak, Biiyiikk Ana
veya Tabiat Ana'ya genel terimlerle atifta bulunulabilir. Aslinda Wiccan gelenegi
icerisinde Tanriga her zaman bugiin oldugu kadar 6nemli degildi. Gardner "Scire"
takma adiyla High Magic’s Aid 1949'da yayinladigi roman “Eski Tanrilara”
tapinmayla ilgiliydi ve Tanriga’dan hi¢ s6z etmiyordu. Gerald Gardner baslangigta
Britanya’daki koklii cadi meclislerinin 6ne ¢ikardigi Boynuzlu Tanr1’y1 tercih ettigini
soyliiyordu. Boynuzlu Tanr1 (Horned God) bir musir bilimci olan ve erken donem
modern Avrupa cadi mahkemelerini inceleyen Margaret Murray’in iddialarina gore
engizitorlerin zulmettigi bir yeraltt pagan dini hareketine mensup kimselerin
tanristyd.'® 1953'te Gardner, Gardner'in ritiiellerinin ¢ogunu ve Golgeler Kitabi’m
yeniden yazan ve Tanriga'yl 6n plana ¢ikaran Doreen Valiente'yi meclisine kabul
ettiginde Wiccan igin yeni bir donem baslamis oldu. Valiente, Gardner'in meclisine
katildiginda, i¢ ige gecmis Tanrica ve Tanri unsurlarini 6n plana ¢ikardi. Gardner,

Boynuzlu Tanri'nin egemen olmas1 gerektigine ve cadilikta kadinlarin erkeklere boyun

104 Rosemary Ellen Guiley, “Gardner, Gerald B(rousseau)”, icinde The Encyclopedia of Witches,

Witchcraft, and Wicca (New York: Checkmark Publishing, 15 Kasim 2008), 137.
1% Guiley, 135,136,137.
1% Cusack, “The Return of the Goddess: Mythology, Witchcraft and Feminist Spirituality”, 344.
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egmesi gerektigine inantyordu ancak bununla birlikte, Tanri¢a'nin merkezi figiiriiniin
nihayetinde daha popiiler olacagini kabul etmis olabilir.%’

Wiccan geleneginde cadilar meclisine coven adi verilir. Bir cadi meclisi
olusturmak igin geleneksel olarak kabul gérmiis kisi sayis1 on iictiir. Ideal olarak, alt1
erkek, alti kadin ve bir liderden olusmalidir. Bu sayidan daha azi bir meclis
olusturabilir ancak bir meclisin iiyeleri on ii¢ii gegmemelidir. Uye sayis1 bu rakamin
iizerine ¢iktiginda meclis kendi kendine béliinerek yeni bir coven olusturmalidir.*®
Wiccan torenleri yilin belirli zamanlarinda yapilir. Y1l boyunca her dolunayda yapilan
meclis toplantilarina eshat denir. Sabbatlar ise cadilar takvimine gére mevsimlerin
dongiisii, ekin ekme ve hasat zamanlariyla iligkili, Esbat gibi yerel toplantilardan daha
biliylik bayram kutlamalaridir. Y1l boyunca cadilar on {i¢ Esbat, dort kiiciik ve dort
biiylik Sabbat i¢in bir araya gelirler. Kuzey Yarimkiire’de dort biiyiik sabbat her yil
asagidaki tarihlerde yapilir:

Keltler tarafindan Imbolc olarak bilinen Candlemas: 2 Subat

Mayis Arifesi veya Beltane: 30 Nisan

Lammas veya Lughnassadh: 1 Agustos

Halloween (Cadilar Bayrami) veya Samhain: 31 Ekim

Kiiciik Sabbatlar, yaz ortasi ve kis ortasindaki iki giindoniimii ve ilkbahar ve
sonbahardaki iki ekinokstur. Doreen Valiente dort biiyiik Sabbatin Druidler ve Keltler
tarafindan kutlanan dort biiylik yillik bayrama tekabiil ettigini ve yine dort kiiglik
Sabbatin da Druidler tarafindan da bayram olarak kutlandigini ifade etmektedir. %

Modern Cadilar arasinda sabbatlar senlik, eglenceyi takip eden bir araya
gelme, ritiielleri gergeklestirme ve inisiyasyon zamanlaridir. Inisiyasyon, kabul térent,
bir topluluk icinde iiyelige kabul etme, topluluga sokma téreni ve ayni zamanda
meclise giren bireyin ruhsal gelisim siirecidir. Wiccan inisiyasyonlart, ilgili kiside bir
biling doniisiimii meydana getirmeyi amaglayan gecis ayinleridir. Antropolog Lynne
Hume, Wicca ile ilgili olarak sunlari yaziyor: “Erginlenmenin amaci, adayin
gergekligin yeni bir boyutuna girmesine izin vermektir; kisinin 6nceki benliginin
olmesi ve cadi benligiyle yeniden dogmasidir. Onemli olan bir bilgi edinimi degil,

siirecin deneyimlenmesidir.” Inisiyasyon siireci Oncelikle kisinin gizeme dogru

197 Rosemary Ellen Guiley, “Goddess”, icinde The Encyclopedia of Witches, Witchcraft, and Wicca

(New York: Checkmark Publishing, 15 Kasim 2008), 142.

1% Doreen Valiente, An An ABC of Witchcraft: Past and Present, First Thus edition (Custer, Wash.:
Phoenix Publishing Inc, 1989), 69.

19 valiente, 293.
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yolculuk yapma iradesine dayanir. Modern Wicca geleneginde inisyasyon ii¢
asamalidir. Birincisi covene yeni katilan acemilere cadi statiisii verir. Kurulan biiyiilii
cemberde (circle) cadi adayna ritiiel sirasinda kullanacagi sembolik malzemeler, bir
bilyii ¢cemberinin nasil kurulacagi ogretilir. Inisiyasyonlarinin ardindan adaylarin
biiyiiciiliik ilkelerine ve felsefesine artan bir aginalik gelistirmeleri de beklenir ve
inisiyeler bu torenden sonra kendilerine yeni bir isim secerler ve coven iginde bu
isimle tanmurlar. Ikinci asama, birinci derece bir cadiy1 yiiksek rahibe ya da yiiksek
rahip konumuna yiikseltir. Baz1 Wiccan meclisleri, tiyelerinden birine ikinci dereceyi
vermeden Once li¢ yillik bir ritiiel ¢alismasini sart kosabilir. Bu asamada adaylarin
ortaklasa bicimde calisabilecekleri, kendileriyle uyumlu, karst cinsten bir partner
bulmalar1 gerekecektir. ikinci asamanin 6nemli bir 6zelligi, yiiksek rahip ve rahibe
olacak kisiler i¢in diizenlenen torende, inisiyenin ve covenin diger iiyelerinin Tanrica
Efsanesi (Legend of the Goddess) adi verilen, bir¢ok kiiltiirde Tanriga’nin yeralti
diinyasma inisi mitosunu''® canlandirdiklar1 bir oyunun oynanmasidir. Tanriga’nin
yeraltina inmesi aslinda ruhsal bir yolculuk anlatisidir. Burada Tanriga, Oliimiin
Karanlik Lordu rolinde Tanr ile karsilagir. Wicca yiliksek rahibesi Vivianne
Crowley'e gore, bir erkegin gergek benligini bulmasi i¢in ilahi disil ile karsilagmasi
gerekir. Bir kadin iginse siireg, pasifligin iistesinden gelmeyi icerir. Kadin aday
ilerlemeye ve deneyim aramaya zorlanir. Crowley ikinci inisiyasyonun amacinin 'i¢
diinyanin dontisimii' oldugunu da belirtir. Crowley’e gore, Tanriga Efsanesi'nin
sonunda, arayan kisiye, bilingdisinin karanlik diinyasindan ve Oliim Ulkesi’nden
yeniden dogabileceginin mesaj1 verilmektedir. Ayin, inisiyelerin artik bir yiiksek rahip
veya yiiksek rahibe olarak kutsandigini, biiyiilii ¢emberin iizerine kurulu oldugu dort
yone (kuzey, giiney, dogu, bati) duyurmasiyla sona erer.'*!

Wicca’da lgilincii agama Biiyik Ayin (Great Rite) olarak adlandirilir. Bu
asamaya halihazirda bir ¢ift olan iki kisi, yani kar1 koca ya da sevgililer kabul edilir.
Biiyilk Ayin, Wiccanlar tarafindan kutsal bir evlilik olarak algilanir, Tanriga ve
Tanri'nin ritiiel birligini temsil eder. Mistik bir perspektiften bakildiginda, ritiielin
kendisi de askinliga isaret eder, ¢iinkii Tanrica ve Tanr1 arasindaki kutsal evlilikte,
ikinci inisiyasyonda atifta bulunulan cinsel kutupluluk ikiligi tamamen sona erer:

Tanriga ve Tannt Bir’e déniisiir. Ugiincii asamaya gegcen Wiccanlar, ritiiel

10 Bir versiyonu, Mezopotamya tanrigasi inanna’nim yer altina inisi mitosu igin Bkz: Karen Amstrong,
Mitlerin Kisa Tarihi, gev. Dilek Sendil, (Istanbul: Alfa Basim Yayin, 2017), 49.
"™ Drury, “The Modern Magical Revival”, 69.
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birlikteliklerini  fiziksel bir birlesmeyle tamamlamalart gerekmez. Bir olma
metaforlarla canlandirilabilir, 6rnegin ritiiel sirasinda erkegi temsil eden athamellz,
kadimi temsil eden kadehin igine daldirilir ve birlesmenin sembolik olarak
gergeklestirildigi  sOylenir. Biiyiik Sabbatlar ve Wicca'nin {i¢ inisiyasyonu,
dogurganlik kavramlarina, mevsimlerin dongiilerine ve Tanrica ile Tanri'min kutsal
birligine odaklanir. Kutlamalar araciligiyla Wiccanlar, psikolojik ve ruhsal olarak
kendi ig¢sel varliklarina yansiyan bir yenilenme siirecini Vurgulalrlar.113

Wicca’da bliyli genellikle kisisel niyetle ilgilidir, ak ve kara biiyli olarak
siniflandirilir. Kara biiyli yaralama, hastalik veya belalar yoluyla baska bir kimseye
zarar vermek i¢in yapilir yahut kisisel giicii arttirmak i¢in kullanilabilir. Ak biiytiler
ise olumlu niyetler tasir, bir kotiiligii yahut hastaligi defetme niyetiyle ya da ruhsal
farkindalig1 gelistirmek i¢in uygulanabilirler. Wicca Rede’si adi verilen Wicca etik
kurallar1 Wiccanlarin zarar vermelerini yasaklar ve buna tim Wiccanlarin uymasi
beklenir. Valiente tarafindan 6zetlendigi lizere Wicca yasasi sekiz kelimeden olusur;

. e o v A . 114
“kimseye higbir zarar vermedigin siirece ne istiyorsan yap”.

2.2.2. Zsuzsanna Budapest ve Dianic Wichcraft

Gardnerian Wicca, 1967°de Amerika Birlesik Devletleri'ne geldi ve dinin
radikal bir bi¢imde doniisiimii burada meydana geldi. Bu tarihlerde Amerika karsi-
kiiltiirii olusturan Vietnam Savasi'ni sona erdirmek igin yapilan protestolar, cinsiyetler
arasi esitlik talepleri, siyahi ayrimciligina kars1 esit haklar hareketi ve escinsel haklari
icin miicadeleyi igeren ¢ok sayida protest hareketin etkisi altindaydi. Bu siyasi
hareketler, dogu din 6gretmenlerinin (Hindu gurulari, Japon Zen ustalar1 ve Tibet
rahipleri ve digerleri) gen¢ Amerikalilar arasinda taraftar kazandigi bir kiiltiirel
devrimin ortasinda gerceklesti. Britanya'da baslayan ve 6ziinde hiyerarsik olan Wicca,
hizla demokratiklesti, Amerika’da koklii degisimlere ve yeniliklere ugradi. Bunlardan
en onemli olan1 1970'lerde gelisen ve sekiiler feminizmin alternatif vizyonuyla
Tanriga-tapinct Paganizm ile bir araya getiren Feminist Wicca'dir.™™® Gardner’in

cadilik versiyonu erkek egemendi ve Gardnerian Wicca’da disil Tanr1 sadece eril

12 Wicca geleneginde 6nemli bir yer tutan kiiciik bir kilig tiirii. Bkz: Erhan Altunay, Kadim Cadilik

Ogretisi Wicca, (Istanbul: Sinir Otesi Yayinlari, 2012), 82.

¥ Drury, “The Modern Magical Revival”, 68-71.

Y Drury, 54.

15 Cusack, “The Return of the Goddess: Mythology, Witchcraft and Feminist Spirituality”, 346.
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Tanri’nin biitiinleyiciligini arttiran bir 6geydi. Wicca'yr 1970'lerin feminist kurtulus
hareketiyle sentezleyen Zsuzsanna Budapeste idi.'*®

Amerika’ya siyasi miilteci konumunda gé¢ eden Macar uyruklu Zsuzsanna
Budapest, biiyiiciiliik bilgisini aldigini agikladigi, geleneksel bir cadi soyundan gelen
cadilar tarafindan egitilen annesi Masika Szilagyi, Macaristan'da bir medyum ve tinlii
bir heykeltirastir. Budapest ya da Z. olarak bilinen Zsuzsanna Emese Mokcsay tanriga
heykelleri, tanriga hikayeleri ve mitolojiyle dolu bir evde biiyiidiigiinii aktarmuistir.
Amerika'ya geldikten sonra Jung’un teorilerini ve Ingiliz sair ve yazar, Tanriga
kiiltiirinde en yaygin sembollerden birine kaynak olan, Uglii Tanriga motifini
popiilestiren eser, Robert Graves'in Beyaz Tanrigasim (White Goddess)™’ kesfeden Z.
Avrupa paganizmiyle ilgili oldukg¢a az, folklorla ilgili bir¢cok kitaba erisebilse de
ruhani seremoniler ve 6zellikle de kadinlarla ilgili olan ¢ok az kaynaga rastladi.
Venedik’te biiyiiciiliikk kitaplari ve materyalleri temin eden bir diikkkan agti ve kadin
gruplarini cadilik ve biiyiiciiliik konusunda egitmeye basladi.**® Etrafindaki kadinlarla
birlikte kendi ritiiellerini yaratan Budapest, bu ritiieller ile The Holy Book of Women's
Mysteries: Feminist Witchcraft, Goddess Rituals, Spellcasting and Other Womanly
Arts (Kadinlarin Gizemlerinin Kutsal Kitabi: Feminist Biiyticiiliik, Tanriga Ritiielleri,
Biiyii ve Diger Kadin Sanatlari) isimli kitabinin temelini olusturdu.*®

1971°de kadinlarla birlikte ilk cadilar meclisi, Susan B. Anthony120 Coven
No:1’1 kurmasimin arkasindaki amag¢ feminist bir ruhani/manevi topluluga olan
ithtiyacti. Budapest covenin yiiksek rahibesi olmay1 ve sadece kadinlardan olusan bu
grup icin dini ritieller olusturmayr kabul etti. Covenin tyeleri matriyarkal
topluluklarin eski Tanriga-tapinct inanglarini benimsediler ve yeni dinlerine Dianic
Witchcraft adim verdiler.”® Budapest Dianic Witchcraft’a New York’ta yasarken
faaliyetlerine asina oldugu W.I.T.C.H’in cadilik imajin1 ekleyerek radikal bir bicimde

Wicca’dan ayirdi.

1% Ruether, Goddesses and the Divine Feminine, 277.

17 «wisdom Keepers of the Goddess Spirituality Movement”, SageWomen, 2013, 32.

118 Ruether, Goddesses and the Divine Feminine, 278.

9 Kathryn T. Downey, “Spiritual Dandelions”, i¢inde Feminist Foremothers in Women’s Studies,
Psychology, and Mental Health, ed. Phyllis Chesler, Esther D. Rothblum, ve Ellen Cole (New York:
Haworth Press, 1995), 99,100.

120 gusan B. Anthony, Elisabeth Cady Stanton, Matilda Joslyn Gage ile birlikte National Woman
Suffrage Association (Ulusal Kadin Haklar1 Miicadelesi Dernegi)’in ii¢ biiyiik liderinden biridir. Bkz:
Rosemary Ruether, Goddesses and the Divine Feminine: A Western Religious History, (London:
University of California Press, 2006), 267.

121 Griffin, “Webs of Women”, 90.
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W.L.T.C.H (Women’s International Conspiracy from Hell), 1961°de New
York'ta bagimsiz birka¢ feminist grup tarafindan kurulan cadiligin Hiristiyanliktan
once tiim Avrupa'nin ve yiizyillar sonra Avrupali kdyliilerin dini oldugunu belirten bir
manifesto ile kurulan bir organizasyondu. Kendilerini feminist hareketin vurucu kolu
olarak adlandiran WITCH, adin1 Samuel 15:23'te “Ciinkii isyan biiyiiciiliik
(witchcraft) kadar giinahtir” pasajindan almistir. WITCH’in ilk resmi faaliyeti 1968'de
Cadilar Bayrami'nda yapildi. Bir grup kostiimlii cadi, "Up the Wall Street" adli bir
eyleme katildilar. Wicca veya baska herhangi bir ortak manevi inang sistemi ile
baglantis1 olmamasina ragmen, WITCH, ikinci dalga feminizmini geri doniilmez bir
bigimde cadi imgesiyle bagdastirmis oldu. Manifestolar1 olarak 6nceki yiizyilda dokuz
milyon kadinin biiyiiciilik sugundan 6liime mahkam edildigini*** yazan birinci dalga
feministi Matilda Joselyn Gage'in c¢alismalarini  elestirmeden kabul ettiler.
Yazilarinda, Gage, Fransiz tarih¢i Jules Michelet'in, cadiligi Orta Cag'daki Hiristiyan
zuliimleri sirasinda yeraltina inerek hayatta kalan, anneden kiza gegen bir pagan dini
olarak tasvir eden ve biiylik sansasyonlara sebep olan eseri La Sorciére'den yararlandi.
Gage bu fikirleri o zamanlar popiiler olan evrensel anaerkillik teorisiyle iliskilendirdi
ve cadilarin eski bir dinin pagan rahibeleri ve sifa sanatlarinda yetenekli oldugu ve
kadin giiclinii ortadan kaldirmak i¢in Kilise tarafindan zulmedildigi sonucuna vardi.
Gage, Kilisenin, toplu giiclerinden korktugu cadilari alternatif kadin maneviyatinin
temeli olarak goren ilk kisidir.*?®

WITCH’e gore Avrupa cadi mahkemeleri, yonetici seckinler tarafindan
alternatif bir kiltirin bastirnllmak istenmesinin bir sonucuydu ayni zamanda
feminizme kars1 bir savasti ¢linkii bu eski dine zamaninin en cesur, atilgan, bagimsiz
ve cinsel agidan Ozgiir kadinlari tarafindan hizmet edilmisti. Yine WITCH bu
kadmlardan dokuz milyonunun idam edildigini ve bu sebeple yeniden ozgiirliklerini
kazanmalar1 i¢in modern kadinlarin yeniden cadi olmalar1 gerektigini one siiriiyordu.
WITCH, Gage'i ve fikirlerini XX. radikal feminist bilincine tasidi. WITCH 1969'da
dagildr ancak 1970'lerin ortalarina kadar 6ne siirdiigii cadilik diigiincesi Amerikan
radikal feminizmine siki sikiya yerle@ti.124
Eski kokleri olan yeni bir din olarak sunulan Dianic Craft, yeni ritiieller ve

yenilik¢i uygulamalar barindirmasina ragmen, Gardnerian Wicca'nin birgok unsurunu

122 Gage, Woman, Church and State, 247.
12 Donovan, Feminist Teori, 90.
124 Hutton, The Triumph of the Moon, 354-56.
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iceriyordu. Kutsamada kullanilan bes katli Opiiciik, 6zellikle athame veya biiyiilii
bicak dahil olmak iizere ritiiel araglar seti, sihirli ¢emberin hazirlanmasit ve dort
elementin yonlerle korelasyonu, sekiz sabbat ve on ili¢ tam ay esbatlar1 Wicca’dan
uyarlanmisti ancak Dianic Wicca sadece Tanriga’ya ibadet etmesi ve covenlerinin
yalniz kadinlara yonelik olusuyla Gardnerian Wicca’dan ayrilir. Dianiclerin
ritiiellerindeki vurgu Tanrica hareketinin orta ¢ikarmaya calistigi fikir olan,
“ataerkilligin yaralarim iyilestirrnektir’’.125 Bununla birlikte, Wiccanin Ingiliz
geleneklerinden farkli olarak, ilk olarak Ingiliz sair Robert Graves tarafindan tanitilan
Uclii Tanriga kavrami, Dianic Uglii Tanrica, erkek bir esi olmayan dzerk bir ilahti.
Dianic Wicca’y1 6zgiin yapan seylerden biri de meclisinin tek liderinin Yiiksek
Rahibe olmasiydi. Erkekler Dianic pratigine dahil edilmedi. Bu 6zellik 1960'larin
sonlarindan beri ABD'de ortaya ¢ikan, kadinlarin kendilerini deneyimlemek ve kim
olduklarin1 kesfetmek icin kendilerini giivende hissettikleri ve erkek-kadin karma
gruplarin sosyal kisitlamalar1 olmadan, kadinlarin olmak istedikleri gibi davrandiklari
kadin biling yiikseltme gruplarindan geliyordu. Budapest 70’leri baslarinda kadinlarin
cogunun konusamadigi ve kesinlikle yliceltmedigi veya herhangi bir manevi
uygulamaya dahil etmedigi ilk regl, hamilelik ve dogumdan “Kadin Gizemleri”
(Womens Mysteries) olarak bahsetti ve maneviyatina dahil etti:*?°

“Dianic manevi pratiginin kalbi, Kadinlarin Qizemlerine odaklanir. Bu gegis
ayinleri, yalnizca kadin bedeniyle dogan kadinlarin yasayabilecegi temel fiziksel,
duygusal ve ruhsal gegisleri icerir. Bunlar, kadinlarin yasami yaratma, yasami
stirdiirme ve oliimde bedenlerimizi Tanriga'va geri dondiirme gii¢lerini kabul eden
dogum, regl, dogum/emzirme, menopoz ve éliim olmak iizere beg rahim kan:
gizemidir. Dianic ritiieller ayrica, yalnizca heteroseksiiel bir dogurganlik dongiisiinde
degil, kadinlarin kendi yagsam doéngiilerinde yansitildigi gibi, diinyanin mevsimsel
dogum, 6liim ve yenilenme dongiilerini de kutlar. Dianik gelenek, ozellikle amaci
kadinlarin kadin diismani, ataerkil sosyal kurumlar ve dinlerin etkilerine karsi
iyilesmesine yardimci olmak olan ritiiellerin yaratiimasini icerir.”?’
Dianic Wicca meclisleri erkek iiyeleri kabul etmez veya erkeklere zanaatin

sirlarint 6gretmez, ¢iinkil erkeklerin kadinlar1 yaralamak i¢in biiyiilerin, kutsamalarin

125 Cusack, “The Return of the Goddess: Mythology, Witchcraft and Feminist Spirituality”, 347.

126 Griffin, “Webs of Women”, 90.

127 Ruth Rhiannon Barrett, “Lesbian Rituals and Dianic Tradition”, Journal of Lesbian Studies 7, sy 2
(22 Eyliil 2008): 18.
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ve lanetlerin giiciinii kullanmasi ¢ok tehlikedir. Uygun feminist ruhu sergileyen
erkeklerin bitkibilimi, sifa sanatlarin1 ve Wicca'nin genel felsefesini 6grenmelerine
izin verilir, ancak temel ritiielleri 6gretilmez. Dianic meclisleri bu dislama stratejisini
yeni bir topluma zorunlu gegisin bir pargasi olarak goriir. Kadinlarin tam esitligi bir
kez kazanildiginda, ki bu da erkeklerin kadin tarafindan tanimlanan yasam ilkesine
doniismesi ve onun iginde kendi yerlerinin kabul etmeleri anlamina gelir, o zaman
erkekler Wicca'nin gizemlerine tam olarak dahil olabilirler. Budapest'in 1979 ve
1980'de kendi kendine yayinladigi iki 6nemli kitabi, The Holy Book of Women's
Mysteries | (Kadin Gizemlerinin Kutsal Kitabi I) ve The Holy Book of Women's
Mysteries 11 bu sirlar1 halka agik hale getirerek bu gizliligi kismen yanlhslamstir.'?
Kitaplari, Wiccamin genel diinya goriisiinden, kutsal tarihinden ve
teolojisinden bahseder ancak biiyiik 6lgiide cadilik zanaatinin nasil uygulanacagina
dair ayinlerle ilgili el kitaplaridir. Kitaplarinda, yilin sabbat ve esbat takvimini agiklar
ve her Sabbat giiniiniin kutlanmasi icin ayinleri detaylandirir.*?® ikinci kitapta,
Budapest bir ritiiel igin gerekli araglar1 agiklar; sunak, bicak, asa, bag, kadeh,
pentagon, kazan, mumlar, yaglar ve tiitslilerin dizilimini anlatir. Cesitli yaglarin,
parfiimlerin ve renklerin anlamlarini ve sifali bitkilerin islevlerini aciklar.*® Yine bir
meclis toplama, kutsal bir daire olusturma, riiyalarin yorumlanmasi, havanin
degistirilmesi ve kehanet ile ilgili ayrintilar da bulunur. Sagligi korumak, bagkasinin
sevgisini kazanmak, baska birinin zihnini etkilemek, okulda veya iste basarili olmak,
is bulmak, birinin sansin1 degistirmek ve para kazanmak igin ¢esitli biiyii tarifleri
vermistir.”*! Tacizi durdurmak, bir tecaviizcliyli lanetlemek, tehlikeye karsi korunmak,
zarar veren birini cezalandirmak icin kara biiyli denilen olumsuz biiyiilerin de yeri
vardir. Ancak biiyiiler anlamsizca kullanilamaz, lanetlenen kisilerin gercekten suglu
oldugundan emin olmalidir. Dianic Wicca “kimseye hig¢bir zarar vermedigin siirece ne
istiyorsan yap” diyen Wiccan Rede kurallarina uyar. Ayrica Budapest biiyiiyle talep
edilen bir seyin gerceklesmemesi durumunda, hayal kirikligina ugranmamasi igin,

Tanriga’nin veto yetkisinin bulundugunu anlamak gerektiginin tizerinde durur.**

128 Ruether, Goddesses and the Divine Feminine, 279.

129 Zsuzsanna Emese Budapest, The Holy Book of Women’s Mysteries, Third Printing (Oakland,
California: Z.E. Budapest, 1986), 72,96.

130 Budapest, 22,28.

31 Budapest, 30,62.

132 Budapest, 38.
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Budapest'in yiiksek rahibenin roliine bakisi biraz hiyerarsiktir. Rahibeye,
bagkalarina zanaati Ogretmede, ritiielleri diizenlemede ve gruptaki enerji akigini
yonetmede baskin rol verilir. Budapeste, yiiksek rahibeyi tanimayir ve ona saygi
duymay1 reddeden asir1 esitlik¢ilige karsi uyariyor ve bunun kiiskiinliige, 6tkeye ve
nihayetinde meclis i¢inde kaosa yol agabilecegi konusunda uyarida bulunuyor. Ayrica,
yiiksek rahibenin enerjisine uyum saglayan ve grubu kendi liderliine yonlendirmeye

yardimei1 olan bir asistana sahip olmanin gerekliligine dikkat <;ekiy0r.133

2.2.3. Starhawk ve Reclaiming Witchcraft

Feminist Wicca'nin teolog-teorisyeni ve orgiitleyici Ogretmeni olarak Z.
Budapeste'nin en énemli miiridi Starhawk (Miriam Simos)’tir, ancak Starhawk diger
ogretmenlere de atifta bulunur. Egitimli bir psikoterapist olan Starhawk, Wicca
pratigine ve teorisine kisisel iyilesme siiregleri ve grup dinamikleri hakkinda sofistike
bir anlayis getirmistir."®* Hutton, Starhawk i¢in, cinsiyetlerin yaratict kutuplulukta
dengelendigi Ingiliz Wiccas: ile keskin bir tezat olusturan Budapest’in olusturdugu
ayrimci, 0zel bir kadin gizem dini arasindaki gerilimi zekice ¢6zdiiglinii belirtiyor.135

Budapeste ve takipgileri Dianic cadiligimi gelistirirken, Starhawk ayrimci
olmayan ve daha sonra oldukga popiiler olacak kendi feminist cadilik anlayisini
tasarlamistir. Victor ve Cora Anderson tarafindan baglatilan bir Amerikan gelenegi
olan Faery Witchcraft'ta egitim almis olan Starhawk 1970'lerin basinda, kadin kurtulus
hareketine dahil oldugu Venedik, Kaliforniya'ya tagindi. 1973 baharinda Z. Budapest
ile tanisti ve bir Dianic ayinine katildi. Ilk kitabi The Spiral Dance bir ¢ember
olusturma, biiyli yapma, 6zel ritiieller ve meditasyon egzersizleri i¢in talimatlar igeren
bir “nasil yapilir” kitabiydi ve hem erkekler hem de kadinlar i¢in felsefe, feminizm,
teoloji ve cadihi@n lirik bir sekilde ig ice gegtigi bir “neden” kitabiyds.**®

Budapest antik Tanri¢a dinini kurtarmaktan bahsetmesine ragmen, olusturdugu
ritiiel sistemi 1950'lerde ve 1960'larda Ingiliz Gerald Gardner (daha sonra meslektas:
Doreen Valiente'nin yardimiyla) tarafindan bir araya getirilen Wiccan dininden biiyiik
Olgiide yararlanmisti. 1979'da Starhawk'in The Spiral Dance'i Tanriga'y1 genis bir

feminist izleyici kitlesine tanitti. Kitabinin alt bagligi, Biiyiik Tanriganin Eski Dininin

133 Ruether, Goddesses and the Divine Feminine, 279.
134 Ruether, 280.

3 Hutton, The Triumph of the Moon, 358.

3¢ Griffin, “Webs of Women”, 94.
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Yeniden Dogusu, kitabin eski bir gelenegi yeniden canlandirdigi iddiasinda
bulunuyordu. Starhawk'in tarif ettigi din Budapest’in yorumunun aksine hem
kadinlara hem de erkeklere agikti. Tanriga'ya ve Boynuzlu Tanr1 olarak bilinen erkek
bir tanriya tapinmaya odaklanmisti. Spiral Dance’te, Starhawk, Biiyiik Tanri¢a'nin
kadim dinini ve Wiccan gelenegini kusursuz bir biitiin olarak sunuyordu. Cadi
mahkemeleri sirasinda Wicca geleneginin antik Tanrica dinini gizlice korudugunu ve
bu bilginin artik giin 1s181na ¢iktigini belirtiyordu. Starhawk ayrica Biiyiik Tanriga'nin
dinini teolojiden ziyade siirsellikle tanimladi, boylece yeniden dogmakta olan Biiyiik
Tanricanin dogas1 hakkinda spekiilasyon veya tartismalari bu yontemle engellemis
oldu. ™
The Spiral Dance kisa siirede cadilikla ilgili en ¢ok satan eser haline geldi ve
cadi adaylar1 i¢in model metin olarak Gardner’in Witchcraft Today'nin yerini aldi.
Ronald Hutton’a gore Starhawk’in bu basarisinin iki sebebi vardi. Birincisi,
Starhawk'm dili kullanimindaki becerisi, ikincisi ise modern liberal okuyucu igin
cadilik imajina yeni bir 6nem ve sayginlik kazandirmak i¢in yeniden islemesiydi. Cad1
meclislerinin, kadinlarin 6zgiirlestirilebilecegi, erkeklerin yeniden egitilebilecegi ve
eski toplumsal cinsiyet kliselerinden ve gii¢ yapilarindan arinmis yeni insan iliskileri
bicimlerinin  kesfedildigi bir egitim grubuna nasil doniistiiriilebilecegini
gostermeseydi. Biiyiiyli insan psikolojisi agisindan, kendini kesfetme, kendini
gerceklestirme ve gercek bireysel insan potansiyelinin gergeklestirilmesi igin bir dizi
teknik olarak yeniden yorumladi. Starhawk'a gore cadilik/bliyticiilikk insanlarin
icindeki olumlu nitelikleri kesfetmenin ve ortaya ¢ikarmanin, olumsuz ve uyumsuz
olan1 silmenin ve insanlar1 kendileriyle, birbirleriyle ve gezegenle olabilecek en iyi
iliskilere sokmanin bir yoluydu. Starhawk, bu modele gore bir meclisler aginin,
toplumu daha saglikli ve daha siirdiiriilebilir bir hale donistirmek i¢in giicli bir
mekanizma olabilecegini dne siirdii.*®
1980'de Starhawk, San Francisco'daki meclis iiyeleriyle bir araya geldi ve
Spiral Dance’teki materyallere dayali dersler vermeye basladi. Dersleri son derece
popiilerdi ve kisa siire sonra mezun olan cadilar aldiklar1 6gretilere dayanarak kendi
meclislerini olusturmaya basladilar. Bir grup 6grenci ve 6gretmen bir haber biilteni

yayinlamaya ve halkin davet edildigi ritiieller yapmaya basladi. 1982'de grup

137 Carol P. Christ, “Thealogy Matters”, Feminist Theology 28 (1) (2019): 21.
138 Hutton, The Triumph of the Moon, 359.
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Reclaiming Cadilar1 ismini aldi. “Reclaiming” (Geri Alma, Geri Kazanma) terimi,
Starhawk'in feministlere ilham verdigi, ataerkil Incili dinlerinin neden oldugu
kadinlarin dine yabancilasma deneyimlerinin yaralarim1 sarmak ig¢in, antik pagan
inaniglarin1 ve Tanrica tapincimi geri kazanmalar1 gerektigini diistindiikleri bir
maneviyatla ilgilidir.**

Grup hem kadinlara hem de erkeklere agik olmakla birlikte, Reclaiming
gelenegi kadin gruplar lizerinde biiylik bir etkiye sahip olacakti. Her seyden 6nce, son
derece feministti ve o zamanlar neredeyse tiim diger tiim cadi meclislerinin aksine
hiyerarsik degildi. Reclaiming Cadilari kararlarini oybirligi ile ald1 ve bir bas rahibe
veya bas rahip olmadan ¢alisti. Dianic Cadilig1 gibi, Reclaiming i¢in de kisisel olanla
politik olan1 bagdastirtyordu ancak Reclaiming bunu daha ¢ok halka agik biiyiilii
protesto ve aktivizm gosterilerini icerecek sekilde yapti. Ana odak noktasi kadinlarin
gizemleri degil, gezegenin sagligi ve baristi. Bunun nedeni Starhawk'in teolojisinin
ataerkil dinlerde Tanrr’min askinligmin tam tersi olan, ilahi Olanin ickinligine
odaklanmis olmasidir. Bu, gezegeni ve lizerindeki tiim yasami kutsal kiliyordu.
Reclaiming Cadilarini, bir aile planlamasi klinigine giren kadimlara eslik ederken ve
onlar1 kiirtaja kars1 olan gostericilere karsi korumak igin eylemlerde bulunurken ve
niikleer bombalarin test edildigi veya niikleer santrallerin agilacagi yerlerde sivil
itaatsizlik nedeniyle tutuklanirken de gormek miimkiindii. Reclaiming geleneginde
geleneksel Wiccan gruplart gibi hem kadinlara hem de erkeklere agik olmasina
ragmen, biiyii icin cinsel kutupluluga gerek duyulmuyordu.**® Starhawk Dianic
Wicca’nin kadin egemen ve ayrilik¢t yorumlarini reddetmektedir ona gore cadiligin
bdyle bir yorumu onun kurtaric1 vizyonuna zarar vermektedir ve tipki ataerkil dinin
kadinlara oldugu gibi bu bi¢cimin de erkekler i¢in yikic1 olabilecegine kanaat
getirmistir."**

Nevill Drury Starhawk’in eseri The Spiral Dance’i ve Budapest’in Holy Book

of Women Mysteries’inin, Amerika’nin Tanriga maneviyatinin yiikselisinde oynadigi

139 Qhai Feraro, “The Politics of the Goddess: Radical/Cultural Feminist Infuences of Starhawk’s
Feminist Witchcraft”, iginde Female Leaders in New Religious Movements, ed. Inga Bérdsen Tollefsen
ve Christian Giudice, 1st ed. 2017 edition (New York, NY: Palgrave Macmillan, 2017), 235.

140 Griffin, “Webs of Women”, 108.

41 Rosemary Radford Ruether, “Goddesses and Witches: Liberation and Countercultural Feminism —
Religion Online”, Christian Century, sy 28 (10 Eyliil 1980): 842-47.
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rolii, Gerald Gardner ve Doreen Valiente’nin yazilarinmn Ingiliz Wicca’nin temelini
kurmasinda etkili oldugu kadar biiyiik bir éneme haiz oldugunu séylemektedir.***

Paul Reid Bowen Tanriga hareketinin Pagan topluluguyla olan baglantilarina
dikkat ¢ekmektedir. Paganizmde tercih edilen mitler, politik baglilik bigimleri ve
manevi uygulamalari arasinda belirli farkliliklar olmasina ragmen, her ikisi de kutsalin
dogada ickin oldugu goriisiinii benimsemektedir. Her ikisi de cevrecilige, doga
mistisizmine ve mevsim dongiileri kutlamalarina olduk¢a 6nem vermektedir. Her ikisi
de Tanrica olarak disiligin kutsal dogasina saygi duyar, ancak bircok Pagan, Tanrica
hareketinin ¢ogu iiyesinin yapmadigi sekilde disinin yaninda bir erkek ilkesine de
saygl duyar. Bowen, ayrica, Tanriga hareketinin Paganizm'in, Wiccan ve biiyticiilik
geleneklerini 6ztimsemis ve kendini bunun iizerinden tanimlamis olmasini ayni
zamanda biylicilik tarihini hem c¢agdas feminist gelenek hem de Tanriga
hareketleriyle iligskilendirmesini dikkate deger bulmaktadir. Bir¢ok akademisyen ve
din bilimleri 6grencisi tarafindan modern biiyiiciiliigiin, Ikinci Diinya Savasi sonrasi
bir fenomen, 6zellikle yeni bir dini hareket olarak anlasildigini, digerleri igin, en
azindan kismen, tarih Oncesi uygulanan bir doga ve gizemli dinin devami olarak
gortiliirken, Tanriga hareketi tarafindan ataerkil 6ncesi ¢agda uygulanan dinin hayatta
kalmas1 olarak goriilmiistiir. Bununla birlikte, kokenleri tartismali olsa bile, bugiin
biiyliciiliik Bati'da yaygin bir kiiltiirel ve dini olgudur ve belki de Tanrica hareketi
icinde isleyen en etkili ve iyi gelismis fikir ve uygulama sisteminin iskeletini
olusturmustur. Gerald Gardner'in 'Eski din' veya 'Cadi kiiltii' fikrinin popiilerlesmesi,
Doreen Valientenin Gardner'in ¢alismalar1 iizerindeki Tanrica yanlisi etkisi ve
Vivianne Crowley, Scott Cunningham ve Janet ve Stewart Farrar gibi Wiccanlarin
gorece daha yeni calismalart ve 1980'lerden itibaren cadi imajiyla artan kiiltiirel
etkilesim, blyiictligi, genis bir Kitleye, dogaya ve tanrigalara saygi duyan bir¢ok
kadin ve erkegin dini ve manevi ihtiyaglariyla uyumlu buldugu bir secenege,

erisilebilir manevi bir alternatife déniistiirmiistiir **3

Y2 Drury, “The Modern Magical Revival”, 79.
3 paul Reid-Bowen, Goddess as Nature: Towards a Philosophical Thealogy, 1st edition (Ashgate,
2013), 21,22.
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BOLUM III

TANRICA’NIN DONUSU

3.1. Tanrica Hareketi: Post Geleneksel Feminist Tealoji

Tealoji kelimesi Yunanca Tanriga anlamina gelen Thea ve ussal kavrama
anlamina gelen Logos kelimelerinden olusmaktadir. Theos (eril bir Tanr1) ve Logos
kelimelerinden olusan teolojinin aksine, tealoji Tanriga'nin anlami iizerine diisiinme
etkinligi anlamina gelir. Naomi Goldenberg, Tanriga takipgilerinin doktrininin teoloji
olarak adlandirilmamasi gerektigini diisiinerek, tanriganin teolojisi i¢in alternatif bir
terim olarak tealojiyi 6nerdi.'**

Carol Christ post-geleneksel ifadesini sorunlu bulmaktadir. Ona gore eger
“gelenek-sonras1” ifadesi feminist tealojinin Hristiyan ve Yahudi geleneklerinin
sinirlamalarina tepki olarak dogdugunu ifade ediyorsa dogrudur ancak bu ifadeden
feminist tealojinin geg¢mise bakmadigi anlami ¢ikiyorsa o halde bu ifade yanlis
olacaktir. Christ’e gore post-geleneksel feminist tealoji geg¢mislerini Hristiyan ve
Yahudilik kutsal tarihlerinden ¢ok daha eski bir tarihe dayandirdiklarindan gelenek-
oncesi dahi sayilabilir. Christ’e gére Ibrahim ve Musa peygamberlerin zamanlari
4.000 yildan daha kisa bir siire onceyken, gelencksel sonrasi Tanriga feministleri
kokenlerini yaklasik 30.000 yil nce Ust Paleolitik'te konumlandirirlar.**®

Paul Reid Bowen tealojiyi, yoneliminde hala teolojik olan tiim niyet ve
amaglar i¢in “politik olarak dogru” etiketiyle tanimlanabilir bir disiplin olarak
tamimlamaktadir. Tealojinin metodolojik ve teorik olarak teolojiden herhangi bir
sekilde farkli olabilecegi olasiligi nadiren kabul edilir veya bu siipheyle ciddi
akademik degerlendirmelere tabi tutulur. Bununla birlikte, 6nemli 6lgiide, tealoji
geleneksel olmayan bir dini baglamda ortaya ¢ikmistir; kendisini genellikle teolojiye
metodolojik olarak zit olarak tanimlayan dini bir sdylemdir ve tealojiyi belirli bir dini
kurum veya inang¢ sistemi ile iliskilendirmek olduk¢a zordur. Tealoji 1970’ler ve

1980’ler boyunca Kuzey Amerika, Bat1 Avrupa ve Avustralya’da belirgin olan gesitli

% Naomi R. Goldenberg, Changing of the Gods : Feminism and the End of Traditional Religions
(Boston: Beacon Press, 1979), 96.
15 Christ, “Feminist theology as post-traditional thealogy”, 79.
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dini/kiltiirel kaynaklardan temellenerek sekillenmis bir sdylem veya disiplin
bicimidir.'*

Post-geleneksel tealojinin izi XIX. yizyilin sonlarinda birinci dalga
feministlerinden Matilda Joslyn Gage’in Woman, Church and State isimli eserine ve
Elizabeth Cady Stanton’un tarafindan yazilan The Woman’s Bible’a kadar siiriilebilir.
Stanton incil’deki Yaratilis 1:27 “Tanrt insami kendi suretinde yaratti, onu Tanri’'nin
suretinde yaratti. Onlari erkek ve disi olarak yaratti” pasajindan erkek ve disi 6gelerin
Tanr1 katinda esit oldugu ve ilahi varhigin androjen oldugu kanisina varmistir.
Tanrisalligi igerisinde disil imgelerin insasini ve “Ilahi Anne”’ye dua etmeyi savunur.
Gage Stanton gibi disilligin sagaltilmasi girisiminin bir ana tanrigaya dua etmekle
sembolize edilebilecegine inanmaktadir.'*’ Ancak dénemin baglami sebebiyle bu
caligmalar feminist bir tealoji hareketine doniismemistir. Hatta daha 6nce belirttigimiz
gibi Gage ve Stanton fikirleri aykiri bulunarak kadin hareketinden dahi
dislanmislardir.

Biiyiik toplumsal degisimlerin esigi olan 1960’larin sonu, kadin kurtulus
hareketi, tarihsel olarak bastirilmis bilgilerin ve eserlerin giin 15181na ¢ikmasini sagladi
ve Tanriga merkezli maneviyatlarin yolunu acti. Kadinlarin dine, mitlere, ayinlere ve
ibadete katkilarmi1 inceleyen tartisma gruplarinin, dergilerin ve kitaplarin
temellendirmesiyle kadinlarin 6zel manevi ihtiyaglart oldugu fikri, akademinin seckin
atmosferinden popiiler kiiltiire tagindi. 1970'lerde Tanriga ile ilgili iistii kapali olarak
sOylenen seyler 1980’lerde meyvesini vermeye basliyordu. Bu on yilda, anaerkillikten
Dianic Wicca'ya kadar degisen kavramlarin popiilaritesinde biiyiik bir genisleme
goriildii.*

Gergek manada bir post Hristiyan yahut daha genis bir tabirle post geleneksel
teoloji gelenegini baglatan Mary Daly idi. Daly ataerkil bir Tanri ya da ogulun
kadinlar1 ataerkil diinyanin dehsetinden kurtaracak durumda olmadigi sonucuna
varmisti. Bunun ilk girisimi olan Daly’nin Harvard Memorial Kilisesi’nden ¢ikisini
yeniden hatirlamamiz elzemdir. Daly térene katilan kadinlarin neredeyse tamami ve
birkag erkekle birlikte disar1 ¢ikti. Bu eyleme katilanlarin ¢ogu bu fikre tamamiyla
katilmasalar da, Daly i¢in bu, bir kurum olarak Hiristiyan kilisesinin kesin bir

reddiydi. Ruether’e gore 1973’te Daly’nin Beyond God the Father’i yazarken

146 Reid-Bowen, Goddess as Nature, 6.
147 Donovan, Feminist Teori, 85,93.
148 «wisdom Keepers of the Goddess Spirituality Movement”, 33.
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Hiristiyan sembollerini feminizm igin kullanma olasiligin1 reddediyordu. Bu kitapta
“gercek Kilise”, “Mesih’in gergek ifadesi” olarak tanimladigi kadin hareketini “Kilise
Karsit1” “Isa Karsit1” ifadeleriyle degistirecekti. 1975'e gelindiginde Daly, yalnizca
Hiristiyanligin  degil, tiim ataerkil kiiltiirlerin, anaerkil kiiltiirlerin bir sekilde
yikilmasindan bu yana diinyaya hiikmettigi icin reddedilmesi gerektigine ikna oldu.
Ona gore feministler ve feminist filozoflar kendilerini radikal bir bi¢imde tiim ataerkil
kiiltiir 6gelerinin ve mevcut kayith tarihin disinda konumlandirmalidirlar. Feminist
filozoflar ataerkil kiiltiiriiniin ve kurumlarinin tiim bi¢imlerini reddederek, ‘“Kutsal
Olmayan Uglii”sii (Hristiyanliktaki iiglemeye atifla) tecaviiz, soykirim ve savas olan
bu kiltiiriin kotiiliiklerini belgelemelidir ve kadinlarin zihinleri, bedenleri ve ruhlar
tizerindeki biiyiisiinii bozarak alternatif bir bilince sigramali ve bu kiiltiiriin disinda
radikal feminist bir kadin toplulugu yaratmalilardir.**

Feminist maneviyat (feminist spirituality) terimini ilk kez Los Angeles’ta,
1972°de yayinlanan Sister isimli aylik bir gazetede Zsuzsanna Budapest kullanmustir.
Budapest bu terimi, siyaset ve dinin birbirine bagl dinamikler olmasi baglaminda
kullanmust:. Ikinci dalga feminizmin ortak sdylemi olan “kisisel olan politiktir”
slogan1 Budapest tarafindan yeniden vurgulaniyor kisisel ve manevi olanin da politik
oldugunu savunuyordu. Budapest, eger ataerkil din kadmnlar1 asagiladiysa ve erkek
egemenliginin siirdiiriilmesine yardim ediyorsa 0 halde kadinlarin “senaryoyu yeniden
yazmas1” ve feminist degerlere, feminist maneviyata dayali bir din yaratmasi
durumunda ne olacagini sorguladi ve bakire, avcr Tanriga Diana'nin ibadetine dayanan
manevi gorlisii Dianic Wicca’yr yaydi. Feminist diisiinceyi Wicca’yla birlestirerek
modern cadiligin olusturulmasinda biiyiik rol oynayan bir diger isim Starhawk’ti.
Cadilig1 politik aktivizmle bir araya getiren Starhawk, feminist cadilikta Re-claiming
gelenegini baslatti Tanriga ibadetinin ve neopaganizmin canlandirilmasinda 6nemli
eserler olarak kabul edilen ¢ok sayida etkili kitap yayinladi. Her ikisi de kadinlari
Tanriganin eski dinini geri almaya ¢agiran alternatif semboller sistemi ve ritiieller
yarattilar.

Changing of the Gods: Feminism and the End of Traditional Religions (1979)
isimli kitabinda Naomi Goldenberg kadini basli basina bir ilah olarak taniyan tek Bati

dini olan feminist cadiligin Tanriga ibadeti odakli gii¢lii bir yeni din yaratabilecegini

149 Ruether, Women and Redemption, 181,182.
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savunuyordu.*°1978°de Santa Cruz, California Universitesi'ndeki The Great Goddess
Re-Emerging (Biiyiik Tanriga Yeniden Ortaya Cikiyor) konulu konferansta Carol
Christ, Why Women Need the Goddess: Phenomenological, Psychological, and
Political Reflections (Kadinlarin Tanrigaya Neden ihtiyact Var?: Fenomenolojik,
Psikolojik ve Politik Yansimalar) baslikli meshur agilis konugmasini yapti, daha sonra
bircok yerde yaymlanan bu c¢aligma bir¢ok kadinin Tanrigayla tanigmasini sagladi.
1979’da Judith Plaskow ile feminist teolog ve feminist manevi Onderlerin
calismalarindan olusan kapsamli bir antolojinin Womanspirit Rising in edit6rligiini
uistlendi. Judith Plaskow o donemde Tanrica maneviyatinin yiikselisine dahil olan
bir¢ok kadin tarafindan dile getirilen dinde erkek egemenligi problemini giindeme
getiriyor ve yeni bir baslangica isaret ediyordu:

“Incil erkekler tarafindan yazilmistir. Incil'in édiing aldigi, kullandigi ve
dontistiirdiigii  mitler erkekler tarafindan yazilmistir. Ayin erkekler tarafindan
vazilmistir. Yahudi felsefesi erkeklerin isidir. Modern Yahudi teolojisi erkeklerin
eseridir. . . Biz kadinlar olarak gelenegimizle ilgili olarak karsilastigimiz sorunlar
derin ve karmasiktir ve gelenegin neredeyse her yoniinii kapsar. O halde yeni
sozctikleri, soylenmesi gereken sozciiklerimizi nerede bulacagiz? L

Marija Gimbutas, mitoloji, arkeoloji, antropoloji, filoloji, dini ¢alismalar ve
tarihi birlestiren arkeo-mitoloji adini verdigi evrimsel bir metodoloji yaratti.
Gimbutas'in Eski Avrupa olarak adlandirdigi sey iizerine g¢alismasi, anaerkil tarih
oncesi toplumlar iizerine kapsamli arastirmalari igeriyordu. One cikan kitaplar1 The
Goddess and Gods of Old Europe (Eski Avrupa'nin Tanrigalar1 ve Tanrilari), (1974);
The Language of the Goddess (Tanrica’nin Dili) (1989) ve The Civilization of the
Goddess (Tanriga’nin Medeniyeti) (1991) ile farkinda olmadan Tanriga maneviyati
hareketine bir gegmis sagladi. Sanat tarihi profesorii olan Merlin Stone’un ¢ok satan
kitabi1 When God was a Woman (Tanr1 Kadinken), (1978) ataerkil Hint-Avrupalilar
tarafindan yok edilen tarih 6ncesi bir anaerkil dinin izini siirliyordu. Tanrigca hareketi
icin doniim noktalarindan biri olan kitab1 “'Baslangigta... Tanr1 bir kadindi, hatirliyor

musunuz?” ifadeleriyle baglamaktadir.*?

%0 Goldenberg, Changing of the Gods, 98.

51 Roger S. Gottlieb ve Judith Plaskow, ed., “Women’s Liberation and the Liberation of God”, iginde A
New Creation : America’s Contemporary Spiritual Voices (New York: Crossroad, 1990), 230-32.

152 «wisdom Keepers of the Goddess Spirituality Movement”, 32,33.
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Bu caligmalarla feminist bir post-geleneksel tealojinin temel hatlar
olusturuldu. Takip eden yirmi bes yil boyunca, Kuzey Amerika, Kuzey Avrupa,
Avustralya ve Yeni Zelanda'da "kadin maneviyati", "feminist maneviyat" veya
"Tanri¢a hareketi”, “Tanriga feminizmi” olarak bilinen genis tabanli bir hareket olarak
kok saldi. Hareket, igerisindeki erkek iiyeler giinden giine artsa da ilkin kadinlar
tarafindan yaratildi ve kadmlar tarafindan yonetilmektedir,*

Melissa Raphael Tanriga feminizmini kendine ait bir ilah kavrami (Tanriga
veya Biiyiik Anne), arinma, sifa ve psikolojik agidan giiclendirilme igeren ritiielleri,
Pagan geleneginden alinmis (sabbat ve esbatlar1 igeren) mevsimsel bayramlari, bir
ruhban sinifi (feminist rahibeler), kutsal bir tarihi, mitolojisi, sembolizmi, tealojisi, ve
kutsal yerleri bulunan ¢agdas Pagan dininin farkli bir tiiri ya da politik ve kurumsal
olarak bagimsiz bir kadin dini olarak tanimlamaktadir. Raphael, bu tanimi “dinin,
bir¢oklar1 i¢in, kurumsallagmis ataerkil dinin tim dogmatik, yayilmaci ve otoriter
ozelliklerini ¢agristiran olduk¢a miiphem bir terim” olmasi sebebiyle Tanrica hareketi
icerisindeki bireylerin tamaminin onaylamayacagini ¢iinkii Tanriga feministlerinin,
reddettikleri kurumlara rakip olmak icin kilise, mezhep veya kiilt tipi kurumlar
kurmaya meyilli olmadiklarini da belirtmektedir.*>*

Bugiin Tanrica hareketi, diger hareketlerle birbiriyle baglantili olan bir dizi
organizasyon ve ag yapisinda kendini gostermektedir. Bu aglar kurslar, toplantilar,
festivaller, haclar ve atdlyeler diizenlemekte, dergiler yaymlamakta ve internet siteleri
olusturmaktadirlar. Bu organizasyonlardan ilki Amerika’daki The Covenant of the
Goddess (COG) (Tanriga Sozlesmesi), 1975'ten beri yasal olarak Kilise olarak
taninan, Starhawk’in yirmi yili agkin bir siiredir tiyesi oldugu, ulusal bir covenler (cadi
meclisleri) birligidir. Kendilerini Wiccanlar ve Cadilar arasinda is birligini
gelistirmeyi amaclayan sosyal yardim yoluyla egitim saglamak ve {iyelerini diyalog ve
topluluk  yoluyla yetistirmeyi amaglayan bir miidafaa Orgiitii  olarak
tammlamaktadirlar.™ Bir digeri Ingiltere’de bulunan House of the Goddess’dir
(Tanriganm Evi). Glastonbury Tanriga Tapmag: iiyeleri kendilerini yerli Ingiliz
Tanrigasinin tiim tezahiir formlarinda ibadet etmeye adanmis modern bir Tanriga

seven topluluk organizasyonu olarak tanimlamaktadir. Avalon Adasi'nda yasayan

153 Christ, “Feminist theology as post-traditional thealogy”, 80.

>4 Melissa Raphael, Introducing Thealogy: Discourse on the Goddess (Cleveland, Ohio: Pilgrim Press,
2000), 15-17.

155 «About CoG | Covenant of the Goddess”, t.y., https://cog.org/about-cog.
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Glastonbury ~Tanrica toplulugu, 1980'lerden beri ilahi Disil'i yeniden
deneyimlemektedir.™®
The Fellowship of Isis (isis Kardesligi) 1976 Bahar Ekinoksunda Irlanda'daki

Clonegal Kalesi'nde kuruldu.®®” Paul Reid Bowen’e gore yukarda bahsettiklerimiz ve

Bu organizasyonlardan sonuncusu diinya ¢apindaki etkinligiyle

birgok olusuma ragmen Tanriga hareketi merkezi veya kapsamli bir kurumsal yapiya
sahip degildir ve ¢alismalariyla 6ne ¢ikan bir¢ok farkli kadin 6nciintin bakis agilarini
icermektedir. Bu sebeple Paul Reid Bowen Tanrica hareketini alt kategorilere
ayirmanin ve tanimlamanin zorlugunu dile getirmektedir. “Tanriga feminizmi denilen
hareketin bir alt kategorisini tanimlamaya ve bu kategoriye odaklanmaya nasil
baslanabilir? Bdyle bir arastirma hangi dini fenomenlere odaklanmalidir? Kimin bakis
acilar1 dikkate alinmalidir veya ayricalikli sayilmalidir?” sorularini soran ve Tanrica
feminizmini tanimlamaya calisirken, dort 6zelligi prototip olarak tanimlayan Bowen,
bu 6zellikleri, kutsal, kadinlik, doga ve politika kavramlari agisindan 6zetlemistir.

Ik kategori baglaminda; Tanrica feministleri bir kutsal kavramina sahiptirler.
Bu kutsal/ilah kavrami goriiniiste tektanricilik ve ¢oktanricilik gibi birgok teolojik
kategoriyi karistirabilmektedir. Afrodit, Astarte, Cerridwen, lIsis, Kali, Tara, vb.
yiizlerce sifat ve isim alabilir ve daire cadilarda oldugu gibi sihirli cember, biiyii ve
saman dans1 gibi ¢esitli sekillerde kutsanabilir. Bununla birlikte Tanriga, yani ilahin
feminist tasavvuru, kadinlik, doga ve politika kavramlarindan yararlanir ve bu
kavramlar tarafindan aydinliga kavusur. Kutsal olan disi terimlerle tasavvur edilir,
insanlikla ve diger disilik bigimleriyle 6zel bir iliski igindedir. Kutsal, doganin var
olan her sey olarak tasarlandig1 doga yani Tanriga/Doga olarak anlasilir. Kutsal olan
politiktir, yani insanin diinyevi uygulamalariyla ile de ilgilidir. Bowen’e gore Tanriga
feministleri i¢in kisisel, politik ve manevi olanin birbiriyle yakindan ve zorunlu olarak
i¢ i¢e oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Ikinci kategori kadimlik, Tanriga feministleri tarafindan bu kategorinin nemi
siklikla vurgulanir. Bu vurgu politiktir: kadinligin, ataerkil gii¢ iligkileri, felsefeler ve
uygulamalar tarafindan degersizlestirilmis ve carpitilmistir. Disilik tinseldir/kutsaldir,
tanr1 disi olarak algilanir ve deneyimlenir ve dogal diinyadan ayrilamaz: kadmnlik ile
doga arasindaki metaforik, ontolojik ve politik baglantilar ve siireklilikler bulundugu

kabul edilir, doga bir anlamda disi bir ortam ya da gerceklik olarak kavranir.

1% «Our Story | Glastonbury Goddess Temple”, t.y., https://goddesstemple.co.uk/our-story/.
157 «Fellowship of Isis History”, t.y., http://www.fellowshipofisis.com/history.html.
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Ugiinciisii, doga kutsal olarak algilanir, doga Tanriga’nin kendisidir ve énemli
bir anlamda disidir. Tanrica feministleri i¢in doga politiktir, her sey birbirine baglidir.
Doga pasif degildir veya Kkiiltiirel, ekonomik ve sosyal gerceklerden ayrilabilir
degildir. Bowen’e gore doga, terimin giinlik kullanimdaki tartismali ve c¢oklu
anlamlarina ragmen, kismen Tanrica feminizmi sdyleminde kutsal, kadilik ve politik
kavramlardan olustugu anlasilmaktadir.

Dordiinciisti, Tanriga feminizmi politik diistincelerden beslenir. Politik
diisiincesi baskic1 ve yikict olan ataerkil bir simdinin, yasamla barisik, bariscil bir
feminist gelecege doniistiiriilmesi tizerine kuruludur. Tanriga feministleri i¢in tanri,

kadinlik ve doga kavramlarmin hepsinin politik niianslari vardir.'*®

3.2. Yeni Tanrica’mn Ozellikleri

Cogu Tanriga feministi Tanrigadan, birmis ve teologlar onun hakkinda fikir
birligi i¢indeymis gibi “Tanriga” olarak séz eder ancak durum bdyle degildir ve
Tanrica kavramlart kisiden kisiye farklilik gosterir. 1970'lerin ortalarinda, Tanrica
feminizmi, kadin kurtulus hareketinin ayr1 bir unsuru olarak ortaya c¢ikmaya
basladiginda, 'Tanriga' terimi, Asphodel Long'un ifadesiyle, 6z degerini yeni kazanmis
bir kadinla es anlamli olarak islev gormiistiir. Long, o donemde bu terimin esas olarak,
disiligin kutsalligin1 ataerkil dinin otoritesinden o6zgiirlestirmenin bir yolu oldugunu
belirtiyor. Tanriga feminizminin bu erken donemi, kendisine metafizik teolojik sorular
sormaktan ¢ok, heretik bir dini ve politik konumu benimsemenin psikolojik ve politik
etkileriyle ilgilenmistir. Tanriga feministlerinin Tanriga'nin dogasina iliskin bazi
anlayiglari olsa da bu tiir kavramlar genellikle agikga ifade edilmekten ziyade ortiiktiir
ve normatif degildir. Tanrica feminizmi belirgin bir sekilde anti-otoriterdir, ancak
tealoglarin yine de kendi belirgin vurgulart vardir. Melissa Raphael tealojide en
onemli seyin “Higbir teologun kendi bakis agisinin/perspektiflerinin 6znel gergeginde

. < 1
1srar etmemesi” oldugunu vurguluyor. >

3.2.1. Bir ve Bircok

Tanriga feministleri ya da tealoglar, Tanriga imgesinin kadinlar1 sosyal ve dini

yasamlarinda giliclendirdigi konusunda hemfikirlerdir ancak Tanriga ya da

158 Reid-Bowen, Goddess as Nature, 24,25.
159 Raphael, Introducing Thealogy [Sic], 54.
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Tanrigalarin isimleri, tezahiirleri konusunda fikir birligini saglayamamaislardir. Tanrica
feministleri daha cok ilaha iliskin modeller, kategoriler veya kavramlar inga etmekle
ilgilenirler. Hemen her dini tanimlarken kullanilan ve kesinlik ifade eden tektanricilik
veya coktanricilik ifadeleri Tanriga hareketinin ilahin1  tamimlarken yetersiz
kalmaktadir yahut Tanriga hareketinin eklektik yapisinin dinin ilahma da sirayeti
sebebiyle bir kavram kargasasi yaratiyor gibi okunabilir. Carol Christ bu kargasay1
sOyle ¢oziimlemektedir:

“Diinyayr yeniden adlandirmaya c¢alisirken, segtigimiz dile dikkat etmeliyiz.
Ikili veya hiyerarsik varsayimlar geleneksel teolojilerin sonuglarini ve sorularin
sorulma bi¢imlerini sekillendirmistiv. Tanriga’min tealojisini olustururken, yeni
diisiince yollar1 bulmaliyiz. Askinlik/ickinlik, teizm/panteizm, tek tanricilik/cok
tanricilik dahil olmak iizere geleneksel teolojilerin ikili karsitliklari, Tanriga nin
anlamini tam olarak tanimlamaz.”*®

Christ, Tanrica’ya geleneksel teolojinin ydntemleriyle bigcim vermeyi
reddederek  geleneksel  dini-felsefi ~ kategorilerin ~ doniismesi  gerektigini
vurgulamaktadir. Ona gore ikilik igeren tanimlamalar eril-erkek Tanri’nin ilahi
vizyonunu hakli ¢ikarmak icin yaratilmistir. Bu model iizerinden bir Tanriga terimi
olusturulamayacagini ¢linkii Tanrica geleneksel Tanri’nin tam tersi olan igkin,
rasyonel olmayan, karanlik ya da ¢ogul degildir. Christ’e gore Tanri¢a kutuplarin her
ikisini de birlestirendir: “O rasyoneldir ve rasyonel olmaktan uzaktwr. O askin ve
ickindir hem aydinlik hem karanliktir, bir ve bir ¢0ktur.”161

Paul Reid Bowen bu durumu birbiriyle uyumsuz olan tektanricilik ve
coktanricilik kategorilerinin tealojik hayal giicii iginde uzlastigini, Tanriga
feminizminin bu soruyu cevapsiz birakmasinin sistematik ve felsefi teolojiye olan
hosnutsuzlugunun sebep oldugunu diisiinmektedir. Tanriga feministlerinden bir kismi
ise disi ilahin tekil mi yoksa ¢ogul mu oldugunun bir O6nemi olmadigini
savunmaktadir. Bu ayrimin énemsiz olmasindaki vurgu tizerinde hem fikir olunan disi
ilahlarin kadinlar i¢in varolugsal, psikolojik ve politik degeri sebebiyledir. Asphodel
Long bunu: “Teoloji, doktriner ifade veya baska bir tanim ne olursa olsun, kadinlarin

bir tanriga bilinci araciligiyla gii¢lendigi konusunda bir fikir birligi vardir.” seklinde

180 Carol P. Christ, Rebirth of the Goddess: Finding Meaning in Feminist Spirituality (New York:
Addison -Wesley Publishing, 1997), 101.
1L Christ, “Feminist theology as post-traditional thealogy”, 88.
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ifade etmistir.'®* Long’a gdre aym zamanda ilahin bir mi yoksa birgok mu olarak
tasavvur edilecegi sorusunun, ataerkillikten kendi kutsallik ve maneviyat duygularini
geri almaya calisan kadinlar i¢in istenmeyen, dikkat dagitici unsurdur. Disi tanrinin
dogas1 ve ontolojik statiisii hakkindaki tartismalar gereksiz ve yersiz bir karisikliktir
ve otorite ve glic meseleleriyle o kadar baglantilidir ki (en azindan simdilik)
ka¢inilmasi en iyisidir.163

Tanriga hareketinin tek tanricilik ve ¢ok tanricilik kategorilerinin problematik
olmasimin bir diger sebebi doganin tamamini ifade eden Biiyiik Tanriga modeliyle
birlikte bagimsiz olarak var olan bir¢ok Tanriga goriintiisiinii kullanmasidir. Tanriga
feministleri sdylemde ve pratikte birgok farkli kiiltiirden, farkli tarihsel donemlerden
ve dini anlatilardan alinmis yiizlerce Tanrigadan yararlanmaktadir. Afrodit, Arianrhod,
Artemis, Astarte, Bast, Brighid, Cerridwen, Demeter, Durga, Tiamat, Uma, Vesta,
Yemanja ve Zoe gibi farkli tanrigalarin tek bir dini baglamda anildigini bulmak
miimkiindiir. Bir ve bir¢ok problemine en yaygin ¢6ziim Starhawk’in Spiral Dance’de
acikladigr “Tanrigalarin merkeze Qiden biitiin farkli yollari hayal etmenin ve
deneyimlemenin ozel yollari” olarak algilanmasidir. Starhawk’1n ifadesine gore sayisiz
bireysel Tanriga’nin bulunmasi kutsal” biitiini”, “merkezi”, veya temeldeki birligi
kavramak onunla baglanti ve iliski kurmak i¢in giiclii kesifsel araglardir.*®

Carol Christ, Monica Sjo6 ve Starhawk gibi gibi Tanrica feminizminde 6nemli
isimlerin birincil teolojik eserlerinin tiimii tekil olan bir disi ilaha atifta bulunur.
Cynthia Eller donemin disi tanrilar {izerine yazilan otuz iki eserden yirmi besinin
bashgmnin tekil olarak tanrigaya atifta bulunmasini, mevcut maneviyatta bir tir
degistirilmis monoteizmin yaygmligma isaret ettifi ¢ikariminda bulunmustur.*®
Monica Sj66 The Great Cosmic Mother adli tekil bir ilaha atifta bulundugu kitabinin
girisinde Tanriga’dan “Isis, Mawu, Lisa, Demeter, Gaia, Shakti, Dakinis, Shekhinah,
Astarte, Ishtar, Rhea, Freya, Nerthus, Brigid, Danu O'na ne derseniz deyin en

basindan beri bizimleydi ve simdi bizi bekliyor.” ifadesiyle bircok kiiltiirden farkli

162 Asphodel Long, “The One or the Many: The Great Goddess Revisited”, Feminist Theology 5, sy 15
(01 Mayis 1997): 19.

1% Reid-Bowen, Goddess as Nature, 59.

164 Starhawk, The Spiral Dance: A Rebirth of the Ancient Religion of the Great Goddess 10th
Anniversary Edition (San Francisco: Harper & Row, 1979), 228,229.

1% Long, “The One or the Many”, 22.
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isimlerdeki Tanrigalarin nasil anilirsa anilsinlar tek bir Tanriga’ya isaret ettigini ifade
etmektedir.*®

Sonug¢ olarak Tanriga feministleri dini pratikte ¢ok tanrilidirlar ancak
dogayi/gergekligi tek bir birlesik tanr1 olarak algilamaktadirlar ve Biiyiik Tanriga’ya
(Great Goddess) teolojik olarak birlestirici bir konum vermektedirler. Tanrica
feministleri i¢in farkli isimlerde anilan Tanrigalar onlar1 kutsal olana yonlendirmeye
yardimc1 olmaktadir ancak Bowen’e gore her Tanrica’nin bunu yapma tarzi
birbirinden benzersiz olacagin1 ve ona yakaran bireyin ilgi ve ihtiyaglarina bagl

olacagimi vurgulamaktadir.'®’

3.2.2. Uclii Tanrica: Geng Kiz, Anne, Kocakari

Tanriga'nin  Uglii modeli, Geng Kiz (Maiden), Anne (Mother), Kocakari
(Crone), Tanriga hareketinin feminist cadilik bi¢imleriyle iliskilendirilmesine ragmen,
tealojik imgeleminin ayrilmaz bir pargasidir. Cogu tealog “en eski ¢aglardan beri,
Biiyiik Tanriga kavrami bir ti¢liiydii ve sonra tarihteki tiim tiglemeler, kadin, erkek ya
da karigik, modeldi. MO 7. bin yilda Anadolu kéylerinin bir tanrigaya geng bir kadin,

168 ifadesini

dogum yapan bir kadin ve yasl bir kadin olarak ii¢c yonden tapinmistir.
kabul etmislerdir. Tanriga feministleri, ataerkilligin insan bilincinde daha da derinlere
kok saldikg¢a, Yunan mitolojisindeki Hebe-Hera-Hekate gibi ti¢lii Tanrigalarin yerini,
Baba, Ogul ve Kutsal Ruh'tan olusan Hiristiyan ii¢glemesi ve Woden, Thor ve Saxnot
Germen pagan Uglemesi gibi tamamen erkek tiglemelere biraktigi konusunda
hemfikirdir. Donna Wilshire'a gore Tanriga'nin bu tglii anlayisi, simdiye kadar
yasamis her kadin tarafindan paylasilan Ozelliklerin  ve potansiyellerin
kisilestirilmesidir.*®°

Melissa Rapphal’e gore Klasik Hiristiyan Ugliisii, tartismasiz, iiggendir;
Ortodoks Hristiyanlik, Uglii Birlik'in ii¢ sahsin1 esit ve boliinmez olarak kabul etse de
aslinda Ogul ve Kutsal Ruh, ¢ogu zaman Baba'ya tabi ve bazi1 anlamlarda Baba'dan

tiiremis goriinmektedir. Buna karsilik, tealojik {iclii tamamen daireseldir. Ucglii

Tanrica'da Geng Kiz, Anne ve Kocakari'min {i¢ yonii ayin biiyliyen, dolunay ve

1% Monica Sjoo ve Barbara Mor, The Great Cosmic Mother: Rediscovering the Religion of the Earth,
2nd ed. edition (San Francisco: HarperOne, 1987), xviii.

167 Reid-Bowen, Goddess as Nature, 61.

168 Barbara Walker, The Woman’s Encyclopedia of Myths and Secrets AND The Woman's Dictionary of
Symbols and Sacred Objects (San Francisco: Harper & Row, 1983), 1018.

199 Reid-Bowen, Goddess as Nature, 67.
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kiigiilen evrelerine denk diiser. Higbir veche digerine tabi degildir ve her veghe
birbiriyle dinamik icerisinde, doner ve tekrar eder. Tanriga feministleri icin Ucli
Tanriga, her kadinin veya erkegin fizyolojik, psikolojik ve politik gelisiminin ve
degisiminin kapsamli bir yeniden degerlendirmesini temsil etmektedir. Raphael, tim
Tanriga feministleri i¢in, Geng Kiz, Anne ve Kocakari ii¢liistiniin bir kadinin biyolojik
yasam tarihinin kat1 sematik veya kronolojik bir yansimasi olmadigini kadmlarin, ruh
haline ve durumuna bagl olarak hayatinin herhangi bir asamasinda veya aninda
kendini Tanrica’nin Geng kiz, Anne veya Kocakari olarak deneyimleyebilecegini
vurgulamaktadir. Hristiyan dini geleneginde geriye kalan tek Tanrica kalintisinin
Meryem figiirii oldugunu &ne siiren Naomi Goldberg’e gore Uclii Tanrica, kadinlar
icin bagka hicbir Bati geleneginde mevcut olmadigi kadar derin ve mitolojik etki

imgeleri saglamaktadlr.170

Biiyiik Tanrica’nin iiclii dogas1 feminist Wicca gruplari
tarafindan “kadinlarin gizemlerini” gelistirmelerinde 6zellikle vurgulanmaktadir.*™*

Uclii Tanriga'min her bir yoniiniin temel 6zellikleri dénemin bircok yazari
tarafindan lirik olarak resmedilmistir. Bunlardan 1998’de en iyi Wiccan ve New Age
yazari segilen Deanna "D. J." Conway Uclii Tanrica’nin yonlerinden su sekilde
bahseder:

“Tanriga'min ilk yonii, bazen Bakire veya Avci olarak adlandirilan Geng
Kizdir. O bahar ve her seyin taze baglangicinin simgesidir. Bakire, tiim yasamin
devami hem bedenin hem de ruhun sonsuz dogum ve yeniden dogus dongiilerinin
tekraridir. O safak, sonsuz genglik ve canlilik, biiyii ve bastan ¢ikarma, biiyiiyen
Ay'dir. Geleneksel olarak, rengi beyazdir, masumiyeti ve yeniligi ifade eder. Kizlik,
cogunlukla genclik ve ergenlik ile iliskilendirilse de O'nun nitelikleri, yasamin
herhangi bir asamasinda erkek veya kadin herkes tarafindan deneyimlenebilir. Kadin,
Bakire araciligiyla hayata yeni bir bakis acisiyla bakarak yeni fikirlerin ve yeni
baslangiglarin yaraticisi olabilir. Ama Bakire tiim geng yaratiklarin arkadas: olsa da
aynt zamanda avct ve 'Ormanin Hanimi'dwr, yani Bakire'nin daha tehditkdr, vahsi,
bagimsiz bir yami vardir. Hi¢bir zaman akilsizca yitkima girmese de avlayabilir ve
oldiirebilir. O, 'Anne'nin evrensel yasalarimn silahli koruyucusudur, yasamin Ilahi
Kaynagindan gelen hizli bir habercidir ve bu nedenle, gozleri bagli Adalet figiiriinde
oldugu gibi korii koriine degil, dengenin koruyucusu olarak, sogukkanli bir sekilde bu

170 Goldenberg, Changing of the Gods, 98.
! Drury, “The Modern Magical Revival”, 54.
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yasalarin suclularina ceza verebilir.'Uclii Tanri¢a'min tiim yonlerinde adalet, ekolojik
dengenin korunmas: olarak uygulanir. Bakire'nin tarafsiz adaleti, onun bagimsiz
gengliginin ve bekaretinin bir islevidir. Bakire'nin bakireligi fiziksel degildir, 0
bagimsiz oldugu icin bakiredir. Insanlarda Bakire, bir kizi menarsa (ilk adet déngiisii)
ve olgunluga gotiiren ergenlik asamasini temsil eder. O oniimiizde kosan, bizi en
korktugumuz yolu izlemeye ikna edendir.”*"

Tanriga dairesel bicimde tasvir edildiginden, Geng¢ Kiz evresi ayn1 zamanda
Anne ve Kocakar1 yonlerini de igerir. Diinya mitolojisinde, Tanriga’nin Geng Kiz
yonii ile en ¢ok iliskilendirilen tanrigalar, Yunan tanrigalari Kore-Persephone, Artemis
ve Athene, Misirli Neith, Irlandali Danu, Galli Blodeuwedd, Hint Parvati, Fin
Mielikki, Aztek Chimalman’dir.*"

“Anne ydniiniin rengi, yagam giictinii simgeleyen kirmizidir. Anne, her geyin
olgunlasmasinda ve meyve vermesinde kendini gosterir. O ister yasama ister yaratma
olsun, tiim dongiilerin en yiiksek noktasidir, ¢iinkii Anne kutsayan ve comert ellerle
verendir. Yaratilisin yetistiricisi olarak Anne sevgisi anlayisl, kosulsuz ama duygusal
degildir ve gerektiginde insanoglunu cezalandirir. Insanlarda cinsel, entelektiiel ve
ruhsal olgunluk olarak kendini gosterir, Bakire gibi oniimiizden kosmaz, yanimizda,
bizimle el ele yiiriir vahiyleri ve kehanetleri fisildayandir. Anne, insan ve insan
olmayan yavrularini gaddarca savunurken ve onlart kotiiye kullananlar: yargilarken,
Kocakari'mn vechelerine biiriiniir.*™

Diinya mitolojisinde binlerce Ana tanrica vardir; Conway bu isimlerden ¢ok
sayida listeler. En iyi bilinen isimlerden bazilari Yunan; Gaia ve Demeter, Roma;
Tellus Mater, Misir; Hathor ve Isis, Hint; Durga ve Sarasvati, Cin; Kwan Yin, Slav;
Mati Syra Zemlya ve Afrika, Mawu sayilabilir.

“Kocakari, Tanriga’nin ti¢ yoniiniin en korkulanidir. Renkleri siyah, koyu mavi
ve mordur. Renkleri Kocakari gibi tiim 15181 ve yasami kendi karanliklarina ¢eken
renklerdir. Ciinkii o, tiim yagsamin geri dokiilecegi kazani temsil eder. Bu nedenle ayni
anda oliim, yaratilis ve yeniden dogusun aracidir. Simgeleri, kocakar: kisi, gece, uzay,
ucurum, menopoz donemi, yasin ilerlemesi, bilgelik, 6giit, oliime ve reenkarnasyona

agilan kapt ve en derin gizemlerin ve kehanetlerin baslaticisidir, kiiciilen ay onun

2D, J. Conway, Maiden, Mother, Crone: The Myth & Reality of the Triple Goddess, 1st edition
(Llewellyn Publications, 1994), 21,42.

173 Raphael, Introducing Thealogy [Sic], 70.

174 Conway, Maiden, Mother, Crone, 45-74.
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aylik gii¢ zamanmidir. Nihai gercegin ve bilgeligin feneriyle bize rehberlik eder.
Bakire'nin yaptig1 gibi ileriye dogru kosmaz, ancak tam oniimiizde bize labirentte
(ruhsal gelisimin spiral seklinde ilerleyen yolu) kendinden emin bir adimlarla bize yol
gdsterendir"175

Paganlar i¢in son ayni zamanda baslangigtir, yikim ve yasam boliinmez bir
stirectir. Tanriga’nin Kocakar1 yonii, tim varliklar1 yagamlarinin sonunda bagka bir
yasamin yeni baglangicina yonlendirir. Raphal’e gore ¢ogu tealog, ilahi disinin
Kocakar1 yoniiniin asir1 korkunglugundan ve onun kadinsi erdemleri tamamen
reddetmesinden neredeyse kivang duyar, ancak Conway, Kocakari’y1 dogal 6liim gibi,
korkuyla beklenmeyen aksine hos karsilanan, giiven verici bir Kocakar1 imgesi sunar.
Tanrica’nin Kocakar1 gibi 6lim de yasamin bir parcasidir ve dairesel dongliye
dahildir. Bu anlayis ataerkil inaniglardaki gibi diinyay1 ahiretten keskin bir bicimde
ayirmaz. Olen insan hayvan ya da bitki bir sekilde dliimiiyle yasama dahil olur. En
cok bilinen Kocakari tanrigalart Hint Kali Ma', Misirli Nekhbet (Mut), Yunan Hekate,

Slav Baba-Yaga ve Galli Cerridwen.'"

3.3. Kadinlarin Neden Tanri¢a’ya Ihtiyac1 Var?

Carol P. Christ, tanriy1 agik¢a kadin olarak adlandirmanin elestirel bir feminist
mesele oldugu sonucuna varan ilk kisidir ve bu 6neriyi ilk olarak 1971 Alverno Koleji
kadin ilahiyat¢ilart konferansinda agiklamis ancak bu konuda bir yaymn yapmamustir.
1970'lerin ortalarinda ve sonlarinda din ve Kkiiltiiriin feminist bir doniistimiiniin
gergeklesmesi i¢in tanrinin kadin olarak adlandirilmasi gerektigini savunan Naomi
Goldenberg ve Rita Gross da dahil olmak tizere bir grup feminist teologun en taninmis
iiyesidir. Christ, Incil'in geleneksel erkek tanrisinin kadinlarin kurtulusunu tesvik etme
islevi gorebilecegi iddiasini kesin olarak reddetmistir. 1978 baharinda Santa Cruz'daki
California Universitesi'ndeki “Biiyikk Tanriga Yeniden Ortaya Cikiyor” konulu
konferansta Carol Christ, daha sonra birgok modern kadinin Tanrigayla tanigmasini
saglayacak olan, “Kadimlarin Tanricaya Neden Ihtiyact Var: Fenomenolojik,
Psikolojik ve Politik Yansimalar” baglikli agilis konusmasini yapmistir. Bu konusma

bir¢ok kadini Tanriga ile tanistirmis ve bir¢ok kez yeniden basilmustir.>’”’

> Conway, 77-82.
176 Raphael, Introducing Thealogy [Sic], 71.
"7 Gross, Feminism and Religion, 225.
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Christ tanrigalarin ilk islevini politik veya ekonomik degil psikolojik olarak
goriir. Antropolog Clifford Geertz'in dini sembollerin "gii¢lii, yaygin ve uzun siireli
ruh halleri ve motivasyonlar tiretme" islevinden alint1 yaparak, bir erkege tapinmanin
kadinlar1 erkeklere ve erkek otoritesine psikolojik bir bagimlilik durumunda tuttugunu
ayn1 zamanda kadmn giicliniin mesru olmadig1 izlenimini yarattigini iddia etmistir.
Christ’e gore kadinlarin ve erkeklerin bu mesajlardan haberdar olmamalar1 onlarin
etkilerini azaltmaz. Kadinlar1 giigsiizlestiren bu "ruh hallerini ve motivasyonlar1"
diizeltmek i¢in Christ, tanrica sembolizmini savunmaktadir.’®

Antropolog Clifford Geertz'e gore dini semboller, bir toplumun ve igindeki
kigilerin en derin degerlerini tanimlayan kiiltiirel ahlaki yapiyr sekillendirir. Din,
gliclii, yaygmn ve uzun siireli “ruh halleri” ve motivasyonlar” tiretmek tizere hareket

eden bir semboller sistemidir.t”®

Geertz i¢in bir "ruh hali", husu, giiven ve saygi gibi
psikolojik bir tutum iken "motivasyon", sembol sistemini sosyal ve politik gerceklige
doniistiiren bir ruh halinin yarattig1 sosyal ve politik yoriingedir. Sembollerin hem
psikolojik hem de politik etkileri vardir, ¢iinkii insanlar1 sembol sistemine karsilik
gelen sosyal ve politik diizenlemelerle rahat hissetmeye veya kabul etmeye
yonlendiren i¢ kosullarini (derinlere yerlesmis tutumlar ve duygular) yaratirlar. Carol
Christ’e gore din, pek ¢ok insan fizerinde bdylesine onemli bir etkiye sahip
oldugundan, feministler onu din kurucu babalarin ellerine birakmay1 géze alamazlar.
Din, insanlarin insan hayatindaki kriz durumlariyla basa ¢ikmalarini ve
yasamin onemli gecislerinden ge¢melerini saglayan semboller ve ritiieller saglayarak
derin psisik ihtiyaglar1 karsilar. Sembol sistemleri basit¢e reddedilemez;
degistirilmeleri gerekir. Yerine yenisinin gelmedigi yerde, zihin kriz, saskinlik veya
yenilgi zamanlarinda tamidik yapilara geri donecektir. Bir erkek Tanri'ya ibadet
etmeye odaklanan dinler, kadinlar1 erkeklere ve erkek otoritesine psikolojik bagimlilik
durumunda tutan ve ayni zamanda toplum kurumlarinda babalarin ve ogullarin politik
ve sosyal otoritesini mesrulastiran "ruh halleri" ve "motivasyonlar" yaratir. Yalnizca
erkek tanrisal imgeler etrafinda odaklanan dini sembol sistemleri, kadin giiclinlin
hi¢bir zaman tam olarak mesru ya da tiimiiyle yararli olamayacagi izlenimini yaratir.
Carol Christ kadinlarin bu mesaji almalar1 i¢in kutsal kitaptaki Havva 6rnegi kadar

acikca kadini kotiilemesi gerekmedigini soylemektedir. Ona gore bir kadin Yahudilik

'® Gross, 225,226.
179 Clifford Geertz, The Interpretation Of Cultures (New York: Basic Books, 1973), 90.
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ve Hristiyanliktaki kadinin kotiiliigiinii vurgulayan efsanelerinden tamamen habersiz
olsa da yalnizca bir erkek Tanri'ya dua ettiginde dahi kadmn giiciiniin anormalligini
kabul etmis olur. Mary Daly de cinsiyetgi ilahiler séylemenin ve erkek bir Tanri'ya
dua etmenin kadin ruhunu incittigini belirtmistir.*®

Christ’in Tanriga’nin anlamini tartisirken sectigi yontem fenomenolojiktir,
Tanrica imgesini ¢agdas kadmin hayatindaki goriingeleriyle ele alir. Tanriga
sembollerinin dogurdugu "ruh hallerini" ve "motivasyonlar1" Hristiyan sembolizminin
dogurdugu "ruh halleri" ve "motivasyonlar1" ile karsilastirarak, Hiristiyanliktaki Tanr1
sembolizminin ataerkillikteki erkeklerin ¢ikarlarim1  destekledigi gibi, Tanrica
sembolizminin kadin hareketinin kaygilarini nasil destekledigini ve mesrulastirdigini
gostermeye calismaktadir. Konusmasinda Tanriga hareketinin dort yoniinii ele alir.
Tanrica’nin, kadin giiclinii olumlamasi, kadin bedeninin ve yasam dongiilerinin
Olumlamasi, kadmlarin iradesinin olumlamast ve kadinlarin birbirleriyle olan
baglarinin ve kadin gelenegi mirasini olumlamasidir. Tanriga semboliiniin kaynaklari,
Tanrica ibadetinin gelenekleri ve modern kadin deneyimidir. Antik Akdeniz,
Hiristiyanlik oncesi Avrupa, Kizilderili, Meksika ve Orta Amerika, Hindu, Afrika ve
diger gelenekler, Tanriga sembolizmi i¢in zengin kaynaklardir. Ancak bu gelenekler,
modern kadinlarin deneyimlerinden siiziilmelidir.*®*

Tanrica semboliinde yer alan kadin giliciiniin olumlanmasinin hem psikolojik
hem de politik sonuglar1 vardir. Psikolojik olarak, ataerkilligin dogurdugu kadin
giiclinlin agag1 ve tehlikeli oldugu goriisiiniin yenilgisi anlamina gelir. Kadin giiciliniin
olumlanmasinin bu yeni "ruh hali" ayn1 zamanda destekledigi yeni "motivasyonlara"
yol agar ve kadinlarin kendi gii¢lerine ve aile ve toplumdaki diger kadinlarin giicline
olan giivenini tazeler. Bati’da, Platonla birlikte sistemli hale gelen, diialist felsefe
beden kavramini ruh ya da zihin/akil kavramina kars1 bir bicimde konumlandirmistir.
Ozellikle Eski Yunan felsefesinden kaynaklanan diisiince gelenegi; evreni uzlasmaz
karsitliklar halinde kavrar: Aydmlik/karanlik, 1yi/koti, — siireklilik/degisiklik,
siirsizlik/smirlilik, kuru/yas, tek/cift, giindiiz/gece, akil/duygu, ruh/beden, eril/disi
vb. Bu karsitliklar birbiriyle bir denge ve esitlik igerisinde degil, hiyerarsik bir iligki

180 King, Women and Spirituality, 164.

181 Carol P. Christ, “Why Women Need the Goddess: Phenomenological, Phychological and Political
Reflections”, iginde Womanspirit Rising: A Feminist Reader in Religion (USA: HarperSanFrancisco,
1979), 276.
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icinde olmalar1 ve ilksel olumluluklar kiimesinin eril ile, ikincil olumsuzluklar
kiimesinin disil ile iliskilendirilmesidir.**?

Yiizyillar i¢inde toplumun biitiin agsamalarina ve kurumlarina isleyen bu ikilik
bugiin toplumun fark ettigimiz ya da fark etmedigimiz biitiin alanlarda ataerkil
olmasina sebep olmustur. Tanriga imgesi ikilikler iizerine degil, ¢ogulculuk ve
biitinlik ilkesi tizerine kuruludur. Christ feminist rahibe Starhawk’a Tanrica
semboliiniin ne anlama geldigi sordugunda; “O benim nasil hissettigimle ilgilidir.
Zayif hissettigimde, o beni koruyan ve bana yardim edendir. Giiglii hissettigimde o
benim giictimiin semboliidiir. Diger zamanlarda bedenimde ve diinyada hissettigim
dogal enerjidir.” cevabimi veriyor. Christ Starhawk’in cevabinin Bati teolojik
diisiincesinin kaybettigi bir bilgeligi icerdigini séyh'iyor.183

Christ’e gore ilahi giicli ‘Tanrica’ olarak adlandirmak diinyayr nasil
gordiigiimiize dair derin bir metaforik degisime neden olur. Kadinlar1 algilama
bicimimizi degistirirken, Tanriga'nin simgesi, kadin bedeninin simgeledigi her seyi
anlama bi¢imimizi degistirir: beden, yeryiizii, sonluluk, karsilikli bagimlilik, 6lim.
Yeryiizii Tanriga'nin bedeni olarak tasvir edildiginde, onunla degersizlestirilen kadin
bedeni ve yeryiizii yeniden kutsallastirilir.'®*

Tanriga semboliiniin kadinlar i¢in ikinci dnemli anlami, kadin bedeninin ve
onun i¢inde ifade edilen yasam dongiisiiniin olumlanmasidir. Kadinlarin adet
gormeleri, dogum yapmalart ve geleneksel olarak yeni yetisenlerle ve Olmekte
olanlarla ilgilenen kisiler olmalar1 nedeniyle, kadinlarin beden, doga ve bu diinya ile
olan baglantis1 agiktir. Kadinlar, kiiltiir yaratan erkeklerden daha sehvetli, bedeni ve
diinyevi goriindiikleri i¢in asagilandilar. Bat1 diigsiincesindeki kadin diismani gelenek
bastan ¢ikarici olarak goriilen Havva mitinde, kadinlarin sehvetli dogasinin simgesi

olarak sembolize edilir. Bu gelenek, Malleus Maleficarum'da’®

(Kotiiliik Yapan
Kadilarin/Cadilarin Cekici) en {ist noktasina ulasir: "Biitiin biiyiiciiliikk, kadinlarda

doyumsuz olan sehvetten kaynaklanir". Christ’e gore Hiristiyanliktaki olumlu kadin

182 Fatmagiil Berktay, Tektanrili Dinler Karsisinda Kadin: Hiristiyanhkta ve Islamiyette Kadinin
Statiisii Uzerine Karsilastirmali Bir Yaklasim, Uglincii Basim Ekim 2009 (Beyoglu, Istanbul: Metis
Yayinlari, 1996), 131.

183" Christ, “Why Women Need the Goddess: Phenomenological, Phychological and Political
Reflections”, 278.

184 Christ, “Feminist theology as post-traditional thealogy™, 81.

'8 On besinci yiizyilda iki Dominikli rahip Heinrich Kramer and James Sprenger tarafindan yazilan
Malleus Maleficarum "kotii hurafelere en ¢ok bagimli olanlarm kadinlar oldugunu" ilan eder. Bkz:
Mary Daly, Beyond The God Father, (USA: Beacon Press, 1975) ,63.
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imaj1 olan Meryem Ana, Hiristiyanligin kadin bedenini ve onun gii¢lerini asagilamasi
ile ¢eligmez. Bakire Meryem'e saygi duyulur ¢iinkii onun daimi bekaretiyle siradan
kadina atfedilen cinselligi asmistir. Kadin bedeninin asagilanmasi, kadinlarda
menstriiasyon, dogum ve menopozu ¢evreleyen kiiltiirel ve dini tabularda ifade edilir.
Eski Ibrani ve modern éncesi Hiristiyan topluluklarinda adet goren kadinlarin tapmaga
girmeleri yasakti. Giiniimiizde ¢ok az kadin, adetlerini kutsal giigle bir baglant1 olarak
kabul ederek biiyiiyor. Cogu kadina, adet kotii imgeler iizerinden anlatilir ve onu en
iyi sekilde nasil saklanabilecegini 68renerek yetistirilir. Feministler kadin bedenine
kars1 bu tutuma meydan okurlar.

Dini ikonografi kadin dogumunu kutlamaz ve bir kadinin dogum siirecini
manevi bir deneyim olarak kutlamasini saglayan higbir teoloji veya ritiiel yoktur.
Christ, Yahudi ve Hiristiyan geleneklerinde de yakin zamana kadar bulunan,
giiniimiizde, dogum yapan kadinla ilgili dini tabular nadiren uygulansa da bunun
sekiiler izdiisiimleri oldugunu diisiiniiyor. Ornegin dogum, hastaneye yatmayi
gerektiren bir hastalik olarak ele alinir ve kadin, doktorun iradesine boyun egmesini
saglamak i¢in uyusturulan pasif bir nesne olarak goriiliir. Kadin kurtulus hareketi bu
kiiltiirel tutumlara meydan okudu ve bir¢ok feminist, dogal dogum ve evde dogum
yontemlerini savunarak, kadinlarin dogum siireci de dahil olmak {izere bedenlerini
kontrol etmeleri ve bedenleriyle gurur duymalar1 gerektigini vurguladi. Antik diinyada
ve modern kadinlar arasinda Tanriga sembolii, dogal ve insani diinyalarin dogum,
6liim ve yeniden dogus siireclerini temsil eder. Kadin bedeni, evrendeki ¢ogalma ve
azalma, yasam ve Oliim dongiilerinin dogrudan enkarnasyonu olarak goriiliiyor. Bu
bazen yirmi sekiz giinliik adet dongiisii ile aymn yirmi sekiz giinlik dongiileri
arasindaki sembolik baglant1 yoluyla ifade edilir.'%

Tanriga hareketinde Tanriga geng¢ kizlik, olgunluk-anne ve kocakari olmak
tizere li¢ yoniiyle yiiceltilir. Dini mitoloji, yaslanan kadinlar1 koétii, yasli cadi imgesiyle
kotiiltikle iligkilendirir. Tanriga hareketinde kadinlar, ataerkil giizellik standartlarini
reddetmeye ve her yastan kadinin kendine 6zgii giizelligini kutlamaya ¢agirdilar. Geng
kizin potansiyeli, tanriganin perisi veya geng kiz tezahiirleriyle yticeltilir. Anne olarak
Tanriga bazen dogum yaparken tasvir edilir ve dogum, evrenin tiim yaratici, hayat

veren giicleri i¢in bir sembol olarak goriiliir. Tanricanin yaratic1 yoniiyle hayat veren

8 Christ, “Why Women Need the Goddess: Phenomenological, Phychological and Political
Reflections”, 280.
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giicleri fiziksel dogumla smirli degildir, ¢iinkii Tanriga ayni1 zamanda sifa, yazma ve
adil hukukun verilmesi de dahil olmak iizere tim medeniyet sanatlarinin yaraticisi
olarak goriliir. Fiziksel anne olmayan kadinlar siirler, sarkilar ve kitaplar dogurabilir
veya diger kadinlari, erkekleri ve ¢ocuklar1 besleyebilir. Onlar da yaratici, hayat veren
yoniiyle tanricanin farkli tezahiirleridir. Yasamlarinin sonuna dogru, kadinlar
tanriganin kocakar1 yoniinii enkarne eder. Bilge yash kadin, yasamin ne oldugunu
deneyimlerinden bilen, kendi 6liimiine olan yakinlig1 ona yasamin sorunlarina bir
mesafe ve bakis acis1 veren kadin, tanriganin tiglincii yonii olarak yiiceltilir. Boylece,
kadmlar kendilerinde ve diger kadinlarda genglige, yaraticiliga ve bilgelige deger
vermeyi dgrenirler.

Tanriga semboliiniin kadinlar i¢in ti¢iincii 6nemli anlami ise kadinlarin karar
verme yetkilerinin olumlanmasidir. Christ’e gore ataerkil din, Havva mitiyle kadin
inisiyatifinin ve iradesinin kotii oldugu goriisiinii dayatmistir. Havva, Tanri'nin emrine
kars1 iradesini One siirerek cennetten diismelerine sebep olmustur. Tanriga merkezli
inanista, bir kadinin iradesi Kral ve hiikiimdar olarak Rab Tanri'ya ya da temsilcileri
olarak erkeklere tabi degildir. Christ’e gore bir kadin Tanriga dininde, ataerkillikte
oldugu gibi bagkalarinin iradesini beklemeye ve kabul etmeye zorlanmaz ancak,
baskalarinin ¢ikarlarina bakilmaksizin kisisel ¢ikar pesinde kosan benmerkezci irade
bi¢imini de benimsemez. Tanrica merkezli inanis geleneksel ataerkil dinde mevcut
olandan farkli bir irade anlayisi saglar. Tanriga dininde irade, ancak diger varliklarin
enerjisi ve iradesiyle uyum icinde uygulandiginda elde edilebilir.'®’

Carol Christ konusmasinda 6ne siirdiigii Tanrica sembolizminin dérdiincii ve
son yonii, kadin baglarinin ve geleneginin yeniden degerlendirilmesi i¢in Tanricanin
onemidir. Kadinlarin anne ve kizlari, meslektaslar ve is arkadaslari, kiz kardesler,
arkadaslar ve sevgililer olarak birbirlerine olan baglarinin kutlanmasi, kadin
hareketinde kadinlarin yarattigi yeni edebiyat ve Kkiiltiirde olusmaya baslamistir.
Kadmnlarin birbirlerini giliclendirmesi ve daha iyi yasam standartlar1 i¢in harekete
gecmesi, ancak bir kadmin digerini desteklemeye basladiginda miimkiindiir. Orneklem
olarak diger iligkilerin anahtar1 olabilecegine inandig1 anne-kiz bagina odaklanir.
Christ ataerkil din ve kiiltiirlerde anne-kiz iliskilerinin nadiren yiiceltildigini vurgular.
Hiristiyanlik, babanin ogluyla olan iligkisini ve annenin ogluyla olan iliskisin yiiceltir,

ancak anne ve kizin hikayesi eksiktir. Ataerkil edebiyat ve psikolojide de anneler ve

187 Christ, 284.
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kizlar1 nadiren var olurlar. Simone de Beauvoire gore "Ataerkillikte anne-kiz iliskisi
bozulur, ¢linkii anne, kizini, kadinlarin asagi olarak goriildiigii erkek tanimli bir
kiiltiirde erkeklere teslim etmek zorundadir. Anne kizimi erkeklere tabi olmasi i¢in
yetistirir ve eger kiz ataerkil normlara meydan okursa, anne muhtemelen ataerkil
yapilar1 kizina kars1 savunacaktir”.

Bati’da aktarilan anne ve kiz iliskisinin oviildigi tek hikdye Demeter ve
Persephone efsanesidir. Efsanede Demeter’in kizi Persephone, yeralti diinyasinin
tanris1 Hades tarafindan kacirilir. Kizim1 ¢ok seven Demeter, Olimpos’u terk eder ve
her yerde onu arar, bulamayinca ¢ok ofkelenir ve kizi kendisine geri verilmezse
insanlar1 acliga mahkum etmekle tehdit eder. Kizina kavustugunda Demeter yasagi
kaldirir ve yeryliziinii yeniden meyve cicekleri kaplar. 188 By hikdyede kadinlar icin
onemli olan, bir annenin kizi ve kiziyla olan iliskisi i¢in miicadelesidir. Bu,
ataerkillikte annenin kiziyla olan iliskisinden tamamen farklidir. Demeter ve
Persephone'nin hikayesinin yarattigi “ruh hali”, anne-kiz bagmin kutlamalarindan
biridir ve anne-kiz iliskileri i¢in “motivasyonu” anneden kiza aktarilan miras1 mesru
gormeleri ve anne ve kizin birincil sadakatlerinin erkeklere olmasi gereken ataerkil
diizeni reddetmeleridir. Christ’e gore Tanrica'nin simgesinin, kadin giiciiniin
asagilanmasmin "giiclii, yaygin ve uzun siireli ruh halleri ve motivasyonlarindan"
kurtulma miicadelesi veren kadinlara sunacagi ¢ok sey vardir. Christ’e gore kadinlar,
kadinlarin giiciiniin, bedenlerinin, iradesinin ve baglarinin yiiceltildigi yeni bir kiiltiir
yaratmak i¢in miicadele ederken, Tanriga'nin kadinlarin yeni kesfedilen giizelliginin,

giiciiniin ve iradesinin sembolii olarak yeniden ortaya ¢ikmast dogaldir.'®®

188 Karen Armstrong, Mitlerin Kisa Tarihi, gev. Dilek Sendil (Istanbul: Alfa Yaymlari, 2014), 53.
89 Christ, “Why Women Need the Goddess: Phenomenological, Phychological and Political
Reflections”, 286.
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“Biz kadinlar Tanri’nin sonunu getirecegiz. Devlette, tipta, hukukta, ticarette,
sanatta ve nihayet dinde gorev aldikca O’nun sonu olacagiz. Diinyayr o kadar
degistirecegiz ki O artik icine sigmayacak™ diyen Tanrica hareketinin onciilerinden
Naomi Goldenberg’in bu sdylemi olduk¢a radikal goriinebilir. Ancak bu “Din
adamlar1” tarafindan mabetlerde arka siralara ya da kiigiik mahfillere layik goriilen ve
yasam Ureten bedenlerinin aylik dongileri sebebiyle dinen kirli sayilarak
yaraticilartyla aralarina mesafe koyulan kadinlarin, bunlara gerekce gosterilerek
ataerkilligin siirdiiriilmesi i¢in arkasimna sigmilan Tanri’nin zihinlerdeki “imgesini”
yikmak istemeleri olarak anlasilabilir. Bu tez icin yola ¢ikarken okudugum ilk
kaynaklardan birisi Josephine Donovan’in Feminist Teorisi idi. Donovan, dindar
kadinlarin feminizme katkisin1 XIX. yiizyilin Kiiltiirel Feminizmi ve Feminizm ve
Varolusguluk bagliklar1 altinda inceliyordu. Dindar kadinlarin feminizm igerisindeki
bu silik goriintiisii oldukca dikkat ¢ekici. Bugiin iilkemizde de “feminist” denilince
akillara cogunlukla dindar kadinlar gelmiyor ya da bu goriintii absiirt bulunuyor.

Tek tanrili dinler 6zelinde bir Tanr1’ya inanmak ile feminizm veya herhangi bir
ideolojiye sahip olmak dinin inananlar tarafindan hos karsilanmiyor. Bunun sebebi
dinin insan hayatindaki her seyi yerli yerine koydugu, kadin ve erkegin konumlarini
belirledigi ve bu noktada dokunulmaz oldugu yoniindeki goriislerden kaynaklaniyor.
Birinci boliim bunun miimkiin oldugunu gosteren feminizm ve teolojiyi yan yana
getiren kadinlarla ilgili idi. Dinin elestirisindeki feminist ¢abay1 dinlerdeki ikincil
konumlarina ragmen kadinlarin yaraticilari hakkinda umutlarin1 kesmemeleri olarak
degerlendiriyoruz. Reformist feminist teologlar, dinin icerisinde kalarak kendileri ve
hemcinsleri i¢in manevi kosullar1 iyilestirmek ve tarihi yanilgilar diizeltmek ig¢in
gayret gostermis o6zellikle de bunu dinde hakim ve norm olan ataerkil goriise ragmen
gergeklestirmislerdir.

Tarihin yazisiz bir doneminde Ana Tanriga’ya tapinan, bariscil, soyun anne
lizerinden ilerledigine inanilan topluluklarin arkeolojik ve antropolojik bulgularin
degerlendirilmesinde feminist ruhani hareketin temsilcileri bunu kadinlarin “altin
cag1” olarak gormiislerdir ya da arzu edilen kosullari, kadinlarin hak ettigi sayginlig
ilah ya da insan olsun kadmlarin kutsal olarak goriilmelerine baglamaktadirlar. Ote
yandan Hindistan gibi Tanrica tapmcinin yogun oldugu yerlerde kadinlarin

kosullarinin hi¢ de iyi olmamasi diisiindiiriiciidiir. Bu noktada ataerkilligin insanligin
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ebedi sart1 oldugu veya eril ahlaki bozuklugun bir sonucu ortaya ¢iktigini savunan iki
goriis de bizce tutarli gériinmemektir. Yasami elde etme yollarmin kiiltiirel ve
teknolojik olarak degisiminin neden oldugu ataerkillik, dini simgelerin eril agirlikli
hale gelmesine yol agmustir. Bu dini simgelerin degismesi toplumdaki cinsiyet
esitsizliginin bir sebebi degil bir iiriinii olarak gérmek kanaatimizce, ataerki oncesi
hipotezi yok sayanlar ve onu yiiceltenler arasinda itidalli bir segenek gibi
goriinmektedir.

Oldukga eklektik bir yapiya sahip olan feminist cadilik ve biiyiiciilik New
Age’in genis semsiyesi altinda yerini almis ve kadinlara kendi ritiiellerini yaratma
imkani tanimistir. Birgcok kadim ogretinin birlestirildigi ve kadin deneyiminin yon
verdigi bu akimin en biiyiik elestirilerinden biri, feminist cadilarin kutsal tarihleri
olduklarina inandiklar1 “Eski Din”, pagan inanislarinin zulme ugradiklarinda yer altina
inmesi ve orada anneden kiza sifahen aktarilarak bugiin feminist cadilik ve biiyticiiliik
ve Tanriga tapinmasiyla yeniden ortaya ¢ikmasidir. Bu Ogreti yaratilirken verilen
tarihlerin ya da yakilan cadilarin rakamlar tutarsiz olsa da akillara biiyiik dinlerin
kutsal tarihlerini dayandirdiklart mitlerden bir farkinin olup olmadigi sorusunu
getiriyor. Tanriga hareketine mesafesiyle bilinen Rosemary Ruether, Orta ¢cagdaki cadi
dinini yer altina inip giinimiize ulagsmasi1 hikayesine atifla, siipheli tarihsel bir soy
agaciin yalnizca akademik titizlik adina degil ayn1 zamanda kotii tarihin asla iyi bir
“kendini bilme” eylemine donlismeyecegi i¢in reddedilmesi gerektigini savunuyor. Bu
baglamda erkek egemenligini besleyen tarih yaziminda etik bir tutarlilik aranmazken
Tanriga feministlerinin, Tanriga dininin kutsal tarihini olustururken ortaya attiklari
goriislerde akademik titizligin aranmasi, yasamin her noktasinda oldugu gibi “ahlak”
ilkesinin sadece kadinlardan beklendigi anlamina gelmekte ve bu tarafimizca bir gifte
standart olarak okunmaktadir.

Tanrigca’yr anlamada iki genel egilim goriiliir ilki onun varligint ontolojik bir
gerceklik olarak kabul etmek, ikincisi Tanriga’y1r kadinlarin giiclenmesi ve politik,
psikolojik ve ruhsal refahi i¢in bir sembol ve i¢ gerceklik olarak gormektir. Ataerkinin
her zaman kadinlarin kaderi olmadigini bilmenin, Rita M. Gross’un deyimiyle “Bu her
zaman boyle degildi” bilincini kazanmanin kadinlarin gelecegini kurgularken yararli
ve giiclendirici etkileri oldugu kanaatindeyiz. Kadinlarin kendilerine karsi dahi
ataerkil diizeni savunacak kadar bu diizeni sahiplenmigken, ilahi bir disiye tapinmanin
dindeki deneyimlerini iyilestirmesi, Tanrica imgesinin kadmlarin dinlerine olan

aidiyetlerini arttirmasi dinin tim gergekligi yapilandiran bir unsur olmasi sebebiyle



72

miimkiin goriinmektedir ancak toplumlarin cinsiyet esitligi lehine degismesi i¢in
yeterli olmayacaktir.

Goriiliiyor ki kadinlar engellenmedikleri siirece kendi manevi yolculuklarini
baslatacak, siirdiirecek ve hatta yaratacak kadar kutsalin muhattabidirlar. Dinde
feminist elestirinin Onciilerinden Sarah Grimke 1837°de bu bilingle dinleyicilere
sesleniyordu: “Erkek kardeslerimizden tek istedigimiz ayaklarimi bogazlarimizdan

cekmeleridir”.
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