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Batman Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii
Tarih Ana Bilim Dah
Damsman: Doc. Dr. Fahri OZTEKE
2025, 69 Sayfa

Cumhuriyet kadrolari, yeni Tiirk devletini kurar kurmaz modern bir ulus inga etmek i¢in
yola koyuldular. Bu diisiinceden hareketle, toplumun giindelik yasaminda kokli degisikliklere
yol acacak devrimler birbiri ardin1 kovaladi. Egitim 6gretim, modern ulus toplumunun ingasinda
oncelikli 6gelerin en basinda geldi. Sivil halkin yeni rejimi igsellestirmesi maksadiyla agilan
okullar, Halkevleri/Halkodalari, Millet Mektepleri, fakiilte ve enstitiiler Tiirk milletinin zihin
yapisini bilyiik dl¢iide degistirdi. Miizik, resim, heykelcilik, dil ve tarih alanlarinda yiiriitiilen
faaliyetler insanlar arasinda kaniksanmig algilarin yikilmasina 6nemli katkilar sagladi. Toplumun
geneli sosyokiiltiirel devrimlere entegre olmaya calisip destek verdi. Genis halk kitlelerinin arka
¢iktig1 icraatlar araciliiyla sosyolojik bir eksen kaymasi yasandi. Ancak alfabe devriminin
onaylanip hayata gecirilmesi, diger toplumsal yenilikler kadar kolay olmadi. Atatiirk, yeni Tiirk
harflerinin kullaniminin yayginlagmasi amaciyla yakin ¢evresini, basin kuruluslarini ve halki ikna
etme yolunda yogun c¢aba sarf etti. Zamana yayilarak ve kamuoyunu hazir hale getirerek
gercgeklestirilen devrimlerden biri de kilik kiyafet diizenlemeleri oldu. Kent merkezlerinde pege,
carsaf ve kara don yasaklamalari esnasinda siyasi erk tarafindan ihtiyath bir tutum izlendi. Tek
Parti doneminde toplumun dis goriiniisii tepeden tirnaga revize edildi. Kiyafet diizenlemelerinde
en biiyiik reaksiyon sapkaya gosterildi. Anadolu’nun bir¢ok yerinde ¢ikan ayaklanmalar Rize’de
oldugu gibi kat1 6nlemlerle bastirildi. “Islam’in merkezilestirilmesi” temel felsefesine uygun
tarzda kapatilan tarikat kurumlar1 illegalde olsa varliklarini belli dl¢iide siirdiirdii. Dil devrimiyle
biitiinlesik sekilde yiiriitiilen Tiirk¢e ibadet projesi ise hararetli tartigmalara yol agti. Bursa olay1
tizerinden anlagilacagi lizere, anilan projenin O6nemli aparatlarindan Tiirk¢e ezan uygulamasi
halkta pek de karsilik bulmadi. Benimsenen veya hiisniikabul gérmemis etkinliklere ragmen
“Tiirk Devrimi” ¢agdaslari i¢inde en hiimanist olusum diye nitelendirildi.

Anahtar Kelimeler: Ulus Toplum, Egitim Ogretim, Kilik Kiyafet Degisiklikleri ve
Sapka, Tasavvuf, Anadilde Ibadet.
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ATATURK’S SOCIAL REVOLUTIONS AND REACTIONS (1923-1938)
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The cadres of the Republic set out to build a modern nation as soon as they founded the
new Turkish state. Based on this idea, revolutions that would lead to radical changes in the daily
life of the society followed one after another. Education and training came first among the priority
elements in the construction of a modern national society. Schools, Community Centers/People’s
Houses, National Schools, faculties and institutes opened with the aim of ensuring that the civilian
population internalizes the new regime changed the mindset of the Turkish nation to a great
extent. Activities carried out in the fields of music, painting, sculpture, language and history made
significant contributions to the destruction of habitual perceptions among people. The society in
general tried to integrate into the socio-cultural revolutions and supported them. A sociological
axis shift occurred through the actions supported by the broad masses. However, the approval and
implementation of the alphabet revolution was not as easy as other social innovations. Atatiirk
made great efforts to convince his close circle, the press and the public in order to spread the use
of the new Turkish letters. One of the revolutions that took place gradually and with public
preparation was the regulation of dress codes. A cautious approach was taken by the political
power during the bans on veils, chadors and black underwear in city centers. During the Single
Party period, the appearance of the society was revised from top to bottom. The biggest reaction
in dress codes was shown to the hat. The uprisings that broke out in many parts of Anatolia were
suppressed with strict measures, as in Rize. The religious order institutions that were closed in
accordance with the basic philosophy of “centralization of Islam” continued their existence to a
certain extent, albeit illegally. The Turkish prayer project, which was carried out in an integrated
manner with the language revolution, led to heated discussions. As can be understood from the
Bursa incident, the application of the Turkish call to prayer, one of the important apparatuses of
the mentioned project, did not find much response from the public. Despite the activities that were
not accepted or well-received, the “Turkish Revolution” was described as the most humanist
formation among its contemporaries.

Key Words: Nation Society, Education, Changes in Dress and Hat, Sufism, Worship in
the Mother Tongue.



ON SOZ

Tarihin en koklii toplumlarindan biri olan Tiirkler, kurduklar1 devletler kadar
meydana getirdikleri uygarliklarla da isimlerinden sik¢a s6z ettirmeyi bagarmiglardir.
Esasen Atatiirk Tiirkiye’si de yeni bir uygarligin insa edildigi bir devri kapsamaktaydi.
Imparatorluktan ulus devlete gegilirken toplumsal dinamikler ve algilarda degisti. Ummet
toplumundan ulus toplumuna entegre olunmaya c¢alisildigi donemde, giinliik yasami
ilgilendiren birgok doniisiim yasandi. Kilik kiyafetten alfabeye, dilin kullanimindan
dinsel sahanin reforme edilmesine, tiirbelerin kapatilmasindan Halkevlerinde
olusturulmaya ¢alisilan yeni insan tipolojisine kadar, gergeklestirilen devrimler dogrudan
Tiirk insaninin yasamuryla ilgiliydi. Sosyal, ekonomik ve kiiltiirel bilesenlere bagli olarak
yapilan devrimlere, farkli toplum kesimlerinden ¢esitli reaksiyonlar gosterildi. Bahse
konu tepkiler, olumlu oldugu kadar negatif eylemlerde iceriyordu. Caligsma boyunca Tek
Parti devrindeki toplumsal doniisiim ve buna karsi sivil halkin neler hissettikleri gz
oOniine serildi. Cok fazla kaynak cesitlilige ulasilan arastirma ve tezin yazim asamasinda
akademik birikimlerini sahsimla paylasan Batman Universitesi Ogretim Uyesi
damigmanim Fahri OZTEKE’ ye sikranlarimi  sunarim. Tez boyunca, yerinde
yonlendirmeler yapan Batman Universitesi Ogretim Uyesi Selman YASAR’a ve Dicle
Universitesi Ogretim Uyesi Serdar ERKAN’a da tesekkiir etmeyi bir bor¢ bilirim. Bu
caligmanin fikri hazirhigindan tamamlanmasina kadar gecen siirecte, akademik
motivasyonumu kaybettigim her an nezaketi ve destegiyle yanimda olan, hayat arkadagim
Gililsim AYDIN’a tesekkiirlerimi sunarim. Onun fedakarligi ve sarsilmaz destegi
olmasaydi, bu tezin nihayete ermesi eksik kalirdi. Ayrica, calisma masamin basinda
gecirdigim uzun saatlerde benden ¢alinan zamanlari masumiyetleri ve neseleriyle telafi
eden; bu hayattaki en giizel tezim ve en biiyiik motivasyon kaynagim olan canim kizlarim
Nehir Lina AYDIN’a ve Lavin Duru AYDIN’a, hayatima kattiklar1 anlam ve bitmeyen
enerjileri icin tesekkiir ederim. Bu c¢alisma, onlara birakmak istedigim aydinlik bir
gelecegin kiigiik bir adimidir.

Abdullah AYDIN
BATMAN-2025
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1. GIRIS

Bir¢ok yetersizlik i¢inde biiyiik fedakarliklar yapildiktan sonra elde edilen askeri
zaferlerin ardindan jakoben bir bigimde hayata gegirilen Tiirk Devrimi halka kars1 degil,
halkla biitiinleserek yapilmis “kudretli” bir toplumsal inkilap olma 6zelligine sahiptir.
Fakat toplumun farkli gerekcelerle okuryazarlik seviyesinin digiikliigii, geleneklerine
olan koyu bagliligi, devrimlerin bir boliimiiniin bazi1 kesimlerin ekonomik ¢ikarlarini epey
zedelemesi ve kimi uygulayicilar tarafindan kitlelerin hassasiyetlerinin goz ardi edilmesi
sert tepkiler ortaya konmasina yol a¢ti. Bu ¢aligmada, sosyolojik bir doniigiim saglamak
amaciyla gergeklestirilmis devrimlere gosterilen olumlu ya da olumsuz refleksler tarihi
belgeler 1s181nda ele alinarak irdelendi.

Aragtirma ve yazim asamasinda arsiv belgeleri, siireli yayinlar, resmi vesikalar,
hatiratlar, donemin kosullarini objektif bir sekilde anlatan orijinal eserler ve anilan alanla
iiretilmis hacimli bilimsel metinler ya da tezlerden faydalanildi. Tiim veriler titiz ve
disiplinli sekilde analiz edildikten sonra akademik sistematige bagli kalinarak yazim
evresine ge¢ildi. Konunun ana ekseninden sapmadan yaziya dokiilen calismanin ana
metninde, bazi ¢evrelerin hangi unsurlar1 kullanarak gesitli ¢evrelerin hissiyatini ne
sekilde kopiirttiigii ortaya kondu. Uyum i¢inde basarilmis devrimler kadar zaman zaman
halk ile kolluk gii¢lerini kars1 karsiya getirmis devrimler ve kanunlar ele alindu.

Giristen baglayarak li¢ boliimden meydana gelen ¢alismanin birinci boliimiinde,
devrimlerin ana hedefi olan ulusal devlet ile ulus toplumunu olusturmak adina
gerceklestirilenler nesnel tarzda kritize edildi. Bu yolda yararlanilan en 6nemli aygit olan
egitim &gretim, dil, tarih ve sanat faaliyetleri ayr1 ayr1 yorumlandi. Egitim ve kiiltiirel
alanlarda ytritiilen gayretlerin gelecekteki sosyal devrimlerin Oniinii agtig1 belirtildi.
Boylece halk ile devletin daha makul bir zeminde bulustuguna isaret edildi. Egitim ve
kiiltiir ¢abalariin toplumu olusturan fertler arasinda en ¢ok kaniksananlar oldugu
vurgulandi.

Ikinci boliimde, vatandaslarin manevi hayatlarina dair devrimlere ve dis
goriiniimlerini ilgilendiren diizenlemelere biraz daha agirhik verildi. Tarikat
faaliyetlerinin yasaklanmasi ve tasavvuf kurumlarinin kapatilmasiyla toplumda olusan

boslugu doldurma caligmalar incelendi. Esasen toplumda kdklesmis bir yere sahip olan



tarikat kurumlarinin bir yasa ile tamamen kapatilamadig1 goz oniine serildi. Tarikatlarin
bir sekilde ve farkli cergevede sosyal hayatta kendilerine yer bulduklar1 gergegi ile
yiizlesildi. Kadin kiyafetlerinin erkek giysilerine kiyasla peyderpey degistiginin alti
cizildi. Sapka hakkinda gerceklestirilen yasalarin toplumun biiyiik boliimiince
i¢sellestirilemedigi ve akabinde olusan kaotik atmosfer degerlendirildi. Olcii, takvim,
rakam, saat ve hafta sonu tatilinin glindelik yasamda sundugu imkanlar nedeniyle ¢abuk
benimsendigi islendi.

Uciincii boliimde ele alman ana dilde ibadet konusu, daha 6nce hicbir Islam
iilkesinde denenmemis bir girisim olmasi iizerine temellendirildi. Burada devletin
Diyanet Isleri Baskanligi [DIB] araciligiyla Tiirkce ibadet iizerinden halka dogrudan
verdigi mesajlar tahlil edildi. Tiirk devriminin Onciileri ibadet dilinin sadelestirilmesini
Dil devriminin bir uzantisi olarak kabul etmislerdi. Ana dilde ibadet sayesinde pozitivizm
ibadetlerin i¢ine girmeyi basardi. Devrim mensuplari ile sivil halk ayn1 eksende bulustu.
Fakat Tiirk¢e hutbe ve Kur’an-1 Kerim tefsiri disinda kalan uygulamalar hi¢bir zaman
biisbiitiin sivil onay alamadi. Cami ve mescitlerin tasnifi ise tarihi 6nemi ve sosyal
gereksinimlere gore yapilmaya c¢alisildi. Halkin ihtiyath yaklastigi bu meselede, amirlerin
yanlis uygulamalar1 zaman zaman tepkilere sebebiyet verdi.

Sonug olarak tarih uzayinda Tiirk toplumu biiyiik bir yoriinge degistirirken anlik
refleksler tiim ¢iplakligi ve farkli bir bakis acisiyla ortaya konmaya c¢alisildi. Gereksiz
kelime yigmindan ziyade 6z ama bilimsel kriterlerle meseleler sosyolojik realiteler
acisindan islendi. Atatiirk devrimlerinin ¢agdaglarma gore, hiimanist olmakla beraber hig

sorunla karsilasmadan da hayata gegirilmedigi anlatildi.

1.1. Ulus Toplumun Insas1 ve Yeni Millet Algisi

Cumbhuriyet rejimi ve kadrolari, Osmanlilar zamanindaki iimmet bilincinden ayri
kolektif bir ulus toplumu insa etmeye ¢alistilar. Dogal olarak bu tutum hem siyasi hem
de sosyolojik agilardan ge¢misle kiyaslanmayacak epey farkli bir millet olgusunun ortaya
cikmasina zemin hazirladi. Aslinda milliyetcilik ve 6zgiin bir ulus olmanin bilincine dair
son donem Osmanli’sinda biiyiik ¢apli bir alt yap1 mevcuttu (Karpat, 2017, s.198; Ortayli,
1999, 5.80). Cok etnikli Osmanli sinirlar i¢inde artan milliyet¢ilik olusumlari, Tiirk
toplumunda da milli duygularin 6ne ¢ikmaya baslamasini tetikledi. Buradan hareketle,

birgok arastirmact modern zamanda Tiirk milliyet¢iliginin ortaya ¢ikisini Tanzimat



donemine dayandirmistir. Mesrutiyet donemindeyse Tiirkeiiliikk, edebiyat ve felsefe
konulu eserlerin tesiriyle toplumsal tabanda kendine yer bulmustu (Berkes, 2023, s.353).

Balkan Savaslart (1912-1913) ve 1. Diinya Savasi (1914-1918), Miisliiman
toplumlarin Osmanlilardan ayrilmastyla sonuglaninca ulus toplumuna giden ana yolda
kaldirim taslarimin désenmesine olanak tanindi. Gegen yiiz yilin basinda kurulmus Tiirk
Yurdu Dernegi, Gen¢ Kalemler Organizasyonu, Kdyciiler Cemiyeti, Tiirk Ocaklart ve
Tiirk Dernegi Tiirk milletinde aidiyet bilincinin kdk salmasinda biiyiik rol oynadilar.
Ozellikle Tiirk Ocaklar1, Milli Bagimsizlik Savasi ve Cumhuriyet’in ilk yillarinda siyasal
rejimin en biiyiik destekgilerinden biri olarak dikkat ¢ekti (Ustel, 2010, 5.22-24).

Mondros Ateskesinden (30 Ekim 1918) sonra sergilenen refleks, milli suuru
onemli Olclide giigclendirdi. Milli Miicadele’nin ilk zamanlarinda ekseriyetle dinsel ve
mahalli/mikro bir millilik algis1 egemendi. Sivas Kongresi (4-11Eylil 1919) ve
Misakimilli’de (28 Ocak 1920) Tiirkliikten ziyade Islam kardesligi ile farkli beldelerin
Miisliiman demografyasindan dem vuruldu. Ilk TBMM’de, Cumhuriyet’e giden yolda
mesafe kat edildikge ulus temelli milliyetgilik anlayisini savunanlarin sayisi giderek
artmaya bagladi (Goktirk, 2011, s.113). Atatiirk, henliz Milli Miicadele zaferle
sonuclanmadan Turanci anlayisa zit bir milliyet¢ilik savi one siirdii. Konjonktiirel
kosullar, onun zaman i¢inde hakliliginin anlasilmasina yardim etti.

Kemalist sistem, imparatorluk devrinden epey farkli bir ulus kimliginin insas1 i¢in
ugrasti. Bu evrede, “Tiirkiye Tiirk Toplulugu’nun (Tiirk Tarih Kurumu, 1961, s.223)
ortak vatan ve miisterek kiiltlir unsurlarn ekseninde kaynasmasi konusunda titiz
davranildi. Devletgi-elit grup, modern ulus toplumu meydana getirmeyi bir nevi siyasi
vazife olarak gordii. Devrimlerin lideri Atatiirk, takip edilen politikalarin ana gayesini su
satirlarla agikliga kavusturdu:

“Efendiler! Yaptigimiz ve yapmakta oldugumuz inkildplarin gayesi, Tiirkiye
Cumhuriyeti halkini tamamen asri ve biitiin mana ve eskadliyle medeni bir heyeti ictimaiye
haline isal etmektir’. (Kocatiirk, 1999, s. 165).

Cumhuriyet aydini, biligsel yol haritasin1 Yenicag Avrupa’sindaki Aydmlanma
diisiincesini esas alarak sekillendirdi. Aydinlanmanin esas dayanaginda insanin dogay1
kontrol altina alabilecegi diislincesi yatmaktaydi. Atatiirk, devrimleri de s6z konusu
realite ilizerine bina edildi. Pozitivizm ve modernlesme, Kemalizm’in toplum anlayisina
her kademede yon verdi (Alakel, 2011, s.15). Fakat geleneklerine son derece bagli olan
Tiirk toplumuna birtakim gergekleri kabul ettirmek hem kolay olmadi hem de bir hayli

zaman aldi. Bu ylizden ulus toplumun insas1 aninda karsi reflekslere gogiis germek
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zorunda kalindi. Tepkiler, bazen fiili eylemlerle bazen de siyasi zeminde yahut baska
yollarla boy gosterdi. Siyasi devrimlerden ¢ok giindelik yagamu ilgilendiren devrimlerin
igsellestirilmesi daha fazla zaman aldu.

Ulus toplumunun amansizca ingasini saglayan Tiirk Ronesans’1 tarihteki yerini
alirken, homojen kimyaya sahip bir toplum meydana getirmek i¢in biiyiik caba harcandi.
Vatandaslarin gilindelik hayatlar1 kokten degismeye baslamist1 ki, fen ve sanata goniil
vermis “milli burjuvazi” meydana getirmek amaciyla kollar sivandi. Atatiirk, bu durumun
evrensel bir zorunluluk olduguna inanarak hareket etti (Aybars, 1991, s.9). Zira yeni
toplum algisimi sivil tabana yerlestirmenin egitimle beraber diger yolu, Cumhuriyet
entelektiielleri olusturmakti. Boyle bir kitle araciligiyla halka devrimlerin igerigi ¢cok
rahatlikla izah edilebilecekti. Benzer yontem Fransa’daki biiyliik devrimden Oncede
denendi ve basarili olundu (Said, 2023, s.27, 28).

Yeni Tirk entelijansiyasi, politik kiiltiir perspektifinde ulus toplumun
mithendisleri gibi davrandi. Siyasi rejim ve devletin ¢ikarlarini her seyin iistiinde tutarak
yeni nesiller yetistirdi (Sakaoglu, 2018, 5.490). Tiim bu olup bitenler sirasinda, ana
karargah yeri modern egitim kurumlar1 oldu. Okullar ve diger egitim tisleri halk ile devleti
bulusturdu. Boylece egitimin sagladigi donanim yaninda ulus bilinci saglam bir zemine

yerlesti.

1.2. Osmanhlardan Cumhuriyet’e Egitim Ogretim

Tarihte tiim kurumsallasmis devletler gibi Osmanlilarinda 6zgiin bir egitim
sistemi mevcuttu. Adini kalin harflerle uygarlik tarihine yazdirmig Osmanl Devleti’nde,
zaman i¢inde egitim sisteminde birtakim aksakliklar giin yiiziine ¢ikti. S6z konusu
aksakliklarin giderilmesinde ge¢ kalinmasi egitim o6gretimde Avrupali devletlerin
gerisine diisiilmesine yol act1 (Inalcik, 2020, s.185). Mevut tabloda okuryazar kesim,
sorumluluk dstlenerek durumun ciddiyetini anlatan eserler ortaya koymaya
baslamislardir. Egitimdeki olumsuzluklara deginen diisiiniirler layiha, risale ve kitaplar
araciligiyla daha fazla vakit kaybedilmemesi gerektigi iizerinde durdular. Osmanlilarin
batili iilkelerle kiyaslandiginda egitim sisteminin alarm vermeye basladigini ilk
dillendirenlerden birisi, 17. ylizyillda yasamig biiyiik bilgin Katip Celebi (1609-1657)
olmustur (Katip Celebi, 2008, s. 232-308). Hac1 Kalfa’y1 baska aydinlar takip etti ve artik

mesele iistli Ortiilemez bir noktaya ulasti.



Tiirkiye’de, Cumhuriyet dncesi yeni diizenin baslangici sayillan Tanzimat donemi
(1839-1876) ile birlikte egitim konusu ¢ok daha ayrintili irdelendi. Yeni siirecte bir
“terbiye” sisteminin tesisi adina ¢ok yogun ¢aba harcandi. Modern egitime gegiste ilk
onemli hamlelerden biri Hendeshane, Miithendishane ve Mekteb-i Tibbiye denemeleri bir
tarafa birakilacak olursa, riistiyelerin (Mekteb-i Riisdi) a¢ilmasi ile miimkiin olmustur
(Antel, 1940, s.22). Ancak riistiyeler ve akabinde agilan bagka yeni okullar, yiliksek
diizeyli gereksinimleri karsilayamadi. Oysa Tiirk tarihinin hicbir evresinde Tanzimat
siirecinde oldugu kadar egitim alaninda deneme yapilmamust: (Ozkan, 2019, s.104).
Sayisiz girisimin nihayetinde sivil bir yiiksekdgretim kurumuna ihtiya¢ duyuldugu ayan
beyan anlasildi. Tabi medreselerin tekeline son verip ilk sivil yiiksekdgretim kurumu
Dariilfiinunu kurmak 6yle kolay olmadi. Devreye siyasi erk ve aydinlarin girmesiyle bu
durum daha rahat hayata gecirildi (Ayni, 2007, s. 13). Fakat Cumhuriyet’e kadar medrese-
mektep kavgasinin (ikili egitim) bittigini sdylemek miimkiin degildir.

Maarif Nezareti biinyesinde Tanzimat’tan Mesrutiyet’e egitimin kurumsallagsmasi
ugruna Onemli girisimlerde bulunulmustu. Aslinda erken modernlesme yillarinda
Osmanli egitim kurumlarinda {istii ortiilii laik bir tedrisat verilmeye baslandi. Boyle bir
asamaya gelinmesinde kizlara egitim olanaginin sunulmasi biiyiik rol oynadi (Inan, 1966,
s.6). Biitiin gayretlere ragmen egitim 6gretimdeki “kozmopolit” yapi1 bir tiirlii ortadan
kaldirilamadi. Osmanlilarda birgok sahada oldugu sekliyle modernlesme hareketleri
sirasinda egitim 0gretimde de Fransiz etkisi 6ne ¢ikti. Fransa egitim sisteminin tesirleri
Cumbhuriyet’in ilk zamanlarinda dahi devam etti.

Maarif Nezareti'nin 1 Eyliill 1869 giinii yayimladigt Maarif-i Umumiye
Nizamnamesi (Mahmut Cevad, 1922) dagmik goriintiideki egitime belli dlciide ¢ekin
diizen verdi. Nizamname'nin yiiriirliige girmesinden kisa bir siire sonra ilan edilen 1876
Kanun-1 Esasi ile birlikte, ilkdgretimin zorunlu tutulmasi uygulamasi iilke genelinde
ikinci kez anayasal bir hiikiim haline gelmistir. Dariilmualliminden sonra Dariilmuallimat
ve kiz riistiyelerinin sayis1 da artirildi. Sirf Istanbul’da 1903 yilinda 11 kiz riistiyesi vardi
ve bu okullarda 1640 6grenci egitim gormekteydi (Ergin, 1977, s.741). Istanbul’un
ardindan Beyrut, Selanik, Kastamonu ve Bursa’da kiz riistiyeleri egitime basladi. 11k kiz
idadisi (13 Mart 1880) II. Abdiilhamit doneminde Maarif Nazir1 Miinif Pasa’nin
gayretleriyle yine Istanbul’da kuruldu (Kurnaz, 1991, s. 33). Tiim bu olup bitenler,
memleketin egitim diizeyi adina pozitif gelismeler olmasina ragmen yeterli degildi.

Gengleri, kisa yoldan yasama hazir hale getiren kiz sanayi mektepleri onlara daha

cazip gelmisti. Ogrenci says1 da giderek artmis ve bu nedenle 1887 yil1 icinde Maarif
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Nezaretine baglanmist1 (Caporal, 1982, s. 106). Bu tiirden bir girisim egitimde tek elden
idarenin yapi taglarini olusturdu. Egitim sisteminin modernlesmesi adina yabanci uyruklu
uzmanlarm Tiirkiye’ye ¢agrildig1 asamada Fransiz Madam Kolp, Istanbul’da Osmanli-
Fransiz Kiz Sanayi Mektebinin agilmasina (1909) onciiliik etti. Okul, giinden giine
popiilerlik kazanarak Ogrenci sayisini arttirdi. 1905 senesinde Istanbul'da, Kadirga
Veladetnamesi ile Dogum Seririyati birimleri faaliyetlerine baglayarak egitim ve dgretim
hayatina adim atmistir. (Uludag, 1948, s. 453). II. Abdiilhamit, egitim islerine biiyiik
onem vererek dolayli agidan Cumhuriyet kadrolarinin yetismesine imkan sundu (Mardin,
2011, s. 55). Fakat Balkan Savaglari’na (1912-1913) kadar cinsiyet ayrimi olmadan
egitim adina atilan adimlarda peyderpey ilerlendi.

Mesrutiyet'in ilan edilmesinin hemen ardindan yonetimi devralan Ittihat ve
Terakki Cemiyeti, egitim politikalarinda faydaci (pragmatist) bir yaklasimi
benimsemistir. Ittihatgilarn perspektifinde egitim modernlesmenin en temel dgelerinin
basinda geldi. Egitim aracilifiyla uygar diinyaya daha kolay entegre olacak vatandaslar
yetistirilecekti. Kohnelesmis kurumlar1 déniistiirmeyi hedefleyen Ittihat ve Terakkinin,
1911°deki kongresinde esasli bir maarif programi kabul edildi (Sina, 2017, s. 300).
Programda, kizlarin dahi yiiksek egitimden yararlanmasina olanak verilmesi gerektigi
dile getirildi. Ulke genelinde okul sayisinin ivedilikle arttirilmasinin tasidigs kritik dneme
deginildi. Boylelikle modern egitim faaliyetleri ve temel amaclar sistematik bir bigimde
kayit altina alinmis oldu.

Balkan Savaslar1 ve miiteakip zamandaki I. Diinya Savasi (1914-1918) cogu
alanda travmaya sebep olunca egitim 6gretimde sekteye ugradi. Ulkede temel ihtiyaclarin
karsilanmasi ciddi anlamda giiclesti. Tam da bu esnada hi¢ beklenmedik sekilde,
Dariilfiinunda kizlar i¢in ilk derslerin verilmeye baglanmasi glindemi epey mesgul etti.
Gelismeler bununla da sinirh kalmadi ve 1920’ye kadar okulda kiz 6grencilere yonelik
yeni subeler acildi1 (Toprak, 2014, s. 23, 24). Kizlara, erkeklerin egitim gordiigii bazi
birimlerde derslere girme hakkinin taninmasiyla Tiirk kadininin entelektiiel diizeyi iyiden
iyiye yiikseldi. Erkekler sicak harp meydanlarinda vatan ugruna miicadele verirken
kadinlar donanim kazanip is hayatina atildilar.

Tiirk’tin 6liim kalim savast olan Milli Miicadele (1918-1923) déneminde kaotik
ortama ragmen egitim Ogretimin aksamamasi ugruna yogun ¢aba harcandi. Mustafa
Kemal Atatiirk (1881-1938), Yunan birlikleri Polatli’ya kadar geldigi halde 1921 yazinda
(15-21 Temmuz) Ankara’da I. Maarif Kongresi’ni tertip etti. Atatiirk, bu kararlt durusuyla

zaferden sonra egitime verilecek Onemi g6z Oniine serdi. Kongrede yapilan
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konusmalarda, iilke genelinde egitim dgretimin siirdiiriilmesine duyulan ihtiyac anlatildi
(Sarthan, 2019, s. 77). Atatiirk, Cumhuriyet dncesi gerceklestirdigi toplantilarda egitimde
cinsiyet ayriminin sonlandirilacagi mesajin1 verdi. Bu nedenle devrimler esnasinda

egitimle ilgili biitlinciil 6nlemler alindu.

1.3. Topyekiin Cehaletle Miicadele

Cumbhuriyet rejimi ilk anlardan itibaren, egitim 6gretim faaliyetlerine son derece
biiyiik 6nem verdi. Askeri zaferlerden hemen sonra tiim bilimsel ve egitsel kurumlar hizli
bir bicimde disipline edilmeye baslandi. Cinsiyet ayrimi goézetilmeksizin, erkek
¢ocuklarin yani sira kiz ¢ocuklarmin da gelisimsel siirecleri i¢in mevcut tiim olanaklar
sonuna kadar kullanildi. Ekonomik olarak hicbir fedakarliktan kaginilmadi. Atatiirk’in
onderliginde yiiriitiilen bu ¢calismalar kisa siire iginde meyvesini verdi. Kizlarin bu siirecte
merkeze konumlandirilmasi tilke genelinde okuma yazma oraninin giderek yiikselmesini
sagladi.

Egitim sisteminde oncelikli olarak, 3 Mart 1924 tarihli Tevhid-i Tedrisat Kanunu
ile mevcut ¢ok sesli ve parcali yapiya son verilerek yonetimde birlik saglandi. Atatiirk, 2
Subat 1923 giinii izmir’de gerceklestirdigi bir konusmasinda egitimde ¢ok basliligin
felaket niteliginde sonuclar doguracagim belirtti. Halk Firkasinin Dokuz Umdesinde,
besinci boliimde egitim 6gretim birligine kapsamli sekilde deginildi. Toplumda gerekli
kamuoyu destegi saglandiktan sonra, Manisa Milletvekili Vasif Cinar (1896-1935) ve
beraberindeki 57 milletvekili, hazirladiklar1 yasa tasarisin1 3 Mart 1924 tarihinde Tiirkiye
Biiyiik Millet Meclisi [TBMM] baskanligina sundular. Son defa gbzden gecirilen tasari,
430 Sayili yasa olarak yiiriirliige girdi (TBMM, 1975, s. 64; Sungu, 1938, s. 428). Heniiz
Tevhid-i Tedrisat ile ilgili tartismalar sonlanmadan 11 Mart 1924 giinii medreselerin
kapisina kilit vuruldu. Fakat yiizyillarin aliskanligin1 tamamen sonlandirip medreseleri
bir anda ortadan kaldirmak kolay olmadi (Keskin, 2017, 5.78). Ozellikle Dogu Karadeniz
ve Dogu Anadolu bolgelerinde illegal bir bicimde varligini siirdiiren medreseler gézden
ka¢cmadi. Bir sekilde varligini siirdiiren bu yerler daha ¢ok miitedeyyin kesimlerce destek
gordii.

Ulkedeki tim bilim ve &gretim kurumlarinm Milli Egitim Bakanligina
baglanmasinin akabinde, egitim dgretim seferberligi baslatildi. 2 Mart 1926 tarihli Maarif
Teskilat1 Yasasi'nin yiiriirliige girmesini takip eden siiregte egitim yatirimlart ivme

kazanmistir. Yeni Tiirk alfabesine gegisin yan1 sira Millet Mektepleri, Halkevleri ve Koy
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Enstitiileri gibi devrimci egitim hamleleri sayesinde, toplumdaki okuryazarlik diizeyi
tarihi bir zirveye ulasmistir. Egitim alanindaki faaliyetler Cumhuriyet kiiltiiriiniin kok
budak salmasinda da biiyiik rol oynadi (Atabay, 2009, s. 458). Tiirk Ronesans’1 en 6nemli
doniisimii egitim alaninda yasadi. Bu yolla, cahil insan portfoyiiniin yerini kiiltiirli ve
donanimli insan tipolojisi aldi. Toplumun zihin yapist ve olaylara yaklasimi ciddi
degisiklige ugradu.

Atatiirk, modern Tiirk devletinin insasinda bilimi temel rehber edinmis ve bu
dogrultuda M. Fuat Kopriili’yii (1890-1966) Tiirkiyat Enstitiisii’'nli hayata gecirmekle
gorevlendirmistir (Ozkan, 1997, s.1). Dil ve alfabe devrimlerinin uygulama siirecinde
kritik bir rol iistlenen bu enstitii, gerekli altyapiyr hazirlamistir. Bu hazirliklarin
neticesinde, 3 Kasim 1928'de yasallasan 1353 sayili kanunun ilgili maddesiyle yeni Tiirk
alfabesi resmiyet kazanmistir (Resmi Gazete, 1928, s. 923). Alinan 6nlemler ve Arap
harflerine kars1 getirilen baz1 yasal kisitlamalarla halk yeni alfabeyi 6grenmeye tesvik
edildi. Tiirk diinyasinda alfabe birligini saglamak, batili iilkelerle yasanan diplomatik
sorunlar1 agmak, Tiirk¢enin daha rahat okunup yazilmasini kolaylastirmak ve okuryazar
oraninda kisa siirede artig yakalamak amaglanyla gerceklestirilen alfabe devrimi
kamuoyunun giindemini aylarca mesgul etmisti. Bu siiregte kimi aydinlar ve din
gorevlileri meseleyi enine boyuna tartisti (Korytirek, 1998, s.46). Alfabe degisikliginin
milli kiiltiirin gelismesine darbe vuracagim dillendirenler ortaya ¢ikti. Yahudi kdkenli
Tiirk aydim1 Avram Galanti Bodrumlu (1873-1961) ise, boyle bir devrimin yiiriirliige
girmesi durumunda Tiirk milletinin Islam toplumlariyla gelecekteki baglarmin hayli
zayiflayacagim ileri siirdii:

Galanti, alfabe degisikligine kars1 sundugu elestiride, Latin harflerine gegisin ve
Arapga-Farsca kokenli kelimelerin tasfiyesinin Tiirklerin bolge halklartyla olan tarihsel
ve kiiltiirel baglarin1 koparacagini ileri stirmiistiir. Yazara gére bu degisim, gelecek
nesillerin Arap ve Acem toplumlartyla iletisim kuramamasina yol agacak ve Tiirkiye'yi
bolgede "splendid isolation" olarak tamimlanan derin bir kiiltiirel yalmzliga
stiriikleyecektir (Galanti, 1341, s. 16).

Tiim uyarilara ve elestirilere ragmen Kemalist kadrolar, harf devriminde geri adim
atmadi. Fakat niifusun yaridan fazlas1 kdylerde bariniyor ve giindelik islerin pek ¢ogu
kadinlarin sorumluluguna birakilmisti. Iste bu durumda, kirsal yorelerde o6zellikle
kadinlarin egitim diizeyini arttirmak ve yeni harfleri tanitmak amaclar1 dogrultusunda 24
Kasim 1928’de Millet Mekteplerinin ac¢ilmasi kararlastirildi. Millet Mektepleri, halk-
devlet biitiinlesmesinin en somut verilerinden biriydi (Albayrak, 1994, s. 476). Bu okullar
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araciligiyla Anadolu ¢iftci kadinlari ile kentli hanimlar arasindaki kiiltiirel statii farki epey
azaldi. Tiirk kadimi dogrudan dogruya Millet Mekteplerine arka ¢ikinca bu kurumlar,
kirsalda egitim ve kiiltiir devrimlerinin tatbik iissii oldular.

Devlet ve toplumun birlikte kalkinmasi i¢in bilingli bir halka gereksinim oldugu
g0z ard1 edilemeyecek bir gercekti. Halkin donanim diizeyini arttirmak ve egitimde firsat
esitligini saglamak maksadiyla Atatiirk, Halkevleri ile Halkodalarinin kurulmasi
talimatim verdi. Tiirk Ocaklariin yerine gegen ve Cumhuriyet Halk Partisi [CHP] nin
biiyiik destek verdigi bu kiiltiir kurumlan kisa siirede iilke geneline yayildi. CHP Genel
Sekreteri Recep Peker’in (1889-1950) yeni sube acilacak yerlere yolladig1 yazida gecen
CHP'nin, tilkedeki genel kiiltiirel gelisimi desteklemek adina Halkevlerinin yiiriittiigii
faaliyetlere biiylik bir hassasiyetle yaklastigt ve bu caligmalar1 yakindan izledigi
goriilmektedir (Cumhurbaskanligi Cumhuriyet Arsivi [BCA], s.1932). Halkevlerinin
isleyisi ve toplum {izerinde birakmak istedigi tesirin tiim cevrelere deklarasyonu
niteligindeydi. Halkevlerinin biinyesinde birbirinden farkli ve kompleks birimler etkinlik
gosterdi. Vatandaslarin g¢esitli dershanelerde el becerileri, Tiirkgeyi diizgiin kullanma
yetileri, sanatsal yetenekleri ve bedensel durumlart giinden giine gelistirildi (C.H.P., s.
1942). Cok daha oOnemlisi miinevver Tiirk kadinlarina dikis, nakis ve terzilik
Ogretilmesiyle onlarin ekonomik agidan kendi ayaklari {izerine durabilecek diizeye
ulagmalarina yardim edildi.

Atatiirk Tiirkiye’sinde egitimde modernlesme amaciyla kritik hamleler birbirini
kovalarken, karsilasilan en temel mesele okullagsma oraninin ¢ok diisiik olusuydu. 1930'lu
yillarin ortalarinda Tiirkiye'deki yaklasik 40 bin kdyiin ¢ok biiyiik bir kisminda (35 bin)
egitim kurumu bulunmamaktaydi. Toplumun %80'lik kesiminin yasadigr kirsal
bolgelerdeki okuryazarlik oraninin yetersizligi karsisinda, egitim alanindaki reformlara
hiz verildi (Aydogan, 1998, s. 116). Bu kronik sorunu ¢6zmek amacriyla ilk etapta Millet
Mektepleri, Koy Muallim Mektepleri ve Egitmen Kurslar gibi yapilar iizerinden
kapsamli bir seferberlik baslatildi. Adi gegen kurumlarla toplumda ancak kismi bir
degisim saglanabildi. Devletin i¢inde bulundugu ekonomik sartlarda, kirsal bolgelere
Ogretmen yetistirme konusu biitceyi hayli zorluyordu. Var olan ¢etin kosullarda, maliyeti
az olacak sekilde 6gretmen yetistirmek i¢in yeni yollara bagvuruldu.

Atatlirk’lin biraktig1 en biiyilk manevi miras olan bilim ve kiiltiire sahip ¢ikmaya
gayret gdsteren Ismet inénii, 1939°da (17-29 Temmuz) 1. Maarif Surasi’n1 topladi (MEB,
s.1991). Toplantida kirsal yoreler igin 6gretmen yetistirecek yeni kurumlarin isminin Koy

Enstitiileri olmasi kararlastirildi. Atatiirk’in temellerini attigit bu okullar, Anadolu
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kirsalinin sosyal ve kiiltiirel dokusu, TBMM’de kabul edilen 17 Nisan 1940 tarihli ve
3803 sayil1 kanunun yiiriirliige girmesiyle birlikte siiratli bir doniisiim siirecine girmistir.
Ismail Hakk1 Tongug’un (1893-1960) fikir babaligin1 yaptigi Koy Enstitiileri, her yerde
herkese egitim temel prensibinden hareketle kdylerde maddi olanaklardan yoksun zeki
cocuklar1 egitim sistemi igine katmaya calist1 (Kirby, 1962, s. 75-243). Bu hedefe biiyiik
o6l¢iide ulagildi. Fakir Anadolu koyliisiiniin evlatlart bu yeni sistem aracilifiyla 6gretmen,
saglik personeli, miithendis, tekniker hatta devlet adami olarak dahi iilkesine hizmet eder
hale geldi.

Koy Enstitiilerinin halka sagladigi bircok katkiya ragmen ¢esitli elestirilere maruz
kaldigr da gozlemlendi. Bahse konu elestiriler, ekseriyetle ideolojik kaygilardan
kaynaklandi. Enstitiilerde komiinizm propagandasi yapildigi ve ders miifredatlar:
araciligiyla Tiirk genclerinin manevi degerlerinden koparildig1 iddia edildi. Boylesi
ithamlar inang ve geleneklerine bagli genis halk kitlelerinin kafasinda soru isaretleri
olugmasina sebep oldu:

Millet Mecmuasi’nda (1948) yer alan bir makalede, Hasan Ali Yiicel (1897-1961)
donemindeki Milli Egitim politikalar1 sert bir dille elestirilmistir. Yazida, 6zellikle Diinya
Klasiklerinden yapilan terciimelerin Tiirk milli kimligine, inang degerlerine ve devlet
otoritesine yoOnelik bir tehdit olusturdugu, bu eserlerin okullara sokulmasiyla geng
nesillerin yanlis yonlendirildigi ve devlet biitcesinin bu ama¢ dogrultusunda kullanildig
iddia edilmistir (Millet Mecmuasi, 1948, s. 13).

Kurucu kadrolar, egitim alanindaki noksanliklar1 sonlandirmak hedefiyle siirekli
daha modern ve iist diizey kurumlar tesis ettiler. Béylece nerede yeni bir egitim kurumu
acilmigsa oranin g¢ehresi tepeden tirnaga degisime ugradi. Vatandaglar, farkli meslek
kollarinda ihtisaslasti. Ileri diizeyde iiretim tekniklerinin kullanlmasi maksadiyla
Ankara’da 1925°te Yiiksek Ziraat Mektebi hizmet vermeye basladi. Ziraat Mekteplerinin
sayilar1 hizla artarken, 1927 yilindan baslayarak yurtdisindan yabanci uyruklu ziraat
uzmanlar getirtildi (Kadioglu, 2007-2008, s.186-193). Bu kisiler halkla kisa siirede
kaynasarak ¢ifteileri bilinglendirdi. Tiirk tarim1 daha saglam bir zeminde mesafe kat eder
noktaya ulasti. Anadolu’daki endemik bitkiler halkla koordinasyon kurularak koruma
altina alind1.

Hukuk sistemini diinyevilestirme ¢abalari olanca hiziyla siirerken, 5 Kasim 1925
giinii Ankara Hukuk Mektebinde egitim dgretime baslanmasi kararlastirildi. Atatiirk’{in
direktifleri dogrultusunda, 1928 yili i¢inde “ulusal sanat” parolasiyla Istanbul Giizel

Sanatlar Akademisi kuruldu. Akademi mimarlik ve sanatin farkli alanlarinda adeta
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lokomotif gorevi iistlendi (Demir, 2012, 5.285). Genglik yillarindan beri klasik miizige
ilgi duyan Atatiirk, miizik ve sahne sanatlari egitimi verilmesi amaciyla Devlet
Konservatuarinin kurulmasia onciiliik etti. Tirk gencligine ulusal bir kimlik
kazandirmak amaciyla, egitimin her seviyesinde tarih ve edebiyat miifredatina stratejik
bir 6nem atfedilmistir. Ayrica, Bati diinyasiyla olan gelismislik farkin1 kapatmak i¢in
John Dewey (1859-1952) ve Albert Malche (1876-1956) gibi diinyaca {inlii uzmanlar
Tiirkiye'ye davet edilerek, disaridan O©nemli bir akademik bilgi transferi
gerceklestirilmistir. Dariilfiinun kapatiip 1933’te Istanbul Universitesinin kurulmasi
sayesinde “Universite Reformu” hayata gecirildi. Toplumun entelektiiel seviyesini
yukarilara tasiyan bu reform araciligiyla yeni bir evrede baslamis oldu (Widmann, 1999,
s.106). Yiizyillar sonra Tiirk bilginleri tekrar isimlerini bilim camiasinin ilk siralarina
yazdirdi. Ozellikle saglik, egitim ve sanatta Tiirk insaninin tarihi kotlarina uygun cevher
Universite Reformu sonunda ortaya ¢ikarildi. Gelinen noktada, Tiirk Devrimi modern

egitim anlayis1 ve kurumlariyla vatandaglar arasinda igsellestirildi.

1.4. Dil, Tarih ve Sanat Anlayislarinin Evrimi

Tiirk Devrimi’ni karakteristik kilan en dnemli hususlardan biri, benimsenen 6zgiin
tarih felsefesidir. Bu siirecte, hanedan ve iimmet merkezli geleneksel tarih yazimi terk
edilerek, ulusal kimligi temel alan "milli tarih" anlayis1 kurumsallastirilmistir. Esasen bu
yeni yaklasimin kokleri, I1. Mesrutiyet yillarindaki kisith girisimlere kadar uzanmaktadir.
O yillarda faaliyete gecen cemiyetler ve ¢ikardiklar1 yaymlar, Tiirk tarihinin sadece
Osmanli donemiyle sinirlandirilamayacagini bilimsel olarak ortaya koymustur (Toprak,
1987, s. 4,5). Ozellikle Balkan Savaslari'nin yarattig1 toplumsal travmaya bir yanit olarak
dogan Tiirk Ocaklari, ulusal bilincin kitlelere yayilmasinda basat bir rol iistlenmistir
(Berktay, 1991, s. 26-30). Bu dénemde Tiirk Yurdu gibi mecmualarda iglenen tarihi
temalar, hem Biiyiik Savas (1914-1918) hem de Istiklal Harbi (1918-1923) yillarinda
toplumsal aidiyet duygusunu en {ist seviyeye tagimistir.

Cumbhuriyet déneminde Atatiirk, Tiirk tarih yazimini1 nesnel ve pozitivist bir
temele oturtma gayesiyle Tiirk Ocaklari biinyesinde 6zel Tarih Heyetleri ihdas etmistir.
Bu heyetlerin es giidiimlii ¢aligmalart sonucunda Tiirk Tarihi Tetkik Cemiyeti hayata
gecirilmistir. Tlirk Ocaklari'nin CHP ile birlesmesiyle birlikte, 12 Nisan 1931 tarihinden
itibaren cemiyet miistakil bir yapiya kavusmustur. Giiniimiizdeki Tirk Tarih

Kurumu’nun temelini olusturan bu organizasyonun ilk baskanligii M. Tevfik
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Biyiklioglu (1898-1961) iistlenmistir (Coker, 1983, s.5). Bdylece modern Tiirk
tarih¢iliginin ilk kurumsal adimlar1 bizzat Atatiirk’iin himaye ve kontroliinde atilmistir.

Tiirk Tarihi Tetkik Cemiyeti’nin ilk sistematik faaliyeti, liseler i¢in hazirlanan
dort ciltlik Tarih Ders Kitabi’nin Milli Egitim Bakanlig1 aracilifiyla yayimlanmasidir.
Tiirk Tarih Tezi’nin ana ¢ercevesini ¢izen bu kiilliyat, daha sonra "Tiirk Tarihi’nin Ana
Hatlar1" ismiyle 607 sayfalik kapsamli bir tek cilde doniistiirilmiistiir. Eserin hazirlanig
stirecinde goriislerine bagvurulan A. Zeki Velidi Togan (1890-1970), 6zellikle "kuraklik
temelli go¢" teorisine itiraz etmistir (Igdemir, 1973, s. 4). Togan, bu niifus hareketlerinin
iklimden ziyade askeri miicadeleler ve demografik artistan kaynaklandigini savunmustur.
Bu tiir fikir ayriliklari, geng Cumhuriyet tarihgiliginin elestirel bir zeminde yiikselmesi
bakimindan kiymetli goriilmiistiir. Dénemin tarih hamleleri, basin diinyasinda da genis
yanki1 bulmustur.

Atatiirk tarafindan gelistirilen Tirk Tarih Tezi, toplumsal aidiyet duygusunu
giiclendiren stratejik bir boyuta sahipti. Bu doktrine gore Stimer, Hitit ve Maya gibi kadim
medeniyetlerin kokenleri Tiirk kiiltiiriine dayandiriliyordu. S6z konusu teorinin halk
nezdinde kabul gormesini saglamak amaciyla, Tiirk Tarihi Tetkik Cemiyeti Genel
Sekreteri Muzaffer Goker (1888-1959), radyo kanaliyla tezin kapsamli bir sunumunu
gerceklestirmistir  (Inan, 1939, s.244). Radyo yaymlar1 aracilifiyla diizenlenen
izlencelerde; Tiirklerin antropolojik olarak sar1 irka mensup olmadiklar1 vurgulanmis ve
Milli Miicadele déneminde italyan, Fransiz ve Yunan cenahinin Anadolu iizerindeki hak
iddialariin bilimsel dayanaktan yoksun oldugu ifade edilmistir. Ayrica Tiirk toplumunun
tarihsel siirecte iggalci bir tutumu benimsemedigi ve yasam bigimlerinin yalnizca
gocebelikten ibaret olmadigi kamuoyuna aktarilmistir. Boylece adeta psikolojik harp
tekniklerinde oldugu gibi yillardir savas meydanlarinda yenildigi i¢cin 6z gilivenini
kaybeden Tiirk toplumu tekrar 6z benligine kavusturuldu. Cumhuriyet dénemi tarih
arastirmalarmin basarisim1 ortaya koyan en somut kamtlar, 1932 ve 1937 yillarinda
gerceklestirilen Birinci ve ikinci Tiirk Tarih Kurultaylaridir (Maarif Vekaleti, 1932;
BCA, 1937). Bu bilimsel bulugsmalar sayesinde Tiirk toplumu, tarihteki 6ncii figiirlerini
ve koklii gecmigini yeniden kesfederek kolektif hafizasini giiclendirme imkan1 bulmustur.
Yeni tarih bilinci, vatandaslarin rejim ve devlete olan sadakatini daha da gii¢clendirdi.
Tarih g¢alismalar ilerleyen yillarda teknolojik olanaklar esliginde bilimsel zeminde
stirdiiriildii. Tarihsel arastirmalar ile dil reformu siiregleri, cogu zaman birbirini besleyen
biitiinlesik bir yapida ilerlemistir. Bu genis kapsamli etkilesim, toplumdaki ulusal kimlik

duygusunun ve aidiyet bilincinin kdklesmesini saglamistir.
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Ulus devlet ingasinda Tiirkgenin sadelestirilmesi ve yabanci unsurlardan
arindirilmasi, bir varlik ve kimlik meselesi olarak goriilmiistiir. Bu siirecte Harf Inkilaba,
Dil Devrimi’ne zemin hazirlayan stratejik bir baslangi¢ olarak kabul edilmistir. Hazirlik
asamas1 1927’ye kadar uzanan bu reform, alfabe degisikliginin ardindan daha uygun bir
uygulama alan1 bulmustur. Ancak Dil Devrimi'nin toplumsal 6lcekte igsellestirilmesi,
yeni harflerin kabuliine kiyasla daha mesakkatli bir siire¢ izlemistir; ¢iinkii yiizyillardir
dile yerlesmis olan Arapca ve Farsca kaliplari tasfiye etmek zaman almistir (Boyacioglu,
2001, s. 447). Ozgiinliigii nedeniyle dniinde somut bir model bulunmayan bu sosyal
doniisiim, Atatiirk’iin Dolmabahge Sarayi’nda uzmanlarla gerceklestirdigi istisarelerle
sekillenmistir. Nihayetinde, tarih ve dil calismalarinin es gidimli yiiriitiilmesi
kararlagtirilarak, I. Tirk Tarih Kurultayi'nin hemen akabinde kurumsal bir yapiya
gidilmesi talimati verilmistir. Cumhuriyet tarihinin en koklii yapilarindan biri olan Tiirk
Dili Tetkik Cemiyeti, 12 Temmuz 1932 tarihinde Parlamento iiyeleri ve Bakanlar
Kurulu'nun ortak girisimiyle hayata gecirilmistir. (inan, 1957, s. 478; Sakaoglu, 2001, s.
23). Canakkale mebusu Samih Rifat Bey (1874-1932), kurumun ilk bagkani olarak gorev
almistir. Gergeklestirilen Dil Devrimi'nin esas hedefi ise, toplumun giindelik hayatta
basvurdugu konusma dili ile edebi/resmi yazi dili arasindaki ucurumu yok etmek ve bu
iki yap1y1 birbirine yaklastirmakti. Tiirk Tarihine kaynak olacak eski dillerin incelemesi
de bu devrim kapsaminda ele alindi.

Cumbhuriyet idealleri dogrultusunda Atatiirk’iin direktifleriyle gerceklestirilen I.
Tirk Dili Kurultay1 (26 Eylil-5 Ekim 1932), Tiirkcenin yabanci sozciiklerin
boyundurugundan kurtarilip 6zgiin bir kimlik kazanmas1 yolunda bir doniim noktasi teskil
etmistir. Kurultay delegeleri, dilin milli bir benlige kavusmasi adina yabanci kokenli
ifadeler yerine yeni Tiirkce terimlerin tiiretilmesi hususunda tam bir mutabakata
varmuglardir. ilkinden farkli olarak bilimsel kriterlerin daha yogun hissedildigi Ikinci
Tiirk Dil Kurultayr (18-23 Agustos 1934) sonrasinda ise Tiirk Tarih Tezi ile kavramsal
bir uyum iginde olan Giines Dil Teorisi’nin toplumsallasma siireci baslamustir (Ozdemir,
2023, s. 21). Bu teorik ¢erceveyi halka tanitmak amaciyla 4 Ekim 1935'te Ulus
gazetesinde “Dil Hakkinda Etimolojik Bir Anket” baslikli kapsamli bir yazi dizisi
yayimlanmistir. Bu metinlerde kelimelerin kdken yapilar1 ve aldiklari eklerin anlamsal
islevleri 6rneklerle analiz edilmistir. Gazete lizerinden yiiriitiilen bu siirecte okuyucularin
da tartisilan konulara dair goriis bildirmeleri tesvik edilmistir (Ulus, 1935, s. 1).
Uygulanan anket dizilerinden birinde giines kavram1 merkeze alinarak; “isik, y1ldiz, ates,

parlak” gibi kelimelerin giinliik dildeki yeri sorgulanmistir. Diger bir ankette ise “dil, dis,
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dudak, agiz, girtlak, alin, burun, géz” gibi temel anatomik terimler iizerinden halka dort
kritik soru yoneltilerek bilimsel siirece vatandas katilimi saglanmigtir (Ulus, 1935, s. 1).
Bu etkilesimli yontemle, Dil Devrimi’nin toplumsal bir tabana yayilmasi ve her
asamasinin halk tarafindan muhakeme edilerek igsellestirilmesi amaglanmaistir.

II. Tiirk Dili Kurultay: siirecinde Tiirk Dili Tetkik Cemiyeti’nin adi Tiirk Dili
Aragtirma Kurumu olarak revize edilmis; 1936 yilindaki I11I. Tiirk Dili Kurultay1’nin (26-
31 Agustos 1936) ardindan ise kurum, gliniimiizdeki ismi olan Tiirk Dil Kurumu adim
almistir (Tan, 2001, s. 103). Dil Devrimi'nin uygulama asamasinda bu giizide kurum,
Milli Egitim Bakanligi ve 6zellikle Halkevleri ile stratejik bir is birligi yiirtitmiistiir.
Halkevleri biinyesindeki okuma salonlarinin faaliyete gecirilmesi, yeni harflerle basilmis
eserlerin genis kitlelere ulagtirilmasi ve diizenlenen kiiltiirel organizasyonlar sayesinde
Dil Devrimi teorik bir tasari olmaktan ¢ikip toplumsal bir gerceklige doniismiistiir
(Ziircher, 2020, s. 250). Bu siirecte bir nevi egitim iissii islevi gdren Halkevleri, devrimin
felsefesini halka ulastirmada merkezi bir rol oynamistir. Yapilan bu sistemli ¢aligmalar
neticesinde, tasradan kente kadar genis bir cografyada konusma dili Istanbul Tiirkgesi
ekseninde standartlasmaya baglamustir. Atatiirk sonrasi donemde de dil politikalar
belirlenirken toplumsal egilimler ve halkin tepkileri temel bir kriter olarak kabul
edilmigtir. Bu strateji sonucunda, sivil vatandaslar 6z Tiirk¢e kelimeleri giindelik
yasamlarina dahil ederken, aydin kesim de daha yalin ve anlasilir bir {islubu temel yayin
dili olarak benimsemistir.

Erken Cumhuriyet déneminde, pozitivist temellere dayanan Bati medeniyetinin
benimsenme siireci; siyasi, hukuki ve iktisadi doniigiimlerle siirli kalmamis, aym
zamanda kapsamli bir kiiltiirel yeniden insa projesine doniismiistiir. Bu modernlesme
paradigmasi sanat diinyasinda da karsilik bularak estetik anlayista koklii bir zihniyet
degisimini tetiklemistir. Atatiirk, 22 Ocak 1923°te Bursa Sark Sinemasi’nda yaptigi
hitabede, sanatsal iiretimin kalkinma ve ilerleme hamlelerinden ayr diigiiniillemeyecegini
su sozlerle vurgulamistir:

“Bir millet ki resim yapmaz, bir millet ki heykel yapmaz, bir millet ki fennin icap
ettirdigi seyleri yapmaz, itiraf etmeli ki o milletin tarik-i terakkide (ilerleme yolunda) yeri
yoktur. Halbuki bizim milletimiz, evsaf-1 hakikisiyle (ger¢ek nitelikleriyle) miitemeddin
(uygar) ve miiterakki (ilerlemis) olmaya layiktir ve olacaktir.” (Arsan vd., 1997, s.67).

Atatlirk’lin tahayyiliindeki "ideal Cumhuriyet insan1", estetik bir derinlige sahip
olmali; resim, heykel ve diger giizel sanat dallariyla aktif olarak ilgilenmeliydi. Bu

vizyonu hayata gecirmek adina bir yandan Serbest Resim Atdlyesi ve Yeni Resim
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Cemiyeti gibi yerel kurumlar tesis edilmis, diger yandan uluslararasi tecriibeden istifade
edilmistir. Nitekim 1924 yilinda egitim amaciyla Fransa’ya gonderilen 20 kisilik grubun
onemli bir kism1 resim ve miizik gibi sanat disiplinlerinden secilmistir (Gezer, 1984, s.
17-18). Ayrica, teknik birikimi artirmak amaciyla yurt disindan uzman sanatcilar davet
edilmistir. Ancak sanatsal doniisiimiin asil ivmesi, Atatiirk’{in topluma 6rnek teskil eden
modern yasam tarzindan gelmistir (Uluskan, 2010, s. 509-556). Heniiz Canakkale
Mubharebeleri doneminde portresinin yapilmasma onay vermesi, ilerleyen yillarda
kamusal alanlarin heykellerle estetik bir nitelik kazanmasini tesvik etmesi ve 1925 yilinda
[zmir’de diizenlenen ilk baloya bizzat oOnciilik etmesi bu yaklasimin somut
gostergeleridir (Gentizon, 2001, s. 133). Bu kararli durus, toplumun sanata kars1 mesafeli
yaklasimint kirmis ve geleneksel engellerin asilmasini saglayarak modern bir sanat
algismin yerlesmesine zemin hazirlamisgtir.

Cumhuriyet’in ilantyla birlikte resim sanati, belirli evrelerden gecerek gelisimini
stirdiirmistiir. Siyasi kadrolarin yani sira halkin da paydasi oldugu devrimci siirecler,
Tiirk toplumunun geleneksel olarak mesafeli durdugu resim ve heykel sanatina yonelik
algisin1 kokten degistirmistir. Osmanli doneminde muhafazakar tepkiler nedeniyle sanat
atolyelerinin saldiriya ugradig tarihsel gercekligi géz oniine alindiginda, bu doniisiimiin
Oonemi daha net anlagilmaktadir. "Fikirler ve inkilaplar, sanatla yayilir” (Egeli, 1954, s.
84) ilkesini benimseyen Atatiirk, sanat¢ilarin toplumla organik bir bag kurmasini tesvik
etmistir. Plastik sanatlarin bilimsel ve teknik agidan ilerlemesi amaciyla 1927 yilinda
Giizel Sanatlar Akademisi yapilandirilmistir. Ayrica 1932°de ismail Hakki Tongug’un
onciiliigiinde kurulan Gazi Egitim Enstitiisii Resim-Is B&liimii, Anadolu genelinde sanat
egitimini yayginlastiracak yerli 6gretmen kadrolarini yetistirme misyonunu iistlenmistir
(Akkaya, 2025, s. 75). Akademik kadrolarda ibrahim Call1, Feyhaman Duran ve Hikmet
Onat gibi oncli Tiirk sanatcilarin yami sira, Léopold Lévy gibi yabanci uzmanlarin
birikimlerinden de istifade edilmistir (Bagsbug ve Basbug, 2024, s. 74). Bu ¢ok sesli egitim
yapisi, Ozellikle geng kusaklar arasinda gorsel sanatlara olan ilginin artmasini saglamistir.
Cumhuriyet seckinleri, kat edilen mesafeyi vurgulamak adina Osmanli donemindeki
kisith sanat anlayigini referans gostererek modernlesmenin boyutlarii hatirlatmiglardir.

Heykel sanati 6zelinde toplumdaki geleneksel Onyargilari kirmak ve gegmisin
sekilci (formalist) kaliplarint asmak amaciyla, donemin yetkin yabanci heykeltiraglarinin
uzmanhigina bagvurulmustur. Kiiltiirel bir Ronesans hedefleyen Cumbhuriyet
Tiirkiye’sinde, bu siirece katki sunan isimler arasinda Heinrich Krippel (1883-1945)
merkezi bir rol listlenmistir (Davison, 1988, s. 175). Krippel, Ankara Ulus’taki ikonik
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Zafer Anit’'min yani sira; Samsun, Konya ve Afyon gibi merkezlerde Atatiirk’iin
karizmatik liderlik imajin1 pekistiren anitlar insa etmistir (Gezer, 1984, s. 78).

Hiimanist degerlerle 6riilii bir ulus kimligi insa edilirken siirece dahil olan bir
diger 6nemli sanatg1 ise Pietro Canonica’dir (1869-1959). Canonica tarafindan tasarlanan
Atatiirk biistleri, pismis toprak (terrakotta) teknigiyle ¢ogaltilarak kamu kurumlarina
dagitilmisg; bu gorsel dil araciligiyla topluma dogrudan sosyo-politik iletiler sunulmustur.
Bu sistematik yaklagim, Tiirkiye'de kurumsal bir "amit kiiltii” niin dogusuna zemin
hazirlamistir (Tekiner, 2010, s. 44). Kisa siirede {ilkenin farkli noktalarinda yiikselen bu
yapilar, halkin ortak bellek mekanlar1 ve ritiiel merkezleri haline gelmistir. Anitlar
cevresinde diizenlenen torenlerin yarattigi sembolik atmosfer, 1950’1i yillardaki miinferit
saldirilara degin toplumsal bir kabul gérmiis ve heykelcilik, Tiirkiye nin en dinamik sanat

disiplinlerinden biri konumuna erigmistir.
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2. GUNDELIK YASAMDA KOKLU DEGIiSiKLER

2.1. Tarikat Faaliyetlerinin Yasaklanmasi

Yiizyillar boyunca toplumsal organizasyonlarda etkin rol oynayan ve kitleleri
mobilize etme giiciine sahip olan tekke, tiirbe ve zaviyeler; Cumhuriyet’in ilanini takiben
sosyal modernizasyon hedefleri dogrultusunda lagvedilmistir. Bu stratejik karar,
toplumsal yapiy1 rasyonel ve laik bir temele oturtma ¢abasiin dogal bir sonucu olarak
tatbik edilmistir. Esasen Atatiirk, Milli Miicadele’nin kritik safhalarinda Osmanli’dan
tevariis eden dini teskilatlanmaya yonelik koklii bir miidahaleden kaginmistir. Bu
temkinli yaklagimin temelinde, halkin dini hassasiyetlerini gézetme ve milli birligi
muhafaza etme diislincesi yatmaktadir.

Bu dogrultuda, Islam’in biitiinlestirici giiciinden yararlanmak maksadiyla ilk
TBMM biinyesinde Ser’iye ve Evkaf Vekaleti ihdas edilmistir (Boyacioglu, 1996, s. 169).
Icra Vekilleri Heyeti igerisinde yer alan bu vekalete, her ne kadar eski Seyhiilislamlik
makami kadar genis olmasa da kayda deger bir otorite bahsedilmistir. Ik Ser’iye ve Evkaf
Vekili Mustafa Fehmi Gergeker’in (1868-1950) bir donem Miidafaa-i Milliye Vekilligi
gorevini de vekaleten iistlenmesi, bu makama atfedilen 6nemi teyit etmektedir (BCA,
1921). Bu yontemle, farkli dini ekollerden gelebilecek muhalefetin etkisi kirilmus,
tasavvufi gruplarm Milli Miicadele’ye destegi konsolide edilmis ve vekalete merkezi,
birlestirici bir islev yiiklenmistir.

Milli Miicadele yillarinda stratejik gerekcelerle belirli bir diyalog zemini kurulan
dini gruplar ve tarikat yapilariyla olan iligkiler, 13 Subat 1925’te patlak veren Seyh Said
Isyam ile koklii bir paradigma degisimine ugramistir. Laik Cumhuriyet rejimine yonelik
ilk ciddi tehdit olarak nitelendirilen bu kalkismay1 bastirmak amaciyla merkezi hiikiimet,
son derece kararli ve sert tedbirleri hayata gegirmistir (Toker, 2018, s. 23). Teopolitik
karakteri baskin olan bu isyanin ardindan Dogu Anadolu’da Istiklal Mahkemeleri yeniden
tesis edilmis ve Hiyanet-i Vataniye Kanunu’nun uygulama alani genisletilmistir.

Asayisin tesisi siirecinde kabul edilen 4 Mart 1925 tarihli Takrir-i Stikiin Kanunu,
hiikiimete toplumsal ve siyasal alanda genis bir denetim ve miidahale yetkisi tanimistir
(BCA, 1925). Bu yasal diizenleme, rejim ile geleneksel dini yapilar arasinda acgik bir
ayrismanin miladi olmus; dort yil stiren yiiriirlik déonemi boyunca devletin otoritesini

tahkim etmistir. Seyh Said Isyan1 sonrasindaki bu siireg, Atatiirk devrimlerinin radikal bir
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hizla uygulanabilmesi i¢in gerekli olan disiplinli siyasi atmosferi yaratmistir. Ortaya
konan bu kararl irade, reformlara yonelik muhtemel toplumsal reaksiyonlar1 minimize
ederek modernlesme adimlarinin 6niindeki engelleri bertaraf etmistir.

Dogu Anadolu’daki isyan siirecinde kitleleri mobilize ederek direnisi koriikledigi
saptanan tasavvufi kurumlarin, benzer bir reaksiyonu ileride tekrarlayabilecegi endisesi,
bolgedeki tekke, tiirbe ve zaviyelerin kapatilmasi kararini hizlandirmistir (Akytirekli,
2013, s. 60). Alian bu karar, Atatiirk’iin modernlesme projesinde nihai bir nokta degil,
aksine kapsamli toplumsal reformlarin bir onciisii niteligindeydi. 30 Agustos 1925
tarihinde Kastamonu Halk Firkasi’nda gergeklestirdigi hitabesinde Atatiirk, tarikat
olgusunu cagdas bir perspektifle yeniden tanimlamis ve bu geleneksel yapilarin miadim
doldurdugunu su soézlerle kamuoyuna ilan etmistir:

“En dogru en hakiki tarikat, tarikat-1 medeniyedir (medeniyet tarikatidir).
Medeniyetin emir ve talep ettigini yapmak, insan olmak icin kdfidir. Riiesa-yi tarikat
(tarikat reisleri), bu dedigim hakikati biitiin viizuhu (ag¢ikligl) ile idrak edecek ve
kendiliklerinden derhal tekkelerini kapatacak, miiritlerin artik vasil-1 riisd (erginlige
ermis) olduklarini elbette kabul edeceklerdir.” (Imece, 1975, s. 83).

Tasavvuf odakli yapilarin faaliyetlerine son verilmesine yonelik ilk somut hukuki
adim, 2 Eyliil 1925 tarihinde atilmistir. Bakanlar Kurulu tarafindan hazirlanan 2431 sayili
kararnamede; tarikat kurumlarinin "samimi inang goriintiisii altinda gizli siyasi ajandalar
yiiriitebilecegi" vurgulanarak, bu yapilarin devlet giivenligi iizerindeki potansiyel
risklerine dikkat ¢ekilmistir. Bu siire¢le birlikte, mimari yapisi egitim faaliyetlerine uygun
olan tekkeler Milli Egitim Bakanligi’na devredilmeye baglanmistir (Hakimiyeti Milliye,
1925). Restorasyonu ekonomik agidan miimkiin gériilmeyen yapilarin ise tasfiye edilerek
elde edilen gelirle kirsal bolgelerde modemn okul binalarinin insa edilmesi
kararlastirlmistir. Cumhuriyet’in bir devrim kurumu olarak insa ettigi Diyanet Isleri
Baskanligi araciligiyla, inan¢ sahasinda ortaya cikabilecek "cift baslilik" ve hurafe
kaynakli toplumsal dezenformasyonun 6niine gecilmesi hedeflenmistir. Bu politikalar,
samimi dindar kitleleri rencide etmekten ziyade, Islam’in sosyal ve ahlaki ilkelerinin
istismar edilmesini engellemeye yonelik birer koruyucu mekanizma olarak tasarlanmistir.
Nihayetinde Atatiirk, toplumsal farkindaligin ve doniisiimiin yeterli olgunluga eristigi
kanaatiyle, her tiirlii tarikat faaliyetinin hukuki olarak yasaklanmasi siirecini baglatmistir.

TBMM’de 30 Kasim 1925 tarihinde kabul edilen 677 sayili kanun, Tirkiye
genelindeki tiim tarikat faaliyetlerini hukuki bir zeminde yasaklayarak bu yapilarin

kamusal alandaki varligina son vermistir. Bu diizenleme neticesinde, 1 Mart 1950 tarihine
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kadar kapali kalmak iizere; iilke genelinde 773 tekke, 905 tiirbe ve yaklasik 100 zaviye
mihiirlenmigtir (Simsek, 2006, s. 14). S6z konusu sayisal veriler, tasavvufi olugsumlarin
toplumsal tabandaki yayginligini ve kitleler tizerindeki niifuzunu gostermesi bakimindan
oldukga carpicidir.

Yasanm kapsami incelendiginde, miidahalenin sadece fiziksel mekanlarin
kapatilmasiyla sinirli kalmadigi, ayn1 zamanda bu kurumlara bagli hiyerarsik unvanlarin
da biitiinliyle tasfiye edildigi goriilmektedir. Bu reformla, akil ve mantik ilkeleriyle
celisen, dinin 6zlinden uzaklasmis batil inan¢ ve uygulamalarin ortadan kaldirilmasi
hedeflenmistir. Tiirk toplumunun dini algisi, rasyonel ve "mutedil" (vasat) bir cizgiye
cekilmeye calisilarak inanglarm bir istismar aracina ya da ekonomik sermayeye
doniistiiriilmesi engellenmistir. Ilgili kanun metninde bu yasakli unvanlar ve faaliyetler
su sekilde kategorize edilmistir. Genel olarak tiim tarikatlarla baglantili olan; seyhlik,
dervislik, miiritlik, dedelik, seyitlik, ¢elebilik, babalik, emirlik, nakiplik, halifelik gibi
makamlarin yan sira; falcilik, biyiictiliik, ifiiriiketliik, gelecekten haber verme veya
dilekleri gerceklestirmek amaciyla muskacilik gibi unvanlarin ve sifatlarin kullanilmas,
bu unvanlara dayanarak hizmet sunulmasi ve bunlara 6zgii kiyafetlerin giyilmesi
yasaklanmistir. Tiirkiye Cumhuriyeti sinirlan igerisinde, saltanat ailesine ait olan, bir
tarikata dayanan ya da kisisel ¢ikar saglamak amaciyla isletilen tiim tiirbeler kapatilmig
ve tlirbedarlik makami lagvedilmistir (Diistur, 1925).

Tarikat faaliyetlerine yonelik yasaklamalar, muhafazakar diisiince diinyasinda
farkli yankilar uyandirmistir. 20. yiizyilin en yetkin tasavvuf arastirmacilarindan biri olan
Abdiilbaki Gélpmarli (1900-1982), bu kurumsal tasfiyeyi Ibn Haldun’un (1332-1406)
tarih nazariyesi ekseninde analiz etmistir. Golpmarli’ya gore tekkelerin kapatilmas,
devletin keyfi bir miidahalesinden ziyade, tarihsel islevini yitirmis ve dogal gelisimini
tamamlamis bir yapimin kagmilmaz akibetinin hukuki bir tescilidir. Bu kurumlarda son
donemlerde miisahede edilen yozlasma ve "6zden sapma" halinin, kamu otoritesini bu
yonde bir adim atmaya mecbur biraktigini savunan Golpmarli, siireci su sozlerle
degerlendirmistir:

"Tarikatlarin faaliyetlerine son verilmesi ve tekkelerin kapatilmas: siireci;
gecmiste misyonunu tamamlamug, tarihsel gelisimini dogal bir akisla bitirmis bir
kurumun kaginilmaz akibetidir. Milletin kararliligiyla yasalasan bu diizenleme, aslinda
¢oktan nihayete ermis bir siirecin resmiyet kazanmasindan baska bir anlam

tasimamaktadr.” (Golpinarl, 2009, s. 263).
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Sekiilerlesme hamleleri dogrultusunda tarikatlarin  faaliyetleri hukuken
sonlandirilmis olsa da aidiyet hissini tasavvufi kimlikler {izerinden tanimlayan ¢evreler,
kendilerine yeni ifade alanlar1 ve alternatif mecralar arayisina girmislerdir (Cetin, 2024,
s. 834). Bazi1 tarikat yapilari, siyasi otoritelerle uzlas1 zemininde kalarak faaliyetlerini
sessiz ve dolayl1 bir bigimde siirdiirmeyi basarmistir. Ozellikle Mevlevilik ve Bektasilik
gibi yapilar, Cumhuriyet rejimine karst daha uyumlu bir tutum sergileyerek varliklarini
koruma yoluna gitmislerdir. Buna karsin, laik yonetim modelini benimsemeyen yapilar,
ozellikle Dogu Anadolu ve cevresinde niifuzlarini artirmistir. Bat1 ve i¢ Anadolu’da ise
tekkelerin varlik miicadelesi daha gizli bir mahiyet kazanmis; Kocaeli Gebze, Manisa
Salihli ve Samsun gibi merkezlerde bu yeralti faaliyetlerine dair somut hadiseler kayitlara
gecmistir (Aksam, 1931, s. 4).

Donemin dikkat ¢eken entelektiiellerinden Ahmed Vala Nureddin (1901-1967),
tarikatlarin tasfiyesine yonelik kiiltiirel bir ¢ekince ortaya koymustur. Nureddin’e gore
tekkeler, geleneksel Tiirk musikisinin en hayati kaynaklarindan biridir. Ozellikle Bektasi
nefesleri ve Mevlevi nagmelerinin temsil ettigi tasavvuf musikisi mirasinin biitiiniiyle yok
edilmesinin yaratacag kiiltiirel bosluga dikkat ¢cekmistir (Aksam, 1934, s. 3). Ancak
imparatorluktan ulus devlete gecisin radikal dogasi geregi, yasanin ilk uygulama
evrelerinde bu kiiltiirel birikimin muhafazasi 6nceliklendirilmemis; bu durum sanat ve
edebiyat alanlarinda bir siireklilik kopusuna (inkita) yol agmstir.

Geleneksel tarikat yapilariin kamusal alandan c¢ekilmesine paralel olarak,
Kemalist kadrolar Cumhuriyet idealine uygun alternatif kiiltiirel kurumlar insa etmistir.
Bu stratejik hamleyle, hem sivil halkin entelektiiel seviyesinin yiikseltilmesi hem de rejim
degerlerinin toplumsal tabanda konsolide edilmesi amaglanmistir. Modern egitim
kurumlarmin yani sira Millet Mektepleri, Halkevleri ve Halkodalari, sosyal yasami
cagdas olciitlere gore yeniden diizenleyen temel odak noktalar1 haline gelmistir. Ozellikle
Halkevleri, Tiirk toplumunun kiiltiirel ¢ehresini doniistiirmede katalizér bir rol
ustlenmistir.

Vatandaslarin geleneksel zikir mekanlarindan ayrilarak kendilerini modern sanat
dallariyla (tiyatro, miizik, resim vb.) tamistigt merkezlere yonelmesi, bu kurumlar
aracih@yla saglanmustir. ilk olarak 19 Subat 1932°de 14 merkezde faaliyete gecen
Halkevleri, devrimin temel felsefesini kitlelere aktarma misyonunu tstlenmistir (CHP,
1942, s. 3-4). Laiklik, Cumhuriyetgilik ve Milliyetcilik ilkelerinin toplumsal bilince
yerlestirilmesi ve "milli bir terbiye" anlayisinin tesisi, bu kurumlarin 6ncelikli hedefleri

arasinda yer almistir. Halkevleri, geleneksel tebaa-miirit iliskisi yerine, hak ve 6dev
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bilinci yiiksek, "faydali yurttaglar" yetistirme gayesiyle hareket etmistir. CHP’nin kiiltiirel
temsilciligi niteligindeki bu kurumlarin sayis1 1950 yilina gelindiginde 500’e ulagmuistir.
Bu hizli yayilim, Halkevleri biinyesinde yiritiilen planli ve disiplinli kiiltiirel
faaliyetlerin bir sonucudur.

Literatiirde siklikla “cagdas tekkeler” metaforuyla tanimlanan Halkevleri;
diizenledigi akademik konferanslar, tiyatro temsilleri, plastik sanatlar sergileri ve koy
gezileriyle kamusal alanda kapsamli bir kiiltiirel transformasyon gerceklestirmistir.
Sosyal yardimlagma faaliyetleri, okuma kamplar1 ve gesitli teknik kurslar, bu kurumlarin
toplumsal entegrasyonu saglayan en dinamik enstriimanlar1 olmustur. Halkevlerinin
organizasyonel yapisi, niifusu az olan kasaba ve kdylerde Halkodalar1 araciligiyla temsil
edilerek devrimin kiiltiirel etki alan1 genisletilmistir.

Halkevleri ve Halkodalar, Tiirk insaninin radyo ve fotograf makinesi gibi
donemin teknolojik imkanlartyla ilk kez temas etmesini saglayan birer "modernite
merkezi" islevi gormiistiir (Sahin, 2012, s. 110). Halk¢ilik ilkesinin bir geregi olarak,
sanatsal ve entelektiiel etkinlikler merkezden c¢evreye taginmig; en iicra yerlesim
birimlerinde yasayan vatandaslarin dahi modern sanat sergilerine erigimi ve katilimi
miimkiin kilmmistir. Bu sayede, kiiltiirel gelisim elitist bir ¢er¢eveden ¢ikarilarak kitlesel
bir nitelik kazanmigtir.

Tarikatlarin lagvedilmesinin ardindan karsilasilan temel yapisal sorunlardan biri,
bu kurumlardan tevariis eden atil mekanlarin nasil islevsellestirilecegi meselesi olmustur.
Radikal modernlesme hamleleriyle es zamanl olarak, 1930’1u yillarda yiiriirliige giren
yasal diizenlemeler neticesinde, miilkiyeti eski vakiflara ait olan tekke ve benzeri yapilar
satisa arz edilmistir (Oztiirk, 1995, s. 488). Bu tagmnmazlarin arazileriyle birlikte
kamulastirildig: ve tasfiye edildigi en yogun siireg 1931-1945 yillar1 arasinda yasanmastir.
Miizayede usuliiyle elden cikarilan tekke, tlirbe ve zaviyelerin bir kismi, bu gegis
doneminde evsizlerin ve kimsesizlerin siginagi haline gelmistir (Vakiflar Genel
Midirliigii Arsivi [VGMA], 1931-1969). S6z konusu yapilarin satigindan sonra, bu
mekanlarda diizensiz sekilde barinan kesimler, devlet eliyle sosyal yardimlagsma aglarina
dahil edilmistir. Bu yontemle, kimsesiz vatandaslarim kayit altina alinarak devlet
himayesine alinmasi, modern sosyal devlet anlayisinin erken bir tezahiirii olarak
goriilebilir. Tasavvufi teskilatlara ait arazilerin ve binalarin tasfiyesi sonucunda elde
edilen gelirler ise devlet hazinesine nakit akisi saglayarak kamu yatirimlarinin

finansmaninda kullanilmistir.
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Tekke, tiirbe ve zaviyelerin tasfiyesi ile bu yapilarin satigina yonelik yasal siirecin,
beraberinde istismara ve tartismaya acgik bir zemin yarattigi yadsinamaz bir tarihsel
gercektir. Mevzuattaki bosluklardan yararlanan veya yetkilerini keyfi kullanan bazi miilki
amirlerin, sanatsal ve tarihi kiymeti haiz yapilara zarar vermesi, toplumsal hafizada
tepkiyle karsilanmistir. Atatiirk, bu tiir niteliksiz uygulamalarin 6niine gegmek ve kiiltiirel
mirast muhafaza etmek amaciyla bizzat genelgeler (tamimler) yayimlatarak siirece
miidahil olmustur (Ozgii, 1963, s. 40). Diger yandan, atil durumdaki bu inang
merkezlerinin satisina yonelik diizenlenen miizayedelere, finansal yetersizlikler
nedeniyle genis halk kitlelerinin katilimi sinirli kalmistir. Bu durum, tarikat miilklerinin
nakde doniistiiriilmesi asamasinda biirokrasinin temel muhatabmin yerel sermaye
sahipleri ve sehrin esrafi olmasina yol agmistir. Sonug itibariyla, vakif eserlerinin el
degistirmesi siireci, belirli imtiyazl gruplarin elinde toplanan bir miilkiyet tekellesmesine
zemin hazirlamistir.

Cumhuriyet ideolojisinin kapsamli modernlesme hamlelerine ragmen, geleneksel
dini hiyerarsinin baz1 temsilcileri sufi yasam pratigini ve sosyo-politik iddialarini
stirdiirme egilimi gostermislerdir. Tasfiye edilen bu yapilar, demokratiklesme sancilari ve
denetim bosluklarindan yararlanarak rasyonel zeminden kopuk, hurafe odakli yeralt
aglar tesis etmislerdir. Bu "yeraltina inme" stratejisiyle varligin siirdiiren yapilar, laik
Cumbhuriyet rejimi i¢in periyodik birer giivenlik ve istikrar tehdidine doniismiistiir.

Bu baglamda, 23 Aralik 1930 tarihinde gergeklesen Menemen Olay1, Tiirk devrim
stireci ile geleneksel dini yapilar arasindaki tarihsel gerilimin en radikal ve diistindiiriicii
tezahiirlerinden biri olmustur (Vakit, 1930, s. 1). Menemen’deki kalkigma, 6ziinde yeni
rejimin degerleri ile tarikat merkezli geleneksel direng arasindaki ¢catismanin dramatik bir
halkasidir. Askeri ve hukuki tedbirlerle siikiinet saglanmis olsa da, benzeri toplumsal
yapilanmalar ilerleyen siireglerde Tiirk sosyolojisi icerisinde farkli formlarda kendilerine
yasam alani bulmaya devam etmistir. Siyasi irade ise bu siirecte, bir yandan rejimin laiklik
hassasiyetlerini korumaya calisirken diger yandan toplumsal gergeklikleri gozeterek
dengeli ve "itidalli" bir kriz yonetimi sergileme yoluna gitmistir.

Netice itibariyla tekke, tiirbe ve zaviyeler; tarihin belirli donemlerinde Islam’in
manevi derinliginin ve ahlaki prensiplerinin en saf haliyle yasandigi mekanlar olma
ozelligi tasimiglardir. Ancak zamanla bu kurumlarda bas gosteren yapisal deformasyon,
Osmanli modernlesme evresinde dahi c¢esitli revizyonlart zorunlu kilmistir. Milli

Miicadele yillarinda vatan savunmasini her tiirlii miilahazanin {izerinde tutarak devrimci
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kadrolarla stratejik bir is birligi i¢ine giren bu yapilar, Atatiirk’iin rasyonel ve sekiiler
odakli cagdaglagma projeksiyonunda ise yer bulamamuslardir.

Bu kurumlarin hurafelerin yayilma merkezi olarak goriilmesi ve yeni rejime
mesafeli duran muhalif odaklarin ¢ekim alanina doniismesi, hukuki tasfiye siirecini
kacmilmaz kilmistir. Tarikatlarin kamusal alandaki varligina son verilmesinde en kritik
esik Seyh Said Isyanm1 olmus; bu kirilma noktasindan sonra kurumlarin maddi miras
miizayede yoluyla ekonomiye kazandirilmis, tarihi ve sanatsal degeri haiz yapilar ise
koruma altina alinmustir (Ozteke, 2017, s. 225). Cumhuriyet elitlerinin rehberliginde insa
edilen yeni sosyal yasam alanlari, dinsel sosyallesmenin yerini alan sekiiler alternatifler
olarak kurgulanmistir. 1925 yilindaki yasal diizenleme sonrasi tarikatlar, eski kurumsal
ve organize giiclerine bir daha kavusamamiglardir. Bu baglamda, Atatiirk doneminde
tasavvuf cevrelerine yonelik sergilenen stratejik tutum, modern Tiirkiye'nin din-devlet
iliskileri paradigmasini ve laiklik uygulamasini sekillendiren temel referans noktasi

olmustur.

2.2. Kabuk Degil Zihniyetin Farkhilasmasi: Kilik Kiyafet Diizenlemeleri

Cok uluslu ve cok inangli bir kimlige sahip olan Osmanlilarda devlet
gorevlilerinden sivil halka kadar birbirinden farkli kiyafet tiirleri mevcuttu. Giysi
konusunda genel anlamda bir birlik ve biitiinliik yoktu. Gayrimiislim niifus hari¢ uzunca
bir siire Miisliiman halkin kiyafetlerinde genis ¢apli diizenlemelere gidilmedi (Inalcik,
2018, s. 229). Hatta Miisliiman kadinlar kamuda ve toplumsal alanda goériinmediginden
kiyafetleri giindeme bile pek gelmiyordu. Onlarmm cogu tesettiire uygun bicimde
giyinmeye 6zen gosteriyorlardi. Erkeklere gelinceyse devlet adamlari, askerler, ilmiye
smifi ile medrese Ogrencileri sarik takiyorlardi. Reformist Padisah II. Mahmut’un
modernlesme gayretleri sayesinde her alanda oldugu gibi giysi tercihlerinde de
Batililagsma arzusu one ¢ikt1.

Osmanli-Tiirk modernlesme tecriibesinde, yapisal kurumsallagmadan 6nce Batil
hayat tarz1 ve dig goriiniis pratiklerinin toplumsal alana sirayet ettigi goriilmektedir. Bu
stiregte aydin kesim, "moda" kavramini bir modernlesme enstriimani olarak benimsemis
ve Batili giyim tarzini igsellestirmeye baslamistir (Baykara, 2024, s. 61). Kilik-kiyafet
alanindaki ilk sistemli miidahaleler, III. Selim’in askeri modernlesme hamleleri
kapsaminda orduda Fransiz tipi dar pacali pantolon kullanimini baslatmasiyla viicut

bulmustur. I1I. Mahmut dénemine gelindiginde ise bu degisim dalgasi, askeri sinirlar
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asarak biirokrasiyi ve sivil yurttaglart da kapsayan genis bir dl¢cege yayilmistir (Mahmut
Sevket Pasa, 2021, s. 33). Toplumsal evrimin Oniinii acan en énemli gelismelerden biri
1826’da Yenigeri Ocaginin kaldirilmasiydi. Boylece “moda” saray disinda kalan genis
kitlelere ulasti. Asilmaz goriinen engelleri ortadan kaldiran II. Mahmut, askerlere fes ve
setre pantolon giydirdi (Kologlu, 1978, s. 40). Tiirklerin tarihinde ilk defa kilik kiyafet bu
denli kapsaml1 bir degisime ugradi. Erkek giysilerindeki degisim kadin giyim kusamina
biraz daha yavas yansidi. Tanzimat’a ramak kala kentli kadinlar pegelerini atip
feracelerini bellerine kadar sarkitt1 (Aktas, 2018, s. 315). Tiim bu olup bitenler yaklagik
100 y1l sonra olacak biiyiik devrimin ayak sesleriydi.

2.2.1. Cumhuriyet kadininin giyim kusami

Tanzimat devrinde erkek giysilerine yon veren en énemli dge savas teknolojisi
oldu. Asker bagliklar1 giderek Fransiz serpuglarini ¢agristiran bir sekle biiriindii. Fes artik
devlet protokoliine girdi (Ozcan, 1995, s. 32). Fransiz modastyla biitiinlesen ordu zamanla
“alafranga” kiiltirtin karargahi haline geldi. Miisliiman kadinlarin goériiniimii giinden
giine Avrupali hemcinslerini ¢agrigtirdi. Onlarin kullandig giysi ve aksesuarlar yurtdigina
cikan Osmanli uyrugundaki vatandaslar veya Weldom’s gibi siireli yayinlar vasitasiyla
oncelikle sehirlere ithal edildi. Anadolu kirsalindaysa ilk etapta sadece carsaf ve kismen
pece kullanimi seyreklesti. Mesrutiyet doneminde kilik kiyafette goriilen hizli degisimin
ardindan, birbirinden keskin ¢izgilerle ayrilan iki sosyal grup olustu (Toprak, 2019, s. 40).
“Yeni nesil” Tiirk erkekleri sarik sarmak yerine sapka takmay1 tercih etmeye bagladi.
Yeni kadin “taifesi” ise makyaj malzemelerine son derece biiylik nem verdi.

Tiirk fikir diinyasinin ve iktisadi yapisinin liberal bir karakter kazanmaya
basladigi 20. yiizyil baglarinda, erkek giyiminin en belirgin sembolii olan "bashik" konusu
derinlemesine bir tartisma sahasina doniismiistir. II. Abdiilhamid’in bazi askeri
tesekkiillere kalpak giydirmesi, bu sembolik rekabeti daha da goriiniir kilmistir. Diger
yandan Abdiilhamid, kadin giyimi hususunda "kamu giivenligi" odakli bir yaklasimla
carsaf kullanimina smirlama getirmistir. Zira o yillarda Istanbul’da, carsafi bir sug
paravani olarak kullanan erkeklerin karigtigi asayis vakalarinda belirgin bir artis
gdzlenmistir. Dénemin Istanbul matbuati, kiyafet transformasyonunu ¢ok boyutlu bir
perspektifle giindeme tagimistir (Caporal, 1982, s. 71). Hanimlara Mahsus Gazete,
Servet-i Fiinun, Terciiman-1 Hakikat ve Ictihad gibi donemin prestijli yayinlarinda, giyim-
kusam reformu iizerine kapsamli kuramsal yazilar nesredilmistir. Devrin en radikal batici
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diigiiniirlerinden  biri olan Kiligzade Hakki (1872-1960), ig¢tihad dergisindeki
makalelerinde kiyafet sorunsalinin ancak devletin  dogrudan miidahalesiyle
¢oziilebilecegini savunmustur. Kiligzade Hakki, baslik meselesinden yola ¢ikarak
gelecekteki modern toplumun parametrelerini su radikal 6nerilerle belirlemistir:

"Kamusal fayda saglayan her yenilik, Osmanli Hanedani igin de bir
yiikiimliiliiktiir. Padisahin tek esliligi benimsemesi ve cariyelik sisteminin lagvedilmesi
elzemdir. Mevcut resmi baslik olan fesin yerini ‘sapka' almali; hiikiimdardan en diisiik
riitbeli neferine kadar tiim devlet aygiti bu doniisiime tabi olmalidir. Sarik ve ciibbe gibi
dini sembolleri tasima yetkisi, yalnizca resmi yetkinligi olan din gérevlileriyle
strlandrilmal ve suiistimaller yasakla engellenmelidir. Hatta askeriye, bu mesru din
adamlarmi  gordiigiinde onlara hiirmetle selam vermelidir. Kadinlar ise israf ve
gosteristen uzak kalmak gsartiyla, lkiyafet tercihlevinde tam bir ozgiirliige sahip
kilimmalidir.” (Kiligzade Hakki, 1329, s. 1262).

Jon Tiirk devrimi ile birlikte iilkede bir¢ok mesele daha rahat halde tartisilmaya
basland1. Yeni atmosferden destek bulan Islamec: diisiiniirler kiyafet ve tesettiir konusunu
en ince ayrintisina kadar ele aldilar. Bu kesim ¢ogu vakit diigiincelerini Sirat-1 Miistakim
dergisi lizerinden seslendirdi (Mehmet Ferit Vecdi, 1329, s. 241). Onlara gore, tesettiir
dinamik yasamin i¢inde yer almaya engel degildi. Miisliiman Tiirk kadinlarinin giyinme
aligkanliklarinin kolayca degismeyecegini dile getirdiler. Devrin 6nemli isimlerinden
Seyhiilislam Musa Kazim Efendi (1859-1920), Islam toplumunda tesettiirii birakmanin
ahlaki yozlagmaya zemin hazirlayacagini soyledi:

"Soyle bir diistinelim; utanma duygusundan yoksun bir topluluk ne hale gelirdi?
Béyle bir kitlede; acikca sergilenen cirkinliklerden, herkesin gozii dniinde yasanan
catismalardan, dogustan gelen bir kabaliktan ve ahlaki yozlasmadan baska ne
bulabiliriz? Ayrica, bayag islere ve rezil durumlara asirt diskiinliikten baska ne
gorebiliriz ki? Hayvani arzularinin mantiklarina galip gelmesi, i¢giidiilerinin iradelerini
esir alip her tiirlii eylemlerine hiikmetmesi, o toplumun ne kadar al¢aldiginin ve utang
verici bir duruma diistiigiiniin en agik kaniti degil midir?" (Musa Kazim, 1324, s. 406).

Kiligzade Hakki ve Musa Kazim gibi birbirine zit diinya goriislerini temsil eden
sahsiyetlerin giyim kusam iizerine fikir yiiriittiigi bu donemde, yalnizca entelektiiel
tartigmalar degil; askeri ve siyasi olaylar da halkin kiyafet secimlerinde belirleyici bir rol
oynamustir. Ozellikle Balkan Savaslari neticesinde Anadolu'ya ydnelen yogun gog
dalgalari, iilkedeki kryafet ¢esitliligini artirarak mevcut giyim yapisini daha karmagik ve

heterojen bir hale getirmistir. Bazt Rumeli kiyafetleri Istanbul’a tasindi. Séz konusu
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savaslarin ardindan kadinlar farkli mesleklerde ¢alismak zorunda kalinca, rahat hareket
etmelerini saglayacak kiyafetlere yoneldiler. Basortiilerin genisligi daraldi ve Tiirk
tiirban1 isimli yeni bir esarp tarzi ortaya ¢ikti (Inan, 1982, s.3). Amerikan Biiyiikelgiligi
tarafindan 1912 yilinda diizenlenen resepsiyon, Tiirk sosyal tarihi agisindan sembolik bir
kirilma noktasina taniklik etmistir. Bu davete katilan Tiirk kadinlar, geleneksel kaliplarin
disina ¢ikarak protokolde pegesiz bir sekilde yer alarak modernlesme siirecinin gorsel bir
disavurumunu sergilemislerdir. I. Diinya Savasi yillarinda kilik kiyafet tartismalar1 biiyiik
Olciide askiya alindi. Bu siirecten tesettiir yanlilarinin lehine gelismeler yasandi. Erkek
kiyafetlerine dair yeni girisimlerse tamamen hiz kesmemisti. Enver Pasa (1881-1922),
sicak bolgelerdeki askerlere farkli bir baglik giydirdi. Balkan Savaslari’nda da kismen
takilan bu bagliga Enveriye dendi (Kogu, 1969, s. 105). Aym1 Enver Paga, kadin
kiyafetinde tesettiirden yana tutum takind1. Ekim 1916 tarihinde Birinci Ordu Kadin Isci
Taburu i¢in hazirlanan resmi yonerge, Osmanli askeri teskilatlanmasinda kadinlarin
kurumsal olarak yer almasina dair kritik diizenlemeler (Sarisaman, 1997, s. 700) buradaki
kadin askerlere tesettiirden ayrilmamalarini emretti. Istanbul polisi de bu donemde sokak
duvarlarma Miisliman kadinlarin carsaf giymesinin sart oldugunu ifade eden bildiriler
asti.

Giyim kusamda alisilmis anlayiglarin ¢gogunun sonlandigi 20.yiizyilda Tiirkiye’de
gerceklesmis en Onemli olaylarin basinda kuskusuz Milli Miicadele geldi. Cumhuriyet
Oncesi son asama olan bu siirecte kadin kiyafeti hakkindaki tartigmalar arka plana itildi.
Bagimsizlik miicadelesinin oncli kadinlarinin neredeyse tamami tesettiire uygun
giyinmislerdi. Asil dikkat c¢eken gelismeyse, savas kosullarindan kaynakli Bati
karsithigindan dolay1 erkeklerin sapka kullanmaktan sakinmasiydi. Atatiirk ve milliyetci
kadrolar bu evrede kalpak giymeyi tercih etmislerdi. Hatta kalpagin milli baglik sayilmasi
icin TBMM ’ye bir 6neri dahi verildi (TBMM Zabit Ceridesi, 1975, s. 152). Fakat Atatiirk,
yanlis anlasilmalara meydan vermemek i¢in Oneriyi geri cektirdi. Milli Miicadele
yillarinda, halkin hassasiyetleri ayr1 bir degere sahip olmasi gerekgesiyle giyim kusam
konusunun giindemin ilk siralarinda yer tutmamasina 6zen gosterildi.

Kiligzade Hakki gibi ikinci Mesrutiyet donemi entelektiiellerinin ortaya koydugu
radikal ongoriiler, Cumhuriyet’in ilaniyla birlikte somut birer politika haline gelmistir.
Bu siiregte kadinlarin dig goriiniigii, yeni rejimin onlara tanidigi sosyal statiiyle es
giidiimlii olarak doniismeye baslamistir. Ozellikle 17 Subat 1926 tarihinde yiiriirliige
giren Tiirk Medeni Kanunu, kadinlara sagladigi hukuki kazanimlarin yani sira, pege ve

carsaf gibi geleneksel ortiinme bi¢imlerinin tedricen terk edilmesine zemin hazirlamistir.
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Doénemin kadin mecmualar1 da yiiriittiikleri yayin politikalartyla bu  kiiltiirel
transformasyonu desteklemislerdir.

Kiyafet doniistimiiniin kurumsal bir nitelik kazanmasinda ilk kritik adim Maarif
Vekaleti’nden gelmistir; bakanlik, kadin 6gretmenlerin egitim faaliyetleri sirasinda
yiizlerinin acik olmasini zorunlu kilarak kamusal alanda bir standart olusturmustur
(Cumbhuriyet, 1341, s. 3). Merkezi yonetimin bu tutumu, yerel idarelerin de siirece aktif
katilmimi tetiklemistir. Yesil Giresun gibi mahalli basin organlarinin  reformu
sahiplenmesiyle birlikte belediyeler, sosyal hayatta pece kullanimini kisitlama noktasinda
daha kararli adimlar atmislardir (Yesil Giresun, 1927, s. 3).

Afyon, Trabzon, Sivas, Konya ve Elazig gibi Anadolu’nun pek ¢cok merkezinde,
vilayet meydanlar1 ve ana arterlerde pece kullanimi giivenlik birimlerinin denetimleriyle
kisitlanmistir. Ancak bu toplumsal doniisiimiin hiz1 cografi farkliliklar gostermistir; Bati
kiiltiiriiyle daha erken temas kuran sahil kasabalarinda bu tiir idari zorlamalara biiyiik
oranda ihtiya¢ duyulmamis, degisim sosyolojik bir dogal akis igerisinde gerceklesmistir.

Kadin giyimine yonelik pece ve carsaf kisitlamalarinin temel motivasyonu,
toplumsal yapiya "muasir" bir kimlik kazandirmak olsa da meselenin stratejik bir siyasal
boyutu da bulunmaktadir. Bu diizenlemelerle, 6zellikle se¢im siireglerinde pece ve
carsafin birer "anonimlik maskesi" olarak kullanilarak miikerrer oy veya kimlik gizleme
gibi usulsiizliiklere imkan tanimasinin 6niine gecilmesi hedeflenmistir (Uyar, 1996, s. 9).
1930 yilinda icra edilen mahalli secimler, bu kaygilarin hakliligini teyit eden bir kirilma
noktasi teskil etmistir. Se¢imlerin ardindan hem iktidardaki Cumhuriyet Halk Firkasi hem
de mubhalif kanattaki Serbest Cumhuriyet Firkasi temsilcileri, kiyafetlerin suiistimal
edilmesiyle ortaya c¢ikan saibelerden duyduklar1 rahatsizligi yiiksek sesle dile
getirmislerdir. Bu siyasi mutabakatin ve asayis kaygilarinin bir sonucu olarak, kisa siire
igerisinde 35 farkli sehirde valilikler ve belediyeler koordineli bir sekilde pece-carsaf
yasagini yiiriirlige koymustur. Boylece kiyafet reformu, ideolojik bir tercihin 6tesinde,
demokratik isleyisin seffafligin1 saglayan idari bir tedbir niteligi kazanmigstir. Uygulama
CHP’nin 1935 Mayis’inda yapilan kurultayinda da ele alind1 (CHP, 1935, s.14). Burada
yasagin yiriirliige girmesinden itibaren vatandaslara belli bir siire verilmesi gerektigi
hatirlatildi. Dénemin Igisleri Vekaleti (Dahiliye Vekaleti), yerel birimlere ilettigi
talimatnameler vasitastyla kiyafet reformunun uygulama standartlarini kesinlestirmistir.
S6z konusu direktifler uyarinca; pege, c¢arsaf, pestamal veya gelencksel "lstliik"
formlarini kullanmaya devam eden bireylerin dncelikle kolluk kuvvetleri tarafindan ikaz

edilmesi ongoriilmiistiir. Yapilan uyarilara ragmen giyim tarzinda modern standartlara
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uygun bir donligim sergilemeyenler hakkinda ise yasal yaptirimlarin ve cezai
mieyyidelerin ivedilikle devreye alinacagi bildirilmistir (Emniyet Genel Miidiirligi,
1998, s. 91). Bu tutum, devletin "¢agdas goriiniim" projesini sadece kiiltiirel bir tegvik
olarak degil, hukuki bir diizenleme ve kamu disiplini meselesi olarak ele aldigin1 teyit
etmektedir.

Yeni rejimin kadin imajimi insa etme silirecinde Halkevleri, ideolojik bir
yayginlagtirma merkezi olmanin 6tesinde, pratik birer "yasam tarzi okulu" olarak islev
gdrmiistiir. Bu kurumlar biinyesinde diizenlenen dikis-nakis kurslar1 ve moda seminerleri
vasitasiyla, kadinlara modern giyimin temel parcalarindan olan manto dikimi teknikleri
Ogretilerek doniistimiin yerellesmesi saglanmistir. Kiyafet devriminin ekonomik ve
endiistriyel ayagini ise 1933 yilinda kurulan Siimerbank tamamlamistir. Kiiresel
ekonomik buhranin etkilerini hafifletmek ve yerli iiretimi tesvik etmek amaciyla kurulan
bu kurum, iirettigi tekstil iiriinleriyle modern kadin giyiminin erisilebilirligini artirmis ve

doniisiime lojistik bir temel saglamistir (Baydar ve Ozkan, 1999, s. 53).

2.2.2. Sapka iktisas1 yasasi ve karsit eylemler

Erken Cumhuriyet doneminde erkek giyimindeki doniisiim, kadin kiyafetlerine
kiyasla ¢ok daha radikal ve siiratli bir ivme kazanmistir. Bu evrimin merkezinde,
geleneksel sembollerle 6zdeslesen fesin yerini Batili tarzda sapkanin almasi yer almistir.
Meselenin toplumsal hassasiyetini ve sembolik agirligini kavrayan Atatiirk, siireci bizzat
yonetmeyi tercih etmistir. Genglik yillarindan itibaren Bati tarzi1 giyimi modernlesmenin
gorsel bir parametresi olarak takip eden Atatiirk, Milli Miicadele’nin olaganiistii
kosullarinda "kalpak" kullanimim tercih ederek stratejik bir tutum sergilemis, reformu
zaferden sonraya ertelemistir.

Biiyiik zaferin ardindan Cankaya Koskii'nde gerceklesen bir miilakat sirasinda,
kiyafet devriminin toplumsal direnci kirmak adina izleyecegi "dolayli ve kademeli" yolu
su sozlerle formiile etmistir:

"Sapka kullamimint oncelikle halkla temasimin daha sumirlt olmast hasebiyle
bahriyelilere (denizcilere) tatbik ederiz. Bu baglangig, degisimin ilk etapta toplumsal bir
reaksiyon dogurmadan kaniksanmasint saglar. Miiteakiben ordu genelinde uygulanir,
askeriyedeki disiplin ve tiniforma biitiinliigii icerisinde bu degisim, bir emir-komuta

meselesi olarak tartismaya mahal vermeden kabul gériir. Toplum, askeriye tizerindeki bu
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veni formu zamanla gorsel bir aliskanliga doniistiirdiikten sonra, nihayet aydinlar
(miinevverler) da bu modern tarzi tabii bir siire¢le benimseyecektir.”" (Sevik, 1939, s. 3).

Tiirkiye Cumhuriyeti'nde sapka kullanimina dair ilk kurumsal adim, 3 Nisan 1924
tarihinde atilarak adli personelin mesai kiyafetleri arasina sapkanin dahil edilmesiyle
atilmistir. Bu idari karar takiben, bazi belediyeler vatandaslarin kamu binalarinda basi
acik sekilde islem yapabilmesine olanak taniyan esnek uygulamalara gitmislerdir. Ancak,
sapkanin yasal bir statii kazanmasindan hemen &nce Istanbul’da yasanan bir hadise,
toplumsal ve hukuki belirsizligi gézler 6niine sermistir: Hayrettin isimli bir vatandasin
sapka taktig1 gerekgesiyle tutuklanmasi, kamuoyunda genis yanki uyandirmistir.

Bu gelisme {izerine, Batililagma hareketinin O6nemli figiirlerinden Abdullah
Cevdet (1869-1932), bireysel Ozgiirliikklerin ve modernlesmenin 6niindeki bu engelin
kaldirilmas1 amaciyla Atatiirk’e hitaben carpict bir ¢agrida bulunmustur. Cevdet,
donemin rasyonalist perspektifini yansitan su ifadelerle fesin tarihsel ve dini bir
mesruiyetinin olmadigini savunmustur:

"Bugiin, Panama vadilerinden elde edilen dogal liflerle tiretilmis zarif bir bashgi
(Panama sapkast) kullanan bir gencin, Cumhuriyet polisi eliyle tevkif edilmesine derin
bir teessiirle sahit olmaktayiz. Askeri iiniformalarimizda katedilen mesafeye ragmen,
bashklarimizin en iglevsel unsuru olan siperlik kisminin hdla eksik bwrakildigi bir
gercektiv. Unutulmamaldr ki fes, ne kadim Tiirk geleneklerinin bir mirasi ne de
Islamiyet’in zorunlu kildig bir objedir. Bilakis fes, kékeni itibartyla Rum kiiltiiriine ait
bir unsurdur ve hdlihazirda Yunanistan’da yaygin olarak kullanilmaktadir. Sayet fes,
Tiirklerin tarihin baslangicindan beri kullandigi bir bashk olsaydi dahi; sirf atalarimizin
tercihi oldugu gerekgesiyle, bugiin farkli bir modern formu segen vatandas: kisitlayacak
hukuki bir dayanak bulunabilir mi?" (Abdullah Cevdet, 1340, s. 3414).

Cumbhuriyet devrimlerinin mimar1 Atatiirk, Tiirk toplumunda sapka kullanimim
yayginlastirarak, Islamiyet'i sadece fes ve sarik gibi sekli sembollere indirgeyen gelenekgi
zihniyetle koklii bir miicadeleye girigsmistir. Bu siiregte, 1925 yilinda Dogu Anadolu'da
patlak veren Seyh Said Isyani, sapka reformunun yasal bir zemine oturtulmast siirecinde
hizlandiric1 bir katalizor islevi goérmiistiir. Ayaklanmaya katilan unsurlarin biiyiik
cogunlugunun sarik ve ciibbe gibi dini sembolleri birer kimlik gostergesi olarak
kullanmasi, devlet ricalinde bu giyim tarzinin rejim karsithigiyla 6zdeslesmesine ve sapka
lehine kararl bir tutumun gelismesine yol agmistir (Gentizon, 2001, s. 97).

Isyanin bastirilmasinin  ardindan, Ankara’da konuslu bazi askeri birliklere
"siperlikli/glinesli" basliklarin giydirilmesi, degisimin ordu eliyle gorsellestirilmesini
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saglamistir. Bu resmi hamlelerin yani sira, toplumsal tabandan gelen modernlesme
talepleri de ivme kazanmustir; nitekim Dariilfiinun gengligi, sapka kullaniminin serbest
birakilmasi talebiyle okul idaresine resmi bir dilekg¢e sunarak siirece entelektiiel bir destek
vermistir (Cumhuriyet, 1341, s. 1). Dolayisiyla, heniiz yasal bir zorunluluk ortaya
cikmadan once, toplumun oncii kesimlerinde sapka kullanimina yonelik ciddi bir
psikolojik ve sosyolojik hazirlik evresi tamamlanmistir.

Tiirk toplumuna Osmanli’nin heterojen yapisindan koparak cagdas bir kimlik ve
yeni bir zihniyet kazandirmay1 hedefleyen Atatiirk, sapka reformunu halka tanitmak
amaciyla stratejik bir yurt gezisine cikmistir. Bu gezinin ilk duragi olarak, Milli
Miicadele’nin lojistik merkezi Kastamonu’nun seg¢ilmesi tesadiifi degildir. Atatiirk,
sehirde halki basi agik sekilde selamlayarak sembolik bir baglangi¢ yapmis; ardindan
Belediye binasinda devrin Kastamonu Miiftiisii Hafiz Osman Nuri Dogruoglu ile bir
araya gelmistir. Miiftii Dogruoglu’nun (1908-1938) sarik takmayarak sergiledigi modern
durusu ve reformu destekleyen goriislerini biiyiik bir ilgiyle takip etmistir.

Gezinin devaminda inebolu’ya gecen Atatiirk, burada halki Panama sapkasiyla
selamlamis ve 28 Agustos 1925 tarihinde Tiirk Ocagi’nda gerceklestirdigi o tarihi
nutkuyla sapkay1 resmen "milli bashik" olarak ilan etmistir. Nutkunda, sapkanin Islam
diniyle ¢elismedigini vurgularken, gelenekgi direnci tarihsel tutarsizliklar iizerinden
elestirmistir:

"Bunu agikga ifade etmek isterim: Bu bashgin ismi sapkadwr. Redingot, bonjur,
smokin ve frak gibi, iste bu da bizim sapkamizdir! Bu degisimi dini agidan uygun
bulmayanlara sesleniyorum: Biiyiik bir gaflet ve cehalet icindesiniz. Sizlere sormak
isterim; kokeni Yunanllara dayanan fesi giymek mesru goriiliirken, ¢agdas diinyanin
bashig olan sapkayr giymek neden reddedilir? Ayrica tiim millete sormak gerekirse;
Bizans rahiplerinin ve Yahudi din adamlarimin ozel kiyafeti olan ciibbeyi hangi
gerekceyle ve nasil benimseyip giydiler?" (Kocatiirk, 1999, s. 209).

Atatiirk’lin Karadeniz seyahati doniisiinde Ankara’da devlet erkani tarafindan
sapkalarla kargilanmasi, reformun biirokratik diizeyde benimsendiginin en somut
gostergesi olmustur. Bu tarihten itibaren sapka kullanimi toplumsal alanda hizla
yayginlagmig, hatta kadinlar arasinda da modernlesmenin bir nisanesi olarak tercih
edilmeye baslanmigtir. Siirecteki ilk resmi yaptirim, 2 Eyliil 1925 tarihinde memurlarin
mesai saatlerinde sapka takmasini zorunlu kilan idari kararla hayata gecirilmistir (BCA,
1925).
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Atatiirk’{in sonbaharda gerceklestirdigi Izmit, Izmir ve Konya’y1 kapsayan yurt
gezileri, reformun tasrada da genis bir kabul gordiiglinii teyit etmistir. Yerel idareciler,
halkin artan sapka talebini koordine etmek i¢in yogun bir ¢aba sarf ederken; devlet,
memurlarin bu yeni diizene adaptasyonunu kolaylastirmak amaciyla 50 liralik sapka
avansi 0denmesi gibi ekonomik tesvik mekanizmalarini devreye sokmustur.

Degisimin dinsel mesruiyet zeminini saglamlastirmak adma, bir grup din
gorevlisinden sapka kullanimimin Islam akaidi ile celismedigine dair beyanlar alinarak
kamuoyundaki olas1 tereddiitler giderilmeye ¢alisilmistir (Ikdam, 1341, s. 1). Sosyal ve
psikolojik hazirlik evresinin tamamlanmasinin ardindan, Koraltan ve calisma
arkadasglarinin 16 Kasim 1925°te sundugu yasa teklifi, Meclis'teki baz1 muhalif seslere
ragmen kabul edilmistir. 25 Kasim 1925 tarihinde yiiriirliige giren 671 sayili "Sapka
Iktisas1 Hakkinda Kanun", sapkay1 Tiirkiye Cumhuriyeti’nin resmi ve milli baghg olarak
tescil etmistir (Sicili Kavanini, 1926, s. 15).

Sapka Iktisas1 Hakkinda Kanun kademeli bir sekilde toplumsal hayata entegre
edilirken, bu alandaki suiistimalleri engellemek ve kamusal alanin laik karakterini
korumak amaciyla dinsel kiyafetlerin kullanimma yonelik nihai bir diizenleme
yapilmistir. Bu dogrultuda, 3 Aralik 1934 tarihinde yiiriirliige giren "Baz1 Kisvelerin
Giyilemeyecegine Dair Kanun" ile din gorevlilerinin ibadethaneler ve dinsel torenler
haricinde dini kiyafet (kisve) kullanmalar1 resmen sinirlandirilmistir (Milliyet, 1934, s.
1). Séz konusu yasal diizenleme, sadece Islam dinini degil, Tiirkiye Cumhuriyeti sinirlar:
icindeki tiim inang gruplarin kapsayacak sekilde esitlik¢i bir yaklasimla tasarlanmistir.
Bu kanunla birlikte, dini hiyerarsiyi temsil eden kiyafetlerin sokakta kullaniminin 6niine
gecilerek, bireylerin kamusal alanda inang farki gozetmeksizin yurttas kimligiyle var
olmalar1 hedeflenmistir. Ayn1 zamanda, Islam biiyiiklerine ve farkl1 din mensuplaria ait
tarihsel-dinsel kiyafetlerin gelisiglizel kullamiminin engellenmesiyle, bu giysilerin
manevi degerleri devlet korumasi altina alinmistir.

Tarihteki pek ¢ok radikal doniisiimde gozlemlendigi iizere, sapka reformu da
toplumsal katmanlarin tamaminda aymi hizda kabul gérmemis; degisimi yalnizca
yiizeysel bir form degisikligi olarak algilayan cevreler, ¢esitli saiklerle muhalif bir tavir
sergilemiglerdir. Bu diren¢ odaginin temelinde ekonomik, hiyerarsik ve ideolojik
nedenler yatmaktadir. Ozellikle iiretim ve ticaret agini fes {izerine kuran fes iireticileri ile
geleneksel basliklarin sagladigi simgesel imtiyazlar vasitasiyla toplumsal statii elde etmis
olan kesimler, diizenlemeyi statiikolarina yonelik bir tehdit olarak addetmislerdir. Ayrica,

Islam’in evrensel prensiplerini modern cagin gereklerine gore rasyonel bir siizgecten
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gecirmekte yetersiz kalan ve dini sadece digsal formlar {izerinden tanimlayan
muhafazakar ¢evreler de sapka kullanimini protesto ederek siirece kars1 durmuslardir. Bu
cevreler i¢in sapka, sadece bir baglik degil; Batililasma projesinin sembolik bir tezahiirii
olarak algilanmis ve bu durum yer yer toplumsal huzursuzluklarin ve protesto
eylemlerinin temel motivasyonunu olusturmustur. Batili sapkay1 siddetle elestirenlerin en
basinda Istanbul Fatih Camiinde imam hatiplik yapan Iskilipli Mehmet Atif (1875-1926)
gelmisti. Iskilipli, yayimladig risalede oldukga iddial1 bir bigimde sapka takmanin Islam
itikadin zedeleyecegini savundu (Iskilipli Atif, 1340). Gazeteci ve sair Siileyman Nazif
(1869-1927) ise, konuyu farkli bir pencereden ele alan bir risale yayimladi. Nazif,
sapkanin Islam dini ile gelisen bir baslik olmasinin dinin dziine ters diisecegini dile getirdi
(Silleyman Nazif, 1342).

Sapka diizenlemesi, devrimci elitislerce Cumhuriyet’in modern ve ulusal kiiltiiriin
tesisi amaglar1 dogrultusunda yapilmis bir etkinlikti. Sapkanin kabulii dogrultusunda
atilan adimlar, devrimlerle kavgali g¢evrelerin eyleme geg¢mesini sagladi. Anilan
toplumsal kitlelerin, belli 6l¢lide amacina ulagtigini sdylemek miimkiindii. Maalesef 1925
yili i¢cinde Anadolu’da bazi yerlerde sapka karsitt gosteriler giinlerce siirdii. Olaylar
sirasinda kamu gilivenligi ciddi anlamda sarsildi. Muhaliflerin en gii¢lii arglimam sapka
ile secdeye gitmenin imkansizligiyd: (Olgun, 1990, s. 373). Gosterilerde basi ¢ekenler
arasinda festen vaz gecildigi takdirde sosyal statiisiiniin tehlikeye diiseceginden endise
edenlerde mevcuttu.

Sapkaya muhalif ilk isyan, Kasim 1925’te Malatya’da bas gosterdi. Donemin
Belediye Bagkan1 Hasan Bey sagduyulu davranarak isyanin il geneline yayilmadan
etkisizlestirilmesinde biiyilkk pay sahibi oldu (Hakimiyet-i Milliye, 1925, s. 1).
Malatya’daki isyan giicliikle kontrol altina alinmisti ki, 14 Kasim 1925 giinii bu seferde
Sivas’ta tatsiz olaylar yasandi. Halkin sdziine itimat ettigi bir sahis olarak taninan imam
zade Mehmet Necati, sarik giymekten higbir kuvvetin kendisini men edemeyecegini
acikladi. Tam bu sirada, kolluk giiclerinin 40-50 kisilik sarik takan bir grubu
tutuklamasiyla Sivashilarin galeyana gelmesinin Oniine gecildi (Arg, 2007, s. 72). Bu
meyanda, Kayseri’de ¢ikan olaylarda sapkaya muhalefet eden 300 kisi tevkif edildi.
Malatya, Sivas ve Kayseri’deki baskaldirilar diger sehirlerdeki laik rejim karsitlarinin
harekete gecirmesine cesaret verdi.

Belirtilen sehirlerdeki olaylara kiyasla asil isyan niteligindeki ilk gosteri 24 Kasim
1925 giinii Erzurum’da ortaya ¢ikmusti. Sehirde gAvur Imam lakapl sahsin halki
kiskirtmasi sonucunda kalabalik bir topluluk Vilayet Meydam1 yakininda toplandi.
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Ayaklanma kontrol altia almmis olmasina ragmen Indnii kabinesi, Erzurum ve
dolaylarinda bir ay siireyle idare-i oOrfiye, yani giiniimiiz tabiriyle sikiyonetim
uygulanacagmi kamuoyuna ilan etti. (Cumhuriyet, 1341, s. 1). Atatiirk ise, bu getin
kosullarda sagduyuyu elden birakmayarak yasananlari miinferit hadiseler olarak
gordiigiinii belirtti (Hakimiyet-i Milliye, 1341, s. 1). Erzurum’dan sonra Rize’de bas
gosteren gelismeler emniyet birliklerini derhal harekete gegirdi. Ancak olaylarin
bliylimesine bir tiirli mani olunamadi. Saban Hoca ve Muhtar Yakup’un
yonlendirmeleriyle halktan bazilar1 Atatiirk’iin yaralandig1 iddiasina/yalania inandilar
(Gologlu, 2011, s. 175). Rize ve ¢evresinde, asayis 10 giinde giicliikle saglandi. Hamidiye
kruvazorii, limandan top atiglar sayesinde isyana katilanlar etkisiz hale getirdi (Brockett,
1998, s. 51). Marag’ta 31 Mart Olaymin Onciilerinden Gemicioglu Ali, Kasim sonlarina
dogru halki hiikiimet aleyhinde kigkartti.

Gemicioglu Ali, kdmil bir Misliimanin sapkaya hayatinda yer veremeyecegini
sOyledigi gibi Cumhuriyet rejimini din diismani olmakla itham etti (Cumhuriyet, 1341, s.
1). Kisa dogru Tokat Erbaa ve Giresun’da gergeklesen sapka karsit1 gosteriler, baglatilan
kovusturma ile kati dnlemler aracilifiyla biiyiimeden bastirildi. Manisa Alasehir ve
Balikesir Burhaniye’de ¢ikan ayaklanmalar tabandan destek bulamadi. Anadolu’nun
bir¢ogu yangin yerine donmiisken heniiz anavatana katilmamis Hatay’da yasananlarsa
derinlemesine tahlil edilmesi gereken tiirdendi. Hatay sokaklarinda yiizlerce kisi baginda
sapkayla dolagsmaktaydi. Buna ragmen Hatay’da da konuya geleneksel cercevede
yaklasanlarin sayis1 hi¢ de az degildi (Cumhuriyet, 1934, s. 1).

Sapka aleyhtar1 gosteriler Istanbul’da yalnizca Fatih semtiyle smirli kalmistr. M.
Akif Ersoy’un (1873-1936) damadi gazeteci Omer Riza Dogrul (1893-1952) semtte yakin
dostlarin tesir altina alarak negatif bir atmosfer ¢ikmasini sagladi (Cumhuriyet, 1341, s.
1). Kolluk gii¢lerinin elini ¢abuk tutmasiyla kiiciik capli gosterilerin biiyiimesi kisa siirede
engellendi. Sapka isyanlar sirasinda sirf militarist onlemler devreye konmamaisti. Hukuki
prensiplerde isletilerek isyan bolgelerinde istiklal Mahkemelerine tarihi sorumluluk
yiiklendi. Sivil halkin sapka yasasina dogrudan itaat etme sorumlulugu yoktu. Fakat bir
sekilde gosterilerin i¢inde yer alan 808 kisi yargilandi. Bu kisilerin 6nemli bir béliimii din
gorevlisi olup 57°si hakkinda idam karar1 verildi (Aybars, 2018, s. 314). Alinan idam
kararlar1 vakit kaybetmeden tatbik edildi.

Fotr veya sapka karsit1 sesler sirf miitedeyyin ¢evrelerden yiikselmemisti. Yiiz yila
yakin bir siiredir sabit bir {iretim diizeneginden gelir elde eden fes imalatcilart da sapka

takilmasina ve konu hakkindaki diizenlemeye sicak yaklasmadi (Gengosman, 1981, s.
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116, 117). Ne zaman ki, devrim kadrolariin kararlilig1 net bir bi¢imde anlagildi; fes
tireticileri aninda kasket tiretmeye bagladilar. Boylece sapka ekonomik hareket alanin
devlet destegi sayesinde kurdu. Sapka olaylar1 siyaset, ekonomi, din ve toplumsal
dinamiklerin etrafinda sarmalandi.

Atatiirk Tiirkiye’sinde sapka karsiti eylemlere karsin Avrupali iilkede genel
manada yasanan kokli degisimin farkindaydi. Miisliiman devletlerse bati tipi sapka
takmaya bir hayli mesafeliydiler. Arap-Islam devletlerinden bazilari, sadece sapkadan
dolay1 Tiirkiye’nin Miisliiman diinyasindan ayrildigin1 diisiinecek kadar sira dist
tespitlerde bulundu. Bu abartili tavir, diplomatik iliskilerde krize bile neden olmustu
(Y1lmaz, 2005, s. 4). Her seye ragmen yeniligin kacimlmaz oldugu kanisina varan Islam
devletlerindeyse baglik konusu enine boyuna tartigmaya acildi. Reformist lider ve Atatiirk
ile dostane diyaloglar kuran iran Sahi Riza Pehlevi (1878-1944), tiim Iran’da basliklara
daha modern bir goriinlim kazandirdi. Basta Irak olmak iizere Afganistan, Filistin ve
Pakistan’da Tiirkiye’deki sapka degisimini sicak karsilayan gevrelere rastlandi. Fakat Iran
kadar hi¢gbir Miisliiman iilkede Tiirkiye’ye yakin bir durus gozlemlenmedi (Kologlu,
1978, s. 125).

Aslinda Tiirkiye 6rneginde oldugu sekliyle sapkanin dinle iligkilendirilmesi islam
tarihinde mezheplerin dogusu ile tartigmaya acilmis bir mevzudur. Konuya dair din
gorevlileri arasinda birbirinden ayri yorumlar yapildi. Islam dininin ictimai/sosyal
ilkelerini esnek bir mantikla degerlendiren Muhammed Abduh (1849-1905), 19.yiizyil
sonlarma dogru sapkaya dair klasik anlayigin diginda bir yorumda bulundu (Erbas, 2002,
s. 472). Semavi dine inananlarin kestigi kurbanin yenilebilecegini, mezhepten mezhebe
geciste bir sakinca olmadigimi ve kadinlarm kamuda gériiniir olmasimin islam’mn dziiyle
celismedigini belirten Muhammed Abduh “Frenk libasi/elbisesi” kullanmanin da dini
acidan engel teskil etmedigini O6ne siirdii. Bu tiirden bir yaklasim Cumhuriyet
doénemindeki din adamlari iizerinde derin izler birakti. Aslinda “Selefi” islam inanc1 bazi

acilardan modern Tiirk Miisliimanligina bir hayli tesir etmistir.

2.3. Takvim, Saat, Rakam, Ol¢ii ve Hafta Sonu Tatilinde Degisiklik

Diinya yaratildiktan kisa bir siire sonra insanlik, zaman olgusu ile gok cisimlerinin
hareketleri arasindaki eg glidiimii anlad1. Bu kavrayis, birbirinden habersiz yasayan farkl
yerlerdeki insan topluluklarini takvim icat etmeye itti. Ozellikle Mezopotamya, Mistr,

Roma, Helen ve Yunan uygarliklar1 takvim bilgisinin gelismesine son derece onemli
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katkilar sundular (Philip, 2022, s. 12). Bilim insanlari, siyasiler, yoneticiler ve din
gorevlilerin takvim ¢aligmalarinda isimleri sik sik duyuldu. Insanin dogada ayakta
kalmasma yardim eden takvim tiirlerinden zaman iginde resmi meselelerin ¢oziimi
sirasinda da faydalanildi. Uygarlik gelisip ulasim ve haberlesme olanaklar ilerledikge,
diplomasi sahasinda takvime daha g¢ok gereksinim duyuldu. Ekonomik ve cografi
etkenlerin haricinde din olgusu da takvimin 6nemine énem katti. Ciinkii birgok dinde bazi
ibadetlerin gergeklestirilmesi takvim kullanmay1 mecburi hale getirmisti.

[skitlerden beri birbirinden farkli takvim tiirleri kullanan Tirkler, Goktiirklerden
(552-630) baslayarak zaman hesaplamak i¢in sistematik tarzda g¢izelgeler tuttular. Giines
yilimi esas alan on iki hayvanli devirli Tiirk takvimini ilk defa Goktiirk devleti kullandi.
Asya’da uygarligin gelisimine biiyiik katkilar saglayan Uygurlar (745-840), bu takvimi
biraz daha pratik hale getirdiler. Arapca kokenli olan takvim sozciigii, Tiirklerde Islam’in
kabuliinden sonra kullanilmaya baslanildi. Karahanlilar (840-1212), Biiyiik Selguklular
(1038-1157), Anadolu Selguklulari (1077-1308), ilhanlilar (1256-1337), Timurlular
(1370-1507) ve Babiirler (1526-1858) takvime dair 6nemli ¢aligmalar gergeklestirdiler
(Dilgan, 1957). Osmanlilar, uzunca bir siire resmi iglerde Hicri/Kameri takvimden
yararlandi. Fakat cogu Islam iilkesinde oldugu sekliyle giines yilin1 dl¢ii alan Jiilien
takvimi de biisbiitiin gérmezden gelinmedi. Romalilara ait oldugu gerekgesiyle bu
takvime “Rumi” (Avci, 2025, s. 27) ismini verdiler. Boylece takvim cesitliligi artt1.

Osmanl devletinde Hicri takvimin kamu islerindeki yaygimligi baz1 sorunlara yol
actt. Bu anlamda mali yilbaginin devamli degismesi vergi tahsilinde ciddi aksakliklara
sebep olmaktaydi. Benzer sorunlarin halli adina IV. Mehmet (1642-1687), 1677’ de mali
alanda Takvim-i Semsinin kullanilmasimi emretti (Dilgan, 1957, s. 89). Cumhuriyet
zihniyetinin somutlagsmaya basladigi Tanzimat déneminde Rumi takvimin kullanimi
giderek yayginlagti. Ne var ki, takvim sorunsali bir tiirlii ¢oziilememisti ve bunun i¢in
baska arayislara basvuruldu. Istanbul’da Fransiz miihendis Aristide Coumbary
rehberliginde 1868’de Rasadhane-i Amirenin kurulmasi meselenin hali adina 6nemli bir
tesebbiistii. Erken déonem modernlesme hareketleri kapsaminda Ahmet Cevdet Pasa,
Ahmet Sakir Paga, Ebiizziya Tevfik, Ahmet Muhtar Pasa, Vidinli Tevfik, Naci Kasim ve
cagdas matematigin Tiirkiye’deki kurucularindan Salih Zeki takvimle ilgili ¢alismalarda
bast ¢eken isimler oldular. Miisliiman bilginler gibi Istanbul’a gelen gayrimiislim
arastirmacilarin da takvime dair arastirmalar gergeklestirdigi gdzlemlendi. Ozellikle rahip
Vahan Minasyan ve Mdsyo Peyt bu alanda yogun mesai harcadilar (Unat, 2008, s. 161-
169). Yasananlar Miladi takvime geg¢is i¢in alt yapi niteligi tasiyordu.
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Cumbhuriyet Tiirkiye’sinin laboratuvari sayilan II. Mesrutiyet doneminde takvim
hakkindaki arastirma ve ¢alismalar asla hiz kesmedi. Padisah V. Mehmet Regat (1844-
1918), yayimladigi iradeyle Rumi takvimin birakilmas: talimatin1 verdi. Bdoylece
Mebusan Meclisi, 16 Subat 1917 giinii resmi islerde artik Takvim-i Garbiyi (Gregoryen)
kullanmay1 kararlastirdi (Uger, 2000, s. 125, 126). Devrimlerle birlikte cogu sahadaki
ikilikleri ortadan kaldiran Atatiirk, takvim konusunda da aymi yaklasim i¢indeydi. Once
Osmanlilardan kalma miineccimbasilik meslegine 1924’te tamamen son verildi.
Akabinde de 1925 yilinda Bas muvakkitlik makami tesis edilmis ve Ahmet Ziya Akbulut
(1869-1938), Cumhuriyet’in ilk Bas muvakkiti olarak atanmisti. Batili iilkelerle ticari
iligkilerde yasanan problemleri ¢6zmek ve artik isin i¢inden ¢ikilamaz bir hal alan zaman
hesaplama kargasasini sonlandirmak i¢in koklii takvim diizenlemesine gidildi. TBMM’de
hig vakit kaybetmeden 26 Aralik 1925 giinii kabul edilen 698 sayil1 yasa sayesinde Miladi
Takvim, Tiirk devletinin resmi takvimi oldu (TBMM Zabit Ceridesi, 1925, s. 488). Yeni
diizenleme ile Hicri takvim sirf dini giin ve bayramlarin hesaplanmasinda kullanilacakt.

Cumbhuriyet’in ilanin takip eden siiregte, toplumsal ve idari isleyiste aksamalara
yol acan saat sistemindeki karmasanin giderilmesi hedeflenmistir. Osmanli devleti tipki
diger Miisliiman iilkeler gibi ezani saat kullanmaktaydi. Batililarin Alaturka diye
adlandirdiklar1 bu saat haberlesme ve ulagim imkanlarinin giinbegiin gelistigi modern
cagda baz1 gereksinimleri karsilamada yetersiz kalmaktaydi. Giines saatini kullanan
iilkelerle olan diyaloglarda dogabilecek aksakliklardan kurtulmak i¢in saat degisiklige
gidilmesi kararlastirildi. Tlk olarak 19.yiizyil sonlarina dogru bir takim adimlar atildi.
Milli Miicadele'nin zorlu sartlarinda zaman yonetimi heniiz standardize edilmemisti; yle
ki Temsil Heyeti, planlamalarin1 zaman zaman giinesin konumuna dayali yerel saat
dilimlerine gore sekillendirmek durumunda kaliyordu. Osmanl Devleti zamanindaki bazi
tesebbiisler ve Milli Miicadele yillarindaki pratiklerden sonra TBMM’de takvim sorunsal
ele alindi. Miladi takvime dair goriismelerin gerceklestigi 26 Aralik 1925°te 697 sayili
yasa ile yeni saat uygulamasina ge¢ilmesi onandi. Bu durumda Greenwich’e gore, 30.
derecede bulunan meridyen Tiirkiye’de saat hesaplamalari i¢in 6l¢ili kabul edildi. Yeni
saatin halk arasinda yayginlagmasi ve ezani saatin kullaniminin birakilmasi ile ilgili Tiirk
basini da iizerine diisen sorumlulugu yerine getirdi (Cumhuriyet, 1341, s. 1). Sonugta bati
diinyasina yaklagsma ve entegrasyona dair bir problem daha giderildi. Ticari iliskilerin
islerligi kolaylasti.

Cumhuriyet’in ilk yillarinda eskiyi hatirlatan Ogeleri ortadan kaldirmak

maksadiyla biiyilkk emek sarf edildi. Bu eksende gerceklestirilen 6nemli adimlardan
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biride, yeni Tiirk harflerinden Once bir siire uluslararasi rakamlarin kullaniimaya
baslanmas1 oldu. Ayrica boyle bir yol sayesinde alfabe devriminin hayata gegirilmesi
kolaylasti. Aslinda modernlesme yolunda belirlenen sosyokiiltiirel hamleler i¢in bu bir
zorunlu gereksinim olarak tasarlanmisti. Oyle ki, TBMM’de rakam degisikligi konusu
tartisiirken milletvekillerinden bazilar1 harflerinde degistirilmesi gerektigini dile
getirdiler. Kamuoyunun nabzini ¢ok iyi elinde tutan bir lider olan Atatiirk, emin adimlarla
ilerlemek adina harf devrimini ileri bir tarihe oteledi (Giritli, 1988, s. 19). Zaman bu
konuda Atatiirk’ii hakli ¢ikardi. Ciinkii o, her zaman toplumsal realiteleri gbz oniinde
bulundurarak davranmaya 6zen gostermistir.

Sosyokiiltiirel devrimlerin ivedilikle uygulandigi bir agsamada, yeni bir diizenleme
daha imza atildi. Arap toplumlarina has Ol¢li ve tarti birimleri terk edilmis; yerine
batililarin faydalandigi unsurlar kullanilmaya baslanmisti. Liberal diinyayla iliskiler
gelistikce eski zamanlardan devralinan Olgli birimleri karigikliZa yol agmaktaydi.
Beynelmilel bir hal alan bu mesele, 2 Subat 1931 giinii TBMM giindemine getirilerek
detayl1 bir sekilde irdelendi. Cagdas 6l¢ii birimlerinin Tiirk ticari hayatina uyarlanmasiyla
ulusal ekonomi canlandirilacak, tartilardaki kafa karisikliklari giderilecek, Avrupali
iilkelerle yasanan ticari krizler ortadan kaldirilacakti. TBMM’de 26 Mart 1931 giinii, tam
29 maddelik “Olgii Nizamnamesi” kabul edilince yeni bir devrim daha gergeklesti (Resmi
Gazete, 1928, s. 369). Metrik sistemin tiim yonleri ile uygulanmasi gerekli
diizenlemelerin ardindan ancak 1933 yilinin agustos ayinda miimkiin olabilmistir.
Cumbhuriyet’in ilk 10 yi1l1 tamamlanirken takvim, rakam, saat ve 6l¢ii birimlerinde yapilan
diizenlemeler batili devletlerle olan ticari miinasebetlerdeki sorunlarin agilmasini sagladi.
Giincel yasami kolaylastiran boylesi bir doniisiim halk arasinda beklenenden daha fazla
hiisniikabul gérmiistiir. Fakat Hiristiyan bati aleminde haftalik resmi tatil giiniiniin Pazar
olusu Tiirkiye ile ¢elisen bir husustu.

Dini hassasiyetlere bagli kalinarak Tiirkiye’de Cuma giiniinlin tatil olusu
ekonomik iliskilerde en az iki giinlilk bir zaman kaybina sebep oluyordu. Atatiirk,
ekonomide lizumsuz gordiigii vakit kaybinin telafisi i¢in derhal harekete gecilmesi
talimatim verdi. Bu nedenle 27 Mayis 1935 giinii ¢ikartilan yasa sayesinde tatil giinleri
tekrar diizenlenmistir. Bdylece hafta tatili, cumartesi giinii 6gleden sonra baglayacak ve
Pazar ise tiim giin vatandaglar dinlenebileceklerdi. Yeni diizenleme halk arasinda biiyiik
bir memnuniyetle karsilandi (Cumhuriyet, 1935, s. 1). Olup bitenler Tiirk toplumunun
“iktisadi menfaat” birliginde bulusmasina yardim etmistir. Toplumdaki moral birligi iist

diizeye taginmistir.
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3. DINDE REFORM DUSUNCESI VE DIN DIiLiNIN SADELESTIRILMESI

3.1. Kemalist Kadrolar ve Tiirkce ibadet

Avrupa’da Yenigagda Incil farkli farkli dillere terciime edilmeye baslandi.
Boylece batida olaylart muhakeme edebilen, diisiinen, objektif ve bagnazliktan uzak insan
tipolojisi ortaya ¢ikt1. Incil’in anlaminin kavranmasi dini tekeline almus kilisenin kurdugu
hegemonyanin sonunu hazirladi. Anadilde ibadet Aydinlanma Cagma gecisi
kolaylastirdi. Tabi ki, Kur’an-1 Kerim ile diger semavi kitaplarin filolojik-linguistik yapis1
bir degildir. islamiyet’in baslangi¢ yillarinda, Kutsal Kitabin (Kur’an-1 Kerim) Arapga
haricindeki lisanlara terclimesi ve inananlarin kendi dillerinde ibadet etmeleri hususu Hz.
Muhammed (571-632) devrinde kisith bir ¢ercevede giindeme gelmistir. Ancak bu
konudaki temel doktriner tartismalar ve ilk genis kapsaml fikhi degerlendirmeler, Hz.
Omer’in (584-644) hilafeti esnasinda sekillenmeye baslamistir.

Ilerleyen siiregte Islam’a katilan insan sayisinin artmasiyla birlikte ana dilde
ibadet sorunsali {izerinden yapilan tartismalar lafiz yani mana eksenli olmaya baslamisti.
Miisliiman din adamlari, islam cografyasmin genislemesi ve uygarhigin ilerlemesini
hesaba katarak ciltler dolusu Arapca tefsir kaleme aldilar. Orta ¢agin sonlarina dogru
kutsal metinler Farsca, bat1 dilleri ve Hintgeye terciime edildi. Gayri Arap unsurlar yeni
katildiklar1 dinin temel 6gelerini 6grenme hususunda bir hayli istekliydiler. Dogal olarak
s0z konusu egilim Tiirklerde de kendini gostermisti.

Kutsal Kitabin (Kur’an-1 Kerim) ilk Tirkge terciimelerine Karahanlilar (840-
1212) zamaninda rastlandi. Karahanlilar Islamiyet’i devletin resmi dini sayinca, Kutsal
Kitap (Kur’an-1 Kerim) iizerine yiiriitiilen ¢aligsmalarin sayis1 bir hayli artti. Miisliiman
Tiirkler kutsal metinleri ilk evrede satir arasit yontemi ile kendi dillerine uyarladilar.
Rylands-interlinear (satir arasi) isimli bu sistemde Kutsal Kitaptaki her sézciigiin altina
Tiirkce meali yazilirdi. Orta Asya’daki Tiirk yurtlarinda kullanilan bu yontem, Horasan
erenlerinin gayretleri sonucunda Tiirkiye’ye tasindi. Tiirkgceye gayet vakif olan Edib
Ahmet Yiikneki (XII. yiizy1l), anilan uygulamayi hayata geciren ilk Tiirk din adamlarinin
basinda geldi. Ancak Rylands-interlineardan yeterince verim alindigini sdylemek
miimkiin degildi. Hatta yiiriitiilen ¢aligmalar bir¢ok Arapga sdzciigiin Tiirkgeye girmesine
yol acti. Buna ragmen Anadolu Beylikleri ve Akkoyunlular zamaninda satir arasi

uygulamasi birakilmadi (Ozkan, 2010, s. 517, 518).
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Osmanl devleti doneminde ilk Tiirk¢e Kutsal Kitap (Kur’an-1 Kerim) terciimesi,
Muhammed bin Hamza tarafindan 1415°te yazildi. Bu ¢eviri bat1 Tiirkgesiyle yazilmis ilk
Kur’an-1 Kerim ¢evirisi olma 6zelligine sahiptir. Muhammed bin Hamza’nin Kur’an
tercimesi iyi irdelendiginde, Arap¢a ve Farscanin dogal olarak Tiirk¢eyi bir hayli
etkiledigi goze carpmaktadir. Osmanli zamanindaki din adamlar1 genelde sure ve
ayetlerin Tiirk¢e karsiliklarin1 yazma telagiyla meal ya da terciime olusturmuslardir. Fakat
kimi miielliflerin ayetleri izah etme sorumluguyla hareket etmesi meallerin adeta bir tefsir
niteligine biiriinmesini saglad1. Yiizyillar boyunca islam’in kaderine rota ¢izmis bir devlet
olan Osmanlilarda en kapsamli Kutsal Kitap (Kur’an-1 Kerim) meali Kanuni Sultan
Siileyman’in (1494-1566) Seyhiilislami Ebiissutid Efendi (1490-1574) eliyle ortaya
kondu. Bazi ciliz girisimlere ragmen 19.yiizyila kadar Osmanlilarda Tiirk¢e Kutsal Kitap
(Kur’an-1 Kerim) ve anadilde ibadet meselesine hi¢ sicak yaklasilmadi. Bu yiizden olsa
gerek ki, Ebiissuid’un ¢abalarinin gerisi gelmemistir. Bahse konu mesafeli yaklagimda
tarikat merkezli ¢cevrelerin rolii bilyiik oldu. Onlarin halk tizerindeki tesirlerinden dolay1
ana dilde ibadet tartigmalar1 saglam bir zemine oturmadi. Osmanlilarda milli kimligin
arka plana itilmesi Islam’m alanina giren konularda, Tiirkge odakli adimlarin atilmasini
geciktirdi. Oyle ki, Tiirkce ibadet konusu Osmanlilar déneminde ¢ogu vakit mayinh bir
arazi olarak goriilmistiir.

Osmanlilarda Tiirkge Kutsal Kitap (Kur’an-1 Kerim) ve ana dilde ibadete dair
tabularin yikilmasi, ancak 19.ylizyilin ikinci yarisinda mimkiin olmustu. Bu kritik
konuda meselenin {istiine giden ilk Tiirk diistiniirii “sarikli ihtilalci” diye anilan Ali Suavi
(1839-1878) idi. Yeni Osmanlilar hareketinin 6nciileri arasinda yer alan Tiirk¢ii diigiiniir
Ali Suavi, hayli renkli bir kisilige sahipti. Egitimci, dil bilimci, vaiz ve gazeteci olmasi
hasebiyle bati merkezli diisiin akimlarinin Tiirkiye’ye ithalinde ¢arpici bir bigcimde
adindan soz ettirdi. Kaleme aldig1 yazilar ve gerceklestirdigi hitabetler vasitasiyla,
anadilde ibadet konusundaki miinakasalar1 tutarli bir temele oturtmay1 basarmistir. Tiirk
yayin diinyasina sundugu Uliim gazetesindeki yazilarinda, Tiirk¢enin Arapgadan daha
genis bir dil hazinesine sahip oldugu fikrini miidafaa etmistir. Imam-1 Azam Ebf
Hanife’nin (699-767) ictihatlarindan yola cikarak, hutbenin Tiirk¢e okunmasimin bir
gereklilik, namazda Tiirk¢e kiraatin ise dini agidan miimkiin oldugunu savunmustur.
Tiirk¢e ezana gecilmesinin gereklilik oldugunu ilk kez dogrudan dillendiren de yine Ali
Suavi olmustu. Tamami Arapc¢a okunan hutbeleri zamane hutbeleri diye tenkit edip caga

uyarlanmalarinin sart oldugunu soyledi (Ali Suavi, 1869, s. 2, 3).
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Tanzimat’in son evresindeki girisimler, hiirriyetin ilanindan sonra Tiirkce ibadet
hakkinda yapilacak tarihi hamlelere zemin hazirladi. II. Mesrutiyet ile birlikte ana dilde
ibadet, li¢ esas 0ge lizerine inga edildi. Buna gore, halkin anadilde ibadeti kolay bir sekilde
kavramasini saglamak icin hutbelerin Tiirk¢e okunmasi, namazin anadilde ayetlerle eda
edilmesi ve Kutsal Kitabin (Kur’an-1 Kerim) Tiirkiye Tiirkgesine tam bir ¢evirisinin
yapilmasi konunun ana unsurlarint meydana getirdi. Tiirk¢ce ezan, Tiirkge tekbir ve
Tiirkce sala ise ana dilde ibadetin temel unsurlari olarak degil de yan kollar1 kabul edildi.
Suavi’nin fikir ve projeleri yeni yiizyilda giderek derinlik kazandi. Ziya Gokalp (1876-
1924) ve diger Mesrutiyet aydinlari konuya genis perspektifte yaklasarak masaya
yatirdilar. Gokalp, 20.ylizy1l i¢in “bu asir milliyet asridir” ifadesini kullanmig ve bu
bakis agis1 onun dini konular1 degerlendirme sekline etki etmisti. Ana dilde ibadet etmeyi
cesitli arglimanlar iizerine temellendiren Gokalp, asri bir toplumun tesisi amaciyla fikih
ilmine de biiyiik anlamlar ytikledi.

Kozmopolit bir sosyolojiden ulus topluma gegiste en hassas asamalardan biri olan
II. Mesrutiyet doneminde ibadet dilinin sadelestirilmesine yonelik s6z alan aydinlardan
biride Kiligzade Hakk1 olmustur. Kiligzade, sadece Kutsal Kitabin (Kur’an-1 Kerim) degil
hadislerinde Tiirk¢ceye cevrilmesinin gerekli oldugunu iddia etti. Hutbelerin sadeligi
kadar muhteviyatinin da ¢aga uygun sekilde diizenlenmesi kanisina sahipti. 20.yiizyilin
ilk ceyreginde Tiirkce ibadet projesinde bas aktdrlerden biri olarak Ittihat ve Terakki
Cemiyeti/Partisi bir hayli 6ne cikt1. Ittihat¢ilarin mollast Hocazade Mehmet Ubeydullah
(1858-1937), Istanbul Yerebatan Camiinde Tiirkce namaz diisiincesini pratige dokmeye
kalkisinca simsekleri lizerine ¢ekti. Ne var ki, kamuoyu hazir olmadigi i¢in Ubeydullah’in
hamlesi akibete ugradi. ittihat ve Terakki yoneticilerinden Talat Pasa (1874-1921),
zamanlama hatas1 nedeniyle Ubeydullah’1 sert bir sekilde ikaz etmistir. Ayetlerin Tiirkce
okunmasi durumunda anlam kaymasi yasanip yasanmayacagi aydinlar ve din adamlarinin
en sicak glindemiydi. Din adamlarmin 6énemli bir boliimii ibadet esnasinda Tiirkce
okunacak ayetlerin manasini yitirecegini savundular. Son donem Osmanlisinin énemli
diistintirlerinden Ahmet Mithat Efendi (1844-1912) ve Misir’da yasayan ayrica modernist
Islamciligin sembol isimlerinden Resid Riza (1865-1935) arasinda hararetli bir tartigma
baglamisti. Ana dilde ibadet konusunda kat1 tutumuyla bilinen Mustafa Sabri’de (1869-
1954) tartigsmaya katildi. Giin gegtikge entelektiieller arasinda yasanan fikir ayriliklar
daha da biiyiidii.

Sade bir Tiirkge ile Kutsal Kitap (Kur’an-1 Kerim) tefsirinin yazilmasi ve ana dilde

ibadet bileseninin diger 6geleri, 1908-1914 yillar1 arasinda yasanan kaotik siiregten bir
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hayli etkilendiler. Savaglarla beraber ortaya ¢ikan tablo Tiirkge ibadet projesini ¢ogu
zaman golgede birakti. Tiirk diliyle ibadetin siyasi bir kimlik kazandig1 II. Mesrutiyet’te
meal ¢alismalarma dair yasanan en ¢arpici gelisme Tiiccarzade Ibrahim Hilmi’nin (1880-
1963) Katolik Zeki Megamiz’e yazdirdigi Kur’an-1 Kerim ¢evirisi oldu. Tiiccarzade,
yayimladigi ¢evirinin kime ait oldugunu, Islam diinyasindan gelebilecek muhtemel
itirazlar ve hassasiyetler sebebiyle gizli tutmak zorunda kalmis ve tercimanin kimligini
kamuoyuna ilan edememistir. Buna ragmen sert elestirilere karsin Tiiccarzade, Sebilii’r
Resad dergisi aracilifiyla bir bilgilendirmede bulundu. Tepkilerin biiyiimesi {izerine
hiikiimet eserin basimini durdu.

Ittihat Terakki, iktidar olduktan kisa siire sonra ana dilde ibadet konusunda
ciiretkdr adimlar atmak igin aydinlarla diyaloga gecti. Oncelikle Tiirk¢ii aydin Ziya
Gokalp’e gidildi. Gokalp’in inang reformu tasarisi, partinin 1917°deki kongresinde
ayniyla kabul edilmisti. Zaten bu siiregte Seriat Mahkemeleri Adliye Nezaretine,
medreseler ise Maarif Nezaretine baglanarak kontrol altina alindu. ittihatgilara dini kurum
ve ayinlerin restore edilmesi konusunda rota ¢izen Gokalp, 1918’de de meshur “Vatan”
siirini yazdi. Gokalp burada ibadetlerin Tiirkce yerine getirilmesinin tagidigi manaya
deginmistir (Ziya Gokalp, 1990, s. 176). Fakat cok gecmeden ittihatcilarin iktidar:
kaybetmesi lizerine Gokalp’in diistinceleri ancak Cumhuriyet doneminde hayata gegirildi.

Ittihat Terakki iktidarda oldugu evrede Seyhiilislamlik gérevini yiiriiten Mustafa
Hayri (1867-1921) ve Musa Kazim da Tiirkge Kur’an-1 Kerim, ana dilde hutbe ve ana
dilde namaza dair yapilan girisimleri destekledi. Islam’mn sosyal prensiplerinin modern
bir perspektifle ele almmasi1 gerektigini seslendiren Musa Kazim, ana dilde ibadet
tartismalarinin merkezinde yer aldi. Etkin bir hatip olarak bilinen Musa Kazim, Tiirk¢e
hutbelerin vatandaslar iizerinde daha tesirli olacagini dile getirdi. ittihat ve Terakki, dinin
sosyolojik ve ideolojik giiciiniin farkindaydi. 1. Diinya Savagsi siiresince sivil toplum
iizerindeki niifuzunu fetvalar aracihigiyla pekistirmeyi hedefleyen Ittihat ve Terakki
yonetimi, bu strateji dogrultusunda Bagkomutanlik Vekaleti biinyesinde Meclis-i Ali’nin
kurulmasina 6nciiliik etmistir. Savasin gidisatini etkilemek amaciyla ilan edilen Cihad-1
Ekber fetvasi, Ittihate1 kadronun dini otoriteyi siyasi ve askeri hedeflerle biitiinlestirme
cabasmin en somut gostergesi olmustur. Ittihatcilar, bu siirecte ordu biinyesinde
Miicahitler Tiimeni meydana getirdiler. Islam’in birlestirici 6zelliklerden her alanda
faydalanma konusunda higbir beis gérmediler.

Zorlu Miitareke koridorundan gegilirken lider kadro, bir toplumsal ¢imento olarak

dinin Anadolu insanini bir arada tutan niteligini hesaba katarak davrandi. Bu nedenle yer
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yer dini retoriklerden faydalanildi. Hatta Atatiirk, Milli Miicadele boyunca ileride dinsel
alanda yapilmasi tasarlanan yenilikleri glindeme getirmekten kagindi. Fakat her zaman
Atatiirk’{in Islam’1 Arabesk kiiltiirden arindirma diisiincesi hep mevcuttu. Bu konuda ilk
bilingli hamle 23 Nisan 1920 Cuma giinii atilmigtir. Cuma namazindan sonra Meclis
kapisinda yapilan dua Tiirk¢ce okundu. Dénemin sartlar igerisinde barindirdig stratejik
O6nem tam olarak anlagilamamis olsa da Kemalist kadrolar tarafindan planlanan 'Tiirkce
ibadet' projesinin fiilen geri doniilemez bir noktaya evrildigi ilk an, TBMM nin resmi
acilig toreni olmustur. Bu téren, projenin hayata gegirilme iradesinin ilk somut gostergesi
kabul edilebilir. Hemen akabinde Milli Miicadele’ye katilimi hizlandirmak ve halk ile
aracisiz temas kurmak i¢in hutbeler yer yer Tiirkce okundu. Boylece en hassas zaman
diliminde dahi ana dilde ibadet diisiincesi tabana yayilmaya baslanild.

Bursa ve Istanbul’daki pratiklerin miispet sonuglanmasindan sonra 1920’de Bolu
ve Kirgehir’in camilerinde Tiirk¢e hutbeden istifade edildi. Mesihatin makaminin karsi
¢ikmasina ragmen TBMM hiikiimeti, bu girigsimleri agiktan agiga destekledi. Mehmet
Akif Ersoy gibiler iizerinde derin tesirler birakan vatansever imam hatiplerle diyalog
kuruldu. Tiirkge hutbeler araciligiyla halk diismana karst mobilize edildi. Tiirk¢e ibadet
projesinin resmi lideri olan Atatiirk, 1 Mart 1922’de TBMM’de yaptig1 konugmada
hutbelerin Tiirkge okunmasinin islam dininin daha iyi anlasilmasina katki saglayacagini
sOyledi. Mecliste yaptig1 konusmanin {izerinden bir y1l dahi gegcmemisti ki, 7 Subat 1923
giinii Balikesir Zaganos Pasa Camii minberinden halka Tiirkce seslendi. Hutbede
halifelige dair agiklamalarda bulunmus ve Hazreti Muhammed’in yasamindan kesitler
aktarmistt.  “Ancak  millete  ait  olan  seyleri  milletten  gizli  ettiler”

(https://balikesir.ktb.gov.tr/TR-65833/ataturk39un-balikesir-hutbesi.html, Erisim Tarihi:

11.11.2025) sozleriyle sadece tarihi mesajlar degil, gelecekte izlenecek politikalar
hakkinda da ipuglan verdi.

Tiirkge ibadet projesinde peyderpey yol alindigi su gotiirmez bir gergektir.
Hutbelerde lisanin sadelestirilmesi ve Tiirkge Kutsal Kitap (Kur’an-1 Kerim)
terciimesinin yapilmasi projeye dair somut kanitlar olarak dikkat ¢ekti. imam hatipler,
miiftiiler, vaizler ve seyhler bu siirecte kritik bir islev iistlendi. Atatiirk devrimleri siyaset,
iktisat, askeri, hukuk, saglik, egitim ve kiiltiir alanlarin1 kapsadig1 kadar inan¢ sahasina
yonelikte icraatlar igermekteydi. Tiirk¢e ibadet, dinin sosyal yagama yonelik esaslarinin
yeniden yorumlanmasi ve ibadethanelerin tasnifi vatandagin manevi hayatinin bastan
sona dizayn edilmesi anlamina geliyordu. Kemalist kadrolarin dini alana dair en temel

projelerinden biri sayilan ana dilde ibadet {i¢c ana unsur iizerine insa edilmisti. Tiirk diliyle
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genis bir muhtevaya sahip olan Kutsal Kitap (Kur’an-1 Kerim) tefsir ve mealinin yazimu,
hutbelerin Tiirk¢e iradi ve namazlarin Tiirk¢e ayetler kullanilarak kilinmasi projenin
sacayaklarint olusturdu. Uygulamada biitiinliigii saglamak i¢in Tiirk¢e ezan ve salada
projeye dahil edildiler.

Boylesi bir konuda oldukca kritik adimlar atilirken devletin en c¢ok istifa ettigi
yerlerin baginda DIB gelmekteydi. DIB, din-ibadet islerinin tek elden hali igin disipline
edilmis bir devrim kurumudur. Dinsel meselelere akil, mantik ve bilimsel ilkelerle
yaklagmak kurumun en temel niteliklerinden biriydi. Diyanet, ana dilde ibadet
calismalarma hicbir zaman kayitsiz kalmadi. Siyasi erkin tavr netlik kazandikca DIiB

yiiriitiilen faaliyetlerin merkezinde yer aldu.

3.1.1. Kutsal Kitabin (Kur’an-1 Kerim’i) Tiirkc¢eye cevrilmesi

Cumhuriyet’in ilk Ramazan ayma tekabiil eden 1924 yili, dinin anlagilabilir
kilinmasi yolunda atilan Tiirk¢e Kur’an-1 Kerim ¢aligmalarimin ivme kazandigi bir doniim
noktasi olmustur. Bu siire¢te Seyyid Siileyman el-Hiiseyni ve Seyh Muhsin-i Fani gibi
isimler Kur’an terciimeleri hazirlarken; Cemil Said Dikel’in (1872-1942) Fransizca
kaynakli meali, hem halk nezdinde hem de biirokraside daha yogun bir ilgiyle
karsilanmistir. Ancak, modernlesme projesinin 6zgiin bir kurumu olan Diyanet Isleri
Baskanlig1 (DIB), bu dénemde toplumsal hazirbulunusluk diizeyinin yeterli olmadigini
ileri siirerek Tiirkge Kur’an caligsmalarina yonelik ilk kurumsal muhalefeti sergilemistir
(Gézaydm, 2009, s. 45). Oysa Atatiirk, Islam’m hurafelerden armdirilarak bizzat ana
kaynagindan ve ana dilde dogru bir bi¢imde 6grenilmesini, toplumsal aydinlanmanin ve
laiklesme siirecinin vazgegilmez bir unsuru olarak degerlendirmis; bu dogrultuda
Kur’an’in Tiirk¢eye kazandirilmasi projelerine stratejik bir ehemmiyet atfetmistir.

Yiizyillar boyu ihmal edilen Kur'an'im Tiirkgelestirilmesi meselesi, Atatiirk
tarafindan bir ulusal aydinlanma meselesi olarak ele alinmis ve bu dogrultuda kararl
adimlar atilmistir. Biiyiik Zafer’in hemen akabinde, 14 Agustos 1923 tarihinde Tiirk
Ocagi’nda Kazim Karabekir ile gerceklestirdigi miilakat sirasinda Atatiirk, kutsal metnin
ivedilikle Tiirkceye terciime edilmesi gerektigini vurgulamistir (Yamak, 2015, s. 129).
Atatiirk’e gore bu ceviri faaliyetinin temel gerekcesi, inananlarin dini metinleri
anlamadan mekanik bir bigimde tekrarlamasinin Oniine gegmektir. Sayet bu lisani
doniisiim  gerceklestirilmezse, Miislimanlarin dini ritiellerde okunan metinlerin

muhtevasina vakif olamayacaklarini, bunun da toplumsal dindarlik algisini sadece
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sekilsel bir tekrara indirgeyecegini One siirmiistiir. Bu yaklasim, dinin birey tarafindan
dogrudan ve aract olmaksizin anlagilmasini hedefleyen, laiklesme siireciyle paralel bir
rasyonalizasyon cabasidir.

TBMM’de 21 Subat 1925 giinii DiB’in biitce goriismelerinde tarihi anlara sahitlik
edilmistir. Kritik gériismenin sonunda, Kur’an-1 Kerim’in Tiirkge tefsirinin telif edilmesi
amactyla DIB’e 20.000 Tiirk Liras1 ddenek tahsis edilmesi kararlastirildi. Diinyadaki
ekonomik buhran dikkate alindiginda, bu para o giinkii kosullarda asla kiictimsenecek bir
meblag degildi. Kanuni diizenlemelerin ardindan tefsirinin yazimi konusunda milli sair
Mehmet Akif ve Elmali Hamdi Yazir (1878-1942) gorevlendirildiler (BCA, 1925). ilgili
heyete, en muteber hadis kaynag1 kabul edilen Buhari'nin Tiirk¢e terclimesi gorevi de
tevdi edilmistir. Bu ilmi projede Babanzade Ahmet Naim (1872-1934), ceviri ve
akademik rehberlik siireciyle gorevlendirilmistir. Projenin tamamlanmasin ise bilahare
calismaya dahil olan 6gretim tiyesi Kamil Miras (1875-1957) deruhte etmistir.

Bazi ¢evrelerin itirazlarina karsin devlet eliyle meal ve tefsir ¢aligmalarina ¢ok
hizli baglanildi. Devrin 6nde gelen diisiiniirlerinden bir boliimii, Tiirk¢e ibadete dair atilan
adimlara destek verdiler. Ancak bir boliimii ise, ibadetlerde Arap¢adan uzaklagilmasinin
dinin dziine aykir1 oldugunu savundu. Ibadetlerin Arapga yapilmasinin gerektiginde 1srar
edenlerin en basinda, Milli Miicadele yillarindaki tutumu tartisma konusu olan Mustafa
Sabri (1869-1954) geldi. Modernlesme karsit1 fikirleri ile taninan Mustafa Sabri, Kur’an-
1 Kerim’in tamamen Tiirk¢e ¢evirisinin miimkiin olamayacagini 6ne siirdii (Mertoglu,
2021, s. 872). Onun acisindan bazi sure ve ayetlerin (Yasin ve Fatiha) Arapc¢a disinda
baska dillerde mana ve yorumlarmin dahi bilinmesi Islam’a uygun degildi. Cumhuriyet’in
Tiirkce ibadet projesine arka ¢ikanlar arasinda Mehmet Nurettin Artam (1900-1958) 6n
siralarda geldi. Artam, namazda ayetlerin Tiirkce okunmasinda dinen hicbir mani
bulunmadigi kanisindaydi. Giiglii kalemi ile 6ne ¢ikan Adnan Remzi’nin zihin diinyasi
da Artam’in fikirleriyle esgilidiimlitydii. Bu diisiiniirler tipki Atatiirk gibi Tiirk¢e ibadet
araciligiyla hurafeler yerine gercek dinin halka benimsetilecegine inanmislardi.

Tiirkiye’de yeni yonetin anlayist oturdukca devrimler birbirini kovalamigtir. Fakat
devrimler iginde en kirilgan zeminde gercekleseni ana dilde ibadete dair yapilanlardi.
Tam bu evrede 19 Mart 1926 Cuma giinii istanbul’da olup bitenler laik ¢evrelerin dahi
kafasini karigtirdi. Ramazan aymin ilk cuma giinli, Goztepe Tiitlinci Mehmet Halis
Efendi Camii imam hatibi Mehmet Cemalettin, ¢ok dikkat ¢eken bir girisimde bulundu.
Camide biiylik bir kalabaligin huzurunda 6nce hutbeyi Tiirk¢e okudu daha sonra da

namazi Tiirkce ayetlerle kildirdi. Bu davranisi bir sonraki cuma giiniine de tagidi. Mehmet
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Cemalettin ile ilgili gelen sikayetler nedeniyle DiB, imami1 gérevden uzaklastirdi. Olay
kisa siirede basina yansimis ve {lilkede ortam bir hayli gerilmisti. Yagananlar ciddi manada
kutuplagsmaya zemin hazirladi ve imamin yaptiklarina kars1 ¢ikanlardan bir boliimii dahi
zamanla tavrini degistirdi.

DIB, Goztepe’deki imam hatibin gérevden alinmasini kamuoyunun hazir olmayisi
ve simdiye kadar itibar edilecek bir Kutsal Kitap (Kur’an-1 Kerim) mealinin yazilmamis
olmasina bagladi. Mehmet Cemalettin ise ortadgretim kurumlarinda 6gretmenlik yaparak
gecimini siirdiirdii (Dikici, 2006, s. 80). Bu gelismenin ardindan meal ¢alismalar1 giderek
ivme kazandi. Atatiirk ise, tarihi bir agiklamada bulunarak Cemil Said’in terciimesinde
bariz hatalar oldugunu soyledi. Bunun iizerine meal calismalarimin bir an evvel
tamamlanmasi talimatini vermistir. Onun bu tutumu halki da meal ve tefsir faaliyetlerini
normal karsilayacak kivama getirmisti.

Yaklasik 50 yili agkin bir siiredir kamuoyunu mesgul eden ana dilde ibadet
konusunda Atatiirk, belli bir olgunluga gelindigini diisiindii. Bu baglamda, 1932 Ramazan
ayinda hi¢ yapilmayani denemistir. Tiirkgeyi yabanci kelimelerden arindirmak
felsefesiyle Dil Devrimi ve ana dilde ibadet c¢aligmalarinin bir arada yiiriitiilmesi
gerektigini vurguladi. Nihayet 1932 Ramazan’inda iki hassas reformun birbirini nasil
tamamladigina taniklik edildi. Dilde sadelestirme gayretlerinin arttigi bir zaman
diliminde Tiirk¢e Kur’an-1 Kerim, Tiirk¢e hutbe, Tiirkce namaz ve Tiirk¢e ezanin devreye
konmasi bir rastlantisal bir durum degildi. Devrim kadrolari, her seyi sistematik bir
sekilde hayata gecirerek siras1 geldiginde vakit kaybetmeden halkin 6niine servis ettiler.

Tiirkiye'de ibadet dilinin Tiirkcelestirilmesi siirecinde kritik bir donlim noktasi
olan 22 Ocak 1932 tarihinde, Hafiz Binbasi Yasar Okur tarafindan Yerebatan Camii'nde
Yasin Suresi ilk kez Tiirkce olarak seslendirilmistir. Okur, bir hafta sonra bu sefer Yasin’i
Sultan Ahmet Camiinde halka Tiirkce dinletti. Bahse konu etkinlikler, basin {izerinden
duyurulunca vatandaslar adeta camilere akin etti. Kadir gecesinde (3 Subat 1932)
genglerden miitesekkil 30 clizhan, baska sureleri Ayasofya’da Tiirk¢e mealiyle okudular.
Boylece Islam tarihinde Hazreti Omer’in birtakim uygulamalarina miiteakip ana dilde
ibadet konusunda ilk kez somut adimlar atilmis oldu. Finlandiya’daki Miislimanlar,
Ayasofya’da yasananlardan sonra Atatiirk’e telgraf ¢cekerek memnuniyetlerini dile getirdi
(Bozkurt, 2014, s. 1233). Gelinen noktada kamuoyu hazir olmadig1 gerekgesiyle akamete
ugrayan Mehmet Cemalettin’in girisimi de sonuca baglandi. Dogal olarak Istanbul
camilerinde 1932 Ramazan’inda ger¢eklesen hadiseler Tiirk¢e ezan uygulamasinin 6niinii

acti.
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Ana dilde ibadet hakkinda hizla yol alindig1 bir donemde biiyliik sorumluluk
istlenen Elmali Hamdi, dokuz ciltlik “Hak Dini Kur’an Dili Mealli Tiirk¢e Tefsir” adli
eserin yazimini tamamladi. Giris bolimiinde de ahde vefa ornegi sergileyerek sahsina
taninan imkanlardan dolay1 Atatiirk’e siikranlarini sundu (Yazir, 2025, s. 5). Klasik
terclime anlayisindan farkli ve anlasilir bir Tiirkce ile meydana getirilen tefsir, Atatiirk’iin
verdigi destekle tiim insanligin hizmetine sunuldu. Tiirkiye Tiirkcesi ile olusturulmus en
kapsamli Kur’an-1 Kerim tefsirinden genis kitlelerin istifadesi igin eserin biitiin basim
masraflart devlet biitcesinden karsilandi. Bu cercevede, DiB’e ek 12.000 liralik bir
ddenek daha tahsis edildi (Ozteke, 2020, s. 231). Acil olarak 1935-1938 yillar1 arasinda
10.000 adet basilan tefsir iilke ¢apindaki tiim camilere dagitilarak ulastirildi. Babanzade
Ahmet Naim ve Kamil Miras’ta Sahih-i Buhari’nin 12 ciltlik terciimesini bitirdiler. En
son cildin basim1 ancak 1948’te tamamlanabildi.

Elmali tefsirinin yazimi1 tamamlandiktan sonra Maarif Vekaletinin abartiya kagan
midahalesi sonucu eserin basimi gecikti. Vekalet, tefsirin Tiirk Dili Tetkik Cemiyetinin
yetkili kurullarinca tekrar gozden gegcirilmesini istedi. Basvekalet makamina yapilan
miiracaatta eserin Dil Devriminin prensiplerine uygunlugunun denetlenmesi gerektigine
deginildi. DIB cevabi olarak uzmanlik mahsulii bir eser olan Elmal1 tefsirinin Tiirkgenin
sadelesmesine katki saglayacagini ifade etti (Ozteke, 2020, s. 231, 232). Baskanlik, eserin
basimim geciktirdigi icin Maarif Vekaletinin tavrina siddetle karsi ¢ikti. Tiim bunlara
ragmen Atatiirk’lin vefatindan 6nce tarihi 6neme sahip Elmali tefsiri devlet eliyle basildi

ve halka dagitildi.

3.1.2. Toplumsal fay hatlar1 kiritliyor: Ezan ve salanin Tiirk¢e okunmasi

Devrimler ard1 ardina hayata gecirilirken ana dilde ibadet tasarisinin mithim bir
parcasi hi¢ kuskusuz Tiirkce ezan idi. Aslinda Tiirk tarihinde Tiirkge ezan uygulamasiyla
ilgili Cumhuriyet’ten 6nce de bazi ictihatlara rastlamak olasidir. Tiirkiye Selguklulari
zamanindan kalma sekliyle Sinop kalesinin duvarinda Tiirk¢e ezan terclimesine karsilik
gelen metinler mevcuttur. Macar asilli Tiirkolog Ignacz Kunos’ta (1862-1945)
hatiratinda, Istanbul ziyaretinden bahsederken bazi camilerde ezanin Tiirk¢e okundugunu
belirtmigtir (Colak, 2021, s. 71). Tarihin belli basli zamanlarinda goriilen bu 6rnekler,
yaygin olmayan uygulamalar idi. Tirkler, Misliiman olduktan sonra ezanin 6zgiin
(Arapga) metnine hi¢ dokunmadilar. Fakat 6zellikle son donem Osmanlilarinda ezanin

Tiirkce anlamini1 bilen kisi sayist bir hayli diisiiktii. Dini alan1 yeniden tanzim eden

46



Atatlirk, bir yurt gezisi sirasinda ezanin Tiirk¢e karsiligini bilmeyen din gorevlilerinin var
olmasindan hayli rahatsizlik duymustu.

Atatlirk’e gore, mabetlerdeki Tiirk¢e uygulamalar sayesinde Cumhuriyet rejimi ve
devrimler vatandaslara daha kolay tarzda anlatilacakti. Bu nedenle Tiirk¢e ibadet amagtan
cok aract bir islev gorecekti. Dolmabahce sarayinda diizenlenen bir yemek
organizasyonunda Atatiirk, diisiincelerini cevresiyle paylasti. ilk Tiirkce ezan
tesebbiislerinde Hasan Cemil Cambel’in (1879-1967) ad1 epey 6n plana ¢ikt1. Tiirkce ezan
denemelerinde Cambel, hafizlara Atatiirk’{in hassasiyet gosterdigi konular tek tek anlatti.
Biitiin hazirliklarin tamamlandigi disiiniilerek ilk Tiirkce ezan Hafiz Rifat Bey tarafindan
30 Ocak 1932 giinii istanbul Fatih Camii minarelerinde yankiland1 (Kaynak, 2001, s. 7).
Camilerden yiikselen Tiirkge seslere karsi halk ilk zamanlar genel manada kayitsizdi.
Olanlarin anlamlandirilmaya calisildigi bu siiregte, Tiirkge ezan giinden giline yurt
geneline yayildi. Istanbul’un ardindan Kusadasi ve izmit’te ezan-1 serif Tiirkge okunmaya
baslandi. Ayriyeten Arapca ezanin Tiirkge karsiligimin nasil olmasi gerektigi konusu
yetkin gevrelerde kapsamli sekilde tartisildi. En ¢ok “Allah, ekber, felah” sdzciiklerinin
ne sekilde telaffuz edilmesi gerektigi tizerinde duruldu.

Cok gecmeden ortak bir ¢eviri kabul edilerek tiim iilkede ezan belirlenen mealde
okunmaya baslanildi. Referans sayilan metin basin iizerinden tiim DiB mensuplarmna
ulastirildi. Ayasofya’da, 3 Subat 1932 giinii Kadir gecesi miinasebetiyle diizenlenen
torende Tiirkce ibadet adina dikkat ¢ceken bir olay yasanmistir. Taninmis bestekar ve hafiz
Sadettin Kaynak (1895-1961) ezanin yan1 sira kameti de Tiirkce olarak okudu (Caglayan,
2008, s. 29). Tiirkee ezanin din dilini biisbiitiin sadelestirdigini s6ylemek miimkiin
degildi. Halkin aliskinliklariyla birlikte literatiirde yer alan bazi terimlerin Tiirk¢edeki
karsiliklar1 ayniyla mevcut degildi. Bir takim asilamaz zorluklara ragmen DP iktidar
oluncaya kadar, ibadetleri anlagilir hale getirme ¢abalar1 hiz kesmeden siirdiiriildi. Clinkii
Cumbhuriyet hiikiimetleri, meseleye laikligi koruma ve halki cagdas degerler kistasinda
yonlendirme sorunu olarak yaklagmusti.

Tiirk¢e ezana dair nasil bir tavir takinacagi en ¢ok merak edilen kamu kurumu
DIB oldu. DiB’in devrimlere entegre tutumu iizerine 18 Temmuz 1932’de ezan ve
kametin iilke genelinde Tiirkge kiraatle okunmasi zorunlu hale getirildi. Ilk etapta bazi
yerlerde kametin Arapca okunduguyla ilgili soylentiler yayildi. Esasen Tiirk¢e ezana
karst ilk ciddi diren¢ Bursa’da goriildii. Ulu Camiinde 1 Subat 1933 giinii Topal Halil
isimli kiginin ezan1 Arapga okumasi olaylari tetikledi. Eski Osmanli bagkentinde giivenlik

giiclerinin hazirliksiz yakalanmasi sonucunda olaylar kontrolden ¢ikti. Eylemciler Bursa
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Evkaf Miidiirligii binasini talan ederek rejime karst bir mesaj yollamaya ¢alistilar. Vali
Fatin Bey ve Belediye Reisi Muhittin Bey’in koordineli hareket etmesiyle olaylar yatisti.
Bu sirada Izmir’de bulunan Atatiirk, seyahatini ¢arcabuk tamamlayarak 6 Subat 1933
giinii Bursa’ya geldi. Ana dilde ibadete dair tarihe mal olacak “din degil dil meselesi”
ifadesini sehre ilk ulastig1 giin kullandi (Gez, 1996, s. 160). Ezanin Tiirk¢e okunmasina
kars1 gosterilen reaksiyonu tasvip etmeyerek, bundan sonra miilki amirlerin daha dikkatli
olmalar1 gerektigini hatirlatt1.

Seyh Said isyan1 ve Menemen’de yasananlar kadar biiyiik capl bir olay olmasa
dahi Bursa’da olup bitenler Kemalist kadrolar1 yeni onlemler aramaya itti. Laikligi
muhafaza konusunda kararli bir durus adina salatinda Tiirk¢e okunmasi kararlastirildi.
Sosyal tabanli bir olay seklinde tarihe not diisiilen Bursa’daki gelismelerin {izerinden
neredeyse bir ay gec¢misti ki, DIB ibadet dilinde tek tipliligi yakalamak amaciyla tiim
miftiiliiklere Tiirkge sala metni yollamistir (BCA, 1933). Siyasi irade ise ezan, kamet ve
salatin Arapga okunmasina mani olmak maksadiyla baz1 yasal tedbirler aldi. Tedbirleri
tavizsiz uygulamak adina emniyet miidiirliikleri ve miiftiliikler birlikte hareket ettiler.
Tiirkce ibadet projesi, Arapgadan Siiryaniceye cesitli dillerin konusuldugu Dogu
bolgelerinde de hassasiyetle uygulanmistir.

Arapga konugan vatandaslarin yogun olarak yasadigi Giineydogu Anadolu’da
Arapga ezan, salat ve kamet yasagina kars1 bazi tepkilere rastlandi. Fakat bu tepkiler pek
de bireysel kars1 koymalarin ilerisine gecemedi ve toplu eyleme doniismedi. Diyarbakir
0zelinde konuya yaklasildiginda, halk arasinda Kiirtcenin yogun bir sekilde konusuldugu
kirsal yerlesim boélgelerinde Tiirkce ezan, salat ve kamet uygulamalar tavizsiz bir
bicimde hayata gecirildi. Bylesi bir sivil kabullenisin temel sebepleri arasinda Takrir-i
Siiklin déneminin artg1 tesirleri n plana ¢ikmusti. Isin bir yonii de Cumhuriyet’in ilk
dénemlerinde, laik yonetime ve devrimlere tepki niteligindeki Kiirt isyanlar1 en cok 1925-
1930 yillar1 arasinda gergeklesti. Ana dilde ibadetin yogunluk kazandigi 1932-1950
stirecinde, Dersim isyani1 haricinde ulusal devlet yapisina karsi biiylik capli bir Kiirt
ayaklanmasi goriilmedi. Tabi bunda Ozellikle Malazgirt zaferinden beri Kiirt
topluluklarmin Tiirk devletleri ile beraber hareket etme egilimi etkin rol oynamistir.
Cumbhuriyet hiikiimetleri, her donemde Kiirt kokenli vatandaslarla ilgili gelismelere
antropolojik boyutta yaklasmadilar (Toprak, 2012, s. 100). Mesele sadece bir tehdit varsa
giivenlik sorunu olarak ele alindi.

Tiirkge ibadete dair tarihi kirilma anlarindan biride 19 Kasim 1938 giinii

Dolmabahge Sarayinda yasandi. Burada Atatiirk’lin cenaze namazi konjonktiire uygun
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sekilde kilindi. DiB baskan yardimcisi1 Serafettin Yaltkaya (1879-1947), namaza Tiirkce
tekbir alarak bagladi. Atatiirk’{in kandil giinleri Cankaya koskiine ¢agirttigr hafiz Yasar
Okur (1886-1966), namazda tim olup bitenler hakkinda sunlar1 sdyledi:

“Diyanet Reisi Serefeddin Yaltkaya, otomobilin icinden, basinda sarigi oldugu
halde ¢ikti. Hemen karsiladim. Muhafiz boliigii kumandani Bey’in odasina aldim. Biraz
sonra namaza baslamak tizere kesif (kalabalik) bir cemaatle, Saray in salonunda Diyanet
Reisi Serefeddin Yaltkaya, Ata’min sandukasimin basima gegti ve bende arkasinda
durmakta idim. Serefeddin Yaltkaya 'min isareti iizerine, yiiksek sada ile namaza baslamak
tizere iken, Allah icin namaza, Meyyit i¢in duaya, Uyun imama, ey hazirun! Diyanet Reisi,
yiiksek sada ile: Tanrt uludur diye namaza basladi ve bende o tekbirleri alarak yasii
gozlerimle sevgili Ata’ma son vazifemi ifa ettim”. (Cengiz, 1993: 125).

Atatiirk’tin  6limiini takip eden yillarda da Tiirkce ezan, salat ve kamet
uygulamalari siirdiiriildii. Inonii’niin talimatlar1 dogrultusunda, 26 Haziran 1941°de
cikartilan 4055 sayili yasayla (526. madde) Arapca ezan ve kamet okuyanlara {i¢ aya
kadar hapis yahut belli miktar (10 lira ile 200 lira arasinda) para cezas1 verilmesi karara
baglandi (Daver, 1955, s. 171, 172). Ne var ki, vatandaslardan zaman i¢inde gelen yogun
elestiriler ve II. Diinya Savasi’na miiteakip yillarda artan demokratiklesme egilimleri
Tiirkce ibadet hakkinda esnemelerin baglamasina yol acti. Yillardir tek bagina iktidarda
olan CHP’nin, 2 Aralik 1947 giinii gerceklestirilen 7. Genel Kurulu adeta bir yiizlesme
ve Ozelestiri niteligi tagimaktaydi. Genel Kurulda tiizitk maddelerinde baz1 degisiklikler
yapild1 ve “dini metinlerin yabanct dillerin tesirinden kurtariimasi” ibaresi kaldirildi
(Jaschke, 2000, s. 44). Tamda bu evrede, Hikmet Bayur (1891-1980) ve arkadaslarinin
1948’de kurdugu Millet Partisinin programinda ““her fert inancin istedigi dilde yapabilir”
ifadesi gecmekteydi. Tiirkiye’de artik hicbir sey eskisi gibi degildi ve sekiiler
yaklagimlarda belirgin bir yumusamalar baslamist1 (Akin, 1948, s. 1).

Tiirkiye’de laisizmin giindelik yasamda daha esnek bir bigimde uygulandigi
1940’larin ikinci yarisinda, Tiirkce ibadete yonelik bazi dikkat ¢ekici tepkilere rastlandi.
Bu tepkilerin en ilgi ¢cekeni 4 Subat 1949 giinii Meclis ¢atis1 altinda yasandi. Sanki
milletvekiliymis gibi TBMM’ye giren Ticani tarikati {iyesi iki kisi bir anda ayaga
kalkarak Arapca ezan okumaya basladilar. Kimlerin organize ettigi ve perde arkasinda
hangi gruplarin bulundugu tam anlasilmadan “Ticani olay1” ndan kisa siire sonra, Fevzi
Cakmak’mn 12 Nisan 1950 giinii tertip edilen cenaze toreni sirasinda, sira disi bir
gelismeye taniklik edildi (Cumhuriyet, 1950, s. 3). Naasin defini esnasinda orada

bulunanlarin biiyiik kism1 Fevzi Cakmak’1 Arapga tekbir getirerek gommek istediler.
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Tiim yurtta yankilanan bu olay 6zellikle Kemalist gruplarin biiyiik tepkisini ¢ekti. Onlara
gore, demokrasi ad1 altinda devrimlerden taviz verilen bir evreye girilmisti. Miitedeyyin
kesimlerse, Tek Parti doneminden kalan kat1 uygulamalarin din ve vicdan 6zgiirligiine
aykirt oldugu kanisindaydi. Ezan iizerinden yapilan ana dilde ibadet tartigmalar1 DP

iktidar olduktan sonra baska mecraya tagindi.

3.1.3. Hutbelerin anlasilir hale getirilmesi

Fikirsel bazda Tiirkiye’de modernlesme cabalarinin en yogun oldugu Ikinci
Mesrutiyet donemi ve sadece vatani kurtarmak i¢in yiiriitiilen Milli Miicadele siirecinde
Tiirk¢e hutbe en etkili kitle iletigim araci olarak dikkat ¢ekti. Cumhuriyet’in ilanina
miiteakip hutbelerin Tiirkce ve sade bir dille okunmasma devam edildi. Giin geldi
yasanan olaylar ekseninde hutbelerin icerigi mecburen degisti. Zira ulus kimligin
ingsasinda dini 6geler son derece mithimdi. Cumhuriyet déneminde ilk Tiirk¢e hutbe 24
Kasim 1922 Cuma giinii Miifid Kurutluoglu (1879-1958) tarafindan irat edilmisti
(Taskara, 2017, s. 13). Halife Abdiilmecit’in makamina oturusu esnasinda okunan hutbe
bastan sona Tiirk¢e degildi. Miifid Efendi, dua ve salavat kisimlarin1 Arapca okumus olsa
da bu uygulama yeni donem i¢in hem de Halifenin huzurunda ciddi mesajlar kapsiyordu.

Esasen Tiirkce hutbe konusunda Atatiirk, 7 Subat 1923 giinii Balikesir Zaganos
Pasa Camiinde minbere c¢ikarak birgok tabuyu yikti (https://balikesir.ktb.gov.tr/TR-
65833 /ataturk39un-balikesir-hutbesi.html, Erisim Tarihi: 11.11.2025). Yeni baslayan

siirecte “devlet-yenilikler-halk” {icgeni arasinda Islam’in nasil bir misyon iistlenecegini
vatandaslarin toplanma yeri olan camilerde dogrudan kendi dile getirdi. Balikesir’de
Atatiirk millete diisiinen, sorgulayan, demokratik kimlikte kisiler olmasini o6giitledi.
Camideki bu tutum halk tarafindan biiyiik takdir gordii. Islam, Milli Miicadele halki
cepheye mobilize ederken, bundan sonraysa yararli yurttas profilinin tesisinde en temel
unsuruydu. Atatiirk hutbelerin yalnizca anlagilir hale getirilmedigini ¢agin meselelerin
camilerde ele alinacak diizeye ¢ekilecegini vurguladi. Artik camiler toplumun uygarlikla
ilgili arglimanlar1 kavrama merkezlerinden birine doniistiiriilityordu:

“Hutbeler hakkinda iradedilen sualden anlyyorum ki, bugiinkii hutbelerin tarzi,
milletimizin hissiyati fikriyesi ve lisan ile ve ihtiyacati medeniye ile miitenasip
gortilmemektedir. Efendiler, hutbe demek ndsa hitabetmek, yani sz soylemek demektir.
Hutbenin mdnast budur. Hutbe denildigi zaman bundan bir takim mefhum ve mdnalar

istihrag edilmemelidir. Hutbeyi irat eden hatiptir. Yani séz soyleyen demektir. Biliyoruz

50



ki, Hazreti Peygamber zamani saadetlerinde hutbeyi kendisi irat ederlerdi. Gerek
Peygamber Efendimiz ve gerek Hulefayr Ragsidin hutbelerini okuyacak olursaniz
gortirsiiniiz ki, gerek peygamberin, gerek Hulefayr Rasidinin soyledigi seyler o giiniin
meseleleridir, o giiniin askeri, idari, mali ve siyasi, ictimai hususatidir. Ummeti islamiye
tekessiir ve memaliki Islamiye tevessiia baslayinca, Cenabt Peygamberin ve Hulefayi
Ragsidinin hutbeyi her yerde bizzat kendilerinin irat etmelerine imkan kalmadigindan
halka soylemek istedikleri seyleri ibldga bir takim zevati memur etmislerdir. Bunlar
herhalde en biiyiik riiesa idi. Onlar camii serifte ve meydanlarda ortaya ¢ikar, halki tenvir
ve irsat i¢in ne soylemek lazimsa soylerlerdi. Bu tarzin devam edebilmesi icin bir sart
lazimdi. O da milletin reisi olan zatin halka dogruyu soylemesi, halki dinlemesi ve halk
aldatmamasi! Halkt ahvali umumiyeden haberdar etmek son derecede haizi ehemmiyettir.
Ctuinkii her sey acik soylendigi zaman halkin dimagi hali faaliyette bulunacak, iyi seyleri
vapacak ve milletin zararina olan seyleri reddederek sunun veya bunun arkasindan
gitmeyecektir. Ancak millete ait olan isleri milletten gizli ettiler. Hutbelerin halkin
anlayamayacag bir lisanda olmasi ve onlarin da bugiinkii icabat ve ihtiyaglarimiza
temas etmemesi, Halife ve Padigsah namun tagiyan miistebitlerin arkasindan kole gibi
gitmeye mecbur etmek icindi. Hutbeden maksat ahalinin tenvir ve irsadidw, baska sey
degildir. Yiiz, iki yiiz, hatta bin sene evvelki hutbeleri okumak, insanlari cehl ve gaflet
icinde birakmak demektiv. Hutebanmin herhalde nasin kullandigi lisanla goriismesi
elzemdir. Gegen sene Millet Meclisinde irat ettigim bir nutukta demistim ki “minberler
hallan dimaglar, vicdanlart igin bir menbai feyiz, bir menbai nur olmustur”. Béyle
olabilmek icin minberlerden aksedecek sozlerin bilinmesi ve anlasiimast ve hakayiki
fenniye ve ilmiyeye mutabik olmasi lazimdir. Hutebayr kiramin ahvali siyasiye, ahvali
ictimaiye ve medeniyeyi her giin takip etmeleri zaruridir. Bunlar bilinmedigi takdirde
halka yanls telkinat verilmis olur. Binaenaleyh hutbeler tamamen Tiirkce ve icabati
zamana muvafik olmalidwr. Ve olacaktir’. (ATAM, 2024, s. 101)

Mecliste kimi milletvekillerinin 22 Subat 1925 giinii sundugu yasa teklifleri
(Cankir1 Milletvekilleri Talat ve Ziya Beyler), Mehmet Cemalettin’in zamani yanlis da
olsa gerceklestirdigi girisim ve tabii ki Atatlirk’iin Tiirkce hutbe okumasi ile Kutsal
Kitabin (Kur’an-1 Kerim) Tiirk¢e anlaminin bilinmesine dair yiiriittiigii caligmalar Tiirkge
hutbeye hem toplumsal hem de yasal zemin hazirladi. DiB, 1926 yilinin sonlarina dogru
dikkat ¢eken bir hamleyle bes uzmandan meydana gelmis bir komisyon olusturdu.
Komisyon, hemen c¢aligmaya baglamis ve 58 hutbeden miitesekkil bir eserin yazimini

gerceklestirmisti. Atatiirk ve Boreke¢i’nin bu siirecteki koordineli gayretleri Tiirk¢e hutbe
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konusunun bir devlet projesi oldugunun somut kanitiydi. Atatiirk, son evrede bazi
hutbeleri noksan goriip listeden ¢ikarttirdi. Elde kalan 50 hutbe tamamen devrimlerle halk
arasinda koprii kurmaya yonelikti. Atatiirk’iin revize ettigi hutbeler dinin en temel
konulari, iyi bir yurttagin sosyal yasamda uymasi gereken kurallar, vergi kagirilmamasi,
ticarette milli hassasiyet gosterilerek davranilmasi ve vatana baglilik iizerineydi (Usta,
2005). Yakin donem tarihinde halk ile devlet arasinda adeta iletken vazifesi gérmiis
Akseki’nin cabalariyla 50 hutbe bir araya getirilerek kitaplastirildi. Harf devriminden
sonra okumayan kalmasin refleksiyle bu kitap, basilarak miiftiiliikler eliyle imam
hatiplere ulastirildi (BCA, 1928). Boylece resmi ideoloji dogrudan din adamlari sayesinde
halka ac¢iklandi.

Hutbelerin ¢ok uzun olmasinin namazin siiresine de olumsuz yansidigi ve isi olan
sahislarm buna bagh olarak Cuma namazim kilmaktan kacindigi DiB tarafindan imam
hatiplere hatirlatildi. Tiirkge hutbeden temel gaye dini konular ve Cumhuriyet rejiminin
vatandaglardan olan taleplerini net bir bicimde agiklamaktt:

“Hutbenin tamamen Arap¢a okunmasi hutbelerdeki mevizelerden miistefid olmak
isteyen ve lisan-1 Arabiye vakif olmayan Miisliimanlarin su dindarane emeline imkan
vermemektedir. Binaenaleyh hem mazahib-i aliyye-i Islamiyeye ve ile’l yevm Miislimin
beyninde cari icma-i ameliyeye muhalefet etmemek, hem de temenni edilen gayeyi elde
edebilmek i¢in hutbelerin ‘“zikrullah, salat ve selam gibi” erkdani miistemil olan kismi
lisan-1 dini olan Arabi ile eda edilerek erkdn-i1 hutbe tamam olduktan sonra mevize
kismimin memleketimizde Tiirk¢e okunmast daha dogrusu okunan ayet-i kerimeler ve
ehadis-i serife mealleri Tiirkce izah edilmesi muvafik gériilmiigtiir’. (Akseki, 1928, s. 5).

Tiim Tiirkiye’de hutbelerin Tiirkce ile iradina dair ilk resmi diizenleme 1927
Araliginda yapildi. Burada dikkat ¢eken husus, hutbelerin nasihat kisminin degil ayet ve
hadislerinde Tiirk¢e okunacaginin vurgulanmasi olmustur. Her yoniiyle tamami Tiirkge
olan ilk hutbe 5 Subat 1932 Cuma giinii istanbul Siileymaniye Camiinde yine Sadettin
Kaynak tarafindan cemaate okunmustur (Jaschke, 2000, s. 46-52). Ilerleyen yillarda
Tiirkiye’de cami ve mescitlerde hutbelerin 6nemli bir kismi Tiirk¢e okundu. Fakat ilahi
metinler ve hadisler hem Arapca hem de Tiirkce karsiliklariyla vatandasin anlayacagi
bicimde irat edildi. Cumhuriyet’in en kritik projelerinden olan Tiirk¢e hutbe ve camilerde
bu yolla giizel Tiirk¢e konugulmasinin saglanmasi genel anlamda pozitif sonuglar verdi.

Dilde sadelestirme faaliyetleriyle hayata gecirilen hutbelerle ilgili siyasi tasarrufta
DIB’in iist kadrosunun yadsinamaz katkilar1 oldu. DIB, hutbeler iizerinden Cumhuriyet

rejimi, ulus toplum diisiincesi ve modernlesme girisimlerine arka ¢ikti. Anlasilir ve sade
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hutbeler araciligiyla devrimlere karsi olusacak karsi reflekslerin 6nii kesildi. Vatandaglar
ozellikle camilerde aldig1 mesajlarla milli egitim ve milli ekonomi iilkiisii dogrultusunda

atilan adimlart sahiplendi.

3.1.4. imkansiz1 denemek: Tiirk¢e namaz

Tarihte Tiirkler arasinda II. Mesrutiyet’e kadar Tiirkce namaz hakkinda hicbir
girisimde bulunulmadi. Bu meseleye tamamen sorgulanamaz bir konu olarak yaklasildi.
Siiphesiz sosyal normlar burada en temel belirleyici etkendi. Bereketzade Safvet, 1908’de
kaleme aldig1 bir yazida namaz aninda bazi ayetlerin Tiirk¢e okunabilecegini savundu.
Cok gecmeden benzer goriisler Mehmet Bahaeddin tarafindan ortaya atildi (Aktaran:
Ozteke, 2020, s. 242). Bir ilke imza atan iki diisiiniiriin de ¢ikis yeri Ebu Hanife’ye
atfedilen sozler ve igtihatlardi. Aslinda konu sadece dini degil sosyolojik agidan ele
alindigr vakit, bin y1li askin bir siiredir Miisliimanlig1 kabul etmis Tiirklere ana dilleriyle
namaz kildirmak hi¢ te kolay goziikmiiyordu. Sosyal birikim, toplumsal aligkanliklar,
kamuoyunun hazir olmayist ve ayetlerin Tiirk¢e karsiligmin tam yaziya dokiilmemis
olmasi Tiirk¢e namaz hakkinda Kemalist kadrolar ¢ok zorlayacak alanlardan biri oldugu
en bagtan belliydi.

Tiirkge namaz hakkinda Cumhuriyet’ten Once neredeyse kayda deger hicbir
tesebbiis mevcut degildi. Birinci Diinya Savasi ve Milli Miicadele yillarinda namazin
Tiirkce eda edilip edilmeyecegi yalnizca Ziya Gokalp tarafindan ele alindi
Cumbhuriyet’in ideologlarindan Gékalp, 1918’de yazdig1 “Vatan” siirinde tiim ibadetlerin
Tiirkce yapilmasini istemekteydi (Tansel, 1989, s. 119). Cumhuriyet’in ilan edildikten
hemen sonra ana dilde ibadet, yeniden giindemin ilk siralaria oturdu. Fakat Tiirk¢e
namaz, bu konunun en zayif halkasi olarak diger unsurlara kiyasla daha az tartisildi.
Halkin tutumunun ne olacagi tahmin edilemedigi gibi tam terctimesi yapilmis bir Kur’an-
1 Kerim mealinin olmayis1 siyasileri ihtiyath davranmaya zorlamaktaydi. Atatiirk, Kutsal
Kitabin (Kur’an-1 Kerim) meal ve tefsirinin bir an evveli bitirildigi takdirde Tiirkce
namazin Oniiniin agilacagi kanisindaydi.

Tiirkce namaz konusunda Cumhuriyet hiikiimetlerine cesaret verecek ilk girisim
Hamdullah Suphi Tanrniéver (1885-1966) tarafindan 1923’te gergeklestirildi. Ulusal
bagimsizlik savasmin onemli simalarindan Hamdullah Suphi, inan¢ alaninin yeniden
diizenlenmesinde Tiirkce namaza da yer ayrilacagini soyledi. Cumbhuriyet’in ilk

Ramazan’ma denk gelen 1924 ve akabinde 1926 ile 1932 Ramazanlari, Tiirk¢e ibadet
53



projesine dair dikkat ¢ceken gelismeler yasandi (Toprak, 2019, s. 123). Aydinlar, siyasiler
ve halk ibadet dilinin Tiirkcelestirilmesi hakkinda c¢esitli fikirler ifade ederken,
Dariilfiinundaki Ilahiyat Fakiiltesi hocalarinm hazirladig: belge bir anda giindeme oturdu.
“Dini Islah Beyannamesi” (1928) isimli belge 0yle ya da boyle basin mensuplarinin eline
gecti. Atatilirk yasananlara miidahil olarak, beyannamenin hazirlanma zamanmi ve
sahsindan habersiz hareket edilmesini onaylamadi. Beyannamede, namazda dahil olmak
iizere tiim ibadetlerin Tiirk¢e gerceklestirilmesi zorunluluk seklinde aniliyordu. Fakiilte
hocalarmin sahiplenmedigi belgenin hazirlanmasi hakkinda Baltacioglu ve Kopriilii’niin
isimleri 6ne ¢ikmisti. Beyannamenin o6zellikle {i¢iincii maddesinde namaz gibi tiim
ibadetlerin Tiirkce ayet ve surelerle yapilmasi 6ngoriiliiyordu. Bu tiirden bir belge dinin
millilestirilmesi, ¢aga entegre edilmesi, ibadetlerin kolaylastirilmas: ve dinin felsefik
yoniiniin derinlestirilmesi diisiincesiyle meydana getirildi. Fakat basta Atatiirk olmak
izere siyasiler ve Cumhuriyet idarecileri, toplumsal tepkilerden g¢ekinerek Dini Islah
Beyannamesini sahiplenmeye olduk¢a mesafeli yaklastilar:

-Demokrasi sahasinda tecelli eden muazzam Tiirk Inkilabs, lisani, ahlaki, hukuki,
iktisadi biitiin ictimai miiesseseleriyle baglica iki manzara gdsteriyor. Birincisi biitiin
ictimai miiesseselerin amelilesmesi. Ikincisi, Biitiin ictimai miiesseselerin millilesmesi.
Binaenaleyh cemiyetimizin hayatinda ilme ve malukata ait olan biitiin mevzular aklin ve
ilmin salahiyati ile idare edildigi gibi milli hayata ait olan biitiin faaliyetlerde
infirad¢iliktan kurtulmakta ve mili tesaniide dahil olmaktadir. Tiirk inkilabi lisanda,
ahlakta, hukukta, iktisatta, sanatta yaptigr biitiin tahavviillerin mebdeini ilmin
makuliyetinden ve milli hayatinin feyzinden almistir.

-Dinde i¢timai bir miiessesedir. Diger ictimai miiesseseler gibi hayatin
zaruretlerine katlanmak, tekadmdiiliin seyrini kovalama mecburiyetindedir. Bu tekamiil
gerci dinimizin tabiat-1 esasiye haricinde olmayacaktir. Fakat bununla dinimizin ilmi,
iktisadi ve bedii emirleri her ne olursa olsun biitiin eski sekillere ve eski 6rflere merbut
ve tekdmiil kudretinden mahrum kalacagmi diisiinmek hatadir. Binaenaleyh Tiirk
demokrasisinde din de muhtag¢ oldugu inkisafi ve hayatiyeti gostermelidir.

-Boyle bir 1slahat imk&n1 mevcut olmakla beraber bunu sirrilerin la-akli ve fevri
olan tesirlerinden beklemek bugiin cemiyetin sartlarina gore bir imkansizliktir. Dini hayat
da ahlaki ve iktisadi hayat gibi ancak ilmi tefekkiirler ilmi usullerle bast ve 1slah
edilmelidir ki diger miiesseselerle hemahenk bir surette hususi ve sahsi feyzini verebilsin.

Bu 1slahat i¢in enclimenimizin tasavvur ettigi tedbirler sunlardir:
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-Evvela ibadetin seklinde: Mabetlerimiz temiz, muntazam, kabil-i iskan bir hale
getirilmelidir. Mabetlerde siralar elbiselikler tesis edilmeli ve temiz ayakkabilarla
mabetlere girilmesi tervi¢ edilmelidir. Bu dini 1slahatin, ibadete ait olan sihhi sartidir.
Saniyen ibadetin dilinde: ibadet lisam1 Tiirkce olmalidir. Ayetlerin, dualarin, hutbelerin
Tiirkce sekilleri kabul ve istimal edilmelidir. Bunlar yalniz hafizanin sermayesi olarak
degil mektub ve muharrer olarak dahi istimal edilebilmelidir ve mabetlerde bu esasta
teskilat yapilmalidir.

Salisen ibadetin sifatinda: Ibadetlerin son derece bedii, miiheyyic, deruni bir
sekilde yapilmasi temin edilmelidir. Bunun i¢in usul dairesinde taganniye miistait
milezzinler, imamlar yetistirmek lazimdir. Ayrica mabetlerde musiki aletlerinin kabulii
dahi lizum gelir. Mabetlerde ilahi mahiyetinde asri ve enstriimantal musikiye kat’i ihtiya¢
vardir.

Rabian ibadetin fikriyatinda: Hutbelerin matbu sekilleri kafi degildir. Hitabet
kiraatten ayr bir seydir. Hutbelerde mithim olan mahiyet dogrudan dogruya ilmi yahut
iktisadi fikirler degil, dogrudan dogruya dini olan kiymetler ve muakelelerdir.

Bunu verebilecek insanlar hitabete muktedir din feylesoflaridir. Bu mertebede
hatiplerimiz {lahiyat Fakiiltesi vasitasiyla kafi miktarda yetisinceye kadar haricte mevcut
olan din miitefekkirlerinden ve din feylosoflarindan istifade etmek lazimdir. Bunlar
haricinde yapilacak hizmet din edebiyatinin ve din felsefesinin tesisidir. Bu maksadi eski
sekil ile dogrudan dogruya tasavvuf temin edemez. Asil mithim olan sey ne Kur’an-1
Kerim’in Tiirkgesi ne de bu Tiirkcesinin tasnif ve tensik edilmis seklidir. Miithim olan sey
Kur’an’in ve Islam dininin beseri ve mutlak mahiyetini gosteren felsefi bir rii’yettir.
Simdiye kadar bu yapilamamistir. Kur’an-1 Kerim’in bu goézle goriiliip kuvvani bir zeka
ile anlasilmadik¢a akl-1 mahz ve mantik-1 miicerret ile anlasilmaz. Biitiin 1slahatin
tahakkuku i¢in ilmi bir merkez tarafindan viicuda getirilecek olan tatbikat projesinin
ihzar1 lazim gelir. Bu ilim merkezi ilahiyat Fakiiltesi’dir. Tiirk inkilab1 bu fakiilteyi
viicuda getirmekle bu ihtiyaci tespit etmis oluyor. Fakiiltemiz ii¢ senelik ilmi tedrise
tecriibeleri neticesinde Tiirk cemiyeti i¢in hayirl ve serefli olacagina kani bulundugu bu
1slahat kanaatima vasil olmustur (Ismayi1l Hakki, 1928, s. 4773).

Beyannameye itidalli yaklassa bile Atatiirk Tiirk¢e ibadet ve namazdan yanaydi.
Halk nezdinde biiyiik sayginliga sahip Akif’in Kur’an-1 Kerim terciimesi namazlarda
kullanmay1 disiiniiyordu. Akif, bu projeyi sezinledigi an toplumun gosterecegi refleks ve
dini prensipleri hesaba katarak geri adim atti. Tiirkce namazin genis kitleler nezdinde

karsilik bulmayacagini séyledi:
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“Meger ben Rabbime karsi ne biiyiik hata isliyormusum! Ne biiyiik isyanda
bulunuyormusum!.. Ben dinime hizmet icin, Kur'an'a hizmet icin bu agwr isi iizerime
almistim. Kur'an kalkacak, benim terciimem onun yerine kaim olacak, kyyamete kadar
Miisliimanlar bana lanet edecek!..”. (Edip, 2010, s. 201).

Terciime konusun Akif’in ¢ekilmesiyle uzamasi {izerine Atatiirk Tiirk¢e namaz
caligmalarinda Cemil Sait’in yazdigi Kur’an ¢evirisini kullandi. Fakat o da bu eserin
ayetlerin anlamini tam karsilamadigi kanisindaydi. Sonugsuz kalan Tiirkce namaz
girisimlerine Atatiirk’ten sonra indnii hiz verdi. Mehmet Sakir ve Ahmet Nuri’nin 1934°te
yazdiklar temel namaz surelerinin Tiirk¢e anlamlar ile ilgili iki ayr1 ¢alismanin aksine
Akseki’nin 1949°da ortaya koydugu “Namaz Surelerinin Tiirkce Terciime ve Tefsiri”
baslikli kitabr sivil halk tarafindan epey ragbet gordii (Akseki, 2018). Diyanet, toplumdan
gelen olumlu algilamalar karsisinda eserin basimini {istlenerek dagatti.

Menderes doneminde de Tiirk¢e namaz hakkinda zaman zaman hararetli
tartismalar yasandi. Kemalist aydinlarca Ismail Hakki Izmirli’nin = “Namazin
baslangicinda dahi Imam Ebu Hanife 've gére Arapcadan baska herhangi bir dille Allah
zikredilerek mesela (Tanrit Uludur...) demek caiz olur” (Bayur, 1958, s. 602) ifadesi genis
halk kitlelerine karsi Tiirk¢ce namazi mesrulastirmak i¢in kullanilsa da beklenen netice
almamadi. Mesrutiyet’ten Cumhuriyet tarihinde askeri darbeler doneminde sik sik

giindem konusu yapilan konu hi¢bir zaman sosyolojik destek bulamadi.
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4. SONUC

Atatiirk donemindeki sosyal modernlesme hareketlerini inceleyen bu ¢aligmada,
ortaya konan temel sav devrimlere destek veren kitleler kadar karsi ¢ikan toplumsal
katmanlarinda bulundugudur. Cumhuriyet ve Atatiirk devrimleri, her seyden once
“Uygarlasma Hareketi” olarak tarihteki yerini aldi. Bu siirecte devlet giiciinii milletten
almig ve 6zellikle Cumhuriyetgilik ile Halkgilik ilkeleri merkezinde devrimler kamuoyu
hazir hale geldikten sonra hayata gegirilmistir. Siyaset, hukuk ve ekonomi kadar
dogrudan vatandaslarin giinlitk yagsamini ilgilendiren egitim 6gretim, inang sahasi ile kilik
kiyafetlerin revize edilmesi sonucunda ortaya bir “kiiltiir sorunsali” ¢ikmistir. Tarih
boyunca toplumlarda en zor degisen 6gelerin baginda “kiiltiir-hars” gelmektedir. Buradan
hareketle Atatlirk’iin sosyal devrimlerini spesifik anlamda dil, din ve tarihe bagh
kalmarak “kiiltiir devrimleri” seklinde nitelendirmek son derece yerinde bir yorumdur.

Sosyal devrimlerin temel hedefleri ulus toplum, milli kiiltiir ve ulusal ahlak
olgularin1 hem inga etmek hem de gelistirmekti. Anilan gayelere ulasma konusunda
faydalanilan en onemli 6ge egitim Ogretimdi. Egitim Ogretim toplumu, devrimlerin
gereksinimine ikna i¢in kullanilan bir yontem olarak da dikkat ¢ekti. Cagdas uygarlik
seviyesine erismenin egitim 0gretim diizeyini ylikseltmekten gectigini bilen bir lider olan
Atatiirk, kiiltiir alaninda yiiriitiilen faaliyetlere saglik ve savunma kadar deger verdi. Fakat
Tiirk toplumunun makul degisimlere acgik yapisi devrimlerin pratige dokiilmesini
kolaylastirdi. Dogu uygarligindan Bati uygarli§ina dogru istikamet degistirilirken, halkin
en fazla arka ciktig1 yenilikler egitim 6gretim hamleleriydi. Okul, Millet Mektepleri
(1929 Subat ayinda devam edenlerin sayis1 900.000), Halkevleri ve yiiksekogretim
kurumlarina gosterilen ilgi vatandaslarin devrimlere mesruiyet kazandirmasimi sagladi.
Egitim devrimlerinin genis tabanli destek bulmasinda aydinlardan ve basindan da istifa
edilmesi Cumhuriyet kadrolarmin isini hayli kolaylastirdi. Fakat egitim devrimleri i¢inde
en ¢ok hararetli tartigmalara yol agcan kuskusuz yeni Tiirk alfabesinin kabuliiydii. Belli
toplum katmanlar1t Arap alfabesini terk edip Tiirk¢eye uyarlanan Latin alfabesinin
kullanilmaya baslanmasini toplumsal hafizanin kaybina yol acan bir travma diye niteledi.

Alfabe degisiminden kisa bir siire sonra basma yaptig1 aciklamada Evkaf
Miistesart Sefik Bey, Bulgaristan’a satilan evraklarin aktariminda dini degerlerin

gormezden geldigini iddia ediyordu:
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“Bulgarlara satilan arsiv malzemesi iistii acik yiik arabalariyla siipriintii gibi
Sirkeci Gari’'na nakledilirken bir¢cok kiymetli kagitlarla yazma kitaplar sokaklara
dokiildiigii gibi, vaktiyle Hayri Efendi’nin Evkaf Bakanlhigr zamaninda, her ilim icin ayrt
bir kiitiiphane kurmaya kalkisan bu bakanin emriyle, Ayasofya Kiitiiphanesi arabalarla
nakledilirken meshur Ebussuiid Efendi tefsirinin birinci cildi sokaga diigmiis, o zaman bu
cildi bir Hristiyan amelebast bulmus ve nihayet bu kiymetli kitabt o cahil amelenin
elinden Namik Siikrii Bey almaya muvaffak olarak kiitiiphaneye iade ettirmisti. Koskoca
kitap ciltlerinin bile maruz olduklar bu tehlike darmadaginik evrakin naklinde tabii pek
miithis bir nispet alabilir. Herhalde bu cihetlere fevkalade dikkat etmek sartiyla bir an
evvel tasnif igi ehline tevdi edilip kainata karsi yiizlerimizi kizartan bu hacaletdver [utang
verici] hdle artik bir nihayet verilmelidir . (Binark, 1994, s. 153-156)

Yillarin Evkaf yoneticisin dediklerinde Kemalist elitislerin kat1 sekiiler
tutumlarindan kaynaklanan ve halkin vicdanmi sizlatan dogruluk payir mevcuttu.
Buradaki tespitte yapilan hata, durumun genellestirilerek tarihi kiymetlerin yok edildigine
dair bir kaninin olusturulmasi i¢in halka mesaj yollanmasiydi. Genis halk kitleleri ise,
alfabe konusundaki kararlig1 goriince muhalefet olmak yerine 6grenmeyi yegledi. Okullar
ve Halkevleri iizerinden vatandaslara agiklanmaya calisilan yeni tarih tezi ve Dil Devrimi
milli duygularin uyanmasini tetikledi. Bu yolla yeni ulus kimliginin pekigmesi ivme
kazandi. Ne var ki, giindelik yagama yerlesmis Arapca sozciik, deyim ve tamlamalarin
birakilmasi hi¢ de kolay olmamuisti. Dil Devriminin tarihin hi¢bir devrinde ve diinyada
herhangi bir iilkede Orneginin bulunmayist devrimcilerin elini kolunu bagladi.
Atatiirk’ten sonra o6zellikle 1940’ ve 1950’li yillarda sivil refleksler goz Oniinde
bulundurularak Dil Devriminde esnemelere gidildi. Bu konuda bir alfabe degisikliginde
oldugu gibi salt bir toplumsal basaridan bahsetmek miimkiin olmadi.

Atatiirk devrimlerine karsi sosyal tepkilerin yogunlastigi ilk yilin 1925 olmasinda,
sapkaya dair yasal diizenleme ve tarikat etkinliklerinin yasaklanmasi 6énemli bir rol
oynadi. Cesitli c¢evrelerden gelen tepkilerde laikligin icsellestirilememesi kadar
geleneksel algilar, sosyal statii kaygilar1 ve ekonomik diizeninin bozulmasini istemeyen
kisilerin toplumu provoke etmesi 6nemli bir etkendi. Sapkaya karsi 6zellikle Rize ve
Erzurum’da gosterilen reaksiyonla bu illerde fes diizeneginin fazla olmasi arasinda yakin
baglanti vardi. Tarikatlar ve kurumlar1 temiz duygulu Miislimanlarin siginma yeri
olmanin yaninda, birtakim ¢ikarlar pesinde kosan kisilerin dindar insanlari somiirme
yeriydi. Dogu Anadolu’daki Seyh Sait ayaklanmasina katilan kisilerin bazilarinin da,

[zmir Menemen’de devlete baskaldiran kimi sahislarinda toplumdan silinme korkular

58



onlar1 saldirganlastirmisti. Ancak burada toptanci bir yaklasimla tiim miitedeyyin
¢evrelerin Cumhuriyet diismani sayilmasi, zaman iginde vatandagla devlet arasinda soguk
duvarlar driilmesine yol agmigtir. Atatiirk ise, yakin ¢evresinden daha ihtiyatl bir yontem
denedi.

Devrimlerin toplumsal tabana ¢abuk ve sorunsuz yayilmasi amaciyla Atatiirk,
bir tarafta IstiklAl Mahkemelerini isletilirken &biir yandan egitim ogretime yiiklii
miktarlarda biitce tahsis edilmesi talimatini veriyordu. Cikartilan yasalar ve uygulamalar
“ulus toplum-modern devlet” olgusunun Osmanlilardaki eskiyalik benzeri ¢abalardan
uzak bir bigimde yerlesmesine hizmet ediyordu. Fakat yasal zemine hakli gerekcelere
oturtulan idamlar, cezalar, sorusturmalar ile uyarilar idarecilerin gerek kaldiginda
basvurdugu metotlar arasinda her zaman yer aliyordu. Bu durus genis katilimh
ayaklanmalara set ¢cekiyor ama kisisel hatalar bazen sosyolojik kirilmalara yol a¢iyordu.
Nihayetinde tim yasananlar siyasi ve toplumsal birer tecriibe mahiyetinde hukuk
devletine olan gereksinimi glinden giine arttirmist1. Bir 6l¢ilide devletin agkin giicii halkin
ise hakliligini ispat ¢abalar1 Tiirk hukuk sisteminin kendine 6zgiin bir yol izleyerek
geligmesine yardim etti.

Cumbhuriyet kadrolari, devrimler ve yeni rejimi mesrulastirmak maksadiyla
Islamiyet ve din adamlarindan faydalanma yolunu da tutmuslardir. Kurumsal anlamda
DIB, Tiirk Devrimine dinsel kabul edilirligin oniindeki engelleri ortadan kaldirdi.
Ozellikle 1928 yilinda devletin resmi dininin anayasadan silinmesi sistematik olarak
devrimlere gosterilen tepkileri cogaltti. Cok derin manalar yiiklenmesi ne kadar dogrudur
tartisilir ama hafta sonu tatilinin Cuma’dan Pazara kaydirilmasi karsisinda dahi “Sapka
givdirdikleri yetmedi, simdi de pazar giinii Cuma yerine tatil giinii oldu. Hep gavur olduk,
yarin da kiliseye gidecegiz” (BCA, 1935) tarzindaki elestiriler Atatilirk ve arkadaslarini
dinsel mesruiyet saglama zorunluluguna itti. Bu yiizden giindelik yasami dogrudan
ilgilendiren ve halkin en fazla reaksiyon gdsterme olasiligi olan devrimler sirasinda din
adamlarindan adeta “Cumhuriyet Fetvalar1” alindi. Bdylece halkin devrimlere
adaptasyonu kolaylastirildi. Cumbhuriyet fetvalann ve Tiirkge ibadet projesi vatandas-
devlet arasinda koprii gorevi gordii. Bursa’da 1933’te c¢ikan kolektif karsi eylem
devrimler sirasinda sosyolojik realitelerin hesaba katilmasini animsatti. Nihayetinde her
devrimin tamamen toplumda karsilik buldugunu sdylemek olanaksizdi.

Atatlirk devrimlerinin halka ragmen halk i¢in oldugunu iddia etmek, toplumun
nasil kabuk degistirdigi gérmezden gelmekle esdegerdir. Ancak Atatiirk devrimlerinin

batiya ragmen Batililagmak oldugu su gotiirmez bir gercekti. Zira batili normlarda bir
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kiiltiir, ahlak ve toplum meydana getirilirken batili iilkelerden agikca bir destek alinmadi.
Kabul edilirlik oranindan ciddi kars1 koymalara, i¢ siyasetteki olaylardan bati desteginden
yoksun kalinmasma kadar gergeklesenler Atatiirk devrimlerinin 6zgiin bir zeminde

uygulandigini ispat etmistir.
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EKLER

EK-1 Tasarruf Haftasinda Camilerdeki Mahyalar Araciligiyla Vatandaglara Mesaj
Verilecegini Gosterir Belgenin Sureti.
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EK-2 DiB’in Tiim il Ve ilge Miiftiiliiklerine Yolladig1 Tiirkce Sala Metninin
Niishast.
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EK-3 Tiirk Kadinima Secimlere Katilma Hakk: Verildikten Sonra Istanbul
Sokaklarinda Yapilan Seving Gosterileri Hakkindaki Belgenin Niishasi.
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EK-4 Sapka Iktisas1 Yasasi’na Kars1 Rize, Erzurum ve Sivas’ta Halkin Gosterdigi

Tepkinin Yabanci Basinda Yer Aldigim Gosterir Belgenin Niishasi.
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EK-5 Vatandaglarin, Maras Kara Donu (Salvar) Giymesinin Yasak Oldugunu Dair
Belgenin Niishasi.
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