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BIiLIMSEL ETiGE UYGUNLUK BEYANI

Yiiksek Lisans Tezi olarak hazirlamig oldugum “Avrupal Seyyahlarin
Goziinde 19. Yiizyilda Osmanh Toplumunun Aynasi: Kadin” isimli bu tezimin,
tamamen kendi calismam oldugunu, her alintiya kaynak gosterdigimi, alint1 yaptigim
tim calismalar1 kaynakcada belirtisimi ve Giimiishane Universitesi’nin lisansh
kullanicis1 oldugu intihal yazilim programi ile Lisansiistii Egitim Enstitlisii’niin
belirledigi kistaslara uygun olarak raporladigimi taahhiit ederim. Tezimin kagit ve
elektronik kopyalarmin Giimiishane Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii arsivinde
saklanmasina izin verdigimi onaylarim.

Lisansiistii Egitim ve Ogretim Yonetmeligi’nin ilgili maddeleri uyarinca

gereginin yapilmasini arz ederim.

10/06/2022

Ebru KUKU



TESEKKUR

“Avrupali Seyyahlarin Goziinde 19. ylizyilda Osmanli Toplumunun Aynasi:
Kadin” adli bu ¢alismada, 19. yiizyilda Osmanli topraklarinda yasayan Miisliiman ve
gayrimiislim kadmlarm fiziksel dzelliklerine, kilik ve kiyafetine, takilarma, giinlik
hayatina ve aile hayatina ve hayatlarmin doniim noktalar1 (evlilik ve diigiin adetleri-
dogumla ilgili adetler- bayram adetleri-bosanma adetleri- din ve ¢esitli inaniglar- 6liimle
ilgili adetler) iliskin bilgilere Avrupali seyyahlarin goziiyle 151k tutulmustur. Bu tez
calismasida 19. yiizyilda Avrupali seyyahlarca yazilmis seyahatnameler incelenmis ve
bu eserler ¢cercevesinde degerlendirmeler ve genellemeler yapilmistir.

Yiiksek lisans tezimin her asamasinda bana yardimeci olan, calismamla ilgili
karsilagtigim tiim sorunlarda biiyiik bir Ozveriyle bana yardimci olan, bilgi ve
tecriibesiyle yol gosteren degerli danigsman hocam Sayim Prof. Dr. Bayram NAZIR’a ve
tez siirecinde rehberligine ve samimiyetine her zaman ihtiya¢ duydugum degerli hocam
Saym Dr. Ogr. Uyesi Merve Karagay TURKAL’a sonsuz tesekkiirlerimi sunuyorum.

Ayrica ¢alismam boyunca bana maddi ve manevi her konuda destek veren aileme
tesekkiirii bir gorev bilirim. Ozellikle egitimim boyunca benden yardimlarini
esirgemeyen, hayatimi renklendiren, her durumda anlayis gosteren degerli arkadasim

Derya OGUR’a ¢ok tesekkiir ederim.

Ebru KUKU
GUMUSHANE - 2022



OZET

Kadin kelimesi, disi birey ifadesiyle Ortiistiiriilmesine ragmen tiim toplumlar
tarafindan farkli anlamlarda kullanilmistir. Tarihsel siire¢ igerisinde kadmin roli ve
anlamu stirekli degismistir.

Osmanli Imparatorlugu’nu ¢esitli sebeplerle ziyaret eden seyyahlar, toplumda
sakli kalmasi gerektigine inanilan kadmin diinyasini merak etmistir. Bu c¢alisma, 19.
yiizyll Osmanli kadminin hayatina iliskin kaynaklarm ve kayitlarin yetersiz olmasi
nedeniyle Avrupali seyyahlarin goziiyle kadinin diinyasi ele almarak hazirlanmistir. Bu
cercevede hem Miisliman hem de gayrimiislim kadinin fiziksel 6zellikleri, kilik ve
kiyafeti, takilari, glinliik hayati ve aile hayat1 ana basliklar altinda degerlendirilmistir.

Tez calismasi i¢in literatiir taramasi yapilarak 19. ylizyilda Osmanl topraklarina
gelen Avrupali seyyahlar belirlenmistir. Bazi seyyahlarin kitaplar1 “kadin” kavramini
icermedigi i¢in degerlendirme dis1 tutulmustur. Incelemeler neticesinde “Osmanli’da
kadin” temasini barindiran 74 seyyaha ulasilmistir. Kaynaklardan elde edilen bilgiler
belirlenen basliklar altinda degerlendirilmistir. Ozellikle kadin seyyahlarin notlar
kadinlarla bire bir gériisme imkan1 bulduklari i¢in glivenilir bulunmustur.

Son boliimde, seyyahlarin belirlenen konulardaki gozlemlerinden genel yargilara
ulagilmistir. Bu c¢alismayla Avrupali seyyahlarin goéziiyle 19. yiizyildaki Osmanl

kadinlarinin hayatina 11k tutulmustur.

Anahtar Kelimeler: Avrupali seyyahlar, Hayatin doniim noktalari, Kadm, 19.

yiizy1l, Osmanli Devleti.
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SUMMARY

Although the word woman overlaps with the expression of a female individual, it
has been used in different meanings by all societies. In the historical process, the role
and meaning of women have changed constantly.

Travelers who visited the Ottoman Empire for various reasons wondered about
the world of women, who were believed to be hidden in society. This study has been
prepared by considering the world of women from the eyes of European travelers due to
the insufficient resources and records on the life of 19th century Ottoman women. In
this context, the physical characteristics of both Muslim and non-Muslim women, their
costumes, jewelry, daily life and family life were evaluated under the main headings.

For the thesis study, the European travelers who came to the Ottoman lands in the
19th century were determined by scanning the literature. Some travellers' books were
excluded because they did not include the concept of "women". As a result of the
investigations, 74 travelers with the theme of "Women in the Ottoman Empire" were
reached. The information obtained from the sources was evaluated under the determined
headings. In particular, the notes of female travelers were found to be reliable as they
had the opportunity to meet with women one-on-one.

In the last section, general judgments were reached from the observations of the
travelers on the determined subjects. This study sheds light on the life of Ottoman

women in the 19th century through the eyes of European travelers.

Keywords: European travelers, Milestones of life, Woman, 19t century, Ottoman

State.
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1. GIRIS

Osmanli Devleti ile ilgili g¢aligmalarda genel olarak arsiv kaynaklarina
bakilmaktadir. Bu kaynaklar devletin siyasi, ekonomik ve idari durumu ile ilgili bilgiler
vermektedir. Ancak bu kaynaklarda toplumun i¢ yiizlinii yansitan, bireylerin giindelik
hayatina, fiziki gorliniislerine, dini inanclarina, kilik-kiyafetlerine, aile hayatlarina,
geleneklerine ve adetlerine, yeme aliskanliklarina vb. kisacasi insanin yasantisia dair
bilgilerde yetersizlikler goriilmektedir. Iste bu bilgilere ulasmak igin seyahatnamelerden
faydalanilmaktadir. Bu bilgilerin dogrulugu sorgulanmaya acik olsa da gordiiklerini,
duyduklarin1 anlatmalar1 acisindan seyahatnameler 6nem tasimaktadir. Bu nedenle
calismanin odaginda seyahatnameler bulunmaktadir. Ayrica seyyahlar Osmanli
topraklarinda farkli vilayetleri gezmis ve oradaki yasantilar1 da dile getirmistir. Boylece
merkezden uzak yasayan insanlarin hayatina dair bilgileri de paylasmislardir. Bu
bilgiler tarihi siire¢ icerisinde ihmal edilen ve merkezde yer almayan insan gruplarinin
neler disiindiiklerinin ve yaptiklarinin anlasilmasi agisindan son derece Onemlidir.
Calismada verilen bilgiler 1s131nda bir¢ok seyyahin goriisiinden faydalanilmis ve ortak
sonuglar degerlendirilmistir.

Calismada hem 19. yiizyll hem de Avrupali seyyahlarin segilmesi, Osmanli
yonetimindeki yenilesme hareketlerinin Tiirk ve gayrimiislim kadinlardaki etkilerinin
giin yiiziine c¢ikmasint saglamistir. Misliiman ve gayrimiislim kadinin fiziksel
ozellikleri, kilik ve kiyafeti, takilari, giinliik hayati ve aile hayati ana basliklar altinda
degerlendirilmistir. Ayrica hayatin donlim noktalar1 (evlilik ve diigiin adetleri-dogumla
ilgili adetler- bayram adetleri-bosanma adetleri- din ve ¢esitli inaniglar- oliimle ilgili
adetler) alt basligi olusturularak veriler dogrultusunda degerlendirmeler yapilmistir.
Seyyahlarin goriisleriyle Osmanli topraklarinda yasayan Tiirk ve gayrimiislim
kadinlarin yagam big¢imleri, dis goriiniisleri, inang¢lari, gelenek ve adetleri kiyaslanmastir.

Bu c¢alismada, 19. yiizyilda Osmanli topraklarmma gelen Avrupali seyyahlar,
literatiir taramas1 sonucunda tespit edilmis ve seyyahlarin eserleri taranarak ‘“kadin” ile
ilgili bolimler isaretlenmistir. Kadin konusunu ele alan Avrupali 74 seyyaha
ulasiimistir. Bu seyyahlardan 35°i Ingiliz, 9°u Fransiz, 6’s1 Irlandah, 4’{i Amerikan, 4’ii
Avusturyali, 5’1 Alman, 4’ Iskoc, 3’ 1talyan, 1’1 Kanadali, I’i Polonyali ve 1’1 de
Danimarkalidir. Seyyahlarin 6’s1 kadn, 68’1 erkektir.

Aragtrmada  “Osmanli’da  Kadin” temasiyla ilgili detayli bilgilere kadin

seyyahlarin notlarindan ulagilmistir. Donemin kosullar1 erkek seyyahlarmn kadinlari



gérmesine izin vermemistir. Bu sebeple aragtirmada erkek seyyahlarin ortak goriislerini
iceren bilgilere yer verilmistir. Elde edilen bilgiler dogtultusunda basliklar belirlenmis
ve alt bagliklara boliinerek degerlendirilmis ve sonuglandirilmistir. Tezin kisith
noktalar1 19. yiizyildaki Avrupali seyyahlarin kadin1 sadece disarida ve tamamen kapali
gormeleri nedeniyle hayal diinyalarmi ya da duyduklarmi anlatmalaridir. Ozellikle
kadin konusunda seyahatnameler yetersiz kalmistir. Kadmlarin hayatina iliskin detayli
bilgiye ancak 19. yiizy1l kadin seyyahlarindan ulasilmaktadir. Kadin seyyahlar farkli
milletlerin en ¢ok yasadig1 sehir olan Istanbul’u tercih etmis ve Anadolu’nun diger
bolgelerine neredeyse hi¢ ugramamistir. Donemin ulagim kosullari, yollarin durumu,
halkin diistince tarzi diisiiniildiigiinde kadin seyyahlarin zor kosullar1 kaldiramayacagi
sonucuna ulasilmaktadir. Nitekim kadin seyyahlardan alman bilgilerin ¢ogu da
Istanbul’daki kadmlarm yasamlarina iliskin olmaktadir. Ayn1 durum erkek seyyahlar
icin de gecerlidir. Farkli nedenlerle Osmanli topraklarina gelen erkek seyyahlar
oncelikle Istanbul’a gelmis, sonrasmda ulasim durumu, maddi imkanlar, izinler,
terciman durumu, hava durumuna gore glizargahlar1 Olglistinde diger sehirleri
gozlemlemislerdir. Sartlarm agir olmasi nedeniyle ¢ogu seyyah Istanbul disindaki
yerleri ziyaret edememistir. Ancak gorev nedeniyle farkli vilayetlere gelen seyyahlar
detayli inceleme yapabilmistir. Onlarin gézlemlerinde de “kadin” konusu detayli olarak
ele alimmamistir. Seyyahlarin gelis amacglarmin farklilik tagimasi, kadmlarin 6rtiinmesi
ve erkeklerin kadinlara bakmalarinin yasak olmasi nedeniyle erkek seyyahlarin
kadinlarla ilgili izlenimleri sadece duyumlar, hayaller, 6n bilgiler ve diger seyyahlarin
degerlendirmeleri dogrultusunda yapilmaktadir.

Calismanin birinci boliimiinde; tezin konusuna, amacina, siirlarina, yontemine,
tezle ilgili literatiir taramasina, seyyah ve seyahatnamelerin bilgisine ve tezde
yararlanilan seyyahlarin biyografilerine yer verilmistir. Ikinci boliimde Anadolu’da
yasayan kadinlarin ge¢cmisten 19. yiizyila kadar olan tarihsel siirecine deginilmistir.
Kadinin Anadolu topraklarinda yasayis bigimini, haklarin1 6grenmek amaciyla eski
Tiirk kadin1 ile baglangi¢ yapilarak zamanla olusan kiiltiirel etkilesimlerin kadin iizerine
yansimalar1 olusan durum “Osmanli kadin1” baghig: ile ele almmistir. Ayrica Osmanli
topraklarinda yasayan gayrimiislim kadmnlarin yasayisina iliskin bilgilerle kadin temas1
detayli olarak degerlendirilmistir. Sonrasinda 19. yiizyilda “Osmanli kadin1” konusu ana
ve alt basliklar halinde ele almmistir. Miisliiman ve gayrimiislim kadinin fiziksel
ozellikleri, kilik ve kiyafeti, takilari, giinlik hayat1 ve aile hayat1 ana bagliklar altinda
degerlendirilmistir. Ayrica hayatin doniim noktalar1 (evlilik ve diigiin adetleri-dogumla

ilgili adetler- bayram adetleri-bosanma adetleri- din ve ¢esitli inaniglar- olimle ilgili
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adetler) alt baglig1 olusturulmus ve bu baglik altinda Miisliiman ve gayrimiislim kadin
ayr1 ayr1 ele alinarak incelenmistir. Sonu¢ ve degerlendirme boliimiinde 19. yiizyilda
Osmanl topraklarma gelen Avrupali seyyahlarin verdigi bilgiler degerlendirilmis ve

genellemeler neticesinde sonuglar ¢ikarilmistir.

1.1. Tezin Konusu ve Amaci

Osmanli topraklari, Asya’y1r Avrupa’ya baglayan stratejik konumu nedeniyle
politik 6neme sahiptir. Bat1 diinyas1 i¢in Anadolu merak edilen ve kesfedilmesi gereken
yer olarak goriilmektedir. Bat1 ile Dogu’nun ticaretinde ve savaslarinda ise Anadolu
stratejik bolge olmustur. Osmanli Devletinin zamanla giiclenerek imparatorluk haline
doniigsmesi, gii¢c unsuru olmasi 6zellikle Miisliimanligin genis cografyalara yayilmasi
Batr’y1 rahatsiz etmistir. Bu nedenle bir¢cok seyyah Osmanli topraklarini farkli amaglarla
ziyaret etmistir. Bu calismanm temeli, farkli meslek gruplarindan olusan Avrupal
seyyahlarmn Osmanli kadinini ele aldig1 seyahatnameler iizerine oturtulmustur.
Seyyahlar, Osmanli Imparatorlugu’nu kimi zaman dogrudan ziyaret etmis kimi zaman
da gecit yolu olarak kullanmislardir. Gezileri esnasinda Osmanli’da gordiiklerini, tanik
olduklarini, yonetim anlayisini, sosyal ve mali durumu, gelenek ve gorenekleri,
toplumsal yapiyi, kadin ve erkeklerin dig goriiniislerini ve karakterlerini eserlerinde
anlatmistir. Ayrica kadin seyyahlarin Osmanli topraklarina yaptig1 geziler bu ¢aligmada
ayr1 bir 6neme sahiptir. Donemin sartlarina gore erkek seyyahlarin aile i¢lerine, harem
hayatina girmesine izin verilmezken kadin seyyahlar, kadim1 her yoniiyle farkli
ortamlarda tanima imkani bulmustur. Tezin amacinda, Avrupali seyyahlarin sadece
Miisliman kadinlar1 degil; gayrimiislim kadmnlar1 da benzer ve farkli yonleriyle
incelemek yer almaktadir. Farkli sehirlere yolu diisen bir¢cok seyyahin kadin kavramiyla
ilgili seyahatnamelerinde ele aldigi her not, sonu¢ kisminin olusmasma katki
sunmaktadir. Tezin 0zgiin olmasmi, 19. ylizyildaki kadin1 her yoniiyle incelemesi,
Miisliman ve gayrimiislim kadin basliklariyla benzerlik ile farkliliklar1 ele almasi ve
sadece Avrupali seyyahlarin gozlemlerini igermesi saglamaktadir. Konuyla ilgili yapilan
literatiir taramasinda benzer anahtar kelimelerine wuygun hicbir ¢alismaya

rastlanmamustir.

1.2. Tezin Simirlan
Osmanli Imparatorlugu, kurulus déneminden Cumhuriyet Donemi’ne kadar
seyyahlarin arastrrmaya deger gordiigii yerdir. Ozellikle tarihi ipek ve Hac Yolunun

Osmanli topraklarindaki varligi, Osmanli’nin bir gegit bdlgesi olmasina neden olmustur.
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Ayrica bircok devlet de kesif amaciyla seyyah gorevlendirmistir. Tezin konusu 19.
ylizyil olarak sinirlandirilmistir. Bu ¢aligmada 19. yiizyilda Tanzimat Fermani’nin ilan
edilmesiyle toplumsal yasantin kadm etiketi altindaki degisimleri seyyahlarin
goziinden sergilemek istenmistir. 19. yilizyill Osmanli igin degisimlerin ve
diizenlemelerin doruk noktasina ulastig1 siireci igerdigi i¢in daha ¢ok seyyah Osmanli
topraklarini ziyaret etmistir. Tezin bolimlerinde seyyahlarin meslek ve millet bilgisi yer
almistir. Ciinkii seyyahin ziyaret sebebi, fikirlerini yonlendirebilmekte hatta algisini
degistirebilmektedir. Bu nedenle ¢ok sayida seyyahin goriislerinin ortak noktalar1 tezin
sonug biiliimiinde ele alinmistir. Seyyahlar 19. yilizyillda Osmanli yonetiminin merkezi
olan Istanbul’a siklikla ugrams ve Istanbul’daki kadinlarm sosyal yasantismi kaleme
almistir. Ozellikle kadin seyyahlar Anadolu’nun diger bdlgelerine neredeyse hig
ugramamistir. Donemin ulasim kosullari, yollarm durumu, halkin diisiince tarzi
diisiiniildiigiinde kadin seyyahlarm zor kosullar1 kaldiramayacagi sonucuna
ulasilmaktadir. Nitekim kadmn seyyahlardan alinan bilgilerin ¢ogu da Istanbul’daki
kadinlarin yasamlarmma ilisgkin olmaktadwr. Bu nedenle tezde saray kadimnlarina ve
Istanbul’daki kadmlara daha ¢ok yer verilmistir.

Osmanli topraklarindaki farkli sehirlerdeki kadinlarm izlenimlerine erkek
seyyahlar yoluyla ulasilmistir. Ancak erkek seyyahlarin, Anadalu’daki kadmlar1 her
yoniiyle ele almas1t miimkiin olmamaktadir. Bu nedenle Anadolu’daki kadinlara iliskin
detayl bilgiye ulasilamamistir. Bu ¢alismada zaman sinirlamasiyla beraber seyyahlarin
Avrupali olmas1 ve “kadin” temasini islemesi kriteri de yer almaktadir. Dolayisiyla 19.
yiizyll Oncesinde ve sonrasinda Osmanli topraklarint ziyaret eden seyyahlarin
izlenimleri, Avrupali olmayan seyyahlarmm goézlemleri ve Avrupali olup da “kadin”

konusunu islemeyen seyyahlarin eserleri caligmada yer almamuistir.

1.3. Arastirmanin Yontemi

Arastirmada sosyal bilimlerin bir¢ok alaninda kullanilan nitel arastirma
yontemlerinden dokiiman incelemesi yapilmistir (Yildirim ve Simsek, 2008: 39). Bu
yontemle arastirma konusu “19. ylizyillda Avrupali seyyahlarin goziinde kadmn”
hakkinda dokiiman analizi yapilarak arastrma problemi gercek¢i ve genelleyici bir
sekilde ele alinmig ve yorumlanmistir. Arastirmada dncelikle birincil tarihi dokiimanlara
ulagsmak hedeflenmistir. Bu nedenle 19. yiizyillda Osmanli topraklarina gelen Avrupali
seyyahlarin eserlerinin Tiirk¢e terciimelerine kiitiiphaneler ya da kitabevleri araciligiyla
ulagilmistir. Tiirkge terclimesi olmayan seyyahlarin orijinal eserleri “google books” ve

“archive.org” adli erisim sitelerinde bulunmustur. Taranarak erisime agilan bu
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kaynaklar https://translate.google.com adresinden Tiirkceye cevrilerek kadinla ilgili
boliimleri not edilmistir. Ayrica Avrupali seyyahlarla ilgili Tiirkiye’de yapilan
caligmalar rehberliginde elde edilen veriler dogrultusunda kadin genel bashgi alt
basliklar halinde degerlendirilmistir. Sonu¢ boliimiinde bir¢ok seyyahin goriisbirligi

yaptig1 konular ele alinmig ve genellemeler yapilmistir.

1.4. 19. Yiizyillda Avrupah Seyyahlarla ilgili Tiirkiye’de Yapilan Calismalar

Avrupali seyyahlarin goziiyle Osmanli’da kadin konusuna dair literatiir
degerlendirmesi i¢in Oncelikle https://tez.yok.gov.tr/ UlusalTezMerkezi/ adli adresten
detayli arama kisminda bulunan konu ve ©zet boliimiine seyyah, gezgin, Avrupali
seyyahlar, 19. ylizyil, Osmanli’da kadm, kadin, harem, gayrimiislim, azinlik, anahtar
kelimeleri ayr1 ayr1 yazilarak sorgulanmig ve detayli arama yapilmistir. Arama
sonuglarma gore tezlerin isim degerlendirmesi yapilmis ve incelenecek tezler
belirlenmistir. Literatiirde, seyyahlarin 19 yiizyilda kadin konusunu ele aldigi, Nimet
Sahin (2007)’in “Bat1 Seyahatnamelerine Gore XIX. Yiizyilmn Osmanli Toplumunda
Kadin ve Aile” ¢alismasi ve Elif Dogan (2019)’1n “Ingilizce Seyahatnamelere Gore 19.
Yiizyilda Tiirkistan’da Kadin” adli yiiksek lisans ¢calismasi1 bulunmaktadir.

Batili seyyahlarm 19. yiizyilda Osmanli toplumunu inceledigi Burak Ahmet Saka
(2017)’nin “Ingiliz Seyyahlarina Gére I1I. Mahmud Déneminde Anadolu’nun Sosyal,
Kiiltiirel ve Iktisadi Durumu” adli yiiksek lisans tezi, Sibel Uzun (2016)’un “Batili
Seyyahlara Gore II. Mahmud ve Abdiilmecid Dénemlerinde Istanbul’da
Gayrimiislimler” adli yiiksek lisans tezi, Didem Cakmak (2015)‘m “Ingiliz Kadin
Seyyahlar Harvey ve Garnett’e Gore Osmanli’da Giindelik Hayat” adli yiisek lisans
calismasi, Gokhan GOK (2018) tarafindan hazirlanan “XVIII. ve XIX. Yiizyillarda
Ingiliz ve Fransiz Seyahatnamelerinde Osmanli Toplumu” adl yiiksek lisans ¢aligmast,
Erhan Kurt (2014)’un hazirladigi “Ingiliz Seyahatnamelerine Gore 19. Yiizyilda
Canakkale ve Cevresi” adli yiiksek lisans ¢alismasi, Cengiz Ergiin (2018)’tin “19.
Yiizyil Seyyahlarmin Goziinden Bati Anadolu’da Ermeniler” adli yiiksek lisans tezi,
Koray Demiray (2019)’1n “Alman Seyyahlarin Goziiyle istanbul’da Sosyal ve Kiiltiirel
Hayat (1808-1918)” adli yiiksek lisans tezi, Selcuk Diiger’in “Kadin Seyyahlar
imgeleminde Osmanli ve Bat1 Diinyas1” adli yiiksek lisans caligmasi, Zeynep Cetin
(2013) tarafindan hazirlanan “Avrupali Gezginler Goziiyle 19. Yiizyilda Bat1 Anadolu”
adl yiiksek lisans c¢alismasi, Deniz Maden (2010)’in “Batil1 Seyyahlara Gére Osmanli
Haremi” adl1 yiiksek lisans ¢alismasi, Ozgiir Yilmaz (2006)’m “Batili Seyyahlara Gore

Trabzon (1808-1878)” adli yiiksek lisans ¢alismasi, Sibel Ercliment’in “19. Yiizyilda
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Batili Seyyahlara Gore Dogu ve Orta Karadeniz” adli yiliksek lisans ¢alismasi, Yunus
Ozger (2007)’in  “XIX. Yiizyilda Bayburt” adhi doktora tezi, Pelin Sandik¢1 (2017)
tarafindan hazirlanan “18. ve 19. Yiizyl Ingiliz Seyyahlarma Gore Osmanli Kenti
(Bursa, Konya, Trabzon)” adli doktora tezi, Bugra Inal (2018)’m hazirladig1 “19.
Yiizyilda Ingilizce Yazilmis Seyahatnamelere Gére Anadolu’da Sosyal Kiiltiirel ve
Ekonomik Hayat” adli doktora calismasi, Giirsoy Sahin’in “19. Yiizyilda Ingiliz
Seyahatnamelerine Gore Tiirkiye ve Tiirkler (W.Wittman-1803, R.R.Madden- 1829, C.
Fellows-1852, E. J. Davis- 1879, W.J.J. Spry-1895)” adli doktora tezi, Seda Agirbas
(2019)’m “Ingiliz Gezgin Mary Adelaide Walker'm Eserlerinde Osmanli Diinyasr” adl1
doktora calismasi, Aysegiil Kus (2015)’un “Batili Seyyah ve Arastirmacilara Gore 19.
Yiizyilm ikinci Yarismda Dogu Karadeniz Bolgesi” adli doktora tezi, Fatma Uygur
(2015) tarafindan hazirlanan “XIX. Yiizyil Fransiz Seyyah ve Diplomati Edouard
Antome Thouvenel’e Gore Osmanli Devleti” adli doktora calismasi, Aysel Kaya
(2020)’nin  “Almanca Seyahatnameler (1850-1912) Temelinde Tiirkiye’ye Dair Bir
Kiiltiir Rotas1 Onerisi” adli doktora ¢alismasi bulunmaktadir.

Ayrica seyyahlarmmin gozlemlerini sehir bazinda inceleyen c¢alismalar da
yapilmistir. ilhan Pmar (1994)’m “Gezginlerin Goziiyle Izmir XIX. Yiizy1l”, Kemal
Saylan (2016)’m “Seyyahlarmm Goziiyle Giimiishane”, Hanifi Hanci (2009)’nin
“Seyyahlarin  Goziiyle Erzurum (1254-1937)”, M. Sefik Korkusuz (2003)’un
“Seyahatnamelerde Diyarbakir”, Adnan Mabhiroglullar1 (2001)’nin  “Seyyahlarin
Goziyle Sivas” adli eserleri bu alanda yapilan 6nemli calismalardir.

Ayn1 sekilde Giirsoy Sahin (2007)’in XIX. yiizyildaki Ingiliz seyyahlarma gore,
Osmanl toplumunu inceledigi “Ingiliz Seyahatnamelerinde Osmanli Toplumu ve Tiirk
Imaji” ve Filiz Barm Akman (2011)’m” Batili Kadin Seyyahlarin Goziiyle Osmanl
Kadin1” adli ¢aligmalar1 bu arastirmaya da kaynak olan eserlerdir.

Bu alanda yazilmis makaleler de bulunmaktadir. Ozgiir Yilmaz (2014)’m “19.
Yiizyilm Ik Yarisinda Batili Seyyahlarm Bayburt Izlenimleri”, M. Alaaddin
Yalgmkaya nin “Batili Seyyahlarm Géziiyle Sultan Abdiilmecid Déneminde Istanbul”,
“II. Mahmud ve Abdiilmecid Donemlerinde Batili Seyyahlara Gore Cankir1 (1808-
1861)”, “Avrupali Seyyahlara Gore Mardin ve Cevresinin Sosyal, Ekonomik ve
Kiiltiirel Durumu (1800-1850)”, “Batili Seyyahlara Gore Diyarbakir’in Sosyal,
Ekonomik ve Kiiltiirel Durumu (1800-1850) eserleri, Giirsoy Sahin (2016)’in “Ingiliz
Gezgin Edwin John Davis'in Seyahatnamesine Gore XIX. Yiizyilin Son Ceyreginde
Adana ve Cevresi”, Ilhan Pmar (1997)’m “Alman Gezgini Fallmerayer“in Goziiyle 19.

Yiizyillda Trabzon”, Emre Madran (1981)’mn “Seyahatnamelerde Anadolu Kenti”,
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Necmettin Alkan’in (2010) “Avrupali Seyyahlarin Tasvirlerinde Glimiishane ve
Cevresi’adli caligmalar1 6rnek olarak gosterilebilmektedir.

Asagida seyyah ve seyahatnamaler kavramlari iizerine degerlendirme yapilmistir.
Ayrica seyahatnamelerin kaynak olarak kullanilmasinda farkli goriislerin olmasma

dikkat ¢ekilmistir.

1.5. Seyyah ve Seyahatnameler Hakkinda

Cesitli nedenlerle gezdiklerini, gordiiklerini hatta duyduklarmi anlatan ve yazan
kisiye seyyah denir. Seyyahlar genel itibariyle merak, askerlik, diplomasi ve ticaret gibi
nedenlerle yola ¢ikmaktadir (Akkanat, 2009: 14; Pinar, 2013: 119). Seyyahlik, 6zellikle
matbaanin icadiyla bir meslek haline gelen ve itibar1 artan bir ugras olmustur. Seyyahlar
sayesinde insanlar hi¢ gezmedikleri ama merak ettikleri yerler hakkinda bilgi sahibi
olmuslardir. Ayni ilgiyle seyyah sayilar1 artmaya baglamis ve devletler resmi gorevli
olarak cesitli iilkelere seyyah gondermeye baslamistir (Saglam, 2013: 26). Seyyahlari
diger insanlardan aywran en 6nemli 6zellik, seyyahlarm miithis bir gozlem yetenegine
sahip olmalar1 ve merak duygularidir. Seyyahlar, ayrmtili arastrma yapmakta, baska
insanlarin fark edemediklerine dikkat ¢ekmektedir. Bu sayede onemli bilgileri tarihe
mal edip bir nevi tarihe taniklik etmektedir. Seyyahlarin, seyahat nedenleri ne kadar
farkli olursa olsun, ortak bir duyguda ve yetenekte birlesirler: seyahat tutkusu ve gézlem
becerisi. Seyyah’t seyyah yapan tutku, bilinmeyene duyulan aglik ve meraktir.
Seyyahlar, seyahat tutkusu ve meraktan kaynaklanan olaganiistii gozlem yetenekleriyle
tarihe sayisiz seyahatnameler birakmiglardir (Loschburg, 1998: 8).

Seyahatname, bir kisinin gordiigii yerlerin kendi dimaginda biraktig1 izleri
anlattig1 yazilardir. Arapca ve Farsca kelimelerin yan yana gelmesinden olusan birlesik
bir isimdir (Tiirk Dil Kurumu, 1988: 1291). Arapca “gezmek, gezi” anlamina gelen
seyahat ile Farsca “mektup” kelimesine denk gelen “name” sozciigliyle kurulan
seyahatname “gezi mektubu” s6z grubunun karsiligidir (Ortayli, 1987: 115).

Seyyah ve seyahat kavramlarmmm ortaya ¢ikist Hacli Seferleri'ne kadar
dayandirilmaktadir. 15. ylizyildan 18. yiizyila kadar zamana bagli olarak bu kavramlarin
anlamlar1 degigmelere ugramis ve Osmanli’nin batida ilerlemesine bagli olarak seyahat
yapan kisiler haber getirme bagka bir deyisle casusluk isini yliriitmiislerdir. Bu bilgileri
bir araya getirdikleri yazilar da seyahatname diye adlandirilmistir (Pmar, 2013: 120).
Ayrica savaslar sirasinda esir diisen yabancilar da iilkelerine gittiklerinde tecriibelerini,
izlenimlerini, goriislerini kaleme alarak ani niteliginde yazilariyla seyahatnamelere

katkida bulunmuslardir (Sahin, 2007: 24).



Avrupa’dan Dogu’ya yapilan seyahatler, 18. yilizyilin ikinci yarisindan sonra
maksadmi degistirmistir. Turkleri tanimak, Osmanli Devleti’nin siyasi, sosyal ve
iktisadi yOnlerini ortaya koymak, Osmanli cografyasi1 hakkinda merak gidermek ve
mahremiyetini koruyan aile ve kadm konusunu ele almak onciil amaglar haline
gelmistir. Avrupali seyyahlar, yazilarinda 6znel ve nesnel yargilar kullanmistir. Bu
yazilarda seyyahin i¢ diinyasi, duyuslari, sezisleri ve tecriibeleri de etkili olmustur
(Ucel-Aybet, 2003: 16).

Anadolu’ya yonelik seyahatler incelendiginde; 1453 6ncesindeki yazilarn, ticaret
amacl gelen ya da Hach Seferleri’ne taniklik eden kisilere ait oldugu tespit edilmistir.
Istanbul’un almmasiyla Osmanl Devleti gii¢ olarak algilanmis ve merak edilir hale
gelmistir. Bu donemde Avrupa ile iligkilerin yogunlasmasi ve dogu ticaret yolunun
Osmanl’nin elinde olmasi sebebiyle seyahatname sayisi ciddi oranda artmustir.
Dolayistyla déneme damga vuran seyyahlar biiyiikelgiler ve hacilar olmustur. Ozellikle
Venedik, Osmanli Devleti ile erken siyasi iligkiler kurdugundan ve Osmanl
topraklarinda 6zgiirce seyahat etme imtiyazina sahip oldugundan seyyah sayisinin en
fazla oldugu millettir. Avrupa’da yasanan “Aydinlanma Cagi’yla birlikte Bati’da bilim,
giizel sanatlar ve insan dogasi alaninda gelismeler yasanmistir. Aklin rehber
edinilmesiyle 18 ve 19. yilizyillarda Osmanli Devleti’ni tanima kiiltiirii olugmaya
baslamistir. Bu doneme de Avrupali seyyahlar damgasint vurmustur (Ortayli, 1985:
116- 117).

Osmanli Devleti’nin Avrupa’dan yenilikler i¢in uzman ¢agirmasi, incelemelerde
bulunmasini istemesi seyahatname tiiriiniin gelismesini saglamistir. Gelen seyyahlar
bazen ¢izim bazen de yazi kullanarak izlenimlerini aktarmislardir. Seyyahlar, Osmanli
Devleti’nin her unsurunu ele almistir. Bazen karis karis 6l¢iip cizimlerle gorsellestirmis
bazen de at swtinda ¢amurlara bata ¢ika hem Tiirklerin hem de gayrimiislim halkin
yasadiklar1 ortamlar1 incelemislerdir. Ozellikle diplomatik iliskilerle saray hayatimna,
hareme kadar girebilen seyyahlar kadin kavramini efsanevi bir bigimde ele almiglardir.
19. yiizyilin ikinei yarisindan sonra seyahatnamelerde fotograf unsuru kullanilmis ve
nesnellik arttirilmistir (Madran, 1981: 1305- 1311).

Seyahatnameler genel anlamda; hac yolculuklar1 esnasinda yazilanlar, savaglarda
esir diigenlerin memleketlerine dondiiklerinde yazdigi anilar, macera pesinde kosan
seyyah yazilari, Osmanli Devleti’ni tanima amagli donanimli kisilerin amacl yaptig1
geziler sonucu izlenimlerini anlattigt yazilar ve gorevleri nedeniyle Osmanli
topraklarma gelen elgilerin ve gorevlilerin yazilar1 olarak ele alinmaktadir (Onen,

1969:5).



Seyahatnameleri tarih biliminde kullanirken dikkatli davranmak gerekmektedir.
Seyyahin kisilik 6zellikleri ve ge¢misi, seyahat amaci, donemin akimlar1 anlatilanlar
etkilemektedir. Dolayisiyla belli bir zaman dilimini ve ayni bolgeyi ele alan
seyahatnamelerin birlikte degerlendirilmesi bilginin giivenilirligini arttrmaktadir. Belli
bir amacit olmayan sadece gordiiklerini anlatan seyahatnameler, tarih bilimini
desteklemekte ve tamamlamaktadir. Ozellikle arsiv belgelerinin ve birincil kaynaklarin
yetersiz kaldig1 mevzularda seyahatnameler, tarihe taniklik etmektedir (Y1lmaz, 2013:
126).

Osmanli toplumunu olusturan insanlarin yasayis bigimleri, dinin insan inancina
etkileri ve bu etkilerin sosyal, siyas1 ve iktisadi hayata dokunusu, toplumdaki farkl
kesimlerin inanglar1 ve giindelik hayatlari, donemin siyasi kimliginin 6zellikleri, insanin
i¢c diinyasmin disa yansimasi, insanlarin aligkanliklari, diigiinler, 6liim merasimleri,
gezintiler, kisisel temizlikler, yolculuk araclari, hastaliklar, kadin ve erkek yasayisi,
yemek kiiltiirii seyahatnamelerde anlatilmaktadir. Ayrica seyyahlar, gegtikleri yerlerdeki
dogal unsurlari, sehirlerin goriilmeye deger yerlerini ve farkli kesimden insanlari
resimlemis ve seyahatnamelerine eklemistir (Ucel-Aybet, 2003: 15).

Diger kaynaklarda din konusunda farkli milletlerin yasayis bi¢iminin detayli
aciklamasi yapilmazken seyahatnamelerde yapilan betimlemeler okuyucunun algisini
netlesmektedir. Ornegin; La Motraye (2007: 74), Osmanli topraklarinda yasayan farkli
irklarin ~ diinyanin  higbir yerinde ibadetlerini bu llkedeki kadar ozgiirce
yasayamayacaklarmi, herkesin mensup oldugu dinin geregini rahatca yapabildigini ve
kendilerine ait ibadethaneleri kullanarak istedikleri gibi giyinebildiklerini
soylemektedir.

Seyahatnameler Ozellikle Batr’da yerlesmis Tiirk imajinin olugsmasina katki
saglamigtir. Seyyahlar sayesinde “Dogu” merak unsuru haline gelerek bir¢ok bilginin
giiniimiize aktarilmasi saglanmistir (Maden, 2010: 6). Boylece kiiltiirel etkilesimin yolu
acimistir. Ancak bu etkilesimi ¢ogu zaman seyyahlarin ¢ocukluktan beri dinledigi
Tiirklerle ilgili goriisler, hikdyeler sekillendirmistir (Kabbani, 1986: 10). Bu fikirlerin
gelismesinde diger seyyahlarm anlattiklarmin da etkili oldugu diisiiniiliirse seyyahin

olaylara objektif bakabilmesi siipheli gériinmektedir (Sancar, 2008: 13).

1.6. Tarihsel Siirecte Anadolu’da Kadin Hakkinda
Toplumlarin gelisiminin belirlenmesinde kadinmm konumu 6nemli bir yer tutar.
Kadin, gelecegin sekillenmesinde ve ailenin olusumunda biiyiik s6z sahibidir. “Eski

Tiirk toplumu" ifadesi tarihsel siire¢ icerisinde genellikle Miisliiman olmamus Tiirkler
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icin kullanilmaktadir. Bu dénem M.O. 300'lerde Hunlardan baslayarak yaklasik M. S.
10. yiizy1la kadar uzanan on ii¢ asirlik bir dénemi kapsamaktadir. Tiirklerin Islam 6ncesi
inanclarinin en eski izlerinde bile digi unsurlarin biiyiik bir yer tuttugu goériilmektedir.
En iinlii ve giiclii samanlarin kadin oldugu belirlenmistir. Ak Ana, Yayugi, Umay bilyiik
disi Tanrilar, Aysit yaratici ve koruyucu disi ruhlar ziimresi, yardimci disi ruhlar,
Glines, Ziihre yildizi, yer, orman, su, ates, 151k gibi unsurlar; tiremeyi saglayan disi
kutsalliklardir. Dolayisiyla kadinin kutsal bir varlik oldugu kabul edilmistir (Kavuncu,
1999: 144- 146).

Eski Tirklerde kadinlar i¢in farkli adlandirmalar yapilmistir. Mesela Kasgarli
Mahmud, kadmn i¢in “avrat” ve “uragut” sozciiklerinin kullanildigini ifade etmistir
(Kasgarlt Mahmud, 1985: 138). Ayrica evin islerinden ve yonetiminden sorumlu olmasi
nedeniyle ev sahibi anlamma gelen “evci” kavrami da kullamilmustir (Ogel 1979: 172;
Caferoglu 1968: 68). Goktiirkler’de kadin “es” diye adlandirilmistir. Uygurlar’da ise
kagan savasta oldugu zaman hiikiim verme yetkisi esine ge¢mis ve kendisine adaleti
sagladigi i¢in “Ulu Hatun” denmistir (Turan 1969: 126).

Eski Tiirkler, kadmma ve aileye 6nem vermislerdir. Aileyi toplumun temeli
gormiislerdir. Kadin1 da bu temelin en 6nemli pargasi olarak tanimlamislardir. Baba,
devleti temsil ederken anne; vatani, ¢ocuklar ise milleti temsil etmektedir. Burada en
kutsal olan kurum vatan yani anne olmaktadir. Kadmin Tiirk toplumundaki degeri de bu
Ozelliginden gelmektedir (Aksoy, 2017: 9-12). Kadin aile i¢inde en etkin kisidir.
Cocuklarin bakimindan, yetistirilmesinden sorumlu oldugu i¢in gelecege yon veren
kisidir. Bu nedenle kadimnin eski Tiirklerde saygmligi bulunmaktadir ( Kafesoglu 1993:
217).

Kadmin toplumsal hayatta da bir¢ok rolii bulunmaktadir. Hem evin idaresini
yiirlitmekte hem de evin ekonomisine katkida bulunmaktadir. Avcilik ve ciftcilik
yapmistir. Bunun yaninda solenlere ve kurultaylara katilmistir. Aile disinda da erkege
yardime1 olmustur (Akyilmaz, 2000: 11). Tirk kadmmin erkeklerle beraber top
oynadig, giires, avcilik ve kayak sporu yaptigi, ata binip ok attig1 cesitli kaynaklarda
tekrarlanmaktadir. Pek c¢ok kabilede kadinlar, erkeklerle birlikte savasm bir pargasi
olmustur. Kadmlar ava katilmis ve savasin i¢inde bulunmustur. Hatta savaslarda
erkeklerle ayn1 kiyafetleri giymistir (Onay, 2012: 351). Savas zamaninda gii¢lii durmus,
erkeginin elbiselerini, silahin1 hazirlayarak harbe gondermis, ailesine sahip c¢ikip
ailesinin ge¢imini saglamistir. Eski Tiirklerde kadindan ¢ok sey beklendigi i¢in kadinin

giizel olmas1 kadar giiclii ve zeki olmasi da tercih edilmistir (Tezcan, 2000: 25).
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Kadmin toplum igindeki yerini anlamanin en somut gostergesinin tarih
siirecindeki roliinii fark etmeye bagl oldugunu sdyleyen Aksoy, Islam’in kabuliinden
once Tirk tarihinde kadmin siirekli erkegin yaninda oldugundan da bahsetmektedir.
Eski Tiirklerde kadin, devlet ve millet hayatinda degerli goriilmiistiir. Baz1 durumlarda
bu deger erkegin Oniine gegmis ve Altay Destanlari’nda oldugu gibi erkegin akil aldigi
kisi haline gelmistir (Aksoy, 2017: 10). Dede Korkut Hikayeleri’nden Deli Dumrul
hikayesinde; esin, anne-babadan daha yakin oldugu vurgulanmis ve erkegi i¢in canini
vermeye hazir olan kadmin fedakarligi sembollestirilmistir (Ergin, 1988: 126).
Destanlardaki kahramalar, olaganiistii gii¢leri olan ve giizelliklerinin abartildig:
kadinlarla evlenmislerdir. Yani kadmm 1yi at binmesi, kili¢c kullanabilmesi ve iyi
savasmasi diger kadinlara gore ayirt edici yonii olarak goriilmiistiir. Kadinlari sosyal
hayat icinde yonlendirici giicii oldugundan bahseden Aksoy; kadmnin ziyafetlerde,
yabanci heyetlerin kabuliinde ve goriismelerinde bulundugunu da anlatmaktadir.
Mesela, Biiyiikk Hun Imparatorlugu adma Cin ile ilk baris antlasmasini Mete Han’mn
hanimi imzalamistir. Tiirk toplumunda evin oldugu gibi devletin temeli olarak da
goriilen kadm, Tiirk destanlarinda ailenin dengesini saglayan, saygi, sevgi ve sadakati
temsil eden sembol olarak ele alinmaktadir. Islam Oncesi Arap toplumunda ise
kadinlarin 6zgiirliikleri ve haklar1 ellerinden alinmis adeta kadinlar kdle muamelesi
gormiiglerdir. Erkegin siirekli asagiladigi kadmn cinsiyeti, Cin toplumunda da erkegin
otoritesi altinda signt1 gibi yasamak durumunda kalmistrr. Iran toplumunda kadm,
evinde tutsak hale getirilmis evden ¢ikmasi kesinlikle yasaklanmistir (Aksoy, 2017: 10).

Kadm, eski Tiirklerde devlet yonetiminde so6z sahibidir. Tiirk devletlerinde
kagandan sonra ikinci siray1r almig ve kadina katun ismi verilmistir (Donuk 1988: 30).
Tirkdogan, kadmlarin kagandan sonra gelmelerine ragmen yonetimde kocalariyla esit
haklara sahip oldugundan bahsetmistir (Tiirkdogan 1992: 6). Cin kaynaklarinda,
Hunlardan bahsedilirken hatunun da kagan kadar kutsal oldugu ve devlet yonetimden
sorumlu tutuldugu ifadesi yer almaktadir. Yazili duyurularda “Hakan ile Hatun
buyuruyor ki...” ifadesi kadinin da sorumluluk aldigin1 ve gii¢ unsuru oldugunu agik¢a
ortaya koymaktadir. Aymi bilgiye Goktiirklerde de rastlanilmaktadir. Orhun
Kitabeleleri’nde kaganin tahta esiyle ¢iktigindan s6z edilmistir. Ayrica kadinin mutlak
otoritesinden, kagan oOliince ¢ocuklarmin sahibi ve koruyucusu oldugundan soz
edilmistir (Yakut, 2002: 409-416).

Hatunlarin toplum igerisindeki yerini gosteren Orneklerden biri de onlara ait
sehirlerdir. Hatun sehirleri ismiyle bilinen bu sehirlerin ortaya ¢ikis nedeni olarak; Tiirk

Beylerinin sefere giderken kadmnlarn ve ¢ocuklarin korunmasmin gerekliligi
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gosterilmektedir. “Kuy” olarak adlandirilan bu yerler, hiikiimdarin kadinlarina ait
karargahidir. Zamanla bu yerlerdeki insan sayisinin artmasi ve halkin is alanlarini bu
yerlere kurmastyla hatun sehirleri olusmustur. Hunlar zamanindan beri hiikiimdar otagi
ile hatun gehirlerinin var oldugu bilinmektedir (Baykara, 2001: 53-62).

Eski Tiirklerde aile diizeninin saglanmasi ve ailenin korunmasini i¢in evlilik sart
kilimmustir. Beraberinde tek eslilik esasi olusturulmustur (Rasonyi 1971: 57). Bu esasin
secilmesinde atadan deden kalan mallarin bir diger kusaga geg¢mesinin gerekliligi
bulunmaktadir. Yani ataerkil bir toplum diizeni s6z konusudur. Kadnlar ev icinde tek es
ve gii¢ unsuru olmalar1 nedeniyle yazili ve sozlii kaynaklarda hukuki olarak varliklarini
kabul ettirmislerdir. Erkegin baska bir kadinla evlenmesi miimkiin olmadigindan erkek,
ailesine ve esine bagli kalmak zorunda birakilmistir (Aksoy, 2017: 7-10).

Islamiyet’ten 6nce Tiirklerde ailenin olusmasini saglayan evlilik kurumunun
kutsalligindan bahseden Erkul, evliligin bir gorev olarak diisiiniildiigiinii ve bekarligin
eski Tirklerde ayip sayildigini sézlerine eklemektedir (Erkul 2002: 63). Evlilik siireci
icin 6nce s6z kesilmis ardindan diiglinle kadinin ve erkegin birlikteligi baglamistir.

Eski Tiirklerde oncelikle ailenin olusmasi i¢cin s6z kesme adeti yerine
getirilmektedir. Tirkler, hem kizin hem erkegin hem de ailelerin antlasmasi i¢in bu
sOzlesmeye ¢cok deger vermistir. S6z kesmeyle evlilik hayata ilk adim atilmistir. Bazi
Tirk boylarinda s6z kesme kizin ve erkegin ata bindirilmesi ve kars1 karsiya
getirilmesiyle yapilmistir. Bu adetin ger¢eklesmesiyle artik niganlilik siirecinin basladigi
kabul edilmektedir (Ogel 1979: 183).

Eski Tiirklerin geleneklerinde diigiinler, nikahin hemen sonrasinda yapilmaktadir.
Tirklerde evlenme sirasinda diigiin yapmak zorunlu oldugu gibi itibar meselesi olarak
da goriilmektedir (Koymen 1973: 21). Tirklerde diigiin yeni bir aile, yeni bir hane ve
neslin devami demektir (Berber 2009: 3). Goktiirklerde diigiin, ailenin varlik derecesine

<

gore sekil degistirmektedir. Mesela Bilge Kagan’in Orhun Abideleri’nde “...kizimi

2

fevkalede biiylik diiglinle evlendirdim...
gostermektedir (Yakut 2002: 417).

ifadesi farkli diigiinlerin yapilabildigini

Diigiinler, toplum icinde bazi adetlerin yapilmasini gerekli kilmigtir. Bu
adetlerden olmazsa olmaz olan “kiiden” yani diigiin yemeginin ese, akrabaya ve halka
dagiltilmasidir (Koymen 1973: 21). Halkin diigiinde ve yemekte bulunmasi hem
insanlarin kaynasmasmi hem de diigiin sahiplerinin saygmhiginin gostergesidir (Berber
2009: 4). Diigiin yemeginden sonra herkes dagilmaktadir. Artik kiz ve erkek i¢in evlilik
hayat1 baglamistir. Eski Tiirklerde evlenmek kolay degildir. Goktiirk Yazitlari’nda kiz

12



kelimesinin karsilig1 olan “pahali” kelimesi evliligin zorlugunu anlatmaktadir (Ogel
1979: 180).

Kiz kelimesinin “pahali” anlamina denk gelme nedeni, kizin erkege varmasi igin
odenen belli bir miktar paranin olmasidir. Iste, kiz ailesine verilen bu bedele “kalmn”
denmektedir (Donuk 1980:165). Kalin, erkek ailesinden kizin ailesine verilen bir aile
malidir (Ogel 2001: 263).

Aile hukukunun olusmasinda kalin ve ¢eyiz adeti 6nem tagimaktadir. Kalin bashk
paras1 olarak degerlendirilse de aslinda kizini evlilige hazirlayan babanin emegine
karsilik 6denen bir bedeldir. Kalin adeti evliliklerin uzun 6miirlii olmasini saglmistir.
Kiz i¢in belli bir bedel 6deyen erkek, karisina daha ¢ok baglanmakta ve deger
vermektedir (Mandaloglu, 133; Ogel 1979: 178). Kalin adetini yerine getirme, erkek
babasinin gorevi olarak goriilmektedir. Baba sorumlulugunu yerine getiremezse ogul
zorla babadan “kalin” hakkini alabilmektedir. Bu durum toplum tarafindan hor
goriilmemekte, su¢ teskil etmemektedir (Ogel 1979: 178-180; Gokalp 1976: 285).
Babanm maddi durumu kalini1 karsilamaya uygun degilse baba-ogul birlikte ¢alisarak
paray1 toplamaktadir. Kalin adeti evlenmeyi zorlastirmis gibi goriinse de yapilan
fedakarliklarin ve emegin karsiligi oldugu i¢in kadin ve evlilik degerli goriilmiistiir
(Ogel, 1979: 178-180).

“Kalin” adetiyle ilgili M. Akif Aydin; kalin parasmin nezaket kapsaminda kiz
babasma verildigini, amacin kiz tarafinin diigiin i¢in yaptig1 masraflar1 karsilamak
oldugunu soylemektedir. “Kalin”1 6denen kizin iizerinde artik babasinin hakki
bulunmamaktadir. Kizin evden ¢ikip erkegin evine gitmesine izin verilmektedir. Eger
nikah bozulursa ve bozulmasindan erkek sorumluysa kalin kiz tarafinda kalmaktadir
ancak kizdan kaynaklanan sorun varsa kiz i¢in 6denen kalin, erkek tarafina iade
edilmektedir. Ciftlerin nikah1 kiyilip diigiin téreni gerceklesmeden once kizin 6lmesi
durumunda kiz kardesi yerine gecebilmekte, erkek Oliirse erkek kardesi yerine gegerek
evlilik gerceklesebilmektedir. Her iki aile bu durumu kabul etmezse kalin ait oldugu
tarafa verilmektedir (Aydin, 1995: 37).

Evliliklerde yas sartina bakilmadigi i¢in bazi iyi anlasan aileler ¢ocuklarini
besikten birbirlerine nisanlamaktadir. Bu durum Islamiyettten dnce “besik kertmesi”
uygulamasinin oldugunu gostermektedir. Torende dua ve taniklar Oniinde anlagma
yapilmaktadir. Cocuklar biiylidiiklerinde yani ergenlik cagma ulastiklarinda niyetler
hala kiz ve erkegin evlenmesi seklindeyse “kiiclik diigiin ““ diye adlandirilan ikinci
nisan toreni yapilmaktadir. Torende erkegin kiza “yiiziik takma” adeti bulunmaktadir.

Yiiziiglin kutlu oldugu, kiz ve erkegi birbirine bagladig: diisiiniilmektedir. Dede Korkut
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Destanlari’nda Banu Cicek ile besik kertmesi olan Bey Beyrek’in ergenlik ¢agina
gelmeleriyle ikinci nikahta kiza yiiziik takmas1 s6z konusudur. Ikinci nikahta da kalin
anlagmasi yeniden giindeme getirilerek onaylanmaktadir. Eger kiz ve erkek icin besikte
yapilan nisanliliktan vazgegilirse kiz tarafinin kalin1 geri verme mecburiyeti
bulunmaktadir (Arsal, 2002: 90; Donuk, 1980: 165; Ogel, 1979: 184).

Eski Tirklerde ¢eyiz, kalin kadar énemlidir. Ceyiz, kizin baba evinden getirdigi
varligidir. Aslinda kiz c¢eyizini alarak baba evindeki hissesini de bir nevi almig
olmaktadir. Tiirk ailesinde evlenen kadinmn getirdigi ¢eyiz iizerinde kocasinin hakkinin
olmamasi kadinlarm mal sahibi olabileceginin gdstergesidir (Donuk, 1980: 165). Kalina
karsilik olarak kiz tarafi ¢eyiz yapmak zorundadir (Ogel, 2001: 263). Bu ceyiz, aile
arasinda verilen hediyelerden, armaganlardan, kizin yeni evinde kullanacagi
malzemelerden olusmaktadir (Gokalp, 1976: 296). Ceyizin miktar1 en az kalinin
yarisina denk gelmektedir. Kiz, ceyizini alip koca evine gitmekte ve ailesiyle artik
ilisigini kesmektedir (Ogel, 1979: 178). Kiz babasindan hakkini ¢eyiz adi altinda, erkek
de ailesinden hakkmi kaln adiyla almaktadwr. Bdylece yeni aile bu iki adetin
birlesmesiyle kurulmus olmaktadir (Gokalp, 1976: 296). Ayrica evlilikte kizin, kendi
hayat arkadasmi segmekte Ozgiir olmasi, aile icerisinde hem kadmin segim
Ozgiirligiiniin oldugunu hem de kadinin soziine ve diisiincesine deger verildigini
gostermektedir (Donuk, 1980: 165-166). Evliliklerde dikkat edilen bir diger nokta, esler
arasindaki yas farkinin fazla olmasma izin verilmemesidir. Yash bir erkek, geng bir
kizla evlenememektedir (Kafesoglu, 1993: 229). Kiz secimini yaparken mendil
semboliinii kullanarak niyetini belli etmektedir. Yani razilik gosterdigini mendil ile
onaylamaktadir (Ogel 1979: 183).

Gokalp eski Tirklerde, goriilen bu adetlerin gereksiz olmadigindan
bahsetmektedir. Her adetin iceriginde inanilan bir deger ve gelecege dua
aktarilmaktadrr. Evliklerin endogomik (akraba i¢i) tiirden oldugunu, akraba ici
evliliklerin kadmin 6nemini arttrdigin1 vurgulamaktadir. Eski Tiirklerde her topluluk
kendisinin daha {istiin oldugunu benimsedigi i¢in akraba evliligi yolu sec¢ilmistir
(Gokalp, 1976: 311).

Evliligin ger¢eklesmesiyle aile hayati baslamis olmaktadir. Kadmin konumu
kocanin olmadigi yerde onu temsil etmek oldugu i¢in aile icinde kadin, erkegin
akrabalarindan daha tistiin goriilmektedir. Dolayisiyla baba 6liirse birinci miras¢1 anne
olmaktadir. Cocuklarmin tiim haklar1 da annenin iistiindedir (Ogel, 1979: 169). Gokalp
(1990: 159- 160), evin kar1 ve kocanin ikisine birden ait oldugunu ifade ederek mal

sahibi de olabildiklerini soylemektedir. Onemli bir husus da kadinin bosanma hakkimna
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sahip olmasidir. Kadinin bu konuda o6zgirligii bulunmaktadir. Tiirklerde bdyle
durumlarda ayiplanmadan hakkin1 vererek bosanmalar yasanmistir (Donuk, 1980: 167).
Bu o6rneklerden anlagildigi iizere kadmlar glinliik yasantida hak sahibidir. Kadin haklar1
dini ve toplumsal degerlerle korunan bir konumda bulunmaktadir. Tiirklerde kadinlarin
siyasi giicli de bulunmaktadir. Donuk, “Hatun” isminin il defa Goktiirkler zamaninda
Bumin Kagan’in hanimi i¢in kullanilarak kayitlara gegtigini ve devlet yonetiminde bu
adla s6z hakkmin bulundugunu ifade etmstir. Ayrica “Hatun” unvaninin torenle
verildigini, saraydaki en istiin kadin anlamina geldigini ve veliahtlarin bu unvani alan
kadinlarin ogullarindan sec¢ildigini belirtmektedir (Donuk, 1980: 30- 31).

Eski Tirklerde kadin hayatin her aninda oldugu i¢in kadimin korunmasma 6zen
gosterilmistir. Kadina yonelik islenen tiim suglar cezalandirilmistir. Bu cezalar
caydiricilig1 ¢ok yiiksek, acimasiz ve kati bir sekilde uygulanmaktadir. Ozellikle zina
cezasmin karsiligr idamdir. Bu cezanin caydiriciligiyla kadinin korunmasi istenmistir
(Giiler, 1992: 49).

Islamiyet’ten 6nce Tiirklerde ailenin kurulmasmi saglayan bir diger evlilik tiirii
olarak egzogami bicimi benimsenmistir (Donuk, 1988: 8). Inan, Tiirklerde distan
evliligin ancak iki boyun kensini esit gérmesiyle gerceklestigini, boylar arasi iligkilerin
ve giiclin artmasi i¢in karsiliklt kiz degisimlerinin yapildigini agiklamugtir. Ayrica
akraba ile evliklerin kiz ka¢cirma seklinde yapildigini sozlerine eklemektedir. Altay
Tirklerinde bugiin bile iki tarafin ailelerinin karsilikli anlagsmasina ragmen erkegin
arkadaslaryla birlikte kiz1 kagirdig1 bilinmektedir (Inan, 1987 :341).

Boy i¢i evlenmenin yasak oldugu topluluklarda kiz kagmrma adetinin
yaygmlastigini belirten Kavuncu, bazen boylar arasinda kiz degis tokusu yapildigini
bazen de kizin diger boya satildigini séylemektedir (Kavuncu, 1999: 147). Kizlarin
satilmast durumunda “Baslik” devreye girmektedir. “Kalin” adlandirmasi ise daha farkl
bir durum i¢in kullanilmaktadir. “Kalin” abanin sag iken ogullarma evlenebilmeleri i¢in
verdigi paydir. Hélbuki baslk; evlenme sirasinda kiz ailesine verilen bir bedeldir.
“Kalin” adeti sosyal bir olgudur. Baba malindan kizlara da bir pay diiser ve buna kizin
ceyizi denmektedir.

Tiirkdogan, Tiirklerin aracilar yoluyla evlendigini, kadmlarin aile i¢i yonetimden
sorumlu oldugunu, evlenen kizlarin ve kiz cocuklarinin artik aile iginden sayilmadigini,
aile i¢inin ana, baba, ogul ve torunlardan olustugunu vurgulamaktadir. Eski Tiirklerde
babadan sonra mirasin anneye gectigini dolayisiyla evin idaresinde mutlak otoritenin

anne oldugunu sozlerine eklemektedir (Tiirkdogan, 1992: 35).

15



Eski Tirklerde cok esliligin olduguyla ilgili bilgi bulunmaktadir. Gokalp,
hakanlarin varlikli olduklarinda giizel esler edinmeye basladiklarini, diger eslerini il
disindan secerek onlara ”hatun” yerine “kuma” ifadesini kullandiklarini nakletmektedir.
Tore kabul etmedigi i¢in kuma gelen kadmnlar, ilk ese yardimci gibi aileye
girebilmektedir. Evin ¢ocuklar1 kumay1 teyze olarak bilmektedir. Kuma g¢ocuklar1 da
aile i¢inde yasamakta ama baba mirasindan hak alamamaktadir. Kuma g¢ocuklarina
gecimlerini saglayabilmeleri igin servet verilmektedir. Miras, hatun ¢ocuklarina
diismektedir. Hakan olma yetkisi de hatunun erkek cocuklarna verilmektedir. Cin
prensesleriyle de evlilik yapilmakta ancak kadinlarin {stiinliik swralamasinin baginda
daima hatun bulunmaktadir. Ayn1 kuma g¢ocuklar1 gibi prenses ¢ocuklar1 da hakan
olamamaktadir (Gokalp, 1976: 311).

Baska bir evlilik tiirii olarak ‘levirat’tan s6z edilmektedir. Levirat, aile i¢cindeki
Olen erkegin esinin yine aile i¢inde kalmasi i¢in aile icinden kiiciik erkek kardesle
evlendirilmesidir. Bu sayede parayla alman kadin ailede kalmakta cocuklarm da
giivenligi saglanmis olmaktadir (Ogel, 1979: 164; Tiirkone, 1995:183). Seving de eski
Tirklerde bu gelenegin oldugunu dogrulamaktadir. Hatta 6len erkegin, dul kalan esinin
aile i¢inden tekrar evlendirilmesi geleneginin giliniimiizde hala devam ettigini
soylemektedir (Seving, 1987: 75).

Tiurklerde bir erkek karisini bosayabilmekte veya evden kovabilmektedir.
Bosanmak kadmin da hakki olarak goriilmektedir. Ancak kadindan kaynaklanan
nedenlerden bosanmada erkegin kalini, erkekten kaynaklanan durumdan bosanmada ise
kizin ¢eyizi ya da ¢eyiz bedeli iade edilmektedir. Erkegin karisina kotii davranmasi,
karisin1 dovmesi, bagka kadinlarla ilskisinin olmasi ya da cinsel anlamda yeterli
olmamas1 durumunda kadinm bosanma hakki bulunmaktadir (Aydm, 1995: 38; Ogel,
1979: 179; Uydu, 1995: 173). Boyle bir durumda kadin, kalin1 iade etmemektedir.
Bosanmada higbir tarafin kusuru yoksa kadin kalini, erkek de ceyizi iade etmektedir
(Aydin, 1995: 38). Kalin ve ¢eyiz adetlerinin 6ziinde evlilik kurumunun yani ailenin
korunmas1 bulunmaktadir. Ailenin sigortasi i¢in bu adetler bedel olarak goriilmektedir.
Kalm, kizin depozitosu olarak belirlenmistir. Kalin miktarinin ¢ok olmasi kizin
degerinin artmasm saglamustir (Ogel, 1979: 179).

Yukarida anlatilanlar gosteriyor ki kadn, Tiirk ailesinde daima degerli goriilmiis
ve cesitli adetlerle korunmustur. Hicbir sekilde eve kapatilmamis ailesinin ge¢imini
saglamak icin erkekle birlikte calisma hayatma ortak olmustur. Istedigi erkekle
evlenebildigi i¢in kendisine es segcme hakki taninmistir. Ayrica kocasi 6liince mirasta

oncelikli yetkili kilinmis ve ¢ocuklarinin bakimindan sorumlu olmustur. Kalin adetiyle
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degerli oldugu goriilmiis ve erkegin kendisine kotii muamele etmesine engel
olunmustur. Ceyiz adetiyle kendi ailesinden hakkini alabilmistir. Besik kertmesi
adetinde, ergenlik ¢agina girdiginde evlenmekten vazge¢me hakkinin olmasi 6zgiir
oldugunun gostergesidir. Evlilikte kiz ve erkegin evlilik yasmin belli olmamasina
ragmen her iki ailenin de ergenligi beklemesi, ergenlikten once evliligin
gerceklesmedigini gostermektedir. Evlilikte erkek ile kizin arasinda yas farkinin fazla
olmamasit da kadinin korunmasi agisindan Onemlidir. Kadinin, kocasindan kotii
muamele gormesi ya da evlilikte zor durumda kalmasi durumunda yine hakki gézetilmis
ve bosanmasina izin verilmistir. Hakli oldugu bosanmalarda kalin1 geriye vermeyerek
bir nevi erkegi cezalandirma yetkisi de kendisine verilmis ve hakkini korumustur.
Asagida Avrupali seyyahlarmn, 19. ylizyilda Osmanli Devleti’nin degisik
vilayetlerine -ozellikle Istanbul- gelerek gezdigi yerlerdeki kadmlarm hem dini hem
sosyal yasayis tarzlari, tutumlari, diisiinceleri, eglenme sekilleri, kilik-kiyafetleri, fiziki
goriiniisleri ve hayatlarinin doniim noktalarinin adetlerine iliskin bilgileri ve gézlemleri
yer almaktadir. Ayrica seyyahlar gorislerini ve gozlemlerini aktarwrken kendi
ilkerindeki kadmlarin uygulamalar1 ile Osmanli topraklarinda yasayan Tiirk ve
gayrimiislim kadinlarin benzerliklerini ve farkliliklarmi da ele almistir. Baz1 seyyahlar

gbozlemlerini ¢izimlerle resmederek somut hale getirmistir.

1.7. Seyahatnamelerinden Yararlanilan Seyyahlarin Biyografileri

Bu béliimde, seyyahlar1 ve seyyahlarin diinyasini ¢ok boyutlu olarak gorebilmek
icin arastirmada kullanilan seyyahlarin biyografileri kisaca degerlendirilmistir. Bu
seyyahlarm Osmanli Imparatorlugu’na gelis tarihleri, nedenleri, hangi milletten
olduklar1 ve meslekleri iizerinde durularak seyyahlarm Osmanli kadmina bakis
acilarmin altinda yatan sebepler ortaya konulmak istenmistir. Seyyahlarin
biyografilerinde yer alan bilgiler; bazi eserlerin giris kismindan elde edilen verilerin
derlenmesi ve cevrimi¢i arastirmalardan edinilen Ozetlerden olugmaktadir. Asagida
seyyahlarin biyografileri alfabetik siraya gore diizenlenerek anlatilmistir.

1. Adolphus Slade (1804-1877): Osmanli donanmasinda Amiral olan Ingiliz bir
seyyahtir. Omriiniin biiyiik bir boliimiinii Akdeniz’de gegiren Slade, 1829-1830
yillarinda Anaolu’nun bir kismin1 gezme firsatin1 yakalamis ve 1832’de “Records of
Travels in Turkey, Greece, etc. and A Cruise in the Black Sea (Tiirkiye, Yunanistan vb.
Seyahat Kayitlar1 ve Karadeniz'de Bir Yolculuk)” isimli bir kitap yayimlamistir. Slade,

1840 yilinda Miisavir Pasa ismiyle Osmanli donanmasmin yonetim kadrosuna girmis ve
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17 y1l hizmette bulunarak Amirallik riitbesiyle donanmadan ayrilmistir. Slade, “Tiirkiye
ve Kirim Savas1” isimli bir kitap daha kaleme almistir (Badem, 2011:116- 120).

2. Alberth Richard Smith (1816-1860): 1816 yilinda Londra’da dogdu. Yazarlik
kimliginin yan1 sira sovmenlik tarafi da bulunmaktadir. Bir sirt ¢antastyla 1849 yilinda
Istanbul’a gelen Smith, Istanbul ile ilgili gdzlemlerini ve amlarmi “A Month at
Constantinople (Istanbu’da Bir Ay)” adli eserde toplamustir. Eserinde Istanbul’a gelis
nedeninin, Dogu medeniyetlerini gozlemlemek ve hos vakit gecirmek oldugunu
belirtmektedir. Eser, Mehmet Serif Erkek tarafindan “Istanbul’da Bir Ay” adiyla
Tiirkceye c¢evrilmistir. Smith, kitabinda Dogu- Bati karsilastirmasina yer vererek
Istanbul’un dogal giizelliklerinden ve Dogu insanmnn giindelik hayatindan bahsetmistir
(Smith, 2015: 13- 14).

3. Alfred Colbeck (1858-1933): Colbeck, yazdigi notlarm da Dogu’yu
anlatmugtir. Osmanli insaninin karakter ve politikalarini anlayabilmek i¢in Istanbul’da
gecirdigi siirede Islam dininin yiikselisini ve yayilisini anlamaya c¢alistigini dile
getirmistir. Tespitlerini, “A Summer's Cruise in The Waters of Greece, Turkey and
Russia (Yunanistan, Tiirkiye ve Rusya Sularinda Bir Yaz Yolculugu)” isimli kitapta
toplamistir (Inal, 2018: 24).

4. Amand Von Schweiger-Lerchenfeld (1846-1910) Viyana dogumlu asker,
gazeteci ve seyyah, arastrma yapmak i¢cin Osmanl topraklarma gelmistir.
Gozlemlerinde gegmis yasantilarmin etkisiyle Tiirklerle ilgili olumsuz ifadeler
kullanmigtir. 1882 yilinda basilan ‘‘Der Orient’ ile 1904 yilinda basilan ‘‘Die Frauen
des Orients in der Geschichte, in der Dichtung und im Leben’’ isimli eserleri
bulunmaktadir. Eserlerinde Dogu iilkelerindeki kadimnlar1 elestirel bir gozlemle ele
almistir (Demiray, 2019: 6).

5. Anna Grosser Rilke (1853-1938) : Ingiliz olan seyyah, Prag kuzeyindeki
Melnik kasabasinda dogmustur. Bir siire piyano dersleri vererek gecimini saglamaya
calismistir. Kisa siirede piyano ¢almasiyla {inlenen Rilke, esinin 1887 yilinda
Istanbul’dan is teklifi almasiyla otuz yil siirecek olan Istanbul yolculuguna ¢ikmustir. 2.
Abdiilhamit’in sarayinda konser vermistir (Aract, 2020: 64- 65).

6. Annie Jane Tennant Harvey (1825 — 1898): Kadin seyyah olan Harvey, 1871
yilinda “Turkish Harems and Circassian Homes (Tiirk Haremleri ve Cerkez Evleri)”
isimli kitabmi1 “Andree Hope” takma ismini kullanarak yayimlamistir. Eserinde
Istanbul’daki harem hayatma ve Tiirk kadmina iliskin bilgiler vermistir. Ayrica seyyah

Ingiliz elgiliginden elde ettigi bilgileri de notlarina eklemistir (Geng, 2010: 13).
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7. Aubrey Thomas De Vere (1814-1902) 1814 yilinda irlanda’da dogan sair ve
yazar olarak bilinen De Vere, lilkesindeki kitlik yiiziinden fakirlere yardim etmek icin
hizmetler vermis, sonrasinda Londra’ya giderek Katolik Kilisesi’ne katilmistir.
Ardindan kilise tarafindan Katolik Universitesine profesor olarak gérevlendirilmistir.
Yazarin, siirleri ve gezi yazilar1 bulunmaktadir (Inal, 2018: 25).

8. Bernhard Stern (1867-1924) Kiiltlir tarihgisi, gazeteci ve sair olan Stern,
1894-1899 yillar1 arasinda bes yil Istanbul’da yasamustir. Arastirmaci seyyah, bu siire
zarfinda Osmanli topraklarinda yasayan Yahudi, Hristiyanve Miisliimanlarin yasayis
bicimleri ve kiiltiirleri lizerine bilgi toplamustir. Elde ettigi bilgileri 1903 yilinda
Berlin’de “Miisliiman Komsu Ulkeler ve Eski Beylikleri Dikkate Alarak Tiirkiye’de
Tip, Batil inang ve Cinsel Yasam” adli kitabiyla yayimlamistir (Namal, 2018: 33).

9. Carl Von Scherzer (1821 — 1903): Viyana dogumlu olan Avusturyal seyyah
Scherzer, 1872-1896 yillar1 arasinda izmir’de baskonsolosluk gdrevinde bulunmustur.
“Izmir 1873” isimli eseri Istanbul Sefareti tarafindan bolgedeki tiim konsolosluklardan
istendigi i¢in Scherzer tarafindan hazirlanmistir (Scherzer, 2001: 4-5)

10. Charles Boileau Elliot (1803-1875): Ingiliz gezi yazar1 olan Elliot, 1833-
1837 yillar1 arasinda papaz yardimcisi olarak gérev yapmistir. 1832 yilinda “Avrupa’nin
Kuzeyinden Mektuplar”, 1838 yilinda “Avusturya, Rusya ve Tiirkiye'nin U¢ Biiyiik
Imparatorlugunda Geziler” isimli kitaplar1 kaleme almistir. Dogu gezisinde Balkan
rotasini takip etmis ve gemi ile ©nce Viyana’dan Budapeste’ye sonrasinda Istanbul’a
ulasmstir. Anadolu’da Rum tekneleri ile Ege sahillerini dolasmis ve Izmir’i de gezme
firsat1 bulmustur. Seyyah, bogazindaki hastaliga ¢are bulabilmek i¢in seyahat etmistir
(Saka, 2017: 6).

11. Charles Colville Frankland (1792-1876): Bir papazin oglu olan Frankland;
1841 yilinda Yiizbasi unvanini almistir. 1875 yilinda ise Amiral riitbesiyle emekli
olmustur. 1829 yilinda “Istanbul’a ve Istanbul’dan Seyahatler” isimli bir eser
yaymmlamustir. Dogu gezisinde, Istanbul'un tarihi anitlarinin gériilmeye deger oldugunu
ifade etmektedir. Doniis yolculugunda Canakkale Bogazi’'mi ve Izmir'i de ziyaret
etmistir. Duydugu hayranlik nedeniyle Osmanli topraklarmna gelmis ve at istiinde
seyahat etmeyi tercih etmistir (Inal, 2018: 26).

12. Charles Fellows (1799-1860): Bir bankerin oglu olarak diinyaya gelen Ingiliz
arkeolog Fellows, 1838 yilinda ilk defa Osmanli topraklarmna gelmistir. Bir yila yakin
Osmanli Devleti’nde kalan seyyah, 1839 yilinda “A Journal Written During an
Excursion in Asia Minor (Kii¢lik Asya Gezisi Giinliigii)” adli eserini yayimladi. 1840

yilinda Anadolu’yu ¢ok begendigi ve detayli olarak inceleyemedigi i¢in bu topraklara
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tekrar gelmis ve Izmir’den seyahatine baslamstir. Sir Charles Fellows, Likya’da ve Bati
Anadolu’da birgok arkeolojik ve mimari eser bulmustur. Tiirklere karsi asir1 sevgi ve
hayranlik duygular iginde Izmir’de seyahatini bitirerek iilkesine donmiistiir. 1860
yilinda gdgiis zar1 iltihabindan hayatini kaybetmistir (Kirca, 2010: 6-7).

13. Charles Mac Farlane (1799-1858) ingiliz seyyah olan Mac Farlane, 1827
yilinda Yunan adalar1 giizergahindan gemi ile Izmir’e gelmistir. Izmir’den sonra
sirastyla Cesme, Menemen, Bergama, Soma, Kirkagag, Manisa, Turgutlu, Gelibolu ve
Istanbul’u ziyaret eden seyyah 1828 yilinda Ingiltere’ye donmiistiir. Ziyaretinde antik
yerleri kullanmis ve Rumlarin Anadolu’daki yasamlar1 hakkinda bilgiler not etmistir.
Seyyah, 1847 yilinda tekrar Osmanli topraklarina gelmis ve 1848 yilina kadar burada
kalmigtir. Tanzimat Fermani’nin ilan1 sonrasinda reaya ile Miislimanlar arasindaki
iligkileri gozlemlemleyerek azmliklarin durumu hakkinda bilgi toplamistir. Mac
Farlane, “Kismet or Doom of the Turkey” ve “Turkey and Its Destiny” adli kitap
yayimmlamustir. Eserlerinde ziyaret ettii yerlerle ilgili gézlemlerini anlatmustir (Inal,
2018: 26).

14. Charles Pertusier (1779-1836) Karayolu ile Istanbul’a gelen Pertusier, antika
iizerine egitim almus, elgilik vazifesiyle atanmis bir subaydir. Istanbul’da gecirdigi siire
boyunca sehrin semtlerini gezerek notlar almistir. Hristiyanlar yasamlarini, Tiirklerle
karsilastirmis ve resimler ¢izmistir. Seyahatnamesi Istanbul’da gerceklestirdigi yirmi ii¢
geziden derledigi notlardan olugsmaktadir. Bu eser, 1820 yilinda Londra’da basimstir.
Istanbul kentinin 19. yiizy1l basmndaki durumu hakkinda yazilmis olan bu eserde,
Osmanli baskentinin hem anitlar1 hem de burada yasayan ¢esitli etnik ve farkli dinlere
mensup cemaatler hakkinda bilgiler yer almaktadir (Inal, 2018: 29).

15. Charles Stuart (1720-1788): Italya’nin Roma kentinde dogan Stuart, Kraliyet
donanmasinda Yarbay olarak gorev yapmustir. Meslegi geregi gezdigi Osmanli Devleti
ile iran hakkindaki notlarimi kitap olarak yayimlamistir. Atina iizerinden gemiyle
yolculuk eden Stuart, Canakkale ve Istanbul giizergahmi takip ederek Osmanl
topraklarma ulasmis; sonrasinda Sinop, Bayburt, Trabzon, Erzurum iizerinden Iran’a
gecmistir (Inal, 2018: 30).

16. Charles Swan : 1824 yilinda Ingiltere’den hareket eden papaz ve seyyah olan
Swan, kaptanligim1 Hamilton’un yaptigi “HMS Cambrian” isimli gemiye
gorevlendirilmistir. 1825 yilinda ziyaret ettigi Izmir ile ilgili izlenimlerini not almistir
(Inal, 2018-31).

17. Charles Vane Londonderry (1778 — 1854): ingiliz- irlandal asilzade, asker

ve diplomat olarak bilinen seyyah Charles Vane Londonderry, siivari komutanligimdan
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sonra 1814 yilinda Avusturya biiylikelgisi olarak da gorev yapmistir. Sonrasinda
Rusya’ya gorevlendirilmis ve Avrupa’nin ¢esitli yerlerini de ziyaret etme firsati
bulmustur. Charles Vane Londonderry, “A Steam Voyage to Constantinople by the
Rhine and Danube in 1840-41” isimli eserinde Tiirkiye hakkinda bilgiler
paylasmaktadir (Inal, 2018: 31).

18. Charles White (1793-1861): 1793 yilinda Ingiltere’nin Sohropshire
bolgesinde dogmustur. Esas meslegi askerlik olan ve ii¢ yilmi Istanbul’da gegiren
White, “Three Years in Constantinople or Domestic Manners of the Turks in 1844
(Kostantinapolis’te U¢ Y1l ya da 1844 yilinda Tiirklerin Aile Gelenekleri)” adli 3 ciltlik
eserini kaleme almistir. Bu eserde, Tiirklerle ilgili Batililarin 6nyargilarina elestirel bir
bakis yer almaktadir. Tiirklere karsi suglamalarin asilsiz olduguna dikkat c¢ekmek
isteyen White, Bat1’y1 uygarligin merkezi olarak nitelendirerek Dogu’nun geri kaldigini
ifade etmekten de geri durmamis ve objektif tutumunu koruyamamistir. Eserin
iceriginde 19. yiizyilda Istanbul’da gayrimiislimlerin yasayisina iliskin bilgiler yer
almaktadir (Uzun, 2016: 17).

19. Clara Erskine Clement (1834 — 1916): Amerikali bir sanat tarihgisi, yazar ve
seyyahtir. 1868 yilinda Filistin’i ve Osmanli Devleti’ni ziyaret etmistir. Istanbul’da
yasayan insanlari ve Istanbul’un tarihi ve dogal unsurlarini “Istanbul” admndaki
kitabinda anlatmigtir. Ayrica kitabinda Osmanli Devleti’nin kurulusundan 1894 yilina
kadar olan siiregle ilgili bilgi vermis ve gdzlemlerini yansitmustir. Sanat tarihiyle ilgili
bircok eseri bulunmaktadir (Inal, 2018: 32).

20. David Porter (1780- 1831): Amerikali bir deniz subay1r ve seyyahtir.
Amerika’nm Boston kentinde dogmus ve 1843 yilinda Istanbul’un Beyoglu ilcesinde
Olmiistiir. Gemi ticaretiyle ilgilenmistir. 1798’de Amerikan donanmasma katilmistir.
1831'de istanbul’a diplomatik iliskileri diizenlemek amaciyla atanmustir. Porter; bir
mektup dizisinde “Kostantinopolis ve ¢evresindeki Tiirklerin, Ermenilerin, Yahudilerin
ve Rumlarm Adet, Gelenek ve Aliskanliklarmin Sultan Mahmud'un politikasiyla
Degistirilmis Hali” adli iki ciltlik eseri kaleme almistir. Bu eserde, II. Mahmud
déneminde Istanbul’da bulunan Tiirklerin, Ermenilerin, Rumlarin ve Yahudilerin niifus
bilgileri, yasadiklar1 yerler, ge¢cim kaynaklari, giyim tarzlar1 vb. daha bir¢ok konuda
ayrmntili bilgilere yer vermistir (Porter, 1835: 1-35).

21. Dorina L. Neave (1881-1955): Ingiliz yazar olan Lady Neave, babasmin isi
nedeniyle ¢ocukluk ddéneminde Anadolu topraklarma gelmistir. Istanbul’da 26 yil
yasamistir. Ilk kitabi olan “Bogaziginde 26 Yil” adli eserinde Istanbul hayatmi

anlatmistir. 1930°da yazilan bu kitap, 1978 yilinda Tiirk¢eye cevrilmistir. Ayn1 kitap
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2008°de “Batililarin Géziinden Tiirkler” ve “Eski Istanbul’da Hayat” adiyla Tiirklerin
orf ve adetlerini, yasam tarzlarini, dini bayramlarini, térenlerini hatta kadin oldugu icin
harem hayatin1 da anlatmistir. Yazar, 1937°de yayimladigi “Kut’u Hatirlamak™ adh
kitabinda Birinci Diinya Savasi sirasinda Tiirk cephesindeki yikict etkiyi anlatmistir.
Ayrica yazarm 1949 yilinda yaymmladigi “Sultan Abdiilhamit Devrinde istanbul'da
Gordiiklerim” adli eseri de bulunmaktadir (Neave, 1978: 7-9).

22. Edmondo Amicis (1846- 1908): Italyan roman- 6ykii yazari ve sair olan
Amicis, seyahatnameleri ve okul hayatini konu edinen eserleri ile tanmnmaktadir.
1870’lerin sonunda Messina Bogazi’ndan basladig1 seyahatini; Mora, Atina, Selanik
Kérfezi, Canakkale Bogazi ve ardindan Istanbul’da sonlandirmugtir. 1874 yilinda ziyaret
ettigi Istanbul'u anlatan “Constantinopoli”, Istanbul iizerine yazilmis seyahatnameler
arasinda 6nemli bir yere sahiptir (Inal, 2018: 33).

23. Edmund Spencer: Ingiliz seyyah Spencer, 1830 ile 1850 yillar1 arasinda
Dogu Avrupa, Ortadogu ve Asya’yr dolasmistir. Ilk seyahatnamesinde Almanya’da
yasayan bir Ingiliz olarak iilkeyi anlatmustir. Ikinci gezisinde, Viyana iizerinden Istanbul
ve Karadeniz’i de i¢ine alan uzun bir yolculuk yapmitir. 1836 yilinda gerceklestirdigi bu
seyahati, iki y1l sonra 1838’de Londra’da kitap olarak yayimmlanmistir. 1850 yilinda
Balkanlar’a giderek Tiirkiye’nin Balkanlar’a yakin sehirlerini gezdigi “Turkey, Russia
and Black Sea and Circassia (Tirkiye, Rusya ve Karadeniz ve Cerkesya)” adli
calismasini 1855 yilinda yayimlamustir (Kus, 2019: 418).

24. Edward Napier (1808-1870) Ingiliz deniz subay1 ve tarihgisidir. Ingiliz
donanmasinda yarbayliga kadar yiikselmistir. 1839 yilinda Malta iizerinden Canakkale
Bogazr’'ndaki Ingiliz donanmas1 kuvvetlerine katilmistir. Daha sonra gemiden ayrilarak
Truva, Istanbul ve Izmir’i gezmistir. Buradaki gdzlemlerini 1842 yilinda yayimladig:
“Excursions Along the Shores of the Mediterranean (Akdeniz Kiyilarinda Geziler)” adli
eserinde anlatmustir (https://en.wikipedia.org /wiki/Henry_Edward_Napier, 2022).

25. Edward Raczynski (1786-1845): Raczynski, siilalesi Biiyiik Polonya Vilayeti
ve Poznan sehrinin giiclii ve 6nemli aristokrat ailelerinden biridir. Kendisi muhafazakar
bir politikac1 ve sanat koruyucusudur. Edward Raczynski, 1813’te Isveg’e, daha sonra
Yunanistan ve Tiirkiye’ye seyahatler yapmistir. Tiirkiye’ye antik eserleri aramak ve
tanimak gayesiyle gelmistir. Kont, Tiirkiye’ye yaptig1 seyahatin hatwralarini 1821°de
“Tiirkiye’ye yapilmis seyahatin glinligii” bashg: ile 90 graviirle birlikte yayimlamigtir.
1980 yilinda ayni eser Almanca ¢evirisinden dilimize “1814’te Istanbul ve
Canakkale’ye Seyahat” bashigiyla Kemal Turan tarafindan terciime edilerek Tercliman

Gazetesi’nde yaymmlanmustir. Eser, II. Mahmud déneminde Istanbul’da yasayan
22


https://tr.wikipedia.org/wiki/%C4%B0stanbul
https://tr.wikipedia.org/wiki/%C4%B0stanbul_(kitap)

gayrimiislimlerin yagamlarma ve esir pazarlarina iliskin bilgiler barindirmaktadir
(Raczynski, 1980: 7).

26. Edwin John Davis (1826-1901): Ingiliz din adanu ve seyyah olan Davis,
1861°de Iskenderiye Konsolosluk Papazi olarak gorevlendirilmistir. 1872 yilinda,
hayalini gergeklestirmek icin merak ettigi Anadolu topraklarini ziyaret etmistir. 1875
yilinda Iskenderun iizerinden Mersin, Tarsus, Adana, Osmaniye ve Maras’a gitmistir.
Oradan Kozan ve Adana lizerinden Eregli’ye ve Karaman’a ulasmistir. Bu seyahatini
1879 yilinda “Life in Asiatic Turkey (Tirkiye Anadolu’sunda Yasam)” adiyla
Londra’da yayimladi. Seyahatnamesinde Anadolu’nun giineyi ile ilgili bilgiler, tasvirler
ve resimler bulunmaktadir (inal, 2018: 35)).

27. Edwin Pears (1835-1919): Ingiliz avukat, yazar ve tarih¢i olan Pears,
Londra’da egitim gdrmiistiir. 1873 yilinda Istanbul’a yerlesen seyyah, konsolosluk
davalarina bakmistir. Osmanli tarihini hem yabancilarin hem de Tiirklerin
kaynaklarindan incelemistir. 1911 yilinda Pears, “Tiirkiye ve Halk1” kitabi1 yazarak
Tiirkleri, Batililara tanitmistir. 1916 yilinda ise Pears , “Konstantinopolis'te Kirk Y11~
adl eserini yayimlamistir. Kitap, Osmanl devlet yonetimindeki anayasal diizenlemeleri
ve degisimleri icermektedir (Inal, 2018: 93).).

28. Eliza Cheney Abbot Schneider: 19. yiizyilda Tiirkiye sinirlar1 i¢cinde yasayan
Alman asilli bir Amerikan misyoneri olan Benjamin Schneider’in esidir. Bursa’da
kaldig1 siire boyunca Tiirk, Yahudi, Ermeni milletlerinin gelenek, gorenek ve adetlerini
yirmi sekiz mektupta Alman Protestan Kilisesine anlatmistir. Bu mektuplarda devrin
Osmanli toplumu ile Amerikalilar1 kiyaslamistir. “Bursa Mektuplar1” adindaki eserini
1846 yilinda yayimlamistir (Inal, 2018: 36).

29. Emelia Bthyna Hornby (1826-1866): Ingiliz bayan seyyah olan Hornby,
1855 yilinda Britanya hiikiimetinin Osmanli hiikiimetine verdigi borcun takibi goreviyle
gelen Sir Edmund Hornby ile birlikte Istanbul’a gelmistir. Annesine yazdigi istanbul
izlenimleri, Miisliiman kadmlar, istanbul Ermenileri, Istanbul Yahudileri, Paskalya
senlikleri, adalar ve Ramazan eglenceleri igerikli mektuplart bulunmaktadir.
Mektuplartyla 19. yiizyil Istanbul giindelik yasantisa 151k tutmustur. Hornby, bu
mektuplar1 “Constantinople during the Crimean War (Kirim Savasi sirasinda
Konstantinopolis)” adli kitabinda toplamistir. Ayrica bu eser Kerem Isik tarafindan
“Kirim Savasi Sirasinda Istanbul” adiyla Tiirkgeye cevrilerek 2007°de yaymmlanmistir
(Hornby, 2007: 8-10).

30. Francis Vyvyan Jago Arundell (1780- 1846): Ingiliz asill1 antikaci ve seyyah

olan Arundell, Ingiltere’de dogmustur. 1816°da izmir’deki bir Ingiliz imalathanesine
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din gorevlisi olarak atanmms ve izmir’de on dort sene kalmistir. 1846 yilinda dlen
Arundell’in iki 6nemli eseri bulunmaktadir: “A Visit to the Seven Churches of Asia
(Asya’nin Yedi Kilisesi’'ne Ziyaret- 1828)”, “Discoveries in Asia Minor: Including a
Description of the Ruins of Several Ancient Cities and Especially Antioch of Pisidia
(Kiiciik Asya’da Kesifler: Yedi Antik Kentin ve Ozellikle Pisidia Antakya’s:
Kalintilarmin Tanitimi- 1834)” (Inal, 2018: 38).

31. Franz Von Werner (1836-1881): Viyana’da diinyaya gelen ve egitimci olan
Werner, Kirim Savasi’nda gorev almak i¢in orduya yazilmisken birliginden kagarak
Osmanli ordusuna sigmmustir. Osmanli ordusuna tegmen riitbesiyle katilan Werner,
sonradan Murad Efendi admi almistir. 1858 yilinda ordudan ayrilarak Osmanli
hariciyesi biinyesinde calismaya devam etmistir. 1878 yilinda ‘‘Tiirkiye Manzaralar1™
isimli Tiirkce ¢evirisi olan eser yayimlamustir.

32. Frederick Burnaby (1842-1885): Seyyah, Ingiltere ve Almanya’da egitim
aldiktan sonra Ingiliz Kraliyet siivari birligine dahil olmustur. 1876 yilinda Anadolu
cografyasini dolagsmistir. En onemli eseri “At Swrtinda Anadolu” dur. Burnaby, 1876
yilinin sonlarinda Anadolu’da bes ay siiren bir gezi yapmistir. Burnaby’in bu yolculugu
Londra’dan baslayip énce Marsilya’ya, oradan buharli bir gemi ile Izmir yolu iizerinden
Istanbul’a ulasmustir (Burnaby, 2005: 2).

33. George Thomas Keppel (1799-1891): Ingiltere’de diinyaya gelen Keppel,
soylu bir aileye mensuptur. 1829 yilinda Osmanli- Rus Savasi’ni yerinde gormek
amaciyla bir Ingiliz filosuyla Tiirk sularina inerek Istanbul ve Edirne’yi ziyaret etmistir.
1830 yilinda “Narrative of a Journey across the Balkans and a Visit to Newly
Discovered Ruins in Asia Minor (Balkanlara Yolculuk ve Kiiciik Asya Harabelerine
Ziyaret Uzerine) adl eserini yayimlad1 (http://www.historyhome.co.uk, 2022).

34. George William Frederick Howard (1802-1864): Ingiliz devlet adami ve
seyyahtir. 1853 yilinda Dogu’ya seyahati sirasinda Osmanli topraklarma gelmistir. Bu
seyahati on iki ay siirmiistiir. Dogu’da gordiiklerini, Tirklerle ilgili diisiincelerini ve
Istanbul’da yasayan gayrimiislimlerin yasantilarin1 “Diary in Greek and Turkish Waters
(Yunan ve Tiirk Sularinda Giinliik)” adli kitabinda anlatmistir. Bu eser, Sevket Serdar
Tiiret tarafindan “Tiirk Sularinda Seyahat” adiyla 1978 yilinda Tiirkgeye cevrilerek
yayimlanmistir (Howard, 1978: 8).

35. Gerard De Nerval (1805-1855): Romantizmin en gii¢lii temsilcisi olan
Fransiz sair, yazar ve gezgindir. Annesi, Nerval iki yagindayken vefat etmistir. Babas1
askeri doktor oldugu i¢in oglunu alt1 yasina kadar amcasmin yanina birakmigtir. Nerval,

daha sonra Paris’e gidip babasi ile yasanustir. 18 Temmuz 1843 tarihinde Istanbul’da
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bulunmustur. Nerval seyahatlerine iliskin gézlem ve saptamalarini “Voyage en Orient “
adli eserinde anlatmistir. Bu eser Muharrem Tascioglu tarafindan Tiirkgeye cevrilerek
“Dogu’ya Seyahat” adiyla 2002°de yaymmlanmustir. Istanbul’un 6zellikle mezarlarmni
begendigini bu kitabinda dile getirmistir. Ayrica Abdiilmecid déneminde Istanbul’da
gayrimiislimlerin adetleri, bayramlari, senlikleri, cenaze torenleri, mezarliklari, kole
pazarlar1 vb. daha bir¢ok konu eserde ele alinmistir (Giirer, 2010: 59).

36. Guillaume Martin (Tarihsiz) Profersordiir. Ayni zamanda papazdir. Osmanli
topraklarinda li¢ aymi gecirmistir. 1821 yilinda Paris’te basilan “Voyage a
Constantinople (Konstantinopolis'e Yolculuk) adli eserinde ii¢ ay kaldig: Istanbul ile
ilgili gézlemlere yer vermistir ( Martin, 2007: 8).

37. Georgina Adelaine Muller (Tarihsiz) : Alman asilli oryantalist, filolog olan
Mrs. Miiller, Oxford Universitesi hocalarindandir. II. Abdiilhamit devrinde, Ingiliz
Konsoloslugunda c¢alisan oglunu ziyaret etmek i¢cin Osmanli topraklarina gelmistir. Bu
sirada Istanbul gezisinde bulunmustur. II. Abdiilhamit'in davetiyle Yildiz Sarayr'nda
bulunarak Sultan ile birlikte aksam yemegine katilmistir. Eserinde saraya dair izlenimler
ve Tiirk hanimlarin ziyareti ve onlar hakkindaki goriisleri yer almaktadir (Miiller, 1978:
7).

38. Helmut Von Moltke (1800-1891): Prusya ve Almanya genelkurmay baskani
olan Helmut Von Moltke, 1835 yilinin sonlarinda II. Mahmud tarafindan ordunun
modernlestirilmesi i¢in gorevlendirilmistir. Moltke, II. Mahmud déneminde Osmanli
Devleti’nin i¢inde bulundugu ekonomik, sosyal, askeri, siyasi durumu ve Miisliiman-
gayrimiislim topluluklarinin kilik kiyafetlerini, yasayis bicimlerini, kdlelere nasil
davranildigini1 “Tiirkiye Mektuplar1” adli eserinde anlatmistir ( Moltke, 1999: 10).

39. Henry Christmast (1811-1868): Ingiliz asilli rahip, yazar, editdr ve para
bilimcisi olan Christmast, sifa bulmak i¢in daha sicak ve iliman yerlere gitmis ve bu
seyahatlerindeki gozlemlerini aktarmustir. Seyahati sirasinda Istanbul ve izmir’i gérme
firsat1 yakalayan seyyah, 1850-1851 yillar1 arasinda yaptigi seyahatlerdeki anilarini
“Istanbul ve Ege Yollarinda 1851 adli ii¢ ciltlik seyahatnamesinde anlatmistir
(Christmast, 2012: 7).

40. Henry Charles Barkley (1837-1903) Ingiliz asilli miihendis olan ve 1878
yilinda kardesinin isi nedeniyle merak ettigi Anadolu topraklarina gelen seyyah,
Romanya iizerinden karayolu ile Istanbul’a ulasarak buradaki gdzlemlerini anlattig1 “A
Ride Through Asia Minor and Armenia” isimli kitabi 1891°de Londra’da basilmuistir
(Saylan, 2015: 31).

25



41. Henry J. Van Lennep (1815-1889): izmir’de dogan Lennep; misyoner, yazar
ve egitimcidir. 1830 yilinda egitim i¢in ailesi tarafindan Amerika’ya gdnderilmis ve
1840 yilinda misyonerlik faaliyetlerini yiiriitmek amaciyla izmir’e gelmistir. 1864 yilina
kadar Istanbul ve Tokat gibi yerlerde de calismistir. 1869 yilinda goziindeki bir
rahatsizlik sebebiyle Amerika’ya dénmiis ve Ingham Universitesinde profesdr olarak
gorev yapmustir. Bu ¢alismalar nedeniyle Istanbul, Tokat, Misir ve Dogu’da oldukca
kapsamli seyahatler yapmistir. Lennep seyahatlerindeki izlenimlerini 1870 yilinda
“Travels in LittleKnown Parts of the Asia Minor” adli kitapta yayimlanmistir (Lennep,
1870: 95).

42. Ida Pfeiffer ( 1797-1858) Viyana’da dogan Avusturyali seyyah 1842 yilindan
sonra kendi imkanlariyka seyahat etmistir. Seyyah, uzun siire istanbul’da kalmis ve
Istanbul izlenimlerini ‘‘Reise in das Heilige Land: Konstantinopel, Palistina, Agypten
im Jahre 1842°’ isimli seyahatnamesinde yayimlamistir (Pinar, 2001: 374).

43. James Bailie Fraser (1783-1856) Iskocya dogumlu seyyah ve roman
yazaridir. 1833-1834 yilinda diplomatik bir gorev icin Istanbul’a gelen Fraser, ardindan
Tahran’a gitmistir. 1836 yilinda seyahat izlenimlerini anlattig1 “Istanbul’dan Tahran’a
Bir Kis Gezisi” isimli kitabm1 yayimlamustir. James Fraser, Istanbul giizergahm takip
ederek karayoluyla Bolu, Tosya, Merzifon, Amasya, Tokat, Koyulhisar, Askale,
Erzurum, Agr1, Diyadin ve Beyazit’a ugramustir (Inal, 2018: 43).

44. James Ellswort De Kay (1792-1851): Amerikali zoolog ve seyyah olan De
Kay, Lizbon’da dogmustur. Kolera arastirmasi i¢in Istanbul’a gelen seyyah, buradaki
izlenimlerini “Sketches of Turkey in 1831 and 1832 adli eserinde anlatmistir. Bu eser
daha sonra Serpil Atamaz Hazar tarafindan “1831-1832 Tiirkiye’sinden Goriiniimler”
adiyla Tiirkceye g¢evrilerek 2009’da yayimlanmistir. Kitabin igeriginde Anadolu’daki
cografya, iklim, bitki Ortiisii ve canl tiirleriyle ilgili bilgiler bulunmaktadir. Ayrica
Osmanl topraklarinda yasayan Miisliimanlar ve gayrimiislimler arasindaki iligkilere de
yer verilmektedir (Uzun, 2016: 13).

45. James Emerson (1804-1869): Emerson, farkli yonleriyle taninmis, seyyah,
politikac1 ve sarap {ireticisi olarak adlandirilmigtir. Seyyah, 1824 yilinda Yunanistan’1
ziyaret etmis ve 1825 yilinda “Yunanistan’in Bir Resmi” isimli eserini yayimlamistir.
Daha sonra Anadolu topraklarindan Izmir, Efes, Pamukkale, Turgutlu, Sart ve Manisa
gibi arkeolojik ozellikleri 6n plana ¢ikan yerleri ziyaret etmistir. Bu gozlemlerini de
“Ege’den Mektuplar ve Levant’tan Mektuplar” isimli ¢alismalarinda toplamustir (Inal,

2018: 44).
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46. James Silk Buchingham (1786-1855): Ingiltere’de diinyaya gelen
Buckingham; yazar, edebiyatc1 ve oryantalisttir. Dogu bdlgelerini anlattigi “Travels in
Mesopotamia (1827)” adli seyahatnamede Osmanli toplumu gdzlemlerine de yer
vermistir. Seyyah, gittigi bolgelerin yer sekilleri, sosyal yapilari, ekonomileri, yonetim
bicimleri, niifus sayilari, gayrimiislim ahalisi ve toplumun giyim kusami ile ilgili
bilgiler vermistir (Tekin, 2020: 118).

47. Jean Henri Abdolonyme Ubicini (1818-1847): Osmanli donemini anlatan
kitaplartyla tanman gezgin 1818 yilinda Fransa’da dogmustur. 1846°da seyahate ¢ikarak
Italya, Yunanistan iizerinden Istanbul’a seyahat etmistir. Istanbul’da ilk kalis1 ii¢ yil1
bulmustur. 1855’te bir defa daha Istanbul’a gelmis ve Mustafa Resid, Fuad, Ali ve
Ahmed Vefik Pagalar gibi donemin 6nde gelen devlet adamlariyla iletisim kurmustur.
Osmanli’daki gelismeleri 6zellikle Tanzimat’la birlikte hizlanan yenilik hareketlerini
takip etmis ve II. Mahmud’un reformlarini dogru bulmustur. Ubicini 19. yiizyilda
Tirkler’e karsi tarafsiz bir tutum i¢inde bulunmustur (https://islamansiklopedisi.
org.tr/ubicini-jean-henri-abdolonyme). Ubicini’nin Osmanli Devleti’nin yonetim seklini
ve Dogu sorununu konu alan bir¢ok kitabi bulunmaktadir. “Lettres Sur La Turquie
(Tirkiye Hakkinda Mektuplar)” adli 2 ciltlik eseri Cemal Karaagach tarafindan
“Tiirkiye 18507 adiyla Tiirk¢eye terciime edilmistir. Avrupa’da merak uyandiran bu
eserinde, Ubicini gayrimiislimlerle ilgili detayl bilgilere yer vermistir (Ubicini, 1977:
7-8).

48. John Audljo (1805-1886) Kanadali olan ingiliz seyyah Audjlo, Cambridge’te
bir kolejde egitim almistir. 1833 yilinda Dogu seyahatine ¢ikmis ve Istanbul ve Yunan
adalarin1 gezmistir. Bu seyahatin amaci, Osmanli Devleti ile Yunanistan arasinda
yasanan olaylar1 anlamak, Istanbul’daki Rus ordusunun varlik nedenini arastirmak ve
Osmanli kadimini yakindan tanimaktir. 1835°te “Journal of a Visit to Constantinople and
Some of Greek Islands in the Spring and Summer of 1834 adli eserini yayimlamustir.
Bu eserde Istanbul’da gayrimiislimlerin ve Tiirklerin sosyal yasamlarina, yasayis ve
giyim tarzlarina ait bilgiler bulunmaktadir (Uzun, 2016: 14).

49. John Carne (1789-1844): Dini egitim alarak kutsal gérev yolculuguna
koyulan seyyahlardan biridir. 1821 yilinda Incil’de belirtilen yerleri gérmek igin
Istanbul, Levant, Yunanistan, Misir ve Filistin’e giden Carne, burada Bedeviler
tarafindan tutsak edilmistir. Carne, eserinde Tiirkler ile Rumlarin birbirlerine karsi
uyguladig1 siddetten bahsetmistir (Saka, 2017: 5).

50. John Galt (1779-1839): Bir kaptanin oglu olarak diinyaya gelen iskog, yazar,

seyyah ve girisimcidir. 1812 yilinda yaptig1 geziler arasinda Istanbul’a gelen Galt,
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burada bir siire kalarak Izmit ve Kerpe’yi gezmistir. 1809-1811 yillar1 arasinda Ingiliz
mallariyla ihracat ve kacakcilik amaciyla Akdeniz’e inen John Galt, 1812 yilinda
Istanbul’a ve Anadolu’ya gegmis, ziyaretleri hakkinda seyahatnameler kaleme almistir
(Ulugiin, 2008: 112).

51. John Macdonald Kinneir (1782-1830): Yasammin biiyiik boliimiinii askeri
ve diplomatik hizmetler icin Dogu Hindistan’da geciren Kinneir, 1810 yilinda
Bagdat’tan hareket ederek Musul iizerinden Istanbul’a seyahat etmistir. 1813-1814
yillarinda Istanbul, Bagdat ve Bombay giizergahmi takip ederek Asya’nin biiyiik
bolimiinii gezmistir. Kinneir, 1818 yilinda Anadolu iizerinden “Kiirdistan ve
Ermenistan” isimli eserini yayimlamistir. Seyyah, Istanbul’dan ayrildiktan sonra
Eskigehir iizerinden Ankara’ya, daha sonra Yozgat, Kayseri, Nigde ve sonrasinda
Lazkiye’ye ulagsmistir. Buradan, Samsun’a giden Kinneir, Trabzon iizerinden Erzurum’a
gecerek Bitlis ve Mardin’i de gdrmiistiir (Inal, 2018: 48).

52. John Reid (1808-1838): Aslen Iskoc olan Ingiliz yayime1 John Reid, seyahat
diiskiinii biridir. 1838 yilinda iki yilligma Tirkiye’ye gelmistir. Reid, Tirkiye’deki
izlenimlerini “Tiirkiye ve Tiirkler, Osmanli Imparatorlugu’nun Bugiinkii Durumu” adl1
calismasinda kaydetmistir. Bu eser 1840 yilinda Londra’da yayimlamistir. Bu c¢aligma
Osmanl Tiirkiyesini, Tiitk Tarihini, Tiirkiye’deki reformlari, Istanbul tarihini,
Tiirklerin, Ermenilerin, Rumlarin, Yahudilerin ve Frenklerin betimlemerini, gelenekleri
ve goreneklerini ele almaktadir. Reid; mezarliklari, hamamlari, camileri, pazarlar1 ve
eski yapitlar1 da eserinde anlatmaktadir. Ayrica egitim, sanat, bilim ve Istanbul Bogaz1
hakkinda bilgi vermektedir (Uzun, 2016: 16).

53. John Ross Browne (1821-1875): irlanda dogumlu olan Amerikali bir
seyyahtir. 1853 yilinda “The Journey of the Frangi a Crusade in the East (Bir Frangi'nin
Dogu'da Hagl Seferi Yolculugu)” adli kitabin1 yayimlamustir. Eserinde Izmir, Suriye,
Yunan adalar1 ve Istanbul’daki yaptig1 gezilerin notlar1 bulunmaktadir (Uzun, 2016:
20).

54. Josiah Brewer (1796-1872): Amerikali bakan ve yazar olan Josiah Brewer,
misyoner olarak Yahudilerin durumunu gérmek maksadiyla Yahudi niifusunun yogun
oldugu yer olan Istanbul’u ziyaret etmistir. Brewer, 1826 yilinda Boston’dan yola
¢ikarak Malta ve Izmir’e, ardindan Istanbul’a ulasmustir. Istanbul ve izmir’de iki yil
kadar ¢alistiktan sonra ABD’ye geri donmiistiir. Anadolu’da gecirdigi giinleri anlattig1
“1827 Yilinda Konstantinopolis'te Bir Rezidans™ adli eserini 1830 yilinda yayimlamigtir
(Inal, 2018: 49).
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55. Julia Pardoe (1806-1862): 1835 yilinda babasmin isi nedeniyle Istanbul’a
gelen Pardoe, Ingiltere’nin Beverley kasabasmda dogmustur. 1835’te Akdeniz gemisi
ile Istanbul’a gelmistir. 1837 yilinda yayimladig1 “Sultan’m Sehri” isimli kitabi oldukca
basarilt bir ¢alisma olarak goriilmiistiir. Avrupa’da oryantalizm akiminin basladigi
sirada eser biliylik merak uyandirmis ve ti¢ cilt olarak, 1838, 1845, 1854 yillarinda
yeniden basilmistir. Ayrica Banu Biiylikkal tarafindan 1854 yili baskis1 Tiirkgeye
cevrilerek “Sehirlerin Ecesi Istanbul” adiyla bir kitapta toplanip yayimlanmistir. Eserde;
II. Mahmud déneminde Istanbul ve Bursa sehri, sokaklari, semtleri ve giinliik yasama
dair adetler, eglenceler ve dini torenler; Tiirkler, Ermeniler, Rumlar ve Yahudiler
iizerinden detayli bir sekilde anlatilmaktadir. Pardoe’nin ikinci eseri ise “Bogazin
Giizellikleri” adli ¢alismadir. Bu eseri Bedriye Sanda Tiirkceye cevirerek “18. Yiizyilda
Istanbul (19. Yiizyil)” adiyla 1997°de yaymmlamistir. Pardoe, eserlerinde Istanbul’un
goriiniimiinli, essiz giizelliklerini, Bogazici’ni, halk eglence yerlerini, anitlarini,
carsilarmi, bayramlar1 ve diiglin alaylarin1 goézlemlemis; cesitli sosyal diizeydeki
kisilerin konaklarinda misafir olmustur (Yenen, 1994: 221- 222).

56. Knut Hamsun (1805- 1875): Danimarka’da dogan seyyah, yoksulluk i¢inde
bir ¢ocukluk gecirmistir. Baslica eserleri: Bir Sairin Carsisi, Iki Baronez, Isveg
Resimleri, Ispanya’ da, Yalnizca Bir Calgic1 (Hamsun ve Andersen, 1993: 2).

57. La Baronne Durand De Fontmagne (1856-1858): Iyi egitim gdrmiis olan
Fransiz bayan seyyahtir. 1856-1858 yillarinda amcasmimn yanmda Istanbul’da yasamis
olan De Fontmagne, “Un Séjour L’Ambassade de France a Constantinople
(Konstantinopolis'teki Fransiz Biiyiikelgiligi)” adli kitabinda Kirim Savasi sirasinda
Istanbul’daki olaylar1 ve toplumun yasam tarzini anlatmustir. Eser, Giilgicek Soytiirk
tarafindan “Kirrm Harbi Sonrasinda Istanbul” adiyla Tiirkgeye cevrilerek 1977°de
yayimmlanmistir (De Fontmagne, 1977:7-8).

58. Lucy Mary Jane Garnett (1849- 1934): Ingiltere’nin Sheffield sehrinde
dogan Garnett, ingiliz konsoloslarindan Blunt ailesinin yaninda &gretmen olarak gorev
yapmis ve edindigi bilgiler sayesinde Osmanli halk bilimi ve toplumsal yasami {izerine
birka¢ kitap yazmistir. Kendisi halk bilimci oldugu i¢in insanlara yaklasimi bilimsel
niteliktedir. Eserlerinden bazilar1 sunlardir: “Home Life in Turkey (Tiirkiye’de Ev
Hayat1)”, “Turkey of the Ottomans (Osmanli Tirkiyesi)”, 1915 yilinda yayimladigi
“Ottoman Wonder Tales (Osmanli Peri Masallar1)”, “Mysticism and Magic in Turkey
(Tiirkiye’de Tasavvuf ve Sihir)”, 1890 yilinda yayimladig1 “The Women of Turkey and
Their Folk-Lore (Tiirkiye’nin Kadmlar1 ve Folklorik Ozellikleri)”. (Kara, 2016: 145).
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59. Ludwig Ross (1806-1859): Alman arkeologu olan gezgin ve arastirmaci
Ludwig Ross 1845 senesinde Bati Anadolu“ya gelmistir. Likya ve Konya’da yaptigi
arkeolojik kazilarda buldugu birgok antik eseri kendi {ilkesine gdtiirmiistiir.
Gozlemlerinden Tiirklere kars1 onyargili oldugu anlasilmaktadir. 1845 yilindaki seyahat
amlarin1 1850 yilinda yaymmlamistir. Anilarnda Izmir’e ayak bastigi giinle ilgili
limanda yaklagik iki saat kadar karantinada kaldigini, giimriik memuruna riisvet vererek
buradan ayrilabildigini ve Anadolu topraklarinda parayla her isin kolayca
halledilebildigini aktarmaktadir (Pmar, 2001: 83).

60. Maxime Du Camp (1822-1894): Paris'te dogan Fransiz yazar ve fotografci
Du Camp, iiniversiteyi bitirdikten sonra, babasinin varligi sayesinde 1849 ile 1851
yillar1 arasinda Gustave Flaubert ile birlikte Avrupa ve Dogu'ya seyahat etmistir.
Seyahat izlenimlerini 1848’de yayimladigi “Souvenirs et Paysages d“Orient(Hatira
Esyas1)” adli kitabinda anlatmstir (Inal, 2018: 16).

61. Moritz Busch (1821-1899): 1859 senesinde Anadolu’ya gelen Alman seyyah,
“Die Tiirkei” (Tiirkiye) ismini verdigi seyahatnamesinde Izmir ile ilgili bilgi vermistir.
[zmir’in Osmanli Imparatorlugu’nun ticari faaliyetleri igin 6nemli oldugunu, énceden
[zmir’in “Anadolu’nun Kralicesi Smyrna” adiyla anildigimi sdylemektedir (Ergiin, 2018:
82).

62. Reinhold Schiffer: Seyyahlarin kisa 06zgecmisiyle ve yazdiklar
seyahatnamelerin isimleriyle ilgili arastrma yapmustir. 19. yiizy1l Ingiliz
seyahatnamelerine ve Tiirkiye’yi ziyaret eden Ingiliz seyyahlara ulasmay1 kolaylastiran,
kaynak kitap olan “Oriental Panorama: British Travellers in 19th Century Turkey”
isimli eseri bulunmaktadir. Eserinde 77 Ingiliz seyyah ve arastrmacinin kisa
biyografileri yer almaktadir (Schiffer, 1999: 12).

63. Richard Burgess (1796-1881): Ingiliz din adamm ve seyyah olan Burgess,
Cambridge’de Aziz John Kolejinde egitim gordiikten sonra kutsal gorevler listlenmistir.
1850 yilinda Aziz John Katedraline kayithh bir papaz olarak resmen calismaya
baslamistir. Richard Burgess, dgrencileri ile birlikte 1834 yilinda Yunanistan’a, 1835
yilinda da Levant bolgesine ziyaretlerde bulunmustur. Burgess, Tiirkiye’ye geldiginde
[zmir ve Istanbul’a ugramis ve deneyimlerini kaleme alarak “Greece and the Levant or
Diary of A Summer’s Excursion in 1834 (Yunanistan ve Levant veya 1834 Yilinda Bir
Yaz Gezisinin Giinliigii)” seyahatnamesini 2 cilt halinde yayimlamistir (Saka, 2017: 9).

64. Richard Robert Madden (1798-1827): irlandali bir yazar, ipek iireticisi ve
ayni zamanda bir seyyahtir. “1824, 1825, 1826 ve 1827'de Tiirkiye, Misir, Nubia ve

Filistin'de Seyahatler” adli yakinlarmma yazdigi mektuplardan olusan iki ciltlik eser
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kaleme almustir. ilk cildinde Istanbul’a yapmis oldugu seyahati sirasinda Istanbul’un
niifusu, burada yasayan gayrimiislimler, kolelik ticareti ve harem hakkinda bilgiler
vermektedir. Ikinci ciltte ise daha cok Misir, Nubia ve Filistin’de yapmis oldugu geziler
sirasindaki edindigi izlenimleri not etmektedir. Kitabinin giris kisminda hayatini
anlatmistir. Babasinin iki kez mutlu evlilikler yaptigini, kendisinin bu evliliklerden olan
yirmi bir ¢ocuktan en sonuncusu oldugunu sdylemektedir. Babasimin yoksul kisilerin
koruyuculugunu iistlenen iyi bir kalbi oldugunu, annesinin dini hosgdriiye sahip
oldugunu anlatmaktadir. Kolelik karsit1 bir kisidir. Tip egitimi almustir. Oliiniin
defnedilmesi lizerine kitaplar1 bulunmaktadir (Madden, 1980: 1-15)

65. Theophile Deyrolle (1844-1923): Fransiz doga bilimci, ressam ve seramikci
olan Deyrolle, Tiirkiye’nin dogu vilayetlerinde arastirma yapmak i¢in Fransa tarafindan
gorevlendirilmistir. 1869°da Trabzon’dan gézlemler yapmis ve seyahat notlarma kendi
cizimlerini de ekleyerek 1875 senesinde “Le Tour du Monde” adindaki eserini
yayimlamistir. Daha sonra bu ¢alisma Resad Ekrem Kogu tarafindan Tiirkceye terciime
edilerek “1869’da Trabzon’dan Erzurum’a” adiyla Istanbul’da basilmustir (Saylan,
2015: 39).

66. Thomas Aubrey de Vere (1814-1902): Irlandah sair ve yazar olarak bilinen
De Vere; Yunan adalarmni, orada yasayan Hristiyanlarla ilgili bilgileri, Istanbul’daki
camileri, hamamlar1 vb. mimari yapilar1 ve Istanbul’daki Tiirkleri, Ermenileri, Rumlar,
Yahudileri anlattig1 kitabin1 1850 yilinda “Picturesque Sketches of Greese and Turkey
(Yunanistan ve Tirki’nin Pitoresk Eskizleri)” adiyla yayimlamistir. Ayrica eserinde
Bogazi¢ci’ndeki gayrimiislim ve Tiirk mezarliklarindan bahsetmistir. Yazarin, siir ve
gezi notlardan olusan yaklasik 50°ye yakin kitabi bulunmaktadir (Uzun, 2016: 19).

67. Thomas Robert Jolliffe (1780-1872): Ingiliz seyyah olan Jolliffe, 1827
yilinda Arnavutluk ve Yunanistan iizerinden Izmir’e ulasmistir. Bu yolculugunu ve
izlenimlerini “Narrative of An Excursion from Corfu to Smyrna: Comprising A
Progress Through Albania and the North of Greece (Korfu'dan Smyrna'ya Bir Gezinin
Oykiisii: Arnavutluk ve Yunanistan'n Kuzeyi Uzerinden Bir Gezi Progranm)” adli
eserinde anlatmustir (Saka, 2017: 23).

68. Thomas Thornton: 1793 yilinda Levant Sirketinde gorevli bir tiiccar olan
Thornton, Osmanli tarihini inceledigi i¢in diger seyyahlara gore daha Onyargisiz
goriiglerde bulunmustur. “Tiirkiye’nin Mevcut Durumu” isimli eserini on bes yillik bir
stirenin sonunda kaleme almistir. Bu siire icerisinde Thornton, Osmanli’y1 ¢ok yakindan

tanimistir. Avrupali diplomatlar ve Osmanli tiiccarlar ile yakin iliski kurmustur.
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Osmanl igin &vgii dolu ifadeler kullanarak Osmanli Imparatorlugu’nun haklarmi
koruma yoluna gitmistir (Ustiindag, 2019: 246).

69. Wilkinson Warington Smyth (1817-1890): Napoli’de dogan Smyth,
mineralojik ve jeolojik incelemeler konusunda Ingiltere’de otorite olarak kabul
edilmektedir. Londra’da bir Maden Okulunda profesdr olarak gorev yapan seyyah,
1854 yilinda “Dogu Ziyaretleri: Tiirklerle Bir Y11” isimli kitabini yayimmlamistir. 1890
tarihinde Londra’da kalp yetmezligi nedeniyle hayatmi kaybetmistir (Tekinsoy, 2020:
1521).

70. William John Hamilton (1805-1867): Ingiliz asilli jeoloji uzmani olan
Hamilton, 1831 yilinda Ingiliz Jeoloji Derneginin iiyesi olmustur. 1816’dan 1837 yilma
kadar siiren Tiirkiye gezisine ¢ikmistir. 1842 yilinda “Researches In Asia Minor, Pontus
and Armenia (Anadolu’da Arastirmalar)” isimli iki ciltlik kitabim1 yayimlamistir.
Eserinde Hamilton’un ilk ugradig: yerin Istanbul oldugu, sonrasinda Izmir’e gectigi ve
daha sonrasinda Trabzon’dan Kars’a uzanan bir glizergahi takip ettigi anlasilmaktadir
(Kus, 2014: 2).

71. William Knight: ingiliz gezgin olan Knight, zeki bir denizci olarak da
kayitlara gegmistir. Kraliyet Yat Kuliibii Komutan1 olarak 1839 yilinda “Oriental
Outlines or a Rambler’s Recollections of a Tour in Turkey, Greece & Tuscany (Tirkiye,
Yunanistan ve Toskana’ya Yolculuga Dair Oryantal Notlar veya bir Gezginin Anilar1)”
isimli kitabin1 yayimmlamistir. Knight, eserinde rotalara, iicretlere ve hotellere iligskin
bilgilere yer vermistir (Cetin, 2014: 49).

72. William Mitchell Ramsay (1851-1939): Ingiliz arkeolog olan Ramsay, 1880
yilinda misyonerlik faaliyetleri igin gorevlendirilmistir. Izmir’in Ingiltere konsolosu
Charles Wilson’un destegi ile Kiigiik Asya'y1 kapsamli bir sekilde gezmistir. 1890
yilinda yayimlanan “Anadolu’nun Tarihi Cografyas” ve 1897 yilinda “Tiirkiye
Hakkindaki Izlenimler” isimli 1897 tarihli kitabi, Anadolu topraklar1 hakkinda onemli
bilgiler icermektedir (inal, 2018: 56).

73. Woldemar Urban (Tarihsiz) Seyyah ve gazetecidir. 1892 yilida Istanbul ve
[zmir’i de igine alan Dogu gezisine ¢ikmis ve ‘‘Im Zickzack durch den Orient’” adli
seyahatnameyi ayni yil yayimlamistir. Seyahatnamede Tiirklerle ilgili Onyargilar
bulunmaktadir ( Urban, 1892: 10)

74. William Wittman (Tarihsiz) Ingiliz cerrah olan Wittman, 1798 yilinin
sonlarindan 1802’ye kadar Osmanli topraklarmda kalmistir. Napolyon'un Misir't isgali
lizerine ortaya c¢ikan Osmanli-ingiliz-Rus yakimlagsmasmnida Ingiltere'nin Osmanli'ya

yardim i¢in gonderdigi askeri birligin doktorlugunu yapmistir. Kis mevsimini
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Istanbul’da geciren Wittman; Beyoglu, pazarlar ve Rumlarm ¢esitli kutlamalariyla ilgili
notlar almustir. istanbul disinda Truva’y:r da ziyaret etmistir. Dr. William Wittman'm
seyahatnamesi, Ingiltere'den baslayip Akdeniz ve Ege iizerinden istanbul'a, ardindan
Fransiz isgalindeki Misir'in kurtarilmasindan sonra Avrupa'yt boydan boya karadan
gecerek Ingiltere'de biten ii¢ yillik bir yolculugun dykiisiidiir.

Asagida seyyahlarin Osmanli Devleti’ni ziyaret ettigi tarihlerin, mensup oldugu

devletin, mesleginin ve ziyaret ettigi sehirlerin bilgisi seyyah isimlerinin alfabetik

siralamasina gore Tablo 1°de gosterilmistir.

Tablo 1. Seyyah ve giizergah bilgileri

Ad1 Soyadi Milleti/ Ziyaret Giizergah
Meslegi Yih
Adolphus Slade Ingiliz/ Asker Aralik  Edirne, Liileburgaz, Corlu,
1829 Silivri, Istanbu
Albert Richard Smith  Ingiliz/ 1849 [zmir, Istanbul
Doktor
Alfred Colbeck Ingiliz/Din - Istanbul
Gorevlisi
AmandVon Avusturya/ 1873 Istanbul
SchweigerLerchenfeld Asker
Anna Grosser Rilke Ingiliz/ 1887 Istanbul
Piyano
Ogretmeni
Annie Tennant Ingiliz/ Yazar - Istanbul, Sinop,
Harvey
Aubrey T. De Vere Irlanda/ Sair- - Istanbul
Bernhard Stern Almanya/ 1894- Istanbul
Gazeteci 1899
Charles Von Scherzer  Avusturya/ 1872- [zmir
1896
Charles Boileau Elliot  Ingiliz/ Din 1837 [stanbul, {zmit, Bursa,
Gorevlisi Silivri, Gelibolu, Lapseki,
[zmir, Turgutlu, Sart,
Salihli, Bergama,
C. ColvilleFrankland  Ingiliz/ Asker 1827- Istanbul, izmir
1828
Charles Fellows Ingiliz/ 1838 [zmir, Soma, Canakkale,
Arkeolog Istanbul, Izmit, Kiitahya
Charles Mac Farlane Ingiliz/ 1847 Cesme, Menemen,
Seyyah Istanbul, Bergama,
Charles Pertusier Fransa/ Asker 1812 Istanbul
Charles Stuard Fransa/Asker 1835, Canakkale, Istanbul, Sinop
Charles Swan Fransa/ Din 1825 [zmir
Gorevlisi
Charles White Ingiltere/ 1844 Istanbul
Asker
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Tablo 1. (Devami)

Ad1 Soyadi Milleti/ Ziyaret Giizergah
Meslegi Yih
Charles Vane Italya/Asker 1840-  Istanbu
Londonderry 1841
Clara Erskin Clement ~ Amerika/ 1894 Istanbul
Tarihci
David Porter Amerika/ 1832 Istanbul
Asker
DorinaL.. Neave Ingiltere/ 1881-  Istanbul
Yazar 1908
Edmondo De Amicis  Italya/Yazar 1878 Istanbul
Edmund Spencer Ingiltere/ 1836 Istanbul, Trabzon, Bursa
Seyyah
Edward Napier Ingiltere/ 1814 Istanbul, Canakkale
Subay
Edward Raczynski Polonya/ 1814 Istanbul, Canakkale
Politikaci
Edwin John Davis Ingiltere/ Din 1872 Mersin, Adana, Maras,
Gorevlisi Bodrum, Karaman, Eregli
Edwin Pears Ingiltere/ 1873 Istanbul
Yazar
Eliza Abbott Amerika/ 1833- Bursa
Schneider Misyoner 1834
Emelia Bthyna Ingiltere/ 1855 Istanbul
Hornby Seyyah
Francis Vvyan Ingiltere/ Din 1826 Isparta, Burdur, Kiitahya,
Arundell Gorevlisi Usak, Manisa, Izmir
Franz Von Werner Avusturya/ 1858  Istanbul
Egitimci
Frederick Burnaby Ingiltere/ Asker 1876 Sakarya,Ankara,Yozgat,
Tokat, Sivas
George Keppel Ingiltere/ Asker 1826~  Istanbul, Edirne
1830
George William Ingiltere/ Devlet 1853  Istanbul
Frederick Howard adami
Gerard De Nerval Fransa/ Gezgin 1843 Istanbul
Guillume Martin Fransa/ Profesor 1821 Istanbul
Georgina Adelaine Almanya/ 1890  Istanbul
Muller Seyyah
Helmut Von Moltke Almanya/ Asker 1935  Istanbul
Henry Christmas Ingiltere/ Yazar 1850  Istanbul, Izmir
Henry Charles Ingiltere/ 1878  Istanbul
Barkley Miihendis
Henry J. Van Lennep  Amerika/ 1864  Izmir, Samsun, Amasya,
Misyoner Tokat
Ida Preffer Avusturya/ 1842  Istanbul
Seyyah
James Bailie Fraser Iskocya/ 1833-  Istanbu, Bolu, Merzifon,
Seyyah 1836  Amasya, Tokat, Erzurum
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Tablo 1. (Devami)

Ad1 Soyadi Milleti/ Ziyaret Giizergah
Meslegi Yih
James Ellsword De Amerikali/ 1831-  Istanbul
Kay Zoolog 1832
James Emerson Ingiltere/ 1826 [zmir, Efes, Pamukkale,
Politikact Manisa
James Silk Ingiltere/ 1827 [zmir, Manisa, Turgutlu
Buchingham Edebiyatci
Jean H. Abdolonyme  Fransa/ Gezgin 1846- Istanbul
Ubicini 1855
John Audljo Kanada/ 1833 Istanbul
Seyyah
John Carne Ingiltere/ - Istanbul, [zmir
Seyyah
John Galt Iskogya/ Yazar 1809-  Edirne, Istanbul, Izmit,
1811 [zmir
John Macdonald Iskogya/ Asker 1813- Istanbul, Eskisehir,
Kinneir Diplomat 1814 Ankara,Yozgat,Kayseri,
Nigde, Samsun, Trabzon,
Erzurum
John Reid Iskogya/ 1838 Istanbul
Yayimci
John Ross Browne Irlanda/Seyyah 1851 [zmir, Istanbul
Josiah Brewer Irlanda/ 1853 Istanbul, {zmir
Seyyah
Julia Pardoe Ingiltere/Sair 1836 Istanbul
Knut Hamsun Danimarka/ - Istanbul
Gezgin
La Baronne Durand Fransa/ Seyyah 1856- Istanbul
De Fontmagne 1858
Lucy Mary Jane Ingiltere/ 1890 Istanbul
Garnett Halkbilimci
Ludwig Ross Almanya/ 1845 Konya
Arkeolog
Maxime Du Camp Fransa/ Yazar  1849- Istanbul
1851
Moritz Busch Almanya/ 1859 [zmir
Seyyah
Reinhold Schiffer Ingiltere/ Istanbul
Arastirmaci
Richard Burgess Ingiltere/ 1834 [zmir, Istanbul
Din Gorevlisi
Richard R. Madden Irlanda/ 1824- Istanbul, Canakkale, Izmir
Doktor 1827
Theophile Deyrolle Fransa/Doga 1869 Trabzon, Erzurum
Bilimci
Thomas Aubrey De [rlanda/ Sair- 1850 Istanbul
Vere Yazar
Thomas Robert Ingiltere/ 1826 [zmir
Jolliffe Yazar
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Tablo 1. (Devami)

Ad1 Soyadi Milleti/ Ziyaret Giizergah
Meslegi Yih
Wilkinson W. Smyth  ltalya/Yer 1853 Diyarbakir, Sivas, Tokat,
bilimci Sinop
William John 1ngiltere/ Yer 1816- [stanbul, Izmir, Trabzon,
Hamilton bilimci 1837 Kars
William Knight Ingiltere/ 1838 [zmir
Denizci
William Mitchell Ingiltere/ 1880 [zmir,Manisa, Kiitahya,
Ramsay Seyyah Afyonkarahisar
Woldemar Urban Ingiltere/ 1892 Istanbul, [zmir
Gazeteci
William Wittman Ingiltere/ 1802 Istanbul
Doktor
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2. AVRUPALI SEYYAHLARIN GOZUYLE XIX. YUZYILDA
MUSLUMAN KADIN

2.1. Osmanly’ da Miisliiman Kadin

Osmanl’nin ilk donemlerinde eski Tiirk gelenekleri varliklarini siirdiirse de
zamanla yerini Arap- Iran kiiltiirine birakma siirecine girmistir. Osmanli toplum
yapisinda kadmin sekillenmesi erkegin yOnlendirmesiyle miimkiin kilmmistir. Bu
durum temelini erkek egemenligini pekistiren ve Arap- Iran kiiltiiriiniin etkisinde kalan
Islamiyet olusturmaktadir (Yilmaz, 2010: 193). Gocebe yasamanim geregi olan kadmim
erkekle esit tutuldugu Tirklerin eski inan¢larindan kaynaklanan anlayis, yerini kadini
erkek karsisinda ikincillestiren ve bu anlayisinin kaynagimi yaraticiya baglayan bir inang
yerlesmistir (Altindal, 1977: 103). Halbuki Islam dini kiz ¢ocuklarmin dogumunu utang
meselesi haline getiren ve kiz ¢ocuklarii diri diri topraga gomen bir zihniyeti yok
etmistir. Islamiyet ile kadina bakis degismistir. Islam dini, dogdugu Hicaz bdlgesinde,
iki ¢ asir i¢inde yayildig: biitiin Orta Dogu ve Kuzey Afrika bolgelerinde karsilasmis
oldugu cesitli inang, bilgi ve gelenekleri olumlu yonde degistirmeyi basarmustir. Islam
dini ile kadin 6z varligmi gostermistir. Islam dini, kadinin herkesten kagmasini degil
haramdan uzak durmasini emretmektedir. Islam’dan 6nce degersiz olan kimlik sahibi
olmayan kadin, Islam ile kisa zamanda sahsiyet kazannustir. Hz. Ayse, Hz. Fatma gibi
topluma Onciiliik eden kadinlarin varligi, kadina konusma hakki vermis ve gelecegi
sekillendirecek kadinlarim yetismesi i¢in zemin hazirlamistir (Aksoy, 2017: 15).

Osmanli Devleti'nde Islamiyetin etkisiyle eskiden gelen evlenme adetlerinde
degisiklik olmustur. Mesela; “Kahn” adeti, Islam’daki "mehr" kavrammm etkisiyle
erkekten alman paranin kizin kendisi i¢in kullanmasina doniismiistiir. Eski Tiirklerde
onemli bir maddi degeri olan “kalin” adetinin Islam ile etkisini kaybetmesi erkegin
lehine olmustur. Ciinkii erkekten alinan mehr kadinin sorumlulugundadir. Bu durum,
erkegin kizin ailesine “kaln”1 vermedigi i¢in bosanmalarmn Oniinii acmistir. Ancak
oncesinde kadina taninan bosanma hakki Islamiyet’te de bulunmaktadir. Islam'dan
sonra kadinlarin sakatlik, iktidarsizlik veya baska nedenlerle bosanma talebinde
bulunduklar1 goriilmektedir (Kavuncu, 1999: 147).

Islamiyet’in kadmin ticaret yapmasma izin vermesi ve yoneticilerin, kadmi is
hayatna atilmast hususunda desteklemesi nedeniyle kadinlar kendi islerini

kurabilmislerdir. s kurabilmelerinin sart1 olarak, kadmlarin giyinmesine dikkat etmeleri



ve mahremiyetlerini korumalar1 istenmistir. Bu durum 6zellikle Istanbul ve Izmir gibi
biiyiik sehirlerde kendini gostermistir. Batic1 aydinlarin destegiyle kadinlar i hayatinda
aktif olarak bulunmuslardir (Kurnaz, 1996: 133).

Islam’dan sonraki Tiirk kadmi, Cahiliye Dénemi’ne gére ¢ok iyi konumdadir.
Hatta diger semavi dinlerin (Yahudi veya Hristiyan) geleneklerinde bile kadin icin
kisitlamalar bulunurken Islam dini, kadindan mahremiyetine dikkat edip namusunu
korumasmi beklemistir. Isldmiyet’in kabul edildigi cografyalarda sahsiyet kazanan
kadinlar, Selguklu ve Anadolu Selguklu devirlerinde toplumsal hayatta yer almstir.
Osmanli Devleti’'nde kadin sorunu ise Tanzimat Donemi ile beraber toplumsal hayata
tasinmig ve ve tartisilmaya baslamistir (Aksoy, 2017: 7).

Osmanli Imparatorlugu Donemi'nde, kadin haklar1 hususunda gerileme
yasanmaya baglamistir. Bu donemde kadimlar evlenme, bosanma, egitim ve miras gibi
pek cok haklarmi kaybetmistir. Kentlerde yasayan kadinlar belirli yasam alanlarinda
evlerin belli boliimlerinde haremlik-selamlik uygulamasiyla yasamaya mecbur
kalmiglardir. Kirsal alanda yasayan kadinlar ise esleriyle birlikte c¢alismaya devam
etmistir. Kurtulus Savasi’nda, erkek cephede savasirken Tiirk kadmi tarlada calisip
ailenin gecimini saglayarak cocugunu tek basina yetistirmistir. Tilirk kadmi sadece aile
gecimini saglamakla yetinmemis cepheye silah da tasimis hatta cephede erkeklerle
birlikte diismana kars1 savasarak erkege destek olmustur. Netice olarak Tiirk kadini
kahramanliklari ile de Tiirk toplumundaki 6nemini bir kez daha ispatlamistir (Balcioglu,
2011: 40).

Osmanli Devleti’nin ilk yillarinda kadinlar; ev islerinin yaninda dokumacilik gibi
baz1 el sanatlariyla mesgul olmus, ciftcilik islerinde kocalarma yardim edip pazarlarda
alisveris yapabilmistir. Bu durum, kadmmim o zamanlar evin i¢ine kapatilmadigimni,
calisma hayatinda etkin rol aldigini gostermektedir. Yildirim Beyazit’tan sonra kadina
bakis degismeye baslamistir. Uygur- Karahanli- Selcuklu kiiltiirlerinin yansimasi ve
Iran etkileri kadin1 su¢ unsuru olarak kabul ettirmistir. Dolayisiyla kadinin
dizginlenmesi ve kapatilmasi diisiincesi dogmustur. Bu diisiince ve tutum Oncelikle
kendini Osmanl sarayinda ve sehir merkezlerinde gdstermistir. Sonug¢ olarak Osmanli
klasik déneminde harem kiiltiirii ortaya ¢ikmis ve basta Istanbul olmak iizere biiyiik
sehir merkezlerinde, konak tipi evlerde haremlik uygulamasi goriilmeye baslamustir.
Kaynaklar Osmanli saraymda ilk haremin 15. ylizyilldan sonra goriilmeye basladigini
dogrulamaktadir. Once sarayda, daha sonra iist gorevlilerin konaklarinda uygulamaya
gecilmistir. Anadolu evlerinde de haremlik ve selamlik boliimleri vardir. Ancak bunlarla

saray ve konaklarin harem uygulamasi arasinda O6nemli farklar bulunmaktadir.
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Anadolu’daki haremi sadece ailenin kadinlar1 kullanmaktadir ancak saray hareminde
cariyeler, odaliklar, harem agalari, sultanlar, valide sultanlar, gozdeler, calgici ve
danscilar yer almistir. Saray hareminin niifusu 15. ve 16. yiizyilda cok azdir. 17.
yiizyillda bu durum degismis ve haremdaki kisi sayisi artmistir. Saray hareminin
Bati’daki algist zevk, sefa ve alem igermektedir. Halbuki saray haremi daha cok;
padisah, sehzade, yoneticilerin eslerinin yetistirildigi bir yerdir. Harem kadinlarma dini
konularda ve genel kiiltiir alaninda sik1 bir egitim verilmektedir (Kavuncu, 1999: 144-
167).

Harem hayat1 Istanbul ve biiyiik sehirlerde goriilmektedir. Osmanli kirsal
kesiminde hi¢bir zaman harem hayat1 gériilmemis ve tarima dayali Osmanli ekonomisi
icinde yer alan kadm, tipki eski Tiirklerdeki gibi geleneksel, esitlik¢i konumuyla erkekle
birlikte ¢alismaya devam etmistir. Tanzimat’a kadar Osmanli yonetiminde, kadinlarin
mahremiyeti ele almmistir. Istanbul’da kadmlarin kilik kiyafetleri ve sokaga ¢ikma
giinleri fermanla ilan edilmistir. Bu fermanlarda kadinlarin kapanmalar1 istenmis ve
kiyafetlerine ayrintili diizenlemeler getirilmistir. Hatta kullanacaklar1 pege ve feracenin
kalmhig1 ve rengi de fermanlarda belirtilmistir. Aslinda bu kurallarin esasinda 16.
yiizyilda &zellikle Istanbul’a gelen ithal mallarin etkisi bulunmaktadir. Bu dénemde
Batr’dan pahali kumaglar, Dogu’dan hint kumaslar1 gelmistir. Kurallarin yil i¢erinde
stirekli tekrarlanmasi ve kapsamlarinin genisletilmesi kadinlarin yapacagi israfi 6nlemek
amaciyladir. Zira 1717-1718 vyillarinda Istanbul kadmlar1 icin Lady Montegu
mektuplarinda; Istanbul kadmlarmnm siklikla hamama gittiklerinden, bol para
harcadiklarindan ve liiks yasamayi1 sevdiklerinden bahsetmistir. Bu durum varlikli
erkeklerin kadinlarmin ¢okga para harcadigini ve siislenerek sosyal hayata katildiklarini
gostermektedir. Koy hayatindaki kadinlar ise bu liiks diigkiinliiglinden bihaber ailesini
gecindirme derdiyle kocasma yardimci olmaya devam etmistir (Caha, 1996: 80).

Osmanli Devleti’nde kadinin egitimi aile icerisinde verilmektedir. Bu egitimlerin
icerigi, kadinin sadece iyi bir es olmasi ve dini kurallar1 bilmesi amaci tasimaktadir.
Saray ve varlikli ailelerin kadinlar1 arasinda edebiyat, musiki ve resim dersi alan
kadmlar bulunmaktadir. Kadmlarin bu egitimleri almasi is koluna mensup olmasiyla
ilgili degil sadece kisisel zevk ve bos zamam degerlendirmek maksadiyla yaptiklar
ugraglardir (Aksoy, 2017: 17).

Kurulus doneminde Osmanli Devleti’ndeki en oOnemli teskilatlarmdan biri
Baciyan-1 Rum teskilatidir. Baciyan-1 Rum teskilati igerisinde bulunan kadinlara nasil ki
Ahilikte erkeklere "eline-beline-diline sahip ol" 6giidii verilmisse, Baciyan-1 Rim

teskilat: icindeki kadinlara da “asina-esine-isine sahip ol” 6giidii verilmistir. Boylece
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Anadolu cografyasinda Tirk ailesi temel alinarak saglam bir cemiyet hayati
olusturulmustur. Cemiyette kadinlarin yaptig1 el sanatlarmdan olan ¢adircilik, kegecilik,
boyacilik, hali ve kilimeilik, dokuma ve orgiiciiliik, nakis¢ilik kullanilmistir. Kadinlar
bu cemiyet sayesinde hem tiretim yapmis hem de yetim kizlar1 korumus korumustur.
Ayrica kimsesiz ihtiyar kadinlarin bakimini da cemiyet iistlenmistir. Kadin, bu donemde
cemiyetle birlikte sosyal hayatta etkin rol almaktadir (Giindiiz, 2012: 144-145).

Tanzimat doneminde Anadolu’daki kadinlarin biliylik bir boliimii tarimda
calismakta, biiyiik kentlerde ¢cok az sayida bir kadin grubu 6grenim olanaklarmdan
yararlanabilmekteydi. Isci kadmlar fabrikalarda ¢ok diisiik {icret karsiliginda
calismaktaydi. Bu kadinlar esit hak talebinde bulunmus ve haklarini yoneticilerden
beklemistir. Tiirk kadinlarinin bu hak ve yetkilerine kavugmalarmin ilk adimi Tanzimat
doneminde atilmistir. Batili diislincelerin iilkeye girmesi kadin konusunun tekrar ele
almmasimi gerekli kilmis ve kadina verilen haklar batililagmanin 6l¢iitii kabul edilmistir.
Ozellikle 18. yiizyilin mahkeme kayitlarinda kadinlarin evlenme, bosanma, velayet ve
miras konularinda bagvuruda bulunduklar1 tespit edilmistir. Bu davalarda davalilar,
genellikle kadinin akrabalar1 ve resmi gorevlilerdir (Glirhan, 2017: 1651). Sonug olarak
kadinin varligini kabul ettirme ¢abalar1 netice vermeye baslamistir.

Tanzimat ile ele alinan kadin haklar1 konusu bazen amacima ulasmis bazen de
basarisizlikla sonuglanmistir. 1856 yilinda kadinlarm kole ve cariye olarak alinip
satilmas1 yasaklanmasina ragmen 1900’lii yillara kadar kadin satisimin yapilmasi, kadina
hak ettigi degerin hala verilmediginin agik gdstergesidir (Aksoy, 2017: 17-18).

Bat1 literatiiriinde Osmanli’daki kadin algisinin harem, cariyelik ve ¢ok eslilik
cagristirmasma ragmen bu durumun toplumun geneline yayildiginin diistiniilmesi
tamamen yanligtir. Hatta halk arasinda Ahilik, Baciyan-1 Rum gibi kuruluslar kadinlarin
haklarmin ve varhigmnin ispatidir. Ayrica Anadolu’da kadmn hi¢bir zaman Ortagag
Avrupa’sinin diri diri yakilan cadilari, cinselli§in giinahinin sembolii olmamistir
(Kavuncu, 1999: 144).

II. Mesrutiyet donemiyle birlikte daha genis 6zgiirlilkler sunuldugu i¢cin 6nceki
donemlerde insanlarin zihninin bir kosesini kurcalayan sakli duygu ve diisiinceler
yaziya dokiilmiistiir. Bu donemde bircok dergi ve gazete kadin sorununa odaklanmaistir.
Ayrica kadin aydmn ve yazar sayisi artig gostermis ve medya araciligiyla halkin ilgisi
kadmn hak ve ozgiirliiklerinin geri kazanilmas: hususuna cekilmistir. Yalnizca yazarak
halkin ilgisini ¢ekmek oldukca giic olmustur. Nitekim Osmanli aydin kesimi bu
durumun farkina vararak harekete ge¢mis ve soOzciikleri eyleme doniistlirmiistiir.

Osmanli aydinlar1 hem halk arasinda hem de kendi arasinda orgiitlenmeye baslamis ve
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dernekler kurmustur. Sayis1 giin gegtikce artis gdsteren kadin derneklerinin ortak amaci,
Tiirk kadinini belirlenen 6zel ve sinirli alanindan ¢ikarp toplumsal alana sokmak ve
sosyallesmesini saglamakti. Kadinlara yonelik ¢esitli alanlarda pek ¢ok kadin dernegi
faaliyetini slirdiirmeye devam etmistir (Sigirciklioglu, 2015: 17- 20).

16. yiizyilldan Tanzimat’a kadar kiz ¢ocuklarinin da gidebildigi, dini egitimin
verildigi Sibyan Mektepleri disinda, kiz cocuklarmin egitimi yok denecek kadar
siirliydl. Yalniz koylii kadinlar degil, sehirdeki kadinlar da okuma yazma bilmiyordu.
Buna ragmen saray hareminde ve konaklarda 6zel hoca tutularak yetistirilmis sair, hattat
ve musikisinas bazi {inlii kadinlara rastlanmaktadir. Egitim konusunda oldugu gibi
baska konularda da Anadolu kdy kadinlariyla saray ve konak kadinlar1 arasinda belirgin
farklar goze carpmaktadwr. Koy kadinlari, tarlada ve evde calismakta ve iiretici
pozisyonunda bulunmaktadir. Saray ve konak kadinlar1 ise eglenmekle siislenmekle
bazen de siir, musiki ile ugrasmaktadir. Kadin kiyafetleriyle ilgili fermanlar koylere
ulasmamis ve koy kadmni fermanlardan bihaber oldugu i¢in kuralsiz yasamina devam
etmektedir (Kavuncu, 1999: 166).

Osmanli Devleti'nin 6zellikle son donemleri, kadinlar i¢in sosyal ve siyasal
dontistimlerin yasandigi ve kadin konusunda ilk aydin kadrosunun yetistigi 6nemli bir
donem olmustur (Bulut, 2013: 320). Osmanli Imparatorlugu’nda kadm konusunda ilk
hukuki diizenlemeler kizlarin egitimiyle ilgili olmustur. 19. yiizyil baslarinda Tanzimat
ve Islahat Fermanlari’nin etkisiyle agilan okullarla birlikte kiz ¢ocuklarma egitim hakki
verilmis ve kadinlar arasinda aydin bir toplulugun olusmasi saglanmistir. Tanzimat
oncesinde kadmlarin egitimi 6zel ve dini egitimle smirliyken bu donemde agilan
Mahalle Mekteplerinde kizlarin okumasma izin verilmistir. ilk kiz Riistiyesi 1859
yilinda ac¢ilmistir. Egitimin igeriginde dikis, nakis agirlikli olsa da kizlara ileri diizey
egitim yolunun ag¢ilmig olmasi umut verici olmustur. Daha sonra Fransa’nin “Duruy
Kanunu”ndan etkilenilmis ve 1869 yilinda Maarif-i Umumiye Nizamnamesi ile kizlar
icin 0gretmen okulu agilmasi kararlastirilmistir. Bu nizamnameyle kizlar i¢in ilkdgretim
zorunlu olmus ve kadm O6gretmenlere ihtiyac duyulmustur. Bu sorun ¢oziilene kadar
ahlakli erkek hocalar egitim vermeye devam etmistir (Kurnaz, 1991: 4-26).

Kadma tanman haklarin tarihsel siirecine bakildiginda; kadin Eski Tiirklerde
erkekle esit haklara sahip, devlet yonetiminde s6z sahibi, istedigi esi secebilme
Ozglirliigii olan, mal sahibi olabilen ve ailesinden ¢eyiz ile hakkini alip ¢eyizi sadece
kendi tasarrufunda kullanabilen bir cinsiyet olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ayrica Eski
Tiirklerde kadmin bosanma hakkinin olabilmesi de kadn ile erkegin esit haklara sahip

oldugunun ispatidir.
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Tiirklerin Islam’in kabuliiyle birlikte islam dininin kadin ile ilgili mahremiyeti,
farkli goriislerin ¢cikmasina sebep olmustur. Halbuki islam dininin yayilmaya basladigi
ilk yillarda Hz. Ayse, Hz. Fatma gibi kadinlar topluma her alanda onder olmustur.
Cahiliye Dénemi’nde kadmin kéle gibi kullanilmasinin aksine Islam dini kadina deger
vermis ve hak ettigi kimligini geri vermistir.

Osmanli Devletinin ilk yillarinda kadmlar sosyal ve ekonomik hayatta etkin
olarak varliklarmi gdstermistir. Ancak Islami kurallarin belirledigi kilik ve kiyafete
dikkat ederek yani mahremiyetlerini koruyarak belli is kollarinda calismstir.
Anadolu’nun koylerinde ise Eski Tiirklerden gelen aligkanliklarin etkisiyle kadin
kocastyla birlikte tarlada calismaya devam etmistir. 15. yiizyildan itibaren Iran
kiiltiiriiniin de etkisiyle kadinlarin ev i¢inde tutulmasi diisincesi Osmanli Devleti’nde de
yerlesmis ve Osmanli sarayinda ilk harem olusturulmustur. 15, 16 ve 17. yiizyilda
kadinlarala ilgili farkli kisitlamalar iceren fermanlar duyurularak kadin haklar1 ihlal
edilmistir. Bu ylizyillarda kadinlarin egitimi aile i¢inde verilmistir. Bu egitimin
iceriginde esine hizmet etmesini saglayan uygulamalar ve iyi bir anne olmasmni
destekleyen dini bilgiler yer almaktadir.

18. ylizyilda kadinlara bazi haklarin verildigi mahmeke kayitlarmin incelenmesi
sonucunda tespit edilmistir. Kadmlar haklarmi aramig, yakilarini hatta resmi gorevlileri
dahi evlilik, bosanma, veraset ve miras konularinda dava etmistir. Tanzimat Donemi ile
kadin konusu tekrar ele alinmistir. Bati’dan gelen diisiincelerin etkisiyle kadindan alinan
haklar giindeme getirilmistir. Oncelikle kadinm egitimi desteklenmis ailenin korunmasi
kanunla zorunla kilinmis, ¢ok esliligin 6niine geg¢ilmis ve 18 yasindan kiiclik kizlarin
evlenmesine izin verilmemistir. 1934 yilinda kadina verilen segme ve se¢ilme hakki
beraberinde kadinin yonetimde s6z sahibi olmasimin da yolunu agmistir. 2000’1i yillar
da Avrupa Birligi’nde alinan kararlarin etkisiyle kadn-erkek esitligini saglayici
hiikiimler arttirilmistir. Sonug olarak kadin haklar1 bugiinkii noktasina gelebilmistir.

Gortiliiyor ki kadinm iist yonetimde yer almasi ancak 1900’lii yillarda miimkiin
olmustur. Aradan gecen uzun zaman, kadmin dogustan hak ettigi haklar1 elde etmesi
icin ugrastigin1  ve bekledigini gdstermektedir. Nitekim kadmn, bugilin hakh

miicadelesinin zaferini gogiislemektedir.

2.2. Miisliiman Kadinlann Fiziksel Ozellikleri
Avrupali seyyahlar tarafindan Dogu her zaman kesfedilmesi gereken bir hazine
olarak goriilmektedir. Dogu’ya giden seyyahlarin da ilgisini dini inanc1 geregi kendisini

teshir etmeyen Dogu kadmm cekmistir. Ozellikle 19. yiizyilda Batili kadin seyyahlarm
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Osmanli Devleti’ni ziyaret etmesiyle Osmanli kadmnmi tanimasi, farkli bir gozle
anlatmas1 Dogu kadmiyla ilgili daha gergek¢i bilgi ve gozlemlere ulasilmasini
saglamistir (Akman, 2011: 47).

Osmanl Devleti’ne gelen seyyahlarin genelinin odak noktasi Istanbul olmustur.
Anadolu’nun diger kisimlarini pek az seyyah ziyaret etmistir. Bayan bir seyyah olan
Lady Hornby “Kirim Savasi Sirasinda Istanbul” adli eserinde Rumeli Hisari’nin
karsisina denk gelen Goksu Vadisi’nde gezinti yaptig1 sirada oradaki Tiirk kadmnlarini
gbzlemleme firsat1 bulmustur. Uzaktan goziine yanstyan renk uyumlarina hayran olarak
kadinlarin renkleri birlestirme hususunda ¢ok maharetli oldugunu sdylemistir. Ust smifa
mensup oldugunu diisiindiigli kadinlarmn, kolelerinin getirdigi minderlerin {istiine
oturmasiyla yasanan goriintiiyli bir ¢icek tarhina benzetmektedir. Fiziksel ozelliklerini
anlatirken beyaz yasmaklarin arkasinda parlayan kapkara gozler ifadesini
kullanmaktadir. Minderde oturan bir kadmni tasvir ederken kenarlar1 siyah kadife ya da
simle islenmis ¢ok uguk pembe bir ferace giydigini, yiizlinii ve boynunu orten beyaz
yasmagin ¢ok ince oldugu i¢in igindeki giir saglar1 toplayan altin ya da giimiisten dal
seklinde bir miicevherin gorindiigiinii nakletmektedir. Bu durumun kadinlarin
giizelligine giizellik kattigini vurgulamistir. Ayrica bir kadinin elinde tavus tiiylerinden
yapilan biiylik bir yelpazenin dikkat c¢ektigini belirtmektedir. Etrafindaki diger
kadinlarin beyaz, janjanli, ucuk saman ve giizel bir menekse renginde ferace
giydiklerini gézlemlemistir. Yasmagi daha ince olan hanimin yiizii daha net goriindiigii
icin ¢ok geng ve giizel oldugunu net bir sekilde gordiigiinii ve bogaz kismini kaplayan
altin islemeli bir miicevhere de kiskang gozlerle baktigini itiraf etmistir. Bu kadinlarin
kiyafetlerinin giizelligi yaninda tavirlarindaki rahatlik, zarafet ve narinligin iist diizeyde,
tenlerinin kar beyazi, yanaklarinm hafif pembe, kaslarinin ise komiir karasi oldugunu
belirtmektedir. Tiirk kadminin giizel oldugunu sdyleyen Hornby, kadmnlarin giizel
olmaktan baska ¢aresinin olmadigini ancak zengin bir erkegin mali olduklarinda degerli
olabildiklerini aksi takdirde perisan bir yaratiga doniistiiklerini gézlemlemistir (Hornby:
2007: 62-65).

Pardoe, “Sultanlarin Sehri Istanbul” adli eserinde Tiirk kadinmnm karakterinin
Avrupali kadima gore daha samimi, sicak ve dostane oldugunu Ovgii dolu sozlerle
anlatmistir. Tirk kadmmin karakterinin tutarli ve Onyargidan uzak oldugunu
sOylemistir. Ayrica hosgoriilerinin iist diizeyde oldugunu sézlerine eklemistir. Goksu’da
yaptig1 gezinti sirasinda Tiirk kadmlarinin kendisini gavur olarak tanimlamasina ragmen
giillimseyerek selamladiklarmi, kumanyalarmi paylasmak icin can attiklarini ve

yanlarinda agirlamak i¢in 1srar ettiklerini belirtmektedir (Pardoe: 2010: 419).
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Garnett, “Tirkiye’nin Kadmlar1 ve Folklorik Ozellikleri” adli kitabinda Tiirk
kadmlarmnin; giir ve parlak saclara, siyah gozlere, siyah ve uzun kaslara, diizgiin dislere,
dolgun kirmizi dudaklara ve ince bele sahip oldugunu sdylemistir. Ayrica Tiirk
kadinlarinin misafirperver, agirbash ve kibar oldugunu, egitimli olmamalarina ragmen
dogal ve akici konustuklarmi sdylemektedir. Osmanli kadinlarinin damarlarinda,
soylarindan gelen giizellik kanmin dolastigini, orta boylu ya da orta boyun biraz
izerinde olan kadinlarin yuvarlak hatlara, kiiciik ellere ve kiiciik ayaklara sahip
oldugunu, burunlarinin diiz ya da kemerli, kirpiklerinin uzun, kaslarinin ise belirgin
hatlar1 oldugunu aktarmaktadir. Garnett, Tiirk kadinlarmm fiziksel giizelliklerini
ovmiistiir. Seyyah, Tiirk kadinlarinin yiiriiyiislerinden bahsederek ayaklarini ige dogru
attiklarin1 vurgulamistir. Tiirk kadmlarinin kat kat giyinmeleri ve elbiselerinde agir
kumaglar1 kullanmalar1 nedeniyle yliriiyiislerinin tuhaflastigini, papagana benzediklerini
ayrica yerdeki camurdan etkilenmemek i¢in ayaklarmi siiriiyerek yiiriidiiklerini dile
getirmektedir (Garnett, 2009: 500).

Seyyah Hornby de kadinlarin yiirliyiislerini elestirerek bir pasa kizinin ayagini
stiriiyerek uyusuk uyusuk ilerlemesinin goze hos goriinmedigini soylemektedir (Hornby,
2007: 68).

Pardoe, misafirperverlik konusunda Tiirk hanimlarmin evdeki tiim halayiklar1
misafirler i¢in seferber ettigini, misafirlerin iyi agirlanip agirlanmadigini 6grenmek i¢in
sorular sordugunu, misafirle candan bir sekilde ilgilendigini, misafire sorulan sorularin
da genellikle evlilik, yas ve yasanilan yerlerin mukayesesi {iizerine oldugunu
sOylemistir. Ayrica misafirligin sonunda kendilerine hediyelerin ikram edildigini ve bu
hediyelerin Tiirk hanimlarimin kendi elleriyle nakisladigi bircok ipek yazmadan
olustugunu belirtmistir (Pardoe, 2010: 400- 414). Hornaby, misafirperverligin
derecesini anlatirken Tiirk hanimlarinin oruclu olmasina ragmen kendilerine yemek
ikram ettigini dile getirmistir (Hornby, 2007: 278).

Spenser, “Bati1 Kafkasya’da Gezinti” adli eserinde Artvin ilindeki Tirkmen
kadinlarla ilgili izlenimlerinde kadmlarin yiizlerini gdsterme konusunda egitimleri
olmadig1 i¢in giizel goriinmediklerinden bahsetmektedir. Seyyah, kadinlarin makyaj
konusunda egitimleri olmalar1 durumunda kadmnlarm elmacik kemiklerinin yiizlerinde
iist bolgede kalmayacagini da sozlerine eklemistir. Bu kadinlarin yiizlerinde en iyi olan
unsurlarin uzun kirpikler, biiyiik gozler ve hos sa¢ liileleri oldugunu belirtmistir
(Spencer, 1938: 108).

Antalya-Fethiye bolgesini gezen Fellow, bu yerdeki ¢ingenelerin Tiirk kadmlarimni

ornek almadigini, Tiirk kadinlarin yabancilar1 goriince utangaghgindan yiizlerini
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kapadiklar1 ama ¢ingenelerin boyle bir kaygismin olmadigini sdylemistir. Cingenelerin
yabancilarla rahatlikla oturup sarki sdyledigini de sozlerine eklemistir (Fellows, 1839:
240).

Albert Smith, disarda gordiigli kadinlarla ilgili bir anisinda, Galata’nin dar
sokaklarinda ¢ildirmiscasina saga sola kosan bir at yliziinden kagigan kadinlarin
yiizlerindeki pegenin diistiigiini, ilk defa kadinlarin yiiziini gordiigiinii ancak attan ¢ok
yiizlerinin agilmasindan korkmus gibi hemen yiizlerini kapatmaya c¢alisarak diikkanin
icine kactiklarini s6ylemektedir (Smith, 1850: 86).

Izmir’deki Tiirk bolgesine seyahat eden Frankland, Tiirk kadinlarinin gok hos
goriindiigiinii  sOyleyerek 1827 yilindaki gozlemlerinde, evlerden birinin bahge
kapisinda kadmlarin oldugunu, kendisine basta bir tepki gosterilmedigini ancak
kadinlara dogru yaklastiginda kadinlarin bagirarak etrafta bulduklar:1 taslar1 kendisine
attiklarin1 aktarmaktadir (Frankland, 1829: 254- 255).

Tiirk kadmlarmi makyaj ve siislenme konusunda gézlemleyen Pardoe; Miisliiman
kadinlarin, Rum kadinlarindan daha ¢ok siis esyasi kulladigii; Rumlarin birkag¢ toka,
yiiziik ve bilezikle kiyafetlerini tamamladiklarin1 ancak Miisliiman kadinlarin gosterisli
miicevherler taktigini1 anlatmaktadir (Pardoe: 2010: 73). Ayrica seyyah Tiirkiye’deki
makyaj malzemelerinin ¢oklugundan bahsetmis ve hicbir {ilkede bu kadar ¢esidin
olmadigmi soyleyerek kadinlarin makyaj konusunda umursamaz goriinmelerine ragmen
her tiirlii makyaj malzemesini merak edip aldiklarini aktarmaktadir (Pardoe, 2010: 103).
Ozellikle sa¢ boyasi hususunda dikkatli olduklarini, yiiz hatlar1 narin ve diizgiin olan
kadinlarin, parlak kestane rengini kullanarak yiizlerine yumusaklik kazandirdigini
vurgulamaktadir. Tiirk kadmnlarinin saglarinin bakimima da 6zen gosterdigini, sa¢ modeli
olarak oOrgiliyli tercih ettiklerini ve Orgiilerinin i¢inde elmas ya da ziimriit toka
kullandiklarin1 sdylemistir. 19. yiizyilda takma oOrgii kullanmanin da moda haline
geldigini sozlerine eklemektedir. Simsiyah kaglarin 6nemini vurgulamakta ve kaslarin
cevizin mumla yakilmasiyla elde edilen renkle boyandigindan bahsetmektedir. Kas
seklinin modasmin kaslarin ug¢larinin burnun iizerinde birlestirilmesi oldugunu, bu
seklin kadinlar1 ¢irkinlestirdigini belirtmektedir (Pardoe, 2010: 135-1 36). Garnett da
Tiirk kadinlarinin sa¢ bakimlariyla ilgili birtakim formiiller gelistirdiklerini, saglara
siyahlik ve parlaklik vermesi i¢in defne yaprag: siirdiiklerini ifade etmektedir. Ayrica
kadmlarin disaridaki tutumlarmna dikkat ¢ekerek degerli takilarmi hamama giderken
kullandiklarm:  ve diger kadmlara {stlinliiklerini takilariyla  gosterdiklerini

vurgulamaktadir (Garnett, 2009: 520).
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Raczynski, Kagithane’deki padisahin halka ac¢ik bahgelerini genellikle bir siirii
kadin ve erkegin doldurdugunu, kadmnlar ve erkeklerin ayr1 gruplar halinde kesinlikle
birbirleriyle sohbet etmediklerini gézlemlemistir. Ayrica kadmlarin yiizlerinin Ortiilii
olmasmna ragmen parlayan gozlerinden giizel olduklarini belli ettiklerini belirtmistir.
Seyyah, erkeklerden kimsenin kadimlar1 rahatsiz etmedigini yani islam dininin emirleri
yerine getirdiklerini, Miisliiman kadnlarin istedikleri zaman disar1 ¢ikabildigini sadece
yaninda akraba ya da kendi cinslerinden birisinin olmas1 gerektigini dile getirerek Tiirk
kadinlarinin ¢ok namuslu oldugunu disariya fazla ¢ikmadiklarin1 vurgulamaktadir
(Edward Raczynski, 1980: 44-50) .

Lady Stanhope anmilarinda, 1811 yilinda Bursa’da yaptig1 gezisinde Miisliiman
kadinlarin kendisini sicak karsiladigini hatta evlerinde misafir bile edebileceklerini
ancak bu gelenegi bilmedikleri i¢in teklif etmediklerini nakletmektedir. Ayrica seyyah
farkli bir dil bilmedikleri i¢in iletisim konusunda isteksiz olduklarini belirtmektedir
(Meryon, 1846: 80- 81).

Stuart, Dogu Karadeniz Bolgesi’ndeki kadinlarin batidakilere gore daha kapali
oldugunu, Trabzon’da kadinlarin yiizlerini kapatan siyah bir pece taktiklarmi
gozlemlemistir. Trabzon Balahor yaylasindaki gezisinde, gordiigli kadinlarin kendisini
fark ettiginde hemen sallarma sarmarak yiizlerini kapattiklarin1 séylemektedir (Stuart,
1854: 83).

Kisacas1 seyyahlar Tiirk kadmlarmin giizel oldugu hususunda hemfikirdir.
Kadmlarn fiziki 6zelliklerinde; giir saglar, siyah ve uzun kaslar, diizgiin disler, dolgun
kirmiz dudaklar bulunmaktadir. Orta boylu ya da orta boydan biraz daha uzun, diiz ya
da kemerli burunlu, beyaz tenli, kiiciik ellere ve ayaklara sahip olduklarini da sdzlerine
eklemislerdir. Ayrica kadmnlarin ince bele sahip olmalarina ragmen iistlerindeki
elbiselerin agirligi nedeniyle yiiriiylislerinin tuhaf olduguna dikkat c¢ekmislerdir.
Seyyahlar, kadinlarin makyaj malzemesi almasma karsin makyaj konusunda iyi
olmadiklarmi ancak kiyafetlerin rengini yakistirma noktasinda ¢ok yetenekli olduklarmi
gbézlemlemistir. Tiirk kadmlarinin karakterini degerli kilan en o6nemli 6zelligin
misafirperverlik oldugundan bahsetmiglerdir. Ayn1 zamanda hosgoriilii, hediyelesmeyi
seven, utangac, agirbasl, nazik ve merakli olduklarmi da aktarmislardir. Erkek
seyyahlar, 6zellikle Miisliiman kadnlarin dinlerine bagliliklar1 nedeniyle disarida ortiilii
gezdiklerini hatta bir erkege Ortlisiz yakalandiginda korkuyla kagistiklarint dile

getirmislerdir.
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2.3. Miisliiman Kadinlarin Kiyafetleri ve Takilan

Seyyahlar gozlem yetenekleri sayesinde daha ¢ok ayrintiya yer vererek
okuyucuyu ya da dinleyiciyi etkilemektedir. Betimlemelerle adete kelimelerle resim
¢izerek zihinlerde goriintiiniin olusmasini saglamaktadir. Ozellikle seyyahlarm kuvvetli
yonlerini kullandig1 alan kiyafet tasvirleridir. Bu konuda seyyahlarin benzer
anlatimlarda bulunmasi1 donemin kiyafeti hakkinda kesin sonuglara ulagilmasina
yardime1 olmaktadir. Osmanli kadminin zengin ve st simif kadmi disinda Tanzimat
Donemi’ni de icine alan siiregte sokak giysisi olarak ferace, yasmak ve bazen de
pecenin yaygin olarak kullanildig: tespit edilmistir (Giirtuna, 1999: 190). 19. yiizyilda
ise Bat1 modasindan etkilenmeler baglamistir. Bu durum 6zellikle padisahin ailesinde ve
iist tabakalarda kendisini gostermistir (Os, 2002: 239).

19. ylizyila kadar Osmanli kadni, klasik bir giyim bi¢cimini benimsemistir. Bu
ylizy1lin sonlarma dogru modernlesme hareketlerinin de tesiriyle giyim ve kusamda c¢ok
derinlemesine olmayan bazi yenilikler meydana gelmistir. Bu yiizy1l icerisinde giyim-
kusami diizenleyen bazi kanunlar ¢ikarilmistir. II. Abdiilhamit Donemi’nden 6nce
ferace giyilmesi yasaklanmis yerine g¢arsaf giyilmesi zorunlu hale getirilmistir. Daha
sonra giivenlik nedeniyle tekrar ferace giyilmesi istenmistir. Bu donemde 6zellikle saray
kadinlar1 pahali kumaslar1 tercih etmistir. Kadinlarin dis goriiniisiinde kullandigi
basliklar pece, yasmak ve hotoz; elbiseler ise carsaf, entari ve ferace olarak
isimlendirilmektedir (Davis, 2009: 207-209).

Porter, Erzurum sehrinden gecerken mezarlikta gordiigii kadinlar hakkinda;
ortiilerinde iran ve Bagdat kadinlarinda gordiigii donuk beyaz basortiilerinin yerine
yesile calan rengin hakim oldugunu; icerisinde kirmizi, mavi ve sar1 ¢izgili ince
seritlerin oldugunu séylemektedir (Porter, 1835: 672- 673).

Burgess, Balikesir’in Susurluk civarinda gezintisi swrasinda rastladigi Tiirkmen
cadirlarinda yasayan kadmlarin goriintiileriyle ilgili gozii tirmalayan cevresi piiskiillii
ceketler giydiklerini, dikkat ¢ceken tokalar, bilezikler kullandiklarin1 ve renkli kusaklar
tercih ettiklerini dile getirmistir (Burgess, 1835: 117). Artvin ilinin Hopa il¢esindeki
Tiirkmen kadmlarmin kiyafetiyle ilgili bilgi veren Spencer, buradaki kadinlarin
bedenlerine biiyiik gelen pantolon ve gomlek kullandiklarmi, saclarma kusaklar
sardiklarmni sdylemektedir ayrica kadmlarin daima peceli olduklarmi, gozleri disinda
kalan tiim viicutlarinin kapali oldugunu, arabayla gezintilerinde bile kadinlara
bakilmasina izin verilmedigini sdylemektedir (Spencer, 1836: 110).

Tiirk kadmlarinin kiyafetleriyle ilgili izlenimlerini paylasan Porter, kullandiklar1

elbiselerin agwr bir kumastan yapildigini ve viicut hatlarin1 belli etmedigini, bu
48



elbiselerin endamli kadinlarda havali durdugunu ve kisiye asalet kazandirdigini
belirtmistir. Miisliman ve gayrimiislim kadinlarin kiyafetlerini karsilastiran seyyabh,
Ermeni kadinlarin da sokakta yiizlerini kapattigin1 ancak Tiirk kadinlariyla Ermeni
kadmlarimin ayrimmin sadece terlik renklerinin farkli olmasiyla yapildigmi, Tirk
kadmlarin sari, Ermeni kadinlarin ise kirmizi ya da siyah renk terlik kullanmayi tercih
ettiklerini soylemektedir (Porter, 1835: 284- 287).

Lady Stanhope anilarinda; Bursa’da yolculuk yaptig1 sirada kadinlarin,
Hristiyanlarin kotii bakiglarinin onlara zarar vermemesi i¢in bastan asagi ortiindiiklerini
ifade etmektedir (Meryon, 1846: 80). 1838 yilinda Antalya-Fethiye civarmdaki
gezisinde ¢ingene kadinlara rastlayan Fellows, ¢ingenelerin Tiirk kadinlar1 gibi yilizlerini
gizlemediklerini hatta rahat bir sekilde kendileriyle oturup sarki sdylediklerini
anlatmaktadir. Ayrica bu kadmlarin kimseden ¢ekinmedigi i¢in Tiirk kadinlarindan daha
etkin olduklarini, dis gériintimlerinde abartiya kacarak fazla stislii takilar kullandiklarini
ve saclarinin iclerine rengarenk cigek koyduklarini séylemektedir (Fellows, 1839: 240-
250).

Babasmin isi nedeniyle Istanbul’a gelen Julia Pardoe, konuk oldugu bir haremde
gordiigii kadinlarin  giyimlerinin ge¢misteki Tiirk kadinlarmin giyiminden farkl
olmadigmi, haremdeki tiim kadinlarin siislii ipek elbiselerinin altma i¢ gémleklerini
giydigini, alt kisminda da pazenden yapilan genellikle ¢icek desenli olan bol salvar
kullandiklarini ve bu salvarin uzunlugunun ayak bileklerine kadar oldugunu séylemistir.
Ayrica ev halinde kadinlarin ayaklarinin ¢iplak oldugunu ve parmak uglarini ancak
ortebilen sar1 terliklerle rahatlikla dolandiklarin1 sézlerine eklemektedir. Seyyabh,
kadinlarin ipek elbiselerinin tek parcadan olustugunu, yan kisimlarinda bel kismimdan
baslayan yirtmaglarm oldugunu ve elbiseyi tamamlayan bele sarilan yiinden bir kumas
kullanildigini hatta bu elbisenin iistiine kis sartlarinda kiirkten ayrintilar1 olan agik yesil
ya da pembe renginde yeleklerin giyildigini aktarmaktadir. Miisliiman kadinlarn, {istten
kullandiklar1 yagmaklarin zarif goriindiigiinii, beyaz ve seffaf oldugu icin kadinlarin
alnindaki cicekleri, igten baglarina sardiklar1 elmas siislemeli esarbi ve dolgulu
dudaklarmin rengini bile gosterdigini sdyleyerek Tiirk erkeklerinin bu cazibe karsisinda
caresiz kalmalarinin normal oldugunu agiklamistir (Pardoe, 2010: 19- 20). Pardoe, Tiirk
hanimlarinin modaya ilgisinin yas gruplarna bagh olarak degistigini s6ylemektedir.
Mesela yaslt hanimlarin; koyu renkli sapkalar taktigini, insani sarip sarmalayan, sicak
tutan kaftanlar giydigini ve modasi ge¢mis, cirkin yelekler tercih ettigini dile
getirmektedir. Orta yas grubundaki kadmnlarm, Rum ve Avrupa kiyafetlerini uyumsuz

tek bir y1gin haline getirerek kullandiklarmi, bu karmasikligi elmaslarla siislediklerini;
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gen¢ hanimlarm ise Ingiltere’de iigiincii smif bir tasra sehrinin giizelleriyle tipatip ayni
goriiniiste giyindiklerini ifade etmistir (Pardoe, 2010: 58).

1856 yilinda Istanbul’da olan Lady Emilia Hornby, Tiirk kadmlarinin
kiyafetlerinde kullandig1 renk uyumunu takdir ederek Goksu mesire yerinde uzaktan
gordiigi kadinlarin goriintiisiinii ¢igek bahgesine benzetmistir. Hornby her ne kadar
Tirk kadmlarmin renk yakistrmasmin ¢ok iyi oldugunu sdylese de kiyafetlerinin
bicimini begenmemistir. Kadinlarin viicut hatlarini belli etmeyen ¢ok bol kiyafetler
giydiklerini, bu kiyafetleri gorenlerin kadmnlarin istiinden diisecekmis gibi bir hisse
kapilacagini aktarmaktadir. Tiirk kadinlarma verilen degerin Ol¢iitiiniin sadece giizel
olmalariyla ilgili oldugunu séylemistir. Kadinlarin tek islerinin beyaz bir tene, komiir
renginde kaglara sahip olmak i¢in ugrasmalar1 oldugundan bahsederek onlar1 sera
ciceklerine benzetmektedir. (Hornby, 2007: 63-65). Hornby Gelibolu’da giivertede
gordigii Tirk kadinlarinin beyaz yagmaklar1 (kadinlarin feraceyle birlikte kullandiklari,
yalnizca gozleri agikta birakan yiiz Ortiisii) ve iistlerine bol gelen feraceleriyle cok
rahatsiz goriindiiklerini aktarmaktadir. Kadinlarin bir koseye toplanmis hareket bile
etmeden korkmus koyunlar1 andirdiklarin1 anlatmaktadir (Hornby, 2007: 38).

Lady Hornby, mesire yerlerinde bulunan Tiirk kadinlarinin ¢arpici bir giizellige
sahip oldugunu dile getirmistir. Minder sirasinin en baginda oturan kadinin en 6nemli es
oldugunu, ucuk mu ucuk pembe bir ferace giydigini, yiiz ve boynunu orten tiilbentin
altindan dal seklinde bir miicevher goriindiigiinii soylemistir (Hornby, 2007: 62-63).
Seyyah, soylu bir hanimefendi ile karsilastigini, zarif menekse rengindeki kiyafetini
zengin islemeli bir kusakla beline bagladigmi, gomleginin ise giimiisi Bursa
biiriimciigiinden oldugunu anlatmistir. Bunun yani swra samur kiirkiiniin ve astarl,
kehribar rengi, muhtesem bir kasmir ceketinin oldugunu belirtmektedir. Basinda fes
tasidigini, fesin kalin bir sa¢ orgiisii ile sarilmis oldugunu ve giil seklindeki elmaslarin
sa¢c Orglistine tutturuldugunu aktarmistir. Kiipelerinin de zlimriitten yapildigini
sOyleyerek bu hanimin kiyafetinden bakimli oldugunu anladigini dile getirmistir
(Hornby, 2007: 212). Tirk hanimlarmin moda zevkine sahip oldugunu da aktaran
Hornby, ii¢c kadmin kiyafetini gdzlemlemistir, Bu kadinlardan birinin kenarlar1 genis,
kiraz renkli kadifelerle siislii mavi bir ferace giydigini; digerinin beyaz janjanl kehribar
renginde ferace tercih ettigini, ii¢iinciistiniin ise kenarlar1 siyah kadifeyle siislii, nefis bir
menekse renginde ferace giydigini dile getirmistir. Bu feracelerin en Kkaliteli
poplinlerden yapildigini aktarmistir (Hornby, 2007: 225).

Osmanli kadmlarmin giyim tarzini elestiren diger bir kadin seyyah Garnett’tir.

Seyyah Osmanli kadinlarmi Bati’y1 taklit etmekle suglamis ve bu taklit¢iligin disaridan
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cok acmasi ve giiliing goriindiigiinii soylemistir. Kadinlarin kendi ulusal kiyafetlerinin
daha giizel oldugunu dile getirmistir. Bat1’y1 taklit eden kadmlarm bu kiyafetlerini ev
icinde kullandig1 bilgisini paylasmustir. Ulusal kiyafetlerini kullanan Istanbul’daki
kadmlarin giizel giyinme konusunda basarili oldugunu, ferace ve yasmak olmadan
disartya ¢ikmadiklarini vurgulamistir. Genglerin feracelerde kenarlari dantel siislii
pembe ve leylak tonlarini, yaslilarin ise daha agirbasl tonlar tercih ettigini aktarmistir.
Yasmagin iki par¢adan olusan bir giysi oldugunu, yasmagin iistiine de kadinlarin renkli
malzemeden olusan kiiclik, yuvarlak ve inci ya da elmaslarla siislii serpus adinda bir
baslik kullandiklarini ifade etmistir. Genellikle kirmizi rengin kullanildig: salvarlarinin
iizerine giydikleri kollar1 uzun ve yirtmaghh olan bele oturan kaftanlarin giizel
goriindiigiinii soylemistir Asil kiyafetlerinin kenarlar1 oyali mintan, kirmizi ipek
kumastan salvar ve iistiine giyilen yelekten olustugunu belirtmistir. Bu yelegin her iki
yandan pargalar halinde yere kadar uzandigini, kemerin beli sardigin1 ve yelegi
tamamladigini, iistiine de bol bir kaftan giydiklerini soylemistir. Hos goriintiiyii
saglamak i¢in agir kumastan dikilen kaftanmn incilerle nakislandigin1 ve bele oturan
digmeli yelegin kollarinin dar, uzun ve yirtmacl kullanildigin1 vurgulamistir.
Anadolu’da yasayan kadinlarin ise daha sade ve kapali olduklarini, yiizlerinin iist
kismimin siyah at tiiylinden yapilan bir peceyle orttiiklerini, basin geri kalan bolimiinii
de beyaz patiska seritlerle kapadiklarma soylemektedir. “Mahreme” adini verdiklerini
ekose kumastan yapilan g¢arsaf kullandiklarmi, ¢arsafin iist kisminin bastan gegirilerek
cenenin altinda tutturuldugunu anlatmaktadir. Yoksul kadinlarin feracelerinin siyah
tiftikten oldugunu, zengin ve orta halli olanlarin ise ince kumas ya da ipegi kullandigini
belirtmektedir. Bu kadmlarin tarlada ¢alisirken bile pegelerini yanlarindan
ayirmadiklarini, ortiinmeye ¢ok onem verdiklerini sozlerine eklemistir (Garnett, 2009:
108).

Ida Pfeiffer, Tiirk kadinlar1 icin yapilan bir bah¢ede kadinlarin kiyafetlerini daha
yakindan inceleme imkani bulmustur. Tirk kadmlarinin disarida siyah merinos
kumastan yapilan bir giysiye biirlindiiklerini, baslarmi ve yiizleri saran beyaz basortii
kullandiklarmni gozlemlemistir. Erkeklerin olmadigi ortamlarda dis kiyafetlerini
kadmlarin ¢ikardigini aktaran seyyah; kadmnlarin giinliik kiyafetlerinde ayaklara dogru
daralan genis pantolon, kollar1 genis gdmlek ve gdmlegin iistiine genelde ipek kumagtan
yapilan kaftan giyindiklerini sdylemektedir. Ayrica ayaklarinda kisa ¢izme ya da sar1
terlik kullandiklarini, bagslarin1 da fese benzer bir oOrtiiyle Orttiiklerini sozlerine

eklemektedir (Pfeiffer, 1842:41- 42).
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Elgilik vazifesi i¢in Istanbul’a gelen Charles Pertusier, kadinlarin kirmizi ipekten
genis pantolonlar giydiklerinden ve ayaklarina sar1 ¢edik kullandiklarindan bahsetmistir.
Ayrica kadmlarin saglarini uzattiklarii, hem sag¢ini hem de kaglarini boyattiklarini
belirtmistir. Vere, Tiirk kadmlarinin yiizlerini pegeyle gizledigini, kiyafetlerinin
hatlarin1 gostermeyecek kadar bol ve rengarenk c¢icek desenli oldugunu, baslarinda
tirban bulundugunu, bu goriiniimiin ¢ok hos oldugunu soézlerine eklemektedir
(Pertusier, 1820: 85-86; Vere, 1850: 269).

Tiirk kadminmn kapalilig: iizerine Alfred Colbeck, Istanbul’daki kadmlarin
baglarmi acik gormenin miimkiin olmadigini, kadinlarin en yakin erkek akrabalariyla
bile sokaga ¢ikamadiklarini sadece bagka bir kadinla disar1 ¢ikmalarina izin verildigini
soylemektedir. Seyyah, kadinlarm iki beyaz muslinden olusan ortiiyle kapandiklarma,
bu Ortiiniin bir par¢asinin burundan baslayip asagi kadar olan yerleri; diger parcasmin da
bas1 ve kaslar1 kapadigini aktarmaktadir. Kadinlarm bu ortiiden sadece gozlerinin
goriindiigiinii, Ortiiniin ylize sikica sarildigin1 6zellikle gen¢ kizlarin kapanma
konusunda ¢ok titiz davrandigini aktarmaktadir. Kadmlarin yasmaktan baska viicudunu
orten bol ve uzun ferace giydiklerinden, feracenin kumasinin ipekten ve dizlerin altina
kadar uzadigindan bahsetmektedir. Feracelerin altina bileklere kadar uzanan bol salvar
giydiklerini de sozlerine eklemektedir (Colbeck, 1887: 175-176).

Asil meslegi denizcilik olan Seyyah Knight, baskentteki kadnlarin giyimlerine
gore Izmir kadinlarin1 daha kapali bulmaktadir. Baskentte yiiz drtiilerinde daha modern
bir renk olan beyazmn kullanilmasma ragmen Izmir’deki Tiirk kadinlarinin siyah yiiz
ortiisi  kullandigindan  bahsetmistir. Kadmlarin kullandig1  bashklardaki renk
climbiisliniin baharin gelmesiyle basladigini ve basliklarin rengarenk c¢icek desenleriyle
islendigini soylemektedir (Knight, 1849: 292- 293).

Charles Fellows, Tirk kadinlarmin digsarida uzak mesafeden fark edildigini,
yanlarina yaklastikca sadece gozlerinin agik oldugunu, yiizlerinin {ist kismin1 kalin bir
ortiiyle alt boliimiinii ise beyaz bir ortiiyle kapadiklarimi gézlemlemistir. Kiyafetlerinde
miithig bir isciligin oldugunu 6zellikle Tiirk kiyafetlerinin is¢ilige bagl olarak pahali
oldugunu sozlerine eklemistir. Ayrica bu giysilerin pahali olmasina ragmen giindelik
hayatta siklikla kullanildigini belirtmistir. Bu durumun {ist tabakadaki kadmlarin
kiyafetlerinde gecerli oldugunu vurgulamustir. Ozellikle pazarlardaki rengarenk
goriintiiniin resmedilmesi gerektigini; beyaz carsaflarm, renkli ve islemeli salvarlarin,
koyli kadmnlarin tercih ettikleri agik mavi rengindeki kiyafetlerin ve c¢iceklerle
sislenmis tlirbanlarin goriilmeye deger bir manzara sergiledigini dile getirmistir.

Pazarlarm  giiriiltilii ~ yerler oldugundan  kadmlarn  ¢ocuklarin1  sirtlarina
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bagladiklarindan, ¢ocuklarin bagliklarinin  madeni paralarla siislii  oldugundan
bahsetmistir (Fellows, 1839: 207).

1814 yilinda Istanbul’daki izlenimlerinde Tiirk kadmlarinin giyim tarzmni anlatan
Raczynski, Tiirk kadinlarinin elbiselerinin 6lgiistiz dikilmesi nedeniyle viicutlarmi
sarmadig1 i¢in glizel goriinmedigini, elbiselerin yukaridan asagiya bol klos ve beyaz
ipekten oldugunu ifade etmektedir. Baslarina siyah, beyaz ya da kirmizi1 puskiillii fes
taktiklarindan bahsetmektedir. Kadinlarin gerdanlarina inciler, elmaslar taktiklarini,
geng kizlarin baslarma ¢icek koydugunu aktarmaktadir (Edward Raczynski, 1980: 44-
45). Tiirk kadmin elbisesinin pamuklu bir gémlek ve bol bir salvardan olustugunu da
sozlerine ekleyen Raczynski, yakalar1 asagiya dogru sarkan ¢uhadan veya kasmirden
yapilan renk renk feraceler giydiklerini, feracelerin koyu mavi, koyu yesil ve erguvani
renkte oldugunu belirtmektedir. Kadinlarin korse kullanmadiklar1 i¢in viicut hatlarinin
bicimlerini zamanla kaybettigini aktarmaktadirr. Bu kadinlarin kiyafetlerinin beyaz
ipekten yapilmasina ragmen elbiselerin orantisiz dikimi icin “En giizel kadmi bile
cirkinlestirir” ifadesini kullanmaktadir. Ayrica kadmnlarin hepsinin yiizlerinin pegeli
oldugunu belirten seyyah, zenci kadinlarin ise sar1 ferace giydiklerini vurgulamaktadir
(Edward Raczynski, 1980: 52- 53).

Fontmage, Tiirk kadinlarmin tek agik kalan yerlerinin goézleri oldugunu dile
getirerek Tiirk kadinlarmin feraceye, sar1 ayakkabi ile bota, yagsmaklara sadik kaldigini,
feracelerinin bol oldugu i¢in viicut hatlarin1 belli etmedigini, agir ve yliksek ayakkabi
giydikleri i¢in yiirliylislerinin tuhaf goriindiiglinli aktarmaktadir. Zengin Tirk
kadinlarinin disar1 ¢iktiklarinda yanlarinda birkag¢ cariye ya da kole oldugundan; ipek,
saten ya da kasmirden feracelerle ¢ok gilizel goriindiikerinden bahsetmistir. Kadinlarin
ev kiyafetlerinin olduk¢a sade oldugunu, 6dnceden orta halli bir erkegin karisinin bile
brokar, miicevher ve kiirkten vazge¢medigini sOyleyerek simdiki ev ici kiyafetlerini
Yunan kadilarmin kiyafetlerine benzetmektedir. Kadinlarin gégiiste kavusarak kapanan
hafif kumastan yapilan entari denilen kiyafet giydiklerini, entariyi bele baglanan kumas
ya da kasmirle tamamladiklarini anlatmaktadir. Seyyah, saray kadinlarinin Frenk korse
giymesinin Sultan Abdiilmecid’in istegi oldugunu belirtmektedir (Fontmage, 1977: 240-
245).

Woldemar Urban ise Tiirk kadinmnm kiyafetlerini begenmemistir. Kadinlarin
ortasinda bag1 olan bir ¢uval giydiklerini, normal sartlarda fiziki 6zellikleri muntazam
olmayan kadmlarin bu 6zelliklerini bu sekilde gizlediklerini ancak Tiirk kadmlarinin

viicut yapilarmin iyi olmasina ragmen erkek eslerinin boyle giyinmelerini istediklerini,
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yabanci gozlere kadinlarin hos goriinmesini dogru bulmadiklarini belirtmistir (Urban,
1892: 80- 81).

1869 yilinda “Trabzon’dan Erzurum’a adli eserinde Trabzon kadnlarmin
kiyafetini tanimlayan Deyrolle, kadmlarin ¢arsafa biirtindiiklerini bu nedenle buradaki
kadinlarin hangi dinden veya miiletten oldugunun anlasilmadigini, bazi kadinlarin
yiizlerini siyah bir peceyle orttiigilinii, zengin kadinlarin beyaz {izerine menekse kafesli
ipek carsaf; fakirlerin ise mavi kafesli bez carsaf giydiklerini sdylemektedir (Deyrolle,
15- 16).

Osmanlr’nin glindelik yasamini arastiran Lewis, Osmanli’da fakir bir aileden olan
kadinlarin ayak bilegine kadar uzanan bol salvar ve yeldirme giydiklerini, orta ve
yiiksek tabaka kadinlarmin elbiselerinin ise c¢ok siislii oldugunu ifade etmektedir.
Varlikli kadinlarin da salvar iistiine kenarlar1 islemeli, dik yakali ve kollar1 dirsege
kadar uzanan gémlek giydiklerini, gdmleklerinin iistiine viicudu sikica saran cepken ve
boyu bilege kadar uzanan, bele sikica baglanan kaftan giydiklerini soylemektedir.
Soguk zamanlarda daha {iistiine brokardan bol bir palto ve piiskiillii baslik takildigini,
coraplariin iistiine de burnu havaya kalkik zengin islemeli ve siislii terlikler giyildigini
aktarmaktadir (Raphaela Lewis, 1973: 94).

Seyyahlar, Tiirk kadmlarinin gosterisi ve pahali miicevherleri sevdigi noktasinda
ayni bilgileri paylasmaktadir. Avrupali seyyahlardan olan Henry J. Van Lennep, Tiirk
kadinlarinin farkli modellerde elmas ya da altin seritlerden olusan takilar kullandigini,
en ¢ok begenilen ve tercih edilen modelin altin sikkelerin yan yana siralandigi, ortasinda
daha biiyiik bir sikkenin yer aldig1 kolye oldugunu sdylemektedir. Incilerin de taki
yapiminda ¢ogunlukla kullanildigimni ve bu kolyelerin orta kisminda bazen elmastan
yapilan ¢igek figilirlerinin oldugundan bahsetmektedir. Taki g¢esidi olarak kiipelerin
yaygin olarak kullanildigi bilgisini veren seyyah, kiipelerin ¢ok cesitli tiirlere sahip
oldugunu o6zellikle gen¢ kizlarin ¢eyiz olarak kendisine verilen tiim takilar1 o6zel
giinlerde ya da misafirliklerde sergilemek zorunda oldugunu vurgulamaktadir. Seyyah,
halhal takisini, Tokat’ta bir ailenin kii¢iik ¢ocuklarinda gdrdiiglinden, halhalin ayagin
bilek kismina takildigindan ve giimiis zincirden olustugundan bahsetmektedir. Halhal
takismin kiigiik ¢ocuga takilma nedeninin ¢ocugu tehlikelerden korumak ve annenin
cocugu bulmasini kolaylastirmak oldugunu ifade etmektedir ( Lennep, 1870: 237).

Pardoe, Osmanli hanimlarin ¢ogunun bir iki toka, bir bilezik takmakla kanaat
ettigini ve Tiirk kadinlarinin en sevdikleri halayiklarni daha pahali ve gosterisli
ziynetlerle siislediklerine aktarmistir. Kiz cocuklarinin da ayak ve ellerine kina

stirtildiiglinii belirtmigtir. Tiirk kadmlarinm saglarmin bakimma da 6zen gosterdigini,
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sa¢ oOrgiilerinin i¢inde elmas ya da ziimriit toka kullandiklarini sdylemistir (Pardoe,
2010: 93).

Garnett, Tiirk kadinlariin disaridaki tutumlarina dikkat ¢ekerek degerli takilarini
hamama giderken kullandiklarin1 ve diger kadinlara {stiinliklerini takilariyla
gosterdiklerini vurgulamaktadir (Garnett, 2009: 520).

Lewis, Osmanli toplumunda sokak ayakkabilarmin da siislii oldugunu, kadinlarin
kocalarinin varliklarina gore yiiziik, kiipe, kolye ve bilezik kullandiklarini, saglarinin
arasma da inci dizileri ve bircok miicevher taktiklarini anlatmistir. Fakir kadmlarin
basortiilerinin kenarmi siisleyen altin paranin, altin kiipenin ve kollarindaki bileziklerin
ailenin tiim serveti oldugunu ifade etmistir (Raphaela Lewis, 1973: 92-97).

Avrupali seyyahlarin izlenimlerine gére Miisliiman kadinlarin kiyafetleri genel
olarak yasmak, ferace ve salvardan olusmaktadir. Seyyahlar, kadmnlarin sectikleri
kiyafetlerde renk uyumunun muazzam oldugunu belirterek gen¢ kadmnlarin daha c¢ok
pembe ve leylak tonlarini, yaslilarin ise koyu renk kiyafetleri tercih ettiklerini
soylemektedir. Ayrica kadinlarin ev i¢inde cicek desenli salvar listiine i¢ gomlek
giydiklerini, gémlegin iistiine de belden asagi iki tarafinda ymrtmag olan yelek tercih
ettiklerini, boyu bilege kadar uzayan, kollar1 uzun ve yirtmach kaftanlarla kiyafetlerini
tamamladiklarini anlatmaktadirlar. Miisiiman kadmlarin ortii ve sadece gozlerini agikta
birakan pece kullandigin1 vurgulayan seyyahlar, baslarindaki yasmagin iki parcadan
olustugunu, iist ziimre kadilarinda yagsmagin beyaz ve seffaf olarak kullanildigini, orta
ve alt tabakada daha kalin oldugunu ve i¢i gostermedigini dile getirmektedirler.
Yasmagin {istiine serpus adinda incilerle ya da elmaslarla siislenmis baslik
kullandiklarini da sozlerine eklemektedirler. Kadinlarin disar1 ¢ikarken yakalar1 agsagiya
dogru sarkan ¢uhadan, ipekten veya kasmirden yapilan renk renk feraceler giydiklerini,
feracelerin agir kumastan yapildigim1 ve koyu mavi, koyu yesil ve erguvani renkte
oldugunu, elbiselerinin bollugundan viicut hatlarinin belli olmadigin1 belirtmektedirler.
Kadinlar ayaklarma sar1 renginde iizerleri farkli renlerde nakiglanmaig terlik ya da ¢edik
giydiklerinden bahsetmektedirler. Seyyahlar, Anadolu’da yasayan kadinlarin daha sade
ve kapali olduklarmi, yilizlerinin iist kisminin siyah at tiiylinden yapilan bir peceyle
basin geri kalan boliimiinii de beyaz patiska seritlerle kapadiklarini ve ekose kumastan
yapilan carsafla tamamen ortiindiiklerini sdylemektedirler.

Miisliman kadmnlarin kulladig1 takilar konusunda erkek seyyahlar, kadinlarin
ortiillii olamas1 nedeniyle yeterli bilgi verememektedir. Kadin seyyahlar ise Tiirk
kadmlarmmin takiya diiskiin oldugunu, saray kadmlarmin daha az takiy: tercih etmesine

ragmen yanlarindaki yardimcilarin daha fazla gosterigli takilar taktigni, saray
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kadmlarmnin ise birkag bilezik ve yliziik; saclarindaki orgiilerinde elmas ve ziimriit
tokalar kullandiklarint sdylemektedir. Tiirk kadinlarmin en degerli takilarmi hamama
giderken taktiklarmi, bdylece sevildiklerini ve degerli olduklarini diger kadinlara

gosterdiklerini belirtmektedirler.

2.4. Miisliiman Kadinlarin Giinliik Hayati

Osmanli kadinmin giinliik hayat1 genel itibariyla haremde ge¢mektedir. Harem
kadinin diinyas1 oldugu i¢in kadin bu bdlgeyi kendine gore dekore ederek gelen kadin
ziyaretgilerini haremde agirlamaktadir. Aslinda haremin goriintiisii ev sahibesinin kiiltiir
diizeyini belli etmektedir. Gelir durumu 1yi1 olan evlerde, evin haniminin hizmetlisi de
bulunmaktadir (Diiger, 2015: 72).

Seyyah Garnett, kadina ait olan harem kavramin kisaca girilmesi yasak olan alan
olarak adlandirmaktadir (Garnett, 2009: 496). Seyyah Fontmagne, giindelik yasam
konusunda, Tiirk ve Rum kadinlarindan bazilarmin birka¢ tane yabanci dil bildiginden,
iyl egitim aldigindan bahsederek orta halli insanlarin ve bazi saray kadinlarinin tek
islerinin yiyip igmek, yatip uyumak ve siislenmek oldugunu dile getirmektedir. Bu
kadinlarin hayatlarin1 bosa gegirdigini, gereksiz seylere para harcadigini, ruhlarinin
doyumsuz oldugunu aktarmaktadir. Bu hanimlarin birbirlerini ziyaretleri siirecinde
satrang, domino ve iskambil oyunlarim1 oynadiklarin1 da belirtmektedir (Fontmagne,
1977: 258- 266).

Seyyah Arundell, Istanbul disindaki yerlerde yasayan kadmlarm ¢ogunun ¢alisma
hayatinda etkin oldugunu 6zellikle Egirdir Golii ¢evresinde yasayan Tiirkmen kadinlarin
dokuma tezgahlarmi kullanarak hali 6rdiiklerini hatta koyun besleyip yiinlerini ip haline
getirerek boyadiklarii ayrica odun kestiklerini de sdylemektedir (Arundell, 2014: 330).
Kinneir ise Mus’ta bulundugu zamanlar1 anlatirken buradaki kadmlarin pamuk
egirdiklerinden bahsetmektedir (Kinneir, 1818: 380). Spencer, Dogu Karadeniz
Bolgesi’nde Hopa istikametinde gordiigii kadmlarin deve, katwr ve esek iizerinde
yolculuk yaptigini gézlemlemistir (Spencer, 1836: 107-110). Seyyah Robinson da diger
seyyahlar gibi Anadolu’daki kadinlarin ¢alisgkan oldugunu evin bakimini iistlenmekle
yetinmeyip hayvan yiinlerini islediklerini ve ¢adirlarin kaplanmasinda gorev aldiklarini
dile getirmektedir (Robinson, 1829: 269).

Deyrolle, Giimiishane’deki gozlemlerinde kadinlarin ve ¢ocuklarin  kurutulmus
recine ¢ignedigini, bu reginenin agza hos bir koku yaydigini séylemektedir. Ayrica
Gilimiishane’deki kadmlarm carsafli oldugunu, giindelik hayatlarinda yiik tasiyarak

bahge ve tarla igine yardim ettiklerini, koyun ve kegi siitii ile tulum peyniri yaptiklarini
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ve ¢alisma hayatina aktif olarak katildiklarini1 aktarmaktadir (Deyrolle 1869°dan aktaran
Saylan 2016: 212).

James Silk Buckingham, Urfa’daki gezisinde kadinlarin diger bolgelerde oldugu
gibi giinliikk hayatlarin1 erkeklerden uzakta gegirdiklerini, avlunun farkl koselerinde
bulunan odalarda kaldiklarmi ancak avluya ¢iktiklarinda erkeklerle karsilastiklarini, bu
durumdan da kadinlarin kagindiklar1 aktarmaktadir (Tekin, 2020: 122- 123).

Julius Heinrich Petermann, Ramiz Bey’in evine iftar yemegine konuk oldugu
sirada ev sahibinin kendisine giindiiz vaktinde evde Cerkez bir kadin ve iki ¢cocugunun
olmas1 nedeniyle hareme giremedigini, esini ancak gorebildigini dile getirmistir. Seyyah
bu durmdan hareketle evde yabanci bir kadmin olmasi halinde evin sahibi olan erkegin
bile eve alinmasinin yasak oldugu sonucunu ¢ikarmistir (Petermann 1865°ten Pmar,
1998: 92).

Laydy Hornby, Pera’nin dik ara sokaklarindan giderken yasmakli kadinlarin
Oniine bakarak sessizce ve hizli bir sekilde siiziildiiklerini, bazilarinin arkasinda ¢icek
sepeti tastyan yagsmakli siyahi hizmetgiler oldugunu, sokaktaki evlerin yiiksek ve kafesli
pencerelerinin rahibe manastir1 duygusunu hissettirdigini ifade etmektedir. Bir pasanin
evini ziyareti sirasinda pasanin evinin duvarla ¢evrili oldugunu, gorkemli bir avluya
sahip oldugunu goézlemlemistir. Kendilerinin hasirla ¢evrili genis bir hole alindigini
sOyleyen Hornby, ardindan haremagasi olan korkung¢ ve kizgm bir zenci tarafindan
karsilandiklarini, haremagasi refakatinde altin renkli hasirlarin serildigi her iki tarafinda
kirmizi sedirlerin oldugu bir¢ok odadan gectiklerini, odalarin i¢inde mobilyanin yerine
porselenlerle dolu camli dolaplarm yer aldigmi aktarmaktadir. Tavanlarin oyulup
boyandigini, odalarin kapi1 yerine renkli kumaglarla kapandigmi ve odalarda duvar
halilarmin yer aldigim1 sdyleyen seyyah; evin son kati olan li¢iincli katinda kirmizi
renkli kap1 halisin1 gegerek kadinlarin bulundugu yere gotiiriildiiglinii anlatmaktadir.

Seyyah, biraz ¢ekinerek igeri girdigini, odanin ¢ok genis ve ferah oldugunu, cicek
ve nar figiirleriyle oyulan tavanin muazzam goriindiigiinii, pencerenin yerden tavana
kadar bir alan1 kapladigini ve igeriyi aydinlattigini, merdivenin kdsesinde mermer bir
cesmenin oldugunu, bu odanin da diger odalar gibi altin renginde hasirlarla serili
oldugunu ve odanm iki ucunda da yerden ii¢ basamak yiiksek kirmizi renginde
sedirlerle tamamlandigini dile getirmektedir. Odada pasanin birinci esinin ayaklarmin
dibinde bazi halayiklarn oturdugunu, bazi halayiklarm hizmet etmek icin ortalikta
dolandigini, odanin kap1 perdesinin siirekli agilip kapandigmi ve kendilerinin yabanci
olmas1 sebebiyle Tiirk kadinlari tarafindan merak edildiklerini dile getirmektedir.

Ayrica kendilerini goren kadinlarin gizlice giiliistiiklerini ve bir seyler konustuklarini
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gbzlemlemistir. Bu goriintii karsisinda sasirdiklarini, ayni sekilde karsilik verdiklerini
ve bir siire sonra sahane giyimli siyahi bir kolenin kapi perdesini kaldirdigini ve
padisahin pasaya hediye ettigi pasanin ikinci esi olan Cerkez Hanim’in iceriye girdigini
ifade etmektedir. Cerkez Hanim’dan gozlerini alamadiklarini, kadinin uzun boylu, geng
ve giizel oldugunu, ¢ok zarif oldugunu ama Ingilizce bilmedikleri icin ¢ok iiziildiiklerini
clinkii Cerkez Hanim’1n giizelligini, 6rgii olan saglarmin parlakligini, baginin, boynunun
ve agzinin muntazam bi¢imini kendisine anlatmak istediklerini sdylemektedir. Odanin
ortasinda kocaman bir mangalla 1sindiklarindan, Cerkez Hanim’mn iisiidiigiinden, beyaz
elinde ir1 bir elmasin oldugundan ve arada sirada sohbete katildigindan bahsetmektedir.
(Hornby, 2007: 210-220).

Julia Pardoe, evin biitiin islerinin bitmesiyle Tiirk hanimlarmin giinliik islerinin
tamamlandigmi soylemektedir. Artik yapilmasi gerekenin tandir Ortiilerinin altina girip
oturup tespih boncuklarin1 ¢ekmek, saglarini ve siislerini diizeltmek ya da yasmak
(yiirliylis carsafi) ve ferace (pelerin) giyip iki veya ii¢ halayikla beraber toplu gezintilere
cikmak oldugunu dile getirmektedir. Ayrica baska bir etkinligin ayak bileginin
yukarisina ulagan sar1 botlar giyip yaya olarak ya da hepsi boyali yaldizli ve koyu
kirmizi kumas doseli olan arabaya binip dolasmak oldugunu sdylemektedir. Bu
gezintiler swrasinda kadinlarin gézlerini ¢ok iyi kullandigini, araba yavas yavas
ilerlerken dikkat ¢ekmek i¢in feracenin beyaz ipek astarini ve piiskiillerini goziikecek
sekilde arkaya attiklarin1 gozlemlemistir. Kadinlarin yakisikli erkek gordiiklerinde
yasmagin kazayla acilmasinin da tesadiif olmadigini s6zlerine eklemektedir. Kadinlarin
alisveriglerde saticiyla sohbet etmek i¢in yersiz sorular sordugunu, eger satici
yakisikliysa alman mala itiraz ettiklerini, saticiya olan ziyaretlerini tekrarladiklarini
ifade etmektedir. Pardoe, kadinlar i¢in bunlar giindelik hayatin eglencesini oldugunu
vurgulamaktadir (Pardoe, 2010: 27).

Seyyah Tiirk kadmlarint ¢ok hiir ve mesut oldugunu aktarmaktadir. Avrupa’da
Sarkli kadinlara acima modasmin oldugunu halbuki bir Osmanli kocanim, karisinin
sozlerinden asla glicenmeyip hepsine katlandigini dile getirmektedir. Bir erkegin
istedigi zaman karismin odasma girebildigini, haremdeki bir odanin evin beyine
ayrildigini, evin beyinin merdivenin basinda ¢ikarilmis terlik gordiigiinde hicbir
bahaneyle hareme giremedigini soylemektedir. Kadinlarin kendi seviyesindeki
erkeklerle evlendigini ve istedikleri zaman arkadasinda kalma ya da gezme hakkini
kullandigimi s6zlerine eklemektedir (Pardoe, 2010: 88).

Kadmlarm giindelik hayat1 igerisinde eglence olarak adlandirilan mesire

gezintileri bulunmaktadir. Mesire yerleri olarak siklikla Kagithane ve Alibeykdy
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dereleri ile Goksu ve Kiiciliksu dere kenarlar1 ziyaret edilmektedir (Garnett, 2009: 519).
Kadmlarm 6zellikle cuma giiniinde Goksu mesire yerinde evindeymis gibi rahat ettigini
sOyleyen Julia Pardoe, bu yeri Sark’in hayat bulmus hali olarak tanimlamaktadir.
Agaglaryla renk renk feraceli ve peceli kadinlariyla saticilarla eglenceli hale gelen
Goksu igin Avrupali bir seyyahin biiylilenecegini, kendisini abartilarla dolu bir masalin
icinde hissedecegini dile getirmektedir (Pardoe, 2010: 496- 499).

Tirk kadinmin 6zgiir olmadigini, tek isinin siislenmek oldugunu hatta erkegin
kolesi diisiincesinin yanlis oldugunu sdyleyen ve Avrupali seyyahlari elestiren Pardoe,
Goksu mesire yerinde kadinlarin dogal hallerine tanmik oldugunu, aslinda ozgiirce
hareket ettiklerini ve kadmlarin milli degerlerine bagli olduklarini ifade etmektedir
(Pardoe, 2010: 504). Kadinlarin aligveris tutkusunun da Avrupali bir kadindan farkl
olmadigmi, genellikle Kapaligarsi denilen yerden aligveris yaptiklar1 ve saticilarin
alman triinleri kadinlarin arabasinin Oniine kadar getirdiklerini aktarmistir (Pardoe,
2010: 28).

Pardoe, Tiirk kadinlarinin Goksu Vadisi’nde rahat hareket ettiklerini, bu vadinin
Rumeli Hisarr’nin tam karsisinda oldugunu anlatmaktadir. Burada ipek mindere
oturmus hanimlarm yasmaklarinin her zamankinden gevsek oldugunu belirtmistir.
Hanimlarin acem halilarin1 ve kizil kilimlerini bu vadide gdsterme firsat1 buldugunu,
yash kadmlarm yiizlerini o6rten muslin parcasimi kaldirip c¢ubuk tiittlirdiiklerini,
genclerin ise bir halayigin tuttugu el aynasiyla hotozlarini diizeltmekle mesgul oldugunu
ifade etmektedir. Bu vadide kirmizi ortiilii arabalarin, beyaz peceli hanimlarin, hizmet
eden halayiklarm, muhallebicilerin, sari-pembe seker saticilarinin, yogurtcularin,
maymunlart ve ayilar1 oynatan c¢ingenelerin, meyve saticilarmin  oldugunu
gozlemlemistir. Vadideki her renkten tiirbanin, her boyadan elbisenin ve her sekilde
bonenin  bulundugunu dile getirmektedir. Kadmlarm devamli kipirdanip
mirildandigindan, egilip selam verdiginden, tebessiim edip fisildastigindan bahsetmistir
(Pardoe, 2010: 242).

Tilirk hanimlarmin yabancilara karsi zarif ve ilgili oldugundan, meraklarini
giderici bir¢ok sualin cevabmi almaya hevesli ve samimi olduklarindan bahsetmistir.
Tiirk hanimlarinin kendisine serbet ve meyve ikram ettigini, iyi huylu ve nazik
olduklarmi, Avrupali kadmlar gibi iistten bakma durumlari olmadigini aktarmustir.
Hanimlarm bu vadide ibadetlerini kendinden gegercesine yaptigin da sozlerine
eklemistir. Avrupali hanimlarin yabancilar1 kendilerinden uzak tutmalarina karsin Tiirk

hanimlarinin ¢ok sicak ve samimi oldugunu, hi¢ tanimadigi kisilere bile ikramda
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bulunduklarmi, ger¢ek medeniligin bunu gerektirdigini sdylemistir (Pardoe, 2010, 495-
504).

Goksu’ya gelen kadmlarla ilgili bilgi paylasan Garnett, kadinlarin
hizmetkarlartyla birlikte geldigini, rengarenk halilar iizerine oturdugunu, bu halilarin
iizerinde meyvelerin, tathlarm, g¢esitli yiyeceklerin oldugunu sonrasinda kahve
ikrammin yapildigin1 ve sigara igerek giinii bitirdiklerini anlatmaktadir. Sadece burada
kadmlarin yemek yemedigini sarkilar soyleyerek raks ettiklerini, ¢ayirlar1 gezdiklerini,
sakalastiklarini, yarigmalar diizenlediklerini ve bol kahkahali ¢ok eglenceli vakit
gecirdiklerini aktarmaktadir (Garnett, 2009: 526).

Fontmagne, Goksu Deresi’nde (Kandilli’deki Bogaz civart) kadmlarin kayikla
sefa ettiklerini, zarif elbiselerinin oldugunu ve birbiriyle uyan renkler tercih ettiklerini
sOylemektedir. Siislerine diiskiin pembeyi, acik maviyi, leylak rengini ve uguk sariyi
sevdiklerini, haremagas1 esliginde kayik keyfi yaptiklarini, bu kadinlarin sultan kiz1 ya
da gbzdeler oldugunu belirtmektedir (Fontmagne, 1977: 76- 77). Fontmage, biitiin Tiirk
kadinlarinin kasnakla nakis isledigini, bunu kazang i¢cin yapmadiklarini soylemektedir.
Kadmlarin glindelik hayatta kesinlikle kocalarmin is yerlerine adim atmadigina da
dikkat cekmektedir. Kadmlarmm kokuyu ve makyaji sevdigini, sik yaptiklar1 sicak
banyolar yiiziinden tenlerinin ve viicutlarmin bozuldugunu ve derilerinin tazeliginin
kayboldugunu aktarmaktadir. Ayrica siirme kullanma adetinin herkeste oldugunu,
Tiirklerde ve Iranlilarda sa¢in, sakalmn, kasm siyah olmasimi giizellik ve kudret ifadesi
sayilldigini, hamamlardan ayr1 saatlerde hem kadinlarm hem de erkeklerin
faydalanabildigini belirtmektedir. Hamamda tiim havadislerin herkes tarafindan
Ogrenildigini, Tiirk kadinlarinin hamamda eglendiginden, en giizel -elbiselerini
giydiginden ve dort bes saat kaldigindan bahsetmektedir (Fontmage, 1977: 245- 247).

Tiirk kadminin cilveli oldugunu ¢iinkii begenilme duygusunun kadinlarini
yiicelttigini ancak kadin-erkek hayatmi diizenleyen kurallarin kadmnlarini tacizlerden
korudugunu ifade etmektedir. Ancak kadmlarin aligveris esnasinda yani acik
mekanlarda erkek saticilarla konusmasina izin verilmektedir. Bu durumda kadmn bastan
ayaga Ortiindiigii i¢in en yakin akrabasi tarafindan bile fark edilmeyerek kimligini
saklayabilmektedir. Bu sayede kadinlar mesire yerlerinde, sokaklarda, bahgelerde,
diikkkan Onlerde 0Ozgiirce dolanabilmektedir (Schweiger, 727-728).

Lady Hornby, yabanci bir kadmm kendisine sdyledigine sozlerin ¢ok dogru
oldugunu soyleyerek, Tiirk kadmlarinin kocasini, ¢ocugunu ve gelecegi diislinerek
mutsuz olmak istemediklerini, mutlu olmak i¢in tek sanslarmnin bir hayvan gibi yiyip

icip giineslenmek oldugunu dile getirmistir. Aslinda Hornby her kadinin mutlu olmak
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icin hayvan gibi davranmasma gerek olmadigini, bu sekilde degerlerini kaybettiklerini
belirtmektedir (Hornby, 2007: 281). Seyyah, Tiirk kadinlarinin evlerine konuk olmus ve
onlarin kulaktan 6grenmeyi ¢ok sevdigini, kisa ezgileri kabul edilebilir bir diizeyde
calabildigini hatta istedikleri zaman olagandis1 siki ¢aligma Ornegi sergilediklerini dile
getirmistir. Haremde Iffet Hanim’m 1srarlara dayanamayarak Avrupa havasida piyano
caldigin1 soyleyerek Tiirk hanimlarmin piyano calabilmesinin ¢ok giizel oldugunu
vurgulamistir (Hornby, 2007: 303). Hornby, Tirk kadinlariyla ilgili goriislerinde;
kadimnlarin giizel, narin, iyi huylu ve zeki olmasma ragmen erkeklerin onlara birer
hayvanmis gibi davrandigmi, bu nedenleevlendiklerinde hastaliga kayitsiz, obur, nefret
dolu ve umutsuz olduklarmni dile getirmistir. Aslinda bu kadmlarin acinacak bir
durumda oldugunu belirtmistir. Doganin onlara her seyi vermesine ragmen efendilerinin
tutumlar1 yiiziinden bu hale geldiklerini belirtmistir. Erkeklerin biiyiiklerinde gordiikleri
gibi kadinlara davranmasi kadmlarin degersiz goriilmesine neden olmaktadir (Hornby,
2007: 254).

Osmanli kadmlarinin giinliik ev hayatin1 anlatan Lewis, kadinlarin vakitlerini
harem kisminda gegirdigini, haremde kadinlarin can1 yemek ¢ektigi zaman pisirmek i¢in
kii¢iik bir mutfagin oldugunu ve buradaki porselenlerin kirilmamasi i¢in evin hanimi
tarafindan yikanip kurutuldugunu aktarmaktadir (Raphaela Lewis, 1973: 112).

Lewis kadinlarin eglence olarak gordiigii hamamla ilgili su bilgileri
paylagsmaktadir: Kadinlar vakitlerini haremde Kur-an okuyarak; orgii, dikis nakis
isleriyle ugrasarak en cok da yapilacak c¢ok is olmadigi i¢in dedikodu yaparak
gecirmektedir. Canlarmin sikintisini hamama giderek gecirmekte, bazen de kalin
kafeslerle ortiilii pencerelerden disariy1 seyretmektedir. Kadinlar hamama bir gilinliik
yiyeceklerini alarak gidip orada arkadaslariyla bulusup gelin namzetlerini
incelemektedir. Hamamda ii¢ defa yikandiktan sonra yemek yenilmekte, dedikodu
yapilmakta, daha sonra {i¢ defa daha yikanilmaktadwr. Kadinlar killarmni1 sénmemis
kiregtan yapilan bir ilacla dokmekte, ciltlerini kaba bir keseyle ovusturmakta, saglarmi
yumurtanin saristyla yikamakta ve beyazini da kirigikliklar: gidermesi i¢in goz altlarina
stirmektedir. Hamamdaki duvarlardaki piring muslukalardan akan sicak suyu evden
getirilen piring taslar araciligiyla viicutlarina dokmekte, bu sirada ayaklarmnda sedef
kakmali takunya kullanmaktadirlar (Raphaela Lewis, 1973: 113- 115).

Kadinlar arasinda yapilan ailevi ziyaretlerin de eglenceli oldugunu sdyleyen
Lewis, kadinlarm ev ortamin1 ve mesire gezilerini sdyle anlatmaktadir: Bu ziyaretlere
erkekler katilmazdi. Dedikodu yapilmakta, cocuklar mukayese edilmekte, ceyizler

incelenmekte, devamli sekerleme, meyve ve suruplar ikram edilmektedir. Cocuklarla
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aile reisinin katildig1 mesire yerlerindeki piknikler giin boyu siirmekteydi. Istanbul’da
bu geziler kayikla yapilmakta, Bogaz ya da Hali¢ kiyilarinda sevilen bir yere
gidilmektedir. Daha ¢ok erkekler at ve katir iistiinde, kadmlar da Okiiz arabalarina
binerek gezmeye gitmektedir. Arabalarin istiine hava sicak olsa da kadnlari
yabancilardan saklamak i¢in kalin ortiiler kapanmaktadir. Kadnlar ve cocuklar yine
erkeklerden uzak yerde oturmakta, hizmet¢i ya da gen¢ kizlar yemek sepetleri
acmaktadir. Yine de seyyar saticidan siitlaglar, kagit helva, buzlu hosaflar, findikli
lokumlar alinmaktadir. Calgicilarin melodileri esliginde kadmlar konusmakta, erkekler
cocuklariyla oynamaktadir. Bu sirada satic1 ve simsarlar, {ist tabakadan bircok hanimi
ziyaret etmekte ipek, kiirk ve taki satmaktadir. Nadiren bazi kadmnlar koleleri ve
haremagasi esliginde aligveris i¢in diikkana gitmektedir. Kadinlar, hava kararmadan
evlerine donmektedir ¢linkii giin battiktan sonra bir kadinin disarda durmasi yasaktir
(Raphaela Lewis, 1973: 115- 118).

Lewis’in yukarida anlattiklar1 orta ve iist sinifa mensup kadinlarla ilgilidir. Alt
tabaka kadinlar1 icin su bilgileri vermektedir: Fakir kadmlarin sikilmaya wvakti
olmamaktadir. Ev isi, yemek, camasirla ugrasmaktadir. Koydekiler bir de tarla islerine
bakmaktadir. Aksam aile toplantilarinda kadinlar haremde, erkekler ayr1 yerede
oturmaktadir. Ev sahipleri ve kadinlar minderde, kahyalar basamagin alt tarafinda
hizmetgler duvar kenarinda ayakta beklemektedir. Boyle zamanlar konusulmakta, Kuran
okunmakta ya da nakis islenmektedir. Hizmetkarlar sekerleme, serbet, kuru ve yas
meyve ve yemigler getirmekte, kadinlar arasinda bu ikramlar paylagilmaktadir.
Selamlikta aksam ciddi konular goriisiilmekte, hizmetkarlar dinleyici konumunda
olurdu. Hizmetkarlar ev halkindan sayilmakta ama yabancilarin yaninda smirlarini
bilmektedir. Evin ascisi, seyisi ve kapicisinin baska bir yerde ¢alisabilme 6zgiirliigii
olmasma ragmen calistiklar1 yeri birakmamaktadir. Her erkegin dort kadin hakki
bulunmakta, istedigi kadar kiz koleyi de cariye tutabilmektedir. Kadin koleler de
haremden sayilmakta ve evin en yaslisinin emirlerine gére hareket etmektedir. Misafir
olmadig1 zaman evin efendisi, karis1 ve ¢cocuklariyla yemek yemektedir. Bu yemeklerde
en Once yemege aile reisi baglamaktadir (Raphaela Lewis, 1973: 118- 121).

Avrupali seyyahlarin  Miisliman kadinlarm  giindelik  hayatma iligkin
gozlemlerinde en ¢ok iizerinde durulan konu kadmlarmn hi¢bir is yapmayip biitiin
zamanlarini yemeye, igcmeye ve siislenmeye ayirdiklaridir. Ayrica kadin ziyaretlerinde
bulunmayi, mesire yerlerinde diger kadinlarla oturup vakit geg¢irmeyi, araba tutup
gozlerini dikkatle acarak etrafi incelemeyi, aligveris yapmayir ve hamama gitmeyi

giindelik hayatin vazgeg¢ilmezi olarak gordiiklerini sozlerine eklemiglerdir. Kadinlarin
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vakitlerini hamamda gecirdiklerinden, giinliik isleri yaptiktan sonra kasnakla el isi
yaptiklarindan ve tandir minderlerinde oturarak siislendiklerinden bahsetmektedirler.
Seyyahlar Tiirk kadmnlarinin yabancilara karsi merakli olduklarini, samimi ve sicak
davrandiklarini, ikramda bulunarak misafirperverliklerini gosterdiklerini anlatmaktadir.
Kadmlarm bir araya geldiklerinde dedikodu yaptiklarini, kiz ¢eyizlerini incelediklerini,
sekerleme, kahve, meyve ve surup ikramlariyla zaman gegirdiklerini sdylemektedirler.
Tiim kadinlarin hava kararmadan 6nce evlerine dondiiklerini belirtmektedirler.

Seyyahlar  tarafindan = hamamlar  kadinlarin  eglence  yeri  olarak
degerlendirilmektedir. Ciinkii Tiirk kadmlarinin disar1 ¢ikmasina ¢ok fazla miisaade
edilmedigi i¢cin yasam alani ev ve harem icinde smirli kalmistir. Dolayisiyla
akrabalariyla da ¢ok fazla goriisemeyen kadinlar, hamamlar1 sosyallesme yeri olarak
kullanmiglardir. Kadinlar hamamlarda sohbet etmekte yiyip igmekte ve yikanmaktadir
(Y1imazkaya, 2002: 25).

Pardoe, dogulu kadinlarin cennetinin hamam oldugunu ileri siirmektedir. Egitim
almamalarina ragmen konusmalarindan ¢ok zeki olduklar1 belli olan bu kadmnlarin
hamamdaki kubbenin altinda toplumu ilgilendiren tiim meseleleri konustuklarmi ve
hararetli tartismalar yaptiklarini aktarmaktadir. Kadinlarin harem hayatinin sessizligine
inat hamamda kendilerini istedikleri gibi disavurduklarin1 soylemektedir. Pardoe, bu
cimlelerle hamamin kadinlarin sosyallestigi yer oldugunu bir sekilde huzur bulduklarmi
ifade etmistir. Pardoe, hamamda oldugu sirada kendisini rahatsiz eden tek seyin kiikiirt
buhar1 oldugunu, kiikiirt buharinin kendisini bogacak duruma getirdigini aktarmistir.
Ayrica hamamda yikama isiyle gorevli olan hamameci1 kadinlarin kiikiirtten yiizlerinin
karardigimi sozlerine eklemistir (Pardoe, 2010: 104- 105).

Fontmagne, dogulu kadmlarin hamam kiiltiirlerinden dolay1 tenlerinin tazeligini
yitirdiginden ve viicutlarinin sarktigindan bahsetmektedir. Ayrica kadinlarin ¢ok sik
yikanmasi ve yikanma suyunun ¢ok sicak olmasi viicut diriliginin bozulmasina neden
olmaktadir ifadesini kullanmaktadir. Hamamda kadmlarin sehirde gegen biitiin
olaylardan haberi oldugunu, buranin bir nevi haber merkezi olarak kullanildigini
vurgulamaktadir. Seyyah, hamamlardan ayr1 saatlerde hem kadinlarin hem de erkeklerin
faydalanabildigini, Tirk kadinlarmin hamamda eglendigini, en giizel elbiselerini
giydigini ve dort- bes saat kaldigimi sdylemektedir (Fontmage, 1977: 246- 247).

Pardoe, hamamlarin aslinda sarkli (dogulu) kadmlarin yeryiiziindeki cenneti
oldugunu, burada tahsilsiz ama zeki kadmnlar kapasitelerinin elverdigi dlgiide siyasetten,
milli meselelerden, skandallardan, evliliklerinden ve bu gékkubenin altinda olup biten

diger biitlin mevzulardan bahsettiklerini, kalabaligin i¢inde kendi evlerindeki
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sessizlikten kurtulduklarii dile getirmistir. Hamamin sarkli kadinlar i¢in sosyallesme
yeri oldugunu ciimlelerine eklemektedir. Seyyah, hanimlardan bazilarinin sicakliktan
bas1 dondiigi icin liikks i¢indeki sedirlerin i¢inde yattiklarini, bastan ayaga kadar yaldiz
islemeli ve piskiilli beyaz pamuklu havlulara sarindiklarini dile getirmistir. Ayrica
Pardoe, hamamec1 kadnin sag yaninda altin enfiye kutusunun oldugunu, sedirin tstiinde
oturup mindere yaslanarak kehribar baslikli gubugunu tiittiirdiigiinii, sol yaninda da 12-
13 yaslarinda zenci kole bir kiz cocugunun ¢émelmis halde etrafinda olup bitenleri
heyecanli gozlerle izledigini gozlemlemistir. Pardoe; yikanma isleminin ¢ok titiz,
yorucu ve zahmetli oldugunu, kendisine hizmet eden tatli Rum kizinin sadece sagini
yikamak i¢in bir buguk saat ugrastigini anlatmaktadir. Seyyah, her kadinin hamama
kendi hizmetgisini ve yikanma malzemelerini getirdigini sadece alt tabakadaki
hanimlarin, hamamec1 kadinlardan hizmet aldigini dile getirerek hanimlar arasindaki
smif farkinin hamamlarda da devam ettigini vurgulamaktadir. Hamamda seyyahin
dikkatini hamamci kadinlar c¢ekmistir. Bu kadinlar1 su ciimlelerle betimlemistir:
Hamamc1 kadmlari, akla hayale gelebilecek en ¢irkin seyler olarak nitelendirmektedir.
Devamli kiikiirtlii bir atmosferde yasamaktan ciltleri tiitiin rengini ve parsdomen
inceligini almaktadir. Pek cogu yashh ama bir tanesinin dahi cildi kirismamakta, dyle
goriiniiyor ki donmus elma gibi yaslanmuglar, derileri adalelerinin {iistiinde gerilmis; bu
goriintli goze hi¢ hos gelmemektedir (Pardoe, 2010: 100- 105).

Osmanli Toplumunun giindelik hayatiyla ilgili bilgi veren Lewis, Osmanli
topraklarinda her mahallede hamamin bulundugunu, kaplica {istiine yapilan biiyiik
hamamlarin erkeklere ve kadinlara ait olmak {izere iki kisma ayrildigini, hamamlarin
cogunun haftanin birka¢ gilinii kadinlara, geriye kalan giinleri erkeklere c¢alistigimni,
hamamlarin i¢ bolgesinde soyunma odalar1 bulundugunu séylemektedir. Ayrica biiyiik
hamamlarda tek kisilik soyunma odalarmnin, fiskiyeli havuzlarin ve yerlerin mermerden
yapildigini, tiim hamamlarda bakir cezvesi ve mangaliyla kahvecilerin oldugunu,
hamamlardaki biiyiik kubbenin altindaki gobek taginin sicak oldugunu, halvet denilen
hususi odalarin oldugunu belirtmektedir (Raphaela Lewis, 1973: 71).

Avrupali seyyahlar; hamamin, kadinlarin sosyallesmesini saglayan bir mekan
oldugu noktasinda birlesmektedir. Seyyahlar, kadinlarin hamamlarda dort bes saat
gecirdiklerini aktarmaktadir. Kadmlarin tiim havadisleri burada 6grendigini syleyen
seyyahlar, bazen kadmlarin hamam kubbesinin altinda toplumsal meseleleri zekice
tartigtigin1  belirtmektedir. Seyyahlar, kadinlarin hamamlara giderken en giizel
elbiselerini  giydiklerini ve gosterisli takilarmi taktiklarimi dile getirmektedir.

Hamamlarda kadinlarin yiyip ictiklerini, eglendiklerini ve yikandiklarmi belirten
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seyyahlar; hamamlarda cezvesi ve mangaliyla kahvecilerin oldugunu da
vurgulamaktadir. Bazi seyyahlar, hamamlardaki sicak suyun Miisliman kadinlarin
viicutlarina zarar verdigini, zamanla derlerinin deforme olabilecegini; bazilar1 ise
hamamdaki kiikiirt buharinin ¢ok rahatsiz edici oldugunu belirtmektedir.

Osmanli toplumunda Tiirk kadinmnin konumu zaman iginde siirekli degisimler
gecirmistir. Islamiyet’in kabulii ve yerlesik hayata gecilmesiyle kadmin egitimiyle ilgili
diisiinceler degismistir. Kadinin toplum igine girmesi gereksiz goriilmiis ve kadmlarin
ilkdgretim sonrasi egitim almasi engellenmistir (Somel, 2000: 223).

Tanzimat’in ilaniyla kizlarin egitimiyle ilgili goriisler degismeye baslamistir.
Ozellikle II. Abdiilhamid devrinde kizlarin gidecegi okullarm sayis1 artmis ve gesitli
alanlarda okullar agilmistir. Egitimsiz ve cahil diye nitelendirilen annelerin ahlak dis1
davraniglar sergilemesiyle aile kurumunun Onemini yitirmesine sonucu niifusun
azalmasi1 s6z konusu olacagi i¢in kadinlarin egitilmeleri gerekliligi daha ¢cok savunulur
hale gelmistir (Akyiiz, 2001: 57- 63).

Seyyahlar genel olarak Tiirk kadinini egitimden yoksun birakilmig, cahil olarak
nitelendirmektedir. Lady Hornby, kadmlarin ¢ocuk gibi cahil birakilmasinin toplum
tarafindan dikkat ¢ekilen bir konu olmadigimi sdylemektedir (Hornby: 2007: 157).
Pardoe ise Tiirk kadminin higbir egitim kurumu tarafindan egitilmedigini, bilgi sahibi
olmadigmi, dar kafali oldugunu paylasmaktadir (Pardoe: 2010: 68). Hornby; Tiirk
kadinin1 egitim almamakla suglarken diger taraftan kadinlarin erkeklere oranla daha
caliskan, zeki, agikgdz, Onyargilarinin daha az, yenilie ve O0grenmeye daha agik
oldugunu sozlerine eklemektedir. Hatta Ingiltere’den Tiirkge terciime edilmis kitap
getirecegini ve kadmlarin egitilmesi i¢in ugrasacagimni 6zellikle ¢ocuk yetistirmeyle ilgili
bilgileri paylasacagmi ¢iinkii Istanbul’da ¢ok fazla ¢ocugun &ldiigiinii aktarmaktadir
(Hornby, 2007: 334- 335).

Georgina Max Miiller’in de kadmlarin erkegin gerisinde kalmasmin bir gelenek
oldugunu bu nedenle Osmanli topraklarinda Tiirk kadinmnin fazla tahsil gérmesinin
gereksiz goriildiigiinii, kadimin egitimli olmasinin aile yasantisinda huzursuzluga sebep
olacaginin diisiiniildiigiinii, giyim-kusam ve sekerleme ugrasmanm kadinmn isi olarak
goriildiigiinii soylemektedir. Ancak bazi kadmnlarm ozellikle st riitbeli kisilerin ve
pasalarmn eslerinin ~ Sultan II, Abdiilhamid’in egitim alaninda yaptig1 yenilikler
sayesinde 1yi egitim aldigmm1 ve babalariyla istedikleri eglence yerlerinde
gezebildiklerini sozlerine eklemektedir (Miiller, 1897: 158).

Tiirk erkeginin de kadinlarin egitimsiz oldugunu kabullendigini s6yleyen Pardoe;

kislanin cephaneligindeki ustabasinin, kendisinin silahlar hakkinda bilgi sahibi
65



olmasina, kitap yazabilmesine sasirdigindan ve buradaki kadinlarin eve kapatildigini,
okuma yazma bilmedigini soylediginden bahsetmektedir. Aslinda Tiirk kadminin cahil
kaldigin1 bile bilmedigini, kadmnlarin evde oturmayi rahat gordiigiinii, bu durumun
kadma kolaylik sagladigmi, bilmenin sorumlulugunu istemediklerini belirtmektedir
(Pardoe, 2010: 444).

Amerikan misyonerligi yapan esinin yaninda seyahat eden Eliza Cheney Abbot
Schneider, erkeklerin bu iilkede daha iistiin tutuldugunu, kiz ¢ocugu olan babanin mutlu
olmadigini, erkek ¢ocugun dogumuna aile icerisinde daha ¢ok sevinildigini, disaridan
tebrik alindigin1 séylemekte ve ileri yastaki egitimlerinde kiz i¢in higbir ¢aligsma
yapilmazken erkegin egitimine ailenin tiim imkanlarin1 sundugunu vurgulamistir
(Schneider, 1846: 90).

Fransiz seyyah La Motraye, harem kadinlarinin egitiminin sadece erkegi memnun
etmek iizerine oldugunu soylemektedir (La Motraye, 2007: 65). Max Miiller de
seyahatnamesinde, haremdeki padisah eslerinin ve odaliklarin tiim enerjilerini giizel
elbiseler segcmeye ve sekerlemelerden faydalanmaya ayirdiklarini adeta bir siis bebegi
gibi davrandiklarini aktarmaktadir (Miiller, 1978: 147).

Osmanl tarih¢isi Cagatay Ulucay eserinde, saraydaki kizlarm okuma yazma
bildigini, bu durumu arsivdeki belgelerden anladiklarini, arsivdeki belgelerde bulunan
mektuplarda imla, dil bilgisi ve s6z dizimi yanliglarinin ¢ok fazla yapildigini bu nedenle
yaz1 bilgisinin olmadigmi, sadece sOyledikleri gibi yazdiklarini aktarmaktadir. Ayni
durumun sultan eglerinde, kiz kardeslerinde ve kizlarinda goriilmedigini, sultan
yakinlarinm sézciiklerinin imlasmin dogru oldugunu, ctimleleri dogru yerde ve dogru
s0z diziminde kullandiklarini s6ylemektedir. Bu durum sultan kadmlarmnin iyi bir egitim
aldigmi gostermektedir (Ulugay, 2001: 398).

Osmanli’daki kadmnlarmin iyi egitim almis olanlar1 da bulunmaktadir. Pardoe,
Azmi Bey isimli bir adamm esinin miirekkep hokkalarinin ve kitaplarinin oldugunu,
bilgi yoniinden donanimli oldugunu ifade etmektedir (Pardoe: 2010: 365- 366). Padisah
kizlarin egitiminden bahseden Garnett, detayli bir egitimden ge¢memis olmalarmna
ragmen ut ve piyano ¢almak gibi egitimlerinin yaninda nakig 6grenmeyi de ihmal
etmediklerini aktarmaktadir (Garnett: 2009: 479). Sultan Abdiilmecid’in esi Bezmara
Sultan’mn i¢in kendisine verilen tiim egitimleri aldigin1 ve bu egitimlerin sonunda smava
tabii tutuldugunu ve smavi gegtigini sonrasinda da cahillikten olgunluga gectigi icin
kendisinin tebrik edildigini ve fakirlerin doyuruldugunu anlatmaktadir (Garnett: 2009:
521-522).
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Garnett, yiiksek kesime mensup kadmlarm egitimleri i¢in bu yiizyilda Ingiliz,
Fransiz ve Alman 6gretmenlerden yabanci dil 6grenme, resim ¢izme ve piyano ¢alma
gibi egitimler alindigina dikkat ¢ekmektedir. Tiirk kadinlarmin Bat1’ya 6zenme sevdast,
milli degerlerin ve dil egitiminin géz ardi edilmesine neden olmustur (Garnett: 2009:
521-522; Hornby: 2007: 246). Batili anlamdaki egitim yiiksek kesim kadmlarmin
arasinda yaygin iken orta ve alt smif kadinlar1 bu durumdan hi¢ etkilenmemistir. Orta
smif kizlar glindiiz okullarina, yoksul kizlar ise mahalle mekteplerine devam etmistir
(Garnett: 2009: 522).

Lewis, Osmanli toplumundaki kizlar i¢in su ifadeleri kullanmaktadir: Kizlar
nadiren iyi bir 6grenim goriirlerdi. Daha ¢ok dikis, nakis, ¢iftlik isleri ile annelerine
yardim ederlerdi. Cok az1 okumay1 ve yazmay1 6grenirdi ama hepsi ezberden dua okur,
masal, efsane ve inanmiglar1 6grenirdi. Kadmlar ¢ocuklarin bakimini iistlendikleri igin
evdeki kocakari ilaglarina ¢cok basvururlardi. Hocalar ve becerikli kadinlar hastaliklar1
benzer sekilde ¢ozdiikleri i¢in basarili olurdu. Ravent kokiiniin miishil, anasonun hazim,
demlenen kmanin da istah agict oldugu bilinirdi. Biiyiilenmis olduguna inanilan
hastaliklarda kursun dokiilirdii. Kursun dokenler tecriibeli kadinlardi. Miisliiman
kadinlarin erkekler gibi tip 6grenimi yapmasi imkansizdi (Raphaela Lewis, 1973: 102-
111).

Burnaby, kadinlar1 hareme kapattiklar1 i¢cin egitilmediklerini dile getirmistir. Tiirk
annelerinin cahil olup bu sebeple ¢ocuklarini egitemediklerini, erkeklerin eslerini dis
goriiniislerine gore sectiklerini gozlemlemistir. Seyyah, ailenin kurulumu sirasinda
ciftlerin dis goriinlise gore degil de anlasmaya bagl olarak evlenmesinin gelecekteki
cocuklarmi mutlu edecegini vurgulamaktadir (Burnaby, 2005: 208). Ayrica Uskiidar’da
yasayan Tirk kadinlarmmm bakimli olmadigmi, giiler yiizlii gostermedigini, somurtkan
bir yliz ifadesine sahip olduklarini, bu o6zelliklerinin insani rahatsiz ettigini dile
getirmektedir. Kadmlarin okuma yazma oranlarinin ¢ok kétii oldugunu, yasantilarini
dedikodu yaparak, yemek yiyerek zihinsel olarak kendilerini hi¢ gelistirmeyerek
hayatlarinin sonuna dek higbir sey 6grenmeden rahat bir sekilde siirdiirdiiklerini, sadece
bedensel zevklerinin peslerinden kostuklarini, bu nedenle de Tiirk aile yapisinin genelde
mutsuz oldugunu dile getirmistir. Ozellikle yash kadinlarin hareme katilan geng ve
giizel kadinlardan nefret ettigini hatta eslerini bu kizlara kars1 kigkirtarak onlarin
kafalarini karistirdiklarint soylemektedir bunlar hakkinda eslerine fitneliklerde bulunup
onlarin kafasini karistirdigindan bahsetmistir (Burnaby, 2005: 62-63).

Hornaby, Osmanli’daki kadmnlarin durumunu gozlemleyerek su ciimleleri

paylasmustir: Istismar edilmis, 1stirap ceken, bu diinyada yasamak istemeyecek kadar
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kalbi kirilmis ve ¢eyizsiz kiz ¢ocuklarinin yasadigi bir dervig tarikati kuracagim.
Kadinlar tefekkiir ve ayinleri bir kenara birakip onlara inanan zavalli, cahil, caresiz
cocuklara yardim etmek {lizere daglar1 asacak ve iyi yiirekli, merhametli dervisler
yetistirecektir. Bu tarikat kiz ¢ocuklarin gelisimi i¢in ¢ok iyi bir dernek olacaktir
(Hornby, 2007: 382).

Pardoe, bir harem ziyaretinde kadnlarin dost canlist oldugunu, tahsilli olanlarin
sayisinin giinden giine arttigini belirtmektedir. Birgcogunun akici bir sekilde Fransizca
konustugunu, birgogunun da Italyanca bildigini sdylemektedir. Rum kadmlarinimn tahsilli
oldugunu, Tiirk ve Ermeni kadinlara gore daha {stiin goriindiiklerini aktarmaktadir
(Pardoe, 2010: 58). Eserinin bagka bir boliimiinde Pardoe, Tiirk kadinlarinin egitimiyle
ilgili su ctimleleri kullanmaktadir: Tiirk kadni neredeyse hig¢ tahsil gormemis buna bagh
olarak dar kafali olmasi, tadini ¢ikardig1 o sakin, umursamaz ve tembelce saadetin bir
baska sebebidir. Hassasiyetleri asla uyandirilmamaistir, suni arzular1 yoktur; bu nedenle
daha kabiliyetli kadinlarin ruhunu karartan ve ¢okiise sebep olan bir dolu kuruntu,
endise ve siipheyle kendilerine eziyet etmezler. Ona esarplar, elmaslar, Istanbul’da
biiyiik bir konak ve Bogaz i¢inde giines alan bir kosk verin, bir Tiirk kadini mesut bir
zevce havasina bliriiniiverir; 1vir zivirla kendini oyalar, vakit ge¢irmekten bagka bir seye
aldirmaz; beden olarak kadindir ama ytiregi ¢ocukgadir (Pardoe, 2010: 86).

Sancar, saray kadmlarin egitimiyle bilgi vermektedir. Haremde; hanedan
iiyelerinin ikamet ettigini, padisah ailesinin, padisahin esleri olacak kadinlarin ve bu
ailenin hizmetkarlarinin egitiminin verildiginden bahsetmektedir (Sancar, 2008: 96).
Miiller, kole kizlarin titizlikle yapilan bir inceleme sonucunda saraya alindigini, ilk
olarak kizlara Islami bilgilerin verildigini sdylemektedir. Bu amagla kizlarm
Miisliimanlastirildigini ifade etmistir. Cariye kizlara isin ehli kadmnlar tarafindan giizel
konusma, okuma, dikis dikme, nakis isleme, arp calma, sarki sOyleme egitiminin de
verildigini, térenlerin ve adetlerin 6gretildigini sdylemektedir (Miiller, 1978: 132)

Avrupali seyyahlar, Misliman kadmnlarmin egitimleriyle ilgili yaptig1
gozlemlerde, Tiirk kadinlarinin zeki, agikgdz ve yenilige agik olmasina ragmen hicbir
egitim almadigini, Tirk ailelerinin kizlarini okutmak icin ¢aba gostermedigini ancak
erkek cocuklarin dogumuyla baglayan sevincin egitimleri konusunda da devam ettigini

ve erkek cocuklarini okutmak i¢in ailenin tiim imkanlarinin sunuldugunu séylemektedir.

2.5. Miisliiman Aile Hayatinda Kadin
Aile; birbirleriyle kan yoluyla bag kuran kisilerin olusturdugu, tiyelerin psikolojik,

sosyal ve ekonomik ihtiyaglarinmn karsilandigi, kisilerin toplumla bagmin kurulmasina
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yardimce1 olan sosyal bir kurumdur. Aile i¢inde bagka kisilerle evlenen erkek ya da kadin
bu kisileri de aileye ekleyerek ailenin biiyiimesini saglamaktadir. Bu durum akraba
iligkilerinin biiyiimesine katki sunmaktadir (Kurt, 2012:391).

Demografik veriler Osmanli’da aile yapisinin ¢ekirdek aile oldugunu gosterse de
ailelerin ataerkil bir 6zellik gdstermesi ve ii¢ kusagin bir arada yasiyor olmasi toplumun
genelinde biiyiik aile yapisinin oldugu sonucuna ulastirmaktadir (Canatan, 2011: 109).
Ortayl da biiyiik aile yapisinin oldugunu sdylemekte ve 6zellikle geleneksel sehir ve
koylerde ailenin yasamii siirdiirebilmesi i¢cin gerekli olan iiretim faaliyetlerinin ve is
boliimiiniin ancak bu yapiyla korunabilecegi sdylemektedir (Ortayli, 2006: 3- 4).

Osmanli toplumunda, kadin ve yabanci erkegin ayni ortamda bulunmasi miimkiin
degildir. Bu durum dini inanglar1 geregi Miisliiman, Hristiyan ve Yahudi toplumlarini
kapsamaktadir. Kadinlar ve erkekler ayni ortamda yemek yemez, eglenmez ve torende
bulunmaz (Ortayli 159-160). Thomas Thornton, Tirklerin evlerinde kadinlar i¢in ayri
oda ayirdiklarini, bu odaya harem adi verildigini, odaya evin reisi disinda erkeklerin
girmesinin yasak oldugunu sadece kadin kadma oturmalara miisaade edildigini, evin
selamlik adi verilen bolimiinde diger misafirlerin agirlandigim1  sdylemektedir
(Thornton, 2010: 348).

Osmanli’da aile hayati gizemini korudugu i¢in tiim seyyahlar tarafindan merak
edilmektedir. Erkek seyyahlarin ancak duyumlarmi anlattigi harem hayatina, kadin
seyyahlar girebilmis ve aile hayatini, kadmlarin yasantisini, kadinin giyim kusamini,
evin i¢indeki Orf ve adetleri, odalarin mobilyasini, ev sahibesinin zevklerini dile
getirmiglerdir. Pardoe, harem hayatina konuk olan kadin seyyahlardan biridir.
Kadmlarin gelene8i yasattigini sdyleyen seyyah Osmanli’da bayramlari, torenleri,
giyim-kusami ve her yoniiyle kadin1 ayrintili olarak anlatmaktadir. Pardoe, bir Ramazan
gecesi varlikli bir aileye konuk olmustur. Harem dairesine evin erkeginden ve doktordan
baska hicbir erkegin giremedigini, genis bir aile yapist tasidigini; ailede anne, baba,
ogullar, kizlar, damatlar, gelinler ve torunlar oldugunu aktarmaktadir. Hanimlarin
bogazlarina kadar ¢ektikleri ortiiler altinda, tandirin yani basindaki minderlere uzanmis
oldugunu, misafirleri gordiiklerinde ortiileri kaldirdiklarmi1 séylemektedir. Iftar
meniisiiniin ¢esitlilik arz ettigini, bu durumun gelen misafire hiirmetten kaynaklandigini
zira gelen misafirin yemedigi c¢esit yliziinden a¢ kalmasini istemediklerini
vurgulamaktadir. Ramazan giinlerinin varlikl aileler i¢in paylagsmak oldugunu belirten
Pardoe, bu insanlarm herkesi iyi agirladigini, konukseverlikleri karsisinda Allah
rizasindan bagka hicbir beklentilerinin olmadigini, diinya malinin gecici oldugunu

diisiindiiklerini ifade etmektedir. iftar yemeginden sonra hareme iyi vakit gegirmek igin
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masal anlatan kadimnlarin geldigini, bu esnada kahveler ve ¢ubuklar i¢ildigini sonrasinda
namaz kilindigini gézlemlemistir (Pardoe, 2010: 28- 30).

Pardoe, yemekten sonra igeri gelen halayiktan, evin beyinin haremi ziyaret
edecegini Ogrendiklerinde haremdeki kadmnlarin davraniglarini su ciimlelerle ifade
etmektedir: Bir anda biitin sahne degisti. Iki Tiirk Hanim, seyyahm tandirdan
dogrulmasina ancak yetecek bir miiddette odadan yalinayak kagtilar; ayagi o kadar tez
olmayan masalci, kalin bir pegeyle yiiziinii orttii ve kapinin ardinda gizlendi. Kadinlarin
en uzunu olmasa da en heybetlilerinden biri olan kiz, basma bir esarp orttii ve ¢enesinin
altindan bagladi; oglanin karist ise bir ferace yani bir pelerin kapt1 ve katlanmig tist
tarafinin arasina basmi sokarak kendi dairesine ¢ekildi. O esnada hi¢bir tesir altinda
kalmayan tek kisi yaslt hanimdi. G6zlerini halidan kaldrmadan kokulu otunu ¢ekmeye
devam etti. Dudaklarmi kehribar agizlia sikica bastirdi, parlak yiiziikleri ve elmas tasl
bilezikleri 1sikta parildiyordu. Birka¢ dakika i¢inde evin reisi gelerek bagdas kurup
oturdu. Bir yaninda duran hizmetgi, karisinin az 6nce doldurup yakmis oldugu
cubugunu tutuyordu obiir yaninda oglu oturuyordu ayrica hareme evin erkeginin elinin
bos gelmedigini hediye olarak meyve veya sekerleme getirdigini belirtmektedir (Pardoe,
2010: 22-23). Tirk geleneklerinde bir erkegin aslinda tek bir hanimi olmakla beraber,
evin beyinin muhabbetini kazanmak i¢in ugrasan birden fazla kadnin oldugunu ancak
kadinlarin arasinda belli bir hiyerarsinin bulundugunu aktarmistir. Pardoe, bir hareme
ilk defa ziyaret ettigi i¢in adab-1 muaseret kaidelerine ve “sarayl aileler”deki protokol
farkliliklarina bilhassa dikkat ettigini dile getirmistir (Pardoe, 2010: 164).

Pardoe, Tirklerin her odasinda dosek yorgan koymak igin biiyiilk dolaplarin
oldugunu ve yatmak icin {iist iiste serilmis dosekleri kullandiklarimi sdylemektedir.
Seyyah, kadmnlarin refah ve huzur i¢inde oldugundan bahsetmektedir (Pardoe, 2010:
34). Henry J. Van Lennep de yiikliiklere vurgu yapmustir. Yikliiklerin kullanish
oldugunu, her tirlii esyanin koyulabildigini ve her an yatiya kalan misafir i¢in
yiikliiklerin i¢indeki yorganlarin ve ddseklerin kullanilabilecegini sdylemektedir
(Lennep, 1870: 222).

Pardoe, kadinlarin aile hayatinin harem dairesinde siirdligiinii, Saray’daki
“Harem” dairesine konuk oldugunda gordiigli halayiklarm ¢ok giizel ve kibar oldugunu
anlatmaktadir. Ayrica kiyafetlerinin de gérkemli oldugunu belirtmektedir. Haremdeki
gen¢ hanimlardan bazilarmin son derece giizel oldugunu, yasmaklarmin c¢ok seffaf
olmas1 nedeniyle hatlarini bariz olarak gosterdiklerini vurgulamistir. Bu durum seyyaha
garip gelmistir zira saray kadinlarinin, tenha yerlerde bile bir Tiirk kadimindan daha sik1

ortiinmek mecburiyetinde oldugunu sdylemektedir (Pardoe, 2010: 223). Kendisine giil
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suyu ve kahve ikrami yaparken halayiklarin yavasga geri ¢ekilmesi ¢ok hosuna
gitmistir. Ayrica Harem’de ge¢irdigi siirede Padisah odalarini ve bahgeleri gezmistir.
Kendisini eglendirmek amaciyla gelen rakkase kizlarin kiyafetlerini ¢ok abartili
bulmustur (Pardoe, 2010: 211-218).

Kadinlarin ev ortamyla ilgili bilgilerini paylasan Lady Stanhope; Bursa’da
bulundugu sirada misafir oldugu bir ailede, evli bir kadini, kocasi ve yakin akrabalar1
disinda baska higbir erkegin goremedigini, evli olmayan kadinin ise aile disinda kimse
tarafindan goriilemeyecegi 6grendigini aktarmaktadir. Ev hayatindan kocalarin mutlak
gii¢ sahibi oldugunu nakleden Stanhope, bir kadin i¢in kocasindan dayak yemenin
normal bir durum oldugunu, kadmlarin eslerinin kolesi oldugunu, erkegin elini
cirpmasinin kadin i¢in sinyal oldugunu, kadinin hemen erkegini karsilamaya gelmesi
gerektigini, erkegin pesinde kadinin silirekli dolanma zorunlulugu oldugunu
sOylemektedir. Ayrica erkegin ihtiyaglarini1 karsilayan kadina erkegin oturma iznini
vermeden kadinin oturamadigimi soézlerine eklemektedir. Kadinlarin oyalanmak icin
sokakta gezmelerine ve hamama gitmelerine izin verildigini, bu iznin tek basma
kullanilmasinin miimkiin olmadigin1 dolayisiyla da kadmlarin gizli ask kacamaklarini
yapmaya firsatt1 olmadiklarini sdylemektedir (Meryon, 1846: 82- 83). Osmanl
toplumunda evli bir kadinin namusunun dile diismesi, erkek i¢in felaket demektir.
Dolayisiyla erkeklerin kiskangliklarinm biiyiik boliimii sevgiden degil namuslarina leke
stiriilmesini istemediklerinden kaynaklanmaktadir. Hatta bir kadinin kocasini aldatmas1
karsisinda erkegin bu utanci saklamak icin olay1 kapatmaya ¢aligmasi bile miimkiindiir
(Pardoe, 2010: 384-389).

Bazi seyyahlar Osmanli’daki kadinlarin hi¢bir deger unsuru olarak goriilmedigini,
haklarinin olmadigmi savunmaktadwr. Mesela Thornton, ev hayatinda kadinin
davranislarmin siirekli kontrol altinda oldugunu, kisitlamaya maruz kaldigini, bir
erkegin egemenliginde emirleri yerine getirmek zorunda oldugunu, haklarini
savunmaktan aciz birakildigin1 aktarmaktadwr. Ayrica kadmnlarm, hi¢ gérmedigi bir
erkege satilmig olduklarini, anne ve babasindan ayrilmak zorunda kaldiklarini ve bir
evin bazen hanimi bazen kdlesi konumunda hayatin1 devam ettirdiklerini belirtmektedir.
(Thornton, 2010: 301- 302). Eliza Schneider da kadinlarin erkeklere kiyasla
konumlarinin ¢ok asagida oldugundan bahsetmis ve kadinin evlenirken hem ¢eyizini
hem de bir miktar parayr yaninda getirmek zorunda oldugunu, evlendikten sonra da
disar1 ¢iktiklarinda kadinin erkegin birkag adim gerisinde ylirlimesi gerektigini, hep itaat
etmeye zorlandigini sdylemektedir (Schneider, 1846: 86-87).
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Neave ise Tiirk kadmlarmin harem hayatinda yalnizliga itilmelerinin nedeninin
cok eslilik ve bosanmanin kanunlarla desteklenmesi oldugunu, bu durumun farkinda
olan kadmin erkek akrabalarini1 koruma diisiincesiyle ¢ok esliligi kabul etmek zorunda
kaldigin1 dile getirmistir. Nitekim seyyah, kadinlarin ¢ok eslilikten korunmasi igin
simsiki peceler takmasinin, haremin pencerelerinin kafeslenmesinin gerekli oldugunu
ifade etmektedir. Kadinlarin hi¢ tanimadig1 bir erkekle evlendirildigini ya da ¢ok eslilik
sebebiyle bir pasanin dordiincii karisi oldugunu goézlemlemistir (Neave, 1978: 16).

Baz1 kadmlarin hapis hayatindan uzak oldugundan hatta cok fazla s6z sahibi
oldugundan bahseden Miiller, Biiylik Tesrifat Nazir1 Miinir Pasa’nin karisina yaptigi bir
ziyarette, kadinm egitim gérmemis olmasina ragmen zeki ve becerikli olmas1 sebebiyle
kocasmin tiim mal varligini yonettiginden s6z etmektedir. Benzer durumu Eski Eserler
Miizesi Miidiirii Hamdi Bey’in evine konuk oldugu zaman da yasamis oldugunu, evin
hanimmnin Fransiz oldugunu ancak Tiirk terbiyesi aldigini, gelen erkek misafirlerle
goriistiigiini hatta ayn1 sofrada yemek yedigini aktarmaktadir (Miiller, 1978: 151-152).

Edmondo Amicis de bazi kadinlarin giic sembolii oldugunu vurgulamaktadir.
Vezir-i azam olan Ahmet ve Ibrahim Beyler’in boynuna kement atilmasma neden olan
kisinin Hiirrem Sultan oldugunu, Bab-1 Hiimayun ile Venedik iligkilerinin uzun siire
devam etmesini saglayan kisinin Safiye Hanim oldugunu, Padisah Ibrahim’i askindan
Istanbul ile Edirne arasinda deli divane dolastiran kadinmn Sekerpare oldugunu
soylemektedir (Amicis, 1896: 316-317).

Ubicini, seyahatnamesinde kadmlarm haremde kiskanglik yiliziinden birbirlerine
girdiklerini sOyleyerek Sultan Mahmutun kolesi olan Zeynep adindaki bir kizin
padisahla olan miinasebetinin fark edilmesi neticesinde rakibeler tarafindan
dovildiigiinti, hadim agalarin kiz1 kirbagladigini, yiliziine kaynar su dolu bir masrapa
atildigin1 ve kizin dogum sirasinda 61diigilinii aktarmaktadir (Ubicini, 1998:107). Crowe
ise dogulu ve batili kadinin farkli oldugunu ileri siirerek kadinlarin doguda bagimsiz
olarak hicbir sey yapamadiklarini, len sultanlarin eslerinin bile saraydan uzak tutularak
bagka bir yere yollandigmi, yalnizliga ve caresizlige itildigini ifade etmektedir (Crowe,
1853: 200-201).

Seyyahlar, 6zellikle Istanbul’da ev hayati ile evin disindaki hayatin birbirine
karigtirilmadigini, evin digsinda sokakta olan bir kadina esi yaklagsa bile emniyetten
sorumlu kisilerin bu duruma engel oldugunu sdylemektedir. Istanbul’da sarayli olan
kadmnlarin arabalar1 kapali olarak yoldan gegerken erkeklerin sirt ¢cevirmesinin zorunlu
oldugunu, ayni durumun kadmlar tarafindan da yapildigmi, zorunlu olarak pece takan

kadmlarin yolda bir erkek gordiigii zaman hemen arkalarini donerek erkegin gegmesini
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beklediklerini, yiizlerini genellikle duvara, bos yere dondiiklerini aktarmaktadir (Sahin,
283-284).

Charles White’in seyahatnamesinde saraym hareminde de benzer durumun
oldugunu, kadmlarmn erkeklerden her zaman gizlendigini, harem agalarinin yani
kadimnlardan sorumlu olan kisilerin bile kadmnlarin bulundugu yere girmedigini, girseler
bile kadinlarin yilizlerini gérmelerinin miimkiin olmadigini sdylemektedir. Bu durum
kadinlarin erkekler tarafindan goriilmemesine c¢ok dikkat edildigini gostermektedir
(White, 1845: 11). 19. yiizyilda Istanbul’a gelmis olan Dorina L. Neave, kadm
efendilerin halkla olan iligkilerini arttirdigini, muhta¢ kisilerin ihtiyaclarmni
belirleyebilmek ve onlara yardim etmek i¢in arabalarina yanasmalarma izin verdiklerini,
onlarin yazili dilekgelerini kabul ettiklerini sOyleyerek arabalar1 géren muhtag
erkeklerin artikk arkasmi donmedigini ve bu yasagin yumusamis oldugunu
gozlemlemistir (Neave, 1978: 35).

Edwin Pears, Tiirklerin cocuklar1 ¢ok sevdigini, onlara daima sefkatle
yaklastiklarmi ve ¢cocuklarin miimkiin oldugu kadar serbest birakildigini anlatmaktadir.
Ibadethane yerlerinde bile yaramazlik yapan ¢ocuklara tepki verilmedigini, camilerde
kosup oynayan c¢ocuklara kimsenin ses ¢ikarmadigini, dinlerinin ¢ocuklar1 korudugunu
sOzlerine eklemektedir. Seyyahlarin notlarinda Tiirk ailelerinin genellikle iki ila ii¢
cocuklu oldugu ifade edilmistir. Bunun {izerinde bir sayida ¢ocuk sahibi olmak, ge¢cim
sikintis1 nedeniyle pek fazla tercih edilmemistir. Adolphus Slade, Tiirk ailelerinin gegim
sikintis1 nedeniyle iki ya da ii¢ ¢ocuktan sonrasini istemediklerini, ¢ocugu ve kalabalik
aileyi ¢ok sevmelerine ragmen ii¢ ¢cocuktan sonrasi i¢in kadinlarin ebeler tarafindan
kiirtaj edildigi bilgisini paylasmaktadir (Slade, 2012: 162).

Slade eserinde, Osmanli’daki kadinlarla ilgili olarak akilli olmalariyla
ilgilenilmedigini, tek giiciiniin kocas1 istiindeki cazibesi oldugunu, bu durumun dogal
sonucu olarak da tek amacinin bu giicii korumak ve devam ettirmek oldugunu aksi
takdirde kocasinin bagka bir kadini segerek onu ev sahibesi yapacagini diisiindiigiinii, bu
sebeple kadinlarin ¢cok ¢ocuk sahibi olmak istemediklerini sadece esini memnun edecek
bir iki ¢ocugun yeterli oldugunu diisiindiiklerini ve asil ilginin kadmin kendisinde
istedigini dile getirmektedir (Slade, 2012: 79-80).

Spencer, Canakkale’de bir pasanin kaledeki evine yaptig1 ziyarette, pasanin esas
haniminin yiizliniin lizgiin ve soniik oldugunu gézlemlemistir. Bu gézlemin sonuncunda
da kadmlarin siddete ve kisitlamalara maruz birakildigi sonucunu ¢ikarmistir (Spencer,
1938: 106- 107). Jolliffe ise Izmir’de iken gordiigii kadinlarm kapali oldugu icin tacize

ugramadigini, kimsenin en ufak bir soru dahi sormadigini ayrica sokaktaki kadinlara bir
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erkegin bakmasmin kirbag veya dayak cezasi gerektirdigini vurgulamistir (Jolliffe,
1827: 259).

Ev hayatindaki kadin konusunda o&zellikle kadin seyyahlar olumsuz
degerlendirmelerde bulunmaktadir. Pardoe, {ist ve orta gelire sahip olan Tiirk
kadmlarmnin sabah kalkip banyo yaptiktan sonra giyinip siislendigini, tandir ortiilerinin
altma girip oturup tsebih ¢ektigini, hamama gittigini, giin igerisinde giizellik uykusuna
yattigini, dostlarina ziyarette bulundugunu ve mesire yerlerine gittigini soylemektedir.
Ayrica soOzlerine 0Ozellikle 19. yiizyilin sonlarinda kadmnlarmn tembellik modasini
brraktigini; nakis islemek, dantel 6rmek gibi el isleriyle oyalandiklarini eklemektedir
(Pardoe: 2010: 25- 31). Hornby de bu duruma farkli bir agidan yaklasarak Osmanli’da
her seyin hazir olarak satildigini, erkeklerin isteyken pilav yiyip kahve yudumladigini
dolayisiyla da her seyin hazir olarak sunuldugu bir yerde kadimin bu hizmetleri
yapmasina gerek kalmadigmi, bu durumun da beraberinde kadin1 pasif hale getirdigini,
sonucta kadinin faydasiz olarak etiketlendigini belirtmektedir (Hornby, 2007: 111- 112).
Kadinlarin satildigindan da bahseden seyyah, kole pazarlarinda bekleyen siyahi
kadinlarin ¢ogunun kollarinda kii¢iik cocuklar1 yahut bebekleri oldugunu, caresiz
gozlerle bebegi icin yardim istedigini, biraz para vermesine ragmen kdélelerin hayatini
degistirecek sorumlulugu kimsenin almadigini sdylemektedir (Hornby, 2007: 37).

Kadmn seyyahlarin i¢ginde Tiirk kadinmin etkin oldugunu diistinen tek kisi ise
Garnett’tir. Kadiim sabahleyin erkenden uyanip esinin hizmetini yaptiktan sonra esini
ise yolladigini, kisa hazirlanmak i¢in yapilan tursu kurma, regel yapma islerinde evdeki
halayiklara yardim ettigini anlatmakta ve son zamanlarda Bati’dan etkilenen kadinlarin
dil 6grenme meraki ve musikiye ilgisi nedeniyle ev islerine zaman ayiramadigini
vurgulamaktadir. Ayrica kadinlari misafirler i¢in her seyi hazir bulundurdugunu ancak
evdeki hagereleri temizlemek noktasinda vurdumduymaz olduklarini séylemektedir. Bu
durumun “temizligin imanla es deger” goriildiigii inanca ters oldugunu da sdzlerine
eklemektedir (Garnett, 2009: 498- 514). Pardoe, alt gelir sinifina ait kadinlarn ise para
kazanmak i¢cin evden iiretim yaptigmi, bazi kadmnlarin fes imalathanesinden yiin
yumaklar alarak evde fes ordiiklerini ve karsiliginda ticret aldiklarini ifade etmektedir
(Pardoe: 2010: 465).

Kirmm Savasi sonrasinda Fransa’nin Istanbul Sefiri’nin akrabasi olarak
Istanbul’da bulunan Durand De Fontmagne, Tiirk kadinlarmin samldig: gibi duvarlar
ardmna kapatilmadigmni, hosga vakit gecirdiklerini, eslerinin getirdigine kanaat ettiklerini
sOylemektedir (Fontmagne, 1977: 76). Sarkli insanlarin 6zel hayatina girmenin

imkansiz oldugunu sdyleyen seyyah, bu konuyla ilgili soru sormanin bile terbiyesizlik
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oldugunu soylemektedir. Tiirklerin harem kavramindan sadece ¢ocuklarmin
soruldugunu anladigini, hemen hemen her erkegin bir hareme sahip oldugunu, hareme
yalnizca esler, harem agalar1 ve kdlelerin girebildigini belirtmektedir. Koca da hareme
ancak karisinin yaninda bagka bir hanim yoksa girebilmektedir. Tiirk kadinlarin
stislenmeyi c¢ok sevdigini, giizelliklerini degerlendirdigini, eslerinin sevgisini canli
tutmak i¢in kendini ihmal etmedigini anlatmaktadir (Fontmagne, 1977: 9). Tiirk
evlerinde somine olmadigl i¢in kadimnlarin tandir basinda isindigini, tandirm basina
minderleri dizip 1smnmaya calisirken el isi yapip uyukladiklarmi ifade etmektedir.
Kadmlarin kendi aralarinda oynadiklarin oyunlarm ise satrang, domino ve iskambil
oldugunu vurgulamaktadir (Fontmagne, 1977: 252). Ayrica Tiirk hanimlarinin, Misir
Carsisi’ndaki esans saticilarmin stirekli miisterisi oldugunu, far ve kozmetik {iriinlerini
bu carsidan satin aldiklarini aktarmaktadir. Tiirk anlayis ve gelenekleri kadinlarin bir
isle ugragsmasma miisaade etmemekte ancak kadinlarin ¢ok az kismi evde ufak tefek
kazang getirecek islerle ugrasmaktadir. Tiirk evlerinin neredeyse hepsinde hanima
yardimc1 halayik bulundugunu, kadinlarin Bab-1 Ali denilen adalet dagitilan yerde
yiilksek sesle sikayetlerini sOyleyebildigini ve kadilarin herkesi sabir ve dikkatle
dinledigini gézlemlemistir (Fontmage, 1977: 118-121).

Sultan Abdiilmecit zamaninda Istanbul’da bulunan Fontmage, Abdiilmecit’in ¢ok
titiz oldugunu, kendisine sadece haremdeki kadmnlarin hizmet edebildigini, yedi nikahli
karis1t ve on dort hususi cariyesinin oldugunu bilgisini sdylemektedir. Haremde sekiz
yiize yakin kadmin bulundugunu, otoritenin Valide Sultan’a ait oldugunu
belirtmektedir. Haremde ¢ok fazla harcama yapildigini, her giin dort, bes bin kiginin
sarayda yemek yedigini vurgulamaktadir. Ayrica Sultan’a verilen degerin yedirdigi kisi
sayisina gore arttigi, mutfakta 400’e yakin farkh wrklarda as¢i bulundugunu ve bu
harcamalarin halkin sdylenmesine neden oldugunu aktarmaktadir (Fontmage, 1977:
232- 233).

Fontmagne, Tiirklerin aile hayatinda g¢ocuklarin anne babalarina, hanimlarin
eslerine kars1 gosterdigi sayginin etkileyici oldugunu belirtmektedir (Fontmagne, 1977:
243). Ancak Tiirklerin miras birakmak istemedigini, paray1 nasil kazandin sorularindan
korktuklarin1 belirtmektedir. Bu nedenle giiniibirlik harcama yapmakta ve kiz evlat
sahibi olmay1 daha c¢ok istemektedirler. Neticede kiz ¢ocuklarini alacak olan erkegin
bakmasi, babanin yiikiinii hafifletmektedir. Ayrica kiz evlattan para alacagmi da
bilmektedir. Seyyah, bir erkegin esini taniyip sokakta durdurmasinmn yasak oldugunu,
bdyle bir durumda polisin ise karistigin1 aktarmaktadir. Kolelerin genellikle kadinlarin

hizmetini gordiiglinii ve aileden sayildigini, kolelerin kiigiik yasta alinarak ailede
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yetistirildigini sonrasinda da aile i¢inden ya da disindan evlendirildigini aktarmaktadir.
Afrikadan getirilen zenci kolelerin pis ve agir islerde kullanildigini, fiyatlarmin da ucuz
oldugunu, orta halli ailelerde iki zenci hizmetkar bulundugunu anlatmaktadir. Ancak
zenci ile evlenmenin yasaklandigini, hareme Hristiyan bir kadinin alinmadigmi ve giizel
kadmnlarin Cerkezistan aya da Glircistan’dan getirildigini soylemektedir (Fontmage,
1977: 240- 245)

Seyyah Nerval, kadmlarin tiyatroda kullanildigin1 ve tiyatroya gittiklerini
soylemektedir. Sarayda kadinlara ait locanin oldugunu, locanin kafeslerle ortiildiigiinti
gosteri sirasinda kadmlardan kahkahalarin ve takdir seslerinin geldigini anlatmaktadir
(Nerval, 1984: 72-73). Seyyah, Uskiidar’in ¢esitli semtlerindeki hanimlarmi tatli su
civarlarindaki ¢esmenin yaninda kuslarin civildagmalarini andiran yumusak heceli
konusuklarin1 ve giiliistiikklerini, bu bdlgede birbirine yarenlik eden kadmlarin ve
cocuklarin oldugunu goézlemlemistir. Kadinlarin yiizlerini pece takmasma ragmen
bakislarmi1 Frenklerden kag¢irmadiklarini, eslerine sadik olamayan erkekleri tahrik
etmemek i¢cin kadmnlarm kalin peceler takmasini isteyen polis emirlerinin kagcamak
bakislara engel olamadigini vurgulamistir (Nerval, 1984: 236-237).

Seyyah Burnaby, Artvin’in Yusufeli ilgesindeki Ermeni koyiinde gordiiklerini su
climlelerle anlatmaktadir: Kadmlar toprak c¢omlekler yaparak kendilerini mesgul
etmektedir. Topraktan bir miktar kil alarak parmaklariyla birka¢ saat yogurduktan sonra
istedikleri sekilleri verebilmekte, evlerinde kullanabilecekleri misir, un ve erzak
koyabilecekleri kullanisli nesneler yapmaktadir. Bu kadmlarin eslerine bagh
kalmaksizin bir zanaata yonelmesi onlar1 birer giiclii birey haline getirmekte ve kendi
ayaklari izerlerinde durduklarin1 géstermektedir (Burnaby, 2005: 285).

Lewis, Osmanli Devleti’nde insanlar arasindaki siif farklarmm c¢ok Onemli
olmadigini, asilzadeligin irsiyete bagli olmadigni, kendi emegiyle zengin olan birine
toplum tarafindan saygi gosterildigini, kdlelerin bile medeni, hukuki ve sosyal haklar1
oldugunu sodylemektedir. Cocuklar genellikle baba meslegini devam ettirdigini,
Tiirklerin aile olarak hayirsever, temiz, terbiyeli ve temkinli kimseler oldugunu
sozlerine eklemektedir. Ayrica Tirklerin padisaha bagli oldugunu, kendisini
ilgilendirmeyen islere karismadigimi sadece aile i¢cinde hakim davraniglar sergiledigini
ifade etmektedir. Lewis Osmanli ailesi icin sunlari da sOylemektedir: Ailede
evlenmemis biitiin kizlar baba evinde oturmakta, evlenen erkek de gelini eve
getirmektedir.Ayrica dul anne, evlenmemis hala, teyze de ayni aile i¢inde yasamaktadir.
Bu kisilerin bir erkek denetimde ve bakiminda olmasi gorev olarak algilanmaktadir.

Zengin evlerde koleler, orta halli evlerde ise evin ihtiyacini aile reisi karsilamaktadir.
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Kadinlar yiyecek almak i¢in pazara gitmemekte yalniz kapiya gelen seyyar saticilardan
ufak tefek bir seyler almaktadwr. Tiirkler erkek cocuklarla iftihar etmekte, kisirliktan
korkmakta, gayrimiislimleri kiiciik gormektedir. Hizmetgileriyle dostluk bag1
kurmaktadir (Lewis, 1973: 92).

Evlerin iist kisimlarinda pencerelerin tahta kafeslerden olustugu bdolimiin
kadinlara ayrildigin1 sdyleyen Lewis; sanatkarlarin, saticilarin, ig¢ilerin, kiiglik riitbeli
memurlarin kiiglik ve basit evlerde oturdugundan bahsetmektedir. Bunlar tahtadan
yapilmis, krigleri toprakla doldurulmus, iki buguk metre yiiksekliginde evler oldugunu
ve her durumda kadinlar i¢in ayr1 bir boliim olusturuldugunu belirtmektedir ¢ilinkii
Miisliimanlik evdeki kadinlarin erkeklerden uzak tutulmasini emretmektedir (Raphaela
Lewis, 1973: 80-81).

Sehirden uzak olan ailelerin ¢ogunun ihtiyaclarini bahgelerinde yetistirdigini,
kisin kullanmak i¢in mahsullerin salamura edildigini, kadinlarin tezek hazirladigni,
nohutu kabugundan ayirmak i¢in kalin sopalarla dovdiigiinii, tahili tarladan eve
tastyarak ekinleri harman yerinde dovdiiklerini anlatmaktadir (Lewis, 1973: 178)

Lewis, gogebe yasayan ailelerdeki kadimnlarala ilgi su bilgileri paylasmaktadir: Her
kadinin ayr1 bir ¢adir1 ve isi vardi. Mesela iki lic kadin ke¢i ve koyunlara bir digeri de
develere bakardi. Bagka biri yakacak ve su tasir digeri de kilim dokurdu. Yoriikler kendi
kabilelerindeki kizlarla evlenmeyi tercih ederdi. Eger kiz bulunmazsa baska kabileden
kiz kagirirlardi. Diigiinleri basitti. Bir kuzu kesilip ziyafet hazirlanird. Iki taraf arasinda
mendil aligverisiyle evlilik resmilesirdi. Kadmlar ¢ok sayida ¢ocuk dogurur ama
bunlarin ¢ogu o6liirdii. Bu kabilelerde birden fazla kadinla evlenilirdi. Kadmlarin degeri
yiiksekti. Yiizleri agik olmasima ragmen ahlaki degerleri oturmustu. Cocuklarinin
siinnetini kendi kabilelerinden olmayan c¢ogunlukla Musevilere yaptirirlardi. Once
stinnet sonra diigiin yaparlar ve usulen hoca ¢agirip hocaya para verirlerdi. Siinnette
kesilen parca, tirnaklar, bebeklerin gobek bagi dikkatli atilir; muska yapilmasindan
korkulurdu. Oliileri gd¢ yollar: iizerindeki agaglarm altma gomerlerdi. Afaca ya da
yakindaki bir ¢aliya bag ya da tahta kasik baglanirdi (Lewis, 1973: 184).

Osmanli toplumunda Saray hayati ile bilgiler paylasan Lewis, kadinlarin yasam
alanim1 olugturan haremle ilgili su ifadeleri kullanmaktadir: Saray erkani, pasalar,
devletin ileri gelenleri mevkilerini korumak ya da daha yiliksek makamlara gelmek icin
tahta yeni ¢ikan padisaha giizel cariyeleri hediye olarak sunmaktadir. Padisahin
hareminde kim erken erkek cocuk diinyaya getirirse “Haseki Sultan” yani Avrupali
tabirle “Gozde sultan” olmaktadir. 19. yiizyilda bu gelenegin yerine padisahin

digerlerinden {iistiin tuttugu dort ya da yedi kadini es yapmasi adeti yerlesmistir. Bu
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kadinlardan her birinin hususi dairesi, bahg¢esi, hamami ve odalik denilen bir siirii
hizmetc¢isi bulunmaktadir. Bu kadinlar karsilikli birbirini ziyaret etmekte ve degerli
elbise, miicevherlerini gostererek ustlinliiglinii kabul ettirmek istemektedir. Harem
kanunlarmin kat1 olmasmin nedeni kiskanglik krizlerinin daha ileri gitmemesi igindir.
Padisah, hareminden kendisine es se¢mek isterse eskiden oldugu gibi mendilini
begendigine atmayip kizlar agasina ya da kahya kadmna sdylemektedir (Raczynski,
1980: 38-39).

Lewis, Saray’da en siki ve en kontrol altinda tutulan kismm harem dairesi
oldugunu ifade etmektedir. Padisahin ve harem agasindan bagka kimsenin buraya
giremedigini, haremin “Baltacilar” tarafindan korundugunu aktarmaktadir. Haremdeki
kizlarin cogunun on-on bir yaslarinda satin alinip saray hizmetine verilen yabanci kizlar
oldugunu, bazilarmin 06zel olarak yetistirilerek subay ve sancak beyleri tarafindan
padisaha hediye edildigini ve bu kizlarmm c¢ogunun o6zgiirliiklerini elde ederek
evlendirildigini belirtmektedir (Lewis, 1973: 61).

Seyyahlar, Miisliiman kadinlarin aile hayatmin biiyiik bir boliimiiniin haremde
gectigini, burada kadinlarin ve erkeklerin birlikte bulunmadigini séylemektedir. Aile
hayatinda genellikle tek esliligin tercih edildigini anacak iist gelir grubundaki bazi
erkeklerin ¢ok esliligi tercih ettigini ayrica bu evlerde yardimcilarin ve kolelerin
oldugunu aktarmaktadir. Seyyahlar, aile hayatinda kadmin genellikle degerli
goriilmedigini, erkekten dayak yemesinin normal karsilandigii ve erkegine hizmet
etmesinin en temel gorevi oldugunu ifade etmektedir. Kadimnlarin ev iginde dantel
ormek, nakis islemek gibi islerle oyalandigini, bazi kadinlarin aligveris diiskiini
oldugunu, faydasiz islerle ugrastiklarmi dile getirmektedir. Anadolu’daki kadmnlarm ise
aile hayatma katkida bulunduklarmni; tarim, hayvancilik ve c¢omlekgilik gibi islerle
ilgilenerek ailenin ge¢imine katki sagladiklarini nakletmektedir. Tiirk ailelerinde
cocuklarm ¢ok degerli goriildiigiinii soyleyen seyyahlar, ¢ocuklarin da ailelerine saygida

kusur etmediklerini belirtmektedir

2.6. Miisliima Kadinlarin Hayatlarinin Déniim Noktalar:

2.6.1. Evlilik ve Diigiin Adetleri
Islamiyet oncesinde de Islamiyet’ten sonra da énemli bir husus olan evlilik, aile
olmanin temelini olusturmaktadir. Islamiyet 6ncesi geleneksel adetlerle yapilan evlenme

olgusu, Islamiyet sonrasi dinin gerektirdigi kosullarla ve geleneklerle birlestirilmistir

(Donuk, 1982:147-168).
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Osmanli Imparatorlugu’nda ve daha &nce Tiirklerde evliliklerin siyasi amagli
yapildigi da goriilmiistiir. Sarayda ve iist gelire sahip insanlarla iliskili evliliklerin
giinlerce siirdiigline ve yapilan harcamalarin ¢okluguyla ilgili kayitlar bulunmaktadir.
Diigilinlerin gérkemiyle ilgili sairlerin kaleme aldig1 tasvirlerle ve benzetmelerle dolu
surnameler yazilmistir. Geleneksel adetler Osmanli Devleti’'nde de devam etmekte ve
nisan ile baglayan evlenme yolculugu nikah ile sonuclandirilmaktadir (Ercoskun, 2010:
221).

Osmanli toplumunda kadin ve erkegin bir araya gelmesi i¢cin nikdh sarti
aranmaktadir. Dolayisiyla aile kurumu kadin ve erke§in ayni evde yasamasi icin
herkesin onay verdigi ve destekledigi bir olgu haline gelmistir. Bununla birlikte bekar
olan insanlara karsi Osmanli toplumunda bir yadirgama da bulunmaktadir. Ailesinden
uzakta olan bekarlarin seytana uymamasi ve ahlaki sorun olmamasi i¢in bekar odalari
olusturulmus ve barmnmalar1 saglanmistir (Agik, 2014: 9).

Helmuth Von Moltke; kadmlarin para yoniinden erkekten daha az gelirli
olmasiin kadmin evlilik hayatinda erkegin egemenligini kabul etmesi demek oldugunu
ancak Tiirk erkeklerinin yiice goniillii oldugunu, kocasinin emrinde olan bir kadinin ev
idaresinde hizmetg¢ilerin, usaklarin, kizlarin ve ogullarin yoneticisi olmasi nedeniyle
yiiceltildigini ifade etmektedir (Moltke, 1999: 44).

Osmanli’ya gelen Avrupali seyyahlar evlilik ve diiglin adetlerini cok ilgi cekici
bulmuslardir. Edirne, Izmir, Izmit ve Istanbul’u gezen seyyah Galt, Kocaeli’nde
bulundugu sirada bir diigiine katildigini, damadm gelerek beyin ve biiyiiklerin 6niinde
diz ¢okerek el Optiigiinii sonrasinda da silah atiglarinin basladigini aktarmaktadir.
Seyyah, Tiirklerin evlenmeden Once eslerini kesinlikle gormediginden, toplumsal
yasayista kadin ve erkegin birbirini gormemesi nedeniyle evliligin goriicli usulii yani
aracilar vasitasiyla gerceklestiginden 6zellikle erkegin annesinin uygun kiz aradigindan
ve evlilik siirecini baglattigindan bahsetmektedir (Galt, 1812: 297).

Osmanli’da hakim olan Hanefi mezhebinde ergenlik yasi genellikle kizlarda 12-
13, oglanlarda 13- 14 olarak kabul edilmektedir. Evlilik yasinin da verilen fetvalara gore
ergenlikten sonra olmasi gerekmektedir (Yazbak, 2006: 57). Seyahatnamelerde, Tiirkler
arasinda evlilik yasmnim oldukca diisiik oldugu bilgisi verilmektedir. Davis, Osmanli’da
yasayan bir kiz i¢in evlilik ¢aginin yetigkinlik yasiyla basladigmi yani kizin 12-14
yaslarma geldiginde evlenmeye hazir hale gelmesi beklenmektedir. Tiim aileler kizlar
icin evliligin dogal bir siire¢ oldugunu kabul eder ve dul kalmis kadini bile evlenmeye
tesvik ederler (Davis, 2009: 75). Ayrica bekar olmanm da ¢ok hos karsilanmadigini

sdyleyen George Keppel, Istanbul’daki gelenege gore sakalin evli erkekler tarafindan
79



birakildigini, bekarlarin sadece biyik birakabildigini s6ylemistir (Keppel, 1831: 200).
Osmanli Devleti’nde evliligin 6nemine deginen Faroghi, Osmanli toplumunda herkesin
evlendigini belirterek evlenmeden hayatin1 tamamlayan pek nadir kimsenin olduguna
dikkat ¢ekmistir (Faroghi, 2002: 116).

Tiirklerde evliligin gelin ile damadin ailelerinin goriismesi ve anlasmasiyla
basladigin1 soyleyen Edwin Pears, erkek ¢ocugu olan annenin kiz arama ve kiz ile
goriisme gibi hakkmin oldugunu, hi¢ tanimadigi fakir bir ailenin kizinin bile anne
tarafindan goriilebildigini de sozlerine eklemektedir. Bu adette erkek annesi, kiz
annesine haber yollar, gelen misafirlere evin kizi kahve ikrammda bulunur sonrasinda
erkek annesi dikkatlice edindigi gézlemlerini ogluyla paylasmak i¢cin evden ayrilir. Bu
goriismelerin olumlu olmas1 durumunda diigiin toreni i¢in hazirliklara baslanilmaktadir
(Pears, 1915: 58; Davis, 2009: 75; Sancar, 2008: 65).

Sancar, kizla ilgili goriislerin ve gézlemlerin damat evinde konusuldugunu, kizi
isteme noktasinda karara varilirsa ilgili aileye durumun sdylendigini ve sonrasinda
diigiin hazirliklarina baslandigin1  anlatmaktadir. ik olarak kiz tarafina nisan
hediyelerinin gonderildigini sdyleyen Garnet; nisan hediyesinin, giimiis miicevher
kutusu, el aynasi, siis malzemeleri gibi seyler oldugunu kiz tarafinin da bu hediyelere
mukabil miicevherli enfiye kutusu, kasmir sal gibi hediyelerle karsilik verdigini
gozlemlemistir.  Ayrica seyyah evlilikle ilgili bagka adetlerin oldugundan
bahsetmektedir. Ornegin, damadin annesi ipek bir kumas alarak kiz evine gitmekte ve
kumas1 yere sererek kizin kumasim iistiine basmasmi istemektedir. Diger bir adet ise
kizin bir sekerin yarisini 1sirmasi ve diger yarisinin damada yedirilmesidir. Damat,
evlilik stirecinde kiz tarafinin hazirliklar1 i¢in kaympederine “agirlik” adi verilen bir
miktar parayr gondermektedir. Bosanma ya da esin O0liimi durumunda kadinin
giivencesi olan para ise evlenmeden 6nce kararlastirilmakta ve imamin huzurunda nikah
kiyilmaktadir (Sancar, 2008: 63). Diigiin bir hafta siirmekte ve bu siirede gelin ve
damadmn goriigmesine izin verilmemektedir (Garnett: 2009: 528-529). Sancar, diigiin
oncesi “mehir” istendigini, kadmnin garantisi gibi algilandigini, kadinin evlenmeden
once istedigi bir miktar para ya da hediye oldugunu sdylemektedir (Sancar, 2010: 65).
Mehir, kadinin kocasinin oliimii durumunda bir giivence; kocasindan bosanma
durumunda ise erkegi bosanmaktan vazgegiren bir gii¢ olarak goriilmektedir (Faroghi,
2002: 117; Garnett, 2009: 507; Sancar, 2008: 65). Diiglinden once damat, diigiin
elbisesini gelin evine gondermektedir. Kiz tarafi mutfak malzemelerini, ev doseme

malzemelerini ve mangal gibi birtakim ev esyasinin temininden sorumlu tutulmaktadir.
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Kima gecesi de onemli bir gelenektir. Diiglin dncesi yapilan gen¢ kizliga veda
olarak algilanmaktadir. Geng kiz kina gecesinde yalniz birakilmamaktadir. Calgicilarin
ve raks eden kadinlarla birlikte ellerinde mumlar tutan gen¢ kizlar da bahgeye
inmektedir. Sonrasinda tekrar eve gegilerek geline kina yakilmaktadir. Kinanin siyaha
doniismesi ugursuzluk olarak algilandigi i¢in kma ¢ok bekletilmeden yikanmaktadir.
Diigilinler pazartesi giinii baslamaktadir. Pazartesi glinii gelinin annesi ve akrabalari
gelinin evlendiginde oturacagi eve giderek gelinin biitiin ¢eyizini eve sermektedir. Evin
ic1 ¢iceklerle siislenmekte ve belirlenen bir alanda kizin miicevherleri sergilenmektedir.
Sali giinli, kiz hamama goétiiriilmekte ve hamamin i¢ini {i¢ kez dolanarak biiylik
hanimlarin ellerini 6pmektedir. Sonrasinda yikanarak kendisine 6diing olarak verilen
elbiseleri giymesi istenmektedir. Carsamba giinii damadin kadin akrabalar1 gelin evine
gitmekte ve gelin, bir kere evlilik yapmis bir kadin tarafindan odaya getirilerek
odadakilerin elini 6pmektedir. Kaymvalide geliniyle seker tadinda bir iligki yiiriitmek
icin agzmdan ¢ikardigi sekeri gelinin agzina koymakta ve gelinin basindan asag: kiigiik
sikkeler sagmaktadir. Gelin, yeni evine persembe sabahi gotiiriilmektedir. Gelinin beline
babasi tarafindan kirmizi kusak baglanmaktadir ve c¢algicilar esliginde kadinlar,
erkeklerden ve ¢ocuklardan olusan bir alayla gelin yeni evine ugurlanmaktadir. Damat
eve, arkadaslar1 tarafindan sirtina vurularak ve ayakkabi firlatilarak sokulmaktadir.
Damat gelinin yanina girince iki rekat namaz kilmaktadir. Sonrasinda birliktelikleri
daim olsun diye hem geline hem damada yash bir kadin tarafindan ayna tutulmaktadir.
Diigiinden sonra iki giin daha senlikler devam etmekte ve gelin tebrik igin gelenleri
kabul etmektedir (Garnet, 2009: 529- 532). Misafirlerden kadin olanlar erkek evinde
haremde, erkek olanlar ise selamlikta agirlanmakta ve bu durum iki giin devam
etmektedir (Sancar, 2008: 70- 72).

Burnaby; Anadolu’daki diiglinlerde, Tiirklerin okiizlerin ¢ektigi bir arabayla
damadin gelini evine gotiirdiigiinli, bu swrada ahenksiz bir miizikle bir alayin 6nden
gittigini dile getirmistir. Seyyah bu ailelerde, Miisliman bir kocanin, esiyle yolda
yiirlirken kimsenin bakislarma maruz kalmak istemedigini bu nedenle babanin en 6nde
giderken arkasindan ¢ocuklarmin geldigini ve en arkada adamin esinin tek basina, terk
edilmis bir sekilde onlar1 takip ettigini belirtmektedir. Bu durum kadinin teslimiyet
duygusuyla annesinin de kendinden Once kole gibi yasadigimi goriip kabul ettigini
gostermektedir. Seyyah bu durumun sagma bir goriintii olusturdugunu bir yuvay nasil
baba gecindiriyorsa evin biitiin sorumlulugunu alan bir annenin de esiyle yan yana
yiirimeye hakki oldugunu savunmaktadir (Burnaby, 2005: 147). Burnaby, Kiirtlerin

evlikleriyle ilgili su bilgileri paylasmaktadir: Kiirt olan baba evlilik cagma gelmis kizini
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isteyen damat adayindan giizel bir salvarla bir sarik ve biraz da ¢ay vermesini sart
kosmaktadir. Salvarlar, Rusya’daki Erivan’dan getirilmekte ve halk arasinda pek ragbet
gormektedir. Seyyah, Kiirtlerin kizlarini1 baslik parasi yerine boyle daha ciizi bir sarta
bagl olarak vermesini daha iyi bir davranig olarak gérmektedir (Burnaby, 2005: 326).
Cerkezlerin yagadig1 Karakurt Koyii’ndan gegen Burnaby, Tiirk ve Ermenilerde oldugu
gibi az sayida kadin ve gen¢ kiz gordiigiinii, Cerkez kadin ve kizlarin kendilerini
saklamadigini, Cerkez kizlarinin kendilerine c¢ok iyi baktigini, tenlerinin bugday
renginde oldugununu, dislerinin ise inci gibi bembeyaz oldugunu dile getirmistir
(Burnaby, 2005: 347).

Yukarida anlatilan evlilik siireci halkin geleneklerini yansitmaktadir. Bir de
sultanlarin diiglin senlikleri vardwr. Bu senliklerde de kadmlar 6n saftadir. Bazi
kadinlarin bu senlikleri izlemek i¢in pek hevesli oldugunu sdyleyen Pardoe, evlerinin
catisindaki kiremiti bile sattiklarmi soylemektedir (Pardoe: 2010: 272). Sarayda diigiin
kutlamalar1 farkli sekilde yapilmaktadir. Pardoe, Dolmabahge Sarayi’nda diigiin
hazirliklarmin basladigmi, halayiklarm gelini hamamdan c¢ikardiktan sonra uzun
saclarmi sirma iplikler ve inci dizileriyle ordiiklerini, gelinin avuglarina ve ayaklarina
kma yaktiklarini dile getirmistir. Dolmabahg¢e’den Hanim Sultan’in (Mihrimah Sultan)
konagma uzanan hat iizerinde c¢adir kuruldugunu, diigiin alaymnin gececegi yolun
kenarma grup grup kadmlar oturdugunu ve bunlarm arkasina da Tiirk, Rum ve Ermeni
hanimlarla dolu arabalarin dizildigini gézlemlemistir. Julia Pardoe, saray diigiinlerinin
cok eglenceli oldugunu, havai fisek gosterilerinin, ziyafetlerin ve gece yarisi diizenlenen
151k oyunlarinin oldugunu, Osmanli kadininin da bu diigiinlere aktif katildigina
deginmektedir. Aksamleyin sekizden sonra kadinlarin disar1 ¢ikmasi yasaklanmisken
diiglinlerde bu yasak dikkate alinmamakta ve kadinlar sahil boyunca kayiklarin i¢inde
kiimelemis olarak bu gosterileri izlemektedir. Pardoe, II. Mahmut’un kizi Mihrimah
Sultan’m Said Pasa ile olan diigiin tdreninde, Istanbul’da ¢eyiz alaymnda ii¢ yiiz bin
kisinin oldugunu, bdyle bir insan kalabaligini ilk defa gordiiglinii soylemektedir. Diigiin
giinii damat adaymin odaya alindigmi fakat Mihrimah’1 goremedigini sadece eteginin
ucunu goriip Optiigiinii daha sonra Mihrimah Sultan’in Mizikay-1 Hiimayun
onciiliiglindeki alay esliginde saraydan konaga gotiiriildiigiinii, Said Pasa’nin arabanin
onlinde diz c¢okerek sultani bekledigini ve sultan1 alarak haremin biiylik sofasina
gotlirdiigiinii ve kapilar1 kapattigim1 aktarmaktadir (Pardoe, 2010: 343- 356). Seyyah,
diigiinden sonra pasalarin, sultan1 tebrik etmek i¢in evin hanimini iki halayikla birlikte

saraya gonderdigini ve padisahin da bu tebrikleri kabul ederek hanimlara degerli
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kumaslarla dikilmig giysiler, nakish terlikler ve elmas yiiziik gibi hediyeler sundugunu
aktarmaktadir (Pardoe, 2010: 280).

Hornby, {ist smifin kadinlarinin daha sik korunup daha ¢ok eve kapatildiklarini
dile getirmistir. Kendi milletindeki kadinlarm her yerde oldugunu Osmanli’da ise kokli
bir aileden ve iist tabakadan giizel bir kizin babasi diginda bir erkek yiizii géormeden
evlendirildigini belirtmistir. Daha alt sinifa mensup kadimnlarin bunlara nispeten daha
Ozgiir oldugunu, istedikleri yere yanlarinda biri olmadan gidebildiklerini soylemistir.
Hornby, her kadmin esit olmas1 gerektigini, sinif- statiisii farki gozetilmeksizin istedigi
yere, istedigi kisiye gidebilmesi gerektigini climlelerine eklemistir (Hornby, 2007: 151)

Ust smifa mensup kadmlarm evlilikleriyle ilgili bilgilerini paylasan diger seyyah
ise Garnett’dir. Padisah kizlarinin on bes-on alt1 yaslarina geldiginde yiiksek diizeyde
bir devlet gorevlisi ile evlendirildigini, diigiin i¢in saray tarafindan olaganiistii bir ¢eyiz
hazirlandigmi ve padisahin kizina, hizmet edecek halayiklar verildigini sdylemektedir
(Garnett, 2009: 479- 480).

Fontmage, iist sinif diigilinleriyle ilgi baz1 adetler oldugunu su climlelerde ifade
etmektedir: Diigiin adetlerinde damat gelini konaga sokunca top sesleri duyulmakta
boylece herkes bu haberi almis olmaktadir. Damat esinin yiiziinii ancak odada
gorebilmektedir. Bundan sonraki ii¢ giin gelen tebrikleri almakla gecmekte, bogaz
isiklarla siislenmektedir. Havai figsekler, mavi kirmizi her yeri aydmlatmaktadir. Bu
eglenceler on giin boyunca siirmekte ve kanunlara bu siirede dikkat edilmemektedir.
Isciler ¢alismamakta ve herkes eglenmektedir. Dolmabahge sirtlarindaki Ermeni ve
Fransiz mezarlarinda halk toplanip hokkabaz ve cambaz esliginde eglenmektedir.
Ayrica st smiftan olan padisahin kizlarinin ve kizkardeslerinin eslerini kendilerinin
secebildigini, sectikleri Tiirk erkegini evli dahi olsa sultan kizlarmin onunla evlenmeyi
istemesi halinde evlendigini ve erkegin eski ailesini terk etmek zorunda kaldigini
sOylemektedir. Erkegin evliligi kabul etmeme hakkinm olmadigini sdyleyen seyyah, bu
evliliklerde erkegin yataga sadece ayak ucundan girebildigini adete bir kole haline
geldigini sozlerine eklemektedir (Fontmage,1977: 136- 137).

Fontmage, evliliklerde bazi sartlarm oldugunu belirtmektedir. Mesala, erkek geng
bir kadinla evelenecekse daha ¢ok para vermesi gerekmektedir. Evlenecegi kadin ile
akrabalik bagi olmamasi Onemlidir ancak sekiz dereceden sonraki akrabalariyla
evlenebilmektedir. Seyyah, kadmlarin eslerine siirekli saygili davrandigini, elini
Optiigiinii ve eli dnce gdgsiine sonra alnina gotiirdiiglinii daha sonra esinin dniinde biraz
bekledigini aktarmaktadir. Ayrica zengin erkeklerin karilarinin her birinin kendine ait

evi, cariyesi ve kolesi oldugunu, birinci esin diger kadinlara din emrettigi i¢cin ses
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cikaramadigini sdylemektedir. Kocanin eve yeni bir kadin getirdiginde digerlerine
takdim ettigini eger yeni gelen kadinin evdeki kadinlardan esyas1 fazlaysa haremde basa
gectigini ve hizmetkarlarin da en ¢ok ona saygi gdsterdigini dile getirmektedir. Erkegin
becerikli olana oncelik verecegi diisliniildiigli i¢in kadinlar i¢inde gizli rekabetin her
zaman oldugunu, bu kiskan¢lhigin bazen 6ldiirme hirsina sebep oldugunu belirtmektedir
(Fontmage, 1977: 237).

Tiirk toplumunda bekarligin iyi goriilmedigini soyleye Fontmage, bazi semtlerde
bekar erkeklerin oturmasina bile miisaade edilmedigini vurgulamaktadir. Evlenmeden
Olen kadmin Allah’in emrini yerine getirmedigi i¢in ayiplandigini da belirtmektedir.
Seyyah, kadin i¢in hamileligin genglik demek oldugunu, erkeklerin ¢ok ¢ocuk sahibi
olmakla gurur duydugunu, ¢ocuklar 6liince de fazla iiziintii duyulmadigmni, “Allah verdi,
Allah ald1” diyerek hayatlarma devam ettiklerini soylemektedir. Ayrica evlatlik olarak
cocuk alan ailelerin de ¢ok oldugunu, bu durumun mirasin devlete kalmasini
engelledigini s6zlerine eklemektedir. Fontmage; ¢ocuklarin, anne babalarinin yaninda
oturmayip sigara igmediklerini, Tiirk erkeklerinin haremlerinde yemek yemediklerini,
yeseler bile kadinlarla ve ¢ocuklara ayni sofraya oturmadiklarmi, masalardan artan el
degmemis pargalarin once askerlere, sonra hizmetkarlara daha sonra yabancilara ve
yoksullara verildigine dikkat c¢ekmektedir. Yiyecek ve iceceklerin vergiye tabii
olmadigmi, kimsenin yedirmekten kagmmadigini, erkeklerin kadinlara son derece
yumusak davrandigi ve hayatn zorlugunu gostermedigini sdylemektedir (Fontmage,
1977: 237- 239).

Osmanli Devleti’'nde bir¢ok diigline katilan Alman kadin seyyah Anna Grosser
Rilke, Tirk diiglinlerinin c¢ok eglenceli oldugunu dogrulamistir. Bir nazirin
digliniindeki gozlemlerini paylasan Rilke, kizin 16 yasinda oldugunu, elinde agir bir
yelpaze tasidigini, iizerinde tasidigi elbisenin agirhi@iyla kizin zor anlar yasadigini,
nazirin yazinda bir kurban gibi goriindiiglini ve bu duruma c¢ok iiziildigiini
aktarmaktadir. Ayrica damadin gelinin yanina gelerek haremagasindan aldigi bir kese
altin1 sagmasiyla oradaki kadin kalabaligmin altinlar1 toplamak i¢in yerlere yigildigmi
soylemektedir (Rilke, 2011: 214- 216).

Amerika’nin dis temsilcilik komisyonunda gorevli olan Henry J. Van Lennep de
Bursa’da kaldig1 zamanki gozlemlerinde erkeklerin evlenecegi kadini gdérmedigini
ancak kizlarm pecenin arkasindan erkegi gorebildigini sdylemistir. Ayrica nisanlanma
olayinm ¢ok erken yaslarda oldugundan bahsederek kizlarin sehirlerde sekiz yasinda,
koylerde ise daha kiigiik yaslarda nisanlandigini ifade etmistir. Nisanlandig1 erkeklerin

ise genellikle kendilerinden iki kat daha biiylik oldugunu belirtmistir. Kiz ¢ocuklarmin
84



dogumuyla baslayan, evlenecegi erkegin nasil olmasi gerektigiyle ilgili sohbetler kizin
biiylimesiyle gercege doniismeye baslamaktadir. Kizlarin dogar dogmaz amacinin iyi bir
evlilik olmasi, aile liyelerinin hemfikir oldugu konudur. Kizlar1 sadece damadn kadin
taraft gorebilmektedir. Damadin annesi ve kadin akrabalarmin katilimiyla gidilen kiz
evlerinde, gelin aday1 en giizel elbiseleriyle ve ceyizlik takilariyla misafirleri
karsilamakta ve kahve ikraminda bulunmaktadir. Damat tarafi gelini begenmisse gelinin
annesine durum bildirilmekte ve gelin adayma kendisine koca bulundugu miijdesi
verilmektedir. Kizin erkegin yliziinii gormesi miimkiin olmamaktadir. Sonrasinda damat
tarafi, kiz tarafina altin sikke ve degerli taslardan olusan hediyeler yollamaktadir
(Schneider, 1846: 112).

Arundell de kiz ve erkegin evlenirken birbirini gdrmediklerini dogrulayarak
Yenigeri Mehmet adinda bir ahbabinin adim bile duymadig bir kizla nisanlandigini,
kizi Mehmet’in annesi 61diigi i¢in yash teyzesinin goriip begenmis oldugunu,
nisanlandigr kizin ailesinin damada hediye olarak incir ve findik verdigini
soylemektedir (Arundell, 2014: 96).

Kadmlarin evlilik hayati icerisinde sahip oldugu haklar bulunmaktadir. Garnett,
bir kadin evlenmeden 6nce sahip oldugu mal varligmi evlendikten sonra da istedigi gibi
kullanabilmektedir. Evliligine iliskin haksizliga ugradigin1 ya da eziyet gordigiinii
sOyleyerek damadi dava edebilmekte ve bosanma talebinde bulunabilmektedir.
Bosanma durumunda evlilik 6ncesi kendisine sdz verilen mehir, erkek tarafindan
verilmektedir. Eger kadin haksiz ve bosanmak istiyorsa mehir hakkindan vazgecmis
demektir (Garnett, 2009: 506-507). Padisah kizlarinm ve iist gelir grubuna ait kizlarin
haklar1 daha genistir. Kendilerine yardimci olmak i¢in verilen kadmlarm kimsesi
olmadig1 i¢in haklarin1 savunamamaktadir. Bu nedenle kendisine verilen emirleri
aksatmadan yerine getirmektedir. Ozgiir kadmlarin bilincine sahip degillerdir. Ciinkii
evden ayrilma durumunda gidebilecegi baska bir ev yani aileleri yoktur (Garnett, 2009:
489).

Tiirk kadininin ayricalikli oldugunu sdyleyen Adolphus Slade, Bagdat’tan veya
Halep’ten Istanbul’a gelen bir tiiccarm ailesini geride birakarak alti- yedi ay yalniz
kalmak zorunda olmasi nedeniyle tiiccarin en yakin caminin imamina bagvurdugunu,
Istanbul’da yalniz kalmak istemedigini, civarda evi olan dul bir kadinm olup olmadigini
sormaktadir. Cami imami arastirma yaptiktan sonra tiiccari, ilgili ozelliklere sahip
hanim ile tanistirmakta ve bu kisilere kefil olarak kadiya gondermektedir. Kadi, tiiccar
ve hanim1 evlendirmektedir. Anlagma siiresi boyunca birlikte yasamakta ve siire bitince

ayrilmaktadir. Bu durum tiiccarin isine gelmektedir. Boylece kalacak yer ihtiyacini
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gidermis olmaktadir. Slade, bu durumu kadmlarin 6zgiirligli olarak ele almaktadir.
Kadinin istedigi her seyi evlilik catis1 altinda yapabilecegini belirtmektedir (Slade,
2012: 160).

Fred Burnaby, Anadolu topraklarinda erkegin kizla evlenmek icin baslik parasi
0dedigini, baslik parasmin fiyatmin belirlenmesinde kizin becerisinin ve giizelliginin
onemli oldugunu sdylemektedir. Burnaby, Anadolu topraklarindaki gezintisi sirasinda
hem yolu gostermek hem de tercimanlik yapmasi i¢in Osman adinda bir yardimci
tuttugunu, Osman’m evli oldugunu ancak karisinin giizel olup olmadig1 sorusuna giizel
bir kadinla evlenecek kadar parasinin olmadigmni, giizelligin 6nemli olmadigini énemli
olanmn 1yi yemek pisiriyor olmasi cevabimi almistir (Burnaby, 2005: 101).

Din gorevlisi olup Bati Anadolu’da ve Istanbul’da bulunan C.B. Eliot, bir
Miisliimanin gayrimiislim bir kadinla evlenebildigini sdyleyerek dogacak cocuklarin
Islam dini iizerine yetismesi sartina bagl olarak bu evliligin gerceklesecegini
aciklamistir. Bununla birlikte Miisliiman bir kadinin kesinlikle bagka bir dine inanan bir
adamla evlenemeyecegini, bdyle bir durumun canina kastetmek oldugunu
vurgulamaktadir. Hristiyan ya da Rum kadinlarin haklarini kendi dinleri ve toplumsal
yasayislar1 belirlemektedir (Eliot, 1838: 440).

Kadmlar, Osmanlh toplumunda genel olarak tek eslidir. Kadinlar es segerken dis
goriiniise bakmaktadir. Kiiclik yasta kadinlarin evlendigini sdyleyen seyyah, sohbet
ettigi bir Tirk kadminin on li¢ yasinda evlenmis oldugunu soylediginde sasirmustir.
Ayrica evliliklerde bazen ¢ok fazla yas farki oldugunu, seksen yasindaki bir adamin on
alt1 yagindaki bir kadinla evlenebildigini sdylemektedir. Pardoe, aldatma olaymi kadin
kaynakli nadir rastlanan bir durum oldugunu c¢iinkii kadinin tek basina disar1 ¢gikmasina
izin verilmedigini belirtmektedir. Pardoe, duydugu bir olayr anlatmaktadir. Fatma
Hanim adinda bir Tiirk kadinin Rum bir adamla olan iliskisinin giin yiizline ¢iktigmi, bu
sucun karsiiginmn Islam dininde 6liim oldugunu sdylemektedir. Fatma Hanim’in hemen
zindana atildigini, Rum adamin da iki giin sonra saklandigi delikten ¢ikinca
yakalandigin1 ve aninda oOldiiriildiigiinii sonrasinda da Fatma Hanim’in zindanda
bogduruldugunu ve her ikisinin sonunun 6liim oldugunu nakletmektedir (Pardoe: 2010:
388). Pardoe’ya gore, Tiirk kadin1 es secerken daha cok dis goriinlise 6nem verir
(Pardoe, 2010: 277).

Tiirkler genellikle tek eslidir ancak seyyahlar bunun tersini iddia etmekte ve ¢cok
esli olduklarini sdylemektedir. Bu alg1 {ist gelir smifina ait insanlarla goriisme firsati
bulan seyyahlar arasinda yaygm bir diisiincedir. Orta ve alt gelire sahip erkekler

genellikle ikinci bir esi istemektedir. Ciinkii yeni es, yeni masraf gerektirmektedir ayrica
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mevcut olan diizenin bozulmasi da erkegin isine gelmemektedir. Ancak erkegin birinci
evlilikten ¢cocugu olmamussa ikinci evliligi yapmaya karar vermektedir. Ikinci evliligi
gerceklesen erkek Tirk toplumunda hos karsilanmadigi i¢in ilk esini bosamamaktadir
(Garnett, 2009: 502). Cok esli bir evlilikte, evin ilk hanimmm bu durumdan rahatsiz
oldugunu sdyleyen Hornaby, tanistig1 bir kadinin, kocasinin baska bir evlilik yapmasi
sonucu iiziintiiden hasta oldugunu ifade etmektedir (Hornby, 2007: 281). Garnett da ilk
esin bu duruma ¢ok tepki verdigini, ikinci esi disladigini, onunla konusmadigini ve ona
soguk davrandigmi séylemektedir. Maddi durumu iyi olan erkeklerin eve cariye
getirdigini, bu cariyelerin hanima saygi duymak zorunda oldugunu ve hanimm izni
olmadan evin erkegiyle iliski yasamalarmin miimkiin olmadigini vurgulamaktadir
(Garnett, 2009: 504; Pardoe, 2010: 67-68).

Seyyah Schiffer, ¢ok esliligin bir erkek i¢in mali ve sosyal durumu ne olursa olsun
aile hayatinda huzursuzluga sebep olacagini, kadin i¢in bu durumu kabullenmenin gii¢
oldugunu ve kadinin kendini asagilanmis hissedecegini sdylemektedir. Schiffer; Tiirk
kadinlarinin, kocasina karsi gelemeyen kadin etiketiyle yargilandigin1 ve eve gelen
diger ahlaksiz, namussuz nitelendirmesiyle dislandigin1 belirtmektedir (Schiffer, 1999:
289- 290).

Osmanli toplumunda ¢ok eslilikle ilgili detayli bilgi veren Lucy Garnett, bu
durumla c¢ok sik karsilasmadigmi, Islam dininin bir erkege dort es alabilme izni
vermesine ragmen Tiirk ailelerinde 6zellikle alt sinif gelire sahip erkegin birden c¢ok
evliliginin s6z konusu olmadigini, ¢ok esliligin iist gelire sahip erkeklerde goriildiigiini
soylemektedir (Garnett, 2009: 502). Fransiz seyyah Georgina Adelaide Miiller de bir
erkegin ikinci bir es almasinin zor oldugundan ancak ilk karisindan ¢ocugu yoksa boyle
bir yola bagsvurdugundan bahsetmektedir. Miiller, bir nazirin esini ziyaret ettigini, bu
ziyarette erkegin birden c¢ok karisimin oldugunu goézlemledigini ve evin haniminin
kendisiyle yaptigi goriismede kadinmn bir Fransiz kadmindan daha mutlu oldugunu
sOyledigini paylasmistir. Mutlulugun nedeni olarak da Tiirk erkeginin haremde hangi
kadin1 daha cok begendigini herkesin bildigini ama Fransiz kadinmnin bdyle bir
liksilinlin olmadigini, erkeginin hangi aktris ile birlikte oldugunu bilmedigi i¢in siirekli
sliphe i¢inde yasadigimi sdylemistir (Miiller, 2010: 128).

Osmanli’da ¢ok eslilikle ilgili arastrma yapan gazeteci seyyah Grace Ellison,
Istanbul’da kaldig1 sirada ¢ok esli aile arama cabasma girdiginin, uzunca bir zaman
bulamadigini1 sonrasinda yaninda kaldigi Fatma Hanim’in yardimiyla bir dervisin iki
hanimi oldugunu 6grendigini ve ¢ok eslilige ancak bu sekilde sahitlik edebilecegini

ifade etmektedir (Ellison, 2009: 100- 105).
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Thornton, 1793-1807 yillar1 arasindaki gézlemlerinde ¢ok eslilikle ilgi olarak evin
asil haniminin erkegin nikahli esi oldugunu, digerlerinin cariye niteliginde hanimdan
daha alt konumda oldugunu, cariyeler arasindaki 6nem sirasinin ise hangisinin daha ¢ok
cocuk sayisina ve ¢ocuklarinin cinsiyetine bagl olarak belirlendigini, nikahli esin mal
sahibi olabildigini ve erkegin Olimii halinde malina kimsenin izni olmadan el
stiremeyecegini aktarmaktadir (Thornton, 2010: 303- 305). Crowe ise evlilik konusunda
zengin olan erkeklerin birden fazla esinin olabildigini hatta bu durumun zengin erkekler
arasinda itibar olarak algilandigini; diisiik gelire sahip erkeklerin ise parasizlik
nedeniyle evlenmekte bile zorlandigini, ¢ok esliligin para gerektirdigini séylemektedir.
Orta gelir diizeyindeki erkeklerin cogunlugunun tek ese sahip oldugu, ese yardimci
olmasi icin bir de hizmet¢i tuttuklar1 ve bu evliliklerin de genel itibariyle yakin
cevreden ya da akrabadan yapildigi bilgisini paylagsmaktadir. (Crowe, 1853: 210- 211).

19. yiizy1l seyyahlarindan olan Gerard de Nerval, “Dogu’ya Yolculuk” adh
eserinde Istanbul’daki cariyelerin nasil alindigmm aciklamaktadir. Kole pazarlarinda
satilan kizlarim yagh ve bilyiik Orgiilii saglarla yiizlerinin giizelliklerini ©6ne
cikardiklarmi, onlar1 satmaya calisan tiiccarm, kizlarin gogiislerinin esnekligine,
yiriiyiisiine ve dislerine dikkat ¢ektigini anlatmaktadir. Kizlarin ise bu duruma
oncesinde alistirilmis oldugunu c¢ilinkii siirekli nedensiz olarak giiliistiiklerini ifade
etmektedir (Nerval, 1984: 15).

1856- 1857 yillar1 arasinda La Motraye su bilgileri paylasmaktadir: Lady Blunt
ve akrabalar1 Kafkasya’ya giderek esir pazarlarinin olmamasi i¢in oradaki annelerle
goriismek istemektedirler. Amaclar1 annelere hediyeler, lokumlar gétiirerek kizlarmi
satmaktan vazgecirmektir. Ancak anneler bu hediyeleri siddetle reddetmektedir. Onlarin
beklentisi kizlarinm Istanbul’a giderek saraya segilmesi ve “Valide Sultan” olmasidir.
Fransiz seyyah Motraye hareme kadin secilme hususunda su bilgileri paylasmaktadir:
Sultanm Istanbul’daki tahtma oturmasiyla kendisine giizel ve bakire kizlar hediye
edilmeye baslamaktadir. Bu hediyeler yerini saglamlastirmak ya da yiiksek goreve talip
olan erkekler tarafindan gonderilmektedir. Bu kizlar esir pazarindan segilen beyaz tenli
ve Miisliiman olmayan kizlardir. Cilinkli yasaya gdre hanim sultanlarm bagka dinden
olmas1 ve padisahin da kiz1 Islamiyet ile sereflendirmesi gerekmektedir. Bu durumu
bilen bazi zengin Tirk hanimlari, kizlarimi dans etme, sarki soyleme gibi konularda
egitmekte ve kole tiiccarlariyla anlasip kizlarinin farkli dine mensup diye satmaktadir.
Seyyah bu kadinlarin amaglarinin padisahla akrabalikk bagi kurmak oldugunu
soylemektedir yalniz kizin Tiirk oldugu anlagilirsa cezasinm biiyiik oldugunu da

belirtmektedir (Motraye, 2007: 330- 331).
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1855°te Istanbul’a gelen seyyah Ubicini, saraydaki cariyelerin sayisina iliskin
herhangi bir yasa olmadigini, bu say1y1 padisahin kendisinin belirledigini soylemektedir.
Ubicini, IV. Murat’in {i¢ yiiz cariyesinin oldugunu ancak I. Mahmut zamaninda bu
saymin haremin masraflarmin ¢oklugu nedeniyle diisiiriildiigiinii vurgulamaktadir
(Ubicini, 1977: 132). Ingiliz seyyah Charles White ise 19. yiizy1l ortalarinda haremdeki
kadin sayismnin ii¢ yiiz elliden fazla oldugunu yalniz bu kadinlardan yiiz elli tanesinin
zenci kadm olup temizlik ve alt iglerde gorevlendirildigi bilgisini paylasmaktadir
(White, 1845: 234).

Osmanli toplumunun giindelik hayatina iliskin arastirmalarini anlatan Lewis,
Osmanli toplumundaki evlilikleri su ciimlelerle dile getirmektedir: Evlilik ¢ag1 gelen
erkek i¢in anne devreye girmekte, es ve dosta haber salmaktadir. Bulunan kizin evine,
habersiz bir sekilde goriicli olarak gidilmektedir. Kizin ailesi goriiclileri memnuniyetle
karsilamaktadir. Kiz bu sirada siislenmekte, evin hanimi konuklar1 agirlamaktadir. Kiz
hazir oldugunda kahve takimiyla birlikte bas1 6nde kahve ikram etmektedir. Goriiciiler
kiz1 gozden gecirmekte bazen yorumlarmi kizin yaninda yapmakta sonra kiza verilen
isaretle disar1 ¢ikmasini istemektedir. Daha sonra kiza hamam icin giin verilmektedir.
Hamamda goriicii grubu yiiksek sesle laf atmasma ragmen kiz tarafi sakin
davranmaktadir. Erkek annesi kizi hamamda begenirse, kiz tarafi erkegi arastirmaya
baslamaktadir. Kiz anneleri, kizlar1 dogar dogmaz evlilige alistirmakta ve ceyizlerini
hazirlamaktadir. On iki yasindan sonra kizlar evlilik c¢agina girmekte ve pece
takmaktadir. Kizlarin bohcasi zenginlik ve zevklerin ispati sayilmaktadir. Kizlar rizasi
almmadan evlendirilmektedir. Bazen de bebekken besik nisani yapilmaktadir. Esnaf
ailelerinde baba kendi mesleginden bir damat istemektedir. Damat, diiglin sonuna kadar
gelinin yliziinii gérmemektedir. Diiglin i¢in iki taraf da birbirine nisan hediyesi
vermekte ve evlilik anlagmasi1 hazirlanmaktadir. Evlilige engel olacak kan ve din ayriligi
yoksa antlagsma tamamlanmaktadir.

Bir erkegin Hristiyan ve Musevi bir kadinla evlenmesine izin verilirken bir kiz
ancak Miisliiman bir erkekle evlenebilmektedir. iki Miisliimanin sahitligiyle imam
nikahi kiy1lmakta ve diigiin tarihi tespit edilmektedir. Cuma ya da pazartesi giinii hayirl
giin olarak belirlenmektedir. Evlilik giinii gelene kadar aileler arasinda karsilikli
hediyelesmeler olmaktadir. Geline gonderilen siis esyas1 ve miicevhere karsilik damat
tarafina meyve ve tatlilar yollanmaktadir. Pazartesi giinii gelinin ailesi, damadin diigiin
kiyafetini gondermektedir. Sali glinii 6gle vakti calgicilar ve tasiyicilar esliginde
kadmlar hamama gitmektedir. Sicak havalarda ise bir hizmetkar siyah deve kusundan

yapilmig bir yelpaze ile gelinin Onilinden yiiriimektedir. Hamamda gelin yikanmakta,
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nadide yaglar ve kokular siiriinmektedir. Sonrasinda herkes gelin evindeki ziyafete
katilmaktadir. Carsamba giinii erkek evinde ¢algili, oyunlu eglence olmaktadir. Bu
sirada ylizleri pegesiz oynayan ¢ingene kizlari, kadmnlar tarafindan ayiplanmaktadir.
Kadinlar da kma gecesinde gelinin evinde toplanip eglenmektedir. Gelinin el ve
ayaklarina kina siiriinmekte ve elinin i¢ine bir altin baglanmaktadir. Bu altin para ugur
getirsin diye gelin tarafindan saklanmaktadir. Persembe giinii damadin geline hediye
ettigi elbiseler gelin evine gelmektedir. Gelin giydirilmekte, yiizii piriltili pullarla
siislenmekte ve babasinin elini 6pmektedir. Babas1 kizin kilicin iistiinden atlamasini
istemekte, kilict 1y1 kullanacak evlatlar diinyaya getirmesi icin dua etmektedir. Bu sirada
gelinin evdeki son giinii oldugu i¢in herkes aglamaktadwr. Cuma giinii, gelin alay1
damadm evine gidip oday1 siislemektedir. Biitiin giin misafirler gelinin esyalarini
gormeye gelmekte ve hediye getirmektedir. Giin sonunda damat, arkadaglar1 tarafindan
camiye gotiiriilmekte ve gelinin odasma ite kaka sokulmaktadir. Gelin, damadin elini
optiikten sonra pecgesi acilmakta ve damat ilk defa gelini gormektedir. Damat, gelinin
yiiz gorimliiliigiinii vererek kucaklamakta ve arkadaslarinin yanma donmektedir.
Diigiinde erkekler ve kadinlar ayr1 ayr1 eglenmekte, ziyafetlerde koca bir tepsi pilav ve
zerde ikram edilmektedir (Raphaela Lewis, 1973: 102-111).

Sonug olarak seyyahlar; Osmanl toplumunda evliligi ailenin temeli gérmektedir.
Bekarlarim  yadirgandigin1  sdyleyen seyyahlar, dul kadmlarin bile evlenmeye
zorlandigimi ifade etmektedir. Osmanli aile yapisinda ¢ok esliligin genellikle tercih
edilmedigini, bazi st gelirli erkeklerin ¢ok esli oldugunu séylemektedir. Seyyahlarin
evlilik adetlerinin erkek ¢ocugu olan anne tarafindan kiz arayisiyla basladigini,
erkeklerin evlenecegi kiz1 goremedigini, diiglin térenlerinin bir hafta siirdiigiinii, nikah
oncesi kizin mehir hakkmm bulundugunu, mehrin kizin giivencesi oldugunu
aktarmaktadir. Kizlarin evlenmeden once bagka bir erkegin yiiziinii gérmedigini, kiz
cocugunun dogmasiyla evlilik hazirliklarinin basladigini, kizlarin egitimin ailede iyi bir
anne olmak i¢in dini anlamda verildigini ve evlenene kadar ¢eyiz hazirliklarinin

yapildigin1 anlatmaktadir.

2.6.2. Dogumla flgili Adetler

Osmanli toplumunda Tiirk kadininin ergenlik ¢agina girmesiyle yani kiiciik yasta
evlenmesi nedeniyle erkenden ¢ocuk sahibi oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla dogum
ve dogumla ilgili adetler de Tiirk toplumu i¢in ayirt edici bir durum olarak karsimiza
cikmaktadir. Bu konuda ayrintili bilgiyi Tiirk kadmnlariyla iligkilerini daha samimi bir

havada siirdiiren Seyyah Pardoe ve Garnett vermektedir. Pardoe, sozii gegen bir adamin
90



esinin erkek ¢ocuk diinyaya getirdigi haberini aldigimi, bu sebeple ziyarete gittigini, yeni
dogum yapan bir kadinin bu kadar kalabalik i¢cinde olmasina sasirdigimi soyleyerek
lohusa evindeki izlenimlerini su climlelerle anlatmaktadir:

Dogumdan sonra lohusa kadmin yedi giin boyunca gelen tebrikleri ve
beraberindeki misafirleri kabul edilmektedir. Cocuk i¢in yapilan c¢eyizler
gosterilmektedir. Dogum evinde tefler c¢alinmakta, sarkilar soylenmekte, misafir
kahkahalari, halayiklarin bagirislari, kahve ve serbet bardaklarmin sangirtis1 birbirine
karigmaktadir. Odanin ortasinda bir yatak, perdeler agik ve yatagin kenarlar1 sim ve
nakis tiilbentlerle birbirine baglanan pahali kasmir sallarla kaplanmistir. Bebek, beyaz
satenden renkli iplerle siislenmis bir minderin stline yatwrilmisti. Bebek, sirmali
brokardan ve elmaslarla ortiiliiydii. Bebegin iistii kirmizi kadifeden isli bir ortiiyle
kapaliydi. Geng anne c¢izgili saten entari, tiilden i¢ gomlek, pirlanta bilezik ve taslh
yiiziiklerle tiim giizelligini ortaya sermektedir. Belinden asagi inen saglarinda yirmi ya
da otuz Orgii bulunmaktadir. Gerdaninda iri incilerden, ortasinda yildiz bir elmasin
oldugu kolye vardi. Salvar1 uguk pembe ipektendi. Yastigin yaninda beyaz zambaklar
konmus bir vazo vardi. Yaninda tavus kusu tiiylinden renkli bir yelpaze de vardi
Kaglar1 tamamen alinmis ve kaglarin olmasi gereken yerinin {i¢ santim iistiinde kalemle
kas cizilmisti. Tiirk hanimlar1 bazen kaslari burunlarinin iistiinde birlestiriyor bazen de
sakaklarina kadar uzatiyordu. Bu heves giizeliklerine golge diisiirmektedir. Osmanli
toplumunda fakirler de zenginlerin bdyle merasimlerine rahatlikla katilabilmektedir.
Onlara da kahve ve serbet ikram edilmektedir. Gen¢ hanimin annesi yastigm yaninda
oturmaktadir. Odanin ortasinda raks eden bir kiz vardi. Kirmiz1 kadife sedirin iistiine
oturan bir sira hanim ¢ubuk tiittiirmektedir. Raks eden kiz, kollarmi basina kaldirmais,
yirtmagl yenleri neredeyse omzuna diismiistii. Kii¢iik narin ayaklar1 ¢iplakti. Koyu renk
ipekli bol bir salvar giymisti. Rengarenk bir sal ipincecik belini sarmakta, i¢ gémlegi
bedenini sikican saran entarisinin kasvetli rengine canlilik katmaktadir. Kizin hotozu
saraylarda kullanilana ¢ok benzemektedir. Kizin sarayli havasi ve kalkik burnu vard:.
Tiirk kadinlari, gergekten ayaklariyla dans etmiyor. Viicutlarim1 ve kollarini oynatirken
gosterdikleri hiiner onlarin dansmu iistiin kilmaktadit. Yiiksek siniftan Tiirk kadinlarmin
genellikle ¢ok tatl sesi olmaktadir (Pardoe, 2010: 405- 409).

Garnett da benzer bir durumdan bahsederek lohusa kadmin odasinin
hazirlandigindan, kadinin yataga yatirildigindan, annenin bagina kirmizi bir esarp
sarildigindan, esarpta duali bir muska oldugundan, yatagin yanindaki bir koseye
sarimsak ge¢irilmis bir degnek koyuldugundan ve yorganin pahali nakislarla siislii

oldugundan bahsetmektedir. Ayrica anneye dogum sonrast iki giin su verilmedigini,
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suyun yerine gecen akide sekerli ya da baharath serbetler verildigini aktarmaktadir.
Ucgiincii giin evde bir ziyafetin verildigini, ziyafete davetin miijdeci kadin denilen yash
kadmlarmnin evlere serbet gotiirmesiyle yapildigini, gelen konuklarin nazar degmesin
diye bebekle ilgilenmedigini ifade etmektedir. Alt gelire sahip ailelerinde de benzer
torenleri yaptigindan ancak ikramlarinin kahve, serbet ve meyvelerden olustugundan
bahseden Garnett, bu kesimde lohusa kadinin dogumdan {i¢ giin sonra hamama gittigi,
zengin ailelerde ise bu olaym dogumdan sekiz giin sonra yapildig1 bilgisini vermektedir.
Hamamdaki adetlerden bahseden seyyah, ebe kadinin lohusa annenin yikanacagi suya
anahtar attigmi ve suya dua okuyarak ii¢ kez tifledigini ardindan lohusanin bu suyla
yikandigini belirtmektedir. Adet olarak lohusa kadmin basinin altina giimiis bir tas
koyularak ortadaki tasa yatirildigmi ve {izerine bal ve baharatlardan olusan giic ve
canlilik veren bir karisimin siiriildiigiinii, bu karigimin lohusanin iizerinde bir saat kadar
kaldigin1 ve kadinlardan bazilarinin sifa oldugu i¢in bu karisimdan yediklerini
aktarmaktadir. Ayrica bu adetlerin lohusa anneye sadece ilk cocugunda yapildig:
bilgisini paylagsmaktadir (Garnett, 2009: 524- 527).

Seyyahlar, Tiirk kadmnlari i¢in anneligin 6nemli bir gorev sayildigmi anlatan
seyyahlar, ¢cocuklarin Osmanli toplumunda ¢ok sevildigini soylemektedir. Pardoe, Tiirk
ailelerinde kirmizi yanakli, kimi zaman giilen kimi zaman aglayan bebegin annesinin
kim oldugunu bulmanin zor oldugunu ciinkii bebegin kadinlarin arasinda siirekli el
degistirdigini ve bebegi eline alan her kadinin kendi bebegiymis gibi kollarinin arasma
sarp onunla ilgilendigini anlatmaktadir. Ayrica Osmanl toplumunda bebegin anne ve
babasmin sorgulanmadan yani fakir mi zengin mi diye bakilmadan herkes tarafindan
kabul gorlip sevildigi de sozlerine eklemektedir (Pardoe, 2010: 480). Garnett, Tiirk
annelerin kdle gibi cocuklarmin bakimiyla ilgilendigini, 6zellikle erkek ¢ocuklarma ayri
bir 6zen gosterdigini gdzlemlemistir (Garnett, 2009: 50). Ayni ilginin erkek cocuklar1
tarafindan anneye gosterildigini fark eden Pardoe, annelerinin sdzlerinin erkekler icin
evlenseler bile karilarinin séziinden daha degerli oldugunu belirtmektedir. Bu durumun
erkegin annesi Olene kadar devam ettigini, evin icinde annenin daima el iistiinde
tutularak saygida kusur edilmedigini aktarmaktadir (Pardoe, 2010: 65).

Hornby ise farkli bir diislince ortaya sunarak Tiirk kadinlarmn aslinda iyi anne
olmadig1 elestirisini yapmaktadir. Yeterli bilgiye sahip olmadiklar1 i¢in ¢ocuklarinin
bakimini geregi gibi yapamadiklarini bu nedenle her yil binlerce ¢ocugun 6ldiigiini
aciklamigtir. Tiirk ailelerinde disleri dahi olmayan ¢ocugun eline salatalik verilerek
kendi haline birakildig1 hatta ¢ig kestane emmesine miisaade edildigi ve bu durumun

cocuk bogulmalarma neden oldugu bilgisini vermektedir. Cocuklarin bogulmadan
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kurtulsa bile dislerinin seker yiiziinden ¢iiriik oldugunu hatta on- on iki yasindaki baz1
cocuklarm agzinda ¢iirlimeyen dis kalmadigini sdylemektedir (Hornby, 2007: 334-335).

Osmanli toplumunun giindelik hayatini anlatan Lewis, dogumun kadmlar arasinda
kutlandigimi sdylemektedir. Bebegin erkek olmasinin daha ¢ok istendigini ama her
zaman saglikli olusuna siikredildigini dile getirmektedir. Lewis, dogum hazirliklarin ve
dogumu su sekilde anlatmaktadir: Bir ebe hamileligin altinc1 ve yedinci ayindan sonra
tutulmaktadir. Kundak, zibin, tiilbent, battaniye gibi eksikler tamamlanmaktadir. Nazar
boncugu, corek otu ve dualar eslifinde bir beze sarinmakta ve odanm kibleye bakan
tarafina asilmaktadir. Bezin iistiine de icinde Kur-an olan torba yerlestirilmektedir.
Dogum giinii yaklasinca ebeye ait cevizden yapilmis dofSum sandalyesi eve
getirilmektedir. Dogum esnasinda anne bu sandalyeye oturtulmakta, sandalyenin
kollarindan sikica tutmaktadir. Diger kadmlar da “Allahu Ekber” diyerek Fatiha siiresini
yiiksek sesle okumaktadir. Bebek dogunca yikanmakta ve gobek bagi kesilmektedir.
Gobege lic corek otu tanesi koyulduktan sonra kundagi baglanmakta ve omzuna nazar
boncugu ignelenmektedir. Anne siislii bir yataga yatirilmakta, yatagin {istiine bir kuran
onun altina sise gecirilmis sofan ve sarimsak nazar degmesin diye asilmaktadir.
Yatagimin yanina lohusa serbeti koyulmaktadir. Bebek kizsa sisenin tepesine, erkekse
beline kirmizi tiilbent baglanmaktadir. Dogumu haber vermek igin bu siseler dosta,
akrabaya gonderilmektedir. Dostlar da “gdziinaydin” anlaminda kiigiikli biiyiikli
hediye dolu islenmis bohgalar getirmektedir. Sonrasinda aile reisi ¢ocugu kibleye
cevirerek kulagma ezan okumakta ve bebegin admi ii¢ kere kulagina sdylemektedir.
Fakir kadinlar dogumdan kisa bir siire sonra islerine donerken zengin ve orta halli
ailelerde anne alt1 giin yatakta kalmakta ve bu siirede en iyi elbisesi olan gelinligini
giymektedir. Yedinci giin Kur-an okutulmakta ve babaanne hediyesi olan besik
verilmektedir. Besik, giimiis ya da sedef kakmali olarak nesilden nesile ge¢mektedir.
Dogumun kwrkinci giinii hamamda bir téren yapilmaktadir. Anneyi herkes tebrik
etmekte ve anne yikanmaktadir. Daha sonra bebek soyulup sabunlu suyla yikandiktan
sonra o6rdek yumurtasi cocugun her yerine siirlilmekte ve bebegin suya aligmasi
beklenmektedir. Suyla beraber Fatiha ve dualar okunmakta ve bebek kurulanarak
kundaga sarmmaktadir. Bebeklerin ¢ogu emzirmesi icin siit anneye verilmektedir.
Cocugun her gelisimi mutluluk nedeni sayilmaktadir. iki yasinda siitten kesilmektedir.
Bu durumda hamamda kutlanmakta ve ¢ocuga yikanmadan once sedef yagi iyice
stirinmektedir. Bebekler agladigi zaman bir tiilbent i¢ine ac1 badem koyularak emzik
gibi kullanilmaktadir. Biitiin ¢cocuklar simartilmakta ancak saygi hep ogretilmektedir.

Biiytlik bir erkek bile babasinin izni olmadan yemek yemez ve sigara igmezdi. Erkek
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cocuklar bes yasindayken abdest alip camiye gitmeyi 6grenmektedir. (Lewis, 1973: 92-
97).

Avrupali seyyahlardan Miisliman kadmlarin dogumla ilgili adetlerine iliskin
gercekei bilgiler Pardoe ve Garnett tarafindan aktarilmaktadir. Adi gegen seyyahlar bu
torenlere bizzat katilmis ve torenlerde gozlemledigi adetleri nakletmislerdir. Seyyahlar,
Miisliiman kadinlarin dogum o6ncesi hazirlik yaptiklarini, dogum sonrasinda ise yedi
giin boyunca ilk ¢ocuk i¢in evde ziyafetlerin verildigini, tebrik etmeye gelenlere kahve
ve sekerleme gibi ikramlarin verildigini gézlemlemistir. Ayrica dogum yapan kadma ve
bebege nazarin degmesinden korkuldugu i¢in lohusa kadinin esarbina duali muska
takildigini, dogum oncesi lohusa odasit hazirlandigini, pahali miicevher ve kasmir
sallarla bu odanin siislendigini aktarmaktadir. Dogumun tiglincii giinii lohusa kadmin ve
bebegin hamama gotiiriildiigiinii, hamamda lohusa kadmin bedenine sifa olmasi
amaciyla bal ve baharattan olusan bir karisimin siiriildiigiinii soylemektedir. Cocugun
Tirk aileleri i¢cin 6nem tasidigini, annenin ¢ocugun her istedigini yaptigmi, bu sebeple
anneligin Tiirk geleneklerinde kutsal sayildigini paylagmaktadir.

Osmanli ailelerinde siinnet diigiinleri goérkemli olmaktadir. Soytarilar,
hokkabazlar teflerle dolanir; cocuklar1 eglendirmektedir. Evin kadinlar1 bu eglenceleri
kafes arkasindan seyretmektedir. Stinnet olan ¢ocuk artik evin harem kismindan ¢ikip
erkekler arasma karisimaktadir. Erkek ¢ocugun bundan sonra yetistirilmesinden baba
sorumlu olmaktadir (Lewis, 1973: 102).

Fontmage, Miisliiman erkek c¢ocuklarm siinnet olduklarini, siinnet diigilinlerinde
on bin erkek cogun ve sehzadelerin diiglinleri yapildigini, ¢adirlarin kuruldugunu, on
iki giin boyunca herkesin her istedigini yiyebildigini anlatmaktadir. Bu diiglinlerde
kadinlarin ¢adir1 ayri1 yerde kurulmaktadir. Seyyah, gezinti yaparken kadinlarin
gbzlerinin istliinde oldugunu hissettigini, kadmlarin ince bir pece kullandig1 i¢in
yiizlerini goriindiigiinii belirtmektedir (Fontmage, 1977: 194-195).

Ingiliz seyyah White, siinnet tdreninin hem aile i¢in hem de siinnet olacak ¢ocuk
icin heyacanli bekleyis oldugunu, erkeklige adim olarak degerlendirildigini
soylemektedir. Osmanli toplumunda siinnet hadisesi genellikle bahar veya yaz aylarinda
yapildigimi séyleyen White; ailenin, torene tiim tanidiklarini davet ettigini ve siinnet
oncesinde erkek ¢ocugunun isteklerini yerine getirip ¢ocugu mutlu ettigini
aktarmaktadir. Siinnet giinii; erkek ¢ocugun bir veliaht gibi hazirlandigm, haremden
almarak selamliga getirildigini sozlerine eklemektedir. Seyyah, erkek c¢ocugun
heyecanini ve korkusunu bastirma gorevinin babaya ve gelen misafirlere diistiigiinii

belirtmektedir. Stinnet edilirken imamim dua ettigini, siinnetten sonra erkek cocugun
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sislii bir yataga yatirildigini, gelen misafirlere tathlar, serbetler, kahve ve cubuk
ikrammda bulunuldugunu sonrasinda ziyafet verildigini gozlemlemistir. Ayrica
yemekten sonra misafirler i¢in eglence diizenlendigini eglence icerisinde dans eden
cingene c¢algicilarm, Yahudu hokkabazlarin ve Karagoz ve Hacivat gosterilerinin
oldugunu dile getirmektedir (White, 1845: 91-92).

Seyyahlar; Tiirk aile geleneklerinde stinnet diigiinlerinin gérkemli yapildigini, bu
diigiinlerde soytari, hokkabaz ve c¢algicilarla eglence diizenlendigini ve gelen
misafirlerin tatl, serbet, kahve ve cubuk ikramlariyla memnun edildigini aktarmaktadir.
Siinnet hadisesinin hem Miisliiman aie icin hem de siinnet olacak erkek cocugu i¢in
heyecanli bir bekleyis oldugunu, siinnet 6ncesinde ¢ocuk i¢in bir odanin ve yatagin
stislendigini, siinnet sirasinda imamin dualar okudugunu goézlemlemistir. Stinnet edilen
erkek cocugun erkeklige ilk adimini attigin1 ve artik harem daireisinden ¢ikip selamlik
dairesine girdigini sdylemektedir. Ayrica padisahlarm tiim siinnet olacak ¢ocuklar i¢in

diizenlendigi sehirdeki herkesin davet edildigi diiglinlerin de yapildigini aktarmaktadir.

2.6.3. Bayram Adetleri

Osmanli Devleti’nde hem dini anlamda hem de iktidarin varligimi simgeleyen gii¢
anlaminda her yil tekrarlanan bayram ve torenler yapilmaktadir. Osmanli Devleti’nde
tim resmi islerden sorumlu “tesrifat” adi verilen bir komisyon bulunmaktadir. Bu
komisyon diizenlenecek olan organisyonun igerigine uygun incelik ve kurallari
belirleyerek uygulamaktadir. Komisyon, Osmanli padisahlarinin ve Osmanl gelenek ve
goreneklerinin kiiltiirel kimligini sergileme rolii tistlenmektedir (Pekolcay, 1992: 19).

Seyyah Nerval, Ramazan aymin bittigini, Arife glinliniin geldigini sonrasinda da
bayramin gelecegini dolayisiyla senliklerin yapilacagini soylemektedir. Seyyah, Arife
giiniinii  anlatrken su ciimleleri kullanmaktadir: Bu gece Imparatorluktaki
Miisliimanlarin en mutlu giiniidiir. Biitlin ay boyunca dinine bagli Miisliimanlar, cinsel
iliskiden kendini mahrum birakmak zorunda kalmisti. Onlarin hepsinin bir gece daha
beklemesi gerekmektedir. Birden fazla karis1 olanlar, hangi karisini tercih ediyorsa ona
yarin bir ¢igek buketi gonderecekler. Sadece bir karis1 olanlar da ¢igek buketini esine
gondermektedir. Arife gilinlinlin Sultan i¢in farkli oldugunu sdyleyen seyyah, Sultanin
Arife gecesi yeni bir kadindan olabilecek bir sehzadeyi veya bir prensesi diinyaya
getirmek i¢in, biitlin Miislimanlardan farkli olarak bir gecelik Onceligi oldugunu
belirtmektedir. Bu gece Sultanin annesinin veya teyzelerinden birisinin buldugu bir

bakire padisaha merasimle takdim edilmektedir (Nerval, 1984: 244- 245).
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Pardoe, Ramazan aymin nihayetindeki bayram arifesinde bazi dostlariyla konakta
yasayan Misirli Mustafa Efendi’nin hanimmini ziyaret etmek icin zengin kumaglarla
doseli evine gittigini sdylemektedir. Yagli hanimin bu memlekette gordiigii insanlarin en
asili oldugunu, gelininin ise komiir karas1 gozleri ve ¢ok tatl, yumusak bir yiliz ifadesi
oldugunu ancak solgun ve narin goriindiigiinii ve ¢ok ender konusarak hep tek heceli
kelimeler soyledigini dile getirmektedir. Seyyah gelinin bu durumunu kayinvalidesinin
yanlarinda olmasma baglamaktadir. Diinyada aile i¢i hiyerarsiye ve adabi muaseret
kaidelerine Tiirkler kadar kati sekilde itaat eden milletin az oldugunu ciimlelerine
eklemektedir. Ayrica kayinvalide gelinin kendisine saygisiz davranmasimi engellemek
icin sert bir durus sergilemek zorunda kalmaktadir. Pardoe, evdeki diizenle ilgili su
climleleri kurmaktadir: “Evin efendisinin istemesi halinde biiyiik hanimla ayn1 sedirde
oturabilmektedir ancak hanimin, evin erkegi tarafindan davet edilmemesi durumunda
ayakta beklemesi gerekmektedir. Evdeki tiim halayiklar biiyiik hanimi ilk gordiiklerinde
oniinde egilip etegini Opmektedir.” Seyyah, bu sirada digarida bayram telasinin
oldugunu, evlerin pencerelerini pegeli kadinlarin ve giilen ¢ocuklarm doldurdugunu, her
tarafin kalabalik oldugunu, Tiirk zabitlerin kalabaliga hakim olmaya ¢alistigini, her an
arabalariyla gelmeleri beklenen hanim sultanlarin ve cesitli pasa hanimlarmin rahat
gecmesi i¢in sokagin ortasinda bir gegit agmaya calistiklarin1 anlatmaktadir (Pardoe,
2010: 98-99).

Pardoe, bayram gosterilerini izlemeye gelen kadinlarin Topgu (Taksim) Kislasi’n1
cevreleyen uzun duvarmn istiine dizildigini, bayram yerinin hareketli ve canli oldugunu
soylemektedir (Pardoe, 2010: 328).

Moltke, Amasya seyahatinin bayrama denk geldigini, bayramin herkese hayat
verdigini, biitiin kadinlarin en parlak ve sik kiyafetleriyle hamamdan geldigini, bu sirada
havan toplarmin ateslendigini ve ortaligin eglence yerine dondiigiinii anlatmaktadir
(Moltke, 1999:158- 159).

Lady Stanhope, Izmir’in Giizelhisar bolgesinde, Ramazan ay1 boyunca camilerin
tepesinde lambalarim yandigini, Ramazan Bayrami’nin son giiniinde ise lambalarin daha
cok parladigini, bayrama hazirlik yapildigini aktarmaktadir (Meryon, 1846: 116).

Ramazan ay!r boyunca Istanbul’da yapilan senlikleri Wittman gdzlemlemistir.
Senliklerin iftardan sonra Tophane’de yapildigini, camilerinde rengarenk isiklarin
yandigini, minarelerin mahyalarla siislendigini aktarmaktadir. Seyyah; boyle bir 151k
climbiisiiniin muhtesem bir manzara olusturdugunu, tathcilarin, sekercilerin,
kahvecilerin safak vaktine kadar acik oldugunu, sokak gosterilerinin Ramazan ay1

siiresince Istanbul gecelerine canlilik kattigin1 anlatmaktadir (Wittman, 2011: 51-52).
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Ramazan Bayrami’nda Anadolu topraklarda ayri bir heyecanin ve gdsterisin
yasandigint s0yleyen Charles Vane’in dikkatini caddelerdeki 1siklandirmalar ¢ekmistir.
Ramazan Bayramu igin, Istanbul ve Beyoglu’nun 151l 1511 aydinlatildigindan sdyleyen
seyyah, 1siklandirma icin kagit fenerlerin kullanildigini ve basarili aydinlatmanin
oldugunu go6zlemlemistir. Ayrica binalarin da isiklandirildigini, gemilerden top
atiglarinin  yapildigini, bayrami sessiz gecirmenin miimkiin olmadigini, bayram
coskusunu herkesin hissettigini sdzlerine eklemektedir (Vane, 1842: 256).

Seyyah Miiller, Kurban Bayrami’na dikkat ¢ekmistir. Padisahin ve maddi durumu
iyi olan her ailesi veya kendisi i¢cin kurban kestigini, kesilen kurbanlarin biiytik bir
boliimiiniin ihtiya¢ sahiplaerine dagitildigini, bir kisminin da ev ahalisi tarafindan
tiiketildigini aktarmaktadwr (Miiler, 1978: 101). Pardoe, kurbanla ilgili Miisliimanlarin
hastaliktan kurtulunca ve cocuk sahibi oldugunda da kurban kestigini goézlemlemistir
(Pardoe, 1997: 60- 61).

Lennep, Amasya yakinlarindaki bir koyde Kurban Bayrami’nda Miisliimanlarin
kurban kestigini, etinin fakirlere dagitildigini, kurbani kesenlerin din adami olmadign,
kurban sahiplerinin kurbani kestigini ancak bulundugu kdyde fakir sayismin fazla
olmas1 nedeniyle az kurban kesildigini soylemektedir (Lennep, 1870: 114- 115).

Hamilton, 1836 yilinda Bursa’da Kurban Bayrami’na sahit olmustur. Seyyah,
bayramlarda Misliimanlarin ¢ok hos goriindiigiinii, yeni kiyafetler giydiklerini
gozlemlemistir. Hamilton; kadinlarin hizlica evden eve gectigini, yeni kiyafetleriyle
dolastigin1 ve dedikodu yaptigini1 aktarmaktadir (Hamilton, 1842: 86). Canakkale’de
Kurban Bayrami’na denk gelen Fellows, namaz sonrasi sokaklarda bazi insanlarin
koyun kestigini, koyun par¢alarinin fakir insanlara dagitildigini aktarmaktadir (Fellows,
1839: 78).

Neave, bayramlarm disinda da Istanbul’da torenlerin yapildigmi, padisahin
halifelik gorevi geregi her Ramazan’in on besinde eski Topkap:r Sarayi’na ziyaret
ederek Hazreti Muhammed’in sancagi, asasi, kilici, yay1 kaftanina hiirmet gosterdigini,
kutsal emanetlere sayg1 gosterildigini gézlemlemistir (Neave, 1978: 27).

Avrupali seyyahlar, Osmanli Devleti'nde dini bayramlarin yapildigini
gozlemlemistir. Seyyahlar, bayramlarda Miisliiman kadmlarin yeni kiyafetler
giyindiklerini ve hos goriindiiklerini sdylemektedir. Miisliiman kadmlarin bayramlarda
dinlerinin  geleneklerini uyguladiklarin1 sdyleyen seyyahlar, Ramazan Bayrami
oncesinde orug tutularak bayrama hazirlik yapildigini, Kurban Bayrami’nda ise koyun

kesilerek fakirlere koyun parcalarinin dagitildigimi aktarmaktadir.
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2.6.4. Bosanma Adetleri

Islam dininde, evlilik 6nemli bir adim olarak goriilmiis ve saglikli nesillerin
olmasi i¢in sart kosulmustur. Bireylerin huzuru, mutlulugu ve dini aile kurumu
vasitasiyla korunmustur. Aile huzurunun saglanmasinda hem kadmin hem de kocanin
birbirine karsi sorumluluklar1 bulunmaktadir. Bu sorumluklar herhangi bir taraf
nedeniyle yerine getirilmezse aile birlikteligi sarsilmaktadir. Ciftlerin geg¢imsizligi
stireci sonunda toplum tarafindan hos karsilanmasa bile son ¢are olan bosanma yoluna
basvurulmaktadir (Dondiiren, 1995: 45).

Islam dininde talak kelimesiyle adlandirilan nikah akdinin bozulmas1 olay1 bazi
hadislerle basvurulmamasi gereken olay olarak belirtilmistir. “Helal seyler igerisinde
Allah’a en sevimsiz geleni bosanmadir ve “Evlen fakat bosanma, Allah zevk icin
evlenip bosanan erkek ve kadmlar1 sevmez” hadisleri bulunmaktadir (https://
islamansiklopedisi. org.tr/talak, 2022) .

Osmanli toplumunda da tercih edilmese de bosanma olay1 gerceklesmistir.
Seyyahlar, izlenimlerinde bosanma olayinm ancak erkegin istegiyle gerceklestigini
sdylemektedir ancak Islam hukuku bazi durumlarda kadina da bosanma istegini
belirtme hakki vermistir. Kadinlar, erkegin akil saghigmim yerinde olmamasi, cinsi
miinasebetlerde hos goriilmeyen durumlarda ve siddet gormesi halinde bosanma
isteginde bulunabilmektedir. Bu tiir olaylar1 kadiya anlatan kadinin bosanma istegi
kabul edilmekte ve kadin terligini ¢ikarip ters c¢evirmektedir. Erkek de kadmin zina
etmesi ve yemin ederek lanet okumast durumunda bosanma talebinde
bulunabilmektedir. Erkegin, karisin1 bosamasi halinde esine {i¢ aylik ge¢im parasini ve
nikah ger¢eklesmeden Once vaat edilen mehiri vermek zorundadir (Lewis, 1973:-107).

Seyyahlardan Franz von Werner (Murad Efendi), Osmanli toplumunda bosanma
olaymin siklikla karsilagilan bir durum olmadigini, kadmlarin erkege bagimli bir hayati
ve erkek egemenligini kabul etmeleri nedeniyle evliliklerde Avrupa’daki esler
arasindaki oldugu gibi kavgalarin yasanmadigindan bahsetmektedir. Osmanli
toplumunda kadin erkegin ona sundugu hayatla yasamak durumundadir (Murad Efendi,
2007: 218).

Moritz Busch, Tiirklerin nikdh kavrami igerisinde dini anlamda bosanmanin yer
almas1 nedeniyle eslerin kiiciik sebeplerle evliligi feshedilbildiklerini ancak toplum
tarafindan bosanmanin yadirganmasi nedeniyle eslerin inandiric1 nedenler bulmasinin
gerekli oldugunu, bu sebeple bosanmalarin sik goriilmedigini sdylemektedir (Busch,

1881: 107). Buradan bosanmanin 6niinde toplumsal bir bariyerin oldugu anlagilmistur.
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Ingiliz kadin seyyah Garnett; Tiirk kadmlarinin eziyet gordiigii ve ihtiyaclar
karsilanmadig1 zaman bosanma talabinde bulunabilecegini aktarmistir. Kadin, bosanma
s0z konusu oldugu zaman kendisine nikah sirasinda s6z verilen mehiri almaktadir.
Ancak kadinin bosanmak igin yeterli bir sebebi yoksa nikahta belirlenen mehir erkek
tarafindan kendisine verilmemektedir (Garnet: 2009: 240).

Andree Hope, Osmanli’da evliligin ¢ok da kutsal olmadigini, kar1 kocanin
Onemsiz meseleler i¢in bile bosanabildiklerini anlatmaktadir. Ancak toplumsal baskidan
cekinen ciftler bosanmay1 en son care olarak gormektedir. Bosanma, bir adamin istegini
ticlincli bir kiginin Oniinde ac¢iklamasiyla ger¢eklesmektedir. Boyle bir durumda
ayrilmak isteyen erkegin kadinin gereksinimlerini karsilamak zorundadiwr. Kadin
bosanma istegini kadiya iletirse haklarindan vazge¢cmis demektir. Seyyah, evlilikten
cocuk olmussa ¢cocugun yedi yasia kadar annesinin yaninda kalmasina izin verildigini,
yedi yasindan sonraki bakimin babaya diistiigiinii soylemektedir (Hope, 1871: 71).

Clara Eskin Clement, 19. yilizyil Osmanh toplumu i¢in dini kurallarin
gecerliliginin daha fazla oldugunu ileri siirmektedir. Ciftlerin Kur’an’da belirtilen
kurallara uymak zorunda oldugunu sdyleyen seyyah, damadin iki kere diisiinmeden
sOyledigi bosanma isteginde evliligin bozulmadigini, gelinle birliktelie devam ettigini
ancak tgiincii kez bu istegi yinelediginde karisiyla birliktelige devam etmesi ya da
tekrar evlenebilmesi i¢in kadinin baska bir erkekle evlenmesinin gerektigini
vurgulamaktadir. Bu kurallarm Islam dininde olma sebebinin bosanmay1 zorlastirmak
icin oldugunu aciklayan Clement, Tiirk erkeklerinin bu kurali ¢ignememek icin baska
yollar buldugunu, yashh adamlar1 kiralayarak karisiyla evlendirip ertesi giin kadimni
bosamalarmi istediklerini belirtmistir. Bazen bu durumun kocalari zor duruma
soktugunu c¢ilinkii ertesi giin kiraladigi adamin soziinii tutmadigimi da sozlerine
eklemistir. Seyyah bir¢ok konuda Tiirk erkeginin daha ayricalikli oldugunu
sOylemektedir. Bosanma hakkinin 6ncelikle erkege verildigini; erkegin kisirlik, saglik
sorunlar1 ve kavga nedenleriyle karisini bosayabildigini ifade etmektedir (Clement,
1895: 272).

Edirne, Istanbul, Izmit ve Izmir’i gdzlemleyen tiiccar John Galt; her iki tarafin
istemesi halinde Osmanli topraklarinda her an bosanmanin olacagini, erkegin zengin
olmas1 durumunda bu olaym daha kolay oldugunu ve karisina para vererek bosandigini
aciklamistir (Galt, 1812: 278). Davis de bosanmalarin kolay oldugunu onaylayarak
erkegin iki Miisliiman erkegin Oniinde kadmna “bossun” demesiyle bosanmanin

gerceklestigini belirtmektedir (Davis, 2011: 137).
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Faroghi, bosanmanin sadece erkek tarafli olmadigmni kadinin da bosanma
isteginde bulunabilecegini soyleyerek, erkegin bosanma talabinde hem Onceden
belirlenen parayr hem de ii¢ aylik gecim akgesini vermek zorunda oldugunu dile
getirmektedir (Faroghi, 2002: 117).

Fontmage, Osmanli toplumunda kadinlarin bosanmay1 kellerindeki keskin bir
kili¢ gordiiklerini, bosandiktan sonra ¢irkin ya da yash bir erkegi bile sefkat ve saygiyla
karsiladiklarini, boyle bir muamelenin hi¢bir iilkede, hi¢bir kadinin hak etmedigini
sOylemektedir. Ayrica bosanmak i¢in formaliteye gerek olmadigini, iki tarafin karsilikl
bosanmay1 istemesinin yeterli oldugunu, kocanin bunun i¢in kadi Oniinde “Karim
bostur” demesinin gerektigini ifade etmektedir. Eger erkek karisini sebepsiz yere
bosarsa belli bir miktar para vermek zorunda kalmaktadir. Erkek hakliysa kadma bir
bedel vermemektedir. Kadin kot muamele goriirse bosanmayr kendisi de
isteyebilmektedir. Kadmin horlamasi, kesin bosanma sebebi goriilmektedir. Zengin
erkekler fazla para 6deyecegi icin bosanmaya pek yanasmamakta, dort kadma kadar
evlenebilmektedir. Az gelirli erkekler ise sik sik bosanip es degistirebilmektedir. Bir
Tirk erkeginin bosanma niyeti varsa karisina haftada iki defa hamama gitme parasi
vermemekte ve getirdigi kahveyi, ekmegi, pilavi reddederek niyetini gostermektedir.
(Fontmage, 1977: 237-239).

Lewis, kadin i¢in evlenme anlasmasinda “Bosanma hakki vardir” ifadesi
yazilmamissa ve kadin bu hakkini kocasina para vererek karsilayacak kadar zengin
degilse bosanmasinin zor oldugunu sdylemektedir. Erkek kolayca bosanabilirken kadini
ancak kadi bosayabilmektedir. Erkek, karisin1 iki defa bosayabilmekte yalniz {igiincii
bosamadan sonra ayni kisiyle evlenmek isterse kadmin bir bagkasiyla evlenip
bosanmas1  gerekmektedir. Bosanmadan sonra kadin ¢ ay baskasiyla
evlenememektedir. Eger kadin hamileyse ¢ocuk dogana kadar beklemesi gerekmektedir.
Koca, kadin1 ge¢indiremiyorsa kadin babasinin evine gidebilmektedir. Bir erkek sikict
ve huysuz bir kadindan ayrilmak isterse iki Miisliimani alarak kadiya gitmektedir.
Sikayeti kadi tarafindan kabul edilirse kadmmin giyecegini ve yiyecegini
karsilamayacagna dair bir belge erkege verilmekte ve kadin en yakin erkek akrabasinin
yanina yollanmaktadir (Lewis, 1973: 109).

Avrupali seyyahlar, Islam dininin hosgérmedigi bosanma hususunda, Miisliiman
kadmlarm bosanmaktan korktugunu ancak bazen kendilerinin kadiya basvurarak
bosanma talebinde bulundugunu aktarmaktadir. Seyyahlar genellikle erkeklerin kadi
Oniinde “Karim bostur.” ciimlesini kullanarak bosandiklarini, bosanma konusunda

erkegin hakli olmasi durumunda nikah Oncesi kararlagtirilan mehirin  kadina
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verilmedigini, aksi durumda erkegin kadmma mehiri vermek zorunda oldugunu
belirtmektedir. Seyyahlar, zengin erkeklerin bosanma sirasinda fazla para ddeyecegi

icin bosanmaya pek yanagmadigini, dort kadina kadar evlenebildigini aktarmaktadir.

2.6.5. Din ve Cesitli Inamislar

Osmanli toplumunu sekillendiren 6gelerin en basinda dini inanglar gelmektedir.
Tiirkler, yasayislarmi islami kurallar1 dikkate alarak diizenlemislerdir (Eroglu ve Kilig,
761). Tirk insanmi diger milletlerden uzak tutan ve kadinin arka planda olmasina neden
olan dini inanglarn gerekleridir. Tiirkler arasinda kadinin her zaman korunmasi,
gizlenmesi gereken bir varlik olmasi nedeniyle kadinin erkege tabii olma durumu séz
konusudur. Kadmlara harem denilen 6zel odalar yapilmis ve bir yabancmin avluya,
bahceye ve hareme girmesine kesinlikle izin verilmemistir. Ozellikle evlerin dis
duvarlar1 yiiksek yapilmig ve kadinlarin baska gozler tarafindan goriilmesine mani
olunmustur. Dolayisiyla kadin pasif hale getirilmis ve ev i¢indeki islerle mesgul olmasi
istenmistir. Hatta kadm goriinmesin diye egitim gereksinimi bile karsilanmamustir.
Kadma diisiinme hakk1 verilmemis ve kadinin zihinsel gelisimi tamamlanamamistir. Bu
nedenle kadinlar bilingli annelerin aksine ¢ocuklarina dogru diizglin bir egitim imkani
sunamamustir (Scherzer, 2001: 27).

Seyahatnameler, Tirk kadinmi dindar olarak nitelendirmistir. Kadinlarin tek
egitimleri, kapali kapilar arkasinda 6gretilen dini kaideler oldugu oldugu icin bu
kurallara sik1 sikiya uymak en biiyiik amaglaridir. Bu kadinlar, ibadetlerini aksatmadan
yerine getirmektedirler. Pardoe, Tiirk kadinlarinin i¢ giidiisel olarak dindar oldugunu
belirterek seccadelerini serip beyaz tiilbentlerini orterek bes vakit namaz kildiklarini
soylemektedir (Pardoe, 2010: 221). Ayrica Tirk kadimnlarinin, ibadetlerini yerine
getirmek i¢in uygun bir ortam aramadan zaman gozetmeden arabada dahi olsalar
arabadan inip seccadelerini serip halayiklarinin bek¢iliginde namazlarini sessizlik i¢inde
kildiklarin1 belirtmektedir (Pardoe, 2010: 414 -415). Kadmlarin haramdan uzak
durdugunu vurgulayarak icki igmediklerini, elini dahi siirmediklerini ifade etmektedir.
Hatta Pardoe, gemide gordiigli yask: bir Tiirk kadinina 1sinmasi i¢in i¢ki uzattigim yash
kadmim korku halinde giinah diye haykirdigmni belirtmistir (Pardoe, 2010: 496- 497).
Ozellikle dini inanislarin kadmlarm hal ve hareketlerine yon verdigini sdyleyen Pardoe,
konuk oldugugu bir haremde kendisinin cama yaklagmasini hos karsilamayan kadinlarin
gerekcelerinin camda onu bir erkegin gorerek kalbinde ask kivilcimi olusabilecegini

dolayisiyla erkegin aci cekmesine sebebiyet verecegi i¢in gilinaha girecegini
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soylemelerine sasirdigini ifade etmektedir. Ardindan kadinlarin, boyle bir giinahla
cennete gidilmeyecegini soylediklerini vurgulamistir (Pardoe, 2010: 402- 403).

Garnett; glinah kavramini kadinlarin, uzak durdugu her sey i¢in kullandigini
belirterek Tirk Kadminin ibadetlerini yerine getirdigini hatta seyhi kadin olan bir
tarikatin oldugunu vurgulamaktadir (Garnett: 2009: 542).

Raczynski, Osmanli topraklarinda bir seyyahmn zamani degerli kullanmasinin ¢ok
zor oldugunu sdylemektedir. Tiirklerin iyi niyetli fakat merakli oldugunu ancak namaz
saatlerinde merakli bakislarm kayboldugunu, bir seyyahin rahatlikla etrafi
gozleyebildigi zamanlarm namaz vakitleri oldugunu dile getirmektedir. Ciinki
Tiirklerin erkek, kadin, geng, ihtiyar demeden camiye kostugunu, bir milletin topyekun
camide olmasinin dindarlik acisindan cezbedici bir manzara oldugunu belirtmektedir
(Raczynski, 1980: 84).

Nerval, dervisleri merak edip onlarla ilgili bilgi 6grenmeye ¢alismistir.
Derviglerin, meslek edindikleri ermislige ulasma c¢abalarindan, yapilan yardimlar
dolayisiyla hafifleyen fakirliklerinden, sabirli ve tevazu sahibi olmalarindan, herkese
sabretmelerinden dolayi iistiin bir yere sahip olduklarindan bahsetmektedir. Seyyah, bir
dervisin yoldan gecerken diikkandan bir sey begendiginde, diikkan sahiplerinin
begendigi seyi ona hediye ettigini, ¢evrede cok saygi ve ilgi duyulan bir kadina
rastlarsa, dervisin i¢inde kotii bir diisiince olmadigi i¢in ona yaklasip ve konusabildigini
aktarmaktadir. Kadinlara disarida sadece dervislerin yaklasabildigini, bu durumun da
inanctan kaynaklandigimi ifade etmektedir. (Nerval, 1984: 90-91).

Burnaby, farkli milletteki insanlarm din degistirmesinin degistirilen din agisindan
can kaybetmek olarak algilandigin1 sdylemektedir. Mesela, Bir Ermeni kizinin,
Miisliiman olmak istemesinin Tiirkler ve Hristiyanlar arasinda biiyiik kiskang¢liga yol
actigini dile getirmektedir. Dindar Ermeniler kendi cemaatlerinden ayrilip katolik veya
Protestan olan birisine nefretle bakmaktadir. Seyyah, Hristiyanlarin din degistiren
kisilere kars1 Tiirklere oranla ¢cok daha hosgoriisiiz olduklarint gdzlemlemistir. Her
insanin kendi inandig1 dini se¢mesinin normal bir sey olmasmin gerekliligini
climlelerine eklemektedir. Bir insanin zorla bir dine mensup olmasmin zamanla o dine
olan inancmi ve saygismi kaybetmesine neden oldugunu aciklamistir (Burnaby,
2005:136).

Avrupali seyyahlar, Miisliman kadmlarin dindar oldugunu, erkeklerden uzak
durdugunu sdylemektedir. Seyyahlar, kadinlara aile icerisinde sadece dini egitimlerin
verildigini, bu nedenle kadinlarin din ogretilerine siki sikiya bagh kaldiklarma,

ibadetlerini aksatmadan yaptiklarin1 aktarmaktadir. Kadmnlarin beyaz tiilbentlerini
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orterek giiniin belirli saatlerinde bes vakit namaz kildigimni sdyleyen seyyahlar, bu dini

duygularin kadinlarda iggiidiisel oldugunu sdylemektedir.

2.6.6. Oliimlerle ilgili Adetler

Bu diinyadaki insan hayatinm son noktas1 liim olarak adlandirilmaktadir. Oliim
doganin bir kanunu olmakla birlikte ruhun Allah’a ulagarak yagamin son bulmasi
demektir. Insanlar 6liimiin bir giin gelecegini bilerek hayatlarma devam etmektedir.
Oliim kavraminin varhg: insanlari dine ydnlendirmistir. Dolayisiyla her insan dini
inanigma gore diinyadan ugurlanmaktadir. Osmanli Devleti, Islam dinine inandig1 i¢in
olim gelenekleri de Islam dininin beklentilerini karsilamaktadir. Bir Miisliiman,
oldiigiinde Islam inanci gdre cenazesi hazirlanmakta ve sonrasinda topraga
gomiilmektedir. Islam inancinda &lii, gémiilmeden dnce yikanmasi ve kefenlenmesi
gerekmektedir. Sonrasinda tabuta koyularak namazi kilinmakta ve kabre koyularak
defnedilmektedir ( Demirci, 1993: 353).

Osmanli toplumunun giindelik hayatin1 arastiran Lewis, 0lii i¢cin ¢ok gdzyasi
dokiilmedigini, 6len kisinin cennete gittigini diisiindiikleri i¢in i¢lerinin rahat oldugunu
sOylemektedir. Lewis, Osmanli toplumundaki Oliim adetlerini su climlelerle ifade
etmektedir: “Olmek iizere olanin basi kibleye cevrilmekte onun yerine sehadet
getirilmekte ve “Allah, Allah” denmektedir. Kadinlar aglasmakta ve 6lii yikanmaktadir.
Yikanma sirasinda oliiniin kulaklari, burnu ve agz1 pamukla tikanmaktadir. Ayrica ayak
bilekleri baglanmaktadir. Elleri gogsiiniin listiine kavusturulmakta ve viicudu dikissiz
tek bir kumasla kefene sarilmaktadir. Evden tabutla ¢ikarilan oliiyii erkekler sirayla
tastmaktadir. Olii ya ayn1 giin ya da sonraki giin gdmiilmektedir. Olii erkekse tabutun
basina sarig1, kadinsa bag ortiisii ve sag siisleri konulmaktadir. Tabut en yakin camiye
gotiiriilmekte, musalla tasinda 6lii i¢cin Kuran ve sureler okunmaktadir. Mezarliga giden
oliiye sadece erkekler eslik etmektedir. Olii tabuttan cikarilip topraga sag tarafina
yatirilmis, basi kibleye ¢evrili bir sekilde koyulmaktadir. Ustiine biraz toprak atildiktan
sonra yasst bir tas yerlestirilmektedir. Daha sonra bas ve ayak ucuna taslar
konulmaktadir. Bu taglara 6lenin adi, unvani ve atalarinin adi yazilmaktadir. Mezar
tagina Oliinlin hayattayken giydigi sarign bir esini koymak adettendir. Kadinlarin mezar
tagma ya bir ¢igek ya bir yaprak ya da bir topuz oyulurdu. Mezarlikar ¢oktiigli vakit
taglar da egilmektedir. Oliiniin bas tarafina her zaman yesil kalan serviler dikilmektedir.
Genellikle cuma giinleri kadmlar mezarliga gitmekte ve kaybettigi kocasma dualar

okumaktadir. Mezarliklar genellikle bakimsizdir. Oliim orani fazladir. Salgin hastaliklar
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cok vardir. Veba sehrin karanlik koselerinde limanlarda goriilmekte, sitma da yaygin bir
hastalik olmaktadir.” (Lewis, 1973: 110).

Seyyah Porter, Erzurum’daki mezarlikta birka¢ kadin gozlemledigini, yilizlerinin
kapalt oldugunu, dua ederken 6len Miisliman igin agit yaktiklarini sdylemektedir.
(Porter, 1835: 672-673). Fontmage mezarliklar1 ziyaret ederek mezarliklarla ilgili su
bilgileri paylasmaktadir: Erkek mezarlarindaki kavuklar Oliniin  mevkisini
gostemektedir. Baz1 mezarlarda kavugun olmamasi idam edildigine isaret etmektedir.
Bir kadin i¢in kocasinin yatakta 6lmesinden daha iyi olan sey idam edilmesidir. Kadmin
boyle diisiinmesinin sebebi, kocasmin yasarken gii¢lii olduguna herkesin inanmasini
saglamak i¢indir (Fontmage: 1977: 10). Seyyah, kadin mezarlarinin bas tarafinin daha
genis yapildigin1 gézlemlemistir. Oliiniin bas tarafindaki taslar renkli meyve ve ¢icek
desenleriyle siislenmektedir. Mezar tagindaki bos vazo, 6lenin gen¢ kiz oldugunu, kiraz
tanesi sayis1 dlen kadinin ¢ocuklarmin sayismi gdstermektedir. Olen bir cocuksa mezar
tasinda kus simgesi kullanilmaktadir. Ayrica mezarin iistiindeki genis taglar 6lenin kag
yil yasadigiyla ilgili bilgi vermektedir. Seyyah, mezarliklarda genellikle kadmnlarin
bulundugunu ve Osmanli topraklarinda 6liimiin hayatin bir parcgasi olarak goriildiigiinii,
korkutmadigini belirtmektedir. Fontmage, Tirklerin disar1 ¢ikmadigi i¢in gezinti yerine
ihtiya¢ duymadigini, biiylik ve kiiciik mezarligin ¢evresini gezinti yeri olarak
kullandiklarini dile getirmektedir. Bayram giinleri Miisliiman kadmnlarin mezarliklara
gelerek Istanbul’u seyrettiklerini bazen saatlerce, giinlerce orada hareketsiz kaldiklarmi
gozlemlemistir. Kadinlarm bazen carsaflarini agtiklarmi ancak bir erkek goriince hemen
ortlinmeye calistiklarin dile getirmistir (Fontmagne, 1977: 104-106).

Avrupali Seyyahlar, Miisliiman kadinlarm inanglar1 geregi 6liiniin arkasindan ¢ok
iizlilmedigini, Olen kisinin cennete gittigini bildikleri i¢in i¢lerinin rahat oldugunu
soylemektedir. Seyyahlar, 6len kisinin yikandigimmi ve kefenlenip dualar okunduktan
sonra mezarhiga tasmdigmni aktarmaktadir. Olen kisilerin bas taraflarma genis taslarin
yerlestirildigini sOyleyen seyyahlar, bu taslarda oOliiye ait bilgiler oldugunu

belirtmektedir.
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3. AVRUPALI SEYYAHLARIN GOZUYLE XIX. YUZYILDA
GAYRIMUSLIM KADIN

3.1. Osmanl’da Gayrimiislim Kadin

“Gayrimiislim” ifadesi Miisliimanlar ile Miisliman olmayanlari ayrimina yonelik
bir adlandirmadir. Osmanli toplumunda dini kimlik, kisilerin ve gruplarm fark
edilmesini saglamakta ve toplumsal statiilerine gore yonetime kars1 davranislari
belirleyen temel smirlar1 olusturmaktadir (Quataert, 2013: 212). Osmanli’da kadin ve
erkek gayrimiislimler, ayr1 degerlendirilmemektedir. Gayrimiislimler din ve mezhep
esasina gore gruplandirilarak Rumlar, Ermeniler ve Yahudiler olmak iizere ii¢ ayri
millet olarak kabul edilmistir (Eryilmaz, 1996- 68-75). Ancak gayrimiislim topluluklar
icinde az niifusa Yahudiler sahiptir. Avrupa’da zulme ugrayan, asagilanan Yahudiler,
Osmanli Devleti’ne Ispanya’dan Portekiz’den kitleler halinde Osmanli Devleti’ne gog
etmiglerdir (Eroglu, 2013: 33). Wittman, Rumlarin niifus¢a en kalabalik grup oldugunu
sOylemektedir ancak Rumlarm sayisinin Tiirklere esit gosterilmesinin  miimkiin
olmadigmi da belirtmistir (Wittman, 2011: 17).

Osmanli’da gayrimiislim kadinlara birgok hak tanmmistir. Aile hukukunu
ilgilendiren meselelerinde kendi dini hiikiimlerine bagh kalarak evlenme, bosanma,
miras ve vasiyet gibi meselelerini ¢ozmiislerdir (Kiiclik, 1999: 210). Ayrica
gayrimiislimlere bir mahalle veya yerlesim yerinde ikamet etme zorunlulugu
getirilmemesine ragmen kendilerine yakm gelen din kardeslerine yakin yerlerde
oturmay1 tercih etmislerdir. Osmanli Devleti’nde gayrimiislim kadmlarm higbir
kisitlamaya maruz kalmadigini hatta kendi milletindeki insanlarin da bu topraklarda
yasamasini istediklerini, herkesin kendi asmasi ve incir agaci altinda 6zgiir hareket
ettigini, en degerli giysileri giyebildiklerini Almanya’da dogan ve Edirne’de hayatini
siirdiiren bir Fransiz Yahudisi olan Isaak Zarfati mektubunda paylasmustir (Karatas,
2006:119). Gayrimiislim kadmnlar, Osmanli topaklarinda bircok hakka sahip
olmuslardir. Hatta kendi dini esaslarina gore c¢ozemedikleri mevzularda haklarini
aramak icin ser’i mahkemelerin yolunu tutmuslardir. Osmanli yonetimi gayrimiislim
kadmlarin giivenligini saglamis hem de haklar1 noktasinda onlara sahip ¢ikmustir
(Akyilmaz, 2017: 331).

Bahsedilen bu haklarin yaninda egitim alaninda da gayrimiislimlere serbestlik

taninmigtir. Gayrimiislimler, okul acabilme ve okullarinin programlarini serbestge tespit



edebilme yetkisine sahip olmaktadir. Osmanli Devleti’nin bu konuda bir miidahalesi
bulunmamaktadir. Ayrica gayrimiislimlere, Islahat Fermani’ndan sonra devlet
okullarinda da okuma ve dini liderlerine devletten maas alma hakki verilmistir. Bu
anlayis uzun yillar devam etmistir. XIX. yiizyilda Osmanli padisahi II. Mahmut,
Osmanli Devleti’nde yasayan etnik unsurlarin hi¢birinin birbirinden ayirt edilmedigini
sOylemistir. Padigah, her millete esit mesafede durmak istemistir (Uzun, 2016: 27).

19. yiizy1l seyyahlari, gayrimiislim kadinlarin Istanbul’da yasadig1 yerlerle ilgili
bilgi vermistir. Gayrimiislim kadinlarin 6zellikle Istanbul’un Pera ve Galata semtlerine
yerlestigi bilgisini Ingiliz seyyah Charles White vermektedir. Seyyah, Pera ve Galata
sokaklarinda Rum, Ermeni ve Yahudi milletinden insanlarin Tiirklerden fazla oldugunu
aktarmistir. Bagka bir seyyah olan Fontmagne da Pera’daki halkin cogunun gayrimiislim
oldugunu hatta pek ¢ok dilin konusuldugunu ancak en az duyulan dilin Tiirkce
oldugunu aciklamaktadir. Seyyah 6zellikle Pera’da yasayan halkin ¢ogunun Hristiyan
olmas1 sebebiyle bu bolgeye Miisliiman kadinlarin girmesine izin verilmedigini
soylemektedir (White, 1845: 25; Fontmagne, 1977: 108-109).

Osmanl topraklarinda gayrimiislim kadinlar; din, egitim, miras, vasiyet, evlenme,
bosanma gibi konularda haklarin1 kullanmiglardir. Gayrimiislimlere taninan kendi
dinlerini, kendi cemaatlerinin kurallarma goére yasama hakkiyla kendi 6z vatanlarindaki
gibi 6zglir olmuslardir. Osmanli padisahlar1 Anadolu’da yasayan tiim etnik gruplara esit
mesafede durmuglardir. Miisliiman kadimnlar, gayrimiislim kadinlar1 dislamamis hatta
kardes olarak gdrmiistiir. Gayrimiislim kadmlar, dzellikle Istanbul’da Pera ve Galata
semtlerinde yerlesmislerdir. Osmanli padisahlari, gayrimiislim kadinlara belli bir
bolgeyi sart kogsmamasina ragmen gayrimiislimler kendi milletleriyle belli yerlerde
ikamet etmeyi tercih etmislerdir.

Asagida 19. yiizyilda Osmanli topraklarinda yasayan gayrimiislim kadimlarin
Avrupali seyyahlarin bakis agisiyla fiziki 6zellikleri, kiyafetleri, takilari, giinliik hayati
ve aile hayat1 ana basliklar altinda degerlendirilmistir. Ayrica Osmanli kadmlarmin
hayatinin doniim noktalar1 (evlilik ve diigiin adetleri-dogumla ilgili adetler- bayram
adetleri-bosanma adetleri- din ve cesitli inanislar- 6liimle ilgili adetler) alt basliklar

altinda ele alinarak anlatilmistir.

3.2. Gayrimiislim Kadinlarn Fiziki Ozellikleri ve Karakterleri
Seyyahlar Tiirk kadinlar1 kadar gayrimiislim kadmlar1 da merak etmis ve
gozlemlemistir. Bu gozlemler neticesinde Tiirk kadinlarmi, gayrimiislim kadmnlar1 ve ait

olduklar1 milletin kadinlarin1 kiyaslamistir. Mesela, Bursayi’gezen Lady Stanhope,
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Yahudi kadinlarin fiziksel 6zellikleriyle ilgili ¢ok hos goriinlime sahip olduklarini
bilgisini paylagmaktadir (Meryon, 1846: 76).

Istanbul’daki Ermeni kadinlar1 gdzlemleyen Fransiz Seyyah Nerval, son moday1
takip ettiklerini fakat kibirli bir goriiniime sahip olduklarin1 aktarmistir. Ayrica siisleme
malzemesi olarak bluzlarinda kugu kusu tiiyii kullandiklarini ve bakislarinda da
karsidakini ciddiye almayan bir goriintii oldugunu sdylemektedir (Nerval, 2002: 33).

[zmir ve Izmit bdlgesini ziyaret eden Arundell ve Frankland adli seyyahlar bu
bolgedeki Tiirk ve Ermeni hanimlarinin hos bir fizige sahip oldugunu, disarida oOrtiisiiz
kesinlikle dolagsmadiklarmi, kisiye 6zel hazirlanan sar1 c¢ariklarla c¢ok agirbaslh
olduklarin1 anlatmistir (Arundell, 2014: 21; Frankland, 1829: 269).

Henry Christmas, Abdiilmecid zamaninda Bebek’teki Ermeni kadinlarin yiiziiniin
kolay kolay unutulmayacagini; bu kadinlarin duygulu, baygin ve biiyiik gézlere, siyah
saclara, genis ve dar bir alma, yumusak kibar bir ifadeye sahip oldugunu
gbzlemlemistir. Buradaki Ermeni kizlarmin iyi bir siniftan gen¢ Ermenilerle evlenmek
icin yetistirildigini belirtmistir (Christmas, 2012: 37). Ayrica izmir’deki Rum
kadinlarinim tiim Rumlardan giizel oldugunu séylemektedir. Asya’da bulunmalarmin bu
kadinlara daha bir kibarlik kattigini, keskin ve sert yiiz hatlarmm yumusadigini,
gozlerinin daha bir parlak, viicut hatlarinin daha kadmsi olduguna isaret etmektedir.
Seyyah Rum kadinlarinin bu giizelligi gizlemek istemediklerini, yiiksek yerlerde
oturarak kendilerini teshir ettiklerini de sézlerine eklemektedir. Rum kadinlarinmn iyi
anne ve iyi es oldugu bilgisini paylasmaktadir. Izmir’deki bekar kadmlarin sayisinin
erkeklere oranla daha fazla oldugunu, giizelligin evlenmeyi kolaylastirmadigini, dnemli
olarak goriilen tek seyin para oldugunu aktarmaktadir (Christmas, 2012: 62-63).

Edward Raczynski de eski zamanin Rum kadmlarinin cazibeleriyle iin saldigini,
bugiin de ayn1 giizellige sahip oldugunu onaylamaktadir. Kusursuz yiiz hatlarina, giizel
ve manali gozlere sahip olduklarini belirtmektedir. Rum kadmlarini viicutlarma dikkat
ettigini, Tiirk kadinlarinin ise korse kullanmak istemedikleri i¢in kisa zamanda viicut
giizelliklerini yitirdiklerini soylemektedir (Edward Raczynski, 1980: 44- 50).

Carne, Izmir’deki izlenimlerinde Avrupahlarin g¢ogunun Rum aileleri ile
evlenmeyi tercih ettigini, bu durumun nedeninin ise Dogu ve Frank gorgiisiine hakim
Rum hos goriiniimlerinin yan1 sira arp ve piyano ¢alma yeteneklerine sahip olduklarini
nakletmektedir. Ayrica kadmnlarin bitmek bilmez bir canlihga, girisimcilige ve ¢ok
yonliiliige sahip oldugunu sozlerine eklemektedir (Carne, 1826: 65- 70).

Madden, 1825 yilinda izmirli Rum kadimnlarin piyano ya da arp ¢almak bir yana

cok azinin okuryazar oldugunu sdylemektedir. Ancak onlarin samimi ve igten
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davranarak miikemmel es niteligi kazandigmni belirterek Rum kadmnlarmin eslerinin
daima mutlu oldugunu aktarmistir (Madden, 1829: 147).

Swan, Izmir’deki gozlemlerinde Rum kadnlarinin diger kadmlardan ¢ok farkli
goriinmedigini, dogal ¢iceklerle siislii olan tiirbanlartyla merakli gozlerle etrafa
baktiklarmi soylemektedir (Swan, 1826: 155).

Lucy Garnett Rum kadmlarm fiziksel goriiniimleriyle ilgili olarak; almlarinin
genis, gozlerinin yuvarlak ve diizgiin viicut hatlarmin oldugunu aktarmaktadir. Ayrica
Rum kadmlarinm boylarmin ortalamanm iistiinde oldugunu, ¢ok da uzun olmadigmni,
elleri ve ayaklarinin kiiciik oldugunu sozlerine eklemektedir (Garnett, 2009: 31).

Rum kadinlarmin karakterleriyle ilgili bilgi paylasan Slade, Rum kadinlarmin en
belirgin 6zelliginin paraya olan diskiinliikleri oldugunu dile getirmekte ve kasmir
sallar1, bilezik ve kolyeleri olmadan kiliseye ya da gezmeye gitmediklerini
vurgulamustir (Slade, 2012: 164).

[zmir’deki Rum kadmlarinm olduk¢a giizel oldugunu sdyleyen Charles Mac
Farlane, bu kadinlar1 ¢irkin gérmenin miimkiin olmadigini; uzun kirpikleri, ince kemerli
kaglar1 ve biiyiik, siyah gozleriyle biiyiileyici olduklarmi aktarmaktadir. Ayrica Rum
kadinlarinin makyaj yapmay1 sevdiklerini ama makyajda abartiya kagmadiklarini, sik
sik kuafore ve boyaya basvurduklarini gézlemlemistir (Mac Farlane, 1829: 50).

Emerson, Denizli’deki Rum ailerinin kizlarin1 yabancilara gdstermek
istemediklerini, bu durumun Tirk adetlerinden etkilenmeye bagli oldugunu ayrica
Tirklerden korktuklar1 i¢cin bazi ailelerin de kizlarmi disar1 ¢ikarmadigini, kadmlarin
bask1 sonucunda mutsuz goriindiiklerini gdzlemlemistir (Emerson, 1829: 96).

Yukaridaki bilgiler, seyyahlarin gayrimiislim kadmlarinin fiziki 6zelliklerinin
farkli ancak hepsinin giizel goriindiigii hususunda ayni fikirde olduklarini
gostermektedir. Seyyahlar, Yahudi kadmlarmin hos fizige sahip olduklarini ve giizel
goriindiiklerini belirtmektedir. Ermeni kadmlarinin ise manidar ve biiyiik gozlere sahip
oldugunu, ortiisiiz gezmediklerini, yumusak bakislariyla kibar olduklarmni belli
ettiklerini, siyah saglartyla evlenilecek kadin olarak yetistirildiklerini soylemektedir.
Seyyahlar, Rum kadinlar1 i¢in giizelliklerini teshir ettiginden, silislenmeyi
sevdiklerinden cana yakin ve girisken olduklarindan, korse kullandiklar1 i¢in viicut
hatlarinin giizel goériindiigiinden bahsetmektedir. Ayrica bu kadmlarin hem iyi bir es

hem de iyi bir anne oldugunu belirtmektedirler.
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3.3. Gayrimiislim Kadinlarin Kiyafetleri ve Takilan

19. ylizyilda Osmanli topraklarma gelen seyyahlar, gayrimiislim kadmlarm dis
gorlintiisiiyle de ilgilenmis ve ¢esitli milletlerin kadinlarinin  kilik-kiyaferlerini
birbirleriyle mukayese etmistir. Bu konuyla ilgili izlenimlerini paylasan Pardoe, geng
Rum bayanlarin g¢igeklerle bezeli tiirbanlarinmm, koyu ve parlak renkli saclarmnin
nerdeyse tamamen gizledigini, bogazdan dize kadar kiirkle kapanmig olduklarini ve
icten kat kat ayaklarina kadar uzun etek giydiklerini belirtmektedir. Seyyah Yahudilerin
kiyafetlerini de ¢ok ilgi cekici bulmustur. Yahudi kadinlarmmn evlenmeden once
saclarmin goriintlisiiyle cok ilgilendigini, evlendikten sonra da saglarmi gizleme
yoniiyle dikkatli olduklarini hatta ikinci bir ortii kullandiklarini ayrica kiyafetlerinin
sade ve sik oldugunu anlatmaktadir ( Pardoe, 2010: 474).

Fransiz seyyah Fontmagne, Istanbul’daki kadinlarin hangi millete mensup
oldugunu, giyim tarzlarindan ve yiizlerini kapatip kapatmadiklarindan anlasildigini
sOylemektedir. Rumlarm ve Frenklerin ylizlerinin acik oldugunu, Yahudilerin ve
Ermenilerin yiizlerinin yarisinin ortiilii oldugununu belirtmektedir (Fontmage, 1977:
240).

1839 yilinda Anadolu topraklarini ziyaret eden Ingiliz denizci ve tarihgi Edward
Napier, Istanbul’da yasayan Rum kadinlarmin kafalarmataktiklar1 genis, kadifeden
yapilmis baslik ve  dantelli pegeleriyle rahatlikla ayirt edilebildigini, yiizlerini
ortmediklerini, saglarmi1 omuzlarindan asagiya sarkittiklara {izerine beyaz bir kumas
parcas1 Orterek bu kumasi ¢enelerinin altindan bagladiklarini, boyun ve gogiis
cevrelerinin giimiis kusaklarla sardiklarini, bileklerine de renkli camdan yapilma
bilezikler taktiklarini gézlemlemistir (Napier, 1842: 168- 170).

1827 yilinda Anadolu’ya gelen Charles Mac Farlane, Cesme’nin giineyindeki bir
Rum koyiindeki kadmlarin giizel oldugunu hatta bu kadmlarin giizelligiyle kdyiin
bilindigini, fakir olmalarma ragmen giizelliklerinden bir sey kaybetmediklerini,
kadinlarin parlak, biiyiik ve siyah goz bebeklerine, giizel bir yiize, kiiclik agza, burna ve
ceneye sahip olduklarini sdylemistir (Mac Farlane, 1829: 101).

1829 yilinda Gediz’i gezen Keppel, Rum kadinlarin mahremiyeti ve utangagligi
icin diger seyyahlarin anlattig1 gibi asir1 tutucu bir durumla kargilagmadigini, daha 6znel
bir degerlendirmeyle Tiirk kadinlarmin bile yiizlerinin giizelse yani goriilmeye degerse
gosterebileceklerini diisiinmektedir (Keppel, 1831: 250). Hamilton da ozellikle Bati
Anadolu bolgesinde yasayan kadmlarin daha rahat davrandiklarini hatta Rum
kadmlarinin Kula civarinda kapt Onlerinde oturdugunu ve yabanci bir erkege bile

giillimseyebildigini vurgulamaktadir. Bursa’daki gezisinde gordiigii Tiirk kadmlarin ise
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kendisinden kagarak gizlendiklerini ve bu durum karsisinda zor anlar yasadigini
anlatmaktadir (Hamilton, 1842: 137).

1833 yilinda Osmanli topraklarma gelen Fraser, Rum kadnlarmin tim
giizelliklerini sergilediklerini hatta Beyoglu’ndaki Avrupali kadinlardan daha sik
giyinerek sokaklarda dolandiklarini, kiyafetlerinde Ingiliz ve Paris tarzmi
benimsediklerini dile getirmistir (Fraser, 1838: 161).

Seyyah Nerval, 1842 yilinda istanbul’un Beyoglu semtinde Tiirk ve gayrimiislim
kadinlarin kiyafetleri iizerine yaptig1 izlenimlerde Tirk kadmnlarmin Rum ve Ermeni
kadinlara gore daha dikkatli ortiindiigiinii, ferace rengi konusunda Tiirk kadnlarinin
mor ve yesili tercih ettigini ve kalin bir pece kullanarak burun ve goz disinda her yerini
kapadiklarimi ifade etmektedir. Rum ve Ermeni kadmlarin hatlarmi belli eden ince
kumas kullandigmi gézlemlemistir (Nerval, 2002: 5). Ermeni kadimnlarin giyimlerini,
Tiirk kadinlarina benzeten Seyyah Reid, Ermeni kadimnlarin siyah pelerin ve kirmizi
terlik kullanmalarmin tek fark olduguna dikkat ¢cekmektedir. Hem Rum hem de Ermeni
kadinlarinin basortiilerinin kar beyazi kadar temiz goriindiigiinii séylemektedir (Reid,
1840: 121- 122).

Irlandali Aubrey De Vere, 1850 yilinda Osmanli Devleti’ne yaptig1 ziyarette Rum
kadinlarinin  kiyafetlerinin Tiirk kadmlarmminkine goére daha kaba oldugunu
anlatmaktadir. Ayrica Ermeni kadmlarnin yesil ya da mavi pelerin kullandigini
ayaklarinda kizil terlikler oldugunu dile getirmektedir ( Vere, 1850: 269).

Fellows, Rum kadinlarinin da kiyafetleri hakkinda bilgi vererek saclarmi ve
tiirbanlarmi abartili yaptiklarmi hatta saglarinin {istiine altin islemeli takke koyduklarmni
ancak aym siisiin kiyafetlerinde olmadigini, sadelikten dogan sikligin daha giizel
oldugunu belirtmistir. Ozellikle Izmir’in Rum kadnlarinin 6z bakimlarmin ¢ok iyi
oldugunu, her ortama rahatlikla her an girebilmek i¢in uygun kiyafetle hazir olduklarini
ve diizenli olarak saclarinin c¢igekler ve miicevherlerle siislediklerini ifade etmstir
(Fellows, 1839: 235).

Lady Hornby, fakir Rum kadinlarinin gériintiisiiniin perisan oldugunu, evlerinin
yikik, dokiik, kirik pencerelerinden kagamak bakislarla disaridaki insanlar1 takip
ettiklerini gozlemlemistir. Bazilariin giizel olabilecegini ancak yetersiz beslendikleri
ve kendilerine bakmadiklar1 i¢in tabiatin onlara verdigi gilizellikten geriye soluk bir
tenin kaldigmi soylemektedir. Yirmili yaslardaki kadmlarmm bile gengliklerinin
parlakligmin sondiiglinii belirtmistir (Hornby, 2007: 387). Diger taraftan Hornby, Rum
kadinlarinin milli kiyafetlerinin, erkeklerinkinden daha hizli yok oldugunu belirterek

Batililagmanm Osmanlt toplum yapismin igine iyice girmesiyle Rum kadmlarmin
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Istanbul’'un bazi kesimlerinde Ingiliz ve Fransiz modalarmi taklit ettiklerini ve
kendilerini bir korkuluga cevirdiklerini be bu duruma ¢ok {iziildiigiinii mektuplarinda
aktarmaktadir (Hornby, 2007: 163).

Seyahati sirasinda Izmir’i gezme firsat1 bulan Swan, Rum kadmlarinm diger
kadmlardan farkli olarak ortiilerinin tizerini parlak dogal ciceklerle siislediklerini
gbzlemlemistir ( Swan, 1826: 155).

Gayrimiislim kadmlarin takilarin1 seyyahlar gosterisli bulmaktadir. Osmanli
topraklarinda gayrimiislim kadnlar, Tiirk kadinlardan daha ¢ok taki ile siislenmislerdir.
Gayrimiislim kadmnlardan olan Rum kadinlarimin siislenme merak: digerlerinden daha
fazladir. Bu nedenle Pardoe, Rum hanimlarinin bulduklar1 her siisii kullandigini, takip
takistirdiklarmi gozlemlemistir (Pardoe, 2010: 93). Seyyah, Rum kadmlarinin siisli
igneler ve kollarinda bilezikler kullandigini sdylemektedir (Pardoe, 2010: 41).

Rum kadmlarmin parayr sevdigini soyleyen Adolphus Slade; kasmir sallari,
bilezik ve kolyelerinin Rum kadininin pargasi haline geldigini kiliseye ya da gezmeye
giderken bunlar1 daima yanlarinda bulundurduklarini sdylemektedir (Slade, 2012: 164).

Izmir’deki Rum kadinlarin saglarini kendilerinin siisledigini belirten Charles
Fellows, cicek ve kurdele tasarimiyla siisledikleri saglarini tiirbanla Orttiikklerini ve
tiirbanin en tist boliimiine altin iglemeli bir bandana taktiklarini séylemektedir (Fellow,
1839: 12).

Mardin’de seyyah J.S. Buckingham, farkli milletlere ait kadinlardan dis goriiniisii
en iyi olanlarm Ermeniler oldugunu, 6zellikle kafalarina taktiklar1 basliklarin muhtesem
oldugunu, rengarenk ve piiskiillii ince tiilbentlerle kafalarini orttiip, bu tiilbenti
kafalariin bir tarafinda ¢cok giizel bir sekilde diigiimlediklerini sonrasinda uzun oriilii
saclarmi da ta¢ biciminde tiilbendin ¢evresine doladiklarini aktarmistir. Ayrica Hristiyan
kadmlarmn yiizlerini tamamen acik biraktiklarini da gozlemlemistir. Seyyah, Urfa’daki
gbzlemlerinde bekar Hiristiyan kadinlarin baslarma kirmizi renkte bir ortii orttiiklerini
ancak evlenip cocuk sahibi olduklarinda beyaz pece kullanabildiklerini sdylemektedir
(Buckingham, 1827: 344). Josiah Brewer ise Ermeni kadinlarmnin iri oldugunu, goz
dolduran giizel renkli esarplar, sar1 ve kirmizi renkli terlikler kullandiklarini, kafalarimi
tamamen sardiklar1 beyaz tiilbentle orttiiklerini aktarmaktadir (Brewer, 1830: 118).

Ermeni kadinlarin kiyafetleriyle ilgili izlenimlerde bulunan Charles Vane; Ermeni
kadmlarmi, Tiirk kadinlarindan ayiran en 6nemli 6zelligin kullandiklar1 kirmizi terlikler
oldugunu sdylemistir. Vane, Ermeni kadinlarin tipk: Giircii ve Cerkez kadinlar1 gibi ¢ok
giizel olduklarini, kullandiklar1 basliklarin rengarenk oldugunu ve saglarmi farklh

ciceklerle siisledikleri anlatmistir (Vane, 1842: 261). 1831 yilinda Anadolu’ya gelen
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James Ellsworth De Kay, Ermeni kadmnlarin saglarmni rengéarenk ipeklerle baglayip sirt
ve omuzlarina saldiklarini, altin islemeli, boyu ayaklara kadar uzanan ve viicudu sikica
saran kadife ceketler giydiklerini sGylemistir. Ayrica ayin ve glimiis islemeli elbiselerin
altma Tirk salvart giyip sar1 terliklerle kiyafetlerini tamaladiklarint sdzlerine
eklemektedir. sahit olduklar1 en pahali kiyafetleri olusturdugunu ifade etmistir (De Kay,
1833: 303). 1833 yilinda Istanbul’a gelen John Audjlo ise Istanbul sokaklarinda
gordigi Ermeni kadinlarin yagmak ve uzun feraceler giydiklerini, Tiirk kadinlarindan
farkli olarak burunlarmi ortmediklerini, sar1 terlik yerine kirmizi terlik kullandiklarmi
vurgulamaktadir (Audjlo, 1835: 53).

Adolphus Slade, Ermeni kadinlarin ve Tiirk kadinlarin aralarinin ¢ok iyi oldugunu
hatta Tirk kadinlarin, Ermeni kadnlar1 Hristiyan kardesi olarak adlandirdigini, Ermeni
kadinlarinin makyaj1 daha ¢ok kullanarak kaslarmi yarim daire sekline getirip kaslarinin
ortasma isaret koyduklarmi belirtmistir. Ayrica Slade, Ermeni kadinlarmn ¢ok fazla
kullandiklar1 alligin etkisiyle piiriizsiiz ciltlerine zarar verdiklerini ve géz kapaklarini da
boyadiklarni sozlerine eklemektedir (Slade, 2012: 165)

Henry Charles Barkley, 1878 yilinda Eskisehir ve civarinda yasayan Ermeni
kadinlarinin  Tiirk kadinlar1 gibi haremlik odalarda gilinlerini erkekten uzak
gecirdiklerini, sokaga ciktiklarinda yiizlerini kapatip ferace giydiklerini, bol salvarlarini
ayak bileginde bagladiklarmi, keten bluzlarmin istiine kisa yelek giydiklerini ve
saclarini orgii yaptiklarini soylemektedir (Barkley, 1891: 96).

Amerikali gezgin Ross, Ermeni ve Rum kadinlarin karnaval zamanlarinda
diizenlenen balolarda sabahlara kadar yorulmadan dans ettiklerini, kiyafetlerinde
Fransiz modasmi yansittiklarini, ciltlerinin parladigini, gozlerinin 151k  sagtigini
aktarmaktadir (Ross, 1853: 167).

Manisa’yt gezip de begenmeyen Du Camp, Ermeni kadnlarin kirmizi ayakkabi
giydiklerini bu sayede dinlerinin aywrt edilebildigini, Ermeni ve Rum kadinlarmin pege
kullanmadigini, yiizlerinin agik oldugunu dile getirmektedir (Du Camp, 1848: 168).

Arundell’in 1833 yilinda Manisa’ya yaptig1 seyahatindeki gozlemlerinde,
Ermenilerin ve Tiirklerin birbirine benzediklerini, kadinlarin ortiisiiz dolasmadigini,
ayni dili konustuklarin1 ve erkekli ortamlara girmediklerini anlatmaktadir. Ayrica
Ermeni ve Tiirk kadinlarin sar1 ¢arik giydiklerini ve agirbasli davranislar sergilediklerini
sozlerine eklemektedir (Arundell, 2014: 21- 22).

Lennep, hizma takisma Orta Anadolu’da Giirlin yakinlarindaki bir koyde

kendilerine evini a¢an bir Ermeni’nin 16 yasindaki kizinda rastladiklarini ve kizin
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burnunda birden fazla hizma oldugunu séylemektedir. Kiirt kadinlarda da boyle takilara
rastladigindan bahsetmektedir.

Avrupali seyyahlar, Osmanli topraklarinda yasayan gayrimiislim kadinlarla ilgili
gozlemlerinde; Rum kadinlarinin goriintiistiniin ilgi ¢ekici oldugunu, tiirbanlarin1 ve
saclarint abartili bir sekilde yaptiklarini hatta tiirbanlarinin dstiinii dogal c¢iceklerle
stislediklerini ve her an, her yere rahatlikla gidebilecek gibi giinliik kiyafetlerine 6zen
gosterdiklerini, ylizlerini gizlemediklerini aktarmaktadirlar. Seyyahlar; Yahudi ve
Ermeni kadmnlarin yiizlerini 6rtme konusunda Tiirkler kadar dikkatli olmadiklarma,
Yahudi kadmlarmin evlenmesden Once saglarmin bakiminma ©onem verdiklerini,
evlendikten sonra ise saglarin1 tamamen kapadiklarini hatta ikinci Ortliyii bile
kullandiklarmi sdylemektedirler. Ermeni kadmlarinm, Tiirk kadinlarina ¢ok benzedigini
siyah, yesil, mavi pelerin kullandigini; ayaklarma ise kirmizi veya sar1 terlik giydiklerini
dile getirmektedirler. Ayrica gayrimiislim kadinlarinin baslarindaki beyaz ortiilerin kar
beyazi gibi oldugunu sozlerine eklemektedirler. Rum kadmlarinin siise diiskiin
oldugunu belirten seyyahlar, 6zellikle ¢anli ¢icek kullanarak saglarini siislediklerini,
sacinda ve kollarinda dikkat ¢ekici takilar oldugunu gézlemlemistir. Ayrica seyyahlar,

Ermeni kadinlarin hizma takisini kullandiklarini belirtmektedir

3.4. Gayrimiislim Kadinlarin Giinliik Hayat1

Gayrimiislim kadinlarin giindelik yasamlarint merak edip goézlemleyen ve bu
konuda seyahatnamelerinde bilgi veren bazi Avrupali seyyahlar bulunmaktadir. Mesela
1821 yilinda Incil’de bahsedilen yerleri gérmek icin izmir’e gelen Carne, Avrupali
erkeklerin ¢ogunun Rum kadmlariyla aile kurdugunu dolayisiyla izmir kadmlarmm hem
dogu hem Frank gorgiisii tasidigini ifade etmektedir. Bu kadinlarin arp ve piyano ¢alma
kiiltiirlerinin Avrupa’dan geldigini, Izmir kadmlarmin hem yetenekli hem ¢ok canli hem
de cok hos goriindiiklerini belirtmektedir. Ayrica bu kadinlarin girisimci bir ruha sahip
oldugunu da vurgulamaktadir (Carne, 1826: 65- 70).

Pardoe, Sultan Mahmut doneminde Fenerli Rumlarla birlikte vakit gecirmekte ve
Istanbul’'un Rum Mabhallesi Fener’de yasayan zengin bir tacirin verdigi baloya
katilmaktadir. Bu balodaki gozlemlerini su climlelerle ifade etmektedir: “Muazzam bir
taghig1 gectikten sonra evin farkli kisimlarina giden {i¢ katlh mermer merdivenlerden
ciktik. Uzun bir koridoru gectikten sonra ailenin hanimlarmi bekledigimiz bir odaya
girdik. Hanimlar, yabancilar1 kibar bir sekilde karsiliyarak ellerini uzatarak hos geldin
opticiigii sundular. On bes dakika gecmemisti ki hepimiz giiliiyor, yillarca tanistyormus

gibi neseyle Fransizca sohbet ediyorduk. Hicbir yerde kendinizi sarklilar arasinda
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oldugundan daha ¢ok evinizdeymis gibi hissedemezsiniz. Size ters gelebilecek bir tavir
takinmamak i¢in ellerinden geleni yaparlar. Bu nedenle ayrildiktan sonra, yanlarinda
kalirken rahatsiz oldugunuz seklinde bir imada bulunursaniz aile size ¢ok alinacaktir.
Genglerin, yasli akrabalarina hiirmet ve itaat etmeleri de giizeldir. Yagh biiyiikanne eski
bir gilizelligin asil yadigar1 gibiydi. Siirekli yiiziine bakmak istersiniz. Kir saglarmi
alninda geriye toplamis ve basina koyu renkli bir esarp ortmiis ve bir i¢ ceket giymisti;
kizi, evin hanimi ve on iki ¢ocuk annesi, iri koyu, parlak gozleri ve gaga bicimli
burnuyla Yahudi bir kadina benziyordu. Gen¢ hanimlarin baslarinda c¢igeklerle
stislenmis tiil tiirbanlar vardi. Koyu, giir, parlak saglar1 neredeyse tamamen Ortiilmiistii
ve bogazlarindan dizlerine kadar inen kiirklii kaftanlar giymislerdi. Merinos yiliniinden
yapilmis etekleri dizlerine kadar iniyordu, tandirin etrafina iyice yerlestikten sonra bir
hizmet¢i giimiis bir tepsi getirdi. Evin hanimi regel sunarak misafirperverliklerini
gosterdi.” (Pardoe, 2010: 53- 54).

Pardoe, bir Ermeni evindeki ziyaretini su climlelerle paylagsmaktadir: “Evde yeni
evli bir gelin, simsiyah giir saclari omuzlarina kadar iniyor. Sac¢larin geriye kalan
kismin1 elmaslarla kapli sirma islemeli bir yazmayla geriye dogru baglamisti. Kaslarmin
arasinda minik pirlantalarla gelin yazilmisti. Bursa ipeginden entarisinin iistiinde
kasmirden pahali bir kusak vardi Desenli uguk mavi bir salvar, ince coraplar ve
yavruagzi terlik giyiyordu. Yiiziikleri ve bilezikleri bagl basma servetti. Fakat Ermeni
kadinlar1 zarafette Tiirk kadinlarinin gerisinde kaliyordu. Ermeni kadinlarin yasmagi
takis tarzi bile bir Tiirk kadinma benziyordu. Tiirk haremindeki kadinlar bir sogiit gibi
esnek, bir kugu gibi zariftir. Ermeni kadinlar1 miicevherleri takip takistirdiklari ig¢in
hantallasiyorlar. Gelin kmal1 elleriyle yemen kahvesi ve hos tathilar ikram etti.
Ayrilacakken gelin elimizi Optii ve tekrar gelmemizi istedi. Tiirklerde kiz ¢ocugu veya
gelin haremde izin almadan oturabilir ama istedigi yere degil 6zellikle yaslilarin arasina
giremez. Ermeni gelin ise ¢cok zengin olsa bile kayinvalidesi isaret etmeden oturamaz.
Elleri oniinde sabirla ayakta beklemek zorundadir. Ailede kadinlar icinde sadece
annenin sedirde oturmaya ve sohbete katilmaya hakkina bulunmaktadir. Geng kadnlar
akrabalarmin Oniine ancak cagrildiklar1 zaman ¢ikabilirler. Bunun disinda hep haremde
kalir nakis isler, orgii orerler. Tiirk kadinlar1 gibi Ermeniler de ¢igek dikmeyi, bakmay1
cok seviyorlar. Ermeni kadin i¢in evlilik bir zorbaliktan diger zorbaliga ge¢mektir.
Kadm hi¢ gormedigi erkegin evine gider. Vazifesi her zaman itaat etmektir. Sadece
kaymvalidesi izin verirse konusabilir. Bebegi olunca baskasinm yaninda kucagina bile
alamaz. Tirklerdeki cocuk sevme olayr Ermenilerde yoktur. Soguk, yeknesak ve i¢

karartict ananeler yiiziinden duygularmi gdsteremiyorlar. Gelinler boyun egip
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gorevlerini yerine getiriyorlar. iki kelimeyi bir araya getirmeye bile yetemiyorlar.”
(Pardoe, 2010: 567- 571).

1849°da Istanbul’a gelmis olan Albert Richard Smith amlarinda, Rumlarin
giindelik yasamlart hakkinda bilgiler vermektedir. Rumlarin eglenceye diiskiin
olduklarmni, pazar giinlerini gezmeye ayirdiklarini ve cogunun Bogazi¢i kiyis1 boyunca
uzanan koyler ve Adalar’da tatil yaptigini ifade etmektedir (Smith, 2015: 151).

Ingiliz seyyah White; Ermeni kadinlarmin giindelik yasamlariyla ilgili
seyahatnamesinde, everine misafir geldigi zaman ¢ilekli veya kirazli sekerler ile su
ikram ettiklerini, evlerinin bir kdsesinde bir sepette daima seker bulundurduklarini
anlatmaktadir (White, 1845: 12).

Bursa ziyaretinde bulunan Barkley, ipek egirme atdlyelerini gezerken Ermeni
kadinlarinin burada c¢alistigini, kadinlarin onlerinde sicak su dolu kiiciik kazan
oldugunu, ipek bocegi kozalarinin sicak su dolu kazanlara atildigini, sonrasinda ipek
haline gelen kozalarin dort kez ¢irpilarak baska bir kazana aktarildigini gozlemlemistir.
Ermeni kadinlarin fabrikada haril haril calistigini, kadnlarin ¢caligma swrasinda pece
kullanmadiklarini, giinde iki-ii¢ silin kazanarak iyi beslendiklerini ve giyindiklerini
sOylemistir (Barkley, 1891: 44).

Madden, 1825 yilinda Izmir’deki gdzleminde buradaki Rum kadinlarinin piyano,
arp calmak gibi yeteneklerinin sorgulanmasindan ziyade c¢ogunun okuryazar bile
olmadig1 bilgisini paylasmaktadir. Ancak egitimsiz olmalarina ragmen erkeklerini
memnun ettiklerini vurgulamistir (Madden, 1829: 147). Emerson, Tiirkiye’ nin giineyine
gidildik¢e kadinlarin daha ¢ok cahil olduklarini 6zellikle 1liman olan bélgelerde kadimin
itibarin1 ve 6nemini tamamen yitirdigini gézlemlemistir (Emerson, 1829: 96- 97).

Seyyahlar, Rum kadmlarin hem Dogu hem Frenk gorgiisiine sahip oldugu icin
kiiltiirlii, girisken, eglenceye diiskiin ve sempatik oldugu sdylemektedir. Evlerine konuk
olundugunda misafirperver olmak adma her seyi yaptiklarini, samimi davrandiklarini,
misafirin de ailenin ferdi oldugunu gosterdiklerini aktarmaktadir. Ayrica bu kadinlarin
ikram olarak sekerleme ve receli kullandiklarini belirtmektedir. Ermeni kadinlarin
giindelik hayatlarinda ev iglerinin ve otoritenin hakim oldugunu, erkeklerin izni
olmadan konusmadiklarini ve oturmadiklar1 dile getirmektedir. Ermeni kadinlarmin da
Tiirk kadmlar1 gibi ¢icek bakimiyla ilgilendiklerini gelen misafire kahve ve sekerleme

ikraminda bulunduklar: ifade etmektedir.
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3.5. Aile Hayatinda Gayrimiislim Kadin

Osmanli toplumunun i¢inde yer alan gayrimiislimlerin, kendi inang¢larmi ve
hayatin doniim noktalarina iliskin adetlerini 6zgiirce yasamalarina olanak saglanmistir.
Osmanli toplumunu merak eden seyyahlar Ozellikle farkli yasayislari gormek icin
gayrimiislimlerin diinyasina konuk olmustur. Seyyahlar Osmanli toplumunu olusturan
her milletin az ya da ¢ok birbirinden etkiledigini belirtmektedir.

Pardoe, Ermeni ailelerinde kurallarin Tiirklerinkine benzemekle birlikte cok daha
kat1 oldugunu belirtmektedir. Tiirklerde kiz ¢cocugunun ya da gelinin haremde izin
almadan oturabildigini ancak Ermeni bir zevcenin, pahali ¢eyizlerle gelmesinin veya
babasinin zengin olmasimin bir 6nemi olmadigini, kaymvalidesi yer gostermedigi siirece
oturamadigini, ayakta beklemek zorunda oldugunu anlatmaktadir. Ermenilerde en
biliylik oglun, babasinin yaninda tiitiin icebildigini ancak tiitiin ¢ubugunu babasina
gostermeden agzina almak zorunda oldugunu, kiigiik ogullarmn ise s6z sdyleme hakkina
bile sahip olmadigini dile getirmektedir. Ailedeki kadinlardan sadece annenin oturma
ve sohbete katilma hakki bulunmaktadir. Geng¢ kizlarin zorunlu olmadikca erkek
akrabalarmin karsisina ¢ikmadiklarini vurgulamaktadir (Sahin, 2007: 112).

Pardoe, gozlemlerine bir Yahudi evine konuk olarak devam etmistir. Once Yahudi
milletinin 6zelliklerini sonrasinda evdeki durumu su cilimlelerle anlatmaktadir:
Osmanlhda Yahudi hep ezilmekte ve hakarete ugramaktadir. Bu duruma ses
cikarmamaktadirlar. Yahudiye yapilan kiiclik diisiiriicii hareketler herkes tarafindan
normal karsilanmakta ve kimse onlara yardim etmemektedir. Hal bdyle olunca
Yahudiler de birbirlerini gozetmektedir. Yaslilar hayatlarinin son bulacagi Kudiis’e
gitmek isteyip her seyi ogullarina birakmaktadir. Yahudiler i¢in cuma o6gleden
cumartesi aksama kadar tatil giiniine herkes dikkat etmektedir. Istanbullu Yahudiler kirli
beyaz bir takkenin ¢evresine kahverengi sal sarmakta ve reaya statiisiinde bulunmakta,
siyah yemeni ve mor ¢izmeleriyle de ayirt edilebilmektedir. Baslarinda kizil bir rozetle
kalpak takanlar ya baska birinin himayesinde ya da ticaretle ugrasan yabanci tebaa
mensubu olmaktadir. Yahudiler, kadmnlarmin sadakatsizligini O6nceden Oliimle
cezalandirmaktadir. Sultan Mahmut zamaninda bu sug, siirgiin cezasi c¢evrilmistir.
Ogullarm1 on bes, kizlarmm1 on yasinda evlendirmektedir. Yahudi mahallesi perigsan
halde bulunmaktadir. Her yer yikik dokiik ve pas icerisindedir. Kapidan igeri girdiginde
evin birinci katindaki merdivenin kotli olmasma ragmen ikinci kat gbze hitap
etmektedir. Yerde bir Acem halis1 bulunmaktadir. Icerideki kadinlar algakgéniillii ve
sikt1. Sarkta en giizel kiyafetler Yahudi hanimlarmna aittir. Evin hanimi uzun boylu

azametli bir kadind1. Hi¢ boyun egmis diglanmis gibi durmamakta, milletine 6zgii kartal
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bakiglari, iri burnu ve yiiksek, solgun alni bulunmaktadir. Yere kadar inen beyaz bir
elbise giymisti. Uzerine sirma nakish, degerli taslardan on bes santimlik bir kusak
takmist1. Elbisenin lizerine giivercin rengi kasmirden ve yakasi en pahali samurdan
yapilmig kiirk bir pelerin giymisti. Kollarinda harika bilezikler ve tash yiiziikler vardi.
Tiim Yahudi kadmlar1 biiylik tiirban kullanmaktadir. Yazmalar1 incilerden ve ziimriit
takilmis kenar siislerinden olusmaktadir. Bu kenar siisleri, kadiin alnina diismektedir.
Dul kadinlar, agir pelerin giymektedir. Yahudi kadmnlarinin saglar1 evlenmeden once
siisliidiir, evlendikten sonra ise gizlenmektedir. Hatta ikinci bagOrtiiyli bile
kullanmaktadirlar. Ayaklarina zengin, nakish terlikler giyinmektedir. Evlenmemis kizlar
bir¢cok orgiiden olusan siislemelerle saclarina sekil vermektedir (Pardoe, 2010, 562-
566).

Adolphus Slade da benzer gozlemlerde bulunarak Ermeni kadmlarinin Miisliiman
kadinlar gibi gézden uzak bir yasam siirdiigiinii hatta diger milletlere gore bir kole gibi
yasadiklar1 i¢in acinacak durumda olduklarmi ifade etmektedir. Bir gelinin kendisine
soru sorulmadan konusamadigini, erkek cocuk dogurmadan kocasinin yanina
oturamadigini belirtmektedir (Slade, 2012: 165).

Lewis, Osmanli toplumunu anlatan eserinde Ermenilerle ilgili su bilgileri
paylagsmaktadir: “Tiirkiye’nin Asya topraklarinda yasayan en biiyiik Hristiyan
toplulugudur. Geleneksel olarak Nuh’un gemisinin durdugu yer olarak bilinen Ararat
Dagi1 civarinda otururlardi. Ermeni kadinlar1 tertipli diizenli temiz ve c¢aliskanliklariyla
tin salmistir. Egirdikleri iplikle ¢ok giizel kumaslar dokurlardi. En meshur kumaslari,
cicek desenli agir bir ipek brokar ve saglam beyaz kecgedir. Yash kadinlar ise portakal
ve giil suyu regeli yapmakta ustaydilar. Ug veya dort nesil bir arada yasardi. Cocuklar
sevilir, simartilir ama disiplinlerine ¢ok 6nem verilirdi. Evlenmeler erken yasta olurdu.
Kizlar on iki yasinda evlendirilir ve bosanmak imkansizdi. Diigiin eglencesi birkag¢ giin
devam ederdi. Diigilinlerde en 6nemli kisi berberdi. Tiras1 uzatir, sakalar yapar ve bahsis
alird1 sonra damat giyinirdi. Erkekler grubu kizi zorla aliyormus gibi palalarla kizin
kapisina dayanirds. Iki aile arasinda sakalasma bitince gelinin gdzleri baglanip kiliseye
gotiiriiliirdli. Dini torende davetliler sarkilar sdyler, gelin ve damadin iistiine misir ve
paralar atardi. Ziyafete ge¢ilir. Uzun kirmizi bir ortiiyle basina giimiis tepsi baglanan
gelin babasiyla dans ederdi. Diigiinden kirk giin sonra gelinin kuyuya gitmesine izin
verlir ve bu kadinlar arasinda kutlanirdi. Erkek ¢ocuk diinyaya gelinceye kadar gelin
kirmiz1 yiin pece takar ve evde sadece kendinden kiicliklere hitap edebilirdi. Gelin

kaympederin izni olmadan konusmazdi. Ermenilerin ¢ogu cift¢ilik, hayvancilik ve kdy
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islerine devam ederdi. Hristiyan oldugu i¢in vergilendirilen Ermeniler, ¢aligkan tutumlu
ve itaatkar insanlardi.” (Lewis, 1973: 196).

Ermenilerin komsgular1 olan Kiirtlerle siirekli kan davalar1 bulunmaktadir. Kiirtler
otlaklara bagl olarak gocebe yasamaktadir. Erkekler koyun siiriilerinin basinda
beklemekte, kadinlar diger isleri yiiriitmektedir. Baslica gidalar: siit, tereyag yogrt ve
peynirdir. Geng kizlar siitii koyun posunda yag yapmaktadir. Go¢ ederlerken erkekler
stirilerin basinda 6nden, kadmlar ise pege takmayarak korkusuzca yiiklerini okiizlerine
baglayarak yolda c¢adir kurarak arkadan gelmektedir. Kadinlar kocalarmi kendi
secmekte, evlenmelerine izin verilmezse kagmaktadir. Kadnlar her seyi yonetmektedir.
Tek kadinla evlenmek esas kabul edilmekte ve bosanmaya izin verilmemektedir.
(Lewis, 1973: 197).

Burnaby, Izmir’in limandan gériindiigii gibi temiz olmadigini, bir g6z aldanmasi
oldugunu aslinda sokaklarinin dar ve pis oldugunu dile getilmistir. Burada yasayan Rum
kadmlarm utangag olmayip cesur olduklar1 sdylemistir. [zmir’de yasayan Hristiyanlarla
Tirklerin ¢ok 1iyi anlastigin1 fakat Rus tarafim tutan bir takim gazetecilerin
gazetelerinde Hristiyanlara yonelik bir katliam olacagi yoniinde haberler yayayarak
Tiirklerle-Hristiyanlar1 birbirlerine diisiirmeye calistiklarin1 gézlemlemistir (Burnaby,
2005: 40). Ermenilerin Tiirkler gibi ortiindiigiinii, Erzincan’da bulunan giizel Ermeni
kadmnlarin ortiinmek konusunda Sivas’taki Ermeniler kadar titiz olmadiklarmi dile
getirmektedir. Ayrica Ermeni kadinlarin evlerine gelen misafirlerine adetleri geregi bir
kasik dolusu recel yedirip iistiine su i¢irdigini, bu adetin ziyaret boyunca misafirin
toklugunu saglamak icin yapildigin1 belirtmistir. {zmir’deki resmi gorevlilerin
Ermenilere ¢ok iyi davranarak adaleti sagladiklarmi gozlemlemistir. Bir Tirk’iin
Ramazan giinii bir Ermeni’yi sigara ictigi i¢in dovdiigiinii neticesinde Zaptiye Amirinin
Tiirk’ii suclu bularak hapse attigmi, burada herkesin insan oldugu i¢in deger gordiigiinii
soylemektedir (Burnaby, 2005: 76). Burnaby, Hristiyanlarin kizlarina hizmet¢i goziiyle
baktiklarini; babalarin, kizlar1 evlenip evlerinden gittikten sonra onlarin hizmetlerinden
mahrum kaldiklar1 i¢in tiziildiikleri aktarmaktadir. Avrupa’da kizlarin ¢ok iyi egitim
aldigin1 ancak asgilik ya da temizlik gibi ev islerinde yetersiz oldugunu bu nedenle
Avrupali kizlar evlendiklerinde babalarinin hicbir sey kaybetmedigini aksine kizlarma
artik para harcamayacaklar1 i¢in kazangl ¢iktiklarini dile getirmistir. Seyyah, her iki
diistincenin de yanlis oldugunu, kiz cocuklarinin evin hizmetgisi ya da evin yiiki
olmadigint belirtmektedir (Burnaby, 2005: 294). Hornaby, Rumlarin yeni yil giiniinde
ziyaretlere gitmekten hoslandigini dile getirmistir. Kadmnlarm giizel Rum elbiselerini

giydigini, saglarini toplayip ¢ekici bir tarzda tiilbentlerle bagladiklarini gézlemlemistir.
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Rum kadmlarmnin giyim ve bakim konusunda kendilerine iyi baktigini sdylemektedir
(Hornby, 2007: 163).

Avrupali seyyahlarin gayrimiislim kadmlarin aile hayatimna iliskin gézlemlerinde
Ozellikle Ermeni kadinlarinin ev hayatinda kati kurallarin uygulandig1 bilgisini
paylasmaktadir. Seyyahlar Ermeni kizlarinin zengin bir aileden gelse bile
kaymvalidesinin izni olmadan oturamadiklarini ve konusamadiklarint  dile
getirmektedir. Ayrica geng kizlarin erkek icine ¢ikmadiklari da sozlerine eklemektedir.
Ermeni ailelerinde erkeklerin yaninda oturma yetkisinin sadece annelere verildigini
sOyleyen seyyahlar, aile i¢cinde en biiyilik erkek ¢ocugun tiitiin icmede serbest oldugunu
da belirtmektedir. Seyyahlar, Yahudi ailelerinin fakir oldugunu genellikle dislandigini
ancak birbirlerine tutunmaktan baska carelerinin olmadigmi, Yahudi kadmlarin bakimli
ve temiz olduklarinmi soylemektedir. Rum kadinlariin diger kadinlara gore daha serbest
oldugunu sdyleyen seyyahlar, kadmlarin siislerine diiskiin oldugunu o6zellike sag

bakimlarina dikkat ettiklerini gdozlemlemistir.

3.6. Gayrimiislim Kadinlarin Hayatlarinin Doniim Noktalar

3.6.1. Evlilik ve Diigiin Adetleri

Biitiin inaniglar evliligin kutsal bir gorev oldugunu dogrulamaktadir. Evlenmeyi
ogiitleyen kurallar barindirmaktadir. Yahudilige gore evlilik, kutsal bir birliktelik olarak
goriilmekte ve zorunlu durumlar disinda mutlaka yapilmasi gereken bir olaydir.
Yahudilikte aile kurmak kisinin din hayatim1 da diizenledigi i¢in biiyilk Onem
tasimaktadir. Bekar kalmak gilinah sayilmakta ve bir kiiltiin yok olmasma neden olarak
degerlendirilmektedir. Musevilikte evlenmeyen insanlara “ravak” adin verilmis ve bos
adam olarak nitelendirmistir (Unal, 1998: 19).

Osmanl topraklarindaki gayrimiislimler evlenme, bosanma, nafaka, miras vb.
konularda kendi dini emirlerini yerine getirmekte ozgiirdiirler. Tournefort, Ermenilerin
evlenme adetlerinde kiz bebegin dogar dogmaz erkek bir bebekle sozii kesilmektedir.
Bu olay, Ermenilerde kendi i¢lerinde dayanmigma, birliktelik ve dostluk kurma yolu
olarak kullanilmaktadir. Fransiz seyyah Tournefort, kiz ve erkek bebegin biiylimesiyle
aileler arasindaki iligkiler daha da giiclenmekte ve erkek evlenene kadar kiza paskalya
giiniinde elbise gondermektedir (Tournefort, 2013: 214).

Burnaby, Ermenilerde kadinlarm dogduktan sonra baba evinde baslayan bir
kolelik egitimi almaya bagladigini vurgulamaktadir. Evlenincede bu kolelik kocalarmna

hizmet ederek devam etmektedir. Herhangi bir s6z haklari, hak istemeleri, bosanma
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istemeleri vs. yasal haklarmin hicbiri olmadigini sdylemektedir. Tiirklerde ise bu
durumu soyle dile getirmistir: bosanmak isteyen bir ¢ift varsa bir sahit huzurunda “Bos
ol” demektedir. Seyyah, Ermenilerle Tiirk aile yapisini kiyasladiginda aralarinda gozle
gortliir bir fark oldugunu belirtmektedir (Burnaby, 2005: 133- 134).

Guillaume Martin; “Istanbul’a Seyahat” adli eserinde, Rumlarin evliliklerinde de
Tiirklerde oldugu gibi kizin ¢algilar esliginde akrabalariyla birlikte hamama gotiiriilmesi
ve hamamda yenilip i¢ilme, dans etme gibi adetlerin oldugunu séylemektedir. Hamam
sonras1 gelinin siirler ve dansgilar esliginde kiliseye gotiiriildiigiinii, gelinin bu sirada
stislenmis ve takilarini takmig oldugunu, yiirliyiisiine dikkat ettigini aktarmaktadir.
Ayrica Rumlarin evlenme adetlerinde evlenecek ciftin 6niinde bir mesale yakildigindan
ve bu mesalenin odalarinda da yanmaya devam ettiginden bahseden seyyah, mesalenin
bu olaylar tamamlanmadan s6nmesinin ugursuzluk getirecegine inandiklarini
anlatmaktadir. Damat ve gelin diiglin esnasinda baslarina c¢igekten olusan celenk
takmaktadir. Toren sirasinda papaz, damadin ve gelinin ¢elengini yer degistirmektedir.
Bu adetlerin eski Yunan adetlerinde goriildiigiinii ifade eden seyyah, diigiin giiniiniin
ziyafetler, danslar, oyunlar ve hediyelesme ile gectigini de sozlerine eklemektedir.
Baska bir adet olarak gelinin odalarina girerken esik ile kapiya dokunmamasi, bir elegin
izerine basarak odaya girmesi ve Tiirklerde oldugu gibi degerli miicevherlerini ve
elbiselerini odalarinda misafirlere teshir etmesi s6z konusudur (Martin, 2007: 98).

Fontmage; bir Ermeni diigiiniinde gordiiklerini su climlelerle ifade etmektedir:
“Kiz kosedeki bir odada, yiizii altin sirma ile Ortiilii bir yasmakla beklemektedir.
Tirklerde oldugu gibi kendisini tebrik edenlerin ellerini 6pmektedir. Papaz geldiginde
genc ¢iflerin nikahi icin beyaz ¢igeklerle siislii odaya gecilmektedir. Odadaki ayinde
damat oOnce yalniz duaya Kkatilmaktadir. Damada bu swrada beyaz pelerin
giydirilmektedir. Bagina da beyaz bir ta¢ takilmaktadir. Sonra damat ayin esliginde kiz1
almaya gitmektedir. Kiz, beyazlar icinde ylizii kapal olarak damadi beklemektedir.
Gelin ve damat sunagin Oniine gelip birbirlerinin parmagmna yliziik takmaktadir.
Sonrasinda sarap dolu bir kupay:r birlikte icmekte ve damat tarafindan gelinin yiizii
acilmaktadir. Ermeniler, kadmlarin yiizlerini disarda ortmesini sart kosmamaktadir.
Ermeni kadinlar1 giizel ve milli olan kiyafetlerini dolaplara kaldirmakta ayn1 Avrupa
kadmlar1 gibi giyinmekte ve miicevherlerini abartili olarak gostermektedir. Tiirkler,
Ermenileri daha zengin ve giiven verici oldugu i¢in Rumlardan {stiin tutmaktadir.”
(Fontmage, 1977: 228- 229).

Pardoe, farkli milletlerin diigiinlerini merak etmis ve bu diigiinlere katilmistir.

Seyyah, katildig1 bir Rum diigiinii merasimlerini ¢ok eglenceli bulmus ve gézlemlerini
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su ciimlelerle aktarmistir: “Diiglinden bir giin dnce gelinin gelinligi teshir edilmektedir.
Tath ve kahve ikram edildikten sonra gelinligin her pargasi gelen misafir tarafindan
kontrol edilmektedir. Gelinlik gosterildikten sonra gelinin annesi elinde telkari giimiis
zarfli bir koku sisesi ve diger elinde odagagli buhurdan ile igeri girmekte ve evlenen
evlenmeyen herkese dua etmektedir. Rum kadmlarinin arasinda zenginligin gostergesi
yedi ya da sekiz kasmirinin olmasidir. Bu nedenle kasmir elde etmek i¢in geline ¢ile
verilmektedir. Geng kizlar bir elinde terazi diger elinde cileler igeri girmektedir.
Amaglar1 bu ip yiginmi ayirmak ve ¢ilenin agirligini belirlemektir. Kirk drahmi ¢ile en
ist seviyede cile agirligi demektir. Cile yirmi kisi esliginde sirma tellere ayrilarak tag
sekline getirilmektedir. Gelinligi goriip evden ayrilan hanimlar gelinligin tizerine kii¢iik
glimiis paralar atmaktadir. Ertesi sabah Rum koyiinde erken saatte can yerine kullanilan
iki sedir agac1 ile herkes uyandirilmaktadir. En giizel kiyafetlerini giyen hanimlar sesi
duyar duymaz disar1 ¢ikmaktadir. Baslarinda c¢ok genis ve yiiksek tiilbent
bulunmaktadir. Ayrica iistlerinde akla gelecek en gosterisli ¢oraplar, omuzlara kadar
inen kiipeler, ii¢ dort tane altin yliziik bulunmaktadir. Yiiziik zengnlik gostergesi
sayilmaktadir. Gelinin nikah1 i¢in bir Tiirk halismin iistliine sirma nakigl bir Ortiiyle
iizeri kapanan rahle koyulmaktadir. Rahlenin iizerinde iki alyans ve bozuk paralar
bulunmaktadir. Gelinin yaninda gdosterisli miicevherleri ile vaftiz annesi durmaktadir.
Gelin alay1 calgilar esliginde 6nde iki baba ve damat, arkada gelin ve iki anne daha
arkada arkaglar bir ordu gibi kiz evine gelmektedir. Bu alay papaz tarafindan
karsilanmakta ve alaym {istiine paralar sagilmaktadir. Sonrasinda rahle Oniinde, sari
simli clippe giyinen papaz esliginde diigiin duasina baslanmaktadir. Ayin bittikten sonra
papaz mor ciippeyi giyerek elmas yiiziikleri eline alip genclerin huzurunda ii¢ kez
istavroz c¢ikarmaktadir. Yiiziikler vaftiz anneye verilmekte ve yiiziikler ii¢c kez el
degistirdikten sonra geline ve damada takilmaktadir. Daha sonra aym islem diigiin
taglarina da yapilmaktadir. Taglar takildiktan sonra bir kadeh sarap 6nce papaz sonra
geng ciftler sonra da vaftiz anne tarafindan i¢ilmektedir. Mumlar yakilmakta ve biitiin
cemaat halinin etrafinda donmeye baslamaktadir. Bu sirada geng ¢iftlerin iistiine paralar
sacilmaktadir. Merasim sonras1 gelin kocasinin elini dudagina gotiirmekte, diiglin alay1
da gelin ve damad1 alinlarindan 6pmektedir. Sonrasinda geline hediyeler verilmektedir.
Misafirlere receller, kurabiyeler, meyveler, ickiler ve ardindan kahve ikram
edilmektedir. Gelin ve damat arabaya binmektedir. Ciftlerin taglar1 damadmn evindeki
sapele takilmaktadir.” (Pardoe, 2010: 546- 549).

Avrupali seyyahlar, gayrimiislimlerin evlenme ve diigiin adetlerine iliskin

gozlemlerde bulunmustur. Yahudilikte evliligin zorunlu bir gorev oldugunu ifade eden
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seyyahlar, bekar kalmanm biiyiik glinah oldugunu belirtmektedir. Seyyahlar, Ermeni
evlilik gelenekleri i¢in Ermeni kizlarinin aile i¢inde kati kurallarla biiyiitiildiigiinii bu
slirecin evlendikten sonra da devam ettigini, hi¢cbir haklarinin olmadigin1 sdylemektedir.
Ermenilerin diigiinlerinde gelinin bir odada yiizii kapali olrak bekletildigini ve kendisini
gormeye gelen misafirlerin ellerini 6ptiiglinii ardindan gelin ile damada sunagin oniinde
yiiziik takildigini aktarmaktadir. Seyyahlar Rum diigiinlerinin ¢ok eglenceli oldugunu
belirterek bu diiglinlerde c¢algicilarin, dansgilart oldugunu, kizin ¢eyizinin ve

gelinliginin diigiin 6ncesi kadinlara teshir edildigini sdzlerine eklemektedir.

3.6.2. Dogum Tlgili Adetler

Dinlerin kutsal kitabinda g¢ocuk sahibi olmak ve neslin devam etmesi cok
onemlidir. Ciinkii cocuk demek, hem soyun devami hem de gii¢ ve asker anlamlarina
gelmektedir. Cocuk sahibi olmak evliligin temel esas1 olarak kabul edilmis ve c¢esitli
adetlerle kutlanmistir. Ornegin, Yahudi cemaatinde bir kiz diinyaya geldigi zaman anne
kendisini iyi hissediyorsa ve bebekte saglikli ise hane icerisinde hem aile biiyiiklerinin
hem de din gorevlilerinin oldugu bir davet verilmektedir. Kiz ¢ocugunun bu davette
ismi koyulmaktadir. Yahudi inancina gore bir evlilikten dogan ilk erkek cocuk Tanr1’ya
aittir. Boyle bir durumda eve haham gelmektedir. Cocugu alip gitmek istediginde ise
anne ¢ocugu almak icin gelen dini gorevliye giimiis ve altin esyalar vererek cocugun
evde kalmasimi saglamaktadir (Canpolat, 2017: 143).

Gayrimiislimlerde yeni dogan ¢ocugun vaftiz edilmesi s6z konusudur. Sozliikte
“suya daldirma, yikama” anlaminda kullanilan vaftiz kelimesi dini merasimi de ifade
etmektedir. Bebek vaftizi, Hiristiyanligin resmi din kabul edilmesinden sonra 6zellikle
X. ylizyildan itibaren yaygin olarak uygulanmis, XIII. yiizyilda ise Katolik Kilisesi
tarafindan resmen kabul edilmistir. Bat1 kilisesinde vaftiz, yilda bir defa Isa’nmn yeniden
hayata gelmesinin anisina kutlanan Paskalya giiniinde (mart-nisan) yapilmaktadir.
Ortodokslar’da ve diger Dogu kiliselerinde, bebekler kirk veya seksen giinliikken ii¢
defa  biitlin  viicudun suya sokulmast sekliyle vaftiz  uygulanmaktadir
(https://islamansiklopedisi.org.tr/vaftiz, 2022).

Seyyahlar, gayrimiislimlerin inaglarin1 kendi inanglarmna yakin ya da bire bir
gordiigl icin kadmnlari dogumla ilgili gelenekleri hakkinda detayli bilgi verme geregi
duymamustir. Seyyahlar genel anlamda Tiirk geleneklerinin merak edip izlenimlerini
anlatmistir. Bu nedenle bu konuda yeterli bilgiye ulasilamamistir. Gayrimiislimlerin
dogum adetiyle ilgili Dorina L. Neave, Lucy Garnett ve Bernhard Stern bilgi

paylasmustir.
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Seyyah Neave, Ortodoks Ermenilerin vaftiz torenlerinde bebeklerin giysilerinin
cikarildigini, ¢iplak bir bicimde papaza verildigini, daha sonra papazin, bebegi i¢i 1lik
yagla dolu bir tekneye basi onde olacak sekilde ii¢ kere sokarak vaftiz ettigini ve
bebegin yikanmadan sarilarak 40 giin boyunca vaftiz yaginda kaldigmi anlatmaktadir.
Ayrica torene gelen herkese haclar dagitildigini, konuklardan bu haglar vasitasiyla
bebek icin kirk giin boyunca dua etmesi istendigini soylemektedir (Neave, 1978: 107-
108).

Halk bilimci ve seyyah olan Lucy Garnett Istanbul Ermenileriyle ilgili dogum
sonrasma iligkin gbézlemlerinde Ermeni kadmlarinin dogum sonrasi adetleriyle Tiirk
kadinlarinin uygulamalarmin benzerlik tasidigini belirtmektedir. Ayrica Ermenilerin de
Rumlarda oldugu gibi dogum sonrasi anne ve ¢ocugun vaftiz térenine kadar yalniz
birakilmadigini, yalniz birakilma gibi bir durum s6z konusu oldugunda ise anne ve
cocugun kot ruhlardan korunmasi i¢in yatagin basina Meryem Ana’nin bir resminin ya
da Yeni Ahit’ten bir metnin asildigini ve yastigin altina bir dua kitab1 koyuldugunu
sozlerine eklemektedir. Seyyah, bebegin dogumundan hemen sonra genel saglik
kontroliiniin yapilip bebegin yikandigni ve giydirildigini, bebegin ellerinin ve
ayaklarm diizglin bir sekilde birlestirilerek ¢cok sayida bezle sarildigini, vaftiz edilene
kadar her giin sicak suyla yikandigini, vaftiz sonrasi ise haftada bir kere sicak suyla
yikandigini, yeni dogum yapan annenin iizerine torene kadar nazardan korunmak ic¢in
her gece kutsal su serpildigini ve hurma dallarinin dumaniyla evde tiitsii yapildigini,
annenin ii¢ giin sonra da diinyaya gelen yeni bebegi akrabalarmma ve arkadaslarma
gostermek icin davet verdigini anlatmaktadir (Garnett, 2009: 149).

Garnett, Ermenilerin ii¢ giin sonrasinda yapilan davetin Onemli bagka bir
nedeninin kader perilerinin bebegin kismetini belirlemek i¢in eve geldigine inanmalar1
oldugunu sdylemektedir. Ailenin akrabalarin tiglincii glin aksaminda aileye kiiciik bir
somun ekmek, bir halka ¢orek ve bir fi¢1 sarap getirdigini, annenin ve ¢gocugun sagligina
hep birlikte sarap icildigini, ¢cocuk i¢cin dua edildigini sonrasinda davetteki kadinlarin
biiyilk bir ¢orek yapmaya koyuldugunu, c¢oregin ununun elenmesinde bebege sans
getirmesi i¢in tiim kadnlarin gérev aldigini, hamura paralarin koyuldugunu ve pisen
corek bebegin basinda kirilarak parcgalara ayrildigmi gézlemlemistir (Garnett, 2009:
488). Seyyah, bebegin ilk giysilerinin pamuklu mintan ve minyatiir bir kapitone
sabahlik oldugunu, bebegin kollarmin ve bacaklarinin ¢ekilerek diizlestirildikten sonra
kapitone sargi beziyle sikica sarildigini, basma kirmizi ipekten kiiciik bir serpus
gecirilerek besige yatirildigint ve besigin  istiine kirmizi bir tiil kapandigini

aktarmaktadir (Garnett, 2009: 524).
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Istanbul Ermenilerini anlatan seyyah; bir Ermeni bebegin sekiz giinliikken vaftiz
babasi, erkek-kadin akrabalar1 ve ebe tarafindan kiliseye gotiiriildiigiinii, gosterigli bir
sekilde kurallara uyarak vaftiz edildigini, vaftiz ayininin “Gergek Tanr1 kutsal ruh inayet
etsin” sozleriyle basladigmi gozlemlemistir. Ayinde rahibin mezmurlardan parcgalar
okudugunu, kirmizi ve beyaz ipliklerin biikiilerek bir kordon haline getirildigini,
sonrasinda bebegin kiliseye kabul toreni icin saklandigini, Oncelikle vaftiz babanin
giinah ¢ikararak armdigini, vaftiz babanin {lizerine Kitap-1 Mukaddes koyulan ¢ocugu
kucagima ii¢ kez rahibin Oniinde diz c¢oktiiglinii, rahibin bu sirada bebegin basma el
koyarak bazi dualar okuyarak kotii ruhlart kovdugunu, vaftiz babanm batiya donerek
cocuk adma seytana uymayacagina dair s6z verdigini aktarmaktadir (Garnett, 2009:
150).

II. Abdiilhamit zamaninda Istanbul’da bulunan arastrrmaci Bernhard Stern,
Yahudi kadinlarmmin genellikle kolay dogum yaptigini, dogum sonrasi lohusa halinde
kadinin kirli kabul edildigini, kirlilik siiresinin erkek doguran kadm i¢in 7, kiz doguran
kadin i¢in 14 giin oldugunu, lohusa kadmin yatagmin basinda kadinlarin bir hafta
boyunca bekledigini; erkeklerin ise yan odada kutsal kitap okudugunu, lohusanin koétii
ruhlardan korunmasi i¢in yalniz birakilmadigmi, lohusanin ve bebegin yattigi odada
lamba yakildigini1 aktarmaktadir. Ayrica erkek bebek doguran annenin 33, kiz bebek
annesinin 66 giin boyunca kutsal unsurlara dokunamadigi, lohusalik siiresi bitiminde ise
koyun kurban edildigini, kadinin yikanarak temizlendigini belirtmektedir (Stern, 1903:
295).

Rum kadinlarinin dogum hususlariyla da ilgili bilgi veren Stern, Rum kadnlarmin
dogumlarda fazla agr1 ¢ekmediklerini, dogumu kolaylastirmak i¢in kadmnin ayak bas
parmagmin kanatildigini, gerekirse bebegi dogru pozisyona getirmek icin gebenin
yataginin havaya kaldirilip sallandigin1 ve karnmin ovuldugunu sdylemektedir. Rum
kadmlarinin dogumla ilgili batil inanglar1 oldugunu sdyleyen seyyah; dogumu
kolaylastirmak icin evdeki tiim kap1, canta, dolap kilitlerinin a¢ildigini, dogum aninda
yaninda olan kimsenin dogum sonuna kadar disartya ¢ikamadigini, evin odalarma kutsal
bakirenin eline benzeyen Cheri Panagias bitkisininin serpistirildigini dile getirmektedir.
Ayrica bebegin dogumu esnasinda Rumlarin bir horozun basini kestigini de sozlerine

eklemektedir (Stern, 1903: 300).

3.6.3. Senlikler ve Kutlama Adetleri
Seyyahlar, gayrimiislimlerin Osmanli topraklarmda huzuru bozmadan

eglenebildiklerini, dinlerinin ve ge¢mislerinin geregi olan senlikleri ve kutlamalar1
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yapabildiklerini soylemektedir. Gayrimiislimlerin senlikleri hakkinda bilgi veren
Pardoe, Yenikdy’de Rumlarin térenlerinden biri olan “Ates Bayrami”na tanik olmustur.
Seyyah, bu bayramin aksamleyin yapildigini, koyda bulunan bir kayigmnin odun
dolduruldugunu, insanlarin ellerinde kagit fenerlerle kosustugunu goézlemlemistir.
Sonrasinda bu kayigin ve kiy1 seridinde bulunan odunlarin tutusturuldugunu, ortaligin
bir anda aydinlandig1 belirterek kafalar1 kazinmig ve keten salvar giyen bir grup erkegin
denize girip sarkilar soyleyerek atese odun attiklarini soylemistir. Pardoe, kadinlarin bu
gosteriyi minderlerin iistiinde merakla izlediklerini aktarmaktadir (Pardoe, 2010: 356).

Hornby, Istanbul’daki gayrimiislimlerin Paskalya kutlamalarini gozlemlemistir.
Katolik Rumlarin Paskalya kutlamalarinin baslamasina ragmen Protestanlarm kirk
giinliik kat1 bir perhiz yaptiklarini, giinde iki kez herkesin kilise gittigini aktarmaktadir.
Dini hosgériiniin 6n planda oldugu Istanbul’da Ingilizlerinin Noeli’nden sonra Rum
Noeli’'nin daha sonra Ermeni Noeli’nin yapildig1 bilgisini paylagmaktadir. Seyyah
Hornaby, Istanbul’da her milletin siirekli kutlamasi oldugunu soyleyerek pazar
aksamlar1 Yahudiler tarafindan Mesih’leri i¢in kandil asildigmi, cumartesi giinii
Yahudilerin ~ Sabat’nin oldugunu, Frenk karnavalindan sonra Rum ve Ermeni
karnavallarmin yapildigmi, Misliimanlarin cuma giiniinii ihya ettigini belirtmektedir
(Hornaby, 2007: 228- 229).

Rumlarm yasayis bigcimiyle ilgili bilgi veren Wittman, Rumlarin ihya ettigi
giinlerden birinin Meryem Ana Yortusu oldugunu, 26 Agustos giiniinii Rumlarin ¢ok
gosterisli bir sekilde kutladigimi gézlemlemistir. Ayrica 1 Mayis’ta yapilan kutlamalarda
Rumlarm ve baska gruplarin biiyiik senlikler diizenledigini soylemektedir (Wittman,
2011: 61).

Avrupali seyyahlar, gayrimiislimlerin dinlerine ve yasayislarina iligkin senlikleri
ve kutlamalar1 Miisliiman halka zarar vermeden yaptiklarini1 soylemektedir. Bu konuda
gayrimiislimlerin dzgiir oldugunu belirten seyyahlar, Istanbul’da ¢esitli milletlerin bir

arada olmasi nedeniyle her giin i¢in farkl bir adla kutlama yapildigini aktarmaktadir.

3.6.4. Bosanma Adetleri

Osmanli toplumundaki gayrimiislimler aile hukukunda kendi dinlerinin
gerektirdigini yapmakta 6zgiir birakilmislardir. Dolayisiyla bosanmalarinda halinde de
kendi din adamlar1 ve kendi cemaat mahkemeleri yetkilendirilmistir. Bosanmak
isteginde olan kadm ya da erkek gayrimiislimler gerekli sartlarin olusmus olmasi
halinde kendi din otoritelerine bagvurarak bosanma talebinde bulunmuslardir (Karatas,

2009: 65).
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Seyyahlar gayrimiislim ailelerin bosanmasiyla ilgili bilgi vermektedir.
Gayrimiislim kesimin bosanmastyla ilgili bilgi veren Henry John Van Lennep,
Hristiyanlar arasinda bosanmanin kesinlikle yasak oldugunu vurgulamstir. Ozellikle
ticlincii evliligin kati suretle yapilamayacagini belirtmistir. Ayrica kadin ve erkegin
arasinda Tiirkler de oldugu gibi orantisiz yas farkinin olmadigini ve Tiirkler ile
Yahudilerdeki gibi bosanma olaymin kolay olmamasi nedeniyle Hristiyanlikta
bosanmaya nadir rastlandigini dile getirmistir (Lennep, 1870: 265).

Adolphus Slade da Lennep’in verdigi bilgileri onaylayarak Ermeni toplumunda
bosanmanin dogru karsilanmadigini ve izin verilmeyen bir husus oldugunu ifade
etmistir. Rumlar arasinda bosanmanin sadece li¢ sebeple gerceklesecegini agiklamistir.
Bu sebepler: Thanet, alkol bagimlilig1 ve pis kokan nefestir. Pis kokan nefes icin adaletin
tam saglanabilmesi i¢in gazometrelerin kullanildigini sdylemektedir (Slade, 2012: 164-
165).

Lucy Garnett, Rum c¢iftler arasinda ¢oziilmesi imkansiz bir neden olmadikga
bosanmanin gerceklesemeyecegi bilgisini vermektedir. Bosanma olaymin erkegi maddi
olarak zor duruma sokmasi ve bosanan ¢iftlerin toplum tarafindan dislanmasi nedeniyle
Rumlar arasinda bosanma olay1 ¢ok fazla yasanmamaktadir. Hatta Garnet, kendisinin
uzun siiredir bolgede olmasma ragmen iki bosanma haberini duydugunu séylemistir.
(Garnett, 2009: 32).

Yahudilikte bosanma olumlu karsilanan bir durumdur. Bosanma konusunda erkek
yetkili kilmmustir. Erkek evliligiyle ilgili hazirladigi gerekceli kararini sahitler 6niinde
esine vererek esinden bosanmis olmaktadir (Kennel, 1995: 490). Musevilikte kadinin
tekrar eski kocasiyla evlenme durumu zorlastirilmistir. Kadin ancak kocasindan
ayrildiktan sonra baska bir erkekle evlilik yapmamissa eski kocasiyla evlenebilmektedir.
Ancak bosandiktan sonra bagka biriyle evlenmisse evlendigi kisi dlse bile eski kocasiyla
tekrar evlenememektedir (Karatas, 2009: 63).

Osmanli topraklarinda yasayan gayrimislimlerin evlenme, bosanma gibi
konularda oldugu gibi veraset hukukuna dair meseleleri de kendi cemaat
mahkemelerinde ¢6zme haklar1 bulunmaktadir. Yahudilikte kiz ¢cocuklarma higbir sey
verilmemekte mirasin tamamini erkek c¢ocuklar almaktadir. Kizlar sadece erkek
varislerin olmadig1 durumlarda mirasta hak sahibi olmaktadir. Ayni zamanda 6len
kisinin geride kalan dul esinin de miras alma hakk:i yoktur. Cocuklar1 olmayan bir
erkegin vefatinda miras su sekilde pay edilmektedir. Hristiyanlikta degisik zamanlarda
veraset konusunda degisik uygulamalar olmustur. Belli bir donem kilise hukukunda

“trimoiria” olarak adlandirilan veraset sistemi uygulanmistir. Bu uygulamada miras ii¢
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esit parcaya boliinmektedir. Bunlardan ilk kismi cenaze masraflart i¢in ayrilmakta,
ikinci kismi yasayan es, liclincii kismi ise ikinci ve liglincli dereceden akrabalara
verilmektedir (Karatas, 2009: 91).

Avrupali seyyahlar, Osmanli topraklarinda yasayan gayrimiislim ailelerin
bosanmalar1 hususunda; Hristiyanlarda kesinlikle bosanmanin s6z konusu dahi
olamayacagini, dinin zorlayict hiikiimleri ile Hristiyanlikta bosanmalarin nadir
gorildigini soylemektedir. Seyyahlar, Ermeni ailelerinde kati kurallarin uygulandigini
ve bosanmaya izin verimedigini, Rum ailelerinde de bosanmanin zorlastirildigini ancak
thanet, alkol bagimliligi ve pis kokan nefes yiiziinden bosanmanin olabilecegini
aktarmaktadir. Yahudilikte ise bosanmanin normal karsilandigini belirten seyyahlar,
bosanma i¢in gerekceli kararm hazirlanmasiyla bosanmanin gergeklesebilecegini ancak
erkegin eski karistyla tekrar evlenmesi i¢in kadinin bosanmadan sonra hi¢bir evlilik

yapmamasinin gerektigini dile getirmektedir.

3.6.5. Dini Inanclar

Osmanl topraklarinda yasayan gayrimiislimler ibadet Ozgiirligiine sahiptir.
Seyyah Porter, 19. yiizyilda gayrimiisimlerin ¢ogunun zengin oldugunu, kendi evlerinin
oldugunu hatta Galata’da Hristiyan kiliselerinin ve manastirlarinin bulundugunu
belirtmistir. Amerikali seyyah De Kay da gayrimiislimlerin dini ibadetlerini yapmakta
serbest oldugunu onaylayarak Hristiyan rahiplerin sokaklarda rahat¢ca dolasabildigini
ifade etmektedir (De Kay, 2009: 60).

Osmanli topraklarinda ii¢ semavi dinin oldugunu sdyleyen seyyah Ubucini, Tiirk
topraklarinda, tiim inanglarin serbestce yasandigmi dile getirmistir. Diger dinlerin
ayinlerinde hicbir kisitlamanin olmadigini hatta ayin swrasinda askerlerin koruyuculuk
yaptigin1 sdylemektedir. Seyyah; Istanbul ve Izmir bolgesindeki gayrimiislimleri
gbézlemlemistir. Gayrimiislimlerin bu bolgede kendi vatanlarindan daha serbest
davrandiklarmi, torenlenleri geregi sokakta mumlar, haclar ve ilahiler esliginde
yiirtidiiklerini aktarmaktadir (Ubucini, 1977: 88).

Pardoe, Rumlarin ortamdaki 6zgiirliigiinii kullanarak olur olmaz zamanlarda Pazar
ayinleri yaptiklarmi, Rum koylinde herkesin ¢an yerine safak vakti sedir agacindan
yapilan iki degnekle uyandirildigini, bu sesin herkese ¢ighk gibi geldigini
aktarmaktadir. Bu sesi duyan kadmnlarm en iyi kiyafetleriyle disar1 ¢iktigini sdyleyen
seyyah, dini kurallarin herkes tarafindan uygulandigina isaret etmektedir (Pardoe, 2010:

460).
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Gayrimiislimlerin de Miislimanlar gibi dini giin ve tatillere sahip olduklari
bilgisini veren White, dzellikle Ermenilerin Katolik ve Protestan mezhebinin bir¢cok
dini giine ve tatile sahip oldugunu belirtmektedir. Fontmagne Istanbul’daki Ermeni
patriginin sadece dini ayinler yapmadigini, iilkesini de temsil ederek milliyet¢i
hareketlere yon verdigini agiklamaktadir (White, 1845: 4).

Eliza Schneider, Bursa’da bazi Rum ve Ermenilerin mezheplerinin geregini yerine
getirmediklerini, manevi inanglarin1 kaybettiklerini, ibadetlerini uygun bi¢imde
yapmadiklarin1 ve ahlaki degerlerini kaybettiklerini s6ylemektedir (Schneider, 1846:
56).

Guillaume Martin din adamlarinin gorevlerini kotiiye kullandigini, Ortodoks olan
Rumlarm din adamlarinin cahil, para diiskiinii, bos inangllar1 oldugunu hatta Rum
Papazlarinin  sadaka istemekten utanmadiklarini aktarmaktadwr. Ayrica Rum
papazlarinin yonettigi ibadetlerin gosteris oldugunu, i¢ci bos uygulamalarin yapildigini
sozlerine eklemektedir (Martin, 2007: 157- 158).

Avrupali seyyahlar, gayrimislimlerin dini hayatlarin1 0zgiirce yasadigini,
Istanbul’da bircogunun zengin oldugunu ve Hristiyan kilise ve manastirlarinda serbestce
dinlerinin gerektirdikleri yaptiklarmi sdylemektedir. Ayinlerinde higbir kisitlamanin
olmadigr hatta ayin sirasinda askerlerin koruyuculuk yaptigi bilgisini paylagsmaktadir.
Gayrimiislimlerin yasadig1 bolgede kendi vatanlarindan daha serbest davrandiklarini,
torenleri gere8i sokakta mumlar, haglar ve ilahiler esliginde ylriidiiklerini
gozlemlemislerdir. Ozellikle Rumlarin; Pazar ayinleri igin safak vaktinde kadmlarin en
iyi kayafetleriyle disar1 c¢iktigini, dini kurallarin herkes tarafindan uygulandigi
belirtilmektedir. Ermenilerin Katolik ve Protestan mezhebinin bir¢ok dini giine ve tatile

sahip oldugunu belirtmektedirler.

3.6.6. Oliim Adetleri

Seyyahlar, Gayrimiislimlerin cenaze giinii goriintiilerini gdézlemlemis ve not
etmistir. Mesela Lady Hornby, bir Ermeninin evinin Oniinden gecerken bir tabutun
disartya ciktigmi gormektedir. Olii tabutla evden cikarken kadimnlarm davramslarini
gozlemleyen Hornaby, su ciimleleri kurmaktadir: Kadinlar evin penceresinin kafeslerini
acmig, gozlerini cenaze alayma dikmistir. Hepsinin goézlerinde aci goriinmektedir.
Kadmlar cenaze evden ¢ikmadan son kez vedalasip istlerini baslarini yolarak agitlar
yakmaktadir. Bu feryat halleri kendilerini yipratmaktan baska bir ise yaramayacakti.
Olen kisi ne kadar yiiksek sesle agit yakilsa da geri gelmeyecekti (Hornby, 2007: 206).
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De Kay, Istanbul’da tanik oldugu bir Rum cenaze toreninde oliiniin en iyi
kiyafetini giydirildigini ve Oliiniin iistiiniin tamamen acik oldugunu gozlemlemistir.
Mezarliga ulasildiginda 6liiniin iistiinden kiyafetlerinin ¢ikarildigini sdyleyen seyyah,
bu sirada baska bir toren yapilmadigmni, zenginse mezarhigin bas tarafina mermer
parcasi koyularak yazilar yazildigini ve ayinler yapildigimi belirtmektedir. Seyyah, 6len
Rumun fakir olmast durumunda defin isleminden sonra hemen mezarhigin terk
edildigini aktarmaktadir (De Kay, 2009: 98).

Pardoe, Rumlarin 6liim merasimleriyle ilgili izlenimlerini su ciimlelerle dile
getirmektedir: Rumlarin evlendikleri zaman baslarinin iistiine taktiklar taglari, 6ldiikleri
zaman da tabutunun iistiine koyulmaktadir. Oncesinde olen kisi giizel bir sekilde
giydirilmekte ve makyaj yapilmaktadir. Ellerine miicevherleri de takilmaktadir. Cenaze
sokak sokak gezdirilmektedir. Oliiniin ardindan aglayan, kendini pargalayan kadmlar
bulunmaktadir. Toren bitince miicevherler oliiden alinmakta ve Olii topraga
verilmektedir (Pardoe, 2010: 546- 549).

Reid, Ermenilerin 6liinlin mezarli§a arkadaslarmin ve tanidiklarmin kollarmin
uzatarak ellerinin {istiinde getirdigini, pembe ve mavi elbiseli ¢ocuklarin mezarlikta
sarkilar sOyledigini, mezarlikta Ermeni ciippe ve kalpagi giyinen papazlarn oldugunu
gozlemlemistir (Reid, 1840:168). Fransiz seyyah Nerval, Istanbul’daki Rumlarmn cenaze
torenlerini  gozlemlemistir. Rumlarin cenaze alayindakilerin  ¢ok iiziintiili
goriinmedigini, en giizel elbiseleri giydirilen ve yanaklarma allik stiriilen 6liiniin
cicekler icerisindeki tabuta yatirildigini gozlemlemistir. Ortodoks papazlarinin oldugu
alayda kilisenin geng mensuplariyla sik giyimli cenaze sahilerinin de bulunduguna
dikkat ¢ekmistir (Nerval, 2002: 10).

Fransiz el¢isinin yaninda rahip olarak Anadolu topraklarma gelen Guillaume
Martin; Rumlarin ve Ermenilerin mezarlarinda dut agaglar1 ve karaagaclarin oldugunu,
Rumlarin 6lillerini gdémmeden oOnce yikadiklarmi, cenaze mezarhiga gotiiriiliirken
cenazenin Oniinde aglasan, saclarini yolan, dliiye dvgiiler diizen kadmlarin oldugunu,
mezarm yanina geldiklerinde ¢igliklarin ve higkiriklarin arttigimi sdylemektedir. Ayrica
mezarlik ziyareti hususunda Ermenilerin Rumlardan daha iyi oldugunu, Rumlarin da
stk sik akrabalarinin mezarlarmna gidip aglayarak dua ettigini, ozellikle Paskalya
sirasinda hep beraber giderek akrabalarina dua ettiklerini gozlemlemistir (Martin, 2007:
118).

Avrupali seyyahlar, gayrimiislimlerin 6lim adetleri gdzlemlerinde, Ermenilerin
Oliimlere {iziildliglinii hatta agit yaktiklarin1 ancak giden kisinin geri gelmeyecegini

soylemektedir. Gayrimiislimlerde Oliiniin en giizl kiyafetlerinin giydirilerek, olilye
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makyaj yapildigmi ve yakinlar1 tarafindan mezarliga goétiriilerek kiyafetlerinin
cikarilmast neticesinde Oliiniin  gdomiildiigiinii  aktarmaktadir. Seyyahlar, Rum
cenazelerinde iizlintiiniin olmadigmi herkesin 6lilye son gorevini yapmak i¢in en iyi

kiyafetini giyerek papazlarin pesinde mezarlikta bulundugunu soylemektedir.
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4. SONUC VE DEGERLENDIRME

Kadin, toplumun olusmasini saglayan en etkili unsurdur. Tarihsel siirecte yapilan
aragtirmalar kadinm farkli roller tstlendigini gosterse de eski Tiirklerden giiniimiize
kadar kadinin degeri ve yaptiklar1 yadsinamamaktadir. Eski Tiirklerde kadin, erkekle
esit haklara sahip olmus, devlet yonetimine katilmig ve aileyi ayakta tutmustur. Kadinin
haklar1 eski Tiirkler doneminden beri siirekli ele alinmistir. Bazen donemin sartlarina
baglh olarak kadinlarin haklar1 kisitlanmistr. Osmanli Devleti’nde 6zellikle 15.
yiizyilldan sonra kadinin mahremiyetiyle ilgili farkli goriislerin ortaya c¢ikmis ve
kadinlarin haklarma sinirlamalar getirilmistir.

Osmanli topraklarmma gelen Avrupali seyyahlar, donemin modasmin etkisiyle
Anadolu’ya gelerek kapali kapilar ardindaki aile kiiltiiriinii ve kadmi gézlemlemis ve
eserlerinde anlatmistir. Ayrica kendi iilkelerindeki yasam tarziyla ve kadin unsuruyla
karsilagtrmalar yapmuslardir. 19. yilizyilda Osmanli topraklarina gelen Avrupali
seyyahlar, Miisliman ve gayrimiislim kadinlar1 inceleyerek kadinlarin fiziki
Ozelliklerini, dis goriintlistinii, kilik kiyafetlerini, egitim durumlarmi, takilarini, aile
durumlarini, evlenme, bosanma, dogum ve Olim adetlerini, dini inanglarimi
seyahatnamelerde anlatmistir. Avrupali seyyahlarin gozlemlerinde kadin imgesiyle ilgili
ayni goriiglere yer vermesi bu bilgilerin dogru oldugunu ve degerlendirilmesi
gerektigini diisiindiirmektedir.

19. ylizyilda Laydi Hornaby, Spencer, Pardoe gibi seyyahlar kadmnlarin fiziki
Ozelliklerinde orta boylu ya da biraz daha uzun oldugunu, diiz ya da kemerli burunlu,
beyaz tene, kiiclik ellere ve ayaklara sahip olduklarmi, ince belli olmalarma ragmen
tagidiklar1 elbiselerin agirligi nedeniyle yliriiyiislerinin tuhaf olduguna dikkat
cekmiglerdir. Ayrica seyyahlar, Miisliman kadinlarin bakimlarmna dikkat ettiklerini,
ortiindiiklerini, ferace, yagsmak gibi kiyafetleri kullandiklarini; varlikli kadmlarin ise
ipek kumag: tercih ettigini, renkli terlikler giydiklerini, kadinlarin sectikleri kiyafetlerde
renk uyumunun muazzam oldugunu belirterek gen¢ kadmlarin daha ¢ok pembe ve
leylak tonlarini, yashlarm ise koyu renk kiyafetleri tercih ettiklerini soylemektedir.
Kadmnlarin ev i¢inde ¢igek desenli salvar iistiine i¢c gomlek giydiklerini, gdmlegin iistiine
de belden asag: iki tarafinda yirtmag¢ olan yelek tercih ettiklerini, boyu bilege kadar
uzayan, kollar1 uzun ve yirtmagh Kkaftanlarla kiyafetlerini tamamladiklarin

anlatmaktadirlar. Miisliman kadinlarin 6rtii ve sadece goézlerini agikta birakan pece



kullandigin1 vurgulayan seyyahlar, baslarindaki yagsmagin iki par¢adan olustugunu, iist
ziimre kadinlarinda yagsmagin beyaz ve seffaf olarak kullanildigini1 gozlemlemektedir.
Misliiman kadmnlarin viicut hatlarin1 belli etmeyen bol kiyafetler giydiklerini, bu
goriiniimiin goze hos gelmedigini, kadmlarin makyaj malzemesine énem vermesine
ragmen makyaj egitimi almadiklar1 icin bu malzemeleri kullanamadiklarini
belirtmektedir. Avrupali seyyahlar; kadmnlar1 kilik- kiyafet yoniiyle Bati’yr taklit
etmeleri ve yemek, igmek ve siislenmekten baska ugraglarnin olmamasi nedeniyle
elestirmekte, misafirperverlik ve samimiyet noktasinda dvmektedir. Ozellikle Osmanli
topraklarmin dogusunda kalan kadinlarin yabancilara karsi daha tedbirli ve uzak
durdugunu, Tiirkmenlerin ve Kiirtlerin cesur ve sert, Rumlarin neseli ve hareketli,
Yahudilerin zeki ve becerikli, Ermenilerin ise Tiirklerle benzer Ozelliklere sahip
olduklar1 belirtmektedirler.

Seyyahlar, Miisliimanlarin ve Ermenilerin giyimlerindeki tek farkin terlik renkleri
oldugunu dile getirmektedir. Ermenilerin kirmizi, siyah; Miisliimanlarm ise sar1 terlik
tercih ettiklerini, Yahudi kadinlarmin hos fizige sahip olduklarmi ve giizel
goriindiiklerini, Ermeni kadinlarimmim manidar ve biiyiik gozlere sahip oldugunu, Ortiisiiz
gezmediklerini, yumusak bakiglariyla kibar olduklari belli ettiklerini, siyah saclariyla
evlenilecek kadin olarak yetistirildiklerini sdylemektedir. Rum kadinlar1 ig¢in
giizelliklerini teshir etmeyi ve siislenmeyi sevdiklerini, cana yakin, girisken olduklarini,
korse kullandiklar1 i¢in viicut hatlarmin giizel goriindiigiinii, bu kadinlarin hem iyi bir es
hem de iyi bir anne oldugunu belirtmektedir. Rum kadinlarmin goriintiisiinii ilgi ¢ekici
bulan seyyahlar, bu kadinlarin tlirbanlarin1 ve saglarini abartili bir sekilde yaptiklarini
hatta tiirbanlarmin iistiinii dogal ¢igeklerle siislediklerini ve her an, her yere rahatlikla
gidebilecek gibi gilinliik kiyafetlerine 6zen gosterdiklerini, yiizlerini gizlemediklerini
aktarmaktadir. Yahudi ve Ermeni kadinlarin yiizlerini 6rtme konusunda Tirkler kadar
dikkatli olmadiklarini, Yahudi kadinlarinin evlenmeden 6nce saglarinin bakimina 6nem
verdiklerini, evlendikten sonra ise saclarin1 tamamen kapadiklarni hatta ikinci ortiiyii
bile kullandiklarini, Ermeni kadinlarmin; Tiirk kadinlarina ¢cok benzedigini siyah, yesil,
mavi pelerin kullandigmi, baslarindaki beyaz Oortiilerin kar beyazi gibi oldugunu
sozlerine eklemektedirler. Rum kadmlarinin siise diiskiin oldugunu belirten seyyahlar,
sacinda ve kollarinda dikkat cekici takilar oldugunu, kiiltiirlii, girisken, eglenceye
diiskiin ve sempatik oldugu, evlerine konuk olundugunda misafirperver olmak adma her
seyl yaptiklarini, samimi davrandiklarini, ikram olarak sekerleme ve receli
kullandiklarmi  belirtmektedir. Avrupali seyyahlar, Ermeni kadmnlarin giindelik

hayatlarmmda ev islerinin ve otoritenin hakim oldugunu, erkeklerin izni olmadan
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konusmadiklarini ve oturmadiklarini, Yahudi kadinlarinin bakimli ve temiz olduklarini
dile getirmektedir.

Seyyahlar, kadinlarin giindelik hayatlarinda toplumdan soyutlandiklarini algisinin
yanlis oldugunu, kadinlarin pazar ve sokaklarda gezebildiklerini, hamam, mesire
alanlar1 gibi yerlerde eglenebildiklerini, Anadolu’daki kadinlarin ise ailenin ge¢imine
katkida bulundugunu, kadinlarin tarim, hayvancilik ¢omlekgilik gibi islerle ugrasarak
faydali olduklarimi1 sdylemektedir. Ailenin olusmasiyla ilgili gozlemlerde bulunan
seyyahlar, evlilik siirecini kadmlarin yonettigini, kizlarin kiigiik yasta evlendirildigini,
erkeklerin ise evlenecegi kizi hi¢ gérmedigini, diigiinlerin on giin slirdiiglinii, gelinin
ceyizinin herkese gosterildigini ve gelinin hamama gotiiriildiigiine ifade etmektedir.

Gayrimiislimlerin hayatlarin1 doniim noktalarina 151k tutan Avrupali seyyahlar,
Yahudilikte evliligin zorunlu bir goérev oldugunu, bekar kalmanm biiyiikk gilinah
oldugunu belirtmektedir. Ermeni evlilik gelenekleri icin Ermeni kizlarinin aile iginde
kat1 kurallarla biyiitiildiigiinii bu siirecin evlendikten sonra da devam ettigini, hicbir
haklarinin olmadigmi, Ermenilerin diiglinlerinde gelinin bir odada yiizii kapali olrak
bekletildigini ve kendisini gormeye gelen misafirlerin ellerini 6ptiigiinii ardindan gelin
ile damada sunagin Oniinde yiizilk takildigin1 aktarmaktadir. Seyyahlar Rum
diglinlerinin ¢ok eglenceli oldugunu belirterek bu diigiinlerde ¢algicilarin, danscilari
oldugunu, kizin ¢eyizinin ve gelinliginin diiglin oncesi kadimnlara teshir edildigini
sozlerine eklemektedir.

Osmanli toplumunda ¢ok esliligin yaygin olmadigmi da belirten seyyahlar, bazi
iist gelire sahip erkeklerin gosteris icin ¢ok esliligi tercih ettigini ifade etmektedir.
Seyyahlar, kadinlarmn aile i¢inde kocalarmna kars1 sorumluluklarini yerine getirdiginden
aksi durumda yasanan kotii olaylarda kadmnin ve erkegin bosanma hakki oldugundan
ancak bosanmay1 kadinlarin istemediginden bahsetmektedir.

Seyyahlar, Miislimanlarin dinlerine diiskiin olduklarini, ezan okundugunda
herkesin camiye kostugunu, kadinlara aile icerisinde sadece dini egitimler verildigi icin
kadinlarin ibadetlerini aksatmadan yaptiklarini, beyaz tiilbentlerini 6rterek giiniin belirli
saatlerinde bes vakit namaz kildigini, dini duygularin kadinlarda iggiidiisel oldugunu
sOylemektedir. Gayrimiislimlerin de ibadetlerini yapmakta Miislimanlar kadar 6zgiir
olduklarmi, dinlerinin gerektirdigi torenleri rahatlikla yapabildiklerini hatta ayinler
sirasinda  askerlerin giivenliklerini saglamak amaciyla yanlarinda beklediklerini
gozlemlemektedir. Seyyahlar, gayrimiislimleri kendi milleti olarak gordiigii i¢in onlarin

gelenekleri hakkinda detayli bilgi verme geregi duymamustir.
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Pardoe ve Garnett gibi seyyahlar genellikle Osmanli topraklarindaki kadinlarin
egitimlerinin yetersiz oldugunu dikis, nakis ve ciftlik isleriyle ugrastiklarini ifade
etmektedir. Kadmlarin hayatlarinin doniim noktalarina (evlenme, dogum, bosanma,
oliim) iliskin bilgiler veren seyyahlar, kadinlarin genis ailede yasadiklarini
gbozlemlemistir. Saray kadmlarinin haremde, erkeklerin ise selamlik denen yerde
yasadiklarii, Miisliman kadmlarin aile icerisinde gayrimiislim kadmlara gore daha
rahat olduklarini, Miisliman kadinlarin ¢ocuklar1 ¢cok sevdigini hatta ¢ocuk sayisinin
cokluguyla oviindiiklerini, ¢ocuk bakimi konusunda egitim aldiklar1 takdirde cocuk
Olimlerinin azalacagini; Ermeni ve Yahudi ailelerindeki kadinlarin ise ¢cocuk bakiminda
yetersiz olduklarmi belirtmektedir. Miisliman ve Ermeni kadinlarda bosanmanin
miimkiin olabildigini, Yahudilerde ise bosanmanin séz konusu bile olamayacagmni
aktarmaktadir. Oliim konusunda Miisliimanlarin ve gayrimiislimlerin benzer iiziintiiyii
yasadiklarmi aktaran seyyahlar, Miisliimanlarin ahiret inanglar1 nedeniyle {iziintiilerinin
kisa siirdiigiinii ifade etmektedir. Ayrica Miisliimanlarin cenazeyi yikadigmni,
gayrimiislimlerin ise Oliiyli giydirip siislediklerini ve sokak sokak gezdirdiklerini
climlelerine eklemektedir.

Sonug olarak 19. yiizyilda Osmanli topraklarima gelen Avrupali erkek seyyahlar,
kadinlarin ortiilii  oldugunu, erkeklerin kadmlara yanasmasmim yasak oldugunu,
gayrimiislim kadinlarin da Miisliiman kadmlardan etkilenerek kapandiklarin1 ancak
kullandiklar1 terlik rengiyle milletin aywrt edilebildigini goézlemlemistir. Kadin
seyyahlar, donemin kosullar1 nedeniyle Istanbul’u ziyaret edebilmis ve kadmlar1 harem
ortaminda gozlemlemistir. Dolayisiyla calismada Osmanl kadiniyla ilgili detayl bilgiye
kadin seyyahlar yoluyla ulagilmistir. Ancak kadin seyyahlar da Miisliiman kadinlarin
yasayisinl merak etmis ve izlenimlerini Miisliiman kadinlar {izerinde yogunlastirmustir.
Bu nedenle ¢aligmada gayrimiislim kadinlara iliskin gozlemler yetersiz kalmustir.
Ayrica kadmnlarin Istanbul disindaki farkli sehirleri ziyaret etmemesi, erkek
seyyahlarinda kadimnlar1 sadece dis goriiniisiiyle oOrtiilii olarak ele almasi ¢aligmanin

Istanbul kadmini yogun olarak ele almasina neden olmustur.
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