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OZET

Halk kiiltiirii aragtirmalari biinyesinde yapilan ¢calismalarda, seyahatname tiirii temel kaynaklar
arasinda yer almaktadir. Seyahat ettikleri yerleri cografi, ekonomik, kiiltiirel, siyasi, sosyal
acilardan gozlemleyen seyyahlarin tespitlerinden hareketle milletlerin yasam bigimleri,
aliskanliklari, ritiielleri, anlayislar1 {izerine incelemeler yapilabilmektedir. Bu ¢alismada, 17.
18. ve 19. yiizyillarda Anadolu’ya yapilan seyahatlerin neticesinde iiretilmis seyahatnameler
incelenmistir. 18. yiizyilin sonlarinda ortaya ¢ikarak 19. yiizyilda sistematiklesen oryantalist
diisiince, seyahatlerin ivme kazanmasinda ve amaclarina gore ¢esitlenmesinde etkin bir rol
oynamistir. Anadolu’daki yasantinin Avrupali seyyahlarin géziinden ele alindig1 bu calismada,
oryantalizmin seyahat metinlerine etkilerini ve metinler araciligiyla adeta yeniden iiretilen
Anadolu algisint analiz etmek amaclanmistir. Bu dogrultuda, oncelikli kaynaklar olarak
seyyahlarin Tiirk¢eye ¢evrilmis seyahatnamelerine bagvurulmustur. Seyahat metinlerinin Tiirk
halk kiiltiiri agisindan analizi yapilmis, seyyahlarin gozlemleri farkli bagliklar altinda tasnif
edilmistir.
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1. GIRIS

Evren ve evrene dair gorebildigimiz, algilayabildigimiz her sey yazinin icadi ile
birlikte ucup gitmekten kurtulmustur. Insanligin seriiveni artik kayda aliabilmis ve
s0z kendi zamaninin Gtesine gidebilecek Ozgiirliige kavusmustur. Sozlii gelenek
elbette kendi caginin 6tesine gegebilecek giice sahiptir. Ancak yazinin icat edilmesi

sOzlii gelenegin seyrini de kayit altina alabilmeyi saglamistir.

Yazinin icadi lizerine pek ¢ok goriis bulunmakla birlikte; bunlar arasinda en yaygin
olani, toplumlarin yaziy1 birbirleri ile etkilesim kurmadan kendiliklerinden icat
ettikleri tizerinedir. Farkli toplumlari, birbirlerinden habersiz olarak, ortak bir
kaydetme fiiline iten diirtli; insanin i¢inden gelen anlagilma ve zihnindekileri aktarma
isteginden dogmus olmalidir. Bu istek 6zellikle sanatgilarda ve bilim insanlarinda var

olan, kendi yasaminin bitiminden sonrasina bir iiriin birakma amaci ile alakalidir.

Insanlar tarih boyunca duygu ve fikir alemlerini, yasadiklar1 olaylari, gezdikleri
yerleri, sahit olduklar1 ve kendi zihinlerinde iz birakan anlar1 kaydetme diirtiilerinin
izinden gitmislerdir. Bunun neticesinde kurgudan uzak, zaman zaman imge ile
harmanlanmis bir yazili birikim olusturmuslardir. Bu birikim, yasamin pek ¢ok
alaninda ve asamasinda bugilinkii toplumlarin hayati anlamlandirma ve

bicimlendirmelerine yardimci olan bir yol haritas1 mahiyetindedir.

Insanoglunun tabii olarak i¢inde tasidig1 merak duygusu, pek ¢ok kesfi yapmasindaki
temel nedendir. Merak duygusu olmadan hicbir sey kesfedilemez, yeni bir sey icat
olunamazdi. Insami farkli olana iten duygu merak ile gelisir. Sonrasinda bellek
tarafindan farkli olan taninir, analiz edilir. Bir sonraki asama artik onu tanitmak ve
aktarmaktadir. Bilgiyi, diisiinceyi, gozlemi, hissi aktarma istegi de iletisimi ortaya
cikarmigtir. Bu sentezden dogan pek c¢ok yazin tiirii arasinda seyahatnameler de

bulunmaktadir.

Seyahatnameler, gezginlerin belleklerini yansitir. Onlarin gézlem ve tespitleri arasinda
gezilen yerlerin sosyal, siyasi, cografi, kiiltiirel 6zellikleri hakkinda bilgiler bulunur.
Halk kiiltiirii aragtirmalar1 i¢in bu bilgiler essiz birer kaynaktir. Ancak yiizyillar
icerisinde seyahat etme amaglarinin ve seyyahlarin kimliklerinin ¢ok degistigi ve
cesitlendigi dikkate alindiginda, aktarilan bilgilerin her zaman dogru oldugunu
sOylemek miimkiin degildir. Bu nedenle seyahatnamelerde aktarilan yahut seyyah

1



tarafindan tretilen bilgiler tasnif edilerek sorgulanmali ve incelenmelidir. Boyle bir

calismay1 gerekli kilan temel gerekce bu ihtiyac¢ olmustur.

Dogu’ya seyahat kavrami, Osmanli Devleti’'nin sirasiyla duraklama, gerileme,
dagilma donemlerini kapsayan 17. 18. ve 19. yiizyillarda farkli boyutlar kazanmistir.
18. ylizyilin sonlarinda ortaya c¢ikarak 19. yilizyilda sistematiklesen oryantalist
diisiince, seyahatlerin ivme kazanmasinda ve amaclarina gore ¢esitlenmesinde etkin
bir rol oynamistir. Dogu iilkelerine, Anadolu’ya, dzellikle Istanbul’a dogru yola
cikmak gezginler arasinda bir adeta bir moda haline gelmistir. Kendi istekleriyle
seyahat eden gezginlerin yani sira, Avrupali devletlerin Osmanli topraklar: {izerinde
yurittigli politikalar dogrultusunda gorevli olarak bu topraklara gelen ¢ok sayida
seyyah bulunmaktadir. Seyahatnameler, Anadolu iizerine yazilmis merakli gezgin
notlart olmaktan ¢ikmis; sistematik bir sekilde meydana getirilen inceleme metinleri
haline gelmistir. Bu metinler sadece bilgi iiretmekle kalmamis, ayni zamanda
gercekligin kendisini de yeniden tiretmeye odaklanmistir. Bu durumun sonucu olarak,
oryantalist bakis acis1 i¢in nesne konumundaki Anadolu, metinler araciligiyla bastan

tasvir edilmistir.

Avrupa’nin 17. yiizyildan itibaren izledigi merkantilist politikalarla birlikte iktisadi
bakimdan c¢ok giiclenmesi, ilerleyen yiizyillarda fikri zeminde kat edecegi yollar
acmustir. Tiim diinya i¢in yenilikler doguran Ronesans, Avrupalilarin zihninde ise yeni
bir kap aralamisti: Antikite meraki. Ege, Istanbul ve Anadolu’nun farkli koselerinde

Bati medeniyetinden kalan izler, Avrupali i¢in ilgi ¢ekici duruma gelmisti.

18. yilizyilda ise Dogu diinyas1 artik sadece egzotik yapisi nedeniyle merak duyulan bir
yer degildir. Batililar, kendilerine ait gordiikleri topraklarin, Dogu medeniyeti
tarafindan isgal altinda oldugunu diisiiniirler. Bundan 6&tiirii hissettikleri 6fke ve hayal

kiriklig1 duygusu seyahatnamelere yer yer yansimistir.

19. yiizyila gelindiginde Dogu iizerine yapilan ¢alismalarin artik sistematiklestigi,
Anadolu’nun ve Tiirklerin de belli bir plan ve program dahilinde mercek altina alindig:
goriilmektedir. Pek ¢ok seyyahin eserinde rastladigimiz yaygin alayci iislup, yerini
bilimsel nitelikler tasidig1 belli olan gdézlemci tislubuna birakmistir. Dogu’ya ait her
seyin bilinmesi amaglanmistir. Bu amag¢ dogrultusunda didik didik edilen Dogu

medeniyeti adeta bir ameliyat masasi tizerindedir.



Anadolu’daki yasam bi¢imin Avrupali seyyahlar tarafindan algilanis ve ele alinis
bicimi bu calismanin konusunu teskil etmektedir. Birinci bdliimde seyyah ve
seyahatname kavramlari tartisilmis, tarih boyunca seyahatname yaziminin nasil bir

siire¢ izledigi aktarilmaya calisilmistir.

Caligmanin ikinci boliimiinde Dogu ve Bat1 medeniyetlerinin etkilesimi tarihsel siireg
icerisinde geg¢irdigi degisim ve dontigimler baglaminda ele alinmig, oryantalizmin

Dogu’ya seyahat akimini nasil etkiledigi iizerinde durulmustur.

Ucgiincii béliimde bu ¢alismada incelenen tiim seyahatnameler tabloda gdsterilmis,

seyyahlar hakkinda bilgiler verilmistir.

Dordiincli boliimde ise analiz edilen seyahatnamelerin igerdigi halk kiiltiiri
malzemelerine gore tasnifi yapilmis ve seyyah tarafindan aktarilan bilgiler hakkinda

degerlendirmeler yapilmstir.

Caligmamizda seyahatnamelerin icerdigi bilgiler metin merkezli ve analitik bir yontem
ile incelenmistir. Seyahatnamelerin analiz edilmesiyle, Tirk halk kiltiirini
aydinlatabilecek pek ¢ok malzemeye erismek ve seyyahlarin zaman zaman

kendilerinin iirettigi gercekliklerin sorgulanmast miimkiin olmustur.






2. SEYAHATNAMELER HAKKINDA GENEL BIiLGILER
2.1. Seyyah ve Seyahatname Kavramlan

Seyahatname -yahut gezi yazisi, gezi hatirati- kisilerin yurt i¢ine ya da yurt digina
yaptiklar1 gezilerde gordiikleri yerler ve bu yerlere iliskin gézlemlerini sade ve resmi
olmaktan uzak, konusma tislubuna yakin bir dille yazdiklar1 yazilardir. Seyyahlar ise
pek ¢ok farkli sebeple bu gezileri yapan kisilerdir.! Seyahatname; Arapga “seyahat”,

Fars¢a “name” sozciiklerinin birlesmesiyle olusmus bir sézctktiir.

Insan dogasi geregi i¢c aleminde daimi olarak bir merak duygusu tasir. Insanin
kendisine yabanci olani tanimaya, ardindan da tanimlamaya iten bu diirtiisii ile farkli
cografyalara duydugu tabii ilginin birlesiminden dogan seyahatname adi verilen bir
yazi tiirli karsimiza ¢ikar. Birbiriyle hem ortak hem de zit unsurlar tasiyan pek ¢ok
uzak cografyanin ayirt edici 6zellikleri, onlarcasi arasindan bazi insanlarin dikkatini
cekmis ve onlar bu dikkatin pesinden gitmislerdir. Oyle ki dmriiniin belki yarisin1 belki
de yarisindan fazlasini yollarda, uzak ve yabanci iilkelerde gegiren insanlar olmustur.
Bugiin anliyoruz ki bu seriivenlerin ardinda yalnizca gezip gorme istegi yatiyor
olamaz. Ibn Batuta’nin yirmi bes yil1, Evliya Celebi’nin kirk iki y1li bulan seriivenleri
ard1 ardina yapilan yolculuklardan ibaret degil; bunun 6tesinde kendilerine dair pek
cok seyi kesfettikleri, meta bilislerini gelistirdikleri, 6z dilizenleme yaptiklari,
ogrenmeyi 6grendikleri Omiirlerinin anlamli bir kesitiydi. Ciinkii yaptiklar1 yolculuklar
sadece mesafeler kat etmek, farkli mimari yapilar gérmek, yoresel yemekler tatmak,
cok sayida kervansaraylarda konaklamaktan ziyade, kendi i¢ alemlerine yaptiklar

yolculuklara doniismiistiir.

Elbette tarih boyunca neredeyse her milletten, binlerce insan tarafindan yazilan
seyahatnameler; yalnizca i¢ aleme duyulan bir 6zlemden hareketle ortaya ¢ikmamastir.
Seyahatnamelerin olusumunu baglatacak ve seyyahi bir gdrev insant konumuna
tastyacak pek ¢ok farkli neden bulunmaktadir. Seyahatname tiiriiniin tasnifi yapilirken

de bu nedenlere dayali bir sema olusturmak bu alanda calisma yapmakta olan

! Heyet, Tiirk Dil Kurumu Tiirkge Sézliik, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 10. Baski, Ankara 2005, s. 1744-
1745.



arastirmacilarin igini kolaylastirmistir. Calismamizin ilerleyen boliimlerinde bu

nedenlere iligkin farkl: tasniflere yer verilecektir.

Ilk olarak baska toplumlari, onlarin yasam tarzlarini, geleneklerini, inanglarin,
ritiiellerini merak etmekle baglayan yolculuklarda yolculugu yapan kisi pek ¢ok “yeni”
ile karsilasir. Seyyahin kesfettigi farkliliklart mensup oldugu kiiltiire ait olan unsurlarla
karsilastirmast sonucunda elde ettigi bulgulari baska kimselere aktarma hissiyle
yazdig1 seyahatnameler, pek ¢ok alanda oldugu gibi, sosyal tarih yaziminda ve halk
bilimi arastirmalarinda da kullanimi son derece dnem teskil eden metinlerdir. Ancak
halk edebiyati alaninda yapilan arastirmalarin biiyiik bir ¢ogunlugu bir ana temel
¢evresinde ve bir sorunu giindem alarak yapilmamustir. Yapilan arastirmalar, metnin
urform halinden uzaklasamamis ve birebir seyyahin ciimlelerini aktarmaktan Gteye
gecememistir. Ibrahim Sirin, bu duruma bir ¢6ziim olarak seyahatnamelerin alana ait
baska yazili ve sozlii kaynaklarla karsilagtirmali olarak incelenmesini ve metinlerde

yer alan bilgilerin dogrulanmaya calisilmasini énermistir.

Seyahatnameler ge¢misten giiniimiize uzanarak toplumlara, kiiltiirlere, dillere, dinlere,
insanliga, milletlere ve millet olmaya dair icerdigi bilgilerle bugiiniimiizii de
aydinlatabilen metinlerdir. Bu nedenle bir¢ok bilim disiplini i¢in birincil kaynak

durumundadir.

Seyahatnameleri tarihi belge kavraminin kapsamina dahil eden goriisler bulunmakla
birlikte bizim ¢alismamizda ilgilendigimiz nokta seyahatnamelerin sosyal bilimlere
nasil kaynaklik ettigidir. insandan geriye kalan her sey sosyal bilimler igin kaynak
olarak degerlendirilmektedir. Seyahatnamelerin tarihi belge sayilip sayilamayacagi ise
bagka bir tartisma konusunu teskil etmektedir. Ancak tarihi belge olma niteligi tasiyan

metinlerden bazi 6zellikleriyle ayrilmakta oldugu ortadadir.

Gezi hatiratlari, seyyahin dolastigi yerlerdeki toplumlarin kolektif bilincinin
yansimalarini icermelerinden dolay1 sosyal bilimler i¢in 6nem arz ederler. Toplumun
yapis1 ve dinamizmi hakkinda hemen pek cok fikir bu kitaplarin sayfalari arasinda yer

almakta, analizlerinin gergeklestirilmesi i¢in beklemektedir.

2 fbrahim Sirin, “Seyahatnamelerin Sosyal Bilimlerde Kullanim Degeri: Seyahatname Metodolojisi
Gelistirmenin Zorunlulugu” Tiirk Yurdu, 310 (2013) s.38.
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Seyahatnamelerin igerdigi halk kiiltiiri malzemeleri herhangi bir arsiv belgesinden
ayirmak gerekir. Ornegin, Anadolu’da yasayan fertlerin 6liim karsisindaki tavirlarini,
adetlerini, fikir yapilarini arsiv kayitlarindan ¢ikarmak giic olabilir. Arsiv kayitlarinda
bir Olii i¢in yakilan agitlara da bir mezarlik iizerinde yazan semainin manasina da
erisemeyiz. Resmi olma 6zelligi tasiyan tarihi belge, topluma dair verileri sunsa da
toplumlarin bilingaltin1 gosterebilmekten uzaktir. Edebi eserler ise bu yonden zengin
kaynaklardir. Seyahatnameler Osmanli toplumunda O6liimiin nasil karsilandigi
hakkinda bilgi edinebileceg§imiz pek ¢ok malzemeyi igermektedir. Arsivlerin, resmi
kayitlarin sessiz kaldigi pek ¢ok bosluk, seyyahlar tarafindan uzun yillar 6ncesinden

doldurulmustur.

Seyahatnamelerle ilgili bir diger tartisjma konusu ise edebi tiir sayilip
sayillamayacaklar1 hakkindadir. Seyahatnamelerin edebi tiirler arasinda kabul edilip
edilemeyecegi tlizerine pek ¢ok goriis bulunmaktadir. Orhan Saik Gokyay

seyahatnamelerin edebi bir tiir sayilmasinin gerekgesini su climleler ile ifade etmistir:

Bu yapitlarda gezgin, bir toplumun biitiiniiyle yasayisini, gelenek ve goreneklerini, tiirlii
acilardan dikkatini ¢eken ve okurun dikkatini c¢ekecegini umdugu bagkaliklari
sergilemeye calisir. Bunlan elinden geldigince de 6zenerek anlatir ve yazar. Boyle
diisiiniince seyahatnameleri ilkin edebiyat alaninda yer alan yazilar arasina koymak
gerekmektedir. 3

Bu arastirmada inceledigimiz seyahatnamelerde kimi zaman siir yorumlamalariyla,
kimi zaman mezar tagina kazinan dortliiklerle karsilasilmistir. Sadece bu 6rneklerle
bile seyahatnamelerin icerdigi malzemeler sebebiyle edebiyat icin de bir kaynak
olduklar1 kesinlesmektedir. Ancak pek cok bilim disiplinini ¢esitli yonlerden
besleyebilen kaynaklar olan bu metinlerin, sadece edebi bir tiir olarak goriilmemeleri
gerekmektedir. Evliya Celebi meshur seyahatnamesinde “Bir sincap Akdeniz’den
Karadeniz’e dogru hi¢ yere inmeden gidebilir” derken aslinda Tiirkiye’ nin bir mese
agaci denizi olmasina ve orman yogunluguna vurgu yapmistir. Bu bilgi bugiin Tiirkiye

cografyasi ile ilgili aragtirma yapan bir kigiye yardimci olabilecek niteliktedir.

3 Orhan Saik Gokyay, “Tiirkgede Gezi Kitaplar1”, Tiirk Dili Dergisi, 27/258 (1973), s.457.
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Seyyah gezdigi yerlerde toplumun yasam tarzini, gelenek ve goreneklerini, miizigini,
sanatini, mimarisini, inaniglarini biitiinciil bir bakis agisiyla gézlemlemeye gayret eder
ve bunlar arasinda farkli buldugu seylere dikkat ¢ekmeye calisir. Bu bakimdan
seyahatnameler milletlere ait kiiltiirel kodlar tasiyan gii¢lii kaynaklardir. Destanlar,
hikayeler, halk siirleri, agitlar, masallar, maniler gibi tiirler; agiz ayriliklari, halk
oyunlari, eglence anlayislari, diigiin gelenekleri, sosyal insan iligkileri, komsuluk ve

esnaflik iligkileri gibi konularda bilgi edinebildigimiz zengin igerikli metinlerdir.

Seyahatnameler, insanin merakinin pesinden gitmesi sonucu olusan macera
tiriinleridir. Seyahatler ise Ahmet Hasim’in tabiriyle bir harikuladelikler avidir.
Eserleri arasinda edebiyatimiz agisinda kiymetleri gezi hatiratlar1 da bulunan Ahmet
Hasim seyahati su sekilde tanimlar: “Insan, hayatinin tatsizligindan ve etrafinda goriip
baktig1 seylerin o yorucu aleladeliginden bir miiddet kurtulabilmek {imidiyle seyahate

9 4

cikar.

Tiim seyahatler insan ruhunun akliyla is birliginden dogan tabii bir merakin pesinden
gitmek sonucunda dogmamis, her zaman bireysel tercih ve irade ile ger¢eklesmemistir.
Dolayisiyla yazilan tiim seyahatnameler de aleladelikten uzaklagmis olani anlatmaz.
Tarih boyunca yabanci iilkelere yapilan seyahatlerin, Dogu cografyasina belki aylarca
siiren yolculuklar sonucu erismenin pek ¢ok sebebi bulunmaktadir. Seyyahlarin
seyahatlerini gerceklestirip ardindan iizerine tasviri eser yazmalarini destekleyen
motivasyonlari, bu tiirlin siniflandirilmasi i¢in de temel kistasi olusturmaktadir.

Anadolu’ya yapilan seyahatlerin tasnifini Tuncer Baykara su sekilde yapmustir: 3

a. Tiirkiye’yi ve Istanbul’'u tanimak ve tanitmak amacgh gerceklesen
seyahatler. Ozellikle 19. yiizyilda Istanbul’a duyulan ilgi ile birlikte

seyahatler de artig gostermistir.

4 Asil kaynak: Ahmet Hasim, U¢ Eser: Bize Gore-Gurabahdne-i Laklakan- Frankfurt Seyahatnamesi,
Istanbul: Milli Egitim Bakanhg1 Yaymlari, 1994, s. 169. Aktaran: Burak Narin, “Tiirk Edebiyatindaki
Seyahat Yazilarinda Dogu ve Bati Medeniyeti Gozlemleri (1886-1922)”, Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul
29 Mayis Universitesi, 2019, s.6.

> Tuncer Baykara, “Seyyahlar (Gezginler) Yeni Yerler Gérmeye Merakli insanlar mi? Devletlerinin
Haber Alma Gorevlisi mi? Gozlemler Diisiinceler”, Tiirk Yurdu, 33/310 (2013), s. 35.
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b. O zamanlar Osmanl topraklar igerisinde olan Kudiis’ii; Antakya, Tarsus,
Bat1 Anadolu’daki Yedi Kilise gibi Hristiyanlar icin kutsal yerleri ziyaret

etmek amaciyla Tiirkiye cografyasina gelen kisiler

c. Sadece Hristiyan alemine degil, islam dinine ait kutsal yerleri goriip hac1

olmak isteyen &teki Tiirk ve Islam diinyasindan gelenler

d. Aslnda Iran’a veya Asya iclerine gitmekte iseler de yolu iizerindeki

Tiirkiye’ye ugrayanlar

e. 19. yiizyilin ortalarindan itibaren hem Istanbul’'u hem de eski Yunan

kalintilarin1 gérmek i¢in kiimeler halindeki gezilere katilanlar

f. Digerleri.

Tuncer Baykara’ya gore seyyahlar da su sekilde smiflandiriimalidir: ©

a. Haber edinme (gizlisi de dahil) basta olmak iizere devlet gorevlisi olanlar
(Elgi gibi)
b. Yeni yerler kesfetme, farkli kiiltiirler tanima diirtlisii ile seyahat eden

gercek seyyahlar

c. Bilimsel arastirma maksadi ile seyahat edenler

Bu tasniften hareketle seyahatnamelerin ideolojik tarafsizlig: iizerine baz1 yorumlar
yapmak gerekli goriinmektedir. Ancak seyahatnamelerden tarafsiz bir bakis agisi
beklemenin sorgulanabilirligi bir kenara birakilacak olursa elbette en tarafsiz bilgilerin
sadece merak lizerine yola ¢ikmis seyyahlarin kaleminden ¢ikan yazinlardan elde
edilebilecegi asikardir. Ciinkii tiirlii sebepleri bulunan seyahatlerde bir ortaklik goze
carpmaktadir: Seyyahin bakis acisinin metne dokiiliisii. Bazi seyahatnamelerde bu
ortak bakis acisina rastlanmaz, seyyahin 6zgiir ruhundan dokiilen kelimeler arasinda

iilkeden tilkeye yolculuk etme sansini bulabilirsiniz.

® Baykara, a.g.m., 2013, 35.



19. ylizyilda Dogu’ya dogru gergeklesen seyahatlerin iist sinif mensuplar1 arasinda
yayginlagsmasi ve popiiler hale gelmesi neticesinde ortaya ¢ikan seyyah profili de bu
siiflandirmada “gercek seyyahlar” arasina dahil edilebilir. Dogu’ya seyahat furyasi,
0zel turlar diizenlenmesinden ve bu turlarin sefer sayilarindan, tur yolcularina 6zel
kilavuzlar ve brosiirler basilmis olmasindan bellidir. Dogu’nun egzotikligi, Osmanli
Devleti’nin iinii, ihtisamu ile birlesmis ve Avrupali iist sinif vatandaslar tarafindan ilgi
¢ekici bulunmustur. Ancak seyyahlarin asil motivasyonu sadece kiiltiir ve cografya
kesiflerinden duyulan haz olmamistir. Baz1 seyyahlarin sahip oldugu bir gaye vardi:
Uluslararasi kiiltiir aktarimini ve sosyal konularda bilinglenmeyi saglamak. Kendisine
yabanci olan oteki ile tanisan seyyah gordiiklerini, isittiklerini kendi imgelemi ile

harmanlayarak kitlelere aktariyordu.

Seyyah; bir tliccar, esir, el¢i, misyoner ya da bir gezgin olabilirdi. Kimligi ne olursa
olsun, ortaya koydugu eser, toplumlara ait bilgileri icermesi nedeniyle sosyal tarihe ve

halk bilimine kaynaklik eder.

1716 yilinda esi elgi olarak atandig1 igin ona refakat ederek Istanbul’a gelen ve burada
iki yil kalan; Lale Devri’nin ilk zamanlarina rast gelen bu donemde yasadiklarini

memleketi Ingiltere’deki arkadaslarina mektuplar yazarak ayrintil bir sekilde aktaran

Lady Montagu, seyyahlar hakkinda su ciimleleri kurmustur:

Tahmin ederim, Tiirklerin dini ve ahldki hakkindaki bilgilerimiz pek eksiktir. Ciinkii
memleketlerine ya ancak kendi isleriyle ugrasan tacirler yahut da dogru ve eksiksiz
maliimat alamayacak kadar az oturan seyyahlar gelirler. Tirkler bu basit ve yanlig
bilgilerden baska bir sey toplamay1 beceremeyen tacirlerin sohbetleriyle gururlanirlar.
Bunlar Tiirkiye'de olan biten seylerden o kadar uzaktirlar ki, Londra'nin Rum sokaginda
bir eve sigimmus, Fransiz'in, Ingiltere'nin Kral Sarayinda olan biten olaylardan haberdar
olmayisina benzerler. ’

Montagu, Istanbul’a gelen seyyahlarin ¢ogunlukla Tiirk kiiltiiriine karsi onbilgi
eksikligine sahip olduklarini ve bunlari gidermeye yetecek kadar da Istanbul’da
kalmadiklarini belirtmistir. Toplumsal hayata uzak kalan seyyah zaman zaman yanls
bilgiler aktarabilmekte ya da dogrudan kendi imgelemini yazilarina

yansitabilmektedir. Bu durum seyahatnamelerin igerisinde yer alan tiim bilgilerin

7 Lady Montagu, Tiirkiye Mektuplari, gev., Aysel Kurutluoglu, istanbul: Kervan Kitapgilik, 1970, s. 39.
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gecerligi  ve giivenilirliginin - bulunmadigini, yer yer igerisinde kurgusallik
bulunabildigini, dolayisiyla sorgulanmadan dogru bilgi olarak kabul edilmemelerinin
gerektigini ve c¢ok yonlii bir inceleme altina alinmadan kaynak olarak
kullanilamayacaklarini gostermektedir. Seyahatnameleri, sosyal bilimler i¢in bir bilgi
deposu olarak degerlendirmek dogrulugu olmayan kestirme sonuglar iiretilmesine yol

agabilir.

2.2. Tarihsel Siirecte Bati’da Seyahatname Yazimi

Anadolu topraklar: tarih boyunca bir¢cok medeniyetin kurulup yikildig: topraklardir.
Bu yoniiyle adeta bir medeniyetler besigi olan Anadolu; Hint, Misir, Siimer, Roma,
Tiirk gibi diinyanin en eski ve biiyiik kiiltiirlerine ev sahipligi yapmaistir. Birbirinden
farkli pek ¢ok zenginlige ve inanislara sahip bu toplumlar, kiiltiirel bir i¢ ice gecme ve
hetorejenlik meydana getirmistir. Karsilikli  ve ¢ok yonli aligveriglerin
gerceklesmesiyle insanlik tarihine birgok mirasin birakildigi bu cografyada, 12.-13.
yiizyillarda Tiirklerin tam hakimiyet kurmasi bdlgenin Tiirk-islam homojenligine
sahip kiiltiir ile donatilmasini saglamistir. Neredeyse her kdsesinde farkli inanglara ve
kiiltiirlere ait izler bulundugundan dolayr bu topraklar her zaman seyyahlarin odak

noktas1 olmus, ilgilerini ¢ekmis ve neredeyse mecburi duraklari olmustur.

Avrupali seyyahlar Anadolu’ya geldiklerinde her zaman bir ‘6teki’ ile
karsilasmiglardir. Bazen o 6tekiyi anlamaya calismislar, bazen de bunun i¢in ¢aba

gostermeden zihinlerindeki algiya odaklanmislardir.

Gelisme, hayatimizdaki tiim ileriye dogru olumlu adimlari; degisme ise hayatimizdaki
tim olumlu ve olumsuz yasantilar1 kapsar. Kisilerin bir iiriin olarak gelisme ve
degisme elde etmelerinin yolu, bir noktada “Oteki” tarafindan nasil algilandigim
kavramaya calisma ¢abasi ile kesisecektir. Bu kesisme, bir aynaya bakma firsatidir.
Ardindan iki seyden biri gerceklesir: Aynada gordiigii seye tebessiim etmek veya
aynay1 kirmak. Olay orgiisii bu sekilde gelisir ve ‘Gteki’, artik ‘yeni’ olur. Toplumlarin
da kendilerini sekillendirebilmeleri ve gelisme yasayabilmeleri i¢in “yabanci olanlar”
tarafindan nasil algilandiklarini, nasil anlasildiklarini kavramaya ihtiyaclar: vardir. Bu

yOniiyle seyahatnameler, topluma tutulan ayna 6zelligine sahip kaynaklar arasinda yer
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almaktadir. Seyahatnamelerin esas miithim islevi de burada ortaya ¢ikmig olur:

Toplumlarin ve mensuplarinin kendilerine dair iirlin elde etmelerini saglamak.

Bazen bir toplulugun mensuplar1 topluluga ait gercekligi hak ettigi sekilde
sezemeyebilir. Bireyler tarafindan goriillemeyen eksiklikler ya da tstilinliikler farkli
kiiltiirden gelen bir yabanci tarafindan daha iyi fark edilebilir.  Seyahatlerin sonunda
ortaya ¢ikan iiriinlerin de bdyle bir énemi vardir. Ornegin yabanci bir seyyah
tarafindan resmedilmis bir Tiirk hamami tablosu bize baska milletler tarafindan nasil
algilandigimiz hakkinda pek ¢ok sey anlatabilir. Bu sekilde bir tabloyu incelerken ya
da ylizyillar 6ncesinde yazilmig bir seyahatnameyi okurken sanki o zamanda yasamis
bir kimse gibi hissedebilme imkaniniz vardir. “Ecnebilerin seyahatname adini
verdikleri bir nesir vardir ki, bundan alinacak hisse ¢oktur. Bir sehre gitmeden gitmis
gibi olursun. Her seyini 6grenirsin. Velev ki orali olan bile istese goéremez, bilmek
istese bilemez” diyen Ahmet Mithat Efendi i¢in seyahatnameler insanin oturdugu

yerden gorebilecegi, gezebilecegi iilkeler anlamna geliyordu.’

Merak, insan dogasinda devamlilig1 destekleyen icsel bir giidiilenme kaynagidir. Insan
merak duymaya devam ettigi miiddetce toplum gelisir, toplum gelistigi miiddetce
varligini stirdiirebilir; bunun sonucunda da iiretken ve yaratict olabilir. Toplumlar
bilinmeyene olan meraklarim yitirdiklerinde bu durumun dogal bir sonucu olarak,
ogrenilecek bir seyin kalmadigina inanmiglar ve bilineni tekrarlayip kendi ideal
donemlerine 6zlem duyarak duraganlasmis ve yok olmuslardir.!® Bat1 igin de Dogu
diinyas: daima etkilesim i¢inde ve miicadele halinde oldugu, merakin1 hi¢ yitirmedigi
bir yabanci konumundaydi. Batili seyyahlarin Dogu’ya seyahatlerinin temelinde bu
yabanciyl tanima ve tanitma ihtiyaci vardi. Bu nedenle Bati insaninin zihninde
Osmanli toplumuna, Tiirk 6rfiine ve Islamiyet’e dair bakis agismin olusmasinda
seyahatnamelerin payr biiyiiktlir. Zaman igerisinde bu bakis agis1 kaliplasmis ve
glinimiiz Bati-Dogu iliskisinin geldigi noktada pay sahibi olmustur. Avrupali

seyyahlar tarafindan yazilan seyahatnamelerin bir kismi Dogu kiiltiiriinii Bati

$ Seyfettin Saglam, “Tiirkiye Seyahatnamelerine iliskin”. Yabanci Seyahatnamelerde Tiirkiye, ed.,
Cagatay Ozdemir ve Yunus Emre Tekinsoy, Ankara: Tiirk Yurdu Yaynlari, 2018, s. 24.

° Saglam, a.g.m., 2018, 25.
10 Sirin, a.g.m., 2013.38.
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toplumlarina tanitmak amaciyla yazilmis, tedris etme niteligi tagiyan tirlinler olsa da

cesitli siyasi ¢ikarlarin giidiildiigli yolculuklar da s6z konusuydu.

Seyahatnameler, her ne kadar olumsuz gibi goriinen ancak giiniimiizde bizlere de fikir
verebilecek dogru tespit ve yapici elestirilere sahip olsalar da maalesef pek ¢ok
yanilgiya dayali bilgiyi de i¢ermektedirler. Seyyahlar; zihinlerindeki Onyargilar,
bolgeye dair bilgisizlikleri, dil bilgisi eksikliklerinden dolay1 zaman zaman eserlerinde
gergekdisi bilgilere yer vermisler, okuyucuyu yanlis kanilara itebilecek kapilar1 ardina

kadar agmusglardir.

Bati’dan Anadolu tlizerine ilk gézlemler esirler tarafindan yapilmistir. Bunlar arasinda
en meshuru Nigbolu Savasi’nda Osmanli’ya esir diisen ve haberci olarak goreve alinan
Alman Johannes Schiltberger’in uzun yillar siiren seyahatinin sonunda yazdigi
seyahatnamesidir. Daha sonra elcilik miiessesinin gelismesiyle birlikte Istanbul’a ¢ok
fazla el¢i gelmistir. Busbecq, Scweigwer, Hans Dernschwam gibi meshur bu kimseler

arasidadir.

16.- 17. yiizyillara kadar olan seyahatnameleri incelendiginde agirlikli olarak Osmanli
Devleti’nin idari yapisi ve yOnetim anlayisinin, saray hayatinin konu edildigini
gormekteyiz. Seyyahlarin pek c¢ogu ticari ve siyasi kaygilar tastyan, fikri bir
miicadelenin tarafi olan, kendi tilkeleri tarafindan tesvik edilmis gorevli kimselerdi.
Ancak ortaya cikan yapitlar bu sinirlilikta degerlendirilmemelidir. Farklt milletlere
mensup kisilerin disardan bir bakis agistyla yaptiklart gozlemlerin 6neminden onceki
satirlarda bahsetmistik. Bu eserler, ddnemin insaninin yagam tarzini, sehir kiiltiirtindi,
sanat anlayisini, mimarisine dair bilgileri, orf ve adetlerini farkli yaklagimlar

dogrultusunda inceleyebilmemizi saglar.

18. ylizyilin hakimi olan aydinlanma hareketleri ve Avrupa’dan hizla tiim diinyaya
yayilan milliyetcilik fikri yalnizca seyahatnamelerin dil ve iislubunu etkilememis;

seyyahlarm amagclari, giizergahlari, edebi kimlikleri iizerinde etkili olmustur.!!

19. ylizyillda ulasim imkénlarinin artmasit ve seyahatlerin orta simif mensuplari
tarafindan da gerceklestirilebilir hale gelmesiyle birlikte Anadolu’ya gelen seyyahlarin

sayisinda ciddi bir artis olmustur. Boylece kiiltiir arasgtirmalar1 agisindan

1 Tiirkan Erdogan, “Eothen’de Oryantalizm ve Osmanli Diinyasi: Elestirel Soylem Céziimlemesi”
Erdem Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi, 66 (2014), s.97.
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ulasabilecegimiz kaynak sayisi da fazlalasmistir. Maddi kiiltiir unsurlarinin tutanagi
niteliginde kaynaklar olan seyahatnamelerin dilimize kazandirilmig pek ¢ok ¢evirileri

bulunmaktadir.

Dogu’ya seyahatlerin tarihgesine bakilacak olursa, bu cografyanin {izerine topladigi
ilgiyi cok eski yiizyillarda kazandigi agiktir. M.O. 480-90°11 yillarda gerek Yunanlarin
gerekse barbarlar dedigi toplumlarin meydana getirdiklerine bir ad vermek isteyen ve
aralarindaki kavganin nedenini anlatmaya calisan Herodot’un, Asya’dan Afrika’ya
kadar uzanan seyahatini igeren “Herodot Tarihi” adl1 eseri cografyamizin antik tarihini
de kapsamaktadir. Bu eser Roma’dan 6nce Anadolu’nun bir tasviridir ve aragtirmacilar

tarafindan seyahatnamelerin en eskisi olarak kabul edilmektedir.

Cografyamiz lizerine ilk seyahatnameler arasinda Konya, Cukurova, Firat ve hatta
Karadeniz hakkinda bilgiler i¢eren, Yunan tarih¢i ve yazar Ksenophon’ un “On
Binlerin Ricadi” adli eseri Anadolu’nun iki bin kiisiir y1l Onceki halini bugiin

ogrenebilmemizi saglamigtir. 12

Bu eserler antik yillarin Anadolu’sunu anlatan en 6nemli kaynaklar arasindadir.
Tiirklerin Anadolu’ya yerlesti3i ve ev sahibi oldugu Osmanli Devleti saltanatinda
Dogu ve Bati savasi kizismis, topraklarimiza pek cok kisi esir diismiistiir. Bu esirlerin
notlar1 seyahatname niteligini tasiyabilecek son derece kiymetli kaynaklardir. 1396
yilinda yasanan Nigbolu Savasi’nda Yildirim Beyazit’a esir diisen Alman Johann
Schiltberger bir askerdi. Esir diigmiis olmas1 ona seyyahlik ve yazarlik sifatlarini
kazandirdi. Schiltberger, alt1 y1l sonra Yildirim Beyazit’in Ankara Savasi’nda Timur’a
yenilmesiyle Timur’a esir diismiis olur. Bu esareti 1427 yilina kadar devam eder ve bu
siirecte yasadiklarim1 ve gordiiklerini yazar. 1460°da yazdiklar1 basilir. Eserinde

Anadolu, Orta Asya, Sibirya hakkinda gézlemler ve izlenimler bulunmaktadir.

12 Orijinal ad1 Anabasis olan kitap dilimize “On binlerin Yiiriiyiisii” olarak ¢evrilmistir. Eser, Bati
Anadolu’da bulunan Sardes antik kentinde baglayip, Ege, Akdeniz ve Toraslari’1 asip Firat Nehri
boyunca devam eden ve en son yine Bat1 Anadolu’da son bulan bir seferin Sykiisiidiir. Bu sefer M.O.
401 yilinda II. Artakserkes’in kardesi Gen¢ Kyros’un tahti ele gecirmek icin Spartali ve paral
askerlerden olusturdugu bir ordu ile diizenledigi seferdir. Giiney Mezopotamya’daki Kunaksa’da her
iki tarafin da biiylik kayiplar verdigi ve Geng¢ Kyros’un 6ldiigli ¢arpismalarda, kitabin yazari olan
Ksenophon’un tarafi yani Barbarlar Pers ordularini yenmislerdir.
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Kanuni Sultan Siileyman déneminde Istanbul’a diplomatik gérevlerle donatilmis bir
halde gelen Busbecq, bu seyahati ile Dogu’ya seyahat modasinin dnciisii olmustur.
Onun seyahatinin ve yazdiklarinin ardindan Avrupali devletler tarafindan pek ¢ok kisi
Dogu seyahatine gonderilmis ve gordiiklerini yazmaya tesvik edilmistir. Bu amag

dogrultusunda gorevlendirilen kisilere devlet tarafindan maddi destek saglanmistir.

Ankara ve cevre illeri hakkinda kiymetli bilgiler i¢eren seyahatnamesini 1608-1619
yillar1 arasinda Kudiis’e hacca gitmek maksadiyla yaptig1 seyahati sonucunda yazan
Polonyali bir Hiristiyan ve Ermeni olan Simeon, bizlere adeta bir Ankara tarihi
armagan etmistir. Sadece Ankara degil, Istanbul’dan baslayarak tiim Osmanl
tilkesinin topografyasini ¢ikaran yazar; giindelik hayata, mimariye, torelere,

geleneklere 151k tutmaktadir.

Meshur seyyah Hans Dernschwam’in 17. yiizyilin ilk yillarin1 anlatan “Istanbul ve
Anadolu’ya Seyahat Giinligli” adli eseri seyahatnameler arasinda bir klasik
sayillmaktadir. Tam bir seyyah kimligi ile gezip gordiigl yerlerin kiiltiirel, ekonomik,
siyasi Ozelliklerine de yer vererek eserini zenginlestirmistir. Bugiin bu eser elimizde o

yillarin bir belgesi olarak durmaktadir.

Fransiz bir doktor olan G. A. Oliver, iilkesi tarafindan degisim siirecine giren
Osmanli’y1 anlamak amaciyla gorevlendirilmistir. 1790 yilinda bir heyetin basinda
c¢iktig1 seyahati Osmanli toplum yapisina dair pek ¢ok bilgi igermektedir ve “Oliver’in

Tiirkiye Seyahatnamesi” adi ile iki cilt halinde yayinlanmigtir.

Dogu mitine duyduklari merakin pesine diisen Avrupa romantiklerinin heyecani
arayis1 don dokuzuncu yiizyil eserlerinde oldukca belirgindir. !* Fransiz Gerard de

Nerval’in “Vers 1’Orient”'*

adli eserindeki Dogu meraki, oryantalizmden cogu kez
ayr1 tutulur ve bilim dis1 edebi fanteziler olarak degerlendirilir. Ancak Jale Parla on
dokuzuncu yiizyilin edebi yapitlarinin on sekizinci yiizyil sarkiyatgiliginin bir uzantisi
oldugunu vurgular ve Nerval’i de bu baglamda degerlendirir. Eserinde lizerinde 1srarla

durdugu ve ¢ok ehemmiyet verdigi Schwab’in diisiincelerine yer vermistir:

13 Jale Parla, Efendilik Sarkiyatcilik Kélelik, Istanbul: fletisim Yayinlari, 2000, 17.

14 Calismamizda inceledigimiz seyahatnamelerden biri olan ve dilimize “Dogu’da Seyahat” olarak
cevrilen eserdir.
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On dokuzuncu ylizyill romantiklerinin Dogu’ya bu denli ¢ekilmelerinin temelinde
kendileriyle Dogu edebiyatinda ortak olan noktay1 kesfetmeleri yatar: Dogu edebiyati
tiimiiy le romantiktir ve on dokuzuncu yiizyil Avrupa romantiklerini bu denli derinden
etkilemesinin nedeni de budur. 1784’te baslayip 1805’e¢ kadar birbirini izleyen
cevirilerle Avrupa, Sakuntula, Bagavad-Gida, Gita-Govinda gibi Hint klasiklerini
ogrenmis ve bu sayede hiimanizmanin temelini atmigtir.'

Schwab’a gore on dokuzuncu yiizyildan 6nce Bati’nin Dogu’ya karsi tavri hayret dolu
yabanciliktan olusuyorken, daha sonra yukaridan bakan bir takdire doniismiistiir ve
Avrupa dontisiimden dogarak kurdugu medeniyetini Hint klasiklerini ¢evirtmesine

borcludur. !¢

Gerard de Nerval’in dilimize “Dogu’da Seyahat” adiyla ¢evrilen seyahatnamesi, kendi
tiiriindeki eserler arasinda olduk¢a 6nemli bir yere sahiptir. Bu seyahatnamede pek ¢cok
Dogu bolgesine yolculuk yapan Nerval’in son duragi bagligin1 “Kostantinapolis” diye
att1g1 Istanbul olmustur. Eserde 19. yiizy1lin ilk yaris1 Istanbul’una dair pek ¢ok kayda
deger gozlem bulunmaktadir. Osmanli’nin; siyasi, sosyal, ekonomik durumu ile
birlikte Tanzimat Doneminde gergeklesen fikri arayislar, sosyal degisiklikler de yazar
tarafindan kendi goriisleriyle harmanlanarak anlatilmistir. Istanbul’da sosyal hayat,
saray hayati, Pera ve Galata’daki gayrimiislimler, kadinlar, koleler, Istanbul’da okunan
gazeteler, Istanbul’da hayvanlar1 koruma dernekleri, Tanzimat'ta kilik kiyafet,
Tanzimat ile degisen Tiirk sanati, tiyatro ve eglenceler gibi farkli konulara deginilen

seyahatnamenin o donemi bizlere sunan sinemografik bir anlatim1 vardir.

F.R. Chateaubriand’in “Paris-Istanbul-Kudiis Yolculugu” adli eseri de bir tiir hac
seyahatnamesidir. Fontmagne’nin “Kirrm Harbi Sonrasi Istanbul” adli eseri
Istanbul’un sosyolojik bir dékiimiidiir. Ayni isme sahip bir seyahatname de Lady. E.

Hornby tarafindan mektuplar seklinde kaleme alinmistir.

Friendrich Sarre 1895 yilinda Selguklu sanatin1 incelemek i¢in Anadolu’ya gelmistir.
Konya ve civar illerde yaptig1 incelemeleri ile birlestirdigi kiiltlirel 6geler “Kiiciik

Asya” adli seyahatnamesini olusturmustur.

15 Raymond Schwab, La Renaissance Orientale (Dogu Rénesans’t), 1950: 32°den aktaran Jale Parla,
a.g.e., 2000, 19.

16 Schwab, 1950: 32°den aktaran Jale Parla, a.g.e., 2000, 18.
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2.3.  Tiirkiye’de Seyahatnameler Uzerine Yapilan Calismalar

Tirkiye’de Anadolu {izerine yazilmis, sayisi binleri gecen seyahatnameler hakkinda
yapilan pek cok calisma vardir. Bu caligmalarda, seyahatnameler 6nce dilimize
aktarilmis, ardindan metin merkezli yaklagimlar kullanilarak incelemeler yapilmistir.
1985 yilinda Anadolu Universitesinde “Seyahatnamelerde Tiirk ve Bati Imaji
Sempozyumu” diizenlenmistir. Konu hakkindaki 6ncii ¢aligmalar sunlardir: Biilent
Aksoy’un “Avrupali Gezginlerin Goziiyle Osmanlilarda Musiki”, Glirsoy Sahin’in
“Ingiliz Seyahatnamelerinde Osmanli Toplumu ve Tiirk imaj1”, Giilgiin Ugel Aybet’in
“Avrupal1 Seyyahlarin Goziinden Osmanl Diinyas1 ve Insanlari (1530-1699)”, Firdevs
Cetin’in “Batili Seyyahlara Gére Istanbullu Gayrimiislimler”, Elif Siireyya Geng’in
“On dokuzuncu Yiizyil Istanbul’u” gibi ¢aligmalar1 bulunmaktadir. Bu ¢alismalarin
ardindan tiniversitelerin 6zellikle tarih ve edebiyat boliimlerinin lisansiistii 6grencileri

tarafindan yiiksek lisans ve doktora tezleri hazirlanmistir.
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3. DOGU’YA SEYAHAT VE ORYANTALIZM
3.1. Osmanh Devleti ve Avrupa Etkilesimi

Bati’nin Dogu’ya kars1 gelistirdigi tavr1 ve Dogu kiiltiiriine dair bugiinkii imgeleminin
olusmast Dogu ve Bati’nin varligi kadar eskidir. Dogu ile Bati arasindaki ayrim,
Bati’nin Dogu iizerine kurdugu bu imgelem iizerinedir. '” Bu ayrimm ¢izgileri;
Dogu’nun teamiilleri, zihniyeti, kiiltiirii izerine ¢ok ¢esitli teoriler iireten sosyologlar,

tarihgiler, yazarlar, gezginler tarafindan ¢izilmistir.

Peki, tam olarak neresidir Dogu? Harita {izerinde Avrupa ve onun uzantilari

kapsaminda olmayan tiim diinya cografyas1 Dogu’dur. '8

Ismail Siiphandagi Bati ve Dogu arasindaki ayrimin din iizerinde gosterdikleri
faaliyetlerden kaynaklandigin1 belirtmistir. “Bati dini felsefelestirirken Dogu,
geleneksellestirir. Ne felsefelesen ne geleneksellesen din, vahyi c¢izgisini
koruyabilirdi. (...) Bugiin felsefelesen ve geleneksellesen din arasinda bir ayrim s6z
konusu. Bu ayrim, Dogu-Bati farkliligim da giindeme getiriyor.” ° Oncelikle,
Stiphandagi’nin diisiincenin mistik arenasi dedigi yerde ayrisan Bati ile Dogu,
sonralar1 diinya topraklarini paylasmak icin kavgaya tutusmus; sonu¢ olarak da

birbirleri i¢in vazgecilmez birer 6teki haline gelmislerdir. 2°

Oteki olarak karsisinda Dogu’yu gdéremeyen Batilimin zihninde Batili bilincini
olusturabilecek bir baska zorunlu ve zit imge yoktur. Boylece Dogu’nun kendisi
kiiltiirel, sosyal, ekonomik bir kaynak olarak Bati’y1 beslemektedir. Dogu, Bat1 i¢in
hayati bir kaynak olarak Bati’nin ekmegi ve suyu misali diinya sahnesinde roliinii

oynamaktadir. 2!

Dogu’yu kendi selaseti i¢in bir kaynak olarak gorebilmesinin ardinda Bati’nin

kendisini ‘efendi’ olarak gormesi yatmaktadir. Bati’nin bu iistiinliik psikolojisine sahip

17 fslam Ansiklopedisi, Yiicel Bulut, Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2007, “Oryantalizm”
maddesi.

'8 Jale Parla, Efendilik Sarkiyatcilik Kélelik, Istanbul: fletisim Yayinlari, 2000, 10.
1% {smail Siiphandag1, “Bati ve Islam Arasinda Oryantalizm”, Istanbul: Gelenek Yayinlar1, 2004, 16.
20 Siiphandag, a.g.e., 2004, 18.
2 Siiphandag, a.g.e., 2004,17.
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olmasi tarihi seyir icerisindeki eylemlerini belirleyen bir davranis kodu haline
gelmistir. Ismail Siiphandagi, Bati’nin eylemlerinin fiitursuz bir géz dikisten ileri

geldigini vurgulamigtr. 22

Bati’'nin  kurdugu modernlesme projesinin  basamaklar1 ¢ikilirken kutsaldan
soyutlanma sart1 vardir ve diinyay1 bu proje ile diizenlemek iizere ¢calismistir. Bat1
disindaki toplumlart diizenleme ve yeniden kurma politikasini ideolojik kanallar
vasitastyla uygularken baslica hedeflerinden biri Islam olmustur. Bati’nin
modernlesme projesini Jean Baudrillard su sekilde tanimlamistir: “Cinsel 6zgiirlesme,
politik 6zgiirlesme, iiretici giiclerin 6zgiirlesmesi, bilingdist itkilerin, kadinin ¢ocugun

ozgiirlesmesi. Tiim temsil ve kars1 temsil modellerinin goklere ¢ikarilmasi...”??

Bat1 ve Dogu toplumlari arasindaki iletisimden dogan olumlu ve olumsuz sonuglarin
baslangict ¢ok daha eski asirlara, pek ¢ok arastirmaya gére Hagli Seferlerinden de
oncesine dayanir. Iki milletin birbirleriyle hem alisveris hem de miicadele halinde
olduklari, galibiyetler ve maglubiyetler ile dolu olan bir iligki tarihleri olmustur. Bu
uzun asirlar boyu degisen iktidarlar arasinda Osmanli imparatorlugu, Tiirk diinyasinin
en giiclii temsilcisi konumundadir. Bir diinya giicli oldugunu Viyana sinirlarina

gittiginde kanitlamis ve Avrupa icin bir tehdit konumuna gelmis olan Ulu Tiirk idi.**

Osmanli Devleti’nin Bat1 {ilkelerinde yasanan teknolojik gelismeleri takip etmeye
baslamasiyla Avrupa’ya gonderilen el¢ilerin sayis1 artmistir. Batt medeniyeti dairesine
bu sekilde yaklagan Osmanli, gonderdigi elgilerin {ilkeye geri dondiiklerinde Bati
yasam tarzina ait getirdikleri unsurlarla karsi karsiya kalmigtir. Bu unsurlar
yayginlagtifinda ise iki kiiltiir arasinda bir bocalama evresi yasamistir. Bu nedenle
reformlarin ylizyili olarak kabul edilen 19. yiizyil, toplumsal hayatin pek c¢ok
sathasinda kokli degisimlerin yasandigi bir ylizyildir. Tanzimat Fermani, Islahat
Fermani, 1. Mesrutiyet gibi bliylik reformlarin hepsi bu yiizyilda gergeklesmistir.

Kiiltiir bocalamalarin pengesi altinda hasta adam konumuna diisen Osmanli hiikiimeti,

22 Siiphandagy, a.g.e., 2004, 18.

23 Jean Baudrillarda, Kotiiliigiin Seffafligr, Cev., Isik Ergiiden, Istanbul: Ayrint1 Yaynlari, 1998, 9-10°
dan aktaran: Siiphandagi: 2004, 17.

241. Hakan Dénmez, “Yerli ve Batili iki Seyyahin Goziiyle Osmanli Kadini: Karsilastirmali Bir Analiz”,
History Studies International Journal Of History, 5/5 (2013), s.95.
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pek ¢ok alanda dogan sorunlarla ugrasir olmus ve ¢ézliim iiretmek igin tiirlii yollar
denemistir. Degisim artik Osmanli i¢in bir tercih olmaktan ¢ikmisg, zaruriyet halini
almistir. Aydinlar tarafindan iilkenin kurtulusu icin iiretilen Osmanlicilik, Islamcilik,
Tirkgtliik, Baticilik gibi pek ¢ok fikir akimi tamamen farkli ¢oziimler iirettikleri igin,

ayrigmalara neden olarak i¢ine diisiilen bunalimi daha da ilerletmistir.

Pek ¢ok kisinin iyilesebilmek i¢in gerekli gordiigii hareket yiiziinii Bati’ya ¢evirmek
ve ona dikkat kesilmek olmustur. Nitekim gerceklestirilen reformlar neticesinde
Avrupa —Ozellikle Fransiz- modasi toplumsal hayata da kuvvetli bir sekilde etki
etmistir. 19. yiizyilda Istanbul’da giinliik hayata bakildiginda Bat: taklidi bir yasam
tarzinin hakimiyetini ilan ettigi goriilmekteydi. Bu durum aydinlar tarafindan belli
noktalarda hakli ve isabetli goriilmiis, zaman zaman da “asirtya kagma” noktasinda

elestirilmistir.

Diger yandan tarih arastirmacilari tarafindan genel kabul goren goriis, Osmanli’nin
Bati’y1 pek ¢ok agidan ¢ok fazla ciddiye almadigi yoniindedir. Bati’nin tutumu ise
ciddiyetten ¢ok merak igermekte, kendine ait gordiigli cografyayr geri alma ve
yonetme istegini tasimaktaydi. Fransiz sair ve seyyah olan Gerard Nerval’in 1851
yilinda Dogu’ya dogru ¢iktif1 yolculugun son duragi olarak ugradigi Istanbul’da

gecirdigi giinlerde aldig1 notlarinda yer alan su ciimleler dikkat ¢ekicidir:

Daglardan sonra 6gle gilinesinin sis ¢emberlerini belirginlestirdigi kara ugurumlar,
yikintilar kadar iinlii olan ve tapmaklarin siitunlan ile ilahlarin kirilmis idollerini
stiriikleyen 1rmaklar ve g¢aglayanlar; etekleri, ¢oliin yakici sicaklarinin kavurdugu
alanlara kadar uzayan daglar taglandiran ezeli karlar denizin mavi dalgalariyla yartya
kadar kapladig1 vadilerin uzak ufuklart giizel kokulu sedir ve tar¢in kokulu ormanlar,
geng kizlarin aksamlari Gisiistiigii Kutsal Kitap’ta adlar1 gegen ¢esmeler, evet, siz hepiniz
Avrupali i¢in baba yurdusunuz! Ve kutsal topraklarsiniz, vatansiniz hala! Dogan giinesi
yiiksek minarelerin selamlamaya birakalim: Arap kenti Sam’1. Ama Liibnan ve Karmel
Daglar1 Haglilarin mirasidir. Sadece haga ait olmasalar da en azindan hagin simgesi
oldugu seye yani 6zgiirliige ait olsunlar! »

2 Gerard de Nerval, Dogu’da Seyahat, gev., Selahattin Hilav, Istanbul: Yap1 Kredi Yaynlari, 2021,
s.531.
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Avrupa kendi miras1 olarak gordiigii ve bir ¢esit 6zlem duydugu topraklardan gozlerini
ayirmamistir.  Istanbul’dan haber alis sadece gonderilen elciler sayesinde
gerceklesmez. Bat1 devletlerinin ve Rusya’nin actig1 her tiirlii siyasi, iktisadi, kiiltiirel,
bilimsel faaliyet igerisinde bulunan organize kurumlar ¢ogalmaktaydi. Ozellikle
egitim kurumlar1 iizerinden faaliyetlerin yiiriitildiigli bu sistemde gorevli olan
sarkiyatct misyonerler; Tiirk folkloru, dilbilimi, edebiyati {izerine ¢aligmalar

ylriitmekteydi.

Artan ilgi beraberinde egzotik Dogu diinyasini yeniden tammlama ihtiyacin
getirmistir. Dogu lizerine yapilan tasvirler ¢esitlenmis, yazarlar arasinda gergekligi
olmayan On yargilara dayali ciimleler moda haline gelmistir. Dogu, Osmanli Devleti,
Anadolu insan1 ve Tirk 6rfliniin tasavvurunu yapmak, retorige bulanmis ifadelerin

birlikteliginden bir alg1 iretmekten ibaret hale gelmistir.

Avrupalinin zihninde Istanbul, hem kendilerinden haksiz yere alinan bir merkez hem
de renkli giinliik hayat kareleriyle egzotik Dogu’nun ilgi ¢ekici bir tablosu gibiydi. Bu
nedenle aralarinda ajanlarin, diplomatlarin, elgilerin, sadece merakinin pesinden giden
gezginlerin, arastirmacilarin bulundugu pek cok farkli niyet tasiyan yolcunun
istikameti olmustur. Bu kisilerden, seyahatlerini kaleme almay1 tercih edenlerin
yazdiklarinda, kaliplasmis Dogu tarifinden ayrilmamayi, tilkeler aras: kiiltiirel araci
olma vazifesinden Onde tutmus seyyahlarin azimsanamayacak sayida oldugunu

gorebilmekteyiz.

Bu yillarda, kendi kokenlerini bulmak arzusuyla yola ¢ikarak diinyada folklor
arastirmalarin1  baglatan  Avrupalilar; milli olma hasretiyle yanip tutusur
durumdaydilar. Baslangigta kendi milli kimliklerini tiim diinyaya ispatlamak ve diinya
siyasetinde iistiinliik kurmak amaci ile sozl1ii kiiltiir ¢aligmalarini hizlandirdilar. Ancak
zaman icerisinde kendi iclerine doniik olan bu caligmalar, yiiriittiikleri somiirgecilik
politikasi ile kaynasik hale gelerek yeni bir yone girdi. ige déniik olan milli kimlik
bilinci, disa doniik 6zellik kazandi ve Avrupa, somiirgelestirmek istedigi milletlerin
folklorlarina yoéneldi.® Artik sozlii kiiltiir arastirmalar1 sadece milli suur yaratma

arzusuyla yiritilmiiyor, seyahatnameler de sadece merakli Bati okuru igin

26 Dursun Yildirim, Tiirk Bitigi, Ankara: Akgag, 2016, 70.
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yazilmiyordu. Ciinkii halk kiiltiirii, ideolojik bir silah 6zelligi kazanmisti. Bati igin,
Dogu diinyasi artik sadece egzotik yapisi ile bir ilgi ve gdzlem alan1 degil, yonetilmesi

ve diizenlenmesi zorunlu hale gelmis bir cografyaydi.

Sonraki ylizyillarda diinyay1 etkisi altina alan folklor cereyanindan nasibini alarak
milli hale gelmeye ugrasan Tiirk aydini, folkloru higbir asamada somiirgeciligin bir
araci olarak gérmemis, devletin kurtulusunun anahtart oldugunu kitlelere anlatmaya
caligmistir. Toplumun igerisinde bulundugu ikircikli durumdan kurtulmasinin ancak
milli olmakla ve 6ze doniisle saglanabilecegi diisiincesi bir regete olarak tiim basin-

yayin organlarinda, edebiyatin her tiiriinde yer almaya baglamstir.

Yasanan tim bu gelismeler 19. yiizyilin, seyahatnamelerin altin ¢agi olmasina neden
olmustur. Osmanli Imparatorlugu’nun sahip oldugu topraklara ziyarete gelen
seyyahlarin biiyiik bir kism1 Tiirkler hakkinda bilgi toplamak icin goérevlendirilen
yiiksek egitim diizeyine sahip olan kisilerdir. Bunlar seyahatlerini ger¢eklestirmeden
once geldikleri cografya hakkinda on bilgiye sahip olan kasitli arastirmacilardir.
Ciinkii kayda alacaklar1 pek ¢ok bilgi, sadece folklor arastirmalarina hizmet etmeyecek
Avrupa halklarindan okurlarina hitap edecektir. Bu noktada seyyahin iislubu devreye
girmekte; olagan, yer yer samimi i¢ monologlara kayan, inandiric1 bir lislup olmasi
gerekmektedir. Ortaya ¢ikan ¢alismanin titizligi, seyyahlarin ciddiyet diizeyiyle pozitif
korelasyona sahiptir. Ciddiyetleri, iilkelerinin ideolojik kaygilarina hizmet etmekte
olan bir gorev icra ediyor olmalarimin bilincinde olmalarindan kaynaklanir ve bu

bilince sahip olmalari onlar1 avare seyyahlardan ayiran taraflaridir.

3.2. Oryantalizm

Oryantalizm genel bir ifade ile “Din, dil, bilim, diislince, sanat, tarih gibi alanlarda
Dogu diinyasin1 inceleyen ve Dogu hakkinda deger yargilar iireten Bati kaynakl
kurumsal faaliyet” olarak tanimlanmaktadir.”’” Bati kaynakli Dogu arastirmalar1 ve

Orta Dogu, Asya ile Kuzey Afrika toplumlarina dair atiflar i¢in oryantalizm

27 {slam Ansiklopedisi, Yiicel Bulut, istanbul: TDV islam Arastirmalart Merkezi, 2007, “Oryantalizm”
maddesi.
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adlandirmas1 Edward Said’in 1978’de konu hakkinda yayinlanan eserinden sonra

akademik anlamda kullanilmaya baslanmistir.?®

Oryantalizmin en genis tanim1 Edward Said tarafindan yukarida bahsi gegen eserinde

yapilmistir:

Antropolog, sosyolog, tarih¢i yahut dilbilimci olsun 6zel yahut genel bir agidan Sark’1
Ogreten, yaziya doken yahut aragtiran kimse sarkiyatgidir ve yaptig1 sey sarkiyattir. (...)
Oryantalizmin daha genis bir manasi vardir: Oryantalizm Dogu ile Bati arasinda
ontolojik ve epistemolojik ayirima dayali bir diisliniis bigimidir. (...) 18. ylizy1l sonlarini
kabaca belirlenmis bir baslangic noktasi kabul edersek, oryantalizm Sark ile ugrasan
toplu miiessesedir; yani Sark hakkinda hiikiimlerde bulunur, Sark hakkindaki kanaatleri
onayindan gecirir, Sark’1 tasvir eder, tedris eder, iskan eder, yonetir. Kisacas1t Dogu’ya
hakim olmak, onu yeniden kurmak ve onun amiri olmak i¢in Bati’nin buldugu bir
yoldur. %

Oryantalizm organize olmus bir yapidir. Nihai amaci bir zirveye ulasmaktir: Dogu’ya
hakim olmak ve onu yeniden insa etmek. Yapida baskin olan ve bastirilan taraf
arasinda bir ¢atigma vardir ve tiim oryantalistler bu ¢atismayi takip eder. Bati ve Dogu
arasinda iki tarafin da birbirileri iizerine hiikiim verme hakkini doguran bir sistem
bulunur. Bu sistemi kanitlar sekilde 19. yiizyil seyyahlarindan Edmonde de Amicis’in

su climleleri dikkate degerdir:

Bizim i¢inde dogup bilylidiigiimiizden farkli bir fikir ve his diizeninin mermerden
yapilmis dev gibi bir ispati. Diisman bir irkin ve imanin tezahiirii olan ve bize fevkalade
cizgiler ve cesur yiiksekliklerin sessiz diliyle bizim olmayan bir Tanri’nin ihtisamini ve
ecdadimiza korku salan bir milletin sanin1 anlatan bu abideler, evvela tecessiisiimiize
iistiin gelip uzakta tutan ¢ekinme ve korku ile karigik bir hiirmet uyandirir.*

Oryantalizmin Bati’nin kendiliginden iizerine aldig1 bir gérev oldugunu belirten Ismail

Stiphandag: ise tiim Olgiitleri Bati’nin belirledigi bir sistemin objesi olarak Dogu’yu

28 “Oryantalizm” son giincelleme 21 Ekim 2021, https:/tr.wikipedia.org/wiki/Oryantalizm

2 Edward W. Said, Oryantalizm-Somiirgeciligin Kesif Kolu, ¢ev., Nezih Uz, Istanbul: Irfan Yayinlari,
1998, s. 15-16.

30 Amicis, a.g.e., 1986, 42.
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isaret etmektedir. Dogu’yu anlamak gorevini uzmanligi olarak goéren bakis agisi

Dogu’yu hasta, Bati’y1 hekim olarak konumlandirmistir.

Dogu’nun anlasilmayan ruhunu anlamak ve anlatmak oryantalist diislincenin kendine
bictigi bir gorev olarak beliriyor. Dogu’nun karmasikligini, giriftligini Bati’nin ilim
merceginde anlamak miimkiin goriiniiyordu. Dogu bir hasta gibi ilim tesrih masasina
yatirilir. Tyi ve kétii, giizel ve girkin her sey Bati’nin élgiitlerine gore dile gelecektir.’!

Batt’'nin kurdugu hegemonya sistemi oryantalizm ile agiklanabilir. Bu ag¢idan
oryantalizm Bati’nin tartigsmasiz Ustiinligiine vurgu yapar. Bilincin katmanlar
arasinda insanin istese de ulagamayacagi yer bilingaltidir ve tiim mahrem duygular,
korkular, ilkel diirtiiler burada gizlenir. Bu agidan bakildiginda oryantalizm, Dogu’yu

obje olarak belirlerken kendi bilingaltinin izini takip etmistir.

Bu biling, soyutu somutu irca etmek, kolektif suurdaki imgelerin karsitin1 {iretmek,
Batili’nin iitopyalarim pratize edebilmek i¢in bir karsit arayigsimi zorunluluk olarak
gbormiistiir. Dogu biizden zorunlu bir 6tekidir. Bu zorunlu 6teki iizerine Bati, bilincinin
mahrem yanlarini uygulamaya koyulur. Bir bakima Dogu, Bati’nin mahrem bilincinin
objesidir. 3

Yiiksel Kanar, oryantalizmi Dogu toplumlarini inceleyen Batili uzmanlarin ve
bilginlerin ¢aligmalar olarak goren tanimlarin tiimiine kars1 ¢ikar ve kendisi
oryantalizmi “mitsel bir Dogu yaratmay1 amaclayan ideolojik bir kurmaca” olarak
tanimlar. Dogu’nun sahip oldugu nitelikler, dogrudan Bati’ya karsit olarak
tanimlanmis degismezlerdir. Bu degismez niteliklerin ortaya cikardigi rolleri ters
cevrilmis bir goriintii olarak niteleyen yazar, Avrupa Merkezciligin temeli olarak

degerlendirir. 3

Oryantalizme Edward Said ile aymi yerden bakan yazar; Avrupamerkezcilik,

somiirgecilik ve oryantalizmi es deger kavramlar olarak degerlendirmektedir. Ug

31 Siiphandagy, a.g.e., 2004, 18.
32 Siiphandagi, a.g.e., 2004, 20.

33 Yiiksel Kanar, Bati’nin Dogusu Avrupa Barbarhigmin Kiiresellesmesi, istanbul: Mahya Yaynlari,
2016, 14.
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kavramin da ortak noktas1 Avrupa disindaki tiim diinya cografyasinin, tiim milletlerin,
kiiltiirlerin, bu kiiltiirlere mensup insanlarin asag1 ve kiigiik gormesidir. ** Kanar,
emperyalizmin dogus noktasi olarak oryantalizmi isaret etmektedir: “Oryantalizm,
daha sonra emperyalizm olarak devam eden somiirgeciligin bir bagka yiizii Bat1 i¢in
ele gecirecegi Dogu’yu bilme arzusunun motor giiciidiir. Bilgi ve iktidarin ayrilmaz
ikizler olarak somiirgecilikte gordiigii islevsellikte oryantalizm bilgiyi, somiirgecilik
ise iktidar1 temsil etmektedir.” ¥ Ozetle, baska kiiltiirleri gelismemis ya da gelismekte
olan gibi sifatlarla isaretleyen Avrupa’nin oryantal ruhu, misyonerlik kiligina
biirinmiistir.

Oryantalizm kavraminin artik anlasilmasi ve yayginlagmasiin ardindan 20. ve 21.
yiizyillarda Bati, kendisine “uygar”, “modern”, “global” gibi yeni sifatlar bulmustur.
Yikici faaliyetlerini de “medeniyet gotiirmek™, “gelistirmek”, “ilerletmek”, “egitmek”
gibi ifadelerle siislemistir.’® Georges Crom, hem yikan hem yapma gérevini kendi
kendine veren Bati’y1 su climlelerle tarif etmistir: “Bat1 bir yakma tutkunudur, 6te
yandan itfaiyeci olarak da yalmzca kendisini gérmektedir. Isine dylesine asik bir
itfaiyecidir ki kendine is yaratmak ve kendi yoOntemlerine gore onu sondiirmek

tutkusuyla siirekli yangin ¢ikarmay1 da gorevi olarak gérmektedir.” 3

Edward Said’e gore oryantalizm ne tiimiiyle hakikatler soyleyerek ciiriitiilecek
teorilerden olusur ne de Dogu tizerine tamamen nesnel veriler sunar. Ona gore, isgalde
oldugu malzeme kiitlesinin {izerine bir fikir balonu insa etmistir. Bu balonun igerisine
de Avrupa’nin Ustlinligii ogretisi, 1keilik, emperyalizm gerekleri, pozitivist
diisiinceler, dogmatik diismanlik ve dogmatik merak karigsmistir. Bunlar da bir gesit
carpitma ve yanligliklar dogurmustur. Dogu, oryantalizmin nesnesidir ve soyutluktan
cok uzaktadir. Bu cografyay1 kendine nesne ilan eden de Bati’dir ve ilgilendigi ¢cogu
zaman Dogu’yu ortaya cikaran kiiltiirdiir.*® Oryantalizm masum bir bilgi disiplini
degil, etki alanm1 genis kiiltiirel ve siyasal bir bilgi alanidir. Bati rasyonelligi ile mevcut

insanligin en ileri seviyesini temsil ederken akli kullanma becerisinden yoksun,

3 Kanar, a.g.e., 2016, 15.
35 Kanar, a.g.e., 2016, 16.
36 Kanar, a.g.e., 2016, 16.
37 Georges Corm, Dogu-Bati: Hayali Kirilma, Cev., Niivit Bingél, Istanbul: Ithaki Yayinlari, 2003, 24.
38 Said, a.g.e., 1998, 20.
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calisma disiplininden uzak olan, tembel ve cinsellige diiskiinliigiiyle gbze carpan
Dogu, oryantalizmin zaman igerisinde insa ettigi ve bir¢ok farkli disiplinde es koldan
caligmalar yiiriiterek kaniksattirdigi bir resim olmustur. Dogu, zorbalig1 ve barbarlig
temsil etmektedir; bu nedenle Bati onun iizerinde tasavvur hakkina sahiptir. 19.
ylizyilldan sonra artan sOmiirgecilik faaliyetleri, bu fikrl zeminde yesermis bir
harekettir. Said’e gore tiim bu fikirleri hakli ¢ikarmak igin yaratilan hayali bir Dogu

tasarrufu vardir ve bu desifre edilmeye gerek olmayacak kadar agiktir.>

Bu noktada sunu belirtmek gerekir ki oryantalizm, Edward Said’in gordigi gibi
sadece Hindistan ve Orta Dogu’yu hedef almamaktadir. Oryantalist fikirler, anlatmaya
bagli metinlerde yer alan tasniflerden anlasilacagi iizere, Bati icin Dogu imaj1 ve Tiirk

imaj1 6zdestir. Bat1 icin Dogu, ¢ogunlukla Tiirkiye’dir.

Oryantal bir nesne olarak Dogu metinler araciligiyla bastan yaratilmistir. Ciinkii bu
metinler sadece bilgi iiretmekle kalmamis, ayn1 zamanda gercekligin kendisini de
tiretmis goriinmektedir. Bu gergekligin hakikati hangi oOl¢iide temsil ettigi
calismamizin da temel tartisma konusunu teskil etmektedir. Metni lireten Gzne
Bati’dir; bu iiretimde higbir etkinligi bulunmayan, tamamen pasif konumdaki nesne
ise Dogu’dur. Bati, metinleri araciliiyla nesnesini istedigi kaliba sokar, istedigi

hiikmii verir. *°

Binbir Gece Masallari’'nin 1704 yilinda Antonie Galland tarafindan Fransizcaya
cevrilmesi Dogu imajinin ¢izilmeye baslamasi i¢in bir doniim noktasidir. Ancak

ierisindeki bazi hikayelerin ¢cok daha dnceden Batr’ya geldigi diisiiniilmektedir. *!

Yaklagik olarak 18. yiizyilin sonlarinda ortaya c¢ikan oryantalizmin, sistematik
faaliyetlerin ytritiildigli akademik bir disiplin haline gelmesi 19. ylizyilda
gerceklesmistir. Her zaman merak duyulan bir cografya olan Dogu, egzotik yapili bir
nesne konumundadir. Iki toplumun birbirilerinden duydugu rahatsizligin temelleri gok
eski caglardaki dini ve orfi ayrismalara dayansa da popiilist egzotik Dogu imgeleminin

akademinin ¢aligma konusu olmasi ile Dogu ve Bati iliskisinde yeni bir boyut ortaya

3 Said, a.g.e., 1998, 20.
40 Kanar, a.g.e., 2016, 20.

4 “Binbir Gece Masallar1”, son giincelleme 3 Mart 2021,
https://tr.wikipedia.org/wiki/Binbir_Gece_Masallar%C4%B 1
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cikmigtir. Oryantalizm etkisi sadece akademik caligmalar1 degil, sanati —6zellikle
resmi- mimariyi ve edebiyati da dalga etkisi halinde sarmistir. O yiizyillarda ¢ok
say1da resimde Dogu’dan manzaralar gorebilmekteyiz. Istanbul’da tarihi bir hamamda
kadinlar, alelade bir kahvehanenin manzarasi, pazar alisverisi esnasini ifade eden
oryantalist tablolar popiiler hale gelmistir. Edebi tiirler de bu atmosferden etkilenmis,

seyahatnameler sarkiyatc1 soylemler ile ideolojik savaslara hizmet eder olmustur.

3.3. Oryantalizm ve Seyahatler

19. ylizy1l oryantalist diisiincenin sistematiklestigi, kurumsallagtigi ve yerini
saglamlagtirdigi, somiirgeciligin de bir taraftan etkisini artirdigi bir ylizyildir.
Diinyanin siyasi haritasi ve devletler arasindaki giic dengesi stirekli olarak degisirken
Osmanli imparatorlugu’nun konumundaki sarsilmalar, seyyahlarin arka planda en ¢ok
vurguladiklar1 konu olmustur. Bu nedenle onlarin yapitlar1 sadece cografi
betimlemeler olarak goriilemez. Igerdigi politik mesajlar ve oryantalist amaclar

izlenmelidir.

Batililar tarafindan Dogu’ya ait topraklara her daim 6zlem ve hirs ile bakilmasinin
temel nedeninin Dogu topraklarinin hi¢gbir zaman Dogu’nun hakki olarak goriilmemis
olmas1 pek ¢ok oryantalist tarafindan ifadeye dokiilmiis bir gercektir. Icinde
bulundugumuz yiizyilda devletlerin ¢atismasinin “ideolojik” temeller {izerinde
olmasini da agiklar sekilde 19. ylizyilda Dogu’ya kars1 gelistirilen bu “hak” iddiasinin
bugiinlere ulastigini soylemek yanlis olmayacaktir. ** Avrupali devletler igin Dogu her
zaman ele gecirilmesi, diizene sokulmasi, yonetilmesi gereken diinyadaki

problemlerin gdbek noktasi olarak gordiikleri bir cografya olmustur.*?

Oryantalist bakis acisinin calisma alanlar1 olduk¢a genis olmakla birlikte bu
diisiincenin yayiliminda seyahatnamelerin rolii biiyiiktiir. Seyahatnameler Ibrahim
Sirin tarafindan Bati’nin kurmaya ugrastigi hegemonya sisteminde kendini en iistiin
yere konumlandirma miicadelesinde  kullanilmig araci  metinler olarak

degerlendirilmistir. ** Daha 6nce de belirtildigi gibi bu metinlerin hepsi aym

2 Yildinim, a.g.e., 2016, 42.
43 Said, a.g.e., 1998.
4 Sirin, a.g.m., 2013, 39.
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yaklagimla yazilmamistir. Ancak seyahatnameler tizerinde calisma yapilirken yahut
onlar1 bir kaynak olarak kullanirken hangi igerigin gergek, hangisinin hayali dgelere
sahip oldugu titizlikle arastirllmalidir. Calismamizda agirlikli olarak 19. yiizyilda
yazilmis seyahatnameler ve bunlarla birlikte 17. ve 18. ylizyilda yazilmis bazi
seyahatnameler de incelenmistir. Seyahatnamelerde yer alan oryantalist unsurlar

Osmanli ve Dogu diinyas1 somutlamasindan hareketle tahlil edilmeye ¢alisilmistir.

Sosyal bilimlere kaynaklik eden eserlerin birincil kaynak olarak kabul edilememesi bir
problem yaratsa da barindirdiklari bilgiler cok kiymetlidir. Seyahatnameler de birincil
kaynak olarak kabul edilmezler. Aslinda seyahatnameler arasinda en tarafsiz bilgiler
sadece merak iizerine yazilmig olanlardan alinabilir. Herhangi bir edebi metni
incelerken icerigi imgeden tamamen arindirmak miimkiin degildir. Seyahatnamelerde
bir arastirmact bu problemle sikca karst karsiya kalacaktir. Bazi seyyahlarin
seyahatlerini gerceklestirip gergeklestirmedigi dahi ispatli degildir. Zihinlerinde
kurguladiklart Dogu imgelemiyle, ¢evreden aldiklari duyumlar1t harmanlayarak hayali
bir Dogu tasvir etmis olan seyyahlarin varligi bilinmektedir. Bundan dolay1 bazi
seyahatnameler, Tiirk torelerine dair gercegi yansitmayan inanislarin yayilmasina
neden olmustur. Seyyahlarin bir tekrar riizgarina kapilmis olmalar1 seyahatnamelerin
harem entrikalar:, saraydaki sasali yasam, Tiirk zuliimleri gibi kliseler etrafinda
donlip durmasindan anlagilmaktadir. Kendi kosullanmalari ile bir cografya

yaratmislar, kendi diislerini sozciiklere dokmiislerdir.

Canliligin oldugu bir yerde tezatligi varliktan soyutlamak miimkiin degildir.
Tezatliklar1 uyumun bir pargasi ve yasamin devamlilifini saglayan renkler olarak
gormek gerekmektedir. Insanlik bu yolla gelisebilir, ancak bu sekilde kendini ve
kendisinden sonrasini kurtarabilir. Oryantalizm ise karsitliklari tiiketmeye ve yikmaya

yonelik kullanmistir.

Bu tutumun her seyden 6nce Bati’nin kendisine elbet bir giin bir zarar verecegini
ongoren ve gerceklerden uzaklara diismemis Batili yazarlar, iistlinliigiin geciciligin
taniklaridir. Bizler ise Tiirk cografyasi olarak Avrupa’nin Dogu olarak isaretledigi ve
oteki yerine koydugu yerdeyiz. Hem kiiltiirel hem de siyasi olarak bu yogun baskinin

altinda kalmamak icin lizerimizde siddetle uygulanmak istenen kiiltiirsiizlestirme
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politikalarmin farkinda olmali, her seyin en idealinin ancak Bati topraklarinda
bulunabilecegi yanilgisindan styrilmaliyiz. Kendi 6ziimiize donerek kaynaklarimizi

degerlendirmeli ve gelecek nesillere aktarmaliy1z.*’

4 Yiiksel Kanar, a.g.e., 2016, s. 10.
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4. SEYYAHLAR HAKKINDA BiLGIiLER

Seyahatnameler iizerine yapilacak herhangi bir arastirma i¢in Oncellikle seyyahin

kimligi iizerine bilgi edinilmelidir. Mensubu oldugu millet, aldig1 egitim, meslegi,

varsa diger alanlardaki ¢aligsmalar1 bilinmelidir. Kisinin yasam seriiveninde mensubu

oldugu toplum, fikriyati1 ve algilar1 {izerinde biiylik 6neme sahiptir. Bu nedenle her

tiirlii okumada kurulan yazar-eser iligkisi gibi seyahatnameden dnce seyyahi tanimak

onemlidir. Calismamizda seyyahlarin ¢gogunlukla 6znel olan goriislerinde bilimsellik

aramak amaglanmamus, asil incelenen algi meselesi olmustur.

4.1. Seyahatnamelerin Tabloda Gosterilmesi

SEYAHATNAMENIN | SEYYAHIN . .
iSMi iSMi GEZILEN YERLER YUZYIL
Tiirkiye Mektuplart | Lady Montagu Istanbul 17.Ylzy1l
o o Jean Thévenot Istanbul 17.Yiizy1l
Seyahatnamesi
18. Yiizyilda Tirkiye Antonie ; ..
ve Istanbul Olivier Istanbul-Ege Adalar1 18.Yiizy1l
Ege Adalari (1.Cilt)-Istanbul,
Tournefort Joseph de Tokat, Trabzon, Kars, Agri, )
. Amasya, Ankara, Erzurum, 18.Yiizy1l
Seyahatnamesi Tournefort . i
Bursa ve Izmir, Tiflis, Erivan
(2.Cily)
Istanbul, Ege Adalari, Afyon,
Tiirkiye Seyahatnamesi | Julia Pardoe Kiitahya, Iznik, Izmit, 18.Yiizy1l
Diyarbakir-Bagdat Yolu
19.Y{izyilin Sonlarinda
Tiirkiye'de Giinliik Ramsay A.D. Anadolu 19.Yiizy1l
Yasam
Kiiciik Asya Seyahati Friedrich . .
1895 Yazi Sarre Anadolu-Firat-Dicle 19.Yiizy1l
- Gerard de . ..
Dogu'da Seyahat Nerval Kahire-Beyrut 19.Y{zy1l
Bir Oryantalistin Dogu Algx apder [stanbul-Truva-Izmir-Sam-Gaza .
. William - . 19.Yiizy1l
Seyahatnamesi . Seridi- Nablus-Kudiis
Kinglake
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Kirim Harbi Sonrasi Durand de : ..
istanbul Fontmagne Istanbul 19.Yiizy1l
Tiirkiye Seyahati Edward . ,
Giinliigii Raczynski Istanbul-Canakkale 19.Yiizy1l
Tiirkiye nin Kadinlari Lucy M. J. - : ..
ve Folklorik Ozellikleri Garnett Dogu Anadolu, Istanbul 19.Yiizyl
. . Guillaurne . ..
Istanbul'a Seyahat Martin Istanbul 19.Ylizy1l
Izmir'e Ege Adalarma . C . .
ve Girit'e Seyahat .M Tancoigne Izmir, Ege Adalari, Girit 19.Ylizy1l
s Istanbul, Bogazici, Dogu Illeri ,
Tiirkiye Mektuplari Moltke (2. Mistr 19.Yiizy1l
Istanbul’dan Mektuplar Miiller Istanbul 19.Yiizy1l
Sultan Abdiilhamid Dorina L '
Devrinde Istanbul’da ' Istanbul 19.Yiizy1l
b . P Neave
Gordiiklerim
Francis
1890’larda Istanbul Marion 19. Yiizyil
Crawford
Istanbul'da Bir Konak . : ..
ve Yeni Kadinlar Ellison Grace Istanbul 20.Yizyil

4.1. Gerard de Nerval

1900 yilinda Paris’te dogmustur. Universite egitimini 1920°li yillarda siirdiirmiistiir.
Siir ile liniversite yillarinda tanisan Nerval, Bat1 edebiyatinda romantizm akiminin en
giiclii temsilcileri arasinda kabul edilir. 1928 yilinda Goethe’nin ‘Faust’ adl1 eserini
cevirerek esas ilinlinii kazanmistir. Daha sonraki yillarda Fransizcaya siir ¢evirileri
yaparak cevirmenlik hevesini siirdiirmiistiir. Gorevi nedeniyle bir¢ok iilkeye seyahat
eden Nerval, hi¢bir sehirde uzun yillar boyunca kalmamustir. Paris’te, Liiksemburg ve
birkac kez ruh ve sinir hastaliklar1 sebebiyle akil hastanesinde kalmistir. 1955 yilinda

intihar etmistir.

Gerard Nerval pek c¢ok kaynakta gecen bilgilere gére Mason diinyasinin meshur

isimleri arasindadir ve bu diinyanin haber tastyicisi olarak taninmustir.

1943 bir Dogu seyahatine ¢ikmis; Malta, Misir, Suriye, Kibris, Istanbul ve Napoli’yi

gezmigstir. 1951 yilinda gezisini anlattifi Voyage en Orient adli bir seyahatname
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yazmistir. Bu seyahatname Tiirkgeye “Dogu’da Seyahat” olarak cevrilmistir.*6
Eserinde genel olarak Arap, Tiirk, Sirp, Ermeni, Rum topluluklarinin yasayislarina,
torelerine; bu toplumlara mensup bireylerin goriislerine yer vermistir. Pek ¢ok
boliimde, bu farkli milletlerden insanlarin nasil bir arada hosgdrii ve yardimlasma

biitiinligii igerisinde yasadig1 sik sik vurgulamistir.

“Seyyahlarin ¢ogu, gordiikleri halklarin hayatinin ve adetlerinin sadece garip
ayritilarin1 kavrarlar. Gordiiklerinin genel anlamin1 yakalayamazlar ve bu anlama
ancak derin incelemelerle ulasilabilir.”*” Nerval’in seyahatnamesinde kurdugu bu
climle aslinda seyahatnameler {izerinde titizlikle ¢aligmanin gerekliligini ve 6nemi de
gostermektedir. Seyyahlarin ayrintilar iizerine yogunlasarak yarattiklar1 imgelem,
kiiltiirtin pek ¢ok maddi unsuru da barindiran bir biitiin olarak algilanmasina ket
vurmus, biitiinde var olan derinligin anlagilmaz bir hale gelmesine neden olmustur.
Halk kiiltiiriine ait pek ¢ok 6ge sadece eglence araci olarak ifade edilmis, batil inaniglar

silsilesi olarak aktarilmistir.

Nerval giiclii bir tasvir iislubuna sahiptir ve Istanbul’un Adeta sinemografik bir
aktarimin1 yapmistir: “Hareketli ve yemyesil ufuklariyla, renkli evleriyle, kursun kaph
kubbeler ve kirllgan minarelerle donanmis camileriyle sadece haz ve tath hiilyalar
vermesi gereken giiler yiizlii ve goz kamastiric1 bir kent olan Konstantinopolis!” *3
Istanbul onun memleketi olarak gordiigii yerdir: “Bu elbette Miisliiman olan ama
simdiden vatani1 animsatan Avrupa topraklar {istiinde, anilarimda yanip sénen o uzak

serabin yarattig1 hayranligi duyuyorum.” #

4.2. Alexander William Kinglake

Alexander William Kinglake 1809°da Ingiltere’”de  dogmus, Cambridge
Universitesi'nde okumustur. 1837- 1868 yillar1 arasinda siyasette aktif olarak yer
almigtir. Londra’da 1837 yilinda yerel yonetici olarak, 1857-68 yillar1 arasinda

parlamentoya girerek siyasi yasamini siirdiirmiistiir.

46 Gerard de Nerval, Dogu’da Seyahat, ¢ev., Selahattin Hilav, Istanbul: Yap: Kredi Yaymlar1, 2004,
s.531-532.

47 Nerval, a.g.e., 2021, 526.
4 Nerval, a.g.e., 2021, 560.
4 Nerval, a.g.e., 2021, 546.
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1834-1835 tarihleri arasinda Osmanli topraklarina yaptig1 seyahatindeki izlenimlerini
yazdig1 gezi notlar1 1844 yilinda “Eothen” adiyla basilmistir. Eothen kelimesi
Grekcede “tan yerinden”, “safagin soktiigli yerden” anlamlarina gelmektedir. Eser
Tiirkiye’de Kiiltiir Bakanlig1 tarafindan “Dogu Hasreti” adiyla basilmistir.>® Bu eser
kendisinin bir sarkiyatc1 olarak taninmasina neden olmustur. {1k eseri Eothen olmasina
ragmen asil tiniinii Osmanli Devleti ve Kirim’a yaptig1 gezi notlarinin derlendigi yedi

ciltlik “The Invasion of the Crimea” ile kazanmistir. Kirim Savasi hakkinda bilgiler

iceren bu eser tarih arastirmacilari i¢in 6nemli bir kaynak durumundadir.

Bati’nin kurdugu hegemonya sisteminde seyyahlar kendi toplumsal bilinglerini ve
kutuplagsmay1 esas alarak onyargilarini yansittiklar eserler yazmislardir. Kinglake de
bu oryantalist yazarlar arasindadir. Seyahatnamesi, onun Dogu ve Bati’y1 kesin
cizgilerle birbirinden ayiran tavrimi agikca gostermektedir. “Biz aralik ayinda yagan
kara nasil bakiyorsak, onlar da (Tirkler) bize Allah’in mevsiminde gonderdigi
aciklanamayan fakat ne ise yarayacagi sonradan belli olacak, rahat kagirici bir marifeti

9 51

olarak bakarlar ifadeleri bu tavrin1 ornekler.

Kinglake, Dogu seyahatini yapma amacinin Avrupa’dan biraz uzaklasarak yeni
kiltiirler tanimak ve biraz rahatlamak oldugunu belirtse de Onyargilarim1 geride
birakamamistir. Cogu Avrupali seyyahin ortak ezberini yasatmis ve eserini bu yonde
kurgulamistir. Hem Kinglake’in siradan Dogu vurgusunu hem de genel olarak Batili
seyyahlarin ezberini O6zetleyen ifadeleri seyahatnamesinde sik sik karsimiza
cikmaktadir: “Sanki bogazimizi kesmekle bavullarimizi tasimaktan daha faydali, daha
onurlu ve daha dindarca bir is yapacaklarmis gibi duruyorlardi.”? “Usak Steel,
bunlardan korkuyordu diyemeyiz, ama kendini cesaretle 6liime, Kuran’a ve hatta ¢ok

eslilige hazirliyordu.

*0 Erdogan, T. (2011). Alexander W. Kinglake’in Eothen Adli Seyahatnamesinde Dogu-Bati Imgesi ve
Insan Tasvirleri. Pamukkale Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, (10), s. 118

3! Kinglake, a.g.e., 2004, 11.
52 Kinglake, a.g.e., 2004, 10.
33 Kinglake, a.g.e., 2004, 10.
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Edward Said seyyahin Dogu dillerini yeterince bilmedigini, buna ragmen Dogu
kiiltiirlinti, diisiliniis bi¢cimini, toplumsal yapiy1 yorumlamaktan geri durmadigini sdyler

ve bunun bir cehalet drnegi oldugunu vurgular.>*
4.3. Jean Thevenot

16 Haziran 1633 tarihinde Fransa’da dogmustur. Seyahat kitaplarinin yayincisi olan
Melchisedech Thevenot’un yegenidir. Bilinen bir meslegi olmayan Thevenot’un
gezgin olmasi ¢ocuk yaslarda gelisen merakindan kaynaklaniyor olmalidir. 18 yasina
geldiginde 6grenim hayatini tamamlamis ve dnce Avrupa’ylr gezmeye baslamistir.
Ingiltere, Hollanda, Almanya ve Italya seyahat ettigi ilk yerlerdir. Thevenot,
Venedik’ten Roma’ya geger; oradan da deniz yolunu kullanarak Malta iizerinde 2
Aralik 1655 Istanbul’a gelir. Kopriili Mehmet Pasa’nin sadrazam olmasindan
oncesine denk gelen bu dénemde, Istanbul’da yaklasik olarak bir y1l kalir. Bu donem
her ne kadar Osmanli Devleti’nde siyasi ¢alkantilarin yasandigi bir donem olsa da
Thevenot bu konularla ¢ok ilgilenmemis, seyahatnamesinde daha ¢ok gilindelik hayata,
toplumsal diizene, gelenek ve goreneklere yer vermistir. Gozlemlerini, kendi
fikirleriyle harmanlayarak gezi notlarina doniistiiren Thevenot bir yilin sonunda
Istanbul’dan ayrilir. Kara yolu ile Bursa iizerinden Izmir’e, ardindan deniz yolu ile
Iskenderiye’ye gider. Misir’da yaklasik iki y1l kalir. 1958°de Kudiis’e gider, birkag ay
burada kaldiktan sonra Iskenderiye’ye geri doner. 1959 yilinda seyahatini

Iskenderiye’den Livorno istikametine giden gemiye binerek sonlandirir.

Thevenot’un, seyahati ile ilgili notlar1 1665 yilinda “Rouen'de Relation d'un Voyage
Fait Au Levant” adiyla basilmistir. Istanbul sokaklarinm, mezarliklarinm,
kahvehanelerinin, camilerinin, hamamlarinin tasvirini yaptig1 eserinde genel olarak
bilgi verme amacinda oldugu goriilmektedir. Pera ve Galata civarlariin Avrupai
yasam tarzina, Uskiidar ve cevresinin Tiirklerin yasam tarzina sahip oldugunu
vurgulamakta ve daha ¢ok Tiirklerin orf ve adetleri ile ilgilenmektedir. Onlarin giyim
kusam tarzi, yemekleri, oyunlart ile Islam’in gerekliliklerinden uzunca
bahsetmektedir. Ozellikle Miisliimanlarin hayat tarzi ve Islam dininin kabulleri

hakkinda seyahatnamesinde uzun bir boliim ayirmistir. Bu boliimde verdigi bilgiler

3% Said, a.g.e., 1998, 266.
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tarafsiz olmakla birlikte, her Batili seyyah gibi kiiclimseyici tavrimi pek fazla

gizleyememistir.

Thevenot daha sonra ikinci bir Dogu yolculuguna ¢ikmistir. 1663 yilinda Marsilya’dan
Misir’a oradan Suriye ve Mezopotamya tizerinden Basra’ya ve Hindistan’a ulagmustir.
Doniis yolunda Siraz’a giderken gecirdigi bir kaza sonucu yaralanan Thevenot,
Isfahan’a ugramustir. Tebriz yakinlarinda 1667 yilinda dlmiistiir. ikinci seyahatinden

kalan gezi notlari iki cilt halinde 1674 ve 1684 yillarinda basilmistir. 3
4.4. Francis Marion Crawford

1854 yilinda Italya’da diinyaya gelmistir. Ogrenim hayatin1  Amerika’da
stirdlirmiistiir. 1869 yilinda Roma’ya donmiis ve yabanci dillere ve yabanci kiiltiirlere
duydugu merak {iizerine yogunlasmaya baslamistir. Aralarinda Tiirkgenin de
bulundugu yirmiye yakin dili rahatlikla konusup yazabilen Crawford, Sanskritge
caligmalarini ilerletmek iizere Hindistan’a gitmistir. Burada ge¢imini saglamak igin
gazete editorliigii yapmistir. Ancak bu siire i¢ginde tanidig1 insanlardan ve dinledigi
hikayelerden yola ¢ikarak yazdigi romani, kariyerinde bir doniim noktasi1 olmustur.

Amerika’da kisa siirede taninmis ve yaygin olarak okunmaya baglamistir.

1884'te Istanbul’da evlenmistir. Bir y1l boyunca yasadigi Istanbul’u 1890'li yillarin
ortalarina kadar pek c¢ok kez ziyaret etmistir. Gozlemlerini ve izlenimlerini
seyahatnamesinden toplayan Crawford ’un pek ¢ok farkli tiirde eseri bulunmaktadir.
Sayist neredeyse kirki bulan romanlarinin yani sira tarih ve gezi kitaplartyla meshur

olmustur.
4.5. Edward Raczynski

Edward Bernard Maria Raczynski, 1786 yilinda Polonyal: aristokrat bir ailenin cocugu
olarak diinyaya gelmistir. Raczynski, ¢ocuklugunun cogunu Polonya'daki aile

saraymda gecirmistir. 1815'te Jagiellonian Universitesi'nden doktor iinvani ile mezun

35 Ahmet Ozkan, “Jean de Thévenot Seyahatnamesinde Tiirklerin Giindelik Yasami Uzerine”, Prof. Dr.
Géniil Yilmaz'a Armagan, haz., M. Emin Ozcan, Ankara: Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Yayinlari
No: 429, 2021.

%6 Francis Marion Crawford, /890 larda Istanbul, ¢ev., Seniz Tiirkémer, Istanbul: Tiirkiye Is Bankas:
Kiiltiir Yayinlari, 2019.
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olmustur. 1818 yilinda Polonya ordusuna katilmig ve 1819°da diplomatik gorevli
olmustur. 1825 yilina kadar Bern, Kopenhag ve Londra’daki Polonya el¢iliklerinde
gorev yapmistir. Varsova'ya dondiigiinde, uluslararasi anlasmalar boliimiiniin baskani
olmustur. 1832'de Raczynski, Polonya'nin biiyiikelgisi olarak atanmistir. 1834°te
Polonya Cumhuriyeti'nin Birlesik Kralliktaki biiytikel¢isi olmustur. 25 Agustos 1839

yilinda Polonya adina Polonya-Ingiliz ittifakini imzalamistir.

1 Eylil 1839'da Polonya'nin Almanya tarafindan isgal edilmesinin ardindan
Raczynski, Polonya hiikiimetinin biiyiikel¢isi ve dnde gelen iiyelerinden biri olarak
hizmet vermeye devam etmis ve Londra’da kalmistir. 22 Temmuz 1841 ve 14 Temmuz

1843 arasinda Polonya Disisleri Bakani olarak gérev yapmustir.

1845°ten sonra, Birlesik Krallik hiikiimeti Polonya ile olan anlagsmalar1 bozup Polonya
hiikiimetine verdigi destegi geri ¢ektiginde Raczynski Londra’da kalmistir. 1854 ve
1872 yillar1 arasinda siirgiindeki Polonya hiikiimetinin kolektif bagkanlik organi olan

Ucler Konseyi’nin iiyelerinden biri olmustur. 5’
4.6. Dorina Neave

26 Agustos 1881°de Istanbul’a diinyaya gelmistir. Sultan II. Abdiilhamid déneminde
Istanbul’da biiyiiyen Dorina, 26 Agustos 1907 tarihinde, tam 26 y1l yasamis oldugu
Istanbul’dan ayrilarak Ingiltere’ye gitmistir. 26 Kasim 1908 giinii anne tarafindan
akrabas1 Thomas Lewis Hughes Neave ile evlenerek Neave soyadini aldi ve ¢iftin dort

¢ocugu olmustur.

Esini 1940 yilinda kaybeden Lady Neave, ayni yilin sonunda Dagnam Park’taki evine
ordu tarafindan el kondugunda Tiirk arkadaslarinin yardimiyla Londra merkezinde bir
apartman dairesine taginmistir. Donemin Disisleri Bakani1 Anthony Eden’in Londra’da
Tiirk Evi agilmasini saglamasi sonrasinda burada sosyal etkinlikler diizenlemis ve

Tiirk-Ingiliz iligkilerinin gelismesine katkida bulunmustur.

57 BEdward Raczynski, 1814 de Istanbul ve Canakkale’ye Seyahat, Terciiman 1001 Temel Eser, cev.
Kemal Turan, Istanbul: 1980.
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26 Aralik 1955 giinii vefat etmistir. Cigek yetistiriciligi de yapmis olan Dorina
Neave’in admn verildigi bir giil tiirii bulunmaktadir. Seyahatnamesi Istanbul’da

gecirdigi yillarda yasadiklarindan derledigi notlardan olusmaktadir. 5
4.7. Joseph Pitton de Tournefort

1656 yilinda Fransa’da diinyaya gelmistir. Egitim hayatint burada siirdiiren
Tournefort, Montpellier Universitesi biinyesinde botanik alaninda uzmanlasarak 1683
yilinda Paris Kraliyet Botanik Bahgesi profesorii olarak atanmistir. 1699°da Karlofca
Antlasmasti’nin imzalanmasinin ardindan Fransiz hiikiimeti tarafindan botanik
arastirmalar1 yapmak ve bitkiler toplamak {izere gorevlendirildigi bir Dogu seyahatine

gonderilmistir.

Seyahatinin ilk kism1 Ege Adalarina yapilmistir. 23 Mayis 1700°de bir hekim ve bir
ressam yol arkadaglariyla birlikte Marsilya’dan hareket eden Tournefort, dnce Girit’e
gitmistir. Ardindan Ege adalarinin biiyiik bir boliimiinii gezdikten sonra Mart 1701
sonunda Istanbul'a varmistir. Tournefort, Istanbul’da ¢ok uzun bir siire kalmamus,
Karadeniz iizerinden Dogu Anadolu Bolgesi ve Kafkasya'ya dogru yola ¢ikmustir.
Tournefort Trabzon’a giderken Erzurum valisi Kopriili Numan Pasa maiyetinde
bulunmaktaydi. Bu vesile ile deniz yolunu kullanarak Trabzon’a varmistir. Ardindan
Erzurum’a ulagms, Tiflis’e kadar gitmistir. 1701 yi1linda Ankara iizerinden Bursa’ya,

oradan da Izmir’e gelmistir. 1702 yilinda seyahatini bu sekilde sonlandirmistr.

Seyahati sirasindaki gbzlemlerini basima hazirlayan Tournefort bu esnada bir araba
kazas1 nedeniyle olmiistiir. Ancak “Relation d'un Voyage du Levant” adli seyahat

kitabn iki cilt halinde 1717'de basilmstir.

4.8. Helmuth Karl Bernhard von Moltke

1800 yilinda diinyaya gelmistir. Babasi, Danimarkali korgeneraldir. Dokuz
yasindayken yatili olarak bir okula gonderilmistir. On bir yasinda Danimarka

Kopenhag Harp Okulu’na girmistir. 1818 yilinda Tegmen riitbesiyle Danimarka

38 Giil Celkan, “19. Yiizyilda Osman Topraklarinda Dolasan Kadin Seyyahlar ve Eserlerinde Tiirklerle
Hgili Intibalar”, Erdem, 5/15, 1989.
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ordusuna goreve baslamistir. 1822 yilinda Frankfurt’a atanmistir. 1823 yilinda Prusya

Harp Akademisi’ne baslamis, 1826 yilinda Prusya ordusuna katilmistir.

Moltke, Carl von Clausewitz’in tesiri altinda kalarak askeri tarihe merak sarmistir.
1835-1839 arasinda Osmanli ordusunda 6gretmenlik ve miisavirlik yapmis, Osmanl
baskumandani Hafiz Osman Pasa maiyetinde miisavir olarak Nizip Muharebesi’ne
katilmistir. Berlin’e doniince 6nce 1857 yilinda Friedrich Wilhelm imparator olunca,

Genelkurmay Bagkanliina getirilmistir.

1866 ve 1870 savaslarinda Avusturya ve Fransa’ya kars1 harekat1 yonettiginden dolay1
biiyiik sayginlik kazanmistir. 1888’e kadar 31 yil Genelkurmay Baskanlig1 gorevini

yiriitmiistiir. 4 Nisan 1891 tarihinde Berlin’de 6lmiistiir.

Almanca, Danca, Ingilizce, Fransizca, Italyanca, Ispanyolca ve Tiirk¢e olmak iizere 7
dil bilmekte olan Moltke, ¢esitli yazilar kaleme almaya da merak duyan bir kisiydi.

“Briefe aus der Tiirkei” adl1 eseri Tiirkiye 'den Mektuplar olarak Tiirkgeye ¢evrilmistir.
59

4.9.Grace Ellison

Grace Mary Ellison Ingiliz bir gazetecidir. Kendisi egitimli bir hemsire olmasa da 1.
Diinya Savasi sirasinda faaliyet gosteren Fransiz Bayragi Hemsirelik Birlikleri’nin

kurucusudur.

Ellison o6zellikle Tiirkiye ile ilgilenen bir gazeteciydi. 1908-1909 ve 1912-1913
yillarinda Tiirkiye’de seyahat ederken, Ellison The Daily Telegraph i¢in makaleler
yazmugtir. Kadm 6grencilerin  Istanbul’daki {iniversite derslerine girmelerini
savunmus, hayirseverlik nigsani ile 6diillendirilmistir. Ayrica 1907 yilinda gergeklesen
Ikinci Lahey Konferansi hakkinda haberler yapmustir. 1922 yilinda Kurtulus Savasi’n
izlemek i¢cin Tiirkiye'ye donmiis, 1927 tarihinde hizla degisen sehri anlatmak amaciyla

Ankara’ya gitmistir.

Grace Ellison, Lozan Konferansi’nin basladigi donemde yazdig1 “Ankara’da Bir
Ingiliz Kadinr” adli kitabinin 6nséziinde su ciimleler ile okuyusuna seslenmektedir:

“Eski miittefiklerimize kars1 bu denli haksiz ve akilsizca davranmada oldugu gibi, kotii

% Vikipedia, “Helmuth Karl Bernhard von Moltke”, son giincelleme: 27 Eyliil 2021.
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Yunan saldirilarinin alkislanmasinda da yalniz degildik. Bu hatalarimizin kabuliine
cesaret mi edemiyoruz? Yaptiklarimizi comertge diizeltecek kadar biiytiklik ve giic

sahibiyiz sanirim!” ¢
4.10. Antonie Olivier

Oliver’in “Tiirkiye Seyahatnamesi” adli eseri bir Avrupalinin Osmanli Devleti’nin 18.
yiizyildaki durumu hakkinda detayli ve siirtikleyici bir kaynaktir. Olivier Fransiz bir
doktordur. Fransiz Ihtilali’nden sonraki yillarda hiikiimet tarafindan Istanbul’a bir
heyetin basinda gorevli olarak gdnderilmistir.®! Olivier’in doktor ve akademisyen
kimligi nedeniyle oldukg¢a bilimsel ve gergekei veriler sundugu goriilmektedir.
Gezdigi yerlerin bitki ortiisii hakkinda bilgiler kaydeden, gectigi yerlerin koordinatlari
hakkinda yanlis bilinenleri diizelterek haritalar1 degistirtmistir. Bilim insan1 kimligi

onun oldukga tarafsiz sekilde gozlemlerini aktarmasinda etkili olmustur.

Olivier Istanbul seyahatini 1792- 1798 yillar1 arasinda gerceklestirmistir. Doktor
kimligi onun birtakim yerlere ulasabilmesine, aslinda yabancilara tamamen kapali olan

mekanlara girebilmesine olanak saglamistir. Harem dairesi bu mekanlar arasindadir.

Olivier komutasindaki heyet Istanbul’da uzun bir siire kaldiktan sonra 1795 yilmin
sonlarina dogru Ege adalarindan Misir’a gitmis, alti1 ay sonra Suriye’den Kibris’a ve
oradan da yeniden Istanbul’a ulasmustir. Istanbul’a déniisiinden sonra iilkesinden
aldig1 talimatlar {izerine tiim Anadolu’yu kervanla gegip Iran’a gitmis 1798 yilinda
aym giizergihi takip edip Afyon-Kiitahya-iznik ve Izmit’i gegip Istanbul’a geri

donmiistiir. 30 Mayis 1798 tarihinde ise memleketi Fransa’ya donmiistiir.

Ulkesine dondiikten sonra alti yillik seyahati sirasindaki gdzlemlerini, edindigi
bilgileri, ulagti1 verileri devletine sunmustur. Olivier, Osmanli Devleti’nin 6zellikle
mali durumu, ekonomisi, zanaati, sanayisi, ithalat ve ihracat etkinlikleri hakkinda
bilgiler vermistir. Bilimsel veriler 15181nda oldukg¢a faydali bilgiler ortaya koymustur.

Ornegin istanbul’un niifusu hakkindaki tahminini sehre giren ve tiiketilen bugday

0 Grace Ellison, Ankara'da Bir Ingiliz Kadini, gev., Osman Olcay, Bilgi Yaymevi, 1999.

5! Yazar bu gérevlendirmeyi seyahatnamesinin en baginda su ciimlelerle agiklar: “1792 yili, Ekim ayinin
sonlarina dogru, Cumhuriyet Idaresinin gegici Icra Konseyi, Osmanli imparatorlugu, Misir ve iran’a
yapilacak bir inceleme seyahatinin bu memleketlerle olan siyasi iliskilerimiz bakimindan oldugu kadar
ticaret, ziraat, doga tarihi ve tip alanlarinda da saglayacag faydalar1 goz 6ilinde tutarak boyle bir seyahat
i¢in vatandas Bruguiere ile beni goérevlendirmisti.”
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miktarina gore yapmistir. Sadece mali konular ile ilgilenmemis; halkin yasam tarzini,
gelenek ve goreneklerini de kayit altina almistir. Bu kisimlarda seyyahin 6znel
fikirlerini de buluruz. Ozellikle Tiirklerin dini inanglarma ve geleneklerine siki sikiya
bagli olmasinmi elestirmis; gayrimiislimlere hosgdriilii ve adaletli yaklasimlarini ise

takdir etmistir.

Anadolu’ya yapilan bu seyahat esnasinda Olivier’in yonettigi heyetin igerisinde bir
ressam da bulunmaktaydi ve karsilastigi ilging bitki ve hayvanlar1 resmetmekteydi.
Giliniimiizde bu resimler graviir olarak korunmakta ve o yillarin Anadolu’sunun
ozelliklerine iligkin bizlere somut bilgiler sunmaktadirlar. Yapilan seyahatin énemli

katkilarindan biri de bu resimlerdir.

Olivier seyahatnamesini kaleme alirken kullandig1 metodu su sekilde ifade etmistir:
“Bakimsiz, terk edilmis ve calilik veya mersin agaclariyla kapli bir araziyi seyrederken
de hurma ve portakal agaclarinin rastgele dikilmis oldugu, yesil ve giizel goriiniigli
bahgeleri gezerken de hayallerimi ateslemekten kagindim. Eski kalintilari, oraya
buraya serpilmis, dagilmis siislii mermer siitun basliklarini ve pargalarini hig

sasirmadan, hayret ifade etmeden, sakin, serinkanli seyrettim, inceledim ve kaydettim.
62

4.11. Baronne Durand de Fontmagne

Melforts adl1 biiytik bir ailenin cocugu olarak 1825 yilinda diinyaya gelmistir. Osmanl
tarihi, diinyanin genel tarihi, tarihsel olaylar ve kisiler gibi konularda eserler yazmistir.
1856 ile 1858 yillar1 arasinda Fransa’mmn Istanbul biiyiikelgisi olan kuzeni
Thouvenel’in yaninda Istanbul'da yasamistir. “Kirzm Savasi Sonrasinda Istanbul”
kitabinin yazaridir. Kitab1 1902 tarihinde Paris’te basilmistir. Kitab1 yazarken hentiz
evli olmadigr i¢in Drummond de Melford soyadini tagimistir. Esi 6ldiikten sonra,
1877'de kendini miizik bestelerine, operalara, piyano pargalarina ve melodilere adadi.

1907 yilinda Paris’te dlmiistiir. 3

2 Antonie Olivier, /8. Yiizyilda Tiirkiye ve Istanbul, ¢ev., Aloda Kaplan, Istanbul: Kesit Yayinlari,
2007.

8 Durand de Fontmagne, Kirim Harbi Sonrast Istanbul, gev., Giilgicek Soytiirk, Istanbul: Terciiman,
1977.
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4.12. Mary Wortler Montagu

Lady Montagu 1689°da Ingiltere’de diinyaya gelmistir. Cocukluk yillarinda siire
merak duyan Mary, ilerleyen yillarda da edebiyatla ilgilenmistir.

1712 yilinda Edward Wortley Montagu ile evlenmistir. 1716 yilinda Osmanli
Devleti’ne Ingiltere elgisi olarak atanan esi ile birlikte Istanbul’a gelmistir. Istanbul’a
geldigi yillar Lale Devri’nin baslangicina isabet etmekteydi. Burada iki y1l kalan Lady
Montagu yasadiklarini, izlenimlerini arkadaslarina yazdigi c¢ok sayida mektupta

aktarmistir.

Londra’ya dondiikten sonra yazma tutkusundan kopmamis ve farkli konularda
hikayeler ve denemeler yazmistir. Bazi goriiglerinden oOtiirii feminizmin ilk

savunucularindan biri olarak degerlendirilmektedir.

Montagu’nun Lale Devri’nin Istanbul’unda gegirdigi iki yilmi anlatan mektuplari
“Sark Mektuplar1” adiyla 1763 yilinda ilk kez basilmistir. Avrupa’da ilgiyle okunan
ve Tiirk¢eye de cevrilen bu eser, Osmanli’da toplumsal yasami, Tiirk kiiltiiriini,
kadinlarin sosyal hayattaki yerini gostermekte; genel olarak Osmanli Devleti hakkinda

olumlu ifadeler igermektedir.%*
4.13. Edmondo de Amicis

Diinyaca taninmis bir yazar olan Edmonde de Amicis, 1846°da italya’da dogmustur.
Esas meslegi subaylik olan yazar, 1866 yilinda Italyan Bagimsizlik Savasi’na
katilmistir. Bu esnada Italyan yazar Alessandro Manzoni ile tanismas edebi kisiligi

tizerinde derin tesirler birakmuistir.

1868 yilinda askerlik anilarin1 ‘La Vita Militare’ (Askerlik Hayati) adiyla yayinlamais;
1872 yilinda yayimlandig1r ‘Novelle’ (Hikayeler) ile ‘1870-1871 Hatiralar’ isimli
eserleriyle taninmaya baslamistir. Yazara esas iiniinii kazandiran eseri ise yirmiden
fazla dile ¢evrilen ‘Cocuk Kalbi’dir. Bu eser, sadece Bat1 edebiyatinda degil, diinya

edebiyatinda ¢ocuk klasikleri arasinda yer almaktadir.®

6 Neslihan Yilmaz, “Batili Seyyahlara Gére Osmanli Adaleti ve Islam Hukuk Sistemi”, Yiiksek Lisans
Tezi, Erzincan Binali Y1ldirim Universitesi, 2019, s. 122.

% Baris Yiicesan, “Edmondo De Amicis' in Géziiyle Istanbul”, Bat: Kiiltiir ve Edebiyatlarinda Yiizyil
Dontimii, 2017.
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Amicis Ispanya, Hollanda, Paris, Londra, Fas ve Istanbul’a ayr1 ayr seyahatler
gerceklestirmis ve bu seyahatlerini kaleme almistir. Istanbul’a iliskin yazdig
seyahatnamesi Osmanli tarihi hakkinda oldugu kadar; Tiirklerin yasam tarzi, halk
adetleri ve sehrin genel durumu {izerine zengin bilgiler sunmaktadir. Amicis,
Istanbul’a 1874 yilinda gelmistir. Sehre kars1 hissettigi hevesini {islubuna yansitmis,
canli ve renkli bir eser meydana getirmistir. italyanca yazdig1 olan eser o yillarda
hemen Fransizca, Almanca, Ingilizce’ye cevrilmis ve kitleler arasinda yayilmustir.
Istanbul sehri ve Osmanli Devleti hakkinda bu kadar miihim bilgiler igeren bir eserin
dilimize kazandirilmamasinin eksikligini hisseden Prof. Dr. Beyhun Akyavas

tarafindan 1981°de ¢evrilmistir.

1880’11 yillardan sonra seyahatlerine son vermistir ve 1886 yilinda uzun siiredir
izerinde calistig1 eseri Cocuk Kalbi yayimlanmistir. Amicis’in bu eseri kendi oglunun
giinliiglinden esinlenerek yazdigi bilinmektedir. Kitabin biiyiik basarisindan sonra

egitim konularma yonelen yazar, 6gretmenlik ve okul temal1 eserler yazmustir.

1898 yilinda biiyiik oglunun intihart ile ¢ok sarsilan yazar, merkezine oglunu koydugu

Memorie (Anilar) adl1 otobiyografik kitab: son yayimlanan eseri olmustur. %
4.14. Fridiech Sarre

Fransa’dan gd¢ etmis eski bir aileye mensuptur. Leipzig Universitesi’'nde okumus ve
sanat tarihi doktoras1 yapmistir. Anadolu sanati ve asil izerinde uzmanlastigi Selguklu
sanati ile tanigmas1 1895 yilinda olmustur. Almanya’dan Izmir’e ve oradan Alasehir’e
giden, ardindan Konya’ya gecerek Selcuklu bolgesini inceleyen Sarre ertesi yil bu
yolculukla ilgili seyahatnamesini yayimlamistir. Anadolu gezisinin ardindan Iran’a
gitmis ve 1898 yazina kadar iilkenin pek ¢ok yerini dolasarak Iran sanatina dair notlar
almistir. DoOndiikten sonra Anadolu Selguklu sanati hakkindaki ikinci kitabini
yayimlamistir. Ardindan Iran Islim sanatina dair eserini nesretmistir. 1. Diinya
Savasi’ndan Once, Hristiyan ve Bizans sanatlar1 uzmani olan Ernest Herzfeld ile
birlikte yaptiklart ¢ok zahmetli bir seyahatte Mezopotamya’daki Islimi mimarlik

eserlerini tespit ederek bunlar1 fotograflariyla birlikte dort biiyiik cilt halinde

% Kogak, O. K., & Kogak, D. O., Bat1 Edebiyatinda Muhayyel Bir Sehir: Edmonde De Amicis’ in
Istanbul’u, Folklor/Edebiyat 19(73), 2013.

43



yayimlamustir. Bu seyahatinin ardindan Isldm sanatmin ilk biiyiik merkezlerinden

Samerra’da arkeolojik bir kazi yapmustir.

Kendisine miihendislik seref doktoru unvani verilen Sarre, Berlin Universitesi’nde
profesor olarak g¢alismistir. Alman Devlet miizelerinin kurulmasinda biiyiik emeginin
gectigi ve koleksiyonlarinin ¢ekirdegini onun toplayip iilkesine gotlirerek miizeye
devrettigi buluntularm olusturdugu Islam eserleri boliimii 1921 yilindan 1931°e kadar
yonetmistir. 31 Mayis 1945 tarihinde 6liimiiniin hemen arkasindan Berlin yakininda
Babelsberg’deki evine Ruslar tarafindan el konulurken ailesi disar1 atilarak zengin

kiitiiphanesi notlartyla birlikte yakildi.

Sarre’nin eserlerinin ayrintili ve agiklamali bir listesi kitap halinde yayimlanmistir.%”
Bu bibliyografyadan 6grenildigine gore onun Tiirk sanatin1 yakindan ilgilendiren ¢ok
sayidaki makalesinin arasinda bilinen en eski Selguklu halisina dair makalesiyle
Leonardo da Vinci’nin Hali¢ iizerine bir koprii kurulmasi hakkindaki tasarisini ele
aldig1 calismalar1 en dikkate deger olanlardir. Bunlarin disinda 1895 seyahatnamesi,
XIX. yilizy1lin sonlarinda ilk defa Selguklu sanatini ilim alemine tanitan bir kitap olarak
cok Onemlidir ve baz1 boliimleri, Aziz Sayhan tarafindan Tirkceye cevrilerek
Konya’da yayimmlanan Anit dergisinin 8-11 ve 13-19. (1949-1950) sayilarinda

basilmistir. Bu kitaptan alinan kisa bir boliimii de Nevin Selen Tiirk¢eye ¢evirmistir.
68

68 Friedrich, Sarre. Kiiciik Asya Seyahati 1895 Yazi, gev., Dara Colakoglu, Istanbul: Pera Turizm Ticaret
A.S., 1998.
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5. SEYAHATNAMELERDE TURK HALK KULTURU
5.1. Seyahatnamelerdeki Tiirk insam ile Tlgili Tespit ve Degerlendirmeler
5.1.1. Kadinin Toplumsal Yeri ve Tiirk Aile Yapisi

Tirk toplum yapisinda aile kavraminin tuttugu yer ¢ok miithimdir. Aile, toplumsal
sistemi ayakta tutan ve bundan Otiirii sapasaglam olmasi gereken bir temel
gorevindedir. Ayni zamanda dogal kiiltiir aktaricisi konumundadir. Kiiltiiriin
korundugu toplumsal sistemin devamlilig1 i¢in aile kavraminin degerini kaybetmesi

ve yozlagsmaktan korunmasi her bireyin ugras vermesi gereken bir ddevdir.

Aile bir temel; bu temeli ayakta tutan en 6nemli iiye ise anne, dolayisiyla kadindir.
Tarih boyunca kadin, cinsiyetinden dolay1 ¢ok gesitli sifatlara sahip olmustur. Bu
sifatlar onun igin bazen boyunduruk, bazen hiirriyet olmustur. Ornegin kadm, birgok
inanisa gore miras hakkindan mahrum birakilmis, insan olarak dahi kabul edilmemis,
bir mal varlig1 olarak alinip satilmis, temel haklarini kullanamaz durumda sayilmistir.
Yalnizca bedensel 6zellikleriyle 6n plana ¢ikarildigi, sehvet unsuru olarak goriilerek
metalagtirildigi, seytan ile bir tutulan ve kendisinden korkulan bir canli olarak Orta ¢ag
Avrupa’sinin karanliginda yasamistir. Cahiliye devri Arap toplumlarinda ise kiz
cocugu aileye maddi bakimdan bir yiik ve utang kaynagi goriilmiis ve diri diri topragin

altina gdmiilmiistiir. ®

Tirk yurdundaki aile baglarinin kuvvet ve istikrarina, aile igi iligkilerin samimiyetine
deginen Edward Raczynski bir evde kugsaktan kusaga yasamanin etkileyiciliginden

bahseder:

Iyi vasiflarinin en saglam teminat1 ve saadetlerinin en giiclii kaidesi, onlarin sik1 aile
birligidir. Ebeveynler ve ¢ocuklar arasindaki miinasebetler igtimai bagin birinci ve
mutlaka ki en kuvvetli halkasidir, bu iligkiler bagka higbir yerde Tirkiye'deki kadar
giiclii, Tiirkiye'deki kadar siki degildir; Istanbul civarinda sik sik hususi evlerde
toplanmis, biiyiik dede, dede, ogullar, torunlar ve onlarin torunlarindan kurulu aileler
gordliim. Ogullar ve torunlar saygi ve hiirmetle biiyiik de- denin isteklerini tahmin
etmeye ¢abaliyorlardi, dinlendigi yerin etrafini saran torunlari, onun sefkatinin ve biitiin

% Ali Torun, “Dede Korkut Destanlarinda Kadin Hakkindaki Telakkiler ve Bunun Eski Tiirk
Kiiltiiriinden Tasidig1 Izler”, Afyon Kocatepe Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 2/3 (1999),
s. 140.
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dikkatinin hedefiydi. Hemen hemen her Tiirk evinde goriilebilen boylesine etkileyici
tablo benim gozlerime de yabanci degildi, zira bana baba ocagini hatirlatti, ona
goniilden bagli kizinin sinesinde, minnettar torunlart ve torunlarinin torunlar1 arasinda
bos vakitlerini gegiren saygideger dedemi hatirlatt1.”

Tiirk toplum geleneginde kadinin yerini anlayabilmek i¢in kiiltiir tarihimizin nadide
eserlerine baktigimizda ise farkli bir manzara ile kargilagsmaktayiz. Fuat Kopriilii’niin
“Biitiin Tiirk edebiyatini terazinin bir kefesine, Dede Korkut destanlarini ise terazinin
diger kefesine koysaniz, yine de Dede Korkut agir basar” sozii ile 6nemini vurguladigi
Dede Korkut destanlarinda kadinin algilanisina ve toplumdaki yerine dair pek cok
anlati bulmaktayiz. Bu destanlar okundugunda fark edilen en miithim sey kadinin, s6z
hakkinin olmadig1 pasif bir konumda degil son derece aktif ve iiretken Gzellikte
oldugudur. Sosyal hayattan uzak degil, sosyal hayatin i¢erisindedir. Erkek ile yan yana
durur ve onunla is birligi halindedir. Kadin ve erkek birbirini tamamlayan viicut
uzuvlar gibidir. Bu biitiinlik aile kurumunun saghigini korumakta, siirekliligini
saglamaktadir. Baba evin diger iiyeleriyle veya hane ile ilgili herhangi bir konuda tek
basina karar merci degildir. Ciinkii baba tek basina aile reisi konumunda
bulunmamaktadir. Tiirk 6rfiine gore bireyler, toplumsal yardimlagsmay1 6dev bilmekte;
anne ve baba da bu yardimlagsma o6rnegini hane icerisinde sergilemektedir. Dede
Korkut’ta kadinin erkekten bagimsiz olarak mal varligina sahip olabildigini, ata binip
ok attigini, avlandigim, ciftcilik yaptigmi, savasta bulundugunu okumaktayiz.”!
Nitekim yakin tarihe uzanildiginda, Tiirk kadininin ayni vasiflarla Kurtulus Savasi’nda
bulundugu, miicadelenin en kritik sathasinda tiim fedakarlig:1 ve kahramanlig ile yer
aldigini; bundan o6tiirlii tarthe ve ayni zamanda toplumsal bellege kazindigim
gormekteyiz. Bu vasiflarin basinda gelen ‘kahramanlik’ Tiirk kadininin milli kimligine

kazinmis durumdadir.

Tirk kiltliriiniin en eski yazili kaynaklari olan Orhun Abidelerinde de kadinin
toplumsal hayattaki yerine dair ifadelere rastlanmaktadir. Dort yana dagilmis ve
kavgaya tutugsmus halde olan Tiirk topluluklarini yeniden bir araya getirerek dirligi

saglayan Ilteris Kagan’in en biiyiik destek¢isi esi Ilbilge’dir. lteris “devlet kuran,

70 Raczynski, a.g.e., 2019, 223.
"I Torun, a.g.m., 1999, 145.
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diizenleyen, yoneten” iken Ilbilge de onun destekgisi, bilgisi ile yol gdstericisi ve
“ogltciisii” konumundadir. Kadin kendisine danisilan, fikrine basvurulan ve saygi
duyulan bir kisidir. Hiikiimdarin esinin Koktiirk paralarinin iizerinde kaganin yaninda
resminin bulunmasi, gerektigi durumlarda devlet reisligi ya da naiplik yapmasi siyasi
hayatta var oldugunu ve devlet yonetiminde s6z sahibi oldugunu gdstermektedir.
Kadin alinip satilan bir mal degil, devletin siyasi ve iktisadi kararlarina miidahale eden,

kurultaylara katilip fikir beyan eden kisidir.

Sozli gelenegi mercek altina aldigimizda, ugsuz bucaksiz bir kiiltiiriin kucaklayicisi
ve aktaricist roliinde Tiirk masal analarin1 goriiriiz. Onlar nesillerin zihinlerine masal
nakigin1 sokan kimselerdir. Anlatici kiginin misyonunun son derece dnemli oldugu
sOzlii kiiltlir malzemelerinde bas aktarici olarak kadin1 gormek 6nemlidir. Ayni sekilde
Tiirk mitolojisinde bebeklerin ve logusalarin korucu iyesi olan Umay vardir. Umay
merhametiyle, anaglig1 ve koruyuculuguyla 6n plana ¢ikar. Annenin yani basinda hem
onu hem de diinyaya getirdigi bebegi muhafaza ettiginden dolay1 zihinlerdeki yeri

saglamdir.

Biitiin bunlarin 1s181nda pek ¢ok toplumda kadina yonelik bakis acilar1 agagilik, seytan,
bayagi profilden uzaklagmazken Tiirk kiiltiirlinde kadina hak ettigi itibarin ve sayginin
sunuldugunu gorebilmekteyiz. Bireylerin eylemlerinden dogan sonuglar toplumsal
yap1 i¢in sorun olusturabilirken bu yapiy1r doniistiirmesi ve degistirmesi ¢ok kolay
olmayacaktir. Bu baglamda giiniimiizde kadina yoneltilen siddetin de kiiltlirimiizde

kendine yer bulamayacagini sdylemek gerekmektedir.

‘Osmanli kadin1” s6z konusu oldugunda seyyahlarin, adeta bir agiz birligi igerisine
girmislercesine kaliplasmis ifadelerden vazgecemediklerini gormekteyiz. Dogulu bir
kadin icin sozciiklerle c¢izilmis portreler, hicbir yenilik barindirmamakta, klise
sifatlardan bagka renge sahip goriinmemektedir. Seyahatnamelerde, Tiirk ve
Miisliiman kadinin giyim tarzi, 6zgiirliikk dereceleri, kafes hayati yasadiklari, hamam
sefalari, saray fantezileri, pegeleri, miicevherleri iizerinde durulmustur. Bunun baslica
sebebi Bati sanatinin her dalinda genis yer tutan oryantalist stil olmakla birlikte
Avrupa’dan gelen gorevli ve el¢i seyyahlarin biiyiikk oranda Osmanli saray hayatina
yonelmeleri, halkin adetlerini ise bahis konusu edecek kadar Onemsememis

olmalardir.
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Bu dongiiyli bir nebze de olsa kirmis seyyahlardan biri olan Gerard de Nerval,
seyahatnamesinde Istanbul’a ayirdig: kisim icin sinematografik bir anlatim tercih
etmistir. Seyahatnamenin ilk kisimlar1 —Istanbul’a gelmeden 6ncesi- agirlikli olarak
yazarin seyahat mantigin1 aktarir durumdayken Istanbul’u anlattign  kisimlar

okuyucunun zihninde film sahneleri gibi canlandirilabilecek niteliktedir.

Anlatim olarak ytizeysellikten uzaklagmay1 basarmis olsa da Nerval’in genellikle
‘Dogu kadin1’ diyerek kastettigi Osmanli kadini, az evvel bahsedilen yerlesik algidan
styrilabilmis degildir. Fakat seyahatnamesi donemin sadece zengin ve sarayli
kadinlarina yonelik bir bakis acist sunmamasi bakimindan farklilik olusturmaktadir.
Yine de Nerval’in eserinde, Evliya Celebi’nin bizlere sundugu toplumsal hayatta
yaygin kadin isimleri, meslekleri, eglenceleri gibi bilgileri bulamamaktayiz. Her Batil
seyyah gibi Nerval de kadinin toplumsal hayatin icerisindeki varolusuna dair kalip
ifadelere sadik kalmuis, belli basli 6zellikleri tizerinde durmustur. Saray kadinlarindan
diger seyyahlara gore daha az yerde bahseden Nerval, onlar hakkinda su ifadeleri

kullanir:

Saray kadinlarina gelince, birer bilgindir onlar; sultanin yakin ¢evresindeki her hanim,
tarih, siir, miizik, resim ve cografya konusunda ciddi bir 6grenim goriir. Bu hanimlarin
¢ogu ressam ya da sairdir ve dort duvar arasina kapatilmig sevilmeye deger bu
varliklarin yeteneginin {iriinii olan manzumelerin ya da gazellerin Pera'da dilden dile
dolastigina sik sik taniklik edilir. "

Hareme pek c¢ok kez davetli olarak giren Lady Hornby harem kadinlarindan
hayranlikla s6z eder: “Yetenekli, kararli, mizah sahibi oldugunu acik¢a gosteren
yiizleri ve buna uygun diisen azimli ve otoriter davranislar1 vardi. Son derece kibarlardi
ve Tirk kadimnlarindaki biiyiileyici olan enfes rahatlik ve zarafete sahipti.” Hornby
haremdeki kadinlarin asaletlerine olan hayranligin1 dile getirse de bir yandan ondan
acidigini, yasadiklarinin bir hapis hayatini oldugunu sdyler. Hornby sdzlerinin
devaminda haremi Binbir Gece Masallari’ndan bir b6liim olarak tarif eder. Bu anlayzs,

inceledigimiz seyahatnamelerin neredeyse tiimiine hakimdir. Tiirk yurdu ister istemez

72 Nerval, a.g.e., 2021, 601.
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Arap iilkesi gibi algilanmakta ve baz1 geleneksel uygulamalar oryantalistlerin olduk¢a

ilgisini ceken Dogu masallari ile dzdeslestirilmektedir.”

Cariyeler ellerinde teflerle igeri girip odanin diger ucunda bagdas kurarak bizi bir miizik
konseriyle eglendirmeye basladiklarinda ziyaretimiz tam anlamiyla Binbir Gece
Masallarindan firlamis gibiydi. Daha korkung bir giiriiltiiyli hayal etmek pek miimkiin
degil. Giilmekle aglamak arasinda kararsiz kaliyorsun. Halayiklardan biri tefe vurup
kaba ve kulak tirmalayici sesiyle uyumsuzlugun basini ¢ekiyor. Digerleriyse nakledilen
hikdyenin gelisimine bagl olarak birbiri ardina ulumalara katiliyor ve giderek daha
yliksek sesle bagirtyorlardi.

Sair, bestekar ya da ressam olabilen; temel ilmi egitimini almis yetenekli kadinlar
harem hayat1 yasadiklar1 i¢in —dort duvar arasinda kapali kaldiklart i¢in- Nerval
tarafindan ciddiye alinamaz konumlara hapsedilmis olarak goriiliir. Nerval’in
ifadeleri, cagin gelistirdigi diislince sistemi ve hizla degisen toplumsal diizen

diisiiniildiiglinde yerinde bir elestiridir.

Nerval’in seyahatnamesinde biling akis1 tekniginden ziyade betimleyici anlatim
tekniginin hakimiyetini buluruz. G6zlemlerinin akabinde kendi fikirlerine muhakkak
yer verse de ¢ogunlukla sokaklarda yiirlirken bakindigi ve aniden gordiigii resmi
anlatmaktadir. Bu nedenle sokaklarda yiiriiyen kadinlarin kiyafetleri ve tarzlari

capcanlidir:

Istanbul’da kadinlar, Pera’da oldugundan ¢ok daha fazla 6rtiinmiis durumdalar. Yesil
ya da mor bir ferace giyiyorlar. Yiizleri kalin bir tiille 6rtiilmiis durumda, gézlerinden
ve burunlarinin iist kismindan bagka bir seyi gosterdiklerine rastlamak ¢ok nadir.
Ermeni ve Rum kadinlar yiizlerini ¢ok daha ince bir kumasla értiiyor. 7

Pera, Istanbul’da gayrimiislimlerin yogun olarak ikamet ettigi, Avrupa’dan gelen
turistlerin vakit gecirmeyi daha ¢ok tercih ettikleri bir semtti. Nerval ¢ogu zaman
Pera’yr Istanbul’dan ayr1 bir yer olarak goriir. Onun zihninde kendilerine ait
Konstantinopolis’in bir mahallesinde kendilerine ait olan bir topraktadirlar. Oyle ki

Edmondo de Amicis Istanbul’u ikiye bdlmiis ve bir yarisim ‘Frenk sehri® diye

3 Lady Hornby, Kirim Savasi Sirasinda Istanbul, gev., Kerem Isik, Kitap Yaymevi: 2007, 219.
7 Nerval, a.g.e., 2021, 556.
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tanimlamigtir: “Bir tarafini Marmara denizinin, obiir tarafin1 da Hali¢’in kusattigi
Avrupa topraginin zaviyesinde, kohne Bizans’in bulundugu yerde, yedi tepe iizerinde,
Tiirk sehri Istanbul yiikselir. Hali¢ ile Bogaz’in kusattig1 6teki zaviyede ise, Frenk

sehirleri olan Galata ile Beyoglu vardir.” 7

Farkli inaniglara sahip kadinlar arasinda karsilastirma yapan Nerval, konuya ait
degerlendirmesini ilerleyen saylarda su climleler ile yapmaktadir: “Kalabalik korkung;
kadinlar peceli degil. Avrupa sapkalar1 ve basliklar1 altinda agik¢a goriinen yiiz
cizgilerinden nese ve saglik okunuyor.” ’® Seyyahin bu ciimlelerde bahsettigi kadinlar
Pera sokaklarinda gezinen yabanci kadimlardir. Inancindan 6tiirii 6rtiinen kadinlari
‘sagliksiz bir ¢ehreye’; sapka ve baslik kullanan kadinlari ise ‘neseli ve saglikli’ bir
cehreye sahip kadinlar olarak siniflandiran Nerval’in segtigi sozciikler Ortiinen

Miisliiman kadinlara dair yargilarini bizlere gostermektedir.

Nerval’in yash bir yolcu ile yaptigi sohbeti sirasinda yazdiklarindan, kuyumcuya
aligverise gelmis bir harem mensubu kadin hakkinda goriislerini aliyoruz: “S6z konusu
giizel hanimlara baslarinda kizlar agasinin bulundugu muhafizlar eslik ediyordu. Ne
var ki bu hanimlarin dis goriiniisli ancak hayal giicii i¢in ¢ekiciydi, ¢linkii bir tiyatro
balosunda maskeli ve kukuletali mantolar giyenler kadar sarmalanmis ve
ortiinmiislerdi.””” Ortiinen kadinin 6tekilestirildigi, hatta ancak bir tiyatro sahnesinde
ya da maskeli bir baloda yer alabilecek kadar sasirtic1 goriildiigii bu ifadeler, giiniimiiz
diinyasinda artik kabul edilemez olsa da aydinlanmanin dogru anlasilamamis oldugu

19. yiizy1l i¢in yaygin bir bakis agisini temsil etmektedir.

Islamiyet’in kabulii Tiirk toplumunda pek c¢ok alanda degisiklik yaratmistir ve kilik
kiyafetler de bu degisime dahildir. Pege kullaniminin sadece sehirde yasayan kadinlara
mahsus olmadig1 Anadolu’ya seyahat ederek Selguklu mimarisi {izerine ¢ok degerli
caligmalar yaparak bunlar1 seyahatnamesinde aktaran Sarre’nin ifadelerinde de

karsimiza ¢ikmaktadir: .. .tarlalardan eve donen insanlarla dolu. Her yerde kadinlar -

75 Edmondo de Amicis, Istanbul, gev., Beyhun Akyavas, Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig:
Yaymlar1 Yiiz Temel Eser Dizisi: 55, 1986, 8.

76 Nerval, a.g.e., 2021, 565.
77 Nerval, a.g.e., 2021, 572.
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yiizleri kalin pegelerle Ortiilii oldugu halde- biz gecip gidene kadar yiizlerini

ceviriyorlar”’®

1856-1858 yillarinda Fransa’min Istanbul elgisi olarak gérevlendirilen M.
Thouvenel’in yaninda [stanbul’da bulunan Baronne Durand De Fontmagne, buradaki
hayata dair izlenimlerini ve gozlemlerini kaleme almistir. Tiirkceye “Kirim Harbi
Sonrasinda Istanbul” adiyla gevrilen eserinde Osmanli toplumuna, folkloruna, eglence
torenlerine, dini bayramlarina dair pek ¢ok bilgi bulmaktayiz. Goreceli olarak tarafsiz
durmaya calisan Fontmagne kadinlarin rengarenk dis giysiler giydigini ve bazi
renklerin toplumsal hayatta bir statii belirtisi oldugunu ifade etmistir: “Bir ugta kirmizi
veya mor feraceli birka¢ kadin oturuyor. Agik renk feraceyi daha ¢ok zengin aile
kadimlar takiyor.”” Ferace, daha énceden yaygi olarak bir dervis ciibbesi olarak
kullanilmaktayken zaman i¢inde kadinlarin ortiinmek niyetiyle giymeye basladiklar
bol pardésii seklinde bir dis giysidir. Osmanli’da Istanbul gibi biiyiik bir sehirde
yasayan kadinin sokaktaki kiyafeti ferace, yasmak, harmani®® ve peceden olusur. Evde
ise eski giyimi olan entari, bugiin de kdylerde yaygin olarak tercih edilen salvar,
eteklik tarzi kiyafetler kullanilir. Fontmagne ferace renklerinin ve cesitlerinin
toplumsal yasamda bir statii gostergesi oldugunu sdylemistir. Yoksul kadinlarin siyah
tiftik kumash feraceler, daha varlikli kadinlarin parlak renkli ipekli kumastan feraceler
giydikleri de seyyahlar tarafindan vurgulanmustir. Istanbul’u biiyiik bir ilgi ve dikkatle
gezen Amicis de harem kadinlarinin rengarenk feracelerinden bahsetmistir: “Bagiran
koca bir harem agasi, mor ve yesil feraceler giymis, beyaz yagmak Ortlinmiis harem
kadinlarini tasiyan ¢icek ve kus resimleriyle siislii bir Tiirk arabasinin 6niinde atiyla

gider.” 81

Kadmlarin elbiseleri ve renkleri hakkinda bilgiler veren seyyahlardan biri de

Raczynski’dir.

78 Friedrich Sarre, Kiiciik Asya Seyahati 1895 Yazi, ¢ev., Dara Colakoglu, Istanbul: Pera Turizm Ticaret
A.S., 1998, s. 8.

7 Fontmagne, a.g.e., 1977, 37.
80" Biitiin viicudu saran kolsuz iist giysi, pelerin" karsihgr: TDK, Tiirkge Sozliik, 1. Baski (1945)
81 Amicis, a.g.e., 1986, 25.

53



Tiirk kadmlarinin elbisesi pamuklu gomlek, genis salvar ve uzun kaftandan olusur.
Onlarin, ferace olarak bilinen, ¢ogunlukla ince kumastan iclik seklinde bilinen ve en
iiste giyilen giysisi, kesim olarak bizdeki uzun yakali erkek parddsiisiiniin kesimine
benziyor. Istanbul’da bulundugum sirada neredeyse biitiin kadmlar yesil, erguvan ve
menekse renginde ferace giyiyorlardi. 3

19. yiizyilin sonlarinda Anadolu’ya seyahat eden kadin seyyahlardan biri olan
Ramsay, Afyon iline bagli Suhut kdyiinde bir koylii Tiirk’tin evine konuk olmustur.
Evdeki Tiirk kadininin ipek seritli bir ferace giydigini, kalin bir pece ile sadece gozleri

goriinecek sekilde yiizlerini orttiiklerini ifade etmistir. *3

K&y kadinlarina deginmekten ziyade istanbul sokaklarinda gezinen varlikli kadinlara
dikkat ¢ceken Fontmagne, bu kadinlarin ¢ok siislii olduklarint su ciimlelerle ifade
etmistir: “Cuma, Miisliimanlarin tatil giinii. istanbullu giizel hanimlar da en hafif ve
sik feracelerine biiriinerek burada seyran ediyorlar. Soylendigine gore, bu hanimlar
Oylesine siislerine diiskiinmiis ki, aralarinda ayni feraceyi iki defa giymeyecek kadar
titizlik gosterenleri bile varmis.”® Evlerde bulunan kavukluklar hakkinda bilgiler
vermistir: “Sarklilar daima baslarini oOrterler. Bu onlarin da bir saygi ifadesidir.
Eskiden ¢ok sicak havalarda yakin bildikleri birine gittikleri zaman izin isteyerek
baslarin1 acarlarmis. Bundan beri evlerin duvarinda ‘Kavukluk’ tabir edilen zarif

sekilli kiigiik askilar bulunurmus.”%’

Kavukluklar, geleneksel Tiirk konutlarimin duvarlarindaki oymali, boyali ya da
yildizli; eve gelenlerin kavuklarini koyduklar: raflardir. Herhalde erkelerin kavuklarini
cikarip buraya koymasi gibi, eve girince baslarini agan kadinlar da ortiilerini buraya

asmaktaydilar.

Osmanli’da sokaktaki giyim kusam ile ilgili yasalar 19. ylizyildan 6ncesinde —hem
erkekler hem de kadinlar i¢in- bulundugu bilinmektedir. Sosyal hayat i¢in oldukg¢a kati
kurallarin bulundugu II. Abdiilhamid doneminde ferace yerine c¢arsaf giyme

zorunlulugu getirilmistir. Daha sonra bu durum bazi sakincalar dogurdugu igin

82 Raczynski, a.g.e., 2019, 73.

8 Ramsay A.D., 19. Yiizyihn Sonlarinda Tiirkiye'de Giinliik Yasam, gev., R. Cakicioglu Oban- E.
Uyanik, Istanbul: Say Yaymnlari, 2015, s. 90.

8 Fontmagne, a.g.e., 1977, 56.
8 Fontmagne, a.g.e., 1977, 56.
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yasaktan vazgecilmistir. ¢ Oxford Universitesinin akademisyenlerinden biri olan
Friedrich Max Miiller ile esi, 19. yiizyilin sonlarina dogru Ingiliz elgisi olan ogullarini
ziyaret etmek amaciyla Istanbul’a gelmisler ve yaklasik iki ay kadar burada
kalmislardir. Bu iki yilda pek ¢ok defa Yildiz Sarayi’nda bulunmuslar, Sultan II.
Abdiilhamid’in misafiri olmuslardir. Padisah tarafindan goérevlendirilen bir yaver
esliginde Istanbul’u gezmisler, notlar almislardir. Bu notlarda ¢ok kati olan
Abdiilhamit doneminde herhangi bir degisim sansi olmadigini neredeyse her yil
yasmaklarin daha kalin feracelerin daha sekilsiz olmasi i¢in yasalarin ¢iktig1 hakkinda
bilgiler vermislerdir. 3’ Kadin giyimi hakkinda uygulanan yasaklar hakkinda bilgi

veren biri de Fontmagne’dir:

Kadinlarin yalnizca gozlerini agikta birakarak yiizlerini ve boyunlarimi 6rten yagsmaklar
gittikge incelip seffaflagiyor. Yagmagin altinda kimin oldugunu bilmek artik zor degil.
Zaman zaman yasmaklarin kalinlasmasini mecburi kilan yeni bir hiikiim getiriliyor ama
bunu pek dinleyen yok. Tiirkiye'de kanunlar bir haftadan ¢ok uygulanmiyor.38

F. Morion Crawford, 1890’11 yillarda gergeklestirdigi seyahatinde yasmak ve pege
kullantminin eskisi gibi olmadigini, kurallara ragmen kadinlarin giyim tarzinin
degismekte oldugunu belirtir. Yagmak ve ferace gibi kiyafetleri de sekilsiz giysiler

olarak niteler. %

Tirkiye cografyasina dair yazilan seyahatnamelerde, el¢i notlarinda, tarihgilerin
aragtirmalarinda, minyatiir ve tablolarda Osmanli kadiminin kiyafetinin en temel
parcalarindan birinin yasmak oldugu goriilmektedir. Tiirk lehgelerinde bagortiisii
anlaminda kullanilan bir s6zciik olan yasmak, Dede Korkut basta olmak iizere pek ¢ok
halk hikayesinde, masalda, efsanede gecmektedir. Bu halk edebiyati {irlinlerinin pek
cogunun sozlii kiiltiirde asirlar oncesinden dogmus olmasindan 6tiirli, yagsmak tarzi

ortiilerin Tiirklerin Islamiyet’i kabuliinden nce de kadinlar tarafindan kullanildig

86 Seda Agirbas, "Batili Kadin Seyyahlarin Anlatimlarinda Osmanh Kadim" Akademik Hassasiyetler 6
(2019), 211-212.

87 Miiller, A.G., Istanbul’dan Mektuplar, ¢ev., A. Batur, Istanbul: Sehir Yayinlar, 2010, s. 133.
8 Fontmagne, a.g.e., 1977, 57.
8 Crawford, a.g.e., 2019, 17.
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yorumu yapilabilmektedir. Divanii Lugati’t-Tiirk’te “saraguc¢” kelimesi (I, 487)%°

“kadin yasmag1” karsilig1 ile birlikte gegmektedir.

Montagu, seyahatnamesinde ¢ogu zaman hayranlikla sz ettigi kendi Istanbul’unu

anlatmustir:

Kadinlarin adetleri ve tavirlart icin, Arlequin'le beraber ben de ‘tipki bizdeki gibi’
diyecegim. Onlar da bizimkiler kadar giinahkarlar. Burada kadinlarin tavir ve
hareketlerini gordiigiim i¢in Tiirk kadinlarinin saffetinden bahseden yazarlara hayret
ediyorum. Bunlar bizimkilerden ¢ok daha serbest. Bunun 6rnegini géreceksiniz. Hangi
smiftan olursa olsunlar iki yagmak ortiinmeden sokaga ¢ikamiyorlar. Bu ortiilerin biri
gozler agikta kalmak {izere yiizii Ortiiyor, digeri saglarimi ortiip viicutlarinin yarisina
kadar arkalarindan sarkiyor. Bir ferace ile de viicutlarini kapatiyorlar. Feracesiz sokaga
hi¢bir kadin ¢ikamiyor. Feracenin kolu dar ve parmak ucuna kadar uzun. Erkeklerin
ciibbeye biirtindiikleri gibi, bunlar da feraceye biiriiniiyorlar.” *!

Lady Montagu’nun Fontmagne’den bir asir 6nce sarf ettigi bu ciimlelerde giyim-
kusam adetlerinin siki bir denetime tabi oldugunu bize gostermektedir. Montagu,
Istanbul’a elgi olarak atanan esiyle beraber 1716 yilinda gelmis ve burada yaklasik iki
yil kalmistir. Bu yillara ait gozlemlerine Ingiltere’deki arkadaslarina ¢ogu zaman
romantik bir dille aktardigi mektuplarda yer vermistir. Ozellikle kendinden sonra
Istanbul’a gelen kadin seyyahlari c¢ok etkileyen (Fontmagne de bu seyyahlar

arasindadir) bu mektuplar, seyahat modasinin popiilerlesmesinde etki sahibi olmustur.

Montagu Istanbul’a Lale Devri’nin baslangicina denk gelen yillarda gelmistir.
Osmanl kiiltiir ve sanat hayatinda pek c¢ok yenilik doguran bu dénemde toplumsal
hayatta da baz1 degismeler yasanmistir. Varlikli kadinlar ve saray kadinlarinin sosyal
hayatta daha fazla yer almaya baslamasi bu degisimlerden biridir. Bu kadinlar
tarafindan kolali, rengarenk yasmaklar tercih etmeye baslamislardi. Artik yasmak,

basoOrtiisiiniin yaninda bir siis aract olarak kullanilmaya baslanmig, basa ortiilen

% slam Ansiklopedisi, Mustafa Sabri Kiiciikasci, Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2007,
“Yagmak™ maddesi.

! Lady Montagu, Tiirkiye Mektuplar 1717-1718, gev., Aysel Kurutluoglu, Istanbul: Terciiman, 1970,
s.53.
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hotozun iizerinde git gide incelen, i¢ gosterecek derecede seffaflasan, siki siki

baglamak yerine gevsek birakilan bir aksesuar haline gelmistir. *2

Zaman zaman ellerinde tuttuklar1 parlak taslarla siislii aynalarina bakiyorlar ya da gelen
gecenden gizlenmek i¢in onun arkasina saklaniyorlar. Bir yandan da dizlerinin iistiinde
duran kii¢iik sepetten bir seyler alip yiyorlar. Siislenmek ve durmadan ufak tefek seyler
yemek Tiirk kadinlarinin en bilyiik mesgalesi. >

Burast harem kadinlarinin da ¢ok sevdikleri bir yer. Arabalar ve kayiklarla gelerek
halilarini seriyorlar, yiyeceklerini agtyorlar, uzun ve sakin 6gleden sonralar boyu orada
kaliyorlar. Tiirk kadinlar1 dyle sanildig1 gibi bir 6miir boyu duvarlar ardina kapatilmig
degil. Diinyada, sanirim, onlar gibi hosca vakit gegiren az insan var. Sanki onlari lizen
higbir sey yok. Eslerinin getirdigiyle kanaat edip hayatlarini dylece siirdiirtiyorlar.”**

Fontmagne’nin seyahatnamesinin iki ayr1 kisminda yer alan bu benzer ifadeler
Osmanli kadinina kars1 gelistirilen bakis agisinin belki en net ifadelerinden biridir.
Resmi elgilik goreviyle Istanbul’a gelen ya da bu elgilere refakat eden eslerinin
gbzlemleri ¢ok biiylik 6lciide saray hayatina ve saray kadinlarina yonelik olmustur.
Istanbul’da yasayan varlikli kadinlarin Fontmagne’nin tasvirinde yer alan zellikleri
tasidiklart muhtemel olmakla birlikte; tasrada yasayan, tireten, masal anlatan, ninniler
ve kosmalar sdyleyen, gecim kaygisini omuzlarina alan, tarla siiren, yorulan pek ¢ok
kadin, seyyahlarin Tiirk kadini icin yaptiklar1 popiilist tanimlamalarina dahil
edilmemistir. Tiirk halk kiiltiiriinde kadinin yeri, 6zellikleri ve potansiyeli hakkinda
aciklamalara daha onceki satirlarimizda yer verdik. Halk kiiltiiriinde kadin pasif ve

nesne konumunda olmamastir.

92 Islam Ansiklopedisi, Mustafa Sabri Kiiciikasci, Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2007,
“Yasmak™ maddesi.

3 Fontmagne, a.g.e., 1977, 59.
%+ Fontmagne, a.g.e., 1977, 75-76.
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Resim 1.1.

Aydin yakinlarinda bir Tiirk kadini.

Tiirk kadininin aktifligini konu eden seyyahlar arasinda Keppel vardir. Toplumsal
hayatta goriinmez varsayilan Tiirk kadini, Keppel’in gézlemlerinde eyer lizerinde ata

biner durumdadir. *° Fellows’un ¢izimlerde®® Tiirk kadin1 ise su sekildedir:

Kadmlarin siislerine ve giizellik ritiiellerine dair bilgileri ise Lady Montagu’dan
aliyoruz: “Buradaki kadinlar kirpiklerine ¢ok itina ediyor, gozlerinin etrafina siirme
cekerek kirpiklerini uzaktan bile fark edilecek derecede parlak gostermesini biliyorlar.

Tirnaklarini kina ile boyuyorlar.” ¥’

Oryantalist seyyahlar tarafindan Osmanli kadini, saray hayati ve haremin sadece zevk
ve sefa kavramlar1 baglaminda anlasilmistir. Ulkeye seyahat eden pek ¢ok seyyah,
Osmanli kadinini pegelerinin ardinda cinsel bir obje olarak tasavvur etmistir. Bu algiy1
Nerval’in su climlelerinde sezmekteyiz: “Yemekten sonra, pasanin eski gelenekler

geregince beni ortaya rakkaseler cikartarak keyiflendirecegini umuyordum. Ancak

9 Zeynep Cetin, “Avrupali Gezginler Goziiyle 19. Yiizyilda Bati Anadolu”, Yiiksek Lisans Tezi, Adnan
Menderes Universitesi, 2013, s. 186.

9 Charles Fellows, Travels And Researches In Asia Minor, The Provience Of Lycia, London: John
Murray, Albamarle Street, Printed By J.Edward Taylor Little Quenn Street Lincoln’s Inn Fields, 1852,
240.

7 Montagu, a.g.e., 1970, 56.
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bdyle olmadi. Ciinkii Fransiz kibarligin1 beni karilarina takdim edecek kadar ileri

gbtiirmeyecegini biliyordum.” %

Istanbul’dan uzaklasip o yiizyillarin daha kiigiik yerlesim yerlerine gidilecek olursa
halkin geleneksel tarzin1 korudugunu ve bu tarza uygun giyinerek sokaklarda,
pazarlarda dikkat ¢ekici bir renk ciimbiisli yarattig1 goriilecektir. Bu renk climbiisii
basma entariler, karmasik etnik ve ¢igcek desenlerinden olusan kiyafetler Avrupali
gezginlerin bazilarmin etkilendigi oryantal bir doku, bazilarininsa yoruculugunu

vurguladiklar1 bir goriintii olusturmustur. %

Seyahatnamesindeki ifadeleri nedeniyle oryantalist seyyahlar arasinda bulunan
Knight, Izmir’deki oryantal dokunun Istanbul’dakine kiyasla ¢cok daha net bir sekilde

gbzlenebildiginden bahsetmistir:

Bagkentteki yliz ortiileri istisnasiz beyaz olmasina ragmen, Asya’nin bu bdliimiindeki
kadinlar bir tiir soytar1 maskesine benzeyen siyah yiiz ortiisii takiyorlar. Izmir halkinin
kiyafetleri Istanbul’dakilerden bariz sekilde daha oryantal. Buradaki Frenklerin
kiyafetleri bile digerlerinden daha cesitli. Ermenilerin kabarik kalpaklari, soluk benizli
Farslarin koyun derisinden yapilma sivri siyah sapkalari, eski Osmanlilarin zengin
sariklari, modern Miisliiman modasinin isteksiz takipcilerinin fesleri, dervislerin seker
kalib1 seklindeki sariklart bir o kadar yiiksek olan Zeybek sapkalari, Ingiliz denizcilerin
daha avare sapkalar1, Yahudilerin alinlarina bagladiklar1 mendil, Rum ve italyanlarin
cesitli basliklarinin yaninda ¢irkin Avrupal sapkalarinin ¢ogunu tarif etmek icin
kalemden ¢ok fir¢a gerekir. Sadece bunlar bile seyyahin géziinde Gyle bir istek olusturur
ki, bdylesine g¢ekici bir sahnenin muhakemesini yapmak i¢in siirekli tetikte olmasi
gerekir. 1%

Tiirk kadininin toplumsal hayattaki yeri lizerine en ayrintili analizi Scherzer yapmustir:

Tiirk insaninin milletlere karsi kendilerini tecrit ederek yasamalarinin temel
nedenlerinden bir tanesi, inanglaria baglh olarak, kadmlarin geri planda olmasidir.
Tiirkler arasinda kadin, aracilik gorevi iistlenen, dengeleyen, tesvik eden ve katilan
unsur olmaktan ¢ok, genellikle bunun tam aksidir. Genel goriis olan kadinin erkege tabi
oldugu goriisli, buna bagl olarak diger erkeklerle konusturulmamasi ve onlardan
gizlenmesi, toplumda bir¢ok olumsuzluklara yol a¢cmakta ve toplumsal yasami
etkilemektedir. Oncelikle, kadinlarm bulundugu avlu, bahge ve hareme bir yabancinin

%8 Nerval, a.g.e., 2021, 529.
9 Cetin, a.g.t., 2013, 75.
100 Cetin, a.g.1., 2013, 190.
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girmesi kesinlikle yasaktir. Ozellikle evlerin dis duvarlar yiiksek yapilarak, bir evden
diger evin goriilmesi engellenmeye ¢alisilmaktadir... Bu kotii gelenek sonucu, kadin ev
isleri disinda kocasina yardimci olamamakta; ise yaramaz ve can sikici bir halde evde
yasamini siirdiirmektedir. Kadinin toplumsal yagamda bu kadar geri planda kalmasi,
onun inan¢ konusunda c¢ogunlukla fanatik olmasmma ve zihinsel gelisimini
saglayamadig1 icin de ¢ocuklarina iyi bir egitim verememesine yol agmaktadir. Kadinin
bu konumu, tiim bir sistem {izerine fikir sahibi olmak igin yeterlidir. !

Edmondo de Amicis, insan kafesleri diye tanmimladig1 evlerin igerisinde bulunan
kadinlar1 birer tutsak gibi goriir. “Giiniin biiylik bir kismmi oturduklar1 yerden
gokyliziinii azicik gorerek gegiren Tiirk kadinlar” diyerek tanimladigi kadinlar,
yazarin nezdinde hapis hayatindan farksiz bir hayat yasamaktadir. “Biitiin kapilar
kapalidir, zemindeki biitiin pencerelerde demir parmakliklar vardir; her seyde bir
itimatsizlik ve kiskanglik kokusu duyulur, insan bir manastir sehrinden gegiyormus
gibi olur.”!%2 Olivier de aym1 tutsakliktan bahseder: “Tiirk sehirlerindeki halkin adetleri
hayat tarzlar1 Avrupa’dakilere nazaran tamamen farklidir. {1k olarak kadinlar hemen

hemen daima evlerinde kapali kalirlar.”!%3

Raczynski ise bu tarz sdylemlerin dogru olmadigini, bahsedilen tutsakligin sadece
Osmanli sarayinda yasayan kadinlara mahsus oldugunu, diger kadinlarin sosyal

hayatta aktif rollere sahip olduklarini ifade etmektedir:

Biitlin ev kadinlarmin eve kapatilmis olduguna ve yogun sekilde korunduguna dair
diisiince yanlistir. Bu kuskulu temkinlilik sadece yiice sultanin saray1 ve haremlerine
agalarm tutulmasi i¢in biliylik miktarlarda para 6deyen 6nemli kisiler i¢in gegerlidir.
Orta sinif ve alt sinif Tiirk kadinlari, tiiccar, fabrikator, zanaatkar ve daha az mal varligi
olan insanlarin esleri her giin sehre gidiyor. Onlar evden ¢ikarken yanlarina bir esir
kadin ya da kadin arkadas almak zorundadir, lakin bu kural her zaman tam olarak yerine
getirilmiyor.'*

Mektuplarinda genel olarak Osmanli Devleti’ne karst olumlu ifadelere yer veren,

Avrupalilarin zihninde Tiirklere kars1 gelistirdikleri dnyargilar1 kirmaya calisan Lady

101 Cetin, a.g.t., 2013, 190.
102 Amicis, a.g.e., 1986, 36-37.

103 Antonie Olivier, /8. Yiizyilda Tiirkive ve Istanbul, Cev., Aloda Kaplan, Istanbul: Kesit Yaynlari,

2007, 30.
104 Raczynski, a.g.e., 2019, 73.
60



Montagu ise Osmanli Devleti’nde kadina verilen degeri su climleler ile ifade etmistir:
“Tiirk kadinlarin en biiyiik siisti Tiirk oluslaridir. Onlar siislenmek i¢in elmas veya
zimriit takinmiyorlar, belki {izerlerinde tasidiklar1 o taglar1 siislemis ve
kiymetlendirmis oluyorlar. Cilinkii her Tiirk kadin1 canli bir inci ve paha bigilmez bir

pirlantadir.”%

Olivier, tutsakliktan ziyade kadinlar i¢in izole bir hayattan s6z eder ve onlarin bu
dislanmisliktan 6tiirti Avrupalilarin yasam tarzina ¢ok fazla 6zendiklerini, onlar taklit
etmeye calistiklarini; bu model alisin ise ac1 verici oldugunu, Dogu geleneklerinin gok
daha hos oldugunu belirtir. “Kat1 bir inzivada yasayan hanimlarin dis diinyada olup
bitenlere gosterdigi asir1 ilgi bizi hayrete diistiriiyordu. Avrupalilarin davraniglarini ve
geleneklerini taklit etmek i¢in ellerinden geleni yapiyorlardi. Cok aci, ¢ilinkii aslinda

Dogu gelenekleri cok daha hostu.”1%

Crawford ise haremi, sadece sarayda bulunan bir yer gibi degil; tiim evlerde kadinlar
icin ayrilan kisim gibi tanimlar. Crawford’a gore her evin bir haremi vardir ve esler
ailenin kadinlar1 ile birlikte cocuklarda burada kalmaktadir.'”” 17. yiizyil
seyyahlarindan Guillaime Martin de saray haremleri ve konak haremleri olarak iki ayr1
harem ¢esidi bulundugu aktarir. ' Neave, kadmnlarm Osmanli himayesinde

yasadiklar1 hayati korkung bir adaletsizlik olarak degerlendirir:

1908 devrimiyle korkung adaletsizligin sona ermesi en biiyiik liituflardan biri olmustur.
Boylece Tiirk kadini en azindan 6zgiirliigiinii kazanmig ve daha iyi sartlarin 6zlemini
ceken egitimli kadinlar uzun stiredir hayal ettikleri hiirriyete kavugmuslardir. Osmanli
Imparatorlugunun gecirdigi ¢ok sayida degisim dénemi arasinda, en siddetli degisimler
Jon Tiirklerin hiikiim siirdiigii yillar i¢cinde yaganmistir. Eski hanedanlik uzaklastirilmas,
dini torenler ve gelenekler ortadan kaldirilmis, milli giysiler tarih olmus ve
Miisliimanlarin fethinden itibaren hirsla siirdiiriilen ve Tiirkler tarafindan titizlikle
korunan tiim kurallar, modern medeniyetin etkisiyle insafsizca bir kenara atilmustir. %

105 Montagu, a.g.e., 1970, 57.

106 QOlivier, a.g.e., 2007, 48.

107 Crawford, a.g.e., 2019, 46.

198 Guillaume Martin, Istanbul’a Seyahat, gev., Ismail Yerguz, Istiklal Kitabevi, 2007, s. 83.

199 Dorina L. Neave, Sultan Abdiilhamid Devrinde Istanbul’da Gordiiklerim, ¢ev., Nese Akin, Istanbul:
Bergen Yayinlari, 2008, s. 10.
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Yoriik kadinlar1 hakkinda bilgi veren Garnett giyim kusamlarmi soyle tarif eder:
“Hepsi parlak ¢igekli basmadan yapilmis salvar, yelek ve kapitone hirkadan olusur.
Bele Tiirk kirmizisi genis bir kusak sarilir. Bas1 giines ve yagmurdan sadece bir esarp
korur. Miisliiman gogebeler arasinda pece neredeyse hi¢ kullanilmaz.” Garnett’in
verdigi bilgilerden sehir kadinlar1 ve yoriikk kadimnlart arasindaki giyim kusam
anlayisinin farkliligi anlagilmaktadir. Pece daha ¢ok sehirde tercih edilen bir kiyafet

parcasidir. !0

Garnett Tirkiye Tatarlarinin iki kesime ayrildigi soyler: Anadolu yaylalarinda
ylizyillardan beri dolasan kabileler ve Rusya’nin ilhak ettigi Kirirm Hanligindan
Tiirkiye nin Avrupa’daki topraklarina siginan gogmenler. “Caligkanlikta erkeklerden
hic de geri kalmayan Tatar kadinlari, nadiren kirmensiz ve oOrekesiz goriiliir.
Havlularin, ortiilerin, diger pamuklu ve keten esyalarin kenarlarina sirmayla ve renkli
» 111

ipeklerle garip bicimde tezat tonlardan olusmus tuhaf desenlerde nakislar iglerler.

Giyim kusamlari ise soyledir:

Sehirli Tatar kadinlarinin giyim kusami Osmanlilarinkinden ¢ok az farklilik gdsterir.
Tatar kizlar1 her zaman diiz bir mavi ipek piskiiliin takildig: kiigiik bir kirmizi baglik
giyer. Saglari orerek olusturulan elli dar kiiglik 6rgii, cepegevre omuzlardan asagi kadar
sarkar ve bazen topuklara kadar iner. Varlikli tatar kadinlar basliklarini sirma piiskiil
ve altin sikkelerle siislerler. Aynen Tiirkler gibi el ve ayak parmaklarmi kinayla
boyarlar.'!?

Thevenot, kadinlarin hemen hemen erkekler gibi giyinerek dolastiklarini sdyledikten
sonra kumaslar hakkinda ayrintili bilgiler verir. Kadinlarin da erkekler gibi
kusaklarinda hancer tasidiklarini belirten Thevenot’un gozlemleri dikkate degerdir:
“I¢ gémlekleri vardir ve bunlarin da iizerine giupon adim verdikleri kiiciik bir gémlek

teyellerler. Dolamalarini giyerler ve bunun beline yaldizli giimiis ve altin levhalarla

119 Garnett, a.g.e., 2009, 368.
I Garnett, a.g.e., 2009, 453.
12 Garnett, a.g.e., 2009, 453.
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siislenmis bir kusak sararlar. Kusaklarina da bir hanger sokarlar.” Seyyahin giupon

dedigi i¢ gdmlek, Arapga ciibe’den tiiretilmis “jupon” sozciigiinii kastetmektedir. ''?

Fontmagne, Tirk yurdundaki aile i¢i hosgdrii ve saygi ile oriilii iletisimden ¢ok
etkilenmistir ve kadina ne kadar deger veriliyorsa ailenin babasina da o kadar deger

verildigini, cocuklarin anne ve babalarma ¢ok saygili davrandiklarini belirtmistir. !4

5.1.2. Gecis Donemleri

Her insanin hayati bir dongiiyli tamamlamak lizere kuruludur. Halk bilimi bu dongiiyt
tice ayirir: Dogum, evlenme, 6liim. Her asama kendi i¢inde de farkli kisimlara ayrilir
ve toplumlarin biinyelerinde sekillenir. Kisi kendi donglisiinii yasarken pek cok ritiiel,
toren, gelenek, inanis devreye girer ve mensubu oldugu toplumun kiiltiiriin
gerekliliklerini sunar. Gegis donemlerini ritiieller tizerine kurarken toplumun ilk amaci1
o kisiyi her tiirlii kotiiliikten korumaktir. Dongiiniin her asamasi kisi i¢in bilinmeyen,
yeni, alisilmadik bir durumdur. Ritiiellerin kutsamak ve korumak kadar kisiyi bu

yeniye adapte etme islevleri de vardir.

Arnold Von Gennep “Daima bir vaziyet ve merhaleden digerine gecisi tazammum
ettikleri i¢in hepsi ayni bir plana, az ¢ok basit ve hatti miistakim istikametinde bir
semaya gore tesekkiil ederler” diyerek gec¢is donemlerine ait ritiielleri bir
standardizasyon &rnedi olarak sunmustur.'!'> Planliligin ve basitligin, her seyin bir
standart lizerine kurulu olmasinin nedeni toplumun gecisin yarattig1 tepkiselligi en az
indirmeye ¢alisarak duyulacak rahatsizligi gidermek istemesidir. Birey, bilinen bir
durumdan bilinmeyen bir duruma gecerken ona yardimcei olmak ve bdylece toplumun
diizenini saglamak amaclanir. Bu donemlerde kisi zarar gérmeye daha yatkin,
tehlikelere daha agik bir konumdadir. Bu yiizden onu kutsal bir yapinin icerisine alarak

koruma altina almak gerekir.

Gegis donemleri Tiirk edebiyatinin abidevi pek ¢ok eserinde tespit edilebilen bir

konudur. Ozellikle Dede Korkut kitabi, neredeyse tiim dongiileri isler.

113 Cevirmen, “giupon” kelimesinin “kiiciik gdmlek” kavramim karsilamadigi gériisiindedir. Cevirmene
gore giupon terimini Tiirk¢e “zibin” sézciigii ile eslestirmek gerektirmektedir. (Thevenot, a.g.e., 1991,
105.)

114 Fontmagne, a.g.e., 1977, 243.
115 Arnold Von Gennep, Folklor, gev. Pertev Nailli Boratav, Ankara: Ulus Basimevi, 1939, s. 49-50.
63



a. Dogum

Bir gecis donemi olarak dogumun Oncesine ve sonrasina dair pek ¢cok asama, bu
asamalarin icerisinde pek ¢ok adet, ritiiel, toren, tore ve inanis bulunmaktadir. Dogum
yapacak olan kadini bu siirecin dncesinde ve sonrasinda koruyan, kutsayan ve zaman

zaman bazi uygulamalara zorlayan gelenekler vardir.

Batili seyyahlarin genel kanisi kadinlar iizerinde kurulan baskilarin en biiyligii cocuk
sahibi olmanin miisebbibi olarak goriilmeleri, ¢ocuk sahibi olmanin bir takdir kaynagi
olmasidir. Pek ¢ok seyyah kadinlar iizerinde kurulan bu toplumsal baskiyr konu
etmistir. Lady Montagu da bu seyyahlar arasindadir ve ciimlelerinde kendisinin de
kadin olmasindan otiirii empatik bir yaklasim bulundugu sezilmektedir. “Bu
memlekette evlenip ¢ocuk doguramamak evlenmeden dogurmamaktan daha koti
goriililyor” diyerek sozlerine baslayan Montagu, bekar olmanin yarattigi baskinin evli
ama cocuksuz olmanin yarattig1 baski yaninda hafif kaldigini belirtiyor. Ardindan su

ciimlelerle''® devam ediyor:

Bir kadin ne zaman ¢ocuk doguramazsa bu is i¢in artik ¢ok ihtiyarladigin diistiniiyorlar,
yiizii aksini sdylese de. Bu goriis yiiziinden buradaki hanimlar gengliklerini kanitlamaya
son derece hazirlar. Bunun icin dogal yollar1 kullanmakla yetinmeyip g¢ocuk
doguramama rezaletinden kurtulmak i¢in her nevi sarlatana kosuyor ve ekseriyetle
bunlar yiiziinden kendilerini 6ldiiriiyorlar. Miibalagasiz sdyliiyorum, tanidigim biitiin
kadmlarin on iki veya on ii¢ cocugu var. Thtiyarlar yirmi bes otuz ¢ocuklar1 olmasiyla
oviinliyor ve ¢ikardiklar1 sayiya nispetle hiirmet goriiyorlar. Hamileyken hep Allah’in
kendilerine merhamet edip bu sefer ikiz géndermesini imit ettiklerini sdyliiyorlar ve
onlara bazen, bu kadar ¢ok ¢ocuga nasil bakacaklarini sordugumda zaten yarisinin
vebadan dlecegi cevabini veriyorlar.

Eski Tiirk inanislarina gére anne olan kadin kutsanir. Logusa kadinin iyi niyetli iyeler
tarafindan korunmasi, kotii iyelerin saldirilarina acik hale gelmesi toplumda ulastigi
yiice mertebeden kaynaklanmaktadir. Annelige ait bu kutsal mertebe Islamiyet ile

birlikte baz1 sekil degisikliklerine ugrayarak siirmiistiir. Anne olmak Allah tarafindan

116 Montagu, a.g.e., 1970, 98.
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kadina gosterilen bir lituf, cocuk ise Allah’mn sevdigi kuluna gonderdigi bir
armagandir.

Kendisine yiiklenen vazifeyi gerektigi sekilde yerine getirebilmesi i¢in kadinlarin
dogum Oncesine uymasi gereken bazi kurallar vardi. Bu kurallar zaman zaman batil
ozellik tasiyorlardi. Lucy Garnett Osmanli topraklarinda rastladigi Arnavut bir kadin

hakkinda gozlemlerini bizlere aktarir:

Anne olacag1 haberi kocasinin ailesine bildirilen bir Arnavut kadini, o andan itibaren en
sik1 ihtimami goriir; dile getirecegi en ufak istek ya da tercih hemen yerine getirilir.
Ancak gorenek nar ve salyangoz gibi belli seyleri yemesini yasaklar. Bebeginin
dogmasindan 6nce sagini ii¢ defadan fazla boyamamasi gerekir; yoksa kendinin ya da
bebeginin bagina mutlaka talihsiz bir kazanin gelecegine inanilir.'"”

Garnett Tiirk toplumunda ebenin dogum Oncesi ve esnasinda Ustlendigi vazifelerden

bahseder.

Toplumda itibar1 biiyiilk olan ebe hamileligin altinci veya yedinci aymdan itibaren
tutulur, gerekli hazirlik yapilir, kundaklar, tiilbentten zibinlar, mavi battaniye, takkeler
hazirlanirdi. Nazar boncugu kem gozden korunmak icin okunana dualarla bir araya
getirilip Ustline ¢oreotu serpildikten sonra hepsi bir beze sarilir, Kible ’ye bakan bir
duvara takilird1. Iginde Kuran olan bir torbada bunun iizerine asilirdi.

Bebegin yikanma torenini anlatir ve burada ebenin roliine deginir:

Adet uyarinca yikanma tdreni yoksul kesimlerde dogumdan ii¢ giin sonra yapilirken,
varlikli kesimlerde cogu kez sekizinci giine kadar ertelenir. Téren evde yapilacaksa, ebe
kadin ve bir dizi es dost yikanma iglemine katilmaya ve 6gle yemegine kalmaya ya da
baska serinletici igecekler almaya davet edilir. Toren i¢in hamama gidilecekse, kafile
evde toplanir ve ebe kadinin bebegi onde tasidigi bir alay halinde yola koyulur.!!8

Bebegin yikanmasi bir toren halinde gergeklestirilir ¢iinkii yasayacagi hayatin ilk
donemecinde olan insan su tarafindan temizlenir, kutsanir. Dogum bir gegis evresi
olarak baglangici ve berrakligi temsil etmektedir. Garnett bebegin yikanmasini ve daha

sonra yapilan ilk islemleri aktarir: '

7 Garnett, a.g.e., 2009, 387.
8 Garnett, a.g.e., 2009, 526.
19 Garnett, a.g.e., 2009, 387-388.
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Bebek dogar dogmaz yikanir ve sancilart 6nlemek igin, kisa siire 6nce saman bigilmis
bir orak birkag saniyeligine karninin iistiine konur. Bebek icin bu gorevi yerine getirme
ayricaligina sahip olan anneanne, daha sonra ufacik bedeni beyaz yiinlii kumastan genis
kundak bezleriyle siki sikiya sarar ve dar bir tahta besige birakir.

Diinyaya gelmis kisinin hayatla alakali ilk tecriibesi tuz ve su iledir. Kisi bir baglangici

simgeledigi icin tebriklerin sebebidir. 12

Bebek hayatin 1stiraplarina iliskin ilk tecriibeyi tuza ve suya yatirilmakla edinir; daha
sonra gizemli sekil ve tarzdaki sayisiz giysiyle sarilir ve uyumaya birakilir, tabii goziine
uyku girebilirse. Bu arada sevindirici haberin ev iginde yayilmasiyla birlikte, herkes
tebriklerini sunmak tizere odaya dolusur. Bu duygu genellikle “Tanr1 sana bagiglasin!”
ve “Omrii uzun olsun!” gibi gdreneklesmis tabirlerle ifade edilir; heniiz bilingsiz bebege
de hitap ederken uzun 6miir dilenir.

Tuz ile alakali pek ¢ok farkli inanig vardir. Farkli yerlerden derlenen memoratlara gore
tuzun biiytisel bir islevi vardir. Bunun yaninda nazarla bereketle ilgili ¢agrisimlar
bulunur. Tuz, su, ekmek kutsaldir ve bir evin ilk ihtiyaclaridir. Balikesir’de tuzlanma
ritlieli vardir: Tuzlu bir suya ¢ocuk batirilir, suyun igine altin atilir. Niyet ilerde
¢ocugun zengin olmasidir. Canakkale yoresinde ¢cocugun dogumu igin verilen ziyafete
“tuzluk” denir. Tuzlamadan sonra ¢ocugun yikandigi yere para atilir, bu da ebenin
bahsisidir.

Julia Pardoe, dogum yapan kadinin ¢evresindeki kalabaliktan bahseder. Yedi giin

boyunca misafir kabul edilmesi kendisini sasirtan bir gelenektir.

Cekirge kadisinin hanimi ilk oglunu dogurmustu; ayn1 aksam ondan bir davet alinca,
biraz da saskinlikla bunu kabul ettim. Boyle bir zamanda kendisini konuklarin akinina
maruz birakmasindan duydugum hayreti ona ifade ettigimde, bunun varlikli Tiirklerin
hanimlar arasinda yaygin bir gelenek oldugunu, ilk oglunun dogumundan sonraki yedi
gilin boyunca gece yarisina kadar misafir kabul edecegini 6grendim. Bu vesileyle,
ceyizlerinin en degerli pargalarini sergiliyorlar.'?!

Garnett, bebegin ilk giysileri hakkinda bilgiler verirken iizerine serilen kirmizi bir
tiilbentten bahsetmistir. Dogum odasinda kirmizi renk logusay1 ve bebegi kotii iyelerin

verebilecegi zararlardan korumak i¢in mutlaka kullanilir.

120 Garnett, a.g.e., 2009, 57.

12l Miss Julia Pardoe, Sehirlerin Ecesi Istanbul. Bir Leydinin Géziiyle 19. Yiizyilda Osmanli Yasami,
¢ev. Banu Biiyiikkal, istanbul: Kitap yaymevi, 2004, s.334.
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Dogacak bir Osmanli bebegi i¢in, Bat1’da minik yabanciy1 bekleyen cici bebek takimina
benzer bir sey hazirlanmaz ufak bir pamuklu mintan ve minyatiir bir kapitone sabahlik,
bebegin ilk giysilerini olusturur. Minik kol ve bacaklari ¢ekilerek diizlestirildikten sonra
sikica sarilir; bir dizi bagka kapitone sargi beziyle viicudu sekilsiz bir deste haline
getirilir. Bagina kirmiz1 ipekten kiiciik bir serpus gegirilir; bu bagligin tohum incilerden
olusan piiskiiliine “fena g6z denen nazara kars1 bir dizi muska ilistirilir. Giyim kusami
tamamlanan bebek, besik icinde bir kdsesi kivrilarak basinin iistiine gecirilen giizel bir
yorgana yatirilir ve iistiine kirmizi tiilden bir ortii serilir.!?

Logusa ve bebegi kotii etkileyen, bebegi alip kacgtigina ya da onu hasta ederek 6liimiine
sebep olduguna inanilan Alkarisi ya da Albasti Garnett tarafindan bilinmektedir.
Logusanin ya da bebegin yataginin kenarina siipiirge koyularak bu kotii ruhtan
korunulabilecegini sdyleyen Garnett bunu Hiristiyan kiiltlirlindeki perilere benzetir.
Ancak periler ve dogaiistii birtakim giicler Tiirk halk kiiltiiriindeki iye kavramini tam

olarak karsilamaz.

Bu arada anne sadece boyle vesilelerde kullanilan gorkemli bir karyolaya yerlestirilir;
kenarlarina 6zenle ipek ve sirmalar islenmis halis yerli bezden carsaflarin serildigi
karyola zengin malzemeden yapilip pahali nakislarla bezenmis yorganlarla ortiiliir.
Karyolanin bas tarafina ve bir kenarina uglar agik zengin nakish kiliflarla kapli yarim
diizine kadar uzun ipek yastik konur. Annenin basmna kirmizi bir esarp sarilir ve
sakaklarinin Uistline ayni renkten bir tiil atilir. Esarba bebegin bagligini siisleyene benzer
bir biiyii demeti ilistirilir; bir bas sarimsagin gegirildigi bir degnek odanin kdsesine
dikilir. Anlasildig1 kadartyla Miisliiman perilerinin Hiristiyan neiraid leri ve vila’lar
gibi, yeni dogmus bebekleri kagirma aligkanligi yoktur ama onlardan ayni olgiide
sakinilir; “Al baglanma” korkusuyla, anne ve ¢ocuk yikanma torenine kadar yalniz
birakilmaz. Yoksullar arasinda goriildiigii {izere bu bazen kaginilmaz oldugunda, kotii
sonuglara karsi bir oénlem olarak yatagin kenarma bir siipiirge yerlestirilir. Ayrica
kirmizi tiiliin ve esarbin biitiin tekinsiz konuklar1 kovacagima inamlir. '??

Garnett sozlerinin devaminda ¢ocugu siirekli yoklayan ve kaderini tayin eden

perilerden bahseder.

Bebek ti¢ giinliik oldugunda, kader perilerinin kismetini belirlemek iizere eve geldigine
inanilir. Bu tekinsiz bacilarin ikisi goriislerini belirttikten sonra, tigiincii konusur ve son
karar1 verir. Cocugun poganik’i olarak anilan o aksam ailenin biitiin akrabalar1 davetsiz
toplanarak, yanlarinda kiigiik bir somun, bir halka ¢orek ve bir fi¢1 sarap getirirler. Bu
katiklarla birlikte annenin ve ¢ocugun saglhigina sarap igilirken, ¢ocuk icin “Glglii
bacaklar1 olsun!” dilegi belirtilir. Ardindan kadinlar biiyiik bir ¢érek yapmaya koyulur;
hazir bulunan herkes unu elemek igin kullanilan kalbura “sans” amaciyla dokunur.

122 Garnett, a.g.e., 2009, 524.
123 Garnett, a.g.e., 2009, 524.
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Hamur yogrulurken igine sikkeler konur ve pisen ¢orek bebegin yukarisinda kirilarak
pargalara ayrilir. 4

Lady Montagu ise bebek besikleri ile alakali ayrintili bilgiler verir: “Her ¢ocuk i¢in bir
“besik” ayrilir. Bebekler orada uyur ve giiniin biiyiik bir kismini besiginde gegirir.
Besikler genellikle az veya ¢ok islemeli olur. Bazilari cevizden yapilir. Varliklr aileler
giimiis ve inci kakmali besik yaptirirlar.”!?>

Fanny Davis ise logusa annenin odasindaki dini unsurlardan bahseder. Bebegi ve
anneyi koruyan en basta Kuran-1 Kerimdir ve odanin bir duvarina asilmistir. Bugiin de
Anadolu’nun c¢esitli yerlerinde evlere girildiginde duvarda asili Kur’an-1 Kerim gérme
olasilig1 cok yiiksektir. Ayrica sise gecirilmis sarimsak ve mavi boncukla beraber bir

bezin icinde saklanan soganin anneyi bebegi nazardan koruyacagia inanildigini

anlatir:

Bu arada anne sedef islemeli ahsap bir divan (sedir ya da yataklik) {izerindeki, altin ya
da giimiis pullarla bezeli saten, kadife ya da ipek ortiilerle donatilmis logusa yatagina
yatirilmig oluyordu. Yataktan yerlere sifonumsu bir kumas olan biiriimciik sarkiyordu.
Ailenin olanaklari el verdigince zengin bezenmis olan bu logusa yatagina gelinlik yatagi
da deniliyordu. Yatagin basucunda, islemeli bir ¢anta i¢inde bir Kuran asili duruyordu;
ayakucunda veya hemen yakinindaysa, bir sige gecirilmis ve sarimsak ve mavi boncukla
stislii bir musline sarilmig bir sogan asiliydi. Bunlarin anneyi, yeni dogum yapmis bir
kadinla bebegin 6zellikle hassas oldugu nazara kars1 korumasi bekleniyordu.'?°

Duvara asilan Kuran-1 Kerim’den s6z eden bir diger isim Lewis’tir. Lewis, duvarda
Kuran’in yaninda duran diger koruyucunun ise igine ¢drekotu serpilmis bir bez
torbadaki nazar boncugu oldugunu soyler.

Bebege zarar verebilecek dis etkilerden onu korumanin bir yolunun da ilgisizlik
olduguna inanilir. Garnett bu konuya deginir ve nazardan uzak tutabilmek icin

bebeklere algaltici, koti, ¢irkin sézler sdylendigini anlatir.

Bebege ¢ok az ilgi gosterilir ya da hi¢ bakilmaz; biisbiitiin goz ard1 edilmesi ve boylece
nazardan sakinilmas1 annesini ve yakin akrabalarini daha da sevindirir. Bebeklere doniik
kadins1 merak ve ilginin ¢ocugu tamamen goérmezden gelmege elvermeyecek olgiide
giiclii olmas1 halinde, hanimlar bir garez tasimadiklarini gostermek {iizere tiikiiriir gibi

124 Garnett, a.g.e., 2009, 388.
125 Montagu, a.g.e., 1970, 201.

126 Davis Fanny, Osmanli Hanimi, -1718’den 1918°e Bir Toplumsal Tarih, gev., Bahar Tirnakgi,
Istanbul: YKY., 2006. 47.
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yaptiktan sonra, “Pis ve ¢irkin kiiciik sey!” gibi algaltic1 sozlerle hayranliklarini gizlerler
(...) Tikiiriiklere ve kdtiileyici yakistirmalara ragmen, korkulan nazarin kétii etkilerinin
geride birakilmamis olmasina 6zen gostermede yarar goriiliir.'?’

Bu sézlerinin devaminda bebege nazar degdirenin kim oldugunu bulma amaciyla

uygulanan ilging bir ritiieli aktarir:

Kabul toreninin sona ermesiyle birlikte, ebe kadinin 6nciiliigiinde evin kadinlart
mangaldaki sicak kozlere her ziyaretci i¢in birer karanfil atarak bunu saglamaya girisir.
Bir karanfilin patlamasi ad1 anilan kisinin anneye ya da ¢cocuga ve belki de her ikisine
nazar degdirdiginin kesin kanit1 sayilir. Hemen kesilen sa¢ kirpiklar1 komiiriin {istiine
atilir ve sdzde nazar magdurlar yiikselen zararli dumanla tiitsiilenir. Bunu tiikiirme ve
iiflemelerle karisik dualar ve cesitli esrarengiz biiyiilii sozler izler. Dua fash kotii
etkilerin savusturuldugunu gdsteren bir esneme nobetine kadar siirdiiriiliir. Daha sonra
yaslt bir hizmet¢i kusku duyulan kisinin evine bir bahane ile gonderilir. Onun
elbisesinden gizlice alinan bir bez parcastyla ikinci bir tiitsiileme islemi yapilir. Boylece
annenin ve akrabalarinin ici rahatlar.'?

Logusa hamami hakkinda bilgiler, dnce bebegin sonrasinda annenin ebe tarafindan
yikamast ritiieli Garnett tarafindan aktarilir. Bu sirada dua okunur ve suya iiflenir. Bu

gelenek Islami usullerle bugiiniin Anadolu’sunda pek ¢ok yerde siirmektedir.

Elbiseleri ¢ikarilan ve bir ipek pestamala sarilan anne, giimiis kakmali bir ¢ift takunya
giyer ve bir yanda hamamci hanimin, diger yanda yakinlarindan birinin destegiyle
hamamin i¢ bdlmesine girer. Ilkin ele alman bebegin giizelce keselenip liflenerek
yikanmasindan ve dis bélmeye gotiiriilmesinden sonra, ebe kadin dikkatini anneye
yoneltir. Ama islemlere baslamadan 6nce kurnaya bir demet anahtar atar, dinsel
mahiyette bir dua okur ve ii¢ kez suya iifler. Bu hazirlik 6nlemlerinin ardindan gegilen
yikama fasli bitince, hanim ortadaki sekiye uzatilir ve baginin altina bir giimiis tas konur.
Bal ve cesitli giizel kokulu merhemlerden olusan bir karisim biitiin bedenine kalin bir
tabaka halinde siiriiliir; giiclendirici ve dinglestirici 6zellikler tasidigina inanilan terkip
yaklasik bir saat 0yle birakilir. Bu sikict iglem refakat eden hanimlarin sarkilariyla ve
sohbetleriyle senlendirilir. Annenin bedenini kaplayan baharatli bilesimden parmaklarla
arada bir alinan pargalar agza gotiiriiliir; bunun tadin1 almak bile ugurlu sayilir. Boylece
ziyafetten geriye kalan kisim, sonunda suyla yikanip ¢ikarilir.!?

Ellison Osmanli kadinlarinin hayatlarina odaklandigi eserinde bebegin dogumunun
ardindan evde diizenlenen torenin en tatsiz tarafinin dagitilan targinli serbet oldugunu

sOyler: “Acaba Tiirklerin dogum merasimlerinde konuklara tar¢in serbeti sunmalarinin

127 Garnett, a.g.e., 2007, 525.
128 Garnett, a.g.e., 2007, 525.
129 Garnett, a.g.e., 2007, 526.
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sebebi nedir? Bunu kimse agiklayamadi. Bana kalirsa bu muhtesem merasimin en
tatsiz yani bu igcecek.”

Osmanli toplumunun 6zellikle saray ve kosklerinde yemeklerin yaninda su degil serbet
igilirdi. Serbetin her ne kadar Osmanli devrinin yemek kiiltiiriine ait oldugu yaygin
inanig olsa da Selguklular doneminde de farkli meyvelerden yapilmis serbetlerin
tiiketildigi kaynaklarda gegmektedir. Yine de toplum i¢inde “Osmanli serbeti”, “saray
serbeti” gibi adlandirmalar yaygindir ve giinlimiizde de bu isimlerde icecekler

Ozellikle ramazan ayinda piyasaya sunulmaktadir.

b. Evlilik

Eski ¢caglarda evlilik insan hayatinin donlim noktalarindan biri olarak degerlendirildigi
icin bu konuda verilecek kararlar aile meclisinin de giindemini olusturmaktaydi.
Degisen cag ile birlikte giiniimiizde evlilik, sadece bu birligi kuracak bireyleri
baglayan bir kurum gibi anlagilmaktadir. Ancak hala toplumun biiyiik bir boliimiinde
geleneksel yapiya bagh kalinarak, aile meclisinin konu hakkindaki goriisleri ve rizasi
alinmaktadir.

Tirk iilkesinde diiglin hem bayram gibi gecer hem de agitlarla siirer. Ellison evlilik
yast gelmis erkek {izerinde annenin baski ve etkisini'*® vurgularken, Lewis karar ve
yetki merciinin baba oldugundan'?! bahseder. Tiirk toplumu incelendiginde gériiniiste
olmasa bile arka planda siiregelen ve diriligini koruyan anaerkil yapinin varlig

gortlir.

Bir se¢im yapilinca, ilk adimlar1 atmak {izere talihli gen¢ kizin ailesine aracilar
gonderilir. Goriismelerde bir aksilik ¢ikmazsa, damat genelde bir giimiis miicevher
kutusu, bir el aynasi ve bagka siislenme gereclerinden olusan nisan hediyelerini geline
gonderir; karsiliginda bir miicevherli enfiye kutusu, kasmir sal gibi hediyeler alir.
Annesi de yanma birka¢ metre kirmiz1 ipek ve biraz bonbon sekeri alarak, gelin evini
ziyaret eder. Daha sonra bir salvarin dikilecegi ipek kumas, sedirin 6niinde yere serilir
ve gelin miistakbel kaynanasinin elini 6pmek tizere yaklagirken bunun {istiine basar.
Kaynana da ona tatlilar hediye ederek hayir duasi okur. Geng kizin 1sirarak ayirdig bir

130 Ellison Grace, Istanbul’da Bir Konak ve Yeni Kadinlar: Ingiliz Kadin Gazetecinin Goziiyle Tiirk Evi
ve Giindelik Hayat, ¢ev., Nese Akin, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2009, 78.

31 Lewis, a.g.e., 2009, 102.
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bonbonun yarist ogluna bir ask hatirasi olarak gotlirmesi i¢in damadin annesine
verilir.!??

Moltke de evlenme isinin akrabalar tarafindan kararlastirildigini, evlenecek kisilere
fikirlerinin sorulmadigini, gelinin babasinin tek karar merci oldugunu belirtir.
Toplumda kadinlarin hizmetgi gibi goriildiiglinii ve bu nedenle babanin, kiz ¢ocugu
evlendiginde evden bir hizmet¢i eksildigi i¢in damat tarafindan tazminat aldiginm
sozlerine ekler.!*> Fanny Davis, evliligin goriicii usulii gerceklestigini, goriiciiliik
vazifesinin genellikle damadinin annesine ait oldugunu ya da ¢opgatan denen kimseler
tarafindan gerceklestirildigini belirtir. 134

Evlenme gecisinde, ailelerin durumlar1 elverdigince geline sunduklari hediyeler ile
aileler arasinda gonderilen hediyeler 6nemli bir yer tutmaktadir. Gelin i¢in giimiis
islemeli ayna, sirmali incili terlik, tepsilerde itriyat, baharat, stirahilerle suruplar, billur
kaselerle regeller, sekerlemeler; biitiin hane halkina mevkiine uyan terlikler verilir.
Garnett, yoriik Tirklerinin nisan kutlamalarindan s6yle s6z eder: “Nisan toreninde bir
kuzu kesilip yenir ve taraflar arasinda mendil degis tokusu yapilir. Bu vesile ile yapilan
senlikler esas olarak tef ¢almaya ve Sark’a 6zgii bir eglence olarak kiiciik silahlarla

havaya ates agmaya dayanir.”'* Nisanin ardindan dini nikah ile ilgili ayrintilar verir:

Nisandan sekiz giin sonra hukuki evlilik gerceklesir. Islam hukukuna gore evlilik dinsel
degil, medeni bir edimdir. imam sirf nezaket geregi cagirilir; nikah akdinin gegerliligi
en az iki sahidin huzurunda yapilmasina dayanir. O giin damat ve sahitleri gelinin evine
gider ve selamlikta nikdh bedeli, yani geline bosanma ya da kocasinin 6liimii hallinde
Odenecek para tutar1 goriisiiliip karara baglanir. Akit hazirlaninca, damat falanca kisinin
kiziyla evlenme istegini ii¢ kez bildirir. Bunun iizerine imam, gelinin yakinlariyla
birlikte arkasinda durdugu haremlik kapisina yonelir ve anlasmaya varilan nikah
bedelini belirttikten sonra, gen¢ kiza bdyle bir kisiyi kocaliga kabul edip etmedigini
sorar. Soru ve olumlu cevap li¢ defa tekrarlandiginda, imam selamliga déner ve geng
kizin nizasimt beyan eder. Akdin imzalanmasiyla taraflar evlenmis olur. Fakat bir
haftalik senlik bi¢cimindeki diigiiniin bitimine kadar birbirini gérmezler, ya da iletisim
kurmazlar; bu ara bazen aylar1 bulabilir.'*

132 Garnett, a.g.e., 2007, 528.
133 Moltke, a.g.e., 2016, 49.
134 Davis, a.g.e., 2006, 75.
135 Garnett, a.g.e., 2009, 268.
136 Garnett a.g.e., 2009, 529.
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Lewis, kina gecesi eglencelerini ve gelinin eline kina yakilmasini sdyle anlatir:

Ertesi aksam erkekler calgili oyunlar ve hayli giiriiltiilii bir toplantiyla damadin evinde
eglendirilirlerdi. Yizleri pecesiz oynayan Cingene kizlar1 evin kadinlan tarafindan
fazlasiyla ayiplanirdilar. Kadinlar da Kina Gecesi’nde gelinin evinde toplanip
eglenirdiler. Bu gece gelinin el ve ayaklarina kina siiriiliir, gelinin annesi bir altin paray1
kinaya bulayip bunu kizinin sag avucuna baglardi. Bu para sonra ugur i¢in saklanirdi.
Bundan sonra kina biitiin gece kalsin diye gelinin eli ve ayagi kumas parcalariyla
sartlirdi. Persembe giinlii damadin geline hediye ettigi elbiseler gelirdi. Giyindikten
sonra alnina, yanaklarina ve g¢enesine pariltili pullar yapistirilir, sagdict onu ortaya
c¢ikarinca gelin babasinin elini 6perdi. Babasi beline bir kusak bagladiktan sonra uzattigi
kilicin iistiinden atlamasini ister: “Bu kilic1 atalar1 gibi iyi kullanacak ¢ocuklar diinyaya
getir.” derdi. O miinasip dualar okurken bu ciddi toplantida hazir bulunanlarin hepsi
aglards; ¢iinkii bu gelinin evindeki son giinii, ¢ocuklugunun gercek sonuydu.'?’

Yasamimin bir boliimiinii Istanbul’da gegiren ve buranin kiiltiiriine hayran oldugunu

belirten Neave, diigiinlere karsi cok merak duydugunu soyledikten sonra katildig bir

diiglinden bahseder:

Tiirk diglinlerine katilmak icin, biiyiikk bir arzum vardi. Bu yiizden, yakin kiz
arkadaslarimdan biri, beni 6zel misafiri olarak diigiiniine davet edince, ¢ok sevinmistim.
Umumiyetle ti¢ glin siiren eglenceler boyunca, gelinin evi halka agildigi halde, bu
diigiinlere katilmak 6yle kolay degildir. Seyirciligi hi¢ de iyi karsilanmayan Avrupaliya
digiinlerde duracak yer bile ayrilmazdi.'*®

Ciftin arkasindan para atilmasi adetinden ve ¢iftin birbirlerini ilk gordiikleri andan

bahseder:

O esnada kalabalik birdenbire dagilmaya basladi. Herkes kalabaligin arasindan
gecmeye calisan damadi gorebilecekleri 6n salona dogru kosustu. Pecesiz
olduklarindan, kiigiik mendilleriyle baglarini rttiiler. Annelerinin 6niinde birkag¢ dakika
beraber kalacaklari i¢in, kap1 agilip da damat igeri girerken biz de sevimli gelini gordiik.
Gelinin pegesinin agilip, gelecekteki kocasi tarafindan da ilk defa goriilmesi gerektigi
bu andi. Sonra damat, gelini odadan disar1 ¢ikardi. Esikte dururlarken, altin islemeli
yesil siivari tiniformas1 giymis yakisikli gen¢ adamla yani basindaki taze giizelligi iginde
misafirlere giiliimseyen gelinin, bilylileyici tablosunu imrenerek seyrettik. Geng ¢ift
kalabalik arasindan ilerlerken, atilan giimiis paralar1 yakalamaya calisan geng kizlar,
oraya buraya ugusan mendillerle baslarini drtmeyi unutmuslar ve bence ¢irkin bir itig
kakis baslamust1.'®

137 Lewis, a.g.e., 2009, 106.
138 Neave, a.g.e., 2008, 61.
139 Neave, a.g.e., 2008, 62.
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Garnett ise ¢eyizin hazirlanmasindan, igeriginden ve gelin evine gonderilmesinden

bahseder:

Damatca sunulmasi adetten olan diigiin elbisesi ve diger muhtelif aksesuarlar, diigiin
icin saptanan giinden bir hafta 6nce biiyiik aldyisle gelinin evine gonderilir. Ceyizin
geri kalan kismi gelinin anne babasi tarafindan saglanir. Biiyiik miktarda giyim
esyasinin yani sira birgok degisik cesitte dosek, yastik, yorgan ve carsafi hepsi bakirdan
mutfak araglarini, varlikh ailelerde genellikle bir tanesi giimiisten olan ve gesitli iglere
yarayan bir dizi sofra sinesini, iki oda i¢in pahali malzemeyle ortiilii mefrusati, giizel
bir mangal ve tablayi, tepsi sehpasi, faras, takunya gibi sedef ya da glimiis kakmali
cesitli ceviz esyalar1 kapsar. !4

Ardindan ¢eyizin eve serilmesini, ese dosta sergilenmesini ve diigiiniin bu sekilde bir

hafta stirmesini anlatir:

Diigiin bir hafta siirer. Maddi durumu ne kadar kotii olursa olsun, bir baba adet uyarinca
bu kutlamanin gerektirdigi masraflar1 karsilamaya mecburdur. Boyle senlikler aslinda
Osmanli kadinlarinin hosuna gider; bir anne igin kizin diigliniinii olabildigince serefle
kutlamak bir onur meselesidir. Siinnet diigiiniinde oldugu gibi senlikler bir pazartesi
glinii bir dizi akraba ve yakinin g¢eyiz ve mefrusati damadin evine gotiirmek ve
kullanilacak odalar1 siislemek iizere toplanmasiyla baslar. Esya yiikii, sag salim
tesliminden sorumlu olan “kilavuzun gozetiminde hamallarca taginir. Eve varildiginda
hamallara iicretlerinin yani sira damadin annesi tarafindan “gevre” denen birer nakislt
havlu verilir. Kisa bir siire sonra ulagan gelin tarafinin kafilesi kahve ve tatli ikramindan
sonra, gerdek odasini siislemeye girisir. Bazilar1 duvarlar boyunca ¢ekilen iplere biitiin
¢eyiz esyalarini, sallari, seccadeleri, bohgalari, nakish havlulart ve carsaflar1 biiyiik
zevkle dizerek yerlestirir. Odanin bir kdsesine tiillerle, nakisli bezlerle ve renkli
krepondan yapay ciceklerle bir ¢ardak kurulur; bunun altinda cam siperlerin korudugu
miicevherler ve baska degerli nesneler sergilenir. Odanin dort duvarina benzer yapay
ciceklerden celenkler asilir. Bu isler bitince kafile dairenin ikinci odasina gegerek
mobilya ve yatak takimini, kakmali ceviz iskemleleri, hosaf tepsisini, kristal kaseleri ve
fildisi kasiklari, samdanlari, siipiirgeleri, faraslar1 ve mutfak araglarini serer.'*!

Neave de gelin evinde sergilenen ¢eyizlerden bahsederken benzer esyalar sayar:

Cok ince bir zevkle dosenmis odalarda, muhtesem diigiin hediyeleri sergilenmisti.
Gelinin yatak odasinda teshir edilen ve Paris’ten getirtilmis ¢ok zengin ¢eyiz takimi
pekiyi cinstendi. Gergek bir Sark bollugu, sandalyelerde, divanlarda, yataklarda,
sergilenen her esyada kendini gosteriyordu. Carsaflarin, yagmaklarin ve giines
semsiyelerinin ziyaret¢ilerin gérmeleri maksadiyla teshir edildigi elbise dolaplari ardina
kadar agiktilar.'*?

140 Garnett, a.g.e., 2009, 529.
4l Garnett, a.g.e., 2009, 529-530.
142 Neave, a.g.e., 2008, 63.
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Neave, diiglin yemegi olarak zerde isimli bir yemekten sz eder:

Ogleyin, zenci bir haremagasinin yemek daveti verilecegini bildirdigi salona geri
dondiik. Sanki bir rilya dleminden uyanan gelin, annesine doniip, misafirlerinin yemek
salonuna getirmek maksadiyla izin istedi. Onu takip edince, kendimi birden Tiirk
hanimlarin arasinda buldum. Yabancim olduklar1 halde, ananevi Sark nezaketiyle bana
yardim ettiler ve Oniimiizdeki nadide yemeklerin en segkinlerini daima bana ikram
ettiler. Tatmam igin 1srar ettikleri ve diigiin maksadiyla hususi olarak yapilmis olan
gercek Sark diigiin yemegi zerdeyi de pek lezzetsiz buldum. igki olarak fincan fincan
kahve ikram edildi. Tiirk¢e konusma yetenegim ¢ok getin bir imtihandan gecti ve iki
saat siiren yemek sonunda kalkmamiz i¢in isaret veren geline, miitesekkir kaldim.'*’

Diigiiniin aksam faslindan da bahseder:

Gece olunca, erkegin akrabasi olan kadinlar ve onlarin davet ettikleri diger hanimlar
mesaleler, fenerlerle ve giiriiltiilii bir musiki refakatinde gelini alip gétiirmek iizere, kiz
evine gelirler, gelin, kadin akrabalar1 ve kiz arkadaslartyla birlikte kapidan ¢ikar. Kiz
evinin erkekleri, gelin alayimi takip etmezler, evde kalip igerler, eglenirler.'*

Lewis de ¢eyizlerden, diigiin yemegi olarak zerdeden bahsetmistir:

Biitiin giin misafirler ona hediyeler getirir, elbiselerini, ¢eyizini inceleyip metheder veya
tenkit ederdi. Bu arada damadi arkadaslari davullu bir alayla camiye gotiiriirlerdi;
doniiste de biiyiik bir c¢ekingenlik ve gergek bir mahcubiyetle “Damat geliyor!”
bagrigsmalari arasinda ite kaka gelin odasina sokulurdu. Gelinin yakinlar tarafindan igeri
gotiiriilen damat burada gelinle ilk defa karsilasir, elini 6pmek i¢in yerinden kalkan
gelin pegesini aginca ylziinii ilk defa o zaman goriirdii. Bu anin serefine geline ekseriya
bir miicevher olan yiiz gériimliigiiniin verir, onu kucaklar, fakat birkac¢ dakika kaldiktan
sonra tekrar erkeklerin yanina dénerdi. Gelinle davetlileri de haremin misafir odasina
toplanirlar, her zamanki gibi ayri1 olarak, erkekler ve kadinlar kendi kendilerine
eglenirlerdi. Ziyafet nasil olursa olsun, zengini de fakiri de muhakkak koca bir tepsi
pilav, zerde ikram ederdi ki bunsuz hi¢bir diigiin tam sayilamazdi. Bundan sonra gelin
kayinpederinin ev halkina katilirdi. Artik onun en biiyiik emeli bir erkek torun diinyaya
getirerek kayinvalidesini sevindirmek olurdu.'

Edmondo Amicis, Tiirk kiiltiiriinde bosanmanin pek rastlanilan bir sey olmadigindan

bahseder:

143 Neave, a.g.e., 2008, 290.
144 QOliver, a.g.e., 2007, 75.
145 Lewis, a.g.e., 2009, 105-106.
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Kanunen burada evlilikler Atlantik’in 6te yanindaki kuzenlerimizi bile sasirtacak kadar
hizli sekilde baslayip bitebiliyor. Evlenme ve bosanma kanunlarinin yeniden
diizenlenmesine acil, ihtiya¢ var. Ancak bosanmanin bu kadar kolay olmasi iiziicii olsa
da meseleye biraz daha dikkatli baktiginizda sasirtict bir sekilde ¢cok az erkegin bu
imtiyazdan faydalandigim goriiyorsunuz.'4®

Thevenot diigiin evlerinde sahit oldugu kukla oyunlarindan, senliklerden bahseder.
Cengilerin ve miizisyenlerin de oldugunu ve farkli oyunlar oynandigim sdyler.'#’
Tournefort ise bir kizla geleneklere uygun sekilde evlenmenin ilk sartinin kizin

babasina basvurmak oldugunu belirtir. Ardindan diigiin hakkinda bilgiler verir:'*®

Kiz yalnizca c¢eyizini getirir. Diiglinden 6nce damat evliligini imama kutsatir ve
sadakalar dagitir, birkag esiri azat eder. Diiglin gilinli kiz biiyiik bir ortii ortlinerek ata
biner, bir golgelik altinda bir¢ok kadinin ve birkag esirin esliginde sokaklari dolasir.
Kadin ve erkek calgicilar da torene katilir. Diigiin alayinin ardinda alayin san1 olarak
gelinin ¢eyizinde getirdigi giysiler taginir. Sandiklar ¢ogunlukla bostur i¢inde pek az
giysi ve miicevher vardir. Gelin san olsun diye en uzun yoldan koca evine gdtiirtilir.
Cok eslilik seyyahlarin ilgi duyduklar1 bir konu olmustur. Bu konu hakkindaki
diisiinceler ¢ogunlukla gercek verilerle temellendirilmemistir. Garnett, ¢ok esliligin

Osmanli topraklarinda nadir goriilen bir durum oldugunu belirtmistir:

Islam hukukunun bir erkege dort esle evlenme ve sinirsiz cariyeye sahip olma iznini
vermesine kargin, genellikle, sanilanin aksine, bir Osmanl ailesi, hi¢ de evin reisiyle
evli birgok kadindan olusmaz. Aslina bakilirsa, gliniimiizde Tiirk emekgi sinifinda tek
es kuraldir ve daha varlikli siniflarda birden fazla es istisnadir; her zaman bdyle oldugu
aciktir, 14

c. Olim

Tiirklerin dliime bakis acilari gerek Islamiyet dncesinde gerek sonrasinda benzer
olmustur. Oliimii korkutucu bir gergekten ¢cok hayatin dogal akisinin bir pargasi olarak
degerlendirmislerdir. Seyyahlarin da iizerinde durduklar1 konu bu olmustur. Pardoe,
Tiirklerin 6liime bakis agilarinin korku {izerine olmadigini sdyler: “Oliime sakin ve

korkmadan bakiyorlar; 6liimii bizim Avrupa’da fazlasiyla yatkin oldugumuz gibi

146 Amicis, a.g.e., 1986, 233.
147 Thevenot, a.g.e., 1991, 104.
148 Tournefort, a.g.e., 2013, 68.
149 Garnett, a.g.e., 2009, 502.
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kasvet ve dehget fikirleriyle bagdastirmiyorlar.”'>® Aym teslimiyet, aym siik(inet

Garnett tarafindan da konu edilmistir:

Allah’1n iradesine koklii ve tam boyun egmeye dayanan Islam ruhunun ilahi siikiineti
belki de hicbir vesile ile 6liim karsisinda sergilenen tavirdaki kadar giiclii bicimde
tezahiir etmez. Dindar Miisliiman diinyevi varolusun bitimli oldugunu ve mezarin
Otesindeki hayatt hi¢ aklindan ¢ikarmaz. Osmanli toplumunun Avrupa’daki
konukluguyla ilgili sdylendigi gibi, kendisini diinyada konuk olarak goriir. Diinyevi
varolusun keyiflerini ve c¢ekiciliklerini, cennette onu bekleyen hazlara kiyaslar,
yanilsamalardan ve golgelerden ibaret sayar. Bir kisinin hayatindaki olaylar1 belirleyen
“kismet” ve Allah’in takdir ettigi “ecel” her insanin alnina goériinmez harflerle
yazilmustir, %!

Lewis 6liim anindan bahseder: “Olmek iizere olanin bas1 kibleye ¢evrilir; onun yerine
Kelime-i Sehadet getirilirdi. Allah diye bagirir, kadinlar da kendi boliimlerinde bazen
aglayicilarin da yardimiyla bagrigirlardi.” 52 Garnett ise 6liim anindan su sekilde

bahseder:

Felek sakisinin yaklastig1 kanisina varilinca, can ¢ekismekte olan kiginin akrabalari
yataginin ¢evresinde toplanarak sessizce aglar ve gd¢ etmekte olan bir ruhu taciz etmek
icin tetikte bekleyen cinleri uzakta tutmaya yonelik dualar tekrarlarlar. Oliime giden
kisi bilingli ve konusabilecek durumdaysa karsilikli helallesme yerine getirilir. Oliim
doseginde ¢ogu kez hayra doniik vasiyetler de yapilir ve 6zellikle Peygamber’in emri
dogrultusunda koleler azat edilir.'>?

Thevenot eski bir tiitsii yakma geleneginden bahseder: “Oliiniin gevresinde tiitsii
yakarlar. Bu tiitsiiniin kotii ruhlart ve ifritleri kagiracagini, yoksa bunlarin 6liiniin
cevresinde goriinmeye baslayacaklarint sdylerler.” Sozlerinin devaminda gémiilme
asamasindan bahseder ve bazen atlarin da sahipleriyle gomiildiiklerini sdyler: “Eger
yiiksek tabakadan biriyse korteje atlar1 da dahil edilir.”

Lewis, oliimiin ardindan gergeklesen cenazenin yikanmasi ve topraga verilmesi

hakkinda bilgiler verir:

Oliince ceset yikamir; kulaklari, burnu ve agz1 pamukla tikanip ayak bilekleri baglanur,
elleri gogsiniin dstiine kavusturulduktan sonra viicudu dikigsiz tek bir kumas

150 Pardoe, a.g.e., 2004, 334.
51 Garnett, a.g.e., 2009, 533.
152 Lewis, a.g.e., 2009, 108.
153 Garnett, a.g.e., 2009 533
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parcasindan meydana gelen kefene sarilirdi. Cesedi yikayan ekseriya dliiniin elbiselerini
bahsis olarak saklardi. Evden bir tabutla ¢ikarilan cesedi erkekler sirayla tasirdi; hatta
sokakta cenaze alayryla karsilasan yabancilar bile dini bir gorev olarak bir siire tabutun
taginmasina yardim ederlerdi.'>*

Islamiyet oncesinde yug torenlerinde soylenen sagular, agitlara doniismiis ve
giiniimiize kadar gelmistir. Bu yiirek yakan ve 6liime kars1 isyandan ¢ok bir kabullenisi

simgeleyen agitlardan seyyahlar da bahsetmistir. Garnett bu seyyahlardan biridir:

Son nefesin verilmesiyle birlikte, kadinlarin feryat figan1 baslar. Hazin olaylardan en
cok sarsilanlar cogu kez igten bir kederin tagkinligiyla bagrin1 déver ve saglarini yolar.
Ama bu ilk {iziintii ifadesi yatigir yatismaz, 6liiye karsi son vecibeleri yerine getirmeye
yonelik hazirliklara girisilir ve ayni giin ya da ertesi giin kaldirilacak cenaze icin etrafa
haber salinir. Gozleri kapatilan ve ¢enesi baglanan mevta, “rahat yatak™ denen bir tiir
sedyeye konur ve iistiine sadece bir ¢arsaf serilir. Eger erkekse avluya taginarak imam
ve yardimeilar tarafindan yikanir. Olii bir kadin i¢in bu gérevi mahrem bir yerde hem
cinsleri yerine getirir.'>

Thevenot agit faslina eve gelen komsularin da katildigini, teselliden uzak bir paylagim

icerisinde olduklarini belirtir: '3

Tiirklerde biri 6liince komsulari ¢ok gegmeden haber alir. Cilinkii evdeki kadinlar dyle
avaz avaz feryat etmeye baglarlar ki... Bunu duyan biitiin komsular, ahbaplar onlar1
ziyarete gelir ve ayni agita onlar da katilir. Bu memlekette bu tarz ziyaretler teselli
etmek i¢in degil aglamak amaciyla yapilir.

Thevenot gomiildiikten sonrasina ait halk inanislarindan s6z eder:

Olii mezara kondugunda iki melegin 6liiyii diz iistii oturtup yaptig1 isler konusunda
bilgi verdigini disiiniiliir. Bu nedenden otiirii Tiirklerin ¢ogu bedenlerinin durusunu
degistirecek melegin tutabilmesi i¢in baslarinda bir sa¢ pergemi birakirlar. Olii mezara
boylu boyunca yatirilir ve iizeri tahta ile ortiiliir. Eger 6lii iyi bir insan olarak yasamissa,
Oliiyii inceleyen meleklerden sonra, kar kadar beyaz iki melek gelerek yalnizca obiir
diinyada tadacagi zevklerden s6z eder. Ama 0Olii ¢ok giinahkarsa, kara kehribar kadar
siyah iki melek gelir, oliiye biiyiik eziyetler eder. S0ylendigine gore meleklerden biri
onu topuz darbeleriyle topraga cakar, digeriyse demir ¢engelle topraktan ¢ikarir ve s6z
konusu iki melek bu acimasiz uygulamaya bir an bile ara vermez. '’

154 Lewis, a.g.e., 2009, 108.
155 Garnett, a.g.e., 2009, 533-534.
156 Thevenot, a.g.e., 1991, 107.
157 Tournefort, a.g.e., 2013, 83.
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5.1.3. linsan iliskileri ve Konukseverlik

Seyahatnameler, zaman zaman seyyahin zihinsel yapilandirmasina yogun olarak
maruz kalsalar da bir yeri ziyaret etmeden sanki o yere gitmis hissini vermeyi
saglayabilen eserlerdir. Toplumsal yapiyi, bireylerin dini yasayis ve algilayis
bicimlerini, kiiltiirel hassasiyetlerini, giindelik aligkanliklar1 ile bunlar1 siirdiirtis
sekillerini, insanlar arasindaki iliskilerin dinamigini yansitirlar. Biz okuyuculara,

sosyal hayatin semasini ¢ikarirlar.

Seyyahlarin eserlerinde en ¢ok vurguladiklari ve pek ¢ogunun goriis birligine vardigi
konular: Tiirklerin misafirperverligi ve inanmiglarina olduk¢a sadik oluslaridir.
Raczynski’ye gore Tirklerin geleneklerine ve dinlerine bu kadar siki sikiya bagh
olmalar1 dikkat ¢ekicidir: “Lakin daha az uygarlasmis ve tabiat kurallariyla daha yakin
iliskide olan her millette, tutkular iizerinde hukuktan daha biiyiik iistiinliigli saglayan
gelenek ve dini ruh da onlarin diisiincelerinde ayn1 sekilde etki ediyor.”!*® Seyyah, 19.
ylizyilda degismeye baslayan toplumsal yapiya ragmen, kuvvetli gelenekselciligin

stirdligiinii ve hukukun dniinde tutuldugunu ifade eder.

Salgin hastaliklar karsisinda ve toplumsal hayatta higbir 6nlem alinmadigi ve
insanlarin kendilerini tamamen hayatin akigina biraktiklar1 pek ¢ok seyyahin dikkatini
¢ekmis, bu tutumun arkasinda kadere asir1 bagli olmakla ilgili bakis agisinin
yattigindan s6z etmislerdir. Kaderci anlayis seyyahlar tarafindan hayretle karsilanan
ve hastaliklarin kolayca yayilmasinin nedeni olmasi nedeniyle iirkiitiici bulunan bir

diisiince tarzidir.

Daha once bahsettigim gibi Tiirk devleti bu korkung hastaligin 6nlemini almak igin
hicbir sey yapmiyor. Muhammed inancinin kurali olarak diigiinmenin miimkiin oldugu
asagida verilen kuranin esas1 Divan’in ayiplanmay1 hak eden kayitsizliginin 6nemsiz bir
bahanesidir: ‘Allah’a onun meleklerine, onun kitabina, peygamberlerine, kiyamet
giiniine, hayir ve serrin ondan geldigine inantyorum.”'>

158 Raczynski, a.g.e., 2019, 73.
159 Raczynski, a.g.e., 2019, 75.
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Aslinda islam dini tevekkiil ve ¢aba gdsterme erdemi arasindaki ince ¢izgiyi net bir
sekilde agiklar. Ancak dinin halkin bazi kesimlerince yanlis yorumlanmasindan
kaynakl1 olarak ortaya “asir1 kaderci” inanma bi¢imi ¢ikmistir. Olivier de bu anlayis

nedeniyle Turkleri elestirmistir:

Tiirkler acayip ve anlagilmaz bir kayitsizlik i¢indedirler. Mallarini yiyen, dagitan bu
mahliklara kiyamazlar, hatta birakin 6ldiirmeyi kimsenin kuslar1 kovalamasina dahi
razi olmazlar. Biiyiik bir tevekkiille ‘bu hayvanlarin da can1 yok mu?’ diye sorarlar.
‘Allah isterse gelecek sene daha bol mahsul aliriz, daha ¢ok kazaniriz’ diye eklerler. 160

Olivier Tirk insaninin kayitsizligini gamsizlik olarak degerlendirir ve onlar
caliskanlik, girisimcilik, ilerlemecilik gibi 6zelliklerden yoksun olarak degerlendirir.
Bu yoksullugun sebeplerinin en basinda ise Tiirk insaninin son derece diiriist, fazla iyi
niyetli, misafirperver ve acik yiirekli olmalar1 gelmektedir. Inanglar konusunda
tanindiklarinin tam aksine Dogu’nun en hosgoriilii milletinin Tiirk milletini oldugunu
ifade eder. Ancak o da kayitsizliklarinin elestirisinde bulunur: “Yarmi pek
diisinmemektedirler; bu nedenle de en kiigiik bir sikintiya diistiiklerinde hemen borg
almakta ve yiiksek faiz 6demektedirler; beslenme ihtiyaclarini karsilayamayacaklarin

hig¢ diisiinmeden tarlalarin1 kolayca elden cikarabilmektedirler.”!®!

17. ylizy1l seyyahlarindan Tournefort ise Miisliimanlig tehlikeli bir din olarak goriir
ve Hiristiyanlikla mukayese eder: “Biitiin batil dinler arasinda en tehlikelisi
Miislimanliktir, ¢iinkii duygulara ¢ok hos gelmektedir. Bircok noktada da
Hiristiyanlikla cakigsmaktadir.” Bu sozlerinin ardindan Hz. Muhammed hakkinda
fikirlerini agiklar: “Muhammed dogustan i1yi duygularla doluydu. Kostantinapolis’ten
kacan Nesturi rahibi Sergius paganligin yanlislarimi koétiye kullanmaya katkida
bulundu. Ama Hz. Muhammed boylesine biiyiik bir 6nyargiy1 sarsmaktan ve dogruyu

bulmaya ¢abalamak adina gdzlerini agmaktan geri kalmad1.”
Sergius, Bahira adiyla taninan Hz. Muhammed’in on iki yasindayken amcas1 Ebu
Talip ile birlikte ziyaretine gittigi Suriye’de yasayan bir Hiristiyan rahiptir. Bu ziyaret

esnasinda Sergius Hz. Muhammed’in peygamber olacagini anlamis oldugu ilk kez ibn

160 Olivier, a.g.e., 2007, 80.
161 Cetin, a.g.1., 2013, 26.
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Hisam tarafindan anlatilmistir. Bu anlatinin amaci Hz. Muhammed’in peygamberligini
kanitlamakti. Ancak Hiristiyanlar, bu anlatiy1r Bahira’ya atfedilen 11. ylizyila ait bir
akokalipsisi kullanarak Hz. Muhammed’i sapkin bir rahibin 6grencisi olarak sundular.
Tournefort da sdzlerinin devaminda islam dinini ve Tiirkleri hedef almak amaciyla,
Hz. Muhammed’in olaganiistii roller oynayan, siyasal aklin kurnazliklarina basvuran,

yapmacik vecd anlari ile insanlar1 kandiran bir kimse oldugunu sdylemistir.

Nerval, seyahatinin Dogu limanlarindan birine uzandigi sirada bir Miisliiman ile
yasadig1 diyalog sonrasinda, zihninde canlandirdigi Dogu’yu su sekilde tarif etmistir:
“Avrupa’da artik moda olmayan ama dinin her sey oldugu hissedilen bu iilkeler...” 2
Bu ciimleleriyle kisa bir aydinlanma c¢agi okumasi yapmis; degisen diinyada din
olgusunun yeni konumundan hareketle, kutsal kavraminin daralan ¢emberini ve Dogu

ile Bat1 lizerindeki farklilasan etkisini ifade etmistir.

19. ylizyilda “din” kavrami bir Avrupalinin ifade ettigi lizere, artik gostermelik bile
olmaktan ¢ikmis, ‘modasit ge¢mis fikirlerden’ ibaret hale gelmistir. Avrupa’dan
baslayip tiim diinyaya yayilan diislince akimlari, dinlere kars1 gelisen bu bakis agisini
pekistirmeye hizmet etmistir. Artik insan ve insana ait problemler 6nemsenmektedir.

Toplum, bireyin varolusuna katki saglamak i¢in vardir.

Pozitivizm ile birlikte olgularin tanrisal nedenlerle aciklanmasina dayanan anlayislar
orta ¢cagda birakilmis, toplumsal olaylarin 6zgiirliik ve esitlik odakli agiklandig bir
sistem olusmaya baslamistir. Sadece gozlemlenebilir olan bilgi dnemsenmis, toplum

yasalar1 buna gore yeniden sekil alma siirecine girmistir.

Biitiin bu gelismeler sirasinda Osmanli Devleti’nin teoloji iceren yonetim anlayisinda
bir degisiklik olmamistir. Bati’da yasanan farklilasmay1 takip eden aydinlar arasinda
Avrupa’da ortaya ¢ikan fikir akimlar tartisiliyor olsa da halkin gozettigi geleneksel
yasa sisteminde heniiz bir sarsilma meydana gelmemistir. Halktan herhangi bir
vatandas icin inaniglar1 her seydir ve giindelik hayatinin pek ¢ok asamasinda fiilleri
tizerinde belirleyici unsurdur. Ritiiellerine siki sikiya baglidir, onlar1 yasatmak i¢in
cabalar. Bati’nin evrensel bir kiiltiir yaratma ve yayma anlayisini somiirgelerine dikte

etme miicadelesinden dogan cinsiyetsizlestirme, ateistlestirme, kiiltiirsiizlestirme

162 Nerval, a.g.e., 2021, 506.
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politikalarina maruz kalan toplum i¢in elbette bazi degisimler kaginilmaz olmustur.
Atatlirk’in Mesrutiyet donemi ve akabinde gevheri fikir adamlariyla yaptig is birligi
sayesinde ‘milli cagdaslasma’ yontemi, herhangi bir dis etkiden muhafaza i¢in kesin
¢Oziim sunmaktadir. Ancak bu care, giinlimiizde dahi tam olarak anlasilamamis ve

uygulanamamis durumdadir.

18. ve 19. ylizyillara doniilecek olursa, s6z edilen degismelerin edebi eserlere tematik
olarak yansidigimmi gérmek miimkiindiir. Seyahatname tiiri de 16. yiizyildaki
ansiklopedik bigeminden siyrilip daha 6znel bir kimlige biiriindiigii i¢in seyyahin fikir
diinyasin1 fazlaca sunan, mektupvari yapitlar olmuslardir. Halk kiiltiiriine bakisin yeni
bir bicim kazandig1 milliyetcilik ¢aginda, halka ait yasayisin seyyahlarin dikkatlerini
pek fazla ¢ekmedigini gormekteyiz. Nerval ise seyahatnamesinde Karagdz’ii de
anlatan bir seyyah oldugundan Dogu-Bati etkilesimi iizerine bir durum

degerlendirmesi yapmustir:

Ne yaparsaniz yapin ve Tiirk’iin tevecciihiinii ne kadar kazanirsaniz kazanin, bizim
yasama tarzimiz ile onlarinki arasinda hemen bir kaynagma olacagina inanmamak
gerekir. Belli durumlarda onlarin benimsedikleri Avrupa adetlerini tam anlamziyla teslim
etmedikleri ve bizi kabul ettikleri n6tr bir alan haline gelir; bizim adetlerimizi taklit
etmeye ve dilimizi kullanmaya riza gosterirler ama sadece bize kars1 yaparlar bunu. Yari
koylii ve yar1 senyor bale karakteri gibidirler. Avrupa’ya centilmen yanlarini gosterirler
ama aslinda Asya i¢in her zaman bir Osmanli olarak kalirlar. (...) Halklarin 6nyargilart
bu politikay1 bir zorunluluk haline getirir. '

Tirk insanin ¢cogunlukla gosteris meraklisi ve samimiyetsiz olduklar1 yoniinde yer yer
goriisleri bildiren Nerval, saray adetlerinden duydugu bikkinlig itiraf etmistir:
“Nereye otursam seref koltugundayim dercesine davranmalari, kimseyle konusmayan
bazi turistlerin ve birtakim tesrifat diigkiinii Dogulunun arkadasligindan ¢ok daha
iyiydi kuskusuz.” '* Aslinda o devirde, Dogu ve Bat1 yonetimlerinin makamlar1 ve
protokolleri birbirinden ¢ok farkli oldugu i¢in ortaya ¢ikan ‘dogal bir saskinlik ifadesi’

degildir bu. Ciinkii o ylizyillarda “tesrifat” kavrami neredeyse diinyanin her yerinde

163 Nerval, a.g.e., 2021, 529.
164 Nerval, a.g.e., 2021, 511.
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ayni sinirlara sahipti. Bu ifadeler, ayn1 zamanda romantizm odakl1 bir sair olan Gerard

de Nerval’in diinyay1 goriis agistyla alakalidir.

Elbette, Bati’min artik karsisinda boyun egmek zorunda kalmadigi, giliciini
kaybetmeye baslayan Osmanli’nin ¢aga ayak uyduramadiginin da vurgusudur.
Nerval’e gore Sark tesrifat ve gosteris diiskiinliigiiniin esiri olmaktan kurtulamamais bir
cografya; Avrupa ise akli baginda ve ugsuz bucaksiz aydinligin kaynagi olan iklimdir.
Bu tavir, Edward Said’ oryantalizmi anlatmaya gayret ederken vurgulamak istedigi

klise bir Batil1 tavridir.

Osmanli Devleti’nin tiim diinyada Tirklerin temsilcisi olarak goriilmesinden ve
elcilerin kadrajina saltanatiyla, Lale Devri’yle, tesrifatiyla girmesinden kaynakli
olarak siradan gdzlemciler icin halk kiiltiirii yenilesmenin dniinde duran bir settir.
Anlasilmaya ve aktarilmaya ugrasilmamis, seyahatnamelerin tasidigi halk kiiltiirii
malzemesini sinirlandirmistir. Ciinkii Tiirk denilince akla Dede Korkut degil, saray ve
harem gelmekteydi. Bu kabul edis folklorun ortiilii devresini yasadigi 19. yiizyilin
sonuna kadar siirmiistiir. Edebiyatta Osmanli’nin yanlis Batililasan ve Tanzimat
romanlarina konu olan insani, Milli edebiyat donemi romanlarinda ve sonrasinda

destansi, gelenekten dogma olabilmistir.

Seyahatnamelerde vurgulanan bir diger konu Tirklerin misafirperverligi,
konukseverligidir. Nerval, i¢in bir Katolik Manastirina kabul edilmeyen Yunan papazi
ve karisinin kalacak yer bulamamasi iizerine “Marsilyali” diye tanittig1 yol arkadasi
ile birlikte Katolik manastirinin gorevlisi ile dikkate deger bir diyalog yasar. Yoksul
hacilarin Dogu seyahatine ¢ikma imkanlarinin bulunmadigina, onlara pasaport
verilmedigine, verilse dahi kendilerine yolculuk edecek kadar maddi destek
saglanmadigina iliskin sikayetlerinden bahsedilir ve Nerval bu duruma “Bdyle bir
durumda goniillii haghi seferleri, kolayca yapilabilecek hac yolculuklar1 yoktur
demektir ve bizim de bir devlet dinimiz var!” diye isyan etmektedir. Bunun

(13

karsiliginda Marsilyal1 der ki: ““... Tanr1 hakki i¢in bir Tiirk’in kapisin1 ¢alacagim.
Kim olursa olsun kapilarina geleni misafir eder onlar hig¢ olmazsa.” !9 Tiirk milletinin

karakteristik 6zelliklerinden biri, kendi milletlerinden olsun olmasin, kapilarini ¢alan

165 Nerval, a.g.e., 2021, s. 514.
82



yardima muhta¢ herkese karsi ayni tavri sergilemeleridir. Koklii temelleri olan

konukseverlik, nesilden nesile sosyal 6grenmenin giicii ile gegmistir.

Komsuluk iliskileri, yardimlagsma gibi kavramlar toplumda biitiinlestirici bir etki
yaratmistir. Sadece komsularina karst degil; kapilarin1 ¢alan her kim olursa olsun -
yabanci turistler, gayrimiislimler, isimsizler- ayirt edilmeksizin yardimsever ve
misafirperver bir tutum igerisinde olunmustur. Konuk eger eve geldiyse ve yardima
muhtagsa kendilerine kotii muamelede bulunmus bir kisi dahi olsa iyi muamele ile

karsilik verilmistir.

Atasozlerinde, deyimlerde, masallarda, hikdyelerde kendine genis yer bulmus Tiirk
misafirperverligi Dede Korkut’ta su sekilde ge¢cmektedir: “Evin dayagi oldur ki,
yazdan, yabandan eve bir konuk gelse, er adam evde olmasa, ol, onu yedirir, igirir,

agirlar, gobnderir”

Misafire verilen deger, sunulan hizmetler, komsuya duyulan giiven hissi Tiirk
kiiltiiriinde karsilikli sayg1 ve hosgorii iizerine insa edilmis iliskinin isaretidir. Tiirk
misafirperverliginin tek dayanag: tasavvufi diisiincede var olan insana verilen deger
degildir. Kokeni Islamiyet dncesi eski Tiirk inanislarina uzanmaktadir. Yabanci bir
kimse memleketinin sinirlarinda olan bir Samanist’e “Ben senin misafirinim” demekle
yetinse dahi onun misafiri oluyor ve temel ihtiyaglar1 gideriliyordu.!®® Orhun
Abidelerinde gegen “...Tanr liitufkar oldugu i¢in, benim de talihim oldugu i¢in, hakan
(olarak tahta) oturdum. Tahta oturup yoksul ve fakir halki hep derleyip toparladim:
Fakir halki zengin yaptim, az halki ¢ok yaptim. Yoksa bu séziimde yalan var m1?”
climleleri halkin beslenme, barinma gibi temel ihtiya¢larinin giderilmesinin, birligin
saglanmasinin Tanr1 tarafindan gorevlendirilen kaganin en 6nemli vazifesi oldugunu

sahibinin temsilcisidir.

Eger misafir eve geldiyse rahat1 i¢in ugrasilir. Her daim sorgusuz sualsiz temiz bir
yatak verilir, gece takkesi denilen yatmadan Once takilan baslik verilir ve misafire

yabanct muamelesi yapilmaz. Bu adetleri Nerval de su climlelerle ifade ediyor:

166 Akpinar & Kaya, a.g.m., 2017, 344.
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Mumla aydinlan genis bir salona gotiirdiiler beni. Yerel adetlerin geregi olan bir
davranisti bu. Koleler yere serilmis yastiklarla bir yatak yaptilar bana. Uzerine
yorganlarla sadece bir yanindan dikilmis c¢arsaflar serdiler. Ayrica kenarlar1 bizim
melon sapkalar gibi kivrik, sar1 ipek kumastan yapilmig kalin bir gece takkesi de
verdiler. '¢7

Kinglake ise Dogu’ya seyahat edenler arasinda oryantalist kimligiyle 6ne ¢ikan bir
seyyahtir. En ¢ok bu yoniiyle sosyal bilimlerin arastirmalarina konu olan Kinglake,

Tirklerin konukseverligi hususunda farkli bir diisiinceye sahiptir:

Semerlerden inen yiiklerle dolu oda ¢abucak dosendi. Yere yayilan birkag yorgan ve her
birinin bag tarafina konulan heybeler kusursuz bir kanepe gorevini goriiyordu. Az sonra
valizler, sapka kutulari, kitaplar, haritalar ve parlak silahlar etrafimizda karmakarisik
fakat hos bir sekilde yayillmis duruyordu. Biz kdyde yiyecek bir sey bulabilecegimize
inamyorduk. Ik basta koyliiler tavuklarinin c¢ok Kkartlastigini ve ineklerinin hig
buzagilamadigini sdylediler fakat bizim Tatar dyle kotii bir kiifiir savurdu ve yataginin
kabzasina dyle bir sarild1 ki, az sonra her taraftan siit ve yumurta akmaya basladi. '6®

Kinglake kdyliilerin onlara yemek vermek istemediklerini ve bu misafirlere silah
zoruyla ikramda bulunduklarini anlatirken, tiim eserine hakim olan oryantalist
islubunu kullanmistir. Bu tarz bir olaym gergekten yasanmis olma ihtimali
bulunmakla birlikte, ortaya ¢ikisinin pek cok etkeni olabilir. Ayrica pek ¢ok seyyahin
vurguladigr Tiirk konukseverligi, Kinglake tarafindan sadece bir olay iizerinden

degerlendirilmis ve genellenmistir.

Almanya’dan Izmir’e ve oradan Alasehir’e giden, ardindan Konya’ya gegerek
Selguklu mimarisi {izerine kiymetli ¢alismalar birakan Islam sanat1 uzmani Friedrich
Sarre, seyahatnamesinde Tiirklerin yardimseverligi ve misafirperverligi hakkinda

gozlemlerine yer vermistir:

Koy halkinin biiyiik ¢ogunlugu hemen yanimiza kosuyor ve yazitin kopyasini ¢ikarirken
yaptigimiz isi biiyiik bir ilgiyle izliyor. Boyle durumlarda isimizi yapmamizda hemen
hemen higbir engelle karsilasmadik, tam tersine insanlar bize yardimei olmak i¢in ¢aba
gosteriyorlar. Bize su tasiyor ve her tiirlii yardimda bulunuyorlar. Biitiin bunlarin

167 Nerval, a.g.e., 570.

168 Alexander William Kinglake, Eothen (Bir Oryantalistin Dogu Seyahatnamesi), gev., Adem Fidan,
Istanbul: ilkbiz Yaymevi, 2004, s. 21.
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karsiligini vermek istedigimizde para genellikle geri ¢evriliyordu. Bu deneyimi bu
koyde de yasadik. '®

Fontmagne, Sark inceligi diyerek karsilik beklemeksizin sergilenen konuk agirlama
gelenegini isaret etmistir: “Birkag biiyiik diikkan var. Igeri girip oturabiliyorsunuz.
Buradaki saticilarim tath dilliligi insan1 sarryor. Once kahve ve cubuk ikram ediyorlar,

ama bu ikram aliciy1 baglamis sayilmiyor. Yalnizca bir Sark inceligi.” 17

Istanbul, Tiirklerin eline gectigi tarihten itibaren kozmopolit bir yapiya sahip olmustur.
Fatih gibi hiikiimdarlar tarafindan farkli inanislara, adetlere, yasam tarzlarina hosgorii
ile yaklagilmistir. 19. ylizyilda da bu durum boyle olmus; kahvehanelerde, pazarlarda,
sehrin her yerinde farkl etnik kokenden halk -¢ogunlukla- hosgorii ve kardeslik iligkisi
icerisinde yasamistir. Nerval sozciiklerle adeta tablo cizerek bu iligkinin Ozetini

bizlere sunmustur:

Ne garip bir kent Konstantinopolis! htisam ve sefalet, gdzyaslar1 ve seving; baska
yerlerdekinden ¢ok daha fazla keyfi davranis ama ayni1 zamanda da daha fazla 6zgiirliik
var burada. Dort farkli halk birbirinden ¢ok da nefret etmeden birlikte yasiyorlar.
Tiirkler, Ermeniler, Rumlar ve Yahudiler ayn1 topragin evlatlari olan bu insanlar, bizim
cesitli tagra halklarimizin ya da farkli taraftar gruplariin beceremedigi gibi degil, cok
daha fazla hosgérii gosteriyorlar. !7!

Tiirklerin farkli milletten insanlara, gayrimiislimlere karsi tavrini Fontmagne su
climlelerle ifade etmistir: “Tirkler her devirde baska dinlere kars1 saygili olmuslardir.
Hiristiyanlar istedikleri kadar kilise insa etmekte hiirdiiler. Korkung yenigeriler bile,

Hiristiyan 4yin alaylar1 gegerken yol kenarinda dizili dururlar.” 172

Tiim bu hosgoriiye ragmen zaman zaman Miislimanligin gereklilikleri Nerval gibi
cogu seyyah i¢in Tiirk i barbar, gerici ve bagnaz yapan sey olmustur: “Eski Miisliiman

gelenekleri geregince hala gergeklestirebilecek son bagnazlik ve barbarlik eylemini

169 Sarre, a.g.e., 1998, 20.
170 Fontmagne, a.g.e., 1977, 117.
7! Nerval, a.g.e., 2021, 553.
I72 Fontmagne, a.g.e., 1977, s. 111.
85



gérmek benim alinyazim miydi?” '”* Kinglake bu fikri ilerletmis, dindarligin Tiirkleri

cani yaptigini vurgulamistir:

Sonra uzun sarkik bryiklar, insan1 deler gibi bakan goézler iizerine indirilmis, vaktiyle
beyaz olan kavuklarin kivrimlari, tavirlarindaki yorgunluk bu adamlara hiiziinlii bir
gurur ve eskiye baglh kalmig Osmanlilarda ekseriya goriilen giigliiklere kars1 alayci bir
tavir veriyordu. Sanki bogazimizi kesmekle bavullarimizi tasimaktan daha faydali,
onurlu ve daha dindarca bir is yapacaklarmis gibi duruyorlardi.!’

Kendini en uygar diizeyde goren Bati’min doktiigii kanlar tiizerine kurdugu

medeniyetlerine ragmen, barbar olarak Tiirkleri géorme modasi bugiine kadar gelmistir.

Seyahatnamelerde vurgulanan bir diger konu ise Tiirk insaninin tembel ve siirekli
dinlenmekle vakit geciren bir yapiya sahip oldugudur. Tiirkler, pek ¢ok eserde agag
altinda dinlenmeyi ve kendini dinlemeyi seven, ¢aligkanliktan uzak hatta tembel,

keyfine diiskiin olarak nitelendirilmistir.

Zapt etme arzularmi asirlar boyunca tatmin etmis olan Tiirkler, calismanin yalnizca
koleler icin olduguna inaniyor. Elini, kolunu hi¢ yormuyor. Hususiyle Anadolu'da
bulunan pasalarla kadilarin gorevi, zenginlesen Rumlar1 en agir vergilerle soymaktan
ibaret. Sarklilar ‘Hareket diigsiinceye canlilik verir’ diyen mantik ve sithhat kaidesine pek
aldirig etmiyorlar. Bir Tiirk'iin bagirarak konustugunu duyamazsiniz. Bir Tiirk ne kadar
az konusur ve ne kadar az hareket ederse etrafinda o kadar ¢ok saygi uyandirir. Tiirkler,
hizmetkarlarima emirlerini el c¢irparak, ya da kas goz isaretiyle veriyorlar. Tiirk'i,
parmagini dudaklara gotiirmiis sus isareti yapan Tanrt Momiis c¢ehresiyle tasvir
edebilirsiniz. Birbirlerine kars1 gosterdikleri saygi sessizce ifade ediliyor. Eski
devirlerde sagir insanlarin nigin daha ¢ok arandigini simdi anliyorum. Cingirak sesi de
stiphesiz Tirkleri rahatsiz eder. Soylendigine gore, Tiirk evlerinin kapisinda ¢ingirak
yokmus. Zengin ailelerde hizmetkar sayisi bir hayli kabarik. M. Thouvenel bir sohbet
sirasinda: ‘Bir paganin ya da mevki sahibi bir kisinin evine giderseniz bir siirii kdle ya
da usakla Kkarsilasirsimiz. Cikarken de g¢ubugunuzu verene, kahvenizi getirene,
havlunuzu tutana bahsis vermeniz gerekir. Hesap ettim, divana uzanmig bir Osmanliy1
gorme zevki, operadaki locadan daha pahaliya mal oluyor...” demigti.'”

Ayn1 bahsi Fontmagne de eserinde tekrar etmistir:

173 Nerval, a.g.e., 2021, 553.
174 Kinglake, a.g.e., 2004, 10.
I75 Fontmagne, a.g.e., 1977, 79.
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Gozii pek ve tistiin birer savasgi olarak bilinen Tiirklerin, av eglencesini sevmeyen bir
millet olmasi ¢ok garip. Sanirim bu hal daha ¢ok onlarin hareket etmekten hoglanmayan
karakterinden ileri geliyor. Agir kanlilik Tiirklerin en biiyiik vasfi. Bir atasézii soyle
diyor: Osmanlilar tavsan avlar, okiizlerin ¢ektigi arabayla gider. '

Kiigiik Asya’ya 1838, 1840 ve 1841 yillarinda gelen Fellows’un gozlemleri oldukca

kapsamli ve ayritilidir:

[zmir; niifus yogunlugunun fazlaca oldugu, sokaklari asir1 dar ve kirli bir yerlesim yeri.
Insanlarin gériiniisii pek hos gériinmiiyor; tavirlarinda sadelikten eser yok, fakat hep bir
ticaret telaginda bulunmus gibi goriinliyorlar. Tiirklerin karakterlerinin simdiye kadar
gordiigiim hicbir 6zelliginden hoslanmadim. Hepsi zeki goriinen ve kesinlikle basit ve
etki altinda kalmamis goriinen Rumlarla aralarindaki ne biiyiik zithk! Syra’da
grubumuza rehberlik eden sekiz — dokuz yaslarinda kiigiik bir ¢ocuk vardi, ayrilirken
ona bizim paramizla iki buguk pensten az tutarinda bir kurus verdim. Cocuk paray1
aldiginda agirbaglilikla bana bakti ve gozlerinden yaslar akt1 ve cocuk elimi 6piip anlina
koydu. Boyle bir minnet ifadesiyle karsilanmak i¢in burada bu paranin birka¢ kati
fazlasim vermek gerekiyordu. '7’

Tiirklerin misafirperverligine seyahatnamesinde ¢ok kez deginen Arundell, seyahati
sirasinda Seydikdy yakinlarinda misafir oldugu bir evde yasayan Tiirklerin neredeyse
tiim imkanlarmi seferber etmelerinden bahsetmistir. Ustelik bu ailenin evleri

neredeyse bostur, maddi olarak olduk¢a zor durumdadirlar.

Burada ne arpa ne de saman bulunabilirdi; zavall atlarimiz Seydikdy veya izmir’e kadar
bir sey yemeden gidecek gibi goriiniiyorlardi. Atlarimizin ihtiyaglarini bu geng Tiirk’e
sOyledik ve o atlarimiz i¢in dar1 istemekle kalmadi; fakat bize bos bir evin sunabilecegi
tiim misafirperverligi gosterdi. Ocaginda etimizi pigirdik ve yedigimiz diger ekmeklere
kiyasla miikemmel olan, yanimizdaki Giizelhisar ekmegini yedigimizi gériince somunu
aldi ve yerine kendi deposundan harikulade bir somun ¢ikardi. '8

Fontmagne, toplumda yardimlagsma anlayisinin ¢ok gelistigini ve dinin emirlerinin

Tiirk yurdunda zaten var olan yardimseverlik itikadin1 daha da ilerlettigini bizlere

176 Fontmagne, a.g.e., 1977, 80.
177 Cetin, a.g.1., 2013, 2.
8 Cetin, a.g.1., 2013, 26
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gosteren su ciimleleri aktartyor: “Biiyiik camilerde birer medrese ve kiitiiphane
muhakkak bulunuyor. Kuran'in bir ayetinde ‘en mukaddes savas cehaletle savastir’

deniyor. Pek c¢ok camide fakirlere sicak yemek dagitan imarethaneler var.

Miisliimanlar ‘Y oksullarin evi, Allah'in evinin bir parcasidir’ diyor.”!”®

Tiirklerin yardimseverlik konusunda nasil bir orgiitlenis sergilediklerinden bahseden
seyyahlardan biri de Raczynski’dir. Misafirperverliklerini ¢esitli kurumlar iizerinden
yuriittiikkleri  yardimseverliklerini  takdir edilmesi gereken erdemler olarak

degerlendirir:

Tiirklerin milli karakterini asagilayan diisiince yanlistir. Cok kereler Miisliiman ev
sahipleri tarafindan nasil bir misafirperverlikle kabul edildigimi zikrettim. S6zlerine
sadakatleri, anlasmalardaki iyi niyetleri ve zora diismiislere karsi, varlikh kisilerce her
biiylikge sehirde yaslilar ve hastalar i¢in vakfedilmis hastaneler, fukara ¢ocuklar igin
mektepler, yolcularin rahati igin yol baglarina kurulmus g¢esmelerin siiphesiz delili
oldugu insanlik biitiin bu inkar edilemez seyler, onlara tarafsiz olan herkesten hiirmet
gorme hakki veriyor. '%

Thevenot da Tiirklerin yardimseverliklerini hi¢bir karsilik beklemeden sergilediklerini

vurgular: '8!

Tiirkler ¢cok hayirseverdirler ve fakirlere Tiirk, Hristiyan veya Yahudi olduklarina hig
aldirmaksizin cami goniilden yardim ederler. Bu nedenle onlarin memleketlerinde ¢ok
fazla dilenciye rastlanmaz. (...) Kesesinden masraf edip hayir isi yapamayanlar, bunu
kol kuvvetiyle yaparlar ve ana yollari onarmakla, buralardaki sarniglari doldurmakla,
tagkin oldugunda sularin yakininda bekleyip yolculara gegit yerlerini gostermekle
ugrasir ve bu islerin higbirinden para almazlar. Teklif edildiginde de geri ¢evirirler.

Tournefort, Tiirklerin merhametlerine siir koymadiklarimi soyler: 8>

Tiirkiye’de ne dilenci ne de para isteyen kimse vardir. Cilinkii onlarin gereksinimleri
karsilanir. Varlikli kimseler hapishanelere giderek bor¢ nedeniyle hapse diisenleri

17 Fontmagne, a.g.e., 1977, 170.
180 Raczynski, a.g.e., 2019, 223.
181 Thevenot, a.g.e., 1991, 97.
182 Tournefort, a.g.e. 2013 60.
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kurtarir. Yanginlar yiiziinden perisan olan bir¢ok ailenin yardimlarla ev sahibi olduklar1
goriliir. Bunun icin perisan olan bir¢ok ailenin yardimlarla ev sahibi oldugu goriiliir.
Acili insanlar1 teselli etmek icin evlerine gidilir. Tirkler merhametlerine sinir
koymazlar. Biiylik yollarin onarilmasi, yoldan gecenlerin serinletilmesi amaciyla
cesmelerin yaptirilmasi i¢in paralarin harcarlar.

Anadolu’ya dair en yaygin anlatilar arasinda esnaflik etigi ve ticari diizende stiregelen
giiven iligkisi bulunmaktadir. Bir diikkdn sahiplerinin kisa siireli gidecegi bir yer
oldugunda diikkanini kapatmaya ihtiya¢ duymadiklari, kapiya ufak bir igsaret birakarak
isini halletmeye gittikleri eski donemlerdeki Anadolu’ya dair sahip oldugumuz bilgiler
arasindadir. Polonyali seyyah Edward Raczynski Istanbul’a geldiginde sahit oldugu
bu manzaradan bahsetmistir: “Neredeyse esnafin tamami camilere kosturuyor,
diikkanlarini kilitlemeden, ¢cok ¢abuk donecegini isareti olarak da yalnizca kilitten bir
kurdele gegiriyorlar; zira birinin soyuldugu nadir oluyor, oldugu takdirde de bunu en
siklikla bir Yahudi ya da Hristiyan yapiyor.”'®* Bu durum toplumda hem kamusal
diizeni saglayan hem de sosyal hayatin dinamigini olusturan seyin giiven duygusu
oldugunu gostermektedir. Her ne kadar 6zellikle duraklama devrinden sonra ekonomik
ve siyasi nedenlerden otiirii ¢ikan isyanlar nedeniyle Istanbul’da cesitli giivenlik
problemleri ve huzursuzluklar yasanmis olsa da seyyahlar bunun aksini
sOyleyebilecegi manzaralara sahit olmustur. Guillaime Martin de bu seyyahlar

arasindadir: '8

Bedestenlerde hirsizlik olaylar1 cok enderdir. Hatta Istanbul’da hirsizligin ne oldugu
bile bilinmez. Bu baglamda haklarini teslim etmek gerekir ki, Tiirkler arasinda hirsizlik
ve cinayet olaylar1 yaygin degildir. Kentte tesadiifen bir haydutluk olay1 olmussa bunu
yapan daha ¢ok Hristiyanlar arasindan ¢ikar.

Tiirklerin mizac1 hakkinda Raczynski su ifadeleri kullanmustir: '8 “Birkag tane dnemli
Tiirk ile tanistim. Onlarin sihhatli, akliselim, sakaci ve ¢ogunlukla isabetli tespitleri,
yaklasimdaki nezaketleri onlarla daha yakin olmam i¢in ugragmamin sebebi oldu.”

Raczynski Tiirkleri acik fikirli olarak degerlendirmekle birlikte dini ve milli

183 Raczynski, a.g.e., 2019, 37.
184 Martin, a.g.e., 2007, 99.
185 Raczynski, a.g.e., 2019, 80.
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degerlerine son derece bagl olduklarini belirtir: “Tarafsiz olan hi¢ kimse herhalde
Tiirklerin acik fikirliligini, ¢abuk kavrayislarini, dinlerine ve milli namlarina ender
goriiliir sevdalarmi1 ve vatanlarma baghliklarmni inkar etmeyecektir. '8¢ Erdem ve
yigitlik ozellikleri de vurguladigi 6zellikler arasindadir: “Her bir toprak tanesinin
yetenek, erdem, yigitlik ve iyilik ya da yiice goniilliiliikk hatirasiyla meshur oldugu bu
klasik memleketten goniilsiizce ayrildim”
187 Neave ¢ok uzun yillar kaldig1 Tiirk topraklarinda kendini neredeyse Tiirkler ile

kardes gibi goriir ve onlarin karakterlerinden sevgi ve hiirmetle bahseder:

Tiirk tanidiklarimiz arasinda pek ¢ok dostumuz olmustur. Hepsi de son derece zeki ve
hos insanlardir. Tiirkleri yakindan tanima sansi bulan herkes gibi ben de onlara karsi
biiyiik bir sevgi duyarim. Eski Tiirkler gercek bir centilmendir ve hepsi son derece
giivenilir sahsiyetlerdir. Hanimlar ise yasamak zorunda yasamak zorunda kaldiklar
kotii kosullar iginde oOzellikle dikkat ¢eken miithis kuvvetli tabiatlart ve gorgiili
tavirlariyla zarif ve vakur kisilerdir. '8

Thevenot “Tiirk gibi kuvvetli” deyiminin bos yere sdylenmedigini, rastladig1 pek ¢cok

Tiirk iin kuvvetli ve saglam yapili oldugunu vurgular. '

Garnett Tatar Tiirkleri hakkinda su bilgileri verir: “Son derece sakin, zararsiz, diiriist
ve makul insanlardir. Sosyal miinasebetlere agik kisilikleriyle Binbir Gece Masallar1
tarzinda uzun ve harikulade hikayeleri anlatmaktan ve dinlemekten ¢ok keyif alirlar.
Cocuklar bile agirbash ve ol¢iiliidiir. Anne babalarina kars1 davranislari son derece
saygilidir (...) Kadinlarin, kaba tabirle, “dirdircilik” denen nahos kadinsi egilime

kapildiklar asla goriilmez. '

Francis Morion Crawford 1890’11 yillarda yaptig1 seyahatini samimi bir dille bizlere
aktirirken; Tiirkleri bir millet olarak m1, yoksa Islam’in miisterek bagiyla bir araya

gelmis bir farkl irklar toplulugu olarak m1 degerlendirmek gerektigini bilemedigini

186 Raczynski, a.g.e., 2019, 223.
187 Raczynski, a.g.e., 2019, 142
138 Neave, a.g.e., 2008, 47.
189 Thevenot, a.g.e., 1991, 63.
19 Garnett, a.g.e., 2009, 453.
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sOylemigtir. Ardindan da bir millet olarak gordiigii Tirkler hakkinda su

degerlendirmeleri yapmustir:

Dogu’ya yaptigim pek c¢ok ziyaret ve hatta bir siire ikametten sonra gercek Tiirk’e —
bulunabildigi zaman- giiven duyma egilimindeyim. Rumlar, Ermeniler, Acemler,
Afrikalilar kendilerine Tiirk diyerek ve bazen onun iilkesini kotii yoneterek adina golge
diisiirmiislerdir. Tiirk aslinda giizel nitelikleri olan biridir ve diinyanin iistiin, egemen
rklarindan birine déahildir.

Sozlerinin devaminda; genellikle acik tenli, mavi gozlii, olaganiistii giiclii ve ¢ok

191

dayanikli’”" olarak nitelendirdigi Tiirkleri kolayca aldatilabilen, fazla iyi niyetli ve

hatta saf bir millet olarak tanimlar. Sarre ise merhametin ve yardimseverligin

Miisliimanlarin genel 6zellikleri oldugunu sdyler:

Baska bir tarafta baslari gozlerine kadar kirmizi ortiilerle kapali bir grup kadin
kalabalikta ilerlemeye caligirlarken iki adam tasidiklart sedyeyle kendilerine yol
agmaya caligtyorlar. Sedyede bir sakat yatiyor ve dileniyor. Bicarenin tuttugu teneke
kutuya hemen birkag sikke atiliyor. Ciinkii merhamet ve hayirseverlik Muhammed’e
bagl olanlarin pek ¢ok giizel hasletlerinden birisidir. '

Seyyahlarin yenigerilere kars1 diisiinceleri ise zaman zaman merhamet ve
yardimseverlik ¢izgisinden ayrilir. Oryantalist seyyah Kinglake, yenigerilerden
bahsederken kullandig: alayci ifadeleri, aslinda Avrupali tarafindan hasta adam olarak

goriilen Osmanl1’y1 isaret etmektedir.

Fikri bir derinligi olmamakla birlikte dogustan akilliydi. Sonradan 6grendigime gore
daha oOnce bir yeniceriymis. Atalarmin Hiristiyanlara korku salan o eski hakimane
yiirliylis tarzin1 hala koruyordu. Bu o kadar giiliing bir sekilde gorkemliydi ki en giiliing
sahne oyununda bile taklidi gayet kaba ve abart1 kagardi. Bu, kismen giydigi elbiseden
ve kusandigi donanimdan ileri geliyordu. Gogsiinde tasidigi agir silah demetleri
bedeninin geriye itiyor ve olaganiistii bir durus sunuyordu. Ayrica kol ve bacaklar1 6rten
elbiseler, yiiriirken bedeninin agir agir, soldan saga ve sagdan sola sallanmasini
gerektiriyordu. Gergekte yiin, pamuk, ipek, giimiis, piring ve c¢elikten yapilan bu

191 Crawford, a.g.e., 2019, 12.
192 Sarre, a.g.e., 1998, 35.
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kocaman anit yaya hareket etmek i¢in donatilmamisti. Hatta giizel uygunlugunu feci bir
sekilde bozmaktan yiiriiyemiyordu bile.'*?

Fontmagne, savas esnasinda Istanbul’u ve Anadolu’yu gérmiis bir seyyah olarak Tiirk

askerinin son derece kanaatkar ve sabirli oldugunu vurgular:

Kirim Harbi sirasinda Maslak'taki askeri kampta uzun siire kalan Albay Charreyron bir
giin hatiralarindan s6z ederken: "Tiirk Askeri kadar iyi ve idare edilmesi ger¢ekten zevk
veren askere rastlamadim" dedi. "Cok az ile iktifa etmesini biliyorlar. Fransizlarla,
Ingilizlerle olunca yiyecek konusu dert oluyor. Tiirk Askeri ise, bir avuc pirince razi
oluyor. Zamani gelince, hig belli etmeden karnin1 doyuruyor. Osmanli bdliikleriyle uzun
zaman yakindan temas ettim. Onlar1 yemek yerken hi¢ gérmedim desem yalan degil.'**

5.2. Konutlar ve Konut Diizeni

Osmanli mimarisi, Anadolu’nun genel iklim Ozelliklerine de bagli olarak ahsap
agirliklt gelismistir. Evler haremlik ve selamlik olarak iki ayr1 boliimden meydana
gelmektedir. Evin erkeklerinin misafir agirlamak, resmi isleri gergeklestirmek icin
kullandiklar1 yer selamlik; evin kadinlarinin tim hayatlarini1 gecirdikleri yer ise harem
olarak adlandirilmaktadir. Montagu bu ayrimdan bahseder ve iki boliimiin bir gegitle
baglandigini ifade eder: “Tiirkiye’de evlerin hepsi kiiciik biiylik, umumen iki kisimdan
ibarettir. Aralarinda gayet dar bir gegitle ittisal peyda ediyor”!® Julia Pardoe, hareme
aile efradi ya da hekimler disinda kimsenin girmesine asla izin verilmedigini
belirtirken Garnett; ¢ocuk yetistirme, misafir agirlama, elisi yapma, tandir basi

sohbetleri ile yemek yapma faaliyetlerinin yerinin harem oldugunu ifade eder.'*°

Tiirk evlerinde tandir ile 1sinma gerceklesmektedir. Evlerde somine bulunmadigini,
kadinlarin soguk kis gilinlerinde tandir basinda minderlerin iizerine oturarak sohbet

ettiklerini belirten Fontmagne i¢in bu manzaranin samimi bir yan1 vardir:

199 Kinglake, d.g.e., 2004.
194 Fontmagne, a.g.e., 1977, 64.
195 Montagu, a.g.e., 1970, 58.
19 Garnett, a.g.e., 2009, 496.
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Tiirk evlerinde somine yok. Kisin kadinlar tandir baginda isintyor. Tandir, tistii hali ile
ortiilii, altina sicak kiil doldurulmus bir kap konan iki ayak yiiksekliginde, masa seklinde
bir sey. Kadinlar bunun etrafina dizdikleri minderlere oturarak ayaklarini tandira dogru
uzatip, bir yandan 1sinmaya calisirken, diger yandan da okuyorlar, is isliyorlar ya da
uyukluyorlar.'’

Ilber Oltayli haremin sadece Osmanli Devleti'ne ya da Doguya &zel olmadigini,
evrensel yapida bir kurum oldugunu belirtmistir: '°® Ancak Batili seyyahlar, bu gercegi
reddedercesine haremi Binbir Gece Masallari’ndan firlamig bir tablo ya da Dogulu
kadinlarin ihtisamli kafes hayatinin sembolii olarak degerlendirmektedirler. Lady
Montagu mektuplarinda, seyyahlarin hareme dair egzotik temelli ifadelerinin pek
c¢ogunun hayal iriinii oldugunu, hareme disardan yabanci bir erkegin girmesinin

miimkiin olmadigini, etrafinin yiiksek duvarlarla ¢evrili oldugunu ifade etmektedir. '*°

5.3.Giyim Kusam

Osmanli Devleti’nde hukuk kullar ile diizenlenen, resmi ve 6zel alanlara ayrilarak
uygulanan oldukg¢a genis bir kiyafet terminolojisi bulunmaktadir. Tiirk sanatim1 ve
mimarisi tizerine arastirmalar yapan Friedrich Sarre’nin Konya’da bulundugu sirada

aktardig1 gozlemlerinden bu hukuki diizenlemelerin derecesini de anlayabiliyoruz:

Biz handa olmadigimiz sirada bu gen¢ adamin pantolonlarindan her birinde el girecek
kadar biiyiik delikler agilmisti. Gerekge bu pantolonlarin kanuna aykirt bir sekilde kisa
bulunmas: ve bacaklari agikta birakmasiydi. Izmir valisi kisa bir siire dnce kisa
pantolonlart ¢ok kesin bir dille yasaklamis ve nerede goriiliirse goriilsiin, bu tip
pantolonlarin giyilme hale getirilmesini emretmisti.?*

Osmanli Devleti’'nde kilik kiyafetler hakkindaki diizenlemeler, ilk olarak
gayrimiislimleri kapsayan usuller igermekteydi. Bu usullerin belirlenmesi Tanzimat ve
Islahat Fermani’ndan ¢ok daha eskiye dayanmaktadir. Kiyafetlerin sadece rengi, cinsi

gibi bicimsel 6zellikleri hakkinda degil kumasi, kalitesi lizerine de sinirlandirmalar

197 Fontmagne, a.g.e., 1977, 252.
198 [lber Oltayli, Osmanh Sarayinda Hayat, Istanbul: Yitik Hazine Yayinlari, 2008, 145-146.
199 Montagu, a.g.e., 1970, 60.
200 Sarre, a.g.e., 1998, 10.
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getiren fermanlar bulunmaktaydi. Kadinlarin Miisliiman kadinlara benzer giyinmeleri,
Yahudilerin ve Hiristiyanlarin tiilbent takmalar1 yasaklanmisti. Bu yasaklara
uyulmamasi bazi1 miieyyidelerin uygulanmasi sonucunu dogurmaktaydi. Ancak iilkeye
kisitli bir zaman kalmak {lizere gelen yabanci diplomat, el¢i ve tiiccarlar bu

kisitlamalara tabi degildi. 2°!

Gayrimiislimlerin tabii tutuldugu bu kisitlamalar kimi aragtirmacilar tarafindan onlari
Miisliman olmaya zorlamak i¢in ylriitiillen ¢alismalar olarak degerlendirilirken,
kimileri tarafindan da mensup olduklar1 milleti agik ederek sahip olduklar1 haklardan
yararlanabilmelerini saglamaktaydi. Nerval’in cilimlelerinden, giyimlerinin onlar

zaman zaman hedef haline getirdigini gorebiliyoruz:

Pazarin dar kavsaginda, bircok insan ¢ember seklinde toplanmisti. Bir hokkabazlar
¢ekigsmesinin ya da ay1 oynatmasinin sdz konusu olabilecegini sandik dnce. Kalabaligi
yarinca, yerde mavi ceketli ve pantolonlu, boynu vurulmus birinin cesedini gordiik;
kasketli basi bir, biraz aralanmis bacaklarinin arasina konmustu. Frenk oldugumuzu
anlayan bir Tiirk bize doniip sdyle dedi: ‘Sapkali kafalar da kesiliyor olmali.” Bir Tiirk
icin kasket ya da sapka Onyargi konusu bir sey; bunun nedeni, namaz kilarken,
basliklarin1 ¢ikarmadan alinlarini yere degdirmeleri gerektigi i¢in siperli bir baglik
giymelerinin Miisliimanlara yasaklanmis olmasi. Igrenerek bu manzaradan uzaklastik
ve pazarlara girdik. 2

Sonug olarak kisitlamalar ve diizenlemeler kimi zaman toplumu birlestirici, kimi
zaman da ayristirici islev gérmiistiir. Olivier kisitlamalarin amacinin toplumsal sinif
ayrimin1 vurgulamak oldugunu belirtmistir. Ustelik bu ayrimin evlerin boyasinda dahi
gozetildigini sdylemistir: “Tirklerin evleri beyaz veya kirmizi; Yahudi, Rum ve Ermenilerin
evleri ise siyaha yakin griye boyalidir. Tiirklerin renklerini kullanmak, Miisliiman olmayanlar

icin yasaktir. Giyim kusamda oldugu gibi binalarda da “efendi” ile “esirin” ay1rt edilebilmesi

2 203

gerekir.

Sozlerinin devaminda bu ayrimin ¢ok kolay anlasilabilir oldugundan bahseder:

201 Feridun Emecen, Unutulmus Bir Cemaat: Manisa Yahudileri, Istanbul: Eren Yayinlari, 1997, 65-66.
202 Nerval, a.g.e., 2021, 554.
203 Olivier, a.g.e., 2007, 70.
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Sehrin her tarafinda hiikiim siiren sessizlik, Tiirklerin magrur ve azametli tavirlart
yaninda Yahudilerin, Ermenilerin ve hatta Rumlarin iirkek ve hakir davranislari,
hayretimizi daha da arttirdi. Bu Sylesine bir celiskiydi ki, Istanbul’a ilk defa gelen bir
yabanci bile, insanlar kilik kiyafetlerinden ayirt etmesini heniiz 6grenmeden, sokaktaki
yliriylislerinden, tavir ve hareketlerinden kimin Miisliiman, kimin Reaya oldugunu
kolayca anlayabilirdi.?**

Evlerin renklerinin dahi ayrigsmasmna varan kisitlamalarin varligindan bahseden
seyyahlardan biri de Fontmagne’dir. Ancak o bu tarz uygulamalarin ge¢miste

kaldigini, en azindan eskiye nazaran ¢ok kat1 kurallarin bulunmadigini belirtir:

Evleriyle Tiirk evleri umumiyetle hep aynit model: Temelden dort-bes ayak yiikselen bir
tas duvar; bunun iistiine ahsap iki kat. Bu katlar, kafesli pencereler ardindan, her kosede
ayn1 havay1 almak, ayn1 manzaray1 disardan gériinmeden rahatlikla seyredebilmek i¢in
dikkatle yapilmis. Sar1, pembe ve agik mavi, Osmanlilarin evlerini boyamak igin tercih
ettikleri renkler. Egyalarim ise ekseriyetle koyu kirmizi ile dosiiyorlar. Eskiden,
Hristiyanlar ile Yahudiler daha g6z alict renkler kullanmaya cesaret edemezlermis.
Simdi ise bu mevzuda bu kadar sert davranilmiyor.?%

Seyahatnamesinin kiyafetler adin1 verdigi basligi altinda bu sinirlamalara deginen G.
Martin, belli giysileri giyebilmek i¢in ferman gdstermenin gerekli oldugunu soyler:
206«“Sadece Tiirkler sar1 ayakkab ve carpici renkte giysiler giyebiliyor. Bu baglamda
tek istisna ellerinde bu giysileri giyme iznini gosterir ferman bulunduranlardir.”
Martin, sozlerine so0yle devam eder: “Tirkiye’de yesil renk c¢ok revagta. Osmanl
Devleti sinirlart iginde yasayan Avrupalilar bu renk giysiler giymeye cesaret

edemiyorlar. Sadece serifler ve peygamber soyundan gelenler yesil sarik takabiliyor.”

Nerval, tipkt Olivier gibi seyahatini 19. ylizyilda ger¢eklestirmis olsa da s6z konusu
ayrimlarin ge¢miste kaldigini, ayrimlara yonelik kisitlamalarin artik uygulanmadigim

belirtir:

Ozellikle halk iginde her irk1 birbirinden ayirt eden bu basliklara bakip da Tiirkiye nin
eskiden oldugu kadar esitsizlik iilkesi olduguna inanmamak gerekir. Eskiden bagliklar
gibi pabuglar da {ilkede oturan her bir insanin dinini belirtiyordu. Sadece Tiirkler sari

204 Olivier, a.g.e., 2007, 22.
205 Fontmagne, a.g.e., 1977, 219.
206 Martin, a.g.e., 2007, 153.
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cizme ya da pabug giyebiliyordu; Ermenilerinki kirmizi, Rumlarinki mavi,
Yahudilerinki siyahti. Parlak ve siislii giysiler de ancak Miisliimanlarin giyebilecegi
seylerdi. Bu farklar evlerde de canli renklerle ayirt ediliyordu. Otekilerinki ancak farkli
koyu renklerler badana edilebilirdi. Ama bugiin bunlar degismis: imparatorlugun biitiin
uyruklari, Tanzimat’in 6ngordiigii Avrupai denebilecek her elbiseyi ve bir bolimii gok
mavisi bir sag havasi verecek kadar ipek sagaklarla kapli bir kirmiz1 fes giyebiliyor. 207

Nerval, ‘Tanzimat giysileri’ diyerek tanimladigi giyim kusam tarzinin 19. yiizyilda
toplum geneline tamamen yayilmamis oldugunu belirtir. Pek ¢cok seyyahin verdigi
bilgiler arasinda Istanbul’un Avrupa yakasnin Tiirk halki tarafindan her an
kaybedilebilecek topraklar olarak goriildiigii, ancak Anadolu yakasini kendilerine ait

topraklar olarak benimsedikleri gegcmektedir.

Uskiidar yakmlarinda oldugumuz icin, haykiran dervislerin tekkesine gitmeyi
diisiindiik. Uskiidar halki ¢ok karisik olan ve Avrupa kesiminde yer alan Istanbul'dan
¢ok daha koyu Miisliiman olan bir kenttir. Asyali Uskiidar, eski Tiirk geleneklerini hala
korumaktadir; Tanzimat giysileri, orada hemen hig bilinmez; yesil ya da beyaz sariklar
her an karsiniza ¢ikar; kisacasi burasi, Konstantinopolis'in Saint-Germain’idir.?%

Neave uygulanan kisitlamalarin sadece gayrimiislimler i¢in olmadigini, yeni moda

kiyafetler tercih eden kadinlar i¢in de kisitlamalar getiriligini belirtir:

Yerli kadinlarin giydigi ferace adi verilen tek parga giindelik giysi, basi oOrtiip ¢ene
altinda ignelenen, belden bagl bir giysiydi ve yiizlerini de kalin pegelerle ortiiyorlardi.
Hanedan mensubu veya iist diizey hanimlar ise resmi ortamlarda seffaf yagmak
peceleriyle son derece sik milli Ortiilerini (carsaf) giyerlerdi. Carsaf siislii pelerinle
benziyordu. Moday1 takip eden hanimlar tiil gibi seffaf pece takiyorlardi. Bu hanimlar
hafiyeler tarafindan tespit edilip sultana iletiliyordu. Bunun iizerine Sultan bir emir
cikarmus kadinlarin eski moda ferace giymelerini emretmistir.2%

Tiirklerin kilik kiyafet usulleri ve bu usullerin zaman igerisindeki degisimi hakkinda
bilgiler, Oguzlarm kendilerine has kiyafetlerinin Islamiyet’ten sonra da korundugu

yoniindedir. Eski Tiirklerin kiyafetlerinin genellikle viicuda oturan modellerdedir.

27 Nerval, a.g.e., 2021, 562.

208 Nerval a.g.e., 2021, 563.

209 Neave, a.g.e., 2008, 48. Seyyah burada II. Abdiilhamid déneminden bahsetmektedir.
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Baslarina bork takar; hirka, gomlek, salvar veya potur giyer; bunlarin iizerine de dis
kiyafet olarak kaftan kullanmaktaydilar. Carik tarzi ayakkabilar ile daha yagmurlu
havalarda tercih ettikleri ¢izmeler giymekteydiler. Aksesuar olarak kusak, kemer,
mendil, uckur ve eldiven kullanimi yaygindir. 2!° islamiyet’in kabuliiyle birlikte ufak
tefek degisimler yasanmigtir. Daha bol bir giyim tarzi, yagmak ve tiilbent kullanimu,

kavuk kullanimi1 yayginlagsmuistir.

“Derken arka taraftan birtakim insanlar belirdi; bunlar 6liimsiiz ruhlar tasiyan ve belki
de diistinme yetenegi olan varliklardi, fakat bence asil 6nemli olan sey bunlarin

»211 Kavuk Osmanli

koskocaman, esasli ve goz alict kavuklarinin olmasiydi.
toplumunda kidem, mevki, siif bildiren bir aksesuar olarak kabul edilmekte idi.
Dolayisiyla bir yabancinin kavuga bakist Osmanli biirokrasisine olan bakisini
gosterebilmekteydi. Kinglake’in bu ciimlelerindeki isaret acgiktir. “...ve belki de
diisiinme yetenegi olan varliklar” derken kavuk iizerinden Osmanli Devleti’nin tesrifat

diiskiinliigiine, biirokrasinin diisiinme becerisinden yoksun insanlarla donatildigina -

yani yetersizligine- vurgu yaparak oryantalist tavrini ortaya koymaktadir.

Bir diisiince her zaman karsitin1 dogurur. Bir inan¢ otomatik olarak karsi kutbunu
yaratir. Bir taraftarlik meydana geldiginde, karsisinda alelacele diigmanlari birikir. Bu
kutuplagsmadan beslenen pek ¢ok sey arasinda en basta devletlerin siyasetleri vardir.
Bat1 ve Dogu arasindaki ayrimin, bu isimlendirmelerin kim tarafindan yapildiginin,
zitlasgmanin en eski tarihi hakkinda net bilgiler bulunmamaktadir. Ancak Hagh
ordusunun Islam fetihlerinden sorumlu tuttugu cografya Dogu olmustur ve Dogu
yiikseligle birlikte Osmanli demek haline gelmistir. Dogu deyince anlagilan Osmanli

ve Islamiyet tir.

Kinglake’in Tiirk insanini tarif ederken yaptig1 mitik yiikleme ve bigtigi efsanevi rol

ilgingtir:

Oliimsiiz ruhlar tagtyan ve belki de diisiinme yetenegi olan varliklar... Sava kiyilarinda
yasayan koca Tirkler... Asker mi sivil mi olduklar1 belirsiz olan bu insanlar eski

210 fslam Ansiklopedisi, Mehmet Ipsirli, istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2007, “Kiyafet”
maddesi.

211 Kinglake, a.g.e., 2004, 9.
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Tiirklerdendir, tiim yoksulluklarina ragmen hala zafer kazanmis bir irkin sert ve 6zgiir
tavrim tagirlar. 2!?

Kinglake kendisine seyahati boyunca eslik etmekle gorevlendirilen Tiirk i¢in de
“Yiiziinde saf bir gurur, onur, saglamlik ve gizlemeye celistigi bir tiir ¢apkinlik vardi.
Fikri bir derinligi olmamakla birlikte dogustan akillidir. Atalarinin Hristiyanlara korku

salan o hakimane yiirilyiis tarzin1 hala korur” 2'* betimlemesini yapmistir.

Edmondo de Amicis 19. yiizyilin Istanbul’una ait gdzlemlerinde kiilah, kavuk ve
feslerin bir kimlik ifadesi oldugunu; ylizyilin son yarisinda toplumsal hayatta eskiyi
muhafaza edenler ve yenilik¢ilikten yana olanlarin bariz olarak birbirlerinden
ayrildiklarini belirtmistir. Eskiye bagl olan, gelenekselligi temsil edenler sarik, kaftan
ve sart ayakkabi; yenilik¢i, alafranga tarzi benimseyenler ise setre, pantolon vb.
giydigini ifade etmistir. 2'* Kinglake’in ciimlelerindeki ‘Eski Tiirkler’ vurgusu da bu
ayrimi gostermektedir: “Bunlar eski Tiirkler gibi giyinmislerdi. Rengarenk yelek ve
cepkenler, bol pagali donlar giymisler ve en zayif kimselere bile ger¢ek gobeklik

heybeti verecek sekilde bellerine kat kat sallar sarmislards.” 2!

Istanbul’u bir karnaval meydanina benzeten Amicis sehrin gesitliligini “kirmiz1 fes ve
beyaz sarik dalgalar1 ile bu Miisliiman selinin iizerinde yliziiyormus gibi duran silindir
sapkalar” diyerek kiyafetler iizerinden tarif etmistir. 1850’li yillarda Istanbul
sokaklarinda sariklar ve kavuklar kadar sapkalar da goze carpmakta idi. Seyyah,
Miisliimanlar1 kastettigi su climlelerinde din adamlarinin kiyafetlerindeki beyaz ve
yesil renkleri vurgulamistir: “Beyaz gomlekli imamlar, rahibeler, Tiirk ordusunun
yesil elbiseli, palali din adamlari...” 2!® Yine sokakta dolasan insanlar arasindaki

yaygin kiyafetlerden bahseder: “kirmizi fesli, mavi mintanla, beyaz bol salvarli” 2!7

Seyyahlar tarafindan konu edilen bir diger konu ise ¢arsaf giyinen kadinlar olmustur.

Ortiinmiis Tiirk kadin1 Osmanli topraklarina gelen ¢ogu kisi tarafindan {irperti verici,

212 Kinglake, a.g.e., 2004, 9.
213 Kinglake, a.g.e., 2004, 10.
214 Amicis, a.g.e., 1986, 137.
215 Kinglake, a.g.e., 2004, 9.
216 Amicis, a.g.e., 1986, 29.
217 Amicis, a.g.e., 1986, 88.
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rahatsiz edici bulunmustur: “Sehrin bu semti pislik ve ¢amur iginde yliziiyor.

Burnunun ucuna kadar ortiinmiis yaslt Miisliiman kadinlarinin goriiniigii insanin igine

garip bir iirperti veriyor. Kotii bir baslangic oldu benim igin.”?!®

Lady Montagu Istanbul’dan Londra’ya yazdigi mektuplarinda Tiirk kadinlarinin
kiyafetleriyle, aksesuarlariyla ilgili ince ayrintilart uzun uzadiya aktarmistir. Zaten
Montagu’nun notlarinin biiyiik bir kisminin kadinlar ve yasam tarzlar iizerine oldugu
goriilmektedir. Saray kadinlari, hamam eglenceleri, kadinlarin miicevherleri onun
bahsetmeyi en ¢ok sevdigi konulardandir. Tiirk kadini gériintiisiiniin zihinde adeta bir

fotograf karesi gibi canlanmasini saglayan bir tasvirler yapmustir:

Beni Tiirk elbisesiyle gorseniz sasarsiniz. Once, gayet genis bir salvarim var. Bu gayet
ince, giil pembesi, kenar1 sirmali kumastan yapilmis bir salvar. Terlikler sirma islemeli
beyaz deriden yapilmis. Salvarin iistiine sarkan tiil gdmlek tamamen islemeli. Gomlegin
kollar1, kolumun yarisina kadar iniyor ve ¢ok genis. Yakasini elmas bir diigme ilikliyor.
Gogsiin renk ve sekli gomlekten tamamen goriinliyor. Entari ise sanki viicuda gore
bicilmis ceket. Fakat benimki beyaz. Sam kumagsindan yapilmis, kenar ise gayet kalin
sirma islemeli. Bu cesit elbiselerde diigmenin elmas veya inci olmasi lazim. Kollar
arkaya dogru genisliyor. Mintanim ise salvarimin kumagindan. Uzunlugu ayaklarima
kadar. Bele asag1 yukar1 dort parmak genisliginde bir kemer takiliyor. Kollar1 uzun ve
dar. Zengin kadinlarin kemerleri elmas veya sair kiymetli taslarla siislii. Fazla laf
olmasin diye bazilarini islemeli satenden yapiyorlar. Ayrica 6nden bir elmasl toka ile
baglantyor bu kemerler. Tiirk kadinlar kiirkii ev elbisesi olarak bazen giyip bazen
cikartyorlar. Bu kiirkler agir dibadan, i¢leri samurla kaplanmis, kollar1 omuzlardan asag:
inmiyor. Benimki kenarlar1 sirmali yesil kiirk. Basa giyilen sapkalara kalpak deniliyor.
Kisin giyilenleri inci ve elmaslarla isli kadifeden, yazin ise bol sirmali kumastan
yapiliyor. Basin 6biir yanindaki saglar da toplaniyor, iistiine ¢icek veyahut sorgug gibi
seyler bunuluyor. En revagta olan1 da muhtelif taskirdan miitesekkil biiyiik bir demet
takmak. Incilerden c¢icek goncalari, elmaslardan yaseminler, yakutlardan giiller,
sarilarindan da fulyalar yapiliyor. Biitiin bunlar o derece giizel yapiliyor ki, daha
giizelinin yapilabilecegini tasavvur edemezsiniz. Saglar oldugu gibi driiliiyor, inciler ve
fiyonklarla siislenmis érgiitler yapiliyor. 2"

Daha yerel kiyafetler hakkinda bilgiler veren Thevenot, Fransiz giysileri ile kiyasa

gider: 220

218 Fontmagne, a.g.e., 1977, 87.
219 Montagu, a.g.e., 1970, 52.
220 Thevenot, a.g.e., 1991, 63.
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(Tiirklerin) kiyafetleri de endamlarimi gilizel gostermeye elveriglidir ve kusurlar
gizlemek babindan, Fransa’da baglanan dantelli yuvarlak dizbag1 ortiilerinden iistiindiir.
Ciplak tenlerine hem 6nden hem arkadan kapali bir i¢ donu giyerler... Gomlek iizerine
bir dolman giyerler; topuklarina kadar inen bir rahip ciibbesini andiran bu giysinin
yenleri dardir ve elin sirt boliimiinii 6rten yuvarlak bir parcayla sonlanir. Bu dolmalart
bezden, taftadan, satenden veya son derece zarif alacali bulacali kumaslardan bicer ve
kisin da i¢lerine pamuklu astar diktirirler. Dolmanin iistiine, bellerine kugsak dolarlar; bu
kusak ¢oziiliip kafaya sarildiginda sarik vazifesi de gorebilir. Bazen de bellerine iki veya
iic parmak eninde altin veya glimiis halkalarla siislenmis deri kemerler baglarlar.
Kemerlerinde ¢ift hanger tasirlar.

Hangerlerin sapinin fildisiyle bile dlciillemeyen ¢ok pahali balik disinden yapildigini
belirten Thevenot, Tirklerin hangerlerine ¢ok diiskiin olduklarini vurgular ve s6zlerine
devam eder: “Kusaklarinin iki tarafina birer mendil sokuludur ve tiitiin kesesi de asili
durur, gogiislerinde ise para keseleri sallanir, baska 1vir zivirlarim1 da gogiislerine

sokarlar.”

5.4. Yemek Kiiltiirii

Kiiltiir kavraminin pek ¢ok tanimi1 bulunmaktadir:*?!

“Umumi olarak inanclar, deger hiikiimleri, 6rf ve adetler, zevkler, kisaca insan

tarafindan yapilmis ve yaratilmis her sey.” (A.K. Kohen)

“Bir milletin dini, ahlaki, hukuki, bedii, lisani, iktisadi, fenni hayatlarinin ahenkli

mecmuast” (Ziya Gokalp)

“Bilgiyi, imani, sanati, ahlaki, hukuku, 6rf-adeti ve insanin cemiyetin bir liyesi olmasi
dolayisiyla kazandigi diger biitiin maharet ve itiyatlari ihtiva eden miirekkep bir biitiin”

(E.B. Taylor)

Her toplumun kendisine ait pek cok gelenegi, ritlieli ve yazili olmayan ancak kati
surette gecerli Orfi kurallar1 bulunmaktadir. Tarihsel zamanin etkisiyle, kiiltiirel
harmanlanma sonucunda bu kurallar degisime ugrasa da ¢ogunlukla c¢ekirdek yapisi
ayn1 kalmaktadir. Orta Asya’dan Anadolu’ya uzanan yolculukta pek ¢ok devlet kuran,

genis bir cografyaya yayilan Tiirklerin asirlar boyu biriktirdigi kiiltiirel miras1 yer yer

22! Verilen tanimlar su kaynaktan alinmustir: ibrahim Kafesoglu, Tiirk Milli Kiiltiirii, istanbul: Otiiken
Nesriyat, 2017, s.15.
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cesitlenerek giiniimiize ulagsmistir. Bu mirasin iginde yemek adetleri ve sofra kurallari

belki de en yerlesik maddi kiiltiir unsurlar1 arasindadir.

Eski Tiirkler yemegi sadece karin doyurmaya yarayan, aligkanlik haline gelmis bir
davranig olarak gormemislerdir. Yedikleri her lokmay1 yaraticiya bir tesekkiir
bahanesi olarak algilamiglardir. Bu nedenle tipki toplu yapilan ibadetler, toplu icra
edilen sanatlar, toplu diizenlenen torenler gibi yemek yemeyi de topluca gerceklesen
ve bunlar gibi kutsiyeti olan bir eylem olarak kabul etmislerdir. “Toy” adi verilen
diiglin, sitinnet, dogum gibi kutlama ve eglence amacli torenler bu algilayisin
iiriinlerdir. Islevine gore her biri farkli isimlere sahip bu ziyafetler, karin doyurmaktan
ziyade toplumsal diizen ile istikrar1 besleyen, siikran duygusunun ifadesi i¢in bir vesile

olarak goriiliirdii.

Yemek adetlerinin bir sistematiginin oldugu, iiliis toresinin varligindan
anlasilmaktadir. Tirklerin sosyal hayat diizenine gore, halkin ve riitbeli beylerin
katildiklar1 bir kurultay var ise uyulmasi gereken kurallar da vardi. Bu kurultayda
yenen yemeklerde herkes yerini ve sirasini bilir, “iiliis” toresi denilen, her seyin

onceden diizenlendigi kurallar dizgisi eksiksiz uygulanirdi.???

Gok tanr inanciyla benzer 6zellikler tasiyan yeni bir dinin kabul edilmesi kiiltiirel
adaptasyonu kolaylastirmistir. Yeni bir inang¢ dairesine girmek Tiirk kiiltiirtini
eksiltmekten ziyade, gelismesini ve zenginlesmesini saglamistir. Tiirklerin Islamiyet’i
kabul edisinin ardindan ilk yazili eseri olan Kutadgu Bilig’de toylara ve yemek

adetlerine dair pek ¢ok kisim bulmaktay1z:

4594- Hangi ziyafette olursa olsun, yemek yerken miimkiin oldugunca edep
dairesinde hareket et.

4596- Senden biiyiik yemege basladiktan sonra, sen elini uzat, bak, adet boyledir.

4597- Yemege sag elini besmeleyle uzat; boylece yemegin bereketi artar, sen de
zengin olursun.

4598- Baskasinin oniindeki lokmalara dokunma; kendi 6niinde ne varsa, onu al ve

ye 223

222 Bahaddin Ogel, Devlet Meclisi ve Kurultay, Ankara: Yeni Tiirkiye Yaymlari, 2002, s. 881.

223 Brdal Akpinar & Fatih Kaya, “Kutadgu Bilig’de Tiirk Yemek Adab1 ve Kiiltiiri”, Turkish Studies
(Elektronik), 12121, (2017), 5.343.
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Hangi cografyaya gergeklesirse gerceklessin, seyahat yeni bir kiiltlir ile tanisma
ritiielidir. Bu ritiielde her tiirlii maddi ve manevi kiiltiir unsuru ile karsilasacak olan
seyyah dogal bir heyecan duyar. Yeni olan herhangi bir sey insan dogasinda bu etkiyi
yaratir. Maddi kiiltiire dahil mutfak anlayislar1 seyyahlarin ilgi duyduklari, konu

ettikleri konulardan olmustur.

Anadolu’nun neredeyse her bolgesinin kendine 6zgii yoresel lezzetleri bulunmaktadir.
Inceledigimiz seyahatnamelerde lezzetler iizerine degil daha ¢ok yemek isimleri, sofra
kurallar1, yemek oncesi ve sonrasi yapilan bazi eylemler, ziyafetler, sunumlar servis
diizeni hakkinda elestiriler bulunmaktadir. Ornegin, neredeyse her seyahatnamede
“cubuk, tiitiin ve kahve igme” ritiieli yemekten 6nce ve sonra gergeklestirilen bir adet

olarak aktarilmistir. 2>

Thevenot, 17. ylizyllda yazdig1 seyahatnamesinde Tiirk yurdunda gorkemli
ziyafetlerden degil, miitevazi sofralarin 6n planda oldugunu vurgulamistir: “Tirkler
gorkemli ziyafetler vermezler ve bir Tiirkiin servetini ziyafet sofralarinda ¢arcur ettigi
yoniinde dedikodular hig isitilmez. Aza kanaat ederler. Kullandiklar1 soslar yayilirken

bir kez seyredildi mi kolayca 6grenilir.” 2

Gerard de Nerval’in Dogu’ya yapti1 seyahatinde Osmanli’da yemek adetlerinden
bahsettigi kisimlara rastliyoruz. Nerval bir aksam bir pasanin yemegine davet edilir.
Bu yemekte nasil giyinmesi, nasil davranmasi gerektigi hususlarinda ayni gemide
seyahat ettigi yol arkadag1 Marsilyal1 bir yolcudan tavsiyeler alir: “Tiirklerde yemek
vakti 6gle degildir; ana yemegin zamani, giines battiktan ve namazdan sonradir.”??°
Burada yemek saati ile ilgili verilen bilgi, her aksam yemek yeme eyleminin belli bir
tertip ve diizen icerisinde gergeklestigini gdstermektedir. Cogunlukla yemek zamant,

namaz vakitlerine gore ayarlanir ve misafir de buna uygun hareket etmelidir.

224 Cubuk, tiitiin igmek igin kullanilan uzun agizliktir. 20. yiizyila kadar Osmanli Devleti’nde yaygin
olarak kullanilmistir. Seyyahlar eserlerinde tiitiin kelimesi yerine genellikle cubuk kelimesini
kullanmustir.

225 Jean Thévenot, Thevenot Seyahatnamesi, ¢ev., Ali Berktay, ed. Stefanos Yerasimos, Istanbul: Kitap
Yayinevi, 1991, s.68.

226 Nerval, a.g.e., 2021, 527.
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Pek cok toplum i¢in sofra kurallar1 géz ardi edilebilir, diizenli yemek saatleri ihmal
edilebilir bir seydir. Yemek ve sofra diizeninin alternatifi aperatif beslenme sekli
olmustur ve giinlimiizde Bat1 diinyasinda hakim olan bu beslenme sekli pek ¢ok saglik
problemini tetiklemekte, obezite gibi rahatsizliklarin sayisinin her sene artig
gostermesinin nedeni olmustur. Tiirk toplumu yemek yemenin karin doyurmak igin
yapilan bir eylemden 6teye gecemedigi bir kiiltiire sahip degildir. Aile fertlerinin her
birinin ayr1 odalara ¢ekilmis vaziyette alelade islerinin arasina sikistirdigi bir zaman
diliminde, bir kase ya da bir tabak icerisinde aperatif yiyecekler tiikettigi; herhangi bir

sofra geleneginin olmadig1 toplumlardan keskin bir ¢izgiyle ayrisir.

Crawford Tiirklerin, 6zellikle aksam yemeklerine verdikleri ehemmiyeti su climlelerle

ifade etmistir: 2%’

Evdeki aksam yemegi son derece 6nemli ve ciddiyet gerektiren pedersahi bir gelenektir.
Hala her aksam selamligia bir sofranin kuruldugu ve zengin, yoksul gelen herkese
ikramda bulunulan Tiirk evleri var. Her gelen sofraya buyur edilir ve konumuna gore,
eger evin efendisinin siifindan ise onun masasinda, daha alt siniftan ise salonun ucuna
dogru bir bagka masada yer gosterilir. Tiirklerde aksam yemegine gitmek geceyi orada
gecirmek demektir ve ev sahibinin misafirlere yatak, terlik ve gecelik saglamasi
adettendir.

Gormekteyiz ki evlerde misafire ayrilan bir oda, “misafir odasi1”; misafir icin
hazirlanan temiz banyo esyalar1 “misafir havlusu”, “misafir sabunu” gibi seylerin
bulunmasi, giiniimiizde oldugu gibi, 1890’11 yillarin Tiirkiye’sinde de baz1 adetler

canliligini korumustur.

Pasanin konaginda Nerval’e hazirlanan sofra 19. yiizyilda yer sofrasi diizeninin pek
cok hanede ve Ozellikle saraylarda terk edildigini gostermektedir. Osmanh
toplumunda masa kullanim1 ¢ok daha eski yiizyillara dayansa da yayginlagmasi ve tam
manast ile bir “siniden masaya gecis” degisiminin yasanmasi uzun siirmiistiir. Bu geg¢is

toplumun her kesimine yayilmamigtir. Glinlimiizde Anadolu’nun sadece kdylerinde

227 Francis Marion Crawford, 1890 larda Istanbul, ¢ev., Seniz Tiirkomer, Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi
Kiiltiir Yayinlari, 2019, 52.
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degil, pek cok kentinde yer sofrasinda yemek yeme aligkanligini siirdiiren haneler

bulunmaktadir.

Nerval’in seyahatnamesinden, misafirin Avrupa iilkelerinden gelen bir el¢i, bir
diplomat olmas1 durumunda Bati tarzina ait kiigiik dokunuslarin ortama yansitildigini,
misafir odasinin sagina soluna serpistirildigini okuyoruz. Nerval kendisi i¢in masa
kullanimin tercih edildigini, normal Ogiinlerin ise sini iizerinde yendigi ifade

etmektedir:

Gergekten de burada genellikle oldugu gibi, bir tabure getirilip iizerine bir sini konmadi
ve ¢evreye de yastiklar yerlestirilmedi. Ama yiiksek bir masa ve iskemleler getirildi.
Pasanin benim igin bdyle bir sey yaptigini biliyordum. Ama Dogu’yu yavas yavas istila
eden bu Avrupa adetlerini sevmedigimi de sdylemeliyim.>?

Fontmagne, seyahatnamesinde Istanbul’da Topkap1 Sarayi’nda katildig1 bir yemek

daveti hakkinda su bilgileri aktarmistir:

Kurulan ¢adirin heybetli bir gériiniisii vardi. Iki boliimden meydana gelmisti. Bir tarafta
yarim daire seklinde dizilmis koltuklara oturmus ellerinde ¢ubuklartyla erkekler vardi.
Kadinlar i¢in hazirlanan diger boliim ise sofra seklinde diizenlenmisti. Ortaya
serpistirilen kii¢iik masalarin iistiinde meyveler ve receller konulmustu. Biitiin bunlar
zaman zaman ikram edilen kahveyi hafifletmek ve meshur Tiirk usulii yemegin saatini
beklerken oyalanmamiz i¢in hazirlanmisti. Hepsi dylesine titiz bir itinanin eseriydi ki
bakmak bile insan1 doyuruyordu.?%

Yemegi hafifletmek ve misafiri kendi evindeymis gibi hissettirebilmek i¢in sunulan
konfora ve itinaya dair bu ifadeler, Osmanli toplumunda asirlardir yasatilan Tiirk
Orfliniin 19. yiizyila gelindiginde 6ziinden bir sey kaybetmedigini gostermektedir.
Misafirperverlik, Tiirk insani denilenince ilk olarak akla gelen kavramlar arasinda

olmaya devam etmistir.

228 Durand de Fontmagne, Kirim Harbi Sonrast Istanbul, gev., Giilgicek Soytiirk, Istanbul: Terciiman,
1977, .29

22 Fontmagne, a.g.e., 1977, 50.
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Yer sofrast diizenini ve kullanilan ara¢ geregleri sinemografik bir sekilde aktaran

Fontmagne, ¢cogu detay1 “Tiirk usulii” olarak vurgulamaktadir:

Sonunda bir¢ok hizmetkar goriindii. G6z acip kapaymcaya kadar sofralar yayildi.
Sofranin iizerine konan tek ayakli iki kiigiik yuvarlak masanin {istiine, ortasinda hafif
bir kabariklik olan biiyiik bir tepsi yerlestirdiler. Bu ¢ikintiya servis i¢in getirilen
yemekler hizl1 bir sekilde konuyordu.?°

Yabanci seyyahlarin Dogu toplumlarinin kilik kiyafetlerine yonelik alayci ifadelerinin
bulunmadigi bir seyahatname neredeyse yoktur. Fontmagne de bu elestirisini
kendilerine servis yapan hizmetkarlar lizerinden yapmaktadir: “Hepimiz Tirk usulii
yumusak minderlere oturduk. Bize hizmet eden usaklarin 6zel kiyafetleri vardi. (Cok
kotii)"?! Tiirk kiiltiiriinde bas yasti§1 ve minder birbirinden farklidir. Harzemsahlar
basin altina konan yastik i¢in “bag yastuk™; Bat1 Tiirkleri ise “yiiz yastig1” demislerdir.
Dede Korkut’ta ise yastik “bas ve yatak yastugu” olarak belirtilmistir. Yastik sozctigii
“casdanmak” yani “yastanmak” kelimesinden gelmektedir. Minder ise daha kiigiik,

Cagatay ve Azeri Tiirkleri arasinda “yastancak” denilen bir yastik ¢esidiydi.?*?

YastiZin biiyiikliigli ve yumusaklig1 bazi sembolik anlamlara sahipti. Bu nedenle
misafire verilen yastiga da ¢ok ehemmiyet veriyorlardi. Dede Kokut kitabinda: “Bir
torpa saman doseklii, yarim kerpi¢ yasduklu, yonma aga¢ Tanrilu” seklinde bir ifade
yer almaktadir.®®® Diismana “yarim kerpi¢ yasduklu”, “saman dosekli” denerek,
onlarin yastiklarmin kiiciik ve sert oldugu, yataklarimin rahatsiz oldugu
vurgulanmaktadir. Biiylik ve rahat yastik hiikiimdarlik ve biiyiikliik semboliidiir ve

bundan dolay1 bu yastiga sahip olan, hakimiyeti olandir.?3*

Bize Once altin sirma iglemeli peceteler (Peskir) dagittilar. Bunlar bir karig
biiylikliigiindeydi ve oOzellikle sag omuzumuzu Ortiiyordu. Sonra yemekler sirayla

230 Fontmagne, a.g.e., 1977, 51.
21 Fontmagne, a.g.e., 1977, 51.

232 Bahaddin Ogel, Tiirk Kiiltiir Tarihine Giris 3, Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlar1 Kiiltiir Eserleri
Dizisi/46, 1991, 228.

23 Ogel, a.g.e., 1991, 228.
24 Ogel, a.g.e., 1991, 230.
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gelmeye basladi. Cok c¢esitliydi ama miktarlart azdi. Geldikleri gibi de hizla
gidiyorlardi. Hepimiz kas18in ucunu ancak degdirebiliyorduk.*®

Peskir; Bolu ve Sinop basta olmak iizere Anadolu’nun pek ¢ok yerinde kullanilan
pamuk ipligi ile dokunmus, yemek yerken kullanilan, yemek oncesinde ve sonrasinda
el kurulanan, biiyiik mendil bigimindeki havlu tarz1 bir bezdir.?*® Nerval de peskirden

sOz eder:

Evin hanimi bize dogru ilerledi, eline aldig1 yaldizli giimiis bir kasig1 giil receline
daldird1 ve ¢ok tath bir giiliimsemeyle agzima dogru uzatti. Bu durumda, regeli yutmak
ve bir bardak suyla mideye indirmek gerektigini biliyordum. Ardindan agzimi silmem
icin kiiciik kiz peskiri uzatti. Biitiin bunlar, en itibarhi Tiirk evlerinin adetlerinin
gerektirdigi gibiydi.?’

Yemegin sag el ile yendigini ve yemegi yemeye besmele ile baslamanin yemegin
bereketini artiracagi, bagkasinin 6niinden degil kendi 6niinde ne varsa onu yemenin
dogru oldugu, sofrada bigak ¢ikarmamanin ve kemik siyirmamanin; ¢ok obur
olmamanin, ne kadar tok olunursa olunsun ikram edilenin geri ¢cevrilmemesi gerektigi
Kutadgu Bilig’de bizlere asirlar dncesinden 6giitlenmisti.?*® Bu itinali tavir giiniimiize
degin slirmiis, temel sofra adabi olarak yerlesmistir. Sofrada ikram edileni yemek
misafire, fazlasini yemesi icin 1srardan kaginmak ise ev sahibine diisen bir vazifedir.

Bu usulii Fontmagne su ciimlelerle anlatmastir:

Basparmakla isaret parmagi arasinda tuttugumuz bir lokma ekmekle yaprak sarmasini
kasigimiza aktarryorduk. Tiirklerin yemek pisirme usulii ¢ok degisik. Ikram ve servis
de misafirleri sikmadan, zorluk ¢ikarmadan oluyor. Koca bir koyunu getirdikleri zaman,
et Oylesine giizel pismis ve pargalanmis oluyor ki, ayrica bigak ve ¢atalla ugragsmaya
gerek kalmadan begendigimiz parcay: rahatlikla alip agzimiza atabiliyorsunuz. Tiirk
sofrasinda ayni yemekten iki kere almak adet degil. Israr ve merasim de yok. Bence bu,
en miikemmel bir terbiye ve en ince bir nezaket ifadesi.”?*

235 Fontmagne, a.g.e., 1977, 51.
26 Aysen Soysaldi, “Bolu-Goyniik Tokali Ortmeleri”, Motif Akademi Halkbilimi Dergisi, 3/5 (2010).
27 Nerval, a.g.e., 2021.
238 Akpinar, Kaya, a.g.m., 2017, 343.
2% Fontmagne, a.g.e., 1977, 51.
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Fontmagne su satirlarinda Tiirklerde ¢atal kullanma adetinin yaygin olmadigini ifade

etmistir:

Sofra kurarken, her birimizin Oniine birer ¢atal koymak inceligini de gostermislerdi.
Ama biz onlar1 kullanmamaya 6zen gosteriyorduk. Eskiden atalarimizin, hatta zarif ve
giizel prenseslerin elleriyle yediklerini hatirlayarak avunuyorduk. Fransa'ya catal XIV
Louis devrinde gelmisti. Tiirkler bu konuda bizden hayli geri kalmis. Ilk defa
denedigimiz bu Tiirk usulii yemek hayli eglendiriyordu. >4

Ancak gergek bu ciimlelerde aktarildig: gibi midir? Pek ¢ok tarihi kaynakta ve sozliikte
Tiirklerin farkli ¢atal, bicak ve kasiklar kullandiklar1 ve hatta catallarin islevlerine gore
farkli isimlere sahip oldugu bilgisi yer almaktadir. “Dirgen”, “Yalavug”; Altay
Tiirklerinde bile goriilen “adhr1” (ayr1) sozciikleri catal g¢esitlerini ifade etmek igin
kullaniliyordu. Afganistan’in bazi bolgelerinde ve Hindistan’da herhangi bir arag
kullanilmadan pilavin dahi el ile yendigi bilinir ancak tarihi kayitlar gdsterir ki Tiirkler
en eski donemlerde de et veya herhangi bir par¢alanmasi gereken yemegi yerken c¢atal
ya da yemek sisi kullanmislardir.?*! Dolayisiyla Tiirklerin her tiirlii yemegi el ile
yedigi, c¢atal kullanimi konusunda geri kalmis bir toplum oldugu ifadesi tarihi
kaynaklar ile ortismemektedir. Kiiltlirler aras1 etkilesimin ilk noktasina ulasmak,
hangi kiiltlirtin digerinden ilk olarak etkilendigini tespit etmek her arastirma konusu
icin miimkiin degildir. Ancak Tiirklerin en eski donemlerinde bile yemek icin
kullandiklar aletlere ¢ok cesitli adlandirmalar yapmalari; bu aletleri benzetmelerde
kullanmis, deyimlere ve atasozlerine katmig olmalar1 bize gergegi gostermektedir. Pek
cok kiiltiirden once toplumsal hayatta bir Tiirk usulii meydana gelmistir ve bu usul
Fontmagne’nin algiladigindan farklidir. Ancak Islamiyet’in kabul edilme siirecinde
Araplarla olan yogun etkilesim neticesinde elle yeme adetinin Tiirklere de gectigi
bilinmektedir. Thevenot Tiirklerin genelde catal ve kasik kullandiklarin1 ancak bunlari
bulamazlarsa da ¢gok aramadiklarini su climleleri ile ifade etmistir: “Kasiklar1 olmadigi

zaman da bunu pek aramazlar, pilavi bir elleriyle alip Obiiriine aktarip agizlarina

240 Fontmagne, a.g.e., 1977, 52.

241 Bahaddin Ogel, Tiirk Kiiltiir Tarihine Giris 3, Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlar1 Kiiltiir Eserleri
Dizisi/46, 1991, 225.
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atarlar. (...) Hi¢ bicak kullanmadan etleri elleriyle parcalarlar ve herkes istedigi
parcayi alir.”?*?

Fontmagne yemegin ardindan gelen temizlik rutini hakkinda su bilgileri aktarmistir:

Bu arada, bir degisiklik oldu, pasanin bir isaretiyle biberli yemeklerden sonra tatlilar
geldi. Su yerine bardaklarimizi pembe serbetlerle doldurdular. Bardag:i bir kere
kullandiktan sonra arkamizda bulunan hizmetkar hemen alarak bir yenisini koyuyordu.
Sarklilar, temizlik konusuna biiyiik titizlik gosteriyorlar. Yemegin sonunda ellerimizi
yikamamiz i¢in taslar getirildi. Altin bir ibrigin iistiine tutturulmus bir sabun vardu.
Ellerimizi kopirttiikkten sonra pegetemizle kuruladik. Ama Tiirklerin yaptigi gibi
parmagimizla agzimizin igini yikamay1 denemedik. **

Giiniimiizde de Anadolu’nun pek ¢ok farkli kdsesindeki ¢orbacilarda, eski usul dizayn
edilmis restoranlarda siirdiiriilmekte olan dis kirasi geleneginden de bahsetmistir:
“Iftar yemeginden sonra padisahin, seckin misafirlerine bir de hediye vermesi adetmis.

Dis kiras1 diye adlandirilan bu gelenege baska yerlerde de rastlantyor.”*

17. yiizyila gidip Thevenot’un Tiirklerin yeme i¢cme bahisleri hakkinda verdigi bilgileri
inceledigimizde, Fontmagne ve Nerval’den farkli olarak sarayda gegerli usulleri degil

de halkin kaidelerini gérmiis oluruz.

Yemek saati geldiginde yere sofra adim1 verdikleri yuvarlak musamba bir oOrtii serer,
iizerine pilavi ya da eti yerlestirir ve ekmegi pargalara bolerek herkese dagitir, sofranin
gevresine terzi usulii bagdas kurarak oturur ve sofranin cevresini dolanabilecek
uzunlukta mavi bir pegeteyi hep birlikte kullanir (...) ‘bismillah’ dedikten sonra tahta
kasiklarla pilavi yerler. Ne altin ne giimiis kaplarda yemek yerler. (...) Padisahinsa altin
tabaklari vardir. 2

Yazar bu satirlarinin 6ncesinde, Tiirklerin en sevdigi ve en cok tiikettigi yemeklerin et
ve pilav oldugunu; bu yemekleri kazanda bol tereyag: ile pisirdiklerini, yemeklerde

karabiber kullandiklarini ve zaman zaman safran koyup yemegi sararttiklarini

242 Thevenot, a.g.e., 1991, 68.
243 Fontmagne, a.g.e., 1977, 52.
24 Fontmagne, a.g.e., 1977, 174.
245 Thévenot, a.g.e., 1991, 68.
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aktarmustir. 2*® Giiniimiizde Tiirk yurtlarinda yemeklerin ayni usul ile pisirilmeye

devam ettigini gormekteyiz.

Charles Fellows, Tiirk yurdunda ¢atal ya da kasik yerine ekmegin bir kiilah seklinde
kullandigindan bahseder ve bunun ellerin temiz kalmasini sagladigini not eder. Pilavin
tamamen geleneksellesmis bir Osmanli yemegi oldugunu belirten Fellows, gittigi pek
cok farkli yorede kendisine sunulan ¢esitli tatlilar hakkinda bilgi verir. Yaban turpu
dogranmis salgam turpu, baldan yapilmis tathi, kuru iiziimden yapilmis tathilara
deginir. 2

19. ylizyilda Tiirkiye seyahatini gergeklestiren Edward Raczynski, Tiirklerin yeme

icme aligkanliklarina, kanaatkar oluslarina, tahammiil seviyeleri yiliksek insanlar

olduklarina deginir:

Zira Tiirkler uzun yastyorlar ve saglikli bir yasliliga sahipler, bunu da bilhassa onlarin
yeme — icme konusundaki oOlciiliiliiklerine ve kanaatkdr olmalarina. Dahasi onun
vasitasiyla hayatin en can yakici maceralarmi ve talihsizliklerini tahammiil etmeye
aliskin olduklar1 o nadir gériiliir kafa dinginlige baglamak gerekir. 248

Garnett Tatar Tiirklerinin mutfagina ait bilgiler verir.

Koyun yagmin daima baslica malzemeler arasinda yer aldigi Tatar mutfagi da diger
halklarin damak tadina pek uygun degildir. Cesitli bi¢cimlerde pisirilen koyun eti temel
besindir. Cogu kez bunu yag ve balla hazirlanan bir tiir eriste tamamlar. Bal yemek
pisirmede biiyiik ¢apta kullanilan bir malzemedir.**

246 Thévenot, a.g.e., 1991, 68.

¥ Zeynep Cetin, “Avrupali Gezginler Géziiyle 19. Yiizyilda Bati Anadolu”, Yiiksek Lisans Tezi,
Adnan Menderes Universitesi, 2013, s. 88.

248 Edward Raczynski, Tiirkiye Seyahati Giinliigii, gev., Sabire Arik, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2019,
s. 108.

2 Lucy M. J. Garnett, Tiirkiye nin Kadinlar: ve Folklorik Ozellikleri, gev., Nurettin E1 Hiiseyni, Oglak
Yayincilik: 2009, 453.
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Tournefort Tiirklerin yemeklerinin ana maddesinin pirin¢ oldugunu sdyler ve ii¢ temel

yemekleri diyerek sunlari sayar: >

Tiirklerin biitiin eylemlerine tek bicimlilik egemendir. Yasama bic¢imlerini asla
degistirmezler. Mutfaklarinin temeli pirince dayanir. Pirinci ii¢ farkli bigimde pisirirler.
Pilav adimt verdikleri, kuru, agizda eriyecek kadar yumusak piringtir ve birlikte
pisirildigi tavuklardan daha giizeldir. Pilav haslama suyuyla birlikte kisik ateste,
karistirmadan tencerenin kapagi kapali olarak pisirilir. Zira karistirir ve hava almasina
neden olursaniz pilav lapalasir. ikinci yemek lapadir. Bizde oldugu gibi pisirilir, igine
haslama suyu katilir. Bizde lapa kasikla yenir, Tiirklerse bagparmaklariyla kii¢iik
lokmalar halinde yerler. Ugiinciisii corbadir. Bu da bir gesit piring ezmesidir.

Yemek kiiltiiri seyahatnamelerde genellikle sarayin elgiler i¢in verdigi ziyafetler,
diiglin ya da silinnet torenleri i¢in diizenlenen torenler, ramazan sofralar1 etrafinda
sekillenmigtir. Pardoe, “Osmanli insan1 yalnizca yagsamak icin yer, yemek ic¢in
yasamaz” dedigi Tirklerin yeme igme aligkanliklar1 hakkinda, sarayda katildigi bir

ramazan ay1 daveti vesilesiyle gézlemlerini aktarmistir:

Daire seklinde dizilmis yemekleri, pilav {istii dosenmis balik takip etti. Daha sonra
balikla beraber ortaya kasiklar kondu ve hepimiz kasiklar1 ayni tabaga daldirdik; gene
de bu adetin, bagka vaziyetlere gore ¢cok daha az mide bulandirici oldugunu ilave
etmeliyim, ¢iinkii herkes yemegi sadece bir yerden kasiklamaya itina etmekte ve yemek
kaplar biiyiik bir hizla degismekteydi. Et ve tavuk parmaklarla yendi, herkes gdziine
kestirdigi parcay1 kopardi; birkagi bir porsiyonu parcalayip nezaket olsun diye bana
uzattl. Séylemeliyim ki bunlari almamay1 tercih ederdim. En karigik sekilde tatlinin
ardindan tuzlu, muhallebinin ardindan yahni vb. birbirini takip eden on dokuz cesit
balik, et, av eti, hamur isi ve dondurmadan tesekkiil eden yemek, bir pilav piramidiyle
son buldu.>!

Ramazan ayinda bir davete katilan seyyah Lady Hornby ise daha ilimli ifadeler

kullanmistir:

Once limon suyuyla tatlandirilmis miikemmel bir piring ¢orbasi, ardindan, samfistig1,
camfistig1 piringle doldurulup tereyaginda pisirilmis tavuk sundular; bundan sonra

20 Joseph de Tournefort, Tournefort Seyahatnamesi, Cev. Ali Berktay, Teoman Tungdogan, ed.

Stefenos Yerasimos, Istanbul: Kitap Yayinlari: 2013, s. 77.
1 Pardoe, a.g.e., 2010, 21.
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birbiri ard1 sira gesit ¢esit etli sebze, baklava, kadayif, ekmek kadayifi, borek, helva ve
baska bir¢ok seyden sonra pilav geldi. Toplam yirmi bese yakin yemek vardi.>>

5.5.Hamam Kiiltiiri

Tarih boyunca pek ¢ok medeniyetin su kenarlarina kurulmus olmasinin hem ekonomik
gayelerle hem de halk tarafindan suya yiiklenen kutsal anlamla iliskisi bulunmaktadir.
Ornegin Nil kiyilar1 hem ruhani hem de bedensel arinmanin gerceklestigi ve insan

yasaminin beslendigi topraklardi.

Yasamin baglangici s6z konusu oldugunda ilk akla gelen unsurlar biri sudur. Altay
Tiirklerinin yaratilis miti, bizlere bir baslangicin dykiisiinii verir. O dykiide her sey su
ile baglar; yerylizii yaratilmadan 6nce her yer su ile kaphidir. Altay Tiirklerinin
folklorunda kaynak sulara kutsallik ytliklendigi goriilmektedir. Kutsal anlamlar tasiyan
bu kaynaklar su sekilde gecer: arjan suu, tonmok su, kutuk su, kara suu.?>® Tiirk
mitolojisinde diinyadaki tiim su varliginin yaraticisi ve idarecisi olan su iyesi bulunur.
Suyu kirletmek, suya bir seyler atmak gibi davranislar iyenin hakimiyetine yapilan

saygisizliklar olarak goriilmiistiir. >*

Su yasam kaynagidir ve ona duyulan saygi pek cok ritiiel yaratmistir. Hamam
kiiltiiriiniin dogusu da bu yaratmanin sonucudur. Hamam sdzciigii Arapga ’da
“isitmak, sicak” anlamindaki “hamm, hamem” kokiinden tliremistir ve “yikanma yeri,
cok 1s1tan” manasinda kullanilmaktadir.?>® Eski Tiirk¢ede ise “munga, muncak” olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. 16. yiizy1l sonlarinda Istanbul’da bulunmus olan seyyah
Schweigger, hamamlar1 anlatirken Osmanlida bu yapilara “smun” da denildigini ifade

eder. Kokeni belli olmayan bu kelimenin

2 Lady Hornby, Kirim Savas: Strasinda Istanbul, Cev., Kerem Isik, Kitap Yaymevi: 2007, s. 301-302.

253 [brahim Dilek, Tiirk Mitoloji Sozligii: Altay-Yakut, Ankara: Grafiker Yaymlari, 2014, 163.

254 Su iyesi, hem hastaliklar1 tedavi edebilmek i¢in sifali kaynaklar sunar hem de taskinlar géndererek
insanliga dersler verir. Bir nehirde bogulmamak, bir sel felaketinden etkilenmemek igin su iyesine
kurban sunulur. Su iyesi, kdinatin dengesini kurmak amaciyla insan davranislariin Oriintiisiinii
diizenleme gorevi goriir.

255 slam Ansiklopedisi, Semavi Eyice, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay. 1997, “Hamam” maddesi.
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Anadolu’da baz1 yorelerde “yikanma” kelimesinin karsiliginda kullanilan “summak”

ve “yunmak” kelimelerinden hareketle kullanilmis olabilecegi diisiiniilmektedir.?>®

Hamamlar temizlik ihtiyacinin giderildigi mekanlar olmakla birlikte, sosyal hayatin
igerisinde yeri olan eglence merkezleridir. Bu nedenle islevselligiyle 6n planda olan
kamusal alanlardir. Sosyal yapinin merkezi olan hamamlar; sadece yikanilan degil,
sohbet edilen, eglenilen, yenilip icilen, geleneksel miizik aletleri tef ve saz esliginde
ezgiler yerlerdir. Bu yerlerde insanlarda sadece bedensel degil, ruhsal bir arinma ve
yenilenme gerceklesmektedir. Stinnet, diigiin, dogum gibi merasimlerin dncesindeki
kutlamalarda ya da bazi hastaliklarin tedavisi i¢in gerekli siire¢clerde hamamlar tercih
edilmis; bu torenlerdeki sevince, hiizne, heyecana taniklik etmigtir. Tiim bu ydnleri
nedeniyle Tirk halk kiiltiiriine dair pek ¢ok bilgi edinebilecegimiz yasantilari

icermektedir.

Tiirk hamamlar1 sanatin pek ¢ok dalina konu olmustur. Divan edebiyatinda
hamamiyye tiirii bulunmaktadir. Halk edebiyatinin sdylemelik tiirleri arasinda hamam
atigsmalar1 bulunmaktadir. Bunun yani sira Tiirk hamamlar1 bazi klasik figiirlerle gorsel
sanatlara da konu teskil etmistir. Ozellikle Tanzimat sonrasinda Tiirk hamamlar
cinsellige ve kadin bedenine vurgu yapilarak resmedilmistir. Bu nedenle dogu

kiltiiriinde hamamlar {izerine negatif bir alg1 olusmustur.

Hamamlarin ilk olarak Yunanistan’da kullanildigt ve daha sonra Roma’da
yayginlasarak gelistigi genel olarak kabul edilen bir bilgidir. Islamiyet éncesinde
Tiirklerde hamam kullanimia dair bir kaynak bulunmamakla birlikte yikanma ve
arinma ritiiellerinin 6nemi Tirkcenin eski donemlerine dayanan sz varligindan

anlagilmaktadir.

Tiirklerin Orta Asya’dan itibaren var olan temizlik hassasiyetleri, islamiyet’i kabul
etmeleriyle birlikte bir din gerekliligi haline gelmistir. Islamiyet, temizlik i¢in durgun
su yerine akiskan su kullanimini sart kosmaktadir. Bu da hamam Kkiiltiir{iniin
yayginlagmasinda destekleyici etki yapmustir. Selguklular devrinde hiikiimdarlarin
emirleriyle hamam sayilar1 artirilmigtir ve imar edilen camilerin pek ¢ogunda hamam

kism1 bulunmaktadir. Sultan 1. Alaeddin Keykubad’in “hamam-1 sefer” denilen bir

26 Ayten Akkese, “Gideyim De Kendimi Bir Cigneteyim” Yabanci Seyyahlara Gore Osmanli Hamam
Kiltiirti, Osmanli Mirasi Aragtirmalar: Dergisi (Journal of Ottoman Legacy Studies), 4/8 (2017).
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cadir hamamiyla seferlere ¢iktigi bilinmektedir.>’ Ancak “Tiirk hamami” imgesinin
gorsel sanatlarda, oyunlarda, edebiyatta olusup =zihinlerde gelismesi Osmanli
Imparatorlugu déneminde gergeklesmistir. Osmanli Devleti’nin mimariye verdigi

Oonem nedeniyle hamamlar artik birer kiiltiir 6gesi, birer sanat eseri haline gelmistir.

Hamamlarin Tiirk {ilkesinde ¢ok sayida bulunmasinin nedenini Tournefort, Thevenot,
Guillaime Martin, Raczynski gibi seyyahlar, Misliimanligin geregi olmasindan
kaynakl1 oldugu goriisiindelerdir. Martin “Dogulularda ve Avrupa’'nin en dogusunda

99258

vasayan Yunanlilarda yaygin bir kiiltiir olarak adlandirdigi hamam kiiltiirt,

Tiirkler icin Islamiyet ile birlikte revagta olan bir mekandir.

Islamiyet sonrasi Tiirklerin temizlige gosterdigi dzen ile birlikte Tiirk hamamlarinin
Osmanli doneminde klasik yapisini bulmasi {inlii seyyah Kinglake’in sarf ettigi su
climlelerde yer almaktadir: “Kafilenin kumandani olan Tatar, emri altindakilerin
yolculuk hazirliklarini tamamlamak tizere olduklar1 alana geldi. Hamamdan daha yeni
cikmistr. Ciinkii yola ¢ikmadan yikanmak Osmanlilarin Adetidir.” 2> Tiirklerin, kimi
en eski Tiirk inanislarina dayali olan, kimi bu inanislarin Islamiyet ile benzesiminden
dogal bir sekilde dogan; yolculuk oncesi, yolculuk sirasi ve yolculuk sonrasina ait
inaniglart bulunmaktadir. Elbette uzun ve mesakkatli yolculuklardan dolay1
temizlenmek basta bir ihtiyagtir. Ancak bu eylem temel ihtiyaclara ek olarak,
Miisliimanlarin yolculuklarin nihayetine duyduklar: teslimiyeti gosterir nitelikte bir
“arinma” niyeti tasimaktadir. Islamiyet her daim 6liimii diisiinmeyi, 6liimii anmay1 ve
6liime ve kars1 teslimiyet halinde olmay1 6giitler. Bu nedenle Miisliiman bir kisi her
daim Allah’in huzuruna ¢ikabilecek halde bulunmalidir. Yolculuklarin insan zihninde

yarattig1 belirsizlik duygusu da bu “hazir olus” bilincini giiclendirmektedir.

Raczynski, Tirklerin su ile i¢li digh yasama aligkanliklarinin dogalarinda var olan bir

duygu olmakla birlikte islam’in kurallar1 geregi arttigini belirtmistir.

Bu memleketin sicak iklimi belki de sik sik yikanmay1 kural koyan Muhammed dininin
ruhu da Tiirklerin evlerinin yaninda, yapabildikleri yerde sadirvan insa etmelerine bir
sebeptir. Sade vatandasa ait pek ¢ok bahgede fiskiye bulunur, lakin ¢cogunlukla Gyle

257 {slam ansiklopedisi, “Hamam” maddesi.
258 Martin, a.g.e., 2007, 95.
2% Kinglake, a.g.e., 2004, 18.
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kiigiik olurlar ki kii¢iik olurlar ki, havuzun bir kenar1 ancak birka¢ kula¢ gelir. Daha
zenginler mermer kase seklindeki havuzlara dokiilen suyu evlerine getirirler. Bu
durmadan akan suyun higirtis1 insan1 duygusal diigiinceye sevk ediyor. 2%

Sarre Tirk hamamlarini su sekilde tarif etmektedir: “Bir (su) kaynak {izerinde insa

edilmis kubbeli yap1 var. Cevrede yasayan insanlar bu kaynagi banyo olarak

kullantyor.” 26! Lady Montagu ise Tiirk hamamlarin1 bir nevi kadilarin kahvehanesi

olarak tanimamistir ve bu mekanlara dair ayrintili bilgiler vermistir:

Hamam, aydinlig1 ii¢ tane kubbesinden alan tas bir bina. Icerisi gayet aydinlik. iceri
girer girmez goriilen ilk kubbe biraz kiigiik, burada hamamci oturuyor. Kibar hanimlarin
verdigi bes ve hatta alt1 silini ben de verdim. Daha sonraki mermer doseli kismin
etrafinda iki sira yine mermerden, birbiri iizerinde oturacak yerler var. iki tane de soguk
su ¢esmesi var. Sular mermer kurnalara dokiiliip sonra yine yere akiyor, oradan ufak
kanallarla yandaki kisma geciyor. Burasi obiiriinden kiigiik ve yine oturacak yerler
mevcut, fakat yanindaki hamamdan gelen kiikiirtlii sular buray1 o kadar isitryor ki,
elbiseyle durmak imkansiz. Diger kubbelerden ikisi de nalvet. Burada sicak suyu
aglamak i¢in soguk sular var. Sirtimda bindigim zaman giydigim elbise bulundugu i¢in
Tiirk hanimlaria pek garip goriindiim. Yine de hi¢ hayret eden veya kiiglimseyen bir
merakla bakmadilar. Bildkis hepsi de nezaketle karsiladilar. Higbir Avrupa Sarayi
diistinemem ki, bu derece namuslu hareket etsinler. Hamamda asag1 yukar iki yiiz kadin
vardi, higbirinde degisik kiyafetle igeri giren birine gosterilen kiiciimseme tebessiimiine,
fisildagsmalarina tesadiif etmedim. Aksine benim icin ‘giizel, hem de pek ¢ok’
dediklerini isittim. Ondeki siralarda yastiklar ve kiymetli halilar var. Cariyeler arka
siralara, hanimlar da buralara oturuyorlar. Onlar1 birbirlerinden ayiracak kiyafetlerini
cikarmuslar, hepsi de giizellikleri ve ¢irkinlikleri ile meydanda cirilgiplaklar.?6?

Dinin temizligi sart kosmas1 haricinde kadinlarin hamama gitme nedenleri arasinda

kadinlar i¢in kapali ve smrli bir sosyal yapiya sahip olan Osmanli toplum yapisi

gosterilebilir. Done Tiirk toplumunda 6zellikle erkeklerin hakimiyetinde olan sosyal

hayattan kadmnin olabildigince tecrit edilmis oldugunu gérmekteyiz.>®® Kadmlar;

hamamlar1 sosyallesebilecekleri, toplumsal hayatta kendilerine yer edinebildikleri,

kendilerine zaman ayirabildikleri, buhranlarini suyla birlikte akitip gonderebilecekleri

260 Raczynski, a.g.e, 2019, 109.
261 Sarre, a.g.e, 1998, 51.
262 Montagu, a.g.e., 1970, 36.

263

Zeynep Cetin, “Avrupali Gezginler Goziiyle 19. Yiizyilda Bati Anadolu”, Yiiksek Lisans Tezi,

Adnan Menderes Universitesi, 2013, s. 90.
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bir kagis, bir kaynagsma mekani olarak gérmiislerdir. Onlar i¢in hamam, deyimde
kullaniligina uygun olarak “sefa” siirdiikleri bir yer olmustur. Martin bu durumdan
bahseden seyyahlar arasindadir: “Hamamda kadinlar giinii ayridir ve kadinlarin
hamama gittikleri giinler onlar i¢in bir rahatlama ve zevk giiniidiir. Hamamda yemek
yerler, gobek atarlar ve son derece dzgiir davranirlar.”?** Anneler ogullarma uygun
bir kismet begenmek icin, gelinler diigiinleri dncesi heyecanlarini atabilmek igin
hamamlara gelmislerdir. Anadolu’nun kiigiik yerlerinde bugiin hala bu tarz etkinlikler
siiregelmektedir. Avrupali gezginler kadinlarin sosyal hayattaki yerlerinden igneleyici

bir iislupla bahsetmisler, bu konuda elestirel bir tavir sergilemislerdir.

Pardoe ve Montagu hamamlarin adeta Tirk kadinlarinin kahvehanesi oldugunu

belirtirler. Pardoe hamamlarin sosyolojik islevini gdzler oniine serer:

Hamam aslinda Sarkli kadinlarin yeryiiziindeki cennetidir, burada tahsilsiz, ama zeki
kadinlar, kapasitelerinin elverdigi dlgiide, siyaseti, toplumsal ve milli meseleleri,
skandallar1 ve bu gok kubbenin altinda olup biten, diger biitiin mevzulari miinakaga
ederler ve ayrica kalabaligin, giiriiltiisii, kesmekesi ve heyecani iginde haremin sessiz
ve tecrit edilmis muhitinden de iyice intikam alirlar. 2%

Temizlige en asik Avrupali kadinlarin bile bu konuda Tiirk kadinlariyla kiyaslanamaz
oldugunu belirten Raczynski, kadinlarin hayatinda hamamlarin yerine dair

gozlemelerini aktarir:

Kadinlarin, birbirlerini davet ettikleri kendilerine ayrilmis hamamlar1 var. Hatta
kiskanglik, doguda boylesine siddetli ve bdylesine kuskucu o tutku bile, onlar1 bu
eglenceden alikoyamiyor; zira yikanmak Muhammed’in kanunu ile emredilmistir ve
mahkeme Oniinde, kocasinin bir zamandir hamama gitmesine izin vermedigini sdyler
sdylemez her Tiirk kadimnmin bosanmayz isteme hakki vardir.2%

Garnett, logusa hamaminin usullerine ve ugurlu kabul edilen uygulamalarina dair

bilgiler aktarir:

264 Martin, a.g.e., 2007, 95-96.
265 Pardoe, a.g.e., 2010, 105.
266 Raczynski, a.g.e., 2019, 57.
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Toren evde yapilacaksa, ebe kadin ve bir dizi es dost yikanma islemine katilmaya ve
0gle yemegine kalmaya ya da baska serinletici icecekler almaya davet edilir. Toren igin
hamama gidilecekse, kafile evde toplanir ve ebe kadimin bebegi 6nde tasidig: bir alay
halinde yola koyulunur. Elbiseleri ¢ikarilan ve bir ipek pestamala sarilan anne, giimiis
kakmali bir ¢ift takunya giyer ve bir yanda hamamci hanimin, diger yanda yakinlarindan
birinin destegiyle hamamim i¢ bdlmesine girer. Ilkin ele alman bebegin giizelce
keselenip liflenerek yikanmasindan ve dis bélmeye gotiiriilmesinden sonra, ebe kadin
dikkatini anneye yoneltir. Ama islemlere baslamadan 6nce kurnaya bir demet anahtar
atar, dinsel mahiyette bir dua okur ve ii¢ kez suya iifler. Bu hazirlik 6nlemlerinin
ardindan gegilen yikama fasli bitince, hanim ortadaki sekiye uzatilir ve basinin altina
bir giimiis tas konur. Bal ve ¢esitli glizel kokulu merhemlerden olusan bir karigim biitiin
bedenine kalin bir tabaka halinde siiriiliir; gili¢lendirici ve dinglestirici 6zellikler
tagidigina inanilan terkip yaklagik bir saat 6yle birakilir. Bu sikici islem refakat eden
hanimlarin sarkilariyla ve sohbetleriyle senlendirilir. Annenin bedenini kaplayan
baharatl1 bilesimden parmaklarla arada bir alinan parcalar agza gotiiriiliir; bunun tadini
almak bile ugurlu sayilir. Boylece ziyafetten geriye kalan kisim, sonunda suyla yikanip
cikarilir 2%

Lewis ise gelin hamami hakkinda su bilgileri aktarir:

Pazartesi gelinin annesi damadin diigiin elbisesini evine gonderir, aksamiistii gelinin
dadis1 ve bazi yash kadin hizmetkarlar1 omuzlarinda ipek kurdelelerle esek iistiinde
gelinin arkadaslarinin evlerine gidip davulcularin yardimiyla onlar1 gelin hamamina ve
ertesi glinkii eglenceye davet ederlerdi. Sali giinii 6gle vakti gelin, davetlileriyle birlikte,
onlerinde ve arkalarinda g¢algicilar, havlu ve hamam takimlarini tasiyan usaklar, su ve
giilsuyu tagtyicilari, hizmetkarlar oldugu halde merasimle hamama giderdi. Gelin, dort
adamin tasidigi, her sopasinin istiinde igli bir ¢evre baglh olan rengarenk ipekten bir
sayvanin altinda yiiriirdii. Sicak havada bir kadin hizmetkar siyah devekusu tiiyiinden
yapilmis bir yelpaze sallayarak gelinin Oniinde geri geri yiirlirdii. Bazen gelin ve
davetlileri i¢in biitiin hamam kapatilir ¢algilar calinip ¢esitli eglenceler diizenlenirdi.
Gelin bilyiik titizlikle yikanip nadide yaglar ve kokular siiriiniirdii. Bundan sonra hep
birlikte gelinin evindeki ziyafete gidilirdi.?®8

Gelin hamami hakkinda Martin de bazi bilgiler aktarmismissa da; bu bilgilerin pek

cogunu, Lady Montagu’dan edindigini de sdylemeyi ihmal etmemistir. 2%

267 Garnett, a.g.e., 2009, 526.

268 Raphaela Lewis, Osmanli’'da Giindelik Yasam, ¢ev., Adile Runa Orhunsoy, Ankara: Alter Yayincilik,
2009, s. 105-106.

269 Martin, a.g.e., 2007, 96.
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Bir gen¢ kiz evlenirken biiyiik bir torenle, evli ya da bekar akrabalar1 ve dostlart
tarafindan hamama gétiiriiliir. Eger seckin bir ailenin kiziysa kafile daha kalabalik ve
gosterislidir. Cilinkii onlar1 gérmek isteyen merakli kadinlarin sayist daha fazladir.
Hamama girildikten ve herkes soyunduktan sonra gelin iki kiz arkadasinin kollarina
girer, arkalarinda bagka kadinlar vardir, siirler ve sarkilar sdyleyerek hamam icinde
dolagirlar. (...) Builging térenin sonunda gelin, yakinlarindan ve dostlarindan hediyeler
alir. Kendisine iltifatlar edilir. O da onlarin ellerini 6perek tesekkiir eder.

17. ylizyill seyyahlarindan Thevenot, Tiirklerin saglik agisindan oldugu kadar
bedenlerini temiz ve zinde tutmak amacina ¢ok onem verdiklerini belirtir. Bunun i¢in
stk stk hamama gittiklerini hatta seyyahin deyimiyle en kotii koyde dahi mutlaka en az
bir hamaminin bulundugunu ifade eder. Hamamlarin ¢ok kullanisl oldugunu ve pek
¢ok hastaliktan korudugunu soyler. “Istedigi kadar yoksul olsun kadin ve erkek haftada
en az bir kez hamama gitmeyen yoktur” diyerek Tiirklerin temizlige olan
diiskiinliiklerini vurgular. Ayrica hamamlarin neredeyse kutsal mekanlar olarak
sayildiklarini belirtir: “Hamamlar sanki kutsal mekanlarmis gibi 6zgiirliik ve emniyet

yerleridir ve buralarda hicbir edepsizlik yasanmaz.”?”

5.6.Eglence ve Oyunlar

Seyahatnamesinde Tiirklerin vakitlerini nasil gegirdiklerine, ugraglarina dair ayr1 bir
baslik agan 17. ylizy1l seyyah1 Thevenot genellikle sakinlik igerisinde etkinlikler
gergeklestirdiklerini soyler: “Evlerinde iseler genellikle divanlarinda otururlar. Yalniz
iseler ya uyurlar ya nargile igerler ya da tambur adin1 verdikleri telli bir ¢algiy calarlar.
Cikan ezgiler kulaga pek hos gelmese de bunu biitiin giin bikmadan usanmadan

calabilirler.” Sozlerinin devaminda Tiirklerin siir geleneginden soz eder:

Pek cok kisi siirle mesgul olur ve bu alanda hig fena degildirler. Siirlerinde giizel
ve dokunakli boliimler hig eksik olmaz... Birgok miizik aletleri var. Bunlarin en
yaygin olani {i¢ telli kiiciik bir luttur. Bunu biitiin giin calsalar bile akordu
bozulmaz. Ayrica agizhikl fliitleri de vardir.?”!

Thevenot’un burada “lut” diye adlandirdig1 miizik baglama ya da ¢6giir olmalidir.

270 Thevenot, a.g.e., 1991, 66.
271 Thevenot, a.g.e., 1991, 74.
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Tiirklerin oynadiklar1 oyunlar hakkinda bilgi veren Thevenot kart oyunlarina diigkiin
olmadiklarini sdyler. “Hicbir zaman barbut, iskambil veya herhangi bir kumar
oynamazlar, sadece satrang, dama benzer baska oyunlar oynarlar. ister zengin ister
fakir olsunlar, asla para i¢in veya ortaya konan herhangi bir baska seyi kazanmak igin

oynamazlar. Mankalay1 da iyi oynarlar” der ve ardindan bu oyunu tarif eder:

Mankala yaklasik iki ayak boyunda ve yarim ayak eninde uzunca bir kutudur. Bunun
icinde her bir tarafta altisar cukur vardir. Yani kutuda alti, ona baglh kapaginda da alt1
cukur vardir. Kutu dama tahtasi gibi agilir, her oyuncu otuz altigsar deniz kabuguyla
oynar ve baslangicta her gukura altisar kabuk konur. Ciritte de cok mahirdirler ve biiyiik
bir meydanda veya kirlik bir alanda ata binmis bir¢ok Tiirkii cirit oynarken seyretmek
biiyiik bir keyiftir. >

17. yiizyihin ikinci yarisinda Ege Adalari’ndan, Istanbul’a, oradan Dogu Anadolu’ya

seyahat eden doga bilimci seyyah Tournefort da Tiirklerin en ¢ok oynadiklari

oyunlarin satrang ve Mankala oldugunu sdyler ve cirit hakkinda bilgiler verir:*">

Cuma namazi ¢ikisinda cirit atmada usta geng Tiirkler, tertemiz giyinmis ve atlarina
binmis olarak At Meydani’nda toplanirlar. Her biri meydanin bir basinda mevzilenen
iki takima ayrilirlar. Verilen her isaretten sonra her iki yandan bir siivari elinde mizrak
biciminde bir sopayla dortnala at siirer. Oyunun amaci bu sopay1 firlatarak rakibi
vurmak ya da vurulmaktan kurtarmaktir. (...) Asil sasirtict olan bazilarinin atlar1 son
hizda giderken atin sagrismin iistiine yatmis olarak ok atmalarin1 ve kosan atin altina
dalis yapmalarini gérmektir.

Tournefort’un esas ilgisini ¢eken cirit oyunu degil, Tiirklerin bu oyunu ne kadar ustaca
oynayabildikleridir. Atlara hakim olus sekillerinin, kivraklik konusundaki
kabiliyetlerinin savasci Ozelliklerinden kaynaklandigimin farkindadir ve belirtmek

istedigi esas konu da budur.

272 Thevenot, a.g.e., 1991, 71-72.
273 Tournefort, a.g.e., 1991, 40.
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“Miizik kimi Tiirklerin en biiyiik zevkidir bazilar1 biitiin giiniinii hi¢ sikilmadan bir
calgiy1 calarak gecirirler. Dervisler ¢ok iyi miizisyenlerdir” diyen Tournefort burada

muhtemelen tasavvufi icerikli siir sdyleyen ve saz galan asiklar1 kastetmektedir.?’*

1838°de Kiigiik Asya’ya seyahat eden Charles Fellows’un merkez karargahi Izmir’di.
Onun bilim diinyasinda biiyiik yanki uyandiran gezi notlari, basit seyahat anilarindan
ote kesif kayitlar niteligindedir. Likya’y1 kesfi, buldugu kalintilar, aktardig: bilgiler
ile Fellows ger¢ek bir gezgindir. 1844 yilinda kendi kesfettigi Pavaya mezarim

Ingiltere’ye gotiirmiis ve British Museum’da sergilenmesini saglamistir.

Anadolu gezisini aktardigi seyahat notlarinda karsilastigi pek ¢ok nesne ve manzara
kendi ¢izimiyle yer bulmustur. Ozellikle cobanlarin siklikla kullandigi miizik
aletlerinin kaval ve saz oldugunu belirten Fellows, bunlar1 bir cesit fliit ve gitar

seklinde miizik aletleri olarak tanimlamustir. 27

Resim 2.2. Fellows’un ¢izimiyle kaval ve saz.

Bir koyde Ydriiklerin ve Rumlarin danslarini izleme firsati bulan Fellows, dans
edenlerin eszamanliligin ve dansin kendine has ahengini ¢ok begendigini su sekilde

ifade etmistir:

274 Tournefort, a.g.e., 2013, 79.
75 Fellows, a.g.e., 1852, 49.
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Cok gecmeden, bu iilkede her evde bulunan bir ud veya gitarin196 sesi duyuldu ve ev
sahiplerimizden bir delikanli; hepsi benzersiz, fakat basit, vahsi ve oldukca ahenkli pek
¢ok ezgi cald1. Bir dans1 oldugu s6ylenen ve hayran kaldigimiz agir bir melodi ¢almaya
basladi; daire genisletildi ve kavasimiz ortaya gegerek Yoriik veya g¢obanlara ait
oldugunu soyledigi benzersiz bir dansa basladi; bu dans olduke¢a yavasti, figiirler iyi
calisilmist1 ve dans ederken yiiz eksitiliyordu. Kavasin ardindan bir Rum devam etti ve
antik eserlerdeki faun ve ayinlerdeki figiirlerin bu kadar dogru sunulmasi kargisinda
hayran kaldik. Bay Scharf daha 6nce bunlarin -benim bilmedigim- bazi ¢izimlerini
yapmist; kollarin yukari1 kaldirilarak kivrilmasi, basin yana egilmesi, topugun
kaldirilmasi, kaslarin goriinmesi — ki herkesin bacak ve ayaklar ¢iplakti — bir antik
Yunan kabartmasindakine tipatip benziyordu. Kastanyet benzeri parmak siklatmalar ise
saza milkemmel zamanlamayla eslik ediyordu. Bu, modern kuzey danslarindaki gibi bir
egzersiz veya spor dansi degil, yavas hareketlerde olusan bir solo dans. Ve goriiniige
gore Taglioni’nin197 performansindan bile daha ¢ok ¢alisilmis: peki bu ¢adirhi kdyliiler
bu hareketleri nerede 6grenmisti? Bu tiir basarilar i¢in okullar1, operalari, herhangi bir
teatral temsilleri yok; fakat deyim yerindeyse bu gelenek diigiinlerde ve senliklerde
insanlar1 giildiirmek igin dans eden erkek ¢ocuklarindan gegmis. 27

Yine, Fellows’un ¢izimleri arasinda Yériiklerin dans1 bulunmaktadir: 277

Resim 3.1. Fellows’un gizimiyle zeybek oynayan Yériikler

Aydin yoresine ait geleneksel halk dansina ait Hamilton, “Asia Min6r” adin1 verdigi

seyahatnamesinde su climleleri kurmustur:

276 Cetin, a.g.t., 2013, 95.
277 Fellows, a.g.e., 1852, 290.
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Aksam Tatar’in ricasi lizerine, burada olduk¢a meshur olan dans¢i ¢ocuklari ¢agirttim.
Aslen Aydin — Giizelhisar’dan200 gelmekte ve yetiskin erkek goriiniimiine sahip
olduklarindan, kendilerine ¢ok da uygun olmayan “Kii¢iik” ismiyle anilmaktaydilar.
Danslart pek zarif degildi, fakat yash Tiirkler performanstan olduk¢a memnun
goriinmekteydiler. Genel olarak viicudun kabaca biikiilmesinden olusuyordu ve en
azindan oldukga zor goriinmekteydi; uzun kostiimleri ve tunikleri ise onlar1 biiyiik
olgiide efemine gostermekteydi.’

Istanbul tarihin her devrinde dncellikle jeopolitik konumundan &tiirii, devletlerin siyasi
hedefleri arasinda bulunmustur. 1453 yilinda Osmanli Devleti’nin bagkenti, 1517
yilinda halifeligin Tiirklere gegmesi ile Islam diinyasinin merkezi olan sehir bilim ve
kiiltiir merkezi haline gelmistir. Pek ¢ok sanatkdr, sair ve mutasavvif bu sehirde
yetismis, kendilerinden sonraki nesilleri de yetistirerek bir ilmi zincir olusturmuslardir.
Bu zincirin olusabilmesinde sanatsal ve ilmi ¢alismalarin devlet biiyiikleri tarafindan

desteklenmesi ¢ok etkili olmustur.

Sonra beraberimizdekilerle, ilerde kendi halinde eglenen halkin arasina karistik. Zengin
ve niifuzlu aile kadinlarmin toplandigi yer ile kibar beylerin cubuk tiittiirdiikleri
agacliklarin disinda tam bir karisiklik havasi vardi. Gezip dolagsmaktan ¢abuk biktik.
Adim basinda ya bir cambaz ya da ay1 oynatan bir ¢ingene var. >’°

Siirin divan siiri ve halk siiri olmak iizere iki ana koldan yasadigi Istanbul,
kahvehaneleriyle meshurdur. Kahvehaneler o yillarda halkin toplanma ve eglenme
mekanlaridir. Bununla birlikte ilk defa Evliya Celebi’nin seyahatnamesinde bahsettigi,
gayrimiislimlerin yogun olarak yasadiklar1 Galata, Beyoglu gibi semtlerde bulunan
meshur Istanbul meyhaneleri bazi dénemlerde kapatilmis, bazi donemlerde belli
diizenlemelere tabii tutularak serbest birakilmistir. 19. yiizyilin ilk yillarima kadar
sefirler igin diizenlenen ve katilimcilarin gayrimiislim oldugu balozlar, Istanbul’un

ugradig1 sosyal hayat degisimlerinin bir pargasidir. 23

Kadinlarin ve erkeklerin bir arada bulunabildigi balozlar, Osmanli’nin genel eglence

anlayist ile uyusmamaktaydi. Kadinlarin kamusal alanda bulunabildigi yerler

28 Cetin, a.g.t., 2013, 98.
27 Fontmagne, a.g.e., 1977, 58.

280 Sevde Harmandar, 19.Yiizyilda Istanbul’da Degisen Eglence Anlayisi ve Yeni Eglence Mekanlari,
Etiit Dergisi, 1 (2020), s. 124.
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hamamlar ve mesire alanlar1 gibi alanlar oldugundan bu toplantilarda bir Tiirk’e
rastlanmas1 imkansiz gibiydi. Bazi avam ve esnaf grubundan gengler, zengin
gemicilerin ve sefirlerin katildiklar1 bu organizasyonlara heves etmislerse de baloz

Osmanli toplumu tarafindan kabul géren ve yayginlasan bir eglence bigimi olmamustir.
281

Modernlesme siireci geleneksel eglence anlayislari, sanat faaliyetleri ve mekanlar
tizerinde ¢ok etkili olsa da gayrimiislimlerden halka yayilan anlayislar tiimiiyle karsilik
bulmamustir. Avrupali gibi davranmak ve eglenmek diye bir anlayis gelismis olsa da
halk kendine ait gelenek ve ritiiellerini de terk etmemis, aksine siirdiirmeye devam
etmistir. Nitekim agik siirinin en giiclii donemlerinden biri 19. yiizyil olmustur ve bu
yiizyi1lda Dadaloglu, Dertli, Erzurumlu Emrah, Seyrani, Simmani ve daha pek ¢ok usta
asik yetismistir. Bu asiklarin yerleri kahvehaneler, dogrudan muhataplar1 ise halkin
kendisiydi. Dolayisiyla gayrimiislimlerden halka dogru yayilan bazi anlayislar yayilim
gosterse de Osmanli toplumu igin tam bir asimilasyondan bahsetmek miimkiin
degildir.

Fontmagne, Istanbul’un pek ¢ok agidan gelismis bir kent olamadigina dair
diisiincelerini su ciimleleri ile ifade etmistir: “Ama bunun yaninda, Istanbul’da sanat,
edebiyat ve bilim konusunda insanlar1 mesgul edebilecek herhangi bir faaliyetin
bulunmadigini da itiraf etmek gerekir. Ne konser ne sergi ne konferans. Yalnizca,
kimsenin gitmek istemedigi kotii bir Italyan tiyatrosu var.”?®? Ister padisah IL
Mahmut’un sarayinda, ister halka acik herhangi bir palangada gerc¢eklessin; orta oyunu
Batililar tarafindan kabul goren bir sanat dali olmamistir. Bir gdlge oyunu olan
Karagoz’iin sahnelenmesinden meydana gelen orta oyunu, Bati tarzi modern tiyatroya

uyarlanmaya ¢alisilmis bunun soncunda da ortaya tuluat tiyatrosu ¢ikmustir.

Tiirklerin bizim dans edisimiz karsisinda nasil alay edip neler sdylediklerini tahmin
etmek gii¢ degil. Belki onlar da kadinlarina biraz daha serbestlik tanimalar1 gerektigini
disiinmislerdir. Bir seferinde boyle bir toplantida bulunan bir Tiirk, yanindaki sefireye
sOyle demis: ‘Zenginsiniz, hiirsiiniiz ama yine de kendiniz dans ediyorsunuz. Benim

281 Harmandar, a.g.m., 2020, 124.
282 Fontmagne, a.g.e., 1977, 109.
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i¢in, sizin gibi bir kadinin dans etmesi emin olun en biiylik sereftir.” Sarklilar evlerinde
kole ve cariyelerini raks ettirirlermis. 2

Osmanli toplumunda kadinlar kendi aralarinda saz, ud, def gibi miizik aletleri ¢alarak
ve ezgiler soyleyerek eglendikleri toplantilar diizenlerlerdi. Sahsi konutlarda ve
genellikle hamamlarda diizenlenen bu toplantilar Istanbul’a gelen yabanci kadin
seyyahlarin ilgisini epey ¢ekmis durumdadir. Kadinlarin danslarini ve Tiirk musikisini
oldukca sanatkarane bulan Fontmagne, Tiirk miizigi i¢cin olumsuz yorumlar yapanlari

da elestiriye tabi tutmustur.

Su perilerini andiran yirmi kadar geng cariye minderin alt basina dizilmisti. Ancak bunu
gozleriyle gorenler tabiatin boyle giizel bir manzara meydana getirebilecegine iman
ederler. Fatma hanimin bir isareti {izerine, derhal dort tanesi lavtaya, gitara benzeyen
calgilarla gayet icli havalar ¢almaya, tiirkiiler sdylemeye basladilar. O sirada digerleri
de sirayla oynuyorlardi. Bu dans simdiye kadar gordiiklerimden ¢ok farkliydi. Insanda
belli birtakim hisler uyandirmak i¢in bundan daha, sanatkarane, daha uygun bir sey
olamaz. Nagmeler o kadar tesirli, dans edenlerin hareketleri o kadar agir idi ki; bazen
dokunakl1 bir vaziyette durup gozlerini siiziiyorlardi. Sonra arkaya dogru egilip sanatla
kalkiglarini en hissiz bir sofunun dahi goriip de tesiri altinda kalmamasina imkan yok.
Mutlaka okumugsunuzdur. Tiirklerin musikisi i¢in kulagi tirmalayici derler. Bunu ancak
sokak musikisini dinleyenler yazabilirler. 2%+

Bundan bir asir kadar &nce, Lale Devri’nde, Istanbul’da bulunan Lady Montagu
Tiirklerin eglence anlayislarini tarif ederken miizik aletleri hakkinda da bilgiler

vermistir:

Edirne'nin tamami bahgelerle dolu. Nehir kenarina hep meyve agaclari, dikmisler.
Altlarinda kibarlar egleniyorlar. Onlarca eglence gezinti degil, ¢ayirlarda golgelik
yerlerde bir daire seklinde toplanarak altlarina kilim serip oturmak ve bir taraftan
hizmetcilerden birinin saz ¢almasimi dinleyip kahve sefasi yapmaktir. Boyle sularin
sesini dinleyerek eglenen kiigiik kiiciik topluluklar goriiliiyor. Bu zevk Tirkiye'de
herkesi sarmis, bahgivanlara kadar. Cocuklar1 ile beraber nehir kiyisina oturmus, bize
sik sik anlatilan eski kavallara benzer bir kdy calgisini ¢alarak eglenen pek goklarini
gordiim. Birbirine esit birka¢g kamistan meydana gelmis bu alette ses gayet sade, fakat
giizel. 2%

283 Fontmagne, a.g.e., 1977, 122.
28 Montagu, a.g.e., 1970, 70-71.
285 Montagu, a.g.e., 1970, 58.
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5.7.Kahvehaneler

Atasozlerinde hatirin ve vefanin semboli, insanlar arasinda soziin ve muhabbetin
bahanesi olan kahve 16. ve 17. yiizyillarda artik Osmanli Devleti’nin sinirlarint agsmas,
Avrupa iilkelerinde de yaygin bir tiiketim 6znesi haline gelmistir. Buna bagli olarak
Istanbul’da ilk kez Kanuni Sultan Siileyman déneminde acilan kahvehaneler sonraki
yillarda hizla yayginlasmistir. Toplu halde gergeklestirilen etkinliklerin ¢atis1 olma

islevleriyle sosyal hayatin merkezine yerlesmislerdir.

Kahvehaneler hakkinda pek ¢ok bilgiye seyahatnamelerde rastlayabilmekteyiz.
Ozellikle 18. ve 19. yiizyillarda Istanbul’da kahvehanelerin  goklugu,
seyahatnamelerde sik¢a konu edilislerinden de anlagilmaktadir. Gezginlerin notlarinda
kahvehaneler bazen kisa bir ugrak ve dinlenme mekani bazen ¢esitli gosterilerin tertip

edildigi eglence yerleri olarak gegmektedir.

17. ylizyill seyyahlarindan Thevenot ise kahvehanelerin din ve mevki ayrimi
olmaksizin herkesin ugrak alam1 oldugunu belirtir: “Din ve mevki ayrimina
bakilmaksizin herkes girebilir ve girmekte utanilacak bir sey yoktur. Genellikle
kahvehanelerde pek ¢cok kemanci, neyzen ve miizisyen bulunur. Kahveci giiniin biiyiik
bir boliimiinde galip sdylemeleri ve bdylece miisteri gekmeleri igin bunlari tutar.”2%
“Kendilerini ziyarete gelen birine hos bir ikramda bulunmak istediklerinde ona bir
fincan kahve, sonra bir bardak serbet, ardindan da parfiim soylerler” diyen seyyah,
Tirklerin iki icecege (serbet ve kahve) diiskiinliigiinii vurgular: “Tirklerin yasadigi
tilkelerde bol miktarda kahve igilir; ister fakir ister zengin olsun, giinde iki veya ii¢
fincan kahve igmeyen yoktur ve bu kocasinin karisina temin etmek zorunda oldugu

temel ihtiya¢ maddelerinden biridir.” 2%

Oryantal diisiincenin ¢ikis noktalarindan biri Bati’nin ziddin1 her zaman Dogu’da
bulmasi, hatta gogu zaman bu zitlig1 kendisinin yaratmasi; dengelere kendisinin karar
vermesidir. Sayet Dogu’nun duygusallig1 vurgulaniyorsa, orada Bati’nin akilciligina

dikkat c¢ekilmek isteniyor; Dogu’nun gevsekligi ya da tarihsizligi tiizerinde

286 Thevenot, a.g.e., 1991, 70.
287 Thevenot, a.g.e., 1991, 70.
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duruluyorsa, Bati’nmn atikligi ve tarihselligi anlatiltyordur. 2®® Bu oryantal ruhun
seyyahlarda nasil giicli bir sekilde yasadigini, onlarin giindelik gozlemlerinde
rahatlikla sezebilmekteyiz. Cogu seyahatnamede vurgulan ortak diisiince
kahvehanelerin Tiirk insanmin tiim giin vaktini 6ldiirdiigli mekanlar oldugudur.
Avrupali seyyahlara gore Tiirk insani tembel bir karaktere sahiptir ve olaylar ve
durumlar iizerine pek fazla kafa yormayan bir yapidadir. Tiirk insanini higbir sey
lizerine pek fazla diislinmeyen, sorunlar1 ¢ézmek i¢in kendini yormaya tenezziil
etmeyen, buldugu herhangi bir golgelikte aheste aheste kendini dinlemekten daha
onemli bir isi olmayan kisiler olarak anlatan seyyahlar ortak bir kolektif bilingalti

tagidiklarini géstermektedirler.

Kirim Savasi’nin ardindan Rusya’nin Osmanli Devleti i¢in tirettigi “hasta adam” sifati
yayginlagsmistir. Art arda gelen savaslar, i¢ ve dis siyasette sorunlar, ekonomik
problemler, degisen diinya dengesi, diisiince akimlar1 ve hizla yayilan milliyetgilik
fikri ¢ok etnik kokenden insani ¢atisinda barindiran Osmanli Devleti i¢in bir buhran
donemi yaratmigtir. Osmanli, 16. ylizyilda bir diinya giici durumundayken asirlar
geemis ve artik dis politikada uzlasma yakalayabilmek i¢in taviz veren taraf devlet
konumuna gerilemistir. Bu esnada hi¢bir zaman hakiki anlamda dostane iliskiler
kurulamayan Batili devletler kagit {izerinde Osmanli’nin simirlarin1 ¢izmis, onu
parcalamak ve yonetmek i¢in anlasmalar yapmislardir. Anadolu topraklarina gelen
seyyahlarin ¢ogunun oryantalist giidiileri, kendi iilkelerinin siyasi arenada

stirdlirdiikleri hizmetin bir pargasi olmustur.

Pek cok agidan disa bagimli hale gelmis vaziyetteki Osmanli Devleti, gezginlerin
climlelerinde “hasta ve yorgun” olusuyla vurgulanir hale gelmistir. Eskiden topraklar
huzurlu, kiiltiirel yapis1 egzotik, havasi giizel olarak anilan Osmanli; duraklama ve
gerilemenin seyrine sahit olan seyyahlarin climlelerinde bir karnaval meydani, bir

tiyatro sahnesi gibi tarif edilmektedir.

Tiirklerin ziraat1 de tam manasiyla yaptiklar1 sdylenemez ama odunculuk onlarin hig
bilmedigi bir meslek. Isinmak i¢in gelip odun toplamak akillarindan bile ge¢miyor.
Agaglar yagliliktan dokiiliiyor. Govdeleri ¢iiriiyor, 6lii dallar1 topraga yayiliyor ama
kimse doniip bakmiyor, ondan yarar saglamay1 diisiinmiiyor. Kaderci inang her seyin

288 Siiphandagi, a.g.e., 2004, 19.
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oldugu yerde, oldugu gibi kalmasini istiyor. Tiirklerin bu tembelligini 6ziirlii gosteren
bir sey dana var; "Bulutlar1 ve yagmuru ¢ekmek i¢in" kurulan Belgrad Ormanlarimin
bir tek dalma dokunana en biiyiik cezanin verilecegini bildiren bir padisah fermani
varmig. Iyi ama bir ormanin yasamasi gelismesi i¢in onu diizenlemek ona bakmak
gerekmez mi? %%

Ekonomik ve siyasi buhran yiizyilinda Batidan gelen kiiltiirel akin ayrica bir bocalama
evresi baglatmistir. Toplum igerisinde ayrigmalar siddetlenmis, yasam tarzlart biiyiik
Olciide Avrupa 6rnek alinarak degistirilmeye baglamistir. Bu yagma tablosu, Tanzimat
romanlarinda yer alan Avrupali gibi davranmak modasina uyan, kendi kiiltiirii
disindaki kiiltlirlerin himayesine girmeye istekli ve alaya konu olan tiplerin yasamlari
ile ¢izilmistir. O donemde yasamis ve Tiirkgiiliik diistincesine, Tiirk folkloruna biiyiik
hizmetleri bulunmus edebiyat¢ilarimiz bu tablonun karsisinda durmuslar ve Bati’nin
kiiltiirel empozisyonuna karsi ¢6ziim yollar iiretmislerdir. Hicbir zaman elestirilen
durum Avrupa kiiltiiriinii tanimak ya da o kiiltiire ilgi beslemek olmamistir. Aksine
elestirilen durum, Bat1 kiiltiiriinii tanima ve anlama ¢abasi1 vermeden, devleti iginde
bulundugu durumdan ¢ekip ¢ikaracak donemin teknolojisini takip etmeden, kendini
herhangi bir dis etkiye karsi savunacak kadar bilgi sahibi olmadan; korii koriine
Avrupa’yi taklit etmek olmustur. Tiirkiye Cumhuriyeti bugiin de buna benzer bir tablo
ile kars1 karsiyadir. Kiiltiirleri, medeniyetleri; onlara ait teknolojiyi, sanayiyi takip

etmeden sadece popiiler kiiltiire yagma gerceklestirmek ile mesgul olunmaktadir.

Edward Said oryantalizmin yontemlerine dair goriislerine yer verdigi hacimli eserinde,
Batili seyyahlarin devamli tekrara diismeleri ve Dogu’yu kaliplasmis ifadeler ile
tasavvur etmelerini elestirmistir. Metinler, okuyucuya dilin génderici islevi yardimiyla
bir ileti sunarlar. Okuyucu iletiyi alir ve kendi zihninde, kendi algilartyla onu
sekillendirir, anlamlandirir. Baz1 metinler okuyucunun algilariyla, bazilar ise yazarin
algilariyla baskin bir imgelem yaratir. Bir metin tiirii olarak Dogu tizerine yazilmis
seyahatnameler de Anadolu’yu, Tirk kiiltlirtinii, Osmanli cografyasini tanimlarken
okuyucusunun zihninde bir imge yaratma islevindedir. Cogu seyyah bu amag

dogrultusunda yola ¢ikmistir ve metinleri amaciyla bir empozisyon islemi

28 Fontmagne, a.g.e., 1977, 81-82.
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gerceklestirirler. Sonug¢ olarak basmakalip tekrarlar ile ¢izilen Osmanli toplumun

resmi bu amacin bir pargasidir.

Hasta adam Osmanl iilkesinde insanlar tiim giiniinii kahvehanelerde tiitiin, cubuk ve
kahve igerek dldiirmekte ve dinlenmekten hi¢ bikmamaktadirlar. Istanbul’daki gezisi
esnasinda Nerval: “biitiin giin kahve ve tiitiin igmekten bagka higbir sey yapmayan
Miisliimanlar*® diyerek bunu vurgulamaktadir. Istanbul sokaklari hakkinda su
bilgileri vermektedir: “Sokaklar erkeklerden ¢ok kadinlar ve ¢ocuklarla doluydu;

clinkii erkekler, zamanlarinin cogunu camilerde veya kahvehanelerde geciriyorlardi.”
291

Osmanli’nin Istanbul’unda koca bir ¢inar altinda kurulan kahvehaneler yaygin olarak

faaliyet gostermekteydi. Baz1 kahvehaneler ise diikkanlarla i¢ ice olacak sekilde

kurulmaktaydi: “...ayn1 zamanda kahvehane olan bir Ermeni berber diikkani...”?*?

Gayrimislimlerin daha sik vakit gegirdikleri Pera ve Galata gibi semtlerde ise Fransiz

tatlilari ile kahve servisi bir konsept haline gelmisti.>

Edmondo de Amicis, Tiirklerin kahveye ¢ok diiskiin olduklarindan s6z eder ve 6nceki

asirlarda kahvehaneler ile alakali yasaklar hakkinda yorumlarini aktarir:

Herkesin ister istemez her giin igmek mecburiyetinde oldugu on fincan kahvenin
dordiinciisiinii veya besincisini igtik. Oturdugumuz kahve, biitiin Tiirk kahveleri gibi,
fakirane olmakla beraber degisik bir kahveydi; bunlar belki de Muhtesem Siileyman
zamanindaki ilk kahvelerden veya kahve igme yasagini dinlemeyenleri kendi eliyle
cezalandirmak i¢in gece sehirde dolasan IV. Murad’in elinde palasiyla birden
daliverdigi kahvelerden pek farkli degildir. >4

Kirim Harbi esnasinda Istanbul’da bulunan Fontmagne sehir i¢in yapti1 benzetmede
hayatin duraganligina, insanlarin gayesiz bir sekilde yasadigina vurgu yapmistir:

“Glines batarken de alevli bir sala biiriiniiyor. Her manasiyla Sark'in bir kdsesi olarak

20 Nerval, a.g.e., 2021, 570.
1 Nerval, a.g.e., 2021, 585.
22 Nerval, a.g.e., 2021, 547.
293 Nerval, a.g.e., 2021, 565.
2% Amicis, a.g.e., 74.
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kalmis bu eski semtte iki ayr1 diinya yasiyor: oliiler alemi ile higbir ihtiras1 olmaksizin
yalmizca 6liimii bekleyen diriler alemi.” 2°> Tiirk insan1 igin ¢izdigi “siirekli hiilyalara

dalan, kaygisiz, fazla duygulu profili daha da ilerleterek su ciimlelerle ifade etmistir:

Gordiiglintiz evin bir Tiirk'e ait oldugunu etrafin1 gevreleyen agaglardan anliyorsunuz.
Tiirk, her seyden ¢ok dinlenmekten hoslaniyor. Bunun i¢in de daima serin, sakin ve
miimkiinse su kenarinda bulunan bir kdse ariyor. Ucu amber kapli uzun yasemin
cubugunu tiittlirtirken hiilyalara daliyor, kendini peygamberinin vaat ettigi cennetin
bahgelerinde santyor. Hareketsiz goriiniisii ve siiklineti icinde az diisiinerek, hi¢bir arzu
ve ihtiras duymadan, sikilmanin ne oldugunu bilmeden saatlerce gubugunu igebiliyor.
Gelecege dogru arzulu, ya da endiseli bir bakist sanki hi¢ yok. Biz batililar1 daima
heyecanlandiran bu duyguyu o hi¢ tanimiyor. Onun hayati bize manasiz, bos geliyor.
Bizimki ise onun i¢in giiliing. Biz mutlulugu bulmak i¢in miicadele edip kostururken, o
mutlulugun tam ortasina bagdas kurup oturmus. Incil'de sdzii edilen patrikler gibi
kendini Allah'a birakmis, kaderinden memnun, yarininin endisesinden uzak, bos
liziintiilere kulak vermeden yasiyor.” 2

Eserlerini inceledigimiz seyyahlar genellikle kahvehanelere, diikkanlara, restoranlara
iliskin goézlemlerini daha yiizeysel aktarmislar; her kahve-cay servisi bulunan mekan
kahvehane olarak tanimlamiglardir. Esasinda -bir ¢inarin altinda yahut diikkan
igeresinde- mahalleli bulusur, konusur, meddah izler, hikdye dinler; asik gelir, tiirki
sOyler idi. Lebdegmez oynanir, muamma ve lligaz yariglar1 yapilirdi. Kahvehaneler,
insanlarin bir araya gelip sosyallestigi, kisiler aras1 etkilesimin en fazla oldugu yerler
arasindaydi. Vakit Oldiirmekten ¢ok sahip olunan vakti degerlendirmek ve ruhu
beslemek amaciyla pek ¢ok sanatin icra edildigi, pek cok gelenegin yasatildigi bir
merkez durumundaydi. Friedrich Sarre I¢ Anadolu’da bulundugu siralarda bu
gbzlemini o yore i¢in ifade etmistir: “Pek ¢cok kdyde Rumlar ve Tiirkler kahvehane

tarz1 yerlerde tabure ve iskemlelerde oturarak eglenceler tertip ediyordu.” 2*/

Tirk edebiyatinda sanatcilarin sanatlarii icra ettikleri mekanlar belirlidir. Bu
mekanlarin meydana gelmesinde sanatkarin, padisah ve devlet adamlar tarafindan
maddi ve manevi olarak desteklenmesinin, ¢ogu padisahin ve devlet adaminin

yakindan sanatla ilgilenen hatta sanat¢1 olan kimseler olmasinin pay1 vardir. Onlarin

2% Fontmagne, a.g.e., 1977, 111.
2% Fontmagne, a.g.e., 1977, 78-79.
27 Sarre, a.g.e., 1998, 6.
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destegi Osmanli’da sanata gosterilen itinanin, sanat¢iya verilen degerin en 6nemli
gostergesidir. Tiirk siirinin gelismesinde hamilik sisteminin etkisi biliyliktiir. Ancak
saray ve cevresinin daha fazla ilgilendigi divan sairlerinden olmayan ya da saray
cevresine ulasamayan sairler de ¢oktur. Onlar daha ¢ok halka seslenebilecekleri,
onlarla i¢ ige olabilecekleri mekanlar1 se¢mislerdir. Iste sosyallesmenin ve karsilikli
etkilesimin yiiksek oldugu kahvehanelerde sairler cevresine insanlari toplar ve
sanatlarini icra ederlerdi. Ozanliktan asikliga giden yolda asil niteliklerini yitirmeyen,
Ozlerinden bir sey kaybetmeyen ve her daim eline bir miizik aleti alarak s6z iiretebilen
sanatkarlar, sosyal hayatin icindelerdi. Ozellikle asiklarin kahvehanelerde toplanip saz

esliginde siir sdylemeleri Tanzimat déneminde yayginlagmistir.>*®

Icra edilen sanatlara gore cesitlilik gdsteren ve islevlerine gore farkli adlandirmalara
sahip bu kahvehanelerin arasinda ramazan ayinda calgili faaliyet gdsterenler
bulunmaktaydi. Karagdz oyunun oynandigi, meddahlarin sahne aldigi kahvehaneler
Ozellikle ramazan aymda oldukca kalabalik olmaktaydi. Nerval “Konstantinopolis’in
meyhanelerinin ve kahvehanelerinin ¢ogunda giindiiz bile ¢alan miizisyenler vardi”

diyerek isaret ettigi miizisyenler, muhtemelen ozanlik geleneginden gelen asiklardi.

Asik kahvehaneleri gelenegin ortaya cikisinda, gelisiminde ve diger nesillere
aktariminda ¢ok biiyiik rol oynamistir. Seyahatnamelerde vaktini buralarda nargile
icerek Oldiiren caresiz vatandaslarin ugrak yerleri olarak yansitilsa da kahvehaneler
cok daha islevsel mekanlardi. Evliya Celebi ise kahvehaneler i¢in “Buralara giren
sikintilt kimselerin iizlintlisii dagilir. Her kahvehane, hikaye sdyleyenler, saz ¢alanlar,

sairler, gazelhanlar ve 6teki maarif erbabi ile doludur” demektedir. >

Hariciye Nezareti’nde gorevli Avusturya asilli F. Von Werner (sonraki adiyla Murat
Efendi) 1877°de yayimlanan ‘Tiirkiye Manzaralar1’ adl1 eserinde kahvehaneleri soyle

tarif etmistir:

Dort cepheli Tiirk evleri genellikle iki katlidir, bir misafir agirlamak i¢in 6zel genig
mekanlar yoktur. Mahalle sakinleri yakindaki meydanda, bir ¢inarin altindaki kahvede

2% Fatma Ahsen Turan, Halk Sairlerinin Sanatlarmi Icra Ettikleri Mekanlar, Tiirkliik Bilgisi
Aragtirmalart Journal of Turkish Studies, 35/1 (2011), s.289.

2% Turan, a.g.m., 2011, 293.
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bulusurlar. (...) Burasi onlarin toplanma yeridir. Dig diinyayla bagka bir baglantilar
yoktur, 3%

Ramazan ayinda kahvehanelerdeki faaliyetlerden, halka acgik sekilde gosteri ve

oyunlardan Raczynski de bahsetmistir:

Tiirklerin, Rumlarin ve Avrupalilarin miidavimi olduklar1 Pera’daki kahvehaneye
gittim. Orug zamani, yani Ramazan’da aksam saatleri Istanbul’da ve herhalde Tiirk
devletinin biitiin sehirlerinde yabancilara enteresan bir seyirlik sunuyor. Giines
batiminin az sonrasinda camiden ¢ikip kahve, seker ve pasta ile kaplanmis ¢ok sayida
masanin giinliik orucunun istesinden gelen insanlara hazir yemek sundugu kahveye
kosan 6nemli sayida Tiirk gordiim. %!

Istanbul’da gergeklesen sanatsal faaliyetleri takip etmeye ve miimkiin oldugunca
katilmaya ¢alisan Nerval 6zellikle ramazan ayinda kiiltiir ve sanat merkezi haline gelen
sehrin bu yiiziinii yansitmaya gayret etmistir. Kahvehanelerde dinledigi asik
hikayelerinden, izledigi meddahlardan ¢ok etkilenmis ve bunlarin sehri

zenginlestirdigini anlatmaya calismistir.

Istanbul’'un baslica kahvehanelerinde mekan tutmus her meslekten hikayecilerin
ezberden okudugu ya da tiyatrovari bir eda ile aktardigi olaganiistii hikdyelerden s6z
edilmezse, Ramazan ayinda Konstantinopolis'in sundugu hazlar ve gecelerinin
biiyiileyici g¢ekiciligi konusunda yetersiz bir fikir verilebilir ancak. Bu hikdyelerden
birini cevirip aktarmak, Islami acidan ele alinan dini rivayetleri ve menkibeleri,
ruhanilik icinde cerceveleyen bu hem kemale ermis hem de popiiler olan edebiyat
hakkinda edinilmesi gereken fikirleri tamamlamaya yarayacaktir ayn1 zamanda. 3*

Nerval’in anlatici tarafindan ‘ezberden okunan ve tiyatroya benzer sekilde sahnelenen
hikayeler’ diyerek isaret ettigi meddahlik 19. yilizyilda varligini siirdiirmekteydi.
Ozellikle 19. yiizy1l asik edebiyatinin en giiglii oldugu yiizyillardan biriydi. Bu asirda,

divan edebiyat1 eski 6nemini yitirmis, halk edebiyati ise verimli donemlerinden birine

3% Suna Timur Agildere, Batili Seyyahlarin Géziinden Istanbul ve Cezayir’de Kahve Ve Kahvehane
Kiiltlirii (17. yy- 19. yy), Milli Folklor, 16 (2019), s. 26.

301 Raczynski, a.g.e., 2019, 109.
302 Nerval, a.g.e., 2021, 616.
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ulagmisti. Nerval’in “kemale ermis hikayeler” olarak nitelendirdigi halk edebiyati
tiriinleri sozlii gelenekte asirlar boyunca dilden dile dolagmig, nesilden nesile
aktarilmistir. Olgunluga erismis olan, sézlii gelenegin kendisidir. Dinleyici tarafindan
hikayelerin bu olgunluga erismis oldugunun fark edilebildigini Fransiz bir seyyahtan,
Nerval’den igitmekteyiz. “Burada oturuyorlar, bir nargile ya da ¢ubuk getirtiliyor
bizim bugiinkii tefrika yazilarimiz gibi elden geldigince uzatilan hikayeler dinleniyor.
Bu hem kahvecinin hem de hikdye anlatanin isine geliyor.” 3% Hikaye anlaticis,
sanatini icra edebildigi i¢in mutlu; kahvehaneye onu dinlemeye gelenler de vakitlerini
bu hikayeleri dinleyerek gecirmekten mutludur.

Nerval anlatilan hikayeleri “Dogulularin geleneksel dehasinin hoslandig1 imge dolu

» 304 seklinde tammlamstir. Imge edebiyat icin evrensel bir kaynak ve Bati

hikayeler
edebiyatinin da dinamigiydi. Fakat 19. yiizyilda realist mensur tiirlerin yayginlagmasi
ile imge aklin karsisinda kiictimsenir duruma gelmistir. Akilla kavranamayan her seyin
hiikiimsiiz ve hatta lizumsuz goriildigli pozitivist dalga ile sanatin gercevesini de
¢izmistir. Sanat metinlerinde imge bir zorunluluk olmaktan yavas yavas ¢cikmustir.

Fransiz siirinin gii¢lii bir temsilcisi olan Nerval, imgeden olduk¢a hoslanan bir sairdir.

Bu nedenle Dogu hikayeleri, soyut siirler, mistik anlatilar ilgisini ¢ekmektedir.

“Kahvehanedeki topluluk bizim kibarlarimiza bayagi gelebilirdi” derken Nerval’in
kendini ‘bizim kibarlarimiz’ dedigi topluluga déahil gérmedigi bellidir. Sanatci kimligi
ile Istanbul kahvehanelerinde bulunan seyyah bir icray1 baglaminda gérecek olmanin
heyecanini hissetmektedir. Ilerleyen satirlarinda kahvehanede yasanan olaylari

ayrintilt bir sekilde aktarmistir:

Kahvehanedeki miisterilerden baska, disarida siradan dinleyiciler de biiyiik bir kalabalik
olusturmustu. Herkesin susmasi istendi ve soluk benizli, yiiz hatlar1 ¢ok ince, gozleri
cakmak cakmak ve festen farkli bir basligin altindan saglar1 dervislerinki gibi sarkan
geng bir adam gelip siralarin ortasinda dort bes ayak genisligindeki yere konmus bir
tabureye oturdu. Kahve getirildi kendisine ve herkes dini bir sessizlik i¢inde dinlemeye
hazirlandi. Ciinkii gelenege gore, hikdayenin her boliimii yarim saat siiriiyordu. Bu
meslekten hikayeciler sair degillerdir ama deyim yerindeyse, Eski Yunan'da tinlii siirleri
okuyan rapsod'lar gibidirler; daha once ¢esitli sekilde ele alinmig olan ya da eski
hikayelere dayanan bir konuyu diizenleyen ve gelistiren kisilerdir. Bundan otiird,

303 Nerval, a.g.e., 2021, 617.
304 Nerval, a.g.e., 2021, 617.
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Antere'nin, Ebu-Zeyd'in ya da Mecnun'un maceralarinin, binlerce ekle ve degisiklikle
yenilendigi goriiliir. Bizim dinleyecegimiz, Dogu'nun yarattig1 antik is¢i topluluklarinin
san ve gerefini canlandirma amacimi giiden uzun bir hikayeydi. 3%

Antik Yunan doneminde destan konusunda uzmanlasmis kisilere “kelimeleri ilmek
ilmek isleyen” anlamma gelen rhapsodos adi verilmekteydi.>*® Genel kabul bu yonde
olsa da kelimenin etimolojisine dair farkli diisiinceler vardir. Bunlardan biri de
kelimenin, rhapsodoslarin  gdsterilerini  elinde asalarma  dayali  olarak
sergilemelerinden dolayi, asa veya degnek anlamina gelen “rhabdos” sozciigi ile
hikdye anlaticisi, sarkici anlamina gelen “aoidos” sozciiklerinin birlesiminden
olustugu goriisiidiir. Bir baska koken arastirmasi da “dikiyorum, ya da dikerek
ilistiriyorum” anlamina gelen “rhapto” ile sarki, tiirkii veya kaside anlamina gelen
“odé” sozcugiiniin birlesmesinden sarkiyr veya siirleri birbirine baglayan kimse
manasinda rhapsodos sozciigiiniin meydana gelmis oldugu yoniindedir. Bunun

yaninda hikaye anlaticilari, aoidos adiyla da bilinirlerdi. 37

Rhapsodos, herhangi bir siiri kendi 6lgiileri igerisinde her seferinde yeniden {iretebilen
hikaye anlaticistydr. Rhapsodosluk M.O. 5. yiizyilda olduk¢a yaygin ve popiiler olan
yoreden yoreye, bir sehirden bagka bir sehre dolasarak baska sairlerin sairin siirlerini
ezberden okuyarak gosteri yapan kisilerin isidir. Rhapsodos, metinlerini dnceden
ezberlemeden somutlagsmis kelime gruplarindan olusan kalip ifadeleri temel alirdi.
Uzerlerinde renkli ve siislii kiyafetler, baslarinda bir tagla kiigiik bir sahne iizerinde
308

herhangi bir kitleye karsi siirlerini okuyarak performanslarint sergilerlerdi.

Rhapsodoslar {iriin veren kisiler degil, lirlinii seslendiren yahut canlandiran kisilerdi.

Bu bilgiler 1s18inda, belli noktalarda benzerliklere sahip olsalar da ozan ve
rhapsodosun birbirinden farkli isler yaptiklarini anlamaktayiz. Ozan kendi iirettigi
siirlerini irticalen sdyler, rhapsodos ise ezberledigi siirleri sunar. Elbette rhapsodosun

da kendine 6zel hitap ettigi bir kitlesi ve bu kitleyi etkileme giicii bulunmaktadir.

305 Nerval, a.g.e., 2021, 617.

3% Gizem Pilavci, “Giiniimiiz Tiyatrosunda Hikdye Anlaticilig1 ve Farkli Anlati Temsilleri Uzerine Bir
Inceleme”, Yiiksek Lisans Tezi, Kadir Has Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2018, s. 5.

397 Nihal Petek Boyact, Ion Diyalogu: Bir Rhapsodos Hikayesi. Mediterranean Journal of Humanities,
VIII (2) (2018), 5.148.

398 Boyact, a.g.m., 2018, 148.
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Ancak bu etki, dogaclama iiretimin etkisinden ¢ok, bedii iislubun dinleyicilerde

yarattig1 bir estetik his giiciidiir.

Asiklarin sozlii gelenegi bir biitiin halinde kucaklayan kimseler olduklarindan habersiz
olan Nerval, hikdye anlaticilarini sair olarak degerlendirmemistir. Asiklar, sadece siir
sOylemezler; bir ¢erceve hikayeyi kendi iisluplariyla, hikdyenin ana akisindan bir sey
kaybetmesine miisaade etmeden, bir seyler ekleyerek ya da c¢ikararak anlatirlardi.
Nerval’in de sOyledigi gibi Mecnun’un Oykiisii belli olsa da dinleyicilerin dikkat
kesildigi, dinlemek i¢in dini bir sessizlige biiriindiigii sey asigin o oykiideki diinyay1

sunus seklidir.

Nerval fasil boliimiinde hikaye anlaticisinin Hz. Muhammed’i anarak esas aktaranin o
oldugunu belirttigi kism1 su climlelerle aktarmistir: “Hikayeci “Allah’a siikiirler
olsun!” der ve ekler: “Kara gozleri tatli bir 1sikla parlayan sevgili kulu Ahmet’e
siikiirler olsun! Hakikati agiklayan tek Resul o’dur.” Herkes yiiksek sesle “Amin!”

diye cevap verir.”?%

Nerval hikayecinin yarim saat sonra ara verdigini ve bu arada dinleyicilere kahve,
serbet, tiitlin vb. ikram edildigini sdyledikten sonra su ciimleleri ilave eder: “Mola
sirasinda hikayecinin yaninda getirdigi kiiciik bir oglan cocugu, daha sonra efendisinin
ayaginin ucuna bozuk paralarla dolu olarak koydugu tahta bir késeyi uzatarak,

dinleyicilerin siralar1 arasinda dolastyordu.”3!°

Nerval, seyahatnamesinin bagka bir yerinde Istanbul sokaklarinda karsilastigi bir
Karag6z oyunu ilan1 hakkinda bilgiler vermektedir: “Bir diizine kahvehane, cesitli
gosteri, cambaz ve Karagdz oyunu ilamyla dikkat cekiyor (...) ‘Karagdz: Iffet

Kurbani!” isimli bir ilan var.” 3! Gezginin oyun hakkindaki diisiinceleri ise su

3% Nerval, a.g.e., 2021, 617.

310 Cevirmenin notu: Nerval bu anlatilan hikdyenin “Siileymanndme” adli bir eserden aktarildigini
duydugunu belirtiyor. G. Rouger bu kitabin, Firdevsi'nin bir eseri oldugu kanisinda olsa da bu dogru
degildir. Bu Farsca ad, Nerval’in hayal giiciliniin iiriinii olsa gerek.

3 Nerval, a.g.e., 2021, 589. Nerval Karagoz ile “iffet, kurban” kelimelerin yan yana gelmelerinin bu
kelimeler i¢in ne kadar korkutucu ve isabetsiz bir durum oldugunu aktariyor. Bu boliimdeki alintilarda
Karagdz’iin ¢ogunlukla sahneye fallusuyla birlikte ¢iktig1 bilgisini veriyor. “Dogu’da egitim ve ahlak
konusunda bizdekinden farkli fikirler gegerlidir. Orada bizim yatistirmak istedigimiz cinsel duygular,
gelistirilmeye c¢alisilir.” Diyerek bir tartisma konusu agmis oluyor. Nerval’in Dogu ahlaki gelenegi
hakkindaki goriislerine burada uzun uzun yer vermeyecegiz, fakat Sark Meselesinin dahilinde goriilen
egitim ve ahlak hususlarini elestirebilmek i¢in aktarilan Karag6z imaji Halk Edebiyati kapsaminda
tezimizin esas konusuna dahil durumdadir.
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sekildedir: “...lilkenin adetlerinden bazilarini canlandirmig olmasaydi irdelemeyi kisa
kesecektim...”®!? Oyunun teknik kusurlar1 bir yana, konusunu ve Karagdz’iin
bozulmamis halinde var olan niikteden yoksun olusu Nerval’in oyundan rahatsiz

olmasina neden olmustur.

Kentsel kesimde halk tiyatrosu gelenegi meddah, karagéz ve ortaoyunu g¢evresinde
gelismistir. Arastirmacilar Karagdz oyununun teknigi ve estetigi bakimindan son
seklini 17. ylizyilda aldig1 konusunda ortak goriis igerisindelerdir. Karagdz, 16.-19.
yiizyillar arasindaki Istanbul un bir canlandirmast, bir yansimasi, bir 6zetidir. Bu gdlge
oyunlar1 giinliik yasami, toplumun geleneklerini, adetlerini, inanislarini, yani Osmanli
halkinin genel kimligini, yansitmaktadir. Karagdéz oyunundaki tipler Osmanli’nin
karma etnik yapisim1 ve dinsel farkliliklari temsil etmekte ve mensup olduklari
cevrenin arzularini, beklentilerini, rahatsizliklarini rolleri vasitasiyla iletmektedirler.

Ozetle Karagdz perdesi, toplumun aynasi konumundadir.

Thevenot kukla dedigi Karagdz oyunlarini Tiirklerin eglenceleri arasinda sayar ve 17.

yiizyilda Karagdz oyunlarmin durumu hakkinda ayrintih bilgiler verir: 3'3

Tiirkler evlerinde tasvir gormeye katlanamazlarsa da Karagdz’den vazgegemezler.
Gergi bunlar halka acik yerlerde degil 6zel hanelerde oynatilir. Ama yine de Ramazan
ay1 boyunca Karagozciiler geceleri kahvehaneden kahvehaneye dolasir ve miisterilerden
yeterince para toplarsa gosteriye baslar, yoksa parayi iade edip ¢ikip giderler... Bir
odanin kosesine yerlesirler, onlerine bir kilim gerdirirler. Bu kilimin {ist kisminda bir
aciklik veya kare bigiminde bir pencere bulunur. Burada yaklasik iki ayak uzunlugunda
beyaz bir bez pargasi dikilidir. Geride bir¢ok kandil yakarlar ve bu perde de ellerinin
golgesiyle bir siirli hayvam tasvir ettikten sonra, bezin (hayal perdesinin) arkasinda
kiigiik diiz figiirleri oynatmaya baslarlar. Bu iste 6yle bir hiiner sergilerler ki bence
bizimkilerden ¢ok daha iyi sonug elde ederler. Bu sirada Tiirkge ya da Farsca sarkilar
sOylerler ama edepsiz kalabaliklarla dolu konu ¢ok pistir. Yine de bunu seyretmekten
biiyiik keyif alirlar.

312 Nerval, a.g.e., 2021, 596.
313 Thevenot, a.g.e., 1991, 73.
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Thevenot’un vurguladigi diger bir husus da Karagdz oyunlarinin Ramazan ayinda ne
kadar cok yaygin hale geldigidir: “(Ramazan’da) kahvehaneler miizisyenlerle ve

hayatlarin1 kazanmaya calisan kukla oynaticilarla (karagdzciiler) doludur.” 34

Yiizyillar i¢inde farklilasan Karagdz oyunlar1 bir¢ok bilim insani tarafindan cesitli
siiflamalara tabii tutulmustur. Saim Sakaoglu da degisen toplumsal yapiy1 ve bu

yapinin oyunlarin {izerindeki etkisin, dikkate alarak bir siniflandirma yapmustir: 3'°

a. Imparatorluk donemi oyunlari
b. Mesrutiyet donemi oyunlari

c. Cumbhuriyet donemi oyunlari.

Mesrutiyet donemi Karagéz oyunlarindan biri hakkinda Nerval su ifadeleri
kullanmistir: “Ornegin halkin karsisina sadece dini bayramlarda ¢ikan, aykirilik ve
edepsizlikle dikkati ¢ceken bu olagandis1 Karagdz tipi nedir? Karagdz, Asya'nin hala
agladig, evrensel baba Pan'dan, Lampsakos tanrisindan kalmis ve yolunu sagirmis bir
hatira degil midir?”*'® Nerval, Karagdéz oyununu Yunan edebiyatina dayandirmis ve
onu evrensel hale gelmis bir deger olarak nitelendirmistir. Karagdz’iin kokeni

hakkinda cesitli fikirler, efsaneler, rivayetler bulunmaktadir.

Edebi tiirlerin siirlarmin yikilip radikal degisiklikler ile yeniden bigimlendigi 18.
ylizy1l sonu ile 19. yiizyilin baslarina denk gelen yillarda, geleneksel Karagéz oyunun
yapisinda da biiyiik degisimler gerceklesmistir. Tiplerin kendine has kilik
kiyafetlerinin, tavirlarmin, ifade gliglerinin degistigi ve Ozlinden uzaklastig

bilinmektedir.*!” 20. yiizyilda geleneksellikten tam kopusu gerceklesmistir. 1929

314 Thevenot, a.g.e., 1991, 87.
315 Saim Sakaoglu, Tiirk Gélge Oyunu Karagéz, Ankara: Akgag Yaymlari: 2003, 80.
316 Nerval, a.g.e., 2021, 601.

37 “Meger biz gdrmeyeli Karagoz ne kadar degismis... Diin aksam Sehzadebasi’ndaki kahveye gelip de
asri Karag6z’ii bir gorseydiniz parmaginiz agzinizda kalirdi. O ne monden, o ne ziippe, o ne ¢itkirildim
bir karagdzdii o... Karagdz denilince ‘ulan kiilhani liigat paralama’ diye Hacivat’a bir tokat yapistiran
babayani, tok sozli bir adam akla gelir degil mi? Diin geceki Karagdz nerede eski malum Karagdz
nerede? Asri Karag6z’de, Karagozliik alaimi olarak 1skirlaktan bagka bir sey yoktu. Caksir yerine ¢izgili
bir fantezi pantolon, cepken yerine de bir ‘jaket’ giymisti.” Hikmet Feridun Es Aksam Gazetesi, 17
Ekim 1929°dan alintilayan Ugur Topal & Aynur Kogak, Ugur Topal & Aynur Kogak, “Istanbul Sézlii
Kiiltiir Ortamlarinda Karagdz Oyunu”, Kiiltiir Arastirmalar: Dergisi, 1 (2019).

135



yilinda Istanbul’da kahvehanenin birinde oynatilan Karagéz oyununa giden Hikmet

Feridun Es, oyunun geleneksel tarzinin tamamen ortadan kalktigini belirtir.!8

Olivier, degisen ve aslindan olduk¢a uzaklasmis hale gelen Karagdz hakkindaki

elestirilerini acik bir sekilde ifade eder:

Her aksam Tiirklerin ¢ok hoslarina giden bir perde oyunu gosteriliyordu. En serbest ve
piskin Avrupalilarin bile bazen utanabilecekleri sahneler de igeren bu oyun edepli,
namuslu aile kadinlar1 tarafindan bile zevkle ve neseyle seyrediliyordu. Gerg¢i kadinlar,
kahvenin igine girmiyor, ayr1 bir yerde duruyorlardi. Fakat yine de rahat bir sekilde
oyunu seyredebiliyorlardi. Biitiin Istanbul’un en biiyiik eglencesi olan ve “Karagdz”
denilen bu oyun, bir tiir “Cin Golgeleri” ve hayal oyunudur. Zengin aileler evlerinde de
Karag6z oynatirlar. Seyircileri en ¢ok giildiiriip eglendiren sahne de bir esegin bir
Yahudi ile eglenmesi, alay etmesi sahnesiydi. Karag6z’i ilk kez seyrederken bizleri en
cok hayrete diisiiren sey, genellikle cok sessiz ve agir basl olan Tiirkler’in bu oyunun
sagma sahnelerini seyrederken biiyiik bir neseyle bol bol attiklari, l¢iisiiz kahkahalar
oldu. Kendi kendimize ne biiyiik ¢eliski diye diisiindiik. Hem geleneklerden, orf
adetlerden en kiigiik sapmay1 kabul etmezler. Ahlaka yapilan saldirilar1 bazen 6liimle
cezalandirirlar, fahigelerin varligina tahammiil edemezler; hem de kahvehanelerde,
kamuya agik yerlerde Karagdz perdesinde bdyle sahnelerin oynanmasina goz
yumarlar.’"”

Nerval’in Istanbul’da tiyatronun durumuna dair goriisleri su sekildedir:

Bu iki oyun, tiyatro sanatinin, Tirkiye'de hala i¢inde bulundugu durum hakkinda bir
fikir verebilir. Bu oyunlarda, eski Yunan Latin oyunlarindaki ilkel komiklik anlayigini
gormemek olanaksizdir. Ama daha fazlasimi aramak bosunadir. Miisliiman
toplulugunun yapisi, ciddi bir tiyatronun ortaya konmasina izin vermez. Kadinsiz bir
tiyatro diigiiniillemez ve ne yapilirsa yapilsin, kocalarin, karilarinin halk karsisinda
gorlinmesini kabul etmeleri saglanamaz. Kuklalarin, hatta kahvehane temsillerinde
oynayan aktorlerin, buralara sik sik gelen ve pek de parali olmayan kisileri
eglendirmekten baska gorevleri yoktur. Ama zengin olan, evinde temsiller diizenler.
Dostlarint ¢agirir, karilar1 da, aym sekilde kendi tanidiklarimi davet ederler ve evin
biiyiik bir salonunda temsil verilir. Dolayistyla, ileri gelen kisilerin evlerinin diginda,
biitiin ara¢ gerecleri tam olan bir tiyatro kurmak olanaksizdir.

Fontmagne’nin verdigi bilgilerden kahvehanelerde ya da meydanlarda sergilenen

oyunlarin genellikle “saray” ve “harem” konulu oldugundan bahsetmektedir.

318 Ugur Topal & Aynur Kogak, “Istanbul Soézlii Kiiltiir Ortamlarinda Karagdz Oyunu”, Kiiltiir
Aragtirmalar: Dergisi, 1 (2019), s.107.

319 Olivier, a.g.e., 2007, 86.
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Sonra bir Tiirk komedisi seyrettik. Oyun bir haremde ¢ikan ayaklanmayi1 komik bir
lisanla anlatiyordu. Harem sahibi elindeki kili¢la saga sola saldirtyordu. Kadin roliinii
de ferace ve yagmaga biiriinmiis erkekler oynuyordu. Etrafimizdaki pasalar durmadan
"Bu oyunu nasil buldunuz? Begendiniz mi?" diye soruyorlardi. Sahneler muhakkak ki
seyredenlerin zevkine goreydi.>?

“Saklaban Karagdz” diye adlandirdigi Karagéz oyununu Lady Hornby su ciimlelerle

anlatir:3?!

Karagoz’iin oynatildig1 ortadaki ince, saydam perde disinda kalan yerler siyah bir
perdeyle kapli durumda. Gosteride ahsap kuklalar kullaniliyor. Bunlardan bazilarinin
eklemleri, biitiin organlarin serbest¢e oynamasi icin epey akillica birlestirilmis.
ftalya’da oldugu gibi burada da basmakalip kisiler mevcut: Karagoz, arkadas: ve zeka
yaristirma bakimindan rakibi Hacivat, Zenne, Yahudi, Budala Beberuhi, Acem ve
Bekgi. Islenen konular ¢ok degisik ama tiimiinde Karagdz’iin digerlerine oynadig
oyunlar temsil ediliyor ve sonunda hepsi ona kars1 ayaklaniyor. Bu dili anlayan birisi
icin gosterinin en ilgi ¢ekici tarafi diyaloglardir. Ozellikle laf yaristirmada birbirini
geemeye calisan Hacivat ve Karagoziinkiler. Bazilar1 son derece niikteli ve bunun
otesinde bu niiktelerin hepsi seyirciler tarafindan takdir ediliyor.

Lady Hornby gosteride ahsap kuklalar kullanildigini sdylese de bilindigi tizere,
Karagdz oyununda tasvirler dana, deve, manda derisinden yapilir. Karagdz’iin kukla

oyunundan farki iki boyutlu suretler ve bunlarin golgeleriyle oynanmasidir.

Istanbul’un portresini Edmondo de Amicis ¢izmistir. Sokaklarda ne gérmek istedigini
okuyucuya sormus ve ardindan su segenekleri siralamustir: “Bir Italyan komedisini mi?
Doénen dervigleri mi? Tirk kuklasi olan Karagoziin latifelerini mi? Kiiciik Paris
tiyatrolarinin hayasiz sakalarint m1? Cingenelerin yaptiklart cambazliklart m1? Bir

Arap efsanesini anlatan sairi mi? 32

Amicis, sozlerinin devaminda Tiirklerin kahve tiiketme aligkanliklar1 hakkinda bilgi

Verir:

320 Fontmagne, a.g.e., 1977, 194-195.
321 Hornby, a.g.e., 2007, 287.
322 Amicis, a.g.e., 1986, 55.
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Herkesin ister istemez her giin igmek mecburiyetinde oldugu on fincan kahvenin
dordiinciisiinii veya besincisini igtik. Oturdugumuz kahve, biitiin Tiirk kahveleri gibi,
fakirane olmakla beraber degisik bir kahveydi; bunlar belki de Muhtesem Siileyman
zamanindaki ilk kahvelerden veya kahve igme yasagini dinlemeyenleri kendi eliyle
cezalandirmak icin gece sehirde dolasan IV. Murad’in elinde palasiyla birden
daliverdigi kahvelerden pek farkli degildir. Zira Istanbul’un her tarafinda, kahve, ¢ok
sekerli olarak hazir bulundurulur ve bir bardak suyla getirilir. Tiirkler fincan1 agizlarina
gotiirmeden evvel suyu igerler. 32

1835-1839 yillar1 arasinda Istanbul’da bulunan Moltke bir hanim sultanin diigiinii icin
sefirlere verilen 6zel bir davete katilir ve aksam bu davetin bitiminde Istanbul
sokaklarinda gezintiye ¢ikar. O esnada gordiigii bir kahvehanede karsilastigi gésterinin
meddahlik geleneginin icrasit oldugunu biliyordur. Moltke gordiiklerini su sekilde

ifade etmistir:***

Bir Tiirk kahvehanesine rastladim; duvarlarinin iizerinden Bogaz ve Asya kiyisinin
muhtegsem bir sekilde goriindiigii kiigiikk bir bahgede yiizden fazla erkek alcak ve
araliksiz iskemlelerde oturuyordu. Hepsi manzaraya sirtini ¢evirmis, bahgenin ortasinda
ayakta durup pek ifadeli jestlerle bir seyler anlatan kelli felli bir adami dinliyordu. Bu,
“Binbir Gece” Masallarini anlatan, fakat cogu zaman o andaki siyasi durumu masallarin
icerisinde karigtiran, bazen de halk kitlesi iizerinde biiyiik etkileri olan meshur
meddahlardan, yani halk masalcilarindan biri idi.

Moltke, meddahlik geleneginin sahip oldugu tiim 6zelleri bu sekilde saymis olmustur.
Meddahin tek kisilik gdsterisi sirasinda dinleyicisinde heyecan uyandirmak amaciyla
en fazla bagvurdugu kaynak jest ve mimikleridir. Moltke bogaz manzarasina sirtini
cevirerek hikaye anlaticisina odaklanmis kisileri bu ag¢idan hakli bulur. Gelenegin bir
baska 6zelligi meddahin hikdyesini anlatirken giindemi olusturan bazi olaylari, bu
olaylara dair kendi diisiincelerini ve yorumlarini hikayeye katabildigidir. Meddah
bunu Oyle ustalikla yapar ki orada hikayesini dinlemek i¢in bulunan kisiler kendilerini
kaptirir ve meddahin diisilincelerine ortak olurlar. Boylece meddahlik kuru bir hikaye

anlaticiligindan 6te bir performans sanati olarak seyirci ile paylasimin en {ist diizeyde

323 Amicis, a.g.e., 1986, 74.

324 Helmuth Von Moltke, Moltke 'nin Tiirkive Mektuplari, ¢ev., Hayrullah Ors, Remzi Kitabevi, 2016,
s. 70.
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gerceklestirdigi tiir haline gelir. Nitekim Moltke de “halk masalcisi” dedigi meddahin

kitleler lizerindeki etkisinden s6z etmistir.

Tek bir kelime bile anlamadigim halde bu adami bir miiddet zevkle dinledim ve
seyrettim. Bazen kibar bir efendi gibi bazense hamam tellaklar1 gibi konusuyor,
arkasindan bir kocakarinin cirlak sesini, bir Ermeni’nin bir Frengin, bir Yahudi’nin
lehgesini taklit ediyordu. Kolay memnun kalista esi az bulunur dinleyicileri de onu,
nargilelerini tiittiirerek, giilerek, biiyiik bir dikkatle dinliyorlardi. Meddah hikéyesinin
en merakli yerine gelince kesti ve elinde kalayli bir tasla dolasti. Bu tasa herkes
hikayenin geri kalanini dinleyebilmek i¢in para att.

Meddah1 anlamasa bile performansindan etkilenerek onu keyifle dinledigini belirten
Moltke, hikaye anlaticisinin ayni zamanda ne kadar usta bir taklitci oldugundan
bahsetmistir. Meddah, sahnede iken hikayenin gerektirdigi her role girebilen, tek
basimna birden fazla karakteri canlandirabilen ve dinleyicisinde inandiricilig

yakalayabilen kimsedir. Onun bu basaris1 kendisini adeta bir hatip yapar.
5.8.Nazara Dair Inamslar

Nazar, Tiirk Dil Kurumu tarafindan “belli kimselerde bulunduguna, kiskanglik veya
hayranlikla bakildiginda insanlara, eve, mala miilke hatta cansiz nesnelere kotiilitk
verdigine inanilan ugursuzluk, géz” olarak tanimlanmustir.>*> Nazarmn halk arasinda
bakis ile yayildigina inanilir. Bu nedenle gbzler nazar i¢in tasiyici goreve sahiptirler.
Bakislar her zaman kotii niyetli (kem) olmak zorunda degildir. Nazar; bazen insanin

icindeki haset ve kiskanglik gibi kotii duygulardan, bazen de fazla sevgiden dogabilir.

Nazar inancinin halk arasinda ¢ok eski bir ge¢mise sahip oldugunun en Onemli
kanitlarindan biri dilimizde bulunan malzemelerdir. Dogrudan nazar1 ve nazara kars1
korunmay1 ifade eden atasozleri ve deyimlerimiz bulunmaktadir. “Goze gelmek”,
“gozii degmek™ gibi deyimler, kisinin icerisinde bulundugu rahatsiz edici durumun
nedeninin nazar oldugunu kastetmektedir. “Kirk bir kere masallah”, “seytan kulagina

kursun” gibi sozler de nazara kars1 6nlem almay1, tedbirli olmay1 ifade etmektedir.

Dede Korkut boylarindan Kam Piire Bey Oglu Bamsi1 Beyrek’te diigiinii i¢in kizil
kaftan giyen Beyrek, etrafindaki yigitlerin bakislarina maruz kalir. Beyrek bu

325 Heyet, Tiirk Dil Kurumu Tiirk¢e Sozliik, Ankara Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2019, s.1755.
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kiskanglik dolu bakiglarin nedenini sordugunda; yigitler, kendileri kizil kaftan
giyemedikleri i¢in oldugunu sdyler. Beyrek burada adeta “gdze gelmistir.” Kaftani
nedeniyle kendisine yoneltilen bakiglar Beyrek’e nazar degmesine neden olmustur.
Ciinkii Beyrek diismanlar1 tarafindan esir edilmistir, ailesinden uzakta on alt1 yil

gecirmek zorunda kalmistir, 326

Halk arasinda ¢ok yaygin olan nazar inanci hakkinda bazi seyyahlarin da bilgi sahibi
olduklarmi gorebiliriz. Istanbul’da uzun bir siire yasayan Neave, nazar inancinin

Tiirklerin yaygin inanislarindan oldugunu bir anisiyla anlatir:

Nazar kovmak i¢in kullandig1 olaganiistii bir yontem vardi. Nazar denen bu ugursuz
etkinin, tedavi etmeye calistig1 tiim hastaliklarin ¢ikis noktasi olduguna inaniyor ve
tedaviye baslamadan evvel bu konuya egiliyordu. Hasta tizerinde nazar oldugunu
hisseden Dada'nin kullandig1 yontem soyleydi: Bir dis sarimsagi bir ignenin ucuna takip
kandil atesinin {izerinden gegiriyordu. Sarimsak ateste Isinirken nazar etmis olabilecek
kisinin ismini soyliiyordu. Sarimsak hemen patlamazsa, alevin iizerinden gegirmeye
devam ederek her seferinde yeni bir siiphelinin ismini sayiyordu. Bu igleme sarimsak
patlayana kadar devam ediyor ve boOylece son soOyledigi kisinin su¢lu oldugunu
anliyordu. Dada'nin teorisine gore, nazar degdiren kisinin kim oldugu anlasildiginda
nazar kovulmus oluyor ve akabinde nazarin yol actigi hastaligi tedavi etme sirasi
geliyordu. Giines carpmasi vakalarinda uyguladigi tedavi ¢ok esrarengizdi. Cok sayida
Avrupaly, sik sik enselerini giineste yaktiklari i¢in stirekli Dada'dan yardim istiyorlardi.
Bu tedavi sirasinda Dada'y1 sagkinlik iginde izlerdik. Biiyiik bir mendil alip sag elinin
orta parmagini mendilin bir ucuna yerlestirdikten sonra, belli bir mesafede mendile
diigiim atryor ve ardindan da diigiimiin birka¢ parmak ilerisindeki ucundan mendili
tutuyordu. Sonra sol elinin parmaklarini 1lik yagin i¢ine daldirip, herkesten sakladig
eski bir duay1 okuyordu. Bir yandan hastanin basini oksarken bir yandan da ucundan
tuttugu diigiimlii mendili hastanin baginin etrafinda gezdiriyordu. ¥’

Neave’nin anlattiklari, eski Tiirk toplumundaki sifact kimligine sahip samanlari
animsatmaktadir. Ismi, degisse de faaliyetleri degismeyen kimseler olarak sifacilar her

zaman toplumda yer almstir.

5.9. Tabiata Dair inamislar

326 Muharrem Ergin, Dede Korkut Kitabi I, Tiirk Dil Kurumu Yayinlar1,1989, S. 129°dan aktaran: Aysun
Dursun, Damla Torun Ongay. “Atasdzleri ve Deyimlerde Nazar / Evil Eye In Proverbs and
Idioms.” Tiiriik Uluslararas: Dil, Edebiyat ve Halkbilimi Aragtirmalar: Dergisi, 26/09, (2021): 84.

327 Neave, a.g.e., 2008, 37.
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Fontmagne, istanbul’da yasanan biiyiik bir yanginin ardindan yangin yerine padisahin

kavugunun getirilmesinin batil bir inanisa dayandigin1 belirtir.

Eskiden biiyiik yanginlarda, yangin yerine padisahin kavugunu gétiirmek adetmis. Bu
baslik, hiikiimdarin sahs1 gibi saygi goriir, batil inan¢li Miislimanlar da onun
goriiniisliniin Tanr1'nin gazabini yok ettigine inanirlarmis. Acaba Sultan Abdiilmecid de
fesini gdnderiyor mu? Pek sanmiyorum. Her seyin yeniden degismesi gerekir. Boyle bir
olayda sultanin kiigiiciik fesi ¢ok giiliing kalir herhalde.??®

Hiikiimdarin, Tanri’nin yeryiiziindeki temsilcisi oldugu ve bu gorevin ona dogustan
verildigi inanc1 Islamiyet ©Oncesine dayanir. Burada padisahin kavugundan
bahsederken aslinda isaret edilen Atilla’nin Tanri’nin kirbaci sifatidir. Garnett ise

Yoriiklerin batil inaniglar1 hakkinda bilgiler verir:

Bu yalin halkin batil inanglar1 genellikle Sark insanlarinin ortak itikatlarindan pek farkl
degildir. Tiirkler nazardan korkarlar. Akarsulari, daglar1 ve binalar1 mesken tutmus
perilere inanirlar ama onlara herhangi bir zararli nitelik yakistirmazlar. Suya bakarak
gelecegi okuyan ve odun damarlarini inceleyerek kayip bir ke¢i ya da koyunun kimin
tarafindan ¢ikarilacagini ve nerede bulundugunu bildiren biiyiiciileri ve kahinleri vardir.
Yoriiklere 6zgii gibi goriinen garip bir inanisa gore medeni bir kisi kaya oyuklarinda
birikmis suyu dag kecisi ya da ay1 tiirlinden bir yabani hayvandan sonra igerse aynen
yoriiklesir. 3%

Garnett’in peri inanci olarak adlandirdigi, aslinda Tiirklerin kokleri ¢ok eskiye
dayanan iye inanglaridir. Dagin, atesin, suyun bir koruyucusu olduguna inanan Tiirkler
onlara sayg1 duyar ve zarar vermekten geri dururlardi. Islamiyet’le birlikte bu inanis
kaybolmus degildir. Tabiata duyulan saygi, Olivier’in ciimlelerin anlasildig1 gibi,
dagin ya da bir agacin kendisini koruyan bir ruha sahip olduguna inanilmasindan
otiiriidiir.

Tournefort, Tiirklerin yesile verdigi 6nemi Osman Bey’in agac ile ilgili kissasin1 6rnek
vererek aciklar: “Bitkilere gelince Tiirkler hayir islemek icin bitkileri sular, daha iyi

beslenmeleri i¢in topraklarini kabartir. Uzaktan bir dervise benzeyen bir agac goren

328 Fontmagne, a.g.e., 1977, 129.
32 Garnett, a.g.e., 2009, 369.
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Sultan Osman’in bu agaca bu agaca bakmakla gorevli adama verilmek iizere giinde bir

akgelik bir gelir sagladig1 sdylenir.”>°

5.10. Hayvanlara Dair inamslar

Nerval, hayran oldugu Istanbul’da kuslarm ikametini sembolik bir anlatimla
Miisliiman Tiirk halkinin hayvan sevgisi ile aciklamistir. “Miisliimanlarin hayvanlara
duydugu saygi Avrupa'nin ve Asya'nin bereketli kiyilarini bir irmak gibi ayiran
Bogazigi kanalinin, masmavi sulari {izerinde ucan ya da ylizen ve saraylarla yalilarin

uzay1p giden goriiniimiinii siisleyen deniz kuslartyla dolu olmasini agiklar.” 33!

“Eskiden kutsal yilanlar bu dindarca sungularla besleniyorlardi ama
Konstantinopolis’te kopek de kutsal” *3? diyerek Istanbul’da deger verilen bir diger
hayvan tiiriiniin kopekler oldugunu ve kopeklerin vakiflar tarafindan korundugunu
belirten Nerval, climlelerinin devaminda bu durumun sebebi olarak kdpeklerin sosyal

hayat1 diizenleyici rollere sahip olmalarini isaret etmektedir.

Yiizlerce kopek ¢ayirda toplanmigti. Biraz sonra omuzlarina aldiklari uzun bir sirikla
ikiser ikiser koskoca kazanlari tasiyan topgu askerlerinin disar1 ¢iktigimi gordiik.
Kopekler sevingle ulumaya basladilar. Kazanlar yere konulur konulmaz bu hayvanlar
iclerindeki yiyeceklerin {iizerine atildilar. Askerler de ellerindeki siriklarla bu
yiyecekleri dagitmaya basladilar. Bir Italyan ‘Kopeklere verilen gorba bu, sansh
yaratiklar.” dedi. Aslinda askerlerin yemeginden arta kalan artiklar olmali bunlar.
Kopeklerin bu sehirde gordiigli itibar, yollar1 genellikle oralara atilan hayvansal
maddelerden temizlemelerinden kaynaklaniyor. Dini vakiflarin, camilerin giriginde ve

cesmelerin yakininda kolayca bulduklar1 su yalaklarinin bagka bir amaci yok kuskusuz.
333

Tournefort Tiirklerin yardimseverliginin hayvanlari, bitkileri hatta oliileri bile
kapsadigini; Ozellikle kopeklere cok deger verildigini ve onlarin  korunup

kollandiklarini anlatir;

330 Tournefort, a.g.e., 2013, 65.
31 Nerval, a.g.e., 2021, 604.
332 Nerval, a.g.e., 2021, 564.
333 Nerval, a.g.e., 2021, 564.
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Tiirklerin yardimseverligi hayvanlari, bitkileri, 6liileri bile kapsar. Kentlerde sokaklarin
baslarinda kopeklere atmak icin et satilir. Tiirkler yardimseverlik geregi olarak
kopeklerin yaralarini 6zellikle de dmiirlerinin sonuna dogru ¢ok bakimsiz kalan bu
hayvanlar tedavi ederler. Bazi iyi yiirekli sofu kisiler hayvanlarin rahat yatmasi ya da
yeni dogum yapan kopeklerin rahat etmesi amaciyla saman getirirler. Kimileri doguran
kopegin yavrulariyla birlikte yasamasi i¢in kiiclik kuliibeler yapar. Haftanin bazi
giinlerinde kopek ve kedileri beslemek igin iyi hazirlanmis vasiyetnamelerle kurulmus
vakiflarin bulunduguna inanmakta giicliik ¢ektik. Ne var ki bu Istanbul’da olagan bir
durum.

Sozlerinin devaminda Tirklerin kopekleri koruyup kollasalar da evde onlari

bulundurmaktan hoslanmadiklarini sdyler.33*

Istanbul’da her ne kadar korunup beslenseler de kopekler Islam dininin
gerekliliklerinden dolayr hane hayatinin i¢inde olmamislar; sokak hayvani olarak
kalmiglardir. Ornegin kedilere dokunmak Miisliiman bir kisinin abdestine zarar
vermezken, kopege dokunmak abdesti direkt olarak bozmaktadir. Bundan dolay1
kopekler eve alinmaz, bahgelerde ya da sokaklarda beslenirdi. Nerval de bu duruma
gozlemleri arasinda yer vermistir: “Tiirklerin kopeklerin yasama hakkina saygi
duymalarina ve hatta vakiflar araciligiyla onlar1 beslemelerine karsin onlara
dokunmanin ya da onlar1 kendilerine dokunmalarinin abdesti bozduguna inandiklarini

bilmek gerekir.” 3%

Mitolojilerde ve dinlerde genel olarak olumsuz cagrisimlara sahip olan kopek
Budizm’de giinahlarin yeniden dogusunun simgesi, Hint mitolojisinde ise talihsizligin
habercisidir.>* Islamiyet icin, 6zellikle Safii mezhebine mensup Miisliimanlar igin,
mundar ve pis goriilen bir hayvandir. Ancak Tiirklerin kiilt inaniglarin1 yansitan

efsanelerde kopege kars1 hiirmetkar bir tavrin oldugu gériilmektedir.**” Cok uzun

34 Tournefort, a.g.e., 2013, 63.
35 Nerval, a.g.e., 2021, 401.

3% Resul Catalbas, “Tiirklerde Hayvan Sembolizmi Ve Din liskisi”, Turan Stratejik Arastirmalar

Merkezi, 3/12 (2011) s. 54.
337 Tugba Gonel Sénmez, “Uygur Tiirklerinin Anlatma, Inang ve Ritiiellerinde Hayvan Sembolizmi”,

Uluslararas: Uygur Arastirmalart Dergisi, 12 (2018), s. 221
143



tiiylere sahip olan ve “Barak” ad1 verilen kopek kutsal kabul edilmektedir. 3*® Barak

kelimesi Divanii Lugati’t Tiirk’te de yer almaktadur. 3%

Ozellikle Uygur Tiirklerinde pek ¢ok hayvanin -kurt, kaplan, aslan, ay1 ve kus gibi-
kutsallig1 olmakla birlikte kdpegin 6zel bir kutsallig1 yoktur. Kopek, kurt gibi ulusal
bir sembol de olmamistir. Olumsuzlugun sembolii olarak anmilmakta ve Altay
destanlarinda Tanr1 tarafindan cezalandirilmig hayvanlar olarak ge¢mektedir.
Samanlarin térenlerinde giiclii samanlar, kurt; gii¢siiz samanlar ise kopek bigimine
sahip olmaktaydilar. Oguz Kagan Destani’nda da “it-Barak” adli kavmin, kdpege

benzeyen cirkin erlere sahip oldugu anlatilir.>*

Anadolu’da ve Tiirk¢e’nin pek ¢ok lehgesinde kdpek anlamina gelen “it” sdzcligli argo
anlam tagimaktadir. Bu kullanim, halk nezdinde kdpege yiiklenen olumsuz anlam ve
eski inaniglarin siiregeldigini gostermektedir. Hazar Tiirklerinde kopeklerin depremi
onceden hissettiklerine ve depremden oOnce haber verici bazi hareketler

sergilediklerine inanilirdi. 3!

Anadolu’da da yaygin olan bu inanisin kokeninde,
kopeklerin Erlik’in yanina -yer altina- giderken araci olmalar1 ya da oOliimiin

cagristirdigi olumsuz anlamlarla iliskilendirilmeleri etkili olmus olabilir.

Genel olarak farkli mitolojilerde, farkli kiiltiirlerde, Islamiyet 6ncesi Tiirk kiiltiiriinde
olumsuz algilanmis olan kopek, Islamiyet’ten sonra tekrar canlanan avcilik ve
savaseilik ozellikleriyle birlikte ‘sadakat, sabir, dostluk, yoldaslik’ gibi olumlu sifatlar
kazanmistir. Kutsal sayilmasalar da haneyi tarlayi, hayvan siiriilerini koruyarak
muhafizlik yapiyor olmalar1 onlar1 sevilen hayvanlar haline getirmistir.

Yardimseverlik ve koruyuculuk misyonlarindan dolay1 kdpeklere saygi gosterilmistir.

Lady Montagu ise leyleklerin de Tiirkler i¢in kutsal sayildigini, bahtiyarlig: ve talihi

sembolize ettigini aktarmaktadir:

338 Florioti Hande Duymus, “Eski Kiiltiirlerde Kopegin Algilanist: Eski Mezopotamya Ornegi”, Tarih

Arastirmalar: Dergisi, 33 (2014), s.49

339 Kasgarli Mahmut, Divan-1 Ligat-it-Tiirk Terciimesi 1., ¢ev., Besim Atalay, Ankara: TDK Yaymlari,
1998, s. 377. Ayrica burada “Cok tiiylii kopek. Tiirklerin inandiklarina goére kerkes kusu kocayinca iki
yumurta yumurtlarmig. Bunlarin iizerine otururmus, yumurtanin birisinden barak c¢ikarmis. Bu
kopeklerin en ¢ok kosani, en iyi avlayani olurmus. Obiir yumurtadan da bir yavru ¢ikarmis; bu son
yavrusu olurmus” seklinde bir rivayete yer verilmistir.

340 Vikipedi. “Barak” maddesi, https://tr.wikipedia.org/wiki/Barak, erisim tarihi: 25.10.2021.
34 Duymus, a.g.m., 2014, 50.
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Leyleklere de aymi saygi gosteriliyor. Ciinkii bunlarin her kis Mekke’yi ziyarete
gittiklerine inaniyorlar. Velhasil bunlar Tiirk Imparatorlugunun en bahtiyar tebaasi.
Zaten onlar da imtiyazlarimi fark ettikleri i¢in sokakta rahatca dolasiyor, evlerin {ist
katlarma yuva yapiyorlar. Evlerine yuva yapilan halk kendilerini sansh sayiyorlar.
Biitiin sene ne yangina ne de vebaya ugramayacaklarina inaniyorlar. Odamin
penceresinde bu ugurlu yuvalardan bir tane bulundugu i¢in ben de bahtiyarim.**?

Avct kuslar, kirlangig, giivercin, kugu gibi kuslar Uygur Tiirklerinin efsanelerinde
sembolize edilmis sekilde bulunmaktadir.>** Kuslarin baht, talih, sans gibi kavramlarla
Ozdeslesmesi “basina talih kusu konmak” veya “basina deviet kusu konmak”
deyimlerine sahip olmamizdan anlasiimaktadir. Uygur Tiirklerine ait ve Islami etkinin
belirgin oldugu Sah Adilhan destaninda devlet kusu tabiri agikca gegmektedir. Diyari
Bekri sehrinde serbest kalan devlet kusu kimin basina konarsa sehrin yeni padisahi da
o olacaktir ve bu kus destan kahramani Adilhan’in basina konmaktadir. Cevredekiler
tarafindan bu durum kabul edilmese de kus her seferinde ayni1 kisinin basina konmakta
ve insanlara da s6z hakki birakmamaktadir.>** Biiyiik bir mertebeye kavusan Adilhan
gibi, kusun basina kondugu herkes Tiirk toplumunda sansli ve biiyiikk bir nimete

kavusmus kimseler olarak goriilmektedir.

Lady Montagu’nun gézlemlerinde oldugu gibi, Anadolu’da Kuslara biiyiik ¢cogunlukla

olumlu anlamlar ytiklenmistir.

Tournefort Tiirkler icin kutsal kabul edilen kus tiirlerinin kumrular ve leylekler
oldugunu belirtmektedir: “Tirkler kumrular1 ve leylekleri kutsal yaratiklar olarak

kabul ederler. Bu hayvanlar1 6ldiirmeye cesaret edemezler.”?%

Thevenot, Tirklerin hayirseverliklerinin en ¢ok hayvanlara yaklasimlar ile belli

olduklarmni sdyler:3*

342 Montagu, a.g.e., 1970, 70-71.

33 Tugba Gonel Sénmez, “Uygur Tiirklerinin Anlatma, Inang ve Ritiiellerinde Hayvan Sembolizmi”,
Uluslararasi Uygur Arastirmalari Dergisi, 12 (2018), s. 222.

34 Goksu Goner, “Tirk Destanlarinda Kus Figiirii”, Genel Tiirk Tarihi Arastirmalart Dergisi 2/4
(2020), s. 280.

3% Tournefort, a.g.e., 2013, 64.
346 Thevenot, a.g.e., 1991, 97.
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Hayirseverlikleri hayvanlara ve kuslara kadar uzanir ve her Pazar toplandiginda pek
cok kisi kus satin alip onlar1 azat eder. Bu kuslarin ruhlarinin mahser giiniinde Allah’1n
oniinde isledikleri bir sevaba sahitlik etmeye geleceklerini sdylerler. Bu nedenle bir
hayvana eziyet edilmesine katlanmazlar. (...) Tavugun Fransiz usuliine gore nasil
oldiiriildiigiinii gorseler kendilerine hdkim olamayip birka¢ degnek darbesi indirirlerdi.
Bitleri ve pireleri bile tirnak iizerinde kirmay1 gaddarlik olarak goriirler. Oliirken,
haftada su kadar defa su kadar kopegin ya da kedinin beslenmesi i¢in ¢gok miktarda mal
miilk birakanlar bu sadaka i¢in firincilara veya kasaplara para birakanlar bile vardir. Her
giin elleri kollar1 et dolu adamlarin yapilan bagisa gore kopekleri veya kedileri cagira
cagira dolastigini ve bu hayvanlar etrafina toplandiklarinda onlara et dagittigini gérmek
keyif vericidir. Tiirklerin hayvanlara merhametine iligkin yiizlerce 6rnek anlatabilirim.
Kilig1 kiyafeti diizgiin insanlarin yeni dogurmus bir kopek goriince sokakta nasil
durduklarin1 ve yavrularin iizerinde basilmasin diye nasil tas toplayip kiigiik bir duvar
yaptiklarint gérdiim.

5.11. Mezarhklar

Halk arasinda yaygin olarak kullanilan “nur icinde yatsin”, “kabri nur dolsun”,
“mekan1 cennet olsun” dileklerinden; dilimizin s6z varligi dairesinde bulunan “bir
avug toprak”, “toprak atmak” gibi deyimlerden, 6liime dair inanislarin halkiyatin

konusu oldugu anlasilabilir.

Eski Tiirklerde ge¢is donemleri bugiine taginmis adetlerle doludur. Herhangi bir
dogumda ya da herhangi bir 6liimde, sozlii edebiyatin kolektif bilinci yansitan tirtinleri
ayn1 zamanda din adamu, sifaci olan ozanlar tarafindan icra edilmekteydi. Torenlerdeki
agitlarin, alkislarin ve kargislarin, sagularin, savlarin halk nezdindeki 6nemi; nesilden
nesile tekrarlarla, sekil degistirerek -fakat 6z maiyetinden bir sey kaybetmeden-
glinlimiize ulagmalarindan bellidir. Gegis donemleri toplum tarafindan son derece
onemsenmistir. Bu nedenle, dogumdan 6liime kadar olan yolculugun kutsal kabul
edilen ritiielleri ve insanlarin bu yolculuga sigdirdiklar1 yasam tarzlar1 hakkinda pek

cok bilgiyi barindirmaktadir.

Insanoglunun rotasinin, baslangicinin, sonunun bilgisine sahip olmadig1 yolculugu
olan yagaminda dogum, evlilik ve 6liim olmak {izere ii¢ ana ge¢is donemi vardir. Bu
donemler ait olduklari toplumlarin dini inanglarini, inanislarini, adetlerini, degerlerini
yansitmakla birlikte sevinglerini, korkularini, karsilagtiklart durumlara karsi
gelistirdikleri duruslarin1 ve savunmalarini da gosterir. Kisinin i¢ine girdigi dénemle

birlikte sahip olacagi yenilikler vardir. Bu yenilikler hem kutsanir hem de kutlanir.
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Ayni zamanda kisi bu donemlerde korunmaya da muhtagctir; ¢linkii yaygin inanca gore

gecis donemlerinde daha giigsiizdiir ve olumsuzluklara kars1 daha savunmasizdir. 347

Seyahatnamelerde zaman zaman gecis donemlerine ait bilgilere rastlanmaktadir.
Nerval Istanbul’da rastladig1 bir cenaze toreni i¢in “Konstantinopolis’te farkli dinlere
gbsterilen hosgoriiniin bir 6rnegi” demistir.**® Ciinkii Anadolu’da gayrimiislimler
kendi kutsal degerlerini yasatabilmekte, inandiklar1 dinlerin gerekliliklerini 6zgiirce

yerine getirebilmektedirler.

“Kursun kapli kubbeler ve kirilgan minarelerle donanmis camileriyle sadece haz ve
tath hiilyalar vermesi gereken giiler yiizli ve g6z kamastirict bir kent olan
Konstantinopolis’te 6liim bile bir bayram havasina doniisiir.”*° Nerval bu
ciimleleriyle hem kentin giizelligini ve kendisinin Istanbul’a olan hayranligim
vurgulamakta hem de cenaze torenleri hakkinda bir degerlendirme yapmaktadir. Tiirk
diinyasinda tipki diigiin gibi oliimle alakali adetler de belli bir dizgiye ve Oneme

sahiptir.

“Konstantinopolis’teki biitiin eglence yerlerinin, mezarlarin arasinda bulundugunu
kabul etmek gerekir” *° diyerek mezarliklarin sehirden izole konumlanmadigim

belirten Nerval, gozlemlerini ayrintili bir sekilde sunmustur:

Sik agaglarin arasinda siralanmis olan ve yer yer bir giines 1sinin apagik géz Oniine
serdigi su hayaletlere bakin. Baglarinin yerinde sarikli bir yumru bulunan, insan
boyunda ve beyaz mermerden yapilmig siitunlar bunlar. Bazilar1 géz yanilmasini
tamamlamak i¢in boyanmis ve yaldizlanmis; sarigin sekli, 6liiniin toplumsal sinifini ya
da eskiligini belirtiyor. Bazilar1 da en son modaya uygun degil. Belli sekiller sergileyen
bu taslarin ¢ogunun basi kirilmig; bunlar Yenigerilerin mezarlar1 ve bu askeri kuvvet
ezilerek ortadan kaldirildiginda, halkin 6fkesi yasayanlar1 hedef almakla yetinmeyip
kabirlerdeki taslarin bagini koparmak igin biitiin mezarliklara gidilmesine yol agmig.*!

347 Sedat Veyis Ornek, Tiirk Halkbilimi, Ankara: Kiiltiir Bakanlig, 1995, 131.
38 Nerval, a.g.e., 2021, 560.
3 Nerval, a.g.e., 2021, 560.
330 Nerval, a.g.e., 2021, 563.
31 Nerval, a.g.e., 2021, 563.
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Fontmagne, mezarliklarin sosyal hayattan izole olmadigini, insanlarin sik sik oralara
ugradiklarim1 ve aktiviteler gerceklestirdiklerini belirtir. Seyahatnamelerin  bir
kisminda mezarliklarin sanki mesire alantymis gibi piknik, toplanti vb. amaclarla

kullanildig1 gegmektedir.

Tiirkler, disar1 ¢ikmadiklar1 icin bir gezinti yeri de diisiiniip yaratmamuslar. Istanbul'un
bu konuda eksikligi var. Bu sehirde oturan yabancilar ancak Biiyiikk Mezarlik'in
tepelerine ¢ikarak nefes aliyorlar. Beyoglu Caddesinden uzanarak buraya geliniyor.
Burada manzara yesillikler i¢ine karigsmis mezarlarla daha giizel bir mana tasiyor. Bazi
giinler burasi bizim Longchamps'a benziyor. O zaman bir siirii issiz giigsiiz, seyyar satici
sanki pazar yerindeymis gibi halkin arasinda geziniyor. Kimse orada yatanlari
diisiinmiiyor. Mezarlara basmayi, iistiine oturmayi, hatta basinda dua okumay1 meneden
kanunlara ragmen, kimsenin aldirdig1 yok.*?

Mezarliklar arasinda rahatca gezilebildiginden bahseden Amicis, kabristanlarin
insanlar tarafindan olumsuz ve ugursuz mekanlar olarak algilanmadigini, bu yerlerin
daha ¢ok hayatin bir parcasi olarak kabullenildigini sdyler. Buralar kimi zaman
soluklanma yeri, kimi zaman hayatin akisina kapilmis insan i¢in durup tefekkiir etme

imkamdir. Oliimii hatirlama ve bir yenilenme ritiielinin baslangi¢ noktasidur.

Miisliiman mezarliklariin bizimkilerden farki, mezarlarda hag olmayisi ve aralarinda
rahatga dolagilmasi, 6lim kendine mekan olarak, istedigi yeri gonliince se¢cmis. Ne
duvar ne kap1 ne bekgi. Bir selvilik, ilk géze ¢arpan bir orman ya da Bogaz'in giizel bir
kosesi... Biitiin bunlar bu genis kabristanlar i¢in en uygun yer olabiliyor. Onlar da bu
halleriyle, i¢ karartici olmaktan ¢ok, siir ve riiya dolu bir havayla uzayip gidiyor. Erkek
mezarlarina konan taglar, 6liiniin mevkiini gosterir tarzda mermerden oyulmus bir
kavukla siislii. Zaman zaman kirmiz1 fesli bir mezar tag1 da gorebiliyorsunuz. Bazi
taglarda ise ne kavuk ne de fes. Bu bas1 kesilerek idam edilmis birinin mezar1 oldugunu
ifade ediyor. Ama Tirkiye'de, bizim anladigimiz manada asagilayict cezalar
uygulanmadigi i¢in boyle bir 6liim kimseyi utandirmiyor.*>?

Bu tefekkiirden, agitlardan, sessizlikten bahsederek 6liim ve ruhun Tiirkler tarafindan

nasil algilandigin1 en iyi tasvir eden seyyahlardan biri Olivier’dir.

352 Fontmagne, a.g.e., 1977, 104.
333 Fontmagne, a.g.e., 1977, 105.
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Mezarlarin goriiniisii, kocasinin mezari1 basinda gozyasi doken gen¢ bir kadinin,
evlatlarindan en sevdigine yanan bir ananin ya da ailesinden en son dogan birisinin
ardindan aglayan bir ihtiyarin hali, beka alemine tahsis edilmis bu yerlerde hiikiim siiren
sessizlik, servilerin yeknesak ve koyu yesilligi, glinesin sizmadig1 serin golgelik ve
kumrularin inler gibi acikli otiisleri insan1 diisiinmeye yoneltir. Tatli bir melankoliye
gotiiriir. Avrupa’da buna benzer bir yer olsa burasi bedbaht asiklarin, talihsiz insanlarin,
hiiziin ve kederi bir ihtiyag, aglamay1 da teselli bilen kimselerin sik sik gidecekleri bir
bulusma yeri olurdu.

Kokeni Islamiyet dncesi eski Tiirk inanislarindaki balballara uzanan mezar taslari,
Islamiyet’in kabuliiyle aleni insan sureti belirten sekillerden uzaklasarak
soyutlastirtlmistir. Selguklular devrinin ardindan 6zellikle Osmanli devrinde mezar
taglarinda merhum kisinin kimligini, statiisiinii belirten bazi figiirler ve semboller
bulunmaktadir. 3> Serpus denilen mezara ait kisimlar; kisinin statiisii, meslegi, varsa
mensup oldugu tarikat hakkinda bilgi vermektedir. Bunlar sarikli baglar, burmali ya da
dilimli sariklar, bagliklardir. Bunlar Islam’n gerekliliklerinden dolay1 yiiz hatlar1 belli
olmayacak ve herhangi bir sureti canlandirmayacak sekilde bicimlendirilmistir.>>
Mezar taslarinda kisiye ait meslek bilgisinin bulunmasina dair uygulamalar
giiniimiizde de 6zellikle kent merkezlerinde siirmektedir. Baz1 mezar taslar1 6zellikle
Olen kisinin meslegini belirtir: hukuk adami (terazi), kitap ve mesale (6gretmen,
egitimci), kokart (subay), sol anahtar1 (miizisyen), kavuk, sarik (din adami), boks
eldiveni ve kupa (boksér)...*” Edmondo de Amicis ise bu tarz mezarlarin Ermenilere

ait oldugunu belirtmektedir:

Ermeni dilinin muntazam ve zarif harfleriyle yazilmis kitabelerle ortiilii mezar taglarinin
hepsi de biiyiik ve yassi; hemen hepsinin {izerine Oliiniin sanatini veya meslegini
gosteren bir isaret oyulmus. Cekigler, testereler, kalemler, miicevher mahfazalar1 ve

gerdanlik var; sarraf terazi, papaz serpusu, berber legen, cerrah nester ile temsil edilmis.
358

354 QOlivier, a.g.e., 2007, 54.

355 Ash Sagiroglu Arslan, “Taglar Konusur: Tiirk Mezar Taslarinin Bigim Dili”, Uluslararas: Tiirkge
Edebiyat Kiiltiir Egitim (TEKE) Dergisi, 6 (2017), s. 1930.

3% Arslan, a.g.m., 2017, 1932.

337 Sedat Veyis Ornek, Anadolu Folklorunda Oliim, Ankara: Dil Tarih Cografya Universitesi Yayinlari,
1961, 71.

38 Amicis, a.g.e., 1986, 68.
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Kadinlarin mezar taslarina dair aktarilan bilgiler su sekildedir: “Kadinlarin
mezarlarinda da taslar dikilmis ama onlarin baglarinin yerinde islenmis ve
yaldizlanmisg kabartma giil bezekler var. Bu mezarlik agac¢lar1 altinda yankilanan
giiriiltiilii gilisleri de dinleyin. Sevgili varliklarin mezarlar1 bagina ailece toplanmis
dullar, analar, kiz kardesler bunlar.”*° Erkek ve kadin mezarlarin1 birbirinden ayiracak
sekilde semboller bulunmaktadir. Giil, y1ldiz, sa¢ deseni vb. kadin mezarlarina; kavuk,
tiifek, tabanca vb. erkek mezarlarina ¢izilir. Eger vefat eden gen¢ kiz ya da delikanl
geng yasta ise mezar taginin basina mor mendil baglanir. Balikesir yoresinde basucuna
dikilen tahtaya olen erkekse tek centik, kadinsa cift ¢entik atilir.’® Moltke de
kadinlarin mezar taslarinda ¢igek figiirleri bulundugunu, evlenmemis bekar kadinlarin

mezar taglarinda ise gonca giil sembolii bulundugunu sdyler.*!

Cinsiyete gore mezar taslarinin farklilagtigini, kadinlarin  mezar taslarinin
erkeklerinkilere gore daha sade oldugunu belirtmistir: Tiirk mezarliklarinda
tizerlerinde renkli sariklar veya fesler bulunan ilging mezar taslar1 erkeklerin
mezarlarii isaret ederken; zayif ve slissiiz mezar taslar1 kadinlarin ebedi

istirihatgahim isaret etmektedir.*%?

Kadimlarin mezar taslarina dair bilgi aktaran seyyahlardan biri de Fontmagne’dir.

Mezar taslarina islenmis ¢icek figlirlerine dikkat ¢cekmistir:

Kadin mezarlarinin bas tarafina konan taslarin {istii, altina gére daha genis. Bizim mezar
taglarimizi andirtyor. Bu taslar bastan asag1 yazilarla siislii. Bazilar1 renkli ya da altin
yaldizli. Meyve ve ¢igek kabartmalari arasinda mezarda yatanin adi yazili. Bos vazo bir
kadini ¢icek bir geng kizi ifade ediyor; sonra Kuran'dan bir ayet, methedici birkag soz.
Mezarin iistiine biiyiikliigli 6lenin yasina gore ayarlanip konan genis taslar, ziyarete
gelenlerin zaman zaman oturup dinlendikleri bir yer vazifesini de goriiyor. Boylesine
biiyiilii bir ¢evrede, manzarayi kucaklayan yiiksek tepelerde kimi yatmis, kimi kararmis,
kimi parildayan beyazligiyla, kimi altin islemeleriyle suraya, buraya serpilmis mezar

3% Nerval, a.g.e., 2021, 563.
30 BGrnek, a.g.e., 1961, 70.
361 Moltke, a.g.e., 2016, 109.
362 Olivier, a.g.e., 2007, 11.
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taglari, bir masal aleminin dekoru gibi. Tiirkiye'deki mezarliklarda &liim insam
korkutmuyor. 3¢

Amicis, mezarliklarin 6len kisinin maddi durumunu belli eder nitelikte oldugunu,

statiinlin mezarlik ¢esidini belirledigini yazmistir:

Karaya ¢iktiktan sonra Tiirklerin alisik olduklar1 gibi mezarlarin iizerine yaptiklari
ilging heykelleri gezdim. Bu memlekette varlikli kisilere yakinlar1 heykelle siislii pahali
mezarlar, fakirlere ise iizerinde sarik hak edilmis tas direk dikiyorlar; Osmanlida biitiin
smiflar, hatta askeri, dini ve miilki riitbelerin kendine uygun olarak atanmis sariklari
var, orali biri merhumun hangi simiftan oldugunu bir bakista bilebilir. Iste bir hakimin
mezari: burada sarayin kizlar agasi yatiyor; su yenigeri agasi, orada dervis; burada
kaptaniderya, surada da Muhammed soyundan gelen emir yatiyor. Yalnizca 6len kisinin
mevkisine ve akrabalarinin kimligini belirten sariklarin bu farkliligi hayatin tiim
cabalarinin, biitiin hayallerinin, umutlarinin ortak sonunu ve Sliimiinii barindiran bu
yerin akilda yaratmasi gereken ciddi izlenimi sanki yok ediyor. Lakin Tiirklerin
arkadaslarinin, akrabalarinin, bilhassa da kiigiik yasta 6len ¢ocuklarinin mezarlarin
cigekle siislemeleri benim goziimde daha dokunakli bir adettir. 3¢

Fontmagne de statiilerden bahseder ve ekler:

Mezarliklar iginde zenginlerin aile kabirleri var. Algak bir duvar iistiine ¢ekilen tahta
parmakliklarla ¢evrelenen bu mezarlara birkag basamakla ¢ikiliyor. Mezar tasi iizerine
yazilan ne olursa olsun, her seferinde 6liiye bir hayir dua ricastyla son buluyor. Bu da
Miisliimanlarin ruha ve ahirete olan derin inancinin en giizel bir ifadesi. Bir kadin mezar
taginda gordiigiim renkli bir kiraz demeti beni diisiindiirmiistii. Sordum, her kiraz tanesi
bir gocugunun semboliiymiis. Ne zarif ve ince bir anlay1s.’®

Tasavvuf 6gretilerinde 6liim diinya hayatinin bir parcasi ve ruhun asil aleme kavusma
yolculugunun baslangicidir. Anadolu’da 6liim ile alakali yasantilar bu 6gretiler
temelinde anlasilir ve sekillenir. Mezarliklar da yasamin bir pargasidir. Ruhu bu
diinyadan gdgenler unutulmaz, mezarliklar sik sik ziyaret edilir. Insanlar bu sayede

Oliimiin gergekligini zihinlerinde taze tutmus olurlar. Fontmagne’nin ‘Tirkiye’deki

363 Fontmagne, a.g.e., 1977, 106.
364 Raczynski, a.g.e., 2019, 104.
35 Fontmagne, a.g.e., 1977, 76.
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mezarliklarin masals1 havasi’ diyerek ¢izdigi tablonun arka planinda 6liime olan bakis

acist durmaktadir. Seyyahin gézlemleri su sekilde devam etmektedir:

Evlenmemis geng kizlarin taglar1 kabartma bir giille siislii. Tiirkiye'de 6liiler, dirilerden
¢ok yer kapliyor. Bazen kiigiik kdylerde uzayip giden biiyiik mezarliklar var. Bu da
bence, zamaninda burada kalabalik sehirler oldugunu ve biitlin bu biiyiikliikten yalnizca
mezarlar kaldigini ifade ediyor. Bir Miisliimana mezar tasi olan bir tasa, kimse el
siirmiiyor.36®

Anadolu’da sosyal hayatin din ile sik1 baglilig1 tasavvuf 6gretileri ile kuvvetlense de
baz1 inanislarin kdkeni Islamiyet &ncesi dénemlerine uzanir. Olen kisinin ardindan
yakilan agitlarin, yaraticiya karsi bir isyana doniismeden sdylenmesi bu siki iliskinin

en agik gostergesidir. Fontmagne’nin sarf ettigi climleler bu ag¢idan ¢ok kiymetlidir:

Sahislara ait tiirbeler, evlerin pencereleri altina, kii¢iik teraslara inga edilmis. Tiirkiye'de
yasayanlar Oliilere yakin olmaktan korkmuyorlar. Bu hal, Tiirklerin, {iziintiilii olmaktan
uzak sakin agirbaghliginin kaynagini gosteriyor. Tiirkler bu diinyada gegici birer yolcu
olduklarini hi¢ unutmuyorlar. Bazi evlerin bahgelerinde de mezarlar var. Sandukalari
mor bir kumas ya da iyi cins kasmirle ortiiyorlar. Duvarlarda Kurandan alinan kutsi
kelimeler ya da ayetler yazili. Kabre giden ince yol hasirla ortiili. Kabrin etrafi
lambalarla aydinlaniyor, basucunda Kuran okunup dua ediliyor. Tiirklerde yas tutma
adeti yok. Yas neden olsun? Allah’in arzularina isyan etmeden boyun egiyorlar.
Cennetin gergek iman sahiplerinin mekéni olacagina inaniyorlar. Bu noktada Katolik
doktrinine yaklagtyorlar. Ama her seye ragmen yakinlari Olen kadinlar, aglayip
bagirmaktan geri kalmiyorlar. Giinler boyu akraba kadinlar gézyasi dokerken cenaze
sirasinda 6lii sahiplerini hafifletmek i¢in aglayici kadinlar tutuluyor.>®’

Seyahatnamesinin baska bir boliimiinde ayni hususu vurgulayan seyyah, Istanbul’da

mezarliklara yemek getirme adetinin yasadigini da aktarmaktadir:

Dini inang bu iilkede dylesine gliglii ki ayrilik anindaki aglamalardan sonra hi¢ kimse
Olilerin Muhammed’in cennetinde yasayacagi mutluluktan bagka bir seyi
disiinmiiyorlar. Aileler yemekleri mezarin bagina getiriyorlar. Cocuklarin neseli
¢igliklart duyuluyor her yandan; 6liiniin payina diisen yiyecekler de titizlikle ayriliyor
ve her mezarin 6niinde bu amagcla yapilmis kovuga konuyor. Her zaman buralarda hazir
ve nazir olan basibos kopekler ¢ocuklarin atacagi yemek artiklarini bekleyerek uslu uslu

3% Fontmagne, a.g.e., 1977, 77.
367 Fontmagne, a.g.e., 1977, 170-171.
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duruyorlar. Ne var ki, ailenin kendisine sunulan yiyecek tabagindan Oliiniin
yaralanacagina inandigin1 sanmamak gerekir. Antik caga kadar uzanan eski bir adet bu.
Eskiden kutsal yilanlar bu dindarca sungularla besleniyorlardi. Ama
Konstantinopolis’te kopek de kutsal. 38

Ayni adetten Edmondo de Amicis de soz etmistir: “Balikla ekmek, sonradan
anlatilanlara gore, muhtemelen yeni gomiilmiis akrabalarina Tiirklerin bir sevgi isareti
olarak biraktiklari rizik ve bu delik, defnedilen her Miisliimanin basucunda, sevdikleri
insanlarin aglasmalarini duymalari, birka¢ damla giilsuyu dokiilmesi veya ¢icek

kokusu almalari igin toprakta birakilan boslukmus.” 3%

Orta Asya’da, Anadolu’da ve bu topraklarin ev sahipligi yaptig1 eski medeniyetlerde
mezarliga yiyecek-icecek, para, hediyelik ve giindelik esyalar birakmak adeti vardir.
Sedat Veyis Ornek, konu hakkindaki galismasinda bu adetlerin pek fazla yaygmn
olmayisindan kaynakli genelleme yapmanim dogru olmadigini belirtmistir.>’® Ancak
mezara su dokmek, su birakmak, ya da suyun beklemesini saglayacak tas seklinde

boliim yapmak gilinlimiizde yaygin olan uygulamalardir.

Rusya'nin orta giiney bolgesindeki Hakasya'da yasayan Tiirk halklarindan Hakaslarin
kabilesi Sagaylar, 6lii hediyesi olarak Sliiniin sag eline bir torba ya da kap icinde
yemegini, tiitlintinii, agizh@im koymaktaydilar.?”' Eski ¢ag toplumlarinda mezarin
icine Oliiyle birlikte birtakim esyalar gdbmme uygulamasi, 6liiniin bu diinyadan
ayrildiktan sonra gidecegi yerde isini kolaylagtirma inancindan kaynaklanmaktaydi.
Elbette asirlar 6tesinden 19. ylizyi1lin Anadolu’suna ulasan bu gelenek, ayn1 gaye ile
uygulaniyor degildir. Herhalde yakinlarin1 kaybeden kimseler sofralarinda onlar
gorememenin verdigi Uziintliyli bir nebze dindirmek i¢in yemeklerini onlarla
paylastyor, kendi acilarini hafifletebilmek i¢in mezarlarina esya birakiyor olmalidirlar.

Amag, ruhu bu diinyay1 terk eden kisi ile bir bag kurabilmektir.

Selvi agaglarinin arasindan goriinen uzak Hali¢, manzarasiyla, hala oliilerin gomuldigi
bu mezarligin siir dolu bir havasi olabilirdi. Ama burada insanin keyfini kagiran,

3% Nerval, a.g.e., 2021, 563-564.
3% Amicis, a.g.e., 1986, 68.
370 Grnek, a.g.e., 1961,72.
37 Ornek, a.g.e., 1961,73.
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iirkiiten bir sey var. Tiirkler Oliilerini hi¢ vakit kaybetmeden, sicagi sicagina mezara
koyuyorlar, sanki cennetteki mutluluga bir an evvel kavussun der gibi. Mezarlar ancak
iicayak derinliginde kazilryor. Oliiler tabutsuz ve sadece kefene sarilarak gomiiliiyor.
Basin geldigi tarafta koseleme yan yana konulan iki tahta parcasi var.”

Fontmagne’nin verdigi bilgiler Tiirk kiiltiiriinde 6lii gdmme ve cenaze adetlerini dogru
yansitan bilgilerdir. Anadolu’da 6len kimse olabildigince erken gomiilmeye calisilir;
sabah 0lmiisse, 6gle namazina -ya da en geg ikindi namazina- yetistirilerek defin iglemi
gerceklestirilir. Tkindiden sonra vefat eden kisiler ise bir gece bekletilerek ertesi giin
gomiiliirler. Lakin cenaze torenine yetisecek olan kimseler var ise bu tarz durumlarda

Oliyi bekletme durumlar1 yasanabilir.

Oliileri vakit kaybetmeden defnetmenin farkli nedenleri vardir. Olen kisinin ahirete bir
an evvel intikal ederek hesabin1 hemen vermesi i¢in, ¢ilesinin uzun siirmemesi i¢in,
yakinlar1 6len kisinin topragina bir an 6nce kavusmasi ve tarafindan durum bir an 6nce
kabullenilmesi i¢in defin islemi olabildigince erken gerceklestirilmektedir. Bu
inanislar Islamiyet’in kabulii ile birlikte yerlesmistir. Eski Tiirk toplumlarinda defin
isleminin hemen yapilmasina dair siki sikiya kurallar bulunmadigi bilinmektedir.
Hatta cenaze torenleri, yapilan uzun hazirliklar nedeniyle, yilin belli donemlerinde
gerceklesmekteydi. Ek olarak konu hakkinda yapilan arastirmalar ve arkeolojik

incelemeler Tiirklerde mumyalama isleminin oldugunu gostermektedir. 373

Mezar taglarinda 6lenin adi, soyadi, nereli oldugu, dogum ve 6liim tarihleri gibi genel
bilgilerin yaninda; dualar, dua talepleri, dizeler, 0zdeyisler, maniler
bulunabilmektedir. Ayrica vefat eden kisinin yasamindaki zorluklar, c¢ilesi, 6liimiine
sebep olan sey de dokunakly, lirik bir tislupla yazilmaktadir. Fontmagne bize bunlardan

bazi 6rnekler sunmustur:

Bir kadin: Hayatimin sonbaharinda 6liimiin riizgarin esti. Bugiin banaysa, yarin da sana.
Bir geng kiz: Oldiiren riizgar, giilii dalinda kird.

Bir amiralin mezar taginda: Diimenini sonsuzluga ¢evirdi. Oliimiin riizgar1 kayiginin
diregini yikt1, onu Allah'in merhamet ve liituf denizine gark et.

372 Fontmagne, a.g.e., 1977, 103.

373 “Islamiyet Oncesi Tiirklerde Oli Gomme Adetleri”, erisim tarihi: 12.06.2021.
https://arkeofili.com/islamiyet-oncesi-turklerde-olu-gomme-adetleri/
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Kefen, bir giin gelip herkesin giyecegi bir gdmlektir.

Ne yaptigimi1 bilmeden ¢ok gezindim, basima ¢ok seyler geldi. Sonunda toprak oldum,
mezarima bir tas diktiler.

Sair: Bir mesale topraga girip saklandi, orada, gok kubbenin yildizlari arasinda ebediyen
parlayacak.

Bir ¢cocuk mezar tasina soyle yazilmis: Bir biilbil bir an i¢in bu diinyadan gecti, sonra
cennet bahgelerine ugup gitti.

Bir anne de ¢ocugunun mezar tagina soyle yazdirmis: Kafesinden ugup giden génliimiin
giizel kusu canim kizimin yalnizca on ii¢ bahar gérmek kaderiymis.

Bir baska tasta, derin bir felsefenin ifadesi okunuyor: Benim mekanim daglarin yiice
tepeleridir. Ovada olup bitenler beni ilgilendirmiyor. Kaderin serbetini i¢tim, artik bana
lokman hekim gerekmez.

Fontmagne, Anadolu’da rastladigi, din biiyiliklerinin mezarliklarina bez baglama
geleneginden sdz eder: “Ilerde bir ermisin mezar1 var. Bunu mezarin etrafini
cevreleyen tellere baglanmis renk renk kiiglik bez parcalarindan anliyoruz. Boyle
kisilere Misliimanlar biiyiikk saygi duyuyor ve hastaliklara sifa getirdiklerine

inaniyorlar.” 374

Edmondo de Amicis, mezarliklarin sekerleme yapmak amaciyla tercih edildigini,
zaman zaman mezarliklarda oturup karsisindaki manzaray:r izleyen kimseler
gordiigiinii  belirtmistir. Cilinkii yazara gore, mezarliklar toplumsal hayattan
soyutlanmis ve terk edilmis yerler degil; hayat ve 6liimiin, safa ve eglencenin birbirine

karistig1 yerlerdir. 37

Museviler harig, her dinden insanin birbirinden ayr1 kabristanlara gomiildiigii Biiyiik
Mezarlik’ta bulduk. Birka¢ mezar taginin iistiine bagdas kurup oturmus Tirkler bogazi
seyrediyorlar. Oyle gdlgelik, dyle serin ve huzur dolu bir yer ki, insan buraya girince,
yaz sicaginda kocaman, los bir katedrale girmis gibi nefis bir duyguya kapiliyor.?’

Amicis, sarig1 koparilmis uzun ve sivri mezar taslarindan soz eder:

374 Fontmagne, a.g.e., 1977, 191.
375 Amicis, a.g.e., 1986, 55-57.
376 Amicis, a.g.e., 1986, 67.
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Ustii yuvarlak bir sarik seklinde olan bu siitunlardan birkac1 eski renk ve yazilarmin
izlerini muhafaza eder. Diger siitunlar sivridir, bircogu devrilmistir; bazilarinin sarig1
Oyle koparilip atilmistir ki, bunlarin, Oliimlerinden sonra bile Sultan Mahmut’un
kafalarim govdelerinden ayirmak istedigi yenigerilere ait oldugu akla gelebilir. 377

Edmondo de Amicis Miisliiman mezarlarinin basucuna ve ayakucuna yerlestirilmis
prizma seklinde iki tastan ve toprak yiginindan belli oldugunu belirtmistir.
Miislimanlarin itikadina gére Miinkir ve Nekir adli iki melegin O6liiniin ruhunu
muhakeme etmek i¢in bu iki tasin Ustiine oturdugunu da ekler. Ardindan bir aile
mezarligina denk gelmis ve su climle ile tarif etmistir: “Tlimseklerin ortasinda biiyiik

kavuklu bir siitun, bu siitunun etrafinda da daha kiigiik siitunlar vardir; burasi,

karilarmin ve ¢ocuklarinin yanma gémiilmiis bir pasaya veya bir beye aittir.” 378

Olivier mezarliga aga¢ dikmenin bir gelenek oldugunu belirtir ve ayrintili bilgiler

Verir:

Buradaki mezarlar, birbirlerine ¢ok yakin ve sekilleri itibariyla ¢ok cesitlidirler.
Tiirklerden fakir olanlari, mezarin iki ucuna ¢ogunlukla basit, yazisiz ve resimsiz birer
mezar tasi dikmekle yetinirler. Fakat genellikle bu iki tas, siisli ve kabartmali olur,
birinin basinda 6lenin saghiginda giydigine benzer bir kavukla yasini halini mersiye
bi¢iminde bildiren bir kabartma yaz1 ve Kuran'dan alinmis bazi ayetler bulunur. Ikinci
mermer tas veya siitunda ise bir servi agaci ya da bir ¢igek saksisi kabartmasi vardir,
Bazen bu ikinci tasta da bir kitabe bulundugu olur Yazilar daima kabartmadir ve siyah
ya da altin yaldizli boya ile boyanir. Kadinlarin mezarlari, digerlerinden kolaylikla ayirt
edilir. Cilinki hunlarda birinci tas, kavuk yerine mantar bigiminde yontulmus olur. Bazi
zenginlerin mezarlari, eski lahitlere benzer ve etrafi mermerle kaphdir, yalniz iist tarafta
kapak olmayip toprak goziikiir Bas ve ayaklananda yedi sekiz kadem yiiksekliginde
birer siitun bulunur, siitunlardan birinde uzun bir kitabe vardir. Bazen birka¢g mezarin
etrafi ulak bir duvar veya bir ¢it ile ¢evrilmis olur Mezarlarin bir ucuna bir servi agaci
dikilmesi adettir. Bu yiizden mezarliklardaki serviler, giinden giine ¢ogalarak sik bir
orman halini alir. Ik yillar, 6lenin ailesi ve yakilar1 zaman zaman ya da belirli
tarihlerde mezar basina gelip gozyast dokerek acilarini tazelerler ve giinlerini keder
icerisinde dua etmekle gecirirler. Daha hassas olanlar, mezar baglarinda ¢icek
yetistirmek veya dikmis olduklar servi fidanin1 sulamak igin sik sik gelirler ve 6lenin
ruhuna ithaf edilen dualar okurlar. 37

377 Amicis, a.g.e., 1986, 61.
378 Amicis, a.g.e., 1986, 61.
37 Olivier, a.g.e., 2007, 54-55.
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Bu yerlere sik sik yapilan ziyaretlerin Tiirklerin aile kavramina verdikleri 6nemi

gosterdigini belirten Olivier sahit olduklarini su sekilde aktarir:

Tiirk mezarliklar1 akrabalarin ve dostlarin mezarlarinin basinda dua eden her iki
cinsiyetten ve her siniftan insan tarafindan doldurulur. Abdiilkadir Bey on seneden beri
hayatta olmayan babasinin mezarini her giin ziyaret ettigini soyledi. Kederin boylesine
uzun siiren duygular1 bu milleti sereflendiriyor ve ailelerini birlestiren iligkilerin ne
kadar samimi ne kadar siki olduguna delil oluyor. 3%

Tournefort mezarliklara su vermenin Tiirklere 6zgii sasirtict bir adet oldugunu sdyler:
“(Tirkler) mezarlara su dokerek oliilerin hosuna gidecek bir sey yaptiklarina inanacak
kadar saftirlar. ‘Bu onlara serinlik verebilir’ derler. Hatta bir¢ok kadinin Cuma giinleri
mezarliklara giderek burada yiyip ictikleri ve bdylece 6lmiis kocalarinin aglik ve

susuzluklarini da giderdiklerine inandiklari goriiliir.”8!

5.12. Inanc ve Tasavvuf

Nerval’in Tiirklerin Islami anlayislar1 ve tasavvuf hakkindaki diisiinceleri su

sekildedir:

Tirk dinine ve ondan kaynaklanan 6grenime iliskin iki felsefe sistemi vardir. Bunlarin
biri, tam anlamiyla Aristotelesci, 6teki de tam anlamiyla Platoncu’dur. Dervisler, bu
sonuncusuna baglidirlar. Miisliimanlarla Greklerin bu baglantisina sasmamak gerekir;
¢linkii bizler de, antik¢ag diinyasinin son felsefi yazilarini onlarin yaptiklari ¢evirilerle
tanidik.*®?

Nev-Platonculuk metafizik alanin, fizik alani nasil etkiledigi ile ilgilenmistir. Bir
filozofun nihai amaci kendinden gegerek vecd duygusunu yasamak ve askin bir
Tanr1’ya ulasmaktir. Nev Platonculugun temelinde ii¢ 6ge vardir: akil, bir olan Tanr1
ve nefis. Kendine 6zgii bir inang sistemi, peygamberleri, kutsal kitabi, ibadetleri
bulunmayan Nev-Platonculuk dinler tarihinde yer almaz. Tanr1 disindaki her sey, tim

varliklar ve dis diinya sinirhi ve gegicidir. Ayni inanislar tasavvufi diisiincenin de

380 Raczynski, a.g.e., 2019, 115.
31 Tournefort, a.g.e., 2013, 65.
382 Nerval, a.g.e., 2021, 401.
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temelini olusturur. Sufilerin yasam felsefesi hikmet ¢cevresinde kurulmus, giizel ahlak
Oonemsenmistir. Tasavvuf ¢cevrelerinde zahitlik anlayisina bagl bir hayat siirdiiriilmiis,
et smirl tiketilmis, tedavi i¢in bile olsa afyon tercih edilmemistir. Nerval de
dervislerin fikirleri ile Platonculuk arasinda iliski kurmustur. Ardindan Mevlevilik
hakkinda bilgi vermis; dervis kelimesinin kokeni, Mevleviligin bir Hint geleneginden

dogdugu ile alakali agiklamalarda bulunmustur.

Tarikatlarin1 kurmus olan pirleri, yedi tanedir ve Pythagoras gelenegine dayanan bu
sayl, onlarin fikirlerinin kaynagini gostermektedir. Genel adlart Mevlevi’dir,
kurucularinin adindan gelir. Dervis adina gelince bu yoksul anlamima gelir. Bunlar
aslinda, bir Miisliiman komiinistler mezhebi olustururlar. Cogu, ruh gdciine inanan
miinasihi topluluguna baglidir. Onlara gore, insan seklinde dogmaya layik olmayan her
kisi, 6limiinden sonra, huy ve mizag¢ bakimindan kendisine ¢ok benzeyen bir hayvanin
viicuduna girer. Bu insan ruhu gd¢iiniin dogurdugu bosluk da zekéalari ve sadakalariyla,
canlilar kademelenmesinde yukariya ¢ikmaya layik hayvanlar tarafindan doldurulur.
Hint geleneginden kaynaklandigi besbelli olan bu anlayis, tekkeler ve camilerde
hayvanlar i¢in yapilmis gesitli dini vakiflarin varligini agiklar. Ciinkii hayvanlara, bir
zamanlar insan olmus olduklar1 ve daha sonra insan olabilecekleri diisiiniilerek saygi
duyulur. Bu, hi¢bir Miisliimanin, ni¢in domuz eti yemedigini de agiklar; ¢iinkii bu
hayvan, sekli ve istekleri bakimindan. Insan tiiriine ¢ok yakin bir canli gibi
goriinmektedir Israkiler ya da “aydinlanmislar", Tanri'yi, sayilarda, bigimlerde ve
renklerde gérmeye yonelirler. Bunlar arasinda birka¢ hayreti de vardir. (hérétique, yani
din sapkini kelimesi, belki de buradan tiiretilmistir) Bunlar, siiphecilik ve kayitsizlik
anlayisini temsil ederler. Iste, hemen her yerde oldugu gibi burada da egemen olan iic
felsefi gorlis bunlardir; ama bu durum, insan toplumunda, bu karsit ilkelerinin
dogurdugu kin ve nefretlerin, dervisler arasinda da kendini gdstermesine yol agmaz.
Ruhgu bir felsefeye bagli dogmatikler olan Israkiler, maddeci tiimtanricilar olan
miinasihiler ile baris i¢inde yasarlar ve silipheci anlayisi benimsemis hayretiler de
oOtekilerle tartismak i¢in nefes tliketmekten kaginirlar. Herkes, kendi tarzinda ve
mizacina gore yasar; bazilar1 gogunlukla pek fazla yemek yer, bazilari da icki ve uyarici
kullanir; kendilerini sevismeye kaptiranlar da vardir. Ozel erdemleri, coskusu ve
bagliligl, oteki tarikat iiyeleri tarafindan kabul edildiginde, dervis, Miisliimanlar
arasinda kimsedir.**?

Gayrimiislimlerin pek bulunmadigi, 6zellikle Uskiidar ve civar1 semtlerde pek ¢ok
tekke bulundugunu, seyyahlardan 6grenmekteyiz. Pek cogu, buralarda rast geldigi
torenleri hayretle izlemis, bazilar1 kiigiimseyici bir tavirla nakletmis, bazilar1 ise olaya
evrensel unsurlar agisindan yaklagmaya c¢alismistir. Fontmagne herhangi bir térene

rastlamasa da dervis tekkelerinin bulundugu bilgisine vakif olmustur.

33 Nerval, a.g.e., 2021, 401.
158



Uskiidar'da birgok dervis tekkesi var. Dervislerin toplamp ayin yaptiklari giine
rastlamadik. Aslinda seyretmek niyetinde de degildik. Toplanip zikrettikleri mekani
gordiik. Acik bir kahvenin 6niinden gecerken de heybetli bir eda ile gubugunu tiittiiren
seyh efendiyi gordiik. Uzun beyaz sakalli, halinden memnun goriinen giizel yiizlii bir
adamdi. 34

Sarre, bilimsel amaglarla ¢iktig1 seyahatinde karsilastig1 her farkli olusumu bir tecriibe
vesilesi olarak degerlendirir ve kutsal kabul edilen seylere deger verdigini su
climlelerle ifade eder: “Sehirden ayrilirken dilenen bir dervise birkag sikke atmis ve

onun giir sesli tesekkiiriinii ve hayir duasini1 gezimizin basinda beliren talih olarak

yorumlamistim.”?%3

Nerval ise seyahatnamesinin ilerleyen kisimlarda bu torenlerden birine denk gelir ve

bu kez de Kadiriler hakkinda gozlemlerini alayc1 bir dille aktarir:

Bir saatlik bu danstan sonra, dervislerin bazilar1 cezbeye gelen melbus (esinlenmis)
oluyorlar. Yerlerde yuvarlaniyorlar ve kutsal hayaller goriiyorlar. Bizim bu gosteride
gordiigiimiiz derviglerin, tersine ¢evrilmis bir saksiya benzeyen kece kiilahlarinin
altindan uzun saclan sarkiyordu; siyah diigmeli giysileri bembeyazdi, onlara tarikati
kuranin adi dolayisiyla kadiriler deniliyordu. Yanimizdakilerden biri, 6zellikleri
donerek dans etmek olan Pera tekkesi derviglerinin ayinlerini de gérmiis oldugunu
soyledi. Uskiidar tekkesinde oldugu gibi orada da yiiksek balkonlar ve tribiinleri olan
bir ahsap salona giriliyormus; herkes kosulsuz alintyormus oraya ama kii¢iik bir para
yardimi1 yapmak adettenmis, Pera tekkesindeki biitiin dervisler, Yunanlilarin Efzon
etekligi gibi pilili beyaz fistanlar giyiyormus. Halkin seyrettigi ayinlerde yapilan
gosteri, derviglerin elden geldigince uzun bir siire, kendi ¢evrelerinde donmeleriymis.
Dervislerin giysilerinin beyaz olmasina karsin seflerinin giysisi maviymis. Ayin, her
sal1 ve cuma giinii, bir dua ile basliyormus, daha sonra biitiin dervisler seflerini egilerek
selamliyorlar, birbirlerine degmeyecek sekilde donebilmek i¢in salonda
dagiliyorlarmis. Beyaz eteklikler ugusuyor, kege kiilahli baslar doniiyor, dervisler
firlldaga benziyormus. Bazilar1 da neyle, hiiziinlii havalar caliyormus. Haykiran
dervigler gibi, onlar da belli bir zamanda cezbeye geliyorlar ve kendilerine 6zgii bir
vecde daliyorlarmis. Bu garip davranislarda, okumus insanlar1 sasirtacak higbir yan
yoktur. Bu dervisler, bu aym kiyida, antik¢agin yiizyillar1 boyunca dans etmis ve
haykirmig olan Kabeirlerin, Daktyllerin ve Kybele rahiplerinin kesintiye ugramamis
gelenegini temsil ediyorlar. Igkilerin ve uyarici macunlarin da azdirdig: bu ¢irpinmali
hareketler, insan1 garip bir ruh haline sokar ve onun sevgisiyle merhamete gelen Tanri,
cenneti miijdeleyen yiice riiyalarin goriilmesiyle kendini agiga vurmaya razi olur. ¢

384 Fontmagne, a.g.e., 1977, 112.
385 Sarre, a.g.e., 1998, 62.
386 Nerval, a.g.e., 2021, 402.
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Fontmagne, aralarindan bazilarinin dolandiric1 oldugunu, insanlarin dini duygularini
sOmiirerek para kazanmayi amaglayan kisiler oldugunu anlatir. 19. yiizyilda dini
kurumlarin  durumlarniyla alakali bilgiler iceren ifadeleri tiim dervisleri

kastetmemektedir.

Gelecekte olacak olaylar1 6grenmek ya da sifa bulmak igin timitle halkin huzuruna
vardig1 hocalar eski Sarktan kalan ¢ok ilgi ¢ekici tiplerden biri. Camiyi gevreleyen
avlunun bir koésesinde, sadirvanin biraz ilerisinde bulunan asirlik ¢marin gdlgesinde
ayagmi altina alip oturmus yash bir adam gordiik. Elinde tesbihi, 6niinde namaz
seccadesi vardi. Gozlerini kaldirmadan sessizce oturuyordu. Yanina yaklasan bir
Miisliiman saygiyla optiigii eteginin ucunu gégsiine gotiirdii. Yasl hoca higbir harekette
bulunmuyor, yalnizca tesbihini ¢ekiyordu. Yaninda uzun bir ¢ubuk vardi. Kii¢iik bir
¢ocuk da sonmesin diye soluk almadan komiirii iifliiyordu. Yaklasan adam dua etmesini
isteyince hoca elini uzatirmis. Bir sey vermezseniz elini ¢ekermis. Verilen miktar az
olursa, kiiclik bir dua okurmus. Bas terciiman M. Outrey: "Ah, diyordu, parasina gore
dua..." Hoca duanin ni¢in okundugunu diisiinmiiyor bile. Kiigiik bir torbadan, garip ufak
tefek seyler ¢ikarryor: Iki tas, bir bagcik, biraz ip, bir Taslar kalbin 'iistiinde tasinacak,
ip bilege baglanacak, toz da eve gider gitmez ocaga serpilecek, hepsi alt1 iki tutam toz
vs. para. 3%

Muhtemelen bir Mevlevi ayininden bahseden Fontmagne de tipki Nerval gibi, sahit
oldugu manzaray1 tuhaf bulmus ve fikri altyapisi ile ilgilenmemistir. Seyyahin kendi
ifadeleriyle, Dogu’nun mistik dgelerinin kaybedilmesi istenmez, ¢linkii yiizeysel
olarak seyretmek ve tuhafliklar kesfetmek haz vericidir. Bu topraklar adeta bir

laboratuvar, bir ameliyat masasidir.

Thouvenel ile bagirarak zikreden dervisleri seyretmek istemistik. Sinirlerimizin
dayanamayacagindan korkuyorduk. Ama dervislerin doniisiinii mutlaka gérmek
gerekir, bu kaginilmayacak bir manzara. Kim bilir, kisa siire sonra belki bunlarin ayini
de kavuklar, sariklar ve daha birgok sey gibi ortadan kaldirilip yasaklanir. Bati, nedense
Sark't eski adet ve geleneklerinden uzaklagtirmak i¢in 4deta kendini kaybetmisgesine
gayret ediyor. Ben biitiin bunlarin, iilkenin orijinalligini ve kendine has havasini
kaybetmemesi i¢in devam etmesini istiyorum. Bu cahil, avare dervisler aslinda
enteresan kisiler degil. Dindar kisilerin yardimiyla ayakta durabiliyorlar. Tekkelerde
yasiyorlar. Haftada yalnizca bir giinlerini alan dervislikten baska hicbir is yapmiyorlar,
kalan zamanda ise bombos oturuyorlar.” “Dipte, kapinin karsisinda, Kur'an ayetleriyle
stislii mihrap var. Ayaklari ¢iplak, elleri gogiislerine kavugmus, baglart 6niine egik yirmi
kadar dervis sirayla salona giriyorlar. Ustlerinde siyah ya da koyu lacivert mantolar,

387 Fontmagne, a.g.e., 1977, 171-172.
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baslarinda koyu kahverengi, sikkeleri var. Oturdugu yerde yiiksek sesle Kur'an okuyan
hocayi, ayakta, gozleri hafif kapali dinliyorlar. Sonra tribiinlerde oturan galgicilar,
ellerinde miizik aletleriyle agir, yumusak ve monoton bir miizige bagliyor. Bu sirada
dervisler agir adimla salonda {i¢ defa doniiyorlar. Seyhlerinin 6niine gelince onun elini
derin bir saygiyla Optiikten sonra, doniip birbirlerini seldmliyorlar. Seyh efendi
aksakalli, seckin ve tesir eden goriiniislii, sakin yiizlii bir ihtiyar dervis. Miizik bittikten
sonra, yesil sarikli seyh efendinin igaretine kadar Kur'an ve ilahiler okunuyor. Miizik
tekrar basladigi zaman, dervisler mantolarimi ¢ikartyorlar. Genis etekli beyaz yiin
elbiseleri ile ortaya ¢ikip bir kollar1 havada, digeri asagida olarak yumusak ve rahat bir
hareketle donmeye basliyorlar. Miizik gittik¢e hizlanirken, doniis de hizlaniyor. Baglar1
yana egilmis, gozleri yar kapali dervisler vecd i¢inde kendilerini kaybediyorlar. Onlart
seyrederken sonunda insanin bas1 doniiyor. Insan sanki kendisi de déniiyormus gibi bir
hisse kapili- yor. Sonunda dervisler ansizin durarak yerlerine doniip oturuyorlar. Son
duadan sonra ayin bitiyor. Bence bu gordiiklerimin tiyatro sahnesindeki ayinlerden farki
yok. Tiirkler, bu ayin so6ziinii, sanirim begenmeyecekler. Ayini seyrederken dudaklarini
kipirdatarak ellerindeki tesbihleri ¢ekiyorlar. Onlar i¢in bu toplantinin dini bir manast
var. Batililar i¢in ise, dervisler yalnizca seyredilen oyunun bir pargasi... 3%

Guillaime Martin, manastir yasamina benzettigi dervislerin yasamindan ilgiyle s6z

eder: 3%

Dervisler ikiye ayrilir: Mevleviler ve Bektasiler. Mevleviler tekkelerde miinzevi bir
yasam siirerler ve belli donemlerde disar1 ¢ikip hava alma 6zgiirliikleri vardir. Mevlevi
tarikatinda semazenler ve zikredenler vardir. Bektasilerin ise tekkeleri ve sabit bir
mekanlar1 yoktur. Gezicidirler ve miirsitleri vardir. Hatta bu Bektasi dervislerinden
bircogu orduyla sefere cikarlar ve yenigeriler bu dervislerden bazilarinin onciiliigii
olmadan garnizon degistirmek, savasa gitmek, ya da bir torene katilmak gibi
etkinliklerde bulunmazlar kesinlikle. Ellerinde baltali mizrak, siingii ya da balta bulunur
ve yiirirken yenicerilere Ovgiiler diizerler. Devletin ylicelmesi i¢in dileklerde
bulunurlar.

Ozanlarin, ordular1 savasa giderken yiireklendirmek, zaferlerle ve devlet
yoneticilerinin kahramanliklariyla dolu tarihi gegmisi hafizalarda diri tutmak ve yeni
nesillere aktarmak gibi gayeleri vardi. Onlar Tiirklerin bozkir kiiltiirlinde dogan atli-
gdcebe yasam tarzinin sanatkarlari idi. Martin’in ifadelerinde goriiliir ki; Islamiyet

sonrasinda bu gorev dervislere, asiklara transfer olmus, kaybolmamustir.

38 Fontmagne, a.g.e., 1977, 234-235.
389 Martin, a.g.e., 2007, 128.
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Tournefort hem dervislerin dis goriiniisleri hem de etkinlikleri hakkinda bilgiler verir:
390

Dervisler ¢ok naziktirler, sakallar1 temizdir, iyi taranmigstir. Siirleri eger bir giin cennette
gormeyi umduklar1 kadinlar1 anlatmiyorlarsa asla kadin iistiine degildir. Kimi zaman,
agklarinin nesnelerine sevgi igaretleri olarak kiigiik mumlarla kalplerinin bulundugu
yerde yaniklar olusturmaktan geri durmazlar. Tipki bizim sarlatanlarin yaptigi gibi
kendilerini yakmadan atesle oynayarak atesi belli bir siire agizlarinda tutarlar. Beden
esnekligine dayanan cesit c¢esit numaralar ve hokkabazliklar yaparlar. Giysilerine
baglanan 6zel bir erdem sayesinde engerek yilanlarini efsunladiklarin1 6ne siirerler.
Tiirkler arasinda Dogu iilkelerini yalniz onlar gezerler.

Tournefort bu sdzlerinin 6ncesinde Mevlana Celaleddin Rumi’den bahseder ve
Mevlevilik hakkinda kendi edindigi bazi bilgileri aktarir. Devaminda s6z ettigi bu
dervisler ise Mevlevi dervisleri degil, daha ¢ok Istanbul’da o zamanlarda yaygin olan
dilenci dervislerin gosterileridir. Mevlevi dervisleri hakkinda bilgi veren seyyahlardan

biri J.M. Tancoigne’dir: *!

Mevlevi dervisleri, ayn1 zamanda bir gosteri olarak icra ettikleri ibadetlerini, seyircilere
ayrilmig bir galeriyle ¢evrili yuvarlak bir tapinakta, kendi eksenleri etrafinda vals etme
bicimin de tasarlamislardir. Danslarina baslamadan 6nce, salonun bir ucunda topuklari
tizerinde bagdas kurup oturmus bulunan seyhlerini temenna ile selamlarlar ve derin bir
sessizlik ve husu iginde gelip yuvarlak bir halka seklinde dizilirler. Verilen bir isaret
iizerine, omuzlarmi1 da Orten kocaman bagliklarint ¢ikarip bir kenara koyar, yer
degistirmeksizin ve ney denilen Fars fliitii esliginde donmeye baglarlar. Bu egzersiz,
baslarini dondiirmeksizin araliksiz olarak bazen yarim saat siirer ve yeni bir isaretin
verilmesiyle birlikte, tipki askerlerin aldiklar1 bir emre uymalarindaki titizlik ve
dakiklikle, hepsi ayni anda durur. Bu gosteri, y1l boyunca her hafta Sali ve Cuma giinleri
Ogleyin aksatilmaksizin yinelenir. Mevlevi dervigleri baglarinda, {ist tarafi yumurta
bi¢ciminde yuvarlanmis silindir seklinde gri bir kege baslik tasirlar. Giysilerinin esas
0gesi, hareketlerinin ¢abuklugu icinde siserek balonu andiran bir bi¢im alan kalin
kahverengi kumastan ceketleridir.

Olivier tarikatlar ve dervislerin faaliyetleri hakkinda olduk¢a ayrintili bilgiler

vermistir:

3% Tournefort, a.g.e., 2013, 86.

31 J. M. Tancoigne, [zmir’e Ege Adalarina Girit'e Seyahat-Bir Fransiz Diplomatin Tiirkiye Gozlemleri
(1811-1814), ¢ev., Ercan Eyiiboglu, Biike Yayinlari: 2003, s. 122.
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Yabancilarin 6zellikle ilgisini ¢eken dini unsur, Dogu mistisizminin miistesna bir kolu
olan dervis tarikatlaridir. Bu tarikatlarin sayisi oldukca fazladir. Resmi kayitlara gore
Tiirkiye'de 161 tarikat ve ayrica bunlarin alt kollar1 bulunmaktadir. Tarikat {iyelerinin
bir araya geldigi ve bazilarinda ayn1 zamanda ikamet ettigi mekanlar tekke olarak
bilinir. Konstantinopolis'te 6zel tekkelerin disinda devlet tarafindan desteklenen 258
tekke bulunmaktadir. Tekkelerde her hafta ayinler diizenlenir; her tarikatin kendine
0zgl ayinleri, adetleri ve bazilarinin da 6zel kiyafetleri vardir. En ¢ok taninan tarikatlar,
Mevlevi (Mevleviyye), yani Sema- zen ve Bektasi tarikatlaridir. Mevlevi Tarikati, 1233
yilinda Alaadin Sultanin sarayina yerlesen Fars kokenli bir sufi olan Celaleddin
tarafindan kurulmustur. Mevlevi ayininde semazenler bitap diisene kadar ciplak
ayaklarla doner ve kendilerinden gecip vecde dalarak ruhlarini tiim diinyevi gailelerden
arindirip gergek varliga ulasir. Her cuma 6gle saatinde yapilan sema ayinlerine katilmak
kolaydi. Konstantinopolis'e ilk kez gelen kuzenim Charles Greenwell ve Sor Edgar
Vincent'in kéatiplerinden Harry Daniel ile birlikte Galata'daki tekkeye gittik. Eski tahta
merdivenlerden done done ¢ikip daire seklindeki salonu yukaridan goéren balkona
vardigimizda bagdas kurup yarim daire seklinde yerde oturan dervisleri gordiik. Her
yastan yaklasik otuz dervis vardi; taba rengi kalin kumastan bol fistanlariin {izerine
huni seklinde uzun sariklar takmislardi. Ortalarinda daha yagh bir dervis oturuyordu ve
Muhammed Peygamber'in soyundan oldugunu belirten yesil bir sarig1 vardi. Dervigler
sariklar1 yere degecek sekilde egilmis hi¢ kipirdamadan duruyorlardi. O sirada garip bir
miizik bagladi. Salonun bir kosesine yerlesmis miizisyenler, degisik sekillerdeki
oryantal ¢algilarini ve tamtamlarini ¢almaya baslamislardi. Hareketsiz duran dervisler
miizik duyuldugu anda yavas yavas yasam belirtileri gostermeye basladilar. Bir molla
hafif sesle Kuran'dan ayetler okuyordu. Ayaga kalkan dervisler Olgiilii adimlarla
birbirlerini takip ederek salonun gevresinde yiiriimeye basladilar; bol mansetlerinin
altina gizledikleri ellerini kavusturmuslardi. Duvarda Mekke'den gelen kut- sal bir hali
asiliydi ve bu halinin 6niine gelen dervisler orada durup birbirlerinin ellerini 6ptiikten
sonra ¢iplak ayaklarinin bagparmaklarini st iiste koyup hi¢ hareket etmeden dimdik
bekleyerek niyaz eylediler. Onlar piir dikkat izlerken viicutlarindan bir titreme gectigini
fark ettik; sanki diinyevi varliklar1 bedenlerini terk etmisti. Kollarin1 kaldirip yavasca
yanlara acarak yerde kayar gibi ilerlemeye basladilar. Siikiinet i¢inde birbirlerinin
ardindan hizla ddnmeye bag ¢ocuklarinin tiim illetlerden kurtulacaklarina inaniyorlardi.
Onlar bu miibarek adamlarin dokunuslariyla agilan etekleri, {izerinde insan bedeninin
oldugu bir de bag gibi goriiniiyordu. Bu deveran, tekdiize ilahinin ezgisiyle yirmi dakika
boyunca hi¢ durmadan devam etti. Bu sirada yesil sarikli dervis derin husu iginde
oturmaya devam ediyordu. Birden basini kaldirdi ve semazenler o anda donmeyi birakip
hi¢ kipirdamadan durdular. En ufak bir yalpalama ya da bag donmesi belirtisi olmaksizin
Oylece durup beklediler ve yasl dervis tekrar tahayyiile dalinca yeniden donmeye
basladilar. Ortam o kadar havasiz ve bogucu bir hale gelmisti ki bu merasimin
semazenler bitap diisene kadar en az bir saat daha siirecegini 6grenince onlardan 6nce
bizim sicaktan pes edecegimizi diisiindiik. Ve ¢abucak oradan kagip temiz havaya
kavugsmanin mutlulugunu yasadik. Bu ayini sonuna kadar izleyen turistler olup
olmadigini hep merak etmisimdir; dervislerin bu ayinin son sathasini Hiristiyanlarin
izlemesine pek sicak bakmadiklarini hissetmistim. Zira orada daha fazla kalmamiz
konusunda hig 1srarci degillerdi.*

32 Qlivier, a.g.e., 2007, 89-90.
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Olivier bu ciimlelerinin ardindan, Fontmagne gibi, bazilarinin insanlarin dini

duygularini kullanarak maddi ¢ikarlar giiden kisiler olduklarint anlatmistir:

Rufai Dervisler adi verilen bir Tiirk dervis veya sufi tarikat: daha vardi. Uskiidar'da
tekkesi olan bu tarikatin ayini olduk¢a barbar bir sekilde yapiliyordu. Bu ayinler
hakkinda o kadar korkung seyler duymustum ki konsolosumuzun esi Bayan Eyres bu
dervisleri gormek ve yakinlardaki clizamlilarin k&yiinii ziyaret etmek i¢in kendisine
eslik etmemi istediginde onu reddetmek zorunda kaldim. O ayine katilanlardan bazilar
gordiikleri ortacagdan kalma vahsilikler yiiziinden neredeyse hastalanmiglardi. Yari
bellerine kadar ¢iplak haldeki Rufai dervisler siraya dizilerek yiiksek sesle hu ¢ekerken
bir yandan da ileri geri sallanip hareketlerini giderek daha da hizlandiriyorlarmas.
Insanmn kanini donduran feryatlarla kendilerini zikir alemine kaptiriyor ve iyice
kendilerinden gecene dek havaya zipliyorlarmis. Cocuklarin kiigliciik bedenleri
iizerinde dans edip ziplayan bu kudurmus haldeki adamlar onlar1 bu illetlerden ancak
Oliimle kurtarabilir. Dogru diizgiin havalandirilmayan hanin birbirine karigsan sarimsak
ve eksi tiitiin kokular1 iginde tiliyler iirperten feryatlari dinleyerek bu vahseti izlemek
mide bulandirict olmaliydi. Bu ayine ve ciizamlilarin kdyline gitmeyi reddettigime
siikrediyordum. Orada da zavalli hasta insanlar irinli yaralarin1 ve sakat uzuvlarim
gostermek icin virane evlerinden ¢ikip ziyaretcilerin eteklerine yapisiyorlarmis.

5.13. Ramazan Ay1

Osmanli doneminde ramazan ayr Mislimanlar tarafindan biiyiik bir coskuyla
karsilanir. Ramazan ay1 geldiginde bu coskuyu yasayan sadece Miisliimanlar degildir.
Gayrimiislimler, farkli etnik kokenden kimseler de Ramazan ayni 6nemserlerdi.
Ciinkii bu miibarek ayin insanlar1 birlestirici, biitiinlestirici yan1 herkes tarafindan
hissedilirdi. Bu kutsal ayin insanlar tarafindan nasil bir coskuyla beklendigini farkl
dinlere mensup seyyahlarin ciimlelerinde gormekteyiz. Nerval’e eslik eden yash yol
arkadas1, sadece li¢ giinliik dini bayrami degil; ramazan ayinin tamamini “bayram” ve
“senlik” olarak tanimlar: “Simdi, Istanbul’da baslayan ve otuz gece siirecek olan
bayramin kraligesini gostermek isterim sizlere.” Bu kisinin ‘bayramlarin kraligcesi’
olarak nitelendirdigi ramazan aymin baslangic noktasi Istanbul olarak belirtmesi,
biitiin diinyanin goziinde Islamiyet’in merkezinin Istanbul oldugunun bir gostergesidir.
Nerval de ramazan ayinda Tiirkleri soyle zikreder: “Ramazan ay1 boyunca biitiin giin
uyumalarina ragmen, dini yasa bunu zorunlu kilmamaktadir. Tiirklere gilinesin

batisindan oOnce bir sey yemek yasak oldugundan onlar da yemegi akillarina
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getirmemek i¢in biitlin giin uyumaktadirlar. Ama cuma giinii bu istirahatten vazgecip

cogunlukla kirlara ¢ikarlar.”?

Fontmagne ramazan ayini, bu ayda sokaklarin islekligini, solunan ruhani havayi

sozctikleri yardimiyla bir tablo gibi ¢izer:

Sokaklarda her sey iftar saati icin hazir bekliyor. Kiigiik arabalarla gezici mutfaklar
kurulmus, limonata saticilari, kahve ocaklari, ¢ubuk hazirlayicilar, hepsi sokaga
dokiilmiis. Mutlu isaret verilince yiizlere yeni- den nese geliyor. Herkes bir acele, bir
telas icine giriyor. Ama Oyle ki bu hareketlenmede higbir diizensizlik gériinmiiyor. Hali
vakti yerinde olan aileler Ramazan boyunca sofralarini her gelene agik tutuyorlar. Orug
giinlerinde onlara misafir gitmek, onlari saymak mandsina geliyor. Cubuklar
hazirlantyor, hizmetkarlar ayakta bekliyor. Top atilinca gelenlere 6nce birer bardak su
veriliyor. Mideyi yavas yavas hazirlayan sudan sonra, ¢ubuklarla kahveler geliyor.
Arkadan tuzlanmis et ya da balik geliyor. Sonra yine gubuklar tiittiiriiliip kahveler
iciliyor. Sonunda nihayet Tiirk usulii ¢ok lezzetli ve itina ile hazirlanmis yemekleri
ikram ediliyor. Tiirk evleri gece boyunca aydinlik, kapilar1 da acik, safaktan 6nceki top
atisindan evvel bir kere daha yemek yeniyor. Sonra her sey birden derin bir siikina
kavusuyor. Bdylece tovbekar olabilmek diisiincesiyle Mislimanlar geceyi giindiiz,
giindiizii gece yapiyorlar.**

393 Nerval, a.g.e., 2021, 401.
3% Fontmagne, a.g.e., 1977, 173.
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6. SONUC

Ozellikle 19. yiizy1l olmak iizere, 17. ve 18. yiizyillarda Anadolu’ya seyahat etmis
gezginlerin yazdiklar1 gezi notlarmin Tiirk halk kiiltiirii acisindan incelendigi bu
calisma, elde edilen verilen analiz edilmesiyle olusturulmustur. Metinler incelenirken
kronolojik bir sira gdzetilmemis; ¢alismanin temel amacinin yani sira nihai hedefi,
oryantalizm vurgusunu iletebilmeyi saglamak olmustur. Seyahatnameler, farkli
milletler arasinda kiiltiirel etkilesimi artirmayi saglamis kiymetli metinlerdir. Bu
etkilesimin kayitlarinin tutulmasi kiiltiir tarihi i¢in 6nem teskil etmektedir. Seyahat
metinlerinin titizlikle incelenmesi, bu inceleme sirasinda seyyahin kimliginin dikkate
alinmasi sosyal bilimlere dair pek ¢ok yeni hususun aydinlatilmasi agisindan
onemlidir. Bu maksatla; kimi zaman bir el¢i, kimi zaman esir, diplomat, doktor ya da
salt gezgin sifatiyla seyahatini gergeklestiren kisilerin notlar1 arasinda, uzun tarihi
gecmisi ve zengin birikimi olan Tiirk kiiltiiriiniin hangi o6lg¢iide yansitilabildigi

tartisilmaya ¢aligilmistir.

Bat1 ve Dogu medeniyetlerinin kiiltiirel etkilesimleri ¢ok eski asirlara dayanmakla
birlikte zaman igerisinde yeni boyutlar kazanmistir. Nitekim oryantalist bakis agisinin
yayginlasmasi iki milleti birbirlerinden son derece farkli “6tekiler” olarak
konumlandirmistir. Bati, 6teki olarak gordiigii milletler araciligiyla kendi benligini
kurmaya calismistir. Gergekligini bu sekilde olusturan Bati medeniyeti, kendinde
gordiigli Ustlinlik vasfinin izinde, topraklart disinda kalan her yere hakim olma
duygusuyla hareket etmistir. “’Ydnetme” anlayisi, yabanci topraklara dirlik ve diizenlik
getirme amacindan ¢ok, o yerleri kendine ait ya da kendi hakki olarak gérmesinden
kaynaklanmaktadir. Biz de bu anlayisi1 pek cok seyyahin kaleminden farkl ifadeler
yardimiyla okuyabiliyoruz. Anadolu, ozellikle Istanbul, Avrupalilarin igten ice
kendilerine ait olarak gordiikleri topraklardir. Bu bakis agist seyyahlarin, burada
yasayan Tiirk milletine, onlarin yasam bigimlerine, gelenek ve inanglarina, ritiiellerine,
adetlerine kars1 bir tepkiselligi beraberinde getirmistir. Halk kiiltliriine dair pek ¢ok
unsur dikkate alinmamais, gozlemleri Batililarin Dogu tizerinde yogunlastig1 belli bash
konular ile sinirli kalmistir. Bunlar haremin gizemi, Osmanl tesrifat1 gibi o donemin

popiilist merak konularidir.
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Caligmanin sonucunda edebiyat dairesindeki konularm, ¢ogu zaman sosyolojik
yaklagim ile incelenebilecegi goriilmiistiir. Edebiyatin toplum ile olan diyalogunu
inceleyen edebiyat sosyolojisi, yapitta bulunan bilgiyi sanatin toplumsal gergekligi
doniistiirme islevi iizerinden degerlendirmeyi amaglar. Daha isabetli ve kestirme
olmaktan uzak sonuglar bu bakis acis1 yardimiyla elde edilebilir.*> Sosyolojik
yaklagim, edebi bir metne iliskin oldugunda, toplumla ilgili olanin yapita dogrudan
yansimasini degil de yapitta yeniden iiretilis sekli ile ilgilenir.**® Asil 6nemli olan,
toplumsal bir 6genin edebi metinde yer alirken ge¢irdigi doniisiimle alakalidir.
Kavramlarin herhangi bir edebi tiire konu olurken ge¢irdigi evreler sonucunda
kazandiklar1 yeni anlamlar gibi, toplumsal unsurlarin da metinde tekrar olusum siireci
bulunmaktadir. Bu nedenle edebi tiirleri biitiinciil bir yaklagim ile incelemek
onemlidir. Edebiyat diinyasinda yazinsal bir iiriin, sadece estetik deger tasiyan bir
sozctikler dizgisi degildir. Bu metinler toplumsal ve kiiltiirel 6geler baglaminda pek

cok iz tasir.

Bu calismada yapilan analizler sonucu ortaya ¢ikan bulgulardan biri de seyyahlarin
bilgi birikimlerinin ve mesleklerinin ne denli énemli oldugudur. Ornegin, kimi
seyyahlarin Tiirkge bilmemelerinden otiirii giinliik yasamda karsilastiklar1 bazi
olaylar1 ve isittikleri bazi kelimeleri anlamlandirmamalari, karisikliga yol agmistir. Bu
seyyahlar ¢ogu zaman bir araci kisi yardimiyla iletisim saglamis, ancak bu aracilarin
gayrimiislimler arasindan seg¢ilmesi nedeniyle saglikli bilgiye ulasamamislardir.
Mensup oldugu milletin yonetimi tarafindan gorevlendirilerek gelen seyyahlar ise bu
kargasadan son derece uzaktadirlar. Ciinkii onlar seyahatleri 6ncesinde, gidecekleri
tilkelere dair pek cok bilgiyi edinen egitim diizeyi yiiksek kisilerdir. Herhangi bir
nedenle bireysel olarak seyahatini gerceklestiren seyyahlarin sayisi, maksatli bir

sekilde gonderilen seyyahlara gore oldukca azdir.

Sonug itibariyla bu c¢alisma, belirlenen yiizyillar arasindan seg¢ilen Anadolu
seyahatnamelerinin Tiirk halk kiiltiiriine dair icerdigi malzemeleri; miktari, sinirlari,

nitelikleri, hangi ortamda ve nasil kosullarda olustugu, seyyahin fikri diinyasindan ne

35 Gonca Kirtil, “Edebi Metinlerin Sosyolojik imkam Uzerine Farkli Yaklagimlar”, Adiyaman
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 5 (2012), s. 292

3% [, Hakan Dénmez, “Yerli ve Batili iki Seyyahin Goziiyle Osmanli Kadini: Karsilastirmali Bir
Analiz”, History Studies International Journal Of History, 5/5 (2013), s.94.
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denli etkilendigi acisindan incelemeyi saglamistir. Ortaya ¢ikan veriler 1s181nda,
Anadolu iizerine yazilmig seyahatnamelerin Tiirk Halk Edebiyati i¢in 6nemi
belirlenmistir. Seyahatnameler her alanda incelenebilecek metinler oldugundan, milli
Ogelere dair aragtirma yapilirken basvurulabilecek birincil kaynaklar arasinda yer
almaktadir. Hazirlanan bu ¢alisma ile gelecekte bu konu iizerine yapilacak ¢alismalara
katki saglamak amaglanmistir. Bilgiyi devamli olarak tazeleme, anlama yetisini

gelistirecek; durmaksizin yeni degerler iiretebilmek de bu sayede miimkiin olacaktir.
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