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ON SOZ

1979 iran Islam Devrimi, 20. yiizy1lda Ortadogu cografyasinda gergeklesen en
onemli hadiselerden biridir. Bu devrim sonucunda Iran islim Cumhuriyeti’nin
kurulmasi, 6zellikle Humeyni’nin siyasi kisiligi ve devrimei kimligi {izerine bir¢cok
calismanin yapilmasina neden olmustur. Ancak Humeyni’nin 6ncelikle bir din alimi
olmasi, kurdugu yonetim sisteminin Islami temellere dayanmasi ve imam olarak
anilmasi gibi unsurlar, onun dini ve mezhebi kimligini de en az siyasi kimligi kadar
onemli kilmaktadir. Bu calismada Iran Islim Devrimi’nin lideri Ayetullah
Humeyni’nin Siinnilik hakkindaki goriisleri, onun eserleri, fetvalar1 ve sdylemleri
izerinden incelenecektir.

Bu ¢alismay1 yapmamda beni tesvik eden, konunun belirlenmesi ve igeriginin
hazirlanmasinda higbir destegi esirgemeyen, calismanin her asamasinda gerekli
yonlendirmeleri ve diizenlemeleri saglayan kiymetli danisman hocam Prof. Dr. Ahmet
[shak DEMIiR’e en icten siikranlarimi sunarim. Tezin hazirlanma siirecinde
katkilariyla ¢alismama biiyiik destek veren Dr. Ogr. Uyesi Umit ERKAN hocama igten
tesekkiir ederim. Tezimi bastan sona titizlikle okuyarak eksiklerini tespit ve tashih
eden, degerli goriisleriyle ilmi olgunlagsmasina katki saglayan Prof. Dr. Siileyman
TURAN hocama goniilden tesekkiir ediyorum. Goriis ve tavsiyeleriyle ¢alismamin
ilmi derinligine ve metodolojik biitiinliigiine ciddi katkilar sunan, tezimin son halini
almasinda biiyiik pay sahibi olan Prof. Dr. Cemil HAKYEMEZ ve Prof. Dr. Hanifi
SAHIN hocalarima da en samimi tesekkiirlerimi arz ederim. Ayrica yonlendirmeleri
ve elestirileriyle tezime katki saglayan ve calismanin her asamasinda desteklerini
esirgemeyen Dr. Ogr. Uyesi Ersin CELIK ve Ogr. Gér. Vehbi CANSIZ hocalarima;
titiz okuma ve degerlendirmeleriyle ¢alismama katki sunan Dog. Dr. Ilyas YILDIRIM,
Dr. Ogr. Uyesi Abdulrahman ACER ve Dr. Ogr. Uyesi Fatih GUMUS hocalarima da
tesekkiir ederim. Egitim ve &gretim hayatim boyunca destegini daima hissettigim
aileme ve tez siirecinde maddi-manevi destegiyle her daim yanimda olan kiymetli esim
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OZET

AYETULLAH HUMEYNP’NIN SUNNILiGE BAKISI

Bu ¢alismada Humeyni’nin Siinnilige bakisi, onun eserleri, fetvalart ve sdylemleri temelinde
incelenmektedir. Bu baglamda Humeyni’nin Siinnilige yonelik yaklasimini yansitan temel meseleler
ele alinirken oncelikle Sii mezhebinde tarihsel siire¢ icerisinde bu konulara nasil yaklasildigi analiz
edilmistir. Boylece Humeyni’nin goriiglerinin klasik Sii ulemanin sdylemiyle ne derece ortiistiigii veya
onlardan ne 6lgiide farklilastigi tespit edilmeye galisilmustir. Mezhepler arast iliskiler, islam diinyasmin
tarih boyunca 6nemli bir tartisma alani olmustur. Ozellikle Siinni-Sii ayrismas, itikadi, siyasi ve ameli
yonleriyle ele alinmasi gereken bir konu olarak one ¢ikmaktadir. Bu baglamda Humeyni’nin Siinnilik
kargisinda gelistirdigi itikadi, siyasi ve ameli tutumlar arastirmanin problemini olusturmaktadir.
Aragtirmanin amaci, Humeyni’nin Siinnilik karsisinda nasil bir konum aldig1 ve onun Islam birligi
sOyleminin ne derece gergeke¢i oldugu gibi sorulara yanit vermektir. Bu dogrultuda Humeyni’nin
Stinnilik hakkindaki goriisleri biitlinciil bir sekilde objektif olarak ele alinmig ve analiz edilmistir. Bu
baglamda Humeyni’nin disa doniik ve igeriye doniik mesajlart ayrintili bir sekilde incelenmis, farkli
sOylemler arasindaki iligkiler analiz edilerek onun benimsedigi goriis tespit edilmeye caligilmustir.
Literatiirde Humeyni’nin siyasi yonii ilizerine pek c¢ok calisma bulunmasina karsin onun dini
sdylemlerinin, Siinnilik baglamindaki diisiincelerinin ve 6zellikle Islam birligi séyleminin ayrmntili bir
incelemeye tabi tutuldugu ¢aligmalar sinirlidir. Bu arastirma, dogrudan Humeyni’nin kendi eserlerinden
hareketle birincil kaynaklara dayali bir c¢oziimleme sunarak alandaki eksikligi gidermeyi
hedeflemektedir. Arastirmada Humeyni’nin Siinnilik hakkindaki goriisleri inang, ibadet ve siyaset
baglaminda ele alinmaktadir. Humeyni’nin Siinnilikle dogrudan veya dolayli olarak iliski kurmadigi
meseleler arastirmaya dahil edilmemistir. Inang agisindan, iman ve Islam, sirk, bedd, sefaat ve takiyye
gibi temel konular iizerinden Humeyni’nin Siinnilige yonelik yaklagimi incelenmistir. Bu dogrultuda
onun Siinnileri inan¢ acisindan hangi noktalarda elestirdigi analiz edilmistir. Ibadet baglaminda
Humeyni’nin abdest, namaz, zekat, nikah, Siinnl mahkemeleri ve fikhi mezhepler gibi konular
hakkindaki degerlendirmeleri incelenmis, Siinni uygulamalara ydnelik bakisi ortaya konulmustur.
Siyaset baglaminda ise imAmet anlayigi, IslAm birligi sdylemi ve oOtekine bakis gibi konular
incelenmistir. Humeyni’nin, Stinnilik karsisinda $iiligi nasil konumlandirdigi, Siinni topluluklar: hangi
cergevede ele aldigi ve Islam birligi séylemini ne sekilde yorumladig1 analiz edilmistir. Arastirmada,
dokiiman analizi ve sdylem analizi yontemleri kullanilmistir. Humeyni'nin eserleri, fetvalar1 ve
konusmalari, sdylem analizi yontemiyle degerlendirilmis, 6zellikle Siinnilik hakkindaki sdylemlerinde
teolojik ve ideolojik unsurlarin nasil sekillendigi ortaya konulmaya ¢alisilmistir. Elde edilen bulgular,
Humeyni’nin Siinniligi itikadi anlamda sorunlu bir yap1 olarak gordiigiinii ancak siyasi diizlemde Islam
birligi sdylemi iizerinden bir denge politikas yiiriittiigiinii gdstermektedir. Humeyni’nin Islam birligi
anlayisinin, aslinda $ii temelli bir liderlik modeli sundugu ve Siinni topluluklarin bu modele uyum
saglamasinin hedeflendigi sonucuna ulasilmigtir. Sonu¢ olarak Humeyni’nin Siinnilige yonelik
elestirilerinin altinda geleneksel Sii teolojisinin temel kavramlar1 kadar, modern dénem iran siyasetinin
mezhep eksenli yaklagimlariin da etkili oldugu tespit edilmistir. Calismanin, mezhepler arasi iligkileri
akademik bir perspektiften degerlendirme ve modern Sii diigiincesinin Siinnilige bakisini1 analiz etme
acisindan alana katki saglamasi beklenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Islam Mezhepleri Tarihi, Humeyni, Siinnilik, Siilik, islam Birligi.
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ABSTRACT

AYATOLLAH KHOMEINI’S PERSPECTIVE ON SUNNISM

This study examines Khomeini’s perspective on Sunnism based on his works, fatwas, and
discourses. In this context, while addressing the fundamental issues reflecting Khomeini’s approach to
Sunnism, the historical development of these topics within the Shiite sect is first analyzed. This
approach seeks to determine the extent to which Khomeini’s views align with or diverge from the
discourse of classical Shiite scholars. Inter-sectarian relations have been a significant area of debate
throughout the history of the Islamic world. In particular, the Sunni-Shiite division stands out as a topic
that must be addressed from theological, political, and practical perspectives. Within this framework,
Khomeini’s theological, political, and practical attitudes toward Sunnism constitute the central problem
of this study. The research aims to answer questions such as how Khomeini positioned himself in
relation to Sunnism and to what extent his discourse on Islamic unity was realistic. Accordingly,
Khomeini’s views on Sunnism have been examined and analyzed comprehensively and objectively. His
external and internal messages have been scrutinized in detail, and the relationships between different
discourses have been analyzed to determine his adopted stance. Although numerous studies focus on
Khomeini’s political aspects, there is a limited number of works that specifically examine his religious
discourse, his thoughts on Sunnism, and, more specifically, his rhetoric on Islamic unity. This study
aims to fill this gap by offering an analysis based on primary sources, directly utilizing Khomeini’s own
works. The research addresses Khomeini’s views on Sunnism within the contexts of faith, worship, and
politics. Matters in which Khomeini did not establish a direct or indirect relationship with Sunnism have
been excluded from the study. In terms of faith, Khomeini’s approach to Sunnism has been examined
through key theological concepts such as faith and Islam, polytheism (shirk), bada', intercession
(shafa'a), and dissimulation (taqiyya). Accordingly, the study analyzes the specific points at which he
criticized Sunnis in terms of belief. Regarding worship, Khomeini’s assessments of issues such as
ablution (wudu'), prayer (salat), almsgiving (zakat), marriage (nikah), Sunni courts, and legal schools
(madhahib) have been examined, revealing his perspective on Sunni practices. In the political context,
topics such as the concept of imamate, the discourse on Islamic unity, and his view of the "other" have
been analyzed. The study explores how Khomeini positioned Shiism in relation to Sunnism, how he
conceptualized Sunni communities, and how he interpreted the discourse on Islamic unity. The research
employs document analysis and discourse analysis methods. Khomeini’s works, fatwas, and speeches
have been analyzed through discourse analysis to uncover how theological and ideological elements
shaped his rhetoric on Sunnism. The findings suggest that Khomeini perceived Sunnism as theologically
problematic but pursued a balancing policy through his discourse on Islamic unity at the political level.
It has been concluded that Khomeini’s understanding of Islamic unity essentially presents a Shiite-
centered leadership model, aiming for Sunni communities to conform to this model. Ultimately, the
study determines that Khomeini’s critiques of Sunnism were influenced not only by the fundamental
concepts of traditional Shiite theology but also by the sectarian-based approaches of modern Iranian
politics. This study is expected to contribute to the field by evaluating inter-sectarian relations from an
academic perspective and analyzing the modern Shiite perspective on Sunnism.

Keywords: History of Islamic Sects, Khomeini, Sunnism, Shi‘ism, Islamic Unity.
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GIRiS

A. Arastirmanmin Konusu, Amaci, Onemi ve Kapsami

Siinni-Sii iliskileri, Islom tarihinin en 6nemli ayrismalarindan biri olarak
varligini siirdiirmektedir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra hilafet meselesi etrafinda
ortaya cikan farkli yaklasimlar neticesinde zamanla itikadl ve siyasi farkliliklar
meydana gelmistir. Siiler, imametin nas ile belirlendigini savunurken Siinniler ise
timmetin se¢imine dayandigini kabul etmistir. Bu temel ayrim, baslangigta siyasi bir
ihtilaf olarak ortaya ¢ikmissa da zamanla itikadi ve kurumsal bir kimlik farkliligina
doniismiistiir. Mezheplerin kurumsal yapilarinin olusmaya basladigi donemlerde bu
ayrisma, 6zellikle Emeviler (661-750) ve Abbasiler (750-1258) donemlerinde yasanan
muhalif hareketler ve mezhep merkezli ¢ekismelerle daha da keskinlesmistir. Abbasi
hilafetinin zayiflamasindan sonra Mogol istilasi siirecinde kismen koruma elde eden
Sii topluluklar, Ilhanlilarin (1256-1353) ardindan kurulan kiiciik &lgekli ve Sii
karakterli devletler araciligiyla varliklarii siirdiirmislerdir. Bu gelismelerin
devaminda Osmanli (1300-1922)-Safevi (1501-1736) rekabetiyle birlikte mezhebi
farkliliklar, devletlerarasi iligkiler baglaminda da belirleyici bir unsur haline gelmis,
bdylece siyasi ve dini ayrigmalar uluslararasi bir boyut kazanmistir. Ancak Siinniler
ve Siiler arasindaki iligkiler sadece catismalardan ibaret degildir. Bu siiregte ilmi ve
kiiltiirel etkilesimler de devam etmistir.

Giiniimiizde ise Siinni-Sii etkilesimi ozellikle iran’da gerceklesen Islam
devriminden sonra daha farkli bir boyut kazanmustir. Iran islam Cumhuriyeti tarihte
belki ilk defa devlet otoritesini tamamen $ii imamet diislincesi lizerinden kurgulama
imkanina kavusmustur. Bu da ister istemez boélgedeki Siinni-Sii dengelerini ciddi
anlamda etkilemistir. Bu dogrultuda gerceklestirilen arastirmada, 20. yiizyilin son
¢eyregine damga vuran hadiselerden biri olan iran Islam Devrimi’nin lideri Ayetullah
Humeyni’nin Siinnilige bakist incelenmistir.

Siyaset, itikad ve ibadet baglaminda 6zelde Humeyni, genelde ise Siilerin
Siinnilige bakis1 iizerinde yogunlasan bu ¢alisma iic béliimde kurgulanmustir. ilk
boliimde, din-siyaset iliskisi baglaminda Humeyni’nin Siinnilige yonelik yaklasimim
yansitan siyasi meseleler ele alinmis, 6zellikle onun Siinnilik ve Siinnilere dair

degerlendirmeleri incelenmistir. Ikinci béliimde iman-Islam, sirk, bedd, sefaat ve



takiyye gibi temel itikadi konulardaki goriisleri analiz edilerek Humeyni’nin bu
meselelerde Siinni yaklasimlara kars1 gelistirdigi elestiriler ortaya konulmustur. Son
boliimde ise abdest, namaz, zekat, nikah, Siinni mahkemeler ve fikhi mezhepler gibi
dini uygulamalara iliskin meseleler iizerinden onun Siinnilige bakist
degerlendirilmistir. Bdylelikle arastirma, Humeyni’nin Siinnilik karsisindaki
tutumunu siyasi, itikadi ve ameli boyutlariyla sistematik bir biitiinliik igerisinde ortaya
koymay1 hedeflemistir.

Bu dogrultuda ¢alismada Humeyni’nin Isldm birligine verdigi énem ve bu
birligin en temel unsurlarindan biri olan Siinni-Sii ayrismasina dair yaklasimi analiz
edilmistir. Dolayistyla onun Isldm birligi diisiincesinin igeriginin ne derece dolu
oldugu ya da bunun sadece sdylemsel bir istiinliik olarak mi1 vurgulandig
incelenmistir.

Iran Is1Am devriminin lideri Humeyni’nin Siinnilige bakisini, Siinniler ve Siiler
arasinda farklilasan temel konular hakkindaki goriisleri {izerinden tespit etmek
arastirmamizin temel amacini olusturmaktadir. Nitekim Humeyni, Siinni ve Siiler
arasinda ge¢misten gelen ihtilaf noktalar1 mevcutken her defasinda Sii alimler
tarafindan bir vahdet onciisii olarak takdim edilmis, ancak s6z konusu ihtilaflara dair
onun nasil bir ¢6ziim irettiginden bahsedilmemistir. Hatta vahdet yonii 6n planda
tutuldugu i¢in ihtilaf noktalarina dair goriisleri ve goriislerinin bulundugu eserleri geri
plana itilmistir. Bu nedenle ¢alismamizda IslAm devrimiyle birlikte Humeyni’nin
gerek yasadigi donemde gerekse kurdugu Islim Cumhuriyeti'nde sdylemsel
diizeydeki giiclii vahdet vurgusunun kendisine ait eserlerde ne kadar karsilik buldugu
tespit edilmeye calisilmistir.

Humeyni Iran Islam Devrimi’nin bas aktorii oldugundan dogal olarak
akademik ¢alismalar daha cok onun siyasi kimligi ilizerine odaklanmistir. Oysa
Humeyni her seyden once imamlarin vekili olma iddiasinda bulunan bir veliyy-i
fakihtir. Dolayistyla onun din adina soyledikleri ciddi énem tasgimaktadir. Iste bu
arastirmada Humeyn1’nin Siinni-Sii iliskilerinin dini alandaki ihtilaf noktalarina nasil

yaklast181 sorusunun cevabi aranmistir. Zira giiniimiizde merci-i taklidlerin' bir kismm

! “Merci-i taklid” terimi, Imamiyye Siasi’nin biiyiik ¢ogunlugu tarafindan XVIII. yiizy1lin sonlarindan
itibaren benimsenen Usli fikih ekolii ¢ercevesinde ictihad mertebesine ulagsmis olan yetkin bir alimi
tanimlamak i¢in kullanilan bir unvan olarak kabul edilmektedir. Hamid Algar, “Merci-i Taklid”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/172-174.



dini hiikiimlerde Hiimeyni’nin goriislerini referans olarak almaktadir. Ayrica bu
calisma, Humeyni’nin Siinniler iizerindeki etkisine ¢ok boyutlu bir bakis agisiyla
egilerek literatiire 6nemli bir katki saglamay1 hedeflemistir. Ozellikle Humeyni’nin
siyasi bir lider olarak taninmasina karsin onun dini yonlerini de ele alarak literatiirdeki
bu boslugu doldurmayi1 amaglamistir. Aragtirma, Humeyni’nin sadece devrimci bir
lider degil, aym zamanda S$ii bir dini otorite olarak basta Siinnilik olmak {izere
mezhepler arasi iliskilere dair diistincelerini incelemek suretiyle ona yonelik yeni bir
bakis ag¢is1 sunmustur.

Imamiyye Sia’s1 igerisinde on iki imamdan sonra ilk defa imam olarak anilan
bir konuma sahip olan Humeyni’nin, dini otoritesinin yani sira siyasi otoritesinin de
bulundugu dikkate alindiginda Siinnilige bakisi, Stinnilik hakkindaki goriisleri ile
Stinnilere kars1 sdylem ve uygulamalariin ayrintili bi¢imde incelenmesi,
Miisliimanlar arasindaki Siinni-Sii farklilagsmasinin modern donemdeki en etkili
temsilcisi olmasi bakimindan anlamlidir. Isldm Devrimi’nin ardindan Ortadogu’da
siirekli artan mezhebl gerginlikte Humeyni’nin Siinnilere yonelik goriis ve
diisiincelerinin paymin ne Olclide etkili oldugunun net bir sekilde anlasilmasi,
tilkemizin hem i¢ hem de dig politika yapimimi da etkileyen bir yonii bulunmasi
bakimindan dikkate degerdir. Zira devrimin asilmaz bir simgesi olmasi bakimindan
Humeyni’nin diisiincesi, Iran’m Ortadogu’daki Siinni devlet ve halklara ydnelik
tavrinin onde gelen referansi olmustur. Bu arastirma 20. ylizyilin son ¢eyreginin en
etkili isimlerinden Humeyni’nin diisiincelerini kendi eserleri {izerinden biitlinciil bir
bakis agisiyla ele almasi bakimindan 6nemlidir.

Bu tezin oOzgiin katkisi, Siinni-Sii iligkilerini vahdet ve Islam birligi
sOylemlerini, dogrudan Humeyni’nin séz ve fikirlerinden hareketle incelemesinde
yatmaktadir. Islim Mezhepleri Tarihi agisindan her mezhebin kendi kaynaklarina
oncelik verilmesi ilkesi dogrultusunda’ bu calisma, Humeyni’nin eserleri ve
sOylemlerine dayanarak birincil kaynak merkezli bir inceleme ortaya koymakta ve bu
yoOniiyle benzer arastirmalardan farklilasmaktadir. Boylece Humeyni’nin Siinnilige
yonelik elestirilerinin altinda yatan dini ve siyasi saiklerin daha dogru bir sekilde

anlasilmasi saglanmistir. Arastirma, ayrica Humeyni’nin Siinni Miislimanlar ve

2 Hasan Onat - Sonmez Kutlu, “Islam Mezhepleri Tarihi’ne Giris”, Isldm Mezhepleri Tarihi (Ankara:
Grafiker Yayinlari, 2013), 27.



devletler hakkinda gelistirdigi stratejileri analiz ederek Islam diinyasinda mezhepler
arasi iligkileri daha saglikli bir ¢er¢evede degerlendirme imkani sunmustur. Bu
baglamda Humeyni’ nin Islam diinyasinda bir birlik sdylemi insa ederken bu sdylemin
gerceklige ne Olglide yansidigi ve samimiyeti iizerine kapsamli bir sorgulama
yapilmigtir.

(Calismada, Humeyni’nin bu birlestirici sdylemin ardinda siyasi hedeflerin var
olup olmadig sorgulanmis, bununla birlikte klasik S$ii ulemanin goriisleri ile onun
diisiinceleri karsilagtirilarak benzerlikleri ve farkliliklari ortaya konulmustur. Bu
ozellikleriyle arastirma, Islam diinyasinda mezhepler arasi dinamiklerin daha iyi
anlagilmasina yonelik bir katki sunmaktadir.

Humeyni’nin Siinnilige bakisini inceledigimiz aragtirmamizda Humeyni’nin
gorislerinin ve uygulamalarinin 1yi anlagilabilmesi i¢in Siinniler ve Siiler arasindaki
temel farkliliklarla ilgili bir tasnife gidilmistir. Bu anlamda arastirmamizin siyaset,
itikad ve ibadet olmak iizere ii¢ ana boliime ayrilmasi ve her boliimde ilgili konulara
yonelik goriislerin ele alinmas1 6n goriilmiistiir. Konularin bu sekilde tasnif edilmesi
temel farkliliklarla ilgili olup Kur’an meselesi gibi tali meseleler ele alinirken biitiin
boyutlariyla degil, sadece Siinni-Sii polemigine konu olan kisimlari incelenmistir. Bu
farkliliklardan hareketle 6ncelikle Humeyni’nin eserleri taranmis ve mezheplerle ilgili
ilm1 inga siirecinin ilk asamasini teskil eden veri toplama, tasnif etme ve veriler
iizerinde degerlendirme faaliyetleri gerceklestirilmistir.’ Yapilan taramalar sonucunda
ise Siinnilere yonelik elestirilerin  yer aldigi konular sistematik bigcimde
siiflandirilmstir.

Klasik déneme nazaran Humeyni’de sik¢a goriilen Isldm birligi ve vahdet
sOylemlerinin gayesinin anlasilabilmesi i¢in Humeyni’nin siyasi, itikadi ve ameli
goriisleri ile klasik dénem Sii-Imami ulemanin goriislerinin mukayese edilerek ele
alinmasi konunun anlasilmasi i¢in elzemdir. Bu anlamda her bir mesele islenirken
oncelikle konu hakkinda bir bilgilendirme girisi yapilmis, sonra klasik dénem Sii-
Imami alimlerin gériisleri ele alinmis, daha sonra ise Humeyni’nin goriisleri ortaya
konulmustur. Bu sayede Humeyni’nin goriisleri ile klasik donem alimlerin goriisleri

mukayese edilmis, farkliliklar ve benzerliklerin ortaya ¢ikmasi saglanmastir.

3 Onat - Kutlu, “Islam Mezhepleri Tarihi’ne Giris”, 26.



Modern donemde yasamis olmasi, bu doneme 6zgii gelismelerin etkisi ve dini
liderliginin yaninda siyasi bir otoriteye de sahip bulunmasi nedeniyle Humeyni
hakkinda ele alinan bazi konulara dair klasik dénem Imami ulemanin goriislerinin
bulunmamasi dogal bir durumdur. Bu gibi durumlarda Humeyni’nin goriis ve
uygulamalar1 aym dénemde yasayan Sii-imami alimlerin gériisleriyle mukayese
edilmistir. Bu anlamda ¢aligmamizin konusu; Humeyni’nin eserleri, sdylemleri ve
uygulamalari, tarihsel sinir1 ise Humeyni’nin hayati seklinde sinirlandirilmastir.

Calismamizda amacimiz Humeyni’nin dini goriislerini  oldugu gibi
aktarmaktan ziyade onun dini ve siyasi perspektifinden Siinnilik ve Siinnilere yonelik
bakis agisini analiz etmek oldugu i¢in kapsam ve sinirliliklarin belirlenmesi 6nemli bir
zorluk olusturmustur. Bu dogrultuda ilk olarak Humeyni 6ncesindeki 6nde gelen $ii
alimlerin siyasi, itikadi ve ameli konularda Siinnilige yaklasimlar1 incelenmistir. Bu
kapsamda birkag Sii alimin gorisleriyle sinirli kalmamak adina farkli alimlerin
goriislerine de bagvurulmus, bu alimlerin ¢esitlilik gostermesine dikkat edilmistir.

Benzer bir zorluk Humeyni’nin goriislerinin analizi sirasinda da ortaya
cikmistir. Zira onun Siinnilige dair tiim konulardaki yaklasimini net bir sekilde tespit
etmek glic olmustur. Humeyni’nin eserleri, demecleri ve fetvalari arasinda, kismen
takiyye geregi ortaya cikan bir¢ok farkli ve hatta geliskili sdylem bulundugundan
bunlar arasindan objektif ve dogru bir sonuca ulasmak titiz bir degerlendirme siirecini
zorunlu kilmgtir. Tiim bu zorluklara ragmen klasik dénemde imami alimlerin Siinnilik
ve Siinnilere yonelik goriisleri tespit edilmeye calisilmig, ardindan Humeyni’nin bu
konulardaki goriigleri kapsamli bir sekilde ele alinarak en dogru sonuca ulasma gayesi

giidiilmiistiir.

B. Arastirmanin Yontemi

Islam Mezhepleri Tarihi, kendine 6zgii bir yénteme sahip olan, bu ydntem
cercevesinde arastirma teknikleri gelistirmis bagimsiz bir ilmi disiplindir.* S6z konusu
disiplin, Isldm toplumlarinda dini diisiincenin siyasi, itikadi ve ameli boyutlarda
farklilasarak kurumsallasmas1 sonucu beseri olusumlar’ olarak ortaya c¢ikan

mezhepleri inceleme konusu edinmektedir.

4 Onat - Kutlu, “Islim Mezhepleri Tarihi’ne Giris”, 25-26.
3 Hasan Onat, Tiirkiye 'de Din Anlayisinda Degisim Siireci (Istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2016), 157.



Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan olusan otorite bosluguyla beraber
giindeme gelen ¢esitli dini ve siyasi sorunlara verilen farkli cevaplar, mezheplerin
tesekkiiliinde belirleyici olmustur.® Her bir mezhep, i¢inde bulundugu tarihsel sartlarin
tirtinii olarak fikirler gelistirmis, bu fikirler zamanla hem entelektiiel hem de sosyo-
politik bir yap1 kazanmistir. Dolayistyla Islam Mezhepleri Tarihi, mezhepleri yalnmzca
itikadi farkliliklar baglaminda degil, aym1 zamanda sosyal, kiiltiirel ve siyasi arka
planlanyla birlikte ele almakta, onlarin dogus sebeplerini, gelisim siireclerini, Islam
diisiincesine katkilarin1 ve toplumsal etkilerini tarafsiz bir bakis agisiyla ortaya
koymay1 hedeflemektedir.” Bu yaklasim sayesinde arastirmaci, belirli bir mezhebin
savunusunu yapma konumuna diismeden, Islam diisiince tarihinin zenginligini
olusturan c¢ogulculugu ve farkliliklar1 nesnel oOlgiitlerle degerlendirme imkani
bulmaktadir. Bu durum, alanin bilimsel kimligini koruyabilmesi agisindan da
onemlidir. Nitekim diger biitiin akademik disiplinlerde oldugu gibi Islam Mezhepleri
Tarihi arastirmacisinin da kisisel aidiyetlerini bir kenara birakmasi ve inceledigi
mezheplere karsi tarafsiz bir tutum benimsemesi gerekmektedir.®

Her bilim dali, kendisini bilimsel bir disiplin olarak tanimlayabilmek i¢in belli
bir yonteme dayanmak zorundadir. Zira yontem, bilimsel bilginin iiretiminde rehberlik
eden, arastirma siirecine yon veren ve dogruya ulagsmayr miimkiin kilan en 6nemli
aractir. Yontemden yoksun calismalarin saglikli, tutarli ve glivenilir sonuglar iiretmesi
cogu zaman miimkiin degildir.’

Islam Mezhepleri Tarihi disiplini de ¢ok katmanli bir ydntem anlayis1 iizerine
insa edilmekte ve bu yapmin temelini bes asamali bir metodolojik ¢erceve
olusturmaktadir. Ik asamada, biitiin bilimsel disiplinler i¢in gecerli olan genel bilim
ilkeleri yer almakta, tarafsizlik, tutarlilik ve sistematiklik gibi temel esaslar arastirma
siirecinin sagliklr ilerleyebilmesi agisindan vazgecilmez sayilmaktadir. ikinci diizeyi

sosyal ve beseri bilimlerin ag¢iklayict anlama merkezli yaklagimi teskil etmektedir. Bu

¢ Ethem Ruhi Figlal, “IslAm Mezhepleri Tarihinde Karsilasilan Bazi Problemler” (Uluslararas Birinci
Islam Arastirmalar1 Sempozyumu, izmir: Dokuz Eyliil Universitesi Yaymlari, 1985), 369; Ethem
Ruhi Figlal, Giiniimiiz Islam Mezhepleri (izmir: izmir {lahiyat Vakfi Yaymlari, 2014), 17.
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yontem, olaylari tespit etmekle yetinmeyip ayni zamanda olaylarin arkasindaki anlam
diinyasin1 ¢6ziimlemeyi amaglamaktadir. Nitekim mezhepler itikadi ayrigmalarin
yaninda tarihsel, sosyolojik ve kiiltiirel baglamlarin da etkisiyle sekillenen dinamik bir
siirectir. Ugiincii diizeyde, Islami ilimler yontemi devreye girmekte ve klasik ilahiyat
disiplinlerinin metotlar1 gercevesinde metin merkezli analizler yapilmasi
hedeflenmektedir. Dérdiincii asamada, islim Mezhepleri Tarihi’nin kendine 6zgii
yontemleri 6n plana ¢ikmaktadir. Bu disiplin, mezheplerin dogusunu itikadi farklarin
yani sira tarihsel hadiseler, siyasi gelismeler ve toplumsal doniistimlerle birlikte
degerlendirmeye dayalidir. Bu noktada fikir-hadise ve zaman-mekan irtibat1 ilkeleri
ile disiplinin siire¢ merkezli yaklasimi da 6nem arz etmektedir. Nihayet besinci diizey,
arastirmacinin ¢alistigi konuya uygun olarak gelistirdigi 6zgiin yontemsel tercihleri ve
sistematik ¢ercevesini ifade etmektedir.'”

Arastirmamizda da bu c¢ok diizeyli yapiya uygun olacak sekilde ele alinan
konularda klasik Sii-imami gelenegin tarihsel siireci aktarilmis, Humeyni’nin bakis
acis1 hem teorik hem baglamsal diizeyde agiklayici anlama yontemiyle incelenmis ve
boylece bilimsel stireklilik ile 6zgiinliik ilkeleri bir arada gozetilmeye ¢alisiimistir.

Islam Mezhepleri Tarihi arastirmalarinda karsilasilan en énemli sorunlardan
biri, kaynaklarin giivenilirligine iliskin meseledir. Bu disiplinin temel bagvuru
malzemesini olusturan makadldt, firak ve milel-nihal tiriindeki eserler, cogunlukla
mezhep taassubunun etkisi altinda kaleme alinmiglardir.!! Bu sebeple iizerinde 6nemle
durulmas1 gereken temel noktalardan biri, kaynaklarin titiz bir bicimde
degerlendirilmesi ve elestirel bir yaklasimin benimsenmesidir. Kaynak kritigi olarak
tanimlanan bu elestirel tutum, bir metnin igerdigi bilgilerin saglikli ve dogru bi¢cimde
anlagilabilmesi i¢in vazgegilmez bir yontemsel gereklilik olarak one ¢ikmaktadir.'? Bu
disiplinin arastirmacisi, herhangi bir konuyu incelerken dncelikle miiellifine nispeti
sabit olan birinci el kaynaklara bagvurmali ve bu metinler iizerinden hareket
etmelidir.'* Zira mezheplerin goriislerini ve tarihsel tecriibelerini en saglikli sekilde

yansitan belgeler bu 6zgiin kaynaklardir.
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Bununla birlikte ¢alismanin saglam bir akademik zemine oturabilmesi icin
klasik donem kaynaklariyla yetinilmemeli, modern donemde yapilan arastirmalarin
bulgularina da miiracaat edilerek karsilastirmali bir degerlendirme yapilmalidir.
Boylelikle hem tarihsel baglami dogrudan yansitan tanikliklardan yararlanilir hem de
cagdas akademik literatiiriin katkilariyla analizler gerceklestirilebilir. Bu
degerlendirmeler neticesinde calismamizda makalat, firak ve milel-nihal tiri
eserlerden ziyade klasik dénem Imamiyye Sia’s1 goriislerini tespit edebilmek amaciyla
dogrudan Imami alimlerin teliflerinden yararlamlmistir. Humeyni’nin diisiincelerine
dair degerlendirmelerde ise bizzat onun eserleri, konusmalar1 ve fetvalari temel
alinmis, ayrica bu veriler ¢agdas donemde yapilmis yerli ve yabanci arastirmalarla
desteklenmigtir. Boylelikle hem tarihsel baglamin dogru bigcimde tespiti hem de
modern literatliriin sagladig1 imkanlarla daha kapsamli ve dengeli bir degerlendirme
yapilmasi amaclanmistir.

Islam Mezhepleri Tarihi arastirmalarinda temel metodolojik dayanaklardan
biri olan fikir-hadise' ve zaman-mekdn irtibati, mezheplerin tarihsel gelisim
stireglerini biitiinciil bicimde kavramay1 saglayan bir yaklasim olarak 6ne ¢ikmaktadir.
Bu ilke, her diistincenin sadece soyut teorik bir iiretim olmadigini, aksine belirli dini,
siyasi ve sosyal baglamlarla beslenerek sekillendigini ortaya koymaktadir.
Mezheplerin olusumunu kavramada, fikirlerin hangi tarihsel ortamda, hangi toplumsal
sartlar icerisinde ve hangi hadiselerle baglantili olarak ortaya ¢iktigin tespit etmek, bu
disiplinin vazgecilmez bir yoniidiir. Burada 6nemli olan husus, bu iliskinin tek yonli
bir siirecten ibaret olmadigidir. Nitekim fikirler hadiseleri sekillendirebildigi gibi
hadiseler de fikirlerin dogusunu ve gelisimini belirleyici bicimde etkileyebilmektedir.
Bu c¢ift yonlii etkilesim, zaman ve mekan unsurlarinin da dahil oldugu genis bir
perspektifin gerekliligini ortaya koymaktadir. '

Bu ilkenin ¢aligmamizin igerigine uygulanabilirligi, 6zellikle Humeyni’nin
siyasi, itikadi ve ameli sdylemleriyle mezhepler arasi iligkilere dair goriislerini analiz

ederken agik bigimde ortaya ¢ikmistir. Islam birligi sdylemi baglaminda Humeyni’nin
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Siinnilere ve Siinnilige bakisini bu ilkenin agiklayiciligiyla ele almak miimkiindiir.
Devrim dncesi donemde Stinnilerin baz1 uygulamalarina karsi sert elestiriler yonelten
Humeyni’nin, devrime giden siiregte ve devrim sonrasinda 6zellikle Filistin meselesi
tizerinden tiim Misliimanlar1 bir arada tutmaya yonelik bir vahdet dili insa etmeye
calistig1 gdzlemlenmistir. Bu degisim, 1979 sonrasi Iran’in dis politikadaki stratejik
yonelimleriyle iligkilendirildiginde fikrin hadise ile olan iliskisi daha da belirgin hale
gelmektedir. Bagka bir ifadeyle Stinniligi elestiren bir mezhebi diisiinceden, Siinnilerle
is birligi yapan bir siyasi lidere doniisiim, fikir-hadise ve zaman-mekan
degiskenlerinin sdyleme etkisini gozler oniine sermektedir.

Fikir-hadise irtibati, sadece diisiince ile olay arasindaki iligkiyi belirlememekte,
ayni zamanda biitiinciil tarih anlayisi ilkesinin bir geregi olarak tarihe biitiinciil bir
perspektifle yaklasmay1 da gerektirmektedir. Nitekim biitiinciil tarih anlayisi, zamani
gecmisten gelecege dogru ilerleyen tek boyutlu bir ¢izgi olarak gérmez, aksine onu
farkl1 sosyal, kiiltiirel ve siyasi katmanlarm i¢ i¢e gegtigi, goreceli ve ¢ok boyutlu bir
siire¢ olarak ele alir. Bu yaklasim, tarihi olaylar1 kronolojik bir siralama iginde
degerlendirmek yerine, onlar farkli baglamlarla irtibatlandirarak anlamlandirmayi ve
bdylece tarihin daha derinlikli bir sekilde kavranmasin1 miimkiin kilar.'® Bu ydntem,
mezhepleri sosyal ve tarihsel olaylardan bagimsiz, soyut yapilar olarak ele
almamaktadir. Bilakis fikirlerle toplumsal gergeklik arasindaki bagi ortaya
koymaktadir. Mezhepler tarih¢isinin temel amaci, bir sahsiyetin eserlerinde dile
getirdiklerinden ¢ok bu diisiincelerin hangi dini, siyasi ve sosyal sartlarin etkisiyle
sekillendigini, biitiinciil tarih anlayisi dogrultusunda ge¢misi farkli boyutlariyla ele
alarak biiyiik resmi ortaya koyacak sekilde degerlendirmektir.'”

Calismamizda biitiinctil tarth anlayisi, yalnizca diisiince ve metin
coziimlemeleriyle sinirli kalmaksizin, diisiincenin iretildigi toplumsal ve siyasi
baglamlarin analizini de icerecek sekilde uygulanmaya g¢alisilmistir. Bu baglamda
miistaz ‘af kavraminin klasik Sii diisiincede mezhebi magduriyeti yansitan sinirli anlam

cercevesinden cikarilarak, Humeyni tarafindan evrensel bir direnis sdyleminin
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merkezine yerlestirilmesi dikkat cekicidir. Klasik kaynaklarda miistaz ‘af daha ¢ok
Stinni otoritelerin baskis1 altindaki Sii topluluklar1 ifade ederken, Humeyni’nin
s0yleminde bu kavram tiim mazlum halklar1 kapsayacak sekilde genisletilmistir. Bu
doniistimiin, kavramdan ziyade tarihsel ve siyasi baglamda anlam kazandig1 agiktir.

Biitiinciil tarih anlayisinin dogal bir uzantisi olan disiplinlerarast isbirligi,
Islam Mezhepleri Tarihi ¢alismalarinda ihmal edilmemesi gereken diger bir yontemsel
ilke olarak degerlendirilebilir.'"® Zira mezhepler; dini, tarihi, toplumsal, kiiltiirel,
ekonomik ve pek ¢ok unsurun i¢ ice gectigi karmasik yapilar olarak tek bir disiplinin
sinirlart  i¢inde anlamlandirilmast  giic beseri olusumlardir. Bu ¢ergevede
arastirmamizda mezhepler tarihi arastirmalarinin yani sira tarih, kelam, fikih ve tefsir
gibi alanlarin verilerine de bagvurulmustur.

Islam Mezhepleri Tarihi arastirmalarinda 6ne ¢ikan hususlardan biri olan
tarihsel-sosyolojik  yaklagim, ¢alismamizda Humeyni’nin diisiincelerini teorik
igeriklerinin yani sira sekillendikleri tarihsel, toplumsal ve siyasal baglamlarla birlikte
analiz etmek amaciyla tercih edilmistir. Bu yontem, oOzellikle diistincelerdeki
degisimleri, icinde bulunduklar1 baglama uygunluklarini ve mezhebi yorumlarin
zamanla nasil yeniden sekillendigini anlamada faydali bir cerceve sunmaktadir.
Nitekim klasik Sii uleméanin genellikle batil ve gegersiz gordiigii Stinni fikih
mezheplerine iliskin dislayici tutumuna karsilik, Humeyni’nin bazi konusmalarinda bu
mezheplerin muteber goriildiigiinii belirtmesi, onun mezhebi yaklagimini dénemin
siyasal ihtiyaclar1 ve Islam birligi stratejisi dogrultusunda yeniden yorumladigini ve
tarihsel baglamin mezhebi sdyleme nasil yon verdigini gostermektedir.

Her disiplin, 6ziinde bir yorumlama faaliyetini ifade etmektedir. Bu baglamda
Islam Mezhepleri Tarihi de kendine dzgii yontem ve ilkeler gergevesinde soz konusu
yorumlama siirecini sistematik bi¢cimde yiiriitmektedir. Bu disiplinin metodolojik
yaklagimi, bir sahsiyetin ya da diigiincenin teorik yonleriyle incelenmesini yeterli
gormemekte, onun tarihsel baglami icerisinde siire¢ odakl bir bakis acisiyla yeniden
insd edilerek degerlendirilmesini gerekli kilmaktadir.!” Bu anlayistan hareketle

Humeyni’nin eserleri, sdylemleri ve fetvalari, klasik donem Imami Aalimlerin

18 peter Burke, Fransiz Tarih Devrimi: Annales Okulu, ¢ev. Mehmet Kiiciik (Ankara: Dogu Bati
Yayinlari, 2006), 24.

19 Onat - Kutlu, “Islam Mezhepleri Tarihi’ne Giris”, 33-35; Ahmet Atesylirek, Ebii Mansir El-
Maturidi 'nin Fikri Arka Plani (Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2019), 1.
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eserleriyle mukayese edilerek ve ortaya ¢iktiklar1 donemin siyasi, sosyal ve kiiltiirel
kosullariyla iligkilendirilerek aslina en uygun sekilde analiz edilmeye c¢alisilmistir.
Boylece hem onun diisiincelerinin tarihsel baglami i¢inde daha saglikli bigimde
anlasilmas1 hem de Islam diisiince gelenegi icerisindeki konumunun daha tutarli ve
kapsamli bir gekilde ortaya konulmasi amaglanmaistir.

Insanlarin fikirleri yetistigi cevrenin sosyal ve kiiltiirel sartlarindan bagimsiz
diistiniilemez. Bireyin, i¢ginde bulundugu ¢evrenin {iriinii oldugunu savunan yaklasim,
ozellikle ilmi faaliyetlerin arka planini anlamada isabetli bir noktaya isaret etmektedir.
Bu baglamda Islam Mezhepleri Tarihi arastirmalarinda benimsenen temel ydntemsel
yaklagimlardan biri olan sahislar iizerinde derinlesme,®® bir alimin diisiincelerinin
yazili eserlerinin yani sira hayat seyri, donemsel tecriibeleri, i¢inde bulundugu
entelektiiel ¢cevre ve ilmi gelenekle olan iliskisi dikkate alinarak incelenmesini gerekli
kilar. Zira yazarin eseri kaleme aldig1 donemdeki kisisel tecriibeleri, ilmi birikiminin
ulastig1 seviye ve hayatinin hangi asamasinda bulundugu da s6z konusu metnin
icerigini ve yonelimlerini anlamada belirleyici unsurlar arasinda yer almaktadir.?!
Nitekim bir insan1 biitiin yonleriyle tanimak, onun hayat seyrini farkli asamalariyla
birlikte takip etmeyi gerektirir.??

Bu ¢ercevede Humeyn1’nin ilmi iiretimi de yasadig1 sosyal ve siyasi ¢evreden
bagimsiz diisliniilemez. Onun 1943’te yazdig1 Kesf-i esrar adl1 eserinde dile getirdigi
Stinnilige yonelik sert elestiriler, hem o donemdeki Sii ulema cevresindeki genel
yaklasim1 hem de Iran’daki din-siyaset iliskisine dair olusan gerginligi yansitmaktadir.
Bu eser, Humeyni’nin heniiz siyasi otoriteye sahip olmadig, fakat klasik $ii inancim
benimseyerek kendisini ilmi sahada kabul ettirme cabasi i¢inde bulundugu bir
donemde kaleme alinmistir. Buna karsin 1979 sonrasi donemde, yani Humeyni’nin
hem dini hem de siyasi liderlige ulastig1 bir zamandaki konusmalarinda birlik ¢agrilar
ve Siinni topluluklara yonelik kusatici sdylemler, artik sadece bir din adaminin
goriislerini degil, ayn1 zamanda bir devlet kurucusunun siyasi stratejilerini de

yansitmaktadir. Dolayisiyla Humeyni’nin aynm1 mezhebi meselelere dair farkh

20 Kutlu, “Islam Mezhepleri Tarihinde Usil Sorunu”, 437-438.

21 Onat - Kutlu, “Islam Mezhepleri Tarihi’ne Giris”, 30; Kalayc, Tarihsel Siirecte Esarilik Maturidilik
1liskisi, 47-48.

22 Yusuf Ziya Yoériikan, Ebii’I-Feth Sehristani “Milel ve Nihal” Uzerine Karsilastirmali Bir Inceleme
ve Mezheplerin Tetkikinde Usiil (Ankara: Kiiltiir Bakanlhig1 Yayinlari, 2002), 10.
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zamanlarda tirettigi metinlerdeki sdylem farki, onun sahsi ilmi ve siyasi konumunun
degismesiyle dogrudan iliskilidir. Bu da gdsteriyor ki bir metni ¢oziimleyebilmek i¢in
hem yazildigi tarihsel baglami bilmek hem de miiellifin kisisel ilm1 seyrini ve o andaki
konumunu dikkate almak gerekmektedir.

Siireg algis1 ve takibi prensibi de Islim bilimlerinin genelinde énemli bir
yontemsel yaklasim olmakla birlikte ozellikle Islim Mezhepleri Tarihi
arastirmalarinda merkezi bir konumda bulunmaktadir. Tarihsel olaylar arasinda tutarl
bir akis kurulmadiginda onceki ve sonraki hadiseler veya goriisler birbirine
karigmakta, bu durum ise tarihsel siirekliligin baslangici ile sonunun birbirine
benzemesine yol agabilmektedir. Bu nedenle siire¢ merkezli bir yaklagim, goriislerin
kronolojik bir diizen icerisinde ele almmasini gerektirmektedir.”> Her ne kadar
uygulanmasi gii¢ bir yontem olsa da calismamiz da bu ilkeye bagl kalinmaya 6zen
gosterilmistir. Bu ¢ercevede imkanlar Ol¢iisiinde her konuda 6ncelikle klasik donem
Imami alimlerin goriigleri kronolojik bir sira icerisinde ele almmakta, ardindan
Humeyni’nin ilgili mesele hakkindaki degerlendirmeleri ortaya konulmaktadir.
Konunun sonunda ise Imami alimler ile Humeyni’nin goriisleri karsilastirilmakta,
Humeyni’nin devrim oncesi ve sonrast doneme dair yaklasimlar dikkate alinarak
diisiincesindeki siireklilik ve doniislim siiregleri ortaya konulmaya caligilmaktadir.

Sonug olarak bu galismada, Islam Mezhepleri Tarihi disiplinine 6zgii yontem
anlayis1  cercevesinde, klasik kaynak incelemeleri ile modern literatiir
degerlendirmeleri birlikte yiiriitiilmiis, teorik meselelerin tarihsel, sosyal ve siyasi
baglamlariyla iligkisi kurulmaya calisilmistir. Arastirmada izlenen bu yodntemin

sundugu imkanlar, Humeyn1’nin goriislerinin daha saglikli analizine katki saglamistir.

C. Arastirmamn Kaynaklari

C.1. Sii-Imami Kaynaklar

Bu aragtirmada, Humeyni’nin Stinnilige yonelik diigiincelerini tespit edebilmek
amaciyla oncelikle klasik Sii-Imami kaynaklar merkeze almmustir. Zira Imamiyye

geleneginde olusan siyaset, itikad ve ibadet anlayislarinin temel dayanaklari, dogrudan

23 Hasan Onat, “Ilahiyat Calismalarmin Bilimselligi: Tarih Bilinci ve Siire¢ Algis1”, Isldm Bilimlerinde
Yontem, ed. Sonmez Kutlu (Ankara: Fecr Yaymlari, 2023), 109-116; Nuran Ugok, Erken Donem
Mu 'tezile-Imamiyye Etkilesimi (Baslangigtan Seyh Sadiik 'un Oliimiine Kadar) (Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2022), 4.
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bu kaynaklarda yer alan rivayet, ictihad ve yorumlar etrafinda sekillenmistir.
Dolayisiyla bu kaynaklara basvurmak, hem Humeyni’nin fikri arka planini tarihsel
baglami i¢erisinde analiz edebilmek hem de onun klasik Sii mirasla kurdugu siireklilik
ve ayrisma noktalarini tespit edebilmek agisindan metodolojik bir zaruret arz
etmektedir. Bu baglamda Humeyni 6ncesine dair kaynak secimi yapilirken tarihsel
stirecin genisligi goz Oniinde bulundurulmus, Ushli gelenegin dogusu ve gelisim
seyrini yansitan oncii alimlerin eserlerinden istifade edilmistir. Ayni sekilde Siilige
dair yapilan modern g¢aligmalarda temsil niteligi tasiyan, gorlisleri sikca referans
verilen Sii alimlerin eserleri de dikkate alinmistir. Arastirmamizda islenen konu
basliklarinin ¢esitliligi ve bu basliklarda her zaman ayni1 alimin goriislerine ulasmanin
zorlugu dikkate alinarak, her mesele 6zelinde ilgili goriislere sahip olan alimlerin
degerlendirmelerine bagvurulmus, bu tercih ¢alismanin igerik biitiinliiglinii koruyacak
sekilde yukarida belirtilen metodolojik ¢cerceve dogrultusunda gergeklestirilmistir.

Aragtirmada Sii-Imami rivayet kiilliyatinin temelini olusturan Kiileyni’nin (6l.
329/941) el-Kafi fi ‘ilmi’d-din’i ve Seyh Sadik’un (61. 381/991) Men ld yahduruhii’l-
fakih adli eserleri Humeyni’nin Siinnilige bakisinin tarithsel dayanaklarini gostermek
amaciyla dogrudan basvurulan kaynaklardandir. Bu iki eserden ozellikle itikad ve
ibadet konularinda $ii bakis acisinin klasik 6rneklerini ve Humeyni’nin goriislerinin
klasik rivayetlerle olan iliskisini ortaya koymasi agisindan istifade edilmistir.
Sadiik’un Imamiyye inang esaslarini sistematik bicimde ortaya koyan el-I tikadat adl
eserinden de yararlanilmistir.

Seyh Miifid’in (61. 413/1022) baslica eserleri olan el-Ifsdh fi 'I-imame, Evailii’l-
makalat, Tashihu'l-I'tikadati’l-Imamiyye, el-Mukni‘a ve en-Niiketii’l-i tikdadiyye de
calismamizda kullanilan eserlerdendir. Ozellikle Imamiyye Sia’s1 ve diger firkalar
arasindaki farkliliklar1 ortaya koymasi bakimindan Evdilii’[-makdldt, iman ve Islam,
beda, Kur’an, ric’at, sefaat ve takiyye gibi konularda Humeyn1’nin Siinnilige bakiginin
klasik temellerini tespit etmede dnemli bir kaynak olarak kullanilmstir.

Seyh Miifid’in 6grencilerinden Seyh Tusi’nin (6. 460/1067) eserleri de
calismada itikad ve ibadet konularinda Sii-imami diisiincenin gelisimini ve
Humeyni’nin yaklasimiyla iliskisini degerlendirmek amaciyla bagvurulan kaynaklar
arasindadir. Onun el-Iktisad fima yete ‘allaku bi’l-i ‘tikdd, en-Nihadye fi miicerredi’l-fikh

ve’l-fetava, Kitabii’l-Gaybe, Misbahu’l-miictehid ve sildhu’l-miiteabbid adl1 eserleri
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emir bi’l-ma ‘rif ve nehiy ani’l-miinker, Cuma namazi, Cihad, nikah ve bedd gibi
konularda istifade edilen eserlerdir.

Yasadig1 donemin siyasi sartlariyla birlikte ele alindiginda Muhakkik Hilli’nin,
(61. 676/1277) Sii-imami ulemanin otoritesini daha da giiglendirmeye calistig1 goriiliir.
Bu baglamda onun eserleri, erken donem Sii literatiiriiniin sonraki ylizyillarda
sistematik  bicimde gelistirilmis ve kurumsallasmis bir devami olarak
degerlendirilebilir. el-Meslek fi usili’d-din, el-Mu teber fi serhi’l-Muhtasar adl
eserlerinin yani sira ibadetle ilgili gogu konu da miiellifin Serd ‘i ‘u’I-Islam fi mesa 'ili’I-
helal ve’l-haram adli eserinden istifade edilmistir. Nitekim bu eser Sii fikhinin
uygulamal1 yoniinii i¢erdiginden dolayr Humeyni’nin ibadetler ve toplumsal iligkiler
baglamindaki yorumlarmin klasik kaynaklara ne dl¢iide dayandigini ortaya koymasi
bakimindan 6nemlidir.

Imamiyye’nin goriislerinin Humeyni’ye kadar uzanan tarihi siirecini ortaya
koyabilmek igin, 6nde gelen Imami alimlerin ¢esitli konulardaki goriislerinden de
yararlamlmistir. Bu anlamda hicri 8. asirda yasayan Ibnii’l Mutahhar Hilli’nin (81.
726/1325) el-Babii’'l-hddi ‘aser, el-Elfeyn fi imdmeti emiri’l-mii ' minin Ali b. Ebi Talib,
Minhdcii’l-kerdme fi ma rifeti’l-imame, Ecvibetii’l-mesa’ili’[-Miihennd iyye ve
Kava ‘idii’l-ahkam adli eserleri 6zellikle imametin nas ve tayinle oldugu iddias1 ile
c¢esitli fikhi konularda kullanilmustir.

Ayni ¢izginin devami olarak Muhakkik Kereki’nin (61. 940/1534) risaleleri
iizerinde de durulmustur. Bunlar, Sii-imadmi diisiincenin klasik donemden modern
doneme uzanan siirekliligini ortaya konmasi agisindan biiyiik 6nem arz eder. Safeviler
doneminde resmi mezheplesme siirecine dogrudan katki saglayan Kereki, fakihin
siyasi otoritesini temellendiren bir yaklasim gelistirmistir. Bu yoniiyle onun
Resa’ilii’lI-Muhakfkak el-Kereki adli eseri, imamet anlayisimin fakih merkezli bir
yoruma dogru evrildigini géstermekte ve Humeyni nin veldyet-i fakih doktrinine giden
arka plan1 aydinlatmaktadir. Boylece Kereki nin risaleleri, Sii siyasi ve fikhi goriislerin
donilistimiinii izah etmede ve Humeyni’nin yaklasimini klasik mirasla karsilastirmada
Onemli bir basamak teskil etmistir.

Ayni siirekliligin modern doneme yansimasi olarak cagdas Sii alimlerin
eserleri de calismamizda bagvurulan temel kaynaklar arasinda yer almistir. Bu

cercevede Muhammed Riza el-Muzaffer’in (61. 1904) Sia Inanglar: adiyla Tiirkge’ye
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terciime edilen eseri, Ozellikle itikadi konularin sistematik bigimde ele alinmasi
bakimindan kullanilmistir. Kasifii’l-G1ta nin (61. 1954) Aslii’s-Sia ve usiliihd adli eseri
ise Imamiyye nin inang ve fikih alanindaki temel esaslarini ortaya koymasi yoniiyle
degerlendirilmistir. Nasir Mekarim Sirazi’nin el-Emsel fi tefsir-i kitabi’llahi’l-
miinezzel, Yeksad ve hestdd porsis ve pasoh ile Kitabii’'n-nikah adli ¢alismalari,
tefsirden ibadet hukukuna kadar genis bir yelpazede Sii yaklagimi gostermesi
acgisindan dikkate alinmustir.

Ayetullah Cafer Siibhani’nin Resdil ve makaldt, el- ‘Akidetii’I-Islamiyye ve el-
Insdf fi mesd’ili dam fiha el-hildf isimli eserleri de istifade edilen metinler arasindadir.
Ayrica Muhammed Kézim Yezdi'nin Kitdbii'z-zekdat ve ‘Urvetii’l-viiskd’si,
Humeyni’nin kendi hasiyeleriyle birlikte kullanilarak modern Sii fikhinin ibadet ve
muamelat boyutlarin1 anlamada katki saglamistir. Bunun yaninda Abbas Sefii’nin
Imam Humeyni’nin Liderlik Tarzi ve Huccetullah Ali Kerbelayi’nin Veldyet-i fakih;
pisine, edille ve hududi ihtiyarat adl eserleri, Humeyni’nin diisiinsel mirasinin ¢agdas
yorumlarini ve veldyet-i fakih anlayisinin teorik temellerini analiz etmede destekleyici
kaynaklar olarak degerlendirilmistir.

Bu eserlerin yani sira ¢alismada Iran’da kaleme alinmis giincel Farsca
makalelerden de yararlanilmistir. Hiiseyinali Berezkirdn’in Nemdz-1 Cuma baghkl
caligmasi, Sii fikhinda cuma namazinin konumu ve Humeyn1i’nin bu ibadete yaklagimi
baglaminda degerlendirilmistir. Hamid Kemali Erdekani’nin Berresi-i fikhi iktida be
ehl-i tesenntin der Harameyn-i Serifeyn adli makalesi, Siilerin Siinni imam arkasinda
namaz kilmalar1 meselesini ele almasi bakimindan 6nem tasimaktadir. Miirteza
Dihgan Nejad’in Cihdd ve difa * ez didgdah-i Mirza-y1 Kummi ve mukdyese-i an ba dra-
v fikhi Imdm Humeyni isimli makalesi ise cihad anlayisini klasik ve modern dénem
karsilastirmast  iizerinden inceleyerek Humeyni’nin  yorumlarini  agiklia
kavusturmaktadir. Kudretullah Niyazi ve Ali Zebercedi Miisfik tarafindan kaleme
alman Hiikimet ve cem * dveri-i Zekdt ba te’kidi ber nazart Imam Humeyni, zekatm
devlet eliyle toplanmasi meselesini Humeyni’nin goriisleri  ¢ercevesinde
tartismaktadir. Son olarak Miicteba Rihanizade’ nin Mefhiim-i Sefd ‘at der endise-i Si'T
baslikli makalesi, sefaat anlayisinin Imamiyye diisiincesindeki yeri ile Humeyni’nin
bu konuya yaklagimini ortaya koymasi acgisindan istifade edilmistir. Bu makaleler hem

klasik meselelerin ¢agdas yorumlarini hem de Humeyni’nin goriislerinin giincel
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akademik literatiirdeki yansimalarini tespit etmede destekleyici kaynaklar olarak

degerlendirilmistir.

C.2. Humeyni nin Eserleri

Humeyni’nin mezhebi diisiincesinin biitiinciil bigimde kavranabilmesi, onun
belli bagh siyasi soylemlerine yahut devrim sonrasi uygulamalarina odaklanmakla
miimkiin degildir. Zira Humeyni, siyasal 6nderliginin yani1 sira dini otorite kimligi de
tagimaktadir. Bu nedenle ¢aligmamizda, onun mezhebi ve fikri yaklagimini temsil eden
tiim eserleri incelenmis, 6zellikle Siinnilik ve Stinnilere yonelik dogrudan veya dolayl
atiflar barindiran metinler tespit edilerek ilgili boliimlerde degerlendirilmistir. Bununla
birlikte bazi eserlerinde Siinnilige dogrudan atif yer almamasina ragmen eserleri
kaynaklar kisminda zikredilmistir. S6z konusu eserler, Humeyni’nin ilmi {iretim
serencamini daha saglikli degerlendirebilmek amaciyla kronolojik bir tasnife tabi
tutulmustur. Bu baglamda Humeyni’nin eserleri, onun ilmi ve fikri gelisimini yansitan
tarihsel agsamalar dikkate alinarak {i¢ ana donemde tasnif edilmistir.

Ik dénem olan Miiderrislik Yillar;, Humeyni’nin heniiz Necef’e siirgiin
edilmeden once kaleme aldigi, tasavvufi, felsefi ve klasik fikih temelli metinlerini
kapsamaktadir. ikinci dénem olan Beyaz Devrim ve Siirgiin Yillar1, 5zellikle veldyet-i
fakih doktrininin sistematik bicimde gelistirildigi, mezhebi farkliliklarin siyasi
baglamda yeniden yorumlandig1 eserlerin ortaya kondugu bir evredir. Ugiincii dénem
ise fran Islim Devrimi ve Sonras: bashg altinda ele alinmakta olup bu saftha
Humeyn1’nin kurumsallasan dini otoritesine paralel olarak sekillenen hutbe, fetva ve
resmi mesajlarin1 icermektedir. Bu donemsel ayrim sayesinde hem Humeyni’nin
mezhebi goriislerindeki stireklilik ve doniisiim daha sistematik bigimde analiz
edilebilmis hem de Siinnilige bakisindaki siyasi, itikadi ve fikhi boyutlar tarihsel

baglamlariyla iliskilendirilebilmistir.
C.2.1 Miiderrislik Yillar

Serh-i dudi’s-seher: (1929) Humeyni’nin tasavvufi diisiincesinin erken donem

tirinlerinden olup Ramazan sahur duasini ahlaki ve tasavvufi bir yaklasimla serh
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etmektedir.* Eserin igeriginin agirlikli olarak ahlaki ve tasavvufi tefekkiirle smirlt
olmast ve dogrudan Sinnilige iliskin bir tartisma barindirmamasi sebebiyle
calismamizda yalnizca EbG Hanife’nin (61. 150/767) kiyas metoduna basvurmasi
nedeniyle Ca‘fer es-Sadik (6l. 148/765) tarafindan uyarildigina dair zikredilen bir
rivayetten yararlanilmistir.

et-Ta'likat ‘ale’l-fevdidi’r-razaviyye: (1929) Humeyni bu calismasinda 12.
ylizyil stfi alimlerinden Kazi Said Kummi’nin, Ali er-Riza (6l. 203/818) ile Yahudi
Rasiil Calat arasinda gegen diyalog lizerine yazdig1 Fevdidi r-razaviyye adli eserine
aciklamalar getirmistir. 1929 yilinda tamamlanan bu eser, 6zellikle Humeyni’nin
felsefi ve tasavvufi goriislerinin erken izlerini tastmas1 bakimindan dikkat cekicidir.?

Ta'likat ‘ald Serh-i Fusiisi’l-hikem ve Misbahi’l-iins: (1928-1935) David-i
Kayseri’nin Fusisii’l-hikem serhi ile Molla Fenari’nin Sadreddin Konevi’nin
Miftahu’l-gayb adli eserinin serhine yazilmus ta‘likatlardan olusmaktadir.?®

Misbahu’l-hiddye ile’l-hildfe ve’l-velaye: (1930) Humeyni’nin niibiivvet,
velayet ve hilafet kavramlarimi tasavvufl bir gercevede ele aldigi erken donem
metinlerinden biridir. Ozellikle Muhammedi ve Alevi velayetin varlik diizenindeki
tezahiirlerini Sii yoruma uygun bigimde aciklayan bu eser,?’ dogrudan Siinni-Sii
iligkilerine dair mukayeseye imkan taniyan igerik barindirmamaktadir. Bununla
birlikte eserde, bedd inanci cergevesinde yer verilen cesitli aciklamalardan,
Humeyni’nin bu konudaki goriislerinin klasik imami ulemayla olan siirekliligini
ortaya koymak ve Siinni yaklagimlara yonelik elestirilerini degerlendirmek amaciyla
istifade edilmistir.

Surru’s-Saldt (1939)*® ve Adabii’s-Saldat (1942)%, Humeyni’nin namazin zahiri

ve batini boyutlarim1 tasavvufi bir bakis agisiyla ele aldigi erken dénem eserleri

24 imam Rahullah Misevi Humeyni, Serh-i dudi’s-seher (Tahran: Miiessese-i Tanzim ve Nesr-i Asar-1
Imam Humeyni, 1995).

25 imam Rahullah Misevi Humeyni, et-Ta Tikdt ‘ale’l-feva idi r-razaviyye (Tahran: Miiessese-i Tanzim
ve Nesr-i Asar-1 imam Humeyni, 1999).

26 Imam Riahullah Masevi Humeyni, Ta'likdt ald Serh-i Fususi’l-Hikem ve Misbdhi’l-Uns (Kum:
Pasdar-1 Islam, ts.).

27 Imam Rahullah Masevi Humeyni, Misbdhu'l-hiddye ile’l-hildfe ve’l-veldye (Tahran: Miiessese-i
Tanzim ve Nesr-i Asar-1 imdm Humeyni, 1997).

28 imam Rahullah Miisevi Humeyni, Strru-s-Saldt (Tahran: Miiessese-i Tanzim ve Nesr-i Asar-1 imam
Humeyni, 1999).

29 imam Rahullah Masevi Humeyni, Addbii ’s-Saldt (Tahran: Miiessese-i Tanzim ve Nesr-i Asar-1 imam
Humeyni, 2000).
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arasinda yer almaktadir. Her iki ¢aligmada da namazin ahldki ve manevi yonleri
ayrintili bicimde islenmis olmakla birlikte s6z konusu metinler de Siinnilige iliskin
degerlendirme veya tartisma icermedigi tespit edilmistir. Bu nedenle ¢alismamizin
konusuyla ilgili bilgiler icermediginden bu eserlerden yararlanilmamistir.

Serh-i ¢ihil hadis: (1940) Ahlak, tasavvuf ve tevhid esaslartyla ilgili kirk
hadisin tasavvufi anlamda incelenmesi ve aciklamasini icermektedir.’ Calismamizda
s6z konusu eserden 6zellikle iman-Islam iliskisi, takiyye ve sefaat anlayis1 baglaminda
yer verilen agiklamalardan istifade edilmistir.

Kesf-i esrar: (1943) Calismamizda siklikla bagvurulan bu eser, gerek siyaset,
itikad ve ibadet alanlarinda Siinnilige yonelik elestirel yaklasimi, gerekse
Humeyni’nin henliz medrese 6grenimi gordiigii yillarda kaleme alinmis olmasi
bakimindan o6nemli bir kaynaktir. Kegf-i esrdr, Humeyni tarafindan Ali Ekber
Hakemizade’nin Sii dini kurumlari ile fakihlerin otoritesini hedef alan Esrdr-i hezar
sale’! adl eserine bir reddiye olarak yazilmustir. Bu eser yalnizca polemik amagh bir
cevap niteligi tasimanin dtesinde Sii-Imami diisiincenin itikadi ve siyasi esaslarim
miidafaa eden kapsamli bir risale olarak degerlendirilebilir. Humeyni, eserde 6zellikle
donemin laiklesme yonelimlerine, din karsiti reformist soylemlere ve Bati merkezli
taklit¢ci anlayisa karst yonelttigi kapsamli elestirilerle 6ne ¢ikmaktadir. Bu baglamda
ulemanin toplumsal otoritesini savunmakta ve dini ilimlerin mesruiyetini yeniden tesis
etmeye ¢alismaktadir. Ayn1 zamanda hem Siinni gelenekteki hilafet anlayisina hem de
gayrimesru kabul edilen zalim yoneticilere yonelik sert elestiriler igermektedir. Hilafet
kurumu yerine imametin ilahi nasla tayin edildigi fikrini 6ne ¢ikaran Humeyni, bu
yaklagimiyla Imamet inancinin temel esaslarmi vurgularken, fakihlerin toplum
tizerindeki liderligini esas alan veldyet-i fakih diisiincesinin ilk niivelerini de bu eserde
ortaya koymustur. Bu yoniiyle Kesf-i esrar, Humeyni’nin devrim 6ncesi donemdeki
mezhebi sdylemini ac¢ik bigimde yansitan ilk kapsamli metinlerden biri olarak
degerlendirilmistir.

Calismamizda bu eser, hem Siinni-Sii ayrismasinin teorik temellerini hem de

Humeyni’nin klasik Sii mirasla kurdugu siirekliligi tespit etmek amaciyla

30 fmam Rahullah Masevi Humeyni, Serh-i ¢ihil hadis (iran: Miiessese-i Tanzim ve Nesr-i Asar-1 imam
Humeyni, 2001).
31 Ali Ekber HakemizAde, Esrdr-i hezdr sdle (Tahran: Caphine-i Pejman, 1443).
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kullanilmigtir. Ayrica Humeyni’nin sdylemindeki zamanla yasanan degisimi anlamak
acisindan bu erken donem metin, sonraki eserleriyle karsilagtirmali olarak
degerlendirilmistir. Bu noktada ¢alismamiz agisindan iki hususa daha dikkat ¢ekmek
gerekmektedir. Birincisi, Kesf-i esrdr her ne kadar Humeyni tarafindan Farsca kaleme
almmigsa da aragtirmamizda eserin Arapca’ya yapilmis terciimesinden de istifade
edilmistir. Ikinci olarak eserin igerigi itibariyle imamiyye Siasi’nin temel esaslarini
miidafaa etmekle kalmayip, Siinnilige yonelik oldukca yogun elestiriler icermesi ve bu
yoniiyle mezhebi sinirlart sert bicimde ¢izmesi, eserin bugiinkii yayin politikalar
bakimindan tasidigi anlami da dikkat cekici hale getirmektedir. Nitekim eserin,
Humeyni’nin tiim eserlerini derleyen resmi Mecmud-i Asér-i Hazreti Imam Humeyni
kiilliyatinda yer almamasi, hem iran islAm Cumhuriyeti’nin resmi web sitesi olan

http://www.imam-khomeini.ir/ lizerinde hem de dijital fikhi ve kelami eser

arsivlerinden biri olan https://www.noorsoft.org/ platformunda bulunmamasi, s6z

konusu metnin Siinni-S$ii iligkilerine zarar verebilecek nitelikte goriilerek siyasal
kaygilarla arka planda tutulduguna isaret etmektedir. Bu durum, eserin Iran’in mezhep
siyaseti baglaminda nasil konumlandirildigini ve Humeyni’nin daha mutedil
yorumlariin 6ne ¢ikarilmasina yonelik kurumsal tercihleri anlamak agisindan dikkat
cekici bir veri niteligindedir.

Serh-i Hadis Cuniid-i Akl ve Cehl: (1944) Humeyni’nin ahlak alanindaki son
calismasi olup tasavvuf, felsefe, ahlak, hadis serhi, insanbilim ve tefsir gibi alanlardan
olusmaktadir.*

Takrirat-i Felsefe-i Imam Humeyni: Humeyni’nin 1944-1949 yillar1 arasinda
Kum’da okuttugu felsefe ders notlarindan Ayetullah Abdii’l-gind Miasevi Erdebili
tarafindan yaziya gecirilmis 3 ciltlik bir eserdir.>* Calismamizda s6z konusu eserden
ozellikle ric ‘at ve sefaat kavramlarina dair yapilan felsefi yorumlar ile bu kavramlarin
Imamiyye diisiincesindeki metafizik temellerine iliskin a¢iklamalardan yararlanilmis
ve Humeyn1’nin bu meseleleri nasil temellendirdigi ve klasik $if 6gretiyle nasil irtibat

kurdugu analiz edilmistir.

32 fmam Rahullah Masevi Humeyni, Serh-i Hadis “Ciiniid ii-Akl ve Cehl” (Kum: Miiessese-i Tanzim
ve Nesr-i Asar-1 Imam Humeyni, 2004).

3 Imam Rahullah Masevi Humeyni, Takrirdt-i Felsefe-i fmam Humeyni, ed. Abdii’l-gind Misevi
Erdebili vd. (Tahran: Miiessese-i Tanzim ve Nesr-i Asar-1 Imam Humeyni, 2003).
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Mendhicii’l-viisil ila  Glmi’l-usul: (1952) Usil-1 fikih ilminin lafizlar
konularinda kaleme aldig1 Arapca bir arastirma ve ictihad eseridir.>*

Risale fi’t-taleb ve’l-irade: (1952) Humeyni’nin Arapga kaleme aldig1 bu eser,
talep ve irade konusunu ele alan kelami-felsefi bir risaledir. Eserde cebr-tefviz
tartigmalari, saadet ve sekavetin mahiyeti ile fitri meyiller gibi konular detayli bigimde

incelenmistir.>

Calismamizla baglantili sirk meselesine dair veriler ihtiva etmesi
bakimindan degerlendirilen bu eserde, konu dogrudan Siinnilere atfedilmese de
Humeyni, cebr ve tefviz anlayislarin1 Allah’in ultihiyetini zedeleyen iki asir1 ug olarak
gbormiis ve her iki yaklagimi da sirkle esdeger kabul etmistir.

Envaru’l-hidaye fi’t-ta lika ‘ale’l-Kifdye: (1947-1953) Eser, kesin bilgi (kat*)
ve zan kavramlarindan baslayarak beraet ve yiikiimliiliilk konularina kadar uzanan bir
dizi arastirmay1 kapsamaktadir.>®

Hagiye ber Risale-i irs: (1953) Molla Hasim Horasani’nin Risale-i irs adli
eserine hasiye olarak yazilmig bir ¢alismadir. Miras hiikiimlerine dair fetvalar igerir.
Eser, Ca‘feri mezhebi c¢ergevesinde miras hiikiimlerinin daha iyi anlasilmasini
saglamak amaciyla diizenlenmistir.>’

er-Resdilii’'l-Asera: (1955) Humeyni’nin klasik Si1 keldmi ve fikhina dair
meseleleri takiyye, icmali ilmin subeleri, seyahat ve yolculukta namaz ve bes fayda
gibi konular1 ele aldig1 eseridir.®® Calismamizda ise bu risaleler arasindan bilhassa
takiyye konusuna tahsis edilen boliimden istifade edilmistir. S6z konusu risale,
Humeyni’nin fakiyye kavramia dair goriislerini hem klasik S$ii literatiirle olan
stirekliligi hem de devrim sonras1 donemdeki sdylemleriyle mukayese etmeye imkan
saglamaktadir. Bu baglamda eser, Siinni-Sii iligkilerinin tarihsel arka planmi
degerlendirmede ve Humeyni’nin fikri doniistimiinii izleyebilmede 6nemli bir kaynak

niteligi tasimaktadir.

34 {mam Rahullah Masevi Humeyni, Mendhicii ’l-viisﬁl ild ‘.ilmi "l-usiil, ed. Muhammed Fadil Muvahhidi
Lenkerani (Kum: Miiessese-i Tanzim ve Nesr-i Asar-1 Imam Humeyni, 1994).

3% imam Rahullah Masevi Humeyni, et-Taleb ve’l-Irdde (Tahran: Miiessese-i Tanzim ve Nesr-i Asar-1
Imam Humeyni, 2000).

3¢ fmam Rahullah Masevi Humeyni, Envdru’l-hiddye fi't-Ta’likat ala’l-Kifdye (Tahran: Miiessese-i
Tanzim ve Nesr-i Asar-1 Imam Humeyni, 1994).

37 Muhammed Hasim Horasani - Aimﬁm Rahullah Masevi Humeyni, Hdsiye ber Risdle-i Irs (Tahran:
Miiessese-i Tanzim ve Nesr-i Asar-1 Imam Humeyni, ts.).

38 Trpém Rihullah Masevi Humeyni, er-Resdilii'I-Asera (Tahran: Miiessese-i Tanzim ve Nesr-i Asar-1
Imém Humeyni, 1420).
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Ta likat ‘ale’l- Urveti I-viiska: (1956) Ayetullah el-Uzma Seyyid Muhammed
Kazim Yezdi’nin fiiru® fikih eseri el- ‘Urvetii’l-viiskd lizerine yazdig1 ayrintili notlari
igeren bir caligmadir. Caligma fetva diizeyindeki incelikleriyle one ¢ikmakta ve klasik
Sif Islam hukukunun ¢agdas yorumlarma énemli katkilar sunmaktadir.®® S6z konusu
eserden Ozellikle ibadetle ilgili meselelerin tahlilinde yararlanilmistir. Ayrica
Humeyni’nin medrese egitimi yillarinda tesekkiil etmeye baslayan fikih anlayisim
izleyebilme imkani sunmasi bakimindan da ¢alismamiza katki saglamistir.

Kitabii’t-Tahdre: (1953-1958) Fikih ve hadis alanlarinda genis bir aragtirma
icermekte ve delilleri inceleme ile elestirme siireclerine yer vermektedir. Kur’an
ayetleri ve hadislerin anlasilmasi ile fakihlerin niyet ve amaclariin belirlenmesi
konularinda istifade edilen bir eserdir.* Calismamizda sahabe, ndsibi kavrami ve
iman-Islam ayrimi gibi konular baglaminda basvurulan bu eser, 6zellikle Siinnilerin
Imami literatirde iman ¢ercevesi disinda degerlendirilebildigini gdstermesi
bakimindan dikkat ¢ekicidir.

Risale-i necati’l-i’bdd: (1960) Humeyni’nin merciiyetinin ilk donemlerinde
derlenmis ameli bir risaledir. Biiyiik 6lciide Ebii’l-Hasan el-Isfahani’nin Vesiletii n-
Necdt kitabmin terciimesi niteligindedir.*! Calismamizda ndsibi olmayan magdur
miistaz ‘aflara zekat verilebilecegine dair yaklagim ile 6lmiis miictehidi taklit meselesi
acgisindan istifade edilmistir.

el-Mekasibii’l-muharreme: (1960) 1957-1960 yillar1 arasinda Necef’e siirglin
edilmeden once kaleme alinmig iki ciltlik bir fikih eseridir. Eserde haram kazang
yollar1 bes bolimde ele alinmig, 6zellikle yonetim fikhi, zaman-mekan unsuru ve
maslahat temelli yorumlara agirlik verilmistir. Giybet, kumar, zalime yardim gibi
bircok konu klasik rivayetlerle birlikte giincel bir bakis agisiyla incelenmistir.*?
Calismamizda s6z konusu eserden, Siinnilerin iman dairesinin disinda tutulmasi,

Siinnilere karst takiyye ile Siinnilerle evlenmenin caiz olup olmadigi gibi Siinni

39 Muhammed K4zim bin Abdi’l-azim Yezdi, ‘Urveti'l-viiska mea te’aliki el-Imdm el-Humeyni (Tahran:
Miiessese-i Tanzim ve Nesr-i Asar-1 Imam Humeyni, 2001).

40 1mém Riahullah Masevi Humeyni, Kitdbii't-tahdre (Tahran: Miiessese-i Tanzim ve Nesr-i Asar-1
Imam Humeyni, 2001).

4 hpém Rohullah Masevi Humeyni, Risdle-i necdti’l-i’bad (Tahran: Miessese-i Tanzim ve Nesr-i
Asér-1 Imam Humeyni, 2001).

* Imam Rahullah Masevi Humeyni, el-Mekdsibii'I-muharreme (Kum: Miiessese-i Tanzim ve Nest-i
Asér-1 Imdm Humeyni, 1415).
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kimligini otekilestiren ve onlart iman kardesligi zemininden dislayan yaklagimlar
bakimindan yararlanilmistir. Bu ¢ergevede Humeyni’nin mezhebi farkliliklari, yalniz
teorik zeminde sinirlamakla kalmayip pratik ve toplumsal boyutlarda da sinir koyucu
bicimde kurguladig1 agik¢a ortaya konulmustur. Ilgili eser, bu yéniiyle klasik Sii
goriiglerin ¢agdas bir temsilini sunmakta, ayn1 zamanda Humeyni’nin Siinni
topluluklarla kurdugu dini ve toplumsal iligkilerin fikhi temellerini degerlendirme
bakimindan da dikkate deger bir kaynak niteligi tagimaktadir.

Risale-i Tavzihu’l-mesd’il: Humeyni’'nin 1960’11 yillarda fikhi konularda
mukallitleri i¢in yazdig1 Fars¢a bir ilmihaldir. Eser Tevzihul Mesdil Risalesi: Tam

Ilmihal ismiyle Tiirkge’ye terciime edilmistir.*

C.2.2. Beyaz Devrim ve Stirgiin Yillart

Cihdd-1 ekber ya miibdreze be nefs: (1964) Humeyni’nin Necef’te siirglinde
bulundugu yillarda ahlaki ve irsadi konusmalarindan derlenen, nefis terbiyesi ve
manevi arinma konularini igeren bir eserdir. Cihad-1 Ekber adiyla Tiirkge’ye terclime
edilmistir.**

er-Resa’il: (1964) Ka'ide la zarar, el-Istishab, et-Te ‘adiil ve t-tercih, Fi'l-
Ictihdd ve 't-taklid ve fi t-takiyye adli risalelerini igeren bir derlemedir.* Calismamizda
bu eserin 6zellikle et-Te ‘ddiil ve 't-tercih ve Fi’l-Ictihdd ve 't-taklid risaleleri iizerinden
Sii rivayet anlayis1 ve bu anlamda Siinnilere yaklasim, Siinni fikhina bakis ve dort
Stinn1 mezhep hakkindaki degerlendirmeler agisindan yararlanilmistir.

Tahririi’l-vesile: (1964) Humeyni tarafindan 1964 yilinda Tiirkiye’de siirgiinde
bulundugu déonemde kaleme alinmis bir fetva kitabidir. Eser, hac, cihad, emir bi’l-
ma ‘rif ve nehiy ani’l-miinker, hadler, kisas ve diyet gibi klasik fikih bablarinin yan
sira banka, sosyal giivenlik ve cinsiyet degisimi gibi modern donemin giincel
meselelerini de icermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir. Elli fikih babin1 kapsayan bu
caligma, pratik uygulamalara yon veren hiikiimleriyle ameli bir kaynak hiiviyetindedir.

Iran’da Islam Cumhuriyeti’nin kurulmasmin ardindan hukuk sistemini etkilemis, pek

43 ir{lém R}ihullah Musevi Humeyni, Risdle-i tavzihu’l-mesd il (Tahran: Miiessese-i Tanzim ve Nesr-i
Asér-1 Imam Humeyni, 2002). http://www.imam-khomeini.ir/fa/c78 3141/

# mam Ruhullah Masevi Humeyni, Cihdd-1 ekber yd miibareze be nefs (Kum: Miiessese-i Tanzim ve
Nesr-i Asar-1 Imam Humeyni, 2000).

45 Imam Rahullah Misevi Humeyni, er-Resdil, ed. Miicteba Tahrani (Miiessesetii Ismailiyan, 1983).
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¢ok yasanin hazirlanmasinda temel kaynak olarak degerlendirilmistir.*® Calismamiz
acisindan ise ibadet baglaminda Humeyni’'nin Sinnilige bakisini degerlendirmek
adina 6nemli bir kaynaktir. Ayrica devrim 6ncesinde kaleme alinmig olmasi ve devrim
sonrasinda uygulamaya konulan hiikiimleri igermesi bakimindan ayrica anlam
tasimaktadir.

Veldyet-i fakih ya hiikiimet-i Islami: Humeyni’nin 1 Kasim 1969-20 Kasim
1969’a kadar Necef’te verdigi 13 dersten derlenmistir. Eser, gizlice iran’a ulastirilmis
ve ayni zamanda Avrupa, Amerika, Pakistan ve Afganistan gibi iilkelere devrimci
Miisliimanlarin istifadesine sunulmak {izere gonderilmistir. Eserin mukaddimesinde
sunulan bu bilgi Siinnilere yonelik devrim ihraci politikasin1 gozler oniine sermesi
bakimida &nemlidir. Iran Isldm Devrimi’nden 6nce, 1977 yilinda iran’da Imam
Musavi Kdsifii’lI-Gitd 'dan Bir Mektup adiyla ve Cihad-1 ekber risalesiyle birlikte
yayinlanmigtir. Ancak Sah rejimi doneminde yasakli eserler arasinda yer almis kitab1
basmak, ¢ogaltmak, tasimak veya okumak su¢lamasiyla pek ¢ok kisi tutuklanmis ve
iskenceye maruz kalmistir. Tiim baskilara ve Sah rejiminin istihbarat birimi
SAVAK’1n yogun engellemelerine ragmen Humeyni’nin bu eserinde agikladigi islam
devleti anlayisi, kisa siirede ilim havzalarinda, tiniversitelerde ve devrimci gruplar
arasinda genis bir kabul gormiistiir. Veldyet-i fakih kavramina dayali Islim devleti
fikri, 15 Hordad (1963) ayaklanmasinin ve Humeyni’nin devrim hareketinin temel
hedeflerinden biri olarak dne ¢ikmustir. Bu eser, el-Hiikiimetii'I-Islamiyye adryla H.
1389 yilinda Arapga’ya cevrilmis Tiirkce’ye ise Isldm Fikhinda Devlet adiyla Hiiseyin
Hatemi tarafindan terciime edilerek 1979 yilinda Istanbul’da yaymlanmistir.*’ Soz
konusu bu eser, Humeyni’nin devrim siirecinde ortaya koydugu siyasi diisiincenin
teorik zeminini yansitmasit bakimindan, calismamizin siyaset ile ilgili boliimiinde
temel kaynaklardan biri olarak kullanilmistir. Ayrica devrim Oncesi ve sonrasi
sOylemleri arasindaki siireklilik ve doniisiimiin mukayeseli bigimde analiz edilmesine

imkan tanimasi yoniiyle de 6nemli bir bagvuru metni islevi gormiistiir.

46 fmam Rahullah Misevi Humeyni, Tahririi’l-vesile (Tahran: Miiessese-i Tanzim ve Nesr-i Asar-1
Imam Humeyni, 2000).

47 Imam Rihullah Masevi Humeyni, “Velayet-i Fakih (Hukimet-i Islami)”, Mevsudt-i Imam Humeyni,
ed. Miiessese-i Tanzim ve Nesr-i Asar-1 imdm Humeyni (Tahran: Miiessese-i Tanzim ve Nesr-i
Asér-1 imam Humeyni, 2013), Mukaddime 5.
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Bedd'i ‘w’d-diirer fi ka'‘ideti nefyi’z-zarar: (1964) Fikih ilminin 6nemli
kurallarindan biri olan “ /d zarar” kaidesi lizerine Arapga olarak yazilmis arastirma ve
ictihadi bir risaledir.*8

Ta likat ‘ala Vesileti’n-necat: (1966) Fikih ve ameli bir risale olan Ebii’l-
Hasan Isfahani’nin Vesiletii n-necdt adl eserinin serhidir.*’

Tenkihu’l-Usil: (1969) Humeyni’'nin usil-i fikih derslerinin notlarindan
derlenmis derslerinin en kapsaml sekilde akici bir iislupla yaziya dokiildiigli eser
olarak tarif edilmektedir. Ogrencilerinden Ayetullah Istehardi tarafindan kaleme
almmustir.>

Kitabii’l-Bey . (1973) Satis ve ticaretle ilgili ¢esitli konular1 kapsayan fikih
alaninda bes ciltlik istidlali bir calismadir.®!

el-Halel fi’s-Saldt. (1969-1978) Eser, Necef’teki ilim hayati sirasinda ileri
diizey fikih dersleri kapsaminda kaleme alinmistir. Humeyni’nin 1978 yilinda Paris’e
stirglin edilmesine kadar siiren bu derslerin bir {iriinii olan eser, 6zellikle namaz
esnasinda meydana gelen kusur, eksiklik ve bozulmalara iliskin hiikiimleri ele
almaktadir.”

Tehzibii’I-Usiil: (1965-1978) Usil-i fikih derslerinin Ayetullah Ca‘fer Subhani
tarafindan yaziya gegirilmis halidir.>

Mu ‘temedii’l-Usiil: (1960) Usil-i fikih derslerinden bir bolimiin Ayetullah
Muhammed Fadil Muvahhidi Lenkerani tarafindan Arapga olarak yaziya gecirilmis bir
derlemesidir.>*

Divédn-1 Iméam Humeyni: Humeyni’nin 20. yiizyilin ortalarindan itibaren siirgiin

yillart da dahil olmak {izere ¢esitli donemlerde yazdig1 bu eser, Gazeliyat, Rubaiyat,

4 Imam Rahullah Misevi Humeyni, Beda'i‘u’d-diirer fi ka'ideti nefyi’z-zarar (Kum: Miiessese-i
Tanzim ve Nesr-i Asar-1 Imam Humeyni, 1994).

* Ebu’l-Hasan Isfahani - Imam Rdhullah Masevi Humeyni, 7Ta likat ‘ald Vesileti'n-necat (Kum:
Miiessese-i Tanzim ve Nesr-i Asar-1 Imam Humeyni, 2001).

30 fmam Ruahullah Masevi Humeyni, Tenkihu 'l-Usil, ed. Hiseyin Istehardi (Tahran: Miiessese-i Tanzim
ve Nesr-i Asar-1 Imdm Humeyni, 1997).

51 imam Rahullah Maisevi Humeyni, Kitdbii I-Bey’ (Tahran: Miiessese-i Tanzim ve Nesr-i Asar-1 imam
Humeyni, 2000).

52 hpém Rahullah Masevi Humeyni, el-Halel fi’s-Saldt (Tahran: Miiessese-i Tanzim ve Nesr-i Asar-1
Imam Humeyni, 2013).

33 imam Rahullah Misevi Humeyni, Tehzibii'l-Usiil, ed. Ayetullah Ca’fer Siibhani (Tahran: Miiessese-
i Tanzim ve Nesr-i Asar-1 Imam Humeyni, 2002).

5% Imam Rahullah Masevi Humeyni, Mu ‘temedii’I-Usil, ed. Muhammed Fadil Muvahhidi Lenkerani
(Tahran: Miiessese-i Tanzim ve Nesr-i Asar-1 Imam Humeyni, 2000).
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Kasideler, Miisemmet, Terci-i Bend ve Daginik Siirler olmak iizere tasavvufi ve ask
temal1 siirlerden olusmaktadir.>
Tefsir-i Stire-i Hamd: (1939-1979) Fatiha stresinin tasavvufi ve felsefi bir

tefsiridir.>®

C.2.3. Iran Islam Devrimi ve Sonrasi

Humeyni’nin devrim sonrast déneme ait goriisleri, yalnizca siyasi bir lider
olarak degil, ayn1 zamanda dini bir merci ve mezhebi otorite olarak iistlendigi
konumun dogrudan yansimalarini i¢ermektedir. Bu siirecin en belirgin iki temel
kaynagi, ¢cok sayida hutbe, konusma ve mektuplarindan olusan Sahife-i Imdm
derlemesi ile bizzat kendisine yoneltilen sorulara verdigi fetvalardan olusan el-
Istifta at adli eseridir. Her iki derleme, Humeyni’nin devrim sonrasinda kurumsallasan
fran IslAm Cumhuriyeti’nin dini ve siyasi yapisini sekillendirmedeki etkisini ortaya
koymakta, 6zellikle mezhebi sdylemleri agisindan temel kaynak niteligi tasimaktadir.

Sahife-i Imam: 22 ciltten olusan eser, Humeyni’nin konusmalarini, mesajlarini,
roportajlarini, dini hiikiimlerini, ser‘l izinlerini ve mektuplarini icermektedir. Bu eser
Humeyni’nin hem devrim siirecindeki hem de Isldim Cumbhuriyeti’nin kurulusundan
sonraki liderlik ve fikirlerinin ayrintil bir kaydim1 sunmaktadir.’’ Eserin en dikkat
cekici yoOnlerinden biri, icerdigi metinlerin dogrudan Humeyni’ye ait olmasi ve
herhangi bir yorum katilmaksizin tarihsel baglamlariyla birlikte sunulmasidir. Bu
ozelligiyle Sahife-i Imdam, arastirmamizda dénemin siyasal olaylarmi ve mezhebi
tartigmalarini birinci agizdan izleme imkani sunmustur. Calismamizda hemen hemen
her konuda istifade ettigimiz bu eser, Humeyni’nin 6zellikle devrim sonrasina ait
konusma, mesaj, mektup ve fetvalarini icermesi bakimindan, goriislerindeki stireklilik
ve doniigiimiin tespiti agisindan onemli bir eser niteligi tasgimaktadir. Eserde yer alan
Stinni toplumlara yonelik mesajlar, Humeyni’nin Siinnilige bakisinin sadece teorik

diizlemde degil, siyasi pratikte de nasil bigimlendigini gostermektedir.

55 Imam Rohullah Misevi Humeyni, Divan-i Imdm Humeyni (Tahran: Miiessese-i Tanzim ve Nesr-i
Asar-1 Imam Humeyni, 2004).

36 Im_ém Rithullah Misevi Humeyni, Tefsir-i Siire-i Hamd (Tahran: Miiessese-i Tanzim ve Nesr-i Asar-
1 Imadm Humeyni, 2013).

57 Imam Rihullah Mtsevi Humeyni, Sahife-i I'mdm,A ed. Miiessese-i Tanzim ve Nesr-i Asar-1 imam
Humeyni (Tahran: Miiessese-i Tanzim ve Nesr-i Asar-1 Imdm Humeyni, 1389).
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ADd A

Istifta at: Taklit, taharet, namaz, orug, zekat, humus, hac, emr-i bil ma‘rif ve
nehy-i anil miinker ile savunma gibi temel Islami konularda fetvalar1 iceren bu eser
Islam Devrimi’nin ardindan 1981-1983 yillar1 arasinda Humeyni’ye yoneltilmis ve
bizzat kendisi tarafindan yanitlanmig yirmi bin fetva igerisinden secilmis yaklasik
2500 fetvay1 kapsamaktadir. Eserin genisletilmis on ciltlik hali de bulunmaktadir.®
Calismamizda 6zellikle ibadet konularinin ele alindig1 béliimde bagvurulan bu eser,
Humeyni’nin fikhi meseleler baglaminda Siinnilige yonelik yaklasimini yansitan
cesitli fetvalart icermesi bakimindan 6nemli bir kaynaktir. Eserde yer alan ndsibi,
miistaz‘af  ve  takiyye  kavramlarma dair  degerlendirmeler, Siinnilerin
otekilestirilmesine yonelik sOylemlerin klasik Sii literatlirle siirli  kalmayip
Humeyni’nin devrim sonras1 goriislerinde de siirdiigiinii gostermesi bakimindan
calismada yararlanilan 6nemli veriler arasindadir.

Vasiyet Name-i Siyasi: (1983) Eser Islam Devriminin devamim saglamak ve
onun en kiymetli mirasi olan veldyet esashi Islim Cumbhuriyetini korumak igin bir
rehber niteligindedir.

Risale fi ta ‘yini’l-fecr fi’'l-leyali’l-mukmire: (1989) Dolunayli gecelerde fecrin
dogusunun nasil belirlenecegini agiklayan fikhi ve istidlali bir eserdir.

Mendsik-i Hac: 1980’11 yillarin sonlarinda yayimlanan bu eser Hac ibadetine
iliskin Humeyni’nin fetvalarimn bir derlemesidir.>® Calismamizda s6z konusu eserden
ozellikle Hac ibadetine dair meselelerde Humeyni’nin Siinnilerle birlikte
gergeklestirilen ibadetlere yonelik tutumunu ve bu baglamda gelistirdigi mezhebi
yaklasimlar1 analiz edebilmek amaciyla yararlanilmig, bdylece onun devrim sonrast
donemde sekillenen mezhebi ve politik sdyleminin ibadetlere nasil yansidigi

konusunda 6nemli veriler elde edilmistir.

C.3. Cagdas Arastirmalar
[Im1 diisiincenin olusumunda bireyin icinde yetistigi sosyal ve kiiltiirel cevrenin
belirleyici rolii tartismasizdir. Bu nedenle Islam Mezhepleri Tarihi arastirmalarinda bir

alimin diistincelerini yalnizca kaleme aldigi eserler iizerinden degerlendirmek yeterli

58 mam Rahullah Masevi Humeynd, Istifid at (Kum: Camia-i Miiderrisin Hiize-i Ilmiyye-i Kum, 1994).

5 imam Rahullah Mﬁ§evi Humeyni, “Menasik-i Hac”, Mevsiiati Imdm Humeyni, ed.A Miiessese-i
Tanzim ve Nesr-i Asar-1 Imdm Humeyni (Tahran: Miiessese-i Tanzim ve Nesr-i Asar-1 imam
Humeyni, 2013).
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olmayip, onun hayati ile i¢inde bulundugu ilmi g¢evreyi, dénemin siyasi ve sosyal
sartlarini da dikkate alarak incelemek zorunlu hale gelmektedir. Biz de Ayetullah
Humeyni’nin Siinnilige Bakist konulu c¢alismamizda, s6z konusu yaklasimi
benimseyerek Humeyni’nin goriislerini degerlendirmeden once onun hayati, ilmi
kisiligi ve yasadig1 tarihi baglam iizerine insa edilmis ¢agdas aragtirmalardan istifade
ettik.

Ervand Abrahamian’m Humeynizm: Islam Cumhuriyeti Uzerine Denemeler®
ve Modern Iran Tarihi® adli eserleri, Humeyni’nin sdylemini Iran’in modernlesme
stireci ve sosyal hadiseleri ele alarak bize genis bir tarihi bakis agis1 sunmustur. Bager
Moin’in Son Devrimci Ayetullah Humeyni®® adli eseri, ¢ocukluktan itibaren egitim
hayat1 ve ilm1 gelisimi agisindan biyografik ayrintilar saglayarak Humeyni’nin ilmi
kisiliginin olusum siirecini anlamamiza imkan tamimistir. Behrooz Moazami’nin
Iran’da Devlet, Din ve Devrim 1796’dan Bugiine®® calismasi ise Humeyni’nin
liderligini, Iran’daki uzun dénemli din-devlet iliskilerinin siirecini degerlendirmemize
katki saglamustir. Arshin Adib-Moghaddam editérliigiinde yayimlanan Ayetullah
Humeyni: Politik ve Entelektiiel Biyografi®* isimli ¢alisma, farkli akademik bakis
acilarin bir araya getirerek Humeyni’nin fikri yonelimlerini anlamamiza yardimci

%5 eseri ise onun

olmustur. Katajun Amirpur’un Humeyni: Bir Islim Devrimcisi
devrimci kisiligini ve siyasi-ideolojik bakis agisini bir arada sunarak biyografisini
tamamlamimiza katki saglamistir.

Tarihsel stirekliligin izlenmesi ve modern donemdeki ideolojik doniisiimlerin
anlasilmasi agisindan istifade ettigimiz eserlere gelince bunlar, Imamiyye Siasi’nin

erken tesekkiiliinden modern doneme kadar gecirdigi evreleri disiplinlerarasi bir

yaklasimla degerlendirmeyi miimkiin kilmistir. Boylece aragtirmamizin 6zgiin yoniinii

60 Ervand Abrahaiman, Humeynizm Islam Cumhuriyeti Uzerine Denemeler, ¢ev. Mehmet Toprak
(Istanbul: Metis Yaynlari, 2002).

¢! Ervand Abrahaiman, Modern Iran Tarihi, cev. Dilek Sendil (istanbul: Tiirkiye is Bankas1 Kiiltiir
Yaynlari, 2009).

62 Bager Moin, Son Devrimci Ayetullah Humeyni, gev. Osman Cem Onertoy (Ankara: Kesit Tanitim,
2005).

% Behrooz Moazami, [ran'da Devlet, Din ve Devrim 1796 dan Bugiine, ¢ev. Bahar Bilgen (Istanbul:
Iletisim Yayinlari, 2021).

%4 Arshin Adib-Moghaddam (ed.), Ayetullah Humeyni Politik ve Entelektiiel Biyografi, ¢gev. Mehmet
Akif Kog (Istanbul: Vadi Yayinlari, 2023).

65 Katajun Amirpur, Humeyni Bir Islim Devrimcisi, ¢ev. Dilek Cinar (Istanbul: Iletisim Yaynlari,
2023).

27



olusturan tarihsel siire¢ karsilastirmasina saglam bir zemin hazirlamistir. Oncelikle S.
Husain M. Jafri’nin Origins and Early Development of Shi’a Islam®® adl1 ¢alismasi,
Hz. Peygamber sonrasi imamet tartismalarindan baslayarak Kerbeld ve Ca'fer es-
Sadik donemi iizerinden Siiligin kurumsallagsma siirecini ele almaktadir. Bu eserden
Humeyni’nin sdylemlerinin arkasindaki klasik dini dayanaklarin tespiti hakkinda
istifade edilmis, onun Siinnilige yonelik elestirilerinin hangi tarihi siirekliliklerden
beslendigi anlasilmaya ¢alisilmistir.

Said Amir Arjomand’in The Shadow of God and the Hidden Imam: Religion,
Political Order, and Societal Change in Shi ‘ite Iran from the Beginning to 1890%" ve
Sociology of Shi ‘ite Islam: Collected Essaysise® adli eserleri Imamiyye nin siyasi ve
sosyal donilisiimiinii sosyolojik bir c¢ergevede incelemis, Ozellikle ulemanin
kurumsallagmasi, Siiligin devlet dini haline gelisi ve Humeyni’nin veldyet-i fakih
teorisi gibi meseleleri giindeme tasimistir. Bu eserler, Humeyni’nin fakih merkezli
siyasi diislincesini anlamak ve onun Siinni siyasi gelenekten ayrilan yonlerini ortaya
koymak acgisindan ¢alismamizda referans olmustur.

Benzer sekilde Moojan Momen’in An Introduction to Shi’i Islam The History

and Doctrines of Twelver Shi’ism®

adli kapsamli c¢aligsmasi, imamet, takiyye ve
veldyet-i fakih gibi basliklari ele alarak Imamiyye’nin doktriner siirekliligini biitiinciil
bicimde ortaya koymaktadir. Bu eser, c¢alismamizda Siinni-Sil ayrigmasinin
boyutlarin1 ortaya koymada, ayrica Humeyni’nin ilgili kavramlara yiikledigi 6zgiin
anlamlarin klasik doktrinle hangi noktalarda ortiistiiglinii ve hangi noktalarda ondan
ayristigini tespit etmemizde 6nemli bir katki sunmustur.

Abdulaziz Abdulhussein Sachedina’nin The Just Ruler (al-sultan al-‘adil) in
Shi‘ite Islam: The Comprehensive Authority of the Jurist in Imamite Jurisprudence’

adli eseri de ¢agdas literatiirde ayricalikli bir konuma sahiptir. Gaybet sonras1 donemde

%6 S. Husain M. Jafri, Origins and Early Development of Shi’a Islam (London and New York: Longman
Group Ltd ve Librairie du Liban, 1979).

7 Said Amir Arjomand, The Shadow of God and the Hidden Imam: Religion, Political Order, and
Societal Change in Shi ‘ite Iran from the Beginning to 1890 (Chicago: University of Chicago Press,
1984).

68 Said Amir Arjomand, Sociology of Shi ‘ite Islam: Collected Essays (Leiden-Boston: Brill, 2016).

% Moojan Momen, An Introduction to Shi’i Islam The History and Doctrines of Twelver Shi’ism
(London: Yale University Press, 1985).

70 Abdulaziz Abdulhussein Sachedina, The Just Ruler (al-sultan al-‘adil) in Shi‘ite Islam: The
Comprehensive Authority of the Jurist in Imamite Jurisprudence (New York: Oxford University
Press, 1988).
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fakihin ndib-i amm olarak konumlandirilisini ve veldyet-i fakihin gelisimini inceleyen
bu ¢alisma, Humeyni’nin siyasal otorite anlayisinin klasik Imami fikih gelenegiyle
baglarin1 anlamamizda belirleyici olmustur. Boylece Humeyni nin Siinnilige yonelik
degerlendirmelerinin, itikadl boyutun Otesine gecerek siyasi diizlemde de fakih
merkezli bir {istiinliik iddiasina dayandig: ortaya konulmustur.

Modern donemde Siiligin ideolojik ve devrimci boyutunu anlamak i¢in Hamid
Dabashi’nin Theology of Discontent: The Ildeological Foundations of the Islamic
Revolution in Iran,’" Iran: Ketlenmis Halk,”* ve Siizim Bir Protesto Dini"> adl1 eserleri
one c¢ikmaktadir. Bu eserler, Siiligin tarih boyunca muhalif karakterinin modern
donemde nasil devrimei bir ideolojiye doniistiigiinii gostermekte, 6zellikle veldyet-i
fakih doktrini kavrami lizerinden Humeyni’'nin diisiince diinyasin1 anlamaya imkan
tanimaktadir. Calismamizda bu eserler, Humeyni’nin Siinnilige bakisin1 sadece
mezhebi bir farklilagma degil, ayn1 zamanda somiirgecilik ve modern ulus-devlet
baglaminda sekillenen bir ideolojik sdylem olarak yorumlamamizda 6nemli katkilar
saglamistir.

Hamid Inayet’in Cagdas Islami Siyasi Diisiince’™ adli eseri, 20. yiizyildaki
Islami siyasi fikirleri karsilastirmal bir bigimde analiz etmis, hilafet ve Islam devleti
tartigmalarin1 ele almistir. Bu kaynak, ¢alismamizda Humeyni’nin modern siyasi
diisiinceyle kurdugu irtibati, Ozellikle anayasal gelisim ve takiyye baglaminda
degerlendirmemizi miimkiin kilmistir. Heinz Halm’1n Siiler” adl1 eseri, Siiligin inang
esaslar1 ve kurumlarin1 genel tarihsel bir ¢er¢evede sunarak ¢alismamiza biitiinciil bir
perspektif kazandirmistir. Bu eser, farkli konularda derinlesen diger kaynaklarin
sagladigr ayrintilar1 tarihsel arka planla iliskilendirmemize imkan tanimis ve
Humeyni’nin sdylemlerinin Sii gelenegin genel seyrindeki yerini tespit etmede
yardimci olmustur. Ayrica Humeyni’nin dogup yetistigi ve devrimi gerceklestirdigi

fran’da ImAmiyye’nin tarihsel gelisimini ele alan Cemil Hakyemez’in Iran’da

" Hamid Dabashi, Theology of Discontent: The Ideological Foundations of the Islamic Revolution in
Iran (New York: New York University Press, 1993).

72 Hamid Dabashi, fran: Ketlenmis Halk, gev. Emine Ayhan (Istanbul: Metis Yayinlari, 2008).
73 Hamid Dabashi, Siizim Bir Protesto Dini, ¢ev. Belgin Call1 (Istanbul: Yarm Yayinlari, 2014).

74 Hamid Inayet, Cagdas Islami Siyasi Diisiince, cev. Yusuf Ziya Comert (Ankara: Hece Yayinlari,
2008).

75 Heinz Halm, Siiler, cev. Muhammet Mertek (Istanbul: Runik Kitap, 2020).
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Imamiyye/Isnaageriyye Siiliginin Kokenleri’® adli eseri de Humeyni’nin iginde
bulundugu tarihi ve toplumsal zemini anlamak bakimindan bagvurulan Onemli
kaynaklar arasinda yer almistir.

Her ne kadar ¢calismamiza dogrudan katki saglayan arastirmalar sinirli olsa da
Stinni-S$if iligkilerine dair ¢aligmalar, arastirmamizda dikkate deger ¢agdas kaynaklar
arasinda yer almaktadir. ilyas Uziim’iin Sinni-Sii Yakinlasmasi: Darii’t-Takrib
Tecriibesi’’ baslikli makalesi, Misir merkezli takrib hareketi iizerinden iki mezhep
arasindaki yakinlagma ¢abalarini ortaya koyarak Humeyni’nin birlik soyleminin arka
planin1 anlamamizda faydali olmustur. Sankiti’nin Hac¢li Savaslarimin Etkisi Altinda
Siinni-Sii  Iliskileri’® adli calismas1, tarihsel karsilasmalarin mezhebi iliskiler
tizerindeki etkilerini ele alarak Humeyni’nin sOylemindeki tarihi referanslarin
kavranmasina imkan tanmmistir. Adem Arkan’in Siilerin Takribi ve Suidilerin
Teklifi’” ile Dogan Kaplan’in [ran’da Sii-Siinni Yakinlastirma Calismalari® adh
makaleleri ise Humeyni sonrast donemde Iran ve Suudi Arabistan’daki takrib
girisimlerini ele almasi bakimindan ¢alismamiza giincel bir perspektif kazandirmistir.

Etan Kohlberg’in Imdmiyye Fikhinda Imami Olmayan Miislimanlar®!
makalesinden Humeyni’nin Siinnilere y&nelik degerlendirmelerinin klasik imami
miras i¢indeki stirekliligini gérmek agisindan yararlanilmistir. Ahmed Katib’in
Nedenleri Tarihte Kalmis Sivasi Ayrilik: Siinnilik-Siilik Islam Birligi®* adli eseri,
Stinni-$ii  ayrismasinin modern diinyadaki anlamsizligin1 savunan yaklagimiyla
Humeyni’nin birlik sdylemiyle karsilastirmali bir zemin olusturmustur. Abdiizzahir

Sultani’nin fran’da Ehl-i Siinnet: Imkdnlar ve Sorunlar® eseri, giiniimiiz Iran’indaki

76 Cemil Hakyemez, “Iran’da Imamiyye/isnaaseriyye Siiliginin Kokeni”, Bir Ulkenin Akademik
Anatomisi, ed. Orhan Karaoglu - Nail Elhan (Istanbul: Inkilap Kitabevi, 2022), 123-145.

77 {lyas Uziim, “Siinni-Sii Yakinlasmas1: Darii’t-Takrib Tecriibesi”, Islimi Arastirmalar Dergisi 2
(1998), 171-185.

78 Muhammed b. el-Muhtar Sankiti, Ha¢li Savaslarimin Etkisi Altinda Siinni-Sii Iliskileri (Istanbul:
Mana Yayinlari, 2012).

7 Adem Arikan, “Siilerin Takribi ve Sutdilerin Teklifi”, e-Makdldt Mezhep Arastirmalart Dergisi 6/2
(2013), 275-292.

80 Dogan Kaplan, “fran’da Sii-Siinni Yakinlastirma Calismalar1”, Ortadogu 'nun Gelecegi A¢isindan
Sii-Stinnt Iliskileri, ed. Mesut Okumus, Cemil Hakyemez (Corum: Corum Belediyesi Kiiltiir
Yayinlari, 2014).

81 Etan Kohlberg, “imémiyye Fikhinda Imami Olmayan Miisliimanlar”, ¢cev. Hanifi Sahin, Karadeniz
Teknik Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/2 (2014).

82 Ahmed Katib, Nedenleri Tarihte Kalmis Siyasi Ayrilik Siinnilik-Siilik Islam Birligi (Istanbul: Mana
Yaylari, 2015).

83 Abdiizzahir Sultani, [ran’da Ehl-i Siinnet Imkénlar ve Sorunlar (Ankara: Fecr Yayimnlari, 2020).
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Stinnilerin durumu hakkinda bilgiler sunarak calismamiza ¢agdas bir bakis acist
kazandirmistir. Saym Dalkiran’in fran Safevi Devletinin Kurulusu ile Osmanli-Iran
[liskilerinde Siiligin Rolii®* bashkli eseri, tarihsel bir arka plan sunarak Humeyni’nin
Stinni algisindaki tarihi siireklilik ve kopus noktalarinin anlagilmasina katki
saglamistir. Ayrica Laurence Louer’in Siinniler ve Siiler: Bir Ihtilafin Siyasi Tarihi®
eseri, mezhebi ihtilaflarin modern donemde kazandig: siyasal boyutlari ele almasiyla
calismamiza bakis agis1 kazandiran 6nemli bir kaynak niteligi tagimaktadir.

Bu calismalarin yam sira ¢alismamizda Hanifi Sahin’in /lhanlilar Déneminde
Siilik®® adli eseri, Ilhanllar devrindeki Siinni-Sii iliskilerini ortaya koymasi
bakimindan temel basvuru kaynagi olmustur. Yine yazarin Sii-Imdmi Kaynaklarda
Ebii Hanife Algisi ve Yoneltilen Su¢lamalar®” adli makalesi, Siilerin Siinni fakihlere
yaklasimini anlamak agisindan kullamlnustir. Siilerin Goziiyle Siinniler: Itk Donem Sit
Kaynaklarda Siinni Algisi® adli eser ise agirlikli olarak dérdiincii hicri asir merkezli
olmakla birlikte Siilerin Kur’an, Siinnet ve sahabe algis1 gibi pek ¢ok konuyu ele
almaktadir. Bu yoniiyle giiniimiizde Siilerin Siinnilere bakisini anlamada yol gdsterici
olmus ve ¢alismamizin sekillenmesinde belirleyici bir katki saglamistir. Ayrica Sii-
Imamiyye’de Hz. Omer’e Yonelik Algi® isimli ¢alismasi, sahabeye yonelik Sii
algisinin tespitinde 6nemli veriler saglamistir. Bunun yaninda Humeyni’nin sahabeye
bakigin1 degerlendirmek amaciyla Mehmet Salih Ari’nin Imdmiyye Siast Kaynaklarina
Gore Ilk Ug Halife®® ve Abdulalim Demir’in Imdmiyye Sia sinda Sahdbe Tasavvuru®
adli eserlerinden de istifade edilmistir.

Stinni-Sii iligkileriyle ilgili ¢aligmamiza katki sunmasi bakimindan tarihsel

arka planin tespitinde Cemil Hakyemez’in Osmanli-Iran Iliskileri ve Siinni-Sii

(Istanbul: Osmanli Arastirmalar1 Vakfi, 2022).

85 Laurence Louer, Siinniler ve Siiler Bir Ihtilafin Sivasi Tarihi, cev. Baris Ozkul (istanbul: iletisim
Yaynlari, 2022).

8 Hanifi Sahin, [lhanlilar Déneminde Siilik (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2010).

87 Hanifi Sahin, “Sii-imami Kaynaklarda Eba Hanife Algis1 ve Yoneltilen Suclamalar”, Ilahiyat
Tetkikleri Dergisi 2/48 (2017), 119-140.

88 Sahin, Siilerin Goziiyle Siinniler.

% Hanifi Sahin, “Sii-Imamiyye’de Hz. Omer’e Yonelik Alg1”, Uluslararasi Hz. Omer Sempozyumu, ed.
Ali Aksu, 3 Cilt (Sivas: Sivas Cumhuriyet Universitesi Yayinevi, 2018).

% Mehmet Salih Ari, Imdmiyye Siasi Kaynaklarina Gére Ilk U¢ Halife (Istanbul: Diisiin Yayincilik,
2011).

%! Abdulalim Demir, /mdmiyye Sia’sinda Sahdbe Tasavvuru (Ankara: TDV Yayinlari, 2022).
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Ittifaki®* adli eserinden yararlanilmistir. Ayrica Hakyemez’in Siinni-Sii Iliskilerinde
Temel Sorunlar ve Céziim Onerileri®® ve Mezhepleri Yakinlastirma (Takribii’l-
Mezéhib) Calismalarinin Degerlendirilmesi®* adli makaleleri, modern donemde iki
mezhep arasindaki ihtilafli noktalar1 ve bu sorunlarin ¢oziimiine yonelik Onerileri
tartigmasiyla ¢calismamizda giincel yaklagimlari degerlendirme imkani saglamstir.

Calismamizda onemli bir yere sahip olan bedd, ric‘at ve takiyye gibi
kavramlarin Sii diisiincede bir itikad esas1 olarak ortaya ¢ikisi ve sekillenmesinin arka
planlarini incelemek ayrica Humeyni’nin bu kavramlara dair goriislerini klasik ulema
ile karsilastirmak amaciyla Cemil Hakyemez’in Bedd Diisiincesi ve Sii Imamet
Tartismalarindaki Yeri®® adli makalesi ile Imamiyye Siast ve Temel Kavramlar®® adli
eserinden genis Olclide yararlanilmistir. Bunun yaninda tezimizin ii¢lincli boliimiinde
ibadet baglaminda Humeyni’'nin Siinnilige bakisin1 anlamak i¢in yine Hakyemez’in
aym eserinden ve Sii Imdmiyye Fiklimin Tesekkiil Siireci ve Imamet®” bashkl
Beklentisinin Siyasi Boyutu®® ve Sia’da Beklenen Kurtarici Inanci ve Giiniimiizdeki
Yansimalar:®® bashkli makaleleri ile Sia 'da Gaybet Inanci ve Gaib On Ikinci Imam el-
Mehdi'® adli eseri de galismamizda kullanilmistir.

Humeyni’nin siyasi diislince yapisini anlamak ag¢isindan en 6nemli unsurlardan
biri veldyet-i fakih doktrinidir. Bu kavramin Siinnilere bakis noktasindaki yansimalari

ve etkilerini daha iyi kavrayabilmek amaciyla Ismail Safa Ustiin’iin Humeyni den

92 Cemil Hakyemez, Osmanli-Iran Iliskileri ve Siinni-Sii Ittifaki (Istanbul: Kitap Yaymevi, 2016).
9 Cemil Hakyemez, “Siinni-$ii Iliskilerinde Temel Sorunlar ve Coziim ()_nerileri”, I¢ Tehdit ve Riskler
Isiginda Islam Diinyasinin Gelecegi, ed. Ahmet Emin Dag (Istanbul: Insamer, 2016).

Cemil Hakyemez, “Mezhepleri Yakinlastirma  (Takribii’l-Mezahib)  Caligmalarinin
Degerlendirilmesi”, Isldmi Arastirmalar = Journal of Islamic Research 28/2 (2018).

%5 Cemil Hakyemez, “Beda Diisiincesi ve Sii Imamet Tartismalaridaki Yeri”, Hitit Universitesi Ilahiyat
Faliiltesi Dergisi 5/10 (2006), 29-49.

% Cemil Hakyemez, Imamiyye Siast ve Temel Kavramlar: (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2019).

97 Cemil Hakyemez, “Sii Imamiyye Fikhinin Tesekkiil Siireci ve imamet”, Hitit Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 7/13 (2008), 7-36.

94

Mehdilik Sempozyumu Bildirileri, ed. Mehmet Tirasct vd. (Sivas: Cumhuriyet Universitesi
Matbaasi, 2018).

9 Cemil Hakyemez, “Sia’da Beklenen Kurtaric Inanci ve Giiniimiizdeki Yansimalari”, Beklenen
Kurtarict Inanci, ed. Yusuf Sevki Yavuz (Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2017).

100 Cemil Hakyemez, Sia’da Gaybet Inanci ve Gaib On Ikinci Imam el-Mehdi (istanbul: ISAM
Yayinlari, 2016).
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Hamaney’e Iran Islam Cumhuriyeti Yonetim Bicimi'®' adli eserinden, Ahmet ishak
Demir’in Imamiyye Si‘asi’nda Imamin Yetkilerinin Fakihlerce Devralinma Siireci'®?
bashikli makalesi ve Imdmiyye Siasi'nda Imam ve Toplum'® adli eserinden, ayrica
Ahmed el-Katib’in Sid 'da Siyasal Diisiincenin Gelisimi: Stirddan Veldyet-i Fakih’e!%*
adli ¢aligmasindan yararlanilmistir. Bunun yaninda s6z konusu doktrinin giintimiizdeki
bolgesel bir tezahiirii olarak degerlendirilebilecek Sii Hilali anlayisina dair
degerlendirmeler i¢in Seyyid Vali Riza Nasr’in The Shia Revival: How Conflicts
within Islam Will Shape the Future'® adl1 eserinden ve Sonmez Kutlu’nun “Sii Uyanzs’
Tezi ve Tartismalari'® baslikli calismasindan istifade edilmistir.

Sunu da belirtmek gerekir ki iilkemizde Humeyni genellikle siyasi bir lider

olarak ele alinmis, onun dini ve fikri yonii ise yeterince incelenmemistir. Nitekim

https://tez.yok.gov.tr/UlusalTezMerkezi/ verilerine gore Tiirkiye’de Humeyni

hakkinda dogrudan veya dolayli olarak hazirlanmis toplam 86 tez bulunmaktadir;
bunlarin 22’si doktora, 64’1 ise yiiksek lisans seviyesindedir. Bu ¢aligmalarin biiyiik
cogunlugu siyasal bilimler ve uluslararasi iliskiler alaninda yapilmis olup sekizinin
Islami ilimler alaninda oldugu, bunlarin da ¢ogunlukla Humeyni’nin siyasi goriislerine
yogunlastig1 goriilmektedir. Bu ¢ercevede Giirkan Bigen’in Bir Siyaset Teorisi Olarak
Veldyet-i Fakih: Ayetullah Humeyni Ornegi'®” ve Mehmet Serkan Taflioglu’nun fran
Islam Ihtilalinde Ayetullah Humeyni ve Veldyet-i Fakih Meselesi'® baslikli doktora
tezleri one ¢ikmaktadir. Ayrica Fatih Yoncalik’in Ruhullah Humeyni Donemi Iran

Islam Cumhuriyeti Ideolojisinin Iran’in Giivenlik Yapilanmas: Uzerindeki Etkisi'®,

101 fsmail Safa Ustiin, Humeyni’den Hamaney’e Iran Islam Cumhuriyeti Yonetim Bicimi (Istanbul:

Birlesik Yayincilik, 1999).

102 Ahmet Ishak Demir, “Imamiyye Si‘asi’nda imamin Yetkilerinin Fakihlerce Devralinma Siireci”, e-
Makalat Mezhep Arastirmalart Dergisi 2/1 (2009), 43-75.

103 Ahmet ishak Demir, fmdmiyye Si’asinda Imam ve Toplum (Rize: STS Yayinlar1, 2017).

194 Ahmed el-Katib, Siada Siyasal Diisiincenin Gelisimi Siiradan Veldyet-i Fakihe (Ankara: OTTO
Yaynlari, 2016).

195 Seyyid Vali Reza Nasr, The Shia Revival: How Conflicts within Islam Will Shape the Future (New
York: W. W. Norton & Company, 2006).
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106 Sonmez Kutlu, “Sii Uyamis’ Tezi ve Tartismalar1”, fran: Bir Ulkenin Akademik Anatomisi, ed.
Orhan Karaoglu - Nail Elhan (istanbul: inkilap Kitabevi, 2022).

107 Giirkan Bigen, Bir siyaset teorisi olarak veldyet-i fakih: Ayetullah Humeyni érnegi (Sakarya
Universitesi, Ortadogu Enstitiisii, 2022).

1% Mehmet Serkan Taflioglu, Iran Islam Inhtildlinde Ayetullah Humeyni ve Veldyet-i Fakih Meselesi
(Hacettepe Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora, 2009).

199 Fatih Yoncalik, Ruhullah Humeyni donemi Iran I'ﬁlam Cumhuriyeti ideolojisinin Iran’in giivenlik
yapilanmast tizerindeki etkisi (Istanbul Medeniyet Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisti, 2022).
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Kiibra Durlanik’in Humeyni’nin Dini ve Siyasi Séylemlerinde Ali Seriati Etkisinin
Incelenmesi ve Basindan Ornekler''®, ve Cihan Giler’in Ayetullah Humeyni
(1902/1989) ve Imdmet Baglamindaki Goriigleri''' gibi yapilan yiiksek lisans
caligmalar1 bulunmaktadir. Bu c¢alismalar daha ¢ok Humeyni’'nin siyasi yOniine

odaklanmuistir.

D. Ayetullah Humeyni 'nin Hayati ve Ilmi Kisiligi

Calismamizin temel inceleme alanlarina ge¢meden once Siinnilere ve
Siinnilige yonelik goriislerini daha iyi analiz edebilmek adina Humeyni’nin hayatina
kisaca deginmek yararli olacaktir. Bu baglamda Humeyni’nin hayatina dair temel
bilgilerin onun Siinnilige bakis agisinin daha iyi anlasilmasina katki saglayacagi
diistiniilmektedir.

Ayetullah Humeyni, 23 Eyliil 1902 tarihinde iran’1in Kum sehrinin yaklasik 160
kilometre giineybatisinda bulunan Humeyn kasabasinda diinyaya gelmistir.!!?
Humeyni ailesi, soylarinin Imamiyye’nin yedinci imami olarak kabul ettikleri Miisa
Kazim’in (61. 183/799) soyundan geldiklerine inaniyordu.''* Bes aylik bir bebekken
babasi Seyyid Mustafa’nin bir cinayet sonucu hayatin1 kaybetmesi, Humeyni’nin
erken donemde gilivensizlik ve miicadele ile sekillenmis bir ¢ocukluk yasamasina
neden olmustur. Babasinin kaybiyla baslayan bu zorlu siirecte onun en Onemli
destekgileri annesi ve halasi olmustur.!'* Ancak 1918 yilinda Humeyni, annesi ve
halasin1 da kaybetmistir. Bu siirecte agabeyi Seyyid Murtaza’nin himayesine giren
Humeyni, ailenin manevi ve ahlaki degerlerini kendisine rehber edinmistir. Cocukluk
donemindeki bu zorlu deneyimlerinin, Humeyni’nin ilerleyen yillarda miicadeleci bir
kisilik gelistirmesine katkida bulundugu, “Cocuklugumdan beri savas halindeyim.”!!>
seklindeki ifadesinden anlasilmaktadir. Bu durumun Humeyni’nin Iran’daki siyasi ve

dini hareketlerin Onclisii olmasina da zemin hazirladigini séylemek miimkiindiir.

110 Kiibra Durlanik, Humeyni’nin dini ve siyasi séylemlerinde Ali Seriati etkisinin incelenmesi ve
basindan ornekler (Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2021).

"l Cihan Giiler, Ayetullah Humeyni (1902/1989) ve Imdmet Baglamindaki Gériisleri (Erciyes
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2019).

112 Hamid Algar, “Humeyni” (Ankara: TDV Yayinlari, 1998), 18/358; Moin, Son Devrimci Ayetullah
Humeyni, 9.

'3 Moin, Son Devrimci Ayetullah Humeyni, 10.

114 Amirpur, Humeyni Bir Islam Devrimcisi, 27.

115 Algar, “Humeyni”, 18/359.
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Humeyni, yedi yasinda Kur’an’it ezberledikten sonra Arapca derslerine
baslamis ve temel egitimini bu alanda ilerletmistir. 1921 yilinda agabeyi Seyyid
Murtaza’nin destegiyle donemin 6nemli ilim ve egitim merkezlerinden biri olan Erak
(Sultanabad) sehrine tahsiline devam etmek amaciyla gitmistir. Erdk’ta donemin 6nde
gelen alimlerinden Seyh Muhammed Giilpayigani (61. 1993), Aga-y1 Abbas Eraki (61.
1994), Seyh Muhammed Ali Buriicirdi (61. 1961) ve Seyyid Ahmed Hansar1 (61. 1952)
gibi isimlerden ders almigtir. Humeyni’nin Erak’a varisindan yaklagik bir yil sonra Sit
ulemasimin 6nde gelen isimlerinden Ayetullah Abdiilkerim Hairi (61. 1937), bu sehre
yerlesmis ve burada 6nemli bir ilim merkezi olusturmustur. Hairl, daha 6nce idam
edilen anayasa karsit1 Feyzullah Nri, tiitiin fetvasiyla taninan Hasan Sirazi (6. 1895)
ve mesruiyetci Hasan Horasani gibi siyasi acidan aktif alimlerden ders almis bir
isimdir.!' Ancak Hairl kendi déneminde siyasetten uzak bir tavir sergileyerek bu
yoniiyle seleflerinden ayrlmistir. Ayetullah Hairi’nin Erak’tan ayriip Kum’a
yerlesmesi ve burada dini egitim kurumlarini yeniden ihya etmesiyle Kum, iran’in
manevi baskenti olma yolunda énemli bir adim atmustir.''” Humeyni 1921 yilinda
Hairi’nin daveti tizerine Erdk’tan Kum’a go¢ ederek burada dini egitimine devam
etmistir.

Humeyni, Kum’a yerlestigi ilk yillardan itibaren medrese egitiminde fikih
derslerini Oncelikli tutmakla birlikte felsefe ve tasavvuf alanlarina yogun bir ilgi
gostermistir. Bu ¢ok yonlii yaklagim, onun sadece fikih ile sinirl1 bir din alimi olmanin
Otesine gecerek daha kapsamli bir entelektiiel kisilik kazanmasinda etkili olmustur.
Egitim siirecinde aldig1 dersler ve etkilesimde bulundugu hocalar, onun diisiince
diinyasinin sekillenmesinde 6nemli bir rol oynamistir. Humeyni’nin entelektiiel
gelisimi tizerinde etkili olan ilk eserlerden biri, Feyz-i Kéasani’nin tasavvufi bir
perspektifle yazdig1 Tefsirii’s-Safi adli eseri olmustur. Bu eseri Ayetullah Eraki ile
birlikte incelemesi, Humeyni’nin tasavvufa duydugu ilgiyi pekistirmistir. Ayni
donemde Haci Mirza Cevad Aga-y1 Meliki Tebrizi’den ahlak ve tasavvuf dersleri
almis ve hocasinin 1925 yilindaki vefatina kadar bu derslere devam etmistir. Ayrica

Messai ve Israki felsefesine yonelik ¢alismalariyla bilinen Seyyid Ebii’l-Hasan

116 Amirpur, Humeyni Bir Islam Devrimcisi, 42-43.

7 Algar, “Humeyni”, 18/359; Moin, Son Devrimci Ayetullah Humeyni, 30; Nitekim gecmisten
giiniimiize Iran’da Siiligin ilmi ve dini merkezi tartismasiz bicimde Kum olmustur. Hakyemez,
“Iran’da Imamiyye/isnaaseriyye Siiliginin Kékeni”, 131.
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Kazvini’den ders almistir. Bu siirecte Mirza Ali Ekber Hekim Yezdi ile de felsefe
alaninda 6nemli ¢aligsmalar yapmustir.

Humeyni’nin tasavvuf alanindaki derinlesmesini saglayan en 6nemli isim,

miirid iliskisi Humeyni’nin tasavvufi diisiincesinde belirleyici bir etkiye sahiptir.
Sahabadi’nin rehberliginde Ibnii’l-Arabi’nin (1. 638/1240) Fusiisii’l-hikem, Hace
Abdullah-1 Herevi’nin Menazilii’s-sa irin ve Sadreddin Konevi'nin Miftahu’l-gayb
eserine dair incelemeler yapmistir. Ayrica Molla Fenari’nin bu eserlere yazdigi
Misbdhu’l-iins serhi, Humeyni'nin tasavvufi ve felsefl bakis agisin1 gelistirmistir.
Felsefeye olan ilgisi, onu farkli alanlarda elestirel ¢alismalar yapmaya yoneltmistir.
Bunun yani sira siirle de ilgilenmistir.

Humeyni, geleneksel Sii egitim sistemi igerisinde yaklasik 15-16 yil devam
eden bir siiregte heniiz 32 veya 33 yaslarinda iken miictehidlik unvanim kazanmstir. !
Miictehidlik iznini aldiktan sonra, diger bir¢ok alimin mescitlerde vaiz ve imam olarak
gorev yapma tercihine karsin Humeyni egitim faaliyetlerine devam ederek kendi
egitim halkasini olusturmustur. Uzun yillar boyunca Kum’daki ilim havzasinda fikih,
usul, felsefe, tasavvuf ve Islam ahlaki dersleri vermistir.'"® Bu halkalar fikih alaninin
disinda tasavvuf ve felsefe konularinda da Onemli katkilar sunmustur. Nitekim
Humeyni’'nin entelektiiel gelisimi, Ozellikle tasavvuf ve mistisizm alanindaki
calismalanyla dikkat ¢ekmektedir. Heniliz 27 yasinda iken kaleme aldig1 Misbahii'l-
Hidaye adl1 eseri, onun bu alandaki bilgisini ve tasavvufi meselelere olan ilgisini
ortaya koymaktadir. Bu eser onun sadece bir din adami olmadigin1 ayn1 zamanda
Islami felsefe ve tasavvuf geleneginde de yetkin bir isim oldugunu gdstermektedir.'?°
Bununla birlikte Humeyn1i’nin, akli ve felsefi ilimlerde derin bir goriis ve yenilik¢i bir
yaklasima sahip olmasina ragmen bu tiir meselelerin ictihad ve fikhi arastirmalarina
karismasina hicbir sekilde miisaade etmedigi belirtilmektedir.'?!

Kisisel hayatinda ise Humeyni, sade ancak Ozenli bir yasam tarzini

benimsemistir. Geleneksel anlayislarin bazi yonlerini elestirmis, eski elbiseler

"8 Moin, Son Devrimci Ayetullah Humeyni, 40.

19 Hamid Ensari, Hadis-i Bidari, 1994, 6.

120 Mehmet Serkan Taflioglu, Iran Islam Ihtildlinde Ayetullah Humeyni ve Veldyet-i Fakih Meselesi
(Hacettepe Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora, 2009), 66.

121 Humeyni, el-Mekdsibii’l-muharreme, Mukaddime 9.
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giymenin tevazudan ziyade dilencilikle iliskilendirildigini ifade etmistir.'** Bu
yaklasimi onun toplumdaki semboller ve davranis bigimleri iizerine elestirel diigiinme
yetenegini de gostermektedir.

1930’larda Humeyni, hadis, ahlak ve tasavvuf alanlarinda 6nemli eserler
kaleme aldi. Tamami Arapga olan bu eserler arasinda Misbahu’l-Hidaye nin disinda
Serh-u Dud-i’s-Seher, Serh-i Erbain ve Adabii’s-Saldt bulunmaktadir. Bu eserlerin bir
kismi, hocast Sahabadi’nin tasavvuf iizerine verdigi derslerin notlarindan olusmus ve
kisa aciklamalarla zenginlestirilmistir. Devrimden sonra Sahabadi’nin derslerinde
ortagag mutasavvif filozoflar1 tlizerine tuttugu notlar Fusiisii’l-Hikem ve Misbahii’l-
Uns bagliklartyla yayimlanmustir. Ayrica Humeyni’nin genglik yillarinda yazdig
Fars¢a mistik siirler, 6liimiinden sonra Divan-1 Siir adiyla basilmistir. Bu siirlerden
biri inanglar1 dolayistyla o6ldiiriilen tinlii mutasavvif Hallac-1 Mansir’u 6vmekte ve
ilah1 hakikatin cami ve medreselerde degil insanin manevi yolculugunda
bulunabilecegini ifade etmektedir. Bu eserler ve siirler Humeyni’nin ilmi ve tasavvufi
yoniinii manevi diisiinceye olan ilgisini ve yaratict bir diisliniir olarak 06zgiin
yaklagimini yansitmaktadir.'??

Gorildiigii izere Humeyni, klasik Sii medrese sistemi i¢inde bir din alimi
olarak yetismis, bu sistemin temel ydntem ve disiplinlerini takip etmistir.'** Imi
kariyerine Kum sehrinde verdigi derslerle devam etmis ve bu siiregte 6zellikle fikih ve
ustl-i fikth alanlarinda énemli bir otorite haline gelmistir. Ayetullah Buricirdi’nin
Kum’daki liderlik yillarinda Humeyni fikih dersleri vermeye baslamis ve bu dersler
zamanla genig bir Ogrenci kitlesine ulagsmistir. 1946 yilinda Ahund Molla’nin
Kifdyetii’l-Usul adli eserinin bir bdliimiinii okutmak suretiyle baslattigi ustl-i fikih
dersleri biiyiik bir ilgi gérmiistiir. Bu ilginin artmasinda Humeyn1i’nin derslerinde fikih
ilmini Isloam’in  ahlaki, tasavvufi, felsefi, siyasi ve sosyal boyutlaryla
iliskilendirmesinin énemli bir rol oynadig: ifade edilmektedir.!*® Bu metot klasik

medrese egitimine yeni bir soluk getirerek Ogrencilerin fikh1 daha genis bir

perspektifle anlamalarini saglamis ve Humeyni’nin egitimci olarak itibarini artirmistir.

122 Algar, “Humeyni”, 18/359; Moin, Son Devrimci Ayetullah Humeyni, 34, 40-42.
123 Abrahaiman, Humeynizm Islam Cumhuriyeti Uzerine Denemeler, 15.

124 Amirpur, Humeyni Bir Islam Devrimcisi, 50.

125 Algar, “Humeyni”, 18/359.
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Ayetullah Abdiilkerim Hairi Yezdi’nin 1937 yilindaki vefatimin ardindan
Kum’daki ilahiyat medresesinin liderligi ve tartisilmaz bir taklit mercii pozisyonu
birka¢ yil boyunca bos kalmistir. Bu siire zarfinda yiiksek mertebeye sahip birgok din
alimi, medresenin yonetimini gegici olarak aralarinda paylagsmistir. Ancak bu yonetim
boslugu, dini otorite agisindan bir belirsizlik donemine yol agmistir. Bu donemde
Humeyni, ilk 6nemli siyasi incelemesi olan Kesf-i esrdr adl1 eserini kaleme almustir. '
Bu eserde din adamlarina siyasi bir rol atfetmis ve bu diisiinceyle Sii geleneginde
devrim niteliginde bir yaklasim sergilemistir.

Humeyni’ye gore ulemad dogrudan yonetimi iistlenmemeli ancak hiikiimeti
kontrol ederek toplumsal diizen iizerinde etkili olmalidir. Ulemanin dogrudan iktidari
ele gecirmesi fikrini ise ilerleyen yillarda 6zellikle 1970’lerde daha belirgin bir sekilde
dile getirecektir. Humeyni’nin Kegf-i esrar’da ortaya koydugu bu diislince, Siiligin
geleneksel siyasi ¢cekimserlik tavrina tamamen aykirtydi. Ancak bu goriisiin tarihten
gelen bir baglami bulunmaktayd: ve yiizyillardir siiregelen ulemanin siyasi rolil
tartismasinin'?’ bir parcasiydi. Dolayistyla Humeyni’nin bu yaklasimi, Sii tarihindeki
onceki fikir ve tartismalarin bir devami olarak degerlendirilebilirken ayn1 zamanda
yeni bir ddnemin habercisi olmustur.'?

Humeyni, 1944 yilinda Ayetullah Hiiseyin Buriicirdi’nin Sii diinyasinda merci-
i taklid olarak kabul edilmesiyle birlikte din adamlarina siyasete karigsmamalari
yoniinde koydugu prensiplere uyum gostermis ve bu donemde siyasetten uzak
kalmistir. BurGicirdi’nin liderligi altinda Kum’daki dini egitim sisteminde daha c¢ok
ilmi caligmalarin 6n plana ¢iktigt bir donem yasanmistir. Humeyni, bu siirecte
siyasetten uzaklagarak Ozellikle fikih, ustl-i fikih ve tasavvuf gibi alanlarda
calismalarini siirdiirmiistiir.'*

Humeyni, hayatinin erken dénemlerinde Islam diinyasindaki fikirsel gesitlilik
cercevesinde kendisini etkileyen farkli diisiince akimlariyla iligki kurmustur. Ancak
bu siirecte 6zellikle Ayetullah Burdcirdi’nin liderligi altinda siyasete mesafeli bir

durus sergilemesi gerektigi i¢in bu iligkiler daha ¢ok dolayli ve dikkat ¢ekmeyen bir

126 Abrahaiman, Humeynizm Islam Cumhuriyeti Uzerine Denemeler, 16.

127 Ulemanin siyasi rolii hakkinda daha ayrmtih bilgi i¢in bk. Demir, “Imamiyye Si‘asi’nda imamm
Yetkilerinin Fakihlerce Devralinma Siireci”.

128 Amirpur, Humeyni Bir Islam Devrimcisi, 85.
129 Amirpur, Humeyni Bir Islam Devrimcisi, 64.
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bicimde yiirtitiilmiistiir. Humeyni’nin politik durusunun Onemli bir gostergesi

130 yakin iliskilerde bulunan Ayetullah Kasani’yi takdir

Fiddiyyan-1 Islam’la
etmesidir.’*! Bu baglamda Nevvab-1 Safevi (61. 1956) liderligindeki Fidaiyyan-1 Islam
hareketi, Humeyni’nin ilgi duydugu bir akim olarak 6ne ¢ikmaktadir. Esi tarafindan
aktarilldig1 iizere Nevvab-1 Safevi sik stk Humeyni’yi ziyaret etmis ancak Humeynt,
Buriicirdi’nin otoritesine duydugu baglilik nedeniyle hi¢bir zaman resmi olarak bu
hareketin bir par¢asi oldugunu beyan etmemistir. Bu mesafeli durusun temel nedeni,
Islam Fedaileri’nin kaba kuvvet kullanimina dayali, giiriiltiilii ve dogrudan siyasi
miidahaleleri 6ne ¢ikaran yaklagmmidir. Bu tiir bir strateji Burlicirdi’nin siyasi
cekimserlik ve ihtiyat prensipleriyle ¢elismis ve onun tepkisini ¢ekmistir.'¥

Bu durum Buricirdi’nin sadece Ayetullah Kasani’ye yonelik sert elestirilerine
degil, ayn1 zamanda Humeyni’ye karsi da olumsuz bir tutum sergilemesine yol
acmistir. Buricirdi’nin bu silirecte Humeyni’yi ofisinden kovdugu belirtilir ki, bu
Humeyni’nin sosyal statiisli agisindan ciddi bir olumsuzluk olarak degerlendirilmistir.
Buna ragmen 1950’11 yillar, Humeyni i¢in ilm1 kariyerinde énemli bir doniim noktasi
olmustur. Sadece seckin bir grup 6grenciye ders verdigi donemin ardindan, bu yillarda
Kum’daki ilahiyat merkezinde etkili bir hoca olarak biiyiik bir taninirlik kazanmastr.

Tarih¢i Muhammed Serif Razi, 1952 yilinda hazirladig: tarihsel bir alimler
cizelgesinde, Humeyni’yi Kum’un o©nde gelen sahsiyetlerinden biri olarak
nitelendirmistir. Serif Raz1, onu “ilahiyat merkezinin gozlerini agmis bilge bir filozofu,
ileri goriislii bir hukukgusu” olarak tanimlamis ve derslerine duyulan yogun ilgiyi 6ne
¢ikarmistir. Bu donemde Humeyni sadece Kum’da degil, Tahran ve diger sehirlerde
de dikkat cekmeye baslamistir. Dersleri ve konusmalari yiizlerce kisi tarafindan ilgiyle
takip edilmis ve diger hocalarin derslerinden daha fazla ragbet gormiistiir. Serif Razi,
»133

1953 yilinda onun gelecegiyle ilgili “Artik ona biiyiilk umutlar baglanmistir.

yorumunu yapmistir. Bu degerlendirmeler Humeyni’nin ilerleyen yillarda sadece bir

130 Nevvab-1 Safevi, 1945°te Fidaiyyan-1 Islam’1 kurarak Siilik ve Iran milliyetciligi dogrultusunda
siyasi faaliyetlerde bulundu. Teskilat seriatin tam uygulanmasi, yabanci diismanligi, dinsizlikle
miicadele gibi amaglarla suikastlar diizenledi. Basta Ahmed-i Kesrevi’ye karst olmak {izere gesitli
suikastlar gerceklestirdi ve Iran siyaseti iizerinde etkili oldu. Ancak 1956’da faaliyetleri son buldu.
Tahsin Yazici, “Fidaiyyan-1 IslAm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaylari, 1996).

131' Moin, Son Devrimci Ayetullah Humeyni, 67.

132 Amirpur, Humeyni Bir Islam Devrimcisi, 71.
133 Amirpur, Humeyni Bir Islam Devrimcisi, 74.
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din adam olarak degil, ayn1 zamanda Iran tarihinin déniim noktalarindan birinde lider
bir figiir olacagina dair inan¢ oldugunu gostermektedir.

Ayetullah Hiiseyin Buriicirdi’nin 1961°deki vefatin ardindan Humeyni, dini
liderligin yeni ve etkili bir figiirii olarak goriilmeye baslanmis ve birgok Iranli Sii
tarafindan merci-i taklid olarak kabul edilmistir.'** Bu durum onun dini ve siyasi
alanlardaki etkisini genisletmesine imkan taniyan énemli bir firsat sunmustur.'* 1962
sonbaharinda hiikiimet belediye se¢imleriyle ilgili bir diizenleme yaparak sec¢ilenlerin
Kur’an {izerine yemin etme zorunlulugunu kaldiran bir yasa ¢ikarmistir. Bu durum
Humeyni ve bir¢ok Sii alim tarafindan Bahailer’in kamu alaninda daha fazla yer
almasim saglayacak bir planin pargasi olarak yorumlanmistir. Humeyni, bu yasaya
kars1 kararli bir miicadele yiiriitmiis, din adamlarini buna kars1 cikmaya ¢agirmis'*° ve
nihayetinde kanunun iptal edilmesini saglamistir. Bu basari onun Sah rejimine karsi
muhalefet eden en o©nemli liderlerden biri olarak sahneye ¢ikmasinda etkili
olmustur.”*” Humeyni, otoriter bir ortamda direnmenin toplumun farkli kesimleri
tarafindan mesru goriilecegini ve bu durumun hayal kirikligina ugramis ve 6tke dolu
tiim kesimlerin destegini kazanmasina olanak taniyacagini dngormiistiir. Bu stratejik
yaklagimi, sadece dini degil, ayn1 zamanda toplumsal ve siyasal bir lider olarak
yiikselmesinde belirleyici bir rol oynamustir. '3

Ocak 1962°de Sah’in Beyaz Devrim olarak adlandirdigi ve on maddelik bir
reform programini ilan etmesi, 6zellikle ulema tarafindan yogun elestirilere maruz
kalmistir. Sah’1n bu reformlar1 ulemanin itirazlarina ragmen siirdiirme kararliligi, Sii
dini otoriteler arasinda ciddi bir muhalefetin dogmasina yol agmistir. Bu siirecte
Humeyni 22 Ocak 1963 tarihinde Sah’t ve reform planlarini agik¢a reddeden bir
protesto metni yaymlamistir. Sah, bu muhalefete karsilik vermek amaciyla iki giin
sonra Kum’a giderek ulema sinifin1 sert bir sekilde elestiren bir konusma yapmaistir.
Ancak Humeyni bu ¢ikist yanitsiz birakmamis ve sekiz 6nemli alimin imzasini tagiyan

bir bildiriyle Sah’in programini elestirmeye devam etmistir. Ayrica hiikiimetin

134 Burficirdi’nin vefatindan sonra merci-i taklid makaminin bir kag y1l bos kaldig1 da ifade edilmektedir.
Moin, Son Devrimci Ayetullah Humeyni, 73.

135 Moin, Son Devrimci Ayetullah Humeyni, 75.

136 Adib-Moghaddam, Ayetullah Humeyni Politik ve Entelektiiel Biyografi, 40.
137 Algar, “Humeyni”, 18/360.

138 Amirpur, Humeyni Bir Islam Devrimcisi, 103, 105.
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politikalarina kars1 bir tepki olarak 21 Mart 1963°teki Nevruz bayrami kutlamalarinin
iptal edilmesi yoniinde bir fetva yaymlamistir.

Humeyni’nin Sah karsit1 miicadelesi 3 Haziran 1963 tarihindeki Asure giini
Feyziye Medresesi’nde yaptigi bir konusmayla doruk noktasina ulasmistir. Bu
konusmada Sah’1t Emev1 halifesi Yezid ile kiyaslayarak agir elestirilerde bulunmus ve
onu uyarici nitelikte mesajlar vermistir. Ancak bu konugsmadan sadece iki giin sonra
tutuklanarak Tahran’daki Kasr Hapishanesi’ne gotiiriilmiistiir. Humeyni, Sah
tarafindan o giine kadar tutuklanan en énemli sahsiyettir.!** Tutuklulugunun ardindan
serbest birakilan Humeyni, 4 Kasim 1964’te yeniden gozaltina alinarak Tiirkiye’ye
siirgiine gonderilmistir. ilk olarak Ankara’ya getirilen Humeyni, 12 Kasim 1964
tarihinde Bursa’ya nakledilmis ve burada yaklasik bir yil kalmistir. 5 Eyliil 1965°te
Humeyni Tirkiye’den Irak’in Necef sehrine siirgilin edilmistir. Necef’te Seyh Murtaza
Ensari Medresesi’nde fikih dersleri vermeye baglayan Humeyni’nin dersleri, sadece
Iranli 6grenciler tarafindan degil Irak, Hindistan, Pakistan, Afganistan ve Korfez
ilkelerinden gelen 6grenciler tarafindan da takip edilmistir. Bu donem onun diisiinsel
gelisimi ve uluslararasi taninirhig1 agisindan 6nemli bir ddnemeg¢ olmustur.

21 Ocak-8 Subat 1970 tarihleri arasinda Humeyni, Seyh Murtaza Ensari
Medresesi’'nde veldyet-i fakih doktrini {lizerine bir dizi konferans vermistir. Bu
konferanslarda on ikinci imamin gaybeti doneminde imamin siyasi ve fikhi
fonksiyonlarinin ulema tarafindan {stlenilmesi gerektigini belirten bir doktrini
savunmustur.'*® Bu usul Sif imamet diisiincesinin bir uzantisi olarak ele alinmis ve
bunun nakli delillerle desteklendigi ifade edilmistir. Humeyni, bu konferanslarla
yalnizca teorik bir gerceve sunmakla kalmamis ayn1 zamanda Islam devleti kurmaya
yonelik bir program ortaya koyarak devrimci bir bakis a¢is1 gelistirmistir. Bu yaklasim
onun Sii siyasi diisiincesindeki yerini pekistirmis ve Islim Devrimi’nin ideolojik
temelini olusturmustur.'4!

Sah’a kars1 sert bir muhalif olarak Humeyni’nin prestiji, Iran toplumunun genis
bir yelpazesini kapsayan farkli muhalif gruplar tarafindan biiyiik 6l¢iide kabul

goriiyordu. Bu gruplar arasinda burjuva-liberallerden dindar muhafazakarlara, sol

139 Moazami, fran'da Deviet, Din ve Devrim, 217.
140 Demir, “imamiyye Si‘asi’nda Imamin Yetkilerinin Fakihlerce Devralinma Siireci”, 59.
141 Algar, “Humeyni”, 18/360; Halm, Siiler, 85.
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muhalefetten farkli din adami gruplarina kadar genis bir ¢esitlilik bulunmaktaydi.
Humeyni, bu donemde hem popiiler hem de ideolojik bir figiir olarak dikkat ¢ekiyordu.
Devrimin kiviletmi, 1977 yazinda Muhammed Musaddik tarafindan kurulan Milli
Cephe’nin bir iiyesi olan liberal siyasetci Sahptr Bahtiyar’in, Iran Anayasasi’nin
yeniden yiiriirliige konulmasini talep etmesiyle ateslendi. Bu siiregte Kum ve diger
sehirlerdeki ilahiyat 6grencileri sokaklara dokiildii ve protestolar giderek yayginlasti.
8 Eylill 1978’de Sah rejiminin askeri giiclerinin gostericilere ates agmasi sonucu
yiizlerce insanin hayatin1 kaybetmesi, Sah’in iktidarinin sona erdirilmesi gerektigi
fikrini daha da gili¢lendirdi. Necef’te silirgiinde bulunan Humeyni, bu olaylar1 yakindan
takip etti ve uzaktan yonlendirmeye ¢alisti. Ancak Sah’in girisimiyle Irak’tan sinir dig1
edilerek Fransa’nin baskenti Paris’e yerlesmek zorunda kaldi. Buradan monarsinin
kaldirilmas1 ve veldyet-i fakih ilkesine dayali bir islim Cumbhuriyeti’nin kurulmasi
gerektigini agikea talep etti. Bu talepler 12 Aralik 1978’de Asure merasimlerinin
ardindan diizenlenen genis ¢apli bir kitle gosterisiyle karsilik buldu.'*?

16 Ocak 1979°da Sah’1n Iran’dan kagmasinin ardindan Humeyni, Iran halkinin
biiyilik bir kismi tarafindan 6zellikle devrim siirecindeki karizmatik liderligi ve dini
otoritesi nedeniyle adeta beklenen Mehdi figiirii olarak algilanmaya baslanugtir.'* 1
Subat 1979 Persembe giinii, Humeyni on dort yillik siirgiiniin ardindan Paris’ten
bindigi ucakla Iran’a déniis yapmis ve Tahran’da coskulu bir kalabalik tarafindan
bliyiilk bir sevgi gosterisiyle karsilanmistir.  Ancak yasli liderin  ugagin
merdivenlerinden indigi sirada bir gazetecinin “Ne hissediyorsunuz?” sorusuna
verdigi kisa yanit, dikkat ¢ekici olmustur: “Higbir sey.” Bu s6z, onun yasadigi siirecin
agirhigini, tefekkiir halini yahut devrimin kisisel bir zaferden ziyade ilahi bir gérev
olduguna dair yaklasimini yansitan bir ifadenin tezahiirii olarak yorumlanmaktadir.'#*

Takip eden siirecte dindar bir siyaset¢i ve devrimin 6nde gelen isimlerinden
Miihendis Mehdi Bazargan, gecici devrim hiikiimetini kurdu. Humeyni, iran’a
dondiikten bir ay sonra Kum’a yerlesti. islim Cumbhuriyeti’nin yeni anayasasi, 2-3
Aralik 1979’da yapilan bir referandumla yiiriirliige girdi. Bu anayasa, egemenligin

halka degil, yalnizca Allah’a ait oldugunu ilan etmekte, ayrica mehdinin Allah’in

142 Halm, Siiler, 86-87.
193 Amirpur, Humeyni Bir Islam Devrimcisi, 181.
144 Dabashi, fran: Ketlenmis Halk, 177.
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yeryiiziindeki tek mesru vekili oldugu prensibini temel almaktadir. Boylece veldyet-i
fakih doktrini, devrimci siirecin kurumsal ve ideolojik temeli haline geldi.'*

Devrimde 6enmli bir rol oynayan Humeyni ve onun liderligindeki Islami yapz,
fran IslAm Devrimi’nin temel itici giicii olarak &n plana ¢ikmistir. Humeyni, Iran
milletini ildhi hiikiimlere olan baghliklar1 ve Islami degerleri benimsemeleri
dolayistyla yiicelterek dvmiistiir. Ona gore halkin hareketlerinin nihai hedefi, Iran’da
Allah’1n hiikiimranligini tesis etmek olmalidir. Toplum i¢indeki seckinligin Ol¢iitiinii
bireylerin Islami diisiinceye olan baghliklar1 olarak tanimlayan Humeyni, halkin
gosterdigi fedakarliklarin kaynagim islamcilik ideolojisine dayandirnustir. Islaimsiz
bir cumhuriyetin anlamini yitirecegini ifade eden Humeyni, Iran halkim Islammn ilk
donemlerindeki miicahitlere benzetmis ve onlarin zihniyetini Islamci bir mantik olarak
degerlendirmistir. Ayrica Iran milletinin devrimei kiyamini, peygamberlerin, masum
imamlarin ve 6zellikle Hz. Hiiseyin’in Kerbela’daki kiyamiyla 6zdeslestirmistir. ¢ Bu
benzetmeler Humeyni’nin Iran devrimini islam tarihinin kahramanlik ve fedakarlik
gelenekleriyle iligkilendirerek ona manevi ve tarihsel bir derinlik kazandirma
cabasinin bir yansimasidir.

On dort yil boyunca iilkesinden uzakta olmasma ragmen Humeyni, Iran
halkinin toplumsal, siyasal ve dini motivasyonlarint kavramis ve sembolik bir lider
olmakla yetinmeyerek devrimin fiili yonetimini de istlenmistir. Stratejik kararlar
alirken zaman zaman danigmanlarina bagvurdugu ve bilgi aldig: bilinse de biitiin kritik
kararlar bizzat kendisi vermistir. Sahla uzlagsma arayisina dair onerileri ise kesin bir
bigimde reddetmistir. Devrimin ardindan Humeyni, iran Islam Cumhuriyeti nin politik
yapisini sekillendirmede belirleyici bir rol oynamistir. 29 Subat 1979°da Tahran’dan
Kum’a gecerek devrim siirecine oradan yon vermeye devam etmistir. 30-31 Mart 1979
tarihlerinde Islam Cumhuriyeti’nin ilan1 igin bir referandum gerceklestirilmis ve bu
referandum yeni rejimin halk tarafindan biiyiik bir ¢ogunlukla kabul edilmesini
saglamistir. Yeni diizenin kurumsallagmasi siireci, 3 Agustos 1979°da yeni anayasa
tizerinde calismalar yapmak tizere Meclis-i Hiibregan’in se¢imiyle devam etmistir. Bu

meclis bliyiik 6l¢iide ulema sinifina dayanmakta yetmis ii¢ liyesinden elli besi din

14 Halm, Siiler, 86-87.
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alimlerinden olusmaktaydi. Humeyni’nin liderliginde sekillenen bu yapi, Islam
Cumhuriyeti’nin temel ilkelerinin ve veldyet-i fakih doktrinine dayali ydnetim
sisteminin anayasal diizeyde kurumsallasmasinin éniinii agmustir.'#’

Humeyni tarafindan isldim devrimi tahkim edilip bu sekilde yiiceltirken
mubhalifleri tarafindan da elestirilmektedir. Nitekim devrim oncesi donemin gorece
ekonomik refah, toplumsal istikrar ve ifade 6zgiirliigii agisindan daha olumlu oldugu
savunulmakta; devrimle birlikte ozgiirliiklerin kisitlandigi, yasam standartlarinin
diistiigii, baskici bir rejimin kuruldugu belirtilmektedir. Bu elestirilerde, basin ve yayin
organlarinin denetim altina alindigi, muhaliflerin cezalandirildigi ve Humeyni’nin
karizmatik liderliginin kutsallastirilarak topluma dayatildigi vurgulanmaktadir. Ayrica
[ran’1n, ideolojik propagandalarla hakikatlerin tahrif edildigi, Bat: karsithg: iizerinden
halkin yonlendirildigi ve dini sdylemin otoriterlide zemin hazirladig1 bir yapiya
doniistiigii ileri siiriilmektedir.'*3

Bunun hognutsuzlugun en 6nemli gostergelerinden biri de 22 Eyliil 1980°de
Irak’1n, Iran’a kars1 yaklasik sekiz yil siirecek bir savas baslatmasidir. Humeyni, bu
savasin arkasinda Amerika Birlesik Devletleri’nin oldugunu iddia ederek Iran halkini
devrim doneminde oldugu gibi bu yeni tehlike karsisinda da direnise ¢agirdi. Nitekim
bu siireg, bir yandan iran’m i¢ politikasinin bélgesel dlgekte daha genis bir etki
sahasina yonelmesine imkan tanirken diger yandan Humeyni’ye yeni kurdugu
teokratik rejimin kurumsal temellerini pekistirme firsati sunmustur. Humeyni’nin
siyasi kariyeri boyunca benimsedidi sezgisel strateji yahut kendine 6zgii siyasi
yonelim, dis tehdit algisini 6nceleyerek daha giiclii bir dis diismanla miicadele sdylemi
tizerinden igerdeki muhalefeti etkisizlestirme yontemine dayanmistir. Bu yaklagim
devrim sonrast donemde rejimin hem ideolojik mesruiyetini giiclendirmis hem de
muhalif unsurlar1 bastirmak igin islevsel bir zemin olusturmustur.!* Bu sayede
Humeyni, savas boyunca Iran halkini ve ordusunu giilii bir dayanisma i¢inde tutmayi
basardi. Ancak savasin uzamasi ve agir insani, ekonomik kayiplar nedeniyle
uluslararas1 bir ¢oziim arayisi kaginilmaz hale geldi. Birlesmis Milletler Giivenlik

Konseyi’nin 598 sayili kararinda belirtilen ateskes sartlarin1 kabul ederek daha 6nce
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Saddam Hiiseyin rejimini devirmek i¢in savasi siirdiirecekleri yoniindeki kararliligini
ifade etmis olmasina ragmen Humeyni nihayetinde savasi sonlandirmaya razi oldu. Bu
karar1 kendisinin ifadesiyle, “zehirli bir kadehi igmek.” olarak nitelendirdi ve Iran
halkinin ¢ikarlar1 igin zorlu bir adim attigin1 vurguladi.'>

Humeyni, Islam Cumhuriyeti’nin ilk on yilinda veliyy-i fakih olarak devrim
ideolojisini  kurumsallastirmay1r ve yeni sistemin temellerini Islamcilik ve
cumhuriyetcilik tizerine insa etmeyi hedeflemistir. Bu ¢cercevede devrim karsit1 kisi ve
gruplarin tasfiyesi yeni diizenin istikrar1 i¢in Oncelikli bir politika olarak
benimsenmistir. Ayrica iran’mn dis politikas1 devrimin ihraci stratejisi dogrultusunda
sekillendirilmistir. Bu strateji, taguti olarak nitelendirilen rejimlere karsi mazlum
halklarin desteklenmesi ve ozellikle ABD ile Israil gibi emperyalist giiclere karsi
direngli bir durus sergilenmesi esasina dayanmaktaydi.'>!

Humeyni, 3 Haziran 1989 tarihinde vefat etmis ve cenazesi tarihin en kalabalik
cenaze torenlerinden biri olarak kayda gecen bir merasimle defnedilmistir. Yaklasik 9
milyon kisinin katildigi bu térende yogun insan kalabalig1 nedeniyle naas1 Tahran’in
giineyinde Kum’a giden yol iizerindeki mezarina ancak helikopterle taginabilmistir.
Bu téren Humeyni’nin iran halki iizerindeki etkisinin ve devrim sonrasi donemdeki

liderliginin simgesel bir yansimas1 olmustur. '>?
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1. DIN ve SIYASET BAGLAMINDA HUMEYNI’NIN SUNNILIGE
BAKISI

Din-siyaset iliskisi, tarih boyunca hem teorik hem de pratik diizlemde tartisilan,
dinamik ve ¢ok katmanli bir olgudur. Din, toplumsal diizeni sekillendirme giiciine
sahip bir inang¢ sistemi olarak siyasetin mesruiyet kaynagi olabildigi gibi siyasi
otoritenin kontrol araci haline de gelebilir. Dinin toplumu yoneten ve yonlendiren tiim
kurumlarin kdkeninde var oldugu tezi otoritenin saglanmasinda dinin 6nemini ortaya
koymaktadir.!>® Din-siyaset arasindaki bu iliski, tarihsel baglamda bazen bir uyum
icinde gelismis bazen ise catigma liretmistir. Nitekim Hz. Peygamber’in vefatindan
sonra Miisliimanlar arasinda din-siyaset baglaminda meydana gelen tartismalar cesitli
mezheplerin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir.'>

Siilikte itikAdi bir esas olarak goriilen imamet meselesi, islim’da din-siyaset
iligkisinin en bariz basliklarindan birisidir. Zira $ii diisiinceye gére imamet, toplumu
dini agidan aydinlatan bir kurum olmanin yani sira ilahi iradeyle belirlenmis bir siyasi
liderligi de ifade etmektedir. Dolayisiyla Sia’da imam sorgulanamaz bir
konumdadir.!> Siiler buna ragmen Siinnilerin din-siyaset iliskisini elestirerek kendi
mezhebi diisiincelerinin daha rasyonel bir zemine dayandigini belirtmektedir. Onlara
gore Ehl-1 siinnet ulemasinin ¢ogunlugu, zalim yoneticilere itaati, onlarin zuliim ve
baskilarina sabretmeyi farz olarak degerlendirmekte bu tiir yoneticilere karsi isyant ise
caiz gormemektedir. Buna karsin Sii diislincesi, zulme ve fesada karsi ¢ikmay1 bir
zorunluluk olarak kabul etmekte ve bu nedenle Ehl-i siinnet’in yaklagimindan
ayrilmaktadir. Siinni diisiinceye gore zalim yonetime karsi isyan, dini sinirlarin disina
cikmak anlamina gelirken Sii diisiinceye gore zalim bir yonetime itaat etmek ve zulme
sabretmek, esasen dinden sapmak anlamini tagimaktadir.

Sii alimler, Siinnilerin, ister adil ister zalim olsun IslAm’1 y&netici sahsinda

somutlastirdigini, dolayisiyla yonetime karst cikan her kisiyi IslAm disi olarak
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gordiigiinii iddia etmektedir. Buna karsilik Sii bakis agisinda Islam dis1 olan asil unsur,
zalim yOnetici olup ona muhalefet, dini bir sorumluluk olarak degerlendirilmektedir.
Bu baglamda Siiler, Siinniler tarafindan kendilerine ydneltilen elestirileri de
reddetmektedir. Soyle ki Siilerin sapkinlik ve bozgunculugu ortadan kaldirmak tizere
bir durus sergilemesinin Siinniler tarafindan adeta islam’1 ve islam toplumunu “yok
etmek” olarak algillandigini 6ne siirmektedir.'®® Ancak Sii diisiincenin kendi din-
siyaset iligkilerini “mazlumun yaninda zalimin karsisinda™ seklinde 6zetlemelerinin
arkasinda tarih boyunca devletin muhalefet tarafinda yer almalarinin konforu
oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir. Nitekim bu durum Siiligin en belirgin
ozelliklerinden birini ortaya koymaktadir. Cogunlugun goriisiinii hakikatin nihai
Olciitii olarak kabul etme egilimine karsi gelistirilen direnis, tarihsel siirecte maruz
kalinan baski, diglanma ve muhalefet tecriibeleriyle birlikte ele alinmakta; bu
tecriibeler, ahlaki mesruiyet zemini tizerinde yeniden anlamlandirilmaktadir. Bu
zihinsel ve inang temelli durus, Siiligin siyasal ve itikadi sdylemini sekillendirmekte
“mazlumiyet, direnis ve mesruiyet” ekseninde gelisen elestirel bir hakikat anlayisinin
zeminini olusturmaktadir.'>” Diger bir ifadeyle tarihsel siiregte Siinni yonetime yonelik
ortaya ¢ikan Sii isyanlarin dini yonden mesruiyeti temellendirilmektedir.

Sii diisiinceye gore din ve siyaset birbirinden ayr1 diisiiniilemez. Bu nedenle $ii
alimlere gore Siinni diistincede Hz. Peygamber’in makam ve Ozellikleri sonraki
halifeler diizeyine indirilmekte, oysa kendi diisiincelerinde imamin makami ve
ozellikleri Hz. Peygamber’in diizeyine ¢ikartilmaktadir. Boylelikle Sia, imamlarin
siyasi liderligi i¢in sonsuz bir mesruiyet alan1 agnmis olmaktadir.'>® Dolayisiyla Sia,
Siinni diisiincede rasit halifelerin, sahabenin ve tabiinin IslAm anlayisimn referans
alinmasini dini aslindan saptirmak olarak goriip sonuna kadar elestirirken s6z gelimi
Hz. Peygamber’in vefatindan iki yiiz yil sonraki imamin sdzlerini esas alan Islam

anlayisim ise mutlaklastirmaktadir.'> Oyle ki rahatlikla Sia’min Hz. Peygamber’in

156 Muhammed Cevad Mugniyye, es-Sia ve’l-Hdakimiin (Beyrut: Menstrat-1 Riza, 1433), 48-49;
Muhammed Mescid-i Camii, Ehl-i Siinnet ve Sia’da Siyasi Diisiincenin Temelleri, ¢ev. Malik Ester
(Istanbul: Insan Yaynlari, 1995), 19-20.

157 Inayet, Cagdas Islami Siyasi Diisiince, 37.
158 Metin Bozan, “Sii Teo-Politik S6ylemin Zemini Olarak imamet (Teori-Pratik)”, Turkish Journal of
Shiite Studies 1/1 (2019), 3.

159 Camii, Ehl-i Siinnet ve Sia’da Siyasi Diisiincenin Temelleri, 51.
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emirlerini esas aldigi, Siinnilerin ise ilk donem Islam tarihini esas aldig1 elestirisi
yapilabilmektedir.

Din ve siyaseti tek elde toplayan bir gelenekten gelen Humeyni’nin Siinni
yonetim sistemlerine bakisi elbette dnemlidir. Bu ayni zamanda onun Siinni devlet ve
toplumlarla olan iligkilerini daha kolay ve saglikli olarak anlamay1 saglayacaktir.
Humeyni’nin din-siyaset baglaminda Siinnilige bakis1 esas itibariyla imdmet inanci
cercevesinde sekillenmektedir. Bu g¢ercevede onun Siinnilere ve Siinnilige yonelik
degerlendirmeleri dncelikle kavramsal agidan sonra Islam birligi ve vahdet sdylemleri
dogrultusunda incelenmektedir. Humeyni’nin imamet teorisine dair temel
yaklasimlarindan hareketle dncelikle bireysel diizlemde Siinni toplumlara, ardindan
ise ilk Islam devletlerine yonelik bakis acis1 ortaya konulmaktadir. Bu gercevede
Humeyni’nin din-siyaset iliskisi baglaminda Siinni bireyler ve devletler hakkindaki
diisiinceleri detayl1 bir sekilde analiz edilmektedir. Bu analiz, onun Siinni topluluklara
ve yonetimlere yonelik yaklagimlarini daha iyi anlamamiza olanak saglamakta ve

imamet itikadinin bu gruplar {izerindeki potansiyel etkilerini ortaya koymaktadir.

1.1. Imamet

Imamet, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Miisliiman toplumunun dini ve
siyasi yonetimini ve liderligini ifade etmek amaciyla kullanilan bir terimdir. '®® imamet
ve hilafet meselesi, Hz. Peygamber’in vefati sonrasinda Islam iimmeti arasinda ortaya
¢ikan ilk ihtilaf konularindan birisi olup Islam tarihi boyunca siiregelen ve biiyiik nem
arz eden bir mesele olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ozellikle imamet konusu nedeniyle
iimmet i¢inde anlagsmazliklar yasanmis ve bu anlagmazliklar zaman zaman silahli
miicadeleye déniismiistiir.!¢! Ehl-i siinnet’e gdre Hz. Peygamber’in vefatindan sonra

Miisliiman toplumu yonetme gorevini iistlenen halife, diinyaya ait bir liderligi temsil

160 Hasan Onat, “Sii Imamet Nazariyesi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 32 (1992), 89;
Mustafa Oz - Avni {lhan, “imamet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaymlari, 2000), 22/201; Halife Keskin, Kendi Kaynaklar Isiginda Sia Inang
Esaslar: (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2000), 129; Mustafa Oz, Mezhepler Tarihi ve Terimleri Sozliigii
(Istanbul: Ensar Nesriyat, 2012), 242.

101 el-Es* ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 3; Ebii’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani, el-Milel
ve'n-Nihal (Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi), cev. Mustafa Oz (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yaymlari, 2015), 20-21; Avni ilhan, “Imamet Nazariyesinde
Secim ve Nass Miinakasas1”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, (1983), 137-138;
Dabashi, Siizim, 100-101; Halil Tbrahim Bulut, Isldm Mezhepleri Tarihi (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 2016), 111.
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etmekte ve teorik olarak se¢imle basa gelmektedir. Bu yiizden olsa gerek bu durumun
zamanla veraset sistemine doniismesi, Ehl-i siinnet diisiincesinde dini bir sapma olarak
goriilmemistir. Bir anlamda otoriteyi saglayana isyan dogru bulunmamistir. Sia’ya
gore ise Hz. Peygamber’in yerine gececek kisinin, Allah tarafindan belirlenmis olmast
gerektigi savunulmaktadir. Bu baglamda Hz. Ali’nin imam olarak tayin edildigine
inanilmaktadir. Her imam, kendi halefini hayattayken belirlemekte ve otoritesini
manevi bir tayinden almaktadir. Bu otorite, toplumun kabuliine bagli olmaksizin
mesru sayilmakta, bu yoniiyle halkin rizasina dayanan Siinni halifelik anlayisindan
farklilasmaktadir.'6?

Stinni literatiirde imamet ve hilafet kelimelerinin es anlamli olarak
kullanilmasina'®® karsm Sii literatiirde bu terimler farkli anlamlar tasimaktadir. Sif
alimlere gore imamet mesru devlet baskanligini ifade ederken hilafet ise fiili yonetimi
temsil etmektedir. Bu terminoloji ¢ergevesinde imam mesru lideri, halife ise iktidar
fiilen elinde tutan kisiyi belirtmektedir. Sii bakis agisina gore ilk ii¢ halife ile Emevi
ve Abbasi devlet baskanlari, mesruiyetten yoksun olduklari i¢in imam degil, halife
olarak kabul edilmektedir.'®* Nitekim Imamiyye Siasi, hilafet ile imamet arasinda
0zdeslik kurulmasini reddetmekte ve bu iki makami mahiyet itibartyla birbirinden
ayirmaktadir. Onlara gore hilafet, ilahl bir dayanagi olmayan, tamamen beseri ve
tarthsel bir kurum olarak ortaya ¢ikmakta ve Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
sahabe tarafindan iimmete fiill bir durum olarak dayatilmaktadir. Bu sebeple S$ia,
hilafeti bir tiir saltanat diizeni olarak degerlendirmektedir. Imamiyye inancina gore Hz.
Peygamber sonrasi liderlik makami imamet olarak adlandirilmakta ve bu makama
Allah tarafindan tayin olunmasi gerektigi belirtilmektedir. Bu anlamda imamet,
niibiivvetin devami sayilmakta ve halkin iradesiyle belirlenemeyecek bir konumda
bulunmaktadir. '

Stinnilerin aksine onlar Hz. Peygamber gibi masum olan imamin imametini,
Kur’an ve hadislerdeki pek ¢ok delille desteklemektedir. Ozellikle Maide Suresi’nin

“Bugiin sizin i¢in dininizi kemale erdirdim, size nimetimi tamamladim, sizin icin din

162 Moojan Momen, An Introduction to Shi’i Islam, 147.

163 Tbn Haldun, Mukaddime, ed. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2016), 423.

164 Onat, “Sii Imér_net Nazariyesi”, 89; Mehmet Akif Aydin, “imamet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/203-204.

165 Metin Bozan, “Risalet Misyonunun Siirekliligi Soylemi Baglaminda Sia’da Imamet”, llahiyat
Akademi Dergisi 14 (2021), 135.
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olarak Islamiyet’i begendim.”,'*® “Sizin veliniz ancak Allah’tir, peygamberidir, bir de
Allah’in emrine boyun eSerek namazi dosdogru kilan, zekdt: veren mii 'minlerdir.”'¢’
ve “Ey peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et! Eger bunu yapmazsan O ’nun
mesajint iletmemis olursun. Allah seni insanlardan koruyacaktir. Stiphe yok ki Allah

168 Ayetleri ile “Ben kimin mevlasi isem Ali

kdfirler toplulugunu hidayete erdirmez.
de onun mevlasidir.” seklindeki rivayetler, Hz. Ali’nin imameti i¢in 6nemli deliller
olarak gosterilmektedir. Bu deliller, Imamiyye Siasi’nmin imamet anlayisini
temellendiren dnemli argiimanlar olarak sunulmaktadir.'®

Si1 alimler imametin biitiin insanlar1 kapsayan dini ve diinyevi bir liderlik
oldugunu vurgulamakta bu yoOniiyle sadece yoOnetimi iistlenen birisi olarak
degerlendiren Siinni anlayistan ayrilmaktadir.!”® Imamiyye Siasi’na gére imamet hem
dini hem de diinyevi liderlik anlamina gelmektedir.!”! Bununla birlikte imamiyye’de
imamet inancinin olusumu oldukga sancil bir siire¢ gegirmistir.!”> Bu gergevede Seyh
Miifid (6l. 413/1022), imamin Hz. Peygamber’in vekili olarak genel bir liderlik
pozisyonuna sahip oldugunu ve hem dini hem de diinyevi yonetimi haiz oldugunu
ifade etmektedir.!” Nitekim Hilli (6l. 726/1325), Hz. Ali’nin imameti konusunu
kanitlamak amaciyla yazdig1 “el-Elfeyn fi imameti emiri’l-mii ' minin Ali b. Ebi Talib™
adl1 eserinde, Hz. Ali’nin imameti icin bin tane nakli delil sunmaktadir.'” Muhakkik
Kereki (61. 940/1534) ise imametin tanimini, Allah’in Restlii’niin kendi ardindan dini
koruyacak, hiikiimlerini uygulayacak ve giinahlardan masum bir kisiyi imam olarak

atamas1 gerektigi seklinde yapmaktadir. Kereki’ye gore Hz. Peygamber, vefatindan

166 Maide 5/3.

167 Maide 5/55.

168 Maide 5/67.

169 e]-Miifid Ebti Abdullah Muhammed b. Muhammed Seyh, “en-Niiketii’l-i‘tikadiyye”, Silsiletii
miiellefati’s-Seyh el-Miifid, nsr. Riza el-Muhtari (Beyrut: Daru’l-Miifid, 1414/1993), 10/40-42.

17 Cemaliiddin el-Hasen (el-Hiiseyn) b. Yasuf b. Ali 1bnji’l—Mutahhar Hilli, el-Babii’l-hadi ‘aser, ed.
Mehdi Muhakkik (Iran: Miiessese-i ¢ap ve Intigarat-1 Astan-1 Kudsii Razavi, 1991), 179.

Nasiriidd.i.n Muhammed b. Muhammed b. el-Hasan et-Tisi, “Imamet Risalesi”, cev. Hasan Onat,
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 35 (1996), 181.

172 Said Amir Arjomand, “Imamiyye Siasin’nda Imamet Krizi ve Gaybet Kurumu: Sosyo-Tarihi Bir
Bakis Agis1”, ¢ev. Ali Avcu 14/2 (2010), 535-568.

173 e]-Miifid, “en-Niiket”, 10/39.
174 Cemaliiddin el-Hasen (el-Hiiseyn) b. Y{isuf b. Alf Ibnii’I-Mutahhar Hill, el-Elfeyn fi imameti emiri’l-
mii 'minin ‘Ali b. Ebi Talib (Kum, 1409).
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sonra imam olarak Hz. Ali’yi tayin etmistir. Hz. Ali’nin imam olarak atanmasi, akli ve
nakli olmak iizere binden fazla delille desteklenmektedir.!”

Cagdas donem Imamiyye Sids1 tarafindan da benimsenen imamet anlayist,
klasik kaynaklardaki delillerle desteklenmeye devam etmektedir. imamet, Allah’in
ezeli ilmi ile tipki1 Hz. Peygamber’i nebi olarak atadigi gibi Hz. Ali’yi de atadig i1dhi
bir makam olarak kabul edilmektedir. Hz. Peygamber i¢in sahdbe arasinda iman
seviyesi farkliliklar1 nedeniyle bu atamay1 acgiklamak zor olmustur. Kur’an’in “Ey
Resiil, Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan, O’ 'nun elgiligini
geregi gibi yerine getirmemis olursun. Allah seni insanlardan korur. Siiphesiz Allah,

kdfir olan toplulugu hidédyete erdirmez.”'"

ayeti bu duruma isaret etmektedir. Bu
ayetin indirilmesinin ardindan Veda hacci doniisii Gadir-i Hum mevkinde Hz.
Peygamber, Hz. Ali’yi “Ben kimin mevlasi isem Ali de onun mevlasidir.” diyerek
insanlara imam olarak atamistir. Bu olay, Imamiyye Sidsi’nin imamet doktrininde
ciddi bir dneme sahiptir ve Hz. Ali’nin imametinin ilahi iradeyle belirlendigi goriisiine
delil olarak getirilmektedir.!””

Klasik donemden modern déneme kadar uzanan siiregte Imamiyye mezhebi,
Hz. Ali’nin imamete agik bir sekilde atandigini1 kanitlama ¢abasi igerisinde olmustur.
Bu baglamda Kur’an ayetleri ve ¢esitli rivayetler, temel deliller olarak sunulmustur.
Ozellikle Gadir-i Hum mezhep literatiiriinde siklikla zikredilen bir kavram ve Hz.
Ali’nin imametinin delillendirilmesinde kritik rol oynayan bir olaydir. Imamiyye
alimleri, bu hadisenin Siinni kaynaklarda da bulundugunu 1srarla 6n plana ¢ikartirken
Siinni anlayisa gore bu rivayet Imamiyye nin anladigi gibi yorumlanmamaktadir.
Nitekim hadise, Hz. Peygamber’in spesifik bir olay karsisinda Hz. Ali’ye desteginin
acik bir gostergesi olarak degerlendirilmektedir. Hz. Ali’nin elestirilmesi karsisinda
Hz. Peygamber’in, Hz. Ali’nin haklarim teslim etmek ve onun 6nemli bir konumda
oldugunu vurgulamak amaciyla bu olayr gerceklestirdigi kabul edilmektedir. Bu,

Imamiyye doktrininde Hz. Ali’nin hem siyasi hem de dini bir lider olarak énemli bir

175 Ebii’l-Hasen Ndriiddin Ali b. el-Hiiseyn b. Ali el-Kereki, Resd ilii’l-Muhakkik el-Kereki, nst.
Muhammed el-Hasslin (Kum: Mektebetii Ayetullah el-Uzma el-Mer’isi en-Necefl, 1409), 1/61-62.

176 Maide 5/67.
177 K asifii’1-Gita, Aslii’s-Sia, 145-146; Dabashi, Siizim, 104.
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yeri oldugunu gosteren belirleyici bir durumdur. Fakat Siinni anlayista mesele sadece
elestirilen Hz. Ali’nin hakkinn teslim edilmesidir.'”®

Iméamet nazariyyesi ile ilgili Imami alimlerin temel yaklagimi: Humeyni’de de
goriilmektedir.!” Ona gore imamet Siinnilerin anladid: {izere insanlarin insiyatifine ve
secimine birakilacak bir mesele degildir. Humeyni, eserlerinde imametin sadece siyasi
bir liderlik degil, aym1 zamanda dinin temel inan¢ esaslarindan biri oldugunu
savunmaktadir. Bu baglamda akli ve nakli delillerle imametin Islam dininin ayrilmaz
bir parcast oldugunu ispatlamaya caligmaktadir. Humeyni’ye goére imamet Allah
tarafindan tayin edilen, 6zel bir ilahi liderlik ve rehberlik makamidir. Bu liderlik,
imamlarin masumiyetini ve listlin bilgi seviyelerini gerektirmekte bdylece onlar hem
dini a¢idan hem de toplumsal ve siyasi agidan iimmete rehberlik edebilmektedir.

Humeyni sadece Siinnilerin imamet/hilafet anlayisini elestirmekle kalmayip
aynt zamanda onlart hilafet kavraminin i¢ini bosaltmakla da su¢lamaktadir. Onun
halife kelimesi iizerine yaptig1 vurgular, Islimi terimlerin anlam ve kullanimi iizerine
diistindiiglinii de gostermektedir. Nitekim Humeyni, halife kelimesini, nebi ve vasi
kelimeleri ile iliskilendirerek kullanmaktadir. Ona goére bu kullanim kelimenin
kokenine ve en temel anlamina bir doniisii ifade etmektedir. Cilinkii Kur’an’da halife,
Allah’n yerytiziindeki temsilcisi veya vekili anlamindadir. Bu baglamda Humeyni’nin
halife kelimesine ytikledigi anlam, Siinnilerde bu kelimenin daha ¢ok politik ve idari
bir lideri ifade eden hildfet terimine bir tepki olarak degerlendirilebilir. Humeyni,
Siinn1 anlayistaki Aalife kelimesini Kur’an dilinden sapma olarak degerlendirmekte ve
kelimenin asli anlamina geri doniilmesi gerektigini savunmaktadir. Bu anlamda
Humeyni, bu terimin Siinniler tarafindan istismar edildigini ima etmektedir.'*

Humeyni, imameti hem akli hem de nakli delillerle savunmaktadir. Oncelikle
o, imamet konusundaki elestirilere karsi, akil yoluyla deliller gelistirerek yanit
vermektedir. Humeyni, Siilerin im@meti yalmzca nass ile belirledigi ve akilci

diistinceyi disladig1 yoniindeki iddialara karsi, imametin akli delillerle de

178 Sit Imamiyye’ nin imamet nazariyyesi ile ilgili ayrintili bilgi i¢in bk. Figlalh, fmdmiyye Siasi, 217-
224; Onat, “Sii imamet Nazariyesi”, 89-110; Metin Bozan, Imdmiyye Siasi’mn Olusumu Mdsum
Oniki Imam Inancimn Ortaya Cikist (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2018); Ayrica Gadir-i Hum ile ilgili
rivayetler i¢in bk. Ethem Ruhi Figlal, “Gadir-i Hum”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yaynlar, 1996), 13/279-280; Adnan Demircan, Hz. Ali'nin Hildfet Hakk
Meselesinde Gadir-i Hum Olay: (Istanbul: Beyan Yaymlari, 2016).

179 Onat, Emeviler Dénemi Sii Hareketleri, 170.

180 imam Rihullah Misevi Humeynd, “el-ictihad ve’t Taklid”, 2/101.
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savunulabilecegini one stirmektedir. Ona gore Allah’in, Hz. Peygamber’den sonra dini
ve seriatt uygulayacak, koruyacak ve rehberlik edecek bir imam atamamis olmasi
aklen kabul edilemez bir durumdur. Humeyni, Allah’in dinini korumak ve teblig etmek
tizere gonderdigi Hz. Peygamber’in, 6lmeden once adil bir hiikiimetin temellerini
atmis olmasi gerektigini savunmakta bu baglamda imametin, Islam’in siirekliligi ve
dini hiikkiimlerin dogru bir sekilde uygulanmasi i¢in elzem oldugunu
vurgulamaktadir.'8!

Humeyni, imam atamasinin sadece Kur’an’in hiikiimlerini agiklamak icin
degil, ayn1 zamanda o hiikiimlerin icras1 ve toplumun yonetimi i¢in mantiken gerekli
oldugunu o6ne siirmektedir. Ciinkii hem Kur’an’da hem de Hz. Peygamber’in
stinnetinde ilahl hiikiimler beyan edilmis ve insanlara teblig edilmistir. Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra gerekli olan tebligden ziyade hiikiimlerin icra

edilmesidir.'%?

Dolayisiyla Hz. Peygamber’in bunun i¢in imam tayin etmesi
gerektiginden kendisinden sonra imam tayin etmistir. Hz. Peygamber’in imam tayin
etmemesi durumunda gorevini eksik yapmis olacagini 6ne stiren Humeyni, risalet
vazifesinin tamamlanmasi ve insanligin huzura kavusmasimin adil bir diizenin
kurulmasiyla tamamlanacagini sdylemektedir. Ona gore halife kanun koyucu degil,
kanunlarin tipk1 Hz. Peygamber gibi uygulayicist konumundadir. '8

Humeyni’ye gore $ia mezhebinin esasi olan imadmet Hz. Peygamber tarafindan
ortaya konulmustur. Hz. Peygamber halki toplayip sartlar1 haiz olan benim vezirimdir
dediginde sadece Hz. Ali onun bu teklifini kabul etmistir. Nitekim bu olay neticesinde
bir kisi Ebl Talib’e istihza ile “Simdi artik oglunun bayragi altina girmelisin”
demistir.'® Humeyni’ye gére bu hadise, imametin heniiz Hz. Peygamber doneminde
ortaya kondugunu hatta niibiivvetle yakin zamanda agiklandigini belirtmesi acisindan
onemlidir.

Humeyni’nin imameti delillendirdigi ikinci kismi ise nakli delillerden
olugsmaktadir. Nitekim o, Hz. Peygamber’in Hz. Ali’yi imamet makamina atadigim

oncelikle “Bugiin sizin i¢in dininizi kemale erdirdim, size nimetimi tamamladim, sizin

181 Humeyni, Kesfii’l Esrdr, 117.

182 Humeyni, Isldm Fikhinda Devlet, 23.
183 Humeyni, Isldm Fikhinda Devlet, 25.
184 Humeyni, Islam Fikhinda Devlet, 167.

53



icin din olarak Islamiyet i begendim™'®® ayetiyle delillendirmektedir. Ona gore bu ayet

186 jle Hz. Ali’nin imamete atanmasindan sonra

Stinnilerin sahitligi ve Siilerin ittifaki
nazil olmustur.'®” Gadir-i Hum hadisesi olarak bilinen bu olay neticesinde Hz. Ali
imamete nas ile atanmistir. Eger Allah’in ve Reslliinlin yaptig1 bu atamaya uygun
olarak Hz. Peygamber’den sonra imamet makamina Hz. Ali gelseydi insanlar Islam’in
ve IslAm devletinin ne oldugunu bilecekti diyen Humeyni, insanlarin Hz.
Peygamber’in emrine uymadiklarim ve dini tahrif ettiklerini iddia etmektedir.'®®
Gadir-i Hum olayina biiyilk énem veren Humeyni, burada yasananlardan dolay1
Miisliimanlarin ¢ogunun gaflete diistiigiinii ve bunun sonucunun tiim diinyada
goriildiigiinii belirtmektedir. Ona gore zalim idarecilerin ortaya attig1 lizere Siinniler
zalim bile olsa ydneticeye itaat etmenin vacip olduguna inanmaktadir.'® Gadir-i Hum
olayr ile ilgili Seyyid Kebir Hamid Hiiseyin’in bir eserinin oldugunu iddia eden
Humeyni, bu eserin Siinniler tarafindan toplatilip ortadan kaldirilmaya c¢alisildiginm
ifade etmektedir.'”

Humeyni’ye gore “Ey peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et!”'
ayeti de Ehl-i siinnet’in itirafi ve Sia’nin ittifaki ile imamet hakkinda nazil olmustur.'?
Nitekim Allah’in koruma garantisi ile birlikte Hz. Peygamber imamet hakkindaki
tebligini gergeklestirmis ve tlim gayretini sarf etmistir. Fakat muhalif grup Hz.
Peygamber’in amelini tamamlamasina miisaade etmemistir.!”> Bununla birlikte
Humeyni, Hz. Peygamber’in miinafiklardan korktugu, kendisinden sonra Kur’an’in
zarar gormemesi ve Miisliimanlar arasinda ihtilaf ¢citkmamasi i¢in imamet hakkinda bir

sey demedigini ifade ederek!'** ¢eliskiye diismektedir.

185 Maide 5/3.

186 Sii alimler nezdinde bu ayet, Kur’an’da niizul sirasina gére inen son farzin veldyet-imamet
yikiimliligi oldugu yoniindeki iddialart agisindan dzel bir echemmiyet arz etmektedir. Ersin Celik,
Sia’da Kur’an Ilimleri -Muhammed Hadi Ma rifet Ornegi- (Ankara: Fecr Yayinlari, 2021), 108.

137 Imam Rihullah Masevi Humeyni, Kesfii 'l esrar (Kum, 1964), 138.
188 Humeyni, Sahife-i Imdm, 2/385.

189 Humeyni, Sahife-i Imam, 20/120.

19 Humeyni, Kesfii'l Esrdr, 143.

191 Maide 5/67.

192 Humeyni’nin imameti delillendirme konusunda Siinni kaynaklara atifta bulunmasi hakkinda ayrica
bk. Imam Rahullah Misevi Humeyni, Kesf-i esrar, 1943, 136-137, 140-145, 172, 178; Humeyni,
Kesfii’l esrdar, 136, 137, 138, 139, 145-149, 172.

193 Humeyni, Kesf-i esrdr, 130-131; Humeyni, Kesfii’l esrdr, 134-135.

194 Humeyni, Kesfii 'l esrdr, 134.
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Humeyni, “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, peygambere itaat edin, sizden
olan iilii’l-emre de.” ayetini, imametin Kur’an’da yer aldigina dair bir baska delil
olarak kullanmaktadir. Humeyni, bu ayette gecen iilii 'l-emr ifadesini, imamlarin dini
ve siyasi liderlik rollerine isaret eden bir terim olarak yorumlamaktadir. Sia’da il 'l-
emr genellikle masum ve hatasiz olduguna inanilan imamlar olarak kabul edilmekte
ve bu yiizden onlara itaat etmek, direkt Allah’a itaat etmekle es deger goriilmektedir.
Diger yandan, Humeyni, baz1 Siinni alimlerin /i’ l-emr ifadesini sultanlar ve
yoneticiler gibi siyasi liderlere uygulamasini elestirmektedir. Ona goére bu yorum,
ayetin asil anlamindan bir sapmadir. Siinni anlayista genellikle :ilii’l-emr, toplumda
otorite sahibi olan ve adaletle yonetim sergileyen hiikiimdarlar ve yoneticiler olarak
kabul edilmektedir. Bu nedenle Siinni ¢ogunluga gore adil yoneticilere itaat etmek dini
bir ylikiimliiliiktiir. Humeyni, 6zellikle 20. ylizyilin siyasi liderleri olan Tiirkiye
Cumhuriyeti Cumhurbaskan1 Mustafa Kemal Atatiirk ve iran Sah1 Riza Pehlevi gibi
kisilerin, baz1 Siinni ¢evrelerce iilii'I-emr olarak kabul edildigini iddia etmekte ve bu
anlayis1 elestirmektedir. Humeyni, bu tiir siyasi liderlere itaatin, Islam’mn 6ziinden
sapma anlamina geldigini 6ne siirmekte ve bunun, Islam tarihi boyunca érnegin Emevi
ve Abbasi halifeleri déneminde oldugu gibi Islami otoriteyi manipiile etmek igin
kullanildigin1 iddia etmektedir. '°> Humeyni’nin bu elestirileri, onun genel olarak dini
otorite ve siyasi otorite arasindaki ¢izgiyi net bir sekilde c¢izme cabasini
yansitmaktadir. Ona gore gergek iilii’l-emr, Allah’in emirlerini tam olarak yerine
getirebilen, dini agidan yiiksek bir anlayisa ve adaletli bir yonetim anlayisina sahip
olan imamlardir.

Allah’n dinini, Resliiniin tebligini tamamlamasi i¢in imamet atamasini sart
kosan aksi halde dinin eksik kalacagini belirten ve bunu akli izahlarla agiklayan
Humeyni, diger taraftan eger Allah’in murat ettigi, Restliiniin teblig ettigi ve ¢aba
sarfettigi {izere imAmet atamasi tamamlansayd: Isliam yurdunda higbir ihtilafin
gerceklesmeyecegini, savaglarin ve kan dokmenin meydana gelmeyecegini
sdylemektedir.!*® Nitekim ona gére hiikiimet ve kaza yetkisi Allah’in atamasiyla olur.

Allah tarafindan atanmayanin hiikiimeti gegerli degildir. Humeyni’ye gore imamlarin

195 Humeyni, Kesfii’l Esrdr, 118.
196 Humeyni, Kesfii 'l esrdr, 138.
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ard arda teker teker atanmasi Siinni Sii kaynaklarda miitevatir olarak gegmektedir.'®’
Fakat Humeyni burada bahsettigi Stinni kaynaklar zikretmemektedir.

Imameti ¢esitli ayetlerle delillendirmeye c¢alisan Humeyni’nin &zellikle
imamlarin masumiyeti konusundaki goriisleri, Sii Imamiyye’nin klasik dénem Sii
alimleriyle birebir aynidir. Humeyn1i’ye gore bu masumiyet sadece fiziksel bir koruma
veya bir melegin miidahalesi ile agiklanamaz; bu, bireyin iman1 ve Allah’in varligim
stirekli bir sekilde idrak etmesiyle ilgilidir. Humeyni’nin ifadesine gore peygamberler
ve masum imamlar, Allah’in varligini, giines gibi agik ve net bir sekilde “kalp
goziiyle” gorebildikleri i¢in giinah islemeleri miimkiin degildir. Bu, onlarin sadece
zahiren korunmalarmin Otesinde, batini bir durus ve siirekli bir Allah bilinci ile
korunma halinde olmalarini ifade etmektedir. Bu tiir bir iman seviyesi, kisiyi
giinahlardan uzak tutan ve ona ismet sifatin1 kazandiran bir korku ve saygi durumuna
sokar. Humeyni ayrica masum imamlarin, Allah’in huzurunda kendilerini her zaman
Allah’1n bilgisi ve kudreti ile ¢evrili olarak gordiiklerini ifade etmektedir. Bu siirekli
idrak onlarin fiziki, ahlaki ve ruhi olarak glinahlardan arinmis olmalarin1 saglar. Bu
bakis acisindan imanin derinligi, onlarin her tirlii giinah ve hata yapmaktan
korunmalarinin temel nedenidir.'”® Humeyni, bazi Kur’an ayetlerinin tefsirlerinde
aktarilan rivayetlerle ilgili yorumlarda, insanlarin eylemlerinin, Allah’in elgisi Hz.
Muhammed ve masum imamlara sunuldugunu aktarmaktadir.'”®  Bu durum
Humeyni’nin masum imamlarin 6liimden sonra da mensuplar1 hakkinda bilgi sahibi
oldugunu iddia etmesi a¢isindan 6nemlidir.

Humeyni Siinnilerin, imamlarin gayb1 bilemeyecekleri iddiasini Kur’an
ayetleriyle ciirlitmeye caligmaktadir. Ona gére mii’'minler, Hz. Peygamber’in ve
imamlarin kendi iradeleriyle gayb hakkinda bilgi sahibi olduklarim1 iddia
etmemektedir. Onlar, Allah’in 1ilahi vahyi olmadik¢a gaybi bilmeyen siradan
insanlardir. Ancak imamlar s6z konusu oldugunda, Allah’in onlara 06zel bir
bilgilendirme yaptig1 kabul edilmektedir. Bu nedenle, imamlarin gaybi bilme yetenegi,
Allah’in onlara vahiy yoluyla sagladigi bilgi ¢ercevesindedir. Bu konuda Humeyni,

“Gaybt O bilir, gizlisini kimseye agmaz,; Ancak el¢i olarak sectigi baska. Allah, bu

197 imam Rihullah Misevi Humeyni, “el-ictihad ve’t Taklid”, 2/100.

198 imam Rahullah Masevi Humeyni, Cihad-1 Ekber, gev. Ali Nurhah (Istanbul: Akademi Yayinlari,
1989), 68.

199 Humeyni, Cihad-1 Ekber, 61.
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elgilerin her tiirlii durumlarini ilmiyle kusattigi ve her seyin sayisini belirledigi halde,
rablerinin mesajlarint teblig ettiklerini ortaya ¢ikarmak igin onlarin onlerinden ve

200 ayetlerini delil getirmektedir.?"!

arkalarindan gozciiler gonderir.

Humeyni, Islam tarihi ve teolojisi {izerine yaptig1 yorumlarda dzellikle Siilik
perspektifinden 6nemli sahislarin goriislerini degerlendirmektedir. Nehcii’l-Belaga’da
yer alan Hz. Ali’nin Muaviye’ye yazdigi mektupta gecen, “Muhacir ve Ensar bir
kimsede icma ederler ve onu imam diye isimlendirirlerse bu Allah’in raz1 oldugudur.”
ifadesi, Hz. Ali’nin ilk halifelerin se¢im seklini ve hilafetlerini kabul ettigi yoniinde
yorumlanabilir. Ancak Humeyni bu tiir yorumlara karsilik olarak ayn1 eserde yer alan
Siksikiyye Hutbesi’ne isaret etmektedir.?*? Siksikiyye Hutbesi, Hz. Ali’nin hilafetin
kendisinden alinmasina ve siyasi siireclerde yasanan adaletsizliklere olan rahatsizligini
ve hayal kirikligini dile getirdigi bir metindir. Bu hutbede, Hz. Ali’nin hilafetin el
degistirmesi ve siyasi otorite konularinda yasanan haksizliklar karsisinda duydugu
lizlintii ve elestiriler agikca belirtilmektedir.

Humeyni’nin imamet konusundaki yaklasiminin, farkli zamanlarda kaleme
aldig1 eserlerde temel bir degisiklige ugramadigi aksine klasik Imamiyye Siasi’nin
esaslar1 dogrultusunda tutarli bir bicimde devam ettigi goriilmektedir. 1943 tarihli
Kesf-i esrar adl1 ilk eserinden itibaren imametin sadece siyasi degil, ayn1 zamanda dini
bir zorunluluk oldugunu savunmus, bu anlayisi daha sonra 1960’1 yillarda kaleme
aldig1 eserleri olan el-Ictihdd ve 't-taklid, Cihdd-1 Ekber ve Islim Fikhinda Devlet gibi
eserlerinde sistematik olarak siirdlirmiistiir. Hatta devrim sonrasi goriislerinden
derlenen eseri olan Sahife-i Imam adli eserinde de aym gériisleri bulmak miimkiindiir.
Bu da Humeyni’nin imdmet nazariyesine iliskin  Siinnilige  yonelik
degerlendirmelerinin, tutarhiligin1 koruyan elestirel bir yaklasim c¢ergevesinde
sekillendigini gostermektedir. O, erken donem eserlerinden itibaren Siinni anlayisin,
Hz. Peygamber’in ardindan dini ve siyasi otoritenin belirlenmesini immetin iradesine
birakmak suretiyle ilahl nizama aykir1 bir tavir sergiledigini savunmaktadir. Bu
yaklasim, Humeyni’nin sadece genglik yillarina ait sdylemlerinde degil olgunluk

donemine ait teorik ve pratik siyasi gorislerinde de aymilik arz etmektedir. Siinni

200 Cin 72/26-28.
201 Humeyni, Kegfii’l esrdr, 72-73.
202 Humeynti, Kegfii’l esrdr, 163.
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diistincenin halife ve iilii’l-emr kavramlarina yiikledigi anlamlari, Kur’ani ve
Peygamberi asillarindan saptirilmis olarak nitelendiren Humeyni, bu kavramlarin
tarihsel stire¢ igerisinde mesruiyet iiretme araci haline getirildigini ileri siirmektedir.

Humeyni’'nin imameti delillendirmesi, ilmi ispat gayesini asarak dogrudan
toplumsal donilisim ve hareketlilik iiretmeyi hedeflemektedir. Teblig ile imal
sOylemler arasindaki gerilimler ve Siinni kaynaklara zaman zaman yapilan atiflarda
goriilen belirsizlikler, onun bir kelam alimi olmasinin 6tesinde devrimcei bir lider
hiiviyetiyle de konustugunu ortaya koymaktadir. Humeyni’ye gore Gadir-i Hum
hadisesi, Hz. Ali’nin imametinin ilahi buyrukla tayin edildigini acik¢a ortaya
koymakta, Siinnilerin bu hadiseye gereken 6nemi vermemeleri ise ilahi iradeye kars1
bir ihmalkarlik olarak degerlendirilmektedir. Bu itibarla Humeyni’nin iméamet
anlayisi, klasik Imamiyye itikadiyla tam bir uyum sergilemekte, onun Siinnilige bakist
da bu itikadin 6ngordiigii elestirel bakisi siirdiirmektedir. Humeyni, klasik delilleri
modern siyasal dile uyarlayarak hem otoriteyi kutsallastirmakta hem de ilahi otoriteyi
kurumlastirmaktadir. Bu yaklasim, Siinni diisiincede 6ne ¢ikan se¢im ve riza temelli
mesruiyet anlayisini geri plana itmekte ve bunun yerine ilahi atamay1 esas almaktadir.
Ustelik Humeyni bu gériisiinii akli delillerle de desteklemektedir. Hayatinin farkl
donemlerine ait eserlerinde de goriildiigli tizere Humeyni, Siinnilerin se¢ime dayali
megruiyet anlayisini sapma olarak nitelemekte, devrimle kurulan rejimi ise aslina
doniis seklinde tanimlayan giiglii bir hiyerarsi tiretmektedir.

Sonug olarak Humeyni’de imamet, baslangicta itikadi bir esas olarak tezahiir
etmekte, zaman icerisinde Sii toplulugun inang biitlinligiinii ve siyasal mesruiyetini
teminat altina alan giivenlik saglayict bir diislinsel cergeveye doniismekte ve
nihayetinde veldayet-i fakih doktrini araciligiyla kurucu bir siyaset teorisine
evrilmektedir. Bu doniisiim Siinni mesruiyet anlayisini gecersiz kilmanin yani sira dini
hiikiimlerin kesintisiz tatbikini teminat altina alma gayesini de ifade etmektedir.
Humeyni’nin imamet anlayisi, Imamiyye gelenegi igerisinde igeriden bir yenilenme,

disartya kars1 ise meydan okuyucu bir yeniden insa olarak temaytiiz etmektedir.

1.2. Otekine Bakisin Arka Plam Olarak imamet Algist
Siilere gore imamet, itikad esaslarindan birisi olunca buna iman etmeyenlerin

durumunun ne oldugunun degerlendirilmesi gerekmektedir. Tarih boyunca Siiler,

58



kendilerini Miisliiman ¢ogunluk olan yani Siinniler’®* karsisinda i¢inde yer alan seckin
bir topluluk olarak konumlandirmislardir. Sia’ya gore Siinniler, diin oldugu gibi bugiin
de genel anlamda Miisliiman kabul edilmekle birlikte onlara gore kisiyi hakiki mii’min
kilan tek yol, imamiyye Sia’sina dahil olmaktir. Bu gercevede kutsal cemaat,
baslarinda Imami ulemanin bulundugu mii’'minlerden olusmaktadir.?** Dolayisiyla bu
baslik altinda imameti bir itikad meselesi olarak gérmeyen ve Sii imamlara inanmayan
Stinnilerin klasik ve ¢agdas donemde 6zellikle de Humeyni nezdinde nasil goriildiigii
ele alinmaktadir.

Imameti kabul etmeyenlerin durumuna Sii Aalimlerin nasil yaklastigina
gecmeden Once Sii ahbar geleneginde bu konudaki rivayetlere bakmak gerekmektedir.
Bu baglamda Ca‘fer es-Sadik’tan “Siiphesiz Ali, Allah’1n agtig1 bir kapidir. Kim bu
kapidan girerse mii’min olur; kim bu kapidan ¢ikarsa kéfir olur. Kim bu kapidan ne
girer ne de c¢ikarsa Allah Teala’nin onun hakkinda diledigini gerceklestirecegi bir

205 seklinde bir rivayet aktarilmaktadir. Bu rivayet, Ca‘fer es-Sadik’mn

simifta yer alir.
Hz. Ali’yi imanin ve kiifriin ayriminda belirleyici bir otorite olarak gordiigiinii ve onun
yolunu benimsemenin iman, terk etmenin ise kiifiir anlamina geldigini diisiindiigiinii
ifade etmektedir. Bunun yani sira bu yoldan ne giren ne de ¢ikanlar i¢in Allah’in
hilkkmiiniin belirsizligine isaret edilmekte bu kisilerin durumunun ilahi takdire
birakildig: belirtilmektedir. Diger bir rivayette ise “Siiphesiz Allah, Ali’yi kendisi ile
yaratilmiglar arasinda bir alamet olarak belirlemistir. Kim onu tanirsa mii’'min olur;
kim onu inkar ederse kafir olur; kim onu bilmezse dalalete diiser; kim de onunla
birlikte baska bir seyi ona denk tutarsa miisrik olur. Kim Ali’nin velayeti ile gelirse
cennete girer; kim de onun diismanhg ile gelirse cehenneme girer.”?° denilmektedir.
Bu rivayet ise acik¢a Hz. Ali’nin imamet ve velayetini kabul etmeyenlerin ebedi azaba
ugrayacaklarin1 ifade etmektedir. Hz. Ali’nin nasla atanmis bir imam olarak
taninmasinin iman, inkar edilmesinin ise kiifiir olarak nitelendirildigi bu rivayet, Sii

inang sisteminde Hz. Ali’nin merkezi konumunu ve onun imametini kabul etmenin

kurtulus i¢in gerekli goriildiigiinii vurgulamaktadir.

203 Henry Laoust, Isldm da Ayrilik¢t Gériisler, cev. Ethem Ruhi Figlali - Sabri Hizmetli (Istanbul: Pmar
Yaymlari, 1999), 327.

204 Moojan Momen, An Introduction to Shi’i Islam, 192.

205 Eb{i Ca’fer Muhammed b. Yakub b. Ishak el-Kiileyni, el-Kdfi, ed. Ali Ekber Gaffari (Tahran: Daru’l-
Kiitiibi’l Islamiyye, ts.), 1/437.
206 e]-Kiileyni, el-Kdfi, 2/388-389.
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Sii alim Tabersi, “Bugiin, dininizi kemale erdirdim, iizerinizdeki nimetimi

207 seklindeki ayetin tefsirinde uzunca

tamamladim ve size Islam’1 din olarak sectim.
aktardigr bir rivayette Hz. Peygamber’in Hz. Ali’nin velayetini vurguladigim
belirtmektedir. Bu baglamda Hz. Peygamber, Hz. Ali’yi yaratilanlar arasinda kendisi
ile Allah arasinda bir igaret olarak gosterdigini ifade etmektedir. Rivayet, Hz. Ali’yi
tantyanin mii’min, onu inkar edenin kafir, onun biatine bagka bir seyi ortak kosanin
miisrik olacagimi dile getirir. Ayrica Allah’a Hz. Ali’nin velayetiyle kavusanlarm
cennete, diismanhigiyla kavusanlarin ise cehenneme girecegi ifade edilmektedir.?’® Bu
rivayet, imanin temel esasinin veldyetten gectigini agik¢a ortaya koymasi agisindan
onem tagimaktadir. Rivayette Hz. Ali’nin taninmasinin ve veladyetinin kabul
edilmesinin iman i¢in bir 6n kosul oldugu vurgulanmaktadir. Bu durum Sii inang
sisteminde velayetin merkezi ve vazgegilmez bir unsur olarak kabul edildigini ve
kurtulusun bu inang ilizerinden sekillendigini gostermektedir.

Oncelikle belirtmek gerekir ki Humeyni’nin Kiitiib-i Erbaa’y1 muteber kabul
etmesi elestiri getirmedigi miiddet¢ce dogal olarak onun bu rivayetleri kabul ettigine
isaret etmekte ve onun aciklamalari da bunu teyit etmektedir.?®” Her ne kadar devrim
sonrasi baz1 Sii Ayetullahlar, imamete inanmayanlari diger bir ifadeyle imameti dinin
inang esaslarindan saymayanlart mii’'min ve Miisliiman kabul ettiklerini belirtseler de
on iki imamdan sonra imam olarak nitelendirdikleri Humeyni’nin ifadeleri bunun tam
aksini gostermektedir.”!® Humeyni, Hz. Peygamber’in, Hz. Ali’yi veldyet makamina
atamadan Once imanin bilhassa Allah’a ve Resulline inanmay1 gerektirdigini, bu
donemde velayet ve imametin iman sartlari arasinda yer almadigini, Ancak Hz. Ali’nin
veldyet makamina atanmasi ve Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan, velayet ve
imametin imanin temel unsurlar1 haline geldigini belirtmektedir. Bu ¢ergevede, Allah
Teala’nin “Mii’'minler ancak kardestirler, oyleyse iki kardesinizin arasini diizeltin,

99211

Allah’a itaatsizlikten sakimin ki rahmetine mazhar olasiniz. ayeti, gercek

mi’minler arasindaki kardesligi vurgulamaktadir. Hz. Peygamber’in doneminde

207 Maide 5/3.

208 Ebfi Mansr Tabersi, el-Ihticic (Meshed: Nesrii’l-Miirteza, 1983), 56.

209 Humeyni, Kegfii’l esrdr, 91.

219 Hayreddin Karaman, “Iran Ser’i Bir Devlettir”, fran Izlenimleri (Istanbul: Objektif Yayinlari, 1992),
77.

211 el-Hucurat 49/10.
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miinafik olmayan bireyler, sadece Allah’a ve Resuliine iman ettikleri i¢in gercek
mii’min olarak kabul edilmekteydi. Ancak bu siirecten sonra gercek mii’min kavrami,
velayeti kabul eden ve ona iman eden kisileri de kapsayacak sekilde daraltilmigtir.?!?
Humeyni’nin bu aciklamalari, veldyete iman etmeyen Miislimanlarin mii’min
sayllmadigini ortaya koymaktadir. Humeyni’ye gore bir Miisliman, ahirete goc
etmeden Once kendi durumunu gozden gecirip diizeltmelidir. Eger Hz. Ali’nin
takipgilerinden biri degilse ahirete bu durumda go¢ etmekten endise etmelidir.
Buradan anlagilmaktadir ki Humeyni, Miislimanlarin firsat ellerinden kagmadan 6nce
imanlarin1 tashih etmeleri gerektigini yani Hz. Ali’nin velayetini kabul etmeleri
gerektigini savunmaktadir. Aksi takdirde ahiretteki durumlarmin vahim olmasindan
korkulmaktadir.?'® Humeyni’nin bu agiklamalari, veldyete iman etmeyen Siinni
Miisliimanlarin mii’min sayilmadigi kanaatinde oldugunu ortaya koymaktadir.

Humeyni, Hz. Ali’den aktardigi su rivayete dikkat ¢ekmektedir: “Allah,
mii’minlerin kafirleri dost edinmesini yasaklamistir. Ancak goriiniirde kafir gibi orug
tutma, iftar etme, namaz kilma ve diger amellerde mutlak ruhsata dayali bir uyumu
ovmiistiir. Ummetin zalim yoneticilerinden korktugu i¢in hak dine agik¢a muhalefet
eden bir kimsenin gizliden gizliye Allah’in dinine uygun davranmasi gereklidir.” bu
rivayetten, Humeyni’nin Sii olmayan Miisliimanlar1 kafirlerle esdeger gordiigi
sonucuna varilabilir. Zira rivayette kafirlere namaz kilma ve oru¢ tutma gibi
ibadetlerde takiyye geregi uyulmas: gerektigi ifade edilmektedir. Bu durumun Islam
cografyasinda yasayan Siinnilere yonelik bir degerlendirme oldugu diisiiniildiigiinde
Hz. Ali déonemindeki sahabenin ve donemin siyasi liderlerinin ¢ogunun kafir olarak
nitelendirildigi ¢ikarimi yapilabilir.

Sonug¢ olarak Humeyni’nin devrim Oncesi siirecte kaleme aldigi eserlerden
aktarilan bu kisa alintilar dahi Humeyni’nin Siinnilige bakisini yansitmasi agisindan
onemlidir. Bu eserler Humeyni’nin sdylemlerinde Siinnilige bakisi noktasinda bir
stirekliligin var oldugunu ortaya koymaktadir. Humeyni’nin temel kabulii, hakiki
mii’minligin yalnizca Sii imamet anlayisiyla miimkiin oldugudur. Bu, Siinniligin gerek

itikadi gerek fikhi gerekse siyasi diizlemde dislandigin1 ve hakikat dairesinin disinda

*12 Humeyni, el-Mekdsibii'l-muharreme, 1/376-377; Ayrica bk. Cihan Giiler, Ayetullah Humeyni
(1902/1989) ve Imdmet Baglamindaki Gériisleri (Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
2019), 56-57.

213 Humeyni, Cihad-1 Ekber, 48.
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konumlandirildigint  gostermektedir. Kisaca belirtmek gerekirse kanaatimizce
Humeyni’nin Siinniligi otekilestirme siireci, herhangi bir evrim ya da degisim
gecirmemistir. Aksine bu siire¢ onun diisiincesinin merkezi ve sabit bir bileseni olarak
kalmistir. Donemsel olarak sdylemin tonu degisse de 6z itibariyle Siinniligi eksik iman
ve batil otorite yapilariyla 6zdeslestiren bu anlayis, onun hem dini hem de siyasi
sisteminde temel bir referans noktasi olmaya devam etmistir. Bu baglamda
Humeyni’nin &tekilestirici dili, klasik Imamiyye doktrinini takip etmekte ve onu
modern siyasal ihtiyaclar dogrultusunda yeniden tiretmektedir. Bu giris mahiyetinde
bilgilendirmeden sonra Humeyni’nin 6nce bireysel anlamda Siinnilere ve Siinnilige
bakis1 ardindan Siinni devletlere bakisinin ele alinmasi konunun daha net anlasilmasi

i¢in 6nemlidir.

1.2.1. Sahabe

Islamin ilk temsilcileri olan ve Islam dininin giiniimiize ulasmasinda en 6nemli
konumda bulunan sahabenin Sii alimler ve Humeyni agisindan ne ifade ettigini ortaya
koymak Humeyni’nin Siinnilere ve Siinnilige bakisin1 yansitmasi agisindan 6nemlidir.
Sia agisinda sahabe anlayisi, Ehl-i siinnet’in sahabe algisindan temelde ayrilmaktadir.
Ehl-i siinnet’e gore sahdbe, Hz. Peygamber’e olan bagliliklari, icten teslimiyetleri ve
onun risaletine verdikleri sarsilmaz destek sebebiyle Islam dininde énemli bir konuma
sahiptir. Bu itibarla sahabe gerek Hz. Peygamber’in hayatta oldugu donemde gerekse
vefatimn ardindan Isldim’in tebligi, muhafazasi ve dogru anlasimasi adina
gosterdikleri {istlin ¢aba ve fedakarliklarla dini bir mertebe kazanmislardir. Bununla
birlikte Ehl-i siinnet inancina gore sahdbe de nihayetinde beser olup masumiyet
sifatina sahip degildir.?'* Sif Alimler ise sahabe ile sonraki Miisliiman kusaklar arasinda
hicbir ayrim yapmamakta ve sahabeyi de diger insanlar gibi ele almaktadir. Onlar
arasinda miinafiklar, fasiklar ve sapkinlar bulunmakta ve Sia ¢ogu zaman sahabenin

biiyiik bir kismia bu tiir ithamlarda bulunmaktadir.?!® Onlara gore sahabe kavramu,

214 Kadri Onemli, “Ehl-i siinnet ve Sia’da Sahabe Anlayis1”, Avrasya Sosyal ve Ekonomi Arastirmalar
Dergisi 8/3 (2021), 242.

215 An, Imdmiyye Siast Kaynaklarina Gore Ilk Ug Halife, 72; Katib, Nedenleri Tarihte Kalmis Siyasi
Ayrilik Siinnilik-Siilik Islam Birligi, 68.
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dini bir terim olarak degerlendirilmemekte ne Kur’an ne de Hz. Peygamber tarafindan
bu kavram i¢in kesin bir anlam ¢ercevesi tanimlanmamaktadir.?'®

Sia’da ashabin 6nemi Hz. Peygamber’e olan konumlari veya bireysel faziletleri
ile degil dogrudan Hz. Ali ile olan iliskileri ¢ergevesinde sekillenmektedir.?!” Bu
cercevede Sia, ilk ii¢ halife olan Hz. Ebti Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’1 Hz. Ali’nin
mesru hakkini gasbetmekle suclamakta ve Hz. Ali’yi Hz. Muhammed’in karizmatik
otoritesinin gergek varisi olarak kabul etmektedir.?'® Onlara gore imam bu diinyada ve
ahirette Hz. Peygamber’den sonra en yiice otoritedir.>!

Ca’fer es-Sadik’a nispet edilen bir rivayete gore kiyamet glinti Allah ii¢ kisi ile
konusmayacak, onlar1 arindirmayacak ve onlar igin acikli bir azab hazirlayacaktir. Bu
kisiler sunlardir: 1) Kendisine yetki verilmemis olmasina ragmen imamlik iddiasinda
bulunan, 2) Allah tarafindan tayin edilmis imami reddeden, 3) Bu iki durumun
Islam’da mesru kabul edildigine inanan kisilerdir.??° Bu rivayet, Sia’da imametin
sadece ilahi atama ile gerceklesebilecegini ve herhangi bir mesruiyet iddiasinin, bu
ilahi belirleme disinda olursa kabul edilemez oldugunu vurgulamaktadir. Bundan
dolay1 Seyh Miifid, Islam tarihindeki ilk {i¢ halifenin cennetle miijdelenmesine dair
rivayetleri sened ve metin agisindan elestirmektedir. Miifid’e gore giinahkar olan ve
dolayistyla masumiyeti bulunmayan kisilerin cennetle miijdelenmeleri miimkiin
degildir. Bu, Sia inancinda masumiyet kavraminin, imamlarin manevi ve dini liderlik
statiileri icin temel bir 6n kosul olarak goriildiigiinii gdstermektedir.??!

Cagdas Sii alimlerden Ticani’ye gore Siiler sahabeye Kur’an, siinnet ve aklin
belirledigi dl¢iide deger vermektedir. Ne asir1 gruplar gibi tiim sahabeyi tekfir ederler,

ne de Siinniler gibi tiim sahabileri adil kabul ederler.??> Buna karsin ¢agdas Selefi

216 Demir, fmamiyye Sia’sinda Sahdbe Tasavvuru, 74.

217 Sahin, “Sii-imamiyye’de Hz. Omer’e Yénelik Algr”, 496.

*!8 Hamid Dabashi, Authority in Islam: From the Rise of Muhammad to the Establishment of the
Umayyads (London: Transaction Publishers, 1989), 10; Imamiyye $ia’sinin kaynaklarinda ilk ¢
halifeye dair yer alan $ii sdylemler i¢in ayrica bk. Ari, Imdmiyye Siasi Kaynaklarina Gore 1lk Ug
Halife; Mehmet Nur Akdogan, Sii Kaynaklara Gére Hz. Omer (Ankara: Arastirma Yaymlari, 2017).

219 Arjomand, The Shadow of God and the Hidden Imam, 38.

220 Ebfi Ca’fer Muhammed b. Yakub b. Ishak el-Kiileyni, Usul-u Kdfi, gev. Vahdettin Ince (istanbul:
Dar’il Hikem, 2008), 667.

221 Ebi Abdullah Muhammed b. Muhammed es-Seyh el-Miifid, “el-ifsih fi’l-imame”, Silsiletii
miiellefdti’s-Seyh el-Miifid (Beyrut: Daru’l-Miifid, 1414), 8/71.

222 Muhammed Ticani Semavi, Gergek Siinnet Ehli Sia, ¢ev. Resul Nur (Istanbul: Asr Yayinlari, 2015),
362.
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yazarlardan Thsan Ilahi Zahir ise bunun aksini sylemektedir. Ona gore Sia sahabeden
birkag kisi hari¢ ¢ogunu kiifiir ile itham etmektedir.?>* Modern dénem Sii miielliflerin
Islam birligi diisiincesi dolayisiyla sahabeye, ozellikle ilk ii¢c halifeye yonelik
elestirilerinin hafifletildigi belirtilmektedir. Bununla birlikte Hz. Ebli Bekir ve Hz.
Omer’e yonelik temel Sii elestirileri ortadan kalkmamustir. Bu temel elestiri, her iki
halifenin de Hz. Ali’nin Hz. Peygamber’den sonraki ilk mesru halife olma hakkini
gasp ettikleri seklindedir.??*

Humeyni’ye gelince o, sahdbenin bozulma siirecinin Hz. Peygamber
doneminde basladigini ve bu durumun onun tarafindan goézlemlendigini ifade
etmektedir. Ona gore sahabe arasinda Islam’1 gesitli kisisel ¢ikarlar icin benimseyenler
bulunmaktadir. Bu kisilerden bazilar1 liderlik arzusuyla bazilari ise daha iyi bir gelecek
beklentisiyle Miisliiman olmuslardir. Humeyni, imamet Kur’an’da acik¢a belirtilmis
olsaydi dahi bu tiir kisilerin liderlik hirsindan vazge¢gmeyeceklerini ve kendi
hedeflerine ulasmak amaciyla Kur’an ayetlerini degistirmeye tesebbiis edeceklerini
one siirmektedir. Boyle bir durumun Kur’an {izerinde kalic1 bir leke birakabilecegini
ve bliylik catigmalara sebebiyet verebilecegini belirtmektedir. Humeyni’ye gore Hz.
Ali gibi Islam1 kendi ¢ikarlar1 igin benimsemeyenler sahibenin ¢ok az bir kismmni
olusturmaktadir.*> Humeyni’ye gore Hz. Peygamber vefatindan sonra adaletsiz bir
hiiklimetin kurulacagint ve dinin bu hiikiimet tarafindan kisisel c¢ikarlar icin
kullanilacagim bizzat tahmin etmis ve bu tiir bir sapmanin Isldm toplumu iginde
olusacagna dair uyarilarda bulunmustur.?%

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Isldm’daki ilk ayrilik, Sakife’de yapilan
toplantida gerceklesmistir. Humeyni’ye gore bu toplanti, etkileri giiniimiize kadar
siiren ve kalic1 yaralar agacak kadar Onemli bir doniim noktasidir. Humeyni,
Sahabe’nin bir kisminin bu toplantida bir araya gelerek Hz. Eb(i Bekir’i halife olarak
secmelerinin, Allah’in emri ve Hz. Peygamber’in vasiyetine acik bir muhalefet teskil

ettigini savunmaktadir. Ona gore o giin sahabenin bir kismi, kendi kisisel ihtiraslar

ugruna, hilafeti zorla ele gegirmislerdir. Bu olay, Islam tarihinde izler birakan ve farkli

223 Thsan Ilahi Zahir, Sia ve Siinnet, gev. Muhammed Yiicel (fstanbul: Kiiresel Kitap, 2020), 54.
224 Inayet, Cagdas Islami Siyasi Diisiince, 75-76.

225 Humeyni, Kegfii’l Esrdr, 122; Humeyni, Kesf-i Esrdr, 114.

226 Humeynti, Kegfii’l Esrdr, 117.
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mezhepler arasindaki ihtilaflarin kokenlerinden biri olarak kabul edilmektedir.??’
Humeyni, Miislimanlar arasindaki ihtilaflarin temel noktasin1i Sakife hadisesine
baglamakta ve bu hadisenin gerceklesmemesi durumunda IslAm {immeti icerisinde
herhangi bir ihtilafin yasanmamis olacagini dne siirmektedir.??®

Humeyni, Siinniler tarafindan ifade edilen, imametle ilgili agik bir nassin
bulunmasi durumunda Hz. EbG Bekir ve Hz. Omer’in (Seyheyn) buna karst
cikmayacagi seklindeki iddiay1 reddetmektedir. Hatta boyle birseyin olmasi halinde
Miisliiman toplumun bunu kabul etmeyecegi fikrini elestirmekte ve Seyheyn’in
Kur’an’in agik nasslarina muhalefet ettiklerine dair 6rnekler zikrederek kendi
diisiincesini savunmaktadir.’® Nitekim Humeyni, Hz. Ebli Bekir’in Kur’an’a
mubhalefet ettigini ve bu durumun giivenilir Siinni kaynaklarla sabit oldugunu iddia
etmektedir. Ona gore bu muhalefetin en belirgin O6rnegi, Hz. Eb( Bekir’in,
“Peygamberler miras birakmazlar’?*° hadisine dayanarak Hz. Fatima’ya Fedek
arazisinden kalan Peygamber’in mirasini vermeyi reddetmesidir.”*! Bu rivayet,
Stinnilerin iki ana hadis kaynagi olan Sahihayn’da yer almaktadir. Humeyni, Hz.
Fatima’nin Hz. Ebt Bekir ile 6liinceye kadar konugsmamis olmasin1 da bu durumun
ciddiyetine isaret eden bir drnek olarak sunmaktadir.>**> O, Hz. EbQ Bekir’in bu
tutumunu, Kur’an’in “Siileyman Daviid 'un yerine gegti. Dedi ki: “Ey insanlar! Bize
kus dili ogretildi ve bize her seyden gerektigi kadar verildi. Dogrusu bu apacik bir
lutuftur™®? ve “...Tarafindan bana yerimi alacak bir halef ver; o, Ya kub hanedanmna
da varis olsun; rabbim, onu rizana erdir!”** ayetleriyle celiskili oldugunu ileri siirerek
elestirmektedir. Humeyni’ye gore eger bir peygamber olan Siileyman, babas1 bir baska
peygamber olan Daviid’a varis olabiliyorsa Hz. Fatima da babas1t Hz. Muhammed’e
varis olabilirdi. Bu elestirisiyle Humeyni, ya Allah’in kelamini1 yalanlayacagimizi, ya

Hz. Peygamber’in Kur’an’a muhalif konustugunu sdyleyecegimizi ya da Hz.

227 Humeyni, Kesfii'l Esrdr, 120-124.

228 Humeyni, Kegfii’l Esrdr, 121.

229 Humeyni, Kegf-i Esrdr, 114; Humeyni, Kegfii’l Esrdr, 122.
230 Buhari, Megazi, 11; Miislim, Cihad ve Siyer, 51.

231 Humeyni, Kesfii'l Esrdr, 120-124.

232 Humeyni, Kesf-i Esrdr, 115; Humeyni, Kesfii 'l Esrar, 123.
233 En-Neml 27/16.

234 Meryem 19/5-6.
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Peygamber’in neslini kazimak i¢in bu hadisin uydurma oldugunu kabul edecegimizi
dile getirerek Hz. Eb0 Bekir ve sahabileri agik¢a itham etmektedir.?*

Humeyni, Siinni ve Siiler’in Hz. Peygamber ve akrabalarinin humustan birer
pay aldiklarina dair ortak goriiste olmalarina karsin Hz. Ebl Bekir’in halifeligi
déneminde bu uygulamay1 sonlandirmis olmasini da elestirmektedir. Bu elestiri i¢in
delil olarak, Humeyni’nin Buhéri’de gectigini belirttigi, Hz. Fatima’nmin Hayber
savasindan kalan humustan pay istedigi ve Hz. EbG Bekir’in bu talebi reddettigi
rivayetini kullanmaktadir. Bu rivayetler, Sahihayn gibi Siinni hadis kaynaklarinda yer
almaktadir. Humeyni, Hz. Ebl Bekir’in bu eyleminin Kur’an’in “Eger Allah’a ve hak
ile batilin ayrildigi giin, iki ordunun birbiri ile karsilastigi giin (Bedir savasinda)
kulumuza indirdigimize inanmigsaniz, bilin ki ganimet olarak aldiginiz herhangi bir
seyin beste biri Allah’a, Restuliine, onun akrabalarina, yetimlere, yoksullara ve

»236 ayetine agik¢a muhalif oldugunu

yvolcuya aittir. Allah her seye hakkiyla kadirdir.
ileri siirmekte ve Siinni Miisliimanlarin bu duruma itiraz etmedigini iddia ederek Hz.
Eb Bekir’i ve dénemin Miisliiman toplulugunu yani ashabi elestirmektedir.?’
Humeyni’nin Hz. Ebl Bekir’e ve Siinnilere yonelik diger bir ithami ise zekatin
miiellefe-i kuliiba verilmesi konusundadir. Miiellefe-i kuliib, Kur’an ayetleriyle
belirlenmis ve Isldim’a 1sindirilmak amaciyla zekattan pay almasi gereken bir gruptur.
Humeyni’ye gore bunlar Hz. Peygamber’in vefatina kadar bu haktan yararlanmis
ancak Hz. Eb{ Bekir dsneminde, Hz. Omer’in emriyle bu uygulama sonlandirilmstir.
Hanefi mezhebinin ve Siinnilerin 6nemli eserlerinden biri olan Kuduri’nin (61.
428/1037) el-Muhtasar’inda belirtildigi iizere, Hz. Peygamber’den sonra miiellefe-i
kulib, Hz. Ebl Bekir’e bagvurmuslar ve Hz. EbG Bekir, onlara bir risale yazip
onaylamasi i¢in Hz. Omer’e géndermistir. Ancak Hz. Omer’in belgeyi yirtmasi ve bu
durum iizerine miiellefe-i kulih grubunun “Halife sen misin yoksa Hz. Omer mi?” diye
sormast iizerine, Hz. Eba Bekir “Hz. Omer” cevabini vermis ve Hz. Omer’in hikkmii
gecerlilik kazanmistir. Bu durum, Kur’an’in “Sadakalar (zekat gelirleri) ancak sunlar
icindir: Yoksullar, diiskiinler, sadakalarm toplanmasinda gorvevli olanlar, kalpleri

kazanilacak olanlar, dzat edilecek koleler, bor¢lular, Allah yolunda (¢alisanlar) ve

235 Humeyni, Kesf-i Esrdr, 115; Humeyni, Kesfii 'l Esrar, 123.
236 ¢]-Enfal 8/41.
237 Humeyni, Kegf-i esrdr, 116; Humeyni, Kesfii 'l esrdr, 123.

66



yolda kalmiglar. Iste Allah’in kesin buyrugu budur. Allah bilmekte ve hikmetle

”238  Ayetine acikca muhalifti. Humeyni, Hz. EbG Bekir’in bu

yonetmektedir
uygulamasina sahabenin itiraz etmedigini belirterek bu durumu elestirmektedir.?*
Humeyni, Hz. Omer’in ¢esitli konularda -ozellikle de Kur’an’in bazi
hiikiimlerine aykir1 davrandigina inanilan meselelerde- sergiledigi tutumu elestirmekte
ve bu tutumun sahabe ile sonraki donem Siinniler tarafindan benimsendigini ve
glinlimiize kadar uygulanmaya devam ettigini ifade etmektedir. Humeyni’nin, Hz.
Omer’in Kur’an’a muhalefet ettigini one siirdiigii birka¢ dnemli 6rnek bulunmaktadir.
[lk olarak, Kur’an’da belirtilen ve miit‘a nikahi olarak bilinen uygulamanin Hz. Omer
tarafindan yasaklanmasini ele almaktadir. Humeyni’ye gore Nisa suresinin 24.
ayeti®*’, miit‘a nikAhinin gegerliligine dair delil olarak gdsterilmektedir. Bir diger
ornek, iic talakla gerceklesen bosamanin Hz. Omer tarafindan tek talaka indirilmesidir.
Humeyni, Hz. Omer’in bu uygulamasinin Kur’an’a agik¢a muhalif oldugunu ifade
etmekte ve bu kararmn pek ¢ok Siinni kaynakta yer aldigini belirtmektedir.?*!
Humeyni Hz. Omer’in Hz. Peygamber’e yonelik en kritik muhalefetlerinden
biri olarak kalem-kirtas hadisesini dne siirmektedir.?*> Humeyni’nin kisa bir 6zetle
aktardig1 bu olay, cesitli tarihgiler tarafindan ele alinmis olup Buhari ve Miislim
tarafindan farkl ifadelerle aktarilmistir.”** Humeyni’ye gore Hz. Omer’in bu olaydaki
tutumu ve olaya taniklik eden diger mii’'minlerin tepkisiz kalmasi, kiifiir ve zindiklik
kaynakli sagmaliklar olarak nitelendirilmekte ve bu durum “Kisisel arzularina gére de

konusmamaktadir. O (size okudugu), kendisine indirilmis vahiyden baska bir sey

degildir”** ayetine ters diistiigii belirtilmektedir. Ona gore bu ayet, vahyin sadece

238 Tevbe 113/60.

239 Humeyni, Kegsf-i esrdr, 116-117; Humeyni, Kesfii'l esrdr, 123-124.
240 “Elinizin altinda bulunan cariyeler miistesna, evli kadinlar da size haram kilindi; Allah’in size emri
budur. Bunlardan bagskasini, iffetli yasamak ve zina etmemek kaydiyla, mallarinizla (mehir
vecibesini goz ardi etmeden) istemeniz size heldl kilindi. Onlardan kari-koca iliskisi yasadiklariniza
kararlastirilmis olan mehirlerini verin. Mehir kesiminden sonra karsilikli anlasmanizda size giinah
yoktur. Stiphesiz Allah ilim ve hikmet sahibidir.” en-Nisa 4/24.

241 Humeyni, Kesfii’l esrdar, 120-124 Ayrica Humeyni, Hz. Omer’in muhalefet 6rnekleri igin Seyyid

Serif el-Amili tarafindan kaleme alman “degall Jgadll adli esere bakilmasi gerektigini
belirtmektedir.

242 Sia’ya gore bu olay, Hz. Omer’in konumunu bilmemesinin ve kiiftiiniin en 6nemli gdstergesi olarak
kabul edilmektedir. Sahin, “Sii-imamiyye’de Hz. Omer’e Yénelik Alg1”, 501.

243 Buhari, Cihad ve Siyer, 17; Miislim, Vasiyye, 21.
244 en-Necm 53/3-4.
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Allah’tan geldigini ve peygamberin hevasina gore konusmadigini vurgulamaktadir.?*
Bu ifadelerle Humeyni Hz. Omer’i, orada bulunan sahabileri ve sonrasinda onlara tabi
olanlar kiifiir ile itham etmektedir. Nitekim bu sebeple Siinnilerin Kur’an’a muhalefeti
onemsemediklerini ortaya koymak i¢in Hz. Omer’in Kur’an’a muhalefet 6rneklerini
aktarmaktadir.

Humeyni, eger Kur’an’da imamin adi agik¢a gecmis olsaydi bile Siinnilerin bu
hiikme muhalefet edeceklerini iddia ederek niyet okumaktadir. Humeyni, bu tiir
yaklagimlarin sadece akilsizlik oldugunu ve Allah hakkinda sahih olmadigini ileri
stirerek sahabe hakkinda olumsuz fikrl disiincesini net bir sekilde ortaya
koymaktadir.?*® Bu konu {izerine agiklamalarina devam eden Humeyni, Hz. Ebdi Bekir
ve Hz. Omer hakkinda belirttigi ifadelerde, Siinni Miisliimanlarin, bu iki sahabinin
Kur’an’a muhalefet etmelerine kayda deger bir 6nem atfetmedigini 6ne siirmektedir.
Humeyni’ye gore Siinniler ya bu iki sahabinin goriislerini benimsemislerdir ya da
itiraz etmeye cesaret edememislerdir. Humeyni’nin iddiasina gére Kur’an agik¢a bir
hususu ifade etse dahi, Hz. Ebi Bekir ve Hz. Omer ve onlar1 takip eden Miisliimanlar,
kisisel amaglar1 ve liderlik arzulari nedeniyle Allah’in kelamindan vazgecerlerdi.
Humeyni ayrica Hz. Omer’in Allah, Cebrail ve Hz. Peygamber’in hata yapmis
olabilecegini sdylemekten cekinmeyecegini belirtmekte ve Siinnilerin de Hz. Omer’in
sonradan ortaya koydugu diisiincelere, digerlerine oldugu gibi, itaat etmeye devam
edeceklerini ileri siirmektedir.*’

Hz. Ebl Bekir ve Hz. Omer iizerinden sahabeyi ve Siinni Miisliimanlari
elestiren Humeyni, sahabeden bazi kisileri de elestirmektedir. Ona gore Ebi Hureyre
bir fakihtir ama o, Muaviye’nin ¢ikarlar1 dogrultusunda hiikiimler verdigi igin islam’a
zarar vermistir. Humeyni’ye gore ulemdnin zalimler ve sultanlarin yonetimleri
altindaki kurumlara katilimi, topluma yanlis bir mesaj iletilmesine ve dolayisiyla
[slam’in itibar kaybma yol agmaktadir. Ozellikle EbGi Hureyre gibi 6nemli bir
sahdbinin bu tlir kurumlara katilimi, toplumda bu kurumlarin mesruiyet kazandigi
izlenimini pekistirmekte ve bu durum daha biiyiik bir tehlike arz etmektedir. Imamlar,

Islami degerlerin korunmasi adina, bu tiir kurumlara katilimdan kesinlikle sakiilmasi

245 Humeyni, Kesf-i Esrdr, 119; Humeyni, Kesfii 'l Esrdar, 125-126.
246 Humeyni, Kegf-i Esrdr, 117; Humeyni, Kegfii’l Esrdr, 124.
247 Humeyni, Kegf-i Esrdr, 119-120; Humeyni, Kesfii'l Esrdr, 126.
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gerektigini vurgulamislardir.*® Humeyni, Hz. Aise, Talha, Ziibeyr, Muaviye gibi Hz.
Ali’ye kars1 iktidan ele gegirmek gibi diinyevi bir menfaat kastiyla ayaklananlarin
zahiren necis olmamalarina karsin domuzlardan ve kopeklerden daha pis olduklarini
ifade ederek®* ciddi bir sekilde tahkir etmektedir, Siinniler i¢in dnemli bir konumda
bulunan sahabilerin bu sekilde tahkir edilmesi Siinnilere ve Siinnilige bakis agisini
yansitmasi agisindan olduk¢a 6nemlidir.

Humeyni, Islam tarihindeki onemli catismalara ve bu ¢atismalarin dini ve
mezhebi yansimalarima da dikkat c¢ekmektedir. Ozellikle Hz. Peygamber’in
liderliginde gergeklesen savaglara ve Hz. Ali’nin Muaviye ile olan Siffin Savasi’na
odaklanmaktadir. Humeyni’ye gore Hz. Ali bu savasta Muaviye’nin hilelerine maruz
kalmis ve fiili olarak yenilgiye ugramis olsa da Sii mektebi ideolojik ve dini olarak
yenilgiye ugramamistir. Humeyni, Hz. Ali’nin ve Sia’nin sonunda ménevi ve fikri bir
zafer kazandigmi iddia etmektedir. Humeyni’nin degerlendirmelerine gore
Muaviye’nin bazi Siinni ¢evrelerce kabul gérmesine ragmen zamanla bu kabuliin
azaldigini, Siinniler arasinda Mudaviye’nin tartismali bir figiir haline geldigini
belirtmektedir. Bu durum, Muaviye’'nin tarihsel imajinin Siinni diinyasinda da
sorgulanmaya basladigin1 gostermektedir. Humeyni, tarih boyunca yasanan bu
savaglarin sadece askeri yenilgiler ya da zaferler olarak degerlendirilmemesi
gerektigini vurgulamaktadir. Ona gore asil mesele, Sia’min Islam’in ¢ehresindeki
ideolojik ve dini temsilinin korunmasi ve siirdiiriilmesidir. Bu bakis agistyla Humeyni
taraftarlarina Sil mektebinin yenilmezligini ve tarihsel siirekliligini anlatmakta ilk
halifeler ve onlara tabi olanlarin yanlis igerisinde olmalari sebebiyle yenilmeye
mahkim olduklarini belirtmektedir.>

Humeyni’nin ifadelerinden anlasildig1 lizere o, Siinnilik i¢erisinde 6nemli bir
yer tutan sahabeyi sert bir sekilde elestirmektedir. Ona gore sahdbe olma, Sii klasik
gelenege uygun olarak dini bir iistiinliik kategorisi degildir. Sahabe arasinda Islam’1
kisisel menfaatleri dogrultusunda kabul edenler bulunmaktadir. Bu kisiler, liderlik
arzusu veya diinyevi c¢ikarlar i¢in dini aragsallastirmaktadir. Bu diisiince, Hz.

Peygamber’in vefatinin ardindan yagsanan ilk ayrilik olan Sakifetii Beni Saide olayinin,

248 Humeynt, Islam Fikhinda Devlet, 180.

249 1mﬁm Rihullah Misevi Humeyni, Kitfibii ‘t-tahdre (Tahran: Miiessese-i Tanzim ve Nesr-i Asar-1
Imam Humeyni, 2000), 3/457; Giiler, Ayetullah Humeyni, 81.

230 Humeyni, Sahife-i Imdam, 10/106-107.
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dinin asil ¢izgisinden sapmasina neden oldugu fikrine dayanmaktadir. Bu siiregte
Humeyni, sahabenin bir kisminin ilahi bir tayin olan imamet hakkini gasp ettigini ve
boylece Islam’m asil otorite diizenini bozan bir siyasi hareketin &nciisii olduklarmi
ileri stirmektedir.

Gorildiigii tizere Humeyni, devrim 6ncesi donemde kaleme aldig1 eserlerinde
sahdbe  elestirisini  dogrudan  Kur’an’a  muhalefet iddiast  iizerinden
temellendirmektedir. Hz. Eba Bekir’in miras konusundaki tutumu, Hz. Omer’in baz
fikhi uygulamalar1 ve zekatin belirli gruplara dagitimini durdurmasi gibi 6rnekler
izerinden sahabenin ilahi hiikiimlere karsi geldigini savunmaktadir. Humeyni, bu
tutumlarin sadece bireysel kararlar degil, ayn1 zamanda Islam’in temel ilkelerine karsi
toplumsal bir sapma oldugunu 6ne siirmektedir. Bu baglamda sahébe {izerinden yaptigi
elestiriler, tarihi bir mesele olmanin 6tesinde mezhebi ve siyasi bir durus ortaya
koydugunu gdostermektedir. Nitekim o, sahabe hakkindaki yorumlarini klasik Sii
mirastan devralmakla birlikte onlar1 modern dénemde Siinni otoriteyi sorgulamanin
en gicli dayanaklarindan biri héline getirmektedir. Sahabeye dair olumsuz
nitelemeleri, Stnniligin kurumsal mesruiyetini tartismaya acan bir sdyleme
doniismektedir. Bununla birlikte devrim sonrast siiregte sahdbeye yonelik elestirilerin
daha dolayli olarak ifade edildigi goriilmektedir. Bu durum, Devrim’le birlikte
Humeyni’nin sdylemlerinde bir degisimin mevcudiyetini ortaya koymaktadir.

Humeyni’nin Siinni topluluklara yonelik isimlendirmeleri ve bu topluluklar
olumlu veya olumsuz olarak nasil degerlendirdigi, Sia tarthinde siklikla bagvurulan
ndsibi ve miistaz ‘af terimlerine atfettigi anlamlar, arastirmamiz i¢in 6nemlidir. Bu
terimler, Humeyni’nin Siinnilere olan bakis agisin1 anlamamizi saglayacaktir. Bu
sebeple asagida Humeyni’nin muhalifleri isimlendirme yontemi olarak kullandigi

ndsibi ve miistaz ‘af kavramlar1 detayl bir sekilde ele alinacaktir.

1.2.2. Nasibi
Sozliikte “bir seyi ortaya dikmek, bir kimseye karsi kotiiliik ve diismanlik
beslemek ve bunu agiga vurmak” anlamina gelen ndsibi terimi®!, dzellikle Imamiyye

Sias1 tarafindan Hz. Ali, onun evlatlar1 ve taraftarlarina kars1 diismanlik ve nefret

251 Ebiy’l-Fazl Camaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari ibn Manzir, Lisdnii ’I-
‘Arab, nsr. Abdullah Ali el-Kebir, Muhammed Ahmed Hasbullah ve Hasim Muhammed Sazeli
(Kahire: Daru’l-Maarif, 1119), 49/4434.
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besleyen kisileri tanimlamak i¢in kullanilmaktadir.?>?> imamiyye kaynaklarinda imami
olmayan Miisliimanlar genel olarak ehlii’l-hilif>® olarak tammlanmaktadir.
Imamiyye’ye gore bu gruplar arasinda ndsibiler en olumsuz grup olarak
goriilmektedir.>>* ImAmetin nasil belirlenmesi gerektigi konusunda iddialarin1 ortaya
koyan S$ii alimler, imdmetin secim yoluyla gerceklestirilecegi goriisiinii savunanlari
kiigiimseme ve asagilama amaciyla ndsibi olarak nitelendirmektedir. Bu terim Sia
inancinda imamlarin ilahi atama yoluyla liderlik pozisyonlarina getirilmesi gerektigini
vurgulayan dini bir bakis agisina isaret ederken karsit goriisii benimseyenlere yonelik
elestirel bir yaklasim islevi gérmektedir.>

Klasik donemde ndsibi kavramini ilk olarak acik bir sekilde tanimlayan kisi
Seyh Sadtk’tur (81. 381/991).2° Ona gore nasibi terimi, Hz. Peygamber’in ailesine
diismanlik besleyen kisileri ifade etmektedir.?” Seyh Miifid ise (61. 413/1022), nasibe
kavramini onlarin kestigi hayvanlarin yenilip yenilmeyecegi meselesi {izerinden ele
almaktadir. O, Hz. Peygamber’in ailesine diismanlik besleyen “nasb” edenleri iki
kategoriye ayirmaktadir. ilki, helal kesim yapan ve Hz. Ali ile onun segkin soyunun
haklar1 konusunda bilgisiz olmasina ragmen onlarin sevilmesi gerektigine inanan
nasibilerdir. Ikinci kategori ise Hz. Ali ve ailesine diismanlikta Haricilerle birlikte
hareket edenlerdir. Bu grubun kestigi helal degildir ve bu yiizden onlar, kestikleri
haram olan kafirlere benzetilmektedir. Seyh Miifid’e gore bir ndsibi, kesim sirasinda
besmele ¢ekse bile bu, onun eyleminin hiilkmiinii degistirmez. Zira onlarin inatci

tutumlar1 nedeniyle onlara, miirtedlere uygulanan hukuki yaptirimlar uygulanir.>*®

252 Muhammed Cevad Meskir, Mezhepler Tarihi Sozliigii (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2011),
374.

253 Ehlii’1-hilaf, imamiyye kaynaklarinda yer alan ve dogrudan Ehl-i siinnet’i ifade etmek i¢in kullanilan
en onemli kavramlardan biridir. Imami metinlerde imami olmayan Miisliimanlar, genel olarak
mubhalifler ya da ehlii’l-hilaf olarak tanimlanmaktadir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Sahin, Siilerin Géziiyle
Stinniler, 192-196.

254 Kohlberg, “imamiyye Fikhinda imami Olmayan Miisliimanlar”, 200.

255 Etan Kohlberg, “Sii Hadis”, ¢ev. Mehmet Ali Biiyiikkara, EKEV Akademi Dergisi 2/2 (2000), 50;
Mustafa Oz, “Nasibe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2006),
32/393; Oz, Mezhepler Tarihi ve Terimleri, 411; Ayrintili bilgi i¢in bk. Hilmi Kemal Altun, “Nasibi
Kavrami Uzerine Tahlil ve Degerlendirme”, Pamukkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/2
(2020), 1198-1230.

256 Sahin, Siilerin Goziiyle Siinniler, 210.

237 Ebd Ca‘fer Muhammed b. Ali b. el-Hiiseyn b. Miisa b. Babeveyh el-Kummi, Men [d yahduruhii’l-
fakih, ed. Ali Ekber Gifari (Kum: Defter-i Intisarat-i Islami, 1413), 3/408.

258 e]-Miifid Ebli Abdullah Muhammed b. Muhammed es-Seyh, “el-Mukni‘a”, Silsiletii miiellefiti’s-
Seyh el-Miifid (Beyrut: Daru’l-Miifid, 1414), 14/579.
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Seyh Miifid, bir ndsibiyi tekfir etmeyi ve onu necis kabul etmeyi, Imamiyye Sia’s1 icin
zorunlu bir ilke olarak degerlendirmekte ve bu konuda farkli diisiinen bir Imamiyye
fakihinin bulunmadigini ifade etmektedir. Bu ifadeler, Sii inancinda nasb ve ndsibi
kavramlarinin yalnizca dini bir mesele olmakla sinirli kalmadigin1 ayni zamanda
itikadi ve siyasi boyutlariyla da énem tasidigini ortaya koymaktadir.>® Ayrica Seyh
Miifid’in ndsibi kavramini, muhaliflerinin tamamu i¢in kullandig1 goriilmektedir.>*° Bu
tanimin ilerleyen siireglerde de korundugu ve Sii inang sistemlerinde siirekli olarak
tekrar edildigini sdylemek miimkiindiir. Sii inancinda bir kisinin Ehl-i beyt’e karsi
bilinen fakat a¢iga ¢ikarilmamis bir nefreti varsa bu durum onun ndsibi olarak kabul
edilmesi icin yeterli bir gerekge olarak kabul edilmektedir.’®! Ndsibi kavraminin
anlami, zaman icinde genislemeye ugramustir. ilk basta Hz. Ali’ye duyulan diismanlik
lizerine insa edilen bu kavramsal ¢ergeve daha sonra Ehl-i beyt’in tamamini ve
nihayetinde Sia toplulugunu da kapsayacak sekilde genisletilmistir.?> Nasibi
kavraminin bu sekilde detaylandirilmasinin, Siiligin mezhep sinirlarini korumak adina
ne denli hassas olduklarini gostermesi agisindan 6nemlidir.

Humeyni’nin eserlerindeki ndsibi degerlendirmeleri kronolojik olarak
incelendiginde klasik donemdeki yaklagimlarla benzer bir tutumun siirdigi
goriilmektedir. Humeyni, Ehl-i beyt’e karsi nefreti olanlar1 ndsibi olarak tanimlamakta
ve klasik Sii diisiincedeki degerlendirmelerle uyumlu bir sekilde hareket etmektedir.

Humeyni’nin ndsibiler hakkinda verdigi fetvalar, onun bu konudaki sert
tutumunu yansitmaktadir. Humeyni, sosyal ve dini iliskiler baglaminda nasibilere 6zel
bir muamele 6ngdérmektedir. Bu kapsamda Humeyni yabancilar, zenginler, zzimmiler
ve mubhalifler dahil herkese, mendub sadaka verilebilecegini belirtmektedir. Ancak
ndsibi olarak tanimlanan kisilere, bu kisiler akraba bile olsalar sadaka verilmesinin
uygun olmadigini vurgulamaktadir.?®®> Bu, Ehl-i beyt’e kars1 olan tutumun, Sia’da

ozellikle Humeyn1’de nasil bir ayrimcilik unsuru oldugunu ve itikadi baglilikla ahlaki

259 Eb(i Abdullah Muhammed b. Muhammed es-Seyh el-Miifid, “Evailu’l-makalat fi’l-mezahibi ve’l-
muhtarat”, Silsiletii miiellefiti’s-Seyh el-Miifid, nsr. Ibrahim el-Ensari (Beyrut: Daru’l-Miifid, 1414),
4/285.

260 Sahin, Siilerin Géziiyle Siinniler, 211.

261 Zeyniiddin b. Ali b. Ahmed el-Ciibai el-Amili, Mesdlikii’l-efhdam fi tenkihi Serd’i i’l-Islam (Kum:
Miiessese-i Maarifi’l Islamiyye, 1413), 7/404; imamiyye fikhinda nasibiler hakkinda hiikiimlere
iliskin detayl bilgi i¢in ayrica bk. Kohlberg, “imamiyye Fikhinda imami Olmayan Miisliimanlar”.

262 Sahin, Siilerin Géziiyle Siinniler, 212-214.
263 Humeyni, Tahririi’l-vesile, 2000, 2/98.
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ve sosyal davranislar arasinda dogrudan bir bag kuruldugunu gdstermesi agisindan
Oonemlidir.

Humeyni’nin sOylemleri, mezhebi sadakat ve dini kimlik meselelerinin,
toplumsal iligkiler ve bireyler arasi muamelede nasil bir rol oynadigini ortaya
koymaktadir. Ayrica bir ndsibinin kestigi hayvanin, kisinin Miisliman oldugunu
acikca beyan etse dahi helal sayllmayacagimi ifade etmektedir.?** Bunun yan sira Ehl-
1 beyt’e lanet okuyan bir ndsibi ile evlenilmesinin ise cdiz olmadiginm
aciklamaktadir.?®> Nitekim ona gdre bir Miisliiman’in bilerek ya da bilmeyerek bir
ndsibi ile evlenmis olmasi durumunda, bu evliligin caiz olmadig1 ve bosanmanin
gerekliligi vurgulanmaktadir. Eger bir mii’'min kadin veya erkek esinin daha sonradan
nasibi oldugunu 6grenirse Humeyni’ye gore evlilik baginin devam ettirilmesi uygun
degildir ve bosanma zorunludur.?*® Humeyni’nin ndsibilerle evlilige dair bu fetvalar
inang farkliliginin aile hayati iizerinde de etkili oldugunu ortaya koymaktadir. Nitekim
bu tiir yaklasimlar, mezheplerin sadece ibadet degil sosyal hayati da nasil
sekillendirdigini géstermektedir.

Humeyni’nin ndsibilerle iliskiler konusunda belirledigi kat1 kurallar yaninda,
takiyye durumunda belirli esneklikler sundugu goriilmektedir. Humeyni’ye gore
takiyye s6z konusu oldugunda, bir Siinni imamin arkasinda namaz kilinabilir ve bu
durumda kilinan namaz sahih kabul edilir; bu, ndsibi olsa bile gecerlidir.?®’

Humeyni’ye gore ndsibiler ve hatta Hariciler gibi diger gruplarin her ne kadar
kafirlerden daha siddetli bir azaba c¢arptirilacaklar1 belirtilmis olsa da onlarin necis
olduklarin1 gosteren herhangi bir delil bulunmamaktadir. Humeyni, Hz. Aise, Hz.
Talha, Hz. Zubeyr ve Muaviye gibi sahabenin veya herhangi bir kimsenin Hz. Ali ve
imamlara karst dini bir gerek¢e olmadan diinyevi iktidar1 ele gegirme kastiyla
ayaklanmasi veya diismanlik beslemesi durumunda necis olmayacagini belirtmektedir.

Fakat onlarin domuzlardan ve képeklerden daha pis oldugunu ifade etmektedir.?®®

264 Humeyni, Tahririi’I-vesile, 2000, 2/156.

265 Humeynti, Tahririi’I-vesile, 2000, 2/307.

266 fmam Ruahullah Masevi Humeyni, “Istifta’ at”, Mevsiiati Imam Humeyni (Tahran: Miiessese-i Tanzim
ve Nesr-i Asar-1 Imam Humeyni, 2017), 9/193.

267 Humeynd, “Istifta’at”, 2017, 3/351.

268 Humeyni, Kitdbii 't-tahdre, 2000, 3/457; Giiler, Ayetullah Humeyni, 81.
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Goriildigi  tizere Humeyni, ashabin oOnde gelenlerini ndsibi olarak
nitelendirmekte ve onlarin kopeklerden ve domuzlardan daha pis olduklarim
sOylemektedir. Her ne kadar burada dogrudan necis olduklarini sdylemese de ayni
eserin farkli boliimlerinde ndsibilerin necis oldugunu vurgulamaktadir. Bu nedenle,
Humeyni’nin Hz. Aise ve diger 6nde gelen sahabenin dogrudan necis olduklarimi
sOylemekten kaginmakla birlikte dolayli yollarla onlar1 bu sekilde nitelendirmekten
cekinmedigini sdylemek miimkiindiir. Nitekim Ca’fer es-Sadik’tan aktardig: rivayete
gore kafirlerle tokalagsmak nefreti gdsterme acisindan toprakla meshi gerektirir. Ama
nasibi ile tokalasinca nefretin en siddetlisi oldugu i¢in ve necis oldugu i¢in elin
yikanmas: gerekir.”® Yine aktardigi rivayete gére ndsibinin artign en pis artiktir.”
Ca’fer es-Sadik’tan aktardigi bir diger rivayete gore ise Allah yeryliziinde kdpekten
daha necis bir sey yaratmamistir. Ehl-i beyt’e ndsibi olanlar ise kopekten daha
necistir.?’!

Hz. Peygamber’den sonra Cemel, Siffin ve Sam ehli gibi Miisliimanlarin
cogunun agik¢a Hz. Ali ve Ehl-i beyt’e bugz ettiklerini ifade eden Humeyni,?’* bir
kimsenin necis ve ndsibi olarak nitelendirilebilmesi i¢in o kisinin “cibt” ve “tagut’un,
yani Hz. Ebl bekir ve Hz. Omer’in hilafetlerini Hz. Ali’nin imimetine takdim
etmesinin yeterli oldugunu belirtmektedir.?”?

Sonug olarak belirtmek gerekirse Humeyni’nin ndsibi kavramina yaklasimi,
klasik Imamiyye Aalimlerinin goriisleriyle biiyiikk olciide ortiismektedir. Klasik
donemde Seyh Sadik ve Seyh Miifid gibi alimler, ndsibileri Ehl-i beyt’e diigmanlik
besleyen kimseler olarak tanimlamis, bu kisilerin dini agidan necis kabul edilmesi ve
kestiklerinin yenilmemesi gerektigini savunmuslardir. Humeyni de bu yaklagimi
stirdiirmiis, ndsibilerin hem dini hem de sosyal iliskiler agisindan dislanmasi
gerektigini vurgulamistir. Ancak Humeyni, bu klasik tanim1 daha da genisletmis, Ehl-
i beyt’e acik bir diismanlik tasimayan ama Hz. EbG Bekir ve Omer’in hilafetini Hz.

Ali’nin imametine tercih eden Siinni ¢gogunlugu dahi ndsibi olarak degerlendirmistir.

Bu noktada kanaatimizce Humeyni’nin mezhebi farkliligi sadece inang alaniyla siirli

269 Humeyni, Kitdbii 't-tahdre, 2000, 3/406-407.
27° Humeyni, Kitabii't-tahdre, 2000, 3/411.
27! Humeyni, Kitabii't-tahdre, 2000, 3/413.
272 Humeyni, Kitdbii 't-tahdre, 2000, 3/457.
273 Humeyni, Kitdbii 't-tahdre, 2000, 3/439.
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gormedigini bunun otesinde onu sosyal, ahlaki ve siyasi ayrimin da temeli haline
getirdigini séylemek miimkiindiir.

Humeyni’nin eserlerine dayanarak yapilan degerlendirme neticesinde onun
ndsibi anlayiginda gerek Iran Islam Devrimi dncesinde gerekse sonrasinda herhangi
bir degisim olmadig1 bilakis bu anlayisin tutarlilik arz eden ve giderek daha sistematik
bir cergevede ifade edilen bir nitelige biirlindiigi goriilmektedir. Bu durum ise
Humeyni’nin mezhebi kimlik insas1 ve smir ¢izme konusundaki yaklasiminin
stireklilik gosterdigine isaret etmektedir. Farkli donemlerde kaleme aldig: eserlerinde
nasibilerin itikadi ve fikhi olarak dislandigi, 6zellikle Siinni ¢ogunlugun bu kategoriye
dahil edildigi goze ¢arpmaktadir. Humeyni’nin fakiyye gercevesinde verdigi fetvalar
ise onun mezhep sinirlarint muhafaza ederken i¢inde bulundugu sartlar1 da goz ardi
etmedigini gostermektedir. Bu yaklasimi, onun Islami vahdet ¢agrilarinin yalnizca
siyasal zemine Ozgii bir retorikten ibaret oldugu elestirilerini desteklemektedir.
Humeyn1’nin klasik Sii yaklagimla uyumlu fakat ondan daha genis ve kat1 olan ndsibi
anlayisi, mezhep farkini sadece bir inang ayriligir degil, toplumsal ve siyasal bir

saflasma olarak ele aldigin1 ortaya koymaktadir.

1.2.3. Miistaz‘af

Miistaz ‘af sozliikte siyasi ve ekonomik agilardan zayif kabul edilen veya zayif
olan insanlar1 ifade eden bir kavramdir.’”* Kelime sdzliik anlamma farkli bir mana
yiiklenmeksizin Imami Alimler tarafindan da kullamlmistir. Erken doénem Sii
miifessirlerinden Ayyasi (61. 320/932), “Erkekler, kadinlar ve ¢ocuklar i¢inden zayif
sayilanlar (yani) c¢aresiz kalanlar ve higbir kurtulus yolu bulamayanlar

»275 ayetinden hareketle miisriklere kars1 Peygamber’in ashabinin zayif ve

miistesnadir.
gligsiiz; yani muistaz ‘af olduklarini belirtmekte ve mazeretleri bulunmasi sebebiyle

cehennem ehlinden olmadiklarini sdylemektedir.?’®

274 Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-Isfahani, Mu ‘cemii miifiedati
elfazi’l-Kur’én, nsr. Ibrahim Semsiiddin (Liibnan: Daru’l-Kiitiibii’l Ilmiyye, 1434), 331; ibn
Manzir, Lisanii’l- ‘Arab, 29/2587.

275 en-Nisa 4/98.

276 Ebii’n-Nadr Muhammed b. Mes‘(iid b. Muhammed es-Siilemi es-Semerkandi el-Ayyasi, Tefsirii’l-
‘Ayvydsi, nsr. Seyyid Hasim er-Resili el-Mahallati (Iran: Mektebetii’l [lmiyyeti’l Islamiyye, 1380),
3/303; Muhammed b. Hasen et-Ttsi, et-Tibydn fi tefsiri’I-Kur 'dn, nsr. Ahmed Habib Amili (Liibnan:
Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 3/303.
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Zayif topluluklar1 ifade etmek icin kullanilan miistaz ‘af kavrami sozliik
anlaminda Imamiyye Siasi’nin imamlar tarafindan kendilerini ve mensuplarin
nitelemek i¢in de kullanilmistir. Nitekim Muhammed Bakar (61. 114/733) ve Ca‘fer es-
Sadik’tan (6l. 148/765) “Biz miistaz ‘afiz.” ifadesi rivayet edilmektedir.?’” Hz. Ali
taraftar1 olan, Hz. Ali’nin imametinin gizli veya agik nas ve vasiyetle sabit oldugunu
kabul eden ve imametin Hz. Ali’nin soyundan bagska birine intikal etmeyecegi inancini
benimseyen Sia,?’® Hz. Peygamber’in vefatindan sonra hilafete baskalarmin gecmesi
ve sonrasinda Emeviler’e intikal etmesi bakimindan kendilerini, ezilen ve zayif
birakilan bir toplum olarak gormeleri sebebiyle miistaz ‘af olarak nitelendirmislerdir.

Sii gelenekte miistaz ‘af kavrami zamanla s6zliik anlamina paralel 1stilahi bir
anlam da kazanmistir. Buna gore miistaz ‘af, Siinni toplum icerisinde yasayip,
imamlara kars1 herhangi bir kin ve nefret beslemeyen fakat onlarin imametini de kabul
etmeyen Miisliimanlar1 tanimlayan itikadi bir anlamu ihtiva etmektedir. Miistaz ‘afin bu
1st1lahi anlamini destekleyen cesitli Sii kaynakli rivayetler de bulunmaktadir. Mesela,
Ca‘fer es-Sadik kanaliyla Hz. Ali’den nakledilen habere gore cennetin sekiz kapisi
vardir. Bir kapidan nebiler ve sadik kullar, diger kapidan sehitler ve salih kullar girer.
Bes kapidan ise Hz. Ali’nin Sias1 ve sevenleri girer. Son bir kap1 vardir ki buradan ise
Allah’mn varligma ve birligine iman etmis, Ehl-i beyt’e kars1 kalbinde zerre kin ve
nefret barindirmayan Miisliimanlar (miistaz ‘aflar) girerler.?”’

Ibn Idris el-Hilli (8l. 598/1202) miistaz ‘aflar1 alimlerin goriis ve ihtilaflarini
anlamayan, hi¢ kimseye kin ve nefret beslemeyen kimseler olarak tarif etmektedir.
Ona gore kendi mezhebi ve itikadi dolayisiyla hak ehline kin besleyen bir kimse
miistaz ‘af degildir. Onlar ndasibilerdir. Mii’'min ve miistaz ‘afin disinda kalan kimseler
ise kafir olup ebedi cehennemliktir.?®°

Sii alimler bir kimsenin itikadi agidan miistaz ‘af sayilabilmesi i¢in kendisinde
bazi 6zelliklerin bulunmasi gerektigini belirtmektedir. Miistaz ‘afta bulunmasi gereken
bu 6zellikler imamlarinin goriislerinden haraketle ortaya konulmaktadir. Bunlar sdyle

siralamak mumkiindiir:

277 Muhammed Huseyin Behesti, Kur’dn’da Miistaz af, ¢ev. Serdar islam (Istanbul: Objektif Yayinlari,
1992), 15.

278 es-Sehristani, el-Milel, 186-189.

279 Muhammed Hiiseyin b. Muhammed b. Muhammed Hiiseyin Tabatabai, el-Mizdn fi tefsiri’I-Kur an
(Liibnan: Miiessesetii’l-dlemi 1i’l-metbdat, 1390), 5/59.

280 Abdulkadir Cuhacioglu, Sia ve Imdmet (Istanbul: Kevser Yayinlari, 2012), 51.
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- Miistaz ‘af, alimlerin birbiriyle ihtilaflarin1 anlama ve kavrama kapasitesinden
yoksun olmali.

- Akli melekeleri haiz olmakla birlikte, isin hakikatini ortaya koyacak delillerin
ona karsi tam ortaya konulmamis yani hiiccetlerin kendine ayan olmamis olmasi
gerekir.

- Hz. Ali ve neslinden gelen imamlarin imametini agik¢a inkéar edip, onlara kin
ve nefret beslememesi yani nasibi olmamasi gerekir.

- Kendisine dogrular acik bir sekilde ortaya konuldugunda inatcilik etmemesi
gerekir.

Miislimanlarin Hz. Ali eksenli siniflandirilmasina dayanan bu yaklagimin
rivayetlerle de desteklendigi goriilmektedir. Nitekim Hz. Hasan’a nispet edilen
rivayete gore insanlar ii¢ gruptur. Birinci grup mii’'minler, ikinci grup Hz. Ali ve
neslinin imametini inkar eden nds:bilerdir. Ugiincii grup ise ihtilafli konulardan uzak
duran, bilmedikleri konular1 Allah’a havale eden, imdmete ve imamlara uymamakla
birlikte, onlara kin ve nefret de beslemeyenlerdir. Bunlar miistaz ‘aflardir.?®!

Ca‘fer es-Sadik’tan miistaz ‘af kavramiin itikadi anlamina dair birgok rivayet
aktarilmaktadir. O, Ehl-i Kible’den ndsibi olmayan kimseyi miistaz ‘af olarak

282 insanlarm ihtilafin1 bilen bir kimsenin miistaz ‘af olmadigim

nitelendirmekte,
belirtmektedir.’®* Ona gére miistaz ‘aflar hak ehlinin yolunu bulamazlar ki o yola
girsinler. Yine onlar ndsibi de olamayanlardir. Onlar iyi amel ve Allah’in yasakladigi
haramlardan sakinmakla cennete girerler. Fakat iyilerin mertebesine ulasamazlar.?
Imami miifessirlerden Kummi (81. 329/941) ve Ayyasi (81. 320/932), Nisa
siresi 98. ayette gecen miistaz ‘af kelimesini Ca‘fer es-Sadik’tan bir nakille
aciklamaktadir. Ca‘fer es-Sadik’a gore miistaz ‘af kiifre bir yol bulup kafir olmayanlar,
imana bir yol bulup iman edemeyenlerdir. Onlar ¢ocuklar veya akillar1 ¢ocuklar

seviyesinde olan yetiskinlerdir. Bu kimselerden kalem kaldirilmistir.®> Muhammed

Bakir’a da benzeri rivayetler nispet edilmistir.?®® Yine Ca‘fer es-Sadik, Hz.

281 Cuhacioglu, Sia ve Imdamet, 34-35.

282 Tabatabai, el-Mizan, 5/58.

283 ol Ayyasi, Tefsirii - ‘Ayyasi, 1/268.

284 el-Ayyasi, Tefsirii’l- ‘Ayyasi, 1/268-269.

285 Ali b. Tbrahim Kummi, Tefsirii’I-Kummi, nsr. Tayyib Misevi Cezayiri (Kum: Daru’l-Kitab, 1363),
1/149; el-Ayyasi, Tefsirii’l- ‘Ayyasi, 1/268.

286 Myhammed b. Ya‘k{ib b. Ishak el-Kiileyni, el-Usil mine’l-kdfi, nsr. Ali Ekber el-Gaffari (Beyrut,
1980), 2/404.
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Peygamber’in niibiivvetini kabul eden muvahhid miisliimanlardan giinahkar olarak,
Imami olmadan veya imamlarin veldyetini kabul etmeden olenlerin bir kuyuda
olacaklarim1 belirtmektedir. Bu kimseler yapmis olduklart 1yi-kotii amelleri
bakimindan Allah tarafindan hesaba ¢ekilirler ve amellerine gore ya cennete ya da
cehenneme giderler. Bunlarin durumu Allah’m takdirine kalmistir. Akil ve balig
olmayan Miisliiman ¢ocuklar, sefih kimseler ve miistaz ‘aflar da bu sekildedir.?®’

Goriildigii tizere klasik donem Sii imami alimlerin diislincesine gore miistaz ‘af
acikca Hz. Ali taraftar1 olmayan, Hz. Ali’nin diismanlarin1 da desteklemeyen arada
kalan zayif Miisliimanlar1 tanimlamak i¢in kullanilmigtir ve 6zel bir grubu ifade
etmektedir. Bu kavram, Humeyni’de tanimlanacagi sekilde diinyada tiim ezilenleri
veya ezilen Miisliimanlar1 tanimlamak gibi genel bir anlam igermemektedir.

Modern dénem Sii Imami alimlerin miistaz ‘af hakkinda temelde iki farkli
yaklagimindan bahsetmek miimkiindiir. Bu iki yaklasimdan ilki klasik donem
alimlerinin ortaya koymus olduklari yaklasim ile Ortiismektedir. Nitekim modern
donem alimlerinden Allame Tabatabai’nin (6l. 1981) miistaz ‘af yorumu buna isaret
etmektedir. HOd stiresi 11. ayetin tefsirinde insanlarin mi’min, kafir ve miistaz ‘af
olarak ii¢ sinifa ayrildigini belirten Tabatabai, miistaz ‘aflarin her ne kadar tiglincti sinif
oldugu belirtilse de amellerine gore ahirette ilk iki gruptan birine katilacagini ifade
etmektedir.?®® Tabatabai, Nisa Stiresi’nin ilgili yetlerinden hareketle, dini bilgilerdeki
cehélet, eger insanin kendisinden kaynaklanmayan bir kusur ve zayiflik sebebiyle
ortaya cikiyorsa o kimsenin Allah katinda mazur oldugunu ifade etmektedir.
Tabatabai, Allah’in dini konudaki cehaleti ve dini hiikiimlerin uygulanmasindaki tiim
engelleri ilahi affa erisemeyecek bir zuliim olarak nitelendirdigini fakat miistaz ‘aflar1
onlardan ayirdigini ve onlarin zayif birakilmalar1 sebebiyle oziirlerini kabul ettigini
belirtmektedir.?®’

Humeyni ise miistaz ‘af kavramini iki anlamda kullanmaktadir. Bu anlamlardan
ilki, klasik donemde oldugu gibi Siilerin Siinniler karsisinda; ikincisi ise tliim mazlum
insanlarin diinya egemen gii¢leri karsisinda miistaz ‘af sayilmasidir.

Humeyni’nin miistaz ‘af’ kavramim politik bir argiiman olarak siklikla

kullandig1 goézlemlenmektedir. Humeyni, Kur’an’in ifadelerine atifta bulunarak

287 Kummi, Tefsirii’I-Kummi, 2/260.
288 Tabatabai, el-Mizan, 11/18, 20/193.
289 Tabatabai, el-Mizdan, 5/51-52.

78



kullandig1 bu kavram iizerinden yaptig1 vurgularla, zayiflik ve giigliiliik kavramlarini
teolojik ve sosyopolitik bir ¢ercevede yeniden yorumlamaktadir. Bu yaklasimiyla
Humeyni, dini metinleri glincel siyasi ve sosyal meselelere uygulayarak, bu kavramlari
giincel siyasetin bir araci olarak konumlandirmaktadir. Humeyni’ye goére Kur’an,
toplumsal ve ekonomik baski altindaki gruplar1 sadece zayif olarak degil, miistaz ‘af
olarak da nitelendirmektedir. O, miistekbirlerin, miistaz ‘aflar1 gergek giigsiizliik icinde
olarak algiladiklarini ve bu yanilgi sebebiyle miistekbirlerin miistaz ‘af kavraminin
anlamini1 kavrayamadiklarini séylemektedir. Humeyni’nin degerlendirmelerine gore
mistekbirlerin bu yanlis algisi, onlarin kendi zayifliklarin1 gbézden kagirmalarina
neden olmustur. Aslhinda, gercek giigliiler, zorlayict kosullara ragmen imanin
koruyabilen ve bu zorluklara direnen miistaz ‘aflardir **® Bu ¢ercevede, Humeyni’nin
sOylemleri zayifligin ve giiciin fiziksel veya ekonomik kosullarin yani sira manevi
direnc¢ ve inangla da ilgili oldugunu gostermektedir. Miistaz ‘aflarin sahip oldugu iman
giicli, onlar1 sadece zay1f birakilmis konumlarindan kurtulmaya degil, ayn1 zamanda
miistekbirlerin zayifligini agiga ¢ikarmaya da olanakli kilmaktadir.

Humeyni, Allah’in miistaz ‘aflar1 yeryiizliniin imam ve varisleri kilacagina dair
onlara sdz verdigini belirtmektedir. Ayrica Imamet ve verasetin miistaz ‘aflarin hakki
oldugunu ve bu hakkin miistekbirler tarafindan gasp edildigini ifade etmektedir.”! Hz.
Ali’nin hiikiimet tarz1 korunabilmis ve Islam hakim kilinmis olsaydi, halkin can ve
malina saltanat, sahlik gibi kurumlar tarafindan zarar verilemeyecekti iddiasinda
bulunmaktadir.?*?

Humeyni’nin ¢esitli konusmalarinda, Iran Islam Devrimi’nin miistaz ‘aflar
tarafindan miistekbirlere kars1 gerceklestirildigini ifade etmesi; bu devrim araciligiyla
Islam’1n yayilmas1 ve bu yondeki gérevlerini belirtmesi, Siiligin yayilmasi amaciyla
bir politika izlendigini de gostermektedir. Ozellikle Humeyni’nin, “Insallah Islam
Inkilabr’'min yayilmasiyla, seytani giicler geri ¢ekilecek, mazlum miistaz ‘aflarin

yonetimi kurulacak ve ahir zaman Mehdi’sinin hiikiimeti i¢in gerekli hazirliklar

2% Humeyni, Sahife-i Imdam, 10/121.

21 mam Rahullah Misevi Humeyni, Mustaz‘af-Miistekbir, trc. Serdar Islam (Istanbul: Objektif
Yayinlari, 1992), 58.

292 Humeyni, Mustaz ‘af-Miistekbir, 38, 105.
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tamamlanmis olacaktir. seklindeki beyani, bu stratejinin net bir gostergesidir.
Bu ifade, devrimin ihraci ve miistaz ‘af kavraminin kullanimi araciligiyla, 6zellikle Sii
toplumun genisletilmesi yoniindeki bir niyetin altim1 ¢izmektedir.

Humeyni’ye yoneltilen sorularda, iran halkimin kendisini miistaz ‘af olarak
tanimladig goriilmekte; bu tanimlamada genellikle yoksul, diisiik gelirli ve toplumun
dislanmis kesimleri kastedilmektedir. Bu baglamda miistaz ‘af kavrami, sadece fiziksel
veya maddi yoksunluklar1 degil, ayn1 zamanda politik ve sosyal adaletsizlikler
karsisinda kendilerini giigsiiz hisseden topluluklar1 da kapsamaktadir.?*>

Humeyni 7 Ekim 1978 tarihinde Paris’te yaptig1 bir agiklamada, miistaz ‘af iran
halkinin canina kasteden Sah rejiminin oyunlarinin farkinda olmanin énemine dikkat
cekmektedir.”’® O, Diinya Miisliimanlarina seslenerek yardim ¢agris1 yapmakta ve
“Kim Miislimanlarin dertleri ile dertlenmiyorsa Miisliman degildir.” rivayetini
aktarmaktadir.””” Humeyni, islam milletinin biiyiik destegiyle ilerlediklerini, bunun
Kur’an-1 Kerim ve Islam &gretilerinin 1s18inda gelisen bir milletin uyanis1 oldugunu
ifade etmektedir. Humeyni, peygamberlerin tarih boyunca mazlumlara destek olup
zamlimlere karst miicadele ettii gibi, mazlum milletin de Islomin ve Kur’an’in
Ogretilerine bagli kalarak zorluklar karsisinda daha azimli ve daha kararli hale
geldigini dile getirmektedir.>®

Humeyni’nin miistaz ‘af terimine yiikledigi bu anlam biitiinliiglinde Siinni
cogunluga kars1 bir Sii azinlig1 tanimlama amaci tasidig:r goriilmektedir. Bu durum,
Humeyni’nin, Muhammed Békir ve Ca’fer es-Sadik’tan nakledilen “Biz miistaz ‘afiz.”
ifadesine dayanarak benimsedigi soylemle de paralellik gostermektedir. Humeyni’nin
bu terimi kullammi, Sii Imami gelenegindeki bazi rivayetler tarafindan da

desteklenmekle birlikte tarih boyunca miistaz ‘af kavraminin yaygin olarak kabul goren

anlamindan bir sapmaya da isaret etmektedir.

293 Humeyni, Mustaz ‘af-Miistekbir, 57-58, 137, 138.

294 Miistaz‘af kavramn anlam genislemesinin ve klasik dénemden farkl olarak modern dénemde ifade
ettigi mana ve kullamim alanlar1 hakkinda ayrica bk. Ishak Dogan, Modern Dénemde Anlam
Genislemesine Ugrayan Kur’an'daki Siyasi Kavramlar (Tagut — Sira — Mustaz’af — Cahiliyye)
(Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora, 2020), 182-200.

295 Humeynd, “Istiftd’at”, 2017, 4/563, 6/472, 7/80, 8/180, 257, 287.

29 Humeyni, Sahife-i Imam, 3/483, 4/97, 5/76.

297 Humeyni, Sahife-i Imdam, 4/44.

298 Humeyni, Sahife-i Imdam, 7/241.

80



Humeyni, Sii halkin disinda diinya genelindeki miistaz ‘af halklarin durumlarinm

diisiinen ve onlar icin dua eden,?”’

zalimleri, sadece miistaz ‘af milletlerin
miidahalesiyle bertaraf etmesini dileyen bir figiir olarak da karsimiza ¢ikmaktadir.3%
Humeyni’nin ifadelerine goére Kur’an’in her sayfasi, zalimlerle miicadele ve
miistekbirlere karsi halki ayaklandirma ile ilgili mesajlar icermektedir. Bu ifadelerle,
tiim mazlum insanlarin kendilerini miistaz ‘af gérerek miicadele etmelerinin gerekliligi

vurgulanmaktadir.>%!

Ayrica zalime kars1 sergiledikleri tavirlar nedeniyle tiim
peygamberlerin de miistaz ‘af olarak nitelendirildigi belirtilmektedir.>%2

Devrime gotiiren siiregte Iran miistekbirlerinin yonetimden uzaklastirilip,
yerine miistaz ‘aflarm gegmesi®® basarisindan bahseden Humeynd, Iran halkinin inanci
ve azmi sayesinde bunu basardiklarini, bdylece modern silahlarin ve seytani giiclerin
ayakta kalamayacagimi tiim miistaz ‘aff milletlere de ispatladiklarin1  dile
getirmektedir.’* Bu durum, Humeyni’nin devrimin sadece iran icerisinde degil, ayn1
zamanda uluslararasi alanda da mazlum milletlere bir ilham verebilecegi yoniindeki
beklentisini de ortaya koymaktadir. Bu baglamda Humeyni, komiinizm ve
emperyalizme kars1 da miicadele edilmesi gerektigini vurgulayarak, diinya genelindeki
miistaz ‘af halklari, mevcut somiirii sistemlerine direnme ve bu yapilar1 yikma
konusunda da cesaretlendirmektedir.?%

Humeyni’nin bakis agisina gére giiniimiiz Islam’1 gecmisten ayrilmaktadir ve
kiiresel bir ilgi odag1 haline gelmistir. Ozellikle Iran Islam Cumhuriyeti ve bu iilkede
meydana gelen gelismeler, diinya capinda dikkat ¢ekmektedir. Bu durum, bazi
cevrelerde Islam’1n genis bir yayilim alam bulacagina dair endiselere yol agarken diger
yandan bu yayilimi coskuyla karsilayanlar bulunmaktadir. Humeyni, Islam
milletlerinin yani sira, miistaz ‘aflar arasinda zikrettigi mazlum gayrimiislim milletlerin
de Iran’daki rejimin taleplerine dikkat etmesi halinde, benzer bir yonetimin kendi

bolgelerinde de gerceklesmesini arzuladiklarini ifade etmektedir.’® Hatta o, diinya

299 Humeyni, “Istifta’at”, 2017, 2/264.

390 Humeyni, Sahife-i Imdm, 6/468.

391 Humeyni, Sahife-i Imdm, 9/398.

392 Humeyni, Sahife-i Imdm, 9/396.

33 Humeyni, Sahife-i Imdm, 7/292, 11/100.
39 Humeyni, Sahife-i Imdm, 5/501.

395 Humeyni, Sahife-i Imdm, 3/322.

39 Humeyni, Sahife-i Imdam, 11/288, 13/132.
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genelindeki miistaz ‘af halklarin, Papa’dan beklentilerine isaret ederek, Papa’nin
Hiristiyan siiper giicler ile mazlum milletler arasinda bir araci gibi davranarak baba
sefkati sergilemesi gerektigini vurgulamaktadir.3"’

Gorildiigi tizere Humeyni’nin, miistaz ‘af kavrami kullaniminda, klasik
donemdeki anlamin Gtesine gecilerek, belirli dini veya mezhebi bir grupla sinirl
kalinmamistir. Diger yandan, Humeyni’nin Yaser Arafat ile gerceklestirdigi bir
goriismede, miistaz ‘af olarak tanimladigi Stinni Filistin halkina yonelik tutumu, onun
miistaz ‘af kavramini sadece Sii topluluklara 6zgii bir terim olarak degil, ayn1 zamanda
Miisliiman olup da egemen giicler karsisinda dezavantajli durumda bulunan genis bir
kesimi kapsayacak sekilde genislettigi goriilmektedir. Humeyni, Iran Islam
Devrimi’nin basarisinin, Filistin halki tarafindan 6rnek alinmasi gerektigini belirterek
bu durumun sadece iran’in degil, biitiin miistaz ‘af Miislimanlarin miicadelesine 151k
tutabilecegini vurgulamistir.>®  Pakistan®”, Hindistan®'° ve Kore®!! halk1 igin de bu
tir dileklerde bulunan Humeyni, miistaz ‘aflarin miistekbirlere karsi hareketinin tiim
diinyaya yayilmasi gerektigini vurgulamaktadir. Ayrica o, Iran Islim Devrimi’nin
birinci y1l doniimiinde kendisine ulasan tebrik mesajlarina cevaben, Suriye, Cezayir ve
Kiiba liderlerine hitaben, 6zellikle diinya halklarinin kanin1 emen Amerika’ya karsi
miistaz ‘af halklarin basarili olmasi yoniinde temennilerde de bulunmustur.!?

Humeyni’nin Islam diinyasindaki etkisi, onun dini ve siyasi goriislerinin
Otesinde, sosyal adalet ve miistaz ‘aflarin  haklarma verdigi Onemle de
iliskilendirilmektedir. Iran’da yapilan referandum sonrasi yaptig1 konusmalarda Iran
halkin1 “mazlum milletlerin iimidi” olarak nitelendirmesi*'® bu diisiincenin bir
yansimas1 olarak degerlendirilebilir. Ayrica Humeyni’nin “lmmetin lideri”, “dinin
miiceddidi” ve “Allah’m yeryiiziindeki naibi” gibi ifadelerle amlmas1.>'* Humeyni nin
dini lider olarak modern diinyada nasil bir rol model olusturdugunun da bir gostergesi

olmasi agisindan dikkat ¢ekicidir.

397 Humeyni, Sahife-i Imam, 11/30.

398 Humeyni, Sahife-i Imdm, 6/180.

39 Humeyni, Sahife-i Imdm, 7/292.

310 Humeyn, “{stifta’at”, 2017, 9/297.

3 Humeyni, Sahife-i Imam, 8/277.

312 Humeyni, Sahife-i Imdam, 12/227, 229, 231, 261.

313 Humeyni, Sahife-i Imdam, 6/452; Humeyni, “Istifta’at”, 2017, 5/319, 6/112.
314 Humeynt, “Istifta’at”, 2017, 2/8.
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Sonug olarak klasik dénemde Sii alimler, miistaz ‘af kavramini Siinnilere karst
dezavantajli durumda olanlar ve magdur edilenler baglaminda kullanmislardir. Bu,
ozellikle Islam tarihindeki mezhebi ayriliklar ve gatismalarin bir yansimasi olarak
goriilebilir. Ancak Humeyni’de bu terimin kullanimi genisleyerek Miisliimanlar
arasindaki mezhebi farkliliklari asan bir boyuta ulasmistir. Artik miistaz ‘af, Miisliiman
olmayan topluluklar1 da icerecek sekilde, egemen giicler karsisinda zayif birakilan
veya magdur edilen herkesi kapsar bir anlam kazanmistir. Humeyni’deki bu
genisgletilmis kullanim, miistekbir ile de iligkilidir. Klasik donemde miistekbirler daha
cok Siinni otoriteleri ifade ederken modern donemde bu terim, Siinni topluluklarin yan1
sira diinya capinda egemen giicler olarak kabul edilen ve topluluklar
somiirgelestirerek diinya halklarini miistaz ‘af durumuna diistiren ABD, Avrupa, Rusya
gibi giicleri de igerecek sekilde kullanilmaya baslanmstir.>'® Béylece miistaz ‘af
kavrami, klasik donemdeki dar kapsamindan ¢ikarilarak uluslararasi diizlemde hem
fikri bir miicadele vasitast hem de Iran’in devrim ihrac1 siyasetinin dayanaklarindan
biri haline getirilmistir.

Humeyni’nin bireylere yonelik yaklagimi incelendikten sonra onun ilk donem
Islam devletlerine dair bakis acisinin ele alinmasi da biiyiik 6nem arz etmektedir. Zira
Humeyni’nin, $ii disiince gelenegi cergevesinde sekillenen bu tarihsel
degerlendirmeleri, Siinnilige ve Siinni topluluklara yonelik genel tutumunun
anlagilmasinda belirleyici bir islev gormektedir. Bu baglamda onun ilk Islam devletleri
hakkindaki yaklasimlari, Siinnilerle iliskilerini anlasilir kilmak adina dikkate deger bir

inceleme alani sunmaktadir.

1.2.4. i1k islam Devletlerine Bakis

Humeyni’nin #lii ‘I-emr kavramina dair goriislerini incelemek, onun ilk Islam
devletlerine yonelik bakis agisini anlamak agisindan olduk¢a Snemlidir. Humeyni,
Yiice Allah’in “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, peygambere itaat edin, sizden

olan iilii’l-emre de.”'°

ayetini, imametin Kur’an’da yer aldigina dair bir delil olarak
kullanmaktadir. Bu ayette gecen iilii 'I-emr ifadesi, Sii ve Siinni alimler arasinda farkl

sekillerde yorumlanmaktadir. Humeyni, /i 'l-emr kavramint masum imamlar olarak

315 Dogan, Modern Donemde Anlam Genislemesine Ugrayan Kur’an’daki Sivasi Kavramlar, 185.
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yorumlamakta ve onlarin, Allah’in emirlerini tam olarak yerine getirebilen, dini ve
adaletli bir yonetim anlayisina sahip kisiler oldugunu belirtmektedir. Bu anlayisa gore
tilii’l-emr olan masum imamlara itaat etmek, dogrudan Allah’a itaat etmekle es
degerdir.>!” Nitekim Sia, Siinnilerin liderlikte s0rd ve bey‘at diisiincesine karsi
timmetin ilahi ilhamla donatilmis ve masum bir imam tarafindan yonetilmesi gerektigi
fikrini savunmaktadir.>'® Dolayisiyla Humeyni’nin bu yorumu, onun ilk Islam
devletlerine yonelik degerlendirmelerinde de belirleyici bir rol oynamistir. Bu bakis
acisindan hareketle Humeyni’nin, ilk islim devletlerini degerlendirirken bu devletlerin
liderlerinin ve yoneticilerinin /i I-emr niteligine sahip olup olmadigin dikkate aldig:
sOylenebilir. Eger bir devletin lideri veya yoneticisi, Humeyni’nin tarif ettigi sekilde
Allah’1in emirlerini yerine getirebilen ve adaletli bir yonetim anlayisina sahip olan bir
masum imam degilse bu devlete yonelik elestirilerinin de bu dogrultuda sekillenecegi
anlasilmaktadir.

Humeyni, iilii’l-emr kavramini1 degerlendirirken Siinni alimlerin bu kavrami
sultanlar ve siyasi liderler i¢in kullanmasini elestirmektedir. Ona gore Siinni yaklagim,
ulii’l-emri toplumda otorite sahibi olan ve adaletle yonetim sergileyen hiikiimdarlar
olarak tanimlamakla ayeti asil anlamindan saptirmaktadir. Bu bakis agisina gore
Siinniler, adil yoneticilere itaat etmeyi dini bir yiikiimliilik olarak gormektedir.
Humeyni Islam’in temel prensipleri olan tevhid ve adaleti vurgulayarak, her tiirlii
yonetimi bu degerlerle 6lgmektedir. Onun anlayisina gére tamamen Peygamber
soyundan gelen bir yonetim anlayisi ile tevhid ve adalet degerleri garanti altina
alinmaktadir. Bu nedenle o, i1ahi kanunlar1 yeryiiziinde uygulama géreviyle gonderilen
Hz. Muhammed’in 6rnek alinmasi gerektigini belirtmekte ve bu dlgiitlere uymayan
liderlere itaatin Islami diisiinceyle celistigini savunmaktadir. Humeyni, ilk halifeden
bu yana /i 'I-emr kavraminin yanlis kullanimi ile hakikatin gz ard1 edildigini ifade
etmekte ve Hz. Peygamber’in vefati zamaninda da boyle bir grubun var oldugunu
belirtmektedir. Nitekim muteber tarih kaynaklarina goére sahdbenin biiytikleri
Peygamber’in defin isleriyle ugrasirken Sakife’de toplanan bir grup Hz. Ebt Bekir’i

halife se¢mis ve bu secim sonrasi insanlar arasinda haktan sapma baslamistir.>'” Bu

317 Humeyni, Kegfii'l Esrar, 118.
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goriisler dogrultusunda, Humeyni’nin iilii’l-emr kavramina dair elestirileri, Siinni
yonetim anlayislarinin  mesruiyetini sorgulamakta ve Islami degerlerle uyumlu
olmayan liderlere itaatin dogru olmadigini savunmaktadir. Ancak o, basta ayetin niizul
sebebine dair nakledilen Osman b. Talha (61. 42/662) olay1 dahil umumi manada
kullanilan bir ayetin kati bir delil olmaksizin peygamber soyuna nasil tahsis edildigini
agiklamamaktadir. Ote yandan vakiada kainatin yaratilisindan itibaren yoneticilerin
genel manada peygamberler olmamasi ayetin zahiri anlamiyla anlagilmamasi gibi bir
sonuca da gotiirmektedir.

Humeyni, Islam’1in saltanat ve veliahtlik gibi kurumlara yénelik elestirel bir
yaklagim sundugunu ifade etmekte ve bu cercevede Hz. Muhammed’in, mutlak
otoriteyi merkeze alan yonetim yapilarina kars1 oldugunu belirtmektedir. Humeyni’ye
gore Hz. Muhammed’in, dénemin 6nde gelen liderleri olan Dogu Roma Imparatoru
Heraklius ve Iran Sehinsahi’na yazdigi mektuplar, bu liderlerin mutlak kontrolii
birakip tek olan Allah’a ibadet etmeleri gerektigi yoniindeki ¢agrilardir ve bu durum,
Islam’1n otoriter ydnetim bicimlerine olan elestirisinin bir gdstergesidir. Humeyni, Hz.
Hiiseyin’in Yezid’in veliahtligim1 ve hiikiimdarligimi reddedip Kerbeld’da sehit
olmasim1 Ornek gostererek, Islam’da saltanat ve veliahthk gibi kurumlarin
bulunmadigmi ve bu kurumlarm Isldim’m 6ziine aykiri oldugunu vurgulamaktadir.’*°
Ancak genelde Sia’nin 6zelde ise Humeyni’nin isldm’da saltanat ve veliahtligin
olmadigini 6ne siirerken 6te taraftan Hz. Peygamber’in nesli iizerinden bir veliahtlik
sistemi insa etmesi ve bunu elestiriye dahi agmamasi oldukga ironiktir.

Humeyni, Islam’1n saltanat ve veliahtlik gibi kurumlari reddetmesini, islam’mn
adalet ve esitlik ilkelerine daha uygun oldugu yoniindeki savunmasina
dayandirmaktadir. Islam Devleti’nin, monarsi, sehinsahlik ve imparatorluk gibi
rejimlerin aksine saraylar, liiks yapilar, kapikullar: ve gosterisli unsurlar gibi saltanat
gerekliliklerini barindirmadigint vurgulamaktadir. Humeyni’ye gore bu tiir yapilar,
tilkenin kaynaklarinin israfla harcanmasina yol a¢maktadir. Hz. Peygamber’in
yonetim anlayis1 ve yasam bicimi, Islam liderlerince model alinmistir ve Emeviler
donemine kadar bu miitevazi tutum devam etmistir. 11k iki halife, Hz. Peygamber’in

yasam tarzini birtakim sapmalara ragmen takip etmislerdir. Hz. Osman déneminde

320 fmam Rahullah Masevi Humeyni, Isldm Fikhinda Devlet, ¢ev. Hiiseyin Hatemi (Istanbul: Diisiince
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bugiinkii zorluklarin temelini olusturan asir1 sapmalar meydana gelmis, Hz. Ali’nin
doneminde ise yoOnetim yeniden diizenlenerek adil bir hiikiimet yapist geri
kazanilmistir. Ne var ki bu adil ydnetim bigimi kisa siire sonra yerini {s1dmi olmayan
yonetim sekillerine birakmistir. Bu tarihsel doniisiim, Humeyni’nin islam’in 6zgiin
yonetim anlayisini savunmasinin temelini olusturmustur. !

Humeyni’nin degerlendirmeleri, Emeviler doneminden giiniimiize kadar
uzanan siiregte Isldm’in temel prensiplerinin ve ideallerinin tam anlamiyla
uygulanmasimi sekteye ugratan yozlasmis devlet yapilarina yonelik elestiriler
icermektedir. Ona gore bu yapilar, Islami 6gretilerin esas amaglarindan sapmasina yol
acmis ve dini ideallerin gergeklestirilmesinde Onemli engeller olusturmustur.
Humeyni, tarihsel siirec igerisinde bu sapmalarin Islam toplumlarinda siirekli olarak
yasanan bir problem olarak one ¢iktigim vurgulamistir. Islim’in adalet, esitlik ve
miitevazilik gibi temel degerlerinin yozlasmis yonetim bi¢imleri tarafindan sik sik
gdlgede birakildig1 bu tespitler, Islam tarihinde dénem donem ortaya ¢ikan reform
hareketlerinin ve yeniden dirilis ¢abalarinin da temel gerekgelerini olusturmustur. Bu
durum, Islam diinyasinda ger¢ek anlamda bir dini uyanis ve yenilenmenin ne denli
zorunlu oldugunu da gostermektedir.*>?

(Cagdas donemde Siinni ve Sii toplumlardaki totaliter rejimlerin faturasini
Siinnilige kesen Humeyni, Mustafa Kemal Atatiirk ve Riza Pehlevi gibi liderlerin, dini
degerleri tanimayan ve mii’'minlere zulmeden politikalar izlediklerini belirterek bu tiir
liderlere itaatin Allah tarafindan emredilip emredilmedigini sorgulamaktadir. O,
Atatiirk ve Riza Pehlevi gibi liderlerin bazi Siinni ¢evrelerce iilii’l-emr olarak kabul
edildigini iddia etmektedir. Oysa Allah, adalet ve dinin korunmasini emretmekte ve
adaletsizlik ve dini reddeden liderlere itaati emretmemektedir.>*> Humeyni, bu tiir
siyasi liderlere itaatin, islAm’in 6ziinden sapma anlamina geldigini 6ne siirmekte ve
bunun, Islam tarihi boyunca, 6rnegin Emevi ve Abbasi halifeleri déneminde oldugu
gibi, Islami otoriteyi yozlastirmak igin kullamldigin1 éne siirmektedir.***

Bu tarihsel elestirilerin ardindan, Humeyni’nin devrim sonrasi siyasal

tavirlarinda ise daha stratejik ve pragmatik bir yaklagim goze carpmaktadir. Nitekim
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Humeyni’nin politik yaklasiminda, devrim Oncesi ve sonrast siire¢lerde belirgin bir
degisim goriilmektedir. Devrim Oncesinde Siinni devlet yapilarini #ilii 'I-emr kavrami
iizerinden elestiren ve mesruiyetlerini sorgulayan Humeyni, devrim sonrasinda ise bu
kavrami pragmatik bir sekilde kullanarak Iran Islim Devleti’nin mesruiyetini ve
giiciinii pekistirmeye yonelmistir. Ozellikle devrim sonrasinda Iran’daki Siinni
Kiirtlerin rejime itaat etmelerinin Siinni Islim anlayisinin bir geregi oldugunu
soyleyebilmistir. Bu strateji, iran cografyasinda siyasi iktidarmi saglamlastirma
amacina hizmet etmekte ve Humeyni’nin hem ideolojik hem de siyasi pragmatizmini
gdzler 6niine sermektedir.’?>

Humeyni’nin Siinni alimlerden beklentisi, devlet otoritesi ve dini otorite
arasindaki iliskiyi giiclendirmek iizere sekillenmistir. Ona gdre Siinni alimler, iran
polisiyle is birligi yaparak iktidara kars1 herhangi bir provokasyonda bulunan kisileri
ifsa etmeli ve boylece devlet diizeninin korunmasina yardimei olmalidir. Bu baglamda
o, provokator olarak goriilen kisilere miirted muamelesi yapilmasi gerektigini
savunmaktadir.>?® Humeyni’nin bu goriisii, dini 6gretilerin devlet mekanizmalar ile
ne sekilde entegre edilebilecegini ve dini otoritelerin sosyo-politik diizende nasil bir
rol iistlenmesi gerektigini dnermektedir. Bu yaklasim Humeyni’nin Islim yorumunun
sadece dini bir ¢cergevede kalmayip ayn1 zamanda gii¢lii bir siyasi ve sosyal miidahale
araci olarak kullanilmasin1 da icermektedir. Bu yorumlariyla Humeyni, kendisini
tilii’l-emrin kapsamina dahil etmektedir.

Humeyni, Iran Islam Devrimi’ne giden siiregte sadece bir dini lider olarak
degil, ayn1 zamanda bir siyasi onder olarak da kendisini konumlandirmistir. Sia’da
0zel bir yere sahip olan imam Muhammed el-Mehdi’nin gaybete ¢ekilisinden sonra
Humeyni kendini bu imamin genel vekili (naib-1 amm) olarak degil daha 6zel bir vekil
(naib-1 has) olarak tanimlamistir. Bu tanim, onun sadece dini meselelerde degil, ayn
zamanda siyasi liderlikte de ilahi bir otoriteye sahip oldugu iddiasini icermektedir.
Humeyn1’nin bu rolii, Allah’in huzurunda bulunma ve dogrudan ildhl mesajlar alma
iddialariyla desteklenmis, boylece onun liderligi, mistik ve ilham verici bir nitelik

kazanmistir.>?’
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Humeyni’nin Islami devrim sonrasi dénemdeki yaklasimlari, pragmatizm ile
asli goriislerinin bir arada ilerledigini gostermektedir. Devrim sonrasinda da Gadir-i
Hum olaymi 6ne siirerek Miisliimanlarin ¢ogunlugunun dini konularda gaflette
oldugunu ve bunun diinya genelindeki olumsuz sonuglarimi dile getirmektedir.
Humeyni, Gadir-i Hum’un, Hz. Ali’nin Hz. Muhammed tarafindan Miisliimanlarin
lideri olarak tayin edildigi ve bu tayinin Miisliimanlar arasinda genis capta kabul
gormedigi bir olay oldugunu belirtmektedir. Humeyni’ye gore Siinni alimler, zorba
yoneticilere itaat etmenin gereklili§ine inanmaktadir ve bu inanisin aslinda zorba
yoneticiler tarafindan kendi mesruiyetlerini saglamlastirmak amaciyla ortaya atilmis
bir goriis oldugunu iddia etmektedir.**®

Humeyni'nin tarihsel Islam figiirleri iizerine yaptign degerlendirmeler,
ozellikle S$iilik agisindan bir elestiri ve yeniden yorumlamayi i¢cermektedir. Hz.
Osman, Muaviye ve Yezid gibi sahsiyetler, Humeyni tarafindan IslAm’in temel
degerlerine ve adalet anlayisina aykirn hareket etmis kisiler olarak
degerlendirilmektedir. Humeyni, bu liderlerin tarihteki rollerini, 6zellikle Yezid’in Hz.
Hiiseyin’i Kerbela’da katletmesi gibi olaylar {izerinden ele alarak, bu tiir davranislarin
Islam’mn 6ziine ters diistiigiinii vurgulamaktadir. Humeyni’ye gore bu tiir liderlerin
iilii’I-emr olarak kabul edilmesi, Islami prensiplerle ciddi bir geliski olusturmaktadir.
Islam’da iilii 'I-emr, topluma 6nderlik etme ve yol gdsterme yetkisi olan kisileri ifade
etmekte ancak Humeyni, zalim ve bilgisiz kisilerin bu rolii iistlenmelerinin kabul
edilemez oldugunu savunmaktadir. Bu baglamda imamet kavramini, Kur’an’da
belirtilen ve Isldm’da tartismasiz bir asil olarak gérmekte ve gergek liderlerin adaletli,
bilgili ve ahlaki 6zelliklere sahip olmasi gerektigini belirtmektedir.*** Humeyni’nin bu
yaklasimi, Siiligin unsurlarindan biri olan imametin dnemini vurgulamakta ve Islam
tarihindeki c¢esitli liderlerin degerlendirilmesinde dini ve ahlaki kriterleri One
cikarmaktadir.

Humeyni’nin liderlik ve itaat kavramlarma yaklasimi ise onun Islami hukuk ve
siyasi teorilerinde 6nemli bir yer tutmaktadir. Bu baglamda Atatiirk ve Riza Sah gibi
modernlesme siireclerinde dini hiikiimleri ve uygulamalar g6z ardi eden veya

zayiflatan liderlere karsi oldukga elestirel bir tutum sergilemektedir. Humeyni’ye gore
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Allah’n ve Res0lii’niin agik hiikiimleri varken bu hiikiimleri hice sayan veya onlara
kars1 gelen liderlere itaat etmek dogru degildir.*® Humeyni, Allah’in ahkdmina agikca
muhalefet eden yoneticilere itaat etmeyi sadece yanlis olarak degil, ayn1 zamanda
ahmaklik olarak da nitelendirmektedir.>*! Bu, onun Islami degerler ve prensiplerden
sapmalari sadece dini bir hata olarak degil, ayn1 zamanda toplumsal ve ahlaki bir ¢okiis
olarak da gordiigiinii yansitmaktadir.

Humeyni’nin bu mistik yonii, onun dini liderliginin yan1 sira siyasi anlamda da
sira dist1 bir figilir olarak algilanmasini saglamaktadir. Onun, Hz. Peygamber ve Hz.
Ali’nin zamanindaki gibi, hiikiimetin ve dini yonetimin tek bir kiside birlestigi bir
nizamin gliniimiizde de miimkiin oldugunu savunmasi, onun veldyet-i fakih teorisinin
temelini olusturmaktadir. Humeyni, Islam’in ilk donemlerindeki liderlik anlayisini
modern bir devlet yapisinda yeniden canlandirmay1 amaglamis ve boylece Iran’da dini
ve siyasi otoritenin birlestigi bir yonetim modeli kurmustur.’*? Bu yaklasim,
Humeyni’nin iran Islim Cumbhuriyeti’nin kurulusunda temel bir rol oynamasina ve
devrim sonrasinda da bu iilkenin yapisim sekillendirmesine olanak saglamstir.??
Onun liderligi altinda Iran, Sii esaslarma dayanan bir devlet olarak yeniden
yapilandirilmis ve bu yapi, hem din hem de siyasi alanlarda Humeyni’nin teolojik ve
ideolojik goriislerini yansitan bir yonetim anlayisina dayanmustir.

Humeyni, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra olusan siyasi yapilanmalar1 ve
liderlikleri sorgulamistir. Ona gére Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan Hz. Ali’nin
liderligi altinda bir Islam Hiikiimeti kurulmasi, Yiice Allah’in ve Hz. Peygamber’in
arzusuyla uyumlu bir yonlendirme olmustur. Ancak Umeyyeogullari basta olmak
lizere ¢esitli muhalif gruplar, bu arzuya engel olarak, Islam hiikiimetinin temel
yapisinin degistirilmesine ve Islami prensiplere aykir bir bicime ddniismesine neden
olmuslardir. Humeyni, bu siirecin, Emevi ve Abbasi donemlerinde devam ettigini ve
Islami esaslara ters diisen bircok kuralin yiiriirliige konuldugunu ifade etmektedir.
Humeyn1’nin elestirileri, 6zellikle Emevi ve Abbasi hiikiimet yapilarinin, monarsik ve
despotik rejimlere déniismesine odaklanmaktadir. Bu rejimlerin, iran Sehinsahlari,

Roma Imparatorlari ve Misir Firavunlar gibi despotik ydnetimlere benzeyen bir
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yapiya sahip oldugunu ve bu yapilarin islami degerlere tamamen aykiri oldugunu
belirtmektedir. Bu tarihsel doniisiim, Humeyni’ye gore giiniimiize kadar siiregelen ve
Islami degerlerle gelisen bir yonetim anlayisini1 beraberinde getirmistir.>>*

Bu baglamda Humeyni, Pehlevi yonetimini de Emevi ve Abbasi yonetimleri
ile kiyaslamakta ve hepsinin gercek anlamda Islama aykir1 oldugunu vurgulamaktadir.
Humeyni’ye gdre bu ydnetimler sadece Islam’1 yiizeysel olarak kabul etmisler, fakat
gercekte Isldm’in ve Ehl-i beyt’in temsil ettigi degerlerin gerceklesmesini
istememislerdir.**

Humeyni, Emevi Devleti ve 6zellikle de bu devletin kurucusu Muaviye’ye sert
elestirilerde bulunmaktadir. Ona goére Mudviye ve onun ydnetimi, Islim’mn temel
degerlerine aykir1 hareket etmis, mesruiyetten yoksun, zalim ve adaletsiz idareler
olarak kabul edilmelidir. Humeyni, Muaviye’yi kendi ¢ikarlari dogrultusunda fakihleri
yonlendiren, fetva iiretmeye zorlayan ve bu siiregte Islami esaslar1 ¢arpitan bir lider
olarak gérmektedir.>*

Humeyni, Emevi Devleti ve onun kurucusu Muaviye’ye olan elestirisinde
oldukga keskin bir dil kullanmustir. Iktidar1 haksiz yollarla ele gegirdigini iddia ettigi
Muaviye’yi, Islami degerlere tamamen zit davramslar sergilemekle suglamaktadr.
Humeyni, Mudviye’nin adaletsiz ve zalim ydnetim bi¢imini, hayvanlardan daha

337 ve onun kurdugu devletin islam devleti olmadigin

asagilik olarak nitelendirmekte
savunmaktadir.>*® Emevi Devleti’nin Islami olmayan yonetim bigimi, Humeyni’nin
ulii’l-emr meselesine ve adil fakihin liderligine olan vurgusunu daha da giiclendiren
bir ornek teskil etmistir.

Humeyni’nin saltanat ve sehingahlik gibi yonetim bicimlerine yaklagimi,
keskin ve elestirel bir tutum sergilemektedir. Ona gore saltanat ve sehinsahlik
iddiasinda bulunan kisiler, Islam’in sirk kabul ettigi unsurlar1 temsil etmektedir.
Humeyni, tarih boyunca peygamberlerin, firavunlar, kayserler ve sehingahlar gibi

despot yoneticilere karsi durduklarmi ve bu tiir liderlerin IslAmi esaslara aykiri

olduklarimi belirtmektedir. Imamlar da benzer sekilde, bu tiir yonetimlere karsi
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miicadelelerini siirdiirmiis, zindanlarda kalmis ve hapsedildikleri yerlerden dahi s6z ve
teblig yoluyla direnislerini devam ettirmislerdir. Bu ¢er¢evede, Humeyni Muaviye’yi
de bir sah olarak tammlamakta ve onun ydnetimini, islim’a aykir1 bir saltanat olarak
elestirmektedir. Ote yandan Hz. Hasan, Mudviye’nin saltanat diizenlerini bozmak
amactyla Sam’da savasmis, ancak bazi gruplarin Muaviye’nin basarisiz olmasini
engellemesi tizerine farkli bir strateji benimsemistir. Humeyni’ye gore Hz. Hasan,
savastan cekilirken Muaviye ile yaptig1 sulh anlagmasini, onu rezil etmek ve halkin
goziinde gergekleri gérmesini saglamak amaciyla kullanmistir. Bu, Hz. Hasan’in,
halkin Muaviye’ye kars1 kiyam etmesini tesvik etme ¢abasi olarak goriilmekte ve Hz.
Huseyin’in daha sonra gerceklestirecegi, Muaviye’nin saltanatin1 yikma girisimleri
kadar degerli ve onemli olarak kabul edilmektedir.**

Humeyni’nin Abbasi Devleti hakkindaki elestirileri, onun Islami y&netim
anlayigina dair tutarli bir bakis agisin1 yansitmaktadir. Humeyni’ye gore Abbasiler de
Islam’in temel degerlerine ve o&gretilerine aykiri davranmuglar ve Islim’in genel
imajin1 olumsuz ydnde degistirmislerdir. Bu baglamda Abbasi yonetimini, Islam’n
oziinden sapmis ve mesruiyeti olmayan bir yonetim olarak tanimlamaktadir.34°

Humeyni’'nin elestirileri, Abbasiler’in esas itibariyle siyasal ve iktisadi
¢cikarlar1 dnceledigi buna mukabil Islami degerleri ikinci planda biraktigi yoniindedir.
Bu yonetimin, Islam’1n adalet ve esitlik ilkelerine aykir1 bir sekilde hareket ettigini ve
toplumdaki dini degerleri zayiflattifin1 belirtmektedir. Humeyni, bu yo0niiyle
Abbasileri, taguti ve mesru olmayan bir ydnetim olarak nitelemektedir. Ozellikle,
Siflerin, zalim olarak nitelendirdigi bu tiir yonetimler altinda adalet arayisinda
bulunmalarinin céiz olmadigim1 vurgulamaktadir. Humeyni’ye gore zulmiin hiikiim
siirdiigii bir ortamda, zalim yoéneticilerin mahkemelerine basvurmak, adaletin
gergeklesme ihtimalini zayiflatir ve bu tiir bir yargi mekanizmasi, Islami prensiplerle

4 Bu, durum Humeyni’nin, Isldm toplumunun, zalim ydnetimler

uyumlu degildir.
altinda hakkini arama konusunda daha direngli ve bagimsiz bir tutum sergilemesi

gerektigine inandigini gostermektedir.

33 Humeyni, Isldm Fikhinda Deviet, 202.
340 Humeyni, Sahife-i Imam, 8/3.
3% Humeyni, Isldm Fikhinda Devlet, 108-109.
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Humeyni, Hz. Ali’nin ydnetimini idealize ederken ondan sonraki Islam
devletlerinin yonetim bigimlerini elestirel bir bakis agisiyla degerlendirmektedir.
Humeyni, Hz. Ali’nin hiikiimetini, Islom’1n adalet ve esitlik ilkelerine siki sikiya bagls,
ornek bir yonetim olarak gérmektedir. Hz. Ali’nin ynetimi, Islami ilkelerin dogru bir
sekilde uygulandigi, toplumun tiim kesimlerine adil bir sekilde davranildigr ve
yoneticinin halkla i¢ ice oldugu bir donem olarak kabul edilmektedir. Humeyni’ye
gore Hz. Ali’den sonra gelen islam devletleri, bu yiiksek standartlardan uzaklasmis ve
adaletten yoksun hale gelmistir. Bu devletler, islam’m temel degerlerini ve Hz.
Peygamber ile Hz. Ali’nin ilkelerini yeterince temsil etmeyen yOnetimler olarak
degerlendirilmektedir. Bu sebeple, Humeyni, Islam’in ger¢ek anlamda yasanmadigim
ve bu yiizden Islam’in “garip” kaldigini ifade etmektedir.’**> Burada “garip” kelimesi,
I[slam’mn 6ziine uygun bir yasam bigiminin giderek daha az goriildiigii ve asil
ogretilerinden uzaklasildig1 anlamina gelmektedir.

Bu yozlasma egilimi, yalnzca ilk dénem Islam devletleriyle sinirli kalmamus,
Humeyni’ye gére Osmanli Devleti’ne kadar devam eden bir siireklilik arz etmistir.
Humeyni, Osmanli Devleti’ni, Kur’an-1 Kerim’e ve {slami esaslara olan baglhilig: ile
one ¢ikan bir Islam devleti olarak tanimlamistir. Ona gére Osmanli Devleti uzun siire
Islam halifeliginin bir temsilcisi olarak varligini siirdiirmiis ve bu kimlikle tarihte
onemli bir yer edinmistir. Ancak Humeyni’nin degerlendirmelerinde Osmanli
Devleti’nin son donemleri, 6zellikle diinya savaslarindan sonra yasanan yapisal ve
ideolojik boliinmelerle ele alinmugtir. Bu dénemde Osmanli Imparatorlugu’nun
zayifladig1 ve sonunda ¢okiis siirecine girdigi vurgulanmistir. Humeyni, Osmanli’nin
¢Okiisiinii, Islami kimliginden ve Kur’an-1 Kerim’in gretilerinden uzaklagmasiyla
iliskilendirmektedir. Tiirkiye Cumbhuriyeti’nin kurulmast ve Mustafa Kemal
Atatlirk’tin  liderliginde gergeklestirilen sekiiler reformlar, Humeyni tarafindan,
Osmanli’nin slami temellerinden tamamen uzaklasiimasi olarak degerlendirilmistir.
Atatiirk’lin reformlari, devlet yonetimini dini otoritelerden bagimsiz bir ¢izgiye
tagiyarak, Tirkiye’yi laik bir ydnetim anlayisina kavusturmustur. Bu degisim,
Humeyni’ye gdre Osmanli’nin Islami degerlere dayali yonetim anlayisindan kopusu

temsil etmektedir.>*?

3%2 Humeynt, Sahife-i Imdm, 11/305.
3% Humeyni, Sahife-i Imdm, 1/375.
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Bu kopus siireci, Batili giiglerin Osmanli tizerindeki etkisiyle de derinlesmistir.
Humeyni’ye gére Osmanli Devleti, Batil1 devletler agisindan ciddi bir tehdit ve engel
teskil eden giiclii bir siyasal yapi niteligi tasimistir. Bu nedenle Batili giicler,
Osmanli’nin  bolgesel etkisini zayiflatmak ve kendi stratejik c¢ikarlarim
gergeklestirmek amaciyla gesitli miidahaleci ve yonlendirici politikalar gelistirmistir.
Bu stratejilerin temelinde, Osmanli Imparatorlugu’nu Islam’dan uzaklastirma ve onun
ideolojik temellerini sarsma amaci yatmaktadir. Batili giicler, bu siiregte ¢esitli siyasi,
ekonomik ve kiiltiirel miidahalelerle Osmanli’nin i¢yapisini zayiflatmay1 ve onu Bat1i
yanlis1 bir yapiya doniistiirmeyi hedeflemislerdir.>*

Humeyni’nin Osmanli Imparatorlugu hakkindaki tespitleri hem tarihi hem de
ideolojik boyutlar1 icermektedir. Ona gore Osmanli Devleti’nin hiikiim stirdiigi
donemde emperyalist giicler, devleti pargalama yoniinde ¢esitli girisimlerde bulunmus
ve bu siireg, Osmanli’nin bdliinmesine yol agmistir. Humeyni, Rusya, Ingiltere ve
Avusturya gibi devletlerin Osmanli ile savasarak c¢esitli topraklar ele gecirdigini ifade
etmektedir. Bu siirecte Osmanli yoneticilerinin bir kisminin yetersiz ve yozlasmis
olmasina ragmen halk i¢inden ¢ikabilecek erdemli liderlerin, milli birlik ve direnisle
emperyalizmin planlarin1 bozabilecegine dikkat ¢ekmistir. Humeyni, Birinci Diinya
Savasi sonrasinda Osmanli’nin ¢okiisiinii ve topraklarinin pargalanarak birgok kiiciik
devlete doniismesini, baslangigta bu devletlerin emperyalist giigclerin etkisi altinda
kalmalarini ele almakta zaman i¢inde bazilarinin bu etkilerden kurtulmay1 basardiginm
kaydetmektedir.>*

Humeyni, Osmanli Devleti’ni degerlendirirken bazi olumlu yonlerine temas
etmekle birlikte onu Emevi ve Abbasi hanedanlarina benzeterek ¢esitli elestirilerde
bulunmaktadir. Humeyni’ye gére Osmanl, kurulus donemindeki Islami
hassasiyetlerinden uzaklagsmis ve Emevi ve Abbasi hanedanlig1 gibi giderek liiks ve
gosterise meyleden bir yapiya doniismiistiir. Bu nedenle Humeyn1 acisindan Osmanli
Devleti’nin sahih anlamda Islami bir siyasal yapr olarak kabul edilmesi miimkiin
degildir.3* Ona gore gercek Islami yonetim sadece Hz. Peygamber ve Hz. Ali’nin

donemlerinde goriilmiistiir.>*” Humeyni, bu dénemleri, Islam’mn temel degerlerine ve

3% Humeyni, Sahife-i Imam, 1/375.
345 Humeyni, Isldam Fikhinda Devlet, 42-43.
346 Humeyni, Sahife-i Imdm, 2/282.
347 Humeyni, Sahife-i Imdm, 3/372.
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ilkelerine bagli kalindig1, adalet ve esitligin iistiin tutuldugu donemler olarak idealize
etmektedir. Diger donemlerdeki yonetimlerin, 6zellikle Emevi, Abbasi ve Osmanl
donemlerinin, bu ilkelerden uzaklastigi ve Islim’in asil &gretilerini yansitmadig
gorlisiinii  savunmaktadir. Bu baglamda Humeyni Osmanli’nin dini ydnden
yozlastigini ve Islami olmaktan ciktigmi ifade etmektedir. Humeyni, Osmanl
Devleti’nin Islami bir ydnetim olmadigini ele alirken aym zamanda bu dénemde
Miisliimanlarin gii¢lii bir konumda oldugunu da belirtmektedir.’*® Bu celiskili
goriinlimlii yaklasiminda, Osmanli Devleti’nin siyasi ve askeri giiclinii tanirken onun
dini yonden yeterince Islami olmadig elestirisiyle birlikte degerlendirir. Osmanli’nin
genis topraklara hiikkmetmesi ve Miisliiman topluluklar1 ¢atis1 altinda birlestirmesi,
Miisliimanlarin cografi olarak genis bir alanda etkili ve giiclii olmalarin1 saglamstir.
Humeyni’nin bu yorumu, Osmanli’nin Islim diinyasinda bir giic merkezi olarak
Oonemini kabul ederken dini yonetim anlayisi acisindan eksikliklerine de isaret
etmektedir.

Humeyni’nin Islam devletleri ve ydnetim anlayis1 iizerine yaptig1 elestiriler,
onun IslAmi prensiplere olan siki bagliligin1 ve bu prensiplerin ydnetimde nasil
uygulanmast gerektigine dair gorlslerini yansitmaktadir. Humeyni, ilk halifeler
déneminden itibaren tiim Islam devletlerinin Kur’an’a aykiri oldugunu iddia etmekte
ve bu devletlerin cogunun gercek IslAm anlayisindan sapmis olabilecegini
belirtmektedir.*** Onun bakis acisiyla, Islam tarihindeki ¢ogu yonetim, Islam’in asil
hiikiimlerine uygun bir sekilde yonetilmedigi i¢in elestirilmistir.

Humeyni’ye gére Islam, siyasi yonetim konusunda acik ve kesin hiikiimler
koymaktadir. Bu hiikiimler, Miisliimanlarin gayrimesru giicler tarafindan atanan
hakimlere ve diktatorlere itibar etmemeleri gerektigini vurgulamaktadir. Humeynt,
Islam’1n bu tiir gayrimesru otoritelere karst durma ve onlar1 tanimama ydniinde kesin
emirler verdigini belirtmektedir. Bu, onun, diktatdr rejimlerin yikilmasi ve halk i¢in
agir yiikler getiren adaletten uzak biirokratik yapilarin ortadan kaldirilmasi gerektigine
olan inancin1 gdstermesi agisindan dnemlidir. Onun idealinde, gercek ve adil bir Islam
yonetimi, hidayet sahibi Imamlar ve bu Imamlar tarafindan yetkilendirilmis kisiler

tarafindan yonetilmelidir. Bu liderler, Allah’in emirlerine uygun hareket ederek, halka

34 Humeyni, Sahife-i Imdm, 7/186.
3% Humeyni, Sahife-i Imdam, 21/394-5.
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gercek anlamda adalet ve huzur getirecektir. Humeyni, sultanlarin ve onlara hizmet
eden kadilarin basvurulacak merci olmalarin1 engellemek, bunun yerine gercek Islami
ilkelere uygun liderlerin takip edilmesini tesvik etmek amacindadir.>*°

Humeyni’ye gore imamlar ve onlarin taraftarlari, haksiz ve zalim yonetimlere
kars1 miicadelede bulunmuslardir; imamlarin yagamlari gogunlukla zorba yoneticilerin
baskis1 altinda ge¢mis, ancak bu zulme karsi sessiz kalmayip, fakiyye ve endise
icerisinde olsa da dinin korunmasi ve dogru Islam’m yasatilmasi adma c¢aba
gostermislerdir. Humeyni’nin ifadelerinde imamlarin bu zorba ve zalim yéneticilere
kars1 miicadeleleri, sadece dini inanglarin korunmasi ic¢in degil, ayn1 zamanda
haksizlik ve adaletsizlik karsisinda direnis gostermek adina onemli bir simge haline
gelmistir. Zalim yoneticiler, imamlardan korkmuslardir. Ciinkii onlar, uygun bir firsat
bulduklarinda mevcut bozuk diizeni yikacak ve adil bir yonetim kuracak potansiyeli
tagimaktadir. Mlsa Kazim’in (61. 183/799) Harlin er-Resid (61. 193/809) tarafindan
tutuklanmasi ve hapsedilmesi, imam Ali Riza’nin (61. 203/818) halife Me’miin (6L
218/833) tarafindan gozaltina almip zehirlenmesi gibi olaylar,>>' Imamlarin, Hz.
Peygamber’in soyundan gelmelerinin 6tesinde, onlarin Islami hiikiimet ve hilafet
iddias1 tasidiklart igin gerceklesmistir. Bu, halife Hartin ve Me’min gibi liderlerin de
Si1 olmalarina ragmen imamlarin siyasi etkilerinden korktuklarini ve bu yiizden onlari
etkisiz hale getirmeye calistiklarim gostermektedir. Ozellikle, Imama Fedek
topraklarmin iadesi teklif edildiginde, Imamin biitiin Islam iilkesinin sinirlarm
belirtmesi ve hakimiyetin bu sinirlar izerinde olmasi gerektigini ifade etmesi, onlarin
tim Islom cografyasina dair bir ydnetim anlayisma sahip olduklarim
vurgulamaktadir.’>?

Humeyni’nin Islami yonetim ve adalet anlayisina iliskin goriisleri, zorba ve
zalim yoOnetimler altinda yasayan Miislimanlarin nasil davranmasi gerektigi
konusunda belirgin tavirlar sergilemektedir. Humeyni, zalim hiikiimetlerin sagladigi
yargl hizmetlerine bagvurmanin genel olarak uygun olmadigim1 savunmustur. Bu

baglamda Kur’an-1 Kerim’deki “Ysuf da: ‘Beni iilkenin hazinelerine tayin et! Ciinkii

350 Humeyni, Isldm Fikhinda Deviet, 111.

351 Misa K&zim ve Ali Rizd’ni Abbasi Devleti ile olan miinasebetleri hakkinda ayrintili bilgi igin ayrica
bk. Mehmet Ali Biiyiikkara, Ehl-i Beyt ve Ehl-i Devlet Musa Kdzim ile Ali Riza Dénemi Siiligi ve
Abbasiler (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2010), 111-462.

352 Humeyni, Isldm Fikhinda Devlet, 185-186.
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ben ¢ok iyi korurum ve bu isi bilirim> dedi.” Ayetini*>* yorumlayarak, zalim bir
hiikiimette bile, kisinin hakli bir amacgla ve adaleti saglama niyetiyle bir vazifeyi
iistlenmesinin caiz olabilecegini ifade etmektedir.>>* Yani, Ydsuf'un Misir’daki
hiikiimette bir pozisyon kabul etmesi gibi, bazt durumlarda kisilerin sistem ic¢inde
calisarak daha genis ¢apta iyilik ve adalet saglamalari miimkiin olabilir. Ancak
Humeyni, zalim yoOnetimlerin yargi mekanizmalarina basvurulmasini kesinlikle
yasaklamistir. Bu tiir hiikiimetlerin icra ve yarg1 giiglerine basvurmanin, Islam Milleti
icin kabul edilemez oldugunu belirtmektedir. O, sultanlar, diktatorler ve onlarin
hizmetkar1 olan kadilara basvurmanin, yani mesru olmayan giiglere itibar etmenin
Miisliimanlar i¢in uygun olmadigint vurgulamaktadir. Humeyni’ye gore bu tiir
hiikiimetlerde adalet aramak, Tagut’a basvurmak olarak degerlendirilmekte ve bu
yolla elde edilen haklar haram kabul edilmektedir. Buna ek olarak, Humeyni, eger bir
kisi calman esyasint zorba hakimlerin araciligi ile geri alirsa bu esyayi
kullanamayacag1 yoniinde bazi fakihlerin goriislerini aktarmaktadir. Bu fakihler, zorba
hakimler araciligiyla geri aliman esyanin kullanilmasinin da haram oldugunu ifade
etmektedir. Humeyni bu goriisii aktarmasina ragmen, kendisinin bu goriisii kabul
etmedigini belirtmekte yani bu konuda farkli bir yoruma sahip oldugunu ifade
etmektedir.*>®

Humeyni’nin zalim ydnetimlere karsi tavsiye ettigi eylemler, onun Islam
toplumlarindaki siyasi ve sosyal doniisiim idealinin temelini olusturmaktadir. Zalim
yonetimlerin yikilmasi ve tagut hakimiyetinin sona erdirilmesi, ona gore sadece bir
tercih degil, ayn1 zamanda Miisliimanlarin iizerine diisen bir 6devdir. Bu baglamda
Humeyn1’nin 6nerdigi adimlar sunlari igermektedir:

- Iliskileri Kesme: Zalim yonetimlerle olan tiim diplomatik, ekonomik ve
sosyal iligkilerin kesilmesi gerektigini vurgulamaktadir. Bu, zalim ydnetimlerin
mesruiyetini ve operasyonel kapasitesini zayiflatmay1 amaglamaktadir.

- Is Birligi Yapmama: Herhangi bir is birligi, zalim yonetimlerin giiclenmesine
ve istikrar kazanmasina yardimei olabilir. Bu nedenle, Humeyni bu tiir yonetimlerle is

birligi yapilmamasini 6nermektedir.

333 Yusuf 12/55.
3% Humeyni, Kesfii’l Esrdr, 214.
355 Humeynt, Isldm Fikhinda Devlet, 110.
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- Yardim ve Fayda Saglamaktan Kag¢inma: Zalim yonetimlerin yararina olacak
her tiirlii faaliyetten kaginilmalidir. Bu, onlarin ekonomik veya politik olarak
giiclenmelerini engellemeye yonelik bir stratejidir.

- Yeni Kurumlar Kurma: Mevcut yargi, mali ve ekonomik yapilar ile siyasi,
egitim ve kiiltir kurumlarinin yerine, Islami kurallar cercevesinde isleyecek yeni
kuruluslar meydana getirilmesi gerektigini belirtmektedir. Bu yeni kurumlar, adil ve
etik degerlere dayali bir toplum diizeninin insasi i¢in kritik oneme sahiptir.

Humeyni, bu adimlarin zalim siyasi giiclerin yikilmasina ve adil bir islam
yonetiminin tesisi i¢in zorunlu oldugunu vurgulamistir. Ayrica Kur’an’da taguta, yani
gayrimesru siyasi giiclere itaat etmenin yasaklandigini hatirlatarak, bu tiir giiclere karsi
direnisin sadece bir hak degil, ayn1 zamanda bir Islami yiikiimliiliik oldugunu ifade
etmistir.>>¢

Sonug olarak ifade etmek gerekirse Humeyni’nin ilk Islam devletlerine yonelik
degerlendirmeleri, hem dini hem de siyasi yorumlar icermektedir. Heniliz medresede
miiderrislik yaptig1 donemde kaleme aldig1 Kesf-i esrar adl1 eserinde goriilen bu bakis
acis1 zamanla daha sistematik ve siyasi bir karakter kazanmistir. Nitekim bu durum
devrime giden siirecte siyasi diisiincelerini yazdig1 Islam Fikhinda Devlet adli eserde
kendini daha net bir sekilde belli etmektedir. Devrim sonrasi donemdeki
konusmalaridan derlenen Sahife-i Imdam adli eserde ise uygulamaya déniik bir devlet
aklma doniistiigii goriilmektedir. Bu tarihsel gelisim, Humeyni’nin ilk Islam
devletlerini sadece tarihi bir olay olarak degil, ayn1 zamanda nasil olmasi gerektigini
gosteren ideal bir 6l¢iiyle degerlendirdigini gostermektedir.

Humeyni, Hz. Peygamber ve Hz. Ali dénemlerini ideal islam devleti modeli
olarak yiiceltirken ilk ii¢ halifenin doneminden itibaren baslayan sapmayi, Kur’an’in
Oongordiigii yonetim ilkelerine aykiri bir yonelim olarak degerlendirmistir. Bu yorum
onun ilii’l-emr kavramini yalnizca masum imamlarla smirli yorumlamasina
dayanmaktadir. Ancak onun bu goriisliniin tutarli olmadigin1 séylemek miimkiindiir.
Nitekim oncelikle ¢lii’l-emrin Ehl-i beyt’e tahsisine yoOnelik zikredilen delillerin
kesinlik ifade etmedigi diisiiniilmektedir. Tarihi agidan ise niibiivvetin devami olarak
imametin zorunlu oldugu iddiasi, gaybet doneminde ulemanin otoritesini izah i¢in yeni

bir merhale gerektirmistir. Humeyni ise bu boslugu veldyet-i fakih doktrini ile

3% Humeynt, Isldm Fikhinda Devlet, 185.
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doldurmustur. Bu noktada Humeyni, Siinni gelenekteki stira ve bey‘at gibi kurumlarm
mesruiyetine kokten karsi ¢ikarak bu kurumlar lizerinden sekillenen ilk halifelik
yapisint ve onun ardili olan Emevi, Abbasi, Osmanli ve Tiirkiye yonetimlerini

gayrimesru olarak nitelendirmektedir.

1.2.5. Giiniimiiz Siinni Devletlere Bakis

Humeyni’nin ilk islam devletlerine yonelik elestirileri, onun Isldmi y&netim
anlayisinin tarihi kokenlerine dair bir sorgulamay1 icermektedir. Bu yaklagim dogal bir
devam olarak c¢agdas Siinni devletlere yoOnelik degerlendirmelerine de zemin
hazirlamaktadir. Bu baglamda Humeyni’nin giiniimiiz Siinni devletlerine bakisi, tarihi
bir siirekliligin devami ve ideolojik bir karst durusun giincel yansimalar1 olarak
okunmalidir.

Humeyni’nin goriisleri, bir devletin kurulusu ve mesruiyeti konusunda dikkat
cekici bir perspektif sunmaktadir. O, bir devletin veliyy-i fakih tarafindan
kurulmasinin zorunlu olmadigini ve bir hiikiimetin insanlarin menfaatini diislinerek
Allah’in seriatine uygun olarak hareket etmesi gerektigini vurgulayarak diger islam
devletlerinin mesruiyetine yeni bir bakis agis1 getirmektedir. Ancak Humeyni ayni1
zamanda bdyle bir devletin imamlar olmaksizin miimkiin olamayacagini savunarak
farkl1 bir yaklagim sergilemektedir.®” Ona gére giiniimiizdeki devletlerin cogu, adalet
ve aklin temellerine dayanmayan, cebirle kurulmus ve halkin ¢agdas yoneticilerinden
duydugu korkunun, kurallara ve kanunlara dayanan bir hukuk devleti olmamasindan
kaynaklandig1 bir diizende yer aldi§ina inanmaktadir.>>

Humeyni’ye gore Islami devlet kavrami iizerine konusulurken referans
almabilecek oOrnekler, Hz. Peygamber ve Hz. Ali dénemleridir.®® Zira onlarin
yonetiminde, Islim Devleti’'nde sadece hainler, zalimler, haddini asanlar ve
baskalarinin haklarina tecaviiz edenler icin korku bulunmakta halk icin ise korku ve
endisenin bir anlam1 bulunmamaktadir.*®® Humeyni, ne Osmanli Imparatorlugu’nu ne

de Suud yonetimini gercek bir Islami yonetim olarak kabul etmektedir. ¢! Hatta

357 Humeyni, Kesfii'l esrdr, 210.

358 Humeyni, Kesfii 'l esrdr, 209.

39 Humeyni, Sahife-i Imdm, 3/372.
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Humeyni, Suud rejiminin iran Isldm Devrimi siirecinde kendi iktidarlarin1 korumak
adina Iran’daki Sah rejimini destekledigini ve Islam devrimini kendi ydnetimleri icin
bir tehdit olarak algiladiklari belirtmektedir. 6>

Humeyni, giiniimiizde Islam iilkeleri dahil olmak iizere Dogu iilkelerinin adil
bir sekilde yonetilmedigini savunmakta ve Avrupa’nin, bu iilkelerin kaynaklarini
sOmiirebilmek icin her tiirlii cabay1 gdsterdigini, kendi ¢ikarlarina uygun liderleri bu
iilkelerin basma getirdigini ifade etmektedir. Ona gore Iran’da Ahmed Sah’in
devrildigi ve yerine diktatdr Riza Han’in getirildigi olaylar ile Tiirkiye’de Osmanli
Devleti’nin ardindan devlet yonetimini iistlenen Atatiirk’iin iktidart da Avrupa’nin
cikarlarina uygun yonetimlerdir. Ciinkii bu liderler, Avrupali devletlerin emirlerini
yerine getirmek adina kendi halklarina karst zor kullanmaktan bile
cekinmemislerdir.>®

Humeyni, 1969 yilinda ger¢ceklesen Mescid-i Aksa’nin yakilmasina atifta
bulunarak eger Miisliimanlarin basinda gergek Islami y&netimler bulunsayd, bir avug
Yahudi’nin Amerika ve Ingiltere’nin destegiyle bile bdyle bir tesebbiiste
bulunamayacagini vurgulamaktadir. Ona gore bu tiir olaylar, Miislimanlarin Allah’in
hiikmiinii uygulamamalar1 ve hakiki bir Islam devleti kuramamalari sonucunda ortaya
¢ikmaktadir. Islam iilkelerindeki y®éneticiler, mii’'min halkin gergek temsilcileri
olsalardi, kiiclik anlasmazliklar1 bir kenara birakir, bozgunculuktan ve ayricaliktan
uzak durur, bdylece birlik icinde hareket edebilirlerdi. Humeyni, Islim diinyasinda
yasanan kaosun temel nedenini ise Isldim Alimlerinin kendilerini yalnizca fetva
vermekle simirlamalar ve devlet yonetiminden uzak durmalari olarak gérmektedir.>%*
Humeyni, bu ifadeleriyle bir yandan Siinni ve Sii dlimlerin devlet yonetiminden uzak
durmalarim elestirirken diger yandan ileride kuracag: islam devletinin yapis1 hakkinda
da bir perspektif sunmaktadir.

Humeyni’ye gére Islam Devleti, hukuki prensiplere dayanmakta ve diktatorliik
veya tek bir kisinin halk iizerinde tahakkiimii degil, adil bir yonetim anlayist
benimsenmektedir. Bu nedenle devleti yonetenlerin ya imam olmasi ya da imamlarin

vekili olan fakihler olmas1 gerekmektedir. Bu diizenleme, Islim Devleti’nde Islam

392 Humeyni, Sahife-i Imdm, 5/80.

363 Humeyni, Kesf-i esrdr, 331; Humeyni, Kesfii'l esrdr, 295; Humeyni, Isiém Fikhinda Devlet, 188-
189.

3% Humeynt, Isldm Fikhinda Devlet, 91-92.
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kanunlarmin etkin bir sekilde uygulanabilmesine olanak tanir.’*> Humeyni, devrim
oncesi donemde, Islam beldelerinde sartlarin bir Islami ydnetim i¢in uygun olmadigim
savunarak, seriat hiikiimlerinin ve hadlerin uygulanmadigini ifade etmektedir. Ona
gore IslAm nizami ortadan kalkmis, kargasa ve basibosluk hakim olmustur.
Humeyni’ye gore sadece Kur’an’1 ezberlemek ve Cuma gecelerinde okumak, Islam’
korumak igin yeterli degildir; gercek bir Islami ydnetimin olmamasi, Islam’in
kanunlarimin etkin bir sekilde uygulanmasini engellemektedir.>®

Humeyni, sadece diger devletlerin yapisini elestirmekle kalmayip aym
zamanda bu devletlerin liderlerini diktatdr olarak tanimlayarak bu tilkelerin halklarina
ve bu zalim yoneticilere hizmet eden diger yoneticilere kars sivil itaatsizlik cagrisinda
bulunmaktadir. Ona gore bu zalim yéneticiler, Islaim’a gére halkin merci makami
olmaya uygun degildir. Humeyni’nin perspektifine gore hidayet imamlarinin ve
onlarin yOnetim ve yargilama yetkisine sahip kilman kisilerin liderliklerine gegis,
boyle bir sivil itaatsizlik hareketi ile miimkiin olacaktir.*®’ Bu ¢agrmin tam olarak
hangi Islam iilkelerine yonelik oldugu acik olmasa da Humeyni’nin sdyleminden diger
devletlerin liderlerinden ziyade bu devletlerin halklarina hitap ettigi anlasilmaktadir.
Bu durum, diger Arap iilkelerinin Islim Devrimi’ni bir tehdit olarak algilamalarim
daha anlasilir kilabilir. Humeyni, bazi konusmalarinda dogrudan belirli iilkelerin
halklarina seslenerek oradaki iktidarlar1 gayri mesru olarak kabul etmektedir. Ornegin,
Enver Sedat’in Misir’dan c¢ikarilmast durumunda Misir halkinin yanlarinda yer
alacaklarmi iddia etmektedir. Humeyni, Iran halki nasil Islam’1 istiyorsa Misirl
Miisliimanlarin da Islam’1 ve Islami bir yonetimi istediklerini savunmaktadir. Ayni
sekilde Irak ve Tiirkiye halklarinin da islami bir yénetim arzusu tasidigini ifade eden
Humeyni, bu yondeki goriislerini dile getirirken diger devlet yonetimlerinin tepkisini
cekebilecek aciklamalardan kaginmamaktadir.6®

Burada o6zellikle Humeyni'nin Tiirkiye’ye ve Tiirk halkina yonelik bakis
acisina deginmek de yerinde olacaktir. Humeyni’nin bakis agisina gore Tiirkiye
hiikiimeti Miisliiman bir hiikiimet olarak nitelendirilemez. Ciinkii hiikiimetin dini

torenleri yoktur ve devletin dini kurallari bulunmamaktadir. Ancak Humeyni,

395 Humeyni, Isldm Fikhinda Devlet, 59.
36 Humeynd, Isldm Fikhinda Devlet, 91.
397 Humeynt, Isldm Fikhinda Deviet, 111.
38 Humeyni, Sahife-i Imdam, 11/322.
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Tiirkiye’nin serefli diye niteledigi halkin1 Miisliiman olarak tanimlamaktadir.*®® Bu
degerlendirme, Humeyni’nin Isldim anlayis1 ve Islam devleti ideali gergevesinde
Tiirkiye’nin  yOnetim yapisini  elestirme egilimini  yansitabilir. Humeyni’nin
perspektifinden, Islim devleti, sadece Miisliiman halka degil, ayn1 zamanda devletin
yonetim organlarina da Islam prensiplerini entegre etmelidir. Bu baglamda onun
Tiirkiye’ye yonelik elestirileri, Islam devleti modeline uyum saglamadig: diisiiniilen
bir yonetim anlayisina karsidir. Humeyni Tiirkiye’de gordiigli Atatiirk’iin heykelinin
elini kaldirip yliziini batiya c¢evirdigini dolayistyla Tiirkiye’deki cumhuriyet
yonetiminin Bati’min  hakimiyeti altinda oldugunu ifade etmistir.’’® Zira o,
Tiirkiye’nin, diger Miisliiman tilkeler gibi gii¢lii Batili devletlerin baskist ve kontrolii
altinda bulundugunu, diger Miisliiman {ilkelerde yasanan sorunlarin Tiirkiye i¢in de
gecerli oldugunu savunmaktadir.®”!

Humeyn1’nin elestiri oklar1 yonelttigi devletlerin basinda ise Suudi Arabistan
gelmektedir. Bunun sebebinin ise tarihte yasanmis bir takim olaylar oldugunu
s0ylemek miimkiindiir. Bu nedenle Humeyni’nin goriislerine gegmeden 6nce kisaca
bu tarihi arka plana deginmek faydali olacaktir.

Stinni-Sii iligkileri agisindan sayabilecegimiz 6nemli faktdrlerden biri de Suudi
Arabistan ve Vehhabilik’tir.>”? Iran ile Suudi Arabistan arasindaki cekisme Siilik ile
Vehhabilik arasindaki tarihi ve mezhebi ¢ekismeye dayanmaktadir. Bu, is1am’1n erken
donemlerinden itibaren sekillenen ve gilinlimiize dek siiregelen bir ihtilaf olarak
varligim korumaktadir. Selefiligin tarihsel arka planina dayanan Vehhabilik, Islam’in
ilk ylizyilindan itibaren Siilige yonelik dislayict bir tutum gelistirmistir. Bu yaklagim
erken donem ozellikle Selefiligin ikinci kurucusu kabul edilen Ibn Teymiyye nin (51.
728/1328) Siiligi iimmet dis1 ve tehlikeli bir unsur olarak degerlendirdigi fikirlerinde
acikga goriilmektedir.’”> Bu dislayic1 bakis agisi, ilerleyen yiizyillarda Vehhabiligin

399 Humeyni, Sahife-i Imdm, 1/375.

370 Humeynt, Sahife-i Imdm, 1/375, 9/390.

37! Humeyni, Sahife-i Imdm, 13/83.

372 Cemil Hakyemez, “Sii-Siinni Iligkileri ve Selefilik”, /lahiyat Akademi Dergisi 1/1-2 (2015), 138;
Vehhabilik ile ilgili ayrica bk. Mehmet Ali Buyiikkara, /hvandan Ciiheyman’a Suidi Arabistan ve
Vehhabilik (Istanbul: Ragbet Yaymlari, 2016).

373 Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam Ibn Teymiyye,
Minhdcii’s-siinneti 'n-nebeviyye fi nakzi kelami’s-3i‘a ve'l-Kaderiyye, nst. Muhammed Resad Salim
(Riyad: Miiessesetii Kurtuba, 1986), 3/3/377-378; Mehmet Zeki Iscan, “Selefiligin Siilik

Degerlendirmeleri Baglaminda Nefret ve Siddet Soylemi”, e-Makalat Mezhep Arastirmalart Dergisi
6/2 (2013), 158.
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kurumsallasmastyla birlikte daha net gdziikmektedir. Ozellikle Iran’in Sii kimliginin
one c¢ikmasiyla bu mezhebi gerilim siyasi bir rekabet alanina doniismiistiir. Suudi
Arabistan’in Vehhabiligi resmi mezhep olarak benimsemesi ve buna baglh olarak Sii
inancint reddedip mensuplarini kafir ilan etmesi, bu tarihsel kutuplasmanin devlet
diizeyinde bir sdyleme biiriinmesini beraberinde getirmistir.>’*

Mezhebi karsitlik tarihsel siiregte yalnizca sdylem diizeyinde kalmamis, zaman
zaman fiziki siddet ve katliamlara da doniismiistiir. Vehhabiligin ortaya ¢iktigi 18.
yiizy1l sonlar1 ve 19. yiizyil baslarinda Suud ailesinin Arap Yarimadasi’nda etkinligini
artirmasiyla birlikte Sii topluluklar dogrudan hedef haline gelmistir. Ozellikle 1802
yilinda $ii niifusun yogun olarak yasadigi Necef sehrinde gergeklestirilen Kerbela
torenlerine yonelik Vehhabi saldirilarinda binlerce kisinin katledilmesi, bu gerilimin
tarihsel doniim noktalarindan biri olmustur *”> Bu saldirilar, Siiler icerisinde ikinci bir
Kerbela olarak yer etmis ve mezhebi ¢atismay1 derinlestirmistir. Vehhabiligin kurucu
ismi Muhammed b. Abdiilvehhab’in (61. 1206/1792) diisiince sisteminin olusumunda,
seyahatleri esnasinda karsilastigi Sil uygulamalarin itici bir etkiye sahip oldugu
belirtilmistir. Hatta bazi arastirmacilar, Vehhabiligin dogrudan Siilige kars1 bir
reaksiyon olarak dogdugunu ileri siirmiistiir.>”®

Bu tarihsel diismanlik, Iran’da gergeklesen 1979 iran Islam Devrimi ile yeni
bir boyut kazanmustir. Iran’mn devrim ihraci politikasina yénelmesi, Suudi Arabistan
nezdinde yalnizca icindeki $ii azinliklar1 degil Korfez cografyasindaki tiim Siinni
rejimleri tehdit eden bir strateji olarak algilanmustir.’”” Bu tarihi siire¢ dogal olarak
Humeyni’'nin elestiri hedefleri arasinda Suudi Arabistan rejiminin 6ne g¢ikmasina
zemin hazirlamistir.

Humeyni, Suudi Arabistan yonetimini Islami bir ydnetim olarak gérmemekte
ve onlarin Israil ve Amerika’nin himayesinde oldugunu ifade etmektedir.’’® Ozellikle

1987 yilinda meydana gelen ve Kanli Hac olarak bilinen Kéabe olaylarindan sonra

374 Ahmet Yonem, “Sii-Siinni Iliskileri Baglammda Giiniimiiz Selefiligi”, e-Makalat Mezhep
Arastirmalari Dergisi 6/2 (2013), 218.

375 Yildirim Deniz, “Orta Dogu’da Vehhabi - Sii Miicadelesi”, TESAM Akademi Dergisi 5/1 (2018), 75-
76.

376 Deniz, “Orta Dogu’da Vehhabi - Sii Miicadelesi”, 75-76.

77 Mehmet Akif Kog, “Tarihi Ihtilaflarm Gélgesinde Iran-Suudi Arabistan Rekabeti: Sii-Vahhabi
[liskilerinin Diinii ve Bugiinii”, fran Calismalar: Dergisi 3/1 (2019), 107.

378 Humeyni, Sahife-i Imdm, 3/372, 5/348, 20/349.
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Suudi Arabistan’t Harameyn’in isgalcisi olarak tanimlamaktadir.’” Humeyni, bu
olaydan bir yil 6nce Suudi kralinin kendisine tesekkiir mektubu gonderdigini, ancak
bir y1l sonra Suudi rejiminin bu elim olay1 gerceklestirdigini ve tiim bu olaylarin Suudi
rejiminin plani dahilinde oldugunu iddia etmektedir.®® Amerika’nin emriyle Suud
yonetiminin gerceklestirdigi bu durumdan duydugu rahatsizlig: cesitli Islam iilkeleri
liderlerine mektuplar gondererek ifade etmekte ve Suudi rejimi aleyhine agik¢a
goriislerini belirtmektedir.*8!

Humeyni’nin bu sdylem ve faaliyetlerinin onun Islam iimmetinin liderliginin
kendisine ait bir hak oldugunu ortaya koyma c¢abasi olarak gérmek miimkiindiir. Suud
ailesinin yonetimindeki Harameyn'’i elestirmesi ve zayiflatmaya ¢aligmasi, bir yandan
Suudi yonetimini etkisizlestirmeye yonelik bir ¢aba iken diger yandan kendi
liderligine ve Isldm iimmetinin liderliginin kendisine ait bir hak olduguna dair bir
gosterge olarak degerlendirilebilir. Bu, Humeyni’nin isldm diinyasinda etkili bir
liderlik rolii oynama amacini yansitabilir.>s

Humeyni’nin Islam devletleri ile ilgili sert tutumuyla birlikte siyasi hedeflerine
veya o donemin sartlarina bagh olarak sdylemlerinde isbirligine acik ve vahdet esash
bir dil kullandig1 da gdzlemlenmektedir. Ornegin, Pakistan elgilerine hitap ederken
[slam kralliklarini bir sehir mahalleleri gibi niteleyerek hepsinin tevhit sancag altinda
bir araya gelip kiifre ve kiifiir nizamina kars1 birlikte hareket etmeleri gerektigini
vurgulamaktadir. Ayrica Pakistan’i, Iran Islim Cumhuriyeti gibi bir Islam
Cumhuriyeti olarak adlandirmaktadir. Ancak Humeyni, Islam’in ilk yillarindaki
azinlik Miisliimanlarin ¢ogunluga galip gelmesini, hakiki Islimi y&netim olarak Hz.
Peygamber’in ve imamlarin yoOnetimine baglamaktadir. Bu baglamda kendi
cumhuriyetlerinin en dogru yonetim bi¢imi oldugunu ima etmekten geri

durmamaktadir.3®3

379 Humeyni, Sahife-i Imdam, 20/353.

380 Humeyni, Sahife-i Imam, 20/370-1.

381 Humeyni, Sahife-i Imdam, 20/372, 373, 374, 375, 377.

382 Abdulkadir Sen, fran in Sii Politikalar: Baglaminda Ortadogu’daki Vekalet Savaslari: Irak, Suriye,
Liibnan ve Yemen Ornegi (Marmara Universitesi, Ortadogu ve islam Ulkeleri Arastirmalari
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020), 169; Yakin dénemde Iran ve Suudi Arabistan ézelinde yiiriitiilen
Stinni-Sii yakinlagsma girisimleri hakkinda daha fazla bilgi icin ayrica bk. Arikan, “Siilerin Takribi
ve Suddilerin Teklifi”, 275-289.

383 Humeyni, Sahife-i Imdam, 10/485.
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Humeyni, Islam iilkelerini ve Islami y&netimlere sahip iilkeleri, kendi Islam
anlayisin1 paylasmasa da Siyonizm ve Amerika’ya karsi birlik olmaya ve miicadele
etmeye cagirmaktadir. Ayni zamanda, bu miicadeleye katki sunan tiim iilke
yonetimlerine tesekkiirlerini iletmektedir. Bu, Humeyni’nin siyasi durusunun, Islam
diinyasi i¢indeki ortak bir diigmana kars1 birlesme ve miicadele ¢agristyla ortiistiiglini
gostermektedir.®* Nitekim Humeyni, Miisliiman iilkelerle hicbir iligkisi olmadigin
ancak Yahudi karsit1 durus nedeniyle is1am hiikiimetlerinin yaninda yer almak zorunda
olduklarini agik¢a ifade etmektedir.*®> Humeyni, tiim Islam iilkelerinin, dini ve ahlaki
sorumluluklar cercevesinde gelismekte olan Islim toplumlarini desteklemeleri
gerektigini vurgulamaktadir. Bu baglamda maddi ve méanevi somiirgecilige kars1 ortak
bir direnis sergilemenin zorunluluguna isaret etmektedir. Ozellikle Filistin ve
Liibnan’in, Amerika ve Israil’in bask1 ve miidahalelerine kars1 korunmasinin dnemine
dikkat ceken Humeyni, Islam diinyasinin siyasi liderlerini ortak bir dayanisma ve birlik
cizgisinde hareket etmeye cagirmaktadir.®®® Miisliiman devletlerin farkliliklarini bir
kenara birakarak tek bir cephe olusturmasi durumunda, biiyiik sémiirge hiikiimetleri
tarafindan zarar gérmeyeceklerini vurgulamaktadir.>®’

Bu agiklamalart Humeyni’nin i¢ ve dis politika arasinda bir denge kurmaya
calistigint ve farkli hedeflere yonelik stratejiler gelistirdigini ortaya koymaktadir.
[ran’in i¢ politikasinda Siinnilere yénelik uygulamalar, onun iimmetci ve vahdetci
sOyleminin pratikteki yansimalarindan ne olgiide farklilagtigini gosteren 6nemli bir
ornek olarak degerlendirilebilir.’®® Nitekim Humeyni’nin devrim oncesi iimmetci
Islamcilik anlayisindan devrim sonrasinda milliyetci bir Sii anlayisa dogru kayma
egilimi gdzlemlenmektedir.*® Bu degisim, 6zellikle Iran-Irak savasi déneminde
kendilerini hakli gordiigii i¢in Iran’in safinda savasmanin gerekli oldugunu ve islam

90

immetleri tarafindan Iran’in desteklenmesi gerektigini**° savundugu bir donemde

belirginlesmistir. Ancak bu tutumunun ardinda Islam iilkelerini elestirirken Amerika

384 Humeyni, Sahife-i Imam, 3/4.

385 Humeyni, Sahife-i Imdam, 1/77.

386 Humeyni, Sahife-i Imdam, 10/396.

387 Humeyni, Sahife-i Imdm, 2/323.

388 Sen, fran i Sii Politikalar: Baglaminda Ortadogu’daki Vekalet Savagslart, 148.

389 Orhan Karaoglu, Siiligin Iran Dis Politikasina Etkileri (Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 2021), 13.

3% Humeyni, Sahife-i Imdam, 10/472.

104



ile silah ve tam isbirligi anlasmas1 yapmasi gibi celiskili durumlar da gériilmiistiir.>*!
Nitekim Humeyni’nin ABD ve Israil karsiti soylemlerine ragmen Islam
Cumhuriyeti’nin bu iki iilkeden gizli sekilde silah temin ettigini kamuoyuna agiklayan
Ayetullah Muntaziri, (61. 2009) Humeyni tarafindan haleflikten azledilmek istenmistir.
Ciinkii Muntaziri affedilemez bir ihlalde bulunmustur.’*> Bu haliyle Humeyni’nin
Miisliiman yonetimlere yonelik elestirel bir durus sergiledigi ve sdylemini daha ¢ok
Miisliiman halklara hitap edecek sekilde sekillendirdigi soylenebilir. Ancak pratikte
izledigi politika ve eylemler, zaman i¢inde degisim gostermis ve yer yer tutarsizliklar
barindiran bir goriiniim arz etmistir.

Sonug¢ olarak Humeyni’nin giiniimiiz Siinni topluluklarin yasadig1 devletlere
yonelik bakis agis1, tarihi bir tecriibenin ve mezhebi aidiyetin yansimasidir. ilk donem
Islam devletlerini Hz. Peygamber ve Hz. Ali’nin 6rnekligiyle sinirli gdrmesi, sonraki
biitiin donemleri mesruiyet bakimindan problemli kabul etmesiyle birlesmektedir.
Onun sdylemlerinin yalnizca mevcut devlet yapilarinin mesruiyetini sorgulamakla
kalmadig1 ayn1 zamanda bu yapilarin hangi temeller iizerinde yiikselmesi gerektigine
dair alternatif bir model Onerdigini de gostermektedir. Bu baglamda gelistirdigi
fikirler, hem Iran’in dis politikasinin y&niinii belirlemekte hem de Isldm diinyasinda
Siiligin merkezi bir konuma taginmasi ¢abasina temel olusturmaktadir. Humeyn1i’nin,
Islam devletlerinin mesruiyetini adalet, ahldk ve seriatin etkinligi {izerinden
degerlendirmesi, onu birgok Siinni yonetimi gayrimesru olarak nitelendirmeye sevk
etmektedir. Ancak bu yaklasim, her bir Siinni devlete ayn1 diizeyde bir reddiye ile
yonelmemis, baglama gore farkli elestirilerle sekillenmistir. Humeyni’nin Misir,
Tiirkiye, Irak ve 6zellikle Suudi Arabistan gibi Stinni ¢ogunluklu devletlere yonelik
degerlendirmelerinde tarihi tecriibeler ile mezhebi c¢ekismelerin belirleyici rol
oynadig1 anlagilmaktadir.

Tiirkiye’ye yonelik elestirileri ise laik y&netim modelinin islami degerlerle
uyusmadigr ve halkin iradesini yansitmadigir yoniinde olmustur. Bununla birlikte
Humeyni, halki ile yoneticileri birbirinden ayirarak halklart serefli olarak
nitelendirmis, yoneticilere karsi ise sivil itaatsizligi mesru gormiistiir. Bu stratejik

ayrim, onun hitabinin hedef kitlesini belirlemekte ve devrimci sdylemini halk nezdinde

391 Said Havva, Dini ve Siyasi Yonleriyle Siilik, cev. Komisyon (Istanbul: Anlat1 Yaynlar1, 2017), 163.
392 Dabashi, [ran: Ketlenmis Halk, 187.
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megrulastirma amacina hizmet etmektedir. Ayni zamanda bu tutum, onun mezhebi
temelli ideolojik bir 6nderlik inga etme niyetini de ortaya koymaktadir.

Humeyni, kimi zaman pragmatik bir yaklasimla Siinni devletlerle ideolojik
yakinlasma degilse de siyasi ittifak zeminleri gelistirmeye ¢alismustir. Ozellikle ortak
diisman olarak tanimladig1 Amerika ve Israil karsithig1 iizerinden Miisliiman devletleri
birlik i¢inde hareket etmeye davet etmistir. Ancak bu davet, temelde iran Islam
Cumhuriyeti’nin liderligini kabule dayali bir vahdet anlayisina dayanmaktadir.
Humeyni’nin vahdet sOylemi, dolayisiyla esitler arasinda bir birlik degil Sii

onciiliiglinde bir Islami diizenin pargasidir.

1.3. islam Birligi ve Vahdet

Stinni-Sii ittifak diistincesi, tarih boyunca farkli donem ve baglamlarda cesitli
sekillerde tezahiir etmistir. Hz. Peygamber dénemine kadar uzanan bazi &rneklerle®
tarihsel bir kdkene sahip olmasina ragmen bu birlikteligin toplumsal olarak ilk
tezahiirleri Biiveyhiler doneminde goriilmektedir. Biiveyhilerin hiikiim siirdiigii
donemin sonlarina dogru yani 442/1051°de Bagdat’ta, Yahudilere kars1 Siinniler ile
Siiler arasinda gegici bir yakinlasma yasanmistir. Bu siirecte, Siinni camilerde Siilerin
namaz kilmasi ve buna karsilik Stinnilerin $ii imamlarin kabirlerini ziyaret etmesi gibi
karsilikli hosgorii ve dini dayanisma drnekleri ortaya cikmistir.>** Takip eden yillarda,
Ebl Ca’fer et-Tisi (61. 460/1067), Ali et-Tabersi (6. 588/1192) ve Ibn-i Mutahhar el-
Hilli (81. 726/1326)°%° gibi énde gelen Sii Imami alimlerin eserlerinde Siinnilere karst
daha o6lgiilii ve mutedil bir dil kullanilmas1 ve Siinni kaynaklardan faydalanmalari,
siyasi konjoktliriin de etkisiyle Siinni-S$ii iliskilerindeki olumlu gelismeleri
yansitmaktadir. Bu alimlerin, Siinni kaynaklar1 referans alarak yazdiklar1 eserlerde

daha kapsayici ve uzlagmaci bir yaklasim benimsemeleri, mezhepler arasi diyalog ve

%3 Ramazan Tarik, Islam Diisiincesinde Mezhepleri Yakinlastirma Girisimleri (Takribii’l-Mezahib:
Misir Ornegi) (Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora, 2018), 86-101.

Cemil ~Hakyemez, “Mezhepleri Yakinlagtirma (Takribii’l-Mezéhib) — Calismalarinin
Degerlendirilmesi”, Islami Arastirmalar = Journal of Islamic Research 28/2 (2018): 289.

395 Allame Hilli’nin Siinnilere olumlu yaklasimi1 hakkinda ayrica bk. Sahin, /lhanlilar Doneminde Siilik,
275; Bununla birlikte Allame Hilli’nin, Stinnilikle iligskilendirdigi Hageviyye ve Miisebbihe’ye
nispet edilen bazi problemli goriisleri aktarmak suretiyle esasen Hanbeli gelenegi hedef aldig1 daha
genel diizlemde tiim Siinni mezhepleri elestiriye tabi tuttugu ifade edilmektedir. Bk. Ferhat Maden,
“Ibn Mutahhar el-Hilli’nin imamiyye Siasi Disindaki Mezheplere Bakist (‘Otekilestirici Dil’
Uzerine Bazi1 Miilahazalar)”, Turkish Journal of Shiite Studies 4/1 (2022), 70-98.
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anlayisin gelisimine katkida bulunmustur. Bu tiir caligmalar, her iki mezhebin ortak
degerlerini ve dini yorumlarin1 vurgulayarak, farkliliklarin otesinde birlik ve
beraberligi tesvik etme amaci tasimaktadir. Bu durum, alimlerin mezhepler arasi
uzlasiya ve birliktelige 6nemli katkilar sagladiklari bir 6rnek olarak degerlendirilebilir
ve bu tiir girisimler, genis Islam toplulugu igindeki anlayis ve hosgdriiyii artirmaya
yonelik adimlar olarak goriilebilir.**® Ne var ki bu tiir gelismelerin arkasinda yatan
siyasi dinamikler goz 6niinde bulunduruldugunda, s6z konusu yakinlagsmalarin gergek
anlamda bir takrib faaliyetinden ziyade donemin Sii topluluklarinin Siinni otorite
karsisinda seslerini ¢ikaramayacak durumda olmalarinin bir sonucu olarak
degerlendirilmesi de miimkiindiir.

Stinni-Sii  yakinlagsmasinin  6nemli bir donemi olarak Nadir Sah’in
hiikiimdarligr zamani (61. 1160/1747) gosterilebilir. Ancak bu donemde, yakinlasma
cabalarindan ziyade, Nadir Sah’in Siileri Siinnilestirmeye yonelik girisimleri 6ne
¢ikmaktadir. Nadir Sah, iran’1n cesitlilik gosteren dini yapisini birlestirmek ve siyasi
istikrar1 saglamak amaciyla, mezhebi farkliliklar1 azaltmaya yonelik politikalar
izlemistir. Bu siiregte, Sii inanglarin1 Siinni doktrinlerle uyumlu hale getirmeye
calismasi, bazi gevrelerde direngle karsilanmustir.®®” O, Ilk dort halifeyi kabul
ettiklerini, ilk ligiine soviilmeyecegini belirtmis ve Siilerde ezana ilave edilen “Aliyyen
Veliyullah” kisminin okunmamasi i¢in {lilkesinde ferman c¢ikartmis Siinni-Sii
catigmasini sonlandirmak i¢cin Osmanli Devleti’ne heyet gondermistir. Heyetlerin talep
ettigi konulardan en dikkat cekeni ise Iranlilarin Sii itikadimi terk ederek Ehl-i
stinnet’ten Caferi mezhebine mensup olduklarinin belirtilmesi ve bu mezhebin Siinni
mezhepler arasinda Osmanli tarafindan kabul edilmesi talebidir.>*® Osmanli Nadir
Sah’in Caferiligin taninmas1 ve Kéabe’de riikkn meselesini kabul etmeyince o, Necef’te
Stinni-$ii alimleri toplayarak bu konulari onaylatmayi istemistir. Necef’e giderken
Safevi hiikiimdar1 Sah Ismail’in yiktirdigi imam-1 Azam Ebd Hanife’nin kabrini
ziyaret etmesi, Hz. Ali’nin tiirbesini altinla kaplatmasi gibi faaliyetleri Stinni $ii

yakinlagmasi i¢in olduk¢a dnemlidir. Necef Konferansi sonrasi ashaba sévme fiilinin

3% Hakyemez, “Mezhepleri Yakinlagtirma”, 289-290.

397 Hakyemez, “Mezhepleri Yakinlastirma”, 292; Dalkiran, Osmanli - Iran Iliskilerinde Siiligin Rolii,
238; Siimeyye Kiling, Risdletii’l-Islam Dergisine Gore Mezhepler Arasi Takrib Diisiincesi (Recep
Tayyip Erdogan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 20.

398 Arjomand, The Shadow of God and the Hidden Imam, 216; Hakyemez, Osmanli-Iran Iliskileri ve
Siinni-Sii Ittifaki, 61-62.
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ve Réfiziligin terkedildigi, bu fitneye sebep olanin ise Sah Ismail oldugu belirtilmistir.
Osmanliya Necef konferansinda alinan kararlar1 ileten Nadir Sah’1n teklifi yine kabul
edilmemistir. Bu durum savasa sebep olmus ve neticesinde 1746’da ikinci Kasr-1 Sirin
Anlagmasi yapilmistir. Buna gore Siiler Siinnilere sévmeyi terk edip dort halifeyi
kabul edecekler, Osmanli ise $il hacilara Siinni hacilara gosterilen ilgiyi
gosterecektir.®®® Nadir Sah’1n siyaseten izledigi bu politika, Siiligin tarihsel siirecinin
g0z ard1 edilmesine ve dogal olarak Sii ulemanin tepkisine sebep olmustur. Bu durum
Nadir Sah’in éldiiriilmesiyle son bulmustur.*®® Nadir Sah’tan sonraki siirecte ise
Siflerin Stinnilere yonelik 6zellikle sahabe ile ilgili efsanevi rivayetleri halk arasinda
yaymak suretiyle tutumlarindaki sert tavir yer yer kendini goéstermeye devam
etmistir.*’!

Stinni-$11  yakinlasma ¢abalarinin  6zellikle sdylem diizeyinde Humeyni
tarafindan da benimsendigi ve devam ettirildigi goriilmektedir. Humeyni, Islam’in ve
Miisliimanlarin birligi vizyonunu giiclii bir sekilde savunmakta ve bu birligin
saglanabilmesi igin Islami prensiplere dayali bir yonetimin sart oldugunu
vurgulamaktadir. Humeyni’nin bu yaklasimi, iran Islim Devrimi’nin temel taslaridan
biri olarak, IslAmi yonetim anlayisinin Miisliimanlar aras1 birlik ve dayanisma igin
zorunlu oldugu fikrini merkeze almistir. Ona gére Islam cografyasimi emperyalistlerin
basa getirdigi zalim ve kukla ydnetimlerden kurtarmak ve adil bir Islam devleti kurmak
gerekir.**

Humeyni’nin bu sdylemlerinden, imamet inancim1 kabul etmeyen Islam
devletlerinin zalim ve zorba oldugu diisiincesini benimsedigi anlagilmaktadir. Ona
gbére Miisliimanlarin birligi Sii diisiincedeki imamet anlayist ile miimkiindiir. Yani
Islam birliginden kasit Sii diisiincenin benimsenmesi ve tiim Islam cografyasinda bu
diisiincenin hakim olmasidir. Zira Humeyni, Siinni-Sii ayriliginda Siinni islam devlet
yonetimlerini suclamaktadir. Ona gore bu iki grup arasindaki farkliliklar Hz.

Peygamber donemine kadar uzanmaktadir. Emevi ve 6zellikle Abbasi halifelerinin bu

farkliliklar1 kullanarak ihtilaf ¢ikartmaya calistiklarini, Stinni ve Siiler arasinda bir

39 Hakyemez, Osmanli-Iran Iliskileri ve Siinni-Sii Ittifaki, 63-66.

400 Hakyemez, Osmanli-Iran Iliskileri ve Siinni-Sii Ittifaki, 68.

401 Hakyemez, Osmanli-Iran I'li§l§ileri ve Siinn?—Sii Ittifaki, 70; Ahmed Katib, Nedenleri Tarihte Kalmis
Siyasi Ayrilik Siinnilik-Siilik Islam Birligi (Istanbul: Mana Yayinlari, 2015), 189.

402 Humeynt, Isldm Fikhinda Devlet, 43.
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rekabet ortami olusturduklarini ifade etmektedir. Sil imamlarin Siinnilerle namaz
kilarak, onlarin cenazesine katilarak bu durumu diizeltmeye c¢alismasina ragmen
iktidarda olanlarin tefrika c¢ikarmasmna mani olamadiklarini dile getirmektedir.**?
Humeyni’nin bu sozlerini Iran IslAm devriminin gergeklestigi yilda Siinni Kiirt
ahalisine ydnelik sarf ettigi gdz oniine aliacak olursa iran icerisindeki siyasi otoriteyi
temin etme gayesinin oldugunu séylemek miimkiindiir.

Benzer sdylemleri ¢cok¢a bulunan Humeyni’ye gore Miisliimanlar, “Ey iman

edenler! Yahudileri ve hiristiyanlart veli edinmeyin.***

ayetini ve genel anlamda
Kur’an’1 dinleseydi, birlik olurdu ve hicbir gii¢ Miisliimanlara saldiramazdi. Nitekim
Humeyni, bir milyardan fazla Miisliimanin birlik olmalar1 durumunda iki siiper giiciin
etkisi altinda kalmayacagini vurgulamaktadir. %

Tarihsel siirecte Islam diinyasinda mezhepler arasinda cesitli gerilimler
yasanmis olsa da mezhepler iistii bir birlik arayis1 hem ge¢miste hem de giiniimiizde
farkli diiglintir ve liderler tarafindan savunulagelmistir. Nadir Sah ve Humeyni gibi
siyasi liderlerin birlik ¢agrilari, gogu zaman mezhebi farkliliklar1 asmay1 amaglar gibi
goriinse de arka planda mezhebi bir merkezilestirme hedefi tasidig1 da gézlenmektedir.
Humeyni 6rneginde bu yaklagim, Siiligin siyasi bir ideolojiye doniistiiriilerek tim
[slam diinyasina yayilmasi yoniindeki stratejik bir vizyonla birlesmektedir. Bu
baglamda Islam kardesligi soylemi, gercek anlamda mezhepler arasi yakinlasmayi
degil Sii merkezli bir politik yapilanmay1 mesrulastirma aracina doniisebilmektedir.

Humeyni’nin ifadelerinden Isldm birligine verdigi énem agik¢a goriilmektedir.
O, Miisliimanlarin ve Miisliman devletlerin diismanlara kars1 birlik i¢inde olmalar1
gerektigini ve bu birlik sayesinde zalimlerin egemenliginden kurtulusun miimkiin
oldugunu vurgulamaktadir. Bu birliktelik anlayisi, Humeyni’nin siyasi ve dini liderlik
vizyonunun merkezinde yer almaktadir. Ancak Humeyni’nin bu birligi savunurken
Sia’y1 oncelikli olarak ele aldigi, Siinni mezheplerin Siilik ile daha fazla uyum
saglamasini arzu ettigi anlagilmaktadir. Bu yaklasim, onun islam diinyasinda bir birlik

arayist i¢inde oldugunu ve bu birligin olusumunda Siilige oncili bir rol atfettigini

gostermektedir. Humeyni’nin bu tutumu, Ehl-i siinnet ve S$ia arasinda daha derin

403 Humeyni, Sahife-i Imdm, 6/94.
404 Maide 5/51.
405 Humeyni, Sahife-i Imdm, 15/455-6.
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anlayis ve igbirligi gelistirme potansiyeline sahipken ayn1 zamanda mezhebi kimlikler
ve inanglar arasindaki dogal farkliliklart g6z ardi ederek bir mezhebin digerine
iistlinliigiinti vurgulama riskini de barindirmaktadir.

Humeyni’nin Islam birligi sdylemleri, sadece teorik bir ideal olarak degil, ayn1
zamanda $iiligin merkezde konumlandig1 yeni bir dini-siyasi diizenin ingasi
baglaminda da ele alinmalidir. Onun iimmetin vahdeti fikri, cogunlukla veldyet-i fakih
merkezli bir otorite anlayisina dayanmakta bu da farkli Islam1 geleneklere yonelik bir
tir ideolojik biitiinlestirme egilimi dogurmaktadir. Bu durum bir yandan Islam
kardesligi vurgularinin giic kazanmasina yol acarken diger yandan Siinnilik basta
olmak tiizere diger mezheplerin sistematik bicimde Otekilestirilmesi riskini de
beraberinde getirmektedir. Humeyni’nin hem devrim Oncesi hem devrim sonrasi
sOylemleri bu gerilimi agikca ortaya koymaktadir. Bu cergevede calismamizin
devaminda énce Humeyni’nin Islam kardesligi ve Siinnileri otekilestirmeye dair
sdylemlerini, ardindan Iran islim Cumbhuriyeti 6zelinde sekillenen kurumsal takrib
faaliyetlerini ve son olarak veldyet-i fakih kurumu ve etkilerini inceleyerek Siinni-Sii
ekseninde sekillenen birlik sOyleminin imkanlarim1 ve smirlarini ele almaya

calisacagiz.

1.3.1. islim Kardesligi Soylemleri

Humeyni’nin Islam birligine dair en dikkat ¢ceken yonii amaglari farkli olsa da
her donemde yapmis oldugu kardeslik vurgusudur. Bu kardeslik vurgusunun her ne
kadar Islam birligi hassasiyeti olarak gériilse de temeldeki amacinin devrim éncesinde
kitleleri devrim hareketine mobilize etmek, devrim sonrasinda ise yeni kurulan Islam
Cumhuriyetinin siyasi otoritesini saglamlastirmak oldugu sdylenebilir.

Humeyni, devrim oncesi siirecte veldyet-i fakih teorisini agikladig1 Isldm
Fikhinda Devlet adli eserinde Miisliimanlarin birligi icin bir IslAm devletinin gerekli
oldugunu siklikla ifade etmekte ve bir devlet teskili i¢in kardeslik vurgusunu 6n planda
tutmaktadir.* Nitekim o, Miisliimanlarin tamamim Isldm sancagi altinda
saymaktadir.*”” Necef’te siirgiinde bulundugu yillarda gelistirdigi devrimci

sOyleminde Bati diinyasini temel karsit olarak konumlandirmistir. Bu baglamda

406 Humeynt, Isldm Fikhinda Devlet, 43.
407 Humeynt, Isldm Fikhinda Devlet, 166-167.
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Humeyni, Bati’ya karsi miicadelede Miisliimanlar1 bir araya getirecek en giiclii
ideolojik zeminin Islam oldugunu belirtmektedir. O, Sii fikhi gelenek icinde yer
almakla birlikte sOyleminde mezhebi ayrimlardan 6zellikle kacginarak evrensel ve
mezhep iistii bir Islami dil insa etmeye &zen gostermektedir. Humeyni’nin bu
yaklagiminda yasadigi cografyanin ¢ogunlukla Arap ve Siinni bir niifusa sahip olmasi
biiyiik 6neme sahiptir. Onun Filistin meselesi gibi biitiin Miisliimanlarn ilgilendiren
konularda gosterdigi reaksiyon da Humeyni'nin insa etmeye calistigi dilin bir
parcasidir. Bu sayede eserlerinin Arapca’ya ¢evrilmesiyle birlikte hem Arap Siiler hem
de Siinni kitleler nezdinde karsilik bulmasi miimkiin olmustur. Humeyni’ye gore
Bati’nin temsil ettigi ortak tehdide karsi Islim iimmetinin kaybettigi izzeti yeniden
kazanabilmesi ancak Islam’m metafizik ve biitiinciil giiciiniin merkeze alinmasiyla
miimkiindiir.**®

Devrim gerceklestikten sonra Humeyni, halka yonelik bircok konusma
yapmustir. O, devrimin gerceklestigi yilda Siilerin Siinnilerle bir ve kardes oldugunu
ifade etmekte tefrika ¢ikarmaya calisanlarin ise cahil kimseler oldugunu
belirtmektedir.*” Humeyni, milletler ve mezhepler arasinda hicbir fark olmadigimn,
birbirleri {izerinde imtiyazlarinin bulunmadigini ve kardes olduklarini belirterek, bu
durumun Iran Anayasasinda da net bir sekilde ortaya koyulacagim ifade etmekte
ozellikle Sii olmayanlarin da Iran anayasasi i¢in yapilacak referanduma katilmalarim
ve destek vermelerini istemektedir. Referandumun yaklastigi donemde Siinni
bolgelerde cikan protestolara yonelik halkin sakin olmasi gerektigini, Siinnilerle
kardes olduklarin1 ve anayasada aralarinda higbir fark olmaksizin siyasi-ictimai
haklarmin verilecegini beyan etmektedir.*'® Yine Kum’da Tiirkmen bdlgelerinin
kalkinmasi1 hakkinda onde gelenlere yonelik yaptign konusmasinda Iran Islam
Devriminin bereketlerinden birinin de Siinni ve Sii ulemanin tek bir cati altinda
toplanmast oldugunu belirtmektedir. O, farkli etnik ve mezhebe sahip olan
kardesleriyle tiim zorluklar1 birlikte iistlendiklerini ifade etmektedir.*!! Ayrica

diismanlarin tiim ayirma c¢abalarina ragmen Siinnilerle kardes olduklarini ve birlik

408 Dabashi, Theology of Discontent: The Ideological Foundations of the Islamic Revolution in Iran,
424-426.

409 Humeyni, Sahife-i Imdam, 6/133.
410 Humeyni, Sahife-i Imdam, 6/430, 462.
411 Humeyni, Sahife-i Imdam, 9: 416.
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olmanin vacip oldugunu belirtmektedir. Ona gore Siinniler ve Siiler vahdeti muhafaza
ederse Iran somiirgecilerin boyundurugu altina girmez. Bu durumu “Islam’da Siiler ve
Siinniler arasinda asla bir ayrim yoktur. Imamlarimiz bize bir olmamizi ve
toplumlumuzu bir arada tutmamizi emrettiler. Siinni kardeslerimiz diismanin
soylemlerine aldanmamalidir. Biz hepimiz kardesiz ve bu iilke bizimdir.” sozleriyle
de acikca ortaya koymaktadir.*!

[ran Islam Devriminin Siinni-Sii birlikteligi i¢in 6nemli bir vesile oldugunu
bir¢ok konugmasinda dile getiren Humeyni, Tahran’da Cuma imamlarina yonelik
yaptig1 konugsmasinda bu durumu yinelemektedir. O, Ehl-i siinnet ve Ehl-i Sia’nin
[slam igin birlikte galigmasi gerektigini vurgulamaktadir. Bu konuda Cuma
namazlariin énemli bir yere sahip oldugunu belirten Humeyni, Cuma namazlarinda
insanlarin bilinglendirilmesi ve IslAm’in ahkAminin yayilmasimin gerektigine dikkat
cekmektedir. Bu gibi toplantilara hem Siinni hem S$ii kardeslerin katilmasinin ve
problemleri dile getirmesinin ¢ok iyi bir eylem oldugunu belirtmektedir.*'* Nitekim
yine Vahdet Haftas1 miinasebetiyle Tahran’da gergeklestirilen toplantiya Siinni ve Sii
kardeslerinin katilmasinin ¢cok 6nemli oldugunu vurgulayan Humeyni, Allah’in nimeti
ile kardes olduklarini ve Siinni ve Siilerin bir olduklarini belirtmekte ayrica bu birlik
halinin baki kalmasim {imit etmektedir.*!*

Humeyni’nin bu sekilde Islam kardesligini dile getirmesini ve dzellikle bunda
[ran Islam Devriminin katkisini siklikla vurgulamasini Iran Islam Cumbhuriyeti ic
siyasetini diizenleme gayesi ve toplumu ydnetimin yaninda yer almaya ikna etme
cabasi olarak goriilebilir. Nitekim Busehr Cuma imamlarina yonelik konugmasinda,
siyasetin din ile ayrilmas1 meselesinin Emevilerle baslayip, Abbasilerle kuvvetlenen
bir siire¢ oldugunu ve giiniimiizde de bu durumun topluma empoze edilmeye
calistldigim belirtmektedir. Iran cografyasinda ozellikle Sistan ve Bahteran gibi
bolgelerde Siinni-Sii ¢atismasinin ¢ikarilmaya ¢alisildigini fakat Siinnilerin dahi bu
duruma kars1 ¢iktiklarini belirtmektedir. Ayrica ayrilik¢ilik yapan herkese karsi Stinni

ve Siilerin birlikte hareket etmesini tavsiye etmektedir.*!>

412 Humeyni, Sahife-i Imam, 6/83; Siinnilerle ilgili kardeslik soylemleri i¢in ayrica bk. Humeyni, Sahife-
i Imdm, 16/418-9.

413 Humeyni, Sahife-i Imam, 13: 438-9.

414 Humeyni, Sahife-i Imdam, 15/469.

415 Humeyni, Sahife-i Imdam, 16/419-20.
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Islam’da 1rk, dil, etnik koken, grup veya bdlge olmadigim belirten Humeyn,
tiim Miisliimanlarin kardes ve esit oldugunu, Is14m’1n tiim haklarindan yararlanacagini
ifade etmektedir. O, Siinni-S$i1 ¢atismasini koriikleyen kisi ve gruplara karsi birlik
olunmasi gerektigini vurgulamakta ve ayrica Siinnilerin, bu tlir ¢atigmalan tesvik
edenleri kinamalar1 gerektigini belirtmektedir. Iran cografyasinda bu ayrilikel
sdylemleri giindeme getirenlerin ise cezalandirilmas: gerektigini vurgulamaktadir.*!®
Nitekim 1981 yilinda Iran’da gergeklesen ayaklanmalarm Islam itikadina sahip
olmadiklar1 halde Siinni veya Sii goriiniimlii baz1 kimseler tarafindan tefrika amacl
organize edildigini, bu durumun etnik kokenli ortaya ¢iktigin1 belirten Humeyni, halki
itidalli olmaya ve devlete kars1 tuzak olan eylemlerden uzak durmaya ¢agirmaktadir.
Ona gore bu hareketlerin tiimii, Islam’1 aracsallastirarak Iran IslAm Cumbhuriyeti’ni
zayiflatmay1 ve itibarsizlastirmay1 hedefleyen girisimlerdir.*!’

Humeyni’ye gore Siinniler, dinl ya da mezhebi bir azinlik olarak
degerlendirilmemelidir. Onun defalarca vurguladigi gibi mezhebi azinliklara yonelik
tutum olumlu olacak zira Islam onlari muhterem kabul etmekte ve tiim haklarmi
gilivence altina almaktadir. Humeyni, Siinnilerin mecliste vekil sahibi olma hakkina
sahip oldugunu, siyasi ve toplumsal faaliyetlerini Ozgiirce siirdiirebileceklerini,
mezhebi islerini serbestce yiiriitebileceklerini ifade etmektedir. Ona gore Siinniler Iran
vatandasidir ve diger Iranlilarla esit haklara sahip olarak Islim Cumhuriyeti’nin
himayesi altinda giiven iginde yasayacaklardir.*!®

Sonu¢ olarak Humeyni’nin Islim kardesligine dair sdylemlerinin, farkli
tarihsel ve siyasal baglamlarda sekillendigini sdylemek miimkiindiir. Mezhepleriistii
bir birlik fikri varmis gibi goziikse de bu birligi belirli simurlar dahilinde
yonlendirmektedir. Necef’te silirglinde bulundugu yillarda yaptigi konusmalar,
ozellikle Bat1 karsit1 bir zemin tizerine inga edilmistir. Bu donemde kullandig1 kavram
ve Uslup, mezhebi farkliliklar1 arka plana iterek {immetin ortak diigmanina karsi
birlesmesi gerektigi fikrini 6ne ¢ikarmaktadir. Humeyni, bu sdyleminde islam’mn
evrensel ve birlestirici giiclinii vurgularken Siilige 6zgii vurgulardan bilingli sekilde

uzak durmaya caligmaktadir.

416 Humeyni, Sahife-i Imdam, 9/312, 351.
417 Humeyni, Sahife-i Imdam, 14/297.
418 Humeyni, Sahife-i Imdam, 5/292.
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Iran Islam Devrimi’nin ardindan ise bu sdylem, devrimle kurulan rejimin
mesruiyetini ve toplumsal tabanini giliclendirme amaciyla daha da yogunlasmistir.
Devrim sonrasinda yapilan konusmalar, anayasa referandumu, Vahdet Haftasi gibi
uygulamalar aracilifiyla Siinnilerin sisteme dahil olmasini saglamay1 hedefleyen bir
kapsayicilikla sekillenmektedir. Bu donemde Islam kardesligi vurgusu, ahlaki, dini ve
siyasi bir arag islevi de gormektedir. Mezhep farklarini agsmay1 amaglayan bu sdylem
hem ulusal birlik duygusunu giiclendirmekte hem de Siiligin kurumsal {stiinliigiinii
arka planda tutarak siyasi bir strateji olarak kullanilmaktadir. Bu yoniiyle Humeyni’nin
kardeslik anlayisinin, idealist bir immet tasavvurundan ziyade, siyasi sartlarin zorunlu

kildig bir dil olarak kendini gdstermektedir.

1.3.2. Siinnileri Otekilestirme

Iran tarihine bakildiginda, Siiligin resmi mezhep olarak teskilatlandirilmasi ve
Stinniligin kamusal alandan dislanmasi, 6zellikle Safeviler doneminde (1501-1722)
kurumsal bir din siyaseti olarak belirginlesmektedir. 1501 yilinda Sah Ismail’in
Tebriz’de Siiligi devletin resmi mezhebi ilan etmesiyle baslayan bu siire¢ yalnizca
mezhebl bir tercih degil, aym1 zamanda Siinniligin mesruiyet zemininden
uzaklastirilmasi anlamima gelmektedir.*!”

Safeviler doneminde Siiligin devlet dini olarak ilan edilmesiyle birlikte
[ran’daki din politikas1 dort cephede yiiriitiilen sistemli bir déniisiim siirecine girmistir.
Bu siirecin temel ayaklarindan biri, Siinniligin bastirilmast ve kamusal alandan
tasfiyesi olmustur. Sah Ismail’in Tebriz’de gergeklestirdigi bu eylem, basit bir mezhep
tercihi olmanin 6tesinde Siinniligi siyasal ve dinl mesruiyet alaninin digina iten bir
baslangi¢ olarak degerlendirilmelidir. Halefleri tarafindan siirdiiriilen bu politika, halk
tasavvufu ve mehdici akimlarla birlikte Siinniligi de hedef almistir. Ancak genis
kitlelerin dini zihniyeti {izerindeki etkisi Sah Abbas donemine kadar sinirl kalmistir.

Safevilerin Siiligi tahkim etme stratejisi, Siinniligi yalnizca farkli bir mezhep olarak

419 Ayrintil bilgi icin bk. Mehmet Celenk, 16-17. Yiizyillarda Iran’da Siiligin Seyri (Bursa: Emin
Yaymlari, 2016), 171-252; Habip Kartaloglu, Safevilerin Ilk Déneminde Iktidar-Ulema Iliskisi
(Ankara: Fecr Yaylari, 2022); Siilerin Siinnileri Stekilestirmesi baglaminda ilhanlilar dénemi
(1256/1353) Siilerinin, Siinni hilafetin diisiisiine etkileri hakkinda bk. Sahin, /lhanlilar Déneminde
Siilik, 82-99; Hanifi Sahin, “Abbasilerin Son Dénemlerinden Ilhanlilarin Yikilisina Kadarki Siiregte
Sii-Siinni Iliskileri”, e-Makdldt Mezhep Arastirmalart Dergisi 6/2 (2013), 17-42.
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degil potansiyel bir tehdit ve dteki*?® olarak konumlandirmistir. Bu &tekilestirme, 17.

ylizyilin sonlarina dogru dini hiyerarsinin devlet destekli takibatlariyla daha kurumsal
bir mahiyet kazanmistir.**!

Takip eden yiizyillarda uygulanan bu dislayict yaklagim, Siinnilige karsi
ideolojik ve kurumsal bir miicadeleye donilismiis, Siiligin tahkimi amaciyla yiiriitiilen
politikalar, Siinniligi bir sapma, hatta tehdit olarak konumlandirmistir. Bu tarihsel arka
plan, modern Iran Islam Cumbhuriyeti’nde de izlerini siirdiirmektedir. Devrim
sonrasinda Siiligin resmi mezhep olusu gecmisteki Otekilestirici tutumlarin yeni
bicimlerle siirdiiriilmesine zemin hazirlamaktadir. Iste bu tarihi arka plan gergevesinde
Humeyni’nin sdylem ve metinlerinde yer alan Siinnilik tasavvurunu analiz etmek
sadece bireysel goriislerinin degil, ayn1 zamanda kurumsallasmis bir dini-politik
mirasin gilincel yansimalarini da anlamak acisindan 6nem arz etmektedir. Nitekim
Humeyni’nin siyasi gayelerde Siinni-Sii kardesligine yonelik sOylemleriyle celisen
birgok otekilestirici uygulamalari ve ifadeleri bulunmaktadir.

Humeyni’nin, Stinnilere yonelik 6tekilestirici tutumunun yansimalar1 en basta
[ran Isloam Cumhuriyeti Anayasasinda kendini gostermektedir. O, olumlu bir tablo
cizerek anayasada Siinni, Sii ve diger azinliklar dahil olmak iizere biitiin Iran halkinin
haklarmin diisiiniildiigiinii belirtmektedir. Fakat Islim’da Miislim gayr-i miislim
ayrimi varken Humeyni’nin Iran anayasasinda devletin resmi mezhebinin Ca’feriyye
olarak belirlenmesi basli basina Stinnileri 6tekilestirici bir durum olarak karsimiza
¢ikmakta ve bu durum bizzat kendisinin kardeslik sdylemleriyle ¢elismektedir.**?

Humeyni’'nin devlet yonetimindeki otekilestirici tutumunun hem devrim
oncesi hem devrim sonrasi bazi ilmi eserlerine de yansidigi goriilmektedir. 1943
yilinda Ali Ekber Hakemizade’nin Esrdr-1 hezarsale adl1 eserine karsi Siiligi savunma
gayesiyle kaleme aldig1 Kegf-i esrar adli eseri bunu net bir sekilde ortaya koyan
ornekler icermektedir. O, Siilerin Hz. Peygamber hakkinda olmayan

olaganiistiiliiklerin imamlar hakkinda sdylendigini belirten Siinnilere karsi budala,

420 Burada sunu ifade etmek gerekir ki Sia’da Siinni alimler tarafindan Stekilestirilmistir. Hatta Siinni
alimler Sia’y1 Rafiza olarak nitelendirmislerdir. Sif alimler de Réfiza terimini &vgii igeren bir isme
doniistirmeye galismiglardir. Bk. Etan Kohlberg, “Imamiyye Sias1 Geleneginde ‘Réfizi’ Terimi”,
cev. Halil Ibrahim Bulut, Kelam Arastirmalart Dergisi 2/2 (2004), 117-124; el-Es* ari, Makalatii'I-
Islamiyyin, 16; Eblt Manstir Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed b. el-Bagdadi, el-Fark beyne'l firak,
nsr. Nuaym Hiiseyin Zerzlr (Beyrut: Mektebetii’l Asriyye, 1436), 65.

1 Arjomand, The Shadow of God and the Hidden Imam, 107-109.

422 Humeyni, Sahife-i Imdam, 14/290.

115



ahmak, hayasiz, arsiz vb. ifadeler kullanmakta ayrica Siinnilerin dogrular1 6grenmesi
icin Allame Hilli’nin (61. 726/1325) ve Allame Meclisi’nin (61. 1110/1698) eserlerini
okumalarini tavsiye etmektedir. Devaminda ve eserinin farkli yerlerinde Siinnileri,
fitne ¢ikarmaya calisan yalancit ahmaklar, imamlara karsi kin ve nefret besleyenler
olarak nitelendirmektedir.**?

Humeyni, $ia’nin Emeviler doneminde ortaya ¢iktig1 ve sekillenmesini Ca‘fer
es-Sadik’tan sonra aldigim soyleyen kisiye afyon kullanmis cahil adam seklinde
ifadeler kullanmaktadir.*>* Bu onun Sia’ya yénelik yapilan en ufak elestirilere bile
tahammiil gosteremedigini ve ilm1 cevaplar vermek yerine hemen saldiriya gegtigini
gostermektedir. Buna 6rnek bir reaksiyon olarak Humeyni, Siiligin, Mecisilik ve Fars
kiiltiirtintin ~ hdkim  oldugu cografyada ¢ikmasi  hasebiyle = Mecusilikle
irtibatlandirilmasima karsilik putperestligin  Arap toplumunda hakim oldugunu
belirtmektedir. Bu anlamda Humeyni, Siiligi savunma gayesiyle irk¢r kotii ve
kendince asagilayici nitelemelerden de kaginmamaktadir.*?

Humeyni’nin devrim sonrasi yazdigi eserlerinde de otekilestirici ifadelerinin
bulundugu hatta kimi zaman Sinnileri mi’min kategorisinde saymadigi
goriilmektedir. Ona gore “Mii’'minler ancak kardestirler, oyleyse iki kardesinizin
arasim diizeltin, Allah’a itaatsizlikten sakimin ki rahmetine mazhar olasiniz.”**
ayetindeki kardeslik Hz. Peygamber doneminde miinafiklar haricindeki Allah’a ve
Restl’line iman eden mii’minler i¢in gecerlidir. Onun vefatindan sonra ise gercek
mii’minler velayeti kabul ve tasdik edenlerdir.**’” Bu anlamda Siiler yani Allah’a
Rastliine ve velayete iman edenler birbirleriyle kardestirler ama Siiler ile Stinniler
kardes degildir. Ciinkii Stinniler velayete iman etmezler. Hatta bu sebeple yani
Siinnilerin mii’min sayilmamasi sebebiyle onlar hakkinda giybet de caizdir. Ona gore
mezheplerinin usuliine ve imamlarindan gelen haberlere bakildiginda Siinnilikten,

Stinnilerden ve imamlarindan teberri etmek gereklidir. Ciinkii Siinniler ve Siiler

arasinda bir kardeslik yoktur.”® Humeyni’nin verdigi bir fetvada “Bir kimsenin

423 Humeyni, Kegf-i esrdr, 120-121, 123; Humeyni, Kesfii 'l esrdr, 127, 128.
424 Humeyni, Kegfii’l esrdr, 137.

425 Humeyni, Kesfii'l esrdr, 42, 45, 47-48.

426 e]-Hucurat 49/10.

427 Humeyni, el-Mekdsibii’I-muharreme, 1/377.

428 Humeynt, el-Mekdsibii’'I-muharreme, 1/378.
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buldugu esyalari iizerinde sahibine dair bir alamet varsa ister kafir olsun ister Siinni
olsun...” seklinde bir ifade kullanmasi, kafir ile Siinni’yi yakin kategorilerde
degerlendirmesi onun Siinnilere dtekilestirici dilini gdstermesi agisindan énemlidir.**

Islam kardesligi ve kurumsal anlamda takribi uzun siire destekleyen Siinni alim
Seyh Ebii’l Hasen en-Nedvi zamanla Siinni-Sii kardeslik ¢alismalarindan bir fayda
saglanamayacag1 kanaatini benimsemis ve ahir dmriinde $ia ve Humeyni hakkinda
agir ithamlarda bulunmustur.**° Onun bu kanaate ulasmasina Humeyni’nin yukarida
zikrettigimiz ifadelerinin sebep oldugu varsayilabilir. Humeyni’nin Hafiz Esed
tarafindan 1982°de gerceklestirilen Hama katliamina sessiz kalmasi, hatta Suriye
[hvan’min agiklamalarina gére Suriye rejimine silah destegi sagladig: iddiasi**! onun
Imamiyye’ye gore bile sapik kabul edilen Nusayrilerin tarafini tutup Siinnileri
otekilestirmesini gostermesi agisindan 6nemlidir.

Humeyni’nin erken donem eserleri ile devrim sonrasi fetvalari, Siinnilige
yonelik belirgin bir 6tekilestirme egilimi sergilemektedir. 1943’te kaleme aldig1 Kesf-
i esrar’da kullandig1 tslup, basit bir elestiri sinirin1 asarak Siinnileri tahkir edici ve
dislayict nitelemelerle tasvir etmektedir. Boylece kapsamli bir tenkitin Otesinde
Stinniligin batil bir zeminde konumlandirilmasi hedeflenmektedir.

Devrim sonrasinda kaleme alinan fikhi metinler ve verilen fetvalar da benzer
bir ¢izgiyi siirdiirmektedir. Mi’min vasfi, imamet inancinin kabuliiyle
sinirlandirilmaktadir. Bu yaklagim Siinnilerin hem itikadi hem de siyasi anlamda
noksan sayildigim1 ortaya koymaktadir. Anayasa’da Ca‘feriyye mezhebinin resmi
mezhep statiisiine kavusturulmasi, s6z konusu dislayiciligin kurumsallagmasina zemin
hazirlamig diger mezhepler ise yalnizca kiiltiirel mevcudiyetle sinirl birakilmistir.

Sonug olarak Humeyni’nin sdyleminde kardeslik vurgusu ile mezhep merkezli
otekilestirme dilinin eszamanli olarak dile getirildikleri goriilmektedir. Baglam, zaman
ve siyasi ihtiyaglara bagli olarak bu iki sdylem arasinda stratejik gecisler
yapilmaktadir. Tiim bu bilgilerden hareketle Humeyni’nin, mezhep temelli siyasi

goriisiinii kimi zaman geri planda tutarak Siinnilere ve Siinnilige yoOnelik hem

429 Humeyni, “Istifta’at”, 2017, 1/80.
430 Mehmet Ali Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar (Istanbul: Klasik, 2020), 152.
1.Sen, [ran i Sii Politikalar: Baglaminda Ortadogu daki Vekalet Savaslari, 297-298.
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birlestirici hem de &tekilestirici unsurlar tagityan ¢ok yonlii bir sdylem benimsedigini

s0ylemek miimkiindiir.

1.3.3. Kurumsal Takrib Faaliyetleri

Sozliikte “yaklastirmak” anlamina gelen takrib, terim anlamiyla basta Ehl-i
siinnet ve Sia olmak iizere Islim mezhepleri arasindaki ayriliklarin giderilmesi ve
Islam kardesliginin yeniden tesis edilmesi anlamina gelmektedir.**? Ciinkii mezhepler,
tarihsel siire¢ boyunca karsilikli etkilesim ve iletisim igerisinde bulunmuslardir. Bu
etkilesim, mezheplerin diisiinsel yaklasimlarin1 ve sdylemsel yapilarini dogrudan
bigimlendiren dnemli bir unsur olarak dne ¢ikmaktadir.**?

Genel anlamda takrib faaliyetleri daha ¢ok Osmanli Devleti’nin zayiflamasi,
Islam beldelerinin cogunun isgal edilmesi ve ozellikle 1924’te hilafetin
kaldirilmasindan sonra baslamustir. {1k olarak diizensiz bazi toplantilar yapilmissa da
olumlu neticeler alimamamustir.*** Bu toplantilar arasinda énemli bir yeri haiz olmasi
agisindan 1931 yilinda gerceklestirilen Kudiis Islam Kongresine 6zellikle Siinni-Sii
iligkilerini ve birlikteligini ortaya koymasi bakimindan deginmek gerekir. Bu
toplantiya 22 iilkeden 145 delege katilmis, toplanti sonrasinda ise Miisliimanlar
arasindaki birlige vurgu olmasi agisindan Siinni ve Siilerden olusan on bin civarinda
cemaate Sif alim KasifiilgitA Cuma imamhg yapmustir. Sii alim, hutbede Islam
kardesliginin 6nemine deginmistir.**

Tarihsel siiregte Stinni ve Siileri teorik ve pratikte yakinlastirma ¢abalarinin en
onemli adimlarindan biri 1945 yilindan itibaren Imami alim Muhammed Taki el-
Kummi’nin girisimleriyle Misirda, “Cemaatii’t-Takrib Beyne 'I-Mezahibi l-Islamiyye”
adinda bir kurum olusturulmasidir. Bu kurumda Kagsifiilgitd, Hibetii’d-din es-

Sehristani, Abdiilhiiseyin Serefiiddin, Muhammed Salih el-Mazenderani, Cevad
Mugniye, Abdiilhiiseyin er-Resti, Sadreddin es-Sadr ve Burlcirdi gibi Sii alimler,

432 Ramazan Tarik, Islam Diisiincesinde Mezhepleri Yakinlastirma Girisimleri (Takribii’l-Mezahib:
Misir Ornegi), 19.

433 Mehmet Kalayci, “Siilik-Siinnilik Iligkisinin Kapsami Ve Smirlarina Dair Bazi Metodik
Miilahazalar”, e-Makalat Mezhep Arastirmalart Dergisi 6/2 (2013), 309.

434 Ayrintih bilgi igin bk. Ramazan Tarik, Islam Diisiincesinde Mezhepleri Yakinlastirma Girigimleri
(Takribii’I-Mezahib: Misir Ornegi), 163-167.

433 Ramazan Tarik, Isldm Diisiincesinde Mezhepleri Yakinlastrma Girisimleri (Takribii’l-Mezahib:
Miswr Ornegi), 172.
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Abdiilmecid Selim, Mahmut Seltht (1983-1963), Muhammed Ebl Zehre (1898-1974)
ve Muhammed el-Medeni gibi Siinni alimler bulunmaktadir.**® Bu kurum 1949-1972
yillar1 arasinda Siinni, Zeydi ve Isnaaseri yazarlardan olusan Risaletii’I-Isldm adl bir
dergi de ¢ikarmustir.**” Cemaatii’'t-Takrib 1960’lardan sonra 6nemini kaybetmeye
baslamistir. Bu kurumun zayiflamasinin en 6nemli sebepleri hig siiphe yok ki Sii alim
BurGcirdi’nin 1961, Siinni alim Mahmut Seltit’'un ise 1963 yilinda vefat
etmeleridir.**®

Burada dikkat ¢eken husus Iran’da ve Sii toplumun genelinde merci-i taklid
olarak kabul edilen ve Humeyni ile fikri ayriliklar1 bulunan Burficirdi’nin*® vefat
etmesi ile Humeyni’nin merci-i taklid makamina ulasmasi ve Humeyni’nin Sii
liderligini tistlendikten sonra kurumsal anlamda takrib faaliyetlerinin sekteye ugramis
olmasidir. Nitekim 1979 Iran Islam Devrimi neticesinde Misirla diplomatik iliskilerin
kesilmesiyle bu kurum tamamen dnemini yitirmistir. Ayrica bu miiessesenin kurucusu
Taki el-Kummi’nin de devrim sonrasi Paris’e siirgiin edilmesi,**° Humeyni’nin
kurumsal anlamda takrib faaliyetlerini sonlandirdigin1 gostermektedir.

Humeyni’nin kurumsal diizeyde takrib faaliyetlerine zaman zaman engel tegkil
eden tutumlari, onun bu alana tamamen kayitsiz kaldig1 seklinde yorumlanmamalidir.
Zira hem teorik diizlemde hem de pratikte mezhepler aras1 yakinlagsma g¢ercevesinde
degerlendirilebilecek cesitli goriis ve uygulamalar1 mevcuttur. Bu baglamda Iran’da
yapilan bir arastirmaya gére Humeyni’ nin takrib konusundaki goriislerini bes temele
dayandirmak miimkiindiir. Bunlar;

1. insan Fitrati: Insan fitrat1 gere§i iyiyi giizeli kemali ve dostlugu

arzulamasi.**!

436 Hakyemez, “Mezhepleri Yakimlastirma”, 299.

7 Dergi hakkinda ayrintil bilgi igin bk. Siimeyye Kiling, Risdletii’l-Islaim Dergisine Gére Mezhepler
Arast Takrib Diistincesi.

438 Tarik, Islam Diigiincesinde Mezhepleri Yakinlastirma, 281; Hiiseyin Ongan Arslan, “Yirminci
Yiizyilda §iilik ve Stunniligi Yakinlagtirma (Takrib) Hareketleri”, Islam Cumhuriyeti'nde 40 Yil:
Iran’da Toplum, Siyaset ve Degisim, ed. Oziim Sezin Uzun - Hakan Giines (Istanbul: Tarih Vakfi
Yurt Yayinlari, 2020), 271.

439 Amirpur, Humeyni Bir Islam Devrimcisi, 71-76.

440 Hakyemez, “Mezhepleri Yakinlastirma”, 299.

41 Meliha Nikrfs Riistemi, “Mebaniy-i takrib der endise-i imam Humeyni” 63 (2020 1399), 83.
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99442

2. Kur’an: Kur’an’da “Allah’in ipine sumsiki sarilin gibi bircok ayet

insanlarin birlikte olmalarini kardes olmalarini vurgulamasi.*** Humeyni “Mii ‘minler

444 Jyetine isaret ederek tiim Miisliimanlarin, mii’minlerin kardes

ancak kardestirler.
oldugunu ve bunun Allah’in en 6nemli nimetlerinden biri oldugunu vurgulamaktadir.
Burada Humeyni’nin takrib diisiincesine dikkat cekilmek istense de yaptigimiz
incelemede Humeyni’nin bu sdylemleri iran halkina yénelik sdyledigi ayrica Iran
Islam Cumhuriyeti’nin bu sayede devam edecegini belirttigi karsimiza ¢ikmaktadir.*°
Buna mukabil diinyanin neresinde olursa olsun Miisliimanlarin yardim ¢iglhigina da
cevap vermekle miikellef olduklarini belirtmektedir. islam Iran icin gelmemistir. Islam
alem icin gelmistir.*4¢

3. Siinnet:

4. Hz. Peygamber’in ve imamlarin hayat:

Bu iki maddede ortak bir sdylem karstmiza ¢ikmaktadir. Insanlar Hz.
Peygamber’in ve imamlarin hayatlarini, sozlerini miitaala etmelidir. Bu sayede
insanlar Hz. Peygamber ve imamlarin insanlari vahdete ¢agirdigin1 gorebilirler.
Humeyni’ye gore Miisliimanlar arasindaki ihtilaflar Kur’an ve siinnet diigmanlarinin
fitnesidir-komplosudur.**’

5. Akil: Humeyni, Islam ve aklin insanlara birlik iginde olmalari emrettigini
ifade etmektedir. Ona gore eger Miisliimanlar birlikte hareket ederlerse higbir iilke
onlara galip gelemez. Bu diisiincesini, Islim devletlerinin birlesmesi konulu bir
vaazinda dile getirmistir.*3

Humeyni’nin takrib konusundaki bu goriisleri gostermektedir ki Humeynd,
soylem acisindan takribe vurgu yapmis fakat eylem agisindan net bir tavir ortaya
koymamistir. Kurumsal anlamda bir takrib faaliyeti yiirtitmemistir. Belki de Humeyni,
esit sartlar altinda Sinnilerle goriismekten ziyade tiim miisliimanlar1 pesinden

stirtikleyecek bir pozisyon almay1 yeglemistir.

442 Al-i imréan 3/103.

3 Humeyni, Sahife-i Imam, 7/101, 15/437-8; Riistemi, “Mebaniy-i takrib der endise-i imam Humeyn{”,
89.

444 Hucurat 49/10.

45 Humeyni, Sahife-i Imdam, 16/173.

446 Humeynti, Sahife-i Imdam, 19/230; Riistemi, “Mebaniy-i takrib der endise-i imam Humeyni”, 93.

#7 Riistemi, “Mebaniy-i takrib der endise-i imam Humeyni”, 94.

48 Humeyni, Sahife-i Imdm, 15/452-3.
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Humeyni’nin, Necef’ten Kum’a gegtigi 1945’11 yillarda Siinni-Sii kardesligi ve
birlikteligi icin caba sarf ettigi aktarilmaktadir. Miisliimanlarin zayif diismelerini
ayrismalarina baglayan Humeyni, 6zellikle emparyalist giliclere karsi Miisliimanlarin
birligini siirekli dillendirmekteydi.*** Nitekim o, iran Islam Devrimi sonras1 kurdugu
fran IslAm Cumhuriyeti devletini tiim islam {ilkelerine kabul ettirmek ve siyasi
gayelerle Miisliimanlarla iligkilerinin olumlu seyretmesini istiyordu. Bu sebeple
kurumsal herhangi bir faaliyeti bulunmasa da devrim sonrasi bazi diizenlemeler
yapmistir. Ramazan’in son Cuma giiniinii Diinya Kudiis Giinii, Hz. Peygamber’in
(s.a.v) dogum giiniinii de Vahdet Giinii ilan etmistir.**® Ayrica Iran Anayasasinda
“Gergekten bu, tek bir din toplulugu olarak sizin timmetinizdir; ben de sizin

rabbinizim. Su halde bana kulluk edin.”*!

ayeti geregince biitiin Miisliimanlarin bir
immet oldugu, Iran Islam Cumhuriyeti’nin genel siyasetinin de Islim milletlerinin
dostluk ve birlesmesi iizerine oldugu, Islim diinyasinin siyasi, iktisadi ve kiiltiirel
vahdetinin  gerceklesmesi  i¢in  devamli  gayret  gOstermesi  gerektigi
vurgulanmaktadir.**? Anayasanin genel esaslarinin 12. maddesinde ise Iran’mn resmi
dininin Isldim, mezhebinin ise Ca’feriyye oldugu ve bu maddenin asla
degistirilemeyecegi belirtilmektedir. Ayn1 maddede Islom mezheplerinden Hanefi,
Safii, Maliki, Hanbeli ve Zeydiyye’'nin saygin oldugu, mezhep mensuplarinin dini
konularin icrasinda serbest olduklari, dini Ogretimde, egitimde, sahis ve aile
hukukunda ve bunlara bagli davalarda mahkemelerde resmiyetlerinin oldugu
vurgulanmaktadir. Diger mezhep mensuplarinin haklarini korumak sartiyla herhangi
bir mezhebin yogunlukta oldugu bolgelerde ise mevzuatin o mezhebe gore oldugu
belirtilmektedir.** Devrim sonrast Humeyni liderliginde olusturulan anayasada
goriildiigi tizere diger mezheplere haklarinin verilecegi acikca belirtilmekte ve
Miisliimanlar arasinda bir kardeslik tesis edilmesi arzu edilmektedir.

Bu bilgiler neticesinde Humeyni’nin &zellikle devrim &ncesi iran halkim
devrime hazirlamak ve birlestirmek, devrim sonrasi siirecte de Iran’in i¢ biitiinliigiinii

temin etmek gibi siyasi gayelerle Siinni-Sii kardesligine vurgu yaptigin1 sdylemek

49 Hakyemez, “Mezhepleri Yakimlastirma”, 300.

450 Kaplan, “Iran’da Sii-Siinni Yakinlastirma Calismalar1”, 167.

451 Enbiya 21/92.

42 [ran Islam Cumhuriyeti Anayasasi, cev. Omer Okumus (Istanbul: Kayihan Yaynevi, 1980), 23.
433 fran Islam Cumhuriyeti Anayasast, 23, 24.
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miimkiindiir. Onun 6nce dini lider sonra hem dini hem siyasi lider oldugu donemlerde
takrib ile ilgili sdylemden baska kurumsal bir faaliyetinin olmadig bilakis var olan
takrib faaliyetlerinin etkisiz hale gelmesine sebep oldugu sdylenebilir. Nitekim
Humeyni, takrib sdylemleriyle Iran’in Siinniler iizerindeki etkisini arttirmak istemistir.
fran Islam devrimi sonrasi ise Iran Islam Cumhuriyeti sadece Siilerin savunucusu
haline gelmis, devrim Iran Sii devrimine doniismiistiir.*>*

Humeyni’nin kurumsal bir takrib faaliyetinin bulunmamasi farkli sekilde
yorumlamak da miimkiindiir. O, mezhebi bir birlikteligin mimkiin olmadigini
diisiinerek sadece sOylem bazinda Siinni-Si1 kardesligini sik¢a dile getirmis, kurumsal
bir faaliyette bulunmamistir. Bu anlamda o mezheplerin birbirlerine yaklasmasinin
miimkiin olmadigina inandigi i¢in tiim farkliliklara ragmen farkli mezheplere mensup
olan Miisliimanlarin 6zellikle emperyalist giiclere karsi iimmet bilinciyle birlikte
hareket etmesini istemektedir. Bir diger ihtimal ise Islam devriminin yarattig1 ideolojik
ve siyasi sinerjiyle Iran islAm Cumhuriyeti’ni &rnek bir islAim devleti olarak sunmus
ve bu sebeple esit diizlemde veya edilgen bir pozisyonda Siinnilerle bir takrib
faaliyetine ihtiya¢ duymamstir. Bunun yerine Iran’1 Islam diinyasinda merkezi bir
konuma yerlestirmeyi amaglamigtir. Nitekim onun sdylem ve fiili uygulamalar
arasindaki farkliik da bu baglamda anlasilmalidir. Konusmalarinda kardeslik
vurgularini 6ne ¢ikarmis, ancak uygulamada daha ¢ok sembolik adimlarla yetinmistir.
Ramazan’in son Cumasint Diinya Kudiis Giinii ilan etmesi veya Hz. Peygamber’in
dogumunu Vahdet Haftasi olarak belirlemesi bu sembollerin en dikkat c¢ekici
ornekleridir. Keza iran Anayasasi’nda diger mezheplere kismen tanman haklar da bu
sembolik c¢ercevenin kurumsal bir yansimasi olmustur. Ne var ki bu adimlar, esit
zeminli bir mezhep yakinlasmasini degil, Iran merkezli bir Islami birlik tasavvurunu
yansitmaktadir.

Humeyn1’nin vefatindan sonra rehberiyyet makamina gelen Ali Hameney 6nce
Islami birlik diisiincesinin yeniden revize edilmesi gerektigini belirtmis ve bunu
1989°daki Islami Birlik Konferasi’nda sdylemistir. Hamaney’in bu girisimleriyle,

k455

Islami birlik anlaminda Humeyni’nin takipcisi olara kabul edilmesi ise

kanaatimizce uygun degildir. Zira Hamaney, Humeyni’nin yapmadigini yapmis

454 Karaoglu, Siiligin Iran Dis Politikasina Etkileri, 48, 50-51.
455 Tarik, Islam Diisiincesinde Mezhepleri Yakinlastirma, 300.
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sOylemden eyleme ge¢cmistir. Nitekim bu durum onun ilk icraatlarindan biri olarak
1991 yilinda dogrudan kendine bagli el-Mecmau’l-Alemi 1i’t-Takrib beyne’l-
Mezahibi’l-Islimiyye (Uluslararast Isldim Mezheplerini Yakinlastirma Kurumu)
adinda bir kurum kurulmasiyla daha net goriilmektedir. O, ayrica 1992 yilinda
Camiatii’l-Mezahibi’l-Islamiyye/Danisgah-i Mezahib-i Islami adinda Miisliimanlar

arasinda isbirligini arttirma gayesiyle bir iiniversite de kurmustur.*°

1.4. Velayet-i Fakih ve Etkileri

Modern donem Siiligi Stinnilikten ayiran en belirgin unsurlardan biri, $ii
ulemanin hiyerarsik bir yaptya sahip olmasidir.*’ Bu yapmin yakin dénemde ortaya
koydugu en 6nemli doktrin ise veldyet-i fakih anlayisidir. Yiizyillar siiren tarihsel bir
stirecte gelisen veldyet-i fakih doktrini, siyasi otoritenin Hz. Peygamber’den imamlara,
oradan da fakihlere intikal ettigini savunarak yalnizca $ii fakihleri mesru otorite kabul
eden ve giiniimiiz iran Islim Cumhuriyeti yd&netiminin temelini olusturan bir
kavramdir.*® Veldyet-i fakih doktrini, gaybet inancinin tarihsel bir uzantis1 olarak
ozellikle toplumsal ve siyasal zorunluluklarin etkisiyle usli diisiince gelenegi
igerisinde sekillenmistir. Usili ekoliin ictihad kurumuna ve miictehidin otoritesine dair
gelistirdigi teorik cergeve, dini ilimlerde yetkin kabul edilen fakihleri ilmi ve siyasi
diizlemde Sii toplulugun vazgecilmez liderleri konumuna tasimstir.*> Veldyet-i fakih
anlayisi, teorik sdyleminde Mehdi’nin zuhurunu hizlandirmaya yonelik hazirlayici bir
misyonla iligkilendirilmis olsa da uygulamada bu iddianin tam anlamiyla karsilik
bulmadigi goriilmektedir. Zira on ikinci imam Muhammed el-Mehdi’nin bir dizi
islevinin zamanla dini otoriteyi temsil eden fakihler tarafindan istlenilmesi, onun
acilen zuhur etmesini gerektirecek pratik gerekgeleri biiyiikk Olgiide ortadan
kaldirmistir. Bu baglamda imamet kurumu adeta diinyevilesmis ve insani bir idare
formuna indirgenmistir. Giiniimiizde Imamiyye Siasi’na mensup birgok &lim,

Mehdi’nin nihai misyonunu yani kiydmet Oncesinde adaleti tesis etme gorevini

456 Hakyemez, “Mezhepleri Yakimlastirma”, 300.

47 Mazlum Uyar, Baslangicindan Giiniimiize Sii Politik Diisiincesi (1stanbul: Iyidiisiin Yaynlar1, 2020),
316.

458 Ustiin, Humeyni’'den Hamaney e Iran Islam Cumhuriyeti, 21.

459 Hanifi Sahin, “Mehdi Tartigmalarinm Sii Siyasi Diisiincesine Yansimalar1”, Uluslararas: Mehdilik
Sempozyumu Bildirileri, ed. Mehmet Tiras¢1 vd. (Sivas: Cumhuriyet Universitesi Matbaasi, 2018),
548-549.
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teolojik bir umut olarak siirdiirse de bu beklentinin reel siyasette belirleyici bir iglevi
bulunmamaktadir. Nitekim Iran’daki mevcut Sif ulema sinifi da diger siyasi otoriteler
gibi toplumsal diizeni sabote etmek suretiyle Mehdi’nin zuhlrunu hizlandirmak
yerine, mevcut toplumsal kosullart iyilestirme yoniinde ciddi bir c¢aba
gostermektedir.*6°

Imamiyye Siasi’nda imamlarin otoritesinin fakihlerce devralinma siireci, on
ikinci imam’in 260/874 yilinda gaybetiyle dogrudan temsilin sona ermesiyle

baslamistir. Gaybetii’s-sugra’da dort sefirt!

araciligiyla siirdiiriilen 6zel vekaletin
gaybet-i kiibra ile birlikte sona ermesi tizerine olusan otorite boslugunda imamin sahip
oldugu sekliyle mutlak siyasi kudret ve velayet iddiasi1 agik¢a reddedilmistir. Bununla
birlikte toplumsal diizenin siirdiiriilebilmesi amaciyla sinirli diizeyde otorite
kullaniminin akli bir gereklilik oldugu kabul edilmis ve bu durum fakihler tarafindan
seri bir temele dayandirilarak mesrulastirilmistir.**? Ozellikle Serif el-Murtaza (51.
436/1044) gibi alimlerin halkin fakihlere basvurmasini mesru gérmesiyle fakihlerin
toplumsal rehberlik roliinii iistlenmesine zemin hazirlanmistir.*** Gaybet déneminde
ortaya ¢ikan pratik ihtiyaglar, fakihlerin imamin dini ve toplumsal yetkilerini tedricen
listlenmesini  beraberinde getirmistir. Ozellikle imamlarin uzakta yasayan
miintesiplerine yerel fakihlere danismalarini tavsiye eden rivayetler,*™* bu siireci
megrulastirmistir. Seyh Miifid (61. 413/1022) ve Tusi (61. 460/1067) gibi erken donem
fakihler, imamin hissesi hari¢ diger yetkiler lizerinde ihtiyath bir sekilde tasarrufta
bulunmuslardir. Ancak zamanla 6zellikle Muhakkik Hilli (61. 676/1277) ve Muhakkik
el-Kereki (6l. 940/1533) gibi fakihler, dini vergilerin toplanmasi hukuki cezalarin
uygulanmasi gibi yetkilerin de fakihlerce kullamlabilecegini savunmuslardir.*6®
Kereki’nin ndibu’l-has olarak gordiigii fakihin yetkileri Sehid es-Sani (61.966/1558)

tarafindan ndibu’I-dmm olarak daha da genisletilmistir.*%°

460 Hakyemez, “Sia’da Beklenen Kurtarict inanc1”, 107.

461 Hasan el-Askeri’nin vefat1 sonras1 dort sefir donemi hakkinda ayrmtili bilgi igin bk. Hakyemez,

Sia’da Gaybet Inanci ve Gaib On Ikinci Imam el-Mehdi, 106-134.

462 Sachedina, The Just Ruler, 5.

463 Arjomand, The Shadow of God and the Hidden Imam, 139.

464 By tiir rivayetlere 6rnek olarak imam’in “Hadislerimizi rivayet edenlere bagvurun; ¢iinkii onlar sizin
lizerinizdeki hiiccetimdir; ben de onlarm tizerindeki Allah’in hiiccetiyim” ifadesine yer verilen
tevki‘i zikredilebilir. Humeyni, Isldm Fikhinda Devlet, 97.

465 Demir, “Imamiyye Si‘asi’nda Imamin Yetkilerinin Fakihlerce Devralinma Siireci”, 50-55.

466 Moojan Momen, An Introduction to Shi’i Islam, 190; Ali Kerbelyi, Veldyet-i Fakih; Pisine, Edille
ve Hudidi Ihtiyarat (Kum: Defter-i Nesr-i Maarif, 2020), 79.
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Safeviler doneminde sahlarin imam soyundan geldiklerini iddia etmeleri
nedeniyle fakihlerin otoritesi sinirl kalmistir.*” Bununla birlikte Kacarlar déneminde
(1786/1925) fakihlerin imamlardan devraldig: yetkileri pratikte kullanmalart miimkiin
hale gelmistir.*6®

On dokuzuncu yiizyilda usili diisiincenin ahbari ekole*® karsi zaferi fakihlerin
otoritesini daha da giiclendirmistir. Veldyet-i fakih kavrammi ilk defa kullanan*”
Molla Ahmed Neraki (61. 1245/1829) miictehidin veldyet-i ammeye sahip oldugunu ve
bu otoritenin cihad gibi imam’in bizzat bulunmasini gerektiren istisnalar disinda
neredeyse her alana tesmil edilebilecegini ileri siirmiistiir.*’! Bu baglamda fakih
yalnizca dini hiikiim ¢ikaran degil, ayn1 zamanda toplumun siyasi ve hukuki lideri
olarak da mesruiyet kazanmistir. Bu gelisme fakihlerin hem teorik hem pratik
diizlemde devlet yoneticileriyle hareket etmelerine olanak tanimigtir.*”>

Imamlarin yetkilerinin fakihlerce devralinmasi siirecinin zirve noktast,
Humeyni’nin 20. yiizyilda gelistirdigi veldyet-i fakih doktrinidir.*’”® Nitekim o,
fakihlerin, siyasi yetkiler de dahil olmak iizere imamin tiim yetkilerini kolektif olarak
istlenebilir bir konuma geldigi bir donemde bu yetkilerin fakihler arasinda
paylastirilmasi yerine iclerinden birinin bu yetkiyi tek basina kullanmasini esas

almistir.*’”* Humeyni, daha onceki Sii alimlerin ileri siirdiikleri, hiikiimdarlarin ve

yoneticilerin eylem ve politikalarinda $ii fakihler tarafindan yonlendirilmesi gerektigi

467 Mazlum Uyar, “Velayet-i Fakih’in Ortaya Cikist ve Degerlendirilmesi”, Dini Arastirmalar 2/6
(2000), 78.

468 Demir, Imamiyye Si asinda Imam ve Toplum, 139.

469 Imamiyye Sia’s1 igerisinde usfli ve ahbari diisiince ekolleri icin bk. Mazlum Uyar, Imdmiyye
Siasin’da Diisiince Ekolleri -Ahbdrilik- (Istanbul: Ayisigi Kitaplar1 yayinlari, 2000); Habip
Kartaloglu, “Imamiyye’de Ahbari-Usili Farklilasmasi: Seyh Saduk ve Seyh Miifid Ornegi”,
Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/24 (2011), 193-216; Halil ibrahim Bulut, Sia 'da
Usuliligin Dogusu ve Seyh Miifid (Ankara: Arastirma Yaynlari, 2013); Habip Kartaloglu, “Sii-Usili
Diisiincenin Ortaya Cikis Sebepleri Uzerine Miilahazalar”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 18/33 (2016), 75-90.

470 Demir, Imamiyye Si‘asinda Imam ve Toplum, 143.

471 Mazlum Uyar, Sii Ulemdnin Oteritesinin Temelleri (Istanbul: Kakniis Yaynlari, 2004), 220-221.

472 Arjomand, The Shadow of God and the Hidden Imam, 232.

473 Velayet-i fakih teorisi ile ilgili daha ayrintili bilgi icin ayrica bk. Sachedina, The Just Ruler; Ustiin,
Humeyni’den Hamaney’e Iran Islam Cumhuriyeti; Demir, “Imamiyye Si‘as’'nda Imamin
Yetkilerinin Fakihlerce Devralinma Siireci”; irfan Abdulhamid Fettah, fmdmiyye Sia ‘sinda Veldyet-
i Fakih Teorisi Arastirma Tahlil Tenkit, ¢ev. Seyit Bahcivan (Konya: Kitap Diinyas1 Yaynlari,
2012); el-Katib, Siada Siyasal Diisiincenin Gelisimi; Kerbelayi, Veldyet-i Fakih; Pisine, Edille ve
Hudidi Ihtiydrat; Uyar, Baslangicindan Giiniimiize Sii Politik Diisiincesi, 291-396.

474 Demir, “Imamiyye Si‘asi’nda Imamin Yetkilerinin Fakihlerce Devralinma Siireci”, 73; Arjomand,
Sociology of Shi ‘ite Islam: Collected Essays, 381.
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yoniindeki goriiglerini daha da ileri tasiyarak fakihin dogrudan yéneticinin yerine
gecerek bizzat yonetmesi gerektigini savunmaktadir. Fakihin bilgisi disinda kalan son
derece teknik meselelerin s6z konusu olmasi durumunda bu gorevler o alanin
uzmanlarina devredilebilir. Ancak tiim toplumsal ve siyasal meselelerin nihai denetimi
mutlaka adil bir fakihin elinde bulunmalidir.*”>

Goriildugl tizere veldyet-i fakihin kurumsal diizeyde yasalagtirilmasi bizzat
Humeyni tarafindan gergeklestirilmistir.*’® Bununla birlikte veldyet-i fakih teorisi,
fran’daki imamiyye ulemas: arasinda mutlak kabul gérmemis, 6zellikle geleneksel
dini otorite anlayisina bagli bazi alimler tarafindan elestirilmistir. Ancak devrim
sonrast olusan siyasi atmosferde bu goriislerin agikca ifade edilmesi zorlagmistir.
Resmi ideolojiye muhalefet eden bir¢ok dini lider ¢esitli baskilara maruz kalmistir. Bu
durum zamanla sistem i¢i elestirel seslerin azalmasina ve veldyet-i fakihin kurumsal
diizeyde daha az sorgulanir hale gelmesine neden olmustur.*”’

Veldyet-i fakih kavranm Humeyni tarafindan islam’m liderlik yapisini, dzellikle
Siiligin itikadi ¢cercevesinde yeniden tanimlamak i¢in kullanilmistir. Humeyni’ye gore
Hz. Peygamber ve on iki imamdan sonra adil bir fakihin liderligi, Islom toplumunun
dogru yolda ilerlemesi i¢in zorunludur. Bu liderlik anlayisi, dlii’l-emr kavramiyla
baglantili olarak dini yasalari uygulayacak ve toplumun Isldmi prensiplere gore
yonetilmesini saglayacak bir yapiy1 ifade etmektedir. Humeyni, veldyet-i fakih
kavramini, Islam’m siirekliligini ve gegerliligini korumak amaciyla savunmaktadir.
Ona gore Hz. Peygamber ve imamlardan sonra Allah tarafindan yeni bir lider tayin
edilmemisse Islam’1 terk etmek veya sadece gegmisteki bir dsneme ait oldugunu kabul
etmek yerine yasayan ve yetkin bir fakihin rehberliginde Islam’1 siirdiirmek gerekir.*’
Bu, Humeyni’nin Isldm toplumlarinda dini ve siyasi liderlik boslugunu doldurma
cabasinin bir parcasidir. Humeyni’nin adil fakih teorisi, Sii kaynaklardan yapilan
alintilarla desteklenmekte ve adil bir fakihin, imamlarin yoklugunda onlarin vekaleten

yerine gegebilecegini ileri siirmektedir.*”

475 Moojan Momen, An Introduction to Shi’i Islam, 196.
476 Sachedina, The Just Ruler, 227-228.

477 Hakyemez, “Giiniimiiz Iran Siiliginde Mehdi”, 518.
478 Humeynt, Isldm Fikhinda Devlet, 61.

479 Humeyni, Kegfii’l Esrdr, 182.
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Bu goriise gore bir devletin Isldmi olmasi i¢in adil bir fakih tarafindan
yonetilmesi gerekmektedir. Bu baglamda Humeyni, Hz. Ali’nin iktidara gegisinin
engellenmesini, Islam’in dogru anlasilmasmi onleyen bir tarihsel trajedi olarak
degerlendirmekte ve bu durumun, Islam diinyasindaki belirsizlikleri ve yanls
anlasilmalar1 artirdigim ifade etmektedir.*®® Humeyni’nin bu tezleri, Islom’in ne
oldugu, Islami ydnetimin nasil olmasi gerektigi ve Islam Devleti’nin amaglarinin ne
oldugu gibi konularda bilgi eksikligini gidermeye yonelik bir ¢cer¢eve sunmaktadir.

Humeyni’nin Islami liderlik ve y&netim anlayisi, Islam iilkelerinde dini
nizamin saglam bir sekilde uygulanmasinin zorunluluguna dayanmaktadir. Ona gore
Islam milletinin dini bir yonetim altinda idare edilmesi ve toplumsal islerin diizenli bir
bigimde yiiriitiilmesi esastir. Bu yiikiimliiliigiin ihmal edilmesi, zalimane kurallarin
hiikiim siirmesine ve ¢esitli toplumsal sorunlarin ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir.
Humeyni, dini liderler ve ulemanin roliinii elestirel bir bakisla degerlendirmektedir.
Ona gore birgok alim, Islami hedefleri unutmus ve zamanla eskiyip anlamini yitirmis
durumdadir. Humeyni, ulemanin “fakihler, restliin emanet¢ileridir” ifadesiyle, kendi
mesruiyetlerini ve giivenilirliklerini vurguladiklarini, ancak pratikte Kur’an ayetlerini
ve Islami esaslar1 goz ardi ettiklerini iddia etmektedir. Ozellikle gaybet déneminde
fakihlerin vali olduguna dair rivayetlerin sadece fetva verme anlaminda
degerlendirilmesini elestirmekte ve bu tiir tevillerin, Is1Ami hiikiimlerin tam anlamiyla
uygulanmamasina yol agtigin1 savunmaktadir. Humeyni, “emin” olarak nitelendirilen
din{ liderlerin, Islam1 hiikiimlerin ihlal edilmesine ve toplumda bozguncularin cezasiz
kalmasina engel olmalart gerektigini vurgulamaktadir. Ayrica bu liderlerin, iilkenin
vergi ve gelirlerinin ziyan olmasina ve suistimal edilmesine kars1 da tedbirler almasi
gerektigini belirtmektedir.*®! Bu yaklasimiyla Humeyni, dini liderligin toplumsal ve
ekonomik adaleti saglama yoniinde de aktif bir rol istlenmesi gerektigini 6ne
stirmektedir.

Humeyni’nin veldyet-i fakih kavrami, $ia icindeki imadmet anlayisini devlet
ydnetimine tastyan dnemli bir dini ve politik anlayistir. Humeyni’ye gore Gaip Imam’a
vekalet eden ulemanin yetkileri yalnizca dinl meselelerle sinirli degildir; bu ulema,

aymi zamanda devlet ydnetiminde de yetkili ve sorumludur. Bu goriis, Islam

480 Humeynt, Isldm Fikhinda Devlet, 193.
81 Humeynti, Isldm Fikhinda Devlet, 91-92.
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Devleti’nin liderinin, gaip imamin bag temsilcisi olarak gorev yaptigi ve bu yetkinin
ilahi bir siirecle kendisine verildigi diisiincesine dayanmaktadir. Humeyni’nin bu
yaklasimi, Sfa’da onemli bir yenilik olarak kabul edilmis ve Iran Islam
Cumhuriyeti’nin kurulusundan bu yana politik sistemde belirleyici bir rol oynamustir.
Mevcut rehber Ali Hamaney’in ifadeleri, bu diislincenin yalnizca bir grup ulema
tarafindan icat edilmis olmadigini, aksine Allah tarafindan belirlenmis ve Kur’an’in
esaslartyla uyumlu oldugunu vurgulamaktadir. Hamaney, veldyet-i fakih kavramini
dini agidan mesrulagtirirken bu liderligin sadece bir idari ya da siyasi rol olmadigini,
ayn1 zamanda bir dini ve manevi sorumluluk tasidigin ifade etmektedir.*s

Humeyni’nin veldyet-i fakih anlayisi, Sii inancint modern bir devlet yapisi
icinde yeniden sekillendirerek dini ve siyasi otoritenin tek bir liderde merkezilesmesini
dini temellerle giiclendirmektedir. Bu kavram, liderin sadece dini bir otorite olarak
degil, ayn1 zamanda siyasi bir lider olarak da ilahi iradenin bir yansimasi oldugunu 6ne
siirmektedir. Humeyni’ye gére bu liderin, Hz. Peygamber ve imamlardan sonra islam
toplumunu ydnetme ve Islami yasalar1 uygulama yetkisi bulunmaktadir.*®’
Humeyni’nin bu teorisi, liderin ordu toplama, vali ve diger yoneticileri atama, vergi
toplama ve toplanan bu vergileri Misliimanlarin islerinde kullanma gibi genis
yetkilere sahip olmasi gerektigini savunmaktadir. Bu yetkiler, Islim toplumunun
ihtiyaclarini karsilayacak sekilde kullanilmali ve Is1dm’1n ilkelerine uygun bir sekilde
yonetilmelidir.*3*

Humeyni, kendisini Iran Is]dm Devrimi’ne giden siiregte hem dini hem de
siyasi bir lider olarak konumlandirmistir. Sia’da 6zel bir yere sahip olan imam
Muhammed el-Mehdi’nin gaybete cekilisinden sonra Humeyni kendini bu imamin
genel vekili olarak degil daha 6zel bir vekil olarak tanimlamistir. Bu tanim, onun
sadece dini meselelerde degil, ayn1 zamanda siyasi liderlikte de ilahi bir otoriteye sahip
oldugu iddiasini icermektedir. Humeyni’nin bu rolii, Allah’in huzurunda bulunma ve
dogrudan ilahi mesajlar alma iddialariyla desteklenmis, boylece onun liderligi, mistik

ve ilham verici bir nitelik kazanmistir.**

42 Karaoglu, Siiligin Iran Dis Politikasina Etkileri, 28.

484 Humeynti, Isldm Fikhinda Devlet, 62.
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Veldyet-i fakih teorisinin tim Sii ulema nezdinde ortak bir kabul gérmedigi de
belirtilmelidir. Nitekim Ahmed el-Katib’e gére Iran’da uygulanan veldyet-i fakih
ilkesi, Irak’taki Sii alimlerin ¢ogunlugu tarafindan benimsenmemistir. Katib, bu
alimlerin daha ¢cok mesveret esasina dayali bir yonetim bigimini, yani demokrasiye
yakin bir slrad sistemini savunduklarin1 belirtmektedir. Ona gore cagdas Siiler, bu
yaklasima yonelerek veldyet-i fakih siirlarini asabilir ve Stinni Miisliimanlarin da
katilmiyla ortak bir siyasi diisiince insa edebilirler. Bdylece Imamiyye’nin siyasi
ideolojisinden uzaklasilmasi, Sii topluluklari stra temelli Siinni yonetim sistemlerine
yaklastirabilir.*3¢

Humeyni’nin veldyet-i fakih doktrini, Sii siyasi diigiincesine dair tarihsel bir
stirekliligin ¢agdas siyasal bir agilimla yeniden yorumlanmasidir. Bu goriis ilk olarak
[ran’daki devrimci hareketin ideolojik temelini olusturmak iizere 20. yiizyilin
ortalarinda Humeyni tarafindan sistemli bir sekilde ortaya konmustur. Gaybet
doneminde imamin yoklugunda dogan liderlik boslugunun dini alanmin disinda siyasi
ve toplumsal agidan da doldurulmasi gerektigi fikri, Humeyni’nin dikkatini ¢eken
temel meselelerden biri olmustur. Bu baglamda on iki imam sonrasinda Islam
toplumunun saptirilmadan yonetilebilmesi i¢in adil ve yetkin bir fakihin liderligini
zorunlu goren Humeyni, fakihin fetva makami olmanin 6tesinde toplumu yoneten bir
otorite olmasi gerektigini savunmustur. Bu anlayis, teorik bir teklif olmaktan oteye
geemis, Iran Islam Cumbhuriyeti’nin anayasasinda kurumsallasarak somut bir yonetim
modeli haline gelmistir.

Veldyet-i fakih sadece Sii inancinda degil, ayn1 zamanda Siinni-Sii iliskilerinde
ve bolgesel siyasetlerde de belirleyici bir etki dogurmustur. Humeyni’nin bu doktrini,
Siiligi dini bir gelenek olmaktan cikarip siyasal bir doktrin haline getirmis, boylece
Siinni devletler nazarinda ideolojik bir tehdit olarak algilanmasina neden olmustur.
Zira Humeyni’nin liderlik anlayisi, klasik anlamda sadece Iran halkina degil tiim islam
timmetine hitap eden evrensel bir velayet iddiasini igermektedir. Bu da onun, basta
Suudi Arabistan olmak iizere bir¢ok Siinni devlete karsi elestirel bir tutum
gelistirmesine ve bu devletlerin gayrimesru yonetimler olarak goriilmesine yol
acmistir. Humeyni’nin bu evrenselci yaklagimi, sadece i¢ politikada degil dis

politikada da Siiligin bir yayilma araci haline geldigi ve veldyet-i fakihin etkilerinin

486 K atib, Nedenleri Tarihte Kalmis Siyasi Ayrilik Siinnilik-Siilik Islam Birligi, 267.
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bolgesel stratejilere yansidigi yeni bir donemin kapisini aralamistir. Bu noktada
velayet-i fakihin sinir asan etkilerinin daha ayrintili bigimde degerlendirilecegi Devrim

Thraci1 ve Sii Hilali konularim ele almaya ¢alisacagiz.

1.4.1. Devrim fhraci

Iran Islam Devrimi’nin énderi Humeyni’nin, Miisliimanlar arasinda birlik ve
dayanigmanin saglanmasi gerekliligine dair goriislerini sik¢a dile getirdigi
gozlemlenmektedir. Ancak onun pratikteki bazi agiklamalar1 ve uygulamalari, genel
birlik ve vahdet sdyleminin &tesinde Miisliiman topluluklar i¢inde Sii inancinin
etkisini artirmaya yonelik bir strateji izledigini gostermektedir. Nitekim sdylemlerinde
ve politikalarinda Sii doktrinini yayma c¢abasinin belirgin oldugu dikkat cekmektedir.
Bu dogrultuda Iran Islam Cumhuriyeti 1979°dan itibaren Islam devrimini ihrag etmeyi
dis politikasinin Snemli unsurlarindan biri olarak benimsemistir.*s” Bu konuda Maliki
mezhebine mensupken Siiligi secen Muhammed Ticanl Semavi, Siilerin kardesleri
olan Siinnilere dostane ve sefkatle yaklastiklarini, onlarin hidayete ve kurtulusa
ermelerini umduklarini belirtmektedir. Ciinkii Siilere gore bir insanin hidayetine araci
olmak biitiin diinyadan daha degerli bir eylemdir.*%

Humeyni’nin devrime giden siirecte Ozellikle Safeviler doneminde yasamis
olan S$ii alim Muhakkik el-Kereki’nin (8l. 940/1533) goriislerinden etkilenmis
oldugunu ifade etmek miimkiindiir. Safeviler, Imamiyye mezhebini resmi devlet dini
olarak benimseyerek Siinni bolgelerde Siiligin yayilmasina onciiliik etmislerdir. Bu
donemde Kereki gibi 6nde gelen Sii din alimleri sadece dini ve sosyal rollerle sinirl
kalmayip ayni zamanda milli liderler olarak siyasi sahnede de etkin roller
tistlenmisglerdir. Kereki’nin savundugu bu yaklasim, yiizyillar sonra Humeyni’nin
Veldyet-i fakih diisiincesine ve dogal olarak Iran devrimine ilham kaynagi olmustur.
Safeviler doneminde baslatilan bu siire¢ Humeyni doneminde de devrim ihracina giden
siirecin dini ve ideolojik temellerini olusturmustur.*®’

Humeyni’nin Isldm’in siyasi hilkmiine dair ifadeleri, Islami y&netim

anlayisinin temel prensiplerini yansitmaktadir. Bu hiikiim, Miisliimanlarin gayrimesru

47 Louer, Siinniler ve Siiler, 91.
488 Semavi, Gercek Siinnet Ehli Sia, 82.
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giiclere ve onlarm atadig1 hakimlere bagvurmaktan kaginmalarini, bdylelikle Islam’a
aykirt  diktatorliiklerin - yikilmasin1  ve adaletsiz  teskilatlarin  son bulmasini
hedeflemektedir. Humeyni, gercek adaletin yalnizca imamlar ve onlarin yetki verdigi
kisiler tarafindan saglanabilecegini vurgulayarak halkin bu dogru yola yonelmesini
tesvik etmektedir. Buradaki asil amag, sultanlarin ve onlara hizmet eden hakimlerin
yargt mercii olarak kabul edilmemeleri ve halkin onlar1 takip etmemesidir. Humeyni,
Islam Milleti’ne bu kisilerin ger¢ek merci olmadigini bildirmekte ve Allah’1n insanlara
sultanlara ve diktatorlere itaat etmeme emrini hatirlatmaktadir.*® Humeyni’nin bu
yaklagimi Islim toplumunda adaletin ve ydnetimin ger¢ek mercilerine ydnelik bir
doniisli tesvik etmeyi amaglamaktadir. Bu dogrultuda Humeyni zalim ydnetimlerle
miicadele etmek icin gesitli stratejiler onermekte bu Oneriler ise onun Sil devrim
diisiincesinin temel yonlerini yansitmakta ve otoriter fakat gayrimesru siyasi giiglere
kars1 net bir tavir almayr gerektirmektedir. Humeyni’nin onerilerini su sekilde
siralamak miimkiindiir;

1. Zalim yonetimlerle her tirlii diplomatik ve ticari bag1 kesmek, onlarin
mesruiyetini ve etkisini zayiflatmak.

2. Ekonomik, siyasi veya askeri isbirliginden kaginarak, bu rejimlerin
stirdiiriilebilirligini azaltmak.

3. Bu tiir yonetimlere herhangi bir destek saglamayi reddetmek, onlarin
giiclenmesini engellemek.

4. Islami prensiplere dayali alternatif yapilar kurarak, mevcut sistemin yerini
alacak saglam ve adil bir diizenin temellerini atmak.*!

Ayrica Humeyni’nin devrim 6ncesi kaleme aldig1 Isldm Fikhinda Deviet adl
eserinde dile getirdigi diisiinceler de onun islami ydnetim anlayisina dair bir bakis acis1
sunmaktadir. Humeyni, eseri yazdigi donemde 170 milyonu Sii olmak iizere yaklagik

700 milyon Miisliiman**? oldugunu belirterek bu biiyiik niifusun uygun bir sekilde

490 Humeynti, Islam Fikhinda Devlet, 111.

1 Humeyndi, Islam Fikhinda Devlet, 185.

492 Humeyni’nin zikrettigi bu niifus dagihmi yaygin kanaatin disindadir. Nitekim yapilan bir galigmaya

gore yaygin kanaat diinya ¢apindaki Miisliiman niifusun yaklasik %90°1 Siinni, %8-10u ise Sii
mezhebine mensuptur. Bélgesel dagilim agisindan bakildiginda Iran niifusunun yaklasik %90’1n1n,
Irak’m %60’1n1n, Azerbaycan’in %70’inin, Bahreyn’in %55-60’min ve Liibnan’m %25’inin Sii
oldugu tahmin edilmektedir. Bunun yani sira, Kuveyt, Tacikistan, Pakistan, Afganistan ve Tiirkiye
gibi iilkelerde de belirli oranlarda Sii-Ca‘feri niifus bulunmaktadir. Adem Arikan, “Islam
Diinyasinin Mezhep Haritasi ve Niifus Dagilimi”, Islami Arastirmalar Dergisi 29/2 (2018), 359.

131



yonetilmedigini ifade etmektedir. Ozellikle Sii ulema tarafindan yonlendirilen ve
onlar1 takip eden Miisliiman topluluklar i¢in giivenilir ve adil bir devlet yapisinin
kurulmasinin zorunlu oldugunu vurgulamaktadir.*® Bu baglamda Humeyni’nin
yaklagimi, Sil itikadi ve siyasi liderlige dayanan bir yonetim modelini
desteklemektedir. Ona gore bu model Sii itikadina ve fikih kurallarina siki sikiya bagh
kalarak Miisliimanlarin dini ve diinyevi ihtiyaglarini karsilamay1 hedeflemektedir.
Humeyni’nin bu ifadeleri, Islam diinyasinda daha etkili ve adil bir yonetim sistemi
kurma ihtiyacin1 vurgulamakta 6zellikle Sii niifusun ¢ikarlarini korumak ve onlara
hizmet etmek i¢in kendi yonetim modellerini gelistirme ¢agrisinda bulunmaktadir. Bu
durum ise Islami ydnetim anlayisinda liderlik ve ydnetim sorumlulugunun sadece
politik liderlerle sinirli olmadigini, ayn1 zamanda dini liderlerin de bu siirecte aktif
roller tistlenmeleri gerektigini gdstermektedir.

Goriildiigii tizere Humeyni’nin Iran Islam Devrimi 6ncesinde ortaya koydugu
vizyon, bir Islam devletinin nasil islemesi gerektigine dair net bilgiler sunmaktadir.
Buna gére dncelikle Iran’in ig siyaseti iizerinde yogunlasarak iilkenin siyasi yapisini
Islami prensiplerle yeniden sekillendirmeyi hedeflemektedir. Bu doniisiimiin ardindan
Humeyni’nin amaci, Islam iilkelerindeki siyaseti de etkileyerek daha genis bir
cografyada Islam devletlerinin kurulmasini ve siyasi yapilarinin Sii inancina gore
diizenlenmesini tesvik etmektir.***

Humeyni’nin yaklasimi, sadece Iran’da degil, tiim Islam diinyasinda Islam1 bir
uyanig yaratma arzusunu yansitmaktadir. Bu baglamda otoriter ve Bati1 yanlisi
rejimlere karsi ¢ikarak gercek IslAmi yonetimin, adaletin ve bagimsizligin tesis
edilmesini ongdrmektedir. Nitekim Humeyni’nin bu gabalari, Iran islam Devrimi’nin
basarisiyla sonuglanmasina ve Islam diinyasinda genis capli bir etki olusturmasina
vesile olmustur. Bu da onun hem ulusal hem de uluslararas diizeyde Islami siyaset
tizerinde dnemli bir figlir haline gelmesini saglamistir. Humeyni, tiim Miisliimanlar
gayrimesru siyasi giiclere karsi kiyama cagirmakta IslAim’m esasina gore hareket
etmelerini istemektedir. O, bu c¢agrisin1 Kur’an’in Tagut’a itaati yasaklamasina ve
peygamberlerin 6rnek miicadelelerine dayandirmaktadir. Humeyni’ye gore imamlar

ve onlar1 takip eden Sia’nin zalim yonetimlerle miicadeledesi, bu direnisin dini ve

493 Humeynti, Islam Fikhinda Devlet, 178.
494 Sen, [ran i Sii Politikalar Baglaminda Ortadogu daki Vekalet Savaslari, 214.
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tarihi mesruiyetini pekistirmektedir. Humeyni’nin bu onerileri, Islimi bir devrimin
temel hedeflerini ve yontemlerini agikca ortaya koymaktadir ki bunlar da zulme kars1
durmak, adaleti savunmak ve halkin haklarini koruyan bir yonetimi tesis etmektir.*>

Humeyni devrim sonrasi siiregte Iran Islam Cumhuriyeti’nin &rnek bir vizyon
gelistirmesi i¢in toplumun her kesiminden insanlarin katkisinin gerekli oldugunu
belirtmektedir. Ayrica kurulan bu cumhuriyetin tiim Islam iilkeleri igin bir model teskil
etmesini ve benzer bir yapilanmanmin diger Islam iilkelerinde de gergeklesmesini
umdugunu agikca ifade etmektedir.*”® Degerlendirmeler 1s1¢inda, Iran devriminin
etkilerinin, 6zellikle Korfez iilkeleri olmak tizere, bolgedeki Sii ve Siinni topluluklar
tizerinde hizla hissedildigi belirtilmektedir. Devrimin ve lideri Humeyni’nin S$ii
kimligi, dogal olarak $ii niifusun yogunlukta oldugu bolgeler iizerinde daha derin ve
dogrudan bir etkiye sahip olsa da Siinni bolgeler de bu devrimden etkilenmistir.*”’

Devrim ihraci politikasi, Iran’m bolgesel etki alanini genisletme araci olarak
on plana ¢ikmustir. Iran, dzellikle Liibnan, Suriye, Irak, Yemen, Afganistan ve Pakistan
gibi devlet otoritesinin zayif oldugu ve Sii niifusun varligiyla dikkat ¢eken iilkelerde,
mezhebl kimligini stratejik bir ara¢ olarak kullanmistir. Bu ilkelerdeki otorite
bosluklari, iran’m yerel aktorlerle iliski kurarak onlart mezhebi bir ortak paydada
birlestirmesine ve bu aktdrleri Iran’in ¢ikarlari destekleyen yapilar haline
getirmesine olanak saglamistir. Bu politika, iran’mn dini ve siyasi niifuzunu bélgesel
olarak artirmasini hedeflemektedir.*®

Humeyni, Iran IslAm Devrimi’ni yiizyilm en ©nemli hareketi olarak
degerlendirmekte ve bu siirecin Islam milleti ile vatani igin biiyiik zorluklar
barindirmasma ragmen gelecek yiizyilda Islim diinyasinin kaderini degistirme
potansiyeline sahip oldugunu ifade etmektedir. Ona gore 6zellikle Dogu ve Islam
tilkeleri, Bati’nin ve entrikact Dogu’nun baskilarindan ancak tevhid bayrag: altinda
yiiriitiilecek bir 6zgiirliik ve bagimsizlik miicadelesi ile kurtulabilecektir. Bu ¢abalarin,

icinde bulunulan dénemi Islim diinyasinin aydinlanma yiizyili olarak tanimlama

imkan1 sundugunu dile getiren Humeyni, Islam iilkelerinin kendi kaderlerini belirleme

495 Humeynt, Isldm Fikhinda Devlet, 185.

9 Humeyni, Sahife-i Imam, 7/146; Ayrca bk. Zeynalabdin Nagisoy, Iran Islam Devriminden Sonra
Iran Dus Politikasinin Ana Hatlari: 1979-1997 (Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
2019), 53.

7 Sen, [ran i Sii Politikalar: Baglaminda Ortadogu daki Vekalet Savaslari, 164.

498 Karaoglu, Siiligin Iran Dis Politikasina Etkileri, 96.
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ve kiiresel gii¢ dengelerinden bagimsiz bir yol ¢izme yOniindeki gayretlerinin giderek
daha fazla énem kazanacagini vurgulamaktadir.*”® Nitekim Iran devriminin ardindan
yeni devrimci kadronun, dogrudan mesajlar yerine imalar yoluyla Humeyni’nin Islam
timmetinin liderligi hakkina sahip oldugu diisiincesini yaymaya basladigini soylemek
miimkiindiir. Ciink{i devrimin heniiz ilk yillarinda Mekke ve Medine’nin ydnetiminin
Suudi Arabistan tarafindan gasp edildigi vurgusu 6n plana gikarilmistir.>*

Humeyni liderligindeki devrimcilerin, propaganda faaliyetlerinde 6ne ¢ikan
isimler araciligiyla Suudi Arabistan’in, Amerika’nin kontroliinde oldugunu ve
Islam’1n iki kutsal kentini isgal ettigini ifade etmektedir. Aynm1 zamanda kendilerini
[slam {immetinin tim degerlerinin gergek savunuculari olarak lanse ederken Irak
rejimine destek veren Suudi Arabistan’a karsi intikam almaya yonelik faaliyetlerde

bulunduklar1 gériilmektedir.>!

Nitekim Humeyni’nin yalnizca Saddam Hiiseyin’e
kars1 miicadele etmesi ya da Iran’in sinirlarini asan bir hedef belirlemesi, onun mistik
ve devrimci yoniiyle agiklanamaz. Ciinkii Humeyni Siiligin 6ziinde bir protesto ve
itiraz dini oldugunu, iktidarla tam anlamiyla biitiinlestigi takdirde bu o6zelligini
kaybedecegini biliyordu. Bu nedenle yasadig siirece Siiligin miicadeleci ve devrimci
yoniinii korumaya caligmustir.>%?

Humeyni, bir¢ok konusmasinda devamli olarak devrimin ihraci i¢in zemin
hazirlamanin énemini vurgulamaktadir. Siirekli olarak Islam iilkelerinin Bati'nin etkisi
altinda kukla devletler olarak kaldigini belirten Humeyni, Miisliiman halklarin bu
tirden yonetimlerden kurtarilmasinin zorunlu oldugunu ifade etmektedir. Bu
baglamda Humeyni’nin sdylemleri, islim cografyasinda daha bagimsiz ve 6zgiin bir
siyasi yapilanmanin tesvik edilmesi gerektigine isaret etmektedir. Humeyni, Islam
diinyasinin liderlerine, cumhurbaskanlarina, krallarina, bakanlarina ve meclis
temsilcilerine yonelik elestirilerini sik¢a dile getirmektedir. Bu liderlerin, makam
sevgisi nedeniyle sOmiirgeci devletlerin dayattigit  kurallara uyduklarim
vurgulamaktadir.  Ayrica  Islim  devletlerinin, Osmanli  Imparatorlugu’nun
parcalanmasi ve batinin baskisi altinda kii¢lik devletlere boliinmeleri sonrasinda ciddi

endiseler tasidigin1 ve bu durumun Batiya olan korkularindan kaynaklandigini

499 Humeyni, Sahife-i Imdam, 10/364.

590 Humeyni, Sahife-i Imdam, 3/372, 5/348, 20/349.

301 Sen, fran i Sii Politikalart Baglaminda Ortadogu’daki Vekalet Savaslart, 169.
392 Dabashi, [ran: Ketlenmis Halk, 194.
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belirtmektedir.’*® Gériildiigii iizere Humeyni’nin bu ifadelerini, Islim cografyasinda
daha genis bir uyanis ve bagimsizlik ¢agrisi dolayisiyla devrim ihraci olarak
nitelendirmek miimkiindiir.

Humeyni, Islim diismanlarmin  Kur’an’a ve Islam’m  ozgiirlestirici
hiikiimlerine yénelik acik ve gizli saldirilar1 karsisinda islam devletlerinin kendi ig
cekismeleri ve ihanetleri nedeniyle sessiz kalmalarmi da elestirmektedir.®* Bu
baglamda Humeyni'nin islam devletlerinin mevcut ydnetim yapilariin degistirilmesi
gerektigini agikea ifade ettigini soylemek miimkiindiir. Nitekim Humeyni, iran Islam
Devrimi’nin 6rnek alinmasi gerektigini savunmakta ve yasamini herkese hizmet
etmeye adamis oldugunu sdylemektedir. Bu vesileyle islam iimmetinin liderligini
{istlenme ¢abasina girmektedir. °°> Bu goriisler islam cografyasinda daha etkin, adil ve
bagimsiz yénetimlerin kurulmasinin diger bir ifadeyle Islam beldelerine Sii devleti
anlayisinin ihrag edilmesinin hedeflendigini gostermesi agisindan 6nemlidir.

Islam devletleri hakkindaki elestirilerine devam eden Humeyni’nin
degerlendirmelerine gore emperyalist giicler tarafindan Islam iilkelerinin merkezine
ekilen fitne tohumlari, yalnizca Arap milletini hedef almakla kalmayip, tiim Ortadogu
icin ciddi tehlikeler ve zararlar barmdirmaktadir. Bu baglamda Siyonizm, Islam
diinyasini isgal etmeyi, iistiinliik saglamay1 ve Islam iilkelerinin bereketli topraklari ile
zengin dogal kaynaklarin1 somiirgelestirmeyi hedeflemektedir. Humeyni, emperyalist
giiclerin yikic1 etkilerine karsi koymada Islam devletlerinin ozveri, istikrar ve

fran IslAm Devrimi’nin Miisliimanlar
kK 1 Isl D ’ Miisl 1

birliginin kritik 6nemine vurgu yapara
arasinda Ornek olarak sunulmasim tesvik etmektedir. Bu baglamda devrimin temsil
ettigi direnis ve bagimsizlik, Humeyni'nin sdyleminde, emperyalist somiirgecilik
karsisinda Islam diinyasinin birlesik bir cephe olusturabilmesi i¢in bir ilham kaynagi
olarak gosterilmektedir.

Devrim ihract konusunda Humeyni'nin dogrudan Tirkiye ile ilgili
sOylemleriyle de karsilagmak miimkiindiir. Nitekim o, 6ncelikle 8 Mart 1979 tarihinde

Tirkiye’deki Miisliimanlara hitaben yaptig1 konusmada cesaret ve umut mesajlar

vermektedir. “Herkese selam veriyorsunuz ve onlara isinizi takip etmelerini

593 Humeyni, Sahife-i Imam, 1/377.
394 Humeyni, Sahife-i Imdm, 2/487.
395 Humeyni, Sahife-i Imdam, 10/472.
3% Humeyni, Sahife-i Imdam, 3/2.
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sdyliiyorsunuz; Cesaretiniz kirilmasin,” diyerek basladigi konusmasinda, iran’daki
zorluklara ragmen basariya ulasildigini hatirlatmakta “Bizim burada higbir seyimiz
yoktu, onlarin her seyi vardi, biz bunlar astik.” ifadesiyle ise azmin ve inancin
onemine vurgu yapmaktadir. Humeyni, Tirkiye’deki Miisliimanlara umutsuzluga
kapilmamalarini, Allah’a ve imanin giiciine glivenmelerini 6giitlemektedir. “Tevhidi
bulun. Size yakin olan gruplar1 birbirine baglayin. Allah isleri diizeltecektir.” diyerek,
birlik ve beraberligin 6nemini belirtmekte ve bu birligin Allah’in yardimiyla
zorluklarin iistesinden gelmeyi saglayacagim ifade etmektedir.’”” Bu sdylemleriyle
Humeyni’nin Tiirkiye’deki Miisliiman halki idareye kars1 kigkirttigr agiktir.

Humeyni’ye, “Iran’daki olaylarin kapsammin Tiirkiye’yi de igine alacak
sekilde genisleyecegini diistinliyor musunuz?” seklinde yoneltilen bir soruya verdigi
yanitta, Iran’daki hareketin evrensel bir Islami nitelik tasidigini vurgulamaktadir.
“Iran’1n kutsal hareketi Islam1 bir harekettir ve diinyadaki tiim Miisliimanlarin bundan
etkilendigi agiktir.” diyerek Iran’daki devrimin sadece ulusal bir mesele olmadigin,
ayn1 zamanda kiiresel bir Islimi uyanisin pargasi oldugunu belirtmektedir.’®® Bu
ifadesiyle Iran’daki hareketin yalmzca smrlar1 iginde kalmayip tiim Miisliiman
topluluklar iizerinde etkili olabilecegini ve bu etkinin Tiirkiye gibi diger Islam
tilkelerinde de hissedilebilecegini ima etmektedir.

Humeyni’nin BBC muhabiriyle yapti1 konusmada, “Iran’da yarattigimz savas
ve hareketin, Tiirkiye gibi yerlerde ve diger iilkelerde cihada neden olacagim
diisinliyor musunuz?” sorusuna verdigi yanit, hareketin ulusal smirlar 6tesindeki
etkisine dair 6nemli bir perspektif sunmaktadir. Humeyni, “Bu bizimle ilgili degil.
Milletimiz tiim Islam iilkelerinde etki sahibi olup milletlere Dogu’nun ve Bati’nin
pengesinden kurtulusu diisiindiirmektedir.” seklinde cevap vererek iran’daki hareketin
temel amacinin sadece Iran icindeki degisiklikler olmadigim belirtmektedir.’” Bu
ifadeyle iran hareketinin, islim diinyasindaki diger milletleri de etkileme kapasitesine
ve Dogu ile Bati’nin hegemonyasindan kurtulus yollarin1 diisiindiirme potansiyeline
vurgu yapmaktadir. Bu yaklasim Iran’m Islimi hareketini daha genis bir Islami

uyanigin ve bagimsizlik arayisinin bir parcasi olarak konumlandirmaktadir.

307 Humeyni, Sahife-i Imdm, 6/349.
398 Humeyni, Sahife-i Imdm, 5/305.
39 Humeyni, Sahife-i Imdm, 5/417.
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Humeyni’nin agiklamari, Islam tarihine dair derin bir elestiri igermekte ve bu
elestirileri giincel Islami politikalar iizerinden tartismaktadir. Humeyni, Gadir-i Hum
olayindan sonra Miisliimanlarin ¢ogunun gaflette bulundugunu belirterek tarih
boyunca Islam topluluklarinin ger¢ek anlamda bir Islami yonetimden uzak kaldigimi
ima etmektedir. Ayrica her zorbaya itaatin vacip oldugu yoniindeki gorisleri
elestirerek bu tiir yorumlarmn Islami degerlerle celistigini ve siyasi otoritelere korii
koriine itaat anlayisinin yanlis oldugunu vurgulamaktadir.’!® Humeyni’nin bu
elestirileri, 6zellikle Sii anlayisin1 savunarak Islam diinyasinda daha genis bir Sii
devlet yapisinin benimsenmesi gerektigini 6ne siirmektedir. Bu baglamda Sii inanc1
ve politik yapismin, Islim devletlerinde daha etkili bir ydnetim modeli olarak
yaygilasmas: gerektigini savunmaktadir. Humeyni’nin bu ifadelerini, Islam
diinyasindaki siyasi ve dini yapinin yeniden sekillendirilmesi gerektigine dair giiclii
bir ¢agri olarak degerlendirmek miimkiindiir.

Tarihi siireklilik dikkate alindiginda Humeyni’nin yaklagimi Siiligin kurumsal
mesruiyetini ikame etme ¢abasi olarak gériilebilir. Onun devrim ihraci doktrini, Islam
Devrimi sonrasinda Iran dis politikasinin temel stratejisi haline gelmis ve 6zellikle ilk
on yilda devrimci siyasetin mesrulastirici ilkesi olarak benimsenmistir. Bu doktrin,
Islam devrimini sadece Iran’a dzgii bir doniisiim degil tiim Miisliimanlara yonelik
evrensel bir kiyam olarak degerlendiren bir anlayisa dayanmaktadir. 1980-88 Iran-Irak
Savas1 stlirecinde ise bu fikir, taguti rejimlere karsi verilen miicadele ile
somutlastirilmis ve ideolojik bir savasin araci haline getirilmistir. Ote yandan devrim
ithraci diisiincesi, Humeyni’'nin veldyet-i fakih doktriniyle temellendirilmis, bdylece
mesru siyasal otoriteyi yalnizca Sii rehberligin temsil edebilecegi savunulmustur. Bu
anlayis dogrultusunda Siinni devlet anlayisi dolayisiyla Siinni devletlerin mevcut
yonetimleri gayrimesru olarak goriilmiis ve doniisiimleri zaruri sayilmistir.
Humeyn1’nin sdylemlerinde bu devletler ya emperyalist aktorlerle isbirligi icindedir
ya da halki bilingsiz kitleler olarak degerlendirilmistir. Bu baglamda devrim ihraci,
ideolojik bir strateji olmanin yani sira Siinnilige yonelik elestirel bir tavrin ifadesi

olarak da okunmalidir.

310 Humeyni, Sahife-i Imdam, 20/120.
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1.4.2. Sii Hilali

Stiphesiz Humeyni sonrasi donemde devrim ihraci stratejisinin en ¢arpici ve
tartismal1 sonuglarindan biri, Sif hilali olarak adlandirilan anlayisin ortaya ¢ikmasidir.
Nitekim Sénmez Kutlu Sii hilali kavramini, $ia’ya mensup topluluklar arasinda
gelisen, siyasi bilinglenmeyi ve mevcut iktidar yapilarinda séz sahibi olmay1
hedefleyen bir uyanis ve muhalefet hareketi olarak degerlendirmektedir.>'! Veli Nasr
ise Sii uyanis olarak da adlandirdigi bu kavrami “Sii kimligini koruma ve tesvik etme
arzusu” seklinde tanimlamaktadir.’'?> Bu anlamda Sii hilali, Humeyni’nin ortaya
koymus oldugu veldyet-i fakih doktrininin ve kurmus oldugu Iran Islam
Cumhuriyeti'nin devrim ihract politikasinin bir sonucu olarak Iran’in bolgesel
niifuzunu pekistirme araci olarak da degerlendirilmelidir. Nitekim Sii hilalinin ortaya
¢ikisi, devrimcei sOylemin mezhebi sinirlar asarak siyasi bir gergeklige doniismesinin
sembolii haline gelmistir.

Iran Is1dam Devrimi, yalnizca Iran’m monarsik yapisina son vermekle kalmamis
ayn1 zamanda Orta Dogu’nun mezhebi-siyasi dengelerini etkilemistir. Devrimin lideri
Humeyni’nin zulme ugrayanlarmn kurtaricisi®® iddiasiyla sekillenen séylemi, sadece
[ran’a yonelik degil, ayn1 zamanda {immet ¢apinda yanki bulan bir etki yaratmgtir.
Yukarida da belirttigimiz iizere bu dénemde devrim ihract doktrini, Iran’mn dis
politikasinda belirleyici hale gelmis ve Humeyni sonras1 donemde Sii hilali sdylemiyle
bolgesel diizeyde goriintirlik kazanmistir. Dolayisiyla Humeyni liderliginde
gerceklesen Islam devrimi Siinni-Sii birlikteligini olumsuz etkilemistir. Bunun sebebi
fran icinde ve disinda mezhebi hassasiyetlerin artmasi ve Siinni Miisliimanlarin Sii
uyanis hareketini bir tehdit olarak algilamasi yatmaktadir.>'*

Sii Hilali sdylemi, ilk olarak ABD’nin miidahalesi sonrasi Irak’ta belirginlesen
mezhep ¢atigsmalar1 baglaminda ortaya ¢ikmistir. Ancak zamanla bu yapinin Irak’la
sinirli  olmadigi, bolgesel diizeyde mezhep temelli bir yayilimi ifade ettigi
anlagilmistir. Veli Nasr’a gore Siinni-Sii giic miicadelesi Orta Dogu’nun son otuz yilini

anlamak icin bir anahtar islevi gérmektedir. Siiler, Islom diinyasinda genel niifusun

S Rutlu, ““Sii Uyanis® Tezi ve Tartismalar1”, 209-210.

312 Nasr, The Shia Revival, 184.

313 Humeyni, Sahife-i Imdam, 6/452; Humeyni, “Istifta’at”, 2017, 5/319, 6/112.
314 Inayet, Cagdas Islami Siyasi Diisiince, 82.
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yiizde onunu olustursalar da Pakistan’dan Liibnan’a uzanan cografyada dikkate deger
bir yogunluk sergilemektedir.’!?

Iran Islam Devrimi bu marjinal pozisyonu tersine ¢eviren bir rol oynamustir.
Veli Nasr, devrimin yalnizca ideolojik degil, ayn1 zamanda orgiitsel, ekonomik ve
ahlaki bir destek sundugunu ifade etmektedir. Iran, sadece bir model degil, ayni
zamanda bir merkez olarak goriilmiistiir. Devrimci sdylem, ezilen $ii topluluklara hak
aray1s1 konusunda cesaret asilamistir.>'¢ Bu durum Sii kimligin siyasal alanda yeniden
insasini beraberinde getirmistir.

Pakistan, bu doniisiimiin erken 6rneklerinden birini sunmaktadir. 1979’da on
binlerce Pakistanli Sii, Siinni fikha dayali IslAmi vergilerden muafiyet talebiyle
Islamabad’a yiiriidiigiinde Humeyni’nin destegiyle bu taleplerini kabul ettirmistir.
Humeyni’'nin, Pakistan generali Ziyau’l-Hak’a yonelik Sah’a yaptiklar1 iizerinden
tehditi devrimin yalnizca sdylemde kalmadigini dogrudan miidahaleye agik bir dis
politikaya doniistiigiinii gostermektedir. iran’m devrim sonrasi destegi, Pakistan’la
sinirli kalmamustir. Liibnan’daki Emel Hareketi, Irak’taki el-Dava el-Islamiyye,
Afganistan’daki Hizb-i Vahdet, Pakistan’daki Tahrik-i Caferiyye, Bahreyn’deki el-
Vifak ve Suudi Arabistan’daki Hizbullah-1 Suidi gibi Sii odakli siyasal yapilarla
somutlasmistir. Bu yapilar mezhep merkezli taleplerini Humeyni sonrasi Iran’m
sundugu destekle mesrulastirmis ve kurumsallastirmistir.’!” Veli Nasr’in verdigi bu
bilgiler, iran IslAm Cumhuriyeti’nin devrimi sadece iilke i¢inde degil mezhep temelli
bolgesel bir proje olarak gordiigiinii ortaya koymaktadir.

Iran’mn bu siirecteki rolii, dzellikle Saddam’in devrilmesinden sonra daha da
belirginlesmistir. Irak’ta yasanan rejim degisikligi, ilk kez Arap cografyasinda bir Sii
devletin dogmasina zemin hazirlamistir. Bu ise hem Irak i¢indeki hem de disindaki Sit
topluluklarda bir umut dalgasi olusturmustur. Veli Nasr’a gore Irak’ta baslamis olan
bu siireg, hizlica bolgesel politik bir dinamige doniismiistiir. Irak’taki Sii liderler,
ABD’nin 6nerdigi yeni siyasal sistemde aktif rol almis ve bu siyasal katilim diger

iilkelerdeki Siiler i¢in de &rnek teskil etmistir.>'®

315 Bayram Sinkaya, “Sii Ekseni Tartismalar1 ve Iran”, Avrasya Dosyasi 13/3 (2007), 39.
316 Kutly, ““Sii Uyams’ Tezi ve Tartigmalar1”, 211-212.

317 Seyyid Vali Reza Nasr, “Regional Implications of Shi’a Revival in Iraq”, The Washington Quarterly
27/3 (2004), 9; Nasr, The Shia Revival, 138-139.

318 Kutly, ““Sii Uyamis’ Tezi ve Tartigmalar1”, 214.
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Iran, Saddam sonrasi Irak’ta dogrudan stratejik bir aktdr haline gelmistir.
1980°li ve 90’11 yillarda Iran’a sigman ve burada Iran Devrim Muhafizlar tarafindan
egitilen 100 binden fazla Irakli $ii, 2003 sonrasinda iilkeye donerek giivenlik,
biirokrasi ve siyaset gibi alanlarda etkin gérevler iistlenmistir. Iran, bu siirecte Irak’a
enerji destegi saglamis, ekonomik yardimlar sunmus ve siyasi iligkileri iist diizeye
tagtmustir.>'” Bu kurumsal yakinlasma, Sii hilali sdyleminin fiili bir zemine oturdugunu
gostermektedir. Ancak bu gelismeler dogal olarak bolgedeki Siinni yonetimlerde ciddi
kaygiya neden olmustur. Misir Cumhurbaskan1 Hiisnii Miibarek’in “Siiler, genellikle
yasadiklar: iilkelere degil Iran’a baghdir.” seklindeki ifadesi, Sii hilali’nin Siinni
merkezli devletler nezdinde ulusal giivenlige yonelik bir tehdit olarak algilandigini
ortaya koymaktadir.”>® Ayn sekilde Urdiin krali Abdullah’in 2004 yilinda Bagdat’tan
Tahran’a uzanan radikal Sii hilalinden bahsetmesi de bu duruma isaret etmektedir.>?!
Si1 hilali boylece hem sosyal hem de siyasi olarak Siinni-Sii karsitligina neden
olmustur.

Veli Nasr’a gore bu mezhep merkezli kutuplasma, sadece bolgesel degil
kiiresel diizeyde de yanki bulacak bir ¢atisma potansiyeli tasimaktadir.”?? Siinni-Sii
catismasinin, modern Ortadogu’nun gelecegini belirleyecek temel ¢atisma ekseni
oldugunu ifade eden Nasr, bu siireci kaginilmaz ve tarihi olarak belirtmektedir. Ona
gore bu miicadele, Islam’mn ilk dénemlerinden itibaren devam eden bir iktidar
kavgasinin bugiine yansimasidir.”?® Iran’in dis politikadaki stratejik yonelimi de bu
tarihi baglamla dogrudan iligkilidir.

Iran, Ortadogu’da bolgesel bir gii¢ olarak konumlanma hedefi dogrultusunda
hareket etmektedir. Bu hedefi, sahip oldugu jeopolitik konum, zengin dogal kaynaklar,
geng ve egitimli niifus, kiiltirel birikim ve tarihsel miras gibi faktorlerle
mesrulastirmaya calismaktadir. Iranl siyasiler bu rolii iistlenmeyi kendileri agisindan
dogal ve tarihi bir hak olarak saymaktadir. Ancak Nasr’in belirttiginin aksine bolgesel

etkinligi tesis etmek icin sadece Islam devrimleri yoluyla bir Sii hilali insa etme

319 Seyyid Vali Reza Nasr, “When the Shiites Rise”, Foreign Affairs 85/4 (2006), 62-63.
320 Nasr, “When the Shiites Rise”, 67.
521 Kutly, ““Sii Uyams’ Tezi ve Tartigmalar1”, 228-229.

522 Sonmez Kutlu, Giincel Dini-Siyasi Meseleler Uzerine Yazilar (Ankara: Fecr Yaymlari, 2017), 206-
207.

523 Kutly, ““Sii Uyams’ Tezi ve Tartigmalar1”, 218-219.
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stratejisi izlenmedigi de belirtilmektedir. Iran, yalmzca Irak’ta degil, bolge genelinde
Sil miittefiklerini yonetim kademelerinde daha goriiniir kilmay1 hedeflemektedir.
Bununla birlikte bu yaklasimin dogrudan Siilik temelli bir dis politika kurgusunu ifade
etmedigi belirtilmektedir.>**

Nasr, her ne kadar Sii uyanisin 6zl itibariyla siddet icermedigini ve iktidardan
pay alma miicadelesi oldugunu savunsa da bu siirecin Sitinni asirilik¢iligi
koriikleyecegini ve ¢atismay1 daha da derinlestirecegini belirtmektedir. Ona gore bu
catisma siireci hem radikalizmi hem de toplumsal kutuplagmay1 arttiracaktir.
Dolayistyla Sii hilali, mezhepgi bir gelecek tahayyiiliiniin yansimasidir.>%°

Siyasi, cografi ve politik anlamlar igerdigi belirtilse de Sii hilali s6yleminin
cikis noktasi, Siiligin tarihi siiregte oOtekiligine kars1t gelistirilmis mezhebi bir
yaklagimdir. Bu yaklasim, Siiligin uzun siire diglandig1 Siinni siyasi geleneklere ve
Siinni toplumlara kars: Siiligi yeniden yayma politikasi olarak degerlendirilebilir.

Goriildiigii iizere Sii hilali, iran Islim Cumbhuriyeti’nin kurucu unsuru olan
velayet-i fakih doktrini ¢ercevesinde sekillenen devrim ihraci sdylemiyle dogrudan
baglantilidir. Humeyni’nin veldyet-i fakih doktrini Iran halkininmn yani sira tiim
timmeti muhatap alan siyasi bir sorumluluk anlayisi tasimaktadir. Dolayisiyla Sii
hilali, iran Is]Am Cumhuriyeti’nin bélgesel bir uzantisi hatta dis politika aracidir. Bu
baglamda $ii hilali anlayisinin Siileri ayaklandirmak ve Siinnilere karsit hem dini hem

siyasi miicadeleye tesvik etmek gayesi tasidigini sdylemek miimkiindiir.

524 Miisliim Reyhanogullari - Nurettin Ozgen, “Suriye Krizi ve Iran’n Insaci Politikalart: *Sii Hilali’
Uzerine Bir Degerlendirme”, Ege Cografya Dergisi 32/1 (2023), 129.

525 Kutly, ““Sii Uyams® Tezi ve Tartigmalar1”, 220.
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2. iITIKAD BAGLAMINDA HUMEYNI’NIiN SUNNILiGE BAKISI

Ehl-i siinnet ve Sia giiniimiiz IslAm diinyasinin en ciddi béliinmesini temsil
eder. Temelde Hz. Peygamber’den sonra imam/halifenin kim olacagi noktasinda siyasi
bir vechesi olan bu ayrismanin tarihsel siiregte sadece siyasi diizlemde kalmadigi,
itikadi meselelerden ameli uygulamalara kiiltiirden mimariye hayatin biitiin yonlerini
kusattig1 dikkati ¢cekmektedir. Eger aradaki farkliliklara odaklanilacaksa bugiin bir
Siinni ile Sii’nin namazindan orucuna, abdestinden evliligine, devlet yonetiminden
Cuma namazina kadar bir¢ok hususta ¢esitli farkliliklar gormek miimkiindiir.

Ehl-i siinnet ve Siilik arasindaki ihtilaf noktalarini ele alan polemik literatiirii
ile ortak paydalara vurgu yapan takribii’l-mezahib literatiirii oldukca genis bir birikime
sahiptir.>?® Ancak ¢alismamizin odag1 Ehl-i siinnet ve Sia arasindaki farkliliklar1 ya da
ortak noktalari incelemek olmadigindan S$ii perspektifi genelinde ve 0Ozellikle
Humeyn1’nin Siinnilige bakis1 oldugu i¢in burada tiim itikad meselelerini kapsamli bir
bicimde ele almak amac¢lanmamaktadir. Bu baglamda ikinci boéliim, Humeyni’nin
Stinn1 inangtan ayristi§i ya da elestiriler yonelttigi belirli meseleler {izerinde
yogunlagmaktadir. Bu dogrultuda Ehl-i siinnet ve Sia arasinda itikadi diizeydeki her
farkliligin burada ele alinmadig1 vurgulanmalidir. Ayrica klasik ve cagdas Sii alimlerin
Ehl-i slinnet’e yonelik elestirilerde bulunduklar itikadi konular, Humeyni’nin eserleri,
fetvalar1 veya demeclerinde bir tenkit olarak yer almiyorsa arastirma kapsamina dahil
edilmemistir.

Sia, Allah’1in varlig1 ve birligi, Hz. Peygamber’in hak peygamber olmast, ahiret
hayati, oldiikten sonra dirilme, hesap verme, cennet ve cehennem gibi temel inang
konularinda Ehl-i siinnet’le ayn1 diisiinceye sahiptir. Bu konularda Ehl-i siinnet ile
Siilik arasinda herhangi bir ihtilaf yoktur. Her ne kadar Siiligin Ehl-i siinnet’ten

ayrildig1 temel nokta imamet meselesi®?’ olsa da tarihsel siirecte itikadi konularda da

326 By literatiiriin bir kismi sunlardir: Uziim, “Siinni-Sii Yakinlasmasi: Darii’t-Takrib Tecriibesi”;
Arikan, “Siilerin Takribi ve Sufdilerin Teklifi”; Kaplan, “Iran’da Sii-Siinni Yakinlastirma
Calismalar1”; Hakyemez, “Siinni-Sii Iliskilerinde Temel Sorunlar ve Coziim Onerileri”; Hakyemez,
Osmanhi-Iran Iliskileri ve Siinni-Sii Ittifaki; Hakyemez, “Mezhepleri Yakinlastirma”; Tarik, Islam
Diistincesinde Mezhepleri Yakinlagtirma; Ramazan Tarik, “Tiirkiye’de Takribii’l-Mezahib Alaninda
Yapilan Calismalarin Degerlendirilmesi”, Bitlis Eren Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi
8/2 (2019), 605-620.
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Siilik Sempozyumu, ed. Ethem Ruhi Figlah (Istanbul: IImi Nesriyat, 1993), 219-220; Katib,
Nedenleri Tarihte Kalmis Sivasi Ayrilik Siinnilik-Siilik Islam Birligi, 20.
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bu ayrimin yansimalarini gormek miimkiindiir. Zira $ii halk i¢in zaten 6nemli bir inang
esast olan imamet, Humeyni’'nin gelistirdigi veldyet-i fakih teorisiyle birlikte daha
goriliniir hale gelmistir. Bu teori, Humeyni’ye ve diger Sii ulemaya kayitsiz ve sartsiz
itaat ile teslimiyeti beraberinde getirmistir.>23

Bu baslikta baslangicta imamet eksenli gelisen ayrismanin itikadi meselelere
yansityan boyutu ele alinacaktir. Nitekim gerek Sia’nin gerekse Humeyni’nin temel
itikadi meselelerle iliskili iman ve Islam kavrami, sefaat, bedd, Kur’an, hadis, takiyye
gibi bircok meselede Siinnilerden farkli diisiindiigi ve onlara elestiri yonelttigi
goriilmektedir. Calismanin odak noktast Humeyni’nin Siinnilige bakisi oldugundan
yalnizca onun Siinnilik ve Siinnilere yonelik degerlendirmelerini yansitan bagliklar

tizerinden bir inceleme yapilmaktadir.

2.1. iman ve Islaim

Iman ve Islam ile mii’min ve miisliiman arasindaki farkin temeli esasen
Kur’an’a dayanmaktadir. Nitekim Yiice Allah, Kur’an’in baz1 dyetlerinde iman ve
[slam’mn arasim ayirmaktadir. Bu ayrim Ahzab siresinin “Miisliiman erkekler,
miisliiman kadinlar; mii’'min erkekler, mii’min kadinlar, ibadet ve itaat eden erkekler,
ibadet ve itaat eden kadinlar, ozii sozii dogru erkekler, 6zii sozii dogru kadinlar;
sabreden erkekler, sabreden kadinlar; gonliinii ibadete vermis erkekler, gonliinii
ibadete vermig kadinlar; (Allah i¢in) yardim yapan erkekler, yardim yapan kadinlar,
oru¢ tutan erkekler, oru¢ tutan kadwinlar; iffetlerini koruyan erkekler, iffetlerini
koruyan kadinlar; Allah’t ¢cok¢ca anan erkekler, ¢cok¢a anan kadinlar, iste bunlar icin
Allah biiyiik bir édiil hazirlamistir. ”>* ayetinde oldugu gibi baz1 yetlerde sadece bir
derece farkina isaret etmektedir. Ancak Hucurat stiresinde yer alan “Bedeviler, “Iman
ettik” dediler. Sunu soyle: “Heniiz iman goniillerinize yerlesmedigine gore sadece
boyun egdiniz. Bununla beraber Allah’a ve resuliine itaat ederseniz yaptiginiz hi¢hbir

»330 ayetinde oldugu gibi

seyi bosa ¢tkarmaz; Allah ¢ok bagislayici, ¢ok esirgeyicidir.
baz1 ayetlerde ise bu ayrimin tamamen bir mahiyet ayrimina isaret ettigi

goriilmektedir. Yani ilk ayette mii’'min ve miisliman Allah’in mikafaat verecegi

328 Hasan Onat, “Yirminci Asirda Siilik ve Iran islém Devrimi”, Milletler Arast Tarihte ve Giiniimiizde
Siilik Sempozyumu, ed. Ethem Ruhi Figlali (Istanbul: Ilmi Nesriyat, 1993), 149.
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grupta sayilirken ikinci ayette ise Miisliiman tamamen kerhen yapilan bir boyun
egmeye denk diismektedir.

Iman ve Islam kavramlar1 mezheplerin birbirlerini tanimlamada kullandiklari
bir zemin olusturdugunda bu konunun titizlikle ele alinmasi1 gerekmektedir. Zira bu
kavramlarin birbirinden bagimsiz veya birlesik olarak yorumlanmasi, sadece dini bir
mesele olmaktan c¢ikarak Miisliiman bireylerin toplumsal ve ahlaki statiilerini de
etkilemektedir. Mezhebi baglamda degerlendirildiginde bu kavramlarin bir mezhebin
baska bir mezhep mensubunu statii bakimindan daha asagida goérmesinin bir araci
haline getirilebildigi gézlemlenmektedir. Birinci ayetteki anlam Orgilisiinde, mii’'min
olanin Miisliiman olandan derece bakimindan daha iistiin oldugu ima edilirken ikinci
ayetteki anlam Orgiisiinde mii’min, karsisindaki Miisliiman grubu din dairesinin
disindaki bir kitle olarak tanimlayabilmektedir. Dolayisiyla Sii alimlerin Siinnileri bu
kavramlar ekseninde degerlendirip degerlendirmediklerine bakmak yerinde olacaktir.

Klasik donem Sii alimlerinin bu kavramlart hangi diizlemde kullandig:
konunun seyrini anlayabilmek agisindan olduk¢a 6nemlidir. Siilerin on iki imamindan
altincis1 kabul edilen Ca‘fer es-Sadik, iman ve Islam kavramlarimi, kapsamlarini ve
birbirleriyle olan iliskilerini agiklamaktadir. ilk olarak Islom ve iman arasindaki
hiyerarsik iliski Ca‘fer es-Sadik’in ifadeleriyle net bir sekilde ortaya konulmaktadir.
0, “Iman, Islam’1 kapsar, ancak Islam, iman1 kapsamaz.” ifadesiyle, iman kavraminin
daha derin ve kapsaml1 bir igerige sahip oldugunu vurgulamaktadir. Islim, Allah’a ve
Hz. Peygamber’e olan zahiri bir teslimiyeti ifade ederken iman, bu teslimiyetin batini
bir yansimasidir. Yani iman, kisinin kalbinde yerlesen bir hidayet ve inanctir. Bu
anlamda Islam, toplumdaki sosyal diizen ve hukukun korunmasina yénelik olan yénii,
iman daha derin manevi ve ahlaki degerleri kapsayabilir, ancak imanin 6zii Islom’dan
daha yiiksektir. ikinci olarak Ca‘fer es-Sadik, iman ile Islam’in birbirleriyle iliskisini
aciklarken her iki terimin de belirli ortak yonleri oldugunu fakat bu yonlerin farklilik
gosterdigini ifade etmektedir. Ona goére Islam, toplumsal diizeni saglayan kurallar,
canin korunmasi ve miras paylasimi gibi pratik meseleler {izerinde yogunlasirken
iman, kisisel bir inan¢ ve ahlaki bir sorumluluk olarak 6ne ¢cikmaktadir.’*! Ca‘fer es-
Sadik’in goriisleri, Sia’ya goére Islam ve iman arasindaki iliskiyi aydinlatmaktadir.

Iman, bireyin ruhsal ve ahlaki gelisiminde merkezi bir rol oynarken Islam, toplumsal

531 el-Kiileyni, el-Kdfi, 2/25-26.
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bir diizenin ifadesi olarak ortaya ¢ikmaktadir. Ancak nakledilen ifadelerden onun bu
kavrami mezhebi diizlemde kullandigina dair bir ¢ikarim yapmak miimkiin degildir.
Dolayisiyla o, Sia’sin1 mii’min, muhaliflerini ise miisliiman olarak tanimlamak gibi bir
egilimde degildir. Seyh Sadik’a gore Islam, sehadeteyni kabul ve ikrar etmektir. iman
ise dil ile ikrar, kalp ile tasdik ve organlarla gerceklestirilen eylemlerden olugmaktadir.
Bu nedenle iman amellerle artmakta terk edilmesi durumunda ise eksilmektedir. Bu
baglamda her mii’minin Miisliiman oldugu, ancak her Miisliiman’in mutlaka mii’min

2 Benzer bir yaklasim Seyh Miifid’de de

sayllmadig1  vurgulanmaktadir.>
bulunmaktadir. Ona gére Islam ve iman kavramlar1 birbirinden farklidir. Her mii’min,
aym zamanda Miisliimandir. Ancak her Miisliiman, mutlaka mii’'min degildir.>*?
Nitekim Farsca yazilan ilk mezhepler tarihi kaynagi olarak belirtilen Beydnii’l-Edydn
adli eserde de Sii diisiinceyl benimseyenlerin yani zahir ve batina iman edenlerin
mi’min diye isimlendirildigi zahire iman edip batina ihtilaf edenlerin ise sadece
Miisliiman diye isimlendirildigi aktarilmaktadir.>**

Genel anlamda Islam terimi, iman ile es anlaml1 kabul edilebilir ancak bu terim,
ozellikle velayeti reddeden kimseler {izerinde ve yalnizca sehadetlerin disa vurulmasi
baglaminda kullanilmaktadir. Ayrica mii’'min kavrami velayeti tasdik eden bireyler
icin de gecerli bir tanim olarak ortaya ¢cikmaktadir.>*®

Humeyni’ye gelindiginde ise iman ve Islam kavramlarinm farkliligindan
ziyade bu kavramlarin tamamen mezhebi bir diizlemde kullanilmas: dikkat
cekmektedir. Humeyni, iman ile Isldm arasindaki farki net bir sekilde ortaya
koymaktadir. Hz. Peygamber’in Hz. Ali’yi veldyet makamina atamadan 6nce, iman
sadece Allah’a ve Resuliine inanmay1 zorunlu kilmaktaydi. Bu dénemde velayet ve
imamet, iman sartlar1 arasinda yer almiyordu. Ancak Hz. Ali’nin atanmasi ve Hz.

Peygamber’in vefatindan sonra, veldyet ve imamet imanin temel riikiinleri haline

532 Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Ali b. el-Hiiseyn b. MiisA b. Babeveyh el-Kummi Seyh Sadtk, El-Mukni*
ve'l-Hiddye (Tahran: Miiessesetii Matbuati Diniyye, 1958), 10; Ahmet Ishak Demir, Klasik Dénem
Mezhepler Tarihi Kaynaklarinin Objektifligi (Rize: STS Yayinlari, 2011), 38.

333 el-Miifid, “Evailii’l-makalat”, 4/48.

534 Ebii’l Meali Muhammed b. Ni‘met Alevi Fakih’i Belhi, Beydnu'l-Edydn der Serh-i Edydn ve
Mezahib-i Cahili ve Islami, nst. Muhammed Taki Danispejuh, Kudretullah Pisnamazzade (Tahran:
Intisarat-i Biinyad-i Mevkafat-i Doktor Mahmiid Efsar, 1376), 74; Eser hakkinda ayrica bk. Dogan
Kaplan, “Fars¢a Yazilmis ilk Makalat Eseri: Beyanu’l-Edyan der Serh-i Edyan ve Mezahib-i Cahili
ve Is1ami”, e-Makalat Mezhep Arastirmalart Dergisi 6/1 (2013), 45-91.

535 Muhammed Hasan b. Bakir, Cevdhirii’l-keldm fi serhi Serd’i ‘w’l-Islim (Beyrut: Daru Thyai’t-
Tiirasi’l-Arabi, 1983), 6/59.
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gelmistir. Bu baglamda Allah Tedld’nin “Mii’minler ancak kardestirler, dyleyse iki
kardesinizin arasini diizeltin, Allah’a itaatsizlikten sakinin ki rahmetine mazhar

olasiniz.”>3¢

ayeti, gercek mii’minler arasindaki kardesligi vurgulamaktadir. Allah
Resulii’niin doneminde miinafik olmayanlar, yalnizca Allah’a ve Resuliine inandiklar1
icin gergek mii’minler olarak kabul ediliyorlardi. Ancak bu siirecten sonra, gercek
mi’min kavrami, ayn1 zamanda veldyeti kabul eden ve ona inananlar kapsamaya
baslamistir.*” Bu anlayis Humeyni igin Islam inancinda velayet ve imametin 6nemini
ve bu kavramlarin, mii’minlik taniminda ne denli merkezi bir yere sahip oldugunu
ortaya koymaktadir.

Diger taraftan iman ve Islam giybet konusu iizerinden ele almmakta ve
Siinnilerin giybeti konusu tartisilmaktadir. Ca‘fer es-Sadik bir rivayette “Giybet,
kardesin hakkinda Allah’in ortmiis oldugu bir seyi soylemektir.” demektedir. Bu
rivayetten hareketle Humeyni, “Bizim (Siiligin) disimizdaki bireyler, Misliiman
olsalar dahi, bizim kardesimiz olarak degerlendirilemezler.” demektedir. Ona gore
Stinnilerin giybetini yapma konusunda gelen rivayetleri inceleyen bir kimse
mubhaliflerin giybetinin haram olduguna dair bir delilin mevcut olmadigint kolayca
anlayabilir. Aksine, bu rivayetlerden anlasilan, giybetin haramliginin, hak ehli olan
imamlara baglilik gosteren mii’'minlerle siirli oldugudur. Ayrica bazi rivayetlerin
genel olarak kabul edilmesi ve sinirlar1 belirleyen rivayetlerin bu genel hiikiimlere
iistiin tutulmasinin goz ardi edilmesi durumunda bile muhaliflerin sayginligi olmadigi
aciktir. Humeyni, bu durumun mezhebin temel ilkelerinden biri olarak kabul edildigini
ve miitehassis alimlerin de bunu vurguladiklarimi sdylemektedir. Ayni sekilde
Humeyni’ye gore farkli konulardaki bir¢ok rivayet, muhaliflerin asagilanmasinin ve
elestirilmelerinin cdiz oldugunu ortaya koymaktadir. imamlar da muhalifleri elestirme
ve lanetleme konusunda oldukga agik ifadeler kullanmislardir. Nitekim Muhammed
Bakir’a nispet edilen bir rivayette, muhaliflerin-Siinnilerin iftira ve itham edilmesine
dair bir durum oldugunda “Onlardan el c¢ekmek daha giizeldir.” demektedir.
Devaminda ise “Biitiin insanlar, bizim Siilerimiz hari¢, azginlarin ¢ocuklaridir.”
ifadesini kullanarak, muhaliflere iftira ve ithamda bulunmanin cdiz oldugunu ima

etmekte ancak bunun yerine onlardan uzak durmanin daha iyi oldugunu belirtmektedir.

536 Hucurat 49/10.
537 Humeynt, el-Mekdsibii’I-muharreme, 1/376-377; Ayrica bk. Giiler, Avetullah Humeyni, 56-57.
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Bu yaklagim, muhaliflere kars1 tavrin nasil sekillenecegine dair dnemli bir yaklagim
sunmaktadir.>*8

Grybet meselesi bir yana Humeyni, Kur’an’da miisrikler i¢in kullanilan
necis®®” ifadesini Siinniler baglaminda degerlendirirken meseleyi iman ve islam
kavramlari iizerinden ele almaktadir. Humeyni’nin din anlayisina gére iman ve Islam
kavramlar1 arasindaki iliski, necis olma meselesine dair yaklasimi da
sekillendirmektedir. Humeyni, isldm’1 zahirf bir kabul olarak ele almakta iman1 daha
derin ve manevi bir baglanma olarak tanimlamaktadir. Bu ayrim, bir kisinin necis olup
olmadigina iligkin hiikiimleri de etkilemektedir. Humeyni, bir kimsenin zahiri anlamda
Islam’1 kabul etmesiyle onun Miisliiman sayilacagimni ve Islam’imn temel hiikiimlerine
tabi olacagini belirtmektedir. Ancak iman sahibi olmamak yani Ehl-i beyt’in velayetini
kabul etmemek, bireyin batini anlamda necis olacagina isaret etmektedir. Dolayisiyla,
bir kisinin necis sayilip sayilmayacagi, Islam’1 sadece zahiri olarak mi1 kabul ettigi
yoksa imani batini bir baglilikla m1 yasadigina gore degisiklik gostermektedir.

Humeyni’nin goriisiine gdre her kafir necis sayilir; ancak Islam’1 zahiri olarak
kabul eden ve Islam’in temel ibadetlerine ridyet edenler, zahiri anlamda Miisliiman
kabul edilir ve bu nedenle necis sayilmazlar. Ancak iman sahibi olmayanlar yani Hz.
Ali ve Ehl-i beyt’in veldyetini kabul etmeyenler, batinl anlamda necis olabilirler.
Humeyni, 6zellikle Siinniler gibi isldm’1 kabul eden fakat Sii imamlarin otoritesini
tanimayanlarin, zahiren Misliiman olduklarin1 kabul etmekle birlikte bu kisilerin
batini anlamda kafir ve dolayisiyla necis olacagini ileri stirmektedir. Humeyni’nin bu
goriisii, Muhammed Bakir’a ait bir rivayete dayanmaktadir: “Allah Teala, Hz. Ali’yi,
kendisiyle kullar1 arasinda bir alamet kildi. Onu taniyan mii’min, onu inkar eden kafir,
onu bilmeyen sapkin, ona denk bir sey koyan ise miisrik olur.”>** Bu rivayete gére Hz.
Ali’nin velayetini kabul etmeyenler batini anlamda kafir sayilmakta ve yukaridaki
ayetle birlikte diisiiniildiiglinde necis olduklar1 kabul edilmektedir. Humeyni, bu

yaklasimi takip ederek iman sahibi olmayanlarin manevi temizlikten yoksun

338 Humeyni, el-Mekdsibii’l-muharreme, 1/379-380.

53 “By iman edenler! Bilin ki Allah’a ortak kosanlar pislige batmislardir; artik onlar bu yildan sonra
Mescid-i Hardm’a yaklagsmasinlar. Eger yoksulluktan endise ederseniz, unutmaymiz ki Allah size -
dilerse- kendi lutfuyla bolluk verir. Allah bilmekte hikmetle yonetmektedir.” Tevbe 9/28.

340 el-Kiileyni, el-Kdfi, 1/437.
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olabilecegini savunmaktadir.’*! Humeyni’nin iman ve Islim baglaminda necislik
konusuna yaklasimi, Sii Imamiyye’nin dini sinirlarim ve toplumsal diizenini belirgin
bir sekilde yansitmakta oldugu gibi Siinnilerin, Siiler nezdinde bulundugu konumu da
net bir sekilde ortaya koymaktadir.

Humeyni’nin ayrica Furkan suresi 70. yetini>*?

izah kabilinden soyledikleri
de Siinnileri mi’min sayip saymadigini ortaya koymak ac¢isindan onemlidir. O,
ayetteki “tovbe edip inanarak erdemli isler yapan” ifadesinin bilhassa Ehl-1 beyt
Sias’na atifta bulundugunu ve diger insanlarin bu nimetten mahrum oldugunu
belirtmektedir. Bu baglamda Hz. Ali ve onun vasilerinin veldyetine iman
etmeyenlerin, Allah’a ve Resulii’ne olan inanglarimin tam anlamiyla kabul
edilmeyecegini vurgulamaktadir.>*® Nitekim onun bu agiklamasi inang sisteminin
temel unsurlarindan biri olarak veldyeti one ¢ikardigin1 ve Ehl-i beyt’in 6zel bir
konumda oldugunu ortaya koymaktadir. Ayrica tovbe ve erdemli iglerin, yalnizca Ehl-
1 beyt Siasi tarafindan gergeklestirildiginde, Allah’in bagislama ve merhametinin
tecelli edecegini ifade etmektedir. Bu goriis, Humeyni’nin Siinniler ile Siiler arasinda
teolojik bir ayrim yaptiina isaret etmektedir.

Klasik donemde iman ve IslAm kavramlari arasinda yapilan ayrimin,
cogunlukla kavramsal ve ahlaki diizeyde sekillendigi, mezhebil oOtekilestirmeyi
dogrudan hedefleyen bir ara¢ haline getirilmedigi goriilmektedir. Ca‘fer es-Sadik’a
nispet edilen rivayetlerde ve Seyh Sadik ve Seyh Miifid gibi énemli Imamiyye
alimlerinin agiklamalarinda, iman batini ve ahlaki bir hakikat olarak tanimlanmaktadir.
Islam ise sehadetle belirlenen zahiri bir statii olarak kabul edilmektedir. Ancak bu
ayrim, klasik dénemde Siilerin kendilerini mii’'min, Siinnileri ise Miisliiman seklinde
dislayici bir tutumla tanimladigina dair belirgin bir sdylem bulunmamaktadir.

Humeyni’nin yaklasiminda ise klasik donem alimlerin bu ayrimi ideolojik ve
fikhi boyutlartyla yeniden yorumlanmaktadir. iman kavramini dogrudan velayet
inancina baglamayan Humeyni’ye gore velayeti kabul etmeyen kimseler zahiren
Miisliiman olsalar bile batini anlamda iman dairesinin disinda yer almaktadir. Bu

durum onlarin necis sayilmasina ve giybet yasagimin disinda tutulmalarina yol

41 Humeyni, Kitdbii't-tahdre, 2000, 3/429-430.

542 «“Ancak tovbe edip inanarak erdemli isler yapanin durumu baskadir; Allah boylelerinin kétii hallerini
iyiye gevirecektir. Allah ¢ok bagislayici, gok merhametlidir”. Furkan 25/70.

43 Humeyni, Serh-i ¢ihil hadis, 575.
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acmaktadir. Dolayistyla Humeyni, klasik donemdeki teorik ayrimi mezhebi aidiyeti
belirleyen bir noktaya ¢ekmektedir. Ancak Humeyni’nin bu yaklasimi da mezhep
icinde bir tutarhligi gostermektedir. Ilgili rivayetlerin kullanim bicimi, Kur’an
ayetleriyle kurdugu iligski ve velayeti merkeze alan inang sistemi dikkate alindiginda
Humeyni’nin yorumlari, Sii geleneginden sapma degil onu ¢cagdas kosullara uyarlayan
bir soylem olarak degerlendirilmelidir. O, Hucurat suresinde “Hz. Peygamber’e zoraki
boyun egen bedevileri”>** tanimlamak iizere kullanilan Islam kavramini “Sif olmayan”
mi’minleri tanimlamak iizere kullanmaktadir. Bu durum onun siyasi diizlemde siirekli
vurguladigi vahdet sdylemine ragmen inan¢ agisindan Siinnilerin iman kavraminin
disinda degerlendirildigine isaret etmektedir.

Bu g¢ercevede Humeyni’nin iman ve Isldim kavramlarina yaklasimi klasik
donem Sii alimlerin goriislerinden kopuk olmayan fakat bu gortisleri siyasi ve mezhebi
bir bakis agisiyla yeniden yorumlayan bir yaklasimi yansitmaktadir. Onun Siinnileri
iman kavraminin disinda konumlandirmasi, dini oldugu kadar toplumsal sonuglar1 da
olan bir sdyleme isaret etmektedir. Her ne kadar zahiri anlamda Siinnileri islam dairesi
i¢inde kabul etse de batini iman agisindan onlari dislamasi, onun Siilige yiikledigi iman
merkezli mezhep kimligini net bigimde ortaya koymaktadir. Bu yoniiyle Humeyni,
klasik donem $ii sdyleminin sinirlarint muhafaza etmekle birlikte mezhepler arasi

ayrimi daha belirgin ve daha siyasal bir zeminde yeniden tanimlamaktadir.

2.2. Sirk

Sirk, sozlikk anlami itibariyla “ortak olmak”, “ortaklik” ve “ortak kogsmak”
anlamina gelirken terim olarak “Allah’in zatinda, sifatlarinda, fiillerinde veya O’na
ibadet edilmesinde bir ortak, denk ya da benzerinin bulunduguna inanmak” anlamina
gelmektedir.”*

Sil anlayisa gore ibadet, kulun kendisini yaratan ve terbiye eden bir varliga
boyun egmesi anlamina gelmektedir. Bu nedenle Sia’ya gore bir kimsenin bir varliga

boyun egmesi, eger o varligin yaratict olduguna dair bir inan¢ tasimiyorsa ibadet

34 Hucurat 49/14, 15, 16, 17.

345 Alj Ibn Muhammed es-Seyyid es-Serif Ciircani, et-Ta ‘rifit - Arapga-Tiirkce Terimler Sozliigii, gev.
Arif Erkan (Istanbul: Bahar Yayinlari, 1997), 133; Bekir Topaloglu - Ilyas Celebi, Keldm Terimleri
Sozliigii (Istanbul: ISAM Yaynlari, 2010), 293-294; Mustafa Sinanoglu, “Sirk”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/193.
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olarak kabul edilmemektedir. Dolayisiyla bir kimsenin baska bir kisiye saygi
gostermesi veya ona boyun egmesi, bu kisi, saygi gosterilen varligi Allah’tan bagimsiz
bir yaratici olarak géormedigi siirece ibadet sayilmaz. Aksi halde her tiirlii boyun egis
ibadet olarak kabul edilir ve bu durumda ebeveynlere, nimetleri saglayanlara ya da
fazilet ve hikmet sahibi kisilere gosterilen saygi ve itaat yasaklanmis olur ki bu durum
akil ve mantiga aykiridir. Ciinkdi akil sahibi insanlar, her zaman kendi i¢lerinden ¢ikan
faziletli ve erdemli kisilere sayg1 gostermislerdir. Sia’ya gore Ibn Teymiyye ve ona
tabi olan Vehhabilerin, imamiyye Siasi’nin imamlarina ve peygamberlerine ibadet
ettiklerine dair iddialar1 ise asilsiz ve iftira niteligindedir. Siiler, peygamberlerle ve
imamlarla tevessiil ederken onlarin Allah’in nimetlerine vesile olduklarina inandiklar
i¢in bunu yapmaktadir.>4¢

Siilik, imamlara Allah’a ait nitelikler atfettigi icin tarihin farklit donemlerinde
cesitli kesimler tarafindan sirke diismekle itham edilmistir. Nitekim Siinniler
icerisinde bir grup olarak Vehhabilerin kabir ziyareti ve tasavvuf gibi meselelere
yaklagimmin son derece olumsuz oldugu malumdur. Dolayisiyla Vehhabiler,
masumiyet basta olmak iizere tamamen imamlara atfedilen kudsiyet lizerinde yiikselen
Siilige yonelik sirk ithamlarinda bulunmuslar, bazen de Siilik ile Mecusilik arasinda
iliski olduguna génderme yapmuslardir.>*’ Bu nedenle bu boliimde Humeyni’nin,
Sifligin sirkle itham edilmesine kars1 verdigi cevaplar ve Siinnilere yonelik tutumu
incelenecektir.

Humeyni’nin Mecusilikle irtibatlandirdign sirk kavrami, ozellikle Arap
toplumunun tarihi ve inangsal uygulamalarina yonelik elestirileriyle dikkat
cekmektedir. Humeyni, Mecisilik, Mezdekiyye gibi akimlar sirkle iligkilendirerek
Iran cografyasinda bu tiir inamslara sahip olanlarin, Iran Sahlar1 tarafindan
oldiiriildiigiinii belirtmektedir.>*® Humeyni, dzellikle putlara, heykellere, yildizlara ve

zamana (Dehriyye) tapma seklindeki sirki Araplara atfetmekte bu yolla Siiligin

54 Muhammed Cemil Hamid, el-Fevdidi’l-behiyye fi serh-i Akdidi’l-Imamiyye (Beyrut: Miiessesetii’l-
Alemi, ts.), 1/171.

347 Musa el-Musavi, Sia ve Siilik Miicadelesi, ¢cev. Kemal Hoca (istanbul: Sebil Yaymevi, 1995), 22;
Abdullah Muhammed el-Garib, Ve cde devru’l-Meciis (Mektebetii Ridvan, 2005); Ebu Basir et-
Tartusi, Sirk ve Riddet Taifesi Sia, ¢ev. Orhan Panalt1 (Konya: Neda Yayinlari, 2013); Zahir, Sia ve
Siinnet, 18-19; Ornegin, 1802 yilinda Vehhabi kuvvetleri Kerbela’ya bir baskin diizenleyerek iki
binden fazla Silyi katletmislerdir. Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 61.

48 Humeyni, Kesfii’l esrdr, 42.
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Mechusilikle 6zdeslestirilmesi  sOylemine karsi bir savunma mekanizmasi
gelistirmektedir.>*

Vehhabilerin Siilerin Allah’tan baskasindan yardim talep ettikleri iddiasina da
cevap veren Humeyni, nebi veya imam gibi Allah’tan baskasindan bir sey istemenin
hiikmii konusunda, niyetin ve inancin 6nemine vurgu yapmaktadir. Eger bir kisi, nebi
veya imamdan, onlarin Allah gibi bagimsiz bir sekilde Rab ve ihtiya¢ giderici
olduklarina inanarak bir talepte bulunursa bu durumun sirk olarak kabul edilecegini
ifade etmektedir. Ancak eger kisi bu tiir bir inan¢ tagimadan, yani onlar1 Allah’in
kendilerine bahsettigi kudretle vesile kilarak bir talepte bulunuyorsa bu durumun sirk
olmadigini belirtmektedir.>*°

Humeyni’nin yaklagimina gore bir peygamberin veya imamin, cinlerden
olaganiistii bir sey talep etmesi de sirk degildir. Humeyni, bir kimsenin Allah’tan
baskasi araciligryla bir sey istemesi durumunda, bunu sirke doniistiiren unsurun o
aracty1 bagimsiz bir gii¢ veya Rab olarak kabul etmek oldugunu ifade eder. Eger kisi,
talep ettigi varlig1 Allah’n izniyle bir vesile olarak gériiyorsa bu sirk sayilmaz.>®!

Humeyni, Fatima-i Masume mescidinde oldugu gibi yerle ayni seviyede
yapilan tiirbe/mezar iizerine secde konusunda, kisinin secde ederken kabir sahibini
Rab olarak kabul etmesi durumunda bu eylemi sirke diisiiren bir davranig olarak
nitelendirmektedir. Ancak secde Allah i¢in ve Allah’a itaat amaciyla yapilirsa bunun
sirk degil, aksine tevhidin bir gostergesi ve Allah’a itaatin bir isareti oldugunu ifade
etmektedir. Humeyni ayrica Kerbela topragina secde edilmesi nedeniyle Siilerin
Siinniler tarafindan itham edilmesine de kars1 ¢ikmaktadir. Ona gore Siiler ve Iranlilar
Kerbela topragina Hz. Hiiseyin’i rab olarak kabul ettikleri i¢cin secde etmemekte,
bilakis bu eylemi Allah i¢in yaparak daha fazla ecir kazanmay1 amaglamaktadir. >>? Bu
aciklamalariyla Humeyni, secdenin amacinin ve niyetinin énemine dikkat cekmekte
ve bunun sirk olup olmadiginin, secde edilen nesneye atfedilen anlamla belirlenecegini
vurgulamaktadir. Nitekim Humeyni, Kerbeld topragina secde etmenin sirk oldugu
iddiasina kars1 ¢cikmakta ve Siinnilerin bu goriisiinii elestirmektedir. Ayrica Siinnilerin

toprak, tas, hali gibi nesnelere secde etmeye izin verdiklerini belirterek bu mantiga

3% Humeyni, Kegfii 'l esrdr, 45, 47-48.
350 Humeyni, Kesfii 'l esrdr, 54.

35! Humeyni, Kegfii 'l esrdr, 55.

552 Humeyni, Kesfii 'l esrdr, 77-78.
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gore tim Miisliimanlarin miisrik olmasi gerektigini 6ne siirmektedir. Bu argiimanini
giiclendirmek i¢in EbG Hanife’'nin ¢dp ve pislik lizerine secde etmeye cevaz
verdigini,>> bu durumda onun da miisrik olmas: gerektigini belirtmektedir.>>*

Ayrica Humeyni, tlirbe insa etme pratiginin sadece Siilere mahsus olmadigini,
diger Miisliiman topluluklarin da (Siinniler dahil) tiirbe ve benzeri yapilar insa ettigini
ifade etmektedir. Tiirbelerin yapimi ve ziyaret edilmesi konusundaki elestiriler ve
ithamlarin, 6zellikle Vehhabiler tarafindan Siilere yoneltildigini ancak bunun dogru
olmadigin1 savunmaktadir.>> Humeyni, biitiin Miisliiman gruplarin, mezheplerin ve
milletlerin bu tiir yapilar insa ettigini ve bu pratigin islam diinyasinda yaygin oldugunu
ifade etmektedir.”®® Humeyni, tiirbelerin yapilmasi konusunda Siinni ve Sii
kaynaklarda bir¢cok rivayet oldugunu sdylemekte akabinde Seyh Tusi’den bir rivayet
naklederek Hz. Ali ve neslinin kabirlerinin cennet bahgelerinden bir bah¢e oldugunu
ifade etmektedir. Bu tir rivayetlerle, tiirbelerin manevi Onemini ve degerini
vurgulamakta, ziyaretlerin de bu anlayis ¢ercevesinde mesru oldugunu ortaya
koymaktadir.>’

Humeyni, Vehhabilerin basini cektigi ve ozellikle Seyh Tantavi gibi Misir
ulemasimin devam ettirdigi “Sefaat sirktir.” sOylemini de elestirmekte ve sefaatin
varligint ortaya koymaya g¢aligmaktadir. Humeyni’ye gore sefaat, ilahi bir amele
dogrudan miidahale olarak goriilmedigi siirece sirk degildir. Sefaatin, peygamber veya
imamlari, Allah’tan giinahkar kullarin bagislanmasini talep etmeleri anlamina
geldigini belirtmektedir. Bu, Allah’in izniyle gerceklesen bir eylem olarak kabul

edilmeli ve Allah’n sefaatgiye verdigi bir riitbe olarak degerlendirilmelidir.>>®

533 Siinn{ fikih kaynaklarina gére EbG Hanife nin giiglii goriisii secde edilen yerin pis olmasi durumunda
namazin bozulacagi seklindedir. Ancak Ebi Yusuf, Ebt Hanife’den pislik iizerine secde etmenin
caiz oldugu yoniinde bir fetva aktarmistir. Bu durumun agiklamasi, Ebli Hanife’ye gore secde
farzinin burun ucunu yere koymakla yerine getirildigi seklindedir. Burun ucu, dirhem miktarinin
altinda bir alan kapladig1 icin secdenin gecerliligi agisindan bu durum miilahaza edilmektedir.
Semsii’l-eimme Ebl Sehl Ebi Bekir Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, Mebsiit, ed. Mustafa Cevat
Aksit (Istanbul: Giimiisev Yaymcilik, 2008), 1/363.

354 Humeyni, Kegfii 'l esrdr, 78.

535 Benzeri ifadeler icin ayrica bk. Ustad Cafer Siibhani, Vahhabilik, cev. Hasan Kanaath (Istanbul:
Kevser Yayinlari, 2009), 56-57.

356 Humeyni, Kegfii 'l esrdr, 82.

557 Humeyni, Kegfii 'l esrdr, 85.

558 Humeyni, Kesfii’l esrdr, 93.
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Vehhabilerin sirk kavramini yanlis anladiklarini belirten Humeyni’ye gore
Peygamber’e saygi gostermek ve onun dogumunu kutlamak, sirke neden olan bir
davranis degildir. Humeyn, bu tiir elestirileri yapanlarin Miisliimanlar arasinda ayrilik
¢tkarmaya calistiklarni savunmaktadir. Ornegin, Kutlu Dogum haftas1 gibi
etkinliklerde Hz. Peygamber’e sayg1 ve sevgi gostermek, Allah’in ona verdigi degeri
hatirlatmak anlamina gelmekte ve bu da Islam’m bir geregi olarak kabul edilmektedir.
Humeyni, eger Hz. Peygamber’e saygi gostermek sirk olarak kabul edilirse o zaman
Allah’in bile bu sirke dahil olacagini belirterek bu tiir bir yaklagimin mantiksiz
oldugunu savunmaktadir. Zira Allah, Hz. Peygamber’in sayginligim1 o kadar
yliceltmistir ki, namazlarda onun adi geger ve bazi yerlerde onun adi anilmadiginda
namaz gegersiz olmaktadir. Ona gore bu kutlamalar Miisliimanlar arasindaki birlik ve
beraberligi pekistirmelidir. Ayrica Hz. Peygamber’e vefatindan sonra da saygi
gosterilmesi ve admin anilmasi, ibadetlerin bir parcasidir ve bu da bir sirk degil,
tevhidin ve itaatin gdstergesidir.>>’

260 ve tefviz’®! konularinda

Stinniler olarak nitelendirmese de Humeyni, cebr
asirtya gidenleri sirkle itham etmektedir. Cebr, insanlarin iradesini tamamen yok
sayarak her seyin Allah tarafindan zorunlu kilindigin1 savunan bir yaklasim olarak
kabul edilmektedir. Humeyni, bu yaklasgimm Allah’1 yiice makamindan indirip
yaratilmig varliklarin diizeyine ¢ektigini ve bu sebeple cebr anlayisini savunanlarin
kafir oldugunu belirtmektedir. Tevfiz ise her seyin kontroliinii Allah’a birakmak
anlamina gelmektedir. Humeyni, bu yaklagimi da Allah’in yaratilmiglarla olan
iligkisinin yanlig anlagilmasi olarak degerlendirmekte ve bu anlayist savunanlarin
misrik oldugunu ifade etmektedir. Bu iki asir1 ug, Allah’in ulGhiyetini ve
yaratilmiglarin hakikatini tam olarak kavrayamayan bir diisiince yapisina isaret
etmekte ve bu nedenle Humeyni bu yaklasimlar sirkle esdeger tutmaktadir.>%?

Stinnilerin de benimsemis oldugu Saltanat yonetimi de dahil ¢esitli siyasi

yonetimleri de icerisinde sirk barindirmakla itham eden Humeyni, saltanat ve

5% Humeyni, Sahife-i Imdm, 15/440-441.

560 Kullarin biitiin fiillerini ilahi irade ve kudretin zorlayici tesiriyle gergeklestirdigini ifade eden
kavram, kelam literatiiriinde cebr olarak adlandirilmaktadir. Topaloglu - Celebi, Kelam Terimleri,
55.

56! [nsanlarin iradi fiillerinin gerceklestirilmesinin tamamen kendi iradelerine birakildigina dair anlayis,
kelam literatiiriinde tefviz terimi ile ifade edilmektedir. Topaloglu - Celebi, Kelam Terimleri, 308.

392 Humeynt, et-Taleb ve’l-Irade, 37.
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sehinsahlik gibi kurumlarin Islam’a aykir1 oldugunu ve tarih boyunca peygamberlerin
firavunlar, kayserler ve sehinsahlar gibi despot yoneticilere karsi miicadele ettigini
vurgulamaktadir. Ona gore bu tiir yoneticiler, Allah’in hiikiimlerini reddederek kendi
egemenliklerini kurmaya c¢alismakta ve bu durum, islam’da sirk olarak kabul edilen
bir davranis olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Humeyni, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in
Muiviye ve Yezid’in saltanatina karst miicadelelerini de bu baglamda
degerlendirmektedir. Ona gore bu tiir miicadeleler, saltanat diizeninin Islam’a aykir1
ve sirk unsurlar1 iceren bir yap1 oldugunu gdstermektedir.’®® Bu yiizden, sah rejimini
sitk ve kiifre hizmet olarak tanimlamakta ve bu rejime destek verenlerin de ayni
sekilde taguta hizmet ettiklerini ve seriate aykir1 davrandiklarini ifade etmektedir.>®*

Humeyni’nin sirk kavramina yaklasimi, klasik dénem Sii ulemanin
degerlendirmeleriyle biiyiik o6lclide oOrtiismekle birlikte siyasi ve toplumsal
baglamlarin etkisiyle sOylemsel diizeyde bazi farkliliklarda i¢ermektedir. Klasik
donem alimleri, imamlara gosterilen tazimi, ibadet degil tevessiil ve teberriik
kapsaminda degerlendirerek Siinnilerin sirk ithamlarini reddetmislerdir. Ayni ¢izgide
yer alan Humeyni de imamlarin ve peygamberlerin Allah’tan bagimsiz kudrete sahip
olmadiklarini vurgulamaktadir. Dolayisiyla imamlardan sefaat talebinin veya Kerbela
topragma secde gibi sembolik eylemlerin sirk sayillamayacagini ifade etmektedir.
Humeyni’nin bu yaklagimi hem klasik donem alimlerinin goriislerine bagliligi hem de
cagdas ithamlara kars1 savunmaci bir tutumu i¢cermektedir.

Humeyni’nin 6zellikle 1943 tarihli Kesf-i esrar adli eserinden itibaren sirk
baglamindaki sdylemlerinin, yalnizca savunmayla siurli kalmadigint ayni1 zamanda
kars1 tarafi 6zelde Vehhabileri genelde ise Siinnileri itham igeren bir yapiya evrildigini
sOylemek miimkiindiir. Bu baglamda kabir ziyareti, tevessiil, tlirbe insasi gibi
geleneksel Sii uygulamalarin Vehhabilerce sirkle suglanmasina karst Humeyni, hem
akll hem de tarihi argiimanlarla bu iddialar ¢iiriitmeye ¢alismaktadir. Stinnilerin de
ayni uygulamalara sahip oldugunu belirterek tutarsizliklarini ifsa etmeye
calismaktadir. Bu noktada klasik Sii ulemanin ¢ogunlukla savunucu diline kiyasla
Humeyni’nin daha polemik¢i ve meydan okuyucu bir {islup benimsedigi

goriilmektedir.

393 Humeynt, Isldm Fikhinda Deviet, 202.
3% Humeyni, Sahife-i Imdm, 3/109.
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Son olarak Humeyni’nin sirk konusundaki yaklagimimin zamanla degisip
degismedigi sorusu onemlidir. 1943 tarihli Kesf-i esrar adli eserinde Siiligi sirkten
tenzih etme c¢abasi belirgin iken 1969°da yazilan Isldm Fikhinda Deviet adli
eserlerinde bu sOylem siyasi ¢ercevede geniglemistir. 1982°de yayimlanan Sahife-i
Imam Xkiilliyatindaki hitaplarinda ise sirk kavrami, sadece itikadi sapmalar1 degil, ayn1
zamanda emperyalist giicleri ve halki aldatan rejimleri tanimlamak i¢in de
kullanilmistir. Bu siireg, Humeyni’nin sirk anlayisinin dini temelli bagladigin1 ancak
giderek siyasi bir soylem araci haline geldigini gostermektedir. Bununla birlikte s6z
konusu doniigiim, goriislerinde bir ¢eliski degil daha ¢ok sdylemsel bir gelisme olarak

degerlendirilebilir.

2.3. Beda

Allah’1n varhg: ve birligi, tiim Islam alimlerinin en ¢ok iizerinde durduklari
konulardan biridir. Bu baglamda $ii alimler de tevhid ilkesine biiyiik bir 6nem
vermiglerdir. Allah’in varhigim ispat etmede kullanilan deliller ve izlenen yontem
bakimindan Sii Alimlerle diger Islam Aalimleri arasinda herhangi bir fark

> Tevhid konusunda, Imamiyye Sia’sinin ve o6zellikle

bulunmamaktadir.>®
Humeyni’nin Siinnilerden ayrildigi nokta, Allah’in ilim, irade ve tekvin sifatlarinda
degisiklikler meydana geldigini iddia ettikleri bedd inancidir. Bu baglamda burada Sii
alimlerin, 6zellikle Humeyni’nin beda konusuna yaklagimini ve bu inang iizerinden
Stinniler hakkindaki degerlendirmeleri ele alinacaktir.

Beda sozliikte, zahir olmak, bir seyin ortaya ¢ikmasi, zihinde bir diisiincenin

belirmesi gibi anlamlara>®®

gelirken terim olarak Allah’in belli bir sekilde
gerceklesecegini haber verdigi olayin iradesinin degisimi sonucunda daha sonra farkl

bir sekilde gerceklesmesini ifade etmektedir.>¢’

395 Avni {lhan, “Sia’da Usulii’d-Din”, Milletlerarasi Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu, ed.
Ethem Ruhi Figlali (istanbul: ilmi Nesriyat, 1993), 409.

366 Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kub b. Muhammed el-Fir(izabadi, el-Kdmusii’l-Muhit
(Kahire, 1978), 4/297; Ibn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, 3/234; Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Ali
es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, et-Ta ‘rifdt, ngr. Muhammed Basil Uyin es-Std (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibii’l ilmiyye, 2009), 47.

37 Tgnaz Goldziher, “Beda”, Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: MEB Yayimlar1, 1979), 2/433; Avni ilhan,
“Beda”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1992), 5/290; Yusuf
Benli, “Beda Fikrinin imami-Sii Literatiire Girisinin Tarihi Siirecine iliskin Degerlendirmeler — 1 -
Reddiyeci Yaklasima Gore-”, Islami Arastirmalar Dergisi 18/3 (2005), 212; Yusuf Benli, “Beda
Kavrammin Dini Gegerliligini Ispata Yoénelik Kéken ve Anlam Alanlarina iliskin Imami
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Beda diisiincesinin $ii inang tarihinde ii¢ temel gelisim evresinden gegtigi ifade
edilmektedir. i1k evre, Muhammed b. el-Hanefiyye’yi (61. 81/700) mehdi ve lider
olarak kabul eden ve ¢ogunlugu Kife merkezli olan Keysaniyye firkasinin goriisleriyle
sekillenmistir. Ikinci evre ise Ca‘fer es-Sadik’in oglu Ismail’in, imametin kendisine
intikal etmesi beklenirken babasindan 6nce vefat etmesiyle ortaya ¢ikan krizle ilgilidir.
Bu durum yaklasik bir asir sonra Ali el-Hadi’den (61. 254/868) sonra imam olmasi
beklenen oglunun vefatiyla benzer sekilde tekrar etmistir. Uciincii ve son asama ise
Imamiyye Siasi’nin bedd anlayisini yalmzca sdzliikteki “ortaya ¢ikarma” ve nesh
anlamlarina indirgemesiyle olugmustur. Boylelikle bu goriis, diger Miisliimanlar
tarafindan da kabul edilebilecek bir ¢ercevede yeniden yorumlanmustir.>%®

Bedd kavraminin ikinci evresi, Sii ImAmiyye’nin imamet inanci ile dogrudan
baglatili bir kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Imamiyye Sia’simin Kur’an’dan
delillerle de destekledigi beda kavrami, esasinda Ca‘fer es-Sadik’a dayanmaktadir.
Aktarilan bir rivayete gore Ca‘fer es-Sadik, yasaminin son dénemlerinde oglu ismail’i
imam olarak tayin etmistir. Fakat Ismail, babas1 daha hayatta iken vefat etmistir. Bu
beklenmedik durum, Ca‘fer es-Sadik tarafindan bedd teorisiyle izah edilmistir. Bu
anlamda bedd, Allah’in bilgisinin zaman i¢inde degisebilecegi ve O’nun iradesinin
insanlik durumlarina gére yeni bastan sekillenebilecegi anlamina gelmektedir.>®

Benzer bir durum, onuncu imam Ali el-Hadi doneminde de ortaya ¢ikmustir.
Ali el-Hadi, 6nce oglu Muhammed’i kendisinden sonra imam olacak kisi olarak ilan
etmis, ancak Muhammed babasindan 6nce vefat etmistir. Bunun tizerine Ali el-Hadi,
diger oglu Hasan el-Askeri’ye (01. 260/874) vasiyet etmis ve ona “Ey oglum! Allah’a
kars1 siikiirde bulun, zira O senin hakkinda yeni (hayirl) bir is ortaya koymustur.”’°

demistir. Bu gelisme, 6zellikle imamin gayb bilgisine sahip oldugu yoniindeki inangla

Yaklasimlar — 27, Islami Arastirmalar Dergisi 19/4 (2006), 615-635; Hakyemez, “Beda Diisiincesi”,
30; Mehmet Atalan, Siiligin Farklilasma Siirecinde Ca’fer es-Sdadik’in Yeri (Ankara: Arastirma
Yayinlari, 2014), 114; Abdiilbaki Golpwnarli, Tarih Boyunca Islim Mezhepleri ve Siilik (1stanbul:
Kap1 Yayinlari, 2016), 249.

%8 Hakyemez, Imamiyye Siasi ve Temel Kavramlari, 103; Bu c¢alismanin kapsami geregi beda
kavraminin ilk gelisim evresi olan Keysaniyye donemi ayrintili bicimde ele alinmayacaktir. Konu
hakkinda daha fazla bilgi igin bk. Hakyemez, “Beda Diisiincesi”, 32-34; Hakyemez, Imamiyye Sias
ve Temel Kavramlari, 103-106.

369 Eb Muhammed b. el-Hasan b. M{isa en-Nevbahti, Firaku s-Sia, nsr. es-Seyyid Muhammed Sadik
(Istanbul: Matbaatii’t Devle, 1931), 55; Atalan, Siiligin Farklilasma Siirecinde Ca fer es-Sadik in
Yeri, 116.

370 el-Kiileyni, el-Kdfi, 1/326.
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iliskili tartismalar1 yeniden giindeme getirmistir. Bazi Imami gruplar, bu olay
karsisinda Allah’in daha 6nce Muhammed b. Ali’yi imam olarak takdir ettigini, ancak
daha sonra bu karar1 degistirerek Ali el-Hadi’yi imam olarak tayin ettigini
diisiinmiislerdir. Onlara goére bu durum, Allah’in iradesinde beklenmeyen bir tecelli
olarak yorumlanan bedd kavrammin bir yansimasidir. Imamet hakkinda yasanan bu
gelismeler, bazi Sii alimlerin imamet gibi ilahi belirlemeye dayali bir konuda Allah’in
takdirinde bir degisiklik meydana geldigini kabul etmekte fikri giicliik yasamalarina
yol agmuistir. Zira bu hadise, imamlarin nass ile tayin edildikleri inanci1 baglaminda
ciddi siipheler dogurmaktatir.>”!

Sii Imami Alimler bedd inanct nedeniyle muhalifleri tarafindan
elestirilmislerdir. Bu elestirilere karsilik Sii alimler, bedd kavramini nesh ile
iliskilendirerek s6z konusu inancin vahyin degismezligine aykir1 olmadigi yoniinde
savunmalarda bulunmuglardir. Nitekim Seyh Miifid (6l. 413/1022), beddnin diger
Islam mezheplerindeki nesh anlayist ile ayni oldugunu savunmaktadir. Ona gore bedd
ve nesh arasindaki ayrim sadece sozciiklerin kullanimindadir. Her iki kavram da
Allah’1n iradesinin zaman ve kosullara bagh olarak degisebilecegi ve hiikiimlerin bu
dogrultuda giincellenebilecegi anlamina gelmektedir.>’

Ebli Ca‘fer et-Tasi (6l. 460/1067), Imamiyye nin bedd anlayismin kendi
donemine kadarki gelisimini 6zetlemektedir. O, beddnin, Mu‘tezili alimlerin anladig:
sekilde ilahi hiikkmiin degismesi anlaminda bir nesh olarak yorumlanabilecegini ifade
etmektedir. Ancak bu sadece neshin cdiz oldugu konularla sinirlidir. Eger beda,
gerceklesmis ya da gerceklesecek bir durum hakkinda haber vermeye dair ise bu
takdirde anlami sartlarin degismesine isaret etmektedir. Clinkii Ths1’ye gore bedd
kelimesi sozliikte “zuhur” anlamina gelmekte olup Yiice Allah’in fiilleri bizim
zannimizin aksine farkli bir sekilde tezahiir edebilmektedir. Bu durum, sartlarim
bildigimiz yahut bilmedigimiz bir olaym farkli bir sekilde ortaya c¢ikmasi olarak

anlasiimalidir.>”

37! Hakyemez, Imamiyye Siasi ve Temel Kavramlari, 107-108.
572 el-Miifid, “Evailii’l-makalat”, 4/80; Beda-nesh ayrimi1 hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Celik, Sia da
Kur’an Ilimleri -Muhammed Hadi Ma rifet Ornegi-, 283-286.

°7* Ebl Ca‘fer Muhammed b. el-Hasen b. Ali et-Tusi, Kitdbii'l-Gaybe (Kum: Miiessese-i Maarifi’l
Islamiyye, 1425), 429-430.
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Tasi, Ismail b. Ca‘fer (61. 138/755-56) hakkindaki rivayetin de bu cercevede
anlasilmasi gerektigini belirtmektedir. Ona gore burada kastedilen, Allah’in bu konuda
onceden bir hiikiim verip sonra bundan vazgegmesi degil halkin Ismail b. Ca‘fer’in
imam olacagina dair tasidig1 zannin, onun vefatiyla bosa ¢ikmasidir. Nitekim insanlar,
Ca‘fer es-Sadik’tan sonra Ismail’i imam olarak kabul etmekteydiler ancak Ismail’in
vefati lizerine bu kanaatlerini terk ederek Muisad b. Ca‘fer’in imametini
benimsemislerdir. Benzer sekilde Ali el-Hadi’nin oglu Muhammed’in imam olacagini
diisiinenler de onun erken dliimiiyle bu diigsiincenin temelsiz oldugunu anlamislardir.
Ths1’ye gore bu tiir 6rneklerde Allah’in s6z konusu sahislar hakkinda dnceden kesin
bir tayini bulunmadigi, dolayisiyla onlarin vefatiyla birlikte gercegin zuhur ettigi
anlagilmistir. Aksi halde yani Allah’in bir karar1 bildirip sonradan bunu degistirmesi
anlamindaki bir bedd, Tisi’ye gore Allah hakkinda diisiiniilemez.>”

Muhakkik Hilli (6. 676/1277) ise bedd kavrami iizerine yaptig
degerlendirmelerde, Allah’in bilgisinin degismesi anlamindaki beddnin miimkiin
olmadigini agik¢a vurgulamaktadir. Beddnin tanimi, Allah’1n 6nceden bir bilgiye sahip
olmamasi ve bir olayin gerceklesmesiyle yeni bilgilere erismesi anlamina gelmektedir.
Ancak Hilli, Allah’in sonsuz bilgisine isaret ederek boyle bir durumun Allah’in ilahi
nitelikleriyle celistigini belirtmektedir. Ona gore Allah’in herhangi bir seyi bilmeden
once o seyin bilgisinin olmamasi, yani Allah’in bilmemesi gerektigi anlamina gelir ki
bu, ilahi bilginin tam ve eksiksiz olusuyla bagdasmaz. Bu nedenle Hilli, beda
kavraminin Allah’in sifatlariyla c¢elistigini ve dolayisiyla imkansiz oldugunu
savunmaktadir.>”

(Cagdas Sii alimlerinden Sirazi de bedd kavramini, Allah’1n bilgi ve iradesinde
beklenmedik degisiklikler olarak degil, insanlarin ve peygamberlerin algilarinda
meydana gelmekte olan degisiklikler olarak aciklamaktadir. Allah’in ilmi ve iradesi
mutlak ve degismezdir. Fakat bu bilgi bazen peygamberler veya insanlar tarafindan
eksik algilanabilmektedir. Ehl-i siinnet alimlerinin elestirilerine cevap olarak Sirazi,
bedanin Allah’1n bilgisinde bir eksiklik veya degisiklik anlamina gelmedigini, aksine

insanlarin ve peygamberlerin olaylar1 farkli algilamalarindan kaynaklanmakta olan bir

374 et-Tist, Kitabii’'I-Gaybe, 201-202; Ayrica bk. Hakyemez, Imamiyye Siast ve Temel Kavramlari, 120-
122.

375 Ebii’l-Kasim Necmiiddin Ca‘fer b. el-Hasen b. Ebi Zekeriyya Yahya el-Muhakkik el-Hilli, e/-Meslek
fi usiili’d-din (Meshed: Merkezi’1-Buhiisi’l-Islamiyye, 1994), 169.
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durum oldugunu belirtmektedir. Siiler, Allah’in “silme ve sabit kilma levhasi”ndan
bilgi almakta oldugunu ve bu bilgilerin dogasi geregi degisebilir oldugunu
savunmaktadir. Bu degisimler, sartlarin ve engellerin farklilasmasindan
kaynaklanmakta olup Allah’in mutlak ilmiyle ¢celismemektedir. $irazi, ayrica bedd ve
nesh kavramlarini karsilastirarak, seriat hiikkiimlerinin degisebilirligini kabul edenlerin
yaratilis olaylarindaki degisiklikleri de kabul etmeleri gerektigini vurgulamaktadir. Bu
baglamda bedd kavraminin, Allah’in ilminde degil, insanlarin algilayisinda meydana
gelmekte olan degisiklikler oldugunu savunmaktadir.>’®

Imamlarin nass ile tayin edildikleri inanc1 baglaminda ciddi siipheler doguran
ve bu sebeple Imamiyye mezhebinin itikadi konulardaki en karmasik meselelerinden
biri olan bedd konusunda Humeyni’nin yaklasimi Onemlidir. Humeyni’nin bu
konudaki gortisleri hem itikad hem de siyaset baglaminda analiz edilmeyi
gerektirmektedir. Bu sayede Sii diisiince yapisindaki beda anlayisini ve Siinnilik ile
olan itikadi farkliliklarin1 daha iyi kavramak miimkiin hale gelecektir.

Humeyni’ye gore bedd, ortaya ¢ikarmak anlamina gelmektedir. O, “Isledikleri
kotiiliikler onlerine apagik konacak, alay edip durduklar: seyler onlari ¢epegevre
kusatacaktir.”"’

kullanildigimi ifade etmektedir.’”® O, Allah’in bazi durumlarda belli hikmetlere

ayetinden hareketle beddanin bir seyin zahir olmasi anlaminda

dayanarak belirli gergeklikleri ortaya ¢ikardigini, ancak bu gerceklikleri insanin
algilamasindan uzak tuttugunu belirtmektedir. Humeyni, Allah’in bir seyi agiga
cikardig1 zaman insanlarin genellikle Allah’1in niyetinin belli bir ama¢ dogrultusunda
oldugunu disiindigiinii, ancak gercekte Allah’in  bu beklenen sonucu
gerceklestirmedigini, dolayisiyla aslinda bu sonucu irade etmedigini belirtmektedir.
Humeyni, Allah’in bu sekilde hareket etmesini, ilahi hikmetin bir yansimasi olarak
agiklamaktadir.’” Nitekim bedd kavrami Allah’a atfedildiginde kullanimu itibariyle
bazi durumlar cdizken bazilar caiz degildir. Ezeli ve ilahi olan Allah’in iradesi, diger
zati sifatlar gibi mutlak ve degigmez niteliktedir. Bilgi ve kudret de dahil olmak iizere

varligin her derecesinde etkin ve gecerli olan bu irade, her seyi kusatan kapsamli bir

376 Nasir Mekarim $irazi, Yeksad ve hestdd porses ve pasoh (Tahran: Darii’1-Kiitiibii’1-Islamiyye, 2007),
107-111.
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78 Humeyni, Misbdhu I-hiddye ile’l-hildfe ve’l-veldye, 55.
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diizenin bilgisine sahiptir. Bu, Allah’m iradesinin, varligin her mertebesinde
miikemmel bir diizeni bilmesi ve bu bilgiyle her sey iizerinde etkili olabilmesi
anlamina gelmektedir.>%

Humeyni’ye gore bedd, nebilerin ve resullerin bilmedigi, yalnizca Allah’in
bildigi bir ilimdir.’®' Bedd, irade ve takdirin 6zelliklerinden biridir ve dogal iradeyi
inkar edenler beddya inanamazlar. Bu baglamda bedd kavrami Allah’in mutlak bilgi
ve iradesinin bir tezahiirii olarak kabul edilmektedir.*®?

Humeyni bedd kavramimi tarihte yasanmis olaylardan ve temsilden
faydalanarak izah etmeye ¢alismaktadir. Nitekim Humeyni’nin bedd kavramina dair
aciklamalarindan biri, belirli olaylarin diger olaylarla nasil baglantili oldugunu ifade
etmektedir. Yani Humeyni’ye gore bedd, belirli kosullar altinda olaylarin nasil farkl
sonuglara yol acabilecegini gostermektedir. Eger bir olay ger¢eklesmezse bir durum
icin sabit bir hiikiim gecerli olmaktadir. Ancak o olaya bagli baska bir olay meydana
gelirse farkli bir hiikiim ortaya ¢ikmaktadir. Ornegin, Humeyni Avrupa’da savas
olmadig1 takdirde Iran’da gidamin bol ve ucuz olacagini, ancak savas cikmasi
durumunda gidanin hem azalacagini hem de pahalilasacagini belirtmektedir. Benzer
sekilde Kerbeld olay1 yasanmamis olsaydi, Hz. Hiiseyin’in genis bir hiikimranlik
kurma ihtimali olabilecegini ancak bu hadise gergeklestigi icin bdyle bir sonucun
miimkiin olmadigini ifade etmektedir. Humeyni’ye gore bu 6rnekler, Allah’in her seyi
bastan sona bilmekte oldugunu, her bir durumun ve miidahalenin ilah1 bilgi ve irade
cercevesinde degerlendirildigini gostermektedir. Allah’in ilmi, zaman ve mekén
sinirlamalarindan bagimsiz olarak tiim olasiliklar kapsamakta ve her an igin en uygun
hiikmii belirlemektedir.>*

Bedanin, Allah’1n iradesiyle ilgili oldugunu vurgulayan Humeyni, taklitciler ve
bagnazlarin beddya inanmayacaklarini belirtmektedir. O, bedanin, sebep ve sonuglar
zincirinde ve olaylarin sehadet aleminden once meydana geldigi yerlerde gecerli
olmadigini belirtmektedir. Beddnin peygamberlik, veldyet, Hz. Muhammed’in son

peygamberligi gibi temel hakikatler ve prensipler i¢in gecerli olmadigini ifade

380 Humeyni, Misbahu’l-hidadye ile’I-hildfe ve l-veldye, 55.

581 Humeyni, Misbhdhu 'l-hiddye ile’l-hildfe ve'l-veldye, 31; Humeyni, Ta’likat ald Serh-i Fususi’'l-
Hikem ve Misbahi’l-Uns, 119.

382 Humeyni, Misbdhu I-hiddye ile’l-hildfe ve’l-veldye, 56.

583 Humeyni, Kesfii 'l esrdr, 99-100.
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etmektedir. Ona gdre peygamberler zincirinde ya da Muhammedi veldyet zincirinde
son bulma ilkesinde beda iddiasi, akil eksikliginden, kiistahliktan ve mutlak cehaletten
kaynaklanmaktadir.’

Beda disiincesinin Siinniler ve Siiler arasinda ihtilafli bir konu oldugunu
belirten Humeyni,*®* beddnin Siinnilerin iddia ettigi gibi Allah’mn bir konuda bir karar
almas1 ve sonra bu kararindan vazgeg¢mesi anlamina gelmesinin miimkiin olmadigini
belirtmektedir. Hatta bu durumun muhal oldugunu ifade etmektedir. O, S$ii alimlerin
bu diisiinceye inanan1 kafir saydiklarin1 sdylemektedir. Sia’dan hi¢ kimsenin bedaya
bu anlam1 vermedigini iddia etmekte, hatta Allah’1n takdisi ve tenzihi noktasinda Islam
mezhepleri arasinda S$ia’nin  bulundugu konum agisindan iftihar ettiklerini
belirtmektedir. Hatta Humeyni, bedd diisiincesi lizerinden o&zellikle Siinniler
tarafindan Sia’ya yoneltilen tenkitleri yersiz bulmakta ve bunlarin insanlar1 aldatmaya
yonelik oldugunu iddia etmektedir.

Humeyni, bu konuda Sia hakkinda iki iddianin oldugunu belirtmektedir;
Birincisi “Allah Kaim’in kiyamini hicri 70 yilina tayin etmisti. Fakat insanlar Hz.
Hiiseyin’i 6ldiiriince Allah dfkelendi ve hicri 140 senesine erteledi. Insanlar durumu
yayinca da Allah va‘dini insanlarin bilmedigi bir tarihe erteledi.” iddiasidir. Ikincisi
ise “Imam Ca‘fer es-Sadik, Ismail’i imam olarak nasb etmisti. Fakat Ismail imamete
aykir1 amellerde bulununca oglu Miisa’y1 nasb etti. Bu ona soruldugunda ise “Ismail
hakkinda Allah i¢in beda vaki oldu.” diye cevap verdi.” iddiasidir. Humeyni, bu
iddialar dogrultusunda Siilige yonelik olarak bu inangla her insanin ultihiyet iddiasinda
bulunabilecegi yoniinde bir sdylem ileri siiriildiigiinii belirtmektedir. Ancak
Humeyni’ye gore bu tiir iddia ve ithamlar insanlar1 yaniltmaya yonelik girisimlerden
ibarettir.’®® Nitekim Humeyni’nin goriislerini inceledigimizde bdyle bir bedd
diisiincesine sahip olmadigini sdylemek miimkiindiir. Sii aragtirmacilara gore
Humeyni, beddy1, ilahi iradenin mutlak olmasi ve bu iradenin bazi durumlarda
degisebilecegi seklinde tanimlamaktadir. Ona gore ilahi irade ve hikmet, beddnin
temelini olusturmakta ve bu olgu, Allah’in hiikmiiniin hikmetine uygun olarak

gerceklesmektedir. Bu baglamda ilahi irade ve hikmetin bir parcasi olarak beda, ilahi

38 Humeyni, Misbahu’l-hidadye ile’l-hildfe ve l-veldye, 56.
385 Humeyni, Misbdhu I-hiddye ile’l-hildfe ve’l-veldye, 54.
58 Humeyni, Kesfii'l esrdr, 98.
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hiikiimlerin bir tezahiirii olarak kabul edilmelidir. Ciinkii Allah diledigi her seyi
yapma giicline sahiptir ve diledigi her seyi bir anda yaratabilir. O’nun diledigi sey,
diledigi sekilde olur. Allah, diledigi her seyi yaratir ve diledigi her seyi belirler.
“Kuskusuz Allah diledigini yapar.”*®” Allah’in kudreti ve iradesi, her tiirlii engelden
ve eksiklikten miinezzehtir. O’nun giicii ve iradesi, higbir sekilde siirlanamaz.
Humeyni, Ca‘fer es-Sadik’m Ismail’i imam olarak atamasmdan sonra onun
imametinden vazge¢ip Miisa Kazim’1 atamasini da agiklamaktadir. Ona gore Ca‘fer
es-Sadik’in baslangigta Ismail’in imamhigina ve veldyet mirasina inamp sonrasinda
bedd kavrammin ve hakikatin acilmasiyla Misa Kazim’in gercek imam ve
Muhammedi velayetin miras¢isi oldugunu 6grendigi iddiasi, cehdlet ve kotii niyetle
ileri siirilmiig asilsiz bir iftiradir. Bu tiir yanlis inanglarin ortaya ¢ikmasinin nedeni,
baz1 alimlerin inanglarin 6ziinii ve temelini anlamadan, rivayetleri sorgulamadan kabul
etmeleridir.’® Ona gére Ca‘fer es-Sadik bilmedigimiz gizli bir maslahattan dolay:
Allah’1n emri ile insanlara Ismail’in imam oldugunu beyan etmis sonra imamin Miisa
oldugunu soylemistir. Cahil kimseler Allah’in goriisiinii degistirdigini iddia etmistir.
Fakat Allah Ismail’in imadmetini sdylemede bir maslahat gdrmiis sonra ilahi iradesine
bagli olarak asil goriisiinii izhar etmistir. Iste bu beddnm ilk anlamdir. Buna ek olarak
Ismail hakkinda bedd ile ilgili zikri gegen rivayet Alimlerimizce merdud kabul
edilmistir. Ciinkii 12 imamin isimleri Hz. Peygamber zamanindan beri bellidir.>*
Bedd kavrami, Imamiyye Siasi’'nin tesekkiil siirecinden itibaren sadece dini
degil, ayn1 zamanda Siinni-Sii iliskileri agisindan da tartismali bir konu olmustur.
Humeyni ile klasik Sii ulema arasindaki temel fark, bedd kavraminin ele alinis
cercevesinde kendini gostermektedir. Klasik alimler beday1 daha ¢ok kelami bakis
acisiyla yorumlamaya calisirken Humeyni bu kavrami, siyasi ve mezhebi kimligi 6n
plana ¢ikartacak sekilde kullanmaktadir. Bununla birlikte Allah’a izafe edilen bedanin,
O’nun zati sifatlaryla ¢elismeyecek bigimde anlasilmasi gerektigi yoniinde ortak bir

hassasiyetin bulundugu da goriilmektedir. Ancak Humeyni, Kerbela olay1r ya da

587 Hac 22/18.

38 Tgrani vd., “Tebyin ve berresi-i bedd ez nazar-1 Molla Sadrd ve imam Humeyn
pejithesndme-i metin 65 (2014), 81-82.

38 Humeyni, Misbdhu I-hiddye ile’l-hildfe ve’l-veldye, 57.
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Ismail’in imameti gibi tarihi drnekler iizerinden beddy1 agiklarken zaman zaman klasik
anlayistan uzaklagsmaktadir.

Beda diisiincesi, tarihsel siiregte Sii inancinin i¢ dinamiklerini sekillendiren bir
unsur olmanin dtesinde, Sia’nin Siinnilige yonelik elestirel sdylemini inga etmede de
islevsel bir rol oynamistir. Humeyni, bu kavram iizerinden Siinnilerin beddy1 Allah’in
bilgisinde degisiklik oldugu seklinde anladiklarini ve bu yorumla $ia’ya yonelik
iftirada bulunduklarini ileri siirmektedir. Ona goére bu iddialar, halki yanmiltmaya
yonelik bir propaganda niteligi tagimakta ve Sia’nin ulthiyet tasavvurundaki tenzihi
tavr1 gormezden gelmektedir. Bu baglamda Humeyni’nin beddyr hem Siilige
yoneltilen elestirileri ¢iirlitmek hem de $ia’nin ilah anlayisini savunmak adina
kullandig1 goriilmektedir. Ancak bu savunma yontemi ¢ogu zaman karst sOylemi
cehaletle niteleyen dislayici bir dile donlismekte ve vahdet diisiincesi ile ¢elismektedir.

Sonug olarak bedd anlayismin Imamiyye’nin tesekkiil siirecinden itibaren
cesitli evrelerden gectigi sOylenebilir. Nihayetinde Humeyni’nin bedd yorumu, hem
Sii mezhep kimligini yeniden iiretme hem de Siinni elestirilere kars1 savunmaci ama

baskin bir sdylem gelistirme ¢abasi olarak degerlendirilmelidir.

2.4. Niibiivvet

Niibiivvet meselesinde Ehl-i siinnet ile $ia arasinda temel bir ayrim
bulunmamaktadir. Hatta Ehl-i slinnet ile Sia niibiivvetin mahiyeti ve islevi konusunda
temelde ayni anlayis1 paylasmaktadir. Her iki mezhep tarafindan da Hz. Peygamber’in,
Allah’1n seriatini teblig etme ve insanlari ilahi hakikate yonlendirme vazifesi oldugu
kabul edilmektedir. Ancak Siinniler bu iki gorevin Hz. Muhammed’in vefatiyla
birlikte sona erdigini savunmaktadir. Buna karsilik Sia tesri islevinin peygamberle
birlikte tamamlandigin1 kabul etmekle birlikte hidayet etme ve ilahi seriati koruma
gdrevlerinin imamlar aracilifiyla devam ettirildigini ileri siirmektedir.”!

Niibiivvetin mahiyeti ve islevi konusunda Siinnilik ile Siilik arasinda ciddi bir
farklilik bulunmamakla birlikte 6zellikle Kur’an ve Hz. Peygamber’in siinnetine dair
yaklasimlarda dikkat ¢ekici ayrismalar s6z konusudur.’*? Hz. Peygamber’in risaletinin

en biiyiik mucizesi olan Kur’an-1 Kerim hakkinda $ii gelenekte farkli yorumlarin ve

391 Moojan Momen, An Introduction to Shi’i Islam, 147.
392 Figlal, Imdmiyye Siast, 213-216.
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tartismalarin mevcut oldugu bilinmektedir. Bu baglamda asagida oncelikle genel
anlamda Sia’nin, 6zelde ise Humeyni’nin Kur’an’a iliskin degerlendirmeleri ile Siinni
yaklagima yonelttigi elestiriler incelenecektir. Ardindan Kur’an’dan sonra en 6nemli
dini delil kabul edilen Hz. Peygamber’in siinneti/hadisleri ekseninde, Humeyni’nin
Siinni hadis anlayisina bakist ve bu konudaki degerlendirmeleri ele alinacaktir. Zira
Siinnilik ile Siiligin tamamen farkli hadis kiilliyatlarin1 benimsedikleri, literatiirde
genel kabul goren bir husustur. Nitekim Imamiyye Siasi, Siinnilerin “Kiitiib-i
Sitte”’sine karsilik olarak “Kiitiib-i Erbaa’y1 en sahih hadis kiilliyat1 olarak kabul

etmektedir.

2.4.1. Kur’an

Kur’an hem Siinniler hem $iiler i¢cin yegane kutsal kitaptir. Bununla birlikte
Kur’an hakkinda Siilerin Siinnilere yonelttigi cesitli elestiriler ve iddialar
bulunmaktadir. Nitekim Kur’an’in tahrif edildigine dair ciddi bir tartisma soz
konusudur ve bazi Sii alimler bu tahrifte Siinnilerin katkisinin oldugunu iddia
etmektedir.’®> Buna gore Siinniler Kur’an’dan Ehl-i beyt’i &ven ve ilk halifeleri
elestiren kisimlart ¢ikartmiglardir. Boyle bir tahrif iddiasi ilk olarak klasik donem S$ii
alimlerinden Fazl b. Sazan’in (6l. 260/874) eserinde karsimiza ¢ikmaktadir.** Fakat
bu sdylem klasik donem Sii alimlerin ¢ogunda goriilmemektedir. Seyh Sadik,
elimizde bulunan Kur’an’in Hz. Peygamber doneminde insanlarin elinde bulunan ve
okunan Kur’an oldugunu ve kendisinde higbir eksiklik ve fazlaliginin olmadigini
belirtmektedir. O, “Kim bize Kur’an bundan daha fazladir sdylemini nispet ediyorsa
bilin ki o yalancidir.” demektedir.*

Seyh Miifid ise Kur’an’inin eksik veya fazla oldugu yoniinde cesitli

rivayetlerin var oldugunu kabul ederek Kur’an’in eksik oldugu iddiasinin miimkiin

393 Mustafa Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet Sia Polemikleri (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015),
168; Sahin, Sitlerin Goziiyle Siinniler, 77; Ehl-i Stinnet ve Sia arasinda Kur’an’in tahrifi meselesine
ek olarak Kur’an’in cem‘i konusu da tartigmali bir alani teskil etmektedir. Ancak Humeyni’nin bu
konuya dair goriislerine iligkin bir bilgi mevcut olmadigindan, bu mesele burada ele alinmamastir.
Ayrintili bilgi i¢in bk. Muhammet Yilmaz - Ersin Celik, “Muhammed Hadi Ma’rifet’in Goriisleri
Baglaminda Sii/imdmi Gelenekte Kur’an’in Cem’i Meselesine iki Farkli Yaklasim”, Bozok
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/17 (2020), 73-98.

3% Ebi Muhammed Fazl b. Sazén el-Ezdi en-Nisabiri Fazl b. Sazan, el-Izah fi 'r-reddi ala sairi’l-firak
(Beyrut: Miiessesetii’l-Tarihi’l-Arabi, 2009), 209-216.

595 Ebfi Ca‘fer Muhammed b. Ali b. el-Hiiseyn b. Miisa b. Babeveyh el-Kummi Seyh Saduk, el-I tikadat,
ed. Assam Abdii’s Seyyid (Kum: el-Mii’temeri’l-dlemi lielfiyeti Seyh el-Miifid, 1992), 84.
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olabilecegini belirtmektedir. Ona gére Hz. Ali’nin mushafinda yer alan, Kur’an’in
gercek anlamina dayanan tefsir ve yorumlari ¢ikarilmistir. O, bunlarin indirilen ve
sabit olan seyler oldugunu fakat Kur’an’in micizevi keldmindan sayilmadigini
belirtmektedir. Ona gore Kur’an’in yorumu da Kur’an’dir. Kur’an’da fazlalik
olmasmin aklen miimkiin oldugunu sdyleyen Miifid, buna inanmadigini
belirtmektedir. Yani ona gore Kur’an’da herhengi bir eksiklik veya fazlalik yoktur.>%

Klasik donem Siilerin Kur’an metnini kabul etmediklerine dair 6nemli kanitlar
bulunmaktadir. Hatta Siiler arasinda Kur’an’dan Hz. Ali’nin diigmanlar1 tarafindan
nelerin ¢ikarildigina dair ciddi tartigmalar yasanmistir. Ancak zamanla Kur’an’a bir
seyin eklenmedigi konusunda fikir birligi olugsmustur. Baska bir ifadeyle Kur’an’in
Allah’in kelamini yansittig1, ona higbir beseri ilavenin yapilmadigi kabul edilmekle
birlikte Hz. Ali’y1 yiicelten ve onun imametine isaret eden bazi ayetlerin diismanlari
tarafindan metinden ¢ikarildig1 kanaati hakim olmustur.>®’

(Cagdas doneme gelindiginde ise Sii yazarlarin, kendilerine yoneltilen tahrif
iddialarin1 yalnizca savunmakla kalmayip ayni zamanda bu iddialara kars1 yazdiklar
cok sayida eserde Siinnileri tahrifle sugladiklar1 goriilmektedir. Bu duruma 6rnek
olarak Cevad el-Belagi’'nin Alaii'r-rahman adli tefsirinin mukaddimesi verilebilir.
Daha sonra Ebii’l Kasim el Hi’nin (61. 1992) eserinde de Ehl-i siinnet’e yonelik tahrif
elestirilerinin artt1g1 gozlemlenmektedir. Giiniimiizde $ii alimlerin Kur’an’in tahrif
edildigi iddiasim1 reddetmek tizere kaleme aldiklar1 eserlerin dnemli bir kisminda,
benzer tahrif iddiasim1 Ehl-i siinnet’e yoneltmeye yonelik boliimlerin yer aldig
soylenebilir. Ornegin, Rasil Ca‘feriyan’m Ukzibetii tahrifi’l-Kur’an adli eseri ile
Hadi Ma‘rifet’in Siydnetii’l-Kur’dn mine’t-tahrif adli eserleri bu duruma iyi birer
ornek teskil etmektedir.>®

Tarihsel siirecte Sia ve Ehl-i slinnet arasindaki énemli tartisma konularindan
biri olan Kur’an’in tahrif edilmesi konusunda Humeyni’nin ne diisiindiigii 6nemlidir.
Oncelikle Humeyni’nin Kur’an ézelinde Siinnilere yonelttigi elestirilerin saglam bir
zeminde anlasilabilmesi i¢in onun Kur’an tasavvurunu ortaya koymak gerekmektedir.

Humeyni’ye gore Kur’an, dinsizlige karsi dine davet eden bir kitaptir. Hakikatte

3% e]-Miifid, “Evailii’l-makalat”, 4/80-82.
397 Moojan Momen, An Introduction to Shi’i Islam, 172.
98 Celik, Sia’da Kur’an Ilimleri -Muhammed Hadi Ma rifet Ornegi-, 194.
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Cahiliyye inanglarim ortadan kaldirmak i¢in gelmistir. Bu sebeple Kur’an’in, ciiz’i
konular1 Hz. Peygamber’e birakip kiilli konular1 igermesi dogal bir sonugtur.>®® Ayrica
Humeyni, hem Siinni hem de Siiler i¢in Kur’an’in Allah’tan geldigi zaruri bir bilgi
olduguna gore Kur’an’da ne varsa onun kabul edilmesi gerektigini vurgulamaktadir.5

Humeyni’nin Kur’an 6zelinde Siinni elestirisinin arka planinda Sia’ya isnad
edilen Kur’an’in tahrifi diislincesinin oldugunu sdylemek miimkiindiir. Nitekim o,
tarihsel siiregte Sia’ya isnad edilen tahrif diisiincesi hakkinda yorum yapmaktan uzak
kalmamistir. Ona gore Kur’an’da asla tahrif yoktur. Siinni ve Sii bazi kaynaklarda
tahrif diisiincesinden bahsedilse de ulema tarafindan bu diisiince reddedilmistir."!
Humeyni’'nin bu yaklasiminda bile tahrif diisiincesini Siinni ve Siilerin ortak bir
problemi gibi yansittigi gozden kagmamaktadir. Oysa tahrif meselesinin tarihsel
stirecte Stinni diinya i¢erisinde tartismasinin dahi olmadig bilinen bir gercektir. Hatta
Humeyni, bu hususta daha da ileri giderek Siinnilerin Kur’an’a mubhalif bir tutum
sergiledigini ortaya koymak i¢in tarihsel bazi olaylara atif yapmaktadir. O bu konuda
ozellikle Hz. Omer’in miiellefe-i kulith, miit‘a ve ii¢ talaki bir talak saymasi gibi te’vile
doniik uygulamalarin1  Kur’an’a aykiri  bulmakta ve Siinnilerin  bunlar
savunageldiklerinin altin1 ¢izmektedir. Humeyni, faraza imamin adi Kur’an’da
zikredilse bile Siinnilerin buna muhalefet edecegini belirtmekte ve tarih boyunca Sii
gelenekte farkli tonlarda dillendirilen imamlarin isimlerinin Kur’an’da varligi yoklugu
meselesine farkli bir perspektiften yaklasmaktadir.®®> Dikkat ¢ekilmesi gereken bir
diger nokta ise Humeyni’nin modern dénemdeki bir¢ok Sii alimde goriildiigii iizere
tahrif diislincesini siddetle redderken garip bir sekilde bu diisiinceye dair rivayetler
aktaran Kiileyni’nin e/-Kdfi’sinden istifade etmektedir.5*

Humeyni Kur’an’da herhangi bir tahrif olmadigini eserlerinde agikga
belirtmektedir. Hatta eserinde Kur’an’in tahrif edildigine dair 2000 rivayet aktaran
Nirf et-Tabersi’yi (61. 1320/1902)%* elestirmektedir. Ona gére Tabersi, akla mantiga

uygun olmayan hikayeler anlatmaktadir. Tabersi’nin iyi bir insan ve arastirmaci

3% Humeyni, Kesfii'l esrdr, 121.

9 Humeyni, Sahife-i Imdam, 14/449.

0! Humeyni, Kesfii 'l esrdr, 136.

02 Humeyni, Kesf-i esrdr, 117; Humeyni, Kesfii'l esrdr, 124.

603 Abdullah Muhammed Garib, el-Humeyni beyne 't-tetarruf vel-I tidal, 1986, 32-33.

%0+ Tabersi’nin ilgili eseri igin bk. Mirza es-Seyh el-Muhaddis Hiiseyin en-Nuri et-Tabersi, Faslii 'I-hitdb
fi isbdt-i tahrif-i rabbi’l-erbab (Beyrut: Intisarii’l-Arabi, 2021).
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oldugunu belirtmekten geri durmayan Humeyni, onun zay1f ve tuhaf rivayetlere, akil
ve sagduyunun kabul etmedigi seylere olan ilgisinin faydali konusmalardan daha fazla
oldugunu séylemektedir. Ayrica Humeyni, Tabersi ve benzeri goriisleri savunanlarin
ifadelerinin hakikat olmasi varsayildiginda yani Kur’an’da Ehl-i beyt’in faziletleri ve
Hz. Ali’nin imametinden bahsediliyor olsaydi, neden Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan,
Hz. Hiiseyin, Selman, EbG Zer, Mikdad ve digerlerinin hilafet tartigmasi yasandigi
donemde ayetlerle delil getirmedigini sorgulamaktadir.®®> Sadece buradan hareketle
Kur’an’da Hz. Ali’nin imameti ile ilgili ayetlerin bulunmadigini yani Kur’an’in tahrif
edilmedigini belirtmektedir.5%

Humeyni, Kur’an’in tahrif iddiasimin bazi gulat firkalarin sdylemlerinden
ibaret oldugunu belirtmektedir. Ona gére Kur’an’in iicte ikisinin ¢ikarildigi, bu iicte
ikiden birinin Ehl-1 beyt’1 6vdiigii digerinin halifeleri elestirdigi seklindeki yorumun
dogru olmadigini ifade etmektedir. Humeyni, Kur’an’in ne bir eksik ne bir fazla
olmaksizin Allah Resulii’niin kalbine indirildigine ve bu Kur’an’in, Peygamber
Efendimiz doneminde Miisliimanlarin elinde mevcut olup okunan Kur’an olduguna
dair kesin bir inanca sahip olduklarin1 sdylemektedir. Kur’an’in tahrif edilmesi,
Miisliiman liderler ve digerlerinin ona karsi gosterdikleri giiclii baglilik ve koruma
cabalar1 nedeniyle diisiiniilemez. Bu donemde birgok Miisliiman Kur’an’1 ezbere
biliyordu. Bunun bir delili de Hz. Ali ve Hz. Fatima’nin iki halifeye kars1 delillerini
ve elestirilerini sunarken Kur’an’in tahrif edildigine dair higbir iddiada bulunmamis
olmalaridir. Béyle bir durum olsaydi bu, en 6nemli delillerden biri olarak kullanilirdi.
Humeyni, Hz. Ali’nin isminin Kur’an’da bir¢ok ayette gectigi iddiasina dair bir
degerlendirme yaparak bu iddianin hakikate uygun olmast durumunda Hz.
Peygamber’in bunu teblig etmekten imtina etmeyecegini belirtmektedir. Ona gore
boyle bir durum vuku bulmus olsaydi bu hususun Kur’an’da agikca yer almasi ve
Miisliimanlarin elinde bulunan Kur’an niishalarinda mevcut olmasi gerekirdi.*"’

Kur’an’in tahrifi meselesi, klasik Sii diisiincede tartigmali bir zemin arz

ederken Seyh Sadik ve Seyh Miifid gibi alimler bu konuda farkli egilimler

%05 Humeyni’nin bu sdylemi Sif limlerin ve hatta kendisinin imameti ayetlerle delillendirme gabasryla
celismektedir. Bu baglamda Humeyni’nin kendi goriisleri igerisinde tutarsizliklar barindirdigi
goriilmektedir.

06 Humeyni, Envdru’I-hiddye fi't-Ta likdt ala’I-Kifdye, 1/243-247.
07 Humeyni, Tenkihu’l-Usil, 3/130-132.
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gostermistir. Seyh Sadik mevcut Kur’an’in eksiksizligini vurgularken Miifid daha
ihtiyatli bir yorum benimseyerek Kur’an’daki bazi tefsirlerin ihmal edildigini
belirtmektedir. Bu ¢ergevede Kur’an’in lafzinda degil manasinda tahrifin miimkiin
olabilecegi diislincesi izlenimi vermektedir.

Humeyni, bu gelenek i¢inde sekillense de devrim sonrasi dini ve siyasi
sorumlulugu geregi, tahrif fikrine daha net bir bigimde karst ¢ikmistir. Onun bu
tutumu, Siilige yoneltilen tarihi elestirilerden biri olan “Kur’an’in tahrif edildigi”
iddiasini bertaraf etme ¢abasinin da bir sonucudur. Humeyni’nin Kur’an konusundaki
yaklagimlari, farkli donemlerde kaleme aldigi eserlerde de benzerlikler
gostermektedir. Devrim Oncesi ve sonrast donemlerde kaleme alinan metinlerde,
Kur’an’1n birligine dair vurgu, savunmaci bir dille yapilmakta ve Kur’an’a dair Siinni
uygulamalara yonelik elestiriler tarihsel gondermelere dayanmaktadir. Ozellikle Hz.
Omer’in ii¢ talak, miiellefe-i kulib gibi uygulamalar {izerinden Kur’an’a aykirilik
vurgusu, onun bu meseleleri sadece tefsir alaninda degil, siyasal tarihin muhasebesi
baglaminda da degerlendirdigini gostermektedir. Boylece Kur’an konusundaki
elestiriler, mezhepler arasi yorum farkliliklarindan ¢ok siyasi gayeler iizerinden
kurulmaktadir.

Humeyni’nin Kur’an’a dair tahrif iddialarina karsi tavri, donemin Siinni-Sii
iligkileri agisindan da okunmalidir. Devrim sonras1 donemde, bir yandan iran Islam
Cumbhuriyeti’nin mezhebi ¢ogulculugu ydnetme arzusu, diger yandan Islam birligi
sOyleminin siyasi bir hedef olarak 6ne ¢ikmasi, onun $ii gelenek icindeki bazi radikal
egilimlerden mesafe almasini zorunlu kilmistir. Bu baglamda Humeyni, Kur’an’in
tahrif edildigine dair rivayetleri “akla uygun olmayan hikayeler” olarak
degerlendirerek hem mezhep i¢i gali egilimlere hem de mezhep dis1 Siinni elestirilere
karst dengeleyici bir dil kurmustur. Ancak bu tutumuna ragmen Siinni uygulamalara
yonelik elestirilerini devam ettirerek bu dengeyi pragmatik bir zemine oturtmustur.

Sonug olarak Humeyni’nin Kur’an tasavvuru, klasik Sii diislincenin mirasini
devralmakla birlikte yasadig1 zamanin gereklerine gore yeniden sekillenmistir. Klasik
donem ulemanin Kur’an’a dair ihtiyatli yaklasimi, Humeyni’de daha belirgin bir tahrif
karsithigina doniismiistiir. Ancak bu karsitligin dini bir savunma olmasinin 6tesinde

Siiligin mesruiyetini 6n plana ¢ikartan siyasi bir hamle oldugu sdylenebilir.
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2.4.2. Hadis

Imamiyye Siasi, Siinni alimler gibi Kur’an’dan sonra hadise biiyiik dnem
vermiglerdir. Su kadar var ki onlara gore hadis, Hz. Peygamber’in yan1 sira masum
kabul edilen on iki imamin sozleri, fiilleri ve onaylaridir ve bu kaynaklar arasinda bir
fark yoktur.5® Ciinkii Imamiyye inancina gére Hz. Peygamber’e gelen ruh onun
vefatindan sonra imamlara intikal etmistir.®” Bu sebeple olsa gerek Siilerin kabul
ettigi hadislerin gogunlugu imamlara dayandiriimistir.’!° Siinnilige gére vahiy donemi
Hz. Peygamber’in vefatiyla sona ererken buna karsilik Sii inancinda vahiy donemi,
gaybet-i kiibra’ya (329/941) kadar devam etmektedir. Siilere gore bu siire¢ Hz.
Peygamber’in varliginin imamlar araciligiyla devam etmesi seklinde kabul
edilmektedir.®!!

Burada ele alacagimiz konu $ii alimlerin 6zellikle Humeyni’nin, hadislerin
tercih edilmesi ve kabul edilmesi siirecinde Siinni hadis kaynaklarina veya Siinnilige
atif yapilarak onlarin kabullerine muhalif bir tercih usuliiniin benimsenmesi
gercegidir.

Imamiyye Sia’smnin Siinni hadislere dair elestirisinin Kiitiib-i erbaa olarak
isimlendirilen eserlere dahi yansidigi miisahede edilmektedir. Zira e/-Kdfi’de Ca‘fer
es-Sadik’a isnat edilen bir rivayette, kendisine Ehl-i beyt imamlarina dayandirilan iki
rivayet arasinda geliski bulundugunda ne yapilmas: gerektigi soruldugunda Sadik,
“Kitap ve Siinnete uygun olan ve Siinnilerin goriisiine aykir1 olan rivayete uyulur.”
seklinde cevap vermektedir. Ayrica kendisine iki fakihin Kitap ve Siinnet’ten hiikiim
cikardig1 ve rivayetlerden birinin halkin goriisiine uygun, digerinin ise aykir1 oldugu
durumlarda nasil hareket edilmesi gerektigi soruldugunda, “Siinnilere muhalefet
etmekte kurtulus vardir.” ifadesini kullanmaktadir. Bu agiklamalarin ardindan iki
rivayetin de Siinni goriise uygun olmasi durumunda ne yapilacagi soruldugunda Sadik,
“Stinni hakim ve kadilarin hangisine daha meyilli olduklarina bakilir, bu durumda
onlarin meylettigi rivayet terk edilir ve digerine uyulur.” cevabim1 vermektedir. Son

olarak Siinni hakimlerin her iki rivayete de meyilli olmas1 halinde nasil bir yol

608 Moojan Momen, An Introduction to Shi’i Islam, 173.

609 el-Kiileyni, el-Kdfi, 1/273.

610 Bekir Kuzudisli, Sia ve Hadis: Baslangicindan Kiitiib-i Erbaa'ya Hadis Rivayeti ve Isnad (istanbul:
Klasik, 2017), 57.

11 Sahin, Sitlerin Géziiyle Siinniler, 93.
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izlenmesi gerektigi sorusuna ise “Bu durumda imamim karsilayincaya kadar bekle,
zira siipheli durumlarda beklemek, helak tehlikesine atilmaktan daha hayirlhidir.”
seklinde yanit vermektedir.’? Sii gelenekte, Siinnilerle gelisen bir haberin tercih
edilmesi, kimi durumlarda, 6zellikle de takiyye veya Siinni yonetimlerin baskis1 gibi
sartlar altinda hakikate ulasmanin bir yontemi olarak goriilmiistiir. Hiirr el-Amili (&1.
1104/1693) de bu konuda miitevatir diizeyinde rivayetlerin bulundugunu
belirtmektedir. Ona goére bu rivayetler, takiyye ile hareket edilmesi ve Siinnilerin
goriisiine aykir1 olanin tercih edilmesi gerektigini icermektedir.®!

Sia’ya gore Hz. Peygamber’in vefatindan sonra hadis uydurma faaliyetleri
baglamistir. Bu donemde Hz. Ali’nin veldyetine aykiri hareketlerde bulunuldugu
gerekgesiyle ilk halifeler ve onlara tabi olan sahabilerin rivayetlerine
glivenilemeyecegi goriisii yaygindir. Bu olumsuz durum Sii gelenekte dini bilgiye
ulagmak isteyenleri, giivenilir kaynak olarak yalnizca Hz. Ali’ye ve ondan sonra gelen
masum imamlara yonlendirmektedir. Dolayisiyla Sii gelenek, dini meselelerde bilgi
edinme arayisinda bu belirli otoriteleri tek kaynak olarak kabul etmektedir.®'*

Humeyni’'nin hadis baglaminda Siinnilere ve Siinnilige bakis1 hakkinda
oncelikle sunu belirtmek gerekir ki o, 6zellikle dort halife doneminden sonra Emevi
iktidarin1 benimseyen ve bu iktidar altinda yasayan ravileri, sultanlarin lehine hadis
uyduranlar olarak degerlendirmektedir. Ona gore bu gibi raviler ve hadis uyduranlar
gercek hadis ehli degillerdir.®"

Humeyni’ye gore Hz. Peygamber’in siinnetlerini dogru bir sekilde yaymak
isteyen bir kimse, tiim ilahi hiikiimleri tam anlamiyla bilmelidir. Bu kisinin dogruyu
yanligtan ayirabilmesi, mutlak ve mukayyet olani, genel ve 6zel olan1 ayirt edebilmesi,
akli c¢ikarimlar ve genellemeleri kavrayabilmesi gerekmektedir. Ayrica takiyye

esnasinda ortaya ¢ikan rivayetleri, takiyye amacli olmayanlardan ayirabilmeli ve bu

konuda belirlenmis kistaslar1 bilmelidir. Sadece hadis nakleden ve ictihad mertebesine

612 e]-Kiileyni, el-Kadfi, 1/68.

63 Muhammed b. el-Hasen b. Ali el-Hiirr el-Amili, el-Fusilii’I-Miihimme fi Usiilii’I-Eimme (Kum:
Miiessese-1 Maarifi’l Islami Imam Riz4, 1998), 1/541.

014 Kuzudisli, Sia ve Hadis, 70.

o1 Humeyni, Isldm Fikhinda Devlet, 75.
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ulasmayan muhaddisler ise bu incelikleri bilmekten acizdir ve bu sebeple Hz.
Peygamber’in gergek siinnetini dogru bir sekilde teshis edemezler.®'®

Humeyni, hadis tercihi konusunda ise Sii kaynakli olup celisen haberler
karsisinda Siinni kaynaklara basvurulmasi gerektigini ve Siinnilerin aksine olan
haberin tercih edilmesi gerektigini ifade etmektedir. O, imamlardan nakledilen
rivayetlerde Siinnilere muhalefet etmenin ve Siinnilere uygun olan hadisleri terk
etmenin 6nemine vurgu yapildigini belirtmektedir. Humeyni, bu baglamda “Eger o
ikisini (haberleri) Allah’in kitabinda bulamazsaniz, onlar1 Siinnilerin haberleriyle
karsilagtirm. Onlarin haberlerine uygun olani birakin, onlara muhalif olan1 alin.”
rivayetini aktarmaktadir. Bu rivayet, birbiriyle celisen iki haber arasinda Siinnilere
muhalefet etmenin tercih edilmesi gereken bir kriter olduguna isaret etmektedir. Bu
tiir haberlerin bazilarinin senedi incelenmis ve bazilarinin goriiniirde sahih oldugu
kabul edilmistir.®'” Ayrica o, bu tiir haberlerin iceriginin Alimler arasinda yaygin bir
sekilde bilinen ve fikih alaninda genel kabul goéren bir uygulama oldugunu
belirtmektedir. Bu yontem, fakihler tarafindan da yaygin olarak benimsenmis bir
yaklagim olarak dne ¢ikmaktadir.®'®

Humeyni, Sii bir fakihin olmadig1 yerde Siinni fakihe danisilmasini ve onun
dediginin aksinin yapilmasi tavsiye eden bir rivayet aktarmaktadir. Ali Riza’ya
nispet edilen rivayet de Ali b. Esbat, Ali R1za’ya “Yeni bir mesele ortaya ¢ikiyor ve
bunu bilmem gerekiyor, fakat bulundugum sehirde sizin taraftarlarinizdan ($ii) fetva
alabilecegim kimse yok.” diye sordugunda, Ali Riza “O sehirdeki bir fakih (Siinni
alim) ile goriis, sana bir sey hakkinda fetva verirse onun aksini al; ¢linkii hak ondadir.”
cevabimi vermektedir. Humeyni’ye gore bu rivayet, zaruret durumunda ve hakikate
ulagmanin bagka bir yolu olmadiginda gegerli bir ilkedir. Ali Riza yollarin kapali
oldugu durumda izlenecek bir yolu gostermektedir. Ancak bu rivayetten hareketle,
Siinnilere uygun bir haberin, $i1 kaynaklardan gelmesi durumunda reddedilebilecegi
anlami ¢ikarilamaz. Bu sadece belirli sartlar altinda, hakikate ulagsmanin miimkiin

olmadig1 hallerde uygulanacak bir yontemdir.®"”

616 Humeyni, Isldm Fikhinda Devlet, 74.

17 {mam Rﬁhul}ah Misevi Humeyni, “et-Te adiil ve’t-tercith”, er-Resdil, ed. Miicteba Tahrani (Kum:
Miiessesetii Ismailiyan, 1385), 80-81.

18 Humeyni, “et-Te‘adiil ve’t-tercih”, 1385, 82.

19 Humeyni, “et-Te‘adiil ve’t-tercih”, 1385, 82.
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Tam bu noktada Sii alimlerin genel olarak benimsedigi ve Humeyni’'nin de
istirak ettigi bu yaklagimin, iimmetin vahdeti meselesi karsisinda nasil konumlandigi
merak uyandirmaktadir. Ummetin birligini her firsatta vurgulayan Humeyni’nin, Hz.
Peygamber’den gelen rivayetler konusunda Siinnilere muhalefeti bir yontem olarak
kabul etmesi, belirgin bir ¢eliskiyi beraberinde tagimaktadir. Bu durum, Humeyni’nin
Islam iimmetinin birlik ve beraberligi ile hadislerin giivenilirligi arasinda nasil bir
denge kurmaya ¢alistigina dair soru isaretlerini artirmaktadir.

Humeyni Siinnilere muhalefet etmenin emredilmesinin nedenini agiklamak
amactyla Ca‘fer es-Sadik’a nispet edilen, “Ali, Allah’a ancak iimmetin ona kars1
cikacagl ve onun emrini gecersiz kilmak isteyecegi bir dinle ibadet ederdi. Onlar
(Stinniler), bilmedikleri bir seyi Hz. Ali’ye sorarlardi. O fetva verince de halki
sasirtmak icin kendi aralarindan ona karsit bir sey uydururlardi” rivayetini
aktarmaktadir. Ancak Humeyni’ye gore bu her zaman gegerli degildir; sadece belirli
sartlar ve durumlar altinda gegerli olabilir. Bu rivayet, Stinnilere her durumda
muhalefet edilmesi gerektigini degil, ¢elisen iki rivayet durumunda ve belirli
baglamlarda boyle bir tutumun benimsenmesi gerektigini ifade etmektedir. Ca‘fer es-
Sadik’in diger bir rivayetinde “Benden isittigin bir sey insanlara (Siinnilere)
benziyorsa bu takiyye ile sdylenmistir; benden isittigin bir sey insanlara benzemiyorsa
o zaman bunda takiyye yoktur.” ifadesi yer almaktadir. Humeyni bu rivayetin,
Stinnilere muhalif olan her seyin terk edilmesi gerektigi anlamina gelmedigi seklinde
aciklamaktadir. Ona gore bu rivayet, yalnizca belirli durumlarda, takiyye amagh olarak
sOylenmis sozlerin ayirt edilmesi gerektigini ifade etmektedir. Yani Siinnilerin
goriislerine muhalefet edilmesinin genel bir kural olmadigini, belirli sartlar altinda
uygulanabilecek bir yontem oldugunu belirtmektedir.52°

Humeyni, sadece hadis tercihinde degil, tiim Islami hiikiimlerin dogrulugunu
ortaya koymada da Siinni kaynaklara bakilmas1 ve Siinniligin iyi bilinmesi gerektigini
vurgulamaktadir. Ona gore fakiyye, haberlerin farklilik gdstermesine neden olan
onemli sebeplerden biridir. imamlarin ¢ogu, Siilerin canlarini ve namuslarini korumak

amaciyla takiyye uygulamalarini zorunlu kilan sikintili donemlerde yasamislardir. Bu

%20 Humeyni, “et-Te"adiil ve’t-tercih”, 1385, 82; Humeyni'nin aktardig1 diger rivayetleri grmek igin
ayrica bk. Humeyni, “et-Te adiil ve’t-tercih”, 1385, 83, 84; Imam Rahullah Misevi Humeyni, et-
Te ‘ddiil ve 't-tercih (Tahran: Miiessese-i Tanzim ve Nesr-i Asar-1 imam Humeyni, 1996), 12, 18-19,
81, 129, 171.
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nedenle, imamlardan, toplumun genel goriislerine ve onlarin ydneticilerinin
fetvalarina uygun bazi kararlar ¢ikmistir. Bu durum, ger¢ek hiikiimlerin takiyye
nedeniyle verilenlerle karismasina ve rivayetlerin birbirine zit hale gelmesine neden
olmustur. Humeyni’ye gbre bu nedenle bir fikih aliminin, dogruyu yanlistan ayirt
edebilmesi i¢cin imamlarin ¢agdasi olan toplumun genel goriislerine ve Siinnilerin
diisiincelerine vakif olmasi gerekmektedir.5?!

Humeyni, hadis tercihi konusunda Siinnilerin yontemine de -elestiriler
yoneltmektedir. $ia’ya yonelik, “Siz, bir kisiden sahih olmayan bir haber isittiginizde,
onun diger goriislerine veya haberlerine nem vermiyorsunuz.” seklindeki elestiriye
cevaben Humeyni, bu durumun mutlak olarak dogru olmadigini ifade etmektedir.
Aksine Stinnilerin, giivendikleri bir kisiden yanlis bir haber duyduklarinda dahi bu
kisinin diger goriislerini veya haberlerini almaktan vazge¢mediklerini, bu tutumun
elestiriyi hak ettigini belirtmektedir. Humeyni, Sia’nin sahih olmayan bir haber
karsisinda mutlak bir red tavri sergilemedigini, bu tiir bir elestirinin Sii yaklagima
uygulanamayacagim savunmaktadir.5%?

Diger taraftan Humeyni, Siinnilerin Kiitiib-i Sitte’sine karsilik, Siilerin Kiitiib-
i Erbaa’sim1 muteber kaynaklar olarak kabul etmektedir. Sii gelenekte bu dort temel
hadis kitabi, giivenilir ve sahih kabul edilen rivayetleri icermekte ve Siinnilerin Kiitiib-
i Sitte’sine kars1 bir denge olusturmaktadir.5%

Humeyni’'nin hadis anlayisi, klasik donem Sii ulemasinin rivayet kabul
kriterleriyle onemli benzerlikler tasisa da onun sdylemlerinde yer yer pragmatik ve
ideolojik temelli farklilagmalar gozlemlenmektedir. Klasik ulemd, Siinni hadis
kaynaklarmma temkinli yaklasmis, takiyye gibi gerekgelerle celiskili rivayetleri
yorumlamaya ¢aligmistir. Bu noktada Siinnilere muhalefeti bir tercih kriteri olarak 6ne
ctkarma egilimi, klasik donemde daha c¢ok ictihadi bir hassasiyetle ele alinirken
Humeyni’de bu yaklagim zaman zaman siyasi ve mezhebi bir mesruiyet zemini olarak
kullanilmaktadir.

Humeyni’nin rivayet degerlendirmeleri, fikhi baglamin yani sira Sii kimligin

muhafazasi ve insasi agisindan da bir islev gérmektedir. O, 6zellikle 1940’11 ve 1960’1

21 Humeyni, et-Te ‘adiil ve 't-tercih, 1996, 12.
22 Humeyni, Kesf-i esrdr, 328; Humeyni, Kesfii'l esrdr, 293.
623 Humeyni, Kesfii’l esrdr, 91.
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yillarda kaleme aldig1 eserlerinde, Siinni hadis anlayisini elestirirken $ii imamlarin
otoritesine mutlak anlamda vurgu yapmaktadir. Bu dénemde heniiz iran’da devrim
ger¢ceklesmemisken Humeyni’nin geleneksel $ii anlayisi tahkim etmeye yonelik bir
sOylem gelistirdigi goriilmektedir. Ancak 1969 sonrast devlet kurma fikrinin
olgunlastig1 eserinde hadis tercihinin mezhep insasi kadar, siyasal bir farklilagsma aract
olarak da islevsellestirildigi dikkat ¢ekmektedir. Hadisler konusundaki bu yaklagim,
Humeyni’nin yasadigt donemin mezhebi ve siyasi gerilimleri iginde anlam
kazanmaktadir.

20. yiizy1lin ortasinda, iran’da hem mezhebi birlikteligin saglanmasi hem de
Siinni sdylemlere karsi ideolojik bir duvar Oriilmesi gerektigi diisiiniildiiglinde,
Siinnilere muhalefeti esas alan rivayet tercihleri bu baglamda yorumlanmalidir.
Dolayisiyla Humeyni’nin hadis usuliine dair goriisleri, yalnizca dini sahada degil
politik bir stratejiyle de iliskilidir. Bu strateji, onun Sii inancini yeniden tahkim etme
stirecinde Siinniligi dislamaktan ziyade, ona karsi bir mukabele zemini inga etme
cabasi olarak okunabilir. Ancak bu yaklasimlar, onun vahdet vurgulu séylemleriyle
celismektedir. Zira rivayetlerde Siinni goriislerine zit olanlarin tercih edilmesi
gerektigi anlayisi, immetin ortak mirasi olarak kabul edilen Hz. Peygamber’in siinneti
tizerinden bir birlik insasin1 zorlastirmaktadir.

Humeyni’nin hadis tercihine dair yaklagimi hem klasik gelenegin devami hem
de yasadigr donemin politik ihtiyaglarina gore bi¢imlenen bir doniisiim olarak
degerlendirilmelidir. Bu yaklasim, onun hem dini lider hem de siyasi figiir olarak

tagidigr ikili kimligin bir yansimasidir.

2.5. Mead

Allah’1n kullarin1 6ldiikten sonra yeniden diriltmesi ve diinyada yaptiklarinin
hesabini vermeleri anlamina gelen mead inanci konusunda Ehl-i siinnet ile $ia arasinda
onemli bir goriis ayrilig bulunmamaktadir.®** Bununla birlikte Siinniler ve Siiler
arasindaki itikadi farkliliklarin, uhrevi meselelere de yansimasi beklenen bir
durumdur. Zira inang esaslarindaki ayriliklar, dogal olarak bu inanglarin sonuglarinin

sekillendigi ahiret hayatina dair baz1 farkliliklar1 da beraberinde getirmektedir. Bu

624 Muhammed Rizé el-Muzaffer, Sia Inanglari (Akdidii’l-Imamiyye), gev. Abdiilbakly Gélpmarh
(Istanbul: Zaman Yayinlari, 1978), 107; Figlal, Imdmiyye Siasi, 226, Kasifu’1-Gita, Aslii’s-Sia, 157,
Keskin, Sia Inang¢ Esaslart, 153.
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baslik altinda Siinniler ve Siiler arasindaki ahiret anlayisindaki tiim ihtilaf noktalarina
yer verilmemekte, sadece Humeyni’nin Siinnilere yonelik yaklasimini yansitan ric ‘at

ve sefaat konular1 ele alinmaktadir.

2.5.1. Ric‘at

Sozliikte “donmek™ veya “geri gelmek” anlamlarina gelen ric ‘at terimi, 6zel
anlamda yalmzca Sii inancinda kullanilmaktadir. Sia’ya gore ric‘at, bir imamin
ortadan kaybolduktan veya Oldiikten sonra yeniden geri doniip goriinmesidir.
Imamiyye Siasi’na gore kiyamet éncesinde gerceklesecek bu olay, en erdemli kimseler
(imamlar) ile onlara zulmeden en koti kisilerin yeniden diinyaya dondiiriilerek
isledikleri amellerin dogrulanmasi ve bu iyilik ya da kétiiliiklerin kendilerine dogrudan
gosterilmesi seklinde tezahiir edecektir.5?®

Ric ‘at inanc1, S1a’nin Siinni doktrinden ayristig1 temel inang unsurlarindan biri
olarak one ¢ikmaktadir. Zira Siinni gelenekte ric ‘at anlayisi benimsenmemektedir.®%
Bu inang ilk kez gulat firkalar tarafindan Muhammed b. el-Hanefiyye’nin vefatinin
ardindan ortaya ¢ikan sOylemler cercevesinde giindeme gelmis, hicri {igiincii asrin
sonlarinda tesekkiil eden Imamiyye Siasi tarafindan da sahiplenilmistir.®’” Zamanla bu
inang daha da gelismis, Onikinci imam’in zuhuruyla iliskilendirilerek Imamiyye
mezhebinin gaybet inanciyla biitiinlestirilmis ve ric ‘ate inanmanin gulat mezheplerden
biri olmay1 gerektirmeyecegi belirtilmistir.5?®

Seyh Sadik, ric‘at konusundaki inanglarini ifade ederken bu inancin hak
oldugunu savunmaktadir. Nitekim ona gore “Sayica binleri bulduklar: halde 6liim
korkusuyla yurtlarindan ¢ikanlari gérmedin mi? Bunun iizerine Allah onlara “oliin!”

dedi. Sonra kendilerine hayat verdi. Siiphesiz Allah’in insanlar iizerinde biiyiik

625 Muhammed Rizd el-Muzaffer, Sia Inanclari, 63-64; Figlal, Imdmiyye Siasi, 229; Mahmid
Abdiilhamid el-Askalani, Akdidii’s-Sia (Daru’l-iman, 2004), 72.

626 Muhammed Riza el-Muzaffer, Sia Inanglari, 64; Figlal, Imamiyye Siasi, 229.

627 Erken donem gulat firkalari, agirihikla damgalanmalarina ragmen Siilige 6zgii ayirt edici inanglarm
sekillenmesinde Onemli bir rol oynamislardir. Onlarin disiinceleri, reddedilmis erken Arap
fikirlerinin izlerini tasisa da Imamiyye Siasi’nin tesekkiiliinde etkili olmustur. Ric‘at gibi bazi
fikirler bu katkilarin dini ve kiiltiirel yansimasi olarak degerlendirilebilir. Marshall G. S. Hodgson,
“Erken Dénem $ia’s1 Nasil Mezhebe Déniistii?”, ¢ev. Siddik Korkmaz, Istem 18 (2011), 298;
Sia’nin gulat olarak nitelendirilen erken donem firkalar1 hakkinda ayrintili bilgi i¢in ayrica bk. Ali
Aveu, Islam’in Ik Marjinalleri Gulat-1 Sia (Ankara: Fecr Yayinlari, 2020); Yusuf Kogak, Erken
Dénem Siilikte Gnostik Tezahiirler (Ankara: Fecr Yaylari, 2022).

628 Hakyemez, Imamiyye Siast ve Temel Kavramlari, 79-86.

175



Lituflarnt vardir ama insanlarin cogu  siikretmezler.”®

ayeti ric‘ate delalet
etmektedir.*® Sadik, insan sahsiyetinin ayrilmaz bir pargasi olarak kabul edilen ve
gozle goriilemeyen manevi unsurun o6liimden sonra bu diinyada baska bir bedene
gecmesi seklinde tarif edilen tendsiih inancim®! ise reddetmektedir. Ona gore tendsiih
batildir ve bu inanc1 benimseyen kisi ise kafirdir. Ciinkii tendsiih inanci, cennet ve
cehennemin varligini inkar etmek anlamina gelmektedir.? Seyh Miifid’e gore de
Imamiyye mezhebi, kiyamet giiniinden dnce bir¢ok &liiniin diinyaya geri ddnmesinin
(ric ‘at) vacip oldugu hususunda ittifak etmistir. Bununla birlikte 7ic ‘atin mahiyeti ve
anlami konusunda mezhep mensuplari arasinda gériis ayriliklar1 bulunmaktadir.
(Cagdas donem Sii alimlerinden Nasir Mekarim Sirdzi ise “Sonra 6liimiiniiziin

ardindan sizi dirilttik ki siikredesiniz.”%**

ayetinin dolayli olarak ric ‘atin imkanina
isaret ettigini belirtmektedir. Sirdzi’ye gore bir olaymm meydana gelmesi, benzer
durumlarin da vuku bulabilecegine isaret etmektedir. Ona gore Ehl-i siinnet
miifessirlerinden bazilari, ric ‘at inancin1 kabul etmediklerinden dolay1, bu ayetteki
6liim kavramini zahiri anlamindan farkl bir sekilde tevil etmislerdir.®*

Goriildigi lizere Sii alimler, Siinnilerden farkli olarak ric‘at inancini
benimsemiglerdir. Bu inang, Siil diisiince sisteminin Onemli bir pargasini
olusturmaktadir. Humeyni de bu baglamda benzer goriisleri savunmakta ve ric ‘at
inancini agik bir sekilde desteklemektedir.

Ric ‘atin Imamiyye Sia’sinin zorunlu bir inanc1 oldugunu belirten Humeyni, bu
konuda yeterli delilin bulundugunu ifade etmektedir. Ancak ric ‘at esnasinda yeni bir
bedenin yaratilacagi veya ilk bedenin geri getirilecegi ve riicu‘ edenlerin temiz
ruhlarinin bu bedene girecegine dair kesin bir delil bulunmamaktadir. Bu nedenle riicu’
olay1 misali bir temessiil seklinde gergeklesebilir ve bu, Hz. Hiiseyin’in riicu‘u i¢in de

gecerlidir. Zira riicu‘un gergeklesecegine dair deliller mevcut olsa da riicu‘un nasil

629 ¢]-Bakara 2/243.

630 Seyh Saduk, el-I tikddat, 60.

631 Ali Thsan Yitik, “Tenasiih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2011), 40/441.

32 Sevh Saduk, el-I tikddat, 63.

633 e]-Miifid, “Evailii’l-makalat”, 4/46.

634 ¢]-Bakara 2/56.

635 Ayetullah Nasir Mekarim Sirazi, el-Emsel fi Tefsir-i Kitabi’l-ldhi Miinezzel (Kum: Medreset’ii imam
Ali b. Ebi Talib, 2001), 1/229-230.
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olacagina dair kesin bir kanit bulunmamaktadir. Bu nasillik ise mezhebin zorunlu bir
inanc1 olarak kabul edilmemektedir.®¢

Humeyni’ye gore nefsin kendisine uygun bir beden olusturmasi inkar edilemez
bir hakikattir ve birgok ayet ile hadis bu ger¢egi desteklemektedir. Ona gore tendsiihii
reddetmeye dayanarak ric‘ati inkar etmek miimkiin degildir. Zira riicu‘, tendsiihle
karistirlmamalidir. Ornegin, Hz. Hiiseyin geri dondiigiinde bedeninin énce nutfe,
sonra cenin, ardindan nefsinin bu bedene girmesi gibi bir siire¢ yasanmayacaktir; bu
sekilde bir durum elbette s6z konusu degildir.**’

Tendsiih savunuculari, goriiglerini $ia mezhebinin zorunlu bir inanci olan ric ‘at
ile iliskilendirmis olsalardi daha mantikli bir yaklagim olurdu. Ciinkii riicu‘, karsit
goriiste olanlarin “ruh ve nefsin bir bedene geri donmesi” olarak tanimlanabilecek bir
olgudur.®*® Humeyni, bedenden ayrilan bir nefsin baska bir bedene baglanmasinin
tamamen imkansiz oldugunu savunduklarini belirtmektedir. Bu durum, ister ayni
bedene ister baska bir insani bedene geri doniis seklinde olsun, fark etmez. Aym
sekilde, bu ruhun bir hayvan bedenine girmesi de miimkiin degildir; tiim bu senaryolar
ayni1 derecede imkansizdir. Dolayisiyla tendsiihii savunanlar, riicu veya cismani ahiret
kavramlarini tendsiihin dogrulugunu desteklemek amaciyla delil olarak sunsalard,
goriislerinin mantikl bir temeli olabilirdi.®*

Humeyni, aktardig1 bilgiye gore ruhun 6liimden sonra bedenle olan iligkisinin
devam ettigini belirtmektedir. Zira beden ruhun mekani, gelisim yeri ve varolusunun
ortaya ¢iktig1 maddesel temelidir. Bu sebeple, bu diinyada 6liilerin diriltilmesinin bir
sakincas1 yoktur. Ayrica diriligin, bedenin fiziksel veya bu diinyada goriinen misali bir
bedenle gerceklesen bir temessiil seklinde olmasi da miimkiindiir. Ric ‘at meselesinde
de benzer bir durum sdz konusudur. Yani bu durum her iki yolla da dogrulanabilir.5*

Ric‘at inanci, Imamiyye’nin kiyamet &ncesi adaletin tecellisi fikriyle
biitliinlesmis Seyh Sadik ve Seyh Miifid gibi alimler tarafindan itikadi bir zorunluluk

cercevesinde temellendirilmistir. Bu alimler ric‘ati cismani bir donilis olarak

636 Humeyni, Takrirdt-i Felsefe-i Imam Humeyni, 3/195.
37 Humeyni, Takrirdt-i Felsefe-i Imam Humeyni, 3/172.

638 [slam Mezheplerinde ruh ile ilgili ayrintil bilgi i¢in bk. Mehmet Dalkilig, Isldm Mezheplerinde Ruh
(Istanbul: iz Yaymecilik, 2004).

63 Humeyni, Takrirdt-i Felsefe-i Imam Humeyni, 3/193.
640 Humeyni, Ta 'likdt ald Serh-i Fususi’l-Hikem ve Misbdhi’l-Uns, 175.
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tanimlamakla birlikte tendsiihe karst net tavir almiglardir. Onlara gore ric ‘at, ebedi
alemdeki miikafat ve cezaya hazirlik mahiyetinde bir ara merhaledir. Klasik donemde
ric ‘at, Siiligin gulat unsurlarindan ayristirilmasi gereken mesru bir inang olarak
savunulmugstur. Bu baglamda kelam ve tefsir ilmi ile desteklenmistir. Ancak yine de
mahiyet bakimindan farkli yaklasimlar ortaya c¢ikmis, Ozellikle riicu’un nasil
gerceklesecegine dair ortak bir goriis birligi olusmamistir. Humeyni ise bu mirasi
devralarak modern donemin sartlarinda ric‘at inancim1 muhafaza etmis, onu ne
tendstihle 6zdeslestirmis ne de sembolik bir anlat1 olarak goérmiistiir. Onun ric ‘at
vurgusu, Siinnilige yonelik bir sinir ¢izme islevi de tasimaktadir. Zira Humeyni, Siinni
gelenekte yeri olmayan bu inanci sahiplenerek hem Sii inancina sadakatini
gostermekte hem de Siinnilerin elestirilerine karsi mezhebin i¢ biitiinliglini
vurgulamaktadir. Dolayisiyla Humeyni’nin ric ‘ate dair yaklasimi, sadece itikadi bir
konu degil, ayn1 zamanda mezhebi farklarin korunmasina yonelik bir durus olarak da

okunmalidir.

2.5.2. Sefaat
Sefaat glinahkar mii’minin affedilmesi, giinah1 olmayanlarin ise derecelerinin
yiikseltilmesi i¢in izin verilen kimselerin Allah nezdinde aracilik yapmas1 seklinde

tanimlanmakta®*!

olup bu konuda Ehl-i slinnet ve Sia arasinda temelde bir farklilik
yoktur. Miisliimanlar igerisinde sefaat ile ilgili asil ihtilaf sefaatin tévbe etmeden len
miislimanlar1 kapsayip kapsamadigi problemidir. Bu konuda Ehl-i siinnet ve Sia
alimleri bu kisilere sefaat edilecegi konusunda ittifak etmislerdir.%*> Klasik donemde
sefaat konusunda ihtilaf, Mu‘tezile ve Haricllerde goriilmektedir. Onlara gore sefaat
asilere degil ibadet ehline aittir. Bu anlamda Mu‘tezile Imamiyye’den farkli
diisiinmektedir.®*

Klasik dénem Sii alimlerinin 6nde gelenlerinden Seyh Miifid, imamiyye’nin
Hz. Peygamber’in kiyamet giiniinde timmetinden biiyiikk giinah isleyenlere sefaat

edecegi konusunda ittifak ettigini belirtmektedir. Ehl-i siinnet’ten farkli olarak

641 A. j. Wensinck, “Sefaat”, Islam Ansiklopedisi (istanbul: MEB Yaymlari, 1979), 11/382-383;
Topaloglu - Celebi, Kelam Terimleri, 287.

642 Yusuf Sevki Yavuz, “Sefaat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2010), 38/415.

643 el-Miifid, “Evailii’l-makalat”, 4/47.
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Imamiyye’nin Hz. Ali basta olmak iizere biitiin imamlarin Sia’dan giinah ehli olanlara
sefaat edecegine dair ittifak ettigini sdylemektedir. Bu sefaat sayesinde Yiice Allah
kullarindan hata edenlerin hatalarimi silecek ve onlar1 temize c¢ikartacaktir. Seyh
Miifid’e gore ise Miircie’nin ¢ogu ve ashabu’l-hadisten bir kism1 da Hz. Peygamber’in
sefaati konusunda Imamiyye ile aym fikirdedir. AllAme Hilli’ye gore de Islam
alimlerinin ittifakiyla Hz. Peygamber’in sefaat hakki vardir ve bu hak ayetlerle
sabittir.6*

Sia, Hz. Peygamber doneminden giiniimiize degin sefaatin varlig1 iizerinde
ittifak edildigini belirtmektedir. Onlara gére ilk biiyiik ihtilaf ve sefaati inkar etme ibn
Teymiyye (6l. 728/1328) ile baslamistir. Daha sonra Muhammed b. Abdiilvehhab (61.
1206/1792) bu diisiinceyi benimsemis ve Arap yarimadasinda bu diisiincesini
yaymistir. Mekke ve Medine’ye hakim olan bu anlayis sebebiyle sefaat konusunda
Miisliimanlarin ¢ogu tekfir edilmektedir.®*> Goriildiigii iizere Sia’nin sefaat konusunda
elestirilerine konu olan grup Vehhabilerdir. Fakat onlar1 Ehl-i siinnet catis1 altinda
gormeleri sebebiyle elestirilerini genellestirerek Ehl-i siinnet’e yoneltmektedir.

Sefaat konusundaki bu bilgilendirmeler 1s181inda Humeyni’nin sefaat konusuna
nasil yaklagtigin1 ve Siinnileri nasil degerlendirdigini gérmek 6nem arz etmektedir.

Humeyni sefaat konusunda “O ’nun izni olmadik¢a katinda hi¢bir kimse sefaat
edemez. "% Ayetini referans gostermektedir. Ona gore bu ayet, Allah’in 6fkesine diigar
olan ve onun velayet korunagindan ¢ikanlara hi¢ kimsenin sefaat edemeyecegini ifade
etmektedir. Ayn1 sekilde Humeyni, imamlardan nakledilen rivayetleri de sefaat
ekseninde yorumlamaktadir. Nitekim Cafer es-Sadik’a nispet edilen “Kim benden yiiz
cevirir ve bana muhalif olursa ne ben ondanim ne de o bendendir.” rivayetini velayet
dairesinden ¢ikan ve Allah’in merhamet bayragi altindan kovulan kisi i¢in kurtulus
umudu olmadig1 ve sefaatin ona nasip olmayacag yoniinde agiklamaktadir.®*” Ote
yandan Humeyni, Misa Kéazim’dan aktardigir “Oglum, namazini hafife alan kimse
bizim sefaatimizi elde edemez.” rivayetini namaz kilmayanlarin Hz. Peygamber’in ve

onun Ehl-i beyt’inin sefaatinden mahrum kalacag1 seklinde izah etmektedir.%*8

644 Miicteba Rthani Zade, “Mefhum-u Sefaat der endise-i Sii”, Nesriyye-i Sia Sindsi 14 (2007), 167.
645 Rithani Zade, “Mefhum-u Sefaat der endise-i Sii”, 180-181; Siibhani, Vahhabilik, 231-243.

646 e]-Bakara 2/255.

47 Humeyni, Serh-i ¢ihil hadis, 109.

48 Humeyni, Serh-i ¢ihil hadis, 427.
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Humeyni, sefaatin Kur’an ve Siinnetle sabit oldugunu kabul etmekle birlikte
sefaat ve velayet arasinda iliski kurarak hem sefaat edenlerin hem de sefaat edilenlerin
kapsamini daraltmaktadir. Ona gore sefaat kelimesi sef* kokiinden olup bir seyi iki
yapmak, ciftlesmek anlamina gelmektedir. Allah’in sefaat etmesi; yani velayetin
1s181min sefaate nail olan kisinin 1s181na katilmast ve onlarin ¢ift olmasi demektir.
Allah’1n velisinin 15181, mii’'min kulun 15181yla birlesir ve onu yanina ¢eker. Ancak
Humeyni, kulun kendi basina bir 1s18a sahip olmamas1 halinde sefaatin de miimkiin
olmayacagini ifade etmektedir.®*’ Nitekim sefaat ahirette keyfi bir is degildir, sefaatgi
ile sefaat edilen arasinda bir uygunluk olmalidir. Bu yiizden, tevhid ve velayet
1s131ndan yoksun olanlar, sefaat 1s131na erisemezler.®*° Tam bu noktada kulun bir nura
sahip olmasinin ne anlam ifade ettigi sorusu akla gelebilir. Ancak bir bagka
aciklamasinda Humeyni, imamlardan birine tabi olmanin sefaate sebep olan veladyet
nurunun ortaya c¢ikmasina vesile olacagini agiklamak suretiyle bu soruya cevap
vermekte, sefaat igin temel sartin velayete inanmak oldugunu ortaya koymaktadir.®*!
Dolayisiyla velayete inanmayan bir kimse ne kadar zuliim islemis olursa olsun yine de
sefaatten faydalanabilir diye bir durum s6z konusu degildir. Zira Humeyni, agik bir
sekilde Hz. Ali’nin Sia’s1 olmadan Glenlerin sefaatten mahrum kalmaktan korkmalari
gerektigini vurgulamaktadir.5>?

Sefaati velayetle iliskilendiren Humeyni, bunun ne zaman gerceklesecegi
hususuna da deginmektedir. Ona gore sefaat, son nefes aninda da gergeklesebilir; yani
mii’minin ruhu bedenden ¢ikarken sahip oldugu 1s1k, Allah’1n velisinin 15181 ile hemen
birlesebilir. Bu iki 151k, berzah boyunca da birlesebilir ki, imanin 15181 parlar hale gelir;
ya da kiyamet giiniinde belki bir durakta veya daha sonra cehennemde de bu birlesme
gergeklesebilir. Insanlar, ne oldugunu tam olarak bilmedikleri bir sefaate karsi, ilahi
yasalara kars1 kibirli olmamalidir. Ciinkii Yiice Allah sefaate izin vermeyebilecegi gibi
yillar sonra da izin verebilir. Hatta Humeyni sefaatin insanin kendisine sefaat edecek
miibarek imamlarin isimlerini dahi unuttugu bir zamanda bile meydana gelebilecegini

belirtmektedir.%>

%4 Humeyni, Takrirdt-i Felsefe-i Imam Humeyni, 3/268.
650 Humeyni, Serh-i Hadis “Ciinid ii-Akl ve Cehl”, 374.
5! Humeyni, Takrirdt-i Felsefe-i Imam Humeyni, 3/608.
52 Humeyni, Cihdd-1 ekber, 30.

653 Humeyni, Takrirdt-i Felsefe-i Imam Humeyni, 3/271.
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Humeyni, Vehhabilerin basini ¢ektigi ve ozellikle Seyh Tantavi gibi Misir
ulemasinin devam ettirdigi sefaatin sirk olduguna dair sdylemi elestirmekte ve sefaatin
varligim ortaya koymaya calismaktadir. Ona gore Oliilerden sefaat talep etmek sirk
degildir. Sefaatciler bu diinyadan gdctiikten sonra 6lii degillerdir. Sefaatin, bagkasinin
ilah1 bir ise miidahil olmas1 anlamina geldigi ve sirk oldugu elestirisine karsilik
Humeyni; sefaatin ilahi bir amel olmadigini, hakikatte nebi veya imamin bir kimsenin
glinahlarinin bagiglanmasi i¢in dua etmesi oldugunu ifade etmektedir. Sefaat Allah’in
izniyle gerceklesen bir is olup Allah’in sefaatgiye vermis oldugu bir riitbedir.%>*

Humeyni, sefaatin ilahi iradeye aykiri oldugu ve Allah’in kendi kararindan
donmesini gerektirdigini -ki bu da ullhiyet makamina aykir1 oldugundan beddy1
gerektirir- sdyleyenlere siddetle karsi ¢cikmaktadir. Humeyni, ezeli kararin sefaat, dua
ve tevbenin kabuliine bagli oldugunu belirtmektedir. Bunun da ilahi kararin
degismeyecegini gostermekte oldugunu vurgulamaktadir. S6z konusu iddiayi ileri
stirenlerin idraklerinin gabi ¢cocuk mertebesinde oldugundan avama yonelik gibi cevap
verilebilecegini belirten Humeyni, sefaat hakkindaki bu iddialarin, Allah’in tevbeyi
veya duay1 kabul etmemesi anlamina da gelecegini belirtmektedir.>

Yazdiklarindan anlagildigi kadartyla Humeyni’nin sefaat hakkindaki Siinni
elestirisinin kiilli bir elestiri olmaktan ziyade Selefi/Vehhabi diisiincedeki baz1 sefaat
karsitlarin1 hedef aldigini sdylemek miimkiindiir. Bunun yaninda Humeyni’nin sefaat
aciklamalart onun gefaati hem sefaat eden hem edilen agisindan Sia’ya mensup
kisilerle kisitladigi, Siinniligi sefaat kapsaminin disinda tuttugu izlenimini ortaya
¢ikarmaktadir.

Burada sefaat meselesi ile irtibatli olan bir diger konu ise diinyadayken
mii’minin Allah’in disinda 6lii veya dirilerden yardim talep etmesidir. Nitekim bu
konu hakkindaki elestirilere deginen Humeyni, Allah’tan baskasindan yardim talep
etmenin girk olmadigini ifade etmektedir. Ona gore kisi yardima vesile olani rab kabul
etmedigi miiddetge problem yoktur. Zira Humeyni, alemin nizaminin bunun {izerine
kurulu oldugunu, insanlarin ihtiyaglarini gidermede birbirlerine ihtiya¢ duydugunu ve
ithtiyaclarini birbirlerinden talep ettigini belirtmektedir. Eger bunu sirk sayarsak alem

sirk lizere kurulmus demektir. Peygamberlerin de ge¢imini saglamak i¢in diger

5% Humeyni, Kesfii'l esrdr, 93.
55 Humeyni, Kesfii’l esrdr, 94.
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insanlardan talep ettikleri bazi ihtiyaglari i¢in yardim istegi vardi. Sirk ve kiifriin ildh1
amellerin Allah’tan baskasindan istenmesi oldugunu belirten Humeyni,*® Hz.
Ibrahim’in cinlerden olaganiistii bir sey talep etmesinin sitk mi oldugu sorusunu
yoneltmektedir.®’

Peygamber veya imam olsun farketmez dliilerden bir sey talep etmenin sirk
oldugu iddiasina da cevap veren Humeyni, ayni aciklamay1 yapmaktadir. Buna gore
Rab olduguna inanmadan oliilerden de yardim talep etmek miimkiindiir. Nitekim ona
gore Oliilerden yardim talep etmenin dirilerden yardim talep etmekle bir farki yoktur.
Humeyni kendilerinin Hz. Peygamber ve imamlarin ruhlarindan yardim talep
ettiklerini agikca belirtmektedir. O, ruhun 6liimden sonra baki oldugunu ayrica kamil
bir ruhun diinyay1 kusatmasinin yadsinamayacagini ifade etmektedir.®>®

Humeyni bu konuda ibn Teymiyye, Muhammed b. Abdiilvehhab ve tabilerinin
ilim ve akil yolunu kaybettiklerini, onlarin din ve medeniyette hi¢bir haklarinin
olmadigini ifade etmektedir.%*

Humeyni’nin sefaat anlayisi, klasik donem Sii ulemanin yaklagimindan hem
bicim hem de i¢erik bakimindan 6nemli dl¢iide etkilenmis olmakla birlikte onu asan
bazi 0zgin yorumlar da icermektedir. Sefaatin veldyet nuruyla dogrudan
iligkilendirilmesi, klasik anlayistaki ahiret merkezli araciligin 6tesine ge¢mektedir.
Boylece Humeyni, sefaati yalnizca bir kurtulus imidi degil, ayn1 zamanda imani
birlikteligin zorunlu bir neticesi olarak degerlendirmektedir.

Selefi/Vehhabi cizgideki sefaat karsit1 goriisleri agikca elestiren Humeyni, ayni
zamanda sefaati sadece veldyet dairesine dahil olanlara mahsus kilarak Siinni bireyleri
bu kapsamin digina itmektedir. Dolayistyla onun sefaat tasavvuru, itikadi bir mesele
olmanin yami sira S$iiligin  smirlarim1 tayin eden bir konumlandirma olarak
belirmektedir. Sefaatin Allah’in izniyle gergeklestigini kabul etmekle birlikte bu izni
belirleyen yegane unsurun veldyet nuru oldugu goriisii, Siinnilerin imanlarinin

kurtulusa yetmeyecegi yoOniindeki kanaati ortaya koymaktadir. Bu durum ise

Humeyni’nin Islam birligi sdylemiyle celisen bir goriiniim sergilemektedir. Her ne

656 Humeyni, Kesfii'l esrdr, 54.

57 Humeyni, Kesfii 'l esrdr, 55.

658 Humeyni, Kegfii’l esrdr, 56 Humeyni 6liimden sonra ruhun yasadigimi ispat etmek icin Islam oncesi
ve sonrast ¢esitli filozoflarin goriislerinden 6rnekler vermektedir. Daha sonrasinda ise konuyu
ayetlerle delillendirmeye ¢aligmaktadir. Bk. Humeyni, Kesfii 'l esrar, 57-63.

5 Humeyni, Kesfii’l esrdr, 64.
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kadar dogrudan tiim Siinnileri dislayici bir s6ylemden kaginiyor goriinse de sefaatin
yalnizca Sii veldyet inancina bagli olanlara tahsis edilmesi, bu kavramin Siinnilige
kars1 Otekilestirici bir s0ylem araci olarak islev kazanmasina yol agmaktadir.

Genelde Siilerin 6zelde ise Humeyni’nin Ehl-i siinnet’e bakisini1 yansitan
itikadl meseleler elbette yukarida zikredilenlerle sinirli degildir. Bunlarin disinda
Siinni toplumun igerisinde onlardan biri gibi olmay: ifade eden fakiyye, imamlara
muhabbet besleyene tevelli, onlara diisman olanlardan ise teberri etme ve Siinnileri
hidayete davet etmek yani emr-i bil-maruf nehyi anil-miinker de onlarin Siinni topluma

bakisini yansitan bazi basliklar olarak 6ne ¢ikmaktadir.

2.6. Takiyye

Takiyye kavram, bir kisinin ibadet ve davraniglarinda kendi inanglarina aykiri
hareket etmesi anlamina gelmektedir.®® Imamiyye Sia’simn dnde gelen alimlerine
gore takiyye uygulamasi hiikiim agisindan vacip, cdiz ve haram olmak {izere {i¢ farkl
kategoriye ayrihir.%! Bu ayrim, belirli durum ve kosullarda Sii bireylerin kendi
giivenliklerini korumak veya bliyiik bir zarar1 6nlemek i¢in inanglarini agikca ifade
etmeme pratigini dini olarak nasil degerlendirdiklerini gostermektedir. Bu, Sii
inancinda O6nemli bir savunma mekanizmasi olarak islev gormekte ve alimler
tarafindan ¢esitli dini ve sosyal agilardan yorumlanmaktadir. Sii alimler, takiyyenin
Hz. Ali dahil olmak {izere tiim imamlar tarafindan uygulandigini ifade etmekte ve bu
nedenle biitiin Siiler i¢in yerine getirilmesi gereken bir sorumluluk oldugunu kabul
etmektedir. %%

Takiyye inanci, bedd ve ric ‘atta oldugu gibi baz1 kaynaklarda Muhammed el-
Hanefiyye’ye (61. 81/700) nispet edilmekle birlikte®s erken dénem firak miielliflerinin
aktarimlarina gére bu inanci ilk defa glindeme getiren kisinin Muhammed Bakir (61.
114/733) oldugu ifade edilmektedir.®** Bununla birlikte takiyyenin, On Ikinci Imam’m

gaybetinden sonra Sii inanci haline geldigi belirtilmektedir. Bu donem, Siiligin

60 {bn Manziir, Lisanii’l-‘Arab, 54/4901; Topaloglu - Celebi, Kelam Terimleri, 301.

66! Ebti Ca‘fer Muhammed b. Ali Ibn Babeveyh el-Kummi Seyh Sadik, Risdletii I-i ‘tikadatil-Imamiyye
(Sit-Imamiyye 'nin Inang Esaslart), cev. Ethem Ruhi Figlali (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi,
1978), 127; el-Miifid, “Evaili’l-makalat”, 4/118; el-Kereki, Resd 'ilii'I-Muhakkik el-Kereki, 2/51.

662 Rahman, Islam, 264.
663 Jafri, Shi’a Islam, 299-300.
%4 Hakyemez, Imamiyye Siast ve Temel Kavramlari, 43.
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mezhebi yapiya biiriiniip siyasal muhalefeti benimsedigi bir kirilma noktasidir. 11ahi
nasla imam tayini fikri, bu siirecte hilafet anlayisina eklenerek akidevi bir temel
kazanmustir. Takiyye, Siiligin gelismesinde koruyucu bir mekanizma islevi gormiis,
maddi ve fikri desteklerin gizlice aktarilmasini saglamustir.%¢> Nitekim Siilerin tarihsel
siregte yasadiklar1 siyasi maglubiyetler ve imamet inancimi teolojik olarak
temellendirme gayretleri, takiyyenin hicri {iclincii asrin baslarindan itibaren ¢ogu Sii
mezhep tarafindan dinin temel prensiplerinden biri olarak kabul edilmesine ve
inanilmas1 gereken esaslar arasinda sayilmasina zemin hazirlamstir. %%

Imamlarin hayatta olduklar1 dénemde takiyyenin 6nemi ve uygulanmasinin
gerekliligine dair birgok rivayet aktarilmistir. Ancak fakiyyenin mahiyetine iliskin
teorik tartigmalar, Imamiyye Sias’’min miistakil bir mezhep kimligi kazanmasiyla
birlikte sekillenmeye baslamistir.®” Bu ¢alismanin ilerleyen boliimlerinde imamiyye
geleneginde fakiyyenin mahiyeti ile Humeyni’nin bu konudaki yaklasimi ele
almacaktir.

Nefsin muhafazasi diger bir ifadeyle canin korunmasi fakiyye yapmanin vacip
oldugu konularin basinda gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’den miisriklerin dinden
donmek lizere sahabeye uyguladiklar1 baskidan s6z eden “Kim iman ettikten sonra
Allah’vinkdra saparsa -kalbi imanla dolu oldugu halde baski altinda kalanin durumu
miistesna olmak tizere- kim kalbini inkdra acarsa iste Allah’in gazabr bunlaradir,

bunlar icin ¢ok biiyiik bir azap vardir.”®%®

ayeti bu konuda delil olarak
kullanilmaktadir. Bu ayetin inis sebebi de gostermektedir ki miisriklerin iskencesinden
kurtulmak i¢in imanini gizleyip onlarmn istedigi seyi soyleyen kimse imanim
kaybetmez. Ancak ayetin, bu ag¢ik hiikkmiine ragmen Ca’fer es-Sadik’tan gelen

2670

“Takiyyesi olmayanin dini yoktur®®, “Takiyye benim ve babalarimin dinidir.”*”® gibi

rivayetler Imamiyye mezhebinde takiyyenin sadece inanmayanlara karsi degil kendi

665 Musa Musevi, “Takiyye”, cev. Dogan Kaplan, Selcuk Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi 16
(2003), 280-281.

666 Mehmet Dalkilig, “Elestirel Agidan Bir Kimlik ve Inang Ortiisii Olarak Takiyye”, Istanbul
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (2003), 126; Hakyemez, Imamiyye Siasi ve Temel
Kavramlari, 46-47.

%07 Hakyemez, Imamiyye Siast ve Temel Kavramlari, 52.

668 en-Nahl 16/106.

699 el-Kiileyni, el-Kadfi, 2/217.

670 Muhammed b. el-Hasen b. Alf el-Hiirr el-Amili, Tafsilii vesa'ili’s-Si a il tahsili mesd’ili’s-seri‘a
(Kum: Miiessesetii Ali’l-Beyt Aleyhisselam, 1989), 16/210.
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mezhebinden olmayan 6zellikle Siinnilere karsi da yapilmasi gereken bir tavir olarak
genisletildigini gdstermektedir.’”! Diger bir ifadeyle Siinnilere kars1 yapilan bu takiyye
uygulamasi, onlarin Siinnileri miisliiman olarak goriip mii’min olarak goérmediklerine
dair yukarida sdz ettigimiz yaklasimi desteklemektedir. Zira Islamda kafirlere karsi
yapilan fakiyye uygulamasi Siiler tarafindan Siinnilere karsi da yapilabilmektedir.
Takiyyenin hangi konularda yapilip hangi konularda yapilmayacagi meselesi
de oOnemlidir. Muhammed Bakir’a nispet edilen “Takiyye her konuda vardir.
Ademoglunun zorlandig1 her seyi Allah ona helal kilmistir.” rivayetine gore insanin
zorlandigr her durumda bir sinirlama olmaksizin takiyye yapmasi helal gorilmiis
olmakla birlikte fakiyyenin ibadet ve muamelatla sinirli oldugu anlayisi da Muhakkik
el-Kereki’de karsimiza ¢ikmaktadir.®’ Sii gelenekte takiyyenin uygulanmasi agisindan

3 olarak

cesitli usul ve esaslar bulunmaktadir. Oncelikle takiyye, Dariilislam®’
tanimlanan ve dinl yasamin sultanin baskisindan uzak serbestge silirdiirildiigii
bolgelerde takiyye uygulamasi gereksiz kabul edilmektedir.’”* Ne kosulda olursa
olsun, takiyye geregi bir mii’minin 6ldiiriilmesine izin verilmemekte bdyle bir eylem
kesinlikle yasaklanmaktadir.®” Takiyye uygulamasi, Dariilislam disindaki bdlgelerde
veya gilivenlik tehdidi altinda olan durumlarda, vacip veya caiz olarak
degerlendirilmektedir. Mii’minlerin kisisel zarar endisesi tagidiklari durumlarda dini
inanglarini, ibadetlerini veya diinyevi faaliyetlerindeki gercek niyetlerini gizlemeleri
vacip hale gelir.’® Bu tiir kosullarda takiyye uygulamasim terk etmek, Imamiyye
inancina gore namazi terk etmek gibi ciddi bir giinah olarak kabul edilir.®”’

Klasik Imami kaynaklardan elde edilen bilgiler ve Imam1i ulemanin cografi ve

siyasi kosullar1 dikkate alindiginda takiyye uygulamalarinin, o6zellikle Siinni

671 e]-Kereki, Resd ‘ilii'I-Muhakkik el-Kereki, 2/51; Aga Seyyid Muhammed Bakir b. Muhammed Ekmel
Bihbehani, Hasiyet'ii Mecma’il Faidet-i ve’l Burhdan (Kum: Miiessese-i Allame el-Miiceddid el-
Vahid el-Bihbehéni, 1417), 730-731.

672 el-Kereki, Resd ilii’I-Muhakkik el-Kereki, 2/51.

673 Miisliimanlarm devlet bagkanimn hiikiim siirdiigii iilke. Ahmet Ozel, “Dariilislam”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1993), 8/541.

674 Ebti Abdullah Muhammed b. Muhammed es-Seyh el-Miifid, Tashihu'I-I tikadati’l-Imdamiyye (Kum:
el-Miitemerii’l alemi li’s-Seyh el-Miifid, 1413), 137; el-Miifid, “Evailii’l-makalat”, 4/118, 198;
Bihbehani, Hasiyet ii Mecma’il Faidet-i ve’l Burhadn, 730-731.

75 el-Miifid, Tashihu’I-I tikadati’l-Imamiyye, 137; el-Miifid, “Evailii’l-makalat”, 4/118, 198;
Bihbehani, Hasiyet ii Mecma’il Faidet-i ve’l Burhan, 730-731.

676 Seyh Sadtk, [ ‘tikadatil-Imamiyye, 127-128; el-Miifid, Tashihu’l-I'tikadati’l-Imamiyye, 137; el-
Kereki, Resa 'ilii’l-Muhakkik el-Kereki, 2/51.

677 Seyh Sadtik, [ ‘tikadatil-Iméamiyye, 127-128.
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cogunlugun oldugu bélgelerde Imami kimligin korunmasina yénelik bir strateji olarak
islev gordiigii anlasilmaktadir. Bu durum, Imami ulemanin, mezheplerini koruma ve
muhafaza etme ihtiyacindan kaynaklanmaktadir. Ayrica Siilerin, kendi inanglarint hak
olarak goriirken Siinniligi batil olarak algilamalari, bu iki mezhep arasindaki dini ve
siyasi farkliliklar1 yansitan derin bir ayrimi gostermektedir. Bu perspektif, Sii kimligin
korunmasini ve Siinni ¢ogunluga kars1 savunmasini temel bir gereklilik olarak 6ne
cikarirken mezhebi ¢atisma ve anlayis farkliliklarinin kokenlerine dair énemli bir
izlenim de sunmaktadir.

Islami vahdet sdylemiyle 6ne ¢ikan ve giiniimiizde kurulu bulunan rejime de
bu sOylemi miras birakan Humeyni’nin fakiyye konusundaki goriisleri oldukga
Oonemlidir. Zira zay1f durumda bulunanlarin, karsilarinda gii¢lii pozisyonda olanlardan
korunmak i¢in uyguladiklari bu durumun, devlet yonetiminin kendilerinde oldugu bir
ortamda uygulanma kararinin ne olacagi yonetimin en iist temsilcisinin agzindan ifade
edilmektedir.

Humeyni takiyyeyi, bir kimsenin kendisinin veya bagkasinin canini, malini,
namusunu korumak i¢in gergege aykiri bir hiikiim sdylemesi veya dinin ahkdmina ters
bir amel islemesi seklinde aciklamaktadir.®’® Ona gére takiyye, Hz. Peygamber,
imamlar, fakihler, mezhep Onderleri, Siil sultanlar ve emirler tarafindan dahi
basvurulan bir uygulamadir.®”

Humeyni, hitkmii agisindan fakiyyenin farkli durumlara gore vacip, cdiz ve
haram seklinde hiikiim alabilecegini belirtmesine ragmen 6zellikle takiyyenin vécip
olduguna vurgu yapmaktadir.®®® Bu anlamda takiyyenin aklin agik hiikiimlerinden ve
Allah’m kat’i ahkAmindan oldugunu agikca ifade etmektedir.®®! Allah’in yeryiiziine
ahkdmini uygulamasi i¢in gonderdigi Hz. Peygamber’in dahi takiyye yaptigim®®?
sOyleyen Humeyni, eger Hz. EbG Bekir’in ilk halife olarak secildigi Sakifetii Beni

Saide hadisesi ger¢geklesmemis olsaydi, higbir ihtilafin olmayacagini ve takiyyeye

78 Humeyni, Kesf-i esrdr, 128; Humeyni, Kesfii 'l esrdr, 133.

7 Humeyni, er-Resdilii’I-Asera, 9, 65.

80 Humeyni, Kesf-i esrdr, 128-129; Humeyni, Kesfii’l esrdr, 133; Humeyni, er-Resdilii’l-Asera, 70
Humeyni, Tahririi’l-vesile, 2000, 640.

8! Humeyni, Kesf-i esrdr, 128; Humeyni, Kesfii 'l esrdr, 133.

682 Sif alim Hadi Ma‘rifet Hz. Peygamber’in okuma yazma bildigini ancak insanlardan bu durumu
gizledigini iddia etmektedir. Muhammed Hadi Ma‘rifet, et-Temhid fi uliimi’l-Kur’dn (Kum:
Miiessesetii Ferhengi-yi temhid, 2007), 1/131.
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gerek duyulmayacagi belirtmektedir. Bu sebeple Sakifetii Beni Saide’yi fakiyyenin
ve Miislimanlar arasinda ortaya ¢ikan ihtilaflarin temel kaynagi olarak
nitelendirmektedir.®%3

Humeyni’nin takiyye anlayisinda ciddi celiskilerin oldugu goriilmektedir.
Nitekim o, Allah tarafindan atanan imam riyasete gelirse fakiyyeye gerek olmayacagini
sOylemekte ama imamdan daha iist mevki ve yetkide olan Hz. Peygamber’in dahi
takiyye yapabilecegini belirtmektedir. Bu ¢eliskili duruma ragmen Humeyni, Sakifetii
Beni Saide giinli gergeklesen hadiseyi fakiyyenin sebebi olarak belirtmekte, o giin
gerceklesen halife secimi nedeniyle imamlarin ve Sia’nin canini, mezheplerini ve Ehl-
i beyt’in sirlarin1 muhafaza etmek icin basta Hz. Ebdi Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman
olmak {izere zalim ve zorba yoneticilere kars1 takiyye yapmak zorunda kaldiklarim
ifade etmektedir.®* Bu durum aym1 zamanda fakiyyenin muhatap olarak neredeyse
sadece Stinniler i¢in oldugunu da ortaya koymaktadir.

Humeyni, bir¢ok agiklamasinda takiyyenin her alanda caiz oldugunu belirten
Humeyni, 1969 yilinda Irak’in Necef kentinde siirgiindeyken verdigi derslerden

%% adl1 eserinde avam i¢in céiz olsa da

derlenen Veldyet-i Fakih yd Hiikiimet-i Islam
fakih i¢in cdiz olmayan durumlarin s6z konusu oldugunu sdéylemektedir. Buna gore
Islam’1n fiiru’una dair takiyye caizdir ancak Islam’m usulii, ana ilkeleri ve haysiyeti
tehlikede ise takiyye ve siiklt caiz degildir. O, bir fakihin Allah’1n hiikmiine aykir bir
beyanda bulunmak zorunda kaldiginda “7Takiyye yolumdur ve atalarimin yoludur.”
rivayetini esas aliyorum diyerek fakiyye yapmasinin cdiz olmadigini belirtmektedir.
Ona gore oldiiriilecek olsa bile bir fakihin islam’a leke siiriilmesi s6z konusu olan
yerde -makul bir istisnai sebebi yoksa- takiyye ile amel etmesi ciiz degildir.®
Humeyni’nin fakiyye hakkindaki bu agiklamasini siyasi devrime giden siiregte Siiler
disindaki halkin da destegini alabilmek i¢in yaptigin1 sdylemek miimkiindiir.
Humeyni, takiyye geregi yapilan amellerin, imamlara nispet edilen rivayetlerle
de destekleyerek, sahih oldugunu belirtmektedir. imamlar ve Sia’si, dnce Hz.

Peygamber’in vefatindan Hz. Ali’nin hilafetine ondan sonra da gaybet donemine kadar

%83 Humeyni, Kesfii 'l esrdr, 138-139.

684 Hz. Ali’nin ilk halifelerle olan iligkileri hakkinda ayrica bk. Siddik Korkmaz, Sia 'nin Olusumu Hz.
Ali 'nin Vasiligi Diigiincesi (Istanbul: 1z Yaymeilik, 2015), 58-68.

685 Algar, “Humeyni”, 18/18/363.
68 Humeyni, Isldm Fikhinda Devlet, 180-181.
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200 seneden fazla takiyye yapmak zorunda kalmiglardir. Nitekim imamlar adaletsiz ve
zalim halifelerin atadig1 hac emirleri veya bizzat o zalim halifeler ile hac vazifelerini
yapmak zorunda kalmislardir. imamlar, zalim olarak nitelendirdikleri halifelerin
emrine muhalif amelde bulunmamislar ve yaptiklar1 ibadetleri de iade etmemislerdir.
Ayrica Humeyni, Ehl-i siinnet ile kilinan namazin takiyye geregi sahih olduguna dair
Muhammed Bakir’a “Kim onlarla ilk safta namaz kilarsa Allah Resiliiniin arkasinda
ilk safta namaz kilmis kisi gibidir.” nispet edilen rivayeti nakletmekte, Siinnilerle
namazin sahih oldugunda sliphe olmadigini ve sayisiz faziletleri oldugunu
belirtmektedir.” Burada dikkat ¢eken husus Humeyni’nin imamlardan gelen
rivayetleri ve imamlarin amelleri bakimindan gayet makul goriinen bir¢ok seyi
takiyyeye dahil etmesidir. Bunlarin haricinde Siinnilere uyulan yerlerde namazda
ellerin baglanmasi, amin denilmesi, hac ibadetinin yerine getirilmesi gibi takiyye
olarak farkli yapilan ibadetlerin iadesinin gerekmeyecegini belirtmektedir.5®® lade
etme ihtiyact olmamasi bir yana fakiyyenin gerekli oldugu yerlerde Hac hilalinin
goriilmesi konusunda ihtilaf varsa Siinnilere uyulmasi gerektigini, uyulmadiginda ise
Haccin sthhatinde sorun olacagim sdylemektedir.%®’

Humeyni, fakiyyeyi gerekgesi agisindan ise korku ve mudara takiyyesi olmak
lizere iki kisma; muhatap agisindan da kafirler, Islim’a meyledenler ve Miisliimanlar
olmak lizere li¢ kisma ayirmaktadir. Muddra ismiyle anilan fakiyye 6zellikle muhalif
olarak goriilen Siinnilere kars1 yapilan ve onlarin sempatisini kazanmay1 amaglayan
takiyyedir.®® Humeyni, takiyyeyi bu sekilde farkl agilardan tasnif etse de sadece
Siinnilere yonelik yapilan takiyyeye 6rnek vermekte ve bir Imami Sii’nin Siinni fetva
makamindan aldigi, kendi inancina muhalif fetva ile amel etmesinin fakiyye oldugunu
belirtmektedir.®®! Nitekim takiyyenin kafirlerin yan1 sira Ehl-i siinnet’in sultanlari,
emirleri, fakihleri, kadilar1 ve halkina karsi yapilacagmi acikca ifade eden®®?
Humeyni’ye gore takiyyenin en faziletlisi ammeye yani Siinnilere karsi yapilan

mudadra takiyyesidir. Ozellikle kendi déneminin zorluguna deginerek Sia’nin zor

87 Humeyni, er-Resdilii’I-Asera, 59, 63-64.

88 Humeyni, Tahririi’I-vesile, 2000, 147, 151, 344.
89 Humeyni, Tahririi'l-vesile, 2000, 344.

990 Humeyni, er-Resdilii’I-Asera, 7-8.

1 Humeyni, Kitdbii't-tahdre, 2001, 530.

92 Humeyni, er-Resdilii’I-Asera, 9, 65.
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zamanlar1 atlatmasi i¢in muddra takiyyesinin dnemini belirten Humeyni, aksi halde
Sia’nin  hayatiyetini siirdiiremeyecegine dikkat ¢ekmektedir. Ayrica muddra
takiyyesinin Miisliimanlarin s6z birligi ve vahdeti vasitasiyla durumlarinin diizelmesi,
kafirlerin hiikkmi altina girilmemesi i¢in sart oldugunu, tiim bu menfaatler geregi
canindan, malindan korkusu olmasa dahi muhaliflere karsi takiyye yapmanin vacip

63 Humeyni bu aciklamalarimi, Imamiyye Sia’st

oldugunu vurgulamaktadir.
imamlariin fakiyyeleri hakkindaki goriisleriyle de desteklemektedir. Nitekim o,
imamlar tarafindan yapilan takiyyelerin ¢ogunun taraftarlarint korumak igin verilen

fetvalardan olustugunu®*

ayrica Ehl-i beyt’in sirlarini ifsa olmaktan korumak ve batil
devlette gercegi gizlemek seklinde yapildigini belirtmektedir.

Humeyni’ye gore takiyye olmasaydi Imamiyye mezhebi yok olurdu. Bu
baglamda goriisiine destek olarak Humeyni, Ca’fer es-Sadik’in “&aad) MU é§55§§ /
Onlar kotiiliigii iyilikle savarlar™® ayetindeki “&asJl” kavramim “takiyye” &35
kavramini ise “yayma, agiga ¢ikarma” seklindeki yorumunu aktarmaktadir. Buna gore
ayette gecen iyilik zakiyye yapmaktir, kotiiliik ise takiyyeyi terk edip kendi diisiincesini
ag13a cikarmaktir.%°Bu goriisiine agiklik getiren Humeyni, Seyh Miifid’in Hz. Ali’den
aktardig1 ve aslinda kendi ifade ettigi “Islim’m asillarinda takiyye olmaz” sdziine
aykir1 olarak “Benden sonra sizi bana sévmeye zorlarlarsa soviin. Fakat kimden
benden beri olmasi istenirse boynunu uzatsin. Eger benden beri olursa onun diinya ve

ahireti yoktur.” rivayetini®®’

ilmen bir fayda saglamayacagi gerekgesiyle ve fakiyyenin
yapilmasinin gerekliligini ortaya koyan rivayetlerin saglamligi sebebiyle kabul
etmemektedir. Ona gore akil da canin korunmasini zorunlu kildig1 i¢in takiyye yapmak
gereklidir.5%®

Humeyni’nin goriislerinde bir ¢elisik durum da onun riyakarlik iizerine yaptigi
aciklamalarinda ortaya c¢ikmaktadir. O, itikad ve marifet konusunda gosterilen
riyakarlhigin en tehlikeli ve sonuglari en koétii olan tiir oldugunu vurgular. Humeyni’ye

gore eger bir kisi agikladigi meselelere ictenlikle inanmiyorsa bu durum onun

993 Humeyni, er-Resdilii’I-Asera, 70.

%4 Humeyni, er-Resdilii'I-Asera, 11, 34; Humeyni, Isldm Fikhinda Devlet, 185-186.
695 e]-Kasas 28/54.

96 Humeyni, er-Resdilii’l-Asera, 34.

97 Humeyni, er-Resdilii’I-Asera, 25.

9% Humeyni, er-Resdilii’I-Asera, 31.
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miinafiklar arasinda yer almasina ve cehennemde ebediyen kalmasina neden olacaktir.
Bu ifadeler takiyye uygulamasiyla belirgin bir ¢eliski igermektedir. Ciinkii takiyye,
ozellikle tehlike altindaki bireylerin kendi gercek inanglarini gizlemelerine izin
verirken riyakarlik agiklamalari bu tiir bir gizlemeyi kinar.*®® Humeyni’nin bu ¢eliskili
yaklagimi, onun dini ve siyasi diislincelerinde karmagiklik goriintiisii vermektedir.
Humeyni muddra takiyyesi i¢in Higdm b. el-Hakem’in Muhammed Bakir’dan
aktardigr “Kinadiginiz, sévdiigiiniiz ameli yapin. Onlarla/Siinnilerle birlikte namaz
kilin, hastalarim ziyaret edin, cenazelerinde sahitlik edin. Onlar sizi hayirdan higbir
seyle gegmesin. Clinkii siz hayra daha layiksiniz. Yemin olsun ki Allah’1n takiyyeden
daha ¢ok sevdigi bir ibadet yoktur.” rivayetini delil olarak sunmaktadir.”’ Buradaki
vurgunun da Ozellikle Siinnilere karsi yapilan takiyyeye yonelik oldugu goze
carpmaktadir. Bunun yani sira takiyye Nahl Sdresi 106. ayet’®' ve “Takiyyesi

»72 gibi rivayetlerle de delillendirilmeye calisiimaktadir.”®

olmayanin dini yoktur.
Humeyni’nin, takiyye yapilan konulara degindigi yerlerde daha ¢ok Siinnilere
yonelik fakiyyeden 6rnekler verdigi goriilmektedir. Ona gore; icki igmek, namazda
elleri baglamak, ipek giymek, giines batiminda-batmadan 6nce oru¢ agmak, Arafat’ta
vaktinden once vakfe yapmak, namaz, oru¢ ve hac ile ilgili konularda zorunluluk
durumu varsa takiyye yapilabilir. Allah tiim bu durumlart zorunluluk hali varsa
Ademogluna helal kilmistir. Humeyni, Ca’fer es-Sadik ’tan nakledilen “Allah’1in haram
kildig1 her sey zorunluluk halinde helaldir.” rivayetini buna delil olarak
kullanmaktadir.”®
Iran Islam devrimi ile immetci bir sdylem gelistiren Humeyni nin takiyye ile
ilgili agiklamalart bu sdylemin tamamen siyasi gayelerle gelistirildigini
gostermektedir. Nitekim o6zellikle ammeye yani Siinnilere karsi yapildigini

vurguladigt muddra takiyyesinin ibadetlerin en faziletlisi ve sevimlisi oldugunu

soylemekte ve Sia’nin yok olma tehlikesine karsi ise bu takiyyenin vacip oldugunu

6% Imam Rithullah Misevi Humeyni, Kirk Hadis Serhi, ¢ev. Kadri Celik (Istanbul: Akademi Yaynlari,
1989), 46-47.

79 Humeyni, er-Resdilii’I-Asera, 57.
701 “Kim iman ettikten sonra Allah’1 inkéra saparsa -kalbi imanla dolu oldugu halde baski altinda kalamn

durumu miistesna olmak iizere- kim kalbini inkara acarsa iste Allah’in gazabi bunlaradir; bunlar igin
¢ok biiyiik bir azap vardir.”

702 el-Kiileyni, el-Kadfi, 2/217.
793 Humeyni, Kesf-i esrdr, 129.
794 Humeyni, er-Resdilii’I-Asera, 46, 47, 51.
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vurgulamaktadir.”®> Imamlarin zalim sultanlar sebebiyle takiyye geregi soyledikleri
ifadelerindeki yanlis ile dogruyu ayirma vazifesinin adil fakihlerin gorevi oldugunu ve
bu sayede Islam’m hiikiimlerini yaymanin miimkiin olacagini belirten Humeyni,
takiyyenin  olmamasi durumunda zalimlerin ImAmiyye mezhebinin kéokiinii
kurutacagmi ifade etmektedir.”® Humeyni’nin bu ifadelerinden takiyyenin temel
gayesinin hem $iiligi korumak hem de yaymak oldugu anlasilmaktadir.

Humeyni’nin iran Isldm Devrimi gerceklestikten sonraki sdylemlerinde
oncekilere gore pek bir farkliliga rastlanmamaktadir. Her ne kadar siyasi anlamda
vahdet konugmalar1 yapsa da Sii taraftarlarina verdigi fetvalar ve yazdigi eserler
ozellikle Siinnilere karsi fakiyyenin cdiz ve vacip oldugunu pekistirmektedir.”"’
Namusunu ve malin1 koruma konusunda haramlar1 islemenin, vacipleri terk etmenin
caiz oldugunu acikca ifade etmektedir.”®® Ona gore dldiirme fiili hari¢ her konuda
takiyye mesrudur.”® Ca’fer es-Sadik’a nispet edilen bir rivayette kullarm maslahatin
gbzetme niyetiyle takiyye durumunda kafirlerin-zalim hiikiimetlerin emrine
girilebilecegini ve onlarla dost olunabilecegini sOyleyerek fakiyyenin yapilabilecegi
alanlarin genigligini de gdstermektedir.”!”

Siilerin tarih boyunca genelde Siinni idarelere tabi olarak yasadigi
diistintildiiglinde Siinni yonetimlerin agikca kafir olarak nitelendigi géze ¢carpmaktadir.
Daha genel anlamda takiyyenin mesrulugunu ve mezheplerinin tek hak mezhep,
Stinnilerin ise batil cogunluk oldugunu “Siiphesiz takiyye hak mezhebin baki kalmasi
icin mesru kilinmistir. Eger olmasaydi bu hak azinlik batil ¢ogunluk igerisinde yok
olurdu.” sozleriyle ifade etmektedir. "'

Bu haliyle klasik dénem Imami alimler ile Humeyni’nin fakiyye hakkindaki
goriislerinin Ortlistiigii goriilmektedir. Humeyni’nin Hz. Peygamber’in dahi takiyye

yaptigin1 sdylemesine ragmen, takiyyenin varliginin sebebi olarak Sakifetii Beni Saide

795 Humeyni, er-Resdilii’I-Asera, 9, 70.

79 Humeyni, Isldm Fikhinda Devlet, 76.

707 Humeyni, Istifta at, 1994, 1/279, 293, 131; Humeyni, el-Mekdsibii’[-muharreme, 2/126; Humeyni,
“Istifta’at”, 2017, 3/ 465, 10/36.

798 Humeyni, el-Mekdsibii’I-muharreme, 2/209.

7% Humeyni, el-Mekdsibii’l-muharreme, 2/215, 236.

710 Ca‘fer es-Sadik’a Siilerden olup sultanin emrine giren kavimden sorulunca, Sadik “Takiyye durumu
hari¢ Allah, miiminlerin kafirleri dost edinmesini yasaklamistir.” seklinde cevap vermistir.
Humeyni, el-Mekdsibii’I-muharreme, 2/181.

"' Humeyni, el-Mekdsibii’I-muharreme, 2/221.
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olaym ileri siirmesi kendi goriislerinde celiskiye diistiigiinii gostermesi agisindan
onemlidir. Zira Hz. Peygamber’in takiyye yaptigini belirtmek, Sakife olayindan dnce
de takiyyenin var oldugunu gostermektedir. Buna ragmen o yine de takiyyenin
Siinnilere yénelik bir uygulama olarak basladigim iddia etmektedir. imamlarmn
takiyyelerinin ¢ogunun Ehl-i beyt’i korumak i¢in yapildigini belirten Humeyni diger
taraftan Islam’in usulii, ana ilkeleri ve haysiyeti tehlikede ise takiyye ve sukutun caiz
olmadigin1 belirtmektedir. Bu durum, zalim olarak nitelendirilen hiikiimetler
doneminde imamlarin IslAm’in ana unsurlarini korumak yerine takiyyeyi tercih
etmeleri bakimindan dikkat ¢ekmektedir.

Humeyni’nin veldyet-i fakih teorisi, ger¢ek imamin gizlenmek suretiyle takiyye
icinde oldugunun belirtilmesi, onun vekili olan fakihin ise fakiyyeye aykiri hareket
etmesi bakimindan celiski icermektedir. Humeyni’nin bu rolii Gistlenirken takiyyeyi
terk edip yonetimle agikca gatisma yolunu segmesi, onun teorisinin i¢inde barindirdigi
temel bir geliskiyi ortaya koymaktadir. Ote yandan imamlarin takiyye uygulamalarini
makul bir sekilde karsilamasi, bu ¢eligskinin daha da karmasik bir boyut kazanmasina
neden olmaktadir. Bu durum Humeyni’nin veldyet-i fakih anlayisinin, imamlarin
gizlenme pratigi ile kendi politik tutumlar1 arasinda nasil bir denge kurmaya
calistiginin incelenmesi gereken bir Ornegini teskil etmektedir. Bu ¢eliski,
Humeyni’nin teorisi ve pratigi arasindaki uyum sorunlarin1 ve bu teorinin Siilik
icindeki uygulanabilirligi ve tutarliligi konusundaki tartigmalari derinlestirmektedir.’!?

Sonug olarak Imamiyye ulemas, takiyyeyi hem bireysel varligin korunmasi
hem de mezhebin muhafazasi i¢in zorunlu bir inang ilkesi olarak degerlendirmektedir.
Sif alimler i¢in fakiyye, cogunlukla Siinni siyasal baskiya kars1 gelistirilen bir zaruret
pratigi olarak on plana ¢ikmaktadir. Bu anlayista takiyye, ibadetlerin sekli, fetvalarin
igerigi ve toplumsal davranislar diizeyinde uygulanmakta, fakat cogu zaman savunma
pozisyonuyla sinirli kalmaktadir. Takiyye, can ve mal emniyeti igin vacip kilinmis ve
Siinni hakimiyetin oldugu bolgelerde mezhebi gizleme araci olarak islev gérmiistiir.
Bu durum, Siiligin erken dénemden itibaren Siinniligi siyasi ve itikadi baski unsuru

olarak gordiigiinii de ortaya koymaktadir.

712 Sif alimlerin Velayet-i fakih konusunda Humeyni’ye yénelik elestirileri i¢in ayrica bk. Ustiin,
Humeyni’den Hamaney’e Iran Islam Cumhuriyeti, 49-58; Uyar, Baslangicindan Giiniimiize Sit
Politik Diistincesi, 361-396.
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Humeyni’nin fakiyye anlayist ise klasik gelenegi siirdlirmekle birlikte devrim
oncesi ve sonrasi sdylemleri arasinda dikkat ¢ekici bir farklilik tasimaktadir. Ilk
eserlerinde fakiyyeyi mutlak bir mesruiyet zeminine oturtan Humeyni’nin, Necef’te
stirglin hayat1 yasarken bu kavrami1 hem bir savunma hem de bir siyasi arag olarak
tammladig1 goriilmektedir. Ozellikle veldyet-i fakih doktrinini gelistirdigi 1969 tarihli
eserinde, takiyyeyi artik siradan birey i¢in mesru, fakat fakih i¢in gayrimesru sayan bir
tavir sergilemektedir. Bu ayrim, Humeyni’nin takiyye inancimi teorik bir Ogreti
olmaktan ¢ikarip, dini-siyasi liderligin pragmatik bir aracina doniistiirdiglini
gostermektedir.

Devrim sonrast ddénemde Humeyni’nin takiyye anlayisi Iran Islam
Cumhuriyeti’nin bir stratejisi olarak olarak yorumlanabilir. Istifid’dat gibi fetva
derlemelerinde takiyye, zaruretten 6te Siiligin idari siirekliligi ve Siinnilerle iligkide
faydaci denge agisindan ahlaki bir tavir olarak sunuldugu goriilmektedir. Bu siirecte
Humeyni, Siinnilige kars1 gelistirilen muddra takiyyesini 6ne ¢ikararak Siinnilerle
ylzeysel ittifaklara imkan verirken aslinda $iiligin {stiinliiglinii  korumay1
hedeflemektedir. Dolayisiyla onun takiyye anlayisinin klasik ulemanin mazlumiyet
yorumlarindan farkli olarak gizli mezhep yayma ve siyasal niifuz insasi islevi

istlendigini s6ylemek miimkiindiir.

2.7. Teberri ve Tevelli

Teberri terimi Imamiyye Sia’s1 terminolojisinde devlet baskanli1 ve siyasi
hakimiyet konusunda Sii diisiinceyi benimsemeyen kisi ve gruplarla iligkilerin
kesilmesini ifade etmektedir. Buna karsilik tevelli kavrami ise bu konuda ayni
diisiinceyi paylasanlarla dostane bir iligski i¢inde olmayr tanimlamaktadir. Bu iki
kavram, Imamiyye Siasi’nin siyasi ve toplumsal iliskilerini sekillendiren temel ilkeler
arasinda yer almakta ve Siiligin tarihsel olarak toplumsal konumunu anlamada 6nemli
bir rol oynamaktadir.”"® Dolayisiyla Siiligin Siinnilige bakisi s6z konusu oldugunda bu
kavramlarin lizerinde mutlaka durulmasi gerekmektedir.

Sia’ya gore teberri ve tevelli kavramlar1 genel ve 6zel olmak iizere iki ayr

sekilde tanimlanmaktadir. Genel anlamda tevelli ve teberri, Allah’a ve Resuliine itaat,

7 Figlals, Imdmiyye Siasi, 242; Mustafa Oz.2 “Teberri”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/214; Oz, Mezhepler Tarihi ve Terimleri, 537.
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baglilik, yardim ve sevgi ile dost olmak; onlarin diigmanlarindan uzak durmak ve bu
diismanlarla dostluk, itaat ve yardimlagsmay1 terk etmek anlamina gelir. Bu konuda
Miisliimanlar arasinda hicbir siiphe ve ihtilaf yoktur. Ozel anlamda ise Allah’a, Hz.
Peygamber’e ve mii’minlere olan baglilikla birlikte imamlara yani Hz. Peygamber’in
vasileri olan tertemiz ve masum imamlara dost olmay1 ve onlarin diigmanlarindan uzak
durmay1 kapsamaktadir.”'* Bu anlamda tevelli ve teberriye “Allah’n, iman edip diinya
ve ahirete faydali isler yapan kullarina verdigi miijde iste bu! De ki: “Sizden akrabalik

1

sevgisinden bagka bir karsilik istemiyorum.” Kim c¢aba harcayip bir iyiligi

gerceklestirirse bu konuda ona daha biiyiik giizellikler bahsederiz. Siiphesiz Allah ¢ok

P15 ayeti delil olarak

bagislayicidir ve iyiligi asla karsiliksiz  birakmaz.
getirilmektedir.”!¢

Erken dénem Imami alimlerinden Fazl b. Sazan’a gore Allah, dostlarina dost
olmay1 ve diismanlarina diisman olmay1 emretmektedir. Bir kimse tevelli konusunda
nasil sorguya cekilecekse teberri konusunda da sorguya c¢ekilecektir. Yahudiler
Islam’a girdiklerinde onlara dnce sehadet kelimesini sdylemeleri, ardindan da Islam
dinine aykiri olan tiim dinlerden uzak olduklarini belirtmeleri sdylenir. Ciinkii feberri
olmadan iman tam olarak gerceklesmis sayilmaz.”!’

Hz. Ali hakkinda aktarilan rivayet de fevelli ve teberri konusu ile ilgilidir.
Rivayete gore Hz. Peygamber “Ben kimin mevlasi isem, Ali de onun mevlasidir.
Allah’im! Onu seveni sen de sev, ona diisman olana sen de diisman ol.”’!8
buyurmaktadir. Buna gore Hz. Ali’yi sevmek tevelli, Hz. Ali’ye diisman olmak teberri
vesilesidir. Nitekim Sia’ya gore “Ey peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et!

Eger bunu yapmazsan O’nun mesajini iletmemis olursun. Allah seni insanlardan

714 Miiessese-i Daireti’l-Mearif-i Fikh-1 IslAimi ber Mezheb-i Ehl-i Beyt aleyhisselam (ed.), Mevsiia 't-i
el-Fikhy’l-Islami Tibkan li-mezhebi Ehl-i Beyt aleyhisselim (Kum: Miiessese-i Daireti’l-Mearif-i
Fikh-1 Islami ber Mezheb-i Ehl-i Beyt aleyhisselam, 2002), 33/243, 245.

15 Stird 42/23.

716 Ayetteki ifadeler, “Siz benim kavmimsiniz; bu nedenle en basta itaat etmeniz beklenir. Eger bunu
reddediyorsaniz, en azindan akrabalik haklarina riayet edin; bana eziyet etmeyin ve halki bana kars1
kiskirtmaym” anlamini tagimaktadir. Bu slrenin Mekki olusu, heniiz Hz. Ali’nin ¢ocuklarinin
bulunmadigi bir donemi isaret etmektedir. Ersin Celik, “Mu‘tezile-Sia Etkilesimi Baglaminda
Zemahseri’nin Hz. Ali Hakkinda Nazil Oldugu Nakledilen Ayetlere Yaklasimi”, Cumhuriyet
Ilahiyat Dergisi 25/3 (2021), 1134-1135.

17 Fazl b. Sazan, el-Izah, 510.

"8 el-Kummi, Men I4 yahduruhii’l-fakih, 1/230.
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koruyacaktir. Siiphe yok ki Allah kafirler toplulugunu hiddyete erdirmez.”""° ayeti bu
konuda nazil olmustur. Bu ayet nazil oldugunda Hz. Peygamber ayaga kalkarak ve Hz.
Ali’nin elini tutarak ashabina “Dikkat edin! Ben kimin mevlasi isem, bu Ali de onun
mevlasidir. Allah’im, onunla dost olana dost ol, ona diisman olana diisman ol. Ona
yardim edenlere yardim et, ona ihanet edenleri zelil et. Onu sevenleri sev.” sozlerini
soylemistir.”°

[bnii’l-Mutahhar el-Hilli’ye gore Ehl-i beyt’in faziletlerinden bahsetmek, derin
bir anlam ve 0zel bir haz tagimaktadir. Zira bu konu, Allah tarafindan tertemiz kilinmis
ve meleklerin dahi hizmetlerinde bulunan sahsiyetlerin ovgiisiinii icermektedir. Hz.
Peygamber Ehl-i beyt’in iistiin niteliklerini her vesileyle zikretmis ve onlarin takip
edilmesini siirekli olarak iimmetine tavsiye etmistir. Ehl-i beyt’e dost olmay1 (fevellr)
ve diismanlarindan uzak durmayi (feberri) sik¢a vurgulamis, iimmetine bu hususta
ogiitler vermistir. Hilli’ye gére Hz. Peygamber bir defasinda, Ehl-i beyt’i Hz. Nuh’un
gemisine benzetmis ve “Ona binen kurtulur, geride kalan helak olur.” buyurmustur.
Bir bagka seferinde ise onlari Af Kapisi (da> ©b) olarak nitelendirmis ve “Ona giren
giivende olur, ¢ikan ise kafir olur.” buyurmustur. Yine Hilli’ye gore Hz. Peygamber,
Ehl-i beyt’i immetine biraktig1 iki kiymetli emanetten biri, yani ‘Kiigiikk Emanet’
olarak tanimlamakta ‘Biiyiik Emanet’in ise Kur’an oldugunu belirtmektedir. Ayrica
bu iki emanetin kiyamete kadar birbirinden ayrilmayacagini ve havuzun basinda
kendisine déneceklerini miijdelemektedir.”!

Ca‘fer es-Sadik’a nispet edilen bir rivayette Allah’in dinine muhalefet
edenlerden ve Allah diismanlarinin dostlugundan uzak durmanin zorunlulugu agik bir
sekilde ifade edilmistir. Ayrica Ca‘fer es-Sadik’a nispet edilen bir bagka rivayet de
teberri ve bunun karsit1 olan tevelli, gercek imanin bir arada bulunmasi gereken iki
temel unsuru olarak tanimlanmaktadir. Bu kavramlar Allah’in diismanlari, miisrikler,
kafirler ve imamlarin imametini ve velayetini inkar eden kimseleri kapsamaktadir.
Allah’n diismanlarindan feberri etmek, farz olup dinin en énemli riikiinlerinden biri
olarak kabul edilmekte ve imanin (gercek anlamiyla) gerceklesmesini saglamaktadir.

Ayrica teberri, 0lim doseginde olanlara telkin edilen hususlardan biridir ve cuma

719 Maide 5/67.
720 Kummi, Tefsirii’l-Kummi, 1/175.

72! Cemaliiddin el-Hasen (el-Hiiseyn) b. Yasuf b. Ali Ibni’l-Mutahhar Hilli, Minhdcii'l-kerame fi
ma ‘rifeti’l-imame (Miessesetii A’slra, 2000), 13.
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gecesi ve giinil yapilan ibadetler arasinda sapkinlardan ve Ehl-i beyt diismanlarindan
uzaklasma eylemi de yer almaktadir.’”>

Cagdas Sii alimleri ise Hz. Ali hakkinda nakledilen “Ben kimin mevlasi
isem...” seklindeki rivayeti siklikla dile getirmektedir. Bu rivayet 6zellikle “Hz. Ali’yi
seveni sev, ona diismanlik edene sen de diismanlik et.”’?* kismi dikkate alindiginda
Hz. Ali ve onun neslinden gelenleri sevmenin ve onlara tabi olanlara baglilik
gostermenin énemini vurgulamaktadir. Ayn1 zamanda bu bagliliktan uzak kalanlardan
teberri etmeyi bir ilke olarak ortaya koymaktadir. Bu anlamda Sia ve mensuplart dost
edinilmesi gereken grup olarak nitelendirilirken Siinni olanlar ise teberri edilmesi
gerekenler olarak belirlenmistir.

Sii alimler i¢in olduk¢a 6nemli bir konuma sahip olan tevelli ve teberri
konusuna Humeyni’nin ¢ok yer vermedigini gérmekteyiz. Ilk olarak karsilastigimiz
bilgi Humeyni’nin Hz. Ali’nin imametini delillendirmek i¢in kullandig1 “Ben kimin
mevlasi isem Hz. Ali’de onun mevlasidir. Allah’1m ona dost olana dost ol, diistimanlik
edene ise diismanlik et.” rivayetidir.”** Bu rivayet daha énce de yorumlandig iizere
Hz. Ali ve taraftarlarina fevelliyi digerlerine ise 6zellikle Miisliimanlar igerisinde
Stinnilere teberriyi gerektiren bir durumdur.

Humeyni, bir konusmasinda Islam diismanlarmin  Siinnilik ve Siilik
propagandasi yaparak Miisliimanlar arasinda ayrilik tohumlar1 ekmeye ¢alistiklarini
ifade etmektedir. O, Miisliimanlarin bu tuzaklara kars1 dikkatli olmalar1 gerektigini
sdylemektedir. Ayrica Siinnilerin, Siilerin kardesi oldugunu o6zelikle iran Islam
Cumhuriyet’i icerisinde higbir Siinni’nin ayrim gormeyecegini hiikiimet olarak
kardeslik vurgusunu ve faaliyetlerini 6n planda tuttuklarim ifade etmektedir.”” Fakat
Humeyni’nin bazi sdylemleri ise bu durumla ¢elismektedir. Nitekim Humeyni, agik
bir sekilde komiinist, Marksist olan ya da Siilik mezhebinden ve Ehl-i beyt’in kutsal

yolundan sapmis olan herkesin kendisinden uzak oldugunu belirtmektedir. Bir

722 Mahmid Hasimi Sahradi, Ferheng-i Fikh Mutdbik-t Mezheb-i Ehl-i Beyt aleyhisselam (Kum:
Miiessese-i Dairetii’l-Mearif Fikh-1 Islami ber Mezheb-i Ehl-i Beyt, 1963), 2/337.

72 Fadil Mikdad, el-I'timdd fi serh-i vacibi'l-I'tikid, ed. Ziyaiiddin Basri (Mecme’u’l-Buhusii’l-
islamiyye, 1991), 94.

724 Humeyni, Kesf-i esrdr, 142.

725 Humeyni, Sahife-i Imdam, 13/209.
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anlamda bu kimselerden teberri etmektedir. Humeyni, bdyle kimseleri vatanlarina,
Islam’a ve Sia’ya ihanet etmekle itham etmektedir.’?¢

Goriildugi tizere klasik Sii ulemasi, tevelli ve teberri kavramlarini imamet
merkezli bir mezhebi aidiyet gostergesi olarak ele almis ve bu iki kavrami imani bir
yiikiimliiliik ¢er¢evesinde tanimlamistir. Ehl-1 beyt sevgisini kurtulusun anahtari, Ehl-
1 beyt diigmanligini ise teberri edilmesi gereken bir sapkinlik olarak yorumlamislardir.
Bu baglamda Siinnilik, 6zellikle imamet inancina muhalif oldugu dlgiide teberri
kapsaminda degerlendirilmistir.

Humeyni’nin tevelli ve teberri kavramlarini kullanma bi¢imi, yasadig1 zamanin
siyasi dinamiklerine gore sekillenmistir. Iran Isliam Cumhuriyeti’nin lideri olarak
yayimladigi konusmalarda bu kavramlar daha ¢ok rejime sadakat, iran Islami diizenine
baglilik gibi siyasi itaat esasina baglanmistir. Bu baglamda tevel/li, Humeyni’nin
liderligini benimseyen Miisliimanlara yoneltilmisken teberri ise yalnizca Siinnilige
degil, sosyalistlere, Bati yanlilarina ve rejim muhaliflerine de yOneltilmistir.
Dolayisiyla onun diistincesinde tevelli ve teberri, sadece mezhebi aidiyetin degil, ayni
zamanda siyasi bagliligin da gostergesi haline gelmistir. Bu durum, Siinnilere yonelik
yaklagimini da donemin siyasi ihtiyaglar1 dogrultusunda yeniden yorumlamsina neden
olmustur. Siilige yonelmis her birey, Siinni ge¢gmisine ragmen tevelliye dahil edilirken
mubhalif her Sii ise feberriye maruz birakilmistir. Bu siyasi yaklagim klasik Sii
diisiincede bulunmayan bir yorum olarak 6ne ¢ikmakta, Humeyni’'nin tevelli ve teberri
anlayisinin - mezhepler aras1 iliskilerde ideolojik bir aragsallik kazandigim
gostermektedir. Humeyni’nin bu yaklasimi, sdylem eylem birlikteligi i¢inde
olmadigin1 ya da gercek diisiincesinin ne oldugunun anlasilmasinin neredeyse

imkansiz oldugunu ortaya koymaktadir.

2.8. Emir bi’l-Ma‘rif Nehiy ani’l-Miinker
Kur’ani bir kavram olan emir bi’l-ma ‘riif ve nehiy ani’l-miinker, islam dininde
hem bireysel diizeyde her bir Miisliimana hem de toplumsal diizeyde Miisliiman

cemiyetlere, siyasi yapilara ve devlet otoritelerine yliklenen temel bir dini sorumluluk

726 Humeyni, Sahife-i Imdam, 3/204-205.
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olarak kabul edilmektedir.””” Hz. Peygamber’den giiniimiize kadar Islam
toplumlarinda emir bi’l-ma ‘rif ve nehiy ani’l-miinker ilkesi uygulanagelmistir. Her
topluluk bu prensibi kendi anlayisina gore tatbik etmistir. Devletler, bu ilkeyi teskilath
ve disiplinli bi¢cimde yiirlitmeyi gorev sayarken, iktidarin mesruiyetini reddeden
isyanlar da ayni ilke adina mesrulastirilmistir. Miisliimanlar arasinda Siffin’den
sonraki ilk boliinmede dahi taraflar, kendi goriislerini hakli gorerek bu ilkeyi
uyguladiklarini iddia etmislerdir. Ancak ehil olmayan kimselerin bu prensiple hareket
etmesi bir tiir anarsiye yol agabilecegi i¢in alimler bu konuyu disipline etmeye
caligmis, daha Peygamber doneminde yetkili kisiler gorevlendirilmis ve sonraki
donemlerde hisbe gibi kurumsal yapilar gelistirilmistir.”?® Islam diisiince tarihinde
emir bi’l-ma ‘riif ve nehiy ani’l-miinker ilkesinin hiikmii konusunda farkli yaklagimlar
ortaya ¢cikmustir. Emir bi’l-ma ‘riif ve nehiy ani’l-miinkeri terkedenleri dinden ¢ikmis
sayan Hariciler’?® disinda Islam alimlerinin ¢ogunlugu bu ilkenin farz-1 kifaye oldugu
goriisiinde birlesmislerdir.”°

Islam mezhepleri, bu prensibi ¢esitli agilardan ele almuslardir. Ozellikle
Mu‘tezile alimleri, bu ilkeye uygulamada biiyiik bir 6nem atfetmis; yabanci din ve
kiiltiir cevrelerinden Islam’a yoneltilen fikri saldirilara bu esas gergevesinde basariyla
kars1 koymuslardir. Ayrica kendi goriislerinin islam iimmeti arasinda yayilmasi ve
giiclenmesi  i¢in  verdikleri ¢abalart da bu prensip  dogrultusunda
temellendirmislerdir.”!

Burada Imamiyye Sia’smin 6zellikle Humeyni’nin bu konudaki goriislerini ve
Siinnilerle baglantisini ortaya koymaya calisacagiz. Zira Siinniler s6z konusu
oldugunda bu kavramin ne gibi bir anlam kazandigr Humeyni’nin Siinnilige bakisimni

aciklama hususunda 6nemli bir katki saglayacaktir.

727 Selim Ozarslan, “lIyiligi Emretmek ve Kétiilikten Sakindirmak (EI-Emru Bi’l-Ma’ruf ve’n-Nehyu
Ani’l-Miinker) Prensibi Uzerine Bir Inceleme”, Diyanet Ilmi Dergi 42/3 (2006), 80.

728 Avni Ilhan, “el-Emru bi’l-Ma‘raf ve’n-Nehyii ani’l-Minker (Mezhepler Tarihi Agisindan Bir
Bakis)”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 (1986), 89-90.

729 Ebli Abdullah Muhammed b. Said el-Kalhati, el-Kesf ve I-beydn, ed. Seyyid Ismail Kasif (Uman:
Vizaretii’t-Tiirasi’l-Kavmi ve’s-Sekafe, 1980), 2/397.

730 Sayin Dalkiran, “Haricilerin ‘El-Emru Bi’l-Ma’rif Ve’n-Nehyu Ani’l-Miinker’ Anlayis1”, Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 3/1 (2004), 202.

731 Mustafa Cagrici, “Emir bi’l-Ma‘rf Nehiy ani’1-Miinker”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/140.
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Kiileyni’de aktarilan bir rivayete gore Hz. Ali “Sunu bilin ki sizden dnceki
toplumlar, isledikleri giinahlar yiiziinden helak oldular. Ciinkii onlara, ilahi kimseler
ve bilginler bu gilinahlardan vazge¢meleri i¢in uyarida bulunmadilar. Onlar
giinahlarinda 1srar edince ilahi cezalar iizerlerine indi. Oyleyse marufu emredin ve
miinkerden sakindirin.”’?? demektedir. Bu sozleriyle Hz. Ali, emir bi’l-ma ‘rif ve
nehiy ani’l-miinker ilkesinin 6nemine vurgu yapmaktadir.

Imami alim Tasi, iyiligi emretmenin ve kotiiliigii yasaklamamn Islam
timmetinin ittifakiyla farz kabul edildigini belirtmektedir. Ona gore bu konuda
herhangi bir ihtilaf bulunmamaktadir. Ancak bu iki farzin aklen mi yoksa naklen mi
vacip oldugu hususunda cesitli gortisler bulunmaktadir. Keldmcilar ve fakihlerin
cogunlugu, bu iki gorevin ser‘i delillere dayandigin1 savunmaktadir. Onlara gore akil
bu gorevlerin vacip oldugunu belirlemez; bu gorevlerin vacip olduguna dair bilgi,
timmetin icmai, Kur’an’daki ayetler ve birgok miitevatir hadis ile ortaya konmustur ki
bu goriis, en dogru olanidir. Bununla birlikte bazi alimlere gore ise bu iki gérevin vacip
olmasinin kaynag1 akildir.”*?

Cagdas donem Sii alimlerinden Kasifu’l-Gita, emir bi’l-ma ‘riif ve nehiy ani’l-
miinkerin, hem ser‘? hem de akli agidan en énemli farzlardan biri oldugunu ve Islam
dininin temel esaslarindan birini olusturdugunu belirtmektedir. Kasifu’l-Gitd’ya gore
bu gdrev en istiin ibadetlerden ve en ylice itaattan biridir; cihadin kapilarindan biri
olup hakka davet ve hidayete ¢agri araci, sapkinlik ve batilla miicadelenin yoludur. O,
bu gorevi terk eden her toplulugun, Allah tarafindan zillete mahkim edildigini ifade
etmektedir. Kasifu’l-Gita, Islam seriatinin sahibi olan Hz. Peygamber ve masum
imamlarin, bu gorevin dnemini siirekli olarak vurguladiklarini ve terk edilmesinin
doguracagr =zararli sonuglara, ortaya c¢ikaracagr fesada dikkat c¢ektiklerini
belirtmektedir. Ayrica bu konuda ihmalkarlik sergilendiginde karsilasilacak
felaketlerin ve tehlikelerin blytkliigiinii acik¢a dile getirdiklerini sdylemektedir.
Kasifu’l-Gita, bu farzin yerine getirilmemesi ve ihmal edilmesi durumunda

karsilasilacak tehlikelerin, giiniimiizde gozle goriiliir hale geldigini ifade etmekte ve

732 el-Kiileyni, el-Kdfi, 5/58.
733 Eba Ca‘fer Muhammed b. el-Hasen b. Ali et-Tasi, el-Iktisad fima yete ‘allaku bi’l-i tikdd (Beyrut:
Daru’l-Edva, 1985), 236.
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bu durumun artik delile ihtiyag duyulmayacak kadar ac¢ik oldugunu dile
getirmektedir.”?*

Humeyni’ye gore ise emir bi’l-ma ‘rif ve nehiy ani’l-miinker, en yiice ve en
serefli farzlardandir. Diger farzlarin yerine getirilmesi de bu iki farz sayesinde
miimkiin olur. Bu farzlarin farz olusu, dinin zaruriyatindan sayilir ve bu farzlari inkar
eden bir kisi, eger sonucglarin1 ve geregini bilerek inkar ediyorsa kafirlerden kabul
edilir. Kur’an-1 Kerim ve muteber hadislerde bu iki farza cesitli sekillerde vurgu
yapilmustir. Yiice Allah, “Icinizden hayra cagiran, iviligi emredip kotiiliigii meneden
bir topluluk bulunsun. Iste onlar kurtulusa erenlerdir.”’*> buyurmaktadir. Yine yiice
Allah “Siz, insanlar i¢in ortaya ¢ikarilmis en hayirl iimmetsiniz. Iyiligi emredersiniz,
kotiiliikten alikoyarsiniz ve Allah’a inamirsiniz. Ehl-i kitap da inanmuig olsalardi elbette
onlar i¢cin hayirlt olurdu, i¢lerinden inananlar da var, fakat ¢ogu yoldan ¢ikmistir.”
buyurmaktadir. Bu iki ayet acik bir sekilde emir bi’l-ma ‘riif ve nehiy ani’l-miinkerin
farziyyetini ortaya koymaktadir. Humeyni’nin Ca‘fer es-Sadik’a nispet ettigi bir
rivayette ise Ca‘fer; “Yasca biiyiik olanlarmiz ve akliselim sahipleriniz, cahilleri ve
makam pesinde kosanlari terbiye etsin; aksi halde hepinize lanetim erisecektir.”
demektedir.”*

Humeyni, emir bi’l-ma‘riif ve nehiy ani’l-miinker gorevinin farziyyetini
siklikla vurgulamis ve bu hususta tiim Miisliimanlara hitap ederek onlar1 bu
sorumlulugu yerine getirmeye davet etmistir.”>’ Bu baglamda Humeyni soyle
demektedir: “Su anda hepimiz bireysel ve toplumsal sorumluluklarimizin bilincinde
olmaliy1z. Sadece kendi davraniglarimizdan degil, baskalarinin yaptiklarindan da
mesuliiz. Hadiste de belirtildigi gibi, ‘Hepiniz birer ¢obansimiz ve giittiiklerinizden
sorumlusunuz.’’®® dolayisiyla herkes birbirine karst dikkatli olmali, birbirinin

sorumlulugunu tistlenmelidir. Benim iizerimde sizin bir sorumlulugunuz vardir, sizin

734 K Asifii’1-Guta, Aslii's-Sia, 189-190.

735 Al-i imran 3/104.

36 Humeyni, Tahririi’I-vesile, 2000, 1/491.

737 imam Rihullah Misevi Humeyni, Veldyet-i Fakih (Hukimet-i Islami) (Iran: Miiessese-i Tanzim ve
Nesr-i Asér-1 Imam Humeyni, ts.), 117, Humeyni, Mu temedii’l-Usiil, 2/454; Humeyni, Sahife-i
Imdm, 9/213, 10/110, 18/437.

738 Ebli Abdillah Muhammed el-Buhari, el-Cdmius’s-Sahih (Istanbul: Cagr1 Yaymlari, 1413), Cenaiz,
32; Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, el-Cdmius’s-Sahih (Istanbul: Cagr1 Yaymlar,
1413), imaére, 20; Eba Isi Muhammed et-Tirmizi, Siinen (Istanbul: Cagr1 Yaynlari, 1413), Cihad,
27, Muhammed Hiiseyin b. Muhammed b. Muhammed Hiiseyin Tabatabal, e/l-Mizdn fi tefsiri’l-
Kur’dn (Kum: Mektebetii’n-Nesri’l-Islami, 1997), 8/15.
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tizerinizde de benim. Eger bir giin yanlis bir adim atarsam ve siz bana gelip neden
boyle yaptigimi sormazsaniz, Allah katinda sorumlu tutulursunuz. Bana kars1 tavir
almali, uyarida bulunmali ve neden yanlis davrandigimi sorgulamalisimiz. Allah
korusun, bir alim dinin esaslarina aykir1 bir davranis sergilerse diger tiim alimlerin ona
kars1 ¢cikmasi ve bu yanlisin gerekcesini sorgulamasi gerekir. Bu sadece alimlerin degil
biitiin Miisliimanlarin gérevidir. Ummet, miinkerden sakindirmayr ve marufu
emretmeyi kendine vazife edinmelidir.”””*’

Bunun yan1 sira Humeyni, Sii din alimlerinin zalim yonetimlere ve sultanlara
kars1 imkanlart varsa emir bi’l-ma ‘rif ve nehiy ani’l-miinker esasina gore hareket
etmeleri gerektigini bunun vacip oldugunu belirtmektedir.”** Nitekim Humeyni, Hz.
Hiiseyin’in Yezid b. Muaviye’ye kars1 ayaklanmasinin emir bi 'l-ma ‘rif ve nehiy ani’l-
miinker esast gercevesinde oldugunu belirtmektedir. Ona gbére Onde gelenler ve
fakihler marufu emretme ve miinkerden sakindirma yoluyla cihad edip zalim
yoneticileri ifsa ederek halki bilinglendirmelidir.”!

Humeyni’nin ifadeleri, dogrudan olmasa da dolayli olarak emir bi’l-ma ‘riif ve
nehiy ani’l-miinker ilkesinin Siinnilere kars1 da uygulanmasi gereken bir farz olarak
goriildiigiinii ima etmektedir. Nitekim imamlarin tavsiyeleri ve Hz. Hiiseyin’in hilafete
kars1 ayaklanmasmin bu ilke ile bagdastirilmasi, Humeyni’nin bu durusunu
yansitmaktadir. Humeyni, bu tarihsel 6rnekler iizerinden, $ii liderlerin ve imamlarin,
zulme ve yanlis yola kars1 miicadelesini bu ilke ¢ercevesinde degerlendirmekte ve bu
miicadelenin, hakikatin savunulmasi olarak goriilmesi gerektigini ifade etmektedir.

Humeyni, bir fetvasinda veldyet-i fakih ve kendi liderligine inanmayan bir
Miisliimanin irsat edilmesi gerektigini dile getirerek, emir bi’l-ma ‘rif ve nehiy ani’l-
miinker ilkesinin yalmzca siyasi otoritelere degil, ayn1 zamanda Islam’in dogru bir
sekilde anlasilmasi hususunda Miisliimanlar arasinda da uygulanmasi gerektigini
vurgulamaktadir.”** Bu yaklasim Humeyni’nin, Siinniler de dahil olmak iizere farkl
mezheplerden Miisliimanlarin Sii doktrinini ve liderligini kabul etmelerini bu ilke

dogrultusunda bir sorumluluk ve gorev olarak degerlendirdigini gostermektedir.

73 Humeyni, Sahife-i Imdm, 8/487-488.

740 Humeyni, Tahririi'l-vesile, 2000, 1/506.

74 Humeyni, Veldyet-i Fakih (Hukiimet-i Islami), ts., 107.
742 Humeyni, “Istifta’at”, 2017, 1/458.
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Emir bi’l-ma‘rif ve nehiy ani’l-miinker ilkesi, klasik dénem Imamiyye
alimlerince genellikle ahlaki ve bireysel bir sorumluluk olarak degerlendirilmis,
istisnai olarak siyasi nitelik kazanmis olsa da genellikle maslahat ve takiyye
cercevesinde sinirlandirilmistir. Ths1 gibi isimler bu ilkeyi ser‘i delillerle sabit farz
olarak kabul etmistir. Humeyni, bu ilkeyi bireysel bir sorumlulukla smirlamayip
siyasal bir eylem ¢agrisi olarak degerlendirmistir. Onun yaklagiminda bu farz, ahlaki
bir vazifenin 6tesinde zalim yoneticilere ve batil sistemlere kars1 miicadele ¢agrisidir.

S6z konusu ilkenin Humeyni’nin diistincesinde Siinnilige doniik bir elestiri
araci haline geldigi agiktir. Ona gore emir bi’l-ma ‘rif ve nehiy ani’l-miinker sadece
toplumsal  diizenin saglanmasina degil, aynm1 zamanda Sil inancinin
yayginlastirilmasina da hizmet etmelidir. Bu baglamda Siinnilerin veldyet-i fakih
anlayisina yonelmemesi bir miinker olarak tanimlanmis; bu nedenle Siinnilerin irsad
edilmesi gerektigi vurgulanmistir. Hz. Hiiseyin’in kiyami, bu ilkenin tarihsel
mesruiyet kaynagina doniistiiriilmiis, dolayisiyla hilafet sistemi ve onun Siinni yorumu

dogrudan bu ilkeye aykiri olarak kabul edilmistir.
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3. IBADET BAGLAMINDA HUMEYNI’NiN SUNNILiGE BAKISI

Imamiyye Sias1, Siinniligin ardindan en biiyiik Miisliiman toplulugu olup fikhi
acidan Ca‘feriyye mezhebine baghdir. Ca‘ferl fikhi, tarihsel olarak Siinni
mezheplerden belirgin etkiler almis olmakla birlikte kendine 6zgii itikadi ve fikh1 bir
yaptya sahiptir. Nitekim ImAmiyye mezhebinin dayandign kaynaklar, rivayet
otoriteleri ve usulii, bilyiik 6l¢iide Ehl-i siinnet’ten farklilik gdstermektedir.”** Bu
bakimdan Ehl-i siinnet’in ibadet konularinda tabi oldugu dort fikih mezhebi arasinda
bile fiiri meselelerde goriis ayriliklar1 bulundugu g6z 6niine alindiginda, itikadi ve
siyasi agidan Miisliimanlarin ¢ogunlugundan ayrilan Imamiyye nin ameli konularda
da farkli diisiincelere sahip olmast dogaldir. Bununla birlikte burada amag, Siinni ve
Sii fikhin tim farkhiliklarimi kusatict bicimde ele almak degildir. Bilakis Humeyni
0zelinde temel ibadet ve fikih uygulamalarina dair belirli polemik konular iizerinden
Siiligin Siinnilige bakisini ortaya koymak hedeflenmektedir.”** Bu cergevede soz
konusu konulara gegmeden dnce Sii-Imami fikhin tesekkiil siirecine ve Siinni fikihla
iliskisine dair genel bir bilgilendirme yapmak yararli olacaktir.

Imamiyye Sia’s1 fikhinin tarihsel gelisimi, ilk dénem Islim toplumunda
baslayan ve asirlar i¢inde olgunlasan bir siireci kapsamaktadir. Hicri ilk iki asirda ayri
bir Sii fikhindan s6z etmek miimkiin degildir. Bunun en 6nemli sebeplerinden biri,

imamet anlayisinin Sii toplum iginde tedricen sekillenmesidir.”* Ugiincii asrin

743 Hakyemez, Imamiyye Siast ve Temel Kavramlari, 123.

7% Ornegin; Ehl-i siinnet ve Sii mezhepler arasinda ezanda “hayye ale hayri’l amel” ifadesinin
kullanilmast farkli bir uygulama olarak ©ne ¢ikmaktadir. Ancak yaptiimiz arastirmalar
Humeyni’nin bu konu 6zelinde Siinnilere yonelik bir elestirisinin bulunmadigint gdstermektedir.
Ayrica Humeyni, Sia’ya atfedilen ve ezanda yer almasi gerektigi ileri siiriilen bazi rivayetleri de
reddetmektedir. Ona gore giivenilir olmayan bazi rivayetlerde ezanda risalete sehadet getirildikten
sonra iki kez “Eshedu enne Aliyyen veliyyullah” ifadesinin zikredilmesi gerektigi belirtilmistir.
Diger bazi rivayetlerde ise iki kez “Eshedu enne Aliyyen emirii’l-mii’minine hakkan” ifadesi
gecerken farkli rivayetlerde “Muhammed ve Al-i Muhammed hayru’l-beriyye” ifadesine yer
verilmektedir. Humeyni’ye gore Seyh Sadlk, bu rivayetleri uydurma olarak kabul ederek
dogruluklarini reddetmektedir. Bu rivayetlere giivenilmemesi gerektigi goriisii alimler arasinda
yaygindir. Bununla birlikte Humeyni, “Eshedu enne Aliyyen veliyyullah” ifadesinin ezandan bir
parca olmadigini ifade etmekte ama Allah’a yakinlik niyetiyle sdylenmesinin uygun oldugunu
belirtmektedir. Humeyni, Addbii’s-Saldt, 140; imam Rahullah Masevi Humeyni, Tam IImihal
(Istanbul: Kevser Yayinlari, 2008), 144; Yezdi, ‘Urveti’l-viiska mea te’aliki el-Tmam el-Humeyni,
322; Sia’da ezanin yapisi ve gecirdigi degisimler ile ilgili ayrica bk. Hanifi Sahin, “Sia Diisiincesinde
Ezanin Yapist Ve Gegirdigi Degisimlerin Dini Temeli”, e-Makaldt Mezhep Arastirmalar: Dergisi
7/1(2012), 35-65.

745 Hakyemez, “Sii Imamiyye Fikhinin Tesekkiil Siireci ve Imamet”, 12.
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baslarindan itibaren Sia igindeki farklilasma yavas yavas belirginlesmeye
baslamaktadir. Imamet inancinin benimsenmesi, Siilerin hukuk anlayislarini etkilemis,
bu anlayisa uygun rivayetlerin tedviniyle miistakil bir S$ii literatiir olusmaya
baslamistir. Ozellikle Sii alimler, siyasi muhalefet psikolojisiyle hareket ederek fikhi
konularda Siinni uygulamalara aykiri rivayetleri 6n plana c¢ikarma egilimi
gostermislerdir.”*

Sii fikhin kurumsallagma siireci i¢erisinde Siinni fikih birikimiyle etkilesimi de
barindirmaktadir.”*” Imamiyye alimleri baslangicta kiyas ve rey gibi akli hiikiim
cikarma yoOntemlerine mesafeli durmuslarsa da bu tavir uzun vadede
siirdiiriilememistir. Hicri 4. asrin ortalarindan itibaren ibn Ebi Akil el-Ummani (51. H.
4/M. 10. asir) ve ibn Cuneyd el-Iskafi (1. 381/991) gibi alimler ictihad yontemlerini
Imamiyye fikhina dahil etmisler, sonraki yiizyillarda Serif el-Murtaza ve Eb{ Ca‘fer
et-Thsi gibi onde gelen fakihler de bu c¢izgiyi devam ettirmislerdir. Nihayet 7/14.
yiizy1lda Muhakkik Hilli ve 6grencisi Allame Hilli, Siinni teoriye olduk¢a yakin bir
ictihad anlayisini benimseyerek Sii usuliinii olgunlastirmislardir.’*®

Humeyni’nin konumu, $ii fikhinin bu birikimi {izerinde yiikselen ¢cagdas bir
dini otorite ve siyasi lider olmasi agisindan son derece Onemlidir. iran Islam
Devrimi’nden itibaren Imamiyye fikhinin devlet ¢apinda tatbik edilir hale gelmesi,
Humeyni’nin onciiliigiinde gerceklesmis ve Batili arastirmacilarin da dikkatini $ii
hukuk gelenegine ¢ekmistir.”* Bu baglamda Humeyni’nin nciiliigiinii yaptig1 ve
anayasal bir kurum olarak resmilesen rihani otorite, dini mesruiyetini Gaib Imam’n
karizmatik mirasina dayandirmakta ve onun adina konusuyormus gibi davranarak
toplumsal otorite iddiasinda bulunmaktadir. Glinlimiizde Kum ve Necef
medreselerinin temsil iddiasina ragmen Miisliiman toplumu igerisinde bu otoriteye

yonelik ciddi bir sorgulama da mevcuttur. Cogunlugu Siinni olan Miisliimanlar, bu

tiirden hiyerarsik ve antidemokratik bir dini kurumsallasmadan biiyiik dl¢iide uzak

746 Hakyemez, Imamiyye Siast ve Temel Kavramlart, 127-129, 131, 133-134.
747 J. Noel Coulson, 4 History of Islamic Law (Edinburgh: Edinburgh University Press, 1964), 104-105.
748 Hakyemez, Imamiyye Siast ve Temel Kavramlari, 135-146.

749 Iran Islam Cumhuriyeti Anayasast, 23; Hakyemez, Imamiyye Siast ve Temel Kavramlari, 123; Bati
literatiirinde Imamiyye fikhina dair yapilan bazi ¢aligmalar i¢in bk. Mehmet Toprak, “Batida
Imamiyye Fikhiile flgili Calismalar (Bibliyografya)”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 4 (2004),
647-651.
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durmakta ve dolayisiyla bu baglamda farkli bir toplumsal dini tecriibeye sahip
bulunmaktadir.”°

Humeyni, yukaridaki bodliimlerde de belirtildigi {lizere erken dénem
eserlerinden itibaren Siinni anlayisi, 6zellikle imametin belirlenmesi hususunda ilahi
nizama aykirt bir yol izlemekle elestirmekte ve timmetin rizasina dayanan hilafet
kurumunu gayri mesrQ kabul etmektedir. Imamet inancinin etkisiyle sekillenen
Humeyni’nin Siinnilige yonelik genel yaklasimi, ibadet alaninda da 6zgiin bir bakis
acistyla kendini gostermektedir. Bu baglamda Humeyni’nin Siinni ibadet pratiklerine
dair degerlendirmeleri, mezhepler arasi iliskilerin anlagilmasi agisindan dikkate
degerdir. Bu boliimde, Humeyni’nin abdest, namaz, zekat ve hac gibi temel ibadetlere

iliskin gorisleri ile baz1 muamelat meselelerindeki yaklagimlari incelenecektir. Ayrica

Siinni fakihlere ve mezheplere yonelik degerlendirmeleri de ele alinacaktir.

3.1. Abdest

Abdestin alimis sekli, Ehl-i siinnet ve Sia arasinda farklilik gosteren 6nemli
meselelerden biridir. Ozellikle Sii alimler, mest {izerine mesh uygulamasi hususunda
Siinnilerin ~ goriiglerinden ayrilmis ve bu uygulamay: yasaklayici fetvalar
vermislerdir.”! Burada Sii Alimlerin abdestle ilgili yaklagimlarina ve ozellikle
Humeyni’nin bu konudaki goriislerine odaklanmaya ¢alisacagiz.

Ca‘fer es-Sadik’tan nakledilen bir rivayete gore “Biz temettii hacci, ickiden
sakinma ve mestler {izerine mesh konusunda hi¢ kimseye takiyye yapmayiz.”’>? dedigi
aktarilmaktadir. Bu ifade, Siiler i¢in mest {izerine meshin kesinlikle yasak oldugunu
acik¢a ortaya koymaktadir. Ayrica Hz. Peygamber’e isnat edilen bir rivayette Hz.
Peygamber’in, “Biz Ehl-i beyt’iz; sadaka bize helal degildir, bize abdesti tam olarak
almamiz, bir esegi soylu bir kisrakla g¢iftlestirmememiz ve mest lizerine mesh
yapmamamiz emredildi.”’>® buyurdugu aktarilmaktadir. Bu rivayetler, mest {izerine
meshin Siiler i¢in kesinlikle yasak oldugunu ve bu konuda takiyyenin dahi céiz

olmadigini1 gostermektedir.

750 Hamid Dabashi, Being a Muslim in the World (New York: Palgrave Macmillan, 2013), 134-135.
751 Ayrica bk. Golpnarli, Tarih Boyunca Islaim Mezhepleri ve Siilik, 543-553.

752 el-Kummi, Men 14 yahduruhii’l-fakih, 2/317.

753 el-Amili, Vesd ili’s-Si ‘a, 9/270.
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Sii ulemaya gore bu durum mutlak degildir. Sif alimler, fakiyye ile ilgili gesitli
rivayetleri dikkate alarak, zaruret halinde mest iizerine meshin miimkiin olabilecegini
belirtmektedir. Muhakkik Hilli’ye gore mest iizerine mesh etmek fakiyye ve zaruret
durumlarinda caizdir.”>* Sehid-i Sani ise mest iizerine mesh etmenin cdiz oldugunu
kabul etmektedir. Ancak diger oOrtliler {lizerine mesh etmenin caiz olmadigini
belirtmekte, ¢linkii bu tiir uygulamalar fakiyye kapsaminda degerlendirilmemektedir.
Mest ilizerine mesh etmenin cdiz olabilmesi i¢in, kisinin takiyyeyi ayaklar1 yikayarak
gerceklestirmesinin miimkiin olmamasi sarti aranmaktadir. Eger fakiyye, ayaklarin
yikanmasiyla yerine getirilebiliyorsa bu durumda ayaklarn yikamak, mest {izerine
mesh etmekten daha onceliklidir. Zira yikamak, farza daha yakin bir ibadet sekli olarak
kabul edilmektedir. Ayrica kisi takiyye durumunda ayaklarindan birinin derisini mesh
etmeye yonelirse yani mest yerine dogrudan ayaklart meshederse abdest gecersiz hale
gelir. Ciinkii bu davranis, ibadeti bozan bir yasak ihlaline sebebiyet verir.”>®

Sif alimlere gore mest iizerine mesh etmek ya da baska bir ortii lizerine mesh
etmek, yalnizca zaruret veya takiyye hallerinde caizdir. Bu konuda Sii alimlerin bu
goriisii benimsedikleri ifade edilmektedir.”*® Nitekim onlara gére fakihlerin zaruret
durumundaki goriisii genel kabul gormektedir. Bu goriis, icmaya dayanir ve bazi
kimseler tarafindan “zaruret” ifadesi soguk hava gibi durumlarla sinirlandirilsa da bu
sinirlandirmalar temsili niteliktedir ve zaruretin sadece bu durumlarla kisitli oldugunu
gostermez. Dolayisiyla diismandan korkma, diinyevi bir tehlike, zaman darlig1 ya da
benzeri durumlarda mest iizerine mesh ile yetinilmesi gerektigi ifade edilebilir.
Nitekim rivayetlerde gecen “diisman disinda” ifadesi hem dinl hem de diinyevi
diisman1 kapsamaktadir. Birincisi takiyye, ikincisi ise zaruret kapsamina girer.
Bununla birlikte zaruret kavraminin genel anlamda genisletilmesi, esasen nakledilen
icmanin mutlakligina dayanmaktadir. Aksi takdirde bu anlamin naslardan ¢ikarilmasi
zor olacaktir. Bu sebeple naslarda acikga belirtilmeyen zaruret durumlarinda ihtiyaten

teyemmiim ile abdestin birlikte alinmasinm uygun oldugu sdylenebilir.”’

73 Ebi’l-Kasim Necmiiddin Ca‘fer b. el-Hasen b. Ebi Zekeriyyd Yahya el-Muhakkik el-Hilli,
Serd’i ‘u’l-Islam fi mesa’ili’l-helal ve’l-haram (Kalkiita: Matbaatii Kadeste-i Nesad, 1839), 1/18.

755 el-Amili, Mesdlikii’l-efham fi tenkihi Serd’i i’l-Islam, 1/39.

736 Bakar, Cevdhirii’l-kelam fi serhi Serd’i ‘u’l-Islam, 2/240.

757 Bakar, Cevdhirii’l-kelam fi serhi Serd’i ‘u’l-Islam, 2/241.
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Gorildiigii tizere Siilikte ilk donem kaynaklarinda mest iizerine mesh,
Stinnilerde caiz kabul edilmesi sebebiyle kesin olarak yasaklanmistir. Ancak Sii
alimler bu yasakla ilgili rivayetleri, 6zellikle takiyye hakkindaki rivayetlerle birlikte
ele almiglar ve zaruret ile takiyye durumlarinda mest iizerine meshin céiz oldugunu
belirtmislerdir. Bu baglamda Humeyni’nin de benzer bir yaklasima sahip oldugunu
asagida verecegimiz goriislerine gore sdylemek miimkiindiir.

Humeyni, abdestin farzlarini agiklarken “Abdestte yiizii ve elleri yikamak,
basmn &n kismimi ve ayaklarin iizerini mesh etmek farzdir.” demektedir.”*® Hatta Hz.
Ali’den “Benim igin bir esegin sirtin1 sivazlamak mest lizerine mesh etmekten daha

sevimlidir.””>°

rivayetini aktarmaktadir. Ama ona gore de zaruret ve fakiyye
durumlarinda mest iizerine mesh cdizdir. Zaruret halinde takiyye, soguk hava, vahsi
hayvan ya da diigman gibi tehlikeli durumlar nedeniyle maske, mest, ¢corap ve benzeri
ortiilerin iizerine mesh etmek caizdir. Bu tiir durumlarda engelin (mest) {izerine mesh
edilirken, dogrudan deriye mesh edilirken gegerli olan tiim sartlarin yerine getirilmesi
gerekmektedir. Bu sartlar arasinda mesh isleminin elin i¢ kismiyla yapilmasi, abdest
suyunun 1slaklhigiyla gergeklestirilmesi ve diger farz olan kosullarin saglanmasi yer
almaktadir.”®

Humeyni’nin, mest iizerine mesh uygulamasma iliskin Siinni yaklagimi
elestirdigi goriilmektedir. Humeyni’ye gore “Allah’in sana abdest almay1 farz kildigi
seylerden” ifadesi, sadece yikamayi degil hem yikama hem de mesh etme fiillerini
kapsayan bir anlam tagimaktadir. Bu noktada Siinni mezheplerin mest iizerine meshi
cdiz gormesine yonelik bir elestiri dile getirilmektedir. Humeyni, bu elestirisini
desteklemek iizere “Kiyamet giinii en ¢ok pigsman olacak insanlar, abdestlerinin
baskasinin iizerinde oldugunu gérenlerdir.” hadisini referans gostermektedir. Bu ifade
de abdestin bagskalarinin nesnelerine (mest gibi hayvan derisinden iiretilen seylere)
bagl olarak gergeklestirilmesine vurgu yapildig: belirtilmektedir.”®! Humeyni’ye gére
mest gibi baska bir hayvanin derisinden {iretilen bir nesne iizerine mesh etmek,

abdestin 6ziine ve hikmetine uygun diismemektedir.

758 Humeyni, Tam Ilmihal, 37.

759 Humeyni, er-Resdilii’I-Asera, 39.

70 Humeyni, Tahririi’l-vesile, 2000, 1/25; Humeyni, “Istifta’at”, 2017, 1/32.
761 Humeyni, Tenkihu’I-Usil, 4/376.
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Humeyni, takiyye durumunda Siinnilere uymanin gerekli oldugunu
vurgulamaktadir. Ona gore bir kimse takiyye durumunda abdest almak isterse Siinni
mezhebine uygun sekilde abdest almalidir ve bu sekilde aldigi abdest gegerli sayilir.
Ayrica bu abdestle kildig1 tiim namazlar da gegerlidir. Humeyni’ye gore eger kisi bu
durumda Siinnilerin uygulamasina muhalefet eder ve kendi mezhebine gore abdest
alirsa bu davranis haram olur ve aldig1 abdestin gegerliligi siipheli hale gelir.”®?

Klasik donem Sii ulemanin abdest konusundaki yaklasimi, 6zellikle mest
tizerine mesh meselesinde Siinni anlayistan agik bicimde ayrismaktadir. Bu baglamda
abdeste dair yorumlar bir temizlik uygulamasinin smirlarint Stesinde mezhebi
aidiyetin smurlarin1 da belirlemektedir. Humeyni de bu geleneksel yaklagimi takip
ederek mest lizerine meshi normal sartlarda gecersiz saymakta, ancak takiyye ve
zaruret durumlarinda cdiz gérmektedir. Ona gore mest lizerine mesh uygulamasi
abdestin aslina aykiridir. Bu sebeple Sii ibadet anlayisinda yiiz ve ayaklarin yikanmasi
ibadetin 0ziinii muhafaza ederken, Siinnilerin mest uygulamasi ibadetin hakikatinden
bir sapma olarak degerlendirilmistir. Humeyni’nin bu goriisii, Sii gelenedi koruma
gayretini siirdiirlirken Siinni pratige karsi tarih boyunca devam eden elestirel bakisi da
devam ettirmektedir.

Humeyni’nin farkli dénemlerde kaleme aldigi eserlerinde abdest konusuna
yaklaginu biiyiik dl¢iide tutarhilik arz etmektedir. Ozellikle abdestin gegerliligini Siinni
uygulamalara uygun bicimde gerceklestirmeyi takiyyeye dayali olarak mesru goren
degerlendirmeleri, onun disa doniik birlik sdylemleriyle ice doniik mezhebi sinirlarini

nasil birlikte siirdiirdiigiinii géstermektedir.

3.2. Namaz

Islam dininin temel esaslarindan birisi olan namaz, siiphesiz biitiin
mezheplerde Onemli bir yere sahiptir.’®> Ancak namaz her ne kadar biitiin
Miisliimanlarin ortak paydasi olsa da onun fer‘l meseleleri hakkinda ayni itikadi
goriise sahip insanlar arasinda dahi farkliliklar goriilmektedir. Diger bir ifadeyle
temelde dort fikhi mezhebe ayrilan Ehl-1 siinnet Miislimanlarinin dahi namaz

konusunda farkli uygulamalarini gérmek miimkiindiir. Dolayisiyla Ehl-i siinnet ve Sia

762 Humeyni, “Menasik-i Hac”, 2013, 122.
763 K asifii’1-Gita, Aslii’s-Sia, 169.
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gibi itikad1 anlamda farklilasan iki mezhebin ameli bir husus olan namaz meselesinde
bir takim farkliliklarinin olmasi tabi bir durumdur.

Namazla ilgili bircok mesele olmakla birlikte bizim buradaki temel gayemiz
Siinniler ile Siiler arasinda ihtilaf meselesi olan ve Siilerin Siinnilige yaklagimini
belirleyen noktalara deginmektir. Burada 6zellikle Siinnilerle namaz, Siinni imama
tabi olma, miihiir tag1 yerine hali ve yiin lizerine secde, Cuma namaz1 ve namaz
vakitlerinin sayisiyla ilgili temel farkliliklar iizerinden bir yaklasim ortaya konulmaya

calisilacaktir.

3.2.1. Siinnilerle Namaz ve Siinni imdma T4abi Olma

Namaz meselesinde konumuzla ilgili hususlarin basinda, Sii ulemanin
Stinnilerle namaz ve Siinni imama tabi olma meselesine bakist gelmektedir. Nitekim
Ehl-i siinnet’in kelami perspektifinde Hz. Peygamber’in “Ister silih olsun ister fasik,

her Miisliimanin arkasinda namaz kilmak vaciptir.”7

beyani, imama tabi olma
konusunda belirleyici olmustur. Burada akla hemen su soru gelmektedir: Acaba imama
tabi olma noktasinda Siinnilerin benimsedigi bu toleransh tutuma Siilerin yaklagimi
nedir? Oncelikle Siinnilerin bu yaklasiminin erken donem Sii alimlerden ibn Sazan
tarafindan dogrudan elestirildigini sdylemek gerekir. ibn Sazan, Siinnilerin her
miittakinin ve facirin arkasinda namaz kilma prensibini, Allah’in dinin diregi kildig:
bir ibadeti nasil bir facirin kildirabilecegini sorgulayarak elestirmektedir. O; facir olan
bir kimsenin, abdestsiz, gusiilsiiz veya sarhos bir sekilde namaz kildirabilecegini ifade
etmekte ve eger Siinnilerin bu prensibi dogruysa Hz. Peygamber’in Hz. Ebl Bekir’i
imam olarak atamasinda ne gibi bir fazilet olacagini sorgulamakta ve bunu tutarsizlik
olarak degerlendirmektedir.”®

Kiitiib-i erbaa’dan e/-Kdfi’de ise Siinnilerle ve Siinn1 imamin arkasinda namaz
kilmay1 onaylayan rivayetler bulunmaktadir. Nitekim Ca‘fer es-Sadik’a nispet edilen
bir rivayette “Kim onlarla (Siinnilerle) birlikte birinci safta namaz kilarsa

Resulullah’1in arkasinda namaz kilmis gibi olur.” denilmektedir. Bu rivayet ilk bakista

mutlak anlamda Siinnilerin arkasinda namaz kilmay1 tecviz ediyor gibi goriinse de

764 Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistini Eba David, Siinen (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1413),
Imametii’l-birri ve’l-facir, 1.
75 Fazl b. Sazan, el-Izah, 300.
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imama nispet edilen bir baska rivayet aslinda bunun bdyle olmadigini ortaya
koymaktadir. S6z konusu rivayete gore Ca‘fer es-Sadik’a Sii bir kimse namaz kilarken
bir imamin gelmesi durumunda ona uyup uymamasiyla ilgili bir soru sorulmustur.
Cafer-i Sadik, buna verdigi cevapta gelen imamin adil olmamasi (Siinni olmasi)
halinde dahi giicii yettigince o imamla namazi tamamlayabilecegini soylemektedir.
Ca‘fer es-Sadik, bu cevabinin ardindan fakiyyenin genis oldugunu belirtmekte ve
“Takiyye ile yapilan higbir sey yoktur ki Allah’in izniyle, bunu yapan kimse ona

karsilik sevap almasin.”7®

yorumunu yapmaktadir. Dolayisiyla her ne kadar bu
rivayetlerde agikca Siinni ifadesi gegmese de o donemde takiyyenin Siinnilere karsi
yapildig: bilindiginden rivayetlerdeki “adil olmayan imam” ile “Siinni olmanin” aym
anlamda kullanildig1 rahatlikla sdylenebilir.

Nispeten daha ge¢ donemde yasamis olan Muhakkik Hilli’nin (61. 676/1277)
“Kisi bildigi halde facirin arkasinda namaz kilarsa o namazi iade etmesi gerekir.”
seklindeki yorumunu Ibn S&zan ile paralel bir yaklasim olarak okumak
miimkiindiir.”*” Ote yandan Hilli, imamin akill1, balig, mii’'min, adil olmas1 ve veled-

i zina olmamasin sart kosmakta’s®

ve bunlarin igerisinde Sii olma gibi bir sart
zikretmedigi goriilmektedir. Muhakkik Hilli’nin eserini serh eden Muhammed Hasan
b. Bakir, imamda adaletin sart oldugunu dolayisiyla bu yiizden fasik bir kimsenin
arkasinda namaz kilmamn, yaygin ve miitevatir olarak nakledilen icma’® ile caiz
olmadigini dile getirmektedir. Hatta ona gore baz1 Siinni isimlerin de bu konuda Ehl-i
beyt’in icmastyla aym goriiste olduklar1 nakledilmistir.”””

Zeydi alim Kasim er-Ressi (6l. 246/860) ise mii’minlerin, Hz. Ali’nin
velayetini kabul etmeyen biriyle namaz kilmamasi ve bdyle birini namazda imam
olarak kabul etmemesi gerektigini vurgulamaktadir. Bu yaklasimin temelinde,
Allah’in bu kisiye zekat ve temizlik bahsetmedigi inanci yatmaktadir. Namazin,

temizlik ve saflikla dogrudan iligkili oldugu g6z 6niinde bulunduruldugunda, temiz

766 e]-Kiileyni, el-Kdfi, 3/380.

767 el-Hilli, Serd i ‘u’l-Islam, 59.

798 e|-Hilli, Serd i ‘u’l-Isldm, 58.

7% Sia’ya gore icma, Imamiyye mezhebine mensup alimlerin herhangi bir meselede fikir birligi
igerisinde olmalaridir. Bu tiir bir ittifak, gaybet doneminde imamin o goriisii tasvip ettigine delalet

ettigi icin baglayict bir delil niteligi tagimaktadir. Abdiilbaki Golpmarl, 100 Soruda Tiirkiye 'de
Mezhepler ve Tarikatler (Istanbul: Gergek Yaymevi, 1969), 41.

770 Bakar, Cevdhirii’l-kelam fi serhi Serd’i ‘u’l-Islam, 13/286.
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olmayan bir seyin kible yoniinde bulunmasinin namazi bozdugu kabul ediliyorsa
zulim ve fisk i¢inde olan birinin arkasinda namaz kilmanin nasil caiz olacagi
sorgulanmaktadir. Boyle bir kimsenin, Allah katinda horlanmis ve lanetlenmis
olduguna inanilmakta, zulmii ve haddi asmas1 nedeniyle Allah’a apagik bir diisman
olarak goriilmektedir. imamlik makaminin bir seref ve onur oldugu kabul edildigi i¢in
boylesi bir kimsenin namazinin, abdestinin ve temizliginin Allah katinda kabul
edilmeyecegi ifade edilmektedir. Glinahinda 1srar ettigi siirece Allah’tan af dilemesi
de miimkiin goriilmemektedir. Bu yaklasim Maide Suresi 27. ayetine’’! dayanarak
Allah’in sadece muttakilerin ibadetlerini kabul edecegini hatirlatmaktadir. Eger bu
kisinin abdesti kabul edilmiyorsa temizlenenlerden olmadigi sonucuna
varilmaktadir.”’?

Hemen her firsatta Islam birligini dile getiren Humeyni’nin Miisliimanlarimn
ortak paydasi olan namaz ibadetiyle ilgili goriisleri onem arz etmektedir. Nitekim onun
namazla ilgili fetvalariin ©6nemli bir kisminda Siinni-Sii farkliliginin namaz
cercevesindeki ihtilaflar1 hakkinda kendisine sorular yoneltilmistir. Bu sorulara
verdigi cevaplarda Ozellikle Siinni camilerde namaz ve Siinni imama tabi olma
meselesinin glindeme getirildigi goriillmektedir. Stinni bir Miisliimanin Si1 bir imama,
Si1 bir Miisliimanin Siinni bir imama namaz kilarken tabi olmasi meselesi, yukarida
goriildiigli iizere klasik donemde de tartisma konusu olmustur. Bundan dolay:
Stinnilerle vahdeti sik sik dile getiren Humeyni’ye de benzer sorularin sorulmasinin
arka planinda bu tarihsel tecriibenin oldugu muhakkaktir.

Humeyni’nin Siinnilerle namaz sorularina verdigi cevaplar iki kisma ayirmak
miimkiindiir. Humeyni’nin verdigi cevaplarin bir kismindan mutlak anlamda Siinni
imamin arkasinda namaza cevaz verdigi anlagilmaktadir. Nitekim kendisine
yoneltilen, haccin disinda Siilerin Siinni cemaat imamina tabi olup olamayacagi
yoniindeki soruya Humeyni, “T4bi olabilirler.” cevabim vermektedir.””> Humeyni bir

baska ifadesinde ise Siinnilerin dnlerine bir kisi gegtiginde geri kalanlarin 6ndeki

71 “Onlara Adem’in iki oglunun haberini gergege uygun olarak anlat: Hani ikisi de birer kurban
sunmuslar, birininki kabul edilmis, digerininki kabul edilmemisti. Kurbani kabul edilmeyen,
digerine, “Andolsun seni 6ldiirecegim!” dedi. O da dedi ki: “Allah ancak takva sahiplerinden kabul
eder.” Maide 5/27.

772 Kasim b. Ibrahim b. Ismail b. Ibrahim b. el-Hasan b. el-Hasan b. Ali b. Ebi Talib er-Ressi, Mecmiiu
kiitiib ve resdili’l-Imam el-Kdsum b. er-Ressi, nsr. Abdiilkerim Ahmed Cedban (San’a: Daru’l-
Hikmeti’l-Yemaniyye, 1422), 2/543.

773 Humeynd, Istifta at, 1994, 1/279.
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imama tabi olduklarini, $if iiniversite 6grencilerinin de tanimadigi cemaat imamina
tabi olup olamayaca@ sorusuna “Tabi olunacak imamin adalet sahibi olmasi sarttir.””’*
diyerek cevap vermektedir. Humeyni’'nin bu tarz aciklamalarindan hareketle onun
mutlak anlamda Stinnilerin arkasinda namaza cevaz veren bir $ii alim portresi ¢izdigi
anlasilmaktadir. Nitekim Sia arastirmacisi Hamid Algar, Humeyni’nin bu tarz
fetvalarindan hareketle Siinni bir imamin arkasinda Siiler’in kildiklart namazin caiz
oldugunu sdyleyen ilk Sii otoritenin Humeyni oldugunu ifade etmekte ve Humeyni’nin
en ¢ok onem verdigi hususlardan birinin de Siiler ile Siinniler arasinda bir birlik
olusturmak oldugunu séylemektedir.””

Humeyni’nin Siinni imamin arkasinda namaz meselesindeki agiklamalarinin
cogu, Algar’in tespitinin aksine, takiyye ile baglantili olarak anlagilmalidir. Nitekim
Humeyni’ye yoneltilen bir soruda, sabah ve aksam namazlarinda var olan ihtilafa
ragmen Hac veya diger zamanlarda Siinnilere uyup kilinan bir namazin caiz olup
olmayacag1 sorulmustur. Humeyni’nin bu soruya verdigi cevap, adeta onun vahdet
meselesine yaklagimindaki samimiyeti igin bir turnusol kagidi gérevi gormektedir.
Humeyni bu soruya “Takiyye durumunda herhangi bir problem yoktur” cevabini
vermekte,”’® dolayisiyla normal hallerde Siinnilerle kilinan namazin sahih olmadigin
ve iade edilmesi gerektigini ima etmektedir. Humeyni, kendisine sorulan Ehl-i siinnet
bir cemaate istirak edilmesi gereken durumlarda, namazdaki uygulamalarin Sii fikha
gore mi yoksa Siinni fikha gore mi yapilacagi sorusuna, Stinniler ne yapiyorsa Siilerin
de aynisin1 yapmasi gerektigi yolunda bir cevap vermektedir.””” Mesela Siinni cemaate
uyuldugunda Fatiha ve zammu siireyi terk etmek mi yoksa (Safiilerde oldugu gibi)
okumak mu gerekir sorusuna Humeyni, “Takiyye’ye aykiri ise okunmamalidir.””’
cevabini vermekte ve yine takiyye ekseninde bir degerlendirme yapmaktadir. Oysa
Humeyni’nin ilmihalinde de belirttigi tizere Sii fikhinda cemaatin de imamla birlikte

Fatiha ve zammu sureyi okumamasi gerekmektedir.””

774 Humeynt, Istiftd at, 1994, 1/290.

775 Algar, “Humeyni”, 18/363.

776 Humeyni, Istifid 'dt, 1994, 1/131.

777 Humeyni, “Istifta’at”, 2017, 3/344-5.
778 Humeynt, “Istifta’at”, 2017, 5/192.
77 Humeyni, Tam [lmihal, 218.
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Humeyni sadece bu sorulara degil, bu minvalde sorulan hi¢bir soruya
takiyyeden bagimsiz cevap vermemistir. Zira Humeyni’nin risalesinde belirttigi tizere
zaten cemaat imami olmanin sartlarindan biri de Si1 olmaktir. Yine Humeyni’ye
yabanci iilkelerde yasayan bazi Sii Ogrencilerin diger Miisliman camilerinde ve
cemaatleriyle namaz kilmadiklari, onlarin bu hareketinin de diger Miisliimanlarin
Sia’ya karst menfi bir tutum takinmalarina neden oldugu ve yapilan bu tavrin ser‘an
dogru olup olmadigi sorulmustur. Humeyni bu soruya da “Eger onlarin namazina
katilmamas1 size kotii bakilmasina sebep oluyorsa onlarin namazina katilin ve onlarla

birlikte namaz kilin.”78°

cevabini vermistir. Dolayistyla Humeyni’nin -gayri miislim
tilkelerde dahi- Sii 6grencilerin cemaate katilimina takiyye geregi cevaz vermenin
Otesine gecmedigi goriilmektedir. Yine hac vakitlerinde giinliik cemaat namazlarin
Stinni imama tabi olarak kildiktan sonra namazin iadesi gerekip gerekmeyecegi
sorusunu Humeyni; “Takiyyenin gerekli oldugu yerlerde iade vacip degildir.”’8!
seklinde cevaplamistir. Bunlarin disinda bir¢ok yerde Humeyni’nin Siinnilerin
arkasinda namazin ancak fakiyye geregi cdiz olacagima dair ¢ok sayida fetvasi
bulunmaktadir.”®?

Humeyni, Resdil adli eserinin takiyye bahsinde Siinnilerle birlikte namaz
kilmanin, onlarin camilerine gitmenin, onlara uymanin ve bu namazlarin gecerli
oldugunu gosteren birgok rivayet aktarmaktadir. Ornegin, Ca‘fer es-Sadik’tan
nakledilen ve sahih oldugunu belirttigi bir rivayette soyle demektedir: “Kim onlarla
(Stinnilerle) birlikte birinci safta namaz kilarsa Resulullah’in arkasinda birinci safta
namaz kilmis gibi olur.” Bu rivayetten hareketle Humeyni, sliphesiz Resulullah ile
birlikte namaz kilmanin biiyiik bir fazilet oldugunu ayni sekilde takiyye halindeyken
onlarla birlikte namaz kilmanin da boyle oldugunu ifade etmektedir. Humeyni’nin

giivenilir bularak aktardigi bir bagka rivayet soyledir; Masa Kazim’a “Onlarla evlilik

780 Humeyni, Istiftd dt, 1994, 1/279; Humeyni, “Istifta’at”, 2017, 3/348-9.

781 Humeynt, Istiftd at, 1994, 1/293; Humeyni, “Istiftd’at”, 2017, 3/345.

782 Humeyni, “Istifta’at”, 2017, 2/552, 3/344-7, 10/36.; imam Humeyni, bir Sii alimin, Siinni imamlara
tabi olarak kilinan namazlarin $ii fikhi acisindan kabul edilemez ve batil oldugunu savunan
goriisiinii dile getiren bir $ii’ye, bu konuda acik bir cevap vermistir. Humeyni, takiyyenin gerekli
oldugu durumlarda, Siinnilerle birlikte kilinan cemaat namazinin gegerli oldugunu ve bu namazin
yeniden kilinmasmin ya da kaza edilmesinin gerekmedigini belirtmistir. Bu fetva, takiyyenin
O6nemine vurgu yaparak, belirli sartlar altinda Sinnilerle ortak ibadetlerin Sii fikhina uygun
olabilecegini ifade etmektedir. Humeyni’nin bu yaklagimi, Siinni ve Siiler arasindaki ibadet

uygulamalar konusunda pragmatik bir tutum sergiledigini gostermektedir. Humeyni, “Istifta’at”,
2017, 3/347.

213



ve arkasinda namaz kilmak hakkinda ne dedigi sorulunca o: “Bu zor bir meseledir;
buna gii¢ yetiremezsiniz. Resulullah onlarla evlendi ve Ali onlarin arkasinda namaz
kild1.” seklinde cevap vermektedir.”®> Dolayisiyla Siinnilerin arkasinda namaz
kilmanin tarihini Hz. Ali’ye kadar gotiirmekte ve dahasi Hz. Peygamber’in bazi
annelerimizle dahi fakiyye geregi evli kaldig1 seklinde yakisiksiz bir imada bulunan bu
rivayeti kullanmaktan imtina etmemektedir. Bu durum geriye dogru tarih insa etmenin
tipik bir 6rnegi olsa gerektir.

Stinnilerle namaz kilma konusunda ayrintilara da deginen Humeyni,
namazlarda ellerin baglanmasinin takiyye geregi caiz oldugunu belirtmektedir. Aksi
durumda ise namazm iadesinin gerekli oldugunu vurgulamaktadir.”®* Ayni sekilde
Humeyni’ye gore namazda kasten dmin demek namazi bozar ama Siinnilere takiyye
durumunda uyuldugunda Siinniligin icap ettigi gibi amel edilir ve bu durumda iade
etmek gerekmez.”s

Hz. Peygamber’in “Ister salih olsun ister fasik, her Miisliimanin arkasinda
namaz kilmak vaciptir.””’%® diisturunun goéz 6niinde bulundurulmadig1 ve bunun yerine
tamamen mezhebi reflekslerle hareket edildigi goriilmektedir. Oysa Siinni fikih
kitaplarinda, kolenin, damanin, haram ve giinahlar1 islemekten c¢ekinmeyen fasik
kimselerin ve bid’at¢ilarin imameti kerih goriilse de bu durum asla namazin
gecersizligini destekleyen bir gerekce olarak kabul edilmemistir.

Klasik dénem $ii ulemasi, Siinni imamin arkasinda namaz kilmay1 genellikle
gecersiz gérmiis ve bu tutumu ya fasik imama tabi olma yasagiyla ya da Hz. Ali’nin
velayetini reddedenlerle ibadetin cdiz olamayacag ilkesiyle temellendirmistir. Buna
karsilik Humeyni, klasik ¢izgiyle benzer sekilde cemaat imamliginin aslinda Siilikle
kayitlt oldugunu vurgulamistir. Ancak farkli olarak Siinnilerle birlikte kilinan namazi
¢ogu zaman takiyye cercevesinde mesru gormiistiir. Boylelikle o, tarihsel Sii
diistincesiyle ayni fikri benimsemekle birlikte doneminin siyasi gergeklikleri sebebiyle
mezhepler arasi birlik vurgusunu 6n plana ¢ikararak daha pragmatik bir yaklasim

gelistirmistir.

83 Humeyni, er-Resdil, 2/198-199.

78 Humeyni, Tahririi'I-vesile, 2000, 147; Humeyni, Istiftd dt, 1994, 3/612.
85 Humeyni, Tahririi’I-vesile, 2000, 151.

780 Ebf David, "Imametii’l-birri ve’l-facir”, 1 (No. 231).
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Humeyni’nin farkli zamanlarda kaleme aldig1 eserler incelendiginde, onun
sOylemlerinde bir siireklilik goze carpmaktadir. Erken donemde ortaya koydugu
goriislerde de devrim sonrasindaki fetvalarinda da Siinnilerle namazi1 vahdet bakis
acisinin yaninda daima takiyye gergevesinde yorumlamistir. Yani ibadetin zahirde
ortak, 6zde ise mezhebi farklilig1 koruyan bir mahiyet tagidigini vurgulamistir. Siireg
icerisinde degisimden ziyade, farkli baglamlarda ayni ilkeleri yeni sartlara uyarlayan

bir sOylem gelistirdigi goriilmektedir.

3.2.2. Secde

Ehl-i siinnet ve $ia arasinda tartisma konusu olan meselelerden bir digeri,
namazda {izerine secde edilecek nesnenin niteligidir. Siinnilerin aksine $ii fakihler,
temiz olmak kaydiyla ancak toprak veya toprak cinsinden olan maddeler iizerine
secdenin yapilabilecegini 6ne siirmektedir.”®’

Humeyni’nin de herhangi bir itiraz yoneltmeksizin eserinde yer verdigi bazi
rivayetlere meselenin izahi1 agisindan yer vermek istiyoruz. Ca‘fer es-Sadik’tan
“Yeryiiziine secde etmek farzdir, diger seylere secde etmek ise siinnettir.” rivayeti
aktarilmaktadir. Diger bir rivayette “Yeryiiziinden biten seyler {lizerine secde edilir,
ancak yenilen veya giyilen seyler iizerine secde edilmez.” demektedir. Miisa Kazim’a
nispet edilen rivayete gore ise topraga veya yeryiiziinde biten seylere secde edilir.
Kenarlar1 deriden yapildig icin Medine hasirlarina secde edilmez. Saca, yline, deriye,
ipege, cama, demire, bakira, tungtan yapilmis bir seye, kus tiiyline ve kiil iizerine secde
edilmez. Eger yer sicaksa ve alnin yanmasindan korkuluyorsa ya da karanlik bir gece
ise ve akrep veya diken gibi zararli bir seyden korkuluyorsa pamuk veya ketenden
yapilmis bir seye secde etmek miimkiindiir. Eger alinda bir ¢iban varsa bir ¢ukur kazilir
ve ¢iban oraya denk gelecek sekilde secde edilir veya alinda bir rahatsizlik varsa alnin
sag tarafina miimkiin degilse sol tarafina o da miimkiin degilse ¢ene {izerine secde
edilir. Cilinkii Yiice Allah “De ki: “Siz ona inanin veya inanmayn, su bir gercektir ki
bundan once kendilerine ilim verilen kimselere (Hakk in kelami) okununca derhal

yiiziistii (cenelerine) secdeye kapanirlar.”’®® buyurmustur. Ayakta durmak, elleri ve

787 Muhammed Ali, “Berresi-i fikhi efdaliyyet-i secde ber tiirbet-i Imdm Huseyin aleyhisselam”,
Pejuheshayi Fikhi 3 (2011), 71.
788 1sra 17/107.
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dizleri yere koymak ve burunla topraga egilmek sakincali degildir. Aln1 yere koymak,
sa¢ cizgisinden kaslara kadar bir dirhem miktarinda olmalidir ve deve ¢okiisii gibi
olmayacak sekilde secde edilmelidir, viicudunun hicbir pargasit birbirine
yaslanmamalidir.”®

Sii Imami fakihler secdeyi toprak ve topraktan mamiil nesneler iizerine sart
kosarken 6zellikle Hz. Hiiseyin’in sehit edildigi Kerbeld bolgesinin toprag: {izerine
secde etmek en faziletli secde tiirli olarak kabul edilmektedir. Nitekim bu konuda
bir¢ok rivayet aktarilmaktadir.

Ca‘fer es-Sadik’a nispet edilen bir rivayete gore o, sar1 ipekten bir torbanin
icinde Hz. Hiiseyin’in topragini bulundurmaktadir. Namaz vakti geldiginde o topragi
seccadesinin iizerine doker ve iizerine secde ederdi. O, “Hz. Hiiseyin’in topragina
secde etmek, yedi perdeyi deler gecer.” demektedir.””® Yine onun “Hz. Hiiseyin’in
kabir topragina secde etmek, yedinci yere kadar aydinlatir. Kisi, Hz. Hiiseyin’in kabir
topragindan yapilmis bir tesbih tasirsa onunla tesbih ¢ekmese bile, siirekli tesbih
cekmis gibi yazilir. Parmaklarla tesbih ¢gekmek, baska seylerle tesbih ¢ekmekten daha
faziletlidir; ¢ilinkii parmaklar kiyamet giinii sorguya cekilecektir.” dedigi
nakledilmektedir.”"

Imamiyye mezhebinde toprak iizerine secde meselesi sabit bir hiikiim olarak
kabul edildigi icin yanlislikla baska bir nesne iizerine secde edilmesi durumunda
izlenecek yontemler konusunda gesitli sorular giindeme gelmistir. Ibnii’l-Mutahhar el-
Hilli’ye, karanlik bir ortamda namaz kilarken secde edilmesi cdiz olmayan bir nesneye
alnin1 koyan kiginin durumu ve bu kisinin alnina yakin bir secde tasi varsa basini
kaldirmadan bu tas1 alm ile cdiz olmayan nesnenin arasina yerlestirip
yerlestiremeyecegi  sorulmustur. Ayrica bu durumda namazinin bozulup
bozulmayacagi, alninin altina bir nesne yerlestirmenin caiz olup olmayacagi ve pamuk
ile keten arasinda bir fark bulunup bulunmadigi da merak edilmistir. Hilli, bu soruya

kisinin aln1 ile secde edilmesi cédiz olmayan seyin arasina secde edilmesi caiz bir

789 el-Kummi, Men 14 yahduruhii’l-fakih, 1/268-9.

70 Ebi Ca‘fer Muhammed b. el-Hasen b. Ali et-Tdsi, Misbdhu I-miictehid ve sildhu’l-miiteabbid
(Beyrut: Miiessese-i Fikh-1 Sia, 1991), 2/733-4.
1 {gra 17/107.
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nesneyi yerlestirebilecegini, bu durumda namazinin bozulmayacagini ve pamuk ile
keten arasinda herhangi bir fark olmadigim belirterek cevap vermistir.”*?

Klasik donemde secdenin toprak ve topraktan mamiil maddeler {izerine
yapilmasinin sart oldugu, Kerbela topragi iizerine secdenin ise biiyiik fazilet oldugu
vurgulanirken, ¢agdas Sii alimlerinden Ayetullah Ca‘fer Siibhani ise gelen tiim bu
rivayetlerin aksine bir agiklama yapmaktadir. Ona gore Kerbela toprag: iizerine secde
yapmak, Siiler i¢cin zorunlu bir farz, dini bir vecibe veya mezhebin dayattig1 bir
yikiimliiliik degildir. Ona gore Siiler, Kerbeld topragi ile diinyanin diger tim
topraklar1 arasinda secde edilebilirlik acisindan bir fark gormemistir. Bu
aciklamalarina ilave olarak Subhani, bunlarin aksini iddia edenlerin Siileri ve
goriislerini bilmeyen cahiller olarak nitelendirmektedir. O, Kerbela topraginin secde
i¢in kullanilmasinin Siiler i¢in sadece bir tercih oldugunu iddia etmekte bunun disinda
baska bir anlam tagimadigin1 vurgulamaktadir. Ona gore bir¢ok Sii seyahatlerinde
yanlarinda Kerbela topragi disinda, secde edilebilirligi giivenilir ve temiz olan bir hasir
ya da benzer bir kilim tasir ve namazlarinda bunlara secde ederler.””® Secde konusunda
Ehl-1 siinnet ile Sia’nin aym goriiste oldugunu vurgulayan Siibhani, bu durumu
desteklemek icin Siinni kaynaklardan aktardigini belirttigi bir rivayette Hz.
Peygamber, “Yeryiizii benim i¢in mescit ve temizleyici kilind1.””** buyurmaktadir.
Siibhani bu hadisten hareketle (,9¢k) kelimesinin, teyemmiime atifta bulundugunu ve
buradan kastedilen seyin, toprak, tas ve ¢akil gibi dogal yerylizii unsurlar1 oldugunu
ifade etmektedir. Siibhani’nin aktardigi bir diger rivayette Ca‘fer es-Sadik, “Secde,
yenilen veya giyilen seyler hari¢ ancak yeryiiziine veya yeryiiziinden biten seylere
yapilabilir.” demektedir. Siibhani’ye gore Hz. Peygamber doneminde Miisliimanlarin
uygulamasi da bu sekildedir. Nitekim onlar mescitte zemin iizerine désenmis cakillara

secde etmekteydiler. Hava ¢ok sicak oldugunda ve g¢akillara secde etmek zor hale

792 Cemaliiddin el-Hasen (el-Hiiseyn) b. Yisuf b. Ali ibnii’l-Mutahhar el-Hilli, Ecvibetii’l-mesa ili’l-
Miihennd iyye (Kum: Hayyam, 1981), 66-67.

793 Ayetullah Ca’fer Siibhani, el-Insdf fi mesdili dam fihd el-hilaf (Kum: Miiessese-i el-imam Sadik,
2003), 1/265.

794 Eb(i Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed et-Temimi el-Biisti, Sahihii Ibn Hibbdn (Beyrut: Daru
Ibn Hazm, 2012), 4/502.
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geldiginde, cakillar1 avuglarina alip sogutmalarma izin verilirdi ki secde
edebilsinler.”

Ca‘fer Siibhani’nin secde konusundaki yaklasimi, aslinda klasik Sii gelenekten
beslenen bir zorunlulugu savunmaktan ziyade, mezhepler arasi ortak kabulleri 6ne
cikarma amaci tagimaktadir. Onun Kerbeld topragini bir tercih olarak sunmasi hem
Siinnilerle ihtilaflar1 yumusatma hem de Siiligi dis diinyaya daha kabul edilebilir bir
sekilde sunma gayesi olarak goriilebilir. Nitekim bu tavir, klasik rivayetlerle
ortlismese de Siibhani’nin vahdet konusunda otorite kazanma ve Siiligin kiiresel
algisini yeniden sekillendirme ¢abasinin bir yansimasidir. Bununla birlikte Siibhand,
her ne kadar Ehl-i siinnet ve Sia’nin secde konusunda ayni goriisii paylagtigini ifade
etse de klasik doneme ait rivayetler ve fakihlerin goriisleri bu iddiay:
desteklememektedir. Ayrica Humeyni'nin de Siibhani ile ayni kanaatte oldugunu
sOylemek miimkiin degildir. Zira Humeyni’'nin secde meselesinde klasik donemde
ortaya konulan yaklagimlar dogrultusunda bir bakis sergiledigi goriilmektedir.

Stinnilerde oldugu gibi secde edilecek yerlerin niteligi konusunda ayrintil
aciklamalar yapan Humeyni, secde edilen yerin temiz olmasinin O6nemini
vurgulamaktadir. Ayrica tercih edilebilecek bir durum s6z konusu oldugunda secde
yerinin yeryiiziinden bir parca, bir bitki veya kagit olmasinin gerektigini ifade
etmektedir. Ona gore en faziletli secde yeri, rivayetlerde de ge¢tigi iizere yedi perdeyi
asan ve yedi kat yeri aydinlatan Hiiseyni topraktir. Altin, glimiis, cam, zift gibi
yeryiiziiniin 6zlinden ¢ikmis madenlere secde etmek caiz degildir. Aym sekilde bitki
ozelligini kaybeden kiil gibi maddelere de secde caiz degildir. Ancak pisirilmis olsa
bile, ¢omlek, tugla, kire¢ ve al¢t ilizerine secde etmenin cdiz oldugu giiclii bir
goriistiir.”*

Secde yapilabilecek nesnelere dair detayli agiklamalar yapan Humeynd,
Siinnilerle namaz esnasinda secde ile ilgili 6énemli kanaatler ortaya koymaktadir.
Kendisine yoneltilen, “Siinni ve Siilerin birlikte yasadigi bir mahallede ortaklasa

istifade edilen bir camide, kilim ve hal1 lizerine secde etmenin hitkmii nedir?” sorusuna

795 Cabir bin Abdullah el-Ensari sdyle demistir: “Resulullah ile birlikte 6gle namaz kilardim, avucuma
bir avug cakil alir, sogumasi i¢in tutar ve siddetli sicaktan dolay1 secde edebilmek i¢in iizerine secde
ederdim.” Ayetullah Ca’fer Siibhani, el-Akidetii’l- Isldimiyye (Kum: Miiessese-i el-imam Sadik,
2008), 336-337.

79 Humeyni, Tahririi’I-vesile, 2000, 121.
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Humeyni, “Eger iki mezhep taraftarlar birbirlerini taniyorsalar ve aralarinda takiyye
yok ise hali ve kilim iizerine secde sahih degildir.”’ demektedir.

Humeyni’ye yoneltilen bir baska soru ve verdigi cevap dikkat ¢ekiciligiyle one
ctkmaktadir. Vahdet konusunda onemli bir konuma sahip oldugu ifade edilen
Humeyni’ye, “Siinniler namazda miihiir koymuyor ve hali {izerine secde ediyorlar.
Vahdet amaciyla onlarla birlikte namaz kildigimizda biz de hali {izerine secde edebilir
miyiz?” sorusu yoneltilmektedir. Bu soruya Humeyni, “Sadece vahdet, {izerine secde
yapilmast sahih olmayan yerlere secdeyi ciz kilmaz.” seklinde cevap vermektedir.”®

Goriildigl iizere Siibhani’nin agiklamalar1 ile Humeyni’nin cevabi arasinda
farklilik bulunmaktadir. Siibhani Siinnilerle aramizda bir fark yok derken Humeyni,
Siinniligin ortaya koydugu secde seklinin caiz olmadigini beyan etmektedir. Bununla
birlikte verdigi fetvalarda Humeyni’nin celigkiye distiigii gorilmektedir. O,
“Yurtdisindaki sartlarimizdan dolayi, Siinni kardeslerimizle birlikte mescitte namaz
kilarken hal1 tlizerine secde edebilir miyiz?” sorusuna “Miimkiinse bitkisel orgiiden
olan hasir iizerine secde ediniz. Eger miimkiin degilse Siinniler gibi amel edin, her

»799 cevabini vermektedir.

haliikarda namaziniz sahihtir.

[k bakista Humeyni’nin geliskili fetvalar verdigi diisiiniilse de bu durumu da
takiyye lizerinden agiklamak miimkiindiir. Nitekim Humeyni, fakiyye yapilmasi
gereken yerde, yaygi ve benzeri seyler iizerine secde yapilabilecegini ve namaz igin
baska bir yere gidilmesinin gerekmeyecegini belirtmektedir.®® Ciinkii Humeyniye
gore Secde icin en uygun yer sehitler efendisi Hz. Hiiseyin’in topragidir. Ondan sonra
diger topraklar, topraktan sonra tas, tastan sonra bitkidir.*°! Yani Siinnilerde oldugu
tizere hal1 ve ylin iizerine secde etmek Humeyni’ye gore caiz degildir.

[ran’da Fatime-i Masume mescidinde oldugu gibi yerle aym seviyede yapilan
tiirbe/mezar iizerine secde konusunu da tartisan Humeyni, bir kimsenin kabir sahibinin
rab olduguna inanarak bir tiirbeye veya tlirbelere secde etmesi durumunda hig sliphesiz

misrik ve kafir olacagini ifade etmektedir. Fakat bir kimse Allah i¢in ve Allah’a itaat

i¢in bir tlirbeye secde ederse bu sirk degil bilakis tevhidin ve Allah’a itaatin bizzat

7 Humeynt, Istiftd dt, 1994, 1/279.
198 Humeyni, [stifid ‘dt, 1994, 1/164,
7 Humeyni, “Istifta’at”, 2017, 2/99.
890 Humeyni, Tam [imihal, 164.
801 Humeyni, Tam Ilmihal, 165.
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kendisidir. Humeyni, Kerbeld topragma secde edilmesi dolayisiyla Siilerin itham
edilmesini de elestirmektedir. Ona gore milyonlarca Sii ve Iranlilar Kerbela topragina
Hz. Hiiseyin’i rab edindikleri i¢in secde etmiyorlar, bilakis onlar tiim Miisliimanlarin
topraga secde etmesi gibi daha fazla ecir alma gayesiyle Kerbela topragina secde
ediyorlar. Bu agiklamalarindan sonra Humeyni, Siinnilige tabi olanlarin ve
Vehhabilerin Sia’y1 ithamlarindan ve hatalarinda geri déonmeleri hatta tevbe etmeleri
gerektigini ifade etmektedir.3%?

Humeyni, Siilere yoneltilen Kerbela topragina secde etmenin sirk oldugu
yoniindeki elestirilere cevap vermekte ve bu konuda g¢esitli agiklamalarda
bulunmaktadir. Ona gdre bu iddiaya dayanarak Siinnilerin tiim Miisliimanlar1 miisrik
olarak kabul etmesi gerekir. Zira Siinniler topraga, tasa, oduna, haliya, metale vb.
nesnelere secde etmeye cevaz vermektedir. Humeyni, 6zellikle Kerbeld topragina
secde etmenin sirk oldugunu ileri siiren Siinnilere yanit verirken bir grubu ya da belirli
kisileri hedef almak yerine tiim Siinnileri zan altinda birakacak sekilde genellestirici
bir iislup kullanmaktadir. Hatta Siinni imam Ebt Hanife’nin ¢op ve pislik iizerine
secde etmeye cevaz verdigini iddia ederek ironi yoluyla onun da miisrik oldugunu ima
etmektedir. Bu baglamda Humeyni’ye gore namaz kilmayanlar diginda tiim
Miislimanlarin miisrik oldugu ve yalnizca namaz kilmayanlarin muvahhid olarak
degerlendirilebilecegi gibi bir sonu¢ ortaya g¢ikmaktadir. Humeyni, bu durumu
desteklemek i¢in su ayete atifta bulunmaktadir: “Ey iman edenler! Riikii edin, secdeye
kapanin, rabbinize ibadet edin, diinya ve ahiret icin faydali isler yapin ki kurtulusa
eresiniz.”%* Bu baglamda Kur’an’in bu ayeti, mii’minlere kurtulusa ermeleri igin
imandan ¢ikmayr ve sirke diismeyi emrediyor gibi yorumlanmaktadir.®**
Humeyni’nin, kendisine yoneltilen elestirileri yanitlarken Siileri savunmak adina
vahdet sdylemiyle celisen ve Siinnileri 6tekilestirici bir tutum sergiledigini sdylemek
mimkiindiir.

Klasik $ii alimler, secdenin yalnizca toprak veya toprak cinsinden maddeler
lizerine yapilabilecegini savunmakta, Kerbela topragimi ise secde icin en faziletli

zemin olarak kabul etmektedir. Humeyni’nin de bu yaklasimi benimsedigini séylemek

802 Humeyni, Kegfii 'l esrdr, 77-78.
803 e]-Hac 22/77.

804 Humeyni, Kesfii’l esrdr, 75.
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miimkiindiir. Hatta o, Kerbela topragina secdeyi Siiligin istlinliigiinii vurgulayan bir
goriise doniistiirerek Siinnilerin uygulamalarini gegersiz ya da hatali kabul etmektedir.
Humeyni’nin Kerbeld topragina secde konusundaki goriisii ibadetin sahihligi
meselesiyle sinirlt degildir. Bu goriisiin, Siiligin kimlik insasinda Kerbela merkezli
sembollerin korunmasi ve diri tutulmasi hedefiyle de yakindan ilgili oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Ciinkii Kerbela topragina secde Sii kimligini ve tarihi hafizay1
canli tutan bir direnis sembolii haline gelmistir. Ancak Humeyni’nin, devrim sonrasi
donemde takiyye uygulamasimi One c¢ikartarak daha esnek fetvalar verdigi
goriilmektedir. Onun bu yaklasimi klasik Sii diislinceyi siirdiirmesine ragmen

uygulamada daha pragmatik bir tutum benimsedigini gostermektedir.

3.2.3. Cuma Namazi

Cuma namazi hem Siinnilik hem Siilik i¢in en 6nemli ibadetlerden biridir.
Cuma namazinin, belirli sartlarin yerine gelmesi durumunda farz olduguna dair ulema
arasinda ittifak bulunmaktadir. Siinniler, Cuma namazinin gegerli olabilmesi i¢in
namazi devlet baskanmmin ya da onun yetkilendirdigi bir kimsenin kildirmasi
gerektigini sart kogsmuslardir.3%

Siiler i¢in ise 6zellikle imamin gaybeti doneminde Cuma namazinin farz olup
olmadig konusu oldukga tartismalidir. Gaybet doneminde Sii hiikiimetinin yoklugu
nedeniyle Siiler, benimsemis olduklari inanclar1 geregi Cuma namazini yalnizca 6zel
durumlarda eda etmeyi tercih etmislerdir. Ancak Safeviler doneminde Siiligin resmi
mezhep haline gelmesiyle birlikte Cuma namaz1 da Kereki gibi alimlerin imametinde
kilinmaya baslanmistir. Kagarlar doneminde ise bu uygulama daha da yayginlasmustir.
Ancak Cuma hatibinin, padisah ve saray mensuplarn tarafindan se¢ilmesi, Cuma
namazinin éneminin azalmasina neden olmustur. Pehlevi rejimi doneminde ise Cuma
namazi neredeyse tamamen kaldirilmis ve sadece bazi yerlerde kilinmistir. Ancak
Humeyni liderligindeki isldim Cumhuriyeti’nin kurulmasindan sonra, onun emriyle

Cuma namaz1 genis ¢apta yeniden ihya edilmistir.3% Nitekim Iran’da Humeyni’nin

805 Hayreddin Karaman, “Cuma”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1993), 8/86-87.

806 Hiiseyinali Berezkiran, “Nemaz-1 Cuma”, Ddnisname-i Imam Humeyni 10 (ts.), 111-112.
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ardindan gelen donemde sehir merkezlerinde oldukca gorkemli Cuma mescitlerinin
insa edilmesi, bu ihyanin baslica gostergelerinden biri olarak degerlendirilebilir.

Cuma namazinin kildirilmasi meselesi, Sii toplumunda fakihin listlendigi temel
toplumsal ve siyasi islevlerden biri olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bu baglamda Sii uleméanin,
bu konuda celiskili yaklagimlar sergiledigi gozlemlenmektedir. imamin, toplumun dini
ve siyasi lideri olarak kabul edilmesi, Cuma namazini kildirma yetkisinin en énemli
gorevlerinden biri olmasini beraberinde getirir. Sia’ya gore bu namaz ya dogrudan
imam tarafindan ya da onun yetkilendirdigi vekil tarafindan kildirilmalidir. Bununla
birlikte $i1 ulema arasinda gaybet doneminde, gerekli niteliklere sahip fakihlerin bu
gbrevi lstlenip iistlenemeyecegi hususunda tereddiitler bulunmaktadir. Cuma
namazini kildirma yetkisinin fukahaya devredilmesi durumunda imamin diger siyasi
yetkilerinin de fakihler tarafindan kullanilabilecegi tezi desteklenmektedir. Bu durum
fakihin toplumsal ve siyasi otoritesinin geniglemesiyle ilgili 6nemli bir tartismay1
giindeme getirmektedir.®"’

Klasik donemde de Siinni imamin arkasinda Cuma namazi kilinip
kilinamayacagi meselesinin tartisildigi goriilmektedir. Seyh Tasi’ye gore Cuma
namazi ittifakla farzdir. Ancak bu farzin yerine gelmesi i¢in adil bir hiikiimdarin veya
hiikiimdar tarafindan insanlara namaz kildirmak {iizere tayin edilen bir imamin
bulunmasi, cemaatin yedi kisi olmas, iki farkli yerde kilinan Cuma namazi arasinda
mesafenin en az ii¢ mil olmas1 ve iki hutbenin verilmesi sartlarinin yerine gelmesi
gerekir. Ayrica hutbelerde Allah’a hamd, Hz. Peygamber ve Ehl-1 beyt’e salat, 6giit ve
iki hutbe arasinda kisa bir stire okunmasi sarttir.®® Seyh Miifid ise Cuma namazi
konusunda birbiriyle ¢elisen ifadeler kullanmaktadir. O, diger cemaat namazlarini
kildirabilecek ve Cuma namazi hutbelerini irad edebilecek ozelliklere sahip olan
birinin Cuma namazim da kildirabilecegini ifade etmektedir.®%

Serif el-Murtaza’ya Siinnilerin arkasinda namaz kilinip kilinamayacagi sorusu
yoneltilmistir. O, Cuma namazinin iki rekat oldugunu, adil bir imamin veya onun tayin
ettigi birinin yoklugu durumunda kilinamayacagini belirtmistir. Eger bir kisi, imamlig1

gecerli olmayan birinin arkasinda yani Siinni bir imamin arkasinda takiyye geregi

807 Uyar, Sii Ulemdnin Oteritesinin Temelleri, 32.
808 et-T0si, el-Iktisad fima yete ‘allaku bi’l-i ‘tikad, 408.
809 Uyar, Sii Ulemdnin Oteritesinin Temelleri, 32.
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Cuma namazini kilmak zorunda kalirsa sonrasinda 6gle namazini dort rekat olarak iade
etmesi gerekir.3!°

Ibn Mutahhar el-Hilli’ye gére Cuma namazi iki rekat olup farzdir. Cuma
namazinin miistehap oldugu goriisii, onun kendi basina miistehap bir ibadet oldugu
anlamina gelmez. Aksine 06gle namazi yerine kilinmasmin miistehap oldugu
kastedilmektedir. Aslinda Cuma namazi vaciptir, ancak iki vacipten daha faziletli
olanidir. Bu durum kole azat etmenin veya kefaret i¢in yapilan diger amellerin tercih

811 Kereki ise Cuma namazimin hiikmii konusunda ihtilaf

edilmesine benzetilebilir.
oldugunu belirtmekte bununla birlikte Cuma namazinin sartlarimin  saglandigi
durumlarda miistehap oldugunu ifade etmektedir.®

Modern donemde ise acikga Cuma namazinin iki rekat oldugu ve sartlarinin
saglanmasi durumunda 6gle namazinin yerine gegecegi belirtilmistir. Cuma namazinin
sartlar1 ise Adil bir imamin bulunmasi, bes kisinin varligi, namazdan 6nce iki hutbenin
verilmesi, cemaatle kilinmasi1 ve Cuma namazi kilinan iki yer arasinda mesafenin en
az bir fersah veya daha fazla olmasidir.®'® Cagdas Sii alimlerden Siibhani ise Cuma
namazinin, imamin huzurunda ve yoklugunda kilinabilecegini belirtmektedir. Ona
gore Cuma namazi, ibadetle birlikte siyasi bir nitelik tagimakta ve sadece masum
imamin veya tiim sartlar tagiyan adil bir fakihin izniyle kilinabilmektedir. Bu nedenle,
Siiler, gaybet doneminde Cuma namazim tiim sehirlerde ve kodylerde kilmaktadir.
Siilerin Cuma namazini terk ettigi iddiasinda bulunan kimse iftiracidir; onun soziine
itibar edilmez ve hicbir degeri yoktur.3!*

Humeyni ise oncelikle Urvetii’l-Viiska kitabina yazdigi hasiyede, gaybet
déneminde Cuma namazinin vacib-i tahyiri®'> oldugunu kabul etmistir. Daha sonra ise

Tahririi’l-vesile adl1 eserinde, Cuma namazinin sartlarini, hiikiimlerini ve buna dair

meseleleri ayr1 bir béliimde detayli bir sekilde ele almistir.’'® Humeyni’ye gore de

810 Alemii’l-hiida Ebii’l-Kasim Ali b. el-Hiiseyn b. M{isA b. Muhammed el-Alevi es-Serif el-Murtaza,
Resa’ilii’s-Serif el-Murtaza, ed. Seyyid Mehdi Recal (Kum: Daru’l-Kur’ani’l-Kerim, 1984), 1/272.

811 el-Hilli, Ecvibetii'I-mesa 'ili’I-Miihennd ‘iyye, 118.

812 o]-Kereki, Resd 'ilii’I-Muhakkaik el-Kereki, 1/162.

813 Mikdad, el-I'timdd fi serh-i vacibi I-I tikad, 120.

814 Ayetullah Subhéni, Resdil ve Makaldt (Kum: Miiessese-i el-imam Sadik, 2004), 1/425.
815 Miikellefe sorumluluk yiiklemeyen hiikiimler.

816 Berezkiran, “Nemaz-1 Cuma”, 111.

223



t817 olup Cuma namazinda kiraatin sesli olmasi miistehaptir.!®

Cuma namaz iki reka
0, gaybet doneminde Cuma namazinin tercihli bir vacip oldugunu ve 6gle namazinin
yerine gectigini belirtmektedir.®’® Ona gore Cuma namazma katim zorunlu
degildir.3?° Bu dénemde Cuma namaz kilmak, 6gle namaziyla tercihe bagl bir farz
olarak degerlendirilmistir. Cuma namazi daha faziletli, 6gle namazi ise daha ihtiyatl
bir secenek olarak goriilmiistiir. Ancak en ihtiyatli yaklasim her iki namazin da
birlestirilerek eda edilmesidir. Cuma namazini kilan kisinin, en gii¢lii goriise gore 6gle
namazini kilmasi gerekmese de ihtiyaten Cuma namazindan sonra 6gle namazini da
kilmas1 tavsiye edilmektedir.®?! Siinni imama tabi olunmasi gereken yerde de Cuma
namazi tercihe baglidir. Zorunlu bir durum meydana gelmedigi miiddetce Cuma
namazi kilmak gerekli degildir.®??

Humeyni, Cuma namazinin sartlarin1 detayli bir sekilde agiklamistir. Birinci
sart, cemaatin imamla birlikte en az bes kisi olmasidir. Bu, Siinnilerde en az {i¢ kisi
olmasi sartindan farklidir. Humeyni’ye goére bu sayidan daha az bir katilimla Cuma
namazi farz olmaz ve gecerli sayilmaz. Katilimc1 sayisinin yedi veya daha fazla olmasi
durumunda ise Cuma namazinin fazileti artar. Ikinci sart, iki hutbenin bulunmasidir.
Hutbeler, namaz gibi farz kabul edilir ve hutbeler olmaksizin Cuma namazi gegerli
sayilmaz. Ugiincii sart, Cuma namazinin cemaatle birlikte kilinmasidir, bireysel olarak
eda edilmesi miimkiin degildir. Dordiincii sart ise yakin bdlgelerde bagka bir Cuma
namazinin bulunmamasidir. Buna goére iki Cuma namazi mekan arasinda en az 4.8
kilometrelik bir mesafenin olmas1 gerekmektedir.®*

Humeyni’ye gore Cuma namazi hutbelerinde iilke meselelerinin ele alinmasi
biiyiik bir 6nem tasimaktadir. Ulkede yasanan siyasi olaylar, sosyal sorunlar,
Miisliimanlarin karsilastiklar: sikintilar ve aralarindaki anlagsmazliklar bu hutbelerde
glindeme getirilip ¢oziim 6nerileri sunulmalidir. Muhammed Riza Han gibi zalimlerin

isledikleri cinayetler agikga elestirilmeli ve bu tiir zalimlere kars1 alinabilecek tedbirler

817 Yezdi, ‘Urveti’l-viiska mea te’aliki el-Imdam el-Humeyni, 271.
818 Yezdi, ‘Urveti’l-viiska mea te’aliki el-Imdam el-Humeyni, 349.
819 Humeynt, Istiftd dt, 1994, 1/268.

820 Humeyni, “Istifta’at”, 2017, 2/267.

81 Humeyni, Tahririi'l-vesile, 2000, 182.

822 Humeyni, “Istifta’at”, 2017, 2/265, 6/205.

823 Humeyni, Tahririi’I-vesile, 2000, 182.
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hutbelerde dile getirilmelidir.*** Humeyni’ye gére bu durum, simdiki Hristiyanlarin
elinde bulunan din anlayisindan farklidir. Hz. Isa’nin dininin, bugiinkii Hristiyanlarm
iddia ettigi gibi halkin yasamina ve siyasi meselelere kayitsiz kalmay1 savundugunu
diisinmek mimkiin degildir. Sadece bir ¢an calinip ardindan kisa bir ibadetin
yapilmasint 6neren bir Hristiyanlik anlayis1 orijinal 6gretilerle bagdasmamaktadir.
Yahudilik ve Hristiyanlik, tarith boyunca cesitli miidahalelere maruz kalmis ve
ogretilerinde degisiklikler yapilmistir. Buna karsin islam dini, belgesi Kur’an olan ve
higbir kelimesi degistirilmemis sekilde korunan bir dindir.%?

Iran Islam Devrimi’nden sonra Cuma namazinn iilke genelinde kilinabilmesini
biiyiik bir bereket olarak nitelendiren Humeyni, “Halki hazirlayan ve uyandiran bu
Cuma namazi tek basina olsaydi bile bize yeterdi.” ifadelerini kullanmistir. Bu sozle
bliyiik ihtimalle devrim Oncesi siirecte Cuma namazinin var olmasi halinde Sii halkin
devrime yonelmesinde yeterli bir etken olacagini kastetmektedir. Devrimden sonra ise
Cuma namazinin varhigini stikiir sebebi olarak géren Humeyni, artik her tiirlii imkana
sahip olduklarini, ancak tiim diinya tarafindan karsi ¢ikilan bir hiikiimete sahip

®  Humeyni, iran cografyasinda yasanan yozlasmanin

olduklarini ifade etmistir.®?
devrimle birlikte bir anda diizelmeyecegini belirtmis ve Cuma namazlarinin bu
diizelmeyi saglayacak onemli bir ara¢ olacagini ima etmistir.

Cuma namazimin Siinnilerle kilinip kilinamayacagi meselesi ise Humeyni’de
daha net bir sekilde karsimiza g¢ikmaktadir. O her ne kadar Cuma namazlarinin
ozellikle iran’da yasayan Siinni-Sii tiim halk icin bir bereket oldugunu belirtse de
Siinnilere uyularak kilinan Cuma namazi konusunda pek de vahdete uygun sdylemler
gelistirmemistir. O, kendisine sorulan Cuma imaminin ser‘i hakimin iznine ihtiyaci
olup olmadig1 sorusuna; Cuma namazi imamligr gorevinin Miislimanlarin velisi
tarafindan atanmadik¢a sabit olmayacagi cevabini vermektedir.®?’ O, Iran’da
devrimden dnce Siilerin Cuma namazini ¢ok az eda edebildiklerini Siinnilerin ise ¢ok

kisitlt sartlarda ifa ettiklerini belirtmektedir. Ona gore devrimden sonra Cuma

namazlar1 asli konumuna geri dondii ve bu namazlarda insanlar dini ve siyasi

824 Abdolnasser Dordipoor, “Iran’mn Islami Devrim Lideri Ayetullah Humeyni’nin Kur’an Anlayist:
Siyasi Tefsir Uzerine Vurgu”, Premium E-Journal of Social Sciences 7/30 (2023), 457.

825 Humeyni, Sahife-i Imdam, 4/447-8.

826 Humeynt, Sahife-i Imdm, 16/188.

827 Humeyni, Istifta at, 1994, 1/268.
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meseleleri dinleyebilir hale geldi.®?® Her ne kadar Humeyni, islim Devriminin hem
Siinniler hem Siiler i¢in bir bereket oldugunu sdylese de Siinni bélgeler harig¢ Iran’da
Stinnilerin ibadet edebilecegi merkezlerin sayisinin olduk¢a az oldugunu séylemek
miimkiindiir.*’

Humeyni, Bir baska konusmasinda yine islam Cumhuriyetinin bereketlerinden
biri olarak Ehl-i siinnet ve $ia’nin bir araya gelmesini ifade etmektedir. Ona gore tarih
boyunca Ehl-i siinnet ve Sia’nin arasi kasten ayristirmaya maruz kalmistir. Bu sebeple
fran’da kilinan Cuma namazlarina her iki mezhebin de yogun katilim gdstermesini
talep etmektedir. Burada dikkat ¢eken husus iran’da kilinan Cuma namazlarini genel
olarak Sii alimler kildirmaktadir. Siinnilerin de bu namazlara istirak etmesi talep
edilmekte yani bir bakima Sinnilerin $ii propagandaya maruz kalmasi
saglanmaktadir. Nitekim o, Cuma namazlarinda halkin bilin¢lendirilmesi gerektigini,
bir araya gelen Siinni ve Siilerin dertlerinin dinlenmesini ve ¢oziimler tiretilmesini dile
getirmektedir.3*°

Humeyni’ye gore Siinni ve Sii alimler, uzun yillardir mezhebi ayriliklar1 bir
kenara birakarak ortak bir zeminde bulugsma ¢abasi igerisindedir. Ona gore
Peygamberleri ve temel inanglart ayni olan bu iki mezhebin mensuplarinin birlik ve
kardeslik i¢inde yasamalari, soz konusu alimlerin en énemli hedeflerinden biridir.
Ancak Humeyni’nin ifadelerine gore bazi g¢evreler bu birlikteligi sabote etmeye
calismakta ve mezhebi ayriliklar1 koriiklemektedir. Bu ayriliklarin kimlerin ¢ikarina
hizmet ettigi ise agiktir ve bu noktada herkesin farkinda oldugu gergeklerin goz ardi
edilmemesi gerektigini vurgulamaktadir. Humeyni, toplumu bilin¢lendirmenin ve
mezhep catigsmalarimi kigkirtan eylemlerin Miisliimanlarin menfaatine olmadigini
acikca anlatmanin bir gereklilik oldugunu ifade etmektedir. Ona gore bu tiir ayriliklar
Miisliman toplumlarin hayrina degil, aksine emperyalist giliglerin ve diisman
odaklarinin ¢ikarlarina hizmet etmektedir. O, 6zellikle Cuma namazlar1 gibi dnemli
dini merasimlere gereken 6nemin verilmesinin biiyiik bir zorunluluk olduguna dikkat
cekmektedir. Humeyni, bu namazlar1 Is1dm Cumhuriyeti’nin énemli kazanimlarindan

biri olarak gormekte ve siyasi-dini geleneklerin bu tiir ibadetler araciligiyla

828 Humeyni, Sahife-i Imdam, 17/104, 18/194.
829 Ayrintilar igin bk. Sultani, fran’da Ehl-i Siinnet Imkénlar ve Sorunlar.
830 Humeyni, Sahife-i Imdm, 13: 438-9.
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yayginlastirildigini belirtmektedir. Nitekim yabanci giiclerin dahi bu gergegin farkinda
oldugunu dile getirerek Allah’in izniyle bu geleneklerin devam etmesini {imit
etmektedir.®’!

Humeyni, Cuma namazin Islim’m erken ddnemlerindeki saf ve derin
anlamini iran’da yeniden canlandiracagini vurgulamaktadir. Ona gore bu canlanma
dogal bir siire¢ igerisinde zamanla diger bolgelere de yayilacaktir. Miisliimanlar,
simdiye kadar farkinda olmadiklar1 bu hakikati kavradiklarinda adim adim -hatta
devletlerinin bu duruma kars1 ¢ikmasina ragmen- ayni yolu izlemeye baslayacaklardir.
Bu baglamda Humeyni, 6zellikle sorumluluklarin agir oldugu bir donemde her bireyin
gorev ve sorumluluklarmi biiylik bir titizlikle yerine getirmesi gerektigini ifade
etmektedir. Ayrica Yiice Allah’in huzurunda hesaba c¢ekildiklerinde kusurlu
bulunmamak i¢cin bu  sorumluluklarn  ithmal edilmemesi  gerektigini
hatirlatmaktadir.3%? Gériildiigii iizere Humeyni, Cuma namazina toplumu birlestirici
bir unsur olarak bakmaktadir. Ona goére Cuma namazi, toplumsal farkliliklarin
torpiilendigi, insanlarin birlik ve beraberlik i¢inde ibadet ettikleri 6zel bir anidir. Oyle
ki bu ibadetin Siinni ve Sii Miislimanlarin birlikte gerceklestirmesi gerektigini
diistinmektedir. Bu yaklasim Humeyni’nin mezhepler arasi birligi savundugunu ve
Islam diinyasinda mezhebi ayriliklarin 6niine gegmek icin Cuma namazini bir arag
olarak gordiigiinii gostermektedir.

Humeyni’nin Cuma namazina dair yaklagimi, onun bir fakih olmanin 6tesinde
siyasi bir lider oldugunu net bir sekilde ortaya koymaktadir. Klasik Sii ulemanin
mirasindan hareketle gaybet doneminde Cuma namazini vdcib-i tahyiri kabul eden
Humeyni, dini bir farz olan bu ibadeti devrim sonrasi toplumun insasinda bir suur ve
kimlik olusturma vesilesi olarak gormektedir. Nitekim Cuma namazi konusunda
Humeyni’nin goriisleri devrim 6ncesinde bireysel takvaya ve ihtiyata dayali sdylemler
seklinde one ¢ikarken, devrim sonrasinda ise ideolojik ve kurumsal bir devlet pratigine
doniismektedir. Bu baglamda Humeyni’nin Siinnilige yonelik yaklagimi da ¢ift yonli
bir tutum sergilemektedir. Cuma namazini islam kardesligi ve vahdet igin bir zemin
olarak tanimlamaktadir. Ancak pratikte Siiligi esas almakta ve Stinni imam arkasinda

kilinan Cuma namazina dair sinirlamalar getirmektedir.

831 Humeyni, Sahife-i Imdam, 16/419.
$32 Humeyni, Sahife-i Imdm, 17/40.
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Cuma hutbelerinde ise siyasi meseleleri One ¢ikarmakta, toplumu
bilinglendirme islevini vurgulamakta ve ibadeti ideolojik bir aygit haline
getirmektedir. Neticede Humeyni, Cuma namazina dair yaklagiminda hem klasik
mirast siirdiirmekte hem de onu ideolojik hedefler dogrultusunda doniistiirmektedir.
Onun Cuma namazi konusuna bu yaklasimi, sdyleminde birlik vurgusu olsa da

fiiliyatta mezhebi bir {istilinliik arayisinin 6n planda tutuldugunu gostermektedir.

3.3. Zekat

Zekat, Sii-imami fikhina gére Islam’in bes temel esasindan biri olarak kabul
edilmektedir. Sii alimler, zekatin Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok ayetinde namazdan hemen
sonra  zikredilmesini, onun Onemine isaret eden bir vurgu olarak
degerlendirmislerdir.®* Sii fakihlerin ¢oguna gore bir kimsenin zekat: vermesi i¢in bir
imamin veya Islam hiikiimetinin varligma ihtiya¢ yoktur. Kisi kendi zekatmni, zekat
verilebilecek kimselere verebilir. Ama en giizeli imamin zamaninda imama,
gaybetinde ise fakihlere verilmesidir.***

Imamiyye mezhebinin zekat konusunda Siinni yaklasima dair degerlendirmesi,
iki temel mesele etrafinda yogunlasmaktadir. Ik mesele, Hz. Omer’in uygulamalarma
dayanan ve tarihsel siiregte cesitli tartigmalara yol acan miiellefe-i kuliib (kalpleri
[slam’a 1sindirlmak istenen kimseler) simifina zekat verilip verilemeyecegi
problemidir. Ikinci mesele ise 6zellikle miistaz ‘aflar olmak iizere, Siinnilere zekatn
verilip verilemeyecegi hususudur.

Oncelikle belirtmek gerekir ki Ca‘fer es-Sadik’a nispet edilen bir rivayet,
Siinnilere zekat verilmesi hususunda Siilerin goriisiinii acik bir sekilde ortaya
koymaktadir. Ca‘fer es-Sadik, bir kimsenin ndsibi veya sapkin oldugu halde yaptigi
tim amellerin, Allah ona liitufta bulunup velayeti tanidiktan sonra da gecerli
sayilacagin1  ifade etmistir. Ancak ona gore zekdt bu kapsamda
degerlendirilmemektedir. Zira zekat, hak etmeyen kimselere (Siinnilere) verildigi

takdirde gecersiz sayilmaktadir.®*>

#3 Kudretulldh Niyazi - Ali Zebercedi Misfik, “Hiikimet ve Cem Averi-i Zekat ba Te’kidi ber nazar
Imém Humeyni” 1 (2015), 76.

834 Niyazi - Miisfik, “Hiikimet ve Cem Averi-i Zekat ba Te’kidi ber nazar1 imam Humeyni”, 78.

3% Muhammed b. el-Hasen Tasi, el-Istibsar fimd ihtalefe mine’l-ahbdr (Tahran: Daru’l-Kiitiibi’l
Islamiyye, 1971), 2/144.
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Sif ushli ekoliin 6nde gelen klasik donem alimlerinden Seyh Miifid, Stinnilerin
aksine, miiellefe-i kultibu zekat verilecek kimseler arasinda saymaktadir. Ona gore
Islam’a goniilden baglanmaya yatkin ve cihad esnasinda Miisliimanlara yardim
edebilecek olan miiellefe-i kuliba zekat verilmesi gerekir.®*° Sii diisiinceye gére Hz.
Peygamber doneminde uygulanan bir hiikiim, onun tarafindan agikc¢a neshedilmedigi
siirece, vefatindan sonra da gegerliligini korur. Bu baglamda Hz. Omer’in konuya
iliskin ictihadi, Sia’ya gore gecerli kabul edilmez. Ayni sekilde Hz. Omer’in bu
ictihad1 dogrultusunda hiikiim veren Ebti Hanife, Imam Safii ve diger Siinni fakihlerin
goriisleri de bu konuda baglayici degildir.3’

Stinnilere zekat verilip verilemeyecegi konusunda ise Sii alim Serif el-
Murtazad’ya, zekatin ve fitrenin yalnizca mii’minlerin zayif ve gii¢siiz olanlarina mi
yoksa genel anlamda tiim muhtaglara m1 verilmesi gerektigi sorulmustur. Murtaza,
fitre de dahil olmak iizere zekatin, inang agisindan karsit olan ve Siinni olup kiifre
varan bir inanca sahip kisilere verilemeyecegini vurgulamaktadir. Bu nitelikteki bir
kisiye fitre zekati veren kimsenin, zekatini yeniden vermesi gerektigini ifade
etmektedir. Ayrica bazi alimlerin bu goriisii daha da ileri gotiirerek, fasik yani biiyiik
giinah isleyen kisilere, mii’min olsalar dahi, zekat vermeyi haram kilmislardir.33®

Sil alimlere gore zekatin verilmesi hususunda Oncelikli olarak iman sarti
aranmaktadir. Bu baglamda kafire zekat verilmesi cdiz goriilmemektedir. Ayni sekilde
Si1 inanci1 disindaki yani Siinni Miisliimanlara da zekat verilmesi uygun
bulunmamaktadir. Ancak zekat verilecek mii’min ($if) bir kimse bulunmadiginda, fitre
zekatinin, hakki bilmeyen ve zayif diismiis kisilere, yani muistaz ‘aflara verilmesi caiz
kabul edilmektedir. Zekat, mii’'minlerin (Siilerin) ¢ocuklarina verilebilir, ancak
Stinnilerin ¢ocuklarina verilmesi uygun degildir. Ayrica Sii alimler, bir kisinin Siinni
inanca mensup oldugu donemde Siinni birine verdigi zekati, sonradan Sii inanci
benimsemesi durumunda iade etmesi gerektigini dahi belirtmektedir. Ciinki{i onlara

gbre bu zekat dogru bir yere verilmemistir.®*

836 e]-Miifid, “el-Mukni‘a”, 14/241.

837 Muhammed Kfmm b. Abdilazim Yezdi, Kitabu’z-Zekdt, ed. Hiiseyinali b. Ali el-Muntezirl (Kum:
el-Merkezii’l-Alem1 lidirasati’l-Islamiyye, 1989), 28-29.

838 es-Serif el-Murtaza, Resd 'ilii’s-Serif el-Murtazd, 1/289.

839 el-Hilli, Serd i ‘u’l-Isldm, 1/464.
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Sif alimlere gore zekat verilecek iman ehli bir kimse bulunmamasi durumunda
Stinnilerden miistaz ‘af olanlara zekat vermek caizdir. Allame Hilli, fasik bir
Misliimant  doyurmanin cdiz oldugunu belirtirken kéfiri doyurmay1 caiz
gormemektedir. Ayni sekilde ndsibi olan birini doyurmak da caiz degildir. Bu goriis
kefaretin verilmesi hususunda yalnizca Islim’a mensubiyetin sart kosulmasina, ancak
iman sartinin aranmadi8ina dayanmaktadir. Bu baglamda asir1 giden ya da nds:bi olup
kafir sayilanlar hari¢ hakka muhalif olan diger mezheplere kefaret verilmesi caiz kabul
edilmektedir. Cilinkii bu konuda ileri siiriilen deliller, genel itibariyla bu durumu
desteklemektedir. Bu hususta Misa Kazim’dan bir rivayet de aktarilmaktadir.
Rivayete gore kendisine kefaret hakkinda “Keféreti, Sia inancini kabul etmeyen
miistaz ‘aflara verebilir miyiz?” diye sorulmus, o da bu durumun céiz oldugunu ancak
Siilere vermenin daha faziletli oldugunu ifade etmistir.3** Baz1 Sii alimler ise daha da
asirtya giderek mi’min olmayanlara yani Siiler disinda muistaz ‘aflar dahil zekat
verilemeyecegini ifade etmektedir. Hatta bu konuda imanin dikkate alinmasi
gerektigine dair naslar, fetvalar ve icmalarin dayanaklarinin giiglii oldugu ifade
edilmektedir. Siinnilere ancak toprak verilebilecegi soylenmektedir.®*!

Cagdas donem Sii alim Astiyani ise bu konuyu ayrintilariyla agiklamaktadir.
Ona gore zekatin mii’min olmayan kimselere verilmesinin caiz olmadig1 konusunda,
belirlenen sartlarin eksikligi durumunda herhangi bir ihtilaf bulunmamaktadir. Ancak
mii’min bulunmadigr zaman fitre zekatinin, muhaliflerden olan zayif diismiis
(muistaz ‘af) kisilere verilmesi meselesinde goriis ayriligit vardir. Cogunluk, bu
durumda dahi zekatin verilmesini yasaklamistir. Bu goriisii savunan alimler arasinda
Seyh Miifid, Serif el-Murtaza ve Ibnii’l-Ciineyd gibi isimler yer almakta olup, bu
yaklasim meshur goriis olarak kabul edilmistir. Baz1 eserlerde, bu goriisin icma
oldugu ifade edilmektedir. Ancak Seyh Tusi ve takipgileri bu konuda farkli bir
yaklasim sergileyerek, zekatin verilmesini cdiz gormiislerdir. Birinci gorisii
savunanlar, genel delillere ek olarak Sa’d el-Es‘ari’nin sahih hadisine dayanmaktadir.
Bu hadiste, “Fitre zekat: mii’min olmayanlara verilmez” ifadesi yer almaktadir. Ikinci
goriisli savunanlar ise bazi rivayetlere dayanmaktadir. Bu rivayetler, belirtilen sartlar

altinda zekatin verilmesinin ciiz oldugunu ifade eder. Bu rivayetler arasinda Ibn

840 Bakar, Cevdhirii’l-kelam fi serhi Serd’i ‘u’l-Islam, 33/270.
841 Bakar, Cevdhirii’l-kelam fi serhi Serd’i ‘u’l-Islam, 15/381.
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Ammar’in Imam Misi el-Kdzim’dan aktardii hadis bulunmaktadir. ibn Ammar,
Imam’a velayeti kabul etmeyen fakir komsularina fitre zekat1 verip veremeyecegini
sormus, iImam ise “Evet, komsular buna daha layiktir, ¢iinkii onlar yakindir.” seklinde
cevap vermistir. Bagka bir rivayette, Malik el-Cuheni, Muhammed Bakir’a fitre zekat:
hakkinda soru yoneltmis, Imam “Onu Miisliimanlara ver. Eger bir Miisliiman
bulamazsan, zayif diismiis olanlara ver.” demistir. ibn Babaveyh’in Ali bin Yaktin’den
aktardig1 bagka bir rivayette de Miisd Kazim’a fitre zekatinin velayeti kabul etmeyen
komsulara ve misafirlere verilmesinin ciiz olup olmadig1 sorulmus, imam “Sana bir
sakinca yoktur.” yanitim1 vermistir. Bu baglamda yasaklayici delillerin, izin veren
deliller karsisinda yeterince gli¢lii olmadigr goriilmektedir. Ciinkii bu deliller
arasindaki ¢atisma, zahir (dis anlam) ile ezher (daha agik) arasinda bir ¢catigma olarak
degerlendirilmektedir. izin veren rivayetleri takiyye ile yorumlama yaklasimi ise
alisilmadik bir yaklagimdir. Burada miistaz ‘af terimi, muhaliflerden olup velayeti
bilmeyen veya diigmanlik beslemeyen kisiler i¢in kullanilmis olup, bu anlam alimler
tarafindan da kabul edilmis ve 6nceki rivayetlerle desteklenmistir.®+?

Sillerin  Siinnilere yonelik yaklasimi, yukarida ele aldigimiz ¢ercevede
incelendiginde Humeyni’nin de benzer agiklamalar getirdigi goriilmektedir. Humeyni,
fikhi ve itikadi meselelerde Sii alimlerinin goriislerine uygun olarak 6zellikle zekat ve
fitre gibi ibadetlerle ilgili hiikkiimler baglaminda, mii’min olmayanlara ve muhaliflere
yapilan yardimlar konusunda belirli kisitlamalar getirmistir. Bu baglamda
Humeyni’nin goriisleri, geleneksel S$ii fikhindaki anlayisla ortiismekte ve Siinnilik-
Siflik arasindaki inang farkliliklarina dayali bu yaklagimi siirdiirmektedir. Humeyni,
zekatin kimlere verilecegine dair yaptig1 degerlendirmede, ilk olarak iman sartin1 6ne
cikarmaktadir. Bu yaklasim, zekatin yalnizca mii’min olan kimselere verilebilecegini
vurgulamaktadir. Humeyni, bu ¢cercevede miiellefe-i kuliib disinda kalan kisilere zekat
verilmemesi gerektigini belirtmektedir. Ozellikle kafirler, Imamiyye Sias1 disindaki
firkalara mensup olup hakka mubhalif olanlar ve miistaz ‘af dahi olsalar Siinniler, zekat
verilmesi uygun goriilmeyen gruplar arasinda sayilmaktadir. Humeyni’nin bu
yaklagimla zekatin dagittiminda mezhep ve inang farkliliklarini belirleyici bir unsur

olarak ortaya koymakta zekatin sadece Sia inancini paylasanlara tahsis edilmesi

842 Muhammed Hasan b. Ca’fer Astiyani, Kitabii'z-Zekdat (Kum: Mii’temiri el-Allime el-Astiyani,
2005), 2/661-2.
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gerektigini savunmaktadir. Nitekim o burada zekatin Siinnilere verilemeyecegini
beyan etmektedir.?*’

Diger bir ifadesinde Humeyni’ye gore zekat baglaminda miskin terimi, zekat
almaya hak kazanan, yoksul kimseleri ifade etmektedir ve bu kisilerin Miisliiman
olmalar1 zorunlu kilinmigtir. Bununla birlikte Humeyni’nin goriistine gore ihtiyatli bir
yaklasim benimsenerek bu kisilerin yalnizca Miisliiman degil, ayn1 zamanda mii’min
(Sii inancina bagli) olmalar gerektigi de vurgulanmaktadir. Mii’'min olmayan, yani
Sia inancina mensup bulunmayan miistaz ‘aflar arasinda ise zekat alacak olanlar
sinirlidir. Yani Sii olmayan ancak magdur durumda bulunan kimselerden, ndsibi
olmayanlara zekat verilebilecegi kabul edilmektedir.®** Diger taraftan Humeyni’ye
gore daha kuvvetli goriis, bu zekatin harcanacagi yerlerin, mal zekatinin harcama
yerleriyle ayni oldugu yoniindedir. Ancak en ihtiyath yaklasim, bu zekatin mii’min
fakirlere ve onlarin cocuklarina, hatta mii’min miskinlere verilmesiyle sinirl
tutulmasidir. Bu kisiler adil olmasalar bile, yine de zekattan faydalanabilirler.
Mii’minlerin bulunmadig1 durumlarda ise bu zekatin muhalif gruplardan olan zayif ve
giicsiiz kimselere (miistaz ‘aflar) verilmesi de caiz kabul edilmektedir.3*°

Humeyni, muhaliflerden olan miistaz ‘aflara zekat verilmesini belli sartlara
baglamaktadir. Ona gore Oncelikle zekat verilecek bir mii’'min (Sif) bulunmamasi
gerekmektedir. Ikinci olarak ise miistaz ‘aflara zekat yalmzca miiellefe-i kuliib
payindan verilebilir. Bu, Islim’da kalpleri Islim’a 1sindirmak amaciyla Miisliiman
olmayanlar icin ayrilan bir paydir. Bu yaklasim, Siinni Miisliimanlarin kalplerinin
Siflige yonelmesinin iimit edildigini gdstermektedir. Humeyni’nin bu sartlari, zekatin
dagitiminda mezhebi hassasiyetlerin dikkate alindigin1 ve zekatin sadece maddi
yardim degil, ayn1 zamanda itikadi bir yaklasimla da verildigini ortaya koymaktadir.34¢

Stinnilere zekat verilemeyecegini ifade eden Humeyni, Siinnilerden zekat
alinmasina ise cevaz vermektedir. Nitekim Sii fikhina goére Siinnilerin koyunlar1 zekata
tabi tutulmamaktadir. Ancak Siinniler arasinda yaygin olan uygulamaya gore kendi

alimlerine koyun zekatlarin1 verdikleri bilinmektedir. Bu baglamda sinir bolgelerinde

83 Yezdi, ‘Urveti’l-viiska mea te’aliki el-Imam el-Humeyni, 630; Humeyni, Tahririi’l-vesile, 2000,
1/384.

844 Humeyni, Risdle-i necdti’l-i’bad, 323.

845 Humeyni, Tahririi’I-vesile, 2000, 1/368.

$4¢ Ebu’l-Hasen Isfehani, Vesiletii'n-necit mea’ tea’liki el-Imam el-Humeyni (Kum: Miiessese-i Tanzim
ve Nesr-i Asar-1 Imam Humeyni, 2001), 290.

232



gorev yapan bir komutanin, Siinnilerden gelen zekati kabul edip edemeyecegi sorusu
glindeme gelmistir. Humeyni, bu konuda 6nemli bir agiklama yaparak, Siinnilerin
kendi mezheplerine gore zekat uygulamalarinin sahih kabul edilmesi durumunda,
onlardan alinacak zekatin kabul edilmesinde herhangi bir engel bulunmadigini ifade
etmektedir. Ayrica zekatin savas magdurlarina veya savasgilara verilmesi durumunda
bu yardimin kendi mezhepleri c¢ergevesinde gecerli kabul edilmesi halinde
uygulamanin mesru sayildigim ifade etmektedir.**” Humeyni’nin bu cevabi, mezhebi
farkliliklarin zekat konusunda tamamen goz ardi edilmedigini, ancak belirli bir
menfaat dogrultusunda bdyle bir cevaz verildigi izlenimini uyandirmaktadir.

Diger taraftan Humeyni, Stinnilerin zekat uygulamasini, Hz. Eb( Bekir’in,
miiellefe-i kuliib konusunda yaptig1 uygulamalar nedeniyle elestirmektedir. Miiellefe-i
kuliib, Kur’an-1 Kerim’de sabit olan, kalpleri Islam’a 1sindirilmak iizere zekattan pay
verilen bir grup olarak tanimlanmistir. Bu uygulama, Hz. Peygamber’in hayatta oldugu
slire boyunca devam etmis ve miiellefe-i kuliiba zekat verilmistir. Ancak Humeyni’nin
elestirisi, Hz. Eb Bekir’in, Hz. Omer’in 6nerisiyle bu uygulamay1 sonlandirmasi

348 ile diizenlenen

iizerinedir. Humeyni, bu adimin, Kur’an’daki Tevbe Suresi 60. aye
zekat dagitimina aykirt oldugunu iddia etmektedir. Bu olayin detaylarina goére Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra miiellefe-i kuliib, Hz. Eb( Bekir’e bagvurmus ve zekat
taleplerini dile getirmistir. Hz. Ebli Bekir de onlarin taleplerini kabul ederek,
taleplerini igeren bir yaziy1 Hz. Omer’e onaylamasi igin gdndermistir. Ancak Hz.
Omer, bu talebi reddetmis ve yaziy1 yirtmustir. Bu durum karsisinda miiellefe-i kuliib,
Hz. Ebl Bekir’e dénerek “Halife sen misin, yoksa Omer mi?” diye sormuslardir. Hz.
Ebt Bekir ise Hz. Omer’in hiikmiinii kabul etmis ve onun kararmm desteklemistir.
Boylece miiellefe-i kuliiba zekat verilmesi uygulamasi son bulmustur. Bu noktada
Humeyni, Hz. Eb( Bekir’in bu uygulamasinin, Kur’an’in agik bir emrine aykir
oldugunu savunmaktadir. Tevbe Suresi 60. ayet acik bir sekilde zekatin verilmesi

gereken siniflart belirtmis olup, miiellefe-i kuliib da bu siniflardan biridir. Ancak Hz.

Omer’in bu smifin artik ihtiya¢ kalmadigmna dair yaptig: ictihad ile uygulama sona

$47 Humeynt, “Istifta’at”, 2017, 3/575.
848 “Sadakalar (zekat gelirleri) ancak sunlar icindir: Yoksullar, diiskiinler, sadakalarin toplanmasinda
gorevli olanlar, kalpleri kazanilacak olanlar, dzat edilecek kéleler, borglular, Allah yolunda

(calisanlar) ve yolda kalmislar. Iste Allah’in kesin buyrugu budur. Allah bilmekte ve hikmetle
yonetmektedir.” Tevbe 113/60.
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ermis ve bu durum Siinni fikhinda da devam etmistir. Hanefl fikhinin 6nemli

849 anlatildigina gére Hz. Omer’in

kaynaklarindan biri olan Kudiri Muhtasari’nda
karar1 sonrasinda miiellefe-i kuliibun zekattan pay alma hakki kaldirilmis ve bu
uygulama Stinniler arasinda kabul goérmiistiir. Humeyni ise bu uygulamay1 Kur’an’a
muhalif olarak goriip elestirmektedir ve Miisliimanlar arasinda bu konunun yeterince
tartisiimadigini belirtmektedir.®>°

Goriildiigii iizere Sii-imami fikhina gore zekat Isldm’in temel ibadetlerinden
biri olup dagitiminda iman ve mezhebi aidiyet onemli bir belirleyici unsurdur. Klasik
donem S$ii alimler, zekatin Siinnilere veya S$ii inancit disindaki diger gruplara
verilmesini genellikle uygun gérmemekle birlikte miistaz ‘aflar gibi 6zel durumlarda
bazi esnekliklere izin vermistir. Humeyni’nin ise zekatin verilecegi kimseler
konusunda iman sartin1 6ne ¢ikarmasi ve bu sart1 6zellikle Ehl-1 beyt’in velayetini
kabul ile irtibatlandirmasi, zekat: sirf mali bir ibadet olmaktan c¢ikarip, inangla
baglantili bir aidiyet gostergesi olarak yorumladigini gostermektedir. Bu yoniiyle
zekat, immetin genel diizeydeki dayanismasindan ¢ok mezhep i¢i biitiinliigiin temini
baglaminda ele alinmistir.

Humeyn1’nin gorisleri, devrim dncesi ve sonrasi eserlerinde biiyiik dlciide bu
geleneksel yaklagimi siirdiirmektedir. Bu durum, onun zekatin mezhebi kimligi
koruyucu bir fonksiyon tasidigina dair kanaati devam ettirdigini gostermektedir.
Stinnilerden zekat alinabilecegini belirtmesi ise fikhi bir pragmatizmin yansimasi
olarak degerlendirilebilir. Ayrica miiellefe-i kuliib meselesinde Hz. EbG Bekir ve Hz.
Omer’in uygulamasin1 Kur’an’a aykir1 bulmasi, Siinni ictihadlara kars1 klasik Sii
reddiyeci tavrini siirdiirdiigiiniin bir gostergesidir. Humeyni’nin bu yaklagimi zekatin
yalnizca bir ibadet olmanin 6tesinde inang farkliliklarini belirginlestiren bir arag olarak

da kullanildigin1 ortaya koymaktadir.

849 Yaptigimiz inceleme sonucunda zekat béliimiinde Kudiri’de boyle bir bilgiye rastlanmamustir.
Abdiilgani b. Talib b. Hammade el-Meydani, el-Liibab fi serhi’l-Kitab (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-
Arabi, 2010), 1/136-154.

850 Humeyni, Kesf-i esrdr, 116-117; Humeyni, Kesfii 'l esrdr, 123-124.
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3.4. Hac
Sii inanca gore hac ibadeti, Siinnilerdeki gibi Yiice Allah’in “Gitmeye giicii

yetenin o evi ziyaret etmesi, Allah’in insanlar iizerinde bir hakkidir. !

ayetinde
belirtildigi lizere hiir, ergenlik ¢agina erismis ve maddi olarak yolculuga imkan1 olan
herkes icin farz kilinmistir. Ancak Siinniler ve Siiler arasinda Hac ibadetiyle ilgili
belirgin bir ihtilaf s6z konusudur. Bu ihtilafin temelinde, Siinnilerin 1400 yildir
Harameyn {izerindeki hakimiyeti yer almaktadir. Bu durum, Siilerin Hac ibadetini
kendi fikihlarina uygun bir sekilde yerine getirmelerini zorlagtirmaktadir. Ozellikle
Hac sirasinda Siilerin kendi mezheplerine gore amel etme 6zglirliiglintin sinirli olmast,
onemli bir problem olarak ortaya ¢ikmaktadir.®> Bu baglamda ¢alismamizda Siilerin
Hac ibadetini Siinnilerle birlikte gerceklestirmesi ve Hac sirasinda Siinni uygulamalara
tabi olma zorunlulugu gibi konular ele aliacaktir.

Klasik donemde S$ii alimlerin, hac ibadeti baglaminda Siinnilerle ilgili olarak
daha ¢ok Siinni iken yapilan bir haccin velayeti kabul ettikten sonra iadesinin gerekip
gerekmedigi ve temettii hacci konularina degindikleri goriilmektedir. Bu konuda Seyh
Ths1’nin, Ca‘fer es-Sadik’tan aktardig: rivayete gore Siinni bir kimsenin mezhebinin
gereklerine gore Hac yaptig1 ve daha sonrasinda Hz. Ali’nin velayetini kabul ederek
Si1 oldugu, bu durumda kisinin Haccini iade edip etmeyecegi Ca‘fer es-Sadik’a
sorulmustur. O, s6z konusu kisinin hac farizasini yerine getirmis oldugunu ancak
tekrar hac yapmasinin kendisi i¢in daha sevimli olacagini sdylemistir. Yine Ca‘fer es-
Sadik, bir kimsenin ndsibi ve sapkin oldugu halde yaptig1 her amelin, Allah ona liitufta
bulunup velayeti tanidiktan sonra da gegerli olacagini belirtmektedir. Ona gore bu tiir
ibadetlerden sadece zekat gecerli degildir. Ciinkii zekati hak etmeyenlere (Siinnilere)
vermistir.®>} Nitekim Sii alimler bu rivayetlere dayanarak Siinni iken hac yapan bir
kimsenin veldyete inandiktan sonra hacci iade etmesinin gerekmedigini
belirtmektedir.3* Ciinkii haccin gegerliligi igin gerekli sart Islamdir. Kisi Siinni iken

de Islam gercevesine dahildir.?>

851 Al-i imran 3/97.

852 Resul Ca’feriyan, “Haccaci Sii der Devre-i Safevi”, Mikat: Hac 4 (1993), 117.

833 TGsi, el-Istibsar fimad ihtalefe mine’l-ahbar, 2/144.

834 Bakar, Cevdhirii’l-kelam fi serhi Serd’i ‘u’l-Islam, 17/304.

855 Ebii’l-Kasim Necmiiddin Ca‘fer b. el-Hasen el-Muhakkik el-Hilli, el-Mu ‘teber fi serhi’l-Muhtasar
(Kum: Seyyidii’s-Sitheda, 1987), 2/765.
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(Cagdas donem Sii alimlerinden Sahr(idi ise konuyu ayrintili bir sekilde ele
almaktadir. O oncelikle velayetin ibadetlerin gegerliligi i¢in bir sart olup olmadigini
sorgulamaktadir. Oncelikle Muhammed Bakir’a nispet ettigi rivayete gore velayete
inanmadan yapilan ibadetlerin gecerli olmadigini belirten Sahrtidi bu konuda Bakir’in
“Eger kisi velayete inanmadig1 hal iizere oliirse kiifiir ve nifak iizere dlmiis olur. Bil ki
ey Muhammed, zalim liderler ve onlarin takipgileri Allah’in dininden mahrum
kalmiglardir. Onlar sapmis ve baskalarin1 da saptirmislardir. Yaptiklar1 ameller,
siddetli bir firtinanin stiptirdiigii kiil gibidir; kazandiklarindan hi¢bir seye ulasamazlar.
Iste bu, uzak bir sapkinliktir.” rivayetini aktarmaktadir. Bu rivayet velyetin,
ibadetlerin kabulil i¢in sart oldugunu ortaya koymaktadir. Bu anlamda Siilere gore
Siinnilerin ibadetlerinin tamami gecersizdir, batildir. Bununla birlikte Sahridi
Stinnilerin hidayete erdikten sonra yani veldyete inandiktan sonra daha oOnceki
amellerinin iade edilmesinin gerekli olmadigim belirtmektedir. 3%

Sii ve Siinnilerin hac meselesindeki kadim tartigma konularindan bir digeri ise
haccin kisimlaryla ilgilidir. Stinnilere gore hac ifrad, temettii ve kiran olmak tizere {i¢
cesit yapilabilir. Klasik donem $i1 alimlerinin ise ifrad haccinin cdiz olmadigini, caiz
olanin ise temettii hacci oldugunu belirttikleri goriilmektedir. Nitekim Ali Rizd’dan
“Hac ancak temettu seklinde yapilabilir; Siinnilerin uyguladigi ifrad hacci caiz
degildir.” rivayeti aktarilmaktadir.®>’ Sii alimler Hz. Ali’nin temettii hacc1 yaptigim
Hz. Osman’mn buna Hz. Omer’in gériisiinden dolay1 kars1 ¢iktigini aktarmaktadir 38
Aktarilan diger bir rivayete gore ise Ca‘fer es-Sadik sdyle demistir: “Biz temettii hacci,
ickiden sakinma ve mestler ilizerine mesh konusunda hi¢ kimseye karsi takiyye
yapmayiz.”5>

Cagdas donemde hac ve diger dini ibadetlerde Siinni imamlarin arkasinda
namaz kilma konusu, 6zellikle Sii ulema arasinda tartisilan 6nemli bir mesele haline
gelmistir. Hac doneminde Siilerin, Harameyn’de Siinni imamlarin arkasinda ibadet
etmesi durumu, farkli rivayetler ve fikhi yorumlarla ele alinmaktadir. Bu konuda
yapilan arastirmalar, klasik ve modern donem rivayetlerini karsilastirarak bir sonuca

ulagmay1 amaclamaktadir. Bu baglamda rivayetlerin birlestirilmesiyle ortaya ¢ikan

856 Mahmid Hiiseyni Sahrdi, Kitdbii’'I-Hac (Necef: Matbaatii’l-Kaza, 1962), 1/222.
857 ol-Amili, Vesd 'ili's-Si‘a, 11/238, 261.

88 Bakar, Cevdhirii’'l-kelam fi serhi Serd’i ‘u’l-Islam, 18/54.

859 el-Kummi, Men ld yahduruhii’l-fakih, 2/317.
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cesitli yaklasimlar goz onilinde bulundurulmus ve bu yaklagimlarin 1s18inda birinci
goriisiin, yani imam arkasinda namaz kilmay1 yasaklayan ve buna takiyye baglaminda
izin veren rivayetlerin birlestirilmesi, sorunlardan uzak bir ¢6ziim olarak
degerlendirilmistir. Erdekani’nin arastirmasinda ulasilan sonug, imam arkasinda
namaz kilmay1 yasaklayan rivayetlerin birinci hiikiim olarak kabul edilmesi gerektigi,
imam arkasinda namaz kilmayr miimkiin kilan rivayetlerin ise ozellikle takiyye
kosullarindaki bir durumu ifade ettigini 6ne stirmektedir. Bu baglamda bazi rivayetler
mutlak bir yasak getirirken digerleri korku nedeniyle veya sosyal iligkileri koruma
(muddra) amaciyla takiyye yapilabilecegini isaret etmektedir. Korku veya mudara
durumlarinda, bir Siinin Siinni bir imamin arkasinda namaz kilmasi sahih kabul
edilmektedir. Ancak burada 6nemli bir ayrim yapilmaktadir: Eger imam ndsibi ise bu
imamin arkasinda kilinan namaz gecersiz sayilmaktadir. Ancak ndsibi olmayan, yani
sadece Sii olmayan diger gruplara mensup bir imamin arkasinda kilinan namazin sahih
ve yeterli oldugu kabul edilmektedir. Bu ayrim, 6zellikle Siilerin Siinnilerle olan
iliskilerini diizenlemekte Oonemli bir rol oynamakta sosyal uyum ve samimiyetin
korunmasina dair rivayetlerle de uyumlu bulunmaktadir.®®

Humeyni’ye gére de hac Islim’in en onemli farzlarindan biridir ve tiim
miikellefler iizerine farz olan bir ibadettir. Humeyni hacci, temmettii, kiran ve ifrad
hacc1 olarak iice ayirmaktadir. Ona gore temettli hacc1t Mekke’ye uzak olanlara, diger
ikisi ise Mekke’de yasayanlara farz kilmmistir.*! Humeyni, yukarida da zikrettigimiz
Ca’fer es-Sadik rivayetini aktararak, temettii hacci konusunda takiyyenin miimkiin
olmadigini belirtmektedir.®> Fakat Humeyni’nin bu gériisii kendisinin diger birgok
aciklamasi ile g¢elismektedir. Ona goére hac ibadetleri yerine getirilirken 6zellikle
namaz konusunda Mekke’de ve Medine’de Siinni imama tibi olunarak namaz
kilinmal1 ve gerekli olan tiim konularda takiyye yapilmalidir. Hatta o, Siinnilere
muhalefet etmenin ve takiyyeyi terk etmenin haram oldugunu belirtmektedir.56
Humeyni, hac ibadeti sirasinda ezan ve kamette velayet ilizerine sehadet getirmenin

gerekli olmadigini ifade etmektedir. Eger bir kisi Siinnilerle birlikte namaz kilarsa

860 Hamid Kemali Erdekani, “Berresi’i fikhi iktidd be Ehl-i tesenniin der Harameyn-i Serifeyn”,
Nesriyye-i Mikati Hac 98 (2016), 38-39.

861 Humeyni, “Menasik-i Hac”, 2013, 1.

862 Humeyni, er-Resdilii’I-Asera, 15.

863 Humeyni, “Menasik-i Hac”, 2013, 122.

237



takiyye geregi terk edilmesi uygun olan riikiin ve sartlarin mutlaka terk edilmesi
gerektigini vurgulamaktadir. Aksi takdirde bu sartlarin yerine getirilmesi durumunda
hem namazin sthhatinin siipheli hale gelecegini hem de bu davranisin haram
sayilacagini belirtmektedir. Ayni1 sekilde takiyye geregi yapilmasi gereken eylemlerin
yerine getirilmesini zorunlu gérmekte ve bu gerekliliklere muhalefeti haram kabul
etmektedir. Bu tiir durumlarda da namazin sihhatinin siipheli hale gelecegini ifade
etmektedir. Ancak her iki durumda da Siinnilerle uyum saglayarak kilinan namazin
gecerli oldugunu dile getirmektedir.364

Humeyni, Siinnilerle ibadette her tirlii konuda takiyye yapilabilecegini
savunmakta ve fakiyyeyi terk ederek 6liimii géze almanin hem akla hem de naslara
aykir bir davranis olacagin1 vurgulamaktadir. Ona gore Allah bdyle bir davranistan
asla raz1 olmaz. Temettu hacci hususunda ise bu ibadetin Siinnilerin dikkatini
cekmeden de yerine getirilebilecegini ifade etmektedir. Bunun gerekgesi olarak
Mekke’ye girdiklerinde Siinnilerin de tavaf ve sa‘y ibadetlerini yerine getirdigini,
temettu umresinin ise bu iki ibadetten fazlasini igermedigini géstermektedir. Ayrica
niyetin kalpte yer alan bir eylem oldugunu ve baskalarinin bu niyete vakif
olamayacagimi vurgulamaktadir. Sa¢ kisaltma (taksir) gibi ibadetlerin de kolaylikla
gizlenebilecegini, bunun yalnizca bir tily koparmak ya da bir tirnak kesmekle
gerceklestirilebilecegini ifade etmektedir 3¢

Humeyni’nin, hac ibadetinde Siinni uygulamalara uygun davranmanin
gerekliligi konusunda birgok fetva verdigi bilinmektedir. Bu fetvalardan bazilarinin
zikredilmesi, konumuz agisindan 6nem arz etmektedir. Ornegin, kendisine tavaf
esnasinda izdihama yol agmamak adina Siinni usullere uygun hareket edilip
edilemeyecegi soruldugunda Humeyni, Siinni uygulamalara uygun davranilmasi
gerektigini, ancak Kabe’ye en yakin noktadan tavaf edilmesinin daha dogru olacagini
ifade etmektedir.®*® Nitekim ona gore tavaf alaninda asil olan kisinin kendi niyetidir.
Siiler ellerinden geldigince metafta olmalidir. Siinniler gibi metafin disinda tavaf

7

etmek uygun degildir.®®’” Humeyni, hac ibadetinin tarihinin Siinniler tarafindan

belirlenmesi durumunda, Siilerin bu tarihlere itiraz etmeksizin uymalar1 gerektigini

864 Humeyni, “Menasik-i Hac”, 2013, 122-123.

865 Humeyni, er-Resdilii'I-Asera, 19; Humeyni, Kitdbii t-tahdre, 2001, 534.
866 Humeyni, “Istifta’at”, 2017, 5/89-129.

867 Humeyni, “Istiftd’at”, 2017, 5/115.
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ifade etmektedir. Ona gore Siinnilerin belirledigi tarihlere uymamak caiz degildir, zira
bu durum takiyye ilkesine aykiridir. Takiyye prensibine uymayan bir kimsenin hac
ibadeti, dini agidan sakincali ve eksiktir.*®® 1979 yilinda Muhyiddin Envari ve
Fazlullah Mahallati’ye yazdigi mektupta da ayni goriisleri savunan Humeyni, hacilarin
gorevleri konusunda Siilerin, Miisliimanlar arasinda ihtilaf ¢ikaracak tutumlardan
kaginmalar1 gerektigini vurgulamaktadir. Humeyni, Siilerin, Siinnilerle birlikte
ibadetlere katilmalarini ve onlarla uyum i¢inde hareket etmelerini salik vermektedir.
Ayrica kutsal mezarlara agir1 ilgi gostermemeleri ve seriata aykiri davraniglardan uzak
durmalar gerektigini ifade etmektedir. Humeyni’nin bu sdylemi Suudi Arabistan’daki
Selefi-Vehhabi diisincenin hakim olmasindan kaynakli oldugu ifade edilebilir.
Humeyni, Arafat’taki vakfe gibi spesifik konularda da Siilerin, Siinni kadilarin
fetvalarina uymalar gerektigini agikea dile getirmistir.®®

Humeyni, farkli bir perspektiften Harameyn’in 6nemine dikkat ¢gekmekte ve
1400 yillik Siinni hakimiyetine {stii kapali bir sekilde atifta bulunmaktadir. Bu
baglamda Kabe’nin Allah tarafindan yeryliziinde insanlar ic¢in insa edilen ilk ev
oldugunu ve tiim insanliga ait oldugunu vurgulamaktadir. Ona gore higbir kisi, devlet,
rejim ya da grup, Allah’in evi iizerinde 6zel bir hakka sahip degildir.®”°

Humeyni’nin, Siilerin hac ibadetlerini yerine getirirken takiyye geregi
Siinnilere uyma hususunda biiytlik bir hassasiyet gosterilmesi gerektigini diisiindiigii
sdylenebilir. Ozellikle Siilerin ibadetlerini ifa ederken Miisliimanlar arasinda birligin
korunmasina 6zen gosterdigi goriilmektedir. Nitekim Makdm-1 Ibrahim’de namaz
kilmak isteyen Siilerin, izdihama yol agmadiklar1 siirece namazlarinin sahih oldugunu
vurgulamaktadir.®”! Bu yaklasim, Humeyni’nin hac sirasinda mezhep farkliliklarini 6n
plana ¢ikarmaktan kacinarak, Islam toplumunun genel uyumunu koruma cabasmi
yansitmaktadir.

Humeyni’nin diger bir fetvasi ise olduk¢a dikkat ¢ekicidir. Bu fetvada, bir
Sif’nin Siinni inancina uygun olmayan bir Slinninin sirtina secde etmesi hakkinda

kendisine sorulmus ve Humeyni, bu durumda namazin gegersiz oldugunu ifade

868 Humeyni, Tahririi'l-vesile, 2000, 1/502.

8¢9 Humeyni, Sahife-i Imdam, 10/62; Humeyni, “Istifta’at”, 2017, 1/77.

870 Humeyni, Sahife-i Imdm, 19/24.

871 Humeyni, Istiftd dt, 1994, 1/458; Humeyni, “Istifta’at”, 2017, 5/121-138.
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etmistir.?”> Bu fetva, Siilerin Siinnilere uygun sekilde ibadet etme konusunda genel bir
sikint1 gormediklerini, ancak bu uygunluk saglanamadiginda ne yapmalarn gerektigi
konusunda da Humeyni’ye danistiklarin1 gostermesi acisindan onemlidir. Siilerin,
Siinni ibadet pratiklerine kars1 sergiledikleri bu dikkatli yaklasim, mezhepler arasi
iligkilerde denge ve uyum arayisini yansitmaktadir. Bir bagka ifadeyle hac gibi tiim
miisliimanlarin birlikte oldugu bir ibadette Siinni ¢ogunlugu incitecek veya kizdiracak
uygulamalardan kag¢indigini gostermektedir.

Siilerin hac farizasini yerine getirirken Siinnilere uymalarinda ve Siinniler gibi
ibadet etmelerinde, Ozellikle takiyye ilkesine dayali olarak herhangi bir sakinca
gérmeyen Humeyni, bu konuda esnek bir yaklasim sergilemektedir. Ancak bir Sii’nin,
haccim1 Ca‘feri usuliine uygun yapsa dahi bir Silinniye vekalet vermesinin caiz
olmadigin belirtmektedir.’’”> Bu fetva, Humeyni’nin, hac ibadetinde birligin
saglanmasi adina Siinnilere uyulmasin1 uygun gérmesine ragmen vekalet gibi 6zel
ibadet ylikiimliiliiklerinde mezhep usullerinin korunmasina verdigi 6nemi ortaya
koymaktadir. Hatta bunu yaparken “Biz temettii hacci, igkiden sakinma ve mestler
iizerine mesh konusunda hi¢ kimseye takiyye yapmayiz.”®* gibi kiitiib-i erbaadaki
rivayetleri de zayif olduklarimi belirterek gormezden gelmekte veya dikkate
almamaktadir.

Humeyni’nin hac ibadetine dair degerlendirmeleri, klasik S$ii uleméanin
yaklasimini stirdiirmekle birlikte bir yandan Siiligin 6zgilin fikhi kimligini koruma
gayesini tasimakta, diger yandan ise Islam iimmeti icindeki ihtilaflar1 en aza indirerek
birlik duygusunu &ne ¢ikarmay1 amaglamaktadir. Ozellikle devrim sonras1 dénemde
takiyye ilkesine dayali olarak Siinnilerle uyum i¢inde ibadet etmenin zaruretini
vurgulamaktadir. Bu durum, onun séyleminde mezhebi baglilikla siyasi birlik arayisi
arasinda bir denge kurma cabasim1 gostermektedir. Boylece Humeyni, Siinni ibadet
bigimlerini mesrulastirmamakla birlikte birlik ve huzurun korunmasi adina bunlara

fiilen katilim1 zorunlu goéren pragmatik bir yaklagim sergilemektedir.

872 Imam Riahullah Misevi Humeyni, Mendsik-i Hac, 1987, 279; Humeyni, “Menasik-i Hac”, 2013,
277.

873 Humeyni, “Istifta’at”, 2017, 5/55.

874 el-Kummi, Men ld yahduruhii’l-fakih, 2/317.
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3.5. Nikih

Sia’nin klasik literatiiriinde dort farkli nikah c¢esidinden bahsedilmektedir.
Birinci tiir, siirekli nikdh olup belirli bir siireyle sinirlandirilmayan ve devamlilik
esasina dayanan bir evlilik (Nikdh-1 gibta)®”® modelidir. Bu tiir evlilikte dogan ¢cocuklar
mesru kabul edilmekte kadina nafaka verme ylikiimliiliigii farz kilinmakta ve miras
paylasimi zorunlu hale gelmektedir. Akdin ilan edilmesi ve sahitlerin bulunmasi ise

siinnet olarak degerlendirilir. Tkinci tiir, miit‘a nikahidir®’®

ve belirli bir siire i¢in
belirlenmis bir mehir karsiliginda yapilan gegici bir evlilik tiiriidiir. Siiresi
belirtilmeyen bir miit‘a nikahi siirekli nikdh olarak degerlendirilirken mehir
belirlenmedigi durumlarda akit gegersiz sayilmaktadir. Ugiincii tiir, milk-i yemin
olarak adlandirilmakta ve yalnizca cariyelerle yapilabilen bir evlilik modelini ifade
etmektedir. Dordiincii ve son olarak bazi kaynaklarda bahsedilen mun ‘akid nikdah,
zaman ve sarttan bagimsiz olarak gergeklestirilen bir evlilik tirli olarak
tanimlanmaktadir.®”’

Siilerin Stinnilige bakis1 baglaminda nikah hususunda 6zellikle iki hususun 6ne

ciktig1 goriilmektedir. Bu iki basliktan birincisi Siinnilerle evlilik meselesi digeri ise

mit‘a nikdhidir.

3.5.1. Siinnilerle Nikah

Sii Imam1 alimler, Siinnilerle evliligi birkag sekilde ele almaktadir. Buna gore
ndsibi olanlar ile miistaz ‘af olanlar1 ayirmaktadir. Seyh Miifid’e goére Ehl-1 beyt’e
acikca diismanlik besleyen ndsibilerle nikdh akdi haram kabul edilmektedir. Buna
karsin, Sii bir erkegin, islam toplumuna mensup olup (Siinniler) Ehl-i beyt’e kars1 agik
bir diismanlik sergilemeyen miistaz ‘af kadinlarla evlenmesinde bir sakinca
goriilmemektedir. Bununla birlikte Seyh Miifid’in $i1 kadinlarinin Siinni erkeklerle
evlenmesine olumlu yaklagsmadigini belirtmek gerekir.

Muhakik Hilli ise Siinnilerle evliligi nikahta kefaet (denklik) ilkesi

cercevesinde ele almaktadir. Ona gore Islam’daki denklik, dini esitlik baglaminda

875 Nikah-1 Gibta siirekli nikah olarak adlandirilir. bk. Taki b. Necm Ebii Salah el-Halebi, el-Kdfi fi I-
Fikh (Isfahan: Mektebetii’l Imam Emirii’l-Mii’minin Alj, ts.), 292.

876 [brahim Kafi Dénmez, “Miit‘a”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2006).

877 Eb{(i Ca‘fer Muhammed b. el-Hasen b. Ali et-Tusi, en-Nihdye fi miicerredi’l-fikh ve’l-fetdva (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’1-Arabi, 1980), 450; el-Miifid, “el-Mukni‘a”, 14/14/498-499.
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degerlendirilir ve Miisliiman bir kadinin Miisliiman olmayan bir erkekle evlenmesi
caiz degildir. Bununla birlikte daha spesifik olarak iman denkligi meselesi (bir
mii’mine kadinin iman sahibi olmayan bir erkekle evlenmesinin caiz olup olmadigi)
konusunda iki farkl1 rivayet bulunmaktadir. Bu rivayetlerden daha giiclii olani, Islam
ile yetinilmesini cdiz goriir, ancak iman denkligi evlilikte tercih edilen ideal durum
olarak vurgulanir. Burada ise suna dikkat etmek 6nemlidir. Sia’ya gére her mii’'min
Miisliimandir ama her Miisliiman mii’'min degildir. Yani Sii imami iman esaslarini
ozellikle imamlarin veldyetine iman1 kabul etmeyen Siinni Miisliimanlar1 mii’min
kabul edilmez. Bu anlamda evlilikte her ne kadar miimkiin goriilse de mii’min bir
Sif’nin Miisliiman bir Siinni ile evlenmesi ihtiyaten uygun degildir. Hilli, 6zellikle
kadinlarin ¢ogunlukla kocalarimin dini etkisi altinda kalmalar1 nedeniyle, kadin
acisindan iman denkligini daha kritik bir unsur olarak gormektedir. Buna karsin
Miisliiman bir erkegin iman sahibi olmayan bir kadinla evlenmesi konusunda herhangi
bir ihtilaf bulunmamaktadir ve bu tiir evlilikler bir¢cok kaynakta mesru kabul edilmistir.
Ancak bazi alimler nasibiler ile evliligin caiz olmadigimi 6zellikle belirtmiglerdir.
Ciinkii ndsibiler, Ehl-i beyt’e diismanlik besleyen ve Islam’mn temel ilkelerine aykiri
bir tavir sergileyen kisilerdir. Bu diismanlik, onlarin Islam’1n agikca reddettigi bir tavir
icerisinde olduklar1 anlamina gelir ve bu nedenle onlarla evlilik uygun goriilmez.%"
Evlilik konusunda Siilere yonelik bazi kurallar mevcuttur. Bu kurallara gore
Sii erkekler Miircii kadinlarla evlenebilir, ancak Sii kadinlarin Miircii erkeklerle
evlenmesine izin verilmez. Bunun nedeni, kadinin kocasindan etkilenme olasiligidir;
clinkii koca, esinin diigiincelerini sekillendirme giiciine sahiptir. Thsi’ye gore bu
konuda herhangi bir ¢eliski bulunmamaktadir. Bu tiir kadinlar miistaz ‘af ve beleh
kategorisinde degerlendirilir. Hadislerde, nasibilikleri agikg¢a belirtilmemis beleh ve
miistaz ‘af kadinlarla evlenmeye izin verilmistir. Beleh, Ehl-i beyt’e diigmanlik
gostermeyen ve mezhep ya da diislince itibariyla hangi inanca sahip olduklarini
bilmeyen kadinlar1 tanimlamaktadir. Rivayetler, bu tir kadinlarla evliligin caiz
oldugunu ifade etmektedir. Evlilik konusunda temel ilke sudur: “Ne Sii bir erkek
nasibiligi agik olan bir kadinla, ne de ndsibi bir erkek Sii bir kadinla evlenebilir.” Seyh
Thsi’ye gore Ehl-i beyt’e diismanlig1 acik olan kadinlarla evlenmek caiz degildir;

clinkii bu kisilerin kiifiirleri acik delillerle sabittir. Bu nedenle, Siiler arasinda hig

878 oI-Hilli, Serd’i ‘u’l-Islam, 4/279.
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kimse bu durumda olan bir kadinla evlenmeyi diisiinmemelidir. Ancak miistaz ‘af
kategorisindeki kadinlarla evlenmekte bir sakinca bulunmamaktadir. Muhammed
Bakir’a (6. 114/733), “Siiligi taniyan ve bilincinde olan bir Sii kadin, ndsibi bir
erkekle evlenebilir mi?” diye soruldugunda, Bakir bu soruya “Hayir, ¢ilinkii ndsibi
kafirdir.” seklinde cevap vermistir. Ancak ndsibi olmayan, Siiligi bilmeyen ya da Sii
olmayan bir erkekle evlenip evlenemeyecegi soruldugunda, “Bu miimkiindiir.”
cevabini vermistir.?”’

Cagdas Sii alimlerinden Mekarim Sirdzi, Siinnilerle evlilik meselesini ele
alirken bu tiir evliliklerin caiz olup olmadigini detayli bir sekilde tartismaktadir. Sirazi,
Hz. Ali ve Ehl-i beyt’e iman etmenin yani Siiligin, islim’a ek olarak evlenilecek kiside
aranmast gereken bir sart olup olmadigim1 sorgulamakta ve bu konuyu taharet ve
necaset meselesine dayandirmaktadir. Oncelikle “Mubhalifler, yani Siinniler, temiz
midir?” sorusunu ele alan Sirazi, daha sonra rivayetler 1s18inda Siinnilerle evliligin
caiz olup olmadigini incelemektedir. Bu baglamda {i¢ farkli goriise dikkat
cekmektedir: Stinnilerle evliligin mutlak olarak caiz olmadig goriisii, mutlak olarak
caiz oldugu goriisii ve kadin ve erkek arasinda ayrim yapilarak mii’'min bir erkegin
muhalif bir kadinla evlenebilecegi, ancak mii’min bir kadinin muhalif bir erkekle
evlenemeyecegi goriisii. Sirazi, 6zellikle ii¢lincii gdriise vurgu yaparak evlilikte imanin
6zel anlamda (Siilik) bir gereklilik olup olmadigini, yani On Iki Imam’a iman etmenin
sart kosulup kosulmadigim tartismaktadir. Ugiincii goriise gore yalmzca erkek icin
imanin gerekli oldugu kabul edilmekte ve bu yaklagim mezhep i¢inde yaygin kabul
gormektedir. Ayrica Sirazi, muhaliflerin kiifriine ve necis olduklarina inananlar
arasinda muhalif bir kadmla evliligin gegersiz olduguna dair agik bir itiraz
bulunmadigini ifade etmektedir 3%

Klasik ve cagdas donem Sii alimlerinin goriislerine Humeyni’nin eserlerinde
de rastlamak miimkiindiir. Humeyni, Siinnilerle evlilik meselesine iliskin olarak Ca‘fer
es-Sadik’a nispet edilen bir rivayete yer vermektedir. S6z konusu rivayete gore Ca‘fer
es-Sadik’a amme ile yani Siinnilerle evliligin caiz olup olmadigi soruldugunda, o su

cevabi vermistir: “Bu zor bir meseledir, buna gii¢ yetiremezsiniz. Hz. Peygamber

879 Sahin, Sitlerin Goziiyle Siinniler, 223-224.
880 Nasir Mekarim Sirazi, Kitabii 'n-Nikdh (Kum: Medreset’ii Imam Ali b. Ebi Talib, 2004), 4/156.
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onlarla (Siinnilerle) evlendi ve Hz. Ali onlarm arkasinda namaz kild1.”%¥! Oncelikle
belirtmek gerekir ki bu rivayet, Ca‘fer es-Sadik’a ait gibi sunulsa da aslinda mezhepler
tarih¢iligi agisindan ele alinmalidir. Ciinkii onun déneminde bugilinkii anlamda
Siinnilik heniiz olusmamist1.3%? Bu tiir ifadeler, daha sonraki dénemlerde Siinni-Sii
iligkilerine dair bir tutumu mesrulagtirmak amaciyla ge¢mise tasinmis olabilir.
Humeyni’nin bu rivayeti kullanmasi da Siinnilerle evlilige temkinli yaklagimim
imamlara dayandirma cabasi olarak goriilebilir.

Gorildiigii tizere Humeyni, Siinnilerle evlilik meselesinde temkinli bir
yaklagim sergilemektedir. Nitekim kendisine Sii bir kadin veya erkegin Siinni bir erkek
ya da kadinla evlenmesinin ya da tam tersi durumun, ser‘1 bir engel teskil edip etmedigi
soruldugunda, Humeyni bu konuya iliskin cevabin ilgili risalede bulundugunu
belirtmistir.®®* Her ne kadar bu risale tam olarak tespit edilememis olsa da baska bir
eserinde bu soruya uygun bir yanit verdigi anlagilmaktadir. Buna gore ndsibi olmayan
muhalif bir kadinla mii’min bir erkegin evlenmesinde bir sakinca bulunmamaktadir.
Ancak mii’mine bir kadinin ndsibi olmayan mubhalif bir erkekle evlenmesi konusunda
ihtilaf bulunmaktadir; bu evlilik, bazi durumlarda mekruh olarak goriilse de caiz
oldugu yoniindeki gorlis daha baskindir. Bununla birlikte her durumda ihtiyath
davranilmasi gerektigi ve evlilikten kaginilmasinin tavsiye edildigi®** goriilmektedir.

Humeyni’nin bir diger fetvasi ise oldukca dikkat ¢ekicidir. Sii bir kadinin
Stinni bir kisi tarafindan kagirilarak zorla evlendirilmesi ve zorla Siinni inancina
gecirilmesi durumunda, bu Siinni kisinin 6ldiiriiliip dldiiriilemeyecegi ve kadinin o
kisiden kurtarilip kendi mezhebine geri dondiiriilmesi konusunda kendisine yoneltilen
soruya Humeyni, Siinni kisinin 6ldiiriilmesinin cdiz olmadigin1 belirtmistir. Ancak $ii
kadinin bu evlilige riza gostermemesi durumunda, kendi haklarin1 savunmaya layik
oldugunu ifade etmistir.3®> Bu fetva, Sii kadinlarin Siinnilerle evlenmesinin uygun

olmadigina dair bir izlenim uyandirmaktadir. Buna ek olarak Humeyni’nin Siinniler

81 Humeyni, er-Resdil, 2/198-199.
882 Hicri 2. asrin sonlarma kadar Siinniligin miistakil ve kurumsallasmis bir mezhep hiiviyeti
kazandigindan s6z etmek miimkiin degildir. Ayrtili bilgi icin bk. Laoust, Isldm’da Ayrilik¢
Goriisler, 97-105; Muammer Esen, Ehl-i Stinnet Kavramimin Olusum ve Gelisim Siireci (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2012), 79-100.

883 Humeyni, “Istifta’at”, 2017, 9/193.

884 Humeyni, Tahririi'I-vesile, 2000, 2/307.

885 Humeyni, “Istifta’at”, 2017, 8/594.
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lehine verdigi veya Siinni fetvalara uygun fetvalar1 da bulunmaktadir. Bu baglamda
Siinn1 bir adamin Sii bir kiz1 kagirip kendi inanciyla yetistirdigi ve kizi Siinni yaptiktan
sonra, Siinnilerin yontemine uygun olarak onunla evlendigi bir olay sorulmustur. Kiz
bir siire Siinni olarak kaldiktan sonra Stinni adamin yanindan kagarak memleketine
donmiis, Siinn1 inancini terk ederek tekrar Siilige donmiis ve bir Sii adamla
evlenmistir. Bu durumda, Siinni ile yaptig1 evlilik mi, yoksa $ii ile yaptig1 evlilik mi
gecerlidir sorusu Humeyni’ye yoneltildiginde, Humeyni “Eger kiz, ilk evlilige riza
gdstermisse ikinci evlilik gegersizdir.” yanitin1 vermektedir.3%

Diger bir fetvada Sii bir kadmin Siinni bir adamla Siinni usullere gore
evlendigi, Sii usullere gore evlenme talebinin ise kabul edilmedigi belirtilmektedir.
Kadin daha sonra kocasindan ayrilmak istemis, kocasi ise para karsiliginda bosanmay1
kabul etmis ancak sonradan paray1 almaktan ve bosamaktan vazge¢cmistir. Kadin, bu
durumu nikahlarimi kiyan Siinni alime danigmis ve alim, talakin gergeklestigini
soyleyerek kadini azat etmistir. Bu olayda Humeyn1’nin fetvasina gore eger kocasinin
mezhebine (yani Siinni mezhebine) gore talak gerceklesmisse bu bosanma gegerlidir
ve ser‘i acidan sahih kabul edilir. Dolayisiyla, kadin bosanmis kabul edilmektedir.
Ancak kadinin kocasiyla bosanma karsiliginda vadettigi para meselesi daha
karmagiktir. Eger koca, kadin1 bogsamadig1 halde bu paray1 almay1 reddetmisse kadinin
artik bu paray1 verme ylikiimliiliigii bulunmamaktadir. Zira bosanma talaki kocanin
sartlar1 altinda sonu¢lanmadigi i¢in kadin, bu mali sorumluluktan muaf tutulabilir.
Ancak eger bosanma Siinni usulde gerceklesmisse ve bosanma karsiliginda paranin
O0denmesi konusunda bir anlasma varsa bu anlagsma gecerli olabilir ve paranin
ddenmesi gerekip gerekmedigi konusunda ihtilaf dogabilir.®%’

Humeyni’nin Siinniler lehine verdigi bir diger fetva, Siinni bir kadinin kagirilip
Si1 bir adam tarafindan bagka bir yere gotiiriilmesi ve kadinin Ehl-i slinnet inancini
terk ederek Siiligi kabul etmesi durumunda, o kadmin Sii adamla evlenip
evlenemeyecegi sorusuyla ilgilidir. Humeyni bu soruya, “Kadmin kocast onu
bosayana kadar, o kadin diger erkeklere haramdir.” cevabini vermistir. Bu fetvaya gore
kadinin mezhep degistirmesi ya da kacirilmasi, onun evli oldugu Siinni kocasiyla olan

nikahimi gegersiz kilmamaktadir. Sii adam, Siinni koca kadini1 bosayana kadar onunla

886 Humeyni, “Istifta’at”, 2017, 9/194.
87 Humeyni, “Istifta’at”, 2017, 9/452.
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evlenemez. Humeyni, bu durumda kadinin evlilik baglarinin sona ermesi i¢in resmi
bir bosanmanin gerektigini belirtmektedir, boylece evliliklerin ser‘i gecerliligi
korunmaktadir.3®® Bu fetva, mezhep degisikligi durumunda bile ilk evliligin gegerli
olduguna isaret eder ve bosanma gerceklesmeden yeni bir evlilik yapilmasini yasaklar.

Humeyni’nin Siinnilerle evlilik konusundaki temel goriisii, Sii erkeklerin
ndsibi olmayan Siinni kadinlarla evlenmelerinin cdiz oldugu, ancak Sii kadinlarin
Siinni erkeklerle evlenmesi konusunda bir ihtilaf bulundugu yoniindedir. Bu nedenle
ihtiyaten S$ii kadinlarin  Siinni erkeklerle evlenmekten kaginmalart gerektigi
belirtilmektedir.

Nasibiler ile evlilik meselesi ise farkli bir baglama oturtulmakta ve diger
meselelerden ayrilmaktadir. Humeyni’ye gore Sii bir kadinin ndsibi bir erkekle
evlenmesi caiz degildir. Ayn1 sekilde mii’min bir Sii erkegin de nasibi bir kadinla
evlenmesi cdiz degildir. Humeyni, ndsibileri Islam’a mensup olduklarini iddia etseler
dahi kafir hikkmiinde saymaktadir.®® Nitekim kendisine, “Sii bir kadin veya erkek, bir
kisi ile evlense ve daha sonra o kisinin ndsibi oldugunu 6grense ne olur?” seklinde
yoneltilen soruya Humeyni, “Bir Miisliimanin nds:bi ile evlenmesi gegerli degildir ve
bu durumda ayrilmalar1 gerekmektedir.” cevabim vermistir.?”° Ayrica Humeyni,
nasibi ile evliligin sadece takiyye durumunda cdiz olacagini belirtmektedir. Ciinkii
takiyye durumu farkl bir hiikiim ortaya ¢ikarmaktadir.?’!

Humeyni’nin bir diger fetvasinda, kendisine Hz. Peygamber’e ve imamlara
hakaret eden bir kisiyle evliligin devam ettirilip ettirilemeyecegi sorulmustur.
Humeyni, bu soruya cevaben “Hz. Peygamber’e ve imamlara sovmek ve hakaret
etmek, irtidat hiikkmiinii gerektirmez. Bu durum, kadinin kocasina haram olmasina
neden olmaz.” demektedir.®> Bu fetvadan, bu tiir hakaretlerin kisinin dininden
donmiis sayilmasina neden olmadigi ve evliligin devamina engel teskil etmedigi
anlasilmaktadir.

Klasik $i1 ulemanin Siinnilerle nikdh konusundaki yaklagimlari, genellikle

iman ve denklik ilkesine ve ndsibi-miistaz ‘af ayrimma dayanmaktadir. Onde gelen

888 Humeyni, “[stifta’at”, 2017, 9/453.

89 Humeyni, Tahririi'l-vesile, 2000, 2/307.

890 Humeyni, “Istifta’at”, 2017, 9/193.

81 Humeyni, el-Mekdsibii'I-muharreme, 2/381.
$92 Humeyni, Istifta at, 1994, 9/180.
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fakihler, Siinnilerin bir kismin1 miistaz ‘af kabul ederek onlarla evliligi cdiz gérmiis,
ancak Ehl-i beyt’e diismanlik gdsteren ndsibilerle nikahi haram saymustir. Ozellikle
kadinin kocasindan etkilenmeye daha agik oldugu gerekcesiyle Sii kadinlarin Siinni
erkeklerle evliligine kars1 ihtiyatl bir tutum sergilenmistir. Humeyni’nin sdyleminde
bu klasik yaklasimin izleri agikca gézlemlenmekle birlikte devrim oncesi eserlerinde
Siinnilerle evlilik konusunda daha ihtiyath ve klasik yaklagima bagli bir tutum goze
carparken, devrim sonrast donemde fiili duruma gore esneklik igeren pragmatik
aciklamalara yoneldigi goriilmektedir.

Humeyni’nin bir yandan Hz. Peygamber’e ve imamlara hakaret eden bir kisinin
miirted olmadigini savunurken diger yandan Siinnilerle evlilik konusunda daha kati1 ve
ayrimci bir tutum sergilemesi dikkat ¢ekicidir. Genel olarak Humeyni’nin Siinnilerle
evlilik konusundaki yaklasiminin, cinsiyete gore farklilik gosterdigi sdylenebilir. Sii
kadmnlarin Siinni erkeklerle evlenmemeleri gerektigi ifade edilirken Sii erkeklerin
Siinni kadinlarla evlenebilecegi belirtilmektedir. Bu farkli yaklagim, kadinin kocasinin
dini etkisine daha acik oldugu ve Siinni bir erkekle evlenen Sii bir kadinin Siinnilesme
thtimalinin olumsuz degerlendirildigi varsayimina dayanmaktadir. Buna karsilik
Stinni bir kadinin Sii bir erkekle evlendiginde Siilesme ihtimali olumlu bir gelisme
olarak goriilmektedir. Bu yaklasim, Humeyni’nin mezhepler arasi birlik konusundaki
sOylemleriyle birlikte degerlendirildiginde, kadin ve erkek i¢in farkli kriterler 6ne
stirmesinin, mezhepler arasi evliliklere dair sdylem ve uygulamalar arasinda bir

tutarsizlik izlenimi olusturabilecegini gdstermektedir.

3.5.2. Miit‘a

Ehl-i siinnet ve Siilik arasindaki temel ihtilaf konularindan biri de miit‘a
nikahidir.*?  Nitekim Siinnilere gére nikah, gecerli bir evlilik akdiyle
mesrulastirilirken Imamiyye alimleri buna ek olarak siireli ve iicret karsilig1 yapilan
miit‘a nikdhin1 da mesru bir iliski bicimi olarak kabul etmektedir.’** Miit‘a nikahi

lizerine literatiirde pek cok calisma mevcuttur.’”> Ancak bu ¢alismamizda, klasik

893 Golpmarl, Tarih Boyunca Islim Mezhepleri ve Siilik, 563; Dalkiran, Osmanli - Iran Iliskilerinde
894 Coulson, 4 History of Islamic Law, 110.

895 Doénmez, “Miit‘a”; Saffet Kose, “Ca’ferilikte Mut’a ve Ona Kars1 Siinni Durus”, Marife Dergisi 3
(2008), 75-120; Ahmet Ekinci, “Sii Mezhepler Arasinda Ihtilafli Bir Mesele: Miit’a Nikah1”, Recep
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donemden gilinlimiize kadar siiregelen tartigmalara ayrintili olarak yer vermek yerine,
Humeyni’nin Siinnilige bakis acisinda miit‘a nikahinin konumunu kisaca ele almay1
amagliyoruz.

Miit‘a nikdhi etrafindaki tartismalarin temelinde, Ca‘ferl mezhebinin miit‘a
nikdhinin hem ayetler hem de hadisler aracilifiyla mesru kilindigin1 savunmasi
bulunmaktadir. Buna karsiik Hz. Omer’in bu nikahi yasaklamasi ve Ehl-i siinnet
igerisindeki ¢ogunlugun bu yasagi kabul ederek miit‘a nikdhini gegersiz saymasi,
tartismalarin ana eksenini olusturmaktadir.3%

Humeyni’ye gore sliphe gotiirmeyen bir gercek olarak miit‘a nikdhi tam
anlamiyla bir evlilik akdi olup, gercek bir nikéh niteligi tasimaktadir. Siirekli evlilik
ile miit‘a nikahi arasindaki fark, yalnizca baz1 6zellikler ve hiikiimlerde kendini
gostermektedir. Ancak bu iki evlilik tiirii, 6z itibariyla ayn1 mahiyete sahiptir ve her
ikisi de mesru birer nikdh olarak kabul edilmektedir. Dolayisiyla miit‘a nikahi,
evliligin temel unsurlarini tasimakla birlikte siire ve bazi sartlar agisindan siirekli
evlilikten ayrilmaktadir.®®’” Humeyni’ye gére miit‘a nikahs, siirekli evlilikte oldugu
gibi sozlii bir icap ve kabul igeren bir akit gerektirmektedir. Bu akitte kullanilacak
ifadeler agik¢a belirlenmistir. Miit‘a nikahi ile ilgili bazi sinirlamalar da mevcuttur.
Ornegin, Miisliiman bir kadinin kafir biriyle, gegici evlilik yapmasi caiz degildir.
Benzer sekilde Miisliiman bir erkegin de Kitap Ehli olmayan kafir kadinlar, miirted
kadinlar ya da Islam’a kars1 agik¢a diismanlik besleyen ndsibi kadinlarla gegici evlilik
yapmasi yasaktir. Ayn1 anda iki kiz kardesle miit‘a nikah1 kiyilmasi da miimkiin
degildir. Gegici evliligin gecerliligi icin mehirin belirtilmesi zorunludur. Aksi takdirde
akit gecersiz sayilir. Mehirin maddi bir degere sahip olmasi gerekmektedir ve bu deger
somut bir mal, bir yiikiimliiliik, fayda veya mali degeri olan bir hak olabilir.®® Miit‘a
nikahinda mehir ve nikah siiresinin belirtilmesi zorunludur.?®® Eger siire kasitl1 olarak

belirtilmezse nikah gecersiz olur.*®® Bu nikah tiiriinde bosanma gergeklesmez; aksine,

Tayyip Erdogan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 20 (2021), 113-139; Imran Celik, Kur’dn in
Cagdas Donem Siinni-Sii Yorumu (el-Mendr/el-Mizan) (Ankara: Fecr Yayinlari, 2021), 280-297.

896 Ekinci, “Sii Mezhepler Arasinda Ihtilafli Bir Mesele: Miit’a Nikahi”, 116.

7 Humeyni, Kitdbii'l-Bey’, 5/62; Abbas Feyzi Neseb, Ayatii’'lI-Ahkém fi't-Turdsi’l-Imam el-Humeyni
(Tahran: Miiessese-i Tanzim ve Nesr-i Asar-1 Imam Humeyni, 2006), 173.

88 Humeyni, Tahririi'l-vesile, 2000, 2/310.

89 Humeyni, Tahririi’I-vesile, 2000, 2/270.

%00 fsfehani, Vesiletii n-necdt mea’ tea’liki el-Imam el-Humeyni, 730.
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evlilik siiresi sona erdiginde veya siire kadina bagislandiginda bosanma gerceklesir.
Bu durumda, siirenin sona ermesinden sonra geri doniis imkan1 bulunmamaktadir.”°!

Humeyni’nin miit‘a nikdhina iliskin genel hiikiimleri, bu evlilik tiiriiniin
mesruiyetine dair detayli bir ¢er¢eve sunar. Ancak Humeyni’nin verdigi baz1 fetvalar,
miit‘a nikdhmin ahlaki ve toplumsal acidan tartismali yonlerini goézler Oniine
sermektedir. Ornegin, Humeyni’ye yoneltilen bir soruda, bir kisinin énce 5 yasindaki
bir kizla miit‘a nikah1 yapip, ardindan kizin ablasiyla miit‘a yaparak iligkiye girmesinin
hiikmii sorulmustur. Humeyn1, bu duruma su sekilde cevap vermektedir: “Eger kiiclik
kizla yapilan miit‘a siiresi sona ermisse veya kisi o siireyi kiza bagislamigsa sonrasinda
ablasiyla evlenmesi caizdir.” **> Bu fetva, miit‘a nikdhina yonelik elestirilerin kaynag
olarak one ¢ikmaktadir. Ozellikle cocuk yasta bireylerle yapilan miit‘a nikahinin
mesru sayilmasi, ahlaki ve hukuki acidan ciddi tartismalar yaratmaktadir. Bu tiir
uygulamalar, miit‘a nikdhinin $ia hukukundaki yeri ve modern toplumlarda kabul
edilebilirligi tizerine ciddi sorular dogurmaktadir.

Humeyni’ye sorulan bir diger fetva, saatlik miit‘a nikahi konusundadir. Soruda,
bir kisi bir saatlik miit‘a nikdhi1 yapmis ve bu siire doldugunda kadin, evliligi bir saat
daha uzatmaya razi olmustur. Bu durumda kadinin rizasinin yeterli olup olmadigi ve
erkegin yeniden bir nikah akdi yapip yapmamasi gerektigi sorulmustur. Humeyni’nin
cevabi ise su sekildedir: “Yeni bir akit olmadan caiz degildir.”* Baska bir fetva,
Humeyni’nin miit‘a konusundaki tutumunu ortaya koymaktadir. Bu fetvaya gore bir
Sii, ehl-1 kitaptan bir kadinla miit‘a nikdhi1 yapabilir ancak bu kadinla siirekli evlilik
bag1 kuramaz.*%*

Miit‘a nikdhinin Siinniler ile olup olamayacagi konusu ise tartisma giindemine
dahi alinmamistir. Ancak bir Sii’nin, ndsibi ile miit‘a nikah1 yapmasinin caiz olmadigi
acikea ifade edilmistir.”*

Humeyni’nin miit‘a konusunda Siinnilere yonelik elestirileri de dikkate
degerdir. Ona gére mesru olan bir uygulama 6zellikle Hz. Omer ve ona tabi olan

Stinniler tarafindan haram kilinmistir. Humeyni’ye gore miit‘a, mii’minlerin icmasiyla

901 fsfehani, Vesiletii n-necdt mea’ tea’liki el-Imam el-Humeyni, 740.
%02 Humeyni, “Istifta’at”, 2017, 9/195.

903 Humeyni, “Istifta’at”, 2017, 9/198.

904 Humeynt, “Istifta’at”, 2017, 3/128.

995 Humeyni, Tahririi’I-vesile, 2000, 2/310.
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Hz. Peygamber doneminde mesru kilinmis olup, Ehl-i beyt ve Siinnilerin sahih
kaynaklarindan gelen miitevatir rivayetlere gore Hz. Peygamber’in vefatina kadar nesh
edilmemistir. Cabir b. Abdillah’tan gelen ve uzun bir rivayet zincirine dayanan Sahih-
i Miislim’deki hadiste, Cabir sdyle der: “Biz Hz. Peygamber, Ebii Bekir ve Omer
donemlerinde miit‘a nikdh1 yapryorduk. Sonra Hz. Omer onu yasakladi.”*® Yine
cokca nakledilen ve kabul goren bir rivayete gére Hz. Omer, minbere ¢ikarak soyle
sOylemistir: “Hz. Peygamber doneminde iki miit‘a vardi. Ben o ikisini yasakliyorum
ve yapanlar1 cezalandiracagim. Bunlar hac miit‘as1 (temettii hacci) ve kadinlarla

miit‘adir.”®”” Humeyni, Hz. Omer’in bu uygulamasim Kur’an’a muhalefet olarak

degerlendirmektedir. Zira “dsas, RESTEAIRN yb Eahe G pfa.w.w\ 637998 ayeti, Taberi’nin
ve Ibn Mes‘ud gibi muteber isimlerin nakletti§ine gére kadinlarla miit‘a konusunda
nazil olmustur. Ayrica Hz. Omer’in minbere ¢iktiinda miit‘anin Hz. Peygamber
doneminde cdiz oldugunu kabul ettigi, ancak kendi tasarrufuyla bu uygulamay:
yasaklayarak yapanlara ceza uygulayacagmni ilan ettigi belirtilmektedir.”*

Stinni-Sii fikih gelenegi i¢inde miit‘a nikahi etrafinda sekillenen tartigmalar,
sadece fikhi bir ayrigmanin degil mezhepler arasi otorite, nas yorumu ve tarih
tasavvuru farkliliklarmin da bir gostergesidir. Klasik dénemde imamiyye fakihleri,
miit‘ayr hem Kur’an’a hem de hadis rivayetlerine dayandirarak savunmustur.
Humeyni de bu klasik ¢izgiyi muhafaza etmis, hatta devrim Oncesi eserlerinde
miit‘anin mutlak mesruiyetini, siirekli evlilikle ayni ilke ve esaslara dayandigini
vurgulayarak siirdiirmiistiir. Ancak devrim sonrasi fetvalarinda, ¢ocuk yasta kizlarla
veya saatlik siireyle yapilan miit‘a uygulamalarin1 da cevaplandirmis, bu ise onun
tutarliligin1 korurken toplumsal ve ahlaki duyarliliklar baglaminda elestirilmesine
zemin hazirlamistir.

Humeyni’nin miit‘a konusundaki bu tavri, Siinnilige yonelttigi elestirilerde
daha da belirginlesmektedir. O, miit‘a meselesini tarihi bir kirilma noktasina
indirgemekte ve Hz. Omer’in bu nikdh yasaklamasim Kur’an’a muhalefet olarak

nitelemektedir. Humeyni, bu sodylemiyle Ehl-i beyt merkezli din anlayisini

906 Miislim, Sahih, Nikah 16.

%7 Ebhi Bekir b. Muhammed b. Ebi Seybe, el-Musannef (Riyad: Dar Kuniiz isbiliya li’n-Nesr ve’t-
Tevzi’, 2015), 9/447.

998 En-Nisa 4/24.

%% Humeyni, Kesf-i esrdr, 118; Humeyni, Kesfii'l esrdr, 124-125.
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giiclendirmekte ve Siinni gelenegin kurucu sahsiyetlerinden birini hedef alarak Siiligin
hakikat iddiasin1 6ne ¢ikarmaktadir. Bu tavir, onun Siinnilige bakisinda uzlasidan

ziyade elestirel ve meydan okuyucu bir ¢izginin hakim oldugunu gostermektedir.

3.6. Cihad

Imamin gaybeti doneminde cihadin hiikmii ve icras1 Sii diisiince geleneginde
tartismal1 bir alan tegkil etse de Siiligin tarihsel varolus bigimi, mevcut siyasi
otoritelerin mesruiyetini reddeden ve bu idarelere karsi ¢ikan bir muhalefet hareketi
olarak temayiiz etmistir.”'’ Bu muhalefet siyasi ve dini otoritenin gasbedilmesine karsi
bir tepki olarak sekillenmis, dolayisiyla Siiligin 6ziinde cihad, sadece dis diismanlara
kars1 degil, mesru goriilmeyen Miisliiman ydnetimlere kars1 da bir miicadele haline
gelmistir.

Sii alimler, cihadin IslAm seriatina gére farz-1 kifiye oldugunu ifade
etmektedir. Ancak cihadin farz olmasi belirli sartlara baglidir. Ilk olarak adalet sahibi
bir imamim veya onun tarafindan gorevlendirilen bir kisinin bulunmasi
gerekmektedir.”!! Cihad yapacak kisinin erkek, biiluga ermis, bedenen saglikli ve hiir
olmas1 sarttir. Cihad edilmesi gereken topluluklar iige ayrilmaktadir: Bunlardan
birincisi Yahudiler, Hristiyanlar ve Mecusiler. Bu grup Islim’1 kabul etmedikleri
takdirde, cizye (koruma vergisi) 6demek ve zimmet anlasmasinin kosullarina ridyet
etmek zorundadir. Ikincisi Yahudi, Hristiyan ve Mecusilerin disindaki diger inkarci
topluluklardir. Bu ikinci grup ile Islim’1 kabul edene veya oldiiriilene kadar cihad
edilmelidir. Uciinciisii ise imama baskaldiran Miisliimanlara yénelik cihaddir. Bu
grup, mesru otoriteye isyan eden Miisliimanlardir ve onlarin cihada konu edilmesi,
fesatlarinin énlenmesi amacim tasimaktadir.”'?

Sia’ya gore cihad, iki temel kategoriye ayrilmaktadir. Birincisi Miisliimanlarin
[slam’1 yayma amaciyla baslattig1 savasi ifade eder. Bu tiir cihad, belirli sartlara tabi
olup farz-1 kifiye hiikmiindedir. Ikinci tiir ise kafirlerin Miisliimanlara yonelik
dogrudan bir saldir1 baslatmasi durumunu kapsar. Bu tiir bir saldir, islam devleti,

Miisliimanlarin topraklar, aileleri, ozgiirliikleri veya mallarma el koyma amaci

910 Hakyemez, “Siinni-Sii iliskilerinde Temel Sorunlar ve Coziim Onerileri”, 91-92.

9 el-Katib, Siada Siyasal Diisiincenin Gelisimi, 367-375.

912 ot-Tasi, el-Tktisad fima yete ‘allaku bi’l-i‘tikad, 463; el-Hilli, Serd’i‘'u I-Islam, 2/317; Bakr,
Cevahirii’l-kelam fi serhi Serd’i ‘u’l-Islam, 21/46-47.
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tagtyorsa bu durumda her Miisliimanin cihad etmesi farz olur. Cinsiyet, sosyal statii
veya saglik durumu fark etmeksizin, 6zgiir ya da kole, erkek ya da kadin, saglikli ya
da hasta, herkesin cihad yiikiimliiliigii dogar. Bu zorunluluk, imamin varlig1 ya da
onayina bagli olmaksizin gecerlidir ve saldirtya ugrayan Miisliimanlarla sinirli kalmaz.
Miisliimanlardan bir kisminin diismana direnme giicline sahip olmadigimi fark eden
her Miislimanin, cografi yakinlik Onceligi ile onlara yardim etmesi dini bir
zorunluluktur.”"3

Diger bir tasnifte ise Sii fakihler, cihad kavramini ayet ve hadislere dayanarak
iki ana kategoriye ayirmaktadir: Saldir1 cihadi (ibtidai cihad) ve savunma cihadi.
Saldir1 cihadi, Miisliimanlarin kéfirleri, miigrikleri veya imama isyan eden Miisliiman
gruplar1 Islam’a davet etmek amaciyla baslattiklar1 savas olarak tanimlanmaktadir. Bu
tiir bir cihad, mesru ve adil bir imamin izni ile gerceklestirilmelidir. Adil bir imamin
varligi, Islam toplumunun birligini ve cihadin mesruiyetini saglama agisindan temel
bir kosul olarak kabul edilmektedir. Savunma cihadi ise diismanlarin, Islam’a ve
Miisliimanlara yonelik saldirilarina karsi yiiriitiillen savastir. Bu durumda,
Miisliimanlarin dini, canlari, mallar1 ve topraklarin1 savunmalart amaglanmaktadir.
Savunma cihadinda ise adil bir imamin izni sart degildir. Zira bu tiir bir savas,
Miisliimanlarin dogrudan tehdit altinda oldugu bir durum olarak kabul edilmekte ve
bu tehdide karsi her Miisliimanin, imamin iznini beklemeden harekete gec¢mesi
istenmektedir.’'* Sii diisiincede bagi, olarak nitelendirilen kimseler, Miisliiman
olmalarina ragmen mesru otoriteyi temsil eden imama kars1 ayaklanan gruplardir.
Imamuin liderligine ve otoritesine baskaldiran bu gruplar, Islami diizenin ve toplumsal
barisin bozulmasina neden olduklari i¢in, onlara kars1 savas acilmasi cihad kapsamina
dahil edilmektedir. Tarihte bu tiir savaslara 6rnek olarak, Hz. Ali doneminde Muaviye,
Talha, Ziibeyr ve Ehl-i Nehrevan gibi gruplarla yapilan savaslar verilmektedir.’!®
Dolayistyla sahdbe arasindaki bu savasi cihad kapsaminda degerlendirmektedir.

Burada Sii topluluklarin Siinni halifelere yonelik isyanlarini nasil degerlendirdigi

913 Bakar, Cevdhirii'l-kelam fi serhi Serd’i ‘u’l-Islam, 21/18-19.

714 Miirteza Dihgan Nejad vd., “Cihad ve Difa’ ez Didgahi Mirzay-i Kummi ve Mukayese-i an ba Arayi
Fikhi Imam Humeyn1”, Mecelle-i Siydsi-i Difdi 63 (2009), 169-170.

915 Nejad vd., “Cihad ve Difd’ ez Didgahi Mirzay-i Kummi ve Mukayese-i an ba Arayi Fikhi imam
Humeyni”, 171-172.
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merak konusudur. Siiler, bu halifeleri cair olarak tanimladiklari i¢in Siinni halifelerin
kendilerine yonelik faaliyetlerini de zuliim olarak nitelendirmektedir.

Humeyni’ye gore hayat inang ve cihaddir. Ona gore bir Miisliiman i¢in onursuz
bir hayat siirmektense serefli bir 6liim tercih edilmelidir.'® Humeyni, Hz. Ali’den
aktardigi, “Cihad, Allah’in 6zel dostlar1 i¢in a¢tig1 cennet kapilarindan bir kapidir.”
rivayetiyle cihadin {stlin faziletine dikkat ¢ekmekte ve Allah yolunda miicadele
edenler i¢in bu eylemin kutsal bir deger tasidigini ifade etmektedir. O, cihadin siradan
bir insanin anlayisini agan ilahi ve manevi bir boyut tagidigin1 vurgulamaktadir. Allah
yolunda cihad edenler i¢in, bu biiylik faziletin diger tiim faziletlerden daha yiiksek bir
deger tasidigini belirtmektedir. Ona gore cihad, sadece bedensel bir savas olmanin
Otesinde, manevi ve gaybi sirlarin bir parcasi olarak, Allah’in sevgisine mazhar olmus
kimseler i¢in bir onur kaynagidir. Cihadi madalyaya benzeten Humeyni, onun
miicahitlerin kollarinda bir giines gibi parladigini sdylemektedir.”!” Humeyni, islam
yurduna bir saldir1 oldugunda cihad etmenin dnemini vurgulayarak bu tiir bir durumun
hac ibadeti gibi 6nemli farzlardan bile 6ncelikli oldugunu belirtmektedir. Eger bir
diisman saldiris1, Kabe’yi ziyaret etmeyi engelleyecek boyutta bir tehdit olusturuyorsa
o durumda savasa katilmanin, Kabe’yi ziyaret etmekten daha acil ve 6nemli bir dini
yiikiimliiliik oldugunu ifade etmektedir.”'® Bu goriis, Humeyni’nin Islam toplumunun
varligin1 koruma ve savunma sorumlulugunu cihad kavramiyla ne denli giiglii bir
sekilde iligkilendirdigini gostermektedir.

Humeyni, savunma cihadini iki kisma ayirmaktadir. Birincisi Islam’in kalesini
ve sinirlarini  savunmak, ikincisi ise kisinin kendisini ve diger mii’minleri
savunmasidir. Bu savunmada imamin hazir bulunmasi ya da onun izniyle yapilmasi
sart olmadig1 gibi onun naibinin izni de gerekli degildir. Her miikellef, herhangi bir
sart ve smmrlama olmaksizin, her tiirlii yolla savunma yapmakla yiikiimliidiir.”"
Diisman, Miisliiman {ilkelerine ve sinirlarina saldirdiginda, can ve mal fedakarlig: da

dahil olmak {izere miimkiin olan her yolla tiim Miislimanlarin bu saldirtya karsi

%16 Humeyni, Sahife-i Imdm, 2/200.

217 Humeyni, Sahife-i I'mdm,. 17/179; Muhammed b. Hiiseyin Serif er-Riza, Nehcii’l Belagad, ¢ev. Ca’fer
Sehidi (Tahran: Sirket-i Intigarat-i [lmi ve Ferhengi, 1999), 28.

%18 Humeyni, “Istifta’at”, 2017, 5/253.

%19 Humeyni, Tahririi’I-vesile, 2000, 1/515.
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savunma yapmasi zorunludur. Bu konuda ser’i hakimin iznine gerek yoktur.””® Gaib
imamin gaybeti ddoneminde, immetin islerini yonetme ve imamin diger tiim yetkilerini
yerine getirme sorumlulugu, genel vekilleri olan miictehidlere aittir. Ancak bu yetki,
yalnizca savast baslatma hakki disinda gegerlidir.”?!

Gorildiigii lizere Humeyni’ye gore de cihadi baslatma yetkisi sadece imama
aittir ama savunma cihadi s6z konusu oldugunda imamin iznine ihtiyag
duyulmamaktadir. Nitekim Humeyni’nin konusmalarinda, Islam’1 ve Miisliimanlar
savunma kararlilig1 siirekli olarak vurgulanmaktadir. Humeyni, hayatinin son anina
kadar Islam’m ve Miisliimanlarin onurunu koruma sorumlulugunu tasidigini ifade
etmektedir. Ona gore Is1am’m temel dgretileri cihad ve miicadeleyi emretmektedir ve
bu nedenle Islim’a kars1 islenen ihanetler karsisinda eli kolu bagl kalmak, sessiz
durmak kabul edilemez bir tutumdur.

Humeyni, Islam’a zarar veren ve Miisliimanlarin bagimsizligim tehdit eden
diizenlere kars1 aktif bir direnis sergilemenin gerekliligini dile getirmektedir.
Kendisinin var oldugu siirece Isldm’a aykir1 yasalarm kabul edilmesine ve
uygulanmasina izin vermeyecegini acikca belirtmektedir. Ayni sekilde bu zorba
diizenlerin milletin bagimsizligin1t yok etmelerine de miisaade etmeyecegini
vurgulamaktadir.”®> Bununla birlikte kendisine Sah rejimine kars1 cihad ilan edip
etmedigi soruldugunda, Humeyni bdyle bir cihad ilaninda bulunmadigini belirtmistir.
Bu ifade, onun direnisini ideolojik ve siyasi bir hareket olarak yiriittiigiini
gostermektedir. Humeyni’nin Sah rejimine karsi miicadelesi, cihad kavraminin genis
bir baglamda Islami degerlere aykir tiim baskic1 ve zalim diizenlere kars: siirekli bir
direnis olarak yorumlandigini yansitmaktadir.”?

Humeyni, devrimden sonra Iran’a yonelik tiim eylemlere karsi savunma
halinde olduklarim agikca ifade etmektedir. Devrimin kazandirdig1 degerleri, Islami
hedefleri, Islam iilkesini ve Islam’la ilgili olan her seyi savundugunu vurgulamaktadir.
Ona gore savunma durumunda seferberlik genel olmali ve bu seferberlikte herkes yer
almalidir. Cihad ile savunma arasindaki farki net bir sekilde ayiran Humeyni, cihadin

belirli sartlara bagl ve belirli kisiler ile gruplar i¢in gecerli oldugunu belirtmektedir.

920 Humeyni, Tam Ilmihal, 453.

22! Humeyni, Tahririi'l-vesile, 2000, 1/514.
922 Humeyni, Sahife-i Imdm, 1/162.

923 Humeyni, Sahife-i Imdm, 5/180.
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Ancak savunma durumunun genel geger oldugunu ve erkek, kadin, biiyiik, kii¢iik, yash
ya da geng¢ ayrimi gozetmeksizin herkesin savunmada yer almasi gerektigini ifade
etmektedir. Humeyni, giiniimiizde biiyiik giiclerle ve onlarin biiyiik seytanliklariyla
kars1 karsiya olduklarini dile getirerek bu nedenle savunmaya her zaman hazir
olunmasi gerektigini vurgulamaktadir.”>*

Humeyni’nin diger devletlere silah satimi konusundaki gériisii de Islam
topraklarmin korunmasi ve Sii ImAmiyye mezhebinin giivenligi konusundaki
hassasiyetini yansitmaktadir. Humeyni’ye goére Islam topraklarim1 koruma
sorumlulugu, tehdit hangi kaynaktan gelirse gelsin, degismez bir dnceliktir. Bu tehdit,
ister gayrimiislimlerden (kafirlerden) ister Islim igindeki muhalif gruplardan gelsin,
aym ciddiyetle ele alinmalidir. Tehlikenin kaynagina bakilmaksizin, Islam
toplumunun ve Imamiyye Sia’sinin varligim tehdit eden her tiirlii durum karsisinda
dikkatli ve uyanik olunmasi gerekmektedir. Humeyni, Sii imamiyye mezhebine dayali
bir devlet veya hiikiimet mevcut oldugu takdirde bu devlete kars1 bagimsiz bir varlik
gosteren herhangi bir hiikiimete iliskin 6nemli bir ilkeyi dile getirmektedir. Aralarinda
baris ya da ateskes durumu bulunsa dahi gelecekte mezhebe yonelik bir tehdit olasilig
s06z konusuysa bu hiikiimete silah satmanin veya onu gii¢clendirmenin caiz olmadigini
acikca ifade etmektedir. Bu yaklagimin, islam ve Imamiyye Sia’sinin giivenligini her
seyin lizerinde tutan bir anlayisa dayandigini sdylemek miimkiindiir. Humeynd,
gelecekte ortaya cikabilecek herhangi bir tehdidin g6z ardi edilmemesi gerektigini
vurgulamaktadir. Bu baglamda Islam topraklarimin korunmasi ile Sii mezhebine
yonelik tehditlere karst savunma arasinda bir ayrim yapilmamasi gerektigini
savunmaktadir. Ona gore Islam toplumunun ve Sif devletinin giivenligi, yalnizca savas
durumlarinda degil, baris ve ateskes donemlerinde de oncelikli bir kaygi olarak ele
almmalidir.”?

Humeyn1’nin diisiincesinde $ii devletine yonelik her tiirlii saldirtya karsi ayn
derecede sert bir karsilik verilmesi gerektigi agikca goriilmektedir. Bu saldirilar ister
kafirlerden ister diger Misliiman gruplardan gelsin, tehdit unsuru olusturan tiim
gruplar ayn1 kefeye konulmaktadir. Islim devleti ve Imamiyye Sia’smna yonelik

tehditler karsisinda tavizsiz bir savunma anlayisi benimsenmektedir. Bu tutumu en 1yi

924 Humeyni, Sahife-i Imdam, 12/238.
925 Humeyni, el-Mekdsibii’l-muharreme, 1/227-8.
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ornekleyen olaylardan biri, Iran-Irak Savasi sirasinda Humeyni’nin Irak devletine ve
Ozellikle kendini Siinn1 olarak tanimlayan Saddam Hiiseyin’e yonelik agiklamalaridir.
Humeyni, Saddam’1 kafir ilan etmekte ve onun dogrudan Islam’a kars1 bir savas
baslattigini ileri siirmektedir. Saddam yoOnetimini Isldm’in diismam olarak
tamimlanmakta ve bu baglamda islam’a ve Sii devlete yonelik tehditlerin kaynag:
olarak goriilmektedir. Ancak Humeyni, Irak halkini ayrn tutmakta ve onlarin masum
olduklarimi dile getirmektedir. Irak halkinin Saddam’in zulmiinden sorumlu
tutulamayacagini belirterek onlar1 Saddam’a kars1 ayaklanmaya davet etmektedir.
Humeyni’nin Irak halkina yonelik cagrisi, Islim toplumunun zalim ve baskici
yonetimlere karsi direnis gostermesi gerektigi ilkesine dayanmaktadir. Islam’imn ve Sii
devletin korunmasi, hem dis diigmanlara karst hem de igerideki zalim yonetimlere
kars1 miicadele edilmesini gerektirmektedir. Humeyni, bu baglamda Saddam’in
yonetimini Islam’a aykir1 bir rejim olarak degerlendirirken Irak halkini bu rejime karsi
direnmeye tesvik etmektedir.”?

Humeyni’nin diislincesinde Sii devletine yonelik her tiirlii saldir1, bir kiifiir
hareketidir. Bu baglamda saldirinin kaynagi ister kafirlerden ister Siinni
Miisliimanlardan gelsin, Humeyni bu saldirilart hem islam’a hem de Sii devletine
yonelik bir tehdit olarak algilamakta ve kiiflirle esdeger kabul etmektedir. Siyasi
acidan bu yaklasim, Sii devletin varligin1 koruma amaciyla tehdit olusturan unsurlari
dini bir baglamda mesrulastirilmis bir bigimde kafir olarak tanimlama stratejisi olarak
degerlendirilebilir. Saldirgamn kimligi veya dini aidiyeti ne olursa olsun, Islam’in ve
Sii devletinin gilivenligini korumak i¢in ayn1 sertlikte bir karsilik verilmesi gerektigi
ifade edilmektedir.

Ozellikle iran-Irak Savasi sirasinda Humeyni, Irak yonetimini ve Saddam
Hiiseyin’1 kafir ilan ederek bu stratejinin 6nemli bir 6rnegini sunmustur. Ancak
Humeyni, Irak halkini bu tanimlamadan ayr1 tutmus ve onlar1 Saddam’a kars1 direnise
davet etmistir. Bu sdylemin amac1 Irak y&netimini mesruiyetini yitirmis ve Islam
karsit1 bir rejim olarak gostermek, ayni zamanda Miisliimanlarin goziinde hakli bir
savunma konumuna ge¢cmektir. Saddam Hiiseyin’in kafir ilan edilmesi yalnizca bir

din? hiikiim degil, ayn1 zamanda Iran’in savas sirasinda kendini savunmak ve Siinni

926 Humeyni, Sahife-i Imdam, 13/224, 226, 268.
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Miisliimanlardan gelebilecek elestirileri bertaraf etmek icin kullandig: bir siyasi arag
olarak da degerlendirilebilir.

Humeyni, bu yaklagimiyla savasin bir Miisliiman devlete kars: degil Islam’a ve
Sia’ya diisman olan bir rejime kars yiiriitiildiigiini vurgulamis, bu sekilde Siinni-Sii
ayrimint geri plana iterek Mislimanlar arasinda genis bir destek saglamay1
hedeflemistir. Bu, ayn1 zamanda Humeyni’nin Siinni diinyanin liderligini iistlenme
gayesi ile de oOrtlismektedir. Ona gore Irak’taki Siinniler Humeyni’'nin safinda yer
alirsa tiim Islam diismanlarina kars birlik olusturma yolunda dnemli bir adim atilmus
olacaktir.

Goriildugi tizere Sii fikih geleneginde cihad, 6zellikle ibtidai cihad baglaminda
mesru bir imamin varligina bagl olarak smirlandirilmig, savunma cihadi ise bu
zorunluluktan istisna tutulmustur. Klasik donem alimleri, cihadin ancak adalet sahibi
bir imam ya da onun yetkilendirdigi bir naibin Onciiliigiinde mesru olabilecegini
belirtmis, bu ¢er¢evede Gaib Imam déneminde ibtidai cihadin askiya alindigina
hiikmetmisglerdir. Humeyni de cihad konusunda hem devrim oOncesinde hem
sonrasinda bu gelenege bagl kalmstir.

Iran-Irak Savasi baglaminda Saddam Hiiseyin’i kafir ilan etmesi, fakat Irak
halkin1 bu hiikiimden muaf tutarak onlara yonelik vahdet c¢agris1 yapmasi, onun
mezhep temelli bir diismanlik yerine siyaset eksenli bir pozisyon aldigi izlenimi
uyandirmaktadir. Bu yoniiyle Humeyni’nin cihad sdylemi, klasik Sii mirasla olan
bagint muhafaza ederken, ayn1 zamanda Sii devletinin bekasina yonelik her tiirli
saldiriy1 ister kafirlerden ister Siinnilerden gelsin kiifiir ile esdeger gorerek siyasi

megruiyetini saglamlastiran bir arag islevi gérmektedir.

3.7. Vakif

Imamiyye Siasi’nda vakif kurumu, hem ibadet ve dayanisma arac1 hem de dini
otoritenin ekonomik temellerini gii¢lendiren stratejik bir mekanizma olarak
sekillenmistir. Belirli bir donemden itibaren fikih literatiiriinde sistematik bigimde yer
bulan bu yapi, zamanla dini liderligin ekonomik bagimsizligin1 ve toplumsal etkisini

artiran kurumsal bir nitelige kavusmustur. Siyasal destekle gii¢c kazanan vakiflar, dini
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otoritenin yetkilerini pekistiren bir islev {stlenmis ve hiyerarsik yapinin
kurumsallasmastyla bu yetki alan1 daha da genislemistir.”?’

Sii alimlere gore vakif, miilkiin aslin1 hapsedip, faydasini serbest birakmay1
amaglayan bir akittir. Bu, miilkiin (aslin) kullanim hakkinin kisitlanarak ondan elde
edilen faydalarin serbest birakilmasi anlamina gelmektedir.””® Vakfedilen malin,
miilkiyete tabi bir mal olmasi, varligin1 koruyarak ondan faydalanilabilmesi ve teslim
edilebilir nitelikte olmas1 gerekmektedir.””® Vakfin gegerli olabilmesi i¢in baglayici
birka¢c sart bulunmaktadir: Vakfedenin akil-balig olmasi ve tasarruf yetkisinin
bulunmas1 gerekmektedir.”*°

Sii alimlere gore vakif mali ozellikle vakfedildigi kimselere tahsis edilir.
Ornegin bir Miisliiman, fakirlere yonelik bir vakif yaptiginda bu vakif sadece
Miisliiman fakirlere tahsis edilir. Gayrimiislim fakirler bu kapsamda degerlendirilmez.
Benzer sekilde bir gayrimiislim fakirlere yonelik bir vakif yaptiginda bu vakif yalnizca
onun kendi dinine mensup fakirlere yonelir. Eger bir kimse vakfin1 genel olarak
Miisliimanlar i¢in yaparsa bu vakif tiim Miisliimanlara tahsis edilir. Ancak mii’minler
i¢in yapilan bir vakif, daha dar bir anlamda Sii Imamiyye mezhebi mensuplarina
yonelik olarak degerlendirilir. Bazi1 alimler ise bu tiir vakiflarin biiylik giinahlardan
sakinan mii’'minlere de tahsis edilebilecegini ifade etmislerdir.”>! Burada dikkat ¢eken
husus, daha 6nce de belirtildigi iizere mii'minler ifadesiyle Imamiyye mezhebi
mensuplarinin kastedilmesidir.

Humeyni’nin, Siinnilerle baglantili olarak fetva verdigi konulardan biri de
vakif mallaridir. Bu konuda Humeyni, Siinnilik ve Siilik arasinda belirgin bir ayrim
yapmaktadir. Ona gore bir Sii’nin vakif mallarmin yalnizca Siilere harcanmasi
gerekirken bir Siinninin vakfinin da sadece Siinnilere tahsis edilmesi icap etmektedir.
Ayrica Humeyni, Siinniler arasinda mezhebi farkliliklarin, 6rnegin Hanefilik veya
Safiilik gibi ayrimlarin, bu mallarin kullaniminda bir rol oynamadigini, dolayisiyla bu

vakiflarin tiim Siinniler igin gegerli oldugunu ifade etmektedir.”*> Humeyni’nin bu

927 Mazlum Uyar, Sii Uleméanin Otoritesinin Temelleri (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2004), 281-282.

928 ol-Hilli, Serd i u’l-Isldm, 2/165.

929 Bakar, Cevahirii’'I-kelam fi serhi Serd’i ‘w’l-Islam, 28/3, 15.

930 e|-Hilli, Serd i ‘u’l-Isldm, 2/167.

31 el-Hilli, Serd’i ‘u’l-Isldm, 2/168-169.

932 fmam Riahullah Mosevi Humeyni, Tahririi'I-vesile (Suriye: Sefaret-i Cumhuri-i Islami, 1998), 2/69;
Humeyni, Tahririi’l-vesile, 2000, 2/77.
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yaklagimi, vakif mallarinin mezhebi sinirlar gercevesinde kullanilmasina vurgu
yapmakta ve her mezhebin kendi mensuplarina yonelik bir dayanigma mekanizmasi
olusturdugunu 6ne siirmektedir.

Humeyni’ye gore eger bir Miisliiman, fakirler veya bir beldenin fakirleri i¢in
vakif yaparsa bu vakif, Miisliiman fakirlere yonlendirilmelidir. Hatta vakfi yapan kisi
Sii ise vakif sadece Sii fakirlere verilmelidir. Eger vakfi yapan kafir ise kafirlerin
fakirlerine verilmelidir; Hatta vakfi yapan kisi bir mezhebe bagli olup Siaya muhalifse
vakfi o mezhebin fakirlerine verilmelidir. Ornegin, vakfi kuran kisi Siinni bir kimse
ise vakfin oncelikle Siinni fakirler yararina kullanilmasi disiiniilebilir. Ancak bu
durum, vakfin yalnizca belirli bir Siinni mezhep mensuplarina tahsis edilmesini
gerektirmez. Nitekim Hanefl ya da Safil bir kisinin kurdugu vakif, sadece kendi
mezhebine mensup fakirlere 6zgiilenmez. Genel olarak Siinni mezhepler arasinda
ayrim yapilmaz ve vakif, mezhebi farklilik gézetmeksizin Siinni muhtaclara yonelik
degerlendirilir.”®* Humeyni’nin bu tutumu ona gore itikadi anlamda bir olan
mezheplerin ameli anlamda farkliliklar tasisa da vakif mallar1 konusunda esit
olduklarini gostermektedir.

Humeyni, Siinnilerin vakif uygulamasina yonelik olarak Siilere yonelttikleri
‘yanlis kullanim’ elestirisine kars1 ¢ikmaktadir. Ona gore Siinniler vakif
uygulamasinin 6ziinli gayet iyi bilmekte, ancak bu uygulama kendi ¢ikarlarina ve
arzularina uygun diismedigi icin Siilerin bu amelini yok etmeye calismaktadir.”>*
Humeyni’'nin bu elestirisi, Siinnilerin elestirilerinin dini ya da ilmi bir temele
dayanmaktan ziyade, kisisel ve mezhebi menfaatlere dayali oldugu yoniindeki bir
bakis1 yansitmakta olup Stinnileri zan altinda birakacak bir cevap vermektedir.

Humeyni’nin vakif konusundaki yaklasimi, klasik donem S$ii ulemanin temel
ilkeleriyle genel bir stireklilik arz etmektedir. Bununla birlikte Humeyni’nin hayati
boyunca iizerinde durdugu ve 6nemini vurguladig1 vahdet kavramu, Islam diinyasinda
mezhepler arasi birligin tesisi agisindan temel bir ilke olarak 6ne ¢ikmaktadir. Ancak
dikkat ¢eken bir nokta, vahdet sdylemine ragmen Humeyni’nin fikhi konularda
mezhebi ayrimlar1 koruma egiliminde olmasidir. Ozellikle vakif mallar1 gibi dinin

flirGatina iligkin bir meselede dahi, mezhep ayrimi yapmaktan kaginmayarak Stinniler

933 Humeyni, Tahririi’I-vesile, 2000, 2/77.
93 Humeyni, Kesfii'l esrdr, 253.
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ve Siiler arasinda belirgin bir sinir ¢izdigi goriilmektedir. Bu goriigleri, mezhepler arasi
birlik konusundaki idealist yaklasimmin, pratik uygulamada aymi diizeyde
yansitilmadigini ve mezhebi farkliliklarin korunmaya devam ettigini gostermektedir.

Humeyni’nin vahdet sdylemini siirdiiriirken fikhi alanda mezhebi ayrimlari
muhafaza etmesi, onun diisiincesinde dini-siyasi pragmatizm ile mezhebi sadakatin
eszamanl varhigin1 ortaya koymaktadir. Fikhi alan, Sii mezhebinin otoritesini ve
kurumsal bagimsizligini siirdiirebilmesi agisindan kritik bir sahadir. Bu ¢ergevede
fikhi ayrimin korunmasi, sadece bir dini tercih degil, aym1 zamanda Siiligin i¢
biitiinliigiinii ve tarihsel devamliligin1 teminat altina alma g¢abasi olarak gormek

mumkindiir.

3.8. Siinni Fakihler ve Fikhi Mezhepler

Humeyni’'nin fikhi konulardaki goriislerinin ardindan onun Siinni fakihler ve
Siinni dort fikhi mezhep hakkindaki degerlendirmelerini incelemek Siinni-Sii
farklilasmasini ve Siinniler hakkindaki genel kanaatini ortaya koymak agisindan 6nem
tagimaktadir. Nitekim Hz. Peygamber’in halefiyet meselesi ve bu halefin iistlenecegi
yetki ve sorumluluklar baglaminda Sii yaklagimin, Siinn1 anlayistan belirgin bigimde
ayrildig1 bilinmektedir.”*® Bu baglamda Humeyni nin Siinni fakihlere ve mahkemelere
yonelik yaklagimi, Sii-Imamiyye geleneginin fikhi, itikadi ve siyasi cercevesi
temelinde ele alinacaktir. Ayrica ictihad ve 6lmiis miictehidi taklit konular ele
almacak, Siinni ve $ii yaklasim farkliliklariin ilmi ve pratik yansimalari

irdelenecektir.

3.8.1. Siinni Fakihlere Bakis

Sii fakihler, Siinni fakihlerin hi¢bir zaman sahip olmadig1 ayricalikli manevi
bir statiiye sahiptir. Siinni alimler, dini meselelerde bilgi sahibi olmalarina ragmen
itikadl bakimdan diger Miisliimanlardan farkli bir konumda goriillmemektedir. Buna
mukabil Siiler, Sii fakihleri ilmi otoritelerinin G6tesinde velayet inancina dayanan
manevi ve dini konumlar1 sebebiyle de yiiceltmektedir.”*® Bu anlamda Siilerin,

ozellikle de Humeyni’nin Siinni fakihlere ve mahkemelere yonelik yaklasimi, onun

935 Nasr, The Shia Revival, 38.
936 Nasr, The Shia Revival, 68-69.
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Siinnilige ve Siinnilere bakis acisin1 yansitmasi bakimindan 6nemlidir. S6z konusu
yaklasim incelendiginde, Humeyni’nin Siinnilik ve Siinni ibadetleri hakkindaki temel
degerlendirmelerine ulasmak miimkiin olacaktir.

Sii rivayet ve fikih eserlerinde Siinni fakihlere ve mahkemelere yonelik
yaklasimi ortaya koyan rivayetler ve hiikiimler dikkat cekmektedir. Seyh Sadik’un,
Ca‘fer es-Sadik’a nispet ettigi bir rivayete gore o, “Zalim yoneticilere bagvurarak
birbirinize karst dava agmaktan sakinin. I¢inizden bizim hiikiimlerimizi bilen birini
bulun ve onu aranizda hakem tayin edin. Ciinkii ben onu sizin aranizda hakem kildim.”
seklinde bir uyarida bulunmaktadir.”®” Sii Imamiyye’nin dort onemli hadis
kaynaklarindan birinde aktarilan bu rivayete gore Siinni mahkemelere ve Siinni
fakihlere basvurmak yasaklanmigtir. Onlarin verdigi fetvalarin giivenilirligi
sorgulanmustir.

Ibnii’l-Mutahhar el-Hilli, yargi makamina atanacak kisilerin belirli niteliklere
sahip olmasi gerektigini vurgulamaktadir. Bu baglamda fakihin bulig, akil, erkeklik,
iman, adalet, mesru bir soydan gelme ve ilim sahibi olma gibi sartlar1 tasimasi
gerektigi ifade edilmektedir. Buna karsilik, akil sagligi yerinde olmayan, kafir, fasik,
kadin (diger sartlar1 saglasa dahi), zina ¢ocugu ya da dini hiikiimlerde cahil olan
kimselerin verdigi hiikiim gecersiz kabul edilmektedir. Ayrica fetva verme yetkisine
sahip olmayan kimselerin de yargi makamina atanamayacagi ve baskalarinin fetvasina
dayanarak hiikiim veremeyecekleri belirtilmektedir.”*® Hilli’nin bu sartlar, Siinni bir
kisinin mii’min kabul edilmedigi i¢in yargi makamina atanamayacag ve fakih olarak
kabul edilmeyecegini agikca gostermektedir.

Cagdas donemdeki Sii alimler, yargi makamina getirilecek fakihin sahip
olmasi gereken sartlardan birinin iman oldugunu vurgulamaktadir. Bu baglamda bir
kafirin ya da IslAm mezheplerinden birine muhalif olan bir kisinin verdigi hiikmiin
gecerli olmayacagi ifade edilmektedir. Bu goriisii desteklemek i¢in ¢esitli deliller 6ne
siiriilmektedir. Ik delil, immetin icmasi olarak kabul edilmektedir. Tkinci delil ise
Ca‘fer es-Sadik’a nispet edilen ve daha dnce zikredilen rivayettir. Ugiincii delil ise iki

Sii arasinda mal veya miras gibi konularda bir anlagsmazlik ¢ikmasi durumunda, bu

937 el-Kummi, Men I yahduruhii’l-fakih, 3/2.

%% Cemaliiddin el-Hasen (el-Hiiseyn) b. Yasuf b. Ali [bni’l-Mutahhar el-Hilli, Kavd ‘idii’l-ahkim
(Kum: Miiessese-i en-Nesri’l Islami, 1992), 3/421.
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kisilerin zalim hiikiimdarlarin hakimlerine bagvurmasini ele alan baska bir rivayettir.
Bu rivayette, Ca‘fer es-Sadik su ifadeyi kullanmistir: “Kim onlara, ister hak isterse
batil bir konuda olsun fark etmez, danisirsa taguta bagvurmus olur. Onlarin verdigi
hilkkiim hak bile olsa o hiikiimle elde edilen sey haramdir. Cilinkii bu, Allah’in
reddedilmesini emrettigi bir hilkkme basvurularak elde edilmistir.” Ayrica bu goriisii
destekleyen bir diger delil ise su ayettir: “Sana indirilene ve senden 6nce indirilenlere
inandiklarini ileri stirenleri gérmedin mi? Onu tanimamalar1 kendilerine emredildigi
halde tagutun Oniinde mahkemelesmek istiyorlar. Seytan da onlar1 biisbiitiin
saptirmanin yollarmi arryor.”

Bu ayet, Ca‘fer es-Sadik tarafindan, zalim hakimlere bagvurmanin sakincali
oldugunu vurgulamak i¢in delil olarak kullanilmaktadir. Ca‘fer es-Sadik’a bu durumda
ne yapilmasi gerektigi soruldugunda, o su yaniti1 vermektedir: “Sizden hadislerimizi
nakleden, helal ve haram konularinda bilgisi olan ve bizim hiikiimlerimizi bilen birine
bagvurmalisiniz. Onu aranizda hakim olarak kabul etmelisiniz. Ben, onu sizin
tizerinizde hakim tayin ettim. Eger o bizim hiikmiimiizle hiikmeder ve siz bu hiikmii
kabul etmezseniz, Allah’in hiikkmiinii kiigimsemis olursunuz. Bizi reddeden, Allah’1
reddetmistir ve Allah’1 reddeden, O’na sirk kogmus gibidir.” Son olarak, mii’min
olmayan birine basvurmak, zalimlere dayanmanin en agik yollarindan biri olarak
nitelendirilmektedir.**°

Stinni fakihlere dair benzer agiklamalara Sii alimlerin eserlerinde siklikla
rastlanmaktadir. Bu agiklamalarin yani sira, yargi makamina getirilecek kiside aranilan
iman sart1 daha da spesifik bir hale getirilmistir. Buna gore fakihin mii’'min olmasi
gerekmekte olup mii’'min kavrami daha dar anlamda Imamiyye mezhebine, yani on iki
imam inancina bagl olmay: ifade etmektedir. Bu, iImamiyye mezhebinin zorunlu
prensiplerinden biri olarak kabul edilmektedir. Imanin bu sekilde bir sart olarak 6ne
stiriilmesine dair ¢ok sayida rivayet bulunmaktadir ve bunlarin miitevatir oldugu kabul
edilmektedir. S6z konusu rivayetler, zalim hakimlere ve Siinni hakimlere bagvurmay1
yasaklamakta, fakiyye hali ise bu yasaktan istisna tutulmaktadir. Zalim bir hakimin

verdigi hiikiim dogru olsa bile bu hiikme gore hareket etmenin dinen caiz olmadigi

939 en-Nisa 4/60.
940 Muhammed Sadik Rhani, Fikhu s-Sddik (Kum: Ayin Dénis, 2014), 38/18-19.
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ifade edilmektedir.”*! Hatta fakiyye durumu sz konusu oldugunda dahi, zalim olarak
kabul edilen hakimlere, yani Siinni kadilara basvurmak yasaklanmistir. imamiyye
inancina gore imamlar zor durumda kalsalar bile yargi konusunda takiyye yapmazlar,
¢linkii zalim hakimlere ve Siinni hakimlere bagvurmak kesinlikle yasaklanmistir. Bu
yaklagimi destekleyen bir baska rivayet de Muaviye tarafindan atanan kadi Sureyh’e
Hz. Ali’nin hitaben sdyledigi su sozlerle aktarilmaktadir: “Ey Sureyh, oturdugun bu
makamda ya bir peygamber, ya bir vasi (peygamber vekili), ya da bedbaht bir kisi
oturur.” Hz. Ali bu soézleriyle, Sureyh’in bedbaht ve zalim bir hakim oldugunu
vurgulamaktadir.”*> Imami alimlerin bu yorumlar1 ve aktardigi rivayetler acikca
gostermektedir ki Siinni kadiya bagvurmak yasaktir. Ciinkii onlar iman ehli degildir.

Yukarida aktarilan rivayetlere dayandirilan hiikiim, Amili (Sehid-i Sani, 6l.
966/1559) tarafindan farkli degerlendirilmektedir. O, her ne kadar Siinni fakihlere
danigmay1 hata olarak kabul etse de baska bir secenek olmadiginda hakkin elde
edilebilmesi i¢in buna cevaz vermektedir. Zira o, rivayetlerdeki yasaklamay1, Sii bir
fakihe damisma imkaninin varlig1 esnasina hasretmektedir.”*

Humeyni’nin Siinnilige yaklagiminda Siinni hakim ve fakihlerin konumunu
anlamak i¢in oncelikle onun, alimlerin yorumlarina ve Hz. Peygamber’den sonra
siyaset ve yargi yetkisinin kime gececegine iliskin degerlendirmelerine bakmak
gerekmektedir.

Humeyni’ye gore alim; metafizik diinya ile derin bir bag1 olan, Islam’in temel
prensiplerini ve bu dini olusturan unsurlar1 canli tutmada 6nemli bir rol oynayan
kisidir. O, bir alimin kendisini Hz. Ali b. Ebi Talib’in takip¢isi olarak goérmesi
gerektigini ifade etmektedir. Boyle bir alimin, diinyevi ve cazip unsurlara ihtilaf
yaratacak ol¢iide ydnelmesinin miimkiin olmadigini savunmaktadir. Ozellikle Hz.
Ali’nin ziihdiinden, takvasindan, sade ve miitevazi yasamindan bir seyler 6grenip
bunlarin hayata uygulanmasi gerektigine dikkat ¢ekmektedir. Ayrica Hz. Ali’nin
zulme, adaletsizlige ve toplumsal ayricaliklara kars1 verdigi miicadeleyi, mazlumlari

ve haksizliga ugramislari savunmadaki cesaretini ve toplumun hor goriilen kesimlerine

%41 Muhammed Riza Giilpayigani, Kitdbii'I-Kaza (Kum: Daru’l-Kur’ani’l-Kerim, 1992), 1/21.

%42 Giilpayigani, Kitdbii’l-Kaza, 1/136.

943 Abdiilkerim Musevi Erdebili, Fikhu'l-Kaza (Kum: Miiessese-i en-Nesri licamii’l-Miifid, 2002),
1/137.
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verdigi destegi 6rnek almanin dnemini vurgulamaktadir.’** Bu baglamda Humeyni, bir
kimsenin ger¢ek anlamda alim olabilmesi i¢in Hz. Ali’nin velayetini kabul etmesinin
sart oldugunu dile getirmektedir.

Humeyni’ye gore Peygamber Efendimiz, son peygamber olarak gonderilmis
ve niibiivvetin en mitkemmelini, dinlerin ise en eksiksizini insanliga getirmistir. Ona
gbre Hz. Peygamber, insanligin ihtiya¢ duydugu hi¢cbir meseleyi ihmal etmemistir. Bu,
bireysel yasamin en kii¢lik detaylarindan, 6rnegin yeme-igme ve uyuma adabindan
bedensel zararlara kadar genis bir yelpazeyi kapsamaktadir. Dolayisiyla iimmetin en
cok ihtiya¢ duydugu siyaset ve yargi meselelerini ihmal etmis olmasi diisliniilemez.
Humeyni, bdyle bir eksiklik diisiincesinin Allah’a siginmay1 gerektirecek bir hata
oldugunu belirtmektedir. Eger Hz. Peygamber, bdylesine 6nemli bir konuyu ihmal
etmis olsaydi, bu durum seriatin eksik oldugu anlamina gelir ve Veda Hutbesi’nde
ifade ettigi seriatin miikkemmelligi ile gelisirdi. Ayni sekilde Humeyni’ye gore gaybet
doneminde itimmetin sorumluluklarin1 belirtmemis veya imamdan itimmete bu
donemdeki yiikiimliiliiklerini bildirmesini emretmemis olmasi miimkiin degildir. Zira
Peygamber Efendimiz, gaybetin olacagini ve bunun uzun siirecegini énceden haber
vermigtir. Eger boyle bir ihmal s6z konusu olsaydi, bu durum yasa koyma agisindan
biiylik bir eksiklik teskil ederdi. Ancak Humeyni, seriatin bu tiir eksikliklerden
korunmus oldugunu vurgulamaktadir. Ona gére imamin gaybetinden sonra limmetin,
ozellikle de siirekli imamin zuhurunu bekleyen Siilerin, siyaset ve yargi gibi hayati
konularda ihmal edilmedigi kabul edilmelidir. Humeyni, imamin yoklugunda hiikiimet
ve yargl islerini yiiriitmek i¢in bir makamin varligini reddetmenin miimkiin olmadigimi
ifade etmektedir. Bu gorevi listlenecek kisinin ise en azindan yargi ve dini siyaset
bilgisine sahip, adaletli bir fakih olmas1 gerektigini acikca ortaya koymaktadir.”*

Humeyni’ye gore Allah’in, Hz. Peygamber’in ve imamlarin ilme ve alimlere
biiytik bir deger verdigi rivayetlerde acik¢a ifade edilmistir. Onun yorumlarinda

gaybetin uzun siirdiigli bu donemde iimmetin siyaset ve yargi meselelerini ihmal

%44 Humeyni, Cihad-1 Ekber, 46.

% Burada su ayrintiya deginmekte fayda gormekteyiz. Humeyni’ye gore iki tiir masumiyet
bulunmaktadir: biri Allah tarafindan bahsedilen masumiyet, ikincisi ise bireyin miikemmellige
erisiminin bir sonucu olarak elde edilen masumiyettir. Tkincisi, takva ve miinzevi bir manevi egitim
stireciyle ulasilabilir. Bu tir masumiyete sahip olan miikemmel Sii’ler Humeyni’nin Sii
perspektifine gore 6zde degil, ancak amelde masum kabul edilmektedirler. Buna gore Fakih 6zde
masum degilse de amelde masum olan miikemmel bir Sii olmalidir. Moazami, [ran’da Devlet, Din
ve Devrim, 222.
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etmedigi vurgulanmaktadir. Ozellikle zalim hiikiimdarlara ve onlarin yargiglarina
bagsvurmanin haram kilindig1 belirtilmekte ve zalim hakimlerin verdigi hiikiimlere
dayanarak elde edilen seylerin haram oldugu diisiincesinin hem aklen zorunlu hem de
rivayetlerle desteklendigi ifade edilmektedir. Ayrica bazi kisilerin “Imam’in gaybeti
bizden kaynaklaniyor; bu nedenle siyaset¢i veya hakim tayin edilmesine gerek
yoktur.” seklindeki iddialarinin ikna edici bulunmadigini dile getirmektedir. Ona gore
imamin gaybeti insanlarin fiillerinden bagimsizdir ve bu siirecte imamin yoklugunda
{immetin sorumluluklarinin devredilemez oldugu agik¢a ortadadir.*

Humeyni’ye goére Hz. Peygamber’in vefatindan sonra yargi ve yoOnetim
meselesi acik rivayetlerle belirlenmistir. Bu baglamda yargi ve yonetim, Miisliimanlar
arasinda adil olan bir imam, peygamber veya peygamberin vasisine aittir.”*’ Bu durum
Humeyni’ye gore yarginin sadece Sii ulemaya ait oldugunu gostermektedir. Siinnilerin
bu konuda bir payr bulunmamaktadir ve bulunamaz. Bu konu, Humeyni’nin bir
fetvasinda acik bir sekilde ifade edilmektedir. Humeyni ictihad konusunu ele alirken
Alib. Esbat’in, Ali R1za’dan aktardig bir rivayeti zikretmektedir. Bu rivayete gore bir
kisi, karsilastigit yeni bir duruma dair fetvayr bilmediginde ve g¢evresinde
danigabilecegi Sii bir imam, bilgin veya fakih bulamadiginda, o bélgede bulunan Siinni
alime bagvurur. Ancak aldig1 fetvanin aksine hareket eder, ¢iinkii hak olan yol
budur.”*®

Humeyni’nin bu konuya biiyiik bir 6nem atfettigi anlasiimaktadir. Ozellikle
Islam Fikhinda Devlet adli eserinde bu meseleyi ayrintili bir sekilde ele almakta ve
uzunca bir tartisma yiiriitmektedir. Aktardigi rivayete gére Omer Ibn Hanzala, Ca‘fer
es-Sadik’a Sii dostlarindan iki kisi arasinda miras veya benzeri bir konuda bir ihtilaf
¢tkmasi durumunda, resmi kadilara (Siinni kadilar) bagvurmalarinin uygun olup
olmadigin1 sormustur. Ca‘fer es-Sadik, bu tir bir davranisin kesinlikle uygun
olmadigini belirtmis ve soyle sdylemistir: “Kim davalarint hakli ya da haksiz olarak
onlara (mesru olmayan otoritelere) gotiiriirse aslinda taguta, yani mesru olmayan bir

glice basvurmus olur. Onlarin verdigi hiikiimle elde ettigi sey, kendisine ait bir hak

?4 imam Rdhullah Masevi Humeynt, el-Ictihad ve’t Taklid (Iran: Miiessese-i Tanzim ve Nesr-i Asar-1
Imém Humeyni, 2005), 22-24.

947 Humeyni, el-Ictihdd ve't Taklid, 2005, 20-21.

948 Tmam Réhullah Misevi Humeyni, “el-Ictihad ve’t Taklid”, er-Resdil, ed. Miicteba Tahrani (Kum:
Miiessesetii [smailiyan, 1385), 2/126.
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olsa bile haram bir sekilde elde edilmis olur. Bu hiikiim, Allah’in reddedilmesini
emrettigi bir giiciin karartyla alinmistir.” Bu noktada Omer Ibn Hanzala, Siilerin ne
yapmalar1 gerektigini sordugunda, Ca‘fer es-Sadik su cevabi vermistir: “Sizden, bizim
rivayetlerimizi aktaran, helal ve haram konularini bilen, hiikkiimler {izerinde bilgi sahibi
olan birini arastirtp onu kadi1 ve hakem olarak kabul edin. Ciinkii ben onu size hakim
olarak tayin ettim.” Bu rivayet, Humeyni’nin hukuk ve yargi alaninda $ii ulemaya
verdigi onemi ve mesru yargl merciinin sadece Sii alimler oldugunu vurgulamakta
kullandig1 temel dayanaklardan biridir. Ayrica mesru olmayan otoritelere
basvurmanin, Sia inancinda biiyiik bir ihlal olarak gériildiigiinii gostermektedir.”*’
Yukarida belirtildigi tlizere Ca‘fer es-Sadik, gayrimesru yonetimlerin icra ve
yargl yetkilerine basvurulmasini kesin bir sekilde yasaklamaktadir. Bu baglamda
Islam toplumuna zalim hiikiimdarlarin, diktatorlerin ve onlarin hizmetinde bulunan
kadilara yonelmemeleri emredilmektedir. Miisliimanlar, sabit bir haklar1 olsa ve bunu
elde etmek i¢in harekete ge¢mis olsalar bile bu tiir mesru olmayan otoritelerden yardim
talep etmemelidir. Ornegin, bir Miisliiman, oglunu dldiiren veya evini yagmalayan
kisilerle ilgili olarak zorba hakimlere (Siinni kadilar kastedilmektedir) basvurmaktan
kaginmalidir. Ayn1 sekilde alacakli bir durumda olsa ve yaninda bir tanik bulunsa bile
zalim yOnetimlere bagimli kadilara bagvurmaktan uzak durulmasi gerektigi
vurgulanmaktadir. Bu tiir bir bagvuru, taguta, yani mesru olmayan giiclere yonelme
anlamima gelir. Bir Miisliiman, bu otoriteler araciligiyla hakkini elde etse dahi
rivayetlere gore bu hakki haram yoldan elde etmis sayilir ve tizerinde tasarruf hakkina
sahip olamaz. Bazi fakihler, kisisel bir konuda bile ¢alinan bir esyay1 zorba hakimler
araciligiyla geri almanin, o esya iizerinde tasarruf hakkini ortadan kaldiracagini
savunmuslardir. Buna gore bir kisi alacakli olsa bile Allah’in tayin ettigi otoriteden
(Sii fakih) baska bir makama basvurarak hakkini elde ederse bu hak {izerinde tasarruf
etmesi ser‘l olarak caiz degildir. Bu agiklamalar, Humeyni'nin Sii fikhinda yargi
mesruiyetini yalmzca Sii ulemaya baglayan goriisiiniin énemli bir dayanagidir.®*
Mesru olmayan yargi mercilerine bagsvurmanin, hakli bile olunsa Islam1i a¢idan kabul
edilemez oldugunu vurgulayan bu yaklagim, Sii gelenegin yargiya bakisin

sekillendiren temel unsurlardan biri olarak 6ne ¢ikmaktadir.

94 Humeyni, Isldm Fikhinda Devlet, 108-109.
950 Humeynt, Isldm Fikhinda Devlet, 110.
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Humeyni’ye gore islam’in siyasi hiikmii, Miisliimanlarin gayrimesru giiclere
ve onlarin atadig kadilara bagvurmaktan kaginmalarini zorunlu kilmaktadir. Ona goére
Islam’a aykir1 olan bu diktatdrliiklerin diizenleri ancak bu sekilde bozulabilir ve halk
icin eziyet getiren adalet sistemleri ortadan kaldirilabilir. Bunun yerine halkin,
imamlara ve onlar tarafindan hiikiimet ve yargilama yetkisi verilmis kisilere yonelmesi
gereken bir yol agilmalidir. Humeyni, sultanlarin ve onlarin hizmetindeki hakim ile
kadilarin bagvuru makami olmasimi engellemenin, halkin bu kisilerin pesinden
gitmesini dnlemenin temel hedef oldugunu ifade etmektedir. Islom iimmetine, bu
kisilerin yetkili merci olmadiklarinin agik¢a bildirildigini belirtmektedir. Allah’in
insanlara, zalim yoneticileri tamtmamalarin1 ve onlara karsi ¢ikmalarimi emrettigini
vurgulamaktadir. Humeyni’ye gore bu zorba otoritelerle is birligi yapmak, onlar
tanimamakla ¢elisen bir davranis olarak kabul edilir. Sultanlari, diktatorleri ve onlarin
atadigr kadilar1 liyakatsiz ve =zalim olarak goren bir kisinin, bu otoritelere
bagvurmamasi kaginilmazdir. Bu baglamda islami diizenin adaletin saglanmasi igin
yalnizca mesru Sii otoritelere dayanmasi gerektigini ve zalim yonetimlerin adalet
sistemlerinin bu gergevede tamamen gecersiz oldugunu dile getirmektedir.”!

Humeyni’nin soylemlerinden agik¢a anlasildigi tizere, hukuki ihtilaflarda
zalim ve zorba olarak nitelendirilen Siinni yonetimlerin Siinni alimlerine kesinlikle
basvurulmamalidir. Bu  tutum, imamlardan gelen rivayetlerle acikca
desteklenmektedir. Humeyni, bu rivayetler dogrultusunda Miisliimanlarin mesru yargi
mercileri olarak sadece Sii ulemayr tanimalari gerektigini vurgulamaktadir.
Gayrimesru otoritelere basvurmak, IslAm’in adalet anlayisina ve Sii fikhinin
prensiplerine aykiri bir eylem olarak degerlendirilmektedir.”>

Humeyni, bireysel Siinni fakihlere yonelik elestirilerde de bulunarak Ebl
Hureyre’nin bir fakih olarak kabul edilmesine ragmen Muaviye ve benzeri zalim
yoneticilerin ¢ikarlarina hizmet eden hiikiimler uydurdugunu ifade etmektedir. Ona
gore Ebl Hureyre’nin bu sekilde Islim’a verdigi zararlarin biiyiikliigiinii yalmzca
Allah bilir. Humeyni, zalim sultanlarin yonetimine bir alimin dahil olmasinin siradan
bir insanin dahil olmasindan farkli oldugunu belirtmektedir. Zira normal bir kimse

boyle bir yonetime katildiginda fasik olarak nitelendirilirken Ebti Hureyre veya kadi

95! Humeynt, Isldm Fikhinda Deviet, 111.
952 Humeynt, Isldm Fikhinda Devlet, 114.
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Sureyh gibi alimlerin bu yénetimlere katilimi, Islim’a biiyiik zararlar vermektedir.
Humeyni’ye gore bir fakihin zalim bir yonetime uygun fetvalar vermesi ya da kadilik
makamin1 kabul etmesi, hem fakihi hem de takipg¢ilerini yanls bir yola siiriikler. Bu
nedenle imamlarin, zalim yonetimlerle is birliginden kesinlikle kaginilmasi gerektigini
siddetle tavsiye ettigi vurgulanmaktadir. Imamlarin, “Eger sizler (alimler) bu
yonetimlere katilmasaydiniz, isler bu noktaya gelmezdi.” seklindeki ifadeleri,
alimlerin sorumlulugunu agik bir sekilde ortaya koymaktadir. Humeyni, Islim’a en
biiytlik zararin, zalim yoneticilerin ¢ikarlarina hizmet eden alimlerden kaynaklandigini
diisinmektedir.®>?

Humeyni’nin aktardigi rivayetlere gore Hz. Ali’nin Kadi Sureyh’e soyledigi,
“Sen Oyle bir makama yerlestin ki oraya yalnizca Nebi, Nebi’nin vasisi veya
cehennemlikler (sakiler) oturur.” ifadesi, zalim yOnetimlerin hizmetindeki kadilara
kars1 yapilan elestiriyi yansitmaktadir. Bu bakis acisina gore adaletle hiikmedenlerin
yalnizca peygamberler, onlarin vasileri ya da bu is i¢in Allah tarafindan tayin edilenler
olabilecegi vurgulanmaktadir. Benzer sekilde, Ca‘fer es-Sadik da “Hiikmetmekten
sakinin, zira hilkmetmek sadece Miisliimanlar arasinda adil olan ve kaza islerini bilen
bir imamin vazifesidir.” diyerek, adaletin saglanmasinda mesru imamlarin roliinii 6ne
cikarmaktadir. Humeyni’nin bu rivayetlere yer vermesi, Siinni fakih ve kadilarin
I[slam’a hizmet eden mesru otoriteler olarak kabul edilmedigini gdstermektedir.
Onlarin cehennemlik kabul edilmesi, Humeyni’nin zalim yoneticilerle is birligi yapan
kadilara ve fakihlere bakis agisini yansitir. Bu baglamda kadi olmanin sartlar1 arasinda,
kadmin Islam’in temel prensiplerine ve Sia mezhebinin asillarina samimi bir sekilde
iman etmesi gerektigi vurgulanir. Humeyni, adaletin yalmzca imamiyye Sia’smin
prensiplerine bagli kalan ve mesru imamlar tarafindan gérevlendirilen kisilere emanet
edilebilecegini ifade etmektedir.”>* Bu goriisler, Humeyni’nin Siinni fakih ve kadilarin
mesruiyetini reddettigini ve onlar1 Islim’n adalet anlayisina aykir1 gordiigiinii ve

geleneksel Sii bakis agisii devam ettirdigini ortaya koymaktadir.?>®

953 Humeyni, Isldm Fikhinda Deviet, 180.
9% Humeyni, Kesf-i esrdr, 297; Humeyni, Kesfii'l esrdr, 268.
955 {lk donem Siilerinin, mesruiyetini tanimadiklar1 bir siyasi otorite biinyesinde gérev alip

alamayacaklar meselesi hakkinda ayrica bk. Hanifi Sahin, “Serif el-Murteza’nin “Hiikiimet Adina
Caligma’ Risalesi”, Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/3 (2013), 317-328.
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Sif alimlerin gelirlerinin insanlardan saglanmasi nedeniyle onlarin, kendilerine
tabi olan kisilerden etkilendigi iddiasina karsilik, Humeyni, “Siinni alimlere de
baksaydiniz.” diyerek cevap vermektedir. Isim zikretmese de Sii alimlerin gelirinin
imamin emriyle beytli’l-maldan saglanmasi sebebiyle dogrudan halktan bir sey
almadiklarini ifade eden Humeyni, bu durumun Siinni alimler i¢in gecerli olmadigini
vurgulamaktadir.”*® Bu durum Humeyni nin, Siinni alimlerin gelirlerinin kaynagimin
benzer bir mesruiyete sahip olmadigini ve dolayisiyla Sii alimlerin bagimsizliklarini
vurgulamak amaciyla kullandigi bir argiimandir. Bu ¢ergevede Humeyni, Sii alimlerin
gelirlerinin IslAm toplumunun destekledigi ve dini otoritelerle iliskilendirilen bir
sistemin pargast oldugunu savunurken Siinni alimlerin bu tiir bir mesruiyet ve
bagimsizliga sahip olmadigini ifade etmeye calismaktadir. Boylece, Sii fikhinda
otorite ve mesruiyet konusundaki farkliliklar1 vurgulamakta ve Siinni alimlerin
gelirleri ile ilgili elestirilerini bu baglamda degerlendirilmeye agik hale getirmektedir.

Imamiyye Sia’s1 geleneginde fakih, ilmi otoritenin yani sira manevi rehberligi
de temsil etmektedir. Klasik Sii ulemanin Siinni fakih ve kadilara yonelik elestirel
yaklagimimnin, Humeyni’nin degerlendirmelerinde de siirdiigii goriilmektedir.
Humeyni, Siinni fakihleri gayrimesru otoritelerin yargi araci olarak nitelendirmenin
otesinde onlar1 Islim’in adalet anlayistyla bagdasmayan yapilar seklinde tasvir
etmistir. Humeyn1’nin bu yaklasimini, yargi mesruiyetini velayet merkezinde toplama
ve rakip olan Siinnilerin mesruiyet yollarmi dini agidan gecersiz kilma g¢abasi olarak
gormek mimkiindir. Bu degerlendirmeler, onun devrim Oncesinde kaleme aldig:
eserlerinde stireklilik gostermektedir. Ancak devrim sonrasinda kaleme aldig:
eserlerinde ve siyasi sdylemlerinde bu tiir ifadelere rastlanmamaktadir. Bu degisim,
Humeyni’nin mezhep iliskilerindeki yaklagiminin donemin siyasi kosullaryla

baglantili olarak degisebilecegini gostermektedir.

3.8.2. Siinni Dort Mezhep Hakkinda Degerlendirme
Imamiyye’nin hukuki ve fikhi kurallarinin tesekkiilii, Siinnilige kiyasla
yaklasik iki yiizy1l veya daha fazla bir gecikmeyle ortaya ¢ikmis ve uzun bir siire Siinni

mezheplerin uygulamalarini takip etmistir.”>’ Bununla birlikte Imamiyye fakihleri,

956 Humeyni, Kesfii’'l esrdr, 199.
957 Moojan Momen, An Introduction to Shi’i Islam, 184.
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kendi hukuk anlayislarinin Kur’an’in hiikiim ve maksatlarina Siinni yorumlardan daha
uygun bir temsil sundugunu ileri slirmiis ve bu iddiayr siirekli olarak
vurgulamislardir.”®® Bu baglamda Humeyni’nin Siinni fikhi mezheplere iliskin
degerlendirmeleri dikkat ¢ekicidir. Onun yaklagimi iki temel boyutta 6ne ¢ikmaktadir.
Birincisi, Siinnilik igerisindeki dort mezhebin birligiyle birlikte Siiligin de bu
mezhepler arasina besinci bir mezhep olarak dahil edilebilecegi yoniindeki goriisiidiir.
Ikincisi ise, 6zellikle fikhi meselelerde Siinni diisiincenin Sii gelenekten ayristig1 bazi
konulara yonelik elestirileridir. Humeyni, mezhepler arasi ihtilaflarn Islam
karsitlarina kars1 birlik ve dayanismay1 zedelemeyecek sekilde ele alinmasi gerektigini
vurgulamaktadir.

Humeyni, cesitli konusmalarinda Siiligi Islam’m besinci mezhebi olarak
nitelendirmekte ve Siinni-Sii birligini vurgulamaktadir. Ona goére tipki Siinni
mezheplerin kendi i¢lerinde bir arada oldugu gibi Siiler de bu birliktelikte yer almali
ve mezhepler birbirlerine karsi diigmanlik giitmemelidir. Herkes kendi mezhebinin
gerektirdigi ibadet ve farzlar yerine getirmeli, ancak Islam’a yonelik tehditlere karsi
ortak bir durus sergilemelidir. Humeyni, Siinni ve S$ii Miisliimanlar arasindaki ortak
noktalarin farkliliklardan daha fazla oldugunu vurgulamaktadir. islam’mn temel
ilkeleri, Kur’an, peygamberlik gibi unsurlar biitiin Miisliimanlar arasinda paylasilan
degerlerdir ve bu degerler etrafinda bir araya gelinmelidir. Mezheplerin kendine 6zgii
ritiiel ve pratikleri, Miisliimanlar arasinda sorun teskil etmemelidir. Humeyni, ortaya
c¢ikan anlasmazliklarin ¢cogunlukla dis miidahalelerden kaynaklandigin1 savunmakta ve
Mislimanlarin bu tiir dis etkilere karsi birlikte hareket etmeleri gerektigini
belirtmektedir.”>

Humeyni, 28 Haziran 1981°de Tahran’da Pakistanli din adamlarina hitaben
yapti§1 konugsmada, Siinni mezheplerin birlikteligini 6rnek gostererek Siiligin de
I[slam’in besinci mezhebi olarak aym cercevede yer almasi gerektigini ifade
etmektedir. Ona gore Siinnl mezhepler birbirleriyle baris icinde yasamakta ve
birbirlerinin varligina zarar vermemektedir. Ayni sekilde Siilik de bu kardeslik
icerisinde yer almali ve Miisliimanlar bir arada bulunmalidir. Humeyni, Islam

{immetinin pek ¢ok ortak noktaya sahip olduguna dikkat ¢ekmektedir: Kur’an, Islam

958 Coulson, 4 History of Islamic Law, 116.
959 Humeyni, Sahife-i Imdam, 14/508.
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ve Peygamber biitiin Miisliimanlar i¢in ortaktir. Bu temel degerlere dayanarak birlik
saglanmali, mezheplerin kendine 6zgii bazi ibadet ve uygulamalar1 ise ayrilik
yaratmamalidir. Bu farkliliklarin, Islaim’m 6ziine zarar verecek bir tartisma konusu
olmamasi1 gerektigini vurgulamakta ve Miislimanlar arasindaki boliinmelerin biiyiik
giiclerin etkisiyle ortaya ¢iktigini belirtmektedir.”®

Humeyni’nin bu sdylemlerini ¢ok fazla tekrar ettigi goriilmektedir. O, Islam
mezheplerinin kardesligi ve birlikteligini vurgulanmaktadir. Siinnilik i¢inde var olan
dort mezhebin birbiriyle diigman olmadigi, aksine kardeslik ve dayanisma iginde
olduklart belirtmektedir. Ayni sekilde Siilik de bu kardesligin bir parcast olarak
sunulmakta ve ayrimcilik yapilmamasi gerektigi ifade edilmektedir. Ayrica o6zellikle
[ran’da ayrilik yaratmaya calisan kisilerin, eski rejim kalintilarindan beslenen ve
yabanci ¢ikarlarina hizmet eden kisiler oldugunu belirtmektedir. Bu kisilerin amacinin
ise Islam’1n hiikiim siirmesine engel olmak oldugu ve Miisliimanlarin bu tiir béliicii
fikirlerin 6niine gecmeleri gerektigini dile getirmektedir.”®!

Humeyni, Miisliimanlarin bir kisminin Sii, bir kisminin ise Siinni olarak
ayrildigin1 ifade ederken bu tiir ayrimlarin baslangigtan itibaren yanlis oldugunu
vurgulamaktadir. Ona gore Islam’a hizmet etmek ve Islam davasi icin miicadele etmek
isteyen bir toplumda mezhep farkliliklari tartisilmamalidir. Mezhep ayriliklarinin
toplumu bolmemesi gerektigini belirten Humeyni, tim Mislimanlarin kardes
oldugunu ve bir arada bulunmalar1 gerektigini 1srarla dile getirmektedir. Farkli
mezheplerin ortaya ¢ikisini, alimlerin verdikleri fetvalara dayandiran Humeyni, bir
grup Miislimanin Hanefl, bir diger grubun Hanbeli, baska bir grubun ise Safii veya
Ahbari mezhebini takip etmesinin bu mezheplere mensup alimlerin goriislerini
benimsemelerinden kaynaklandigini ifade etmektedir. Ancak bu durumun bir béliinme
sebebi olamayacagini ve olmamasi gerektigini savunmaktadir. Ona gore mezhepler
arasindaki farkliliklar Islom’in 6ziine zarar vermemeli ve Miisliimanlar arasinda bir
catisma kaynagi haline getirilmemelidir. Bu baglamda Siiler ve Siinniler, ayrismaya
degil kardeslige ve dayamismaya odaklanmalidir. Humeyni, giiniimiizde Islam
diinyasinda yasanan mezhebi ayriliklarin ne Siilere ne de Siinnilere herhangi bir fayda

saglamadigini, aksine bu ayriliklarin her iki mezhebi de istemeyen giiclerin ¢ikarlarina

%0 Humeyni, Sahife-i Imdm, 14/508.
%! Humeyni, Sahife-i Imdm, 9/359, 360.
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hizmet ettigini belirtmektedir. Miisliimanlarin, dis giiclerin kendilerini birbirine
diisiirme c¢abalarina karsi dikkatli olmalar gerektigini ifade eden Humeyni,
Misliimanlarin Kur’an’a ve tevhide baglhlik temelinde birlesmesi gerektigini
vurgulamaktadir. Ona gore Misliimanlar mezhepler arasi farkliliklara degil ortak
inan¢ ve degerlere; Kur’an’a, peygamberlige ve tevhid inancina hizmet etmeye
yonelmelidir.*®?

Humeyni’nin Isldm mezheplerine yonelik genel anlamda birliktelik
vurgusunun yani sira Siinni mezhepleri fiirGatta elestirdigi goriilmektedir. Bu
konulardan birka¢gin1 burada zikretmenin konuyu anlamada faydali olacagini
diistinmekteyiz.

Humeyni, ictihad konusunda diger Is1dm mezheplerinin Sii Imamiyye’den geri
kaldigini ifade etmektedir. Ona gore Ehl-i beyt takipcileri arasinda ictihad, imamlardan
miras alinan genis bir hadis kiilliyatina dayanmaktadir. Bu hadisler, Kur’an-1 Kerim’in
ve Hz. Peygamber’in siinnetinin gercek tefsirini igermektedir. Ayrica Ehl-i beyt’e
baglilik, Hz. Peygamber’in su hadisiyle vurguladigi gibi tam bir teslimiyet ve
sadakatin gostergesi olarak degerlendirilmektedir: “Size iki emanet birakiyorum;
Allah’in Kitab: ve benim Ehl-i beyt’im.”?®* Islam mezheplerinin tamaminin, bu iki
emanetin Hz. Peygamber ile havuz basinda bulusana kadar birbirinden
ayrilmayacagina dair rivayetlerde ittifak ettigi belirtilmektedir. Humeyni’ye gore Ehl-
i beyt imamlar1 yalmzca fikih alaminda degil, islam’m diger ilim dallarinda da otorite
olarak kabul edilmektedir. Onlarin tefsir, kelaim ve ahlak gibi Islam ilimlerinin gercek
miifessirleri ve rehberleri olduklarmi savunmaktadir. imamlarin bu ilimlerdeki
rehberligi, Islam’m hem manevi hem de entelektiiel boyutlariin anlasiimasinda derin
etkiler birakmistir. Ayrica Humeyni, imamlarin Sii geleneginin yam sira tiim Islam
diinyasi i¢in aydimlatic1 bir kaynak ve ilim yolunu temsil ettigini dile getirmektedir.”**
Buradan anlasildig1 iizere Humeyni her ne kadar birlik ¢agris1 yapsa da fiirtiat
meselelerinde dahi kendi mezhebinin ve goriislerinin daha dogru oldugunu

vurgulamaya ¢alismaktadir.

%2 Humeyni, Sahife-i Imdm, 13/54.
963 et-Tirmizi, Siinen, Menakib, 104.
%4 Humeyni, el-Ictihdd ve't Taklid, 2005, Mukaddime, 3-4.
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Humeyni’nin halka yonelik konugmalar1 ve konferanslardaki sdylemleri ile
eserlerindeki ifadeler tam olarak ortiismemektedir. Nitekim Ca‘fer es-Sadik’a nispet
ettigi rivayetler, birliktelik diisiincesine muhalif bir tutum sergiledigini ortaya
koymaktadir. Ornegin bir rivayette Ca‘fer es-Sadik, “Bizim Siilerimiz, emirlerimize
boyun egen, sozlerimizi kabul eden ve diismanlarimiza karsi ¢ikanlardir. Kim bdyle
degilse bizden degildir.” demektedir. Baska bir rivayette ise “Allah’a yemin ederim ki
siz, onlarin iginde bulunduklari hicbir seyde degilsiniz; onlar da sizin iginde
bulundugunuz higbir seyde degiller. Onlara muhalefet edin, zira onlar Haniflikten
higbir seyde degiller.” ifadesine yer verilmektedir.”® Bu iki rivayet acik bir sekilde
gostermektedir ki Humeyni, Stinnilerin itikad veya ibadet tiim konularda batil yol
tizere olduklarim1 diisiinmekte ve birlik konusunda takiyye yaptigi ihtimalini akla
getirmektedir.

Humeyni’nin, Siinni imamlarin goriiglerinde hatali oldugunu ifade ederken
kullandig: tislubun sertligi ise 6zellikle dikkat cekmektedir. Ona gore Ebli Hanife kiyas
konusunda seytan ile aym hataya diismiistiir. {lk olarak, zahire bagh kalip batin
hakikatini goremeyen kimse lanetlenmis seytandir. Seytan, Hz. Adem’in dis
goriinlisiine bakarak yaniltict bir degerlendirme yapmis ve soyle demistir: “Beni
atesten, onu ise topraktan yarattin. Ben ondan istiiniim; ¢iinkli ates, topraktan
{istiindiir.” Ancak Seytan Hz. Adem’in igsel 6zelliklerini géz ardi etmis ve yalmizca
zahirine odaklandigi i¢in onun nuraniyet ve ruhaniyet diizeyini idrak edememistir. Bu
durum, delil yolundan sapmak anlamina gelmekte olup yaptigi kiyasin hatali ve
gecersiz olmasmna yol agmustir. imamlardan gelen rivayetlerde bu konuya dikkat
¢ekilmekte ve Eba Hanife’nin hatali oldugu vurgulanmaktadir. Isa b. Abdullah el-
Kuresi’den aktarilan bir rivayette, Ebli Hanife’nin Ca‘fer es-Sadik’in huzuruna girdigi
ve imamin ona su sekilde hitap ettigi belirtilmektedir: “Ey Ebl Hanife! Duyduguma
gore sen kiyas yapryormugsun.” Ebll Hanife, “Evet,” seklinde yanit verince imam ise
ona, “Kiyas yapma! Ciinkii ilk kiyas yapan iblis’tir. O, ‘Beni atesten yarattin, onu ise
topraktan’ diyerek ates ile topragi kiyasladi. Eger Adem’in nurunu atesin nuru ile

kiyaslamis olsaydi, bu iki nur arasindaki iistiinliigii ve birinin digerinden daha saf

95 Humeyni, et-Te ‘ddiil ve 't-tercih, 1996, 196.
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oldugunu fark ederdi,” demistir. Bu hata ve yanilgi, sadece zahire odaklanmanin ve
batinin kapilarii kapatmanin bir sonucudur.”%

Si1 kaynaklarda, Ebli Hanife’nin dini otoriteyi imamlarin uhdesinden alarak
akil ve re’y ile hiikiim verme egilimi, ilahi otoritenin gasp1 olarak degerlendirilmistir.
Klasik donem Sii ulema, Eb( Hanife’yi bu goriislerinden dolay1 kimi zaman agik
lanetlerle, kimi zaman da ndsibi gibi agir ithamlarla zikretmistir. Humeyni de aym
cizgiyi siirdiirerek Ebli Hanife’nin kiyasa dayali yaklagimini, imamlardan nakledilen
ilahi bilginin ihmal edilmesi ve seytanin kiyas metodunun bir tekrar1 olarak
yorumlamustir.”’

Bunlarin yani sira, Siinni imamlarin $ii goriislerden farkli olan yaklagimlarina
da deginilmistir. Kar ile teyemmiim alinmasi, evcil kopeklerin satisi, hirsizlik
cezasinin uygulanma sekli ve hayizli kadnlarla iliskiler gibi cesitli konularda Sii ve
Stinni imamlar arasindaki goriis ayriliklar1 ele alinarak karsilastirmali bir sekilde
incelenmistir. Bu farkliliklar, her iki mezhebin fikhi ve itikadi yaklasimlarindaki
ayrismalar1 gdstermeyi amaglamaktadir.*®

Humeyni, bunlarin haricinde veladyet nurunu tanimayan bireylerin, ilim
sahasinda ne kadar derinlesirlerse derinlessinler, bu nurdan mahrum kaldiklarinda
eksik kalacaklarini belirtmektedir. Ona gore Allah’in nuru olan bu ilahi 15181 anlamak
icin bireyin kendini tezkiye etmesi, yani arindirmasi gerekmektedir. Bu nur, Allah’in
diledigi kullarinin kalbine yerlestirdigi 6zel bir nurdur. Eger kisi nefsini tezkiye
etmezse bu nur kalbine yerlesmeyecektir. Humeyni’nin anlayisinda bu nur, bir tiir
ilimdir; ancak bu ilim, sadece bilginin dtesine ge¢ip nuraniyet kazandiran bir yapiya
sahiptir ve kendisi de nurdur. Allah, bu nuru her kalbe ihsan etmez; her kalp buna layik
degildir. Mesela, Gazali ve Ebli Hanife gibi biiyiik alimler de ilimlerin inceliklerine
vakiftilar; fakat Allah, bu nuru her alime liitfetmemistir.”® Goriildiigii iizere Humeyni,

her alimin bu nurdan nasibini almadigin belirterek Siinni alimleri bu nurdan uzak

%6 Humeyni, Serh-i dudi’s-seher, 60.

%7 Sii Imami Alimlerin EbG Hanife’ye dair degerlendirmeleri icin ayrica bk. Sahin, “Sii-imami
Kaynaklarda EbG Hanife Algist ve Yoneltilen Suglamalar”, 130-137; Arjomand, The Shadow of God
and the Hidden Imam, 166.

°%% Humeyni, el-Mekdsibii 'l-muharreme, 1/109, 2/241; Humeyni, Kitabii t-tahdre, 2000, 1/223, 2/142;
Ayrica bk. Seyyid Muhammed Musavi, Pesaver Geceleri, ¢ev. Fahrettin Altan vd. (Istanbul: Kevser
Yaymlari, 2015), 689.

9% Humeyni, Sahife-i Imdm, 2/39.
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tutmakta ve s6z konusu nuru yalnizca Siilere mahsus kabul etmektedir. Bu durumda,
onun mezhepler arasi birlikten kastinin, Allah’in nur ihsan ettigi kisilerin mezhebi ile
nurdan mahrum biraktig1 kisilerin mezhebi arasinda bir birlik oldugu anlagilmaktadir.
Terazinin bu iki kefesinde tercih edilecek olanin ise elbette Allah’in nur litfettigi
kisilerin mezhebi olacagi agiktir. O halde Siinniler Siilere yaklagmalidir, ¢iinkii hakikat
nuru Siilerdedir. Hal bdyle olunca, onun mezhepler arasi birlik iddiasinin bir tiir g6z
boyama olabilecegi akla gelmektedir.

Humeyni’nin Siinni dort mezhebe dair degerlendirmeleri, klasik donem S$ii
ulemanin séylemleriyle karsilastirildiginda hem siireklilik hem de sdylem farklilig
icermektedir. Klasik donem S$ii fakihleri, Siinni fakihlerin goriislerini imamet
inancinin diginda kaldigini belirtmekte, bu anlamda EbG Hanife basta olmak iizere
Siinn1 miictehidleri kiyas ve re’y metodolojileri sebebiyle sert sekilde elestirmektedir.

Humeyni’nin goriislerinde ise devrim dncesi ve sonrasi arasinda dikkate deger
bir degisim goze carpmaktadir. Erken donem eserlerinde, klasik donem $ii fakihlerin
goriislerine uygun olarak Siinni fakihlerin goriisleriyle arasina belirgin simirlar
cizerken, devrim sonrasina ait konusmalarinda, Isldim iimmetinin ortak degerleri
etrafinda birlesmesi gerektigini, Siiligin besinci mezhep sayilabilecegini savunmus ve
bu dogrultuda mezhepler arast birlik ¢agrilarin1 yogunlastirmistir. Bu farklilagma,
Humeyni’'nin siyasi hedefleri dogrultusunda mezhepler arasi diyalog sdylemlerini
aragsallastirdigini gostermektedir. Bu anlamda Humeyni’nin Siinnilige bakisinin
siyasi ve fikhi olmak tizere iki ayr1 zeminde isledigi goriilmektedir. Siyasi agidan birlik
ve dayanigsma cagris1 n planda tutulurken, ilmi ve fikhi zeminde ise $ii iistiinliigli ve
Siinni gelenege yonelik elestiriler kendini gdstermektedir. Bu ikili yapt hem Imamiyye
geleneginin tarihi siirekliligini hem de devrim sonrast donemin siyasi sartlarini
yansitan bir sentez olarak degerlendirilebilir. Bu sentezin, Siinni-Sii iligkilerinde kalict
bir yakinlasma iiretmekten ziyade, Siiligin Islam diinyasinda liderlik iddiasim

pekistirmeye hizmet ettigini de séylemek miimkiindiir.

275



3.8.3. Ictihad ve Olmiis Miictehidi Taklid

Sii fikhinda ictihad, Siinni fikhina gore daha geg¢ bir donemde kabul gérmesine
ragmen’’® Imamiyye Sia’s1t usli fakihler, alimlerin akil ve ictihad yoluyla yeni
hiikiimler iretmesininin, cemaatin menfaatlerini gdzetmesininin ve gerektiginde siyasi
haklar savunmasininin gerekliligini savunmuslardir.””!

Sii diislinceye gore Kur’an ve Siinnet ¢ergevesinde yapilan ictihad, Sii fikhinin
degisen sartlara uygulanabilmesi igin vazgecilmez bir aragtir.’’? Bu nedenle Siiler,
Kur’an ve Siinnete aykir1 kabul ettikleri Siinni ictihad anlayisim reddetmektedir.”’
Yasayan miictehidin otoritesi, imamlarin otoritesine benzer bir diizeyde
degerlendirildigi ve onun hiikiimlerine itaat, imamlarin talimatlarina itaat kadar
baglayict kabul edildigi icin hayatta olmayan bir miictehidi taklit caiz
goriilmemektedir. Dinamik ictihadin siirekliligi i¢in yasayan bir otoriteye baglh kalmak
zorunlu sayilmaktadir.’” Nitekim Sii alimlerin ¢oguna gore dliilerin fetvalarina itibar
edilmemesi gerektigi yoniinde giiclii bir goriis bulunmaktadir. Oliilerin fetvalarina
glivenmek, cehalet i¢inde olan bazi bireylerin din anlayisinin temelsizligini gozler
Oniine sermektedir. Bu durum, en azindan yiizeysel bir gozlemle dahi anlasilabilecek
kadar ¢iiriik bir yaklasimdir ve herkes, bu hatanin ne denli bariz oldugunu kolaylikla
fark edebilir.””

Sit alimlerin benimsedigi bu goriis, dini otoritenin ve fetva verme yetkisinin
hayatta olan miictehidler tarafindan siirdiiriilmesi gerektigi anlayisini1 yansitmaktadir.
Olmiis miictehidlerin fetvalarmin dini pratigin ve inancin saglam temeller iizerine insa
edilmesi acisindan yeterli olmadigi, dolayisiyla giincel ve gegerli bir din anlayisi i¢in
hayatta olan otoritelerin tercih edilmesi gerektigi ifade edilmektedir. $ia’daki bu
yaklasim, mezhep igerisindeki dinamizmi ortaya koyarken Siinnilere yonelik bir

elestiri de barindirmaktadir.

970 Feyza Dogruyol, Hille Medresesinden Sii Bir Alim Portresi: Muhakkik el-Hilli (Ankara: Fecr
Yaymlari, 2022), 163-169.

7! Nasr, The Shia Revival, 69.

72 Inayet, Cagdas Islami Siyasi Diisiince, 58.

973 Dabashi, Theology of Discontent: The Ideological Foundations of the Islamic Revolution in Iran,
163.

974 Moojan Momen, An Introduction to Shi’i Islam, 225.

975 Ni’metullah bin Abdullah Cezairi, Kegfit ' esrar fi serhi’l Istibsdr, ed. Tayyib Miisevi Cezairi (Kum:
Miiessesetii Daru’l-Kitab, 1988), 2/76-77.
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Humeyni’nin Siinni alimler hakkindaki sdylemlerinin arka planinda, 6lmiis
miictehidi taklit meselesi de 6nemli bir yer tutmaktadir. Humeyni’ye gore 6lmiis bir
miictehidi taklit etmek cédiz degildir, zira taklit edilecek miictehidin hayatta olmasi
esastir. Bu durum, humusla da dogrudan iliskilidir.”’® Nitekim humus payinin gaybet
doneminde gerekli sartlar tastyan miictehide verilmesi gerekmektedir. Bu baglamda
taklit ve humus 6demeleri arasinda siki bir baglant1 bulunmaktadir. Siiler, genellikle
humus parasin1 dogrudan taklit ettikleri fakihlere veya onlarin vekillerine vermektedir.
Bu uygulama hem inang sisteminin hem de toplumsal yapinin isleyisinde 6nemli bir
rol oynamaktadir. Dolayisiyla Humeyni'nin bu konudaki goriisleri, sadece Siinni
alimlere yonelik elestirilerle sinirli kalmayip aym zamanda Sii toplulugunun dini
pratikleri ile de alakalidir.””’

Humeyni, 6lmiis bir miictehidi taklit etmeye baglamanin caiz olmadigini agik¢a
belirtmektedir. Ancak ona gore bir kimsenin miictehidin hayatta oldugu dénemde onu
taklit etmis ve fetvalarina gore amel etmisse miictehidin vefatindan sonra da onu taklit
etmeye devam etmesi caiz kabul edilmektedir. Dahasi, kisi miictehidin hayatta oldugu
donemde amel etmedigi meselelerde dahi, vefatindan sonra bu miictehidi taklit etmeye
devam edebilir.’’® Humeyni ayrica efdal bir miictehid mevcutken mefdul olan bir
miictehidi taklit etmenin de ciz olmadigin1 vurgulamaktadir.””” Bu baglamda Siinni
alimlerin $ii fakihler karsisinda efdal konumda olmalart Humeyni’nin goriisiine gore
miimkiin degildir. Dolayisiyla, Stinni alimleri taklit etmenin bir anlamda dinde
eksiklige yol agacag diisiiniilmektedir.

Humeyni, bu konuya iliskin birgok fetva vermistir. Kendisine yoneltilen,
“Olmiis fakat daha bilgili olan bir miictehidi taklit etmek cdiz midir?” sorusuna,
Humeyni, bu hususta bir sakinca olmadigini belirtmistir. Ancak 6lmiis miictehidin
fetvasinin bilinmedigi yeni meselelerde, yasayan en bilgili (alim) miictehide tabi
olunmasi gerektigini ifade etmistir. Bu cevap, yasayan miictehidin hiikmiine
bagvurulmasi gerektigi durumlar1 vurgularken 6lmiis bir miictehide bagliligin belirli

sinirlar icinde devam edebilecegini de ortaya koymaktadir.”®® Ayrica 6lii bir miictehidi

76 Humeyni, Tenkihu’l-Usil, 4/655-656.

977 Ziya Abbas, Irak 'ta Sii Merciligi'nin Siyasi Rolii (Istanbul: Ons6éz Yayincilik, 2013), 84-85.
978 Humeynt, Risdle-i necdti’l-i’bad, 10.

9 Yezdi, ‘Urveti’l-viiska mea te’aliki el-Imdam el-Humeyni, 9.

980 Humeyni, Istiftd dt, 1994, 1/12; Humeyni, “Istifta’at”, 2017, 1/65.
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taklit eden bir kimse, yasayan bir alimi taklit etmeye baslamigsa tekrar Olmiis
miictehidi taklit etmesi de caiz degildir.”®!

Humeyni’nin 6lmiis miictehidi taklit meselesine dair tavri, Sii toplumsal
diizenin devamliligini1 ve dini otoritenin diri kalmasini teminat altina alan bir siyaset
olarak goriilmelidir. Nitekim S$ia’daki dinamik fikih yapisini ortaya koyan bu fetvalar,
iceriginde Siinnilere yonelik bir elestiri de barindirmaktadir. Ona goére yasayan bir
miictehidin fetvasina tabi olmak dinin siirekliligi i¢in zorunludur ve bu, Siinni
gelenekteki 6lii miictehidleri mutlak taklit anlayisina karsi dolayli bir elestiri islevi
gormektedir. Ciinkii Siinniler, genel itibariyle mezhepleri agisindan 6lmiis olan
miictehidleri taklid etmektedir. Bu suretle Humeyni, kendi toplulugu nezdinde Siinni
fakihlerin otoritesini  zayiflatmay1r hedeflemis, Sii fakihlerin istiinliigiini

vurgulamistir. Boylelikle hem Sii toplulugun igteki baglarini kuvvetlendiren hem de

mezheplerarasi iistiinliik iddiasini tahkim eden bir sdylem gelistirmistir.

%81 Humeyni, “Istifta’at”, 2017, 1/63.
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4. SONUC

Ayetullah Humeyni, 20. yiizyilin dordiincii ¢eyreginde Iran Islam Devrimi’ni
gerceklestirerek oldukca popiiler hale gelmis karizmatik bir liderdir. Bu devrimle elde
ettigi basar1 onun genel olarak siyasi bir figiir olarak algilanmasina yol agmis, ancak
kendisinin Sii medrese sistemi i¢inde yetismis bir alim oldugu gercegi, kanaatimizce
siyasetin golgesinde kalmistir. Bu arastirmanin temel amaci Humeyni’nin siyasi
kimliginin ardinda yatan dini diislince yapisini aydinlatmak oldugundan, ¢aligmada
onun dini diisiincesi ve bu baglamda Siinnilige bakis1 biitlinciil bir yaklagimla ele
alinmaya calisilmistir.

Calisma boyunca esas amacimiz, immetin birligi i¢in miicadele eden ve adeta
bir vahdet lideri olarak sunulan Humeyni’nin dini ve siyasi diisiince yapisinda
Siinnilige bakisinin nasil oldugu sorusuna yanit aramak olmustur. Diger bir ifadeyle
Ehl-i slinnet ve $ia arasinda tarihsel siiregte olusan karsilikli birikimlerin Humeyni
tarafindan nasil degerlendirildigi incelenmistir.

Arastirmamizda, Humeyni’nin siyaset, itikad ve ibadet alanlarinda Siinnilere
ve Stinnilige yonelik bakis acisi, bizzat kaleme aldig1 eserler, verdigi fetvalar ve gesitli
donemlerde yaptig1 agiklamalar esas alinarak incelenmistir. Analiz siirecinde, onun
gorlisleri hem klasik Sii ulemanin yaklasimlariyla karsilagtirmali  bigcimde
degerlendirilmis hem de yasadigi tarihsel baglam 6zellikle devrim 6ncesi ve devrim
sonrast donem ayrimi dikkate alinarak mukayeseli bir sekilde ele alinmistir. Bu
cercevede yapilan ¢oziimlemeler neticesinde asagidaki sonuglara ulagilmistir:

Her seyden once calismanin ortaya koydugu en Onemli sonuglardan biri
Humeyni’nin klasik Sii ¢izgiye siki sikiya bagliligidir. Humeyni, bir fakih ve Sii alim
olarak yetistigi medrese geleneginin degerlerini benimsemis, bunlar1 siyasi liderlik
donemine de tasiyarak diisiincesinin temeline yerlestirmistir. Imamiyye Siasi’nin
tarihsel siire¢ icerisinde tesekkiil etmis itikadi esaslarini biiyiik 6l¢lide 6ziimsemis ve
bu esaslardan taviz vermemistir. Nitekim onun goriislerine bakildiginda, hakiki
mii’minligin ancak Sii imamet inanciyla miimkiin olabilecegi yoniindeki klasik Sii
inanc1 son derece belirgindir. Bu yaklasim, Ehl-i siinnet mensuplarinin imanini eksik
gbren ve Siinniligi hakikatin diginda konumlandiran klasik Imamiyye sdylemiyle

sureklilik arz etmektedir.
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Imamiyye ulemasimin geleneksel Siinniligi dtekilestirme tavri, Humeyni’nin
goriislerinde de merkezi bir yere sahiptir. Bu agidan bakildiginda Humeyni, siyasi,
itikadi ve fikhi yorumlarinda Sii alimlerin ¢izgisini takip etmis, onlarin sahabe, hilafet
ve mezhep yorumlarina bliylik oranda sadik kalarak Siinniligi elestirmeye devam
etmistir. Bununla birlikte Humeyni, modern dénemde yeni bir dil arayisi i¢inde olmus
ve goriislerini ¢agin siyasi ve sosyal ihtiyaclarina uyarlamaya calismistir. Klasik Sii
kavramlar1 ve tarihsel anlatilari, 20. yiizyilin miicadeleci sdylemine entegre ederek
kendine 6zgii bir lislup gelistirmistir. Nitekim klasik kaynaklarda ¢ogunlukla Siinni
iktidarlar altinda ezilen Siileri tamimlayan miistaz ‘af kavrami, Humeyni’nin
soyleminde egemen gili¢ler karsisinda diinyadaki tiim mazlumlar1 tanimlamak igin
kullanilmistir.

Humeyni’nin gelistirdigi bu yeni sdylemin arka planinda, mesajin1 sadece
Siilerle smirli tutmaksizin tiim Miisliimanlara hitap etme hedefi yer almaktadir.
Ozellikle devrim oncesi siirgiin yillarindan itibaren, Islim diinyasinda kabul
gorebilecek ortak temalari 6n plana ¢ikarmis, boylece Siilige 6zgli inang esaslarini
korumakla birlikte mezhep sinirlarini asan bir ifade tarzi benimsemistir. Bu baglamda
Humeyni, Ali Serfati’nin sdylemlerinden de destek alarak klasik Sii diisiinceyle
modern devrimcei sdylemi birlestiren kendine 6zgii bir dil olusturmay1 basarmistir.

Humeyni’nin goriislerinde dikkat ¢eken diger bir husus da yer yer uzlasmaci
ve birlestirici bir ton benimsemesidir. Her ne kadar itikadi prensiplerinde tavizsiz olsa
da bazi alanlarda pragmatik ve birlestirici bir yaklasim sergiledigi goriilmiistiir. Bunun
baslica nedeni, Miisliimanlarin birligini saglayarak hem Iran devriminin bélgesel
kabuliinii artirmak hem de diinya genelinde Miisliimanlar arasinda bir dayanigma tesis
etmektir. Bu baglamda Humeyni, klasik donemde Sii alimlerin ¢ogunlukla batil kabul
ettigi Stinni fikth mezheplerini, bazi konugsmalarinda muteber olarak nitelendirmistir.
Bu sdylem degisikligi, onun Islam birligi stratejisi ile yakindan iliskilidir.

Humeyni, 6zellikle devrim sonrasinda, yeni kurulan Iran Islam
Cumhuriyeti’nin sadece Siileri degil tiim Miisliimanlari1 kucaklayan bir imaj ¢izmesine
0zen gostermistir. Bu amacla Hz. Muhammed’in dogum haftasini Vahdet Haftasi ilan
etmesi gibi sembolik adimlar atmistir. Onun bu yonelimi, ilk bakista mezhepler arasi
yakinlagsmay1 ve ortak tehditlere karsi dayanismayi hedefleyen bir girisim olarak

goziikse de ayni zamanda bilingli ve stratejik bir planlamay1r da yansitmaktadir.
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Devrimin bir $ii yayilim hareketi seklinde algilanmasini istemeyen Humeyni,
sdylemlerini Isldm kardesligi vurgusu etrafinda sekillendirmis ve bdylece devrimin
mesruiyetini daha genis bir cografyada kabul gorecek bicimde temellendirmeyi
amaclamstir.

Humeyni’nin Siinnilige yonelik elestirilerinin arka plani, esasen itikadi ve
siyasi-tarihi gerekgeler etrafinda sekillenmektedir. Itikadi agidan Humeyni, Sii
inancinin en 6nemli ilkesi olan imamet konusunda Siinni yaklasimi kesin bir dille
elestirmektedir. Ona gore ilahi irade ile belirlenmis imameti reddedip hilafeti beseri
biat ve se¢cime dayandirmak dinin aslindan kopmak anlamina gelmektedir. Bu ylizden
Siinnilerin ilk {i¢ halifeyi mesru gérmesi, Humeyni nazarinda Islam’in otorite
diizeninde biiyiik bir tahrife isaret etmektedir.

Calismamizda da gorildiigii tizere Humeyni, eserlerinde Hz. Ebi Bekir ve Hz.
Omer déneminde alinan bazi kararlar1 Kur’an’in agik hiikiimlerine muhalefet olarak
yorumlamistir. Bu, onun, Siinniler i¢in ¢ok dnemli bir konumda olan ilk iki halifeyi
dogrudan ilahi emre kars1i gelmekle sugladigimi gostermektedir. Dogal olarak bu
yorumlarin 6ziinde Sii ulemanin sahabe tasavvuru yer almaktadir. Nitekim Sia, sahabe
arasinda dini ve siyasi menfaat giiden, hata yapan kimselerin bulundugunu ileri
stirmektedir. Humeyni de bu bakis1 esas alarak, sahdbeyi yiicelten Siinni anlayisa karsi
sert bir elestirel durus sergilemektedir. Ozellikle Hz. Ali’ye muhalefet eden ashab,
Humeyni tarafindan siddetle kinanmis, hatta bu sahislar i¢in agir ithamlarda
bulunmustur.

Humeyni’nin bu sert elestirileri, kendi mezhebinin goriislerine dayanarak
hakikati savunma ve ge¢misin hesabin1 gérme amacina dayanmaktadir. Bu yoniiyle,
Stinnilige yonelik elestirilerinin arka planinda, Siiligin dini mesruiyetini teyit etme ve
kurgulanan tarihsel haksizliklar1 esas alarak Siiligin hakliligin1 savunma amaci da
etkili olmustur.

Humeyni’nin Siinnilige yonelttigi elestirilerin diger bir yonii ise siyasi ve
sosyal gerekgelerdir. O, Siinnilerin tarih boyunca olusturdugu kurumsal yapilara daha
ziyade elestirel bir bakisla yaklagmistir. Hilafetin Emeviler ve Abbasiler doneminde
saltanata doniismesi, Osmanli Devleti ve diger Siinni devletlerde dini otoritenin
siyasete bagimli hale gelmesi gibi durumlar, Humeyni tarafindan islam’mn iilii’l emr

ilkesinden sapmalar olarak degerlendirilmistir.
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Humeyni, Hz. Peygamber ve Hz. Ali’nin donemlerini yegane Islami yonetim
olarak gdrmekte ve sonraki dénemlerin mesruiyet bakimindan sorunlu ve hakiki islam
iddiasindan uzaklasmis oldugunu belirtmektedir. Bu tarihsel okuma, tam olarak Sii
mezhebi itikadin bir yansimasi olarak goriilebilir. Ozellikle Kerbeld hadisesiyle
zirveye ¢ikan zuliim ve iktidar elestirisi, Humeyni’nin zihninde asirlarca devam eden
Siinni yonetimleri gayrimesru goren bir bilince doniismiistiir. Bu nedenle Humeyni
modern donemdeki Siinni devletleri de elestirirken, onlar1 gegmisin bir uzantisi olarak
gormiistiir. Ornegin Siinni cografyada var olan devletleri elestirirken kendi kurdugu
ve veldyet-i fakih temelli devleti, Islam’in gercek siyasal modeli olarak sunmaktadir.
Buradaki Siinnilige yonelik elestirilerin, itikadi farkliliklarin 6tesinde siyasi iistiinliik
iddias1 oldugu goriilmektedir. Nitekim Humeyni’ye gore Siilik, yalnizca itikadi
konularda degil, toplumsal adalet konusunda da Siinnilige nazaran hakikate daha
yakindir. Bu iddiay1r pekistirmek i¢in Siinni alimlerin ve liderlerin hatalarini
vurgulayarak $Sii dnciiliigliniin gerekliligini savunmustur.

Humeyni’nin dil ve sdylem analizinde 6ne ¢ikan bir husus da bazi ifadelerinin
savunmaci bir refleks cercevesinde sekillenmis olmasidir. Siilik, asirlarca Siinni
cogunluk karsisinda kendi itikad ve ibadetlerini koruma miicadelesi verdiginden, Sii
alimlerin goriislerinde bir tiir savunmaci tutum goriilmektedir. Humeyni de bu
gelenegin devami olarak Siinni cevrelerden gelen elestirilere karst mezhebi bir
refleksle Siiligi savunmaya ¢aligsmistir. Ancak burada dikkat edilmesi gereken nokta,
onun bu savunmaci tavrinin zaman zaman Siinnilige degil, daha ¢ok Siinni catisi
altinda saydig1 Selefi/Vehhabi alimlere yonelmis olmasidir. Dolayisiyla Humeyni’nin
savunmaci tutumunun birka¢ yonii oldugunu belirtmek miimkiindiir.

[lk olarak, kavramlarin polemik amagcli kullanimi dikkat gekmektedir. Nitekim
Sia’da Ehl-i beyt’e diismanlik edenleri ve Ehl-1i siinnet mensuplarini ifade etmek i¢in
de kullanilan ndsibi terimi Humeyni’nin sdyleminde Siinni diinyadaki Sii karsiti
tutumlar1 tanimlamak ve Siinnileri 6tekilestirmek icin bir arag¢ olarak kullanilmistir.
Bu, diger bir ifadeyle mezhebi aidiyetin bir géstergesidir.

Ikinci olarak Siilikteki geleneksel takiyye inancini, Humeyni’nin fetvalarinda
ozellikle de siyasi gayeler dogrultusunda verilenler de gérmek miimkiindir. $ii
gelenekte tarihsel bir savunma araci olarak goriilen takiyye inanci, Humeyni’nin

sOyleminde de belirli 6lgiide yansimalarmi bulmustur. O, acgik bir ¢atisma dilinden
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ziyade zaman zaman istl Ortiilii ifadeler kullanarak veya kardeslik vurgusunu one
cikararak mezhebini dolayl bi¢imde miidafaa etmistir. Bu baglamda devrim sonrasi
donemde sahdbe hakkindaki elestirilerini daha dolayli ve imal1 hale getirmesi, tam da
bu savunma refleksinin bir yansimasi olarak goriilebilir.

Uciincii olarak Siinni fikih anlayisina karsi Sii kimligini saglamlastirma
stratejisi de savunmaci sdylemin bir yansimasidir. Humeyni’nin, Stinni fikhinin baz1
uygulamalarini elestirirken bunu sadece Siinnileri yipratmak icin degil, Siilerin itikadi
ve fikhi biitiinliiglini saglamak i¢in yaptigini ifade edebiliriz. Zira Stinni anlayistaki
mezhep imamlaria baghlik gelenegini, 6lmiis miictehide tabi olma elestirisi ile hedef
almistir. Humeyni’ye gore asirlar once vefat etmis imamlarin fetvalarina uymak,
Islam’1 duraganlastiran ve toplumun ihtiyaclarina cevap veremeyen bir yaklasim olup
Siiligin canli ictihad anlayisina nazaran zayif bir yontemdir. Bu elestiriyi dile getirmesi
onun Sii ictihad sisteminin iistiinliigiinii agik¢a savundugunu gostermektedir. Boylece
kendi yasadigi donemde Siilere, S$ii gelenegin daha sahih oldugunu gdstermeye
calismigtir. Tim bu savunmaci sdylemler degerlendirildiginde Humeyni’nin
goriislerinde Siinnilige yoneltilen hemen her elestirinin arkasinda Sii kimligini
miidafaa etme ve Siinniligi etkisizlestirme amaci giittiigii goriilmektedir. Bu durum,
Islam Mezhepleri Tarihi disiplini agisindan bakildiginda, mezhebi sdylemlerin ¢ogu
zaman kimlik koruyucu bir karakter tasidigina dair tipik bir 6rnektir.

Humeyni’nin goriislerini incelerken dikkat edilmesi gereken diger bir 6nemli
husus Devrim Oncesi ve sonrasi sdylem farkliliklarinin dikkate alinmasidir. Tarihsel
baglam degistik¢e sdylemin tonunun da degisebilecegi, Humeyni’de net bir sekilde
goriilmektedir. O, genel anlamda devrim Oncesi eserlerinde Siinnilige yonelik
elestirilerini ¢ok agik bir sekilde ifade etmekten ¢ekinmemistir. Ornegin 1943 yilinda
yazdig1 Kesf-i esrar adli eserinde Siinni hilafet anlayisini ciddi anlamda elestirmis,
Ehl-i siinnet’in saygin kabul ettigi baz1 sahsiyetleri agir ifadelerle tenkit etmistir. Bu
tislup, heniiz siyasi otoriteyi elinde bulundurmayan bir alimin, ilmi 6zgiiven ve
mezhebi baglilik temelinde gelistirdigi bir sdylem bi¢imi olarak degerlendirilebilir.

Devrim sonrast donemde ise Humeyni, artik sadece alim degil, devlete yon
veren imam ve rehber konumuna yiikselmistir. Bu yeni sartlar, dogal olarak
goriislerine ve sdylemlerine de yansimis, daha politik ve diplomatik bir iislup

benimsemistir. 1979 islam devriminin hemen ardindan, Humeyni’nin Miisliimanlara
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yonelik konugmalarinda kardeslik, vahdet ve ortak diismana karsi birlik vurgusu
belirgin sekilde artmustir. Siinnilere meydan okuyan bir goriintiiden uzaklasarak
immetin birlikteligini savunan ve mezhep farkliliklarin1 geri planda tutan bir dil
benimsemistir.

Tabi bu daha 6nce degindigimiz savunmaci refleksin tamamen terk edildigi
anlamina gelmemektedir. Aksine Humeyni’nin, goriislerini ve sdylemlerini siyasi ve
toplumsal sartlara uyarlamaya calistigin1 gostermektedir. Nitekim Humeyni’nin
devrim sonrasinda sahabe elestirileri tamamen kaybolmamis fakat dolayli bir anlatima
blrtinmiistiir. Ayn1 sekilde Siilik vurgusu gizli bir sekilde siirdiiriilmiis, ancak
konusmalar da IslAm birligi temas: 6n plana cikartilmaya calisilmistir. Islam
Mezhepleri Tarihi agisindan bakildiginda bu durum, mezhebi liderlerin s6ylemlerinin
yalnizca dini goriislerle sinirli kalmayip icinde bulunduklari siyasi, tarihi ve toplumsal
sartlar tarafindan da sekillendirilebilecegini ortaya koymaktadir.

Sonug olarak, yapilan inceleme ve tespitler neticesinde Humeyni’nin Siinnilige
bakisinin bir taraftan klasik Sii inancinin siirekliligini yansittigini, diger taraftan ise
modern donemin siyasi ihtiyaglarima duyarlilik gosteren bir {slup igerisinde
sekillendigini ortaya koymaktadir. Humeyni’nin siyasi ve dini diisiincesinde de bu
yaklagimin belirgin bir degisime ugramadigi gdzlemlenmektedir. Miisliimanlarin
liderligine talip olan bir devlet adami olarak daha kapsayici ve birlestirici bir sdylem
gelistirmek yerine imamet doktrininden beslenen mezhebi vurgulari 6n planda tutmaya
devam etmistir. Dolayisiyla Humeyni’nin sdyleminde farkli mezhepler arasinda birlik
ve hosgoriiyli tesvik eden bir yaklagim yerine $ii gelenegin belirledigi sinirlari koruyan
ve mezhebi aidiyet temelinde sekillenen bir liderlik anlayisi 6n plana ¢ikmaktadir.

Humeyni, klasik donem Sii ulemanin birgoguna uygun olarak itikadi esaslari
muhafaza etmis, Stinniligi ise 6zellikle imamet inancini reddetmeleri sebebiyle eksik
ve hatali hatta batill gérme tavrini siirdiirmiistiir. Bu sebeple onun eserlerinde ve
konusmalarinda Siinnilik, o6tekilestirilen ve elestirilen bir konumda bulunmaktadir.
Bununla birlikte Humeyni, 20. yiizyilin ikinci yarisinda 6zellikle Filistin meselesi gibi
gelismeler iizerinden mezhepciligin Islam diinyasinda yol agtif1 ayrismalara karsi
c¢tkan bir tutum gelistirmistir. Bu c¢ergevede sOylemlerine birlik ve dayanisma
vurgularini da dahil etmistir. Tiim bunlara ragmen Humeyni’nin vahdet sdylemi

dikkatle incelendiginde onun bir mezhepleriistii birliktelikten ziyade Siiligin
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onciiliigiinde bir birlik tasavvur ettigi anlagilmaktadir. Yani birlik ¢agrist yaparken bile
Miisliimanlar i¢in ideal olanin Sii inanc1 etrafinda kurulabilecegine inanmaktadir.
Islam Mezhepleri Tarihi disiplini agisindan bu calisma, bir mezhep liderinin
goriislerini ve sdylemlerini degerlendirirken itikadi, siyasi ve fikhi anlamda tarihsel
stireklilik ve degisim unsurlarinin birlikte ele alinmasinin 6nemini ortaya koymaktadir.
Boylece Islam Mezhepleri Tarihi alaninda Siinni-Sii iliskilerinin anlasilmasina bir
katk1 sunmakta ve dini liderlerin sdylemlerinin siyasi, itikadi ve tarihi sartlarla nasil
sekillendigini gostermesi bakimindan 6rnek teskil etmektedir. Bu baglamda ¢agdas Sii
diistincesinde Siinnilige yonelik mezhebi ve siyasi yaklagimlar, 6zellikle Humeyni
sonrasi Iran’da yasanan doniisiimler baglaminda 6nemli bir inceleme alani olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Nitekim bizzat Humeyni’yi destekleyen ve onun yaninda yer
alan alimlerin goriislerinin ele alinmasi, akademik camia i¢in énemli bir perspektif
sunabilir. Ayrica ¢agdas Sii alimlerin Siinni toplumlara dair benimsedikleri tutumlar
ve bu tutumlarin teorik ve pratik yansimalari lizerine yapilacak c¢alismalar,
literatiirdeki bosluklarin doldurulmasina 6nemli bir katki saglayacaktir. Ayn1 zamanda
Si1 uleménin Siinni hilafet teorilerine yonelik yaklasimlari, klasik donem $ii
diisiiniirlerinin hilafet kurumuna getirdikleri elestiriler ve modern dénemdeki Sii
hukukgularin hilafet kavramina dair yorumlart da analiz edilmesi gereken konular
arasinda yer almaktadir. Humeyni’nin ilmi ve siyasi diisiincelerine y&nelik Iran
icerisindeki elestiriler, bu donemde yasanan ideolojik ve politik degisimleri anlamak
acisindan biliylik onem tasimaktadir. Ayrica Humeyni’nin sOylem ve eylemlerine
Stinni diinyada verilen olumlu ve olumsuz tepkilerin sistematik bir sekilde
incelenmesi, Stinni-S$ii iligkilerinin tarihsel ve gilincel dinamiklerinin daha kapsamli bir

sekilde anlasilmasina 6nemli bir katki sunacaktir.
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