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OZET

Allah’1n insan1 tehdit etmesi, zahiren insana yonelik bir korkutma eylemi gibi algilansa
da Kur’ani baglamda ilgili ayetler incelenildiginde bunlarin esas itibariyla ilahi adalet
ve hikmete dayal1 egitici bir fonksiyon iistlendigi goriilmektedir. Tehdit dili, basit bir
otke veya cezalandirma tezahiiriinden ziyade, bireyin ve toplumun ahlaki ve davranigsal
doniisiimiinii hedefleyen ilahi bir terbiye ve irsad yontemi olarak degerlendirilmelidir.
Zira insan tabiat itibartyla, yalnizca teorik bilgilendirme ve soyut kavramlarla degil,
ayn1 zamanda somut ve belirgin uyarilarla da kendini muhasebe etmeye sevk edilebilen
bir varliktir. Kur’an’daki tehdit iislubu, insanin ahlaki tekamiiliinii ve toplumsal 1slahin
temin etmek lizere vaz edilmis, ilahi egitim sisteminin zaruri bir bilesenidir. Kur’an-1
Kerim’de tehdit igeren ayetler, muhataplarinin inan¢ ve tutumlarina bagh olarak farkl
islevler iistlenmektedir. Bakara siiresi 6zelinde yapilan bu ¢aligmada, tehdit ayetlerinin
muhataplari: kafirler, miinafiklar, miiminler ve peygamberlere yonelik tehditler itikadi
ve ameli iki baslikta ele alinarak baglamlari incelenmis ve muhataplarin kimligi
irdelenmistir. Arastirma, baz1 Kur’an meéallerinde baglamin yeterince yansitilmamasinin
tehdit icerikli ayetlerin pedagojik ve yonlendirici boyutlarin1 gdlgeledigini de ortaya
koymaktadir. Bu durum, s6z konusu tehdit ayetlerinin baglamlar1 goz ardi edildiginde
mesajin tek boyutlu bir perspektifle algilanmasina ve yalnizca cezalandirici bir zeminde
anlasilmasina neden olmaktadir. Ozellikle literal terciime yonteminin meallerde tercih
edilmesi, tehdit ayetlerinin sadece ceza ve korku merkezli bir anlati ¢ercevesinde ele
almmasina yol agabilmektedir. Tehdit ayetlerinin baglamlarina dikkat edilmesi
Kur’an’in mesajlarinin dogru anlasilmasini1 saglamada temel bir rol oynamaktadir. Bu

baglamda, arastirmamizda Kur’an’in biitiinciil mesajim1 kavrayabilmek icin hem i¢



baglam (siyak ve sibak) hem de tarihsel baglamin dikkate alinmasi gerekliligi

vurgulanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Meal, Bakara Stresi, Baglam, Tehdit.
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ABSTRACT

Although Allah’s threat to man is perceived as an act of intimidation directed at man,
when the verses are examined in the context of the Qur’an, it is seen that they
essentially undertake an educational function based on divine justice and wisdom.
Rather than a simple manifestation of anger or punishment, the language of threat
should be evaluated as a divine method of training and guidance aimed at the moral and
behavioral transformation of the individual and society. Because, by nature, man is a
being who can be led to account for himself not only with theoretical information and
abstract concepts, but also with concrete and specific warnings. The threatening style in
the Qur’an is an essential component of the divine education system, established to
ensure the moral evolution and social reform of man. Threatening verses in the Quran
assume different functions depending on the beliefs and attitudes of their addressees. In
this study, which is specific to the Surah al-Baqarah, the addressees of the threatening
verses: unbelievers, hypocrites, believers and threats against the prophets are examined
under two headings of belief and practice, their contexts are examined and the identities
of the addressees are examined. The research also reveals that the lack of sufficient
reflection of the context in some Quranic translations overshadows the pedagogical and
guiding dimensions of threatening verses. When the contexts of the threatening verses
in question are ignored, this causes the message to be perceived from a one-dimensional
perspective and to be understood only on a punitive basis. In particular, the preference

for the literal translation method in translations can lead to the threatening verses being
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addressed only within a narrative framework centered on punishment and fear.
Attention to the context of the threatening verses plays a fundamental role in ensuring
the correct understanding of the messages of the Quran. In this context, it has been
confirmed that both the internal context (siyak and sibak) and the historical context

must be taken into account in order to grasp the holistic message of the Quran.

Keywords: Tafsir, Meaning, Surah al-Baqarah, Context, Threat.
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ON SOz

“Hayat veren de O, éldiiren de O’dur.
Gece ile giindiizii aksamadan pes pese
getiren de O’dur. Hald aklinizi basiniza
almayacak misiniz?” Mii'miniin / 80.

Hamd ve siikiir alemleri var eden, bizleri ihsaniyla kusatan ve kelamiyla yakin
bahseden Yiice Rabb’imizedir. Insan, varlik alemindeki aczi ve fakriyla O’nu anlamaya
ve sonsuz anlam diinyasindan nasiplenmeye calisir. Kur’an-1 Kerim’in nihai gayesi,
insanlig1 mutlak hakikatin idrakine ulastirmak ve bireylere hidayetin aydinlik yolunda
rehberlik ederek, manevi olgunluga eristirmektir. Bu dogrultuda, hedef kitlelerin ilgisini

ve dikkatini cekmek i¢in tehdit, uyart ve miijde gibi etkili yontemler kullanmstir.

Kur’an’da tehdit icerikli ayetlerin yer almasi, kimi zaman bu ilahi hitabin
yalnizca ceza ve yaptirimlar {lizerine kurulu, insanlar siirekli tehdit eden kat1 ve otoriter
bir metin gibi algilanmasina sebep olabilmektedir. Hayatin her alanina rehberlik eden
yapist yerine, sadece hukuki ve cezai yonlerinin 6n plana ¢ikarilmasi, Kitab’in biitlinsel
mesajimna ulagmay1 giiclestirebilmektedir. Bu bakis ilahi hitabin ylice mesajini
anlamaktan uzak bir bakisin iirlinii olmakta ayrica sinirli bir yoniinii temsil etmektedir.
Tek boyutlu bu algiyr besleyen unsurlarin basinda, bazi ¢evrelerin politik ya da
ideolojik amaglarla dini referanslar1 vurgulamasi ve ayetlerin baglamlarindan kopararak

yorumlamasi gelmektedir.

Tehdit ifade eden ayetlerin dogru bir sekilde anlasilmasi ve muhataplarinin
kimligi, hem néazil oldugu tarihsel baglamin hem de Kur’an’in kendi i¢ baglaminin
dikkate alinmasi gerekmektedir. Baglamindan koparilan ayetlerin literal okumalarla
yanlis anlamlara kap1 aralamaktadir. Bu durum, ayetlerin evrensel mesajini ve hikmetini
golgede birakmakta, onu tarihsel bir metin veyahut kati bir hukuk koduna indirgemekte,

metnin dinamik ruhunu anakronik bir s1gliga mahklim etmektedir.

Tez calismamizda, tehdit iceren ayetlerin baglaminin ve muhataplarinin
kimliginin tespiti ve baglamsal kopukluklarin ortaya g¢ikarabilecegi muhtemel meal
sorunlar1 analiz edilmektedir. eksikliklerin olasi meal sorunlarina odaklanilmaktadir.
Baglam kopuklugu ve muhataplarin umumilestirilmesi ya da hususilestirilmesi,
ayetlerin kastettigi gergek muhataplarin kim oldugunu belirsizlestirebilir ve bu durum
mesajin anlam kaymalarina ugramasina yol acabilir. Bu tiir anlam kaymalarinin

medllere de yanlis bir sekilde yansimasi ve metnin asil anlamimi yitirmesi riski

\Y%



bulunmaktadir. Bu nedenle ¢calismamizda, tehdit iislubunun meallerdeki yansimalar1 da
incelenilmekte, baglamdan kopuk literal gevirilerin, ayetlerin evrensel hikmetini ve

maksadini nasil zedeleyebilecegi somut 6rneklerle ortaya konmaktadir.

Evvela, ilmi rehberligiyle lisans tahsilimden beri ufkumu agan, anlayisla
calismama katki sunan degerli hocam ve tez danismanim Dog. Dr. Ahmet Ozdemir’e
siikranlarimi1 arz ederim. Hayir dualariyla daim yanimda olan ve bana gosterdikleri
sabir, sefkat ve fedakarliklarla yolumu aydinlatan muhterem anne ve babama, destekleri
icin sevgili kardeslerime, bu siirecte destek olan arkadaslarima hiisn-i nazarlarmi

esirgemedikleri i¢in tesekkiirlerimi sunarim.

Her anin ve yapilan her isin yalnizca alemlerin Rabb’i olan Allah i¢in anlam
buldugu suuruyla, bu calismanin her kelimesi sabir ve azimle sekillendirilmis, kimi
zaman umutsuzluk i¢inde filizlenen kiigiik bir umut 15181nin yansimasi olmustur.
Rabb’imizden niyaz olunur ki bu caligma hakikat yolunda bir nebze olsun fayda

saglasin, ilmi ¢aligmalara vesile olsun.
Zelif NURDUHAN

Bitlis, 30 Recep 1446
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GIRIS

A- Arastirmanin Konusu, Onemi ve Amaci

Her dinin kendisine has, miiracaat edilen bir kaynagi vardir. Bu kaynak, o dine
mensup olanlarin idrak ¢abasindan bagimsiz degildir. Madde ve manaya sahip insanin
diinyasin1 tezyini, hayatini nasil ve hangi gayede devam ettirecegi konular1 yaraticisi ile
kurdugu dogru ve siki bir iletisimle ve bunlarin saglanmasi da metafizik alemden fizik

alemine intikal eden ilahi kelamin dogru anlasilmasi ile miimkiindiir.

Kur’an evrensel mesajlar ile muhataplara hitap etmektedir. Hitap edilen ilk
muhataplar, metnin ifade ettigi anlami dogrudan, kendi dil ve kiiltiirel baglamlari
icerisinde, ek bir yorumlama g¢abasina gerek kalmaksizin kavrayabilirler. Bu durum
metni kusatan sosyal, politik ve entelektiiel ortamin, ilk muhataplar agisindan tabii bir
uzlasi olusturmasindan kaynaklanir. Zamanla bu dogal uzlas1 ortadan kalkar ve metnin
anlami, sonraki muhataplar icin giderek daha fazla ¢aba gerektirir. Her muhatap, metni
kendi tarihsel, kavramsal ve toplumsal baglaminda yeniden anlamlandirir. Boylece
metnin maksadi ve dogru anlam, sadece metnin orijinal baglamina degil, ayn1 zamanda
onu okuyan her muhatabin baglamina da bagl hale gelir. Yani, metin her yeni muhatap
tarafindan yeniden anlamlandirilirken, bu anlamlandirma eylemi kaginilmaz olarak

farkli bir maksat ve farkli bir baglamin izlerini tasir.

Kur’an ayetlerinin dogru ve tutarli bir sekilde anlasilmasi ayetlerin hitap
boyutunu, muhataplarinin kimligini, tarihi baglamini, niizl sebeplerini ve ortamini géz
oniinde bulunduran baglamsal bir okuma yaklasimiyla miimkiindiir.! Baglamindan tecrit
edilen ayetler, yanlis manalara ve hatali te’villere yol agabilir. Kur’an, tek bir ayet veya
climleyle agiklanabilecek bir metin degildir. Bir ayet alinip mananin zahirine
odaklanmak, vahyin biitiinliigii hakkinda genellemeler yapmak dogru degildir. Kur’an,

bir biitiindiir ve her ayet bu biitlinliik icinde anlam kazanir.

Baglamindan koparilarak yapilan yorumlar Kur’an’in evrensel hikmetini
daraltarak her donemin degismez dogrusu olarak sunulmasi anakronizm sorununa sebep
olabilmektedir. Anakronizm, bir olaymm veya olgunun kendi tarihsel baglamindan
koparilarak farkli bir zaman diliminde degerlendirilmesi anlamina gelir. Bu yaklasim,

ozellikle modern cagda, ge¢mis olaylarin giiniimiiz deger yargilar1 ve kavramlartyla

"Muhammed Elnecer - Mustafa Aksoy, “Siyak ve Belagi Usluplarin Tefsire Etkisi (Al-i imran 130. Ayet
Ozelinde)”, Amasya [lahiyat Dergisi 18 (30 Haziran 2022), 513.
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yorumlanmasi sonucunda ortaya ¢ikar. Ayetlerin muhataplarinin ¢agdas toplumlara
birebir aktarilmasinda belirir. Ornegin, niizul ortammin sosyo-politik sartlarryla
sinirlandirilan sert uyarilarin, bu baglamsal zemin goz ardi edilerek bugiiniin Miisliiman
toplumlarindaki mesru fikir ayriliklarina, siyasi elestirilere veya akademik
sorgulamalara tesmil edilmesi, bir “tevil hatasi” olmanin 6tesinde ilahl metne yonelik

bir anakronizmdir.

Tehdit ayetlerinin mutlak kabul edilip tahsis edilmiyor olusu, kelimelerin
semantik degisimlerinin ve dilsel bazi baglam unsurlarinin literal diizeyde ele alinmasi
hem Mislimanlar hemde inanmayan guruplar i¢in yanlis anlamalara sebep
olabilmektedir. Ornegin Islam’1 benimseyen bazi bireyler, tehdit ve ceza ayetlerinin
korkutucu bir mesaj verdigini diislinerek korkuda ifrat i¢ine diisebilir. Bu durum,
onlarin imanlarina olan gilivenlerini zedeleyerek siirekli bir endise ve tedirginlik hali
icinde yasamalarina sebep olabilir. Ayni sekilde, tehdit diline odaklanip Allah’in
rahmetini ve affin1 géz ard1 ederek asir1 bir itaate yonelip bu konuda ifrata kagabilir. Bu

tiir bir yaklasim, havf (korku) ve reca (iimit) dengesini? bozmaktadir.

Havf ve Recd, miiminlerin Allah'n kudreti ve adaletine karsi duyduklar1 derin
korku ve saygiy1 ifade ederken, reca ise bu korkunun &tesinde, uyar1 ve tehdit unsuru
olarak indirilen mesajla, hatali davranislardan sakinmay1 amaglayan disiplin edici bir
role isaret eder. Havf ile reca da dengeyi gozetmek Allah’in kudretine duyulan derin

saygiy1 korurken, O’nun uyarilarin1 dikkate alarak hatali yollardan sakinmay1 ifade eder.

Baglami1 goz ardi edilen tehdit ayetleri, Kur’an’in 1slah edici yoniinii gézden
kacgirarak, sadece bir korkutma ve cezalandirma araci olarak algilanmasina sebep
olabilir. Tehdit ifadelerinin indirilis sebepleri ve tarihi baglami g6z Oniinde
bulundurulmadiginda ayetlerin hukuki, pedagojik veya psikolojik islevleri anlasilmaz
hale gelir ve bu da Kur’an’1n biitiinsel mesajindan kopuk, dar ve yiizeysel bir okumaya

yol acar.

Tehdit ve onun akibeti olan ceza ayetlerinin baglamindan koparilarak yalnizca
cezalandiric1 bir perspektifle degerlendirilmesi ve mutlak cezalar olarak diisiiniilmesi
modern toplumlarda islamofobik egilimlerin artmasma da zemin hazirlayabilmektedir.
Islamofobi, modern toplumlarin sosyo-politik ve kiiltiirel dinamikleri iginde

sekillenerek Islam’a ve Miisliimanlara kars1 korku, onyargi ve diismanlik seklinde

2 Secde 32/16.



kendini gostermektedir. Bu baglamda Kur’an’in dili, ozellikle tehdit dili olarak
algilanan ifadeleri, Islamofobik g¢evreler tarafindan sikga elestirilmektedir. Ornegin
diinyaca {inlii biyolog ateist yazarlardan Richard Dawkins, Kur’an’in siddeti tesvik eden
unsurlar icerdigini dile getirir. Dawkins, Hz. Ibrahim’in kissasin ele alarak, Ibrahim’in
oglu Ismail’i kurban etme girisimini cocuk istismar1 olarak nitelendirir. Dawkins, bu
olayin Nazi doneminde yalnizca verilen emirlere uyduklarin1 savunan askerlerle benzer
bir zihniyeti yansittiginmi ileri siirer. Ona gore, kutsal metinlerin igerisinden iyi ve
ahlaken uygun olanlarin secilmesi, metinlerin kendisinden degil, dindar veya ateist
herkes igin gegerli olan bagimsiz bir ahlaki kistasa dayanmalidir.’> Dawkins’e gore,
Kur’an’da gecen cennet vaatleri ve cehennem azaplari, korku ve itaat temelli bir din
anlayis1 olusturur. Ozellikle Bakara stiresindeki baz1 ayetlerin, inananlar1 idealize edip

inanmayanlar1 diglayan bir metin olarak gériilebilecegini savunur.*

19. yiizyilin 6nde gelen oryantalistlerden, Islam tarihi ve kiiltiirii {izerine yaptig1
elestirel ve akademik calismalarla taninan Ignaz Goldziher, Kur’an’in cehennem ve
azap tasvirlerini analiz ederken, bu tasvirlerin “mitolojik™ bir etkisi oldugunu 6ne siirer.
Goldziher'e gore Arap toplumundaki eski cezalandirma ritiiellerinin veya diger semavi
dinlerdeki &zellikle Hristiyanlik’ta Dante’nin ilahi Komedya’sindaki cehennem
tasvirleri, korku unsurlarinin etkisiyle sekillenmistir. Ona gore, bu dil bireyi ahlaki
olarak yiikseltmekten ¢ok, cezadan korkarak itaate zorlamaktadir. Goldziher, Mekki ve
Medeni ayetler arasindaki farkliliklar1 degerlendirirken, Mekki ayetlerin bireysel
ibadetler, ahlaki 6giitler ve fakirlige sabir gibi konulara odaklandigini; Medeni ayetlerin
ise toplumsal diizenlemeler, savas hukuku, ganimet, zekat ve miras gibi konular
icerdigini belirtmistir. Ona gore, Mekke doneminde Tevrat’taki mesajlara benzer
sekilde insanlara tevazu ve dayanisma asilanirken, Medine déneminde Islam, toplumu
diizenleme ve siyasi bir yapt olusturma siirecine yonelmistir. Goldziher, bu gegisi
Islam’in sosyal baglamda gelisimiyle iliskilendirmis ve Medine dénemindeki ayetleri

“1slahat¢1” bir tavir olarak yorumlamistir. Bu baglamda, Mekki ayetlerin daha bireysel

3 Richard Dawkins, Tanr1 Yanilgisi, ¢ev. Melisa Miller (Istanbul: Kuzey Yayinlari, 2020) 298, 304,
315.Yakup Yiiksel, Osman Kara, Halil Temiztiirk, Nizamettin Karatas, Siimeyra Tran, Ramazan Akkir,
Kur’dan’in Otantikligi, ed. Halil Temiztiirk ve Halil Ibrahim Deren (Istanbul: Ozgii Yaynlari, 2023), 181.
4 Daha fazla bilgi i¢in, Richard Dawkins ve Ayaan Hirsi Ali'nin katildigi asagidaki tartigmayi
izleyebilirsiniz: Richard Dawkins ve Ayaan Hirsi Ali, The God Debate, YouTube videosu, erisim tarihi:
24 Aralik 2024.


https://www.youtube.com/watch?v=DBsHdHMvucs
https://www.youtube.com/watch?v=DBsHdHMvucs

ve mistik mesajlar igerdigini, Medeni ayetlerin ise toplumsal kurallar ve siyasi

diizenlemeleri 6ne ¢ikardigini iddia etmistir.>

Ulkemizde de bu diisiince minvalinde calisma yapanlar bulunmaktadir. Din
elestirisi konusunda bilinen yazarlardan biri olan Ilhan Arsel, “Kur’an’in Elestirisi” adl
eserinde Kur’an’in igerigini elestirerek, modern cagin degerleriyle uyusmadigini
savunur. Ayrica, Islam’m insan haklar1 ve dzgiirliikler acisindan ele alinmasi gerektigini
ifade eder. Ona gore Hz. Muhammed, Mekke’de Kur’an’1 ilk teblig ettiginde yumusatici
bir dil kullanarak inanci bireysel bir tercih olarak vurgulamis ve “Dileyen Rabbine giden
yolu tutar”® dzgiir iradeye isaret etmistir. Ancak, bu yaklasimla dzellikle Kureys’in ileri
gelenlerinden destek bulamamus, Kureys liderleri Kur’an’t “Oncekilerin masallar1™’
olarak nitelendirerek reddetmis ve Muhammed’i ciddiye almamistir. Bu durum
karsisinda Kur’an Medine doneminde Mekke donemine kiyasen daha sert ve tehditkar
ifadeler yer vermeye baslamistir. Cehennemle ilgili tehditler ve ilahi azap uyarilan
Kur’an’da daha sik yer almistir. Bu tehditkar dil, inanmayanlar1 korkutmay1 ve onlari

inanmaya ydnlendirmeyi amaglayan bir strateji olarak ortaya ¢ikmistir.®

Bahsedilen yaklasimlar ¢ogu zaman Kur’an’in metinsel ve baglamsal
biitiinliglinli gérmezden gelen indirgemeci ve genellikle Kur’an’1 siddet, tahakkiim ve
hosgoriisiizliikle iliskilendiren bir sdylemsel c¢er¢eveye dayandiran bir okumayi
yansitmaktadir. Kur’an metnini ¢ogu zaman tarihsel, sosyolojik veya filolojik arka
planindan bagimsiz bir yaklasimla ele almaktadirlar. Onlarin perspektifinde Kur’an,
mutlakiyetci, tehditkdr ve cezalandirict bir Tanri anlayigiyla, inananlar1 da elestirilere
kapali ve siddet kullanimina meyilli bir topluluk haline getirebilecek potansiyele sahip
bir metin olarak goriilmektedir. Ozellikle, modern sekiiler anlayisla sekillenmis bireyler
ile bu ayetleri evrensel bir baglamda degerlendirmek yerine, kat1 bir literalizmle ele
alarak Islam’1 hosgoriisiizliikle iliskilendirmektedir. Mevcut elestiriler, Kur’an’m tehdit
dilinin aslinda adaleti, toplumsal diizeni ve bireysel sorumlulugu saglama amaci tagiyan

uyarici bir iglev gordiigiinii goz ardi etmektedir.

Dolayisiyla, tehdit ayetlerinin dogru anlasilmasi ve yorumlanmasi i¢in tarihi

baglam, muhatap kitlenin durumu ve inig sebepleri mutlaka dikkate alinmali, anlam,

SIgnaz Goldziher, Vorlesungen iiber den Islam, ¢ev. Sabine Schmidtke, Darmstadt: Wissenschaftliche
Buchgesellschaft, 1993, s. 7-9.

¢ fnsan 76/29.

7 En’am 6/25.

$ {lhan Arsel, Kur'an'in Elestirisi (Ankara: Kaynak Yayinlari, 1999), s. 147.
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yorum ve baglam arasindaki iligki titizlikle korunmalidir. Aksi takdirde, ayetlerin ilahi
maksadi yanlis anlasilacak, dini sdylem hayatin degisen kosullar1 karsisinda donuk ve

¢Oziimsliz bir hale gelecektir.

Bahsettigimiz gerekliliklerden de hareketle, baglam konusunda bir¢ok arastirma
yapilmistir. Kur’an’da korku ve ceza konulart da ayni sekilde literatiirde incelenen
konulardandir. Bakara stresi de farkli konular bakimindan detayli analizlere konu
edilmis olsa da stredeki tehdit (terhibi) iislubunun muhatap baglamiyla olan iliskisi
miistakil bir incelemeyi gerekli kilmaktadir. Bizim diger ¢alismalardan farkli olarak ele
alacagimiz konu, Bakara slresinde tehdit ayetlerinin baglamlar1 ve bu ayetlerin hitap
ettigi muhataplar ve baglamsal eksikliklerin meallere yansiyan farkliligi iizerine
olacaktir. Strede c¢ok sayida tehdit ayetinin bulunmasi, ilk muhataplarin iginde
bulunduklar1 sosyal, politik ve psikolojik sartlar goz 6niine alinarak degerlendirildiginde
daha agik bir anlam kazanacaktir. Dolayisiyla ¢aligmamizda, tehdit ayetlerinin ifade
ettigi anlamlarin belirlenmesi i¢in, stirenin tarihsel baglami ve hitap ettigi ilk muhatap

kitlesi dikkate alinarak analizler yapilacaktir.
Ozetle tezimiz, su sorulara cevap verebilmeyi amaglamaktadir:

1- Bakara stiresinde tehdit iceren ayetler hangi baglamlarda ve kimlere yonelik

olarak nazil olmustur?

2- Tehdit ayetlerinin anlasilmasinda baglam (ayetlerin 6ncesi ve sonrasi) iligkisi
ne kadar belirleyicidir? Bu iliskinin g6z ardi edilmesi, ayetlerin yorumlanmasinda hangi

sorunlara sebep olmaktadir?

3- Literal terciime yontemleri, tehdit ayetlerinin tagidig1 anlami nasil daraltmakta

ve maksadin1 ¢arpitabilmektedir?

4- Kur’an, bir “hiikiimler manzumesi” midir yoksa bir mukabili anlatim yontemi

tizerinden ahlaki bir doniisiimii mii hedeflemektedir?

5- Baglami dikkate alarak yapilan ceviri ve yorumlar, insanin tehdit igeren

ayetleri anlamasinda nasil bir dontisiim saglayabilir?
B- Arastirmanin Kapsami ve Stmirhiliklar:

Kur’an-1 Kerim’in genelinde tehdit tislubu dikkate deger bir yer tutmakta ve
oldukga genis bir icerige sahiptir. Ancak boylesine kapsamli bir konunun tamamini ele

almak, caligma sinirlar1 agisindan miimkiin olmadigindan arastirmamizda Bakara stiresi



Ozelinde bir inceleme yapilmast uygun goriilmiistir. Bu tercih, Bakara siresinin
Kur’an’daki en uzun sire olmasi ve igerisinde ¢ok sayida tehdit icerikli ayete yer

vermesi bakimindan isabetlidir.

Bakara stresi, farkli baglamlarda farkli muhataplara yonelik tehdit ve uyarilar
ele almaktadir. Bu ¢aligmanin kapsami; stredeki tehdit icerikli ayetlerin baglamsal
analizini, s6z konusu ayetlerin muhataplarini ve meallere yansimalarin1 igermektedir.
Aragtirmanin temel eksenini; tehdit ayetlerinin esbab-1 niizilii, muhatap kitlenin sosyo-
psikolojik yapisi, bu ayetlerin bireyler {izerindeki etki mekanizmasi ve metinsel baglami

olusturmaktadir.
C- Arastirmanin Yontemi

Calismamizda tasviri ve tahlili yontem takip edilecektir. Calismamiz giris ve iki
ana bolimden olusmaktadir. Giris kisminda "Anlam-Baglam Iliskisi" ele alinarak,
baglamin anlam iizerindeki etkisi agiklanacaktir. Ardindan “Kur’an Meallerinde
Baglamin Rolii ve Yorum Sorunlari” baslig1 altinda, meal c¢aligmalarinda baglamin
ayetin anlamina yeterince yansitilmamasindan kaynaklanan kaymalar ve bu durumun

Kur’an’1n biitiinciil mesajina etkileri degerlendirilecektir.

Birinci boliimde, Bakara sresi tarihi arka plan1 ve genel gercevede ele alinip,
stirede gecen tehdit anlamindaki kavramlar, tehdit sekilleri, tehdit, korku ve kaygi

psikolojisinin iligkisi analiz edilecektir.

Ikinci boéliimde Bakara stiresinde yer alan tehdit igerikli ayetlerin baglamlar
incelenecek; “Kafir, Miinafik, Miimin ve Peygambere Yonelik Tehdit Ayetleri”
basliklar1 altinda ameli ve itikadi tehditler agisindan degerlendirilecektir. Ayrica tehdit
ayetlerinin baglaminin meallere yeterince yansitilmamasi nedeniyle ortaya ¢ikan anlam
farkliliklar1 ve bunun beraberinde getirdigi yorum problemleri ele alinacak; ayetlerin
baglamlarindan koparilarak yorumlanmaya miisait olusunun yol ag¢tig1 sorunlar, siklikla

baglam dig1 yorumlanan ayetler iizerinden irdelenecektir.

Calismamizda, ayetlerin mealleri icin “Kur’an Yolu Medli” temel alinacaktir.

Sonug boliimiinde ise analizlerden elde edilen bulgular verilecektir.



D- Anlam-Baglam Tliskisi

Anlam, “delalet” olarak tanimlanir.’ Delalet, klasik literatiirde siklikla “bir seyin
bilgisinin, bagka bir seyin bilgisini gerekli kilmas1” seklinde tanimlanir.!® Insan, dil
aracilifiyla zihnindeki anlamlar1 belirli kelimelere yiikler. Boylece sdylenen bir /afiz,

konusmay1 dinleyen kisiye zihindeki suretler hakkinda ipuglari verir.

Gazzali’ye (6. 505/1111) gore herhangi bir nesnenin dis diinyadaki varligi
sabittir; zihindeki temsili de, insanlarin onu idrak etme bi¢imi agisindan genellikle ortak
nitelikler tasir. Bununla birlikte ayni nesnenin dildeki ifadesi, yani isimlendirilmesi
biitiiniiyle vaz’ olgusuna baglidir. Boylece, dillerin gesitliligi veya bir varliga farkl
toplumlarda farkli isimler verilmesi dogal bir zorunlulugun degil, insanlarin tercih ve

mutabakatimin sonucudur.'!

Anlam, mabhiyeti itibariyla bir kavram olup varligim1 temelinde bulunan zihin
durumuna bor¢ludur. Kisacasi, anlam; harici varliklarin duyularla tespit edilmesinden
baslayarak, zihindeki tasavvurlarin kasitli olarak belirlenmis kelimelere yiliklenmesi ve
nihayetinde bu kelimelerin gelecege aktarilmasina kadar uzanan bir siire¢ sonucu insa
edilir. Bu siirecte anlam, insan zihninin aktif faaliyetleri ve toplumsal mutabakatla

sekillenen dil kurallar sayesinde baskalarina ulastirilabilir.

Anlamak ise, deldletin kavranmasidir. Daha genis bir c¢er¢evede, anlamak bir
iletisimin, semboliin veya gostergenin iletmek istedigi igerigi ifade eder. Dilbilimsel
anlam, bir kelimenin veya ifadenin sosyal, kiiltiirel ve psikolojik baglamda nasil
anlagildigin1 igerir. Ayrica, anlam, bir sembol ya da isaretin neyi ifade ettigini
belirleyen, genellikle bir topluluk tarafindan paylasilan anlamlar ve yorumlarla

sekillenir. '

Anlama konu olan pek ¢ok nesnenin basinda kuskusuz ilk akla gelenlerden biri
de anlasilmaya calisilan bir metindir. Anlamin ortaya ¢ikabilmesi i¢in metnin yalnizca

dilsel yapisi degil, ayn1 zamanda okuyucunun zihinsel durumu ve baglamin da énemli

9 Seyyit Serif el-Ciircani, et-Ta 'rifit, ¢ev. Arif Erkan, Bahar Yaymlari, Istanbul 1997, s. 104.

10 Eb(i Abdullah Kutbiiddin er-Razi, Tahririi'l-kava idi’l-mantikiyye fi Serhi’r-Risdleti’s Semsiyye, thk.
Muhsin Bidarfer (Menstrat Bidar, 765/1364), s. 83; Ebu’l-Bekd Kefevi, Kiilliyyatii Ebi’l-Beka, thk.
Muhammed Muhammed Tamir - Enes es-Sami (Kahire: Darii’l-Hadis, 1435-2014), 439.; Sa’deddin Mes'
Gd b. Omer b. Abdullah et-Teftazani, el-Mutavvel: Serhu Telhisi Mifiahi’l-Ulim (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, 1434—2013), s. 507

I Ramazan Demir, “Arap Dilbilimcilerine Gére Dillerin Kaynagi Meselesi” (Yayimlanmamis Doktora
Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2008), s. 85.

12 Hasan Tekin, Dilbilim ve Anlam Kuramlar: (Ankara: Nobel Yayinlari, 2012), s. 45.
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bir rol oynadig1 sdylenebilir.!* Kelimeler, bulunduklar1 baglam icerisinde sekillenerek
farkl1 anlamlar kazanir. Baglam bir ifadenin veya kelimenin anlamini belirleyen
cevresel faktorlerin biitiiniidiir.'* Bu faktorler yalmzca dilbilimsel degil, ayn1 zamanda
sosyal ve tarihsel unsurlar1 da igerir.!* H. P. Rickman’a gére baglam, bir ifadenin ortaya
ciktigi, anlamin1 kazandigir ve anlasildigr iliskili ifadeler agidir. Bu baglamlar, ifade
edilenin daha genis bir ¢ergevede nasil bir anlam tasidigini, yalnizca ifade edilenin

dogasini degil, ayn1 zamanda onun g¢evresiyle olan iligkisini ve etkisini de tanimlamaya

yardimei1 olur.!® Baglam, bir gostergenin temel anlamini belirginlestirirken, ayni

zamanda ona yeni anlamlar kazandiran dinamik bir unsurdur.!” Ornegin:
“Kap1y1 yavasga act1”
“Kalbini yeniden agmak zorunda kaldi.”
“Bu yeni kesif, bilim diinyasinda biiyiik bir devrim ag¢t1.”
“Paketi act1.”

Verilen dort climlede “a¢mak” fiili, ifadenin ortaya ¢iktig1, anlamint kazandig
ve anlasildig1 bir biitiinsellikte farkli baglamlarda farkli anlamlar kazanmustir. ilk
ciimlede fiziksel bir hareket vardir. ikinci ciimlede kisinin duygusal olarak kendini
yeniden agmasi, anlamindadir. Ugiincii ciimlede, soyut bir anlamda kullanilarak bir
devrimi, yeniligi veya doniim noktasini baslatmak anlamindadir. Son ciimlede ise
fiziksel bir nesnenin agilmasini ifade eder. Goriildiigii iizere bir fiil farkli ¢evrelerde
hem somut hem de soyut anlamlarda kullanilarak dilde zengin bir anlam ¢esitliligi
olusturmaktadir. Bu durum, kelimelerin anlamini1 yalnizca sozliikteki tanimlariyla siirh
gérmenin yetersiz oldugunu ve baglamin, anlamin olusmasinda vazgecilmez bir unsur

oldugunu gosterir. '8

BFatih Ibis, “Anlamin Epistemolojik On Kosulu Olarak Baglam,”Afyon Kocatepe Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi 25, no. 2 (Haziran 2023): 715.

14 Tiirk Dil Kurumu, Tiirkge Sozliik, 7. Baski (Ankara: TDK Yayinlari, 1983), 2/1067; D. Mehmet Dogan,
Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, 7. Baski (Ankara: Rehber Yayinlari, 1990), 106.Recep Demir, “Baglamindan
Kopuk Kur’an Okumalarinin Serencami,” Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, Cilt 20, Say1 2
(2020): 577.

15 John C. Condon, Kelimelerin Biiyiilii Diinyas1 Anlambilim ve iletisim, ¢ev. Mustafa Ciftkaya (Istanbul:
Insan Yayimnlari, 1998), 158.

' H.P.Rickman, Anlama ve Insan Bilimleri, cev. Mehmet Dag (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi,
1982), 108. “Kur’an’t Anlamada Baglamin Rolii ve Meallerdeki Baglamsal Sorunlar”, s.15.

dris Nebi Uysal, “Agiz Arastirmalarinda Baglamsal Sozliik ve Dizin Kullanimi”, Kastamonu Egitim
Dergisi, c. 5 (2012): 57.

'8 Mubhittin Bilgin, Anlamdan Anlatima Tiirkcemiz, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Ankara, 2002, s. 27.
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Anlam, dilin dinamik bir unsuru olarak, farkli baglamlarda ve durumlarda ¢esitli
yonlerden degisiklik gosterebilmektedir. Hem climlenin yapist hem metnin biitlinii, hem
de konuya ve dinleyicilerin veya okuyucularin zihniyetine bagli olarak, bir kelimenin
veya ifadenin anlami farklilasabilir. Cok anlamlilik olarak bilinen durum, ayni
kelimenin farkli baglamlarda birden ¢ok anlam ifade etmesi anlamina gelir ve bu
durumun saglikli bir sekilde agiklanabilmesi baglamin dikkate alinmasiyla miimkiindyir.
Benzer sekilde, anlam daralmasi, bir kelimenin zamanla daha spesifik bir anlam
kazanmasi; anlam genislemesi, bir kelimenin daha genis veya genel bir anlam ifade
etmeye baglamasi; ve anlam kaymasi, bir kelimenin zamanla tamamen farkli bir anlam
kazanmasi gibi siiregler, baglamin sagladigi ipuglariyla anlasilir hale gelir. Ayrica
sesteslik (homonimi), yani yazilis ve telaffuzu ayni olan fakat anlamlar1 farkli olan
kelimeler arasindaki farki netlestirmek de baglamin varligina baglidir. Bu nedenle,

dilsel anlam olaylarinin ¢6ziimiinde baglam, vazgecilmez bir rol oynar.'’

Anlambilimin temel kavramlarindan olan baglam, Islami ilimler arasinda daha
¢ok tefsir ve hadis alanlarinda nasslarla iliskili olarak incelenmistir. Kur’an ve hadis
metinlerinin dogru anlasilabilmesi i¢in, bu metinlerin indirildigi tarihsel ve sosyo-
kiiltiirel baglamlarmin dikkate almmas1 gereklidir.?® Kur’an vahyinin niiziiliine her
yoniiyle taniklik eden ilk muhataplarin diinya goriislerinin ve toplumsal goreneklerinin
iyi bilinmesi, bu siirecin dogru anlasilmasinda énemli bir husustur.?! 1lk muhataplar,
Kur’an’in indirilis siirecinde yer alan sahabeler ve Peygamberimizin (sas) yakin
cevresini kapsamakta olup, onlarin diinya goriisleri ve inang sistemleri, Kur’an
ayetlerinin dogru yorumlanmasinda kritik bir rol oynamaktadir. Ayrica, toplumsal
goreneklerin detayli bir sekilde incelenmesi, Kur’an’inayetlerinin o dénemin sosyal ve
kiiltiirel baglaminda nasil algilandigini ve yorumlandigini anlamamiza yardimeci olur.
Ayetlerin hangi sartlarda, kimlere ve hangi sorunlara ¢éziim amaciyla indigini anlamak
icin  hem metnin igerigi hem de donemin tarihi ve sosyal yapilart ile
iliskilendirilereknaslarin hangi baglamda nazil oldugu, anlamlarini belirlemede 6nemli

ele alinmasi gereken bir yontem olarak karsimiza cikar.??

19Selguk Kahraman, “Dilde Cok Anlamlilik ve Belirsizlik” (Yiiksek Lisans Tezi, Dokuz Eyliil Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, {zmir, 2015), s.17-18.

20 Hiiseyin Baysa, “Fikhi Hiikmiin Tesisinde ve Yorumlanmasinda Baglam,” Islam Hukuku Arastirmalart
Dergisi, Aralik 2023; 42: 248.

2'Watt, W. Montgomery, Modern Diinyada Islam Vahyi, ¢ev. Mehmet S. Aydin, Hiilbe Yay.,
Ankaral982, s. 47-48.

22Nihat Uzun, “Hz. Peygamber’in Tefsirinde Baglam Meselesi”, Bilimname, say1 22 (2012): 129-157.
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Kur’an’1n giiniimiizde yazili bir metin olarak karsimizda duruyor olmasi ve buna
karsilik ilk inzal oldugu donemde so6zlii bir hitap seklinde algilanmasi, “baglam”
kavraminin tefsir ve yorum siireglerindeki 6nemini daha da belirgin hale getirmektedir.
Nitekim yazili bir metinde baglam, ¢ogunlukla metnin igerisindeki dilsel ve yapisal
ipuglarindan yola ¢ikilarak tespit edilirken; sozlii hitapta ise baglam, konusma aninda

mevcut olan sosyal ve kiiltiirel unsurlarla da sekillenir.

Kur’an’m indirildigi 7. yiizy1l Arabistan’inin sosyal yapisi, ekonomik kosullari,
kabile iligkileri ve dini inanglari, metnin igeriginin ve mesajinin anlasilmasinda
onemlidir.”> Kur’an, yasadig1 donemin dilini kullanarak, o dénemin toplumsal yapisina
ve kiltiirel baglamina hitap etmektedir. Dilin yalin ve birlesik ifadeleri, istilahlari,
iislubu, temsilleri, tesbihleri, istiareleri ve mecazi anlatimlari, hepsi bu baglama uygun
bir sekilde sekillenmistir.>* Bu baglamda, Sari’inin bu dilin kelimelerine zaman zaman
yeni anlamlar yiiklemesi, vahyin dogru bir sekilde anlagilmasi ve toplumun ihtiyac¢larina

gore agiklanmasi agisindan biiyiik bir 6neme sahiptir.?®

Toplumsal yapilari, tarihsel siirecleri ve insan dogasini inceleyen bir bakis
acisma sahip Ibn Haldun, Kur’an’in Araplarin anlayabilecegi sekilde, onlarin diline ve
belagat iisluplarina uygun olarak indirildigini savunur.?® Bu durum Kur’an’m Arap
toplumunun dilini ve kiiltiirinii yansittig1 ve Araplarin dilini ve diisiince bigimlerini iyi

bildiklerinden, Kur’an’1 dogru bir sekilde anlayabileceklerini ifade eder.

Kur’an-1 Kerim’de baglam, dis baglam ve metin i¢i baglam olmak iizere iki
sekilde incelenmektedir: Dis baglam, ayetlerin niizGl sebepleri, muhatap Kkitlesi,
reddedilen inanglar ve indirilis donemindeki sosyal, kiiltiirel ve tarihsel olaylar1 kapsar.
Kur’an’in hayatla olan bagini ve vahyin inis nedenlerini agiklayarak, ilahi mesajin
anlamin1 bu kosullar ¢ergevesinde kavramayi saglar.?’” Bu durumda iki énemli olgu
karsimiza ¢ikmaktadir. Tarihi arka plan ve sebebi niiz(l. Tarihi arka plan ve esbab-1
niizll arasinda fark vardir. Esbab-1 niizll, genellikle Kur’an ayetlerinin inis sebeplerini
aciklayan olaylar1 veya durumlar1 ifade eder. Bu, belirli bir ayetin ya da slirenin

inmesine neden olan spesifik bir olay, s6z veya durumu kapsar. Kur’an ayetlerinin inisg

2 Mustafa Oztiirk, Kur'an ve Tarihsellik Uzerine, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2004), 44.
2*Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1957), s. 150-152.

25 Ahmed Emin; Fecrii’l-Islim, (Cev: Ahmet Serdaroglu), Ankara 1976 s. 291 vd.; Izzet Derveze;
Kur’an’a Gére Hz. Muhammed’in Hayati, (Cev. Mehmet Yolcu, Istanbul 1989, C. 1. s. 43-50.Giiven,
Sahin, Kur’an Dilinin Ozellikleri (Kayseri: Erciyes Universitesi Yayinlari, 2024), s. 9.

26 Abdurrahman Ibn Haldun; Mukaddime, (Cev. Zakir Kadiri Ugan), Istanbul 1986, s. 438.Giiven, Kur’an
Dilinin Ozellikleri, s. 10.

27 Oztiirk, Kur 'an ve Tarihsellik Uzerine, 45.
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sebepleri, belirli bir olay, durum veya soruya cevap olarak inen ayetlerin anlamini ve

baglamini anlamak i¢in 6nemli bir bilgi kaynagidir.

Sebeb-i niizll, bir ayetin hangi sartlar altinda ve hangi baglamda indigini
agiklayarak, ayetin mesajin1 daha net bir sekilde kavramamza yardimci olur.?® Her
ayetin 0zel bir niizll sebebi olmayabilir. Yani her ayetin belli bir olay ya da soru iizerine
indirildigi sOylenemez. Her ayetinin belirli bir niiziil sebebine dayanmadigi gergegi,
onun evrenselligiyle dogrudan iliskilidir.?® Yani, baz1 ayetler belitli olaylara veya
sorulara cevap olarak nazil olmus olsa da, Kur’an’in evrenselligi, onun sadece bir
donemin toplumsal, kiiltiirel veya siyasi kosullarina tepki olarak indirilen bir metin
olmadigint gosterir. Eger Kur’an, yalnizca belli bir tarihe ve millete indirgenmis
olsaydi, onun mesaj1 zamanla gegerliligini kaybederdi ve sadece o donemin insanlar1

icin anlam tasiyan bir metin haline gelirdi.

Tarihi arka plan ise sebebi niizlile gére daha genis bir ¢ergceveye sahiptir ve bir
ayet veya ayet grubunun indigi donemin genel siyasi, sosyal, kiiltiirel, ekonomik gibi
cesitli kosullarimi igerir. Bu, ayetlerin anlasilmasinda daha siki bir baglam saglar ve
Kur’an’in mesajlarmin zamana ve mekana nasil baglandigini gosterir.’® Ornegin,
“Stiphesiz biz sana apacik bir fetih verdik.”’! Hudeybiye Anlasmasi baglaminda
inmistir.** Hicretin altinc1 yilinda yapilan bu anlasma, ilk bakista Miisliimanlar aleyhine
gibi goriinsede Mekke miisrikleri ile Miisliimanlar arasinda on yillik bir barig siireci
baslatmis, Islam’m hizla yayilmasina olanak tamimis ve Mekke’nin fethine giden yolu
acmustir. Hudeybiye Anlagsmasi’na gore, Miisliimanlar o y1l Kébe’yi ziyaret edememis,
miigriklerle goriinlirde olumsuz bazi sartlart kabul etmislerdir. Ancak bu anlagma,
misriklerin Miisliimanlar1 bir siyasi gii¢ olarak tamimasi ve diplomatik bir zemine
oturtmasi acisindan biiyiik bir doniim noktas: olmustur.>® Tarihi arka planin bu ayetin

yorumuna katkisi, Hudeybiye Anlasmasi’nin Miisliimanlar i¢in nasil bir zafer oldugunu

287erkesd, Cilt 1, s. 22; Suyati, el-Itkan, Cilt 1, s. 92; Zerkani, Cilt 1, s. 110.

29 Saban Ali Diizgiin, “Islam’in Yerellestirilmesine Tepki Olarak Entelektiiel Milliyetcilik: Hanefilik
Omegi,” Dini Arastirmalar, Temmuz - Aralik 2011, Cilt 14, Say1 39, ss. 5-19, s. 10.

Hasan Islam Sak, Kur’'dn Ayetlerinin Anlasimasinda Tarihi Arka Plamn Onemi: Tefhimii'l-Kur'dn
Ornegi, Bilimname 48 (2022), s. 293.

31 Fetih 48/1.

32 Ebu Muhammed Cemaleddin Abdiilmelik Ibn Hisam, Siret-i Ibn Hisam Tercemesi, ¢ev. Hasan Ege,
Istanbul, Kahraman Yay., 2006, c.3, 5.440.

33 [bn Hisdm EbGi Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisdm b. Eyytib el-Himyeri el-Meafiri el-
Basri, es-Siretii n-nebeviyye, thk. Cemal Sabit, Muhammed Mahmiid ve Seyyid Ibrahim (Kéhire: Darii’l-
hadis, 2006), 1: 65.
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ve Kur’an’in o donemin siyasi ve sosyal gercekliklerine nasil cevap verdigini

anlamamizi saglar.

Ic baglam ise; Kur’an’daki lafizlarin, ciimlelerin, ayetlerin ve paragraflarin
birbirleriyle olan iliskisini icerir.>* Bir ifadenin anlamini, bulundugu metin igerisindeki
tertip ve baglantilar1 dikkate alarak agiklar. Kelime, climle ve metin diizeylerinde olusan
i¢ baglam, kelimenin sozliikk anlamin1 sekillendirmede belirleyici bir role sahiptir, bir
ayetin anlamini belirleyen, o ayetin yer aldig1 strenin ve ¢evresindeki ayetlerin
iligkilerinin toplamidir. Yani, bir ayetin dogru anlasilmasi, sadece o ayetle smirh
kalmaz; ayn1 zamanda o ayetin bulundugu metnin genel akisi, Onceki ve sonraki

ayetlerle olan iliskisi de g6z 6niinde bulundurulmalidir.*

Kur’an’m kendi i¢indeki baglamini dikkate almak, ayetlerin tek tek ele
alimmasindan ziyade onlarin birbirleriyle iligkisini, hangi konu akisi igerisinde yer
aldiklarini ve ne tiir bir iislup ve amag tasidiklarmni tespit etmeyi gerektirir. i¢ baglam,
metin i¢i biitiinlige dikkat c¢ektigi i¢in tefsir caligmalarinda temel bir yontem olarak
kabul edilir.’® Ornegin, ayn1 konuya deginen farkli surelerdeki ayetlerin birbirini
destekler mahiyette olusu veya bir ayetin muhatabini ve amacini belirlemede sure
icindeki diger ayetlerin agiklayici rolii, i¢ baglam metodolojisinin 6nemini ortaya koyar.
I¢ baglam, dilsel, semantik ve tematik etkilesimlerin bir sonucudur ve Kur’an
metnindeki her ayetin anlamini daha kapsamli bir sekilde ortaya koyar. Bir ayetin
hiikmii ahlaki veya dini bir kurali icerdigi diisliniildiigiinde, o ayetin anlami sadece
kendisiyle sinirli olmayip, o ayetin dnceki ve sonraki ayetlerle baglami, o donemdeki
sosyal yapilar ve diger dini &gretilerle olan iliskisiyle de sekillenir. I¢ baglam, ayni
zamanda kelimelerin ¢ok anlamli olmasini da dikkate alir. Bir kelime, Kur’an’da farkl
yerlerde farkli anlamlar tasiyabilir ve bu anlamlar, metnin genel baglamina gore

sekillenir.

Kur’an’1 anlama iizerine yapilan ¢alismalarda baglam icin genel olarak siyak-
sibak kavramlar1 kullanilmaktadir. Siyak, Arapcada kok anlamiyla (Gs~) “sevk”

kelimesinden tiiremistir ve “bir seyi baska bir yere yonlendirmek veya tasimak>’

34 Fikret Karaman, “Tefsir {lminin Baglam Analizi A¢isindan Degeri”, Islam Arastirmalart Dergisi, c.13,
say1 2 (2002): 60-61.

35 Fatih Tiyek, Kur’'dn’t Anlamada Baglamin Rolii ve Medllerdeki Baglamsal Sorunlar, Ankara Okulu
Yayinlari, Ankara 2015, s. 103-104.

%M. Sait Ozervarl, “Kur’an Tefsirinde Yontem Sorunlari,”/sldm Arastirmalar: Dergisi, 2 (1998), s. 15-
20.

37ibn Manztir. Lisdanii’I-Arab. “Sevk” mad. Cilt 10. Beyrut: Darii Sadir, ts.

12



siirmek, ifade etmek, gondermek® anlamlarina gelir. Cevheri (6. 400/1009°dan énce)
Araplarin bir kadinin pes pese ti¢ erkek cocugu dogurmasini siyak kelimesindeki ittiba
ve takibin pes pese olmasina ve biitiinliigline isaret ettigini sOyler. Bu ¢ercevede siyak
terimi, insanin ruhunun bedenden ayrilisini da ifade etmekte kullanilir. Bu kullanim,
insanin yeni bir aleme sevk edilisini ve ruhun bedenden ayrilis siirecini dolayli
resmetmektedir.?® Siyak, 6zellikle bir anlamin ortaya ¢ikmasinda izlenen siralama ve
baglam iligkisini ifade eder. Bu terim, bir ayetin anlaminin tam olarak anlasilabilmesi

icin, Odnceki ve sonraki ayetlerle olan iliskisini g6z 6niinde bulundurmay1 gerektirir.

Sibak ise Arapga “Once gelmek”, “Onde bulunmak™ ya da “bir seyin Oncesi”
kelime kokii olan “s-b-k” (&), “One gegmek, dnce olmak, yarismak™ anlamlarina gelir.
Bu kokten gelen diger kelimeler arasinda es-sabk (dncelik), sabik (6nceki) ve miisabaka
(yarisma) gibi terimler yer alir.** Sibak, “6nce gelen metin” ya da “dnceki boliim”
anlamini ifade eder ve bir metin i¢indeki baglam iliskilerinin anlasilmasinda kritik bir
rol oynar. Kur’an baglaminda, sibak kelimesi 1stilahi olarak, bir ayet ya da kelimenin

anlamin1 6nceki ifadelerle iliskilendirerek ele almayi ifade eder.

Erken donem tefsir calismalarinda baglamin onemi, Ozellikle liigavi tefsir
anlayisiyla ortaya konmustur. Hicri {i¢iincli asirdan itibaren gelisen bu yaklasim,
kelimelerin yalnizca sozlik anlamlariyla degil, ayet icinde ve sure baglaminda
kazandiklar1 anlamlarla ele alinmasi1 gerektigini vurgulamistir. Mukatil b. Stileyméan’in
(6. 150/767) viiclh ve nezair ¢aligmalari, kelimelerin farkli baglamlarda nasil degisken
anlamlar tasidigim gdsteren 6nemli eserler arasinda yer almaktadir.*! Mukatil tefsirinde
vahyin indirildigi ortam1 ve ayetlerin ilk muhataplari1 dikkate alarak yaptigi
yorumlarla bu noktada 6nemli bir 6rnek teskil etmektedir. Ayetleri agiklarken iginde
yasadig1 toplumun bilgi ve tecriibelerini dikkate alan bir yaklagim benimsemistir. Onun
yorumlarinda, Kur’an’in nazil oldugu ortamda mevcut olan nesneler, olaylar ve
kavramlar, ayetlerin anlamin1 aciga ¢ikarmada Onemli bir referans noktasi olarak
goriilmiistiir. Bu durumu Orneklendiren en dikkat ¢ekici olaylardan biri, Saffat 65.
ayette gecen ‘“‘seytanlarin baslar1” (rulisu’s-seyatin) ifadesinin farkli yorumlanmasidir.

Mukatil, bu ifadeyi acgiklarken, o donemde Araplarin bildigi ve Mekke ile Yemen

38 Kanar, Mehmet. Biiyiik Tiirkge Sozliik. Istanbul: Say Yaynlari, 2009. 880 s.

3Yunus Ekin, “Siyak Kavrami’nin Semantik Analizi”, Sakarya Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
15/1 (2013): 95.

40 Tbn-i Manzir, Lisdnu'l-Arabi'l-Muhit, Beyrut, tarihsiz, Daru Lisani'l-Arab.II, 90-91.

4 Mukatil b. Siileyman, Ebu’l-Hasen Mukatil b. Siileymin b. Besir, el-Viicith ve’'n-Nezdir fi'l-
Kur’ani’lAzim, thk. Hatem Salih ed-Damin, Merkezii Ciim’ati’l-Macid li’s-Sekafe ve’t-Tiiras, Bagdad,
2006, s. 19- 25
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arasinda yetisen “Seytanlarin Baslar1” adi verilen bir bitkiye isaret ettigini belirtmistir.
Yani ayette gecen benzetme, dogrudan bu bitkinin sekliyle iliskilendirilmistir. Fakat
sonraki miifessirler, bu baglamsal bilgiyi gz Oniinde bulundurmaksizin, ayetteki
benzetmeyi "girkinlik" ve “dehset verici bir goriintii” iizerinden yorumlamiglardir.*> Bu
ornek, Kur’an’daki tesbih ve mecazlarin anlasilmasinda baglamin ne kadar onemli
oldugunu acikca ortaya koymaktadir. Donemin insanlarinin asina oldugu bir unsur
tizerinden yapilan bir benzetme, baglam goz ardi edildiginde soyut ve belirsiz bir hale
gelebilmektedir. Kur’an’in icerdigi bazi ifadeler, vahyin ilk muhataplarinin anlayisina
ve gilinliikk hayatlarina hitap eden unsurlar1 igermektedir. Ancak bu unsurlar zamanla
unutuldugunda, ayetlerin anlamlart  muglaklasmakta ve  farkli  sekillerde

yorumlanabilmektedir.

Taberi (6. 310/923), Zemahseri (6. 538/1144), ibn Teymiyye (6. 728/1328),
Satibi (6. 790/1388) gibi klasik donem miifessirleri de ayetlerin yorumlanmasinda
baglama riayet etmislerdir. Ayetlerin anlamini agiklarken, lafizlarin metin igerisindeki
yeri ve iligkilerini incelemis; tarihsel, dilsel ve sosyal baglami g6z Oniinde
bulundurmuslardir. ibn Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beyan fi Te’vili’l-Kur’an adli
eserlerinde ayetleri siyak ve sibakiyla birlikte ele almaktadir. Bu usil, hem s6z konusu
ayetin kelimelerinin liigat manalarin1t hem de o doneme has ictimai ve tarihi vakialari bir
arada degerlendirmeyi gerektirir. Taberi, s6ziin 6ncesi ve sonrasi baglamini genellikle

“siyak” terimiyle ifade etmistir.**

Zemahseri’nin el-Kessdf adl1 tefsirinde, baglama dayali yorumlar, dilin gramatik
ozellikleri ve lafzin incelikleriyle birlikte ele alinmistir. Zemahseri’ye gore, bir ayetin
ya da ifadenin ger¢ek anlamini ortaya koyabilmek i¢in onun hem metin i¢i hem de

metin dis1 baglaminin analizi gereklidir.*

Ibn Teymiyye ise baglamm onemini, naslarin maksada uygun bir sekilde
anlagilmasi gerektigi ilizerine vurgu yaparak belirtmistir. Ona gore, Kur’an’in mesaji,
lafizlarin zahiri anlamlarindan 6te, onlarin genel baglami ve maksadi dogrultusunda

aciklanmalidir. ibn Teymiyye, dzellikle esbab-1 niiziil baglaminda Kur’an’1 anlamayi

42 Nihat Uzun, “Baglam ve Anlam Iliskisi Baglaminda Kur’an Tefsiri Uzerine Bir Degerlendirme,”
Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1 37 (2012):s. 7.

43 et-Taberi, Muhammed b. Cerir Cdmiu’l-Beyan fi Te vili’l-Kur’dn, Beyrut: Darw’l-Fikr, 1995, c. 1, 35-s.
36.

44 Zemahseri, Ebu’l-Kasim Carullah Mahm{id b.Omar b. Muhammed b. Ahmed el-Harizmi, (v.538/1144),
Kessaf an Hakdikit-tenzil, Beyrut, 1947, 3/127 c. 1, s. 25.
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vurgulamig ve bu baglamin goz ardi edilmesinin yanlig anlamalara yol acacagini ifade

etmistir.*

Klasik donem miifessirlerinden Muhammed Abid el-Cabiri de tefsirde baglam
kavramin1 merkeze alan miifessirlerden biridir. Baglami dilsel, kiiltlirel ve tarihsel
olmak tiizere li¢ temel unsur iizerinden degerlendirir. Ona gore, 6zel baglam, bir ayetin
niliz(l sartlarini ve indigi donemdeki yerini dikkate alarak yorumlanmasini ifade eder.
Bu, ayetin hangi olay, durum veya ihtiyag¢ iizerine indirildigini anlamaya yoneliktir.
Genel baglam ise, bir surenin i¢indeki ayetler arasindaki baglantilari, farkli surelerde
yer alan benzer ayetlerin birbiriyle olan iligskisini ve bu iligkilerin tarihsel arka planini

ierir. 4

Satibi, makasid merkezli yorum anlayisinin 6nde gelen temsilcilerinden biri
olarak, genel anlam tasiyan lafizlarin baglamlarindan koparilarak yorumlanamayacagini
savunur. Satibi’nin ifadesiyle hal karineleri, beyanin 6ziidiir ve naslarin maksadini
belirlemede temel bir unsurdur. Bu yaklasim, genel lafizlarin belirli durumlara nasil
uygulanacaginin, hangi sartlar altinda indirildiginin ve bu sartlarin ilahi mesajin
maksadini nasil sekillendirdiginin anlagilmasmm saglar.*’” Ona gore, naslarin ifade ettigi
genel hiikiimler, sadece lafzl olarak degil, indirildigi sosyal, kiiltiirel ve tarihsel sartlar
cercevesinde degerlendirilmeli ve maksadin tam olarak kavranmasi igin baglami
olusturan hal karineleri dikkate alinmalidir. Boylece, vahyin zamana ve mekana gore
yeniden anlam kazanmasi miimkiin olurken, ilahi maksatlar giiniimiiz sorunlarina

¢Oziim iiretmede rehberlik edici bir sekilde 6ne ¢ikar.

Muhammed Hamdi Yazir (6. 1361/1942), bir ayetin farkli mana mertebelerine
dikkat ceker: Zahir (lafzi) mana, stre icindeki mevkii ve Kur’an’in kiilliiyle irtibath
manad. Her ayetin manasi, Oncelikle zahiri (lafzi) boyutuyla tezahiir eder. Yani
kelimelerin sozliik anlami, gramer yapis1 ve ibarenin dogrudan terclimesi ¢ercevesinde
algilanan mana. Bunun akabinde, o ayetin sredeki mevkii devreye girer: Ayetin dnceki
ve sonraki ayetlerle, stirenin ana temasiyla kurdugu irtibat ve niizlil sebebi gibi hususlar,
lafzi méanay1 genisletir veya sinirlandirir. Nihayet Kur’an’in kiilliiyle irtibatli ména,

biitiin ayetler arasindaki i¢ baglantilar1 ve genel ilkeleri de hesaba katarak, ayetin nihai

4 Ibn Teymiyye, Ebu’l-‘Abbas Ahmed b. ‘Abdulhalim b. Abdusselam, Mukaddimetun fi Usili 't-Tefsir,
Daru Meketebeti’l-Hayat, Beyrut, 1980.

4 Musa Giiler, “Kur’an Ayetlerinin Yorumlanmasinda Dilsel/Metinsel Baglamin Onemi: Muhammed
Abid E1-Cabiri Omegi,” Uluslararasi Din ve Dil Sempozyumu, 1gdir, 30 Kasim 2018, ss.335.

#ibrahim Satibi, el-Muvdfakat, c. 4,24-25. Ismetullah Sami, “Kur’an’in Yorumlanmasinda Baglamin
Roliine Metodik Bir Yaklasim”, [lahiyat Akademi Dergisi, c. 1 (2010): 10.
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maksadin1 kesfetmeye imkan tanir. Boylece her ayet, metin-i miibinin kiilll mesaji

icinde daha derin bir mana kazanir.*®

Baglamin Kur’an’in anlasilmasindaki 6nemi asikar olmakla beraber kopuklugu
birgok problemi beraberinde getirmektir. Ozellikle Kur’an’m tarihsel, sosyal ve kiiltiirel
baglam1 dikkate alinmadan yapilan yorumlar, ayetlerin sadece bireysel bir perspektiften
okunmasina yol agar. Ornegin; MaideStresi 51. ayeti, baglamindan koparildiginda sik¢a
yanlis anlasilan ve bu nedenle yanlis yorumlara yol acan bir 6rnek olarak karsimiza
cikar: “Ey iman edenler! Yahudileri ve Hristiyanlari dost edinmeyin. Onlar birbirlerinin
dostudurlar. Sizden kim onlari dost edinirse, o da onlardandir. Siiphesiz Allah, zalimler
toplulugunu dogru yola iletmez.” Ayet baglamindan koparildiginda ilk etapta tiim
Yahudi ve Hristiyanlarla dostluk kurulmasinin yasaklandigi gibi bir anlam ¢ikarilabilir.
Ancak ayetin indirildigi baglam, bu tiir bir yorumu tamamen ciiriitmektedir. Maide
stiresi, Medine doneminde inmis bir suredir ve bu ayetin indirildigi donem,
Miisliimanlarin diigman unsurlarla miicadele ettigi bir zamani kapsamaktadir. Yahudi ve
Hristiyan kabilelerin bir kismi, Islama acikc¢a diismanlik besliyor, Miisliimanlara kars
komplolar diizenliyor ve miisriklerle ittifak kurarak Miisliimanlarin varligina tehdit
olusturuyordu. Ayet, bu tiir diismanca tutumlar1 olan gruplar1 “dost edinmeyi”
yasaklamakta ve Miisliimanlar1 dikkatli olmaya davet etmistir.** Ancak ayet siyak-
sibaktan koparilarak tim Yahudi ve Hristiyanlarla iliskiyi kesmek anlaminda
yorumlanabilmektedir. Ayetin devaminda gecen, “Zalimler toplulugu” ifadesi de
baglamu giiclendirir; bu, Yahudi ve Hristiyanlarmn bireysel kimliklerine degil, islama
zarar vermeyi amaglayan gruplaria atiftir. Baglam iliskisi Kur’an’in diger ayetleri ile
de bu yorumu acikca ciirtitmektedir. “Allah, sizinle din konusunda savasmayan ve sizi
yurtlarinizdan ¢ikarmayan kimselere iyilik yapmanizi ve onlara adaletle davranmanizi
yasaklamaz... "’ ayet, baris i¢inde yasayan gayrimiislimlerle iligki kurmanin hatta iyilik

yapmanin gerekliligini agike¢a belirtir.

Baglamin 6neminin goriildiigii bir noktada Hazif’tir. Arap dilinde bir olay ya da
fikir, konusmacinin hitap ettigi kitle tarafindan zaten biliniyorsa, bu bilgilere atifta
bulunmak yerine, onlar1 ima eden kisa ifadeler kullanmak yeterli goriiliir. Bir ifadede
gerekli goriilen bazi unsurlarin metinden c¢ikarilmas: anlamina gelir ve bu unsurlar

genellikle baglam tarafindan tamamlanir. Bu 6zellik, Kur’an’in anlam derinligini artiran

48 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/33-35.
4 Ibn Hisam, Siret-i Ibn Hisam Tercemesi, c. 4, s. 234.
S'Miimtehine 8/9.
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bir yontem olmakla birlikte, baglamin dogru anlasilmadigi durumlarda, ifadelerin kapali
(miicmel) veya eksik olarak algilanmasina neden olabilir.’! Bu iislup, ozellikle
Kur’an’in tefsirinde ve meél ¢alismalarinda baglamin dogru analiz edilmesi gerektigini
gostermektedir. Ornegin; “Seni kendim icin sectim.”> Bu ayet, baglamindan
koparildiginda, sadece bireysel bir secimden bahsediyor gibi algilanabilir. Ancak
baglamina bakildiginda, Hz. Musa’nin Allah tarafindan peygamber olarak
gorevlendirildigi slirece isaret ettigi anlasilir. Ayetin dncesinde, Hz. Musa’nin dogumu,
Firavun’un sarayinda biiylimesi ve ardindan peygamberlikle gorevlendirilmesi anlatilir.
Bu baglam, “kendim i¢in sectim” ifadesinin, Hz. Musa’nin peygamberlik gorevi igin
0zel olarak hazirlandigini ifade ettigini agik¢a ortaya koyar. Bir bagka ayette “Sunu bilin
ki, onlar benim diismamimdir. Ancak Alemlerin Rabbi olan Allah dostumdur: > Bu
ifade, Hz. Musa’nin kisisel bir diigmanina kars1 Allah’in sadece ona dost oldugu bdyle
bir durumda Allah’in sadece Hz. Musa’nin dostu ve diger tiim dostluk iligkilerinden
bagimsiz oldugu anlasilmaktadir. Oysa ayetin siyak sibakina baktigimizda ayet Hz.
Musa’nin Firavun ve onun miittefikleriyle olan miicadelesi sirasinda dile getirmistir.
Ayetin ahlaki ve toplumsal mesajlar1 g6z ardi edilerek sadece bireysel bir catisma

hikayesi olarak anlagilmasi maksadin digsinda bir anlayig olmaktadir.
E- Kur’an Meillerinde Baglamin Rolii ve Yorum Sorunlari

Arapca, koklii bir yapi iizerine kurulu, anlam degisimlerine acik bir dildir.>*
Sahip oldugu kok yapi, ayni harf dizisi kullanilarak farkli kipler, ¢ekimler ve ekler
eklenmek suretiyle ¢ok sayida anlam varyantinin ortaya ¢ikmasina imkan tanir.>> Bu
durum kelimelerin baglama gore farkli anlamlar kazanmasinit miimkiin kilmakta ve

Kur’an metninin dilsel yapisini bir anlam ve ifade zenginligiyle donatmaktadir.

Arapganin baglama duyarli yapisi, bir kelimenin ya da ifadenin baska bir dilde
birebir karsiligin1 bulmay1 zorlastirir. Dolayistyla, Kur’an meali hazirlarken Arapcanin
bu anlam genisligi ve baglamla degisen yapisini géz oniinde bulundurmak gerekir. Bir
mananin birden fazla lafizla ifade edilebildigi, ayn1 kelimenin farkli baglamlarda yeni

anlamlar kazandig1 bu dilde, meali hedef dilde hazirlamak sadece kelime kelime bir

SINihat Uzun, “Kur’an’in Tefsir ve Terciimesinde Baglamin Rolii”, Trabzon Ilahiyat Dergisi 6/1 (30
Haziran 2019), 274.

52T4ha 20/41.

33 Suara 27/ 77.

*Dogan Kuban, Arap Dili ve Edebiyat: (istanbul: Egitim Yayinlari, 2015), s. 78.

55 Keith Massey, “Arabic Morphology and Phonology”, The Encyclopedia of Arabic Language and
Linguistics, ed. Kees Versteegh, Leiden: Brill, 2006, c. 3, s. 89-93.
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ceviri degildir. Bu, Arapcanin hem lafzi hem de baglamsal yapisim1 dikkate alarak,
okuyucuya Kur’an’in temel mesajlarini anlamaya imkan tanityacak bir yorum sunma

cabasidir.”®

Arapcanin zenginligi, Kur’an’in bagka dillere aktariminda, yani meél
calismalarinda dogrudan etkisini gostermektedir. Meal kavrami, Arapgadan Tiirkgeye
gecen ve koken olarak “geri donmek” anlamina gelen bir terimdir. Tiirkge sozliiklerde
ise “meal” kelimesi daha genis bir anlam yelpazesine sahiptir. Bu kapsamda “maksat”,
“mana”, “mefhum” gibi kavramlarla iliskilendirilirken, ayn1 zamanda “6z”, “Gzet”,
“meydana gelen sey”, “ortaya cikan sey”, “sonu¢” ve “netice” gibi anlamlar1 da
icermektedir.’” Mana ve mefhum karsihiginda kullanilan meal, zamanla bir soziin veya
metnin baska bir dile nasil aktarildigini ifade eden oOrfi bir anlam kazanmistir. Bu
baglamda, “mealen” kelimesi, bir ifadeyi veya metni kelimesi kelimesine ¢evirmeden,
Oziinii ve asil anlatilmak istenen manay1 aktaracak sekilde Ozetleyerek ifade etme

anlaminda kullanilmaktadir.>®

Kur’an meéllerinde baglamin dikkate alinmasi, ilahi mesajin dogru bir sekilde
anlagilmas1 ve aktarilmasinda temel bir gerekliliktir.>® Bazen ciimlenin tamamlayici
unsurlarindan herhangi biri goz ardi edildiginde, varilan sonu¢ Kur’an’in o bolimde
vermek istedigi mesajdan sapabilir veya tam tersini ifade edebilir. Bu nedenle, Kur’an
kavramlarin1 anlamlandirirken, dncelikle ilgili siyak ve ayet bazinda anlatilanlarin tespit
edilmesi esastir. Kur’an’in dogru bir sekilde anlasilabilmesi i¢in kullanilan kelimelerin,
Ozellikle anahtar kavramlarin, baglamindaki degisimleri ve semantik evrimlerini dikkate
almak kritik bir 6neme sahiptir. Bu noktada, yalnizca kelimelerin sozliik anlamlarina
dayanan bir yaklasim, terimlerin Kur’an'daki gercek anlamini ortaya koymakta yetersiz

kalir. Cilinkii kelimeler, zamanla hem anlam genislemeleri hem de daralmalar

56 Bayraktar Bayrakl, Kur’'an’da Degisim-Gelisim, Kalite Kavramlari, Ankara: Kulu Yayinlari, 2014, s.
77.

57 Semseddin Sami, Kdmiis-1 Tiirki, “meal”, 966; Ferit Devellioglu, Osmanlica - Tiirkce Ansiklopedik
Lugat, thk. Aydin Sami Giineycal (Ankara: Aydin Kitabevi Yaylari, 2017), “meal”, 706; Ayverdi,
Misalli Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, “meal”, 782.

38 Semseddin Sami, Kdmiis-1 Tiirki, “mealen”, 966; Devellioglu, Osmanlica - Tiirkge Ansiklopedik Liigat,
“mealen”, 706; Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, “meélen”, 782; Akalin vd., Tiirk¢e Sozliik,
“mealen”, 1640; Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik, “mealen”, 1169.

% Muhammed Esed, Kur'an Mesaji: Meal-Tefsir, cev. Cahit Koytak ve Ahmet Ertiirk, Istanbul: Isaret
Yaylari, 1992, s. 23.
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yasayarak, Cahiliye donemi dilindeki ilk anlamlarindan sapmis, yeni teknik ve dini

yiikler kazanmuslardir. %

Kur’an meéllerinde kelimelerin sonradan kazandigi anlamlar yerine, Kur’an’in
indirildigi donemdeki anlamlarina gére anlamlandirilmas: dogru bir yaklasim olacaktir.
Ciinkii Kur’an kelimelerine indirilisinin tamamlanmasindan, 6rnegin iki yiiz yil sonra
kazandiklar1 manalar itibar edilerek anlam verilmesi, kelimelerin ugradigi anlam
degisiminin etkisi altinda kalmak ve dilin canli bir organizma olusu ger¢egini goz ardi

etmek anlamma gelir.®!

Kur’an mealinin baglam ile entegrasyonu s6z konusudur. Dil g¢evirisi ve meal
stireclerinde, semantik baglantilarin dikkate alinmasi, metnin orijinal anlam
biitlinliigiinlin korunmasini saglamaktadir. Bir metnin kaynak dilden hedef dile aktarimi
sirasinda, yalnizca dilsel bir doniisiim degil, ayni zamanda kiiltiirel bir uyarlama
stirecini de icerir. Bu siirecte, her dilin kendine 6zgii ifade bigimleri, kiiltiirel kodlar1 ve
anlam katmanlar1 geviri siirecini zorlastirir. Ornegin, bir dilde pozitif bir anlam tasiyan
bir kavram, bagka bir dilde tamamen olumsuz veya yabanc1 bir algiya neden olabilir. Bu
farklilik, dillerin yalmizca kelime anlamlariyla degil, aymi zamanda kiiltiirel
baglamlariyla da sekillendigini ve bu baglamlarin ¢eviri sirasinda nasil bir zorluk

olusturdugunu gosterir.%?

Kelimelerin yalnizca insa edilip olusturulmalari degil, ayn1 zamanda hakiki
delalet alanlari ¢ergevesinde dogru kullanimlari da biiyiik bir 6nem arz etmektedir. Dilin
etkinligi, iletisimin dogrulugu ve anlasilabilirligi agisindan kelimelerin anlamlarinin
dogru kavranip uygulanmasina baglidir. Bu baglamda, asirlar 6ncesinde insa edilmis
kavramlarin mana acikliklarinin doldurulabilmesi, bu kavramlarin dayandigi tiim

tiirdeki siyaklarin eksiksiz bir sekilde anlagiimasina baghdir.®

Bir ayet grubunun delélet ettigi mana alani ve ibare biitiinliiglinden kavramlarin
koparilarak tamamen farkli bir amaca hizmet ettirilmesi, isabetli bir yaklasim olarak

degerlendirilemez. Zira bu ve benzeri biitiinliik ilkesinden kopuk olan parcaci yaklasim

6 fzutsu, Toshihiko. Kur'an'da Allah ve Insan. Ceviren: Siileyman Ates. Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1975, s. 26.

o1 Mustafa Oztiirk, Kur’an ve Tefsir Kiiltiiriimiiz, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2008, s. 41.

2 Omer Baskan, “Cevirinin Temel Nitelikleri Baglaminda Kur’an Cevirisinde Yontem Sorunu
Uzerine”.Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 7, say1 14 (2008): 105-120.

63 Mevliit Ozler, islam Diisiincesinde Ehl-i Siinnet Ehl-i Bid’at Adlandirmalari, Ekev Yay.,
Erzurum2001, s. 7-8. Yilmaz, Hasan. “Kur’an’t Anlamada Odak Kavramlarin Bilinmesinin Onemi
Uzerine Analitik Bir Degerlendirme.”Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1 22, Erzurum,
2004, s. 235.
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bicimleri, Kur’an’in ilgili ayet grubu ¢er¢evesinde kastetmedigi ¢cok farkli sonuglara yol

acabilir.%

Mealler, sadece bir dil aktarimi degil, ayn1 zamanda metnin tarihsel baglamini ve
kiiltiirel kodlarm1 yansitmay1 hedefleyen ¢alismalardir.®> Nitekim Wittgenstein’m “Bir

66 55zii, dilin sadece bir iletisim

dil tasavvur etmek, bir yasam big¢imi tasavvur etmektir
aract degil, ayn1 zamanda o dili konusan toplulugun diisiince big¢imlerini, kiiltiirel ve
toplumsal kosullarin1 da tasiyan bir olgu oldugunu ortaya koymaktadir. Bu baglamda,
dilin ve metinlerin i¢inde bulunduklar1 baglamdan etkilenerek semantik degisimlere
ugramasi, dilin statik bir yapidan ziyade dinamik bir siire¢ olarak ele alinmasini
gerektirir. Dolayisiyla, dili veya metinleri tarihsel ve toplumsal baglamlarindan
soyutlamak, onlar1 anlamak i¢in gerekli olan zemini ortadan kaldirmak anlamina gelir.

Bu da dil ve metnin kendilerini ifade etme ve anlasilma siireclerini olumsuz etkiler.

Kur’an-1 Kerim’in meéli yalnizca kelimelerin dilsel karsiliklarini bulmak degil,
ayni zamanda metnin baglamini, semantik yapisini ve ilahi mesajini koruma ¢abasidir.
Bir kelimenin veya ifadenin dogru anlamini kavramak icin, bu iliskiyi dikkate almak
gerekir. Ornegin, kitap kelimesi, bagimsiz olarak kullamldiginda fiziksel bir nesneyi
ifade ederken, bir dini metinde gectiginde ilahi bir mesaji temsil edebilir. Bu tiir
baglamsal farkliliklar, ¢eviri siirecinde anlamin dogru bir sekilde aktarilabilmesi igin
onemlidir.%” Zira ¢eviri, metnin tarihi, kiiltiirel ve semantik boyutlarinin da hedef dilde

yeniden insa edilmesini gerekli kilar.®®

Kur’an, bir kelimenin veya ifadenin hem zahiri hem de batini anlamlarim
barindirmaktadir. Bu nedenle, ceviri silirecinde anlam, sadece sozlik anlamryla

sinirlandirilamaz; Ornegin, “Allah n eli onlarin ellerinin iizerindedir”®

ayetindeki “el”
ifadesi zahiri anlamiyla aciklik kazanabilir; ancak bu aciklik, antropomorfik bir algiy1

da beraberinde getirir. Seciklik kavrami devreye girdiginde ise, baglam ve mecazi

¢ Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmet b. Abdiilhalim Ibn Teymiyye, Mecmiiu fetevd, thk. Abdurrahman
Muhammmed (Medine: Mucemmau’l-Melik Fehd, 2004), 94.

65 Muhammed Hamidullah, Kur’an-1 Kerim Tarihi ve Indirilisi, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
2002, s. 76.

% Wittgenstein, Ludwig. Tractatus Logico-Philosophicus. Cev. D. F. Pears ve B. F. McGuinness.
London: Routledge-Kegan Paul, 1961, s. 29.Fatih IBIS, “Anlamm Epistemolojik On Kosulu Olarak
Baglam,” Afyon Kocatepe Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 25/2 (2023): 718.

67 Urevi, Muhammed Ikbal. Cev. Abdulkerim Seber. “Muhtemel Mdndlardan Birisini Ayetin Siyik
(Baglam) ima Gore Tercih Hususunda Miifessire Diisen Gorevler.” Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, c. 18, say1 2 (2014): 319

68 Mustafa Oztiirk, “Kur’an Mealleri Baglaminda Tefsir ilminin Gelecegi”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, c. 10, sy. 34 (2015), s. 77-80.

% Fetih 48/10.

20



kullanimlar g6z oOnilinde bulundurularak bu ifadenin Allah’in kudreti anlaminda
kullamldig1 anlasilir. “Attigin zaman sen atmadin, fakat Allah att.”’® Bu ayet, Bedir
Savasi sirasinda Hz. Peygamber’in elindeki cakil taglarini diigman ordusuna atmasini
anlatir. Ancak baglam dikkate alinmadan, bu ifade Allah’in insani bir eyleme dogrudan
miidahalesi olarak algilanabilir. Ayetin baglami, Allah’in Miislimanlara Bedir
Savasi’ndaki zaferde nasil yardim ettigini agiklamakta ve bu yardimin ilahi bir iradenin
tecellisi oldugunu vurgulamaktadir. Tevbe Stresi 5. ayeti, “Kdfirleri gérdiigiiniiz yerde
oldiiriin”, spesifik bir savas baglaminda indirilmistir. Bu ayeti baglamindan kopararak
evrensel bir ¢cagr1 olarak moda mod meale yansitmak baris ve adalet vurgusuyla celisen
bir anlamla Kur’an’in indirilig siireci, belirli tarihsel ve sosyal baglamlarla i¢ ice

olmasinin goz ardi edilmesidir.

Toshihiko Izutsu’'nun semantik analiz ydntemi, Kuran’daki dini-ahlaki
kavramlar1 incelerken, metnin kendi biitiinliiglini ve kelimelerin 6zgiin anlam
katmanlarini esas alir. Bu yaklagim, kavramlarin disaridan sabit kaliplara ya da terclime
edilmis esanlamlilara hapsedilmesini tehlikeli bulur. Zira herhangi bir kavram, kendi
dilsel ve kiiltiirel baglami i¢inde degerlendirilmeyip baska bir dile ve kiiltiire bilingsizce
aktarilirsa, 6zgiin yapisi kaybolabilir. Ozellikle terciime esnasinda, farkli dillerdeki bir
sOzcliglin yalnizca “en yakin” goriinen kelimeyle karsilanmasi, o sdzciigiin barindirdigi

zengin anlam cercevesini eksik birakir.”!

Kur’an dilindeki semantik esneklik, onun her déneme hitap eden evrensel bir
mesaj tastmasini miimkiin kilar. Ornegin; “cihad” kavrami, bir baglamda dini korumak
i¢in yapilan fiziksel miicadeleyi ifade etmekte’? ancak ayn1 zamanda nefisle miicadeleyi
ve insanin kotiiliiklere karsi verdigi bireysel savasi simgelemektedir.”® “Emanet”
kelimesi, somut bir deger olarak korunmasi gereken maddi bir nesneyi ifade eder.”
Ancak Ahzab siresinde insanligin Allah’a karsi tasidigi ilahi bir sorumlulugu temsil

eder.”

Modern donemde, dilbilimsel analiz, tarihselcilik ve semantik alan ¢alismalari

gibi disiplinlerarasi yontemlerin gelismesi, Kur’an meéllerinin daha kapsayict ve tutarh

0 Enfal 8/17.

! Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, ¢ev.Selahattin Ayaz, dzlt.ve tashih: Dr. M.
Kiirsad Atalar, Kur’'an Arastirmalari:2 (Istanbul: Pmar Yayinlari, dordiincii basim, Ekim 2011), s. 18.

72 Bakara 2/190.

73 Hac 22/78.

74 Nisa 4/58.

5 Ahzab 33/72.
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bir sekilde hazirlanmasina katki saglamigtir. Ayni ayetin farkli meallerde nasil
sunuldugunu karsilastirmak, ¢evirmenin dilsel tercihleri ve tefsirsel yaklagimlarinin dini
ve sosyolojik etkilerini anlamak bakimindan ufuk acici olabilmektedir. Bu ¢ok seslilik,
bir yandan meéller arasindaki farkliliklar1 6ne ¢ikararak okuyucunun konuyu elestirel
bir gozle incelemesine imkan tanimakta; diger yandan akademik ortamda “standart bir
metodoloji” gelistirme arayislarini da giiclendirmektedir. Meallerin gelecekte de
yenilenmesi ve gozden gegirilmesi kaginilmaz bir ihtiya¢ olarak goriilmektedir. Ciinkii
hem dil hem de toplumlar siirekli degisim halindedir; bir donemde yayginlasan
kavramlar, gelecek donemlerde farkli anlamlar kazanabilir. Bu agidan, ¢evirmenin bilgi
birikimini giincel tutmasi, Arapca ve Islami ilimler sahasindaki son gelismeleri takip
etmesi ve iretilen yeni arastirma sonuglarini medle yansitmasi, metnin ana mesajini

muhafaza ederken ¢agdas okuyucuyu da gozeten bir yaklasim olarak 6ne ¢ikmaktadir.

[slam’in hiikiimler manzumesi ya da siddet odakli argiimantasyona sahip
oldugunun anilmasinin 6niine gegmek adina baglam odakli, dilsel-semantik ve tarihsel
acidan bilingli bir okuma pratigi gelistirmekle miimkiindiir. Kur’an’in anlam insasi,

baglamin dilsel, tarihsel ve sosyokiiltiirel unsurlarla birlikte degerlendirilmesini zorunlu

kilar.
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BIRINCIi BOLUM
TEHDIT BAGLAMINDA BAKARA SURESI

1.1. Bakara Siresi Hakkinda Genel Bilgiler
1.1.1 . Bakara Kelimesinin Anlami ve Siirenin Diger Isimleri

“ A% “bakara” kelimesi Arapca “s4&” kelimesinin ¢oguludur.“s & sigir, inek
demektir, sonuna bitisen “za”” harfi miienneslik alameti degil miifred oldugunu bildirir,
miizekker veyahut miiennes olabilir. Bakara kelimesi surenin i¢inde sigir tiiriinden
bahsetmeyip sadece bir inek i¢in kullanilmistir.’® 67-71.ayetlerde gegen Hz. Musa
doneminde gerceklesen biiyilkk bir mucizeyi anmak igin sureye “Bakara” adi
verilmistir.”” Bakara ismi, sureye muhtevasini anlatmak i¢in verilmis bir isim degil
icinde yer alan Israilogullarinin inek kissasindan kaynaklanmaktadir. Ancak,
kelimenininek veya buzagi olarak terclime edilmesi dogru olmamakta, ¢linkii bu isim
baska dillere gevrilememekte ve dogrudan anlamini yansitmamaktadir.”® ibn Kesir’in
aktardig1 bir rivayete gore efendimiz “Bakara siiresi, Al-i Imran Siresi, Nisa Siiresi
demeyin. Kur’an’in diger biitiin sureleri de boyle. Sadece kendisinde “Bakara’nin zikri

gecen siire” veya “Al-i Imran i zikri gegen siire” deyin, ”’° buyurmaktadir.

Firavun ve arkadaslar1 suda bogulmadan dnce Misir’da Israilogullari arasinda iki
kardes, miras meselesi yliziinden amca ¢ocuklarini geceleyin 6ldiiriip cesedi iki kasaba
arasina birakmiglardi. Kasaba halki, sabahleyin cesedi buldugunda sugluyu tespit
edemedi, sabah olunca o6ldiiriilen kisinin katilini 6grenmek i¢in birbirlerine sordular:
“Bunu siz mi oldiirdiiniiz? ” Halk, bu soruya karsilik olarak, “Allah’a yemin ederiz, biz

2

bunu oldiirmedik ve kimin Ooldiirdiigiinii de bilmiyoruz” dediler. Bunun {izerine
Israilogullari, katilin kim oldugunu dgrenebilmek icin Hz. Musa’ya basvurdular ve ona
sOyle dediler: “Ey Musa! Eger gercekten Allah’in peygamberi isen, bizim i¢in dua et de
katilin kim oldugunu bizebildirsin. “Israilogullar;, bu olayda katilin kim oldugunu
Ogrenebilmek ve Musa’nin peygamberligine dair de bir kanit gormek istiyorlardi. Hz.
Musa, Israilogullarina katilin kim oldugunu 6grenmeleri i¢in Allah’in emriyle bir sigir

kesmelerini sdyledi. O sigirin bir pargasi ile dldiiriilen kisiye vurulacak ve bu sekilde

"Emin Isik, “BAKARA SURESI”, TDV isldm Ansiklopedisi (Erisim 18 Ocak 2024).

7"Muhammed Ali es-Sabiini, Safvetii t-Tefésir (cev. Sadreddin Giimiis ve Nedim Yilmaz, 3. bs., Istanbul:
Ensar Nesriyat, 2015), c. 1, s. 39.

8 M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili Tefsiri. Akgag Yayinlari, 3. Baski, Cilt I, Ankara, 2010. s. 399.
7 1bn Kesir, Tefsir Kur'an el ‘Azim (¢ev. Ahmet Y1lmaz, 2015, istanbul: Merve Yayinlari), c. 38, s. 1000.
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Allah’in dilemesiyle 6lii canlanarak katilin kim oldugunu bildirecekti. Maktuliin adi
Amil’di. Ancak Israilogullari, Hz. Musa’nin bu emrini tuhaf karsilayip, ona “Biz sana
katilin kim oldugunu soruyoruz, sen bize sigir kesmemizi sdyleyerek bizimle alay mi1
ediyorsun?” seklinde karsilik verdiler. Musa, bu sozler iizerine kendisinin Allah’in
emirlerini ileten bir peygamber oldugunu gostermek icin “Cahillerden olmaktan
Allah’a sigimrim” demistir.®® “Bir vakit de Musa, kavmine (Israiogullarina) soyle
demisti: “Allah size bir sigir bogazlamanizi emrediyor.” “Bizimle alay mi
ediyorsun? ! dediler.”8! Israilogullari, bu emri tuhaf bulmus ve Musa’yla alay edip,
sorular sorarak emri inegin fiziksel Ozelliklerini de Ogrenmek istemis ancak bu
aciklamalara da tatmin olmamis ve sigirin Ozelliklerinin daha detayli bir sekilde
aciklanmasini istemislerdir. Bunun iizerine Hz. Musa, Allah’in emri dogrultusunda
sigirin yasli olmayan, giiclii ve saglikli, renginin sar1 ve parlak olacagini agiklamistir.
Ancak kavim, verilen tiim agiklamalara ragmen emri yerine getirme konusunda

isteksizlik gdstermistir.®?

Muhammed Hamdi Yazir, Bakara stresinin 67-71. Ayetlerinde gecen “sigir”
kissasini aciklarken, rivayetlere dayali olarak sdyle bir oykii aktarir: Salih bir ihtiyar,
belli nitelikleri haiz bir buzagisini ormana gétiirerek “Ey Rabbim, bu buzagiy1 ¢ocugum
biiyliylinceye kadar sana emanet ediyorum” diye dua eder ve kisa bir siire sonra vefat
eder. Boylece buzagi, ilahi koruma altinda vahsi ortamda biiyiiyerek biiyiik bir sigir
haline gelir. Ihtiyarm cocugu biiyiiyiip de Israilogullarmin sigir kesme emriyle karsi
karsiya kaldiklar1 sirada, aradiklari sigir tam da bu hayvan olur. Israilogullari, derisi
dolusu altin vererek onu satin alir ve sonunda ilahi emirle keserler. Oysa baslangicta
siradan bir sigir1 bogazlamakla da isin i¢inden ¢ikabileceklerdi; fakat gereksiz soru
sormalari, Hz. Musa’y1 bunaltmalari1 ve bu emri gdzlerinde biiyiitmeleri nedeniyle siireg
gereksiz yere uzamis ve ¢ok pahaliya mal olmustur. Bazi rivayetlerde bu isi kirk sene
siiriincemede biraktiklar1 sdylenir.®* Dirilen kisi, katilinin kardesinin oglunu gostererek,
“Katilim budur” demistir. Ancak bu olaydan sonra, cinayet isleyen Kkiginin

cezalandirilmasi ve onun mirasinin hukuki olarak tespit edilmesi gerekliligi ortaya

Mukétil bin Siileyméan, Tefsir-i Kebir, gev. M.Besir Eryarsoy (istanbul: Isaret, 2006), 1/89-90.

81 Muhammed Ali es-Sabini, Safvetii 't-Tefasir (¢ev. Sadreddin Giimiis ve Nedim Y1lmaz, 3. bs., Istanbul:
Ensar Nesriyat, 2015), c. 1, s. 45. _ _

82 Imam Kurtubi, El-Cami' li Ahkédm el-Kur'an (¢ev. Mustafa Aydim, 2009, Istanbul: Iz Yaymcilik), c. 1, s.
345.

8Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, c. 1, s. 405.
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cikmigtir. Rivayetlere gore, cinayeti isleyen kisi yakalanip cezalandirilmistir. Ayrica,

oldiiriilen kisinin miras, katile verilmemistir.?*

Sigir kesme kissasi, geleneksel tefsirlerde genellikle Israilogullarmin Hz.
Musa’ya itaatsizligi, gereksiz soru sormak suretiyle ilahi emri zorlastirmalart ve
nihayetinde katili ortaya ¢ikarmak tizere emredilen mucizevi bir hadise ¢ergevesinde ele
alinir. Klasik miifessirler, kissanin mesajini itaat, teslimiyet ve gereksiz sorgulamanin

zorluk cikaracagi seklinde dzetler.

Mustafa Toziin, sigir kissasinin gectigi ayetlere dair yaptigr degerlendirmede
klasik tefsir sOyleminin disina ¢ikan ve kissayi genis bir kozmolojik, ezoterik ve
kiiltiirel baglamda yorumlayan dikkat ¢ekici bir yaklasim sunar. Bu ¢aligmada, Bakara
stiresinin 67-74. Ayetlerinde gecen ‘“sar1 inegin kesilmesi” olayi, inek semboliiniin
Giines’1, eski Misir tanricas1 Hathor’u ve astrolojik ¢aglarin sonunu temsil ettigi
iddiastyla incelenmektedir. Misir ve Yahudi inanglari, tarih boyunca ozellikle “buzag:”
ve “inek” kiiltii lizerinden ilging kesisme noktalarina sahip olmustur. Antik Misir’da
boga ve inek figlirleri, hem bereket hem de ilahi giic sembolleri olarak goriilmiis; bu
inang 6zellikle “Apis Okiizii” ve “Hathor” kiiltii etrafinda somutlagmstir. Apis Okiizii,
Tanr1 Ptah’in yeryliziindeki tezahiirii olarak algilanmis, bedenindeki siyah-beyaz
lekelerle secilen bu kutsal hayvana biiyiik saygi duyulmustur. Disi sigirin bir gesit
“kozmik inek” olarak kutsiyet kazandigi Hathor ise hem tarimi hem hayvanciligi
simgeleyen boynuzlariyla, hem de giines diskiyle iliskilendirilmis, “Giines” ve “Ask”

tanrigasi gibi farkli islevleri iistlenmistir. %

Yazar, sar1 inegin Hathor ile &zdeslestirildigini ve Hathor’un Giines ile
baglantisinin, inegin Gilines’i simgeledigini gii¢lendirdigini 6ne slirmektedir. Ayrica,
Tevrat’taki Sayilar Kitabi 19. Boliimdeki kirmizi inegin de Giines’i ifade ettigi ve bu iki
metnin birbirini tamamladig1 belirtilmektedir. Inek semboliiniin yalmzca dini bir ritiiel
olmanin o6tesinde, astrolojik caglarin gegisi ve kozmik diizenin bir pargasit olarak

degerlendirildigi vurgulanmaktadir. Ornegin, Bakara sfiresinde inek kesilmesi, Boga

8 Ebii’l-Fida imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir ed-Dimeski, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim,
Daru“lkiitiibi“l-ilmiyye, Beyrut, 1419/1998, c. 1, 5.298-301; Muhammed Ali es-Sabani, Safvetii 't-Tefdsir,
Darii“IKur'ani'l-Kerim, Beyrut, c. I, s. 67-68.

85 Bkz. Taberi, Cami ‘u’l-Beyan fi Te vili’I-Kur’an, c. 2, s. 87-89.1bn Kesir, Tefsiru’l-Kur anil- ‘Azim, c. 1,
s. 238-240.Fahreddin er-Razi, Mefatihu’'I-Gayb, c. 2, s. 372-374 . Kurtubi, el-Cami ‘u li-Ahkami’l-Kur an,
c. 2, s. 168-170. AlGs1, Rithu’l-Me ‘ani, c. 2, s. 148-151. Zemahseri, el-Kessdf, c. 1, s. 141-143. Beyzavi,
Envéru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te 'vil, c. 1, s. 173-175. Ebussuiid, Irsddii’I-Aklis-Selim ila Mezdya I-Kitdbi 'l-
Kerim, c. 1,s.235-237.

8 Milel ve Nihal. “Mitolojik Anlat1 ve Kissa.” Milel ve Nihal: Inan¢, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalar:
Dergisi 6, no. 1 (2009).
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Cagi’nin sonu ve Ko¢ Cagi’nin basladigini sembolize ederek, insanlik tarihindeki biiyiik
dontistimlere isaret etmektedir. Bu baglamda Bakara suresinde inek kesilmesinin
ardindan 6lii bir adamin diriltilmesi, ruhsal bir yenilenme ve arinma siirecinin sembolii
olarak yorumlanmaktadir. Bu, nefsin 6ldiiriilmesi ve ruha ulasmanin bir metaforu olarak
degerlendirilmekte olup, insanligin ruhsal evrimi ve manevi tekamiili {izerine
derinlemesine  diisinmeyi tesvik etmektedir. Inek semboliiniin Giines ile
iliskilendirilmesi, aydinlanma, arinma ve inisiyasyon siireclerini temsil ederek, insan

ruhunun yeniden dogusunu ve evrensel bilince ulasmasim simgelemektedir.®’

Misir’daki Firavun’un kavminin sigirlar1 kutsal kabul etmesi Israilogullar: igin
onemli bir meseleydi. Misir’da, sigirlarin tanrilastirilmasi ve tapilmasinin ardindan, bu
emir, onlara Misir’daki putperest inanglar1 yikmaya yonelik bir tehdit gibidir.®® Bu
baglamlar diisiiniildiiglinde, Bakara siresi 67-74. Ayetlerinde Hz. Musa doneminde
yasanan “sigir kesme” kissasini naklederken, Yahudi geleneginin Misir etkisiyle
harmanlanmis kiiltiirel altyapisina da bir atifta bulunur. Ayetler, Israilogullarinin
kendilerine emredilen siradan bir sigirn kesmeyi bile tiirlii sorularla zorlastirdigini,
neticede Allah’in emrini ancak zorlu bir siire¢ sonunda yerine getirebildiklerini anlatir.
Bu kissada Hz. Musa’nin, Misir’daki putperest kiiltiiriin yansimasi sayilabilecek
buzagi/boga 6gelerine karst verdigi miicadelenin izleri agik¢a goriiliir. Yahudi inancinda
“kizil inek” gibi kurban ve temizlik ritiielleri, Misir’da ise Hathor ve Apis kiiltii, her ne
kadar ayr dini sistemlerde yer alsalarda sigir figiiriine yiiklenen kutsiyetin ortak bir

arketipi paylastigin1 gostermektedir.

Hz. Peygamber (sas), Bakara stiresi i¢cin “Kur’an’in otagi, yani ¢adir1” ifadesini
kullanmistir.%® Stirenin bir baska ad1 da “Ayet’el Kiirsi” stresidir.”® Cogunlukla ahkam
ayetlerinden bahsettigi icin “Fistatii’l Kur’an” yani Kur’an’in agik ve belirgin
hiikiimleri isimleri ile de bilinir. Strenin lakaplar1 ise “sendm” (zirve), digeri “zehra”

isimleridir.*!

87 Mustafa Toziin, "Bakara Suresi (67-74. Ayetler), Hathor, Giines, Oguz, Yeniden Dirilme ve Inisiyasyon
Uzerine Bir Arastirma," ESTUDAM Mitoloji Dergisi 3, no. 2 (2020): 70.

88Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1/ 406.

$9Taberd, Tefsir-i Taberi (cev. Hiiseyin Atay, 2000, istanbul: Diyanet Vakfi Yayinlar1), c. 97.

% Ali Kiigiik, Besdiru'l-Kur'an Tefsiri (Istanbul: Beka Yayinlari, 2011), c. 1, 5.90.

"Mehmet Isik, “Bakara Siiresi”, Diyanet islam Ansiklopedisi, erisim tarihi: 23 Aralik 2024
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1.1.2 . Fazileti

Bakara stiresinin faziletleri ¢oktur. EI-Muhtar Mine’t-Tuyuriyyat adli eserde es-
Silefi’nin aktardigma gore, Sa’bi soyle demektedir: Omer b. Hattab, ibn Mesud’un da
bulundugu bir kafileye rastlamistir. Kafile iiyeleri develer iizerinde seyahat ederken,
Omer b. Hattab, yanindaki adamina kafilenin nereden geldigini sormasini istemistir.
Bunun iizerine kafiledekiler, bu kisilerin mutlaka bir alim olmalar gerektigini
diisiinerek, adamlarina su soruyu sormasini istemislerdir: “Kur’an’in en degerli ayeti
hangisidir?” Ibn Mesud ise bu soruya, Bakara sfiresi 255. Ayetini, yani “Allah ki
O’ndan bagska tanri yoktur, daima diri, yaratiklarimi koruyup yonetendir.” Seklinde
cevap vermistir.”> Ibn Abbas, bu ayeti hatirlatmakla birlikte, bir baska ayetin de bu
konuda daha giiclii bir {imit verdigini ifade etmistir: “Ibrahim (aleyhisselam) dedi ki:
“Rabbim, éliileri nasil dirilttigini bana goster.” Allah: “Inanmadin mi1?”’ dedi. Ibrahim:
“Hayw, inandim; ancak kalbim kuvvet bulsun diye.”®® Bu ayet, iimit veren ve kalbe
giiven asilayan bir anlam tasir. Baska bir hadiste de sdyle buyurulmustur: “Bakara
suresini okuyunuz. Ciinkii onu okumak bereket, terketmek ise pismanliktir. Sihirbazlar

ona giic yetiremezler.”**

“Ayete’l-kiirsi, Kur’an’mn dortte biridir.”*>

“Iki ayet vardir ki, onlar Kur’an’'dandirlar ve ayni zamanda sifadirlar. Onlar

Allah i sevdigi ayetlerdendir. O iki ayet Bakara "nin sonundadur.”°

“Iki Zehrd'yi (iki nur kaynagini) yani Bakara siresi ile Ali Imran siresini
okuyun. Ciinkii bu iki sire, kiyamet giiniinde iki bulut, iki golgelik ya da gokte saf saf
duran iki kug stiriisii gibi gelir; okuyanm gélgelendirir. Bunlari okumak berekettir, terk

etmek ise hasrettir. Biiyiiciilere bunlar iizerinde hicbir etki yapamaz. "’

Beyhaki’nin Suabu’l-Iman adli eserinde Ibn Omer’den aktardigi bir rivayete
gore Hz. Omer (ra), Bakara sfiresini tam on iki yilda &grenmis ve bu siire zarfinda

ogrendiklerini hayata gec¢irmistir. Rivayete gore, sureyi tamamladiginda bir deve kurban

92 Siiyti, Kur'an Ilimleri Ansiklopedisi (gev. Sakip Yildiz ve Hiiseyin Avni Celik, 1987, Istanbul: Ensar
Nesriyat), c. 1, 5.200.

93 Bakara 2/260.

4Sabuni, Safettiit Tefasir,40 Miislim, Miisafirin, 252.

9Tmam Styati, Cami'iis-Sagir (Ahmed b. Ali, III, 221); Bezzar, El-Beyan ve't-Tebyin (111, 88); Imam
Stytti, Cami'iis-Sagir (Istanbul: Mektebetii'l-Islami, 2000), 111, 221.

%Age. Deylemi, El-Firdevs (Age, 1, 413).

7Siileyman Ates, Kur'an Yorumlar: (istanbul: Nesil Yaymlari, 2009), s. 42; Miislim, Sahih al-Muslim,
Musdfirin (hadis: 252).
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ederek Allah’a siikretmistir.”® Bu olay, Kur’an’1 6grenmenin sadece okumakla sinirli
olmayip, hayata tatbik noktasinda bir biitiin olusturur. Cebrail (as)’in Rasulullah
Efendimize (sas) soyle dedigini rivayet eder: “Ey Muhammed! Miijdeler olsun! Sana iki
nur verildi ki, onlar senden once hichir peygambere verilmemistir. Bunlardan biri

Fatihat iil-Kitap (Fatiha Stresi), digeri ise Bakara siiresinin son iki ayetidir.

Ebu Hureyre’den nakledilen bir hadiste, Hz. Peygamber bir grup insani1 gérev
icin gonderirken, onlarin arasindaki en gencg kisiyi lider olarak se¢mistir. Bu kisinin
elindeki shreleri 6grenmek ic¢in sordugunda, gen¢ adam Bakara stiresini bildigini ifade
etti. Bunun iizerine Peygamberimiz (sas) soyle buyurdu: “Bakara siresi seninle, o

halde sen onlarin liderisin. ”'*° Buyurmustur.
1.1.3 . Niiziil Ortamm

Strenin niizl ortaminin anlasilmast i¢in, Medine’ye hicretin ardindan
Miislimanlarin sosyal, siyasi ve ekonomik yapisini géz oniinde bulundurmak gerekir.
Medine’de sosyal yapiy1 olusturan temel unsurlar iki Arap kabilesi olan Evs ve Hazrec
ile Yahudilere ait Beni Kaynuka, Beni Kurayza ve Beni Nadir kabileleriydi. Ayrica

toplumda kélelik kurumu da énemli bir yer tutuyordu. '°!

Hicretten 6nce Yesrib’in sosyal yapisi, birbirine yakin bolgelerde yasayan Arap
ve Yahudi topluluklariyla sekillenmisti. Arap kabileleri olan Evs ve Hazrec, aralarindaki
siirekli anlagsmazlik ve rekabet nedeniyle kendilerini gii¢lii kilmak adina ittifaklar
kurmaya yonelmisti. Bu siiregte, Yahudi kabileleri tarafsiz ve bagimsiz yapilar
dolayistyla sikca tercih edilen ittifak ortaklari oldu. Evs kabilesi, Benl Nadir ve Beni
Kurayza kabileleriyle ittifak yaparken, Hazrec kabilesi ise Beni Kaynuka ile is birligi
igerisindeydi. Bu karsilikli anlasmalar, hem bolgedeki gii¢ dengelerini belirlemekte hem
de cesitli donemlerde yasanan catismalarda taraflarin pozisyonlarini etkilemekte 6nemli

rol oynuyordu. %

Evs kabilesinin nesebi, Kahtin’a kadar uzanir. Evs ile Hazrec, Harise b.

Sa’lebe’nin iki ogludur. Ana yurtlari Yemen olan bu kabileler, seylii’l-arimden sonra

%Ebul Hasen En-Nisabtri, Tefsir (cev. Ahmet Yilmaz, 2010, Istanbul: Diyanet Vakfi Yaynlari), s.88.
YAl Kiigiik, Besdiru'l-Kur'an Tefsiri, c. 1, s. 80; Miislim, Sahih al-Muslim, Musdfirin (hadis: 252);
Nesai, Siinen el-Nesdi, Iftitah (hadis: 25).

100Siiyiti, ed-Diirrii’l-mensiir fi't-tefsiv bi’l-me sir (nsr. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki), Kahire
1424/2003, 1, 3-4; ayrica bk. nesredenin girisi, I, 5-14 vd.Bu hadis, Tirmizi, Nesai, ibn Mace, Ibn Hibban
ve Hakim tarafindan sahih olarak degerlendirilmistir.

101 Muhammed Hamidullah, Resulullah Muhammed, gev. Salih Tug, Irfan Yaymncilik, istanbul, 1992, s.
91

102 Muhammed Hamidullah, Resulullah Muhammed, s. 176.
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Tihame’ye, ardindan kuzeye gog ettiler ve Yesrib’e (Medine) yerlestiler. Baslangigta
Yahudilere tabi olarak yasayan Evs ve Hazrec, zamanla bagimsizliklarini kazandilar. Bu

donemde Evs kabilesi, Menat adl1 puta tapmaktaydi. '

Bu donemde Medine niifusunun kayda deger bir kism1 Yahudi kabilelerinden
olusuyordu.'® Kurayza kabilesi, Medine’nin giineydogusundaki Miizeynib ve Mehziir
adl1 bolgelerde yasamaktaydi.!®> Bu bolgeler, hem tarima elverisli hem de stratejik
acidan onemli yerlerdi. Kabilenin Medine’ye gelisine dair rivayetlere gore, Yahudi
kabileleri arasinda bolgeye ilk yerlesenlerden biri olarak tanimlanir. Kendileri, hem
ekonomik hem de sosyal iligkilerde belirleyici bir rol oynamislardir. Ticaret, tarim ve
zanaatla ugrasarak bolgenin ekonomik hayatina ciddi katkilarda bulunmuslardir. Bu
siirecte, ¢cevre Arap kabileleriyle zaman zaman miittefiklik, zaman zaman da rekabet
icinde olmuslardir. Kurayza kabilesi, kendi i¢ diizenlerini koruyan, liderlik
mekanizmalart iyi isleyen ve dini pratiklerine siki sikiya bagl bir topluluktu. Yahudi
dini ve kiiltiirel degerlerini, Arap yarimadasindaki Islam oncesi dénemde bile titizlikle
muhafaza etmislerdir. Ancak zamanla, dzellikle Islam’in dogusu ve Medine’ye hicretten
sonra, siyasi ve dini dengelerde degisiklikler meydana geldi. Kurayza kabilesi bu
donemde sosyal, dini ve siyasi olaylarin merkezinde yer aldi. Medine’ye hicretin
ardindan Restlullah (sas) ve diger Miislimanlarla bir antlasma yapmis olmalarina
ragmen, ilerleyen siirecte bu anlagsmanin sartlarina uyup uymadiklar1 tartismalara konu
olmustur. Bu durum, hem tarihi hem de dini kaynaklarda sik¢a ele alinan bir mesele
haline gelmistir. Bu gruplarin tam olarak Israilogullar1 soyundan mu1 geldikleri yoksa
Yahudiligi benimsemis Arap kokenli topluluklar m1 olduklar1 tarihi acidan
tartismalidir.'% Ancak genel gériis, bu topluluklarin Israilogullarinin soyundan oldugu
ve bu kimliklerini Hz. Peygamber donemine kadar koruduklar1 yoniindedir. Bu gortis,
Hz. Peygamber’in Yahudilere karsi tutumu ve Kur’an-1 Kerim’de Medine Yahudilerine

yonelik kullanilan iislup dikkate alindiginda daha kuvvetli bir zemine oturmaktadir.'%’

Mekke’de, Islam’1 bilmeyen ve cahiliye dénemi inanglarma sahip olan Kureys
miisrikleri hedef kitleydi. Bu donemde, Kur’an’in temel mesajlar1 tevhid, peygamberlik,

ahiret inanci gibi kavramlari netlestirip, bu yanlis inanclara karsi dogru yolu

% Hiiseyin  Algiil, “Evs  (Beni  Evs),’Tiirkive  Diyanet  Vakfi  Islim  Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/evs-beni-evs (erisim 26 Ocak 2025).

10“Hamidullah, a.g.e.,s. 476.

105 Nuh Arslantas, Hz. Muhammed Déneminde Yahudiler, s. 93.

106 Nuh Arslantas, Emeviler Déneminde Yahudiler, Gokkubbe Yayinlar1, istanbul 2005, s. 39.

107 Bakara 2/65; A’raf 7/166.
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gosteriyordu. Mekke’deki miisrikler, ¢ok tanrili inanglar1 savunuyorlardi ve Islam,
onlar1 tek bir Tanr’ya inanmaya davet ediyordu. Mekke miisrikleri, Islam’m ilk
donemlerinde sadece ideolojik bir muhalefet degil, ayn1 zamanda kendi ¢ikarlarini
korumaya yonelik pragmatik bir yaklasim benimsemislerdi. Ebli Uhayha Said b. As’in
“Muhammed’i kendi haline birakin. Sayet soyledigi dogru ise onun serefi baskasina
degil bize ait olur; ama yalan séyliiyorsa bizim disimizda olan Kureys kabileleri zaten
onu saf dist bwakirlar” sozleri, misriklerin ¢ikarci zihniyetini agik¢a ortaya
koymaktadir.!® Miisrikler, Islam’in ekonomik, siyasi ve sosyal diizenlerini tehdit
ettigini diislindiiklerinden dolay1 bu stratejiyi benimsemislerdir. Ancak zamanla bu
yaklasim, Islam”in toplumsal ve ahlaki degerleriyle catisarak daha sert bir muhalefete

doniigsmiistir.

Bedir, Uhud ve Hendek savaslari, bu ¢atismanin derinlestigini ve miisriklerin
Islam1 artik sadece bir i¢ mesele olarak degil, bolgesel bir tehdit olarak gordiigiinii
gostermektedir. Mekke’de artan baskilar nedeniyle Taif’te yeni bir destek arayisi
basarisizlikla sonuglanirken, 621 yilinda gergeklesen ilk Akabe Bulusmasi Islam’in
Yesrib’deki yayilisin1 baslatmistir.!® Hazrec kabilesinden birkac kisinin Islanmi kabul
etmesiyle olusan bu zemin, 622’de ikinci Akabe Biati ile gliclenmis ve Medineli
Miisliimanlar Hz. Peygamberi ve diger Mekkelileri Yesrib’e davet ederek giivenlik
garantisi vermislerdir. Miisliimanlar can giivenliklerini saglamak ve islam’1 daha genis
bir zemin iizerinde yaymak amaciyla Medine gibi stratejik 6nemi olan bir yurt arayisi
icinde olmuslardir.'!'® Medine, cografi konumu ve burada yasayan ensarin destegiyle,
Islamin yayilmasi i¢in uygun bir merkezdi.!'! Buds Savasi’ndan Mekke nin fethine
kadar uzanan siirec, Islam toplumunun siyasi, sosyal ve dini olarak insa edildigi kritik
bir donemdir. Buas Savasi, Evs ve Hazrec kabileleri arasindaki catismalarin zirvesi
olmus ve Yesrib toplumunda baris ve birlestirici bir lider arayisi dogurmustur.'!'”

Mekke’deki zuliimlerin dayanilmaz bir hal almasiyla, Hz. Peygamber’in izniyle

108 el-Belaziiri, Ensabu’l-Esraf, C. I, s. 160; Saricam, Emevi-Hasimi Hjskisi, s. 110; Belgin Tiirkoglu,
Medine’de Muhdcir Olmak (Bir Sosyal Tarih Calismasi) (Bursa: Uludag Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi,
2022), 15.

1O‘ﬁbn Hisam, Siretii n-Nebi, ¢ev. Salih Tug, Istanbul: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2003, s. 205-210.
117lhami Ayranci, “Hz. Peygamberin Medine'ye Hicreti ve Bu Donemde Uyguladigi Stratejiler Uzerine Bir
Deneme”, (ts.), 67.Ahmet Ozel, “Hicret”, Diyanet Islam Ansiklopedis}, Istanbul 1998, XVII, s. 463.
"""Muhammed Hamidullah, Hz. Peygamber’in Siyasi ve Dini Hayati, Istanbul: Beyan Yayinlari, 1991, s. 175-
180.

"2Medine,“Tiirkive ~ Divanet — Vakfi  Islim  Ansiklopedisi,”  erisim 14  Arahk 2024,

https://islamansiklopedisi.org.tr/medine.
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sahabiler 622 yilinda gruplar halinde Medine’ye hicret etmeye baslamiglard.!!

Peygamberligin 13. yilinda, 53 yasinda Hz. Peygamber ve Hz. Ebu Bekir ile birlikte

hicret edenlerin sonuncularindan biri olarak Mekke’den ayrilmustir. !4

Medine’ye hicret, Miisliimanlarin zuliimden kurtulup 6zgiirce ibadet ettikleri ve
Islam toplumunu kurduklar1 yeni bir dénemin baslangici olmustur. Miisliimanlarin ve
Hz. Peygamberin Medine’ye hicreti Islam medeniyetinin dogusu agisindan kritik bir rol
oynamistir. Hicret, sadece bir yer degisikligi degil, ayn1 zamanda toplumsal ve kiiltiirel
bir doniisiimii simgeler. Yesrib, Islam toplumunun siyasi merkezi haline gelirken,
sehirdeki toplumsal diizenlemeler hizla hayata gegirilmistir. Ilk olarak, Medine Vesikasi
ile Hz. Peygamber’in nihai otorite oldugu bir yonetim modeli olusturulmus, Evs ve
Hazrec kabileleri arasindaki diismanliklar kaldirilmis ve Yahudi topluluklarla
Miisliimanlar arasinda bir ittifak sistemi kurulmustur.'!® Bu siirecte, ensar ile muhacirler
arasinda kardeslik bagi (muahat) tesis edilmis ve yeni bir dayanisma diizeni

saglanmistir.

Medine’de olusan yeni diizenin temel dinamikleri arasinda farkli inang ve etnik
gruplar arasindaki gerilimler 6nemli bir yer tutar. Yahudilerin bu tutumu, hem atalarinin
inancina dayal1 bir kibir hem de sosyo-politik kaygilarla sekillendi. Kendilerini ilahi bir
misyonun yegane tastyicist olarak goren Yahudiler, Miislimanlarin Medine’deki
gliclenme siirecini, hem dini otoriteleri hem de ekonomik ¢ikarlar i¢in bir tehdit olarak
degerlendirdiler. Medine’nin kozmopolit yapisi, Miisliimanlarin farkli inan¢ ve sosyal
gruplarla birlikte yasamasini zorunlu kilmis, ancak bu durum aynmi zamanda bir dizi

siyasi ve sosyal gerginligi de beraberinde getirmistir.'!'®

Hz. Peygamber’in hicretiyle birlikte Medine’de olusan yeni sosyal, ekonomik ve
siyasi diizen, miinafiklarin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Mekke doneminde,
Miisliiman olmak, siirekli bir zulme maruz kalmak demekti.''” Ancak Medine’de,
Miisliimanlarin giderek giiclenmesi, Islam Devleti’nin temellerinin atilmasi ve

Medine’deki diger kabilelerle siyasi iliskilerin sekillenmesi, baz1 gruplarin ¢ikarlari igin

113 fbn Hisam, Abdiilmelik b. Hisam. Siretii'n-Nebi. Cev. Mustafa Saglam. Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaymlari, 2015, cilt 2, sayfa 200.

114 Siileyman Dinger, “Hz. Muhammed (sav) Déneminde Cok Kiiltiirlii Toplumsal Yapisiyla Medine’de
'Birlikte Yasama Modeli'nin Temelleri.” Journal of Islamic Studies 25, no. 3 (2020): 82.

15 TDV Islam Ansiklopedisi. “Medine.” Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalar1 Merkezi, Ankara,
1997, cilt 28, s. 342-347.

116 Mustafa Safa, “Hicret Sonrasi1 Medine’de Sosyal ve Dini Hayat”, Sakarya Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, cilt 4, say1 2, (ts.), s. 357.

17 Taberi, Eb Ca‘fer Muhammed b. Cerir, Tdrihu l-iimem ve’l-miilitk, nsr. M. Ebu’l-Fazl Tbrahim, c. 2,
Kahire: Daru’l-Madrif, 1967, 174.
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sorun teskil etmeye baslamistir. Bu durum, Abdullah b. Ubey ve onun akrabasi akil
hocas1 Hristiyan Ebu Amir erRahib gibi figiirlerin liderliginde nifak hareketlerinin
ortaya ¢ikmasina yol agmistir. Er Rahib kendisine peygamberligin verilecegini diisiinen
bir Sabii’di. Miinafiklarin amaci, Islam Devleti’nin giic kazanmasindan faydalanarak,
bu yeni diizenin avantajlarii kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda kullanmak ve icten ice
Miisliimanlarin arasina fitne sokmakti. Bu sebeple, miinafiklarla ilgili ayetlerde Medine
doneminde nazil olmaya baslamis, miinafiklarin sinsi faaliyetleri ve Islam’a kars1 gizli

diismanliklar1 ortaya konulmustur.

Medine’nin yerli miisrik Arap kabilelerinden biri olan Hazrec, liderleri Abdullah
bin Ubeyy bin Seltl’ii Medine’nin krali yapma ¢abasi icindeydi. Abdullah bin Ubeyy,
hicretten 6nce Hazrec ve Evs kabileleri arasinda giiclii bir konuma sahipti ve Medine’de
bir kral olarak liderlik etmesi bekleniyordu. Ancak Hz. Muhammed’in Medine’ye
gelmesi ve Islam toplumunun hizli bir sekilde giiclenmesi, Abdullah bin Ubeyy’in bu
planlarini engelledi. Bu durum, Abdullah bin Ubeyy’i Islam toplumuna karsi muhalif
bir pozisyona itti ve o, Medine’nin i¢indeki nifak hareketlerinin (miinafiklarin) lideri

konumuna geldi.!'8

Miinafiklar ise, disarida Islami kabul etmis goriiniirken iceride Miisliimanlar
aleyhine gizli planlar yaparak toplumsal huzursuzlugun bir baska kaynagi oldu. Bu
tarihi baglam, Bakara stiresi nazil oldugu donemde Medine toplumunun sosyal ve siyasi
yapisini derinden etkilemis ve surenin genel ¢ergcevesini sekillendirmistir. Bakara stiresi,
bir yandan Yahudilerin kibir ve haset dolu tutumlarini elestirirken, diger yandan
miinafiklarin ¢eligkili davranislarini agiga ¢ikarir. Ayni zamanda, Miisliimanlarin yeni
bir toplum inga siirecinde karsilastiklar1 zorluklara dair rehberlik eder. Sure, bir tarihi
elestiri olmanin 6tesinde toplumsal diizenin ahlaki ve ilahi temellerini giiclendiren bir

mesaj tagir.

Yahudiler, baglangicta Allah’in vahyini kabul etmis ve dogru yolu izlemis bir
toplum olarak kabul edilse de zamanla kitaplarini tahrif etmis, yani kutsal kitaplarini
degistirmis ve gercek dini uygulamaktan sapmislardir. Kur’an, bu sapmalar1 ve
tahrifatlar1 sikga elestirir ve onlar1 Allah’in gonderdigi peygamberlere karsi ¢ikmakla
suglar. Kur’an’a gore Isrdilogullari, peygamberlere karst ¢ikmis ve onlar

reddetmislerdir. Hz. Musa’ya ve diger peygamberlere inanmakla birlikte onlarin

18bn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, cev. Siileyman Uludag, c. 2, Istanbul: Dergah Yayimnlar1, 2008, 116-
118.
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Ogretilerini  zaman icinde bozmuslar, kendi isteklerine gore dini hiikiimleri
degistirmislerdir.!'” Peygamberlerin génderilmesinin amaci toplumu diizeltmekti, fakat
Yahudiler bu diizeltmelere karsi cikarak onlar1 bas diisman olarak kabul etmislerdir.'?°

Bu durum Kur’an’daki bir¢ok ayetle de vurgulanan bir durumdur.

Yahudiler, zamanla tevhidden uzaklasip kendilerini “Yahudi” olarak
tanimlamiglar  ve Islam’m  hakikatini reddetmislerdir. Ayrica dini, sadece
Israilogullarinin tekeline almislar ve baskalarma kapali hale getirmislerdir. Bakara
stiresi, dinin herhangi bir grubun tekelinde olmadigini aksine tiim insanliga rehberlik
eden evrensel bir ¢cagri oldugunu vurgular. Bu durum, giiniimiiz diinyasinda dinlerarasi
diyalog, hosgorii ve ortak degerlerin insasi i¢cin 6nemli bir referans noktasidir. Ayrica,
surenin Yahudilere yonelik elestirilerinin modern anlamda herhangi bir dini veya
ideolojik grubu kapsayacak sekilde genisletilerek, hakikati yalnizca kendi bakis agisiyla

siirlandirma egiliminin yanlishgini da ortaya koydugu soylenebilir.
1.1.4 . Niiziilii ve Konular

Bakara siresi, Kur’an’in en uzun siresi olarak Mushaf’ta ikinci, niizul
siralamasinda ise seksen yedinci siire olarak kabul edilir. Hicretten sonra inen ilk
stirelerden biridir.'?! Niiz{lii Medine donemini kapsar.'?* Aktarilanlara gore Medine’de
indirilen ilk ayet Bakara sfresidir.!?® Bu tespitin dayanag:, surenin basindaki “Elif;
Lam, Mim” gibi harflerle baslamas1 ve ardindan gelen ayetlerde Medine’nin sosyal
yapisina, Ozellikle miiminlere, Kafirlere ve miinafiklara yapilan dogrudan
gondermelerdir.'?* Sahabeden Ibn Abbas’a gore Bakara siresi 281. ayetinin Kur’an-1
Kerim’in son inen ayeti Veda Hacci sirasinda Mekke’de nazil olmus ve Hz.
Peygamberin vefatindan kisa bir siire once indirilmistir. 182. ayeti deyn ayeti olarak
bilinen en uzun ayettir. Peygamberin yirmi ii¢ yillik vahiy diyalogunda niiz{lii dokuz ya

da on yil siirmiistiir. '

""Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, cilt 1, s. 280-282.

120fbn Kuteybe, Te'vilu Muhtelifi’l-Hadis, gev. Ismail Cerrahoglu, Istanbul: Diyanet Isleri Baskanligi
Yayinlari, 1990, s. 58-60.

21Yazir, Hak Dini Kur'an Dili,s. 220-222.

122 Kurtubi, Eb0 Abdullah Muhammed b. Ahmed, el-Cdmi‘ li-Ahkdmi’l-Kur’dn, tahk. Abdullah b.
Abdiillmuhsin et-Tiirki, c. 1, Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2006, 295-297.

123Siiyati, Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekir, el-Itkan fi Uliimi’l-Kur’dn, tahk. Muhammed Ebii’l-Fadl
Ibrahim, c. 1, Beyrut: Daru’1-Kitabi’l-Arabi, 1974, 105.

124Muhammed Derveze, Kur’an Tefsiri: Tefsirii’l-Hadis, cev. Siileyman Ates, c. 1, Istanbul: Yeni Ufuklar
Nesriyat, 1995, 25.

125K urtubi, el-Cami li Ahkami'l Kur'an, 1/236.
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Bu stire, Medine doneminin atmosferini yansitan bir {islup ve konu dagilimima
sahiptir. Medine’de inmis olmasi, sureyi belirli bir sosyal ve hukuki ortamda
sekillendirmistir. Islam toplumunun yeni kurulan yapisimin ihtiyaglari dogrultusunda
Allah’in hiikiimleri ve emirleri, bu surede cesitli boliimler halinde yer almistir.
Bakara’nin uzunlugu ve kapsami, igeriginde bulunan farkli konularin cesitliliginden

kaynaklanmaktadir.

Strede yer alan ayetler arasinda bir boliimdeki konu ile bir digerinin baglantisi,
bazen c¢ok belirgin olurken, bazen de daha karmasik bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir. Bazi
boliimler arasinda acik bir uyum vardir; bu da, bu boliimlerin ayn1 donemde ve benzer
kosullarda indirildigini diistindiirmektedir. Bununla birlikte, bazi boliimler arasinda
goriiniirde bir uyum olmamakla birlikte, konular arasindaki baglar, farkli zamanlarda
inmis olmalarina ragmen, akis agisindan bir biitiinliik olusturur. Bu da bize, Kur’an’in
inig sirasiin insani bir diizenlemenin sonucu olabilecegini, fakat daha sonra, daha

biiylik bir hikmetle, bir araya getirilmis olabilecegini gosterir.
Stirenin baslica konular1 sunlardir:

1-20 giris ayetleri, Kur’an-1 Kerim’in hidayet kitab1 oldugunu belirler. Imanin
temelleri (inang), Allah’a, peygamberlige, ahiret inancim belirler. insanlarin kabul etme
veya reddetme hususunda {i¢ gruba ayirir: Miiminler, kafirler, miinafiklar. Miiminlerin
vasiflarindan sonra kafirlerin vasiflarindan s6z eder. Kafirlerin umumi sifatlarindan

sonra Miisliimanlar igin biiyiik tehlike olusturan miinafiklar anlatilmaktadir. '

21-29 ayetleri, Allah insanlar1 hidayeti kabul etmeye, alemlerin yaraticisina

boyun egmeye davet eder.'?’

30-39 ayetleri, Hz. Adem’in yeryiiziine halife olarak tayin edilmesi, cennetteki
hayati, seytanin saptirmasi, tevbe edip tevbesinin kabul edilmesi, genel olarak insanin

yaratilis1 ve insana verilen kabiliyetlere yer verilmistir.'?®

126Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an Kur’'an’in Anlami ve Tefsiri, gev. Muhammed Han Kayani, Yusuf Karaca,
Nazife Sisman, Ismail Bosnali, Ali Bulag, Hamdi Aktas (Istanbul: Insan Yaynlari, ts.), 1/46; Kur’an Yolu
Tiirk¢e Meal ve Tefsir, cev. Hayreddin Karaman, Mustafa Cagrici, Ibrahim Kafi Dénmez, Sadrettin
Giimiis (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, 2014), 66; Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir et-
Taberi, Taberi Tefsiri, gev. Kerim Aytekin, Hasan Karakaya (Istanbul: Hisar Yaynevi, 1996), 1/98.
2"Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an Kur’an’'in Anlami ve Tefsiri, 1/46.

28Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an Kur’an’'in Anlami ve Tefsiri, 1/46; Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, 66.
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40-120 ayetleri, Israilogullarinin hidayetten sapmalari, Allah’m emrine karsi
tutumlar, diisiis nedenlerinin hidayetten sapmak oldugu gibi Israilogullar: tarihinin

onemli kesitleri ele alinmistir.'?

121-141 ayetleri, Yahudiler, atalar1 olarak kabul edilen Ibrahim Peygamber’e
verilen hidayetin aynisim1 getiren, Hz. Muhammed’e tabi olmalar1 konusunda ikaz
ediliyorlar. Hz. Ibrahim’in imtiham1 ve Kabe’nin insasi, kible olusu, hanif dini, Hz

Yakub ve Israilogullari ile miicadeleleri anlatilmistir. '3

142-152 ayetleri, sanki liderligin, Israilogullari’ndan alinip, Miisliimanlara
verildigini ifade edercesine Kible Mescid-i Aksa’dan Kébe’ye cevrildigi ilan ediliyor.
Iyilikte yarisma, Kabe’ye yonelmenin gerekliligi, Peygamberin gonderilis amacindan

s6z edilmektedir.'3!

153-251 ayetleri, Miisliimanlara hidayeti teblig etmeleri liderlik ic¢in pratik
cozlimler sunuluyor. Sabir ve namazla yardim dileme, safa ve merve sembolleri Hac
ibadeti, tevhid ve yaraticinin giicii, helal ve haram yiyecek ve igecekler, kisas hiikkmii,
vasiyet ve miras, oru¢ ve ramazan ayli, glnliik hayati diizenlemek i¢in mali ve sosyal
sorumluluklar agiklamyor, infak ve Allah iligkileri, evlilik, bosanma, aile hukuku,
Allah’in kudreti ve Talut’'un ordusu, faiz, icki ve kumarin haram oldugu ifade

ediliyor. '3

252-260 ayetleri, Allah’in varligin1 ve birligini gosteren ayetler Ayet’el Kiirsi
(Allah’in sifatlari)ve faizle bor¢ vermenin yasaklanmasina giris yapiliyor. Allah’a,
vahye ve ahirete iman yeniden vurgulaniyor. Hz. Ibrahim ve Nemrut tartismas1 ve yiiz

yil uyuyup, sonra uyananlar hakkindaki kissalar anlatiliyor.'3?

261-283 ayetleri, sadakanin fazileti ve sartlari, infakta samimiyet ve gizlilik
hususu, faizle bor¢ vermenin kétiiliiklerine karsi uyariliyor. Giinliik aligverislerde diiriist
davranmalar1 konusunda talimatlar veriliyor. Bu ayetler ekonomik ve iliskilerde adalet,
sadaka, faiz yasagi ve bor¢ ahlaki gibi 6nemli prensipleri belirleyerek hem bireysel hem

de toplumsal huzurun saglanmasina ydnelik dnemli mesajlar iceriyor.'3*

129Taberi, Taberi Tefsiri, 1/98; Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an Kur’'an’m Anlam: ve Tefsiri, 1/46.
B3%Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an Kur’an’'in Anlami ve Tefsiri, 1/47; Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 66.
BIMevdudi, Tefhimu'l Kur’an Kur’an’'in Anlami ve Tefsiri, 1/47.

12Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an Kur’an’in Anlami ve Tefsiri, 1/47; Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 66;
Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Taberi Tefsiri, 1/98.

B3Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an Kur’an'in Anlami ve Tefsiri, 1/47.

BiMevdudi, Tefhimu'l Kur’an Kur’an’'in Anlami ve Tefsiri, 1/47; Kur’'an Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, 66.
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284-286 ayetleri, sirenin basinda oldugu gibi bu son ayetlerde de imanin temel

ilkeleri tekrarlantyor. '3

BSMevdudi, Tefhimu’l Kur’an Kur’an’'in Anlami ve Tefsiri, 1/47.
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1.2 . Kavramsal Cerceve
1.2.1 . Tehdid (L23)

Arapga “tehdid” w5 kelimesi, “hedde” ® fiil kokiinden tliremis tefil vezninde
bir mastardir. “Hedde” yikmak, aciz olmak,'*® yerle bir etmek, birisini zay1f/ bitkin
diisiirmek, zayiflatmak, yaslanip zayif diismek, ¢okmek,!*” yildirmak'*® anlamlarina
gelmektedir.“s»” kokiinli yiiksekten ve giicten kaynaklanan bir etki olarak bir giiciin
kars1 taraf {izerinde psikolojik bir bask1 olusturmaktir.'* Hedde ile “hedeme” fiili kok

3

anlamlar1 tasrifleri agisindan ortak olup es anlamlilardir. Hedeme “yikmak, yerle bir
etmek” anlamindadir, mastari ise tefil vezninde tehdim “tahrip etmek” manasindadir.'*
Tehdit kelimesi, sozliikte tehlikeli bir hal teskil etmek, gézdag1 vermek, korku asilamak,
bir kimseye agir zarar verecegini beyan ederek sahis hiirriyeti haksiz yere sinirlamak
anlamlarina gelmektedir.'*' Bu eylem, genellikle bir amacin gergeklesmesi igin kars
tarafa baski uygulamak veya istenmeyen bir durumu engellemek maksadiyla kullanilir.
“Miiheddid” tehdit eden, korkutan (ism-i fail), “miihedded” tehdit edilen, korkutulan

(ism-i meful) dur.'*?

Tehdit 1stilahi olarak; birey veya topluluk iizerinde bir caydiricilik ve farkindalik
etkisi olusturarak onlar1 belirli bir davranisa yonlendirme ya da sakindirma amaci
tastyan uyar: niteligindeki bir ifadedir.!* Kur’an’da “tehdit” (terhib) bir kimseyi

korkutarak sakindirmak ve bir seyden kaginmasimi saglamaktir. 44
1.2.1.1. Bakara Siiresinde Tehdit Kapsamina Giren Kavramlar

Bu tezde, daha onceki ¢alismalarda Kur’an’daki tiim tehdit ve korku anlamina

gelen kavramlarin incelenmis olmasi nedeniyle, yalnizca Bakara sliresinde gegen tehdit

136 [lhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik, Istanbul: Kubbealt1 Nesriyat, 2. Baski, 2005, s. 1223.
137Giines, Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2009, s. 1237.
3$Mehmet Kanar, Arapca-Tiirkge Biiyiik Sozliik, Istanbul: Say Yaymlari, 2011, s. 225.

139 Semin el-Halebi, Ahmed bin Yusuf, Umdetii 'I-Huffdz fi Tefsiri Esrefi’I-Elféz, (tahk.: Muhammed Basil
el-Uyun es-Sud), Darii’l- Kiitibi’l-[lmiyye Yay., Beyriit 1996, IV, 242.

140 Mutcaly, Serdar, Tiirkce Biiyiik Sozliik (Istanbul: Alfa Yayinlari, 2010), s. 958.

“1Tirk Dil Kurumu, Tiirkge Sozliik, Tiirk Dil Kurumu Yay., 11. Baski, Ankara 2010, s. 2300.

2fbn Manzir, Lisdanii’I-Arab,“»»” maddesi, Kahire: Daru’l-Maarif, 1988.

143 Fir(izabadi, Muhammed bin Yakub, el-Kdmusii’l-Muhit, (tah: Merkezii’r Risile li’d-Dirasat ve
Tahkiki’t-Turas, Miiessetii’r-Risale, Beyrut 2012, s. 373.

144 Mehmet Gérmez, DIA, “Tergib ve Terhib md.” istanbul, 2011, c. XXXX, s. 508-509
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iceren kavramlar ele alinacaktir.'®® Bunlar; Tahzir, Tahvif, Inzar, Hasyet, Rahbet,

Takva’dir.
1.2.1.1.1. Tahzir (5:353h)

Tahzir Arapca “h-z-r” kokiinden tliremistir. Tef’il babinda bir mastardir.
“Uyarmak, korumak, engellemek, ikaz etmek, tembihlemek, korkutmak, sakindirmak'#®

anlamindadir.

Istilahi anlamda tahzir; muhatab1 istenmeyen sonuglardan korumay1 hedefleyen
bir uyar1 yoéntemidir.!*’ Tahzir, muhatab1 ¢irkin ve yanls islerden uzak durmasi
konusunda uyarmak, ona bu isleri yapmamasi gerektigini hatirlatmak anlamma gelir.
Bir bagka deyisle, bir kimseyi kotii ve sakincali davraniglara karsi dikkatli olmaya

cagirmak ve bu tiir davranislardan sakindirmaktir. '8

Islami literatiirde, bireyleri veya toplumlar1 zararli, yanls veya tehlikeli
davranislardan uzaklastirmak i¢in yapilan uyar1 anlaminda kullanilir. Bu uyarilar
genellikle ilahi vahyin bir pargasi olarak, miikelleflerin dogru yolda kalmalar1 ve kotii

sonuglardan korunmalar1 amaciyla yapilir.'#

Tahzir, edebi bir iislup olarak, muhatabin sakindirilmasi ve korunmasina yonelik
bir uyar islevi iistlenmektedir. Bu baglamda, tahzir ile ifade edilen uyarilarin dikkate
alinmasi gereken 6nemli bir sorumluluk olarak degerlendirilmesi gerekir.!*® Tahzirin {i¢
0gesi vardir; muhazzir, muhazzer, muzahher minh. Muhazzir; uyariy1 yapan kisi, yani
uyariy1 gerceklestiren kisi muhazzer: Uyarty1 alan kisi, yani uyarinin hedefi olan kisi.
Bu, tahzirin muhatabidir. Uyariy1 dikkate almasi beklenen kisidir. Muzahher minh;

Uyarinin konu aldig1 sey, yani sakindirilan durum, eylem veya tehlikedir. Kur’an’daki

1%5Bkz. Sibel Kaya, “Kur’an’da Havf ve Reca Kavramlarina Semantik Bir Yaklasim, ” flahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 26/2 (2021), 195-225. Cengiz Kazan, “Kur’an’in Korku Olay: ile Insana Yaklasimi”, yiiksek
lisans tezi, Cukurova Universitesi 2002. Nurdogan Tiirk, “Kur’an Isiginda Korku ve Etkileri,”Cukurova
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 19/1 (2019): 105-119. Ali Galip Gezgin, “Esanlamlilik
Baglaminda Kur’an’da ‘Korku’ ifade Eden Kelimeler Uzerine Analitik Bir Degerlendirme,”lsldmi
Arastirmalar 16/1 (2003): 38-62.0znur Topluoglu, “Kur’an’da Tehdit Iceren Ayetler: Araf Suresi
Ornegi”, yiiksek lisans tezi, Kastamonu Universitesi, 2023.Ahmet Nair, “Kur’'an’da Korku Kavram:”,
doktora tezi, Yalova Universitesi, 2017.

146 Ahmed Muhtar Omer, Mu cemu’l-lugati’l-Arabiyyeti’l-mu dsira (Kahire: Daru alemi’l-kiitiib, 2008),
1/461.

147 Muhammed b. Mustafa el-Hudari, Hasiye ‘ald Serhi Ibn Akil (Beyrut: Daru’l-fikr, 1991), 2/678.

148 4Ebu Muhammed Abdullah Cemaleddin b. Yusuf ibn Ahmet b. Abdullah Ibn Hisam, Evdahu’l-
mesalik ild elfiyyeti Ibn Malik, nsr. Muhammed Muyhiddin Abdiilhamid (Beyrut: Mektebetu’l-Asriyye,
2003), 4: 70

149 Tbn Manzir, Lisdnu'l-Arab, 4/175. N )
15OCan/demir Dogan, Fiil Ciimlesini Tamlayan Mefuller ve Karsitsal Coziimlemesi / L& felial) JLus/
S 3T 5 4l AL s, 59.
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pek c¢ok ayet, tahzir unsuru tagir ve insanlarin hem bireysel hem de toplumsal diizeyde

yanlislardan uzak durmalarini saglamak i¢in uyarilar icerir. Ornegin:
T stsmgs x T 8T % % _, L,ast A E (- PR ST B SUEPIL PY S ST SO Y S U
“OsHRI Lz ,ma Al o) 138 el 8 agosla A Lay i s sl gile 55 ol (saiial] Hadg

“Miinafiklar, kendileri hakkinda kalplerindekini ortaya c¢ikaracak bir sirenin
indirilmesinden endise ediyorlar. De ki: “Alay edin bakalim! Allah mutlaka o

cekindiginiz seyi ortaya cikaracaktir.”!3!

Muhazzir: Allah.
Muhazzer: Miinafiklar.
Muzahher minh: Kalplerindeki nifakin ortaya ¢ikarilmasi ve buna bagli olarak ilahi azap.

Bu ayette tahzir, ilahi azabin siddetine karsi insanlari uyarma ve koruma islevi

gormektedir.
1.2.1.1.2. Havf (< 5Al))

Havf Arapca “h-f-v” kokiinden tiiremektedir. Sozlikte “korku, lirkme ve
emniyetin ziddi” anlamlarina gelir.!>? Havf kelimesi, genellikle “hoslanilmayan bir
durumun basa gelmesinden veya arzulanan bir seyin elde edilememesinden duyulan
kayg1 ve korku” olarak tanimlanmstir.'>® Korku, gelecekte istenmeyen bir durumun
meydana gelme ihtimaline odakli bir duygudur; mevcut olaylar ise farkli tepkilere yol
agar.'>* Havf sozliiklerde sevilmeyen bir durumun vuku bulmasi korkusuyla goniilde

meydana gelen rahatsizlik olarak da tanimlanir. !>

Istilahi anlamda havf; hoslanilmayan bir durumun basa gelmesi ya da arzulanan
bir seyin elde edilememesinden duyulan korku ve kayginin karsilasma beklentisinin

k1% olarak tanimlanmaktadir. Ragib el-Isfahani,

ruhta olusturdugu elem ve huzursuzlu
havf kavramini, “insanin, tahmin ettigi veya acik bir sekilde bildigi bir emareye
dayanarak basina kotii bir hal geleceginden endise etmesi” seklinde tanimlamaktadir.

Bu tarif, havfin, belirsiz bir korkudan ziyade belirli isaretlere ya da kanitlara dayanan,

151 Tevbe 9/64.

152fbn Manziir, Lisanii’l-Arab, Kahire 1979, 11, 5.1290; ez-Zebidi, Tacu l-Ariis, Beyrut 1986, XXIII, s.
288, 299; Cur, Halil, Larts, Paris 1973, s. 447; Bustani, Abdullah el-Bustan, Beyrut 1992, s. 331; Ahmed
elAyid ve Digerleri, el-Mu cemii’l-Arabiyyii’I-Esdst, Alecso 1989, s. 428

53 Ahmet Cevizci, Liigatii'l-Islam: Tiirk¢e Islami Terimler Sézligii, Ankara: Tiirk Diyanet Vakfi
Yayinlari, s. 128.

154 Kuseyri, Abdiilkerim b. Hevazin, er-Riséletii’l-Kuseyriyye, Beyrut 1997, s. 125.

155 Ragib el-Isfahani, a.g.e., s.303

156 Gazzali, Muhammed Ebd Hamid, /hydu Ulimi’d-Din (trc. Mehmet A Miiftiioglu), Uygun Basim,
Istanbul ts., VII, 233.
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akil yiiriitme ve sezgiyle sekillenen bir endise oldugunu ifade eder.'”’ Seyyid Serif
Ciircani (6. 816/1413), havt kelimesini, “sevilmeyen bir seyle kars1 karsiya kalinmasi
veya sevilenin elden kagmasi” seklinde tarif etmektedir.!*® CiircAni’nin yapti1 tanim,
korkunun yalnizca fiziksel tehlikelerden kaynaklanan bir duygusal tepki olmadigini,
ayn1 zamanda manevi ve ahlaki bir kaygiy: ifade ettigini vurgulamaktadir. Bu korku,

insan1 yanlis davraniglardan sakindiran ve ibadetlere yonelten bir biling olusturur.

Tasavvufta havf kavramina yiiklenen anlam sozliik anlamindan farkli olarak
siradan bir korku olmanin Otesindedir. Bu korku, Allah’in azametini, adaletini ve
cezalandirma kudretini idrak etmenin bir sonucu olarak, manevi bir haldir.">®
Mubhasibi’ye (6. 243/857) gore “Tazim, haya, iclal, muhabbet, havf ve yakin kavramlari
ihlastan kaynaklanan yiliksek manevi hallerdir. Her miimin, bu manevi mertebelerde bir
yere sahiptir ve bu, onlarin ruhsal hallerinden anlasilir. Havf (korku) sahibi bir kisinin
icinde reca (iimit), rec sahibi bir kisinin i¢cinde de havf bulunur. Insanin Allah’a olan
derin saygisi ve glinahlarindan dolayr O’nun rizasin1 kaybetme endisesi ile baglantilidir.
Benzer sekilde sabir ehli kisilerde riza, muhabbet ehli kisilerde ise haya ozelligi

mevcuttur.” 0

1.2.1.1.3. inzar (V1))

Inzar Arapca “n-z-r” kokiinden tiiremistir. Korkutmakveya korku yaratmak,
korkulu bir seyi bilip sakinma, korkulu bir seyi haber vererek sakindirma”'®! bir tehlike
veya zarardan sakindirmak amaciyla kisiyi uyarma, dikkatini ¢ekme ve bir olaymn
olumsuz sonuglarina dair kisiyi ihtar etme anlamlarim tagir.!®? Bu, hem fiziksel hem de
manevi bir korku hali olup, 6zellikle Allah’a duyulan derin saygi ve korkunun, insan

lizerinde yarattig1 uyaniklik ve dikkat durumunu ifade eder.

Nezr kokiinden tiiremis olan inzar, zamanla 6zellikle bir seyin Allah’a adanmasi
anlaminda kullanilmaya baslanmustir. Inzar kavrami, bir seyi korkutarak aciklama ve

bununla tehlikeyi haber vererek kisinin kendisini diizeltmesine imkan tanimay1 ifade

157 Ragib el-Isfahani, el-Miifieddt fi Garibi’l-Kur’dn, “hvf’ md., thk. Safvan Adnan Davadi, Darii’l-
Kalem, Dimagk 1992, s. 255.

158 Ciircani, Seyyid Serif, et-Ta rifdt, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1983, “HVF” mad.

199Siileyman Ates, Tasavvuf Yolunda Korku ve Sevgi, Ankara: {lim Yaymlari, s. 56.

160 Muhasibi, Haris b. Esed, Risdletii’l-miistersidin, Daru’s-selam, Kahire 2000, s. 233

161<INZAR?”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 30 Kasim 2024).

162 Razi. Fahruddin. Tefsir-i Kebir (¢ev. Suat Yildirim ve ark.). Ank. 1988, c. IX. s. 443. c¢. XIV. s. 36. c.
XVIL s. 171; Yazir. Muhammed Hamdi. Hak Dni Kur'an Dili. (sad. Ismail Karagam ve ark.). Ist. 1992. c.
L. s. 192. c. VL. s. 51: San. Mevlut. el-Mevarid. Ist. 1982. s. 1 500; Meydan Larousse. ist. 1987. c. v1. s.
355.
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eder.'® Ancak 6zel bir anlam alaninda, genellikle korkutma ve uyar1 baglaminda yer

alir, 14

Hz. Peygamber’in Islam’1 teblig gorevi, Kur’an’dan 6grendigimiz iizere, ilk
olarak “inzar” (uyarma) ile baslamistir. Yiice Allah, Peygamberimize sdyle
buyurmustur: “Ey értiiye biiriinen! Kalk, uyar (inzar et).”'®° Bu ilahi emirden sonra Hz.
Peygamber insanlar1 hak yola davet etmeye ve ahiret azabina karsi uyarmaya
baslamistir. Hayat1 boyunca, hem inanmayanlar1 Allah’in azabina kars1 uyararak inzar
gbrevini yerine getirmis hem de iman edenleri giinahlardan sakindirmistir. Kur’an-1
Kerim’de, Peygamberimizin bu uyarict misyonu sik¢a vurgulanmis ve insanlar1 dogru

yola yonlendirme ¢abalarinin 6rnekleri verilmistir.
1.2.1.1.4. Hasyet (A3al)

Hagyet Arapca ‘“h-s-y” kokiinden tiiremistir. Genellikle “havf” karsiliginda
zikredilir. “Hagyet” saygiyla harmanlanmis bir korku olup, korku duyulan varlik
hakkindaki bilgi ve idrakin sonucunda ortaya ¢ikan bir tutumdur.'%® Hagyet, siradan bir
korku veya endise olmaktan 6te; korku duygusuna eslik eden saygi ve tazimi ifade eden,
derin bir husu halidir.'¢” Bu kelimeyle anlatilan korku, hem korkulan varhigin kudret ve

azametini bilmekten hem de ona duyulan hiirmetten kaynaklanir.

Hagyet, bilgi ve biling diizeyi arttikga derinlesen, saygiyla harmanlanmig bir
korkudur; bu yiizden, kisi hakkindaki bilgisi ve ilmi arttikca, duydugu hasyet de ayni
Olciide giiclenir.
1.2.1.1.5. Rahbet (&3 )

Rahbet Arapca “r-h-b” kokiinden tiiremistir. “Korkmak, korkup kagmak,

korkulan seyden uzaklasmak, cekinmek, iirkek olmak”!®® anlamina gelmektedir. Ragib

103 [sfahani, Ragib, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’an (trc. Mehmet Yolcu; Abdiilbaki Giines), Istanbul:
Hikmet Nesriyat; Insan Yayimlari, 2018; 2013, s. 500, “_.

164RAg1b el-Isfahani, el-Miifreddat fi Garibi'l-Kur’an, Tahkik: Safvin Adnian Daviad, Beyrut: Darii'l-
Kalem, 1992.

165Miiddessir 74/1,2.

166 Ragib el-Isfehani, Miifiedat, s.155.

1"Mecduddin Muhammed b. Ya’k(b el-FiriizAbadi, Besdir-u Zevi't-Temyiz fi Letdifi’I-Kitdbi’l-Aziz,
(Thk. Muhammed Ali en-Neccar), Vizaretu’lEvkaf, Kahire, 1996, II, 544; Ibn Sultin Muhammed
Aliyyw’l-Kari, Mirkdtu’l-Mefatih Serhu Migkdti’l-Mesdbih, (Thk. Cemal Aytani), Daru’l-Kutubi’l-
[Imiyye, Beyrat, 2001, I, 405; Eyytb b. Misa el-Hiiseyni el-Kefevi Ebu’l-Beka, elKiilliyydt, Mu’cemun
fi’l-Mustalahdt ve’l-Furiki’l-Lugaviyye, (Thk. Adnan Dervis-Muhammed el-Masri), Miiessesetu’r-Riséle,
Beyrit, 2012, s. 357; Miitercim Asim Efendi, el-Okyéanisu’l-Basit, VI, 5725.

168 e]-Cevheri, a.g.e., c.I, 5.140; lbn F'aiis, a.g.e., c.U, 5.447; ibn Man.zUr, a.g.e., c.1, 5.436; ei-Firiizabadi,
Kamiis, c.I, s. 79; Besilir, c.ni, s.1 00; es-5emin ei-Halebi, a.g.e., c.I, s.315; Ebu Bekr er-Razi, a.g.e.,
s.106.
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Isfahani’ye gore, “rahbet” tedirginlik ve sakinma ile beraber hissedilen bir korkudur.'®
“Rahbet” kelimesi, ragbet’in karsit anlami olarak kullanilir. Ragbet, bir seyi arzu etmek
ve ona meyletmek demektir; rahbet ise kalbin, korkudan &tiiri o seyden uzak
durmasidir.'”® Korkunun siirekli ve kesintisiz bir hal almasi, rahbetin temel 6zelligidir.
Bu yiizden, Allah korkusuyla siirekli bir endise ve kulluk hali i¢inde olan Hristiyan

rahiplerine “rahip” denmis, kelime bu anlamdan tiiretilmistir.'”!
1.2.1.1.6. Takva (s 38V)

Takva Arapca “v-k-y” kokiinden tliremistir. “Kuvvetli bir himayeye girerek
korunmak, sakinmak, kendini muhafaza altina almak ve bunun geregi olarak korkmak
ile cekinmek!”?> anlamlarm tasir. “Takva” kelimesi hem nefsin mahzurlu, zararh
seylerden korunmasini ifade eden bir “muhafaza” anlami hem de “terk etmek” manasina
gelir ki, bu yalnizca haramlar1 degil, bazen mubahlarin dahi terk edilmesini igeren bir

hassasiyeti ifade eder.!”

ittika kelimesi, “giiclii bir himayeye girerek korunmak, kendini koruma altina
almak, korkup ¢ekinmek” anlamlarina gelir. Bu mastar formunun isim hali “takva”dir.
Yani, ittikd eylemi ve fiili ifade ederken, takva bu eylemin bir sonucu olarak ortaya

cikan bilingli bir sakinma halini anlatir.!”*

ittikd kelimesi, sadece bireysel bir sakinma ve korunma cabasim degil ayni
zamanda bir tehlikeye karsi tedbir almayi, zarar gorebilecek bir seyi baska bir seyle
himaye etmeyi de ifade eder. Yani ittikd, potansiyel bir tehdit veya zarardan kaginmanin
yani sira, bu tehdidin gergeklesmemesi ig¢in uygun bir koruma arayisini da iginde
barmndirir. Bu yéniiyle kelime, bilingli bir dnlem alma halini de kapsar.!” islam
oncesinde korunma, genellikle fiziksel ve diinyevi tehditlere karsi bir tedbir olarak

algilanirken Islam sonras1 bu anlayis, ahlaki ve manevi boyutlar1 da igine alacak sekilde

199 [sfehani, Miifredat, s. 366.

170 Tbnii’1-Firtizabadi, Besdir, 1/545.

17l Cevherd, es- Sihah, 1/140.

172 Uludag, Siileyman, DIA, Islam Ansiklopedisi, XXXIX, 484.

173 isfehani, Miifredat, 552.

'7Ebi Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani,
Mefatihu’l-Gayb (Beyrut: Daru’l Fikr, 1991), 2/ 20

175 Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed er-Razi el-Kazvini el Hemedani, Mu ‘cemii
mekayisi’l-luga (Kahire: Daru Thya’i-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1266), 6/131.
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derinlesmistir. Korkulacak seyler diinyevi sinirlarin Gtesine gecerek, ahiret azabi ve

manevi sorumluluk bilinci gibi uhrevi degerlere yonelmistir.'7®
1.2.2 . Tehdit Olgusu

Tehdit, insan-merkezli hukuk diizeninin isleyisinde hukukun normatif dokusunu
koruyan, bireyleri su¢ eylemlerinden men etmeyi amaglayan, disipliner ve diizenleyici
bir arag olarak konumlanir.!”” Tehditin amaci1, genelde sugun aleniyetine ve yayilmasina
engel olarak ictimai vicdani ve yapiy1 korumak, 6zelde ise sugu dnlemek, su¢luyu te’dib

(terbiye etme) ve 1slah etmektir.!”®

Tehdit olgusunu layikiyla kavrayabilmek ig¢in, oncelikle cezanin mahiyetini
anlamak gerekir. Ciinkii tehdit, dogrudan ceza kavramina dayanir; Tehdit, cezanin
uygulanmasina gerek kalmadan, yalnizca cezaya atifta bulunarak diizen saglayabilme
giicline sahiptir. Cezanin ne oldugu, nasil uygulandigi ve hangi kosullarda devreye
girdigi bilinmeden, tehdidin tasidigr anlam ve islevi tam olarak idrak etmek miimkiin
degildir. Bu nedenle, tehdit meselesini ele alirken 6nce cezanin tanimina bakmamiz

gerekir.

Cezay1 ve tehdidi ele alirken, bu iki kavramin hem anlam hem de islev
bakimindan farkli perspektifler sundugu anlagilmaktadir. Ceza, hem sozliikk anlaminda
hem de dini baglamda, bir fiilin sonucunda verilen karsilik anlamina gelir. Sozliikteki
anlamiyla, yapilan bir fiile denk bir karsilik vermek, 6demede bulunmak ya da yeterli
hale getirmek anlamlar1 icerir. Islami cercevede ise ceza, bireyi caydirma, diizenleme ve
yonlendirme amaci tagtyan bir miieyyidedir. Bu, olumlu ya da olumsuz olabilir: hayir

karsilig1 bir &diil de ser karsilig1 bir yaptirim da ceza tanimina girer.!”’

Ceza, bir fiilin neticesinde uygulanir; yani fiil gerceklestikten sonra bir hiikiim
ya da miieyyide devreye girer. Ayrica, ceza daha c¢ok somut bir icraat veya
uygulamadir; bir kisinin belirli bir fiilinden dolay1 uygulanir ve bu cezalandirma stireci
genellikle bir otorite tarafindan belirlenir. Cezanin nihai amaci ise, bireyi ya da toplumu

bir diizen i¢inde tutmak ve adaletin saglanmasina katkida bulunmaktir. Tehdit ise, heniiz

176 Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, gev. Siileyman Ates (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, ts.)
17-18; Mehmet Soysaldi, Kur’an’t Anlama Metodolojisi (Ankara: Fecr Yaynlari, 2001), 45

7"Fatma Yasemin Turinay, “Tehdit ve Sartli Tehdit Kavramlar1 Baglaminda Tehdit Sugunun Bir Sarta
Bagli Olarak Islenmesi,” Tiirkiye Adalet Akademisi Dergisi 55 (2023): 173.

178 Ali Bardakoglu, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, “Ceza"Maddesi, Cilt:7, Istanbul 1993,
$.472.

17 Kasani, Alaiiddin Ebu Bekir, Bedaiu's-Sanai fi Tertibi's-Serai (Kis:el-Kasani:Bedai), Beyrut,
1394/1974, Darii'l-Kiitiibi'l Arabi, C.VII, s.233.
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ger¢ceklesmemis bir fiil i¢cin bir uyaridir. Tehditte, bir kisi veya grup belirli bir fiili
yaparsa ya da yapmaya devam ederse, bunun sonucunda belirli bir cezayla
karsilagabilecegi bildirimi yer alir. Tehdit, cezadan once gelir ve davranislar
yonlendirme veya kontrol etme araci olarak kullanilir. Tehditteki temel amag, bireyi
yanlig bir fiilden caydirmak ve ona bu fiilin sonuglarinin ne olabilecegini hatirlatmaktir.
Bu agidan, tehdit daha cok Onleyici bir mesajdir, ceza ise gerceklesmis bir fiilin
neticesidir. Tehdit, cezay1 one siirerek bireyi fiilini gozden ge¢irmeye ve dogruyu

yapmaya sevk etmeyi amaglar.

Insan, genellikle olumsuz sonuglardan kaginmaya ve olumlu sonugclara
yonelmeye egilimlidir.'®® Bu baglamda tehdit ayetleri, bireyin kétii davramislardan uzak
durmasmi saglayarak onu iradesini kontrol altinda tutmaya yénlendirir. Ornegin;
Ogretmen, Ogrencisine ders calismanin 6nemini anlatirken iki farkli yaklasim
kullanabilir. Tesvik yoluyla Ogrenciyi motive etmek i¢in sdyle der: “Eger diizenli
calisirsan, sinavlarda basarili olur ve hayalini kurdugun meslegi kazanabilirsin. Bu

2

basarin, seni ve aileni gururlandirir.” Bu sekilde olumlu sonuglara odaklanarak
Ogrenciyi motive eder. Diger yandan, korkutma yontemiyle sdyle bir uyarida
bulunabilir: “Eger derslerine ¢aligmazsan, sinavlarda basarisiz olabilir ve hedeflerine
ulagsamayabilirsin. Bu da gelecekte sikinti yagsamani beraberinde getirir.” Burada ise
olumsuz sonuglara vurgu yaparak Ogrenciyi iten bir etki yaratir. Bu iki yaklasim,

Ogrencinin hem hedefe yonelmesini hem de risklerden kaginmasini saglamay1 amaglar.

Amag psikolojik ilkelerle uyumlu bir pedagojik usul sunulmasidir.

Insanin, miikafatlandirilacag eylemleri gergeklestirmeyi ve ceza tehdidi tastyan
eylemlerden kaginmay1 dgrenmeye acik bir varlik oldugu agiktir.'®! Ilahi metinlerin
icerdigi tehdit unsurlar1 da bu paradigmatik ¢izgide degerlendirilebilir. islam dini, sahsi
haklarin agir bastig1 cezalar da dahil olmak {izere cezalandirmay1 otoriteye hak ve gorev

olarak kabul etmistir. '

Islam’da adaletin saglanmasi ve toplum diizeninin korunmasi, suglarin
onlenmesi bunlara giden yollarin engellenmesi yoluyla gerceklestirilir.'®* Bu yaklasim,

hem bireysel hem de toplumsal diizeyde giivenligi ve diizeni saglayan, sucglarin

180 Abraham H. Maslow, Motivasyon Psikolojisi (Ankara: Nobel Yayin Dagitim, 1963), s. 23-40.

181 Erich Fromm, Hayati Sevmek (Cev. Ali Kose), Istanbul 1996, s. 37.

182 flhan Akbulut, Islam Hukukunda Suclar ve Cezalar, (2003), s. 169.

183 Nur Centel, “Cezanin Amaci ve Belirlenmesi,” Turhan Tufan Yiice’ye Armagan (Dokuz Eyliil
Universitesi Yayinlari, 2001), s. 337
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yayilmasint engelleyen bir g¢erceve sunar. Kur’an’daki tehdit ayetleri bireysel ve
toplumsal maslahatlarin temini, sosyo-ahlaki yapinin muhafazasi ve ilahi adaletin
tecellisi baglaminda epistemolojik ve normatif bir gereklilik arz eder. Allah’in tehditleri,
insanlarin kotiiliklerden sakinmasini saglamak ve ahlaki degerleri korumak igin
caydirict bir uyari niteligi tasir. Bu baglamda, bir hukuk otoritesinin bireylere yonelik

yaptig1 normatif uyarilar ile Allah’in tehdit dilinin islevi arasinda paralellik kurulabilir.

Kur’an insan1 egitip yonlendirirken iyi ile kotiiyii, hak ile batili ve iman ile kiifrii
birlikte zikreder. Her iki tarafin sonunda insam1 bekleyen sonuclar1 ortaya koyar ve
ardindan bireye diledigini yapma O6zgiirliigii tanir. Bunun amaci, insan1 gelecekte
karsilagabilecegi tehlikelerden dnce uyararak, ceza ile yiizlesmesini engellemektir. Bu
siirecte, insanin iradesi devre dis1 birakilmaz; aksine, 6zgiir iradesini kullanarak dogruyu
sec¢mesi tesvik edilir. Bunun amaci insan1 gelecekte karsilasabilecegi tehlikelerden 6nce
uyararak, ceza ile yilizlesmesini engellemektir. Bu siirecte, insanin iradesi devre disi

birakilmaz; aksine, 6zgiir iradesini kullanarak dogruyu se¢mesi tesvik edilir.

Kur’an’daki tehdit ve ceza kavramlari, insan iradesine dayali 6zgiir se¢imlerle
dogrudan iligkilidir. Allah, insanlarin yaptiklari se¢imler dogrultusunda onlar1 adaletli
bir sekilde odiillendirir ya da cezalandirir. Ceza, yalnizca kisisel sorumlulugun bir
yansimasi olup kisilerin diinyadaki fiillerinin karsiliklarin1 bulduklar1 bir yargilama
stirecidir. Bu, insanlarin 6zgiir irade ile Allah’a kars1 tutumlarimi belirleyecek sonuglara
dogrudan etki eder. Insanin irade, kudret ve ihtiyarini devre dis1 birakan her tiirlii goriis,
teklif ve sorumluluk ilkelerine aykiridir. Ciinkii insanin irade ve ihtiyari, yaptigi
fiillerden dolay1 miikafat veya ceza almasinin temel dayanagidir.'®* Bu baglamda tehdit
ayetleri, bireyin fiillerine anlam kazandiran ve secimlerinin uhrevi sonuglarini
temellendiren ilahi ikazlardir.'®> Tehdit ayetlerinin islevi, insam1 dzgiir iradesiyle dogru
se¢imler yapmaya yonlendirmektir. [1ahi bilginin ezeliligi ise, insan iradesini gecersiz
kilan bir zorunluluk degil, insanin 6zgiir iradesiyle yaptigi sec¢imlerin sonucunu
kapsamaktadir.'®® Bu yaklasim, insanin kendi segimleriyle miikafat1 veya cezay1 hak

ettiini ortaya koyar. Islam’a gore, insan yalnizca kendi isledigi fiillerden sorumludur;

184 Hamdi Giindogar, “Mu‘tezile Mezhebinde Insani Fiilleri Problemi.” Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 8, no. 1-2 (2004): 208.

185[bn Riisd, Fas! el-Makal, gev. Mahmut Kaya, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 1993, s. 57-
60.

"%Hatice Toksoz, “Ibn Sind'min Metafizik Sisteminde Irade ve Insamin Ozgiirliigii Problemi”, Milel ve
Nihal: Inang-Kiiltiir-Mitoloji, Cilt 18, Say1 2, 2021, s. 107-108.
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baskasinin isledigi eylemlerle hi¢bir alakasi olamaz ve bu nedenle onlarin sonuglarindan

da sorumlu tutulamaz. %’

Tehdit ve ikaz bildiren ayetler insanin sorumluluk bilincini artirir ve teklifin
hikmetlerini agiklar. Yaratma ve teklif olmaksizin ezelde mevcut bir iman veya
inkdrdan s6z etmek miimkiin degildir. Bu baglamda, teklifin hikmeti ve gerekcesi tam
anlamiyla agiklanmadan, uhrevi 6diil veya cezay1 dogrudan ilahi bilgiyle iliskilendirmek
hatali bir yaklasim olur. Zira teklif, hak edilen miikafat ve cezanin ontolojik

sebebidir.'®®

Tehdit ayetleri, insanin iradesini ve sorumlulugunu vurgulayarak cezanin
haklihigini temellendirir. Insan, 6zgiir iradesiyle kotii bir fiili islediginde, hem ilahi hem
de beseri adalet sistemi tarafindan bir cezaya maruz kalir. Kur’an’da tehdit igerikli
ifadeler, cezada denklik prensibi ile yakindan iligkilidir. Azapla tehdit edilen ayetler,
yalnizca bir korku unsuru olmanin Otesinde, islenen fiilin biiyiikligiine uygun bir
karsilik ongormek suretiyle adaleti saglama amacini tasir.'®® Ancak bu cezanm adil
olabilmesi i¢in kisinin iradesi ve fiili arasindaki bagin agik bir sekilde ortaya konulmasi

gerekir.

Allah’1n teklifinde temel amag, bireylerin iman ederek miikafata ulagma imkan1
bulmalaridir. Ancak bu teklif, kafir ve miimin ayrimi gézetmeksizin, tiim miikellefler
i¢in esit sartlar altinda gerceklestirilmistir.'*® Allah’1n kiifre sapacagini bildigi kimselere
de teklifte bulunmasi, onlarin da hidayet bulma ihtimalini barindiran ilahi bir firsat
olarak degerlendirilebilir. Kur’an, bu firsat1 su sekilde ifade eder: “Gergek su ki, biz ona
dogru yolu gésterdik; ister siikretsin, ister nankor olsun.”'°! Bu ayet, teklifte sunulan
firsat esitligini vurgularken, iman ve inkarin insan iradesine birakildigini gosterir. Allah,
bilgi, irade ve kudretiyle her seyin sonucunu bilmekle birlikte, bireylerin 6zgiir
se¢imlerini ihlal etmez. Iman ve inkdr arasindaki tercih, insanmin iradesine dayali bir
sinama siirecidir ve bu siire¢ ilahi adaletin temel tasini olusturur. iman ve inkar, insan

iradesinin ve ilahi teklifin bir araya geldigi karmasik bir iliskiyi ifade eder. Allah,

187 Ahmet Fethi Behnesi, el-Huddd fi’l-islam, Kahire, Mevsaatii’l-Matbaat, 2003, s. 21-22.

188 Hiiseyin Maraz, “Mu’tezili Bakis Acistyla Allah’m Inkar Edecegini Bildigi Kisiye Teklifte
Bulunmasi.” Dinbilimleri Akademik Aragtirma Dergisi, cilt 17, say1 3, 2017, s.194.

189“Ceza, ” Diyanet Islam Ansiklopedisi, c. 7, s. 464-465.

190 Ebii Manstr Abdiilkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak ve beyanii'l-firkati'n-naciye minhum, tahk.:
Muhammed Osman el-Hust, Mektebetii ibn Sina, Kahire ts., s. 187; Ebii'l Muzaffer imadiiddin isferayint,
et-Tebsir fi'd-din ve temyizii'l-firkati'n-naciye ani'l-firaki’lhalikin, tahk.: Kemal Ysuf el-Hat, Alemii'l-
Kiitiib, Beyrut 1403/1983, s. 111; Ebli Abdullah Fahreddin er-Razi, I'tikadatu firaki'l-miislimin ve'l-
miigrikin, tahk.: Ali Simi en-Nessar, Mektebetii’'n-Nehdati’l-Misriyye, Kahire 1356/1938, s. 67

1 Insan 76/3.

46



herkese esit imkanlar ve dogru yolu gdsterme firsat1 sunar, ancak iman veya inkar
tercihi insanin Ozgilr iradesine birakilir. Bu dengeyi korumak, teklifin hikmetli
olmasinin bir geregidir. Kur’an’da bu iliski su sekilde aciklanir: “Allah, diledigini dogru
yola iletir; dileyeni de sapiklik icinde birakir.”'®> Bu ayet, dogru yola ulasmanm ilahi
bir iradeye bagl oldugunu, ancak bu iradenin insanin kendi tercihlerine dayali olarak
tecelli ettigini gostermektedir. Boylece iman ve inkarin varligi, ilahi teklifin hikmetli bir

sinama siireci i¢inde anlam kazanir.

Bu ac¢idan terhib ve tergib, Kur’an’in mucizevi yonlerinin bir parcasi olarak ele
almabilir. Kur’an’daki mukabil anlatim, ozellikle terhib (tehdit) ve tergib (tesvik)
kullanimi ile insanlarin hem diinya hayatindaki davraniglarini hem de ahiret inanglarini
sekillendirmeyi amaglar.!®> Bu anlatim bireylere Allah’m emirlerine uymalarinin

Oonemini hem 6diil hem de ceza perspektifinden gosterir.

Kur’an’da ceza igerikli ayetlerin sayica fazla olusu ve bu ayetlerde cezanin
akibetini dogrudan bildiren tehditkar bir dilin tercih edilmesi, insan algisinda bazi temel
sorular1 beraberinde getirmektedir. Nitekim Allah’in rahmet sifatt her seyi
kusatmigken'®* insanlar1 cehennem gibi bir sonla korkutmanin, onlar1 iyilige
yonlendirme noktasinda neden Oncelikli bir yontem olarak secildigi merak
uyandirmaktadir. Bu noktada akla gelen 6nemli bir diger mesele ise, bir yaraticinin hem
sonsuz adalet hem de sonsuz merhamet sahibi olup olamayacagidir. Zira Kur’an’daki
tehdit ve uyar igeren ayetler, bu iki ilahi sifat arasinda nasil bir denge kuruldugu
sorusunu da beraberinde getirmektedir. Dolayisiyla s6z konusu dilin insan zihninde bir
celiski mi yoksa bir tamamlayicilik mu teskil ettigi, ilahi hitabin mahiyetini anlamak

acgisindan son derece kritiktir.

Kur’an’da yer alan tehdit ve uyari icerikli ayetler, Cenab-1 Hakk’in adalet ve
merhamet sifatlar1 arasinda kurulan dengeyi somut bigimde yansitmaktadir. Zira bu tiir
ayetlerde yer alan cezalandirict iislup, ilahi adaletin bir tezahiirii olarak zulmiin
karsiliksiz kalmayacagini beyan etmekte; buna karsilik rahmet temali ifadeler ise,
giinahkar bireyin her an tevbe ile ilahi affa mazhar olabilecegini hatirlatmaktadir. Bu
cergevede tehdit ve rahmet arasindaki iligki, zitlik degil tamamlayicilik {izerinden anlam

kazanmaktadir.

192 En’am 6/39.
193 Abdiilkadir Karahan, “Kur’an’da Tergib ve Terhib Uslubu”, Dini ve Ahldki Hitabet, s. 47-49.
194 A’raf 7/156.
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Tehdit olgusunun Kur’an’daki yeri, insanin siradan bir varlik olmayisi, aksine
vazifesinin biiyiikliigii ve eylemlerinin evrensel Olgekteki etkisiyle ilahi adaletin
merkezinde olusuyla iliskilendirilebilir. “Hakiki adalet ister ki, su kiigiiciik insan, su
kiictikliigii nispetinde degil, belki cinayetinin biiyiikliigii, mahiyetinin ehemmiyeti ve
vazifesinin azameti nispetinde miikdfat ve miicazat gorsiin, "' tehdit ayetlerinin neden
sik¢a kullanildigini agiklamak igin anlamli bir temel sunar. insan, her ne kadar fiziksel
olarak kiiciik bir varlik gibi goriinse de, manevi ve ahlaki sorumlulugu biiyiiktiir.
Kur’an’daki tehdit ifadeleri, bu biiyiikk sorumlulugu hatirlatir ve bireyin vazifesine
uygun davranmadigi takdirde bu sorumluluklarin agir bir karsilig1 olacagini belirtir. Bu
yaklagim, insanin fiillerinin neticesiyle yilizlesmesini saglayarak tehdit olgusunu adalet
mekanizmasinin ayrilmaz bir pargasi olarak konumlandirir.

¢ unutan,'’ yanls yapan,'”® yanlis yapmaya

Insan 6zgiir iradesiyle zalim,'®
egilimli'® bir varliktir. Kur’an, insam fitratina uygun bir sekilde tanimlarken, tehdit
tislubundan ziyade insanin 6zgiir iradesine hitap eden bir sistemle, onun maslahatlarini
korumay1 ve dogru yola yonlendirmeyi hedefler. Tehdit iislubu cehennemi sadece bir
cezalandirma mekan1 degil, ayn1 zamanda insanin uzak durmak isteyecegi bir “dehset
ortam1” olarak tanimlamistir.?’ Cehennem, Kur’an-1 Kerim’de Allah’in azamet, celal
ve izzetine uygun bir adalet ve ikaz mekanizmasi olarak tasvir edilmistir. insanlarin

isledigi giinahlarin ve inkarlarinin karsilig1 olan bu azap mekani, yalnizca bir korkutma

arac1 degil, ayn1 zamanda insan1 hakikate yonlendiren bir rahmet vesilesidir.?’!

Kur’an, indirildigi donemde Arap yarimadasinda yasanan sosyal, kiiltiirel ve dini
gercekliklere hitap eden ilahi mesajdir. Bu baglam, 6zellikle Cahiliye donemi olarak
adlandirilan donemin inangsizlik, ahlaki yozlasma ve toplumsal diizensizlikle
karakterize edilen ozelliklerini kapsamaktadir. Kur’an’daki tehdit ve uyarilar, 6zellikle
vahyin indigi donemin Arap toplumunun degerleri ve korkularina hitap eden bir yapiya
sahiptir. Col ikliminde yasayan bu toplum igin ates ve yanma temasi, son derece somut
ve korkutucu bir ceza iken cehennem azabi, onlarin giinliik yasamlarinda

denetimledikleri kavurucu sicakliklarin daha siddetli bir versiyonu olarak zihinlerinde

195 Said-i Nursi, Sozler, s.78.

196 Ahzab 33/72.

197 Mearic 70/19.

198 Nisa 4/114.

199 Ziimer 39/49.

200 {hrahim 14/16-17; Furkan 25/13-14; Middessir 74/27-29; Ziimer 39/71.

20'Mustafa Cigek, Islam Kelaminda Cennet ve Cehennem, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2008. s.76.
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kolayca tasavvur ediliyordu. Bu nedenle, Kur’an’daki ‘“ates” metaforu, insanlarin
dikkatini cekmek ve uyarilarin ciddiyetini vurgulamak igin giiclii bir ara¢ olmustur.?’?
Ayrica gee¢mis kavimlerin helakine dair kissalar da bu toplumun giiglii tarihsel
hafizasinda derin izler birakmig; Ad, Semad ve Lut kavimlerinin yok edilmesi, Allah’a
kars1 gelenlerin ka¢inilmaz bir sonla karsilasacagini gostererek, ilahi otoriteye olan

saygiy1 pekistirmistir.

Allah’in Rububiyeti hakimiyetini igerir; bu hakimiyetin de iki ana yonii vardir.
Birincisi, Allah’in mutlak otoritesine boyun egen, itaat eden kullarina miikafat vermesi;
ikincisi ise, Allah’in hiikiimlerini reddeden ve isyan edenlere cezalandirmasidir. Bu
durum, Rabb’ligin merhamet ve inayetle itaat edenlere yonelmesi, haysiyet ve izzetle
ise isyan edenlere yonelik cezayi igerdigini gosterir.?® Yaraticinin insandan istedigi salt
ibadet degildir.?** Insandan beklenen varliginin kiymetini bilerek kendi nefsine faydali
oldugu kadar, c¢evresine, topluma ve diger insanlara da faydali olmasidir. Allah insan
mutlak konumda otoriter olmas1 gii¢c ve kudretin onda olmas1 gerekgesiyle hasa zalim
yonetici tasavvuru ve imkani ile tehdit etmez o adalet ve rahmet sahibidir.2% Iradesi de
bu minvalde tecelli etmektedir. Tehditteki amacinin bir hidayete ulagtirma araci
oldugunu da sdylememiz gerekmektedir. Burada ilahi bir egitim metodu s6z konusudur.
Allah’m kuluna rahmetinin olmamasi kainatinin kurallarinin isleyis 6zelligine ters bir
durumdur. Zira o inanan inanmayan herkese manevi diinyasinda kendisine giden yollar
tayin etmistir.?®® Maddi diinyasinda da onu nziklardan eksik birakmamis calisana

calistigini vermistir. Zerre miskal iyilik ve kotiiliikde hesap vermek?” onun vaadidir.

Ekonomik ve toplumsal baglamda ise Kur’an, kitlik, kuraklik ve rizkin kesilmesi
gibi tehditlere sikga yer verir. Ticaretle gecinen ve ekonomik refah1 6n planda tutan
Araplar i¢in bu tiir uyarilar dogrudan ilgilerini ¢eken konulardi. Bu tehditler, bireylerin
ve toplumun dikkatini ahlaki sorumluluklara, toplumsal dayanmigsmaya ve Allah’a

bagliliga ¢ekmeyi amaglamistir. Arap toplumunun seref ve onura verdigi énem de,

202 Ahmet Yilmaz, Kur'an'da Terhib ve Tergib Kavramlar: (Istanbul: ilim Yaynlari, 2019), s. 89; Ismail
Hakk1 izmirli, Kur'an-1 Kerim Tefsiri (Istanbul: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2005), c. 2, s. 122.
2038aid Nursi, Sozler (Istanbul: Nesil Yayinlari, 2006), s. 123;

204 Bkz. Zariyat 56. Ayette, insan ve cinin yaradilis maksadinin kendisine ibadet etmek oldugunu sdyler.
Bu ibadet, sadece ritiiel anlamda degil, hayatin her alaninda Allah’in rizasina uygun davranmak
seklindedir. Ay, giines, yeryiizii gibi dikkate sayan mahlukatin da insana miisahhar oldugunu
yeryiiziindeki hilafeti de vazife olarak insana verdigini sdyler. Bu bakimdan kisi vazifesini en iyi sekilde
yapmak zorundadir. Zira sorumlu oldugu durumlar vardir ve diinya bu bakimdan insana emanet
edilmistir. Varlik aleminin sebebi insandir.

205Bkz. Besmele’nin tefsiri, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 1, s. 28-35.

20fsra 17/15.

20771741 99/7-8.
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tehditlerin bir baska merkezi odak noktasidir. Itibarin sarsilmasi veya toplum iginde
kiiciik diisme gibi sonuglar, Araplar igin kagmilmasi gereken korkulardan biriydi.?%
Kur’an, bu hassasiyetlere de deginerek, ahlaki hatalarin bireysel ve toplumsal

yansimalarmi gozler 6niine sermistir.

Said-i Nursi, Kur’an’daki tehdit ayetlerini “sefkatli bir doktorun, dikkatsiz bir
hastaya sertce uyarida bulunmasima” benzetir. “Kur’an-1 Hakim'in azim tehditleri,
siddetli ve dehsetli irsadatlari, nihayetsiz sefkatinden nes’et eder. Bir anne, bir
cocugunu atese atilmaktan nasil sakindirirsa, Kur’an da insanlart cehenneme
diismekten oyle sakindiriyor.”?”” Burada doktorun asil amaci hastasim korkutmak
degildir. Bunun yerine, onu ciddiyete davet etmek, tedavi olmaya tesvik etmek ve
saghgini  korumaktir. Insanlar, kotii amellerle hayatlarini tehlikeye attiklarinda
uyarilmaya ihtiya¢ duyarlar.?!® Kur’an’daki tehditler, insanin aklina ve vicdanina
seslenerek kotiilikten vazgegmesini kendi menfaatine uygun olanin bu oldugunu

soylemektedir.?!!
1.2.3 . Tehdit- Korku- Kaygi Psikolojisi

Korku, tehlike algismin tetikledigi bir duygusal tepki olarak tanimlanabilir.?!?
Genellikle tehditkar veya bilinmeyen bir durum karsisinda hissedilen yogun bir
huzursuzluk ve tedirginlik durumudur. Bu duygu, beklenmedik bir sekilde, aniden
ortaya ¢ikar ve bireyin fiziksel ya da duygusal tehlikeye verdigi anlik bir tepki olarak da
tanimlanabilir.?!3 Psikolojik olarak korku, tehlikeden kagmay1 saglayan bir savunma
mekanizmasidir. Ancak ayni zamanda heyecan ve adrenalin gibi biyokimyasal siiregleri
tetikleyerek bireye bir tiir canlilik hissi verir.?'* Ornegin, korku filmleri veya ekstrem
sporlar gibi deneyimlerde insanlar, bilingli olarak korkuya maruz kalmay1 segerler,
c¢linkii bu durum, yasamin smirlarinda bir varolus deneyimi yasama arzusuyla

iliskilidir.?'> Ayni1 zamanda fiziksel belirtilerle de kendini gdsterir; drnegin beniz

208 Philip K. Hitti, Arap Tarihi, ¢ev. Salih Tug, Istanbul: Bogazi¢i Yaynlari, 1996, s. 42-44.

209 Said Nursi, Sozler, Istanbul: Sézler Nesriyat, 2018, “On Dérdiincii Lem'a”, s. 289-295.

210Eb{i’l-Hasan el-Maverdi, Edebii’d-Diinya ve d-Din, ¢ev. Ahmet Ertugrul, Istanbul: Insan Yaynlari,
2007, s. 45-48.

21IRAg1b el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, “va‘d” ve “va‘id” md.

212 Beck ve Clark, 1988; Beck ve Emery, 1985; Clark, 1986; Harrell ve ark., 1981; Wickless ve Kirsch,
1988).

213 Claudia Hendl, Stefan Konrad, Duygularla Giiglenmek (EQ), (Cev. Meral Tastan), Istanbul, 2005, s.
30

214 Eren, Hasan ve Komisyon, Tiirkge Sézliik, I-11, Tiirk Dil Kurumu, Ankara 1988, “Korku” md.
2157imbardo, Philip ve Richard Gerrig, Psikoloji ve Yasam, cev. Ayse Aygicek, Istanbul: Kakniis
Yaynlari, 2004, s. 320-322.

50



sararmasi, agiz kurumasi, kalp atislarinin hizlanmasi ve nefes alip verme ritminin
artmas1 gibi reaksiyonlar bu duyguya eslik edebilir.?!® Bu durum, bireyin hem
psikolojik hem de fizyolojik bir deneyim yasamasina neden olur.

Kaygi ise kisinin gelecekte olabilecegi varsayilan ya da ger¢ceklesmesi muhtemel
olmayan olaylar karsisinda duydugu endise ve tedirginlik hali olarak tanimlanir.?!’
Bastirma, inkar ya da dis diinyadan geri ¢ekilme gibi davranislar, bireyin igsel
catismalarin1 ve ¢oziilmemis sorunlarini bilingaltina itmesine neden olabilir. Bu durum,
bireyin normal sartlarda dahi kaygili ve tedirgin bir ruh hali sergilemesine yol agar.
Kaygi, insanin giinlik yasaminda sikc¢a karsilasilan bir durumdur ve {iziintii, korku,
belirsizlik gibi duygular igerebilir. Herkes az ya da ¢ok kaygi yasar, ancak kayginin
tiiri ve siddeti onemlidir. Eger kaygi bireyin hayatinin merkezine yerlesir ve odak

noktas1 haline gelirse, bu durum normal yasami zorlastirir ve davranis bozukluklarina

yol agabilir.?!®

Kisi kars1 karsiya kaldigi herhangi bir seyi ya da olayi tehdit olarak algilarsa bu
korkuyu dogurur. Ancak ayni duruma ger¢egin disinda anlamlar yiiklenmesi, kaygiy1
ortaya cikarir. Yani durum ya da olaya gergekei olarak fiziksel tehdit olarak bakiliyorsa
korku meydana gelirken, fizikselligin disinda diisiinceler {iretildik¢e kaygi yasanir.
Dolayisiyla kaygiya neden olan sey aslinda kisisel anlamlardir. Korkulan sey herkes
icin ayni tehdidi olusturabilir; fakat kaygiy1 insanlarin kisisel diislinceleri ortaya ¢ikarir.

Bu bakimdan korku nesnel iken kaygi 6zneldir.

Korkunun insan1 ¢eken tarafi vardir. Korku c¢ekiciligi insan psikolojisi
baglaminda bir paradoksu barindirir: Insani tehdit eden, huzurunu bozan ve kagimnilmasi
gereken bir duygu olarak algilanmasina ragmen, korku ayni zamanda bireyi kendine
ceken ve varolusunu anlamlandirmaya iten giiclii bir dinamik tasir.?!® Korku, insanin
siirlarint hissetmesini saglayarak, bilmedigi ve kontrol edemedigi seylerle yiizlesmeye
zorlarken, bu bilinmezlik, bireyin zihninde hem bir kagis hem de kesif diirtiisii

olusturur.??°

216 Eren, Hasan ve Komisyon, Tiirk¢e Sozliik, I-1I, Tiirk Dil Kurumu, Ankara 1988, “Korku” md.

217 OzcanKoknel, Korkular, Istanbul, 1992. s. 162.

218 DoganCiiceloglu, Insan ve Davranisi, 440, Remzi Kitabevi, istanbul, 1993.

219 Yildiz Burkovik ve Oguz Tan, Korkacak Ne Var? Korkunun Psikolojisi, Istanbul: Iletisim Yaymlar,
2015, s. 67-70.

220 Kiibra K. Karaman, Ogrenme Kuramlar: Baglaminda Korku Cekiciligi, istanbul: BKM Kitap, 2020, s.
45-50.
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Kierkegaard, korkuyu insanin 6zgiirliigiinii fark ettigi ve “olas1” ile “ger¢ek”
arasinda se¢im yaptig1r bir deneyim olarak tanimlar. Bu anlamda, korku yalnizca bir
tehdit degil; ayn1 zamanda bireyi bilingli bir varolus diizeyine yiikselten bir itici giictiir.
Insan, korku yoluyla hayatin geciciligini, dliimiin kaginilmazlhigmi ve smrliligin
kavrar; bu da onu daha bilingli se¢imler yapmaya ve ahlaki bir varlik olmaya iter.??!
Korkunun bu ¢ekiciligi, bireyi kendi karanligina bakmaya ve o karanlikta kendine dair
bir anlam bulmaya zorlar. Bu baglamda korku, sadece kaginilmasi gereken bir durum
degil; insanin kendini tanima, sinirlarin1 asma ve hayatin derinliklerini kesfetme

arzusunun bir yansimasidir.

Korku, bireyin giivenlik ihtiyacim1 dogrudan etkileyen ve bu ihtiyag
dogrultusunda davraniglar1 sekillendiren bir duygudur. Bu baglamda, hem kisisel bir
savunma mekanizmast hem de insanin cevresel ve icsel tehditlere karsi adaptif bir
tepkisidir.???> Insan, tehdit karsisinda kaygi duyarken, ayni zamanda bu kaygiyi
yonetme, tehditleri degerlendirme ve basa ¢ikma yollar1 arar. Korku, bireyin tehlike
algisina kars1 verdigi duygusal bir tepki olarak, psikolojik anlamda hayatta kalma ve
tehlikeden korunma mekanizmasi islevi goriir. Kaygi ise genellikle gelecekte olmasi
muhtemel bir tehdit ya da belirsizlik algisina dayanan bir endise halidir. Psikolojik
baglamda, korku daha ¢ok mevcut ve somut bir tehdide odaklanirken, kaygi bireyin
gelecekteki olasi senaryolarla ilgili zihinsel ve duygusal bir hazirlik siirecini igerir. Her
iki duygu da, insanin hem igsel hem de digsal diinyayla basa ¢ikma yollarini

sekillendiren kritik siire¢lerdir.

Korku, bireyin psikolojik olarak tehlikeden ka¢inmasini ve kendini savunmasini
saglar.??*> Bu baglamda, korkunun biyokimyasal etkileri (adrenalin salgilanmasi, kalp
hizinin artmasi) bireyi fiziksel olarak tehditlere hazirlarken, zihinsel siirecler bireyin
tehditleri algilama ve degerlendirme kapasitesini artirir.??* Ancak korkunun siirekli hale
gelmesi ya da bireyin bu duyguyu bastirarak inkar etmesi, kaygimin artmasina ve
psikolojik dengesizliklere yol agabilir. Bu durum, bireyin giivenlik ihtiyacin1 daha

belirgin hale getirir ve onun ¢evresine ve kendisine kars1 algisini yeniden diizenler.

22! fbrahim Kalin, Akil ve Erdem: Kierkegaard ve Modern Felsefe, Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2019, s.
210-215.

222 Christophe André, Korkunun Psikolojisi: Fobiler, Korkular, Kaygilar, cev. Ayse Babacan, Istanbul:
Say Kitap, 2004, s. 48-52.

223 Tiilin Gengodz, “Korku: Sebepleri, Sonuglar1 ve Basetme Yollar1”, Kriz Dergisi, c. 10, s. 22.

224 Joseph LeDoux, The Emotional Brain: The Mysterious Underpinnings of Emotional Life, New York:
Simon & Schuster, 1998, s. 170-185.
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Tehdit ayetlerinin Allah’in kullanma maksadi ve muhataplarinin {izerindeki
tesirlerini anlamak igin insan psikolojisindeki yerine deginmemiz gerekecektir. Insan
psikolojisinin temel dinamiklerinden biri, hazza yonelme ve acidan kaginma
meylidir.??* Insan, fitrati geregi mutluluga, huzura ve giizelliklere meyyaldir. Bu
nedenle cennet, insanin tabiatindaki bu 6zlemi tatmin edecek bir 6diil olarak sunulur.
Kur’an’da cennet sik sik somut nimetler (6rnegin, altindan irmaklar, meyve bahgeler) ve
soyut glizellikler (Allah’a yakinlik, ebedi mutluluk) iizerinden tarif edilmekte ve bir

cekicilik olusturmaktadir.

Korku, hem insanlar hem de hayvanlarda zarardan kaginma icgiidiisiiyle ortaya
cikan ortak bir duygudur. Inanan insanlarda Allah korkusu ise bu genel korkudan
ayrilir. Allah korkusu, kisiyi O’na siginmaya, emirlerini yerine getirmeye ve
yasaklarindan uzaklasmaya yonlendirir. Mii’'minlerde yaygin olan cehennem korkusu
genel bir caydiricilik saglarken, Allah’in zatindan korkmak isedaha ileri bir biling
diizeyini temsil eder. Bu tiir korku, Allah’1 taniyan, O’na derin saygi duyan ve

yasaklarindan sakinan kisilerin 6zelligidir.?%°

[slam diisiincesinde, Allah’in her yarattigi varlik ve olgu, mutlak hikmetle
tasarlanmig birer aragtir. Korku da, bu yaratiligin bir pargasi olarak, insanin fitri yapisina
litfedilmis bir duygudur. Bu duygunun yaratiligindaki hikmet, insanin iradesini terbiye
etmek, onu ahlaki olgunluga yonlendirmek ve nihayetinde Allah’a olan kulluk goérevini
en dogru sekilde yerine getirmesini saglamak amaci tasir. Teolojik baglamda korku,
bireyin kendi smirliliklariyla yiizlesmesine ve Allah’in sinirsizligr karsisinda tevazu
gelistirmesine imkan tanir. Bdylece korku, bireyi kendi igsel zayifliklartyla
hesaplasmaya sevk ederken, ayni zamanda Allah’in celali (korkutucu ve uyarici
nitelikleri) ile cemali (sevgiyi ve rahmeti temsil eden nitelikleri) arasinda bir denge
kurmasini saglar. Korku ve kayginin bireyde yalnizca bir stres kaynagi degil, ayni
zamanda bir diisiince ve tefekkiir araci olarak kullanilabilecegini gosterir.??” Ornegin,
kiyamet giiniiyle ilgili betimlemeler, bireyin sadece bir tehdit algis1 gelistirmesi i¢in

degil, gelecegini ve varolusunu yeniden degerlendirmesi icin bir ¢agridir.

225 André, Christophe, Korkunun Psikolojisi (Istanbul: letisim Yayinlari, 2022), s. 45

226 Gokcan, M. (2004), “Tasavvufta Allah Korkusu (Havf)”, Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 4 (2), s. 249-276.Mansur Gokcan, “Havf ve Reci (Korku ve Umit) Dengesi”,Cukurova
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/2 (2016): 172.

227 Soren Kierkegaard, Kayg: Kavrami, cev. Tiirker Armaner, Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir
Yaymlari, 2018, s. 45-50
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1.2.4 . Kur’an’da Tehdit Sekilleri

Kur’an, insanin varlik gayesini sadece diinya hayatina hasretmeyip, onu riihi ve
ebedi bir mes’lliyete sevk eder.??® Ferd ve cemiyeti ebedi bir sorumluluk alanina dahil
ederek, gerek fiziksel gerek sosyal tehditlere karsi hem lafzi hem de dolayl ikazlarda
bulunmaktadir. Bdylesine biitiinciil bir yaklasim, diinya-ahiret dengesini muhafaza
etmeyi amaclayan bir ikaz mekanizmasi niteligi tasiyarak hem bireyi hem de toplumu

dogru yola davet eder.

Kur’an’daki tehdit sekillerini lafzi (dogrudan), manevi (dolayli), ferdi, ictimai,

diinyevi ve uhrevi tehdit olmak iizere alt1 baglik altinda incelemek miimkiindiir.
1.2.4.1. Lafzi (Dogrudan) Tehdit

Lafzi tehdit, bir metin icerisinde tehdit unsurlarinin, dolayli anlatima
basvurulmaksizin, tehdit anlami tasiyan kavramlarla dogrudan ve acgik bir bi¢imde ifade
edilmesidir. S6z konusu kavramlarin dogrudan ifade edilmesi, okuyucunun veya
dinleyicinin dolayli ¢ikarimlara gerek kalmaksizin meselenin ciddiyetini anlamasina
olanak tamir. Ornegin; “Allah’tan sakimin ve bilin ki Allah, her seyi hakkiyla
gorendir.”**° Bu ayette “ittika” kavrami tehdit anlamia gelen bir kavramdir ve ayette
dogrudan zikredilmistir. Bu kavram, Allah’in gézetimi altinda olundugunu hatirlatarak,

bireyi sorumlu davranmaya davet eder.
1.2.4.2 . Manevi (Dolayh) Tehdit

Manevi (dolayl) tehdit, tehdit anlam1 tagiyan herhangi bir kavramin dogrudan
kullanilmadigi; ancak metnin baglami, lislubu veya anlam oOrgiisii araciligiyla tehdit
mesajinin ayetin methumuna yansiyan ikazdir. Manevi tehdit, lafzi tehditlerde oldugu
gibi cezaya dair terimlerin acik¢a kullanilmadigi; ancak ima, temsili anlatim veya
dolayli ifadelerle muhatabr uyardigi bir iislup bigimidir. Ornegin, Kur’an’da sikca
anlatilan eski kavimlerin helak kissalar1 dogrudan bir “ceza” i¢ermeksizin, toplumlarin
hatali davraniglarini siirdiirmeleri halinde benzer akibetlerle karsilasacaklar1 dolayli bir

isaret niteligindedir.?*°

228 Kehf 18/7; Miilk 67/2.
229 Bakara 2/233.
230 A°raf 7/73,79.
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1.2.4.3. Ferdi Tehdit

Ferdi tehdit, belirli bir sahsin ilahi hitaba dogrudan muhatap kilinarak, iman,
ahlak, tutum veya eylemleri sebebiyle cezayla uyarilmasidir. Bu tehdit, bireyin yalnizca
kendi varolusuyla degil; tasidigi zihniyet, sergiledigi tavir ve sahip oldugu ahlaki
konum {iizerinden yoneltilir. Dolayisiyla birey, yalnizca sahsi bir muhatap degil, ayni

zamanda bir durusun ve tercihin somut temsilcisi olarak goriiliir.

Kur’an’daki tehdit tslubu, ildhi hitabin nihai muhatabinin insanin kendisi
oldugunu ortaya koyar. Bu tehditler, insanin akil ve irade sahibi bir varlik olusunu temel
alir; dolayisiyla tehdit, kisinin dissal zorlamalarla degil, 6zgiirce yaptigi tercihlerle
iliskilidir. Kur’an’a gore birey, kendi eylemlerinin faili ve sonuglarmin tasiyicisidir.?!
Insan, nefsinin arzularma tabi oldugu 6l¢iide haktan uzaklasir; ama bu yénelis, zorunlu

degil, tercih edilmis bir uzakliktir.

Kur’an’daki tehditler insanin 0zgiir iradesiyle yapilan tercihlerin sonuglari
lizerinde yogunlasir. Insan, akil ve irade sahibi bir varlik olarak, dogruyu ve yanlis1 ayirt
edebilme kapasitesine sahiptir.?3? Insanin iradesi ve sorumlulugu, tehditlerin temel
dayanagini olusturur. Bu baglamda tehdit, rastlantisal ya da keyfi bir cezalandirma
vaadi degil; ahlaki sorumlulugun dogal ve hak edilmis bir sonucudur. Insanin, vahiy ile
bilgilendirilmis akli ve 6zgiir iradesiyle yaptig1 se¢imler, onu ya ilahi rahmete ya da

lahi azaba gotiiriir.

Kur’an’in bir kismi dogrudan kisiyi merkeze alip ikaz etmektedir. Ornegin;
“Herkes kazandig1 karsihiginda rehindir.”*® “O giin, herkes kendi nefsiyle bas basa
birakilir."*** Ayetler, bireysel eylemlerle ilgili sorumlulugun kisiye ait oldugunu agikga
sOylemektedir. Nefsin heva ve hevesine kapilarak insanin yanlis yollara sapmasina ve
Allah’in yolundan uzaklagsmasina neden olan bir tehdit olarak tanimlanir, bireyin en

biiyiik diismanlarindan birinin kendi nefsi oldugunu ifade eder.

Kur’an’da fertlerin manevi ve ahlaki hayatin1 tehdit eden unsurlara sikca
deginilir. “Gercek su ki, insan, Rabb’ine kars: pek nankordiir. ”**° Bu baglamda, bireyin
kendi heveslerine kapilmasi ve seytanin vesvesesine boyun egmesi, bireysel ahlak ve

manevi biitlinliik i¢in ciddi bir tehdit olarak degerlendirilir.

21 Necm 53/39
232 Beled 90/10.
233 Tr 52/21.

24 En’am 6/164.
5 Adiyat 100/6.
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Kur’an, bireyin Allah’in emirlerini yerine getirme veya onlardan sapma
Ozgiirliigiine sahip oldugunu bildirmektedir. Ancak bu 0Ozgiirlik, ayn1 zamanda
sorumluluk ytikler. Bireysel tehditler, insanin bu sorumlulugunu hatirlatmay1 amaclar.
Bu baglamda Abese siiresinde yer alan su ayetler, bireysel sorumluluk ve insanin kendi
derdine diisecegi ahiret sahnesini tasvir etmektedir: “O muazzam giiriiltii, kiyamet
kopup geldigi zaman; O giin, kisi kardesinden, annesinden, babasindan, esinden ve
ogullarindan kagar. O giin, herkesin kendine yeter derdi vardir. O giin bir takim yiizler
aydinliktir, giilmekte ve sevinmektedir. O giin birtakim yiizler de tozlanmis ve onlar
karanlik biiriimiistiir. Iste bunlar inkdrci olanlar, Allah’in buyrugundan ¢ikanlardir”?3°
Bu ayetler, kiyamet giinii bireyin sorumlulugunu ve kendi amelinin sonucuyla

ylzlesecegini vurgulamakta, boylelikle bireyin Allah’a karst olan goérev ve

sorumlulugunun mutlak énemini ortaya koymaktadir

Diinya hayatindaki bireysel azap, kisinin huzur ve mutlulugundan yoksun
kalmasi, ruhsal sikintilar ve Allah’in nimetlerinden mahrumiyet seklinde kendini
gosterebilir: “Kim benim zikrimden yiiz cevirirse, onun icin dar bir gecim vardir.”*’
Ayette ferdi azap, kisinin Allah’a olan manevi bagin1 koparmasi sonucunda ortaya ¢ikan
bir yasam boslugu olarak aciklanabilir. Insan, kendi yaptiklarinin sonucunda azaba
ugrar. Kur’an, bireyin davranislarinin ahirette nasil karsilik bulacagini agik¢a belirtir:
“Kim zerre kadar kotiliik yaparsa, onun karsihgini gorecektir.”*® Bireye ozgiir

iradesiyle yapacagi secimlerin sonuglarindan kagcamayacagini hatirlatarak onu daha

dikkatli, sorumlu ve ahlaki bir yasam siirmeye yonlendirir.

Kur’an, azabin en yogun ve kalici tezahiirliniin ahirette gergeklesecegini
vurgular: “Kim Rabb’inin huzurunda suglu olarak gelirse, ona cehennem vardir. Orada
ne oliir ne de dirilir.”*® Bu ayet bireyin kendi sorumluluklarinin sonucunda

karsilagacagi cezanin agirligini ifade eder.

Ferdi tehdit kapsaminda orneklerden biri Hz. Peygamber’in amcast olan Ebu
Leheb’in tehdit edilmesidir. “Ebu Leheb’in iki eli kurusun, kurudu da. Mali ve
kazandiklari ona hi¢bir fayda vermedi. Alevli bir atese girecektir.”’?*" Bu olayin ¢arpici

tarafi, Kur’an’da dogrudan bir bireyin iistelik Hz. Peygamber’in yakin akrabasi olan

236 Abese 80/33, 42.
237 Taha 20/124.

238 7i1zal 99/8.

239 Taha 20/74.

240 Tebbet 111/1, 2, 3.
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Ebu Leheb’in ismiyle hedef alinarak tehdit edilmesidir. Ebu Leheb’in ismen
zikredilmesi, sadece onun sahsina degil, onun temsil ettigi tutum ve inkar bi¢cimine de
yoneltilmig sert bir ilahi reddiyedir. Heniiz hayattayken bir bireyin ismen ilahi hitaba
konu edilmesi, yalnizca onun bireysel varligin1 degil, toplumsal konumunu ve ahiret
tasavvuru i¢indeki yerini de derin sekilde etkilemistir. Bu durum, sahsin sadece diinyevi
diizen igerisindeki konumunu sarsmakla kalmamis; ayn1 zamanda onun ilahi nezdedeki
hiikmiiniin toplum 6niinde ilan edilmesi anlamina gelmistir. Ayn1 zamanda bu tehdit,
Kur’an’1n hakikat karsisindaki durusunu, hi¢bir diinyevi bagin, akrabaligin veya sosyal

statlinlin bu durusu yumusatamayacagini gosteren etkileyici bir 6rnektir.
1.2.4.4 . Ictimaf Tehdit

Ictimai tehdit, Kur’an-1 Kerim’de bireysel giinahlarin &tesine gecen, toplumun
genel yapisini bozan kolektif sapmalar karsisinda yoneltilen ildhi uyarilarin biitiiniidiir.
Bu tehditler; ahlaki ¢ozlilmeyi, adaletin terkini, sosyal sorumluluklarin ihmalini ve
zulmiin yayginlasmasini hedef alir. Kur’an’daki sosyal tehditler, sadece korku iiretmeyi
degil, ayn1 zamanda toplumun vicdanini uyandirmayi, fertleri ortak sorumluluk

bilincine sevk etmeyi amaglar.

Ictimai tehdit, Islam diisiincesinde birey ve toplumun varolugsal ve ahlaki
dengesi iizerine insa edilen ikazlardir. Max Weber’in toplumsal eylemler kuramina gore
bireyler, rasyonel ve irrasyonel olmak tizere iki tiir davranis sergilerler. Rasyonel
eylemler belirli bir amaca ya da degere hizmet ederken, irrasyonel eylemler duygu ve
geleneklerle sekillenmektedir.?*! Bu baglamda tehditler, bireysel davranislarin toplum
tizerindeki etkilerine dikkat ¢ekmekte ve toplumsal diizenin korunmasini saglamayi
amaclamaktadir. Kur’an’daki tehdit icerikli ayetler, yalnizca bireysel bir cezalandirma
pratigiyle aciklanamaz. Bu ayetler, insan fiillerinin ciizi goriinen boyutlarinin, cok daha
genis capli sosyal ve manevi sorunlara yol acabilecegini gosterir. Insan, bazen kiigiik bir
ihmalin veya yanlis bir hareketin yalnizca kendisini ilgilendirdigini zanneder; oysa bu
tiir eylemler, diger insanlara kotii bir 6rnek olusturabilir, toplumdaki adalet duygusunu
zayiflatabilir ve daha biiyiik bir ahlaki ¢okiisiin habercisi olabilir. Kur’an’da tehditkar
ifadelerin sik¢a yer almasinin altinda yatan sebep, tam da bu ihtimaldir: Bir glinahin
yalnizca o fiili isleyene zarar vermedigini, ayn1 zamanda toplumsal diizlemde derin bir

yozlagmaya yol acabilecegini hatirlatmak.

241 Max Weber, Toplumsal ve Ekonomik Orgiitlenme Teorisi, ¢ev. Sevilay Tekin (Istanbul: Alfa
Yaynlari, 2021), s. 38-40.
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Kur’an, bedevi bir toplumu, ahlaki ve sosyal degerler acisindan medeni bir
topluma doniistiirmiistiir.?*> Bu déniisiim, toplumsal yapinin yeniden sekillenmesi,
adalet, esitlik, yardimlasma gibi degerlerin 6n plana ¢ikmasi ve bireylerin ahlaki
sorumluluklarinin artmasiyla gerceklesmistir. Islam 6ncesi Arap toplumunda cehalet,
ahlaki bozulma ve sosyal adaletsizlik yaygindi. Kur’an’in getirdigi ilahi mesaj,
bireylerin ve toplumun maddi-manevi terbiyesini saglayarak Medine-i Restilullah gibi
ornek bir toplum olusturmustur: “O’dur ki, iimmilere iclerinden bir peygamber
gondermistir. Onlara ayetlerini okur, onlari arindirir ve onlara Kitap ve hikmeti
ogretir”** buyurmaktadir. Kur’an’m toplumlar1 cehaletten bilgiye, adaletsizlikten

hakka, ahlaki yozlagmadan erdeme yonlendirdigini a¢ik¢a ortaya koyar.

Ibn Haldun’un toplumlarin yiikselis ve ¢okiis dinamiklerini ele aldigi tarih
felsefesi, Kur’an’daki sosyal tehdit kavramini anlamak saglam bir zemin sunar. O’na
gore, bir toplum, adalet, dayanisma ve ahlaki degerlere bagli kaldig: siirece varligim
stirdlirebilir; bu degerlere ihanet ettiginde ise kacinilmaz bir ¢okiise siirtiklenir.“Bir
toplum kendisinde bulunani degistirmedikce, Allah onlarin durumunu degistirmez "***
Kur’an’a gore bir toplum, zulme riza gosterdiginde, adaleti terk ettiginde veya
bozgunculugu tesvik ettiginde yalnizca miinferit bireyler degil, biitiin bir cemiyet vebal
altina girer ve helake dii¢ar olur. Bu konu ibn Haldun’un asabiyet kavramiyla yakindan
ilgilidir. Asabiyet, bireylerin dayanisma duygusuyla toplumsal bir uyum i¢inde hareket
etmesini ifade eder ve bu duygu zayifladiginda toplumlarin ¢okiisii hizlanir.?%
Kur’an’in sosyal tehditleri, bireysel ve toplumsal sorumluluk arasindaki iliskiye dikkat
cekmekte bu ¢okiisii onlemek icin bir uyar1 gorevi géormektedir. ibn Haldun’a gére, bir
toplumda ahlaki yozlasma basladiginda, bu durum sadece bireysel davranis
bozukluklariyla sinirli kalmaz; adaletin, glivenin ve dayanigsmanin kaybiyla toplumsal
yapimin tamamini etkiler.?*® Kur’an, zuliim, fitne ve ekonomik adaletsizlik gibi unsurlari
hedef alarak, toplumsal diizenin bozulmasina yol agabilecek davranislari sert bir sekilde

»247

elestirir. Ornegin, “Fitne, adam oéldiirmekten daha biiyiik bir giinahtir ayeti,

toplumsal huzuru bozan her tiirlii davranisin ne kadar biiyiik bir tehdit oldugunu

22y usuf Hiisnii, Islam’da Adalet ve Eyitlik, Islamoglu Yayinlari, 2010.s. 36.
3Cum’a 62/2.

24Ra’d 13/11.

2451bn Haldun,Mukaddime, Tiirkiye 15 Bankas: Kiiltiir Yayinlari, Cilt 1, s. 50-55.
246{bn Haldun,Mukaddime, Cilt 1, s. 50-55.58.

247 Bakara 2/19.
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yalnizca bireyler arasindaki anlagsmazlik degil; toplumsal baglar1 zayiflatan ve kolektif

giiveni sarsan bir varolussal tehdit olarak anlagilmalidir.

Ictimai tehditlerin odaginda, kétiiliigiin siradanlasmasi ve yapisal hale gelmesi
vardir. Faizin mesrulastii, adaletin keyfilige doniistiigli, iffetin degersizlestirildigi
toplumlar; birey bazli uyarilarin degil, kokli tehditlerin muhatabi olur. Ciinkii burada

mesele bir hata degil, o hatanin ahlak normu haline gelmis olmasidir.

Kur’an, ictimail tehdidin pratik tezahiirlerini tarihsel orneklerle gozler Oniine
serer. Ad ve Semid kavimleri, sahip olduklar1 giicii azgmliga doniistiirmiis; hakikati
inkar etmekle kalmayip, adaletin karsisina orgiitlii bir zulim dikmislerdir. Helakleri,

yalmizca inangsizliklarmin degil, bu inangsizhigr kibirle érgiitlemelerinin sonucudur.?*8

Lut kavmi, cinsi sapkinlikla degil; bu sapkinligi toplumsal mesruiyete
doniistiirmesiyle helaki hak etmistir. Onlarin davranislari tarihsel degil, norm dis1 olarak
nitelendirilmis, yalnizca bireysel sapmalar degil, tiim bir kavmin deger sistemindeki
¢okiis hedef alinmistir.?* Medyen halky, ticaretteki ahlaksizliklar1 ve 6lcii-tartida hileyi
aliskanlik haline getirmistir.?>° Suayb Peygamber’in uyarilarina ragmen bu bozulmay1
siirdiirmiigler; nihayetinde bu sistematik yolsuzluk, onlarin kolektif heldkine sebep
olmustur. Kur’an’da bu helaklerin gerekgesi olarak sadece inkar degil, inkarin yaninda
yiirliyen zuliim, bozgunculuk, toplumsal vurdumduymazlik zikredilir.

Kur’an’da ictimai tehditlere dair dikkat ¢eken ayetlerden “Altini ve giimiisii

31 servetin

biriktirip Allah yolunda harcamayanlara elem verici bir azabr miijdele’
paylasilmamasi ve ekonomik adaletsizligin agir sonuglarimi vurgularken; “Yetimin
malina, erginlik ¢agina ulasincaya kadar en giizel bir sekilde yaklasin; onun malina
haksiz yere el uzatmaymn. Kim bunu yaparsa, siiphesiz kendisi igin bir ates hazirlamis
olur”*? ayeti, toplumsal zayiflara zarar veren bireylerin ilahi cezayla karsilasacaklarim
ifade eder. Bu iki ayet, bireysel ac¢gdzliiliigiin ve haksizligin toplumsal diizeyde
adaletsizlige yol actigint ve bunun hem diinyada hem de ahirette agir sonuglar

doguracagini agikca belirtir.

24 H{d 11/59,60;Sems, 91/11,15.
249 A°raf 7/80,84.

250 Had 11/84,95.

21 Tevbe 9/34

252 Nisa 4/10.
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1.2.4.5 . Diinyevi Tehdit

Diinyevi tehdit, insanin diinya hayatinda karsilasabilecegi somut risk, tehlike ve
zorluklar ifade eder. Insanm varolusunun maddi ve manevi boyutlarina yoénelen, onun
bu diinyadaki dengesini ve ahengini tehdit eden risk unsurlaridir. Dogal afetler,
ekonomik calkantilar, toplumsal kargasa ve siyasi istikrarsizlik gibi dissal faktorler,
diinyevi tehditlerin daha somut ve goriiniir yiiziinii temsil eder.?>> Ancak bunun yan

257

sira, bireyin kibir,?>* hirs,?* israf>>® ve diinya nimetlerine asir1 tutku®’ gibi zaaflar1 da

bu tehditlerin i¢sel ve soyut boyutunu olusturur.

Diinyevi tehditlerin temel niteligi, bireyi ve toplumu yalnizca var kalmaya degil,
erdemli bir yasam arayigina sevk eden bir sinav ve uyari niteligi tagir. Kur’ani baglamda
diinyevi tehditler, insanin diinya hayatindaki fiillerinin, ilahi diizen ve ahlaki
sorumluluk cercevesinde degerlendirilmesi gerektigini ortaya koyar. Boylece diinyevi
tehditler, insanlar1 adalete, diirlistliige ve Allah’in emirlerine uygun bir yasam siirmeye

tesvik eden 6nemli bir ikaz vasitasi olur.?>®
1.2.4.6 . Uhrevi Tehdit

Uhrevi tehdit, insanin 6liim sonrasi alemde ilahi adaletin tecellisine muhatap
olmasiyla iligkilidir.>>* Bu yoniiyle onun hitabi, zamanla smrh degil; ebediyetle
kayithdir. Kur’an’a gore diinya hayati, insan i¢in gegici bir konaklama ve imtihan
alamidir. Bu hayat, esas yurt olan ahiretin kazanildig1 yahut kaybedildigi bir sinav

stirecidir. %0

Uhrevi tehdidin dilinde siklikla karsitlik yontemi kullanilir. Cennet ve cehennem
tasvirleri birlikte zikredilir. Bu, sadece ddiil-ceza dengesini degil, hakikat ve sapma
arasindaki ontolojik ayrimi da gosterir. Tehdit sadece cezanin bildirilmesi degil, ayni
zamanda alternatifin, yani kurtulus yolunun sunulmasidir. Nitekim: “Artik kim azginlik
etti ve diinya hayatini tercih ettiyse, stiphesiz cehennem onun varacagi yerdir. Kim de

Rabbinin makamindan korktu ve nefsini arzularindan alikoyduysa, siiphesiz cennet

253 En’am 6/65;Nahl 16/112.
254 Lokman 31/18.

255 Hadid 57/20.

25 fsra 17/27.

257 T4ha 20/131.

28 Had 11/117.

259 Al-i imran 3/30.

260 Ankebiit 29/64.
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onun varacag yerdir.”?%! Bu ayette goriildiigii gibi, uhrevi tehdidin i¢inde bir kurtulus
umudu, bir tercih imkanm1 ve yonelis alant bulunmaktadir. Tehdit, insana se¢iminin
sonuglarini gosterir; fakat o se¢imi yapma hakkini da elinden almaz. Bu yoniiyle Uhrevi

tehdit, cebri degil; irade merkezlidir.

Insan, ebediyet duygusuyla yaratilmistir.?> Oliimden sonra higlige karigmak
degil, bir hesapla karsilasmak arzusu ve korkusu tasir. Cehennem, bu ebedi
sorumlulugun unutulmasina karsi ylikselen ilahi bir hatirlatmadir. Bu anlamda uhrevi
tehdit, insana kim oldugunu, nereden geldigini ve nereye gittigini hatirlatan ontolojik bir

sarsintidir.

Uhrevi tehditlerin temelinde, bireyin diinya hayatindaki inangsal ve ahlaki
tutumlar1 yer alir.?®® Allah’in emir ve yasaklarina muhalefet edenlerin, ilahi rahmetten
mahrum kalma, cehennem azabiyla yiizlesme gibi sonuglarla karsilasacaklar1 beyan
edilir.?** Dolayisiyla bu tehditler, insana diinya hayatindaki her eyleminin nihai bir
anlam ve sorumlulukla yiikli oldugunu hatirlatan bir ¢agridir. Bu baglamda, uhrevi
tehditler bir korkutma araci olmaktan 6te, insan1 hakikate davet eden uyarilardir. Insan1
sadece bu diinyaya ait bir varlik olarak gérmeyip, onun ebedi bir akibeti oldugu

gercegini vurgular.
1.2.5 . Tehdit Unsurlar:

Tehditin meydana gelmesi ic¢in a8ir ve ceza gerektiricek bir zarara
ugratilacaginin bildirilmesi gerekir. Tehdit unsurlari; tehdit edenin kim oldugu tehdit
edilen, tehdit gerekgesi, ne ile tehdit edildigi ve tehdit seklidir. Objektif olarak tehdit
ayetlerinin degerlendirilmesi i¢in bu unsurlarin bilinmesi sarttir. Tehdit unsurlarinin
dogru bir sekilde analiz edilebilmesi i¢in, bahsedilen unsurlarin her birinin detayl bir
bicimde degerlendirilmesi gerekmektedir. Tehdit unsurlari, tehdit edilenin durumu,
tehdit gerekgesi ve tehdit sekli gibi faktorlere dayanarak belirlenebilir. Bu unsurlar,
tehdit ayetlerinin dogru bir sekilde anlagilmasinda énemli bir rol oynar. Tehdit unsurlari

sunlardir: %

261 Naziat 79/37,41.

262 Meryem 19/77.

263 7ilzal 99/7.8.

264 Ziimer 39/71; Taha 20/124; A’raf 7/40.

265 Bkz. Bu ¢aligmada, tehdit unsurlarini analiz etmek amaciyla Oznur Topluoglu'nun “Kur'an'da Tehdit
Iceren Ayetler: Araf Suresi Ornegi” (Kastamonu Universitesi, 2023) adli yiiksek lisans tezindeki tehdit
unsurlar1 kategorisi temel alinmistir.
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Tehdit Edenin Kim Oldugu: Tehdit edenin kim oldugunun bilinmesi, tehdit

mesajinin anlamini dogru bir sekilde kavrayabilmek i¢in gereklidir.

Tehdit Edilen: Tehdit edilen taraf, tehditten etkilenecek kisidir. Islam”daki
tehditlerde, tehdit edilenin kimligi onemlidir ¢iinkii tehdit edilenin durumuna gore
uygulanacak ceza ya da uyar1 farkliliklar gosterebilir. Genellikle inangsizlar, zalimler

veya Allah’a kars1 gelenler tehdit edilen taraflar olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Tehdit Gerekcesi: Tehdidin gerekgesi, tehdit edilenin hangi davranislari
nedeniyle tehdit edildigini aciklar. islam’da bu gerekge, ahlaki sapmalar, inkar, zuliim
veya baskalarina zarar vermek gibi eylemler olabilir. Bu gerekge, tehditteki adaletin

temeli olup, tehdit edilenin sugu ile orantilidir.

Ne ile Tehdit Edildigi: Tehdit edilen kisi, genellikle bir ceza veya bedel ile
tehdit edilir. Bu tehdit, diinya hayatinda basina gelecek felaketten, ahiret hayatindaki
azaba kadar farkli bicimlerde olabilir. Bu cezanin ne oldugunun bilinmesi, tehdit

mesajimnin ciddiyetini ve kapsamini anlamada énemlidir.

Tehdit Sekli: Tehdit sekli, tehdit edilenin kars1 karsiya kalacagi tehdit yontemini
belirtir. Bu, fiziksel bir ceza, manevi bir felaket veya ahiretteki cezalandirma olabilir.

Tehdit sekli genellikle cezanin tiirlinii ve mahiyetini aciklar.
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IKIiNCi BOLUM

BAKARA SURESINDE TEHDIT iCEREN AYETLER VE BAZI MEALLERDE
YANSIMA FARKLILIKLARI

2.1 . Tefsir Faaliyeti Cercevesinde Tehdit Ayetleri

Tehdit iceren ayetler, vahyin hitap ettigi farkli kesimlere yonelik itikadi ve ameli
uyarilar icermektedir. Tehdit ayetlerinin hedef kitlesini, Kur’an’in hitap ettigi farklh
gruplar olusturmaktadir. Kafirler, iman etmeye davet edilmelerine ragmen, inkari
siirdiirmeleri sebebiyle uyarilmislardir. Miinafiklar, ikiyiizlii tutumlar1 sebebiyle dini
degerleri yozlastirma riskine karsi tehdit edilmislerdir. Miiminler, inananlar, inang ve
amellerinde ihtimam gdstermeleri, dini sorumluluklarini eksiksiz yerine getirmeleri igin
ikaz edilmislerdir. Peygamberler dahi bu uyaridan muaf tutulmamistir. Ozellikle Hz.
Muhammed ve Hz. Adem orneklerinde goriildiigii lizere peygamberlik sorumlulugu

peygamberlerin mutlak sekilde uyarilmaktan muaf oldugu anlamina gelmemektedir.
2.1.1 . Kéfirlere Yonelik Tehditler

Arapca “kafir” kelimesi, kiifriin anlam sahasindan bir formda olmakta “inkar
eden” veya “gercegi reddeden” anlamina gelir. Kafir, genellikle Allah’in gonderdigi
mesaj1 bilerek reddeden veya onu drtmeye ¢alisan kisidir.?6¢ Islam’1 kabul etmeyen veya
Islam’1n temel dgretilerine kars1 ¢ikan kisiler igin kullamlir. Kafir, halk arasinda bazen
olumsuz anlamda kullanilsa da, asil anlami dini inangla ilgilidir. Kisinin kotii ahlakini
veya topluma zarar vermesini ifade etmez. Islam teolojisinde “kafir” ve “kiifiir”
inananlar ve inanmayanlar arasindaki farki belirtmenin yani sira, inananlarin iman

durumlarin1 ve davraniglarini degerlendirmek i¢in de kullanilir.

Begavi’ye (6. 1122) gore dort gesit kiifiir vardir;?%” Kiifr-i inkari: Allah’1 bilip
tanidig1 halde, bunu itiraf etmemektir. Kiifr-i cuhtdi: Kalbiyle Allah’in varligini bildigi
halde, diliyle bunu sdéylemeyenin kiifriidiir. Kiifr-i inadi: Allah’1 tanidig1 halde, diliyle
itiraf etmemesi ve hak dini kabul etmemesidir. Kiifr-i nifaki ise diliyle ikrar ettigi halde,
kalbiyle inanmayanin kiifriidiir. ibn Kesir kafirleri ii¢ kisma ayrilir; Hakki bilerek inkar

edenler, hakki bilmeyen ve bilmek istemeyenler, haktan zevk almayan ve hakka karsi

266 Nisa 4/150,151.

267¢]-Begavi, Ebli Muhammed el-Hiiseyn b. Mes‘Qid, Me ‘Glimu t-tenzil, thk. Muhammed Abdullah en
Nemr-Osman Cuma Damiri-Siileyman Miislim el-Hars. B.y.: Dariit Tayyibe, IV. Baski, 1997, Ismail
Hakk1 Bursevi, Muhtasar Ruhii’l-Beydn Tefsiri (Istabul: Damla Yaymevi, 2012), 1/71.
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direng gosterenler.?®® Tanimlanan kiifiir tiirii ve siniflandirmasi, miinafiklarin ve
inananlarin farkli davranis bicimlerini ve kalplerindeki inan¢ durumlarini anlamaya

yonelik dnemli bir ¢erceve sunmaktadir.

Kafir terimi, Islam literatiiriinde “hakikati inkar eden” veya “iman etmeyen”
anlaminda kullanilan bir kavramdir. Ancak bu terimin anlami, tarihsel ve toplumsal
baglamlara gore farklilik gostermektedir. Kur’an’in niizil doneminde, Kafir terimi
genellikle Islam’in tebligine karsi ¢ikan ve Peygamber’e diismanlik eden miisrikler,
Yahudiler ve Hristiyanlar gibi gruplarn ifade etmek i¢in kullanilmistir. Bu baglamda,
Kafir sadece inangsizlig1 degil, ayn1 zamanda Islama aktif sekilde muhalefet edenleri de
kapsamistir. Islam tarihinde ise bu kavram, siyasi ve hukuki baglamlarda
gayrimiislimleri genel olarak tanimlamak ic¢in kullanilmis, zimmi ve harbi gibi alt
kategorilere ayrilarak farkli hukuki statiileri ifade etmistir. Mekke doneminde inen
ayetlerde kafirlerin daha ¢ok miisrikler oldugunu, Medine doneminde ise Yahudiler ve
Hristiyanlar1 da kapsayan bir anlam kazandigini ifade etmistir. Ona gore, kafir terimi,

iman etmeyenleri genellestirirken, baglamina gore detaylandirilmalidir.

Kelami yaklasimlarda da kafir kavraminin kapsami tartisilmistir. Mutezile gibi
baz1 gruplar, biiylik giinah isleyen Miisllimanlar1 kafir olarak nitelendirirken, Ehl-i
Stinnet bu goriise kars1 ¢ikmis ve iman ile kiifiir arasindaki sinir1 daha net bir sekilde
cizmeye c¢alismistir. Modern dénemde ise bu terim, hem dini hem de sosyopolitik
baglamlarda yeniden tartisilmaktadir. Cagdas diislinlirlerden bazilari, kafir kavramini
tarihsel baglamiyla sinirli tutmay1 Onerirken, digerleri kiiresellesme ve g¢okkiiltiirliiliik
baglaminda terimin yeniden yorumlanmasi gerektigini savunmaktadir. Imam Maturidi
(6. 944) kafiri hakikati bilerek reddedenler olarak tanimlamistir. Ona gore, bir kisinin
kafir sayilmasi i¢in tebligin ona ulagsmis olmasi ve hakikati bilmesine ragmen inkéar
etmesi gereklidir. Bu nedenle, bilmeden ya da cehalet sebebiyle iman etmeyenlerin
dogrudan 1afir olarak nitelendirilemeyecegini belirtmistir.?®® Bu baglamlar gdz 6niine
alindiginda, terimhomojen bir anlam tagimamakta; aksine, donemin toplumsal, siyasi ve
dini kosullarina gore esnek ve cok boyutlu bir sekilde yorumlanmaktadir. Kafir ile
kastedilen muhataplarin tarihsel ve toplumsal baglama goére farklilik gostermesi,

kavramin Islam diisiince ve uygulama tarihinde dinamik bir anlam tasidigim

268 fbn Kesir, Tefsirii'l-Kur'an el-Azim, gev. Bekir Karliga, Istanbul: Cagr1 Yaynlari, 1990, cilt 1, s. 210-
212.

269 Eb{i Mansur Muhammed bin Muhammed bin Mahmud el-Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, ¢ev. Bekir
Topaloglu (istanbul: Dergah Yayinlari, 2003), c.1. s. 180-182.
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gostermektedir. Dolayisiyla bu kavrami dogru bir sekilde degerlendirebilmek i¢in hem
Kur’an’in inis baglamini hem de Islam tarihinin ¢esitli donemlerini dikkate almak

gereklidir.?”

Mekke doneminde ¢ogunlukla putperest miisrikler ve Allah’1 reddeden gruplar
icin kullanilmigtir. Medine doneminde ise Yahudiler ve Hristiyanlar gibi vahye dayali
din mensuplariin bazilar1 da bu kapsamda degerlendirilmistir. Kéafirlere yonelik en
yaygin tehdit, cehennemde siirekli bir azaba ugrayacaklaridir. Ebedi cehennemde
kalacak, orada cesitli sekillerde azap goreceklerdir. Kiyamet giinlinde Kafirlerin
hatalarindan dolay1r Allah’in takdiri karsisinda pisman olacagini fakat bunun i¢in artik

bir ¢1kis olmadigi da bildirilir.?”!

Kur’an’in ortaya koydugu yeni davet karsisinda bazi topluluklar bilgisizlik,
nefsani arzu ve heveslere teslim olma, atalarindan miras aldiklar1 geleneklere asiri
baglilik gibi farkli sebeplerle bu ¢agriya karst direng gostermislerdir. Bu durum,
insanlar1 zihinsel ve inang boyutunda koklii bir doniisiime davet eden mesajin, ilk etapta
yogun bir tepki ve nefretle karsilanmasina neden olmustur.?’”> Ote yandan, Yahudilerle
miisrikleri, Miisliimanlara kars1 diismanlik gostermeye iten birtakim ortak o6zellikler
dikkati ¢cekmektedir. Bu gruplar, kibir, asirilik, mevki ve yiikselme tutkusu, irkeilik,
kabilecilik ve diinyevi menfaatleri tek amag¢ edinmek gibi niteliklerle 6ne ¢ikmislardir.
S6z konusu vasiflar, yeni davetin getirdigi ilkelerle ¢atisan bir zihin yapisinin {iriini
olarak ortaya cikmis, bdylece toplumsal gerilimi beslemistir.?’? Kafir, Hz.
Muhammed’in peygamberligiyle getirdigi ve islam’da “zaruri olarak bilinen” inang ve
hiikiimlerin herhangi birini bilerek ve isteyerek reddeden kisidir.?”* Kur’an’da ve
hadislerde kafir, sadece inkar eden bir kimse olarak degil, Allah’in emirlerine karsi
direnen, bu emirleri kiigiimseyen veya bu ilahi mesaji kabul etmeyen kimseler olarak da

tanimlanir.?”>

Kur’an ve hadislerde, seriatin ilkelerini ve hiikiimlerini ¢igneyen, hakki gizleyen

ve Allah’a kars1 siikiir yikimliiliglinii yerine getirmeyen kisiler i¢in kiifr kavrami

2OFazlur Rahman ve Muhammed Abduh gibi isimlere gore, modern toplumlarda bu kavram yeniden
yorumlanmali ve inang 6zgiirliigii cercevesinde degerlendirilmelidir. Said Nursi, kafir kavramini ahlaki ve
teolojik bir baglamda degerlendirmistir. Nursi, 6zellikle modern ¢agda kafirligin, dini inkarin 6tesinde,
materyalist ve sekiiler diigiinceleri igerdigini ifade etmistir.

271 Meryem 19/39.Y{inus 10/54. es-Sebe’ 34/33. el-En’am 6/27.

22M. Asim Ké&ksal, Islam Tarihi: Mekke Donemi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara 1993, c. 1, s. 154-
156.

23Mustafa Fayda, Peygamberimiz ve Teblig Metodu, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara 1993, s. 32-33.
Y4er-RAZ, Tefsir el-Kebir, 10/475.

2Simam Nevevi, Riyazii's-Salihin, gev. Ali Arslan, Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1993, s. 27.
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kullanilmaktadir. Bu kisiler, hem Allah’in emirlerine karsi gelmekte hem de nimetlere
nankorliik gostermektedir. Bu baglamda kiifiir, sadece inangsizlikla degil, ayn1 zamanda
Allah’a kars1 yapilan nankérliik ve hakkin reddedilmesiyle de iliskilendirilmistir.?”®
Islam alimlerinin kafir kavrama iliskin yorumlari, kavramim esnek ve baglama dayali
bir sekilde anlasilmasi gerektigini ortaya koymaktadir. Kur’an’daki kafir tanimlarinin
zaman, mekan ve toplumsal baglamlarla yakindan iligkili oldugu, bu nedenle bu terimi
tehdit ayetlerinin muhataplar1 agisindan degerlendirirken degerlendirirken bu unsurlarin

dikkate alinmasinin elzem oldugu goriilmektedir.

S6z gelimi kafirler, ameli ve itikadi konularda takindiklar1 tutum nedeniyle
Allah tarafindan hem uhrevi hemde diinyevi olarak tehdit edilmistir. Bu baslik altinda
tehdit iceren ayetlerde kéafirlerin kim oldugu, ameli ve itikadi boyutta neler ile tehdit

edildikleri muhataplarin ispat1 ile analiz edilip degerlendirilecektir.
2.1.1.1. Kéfirlerin itikadlarina Yénelik Tehditler
2.1.1.1.1. Ayetleri inkar Edenler
6. Cisbedi ¥ 3b 08 A1 41 a3 oile padle 215 1,288 Gl )
“Inkdr edenleri uyarsan da uyarmasan da onlar icin birdir, asla iman etmezler.”
7. bk e 3138 e aa sl I g deniie e 5 2gsf8 e 0

“Allah onlarin kalplerini ve kulaklarini miihiirlemistir, Gozlerinde de kalin bir perde

bulunmaktadir ve onlar igin biiyiik bir azap vardir.”

Tehdit Edilen: Inkarinda siireklilik gdsterenler.
Tehdit Gerekgesi: Israr ve inatla Allah’1 inkar.

Ne ile Tehdit Edildikleri: Diinyada hakikati gorme ve duyma yeteneginden

mahrumiyet, ahirette ebedi olarak cehennem azaba.
Tehdit sekli: “Inzar” kavrami ve manevi tehdit.

Ayetlerin inis sebebi hakkinda farkli goriisler bulunmaktadir. Rivayetler daha
cok, ayette iman etmeyecekleri sdylenen kisilerin kim olduguyla ilgilidir. Bu ayetlerin

sebeb-1 niizulii ile ilgili baz1 rivayetler:

27%Mehmet Yolcu, Kur'dn’da Inkar Psikolojisi. Istanbul: Cira Yayimnlar1, 2004, s. 48.
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1. Bu rivayetlerden biri, ayetlerin Bakaranin ilk 5 ayeti Hz. Peygamber, Ka’b b.
El-Esref ve Ka’b b. Esid’i Islam’a davet ettiginde, onlar, “Allah, Musa’dan sonra bir
kitap indirmedi” diyerek peygamberligi ve Kur’an’1 inkar etmiglerdir. Allah, onlarin

sozlerini ¢iiriiten ayetleri indirerek hakikati agiklamistir.?”’

2. Bir diger rivayete baktigimizda, ibn Kesir; Ali Ibn Talha’nin, bu ayet-i kerime
hakkinda Abdullah Ibn Abbas’mn su rivayetini aktarir; Hz. Peygamber, biitiin insanlarin
imana gelmesi ve hidayete tabi olmasi i¢in biiyiik bir arzu ile ¢aba sarf ediyordu. Fakat
Allah Teala, onceden ilahi ilminde yazili olanlara gore, yalnizca kendisi icin saadet ve
kurtulus yazilmig olanlarin inanacagimi ve yine sadece saki olanlarin sapiklikta
kalacagim bildirdi.?’”® Hz. Peygamber’in ve miiminlerin yalmzca teblile sorumlu

oldugunu, hidayetin ise Allah’in mutlak tasarrufunda oldugunu agik¢a ifade etmektedir.

3. Ibn Cerir’in Ikrime veya Said b. Ciibeyr kanaliyla ibn Abbas’tan rivayet
ettigine gore, burada kafirler, Bakara siiresi yiiziincii ayetine kadar olan kismi, Yahudi
hahamlar1 ile Evs ve Hazrec kabilelerinden olan miinafiklar hakkinda inmistir. Bu
rivayete gore Ibn Abbas, bu kisileri isim ve soylariyla birlikte zikreder, bdylece
ayetlerin kimlere hitap ettigini daha belirgin hale getirir. Bu anlatim, ayetlerin [Iniizul
ortaminda dogrudan muhatap alinan kisilerin kimler oldugunu acik¢a ortaya

koymaktadir.?”

4. Ahzap savasin1 yonetenlerdir.?%® “Yiice Allah in haklarinda “Allah’in nimetini
kiifre degisenleri ve kavimlerini heldk yurduna siiriikleyenleri gormedin mi? Onlar

cehenneme girecekler. O ne kétii karargahtir*®! delil olarak ayet gosterilmistir.

5. Arap miisrikleri hakkinda inmistir. Bunlar arasinda, 6zellikle Seybe, Utbe b.
Rabia, el-Velid b. El-Mugire, Ebu Cehl b. Hisam (adi Amr olan), Abdullah b. Ebi
Umeyye, Umeyye b. Halef, Amr b. Vehb, el-As b. Vail, el-Haris b. Amr, en-Nadr b. El-
Haris, Adiyy b. Mut’im b. Adiyy, Amir b. Halid ve Ebu’l-Buhteri b. Hisam gibi isimler

yer almaktadir.?%?

2"Mukatil bin Siileyman, Tefsir-i Kebir, gev. M.Besir Eryarsoy (Istanbul: Isaret, 2006), 1/50-51.

278 bn Kesir, Ebii’l-Fida Ismail b. Omer b. Kesir el-Kurasi ed-Dimeski, Tefsir 'ul-Kur dni’l- ‘azim.
(Liibnan-Beyrut: Darii’l-Ma‘rife), (1986), I, 4.c. 1, s. 48.

2Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili Taberi, “Taberi Tefsiri”, ¢ev. Kerim Aytekin Hasan
Karakaya (Istanbul: Hisar Yayinevi, 1996), 1/116-117.

280Taberd, Taberi Tefsiri, 1/124.

281 Bakara 2/211.

282 Mukatil bin Siileyman, Tefsir-i Kebir, 1/55.
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Medine’ye hicret sonrasi, Peygamber Efendimiz (sas) Yahudi kabileler, miigrik
Araplar ve miinafiklar gibi ¢esitli gruplarla kars1 karsiya geldi. Medine’deki topluluklar
arasinda hem Islam’a ilgi gosterenler hem de kesin bir inatla kars1 c¢ikanlar vardi.
Yahudilerin bu inkari, bilerek yapilan bir redd idi. Ozellikle onlarin Tevrat’tan bildikleri
peygamberlik vasiflarinin Hz. Muhammed’de bulunmasma ragmen, O’nu kabul
etmemeleri, tarihsel ve Kkiiltiirel bir inada dayaliydi.?®® Yahudiler efendimiz ve
kavminden 6nce Kur’an’in indirilecegini ve O’nun peygamber olacagini biliyorlardi bu
gerekce onlarin inkdrina mazeret olmamakla beraber siipheyi gerektirmeyen bir
durumdu. Fakat onlar niiblivvetin hak oldugunu bilmelerine ragmen 1srarla

inanmamakta inat ettiler.?%

Ibn Kesir, Fatiha’daki dua ile Bakara’daki ilk bes ayette miiminlerin dogru yolu
bulmalarin1 birbirine baglayarak, Kur’an’in baglangicindan itibaren her miiminin
hayatindaki merkezi yerini vurgulamaktadir. Ona gore, Fatiha’daki dua siirekli bir
hidayet arayisin1 ifade ederken, Bakara’daki miimin tanimlamalar1 da bu hidayetin
Allah’a iman, ibadet ve ahiret inanciyla sekillendigini ortaya koyar.?® Fatiha sfiresi son
ayetinde yer alan “Ve senin gazabina ugramislardan ve sapmislardan degil” ifadesi,
hidayetle sapkinlik arasindaki farki anlatir. Bakara 6-7. Ayetlerinde de inkar edenler ve
miinafiklarin durumu agiklanirken, dogru yolda olmayanlarin hiisrana ugrayacaklari
belirtilir. Fatiha’daki dua ile Bakara’daki miinafiklara iliskin uyarilar arasinda bir
paralellik gosterip miinafiklar ile kafirler arasindaki iliski Allah’in rehberligine

bagvurmayanlarin, sapkinlik ve inkér yoluna diistiikleri ifade edilir.

Bu ayetlerin ardindan gelen 8-20. Ayetlerde ise miinafiklarin durumuna gegilir.
Miinafiklarin halleri, kafirlerin inkarci tavrindan farkli bir aldaticilik sergiler. Boylece
stirenin bu kisminda ii¢ temel insan tipi; miittakiler, Kafirler ve miinafiklar arasinda
baglantilar kurulur. 6. Ve 7. Ayetler, kéfirlerin kesin ve net tutumunu vurgularken,
onlar1 miinafiklardan ayiran 6nemli bir karsitlik olusturur.?®® Bu baglamda, kafirlerin bu
kat1 inkar1 miinafiklarin daha karmasik ve aldatict tutumlarina zemin hazirlar ve

konunun biitiinliigii icinde 6nemli bir islev gortir.

28Muhammed Ebu Sehbe, Hz. Muhammed ve Dini Tebligi, ¢ev. Salih Tug, Istanbul: irfan Yaymlari,
1984, s. 210.

284Adem Apak, Siyer-i Nebi, Ensar Nesriyat, Istanbul 2018, s. 105.

2851bn Kesir, Tefsir-i Kebir, Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1981, 1/45.

BMevdudi, Tefhimu'l Kur’an Kur'an’in Anlami ve Tefsiri, 1/70.
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Bakara sliresi 7. Ayetinde, Allah’in inkarda israrci olanlarin kalplerini ve
kulaklarin1 mihiirledigi belirtilmektedir. Bu miihiirleme, onlarin hakikate kars1 inatc1 bir
sekilde kapali olduklarimi ifade eder. Ayetin baglami dikkate alindiginda, bu
miihiirleme, inkarcilarin kendi tercihlerine dayanan bir sonug olarak anlasilabilir. Yani
bu durum, Allah’1n zorlayici bir sekilde miihiirlemesinden ziyade, onlarin siirekli olarak
inkan tercih etmeleri ve bu tutumlarinda israr etmeleri sonucunda olusmustur. Bu
baglam, yedinciayetin altinci ayetle olan iliskisini de ortaya koymaktadir. Altinc ayette,
kafirlerin uyariya kars1 duyarsiz olduklari, korkutulmalarinin ya da uyarilmalarinin
onlar icin bir fark olusturmayacag: belirtilir. Bu durum, onlarin iman etmeyecegini ve
hakikate tamamen kapali olduklarini ifade eder. Yedinci ayet ise bu duyarsizlik ve
inat¢ciligin bir sonucu olarak, kalplerin ve kulaklarin miihiirlendigini, gézlerin ise
hakikati gérmesine engel olacak bir perde ile kapatildigini bildirir. Dolayisiyla 6. Ve 7.
Ayetler birlikte ele alindiginda, Allah’in miihiirlemesi, inkarcilarin kendi ozgiir
iradeleriyle sectikleri ve 1srarla siirdiirdiikleri inkar tutumlarinin bir sonucu olarak
anlasilmalidir. Bu durum, insanin kendi tercihlerinin sorumlulugunu tasidigi ve Allah’in
miidahalesinin bu tercihlerle uyumlu bir sekilde gergeklestigi gercegini ortaya koyar.
Ayetler, hakikate sirt gevirmenin ve inatta 1srar etmenin insan iizerinde nasil manevi bir

etki biraktigini gdzler 6niine sermektedir.’

Erken donem tefsir literatiirlinde, Bakara saresi 6. Ayette gecen kafirler
ifadesine dair birden fazla yorum bulunur. Bu yorumlar 6zellikle lafizda gecen marife
(belirli) formunun ahd mi yoksa cins mi ifade ettigi noktasinda yogunlagir. Cull: onlar
ki belirlilik ifade etmesi nedeniyle ayetin muhataplarinin belirli kisilere isaret ettigi
seklinde yorumlanabilir. Baz1 miifessirler, buradaki marifenin ahd ifade ettigini, yani
belli bir kafir grubunu isaret ettigini diisiinmiis; Ebi Cehil, EbG Leheb ve Velid b.
Mugire gibi isimleri bu gruba 6rnek olarak gostermislerdir.?®® Diger bir grup ise bu
ifadenin cins anlaminda oldugunu, dolayisiyla kiifriinde 1srar eden biitiin kafirleri
kapsadigini savunmustur.?® Bu iki yaklasim, ayetin muhataplarinin kimler olduguna

dair farkli sonuclara ulasilmasina neden olmustur.

Razi, bu ayetin zahirl anlamiyla genel bir ifade tasidigini; ancak igerik

bakimindan 6zel bir anlam1 hedefledigini belirtmistir. Ona gore, ayette kastedilenler,

287 Kasim b. Sellam Herevi Ezdi Ebti Ubeyd, Kitabu'l-iman, tahk.: Muhammed Nasiriiddin el-Elbani,
Mektebetii’l-Maarif, Riyad 1421/2000, s. 49.

288 Zemahseri, el-Kessaf, 1/164.

289K ad1 Nasuruddin Ebf Said Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Siraz, el-Beydavi Tefsiri, cev. Sadi
Eren (Istanbul: Selsebil Yayinlari, 2011), 1/52-53.
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Allah’mn ilminde kiifiir lizere dlecekleri sabit olan ve bu nedenle kendileri hakkinda
azabin kesinlestigi kimselerdir.>® ibn Astr, Bakara 6. Ayetinde gecen “kéfirler”
ifadesini iki farkli acidan ele almistir. Ilk ihtimalde, bunlarin kiifriinde 1srarci, iman
etmelerinden {imit kesilmis belirli miisrikler; Ebi Cehil ve Velid b. Mugire oldugunu
ifade etmistir. Bu yaklasima gore, ayetteki marifelik ahd anlaminda olup, genel bir
hiikiimden ziyade belirli bir gruba isaret etmektedir. ibn Astir, boyle bir yorumla, ayetin
baglamindan iman edenlerin dislandigimi ve dolayisiyla ifadenin husus ifade eden
umum bir lafiz olarak degerlendirilebilecegini ne siirmiistiir. ikinci ihtimal ise, ayetteki
marifeligin istigrak anlami tasiyarak cins ifade etmesidir. Bu yaklasimda kiifriinde
direnen, teblig karsisinda asla iman etmeyen tiim kafirleri kapsar.?®! Her iki durumda
da, kafirlerin Allah tarafindan iman etmeyecegi bildirilen ve kiifiir {izere 6len kimseler

oldugu sonucuna varmistir.

155&: Inkdr edenler 'mazi sigasinm kullanilmasi kelamcilar arasinda ihtilafa yol
acmustir. Mutezile, Allah kelaminin muhdes oldugunu savunurken mazi sigasinda olan
ayetleri delil gostermistir. Onlara gore, gegmis zaman kipiyle ifade edilen bir haber,
ancak kendisinden bahsedilen olay gercekten gecmiste meydana gelmigse anlamli
olabilir. Bu durumda, mazi sigasiyla bir seyin kadim bir kelamda ifade edilmesi
miimkiin degildir.??> Bu durum, Allah’in bilgisinin ezeli olmayip, olaylar meydana
geldikge sekillendigini gosterir. Mutezile bu goriisiiyle insan iradesini merkeze alir.
Insanm kiifiirde veya imanda 1srar1, Allah’in bilgisiyle degil, kisinin kendi tercihiyle
belirlenir.?*> Ancak Allah, kullarinin tercihlerine miidahale etmeden onlarin segimlerini
bilir. Ancak bu bilgi, onlarin hiir iradesini ortadan kaldirmaz; tam tersine ilahi bilginin
mutlakligina isaret eder.?** Insan akil ve iradeyle diger canlilardan ayrilip kendi farkini
diisiiniip, secmek ile 6zgiirce ortaya koyar. Kur’an-1 Kerim insanin irade ve 6zgiirliikk
sahibi oldugunu vurgulayan birgok ayet icermektedir.?’> Bu ayetler, insanlarin kendi
tercihlerine gore davranabildiklerini ve yaptiklari tercihlerden de sorumlu olduklarini

acikca ortaya koyar. Fakat insanlarin giinah isleyerek cezaya ya da azaba maruz

290 Raz1, Tefsirur -Razi, 2/44.

21 Muhammed Tahir b Muhammed b Muhammed et-Tunusi ibn Asdr, Tefsirii’t-Tahrir ve’t-tenvir
(Tunus: ed-Darii“tTunisiyye, 1984), 1/248.

22R47i, Fahreddin, Mefatihu’l-Gayb (Tefsiru’l-Kebir) (thk. Ahmed Fahreddin), Beyrut: Darii Ihyai’t-
Tiirasi’l-Arabi, 3. Baski, 1420/1999, c. 9, s. 476.

293 Bkz. Ebuw’l-Hiiseyin el-Basti, El-Mu’tamad fi Usiili’d-Din, tahkik: Abdulkerim Osman, Kahire:
Darii’l-Maarif, 1985, s. 203-205.

294Matiiridi, Te 'vilatii’I-Kur’an, ev. Sadi Eren, Istanbul: Klasik Yayinlari, 2021, c. I, s 85

295 Kehf 18/29; Necm 53/39-40; Miiddessir 74/38; Bakara 2/256.; Beled 90/10; Isra 17/15; Stira 42/13.
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kalmalar1, Allah’in onlar1 buna zorlamasindan degil, kendi irade ve tercihleriyle hareket

etmelerinden kaynaklanir.

Allah, insanlara irade, tercih ve gili¢ vermis; bu imkanlar1 nasil kullanacaklar
konusunda secim yapma ozgiirliigiinii de tanimstir. Insanm bu 6zgiirliigii kullanarak
yaptig1 fiiller, “kesb” olarak ifade edilmistir. insanin bu diinyadaki davranislari, ahirette
elde edecegi sonuglarin belirleyicisi olmaktadir. Nitekim insan, diinyadan ayrildiginda
ya cennetin anahtarin1 ya da cehennemin atesini kendi elleriyle kesbetmis olarak go¢
eder. Diinya hayati, 6mrii sermaye olarak kullanilan bir ticaret gibidir; kazan¢ ya da

zarar ise tamamen kulun yaptig1 tercihlerin sonucudur. >

Miislimanlardan herhangi kimse kafir olarak nitelenmez. Hz. Peygamber’in
dininden oldugu delille sabit olan, ancak hakkinda kat’i tevatiirle bir bilgi
nakledilmeyen meseleler, imanin 6ziine dahil degildir. Clinkii eger bu meseleler imanin
mahiyetine dahil olsaydi, Hz. Peygamber bu konularda kisilerin inanglarin1 agikca
belirler ve bu bilgiler immet arasinda tevatiirle yayilirdi. Ancak boyle bir tevatiiriin
olmamasi, bu tiir meselelerin iman sartlarina dayanak teskil etmedigini gosterir.
Dolayisiyla bu meseleleri bilmemek veya farkli yorumlamak, kisiyi iman dairesinden

cikarmaz ve kiifre nispet edilmesine sebep olmaz.?*’

Ayette gecen “eé.ijiﬁa” korkutma, genelde bir tehlike veya zarar olasiligini
onceden haber verme amachdir. Ayette miijdeleme yerine inzérin tercih edilmesinin
sebebi, uyarmin insan iizerindeki etkisinin daha giiclii olmasidir. Insan, kendisine
yonelik bir zarar1 savma konusunda daha hassastir; bu durum, bir menfaati elde etme
cabasma gore daha etkilidir.?®® Ayetteki tehdit inzar kavramu ile haber verilmistir.
Ayetin igerdigi mesaj, vahyin inkarina dikkat c¢ekip insanlar1 bu tehlikeden
sakindirmaya yoneliktir ve bu maksatla kullanilan inzdr, insana bir sorumluluk ytikler.
Kafirler, inkarlarinda 1srar ettikleri siirece zalim sayilirlar; nitekim Cenab-1 Hak, “Allah

2299

zalimler toplulugunu hidayete erdirmez onlarin bu durumunu agikga ifade etmistir.

Kur’an’da inanmayanlarin ve inkar edenlerin kalplerinin miihiirlendigi bir¢ok

ayette farkli surelerle benzer mesaj ve lafizlarin tekrariyla karsimiza ¢ikar. Ancak her

2Hayreddin Karaman, Kur’an yolu: Tiirk¢e medl ve tefsir. 3 (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi, 2007),
77.

27 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/406.

298 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb (Tefsiru’l-Kebir), cev. Halil Altuntas, Istanbul: Insan Yaymlar,
201f1, 1/483.

29 Al-i Imran 3/86.
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tekrar ayetinin baglami ve muhatabi ayni olmayabilir. Giiniimiiz okumalarinda bazen
karsilastigimiz ayeti baglamindan kopararak “kalplerin, kulaklarin miihiirlenmesi,
gbzlerinin perdelenmesi” ifadesinin, o ayetin indigi baglama gore farkli bir gruba —
Ornegin miisriklere, miinafiklara veya ge¢mis timmetlere —tiim insanlia izafe edilerek
lafiz ve anlam benzerligine dayanarak ayni muhatabi kastettigini varsaymak, Kur’an’in
iceriksel ve baglamsal zenginligini gz ard1 etmek anlamina gelir. Baglamlarina dikkat
ettigimizde Allah kéafirler ve miinafiklar i¢in bu lafizlar1 6zellikle Mekki ayetlerde sikga
tekrar etmektedir.“Hevesini ilah edinen ve Allah’wn, ilmini miihiirledigi, kulagini ve
kalbini kapadigi, goziine de perde ¢ektigi kimseyi gordiin mii? Artik onu Allah’tan
baska kim dogru yola iletebilir?’” Bu ayet mekkidir. Mekki surelerde bu tiir
metaforlarin  stkca gegcmesinin arkasinda, Islamm ilk dénemlerinde Mekke’de
karsilagilan toplumsal, kiiltiirel ve dini zorluklar ile bu zorluklara karsi verilen ilahi
tepkiler yatmaktadir. Mekki stireler Islam’in temel inang esaslarim, &zellikle Allah’in

birligini 6n planda olarak yogunlagsmaktadir.

Mekke toplumunun ¢ogunlugu sirke dayali inang sistemlerine sahipti ve
putperestlik yaygindi. Bu ayetler, insanlarin kendi heveslerini ve arzularmni ilah
edinmelerinin, onlar1 Allah’in yolundan saptirdigini ve manevi olarak korlestirdigini
belirterek, tevhidi On plana cikarir. “Hevesini ildh edinen ve Allah’in, ilmini
miihiirledigi... "insanlarin kendi igsel isteklerinin ve diinyevi arzularinin Allah’in ilahi
rehberligine engel oldugunu ve bu durumun kalplerin miihiirlenmesine yol ag¢tigini ifade
eder. Medeni surelere gegiste de kalp géz metaforu kullanilmaya devam edilmektedir.
“Bu, onlarin énce iman edip sonra inkar etmelerinden otiiriidiir. Bu sebeple kalplerinin
lizerine miihiir vurulmustur; artik onlar anlamazlar.”?®' Miinafiklar, topluluk iginde
Islama kars1 ikiyiizlii davranislar sergileyerek, zaman zaman iman eder gibi goriiniirken
aslinda inkéar etmektedir Bu davraniglari, topluluk i¢inde giivensizlik ve huzursuzluk
yaratirken, gercek iman edenlerin de manevi olarak zayiflamasina neden oluyordu. Bu
ayet, miinafiklarin bu ikiyiizlii davranislarinin sonucunda kalplerinin miihiirlendigini ve

artik hakikati anlamakta giicliik ¢ektiklerini ifade eder.

Kalp yani akil, ¢esitli alg1 yollarina sahiptir ve insanlarin bu yollar1 kullanma
bicimleri farklilik gosterir. Bu yiizden, diisiinme ve algilama gibi zihinsel faaliyetleri

ifade eden “kalpler” ¢ogul olarak kullanilmistir, ¢linkii bu faaliyetler ¢esitlidir ve farkl

M Casiye 45/23.
301 Miinafikain 63/3.
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yollarla gergeklesir. Ancak isitme ayni degildir; isitme olgusu bireyler arasinda ¢esitlilik
gostermez ve herkes ayni sesi ayni sekilde isitir. Bu yiizden, ayette “isitme” tekil olarak
ifade edilmistir. Gérme ise farkli nesneleri algiladig1 ve ¢esitli izlenimleri akla ilettigi
icin ¢ogul bir formda kullanilir. Kulak ise yalnizca sesi algiladig1 icin tekil olarak
kullanilmistir; bu, isitmenin g¢esitlenmeyen bir algi tiirii oldugunu gosterir.>?> Kalp,
insanin duygusal ve diisiinsel merkezidir, ayn1 zamanda nefsin evi ve aklin yerlesim yeri
olarak kabul edilir. “Kalp” denmesinin sebebi, onun degiskenligi ve doneklik gosteren
ozelligi ile iligkilidir. Bu yilizden oranin miihiirlenmesi, insanin anlama ve kavrama

yeteneginin engellenmesi anlamina gelir.3%

Nursi’ye gore, kalp ne kadar temizse, gozler de o kadar saf ve dogruyu gormeye
aciktir. Ancak Allah, kalbinde inkar ve nankorliik bulunan kisilere, i¢ diinyalarinin disa
yansimasini engeller; bu da gozlerindeki perdeyle ortaya cikar.** Fakat gercekte
Allah’m insanlarin kalplerine biyolojik ve fizyolojik olarak zarar verme miidahalesi
yoktur organ tibbi olarak sagliklidir burada hayri, hakikati gérme, isitme ve fehmetme

> Insanlarin cevrelerini

de mahrumiyet, manevi bir hiikkiim séz konusudur.*
algilamalarin1 saglayan duyu organlari, mental siirecin ilk basamagini olusturur. Bu
siiregte gorme ve isitme gibi duyulardaki aksakliklar veya yetersizlikler, diislince, biling,
karar verme gibi biligsel siiregleri olumsuz etkiler. Ayette bu durum, “kalp ve kulaklarin

mihiirlenmesi, géziin perdelenmesi” gibi metaforlarla agiklanir.

“Miihiirlenmek™ veya “perdelenmek” somut bir eylemi ifade ederken, burada
hakikati gorememek ve isitememek, sembolik olarak kalbin de idrakten yoksun hale
gelmesi anlamma gelir. “Idraksizlik miihiirlenmektir”. Allah tarafindan bahsedilen
iradenin, somut bir nesne gibi tasarlanmasiyla iligkilidir. Bu dilsel sema, idrak kaybini

carpici bir sekilde ifade etmektedir.3%

Inkérda 1srar edenlerin kendi fiilleriyle hakikati reddetmesi ve Allah’in da bu
reddedisi miihiirleme ile karsilik vermesi mukabilindendir.’®” Yani kalp, Allah’a
yonelmekten, hakk’1 anlamaktan ve igsel arayistan saparsa, miihiirlenmis bir durum

olarak bir tiir manevi hastadir.

302 Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, s.123.

393 {bnii’1-Cevzi, Zddii'I-Mesir fi [Imi’t-Tefsir, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2002, Cilt 1, s. 32.

304 Bediiizzaman Said Nursi, Sozler (Istanbul: Nesil Yayinlari, 2005), 1. cilt, s. 357.

305 Sabiini, Safvetii t-Tefdsir, ¢ev. Ibrahim Sarmus, Istanbul: Celik Yaymevi, 1987, c. 1, s. 46.

3% Erol Kuyma ve Selcen Kocabahar, “Tiirkce Kur'an Terciimelerinde Metaforik Ifadeler ve Art Zamanl
Goriintimleri, ”Gazi Tiirkiyat 34 (2024): 31-62.

397Elmalilh Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, istanbul: Azim Dagitim, 2019, c. I, s. 165-167.
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Ayetin muhataplarimin anlasilmasi igin 6nemli bir konu, “Gsia¥ ¥” ifadesinin
dogru bir sekilde anlasilmasi ve yorumlanmasidir. Arapcadaki “¥” olumsuzluk edati,
“osias” fiiliyle birlestiginde, bu ifade cogunlukla genis zaman kipinde “etmezler”
seklinde ¢evrilmektedir. Ancak burada 6nemli olan, bu ifadenin dilbilgisel olarak “nefy-
i istikbal” yani gelecekteki bir olumsuzlugu ifade etmesidir. Bu, onlarin iman
etmeyeceklerini ifade etmenin 6tesinde, bu durumun Allah’in iradesine ve bilgisine
dayandigim1 gosterir. Bu ifade, sadece gelecekteki bir durumu degil, bu kisilerin iman

etmelerinin miimkiin olmadig1 bir durumu ifade eder. 3%

Baglam dikkate alindiginda, ayetlerin hakikati inatla reddeden belirli bir grubu
hedef aldig1 goriiliir. Ayet 6zelde Medine donemi itibariyla Medinede’ki Yahudi ve
Mekke miisrik topluluklarma hitap etmektedir. Oyle ki Efendimiz (sas), davetine kars1
cikanlara kars1t merhametli bir tavir sergilemis, onlarin hidayet bulmasi i¢in biiytlik ¢aba
sarf etmistir. Ancak, inkarda 1srar eden kafirlerin tavri, onu derinden {izmiistiir.>* Bu
ayetler, Peygamberimiz’e teselli vererek onun iizerindeki bu liziintiiyli hafifletmek ve bu
kisilerin inkarlarinin sadece kendi tercihlerinin bir sonucu oldugunu gostermek amaci
ile inmistir. Ciinkii Islam’a, Peygamber Efendimize ve Kur’an’a kars1 ciddi bir direng
gosteren bu gruplar, dogruyu gorebilme ve kabul etme noktasinda hem maddi hem
manevi bir engelle karsilasmislardir. Bu agiklama, ayette gecen umumi bir lafzin 6zel
bir manay1 tasimasi ile ilgilidir. Ayette gecen “kafirler iman etmezler” gibi bir ifade, ilk
bakista tiim Kafirleri kapsiyormus gibi goriinse de, aslinda sadece belirli bir grup veya
ornek icin gecerlidir. Yani, bu tiir ayetlerde genel ifadeler kullanilsa da, Peygamber
(sas) donemi ve o donemdeki karinelere (delillere) bakildiginda, bu ifadenin genel

kafirleri degil, 6zellikle iman etmeyenleri kastettigi anlasilir.

Ibn Enbari, bu ayetin anlamim su sekilde aciklamstir: “Din, zorlamayla kabul
edilecek bir olgu degildir; kalbin razi olmadigi, vicdanin benimsemedigi bir inang
sistemi din olarak nitelendirilemez. Gerg¢ek din, kisinin kalbinin samimiyetle baglandig
inangtir.”3'" Dinin sadece digsal bir kabulden ibaret olmayip, bireyin i¢ diinyasinda
samimi bir sekilde benimsenmesi gerektigini vurgulamaktadir. Bakara 6. Ayeti,

zorlamanin neden anlamsiz oldugunu destekler niteliktedir; ¢linkii zorlamayla yapilan

308 Mehmet Tiirk ve Mustafa Camlica, Kur'an-1 Kerim Meali, istanbul: Diyanet Isleri Baskanligi
Yayinlari, 2019, s. 165.

399 Taberd, Cami ‘u’l-Beyan fi Te vili’l-Kur’an, ¢ev. Sadreddin Giimiis, Istanbul: Hisar Yaymevi, 1997, c.
XI, s. 92

310 Tbnii’1-Cevzi, Zddii'I-Mesir, 1/180.
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eylemler, kalpte samimi bir iman olusturmaktan uzaktir. Inkarcilar igin ise, Allah

tarafindan miihiirlenen kalpler sebebiyle iman kapis1 kapanmis durumdadir.

Ayet tiim kafirleri kapsiyorsa, o zaman herhangi bir kafirin iman etmeyecek
olmasmin, biitiin kafirlerin iman etmeyecegi anlamima gelmesi gerekir. Nitekim
“Kafirleri uyarsanda iman etmezler” “Dinde zorlama yoktur., yada dine zorlama
yoktur,” Sure iginde Bakara 6. ve 256. Ayetler arasinda, ilk bakista bir ¢eliski var gibi
goriinmektedir. Inkarcilarin kalplerinin miihiirlendigi ve ger¢egi kabul etmedikleri, iman
etmelerinin Oniindeki manevi engeli, onlarin 6zgiir iradeleriyle dogruyu kabul
etmelerinin engellendigi bir hali ima eder. Ote yandan Bakara 256. Ayetinde, dinde
zorlama olmadigi ve her bireyin inanglarmi Ozgiir iradesiyle se¢mesi gerektigi

vurgulanmaktadir.

Iman ile inkdr arasindaki tercihin bireyin iradesine birakilmasi Bakara 6.
ayetindeki 1srarli inkarcilar ile dogrudan iligkilidir. Ciinkii iman, ancak kalbin
samimiyetiyle miimkiin olabilir.’!" Zorlamayla bir kimsenin kalbinde hakiki iman
olusturulamayacagi i¢in, Bakara 6. Ayetinin muhataplar1 olan 1srarl1 inkarcilara yonelik
herhangi bir baski veya zorlama da anlamsizdir. Bahsedilen inkarcilar, hidayeti kabul
etmeyi tamamen reddeden ve kendi tercihiyle sapikligi secen bir gruptur. Bununla
birlikte bu tiir ayetlerde umumi bir ifade kullanilsa da aslinda 6zel bir durumu ifade
eden karine vardir. Bu, genel lafizlarin belirli bir manaya delalet etmesine yol agar.>!?
Ayette muhataplarin siirekli inkar i¢inde olan risaletini kabul etmeyen [Ibir grubun
kastedildigi ayetin baglamindan anlagilmaktadir. Ayetin zahiri anlaminin her durumda
gecerli olamayacagi, bazi 6zel durumlarda ise sadece belli bir grup kafire hitap edecegi

agiktir.
171 &40 ¥ 68 e 20 Ata Ty led ) 4l ¥ ey (5 (o e T, il e

“Inkdrcilara seslenenin durumu, bagirp cagirmadan baska bir sey isitmeyen hayvana

haykiran ¢obanmin durumuna benzer. Onlar sagir, dilsiz ve kérdiirler,; ¢iinkii onlar

)

diistinmezler.’
Tehdit Edilen: Musrikler, Yahudiler.

Tehdit Gerekgesi: Allah’1 ve resuliinii inkar.

31T W .M. Watt, The Formative Period of Islamic Thoght, (Cev:E.R Figlal, islam Diisiincesinin Tesekkiil
Devri), 2010, s.183.

312Eb{i Abdillih Muhammed b. Omer Fahriiddin er Razi, Tefsir-i Kebir, gev. Suat Yildirim vd. (istanbul:
Huzur Yaynevi, ts.), 1/479.
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Ne ile tehdit edildikleri: Hem diinya hem ahirette ceza.
Tehdit sekli: Mana
Bu ayetin sebeb-i niizllii ile ilgili bazi rivayetler:

1. Miisrikler islam’a davet edildiklerinde, “Biz atalarimizin iizerinde bulundugu
yola uyariz” diyerek Allah’in vahyini reddetmislerdir. Benzer sekilde, Peygamber
Efendimiz Yahudilerden bir toplulugu Islam’a davet ettiginde, onlar da “Atalarmmiz

bizden daha bilgili ve hayirlidir” diyerek tevhid cagrisini kabul etmemislerdir.>'

2. Resfilullah (sas), Yahudilere islam’1 teblig ettiginde, onlar1 Allah’in azabindan
sakindirmis ve Islam’a girmeleri igin tesviklerde bulunmustur. Ancak Rafi’ b. Harice ve
Malik b. Avf, bu davete su sekilde cevap vermislerdir: “Biz atalarimizi iizerinde
buldugumuz yola uyariz. Cilinkii onlar bizden daha bilgili ve daha iyi insanlardi.” Bu
cevap, onlarin gegmisten gelen geleneklere ve aliskanliklara korii koriine bagliliklarini
ortaya koymaktadir. Bunun iizerine Allah, “Onlara, “Allah’in indirdigine uyun!”
denildigi zaman, “Hayir! Biz, atalarimiz1 tizerinde buldugumuza (yol) uyariz!” dediler.”

Mealindeki ayeti indirerek, bu inkarc1 tutumu elestirmistir. !

Bakara 171. Ayeti, hakikate kars1 biligsel ve manevi anlamda duyarsiz kalan
kafirlerin durumunu, giiclii bir tesbih ve temsil ydntemiyle ortaya koymaktadir.3!?
Kafirlerin, Allah’in ayetlerine kars1 sagir, dilsiz ve kor olmalari, onlarin fiziksel olarak
degil, zihinsel ve kalbi anlamda kapali olduklarini ifade eder. Ayetteki coban ve hayvan
tesbihi, vahyi isiten ancak anlamayan kisilerin, sadece sesleri algilayan ama ne
sOylendigini kavramayan hayvanlara benzetilmesiyle yapilmistir. Burada Kur’an, bir
mesel getirerek insanlarin hakikate karsi gosterdikleri duyarsizligi somut bir tabloyla

zihne yaklastirmaktadir.®!'®

Ayeti Oncesi ve sonrast ile birlikte ele aldigimizda, kullanilan tesbihin neden bu
kadar giiclii oldugu daha net anlasilir. Bakara 171. Ayeti, hakikate kars1 duyarsiz kalan,
diisiinme yetisini kullanmayan ve korii koriine taklit¢ilige saplanan kafirlerin durumunu

gliclii bir tesbih ile aciklayan bir ayettir. Ayetin 6ncesindeki Bakara 168-170 ayetleri,

3BBeyzavi, Envdru't-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil, ¢ev. Abdiilkadir Sener, Istanbul: Muradiye Yaymlari,
2015, c. 1, s. 228

314 Tbn Cerdr, c. 3, s. 42; Ibn Kesir, Cilt 2, s. 146.

315Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakd’iki gavamidi’t-tenzil ve uy 'uni’l-ekavil fi vuciihi’t-te’vil, ¢ev. Murat
Siiliin. (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2016), 1/428;

316en-Nesefl, Ebli’l-Berekat Abdullah b. Ahmed Medarikii’t-tenzil ve hakaiku’tte’vil (Beyrut: Daru’l-
Kelimi’t-Tayyib, 1. baski, 1998), 1/287.
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insanlara Allah’in helal ve temiz riziklardan yemelerini, seytanin adimlarin
izlememelerini emrederek baslamaktadir. Insanlarin manevi hayatlarini1 bozan, ahlaki
yozlagmaya yol acgan her tiirlii asirilik, hayasizlik ve seytani telkin de yasaklanmaktadir.
Burada seytanin, insanlar1 kétiiliige, fuhsa ve Allah hakkinda bilmeden konusmaya

317 haram olan

tesvik ettigi belirtilir. Helal, seriatta haram olmayan anlamina gelirken,
yiyecekler En’am stiresi 145. Ayette belirtilmistir: 6lii hayvan, akitilmis kan, domuz eti
ve Allah’tan bagkas1 adina kesilen hayvanlar haramdir. Ancak zaruret halinde, yani
aclik ve oliim tehlikesi durumunda, bu yasakli gidalardan 6l¢iilii bir sekilde yararlanmak
miimkiindiir. Dolayisiyla haram kilinanlar diginda kalan yiyecekler, temiz olmak
sartiyla helaldir. Ayrica, bagka ayetlerde, baskalarinin malina el uzatmanin ve haksiz
yollardan kazan¢ elde etmenin de haram oldugu belirtilmistir. Ardindan gelen Bakara
170’te ise, kafirlerin Allah’in vahyine kars1 takindiklar1 en biiylik tutumlardan biri olan
atalarin yoluna korii koriine bagliliklar: elestirilir. Onlara “Allah’in indirdigine uyun”
denildiginde, “Hayir, biz atalarimizi hangi yol iizere bulduysak ona uyariz” diyerek

vahyi reddederler. Tam da bu baglamda gelen Bakara 171 ayeti, bu diislinsel ataleti ve

hakikate kars1 gosterilen duyarsizligi bir tesbih yoluyla agiklamaktadir.

Bu tesbihte “coban”, peygamberleri ve vahyin ¢agrisini; “hayvanlar”, bu ¢agriya
kars1 duyarsiz kalan, isitmesine ragmen anlamayan kafirleri temsil eder. Hayvanlar,
cobanin sesini fiziksel olarak algilar, ancak o sesin tasidigi anlami kavrayamazlar. Ayni
sekilde, kafirler de vahyi isitseler bile onu diisiinmez, anlamlandirmaz ve geregini
yerine getirmezler. Sagir, dilsiz ve kor sifatlari, onlarin fiziksel engelliliklerinden ziyade

hakikate kars1 olan epistemik kapanmisliklarimiifade eder.

“Kafirler” lafz1, baglam dikkate alindiginda Yahudilere yonelik giiclii bir tehdidi
igermektedir. Inkércilar anlaminda kullanilmistir. S6z konusu ayetin muhataplart
Yahudilerin Islam’a ve Hz. Peygamber’in davetine karsi takindiklar1 tutumu elestiren
tarihsel baglama dayamir.>'® Yahudilerin ilahi vahye kars1i gosterdikleri duyarsizlik,
tahrif, kibir ve inat onlar1 bu ayetin birincil muhataplar1 arasinda kilmaktadir. Ayette
gecen “sagir, dilsiz ve kordiirler” ifadesi, Yahudilerin, Tevrat’in hakikatini bile bile
tahrif etmeleri ve son peygamberin mesajin1 reddetmeleri baglaminda anlam

kazanmaktadir.

317 Taftazani, Serhu l-akdid, 76-77.

318 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, ¢ev. Bekir Topaloglu, Istanbul: Diyanet Isleri
Bagkanligi Yaymlari, 2002, c. I, s. 147.“Bakara Suresi 171. Ayet Tefsiri - Diyanet Isleri BasKanlig1”
(Erisim 21 Aralik 2024).
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Razi’ye gore, ayette gegen “onlara dendigi zaman” ifadesindeki “onlar” (a2)
zamirinin kimlere isaret ettigi konusunda farkli goriisler ortaya atilmistir. Bazi
miifessirler, bu zamirin miisriklere génderme yaptigini savunmus ve bunun, putperest
toplumlarin atalarinin dinine korii koriine baghiliklarini elestirdigini belirtmistir. Diger
bazi alimler ise bu zamirin Yahudilere isaret ettigini ileri siirerek, onlarin da gegmisten
gelen gelenekleri sorgusuz sualsiz takip ettiklerini ifade etmistir. Bir iiglincii goris ise,
zamirin genel anlamda hakikate sirt ¢ceviren ve atalarinin izinden ayrilmayan herkesi
kapsadig1 yoniindedir. Razi, bu farkli yaklagimlar1 zikrederek, ayetin muhataplarini
belirlemede miifessirler arasinda bir ittifak olmadigini, dolayisiyla bu zamirin kimlere

isaret ettigi konusundaki ihtilafin devam ettigini belirtmistir.*"”

Bakara siresi ilerleyen ayetlerinde 172-174. Yahudilerin ilahi vahyi tahrif
etmesi, hakikati gizlemesi ve bencil ¢ikarlart i¢in dini istismar etmesi sert bir sekilde
elestirilmektedir. 171. Ayetteki “sagir, dilsiz ve kordiirler” ifadesi, Yahudilerin hakikati
anlama ve ona teslim olma konusunda gosterdikleri isteksizligi ve inat¢iligi agik bir

sekilde yansitmaktadir.

S6z konusu ayet, Yahudilerin hakikati anlamaya yonelik bilingli bir caba
gostermedigini ve vahye karsit manevi bir sagirlik, korliik ve dilsizlik sergilediklerini
tesbih yoluyla agiklar. Kafirlerin durumu, bir c¢obanin hayvanlara seslenmesine
benzetilir; hayvanlar sesi duyar ancak anlamini kavrayamaz. Benzer sekilde, inkarcilar
da vahyin sesini duyar, ancak onun derin anlaminmi idrak etmeye yanagmazlar.
Peygamberin sesini duymalarina ragmen, kafirler hakikati kavrayamayan sagirlara ve
hakki gérmezden gelen korlere benzetilmislerdir. Hakikatle yiiz yiize geldiklerinde dahi
onu kabullenmeyerek, onlar1 adeta delilik durumunda bir inatla hareket eden kimseler
olarak nitelendirilmislerdir.>?® Bu anlay1s, kafirlerin korii koriine atalarini taklit etme
egilimleriyle birlesince, onlarin aklen hayvanlardan bir farklarinin kalmadig1 sonucuna
ulagir. Ayetinsanlarin geleneksel kor taklitten siyrilarak, akil ve vahyin rehberliginde
hakikati aramalar1 gerektigini vurgular. Atalara dayali inang¢ ve davraniglarin
sorgulanmadan kabul edilmesinin, insani Allah’in yolundan uzaklastirabilecegi
hatirlatilmakla tehdit edilir ve pesi sira gelen ayettemiiminlerin bilingli, Allah’in

emirlerini dikkate alan ve akillarini kullanan kimseler olmalar1 gerektigini agiklar.

319 Razd, 5/188.
320 Konyali Mehmed Vehbi, Biiyiik Kur’an Tefsiri; Hiildsatii’l beydn fi tefsiri’l- Kur’an (Istanbul: Ugdal
Nesriyat, 1966), c. 1. s. 287.

78



2.1.1.1.2. Sefaat Umanlar

48.0)s al 3b Y3 08 Leka 3355 V5 Anal Ll U V5 W ol 0 (Gl 535 Y L 16815
“Oyle bir giinden korkun ki, o giin kimse baskasi icin bir sey odeyemez; hi¢ kimseden
sefaat kabul olunmaz, hi¢bir kimsenin yerine baskasi kabul edilmez; onlara asla yardim

)

da yapiimaz.’
Tehdit Edilen: Yahudiler.
Tehdit Gerekgesi: Atalarindan, baskalarindan sefaat ummalari, nankorliikleri.
Ne ile tehdit edildikleri: Ahirette yardimin olmamasi.
Tehdit sekli: Lafzi “Takva” kavramu.

Ayetin sebeb-i [Tiizulleri ile ilgili rivayetler:

1. Ibn Abbas ve Miicahid gibi sahabe ve tabiinin nakillerinde, Yahudi
alimlerinin Tevrat’taki peygamberlik mijjdelerine vakif olduklari, hatta Hz.
Muhammed’in peygamberligini kabul ettiklerini ancak diinya ¢ikarlar1 sebebiyle iman

etmeyip diger insanlara hakikati sakladiklar1 anlatilmistir.*?!

2. Ehli Kitap Yahudileri Allah’in se¢ilmis kullar1 olduklarina inanarak, iman ve
amel sartlarin1 hige sayip, sefaat ve fidyeyle kurtulacaklarini zannetmislerdi. Yahudiler,
tarihsel olarak atalarina ve peygamberlerine biiylik bir saygi duymuslardir. Zeccac’a
gbre bu saygi, bazen onlarin ahirette de kendilerine sefaatte bulunacaklarina dair bir
inanca doniistiigline Yahudiler, baz1 peygamberlerin ve salih kisilerin kiyamet giinii,

Allah’1n izniyle, {immetlerine sefaat edecegine inanmislardir.3??

Bakara 48. ayet bu tiir inanglar1 reddeder ve insanlarin yalnizca kendi
amellerinden sorumlu olacaklarini agikga bildirir. Bu ayette gecen “kimse digerinin
yverine gecemez’’ve “kimse bir baskasimin yiikiinii tasiyamaz” ifadeleri, kisisel
sorumlulugun uhrevi boyutta bireyselligine dikkat ¢eker. Yani, kiyamet giinii her insan,
yaptiklarindan, inanglarindan ve eylemlerinden hesap verecek, baskalarinin

giinahlarinin yiikiinii tagiyamayacaktir.

Bakara slresi baslarinda Israilogullarma hitaben Allah’in onlara verdigi
nimetlerin ve sorumluluklarin hatirlatiimasi1 baglaminda yer alir. Israilogullari, Allah’in

onlara sundugu se¢ilmislik statiisiinii diinyevi ve ahirete yonelik bir kurtulus garantisi

21GQav1, 1/365. .
322 Tbnii'l-Cevzi, Zddu'l-Mesir fi IImi't-Tefsir (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2002), c. 1, s. 79.
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olarak algilamis, bu da onlarin sorumluluklarini ihmal etmelerine yol agmigtir. Ayetin
oncesinde 47. Ayet Allah’in, Israilogullarma liitfettigi nimetleri hatirlatarak, onlarn bu
nimetlere siikretmeleri ve sorumluluklarini yerine getirmeleri gerektigini bildirir.
Bakara siresi genis bir boliimiinde Israilogullarindan bahsetmekte, onlarin tarih
boyunca Allah ile olan iliskisini, aldiklart ilahi emirleri ve bunlara kars1 takindiklari
tutumu detaylandirmaktadir. Bakara 47-48, bu baglamda iki temel mesaji One
cikarmaktadir: Allah’in Israilogullarina verdigi nimetlerin hatirlatilmas1 ve ahirette
hicbir topluluga 6zel bir muamele yapilmayacagi gercegi. Bakara 47. Ayetinde
Israilogullarna dogrudan bir hitap vardir: “Ey Israilogullar1! Size liitfettigim nimetimi
ve sizi alemlere istiin kildigimi hatirlayin!”Bu hitap, onlara bahsedilen ilahi lituflarin
farkinda olmalarin1 ve bunlar1 unutmayarak sorumluluk bilinciyle hareket etmelerini

3 ¢olde mucizevi sekilde

emretmektedir. Firavun™un zulmiinden kurtarilmalari,*?
riziklandirilmalari, iglerinden peygamberlerin ¢ikmasi, kendilerine kutsal kitaplarin
verilmesi ve bir¢ok diigmandan korunmalari bu nimetler arasindadir. Ancak bu ayette
yer alan “sizi alemlere {istiin kildim” ifadesi, yanlis anlagilmamasi gereken bir noktadir.
Buradaki {stiinliikk, mutlak veya degismez bir ayricalik anlamina gelmemektedir.
Aksine, bu, onlara vahyin teblig edilmesi ve peygamberlerin iglerinden c¢ikmasi
sebebiyle sorumluluk yiikleyen bir iistiinliiktiir. Bu iistiinliik, Israilogullarinin Allah’in
emirlerine baglh kalmasi halinde devam edebilecek bir konumdur. Ancak tarih boyunca
bu nimetlere nankorliik etmeleri, ilahi vahyi tahrif etmeleri, peygamberlerini
yalanlamalar1 ve hatta oldiirmeleri gibi nedenlerle bu {istiinliiklerini kaybettikleri
goriilmektedir. Dolayisiyla, Bakara 47, Israilogullarina bir 6vgiiden ziyade, onlara
ylklenen biiylik bir sorumlulugun hatirlatilmasidir. Bu hatirlatmanin ardindan gelen

Bakara 48 ayeti, bu istiinliiglin ahirette herhangi bir ayricalik saglamayacagin1 ve

herkesin kendi amellerinden sorumlu oldugunu bildirerek bir denge kurmaktadar.

Yahudiler, “Biz segilmis bir milletiz, hatalarrmiz olsa da Hz. Ibrahim veya diger
peygamberler bizi kurtaracak™ gibi bir diisiinceye sahipti. Ancak bu ayet, onlarin bu
inancini tamamen reddetti. Kendilerini Allah’in 6zel kullar1 ve sec¢ilmis milleti olarak
gordiikleri i¢in, Allah tarafindan siirekli olarak korunacaklarina inaniyorlardi.

Yahudilerin, ahirette atalar1 olan peygamberlerin kendilerine sefaat edecegi inancini

323 Tbn Kesir, Tefsirii 'I-Kur’ani’l-Azim, c. 1, 5.47-48.
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yikmak i¢in nazil olmustur. Bu ayetin inmesiyle Yahudiler, peygamberlerinin

kendilerine sefaat etmeyecegini anladi1 ve bu konuda iimitlerini kestiler. 324

Bakara 48. ayet Israilogullarmin tarih boyunca sahip oldugu yanlis bir inanci
diizeltmektedir. Onlar, Allah’in kendilerini segmis olmasindan dolay1 ahirette de belirli
bir imtiyazlarinin olacagini diisiiniiyorlardi. Hatta baz1 Yahudi inanislarinda, cehenneme
girecek olsalar bile orada sadece kisa bir siire kalacaklar1 ve sonra mutlaka cennete
gidecekleri inanc1t mevcuttu. Ancak bu ayet, bu diisiincenin tamamen yanlis oldugunu
vurgulamaktadir. Hi¢ kimsenin bir bagkasi adina sorumluluk iistlenemeyecegi, sefaat
veya fidyenin gecerli olmayacag: ve ilahi adaletin tam anlamiyla tecelli edecegi gercegi
net bir sekilde ortaya konmaktadir. Bu noktada énemli bir mesaj verilmektedir: Allah
katinda kurtulus, soy bagi veya tarihi istiinliikkle degil, iman ve salih amel ile
miimkiindiir. Gegmiste Israilogullarma verilen nimetler, onlarin bugiinkii nesilleri igin
bir garanti olugturmamaktadir. Onlar, bu nimetleri muhafaza etmek yerine ihmal etmis,
peygamberlerine isyan etmis ve vahyi degistirmislerdir. Dolayisiyla kendilerine verilen

iistlinliik de zaman i¢inde ortadan kalkmustir.

Bu baglamlarda 48. ayet, Israilogullarina yénelik bir uyar1 diinyevi baglarin ve
aracilarin fayda saglamayacagi, mutlak adaletin gecerli olacagi bu giin, insanlar1 ahirete
hazirlikli olmaya tesvik eder. Ayet, ayn1 zamanda Yahudilerin peygamber atalarinin
kendilerine sefaat edecegi yoniindeki yanlis inanglarim1 reddeder kurtulusun yalnizca
Allah’a samimi baglilik ve sorumlulukla miimkiin olabilecegini agiklar. israilogullarmin
tarihsel hatalari, bireysel kurtulusun kolektif aidiyetlere veya diinyevi statiilere

baglanamayacagini gostermektedir.

Ayette gecen “nefis” ve ‘“sefaat” kavramlar1 ayeti muhataplar1 anlamak igin
onemlidir. “Kimse kimseden (nefis nefisten)” ifadesinde gecen “nefis” kelimesi, genel
bir anlamda zikredilmis olsa da burada 6zel bir anlam tasidig1 belirtilmistir. Nefisten
maksadin kafir kastedilmektedir. Ciinkii ayetin baglami, kiyamet giinii kafirlerin kendi
sorumluluklarindan kurtulamayacagini ve kimsenin kimseye yardim edemeyecegini

ifade etmektedir. Bu genel bir ifadeyle baslamis ve 6zel bir duruma isaret etmistir.

Ayette gegen “sefaat” yardim etmek veya yardim dilemek anlaminda kullanilan
bir kavramdir. Kelime, “sef” kokiinden tliremis olup, bir kimseye yardim eden ya da

ondan yardim isteyen bir kisinin yakinlik ve katilmini ifade eder. Ozellikle ahiret

324 Nesefl, Meddrikii 't-tenzil, 1/597.
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baglaminda, sefaat, giinahkar veya muhta¢ kisiler i¢in yapilan dilek ve aracilik
anlamida kullamlir.3?> Sefaat, genellikle mertebece yiiksek bir kimsenin, kendisinden
daha asag1 derecede bulunan bir kimseye katilarak ona yardim etmesi veya onun igin

aracilik yapmasi anlaminda kullanilir, 32

ibn Asur, bu ayetlerdeki “sefaat kabul edilmeyecek” ifadesine dikkat ¢eker. Ona
gore, sefaatin Allah’in izniyle oldugu burada yanlis bir kurtulus anlayisina karsi kesin
bir reddiye sz konusudur.*?’ Israilogullari, diinyevi aidiyetlerle kurtulacaklarini

diisiinmiis, bu da sorumluluklarini ihmal etmelerine yol agmistir.

Kur’an’da sefaatle ilgili ayetler, goriiniiste ¢eligkili gibi algilanabilecek ifadeler
barindirsa da baglamlar1 dikkate alindiginda tutarli bir mesaj ortaya koyar. Sefaatin
tiimiiyle reddedilmedigini gosteren ayetler vardir. Bu nedenle Bakara 48’de gecen
“sefaatin olmamas1” hitkmii, yalnizca yukarida niteliklerini saydigimiz kafir giiruhu i¢in
gecerlidir. Allah’1n izin verdigi kimselerin miiminlere sefaat edecegini agikca ifade eden
ayetler de vardir. Ornegin; “Sefaat edenler, Allahin razi oldugu kimselerden baskasina

328 O’nun katinda, izni olmadan kim sefaat edebilir?’**° Bu ayetler,

sefaat etmezler.
Allah’n izin verdigi miimin kullar i¢in sefaatin olacagini acgikca ortaya koymaktadir.
Dolayisiyla ayet, sefaati genel anlamda reddetmez; sadece Yahudilerin iman etmeden
kurtulus beklentilerinin yersizligine isaret eder. Bununla birlikte, sefaatin miimkiin
olabilecegini ifade eden ayetler de vardir.

“O giin, Rahman’in izin verdigi ve konusmasindan razi oldugu kimseden
baskasimin sefaati fayda vermez”,>** “Sefaat tamamen Allah’a aittir”®®' ifadesiyle
sefaatin Allah’in izni ve rizasina bagl oldugunu aciklar. Bu ayetler, Allah’in belirledigi

sinirlar dahilinde sefaatin gegerli olabilecegini gosterir.

Bu baglamda, sefaatle ilgili ayetler arasinda c¢eliski yoktur. Sefaatin
reddedildigini belirten ayetler, genel ve keyfi bir sefaat anlayisini reddederken, Allah’in
izniyle gerceklesen 6zel bir sefaatin miimkiin olabilecegini ifade eden ayetler, rahmetin

ve adaletin tecellisini ortaya koyar. Dolayisiyla, sefaat yalnizca Allah’in hilkmii ve

325 e]-Fir0izabadi, Besairu Zevi't-Temyiz, C. I11, s. 328; Miitercim Asim Efendi, Kamis, C. I, s. 308

326 er-Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s. 263; el-Firizabadi, Besairu Zevi't-Temyh, C. III, s. 328; Krs.
Yasar Nuri Oztiirk, Kur'an'in Temel Kavramlari, Yeni Boyut, Istanbul 1991, s. 549.

327 Muhammed et-Tahir bin Asir, Tefsir et-Tahrir ve't-Tenvir (Tunus: Dar es-Salam, 2001), c. 1, s. 345.
2Enbiya 21/28.

3Bakara 2/255.

330T4h4 20/109.

31Ziimer 39/44.
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izniyle gergeklesir, bireysel sorumluluk ve Allah’a yonelme gerekliligini ortadan
kaldirmaz. Bu, ilahi adalet ve rahmet arasindaki dengeyi koruyan bir mesajdir. Kimse
kimseden (nefis nefisten): Buradaki nefisten maksat, kafir nefistir, buna gore genel
zikredilerek, 6zel kastedilmis olur.>** Ayetin muhataplar1 baglama gore Yahudilerden

atalarindan ya da bagkalarindan sefaat umanlardir.
2.1.1.1.3. Kur’an’in Benzerini Getirme
Lz s 3y T2 Gywoos A R I B F B S P S T PR S
24, & Sl Edel s laally Gulill a8y All HUlT eaild | slass (15 slasi 21 )8

“Bunu yapamazsaniz -ki asla yapamayacaksiniz- yakiti insanlar ve taglar olan atesten

’

sakinin, o, inkdrcilar icin hazirlanmistir.’
Tehdit Edilen: Umumi olarak insanlar ve cinler, 6zelde ise miisrikler.
Tehdit Gerekgesi: Kur’an’in benzerini meydana getirememe.
Ne ile tehdit edildikleri: Cehennem azabi.
Tehdit sekli: Lafzi “ittika” kavramu.

Ayetin sebebi nuzulii soyledir:

Ibn Abbas ve Mukatil’den aktarildigina gore, Yahudiler Peygamber’in (sas)
getirdigi vahyin kendilerine gonderilen Tevrat’la uyumlu olmadigin1 6ne siirmiis ve
onun dogrulugundan siiphe ettiklerini ifade etmislerdir. Bu baglamda, siiphelerini dile
getiren Yahudilere cevap olarak Allah, “Eger siiphe i¢inde iseniz” ayetini indirmistir.
Ayet, hem vahyin hakikatine vurgu yapmis hem de Yahudilerin ileri siirdiigii siiphelerin

gecersizligini agik¢a ortaya koymustur.>*3

21-25 ayetleri beraber inmistir.>** S6z konusu tehdit ayeti 23. Ayet ile beraber
tamamlanmaktadir. Bu ayetlerde, “tehaddi” yani Kur’an’in bir benzerinin getirilmesi
yoniinde meydan okuma yapilmistir. Allah, miisriklerin ve inkarcilarin iddialarim
cliriitmek iizere Kur’an’in yalnizca Allah kelami oldugunu gostermek i¢in onlardan bir
sure dahi olsa, Kur’an’in belagat ve fesahatine denk bir metin getirmelerini

istemektedir.3?>

Kur’an’in tehaddisi, Restlullah’in (sas) peygamberligini tasdik etmek ve ona

verilen Kur’an’in ebedi bir mucize oldugunu kanitlamak icin siiphe edenlere karsi

332 1bnii'l-Cevzi, Zddu'l-Mesir fi Ilmi't-Tefsir, s. 79.
33 Semerkandi, Bahru’l- ‘uliim, 1/68.

34 Kurtubi, el-Cami * li-ahkami’l-Kur dn, 2/12;

335 Taberd, Cdmi ‘u’l-beyan, 2/281
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acik¢a meydan okunmasi, yani bir yaris ilan edilmesidir.*** Bu meydan okuma,
Kur’an’in herhangi bir stiresine es bir metin getirilmesi talebiyle gergeklesir. Ancak bu
tiir bir miisabakanin miimkiin olmadigin1 vurgulayan tehaddi, Kur’an’in ilahi kelam
oldugunu delillendirir. Kur’an’in mucize olusunun en 6nemli delillerinden biridir. Bu
meydan okuma, bir insanin veya cinin, tim imkanlarin1 kullanarak dahi Kur’an’in

benzerini olusturamayacagini gosterir. >’

Bakara 24. ayeti, Kur’an’in ilahi bir kelam oldugunu inkar edenlere yonelik
kesin bir meydan okuma ve bunun sonuclarini bildiren ilahi bir uyaridir. Bu ayet,
oncesindeki Bakara 23 ile dogrudan baglantili olup, ilahi mesajin beserl bir s6z
olmadigini reddedenlere Kur’an’in benzeri bir siire getirmeleri i¢gin meydan okunmasini
konu edinmektedir. Bakara 24, bu meydan okumaya karsi basarisiz olan inkarcilari,
ahirette bekleyen kacinilmaz azapla yiizlestirerek ilahi adaletin kesinligini ortaya
koymaktadir. Ayeti onceki ayetlerle degerlendirecek olursak Ibnu’l Cezvi’nin
aktardigina gore ulema 21. ayetin, “ey imsanlar” hitabiyla kastedilenlerin kimler
olduguna dair dért farkli goriis beyan etmistir.>*® Bunlar; hitabin tiim insanlara yénelik
oldugudur; Ibn Abbas bu goriisii savunmustur. Ikinci gériis yalmzca Yahudilere hitap
ettigi, Uglincli goriis Arap miisrikleri ve diger kafirlere hitap ettigi goriisiidiir;

Dordiinciisii ise, bu hitabin miinafiklar ve Yahudilere yonelik oldugu goriistidiir.

Miisrikler, Kur’an’in Allah tarafindan indirildigi ger¢egini reddederek, onun Hz.
Muhammed tarafindan uyduruldugunu iddia ediyorlardi. Bu ayet, onlarin bu iddialarina
cevap olarak indirilmis ve onlara Kur’an’in benzerini meydana getirme konusunda agik
bir meydan okumustur. Bu meydan okuma, onlarin edebi yetkinliklerine giivendikleri
bir toplumda, Kur’an’in essizligi ve ilahi kaynakli olusunu ispatlama amaci

tasimaktadir. 33

Ilk olarak, “Eger bunu yapamazsamz -ki asla yapamayacaksiniz-" ifadesi,
Kur’an’in herhangi bir insan tarafindan taklit edilemeyecegini kati bir sekilde ilan eder.
Kur’an, sadece edebi iistlinliigli ve belagati agisindan degil, icerdigi hakikatler, verdigi

hiikiimler ve insan dogasina uygunlugu agisindan da essizdir. Allah, tarih boyunca

36 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili,1/234-235

337 Muhammed b. Hasan, ibn Akil Misa, [ ‘cazu’I-Kur’ani’l-Kerim Beyne’l-Imam es-Suyiti ve’l- ‘Ulema,
Daru’l-Endiiliis el-Hadra,Cidde, 1997, s. 34.

338 Ibnii'l-Cevzi, Zadu'l-Mesir fi Ilmi't-Tefsir,s.90.
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hi¢bir insanin onun benzeri bir kelam bile getiremeyecegini bildirmis, bu meydan

okuma inkarcilar i¢in bir sinav haline gelmistir.

Meydan okuma, sadece Hz. Muhammed’in (sas) yasadigr donemde degil, tarihin
her doneminde gecerli olmus ve hi¢ kimse, Kur’an’a denk bir s6z ortaya koyamamaistir.
Kur’an’in vahiy olduguna dair en biiyiik delillerden biri, onun meydan okumasina
kimsenin cevap verememesi olmustur. Arap edebiyatinin zirvede oldugu bir donemde
indirilen bu ayetler, en biiylik edebiyatcilar tarafindan bile taklit edilememistir. Hatta
donemin miisrikleri, Kur’an’in belagatine karst duramamis ve onu bir “biiyli” olarak

nitelendirmek zorunda kalmislardir.

Ayetin sonunda, “vakiiduhu’n-ndasu ve’l-hicare” (yakiti insanlar ve taglar)
ifadesiyani yakit1 insanlar ve taslar olan bir atesten sakinilmasi emredilmektedir. Bu
baglamda “taslar” ifadesinin 6zellikle anilmasi, hem dénemin Arap toplumunun yogun
bir sekilde putperest olmasina hem de bu putlarin cogunlukla taglardan yapilmasina bir
gonderme yapar. Resid Riza, bu ayetteki ifadeyi 6zellikle donemin miigrik inanislarina
yonelik bir elestiri olarak yorumlamaktadir. Insanlarin tapindig1 tas putlar, birer tanri
olarak algilanmis ve kendilerini koruyacag: diisiiniilmiistiir. Ancak ayet, tam tersine, bu
taglarin yalnizca cehennem atesinin yakiti olacagini bildirmektedir. Bu, onlarin ne

insanlar1 koruyabilecegini ne de kendilerini savunabilecegini gosterir.>*

Bakara 24, Kur’an’in mesajina kulak tikayanlarin, onun hakikatini reddedenlerin
ve Allah’in ayetlerini kiiciimseyenlerin karsilasacagi en sert uyarilardan biri olarak yer
almaktadir. Insanlik, bu ilahi mesaj karsisinda iki biiyiik tercihten birini yapacaktir: Ya

iman ederek cennete kavusacak ya da inkar edip azaba siiriiklenecektir.

Tehdit ayetinin Oncesine baktigimizda “ey insanlar” hitabinin birgok tefsir ve
aciklamalarda o donemdeki kafir, miimin ve miinafik topluluklarinin hepsini kastettigi
goriilmektedir.**! Zira Allah kafir, miimin ve miinafiklara ayr hitap ettikten sonra tiim
gruplara yani umumiyete hitap etmektedir. Yiice Allah, Bakara siresi basinda insanlari
miiminler, kafirler ve miinafiklar olarak ii¢ sinifa ayirmis; onlarin iman, nifak, saadet ve
bedbahtlik gibi 6zelliklerini agiklamig, dogru yol ile sapiklik yollarini netlestirmistir.
Daha sonra, birligini gosteren delil ve sahitleri zikrederek, insanlara nimetlerini

hatirlatmig ve siikretmelerini istemistir.

340 Tbn Eb Hatim, Tefsiru’l- Kur dni’l-Azim, 1/159.
341 Razi, Tefsir-i Kebir, 1/530.
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Baz1 goriislere gore, Kur’an’da gecen surelerin basinda yer alan harfler, belirli
bir amaci1 ve islevi ifade eder. Bu harflerin kullanom amaglarindan biri, Kur’an’a
inanmayanlar1 acze diisiirme ve onlarm dikkatini ¢ekmektir.>*?> Hz.Muhammed’in
peygamberlik gdrevi sirasinda, 6zellikle Mekke’deki zuliim ve baski ortamindan sonra,
hicret ile yeni bir toplum diizeni kurma ¢abasi ilahi destek ile Hz. Muhammed’e teselli
ve moral vermek amaciyla kullanilmakta, ayn1 zamanda onun ¢agrisina kulak vermeyen
ve ona zorluk ¢ikaran kisilere karst bir meydan okuyus ve acziyet verme islevi

gormektedir. >+

Ayetteki Onemli bir incelik, Hz. Peygamber’in “Allah’in kulu” olarak
anilmasidir. Bu ifade, onun bir kul olarak ylice bir onura layik goriildiigiinii ve Allah’a
olan yakinliginin alt1 ¢izilen bir konumda oldugunu gosterir. Bu sekilde Hz. Muhammed
sadece peygamberlik vasfiyla degil, Allah’a kulluguyla da oOviilmekte ve takdim
edilmektedir. Bu vurgu, hem Peygamber’in ilahl mesaja olan bagliligin1 hem de bu
mesajin Allah’tan geldigini vurgulayan bir hitap sekli olarak dikkat ceker.>** Ciinkii bir
peygamberin dogrulugunun delili, insanlarin onun getirdigi mesajin benzerini ortaya
koymaktan aciz olmalaridir. Kur’an’in, hem lafiz hem de mana ag¢isindan erisilmez bir
mucize oldugu; insanlarin ve cinlerin bir araya gelerek bile onun benzerini

getiremeyecekleri vurgulanir.

Farkl1 bir goriis olarak Maturidi ayetin iki sekilde yorumlanabilecegini; birincisi,
haramlardan ve nefyedilen seylerden sakinmak anlaminda ise bu hitap miiminlere
yoneliktir. Tkinci ise, Allah’tan baska bir seye tapmaktan, sirke diismekten sakinmak
anlamina gelir, bu hitap kafirlere yoneliktir. Takva ve tevhidin genel kavramlar olup
ancak belirli durumlarda 6zel bir anlam tagir. Maturidi’nin goriisii genel hitap tizerinden
bir umumilik kapsamaktadir.’*® Fakat Zemahseri ibn Abbas’m bir soziinii aktarmakta;
uyarl ve ceza bildiren seylerin tarihi baglama nispet edilip nimetlerden bahsedilen
durumlarda ise muhatabin geneli kapsamasi gerektigi diisiinceyi elestirmekte “Ey
Miisliimanlar! Siz ne kadar akillisiniz! Allah’in kitabinda ne kadar tath varsa size, ne
kadar aci varsa ge¢mis kitap ehline oyle mi? Hayiwr, unutmayin ki; tathsiyla, acisiyla

tiim ayetler bizlere hitap etmektedir” Demektedir.

342 Taberi, Camiu’l-Beydn, 1/204-208.

343 Maturidi, Eb0 Mansur, Tefsiru 'l Maturidi, Kahire-1971, 2/514-5.
3% Kutub, fi Zildli'I-Kur 'dn, 2/65

345 Maturidi, Tevilat 'ul Kur’an, s. 90.
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“Ey insanlar” hitabin1 yalnizca terciime ve dilsel diizeyde anlamak, baglami goz
ard1 etmektir. I¢ ve dis Baglam dikkate alindiginda, bu hitabin 6zellikle miisrikleri
kapsadig1 goriilmektedir. Zira bu ifade Mekki strelerin kullaniminda sadece s6z konusu
olmaktadir. Kur’an’in tiim insanliga hitap ettigi dogrudur; fakat bu hitap her zaman ayn
sekilde uygulanmaz. Ku’ran, farkli durum ve ihtiyaglara gore peyderpey inmis,
gerektiginde ikazlarda bulunan bir mesaj sistemine sahiptir. Bu baglamda, Kuran’in
muhataplar1 dogrudan bizler degil, ilk muhataplarindan sonra bizimle konustugu

anlasilmalidir.

Kur’an, kendisine silipheyle bakan miisriklere, istedikleri takdirde bagka
insanlardan yardim alabilecekleri bir ortamda meydan okumustur. Bu meydan okuma,
Kur’an’in herhangi bir siiresinin esini getirme iizerine kuruludur. Inen bu ayetler,
ozellikle belagat ve fesahat alaninda zirvede olan donemin Arap iistadlarina hitap
ediyordu. Ancak, o dénemin en usta sair ve edebiyat¢ilart dahi Kur’an’in {islubuna denk
bir metin ortaya koyamamis ve bu meydan okuma karsisinda yenilgiyi kabul etmek
zorunda kalmislardir. Bu durum, Kur’an’in beseri bir kelam olmadigini ve onun ilahi bir

mucize oldugunu bir kez daha ortaya koymustur.34¢

Kurtubi’ye gore de ayetin asil muhatabi, Allah’in kelamina siipheyle yaklasan
miigriklerdir. Rivayetlere gore, miisrikler Kur’an’1 isittiklerinde, “Bu, Allah’in s6zlerine
benzemiyor. Bu konuda siiphe i¢indeyiz.” diyerek Kur’an’in ilahi menseine itiraz
etmislerdir. Bunun iizerine nazil olan ayet, onlara meydan okuyarak Kur’an’a benzer bir
sure getirmelerini talep etmis ve bdylece onun ilahl bir mucize oldugunu ortaya
koymustur.>*’ Kur’an’in meydan okumasi, sadece kendi basma bir dehset hissi
uyandirmakla kalmamis, ayni zamanda insanoglunun bu benzersiz ilahi kelam

karsisindaki acizligini de gozler dniine sermistir.>*8

Kur’an’in 1’cdz ozelligi, yalnizca Araplarin yliksek dilsel becerilerine meydan
okudugu seklinde sinirli kalmamakta; ayn1 zamanda tiim akil sahibi insan ve cinlere
hitap eden evrensel bir meydan okumadir. Ayette “Eger insanlar ve cinler onun
benzerini ortaya koymaya ¢alissalar da...” ifadesi, Kur’an’in sadece Arap edebiyatinin
zirvesi olarak degil, ayn1 zamanda mantiksal, ahlaki ve ruhani derinligine sahip, zaman

ve mekani asan essiz bir ilahi rehber oldugunu gosterir. Kur’an’in i’caz1 yalnizca

34 Hayati Aydimn, Insan Psikolojisi ve Kur’an (Ankara: Fecr Yayinlari, 2023), 13

347 Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cédmi* li-ahkdmi’l-Kur’dn, ¢ev. M. Besir Eryarsoy (istanbul:
Buruc Yayinlari, 2002), 1/497.

348 Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, 1/66.
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bolgesel degil, evrensel bir nitelik tasimaktadir. Zira bugiine dek kimse bu surenin
benzerini meydana getirmemistir. Bu meydan okuma, metnin yaratict ile insan
arasindaki dogru iletisimin ve dini hayatin temellerini olusturdugunu ortaya koyar.
Boylece, Kur’an’t anlamak, hem dilsel incelikleri hem de o evrensel mesajin, tim

insanlara ve cinlere yonelik ilahi yoniinii idrak etmekle miimkiindiir.
2.1.1.1.4. Cehennem Atesinin Az Olacagina Inananlar
81. 5 e b S Clatal Gl 3fa Al 4y Al 5 B i (L

“Hayw! Kim bir giinah isler, giinahi onu ¢epecevre kusatir da Kafir olarak oliirse, iste

’

onlar atese arkadas olmus kimselerdir, orada onlar ebedi kalacaklardir.’

Tehdit Edilen: Medineli Yahudiler.

Tehdit Gerekgesi: Atesin kisa siireli olacagina inanmalari.
Ne ile Tehdit Edildikleri: Vaadin gergeklesmesi.

Tehdit sekli: Manevi.

Ibn Cerir ve Vahidi’nin Ibn Abbas’tan rivayet ettiklerine gore, Yahudiler Hz.
Peygamber (sas) Medine’ye geldiginde, ahiretteki azap hakkinda sOyle bir inang ileri
siiriiyorlardi: “Diinya hayat1 yedi bin senedir. Insanlar, ahirette bu yedi bin yilin her bin
yil1 i¢in bir giin olmak iizere toplam yedi giin azap gorecek, sonra azap sona erecektir.”
Bu diisiinceyle Yahudiler, ahiret azabini hafife aliyor ve gecici bir ceza anlayisi
olusturuyorlardi. Bunun iizerine Yiice Allah, Yahudilerin bu iddiasini reddeden su ayeti
indirdi:3*

Kurtubi’ye gore; Yahudiler cehennemin yalnizca kendilerine bir temizlik yeri
oldugunu diisiiniiyor, bunun da kisa siireli olacagini iddia ediyorlardi. Onlar, bu
iddialarin1 Allah’in kendilerine seckin bir iimmet olarak davranacagina dair sahte bir

inanctan aliyorlardi.®>

S6z konusu ayetin Yahudilere yonelik bir uyar1 ve tehdit ayeti olarak
yorumlanmasi, “Cehennem bize ancak sayili birka¢ giin dokunacaktir” iddias1 Kur’an’in
ahiretin ciddiyeti ve ilahi adaletin kapsami1 konusunda getirdigi temel ilkelerle dogrudan
celismektedir. Kur’an, bu tiir bir iddianin asilsiz oldugunu vurgulamakla kalmaz, ayni

zamanda bu yanlis inancin sahiplerini ilahi azap konusunda uyarmaktadir. Ayet ayni

349 Tbn Cerir, Cilt 2, s. 175; Vahidi, s. 25
330 Kurtubi, el-Cami ‘ li-Ahkdami’I-Kur’dn, s.430.
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zamanda, Yahudilerin kendi aralarindaki secilmislik iddialarini ¢iiriitmektedir. Bazi
Yahudi topluluklari, Allah’in onlara 6zel bir statii verdigi ve bu nedenle diger
toplumlardan farkli bir ahiret muamelesi goreceklerini varsaymislardir. Ancak Kur’an,
boyle bir ayricaligin s6z konusu olmadigini acik bir sekilde beyan eder. Ilahi azap
karsisinda kimseye ayricalik taninmadigini ve herkesin ahirette yaptiklarinin hesabini

verecegini vurgular.

Ayetin oncesinde Yahudilerin yanlis inanglar1 ve kitaplarmi tahrif etmeleri ele
alinmaktadir: Bakara 78: Cahillik ve bilgiden yoksunluklari, gergek vahiy bilgisinden
uzaklasarak kendi uydurduklari hayallere kapildiklari belirtilir. Bakara 79: Tevrat’1
tahrif etmeleri elestirilir. Yahudi bilginlerinin, ilahi kitaplar1 kendi menfaatlerine gore
degistirdigi ve bu durumun ahiret inanclarim1 da etkiledigi anlatilir. Bu iki ayet, 80.
ayette ele alinan yanlis ahiret inancinin nasil ortaya ¢iktigini agiklayan bir 6n zemin
sunar. Yahudilerin cehennemde sinirl siire kalacaklarina dair inanglari, bu tiir bir
tahrifin ve yanlig anlamanin sonucudur. Bu ayetler, 80. ayette ele alinan Yahudilerin
yanlis inanglarini net bir sekilde reddetmekte ve hakikati ortaya koymaktadir: Ayet,
herkesin amellerinden sorumlu oldugunu ve sadece Yahudi olmanin ya da belirli bir

dine mensup olmanin kurtulug garantisi saglamayacagini ifade eder.

Yahudilik, Hz. Musa’nin tebliglerine ve Tevrat gibi kutsal bir kitaba dayansa da,
ahiret hayatina dair ifadeler oldukga siirlidir. Bu durum, bazi alimlerin Yahudilik’te
ahiret inancinin zayif olduguna dair kanaatlere varmasina neden olmustur.*! Ozellikle
Tevrat’in ilk bes sifri olan Tekvinu’l- Mahlukat, Huruc, Levililer, A’dad (Sayilar) ve
Tesniye, ahiret hayati, dirilis ve miicazat konularindan biiylik 6l¢iide yoksundur. Bu
eksiklik, ilahi bir kitabin ahiret inancin1 kapsamli bir sekilde ele almamasi nedeniyle

dikkat cekicidir.

Israilogullarina yénelik bu ifadelerde, ilahi emir ve yasaklara uyulmas: halinde
diinyada bolluk, bereket, zafer ve itibarli bir konuma ulasilacagi, uymamalar1 halinde ise
kithik, maglubiyet ve itibarsizlik gibi olumsuz sonuclarla karsilasilacagi belirtilmistir.
Ancak burada cehennem azabi1 ya da cennet odiilleri gibi ahiretle ilgili tehdit ve
tesviklerden ziyade, diinyevi bir 6diil ve ceza sistemine vurgu yapilmistir. Bu durum,
Israilogullarina yonelik ilahi mesajlarin, dogrudan ahiret yerine i¢inde bulunduklari

diinyadaki hayatlarimi sekillendirmeye odakli oldugunu goéstermektedir. Dolayisiyla,

31 M.A. Draz, Kur'an Ahlaki, Emrullah Yiiksel ve Unver Giinay, Istanbul, 1993.
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buradaki ifadeler, ahiret azabina dair tehditler icermemekle birlikte diinyevi sonuglara

isaret etmektedir.?>

Yahudilerin 6lim sonrast hayat ve ahiret konusundaki diisiinceleri, tarih
boyunca farkli etkilerle sekillenmistir. Babil Siirgiinii doneminde (MO 6. Yiizyil),
Yahudi kutsal metinlerinde &liilerin dirilecegi inancinin iran’daki dini diisiincelerden
etkilendigi ileri siiriilmektedir. Ornegin, Hezekiel ve Daniel kitaplarinda dirilisle ilgili
ifadeler, bu donemin etkileriyle yorumlanmaktadir. Bu siirecte Yahudi toplumunun,
Oliilerin diriltilmesi gibi kavramlar1 daha belirgin bir sekilde yazili metinlerine dahil
ettigi diisiiniiliir.>>’

Ote yandan, Helenistik donemin getirdigi felsefi ve dini etkiler de Yahudilerin
ahiret inang¢larina yeni boyutlar kazandirmistir. Yunan felsefesinin etkisiyle, ruhun
Olimsiizligli ve dirilisin miimkiin olup olmadigi gibi konular Yahudi diislince
diinyasinda daha yogun tartisilmistir. Bu donemde, Ferisiler ve Sadukiler arasinda bu
konular iizerine farkli yaklagimlar ortaya ¢ikmustir. Ferisiler ruhun dliimsiizliigiinii ve
ahireti kabul ederek bu inanct Yahudi diisiincesine daha acik bir sekilde
yerlestirmiglerdir. Sadukiler ise, Tevrat’ta ahirete dair acik ifadeler bulunmadigini 6ne
siirerek ahirete ve ruhun oliimsiizliiiine inanmay1 reddetmislerdir.®* Bu iki grup
arasindaki ayrigma, Yahudi toplumundaki ahiret inancinin ve Oliim sonrasi hayat

tasavvurlarinin ne denli gesitli etkiler altinda gelistigini gosteren somut bir 6rnektir.

Siirgiin éncesi dénemde Israilogullarinin, &liimden ziyade uzun dmiir {izerine bir
sistem kurduklar1 ve 6limi de kotii olarak algiladiklar1 goriiliir. Zira onlar i¢in 6liim;
Tanr1’dan uzaklasma anlamina geliyordu ve cesetler de dokunani murdar yapiyorlardi.
Bunun sebebini ortaya koyan alimler, o dénemde Israilogullarinin sadece yasadiklar:
bolgelere hakim olabilen milli bir Tanr1 tasavvuruna sahip olmalar1 ve 6liince Tanridan
uzaklagildig1 i¢in de Oliimii kotii olarak gordiiklerini sdylemislerdir. Bu inanisin da

Israilogullarina Sami-Pagan dinlerinden ge¢mis olabilecegi sdylenir.>%

32 Levililer, 26.boliim; Tesniye, 28. Boliim.

353 Claudia Setzer, Resurrection of the Body in Early Judaism and Early Christianity, Brill, Leiden 2004,
s. 6-18.

354 [smail Taspinar, Yahudi Kaynaklarina Gére Yahudilik’te Ahiret Inanci, IFAV Yay., Istanbul 2014, s.
176-184; Setzer, Resurrection of the Body in Early Judaism and Early Christianity, s. 22-36; Finney,
Resurrection, Hell and the Afterlife: Body and Soul in Antiquity, Judaism and Early Christianity, s. 85-
86.

355 R.H. Chatles, “Eschatology: The Doctrine of a Future Life in Israil”, Judaism and Christianity (New
York: Schocken Books, 1920), 18-36

90



Kur’an, bu inanct yanlis bularak Yahudilerin diinya hayatina olan asir
baghliklarimin ve peygamberlere karsi olumsuz tutumlarinin temelinde yatan yanlis
ahiret inancini elestirir.>*® Yahudilerin cehennem azabim1 hafife almasi, onlarin
hatalarin1 ve giinahlarin1 daha az 6nemli gérmelerine yol acarken, diinyevi kazang ve
menfaatlere Oncelik verme egilimlerini de artirmistir. Bu anlayis, peygamberleri
Oldiirmek veya onlara eziyet etmek gibi ciddi davraniglarin bile sadece kisa siireli bir

cezaya yol acacagi kanaatini dogurmustur.

2.1.1.1.5. Peygamberligi Kiskananlar
iy BB (e 205 0 e A o 1 35 o o 1 03 g5 o il 1300 L

90. dugh Sl Gy il St e

“Allah’in, kullarindan diledigine vahiy indirmesini kiskanmalar: sebebiyle Allah’in
indirdigini inkar ederek kendilerini ne kotii bir seye sattilar! Bu yiizden gazap iistiine

)

gazaba ugradilar. Inkdrcilar icin algaltict bir azap vardir.’
Tehdit Edilen: Y ahudiler.

Tehdit Gerekgesi: Peygamberleri kiskanmalari.

Ne ile Tehdit Edildikleri: Azap.

Tehdit sekli: Manevi.

Rivayetlere gore, Yahudiler arasinda su sozler dile getirilmistir: “Bu peygamber,
bizim degil Ismailogullarimn soyundan geldi. Onu asla kabul etmeyecegiz! 37
Medine’de yasayan Yahudi kabileleri olan Beni Kureyza, Beni Nadir ve digerleri, Hz.
Muhammed’in peygamberligini dogrulayan bircok alameti bilmelerine ragmen,
kiskangliklar1 nedeniyle bunu kabul etmemislerdir. Yahudiler, tarih boyunca bir¢ok
peygambere karst gelmis, onlar1 inkdr etmis veya oOldiirmeye calismiglardir. Hz.
Muhammed’i inkar etmeleri, bu zincirin son halkasidir.>*® Bu tutum, onlarmn Allah’in
gazabina ugramasimnin temel sebeplerinden biridir.*>” Ayet, Yahudilerin sadece Hz.

Muhammed’i degil, onun getirdigi vahyi de kiskanclik ve kibirlerinden dolay1

reddettiklerini ifade eder. Onlar, kendi soylarindan olmayan bir peygamberin gelmesini,

356 Bakara 2/ 91; Maide 5/70.

357 Vahidi, el-Vasit fi Tefsiri’l-Kur’an, s.70.

358 Taberi, Cdmi ‘u’l-Beyan, s. 190.

359 Kurtubi, el-Cami ‘ li-Ahkdami’lI-Kur’dn, s.35.
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dini otoritelerinin ve toplum iizerindeki gii¢lerinin kaybolmasi anlamina geldigi i¢in

reddetmislerdir. ¢

Yahudilerin kendi aralarinda uzun siiredir dillerinde dolandirdiklar1 bir beklenti
vardi: Son peygamberin gelisi. ibn Abbas’in rivayetlerine gore, Reslullah (sas) heniiz
gonderilmeden Once Yahudiler, Evs ve Hazrec kabilelerine karsi zafer duasinda
bulunurken, bu son peygamberin yardimiyla galip geleceklerini sikca dile getirirlerdi.
Kendi kutsal kitaplar1 olan Tevrat’taki isaretlerden yola ¢ikarak, beklenen peygamberin
sifatlarin1 anlatir ve onun gelisiyle kendi istiinliiklerinin teyit edilecegine inanirlardi.
Fakat beklenen o peygamber geldiginde, bekledikleri gibi biri olmadigini iddia ederek
ona inanmay1 reddettiler. Medineli Misliimanlar, o6zellikle Muaz b. Cebel ve
arkadaglari, Yahudilere doniip onlar1 bu tutarsizliklariyla yiizlestirdiler: “Siz Hz.
Muhammed’i anip sifatlarini zikrediyordunuz, neden simdi onu reddediyorsunuz?” diye
sordular. Yahudilerden biri, Selam b. Miskem, “O bizim bildigimiz kisi degil” diye
yanit verdi. Ancak bu tutum, Tevrat’taki bilgilerin tahrif edildigini veya kasith olarak
g0z ardi edildigini diisiindiirmektedir. Bu inkarci yaklasim iizerine Allah, Bakara stresi

89. ayetini indirdi: “Ellerindeki Tevrat 1 tasdik eden bir kitap onlara geldiginde... ¢!

Rivayetler 1s18inda, Yahudilerin peygamberlik meselesinde sergiledikleri bu
tavir, Kur’an’da sikca elestirilen, ilahi hakikatlere karst c¢ikar temelli ve inat¢i1 bir
durusun  6rnegidir.’®> Onlarin bu tutumu, hem kendi iglerindeki ahitlerine
sadakatsizliklerini hem de milliyetci taassuplarinin dini hakikatleri nasil gdlgeledigini

gbzler Oniine sermektedir.

Bakara 90. ayeti, Israilogullarinin Allah’mn rahmetini ve vahyini inkar ederek
ilahi gazaba ugramalarinin sebeplerini agiklamakta ve onlarin vahye karsi gelistirdikleri
tutumun ardindaki psikolojik ve sosyolojik faktorleri ortaya koymaktadir. Ayet,
oncesindeki ve sonrasindaki ayetlerle dogrudan baglantili olup, Yahudilerin Hz.
Muhammed’e ve ona indirilen Kur’an’a karsi sergiledikleri kiskanglik, iistiinliik iddias1
ve menfaatperestligi gozler Oniine sermektedir. Onceki ayet olan Bakara 89,
Israilogullarinin Tevrat’ta kendilerine bildirilen son peygamberin gelisini beklediklerini,
hatta onu inkarcilara karsi bir delil olarak 6ne siirdiiklerini, ancak bu peygamber

Araplardan ¢ikinca onu inkar ettiklerini anlatirken, Bakara 91 ise onlarin vahye karsi

360 RAZ1, Tefsir-i Kebir,278.

361 Tbn Hisam, Cilt 3, s. 83-84; Tbn Cerir, Cilt 2, s. 237-238.

362 Ebiissuid el-‘Tmadi Muhammed b. Muhammed, lrsddii’l-akli’s-selim ild mezdye I-kitabi’l-kerim
(Beyrut: Daru Ihyaii’t-Tiirasi’l-Arabi, ts) 1/122,
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secici bir tutum sergilediklerini, yalnizca hoslarina giden vahiyleri kabul edip, islerine
gelmeyenleri reddettiklerini ifade etmektedir. Bakara 90, bu reddedisin ardindaki temel
sebebin kiskanglik, soy istiinliigli iddiast ve ilahi vahyi menfaatlerine gore

sekillendirme arzusu oldugunu acik bir sekilde vurgulamaktadir.

Ayette, Israilogullarinin Kur’an’t ve Hz. Muhammed’i inkir etmelerinin
ardindaki temel sebep olarak kiskanclik gosterilmektedir.>*® Onlar, ilahi vahyin yalnizca
kendi soylarindan gelen kimselere verilmesi gerektigine inanmis, dolayisiyla
Araplardan bir peygamberin ¢ikmasint hazmedememislerdir. Yahudi teolojisi,
Israilogullarni “segilmis kavim” olarak tanimlamakta ve vahyin yalnizca onlara ait
oldugunu ileri siirmektedir. Bu sebeple, Tevrat’ta bildirilen ve bekledikleri peygamberin
Araplardan ¢ikmasi onlar i¢in biiytlik bir hayal kiriklig1 olmus, bu da onlarin vahyi inkar
etmelerine neden olmustur. Kur’an, onlarin Hz. Muhammed’in peygamberligini inkar
etmelerinin hakikate yonelik bir sorgulama sonucu olmadigini, tamamen 1rki taassup ve

kiskanglik kaynakli bir reddedis oldugunu acik¢a ortaya koymaktadir.

Inkarmn yalmzca Hz. Muhammed (sas) ile siirli olmadigi, onlarin gegmiste de
benzer tutumlar sergiledikleri bircok ayette belirtilmektedir. Israilogullari, tarih boyunca
yalnizca soy Ustlinliigii inanc1 sebebiyle peygamberlere karsi ¢ikmis ve hatta bazilarini
oldirmeye kadar gitmislerdir. Ozellikle Hz. Isa’y1 reddetmeleri ve ona suikast
girisiminde bulunmalari, onlarin peygamberlik makamini yalnizca etnik aidiyetle

iligkilendirdiklerini gosteren carpict bir 6rnektir.

Ayetin ikinci kisminda, Israilogullarinin ilahi hakikati diinyevi menfaatler
ugruna feda ettikleri ve bunun biiyiik bir kayip oldugu ifade edilmektedir: “Indirdigini
inkdar etmeleri sebebiyle kendilerini ne koétii bir sey karsiliginda sattilar!” Burada
“satmak” fiili, onlarin diinya menfaatlerini ahiret kurtulusuna tercih -ettiklerini
gostermektedir. Kur’an, Yahudi din adamlarinin (hahamlarin) halki din {izerinden
somiirerek ilahi vahyi kendi ¢ikarlart dogrultusunda degistirdigini birgok ayette
elestirmistir. Bakara 79, onlarin kutsal metinleri degistirerek Allah’in kitabini ticaret
aract haline getirdigini su sekilde bildirir: “Elleriyle kitap yazip, az bir bedel
karsiliginda satmak i¢in “Bu Allah katindandir” diyenlerin vay haline!” Bu ayet,
hahamlarin dini otoritelerini korumak adia vahyi degistirdiklerini ve insanlar1 yanlig

yonlendirdiklerini ortaya koymaktadir. Bakara 90 ise, bu anlayisin bir devami olarak,

363{bn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1/200.
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Israilogullarinin  vahye olan bu menfaat¢i yaklasimlarmin onlar1 ilahi gazaba

stiriikledigini vurgulamaktadir.

Ayetin son kisminda, Israilogullarinin ilahi gazaba defalarca ugradiklari
belirtilerek, bu reddedisin onlart Allah’in rahmetinden uzaklastirdigi bildirilmektedir:
“Bu yiizden gazap lstiine gazaba ugradilar!” Bu ifade, onlarin tarih boyunca Allah’in
emirlerini ¢ignemeleri sonucu bircok kez cezalandirildiklarini gostermektedir. Yahudi

tarihi incelendiginde, bu ilahi gazaplarin nasil gerceklestigi agikca goriilmektedir:

Hz. Musa zamaninda, Israilogullarinin Tevrat’1 ¢igneyerek buzagiya tapmalari
sonucunda ¢olde kirk yil boyunca cezalandirilmalari, Peygamberlerini dldiirmeleri ve
vahyi tahrif etmeleri sebebiyle Allah’m onlari lanetlemesi, Hz. isa’y1 reddetmeleri ve
ona ihanet etmeleri sebebiyle Hristiyanlarin goélgesinde ezilmeleri, Hz. Muhammed’i
inkar etmeleri sebebiyle Allah’in onlardan rahmetini tamamen ¢ekmesi. Bu gazaplar,
onlarin Allah’in emirlerine kars1 gosterdikleri siirekli nankoérliik sebebiyle ortaya
cikmigtir. Kur'an, onlarin ig¢inde halad hakikati bilen ve Allah'a bagli olanlarin da
oldugunu belirtmekle birlikte, biiylik bir kisminin vahye karsi siirekli bir inatcilik ve

kibir i¢inde oldugunu vurgulamaktadir.

Kur’an, dinin bir ¢ikar araci héline getirilmemesi gerektigini, vahyin kavmi
aidiyete gore degil, hakikat Ol¢iisiine gore kabul edilmesi gerektigini kesin bir dille
ortaya koymaktadir. Bu baglamda Bakara 90, insanin hakikat karsisinda nasil bir tavir
takinmas1 gerektigini goOsteren evrensel bir ilkeler biitiinii sunmaktadir. Ayetin
baglamima gore muhataplar1 Yahudi kabileleri olan Beni Kureyza, Beni Nadir ve

digerleridir.
2.1.1.1.6. Hakka Gizleyenler

P T LI B Soy s ds e oz [ R S U S
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“Indirdigimiz apacik delilleri ve hidayeti Kitap'ta aciklamamizdan sonra onlari
gizleyenler var ya, iste onlara hem Allah lanet eder, hem de biitiin ldnet etme

konumunda olanlar lanet eder.”

Tehdit Edilen: Kafirler.

Tehdit Gerekgesi: Hakikati gizlemeleri.
Ne ile Tehdit Edildikleri: Lanet edilme.

Tehdit sekli: Manevi.
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Bu ayetin inis sebebi olarak Taberi ibn Abbas’tan naklettigi rivayette, Seleme
ogullarindan Muaz b. Cebel, Abdiileshel ogullarindan Sa’d b. Muaz ve Haris b. Hazrec
ogullarindan Hérice b. Zeyd isimli sahabelerin bir grup Yahudi hahamina basvurarak
Tevrat’ta yer alan bazi konular hakkinda bilgi almak istedikleri ifade edilir. Ancak bu
hahamlar, sahip olduklar bilgileri agiklamak yerine gizlemeyi tercih etmislerdir. Bu
davranis, ilahi vahye olan sadakatsizligi ve hakikati gizleme sorumlulugunu ortaya
koymaktadir. Bu olay lizerine Yiice Allah bu ayeti indirmis, bilgi saklamanin ve
hakikati gizlemenin agir bir mesuliyet oldugunu bildirmistir.%

Ayet Yahudi hahamlar1 ve Hristiyan alimlerine yonelik bir uyar

5 Tevrat ve Incil’de yer alan, Peygamber Efendimiz’in (sas)

niteligindedir.*®
peygamberligi ve sifatlar1 hakkindaki bilgileri bildikleri halde, bu kisiler bu bilgileri
gizlemis veya degistirmislerdir. Ayette gecen el-Beyyindt, Peygamber Efendimiz’in
(sas) peygamberligini ve sifatlarin1 agiklayan acik delilleri; e/-Hiida ise peygamberlere

indirilen kitaplarda yer alan ilahi emirleri ifade etmektedir.>

Medine déneminde, Peygamber Efendimiz (sas) liderliginde Islam toplumu bir
devlet diizenine kavusmus ve Miislimanlarla Yahudi kabileleri arasindaki iliskiler
yogunlagmistir. Medine’de yasayan Yahudi kabileleri, Tevrat’ta son peygamberin
gelecegine dair bilgilerin yer aldigini biliyorlardi. Ancak bu bilgilerin agiklanmast,
kendi dini ve toplumsal otoritelerini kaybetmelerine neden olabileceginden hakikati
gizlemeyi tercih ettiler. Bu durum, ilahi vahyin agiklanmasi gorevini yerine
getirmeyenlerin yalnizca kendi bireysel gilinahlarini degil, toplum iizerinde olumsuz
etkiler birakan bir sorumluluk ihlalini de isledigini gdsterir. Medine doneminde,
hakikatin gizlenmesi ve dini bilginin saklanmasi, sadece bireysel bir eylem degil,

toplumsal diizeni tehdit eden bir unsur olarak ele almmigtir.3¢

Bu ayet her ne kadar belirli bir grup insan hakkinda inmis olsa da lafzin genel
ifadesi dikkate alinarak ayetin hiikmii, Allah’in insanlara agiklanmasini farz kildig1 bir
bilgiye sahip olup bunu gizleyen herkesi kapsar. Bu durum, sebeb-il Inuziil baglamiyla

siirli kalmayip, genel bir ilkeyi ortaya koyar.

Onceki ayetlerde (Bakara 151-158), peygamberlerin gonderilis amaci, Allah’n

insanlara rahmet ve hidayet sunmasi baglaminda aciklanir. Peygamberler, hakikati

364 Tbn Cerir, Cilt 2, s. 730.

365 Semerkandi, el-Bahru’l- ‘uliim, 1/165.

366 Tbn Ebi Hatim, Tefsiru 'I-Kur ani’l-Azim, 1/159.
367 Taberd, Cami ‘u’l-beyan, 2/285.
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bildirme gorevleriyle insanlar1 karanliktan aydinliga ¢ikarma sorumlulugu tasir. 159.
Ayet ise bu sorumlulugun ihlal edilmesini kmar ve ilahi vahyi gizleyenlerin
cezalandirilacagini belirtir. Burada Yahudi ve Hristiyan alimlerinin, kutsal kitaplarinda
yer alan Rasulullah (sas) hakkindaki bilgileri gizlemesi 6rnek verilir. Bu davranis,
insanlar1 hidayetten mahrum birakmak anlamina gelir ve biiylik bir sorumluluk ihlali

olarak goriiliir.

Sonraki ayet (Bakara 7/60), tevbe eden, durumlarini diizelten ve gizlediklerini
aciklayanlarin bu lanetten istisna tutulacagini bildirir. Allah, tovbe edenleri
bagislayacagini ve rahmet edecegini vurgular. Bu, ayetin adalet ve merhamet dengesini
ortaya koyar. Allah’in laneti, bilgiyi bilerek gizleyenlere yoneliktir; ancak hatasindan
donenlere rahmet kapisi agik tutulur. Kur’an, Kitap Ehli’nin (Yahudi ve Hristiyanlarin)
kutsal kitaplarindaki bilgileri gizleme veya tahrif etme davranislarini sikc¢a elestirir.
Ornegin: Bakara 174. Ayet, ilahi bilgiyi az bir menfaat karsiliginda saklayanlarin
karinlarina ates doldurdugunu ve Allah’in onlari ne temizleyecegini ne de onlarla
konusacagini ifade eder. Al-i Imran 187. Ayet, Allah’in Kitap Ehli’nden, hakikati
insanlara agiklamalar1 i¢in s6z aldigini, ancak onlarin bu sozli yerine getirmedigini
bildirir. Nisa 46 ve Maide 15. Ayetler, Yahudi ve Hristiyanlarin ilahi bilgiyi gizlemekle
kalmayip kelimeleri anlamlarindan saptirarak yanlis bir sekilde aktardiklarini belirtir.
Bu ayetler, Bakara 159’un baglamini daha genis bir perspektifle destekler ve ilahi
bilgiyi gizlemenin hem bireysel hem de toplumsal acidan ciddi sonuglarini vurgular. Bu
baglamda, ayetler hem tarihsel bir olaymn elestirisini hem de evrensel bir mesaji
icermektedir. ilahi vahiy, sadece bir birey ya da topluluga degil, tiim insanliga
ulastirilmak tlizere agiklanmalidir. Gizlemek ya da carpitmak, hem bireysel bir sorumlu
Medine’deki Yahudi kabileleri (Nadir, Kureyza ve Kaynuka), Tevrat’ta agikca belirtilen
peygamberlik isaretlerini bildikleri halde bunu halklarina aciklamamis ve Hz.
Muhammed’in sifatlarin1 ¢arpitarak gizlemislerdir. Bu gizleme eyleminin temel
motivasyonu, sosyal ve ekonomik istiinliiklerini koruma ¢abasi olmustur. Yahudi
bilginleri, hem kendi topluluklarinin hem de Mekke miisriklerinin Islam’a yénelmesini
engellemek i¢in, peygamberlik sifatlarin1 degistirerek yeni yazilar olusturmuslardir.
Bunun bir 6rnegi, peygamberin fiziksel niteliklerinin tahrif edilmesi ve dogru bilgiler

yerine uydurma sifatlarin yayilmasidir.

Bu goriis, metinsel tahrif mi yoksa yalnizca yorumsal tahrif mi oldugu

hususunda farkli yaklagimlara sahiptir. [Jahudilerin Tevrat’ta gergeklestirdikleri
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“degisiklikler” esasen metin diizeyinde degil, mevcut bilgilerin yorumlanmasinda
meydana gelen sapmalardan ibarettir. Medine dénemi, Islam toplumunun sekillenmeye
basladig1, ancak ayni zamanda Yahudi ve Hristiyanlarmn islam’a kars1 ciddi muhalefet
gosterdigi bir donemdir. Yahudi din bilginlerinin Tevrat’ta bulunan Hz. Muhammed’in
(sas) peygamberligine dair bilgileri gizlemeleri, sadece dini bir ihanet degil, ayni
zamanda toplumsal diizeni etkilemeyi amaglayan siyasi bir hamleydi. ibn Hazm,
Tevrat’in tahrifi iddialarinda sadece metinsel veya dilsel hatalarin 6tesinde, baz1 Yahudi
din bilginlerinin ve otoriter din adamlarinin, Peygamber Muhammed’in (sas) getirdigi
kutsal miijdenin ve onun ilahi vasiflarinin varligin1 kabul etmeyip bu bilgileri gizleme

yoniinde kasith bir strateji izledigini ileri siirer.*%

Ibn Hazm’a gére, baz1 Yahudi bilginleri ve din adamlari, Tevrat'm (ve diger
kutsal metinlerin) i¢inde yer alan, gelecekte gelecek olan son peygamberi miijdeleyen
ifadeleri (6rnegin, Ahmed ya da “Muhammed” olarak anilan unsurlar) fark ettiklerinde,
bu durum onlarin kendi kutsal geleneginin {stiinliigiinii ve otoritesini sorgulatacak
nitelikte oldugu i¢in bu bilgilerin agikca ifade edilmesini kabul etmezler. Bu durum,
onlarin peygamberin (sas) ilahi makaminin yiiceligini ortaya koyan miijdelere karsi
duyduklart  kiskangliktan kaynaklanir; yani, eger Tevrat acik¢a Peygamber
Muhammed’in gelisini miijdeleseydi, bu durum mevcut dini otoriteler ve onlarin inang

sistemi iizerinde ciddi bir tehdit olusturacakti.

Kutsal metinlerde yer alan ve son peygamberin miijdelendigine isaret eden
ifadelerin kabul edilmesi, o donemin Yahudi din adamlar1 i¢in kendi Ggretilerinin
gecerliligini ve otoritesini zayiflatacak, dolayisiyla onlarin siyasi ve sosyal giiciinii de
sarsacak niteliktedir. Bu tehdit, sadece dini inan¢ diizeyinde degil, ayni zamanda
toplumsal diizen ve kurumsal mesruiyet agisindan da ciddi sonuclar dogurabilecegi icin,
rakip din bilginleri bu miijdelere karsi asir1 tepki gdstermis; metin lizerinde kasith

degisiklikler yaparak bu unsurlarin gériiniirliigiinii azaltmaya ¢alismislardir. ¢
2.1.1.1.7. Allah’tan Baska Varliklar1 Sevenler ve Kotiilerin Arkasindan Gidenler
5308 3 Al Galf (o 5 315 30U Al Tstae 0ol 00 o0 245 i 9l T (53 00m 8355 00 T G0
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368 fbn Hazm el-Endiiliisi, Abdulhalim Uveys, ve ciihiiduhii fi 'I-bahsi 't-tarihi ve’l-haddri, Kahire 1979, s.
44-45, 347; Halid Abdulhalim es-Siiyiti, el-Cedelu’d-dini beyne’l-Miislimin ve Ehli’1-Kitab bi’l Endiiliis,
Kahire 2001, s. 22

369 Kurtubi, el-Cami * li-ahkami’l-Kur’dn, 2/12.
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“Insanlardan kimileri vardir ki, Allah’tan baska bazi varliklari Allah”a denk tanrilar
sayar da bunlari Allah’t sever gibi severler. Iman edenler ise en ¢ok Allah’1 severler.
Keske zalimler -azapla yiiz yiize geldiklerinde anlayacaklar: gibi- simdi de biitiin
kuvvetin Allah”a ait oldugunu ve Allah’in azabinin ¢ok siddetli oldugunu anlasalardi!”

166N agy Cadaffiy Gl 151551 sl e Tl 158
“ Iste o zaman, izlenenler, kendilerini izleyenlerden hizla uzaklasmislardir; artik azabi

gormiisler, aralarindaki baglar kopmustur.”

Om G s b a3 Eelle o 2l 41 g et 50 58 W e T 558 Ul 3 51 il 00
167. 40

“Izleyenler soyle derler: “Ne olurdu, bize ikinci bir firsat verilseydi de, simdi onlar
bizden uzaklastiklar: gibi biz de onlardan uzaklassaydik!” Boylece Allah onlara yapip
ettiklerini kendileri icin pismanlik sebepleri olarak gésterir. Onlar artik atesten ¢ikacak

>

degillerdir.’
Tehdit Edilenler: Miisrikler.
Tehdit Gerekgesi: Putlar1 Allah’a denk tanrilar sayip, Allah’1 sever gibi sevmeleri.
Ne ile Tehdit Edildikleri: Siddetli cehennem azabi, ebedi cehennem, pigsmanlik.
Tehdit sekli: Manevi.

Ayetlerin sebeb-i niizili;

Rivayete gore, Medine’de “Sizin ilahiniz tek ilahtir”ayeti inince Mekke’deki
miisrikler “Bu kadar insana tek ilah yetebilir mi?” diyerek tevhidi kiiglimsemis, bunun
tizerine Allah bu ayeti indirerek (“Allah’tan baskalarini O’na denk edinenler...”)

onlarin miisrik¢e anlayisini reddetmistir. 7

Bakara siiresi 165-167. ayetlerin sebebi niizdlii, Islam dncesi Arap toplumunda
yaygin olarak uygulanan sirk ve putperest inanglara karsit Miislimanlarin duydugu
tepkiler iizerine odaklanmaktadir.>’! Bu ayetler, miisriklerin Allah’tan baska varliklara
(ilahlara) sevgi ve ibadet gostermelerini, insanlarin Allah yerine putlara, liderlere,
servete ya da baska giiclere tapinmalari, bunlari Allah’t sevdigi gibi severek tevhid

inancint zayiflatmalarin elestirir. Ayetler ayn1 zamanda, iman edenlerin Allah’a olan

370 Sabuni, Safvetii 't-Tefasir,197.
37Mukatil bin Siileyman, Tefsir-i Kebir, gev. M.Besir Eryarsoy (Istanbul: isaret, 2006), 1/145.
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sevgilerinin, miisriklerin putlara olan bagliliklarindan ¢ok daha istiin oldugunu

vurgular.

Ug ayette pesi sira miisrikleri zulmetmelerinden dolay: elestirmekte ve azap ile
tehdit etmektedir. 165. ayette hala Allah’a ortak kosmakta 1srar edenler kinanmakta ve
bu kisiler “zalimler” olarak nitelenmektedir. Ciinkii zulmiin asil anlami, “yanlis fikre ve

inanca saplanmak, yapilmamasi gereken seyler yapmaktir.3”?

Bakara stiresinin 165, 166 ve 167. ayetleri, Kur’an’in tevhid vurgusuna ragmen
insanin nasil Allah disindaki varliklara asir1 sevgi ve giiven duyabilecegini, bunun hem
diinyada hem de ahirette ne biiyiik bir yanilgiya doniistiigiinii son derece carpici
orneklerle gozler oniine serer. Bir dnceki pasajda (Bakara 163-164) “Sizin ilahiniz tek
ilahtir” buyurularak kainattaki sayisiz delilin Allah’in birligine isaret ettigi anlatilmsti;
Ayetin 0ncesinde Bakara 163. ayet, Allah’in birligini a¢ik ve net bir sekilde ilan eder:
“llahimiz bir tek Allah”tir. Ondan bagska hicbir iléh yoktur. "Bakara 164. ayet, Allah’m
birligini ve kudretini gosteren yaratilis delillerini siralar: “Siiphesiz, géklerin ve yerin
varatilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelisinde, insanlara fayda veren
seylerle yiiklii olarak denizde yiiziip giden gemilerde... aklint kullanan bir topluluk icin
elbette deliller vardir.” Bu ayetler, dnce ylice (ulvl) alemi, ardindan asagi (siifll) alemi

zikrederek Allah’mn yaratisindaki milkemmelligi ve diizeni gozler dniine serer.’”

Ayetlerde, biitiin bu delillere ragmen bazi1 kimselerin “endad” adi altinda put,
lider, servet veya baska diinyevi degerleri kalplerine ilah gibi yerlestirdigi, onlar1 adeta
Allah’t sever gibi sevdigi vurgulanir. Mekke miisriklerinin, “Bir tek ilah bunca insana
nasil kafi gelir?” soziiyle dile getirdikleri tepkide goriildiigii iizere, bu yaklasim tarihte
putperest diizene dayanan menfaat iliskileriyle de giiclenmis ve toplumun biiylik kesimi
onderlerinin ydnlendirmesine sorgusuz bi¢cimde boyun egmistir. Ancak Bakara 166
gosterir ki o gilicli goriinen oOnderler veya sahte ilahlar ahirette azabi goriince
kendilerine tabi olanlardan hizla uzaklasacak, diinyevi baglar o giin ¢6ziilecek ve halkin
“Biz sizi taklit ediyorduk” serzenisi yanitsiz kalacaktir. Bakara 167 de bu takipgilerin
“Keske bir geri doniis sansimiz olsa da onlara asla uymasak!” yakarisiyla duyduklari
derin pismanlig: tasvir eder; fakat artik telafisi olmayan bir noktaya varilmistir. Bu
tablo, sadece tarihte Mekke miisrikleri ile sinirli kalmaz: Insan, para, makam, ideoloji,

hatta kisiler bazinda da “endad” iiretebildigi her devirde, kalbindeki mutlak sevgi ve

372“Bakara Suresi 165-167. Ayet Tefsiri -Kur'an Yolu.
33Sablini, Safvetii 't-Tefdsir, s. 196.
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itaat makamin1 yanhs varliklara vererek kendini ¢ikmaza siiriikleyebilir.>’* Kur’an bu
ayetlerde, akil ve vicdan sahibi her bireyin neye ve kime sevgi besledigini, itaat ettigini
sorgulamas1 gerektigini ogiitler. Cilinkii sirf toplum baskis1 veya dnder kiiltli yliziinden
gercegi Ortmek, neticede ahirette telafisi miimkiin olmayan bir pismanliga doniisiir.
Tevhid, insanin tim varligiyla Allah’a yonelip O’nun disindaki her unsuru hak ettigi
sinira yerlestirmesi demekse, Bakara 165-167 tam da bu dengenin bozuldugu zaman
nelerin yasanabilecegini ¢arpict bir tablo halinde sunar. Ardindan (Bakara 168 ve
devaminda) gelen emirler, helal-haram Olgiileriyle hayatin1 diizenlemenin, yani
inangtaki sahih yonelisi pratikte de desteklemenin zorunlulugunu belirtir. Boylece
Kur’an, hem agkin bir Rabb’e samimi sekilde baglanmayi hem de diinyevi sartlara
teslim olmadan bilingli ve 6zgiin bir sorumluluk iistlenmeyi ayni biitiinliikk iginde
vurgular; zira insan, kalbindeki en biiyiik sevgi ve itaati Allah’a ayirmadikga, baska her

baglilik onu yaniltabilir ve ac1 bir pismanliga stiriikleyebilir.

Ayette gegen zuliim kavrami, “bir seyi kendi yerinden baska bir yere koymak™37>
seklindedir. Hakkin haksizliga ugratilmasi, adaletin bozulmasi demektir. Kur’an,
insanlarin haklarin1 korumayi, her varliga hakkini vermeyi ve insani hak ettigi yiice

376 “Zulmedenler”

mertebeye yiikseltmeyi amaglar. Zuliimde 1srarct olmak zalimliktir.
putperestler ve Allah’a ortak kosanlardir. Bu kisiler Allah’in kudretini inkar edip, ortak
kosarak en biiyiik zulmii islemislerdir.’”” Zuliim kavrami baglamlarina gore farkli
anlamlara gelmekte Kur’an’da da bircok yerde geg¢mektedir. Cokca kullanilan
anlamlarindan “israf” (6lgtisiizliik), “i’tida” (sinir asimi) ve “cebr” (zorbalik), zulmiin

farkli boyutlarin1 ifade eden ve anlam bakimindan birbirine yakin kullanilan

kavramlardir.

Ayette gecen, liderlerin ve takipgilerin ahirette birbirinden uzaklagsmasi
baglamdan koparildiginda, bireyin kendi tercihlerinden ¢ok, baskalarinin etkisine
odaklanabilir. Oysa Kur’an, kisinin sorumlulugunu kendi iradesiyle yaptigi secimlere

baglar ve kimsenin baskasmnin giinahini yiiklenemeyecegini vurgular 3’

Ayette tehdit bilirden anlam olarak, eger “rii’yet” gérme anlaminda ele alinirsa,

“hassarat” (pigsmanliklar) kelimesi hal durumunda olup, bu gérme olayinin bir sonucu

374 Zeccac, Me ‘ani’l-Kur’dn, 1/162.

35Ciircani, Ali b. Muhammed, et-Ta rifdt, tahkik: Abdiirrezzak el-Mehdi, Darii’l-Kiitiibi’l-Iimiyye,
Beyrut, 2003, s. 174.

376 Semerkandi el-Bahru’l-‘ultim, 1/68.

377 Zemahseri,el-Kessdf an Hakdiki't-Tenzil, s. 420.

378 Necm 53/38,39.
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olarak ifade edilir. Eger kalp ile gorme anlaminda (manevi idrak) ele alinirsa, “hassarat”
fiilin mefulii olur.>”® Bu durumda ayet, Allah’mn onlara kotii amellerini gdsterdigini, bu
ylizden onlarin pismanlik duydugunu veya Allah’in kendilerine yiikledigi ama terk
ettikleri iyi amelleri gostererek bundan dolayr pigsman olacaklarini ifade eder. “Onlar
atesten cikmayacaklardir” ifadesi, kafirlerin cehennemde ebedi kalacaklarina bir
delildir. Ayetin bu yapisi, bu durumun yalnizca onlara 6zgii oldugunu gdsterir.
Zemahseri bunu kendi mezhebine uygun olarak te'kit anlaminda yorumlamis, fakat bu

konu uzun bir tartismay1 gerektirir.

167. Ayette gegen Wl (s (s s a4 W5 “Onlar atesten ¢ikacak degillerdir” miisrik
kafirlerin cehennemde ebedi olarak kalacagini agikga belirtir. Ayetin yapisi, bu
durumun kesinligini ve sadece kafirlere 6zel oldugunu gosterir.>®® Ayn1 durum Mekke
doneminde de inen bir¢ok surede, liderlerini sorgulamadan takip edenlerin kiyamet

giinii yasayacaklar1 pismanlik ve bu durumun sonuglarma dair uyarilar yer alir.*8!
2.1.1.2 . Kéfirlerin Amellerine Yonelik Tehditler

2.1.1.2.1. Kitabi Elleriyle Yazanlar
§ s St 2 az g Yo S e 6 s S sarhoy 87 . % L I P < PR C ISP - S
o) Ji35 Al CuiS Lad o] 358 DLl Ui &y |5 0] ) ie (e 138 O 150 25 2000l S 50385 Gl (5 58
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“Elleriyle kitap yazip sonra onu az bir bedel karsiliginda satmak icin, “Bu Allah’in
katindandwr” diyenlere yaziklar olsun! Elleriyle yazdiklar yiiziinden vay haline onlarin!

Ve yapip ettikleri yiiziinden vay haline onlarin!”
Tehdit Edilen: Yahudiler.
Tehdit Gerekgesi: Tevrat’a ekleme ¢ikarma yapmalari.
Tehdit sekli: Lafzi “Veyl” kavrami.

Bu ayetlerin sebeb-i niizilii ile ilgili rivayetler:

1. Nesai’nin Ibn Abbas’tan rivayetine gore, “Elleriyle Kitab’1 yazanlar” ayeti

Ehl-i Kitab’in davraniglarina atifla nazil olmustur. Yahudi bilginlerinin ilahi mesaji

37 Bkz. En’am 6/164; Isra 17/15; Fatir 35/18; Ziimer 39/7.

30Ebl’s-Suld, frsddii’l- ‘akli’s-selim ild mezdyad l-Kitabi’l-Kerim, (el-Bakara 167. Ayetin tefsiri), Beyrut:
Darii Thyai’t-Tiirdsi’l-Arabi, 1415/1994, c. 1, s. 117-118.

381 Derveze 122, Ahzab Suresi 66-68. Ibrahim Suresi 21. Ayet:El-En‘am Suresi 31. Ayet:Suara Suresi 94-
102.
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kendi c¢ikarlarina gore degistirmelerini ve insanlara yanlig bilgi sunmalarini
elestirmektedir. Aym sekilde, Suydti’nin aktardigi {izere, Ibnii’l-Miinzir de Ibn

Abbas’1n bu yorumunu tahric etmis ve bu rivayeti nakletmistir.3%?

2. Mukatil b. Siileyman (6. 150/767) bu ayetin, Tevrat’taki Hz. Muhammed’e ait
sifatlar1 silip degistiren ve bunun karsiliginda halktan ekonomik kazang¢ saglayan
Yahudi 6nderleri hakkinda nazil oldugunu ifade eder. Vahidi el-Kelbi’den naklettigine
gore, Yahudi din adamlar1 Hz. Muhammed’in sifatlarim1 kitaplarindan ¢ikarip, farkli
niteliklerle degistirmislerdir. Bunu yapmalarinin temel nedeni, halktan aldiklari

gecimliklerden mahrum kalma korkusudur.%?

3. Vahidi’nin Esbabu’n-Niizil adli eserinde aktarildigina gore, Yahudi
alimlerden bir grup, Medine’deki varlikli Yahudi liderlerden Ka’b b. el-Esref’e gelir ve
kitlik zamaninda yardim talep eder. Ka’b, Hz. Muhammed’in peygamberlik iddiasi
hakkinda bilgi almak ister. Alimler baglangigta Hz. Muhammed’in peygamber oldugunu
dogrularlar, ancak Ka’b onlara hediye ve yardim vaat edince bu goriislerinden vazgecer
ve Hz. Muhammed’in niteliklerini ¢arpitan bir metin yazarlar. Bu metni Ka’b’a sunar ve

karsihginda gecimliklerini alirlar.?%

Ayet, Yahudi din bilginlerinin Tevrat’ta yer alan peygamberlik sifatlarini tahrif
etmelerine isaret eder. Ibn Abbas’tan nakledildigine gore, Yahudi bilginleri Hz.
Muhammed’in “orta boylu, esmer tenli, siyah gozlii ve giizel yiizlii” olduguna dair
Tevrat’ta yer alan ifadeleri degistirmislerdir. Bunun yerine, “uzun boylu, diiz sacli, mavi
gozIlii” gibi uydurma nitelikler eklemislerdir.*® Bu eylemler, Yahudi halkim1 ve Mekke
miigriklerini Hz. Muhammed’e inanmaktan alikoymak amaciyla yapilmistir. Yahudi
bilginlerin, bu bilgileri Mekkeli miisriklere para veya gecimlik mallar karsilifinda

sattiklar1 belirtilir.38¢

Yahudilerin Tevrat’t kendi arzu ve istekleri dogrultusunda lafzen ve manen
tahrif ederek giinahlarin1 mesrulastirmaya calistiklar1 ve neticede hak olan dinlerinden
uzaklastiklar1 goriilmektedir.?®” Ayette, Tevrat’m metninde yapilan bilingli bir tahriften

sz edildigi goriisiinde olanlar da bulunmaktadir. Buna goére Yahudi din bilginleri,

382Quyti, ed-Diirrii'I-Mensiir, Cilt 1, s. 433.

383Mukatil b. Siileyman, Tefsirii Mukdtil, c. 1, s. 53-54.Vahidi, el-Vasit fi Tefsiri’l-Kur’dn, s.278.
384Vahidi, Esbdbu 'n-Niiziil, s. 26.

3%51bn Ebi Hatim, Tefsir, 1/154).

386 Taberi, Cdamiu'l-Beydn, s. 2/165.

387 Ebli Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beyan an Te’vil, (Birinci Basim. Beyrut: Daru’l-
Fikr, 2001), VI,128-129.
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bilerek ve Tevrat’in metninde eksiltmeler, ¢ogaltmalar ve degisiklikler yaparak onu
tahrif etmislerdir. Bunu yapma sebepleri olarak da ayette “Az bir de§ere satmak i¢in”
ifadesiyle bir menfaat beklentisi oldugu vurgulanarak izah edilmektedir.’®® Ayette yer
alan “az bir bedel” ifadesi, yalnizca para veya mal kazanimiyla sinirli kalmaz; itibar,
otorite ve mevki gibi her tiirli diinyevi getiriyi de igerir. “Elleriyle yazip sonra “Bu
Allah katindandir” demeleri,” hem dogrudan metinsel tahrif (Tevrat’in hiikiimlerini
ekleme-¢ikarma yoluyla degistirme) hem de yanlis yorumlarin yaziya gegirilip

orijinalmis gibi sunulmasi seklinde anlagilmistir.

Yahudi din bilginlerinin Allah’in vahyine yaptig1 tahrifatlar1 sert bir dille
elestirir ve bu eylemleri isleyenlere yonelik {i¢ asamali bir tehdit igerir. Ayetin basinda
gegen “Vay hdline onlarin!” (x4 Ji3) ifadesi, Arapca”da diinyevi ve uhrevi felaketleri
ifade eden bir tehdittir.’®® Kelime, genellikle biiyiik bir azap, yikim ve helak anlamini
tasir. Bu tehdit, ayette li¢c kez tekrarlanarak, yapilan eylemin ciddiyetini ve doguracagi

sonuglarin biiyiikliigiinii vurgular.®°

Ayetin oncesindeki iki ayet (77 ve 78), ilahi bilgiyi keyiflerince saklayanlar1 ve
buna ragmen Allah’in her seyi bildigini unutup halkin cehaletinden yararlanan din
bilginlerini elestirerek bu tahrifatin zeminini hazirlar. Yahudi halkinin kitap hakkinda
bilgisiz oldugu ve yalnizca temennileriyle, zanla hareket ettigi anlatildiktan sonra 79.
ayette, “Vay haline onlarin!” ifadesi li¢ kez tekrar edilerek, ilahi hakikati carpitanlarin
diinyevi ve uhrevi felaketle karsilasacagi vurgulanir. Rivayetlere gore, bazi Yahudi
alimleri kithik doneminde varlikli kisilerden menfaat saglamak i¢in Hz. Muhammed’e
dair olumlu bilgileri degistirmis, boylece halki ve 6zellikle Mekke miisriklerini bu yeni

peygambere inanmaktan alikoymay1 amacglamistir.

Ayette lic kere gecen “Vay haline onlarin!” tehdidi, Once genel azaba
ugramalarini, sonra “ellerinin yazdiklartyla kasith bir tahrif yaptiklarini, en sonunda da
menfaat amaciyla hakikati degistirdiklerini belirtir. Boylece tahrifin hem toplumu
yaniltan yonii hem de ticari bir kazangla desteklenmesi kinanir. Ayetin sonrasinda gelen
80 ve 81. ayetlerde ise “Ates bize sayili birkag giinden fazla dokunmaz” diyenlerin
temelsiz iddialar1 clritiiliir: Kendilerine bu konuda Allah’tan bir s6z gelmedigi, kim

giinaha saplanirsa ebedi azaba hak kazanacagi bildirilir. Boylece, Bakara 79’da sozii

388 M. Sait Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri (Istanbul: Beyan Yayinlar1, 2010), 1/105.
389Zemahgeri, el-Kessdf, cilt 1, s. 150-151.
390 Maturidi, Te vildtii'I-Kur’dn, c. 1. s. 232.
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edilen tahrif eyleminin, Yahudilerin ahirette az bir cezayla kurtulacaklarina dair sahte
gilivenlerinin de dayanagi oldugu anlasilir. Mekki b. Ebi Talib bu tehdidin hem diinya
hem ahiret cezasmi igerdigini sdylemektedir.>*! Zira ii¢ defa tekrarlanan “vay haline
onlarin!” ifadesi sugun ciddiyetine isaret eder. Sadece kutsal metinlerdeki gercekleri
degistirmekle kalmayip bunu Allah adina yaptiklarini iddia eden bu kimselerin, halkin
inancina saldirdiklar1 ve yararlandiklar1 menfaatin asil bedelinin ebedi hiisran olacagi
vurgulanir. Dolayisiyla Bakara 79, Yahudi alimlerin Tevrat’taki peygamberlik sifatlarini
bilingli sekilde degistirmesini ve ilahi bilgiyi kisisel ¢ikara alet etmesini siddetle
mahkim eder; ayni zamanda ilahi vahyi kasitli bi¢cimde tahrif eden tiim kisi ve

topluluklar i¢in evrensel bir uyari niteligi tasir.

Ayetin ikinci kisminda, tehdit dogrudan yapilan eylemin kendisine yonelir:
“Ellerinin yazdiklar1 sebebiyle vay hdline onlarin!” Burada “ellerinin yazdiklar1”
ifadesi, tahrifin bilingli ve kasith olarak yapildigini agikca ortaya koymaktadir. Yahudi
din bilginleri, kendi menfaatlerini korumak adina kutsal metinlerdeki peygamberlik
sifatlarin1 degistirmis, eksiltmis ya da ilaveler yapmislardir. Bu eylem, sadece ilahi
hakikate degil, aym1 zamanda toplumun itikadina da bir saldir1 olarak
degerlendirilmistir. Ellerinin yazdig1 ifadelerle Allah’a iftira atarak toplumu yaniltmiglar

ve dini bilgiyi kendi ¢ikarlari i¢in ¢arpitmislardir.

Ayetin {giincli kisminda, tehdit yapilan tahrifattan elde edilen diinyevi
kazanclara yoneliktir: “Kazandiklarindan dolayr vay hadline onlarin!” Burada gegen
“kazang” (0s»S W), Yahudi din bilginlerinin halktan elde ettikleri maddi ¢ikarlar1 ifade
etmektedir.’*> Ayet, bu kisilerin az bir diinya mali i¢in Allah’in kelamini tahrif
ettiklerini, bunu da “Allah’tan gelmistir” diye iddia ederek yaptiklarini belirtmektedir.
Tefsirlerde bu kazang, genellikle Yahudi halktan alinan ge¢imlik mallar veya riisvet
olarak agiklanmustir. Ornegin, Mukatil b. Siileyman, bu kazanglarin ¢ogunlukla yillik

iiriinlerden elde edilen riisvet oldugunu ifade eder.>*?

Metinde iki kez tekrarlanan “vay haline onlarin (NJ Jdi3%)” ifadesi, yapilan fiilin
biiylikliigiinii ve bu fiili isleyenlerin maruz kalacaklar1 azabin ciddiyetini c¢arpici
bicimde vurgular. Ayetin ana tehdit unsurlari, “kendi elleriyle yazarak Allah’in

kitabrymig gibi sunma” ve bu yolla “az bir bedel” elde etme fiili etrafinda sekillenir.

391 Mekki b. Ebi Talib, et-Tefsirii'I-Kebir (el-Hiddye ild Buliigi 'n-Nihdye), thk. Said b. Muhammed el-Hatib,
Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1428/2007, c. 1, s. 144-145.

392 Nesefi, Meddrikii 't-tenzil, 1/105.

393 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsiru’I-kebir, 1/119; Taberi, Cami‘u’l-beyan, 2/284.
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Arapgada “vay (Ji5)” kelimesi, “agir azap, lanet veya siddetli tehdit” anlamlarina gelir
ve Kur’an’da en sert kinama kaliplarindan biridir. Ebu Said el-Hudri’nin
Peygamberimizden (sas) aktardigina gore, “veyl” kelimesi cehennemde derin bir vadiyi
ifade etmektedir. Zeccac ve diger dil bilginleri, bu kelimenin Arapga’da genellikle
biiylik bir azap, helak ve tehlike anlaminda kullanildigin1 ve burada da bu anlamlari
yansittigini ifade etmislerdir. Liigatte, “veyl” kelimesinin “azap ve helak” anlamina
geldigi ve tehdit edici bir ifade oldugu anlasilmaktadir. Ayrica, bazi1 dil bilginleri bu
kelimenin “iliziintii” ve “keder” ifadelerinden tiireyerek tehditkar bir manay1 kazandigini

one siirmiistiir.>*

Ayetin baglamini anlamak i¢in dnceki ve sonraki ayetler dikkate alindiginda,
Allah’in Israilogullarina verdigi nimetlerden, onlarin bu nimetlere kars1 sergiledikleri
nankorliiklerden ve ilahi emirlere kars1 yaptiklari tahrifatlardan séz edilir. 78. ayette,
Ehl-i Kitab’n bir kisminin okuma yazma bilmeyen, sadece kendi zanlarina gore hareket
eden kisiler oldugu ifade edilir. Bakara stresi 78. ayette gecen “limmiyyln” kelimesi,
genelde okuma-yazma bilmeyen ya da egitim gérmemis anlaminda kullanilir. Ancak
Ibn Abbas’in agiklamasina gére bu ifade, Allah’in gonderdigi peygamberi ve vahyi
kabul etmeyen, buna ragmen kendi istekleri dogrultusunda metinler yazip bu metinlerin
Allah’tan geldigini iddia eden bir grubu isaret etmektedir.>*> Bu yoruma gore ilgili grup,
bir yandan ilahi vahyi yalanlarken diger yandan kendi yazilarinin Allah’a

dayandirilmasini talep ederek bir ¢eliski sergilemektedir.

Doénemin Yahudi alimlerine (hahamlarina) yahut Kutsal Kitap (Tevrat) lizerinde
degisiklik yapan bazi kimselere isaret edildigi anlasilmaktadir.’*® Bu dénemde kimi
Yahudi din bilginlerinin, metinde bulunmayan hiikiimleri veya yorumlar “Tevrat
hiikmii” seklinde halka sunarak kendilerine maddi veya manevi menfaat temin ettikleri
belirtilir.**” Kaynaklardaki rivayetlere bakildiginda, ayetlerde isaret edilen kisilerin
cogunlukla Medine”de yasayan Yahudi din liderleri oldugu anlasiimaktadir. Ozellikle
Ka'b b. el-Esref, Huyey b. Ahtab gibi isimlerin bu baglamda one ¢iktig1 ifade

edilmistir.>*® Ayrica, bu liderlerin, 6zellikle Hz. Muhammed’in peygamberligini inkar

39 Cemaliiddin Ebd’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Cevzi, Zadii’l-Mesir fi IImi’t-Tefsir,
cev. Abdiilvehhab Oztiirk, Kahraman Yayinlari, c. 1, s. 110.

395Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, c. 1, s.331.

396K urtubl, el-Cdami * li-Ahkdami’l-Kur’an, s.70.

397 bn Kesir, Tefsiru 'I-Kur 'ani’l-Azim, s.120.

3% Mukatil b. Suleyman, Tefsir, 1/285

105



etmeye yonelik faaliyetlerde bulunduklari,**® halki yanhs yénlendirdikleri ve bu ugurda
kendi yorumlarimi ilahi vahiy olarak sunarak manipiilasyon yaptiklar1 belirtilmistir.
Baska bir deyisle, bu kisiler fiziksel olarak Medine’de bulunuyor, oradaki Yahudi
topluluklart icinde etkili oluyor ve bu cergevede eylemlerini gergeklestiriyorlardi.
Ayetlerdeki elestiriler de bu liderlerin, ellerindeki kutsal metinleri bilingli bir sekilde
tahrif ederek kendi otoritelerini koruma ve diger insanlarin iman etmelerini engelleme
cabalarina yonelik oldugu ifade ediliyor. Bu nedenle, ayette gecen “kitabi elleriyle yazip
Allah’tan oldugunu sdyleyenler” ifadesinin, 6zellikle o donemdeki bazi Yahudi din

adamlarimi hedef aldig: belirtilmektedir.

Ayetin siyak ve sibak (baglam) biitiinligli incelendiginde, Medine Yahudileri,
Tevrat’t kendi elleriyle degistirip Allah’tangeldigini iddia etmekle sug¢lanirken, bu
davramigin arkasinda tarihsel bir gelenek oldugu ima edilmektedir. Kur’an,
Israilogullarmin tarihte peygamberlerini dldiirme, ilahi mesajlara kulak tikama ve kutsal
metinleri ¢arpitarak kendi toplumsal otoritelerini saglamlastirma egilimlerinden sikga
bahseder. Bu tarihsel miras, Medine Yahudilerinin Hz. Muhammed’e kars1 takindiklar1

olumsuz tutumun temelini olusturur.
2.1.1.2.2. Cebraiil’e Diisman Olanlar
08, G A Fie 0 55 Dsa5 i Al 5 e b 152 018 G
“Her kim Allah’a, meleklerine, peygamberlerine, Cebrail’e ve Mikdil’e diisman ise
bilsin ki Allah da inkarcilarin diismanidir.”
Tehdit Edilen: Yahudi alimleri.
Tehdit Gerekgesi: Cebrail’e karsi tutumlari.
Ne ile Tehdit Edildikleri: Allah’in diismanlhigi.
Tehdit sekli: Manevi.
Ayetin sebeb-i niizullerine baktigimizda;

1. ibn Cerir’in ibn Abbas’tan rivayet ettigi bir hadis, Yahudi alimlerinin Hz.
Peygamber’le olan bir konusmasini detaylandirir. Bu hadis, Yahudi alimlerinden bir
grubun, Peygamberimize dort soru sormak amaciyla geldigini ve sadece dogru cevaplar
alirlarsa ona uyacaklarini sdylediklerini anlatir. Hz. Peygamber ilk ii¢ soruya cevap

verdiginde, Yahudi alimleri son bir soruyla kim oldugunu belirlemek istedikleri melegi

399 Maide 5/44.
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sorarlar. Peygamberimiz, dostunun Cebrail oldugunu séyler ve Allah’in gonderdigi her
peygamberin dostunun da Cebrail oldugunu ifade eder. Ancak Yahudi alimleri,
Cebrail’in kendilerine diisman oldugunu 6ne siirerek ona inanmayacaklarini belirtirler.

Bunun iizerine ayet inmistir. *?°

2. Ibn Ebi Hatim, Abdurrahman b. Ebi Leyla’dan naklediyor: Bir Yahudi, Hz.
Omer ile karsilastiginda, “Arkadasinizin bahsettigi Cebrail bizim diismanimizdir” dedi.
Bu sozler iizerine Omer, “Kim Allah’a, meleklerine, rasiillerine, Cebrail ve Mikail’e
kars1 diismanlik ederse, Allah da onun diismani olur.” Dedi. iste bu, Hz. Omer’in diline

indirilen ayettir. *!

3. Rivayetlere gore Yahudiler, Mikail’i kendilerine daha yakin gordiikleri igin,
onun rahmet ve bereket melegi oldugunu, ancak Cebrail’in savas ve azapla
iliskilendirildigini iddia etmislerdir.*®> Bu nedenle, Yahudiler Cebrail’i kabul etmemis
ve ona diigmanlik gostermislerdir. Bu ayet, Cebrail’e diismanligin aslinda Allah’a
diismanlik oldugunu agiklamaktadir. Bazi Yahudiler, Hz. Muhammed’e ve Kur’an’a
yonelik diismanliklarini, vahyi getiren melege duyduklar diismanlikla agiklamislardir.
Bu durum, Allah tarafindan biiyiik bir hata olarak degerlendirilmis ve bu ayette

Yahudilerin bu tutumuna kesin bir cevap verilmistir.**

Cebrail, meleklerin en dstiinii ve Allah’a en yakin olamidir. Allah’tan
peygamberlere vahiy getirme goreviyle miikellef olan*** Cebrail’e, bu fistiin
konumundan dolay1 “meleklerin efendisi” anlamina gelen “seyyidii’l-melaike” unvani
verilmistir.**> Yahudiler, Cebrail’i vahiy ve rahmet melegi olarak gérmiiyor, aksine onu
azap getiren bir melek olarak kabul ediyorlardi. Bu nedenle Cebrail’in kendilerine
diisman oldugunu iddia etmekteydiler. Vahiy melegi olarak secilmis olmasi sebebiyle,
Peygamber Efendimizin (sas) getirdigi ayetlere karsi ¢ikmislar ve onun peygamberligini
reddetmislerdir.*°® Cebrail’in vahiy melegi olmasi sebebiyle Hz. Peygamber’le diger
meleklere kiyasla daha sik iletisim kurdugu ifade edilmektedir.*” Aym zamanda

melekler arasinda siralama yapilirken genellikle Cebrail’in ilk sirada anilmasi da onun

40Tpn Cerir, Cilt 2, s. 284-285.

401Syyiti, Liibab, 59.

402 Zeccac, Me ‘ani’l-Kur’an, 1/162.

408Fahreddin er-RAazi, et-Tefsirii’'I-Kebir, c. 3, s. 63-68.
404 Suard 26/193.

405 Bardakoglu, a.g.e., s. 94.

406 Thp Cerdr, Cilt 2, s. 292.

407 Ali Erbas, Melekler Alemi, s. 265-266.
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diger meleklerden daha iistiin bir konumda oldugunu ve daha biiylik bir serefe sahip

oldugunu gostermektedir.

Yahudiler, kendi uygunsuz davranislarinin ve sakli kalmasi gerektigini
diistindiikleri sirlarinin Hz. Peygamber’e vahiy yoluyla bildirilmesinden rahatsiz
olmuglardir. Bu nedenle, bu bilgileri aktaran melek olan Cebrail’e kars1t diismanlik

beslemislerdir.4%®

Ayetlerin 0ncesi Bakara stiresi 96. Ayeti, Yahudilerin isledikleri diger giinahlari
anlatmaktadir. Onlar, yeminle Allah’a verdikleri ahdi bozduklar1 i¢in Tur Dagi
tizerlerine kaldirildi ve Tevrat’t kabul etmeleri emredildi. Ancak kisa bir siire sonra
Allah’a olan sozlerinden doniip isyan ederek buzagiya tapmaya basladilar. Buna
ragmen, kendilerini Allah’in dostlar1 olarak goriip cenneti yalmizca kendilerine ait
saniyorlardi. Cebrail basta olmak iizere, tertemiz meleklere diisman oldular ve
peygamberleri inkér ettiler. Bu ayetler, Yahudilerin tarih boyunca benimsedikleri inatg1

ve isyankar tutumu dzetlemektedir. **

Bakara stresi 98, ozellikle Yahudi din bilginlerinin Cebrail’e olan olumsuz
tavirlarini ele alir. Medine’deki bazi Yahudi gruplari, Cebrail’i ilahi gazap getiren bir
melek olarak goriip ona karst husumet beslerken, Mikail’i ise bereket getiren bir figiir
olarak kabul ediyorlardi. Bu durumda, Allah’in meleklerine ve peygamberlerine yapilan
herhangi bir olumsuz yaklasim, aslinda Allah’a kars1 bir tavir takinmak anlamina gelir.
Bakara 98, Cebrail ve Mikail arasinda bu tiir ayrimlar yapmanin, imanin 6ziine aykiri
oldugunu belirtir ve kisiyi kafir konumuna diisiiriir. Allah da boyle bir tutumda olanlarin
diismanidir. Bu ayet, meleklerin ve peygamberlerin toptan kabul edilmesi gerektigine ve
kurallara aykir1 bir sekilde yapilan ayrimlarin, imanla bagdasmadigina dikkat ¢eker. Bu
baglamda, ayet, dini esaslara ve Allah’in sistemine karsi ¢ikanlarin, hem diinyada hem

de ahirette ciddi musibetlerle karsilasacagini uyarir.

Bakara 98. Ayet, Cebrail’e husumet besleyenlerin aslinda Allah’in biitiinciil
vahiy sistemini reddettiklerini agiklayan bir ikaz niteligindedir. Ayetin bir onceki
pasajinda (Bakara 97) Cebrail’in ilahl emre uygun olarak Kur’an’1 kalplere huzur ve
rehberlik olsun diye indirdigi vurgulanirken, bazi cevrelerin onu “azap ve musibet

getiren diisman melek” diye niteledikleri bildirilir.*'® Bu diismanca tavir, Cebrail ve

408Talat Kogyigit, Kur’an-1 Kerim Meal ve Tefsiri, Diyanet Vakfl, 1. baski, Ekim 2016.
409 Sabiini, Safvetii 't-Tefdsir, 1/136.
410 Nesefi, Medarikii 't-tenzil, 1/105.
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Mikail arasinda keyfi bir ayrim yapma anlayisiyla birlesir: Cebrail’e 6fke duyanlar,
Mikail’i nzik ve bereket getiren melek sayarak sozde daha olumlu karsilarlar. Iste
Bakara 98, boyle bir tutumun hicbir sekilde kabul edilemez oldugunu belirterek,
melekleri veya peygamberleri istege gore benimseyip digerlerini inkar etmenin tevhid
inanciyla celistigini ve aslinda ilahi mesajin 6zline bir saldir1 oldugunu ilan eder.
Devamindaki Bakara 99°da, Kur’an’in apagik ayetlerine ancak haktan sapanlarin itiraz
edebilecegine dikkat cekilir; boylece Cebrail’e duyulan husumetin veya melekler
arasinda ayrim yapmanin, gercekte vahyin biitiinliigiinii ve Allah’in mutlak otoritesini

kabul etmeye yanasmayan bir zihniyetten kaynaklandig1 vurgulanmais olur.

Kulun Allah’a olan diismanligi, Allah’in emirlerine uymamasi, O’na isyan
etmesi ve Allah’in dostlarina diismanlik etmesiyle ortaya ¢ikar. Buna karsilik Allah’in
kula diismanlik etmesi, o kisiye azap vermesi ve bu azabin etkilerini agik¢a gostermesi
seklinde anlasilir. Bu durum, imam Kurtubi’nin tefsirinde de bu sekilde ifade edilmistir:
“Allah’a diismanlik, O’na isyan edip O’na itaati terk etmek ve O’nun dostlarina
diismanlik etmektir. Allah’in diigmanlik etmesi ise, o kimseyi azaba ugratmasi ve

diismanliginin belirtilerini gdstermesidir*!!

Bakara stiresi 98. Ayeti, dogrudan Yahudiler, vahiy getiren melegin Cebrail
olmasi nedeniyle peygamberligi kabul etmemis ve bu durumu diismanliklarinin bir
gerekgesi olarak gostermislerdir. Ayette, bu tutumlarinin aslinda Allah’a diismanlik
oldugu belirtilmistir. Onlarin bu davraniglari, vahyin mesajina sirt ¢evirdiklerini ve
hakikati reddettiklerini gosterir. Ayette sadece Yahudiler degil, ayn1 zamanda genel
anlamda Allah’a, meleklerine ve peygamberlerine diismanlik eden tiim inkarcilar hedef
alinmaktadir. Bu gruplar, Allah’in mesajim1 ve elgilerini reddederek kendi sapkin

yollarini stirdirmiistiir.

Allah, meleklerine, peygamberlerine ve Cebrail ile Mikéil’e diisman olanlarin,
aslinda inkarcilarin (yani vahye ve ilahi mesaji reddedenlerin) diismani oldugunu
bildirir. Bu, hem Yahudilerin hem de diger diismanca tavir sergileyen gruplarin,
Allah’in gonderdigi vahyin hakikatini inkar ettiklerinde, kendi inanglarina, kutsal
kitaplarina ve sonug olarak Allah’in kendisine karsi bir durus sergiledikleri anlamina
gelir. Ayetler, inananlara ise Cebrail’in getirdigi vahyin bir hidayet, rehberlik ve miijde
oldugunu hatirlatir; dolayisiyla bu vahye karsi diismanca tutum, aslinda Allah’in

gonderdigi ilahi mesaj1 inkar edenlerin durumu olarak degerlendirilir.

AR urtubi, el-Cami ‘ li-Ahkami’l-Kur’an, cilt 2, s. 227.
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2.1.1.2.3. Seytanlara Uyanlar

O3 G SAd) Gl &5l 1558 Gl G815 (il 58 L Gl olls e (il 158 )
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“Stileyman’in hiikiimranligt  hakkinda seytanlarin (ve seytan tiynetli insanlarin)
uydurduklar: yalanlarin ardina diistiiler. Oysa Siileyman (biiyii yaparak) kiifre girmedi.
Fakat seytanlar, insanlara sihri ve (ozellikle de) Babil’deki Harut ve Marut adl iki
melege ilham edilen (sihr)i ogretmek suretiyle kiifre girdiler. Halbuki o iki melek, “Biz
ancak imtihan igin goénderilmis birer melegiz. (Sihri caiz goriip de) sakin kiifre girme”
demedikge, kimseye (sihir) 6gretmiyorlardi. Béylece (insanlar) onlardan kisi ile karisini
birbirinden aywracaklari sihri ogreniyorlardi. Halbuki onlar, Allah’in izni olmadik¢a o
sihirle hi¢ kimseye zarar veremezlerdi. (Onlar boyle yaparak) kendilerine zarar veren,
fayda getirmeyen seyleri ogreniyorlardi. Andolsun, onu satin alanin ahirette bir nasibi

olmadigimi biliyorlardi”

Tehdit Edilen: Yahudiler.
Tehdit Gerekgesi: Bliyliye inanmalari.
Ne ile Tehdit Edildikleri: Kafir olma ile azap kastedilmektedir.
Tehdit sekli: Manevi.
Ayetin sebeb-i niizlillerine baktigimizda;

1. Medine déneminde bazi Yahudi bilginlerinin ve din adamlarinin, seytanlarin
uydurdugu sihir ve garip uygulamalar iceren kitaplar1 yayip insanlara 0gretmeleriyle
ortaya ¢ikmustir. Hz. Siileyman (as) bu sakincali ve yaniltic1 bilgileri fark edip, onlar
toplatip sakincali yerlerde gizlemek {izere emredecekken, vefatinin ardindan seytanlar
bu kitaplar1 bulundugu yerden c¢ikararak tekrar insanlara Ogrettiler. Bu durum,
Yahudilerin kendi kutsal geleneginin ve otoritelerinin tehdit altinda kalmasindan
duyduklar1 kiskanglik ve meydan okuma sonucunda, Cebrail’in getirdigi ilahi miijdenin,
yani son peygamberin (sas) yiiceligini onaylayan ifadelerin saklanmasina yol agmistir.

Bunun iizerine Yiice Allah, “Siileyman kafir olmadi, ancak o seytanlar kafir oldular”
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ayetiyle, Hz. Siileyman’in ilahi emir dogrultusunda hareket ettigini ve asil sorumlu
olanin seytanlar oldugunu bildirerek bu olay1 tevhid inancini pekistirici bir delil olarak
indirmistir.*'?

2. Vahidi’nin Taberi’den nakledilen rivayete gore, imran b. Haris, ibn Abbas ile
birlikteyken seytanlarin gokten bilgi ¢aldigin1 ve bazi seytanlarin dogru konustugunu
ifade etmistir. Ancak bu bilgilerin dogrulugu deneyimlendik¢e seytanlar yalanlar
uydurmaya baglamiglar. Hz. Siileyman, bu durumu fark ederek sirlarin ve yalanlarin
yazili oldugu bir evrag kiirsiinilin altina gdémmiistiir. Hz. Siileyman vefat ettikten sonra,
bir seytan onun benzersiz hazinesini insanlara gosterme teklifinde bulunmus ve
hazinenin tahtin altinda oldugunu sdylemistir. Insanlar bunu Hz. Siileyman’in sihir
yaptig1 seklinde yorumlamiglardir. Bu yanlis anlagilmalar diizeltmek i¢in Allah, Hz.

Siileyman’m sihir yapmadigini ve kafir olmadigini belirten bir ayet indirmistir. *!3

3. Ibn’0’1-Cevzi’nin Ebu’l-Aliye’den aktardigi nakline gére Yahudiler, Hz.
Muhammed’e Tevrat hakkinda bircok soru yoneltmis ve peygamber her birine cevap
vermistir. Ancak biiyli meselesine gelince, bu konu iizerine tartismaya basladiklarinda,

bu tartisma 6zelinde bir ayet nazil olmustur.*!*

Bu ayetin niiz(l sebebi, Medine toplumunda Yahudi bazi ¢evrelerin, kendi kutsal
kitaplarin1 terk edip, onun yerine seytanlarin uydurdugu, sahte inan¢ ve uygulamalari
benimsemeleriyle ortaya ¢ikan bozulmus inang sistemine, elestirel bir yanit sunma
ihtiyacindan kaynaklanir. Ayet; Yahudilerin, diinya ¢ikarlar1 ugruna hakikati ¢arpitarak,
peygamberlik makamini kiigiimsemeye calistiklart ve bu nedenle Hz. Siileyman gibi bir
peygamberin itibar1 iizerine atfedilen uydurma sdylemlerin, yalnizca onlarin kendi
cikarlarina hizmet edecegini, nihayetinde hem diinyada hem de ahirette tam bir hiisranla

sonuclanacagini ilahi bir tehdit olarak ortaya koyar.

Bakara 102, Hz. Siileyman’a yonelik “sihir” iftirasin1 ve Babil’deki Harut-Marut
anlatistn1 merkezine alirken, sihri ahlak dis1 amaglarla kullanmak isteyenlerin
karsilasacagi ilahi uyariya dikkat ¢eker. Yahudilerin bir kismi, Hz. Siileyman’in {istiin
niteliklerini biiyiiye dayandirarak onu itibarsizlastirmaya ¢aligmis ve Siileyman’1 “kafir”
gostermeye yeltenmistir. Ayet acikg¢a “Siileyman kafir olmadi, ancak seytanlar kafir

oldu” buyurarak, sihir pesinde kosanlarin asil inkar eylemini islediklerini belirtir. Bu

412 Taberi, Camiu’l-Beyadn, 2/326.
43 Valdi, et-Tefsiru’l-basit, 1/164
414 Ibnu’l Cevzi a.g.e. c.1.5.127.
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ifadede sakli tehdit, sihrin seytani bir yol oldugunu ve onu kullananlarin da ilahi
gazabin hedefi haline geldigini gosterir.*'> Devaminda Babil’de Harut ve Marut adl iki
melegin insanlar1 imtihan maksadiyla bazi1 biiyli tekniklerini aktardiklarina dair
rivayetler zikredilir. Burada, “Sakin kiifre dlismeyin, biz fitneyiz (sinamayiz)”
seklindeki uyari, 6grenilen bilginin kotii amagla kullanilmasina dair kesin bir yasak
ifade eder. Buna ragmen, kimileri s6z konusu bilgiyi 6zellikle aile i¢i huzuru bozacak,
insanlar arasinda nifak ve diismanlik olusturacak bigimde kullanmaya yonelir. Ayet, bu

sapkin tutumu benimseyenlerin ahlaki ve itikadi bir ¢okiis yasadigini bildirir.

Medine doneminde, bazi Yahudi gruplarinin Peygamberimize yoOnelik
elestirilerinde, Siileyman’in (as) peygamberlik makami ve ilahi miijdesi, sanki
sihirbazlik yetenegiyle iliskilendirilmek suretiyle alaya alinmak istenmistir. Bu
elestirilerde “Su Muhammed’e bakin! Siileyman’1 peygamberlerle birlikte anarak hak
ile batili birbirine karistirtyor. Oysa o, riizgara binen bir sihirbaz degil miydi?”
seklindeki iftiralar 6ne siiriilmiis; boylece, Hz. Siileyman donemine ait uydurma ve batil
uygulamalara dayanan rivayetler, halk arasinda yayilarak, Peygamberimizin getirdigi
ilahi mesaj1 saptirmaya yonelik bir tehdit unsuruna donlismiistiir. Buna karsilik, Yiice
Allah, Bakara 102. ayetinde; "Siileyman kafir olmadi, ancak o seytanlar kafir oldular."
ifadesiyle, Hz. Stileyman’in (as) dogru yolda, ilahi otoriteye bagli kaldigini, asil hatanin
ise seytanlarin —ki onlar, Babil’de Har(t ve Marht adiyla uydurduklar sihir ve batil
bilgileri insanlara Ogreterek, toplumda fitne ve ayrilik yaratmaya calistiklar1 iddia
edilmektedir— gerceklestigini bildirmektedir. Fakat yine de bdylesi kdtiiciil niyetli bir
girisimin “kendilerine de zarar1 dokunan” bir yikicilik icerdigi belirtilir. Bu noktada
ayetin tehdit boyutu belirginlesir: Sihir yoluyla diinyevi ¢ikar veya intikam arayisina
girenler, diinyanin gegici kazancim tercih ederek ahirette biiyiik bir zarar goze almis

olurlar.

Klasik tefsir kaynaklari, Taberi ve Fahreddin Razi gibi miifessirlerin eserlerinde,
Harut ve Marut kissasinin halk arasinda farkli efsanelerle siislendigi, buna karsin
Kur’an’1n asil amacinin sihrin bir fitne vesilesi oldugunu ve bilhassa bu fitneyi bilingli
kullananlarin dogrudan sorumlu tutulacagini vurgulamak oldugunu belirtir. Batil
yollarla topluma zarar vermek, aileleri parcalamak veya insanlar1 yanlig yollara sevk

etmek, Kur’an’dabiiylik glinahlar arasinda sayilir. Ayet boyunca tekrar edilen “zarar” ve

415 Cabir b Msa el-Cezairi, Eyserut-tefdsir (Medine: Mektebetii’l/Ulimi ve’lHikem, 5. baski, 2003)
1/76.
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“az bir menfaat” vurgusu, sihir gibi yontemlere tenezziil etmenin bir tiir intihar
niteliginde oldugunu, kisinin hem maneviyatin1 ¢okerttigini hem de ilahi azaptan
kagamayacagini anlatir. Ayrica “Siilleyman kafir olmadi” denmesinin ardinda, onun
peygamberlik serefine golge diisiirmeye c¢alisan cevrelere yoneltilmis bir tehdidin de
yattig1 sdylenebilir. Cilinkii hakikati ¢arpitma ve Allah’in elgisine iftira atma gayreti,
sadece diinyevi bir yalancilik olarak kalmaz; ahirette de siddetli bir hesaba vesile

olur.*16

Ayetin hemen ardindan gelen ayet (Bakara 103) insanlar1 bu korkung tuzaktan
geri donmeye, tovbe ve arinma yoluna cagirir: “Eger iman edip sakinsalardi, elbette
Allah katinda kendilerine verilecek karsilik daha iyi olurdu.” Bdylece Bakara 102’deki
tehdit, sihir ugruna imaninmi ve ahlaki degerlerini feda edenlere yoneltilmis sert bir uyari
niteligi tasir. Kisi ne kadar gii¢lii veya kurnaz oldugunu diisiiniirse diisiinsiin, “Allah’in
izni olmadik¢a kimseye zarar veremeyecegi” gercegi karsisinda, tiim batil c¢abalarin
sonucta sadece sahibine zarar getirdigi hatirlatilmaktadir. Bu ise, sirf diinya menfaati
icin hakikati saptiranlarin ve Siileyman gibi bir peygamberi bile iftiralarla yipratma
girisiminde bulunanlarin, en nihayetinde hem diinyada hem de ahirette hiisran

yasayacagina dair ilahi bir tehdit beyanidir.*!”

Ayet Yahudilerin bozulmus inan¢ sistemine hatirlatmalar yaparak tehdit

etmektedir.

2.1.1.2.4. Mescidlere Girmeyi Engelleyenler

540 G 1 5180 o 4l 08 et T2 8 s At Lt 30 0 e g g 5
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“Allah’in mescitlerinde O 'nun adinin anilmasint engelleyen ve onlarin harap olmasina

calisan kimseden daha zalim kim vardwr? Boéylelerinin oralara ancak korka korka

’

girmeleri gerekir. Onlar i¢in diinyada bir rezillik, ahirette ise biiyiik bir azap vardir.’
Tehdit Edilen: Yahudi ve Hristiyanlar.

Tehdit Gerekgesi: Mescidlere zarar verme.

Ne ile Tehdit Edildikleri: Diinyada rezillik ahirette biiylik azap.

Tehdit sekli: Manevi.

416 Taberl, Camiu’l-Beyan, 2/330; er-RAazi, Tefsiri'l-Kur'ani'l Azim, 1/188.
417 Zeccac, Me ‘dni’l-Kur'an, 1/162.
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Taberi’nin Ibn Zeyd’den aktardiina gére, Hudeybiye giinii Hz. Peygamber (sas)
umre yapmak amaciyla Mekke’ye gitmek isteyince miisrikler onu engellemeye kalkmis
ve sOyle demislerdir: “Biz yasadigimiz siirece, babalarimizi Bedir’de o6ldiirenlerin
buraya girmesine izin vermeyiz.” Bu durum karsisinda Hz. Peygamber, Beytullah’in
dokunulmazligina vurgu yapip, “Burada hi¢ kimse, hatta babasinin ya da kardesinin
katiliyle karsilassa bile ona saldirmaz,” seklinde bir baris atmosferi tasavvur ettigini
bildirmistir. Fakat miisrikler kararli bir bigcimde itiraz ettikleri i¢in, nihayetinde
Hudeybiye Anlasmasi yapilmistir. Rivayete gore, Hz. Peygamber hedy kurbanlarini
Zutuva denen yerde kesmis; bu arada ilahi vahiy de Mekkeli miigriklerin “Kabe herkese

kapal1 degil” ilkesine uymayi reddetmelerine deginerek, onlarin tutumunu kinamigtr.*'®

Bakara 114. ayeti baglaminda s6z konusu edilen kimselerin Romalilar,
Yahudilere karsi zafer kazanarak kimilerini Oldiirmiis, kimilerini esir almis;
Beytiilmakdis’i tahrip edip orayi leslerle doldurmus ve domuzlar kesmislerdir. Daha
sonra ikinci Roma déneminde Tatser b. Sinabat (diger adiyla Istafanus) da Yahudileri
katletmis ve Beytiilmakdis’i tekrar yikmistir. Beytiilmakdis, Hz. Omer (ra) déneminde

Miisliimanlar tarafindan yeniden insa edilinceye kadar bir daha imar edilmemistir.

Ayette gecen “boyleleri oraya ancak korka korka girmelidirler” ifadesi, bu tiir
zalimlere yonelik bir tehdit ve onlar1 bekleyen zilleti ifade etmektedir.*!® Yahudilerin bu
diismanligi, Hz. Yahya’nin (as) oldiiriilmesi gibi peygamberlere karsi isledikleri biiytlik
zuliimlerden kaynaklanmustir.*?® Ancak Fahreddin er-Razi ve Ebli Bekir er-Razi gibi
alimler, Buhtunnasr’in Kudiis’ii isgalinin M.O. 586’da gerceklestigini, bunun Hz.
Isa’dan ¢ok 6nce meydana geldigini ve Hristiyanlarm Beytiilmakdis’e saygi duydugu
gerekgesiyle bu aciklamayi elestirmistir. Buna karsin, Romalilarin M.S. 70 yilinda
Yahudi ayaklanmasini bastirirken Kudiis’ii kusattiklar1 ve Beytiilmakdis’in bu sirada
yandif1 tarihi bir gercek olarak kabul edilmektedir.**! Bir diger goriis Hudeybiye
senesinde Rasulullah’t Mescid-i Haram’a girmekten men eden Kureys misgrikleri
hakkinda inmisse de, genel olarak mescitleri harap eden veya ibadet mekanlarim
islevsiz kilmak icin calisan herkesi kapsar.*?? Kureysliler, her ne kadar Resulullah (sas)

ve sahabenin Kabe’de ibadet etmesine engel olmaya calismigsa da, bu durum mescidi

418 fbn Cerr, Cilt 2, s. 444.

49Siileyman, Tefsir-i Kebir, 1/117.

420 Taberi, Camiu’l-Beydn, 1,498.

421«Bakara Suresi 114. Ayet Tefsiri - Kur'an Yolu” (Erisim 19 Aralik 2024).

422K ad1 Neasuruddin Ebt Said Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Siraz, Beydavi Tefsiri, ¢ev. Sadi Eren
(istanbul: Selsebil Yaynlari, 2011), 1/185.
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dogrudan harap etmeye yonelik bir girisim degildi. Aksine, Kureys miisrikleri Kabe’yi

tamir etmis ve bu durumla éviinmiislerdir.

Ayet tarihsel baglaminda 113. Ayette Yahudiler ve Hristiyanlar arasinda gegcen
dini ¢ekismelere veya Kureys miisriklerinin, Resulullah’in ve sahabenin Kabe’de ibadet
etmelerine engel olmaya calistiklar1 doneme isaret etmektedir. Bakara 113, Yahudi ve
Hristiyan gruplarin birbirlerini hakikatten uzak olmakla itham etmelerini ele alir.
Yahudiler, Hristiyanlarin hicbir sey ilizerinde olmadigini iddia ederken, Hristiyanlar da
Yahudiler i¢in aym seyi sdylemislerdir. Ilging bir sekilde her iki taraf da kutsal
metinlerini okuduklar1 halde bu sekilde bir taassup sergilemistir. Ayet, bu ¢ekismeleri
elestirerek, insanligin hakikatin nihai hiikmiinii ancak Allah’tan beklemesi gerektigini
hatirlatir. Bu baglamda Bakara 114, dini taassubun bir adim 6tesine gecerek, ibadetin ve
mescitlerin dokunulmazligina yoénelik saldirilar1 konu alir. Mescitlerin islevini, yani
Allah’mn adimin anildig1 yerler olma 6zelligini yok etmeye yonelik her tiirlii eylemi
evrensel bir zullim olarak tanimlar. Kureysliler, her ne kadar Kabe’yi harap etmek sdyle
dursun, onu tamir etmis ve bu durumla Oviinmiis olsalar da, mescidin fiziksel

biitiinliiglinli korumak, manevi islevini engelleyen zuliimleri 6rtmez.

Bakara 114’te “Allah’in mescitleri” ifadesinin g¢ogul olarak kullanilmasi,
hiikmiin umumi oldugunu yalnizca Beytiilmakdis veya Mescid-i Haram degil, tim
mescitlere yonelik saldirilar ve engellemeler kinanmaktadir.*?* Sebep her ne kadar belli
bir olayla siirli olsa da, hiikiim genel bir anlam tasir. Nitekim salih bir insana eziyet
eden kimse i¢in “Salihlere eziyet edenlerden daha zalimi olabilir mi?!” denmesi gibi,
tekil bir durum genellestirilerek ifade edilmistir. “Allah’in mescitleri” ifadesiyle nasil
tim mescitler kastediliyorsa, “engel olan” ifadesiyle de yalnmizca Hristiyanlar ve
miisrikler degil, mescitlerde Allah’in adinin anilmasini ve ibadeti engelleyen tiim
zalimler kastedilmistir. Bu genelleme, insanlar1 ibadet mekanlarindan uzaklastirmaya
calisan her tiirlii kisi veya grubun ayetin kapsamina girdigini ifade eder. Boylece, ayet,
tarihsel olaylarla sinirli kalmayip evrensel bir mesaj tasir ve her dénemde bu tiir

engellemelerin biiyiik bir zuliim oldugunu ortaya koyar.***

Ayette gecen “mescitleri harap etme” yalnizca fiziksel yikimi degil, mescitlerin

asil amaci olan ibadeti ve Allah’a kullugu engelleme girisimlerini de kapsar ki, bu da,

423 Altsi, Rihu'l-Me ‘ani fi Tefsiri’l-Kur ani’l- ‘Azim ve’s-Seb ‘i’l-Mesdni, Beyrut: Darii Thyai’t-Tiirasi’l-
Arabi, 1415/1994, ¢. 2, s. 130-132.
424 Zemahseri, el-Kegssaf, 1/484,
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tarih boyunca farkli cografyalarda ve toplumlarda, Allah’in admnin yiiceltilmesine engel
olmaya calisan tiim zalimleri icine alir.*?® Bu durum, Yahudilerin, Hristiyanlarin kutsal
mekanlarini tahrip ettikleri veya Beytiilmakdis’in Romalilar tarafindan harap edilmesi
baglaminda oldugu kadar, miisriklerin Miisliimanlarin Kabe’de ibadet etmesine mani

olma girisimlerinde de kendini gostermistir.

Ayetin 6ncesindeki baglamda, Yahudiler ve Hristiyanlarin birbirlerini hakikatten
uzak olmakla sugladiklarina ve dini taassuplarinin, vahyin ger¢ek anlamini
kavrayamamaktan kaynaklandigina dikkat ¢ekilirken; 114. ayet, mescitlere miidahaleyi,

bu taassubun ve hakikati tekeline alma ¢abasinin en ug tezahiirii olarak degerlendirir.

Bakara 114, Allah’in mescitlerine saldiran, ibadeti engelleyen ve mescitlerin
islevini yok etmeye calisan zalimlere yonelik, hem diinyevi hem de ahirete dair ciddi bir
tehdit icerir. Taberi, ayette gecen “hizyun” ifadesini, zalimlerin diinyada oldiiriilmesi,
esir edilmesi ve cizye 0demek zorunda birakilmasi olarak yorumlarken, Siiddi”den
aktardign rivayette Mehdi’nin gelisiyle birlikte Istanbul’un fethedildigi dénemde
gerceklesecek bir olay olarak agiklar; bu donemde cizye kabul edilmeyip, Allah’a kars1
ctkan zalimlerin dldiiriilecegi ifade edilmistir.*® Konstantiniyye (Istanbul), Riimiyye
(Roma), ve Ammiiriyye (Amoriyum) gibi sehirlerdeki olaylar, bu ayetin diinyadaki
“hizyun” (kiigiik diisme, rezillik) kavramiyla iliskilendirilmistir.**” “Ahirette biiyiik bir

azap” ifadesi ise yaptiklar1 amelin akibetinin ne kadar biiyiik oldugunu nitelemektedir.

Yahudilerin Kébe’ye yonelerek ibadet edilmesini hazmedemedigini, miisrikleri
Kabe’yi tahribe tesvik ettigini ve Medine’de Mescid-i Nebevi’yi tahrip etmeye
calismiglardir.*?® Bakara 114, bu tiir cabalarm Allah”a ibadeti engellemek adina biiyiik
bir zuliim oldugunu ifade ederken, ardindan gelen Bakara 115, Allah’in ibadetin
mekanla smirli olmadigim1 ve kullugun engellenemeyecegini agikca ortaya koyar.
Fahreddin Razi’nin, Yahudilerin Kébe’ye yonelerek ibadet edilmesini hazmedememesi
ve miisrikleri Kabe’yi tahribe tesvik etmeleri hakkindaki yorumu, bu iki ayet arasinda
dogrudan bir iliski kurar. 115. ayet, Allah’in kullugun yalnizca belirli bir mekanla siirh
olmadigint ve bu tir engellemelerin ibadeti yok edemeyecegini beyan eder. Bu

baglamda, 114. ayet, ibadeti engelleyenlere yonelik bir kinama ve tehdit iken, 115. ayet,

425 Nesefl, Medariku 't-Tenzil ve Hakdiku't-Te vil, Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1416/1995, c. 1, s.
132-134

“6Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, s.87.

427 Baydavi, Envdrii 't-Tenzil ve Esrdrii't-Te vil, c. 1, s. 75-77

428«“Bakara Suresi 114. Ayet Tefsiri - Diyanet Isleri Bagkanlig1”.
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Miisliimanlara, bu saldirilar karsisinda Allah’in her yerde hazir oldugunu hatirlatarak
moral ve giic vermektedir. Bu, Allah’a kullugun higbir sekilde engellenemeyecegini
vurgulayan bir devamlilik olusturur. Mesel igeren ayetlerde Allah, insanlara diisiinmeye,
anlamaya tesvik eder. Ancak bu mesajlarin dogru bir sekilde kavranabilmesi igin
ayetlerin sebeb-i niizll ve baglam (siyak ve sibak) a¢isindan da degerlendirilmesi

gerekmektedir.

Kur’an-1 Kerim, bozgunculuk yapan, Allah’in emirlerini ¢igneyen ve toplumsal
diizeni baltalayan insanlar1 sert bir sekilde elestirir. Bu tiplerin ruhsal yapisi, yalnizca
kendi ¢ikarlarin1 6nemsemeye odaklanmigtir. Ayette bu kisilerin toplumsal ve akrabalik
baglarin1 dahi menfaatleri ugruna yok saydigi belirtilir. Bu durum, yalnizca ahlaki bir
yozlagsmayi degil, ayn1 zamanda ilahi diizenin acikca ihlalini temsil eder. ibn Abbas, bu
bozgunculugun “iman ve ahlak baglarin1 koparmak” oldugunu ifade ederken, ibn Kesir
ise bu davraniglarin “fitne ve anarsi ¢ikararak toplumu bdlmek” anlamma geldigini
belirtir. Bu kimselerin katiiliiklerini “islah” gibi gostermeye ¢alistiklar: ifade edilir:
“Onlara, “Yeryiiziinde bozgunculuk yapmayin” denildiginde, “Biz sadece 1slah
edicileriz” derler. Dikkat edin, onlar bozguncularin ta kendileridir "**° Bu ifade, onlarmn
hem kendilerini hem de baskalarin1 aldatmaya calistiklarin1 ortaya koyar. Bu kisiler,
yaptiklar1 kotiiliiklerin farkinda olsalar da, hakikatten uzaklasarak kendi yanlislarini
hakli géorme egilimindedir. Nur siresinde, bu durumu “Kdfir olanlarin yaptiklar: isler,
coldeki serap gibidir; susayan onu su samir, fakat yamina vardiginda hichir sey

430 ayetiyle agiklayan Kur’an, bu kimselerin ruhsal ¢okiislerini metaforik bir

bulamaz”
dille anlatir. Maide siaresinde, yeryiiziinde bozgunculuk yapanlarin cezasi su sekilde
ifade edilir: “Allah ve Resulii ile savasan ve yeryiiziinde bozgunculuk yapanlarin cezasi,
ancak oldiiriilmeleri ya da asilmalaridir’*! Bu ayet, ilahi diizeni ihlal edenlerin hem

diinyada hem de ahirette agir bir cezayla karsilasacaklarini agikga belirtir.

2.1.1.2.5. Peygamberleri éldiirenler ve Oldiirmeye Kast Edenler
sela LI B 2 5 4805 il e (5 e 1802 5 i 5330 (e W05 sl s L0
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429 Bakara 2/11-12.
430 Nar 24/39.
431 Maide 5/33.
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“Biz Musa’ya Kitab1 verdik, onu takip eden bir dizi peygamber gonderdik. Isa Mesih’e
de deliller verdik ve ona Ruhii (Cebrail) destek olduk. Fakat her peygamber geldiginde,
onlar ona kars1 komplo kurdular ve onu éldiirdiiler. Bunun iizerine biz onlaraazap

olarak aci bir ceza hazirladik.”

Tehdit Edilen: Y ahudiler.

Tehdit Gerekgesi: Peygamberi kiskanmalari.
Ne ile Tehdit Edildikleri: Elim ceza.

Tehdit sekli: Manevi.

Bakara siiresi 85 ve 86. ayetlerde, Israilogullarmin Allah’in emirlerini kismen
uygulaylp kismen ihmal ettikleri ve diinya menfaati i¢in ahireti goz ardi ettikleri
anlatildiktan sonra, Bakara 87. ayette Miisa’ya (as) verilen Tevrat’a ve bu peygamberlik
zincirinin Hz. Is4 (as)’a kadar siiren kesintisiz akisina isaret edilir. Oncesindeki pasajda,
“Kitabin bir kismina inanip bir kismini inkar m1 ediyorsunuz?” sorusuyla, vahyi boliip
parg¢alamanin ne denli yanlis oldugu dile getirilir. Tam bu arka planda “Miisa’ya kitab
verdik, sonra ardi ardinca elgiler gonderdik, Meryem oglu Isid’ya da apacik deliller
verdik ve onu Riihu'l-Kuds ile destekledik” buyurulmasi, Israilogullarinin tarih igindeki
konumunu ve onlart pek ¢ok peygamberle uyarip dogruya yonlendirmeye ¢alisan ilahi

inayeti Ozetler.

Ayetin devami (Bakara 88 ve 89) ise bu c¢izginin Hz. Muhammed’e kadar
geldigini, ancak hala bir kesimin “Kalplerimiz perdelidir” diyerek yeni vahye sirt
cevirdiklerini belirtir. Boylece Bakara 87, Hz. Miisa’dan Hz. Isd’ya kadar devam eden
stiregte verilip de hakk teslim edilmeyen kutsal metinleri ve olaganiistii mticizeleri dile
getirerek, Israilogullarmin cogunun bu nimetlere ragmen isyan ettigini anlatir. Hz.
[sa’min “beyyinat” ile donatilmasi (6rnegin korlerin ve alaca hastalarm sifasi, hatta
Olilerin dirilmesi) ve “Rihu’l-Kuds” ile desteklenmesi, bu ilahi lutuflarin en 6nemli
orneklerinden biridir. Farkli tefsir gortisleri “Rihu'l-Kuds’tiin Cebrail olmasi, Hz.
[sa’nin icten gelen ilahi nefha ile oliileri diriltmesi veya Incil seklinde

yorumlanabilecegini kaydeder.*3

Boylece Bakara 87’nin hem oOncesi hem de sonrasi ele alindiginda,

Israilogullarinin Hz. Mus4’dan beri siiren vahiy silsilesine siirekli tanik olmalarma

432 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 2/282.
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karsin, nihayet Hz. Muhammed geldiginde de benzeri bir reddetme tavri iginde
olduklar1 anlasilir. Bir yandan “Kitab’in bir kismin1 kabul edip bir kismini goéz ardi
ediyorlar” (Bakara 85), 6te yandan “Tevrat’tan sonra gelen elgileri” kimi zaman inkar,
kimi zaman da tahrif ederek toplumsal ve dini ¢ikarlarin1 6n planda tutuyorlar. Hz.
[sa'nin 6rnegi, ilahi mucizelerin ne kadar biiyiik bir uyari ve rahmet vesilesi oldugunu
gosterir. Fakat geleneksel saplantilar ve menfaat kaygilar1 yiiziinden, Israilogullarinin

onemli bir kesimi bu son uyarilara da kulak asmamastir.

Nitekim Bakara 88 ve 89°da, benzer bir direncin Hz. Muhammed devrinde de
ortaya ¢iktig1, “Kalplerimiz ortiilii!” deme bahanesiyle hakikati kabul etmedikleri ifade
edilir. Neticede Bakara 87, ilahi mesaja karsi segici veya tutarsiz inang¢ tutumunun
tarihsel bir 6rnegini sunar; Misa’ya gelen Tevrat’tan Hz. {sa’nin mucizelerine kadar pek
cok imkan verilmesine karsin, giiniin sonunda bu kesimin kendi ¢ikarlar1 ugruna vahyin
oziine sadik kalmadigi vurgulanir. Bu uyari, Yahudilerin kendi dini otoritelerinin ve
kimliklerinin zedelenecegi, halkin gercek ilahi rehberlikten uzaklasip, batil
uygulamalarin ve uydurmalarin etkisi altina girecegi anlamina geliyordu. Boylece, ayet,
onlarin inan¢ sistemlerini yeniden gozden gegirmeleri, hakikati savunan ve ilahi
otoriteye bagl kalmalari i¢in ciddi bir uyar1 niteligi tastyor, aksi takdirde hem toplumsal

hem de manevi anlamda kalic1 bir ceza ile ylizleseceklerini ilan ediyordu.
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2.1.2 . Miinafiklara Yonelik Tehditler

Miinafik kelimesi, Arapg¢a’da “n-f-k” nifak mastarindan tiiretilmistir ve bu
kelimenin anlami, dilbilimcilerin {lizerinde yogunlastig1 iki temel agiklamaya dayanir.
Ik goriis, tarla faresinin yer altindaki yuvasma giden gizli gegit anlamindaki “nafika”
kelimesine dayanir.**> Bu gegit, avci tarafindan goriilemeyen, gizli bir yoldur ve fare bu
yolu kullanarak tehlikeden kacabilir. Ikinci goriis ise, ‘“nefak” kelimesinden
tiiremektedir ve bu da yer altindaki ¢ikisi olan bir yolu ifade eder. Miinafik, disarida
Islam’a bagliymis gibi goriiniirken, ictenislama inanmadig igin gizli bir diismanlk

sergileyen kisiyi ifade eder.***

Dinde nifak, Islama zahiren inanmis gibi goriiniirken, gergekte inangsizhigini ve
inkarin1 gizleme durumunu ifade eder. Bu, Islami terminolojide “seriatin bir kapisindan
girip baska bir kapisindan ¢ikmak” seklinde tasvir edilir.**> Miinafik, disarida Islam’in
disindaki fikirleri gizlerken, igte ise bu fikirleri saklar. Bu yiizden miinafiklik distan
kabul etme, icten reddetme halidir. Farz edersek nafika gibi gizli ve ortiilii bir sekilde,
miinafik da kendi c¢ikarlar1 dogrultusunda bir toplumu yaniltir. Miinafik kavramu,
Kur’an dilinde karanlik bir kisiligi betimler. Bu baglamda, miinafik, i¢ ve dig uyumunu
yitirmis, s6z ve eylemleri arasinda tutarlilik olmayan bir kisidir.**® Yani miinafik, igten
ice inkar ederken disariya inanmig gibi goriinen, bu nedenle de davranislari ve niyetleri

arasinda bir gizlilik ve karanlik barindiran bir figiirii temsil eder.

Kur’an’da kullanilan “fisk” terimi, tarihsel ve baglamsal olarak anlam
degisiklikleri gecirmistir. Tenzil 6ncesi donemde somut bir anlam tasiyan bu kelime,
Cahiliye Arapcasinda daha ¢ok “farenin yuvasindan ¢ikmasi” ya da “taze hurmanin
kabugundan siyrilmasi” gibi fiziksel durumlar ifade etmekteydi. Bu baglamda insanlar
icin kullanilmayan “fisk™ kelimesi, tenzil siirecinde soyut bir igerik kazanarak “Allah’in
emrinden ¢ikma” anlamina evrilmistir. Bu siiregte, kelimenin orijinal anlamindaki
“cikma” unsuru korunmus, ancak bu anlam manevi bir boyuta taginarak dini bir terim

haline gelmistir.*’

433 fbn Manzir, XI, s. 628-631.

434 [sfahani, s. 605; Ibn Manzir, 13, 334; Ebu’l-Beka, s. 729. Ayrica bkz: ezZebidi, Zeyniiddin Ahmed b.
Ahmed, Sahih-i Buhari Muhtasar1 Tecrid-i Sarih Tercemesi, Ankara 1987, 111, s. 305; Durmus, s. 34.

435 SQadik Kilig, Kur’dn’a Gére Nifak, istanbul: Furkan Yay., 1982, s. 31.

436 Mehmet Yolcu, Kur’dn’da Inkar Psikolojisi. Istanbul: Cira Yay., 2004, s. 71.

7 Sicistani, Garibii’l-Kur’an, s. 357-358. Ayrica bkz. Mustafa Unver, “Sinokronik Semantik ve Tarih
Bilinci Baglaminda Bir Kur’an Terminolojisi Olusturmaya Dogru”, III. Kur’an Haftas1 Kur’an
Sempozyumu, 13-19 Ocak 1997, (Aynt Ad Altinda Yayimlanmig Sempozyum Kitab1), Ankara 1998, s.
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Kur’an’daki kullanimda “fisk,” genel bir cergevede “Allah’in emrinden
ctkma’nin bir tezahiirii olarak goriilmekle birlikte, her baglamda ayni spesifik anlami
tastmamaktadir. Ornegin, Mekki stirelerde “fisk” miisrikleri ve kafirleri nitelemek igin
kullanilirken, Medeni strelerde miinafiklar ve hatta bazi durumlarda miiminler igin de
kullanilmistir.**® Bu durum, “fisk” kelimesinin zamanla kapsamini genislettigini ve
farkl1 baglamlarda farkli anlamlar kazandigin1 gostermektedir. Ayrica, tenzil sonrasi
donemde “fisk” kavrami, biiyiik giinah isleyen kisiler (miirtekib-i kebire) i¢in kullanilan

bir anlam boyutu da kazanmistir.

Nifak, ikiytzliliik ve riyakarlikla dogrudan iligkili, 6ziinde ahlaki bir zaafi ifade
eden bir kavramdir. Bu baglamda, kaynaklarda nifakin itikddi ve ameli olarak ikiye
ayrilmasi, kavramin daha iyi anlasiimasini saglayan onemli bir tasniftir. itikad? nifak—
diger bir ifadeyle asli veya biiyiikk nifak—mahza kiifiir olarak degerlendirilmis ve
sahibini ebedi cehenneme gotiiren bir durum olarak tanimlanmistir. Ameli nifak ise,
kiifiir anlamina gelmeyen, fakat cehenneme girmeye sebep olan nifak, bir giinah olarak
kabul edilse de kisinin kiifre diismesine veya ebedi azaba ugramasina neden olmaz.
Ancak her iki tiir nifak da birey ve toplum iizerinde olumsuz etkiler birakir. Bu iki tiir
arasindaki ayrim, nifakin anlam ve etkilerinin daha net bir sekilde kavranmasini saglar.
itikadi nifak, toplumsal giiveni zedeleyen ve Islam toplumunun igsel dinamiklerini
tehdit eden bir sorun olarak degerlendirilirken, ameli nifak daha ¢ok bireyin manevi
hayatinda zayifliga yol acan bir kusur olarak goriiliir. Dolayisiyla Islami kaynaklarda
yapilan bu tasnif, nifakin sadece teorik bir kavram degil ayn1 zamanda pratik sonuglari
olan bir mesele oldugunu ortaya koyar. Bu baglamda ¢alismanin odagi, asli miinafiklar

olarak tanimlanan ve itikad1 nifak tasiyan kisilerin durumu iizerine yogunlagmaktadir.
2.1.2.1. Miinafiklarin Amellerine Yonelik Tehditler
2.1.2.1.1. Yalan Séyleyip Insanlar1 Aldatanlar

L R I TRV R N ,,’,Ef,,,xﬁ‘,’— ) 23 .
9. .05 158 Ly all Qe 2415 Lia e Al 2801 38 (53 gy sl (8

“Kalplerinde bir bozukluk vardir, Allah da onlardaki bozuklugu arttirmistir. Yalan

)

soylemeleri yiiziinden, kendilerine aci veren bir azap da vardiwr.’

Tehdit Edilen: Misrikler, Medine Yahudileri ve bunlar1 takip edenler.

172. Mustafa Karag6z, “Kur’an Kavramlarimn Anlamini Belirlemede Artzamanli ve Eszamanli
Semantigin Rolii,”Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, XLIII (2017/2), s. 322.
A ge. s. 322.
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Tehdit Gerekgesi: Yalan soylemeleri.

Ne ile tehdit edildikleri: Ahirette Cehennem Azabi, Diinyada Manevi Kalp Hastaligi —
Manevi Sorunlar, Celiski Siiphe Hali.

Tehdit sekli: Manevi.

Medine donemi yeni bir medeniyetin insasi i¢in Onemli bir pozisyondaydi.
Miisliimanlar, artik bireysel inang arayisini asarak, diger dinlere ve inang topluluklarina
kars1 organize bir cemaat haline gelmisti. Medine, Evs ve Hazrec kabileleri ile Kurayza,
Beni Nadir ve Beni Kaynuka gibi Yahudi topluluklarindan olusuyordu. Yahudiler,
biiylik bir peygamberin gelecegine dair beklenti igerisindeydi; ancak bu peygamberin
kendi soylarindan ¢ikacagini disiinliyorlardi. Medine’de liderlik beklentisi tasiyan
Abdullah b. Ubeyy b. Selil’iin planlar;, Hz. Peygamber’in hicreti ve Islam’in hizla
yayilmasiyla engellendi ve bu durum, Miisliiman goriinen fakat igten ice diismanlik
besleyen bir miinafik grubunun ortaya ¢ikmasina neden oldu. Miinafiklar, iman
iddiasinda bulunmalarina ragmen kalplerinde inangsizlik, kusku ve nifak tasiyan,
Allah’a ve miiminlere hile yapmaya c¢alisan kimselerdi; ancak bu cabalariyla aslinda
sadece kendilerini aldatiyorlardi. Acik¢a kiifrii ifade etmemelerine ragmen icten ice
diismanlik besleyen nifak tutumu, toplum i¢in biiyiik bir tehlike teskil ediyor ve onlarin
kalplerindeki hastaliklar, siirekli siiphe, kibir ve ¢ikarcilikla hareket etmelerine neden
oluyordu. Allah, indirdigi ayetlerle miinafiklar1 teshir ederek miiminleri onlarin
fitnelerine karsi uyarmis ve ahlaki zayifliklarinin sonuglarimi detayli bir sekilde

agiklamistir.**?

Stirenin basinda ilk olarak ger¢ek miiminler, ikincisi inkarcilar, ii¢lincii grup ise,
dilleriyle iman ettiklerini sOyleyen ancak kalpleriyle inanmayan miinafiklardir. Bu
sekilde itikad yoniiyle insanlar1 siniflandirarak, miinafiklarin i¢indeki celiskili durumu

ve tehlikelerini vurgulamaktadir.

Allah, peygamberini bu tiir insanlara karst uyarirken miiminlere de gercek
imanlarinin sadece dil ile degil kalp ve amellerle de teyit edilmesi gerektigini
hatirlatmakta ve “Ey Resul! Kiifiir icinde kosusanlar seni tizmesin, agizlariyla inandik
deyip kalpleri iman etmeyenlerden”* buyurmaktadir. Ayette miinafiklara yonelik

diinyevi ve uhrevi tehdit vardir. Diinyevi olarak marazi; siiphe ve tereddiit, inkarcilarin

49 Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 1, s. 157-159.
440 Maide 5/41.
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maraz1 ise azginlik ve sehvettir.**! Uhrevi olarak cehennem azabidir. Her iki durum da
insanin manevi ve ahlaki yapisini bozan, kalbi ve akli etkileyen hastaliklardir. Allah, bu
ruh hallerini “maraz” (hastalik) olarak nitelendirmistir, ¢iinkii her iki durum da kisinin
hakikati gérmesine ve ona tabi olmasina engel olur. Miinafiklarin kalp ve dil arasindaki
celigkilerini, iglerindeki inangsizlikla disartya yansittiklari  iman  arasindaki

uyumsuzlugu marazlarin artirarak, i¢sel c¢eliskilerini siirdiiriip artirir.

Allah, miiminlerin ve Peygamber’in Allah nezdindeki yiiksek mertebeleri
nedeniyle, onlara yonelik eylemleri kendisine nisbet eder. Allah’in yardimi aslinda,
O’nun dostlarina ve secilmis kullarina yonelik bir saygi ve deger ifade ettigini

gosterir, *4?

Tabiin alimlerinden Imam Miicahid’e gore, Bakara sfresi basinda dort ayet
miiminlerin, iki ayet ise kafirlerin durumlarini, ardindan gelen on ii¢ ayet ise
miinafiklarin 6zelliklerini anlatir. Bu ayetlerde miinafiklarin hilekar, cahil, ahmak ve
sapkin olduklari, alay edilmeye layik goriildiikleri, saskinlik ve dalginlik iginde
olduklar1 vurgulanir. Allah onlar sagir, dilsiz ve kor olarak adlandirarak, ahlaki

diisiikliiklerini ve asagilik sifatlarim gozler dniine serer.*

Ayette “en nass” ifadesiyle kastedilenlerin miinafiklar hakkinda indiginde ihtilaf
yoktur. Fakat burda hangi miinafiklarin oldugu ve nitelikleri konusunda iki goris
vardir;*** Ibn Abbas ile Miicahid ve cumhurun goriisiine gore Bakara sfiresi 8. Ayeti,
Resulullah zamanidaki miinafiklar hakkinda inmistir. Miinafiklar, Islam’1 distan kabul
edip icten reddeden kimselerdir. Taberi ayetlerin dogrudan Abdullah b. Ubey ve
cevresine hitap ettigini belirtir. Abdullah b. Ubey, Medine’deki ilk miinafik lideriydi ve
Islam’a goriiniiste inanmus gibi yaparak, aslinda dini kendi ¢ikarlar1 i¢in kullaniyordu.
Ancak Selman Farisi’nin goriisiine gore ise miinafiklar bu ayetin indigi donemde heniiz

yaratilmamiglards; dolayisiyla ayet, gelecekteki miinafiklara isaret eder.**

9. ayette gecen “yuhadiun” kelimesinin kokii Hida, iyi niyetli goriinerek birini
aldatmak mibalaga kipi ile kullanilarak miinafiklarin aldatma eylemlerinin hem
yogunlugunu hem de siirekliligini vurgular. Aldatma, bir kimseyi kendisi hakkinda

beslenilen kotii niyetin tersine inandirarak yaniltmak ya da hata yapmasini saglamaktir.

#11bn Kayyim el-Cevziyye, Tefsiru’l-Kur’dn, c. 1, s. 155.

42 Maturidi, Te vilatii’l-Kur'an, c. 1, s. 63.

443 Nesefl, Meddriku 't-Tenzil ve Hakdiku't-Te vil, c. 1, s. 124.
4 Tbnii’l-Cevzi, Zddii'I-Mesir fi Ilmi 't-Tefsir, c. 1,s. 155.

45 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 2/287.
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Miinafiklar, siirekli olarak bu tiir bir aldatma ile mesgul olup, hem Allah’t hem de
miiminleri aldatmaya g¢alisirlar. Ancak, Kuran’da bu cabalarinin yalnizca kendilerini

aldattig1 acikca belirtilir: *4

Miinafiklar, disaridan Islam’a katildiklarini, hatta iman ettiklerini iddia ederken,
iclerinde tam tersine inkar beslerlerdi.**’ Bir¢cok miifessirin yorumuna baktigimizda
miinafiklarin, miimin olmadigim1 Ehl-i Kitap’tan olan Yahudiler arasindaki bazi
miinafiklarin oldugunu bu kisilerin, Peygamber Efendimiz ve Miisliimanlarla birlikte
gorlinerek, disariya inangli bir tavir sergilediklerini ancak iglerinde gergek inang
olmadigini, sadece aldatict bir tavir sergilediklerini ulastigimiz yorumlardan
anlamaktay1z. Ozellikle Islam devletinin yiikselisiyle miinafiklarin bu durumu kendi

cikarlar1 dogrultusunda nasil manipiile ettiklerine dair 6rnekler verilmistir.**3

Ayetin sdz konusu muhataplari miinafiklar arasinda Abdullah b. Ubey b. Seliil,
Ced b. Kays, el-Haris ibn “Amr, Mugis b. Kuseyr ve “Amr b. Zeyd gibi arkadaslar1 yer
almaktadir. Hadid 13 ayeti ise, ahirette miinafiklarin ve onlarin igsel inangsizliklarinin
nasil ortaya ¢ikacagini belirtilmekte: “Arkaniza doniin de nur arayin” ifadesi, onlarin
gercek inangsizliklart nedeniyle ger¢ek nurdan mahrum kalacaklarini anlatilir. Bu ayet,
miinafiklarmn ahirette karanlikta kalacaklarin1 ve kendilerine gosterilecek olan gercekligi
aciklamaktadir. Yani, Bakara 8-10 ayetleri miinafiklarin tutarsizliklarint  ve
inangsizliklarii anlattigi gibi, Hadid 13. Ayeti de onlarin bu tutumlarinin ahirette nasil

sonuclanacagini ifade eder.**

8 ile 20 arasindaki ayetlerin genel olarak miinafiklara hitap ettigi cumhurun
ittifakidir.**® Oncesindeki ayetlerde miinafiklarm 6zelliklerinden bahsedildikten sonra,
Bakara siresi 15. Ayetten itibaren 7 ayet boyunca miinafiklara yonelik tehditler
vurgulanmaktadir. Bu tehdit tislubunun kullanilmasi, insanlar1 dogru yola sevk etmek ve
yanlis yoldan uzaklastirmak amaci tasir. Ozellikle 17-20. Ayetlerde darbi mesellerle
tehditler yapilmakta; burada kullanilan benzetmeler ve Ornekler, miinafiklarin
durumunu carpict bir sekilde anlatmaktadir. Bu mesellerin amaci, miinafiklarin

kalplerindeki inangsizlik, ikiyiizliiliik ve zitliklar1 daha anlasilir hale getirmektir.*!

46 Ebl’s-Suid, Irsddii’'l- ‘akli’s-selim, c. 1, s. 44.

#7 Muhammed Izzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, c. 1, s. 27-28.

#8 Tbn HisAm, es-Siretii n-Nebeviyye, tahkik: Omer Abdiisselam Tedmiir, Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-
[lmiyye, 1990, c. 1, s. XX.

49 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, c. 1, s. 56.

430 [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur 'dani’l- ‘Azim, c. 1, s. 40-42.

41 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 1,s. 167-173.
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2.1.2.1.2. Ayetlerle Alay Edenler
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’

“Asil onlarla alay eden ve azip saparak dolagmalarina izin veren Allah’tir.’
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“Dogruya karsilik sapkinligi satin alanlar iste onlardir. Bu sebeple ticaretleri kar

’

etmemig ve dogru yolu da bulamamislardir.’
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’

“Artik onlar sagirlardir, dilsizlerdir ve kérlerdir; bu yiizden geri de donemezler.’
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“Yahut onlar, karanliklar iginde gokten bosanan gék giiriiltiilii, simsekli bir yagmura

tutulmus kimseler gibidirler. Yildurimlar yiiziinden oliimden korkarak parmaklariyla

’

kulaklarini tikarlar. Halbuki Allah inkarcilar: ¢epegevre kusatmistir.’
& ZE o ° e T o Fgday ) 2 T 2. 3 T 4,2
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“Simsek gozlerini kor edercesine ¢akar, onlarin ¢evresini aydinlatinca orada yiiriirler,
karartinca da kalakalirlar. Allah dileseydi onlarin isitme ve gormelerini biisbiitiin

giderirdi. Siiphesiz Allah her seye kadirdir.”
Tehdit Edilen: Misrikler, Medine Yahudileri ve bunlar1 takip edenler.
Tehdit Gerekgesi: Vahye karsi alayci hareketleri.

Ne ile tehdit edildikleri: Ahirette Cehennem Azabi, Diinyada Manevi Kalp Hastalig1 -
Manevi Sorunlar, Celiski Siiphe Hali.
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Tehdit sekli: Manevi.
Ayetin sebebi niizlli;

Abdullah b. Ubey ve arkadaslari, Medine’nin disina ¢iktiklarinda, sahabelerle
karsilagtilar. Abdullah, “-Simdi goreceksiniz; bu beyinsizleri (e’s-siifehd)” nasil
kandiracagim?” dedi ve onlar1 aldatmaya yonelik bir plan yapti. Once Ebti Bekir, sonra
Omer ve Ali’nin elini tutarak onlar1 6vdii. Bu ovgiiler, aslinda miinafiklarin Islama
gosterdikleri digsal bagliliklar1 gizleyen bir taktigiydi. Abdullah, Ali’nin kendisini
miinafiklikla su¢lamasina karsilik, “Bizim imanimiz da sizin imaniniz gibi” diyerek
samimiyetsizligini savundu. Abdullah’in bu tavri, miinafikligin 06ziinii ortaya
koyuyordu: disarida gosteris yapmak, ancak igtenlikle iman etmemek. Arkadaslarina da
sahabeleri 6vme konusunda tavsiyelerde bulunarak, “Onlar gordiigiiniizde 6viin” dedi.
Bu durumu sahabeler Resiliillah’a bildirince, bu olay iizerine bir ayet nazil oldu.*?
Ancak rivayet, hadis ilminde giivenilir bulunmayan raviler icerdigi i¢in siipheli kabul
edilmektedir. Ozellikle Siiddi es-Sagir’in yalanci olarak nitelendirilmesi ve Kelbi ile

Ebi Salih’in giivenilir kabul edilmemesi, rivayetin dogrulugunu sorgulatmaktadir.*>

Ikinci bir goriis olarak, Hasen’in rivayetine gore bu ayetin miinafiklara ve Ehl-i
Kitap’a yonelik nazil oldugu belirtilmistir.*** Birinci rivayet, Hz. Ali, Hz. Eb( Bekir ve
Hz. Omer hakkinda yapilan tanimlamalarin, onlarmn hayatlarmin ilerleyen dénemlerinde
ya da vefatlarindan sonra boyle anilmadigini gdésterir, bu da rivayetin uydurulmus
olabilecegini diisiindiiriir. Rivayet, 6zellikle Hz. Ali’nin miinafiklara kars1 duydugu
sezgiyl vurgulamak i¢in uydurulmus olabilir. Ancak, ayetin tek bir olayla degil, daha
genis bir baglamda inmis olmast gerektigi goriisii daha makuldur. Bu, ayetlerin bir
biitlinliikk olusturdugunu ve belirli bir olaymn degil, genel bir durumu yansittigini

gosterir. Bu sebeple, rivayetin giivenilirligi konusunda siipheler vardir.

Miinafiklar, Peygamber’e ve liderlerine bir tiir iman gosterirken, igtenlikten
yoksun bir bi¢cimde farkli bir sekilde davranirlardi. Ayette bahsedilen “biz” ifadesi,
miinafiklarin bir arada hareket ettigini ve gizli iliskiler i¢inde olduklarini gosterir.
Ayrica, ayet, miinafiklarn yalmzca disarida goriiniiste Islama bagli olduklarmi, fakat
gizli toplantilarinda seytanlardan ve diger kotii liderlerden etkilendiklerini agikca ortaya

koymaktadir. Bu gizli iliskiler, sadece miinafiklarin lideri olan Ibn Seldl ile smrh

452 Eb’s-Suid, Irsddii I- ‘akli’s-selim, c. 1, s. 49.

433 Celaleddin es-Siiyti, el-ftkan fi Ulimi’l-Kur'dn, tahkik: Muhammed Ebu'l-Fadl Ibrahim, Kahire:
Mektebetii'l-Mehacir, 1974, c. 1, s. 39.

S4bnii’1-Cevzi, Zddii’l-Mesir, c. 1, s. 75-76.
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olmayip, miisriklerin ve Yahudi hahamlarinin da bu yapida yer aldigina isaret
edilmektedir. Bu durum, olayin derin ve gizli bir yapiya dayandigini ve Restiliillah1 ve

miiminleri aydinlatmak i¢in ayetin nazil oldugunu gosterir.

15. Ayette iztihza ile kastedilen miinafiklarin alayci ve sahtekar tutumlarina
karsilik Allah’1n adaletini ve cezalandirmasini ifade etmektedir. ibn Abbas’a gére, Allah
onlara miihlet verir, ancak sonunda hak ettikleri cezay1 verir. Nitekim bir bagka ayette,
“Onlara miihlet veririm, ama benim cezam ¢etindir” (Al-i Imran 178) buyurmustur.*>’
Miifessirler, Kur’an-1 Kerim’de ayni lafizlarla ifade edilip farkli anlam tasiyan ifadeleri
nazireler olarak degerlendirir. Ornegin, “Bir kétiiliigiin karsiligi, ona denk bir cezadir”
(Sura 40) adaleti, “Kim size saldirirsa, siz de ona saldirin” (Bakara 194) ise zulme karsi
mesru savunmay1 vurgular. Ik eylem sucken, ikincisi adalettir. “Allah onlarla alay
eder” gibi ifadeler ise mecazi olup, miinafiklarin alayci tutumlarina karsi ilahi bir cezayi
veya tuzaklarinin bosa cikarilmasini ifade eder.**® Diinyevi zevklerle mesgul olarak
hakikatlere sirt ¢eviren kisiler, bu diinyada kazan¢ saglamadiklar1 gibi, ahirette de
bliyiilk kayba ugramis olurlar. Aligverislerinde, yani hayatlarinda dogru tercihler
yapmadiklari i¢in zarar etmislerdir. Ahiret yerine sadece diinya hayatina deger veren
kimseler zaten agikc¢a zarar i¢inde olduklar1 gibi, her iki diinyay1 da terk edip sadece
birini tercih eden, yani diinyay1 veya ahireti Allah’a tercih eden kimse ise ¢ok daha
bliyiik bir zarara ugramaktadir. Bu, ahiret degerlerinin goz ardi edilmesinin, bir insan
i¢in daha biiyiik ve telafisi miimkiin olmayan bir kayip olduguna isaret eder.*’ Ayetin
“ticaretleri zarar etmis” yerine “kazan¢ saglamamis” ifadesi, miinafiklarin ugradig
kaybin biyikligini ve bu zararin sadece maddi degil, tiim yasamlarini etkileyen
kapsamli bir zarar oldugunu vurgulamaktadir.*® Kisi, diinya menfaatlerini ahiret
degerlerine tercih ederse, bu sadece manevi anlamda degil, ayn1 zamanda psikolojik ve
duygusal anlamda da biiyiik bir bosluk ve tatminsizlik yaratir. Kisa vadeli tatminlerin

ardinda uzun vadeli kayiplarin olduguna dair gii¢lii bir ikaz vardir.

Bakara 26. ayetinin niizl sebebi, miisriklerin Kur’an’da sivrisinek, oriimcek ve
sinek gibi kiigiikk varliklarin misal verilmesine alayci bir sekilde itiraz etmeleridir.

Miisrikler, bu tiir kiiclik varliklarin Allah’in biiytikliigline uygun olmadigini diisiinerek,

455 Sablini, Safvetii 't-Tefdsir, c. 1, s. 54.

436 Age. s. 54.

47 Ebii’l-Kasim el-Kuseyri, Letdifii'I-Isarat, tahkik: Ibrahim Besytini, Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Iimiyye,
2000, c. 1, s. 49.

458 Ebi’s-Sudd, Irsddii'l- ‘akli’s-selim c. 1, s. 55.
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Kur’an’daki misalleri kiicimsemislerdir. Bunun {izerine Yiice Allah, bu itirazlan

reddetmek ve bu misallerin hikmetini agiklamak i¢in bu ayeti indirmistir.

Allah Teala, miinafiklarin imanmi c¢esitli dogal olaylara benzeterek edebi bir
tislupla ifade etmistir. Miinafiklarin imanini, goékten inen yagmura, sapikliklarini
karanliklara, geg¢ici imanlarmin aydinlatmasini simsegin gegici aydinlatmasina,
imanlarinin zayifligimm ve Allah’in azabindan korkarak saskinliga diismelerini 6liim
korkusuyla, simse§in c¢arpmasi aninda pamuklarin1 kulaklarina tikamasii iman
icerisinde bulunduklar1 siireyi simsegin 1s18inda ylriimelerini, sapiklik icinde

kalmalarini ise karanliklar icerisinde kalmalarina benzetmistir.

Bu ifadeler 15181nda ayetlerin manasi soyledir: “Miinafiklarin, Resulullah’a ve
miiminlere, dilleriyle “Allah’a, ahiret giinline, Muhammed’e ve Muhammed’in getirdigi
dine iman ettik” demeleri, onlara diinyada miiminlere uygulanan hiikiimlerin
uygulanmasini saglar. Aslinda ise onlarin kafalarinda Muhammed’i ve onun
getirdiklerini yalanlamalari, onlarin cehalet ve kargasa icinde olduklarini gdsterir.
Icinde bulunduklar1 inkdrciigin mi yoksa imanm mu kendileri i¢in daha faydali
olacagini kestiremez bir halde bulunurlar. Onlarin, hem Hz. Muhammed’in kendilerini
tehdit ettigi azaplardan korkmalar1 hem de o azabin gerceklestiginde siiphe etmeleri, iste
bu halleri, karanlik gecede kara buluttan yagan saganak yagmura tutulmus kisinin haline
benzemektedir. Oyle ki, bu yagmura gok giiriiltiileri ve simsek ¢cakmalar1 eslik etmekte,

kendilerini saskinlik ve dehsete diisiirmektedir.

2.1.2.1.3. Yeryiiziinde Bozgunculuk Yapanlar
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“Siiphesiz Allah sivrisinek ve ondan daha biiyiigii ile misal getirmekten cekinmez. Iman
etmislere gelince, onlar boéyle misallerin Rabblerinden gelen bir hak ve gergek
oldugunu bilirler. Kdfirler ise, “Allah boyle misal vermekle ne murad eder?” derler.
Allah onunla bir¢ok kimseyi saptirir, bir¢oklarimi da dogru yola yoneltir: Verdigi

misallerle Allah ancak fasiklart saptirir.”#°

Tehdit Edilen: Minafiklar.

459 Bakara 2/26.
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Tehdit Gerekgesi: Allah’in kelamindaki tesbihlerle dalga gegmeleri.
Ne ile Tehdit Edildikleri: Saptirmak.
Tehdit sekli: Manevi.

Rivayetlere gore, Bakara 26. ayeti iki farkli olay {iizerine inmistir. Birinci
rivayette, miisriklerin Hac Stresi 73. ayetinde gegen “Eger sinek, onlardan bir sey alsa,
bunu ondan geri alamazlar’ifadesine dayanarak Allah’in kii¢iik varliklar1 misal
vermesini kiiciimsedikleri belirtilir. Ozellikle, Allah’in sivrisinek veya oriimcek gibi
varliklar1 misal vermesinin ilahi kelamin yiceligiyle bagdasmadigini iddia
etmislerdir.*® ikinci rivayette ise miinafiklarin, Bakara 17-19°da yer alan tesbihlerle
alay ettigi ve Allah’in bu tiir misalleri vermekten uzak durmasi gerektigini One
siirdiikleri ifade edilir. Bu elestiriler, onlarin Allah’in hikmetini anlamaktan ne kadar

uzak olduklarini gostermektedir.

Kur’an-1 Kerim’de kullanilan temsili anlatim yontemleri, muhataplarin dikkatini
cekmek ve soyut hakikatleri somutlastirmak igin etkili bir aractir.*®! Bu anlatimlar,
yalnizca ibret ve 6giit vermek i¢in degil, ayn1 zamanda tehdit ve uyar1 unsurlarini da
icerir. Temsiller araciligityla, Allah’a iman etmeyenlerin, inkadrda direnenlerin veya
fasiklarin ahiretteki azaplar1 ve diinya iizerindeki sonuglari agik¢a ifade edilir.
Abdiilkahir el-Ciircani, temsili anlatimin etkisini agiklarken, bu yontemin yalnizca bir
anlatim araci degil, ayn1 zamanda zihinsel bir hareketlilik saglayici oldugunu belirtir.
Ona gore, temsiller, insanin merak duygusunu tetikleyerek hakikati kesfetme arzusunu
artirir. Temsille verilen mesajlar, sedef icinde sakli inci gibidir; derinlemesine
diisiinmeden ve emek harcamadan anlamina tam olarak ulasiimaz.*®* Bu baglamda
temsili anlatimlar, iman edenlerle inkarcilar arasindaki ayrimi belirginlestiren bir
yontemdir. Kur’an-1 Kerim’in edebi yontemlerinden biri olan temsili anlatim, sadece
soyut hakikatleri somutlastirmakla kalmaz, ayn1 zamanda itikadi ve ameli mesajlar1
giiclii bir sekilde iletmek i¢in de kullanilir. “Andolsun ki biz, ogiit alsinlar diye, bu
Kur'an'da insanlara her tiirlii misali verdik” buyurarak temsillerin ibret ve 6giit vesilesi

oldugunu géstermektedir. 46>

460 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l- ‘Azim, c. 1, s. 43-44

41 Eb(i Muhammed Abdiilhak b. Galib ibn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz fi tefsiri kitabi’l-‘aziz, thk.
Abdiisselam Abdiissafi Muhammed. (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l- Ilmiyye, 1422) 1/171.

462 Ciircanti, Esrdrii'I-Beldga, s. 118-119.

463 Ziimer 39/ 27.
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Bursevi’ye gore; Allah, Kur’an’da sinek ve oriimcek gibi kiigiik varliklarla
misriklere misaller verdiginde, Yahudiler bu durumu kiiciimseyip alay ederek “Bu,
Allah’mn soziine benzemez” dediler. Ayetteki AZs ¥ “haya” ifadesi, insanlardaki
ayiplanma veya korku gibi sebeplerle olusan ¢ekinme durumunu degil, Allah’in
hikmetini ifade eder. Allah, bu misallerle onlarin alayci tutumlarini susturmak istemis
ve her varhgin hikmet tasidigimi sdyemistir.*** Imam EbG Mansir, Allah’m kiiciik
varliklar yaratmasindaki hikmetin biiyiik varliklar1 yaratmasindan daha ilging ve dikkat
cekici oldugunu ifade eder. Allah, kiigiiclik bir sivrisinekte bile biiyiik bir filde bulunan
tiim organlar1 yaratmistir. Bu durum, Allah’in yaratici kudretinin biiytikliiglinii ve her

varlikta tecelli eden hikmetini agikca ortaya koyar.*6°

Bakara 26. ayet, Allah’in vahyine kars1 farkli kesimlerin tutumlarini ele alan bir
baglamda yer alir. Ayetin dncesinde (Bakara 17-19), miinafiklarin imanla kiifiir arasinda
gidip gelen kararsiz halleri, ates veya yagmur gibi somut tesbihlerle agiklanir. Bu
tesbihler, miinafiklarin iman ettiklerini sdyledikleri halde hidayeti anlamaya yonelik
caba gostermediklerini 26. ayet ise bu tesbihlerin kiiciimsenmesine ve Allah’in
misallerinin elestirilmesine yanit niteligindedir. Kur’an, miisriklerin ve Yahudilerin
“sinek” ve “Ortimcek” gibi misallerle ilgili sorularina dogrudan yanit vermek yerine, bu
tutumlariin altinda yatan inatci inkarciliklarimi ortaya koymustur. Misallerin amaci,
dalalet ve hidayetin bir imtihan malzemesi oldugunu gostermek ve insanlar1 bu imtihan
sahnesine davet etmektir. Bu misaller, iman edenlerin imanlarimi artirirken, inkarcilarin
saskinliklarin1 derinlestirir. Ancak saskinliga diisenler, akillarini kullanmayan, 6n
yargilarindan kurtulamayan ve hakikati aramaktan uzaklasan kimselerdir. Ayetin hemen
ardindan gelen boliimlerde (Bakara 27-28), Allah’in hiikiimlerine sirt ¢evirenlerin ve

bozgunculuk yapanlarin akibeti ele alinir.

Tesbihler ve misaller, Allah’in mesajin1 somutlagtirmak ve insan zihninde daha
anlagilir hale getirmek i¢in kullanilan 6nemli bir yontemdir. Bakara 26. ayetindeki
misallerin hikmeti, Hac stresi 73 ve Ankebut stiresi 41°deki benzer tesbihlerle daha iyi
anlasilir.*® Hac slresinde, miisriklerin acizligi bir sinek iizerinden agiklanirken,
Ankebut slresinde miisriklerin batil inanglar1 6riimcek agina benzetilir. Bakara’da ise
Zemahseri, bu ayeti, cahil ve inatg1 kafirlerin diisiik ve basit seylerin misal olarak

verilmesini yadirgamalarina cevap olarak agiklar. Ona goére, misal, manay1 daha iyi

“64 [smail Hakki Bursevi, Rithu 'l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an , c. 1, s. 108.
465 [smail Hakki Bursevi, Rithu’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’dn , c. 1,s. 112.
466 Zemahseri, el-Kessdf, c. 1, s. 113-115.
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aciklamak, tizerindeki kapalilig1 gidermek ve hayal edilen durumu net bir sekilde tasvir
etmek i¢in kullanilir. Misal verilen sey degerli ise misal de degerli, diisiik ise misal de
diisiik olur. Allah’a ortak kosulan ilahlarin zayif ve degersiz olusunu tasvir etmek i¢in
ortimcek ag1 ve sivrisinek gibi misallerin kullanilmasinda sakinca yoktur; aksine bunlar
tam yerinde verilmis misallerdir. Miiminler bu misalleri duyduklarinda bunun hak
oldugunu kavrayip imanlarii artirirken, Kafirler cehalet ve hevalar1 nedeniyle bunlari
anlamamis veya anlamis olsalar bile inkar etmislerdir. Bu durum, miiminlerin
imanlarinin giiclenmesine, kafirlerin ise sapikliklarinda daha da derinlesmelerine sebep

olmustur, *¢

Bakara 26. ayetinin muhataplar1 konusunda farkli gortisler ileri stirtilmistiir.
Baz1 rivayetler, ayetin 6zellikle miinafiklara yonelik oldugunu savunurken, digerleri
miisriklerin ve Yahudilerin de bu elestirileri dile getirdigini belirtir.**® Siyak ve sibak
baglami, ayetin Ozellikle miinafiklarin ve miisriklerin tutumlarina yonelik oldugunu
gostermektedir. ibn Abbas’tan yapilan rivayetlere gore, Kur’an’da “sinek” ve
“Oriimcek™ gibi kiiciik varliklarla yapilan misaller miisrikler ve Yahudiler tarafindan
elestirilmistir.#®® Mekke’de miisrikler, Medine’de ise Yahudiler, bu misalleri
kiicimsemis ve “Allah bdyle misaller vermekle ne kastediyor?” diyerek Kur’an’i
elestirme bahanesi tiretmislerdir. Ancak bu tutum, onlarin Kur’an’in belagatini anlama

niyetinden degil, inkar etme gayretlerinden kaynaklanmigtir.*7°

2.1.2.1.4. Allah Yolunda Kendilerini Satmaya Cahisanlar
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“Ve aramizda Allah yolunda kendini satmaya ¢alisanlar vardir. Allah kullarina karsi
cok nazik olandir. Allah’in kelamini dolas yerlerde, onda karsi ¢iktiklar: halde yaymaya
calisanlar vardr. Onlar dogruyu isitiyorlar da dogruyu bosa ¢ikariyorlar. Ancak Allah,

O ’nun izniyle onlar fitneye sokarsa, sen onlarin Allah’a karst hi¢bir sey yapabilecegine

467 Zemahseri, el-Kessdf, c. 1,s. 111-112.

468 Bakara 2/26.

469 Taberi, Cami ul Beyan, 2/78.

470 Kurtubi, el-Cdmi ‘ li-Ahkdami’lI-Kur’dn, c. 1, s. 191-193.
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giiciin yetmez. Iste kalplerini temizlemeyi Allah istemedigi kimseler onlara bu diinyada

reziliyet vardir ve ahirette de biiyiik bir azap vardir.”
Tehdit Edilen: Yahudi alimleri.

Tehdit Gerekgesi: Fitne.

Ne ile Tehdit Edildikleri: Bozgunculuk.

Tehdit sekli: Manevi.

Yahudi din bilginlerinin Tevrat’ta yer alan peygamberlik sifatlarini tahrif
etmelerine isaret eder. Ibn Abbas’tan nakledildigine gdre, Yahudi bilginleri Hz.
Muhammed’in “orta boylu, esmer tenli, siyah gozlii ve giizel yiizli” olduguna dair
Tevrat’ta yer alan ifadeleri degistirmislerdir. Bunun yerine, “uzun boylu, diiz sacli, mavi
gozIlii” gibi uydurma nitelikler eklemislerdir.*’' Bu eylemler, Yahudi halkin1 ve Mekke
miisriklerini Hz. Muhammed’e inanmaktan alikoymak amaciyla yapilmistir. Yahudi
bilginlerin, bu bilgileri Mekkeli miisriklere para veya gecimlik mallar karsiliginda

sattiklar1 belirtilir.*

Yahudi alimlerden bir grup, Medine’deki varlikli Yahudi liderlerden Ka’b b. El-
Esref’e gelir ve kitlilk zamaninda yardim talep eder. Ka’b, Hz. Muhammed’in
peygamberlik iddiast hakkinda bilgi almak ister. Alimler baslangicta Hz. Muhammed’in
peygamber oldugunu dogrularlar, ancak Ka’b onlara hediye ve yardim vaat edince bu
goriislerinden vazgecer ve Hz. Muhammed’in niteliklerini ¢arpitan bir metin yazarlar.

Bu metni Ka’b’a sunar ve karsihiginda gecimliklerini alirlar.*”3

Yahudi din bilginlerinin Allah’in vahyine yaptig1 tahrifatlar1 sert bir dille
elestirir ve bu eylemleri isleyenlere yonelik {i¢ asamali bir tehdit igerir. Ayetin basinda
gegen “Vay hdline onlarin!” (34 (5$) ifadesi, Arapga’da diinyevi ve uhrevi felaketleri
ifade eden bir tehdittir. Kelime, genellikle biiyiik bir azap, yikim ve helak anlamini tasir.
Bu tehdit, ayette ii¢ kez tekrarlanarak, yapilan eylemin ciddiyetini ve doguracagi

sonuglarin biiyiikliigiinii vurgular.*’*

47fbn Ebi Hatim, Tefsir, 1/154.

472Taberi, Cdmiu'l-Beydn, 2/165.

413V ahidi, Esbdbu 'n-Niiziil, s. 26.

473 Kurtubi, el-Cami * li-Ahkdami’lI-Kur’an, c. 1, s. 200-202.
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2.1.3 . Miiminlere Yonelik Tehditler

Miimin kelimesi, Arapca “c” “e-m-n” kokiinden tiiremistir. Sozliikte “emin
olmak, giiven i¢inde bulunmak, korkusuz olmak” anlamindaki emn (eméan, eméanet)
kokiinden tiireyen miimin kelimesi, “inanip tasdik eden; baskalarinin giivenli olmasini
saglayan, vaadine giivenilen”anlamlarini tasir.*’> Miimin ismi fail sigadadir. “E-m-n”
kokii “korkudan uzak olarak bir giiven i¢inde bulunmak” anlamina gelir ve miiminin bu
baglamda hem Allah’a giivenen hem de Allah’in gilivenilirligi ile emniyet bulan kisi
oldugunu ifade eder.*’® Miimin, Allah’a ve O’nun mesajlarina giivenen ve tasdik eden
kisidir.*”” Niizl déneminde Kur’an’in kullandig1 korku ile ilgili ifadeler, imanim yapi
taglarindan biri olarak korkuyla iman arasindaki iliskiyi vurgular. Ayetlerde miiminlerin
Allah korkusuyla titreyen, endiseli, hiiziinlii, iirkek ve utangag bir profil ¢izerken, ayni
zamanda cesur, miimin kardeslerine kars1 merhametli, kafirlere karsi ise zor ve giiclii bir
karakter sergilendigi goriiliir. Bu tasvirler, ayetlerin indigi donemin sosyopolitik

ortamini yansitan bir yaklagima dayanir.*’®

Tehdit ayetleri miiminlerin imanlarin1 giiclendirmeyi vedogru yolu takip
etmelerini tesvik etmeyi amaglar. Tehditler, her ne kadar miiminlere yonelik olsa da,

onlarin Allah’in emirlerine riayet etmeleri gerektigini hatirlatir.

Bu bolimde, miiminlere yonelik tehditler baglamsal olarak ele alinacak ve

itikadi ve ameli olmak iizere iki ana baglik altinda degerlendirilecektir.

2.1.3.1. Miiminlerin Amellerine Yonelik Tehditler

2.1.3.1.1. Kisasta Haddi Asanlar

o Al ik (2 28G5 il Nall 5 Al SAT AT s aliah Kl cak 1Sl Gl g
A e 4B all 2 51501 Ak K55 (e i Al Gl 2135 iyl A 28 178,
“Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda kisas size gerekli kilindi. Hiire hiir, koleye

kole, kadina kadin. Ancak her kime, kardesi tarafindan bir sey bagislanirsa artik ona

“IsMUPMIN”, TDV Isliam Ansiklopedisi (Erisim 20 Aralik 2024).

47°Rag1b el-Isfahani, el-Miifredat.

477 Bakara 2/2,3.

478 Murat Siiliin, Kur’an-1 Kerim A¢isindan Iman-Amel Iliskisi, Ensar Nesriyat, Istanbul 2015, 220. Ahmet
Nair, “Havf ve Hasyet Kavramlarinin Kur’an’daki Semantik Anlami”, Pamukkale Universitesi Ilahiyat
Faliiltesi Dergisi (Mart 2018), Y11 5, Say1 9, s. 63.
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hakkaniyetle uymali ve diyeti ona giizellikle 6demelidir. Bu, rabbinizden bir hafifletme,

bir rahmettir. Bundan sonra kim haddi asarsa ona elem verici bir azap vardir.”

Tehdit Edilen: Diizenlemelere uymayan ve adaleti kendi elleriyle saglamaya calisan

bireyler.
Tehdit Gerekgesi: Orantisiz kuvvet.
Ne ile Tehdit Edildikleri: Uhrevi Azap.
Tehdit sekli: Manevi.
Ayetin sebeb-i niizillerine bakacak olursak;

1. Said b. Cubeyr’e isnad edilen rivayete gore, Beni Kurayza-Beni Nadir veya
Evs-Hazrec arasinda biiylik ¢atismalar ¢ikmis; yaralanma ve dliimlerle sonuglanan bu
olaylarda giiglii kabile, “koleye karsilik hiir, kadma karsilik erkek oldiiriilmeden
uzlagsmaya yanasmay1z” diyerek orantisiz intikam talebinde bulunuyordu. Bakara stresi

178. Ayet bu haksiz uygulamayi diizeltmek i¢in indi.*”

2. Ibn’0’1-Cevzi Eyban ve Katdde’den aktardigina gére Cahiliye déneminde
insanlar adaletsizliklere ve seytanin vesvesesine kapilirlardi. Ornegin, bir kabile
kalabalik ve giliclii oldugu zaman, kolelerinden biri bagka bir kabilenin kolesini
oldiirdiiglinde, “Biz ona karsilik ancak hiir birini 6ldiriiriz” derler ve bu sekilde diger
kabilelere tistiinliik taslarlardi. Benzer sekilde, bir kadin baska bir kadim1 ldiiriirse, “Biz
buna karsilik ancak bir erkek oldiiriiriz” diyerek adaletsiz bir 6l¢iit ortaya koyarlardi.

Iste bu ayet, bu tiir adaletsiz uygulamalar1 diizenlemek igin nazil oldu.*

Cahiliye doneminde gii¢ ve statiiye dayali adaletsizlikler, intikamc1 cezalandirma
bicimleriyle kendini gosteriyordu. “Seytana uyma” ve “tecaviiz” burada, nefse uyarak
adaletten sapmay1 ve baskalarinin haklarini gasbetmeyi ifade eder.*s! Bakara 178, bu
haksiz uygulamalar1 reforme ederek kisas ilkesini getirir; bu ilke, suca denk ve oOl¢iilii
bir ceza dngdrerek sosyal adaleti tesis etmeyi amaglar. Ayetin 6ncesi, iman edenlerin
adaletli davranmasina vurgu yaparken, sonrast da genel adalet ilkelerini pekistirir. Ayet,

bdylece toplumda intikam dongiisiinii kirarak hak ve adaletin temelini atar.

4RazZi, Mefatihu’l-gayb, 5/50; Ebii’l-Fidd Ismail Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’'ani’l-Azim (Kahire:
Miiessesetii Kurtuba, 2000), 2/162; Ebiti’l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ibrahim es-Semerkandi, Bahru'l-
uliim (Mektebetii Miskati’l-Islamiyye, t.y.), 1/55.

480 Thnu’l Cevzi, c.1. s. 188.

41 Thnu’l Cevzi, c.1. s.189.
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Cahiliye doneminde, toplumda adaletsizlik, giicliiniin hakli gorilldigi ve
haksizliklarin sistematik hale geldigi bir diizen hakimdi. Bu diizensizligin bir yansimasi,
kan davalarinin sosyal statii ve cinsiyete dayali ayrimciliklarla yiiriitiilmesiydi. Bu
toplumda, giicli kabileler kendi ¢ikarlarint korumak i¢in intikam ve ceza
uygulamalarinda adaletten ziyade iistiinliik ve gurur arayisina yonelirlerdi. Islam 6ncesi
Arabistan’da kabileler arasit iliskiler genellikle c¢atisma ve intikam etrafinda
sekilleniyordu. Bir kabileden bir {iyenin 6ldiirtilmesi durumunda, diger kabileler hemen
harekete gecer ve ayni sekilde intikam almayr hedeflerdi. Bu dongiisel siddet, kan
davalarinin siirekli slirmesine ve toplum iginde diizenin saglanamamasina yol agardi.
Araplar arasinda yaygin olan “Hayati korumanin caresi 6ldiirmektir!” sozii, bu ilkel
adalet anlayisin1 yansitmaktadir. Her bireyin kendi adaletini saglamasi, toplumsal

barisin ve hukukun zayiflamasina neden oluyordu. **?

Cahiliye donemi Arap toplumunda erkek, kadin, hiir ve kole gibi farkl: statiiler,
toplumsal hiyerarsiyi dogrudan etkiliyordu. Bu hiyerarsi, kisas (su¢luya misilleme)
uygulamasina da yansiyor; 6rnegin bir kole oldiiriildiigiinde “koleye karsilik kole degil,
hiirtin  6ldiiriilmesi” veya bir kadinin o6ldiiriilmesi durumunda “kadma karsi erkek
oldiiriilmesi” gibiorantisiz talepler ortaya ¢ikiyordu.*®® Bu anlayisa gore “kole: hiir,
kadin: erkek” sayilmadig igin, taraflar arasinda denk bir kisas (yani suglu kimse, ceza
ona) uygun goriilmiiyor, daha giiclii kabileler kendince “daha degerli” kabul ettikleri

kisileri dldiirtmek istiyordu.*%*

Kaotik durumu diizeltmek amaciyla, kisas (esit karsilik verme) ilkesini
diizenleyerek adaletin hukuki ¢ergevede saglanmasini hedeflemistir. Ayette gecen “ 27
harfi, baz1 miifessirlerin belirttigi gibi sebebiyet anlaminda kullanilmistir; yani 6ldiirme
sebebiyle karsilik verilmesi gerektigini ifade eder.*®> Bu baglamda, “kisas” kelimesi
dogrudan “6ldiirme” anlaminda degil, “Oldiirmelere mukabelede bulunurken haddi
asmama ve dengeyi gozetme” anlaminda kullanilmistir. Ayetin “kisas size farz
kilinmistir!” kisminda, kisas kelimesiyle dogrudan dldiirme degil, adaletin saglanmasi

ve denge gozetilmesi kastedilmektedir.

42 Ebfi Ishak Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim es-Sa’lebi, Tefsiru’l-kesf ve’l-beyin (Mektebetii
Miskati’l-Islamiyye, t.y.), 1/296.

483 Ebi Muhammed el-Hiiseyn b. Mes’id el-Begavi, Medlimii't-tenzil (Riyad: Daru Tayyibe, 1409),
1/189; Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubi, el-Cami* li-ahkami’l-Kur’an (Beyrut: Miiessesetu’r-
Riséle, 2006), 2/11

484 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 5/54.

485 Zemahseri, el-Kessaf, c. 1.5.123.
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Bakara suresinin 178. Ayetinde miiminlere zor olani tercih etmeyi telkin eden
bir siyakla insa edildigi anlasilmaktadir. Bu baglamda, kisas ilkesi yalnizca 6ldiirme
cezasini degil, ayn1 zamanda affetmeyi ve diyet (tazminat) 6demeyi de kapsar. Magdur
veya ailesi, kisas cezasindan vazgecerek fidye ddeyebilirler. Fidye, maddi bir tazminat
olarak verilmekte ve taraflarin barigma yoluna gitmelerini saglamaktadir. Ayrica,
magdurun affetme hakki da vurgulanarak, affetmenin toplumsal baris agisindan daha
hayirli oldugu belirtilmektedir. Bu yaklasim, yiiksek ahlaki degerlerin tesvik edilmesini
ve toplumsal barigin saglanmasini amaglamaktadir. Kur’an’in kendi i¢ biitiinliigii
dikkate alindiginda, s6z konusu ayet affin ve diyetin bir rahmet olarak sunulmasinin

ardindan gelen 179. Ayette tekrar kisasin hayat oldugu vurgulanmaktadir.

Ayet Medine Yahudilerine, Tevrat’in kasten adam 6ldiirme ve yaralama suclari
icin bagka bir secenek birakmaksizin sadece kisasi Ongordiigiinii hatirlatmaktadir.
Tevrat’taki “gdz yerine goz, dis yerine dis” hiikmii,**® kat1 bir bicimde cezalandirmayi
emretmekteydi. Islam, hem Tevrat’in sert ve alternatifsiz kisas hiikiimleri hem de tahrif
edilmis dini gelenekler karsisinda Allah’in liitfunu yeniden ortaya koymaktadir. islam’a
gore kisas, maktuliin yakinlar1 veya magdur tarafindan talep edilebilir bir haktir; ancak
bagislama durumunda diyet secenegi devreye girer. Bu esneklik, Cahiliye telakkisinin
kat1 ve adaletsiz uygulamalar1 kadar, Tevrat’in kati kisas hiikmiine karsi da bir
hafifletme ve merhamet gostergesidir. Ayrica, kamu otoritesine, kisastan daha hafif bir
ceza olan ta’zir cezas1 uygulama yetkisi verilerek, toplum diizeni ve adalet arasinda bir

denge kurulmustur.

Bu ayetlerde “kisas” kelimesiyle oOldiirme degil, “6ldiirmelere mukabelede
bulunurken haddi asmama ve yasatmayir tercih etme” anlammin kastedildigi
anlagilmaktadir. Ayet icerisindeki “hiir karsilik kimseye hiir” ifadesi, yanls
anlagilmalara yol acabilecegi i¢in dikkatle degerlendirilmelidir. Burada kastedilen,
oldiriilen kiginin hiir ise, karsilik olarak herhangi bir hiir kisinin kisas edilmesi degil,
katilin bizzat kisas edilmesidir.*®” Bu nedenle, kisas ilkesinin dogru uygulanabilmesi

icin hukuki siire¢lerin titizlikle takip edilmesi ve adaletin saglanmasi esastir.

Bakara shresi 178. Ayet, Islam’mn adalet anlayigim Cahiliye donemi
adaletsizliklerine karsi bir ¢oziim olarak ortaya koymaktadir. Bu ayetle birlikte,

toplumsal statii fark etmeksizin adil ve orantili cezalandirmasaglanmis; haksiz intikam

486 Levililer, 24/20; Tesniye, 19; Sayilar, 35/16.
487 Taberi, Camiu’l beyan, c.1.s.145.
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ve gili¢c kullanimi1 6nlenmis, toplumsal baris ve diizen tesis edilmistir. Ayetin siyak-sibak
analizi ve dilsel incelemeleri, kisas kavramimin sadece cezalandirma degil, ayni
zamanda affetme ve merhamet yoluyla toplumsal huzurun saglanmasina yonelik
oldugunu gostermektedir. Islam, bu ayetle hem hak iken adaletin énemini vurgulamis
hem de merhamet ve affetme kapilarini agik tutarak toplumsal huzuru saglamayi
amaclamistir. Sosyal diizeni bozacak herhangi bir hadsizligi ise engellemek aciyla
tehdid ile ceza neticesi hakki vermistir. Bu baglamda tehdidin sosyal bir tehdit
kapsaminda bireysel tehdid olarak diisiiniilebilmektedir.

2.1.3.1.2. Vasiyeti Thlal Edenler
Lo goan al &) 30050 6l e Al L8 e e 30 408 a8 181,

“Onu isittikten sonra kim onu degistirirse giinahi, yalnizca onu degistirene ait olur.

’

Allah her seyi isitir ve bilir.’
Tehdit Edilen: Miiminler.
Tehdit Gerekgesi: Vasiyeti ihlal etme.
Ne ile Tehdit Edildikleri: Uhrevi Azap.
Tehdit sekli: Manevi.

Islam 6ncesi Arap toplumunda, bir kisi vasiyet ettigi halde, 6liimiinden sonra
vasiyetinin yakinlar1 tarafindan degistirilmesi olagan bir durumdu. Bu ayet, hem bu tiir
keyfi degisiklikleri yasaklamak hem de vasiyet sahibinin haklarinin korunmasini

saglamak amaciyla inmistir. 488

Bakara stiresi 181. Ayeti, vasiyetin baglayiciligi ve degistirilmesinin yasak
oldugunu acikca ifade eden bir ayettir. Ayette, vasiyetin ser’i esaslara uygun olarak
yapilmasi gerektii ve oliim sonras1 degistirilmemesi gerektigi belirtilmistir.**® Bu
hiikiim, vasiyet edenin son arzularimi koruma altina alirken, degistirme eylemini
gerceklestirenlere yonelik acik bir tehdit icermektedir. Ayet, vasiyet eden ve lehine
vasiyet yapilan kisileri bu sorumluluktan beri tutar, ¢ilinkii vasiyetin degistirilmesi

onlarimn eylemi degildir.*”°

488 Zemahseri, el-Kessdf, c. 1 s. 604.
49 bn Kesir, Tefsiru I-Kur’ani’l-Azim, c. 1. s. 82.
490 Razi, Mefatihii'l-Gayb, 1/134.
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Tehdit unsuru, dogrudan vasiyeti degistirenlere yoneliktir. Bu kisiler, vasiyetin
ser’l hiiklimlere uygun bir sekilde yapilmis olmasina ragmen, keyfi degisiklikler
yaparak haklar1 ihlal etmektedirler. Ayette gegen “tagyir” (degistirme) ve “tebdil”
(yerine baska bir sey koyma) kavramlari, bu miidahalelerin kapsamini
agiklamaktadir.*’! Vasiyetin degistirilmesi, Islam hukukunda hem ahlaki hem de hukuki
bir su¢ olarak degerlendirilir ve bu eylemin sorumlulugu yalnizca degistirenlerin iizerine

birakilir.*?

Vasiyetin, 6lenin emanetinin bir pargasi oldugu ve bu emanete yonelik her tiirlii
keyfi miidahalenin hem bireysel hem de toplumsal diizeyde haksizliga yol acacagi
malumdur. Tarihsel baglamda Cahiliye doneminde insanlar mal varliklarini, gosteris ve
seref kazanma amaciyla uzak kisilere vasiyet ederken gercek mirasgilari, yani ana, baba
ve yakin akrabalar1 ihmal etmislerdir.**> Bu durum aile i¢i dayanismanin ve sosyal
adaletin zedelendigini ortaya koydugu icin Allah Teéld; vasiyetin degistirilmesini kesin
bir sekilde yasaklayarak, vasiyet edenin iradesiyle belirlenmis diizenin korunmasi

gerektigini emretmistir.

Ayetin dilsel incelenmesinde, “<%” (kim, o halde kim) ifadesi vasiyeti isiten ve
onu degistirme eylemine kalkisan herkesi kapsarken, “4%” fiili vasiyetin iceriginde
kasith ya da kasitsiz olarak yapilacak herhangi bir degisikligi ifade eder. “4asu L3a3”
ifadesi, vasiyetin duyulmus ve benimsenmis oldugunun altini ¢izer; sonrasinda gelen “ &)
ade g &7 jfadesi ise, Allah’in her seyi isittigini ve her seyi bildigini vurgulayarak,
higbir niyet veya eylemin O’nun bilgisi disinda kalamayacagim bildirir.*** Bu yapx,
vasiyetin degistirilmesinin yalnizca bireysel ¢ikarlarin 6tesinde, toplumsal adaletin,
emanete sadakatin ve aile baglarinin korunmasi agisindan ne kadar kritik oldugunu
gostermektedir. Bu anlayis vasiyet yoluyla verilen mallarin, vasiyet edenin emir ve
niyetine uygun olarak dagitilmasinin gerekliligini; dolayisiyla mirasin, Allah’in adalet

ve merhamet ¢ergevesinde paylastirilmasini saglamak amaciyla ortaya konmustur.

Boylece mirasin adil dagilim, aile i¢i dayanisma ve toplumdaki gliven ortaminin
tesisine hizmet etmistir. Vasiyetin degistirilmesinin, miras¢ilarin haklarini1 gasp etmesi,
toplumda huzursuzluk yaratmasi ve ilahi diizenin ihlal edilmesi anlamima geldigi gibi;

Allah’m “her seyi isitir, her seyi bilir” buyrugu, boyle bir eylemin ilahi hesap verecegi

1 Taberl, Camiu’l-Beyan, 1/78.

492 Tirmizi, “Vesaya”, 5; Ebli Daviid, “Vesaya”, 6.
493 Tbn Hisam, Siretii’n Nebi, s. 234.

494 Zemahseri, el- kessaf, 1/211.
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gercegini de ortaya koyar. Sonug olarak Bakara 181, vasiyetin degistirilmesinin sadece
bireysel bir hata olarak kalmayip ayni zamanda toplumsal diizenin, aile baglarinin ve
ilahi adaletin korunmasi bakimindan ne denli ciddi sonuglar doguracagini, bu yiizden
vasiyetin oldugu gibi yerine getirilmesinin sart oldugunu ilmi, dilsel ve tarihsel agidan

giiclii delillerle ortaya koymaktadir.

Ayetin dncesi 180—182 pasajinin biitiin halinde, islam’1n ilk donemlerinde miras
paylarmin ayrintili hiilkmii heniiz tam indirilmeden Oonceki “vasiyet kiiltiiriini”
diizenleyen ayetler oldugu belirtilir. S6yle ki: Daha sonra Nisa 11, 14, 176 ayrintil
miras paylart bildirilecek; ancak ilk agamada Miisliimanlar, 6liim yaklastiginda “ana-
baba ve akrabalar” i¢in uygun bir pay ayirmay1 emredici bir hiikiim gibi anlarlardi. Bu
ayetlerin “dogrudan su olay / kisinin vasiyeti” iizerine indigine dair sahih, tekil bir
rivayet yoktur. Ancak vasiyet hususunda yapilan haksizliklar (kiminin ¢ocuklarini veya
ailesini diglayarak malin1 tamamen baska bir tarafa vakfetmesi vb.) goriilmiis olabilir.
Bu tip ihtilaflar1 ¢oziimleyip adaleti tesis etme adina inen bir hatirlatma hiikkmii de

olabilir.

Miifessirler, “vasiyet edenin apacik yanilgiya diistiigi” yahut “kasith zulim
yaptig1” bir durumda, miras¢ilarin veya giivenilir kimselerin “gilinaha girmeden
diizenleme yapabilecegini” ortaya koymak i¢in indigini sdyler. Boylelikle “Allah’tan
sakinarak arayr diizeltmek” eyleminin yanlis anlagilmamasi gerektigi agiklanmis olur.
180-181.0liimiin yaklastig1 kimselerin, ana-baba ve yakin akrabalar i¢in adil bir vasiyet
yapmalar1 gerektigini; vasiyetin tahrifi veya degistirilmesi durumunda bu bozguncu
eylemin giinahinin degisikligi yapanlara ait olacagini vurgular. Ardindan gelen 182.
Ayeti, vasiyet esnasinda “yanlislik” veya “kasith haksizlik” siiphesi varsa, haksizligi
gidermek icin miidahalede bulunan kisiye giinah olmadigini bildirir. Béylece vasiyet
metni diizenlenirken ortaya ¢ikabilecek adaletsizligin onlenmesi ve aile i¢i barisin
gozetilmesi amaglanir. Allah sosyal diizeni korumak ve fertlerin hakkini korumak igin

uyarmistir.
2.1.3.1.3. Allah Yolunda Savasanlar

Coinall W Al &) 5505 Y 5 &0 008 Gl 0 s 3 150085190,

“Allah yolunda size karsi savasanlarla savasin, fakat asiri gitmeyin. Siiphesiz Allah

asirt gidenleri sevmez.”
Tehdit Edilen: Y ahudiler.
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Tehdit Gerekcesi: Miiminler.
Ne ile Tehdit Edildikleri: Allah’1n sevgisinin yoklugu.
Tehdit sekli: Manevi.

Ayetin sebebi niizlliine baktigimizda;

ibn Ebi Hatim’in Said b. Ciibeyr’den aktardigina gore, islam oncesi iki Arap
kabilesi arasinda bir ¢atisma yasanmis ve pek cok can kayb1 olmustu. Hentiz birbirlerine
kisas uygulamadan Islam’a girdiklerinde daha giiclii olan kabile, dldiiriilen kolelerine
kars1 bir hiir, kadinlarina kars1 bir erkek dldiiriilmedik¢e razi olmayacaklarina yemin
etti. Bu haksiz talep iizerine, “Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda size kisas farz

kilindi. Hiire hiir, koleye kole, kadina kadin (6ldiiriiliir). ” Ayeti indi.**

Cahiliye donemi olarak adlandirilan dénemin inangsizlik, ahlaki yozlasma ve
toplumsal diizensizlikle karakterize edilen 6zelliklerini kapsamaktadir. Kur’an’in belirli
ayetlerinde miimin-kafir miicadelesi ve savaglarin yer almasi, tarihi ve sosyal
baglamdan koparilarak ele alindiginda, Islamin siddet yanlis1 oldugu gibi bir yanls
algiya yol acabilmektedir.

Kur’an’daki savasla ilgili ayetler, genellikle Miisliimanlarin hayatta kalmak i¢in
miicadele ettikleri, baski ve zuliim gordiikleri belirli bir baglamda nazil olmustur.*%
Mekke doneminde Miisliimanlar, inanglarindan dolay1 agir baskilara maruz kalmus,
Medine doneminde ise toplumsal diizeni korumak ve diisman saldirilarina karsi
kendilerini savunmak zorunda kalmislardir. Bu baglamda savas ayetleri, saldirgan bir
tutumu degil, savunma ve barisi tesis etmeyi amaglayan ilkelere dayalidir. Nitekim su
ayet, bu durumu agikga ifade eder: “Size savas acanlarla Allah yolunda savasin, ancak

haddi asmaywn. Ciinkii Allah, haddi asanlar: sevmez. "%’

Kur’an’m miimin-kafir miicadelesini konu alan ayetleri, Islam’in teblig
stirecinde yasanan somut tarihi olaylara isaret eder. Bu ayetler, kafirlerin Miisliimanlar1
inanclarindan vazgecgirmeye yonelik zuliim ve baskilarina karsi bir direnisi temsil eder.
Ancak bu miicadele, evrensel anlamda tiim kafirlere karsi bir diismanlik ¢agris1 degil,

belirli sartlar altinda adaleti ve inang¢ 6zgiirliiglinii koruma miicadelesidir. Kur’an’in ana

495 Tbn Ebi Hatim, Cilt 1, s. 293-294.
496 Razi, Mefatihu’l-gayb, 1/569.
497 Bakara 2/190.
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hedefi, savas1 degil, barisi tesis etmektir: “Eger barisa yanasirlarsa, sen de yanas ve

Allah’a tevekkiil et.”#*® Ayeti bunu agiklamaktadir.

Kur’an’in indirildigi dénemdeki Cahiliye toplumlarinda savas, sosyal diizenin
kaginilmaz bir pargasiydi. Ancak Islam, savas durumunda bile insani degerleri ve ahlaki
kurallar1 6n plana ¢ikararak, siddeti keyfi bir ara¢ olarak degil, zulmii ortadan kaldirmak
icin bir ara¢ olarak goOrmiistiir. Kur’an, savasi baslatmayi degil, saldirn karsisinda
savunmay1l ve mazlumlari korumay1 esas alir. Bunun yaninda, savastan kaginma ve

barisi tercih etme siirekli tesvik edilen bir ideal olarak one ¢ikar.

2.1.3.1.4. infak Edenler
195 Coimall o i &1 T b5 AKTEN I &0y 14 V5 Qe 3 15885

“(Mallarinizi) Allah yolunda harcayin. Kendi kendinizi tehlikeye atmaywn. Iyilik edin.
Stiphesiz Allah iyilik edenleri sever.”

Tehdit Edilen: Miiminler.
Tehdit Gerekgesi: Allah yolunda harcamalarin ¢ok olmasi.
Ne ile Tehdit Edildikleri: Diinyevi tehlike.
Tehdit sekli: Manevi.
Ayetin sebeb-i niizliliine baktigimizda;

Taberani’nin EbG Cebire b. Dahhdk’dan rivayet ettigine gore o soyle dedi:
“Ensar bol bol sadaka veriyor ve infakta bulunuyorlardi. Baslarina sikintili bir y1l geldi.
Bundan dolay1 infaktan geri durdular. Bunun iizerine Allah “Kendi ellerinizle kendinizi

tehlikeye atmayin. ” ayetini indirdi*”®

Bakara sfiresi 195. ayet, erken Islam toplumunun ekonomik, askeri ve sosyal
dinamikleri igerisinde, miiminlerin Allah yolunda harcama yapmalar1 emrini verirken,
bu harcamalarin kendilerini ya da toplumu tehlikeye atacak sekilde oOlciisliz veya

diisiincesizce gerceklestirilmemesi gerektigini agikca bildirir.

Tarihsel baglamda, islam éncesi Arap toplumunda bireyler ve kabileler, maddi
varliklarin1 gostermek, seref ve itibar kazanmak amaciyla agiri comertlik sergilemekte

ve bazen savas meydanlarinda gereksiz risklere girerek canlarmi tehlikeye

498 Enfal 8/61.
4Taberani, Cilt 22, s. 390, h. no: 18822.
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atmaktaydilar.’®® Bu durum, hem bireysel olarak hayatin korunmamas1 hem de toplum
icinde asir1 rekabet ve adaletsizlik yaratmasi bakimindan ciddi sorunlara yol agiyordu.
Islam’1n niizul siirecinde, Medine gibi yeni kurulan cemaatlerde hem askeri miicadeleler
hem de sosyal ve ekonomik diizenin teminati olarak o6l¢iiliilik ve bilin¢li harcama

esaslar1 6n plana ¢ikmustir.

Ensar doneminde halk bol bol sadaka veriyor, infakta bulunuyor, servetlerini
Allah yolunda harciyorlardi. Ancak, ani gelen sikintili bir yilin etkisiyle toplum,
ekonomik zorluklar nedeniyle infaktan geri durmaya baslamis; bu durum, hem bireysel
hem de toplumsal diizeyde bir tehlike olarak algilanmigtir. Clinkii infak yalnizca maddi
bir harcama eylemi degil, ayni zamanda toplumun refahini, savunmasini ve
dayanigmasini temin eden, malin Allah’in miilkii oldugu bilinciyle yapilan bir ibadet ve
yatirmm olarak kabul edilir.’®! Bu baglamda, “Kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye
atmayin” ifadesi, Ensar’in gegici ekonomik zorluklar yiiziinden infaktan ¢ekinmelerinin

yaratacagi olumsuz sonuglara isaret eder.

Infak, toplumsal dayamismanin temel araglarindan biridir. Zor zamanlarda
infaktan geri durulmasi, hem devletin hem de cemaatin savunma kabiliyetini zayiflatir;
savunma sadece askeri hazirlik degil, ayn1 zamanda sosyal yardimlasma ve ekonomik
giivenceyle de ilgilidir. Ensarin infaktan geri durmasi, ihtiya¢ sahiplerine yardim

edilememesi, sosyal kurumlarin ve hatta vatanin savunulmasi agisindan risk olusturur.

Infak, Allah’m rizasini kazanmanin ve malin bereketlenmesinin yoludur.
Toplum, Allah yolunda harcama yaparak hem diinyevi ihtiyaclarini karsilarken hem de
ahirette miikafat bulacak bir ibadeti yerine getirir. Bu nedenle, gegici sikintilarin mali
korumak adina infaktan ¢ekinmeye sebep olmasi, aslinda daha biiyiik bir zararin (hem

maddi hem manevi anlamda tehlikenin) ortaya ¢ikmasina vesile olur.

Ayetin devaminda yer alan “iyilik edin, ¢linkii Allah iyilik edenleri sever”
ifadesi, yalnizca infakin yerine getirilmesinin degil, ayn1 zamanda bu eylemin ihsan
anlayis1 cercevesinde, yani islerin en giizel, eksiksiz ve samimi sekilde yapilmasinin
onemini vurgular. Thsan, infakin 6tesinde, yapilan her iste Allah’1 gériiyormusgasina

davranmak, toplumsal iliskilerde adalet, merhamet ve 6zveriyi esas almak demektir.

500 Tbn Hisam, Siretii 'n Nebi, s. 231.
01 Taberi, Camiu’l beyan, c.1.s. 122.
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Ensar’in infakta bulunurken yasadiklar1 bolluk ve comertlik, toplumun refahin
ve savunmasint giiclendiriyordu. Fakat ekonomik sikintinin etkisiyle infaktan geri
donmeleri, yalnizca bireysel cimrilige degil; ayn1 zamanda toplumsal birlik, savunma ve
ekonomik denge acisindan ciddi bir tehlike olusturdu. Allah, bu durum karsisinda
“Kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye atmayin” uyarisini indirerek, Miisliimanlar
infaktan ¢ekinmeyi birakip, mevcut imkanlar1 Allah yolunda harcamaya ve boylece hem
maddi hem de manevi acidan korunmaya davet etmistir. Bu yorum, yalnizca o dénemin
ekonomik ve askeri kosullarin1 yansitmakla kalmaz, giiniimiiz Miisliiman toplumlarinin
da benzer zorluklar karsisinda infak ve ihsani es gegmemesi gerektigini, cilinkii bu
eylemlerin toplumun dayanismasi, refah1 ve savunmasi agisindan temel bir rol
oynadigini ortaya koyar. Yani, gecici zorluklar nedeniyle harcamadan kaginmak, uzun
vadede toplumun can, mal ve namusunu tehlikeye atar; oysaki infak ve ihsan, hem
bireysel hem de toplumsal yasamin siirdiiriilebilirligini saglayan, Allah’in rizasini

kazandiran eylemlerdir.

Erken Medine toplumunda, yeni kurulan Islam cemaatinin yasadig1 zorluklar,
ekonomik sikintilar ve savasin getirdigi belirsizlikler goz 6niinde bulunduruldugunda bu
ayet; hem bireysel hem de toplumsal refahin korunmasi agisindan son derece dnemli bir
diizenlemeyi ortaya koyar. Miiminler, Allah yolunda harcama yaparken, bu
harcamalarin kendilerini veya ailelerini ekonomik ve sosyal agidan ¢okerten, hatta
askeri miicadelede gereksiz can kayiplarima yol acan davraniglardan kacinmalari
gerektigi konusunda uyarilir. Boylece, Islam yalmizca ideal bir comertlik anlayisi
getirmekle kalmaz; ayni1 zamanda olgiiliiliik, akilct harcama ve toplumsal dayanismanin

stirekliligini de esas alir.

2.1.3.1.5. Dinden Donenler
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“Onlardan savasmak size yasaklanmistir. Onlar, dinden donenler ve sizi Allah

’

yvolundan saptiranlardwr. Onlar igin siki bir azap vardir.’

Tehdit Edilen: Miuminler.
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Tehdit Gerekgesi: Dinden donme.
Ne ile Tehdit Edildikleri: Azap.
Tehdit sekli: Manevi.
Ayetin sebeb-i niizliliine baktigimizda;

Resulullah bir askeri birlik gonderip komutanlhigit Ebu Ubeyde’ye vermistir.
Ancak Ebu Ubeyde’nin hasreti nedeniyle, Abdullah bin Cah gonderilmis; kendisine
verilen mektuptaki talimatlara gore, belirli bir mevkiye varmadan mektubu okumamasi
emredilmistir. Mevkiye ulaginca mektubu okuyup emri onaylayan Abdullah bin Cah’in
siirecinde bazi arkadaslar1 yolundan dénmiis, sonrasinda da Ibn Hadrami (bazi
rivayetlere gére Amr) Oldiirilmistiir. Miritlerin “haram ayda adam oldiirdiiniiz”
seklinde yaptig1 ithamin ardindan, bu olaymn aydinlatilmas1 amaciyla ilgili ayet nazil

olmustur.>*

Bakara slresi 217. Ayeti, haram aylarda savas yasagina yonelik tartismalarin
yasandigi bir donemde nazil olmustur. Nahle Vadisi’nde, Abdullah b. Cahs
liderligindeki seriyyenin Kureys kervanina saldirmasi ve kervan lideri Amr b.
Hadrami’yi 6ldiirmesi lizerine, Hz. Peygamber ve sahabe arasinda bir kinama ve iiziintii
hakim olmustur. Olayin, haram aylardan Receb’in son giiniinde gergeklesmesi, bu
yasagin ihlal edildigi yoniinde bir algiya neden olmustur. Bu sirada nazil olan ayet,
haram aylarda savasmanin biiyiik bir giinah oldugunu vurgulamakla birlikte, insanlar1
Allah’in yolundan alikoymanin, inkar etmenin ve Mescid-i Haram”a girisleri
engellemenin daha biiyiik bir glinah oldugunu agiklamis ve Miisliimanlar1 teselli

etmistir. %

Erken Islam doneminde, savasin haram aylarda yapilmasi konusu, hem Islam
oncesi geleneklerin izlerini tagimakta hem de yeni diizenin askeri ve siyasi gereklerini
yansitmaktaydi. Rivayetlere gore, Hz. Peygamber fetih giinii Mekke’ye haram ayda
girerken, bu aylarda savasmanin halk arasinda tazimden Otiirii silah sesinin
duyulmamas1 gerektigine dayali bir inan¢ oldugu goriilmekteydi. Bazi sahabelerin—
ornegin ibn Abbas, Herime ve Mukatil’in aktardigina gore - Miisliimanlar “hatam ettiler

mi, yoksa isabet mi ettiler?” seklinde soru yoneltmis; diger goriise gore ise bu sorular,

502 Thnu’l Cevzi, s. 240.
303 Vakidi, el-Megdzi, 1/16; ibn Hisam, es-Siretu 'n-Nebeviyye, 1/603-604.
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miiriklerin Miisliimanlar1 ayplamak amaciyla ortaya kondugu ifade edilmistir.’** Bu
tarihi arka plan, Mekke’'nin fethinde Islam cemaatinin dini biitiinliigiinii koruma,
toplumsal diizeni saglamlastirma ve dis tehditlere karsi savunma gerekliligi icinde
ortaya c¢ikmistir. Haram aylarda savasin yasaklanmasi inanci, cahiliyet donemine
dayanan geleneksel inanglarin etkisiyle birlikte, erken Miisliiman toplulugunun yeni
siyasal ve dini gercekliklere uyum saglamasi siirecinde tartismaya agilmistir. Boylece,
ayetin inigi; hem Miisliimanlarin i¢ disiplin ve bagliliklarin1 pekistirmek hem de devlet
biitiinliiglinii korumaya yonelik tarihsel ve sosyo-politik dinamiklerin bir yansimasi

olarak degerlendirilmelidir.>%

[slam tarihinde irtidat, yani din degistirme meselesi, hem bireysel inang
Ozgiirligii hem de toplumsal diizenin korunmasi agisindan biiylik 6nem arz eden,
tarihsel siirecte farkli yorumlara ve uygulamalara konu olmus bir konudur. Klasik Islam
diisiincesinde, irtidat kelime anlamiyla “geri dénmek” ya da “kabul etmemek’%
anlamlarmi tasirken, fikhi literatlirinde Miisliiman olarak yetisen bir bireyin Ozgiir
iradesiyle dinini terk etmesi durumunda, bu eylemin toplumun birlik ve biitiinliigline
zarar verici nitelikte oldugu kabul edilmis; dolayisiyla, 6zellikle yetiskin erkekler icin
Olim cezas1 Ongoriilmils, ancak kadinlar ve ¢ocuklar konusunda farkli uygulamalar

benimsenmistir.>%’

Kur’an, inang meselesinin tamamen bireysel tercih ve iradeye baglh oldugunu
vurgularken,>® ayn1 zamanda inancin reddedilmesinin ahiretteki amellerin bosa gitmesi,
azap ve cehennemle sonuclanacagina dair uyarilarda bulunur; bu baglamda, Kur’an’da
diinyevi anlamda somut bir 6liim cezas1 6ngoriilmemistir, zira temel vurgu bireyin igsel
diinyasinda meydana gelecek kopusa yoneliktir. Bu cezanin uygulanmasi hususunda
toplumsal baglam, isyanin derecesi ve bireyin eylemlerinin icerigi gibi unsurlarin gz
onlinde bulundurulmasi gerektigi, hatta bazi mezheplerde kadin [Jiirtetlere yonelik
olarak farkli yaklagimlarin benimsendigi goriiliir. Modern donemde ise, din ve vicdan
Ozgiirliigii temel insan haklar1 kapsaminda degerlendirildiginden, klasik ceza anlayisinin
evrensel insan haklari normlariyla ¢elistigi ve yalnizca toplumsal diizeni bozan, devlete

kars1 silahl1 isyan niteligi tasiyan eylemler kapsaminda cezai yaptirimlarin uygulanmasi

504 fbnu’l Cevzi, s. 241.

505 Tbn Hisam, s. 234.

5% fbn Atiyye el-Muharreru'l-Veciz, 11, 332.

07 Ebu Muhammed Ali b. Ahmed b. Said ibn Hazm el-Endelusi, (ty.). el-Muhalla, (Thk.: Ahmed
Muhammed Sakir), Misir, Matbaatu'nNahda, XI, 188; Muhammed Hiiseyin Fadlallah, (1998). Min
Vahyi'l Kur'an, Darul'-Melék, Beyrut: IV, 200.

308 Bakara 2/256.
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gerektigi yoniindeki yaklasimlar &ne ¢ikmustir; ¢agdas Islam alimleri, bireysel inang
degisikliginin cezalandirilmasimin Islam’in temel ilkeleriyle bagdasmadigini, aksine bu
tir durumlarin ancak devletin ve toplumsal diizenin korunmasi amaciyla sinirh

miileyyideye tabi tutulmasi gerektigini savunmaktadirlar.

Bu baglamda, klasik Islam hukukunun irtidat meselesine getirdigi yaklasim,
tarihsel ve sosyo-politik dinamiklerle sekillenmis olmakla birlikte, giinlimiizde inang
Ozgiirligii kavraminin evrensellesmesi ve modern hukuk sistemleriyle entegrasyonu
siirecinde yeniden tartisilmakta, bireysel inang¢ tercihinin devlet ve cemaat diizeni ile

iligkisi arasindaki ince ¢izginin yeniden yorumlanmasi gerektigi ortaya konulmaktadir.

Ayetin indigi donemde, pek ¢ok kisi yalnizca inang meselesinde degil, ayni
zamanda siyasi ve askeri ihanet, toplumsal isyan ve devlete karsi silahli eylemlerle de
Miisliiman cemaatin birligini tehdit ediyordu; bu yiizden, ayetin arka planinda, bireysel
inang degisikliginin (irtidatin) sadece kisisel bir tercih olmaktan ziyade, ayn1 zamanda
cemaatin birligine ve devletin giivenligine yonelik ciddi sonuglar dogurabilecegi
diisiincesi yatmaktadir. Boylece, ayet yalnizca diinyevi anlamda bireyin yaptiklarinin
karsilig1 olarak oliim veya ceza uygulamasini dngérmemekte, daha ziyade bu eylemin
ahiret hesabinda amellerin bosa gitmesi, manevi kayiplar ve ilahi azap gibi sonuglarin
vurgulayarak, kisiyi inang ve baglilik konusunda sorumluluga c¢agirmak amaci
tasimaktadir. Ayrica, bu arka tarih plani; erken Islam toplumunun ¢ok kiiltiirlii, cok dinli
ve siirekli ¢atisma icinde oldugu bir ortamda, dini biitiinliigiin ve toplumsal istikrarin
saglanmasi adina, bireylerin inan¢ konusundaki 6zgiir secimlerinin devlet ve cemaat
cikarlartyla nasil uyumlu hale getirilebilecegi sorusuna yanit arayisini  da

yansitmaktadir.>%

Ayetin Oncesi 214-216’da Miisliimanlara, gegmis miimin topluluklarin gektigi
sikintt ve sabir Ornekleri hatirlatilir. Uyarilarin devaminda 217 ayeti, “haram ayda
savasmak” meselesi iizerinde durur. islam 6ncesinde Arap orfii geregi, Receb, Zilkade,
Zilhicce ve Muharrem aylarinda savasmak yasakti. Ayet, bu yasagin ilkesel olarak
biiylik bir giinah oldugunu dogrular; ancak insanlar1 Allah yolundan men etmenin,
Kabe’ye erisimi engellemenin ve fitne (iman Ozgirliigiinii baskilaylp zulmetme)

¢ikarmanin, haram ayda savastan bile daha biiytik bir cliriimdiir.

509 Tbn Hisam, s. 256.
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Ayetin sonrast 218-219 miiminlerin iman ve hicret faziletinden, miisriklerinse
devam eden diigmanliklarindan s6z edilir; hemen ardindan igki-kumar konusuna gegilir.
Boylelikle Kur’an, toplumu bozan farkli yonleri (haram aylarda saldiri, fitne, icki-

kumar) i¢ ige anlatir.

Ayette gecen “fitnenin 6ldiirmekten daha biiyiik olmast” (J& (e 351 4%l ifadesi,
Kur’an’dabagka yerlerde de zuliim ve inan¢ baskisinin ne kadar agir bir su¢ oldugunu
agiklar.>'® Ayni zamanda, haram aylarda savas yasag1 ayetlerde de teyit edilir; ancak
miigriklerin azgin tecaviizleri ve inan¢ Ozglirliigiinii kaldirmaya doniik hamleleri
karsisinda mesru miidafaa hakki taminir.>'! Béylece Kur’an, ilkeleri ¢ignemenin agir bir
giinah oldugunu, fakat toplumdaki asil biiyiik yozlasmanin ve tahribatin baski, zuliim ve
fitneyle ortaya c¢iktigini vurgular. Bakara stiresi 217. Ayetinde gegen “fitne” kelimesi,
Islam tefsir geleneginde genel olarak sirk veya ona yakin anlamlarla yorumlanmistir.

Mukatil b. Siileyman fitneyi dogrudan sirk olarak tefsir etmistir.>'?

Taberi, fitneyi daha genis bir anlam ¢er¢evesinde agiklamig, haram aylarda savas
acmak, kiifiir, Miislimanlar1 hak yoldan alikoymak, Mescid-i Haram’a girisleri
engellemek ve halki Mekke’den siirgiin etmek gibi eylemleri kapsadigini belirtmistir.
Ozel olarak ise, Miisliimanlar1 Islam’dan dondiirme ve kiifre siiriikleme ¢abas1 olarak
tanimlanmustir.>'> Haram aylarda savasmanmin biiyiik bir giinah oldugu belirtilmekle
birlikte, sirk, insanlar1 Allah yolundan alikoymak ve Mescid-i Haram’a girisi
engellemek gibi fiillerin daha biiyiik giinah oldugu ifade edilmistir. Bu, miisriklere
yonelik dolayli bir tehdit tasir. Ciinkii haram aylara saygi gostermelerini bekleyen
miigriklerin kendileri, bu daha “Fitne oldiirmekten daha biiyiiktiir” ifadesi, sirk ve
kiifriin, toplum diizenini bozan ve bireylerin Allah ile olan bagini1 kesmeye calisan en
biiyiikk tehlike oldugunu vurgular. Bu ifade, miisriklerin Miisliimanlara yonelik
zorlamalari, inanglarindan dondiirme ¢abalar1 ve toplumsal diizeni bozma girisimlerine
kars1 bir uyar1 ve tehdittir. Fitnenin bu denli biiylik bir giinah olarak nitelendirilmesi,

misriklerin eylemlerinin cezalandirilacagini agik¢a ima eder.

Ayetin son kisminda, miisriklerin asil niyetinin, Miislimanlar1 dinlerinden
dondiirmek oldugu belirtilmistir. Ancak bu cabalarin, Islam inancim terk edenler igin

agir bir cezai karsilikla sonuglanacagi ifade edilmistir: “Kim dininden doner ve kéafir

310 Enfal 8/39.

311 Tevbe 9/36.

512 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru I-kebir, 1/200.
13 Taberd, Cdmi ‘u’l-beyan, 2/290.
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olarak oOliirse, onlarin biitiin yaptiklar1 diinyada da ahirette de bosa gider.” Bu, hem
Miisliimanlar1 dinden dondiirmeye ¢alisan miisriklere hem de bu baskilara boyun egen

kimselere yonelik bir tehdittir.>'4

Medine doneminin erken yillarinda, kiiglik ¢apli bir ¢atisma (Racih goriise gore
bir kervan baskini) vesilesiyle giindeme gelen “haram ay” meselesini acikliga
kavusturur. Dolayisiyla ilk muhataplar, savasin dini hiikmiinii merak eden ve
misriklerin ithamlar karsisinda tutum belirlemek isteyen Miisliimanlardir. Ayetin bir
yonii de miisriklere karsi cevap niteligindedir; zira onlar, “Siz haram aylarda savasi
yasakladiginiz1 sdyliiyorsunuz, ama bakin kendiniz de savastiniz” diye Miisliimanlari
kinamigslardir. Ayet, haram ayda savagmanin biiyiik bir glinah oldugunu teyit ederken,
inang 6zgiirliigiini engelleyip Mescid-i Haram™1 kapatmanin daha da biiyiik bir ciirlim

oldugunu agciklar.
2.1.3.1.6. Faiz Yiyenler
[ e P PP B O et PR ECPs PP JP L O B
Gzl il e G 08 305 il e Al il ) o e 5a el 08 ol 555 il 0

275.5 504 L 2a S50

“Riba yiyenler, ancak seytanin ruhundan yenmis gibidirler. Onlar Rabblerinden bir nur
almis olsalar da, riba yedikleri i¢in hdld sapmiglardir. Bu diinya hayati, onlarin igin
giizel bir siis ve yalan bir zevk olur. Riba yiyenleri iman edip salih isler yapmaya
cagiran kimseyi kayirmayin. Eger tévbe eder ve riba yemekten vazgegerlerse, tipki
hi¢hir zarar gormemisler gibi olur. Ancak riba yemeye devam ederlerse, iste onlar

seytamin yolunda olanlardir. Seytan, riba yiyenlere karsi agik¢a diismandir.”
Tehdit Edilen: Miiminler.

Tehdit Gerekgesi: Faiz uygulamasina tabii olmak.

Ne ile Tehdit Edildikleri: Allah’1n sevgisinden mahrumiyet.

Tehdit sekli: Manevi.

Ayetin sebeb-i niizllliine baktigimizda;

514 Alasi, Rithu 'I-Medni ft Tefsiri’l-Kur'an,, c. 2, s. 218-220.
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1. ibn Cerir ve Ibn Ebi Hatim’in Siiddi’den rivayet ettiklerine gére o “Ey iman
edenler! Allah’a kars1 gelmekten sakinin ve eger gercekten iman etmis kimselerseniz,
faizden geriye kalan1 birakin” ayeti hakkinda soyle dedi: “Bu ayet Abbas b.
Abdulmuttalib ve Miigire ogullarindan bir adam hakkinda nazil olmustur. Bu ikisi
cahiliye doneminde ortakt1. Sakif kabilesinin Gire ogullarindan olan Amr b. Umeyr
ogullarma faizli borg veriyorlardi. Islam geldiginde bu ikisinin faizden biiyiik miktarda
alacaklar1 vardi. Bunun iizerine Yiice Allah “(Cahiliye donemindeki) Faizden geriye

kalanin terk edin.” Ayetini indirdi.”>!

2. Islam dncesinde ortak olan Abbas ve Halid bin Velit gibi kisiler, genis dlciide
faize dayali biliylk miktarda mal varligina sahipti. Peygamber (sas), “Bilin ki
cahiliyedeki biitiin faizler kaldirilmistir; ilk kaldirdigim faiz de Abbas’in faizidir”
diyerek faizin tamamen ortadan kaldirildigini ilan etmistir. Bu yorum, faizin eski
donemin adaletsiz uygulamalar1 kapsaminda, tim faizlerin Allah katinda gecersiz
kilindigimi ve faize bulasanlarin ahiret cezasina razi olacaklarini ifade eden giiclii bir
tehdid unsuru igerir. Yani, artik higbir miimin, eski aligkanliklarini siirdiirmemeli; faizle

kazanilan ek gelir, Allah’1n diizeninde yer almamaktadir.

Faiz, antik ¢aglardan beri var olan ve ekonomik iligkilerin temel unsurlarindan
biri olarak ortaya ¢ikan bir olgudur. Tarihi kaynaklar, ilk bankacilik islevlerinin
tapmaklar etrafinda sekillendigini ve rahiplerin bu islevleri yerine getirerek, degerli
varliklarin korunmasi, mevduat kabulii ve 06diing verme islemleriyle faizin ilk
orneklerini olusturdugunu gostermektedir. Bu evrimsel siire¢, modern bankacilik
sistemlerinin temellerini olustururken, ayni zamanda faizin tarihsel kdkenlerinin
anlasilmas1 agisindan da biiyiik oneme sahiptir.’!® Riba, Islam hukukunda “faiz”
anlamina gelen, ancak yalnizca parasal kazancgtan ziyade, bor¢ verenin borglu iizerinde
haksiz, somiiriicii bir fazlalik (artis) talep etmesi seklinde tanimlanan ekonomik bir

uygulamadir.>!’

Riba, Arapga (r-b-v) kokiinden tliremis olup “artma, yiikselme, fazlalasma™ gibi

genel anlamlar tasirken,®'® Islam baglaminda riba, 6zellikle borg iliskilerinde karsilig

S15Taberi, Cilt 5, s. 49-50; Ibn Ebi Hatim, Cilt 2, s. 548.

S18Selim Cimen, Islam Hukukunda Faizin Ileti lle Ilgili Ihtilaflar, Ankara Universitesi SBE, Ankara
2010, Yiiksek Lisans Tezi, 24

SITH. Yunus Apaydin, Islam Hukuk Usulii, Bilimsel Arastirma Yayimnlari, s. 103-112.

S18Vehbe Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, Feza Yaymcilik, Istanbul, 1994, 5.495.
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olmayan fazlaligin, yani bor¢ verilen ana paranin iizerine eklenen haksiz miktarin

alinmasini ifade eder.

Faiz, yani riba Kur’an’da ekonomik adaletsizligi temsil eden bir uygulama
olarak ele alinir. Riba, Araplarin ticaret ve bor¢ verme sisteminde derinlemesine
koklesmis bir uygulamaydi. O donemde ekonomik kazang elde etmekten ¢ok zayif
siniflar1 ezme araci olarak kullaniliyordu.’'® Bor¢ verme islemleri, zayif kesimleri
ekonomik agidan sémiiren, yiiksek oranli ve istikrarsiz bir yapiya sahipti. Bor¢ veren,
bor¢lunun 6deme giigsiizliigiinden faydalanarak, vade ertelenmesi karsiliginda ana
paradan fazlasin1 talep ediyordu. Bu durum, ekonomik adaletsizligin, sermaye
birikiminin tek elde toplanmasinin ve toplumdaki esitsizliklerin artmasinin temel

nedenlerinden biri olarak goriilmekteydi. 2

Buna karsin, Hiristiyanlik gibi semavi dinlerde faizin kdkten yasaklanmasi net
bir ilke olarak ortaya konulmustur. Hristiyan hukukunun tarihsel gelisiminde, 6zellikle
Ortagag’dan itibaren faizin ahlaki ve toplumsal adaletsizlige yol actig1 gerekcesiyle faiz
uygulamalarinin tamamen men edilmesi yoniinde goriigler belirginlesmistir. Bu
yaklagimda, faiz alinmasi; hem bireysel hem de toplumsal diizeyde zuliim ve haksiz
kazang olarak goriilmekte, dolayisiyla faiz uygulamasina hicbir istisna
taninmamaktadir.’?! Ote yandan, Yahudi hukuk sistemi igerisinde de kutsal metinlere
dayali olarak faizle ilgili diizenlemeler mevcuttur. Ancak Yahudi geleneginde, faizin
yalnizca Yahudi vatandaslar arasinda alinmasi yasaklanirken, diger milletlerden alinan
faiz uygulamalar1 sz konusu goriilmektedir.”> Bu ayrim, dini hiikiimlerin toplumsal
yapinin ve ekonomik iliskilerin ¢esitliligi baglaminda yorumlanmasi g¢ergevesinde
degerlendirilir; zira Yahudi toplumunun ekonomik yasamdaki diger topluluklarla

iligkilerinde, dis muameleye agik kalmas1 yoniinde bir esneklik bulunmaktadir®.

Farkli yaklagimlar, din temelli olmayan hukuk sistemlerinde devlet
miidahalesiyle faiz oranlarinin smirlandirilmasinin, borgluyu korumaya ve asiri
ekonomik yiikii Onlemeye yonelik diizenlemeler seklinde somutlastigini; semavi
dinlerde ise faiz uygulamasinin ilahi yasalar ¢cer¢evesinde tamamen yasaklanarak kokten

reddedildigini gostermektedir.

519 Muhammed Izzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, c. 1, s. 302-304.

520 Ozsoy, DIA, XII,115; Deniz, islam Hukukunda illet Kavran ve Faizin Illeti, s. 35.

521 Ozsoy, DIA, XI1,114; Deniz, Islam Hukukunda Illet Kavrami ve Faizin Illeti, 35.

522 Abdulbaki Deniz, Islam Hukukunda Illet Kavrami ve Faizin Illeti, Uludag Universitesi SBE, Bursa
2006, Yiiksek Lisans Tezi, 4-5; Cimen, Islam Hukukunda Faizin Illeti Ile Ilgili Ihtilaflar, 24-25; Ismail
Ozsoy, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, “Faiz” Istanbul, 1995, XII/110.
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Bakara 275. ayeti, Islam’in ekonomik diizen anlayisinda koklii bir devrimi
simgeleyen, faize dayali eski ekonomik uygulamalardan radikal bir kopusu ve adil, helal
kazancin esas alinmasi gerekliligini ortaya koyan bir meseledir. Bu ayet, hem
Miisliiman toplumun cahiliye déneminde yerlesmis, bor¢ verenin bor¢lu tlizerindeki
baskis1 sonucu haksiz kazang elde ettigi faiz uygulamalarina (riba) kesin bir son getirir
hem de Medine’de yasayan Yahudi ve Hristiyan topluluklarina da evrensel bir mesaj
sunar. Kur’an’da faizle ilgili sekiz ayetin niizul tarihleri ve igeriksel farklari, Islam’mn
faiz uygulamalarin1 kademeli olarak feshettigini gdstermektedir. Erken ayetler, mevcut
ekonomik diizenin yarattig1 adaletsizlik ve somiiriiye dair uyarilar getirirken, sonradan
indirilen ayetler, faizin kesin yasaklanmasini ve helal kazancin esas alinmasini emreder.
Bu tedrici yaklasim, toplumun eski inang sistemlerine dayali ekonomik diizenlerden
koparak, yeni, adaletli ve helal ekonomik ilkelere yonelmesini saglamak amaci tasir.
Boylece, Allah, sadece Miisliimanlara degil, ayn1 zamanda Medine’deki Yahudi ve
Hristiyan topluluklarina da evrensel bir mesaj vererek, ekonomik iligkilerde adaletin,

helalligin ve karsilikl1 rizanin temel ilke haline getirilmesi gerektigini bildirir.>?*

Kur’an’da faizin yasaklanmasi sadece bireysel ahlaki bir yonlendirme degil, ayn1
zamanda Arap toplumunun ekonomik diizenini kokten degistiren bir emir olarak
anlasilmalidir. Bu baglamda, Hz. Peygamber de Islam’in gelisinden kisa siire sonra,
cahiliye ribasini sistematik bir bi¢gimde yasaklayarak, borg iliskilerinde adaletin

saglanmasini ve somiiriicli uygulamalarin ortadan kaldirilmasini hedeflemistir.

Onceki Ayetler (Bakara 261-274): Bu ayetlerde, Allah yolunda infak etmenin
(harcamanin) fazileti ve sadakanin énemi vurgulanir. Miiminler, mallarin1 Allah rizasi
icin harcamaya tesvik edilir ve infakin, mali bereketlendirecegi belirtilir. Ayrica,
sadakalarin gizli ve acik verilmesinin erdemi, ihtiya¢ sahiplerine yardimin 6nemi ve

infakin ahlaki boyutlar ele alinir.

Sonraki Ayetler (Bakara 276-281): Allah’in faizi yok edecegi, sadakalar ise
artiracagl belirtilir. Miiminler, faizden sakindirilir ve Allah’a karsi gelmekten
kacinmalar1 &giitlenir. Ayrica, bor¢lanma ve alacak-verecek iligkilerinde adaletli
davranilmasi, borglarin yazilmasi ve sahit tutulmasi gibi finansal islemlerde diiriistliik

ve glivenilirlik prensipleri iizerinde durulur.

323 Yazir, s.211.
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Faiz, toplumda haksiz kazanca ve gelir dagiliminda adaletsizlige yol actig1 igin
yasaklanmistir. Buna karsilik, infak ve sadaka, toplumsal dayanismay1 giiclendirir ve
malin bereketlenmesine vesile olur. Bu ayetler, Islam’in ekonomik diizeninde adalet,

yardimlasma ve diiriistliigiin temel prensipler oldugunu gdsterir.

Bakara Suresinin 275. Ayetinde, faiz yiyenlerin kiyamet giiniinde ‘“seytan
carpmis kimselerin cinnet nobetinden kalktig1 gibi” diriltilecekleri belirtilir. Bu tesbih
(benzetme), faizin insan {izerindeki olumsuz etkilerini ve ahiretteki cezasinin ciddiyetini
vurgulamak amaci tagir. Seytan ¢carpmasi sonucu akli dengesini yitirmis bir kisinin hali,
dengesizlik ve kontrolsiizliigii simgeler. Bu benzetme ile faiz yiyenlerin de manevi ve
ahlaki dengelerini kaybettikleri, helal ve haram arasindaki farki gozetmedikleri ifade
edilir. Ayrica, faizin toplumda yol actifi adaletsizlik ve haksiz kazang gibi
olumsuzluklara dikkat cekilir. Bu tesbih, faizin sadece bireysel degil, toplumsal diizeyde
de yikici etkileri oldugunu ve bu nedenle kesin bir sekilde yasaklandigini giiclii bir

sekilde anlatir.
2.1.4 . Peygamberlere Yonelik Tehditler

Kur’an-1 Kerim’de, peygamberlerin insan olmalar1 hasebiyle zaman zaman zelle
olarak adlandirilan kiiclik hatalar yapabildikleri ve bu nedenle Allah tarafindan
uyarildiklart goriilmektedir. Bu uyarilar, peygamberlerin terbiye edilmesi ve
timmetlerine 6rnek olmalar1 amaciyla yapilmistir. Bu tiir uyarilar, peygamberlerin beseri
yonlerini ve onlarin da ilahi terbiyeye tabi olduklarini gosterir. Ayrica, immetlerine en
giizel 6rnek olmalari i¢in Allah'im onlar siirekli olarak yonlendirdigini ve hatalarin

diizelttigini ortaya koyar.
2.1.4.1. Peygamberlerin itikadlarina Yonelik Tehditler

2.1.4.1.1. ilahi Emirlerin Thlaline Kars:
s, P .2 L P 5> 5 - > A T s - PR B R <
35.Onallall (re o8 55000 oda L)l W5 Ll Cuia 138 5 Lghe IS5 40all i 355 Csl SRLI AN Ulag

“Dedik ki: “Ey Adem! Eginle birlikte cennette otur; dilediginiz yerden bol bol yiyin.
Ancak su agaca yaklagmayin, yoksa zalimlerden olursunuz.”

390504 Leod 2b ST LAzl culgl Ty 150385 155 Galf
“Inkdr eden ve ayetlerimizi yalan sayanlara gelince onlar cehennemliklerdir ve orada

devamli kalicidirlar.”

Tehdit Edilen: Hz. Adem ve Yahudiler.
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Tehdit Gerekgesi: Ayetleri yalan sayip inkar etme.
Ne ile tehdit edildikleri: Ebedi cehennem.
Tehdit sekli: Manevi.

Bakara shresi 35-39 ayetlerinde, yasak meyvenin yenilmesi ve bunun sonuglari
anlatilir. Olayin vurgusu, insanin fitri zaaflarini, seytanin vesvesesiyle gelen fitneyi ve

buna ragmen Allah’1n affediciligini gostermektir.

Konunun metin i¢i baglamina baktigimizda s6z konusu olan tehdit igerikli ayetin
oncesinde; Bakara siiresi 30-39. Pasaji insanin yeryliziinde halife olarak yaratilisini,
bilgi ve akil yoluyla meleklere iistiin kilindigini, ancak iblis”in isyaniyla birlikte
baslayan diismanligin insanin varolus siirecinde siirekli bir tehdit olugturdugunu ele alir.
Bu baglamda, Adem ile Havva”nin yasak agaci ihlal etmesini ele alirken insanin hata
yapabilen bir varlik oldugunu, tévbenin kabul edilmesi ilahi rahmetin biiyiikliiglinii ve

insanin sorumluluk bilinciyle yerytiiziinde sinanacagi bildirilmektedir.

Adem-iblis kissas1 Bakara siresinde Ehl-i Kitap’a 6zel bir hitap tasir. Ehl-i
Kitap, kendi kitaplarinda Hz. Muhammed’in peygamberligine dair bilgileri bulduklari
halde, kin ve hasetlerinden dolay1 bunu kabul etmemislerdir. Bu durum, Iblis’in Adem’e
secde etmemek suretiyle biiyiikliik taslamasina ve Allah’a karsi nankorliik etmesine
benzetilir. Yahudiler, tipk: iblis gibi Allah’in kendilerine sundugu nimetlere nankérliik
etmis, biiylikliik taslayarak Allah’in elgisine boyun egmeyi reddetmislerdir. Yahudi
alimleri, Hz. Muhammed’in peygamber oldugunu bildikleri halde, bu gercegi gizlemis

ve inanmayanlari bilgilendirme gorevlerini yerine getirmemistir.>>*

37. ayette Adem ve Havva’nin yasaklanan agacin meyvesini yemesi sonucu
isledikleri hata, bir su¢ olarak kabul edilse de, Allah’in rahmeti ve bagigslamasi ile bu
suc affedilmistir. Hristiyanliktaki gibi, Adem’in gilinahi, insanligin gelecegi iizerinde

kalic1 bir etki birakmaz. Her birey, yalnizca kendi eylemlerinden sorumludur. >%°

Gegen “ayet” hakkinda farkli goriisler bulunmaktadir; Ayetlerden maksat;
vahyedilmis kutsal kitaplar, peygamberlerin mucizeleri, Kur’an’in kendisi, onun
boliimleri veya sureleri ya da Allah’in yarattiklarinin delilidir. Allah’in yarattiklarindaki
deliller: Bu goriis, ayetlerin tabiatta ve yaratiligta goriilen ilahi isaretler oldugunu 6ne

stirer. Yaratilmis alemdeki diizen, Allah’in varlig1 ve birligini gosteren acik delillerdir.

34 Davut Sahin, “Strelerin Dénemine Iliskin Bir Olgiit: Adem (as)-iblis Kissas1”, (t.y.), s. 78.
53 Siileyman Ates, Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, c. 1, s. 68 (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1988).
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Ayet cemaat manasina gelir ¢iinkii ayet bir kelimeler manzumesidir.>?® Izutsu, Kur’an’1
inayet kavrami hakkinda Karl Jaspers’tan aktardigina gore insanin pratik akil sinirlarini
asarak askin varlik alanina adim attifinda, kendisini Tanri’nin huzurunda buldugunu
savunur. Bu varolus diizeyinde, Tanri’nin konusmasi dogrudan bir hitap degil; doga,
varliklar ve olaylar araciligryla sembolik bir tecelli seklinde gerceklestigini Jaspers’e
gore bu varliklar, basit nesneler olmanin 6tesinde semboller ve isaretler olarak insan bu
sembolleri ¢oziimlediginde, Mutlak Varligin hitabin1 duyabilir. Kur’an’da ayet kavrama,
tam da bu baglamda “isaret” veya “belirti” anlamini tasir. Kur’an’a gore tabiatta,
insanin i¢ diinyasinda ve tarihin akisinda var olan her sey, Allah’in varligina ve birligine
delalet eden ayetlerdir. Bu ayetler, dogrudan bir mesaj degil; derin anlamlar tagiyan

sifreler gibidir.>’

“Onlar orada daimidirler” ifadesi, cehennemde ebedi olarak kalacak kafirler
icin kullanilmigtir. Ayn1 zamanda mefhum-u muhalif agisindan, kafir olmayanlarin
orada stirekli kalmayacaklarini, yani miiminlerin cehennemde kalmayacaklarini ima

eder.

Hz. Adem’in kissasi kuranda farkli surelerde tekrarlanarak, gesitli yonleriyle
Bakara stresi ile beraber toplamda yedi surede gegmektedir. Bakara stresi hari¢ diger
alt1 sure Mekkidir. Her bir surede kissanin baglami farklilik gosterir. A’raf 11-27
ayetlerinde, Adem kissas1 detayli bir sekilde seytanin aldatici tutumuna karst insanin
uyanik olmasi gerektigine vurgu yapilmakla beraber ayetlerinin niizul amaci,
miigriklerin kibirli tavirlarina bir elestiri, insanlia seytanin diismanligini hatirlatarak
insanoglunun yaratilisindaki ilahi hikmeti degerlendirmedir.’*® Isra 61-65. Ayetlerinde,
Iblis’in Adem’e secde etmedigi ve insanlar1 saptirmaya ydnelik yemin miisriklere hitap
eder.’” Kehf 50. Ayeti, Adem kissasina kisa bir atifta bulunarak insanlari seytanin
ziirriyetini dost edinmekten sakindirma®® Sad 71-85. Ayetleri, iblis’in secde emrini
reddetmesi, tstiinliik iddias1 ve bu nedenle lanetlenmesini ve insanin yaratilisina verilen

degeri vurgular.’®' Taha 115-123. Ayetlerinde, Adem’in cennetteki durumu, seytanin

26Quyuti, itkan, c.1. s. 156

2"Toshihiko Izutsu, Allah ve Insan Arasindaki Iliskinin Anlami, gev. Hiiseyin Hatemi (Istanbul: iz
Yayincilik, 2001), s. 7-8.

528[bn Kesir, Tefsiru 'I-Kur'ani’l-Azim, A‘raf 7:11-27 tefsiri (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1987).

29Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’dn, Isra 17:61-65 tefsiri (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-IImiyye,
1992).

330 Kehf 18/50.

531 Fahreddin er-Razi, Mefitihu’l-Gayb (Tefsiru’l-Kebir), Sad 38:71-85 tefsiri (Beyrut: Darii’l-Fikr,
1981).

154



vesvesesiyle yasak agaca yaklasmasi ve yeryiiziine indirilisi anlatilir.>** Son olarak
Bakara stiresinde Adem’in yaratilisi ve meleklere “Ben yeryiiziinde bir halife
yaratacagim” denmesiyle baslar. Meleklerin bu yaratilis1 sorgulamasi, Adem’e isimlerin
ogretilmesi, iblis’in secdeden kaginmasi, Adem ve Havvanin cennetteki imtihani,

seytanin onlar1 aldatmasi ve ardindan tovbe etmeleriyle devam eder.

Kronolojik niiziil sirasina gore en son Bakara stiresinde Adem kissas1 bir bakima
tamamlanir. Diger sureler Mekke olmalar1 hasebiyle miisrik Arap toplumuna ve genel
insanliga yoneliktir. Bakara stresinde ise daha ¢ok 6zel bir muhatap kitlesine, 6zellikle
Yahudi alimlerine yénelik bir ikaz oldugunu goriiriiz. 40. Ayette Israilogullarinn

itikadlarina hitabi agiktir.

Yahudilerin Hz. Muhammed’in peygamberligini inkar etmeleri, iblis’in Adem’e
secdeyi reddetmesiyle karsilagtirilir. Boylece kissa, Yahudilere yonelik bir elestiri ve
davet mesaji tasir.>*® Bu durum da kissammn Kur’an’da her surede muhataplarin
ihtiyaclarina uygun sekilde sekillendigini gostermektedir. Bu, Kur’an’in mucizevi bir
pedagojik yaklagimini da ortaya koyar. Onceki ayetlerde (Bakara 38), Allah, Hz. Adem
ve esiyle birlikte onlarin soyuna hitap ederek yeryiiziine inisleriyle birlikte insanlara
rehberlik edecek hidayet mesajlart gonderilecegini aciklamisti. Ayni sekilde Taha
Stresinde 38. Ayette ayn1 methumda “Ikiniz birden topluca oradan inin. Bir kisminiz
bir kisminiz i¢in diismandwr. Artik kime de katimdan bir hidayet gelirse ve kim benim
hidayetime tabi olursa o bir daha sapitmaz ve sagirmaz.” Bu baglamda, 39. Ayet, ilahi
mesaji kabul etmeyen, Allah’in ayetlerini yalanlayan ve inkdr eden insanlarin
cehennemle cezalandirilacagina yonelik bir uyar1 icerir. Bakara stresi 39. Ayet,
kendisinden bir 6nceki ayet olan Bakara 38. Ayetin tamamlayicisidir “Dedik ki: Hepiniz
oradan (cennetten) inin. Siiphesiz ki benden size bir hidayet geldiginde, kim benim
hidayetime uyarsa onlara korku yoktur ve onlar iiziintii ¢cekmeyeceklerdir.”, Allah’in
insanlara peygamberler ve kitaplar vasitasiyla hidayet gonderdigini ve bu hidayete tabi
olanlarin korku ve iizlintiiden uzak kalacagini ifade eder. 39. Ayet ise, bir onceki ayette
yer alan “hidayete uyanlara miijde” nin karsiti olarak, ilahi mesaji reddedenlerin
akibetini agiklar. Dolayisiyla 39. Ayet, 38. Ayeti tamamlayan bir uyar1 niteliginde
birbiriyle sebep-sonug iligkisi igerisinde Kur’an’in ikili yontemlerinden Tebsir

(miijdeleme) ve inzar(uyarma) séz konusudur. Bu yontemler, Kur’an-1 Kerim’in temel

$32Beydavi, Envdrii't-Tenzil ve Esrdrii’t-Te vil, TAha 20:115-123 tefsiri (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Iimiyye,
2002).
S3Mevdadi, Tefhimu ' I-Kur’dn, c. 2, s. 218-220.
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anlatim dsluplarindan biri olup, insanlarin dogru yola iletilmesi ve hakikate
yonlendirilmesi amaciyla kullanilmaktadir. Tebsir ile insanlara Allah’in rahmeti, cenneti
ve miikafatlar1 miijdelenirken, inzar ile ise cehennem azabi, Allah’in gazabi ve diinya-
ahret kayiplar1 konusunda uyarilarda bulunulmaktadir. Bakara 38”de, hidayete uyanlarin
korkudan ve iiziintiiden uzak kalacagi belirtilirken, Bakara 39, bu nimetlerden mahrum
kalacak inkarcilarin durumunu resmeder. Kur’an’in 6diil ve ceza dengesine dair temel

ilkelerinden birini ortaya koyar.

Cabiri’ye (v. 2010) gore, Kur’an kissalar, salt ge¢mis peygamberlerin
hayatlarin1 nakletmekten ote, dogrudan Hz. Peygamber’in tebli§ ve davet siirecinin
cesitli asamalarina isaret eden stratejik bir iglev tasir. Bu yaklagim, Kur’an kissalarinin
yalnizca tarihsel bir anlat1 olmadigini, aksine her kissanin belirli bir donemecte hem Hz.
Peygamber hem de onun muhataplar1 i¢in mesaj ve yoOnlendirme igerdigini

gostermektedir.>**

2.1.4.1.2. Hakikatten Sapmaya Kars1

4
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“Sen onlarin dinlerine uymadik¢a ne Yahudiler ne de Hristiyanlar senden asla hosnut
olmayacaklardir. De ki: “Dogru yol, Allahin gosterdigi yoldur.” Sana gelen bilgiden
sonra onlarin arzularina uyacak olursan, Allah’tan sana ne bir dost ne de bir yardimci

2

olur.
Tehdit Edilen: Hz. Muhammed.

Tehdit Gerekgesi: Yahudi ve Hristiyanlarin dinine uymasi.
Ne ile Tehdit Edildikleri: Ahirette yardimcinin olmamasi .
Tehdit sekli: Manevi.

Ayetlerin sebebi niiziiliine dair ii¢ rivayet vardir. Ibn Abbas (ra)’tan aktarilan
rivayete gore, Medine Yahudileri ve Necran Hristiyanlari, Hz. Peygamber’in
kendilerine iman edecegini ve bdylece dinleriyle uyum saglayacagini ummuslardi.

Ancak Allah kibleyi Kabe’ye cevirince, bu durum onlara agir geldi ve Hz.

S3%Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, Kahire: el-Hey’etii’l-Misriyye 1i’1-Kiitiibi’l-Umamiyye,
1367/1948, c. 1, s. 304-306.
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Peygamber’in dinlerine uygun hareket edecegi beklentilerinden vazgegtiler.>* Zeccac’a
gore Yahudi ve Hristiyanlar, Hz. Peygamber’in kendi kiblelerine yonelmesini ve
bdylece dinlerine katilmasini umuyorlardi. Onlara gore, bu durum bir baris isareti
olacak ve Hz. Peygamber onlarin tarafina ge¢mis gibi degerlendirilecekti. Ancak Hz.
Peygamberin Kébe’yi kible edinmesi, bu beklentilerini bosa ¢ikardi. Ayet bu durum
tizerine nazil oldu ve onlarin dini taleplerine kars1 Miisliimanlarin yalnizca Allah’in
hidayetine tabi olmalar1 gerektigini vurguladi.®*® Yahudi ve Hristiyanlar, Hz.
Peygamberi kendi dinlerine davet ettiklerinde, Allah Bakara 120 ayetini indirerek,
Islam’in tek hakikat oldugunu vurguladi: “De ki: Hakikat su ki, dogru yol, Allah’in
hidayet yoludur.”Ardindan Hz. Peygamber’i uyararak, “Sana gelen ilmin ardindan
onlarin arzularina uyacak olursan, Allah’tan sana ne bir dost ne de bir yardimci olur.”

buyurdu. Bu, Ehl-i Kitap’m beklentilerine kars: bir uyaridir.>*’

Tarih boyunca toplumlar kendilerine gonderilen peygamberleri genelde
kanunlarin, adet ve geleneklerin karsisinda yer alan kimseler olarak kabul etmislerdir.>®
Bu durum, hem sosyal yapimmin hem de ekonomik ve siyasal menfaatlerin
sorgulanmasina yol actig1 i¢in, peygamberlerin getirdikleri mesajlar, yerlesik diizenin

sahipleri tarafindan siklikla bir tehdit olarak algilanmistir.>*

Ayette gecen “millet” kelimesi ayeti anlamak adina kilit nokta olmaktadir.
Kendisiyle neyin kastedildigi konusunda yorum farkliliklar1 vardir; Bazi alimler din
anlayis1 veya siinnet (yani peygamberin yol gosterici 6rnekligi) olarak degerlendirirken,
digerleri onu dogrudan “din” anlaminda kullanmuslardir.’* “Millet” (i) kelimesi
giinimiiz Tirkgesindeki “millet” teriminden farkli bir anlam tasir. Yani modern
anlamiyla “etnik grup” veya “ulus” karsilig1 kullanilmaz. Daha ¢ok “inang toplulugu”,
“belirli bir dini gelenek” veya “ortak dini kimlik” anlamima gelir. Ibrahim'in milleti”
Kur’an’da sikca gecen bir ifadedir. Bu ifade ile kastedilen, Hz. Ibrahim”in tevhid
inancia dayali dini yoludur. islam literatiiriinde ise din ve seriat anlamlarm dile

getirmek icin millet kavrami kullanilmaktadir. Islam literatiiriindeki anlam sahasini

535 Abdiilfettah el-Halebi, Tefsiru Aydti’I-Ahkdam, Beyrut: Darii’l-Fikr, 1424/2003, c. 1, s. 34

53 Tbnii’l-Cevzi, Zadii’I-Mesir, c. 1, s. 144.

53"Mukatil bin Siileyman, Tefsir-i Kebir, cev. M.Besir Eryarsoy (Istanbul: isaret, 2006), 1/120.

338W. Montgomery Watt, Muhammed Mekke'de, Ankara Okulu Yay., 2016, s. 33-35; Philip K. Hitti,
Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, ¢ev. Salih Tug, Isaret Yay.2007, s. 45-48.

¥R, Stephen Humphreys, Islamic History: A Framework for Inquiry, Princeton University Press, 1991, s.
46-48.

340 Maturidi, Te vilatii’I-Kur’dn, c. 2, s. 253.
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Kur’an belirlemis ve din kelimesinin yerine bu kavrami yer yer kullanmistir.>*!
Kur’an’da on bes yerde gecen bu kavramin din, inan¢ sistemi ve seriat anlaminda
kullanildig1 tespit edilmistir.>*? Ibn Abbas ise bunun Allah’in dogru yolu Islam
oldugunu belirterek millete gelen ilim konusunda kibleye donmek, Allah’in dininin
Islam oldugunu agiklamak, Kur’an’1 esas almak ve kavmin sapik oldugunu bilmek
gibidort farkli goriis oldugunu ifade etmistir.>* Bu ¢esitli yorumlar, kavrami baglama,
metne ve yorumu yapilan ayet veya hadise gore anlam kazanabilecegini gostermektedir.

Ayette gegen “razi olmamak” “=5 OV ifadesi, kokii daha ¢ok “hosnut olmak,

memnuniyet duymak, kabul etmek”>*

anlamlarin1 tasimakla beraber dogrudan
“sevmek” anlamina gelmez. Onlarin Hz. Peygamber’in tebligine, getirdigi dine tam
anlamiyla onay vermeyecekleri, memnuniyet duymayacaklari veya tam anlamiyla
iclerine sinmeyecegi anlamindadir. Bu, sevgi veya nefret boyutundan ziyade,
“onaylama, kabul etme, begenme veya memnuniyet gosterme” hususudur. Ayette kast
edilen, onlarin Peygamber’in kendi inang sistemlerine boyun egmesini, onlarin istedigi
tarzda bir din anlayisi benimsemesini bekleyecekleridir. Eger Peygamber onlarin

isteklerine uymazsa, onlar da ondan razi olmayacak, yani onaylamayacak, uygun

bulmayacaklardir.

Bakara stresi 111-123. ayetleri, Ehli Kitap’in hatali kurtulus iddialarini
elestirerek baslayip, Allah’in kudretini, mescitlerin kutsalligin1 ve insanin ahiretteki
kendi bireysel sorumlulugunu ele alir. 111-113. ayetlerde, Yahudi ve Hristiyanlarin
sadece kendi din mensuplarinin cennete girecegini iddia etmeleri, hakikati tekelinde
gorme cabalari, Allah’in bu iddialarin delilsiz oldugunu ve kurtulusun yalnizca iman ve
salih amelle miimkiin oldugunu agiklar. 114. ayette, Allah’in mescitlerini harap etmeye
ve ibadeti engellemeye c¢alisanlarin en biiylik zalimler olduklarini, ibadet 6zgiirliigline
ve kutsal mekanlarin dokunulmazligina dair evrensel bir ilkeyi sunar. 115-117.
ayetlerde Allah’in kudreti ve miilkiiniin siirsiz oldugu vurgulanir; dogu ve batinin
Allah’a ait oldugu Bu ilahi kudret beyani, insanin acizligini ve Allah’in mutlak
hakimiyetini derinlemesine kavramaya davet eder.118-121. ayetlerde ise, Allah’a ve
Kur’an’a iman etmeyenlerin delil isteme bahanesiyle hakikati reddettikleri ifade edilir.

Ancak, bu kisiler hakikate teslim olmaktan bilingli olarak kaginmaktadir. Buna karsilik,

SHCMILLET”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 19 Aralik 2024).
S42«Bakara Suresi 165-167. Ayet Tefsiri - Diyanet Isleri Baskanlig1”.
3 [bnii’l-Cevzi, Zddii'I-Mesir, c. 1, s. 144,

54 Zemahserd, el-Kegsdf, c. 1, s. 125-127.
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kendilerine kitap verilenlerin, bu kitab1 geregi gibi okumalarinin ve anlamalarinin iman

i¢in bir zorunluluk oldugu agiklanir.

Ehli Kitap, Rasulullah’in (sas) kendi dinlerine tabi olmadik¢a ondan hosnut
olmayacaklarini belirtirken, Allah, bu talebe kesin bir red cevabi verir: “Hakikat ve
dogru yol yalnizca Allah’in hidayetidir.”>* Ayetin, Rasulullah’a yonelik tehdit edici
tonu, peygamberin bile vahyin disina ¢ikmasi durumunda Allah’in yardim ve
dostlugundan mahrum kalacagina isaret eder. Bu sert uyari, Rasulullah'in sahsinda tiim
miiminlere yénelik bir hatirlatmadir: Ilahi hidayetten sapmak, Allah’in yardimindan
tamamen yoksun kalmak anlamina gelir. Dolayisiyla, peygamber ve timmetin, hakikat
konusunda taviz vermemesi ve arzulara teslim olmamasi gerektigi acik¢a belirtilir. S6z

konusu ayet ile peygamberi Tehdit eden sayis1 Kur’an’da7 tanedir.

Zimer Siresi 65. Ayet: “Eger Allah’a ortak kosarsan, amellerin bosa gider ve
ziyana ugrayanlardan olursun.” Hakka 44-47. “Eger (Muhammed), Bize atfen bazi
sozler uydurmusg olsaydi, elbette onu kudretimizle yakalardik. Sonra onun sah damarini
mutlaka keserdik. Hicbiriniz de buna engel olamazdiniz.” Isra 74-75. “Eger Biz seni
saglamlastirmasaydik, yemin olsun ki, neredeyse onlara biraz meyledecektin. O
takdirde, sana hayatin da 6liimiin de kat kat azabimi tattirirdik; sonra bize karst bir
yardimer bulamazdin.” Hud 112: “Oyleyse sen ve seninle birlikte tovbe edenler,
emrolundugunuz gibi dosdogru olun. Sakin asirt gitmeyin.” En’am 15-16. Ayetler: “De
ki: Eger Rabbime isyan edersem, biiyiik bir giiniin azabindan korkarim. O giin kimden
azap uzaklastirilirsa, gergekten Allah ona rahmet etmistir.” Sura 52-53: “Boylece,
emrimizden bir ruh (vahiy) ile sana vahyettik. Sen, kitap nedir, iman nedir bilmezdin.
Ancak Biz onu bir nur yaptik; onunla kullarimizdan dilediklerimizi dogru yola iletiriz.
Sen de bu yola ¢agir ve sakin baska yollara sapma.” Ayetlerden anlasilacagi lizere
Allah’in peygamberini iistiin tutmamas: degil, onu da ilahi adalet ve vahyin mutlak
otoritesi altina dahil etmesi, hakikat karsisinda herkesin esit oldugunu ve kimsenin —

peygamber dahi olsa— ilahi otoriteye miidahale edemeyecegini gostermektedir.

Peygamber Allah tarafindan secilmis bir kuldur ve insanlara vahyi iletmekle
gorevlendirilmis bir beser ve uyaricidir.>*® Peygamberlerin beseri yonlerini hatirlatarak,

onlarin da ilahi otoriteye tamamen tabi olduklarini ve vahiyden sapmalarinin miimkiin

345 Bakara 2/121.
346 Kehf 18/110.
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olmadigini bu nedenle, peygamberlere yonelik uyarilar, hem onlarin insan olma yoniinii

hem de sorumluluklarinin biiyiikliiglinii ortaya koyar.

Baglamlar1 dikkate aldigimizda Yahudi ve Hristiyanlarin Hz. Peygamber’e
yonelik tavirlarinin 6ziinde kendi arzularina uyma beklentisi yattigin1 gostermektedir.
Kiblenin Mescid-i Aksa’dan Mescid-i Haram'a ¢evrilmesiyle bu tavir daha net bigimde
ag1ga cikmus,>’ hakikati tanimak yerine dini ¢ikarlarina gore sekillendirmeye calisan
Ehli Kitap”in asil niyeti ifsa olmustur. Hz. Peygamber’e hakikati inatla reddeden
kimselerin Islama giremeyecekleri ve onlardan umut kesmesi gerektigi Allah tarafindan
bildirilmistir.>*® Allah, onlarin s6z ve niyetlerini en iyi bilendir. Bu durum, dinin ilahi
bir otoriteye sahip oldugunu ve insanlarin isteklerine gore esnetilemeyecegini agikca

ortaya koyar.

Baglamindan koparildiginda ayet, Yahudi ve Hristiyanlara yonelik bir catisma
mesaj1 olarak yorumlanabilir ve tarihsel gerceklik goz ardi edilerek yalnizca bir dini
tistiinliik iddias1 gibi goriinebilir. Oysa ayet, Medine toplumunun dini ¢esitliligi i¢inde
Miisliimanlarin kimliklerini korumalarina yonelik bir uyar1 niteligindedir. Ayn sekilde,
anokronik bir okumada ayet, modern dinler arasi diyalog ve ¢ogulculuk baglaminda ele
alinarak, yazildig1 déonemin sartlarindan soyutlanabilir ve glinlimiiz degerleriyle celiskili
goriilebilir. Ayeti tarihsel baglamiyla birlikte incelemek, onun donemin muhatap
kitlesini anlamamizi1 saglayacaktir. Aynm1 zamanda, ¢agdas bir perspektiften, ayetin
inangta sebat etme vurgusu dinler arasi iligskilerde 6z kimligi koruma cabasi olarak
yorumlanabilir. Boylelikle, baglamdan koparilmis ya da anokronik yorumlarin
yaratabilecegi olumsuz etkilerden kacinilabilir. Ayeti baglamindan kopararak okuyan ya
da yorumlayan bazi kisiler, “Yahudiler ve Hristiyanlar asla Miisliimanlardan razi
olmaz” ifadesini evrensel, mutlak ve her daim gegerli bir diismanlik sdylemi gibi
yansitabilir. Oysaki ayetin hitap ettigi tarihsel zemin, o donem Yahudi ve Hristiyan
gruplarmin Medine Islam toplumuna yénelik tutumlarmi hedef almaktadir. Buradaki
uyar1, Miislimanlarin inang¢ esaslarindan taviz vermemesini salik verirken, diger din

mensuplariyla her tiirlii iliskiyi yasaklayan veya ¢atismay1 emreden bir metin degildir.

547 Siileyman Ates, Yiice Kur’an'in Cagdas Tefsiri, c. 1, s. 99.
348 Nesefl, Meddriku 't-Tenzil, c. 2, s. 415.
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2.2 . Tehdit Ayetlerinin Baz1 Meillerde Yansima Farkhiliklar

Kur’an-1 Kerim, dilsel yapisi itibariyla yalnizca lafzi anlami degil, ayn1 zamanda
hitap ettigi toplumu ve dilini tarihsel ve kiiltiirel baglamini yansitan dinamik bir
metindir. Literallestirmenin, yani kelimelerin dogrudan bir hakikate isaret ettigi
varsayiminin benimsenmesi kelam ile onun manasi arasindaki organik bagi zayiflatan
bir yaklagim olarak ortaya konmustur. Lafzi ifadenin ideolojik temsile biiriinmesi, dilin
baglam yoniiniin etkisizlestirilmesine yol agmis, bdylece kelamin kendisinin hakikate
esdeger olduguna dair goriis hakim olmustur.’*® Béyle bir yaklagim, Kur’an’in sz
konusu kavramlarinin yalnizca sabit, degismez anlamlara indirgenmesine sebep

olabilmektediir.

Kur’an sadece uzmanlarin degil, her seviyeden okuyucunun bagvurdugu bir
metin olarak, baglamsalligin 6zenle yansitilmasi gereken bir Ornektir. Bu cergevede,
baglamin yansitilmasi ayetleri herkesin anlayabilecegi bir diizeyde agiklamak igin
gerekli bir adim olarak karsimiza ¢ikar. Neticede Kur’an’in daha genis bir kitle
tarafindan dogru sekilde anlagilmasini ve yorumlanmasini saglar. Meal faaliyetleri
cercevesinde ele alinan tehdit ayetlerinin okuyucu tarafindan dogru anlasilabilmesi i¢in
her bir ayetin inis baglaminin, niizul sebeplerinin ve hedef muhataplarin ve kimliklerin
belirginlestirilmesi bilyiik dnem arz etmektedir. Ornegin, dénemin miisrik liderlerinin
sergiledigi inat¢1 ve diigmanca tutumlara karsilik indirilen bir tehdit ayeti, baglamindan
koparildiginda, mesajin yalnizca tiim inangsizlar1 ya da genel anlamda genis bir
toplumu hedef aliyormus gibi yorumlanmasina neden olabilir. Boyle bir genelleme,
Kur’an’in adalet, merhamet ve hidayet ilkeleriyle ¢elisen, diglayici ve abartili bir korku

imgesi yaratir.

Bakara siresi 0zelinde yahut Kur’an’daki tehdit ayetlerinin genelinde, metni
baglamindan ve tarihsel zemininden kopararak okumak, hem Kur’an’in esasini
yansitmayan, abartili bir korku ya da saldir1 imgesi iiretir hem de ger¢ek muhataplari
belirsizlestirir. Bu nedenle, meal ve tefsir caligmalarinda siyak-sibak, niizul sebepleri ve
Kur’an’in biitiinciil ilkeleri adalet, merhamet ve hidayete ¢agr1 birlikte ele alinmali,
tehdit ayetlerinin hangi yanlis tutumlara ve kimliklere hitap ettigi net bir bicimde ortaya

konmalidir. Bu baglamda asagidaki incelemede, Bakara suresinde siklikla baglami

5% Bkz. Paul de Man, Okuma Alegorileri, (Istanbul: Paradigma Yay, 2008), XXII.Mehmet Kokliidag,
“Mecaz Fenomeni Uzerine Yapisal ve Semantik Bir Analiz,” Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 51 (2021): 123-148,
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ihmal edilen tehdit ayetlerine dair degerlendirmeler olasi problemler iizerinden
degerlendirilecek ve baz1 meal faaliyetlerine yansimalari ele alinacaktir. Giris kisminda
meal-baglam konusuna yeterince degindigimiz icin ayetlerin dokusunu ve meéllerini

inceleyecegiz.
2.2.1 . Bakara Siiresi 6. Ayet

Bakara stiresi 6. Ayetin baglami yukarida degindigimiz tlizere 6zelde Medine
civarindaki Yahudiler ve miisrikler hakkinda inmistir. Yahudiler, Hz. Muhammed’in
Allah’in son elgisi oldugunu bilmelerine ragmen onu 1srarla inkar ettikleri i¢in Yiice
Allah tarafindan bu ayetle tehdit edilmislerdi.’>® Altinci ayette s6z konusu edilen 1srarl
inkarcilar, dogrudan yedinci ayetin de muhataplaridir. Bu ayetler, insanin kendi

tercihlerinin sonuglarini nasil yasadigini ortaya koymaktadir.

Kafir, genellikle islam’1 reddeden inang¢ grubunu ifade etmek icin kullanilan bir
terimdir. Allah’a, peygamberine veya Islam’in temel hiikiimlerine iman etmeyen

' Kur’an’da bazi

bireyleri veya topluluklari tammlamak amaciyla kullanilir.>
kelimelerin kullanimi, 6zellikle ¢eviri siireclerinde ¢cogunlukla lafzi (literal) anlamlar

esas alinarak hedef dile aktarilmaktadir. S6z konusu ayet de buna dahildir.

155 ifadesinden kimlerin kastedildigini anlamak i¢in baglama, dolayisiyla énce
ve sonraki ayetlere bakmak gerekmektedir. Cilinkii kafir kelimesinin Kur’an’da farkl
anlam ve formlar1 vardir. Kur’an’da “k-f-r” kokiinden tiireyen kelimeler; “kiifiir”,
“kafir”, “keffar”, “tekfir”, “kefere”, “kiiffar” gibi ¢esitli formlarda kullamilmistir. Kiift,
Kur’an’da ¢esitli baglamlarda ziraat,>>? inkar,>>® nankérliik,>** tanimamazlik ve uzak

oldugunu bildirme>>® anlamlarinda dort temel anlamda kullanilmistir.

Bir kelimenin birden fazla anlama sahip olmasi, onun tek bir kullaniminda bu
anlamlarin hepsini birden barindirmasini gerektirmez. Arap dilinin yapisivelafzin vaz’
edilme esaslar1 geregi, bir kelime bir baglamda yalnizca bir anlami ifade eder; aksi
takdirde anlamda karmasa ve c¢eligki dogar. Bdyle bir durum, mantiken miimkiin

olmadig1 gibi, dilin iletisim amacma da aykiridir.>*° Kiifr kelimesinin bu boyutlarini

S0Taberi, Taberi Tefsiri, 1/231.

551Sa‘deddin Mes*tid b. Omer et-Teftazani, Serhu 'I-Makdsid, Istanbul, ts., II, 268 vd.

352Hadid 57/20.

353 Nisa 4/150,151.

5541brahim 14/7.

>3Tevbe 9/3.

5Diicane Ciindioglu, Kur’'an’t Anlamanin Anlami, 10. Baski, Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2016. s.37.Hasan
Tiirkmen, “Kur’dn 'da Kiifiir Kavraminin Semantik Analizi, s. 776.
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diisiindiigiimiizde baglama (siyak- sibak) gore dogru terciime edilmesi zorunlulugu sz

konusu olmaktadir.

Kur’an’da bazi kelimeler, asli anlamlarimin disinda, 6zel bir baglamda
kullanilarak da daha genis anlamlar kazanmislardir. Kiifr, bu kelimelerden biridir.
Arapga’da sahip oldugu geleneksel anlamlarin 6tesine gegerek, Kur’an’da 6zellikle dini
bir baglamda anlam degisiklikligi yasamistir. Izutsu’ya gore Kur’an vahyi ile birlikte
kiifiir kavrami, imanin tam karsisinda yer alan bir inangsizlik anlami kazanmis ve dini
bir terime déniiserek Islami ¢ergeveye yerlesmistir. Bu déniisiimle birlikte kiifiir, sadece
Allah’a kars1 nankorliik ve Peygamberlerin getirdigi vahyi reddetme olarak degil, ayni
zamanda Kur’an’in ahlak sisteminde merkezi bir yer tutan bir kavram haline

gelmistir.>>’

Kur’an’da gegen “kafir” ifadesi bazen Mekke miisriklerini, bazen ilahi vahyi
inkar eden Ehli Kitap’tan baz1 gruplari, bazen de Allah’in nimetlerini inkdr eden
kimseleri isaret edebilir. NiizGl ortami dikkate alinmadan yapilan genel ve literal
ceviriler, bu tiir baglamsal ayrimlar1 yansitamadigi i¢in okuyucu, bu ifadeden kafirlerin,
yalnizca Allah’a inanmayan, O’nu tamamen reddeden bir grup insan oldugu gibi,
baglamina gore daha genis bir anlam tasiyabilir. Kafir ifadesi, sadece Allah’1 reddeden
bir grubu degil, peygamberi ve getirdigi mesaj1 yalanlayan, hakikati bilerek orten ve

inkarinda 1srar eden kisileri kapsayabilir.

Meillerde kelimenin genellikle baglam dikkate alinmadan “kafir” olarak
cevrilmesi, Kur’an’in semantik zenginligini yeterince yansitmamaktadir. Mealleri
inceledigimizde, s6z konusu ayetin ilk bakista akla getirdigi anlam; Allah’a inanmayan
ve O’nu bilingli bir sekilde reddeden belirli bir inang grubuna isaret ettigidir. Bu
cikarim, metnin zahirine odaklanan g¢eviri anlayisinin bir sonucudur ve ¢ogu zaman
ayetin baglam icindeki islevini ve muhatap kitlenin psikolojik, tarihsel durumunu goz
ard1 etme riskini tasir. Yapilan mealler baglamsal unsurlar1 yansitmayip genel anlam
dogrultusunda ele alinmakta yanlarinda agiklama veyahut dipnotlar bulunmamaktadir.
Ornegin;

“Gergek su ki, Kafir olanlari (azap ile) korkutsan da korkutmasan da onlar i¢in
birdir, iman etmezler. ”(Diyanet Vakfi)

557 Toshihikolzutsu, Kur’an’da Dini ve Ahldki Kavramlar, gev. Selahattin Ayaz, 5. bs. (istanbul: Pinar
Yaymlari, 2017), 199.
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“Muhakkak o kimseler ki Kafir olmuslardir, onlari korkutsan da, korkutmasan

da onlar icin Diisavidir, onlar imdna gelmezler.”(Omer Nasuhi Bilmen Medli)

“Surast muhakkak ki Kdfir olanlari Tanri azabiyla korkutsan da, korkutmasan

da onlar icin birdir, onlar inanmazlar.”(Ismail Hakki Izmirli)

Verilen meéllere baktigimizda iic mealin de ayetin baglamsal unsurlarin
yeterince yansitmadigi goriilmektedir. Bu durum {i¢ ana problematige yol agmaktadir.
Birinci problematik, ayetin tiim kafirler ya da inkar edenler igin gecerli oldugu
varsayimidir. Ayet genellikle “inkar edenlerin ya da kafirlerin iman etmeyecegi”
seklinde genel bir hiikkiim olarak algilanmakta, kimi zaman umumi olarak tiim
inanmayanlar1 kapsadigi seklinde yorumlanabilmektedir. Ayetin zahiri anlami, her
kafirin uyarildiginda iman etmeyecegi ve bu cezalara miistehak olacagi seklindedir. Bu
tiir bir genel ifade, biitiin kéafirlerin ayn1 sekilde tehdite mazhar olacagini varsayar. Oysa
Islam tarihine baktigimizda bazi kafirler, uyarildiklarinda iman ile nasiplenmislerdir.
Omegin, baz1 miisrikler Islam’1 kabul etmis, Yahudi ve Hristiyanlar arasinda da,
Allah’in mesajim1 kabul edenler olmustur. Bu durumda ayetin yalniz genele hitap

olmadigini, 6zel bir durumu anlattig: farkedilmektedir.>®

Allah, iman etmeyeceklerini bildirdigi kimseleri mutlaka iman etmeleri
konusunda uyarmustir.>> Adl sifat1 geregince haber vermemesi imtihanin temel gayesi
icin bir ¢eligski olusturur. Uyar1 neticesindeki red ve inkar durumu ile beraber bir
korkutma ve ceza sorumlulugu haber verilmistir. Bu agiklama, ayette gecen umumi bir

lafzin 6zel bir manay1 tagimasi ile ilgilidir.

ikinci problem, ayetin bireyin iradesini yok sayarak iman ve inkarmn tamamen
kaderle belirlendigi algisini olusturmasidir. Bu yorum, Kur’an’in insan iradesine
atfettigi onemi goz ardi etmektedir. Ayetin hemen devaminda yer alan 7. Ayet,
inkarcilara tutumun akibetini aciklar. Ayet literal bir ¢eviri olarak birebir aktarildiginda
onceki ayetten bagimsiz olarak okuyucuda kadercilik diislincesi olusturabilir. Ancak
tehdit ifadesi insanlarin kendi iradeleriyle hakikati reddetmeleri sonucunda kalplerinin
miihlirlenmesi olarak aciklanmasi, baglami ve mesaji dogru sekilde yansitmasi ile
ilgilidir. Kur’an’da, insanlarin iman etme veya etmeme konusunda 6zgiir iradeye sahip

olduklar1 agik¢a ifade edilmektedir. Ornegin, Kehf stresi 29. Ayette “Artik dileyen

558 Tbnii’l-Cevzi, Zadii’I-Mesir Tefsiri, cev. Mehmet Keskin, Istanbul: Hikmet Nesriyat, 2013, c. I, s. 31.
5% Fahreddin er-Razi, Mefatihu’'I-Gayb (Tefsiru’l-Kebir), ¢ev. Halil Altuntas, Istanbul: Insan Yayinlari,
2014, c. 1, s. 484.
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iman etsin, dileyen inkar etsin” ile bu 0zgiirlikk acik¢a belirtilmistir. Dolayisiyla Bakara
stiresi 6. Ayet, iradeyi ortadan kaldirmak yerine, belirli bir grubun kendi se¢imleriyle

hidayete kars1 kapandigini1 vurgulamaktadir.

Uciincii problem, bu ayeti vahyin tebliginin gereksiz oldugu fikrini desteklemek
icin kullanmaktir. Oysa Kur’an, peygamberlerin gonderilme amacini teblig olarak
agiklarve her kavmin bir uyariciyla karsilastigmi belirtir.>®® Bu baglamda 6. ayet,
yalnizca hakikati inatla reddedenlere yonelik bir durumu agiklamaktadir ve teblig
sorumlulugunu da ortadan kaldirmaz. Kur’an, insanlar1 hikmetle ve giizel 6giitle

dogruya davet etmeyi birgok ayette emreder.>¢!

Baglam ve analizlere gore diyebiliriz ki Kur’an’da kiifiir, sadece tek bir olay ya
da durumla sinirli degil, kisinin siirekli olarak Allah’a kars1 direng gosterdigi bir
stiregtir. Bu baglamda, Bakara stiresi 6. Ayet, kiiflirlerinde 1srar eden ve hakikati siirekli
reddeden bir grubu ifade eder. Kafir kavrami Kur’an’da farkli anlam boyutlar
kazanabilmektedir. Kafir kelimesinin sadece inangsizlikla sinirlt bir anlam tagimadig,
ayn1 zamanda aktif bir inkar ve reddedis tutumunun israrligini ifade ettigi gercegini
daha agik hale getirebilir. Bu da okuyucunun, ayetlerin muhataplarim1 ve bu

muhataplarin tagidig1 6zellikleri daha dogru bir sekilde kavramasina olanak tanir.
Gerekgelere gore en uygun mealler:

“Amma o kiifre saplananlar, ha inzar etmisin bunlari ha etmemigin onlarca

miisavidir, iymana gelmezler.”’(Elmalili Meali (Orijinal)

“Su bir gercek ki, inkdra sartlanmis olanlart uyarsan da uyarmasan da fark

etmez, onlar inanmazlar.”(Ismail Yakit)

“Stiphesiz  kiifre sapanlart uyarsan da uyarmasan da birdir, iman

etmezler.”(Kadri Celik Meali)
Baglami yansitmasi agisindan verdigimiz li¢ 6rnek uygundur.
2.2.2 . Bakara Siiresi 79. Ayet

Ayette, Yahudi din bilginleri Allah’tan geldigini iddia edip elleriyle Tevrat’1
yazarak, onu az bir bedel karsiliginda diinya menfaati i¢in kullanmalar1 sebebiyle agir

bir sekilde tehdit edilmektedir.

S0Fatir 35/24.
36INahl 16/125.

165



Ayette gegen “El-Kitap” genel anlaminin Otesinde, siyak-sibaka bakildiginda
Ozellikle Tevrat’1 kastettigini goriilmektedir. “El-kitap” kavrami ¢ogunlukla “kitap”
seklinde, zaman zaman da ‘“ketebe” fiilinden tiireyen farkli formlarda Kur’an’da
gecmektedir. Etimolojik olarak, “ketebe” fiilinden tlireyen bu kelime, Arapca kdkenlidir
ve temel anlami “yazmaktir.>6? “Kitap” kelimesi, “fi’al” vezninde bir masdar olup, yazi
yoluyla bir araya getirme, toplama anlamina gelir. Bu anlamdan hareketle, harflerin
birlestirilip yaziya doniistiiriilmesine “kitap” denmis; ayn1 zamanda faydali bir anlam

olusturmak icin ¢esitli unsurlarin bir araya getirilmesine de bu isim verilmistir.>63

<US) ifadesi, Arapga’da “kitap” anlamina gelse de, metnin baglamina gore genis
ve derin anlamlar tasir. Ibnu’l-Cevzi el-kitdb kelimesinin Kur’an’da on sekiz farkli
anlamda kullamldigim ifade eder.’®* Bunlar; Kur’an, Tevrat, suhuf, iddet, bekleme
stiresi, Levh-i [Jahfuz, ilahi kitap, kitabet/yazma, Zebur, farziyet, kaza, takdir, kayitlarin
tutuldugu, Allah katinda bulunan divan, mektup/yazi, incil, kélenin hiirriyete kavusmak
icin efendisiyle anlasma yapmasi, miikatebe, hesap, muhasebe, Ademoglunun ameli,
rizik, vakit, ecel, ilim. Bu g¢esitlilik, Kur’an’in zengin dil yapisin1 ve anlam derinligini
ortaya koyar. Bu kelimenin anlamini dogru sekilde tespit etmek, tefsir ilmi agisindan
oldukca 6nemlidir. Ciinkii her gegtigi yerde ayni anlam verilmesi durumunda ayetlerin
yanlig yorumlanmasi riskini meydana getirmektedir. Bu nedenle bu anlamlar1 tanimak
ve baglama gore hangi anlamda kullanildigini iyi bilinmesi gerekir.’®®> Fakat mevcut
meallerin ¢ogunlugu Tevrat’t salt kitap olarak cevirmekte literal anlamin1 muhafaza

etmeye calismaktadir. Ornegin;

“Vay o kimselere ki, elleriyle Kitab'1 yazarlar, sonra da onu az bir karsiliga
degismek i¢cin, “Bu, Allah’in katindandir” derler. Vay ellerinin yazdiklarindan otiirii
onlarin hdline! Vay kazandiklarindan dolayr onlarin hdline! ”(Diyanet Isleri Meadli

(Yeni)

“Elleriyle kitabi yazip sonra onu az bir bedel karsiliginda satmak igin, “Bu,
Allah katindandwr” diyenlere yaziklar olsun! Elleriyle yazdiklarindan otiirii vay haline

onlarin! Kazandiklarindan otiirii vay haline onlarin!”( Bayraktar Bayrakli Meali)

362 Bkz. el-Isfahani, 699; es-Semin el-Halebi, IH/435; er-Razi, 11/14; Meydan Larousse, XI1/756-757.
363 Siileyman Ates, Yiice Kur'an'm Cagdas Tefsiri, ,162.

564 Tbnu’l Cevzi, s. 132.

365 Mevliit Giingér, Kur'an Arasrirmalan 2, Istanbul, 1996, 131.
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“Kitab 1 elleriyle yazdiktan sonra onu ucuz bir fiyata satmak i¢in onun Allah’tan
oldugunu soyleyenlerin vay haline. Ellerinin yazdigindan dolayir vay haline onlarin.

Kazandiklarindan dolayt vay haline onlarin!” (Edip Yiiksel Medali)

Verilen meallerde “kitab” 1n genel bir terim olarak kullanilmasi, kelimenin ¢ok
anlamli yapis1 nedeniyle baglamsal anlaminin netlesmesini zorlastirmakta ve baglamsal
zenginligi siirlamaktadir. Meallerin bu 6zel anlami yansitmamasi, metnin 6zglin
mesajinin tam olarak iletilmesini engellemektedir. Ancak, Kur’an’in Yahudi ve
Hristiyanlarin bulundugu bir ¢evrede indirildigi géz oniine alindiginda, bu semavi kitap
kavrammin &ncelikle bu iki dinin kutsal kitaplarimi, &zellikle Tevrat’t ve Incil’i
kastettigi diistinilmektedir. Donemin Yahudi ve Hristiyanlarina atalarinin yaptiklari
yanlislar1 hatirlatarak Hz. Muhammed’in getirdigi buyruklara karsi durumlarina ithaf
ederek onlar1 var olasi hataya diismemeleri icin uyarmaktadir. Boylece, “el-kitab”
lafizinin baglama gore farkli anlamlar tagimasina ragmen, vahiy alaninda esas anlamin
Tevrat olarak korumakta fakat evrensel baglamda da dini metinlerin tahrif edilmesini
kastetmekte bu durumu dipnot ya da agiklamalar ile meallere yansitmak elzemdir. Bu
baglamda Kur’an biitiinliigli ve siyak sibak unsurlar1 géz oniline alindiginda yapilan

uygun geviri;

“Kendi elleri ile kitabi(Tevrat't tahrif ederek yalan yanls) yazdiktan sonra onu

az bir deger karsiliga degismek i¢cin (az bir diinyalik menfaat icin) “Bu, Allah
katindandir” diyenlerin vay haline! Kendi elleriyle yazdiklarindan otiirii yaziklar olsun

onlara! Ve yine biitiin o kazandiklarindan 6tiirii yaziklar olsun boylelerine!” (Thsan

Aktas Meali)
Baglami yansitmasi agisindan verdigimiz 6rnek uygundur.
2.2.3 . Bakara Siresi 81. Ayet

Yahudilerin kutsal metinleri tahrif etmeleri ve bu tahrifatlarla kendilerini yanlis
bir ahiret anlayisina ikna etmeleri 81. Ayetin baglam siirecini olusturur. Bakara 81. Ayet
baglaminda “seyyie” (kotiiliik) kavrami, kotiiliiglin ya da glinahin ne oldugu hakkinda
genel bir anlam kapsamakta bu durumda ayetin muhataplarinin da belirsizligine sebep

olabilmektedir.

Kur’an’da “seyyie”’kelimesi, gectigi baglama gore degisen genis bir anlam
yelpazesine sahiptir. Genel anlamiyla “kotiliik” ve “giinah” gibi anlamlarin yani sira

daha spesifik olumsuz anlamlar da tasir. Kur’an’daki “seyyie” kelimesi, iyilik anlamina
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gelen “hasenenin karsiti olarak c¢esitli anlamlarda kullanilan ¢ok yonli bir terimdir.
Bazen genel olarak kotiiliigli veya giinahi ifade ederken (6rnegin, genel bir olumsuz
davranis ya da sug), bazen ise sirk (Allah’a ortak kosma) veya kiifiir (inkar) gibi daha
0zel anlamlar kazandig1 goriilmektedir. Bunun nedeni, kelimenin yapisal ¢cokanlamli bir

ozellige sahip olmasidir.>%

Seyyie, sozliikte “kotii olmak, bir kimseyi tizmek veya kotiilesmek™ anlamlarini
tastyan “st” kokiinden tiiremistir.’®” “Seyyie”, genelde “kétiiliik”, “giinah” veya “cirkin
is” anlamlarina gelir.’® Kur’an’da bu kelime tekil (33%) veya gogul (i) sekillerde
farkl1 sure ve ayetlerde geger. “Seyyi” sifatinin miiennes (disi) sekli seyyie olarak
kullanilmaktadir.’® Ayetlerde seyyie kelimesi {iic farkli anlam ve kapsaminda
kullanilmaktadir. Ilk olarak, seyyie, mutlak anlamda kotii ve cirkin islerin, zararli ve
yikict davranislarin ifadesi olarak kullamlir.’”® Bu anlamda, toplumsal huzuru bozan
veya bireysel diizeyde zarar veren eylemler seyyie olarak nitelendirilebilir. ikinci
olarak, seyyie, 0zel bir hal veya hareketin kotli niteligini vurgulamak i¢in kullanilir.
Ornegin, siirekli yalan sdylemek gibi belirli davranislar, kisinin karakterindeki seyyie
ozellikleri yansitabilir. Uglincii olarak ise seyyie, bela, musibet veya ceza gibi kotii
akibet ve sonuclar1 ifade eder. Dogal afetler, haksizlik sonucu yasanan acilar veya diger
olumsuz olaylar bu kapsamda degerlendirilir. Ayni1 kokten gelen tlirevleri ve zit
anlamlar1 da dikkate alindiginda, kavramin birden fazla manaya delalet ettigi

goriilmektedir.

Cok anlamli kelimelerin anlamlandirilmasinda karsilasilan temel sorun,
kelimenin igerisinde bulundugu tarihi ve metinsel baglamin ihmal edilmesidir.
Kelimenin ¢oklu anlamlarini géz ardi ederek tek bir anlam {izerinde yogunlagsmay1 ve
genel bir muhatap kitlesini hedef almaktadir. Bu yaklagim, kelimenin zengin anlam
yelpazesini dikkate almadig1 i¢cin metnin derinligini ve baglamsal niianslarmi gézden
kagirma riski tasir. Bu durum birka¢ problematige sebebiyet vermektedir. Oncelikle
ayet, tek hiikim olarak umumilestirildiginde her tiirli giinah isleyen kimsenin
cehennemde ebedi kalacagi gibi bir anlayis ortaya ¢ikmaktadir. Ancak Kur’an’da, iman

eden ve tovbe eden kimseler i¢in Allah’in rahmetinin genis oldugu bir¢ok ayette ifade

566Tbn Manzur, Lisdnu 'I-Arab, 11/300.

567{bn Manzir, Lisdnii'I-Arab, “si’” 1/98.

398 Ali Karatas, Anlamdan Yoruma Kur’an (Ankara: Fecr Yaymevi, 2022), 234-235

0]sfahani, el-Miifredat, “sv" md.; Lisdnii’I-Arab, “sv" md.; Tacii’l- ‘ariis, “sv’md.; Kamus Terciimesi, 1, 53.
STOHGd 11/114.
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edilmistir.>”! Allah’in tévbe kapisimin her zaman agik oldugu gercegi goz ardi edilerek
yorumlanabilir. Ancak Kur’an’in genelinde, tovbe edenlerin Allah’in affina mazhar
olacagina dair bircok ayet bulunmaktadir. Bu baglamda “ashabun nar” ise yalnizca
Allah’t inkar eden ya da vahyi reddeden kisi degildir; ayn1 zamanda ilahi hakikatleri
carpitarak onlar1 kendi amaglarina uygun bir sekilde kullanan ve boylelikle insanlari

yanlis bir inang sistemine sevk eden kisidir.

Ayette Yahudilerin yanlig ahiret inanglarinin ve bu inanglara temel olusturan
tahrifatlarin dogurdugu genel bir kavram olarak goriilebilir. “Seyyie” bu baglamda,
vahyi bilgiyi ¢arpitmak, ilahi hakikatleri manipiile ederek Allah’a iftirada bulunmak ve
bu yolla ahiret hakkinda ciddi bir yanilgiya yol agmak anlamina gelir. Mutlak bir
kotiiliikten ziyade, sirk ve Allah adina yalan beyanda bulunma gibi daha belirgin bir
durumu ifade ettigi sdylenebilir.’’?> Yahudilerin kutsal metinleri tahrif etmeleri ve bu
tahrifler sonucu yanlis ahiret inanglara saplanmalari, onlarin “seyyie™yi islediklerini
gosterir. Bu da onlar1 sadece pasif bir inkarci olmaktan ¢ikarir; onlart aktif bir sekilde
hakikati tahrif eden, ilahi diizeni bilingli bir sekilde saptiran kisiler konumuna getirir.
Dolayisiyla, tehdit edilen “ashabun nar” adi ile burada yalnizca iman etmeyen kisi degil,
vahyi bilgiye ihanet eden, hakikatin safiyetini bozan ve bu yolla Allah’a iftirada
bulunan kisidir. Bakara 81 baglaminda ‘“ashabun nar” ile islenilen seyyieyi nasil

tanimlandigini ortaya koyar.

Ayetin meallerinde “seyyie” genellikle bireysel bir kotiiliikk ya da giinah olarak
yorumlanmaktadir. Meallerde bu kavram genellikle bireyin isledigi kotii bir fiil ya da
sapma olarak ele alinir. Bu yaklasim, her bir bireyin kendi amellerinden sorumlu oldugu
ilkesine dayanir ve dolayisiyla cehennemlik olma tehdidi de bireysel bir seviyede

anlasilir. Ornegin;

“Hayw! Kim bir kotiiliik isler ve giinahi kendisini kusatirsa, iste onlar

cehennemliktir; orada ebedi kalacaklardir.” (Diyanet Isleri Medli)

“Evet! Kim bir giinah kazanir ve su¢u kendisini kusatirsa, iste onlar

cehennemliktir, onlar orada devamli kalicidir.” (Hasan Basri Cantay Medali)

“Hayrr, kim bir kotiiliik igler ve giinahlar: onu biitiiniiyle kusatirsa, iste onlar

cehennemliktir; orada ebedi kalacaklardir.”(Muhammed Esed Meali)

371 Nisa 4/4- 110; Ziimer 39/53.
572 Ali Karatas, Anlamdan Yoruma Kur’an (Ankara: Fecr Yaymevi, 2022), 234-235.
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Verilen meallerde, ayette gecen “seyyie” kelimesi genellikle “kotiilik” veya
“glinah” olarak cevrilmistir. Bu anlam ayeti genellikle bireysel bir tehdit olarak
yansitmaktadir. Kétiiliiklerin kisiyi kusatmasi, bireyin giinahlarinin onu tamamen ele
gecirdigi ve bu nedenle cehennem azabimi hak ettigi seklinde yani kisinin isledigi
katiiliiklerin, kiginin nihai kaderini belirleyen bir unsur olarak ele alinmaktadir. Ancak,
ayetin tarihsel baglami ve ilk hitap ettigi kitleler dikkate alinmadiginda bu ¢eviriler,
ayetin toplumsal ve teolojik elestirisini geri plana itmekte ve onu daha bireysel bir
anlamda sunmaktadir. Bu durumda “seyyie” kavraminin ayette ne tiir bir kotiiliige isaret
ettigi hakkinda net bir bilgi sunulmamaktadir. Metnin siyak ve sibakindan uzaklasilarak
degerlendirme yapildiginda, ayette gecen “seyyie” (kotiiliik) kavraminin hangi tiir
glinahlar1 kapsadigi, bu kisinin durumu ile ilgili hangi sartlarin géz Oniine alinmasi

gerektigi ve cezanin ebediligi gibi hususlar net bir sekilde belirlenmemektedir.

Bir diger problem ise ayetin baglamini yeterince agiklamadan “kétiiliglin
kusatmasi” ifadesine olduk¢a smirli bir anlam yiiklenmesidir. Yani, bir kimsenin
yalnizca bir kétiiliikk islemesi mi, yoksa siirekli olarak giinaha dalmasi bu giinahlarin
onun hayatini biitiiniiyle kaplamas1 m1 kast edilmektedir? Kur’an’in séz konusu ayeti,
yalnizca tekil bir giinah eylemine dikkat ¢ekmekten c¢ok, bu eylemin kisinin manevi
varlig1 tizerindeki uzun vadeli etkilerini ima eder. Ko6tiiliigiin burada bir “an1”dan ziyade
bir “siire¢” olarak ele alinmasi, onun bireyin ruhsal yapisini, ahlaki karakterini ve

nihayetinde Allah ile olan iliskisini nasil sekillendirdigini géstermektedir.

Meallerin ¢ogunlugu kétiilik ya da giinah anlami vermektedir. Fakat baglam
unsurlar1 goz onilinde bulunduruldugunda “koétiiliik” veya “glinah” yerine su sekilde bir

terclime diisiiniilebilir:

“Haywr! Kim Allah’a ortak kosar, O’nun adina yalan beyanda bulunur ve bu
kotiiliigii kendisini biitiiniiyle kusatacak derecede islerse, iste onlar cehennemliktir;

1

orada ebedr kalacaklardir.”

Boyle bir meal, “seyyie” nin siradan bir kotiiliikkten ziyade sirk ve ilahi hakikate
bilerek iftira etme anlaminda kullanilmaktadir. Boylece ayetin, siradan bireysel
hatalardan ¢ok, bilingli bir teolojik saptirmaya isaret ettigi anlagilir. Ayetin baglamini
daha acik hale getirebilir ve okuyucunun dogru anlami c¢ikarabilmesine yardimci
olabilmektedir.Bu tiir bir ifade, “seyyie "nin baglamini ve ayetin muhataplarina yonelik

uyarisint daha net bir sekilde vurgular.
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2.2.4 . Bakara Siiresi 120. Ayet

Ayet, Yahudi ve Hristiyanlarin Miisliimanlar1 kendi dinlerine ¢ekmek i¢in 1srarci
olduklarini, Allah’in hidayetinin bu talepleri reddetmeyi gerektirdigi, islam’a ve Hz.
Muhammed’e karsi tutumlarini ele alan bir baglamdadir. Ayette s6z konusu baglam
kopuklugu ve muhataplarin niteliklerinin bazi meallere yansimiyor olusuna sebep
verecek olan kavram “millet” kelimesinin anlami tizerinedir.

Arapca kokenli olan millet “me-le-le” kokiinden tiliretilmis seriat, din, diyet,

1573 t574

ve siinne anlamlarina gelmektedir. “Millet”, insanlarin yasamlar1 iizerinde

yo
stirekli hakim olan, onlarin dini ve toplumsal diizenini sekillendiren yasayan bir siinnet

olarak tezahiir etmektedir.>”?

Kur’an’da “millet” kelimesinin kullanimi, semantik ac¢idan olduk¢a fonksiyonel
bir yapiya isaret etmektedir. Bu kelime toplam on bes ayette yer almakta olup, kullanim
baglamina gore farkli anlamlar yiiklenmektedir.>’® Bu kullanim, ayetlerin hedef aldig
toplulugun, tarihsel siire¢ icerisinde Ibrahim peygamberin &gretileri, yasam drnegi ve
manevi mirast etrafinda sekillenen, kendine 6zgii bir dini ve kiiltiirel kimlige sahip

oldugunu, bu kimligin toplulugun inang sistemine isledigini agikca gostermektedir.

Zaman i¢inde, oOzellikle Arapca’dan Tiirkce’ye gecis siireciyle birlikte,
kelimenin semantik yapisi dnemli dlgiide degisime ugramstir.>”” Kur’an’daki “millet”,
acikca bir inang ve 0greti sistemini ifade ederken, modern Tiirkgede kelimenin algisi bu
baglamdan uzaklagmistir. Kur’an’da “millet” ifadesi genellikle bir dini veya ser’i yolu
tanimlarken, giiniimiiz Tiirk¢esinde bu kelime ¢ogunlukla bir milletin mensubu olan
insan toplulugu anlaminda kullanilmaktadir. Bu doniisiim sonucunda, “millet” terimi
dini referanslarin Gtesine gecerek gliniimiizde daha ¢ok etnik veya ulusal bir toplulugu
ifade eden modern bir anlam kazanmustir. Ornegin, Kur’an’da gegen“Millet-i
Ibrahim™3’® Hz. Ibrahim’in inan¢ yolunu ve seriatini kast eder. Osmanli doneminde
“Millet-i Rum” veya “Millet-i Yahudi” ifadeleri, dini gruplar1 tanimlamak ig¢in

kullanilmistir. Giiniimiiz Tiirk¢esinde, “millet” kelimesi, daha ¢ok etnik, ulusal veya

513¢l-Cevheri, Ebli Nasr Ismail, es-Sthah Tacii’l-Liiga ve Sihahu’l-Arabiyye I-VII, (Thk. Ahmed
Abdiilgafir Attar), Daru’1-Kiitiibi’l-Arabi, Misir 1379, c. 5, s. 1821.

57 [bn Manzir, Lisdnii I-Arab, c. 11, s. 631

575 Et-Tabatabai, Muhammed Hiiseyin, el-Mizdn fi tefsiri’l-Kur’dn (Beyrut: 1991, c. 5, s. 359).

576 Bakara 2/120. 135; Al-i Imran, 3/95; Nisa, 4/125; En’am, 6/161; Araf, 7/88, 89; Yustf, 12/37, 38;
ibrahim, 14/13; Nahl, 16/123; Kehf, 18/20; Hac, 22/78; Sad, 38/7.

STTAli Galip Gezgin, Tefsirde Semantik Metod,(Ragbet yaymlari, Istanbul 2018) s. 721.

578 Miimtehine 60/4.
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toplumsal bir kimlik ile iligkilendirilmektedir. Laiklik ve ulus-devlet yapisinin etkisiyle

“millet” daha ¢ok etnik ve ulusal bir baglamda kullanilmaya baglanmustir.

Millet kavraminin evrimsel siireci dilin statik olmayan, siirekli degisim ve
doniisiim i¢inde olan dogasinin bir yansimasidir. Dilsel evrim, yalnizca bireysel
kelimelerin anlam kaymalarin1 degil, ayn1 zamanda toplumlarin kimlik yapilarini ve
ideolojik doniistimlerini de yansitmaktadir. Bu baglamda, dilin evrimi, kelime ve
kavramlarin tarihsel siire¢ icerisindeki yeniden tanimlanmasina bagli olarak, toplumsal
yapt ve degerlerin de doniisiimiini gozler Oniine sermektedir. Kelimelerin ve
kavramlarin anlamlarindaki doniisiimlerin, toplumlarin degisen kimlik ve deger

sistemlerine paralel olarak ilerledigi savunulmaktadir.>”

Dil bilimciler, kelime anlamlarinin zaman iginde, tarihsel, kiiltiirel ve toplumsal
dinamiklerle paralel olarak evrildigini ve yeniden yorumlandigini vurgulamaktadirlar.>°
Boylece, “millet” kelimesinin evrimi de, dilin toplumsal hafizadaki yerinin ve
islevselliginin nasil yeniden sekillendiginin somut bir &rnegini sunmaktadir. Ancak
giincel ¢eviri uygulamalarinda, bu kelimenin dini boyutunun geri plana itilmesi, metnin
Oziindeki dinl mesajin yeterince aktarilmamasina neden olmaktadir. Meéllerde de bu
durum goz Oniine alinarak, kelime genellikle salt “millet” kavraminin akla gelen ilk
anlami iizerinden terciime edilmektedir. Dilin yasadigi s6z konusu evrilmeyi géz ardi

eden veya baglami yansitmayan terciimelere baktigimizda 6rnegin;

Sen onlarin milletlerine tabi olmadik¢a ne yahudiler, ne de Hristiyanlar senden
asla hosnud ve razi olmayacaklar. De ki, gercekten de Allah’in hidayeti, hidayetin ta
kendisidir. Samim hakki i¢in, sana vahiyle gelen bu kadar bilgiden sonra, kalkip da

onlarin arzu ve heveslerine uyacak olursan, sana (Elmalili Hamdi Yazir Meali)

“Sen milletlerine tabi olmadik¢a, ne Yahiidiler, ne de Hristiyanlar senden asla
hosnud ve rdazi olmazlar. Ey Habibim, onlara de ki, yol Allah’in gésterdigi yoldur,
Islamdir. Sana gelen vahy ve Islamdan sonra heva ve heveslerine tibi olacak olursan,
Allah’in azabindan seni koruyacak hi¢chir dost ve yardimci yoktur.h’dan ne bir dost

bulunur, ne de bir yardimci.(Ali Fikri Yavuz Meali)

Verilen meéllerde “millet” kavrami literal tercime ile ele alindig1 icin ayeti

baglamdan kopuk yanlis anlasilmaya agik hale getirebilmektedir. Ornegin; okuyucu,

37 Remzi Ozmen, Dil, Kiiltiir ve Kimlik (Istanbul: Kiiltiir ve Sanat Yayinlar1, 2011) s. 54.
380 Newmark, P., Approaches to Translation (Oxford: Pergamon, 1988).
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ayetin Yahudi ve Hristiyanlarin etnik kimlikleriveya ulusal 0Ozellikleri olarak

diistinebilmektedir.

Ayetin baglamin yansitilmamasimnin dogurdugu bir diger problem; ayetin
“dinlerine uymadik¢a” ifadesi, dogruterciime edilmediginde Yahudi ve Hristiyanlarla
Miisliimanlar arasinda bir sevgi-nefret iliskisi varmig gibi algilanabilir. Bu nedenle,
ayette belirtilen hosnutsuzluk, bireysel bir tutumu degil, topluluklarin kendi dini
kimliklerini koruma refleksini ifade eder. Ayet, Yahudi ve Hristiyanlara yonelik genel
bir diismanlik mesaj1 igeriyor gibi sunuldugunda, baglamindan kopmus olur. Oysa ayet,
bu topluluklarin kendi inanglarina davet etmelerinin dogal bir sonucu olarak,
Miisliimanlarin Allah’in yolunda sabit kalmalar1 gerektigine dair uyarida bulunur. Bu
baglamda, kelimenin ¢ok boyutlu anlam yapisinin, c¢eviri siirecinde sadece etnik veya
ulusal anlamlarla sinirlandirilmamasi, aksine dini ve kiiltiirel referanslarin da etkin bir

bigimde aktarilmasi 6nem arz etmektedir.

Ayette gecen “Millet” kavrami ayetin konumu analiz edildiginde ayetin siyak ve
sibaki, bu kelimenin Yahudi ve Hristiyanlarin dini sistemlerine ve inan¢ temelli
sistemine isaret eder. “Millet” kelimesinin tekil formda kullanilmasi, kiifriin ortak bir
millet oldugunu gosterir; bu da, Yahudi ve Hristiyanlarin kendi dinlerini mutlak hidayet

olarak goriip diger dinleri reddettiklerini yansitmaktadir.>®!
Baglami yansitacak uygun ceviri;

“Sen onlarin, inanglarina uymadik¢a ne yahiidiler, ne de hiristiyanlar senden
razi olmazlar. "Asil dogru yol, Allah’in yoludur" de. Sana gelen ilimden sonra eger
onlarin arzularina uyarsan, andolsun ki, Allah’tan sana ne bir dost, ne de bir yardimci

olmaz.”(Osman Firat Meali)

“Yahudiler de Hiristiyanlar da, sen onlarin inang sistemine uymadik¢a, asla
senden hosnut olmayacaklar. De ki; “Allah’in gosterdigi yol, iste gercek dogru yol
budur. Sana gelen bu bilgiden, sonra eger onlarin heva ve arzularina uyacak olursan,
Allah’in disinda seni koruyacak ne bir veli/dost ne de bir yardimct vardir.”(Mustafa

Cavdar Meali)

Baglami yansitmasi agisindan verdigimiz iki 6rnek uygundur.

31 Yazir, s. 178.
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2.2.5 . Bakara Siiresi 166. Ayet

Ayetin Onceki kisminda, Allah’tan baska sahte otoriteler edinenlerin bu
bagliliklarin1 asir1 sevgi temelinde siirdiirdiikleri ve bunun hakikatte yalnizca Allah’a
mahsus olmasi gereken sevgiyi yanlis bir adrese yoneltmek oldugu ifade edilir. Sonraki
kisimda ise bu durumun nihayetinde agir bir pismanliga yol agacagi, insanlarin diinyada
kendilerini kurtaracagin1 sandiklar1 sahte liderlik veya putlara duyduklari sevginin
ahirette korkung bir hayal kirikligina dontisecegi anlatilir. 166. Ayetin baglami, yalnizca
diinyevi iliskilerin degil, ayn1 zamanda Allah’a ortak kosma (sirk) ve yanhs liderlik
izlemenin de doguracagi sonuglar vurgulanarak, sahte otoriteler ugruna gosterilen asiri

sevginin hem diinyada hem de ahirette biiyiik bir felakete yol agacagi uyarisidir.

Ayetin, inig baglamindaki spesifik olaylarla iligkili oldugunu, yani bir grup lider
ile takipgilerinin ahiretteki pismanliklarin1 dile getirdigini bilmek, onun genel okuyucu
icin daha anlagilir hale getirilmesini saglar. Eger bu baglam goz ardi edilirse, ayetin
verdigi mesaj tiim liderlik tiirlerine veya tiim insan topluluklarina uygulanabilir gibi
yanlis bir izlenim yaratabilir. Baglami1 yansitmayan mevcut yorumlar okuyucular igin
ayetin anlaminin farkli yorumlanmasma sebep olmaktadir. S6z konusu durumda

meéllere baktigimizda;

“Iste o zaman diinyada kendilerine uyulanlar, uyanlari tammaziiktan gelecekler
ve azabi gordiiklerinde aralarindaki biitiin baglar paramparca olacaktir.”(Omer Celik
Meali)

“Kendilerine wuyulanlar o giin azabi goriince, kendilerine uyanlardan

uzaklasacaklar, aralarindaki biitiin baglar kopacaktir”.(Diyanet Isleri (Yeni) Medli)

“O zaman kendilerine uyulan kimseler, azabi gorerek kendilerine uyanlardan
ka¢p uzaklasmislar ve aralarindaki biitiin baglar parca par¢a kopmustur.”(Elmalili
Hamdi Yazir Meali)

Verilen mealler de metnin baglamindan izole edilmesi, ayetin 6zgiin ve semantik
yapisinin, hitap ettii muhataplarin  kimligi ve Ozellikleri dikkate alinmadan
yorumlanmasina zemin hazirlamaktadir. Meéllerin bu biitlinciil baglami g6z ardi etmesi,
ayetin sirk ve ahiret tehdidi gibi 6nemli kavramsal unsurlarinin, yalnizca diinyevi
iligkiler veya basit bagliliklar lizerindenyalnizca diinyevi bir sosyal bagin ¢oziilmesi gibi
basit bir olgu olarak hedef aliyormus gibi algilanmasina ayetin sirk baglamindaki

uyarict mesaj1 zayiflatmasina sebep olur. Liderlerin sorumlulugu ve takipgilerle olan
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iligkileri, kiyamet giinii yasanan pismanliklar iizerinden baglamsallastirilmadiginda,
ayet tim liderlik bi¢cimlerini mutlak bir bigimde mahkum ediyormus gibi algilanabilir.
Oysa ki ayet, belirli bir inkarc1 liderlik anlayisini ve bu liderlere bilingsizce uyan bir

kitlenin kiyametteki ¢oziilmesini resmetmektedir.

Dolayisiyla, metnin tarihsel ve toplumsal boyutlarini da igceren bir agiklama, hem
ayetin Ozgiin anlammi korur hem de okuyucunun metni daha dogru bir sekilde

anlamasina katkida bulunur. Ornegin:

“O zaman, kiifiir onciilerinin arkasinda gidenler gérecekler ki, arkalarina diisiip
uyduklart kimseler, kendilerinden hizla uzaklasmistir. Hepsi o azabi gormiistiir ve

aralarindaki baglar da par¢alanip kopmustur. ”(Ali Fikri Yavuz Meali)

Ayetin sirk ve ahiret tehdidini yansitarak, baglami yansitmasi agisindan

verdigimiz 6rnek uygundur.
2.2.6 . Bakara Siresi 171. Ayet

Ayetteki “kafirler” ifadesi baglamina goregenel olarak hakikati siirekli bir
sekilde inkar edenlere, 6zelde de israrla inkdr eden Yahudileri tesbih yoluyla tehdit
etmektedir. Ayette Yahudilerin ilahi mesaji 6rtme ve kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda
tahrif etme egilimlerini ortaya koymada inkdr durumunun baglama yansidigini
gormekteyiz. Yahudiler, hem peygamberlerin mesajin1 bilerek reddetmeleri hem de
atalarindan gelen dini gelenekleri sorgusuz sualsiz takip etmeleri nedeniyle bu

kategoride elestirilmislerdir.

Kafir kelimesinin semantigine yukarida degindik. Baglamina goére anlam
kazanan bir kavram oldugunu gordiik. Bu anlamda kafir kavrami1 171. Ayette baglamina
gore inkar durumunu ifade etmektedir. Fakat bazi meallere baktigimizda inkar
kavramina atfedilmemekte kafir genel bir kavram olarak, zahiri anlam korunarak

terciime edilmistir. Ornegin;

“O kdfirlerin durumu, sadece bir ¢agirma ve bagirmadan baskasini duymaz bir
kulakla haykiramin durumuna benzer. Sagwrdwrlar, dilsizdirler, kérdiirler, akil da

etmezler.” Elmalili (sadelestirilmig)

“Kdfirlerin hali, kendilerine yonelen, ¢agiranlarin sesini duyup da ne dedigini

anlamayanlarin ~ haline  benzer. Ciinkii ~ onlar  (anlayiglart  itibariyla)
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sagirdirlar, dilsizdirler  (Hakkt  dillendiremezler),  kordiirler  (apagik  hakikati

degerlendiremezler). Akillarint kullanmazlar!”’(Ahmed HulusiTiirk¢e Kur’an Coziimii)

“Kdfir olanlarin durumu, (¢obanin) bagirip c¢agirmasindan baska bir sey

duymayanin durumuna benzer. Onlar (gercege karsi) sagirdir, dilsizdir, kérdiir, onlar

akil da etmezler.” (Mehmet Okuyan Kur’an Meal-Tefsir)

Verilen mealllerde “kafir” kavramimin lafzi manasinin  ele alinmasi
inanmayanlarin tebligi isitmemesini ve tebligin gereksizligi gibi bir mana ¢ikarilmasina
zemin olusturabilmektedir. Kavramin literal terciimesi, terimin tasidigi 6zel anlami
kaybetmesine neden olabilir. Ayetin baglamini dikkate aldigimizda, “kafir” ifadesinin
tiim inanmayanlar1 genelleyerek sagir, dilsiz ve kor olarak tanimlayip tehdit etmesi
yerine, Ozellikle inkarda israr eden belirli gruplar1 hedef aldigi goriilmektedir. Bu
perspektiften bakildiginda, peygamberin mesajina kapali kalan ve siirekli inkar
edenlerin manevi algi1 eksiklikleri vurgulanmaktadir. Bdylece, ¢eviri ve yorum da bu
spesifik durumu yansitarak, tlim inanmayanlara yonelik haksiz bir genelleme

yapmaktan kaginmaktadir.

S6z konusu ayet, baglamindan koparilarak sadece literal terciime edilirse
okuyucu kéfirlerin kim oldugunu ve bu niteliklerin hangi grubu isaret ettigini tam
anlamiyla kavrayamayabilir. “Kafir” kelimesinin literal ¢evirisi, tarihsel ve kiiltiirel
yiiklere sahip oldugu i¢in, farkl kiiltiirel arka planlardan gelen okuyucular arasinda
yanlis anlamalara neden olma potansiyeli tagimaktadir. Zira ayetin terciimesi ile Kur’an
biitiinligii ¢eligski olusturmakta salt inanmamanin Kafir olunma ile iliskili oldugu

goriilmektedir.

“Inkar edenler” ifadesine “israr eden” eklenmesi, ayetin belirli inkarci gruplara
yonelik oldugunu netlestirmektedir. Bu sayede, tiim inanmayanlara yonelik haksiz bir
genelleme yapilmasinin 6niine gecilmis ve ayetin 6zgiin anlami korunmustur. Ayetin bu
baglami géz Oniine alindiginda, “inkéar edenler” ifadesinin tercih edilmesi, hermendtik

analizinde baglamsal uyumu saglamak adina énemlidir.

Diizenlenmis meal, hem dilsel dogruluk hem de anlamsal derinlik agisindan

orijinal metni daha uygun bir sekilde yansitmaktadir. Baglama uygun ceviri:

“Inkdr edenleri imana ¢agiran (peygamber) ile inkdr edenlerin durumu, bagirip

cagirmadan baska bir sey duymayan hayvanlara seslenen (¢oban) ile hayvanlarin
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durumu  gibidir. Onlar sagwdirlar, dilsizdirler, kordiirler. Bundan dolay

anlamazlar.” (Diyanet Isleri Kur’an-1 Kerim Tiirkce Medli)

Verilen 6rnek meale bakildiginda baglami yansitmasi acisindan ilgili ayetinin

niianslarini basarilt bir bi¢imde yansitmaktadir.
2.2.7 . Bakara Siiresi 178. Ayet

Bakara stresinin 178. Ayeti, Arabistan’daki kan davalarin1 ve orantisiz
cezalandirma sistemlerini sona erdirerek toplumsal diizeni saglamak amaciyla
indirilmistir.®> Ancak baglamindan koparildiginda, giiniimiiz hukuk sistemleriyle
uyumsuz ya da c¢ag dist bir ceza anlayist sundugu seklinde yanlis algilara yol acabilir.
Kisasin bir segcenek oldugu, bagislama ve diyetle toplumsal barisin tesvik edildigi
gercegi yeterince vurgulanmadiginda, okuyucular ayeti siddeti mesrulastiran bir
diizenleme gibi yorumlayabilir. Ancak bu esitlik sadece matematiksel bir denge
degildir; ayn1 zamanda ahlaki ve toplumsal bir dengede insanlarin maslahatini

saglamaktir.

Bakara stiresi 178. Ayetinin meallerde algilanma bigimi, ayetin derin mesajinin
dogru anlagilmasini engelleyebilecek bir problematik yaratir. Bu problem, ozellikle
“kisas” kavraminin yanlis yorumlanmasi, affetme seceneginin ihmal edilmesi ve ayetin

tarihsel baglaminin yeterince vurgulanmamasi etrafinda sekillenir.

Arapga u=b=d kelimesi, “k-s-s” kokiinden tiiretilmistir. Bir giinahin veya sugun
karsihig1 olarak uygulanan cezalandirma eylemi anlamma gelir.’®® Islam hukukunda,
cezalandirmanin Ol¢iilii ve adil bir sekilde gerceklestirilmesini ifade eden Snemli bir
terimdir. Istilahi anlamda, Arapca’da “miisteki bir sucu islemis olanin sugu, failiyle ayni
sekilde cezalandirilmasidir.’®* Ancak bu kelime, sadece 6ldiirme anlaminda degil, ayn1

zamanda “denklik, karsilik, dengeyi gdzetme” gibi gesitli anlamlar1 da barmndirir.>®

“Kisas” kelimesi, sadece Oldiirme anlaminda algilanirsa, ayetin devamindaki
affetme ve diyet hiikiimleri bu c¢eviride tutarsizlik olusturur. Meallerde ‘kisas”
kelimesinin genellikle “misilleme” ya da “aynmiyla karsilik verme” olarak cevrilmesi,

ayetin yalnizca cezalandirmay1 6ne ¢ikaran bir hiikiim olarak toplumun adaletini inga

S82Razi, Mefatihu’l-gayb, 5/50; Ebii’l-Fida Ismail Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim (Kahire:
Miiessesetii Kurtuba, 2000), 2/162; Ebii’l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ibrahim es-Semerkandi, Bahru’l-
ulim (Mektebetii Miskati’l-Islamiyye, t.y.), 1/55.

583 [bn Manzir, Lisdanii I- ‘Arab, 111/101.

S84Cessas, Ahkdamii’l-Kur dn (Kamhavi), I, 164-201.

585Zemahseri, s.234.
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etmek i¢in giddeti Oneriyor gibi bir paradoks olusturabilir. Oysa kisas, bireysel intikami
yasaklayan ve cezalandirmay1 orantililik ilkesine dayandirarak kontrol altina alan bir
hukuki diizenlemeyi ifade eder. Bu anlamda Allah sosyal diizeni bozacak herhangi bir
durum i¢in tehdit etmektedir. Ayetin “affetmek daha hayirhdir” seklindeki mesaji,
cezalandirmanin 6tesinde bir merhamet ve toplumsal baris ¢agrisidir. Ancak bu yoniin
meallerde zayif birakilmasi, ayeti sadece cezaya odaklanan bir hiikiim gibi gosterebilir.

Kisas kavraminin meallere yansimasina baktigimizda;

“Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda kisas size gerekli kilindi. Hiire hiir,
kéleye kole, kadina kadin. Ancak her kime, kardesi tarafindan bir sey bagislanirsa artik
ona hakkaniyetle uymali ve diyeti ona giizellikle odemelidir. Bu, rabbinizden bir
hafifletme, bir rahmettir. Bundan sonra kim haddi asarsa ona elem verici bir azap

vardir.” (Kur’an Yolu (Diyanet Isleri)

“Ey iman edenler! Oldiirmede kisas size farz kilindi. Hiire hiir, kéleye kéle,
kadina kadin. Ama her kim, olenin kardesi tarafindan bir sey karsiligi bagislanirsa, o
zaman oOrfe uymasi, ona diyeti giizellikle odemesi gerekir. Bu, Rabbiniz tarafindan bir
hafifletme ve bir rahmettir. Her kim bunun arkasindan yine saldirirsa, artik ona aci

veren bir azab vardir.”( Elmalili Hamdi Yazir Meali)

Verilen meallerde kisas kavramini Tiirkge’ye ¢evirirken, oldugu gibi aktarilmasi,
okuyucunun dogru methumu kavramasini engelleyebilir. Clinkii “kisas” kelimesi,
sadece Oldiirme anlaminda algilanirsa, ayetin devamindaki affetme ve diyet hiikiimleri
bu ceviride tutarsizlik olusturur. Kisas, Arapca kdkenine gore “esitlik” ve “orantililik”
anlamma gelirken, baz1 meallerde “misilleme” ya da “intikam” gibi sert ifadelerle
cevrilmesi, ayeti bireysel intikami tesvik eden bir hiikiim gibi gosterebilir. Oysa kisas,

bireysel intikami sinirlandiran ve adaleti toplumsal diizeyde temin etmeyi amaglayan bir

ilkedir.

Ayetin bagislamay1 tesvik eden yonii, meallerde bazen geri planda birakilarak,
ceza hilkkmii 6n plana ¢ikarilir. Bu durum, yalnizca cezalandirmayi emreden kati bir
kural gibi algilatabilir. Oysa ayet devaminda affetmenin “daha hayirli” oldugunu agikca
belirterek, adaleti asan bir merhamet ve ahlak cagrisi yapar. Ayrica, ayetin tarihsel
baglami, Arap toplumundaki kan davalarimi sona erdirmek ve toplumsal diizeni
saglamak tizere indirildigi gercegi, meallerde genellikle yeterince acgiklanmaz. Bu

eksiklik, ayeti modern diinyada ¢agdisi bir hukuk anlayisini savunuyormus gibi
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gosterebilir. Burada énemli bir husus sudur: Kisas farz kilinmis olsa da, bu dogrudan
magdurun velisi i¢in bir zorunluluk anlamina gelmez. Yani, velinin kisas ile af arasinda
secim yapma hakki saklidir. Cezanin uygulanmas katil tizerine bir zorunluluktur, ancak
magdur tarafin affedici olma secenegi de bulunmaktadir. Bu durum, Islam’m sadece
adalet degil, ayn1 zamanda merhamet ve bagislama unsurlarini da g6z Oniinde
bulunduran bir ceza anlayis1 getirdigini gosterir. Bu sekilde, toplum i¢inde hem adalet

saglanmis hem de taraflarin baris iginde yagamasi tesvik edilmistir.

Meallerin, kisas1 sadece cezalandirma araci olarak degil, orantili adalet ve diizen
saglayic1 bir ilke olarak agiklamasi, bagislamanin ahlaki iistiinliiglinii 6ne ¢ikarmasi ve
tarihsel baglami net bir sekilde aktarmasi, bu paradoksu ortadan kaldiracaktir. Dogru bir
baglamda ele alindiginda, Bakara 178, toplumun adaletini yalnizca cezalandirma ile

degil, bagislama ve baris yoluyla insa etmeyi 6neren bir denge mesaji tasir.

Bazi meéller, modern hukuk degerleriyle uyumlu bir yorum sunmaya c¢alisirken,
ayetin Ozglin anlamini basitlestirir. Diger taraftan, literal ¢eviriler, baglami ve ahlaki
mesaj1 goz ard1 ederek okuyucunun, ayeti sert bir ceza diizenlemesi olarak algilamasina
neden olabilir. Bu durum, adalet ve affetme arasindaki hassas dengeyi gérmezden gelen
bir okuma bi¢imi yaratir. Dolayisiyla, “kisas” kelimesinin baglama uygun olarak
“orantil1 ceza” veya “denklik ilkesine dayali cezalandirma” seklinde ¢evrilmesi daha
sagliklt olacaktir.Bu degerlendirmeler 1s181inda, Bakara stresi 178. Ayetinin Tiirkce
cevirisinde “kisas” kelimesinin dogru methumunu yansitmak i¢in su sekilde bir terciime

Onerilebilir:

“Ey iman edenler! Aramizda islenen cinayetler sebebiyle size (oncekilerin
vaptigr gibi kéleye karsilik hiir ya da efendisi, hiire karsilik birkag kisi veya toplumun
ileri gelenlerinden biri, kadina karsilik da erkek oldiirerek katil disindakilerin
cezalandirilmast degil) haddi asmamak ve dengeyi gozetmek emredilmektedir.
(Dolayisiyla bir cinayet soz konusu oldugunda) hiir (kendisini o6ldiiren) hiirle, kole
(kendisini oldiiren) koleyle, kadin da (kendisini oéldiiren) kadinla kisas edilmelidir /
kabileleri ve sosyal statiileri ne olursa olsun hiirler, kéleler ve kadinlar arasinda fark
gozetilmemelidir! Ayrica katil tarafindan diyet teklif edilmesi durumunda (kan bedeli
miktarini belirlemede) teamiile gore hareket edilmeli, katil de (belirlenen miktart)

odemede zorluk ¢ikarmamalidir. Bu hiikiim, (kasten insan oldiirmelerde de)

179



Rabbinizden size sunulmus bir kolaylik ve rahmettir. Biitiin bunlardan sonra kim hak ve

adalet él¢iilerini asmaya kalkarsa bilsin ki onun icin can yakici bir azap olacaktir. %

2.2.8 . Bakara Stresi 191. Ayet

Bakara 191. ayeti, Hudeybiye Antlagsmas1 6ncesinde, Hz. Peygamber (sas) ve
sahabelerinin umre icin Mekke’ye gitmelerine miisriklerin engel olmasi ve
Miisliimanlara uygulanan baski, zuliim ve silirgiine karsi bir mesru miidafaa hakki

tanimasi baglaminda nazil olmustur.

Ayette gecen “Onmlart buldugunuz yerde oldiiriin” ve ‘fitne “ifadesi ayetin
yorumlanmasinda muhtelif c¢eligkiler ortaya koyan iki konudur. Fitne, Arapcafetn
(fiithn) kokiinden tiiretilmis olup temel anlamlar1 “deneme” ve ‘“yakma”’dir.’®’
Baslangicta “altin ve giimiis gibi degerli madenleri safligin1 anlamak i¢in ateste
eritmek” anlaminda kullanilmistir. Fitne, Arapca’da ¢ok anlamli bir kavram olup, farkl
baglamlarda c¢esitli anlamlar tasir. Fitne, “denemek ve imtihan etmek, yakmak, bela,
musibet ve kotiilik getirmek, 6ldiirmek ve katletmek, iskence etmek, giinah islemek,
inkar, kifiir ve sirk icinde olmak, dalalet ve saptirmak, goriis ayrilig1 ve kargasa
cikarmak, delilik, skandal ¢ikarmak ve bir kimsenin ayibini ortaya koymak, bir seyden
cok hoslanmak veya agir1 diiskiin olmak”>®® gibi anlamlar1 da vardir. Bu genis anlam
yelpazesi, kelimenin baglamina gore farkli sekillerde yorumlanmasini gerektirir.

Tiirkge’ye terciime edilirken bu ¢ok yonliiliigiin tam olarak yansitilmasi énemlidir.

Tiirkcede fitne genellikle fesat ¢ikarma, ayrilik tohumlari ekme veya toplumsal
karigiklik yaratma anlamlarinda kullanilir.>® Kavramin olasi ilk anlamin1 Kur’an’da her
fitne kavraminin gegtigi yere hamletmek tefsir gayesinin digindadir. Bu durumda dar bir
anlam yiiklemesi, kelimenin ic¢indeki derin anlamlarn g6z ardi ederek yanlis
yorumlamalara ve toplumsal sorunlara yol agabilir. Ayetin, zulme ve inang 6zgiirliigline
yonelik baskiya kars1 verilen miicadeleyi mesrulagtirma amacini yeterince agiklayamaz.
Tiirkce meallerde genel olarak Onlar1 &ldiiriin  emrindeki “” zamirini “onlar”

anlaminda, «&¥l” kavramim da fitne olarak literal anlamda ele almislardir. Ornegin;

586Zeynel Abidin Aydin, “Bakara Siresi’nin 178. Ayetinin Tefsirlerdeki Yansimalari Uzerine.” Eskisehir
Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi8, (2021): 347.

587¢l-Ezheri, Ebu Manstr, Muhammed b. Ahmed (v.370/980), Tehzibu’l-Luga, thk. Abdunnebi Ya’kiib,
ed-Daru’l-Misriyye, Kahire, 1975, c.XIV, s.296; el-Cevheri, Ismail b. Hammad (v.400/1009),
esSthahTdcu’l-Luga ve Sthahu’l-Arabiyye, thk. AhmedAbdulgafirAttar, Daru’l-Ilmilil-Melayin, II. Baski,
Beyrut, 1979, 5.2175-2176;

388Manzur, Lisanu’l Arab, X/178-181.

SSO<FITNE”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 22 Aralik 2024).
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“Onlart yakaladiginiz yerde oldiiriin; sizi ¢ikardiklar: yerden siz de onlart
ctkarin. Fitne oldiirmekten daha kotiidiir. Mescid-i Hardm civarinda onlar sizinle
savasmadikga siz de orada onlarla savasmayn. Sayet sizinle savasmaya kalkisirlarsa o

zaman onlari oldiiriin. Iste Kdfirlerin cezasi boyledir!”(Kur’an Yolu (Diyanet Isleri)

“O Kdfirleri nerede bulursaniz éldiiriin, onlar sizi Mekke den ¢ikardiklar: gibi,
siz de onlart oradan ¢ikarin. Onlarin sirk (Allah’a ortak kosma) fitneleri, katilden daha
kotiidiir. Onlar, Mescid-i Hardm’da sizinle dogiismedikge, siz de orada kendileriyle
savasmaywm. Fakat, orada sizi oldiiriirlerse, siz de onlari oldiiriin, Kdfirlerin cezasi

boyledir. ”(Ali Fikri Yavuz Meali)

“Onlart (size kars1 savasanlari) yakaladiginiz yerde oldiiriin. Sizi ¢ikardiklar
verden siz de onlari ¢ikarin. Fitne, adam oldiirmekten daha kotiidiir. Mescid-i
Haram’da onlar sizinle savasmadikga, siz de onlarla savasmayn. Eger onlar size karsi
savas agarlarsa siz de onlar éldiiriin. Iste Kdfirlerin cezasi boyledir.(Diyanet Vakfi
Meali)

Verilen meadllerde ayetin Mekke’deki 06zel tarihsel baglama isaret ettigi
belirtilmedigi icin savasin siirekli ve sinirsiz bir emir oldugu gibi yanlis bir ¢ikarimda
bulunulabilir. Zira methumun dogru saptanmasi i¢in ayetin savunma baglaminda geldigi

ve zulme karsilik verildigine isaret eden methumun olmasi gerekmektedir.

Ayet meali baglamindan koparildiginda, methumda farkli diizeylerde birkag
problematige sebep olmaktadir. Bunlardan biri Miisliimanlarin genel olarak diisman
gordiikleri herkese keyfi ve sinirsiz bir siddet uygulama emri gibidir. Ayrica miiminler
ve kafirler icin mutlak bir savas ¢agris1 gibi yorumlanabilmektedir. Bu durum giiniimiiz
Miislimanlarina karsi farkli dinlerden islamofobiye dair bir gerekge olarak
diisiiniilebilmektedir. Boylesi baglam dis1 yorumlar, sadece Miisliman olmayan
toplumlarda degil, aym1 zamanda Islam diinyas: icinde de radikal ve asirici gruplarin
sOylemlerini mesrulagtirma girisimlerine zemin hazirlamaktadir. Bu gruplar, ayetlerin
tarihsel, sosyal ve dini baglamini g6z ardi ederek, Kur’an’in mesajin1 yalnizca savas ve
nefret iizerine kurulu bir ideolojiye indirgemektedir. Oysa Kur’an’in genel mesaji,

insanlar arasinda adaletin, ahlakin ve barigin hakim olmasi yoniindedir.

Giliniimiiz Miisliimanlari i¢in bu durum, hem dinlerini daha iyi anlamak hem de
Islam’in yanlis algilarla anilmasina kars1 aktif bir sekilde miicadele etmek gerektigini

ortaya koymaktadir. Kur’an ayetlerini dogru bir baglamda anlamak ve anlatmak,
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Islamofobik sdylemlere karsi en etkili cevaplardan biri olacaktir. Bu da, Kur’an’in
mesajinin tiim insanlar i¢in adalet ve rahmet kaynagi oldugunu yeniden hatirlatarak,
Islam’in gergek yiiziinii daha genis kitlelere gdstermeye vesile olacaktir. Ayetin
devaminda, diisman savasi birakirsa, Miisliimanlarin da savasi birakmalar1 gerektigi
acikea ifade edilmistir. Bu tiir bir okuma, savagin Kur’an’daki asil baglamini zulme son
verme ve barisi saglama gayesini tamamen gormezden gelmektir. Ayetin siyak ve sibaki
dikkate alindiginda, Ayetin, Miisliimanlarin Mekke’de ugradiklar1 zuliim, siirgiin ve

inang baskisina bir yanit oldugu baglami unutulabilir.

“Onlart nerede bulursaniz oldiiriin" ifadesi, ayetin devamindaki "Sizi
¢tkardiklart yerden siz de onlart ¢ikarin” buyrugu, bu miicadelenin misilleme ve adalet
cercevesinde siirlandirildigini gosterir. Burada sozii edilen savas, bir saldirganlik degil,
miisriklerin baslattigt zulmii bertaraf etmeye yonelik bir savunma refleksidir. Ancak
ayetin baglamin1 tamamlayan bir diger unsur, savasin mutlak olmadigina dair getirilen
istisnalardir.  "Onlar sizinle Mescid-i Haram’da savasmadikca siz de onlarla
savagmaymn” ifadesi, savagin dahi bir siirinin oldugunu ve keyfi bir siddet kullaniminin
mesru goriilmedigini gosterir. Mekke’ nin kutsal dokusu i¢inde savas, ancak dogrudan
saldirtya ugrandiginda caiz goriilmiistiir. Bu durum, Islam’m savas hukukunun bir
saldirganlik politikas1 degil, varolugsal bir savunma stratejisi iizerine kurulu oldugunu
ortaya koyar. Ayetin devaminda "Eger vazgecerlerse, bilin ki Allah ¢ok bagislayici ve
merhamet edicidir” buyrugu, savasin zorunluluk disinda bir ara¢ olmadigimni ve
diismanliklarin ortadan kalkmasi durumunda barisin tercih edilmesi gerektigini
vurgular. Nihayetinde "Fitne ortadan kalkincaya ve din yalnmiz Allah i¢in oluncaya
kadar onlarla savasin” ifadesi de, dini zorlamalara karsi verilen miicadelenin bir
tezahiiri olup, inang Ozgiirliiglinlin teminat altina alinmasin1 hedefler. Burada amag,
zorla din dayatmak degil, tam tersine zorla inangsizlastirma ¢abalarina karsi

direnmektir.

“Kdfirlerin cezast boyledir” baglamindan bagimsiz olarak c¢evrildiginde, sanki
tim kafirlere kars1 bir diismanlik cagrisi yapiyormus gibi anlasilabilir. Burada kafir
miisrikleri kasteden hususi anlamdadir. Miisriklerin sirf miisliimanlari dinlerine yonelik
yaptig1 zulme karsilik s6z konusudur “Haksiz yere size savas aganlarin cezast boyledir”
ayetin devami olan “Eger vazgegerlerse, Allah ¢ok bagislayan, ¢ok merhamet
edendir’(Bakaral92.) ifadesi, savasin siirekli bir emir olmadig1 ve barisin her zaman

oncelikli oldugu mesajin1 verir. Ayetteki fitne kavrami Bakara 217. ayette aciklanan
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fitne kavramiyla da dogrudan baglantilidir. Bakara 217°de fitne, Miisliimanlara
uygulanan baski, zuliim ve dinlerinden dondiirme ¢abalar1 olarak bildirilmis ve fitnenin
adam oldiirmekten daha biiyiik bir kotiiliik oldugu vurgulanmistir. Dolayisiyla, Bakara
217 ayetinde fitnenin, yani dini 6zgiirliigiin kisitlanmasi ve zulmiin, fiziksel savastan
daha agir bir kotiilik oldugu acgiklanarak, Bakara 191°deki savasin gerekgesi de

temellendirilmis olur.

Sonug olarak Bakara 191. ayeti mutlak bir savas buyrugu olarak gérmek, ayetin
tarihsel ve baglamsal cercevesini goz ardi etmek olur. Bu ayet, spesifik bir zuliim ve
stirglin pratigine karst verilen bir cevabi diizenlemekte ve savasin ancak kaginilmaz bir
zorunluluk oldugunun altin1 ¢izmektedir. Kaldi ki, ayetin genel terminolojisi, intikamec1
bir séylemden ziyade, adalet, misilleme ve sinirlandirilmis bir savas ahlaki iizerine insa
edilmistir. Dolayisiyla, ayeti kendi baglaminda okumak, hem Kur’an’in savas ahlakina
dair genel ilkelerini anlamay1 kolaylagtiracak hem de gilinlimiizde yapilan g¢arpik

yorumlarin oniine gececektir. Baglama gore uygun terciime;

“Onlart nerede yakalarsaniz éldiiriin. Sizi ¢ikardiklar: yerden (Mekke den) siz
de onlart ¢ikarin. Zuliim ve baski, adam oldiirmekten daha agirdir. Yalniz, Mescid-i
Haram yaminda, onlar sizinle savasmadik¢a, siz de onlarla savagmayin. Sizinle
savasirlarsa  (siz  de onlarla savasin) onlart  oldiiriin.  Kdfirlerin  cezasi

béyledir. ”(Diyanet Isleri Medli (Yeni)

Verilen 6rnek medle bakildiginda baglami yansitmasi agisindanilgili ayetinin

baglamini ve niianslarini basarili bir bicimde yansitmaktadir.
2.2.9 . Bakara Siiresi 195. Ayet

Bakara 195. ayeti, Islam toplumunun Medine déneminde karsilastig1 savaslar,
cihadin  gerekliligi ve infak sorumlulugu baglamindanazil olmustur. Ayet
Miisliimanlarin cihad, infak ve sorumluluk bilinci cergevesinde degerlendirilmistir.>*°
Ensar doneminde infakin aksatilmasinin toplumun can ve mal giivenligini tehlikeye
attigini, bunun da cihadin devamlihi@i agisindan biiyilk bir risk teskil ettigini
belirtilmektedir. Bu yaklasima gore, infak emri, yalmizca bireysel koruma amaci
giitmez; ayn1 zamanda toplumun biitiinliigiinii, dayanismasint ve savunma giiciinii de

destekler.

50Sabani, el-Biddye, 78-81; Razi, Me alimii usiili'd-din, 240-242.
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Ayette gecen infak kavrami baglamin 6nemini gosteren bir kavramdir. infak,
malin elden c¢ikarilarak, Allah’in rizasim1 kazanmak ve dinin tamamlanmasina hizmet
eden, faydali yollarda yapilan tim harcamalari ifade eder.’®! Allah'n dininin hakiki
yasamast icin gerekli olan her harcama, kafirlerle cihad, akrabalarla bagin kopmamasi,
fakir, yoksul ve miskinlerin giiclendirilmesi ile aile ve cocuklara yonelik yapilan
harcamalar kisiyi Allah’a yaklastiran, dini bir biitiinliigii tesis eden harcamalar olarak
degerlendirilir.>*? Infak, maddi olarak zekat, diger sadakalar, armaganlar, yardimlar ve
vakif gibi fukaraya ve ihtiya¢ sahiplerine yapilan mal sarf etme ibadetlerini kapsarken
(Bakara 215 ayetiyle ayrintilandirilir), manevi anlamda ise ihtiya¢ sahiplerine makam,
ilim, nasihat, yol gosterme, nefse hizmet, izzet, ikram, agirlama, kalp iradesi, saygi,
sevgi ve selam vasitasiyla yapilan her hayir isini ifade eder.’® Infak kavramimmn bazi

meallerdeki yansimasina baktigimizda;

“Allah yolunda harcayin. Kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye atmaymn. Iyilik
yapin. Allah iyilik edenleri sever.”(Diyanet Isleri Meali)

“Allah yolunda infak edin; kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye atmayin, giizel

isler yapin; siiphesiz Allah iyilik edenleri sever.” (Elmalili Hamdi Yazir)

“Allah yolunda mal harcayin. Ellerinizle kendinizi tehlikeye atmayn. Iyilik
vapin. Allah, iyilik edenleri sever.” (Suat Yildirim Meali)

Verilen meallerde "infak" teriminin yalnizca mal harcamak anlamiyla
daraltilmasi, ayetin tarihsel ve toplumsal boyutunu eksik birakmaktadir; ¢iinkii
kaynaklarin aslina uygun genis infak anlayisi, sadece bireysel cimrilik ya da kisisel mal
sarfi seklinde degil, Allah yolunda zekat, sadaka, armagan, yardim, vakif gibi tiim mali
ibadetlerin yan1 sira, toplumsal dayanismayi, savunmayi, akraba ve ihtiya¢ sahiplerine

yonelik hizmetleri de kapsayan biitiinsel bir kavrami ifade eder.

Bakara 195. ayetin meali baglamindan koparildiginda, infak emrinin sadece
bireysel yardimlagma ve hayir isleriyle sinirlt oldugu diisiiniilebilir, ancak ayetin inig
sebebi ve baglami, Miisliman toplumunun giliclenmesi i¢in savas hazirliklar1 ve
toplumsal dayanmismanin Onemini vurgulamaktadir. “Kendi ellerinizle kendinizi
tehlikeye atmayin”, infak etmemenin ve cihadi terk etmenin, Miisliimanlar1 diigmanlari

karsisinda zayif birakacagi ve toplumun bekasini tehlikeye atacagi anlamina gelir. Eger

91 Razi, et-Tefsiru'l-Kebir, 1/35; 111/147.
592 Bursevi, Ruhu’l Beyan, 1/335.
393 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1/76.
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bu emir baglamindan koparilarak yalnizca bireysel risklerden kaginma veya pasif bir
yaklasim cagrisi olarak anlagilirsa, ayetin asil mesaji gz ardi edilmis olur. Dolayisiyla
ayetin baglami, Miisliimanlarin infak ve cihadi ihmal ederek toplumlarini giicsiiz

birakmamalar1 ve diismanlarina kars1 hazirlikli olmalar1 gerektigini vurgulamaktadir.

Ayet yalnizca bireyin kendini fiziksel tehlikelerden korumasi gerektigi seklinde
yorumlandiginda, ayetin tasidigi derin ve toplumsal boyut g6z ardi edilmis olur. Bu,
ayetin daraltilmis bir anlamiyla yetinmektir. Meallerde dogru anlasilmasi hem kelime
anlami1 hem de baglami dikkate alindiginda bu noktada son derece dnemlidir. Cihat ve
Allah yolunda infak gibi toplumsal sorumluluklar: ifade ettigi halde, bu yorum sekli,
ayeti sadece bireysel bir tedbir ¢agrist olarak algilamaya yol agabilir. Bu durum, ayetin
niliz(l baglamindan koparilmasindan kaynaklanan bir anlam daralmasidir. Ayetin niizil
sebebi ve siyak-sibak iliskisi dikkate alindiginda, Allah yolunda harcamaktan geri
durmanin toplumsal birligi tehlikeye atabilecegi anlagilmaktadir. Bu, Miisliimanlarin
yalnizca kendilerini degil, ayn1 zamanda timmetin biitiinliigiinii ve Allah’in rizasim1 da
gbzetmeleri gerektigini ifade eden bir uyaridir. Ayetin bu yonii, tarihsel sartlar1 ve Islam

toplumunun dayanigsma esaslarini dikkate alarak degerlendirilmelidir.

Uygun medl, infak kavraminin o donem toplumunun savunma ve kamu
ihtiyaglarini karsilamadaki 6nemini géz 6niinde bulundurarak, yalnizca bireysel sadaka
vermekten ziyade, toplumsal kaynaklarin etkin ve sorumlu kullaniminm tesvik eden bir

mesaj icermelidir.
Baglama uygun ¢eviri:

“Allah yolunda(adil bir diizen kurulsun, hazirliklt ve caydirict bir savunma
giictiniiz bulunsun diye)infak(harcama ve fedakarlik)yapin, ve sakin kendinizi kendi
ellerinizle tehlikeye atmayin.(Cihad yolunda sorumluluktan kagmak ve maddi
fedakarliktan kaytarmak suretiyle biitiin servet, hiirriyet ve haysiyetinizi diismanlara
kaptirmayin.)Ihsanl davramin(Hakki hakim kilma ve milli savunma konusunda olduk¢a
dikkatli ve gayretli ¢calisin, gorev ve sorumluluklarinizi en iyi sekilde yerine getirmeye
bakin). Siiphesiz Allah, ihsan ve iyilik ehlini sever (ve miikdfatlandirip basariya
eristirir). ”(Abdullah-Ahmet Akgiil Meali)
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Medine donemi, yeni bir toplumsal diizenin kuruldugu, adaletin, comertligin ve
birlikte yasamanin tesvik edildigi bir zaman dilimiydi. Islam toplumunun temellerinin
atildig1 bu donemde, Bakara siresi tehdit ve miijde ayetleri, bireysel ve toplumsal
doniisiim stirecine katki saglamis, insanlarin davranislarini diizenlemek ve toplumsal
diizeni pekistirmek amaciyla peyderpey indirilmistir. Sure, bireylerin ve toplumun
degisime adapte olmasini saglayarak, Kur’an’in evrensel mesajlarinin hayata
yerlesmesini miimkiin kilmistir. Bu siire¢te Bakara siresi, bireyin korku ile umut
arasindaki varolugsal gerilimi iizerinden igsel doniisiimii tesvik ederken, toplumsal

yapinin da ilahi degerler etrafinda yeniden ingasina zemin hazirlamistir.

Bakara Saresi 6zelinde miisahede edilen dort temel muhatap tabakasina (kafirler,
miinafiklar, miiminler ve peygamberler) yonelik tehdit muhtevali hitaplar; dilsel
dokusu, sentaks yapist ve barindirdigi semantik itibariyla muhatabin manevi/kalbi
deformasyonuna gore belirlenmis ilahl bir miidahale mahiyetindedir. Bu ayrim, ilahi
mesajin "umum-husus" dengesinin korunmasi ve tehdidin yoneldigi spesifik tutumlarin

netlestirilmesi acisindan 6nemlidir.

Kafirlere yonelik tehditler, "nihai inzar" aracidir. Zihni ve kalbi hakikate
tamamen kapanmis, kibri yiiziinden delilleri gérmezden gelen birine yumusak bir hitap
tesir etmez. Bu dil, muhatabin sahte gliven duygusunu sarsarak onu "sectigi yolun sonu"

ile yiizlestirmeyi amaglar.

Miinafiklara yonelik tehditler de nifak, toplumsal dokuyu iceriden ciiriiten en
tehlikeli virtistlir. Buradaki tehdit dili, miinafigin en biiyiik silah1 olan "gizliligi" elinden
alir. Allah, onlan desifre ederek toplumsal giiveni korur. Tehdidin amaci, miinafigi
samimiyete zorlamak ve toplumu bu sinsi bozgunculuga (fesat) karsi teyakkuzda

tutmaktir.

Miiminlere yonelik tehdit, bir **"emniyet seridi"**dir. Inandig1 degerlerle
celisen isler yapmaya meylettiginde (nefis ve seytan sebebiyle), bu dil miimini kendine
getirir. Amag kulu dislamak degil; onu giinahin kirinden korumak, ahlaki seviyesini

muhafaza etmek ve tovbe kapisina yonlendirmektir.
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Peygamberler iizerinden verilen mesajlar ise; ilahi adalet terazisinde higbir
beseri hiyerarsinin imtiyazli olmadigini, sorumlulugun temsiliyet makami biiytidiik¢e
artigin1 agikca gostermektedir. Niibiivvet gibi beseriyetin ulasabilecegi en kamil
makamin dahi, teblig ve sadakat ekseninde ilahi bir denetime tabi tutulmasi, dini
otoritenin hi¢bir sekilde kisisel bir imtiyaza veya ruhbanvari bir smifsalliga

dontisemeyecegini metodolojik olarak kanitlar.

Medine toplumunda bireylerin ve topluluklarin farkli ge¢mislere ve inang
sistemlerine sahip olmasi, sosyal diizenin korunmasi agisindan c¢esitli zorluklar
dogurmustur. Muhacir ve Ensar arasindaki iliskilerin pekistirilmesi, Yahudi
kabileleriyle yapilan anlagsmalarin siirdiiriilmesi ve minafiklarin toplum igindeki
etkisinin minimize edilmesi gibi konular, tehdit ayetlerinin iglevselligini artiran baslica
unsurlar arasinda yer almistir. Bu ayetler, ozellikle icten i¢e Islam toplumuna zarar
vermeye calisan ya da verilen sdzleri yerine getirmeyen gruplart hedef alarak, yeni
toplumsal diizenin temel dinamiklerini koruma altina almistir. Ozellikle miinafiklarin
varligi, tehdit ayetlerinin Medine donemindeki en énemli kullanim alanlarindan birini
olusturmustur. Islam toplumu giic kazandikca, samimi bir sekilde iman etmeyen ancak
cikarlar1 dogrultusunda Miisliiman gibi davranan bireyler ortaya ¢ikmistir. Bu kisiler,
Islam toplumunun giivenligini ve birligini tehdit eden unsurlar olarak degerlendirilmis

ve tehdit ayetleriyle sik¢a uyarilmiglardir.

Ekonomik ve hukuki diizenlemelerin yerlesmesi siirecinde de tehdit ayetleri
onemli bir yer tutmustur. Faiz yasagimin getirilmesi, ticarette diirtistligiin tesvik
edilmesi, yetim malina el siliriilmemesi gibi emirler, tehdit igerikli ifadelerle
desteklenmis ve bireylerin bu kurallara uymamasi durumunda hem diinyevi hem de

uhrevi yaptirimlarla karsilagacaklar1 vurgulanmastir.

Toplumsal dayamisma baglaminda tehdit ayetleri, sadaka ve zekat gibi
ibadetlerin yerine getirilmesini tesvik edici bir ara¢ olarak da kullanilmigtir. Medine’de
fakir ve muhtaglarin desteklenmesi, toplumun sosyal dengesinin korunmasi agisindan
biiylik 6nem tasirken, bu yiikiimliilikkleri ihmal edenler tehdit ayetleriyle uyarilmistir.
Bu sayede bireyler, sadece dini bir vecibeyi yerine getirme bilinciyle degil, ayni

zamanda ilahi bir sorumluluk duygusuyla hareket etmeye yonlendirilmistir.

Tehdit ayetleri, ayn1 zamanda savas ve baris silireglerinde de etkili olmustur.

Medine déneminde Islam toplumu, dis tehditlerle karsi karsiya kalmus, Ozellikle
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miigrikler, Yahudi kabileleri ve Bizans ile g¢esitli ¢catismalar yaganmistir. Bu donemde
tehdit ayetleri, Miisliimanlarin saflarin1 siklastirmalarini, diismanlara karsi hazirlikli
olmalarin1 ve gerektiginde cihad etmelerini tesvik eden bir rol istlenmistir. Ayni
zamanda, Islam’a yénelik diismanca tavir sergileyen topluluklara ilahi bir uyar1 olarak

yoneltilmis ve onlarin adil bir tutum sergilemeleri beklenmistir.

Biitiin bu dinamikler géz 6niine alindiginda, tehdit ayetleri Medine toplumunda
sadece bireysel bir korku unsuru olarak degil, ayn1 zamanda toplumsal diizeni insa eden
bir mekanizma olarak islev goérmiistiir. Bu ayetler, bireylerin ahlaki gelisimlerini tesvik
ederken, aym1 zamanda toplumun kolektif bilincini ve sorumluluk anlayisini da
sekillendirmistir. Ilahi adaletin hakim oldugu bir diizenin insasinda, tehdit ve miijde
ayetleri dengeli bir sekilde kullanilmis, bireylerin igsel doniisiimii saglanirken,

toplumsal yapinin da ilahi degerler cergevesinde sekillenmesine zemin hazirlanmistir.

Kur’an; miinafiklar, Yahudiler, miisrikler ve Hristiyanlarin davraniglarinin
ardindaki faktorleri analiz ederken s6z konusu tutumlarin salt tarihi, toplumsal ya da
akli gerekcelerden ibaret olmayip bireysel arzular ve ihtiraslarin da devreye girdigi

karmasik ve ¢ok boyutlu bir siirecin iirlinii oldugunu ortaya koymaktadir.

Calismamizda Kur’an-1 Kerim’de yer alan tehdit niteligi tasiyan ayetlerin,
siklikla yanlis yorumlandigina ve aslinda siddet igermedigine dair bulgulara ulastik.
Ozellikle Bakara sfresindeki ayetlerin baglamina odaklanarak yapilan analizler, bu
ayetlerin ¢ogu zaman baglam dis1 ele alindiginda yaniltici sonuglar dogurabildigini
gostermistir. Bu ayetlerin dogru anlasilabilmesi i¢in, Kur’an’in mucizevi yapisinin ve
her tehdit ifadesinin ardindan gelen tebsir (miijde) ayetlerinin varligimin fark edilmesi
gerekmektedir. Kur’an, her tehdidin yani sira bir umut 15181 da sunarak, insan
psikolojisinin dengesini saglama amaci giitmektedir. Ayrica, Medllerde siklikla
baglamsal kopukluk rastlanan bu durum, ayetlerin hitap ettigi kesimi belirginlestirmek
icin Kur’an’in dogru anlasilmasini ve dogru yorumlanmasini zorlastirabilir. Bu nedenle,
Kur’anmealleri hazirlanirken, ayetlerin tefsir ve siyak/sibak baglaminda dogru bir
sekilde ele alinmasi biiyiik 6nem tagimaktadir. Sonug olarak, Kur’an-1 Kerim’in tehdit
icerikli ayetleri, onlarin siddet igerikli oldugu yoniindeki yaygin diisiincenin aksine,
daha ¢ok dengeli ve baglam odakli bir anlayisla ele alindiginda, Kur’an’in barisgil ve
insan1 yiicelten yoniinii ortaya koydugunu gérmekteyiz. Bu da Kur’an’in evrensel ve
zaman Ustii mesajinin, her donemde insanliga hitap edebilme oOzelligini

pekistirmektedir.
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Kur’an’in tehdit ayetlerinin dogru anlagilmasi, ayetlerin baglamina ve ilk
muhataplarina dikkat edilmesini gerektirir. Ancak giliniimiizde mealler {izerinden
yapilan okumalar, genellikle ayetin tarihi ve baglamsal arka planini yansitmadigi i¢in,
okuyucularin tehdit ayetlerini eksik veya yanlis anlamalarina neden olabilmektedir.
Meal okumalarinda, ayetin inis sebebi (esbab-1 niizul), o donemin toplumsal yapisi ve
muhataplarin kim oldugu tam olarak yansitilmadiginda, Kur’an’in tehdit igeren
ifadeleri, ya gereginden fazla genellestirilmekte ya da belirli bir sahis ya da gruba
indirgenerek daraltilmaktadir. Ozellikle tehdit ayetlerinde, Kur’an’m genellikle belirli
isimler vermemesi, mesajin zamansizligini ve evrenselligini koruma amaci tasir. Ancak
baglamdan koparilarak sadece meal {izerinden okundugunda, muhataplarin belirsizligi,
okuyucunun ayetin kime hitap ettigini ve hangi sartlar altinda indigini anlamasini
zorlagtirir. Birgok tehdit ayeti dogrudan belli bir olay ya da gruba yonelik inmis olsa da,
bu detaylar meallerde genellikle yer almadigindan, ayetler mutlak birer hiikiim gibi
algilanabilir. Bu durum, Kur’an’in asil maksadini ve tehdit ayetlerinin fonksiyonunu
golgeleyerek, onlarin sadece tarihi bir anlati m1 yoksa her zaman gegerli bir ilke mi

oldugu konusunda kafa karisikligina yol acar.

Baglamin yansitilmamasi, tehdit ayetlerinin yanlis yorumlanmasma ve farklh
sekillerde istismar edilmesine de neden olabilmektedir. Ornegin, baz1 savas
baglamindaki tehdit ayetleri, meallerde baglami belirtilmeden ¢evrildiginde, bunlarin
tiim zamanlara ve tiim insanlara yonelik genel hiikiimler oldugu yanilgis1 dogabilir.
Oysa bircok tehdit ayeti, spesifik bir tarihi olay veya sosyal baglam i¢inde anlam
kazanir. Meal okumasinda baglam dikkate alinmadiginda, bu tiir ayetlerin anlami
degismekte ve okuyucular ayetin neden bdyle bir ifadeyle indirildigini tam olarak
kavrayamamaktadir. Bunun yani sira, tehdit ayetlerinin baglaminin yansitilmamasi,

okuyucunun kendi iizerine sorumluluk almasini da zorlastirabilir.

Tehdit ayetleri tamamen tarihsellestirilirse ve sadece belirli bir doneme ya da
gruba hasredilirse, bireyler bu ayetleri kendilerine yonelik bir uyar1 olarak gérmekten
kaginabilir. Oysa Kur’an, tehdit igerikli ayetlerini yalnizca ge¢mis kavimlere degil, ayni
zamanda her donemin insanina bir ders olarak sunar. Fakat meal okuyucusu, baglamdan
yoksun bir sekilde bu ayetleri incelediginde, mesaji ya kendisinden uzak bir tehdit
olarak gorerek ayetleri ge¢miste yasanmis bir hikdye gibi degerlendirebilir ya da

gereginden fazla genelleyerek yanlis anlamalara yol acabilir.
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Meallerin baglami tam olarak aktarmamasi, muhataplari da belirsiz hale
getirdiginden, tehdit ayetlerinin uygulanabilirlii ve yorumlanmasi konusunda
mezhepsel ya da ideolojik farkliliklarin dogmasima sebep olmustur. Ozellikle bazi
geleneklerde, belirli tehdit ayetleri yalmizca belli bir grup veya tarihi figiirle
iligkilendirilmis ve bu ayetlerin genel gecer ilkesel mesaji goz ardi edilmistir. Bu tiir
indirgemeci yaklasimlar, Kur’an’in tehdit ayetlerinin 6ziinii daraltarak, onlar1 sadece
tarihsel olaylarin bir pargasi haline getirmistir. Bu nedenle, tehdit ayetlerinin meal
diizeyinde anlasilmaya calisilmasi, eksik ve yiizeysel bir yorum ortaya ¢ikarmaktadir.
Kur’an’in mesajinin dogru anlasilabilmesi i¢in sadece meallerle yetinmek yerine,
ayetlerin inis baglamini agiklayan tefsir kaynaklarina bagvurulmasi kaginilmaz bir

zorunluluktur.

Tehdit icerikli ifadelerin ayn1 zamanda iimit verici ayetlerle birlikte zikredildigi
gozlemlenmektedir. Bu anlatim tarzi, Kur’an’in hitabinda bir denge ilkesi gozetildigini
ortaya koyar. Ne sadece korku iizerinden bir itaat saglanmakta, ne de sadece miijdeyle
bir rahatlik hissi telkin edilmektedir. Bilakis, insanin iki temel duygusu olan havf
(korku) ve reca (limit) arasinda bir denge kurulmakta; bdylece bireyin hem Allah’a
yonelisi canli tutulmakta, hem de sorumluluk duygusu diri tutulmaktadir.Ayrica tehdit
ayetleri, yalnizca geg¢mis kavimlerin kissalart {izerinden degil; ayni zamanda her
donemde gecerliligini koruyan bir evrensel uyar1 mekanizmasi olarak da islev
gormektedir. Boylece Kur’an, tarihsel olaylar1 aktarirken salt bilgi vermeyi degil;
insanm fitratina seslenen bir uyar1 dili gelistirmeyi amaclamistir. Ilgili pasajlarda
kullanilan tehdit ifadeleri, salt korkutmaya degil, tedipveterbiye etmeye yoneliktir. Bu
yoOniiyle so6z konusu ayetler, bireyin sadece cezadan sakinmasini degil, ayn1 zamanda

kendini doniistiirmesini hedefleyen bir igsel muhasebe siirecine zemin hazirlamaktadir.

Kur’an’daki tehdit sdylemi, ceza korkusunu merkeze alan otoriter bir dilden
ziyade, bireyin Ozgiir iradesiyle gerceklestirdigi tercihlere yonelik bir sonu¢ bildirimi
olarak degerlendirilmelidir. Tehdit, bireyi sadece bireysel vicdamiyla degil, ayni
zamanda kolektif ahlak anlayisiyla da ylizlestirir; boylece hem kisisel diizeyde bir
muhasebeye hem de toplumsal Ol¢ekte bir norm ingasina katki saglar. Dolayisiyla
Allah’1n insani tehdit etmesi, teolojik anlamda bir gii¢ gdsterisinden ziyade, normatif
diizenin korunmasini 6nceleyen, ahlaki ve sosyolojik boyutlar1 olan bir ilahi hitap

bi¢imidir.
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