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TAAHHUTNAME

Bu tezin tasarumi, hazirlanmasi, yiiriitiilmesi, arastirmalarimin  yapimast ve
bulgularimin analizlerinde biitiin bilgilerin etik davranig ve akademik kurallar
cercevesinde elde edilerek sunuldugunu; ayrica tez yazim kurallarina uygun olarak
hazirlanan bu ¢calismada bana ait olmayan her tiirlii ifade ve bilginin kaynagina
eksiksiz atf yapildigini, bilimsel etige uygun olarak kaynak gosterildigini bildirir ve

taahhiit ederim.

Fatih CAN



OZET

YUKSEK LiSANS TEZi

BALLIKLIZADE AHMED MAHIR EFENDI’NiN DiN EGiTiMi ANLAYISI

FATIH CAN

KASTAMONU UNIVERSITESI SOSYAL BIiLIMLER ENSTIiTUSU

FELSEFE VE DiN BILIMLERI ANA BiLiM DALI
DANISMAN: DR. OGR. UYESi iISLAM MUSAYEV

Bu ¢aligmanin amaci, Osmanli Devleti’nin son déneminde din egitimi ve tasavvuf alaninda
onemli bir isim olan Ahmet Mahir Efendi’nin din egitim anlayisin1 hayati ve eserleri
baglaminda incelemektedir. Calismada, Ahmet Mahir Efendi’nin ilmi ve fikri birikimi,
yasadig1 donemin sosyal, siyasal ve kiiltiirel dinamikleri ¢ercevesinde ele alinarak, onun
Osmanl egitim sistemine katkilar1 analiz edilmektedir. Tez, Ahmet Mahir Efendi’nin egitim
anlayisini geleneksel ve modern egitim modelleri baglaminda degerlendirmeyi ve bu anlayisin
giliniimiiz din egitimi perspektifine sundugu katkilari ortaya koymay1 amaglamaktadir. Tez, bir
giris, iki ana boéliim ve bir sonug¢ boliimiinden olusmaktadir. Giris boliimiinde, aragtirmanin
problemi, amaci, 6nemi ve yontem bilimsel cergevesi ele alinmistir. Birinci ana boliimde,
Ahmet Mahir Efendi’nin hayati, ilmi sahsiyeti ve eserleri, yasadig1 donemin siyasal ve sosyal
yapisina yer verilmistir. Osmanlt Devleti’nin 19. yiizyildaki modernlesme ¢abalari,
Kastamonu vilayetinin egitim durumu ve Ahmet Mahir Efendi’nin bu siirecteki rolii
detaylandirilmigtir. Ayn1 zamanda, hocalari, talebeleri ve onun egitim anlayiginin tasavvufi
yonleri incelenerek, egitime dair fikirlerinin donemin sartlarina ne Slgiide cevap verdigi
degerlendirilmistir. ikinci boliimde ise, Ahmet Mahir Efendi’nin din egitimi anlayigim
merkeze alarak, onun diislince diinyasi ve egitime dair temel yaklasimlar analiz edilmistir.
Ahmet Mahir Efendi’nin egitim anlayiginda 6ne ¢ikan ahlaki degerler, toplumsal birlik ve
diizen, vatan ve millet sevgisi gibi kavramlar g¢ercevesinde, onun egitimin bireysel ve
toplumsal islevine dair gorisleri ifade edilmistir. Bu boliimde ayrica, onun geleneksel egitim
kurumlari ile modernlesme arasindaki dengeyi nasil sagladig1 ve tasavvufi bakis agisinin
egitim anlayigina yer verilmistir. Sonug¢ boliimiinde ise, elde edilen bulgular 1s13inda Ahmet
Mahir Efendi’nin Osmanli egitim sistemine olan katkilar1 genel bir degerlendirmeye tabi
tutulmus; onun egitim anlayisinin giiniimiiz din egitimi anlayisiyla iligkisi ele alinmistir.

ANAHTAR KELIMELER: Ahmet Mahir Efendi, Din, Egitim, Din Egitimi, Tasavvuf.

Agustos 2025, 93 Sayfa



ABSTRACT

MSC THESIS

BALLIKLIZADE AHMED MAHIR EFENDI'S UNDERSTANDING OF
RELIGIOUS EDUCATION

FATIH CAN

KASTAMONU UNIVERSITY INSTITUTE OF SOCIAL SCIENCE

DEPARTMENT OF PHILOSOPHY AND RELIGIOUS SCIENCES
SUPERVISOR: ASSIST. PROF. DR. ISLAM MUSAYEYV

The aim of this study is to examine the understanding of religion and education of Ahmet
Mahir Efendi, an important name in the field of religious education and Sufism in the last
period of the Ottoman Empire, in the context of his life and works. In this study, Ahmet Mahir
Efendi's scholarly and intellectual background is discussed within the framework of the social,
political and cultural dynamics of his time and his contributions to the Ottoman education
system are analyzed. The thesis aims to evaluate Ahmet Mahir Efendi's understanding of
education in the context of traditional and modern educational models and to reveal the
contributions of this understanding to today's religious education perspective. The thesis
consists of an introduction, two main chapters and a conclusion. In the introduction, the
problem, purpose, importance and methodological framework of the research are discussed.
In the first main section; Ahmet Mahir Efendi's life, scientific personality and works, the
political and social structure of the period he lived in are included. The modernization efforts
of the Ottoman State in the 19th century, the educational situation of Kastamonu province and
the role of Ahmet Mahir Efendi in this process are detailed. At the same time, by examining
his teachers, students and the Sufi aspects of his understanding of education, it was evaluated
to what extent his ideas on education responded to the conditions of the period. In the second
part, Ahmet Mahir Efendi's world of thought and his basic approaches to education are
analyzed by focusing on his understanding of religious education. Within the framework of
concepts such as moral values, social unity and order, love of homeland and nation, which
stand out in Ahmet Mahir Efendi's understanding of education, his views on the individual and
social function of education are discussed. This chapter also discusses how he balanced
traditional educational institutions with modernization and his Sufi perspective on education.
In the concluding chapter, Ahmet Mahir Efendi's contributions to the Ottoman education
system are evaluated in the light of the findings and the relationship between his understanding
of education and today's understanding of religious education is discussed.

KEYWORDS: Ahmet Mahir Efendi, Religion, Education, Religious Education, Sufism.
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TESEKKUR

Oncelikle, bu ¢aligmay1 tamamlamay: bana nasip eden, her animda yardim ve
inayetini lizerimden eksik etmeyen Yiice Rabbime sonsuz hamd ve siikiirlerimi arz
ederim. Bu tez ¢alismasi, yalnizca bireysel bir emegin degil; ayn1 zamanda kiymetli
katkilarin, fedakarliklarin ve dualarim bir neticesidir. Oncelikle, bu siirecin basindan
sonuna kadar bilgi ve tecriibeleriyle yolumu aydinlatan, akademik rehberligini her
zaman hissettiren damismanim Dr. Ogr. Uyesi Islam Musayev’e en igten
tesekkdiirlerimi sunarim. Onun yapici elestirileri ve yonlendirmeleri, ¢alismamin
sekillenmesinde Oonemli bir rol oynamistir. Calismam boyunca kiymetli goriis ve
degerlendirmeleriyle bana destek olan Dog. Dr. Recep Ozdirek’e de goniilden
tesekkiir ederim. Akademik yolculugumun belki de en sessiz ama en giicli
destekgileri olan aileme de minnettarim. Ozellikle bu siiregte sabirlariyla,
anlayislartyla ve sevgileriyle yanimda olan degerli esime ve cocuklarima
miitesekkirim. Onlarin destegi olmasaydi bu ¢alismay1 tamamlamak ¢ok daha gii¢
olurdu.

Son olarak, bu gayretin nasip olmasini saglayan, her zorlugun tistesinden gelmemde
yardimini esirgemeyen Yiice Rabbime hamd ederim. Gayret bizden, tevfik
Allah’tandir.

Fatih CAN

Kastamonu, 2024
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1. GIRIS

Osmanli Devleti, son donemlerinde (1839-1913), egitim dahil olmak iizere pek ¢ok
alanda ciddi bir degisim ve donlisim silirecine girmistir. Bu siiregte egitim
kurumlarinda yasanan sorunlar, yalnizca yapisal degil, ayn1 zamanda niteliksel
problemleri de beraberinde getirmistir. Ozellikle din egitimi alaninda, medreselerin
ilgasi, din egitiminin kim tarafindan, nerede, nasil bir sekilde verilmesi gerektigi
hususlar 6nemli bir bosluk meydana getirmistir denilebilir. Bu durum, din egitimine
olan ihtiyacin karsilanamamasi ve egitim sisteminde belirgin bir zafiyetin ortaya
cikmasina yol agmistir. Cumhuriyetin ilk yillarinda ise Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile
egitimde merkezi bir sistem benimsenmis, ancak din egitimi konusundaki bu bosluk

giderilememistir.

Ahmed Mahir Efendi, Osmanlinin son donemleri ve cumbhuriyetin ilk yillarinda
yasamis; ilmi birikimi, fikirleri ve eserleriyle bu sorunlart yakindan takip etmis bir
alimdir. Ozellikle din egitimi alanindaki sorunlari tespit ederek, ¢oziim yollar1 arama
cabasiyla dikkati cekmektedir. Egitimdeki yozlasmaya kars1 gelistirdigi elestiriler ve
Oneriler hem yasadigi donemin hem de giinlimiiz egitim anlayigina 1s1k tutabilecek
niteliktedir. Bu baglamda, Ahmed Mahir Efendi’nin gorislerinin incelenmesi, din
egitimi alaninda yasanan sorunlara tarihsel ve giincel bir perspektifle yaklasmay1

mumkin kilmaktadir.

1.1  Arastirmann Problemi

Osmanli Devleti’nin son donemleri ve cumhuriyetin ilk yillarinda, egitim sisteminde
yasanan kokli doniisiimler ve 6zellikle din egitimi alanindaki eksiklikler, birey ve
toplum iizerinde derin etkiler birakmistir. Medreselerin kapatilmasiyla birlikte din
egitimi alaninda ortaya c¢ikan boslugun, donemin egitim sisteminin en ciddi
meselelerinden biri oldugu soylenebilir. Bu sorunlara ydnelik ¢dziim arayisinda
bulunan Ahmed Mahir Efendi, donemin toplumsal ve egitimle ilgili meselelerine kars1
duyarl1 bir alim olarak dikkat ¢ekmektedir. Onun egitim anlayis1 ve din egitimine dair
goriisleri, hem kendi donemindeki toplumsal problemlere 151k tutmus hem de giiniimiiz

egitim anlayisi i¢in degerlendirilebilir bir ¢ergeve sunmustur.



Arastirmamizin ana problemi, Ahmed Mahir Efendi’nin din egitim anlayisi nedir?
sorusu etrafinda sekillenmektedir. Bu temel problemin yani sira, ¢aligmanin amact
dogrultusunda Ahmed Mahir Efendi’nin diisiincelerini incelemek ve bu diistincelerin

yasadig1 donemdeki konumunu belirlemek adina su alt problemlere cevap aranmuistir:

v Ahmed Mabhir Efendi kimdir ve yasadigi donem agisindan nasil bir aile ortaminda

yetigsmigtir?

v" Ahmed Mahir Efendi’nin din egitimi anlayis1 nedir?

v' Ahmed Mahir Efendi’nin din egitiminde 6n plana ¢ikardigi unsurlar ve onlara

yiikledigi anlamlar nelerdir?

v' Ahmed Mahir Efendi’nin din egitimi anlayisi, yasadigi dénemdeki toplumsal

meselelere bakisini nasil etkilemistir?

v" Ahmed Mabhir Efendi’nin din egitimi anlayiginin bireyin ve toplumun gelisimine

sundugu veya sunabilecegi katkilar nelerdir?

v" Ahmed Mahir Efendi, Osmanli’nin son donemleri ve cumhuriyetin ilk yillarinda

din egitimi baglaminda karsilasilan temel sorunlar1 nasil tanimlamigtir?

Bu sorunlara iliskin ¢6ziim onerileri ve uygulamaya doniik yaklasimlari nelerdir?

Bu c¢alismada, belirlenen sorular ekseninde degerlendirmeler yapilmis ve konular
aciklanmaya gayret edilmistir. Bu baglamda, Ahmed Mahir Efendi’nin yasadigi
donemde ortaya koydugu c¢alismalar, din ve egitim anlayisina dair fikirleri ve bu
fikirlerin etkileri ele alinmigtir. Bunun yani sira, Ahmed Mabhir Efendi’nin eserleri ile
giiniimiize kadar hakkinda yapilan bilimsel ¢alismalar, akademik bir bakis agisiyla
incelenip degerlendirilerek, onun egitim ve din egitimi alanina sundugu katkilar ortaya
konulmaya calisilmistir. Arastirma, yalnizca Ahmed Mahir Efendi’nin goriislerini
tanitmay1 degil, bu goriislerin tarihsel baglamini, toplumsal etkilerini ve giliniimiiz
egitim anlayisina yonelik katkilarini da ele alarak biitiincil bir bakis agis1 sunmay1
hedeflemektedir.



1.2 Arastirmanmin Amaci ve Onemi

Bu arastirma, Ahmed Mahir Efendi’nin din egitimi anlayisini, tarihsel iliskisiyle
birlikte toplumsal ve egitim agisindan ele alarak, onun diisiincelerinin hem kendi
donemindeki hem de giinlimiizdeki egitim meseleleri agisindan tasidigi onemi ortaya
koymay1 amacglamaktadir. Bununla beraber, Ahmed Mahir Efendi’nin din egitimi
tizerine gelistirdigi kavramlar, bu kavramlara yiikledigi anlamlar ve egitim anlayiginin

birey ve toplum tizerindeki etkileri analiz edilmeye ¢alisilacaktir.

Calisma, Ahmed Mahir Efendi’nin din egitimi anlayisim1 yalnizca tarihsel bir
incelemeyle sinirl birakmadan, bu anlayisin giiniimiiz agisindan belirli faydalarin1 da
ortaya koyarak degerlendirilmesini amaclamaktadir. Ozellikle, onun dénemin egitim
sistemine yoOnelik elestirileri ve ¢6ziim Onerileri, giincel din egitimi uygulamalarina
151k tutacak bir cercevede ele alinacaktir. Bu dogrultuda, Ahmed Mahir Efendi’nin
egitim anlayiginin bireyin ahlaki ve manevi gelisimine, toplumsal huzurun tesisine ve
egitimdeki sorunlarin ¢Oziimiine sundugu katkilar bilimsel bir titizlikle

degerlendirilecektir.

Aragtirmanin 6zglin yonii, Ahmed Mahir Efendi’nin diisiince diinyasindaki temel
kavramlart ve bu kavramlarin din egitimi literatliriindeki yerini konun biitiinciil bir
yaklasimla gore ele almasidir. Ayrica, elde edilen bulgularin akademik literatiire katki
saglamas1 ve gilincel din egitimi yaklasimlarina teorik bir temel olusturmasi
hedeflenmektedir. Bu ¢alisma, Ahmed Mabhir Efendi’nin egitim anlayisinin pedagojik
degeri ve giincel egitim politikalarina sundugu olas1 katkilar1 ile hem ge¢misin
birikimini anlamaya hem de gelecege yonelik ¢oziimler gelistirmeye hizmet etmeyi

amaglamaktadir.

1.3  Arastirmamin Kapsam ve Sinirhliklari

Bu caligmada, arastirmanin amag ve kapsamina uygun olarak nitel aragtirma yontemi
benimsenmistir. Nitel arastirmalar, bireylerin diisiince, tutum ve yaklasimlarini
derinlemesine incelemeyi amaglayan, anlamaya ve yorumlamaya dayal
aragtirmalardir. Bu dogrultuda c¢aligmada, dokiiman analizi (belgesel tarama)

tekniginden yararlanilacaktir. Dokiiman analizi, arastirma verilerinin birincil kaynagi



olarak cesitli dokiimanlarin toplanmasi, gézden gegirilmesi, sorgulanmasi ve analizi

olarak tanimlanabilen bilimsel bir arastirma yoéntemidir.

Dokiiman inceleme yontemi, nitel arastirmalarda veri toplama yontemlerinden biridir
ve belgesel tarama, belgesel gozlem, ikincil veri analizi gibi farkli sekillerde

adlandirilabilmektedir.?

Arastirmada kullanilan yontemlerden biri de literatiir taramasi (derleme yontemi)dir.
Literatiir taramasi, belirli bir konuya iliskin daha 6nce yapilmis ¢alismalarin sistematik
ve elestirel bir bicimde incelenmesini igermektedir. Yildirim ve Simsek’e gore literatiir
taramasi, arastirmacinin ¢alistigi konuyla ilgili mevcut kaynaklari inceleyerek

arastirmaya kuramsal bir temel olusturmasini saglar.

Karasar ise literatiir taramasini, arastirma siirecinin ilk basamaklarindan biri olarak cle
almakta ve aragtirmacinin problemini tanimlamasina, hipotez gelistirmesine ve

verilerin analizine 151k tuttugunu belirtmektedir.*

Arastirma kapsaminda, derleme yontemi ile literatiirde yer alan kitap, makale, tez,
bildiriler ve diger bilimsel kaynaklardan Ahmed Mahir Efendi’nin hayat1, ilmi kisiligi
ve din egitimi anlayisina iliskin veriler toplanacaktir. Bu siiregte, tarihsel baglam ve
egitim yaklasimlar1 géz oOnilinde bulundurularak, ilgili kaynaklar icerik agisindan
degerlendirmeye tabi tutulacaktir. Toplanan veriler, elestirel bir yaklagimla analiz

edilerek, tutarlilik, gecerlilik ve giivenilirlik kriterlerine gore siizgecten gegirilecektir.

Arastirma kapsaminda, Ahmed Mabhir Efendi’nin hayati, egitim anlayis1 ve 6zellikle
din egitimi konusundaki goriisleri, yasadigi donemdeki toplumsal ve egitsel
gelismelerle birlikte incelenecek; bu gelismelerin gliniimiiz egitim sistemine yonelik
etkileri ele alinacaktir. Bu siirecte, Ahmed Mahir Efendi’ye iliskin eserler ve onunla

ilgili yapilan akademik c¢alismalar incelenerek, literatiire katki sunacak 6zgiin bir

L Ali Yildimm, Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéntemleri. (11. Baski). (Ankara: Segkin
Yayincilik, 2018). 427.

2 Hiiseyin Musmal, ve Irem Giirbiiz, (2018). Dokiiman incelemesi. In S. Aslan (Ed.), Sosyal bilimlerde arastirma
yontemleri: Nicel, nitel ve karma tasarumlar igin bir rehber (S. 217-243). Konya: Egitim Yaynevi

3 Yildirim ve Simgsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 427-428.

4 Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemi. 32. Baski. (Ankara: Nobel Akademik Yaymcilik, 2022).368.



calisma sunulmasi hedeflenmektedir.

Calismamizin simirlari, genelden 6zele dogru bir cercevede belirlenmis olup, bu
yontemin konularin daha anlasilir hale getirilmesinde ve bir biitiinliik saglanmasinda
fayda saglayacagi oOngoriilmistiir. Arastirmanin ilk asamasinda, Ahmed Mahir
Efendi’nin hayati ele alinarak onun yetistigi ¢evre ve donemin sosyal sartlari analiz
edilecektir. Ikinci asamada ise Ahmed Mahir Efendi’nin fikirlerini ve egitim anlayigim
yansittig1 eserleri incelenecek, bu eserlerde yer alan temel kavramlar ve bu kavramlara

yukledigi anlamlar degerlendirilecektir.

Din egitimi baglaminda, Ahmed Mabhir Efendi’nin yasadigi donemde mevcut olan
sorunlar, bu sorunlarin tarihsel siirecte nasil evrildigi ve bu problemlerin teorik ve
felsefi temellerine yonelik vurgulara yer verilecektir. Ayrica, Ahmed Mahir Efendi ile
ilgili yapilan ¢aligmalar ve onun Osmanli’nin son doénemi ile Cumbhuriyet’in ilk
yillarindaki din egitimi anlayislar iizerine etkileri incelenerek, bu analizler belirli
siirlar gergevesinde yapilandirilacaktir. Calisma, Ahmed Mahir Efendi’nin egitim
anlayisini ele alirken, s6z konusu donemdeki mevcut din egitimi sorunlarina yonelik

bir bakis a¢is1 sunmay1 hedeflemektedir.

Ahmed Mahir Efendi’nin kaleme aldig1 el-Muhkem fi Serhi’l-Hikem, Hutbe
Mecmuast, el-Fatiha fi Tefsiri’l-Fatiha, Mu ‘cizat-1 Kur aniyye ve Hatirat adl1 eserleri
bu ¢aligmanin temel kaynaklarini olusturmaktadir. Kendi diisiince diinyasini yansittigi
bu metinler, calismamiza dogrudan rehberlik etmektedir. Ayrica, Anmed Mahir Efendi
hakkinda yapilan akademik ve bilimsel c¢aligmalardan da yararlanilmistir. Bu
baglamda, Lamia Levent Abul’un Bir Mutasavvifin Siyasi Hatiralari: Ahmed Mahir
Efendi’nin Hatirati ve Ahmed Mahir Efendi: Hayati, Eserleri, Tasavvuf Anlayisi adli

eserinin tezimize kaynaklik teskil ettigini de soyleyebiliriz



2.  AHMED MAHIR EFENDI’NiN YASADIGI DONEMIN iLMi, SiYASi
VE SOSYAL DURUMU

Osmanli Devleti, 19. yiizyila kadar pek ¢ok alanda onemli ilerlemeler kaydetmis
olmakla birlikte, bu donemde c¢esitli siyasi, sosyal ve ekonomik sorunlarla karsi
karstya kalmistir. Ozellikle teknolojik gelismelerin gerisinde kalinmasi, devletin
modernlesme siirecinde batinin etkisine daha hizli girmesine neden olmustur. Bu
baglamda, Osmanli Devleti'nde reform ihtiyaci kac¢iilmaz hale gelmis ve bu

dogrultuda pes pese 6nemli reformlar gerceklestirilmistir.®

Tirk modernlesme hareketinin 6nemli adimlarindan biri olan Tanzimat Fermani,
Sultan I. Abdiilmecid tarafindan ilan edilerek Osmanli toplumunda koklii doniistimler
baslatmistir. Bu ferman ile birlikte siyasi ve hukuki alanda 6nemli diizenlemeler
yapilmis, bireysel hak ve 6zgiirliiklerin yasalar ¢cercevesinde giivence altina alinmasina
yonelik adimlar atilmistir. Osmanli yonetim anlayisinda da onemli degisimler
meydana gelmis, bu degisim yerini kademeli olarak mesruti yonetim anlayisina
birakmaya baslamistir. Bat1 kaynakli fikir akimlar1 ve reform hareketlerinin, bu

doniisiim siirecinde etkili oldugu yadsinamaz bir gergektir.®

Osmanli Devleti, tarihsel siire¢ igerisinde reformlara ve yeniliklere agik bir yapiya
sahip olmus; 6zellikle Tanzimat donemi aydinlari, toplumun diistinsel doniisiimiinde
onemli bir rol tistlenmistir. Bu donemde matbaanin yayginlasmasiyla birlikte birgok
gazete ve dergi yayimlanmus, halkin bilgilendirilmesi ve egitilmesi noktasinda 6nemli
adimlar atilmigtir. Ancak matbaanin Osmanl topraklarina batiya kiyasla daha geg
girmesi, fikir hayatinin gelisiminde bazi gecikmelere neden olmustur. Fransiz
Ihtilali’nin etkisiyle dzgiirliik, esitlik ve adalet gibi kavramlar Osmanli aydinlari
tarafindan sikga ele alinmig ve halk nezdinde yayginlastirilmaya galisilmistir. Ancak
basin 6zgiirliigii zaman zaman padisahin denetimine takilmig, Mesrutiyet’in ilaniyla

birlikte ise basin faaliyetlerinde canlanma yasanmustir.”

5 Mustafa Karabulut, “Osmanli imparatorlugu’nda 19. Yiizyilda Degisim Siireci, Sosyal ve Kiiltiirel Durum”,
Mecmua: Uluslararasi Sosyal Bilimler Dergisi 1/ 2 (25 Aralik 2016), 52-63.

6 Mehmet Aktel, “Tanzimat Fermani’nin Toplumsal Yansimas1”, Siileyman Demirel Universitesi Iktisadi ve Idari
Bilimler Fakiiltesi Dergisi 3/3 (01 Eyliil 1998), 4-7.

7 Karabulut, “Osmanli Imparatorlugu’nda 19. Yiizyilda Degisim Siireci, Sosyal ve Kiiltiirel Durum”, 51-63.



Tanzimat donemi, geleneksel Osmanli yapist ile modernlesme siireci arasinda bir
koprii islevi géormiistiir. Heniiz tam anlamiyla bir modernlesmeden s6z etmek miimkiin
olmasa da bu dénem, siyasal ve sosyal reformlarin baslangici niteligindedir. Tanzimat
Fermani ile yalnizca siyasi diizenlemeler yapilmamis, ayn1 zamanda sosyal ve hukuki
alanlarda da &nemli reformlar hayata gecirilmistir. Ornegin, Miisliiman ve
gayrimiislim halkin esit haklara sahip olmasi yoniinde Onemli diizenlemeler

gergeklestirilmis ve milliyetcilik akimlarma kars1 yeni politikalar benimsenmistir.®

Bu siiregte Osmanli toplum yapisinda da 6nemli degisiklikler meydana gelmistir.
Ozellikle kadinlarin kamusal alanda daha goriiniir hale gelmesi ve kiyafetlerinde
yasanan degisimler, sosyal yasamda modernlesmenin yansimalari arasinda
degerlendirilebilir. Edebiyat ve diisiince hayatindaki yenilikler de bu doniisiim

siirecinin bir parcasidir.®

Tanzimat Fermani’nin uygulanmasi, cografi ve idari yapiya bagli olarak asamali bir
sekilde gerceklestirilmis; reformlar bir anda tiim tilkeye yayilmamis, bolgesel olarak
kademeli bir sekilde uygulanmistir. Ekonomik alanda ise vergi sisteminin yeniden
diizenlenmesi, sanayilesme girisimleri ve askeri reformlar gibi 6nemli adimlar
atilmistir. Bu donemde ayrica bilimsel gelismeler de dikkate deger bir ivme

kazanmistir.'°

Osmanli toplumsal yapisi genel hatlariyla saray halki, askerler ve reaya olmak tizere
lic ana smifa ayrilmigtir. Saray halki hanedan {iyelerinden olusurken, askeri sinif
yoOnetici ziimreyi de icermekteydi. Bazi kaynaklarda ilmiye sinifi da bu siniflandirma
icerisinde ele alimmaktadir. Toplumun biiylik ¢ogunlugunu olusturan reaya, halk

tabakasini temsil etmekteydi.*

Genel olarak bakildiginda, 19. yiizy1l Osmanli Devleti i¢in 6nemli bir doniigiim siireci
olmus, bu donemde gerceklestirilen reformlar modernlesme hareketinin temelini

olusturmustur. Ancak batinin hizli ilerlemesine kiyasla Osmanlinin reform siirecinin

8 Bilal Eryilmaz, Tanzimat ve Yonetimde Modernlesme (Istanbul: Isaret Yaylari, 2017), 228.

9 Karabulut, “Osmanli Imparatorlugu’nda 19. Yiizyilda Degisim Siireci, Sosyal ve Kiiltiirel Durum”, 52.

10 Erhan Afyoncu, Sorularla Osmanli Imparatorlugu (istanbul: Yeditepe Yaynevi, 2024), 490-501.

1 |_amia Levent Abul, Bir Mutasavwifin Siyasi Hatiralar: Inceleme-Metin, Belgeler ve Resimler (Istanbul: Biiyiiyen
Ay Yaymlari, 2020), 30; Karabulut, “Osmanli imparatorlugu’nda 19. Yiizyilda Degisim Siireci, Sosyal ve Kiiltiirel
Durum”, 51; “Reaya”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erigim 11 Subat 2025).



daha yavas ve kademeli bir sekilde ilerledigi goriilmektedir.!?

Osmanli Devleti'nde egitim sistemi, devletin uyguladig: politikalara bagl olarak dort

temel doneme ayrilmaktadir:

Tanzimat Oncesi Donem

Tanzimat Donemi

Il. Abdilhamid Donemi

II. Mesrutiyet Donemi

Tanzimat Oncesi Dénem (Osmanli’nin Kurulusundan — 1839), devletin egitim ve
Ogretim faaliyetlerine dogrudan miidahil olmadig1 bir siireci ifade etmektedir. Bu
donemde askeri okullar ve Enderun mektepleri hari¢ olmak {izere, egitim kurumlari
biiyiik 6lglide halkin yardimlariyla veya yoneticilerin kurdugu vakiflarin denetiminde
faaliyet gostermistir. Egitim sistemi agirlikli olarak medreseler ve sibyan mektepleri
araciligiyla yiiriitiilmiis, dini egitim merkezi bir unsur olarak 6ne ¢ikmistir. Ancak,
1839 yilinda ilan edilen Tanzimat Fermani ile birlikte, mevcut dini egitim
kurumlarmin yani sira, degisen diinya kosullarina ayak uydurabilmek adina devletin
egitim alanina miidahalesi artmis ve merkezi bir egitim modeli olusturulmaya

cahisilmigtir. 3

Bayram Kodaman, Tanzimat Fermani’nin siyasi bir belge olarak degerlendirilmesi
durumunda, egitimle ilgili herhangi bir diizenlemeye yer verilmemesinin olagan
karsilanabilecegini ifade etmektedir. Ancak fermanin bir reform belgesi niteligi
tagimasi ve Osmanli Devleti’nin Avrupa seviyesine ulasma hedefi dikkate alindiginda,
egitim konusunun ihmal edilmesi elestirilere neden olmaktadir. Kodaman’a gore,

donemin siyasi kosullar1 goéz Oniinde bulunduruldugunda, Tanzimat aydinlarinin

12 Karabulut, “Osmanh imparatorlugu’nda 19. Yiizyilda Degisim Siireci, Sosyal ve Kiiltiirel Durum”, 64.
13 Erdogan Basar, Milli Egitim Bakanlarinin Egitim Faaliyetleri (1920-1960) (Ankara: Pegem Akademi Yaymcilik,
2019), 27-35.



egitim konusuna 6nem vermedigi seklinde bir yorum yapmak dogru olmayacaktir.*

Tanzimat Donemi (1839-1876), Osmanli Devleti’nde modern egitim sistemine gegisin
temellerinin atildig1 bir donemdir. Tanzimat Fermani, 3 Kasim 1839'da dénemin
Hariciye Nazir1 Mustafa Resit Pasa tarafindan Istanbul'da Giilhane Parkinda devlet
erkant ve halkin huzurunda okunarak ilan edilmistir. Osman Ergin, Tanzimat
Fermani’n1 1789 Fransiz Devrimi’nin Insan Haklari Beyannamesi'nin eksik bir
uyarlamasi olarak nitelendirmistir. Tanzimat Fermanmi dogrudan egitimle ilgili
diizenlemeler icermemekle birlikte, yeni bir diisiince ve yonetim zihniyetinin hakim
olmasma katki saglamigtir. Bununla birlikte, 1839-1845 yillar1 arasinda egitim

alaninda kayda deger bir gelisme yasanmamustir.™

1845 yilinda Sultan Abdiilmecid tarafindan yayimlanan bir ferman ile egitimdeki
sorunlarin giderilmesi ve cehaletin ortadan kaldirilmast hedeflenmistir. Bu dogrultuda,
ilim, fen ve sanat egitimi veren okullarin agilmasi yoniinde ¢aligmalara basglanmistir.
Ayni y1l devlet erkaninin katilimiyla "Meclis-i Maarif-i Muvakkat" ad1 altinda gegici
bir komisyon olusturulmus ve hazirlanan raporlar Meclis-i Vala’ya sunulmustur.'® Bu
raporda; Dariilfiinun’un kurulmasi, ortaokullarin ag¢ilmasi, ilkokullarin devlet
kontrolilne alimmas1 ve ders programlarinin Avrupa'daki egitim sistemine benzer
sekilde diizenlenmesi gibi onerilere yer verilmistir. Bu ¢ergcevede, 1846 yilinda egitim
islerinin diizenlenmesi amaciyla Meclis-i Maarif-i Umumiye, 1847 yilinda ise ilk ve
Ortadgretim faaliyetlerini yiiriitmek amaciyla Mekatib-i Umumiye Nezareti

kurulmustur.’

1856 Islahat Fermani, Osmanli devlet teskilatinda oldugu gibi egitim alaninda da koklii
degisikliklere yol agmistir. Bu ferman kapsaminda egitim isleri, Meclis-1 Viikela'ya
(Bakanlar Kurulu) mensup bir iiye tarafindan idare edilmek {izere Maarif-i Umumiye

Nezareti ¢atist altinda birlestirilmistir. 1861 yilinda yayimlanan bir talimatname ile

14 Bayram Kodaman, Abdiilhamid Devri Egitim Sistemi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1999), 163-165.

15 Erdogan Basar, Milli Egitim Bakanlarinin Egitim Faaliyetleri (1920-1960) (Ankara: Pegem Akademi Yayincilik,
2019), 42-45.

16 1I. Mahmud tarafindan teskil edilen ve reformlarin planlanmast ile uygulanmasini denetleme gérevini {istlenen
yiiksek yasama ve yargi organt. Ali Akyildiz, “Meclis-i Vala-y1 Ahkam-1 Adliyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003).

7 Ugur Unal vd., Tiirk Egitim Tarihi El Kitabt (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2018), 160-162.



askeri okullar harig tiim egitim kurumlar1 Maarif Nezareti’nin kontroliine verilmistir.'®

1869 Maarif-i Umumiye Nizamnamesi, Osmanli egitim sistemini batili anlamda
yeniden sekillendirmek amaciyla yayimlanmig 6nemli bir hukuki diizenlemedir. Bu
198 maddelik nizamname, egitim sistemini sistemini diizenleme c¢abasinin bir
gostergesi olarak goriilmektedir. Ancak, Bayram Kodaman’a gore, bu diizenleme
Avrupa egitim sistemine kiyasla birtakim eksiklikler icermektedir. Osmanli egitim
sistemi, bat1 ve Islam egitim anlayislarinin bir sentezi olarak planlanmamus, yalnizca
ylzeysel bir uyarlama seklinde kalmistir. Nizamname yiirlrliige girmis ancak

uygulamada istenen basari elde edilememistir.*®

Tanzimat Donemi'nde Osmanli Devleti, geleneksel medrese sisteminin yetersizligi
nedeniyle modern bir egitim sistemine duyulan ihtiyaci fark etmis ve bu dogrultuda
reform calismalari baslatmistir. Ancak Tanzimat 6ncesinde, sibyan mekteplerinin islah
edilmeden dogrudan riistiyelerin acilmasi egitim sisteminin temel eksikligi olarak
degerlendirilmistir. Nitekim Cevdet Pasa, bu durumu “binaya orta katindan
baslaniimasr” seklinde elestirmistir. Tanzimat sonrasi ddonemde Osmanli ortadgretim
sistemi ii¢ temel kademeye ayrilmistir: riistiye, idadiye ve sultaniye. Riistiyeler
ilkdgretimden sonra temel dini ve sekiiler bilgilerin verildigi okullar olarak faaliyet
gosterirken, idadiler riistiye sonrasi egitim saglayarak yiiksekdgrenime hazirlik
niteliginde bir misyon ilstlenmistir. Sultaniyeler ise modern bilimler ve yabanci dil

egitimi gibi derslerin okutuldugu iist diizey egitim kurumlar1 olarak teskilatlanmigtir.

Osmanli egitim tarihinde 1876-1909 yillar1 arasindaki donem hem siyasi hem de
egitim reformlar1 agisindan Sultan II. Abdiilhamid’in icraatlari ile sekillenmistir.
Sultan, egitim alaninda kapsamli reformlar gergeklestirmis ve Osmanl topraklarinda
yeni egitim kurumlarinin agilmasina 6nciiliik etmistir. Bu siiregte, Sultan Abdiilmecid
doneminde 1845 yilinda kurulan Meclis-i Maarif-i Umumiye, II. Abdiilhamid
doneminde de egitimin en {ist yonetim organi olarak varligini siirdiirmiistiir. II.
Abdiilhamid’in egitim politikalari, 6zellikle Osmanli cografyasinda yaygin bir egitim

ag1 kurmay1 ve farkli etnik ve dini gruplari devlet kontrolii altinda birlestirmeyi

18 Basar, Milli Egitim Bakanlarimn Egitim Faaliyetleri (1920-1960), 2019, 42,
19 Kodaman, Abdiilhamid Devri Egitim Sistemi, 163.

10



hedeflemistir. Egitimde merkezilesmeyi saglamak adina, okullarin sayis1 artirilmis ve

Ogretim miifredatlart daha sistematik hale getirilmistir.

1876 yilinda ilan edilen Kanun-1 Esasi, Osmanli Devleti'nin ilk yazili anayasasi olarak
egitim alaninda 6nemli diizenlemeler icermistir. Anayasada, her Osmanli vatandasina
egitim hakki taninmig, 6gretimin serbest oldugu belirtilmis ve tiim okullarin devlet
gdzetimine alinmasi hiikkme baglanmistir. Ayrica, ilkogretimin Osmanli yurttaglari igin
zorunlu hale getirilmesiyle devletin egitime dair yiikiimliiliikkleri anayasal bir
gergeveye oturtulmustur. Ancak 1877-1878 Osmanli-Rus Savasi, egitim reformlarinin
uygulanmasini  geciktirmistir. Savasin etkilerinin azalmasiyla birlikte, maarif
teskilatinda yeniden yapilanma ihtiyacit dogmus ve bu dogrultuda 1879 yilinda Maarif
Nezareti modern bir teskilat yapisina kavusturulmustur. Bu reformlar sonucunda
Osmanli egitim sistemi 6gretim kademelerine gore yeniden diizenlenmis ve egitimin

yayginlastirilmasi igin yeni adimlar atilmigtir.?

II. Abdiilhamid donemi, egitim alaninda atilan yeniliklerle Osmanli modernlesme
siirecinin dnemli bir asamasini temsil etmektedir. Bu donemde, geleneksel medrese
egitiminin yan sira laik ve modern egitim kurumlarinin yayginlastirilmasi, egitimin
merkezilestirilmesi ve modern 6gretim tekniklerinin benimsenmesi 6nemli reformlar
olarak dikkat ¢ekmektedir. Sultan II. Abdiilhamid, egitimde disiplin ve devlet
kontroliinii artirmay1 amaclayarak, iilkenin dort bir yaninda okullar agmis ve egitim
sistemini daha islevsel hale getirmek icin gesitli diizenlemeler yapmistir. Ozellikle
ristiye ve idadilerin sayisinda kayda deger bir artig saglanmis; egitim kurumlarinin
sayisinin artmasinin yani sira 6gretim miifredatlar1 da ¢agdas ihtiyaglara gore yeniden

diizenlenmistir.

Genel olarak bakildiginda, Tanzimat ve Il. Abdiilhamid dénemlerinde gergeklestirilen
egitim reformlari, Osmanli Devleti'nin modernlesme ¢abalarinin énemli bir pargasini
olusturmaktadir. Ancak bu reformlarin uygulanmasinda karsilasilan zorluklar ve
savaglarin egitime olan olumsuz etkileri, silirecin beklenen basariya tam olarak
ulagsmasini engellemistir. Egitim alanindaki bu reformlar, Cumhuriyet Dénemin’de

gerceklestirilecek daha kapsamli yeniliklere zemin hazirlamis ve Osmanli toplumunda

201876 Kanun-1 Esasi (1876 Kanun-1 Esasi), 14,15 (Zilhicce 1293).
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egitimin 6neminin giderek artti§ini géstermistir.

Osmanli imparatorlugu'nda, 1869 yilina kadar riistiye okullarinin sayisinda énemli bir
artis yasanmistir. Ancak, bu donemde riistiyelerin disinda yiiksekdgrenime 6grenci
yetistirebilecek tek kurum olarak Galatasaray Sultanisi bulunmaktaydi. Bu nedenle
idadi okullarinin agilmasi, hem egitim-6gretim hem de siyasi acgidan bir zorunluluk
haline gelmistir. 1869 Maarif-i Umumiye Nizamnamesi, idadi okullarini resmiyette
tanimig ve bu okullarin Miisliiman ve gayrimiislim ogrencilerin birlikte egitim
gordiikleri kurumlar olmasi 6ngérillmiistiir. Nizamnameye gore, idadi okullar: niifusu
bin haneden fazla olan kasabalarda agilacak, yapim ve personel giderleri ise
vilayetlerdeki maarif idaresi tarafindan karsilanacaktir. Baslangigta ii¢ yil olarak
belirlenen idadi egitimi, zamanla dort yila ¢ikarilmis ve 1892 yilinda bes ve yedi yil
olmak iizere iki farkli kademeye ayrilmistir. Ancak, idadi okullarinin agilmasi

ongoriilse de gesitli sebeplerle 1873 yilina kadar bu plan hayata gegirilememistir.?

Riistiye okullarinin egitimdeki konumu, tarih boyunca tartismalara neden olmus ve
farkli yorumlara konu olmustur. Egitim tarihgileri, riistiyeleri ilkogretim kademesine
mi yoksa ortadgretime mi dahil edilecegi konusunda farkli goriislere sahiptir.
Ristiyeler, ilk kuruldugunda ilkokul sonrasi bir hazirlik okulu olarak diisiiniilmiis,
ilerleyen donemde ise ortaokul seviyesinde egitim veren kurumlar haline gelmistir.
1845 yilinda Muvakkat Maarif Meclisi, riistiyeleri sibyan okullarinin {istiinde,
Dariilflinun’a 6grenci yetistiren orta dereceli okullar olarak tanimlamistir. Tanzimat
Donemi'nde 423 riistiye agilmig olup, bu durum egitim alanindaki reformlarin basarisi
olarak degerlendirilmistir. Ancak fiziki agidan incelendiginde, bu okullarin ¢ogunun
egitim kurumu standartlarina uygun olmadigr goriilmektedir; genellikle bos evler,

konaklar veya okul olarak kullanilmaya elverigli olmayan binalarda egitim verilmistir.

I1. Abdiilhamid Dénemi'nde riistiyeler daha sistemli hale getirilmis ve yeni binalar inga
edilmistir. 1879 yilinda Maarif teskilatinda yapilan diizenlemelerle Mekatib-i Riistiye
Dairesi kurulmus ve riistiyelerin yayginlastirilmasi, 1slah edilmesi hedeflenmistir.
1877 yilinda Istanbul’da 21 riistiye bulunurken, 1909 yilina gelindiginde bu say1 18’e

diigmiistiir. Ancak okul sayisindaki azalmaya ragmen oOgrenci sayisinda artis

2L Osman Nuri Ergin, Tiirk Maarif Tarihi (Istanbul: Eser Nesriyat, 1977), 138.
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yasanmustir. Eski riistiye binalari, yetersiz fiziki kosullar1 nedeniyle 40-50 6grenci
kapasitesine sahipken, Il. Abdiilhamid’in egitim politikalartyla daha biiyiik ve modern
binalar insa edilerek riistiyeler yeni mekanlara tasinmistir. 1909 yil1 itibariyla Osmanli
genelinde 33 resmi, 39 6zel ve 4 askeri olmak iizere toplam 72 riistiye faaliyette
bulunmaktaydi. Bu okullarin %80’¢ yakini1 1877-1909 yillar1 arasinda ya yeniden insa
edilmis ya da kapsamli onarimlardan gecirilmistir. Ancak 1877-1878 Osmanli-Rus
Savas1 sirasinda birgok riistiye kapanmis ve Berlin Anlagmasi ile 39 riistiye Osmanl
topraklarindan ¢ikmistir. Bu siireg sonunda Osmanli topraklarinda 277 riistiye

kalmustir.??

1880'lerden itibaren idadi okullarinin 6nem kazanmastyla birlikte riistiyeler kademeli
olarak kapatilmaya baslanmis, baz1 riistiye Ogretmenleri idadi okullarinda
gorevlendirilmis, bos kalan riistiye binalar1 ise iptidai okullar1 olarak kullanilmaya
baslanmustir. Idadi okulu bulunan yerlerdeki riistiyelerin mali kaynaklar1 idadi
okullarinin yapimi i¢in aktarilmis ve zamanla birgok riistiye okulunun ismi Osmanli

Devleti’nin resmi kayitlarindan silinmistir.

II. Mesrutiyet Donemi'nde, okul dncesi egitimin yayginlastirilmasi amaciyla devlet
eliyle ana mektepleri acilmistir. Bu donemde kadin 6gretmen eksikligi nedeniyle ana
mekteplerinde Ermeni ve Musevi dgretmenler gorevlendirilmistir. Ana mekteplerinin
sayisinin artmasiyla birlikte, 1915 yilinda okul 6ncesi egitimi diizenlemek amaciyla
bir nizamname yayimlanmustir. Ilkdgretim alaninda ise 1913 yilinda Emrullah Efendi
tarafindan hazirlanan ve Mebusan Meclisi tarafindan kabul edilen Tedrisat-1 Ibtidaiye
Kanun-i Muvakkati yiirtirliige girmistir. Bu kanun ile sibyan mektepleri, iptidailer ve
riistiyeler birlestirilmis ve “Mekatib-i Ibtidaiye Umumiye” ad1 altinda yeni bir yap1
olusturulmustur. Egitim stiresi her biri iki yil siirecek sekilde alti yil olarak

belirlenmistir.

II. Abdiilhamid doneminde vilayet merkezlerinde acgilan idadi okullar1 zamanla
sultanilere dontistliriilmiistiir. Sultanilere lise adinin verilmesi 1911 yilinda giindeme

gelmis, ancak bu tanimlama 1922 yilindan itibaren resmen kabul edilmistir.

22 Kodaman, Abdiilhamid Devri Egitim Sistemi, 91,95,105.
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Tanzimat ve Il. Abdiilhamid dénemlerinde gerceklestirilen reformlar, Osmanl egitim
sisteminin modernlesme silirecinde Onemli adimlar olarak degerlendirilmektedir.
Riistiye ve idadi okullarinin agilmasiyla birlikte Osmanli toplumu, geleneksel medrese
egitim sisteminden uzaklasarak bati tarzi egitime yonelmis ve egitimin daha sistematik
bir yapiya kavusmasi saglanmistir. Ancak savaglar ve ekonomik zorluklar nedeniyle
bu reformlarin istenilen diizeyde basariya ulagsmasi zaman almistir. Egitimdeki bu

doniisiim siireci, cumhuriyet donemi egitim politikalarina da yon vermistir.?3

Osmanli Devleti'nde egitim, toplumu sekillendiren ve bireyleri sosyal, kiiltiirel ve
ekonomik alanlarda gelistiren temel unsurlardan biri olarak degerlendirilmistir.
Egitimin bireysel ve toplumsal iiretkenligi artirmasi beklenirken, bu siirecte en temel
rolii aile iistlenmistir. Ancak bireyin sosyallesme siirecinde okul, egitimin temel yap1
tag1 olarak 6n plana ¢ikmistir. Osmanli Devleti'nde egitim sistemi farkli unsurlar
icermekte olup, medreseler, azinlik okullar1 ve bati tarzi egitim veren devlet okullar
olmak fiizere ii¢ ana grupta incelenmektedir. Bu ¢ok yonli sistem, 6 Mart 1924
tarithinde yiirtirliige giren Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile tek bir ¢at1 altinda toplanmis
ve egitimde gesitlilik donemi sona ermistir. Bu kanunla birlikte, tilke genelindeki tiim
egitim kurumlar1 Maarif Vekaleti’ne baglanmis; Seriyye ve Evkaf Vekaleti’ne ya da
0zel vakiflara bagli medrese ve mektepler devlet kontroliine alinarak medreseler
kapatilmigtir.  Tevhid-i  Tedrisat Kanunu, miifredatin  millilestirilmesi  ve
cagdaslastirilmasi adina 6nemli bir adim olmus, pozitif bilimlerin miifredata dahil

edilmesiyle Osmanl egitim sisteminde koklii bir degisim baslatilmigtir. 2

19. yiizyi1lda Osmanli topraklarinin 6nemli bir pargasi olan Kastamonu vilayeti, genis
cografi siirlartyla dikkat ¢gekmektedir. Kastamonu; Bolu, Diizce, Sinop gibi bolgeleri
kapsayan genis bir alana yayilmakta olup, cografi yapis: ve ulagim zorluklari nedeniyle
egitimde ciddi maddi ve lojistik sorunlar yasanmistir. Bununla birlikte vilayetin deniz
kiyisinda yer almasi, egitimle ilgili malzeme ve materyallerin temininde bazi

kolayliklar saglarken, deniz ticareti bolgenin ekonomik yapisini giiclendiren unsurlar

23 Yahya Akyiiz, Tiirk Egitim Tarihi (Baslangictan 1999 a), (Istanbul: Alfa Yaym) (Erisim 06 Subat 2025), 135.
24| amia Levent Abul, Ahmed Mahir Efendi Hayati, Eserleri, Tasavvuf Anlayisi (Ankara: SAGE Yayinlari, ts.),
32-34.
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arasinda yer almistir.®

Osmanli Devleti’nin modernlesme ¢abalar1 kapsaminda, 19. yiizyilda tasra teskilatinda
yapilan koklii diizenlemelerle egitim alaninda da 6nemli adimlar atilmistir. 1871
Vilayet Nizamnamesi kapsaminda egitim, valilerin sorumluluguna verilmis ve
vilayetlerde egitim faaliyetlerinin denetlenmesi amaciyla ¢esitli diizenlemeler
yapilmistir. Kastamonu vilayetinde de egitim faaliyetleri bu ¢ercevede ele alinmis,
ancak okuma yazma oraninin diisiik oldugu gorilmiistir. Her ne kadar ilkokul
diizeyinde iptidai ve ortaokul diizeyinde riistiye okullari bulunsa da 6gretmen sayisinin
yetersizligi ve mevcut Ogretmenlerin niteliklerinin yetersiz olmasi, egitimde
karsilasilan en biiyiik zorluklar arasinda yer almustir. Ozellikle kdy ve kasabalarda
bulunan sibyan mekteplerinin yaygin olmasina ragmen, ¢ocuklarin tarim islerinde
caligtirtlmalari, egitimden uzaklagmalarina ve egitim faaliyetlerinin diizenli bir sekilde
yiiriitiilememesine neden olmustur. Maddi imkani olan aileler ¢ocuklarini riistiyelere
gonderebilmekteydi; ancak bu oran oldukc¢a diisiik seviyede kalmistir. Egitim
alanindaki eksikliklerin giderilmesi ve sibyan mekteplerinin iyilestirilmesi amaciyla

Maarif Nezareti ile yapilan goriismeler neticesinde gesitli calismalar baslatilmistir.?®

Kastamonu’da egitim faaliyetlerini desteklemek ve 6gretmen ihtiyacimi karsilamak
amaciyla Dariilmuallimin ve Dariilmuallimat gibi 6gretmen yetistirme kurumlar
acilmistir. Bu kurumlar sayesinde hem erkek hem de kiz 6grenciler i¢in 6gretmen
ithtiyacinin karsilanmasi hedeflenmistir. Kastamonulu 6énemli edebiyatcilardan Orhan
Saik Gokyay gibi isimlerin egitimle ilgili gorisleri, bolgedeki egitim reformlarina yon
vermis ve koy okullarinda 6gretmen yetistirilmesi konusunda ¢esitli projeler

gelistirilmistir.2’

Kastamonu'da modernlesme doneminde egitimde 6nemli gelismeler yasandi. Bolgenin
egitim sistemini gelistirmek i¢in siirekli caligsmalar yapildi. Bu amagla kurulan egitim

komisyonlari, bolgedeki eksiklikleri belirledi. Bu baglamda, ¢esitli maarif

25 Cemal Aver, “19. Yiizy1l Sonlarinda Kastamonu Vilayeti”, Bolu Abant /zzet Baysal Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi 12/1 (27 Haziran 2012), 23.

% Esat Aktas, “18 Eyliil 1880 Tarihli Bir Layihaya Gére Kastamonu Vilayeti”, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi 54 (12 Aralik 2015), 228-229, 225.

27'S. Tunay Kamer, “Ogretmen Yetistirmede Kastamonu Kiz lkégretmen Okulu Uygulamasi (1956-1975)”,
Cumbhuriyet Uluslararasi Egitim Dergisi 1/12 (19 Mart 2016), 1-17.
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komisyonlar1 olusturulmus ve bolgedeki eksiklikler tespit edilmistir. Egitim sisteminin
denetimini saglamak {izere miifettisler gérevlendirilmis, egitim reformlari kapsaminda
okullarin fiziksel yapilarinin iyilestirilmesi, 6grenci sayisinin artirilmasi ve okuma
yazma oraninin yiikseltilmesi hedeflenmistir. Geleneksel dini bilgiler ve modern

bilimler bir arada gretilerek, yeni bir egitim modeli amaglanmugtir.?®

Osmanli egitim sisteminin temel tasi olan medreseler, Kastamonu’da da 6nemli bir yer
tutmaktadir. Osmanlilar, Islam kiiltiir ve medeniyeti icinde bilgiye biiyilk énem
vermis; kiitliphaneler ve cesitli egitim kurumlar kurarak egitimi yayginlastirmistir.
Kastamonu’da cami merkezli medrese kiiltiirii oldukga yaygin olup, vilayet genelinde
20’den fazla medrese bulundugu bilinmektedir. Bu medreseler hem ibadethane hem
de egitim kurumu olarak hizmet vermistir. Kastamonu’daki medreseler genellikle

cami bitisiginde insa edilmistir ve gesitli ilim dallarinda egitim vermistir.?

Kastamonu'da yer alan ve giiniimiize kadar ulasan bazi medreseler, halen turistik
amaglarla kullanilmakta veya restore edilmektedir. Bunlar arasinda Miinire Medresesi,
Ismail Bey Medresesi, Nasrullah Kad1 Medresesi, Merdiyye Medresesi, Yakup Aga
Medresesi, Ata Bey Gazi Medresesi, Hact Mahmut Medresesi, Inebolu Medresesi,
Honsalar Medresesi, Gokdere Medresesi, Musalla Medresesi ve Aktekke Medresesi
gibi 6nemli egitim kurumlar1 yer almaktadir. Bu medreseler, donemlerinde yalnizca
dini egitim vermekle kalmamis, ayni zamanda fen ve edebiyat alanlarinda da
ogrencilere temel bilgiler sunmustur. Egitim miifredatlarinda yer alan dersler arasinda
Kur’an, hadis, fikih gibi dini ilimlerin yan1 sira, matematik, astronomi ve tip gibi fen

bilimlerine de yer verilmistir.*

Kastamonu’da mahalli egitim kurumlarinin yaygin olmasi, bolgenin egitim kiiltiiriiniin
zenginligini gostermektedir. Osmanli doneminde Kastamonu’da egitim hem
geleneksel medrese sistemiyle hem de modern okullagsma siireciyle paralel bir sekilde
ilerlemistir. Ancak kirsal alanlardaki sosyo-ekonomik zorluklar, egitim seviyesinin

istenilen diizeye ulagmasini engellemistir. 19. yiizyilin sonlarina dogru baglatilan

28 Aktas, “18 Eyliil 1880 Tarihli Bir Layihaya Gore Kastamonu Vilayeti”, 227.

2 Ahmet Rifat Giizey, “Yeni ve Yakin Caglarda Kastamonu'daki Cami mescid ve Medreseler”, Kastamonu
Education Journal 18/2 (01 Mayis 2010), 675-688.

30 Abul, Ahmed Mahir Efendi Hayat, Eserleri ve Tasavvuf Anlayist, 32.
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reformlar, bolgedeki egitim faaliyetlerine dinamizm kazandirmis ve okullasma

oraninin artmasina katki saglamistir.

Kastamonu vilayetindeki egitim faaliyetleri Osmanli modernlesme siirecinin 6nemli
bir parcast olmus; ancak cografi ve ekonomik zorluklar nedeniyle bu siire¢ zaman
zaman kesintiye ugramistir. Buna ragmen, bolgedeki egitim kurumlarinin gelisimi,
Osmanli egitim politikalarinin tasrada uygulanma stirecine dair énemli bir 6rnek teskil

etmektedir.
2.1  Hayati

Ahmed Mahir Efendi, Osmanli Devleti’'nin son donemlerinde yetismis mutasavvif,
alim, siyaset¢i ve sair kimligiyle taninan 6nemli bir kisidir. Hayati boyunca ilim,
tasavvuf ve siyaset sahasinda etkin bir rol iistlenmis, Osmanli Devleti'nin ¢okiis
stirecine ve Tirkiye Cumhuriyeti’nin kurulus yillarina taniklik —etmigtir.
Kastamonu’nun ilim, kiiltiir ve tasavvuf agisindan gelismis yapisi i¢inde egitim almus,
sonrasinda ilmi, siyasi-i ve irsad faaliyetleriyle Osmanli ve cumhuriyet donemi arasinda

koprii vazifesi géren onemli bir sahsiyet olmustur.3!

Ahmed Mahir Efendi, 1277/1860-61 yilinda Kastamonu® diinyaya gelmistir.3? Ailesi,
Osmanli  toplumunda  “Ballikliefendizade” ve “Balliklizade” lakaplariyla
taninmaktadir.® Aile, Seyyid olup Osmanli toplumunda saygin bir konuma sahiptir.
Babas1 Seyyid Hatiz Mehmed Said Efendi, Kastamonu Merkez Ticaret Mahkemesi
Reisligi gorevini yiiriitmiis olup hem ilmi hem de idari anlamda etkin bir sahsiyettir.
Dedesi Hafiz Mehmed Nureddin Efendi, Koyunlu Medresesi miiderrislerinden olup,
Osmanli’nin ilmi teskilatinda yer alan saygin bir din alimidir. Annesi ise Cemile

Hanim’dir.3*

Ahmed Mahir Efendi, eserlerinde kiinyesini, Hafiz es-Seyyid Ahmed Mahir b. Hafiz
es-Seyyid Mehmed Said b. Hafiz es-Seyyid Mehmed Nureddin el-Naksibendi el-

31 Nalbant, Hamdi, Ahmed Mahir Efendi- Hayati, Eserleri ve Hutbe Mecmuasi, Istanbul: Biiyiiyen Ay Yayinlari,
2020.

82 Abul, Bir Mutasavvifin Siyasi Hatiralar Inceleme-Metin, Belgeler ve Resimler, 19.

33 Abul, Ahmed Mahir Efendi Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayist, 45. )

34. Abdulkerim Abdulkadiroglu, “Ahmed Mahir Efendi, Balliklizade”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yaywmnlari, 1989).
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Halidi el-Hanefi el-Kastamoni” seklinde belirtmistir. Ailesinin kokeni Irak’a
dayanmaktadir. Kastamonu’ya gog ettikten sonra dnce 25-30 km mesafedeki Ballik
koyiine, ardindan Kastamonu merkezine yerlesmislerdir. Bu sebeple aile, yerlestikleri

koye nispetle “Balliklizade” lakabini almustir.®®

Ahmed Mahir Efendi, Hafize Cemile Hanim (1886-1935) ile evlenmistir. Bu evlilikten
dort kiz1 ve bir oglu diinyaya gelmistir: Berire, Mahire, Fatma Rabia Ballik, Fatma

Tayyibe Binkaya, Ahmet Galip (geng yasta vefat etmistir).>

Yasadig1 donemde ilmi, siyasi ve tasavvufi kimligiyle Kastamonu’da biiyiik bir etkiye
sahip olan Ahmed Mahir Efendi, Osmanli Devleti'nin ¢okiis siirecinde ve Cumhuriyet’in
ilk yillarinda 6nemli gorevler istlenmigtir. O, Atatlirk’iin 1925’teki Kastamonu

seyahatine eslik etmis ve Sapka Inkilabi’nin tanitim1 sirasinda bizzat bulunmustur.®’

Ahmed Mahir Efendi, 1925 yilinin agustos ayinda Kastamonu’nun il¢elerini kapsayan
bir geziye ¢ikmis ve Cide, Bartin, Ulus, Safranbolu, Eflani, Daday giizergahin takip
ederek Kastamonu'ya ulagmistir. Ancak bu yogun seyahat programu, ilerleyen yasi ve
yorgunlugu nedeniyle Ahmed Mahir Efendi’nin saglik durumunu ciddi sekilde
etkilemistir. O donemde Kastamonu'daki yerel gazeteler, onun bu seyahat siirecinde
yorgun diistiiglinii ve neticede hastalandigini bildirmistir. Hastalig1 sirasinda, Mustafa
Kemal Pasa Kastamonu'da bulunuyordu ve Ahmed Mahir Efendi’nin saglik durumunu
yakindan takip etmek istemistir. Pasa, yaverini gondererek Ahmed Mahir Efendi’nin
saglik durumu hakkinda bilgi almis ve iyilestigi takdirde kendisine haber verilmesini

istemistir.%®

Ahmed Mahir Efendi, damadi Abidin Bey’in babas1 Mustafa Bey’in evinde hastaligini
gecirmis, ancak 3 Eyliil 1925 Persembe giiniinii, 4 Eylil Cuma giiniine baglayan gece
saat 02.40 civarinda hayata gozlerini yummustur.® Vefat haberi, Kastamonu ve
cevresinde biiyiik bir liziintliye neden olmustur. Cuma namazinin ardindan Nasrullah

Camii’nde biiyiik bir kalabalik esliginde cenaze namazi kilinmis ve Kastamonu’daki

35 Abul, Ahmed Mahir Efendi Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi, 45; Abul, Bir Mutasavvifin Siyasi Hatiralar
Inceleme-Metin, Belgeler ve Resimler, 19.

3 Abul, Bir Mutasavvifin Siyasi Hatiralar Inceleme-Metin, Belgeler ve Resimler, 20.

37 Mehmet Onder, Atatiirk’iin Yurt Gezileri (Ankara: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlar1, 1975), 38.

38 Nalbant, Nasrullah Cami Hutbeleri, 67.

39 Abul, Bir Mutasavvifin Siyasi Hatiralari Inceleme-Metin, Belgeler ve Resimler, 19.
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Ballikzade Camii haziresindeki aile kabristanina defnedilmistir.*°

Cenaze merasimi sirasinda Kastamonu’nun 6nde gelen isimleri, yerel yoneticiler,
alimler, miderrisler ve halk genis bir katilim gostermistir. Vefat haberini
Devrekani’de alan Kastamonu Milletvekili Mehmet Fuat Bey, Ahmed Mahir
Efendi’nin vefatindan duydugu derin iiziintiiyii dile getiren bir telgraf gdndermistir.
Telgrafinda, onun yiiksek ahlakini hi¢bir zaman unutmayacagini ve cenazesine

katilamadig1 igin biiyiik bir iiziintii i¢inde oldugunu ifade etmistir. **

Ahmed Mahir Efendi’nin mezar1, 1961 yilindaki imar faaliyetleri sirasinda Kastamonu
sehir merkezinden tasmmistir. Once Ballikzade Camii haziresinde bulunan kabri,
giinimiizde Merkez Ortaokulu’nun bulundugu bodlgeye nakledilmis, ardindan
Kuzyaka Haciveli kyii, Kozkiran mahallesindeki mezarliga defnedilmistir.*? Bu nakil
islemi, Kastamonu’daki sehir planlamasi degisiklikleri sebebiyle yapilmis ve donemin

yerel yoneticileri tarafindan organize edilmistir.

Ahmed Mahir Efendi’nin vefati, Osmanli’dan Cumbhuriyet’e ge¢is siirecinde ilmi ve
siyasi alanda etkin olmus bir sahsiyetin kayb1 olarak diisiiniilmektedir. Omriinii ilme,
irfana ve siyasete adamis bir devlet adami ve alim olarak hem Osmanli hem de
cumhuriyet doneminde iz birakan bir sahsiyet olmustur. Mesrutiyet ve cumhuriyet
donemi siyasetinde seriat hiikiimlerine olan bagliligi, ilmi katkilari, devlet yonetimine

bakist ve halkla olan yakin temas1 onu farkli bir konuma tagimistir.

Ahmed Mahir Efendi’nin hayati, Osmanli ilmi teskilatindan gelen bir alimin,
Osmanli’nin son donemindeki siyasi ve ilmi gelismelere aktif olarak katildigi ve
Cumhuriyet’in erken yillarinda da etkisini siirdiirdiigii bir 6rnek teskil etmektedir. Onun
yetistigi ilmi ortam, aldig1 egitim, seyhleri ve hocalari ile kurdugu iliskiler, yasadig

donem agisindan son derece kiymetlidir.

40 Abul, Bir Mutasavvifin Siyasi Hatiralar: Inceleme-Metin, Belgeler ve Resimler, 20; Abdulkadiroglu, “Ahmed
Mabhir Efendi, Balliklizade”.

41 Nalbant, Nasrullah Cami Hutbeleri, 67.

42 Ahmed Hamdi, “Ahmed Mahir Efendi”, A¢ctkséz Gazetesi (1929), 33 Basim, 1.
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2.2 1lmi Hayat1 ve Kisiligi

Ahmed Mahir Efendi, tiim tahsil hayatin1 Kastamonu’da geg¢irmis ve ilim gelenegi
gliclii olan simalarindan ilim tahsil etmistir. Merdiye Medresesi'nde, Kastamonu’nun
en kiymetli alimlerinden Seyyid Ahmed Hicabi Efendi’den ulum-i akliyye ve nakliyye
dersleri almis ve kendisinden icazet almustir.*® Kiraat egitimini ise dénemin 6nemli
kiraat alimlerinden olan Seyhii’l-Kurra Halid Efendi’den alarak icazetname almaya
muvaffak olmustur. Tahsilini tamamladiktan sonra, 1880 yilinda Merdiye
Medresesi’nde miiderris olarak géreve baslamis ve burada birgok talebe yetistirmistir.
Ayn1 zamanda, Kara Mustafa Pasa tarafindan yaptirilan Darii’l-Kurra Medresesi ve
Kiitiiphanesi’ne ilave edilen camide kurra hafizlar1 yetistirmistir.** 1306/1888 tarihli
Vakiflar Arsivi mahkeme ilamina gére, Ahmed Mahir Efendi Kara Mustafa Pasa
Vakfi’'ndan iicret almakta, vakfin yOnetimini de uhdesinde bulundurmaktadir.

Belgelerde onun unvani Seyhii’l-Kurra (Kurra hafizlarmin reisi) olarak gegmektedir.*®

Kendisinin de hafiz olmasi ve ayn1 zamanda kurra hafizlar yetistiren “Seyhii’l-Kurra”
unvanina sahip olmasi, onun kiraat ilmindeki yiliksek seviyesini gostermektedir.
Kur’an bilgisinin yani sira, tilavetinin de son derece etkileyici oldugu dénemin
taniklarinin anlatimlarindan anlasilmaktadir. Nitekim, Fazil Cift¢i’nin aktarimina
gore, Muallim Cevdet Ahmed Mahir Efendi’nin sesinin Istanbul’un en giizide

hafizlartyla yarisacak seviyede oldugunu ifade etmistir.*®

Ahmed Mabhir Efendi, yalnizca ilmi sahada degil, ayn1 zamanda irsad hizmetleriyle de
on plana ¢ikmis, seyhi Seyyid Ahmed Hicabi Efendi’nin izniyle Sifa-i Serif derslerini
okutma yetkisini almigtir. Halidi geleneginde 6nemli bir asama olan sehadetname,
kendisine verilerek, irsad vazifesinde bulunmasina izin verilmistir. Seyhi Ahmed
Hicabi Efendi, vefat etmeden 6nce Ahmed Mahir Efendi’ye hem Hacegan tilaveti
yapma hem de Sifa-i Serif okutma icazeti vermistir. irsat hizmetlerinde gosterdigi
maharet sayesinde, sadece Kastamonu ile siirli kalmayip, ¢evre vilayetlere de

seyahatler diizenleyerek ilmi ve tasavvufi dersler vermistir. Bu yoniiyle yalnizca bir

43 Abul, Bir Mutasavwifin Siyasi Hatiralart Inceleme-Metin, Belgeler ve Resimler, 21; Abul, Ahmed Mahir Efendi
Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayist, 46-47.

44 Nalbant, Nasrullah Cami Hutbeleri 22.

4 Ali Birinci, Uskiidar'a Kadar Kastamonu (Istanbul: Yap1 kredi Yayinlari, 2008), 276.

46 Fazil Cifci, Kastamonu Camileri, Tiirbeleri ve Diger Tarihi Eserleri (Ankara: TDV Yayinlar, ts.), 247.

20



miiderris degil, ayn1 zamanda vaiz ve mutasavvif kimligiyle de toplum {izerinde etkili

olmustur.*’

Ahmed Mahir Efendi, Istanbul’a gittikten sonra da ilmi faaliyetlerini siirdiirmiis,
miderrislik yapmaya devam etmistir. 22 Mart 1913 tarihinde Darii’l-Fiinun-i
Osmant’nin Ulum-i Ser’iyye subesinde tefsir muallimi olarak ders vermeye baslamus,
burada bir¢ok talebe yetistirmistir. 24 Ekim 1914 tarihinde bu subenin birinci sinifi,
26 Ekim 1915 tarihinde ise subenin kendisi lagvedilmis ve buradaki gdrevine son

verilmistir.*®

Darii’l-Fiinun’daki miiderrisliginin yan1 sira, Medresetii’l-Vaizin’de de kelam ve tefsir
dersleri okutmustur. 11 Ekim 1913 tarihinde, Babiali Baskini’ndan sonra Misir’a giden
Mustafa Sabri Efendi’nin yerine tefsir muallimligine atanmistir. Bu gérevine, 4 Mart
1919°da Mustafa Sabri Efendi’nin mesihat makamina gelmesine kadar devam

etmistir.*°

Ahmed Mahir Efendi’nin Darii'l-Flinun-i Osmani ve Medresetii’l-Vaizin’deki
derslerinde kullandig1 notlar, daha sonra el-Fatiha fi Tefsiri’I-Fatiha adiyla basiimustr.
Kur’an ilimlerine olan ilgisi, Mucizat-: Kur’aniyye adli eserinde de agikga
goriilmektedir. Bu eserde, cesitli Islami meseleleri Kur’an perspektifinde
degerlendirmis, donemin ilmi tartismalarina katki sunmustur. Ayrica, Tiirkge mufassal
bir tefsir yazmaya niyetlenmis fakat 21. ciize kadar yazabilmis, eserin tamamlanmasi

nasip olmamustir. %

Tasavvufi yoniiyle en 6nemli eseri, zengin Kur’an ve hadis referanslariyla dikkat
ceken el-Muhkem fi Serhi’l-Hikem adli eseridir. Ahmed Mahir Efendi, bu eserde
Hikem-i Ataiyye’yi serh ederken, Kur’an ayetleri ve hadisleri delil olarak sunmus,

Islami ilimlerdeki derin bilgisini agik¢a ortaya koymustur.!

Onun ilmi kisiligi yalnizca talebeleriyle sinirli kalmamis, ayn1 zamanda devlet ricali

47 Abdulkadiroglu, “Ahmed Mahir Efendi, Balliklizade”.

48 Abul, Ahmed Mahir Efendi Hayati, Eserleri veTasavvuf Anlayisi, 48.

49 Thsan Ozanoglu, Kastamonu Kiitiigii (Istanbul: Sirketi Miirettibiye Basimevim, 1952), 67.

50 Faruk Gorgiilii, “Balliklizade Ahmed Mahir Efendi’nin el-Muhkem fi Serhi’l-Hikem Adli Eserinde Isari Tefsir”,
Tefsir Arastirmalar: Dergisi 7/2 (30 Ekim 2023), 586.

51 Abul, Ahmed Mahir Efendi Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi, 81-85.
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tarafindan da takdirle karsilanmistir. Kastamonu Valisi Abdurrahman Pasa’ya geceleri
Fars¢a Mesnevi okuttugu bilinmektedir. Abdurrahman Pasa ile olan bu ilmi iliskisi,
sonrasinda bir dostluga doniismiis, onun sayesinde Dersaadet Bidayet Mahkemesi
azaligma atanmistir. Adliye Nazir1 olduktan sonra da Ahmed Mahir Efendi’nin ilim

seviyesini takdir etmis, onun destegini siirdiirmiistiir.>?

Istanbul’da bulundugu dénemde, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin el-Fiituhatii'I-Mekkiyye
ve Fususu’l-Hikem eserlerinden dersler vermis, Arapca ve Farsgcaya olan derin
vukufiyetini ortaya koymustur. Sicil kayitlarinda da Arapca, Farsca ve Tiirkce

konusma ve yazi seviyesinin iyi oldugu agikga belirtilmistir.>

Ahmed Mahir Efendi, Osmanli ilmi geleneginde 6nemli bir yere sahip olan icazetname
verme usuliinii titizlikle uygulamis ve pek ¢ok kiymetli talebesine ilmi yetkinliklerini
belgeleyen icazetnameler vermistir. Kendisinin yazdigi ve Tirkiye Biiyiik Millet
Meclisi arsivinde bulunan hal terciimesine gére, Ahmed Mahir Efendi, miintehi talebe
halindeyken ders okutmaya baslamus ve ii¢ defa icazet vermeye muvaffak olmustur.>*
Ancak, donem kaynaklar1 ve eldeki belgeler incelendiginde, onun verdigi

icazetnamelerin bu sayidan ¢ok daha fazla oldugu anlasilmaktadir.

Ahmed Mahir Efendi'nin icazet verdigi kisiler arasinda ilim ve irfan diinyasinda
kendilerini yetistirmis pek ¢cok kiymetli sahsiyet bulunmaktadir. Bunlardan biri olan
Seyyid Ibrahim Halil b. Ali’ye verdigi icazetnamede, daha &nce pek ¢ok defa icazet
verdigini agikca belirtmektedir. Ayrica, onun talebelerinden olan Hiiseyin Hiisnii
Efendi de icazet almis ve daha sonra kendisi de &grencilerine icazet verecek bir

seviyeye ulagmigtir.”

Abdulkerim Abdulkadiroglu, Ahmed Mahir Efendi’nin verdigi iki icazetnameyi ve
talebesi Hiiseyin Hiisnii Efendi’nin diizenledigi bir icazetnameyi tanitmis, bunlardan
birinin asil niishasinin ve digerinin fotokopi niishasinin Mehmet Tufan Arslan
koleksiyonunda bulundugunu aktarmistir. Giiniimiizde bu icazetnamelerden biri,

Kastamonulu Abdurrahman oglu Mehmed Salim Efendi’ye verilen icazetname,

52 Abul, Ahmed Mahir Efendi Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayist, 65.

53 Tahsin Onemli, “Ahmed Mahir Efendi’nin Hikemiyat Serhi”, (ts.), 587.

54 Abul, Bir Mutasavvifin Siyasi Hatiralart Inceleme-Metin, Belgeler ve Resimler, 25,
55 [bnii’1-emin Mahmut Kemal, Son Aswr Tiirk Sairleri, 904.
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Ankara Milli Kiitiiphane Yazmalar Koleksiyonu'nda muhafaza edilmektedir.>®

Kastamonulu Seyyid Mehmed Resid b. Hact Mehmed Efendi’ye verilen icazetname
1310 tarihlidir ve yine Ankara Milli Kiitiiphane Yazmalar Koleksiyonu’nda muhafaza
edilmektedir. Metni 18 sayfadan olusmaktadir.®’

Kastamonu Kuskara koyilinden Seyyid Mehmed Fikri b. Hiiseyin’e verilen icazetname
1310 tarihli olup Kastamonu Yazma Eser Kiitiiphanesi'nde 37 Hk 4034 numara ile

kayithidir. Metni 29 sayfa uzunlugundadir.®®

Kastamonulu Seyyid Ibrahim Halil b. Ali’ye verilen icazetname 1314 tarihlidir ve
Kastamonu Yazma Eser Kiitiiphanesi'nde bulunmaktadir. Metni 27 sayfa olup,

sayfalarmin altin cerceveyle siislendigi bilinmektedir.>®

Ahmed Mahir Efendi’nin icazet gelenegi, sadece bir egitim siirecinin tamamlanmasini
belgelemekle kalmamis, ayn1 zamanda 6grencileri ile kurdugu derin ilim ve irfan
bagini da yansitmaktadir. Onun ilmi mirasi, yalnizca talebelerine aktardig: bilgilerle
simirli kalmamuis, icazet verdigi sahislarin da kendi cevrelerinde ilmi faaliyetler

yiirlitmesiyle Osmanli’nin son déneminde biiyiik bir etkiye ulagmustir.

Ahmed Mahir Efendi, Osmanli'nin son doneminde ilmi ve edebi alanda ¢esitli eserler
kaleme almis, 6zellikle dini ve tasavvufi konulara dair yazilar yazmistir. Onun eserleri,
Osmanl1 toplumunun sosyal ve kiiltiirel yapisina 151k tutan, geleneksel Islami degerleri
aktaran ve tasavvufi diisiincenin inceliklerini yansitan metinlerdir. Hem akademik hem
de halk tabaninda ilgi goren bu eserler, donemin entelektiiel hayatina 6nemli katkilarda
bulunmus ve gelecek nesillere 151k tutacak kaynaklar arasinda yerini almistir. Ahmed
Mahir Efendi, eserlerinde dini dgretileri ele alirken, ayn1 zamanda edebi sanatlar1 da

ustalikla kullanmis ve tasavvufi derinligi 6n planda tutmustur.

Onun eserleri sadece teorik bilgi aktarmakla kalmay1p, ayn1 zamanda ahlaki, toplumsal

ve manevi konulara dair pratik ¢oziimler sunan ogretileri de igermektedir. Ahmed

% Abdulkadiroglu, “Ahmed Mahir Efendi, Balliklizade”.81-82.

57 Abul, Bir Mutasavvifin Siyasi Hatiralar Inceleme-Metin, Belgeler ve Resimler, 30.
58 Nalbant, Nasrullah Cami Hutbeleri, 26.

59 Nalbant, Nasrullah Cami Hutbeleri, 27.
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Mahir Efendi’nin yazdig1 eserler incelendiginde, 6zellikle Islam’m temel esaslarina
dair detayli agiklamalar yaptigi, tasavvufi yasamin inceliklerini ele aldigi ve Osmanli
toplumu i¢inde dinin ve ahlakin nasil yasanmasi1 gerektigine dair 6giitler sundugu
goriilmektedir. Asagida Ahmed Mahir Efendi’nin baglica eserleri ve bu eserlerin 6ne

cikan ozellikleri ele alinmistir.

el-Muhkem fi Serhi’l-Hikem: Ahmed Mahir Efendi'nin en 6énemli eserlerinden biri
olan el-Muhkem fi Serh-i'l-Hikem, Ibn Ataullah el-Iskenderi’nin meshur eseri el-
Hikemii'l-Ataiyye iizerine yazilmus bir serh ¢alismasidir. 1905 yilinda Istanbul Ahmed
fhsan Matbaasinda basilan eser, iki cilt olarak yayimlanmis olup, miiellif ismi
Kastamonulu Hafiz Ahmed Mahir olarak kaydedilmistir. Birinci cilt 292, ikinci cilt
334 sayfadan olusmaktadir. Ilk ciltte 159, ikinci ciltte ise 162 hikmet bulunmaktadar.
Eserin sonunda, her iki cilde ait diizeltme cetvelleri (Yanlig-Dogru Listesi) ve
konularin daha iyi anlasilmasini saglamak amaciyla fihrist boliimleri eklenmistir.
Mukaddimede Ahmed Mahir Efendi, eserini Ramazan aylarinda, sahur vakitlerinde
yazdiginmi belirtmekte ve yazim siirecine dair “Hicri 1315 senesinin Ramazan ayinin
on ikinci persembe giinii Medine'de birinci cildini tamamladim. Bu eser, yazim siireci
boyunca ii¢ Ramazan'da sahur vakitlerinde miitalaa edilerek olusturuldu” ifadelerini
kullanmaktadir. Eserin ikinci cildi ise 23 Zilkade 1317 (12 Mart 1316) pazar gecesi

tamamlanmistir.®!

Ahmed Mahir Efendi, el-Hikemii'l-Ataiyye’yi sadece agiklamakla kalmamus, eseri
kendi tasavvufi anlayisiyla derinlestirerek kapsamli bir serh haline getirmistir. Her
hikmetin 6nce Arapca aslin1 vermis, ardindan Tiirk¢e nesir ¢evirisini yapmis ve daha
sonra nazim terciimesini sunmustur. “Izah” bashg altinda serh edilen kisimlar
detaylandirmis, en sonunda ise “Netice-i Hikmet” bagligi altinda kissadan hisse
cikarabilecek bir 6zet sunmustur. %2 Tasavvufi terminolojiyi biiyiik bir ustalikla
aciklamis, okuyucunun konuyu daha iyi kavrayabilmesi i¢in ayetler, hadisler,
menkibeler, sufi sozleri ve edebi beyitler eklemistir. ® Tiirk, Arap ve Fars

edebiyatlarindan secilen beyitler ile metni zenginlestirmis, eserini sadece tasavvufi

80 Abul, Bir Mutasavvifin Siyasi Hatiralari Inceleme-Metin, Belgeler ve Resimler, 57-59.

61 Ahmed Mahir Efendi, el-Muhkem fi Serhi’l-Hikem (istanbul: Matbaa-i Ahmed Thsan, 1905), 323.

62 Hiiseyin Karaca, Ahmed Mahir Efendi’nin el-Muhkem fi Serh-i’l-Hikem Adl Eseri (Ilk 100 Sayfa) (Istanbul:
Marmara Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 10.

83 Karaca, Ahmed Mahir Efendi nin el-Muhkem fi Serh-i’l-Hikem Adli Eseri (Ilk 100 Sayfa), 7.
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degil, ayn1 zamanda edebi ac¢idan da 6nemli bir kaynak haline getirmistir.

Ahmed Mahir Efendi’nin bu serhi, el-Hikemii'l-Ataiyye ilizerine yapilan yetmis bes
civarinda serh arasinda en kapsamlilarindan biri olarak kabul edilmektedir. %
Kendisinden 6nce yazilmis Arapga ve Farsca serhlerden istifade etmis olmakla

birlikte, 6zgilin bir yorum ortaya koymus ve eseri daha anlasilir bir hale getirmistir.

el-Muhkem fi Serh-i'l-Hikem, Osmanli tasavvuf diisiincesinde 6nemli bir yere sahiptir.
Eser, hem tasavvufi hem de edebi yoniiyle dikkat ¢ekmekte, Tiirk¢e nin tasavvuf dili
olarak kullanilmasimin basarili bir 6rnegini sunmaktadir. Konularin agiklanisindaki
akicilik ve kullanilan dilin sadeligi, Ahmed Mahir Efendi’nin Tiirk¢eye, tasavvuf
literatiiriine ve irfani meselelere hakimiyetini acikca ortaya koymaktadir.®® Eser,
tasavvufi Ogretilerin anlasilmasi i¢in sistematik bir anlatim sunmakla kalmaz, aym
zamanda metafizik, ahlak ve insanin hakikati arayisi gibi konulara da genis yer ayirir.
Miiellifin hikmetleri agiklarken tarihi 6rnekler, menkibeler ve sufilerin yasamlarindan
kesitler sunmasi, eserin okurlar tarafindan daha etkili bir sekilde igsellestirilmesini
saglamaktadir. el-Muhkem fi Serk-i‘l-Hikem, sadece mutasavviflar i¢in degil, aym
zamanda Islam diisiincesine ilgi duyan herkes icin &nemli bir kaynak niteligindedir.
Eserin oOzellikle sufi ahlaki, tevekkiil, riza, nefis terbiyesi ve ilahi hikmet gibi
kavramlara dair yorumlari, Osmanl tasavvuf gelenegi i¢inde 6zgiin bir perspektif
sunmaktadir. Ahmed Mahir Efendi’nin dili, klasik Osmanli Tiirkgesi olmasina ragmen
oldukca akici ve anlasilir bir yapidadir. Serh boyunca hikmetlerin derinligini
anlatirken, tasavvufi terimleri agiklamak i¢in farkli disiplinlerden (kelam, felsefe,
hadis, tefsir) 6rnekler vermektedir. Bu kiymetli eser, Osmanl tasavvufi literatiiriiniin
en Onemli kaynaklarindan biri olarak kabul edilmekte ve gilinlimiizde de ilim
diinyasinda biiyiik ilgi gérmektedir. Latin harfleriyle de birka¢ kez yayimlanan eser,

tasavvuf arastirmalarinda dnemli bir kaynak niteligi tasgimaktadir.%®

Hutbe Mecmuasi: 1316 yilinda Istanbul’daki Alem Matbaasi’nda basilmistir. Eserin
basinda yer alan Tiirkge mukaddime, eserin yazilis amacin1 ve igerigini

aciklamaktadir. Mukaddimede Ahmed Mahir Efendi, II. Abdiilhamid doneminde

64 Karaca, Ahmed Mahir Efendi 'nin el-Muhkem fi Serh-i’l-Hikem Adli Eseri (Ilk 100 Sayfa), 10.
% Abul, Bir Mutasavvifin Siyasi Hatiralart Inceleme-Metin, Belgeler ve Resimler, 59.
66 Karaca, Ahmed Mahir Efendi nin el-Muhkem fi Serh-i’l-Hikem Adl Eseri (Ilk 100 Sayfa), 12-13.
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Kastamonu Nasrullah Kadi Camii hatipligi sirasinda bazi hutbeleri hazirlik yapmadan,
bazilarin1 ise Ozenle hazirlayarak irad ettigini ifade etmektedir. Bu hutbeleri
kaybolmaktan korumak ve ilim ehline sunmak amaciyla temize ¢ektirmistir. Eserde
kendisini “el-Fakir el-Hanefi en-Naksibendi el-Halidi el-Kastamoni Mahir” olarak
takdim etmektedir.®’

Eserin giris kisminda, hatibin hutbeye nasil ¢ikacagi ve hutbe dncesinde okunacak
dualar detaylandirilmis, ardindan hutbeler Arapga olarak siralanmistir. Hutbeler, her
aymn cuma giinlerine 6zel olarak diizenlenmis ve yil boyunca okunabilecek sekilde 48
hutbe yerlestirilmistir. Ayrica eserde Asure Giinii, Mira¢ Kandili, Ramazan Bayramu,
Kurban Bayrami, Giines ve Ay tutulmasi, yagmur duasi ve Kur’an hatmi igin 6zel
olarak yazilmis 7 hutbe, 2 Kur’an hutbesi, 2 Ulema-i izam hutbesi ve 14 Hutbe-i

Mutlaka olmak iizere toplam 73 hutbe bulunmaktadir.5®

Eserin son kisminda ise Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Veda Hutbesi’'nden baz1 boliimler
69

yer almakta olup, bu boliimlerin teberritken eklendigi belirtilmektedi
Eserin bir yazma niishasi, Ankara Milli Kiitiiphane Yazmalar Koleksiyonu’nda A 4987
numarada kayitlidir. Bu yazma niisha ta’lik hatti ile yazilmis olup 94 sayfadir. Yazma
niishanin hutbelerden sonra eklenen Veda Hutbesi’nin ardindan bir dua metni ve silsile
bulunmaktadir. Ancak bu boliimiin hatt1 farkli olup muhtemelen sonradan eklenmistir.
Ayrica yazmanin ilk sayfalarinda bazi notlar bulunmaktadir. Bu notlar arasinda Seyyid
Ahmed Hicabi Efendi’nin vefat tarihi 15 Zilkade 1306 Cumartesi, alaturka saatle 10:50
olarak kaydedilmistir. Ahmed Mahir Efendi’nin vefati ise 4 Eyliil 1341 Cuma olarak

not diisiilmiistiir.”

Eserdeki hutbeler once Allah’in sifat ve isimlerinden bazilartyla hamd edilerek
baglamaktadir. Ardindan Hz. Peygamber’in (S.a.s.) vasiflar: zikredilmekte ve ona salat
il selam getirilmektedir. Hutbelerde, hutbenin irad edildigi ayin ya da giinlin 6zel
manasi tizerinde durulmus, bu 6zel giinlerin hikmetleri ve faziletleri anlatilmistir.

Hutbeler, cemaati giinahlardan sakinmaya, tovbe etmeye, takva iizere yasamaya ve

67 Ahmed Mahir Efendi, Hutbe Mecmuas:, (Istanbul, 1316), 2-3.

% Nalbant, Nasrullah Cami Hutbeleri, 77.

69 Ahmed Mahir Efendi, el-Muhkem fi Serhi’l-Hikem, 112.

70 Karaca, Ahmed Mahir Efendi nin el-Muhkem fi Serh-i’l-Hikem Adli Eseri (Ilk 100 Sayfa), 9.
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ibadet etmeye tesvik eden dgiitlerle devam etmektedir. Her hutbede en az bir hadis-i
serif yer almakta olup, bu hadislerin ardindan ilgili konuyla alakali bir ayet-i kerime

verilerek hutbeler tamamlanmaktadir.”*

Hutbelerde tasavvufi igerik oldukga baskin olup, 6zellikle tevekkiil, sabir, riza, takva,
ahiret bilinci ve nefis terbiyesi gibi konular tizerinde durulmaktadir. Bu yoniiyle eser,
sadece bir hutbe mecmuasi olmanin 6tesinde, bir tasavvuf-i nasihatname niteligi de
tasimaktadir. Ayrica hutbelerde ahlaki 6gretilere genis yer verilmis, insanlar1 diinyaya
meyletmekten sakindiran ifadeler kullanilmistir. Allah’a yakinlasma yollari, ihlas,

samimiyet ve miitevazilik gibi konulara siklikla vurgu yapilmustir.

Ahmed Mabhir Efendi’nin hutbeleri, Osmanli hutbe gelenegi igerisinde 6nemli bir yer
tutmaktadir. Hitabeti, ilmi derinligi ve etkileyici lislubuyla dénemin en O6nemli
hatiplerinden biri oldugu asikardir. Bu eseriyle, yalnizca bir hutbe koleksiyonu
olusturmakla kalmamig, ayn1 zamanda tasavvufi derinlik tagiyan ahlaki ve dini bir
rehber sunmustur. Hutbelerinde yalnizca zahiri dini bilgilerle yetinmemis, ayni
zamanda tasavvufi boyutu da ihmal etmemistir. Hutbelerinde sik sik nefis muhasebesi,
diinyaya aldanmama, riza makamina erisme gibi konulara vurgu yapmis,

dinleyicilerini manevi arinmaya ve Allah’a yakinlasmaya tesvik etmistir.”®

Ahmed Mahir Efendi’nin hutbelerinde ozellikle dikkat ¢eken bir diger husus ise
toplumsal ahlak ve dayanmisma vurgusudur. Cemaatine merhametli olmayi, adaleti
gozetmeyi, fakirlere yardim etmeyi ve kul hakkina dikkat etmeyi Ogiitlemistir.
Hutbelerinde zaman zaman Osmanli Devleti’nin o donemde karsilastigi siyasi ve
toplumsal sorunlara da dolayli gondermelerde bulunmus, iimmetin birligi ve

beraberligi konusuna énemle deginmistir.’

Hutbe Mecmuasi, Ahmed Mahir Efendi’nin ilmi derinligini ve tasavvufi yoniinii
yansitan 6nemli bir eser olup, Osmanli donemi hutbe gelenegini en giiclii sekilde

temsil eden kaynaklardan biri olarak kabul edilmektedir. Hitabet sanatinin

" Kastamonulu Seyyid Ahmed Mahir Balliklizade, Fatiha Suresinin Ozellikleri, Kaza ve Kader (Istanbul: Kardelen
Yaynlari, 2011), 25.

2 Nalbant, Nasrullah Cami Hutbeleri, 78.

73 Nalbant, Nasrullah Cami Hutbeleri, 77-78.

74 Nalbant, Nasrullah Cami Hutbeleri, 156-157.
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incelikleriyle siislenmis, ahlaki ve manevi derinligi gii¢lii bu eser, sadece donemi igin
degil, gliniimiiz arastirmacilar1 ve ilim ehli i¢in de énemli bir bagvuru kaynagi olma

Ozelligini tagimaktadir.

el-Fatiha fi Tefsiri’l-Fatiha: Ahmed Ahmed Mahir Efendi’nin en 6nemli eserlerinden
biri olup 1331 (1913) yilinda basilmistir. Eserin kapaginda, “Kitab'in Fatiha'si Ars'in
hazinelerinden bir hazinedir” hadis-i kudsisi yer almakta ve kitabin muhtevasina dair
onemli bir ipucu sunmaktadir. Miellifin ismi, kitapta su sekilde verilmistir:
Darulfiinun-i Osmani ve Medresetii'l-Vaizin tefsir ve ilm-i kelam muallimi ve

Kastamonu Mebus-1 Sabiki Ahmed Mahir.”

Eserin giris boliimiinde yer alan ifade-i Mahsusa baslikli mukaddimede, Ahmed Mahir
Efendi, 1329 senesi mart ayinda Darulfiinun-i Osmani’de tefsir muallimligine tayin
edildigini ve birinci smif talebelerine Kadi Beyzavi’nin Envaru't-Tenzil adli eserini
okuttugunu belirtmektedir. Tefsir derslerine Fatiha suresi ile basladigini, derslerin
kaybolmamasi adina yaziya gecirilmesini istedigini ve bazi agiklamalar ekleyerek bu

eseri olusturdugunu ifade etmektedir.”®

Eserin basinda, ilim adamlar1 karsisinda bu denli biiytik bir tefsir caligmasi yapmanin
zorluklarimi vurgulamistir. Yazmis oldugu sure tefsirini ¢agdaslarinin yaptigi lizere
veciz, vasit ve basit basliklariyla iic boliime ayirmistir. Ayrica medresedeki ilmi
birikimi ve yetistirdigi talebeleri olsa da miitevaziligi elden birakmamustir. 7’
Mukaddimede ayrica su beyitlere yer vererek, kitabin ana amacinin Fatiha suresinin

Kur’an’1n 6zeti mahiyetinde oldugunu ifade etmistir:

“Bakip ge¢me bu mir’at-1 Hiidadur, tecelligah-1 esrar-1 Hiidadr. Iki derya-y1 imkan ii
viicubun telakkigahidir hayret-niimadir. Goriir elbette anda nur-1 vahdet Ehad’le

Ahmed’e kim asinadir.”"®

Eserin giris bolimiiniin ardindan “Fatiha-i Beyan-1 Tefsir” baslikli bir kisim yer

s Balliklizade, Fatiha Suresinin Ozellikleri, Kaza ve Kader, 10.

76 Hatice Merve Caligkan Baser, “Kastamonulu Osmanli Alimi Balliklizade Ahmed Mahir Efendi (1860-1925) ve
Tefsirciligi”, Dini Arastirmalar 25/62 (2022), 52.

" Caligkan Baser, “Kastamonulu Osmanli Alimi Balliklizade Ahmed Mahir Efendi (1860-1925) ve Tefsirciligi”,
53.

8 Balliklizade, Fatiha Suresinin Ozellikleri, Kaza ve Kader, 5.
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almakta olup, burada Kur’an-1 Kerim’in fazileti, ilahi vahyin mahiyeti ve tefsir ilminin
esaslar1 hakkinda genis agiklamalar bulunmaktadir. Bu boliim, tefsirin metodu, Kur’an
ilimlerinin temel prensipleri, ayetlerin yorumlanma usulleri ve Islam alimlerinin bu

husustaki yaklasimlarini ele almaktadir.”

Eserin ana kisminda ise Fatiha Suresi’nin her bir ayeti detayli sekilde ele alinmus,
kelime kelime agiklamalar yapilmis ve surenin fikhi, kelami, felsefik, tasavvufi ve
ahlaki boyutlar1 {izerinde durulmustur. Her ayetin farkli Islam mezheplerindeki
yorumlar: karsilastirilmis, ayrica ayetlerin farkli zaman dilimlerinde nasil anlasildigi
ve yorumlandigi detayli olarak ele alinmigtir. Tefsirde sadece kelami meseleler degil,
Islam akaidi, kader ve kaza meselesi, Allah’m sifatlar1, kullugun mahiyeti, dua adabi

ve gibi birgok konu incelenmistir.%

Eserin sonunda tashih ve kontrol boliimii bulunmaktadir. Bu béliimde, eserde gegen
muhtemel yazim hatalar1 diizeltilmis ve dogrular1 belirtilmistir. Bu kisim, Ahmed
Mabhir Efendi’nin akademik ¢aligmasini da ortaya koymaktadir. Ahmed Mabhir Efendi,
eserin nesrinden sonra bir niishasini Sultan Mehmed Resad’a takdim etmis ve padisah
tarafindan biiyiik iltifat gérmiistiir. Bu tefsir, Osmanli ilim ¢evrelerinde ilgi gormds,
Darulfiinun basta olmak {izere bir¢cok ilim meclisinde okunarak miizakerelere konu

olmustur.®

Osmanli dénemi alimlerinden bazilari, Ahmed Mahir Efendi’nin Fatiha tefsirine dair
goriisler bildirmis ve eserin kendisinden sonra gelen nesiller i¢in tefsir alaninda bir
kaynak olacagini ifade etmislerdir. Ozellikle Medresetii’l-Vaizin’de okutulan tefsir
derslerinde basvuru kaynag olarak yer almaktadir. Eserin icerigi, tasavvufl yorumlarla
da desteklenerek klasik kelami goriislerin yaninda irfani boyutlar1 da kapsamaktadir.
Bu yoniiyle, yalnizca kelami bir tefsir degil, ayn1 zamanda tasavvufi bir perspektif

sunan derinlikli bir eser olarak kabul edilmektedir.8?

Mu‘cizat-1 Kur’aniyye: Ahmed Mahir Efendi’nin en 6nemli eserlerinden biri olan

" Caligkan Bager, “Kastamonulu Osmanli Alimi Balliklizade Ahmed Mahir Efendi (1860-1925) ve Tefsirciligi”,
53.

80 Caligkan Bager, “Kastamonulu Osmanli Alimi Balliklizade Ahmed Mahir Efendi (1860-1925) ve Tefsirciligi”,
54,

81 Balliklizade, Fatiha Suresinin Ozellikleri, Kaza ve Kader, 30.

82 Balliklizade, Fatiha Suresinin Ozellikleri, Kaza ve Kader, 38.
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Mu'cizat-: Kur'aniye, iki ciltten olusan kapsamli bir ¢aligmadir. Eserin birinci cildi
1328'de Istanbul’da Ahmed Thsan ve Siirekas1 Matbaacilik Osmanli Sirketi tarafindan

basilmis ve 281 sayfadan olusmaktadir.®®

Eserin girisinde “Ifade-i Mahsusa” baslig1 altinda Ahmed Mahir Efendi, Kur'an-1
Kerim'in insanligin diinyevi ve uhrevi tiim ihtiyaclarini karsilayan bir rehber oldugunu
belirtmis ve Islamiyet’in hakiki medeniyeti tesvik ettigini ispat etmek amaciyla bu
eseri kaleme aldigini ifade etmistir. Ozellikle Islam'in siyasi, ahlaki ve toplumsal
yonlerine dair yanlis algilar1 diizeltmek ve Kur'an’in hiikiimlerinin ¢cagdas yonetim

anlayistyla nasil bagdastigini gostermek icin yazilmistir.3

Eserde mukaddime disinda yirmi dokuz baslik altinda gesitli makaleler yer almaktadir.
Bu basliklar incelendiginde Ahmed Mahir Efendi’nin, Kur’an-1 Kerim’i sadece bir
ibadet kitab1 olarak degil, ayn1 zamanda toplumsal diizenin ana unsurlarini belirleyen
bir anayasa gibi ele aldig1 goriilmektedir. Islam’in insan haklari, adalet, egitim,
ekonomi, sanayi ve yonetim gibi konulardaki rehberligini ortaya koyan bu eser, Islam

toplumlarinin ilerlemesine katki sunmay1 amaglamaktadir.

Eserin igerigi, sadece tefsir niteliginde olmay1p, Islam'mn toplumsal, siyasal ve kiiltiirel
yonlerini de kapsamaktadir. Ahmed Mahir Efendi, Islam"in bilim ve teknolojiyi tesvik
ettigini, sanayi devrimi ve modern bilimlerle ¢elismedigini, aksine bu gelismeleri
destekledigini vurgulamaktadir. Onun bu eseri, bat1 diisiincesi ile Islam'1 karsilastiran
ve Islam’m ilerlemeye olan katkilarin1 6n plana gikaran bir yaprya sahiptir. Ozellikle,
sanayinin gelisimi, ekonomik biiyiime ve hukukun iistiinliigii gibi kavramlar1 Islami
perspektifle ele alarak, bu konularin Kur’an’daki yansimalarim1 okuyucuya

sunmustur.®

Eserde ayrica Islam’m sosyal adalete verdigi 6nem vurgulanarak, fakirlerin
korunmasi, zekat miiessesesinin rolii ve devletin halkin refahini saglamak igin
tstlenmesi gereken sorumluluklar detaylandirilmistir. Eserin en dikkat cekici

boliimlerinden biri de Islam’in kadin haklarina dair goriisleridir. Yazar, Islam’in

8 Ahmed Mahir, Mu 'cizat-1 Kur aniyye (istanbul: Osmanh Sirketi, 1328), 1/1-3.

8 Caligkan Bager, “Kastamonulu Osmanli Alimi Balliklizade Ahmed Mahir Efendi (1860-1925) ve Tefsirciligi”,
46.

8 Ahmed Mahir, Mu cizat-1 Kur’aniyye (Istanbul: Osmanli Sirketi, 1328), 1/5-8.
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kadina verdigi degeri, onun hukuki ve sosyal haklarini ele alarak yanlis algilar
diizeltmeye calismistir. Bu cercevede, kadinlarin egitim hakki, miras hukuku ve
toplumsal statiileri konularinda Kur’an ayetlerinden Ornekler sunarak agiklamalar

yapmlstlr.86

Mukaddimesinde, ikinci ciltte Islam’n elestiri ve saldirilara hedef olan meselelerini
ele aldigini belirten Ahmed Mahir Efendi, Islam’in savunulmasi gerektigini ve onun
evrensel hakikatlerinin dogru bir sekilde anlasilmasi gerektigini vurgulamistir. Eserde

su basliklar yer almaktadir:

Islamiyet, Ilm-i Hikmet

e Islamiyet, Mucize-i Isra ve Mi'rac

e Islamiyet, Ittida-i ve Ihtilaf-1 Ummet

e Islamiyet, Farukane Bir Siret

e Islamiyet, Beka-y1 Ruh ve Manevi Hayat

e Islamiyet, Vahy-i lahi ve Niibiivvet

e Islamiyet, Garanik Meselesi

e Islamiyet, Zeyd ve Zeyneb Kissasi

e Islamiyet, Akil ve Hikmet

e Islamiyet, Nisada Mesturiyet

e Islamiyet, Taaddiid-i Zevcat

8 Mahir, Mu 'cizat-1 Kur aniyye, 1/125-29.
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e Islamiyet, Diinyevi ve Uhrevi Hiisran-1 Azimet

e Islamiyet, Sebeb-i Necat ve Selamet

Diger yandan her baslikta islam’1 zikretmesi aslinda dini yasamin topluma olan

uygunlugu ve en dogru olanin Islam oldugunu ifade etmistir.®’

Hatirat: Ahmed Mahir Efendi'nin Hatirat’i, 1908-1920 yillar1 arasinda tuttugu
giinliiklerden olugmaktadir. Bu giinliiklerde ¢ogunlukla Osmanli Devleti’nin son
donemine dair siyasi gelismeler, Sultan II. Abdiilhamid ve Sultan Mehmed Resad ile
olan miinasebetleri, donemin toplumsal hadiseleri, saray icerisindeki gozlemleri ve
donemin 6nde gelen devlet adamlart ile yaptig1 goriismeler yer vermektedir. Ayrica,
hatiratinda ilmi ve tasavvufi konulara dair degerlendirmelerde bulunmus, kendi
diisiince diinyasini, yasadig1 donemin sartlarin1 ve Osmanli Devleti’nin ¢okiis siirecine

dair gézlemlerini aktarmistir.®

Ahmed Mahir Efendi’nin hatiratindan anlasildig1 kadariyla, kendisi Osmanli sarayi ile
sik1 bir iliski igerisindeydi. Ozellikle Sultan Mehmed Resad déneminde sik sik saraya
davet edilmis ve padisahin en giivendigi isimlerden biri olarak gortilmiistiir. Hatirat'ta
padisahla olan goriismelerini ifade etmis, saraydaki toplantilara ve 6nemli devlet
meselelerine dair goriislerini aktarmistir. Padisahla birlikte yemek yemis, Cuma
namazini mahfel-1 hiimayunda kilmis, Hirka-1 Serif ziyaretlerinde bulunmus, mesveret
meclislerine katilmig, Sultan''n dini ve siyasi meselelerde kendisine danistigini
belirtmistir. Ayrica, Sultan Mehmed Resad’in huzurunda yaptigi vaazlar, hutbeler ve

okudugu dualar hakkinda genis bilgiler vermistir.°

Ahmed Mahir Efendi, saray icindeki gozlemlerini aktarmakla kalmamis, Osmanh
Devleti’nin yasadig1 calkantili siirecleri de degerlendirmistir. II. Mesrutiyet’in ilani,
31 Mart Vakast, Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin iktidara gelisi, Osmanli Devleti’nin
girdigi savaslar ve Meclis-i Mebusan’daki tartigsmalar gibi konulara dair gortislerini dile

getirmistir. 1912 y1linda, kendisinin seyhiilislam olmasinin ittihat ve Terakki Cemiyeti

87 Mahir, Mu ‘cizat-1 Kur aniyye, 1/46.
8 Abul, Ahmed Mahir Efendi Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayist, 92.
8 Abul, Ahmed Mahir Efendi Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi, 95
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tarafindan diigiiniildiigiinii ve padisaha arz edildigini ancak c¢esitli sebeplerle bunun
gerceklesmedigini de hatiratinda aktarmistir. Daha 6nce ise hiikiimetin kendisini Misir
Kadiligi’na tayin etmek istedigi ancak bazi siyasi ¢ekismeler nedeniyle bunun da
miimkiin olmadig1 anlagilmaktadir. Bu tiir atamalarin perde arkasini da gozler 6niine

sermistir.%°

Ahmed Mahir Efendi, hatiratinda Meclis-i Mebusandaki faaliyetlerine de yer
vermistir. Kastamonu mebusu olarak mecliste gorev yaptigi donemde seriat
hiikiimlerine bagli kalinmasi gerektigini savunmus, 6zellikle mesrutiyet rejimi i¢inde
Islam hukukunun nasil yer almas1 gerektigi iizerine tartismalara katilmistir. Ayrica,
¢esitli kanun tekliflerinde bulunmus ve Ozellikle dini konulara dair diizenlemeler
konusunda aktif rol oynamistir. Hatiratinda meclisteki konusmalarina, Ittihatcilarla

olan iliskilerine ve mebuslar arasindaki tartismalara genis yer vermistir.%!

Hatiratin 6nemli bir boliimii, Osmanli Devleti’nin Birinci Diinya Savasi’na girmesi ve
savas yillarindaki gelismelere ayrilmistir. Bu donemde Osmanli Devleti’nin savas
politikalarini, askeri seferberlikleri ve halkin i¢inde bulundugu zorluklar ele almus,
savas sirasinda halkin ¢ektigi sikintilar1 gozler 6niine sermistir. Ozellikle Istanbul'daki
savas sartlarini, ekmek ve temel gida maddelerinin kitligini, halkin moralini ve savasin

etkilerini kapsamli bir sekilde anlatmistir.%

Ahmed Mahir Efendi’nin hatirati, Sadece siyasi ve toplumsal gelismelere 151k tutmakla
kalmamis, ayn1 zamanda onun ilmi ve tasavvufi yoniinii de gozler oniline sermistir.
Hatiratinda sufilerle yaptig1 sohbetlere, Islam tasavvufunun gesitli meselelerine dair
goriislerine ve donemin mutasavviflari ile olan iliskilerine yer vermistir. Kendisine
yoneltilen gesitli seriat ve tasavvuf meselelerine dair sorulara verdigi cevaplar1 da

aktarmistir.%

Ahmed Mahir Efendi'nin Hatirat', ilk olarak Abdiilkerim Abdiilkadiroglu tarafindan
ele alinmis ve bazi boliimleri yayimlanmistir. Daha sonra Lamia Levent Abul

tarafindan yeniden incelenmis, eksik kalan boliimler tamamlanarak kitap halinde

% Abul, Bir Mutasavvifin Siyasi Hatiralar Inceleme-Metin, Belgeler ve Resimler, 73.

91 Abul, Ahmed Mahir Efendi Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayist, 98.

9 Abul, Ahmed Mahir Efendi Hayat, Eserleri ve Tasavvuf Anlayist, 96.

9 Abul, Bir Mutasavvifin Siyasi Hatiralart Inceleme-Metin, Belgeler ve Resimler, 70-74,
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yaymmlanmustir. % Bu ¢alisma, Osmanli’nin son donemine dair dnemli bir kaynak
niteligi tagimaktadir ve Ahmed Mahir Efendi'nin doneme dair gozlemlerini ve

fikirlerini birinci elden aktaran kiymetli bir eserdir.

2.3 Hocalan

Ahmed Mahir Efendi’nin ilmi ve tasavvufi gelisiminde yetistigi ortam, aldig1 egitim
ve iligski kurdugu sahsiyetler biiyiik bir rol oynamistir. Kastamonu’nun ilim ve irfan
acisindan koklii bir gegmise sahip olmasi hem klasik medrese tahsilini hem de
tasavvufi terbiyesini sekillendirmistir.*® Ahmed Mahir Efendi, zahiri ve batmi ilimleri
birlestiren egitim anlayisi sayesinde donemin 6nemli sahsiyetleri arasina girmis ve
ilim yolundaki hocalarina olan vefasini eserlerinde ve talebelerine biraktigi mirasta

daima gostermistir.

Ahmed Mahir Efendi’nin tasavvufi egitimi, Naksibendi-Halidi mesayihinden Seyyid
Ahmed Siyahi’nin dergahinda baslamistir. Ancak Ahmed Siyahi’'nin vefatiyla oglu
Seyyid Ahmed Hicabi, Ahmed Mahir Efendi’nin tasavvufi egitiminde en 6nemli isim

olmustur. %

Seyyid Ahmed Siyahi (1777-1874): Naksibendi-Halidi tarikatinin Anadolu’daki
onemli temsilcilerindendir. Kastamonu’da kurdugu Halidi tekkesi, devrinin onde
gelen tasavvufi merkezlerinden biri olmus hem ilmi hem de manevi egitim agisindan

onemli bir merkez haline gelmistir.%’

Ahmed Siyahi, 6grencilerini yalnizca tasavvufi egitimle degil, ayn1 zamanda fikih,
hadis, kelam, tefsir gibi Islami ilimlerde de yetistirmistir. Halidiligin temel ilkelerini
Kastamonu’ya tasiyan bu Onemli sahsiyet, daha sonra Ahmed Mahir Efendi’nin

yetismesinde de dogrudan etkili olmustur.%®

Seyyid Ahmed Hicabi (1826-1888): Ahmed Siyahi’nin vefatindan sonra, oglu Seyyid

% Abul, Bir Mutasavvifin Siyasi Hatiralar Inceleme-Metin, Belgeler ve Resimler, 81.

% Cifei, Kastamonu Camileri, Tiirbeleri ve Diger Tarihi Eserleri, 250.

% Mehmet Ziihtii, Tehassiir/Ahmed Siyahi ve oglu Seyyid Ahmed Hicabi Hazretleri (Kastamonu: Ayvatoglu Ofset,
1996), 70-75.

97 Tbnii’l-emin Mahmut Kemal, Son Asir Tiirk Sairleri (Istanbul: M.E.B. Basimevi, 1969), 902-904.

98 Birinci, Uskiidar’'a Kadar Kastamonu, 279.
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Ahmed Hicabi Efendi, babasinin yerine gecerek dergahin irsad postuna oturmustur.
Tasavvufi egitimini babasindan almis, ayn1 zamanda Istanbul’da ileri diizeyde
medrese egitimi gorerek fikih, kelam, hadis ve kiraat ilimlerinde derinlesmistir. %
Istanbul’da Miineccimbas1 Tahir Efendi’den hikmet ve hey’et, Mehmed Riistii
Pasa’dan mantik ve beyan, Hazim Efendi’den meani ve usul-i fikih dersleri almistir.1%°
Halidi mesayihinden Abdiilfettah el-Akri’nin hizmetinde bulunmus ve kendisinden

tasavvufi icazet almigtir.*%

1856’da Kastamonu’ya donerek ilim ve irsad faaliyetlerine baslamis, burada hem
miuderrislik yapmis hem de tasavvufi dersler vermistir. 1874 yilinda babasinin vefati
tizerine, Kastamonu’daki Halidi dergahinin basina gecmis ve irsad faaliyetlerini
stirdiirmiistiir.1%2

Ahmed Mahir Efendi, seyhi Seyyid Ahmed Hicabi’nin yaninda uzun yillar bulunmus,
onun sohbetlerine katilmis ve tasavvufi terbiyesini bu biiyiik miirsidin rehberliginde
tamamlamistir. Ahmed Hicabi, Ahmed Mahir Efendi’yi hem ilmi hem de tasavvufi

yoniiyle yetistirerek ona icazet vermistir.'%

Ahmed Hicabi, vefatindan 6nce Ahmed Mahir Efendi’ye hitaben su ifadeleri
kullanmastir:

“Mabhir Molla, sana bakiyorum. Biz pazarlig: ilerlettik. Cenab-: Hakk 1n emrine intizar
ediyorum. Vesayamin hiisn-ii tenfizine ve dergah ve medresenin mamuriyetine ve
ihvanin terakkisine gayret ve himmet et.”'** Bu ifadeler, Ahmed Mahir Efendi’nin
seyhi tarafindan kendisine duyulan giiveni ve ona emanet edilen irsat gorevini

gostermesi bakimindan biiyiik 6nem tasimaktadir.

Seyhii’l Hafiz Halid Efendi: Ahmed Mahir Efendi, yalnizca tasavvufi egitim almakla

kalmamis, ayn1 zamanda Kastamonu’nun 6nde gelen kiraat alimlerinden Seyhii’l-

% Nalbant, Nasrullah Cami Hutbeleri, 18.

100 Abdurrahman Memis, Halidi Bagdadi ve Anadolu’da Halidilik (Istanbul: Kitabevi Yaynlari, 2000), 190.
101 Abul, Ahmed Mahir Efendi Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi, 52.

102 Abul, Bir Mutasavvifin Siyasi Hatiralart Inceleme-Metin, Belgeler ve Resimler, 23.

108 Abul, Ahmed Mahir Efendi Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayist, 50.

104 Ziihtii, Tehassiir/Ahmed Siyahi ve oglu Seyyid Ahmed Hicabi Hazretleri, 33-36.
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Hafiz Halid Efendi’nin yaninda egitim gorerek kiraatte derinlesmistir.'% Seyhii’l-Hafiz
Halid Efendi, Kastamonu’da kiraat ilminin 6nde gelen isimlerinden biri olup, bircok
Ogrenciye kiraat icazeti vermistir. Onun yaninda egitim alan Ahmed Mahir Efendi,

kiraatte yiiksek bir dereceye ulasmis ve “Seyhii’l-Kurra” unvanini almagtir.2%

Kiraat egitimi sirasinda, Asere-Takrib derslerini tamamlamis, hafizlik ve tilavet
konularinda yetkin bir konuma gelmistir. Ahmed Mahir Efendi, bu egitimi
tamamladiktan sonra Kastamonu’da kiraat dersi vermeye baslamis ve birgok kurra

hafiz1 yetistirmistir.'%’

2.4 Talebeleri

Ahmed Mahir Efendi, ilim ve irfan yolunda pek ¢ok talebe yetistirmistir. Onun
rehberliginde egitim gdren 6grenciler, Osmanli’nin son déneminde ve Cumhuriyet’in
ilk yillarinda ilmi ve idari sahalarda 6nemli gorevler iistlenmislerdir. Medrese
tahsilinden gecerek farkli alanlarda yetkinlik kazanan bu talebeler gerek akademik
calismalarla gerekse irsat faaliyetleriyle hocalarinin ilmi mirasini gelecek nesillere

aktarmislardir.

edebiyat, tarih ve tasavvuf gibi farkli alanlarda kiymetli eserler vermislerdir. Bu
talebeler, aldiklar1 egitimi yalnizca teorik bilgiyle sinirli birakmamisg, ayni zamanda
halkin irsadi, ilmi miiesseselerde gorev alma ve eser telifi gibi ¢ok yonlii faaliyetlerde
bulunmuslardir. Hocas1 Ahmed Mahir Efendi’nin ilim ve ahlak anlayisini devam
ettirerek, farkli medreselerde miiderrislik yapmis, vaizlik, imamlik ve cesitli idari

vazifeler tistlenmislerdir.

Bu boliimde Ahmed Mabhir Efendi’nin en 6nde gelen talebeleri hakkinda ayrintili bilgi
verilecek, onlarin ilmi hayatlari, eserleri ele alinacaktir. Bu kapsamda, Serbestzade
Ahmed Hamdi Efendi, Sadik Vicdani ve Sofuzade Mehmed Tevfik Efendi gibi 6nemli

isimler, aldiklar1 egitim, faaliyetleri ve kaleme aldiklar1 eserler agisindan

105 Birinci, Uskiidar’a Kadar Kastamonu, 275.
196 Abul, Bir Mutasavvifin Sivasi Hatiralar: Inceleme-Metin, Belgeler ve Resimler, 26.
107 Abul, Ahmed Mahir Efendi Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayist, 51.
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degerlendirilecektir. Her birinin ilmi ve fikri miras1 incelenerek Ahmed Mahir

Efendi’nin yetistirdigi nesil tizerindeki etkisi detayli bicimde ele alinacaktir.

Serbestzade Ahmed Hamdi Efendi: 1864 yilinda Iskilip’te diinyaya gelmis ve geng
yaslarindan itibaren ilme olan merakiyla taninmustir. Ilk egitimini memleketinde
aldiktan sonra, donemin 6nemli ilmi merkezlerinden biri olan Kastamonu’ya giderek
Ahmed Mahir Efendi’nin 6grencisi olmustur. Burada medrese egitiminin en yiiksek
seviyesine kadar ilerlemis, Arapca, Farsca ve Fransizca dillerini ileri diizeyde
ogrenmis ve bu dillerde eserler telif edebilecek birikime ulasmistir.'% icazet aldiktan
sonra Osmanli ilmi gelenegi i¢inde kendisine saglam bir yer edinmis, 6zellikle dini

ilimler ve edebiyat sahasinda 6nemli katkilar saglamistir.

Serbestzade Ahmed Hamdi Efendi’nin egitim hayat1 yalnizca klasik medrese tahsiliyle
siurli kalmamais, ayn1 zamanda Osmanli Devleti’nin son doneminde degisen ilmi ve
idari yapiya da hakim olmustur. Kastamonu’da Ahmed Mahir Efendi’den ders aldiktan
sonra Siileymaniye ve Fatih medreselerinde tefsir ve fikih dersleri okutmus, kendisine
genis bir talebe halkasi olusturmustur. Osmanli’nin ¢okiis donemine denk gelen ilmi
faaliyetleri, onun egitimde geleneksel hem de modern yaklagimlari birlestiren bir

yaklasim benimsemesine yol agmistir.1%°

Serbestzade’nin en dnemli eserlerinden biri kelam ilmine dair olan //m-i Kelamdan
Akaid-i Adudiyye Serhi Celal Terciimesi’dir. Bu eser, Adudiiddin el-Ici’nin el-Akaid
adli metnine Celaleddin Devvani tarafindan yapilan serhin genisletilmis ve
detaylandirilmig terciimesidir. 93 sayfalik orijinal metin, Serbestzade tarafindan
yaklasik 550 sayfaya ¢ikarilarak kelam ilmi agisindan son derece kapsamli bir kaynak
haline getirilmistir. Bu ¢alisma, Osmanlinin son doneminde kelam ilminin yeniden
yorumlanmasina katkida bulunmus ve farkli medreselerde ders kitabi olarak
okutulmustur. Bunlara ek olarak, Terciiman-1 Kur’an Tefsiru Kadi Beyzavi adl1 eseri,
Beydavi tefsirinin terclime ve serhi olup, yedi ciltten olusan devasa bir ¢alismadir.
Serbestzade’ nin bu ¢alismasi, yalnizca bir geviri degil, ayn1 zamanda 6zgiin yorumlar

iceren ve cesitli ek agiklamalarla zenginlestirilmis ilmi bir eser olarak kabul

108 Nalbant, Nasrullah Cami Hutbeleri, 26.
109 Nalbant, Nasrullah Cami Hutbeleri, 27.
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edilmektedir. Onun bu tefsir ¢calismasi, Osmanli’da klasik tefsir anlayisinin modern
donemde nasil ele alindigini gostermesi acisindan biiyilk 6nem tasimaktadir. 110
Serbestzade Ahmed Hamdi Efendi’nin ilmi ¢aligmalar1 yalnizca dini ilimlerle siirlt
kalmamis, Osmanli Devleti’nin siyasi ve idari yapisi iizerine de kapsamli eserler
kaleme almistir. Diplomasiden Hikmet-i Siyasiyye adli eseri, Osmanli yonetim
sistemini ele alan ve hilafet, vezaret, adliye, egitim, maliye ve askeri teskilat hakkinda
detayli bilgiler igeren bir basvuru kaynagi niteligindedir. Bu eser, Osmanli Devleti’nin
idari mekanizmalarini ve biirokratik sistemini detaylandirmasi bakimindan, 6zellikle

siyaset bilimi agisindan da kiymetli bir kaynaktir.!!

Serbestzade Ahmed Hamdi Efendi, yalnizca teorik eserler yazmakla kalmamis, ayni
zamanda sosyal hayata da etkin bir sekilde katilmistir. Hicivname adli eserinde,
Osmanli toplumunda goézlemledigi aksakliklar1 ve gesitli sosyal olaylart mizahi bir
dille ele almistir. Seyahatname-i Ahmed Hamdi adli calismasinda ise gezdigi
yerlerdeki ilmi ve kiiltiirel hayati degerlendirmis, O6zellikle Osmanli’nin son
donemindeki toplumsal degisimlere dair 6nemli gdzlemlerini kaleme almistir. Serhu
duay: ricali’l-gayb adli eseri ise dua kiiltiirii izerine derinlemesine bir inceleme olup,

tasavvufi yoniiyle dikkat ¢eken bir ¢alismadir.'?

Egitim anlayisinda disiplinli, fakat ayn1 zamanda 6grenciye bireysel yaklagimi esas
tizerinde biiyiik bir etki birakmustir. Onun 6grencileri, Osmanli’dan cumhuriyete gegis
slirecinde ilmi sahada onemli roller {istlenmigler gerek dini gerekse idari alanlarda
Osmanli ilim gelenegini devam ettirmislerdir. Serbestzade’nin ders halkalarinda
yetisen isimler, daha sonraki donemlerde Osmanli ilim diinyasinin 6nde gelen

sahsiyetleri arasinda yer almislardir.!'3

Saglik sorunlar1 nedeniyle ilerleyen yaslarinda gdzlerini kaybeden Serbestzade, buna
ragmen ilmi faaliyetlerini birakmamuis, talebelerine ders vermeye devam etmistir.

Osmanli Devleti’nin son yillarinda ilmi ve fikri gelismelere 6nemli katkilar saglayan

110 Ahmed Hamdi Serbestzade, Terciiman-1 Kur’an Tefsiru Kadi Beyzavi (Istanbul, 1325), 124.

111 Serbestzade Ahmed Hamdi Efendi, Diplomasiden Hikmet-i Siyasiyye, Istanbul: Edep Matbaas1, 1328.

12 Kamil Sahin, “Ahmed Hamdi, Serbestzade”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c.2, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1989).72-73

113 Sahin, “Ahmed Hamdi, Serbestzade”.72-73
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Ahmed Hamdi, 2 Mayis 1939°da lskilip’te vefat etmis ve ilmi mirasi kendisinden

sonraki nesiller tarafindan korunmustur.*'*

Sadik Vicdani: 1281/1864 yilinda Safranbolu’da diinyaya gelmis, egitim hayatina
Kastamonu Riistiyesi’nde baslamistir. Riistiye’deki egitimi iki y1l stirdiikten sonra ilim
yolculuguna Ahmed Mahir Efendi’nin ders halkasina katilarak devam etmistir.
Kastamonu’nun en seckin miiderrislerinden Ahmed Mahir Efendi’nin ilmi

rehberliginde yetiserek icazet almis ve ilmi sahada biiyiik bir birikime ulasmugtir.**®

Sadik Vicdani, klasik medrese egitimini tamamladiktan sonra devlet hizmetine girmis
ve Kastamonu mektupgulugu memurlugunda bulunmustur. Ancak ilmi faaliyetlerini
memuriyetin getirdigi sorumluluklarla sinirlandirmamis, edebiyat ve tasavvuf
sahasinda onemli eserler kaleme almistir. Hem nazim hem de nesir tiiriinde eserler
veren Vicdani, 6zellikle tasavvufi konulara egilmis, tarikatlar ve silsileler hakkinda

detayl1 arastirmalar yapmustir.

Sadik Vicdani’nin en 6nemli eserlerinden biri Tomar-: Turuk-: Aliyye adli dort ciltten
olusan calismasidir. Bu eser, Osmanli’da mevcut tarikatlar, bunlarin silsileleri ve
tasavvufi anlayislart hakkinda kapsamli bilgiler sunmaktadir. Donemin en degerli
tasavvuf kaynaklarindan biri olarak kabul edilen bu eser, daha sonra Irfan Giindiiz

tarafindan sadelestirilerek Tarikatlar ve Silsileleri adiyla yayimlanmugtir.1!’

Bunun yaninda Perigan adli eseri, Ahmed Mahir Efendi ile olan yazigsmalarini, bazi
siirlerini ve Kastamonu basininda yer alan yazilarmi i¢ermektedir. Nagamat-1
Vicdaniyye adli eserinde ise Ahmed Mahir Efendi’nin gazellerine tahmis, terbi ve
tesdisler yazmis; donemin 6nemli tarihi olaylarina dair manzumeler kaleme almstir.
Bu eserde ayrica, mezar tasi kitabeleri i¢in yazdig: tarih diigirme siirleri de yer
almaktadir. Tasavvufi ve ahlaki 6giitler iceren siirleri, onun ilminin yani sira sanat

yetkinligini de gozler dniine sermektedir.*'8

114 pnii’1-emin Mahmut Kemal, Son Asir Tii}jk Sairleri, 903.

s Abul, Bir Mutasavvifin Siyasi Hatiralart Inceleme-Metin, Belgeler ve Resimler, 27.

116 Thnii’l-emin Mahmut Kemal, Son Asiwr Tiirk Sairleri, 183. ' .

17 Semih Ceyhan, “Sadik Vicdani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, ¢.35, (Istanbul: TDV Yayinlari,
2008).

18 Tygrul Tezcan, “Sadik Vicdani ve Dini Eserleri”, fnsan ve Toplum Bilimleri Arastirmalart Dergisi 414 (2015),
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Sadik Vicdani, ilmi ¢alismalarinin yam sira dini meselelerde de halki aydinlatmay1
gorev bilmis ve bu alanda ¢esitli eserler kaleme almistir. Hazret-i Muhammed (a.s.)
Nigin Cok Evlendi? adli ¢alismasi, islam peygamberinin evlilik hayatina dair bazi
yanlis anlamalar1 ortadan kaldirmak amaciyla yazilmistir. Bu eser, daha sonra birkag

kez basilmis ve genis bir okuyucu kitlesine ulagmustir. !

Onun kaleme aldigi eserler yalnizca ilim ve irfan birikimi degis, ayn1 zamanda
donemin sosyal ve siyasi yapisini yansitmasi bakimindan da énem arz etmektedir.
Vicdani, Osmanli’nin son déoneminde ve Cumhuriyet’in ilk yillarinda ilmi birikimini
halkin anlayabilecegi bir dil ve islupla genis kitlelere ulagtirmayr hedeflemistir.
Kastamonu ve ¢evresinde yaptigi ilmi sohbetler, vaazlar ve vyazilariyla

Kastamonu’daki ilmi hayata katki saglamistir.

Sadik Vicdani’nin Kastamonu basiniyla yakin iligkisi oldugu bilinmektedir.
Kastamonu'da ¢ikan bazi gazetelerde yazilari yayimlanmig, Osmanli’nin son donem
basin hayatinda etkin bir rol oynamistir. Zafer ve Koéroglu gazetelerinde yayimlanan
yazilari, onun donemin siyasi olaylarmna dair goriislerini ve Osmanli Devleti’nin
gelecegine dair degerlendirmelerini yansitmaktadir. Bu yoniiyle yalnizca bir alim
degil, ayn1 zamanda toplumsal ve siyasi konulara duyarli bir fikir adami olarak da 6ne
¢ikmaktadir. 12

Sadik Vicdani, ilmi faaliyetlerini siirdiirmekle kalmamis, aym1 zamanda farkl
sahalarda da gorevler iistlenmistir. Istanbul’a yerleserek burada ilim ve edebiyat
cevreleriyle yakin iliskiler kurmus, miiderrislik yapmis ve ilmi toplantilarda
bulunmustur. 22 Ekim 1939°da Istanbul’da vefat etmis ve geride biraktig1 eserler,
Osmanli ilim ve tasavvuf gelene8ini sonraki nesillere aktaran onemli kaynaklar

arasinda yer almistir.*2

Sofuzade Mehmed Tevfik Efendi: 1290/1874 yilinda Kastamonu’da diinyaya
gelmigtir. Hafiz Abdullah Sidki Efendi’nin oglu olan Sofuzade, kiigiik yaslardan

879.

119 Sadik Vicdani, “Hazret-i Muhammed (a.s.) Nigin ¢cok Evlendi”, haz. Ahmed Karadut, Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 1992.

120 Apul, Bir Mutasavvifin Siyasi Hatiralart Inceleme-Metin, Belgeler ve Resimler, 27.

121 Tezcan, “Sadik Vicdani ve Dini Eserleri”, 879.
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itibaren ilim ve tasavvuf ortaminda yetismis, 6zellikle babasinin ve ¢evresindeki
alimlerin yonlendirmesiyle medrese tahsiline yonelmistir. ilk egitimini ailesinden alan
Sofuzade, daha sonra Kastamonu’daki sibyan mektebi ve riistiyede 6grenim gormiis,
ardindan Ahmed Mahir Efendi’nin 6grencisi olarak ilmi kariyerinde 6nemli bir asama

kaydetmistir.1%2

Ahmed Mahir Efendi’nin ders halkasina katilan Sofuzade, Arapga ve Farsca basta
olmak iizere cesitli ilimleri tahsil etmis, tefsir, hadis, kelam, mantik, fikith ve usul
ilimlerinde yetkinlik kazanmistir. Ayrica Hafiz Sirazi’nin Divan’t ve Seyh Sadi’nin
Giilistan’1 gibi eserleri okuyarak edebiyat ve siir sahasinda da derinlesmistir.
1314/1897 yilinda icazet alarak ilmi yetkinligini belgeleyen Sofuzade, Ahmed Mahir

Efendi’nin en seckin talebeleri arasinda yer almistir.'?®

Sofuzade Mehmed Tevfik Efendi ilmi ¢alismalarinin yani sira toplumsal meselelere
dair goriis beyan etmistir. Kastamonu’da halkin dini konularda daha bilingli olmasini
saglamak amaciyla Piring Pazar1 (Ovali Pazar1) Mescidi’nde halka agik tefsir dersleri
vermistir. Bu derslerinde Fatiha suresinden baglayarak Kur’an-1 Kerim’in tamamini
tefsir etmis ve bu siireci 16 y1lda tamamlamugtir. Tefsir derslerini tamamladiktan sonra
alt1 y1l boyunca Buhari dersleri okutmus, hadis alaninda genis bir egitim vermistir.12
Bunlarin yani sira, Kastamonu Mevlevihanesi’nde bes yil boyunca Mesnevi serhi
yapmis, Mevlana’nin fikirlerini genis Kitlelere aktarmistir. Sanayi Mektebi midiirligi
yaptig1 dénemde 6grenciler igin egitici manzumeler kaleme almis, ahlaki ve tasavvufi
degerleri 6grencilere kazandirmaya caligmistir. Sofuzade’nin egitim anlayisi hem
geleneksel medrese yontemlerini hem de donemin modern egitim tekniklerini

birlestiren bir yapiya sahiptir.1?°

Sofuzade Mehmed Tevfik Efendi hem nesir hem de nazim sahasinda giiglii eserler
ortaya koymus, edebiyat ve tasavvufun ig ige gegtigi metinler kaleme almistir. Genglik
yillarinda kaleme aldig1 Hulviyyat isimli eseri, onun edebi yoniinii ortaya koyan en

onemli eserlerden biridir. **® 11911°de Kastamonu’da basilan bu eser, donemin

122 Nalbant, Nasrullah Cami Hutbeleri, 29-30.

123 Nalbant, Nasrullah Cami Hutbeleri, 29.

124 7iihtii, Tehassiir/Ahmed Siyahi ve oglu Seyyid Ahmed Hicabi Hazretleri, 80.
125 Nalbant, Nasrullah Cami Hutbeleri, 29.

126 Sofuzade Mehmed Tevfik, Hulviyat, Kastamonu: Memleket Matbaasi, 1329.
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edebiyat ve tasavvuf diinyasinda 6nemli bir yere sahiptir. Eserde yer alan siirler
arasinda Ahmed Mahir Efendi’ye ithaf edilen pek ¢ok siir bulunmaktadir. Bu siirlerde,
hocasina olan hiirmetini, ilme olan baghhigim1 ve tasavvufi derinligini dile
getirmistir.'?’

Sofuzade, ayn1 zamanda Sirrii’l-Velaye isimli tasavvufi eserinde tarikatlarin manevi
yapisint Ve dervislerin ahlaki sorumluluklarini ele almistir. Miyariis-Semim fi Ahlaki’l-
Umem adl1 eseri ise ahlak felsefesi iizerine yazilmis olup, bireysel ve toplumsal etik
kurallarini ele alan bir ¢alisma niteligindedir. Bu eserlerin nerede oldugu tam olarak

bilinmemekle birlikte, donemin kaynaklarinda adi gegmektedir.?

Sofuzade Mehmed Tevfik Efendi, donemin 6nemli basin organlarinda da yazilar
kaleme almis, el-Medaris ve Beyanii’l-Hak gibi dergilerde yazilar1 yayimlanmistir.
Kastamonu’da Zafer gazetesinde yazilar yazarak, donemin siyasi meseleleri hakkinda
fikirlerini ortaya koymus, Osmanli Devleti’nin son yillarindaki ilmi ve siyasi
tartigmalara katki sunmustur. Onun yazilari, yalnizca ilmi meseleleri degil, ayni

zamanda Osmanli’daki modernlesme siirecini de ele almasi agisindan 6nemlidir.*?°

Sofuzade Mehmed Tevfik Efendi, sadece bir alim degil, ayn1 zamanda aktif bir fikir

adamu olarak da Osmanlinin son dénem siyasi atmosferinde etkili bir rol oynamustir.

2. Mesrutiyet doneminde Ittihad ve Terakki’ye iiye olmus, ancak daha sonra Hiirriyet
ve ltilaf firkasin1 desteklemistir. 1912 secimlerinde Hiirriyet ve itilaf’tan milletvekili
aday1 olmustur. Bu dénemde, ittihad ve Terakki’yi elestiren yazilar kaleme alarak
donemin siyasi tartigmalarina katkida bulunmustur. Zafer Gazetesi’ni ¢ikarmis,
Kastamonu’da hiirriyet ve itilafin sesi olmustur.®®® Ancak, Birinci Diinya Savasi’ndan
sonra siyasi faaliyetlerini bliylikk oOlclide azaltmis, ilmi ve edebi caligmalarina
yogunlagmigtir. Mehmed Akif’in Kastamonu’ya geldigi donemde, onunla ilmi ve fikri
sohbetlerde bulunmus, Milli Miicadele yillarinda halki bilinglendirme faaliyetlerine
katilmistir. Bu siiregte Koroglu Gazetesi’nin sahibi Fazlizade Besim Bey ve Ziyaeddin

Demircioglu ile birlikte Ibret Gazetesi’ni ¢ikarmaya calismis, ancak bazi siyasi

127 Nalbant, Nasrullah Cami Hutbeleri, 31.

128 Nalbant, Nasrullah Cami Hutbeleri, 32.

129 Nalbant, Nasrullah Cami Hutbeleri, 32-33.

130 Abdulkadiroglu, “Ahmed Mahir Efendi, Balliklizade™.98.
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engeller nedeniyle bu girisim basarisiz olmustur.t3!

Sofuzade Mehmed Tevfik Efendi, 19 Nisan 1960°ta vefat etmis ve Kastamonu

Giimiisliice Mezarligi’na defnedilmistir. 132
2.5  Resmi Gorevleri ve Siyasi Kisiligi

Ahmed Mabhir Efendi, Osmanli Devleti’nin son doneminde gerek ilmi ve tasavvufi
yonii gerekse siyasi ve idari gorevleri ile 6nemli bir sahsiyet olarak 6ne ¢ikmustir.
Kastamonu’da basladig1 memuriyet hayati, Istanbul’a tasinmasiyla daha da genis bir
cergcevede devam etmis ve Osmanli devlet teskilatinda onemli mevkilerde gorev
almasimi saglamustir. Onun siyasi kisiligi hem Islam hukukuna olan vukufiyeti hem de
doneminin siyasal gelismeleri icerisindeki etkili konumu itibariyle biiyiilk 6nem

tasimaktadir.

Ahmed Mahir Efendi, devlet gorevlerine Kastamonu’da baslamis ve buradaki ilmi
birikimi ile dikkat cekmistir. {1k olarak 26 Nisan 1882 tarihinde Kastamonu Valisi Sirr1
Pasa’nin olusturdugu Enciimen-i Maarif liyeligine atanmistir. Bu gérevinin {izerinden
kisa bir siire gectikten sonra, 6 Mayis 1882'de Kastamonu Istinaf Mahkemesi iiyeligine
getirilmistir. 1 Sirr1 Pasa’min kendisine yazdigi mektuplardan, ona biiyiik kiymet
verdigi anlagilmaktadir. Istinaf Mahkemesi iiyeligi sirasinda ceza dairesi reisligi
vekaleti gorevinde de bulunmustur. 5 Nisan 1889 tarihinde fahri olarak Meclis-i Idare-
I Vilayet tiyeligine getirilmis ve bu donemde Mekteb-i Sanayi'nin insasi, Sulucadz
suyollarinin yapimi gibi 6nemli projelerde gorev almistir. Ayrica, Osmanli maliyesinin
temel gelir kaynaklarindan olan asar vergisi tahsili konusunda da gorev alarak, 1889
yilinda Tosya asar ihale memuru, 1890 yilinda Ara¢ asar ihale memuru olarak
atanmustir. Daha sonra 29 Mayis 1891°de tekrar Kastamonu Istinaf Mahkemesi
tiyeligine donmiistiir. Bu donemde hem miidde-i umumilik hem de mahkeme reisligi

gorevlerinde vekaleten bulunmustur. Bu gorevlerdeki basarisi neticesinde Kastamonu

131 Nalbant, Nasrullah Cami Hutbeleri, 30.

132 Mehmet Serhat Y1lmaz, 1. Mesrutiyet Devri Kastamonu Basin Tarihi (1908-1918) (Ankara: Berikan Yayinevi,
2008), 67-65.

133 Abul, Ahmed Mahir Efendi Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi, 55-56.
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Vilayet Salnameleri’nde de ismi sik¢a anilmistir. 134

Ahmed Mahir Efendi’nin idari kariyerindeki en biiylik doniim noktalarindan biri,
Istanbul’a tasinmas1 ve burada devletin en iist kademelerindeki kisilerle dogrudan
temas kurmasi olmustur. Sultan Mehmed Resad ile olan yakinligi, onu Osmanl
sarayinda etkin bir dini ve ilmi sahsiyet haline getirmistir. Sik sik saraya davet edilen
Ahmed Mahir Efendi, padisahin huzurunda vaazlar vermis, Kur'an tefsiri yapmis ve

saray erkanina fetvalar sunmustur.**®

Hatiratindan anlasildigi lizere, padisahin en ¢ok istisare ettigi isimlerden biri olmus,
Cuma namazlarimi padisah ile birlikte mahfel-i hiimayunda kilmis, huzur derslerinde
bulunmus ve padigaha imamlik yapmustir. Sultan Mehmed Resad'in iltifatlarina
mazhar olmus, miibarek giin ve gecelerde padisahin da katildig1r 6zel meclislerde

vaazlar vererek sarayda dini otorite olarak kabul edilmistir.®

Ahmed Mahir Efendi, Osmanli Devleti’nin siyasi yapisinda da etkili bir konumda
bulunmustur. 1912 yilinda ittihat ve Terakki Cemiyeti tarafindan seyhiilislamliga aday
gosterilmis, ancak ¢esitli sebeplerle bu atama gergeklesmemistir. Hatiratinda da bu
konuya deginen Ahmed Mahir Efendi, seyhiilislamliga uygun goriildiigiinii ancak
donemin siyasi dengeleri nedeniyle atamasmin yapilamadigimi belirtmistir. Ote
yandan, Meclis-i Mebusan’da Kastamonu mebusu olarak gérev yapmis ve mesrutiyet
rejimi icerisinde Islam hukukunun nasil yer almasi gerektigi konusunda hararetli
tartismalara katilmistir. Meclisteki konusmalarinda, islam hukukunun modern devlet
yonetimi  i¢indeki konumunu vurgulamis, mesrutiyet ile seriatin nasil

bagdastirilabilecegi iizerine fikirler beyan etmistir. ™’

Ayrica, Osmanli Devleti’nin son donemlerinde yasanan siyasi gelismelere dair 6nemli
gbzlemler yaparak, lttihat ve Terakki'nin politikalarini, Osmanli-Rus savaslarini,

Balkan Harbini ve 1. Diinya Savas1 siirecindeki karar mekanizmalarini

134 Abul, Ahmed Mahir Efendi Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi, 56-58.

135 Nalbant, Nasrullah Cami Hutbeleri, 36.

136 Abul, Bir Mutasavvifin Siyasi Hatiralart Inceleme-Metin, Belgeler ve Resimler, 131.
137 Abul, Bir Mutasavvifin Siyasi Hatiralart Inceleme-Metin, Belgeler ve Resimler, 43,
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degerlendirmistir.1%

Ahmed Mahir Efendi’nin gorevleri, siyasete katilimi ve siyasi kisiligi, hem Osmanl
devlet yonetimi i¢ginde etkin bir rol oynayan bir alim olarak hem de mesrutiyet rejimi
igerisindeki seriat tartismalarinda 6nemli bir figiir olarak degerlendirilmektedir. Onun,
dini otoritesiyle birlikte idari ve siyasi alandaki tecriibeleri, Osmanli Devleti’nin son

donem siyasi ve dini yapilanmasinin anlasgilmasinda 6nem tagimaktadir.

Memuriyet hayat1 boyunca egitim ve askeri teskilat alanlarinda da hizmetler veren
Ahmed Mahir Efendi, uzun yillar Maarif Meclisi azaligt yapmis, ayn1 zamanda
Tesisat-1 Askeriye Komisyonu azaliginda da bulunmustur. *® Bu gérevleri, onun
yalnizca ilmi yoniiyle degil, ayn1 zamanda devletin egitim ve askeri teskilatlanmasi

konularindaki karar alma stireclerinde de etkili bir isim oldugunu goéstermektedir.

Ahmed Mahir Efendi’nin Kastamonu miiftiiliigiine aday gosterilmesi de onun ilmi
otoritesini gozler Oniine seren bir gelisme olmustur. 1893 yilinda miifti Hafiz
Abdullah Hilmi Efendi’nin vefat1 {izerine yapilan se¢imde, iki adaydan biri olarak
Ahmed Mahir Efendi gosterilmis ancak se¢im biiyilik bir rekabete sahne olmustur.
Se¢im sonucunda Ahmed Mabhir Efendi otuz yedi oy alirken, rakibi Hafiz Mehmed

Emin Efendi kirk oy almis ve miiftiiliige getirilmistir.'4°

1897 yilinda hacca giden Ahmed Mahir Efendi, hac doniisiinde Osmanli idaresi
tarafindan 6nemli bir goreve atanmistir. Halep bolgesinde Cedidi asiretinin reisleri
tarafindan halka uygulanan baski ve zuliimleri arastirmak {izere kurulan komisyonda
Adliye Nezareti’ni temsilen gérev almis ve bu vazife neticesinde bir siire Halep’te
bulunmustur. Buradaki incelemelerini tamamladiktan sonra Kastamonu'ya donmiis ve
tekrar Istinaf Mahkemesi azaligina atanmistir. Kastamonu’daki memuriyet hayat:
yirmi yil siiren Ahmed Mahir Efendi, 19 Ekim 1903 tarihinde Enciimen-i intihab-1
Memurin-i Adliye tarafindan alman kararla istanbul’a atanmistir. Hal terciimesinde,
saglik sorunlar ve iklim degisikligi nedeniyle Istanbul’a gelmek igin izin aldigini

belirtmistir.!** Ancak donemin bazi kaynaklarina gore, Kastamonu’daki esraf gruplar

138 Abul, Bir Mutasavvifin Siyasi Hatiralar: Inceleme-Metin, Belgeler ve Resimler, 69.
139 Abul, Bir Mutasavvifin Siyasi Hatiralart Inceleme-Metin, Belgeler ve Resimler, 32.
140 Osman Ergin, Muallim M. Cevdet’in Hayati, Eserleri ve Kiitiiphanesi (Istanbul, 1937), 6-7.
141 Apul, Bir Mutasavvifin Siyasi Hatiralart Inceleme-Metin, Belgeler ve Resimler, 97.
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arasindaki rekabet ve cekigmeler nedeniyle zorluklar yasadigi, bunun sonucunda
Adliye Nazir1 Abdurrahman Pasa’ya basvurarak Istanbul’a tayin edilmesini sagladig

belirtilmektedir.142

Ahmed Mahir Efendi, Istanbul’a geldikten sonra Dersaadet Bidayet Mahkemesi
azaligina atanmis ve burada hukuki gorevlerini siirdiirmiistiir.}** Ancak onun asil
etkinligi, bu donemde Sultan Mehmed Resad ile kurdugu yakin iligki sayesinde saray

i¢cinde etkili bir din alimi haline gelmesiyle baglamistir.

1912 yilinda, ittihat ve Terakki Cemiyeti tarafindan seyhiilislamliga aday gosterildigi,
ancak donemin siyasi dengeleri nedeniyle bu atamanin ger¢eklesmedigi de hatiratinda
yer almaktadir. Osmanli Devleti’nin son déneminde mesrutiyet rejimi iginde seriat
hiikiimlerinin nasil yer almasi gerektigi lizerine tartigmalara katilan Ahmed Mabhir

Efendi, Meclis-i Mebusanda Kastamonu mebusu olarak gorev yapmistir.144

Birinci Diinya Savasi yillarinda, Osmanli Devleti’nin savas politikalar1 {izerine
gozlemler yaparak halkin yasadigi ekonomik sikintilar, kitlik, askeri seferberlikler ve

savasin getirdigi toplumsal ¢okiintii hakkinda degerlendirmelerde bulunmustur.*#

Ahmed Mahir Efendi’nin gorevleri ve siyasi kisiligi, Osmanli Devleti’nin ¢okiis
stirecinde hem ilmi otoritesini hem de siyasi etkisini ortaya koyan 6nemli bir sahsiyet
oldugunu gostermektedir. Kastamonu’da basladigi memuriyet hayati, Istanbul’da
padisah nezdindeki itibariyla daha da giiclenmis ve Osmanlinin son dénem siyasi

yapisinda etkili bir rol oynamasina vesile olmustur.

Ahmed Mahir Efendi, 1908 secimlerinde Kastamonu mebusu olarak secilmesine
ragmen Dersaadet Istinaf Mahkemesi Hukuk Kismi Reisligi gérevini gerekce
gostererek ve maddi nedenlerden dolayr mebuslugu kabul etmek istememistir. Ancak
gerek halkin gerekse déonemin 6nde gelen siyasi isimlerinin israrlar1 sonucu, millete ve
memlekete hizmet etme gayesiyle mebuslugu kabul etmistir. O donemde Istinaf

Mahkemesi reisliginde aldig1 maas yaklasik altmis lira iken, mebus oldugu takdirde

142 Birinci, Uskiidar’a Kadar Kastamonu, 275.

143 Birinci, Uskiidar’a Kadar Kastamonu, 274.

144 Apul, Bir Mutasavvifin Siyasi Hatiralart Inceleme-Metin, Belgeler ve Resimler, 36.

145 Ziya Demircioglu, Kastamonu Valileri 1881-1908 (Kastamonu: Dogru S6z Matbaasi, 1973), 82.
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maas1 yirmi bes liraya diisecekti.!4®

Ahmed Mahir Efendi, 17 Aralik 1908- 18 Ocak 1912 arasinda birinci devrede, 18
Nisan 1912- 5 Agustos 1912 arasinda ikinci devrede Kastamonu mebusu olarak gorev
yapmis, ayrica Meclis-i Mebusanin 13 Mayis 1914’te toplanan tigiincii devresine de
yine Kastamonu mebusu olarak katilmistir.!*’ Meclis-i Mebusanda ikinci reislik ve
muvakkat reislik gorevlerinde bulunmus, bu gorevleri Kastamonu'da biiyiik bir

memnuniyetle karsilanmis ve halka duyurulmustur.'48

Mebuslugu siiresince gesitli gérevler nedeniyle Selanik, Rumeli, Bulgaristan, izmir
gibi bolgelere gitmis, Manastir'da maarif-i milliye hakkinda bir konferans vermisti.
Kastamonu’yu da sik sik ziyaret ederek halkin sorunlarini bizzat dinlemis, sehrin
sosyal ve ekonomik gelisimine katkida bulunmak igin caba sarf etmistir.® Sultan
Mehmed Resad’1in 6zel istegiyle Konya, Adana, Halep, Sam ve Medine gibi sehirleri

ziyaret etmis ve buralarda halkla temas kurarak devletin politikalarini anlatmistir.*>

Ayrica, 22 Mart 1913 tarihinden itibaren Darulfiinun Ulum-1 Ser’iyye Subesinde tefsir
muallimligi yapmaya baslamis ve bu gorevi 26 Ekim 1915°te sube kapanincaya kadar
sirdlirmiigtiir. Bunun yani sira Medresetii’l-Vaizin’de tefsir ve kelam dersleri
okutmus, Mustafa Sabri Efendi'nin seyhiilislam olmasiyla birlikte 4 Mart 1919'a kadar

bu gérevini devam ettirmistir. 1>

Meclis-i Mebusandaki ¢aligmalart sirasinda hukuk bilgisi, ilmi birikimi ve dil bilgisi
ile 6ne ¢ikmus, 6zellikle Islami ve hukuki meseleler iizerinde kapsamli tartismalara
katilmigtir. Ahmed Mahir Efendi, mebuslugu siiresince yalnizca genel devlet
meseleleriyle degil, Kastamonu’nun yerel sorunlariyla da yakindan ilgilenmistir. Sik
sik Kastamonu’ya gitmis, merkez ve ilgeleri dolasarak halkin dertlerini dogrudan
dinlemis, camilerde ve kamuya agik alanlarda konugmalar yapmustir. Bu ziyaretlerden

biri olan Cide ittihad Kuliibii'ndeki konusmasi, dénemin basininda genis yer bulmus,

146 Apul, Bir Mutasavvifin Siyasi Hatiralar Inceleme-Metin, Belgeler ve Resimler, 34.

147 Abul, Bir Mutasavvifin Siyasi Hatiralar: Inceleme-Metin, Belgeler ve Resimler, 35.

148 Thsan Ezherli, Tiirkive Biiyiik Millet Meclisi (1920-1992) ve Osmanli Meclisi Mebusan: (1877-1920) (Ankara:
TBMM Kiiltiir, Sanat ve Yaymn Kurulu Yayinlari, 1992), 184.

149 Abul, Bir Mutasavvifin Siyasi Hatiralart Inceleme-Metin, Belgeler ve Resimler, 35.

150 Apul, Bir Mutasavvifin Siyasi Hatiralart Inceleme-Metin, Belgeler ve Resimler, 34.

18t Apul, Bir Mutasavvifin Siyasi Hatiralar Inceleme-Metin, Belgeler ve Resimler, 35.
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Kéroglu gazetesi konusmay1 dort sayisinda tefrika halinde yayimlamustir, %2

Ahmed Mahir Efendi, 18 Temmuz 1922°de altmis yasini doldurmasi sebebiyle
emekliye ayrilmis, ancak Sehremaneti Hukuk Miisavirligi gorevine getirilerek 18
Agustos 1923 tarihine kadar bu gorevini siirdiirmiistiir. 19 Temmuz 1923 tarihinde
yapilan se¢imlerde Kastamonu mebusu olarak yeniden secilmis ve TBMM’ye
katilmistir. Bu donemde Umur-1 Tasarrufiye, Adliye, Memurin-i Muhakemat ve
Umur-1 Diyaniye komisyonlarinda g¢alismis, ayrica Umur-1 Tasarrufiye ve Umur-1

Diyaniye Komisyonu Baskanliklar1 gorevlerinde bulunmustur.*>®

Yeni donemde de Kastamonu’nun sorunlariyla ilgilenmeye devam etmis, sehir
merkezinde ve ilgelerde halkla birebir goriismeler yapmis, bir¢ok camide halki
bilgilendirici konusmalar yapmustir. Halkin beklenti ve taleplerini dogrudan dinlemis
ve bu meseleleri TBMM giindemine tasimistir. Bu donemde Kastamonu’daki
ormanlarin igletilmesi meselesi biiyiik bir tartisma konusu olmus, ormanlarin Macar
bir sirkete ihale edilmek istenmesi halk arasinda rahatsizlik yaratmistir. Ahmed Mahir
Efendi, bu konuya biiyiik 6nem vermis, Kastamonu’daki incelemelerinin ardindan
meclis bagkanligina bir telgraf gondererek mebuslarin goriisii alinmadan bu ihalenin

tamamlanmamasini talep etmisgtir.%*

Mecliste Kastamonu ile ilgili en ¢ok ilgilendigi konulardan biri Inebolu-Kastamonu
demiryolu projesi olmustur. TBMM’nin 11 Mayis 1925 tarihli 75. toplantisinda, daha
once konusulan bu demiryolu meselesinin takipgisi olmus ve bu yolun yapilmasini
talep etmistir. Ozellikle Istiklal Harbi'nde Kastamonu’nun oynadigi kritik rolii
vurgulamisg, bu hattin Bolu, Sinop ve Havza hatlariyla birleserek Ankara’ya kadar
uzanmasini teklif etmistir. Bolgede bakir, demir, arsenik ve genis orman kaynaklarinin
degerlendirilmesi i¢in demiryolu insasinin sart oldugunu savunmus ve hiikiimetin bu

projeye destek vermesi gerektigini belirtmistir.>®

Ahmed Mahir Efendi, Trabzon’a kadar giderek sosyal ve ekonomik meseleleri yerinde

incelemis, burada halka hitaben yaptigi konugmalarla dikkat c¢ekmistir. Kethiida

152 Abul, Ahmed Mahir Efendi Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi, 58-59

153 Abul, Ahmed Mahir Efendi Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi, 68-69

154 Abul, Bir Mutasavvifin Siyasi Hatiralart Inceleme-Metin, Belgeler ve Resimler, 45-46.
155 Abul, Ahmed Mahir Efendi Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayist, 70.
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Osman Pasa Camii’nde hutbe irad etmis ve halki vatanin selameti ve saadeti i¢in

hiikiimete destek olmaya davet etmistir.'*®

Gorevleri siiresince Osmanli  yOnetimi tarafindan bircok nisan ve payeyle

odiillendirilmistir.

a. Edirne Miiderrisligi (17 Subat 1876)

b. Izmir, Bursa ve Haremeyn Payeleri (10 Eyliil 1892, 12 Aralik 1892)

c. Ugiincii Riitbeden Mecidi Nisan1 (2 Aralik 1901)

d. Hamidiye Hicaz Demiryolu Nisan1 (Kasim 1902)

e. ikinci Riitbeden Mecidi Nisan1 (8 Ekim 1914)*°’

Ahmed Mahir Efendi, Osmanli Devleti'nin son doneminde ve Tirkiye
Cumbhuriyeti’nin kurulus yillarinda aktif siyasette yer almis 6nemli sahsiyetlerden
biridir. Mesrutiyet yonetimine bagliligs, Ittihat ve Terakki Cemiyeti ile iliskisi, Meclis-
1 Mebusan ve Tiirkiye Biiyiikk Millet Meclisi’ndeki faaliyetleri, seriat hiikiimlerine
bagliligi ve milli birlik anlayis1 onun siyasi kisiliginin temel unsurlarini olusturmustur.
Osmanli yonetiminde devlet gorevlerinde bulunmus, Kastamonu Mebusu olarak
Meclis-i Mebusanda gorev almig, ardindan Tirkiye Biiyiik Millet Meclisi'nde de
milletvekili sifatiyla yerini almistir. Siyasi durusu itibariyle ittihat ve Terakki'nin
onemli simalarmdan biri olmus, mesrutiyet ydnetimini Islami agidan temellendirmis

ve bu baglamda hiirriyet, mesveret ve seriat ilkelerini 6n plana ¢ikarmistir. '

Ahmed Mahir Efendi, 1908°de 1. Mesrutiyet’in ilani ile birlikte aktif siyasete katilmis
ve lttihat ve Terakki Cemiyeti’nin Kastamonu’daki énemli temsilcilerinden biri
olmustur. Ilk olarak 1908 secimlerinde Kastamonu Mebusu secilmis ve Meclis-i
Mebusana katilmistir. Ancak Istinaf Mahkemesi Hukuk Dairesi Baskanligi gorevinde

bulunmasi nedeniyle baslangigta milletvekilligini kabul etmemis, fakat memleketin

156 Nalbant, Nasrullah Cami Hutbeleri, 55.
157 Nalbant, Nasrullah Cami Hutbeleri, 56.
158 Birinci, Uskiidar’a Kadar Kastamonu, 274.

49



menfaatleri dogrultusunda hareket etmesi yoOniindeki baskilar iizerine mebuslugu
kabul etmistir. Meclis’te ozellikle hukuk, adalet ve seriat hiikiimlerine uygunluk
konularinda aktif bir rol oynamus, ittihat ve Terakki’nin en énemli isimlerinden biri

olarak kabul edilmistir.*>°

Ahmed Mahir Efendi, Meclis-i Mebusan’daki gorev siiresi boyunca lttihat ve Terakki
hiikiimetine bagl kalms, partinin siyasi ideallerini desteklemistir. Bu siiregte Islam’m,
mesrutiyet yonetimiyle bagdastigini savunmus, Ittihat ve Terakki’nin Osmanl
Devleti’ni modernlestirme projelerine destek vermistir. Bununla bitlikte, Ittihat ve

Terakki’nin otoriterlesme siirecine girmesiyle elestiriler de getirdigi gézlemlenmistir.

Ahmed Mahir Efendi, Meclis-i Mebusanda adalet, mesveret, hiirriyet ve ittihat
ilkelerine dayal1 bir yénetimi savunmustur. Ozellikle seriat hiikiimlerine uygunlugun
korunmast konusunda hassasiyet gostermistir. Meclis’te hukuk, egitim ve dini
meseleler iizerine yogunlagsmis, kanunlarin islam hukukuna uygun olmas: gerektigini
savunmustur. Osmanlidaki egitim sisteminin modernlesmesi gerektigini, ancak bunun

Islami kimlikle uyum icinde gerceklestirilmesi gerektigini ifade etmistir.

Osmanli Meclis-i Mebusaninin feshedilmesinin ardindan Ahmed Mahir Efendi,
TBMM’nin ikinci doneminde Kastamonu milletvekili olarak se¢ilmistir. Bu donemde
de seriat hiikiimlerinin korunmasini, dini ve milli degerlerin desteklenmesini
savunmustur. Ozellikle Cuma giiniiniin tatil olmasi gerektigini, bunun Islami bir
gereklilik oldugunu ifade etmistir. TBMMdeki tartismalar sirasinda kanunlarin islam
hukukuna dayali oldugunu ve bunun asla terk edilmemesi gerektigini savunmus, bu

konuda sert elestiriler yapmustir.16!

Ahmed Mahir Efendi, siyasi hayati boyunca seriat hiikiimlerine bagli kalmis ve
bunlarin meclis ¢atisi altinda korunmasi gerektigini savunmustur. Meclis-i
Mebusandaki konugmalarinda tarikat ve tekkelerin miidafaa edilmesi gerektigini,
tirbedarlarin askerlikten muaf tutulmasinin 6nemli oldugunu belirtmistir. Bununla

birlikte miineccimbagilik gibi baz1 geleneksel uygulamalarin kaldirilmasim

159 Ezherli, Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi (1920-1992) ve Osmanli Meclisi Mebusani (1877-1920), 184.
160 Nalbant, Nasrullah Cami Hutbeleri, 56-57.
161 Nalbant, Nasrullah Cami Hutbeleri, 60.
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desteklemistir.16?

TBMM’deki konusmalarinda da Diyanet Isleri Baskanhigi’nin giiclii olmasi
gerektigini, dini kurumlarin etkinliginin artirilmasi gerektigini savunmus, bu
baglamda Diyanet’in biinyesinde bir telif ve tetkik enclimeni kurulmasin1 6nermistir.
Kur’an-1 Kerim’in dogru anlagilmasi i¢in bir tefsirin hazirlanmasini desteklemis,

ancak bunun ehil kisiler tarafindan yapilmas: gerektigini vurgulamugtir.1%3

Sonug olarak Ahmed Mahir Efendi, siyasi hayati boyunca dini ve milli degerlere bagl
bir siyaset izlemeye gayret etmis, Islam hukukuna olan baglihigini vurgulamis ve
devlet yonetiminde bu ilkelerin gozetilmesi gerektigini savunmustur. Ittihat ve Terakki
Cemiyeti ile giiclii baglar kurmus, ancak zamanla partinin otoriterlesmesini
elestirmistir. Ahmed Mahir Efendi, hem Osmanli Meclis-i Mebusani’nda hem de
Tiirkiye Biiyikk Millet Meclisi'nde, dini yapilarin devamliligi, Islami egitim
faaliyetlerinin desteklenmesi ve mesveret ilkesine dayali bir yonetim anlayisinin

stirdiiriilmesi yoniinde goriis ve onerilerde bulunmustur.

162 Nalbant, Nasrullah Cami Hutbeleri, 58.
163 Nalbant, Nasrullah Cami Hutbeleri, 59.
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3.  AHMED MAHIR EFENDIi’NiN DiN EGIiTiMi ANLAYISI

Ahmed Mahir Efendi’nin Din Anlayisi Ahmed Mahir Efendi, Osmanli Devleti’nin son
doneminde c¢alkantili siyasi ve sosyal doniisiimlere taniklik etmis, ilmi ve tasavvufi
kimligini bu zorlu siiregte insa etmis ¢ok yonlii bir alimdir. Onun din egitimi anlayist,
klasik medrese disiplininin kazandirdig: akli ve nakli ilimlerdeki birikimi, Naksibendi-
Halidi gelenegin verdigi manevi terbiye ile biitiinlestirmesi sayesinde sekillenmistir.
Kiraat ilminde uzmanlasmasi, tefsir, hadis ve fikih alanlarindaki yetkinligiyle
birlestiginde, din egitiminin yalmizca teorik bilgiden ibaret olmadigini, tatbiki

boyutunun da oldugu ve bu konuya énem verdigini gostermektedir.

Ote yandan, 1l. Mesrutiyet Meclis-i Mebusaninda mebusluk yapmasi ve cumhuriyetin
ilk yillarinda gesitli biirokratik gérevler tistlenmesi, onun dini birikimini toplumsal ve
siyasi sorumluluk bilinciyle harmanlayarak genis kitlelere ulagtirma gayretini ortaya
koyar. Bu ¢ok yonlii ¢aba, din egitimini cami ve medrese siirlarinin 6tesine tasiyip
halka yakin kilma hedefini yansitir. Tasavvufi birikimi, din egitimine ahlaki ve manevi
derinlik kazandirirken devlet gorevlerinde aktif rol almasi, egitimin pratik faydalarina
ve lilkenin gelecegine iliskin kaygilarini aciga c¢ikarir. Dolayisiyla, Ahmed Mahir
Efendi, geleneksel Islami ilimleri modern dénemin ihtiyaclariyla uzlastirmaya calisan
bir “alim-devlet adami-sufi” portresi sergiler. Bu ¢calismanin ilerleyen alt basliklarinda,
Ahmed Mabhir Efendi’nin dini diisiincesinin temel boyutlari, egitim yaklasimi, din ve
egitim anlayisinda one ¢ikan kavramlar1 ve vatan-millet sevgisine dair gorlisleri ele
alinacaktir. Boylelikle, klasik medrese gelenegini Halidi tasavvuf disipliniyle yoguran,
ayni zamanda yasadigi donemin Siyasi ve toplumsal sartlari i¢inde etkin roller iistlenen
bu alimin, din egitimine dair ¢ok yonlii bakigini biitiinciil bir ¢cer¢cevede degerlendirmek

miimkiin olacaktir.
3.1  Ahmed Mahir Efendi’nin Din Anlayis1

Ahmed Mahir Efendi’nin din anlayisi, Osmanlinin son doneminde yetismis bir alim
olarak ilmi birikimi ve tasavvufi gelenekten etkilenerek sekillenmistir. O, Naksibendi-

Halidi mesrebine mensup olup, dinin temel esaslarin1 Kur'an ve Siinnet ¢ercevesinde
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ele almus, bu iki kaynagin Islami ilimlerdeki belirleyici roliinii vurgulamustir.}%4 Ahmed
Mabhir Efendi’nin bu dini hassasiyeti yonii yazilarina da yansimistir. Eserlerinde dini
hassasiyetine dair isaretler goriiliirmiistiir. Sahip oldugu Islami biling, din egitimine

Onem vermesine ve bu alanda bazi girisimlerde bulunmasina neden olmustur.

Ahmed Mahir Efendi’nin tasavvufi gelenege olan bagliligi, onun din anlayiginin temel
taglarindan birini olusturur. Osmanli’daki Halidi-Naksi ekolii, sadece manevi
olgunlasmay1 hedefleyen bir yol degil, ayn1 zamanda toplumun 1slahin1 amaglayan bir
metodolojiye sahiptir. Ahmed Mahir Efendi de bu gelenege bagh kalmaya ¢alismustir.
Onun tasavvufi goriisleri, bireyin nefis terbiyesi, ahlaki gelisimi ve toplumsal
sorumluluklar agisindan genis bir perspektif sunmaktadir. Tarikat terbiyesinin sadece
bir ziiht hayat1 yasamak olmadigini, aksine cemiyetin her alaninda ahlaki degerlerin
yasatilmasinin esas oldugunu belirtmistir. Bu hususta El- Muhkem adli eserin 48.
Hikmet olan “Tarik-i diinyanin kalbinden biiruz eden amel az, ve ragib-i masivanin

2

gonliinden zuhur eyleyen amel de ¢ok olmadi.” soziin serhinde diinyay1 terk eden
zahidin kalbinden ¢ikan amel az olmaz. Masivaya ragbet edenin gonliinden dogan
amel ¢ok olmaz. Diinyaya ragbet etmemek ve dogru yoldan sapmamaktan dogan amel
az olmadig1 gibi, kaynagi diinyayr sevmek olan amel cok sayilmaz, diye ifade

etmistir.1%

Islam’m sadece bir ibadet ve ahlak sistemi olmadigini, ayn1 zamanda sosyal, siyasi ve
hukuki yonleriyle bir hayat diizeni sundugunu ifade eden Ahmed Mahir Efendi,
fertlerin bireysel ve toplumsal sorumluluklarini yerine getirmeleri gerektigini
vurgulanmstir.°0 Bu noktada, Osmanlinin son déneminde yasanan siyasi ve toplumsal
degisimlere karsi da bir tavir almis, Islam’in bireylerin yalmizca uhrevi hayatim
diizenleyen bir din olarak algilanmasinin yanlis oldugunu ifade etmistir. Ona gore,
Kur’an ve Stinnet, Miislimanlarin hem diinyevi hem de uhrevi hayatlarint yonlendiren

iki temel kaynaktr. 1%’

Ahmed Mahir Efendi’nin dini diisiincesinde en 6nemli ilkelerden biri ilim ve irfanin

164 Kastamonulu Seyyid Ahmed Mahir Balliklizade, Fatiha Suresinin Ozellikleri, Kaza ve Kader (Istanbul:
Kardelen Yaynlari, 2011), 12.

165 Mahir, el-Muhkem fi Serhi’l-Hikem, 101.

166 Cifci, Kastamonu Camileri, Tiirbeleri ve Diger Tarihi Eserleri, 249.

167 Mahir, Fatiha Suresinin Ozellikleri, Kaza ve Kader, 11-20

53



birlesmesidir. O, ilmin sadece nazari bir boyutta kalmamasi gerektigini, aksine insanin
ameli hayatina da yansimasi gerektigini savunmustur.®® Bu baglamda, Kur’an ve
hadis bilgisinin yan1 sira fikih, kelam ve tasavvuf gibi ilim dallarinda da derinlesmeyi
tesvik etmis, dini bilgiyi sistematik bir biitiinliik i¢inde ele almistir. Onun eserlerinde,
ozellikle el-Muhkem fi Serhi’l-Hikem adli eserinde, bu konulara genis yer ayirdigi

goriilmektedir.

Ahmed Mahir Efendi’nin din anlayisi, yalnizca bireysel ahlakin insasina degil, ayni
zamanda toplumsal yapinin manevi temeller iizerinde sekillenmesine yonelik bir
perspektif sunar. Eserlerinde dinin, sosyal diizeni saglamanin &tesinde, insanlari

hizmet ve muhabbet esasina gére yonlendiren ilahi bir sistem oldugunu ortaya koyar.

“Hak Teala bir gurup insani kendi hizmetine, diger bir toplumu da muhabbetine tahsis
etmistir. “Her birine onlara da bunlara da Rabbinin ihsanindan veririz. Rabbinin

diinyadaki liituf ve ihsan hi¢ kimseden men edilmis degildir. "

Ahmed Mahir Efendi bu ayet 1s181nda, toplumun farkl bireylerini ilahi iradenin tayin
ettigi gorevlerle iliskilendirerek, insanlar1 zahidler ve arifler olarak iki kategoriye
ayirir. Zahidler ziimresi ibadet ve hizmetle One cikarken, arifler ilahi agk ve
muhabbetle derinlesmis bir kulluk yolunu temsil eder. Her iki grubun da Cenab-1
Hakk’a nispetle degerli oldugunu vurgulayan Ahmed Mahir Efendi, zahidlerin daha
cok zahiri hizmetlerle mesgul olduklarini, ariflerin ise batini alanlarda, kalp ve sir

yoluyla hizmet ettiklerini belirtir.t"*

Bu cercevede tasavvufi diisiince, onun nazarinda sadece bireysel kemale ulasmay1
hedefleyen bir yol degil, toplumun manevi istikametini tayin eden bir hizmet
mecrasidir. Ariflerin kalp merkezli hizmet anlayisi, bireyin i¢sel arinmasini toplumsal
sorumlulukla biitiinlestiren bir ahlaki model ortaya koyar. Bu yoniiyle Ahmed Mahir
Efendi’nin tasavvuf anlayisi, klasik ziiht ve takva temelli yaklasimlardan farkli olarak,

insanlar1 toplumsal yapi icinde islevsel hale getirmeye calisan aktif ve dinamik bir

168 Mahir, el-Muhkem fi Serhi’I-Hikem, 388-390.
169 Mahir, el-Muhkem fi Serhi’I-Hikem, 100

170 {sra, 17/20

171 Mahir, el-Muhkem fi Serhi’l-Hikem, 139.

54



misyon tasir. 12 Ona gore, her bireyin yaratilis gayesi dogrultusunda
konumlandirilmasi, sadece bireysel degil toplumsal huzurun da anahtaridir. Bu
sebeple, insanin kendi nefsine degil, Hakk’in muradina gore bir yonelim iginde olmasi,

hem bireyin hem de toplumun manevi istikrarini temin eden temel bir ilkedir.

Ahmed Mahir Efendi, Osmanli'nin son déneminde yogunlasan ilmi ve fikri tartismalar
ile modernlesme yoniindeki ¢abalara dogrudan karsi ¢ikmak yerine, Islami gelenegin
temel ilkelerine sadik kalarak bu gelismeleri anlamaya ve degerlendirmeye yonelik bir
yaklasim benimsemistir. Ona gore, modern bilim ve teknik ilerlemeler, dogru sekilde
kullanildiginda Islamla celisen degil; hatta onun daha iyi anlasiimasma katkida
bulunabilir. Bu baglamda, ilim ve dinin birbirine kars1 degil, birbirini destekleyen iki
alan oldugunu savunmus; bu ikisinin birlikte ele alinmasinin hem kisisel gelisim hem

de toplumsal gelisimin anahtari oldugunu ifade etmistir.}”

Ahmed Mahir Efendi'nin ilme yiikledigi anlam yalnizca bilgi birikimiyle sinirh
degildir. Ona gore “faydali ilim”, insanin i¢ diinyasini aydinlatan, kalp ve zihinde derin
etkiler birakan ve kalbi maddi olanla mesguliyetten arindirarak hakikate yonlendiren
bir islev tasir. Bu diislincesini su ifadeyle aciklar: “Faydalt ilim, sualari gégiis ve
goniilde yayilip serpilen ve kendisiyle kalp iizerindeki madde ve masiva ile ilgili
ortiiniin agildigy ilimdir.”*"* Bu tanim, onun sadece akli bilgiye degil, ayn1 zamanda

kalbi ve irfani boyuta da verdigi 6nemi gozler 6niine sermektedir.
3.1.1 Tasavvuf Anlayisinda Naksibendi-Halidi Gelenegi

Ahmed Mahir Efendi, Osmanlinin son doneminde yetismis, ilim ve irfani ile temayiiz
etmis Oonemli bir mutasavviftir. Onun din anlayisi, Naksibendi tarikatinin 6zellikle
Halidiyye koluna mensubiyeti ile sekillenmistir. Bu tarikatin temel prensiplerini
benimseyerek, ilim ve tasavvufu birlestiren bir yaklasim sergilemistir. Halid-i
Bagdadi’nin (6. 1242/1827) irsad halkasinda yetisen ve Halidiyye ekoliiniin

Anadolu’daki temsilcilerinden biri olan Ahmed Siyahi Efendi'nin etkisinde kalmus,

172 Mahir, el-Muhkem fi Serhi’l-Hikem, 99 .
173 Karaca, Ahmed Mahir Efendi 'nin el-Muhkem fi Serh-i’l-Hikem Adl Eseri (Ilk 100 Sayfa), 89-91.
174 Mahir, el-Muhkem fi Serhi’l-Hikem, 436.
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daha sonra bu silsilenin énemli temsilcileri arasinda yer almustir.}”

Naksibendi’lik, islam diinyasinda en yaygin tarikatlardan biri olup, Kur’an ve siinnete
baglhiligmi ortaya koyan bir tasavvuf anlayisia sahiptir.!’® Ahmed Mahir Efendi’nin
bu gelenege mensubiyeti, onun dini ve ilmi yonelimini derinden etkilemistir. Halidilik,
Naksibendi’ligin bir kolu olarak Mevlana Halid-i Bagdadi tarafindan sistemlestirilmis
ve XIX. yiizyilda Osmanli topraklarinda yayilmistir.}”” Bu ekol, seleflerinin ziihd ve
takva anlayisim1 devam ettirirken, ayn1 zamanda ilmi caligmalara da biiyiik 6nem
vermistir.1”®

Ahmed Mahir Efendi, Naksibendi-Halidi geleneginin ilme verdigi 6nemi géz dniinde
bulundurarak, tasavvufi egitimin yani sira ser’i ilimlerin tahsiline de biiylik bir dnem
vermistir. Fikih, tefsir ve hadis alanlarinda derinlesmis, ayn1 zamanda tasavvufi bilgiyi
ser’i delillerle temellendiren bir anlayis gelistirmistir. Halidi-Naksibendi gelenegi,
tasavvufi egitim ile ilmi disiplini bir arada yiiriiten, ser’i delillere dayali bir tarikat
olarak Ahmed Mahir Efendi’nin diisiincesinde 6nemli bir yer isgal etmistir.1”®
Ahmed Mahir Efendi, Naksibendi-Halidi gelenegin ilmi disiplinlerini ihya eden ve
irsad vazifesini ilimle mezceden bir mutasavvif olup, medrese ve dergah egitimini
birlikte stirdiirmesi, onun bu gelenegin temel prensipleriyle olan irtibatin1 agikca
ortaya koyar. Halidiligin esaslarindan biri olan zikir ve fikir biitinliigi, onun diisiince
yapisinda da gii¢lii bir sekilde yer bulmus; yalnizca manevi terakki ile yetinmeyip,

Kur’an ve siinnet merkezli bir tasavvuf anlayis1 insa etmeye ydnelmistir. 18

Ahmed Mahir Efendi, Naksibendi-Halidi gelenegi igerisinde sohbete 6nem vermis ve
tarikat egitiminde temel bir usul olarak gérmektedir. Ona goére sohbet, yalnizca sozlii
bir aktarim degil; ayn1 zamanda hal ile feyiz veren, manevi terbiyeyi saglayan etkili

bir yontemdir.

175 Memis, Halidi Bagdadi ve Anadolu’da Halidilik, 129.

176 Birinci, Uskiidar’a Kadar Kastamonu, 279.

17 Memis, Halidi Bagdadi ve Anadolu’da Halidilik, 216.

178 Memis, Halidi Bagdadi ve Anadolu’da Halidilik, 69.

19 Abul, Bir Mutasavvifin Siyasi Hatiralar Inceleme-Metin, Belgeler ve Resimler, 50.
180 Memis, Halidi Bagdadi ve Anadolu’da Halidilik, 129.
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Bu yoniiyle sohbet, Allah’a ve hakikate delalet eden bir ara¢ konumundadir. '8!

Miiridin, miirsid-i kamil ile gerceklestirdigi sohbetin, manevi terbiyenin saglanmasi
ve feyz kazanilmasi agisindan oOnemli bir yontem olarak degerlendirildigi
goriilmektedir. Sohbetin, tarikat mensuplarinin manevi gelisiminde sagladig: faydalar
ve yiiksek kazanimlar sebebiyle, tasavvuf erbabi bu yonteme daima 6nem vermis ve

1srarla tizerinde durmustur.'8?

Bu cer¢evede, Ahmed Mahir Efendi’nin yetistigi ilmi ve tasavvufi ¢evre ile aldigi
egitim, onun Naksibendi-Halidi tarikatiyla kurdugu derin ve sahih iliskiyi agik bigimde
ortaya koymaktadir. Mevlana Halid-i Bagdadi’nin temsil ettigi tasavvuf anlayisinda
sohbet, ilim, irsad ve ahlaki kemalin birlikte yiiriitiilmesi esas alinmis; Ahmed Mabhir
Efendi de bu ¢ok yonlii yaklasimi benimseyerek, sohbeti sadece bir egitim metodu
degil, ayn1 zamanda manevi terbiye ve gelenegin aktarim araci olarak gormiistiir.
Boylece hem ilmi hem de tasavvufi kimligiyle Naksibendi gelenegin giiclii bir
temsilcisi haline gelmis; Halidilik ekoliiniin Osmanli’daki tesirini artiran Snemli

sufilerden biri olarak degerlendirilmistir.'®

3.1.2 Kur’an ve Siinnete Baghhgi

Ahmed Mahir Efendi'nin din anlayisi, Kur’an ve siinnet ekseninde sekillenmis olup,
Islami ilimlerin temel prensiplerini esas alarak gelistirdigi derin bir tasavvufi
diisiinceyi yansitmaktadir. O, tasavvufu bir nevi Islami ahlakin en {ist mertebesi olarak
ele almis ve dini hayatin her alaninda Kur’an ve siinnetin belirleyici olmasi gerektigini
savunmustur. Bu ¢ercevede, onun tasavvufi anlayisi Islami ilimlerle hemhal olmus,

Kur’an ve slinneti merkeze alan bir yaklasimla sekillenmistir.

Ahmed Mabhir, Mucizat-: Kur’aniyye adli eserinde ifade ettigi gibi Kur’an-1 Kerim,
insanlik i¢in gerekli olan tiim toplumsal ilkeleri ve diizenlemeleri iceren ilahi bir
rehberdir. Ancak buna ragmen, bazi sahsi Onyargilarla sekillenen ve kavmiyetci

yaklagimlardan beslenen anlayislar neticesinde Kur’an’in insanligin ilerlemesine engel

181 Mahir, el-Muhkem fi Serhi’l-Hikem, 98.
182 Mahir, el-Muhkem fi Serhi’l-Hikem, 98-99.
183 Memis, Halidi Bagdadi ve Anadolu’da Halidilik, 216.
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teskil ettigi yoniinde yanlis kanaatlerin olustugunu belirtir. Ahmed Mahir, bu tiir
yaklagimlarin ya bilgi eksikliginden ya da kasith olarak olusturulmus carpik
degerlendirmelerden kaynaklandigini ifade etmektedir. Miiellife gore islam dini, bu
temelsiz ithamlardan uzaktir ve Kur’an ayetleri, bu hususun agik delillerini
icermektedir. Nitekim Ahmed Mahir, s6z konusu eseri bu gergekleri ortaya koymak
amactyla kaleme aldigini dile getirir. Ayrica, islam’1n gelisimi ve terakkiyi tesvik eden
bir din oldugunu vurgulayan miiellif, Kur’an’in toplumsal hayati diizenlemeye yonelik

pek ¢ok ilke ve hiikiim getirdigini savunmaktadir.'8

Ahmed Mahir Efendi, 6zellikle Naksibendi silsilenin Kur’an ve Siinnet merkezli
egitim anlayigini1 benimseyerek, bu dogrultuda sekillenen bir tasavvufi terbiye modeli
ortaya koymustur. Tasavvufi diisiincesinde, Islam’in temel kaynaklarindan uzak bir

anlay1s yerine, vahyin rehberligini esas alan bir tasavvuf anlayis1 benimsenmistir.

Ahmed Mahir Efendi’nin, Fatiha Suresinin Ozellikleri, Kaza ve Kader adli eserinde
yer alan “Kurtulus yolu seriattir” ifadesi, onun dini hayatin merkezine ser‘i dlgiileri
yerlestirdigini gostermektedir. Ahmed Mahir Efendi, seriatin yani Kur’an ve Siinnet’in
sadece bireysel ibadetlerde degil, inang ve ahlak gibi temel meselelerde de belirleyici
bir rol oynadigimi vurgulamis; 6zellikle kader ve kaza gibi itikadi konularin da ancak
bu iki kaynak gerg¢evesinde dogru sekilde anlasilabilecegini ifade etmistir. Bu yontiyle,
onun diisiincesi “seriat-tarikat-hakikat” biitlinliigii iginde sekillenen klasik Naksibendi
anlayisla tam bir uyum arz etmektedir. Diger bazi ¢aligmalarda da benzer bi¢cimde,
onun Kur’an ve Siinnet vurgusunun, tasavvufi sdyleminde siirekli olarak dne ¢iktig

ifade edilmistir.*8®

Ahmed Mahir Efendi'nin en dnemli eserlerinden biri olan el-Muhkem fi Serhi’l-Hikem,
onun tasavvufi anlayisin1 Kur’an ve siinnet baglaminda ele aldig1 en dikkat ¢ekici
eserlerinden biridir. Bu eserde, Ibn Ataullah el-Iskenderi’nin Hikem-i-Ataiyye adl
eserine yaptig1r serhte, her bir hikmeti Kur’an ve hadis baglaminda agiklamis,

tasavvufun ancak ilahi vahiy ile ele alindiginda ger¢ek manada idrak edilebilecegini

184 Mahir, Mu cizat-1 Kur’aniyye, 3-4
185 Mahir, Fatiha Suresinin Ozellikleri, Kaza ve Kader, 87-92.
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ifade etmistir.1®

Ahmed Mahir Efendi’nin egitim anlayisinda, 6grencilerin yalnizca fikhi ve kelami
konularda bilgi sahibi olmalar1 yeterli goriilmemis; aym1 zamanda ahlaken
olgunlagmis, manevi gelisimini siirdiirmiis bireyler olmalar1 hedeflenmistir. Bu
yaklagim, onun Hikem-i Ataiyye Serhi adli eserinde de acik sekilde goriilmektedir.
Eserde gegen “Mense'-i hiisn-i ameldir, Hiisn-1 hal oldu asar-i kemal” ifadesiyle,
amellerdeki giizelligin esas kaynaginin, hallerdeki giizellik oldugu belirtilmektedir.
Ahmed Mahir Efendi’ye gore bu giizel haller, ancak siiluk siirecinde ariflerin
kalplerine inen manevi makamlarin bir tezahiirii olarak ortaya ¢ikmakta ve bireyin
davraniglarina yansimaktadir. Bu anlayis, onun hem zahiri ilimleri 6nceleyen hem de

batini terbiyeyi esas alan biitiinciil egitim yaklasimini yansitmaktadir.'®’

Onun tasavvuf anlayisinda, miirsid ve miirid iligskisinde de Kur’an ve siinnetin esas
alinmasi gerektigi vurgulanmistir. Ahmed Mahir Efendi, seyhin miirid tizerindeki
yetkisinin smirsiz olmadigini, miiridin seyhe mutlak baghiliginin ancak Kur’an ve
siinnete uygun oldugu siirece makbul sayilacagini ifade etmistir. Bu bakis agisi, onun
tasavvufu hurafelerden ve bid‘atlardan arindirmaya yonelik bir yaklagim gelistirdigini
gostermektedir. O, bazi sufi ¢evrelerde goriilen asir1 rabita anlayisina karsi ¢ikmus,
bunun yerine miirsidlerin Kur’an ve siinnet ol¢iisiinde miiridlerine yol gdstermesi

gerektigini belirtmistir.1%

Ahmed Mahir Efendi, Hutbe Mecmuas: adli eserinde yer alan hutbelerinde, tasavvufi
bir hayatin ancak ser‘i hiikiimlerin tam anlamiyla idrak edilmesiyle miimkiin
olabilecegini vurgulamaktadir. Bu baglamda, hutbelerinde siirekli olarak Kur’an-1
Kerim’den referanslara yer vermis; dini hayatin saglam temellere oturtulmasi
gerektigini 6zellikle ifade etmistir.}% Ona gore, manevi terakki, ser‘i esaslara riayetle

baslar; kalbi ve ruhi kemal ise bu temel {izerine insa edilir.

Vaazlarinda sahabe hayatina dair 6rneklere sikca yer veren Ahmed Mahir Efendi,

onlarin Kur’an ve siinnetle i¢ ice bir hayat slirmelerini model olarak sunmus; bu

186 Mahir, el-Muhkem fi Serhi’l-Hikem, 17-26.

187 Mahir, el-Muhkem fi Serhi’l-Hikem, 102.

188 Cifci, Kastamonu Camileri, Tiirbeleri ve Diger Tarihi Eserleri, 249.
189 Mahir, Hutbe Mecmuasi, 20-30.
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dogrultuda Miisliimanlara da benzer bir hayat tarzin1 benimsemeleri gerektigini telkin
etmistir. Bu anlayisin somut bir 6rnegi olarak, Nasrullah Camii’nde Rebiii’lahir ay1

i¢in irad ettigi ikinci hutbesinde su ifadelere yer vermistir:

“Hamd, kudretiyle diledigini yapan ve tercih eden Allah igindir. Iyi bilin ki O, azizdir
ve ¢ok magfiretlidir. Gozler O’nu idrak edemez; O ise gozleri idrak eder. O, kalpleri
ve gozleri gevirir. Rebili’lahir ayini idrak etmekteyiz. Celal ve cemal sahibi olan Allah,
eksikliklerden miinezzehtir ve higbir varliktan iistiin degildir. Giindiizii geceye, geceyi
giindiize ¢eviren Allah’tir. Bilin ki Allah Teala gece ile giindiizii ¢evirir ve diizenli
olarak hareket eden giines ile ay1 emrinize verdi. Giindiizleri de emrinize verdi. O,
istediginiz her seyi verdi. Eger Allah’in nimetlerini saymaya kalksaniz sayamazsiniz.
Gergekten insan ¢ok zalim, cok nankordiir. Sizin igin yeri yerlesim yeri, gogii de bina
yapti. Iyi bilin ki yaratma emri O’na aittir. Bir olan ve kahredici gii¢ sahibi olan
Allah’tan baska hicbir ilah yoktur. Oyleyse Rabbinize istigfarda bulunun. Sonra O’na

tovbe edin, muhakkak ki O, ¢ok magfiret edendir.”%

Bu hutbede, Kur’an-1 Kerim’in ¢esitli ayetlerine dogrudan atifla Allah’in kudretine,
yaratma sifatina ve insan iizerindeki nimetlerine dikkat c¢ekilmis, bu nimetlerin
stikriinii eda etmenin yolu olarak istigfar ve tovbe tavsiye edilmistir. Hutbede gecen,
“Her hastaligin bir ilac1 vardir; giinah hastaliginin ilaci istigfardir” hadisiyle, Ahmed
Mahir Efendi, siinnet-i nebeviyeye de atifta bulunarak vaazlarmi sadece Kur’an’a

degil, peygamberimizin s6z ve uygulamalaria da dayandirdigini ortaya koymustur.

3.1.3 Din ve Ahlak Biitiinlestiren Anlayisi

Ahmed Mahir Efendi’nin ilmi kimligi, ahlaki hassasiyetleriyle bir biitiin olarak
sekillenmistir. O, Islami ilimleri sadece teorik bir bilgi alan1 olarak gdrmekle
kalmamig, ayni zamanda bu ilimleri ahlaki ve tasavvufi bir disiplin iginde
Oziimseyerek yasamis ve Ogretmistir. Onun anlayisinda ilim, sadece bilgi edinme
stireci degil, ayn1 zamanda insan1 olgunlastiran, ahlaki ve manevi yonden gelistiren
aractir. Bu ¢ergevede, Ahmed Mabhir Efendi’nin ilim ve ahlaki biitlinlestiren yaklagima,

onun eserlerinde, dgrencilerine verdigi egitimde ve tasavvufi yolculugunda agikga

19 Nalbant, Nasrullah Cami Hutbeleri, 106.
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goriilmektedir.

Ahmed Mabhir Efendi, egitim anlayisinda yalnizca akli ve dini ilimleri degil, ahlaki
gelisimi de esas almistir. Bu, onun tasavvufi gelenege olan bagliliginin ve ilmi ahlaki
bir disiplin i¢inde gdérmesinin bir yansimasidir. O, Islami ilimlerin ancak ahlaki
erdemlerle birlikte bir anlam kazanabilecegini savunmus ve bunu dgrencilerine ifade
etmistir. Naksibendi-Halidi geleneginden gelen bir mutasavvif olarak, ilmi, insanin
kendisini bilmesi, nefsini terbiye etmesi ve Allah’a yonelmesi i¢in bir vesile olarak
degerlendirmistir. Bu dogrultuda, ilmin nihai hedefi, insan1 ahlaki kemale ulastirmak

olarak goriilmiistiir.

Onun en onemli eserlerinden biri olan el-Muhkem fi Serhi’l-Hikem adli serhinde, ilim
ve ahlakin ayrilmaz biitiinliigiine dikkat cekmistir. [lmi yalmzca teorik bir birikim
degil, ayn1 zamanda ahlaki ve manevi tekamiilii saglayan bir ara¢ olarak ele almistir.
Bu baglamda, “Ilim, nefsini bilenin kemale ermesine yardimci olur, nefsini bilmeyen
icin ise sadece bir iddia ve zahiri bir siisten ibarettir”’ seklindeki ifadeleriyle ilmin

ancak ahlaki bir disiplin i¢cinde anlam kazandigim1 vurgulamgtir.1%

Ahmed Mahir Efendi, Hikem-i Ataiyye serhinde faydali ilmi, yalnizca zihinsel bir bilgi
birikimi olarak degil, ayn1 zamanda kalbi aydinlatan, bireyi manevi olgunluga
ulastiran bir nur olarak tanimlar. Ona gore faydali ilim, “isiklar1 goniil ufkuna yayilan
ve kendisiyle kalbin yiiziiniin agildig1 parlak bir nur’dur.% Bu ifadeyle miiellif,
faydal1 ilmin, Allah Teala’nin isim ve sifatlarina dair marifeti, O’na ibadet etmeyi ve
ilahi huzurda bulunmanin gerektirdigi edepleri kapsadigini belirtmektedir. Bu nedenle
ilim, sadece teorik bilgi degil; ayn1 zamanda bireyin i¢ diinyasinda ahlaki bir doniisiim

meydana getiren ve onu edep ile donatan bir siirectir.

Yine ayni eserde Ahmed Mahir, Ciineyd-i Bagdadi nin “Ilim, Hakk’1 bilmek ve haddi
asmamaktir” seklindeki soziinii aktarir ve bu tanimi1 “Rab marifeti ve giizel edep”
olarak aciklar. Bu yaklasim, tasavvufi gelenekte ilmin, sadece akli ve nakli delillerle
sinirli kalmamasi gerektigini, ayn1 zamanda kisinin nefsiyle iliskisini diizenleyen

ahlaki bir sorumluluk tasidigini gostermektedir. Dolayisiyla Ahmed Mabhir’in

191 Mahir, el-Muhkem fi Serhi’l-Hikem, 388-390.
192 Mahir, el-Muhkem fi Serhi’l-Hikem, 387.
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nazarinda ilim ve ahlak birbirinden ayrilmaz iki unsur olup, gercek marifet ancak edep

ile tamamlanabilmektedir.1®®

Ahmed Mabhir Efendi, ilmi faaliyetlerinde istisareye biiyiik 6nem vermis, mesvereti
ilmin kemale ermesi i¢in bir zorunluluk olarak degerlendirmistir. Ona gore, istisare
ilmin siibjektif ve bireysel bir ugras olmaktan ¢ikip, toplumsal fayda saglayan bir
olguya doniismesini saglamaktadir. Bu anlayisi dogrultusunda, meclislerde ve ilmi
toplantilarda farkli goriisleri dinleyerek, 6grencilerine ilmin yalnizca bireysel bir

kazanim olmadigini, ayn1 zamanda toplumsal bir sorumluluk oldugunu 6gretmistir.!%*

Ahmed Mahir Efendi, dini hayat ile ahlaki yasantiyr bir biitiin olarak ele alan
anlayisinda 6zellikle ihlas kavramina biiyiik 6nem atfetmistir. Ona gore, dindarligin
ozl ve amellerin deger 6lgiisi, ihlas ile dogrudan iliskilidir. Bu baglamda, el-Muhkem
adli eserinde yer alan Onuncu Hikmet’te, "Zahir ameller, hareketli suretlerdir.
Bunlarin ruhu, onlardaki ihlas sirridur ifadesiyle, digsal olarak yapilan ibadetlerin ve

salih amellerin ancak ihlas ile anlam kazandigin1 vurgulamustir.®®

Ahmed Mabhir Efendi’ye gore, insanlarin dig goriiniisleri ve amelleri nasil farklilik arz
ediyorsa, kalplerindeki ihlas da aymi sekilde cesitlilik gosterir. Her bireyin
ibadetlerdeki samimiyeti, onun manevi seviyesine ve kulluk suurundaki derinlige
baglidir. Bu anlayis, ahlaki davranislarin da yalnizca sekilsel boyutuyla degil, niyet ve
ictenlik yoniiyle degerlendirilmesi gerektigini ortaya koyar. Dolayisiyla Efendi, ihlast
sadece ibadetin kabul sart1 olarak degil, ayn1 zamanda ahlaki bir erdem ve kisilik

insasmin temel tas1 olarak gormiistiir.1%

Bu yaklasim, tasavvufi diisiincede sik¢a karsilasilan bir ilkeyi yansitir: Amelin
kiymeti, niyetin safligiyla dl¢iilir. Ahmed Mahir Efendi’nin ihlast bu denli merkeze
almasi, ahlaki davranislarin da gosteristen uzak, riyadan arinmis ve Allah rizasi eksenli

olmas1 gerektigi yoniindeki anlayisinin bir tezahiiriidiir.

Tasavvufi kimligi geregi, ilmi ahlak ile birlikte ele alan Ahmed Mahir Efendi, sufi

193 Mahir, el-Muhkem fi Serhi’I-Hikem, 388.

194 Cifci, Kastamonu Camileri, Tiirbeleri ve Diger Tarihi Eserleri, 247.
195 Mahir, el-Muhkem fi Serhi’l-Hikem, 34

196 Mahir, el-Muhkem fi Serhi’l-Hikem, 34-35.
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ahlakinin temel prensipleri olan tevazu, ihlas, sabir ve kanaati hem kendi hayatinda
hem de 6grencilerine verdigi egitimde esas almistir. Ona gore, ilmin kisiye yiikledigi
en biiyiik sorumluluk, bu ilmi sadece zihinsel bir birikim olarak géormek degil, aym

zamanda onu giinliik hayatta tatbik edebilmek ve ahlaki bir suur ile yasayabilmektir.*®’

Sonug olarak, Ahmed Mahir Efendi, ilmi ve ahlaki bir biitiin olarak degerlendiren bir
anlayisa sahiptir. Onun diistincesinde, ilim ancak ahlaki erdemlerle birlestiginde anlam
kazanmaktadir. Bu anlayis, onun eserlerinde, egitim ve tasavvufi terbiyesinde agikca
goriilmektedir. Naksibendi-Halidi mesrebine uygun olarak, ilmi insanin i¢ diinyasini
terbiye etme araci olarak gormils ve ilmin ancak ahlak ile biitiinlestiginde tam

anlamiyla fayda saglayacagini savunmustur.

3.2 Ahmed Mahir Efendi’nin Egitim Anlayisi

Ahmed Mahir Efendi, Osmanli’nin son déneminde yetisen, ilmi derinligi ve manevi
yoniiyle dikkat ¢eken énemli bir alimdir. Ilmiye sinifina mensup bir ailede diinyaya
gelmis, hem babast hem de dedesi hafiz, babast ayn1 zamanda mahkeme reisligi
gorevinde bulunmustur. Bu sebeple, Ahmed Mahir Efendi’nin temel egitimi aile
ortaminda sekillenmigstir. Genglik yillarii ve tiim egitim hayatini, ilim ve tasavvuf
acisindan verimli bir zemin sunan Kastamonu’da gegirmis; bu siiregte bolgenin seckin
alimlerinden dersler almistir. Egitim anlayisi ise sadece klasik medrese gelenegiyle
sinirli kalmamis; dini ilimlerle birlikte tasavvufi terbiyeyi de igeren biitlinciil bir
yaklasim sergilemistir. Kastamonu ve Istanbul gibi ilim merkezlerinde uzun yillar
miderrislik yapmis, vaaz ve dersleriyle toplumun dini ve ahlaki gelisimine dnemli
katkilarda bulunmustur. O, 6grencilerinin yalnizca bilgiyle donanmasini degil, ayn
zamanda kalbi ve ahlaki bakimdan da derinlesmesini hedefleyen bir egitim anlayisi

benimsemistir.

Ahmed Mahir Efendi'nin egitim anlayisini anlamak i¢in, onun yetistigi ilmi ve
tasavvufi ortami 1iyi degerlendirmek gerekmektedir. Kastamonu’da Merdiyye
Medresesi'nde Seyyid Ahmed Hicabi Efendi’nin rahle-i tedrisinde yetismis, Seyhiil-

Kurra Halid Efendi’den de kiraat dersleri alarak icazet sahibi olmustur.'®® Bu ilk tahsil

197 Memis, Halidi Bagdadi ve Anadolu’da Halidilik, 129.
198 Birinci, Uskiidar'a Kadar Kastamonu, 275; Nalbant, Nasrullah Cami Hutbeleri, 22.
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dénemi, onun egitim anlayisinin temel dinamiklerini olusturmus ve hayati boyunca

takip edecegi metodu belirlemistir.

Ahmed Mahir Efendi'nin egitim anlayisinin merkezinde ilm-i zahir ile ilm-i batim
birlestirme ilkesi yer almaktadir. Hem dini ilimlerin (tefsir, hadis, fikih, kelam) hem
de tasavvufi 6gretinin bir arada verilmesi gerektigini savunmus, bunun dgrencilere
hem zahiri bilgi hem de manevi olgunluk kazandiracagina inanarak egitim modelini
buna gore sekillendirmistir. Ona gore, dini ilimler sadece nazari bilgilerle degil, amel

ve ahlaki boyutuyla da uygulanmalidir.

Ahmed Mahir Efendi, Daru’l-Kurra’da ve gesitli medreselerde dersler verirken, ayni
zamanda hitabet konusundaki 6ne ¢ikan yetenegi sayesinde halkin 6grenmesine de
katki saglamistir. Etkili ve akici hitabetiyle bilinen Ahmed Mabhir Efendi, vaazlarinda
Islam'm egitim ve ahlak 6gretisine vurgu yapmis, ilmin sadece bireysel gelisim i¢in

degil, toplumun ihyast i¢in de 5nemli oldugunu dile getirmistir.'%°

Ahmed Mabhir Efendi’nin egitim metodu ii¢ temel ilkeden olusmaktadir:

a. Tefsir, Hadis ve Fikih Merkezi Bir Egitim: Klasik Osmanli medrese sistemine

sadik kalinarak Kur'an ve Siinnet merkezli bir 6gretim anlayis1 benimsenmistir.

b. Ahlaki ve Manevi Terbiye: Zahiri ilimlerin tasavvufi terbiyeyle desteklenmesi
gerekliligini savunmus, bunun talebeler lizerinde olumlu etkiler biraktigini ifade

etmistir.

c. Egitimin Pratikte Tatbiki: Bilginin sadece teorik olarak aktarilmasini degil, bireyin

ahlaki ve sosyal yasaminda uygulanmasini da esas almistir.?%

Ahmed Mahir Efendi, Darii'l-Fiinun’da ve Medresetiil-Vaizin’de 6gretim tyeligi
yapmis, bu donemde Tefsir, hadis ve Kelam ilmi alanlarinda dersler vermistir. Bu

donemde yazdigi eserlerden biri olan el-Fatiha fi Tefsiri'l-Fatiha ve Mucizat-:

199 Ali Birinci, Tarihin Alacakaranhginda Mesahir-i Mechuleden Birkag Zat (y.y, 1s.), 281.
200 Mahir, el-Muhkem fi Serhi’l-Hikem, 390.
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Kur'aniyye eserleri, onun din egitimine ve ilimlere verdigi dnemi gdstermektedir.?

3.2.1 Tefsir, Hadis ve Fikih Merkezli Bir Egitim

Ahmed Mahir Efendi'nin egitim anlayisi, klasik Osmanli medrese sistemine dayanan
ve dini ilimlerin merkezde oldugu bir modeli benimsemistir. O, tefsir, hadis ve fikih
ilimlerini egitimin temel taslar1 olarak kabul etmis ve bu ilimlerin &gretilmesini
medrese egitiminin ana hedefi olarak gdrmiistiir. Bu anlayis, onun yetistigi ilim
ortaminda ve mensup oldugu Naksibendi-Halidi geleneginde de gii¢lii bir sekilde yer

almaktadir.2%?

Ahmed Mahir Efendi, sadece tasavvufla sinirli kalmayan bir ilim anlayisina sahip olup
tefsir, hadis ve kelam gibi Islami ilimlerde de yetkinlik gdstermistir. Kastamonu'da
Merdiyye Medresesi'nde Seyyid Ahmed Hicabi Efendi’den ulum-i akliyye ve nakliyye
dersleri alarak icazetname sahibi olmustur. Onun egitimi, Kuran ve hadis merkezli bir

anlayisa dayanmaktadir.?%3

Egitim sisteminde Kur’an’in anlasilmasi igin tefsir derslerini en oncelikli konular
arasinda gormiistiir. Medrese egitiminin merkezine yerlestirdigi tefsir derslerinde
Beyzavi Tefsiri gibi onemli eserleri okutmus, Ogrencilerinin Kur’an’in manasina
vukufiyet kazanmalarini esas almistir. Bu dogrultuda, kendisi de el-Fatiha fi Tefsir'il-
Fatiha adl1 bir eser kaleme alarak tefsir alanindaki yetkinligini ortaya koymustur.2%

Ahmed Mahir Efendi, el-Fatiha fi Tefsir’il-Fatiha adli eserinde Fatiha suresine dair
gelistirdigi tasavvurunu siirsel bir tislupla ifade eder. Surenin, hakikatin sirlarina agilan
bir ayna oldugunu belirterek, "Bakip ge¢gme bu mir’at-1 Hiida’dir / Tecelli-gah-1 esrar-
1 Huda’dir" musralariyla onun siradan bir metin olmadigini, aksine ilahi sirlarin tecelli
ettigi bir hakikat aynasi1 oldugunu vurgular. Devaminda gegen "Iki derya-y1 imkan i
viicubun / Telakki-gahidir, hayret-niimadir" ifadesi ise, Fatiha’nin miimkiin varlikla
vacip varlik arasindaki tecelli alani, yani yaratilmigla Yaradan’in karsilagtigi bir hayret

makami olduguna isaret eder. "Gortir elbette anda nur-1 vahdet / Ahad’le Ahmed’e kim

201 Abul, Bir Mutasavvifin Siyasi Hatiralar: Inceleme-Metin, Belgeler ve Resimler, 75.

202 Birinci, Uskiidar’a Kadar Kastamonu, 272.

208 Cifci, Kastamonu Camileri, Tiirbeleri ve Diger Tarihi Eserleri, 247; Nalbant, Nasrullah Cami Hutbeleri, 22.
204 Mahir, Fatiha Suresinin Ozellikleri, Kaza ve Kader, 9-12.
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asinadir" misratyla ise bu surede tevhid nurunun goriinecegini, ancak bunu ancak

Allah’1 (Ahad) ve Resul’ii (Ahmed) taniyanlarin idrak edebilecegini dile getirir.2%®

Bu siirsel ifadenin 6tesinde, Ahmed Mahir Efendi Fatiha suresini Kur’an-1 Kerim’in
bir 6zeti ve onun manevi cevherini yansitan bir “gelin taci” olarak nitelendirir. Ona
gbre bu sure, mucizevi islubuyla hem hikmetleri hem hakikatleri hem de sir ve
incelikleri iginde toplamistir. Fatiha, bu yoOniiyle, insanlik aleminin manevi
yolculugunda ilahi bir eda ile temayiiz eden, feyiz ve sifa kaynagi bir sure olarak

konumlandirilir.2%

Ahmed Mahir Efendi'nin hadis ilmine verdigi énem de dikkat ¢ekicidir. Hadislerin
egitimde temel bir unsur oldugunu savunmus ve hadis derslerinde Kiitiib-i Sitte'yi esas
almistir. Ayrica hadisleri serh ederken ve derslerinde 6grencilerine aktarirken mevzu

hadislerden kaginma ve sahih kaynaklari kullanma ilkesiyle hareket etmistir.2%’

Ahmed Mabhir Efendi’nin egitim anlayisinda fikih egitimi dnemli bir yer tutmaktadir.
Hanefi mezhebi ¢er¢evesinde yiiriittiigii fikih dersleri, onun ilmi yaklasiminin temel
unsurlarindan birini teskil etmektedir. Fikhi meseleleri yalnizca teorik diizeyde ele
almakla kalmamis, ayn1 zamanda bu bilgilerin sahih kaynaklara dayali bir yontemle
aktarilmasina da 6zen gostermistir. Klasik Osmanli medrese sistemine bagli kalan
Ahmed Mahir Efendi, 1880 yilinda Merdiyye Medresesi’nde miiderrislik gérevine
baslamis ve burada uzun yillar boyunca pek ¢ok talebe yetistirmistir. Bu siirecte fikih

dersleri, onun ilmi mirasinda merkezi bir konumda yer almistir.2%®

Istanbul’da Dariilfiinun’da tefsir ve hadis dersleri vermis, Medresetii'l-Vaizin’de ise
kelam ve kefsir derslerini okutmustur. Bu derslerdeki basaris1 sebebiyle Medresetii'l-
Vaizin'deki miiderrislik gérevine uzun yillar devam etmis ve bu siiregte hadis ve fikih
ilimlerinin &gretilmesine 6zel bir 6nem vermistir. 2®® Kiraat ilminde seyhii’kurra
linvanina sahip olmasinin yani sira, en dnemli talebelerinden biri olan ve yasadigi

devirde Kastamonu’da Islami ilimlerde s6z sahibi olan Sofuzade Mehmed Tevfik

205 Mahir, Fatiha Suresinin Ozellikleri, Kaza ve Kader, 10.

206 Mahir, Fatiha Suresinin Ozellikleri, Kaza ve Kader, 11.

27 Memis, Halidi Bagdadi ve Anadolu’da Halidilik, 128-129.

208 Nalbant, Nasrullah Cami Hutbeleri, 22.

209 Caliskan Baser, “Kastamonulu Osmanli Alimi Balliklizade Ahmed Mahir Efendi (1860-1925) ve Tefsirciligi”,
43.

66



Efendi’nin ifadesine gore tefsir ve hadis ilimlerinde derin bilgiye sahipti.?'° Hayati
boyunca diger ¢ok vazifesinin yaninda ilim ve irfandan hi¢ kopmayan Ahmed Mabhir
Efendi, icazetnameler vermis ve pek ¢ok talebe yetistirmistir. Verdigi icazetnamelerde
tefsir, hadis, kelam, mantik, hikmet ile akli ve nakli ilimlerden olan baska ilimleri

okuttugunu belirtmistir.?!!

Medresetii’l-Vaizin Nizamnamesi’'ne gore, soz konusu medresede dini ve sosyal
igerikli yaklasik yirmi iki dersin miifredata dahil edildigi anlasilmaktadir. Egitim
programi sinif diizeylerine gore farklilik arz etmektedir. Birinci sinifta, tefsir disindaki
temel Islami ilimlerin yani sira hitabet, edebiyat, tarih ve cografya derslerine yer
verilmektedir. Tkinci sinifta, temel Islami ilimlerin devamu niteligindeki derslerin yam
sira tarih, edebiyat, hitabet, kelam, beden egitimi ve cebir derslerinin okutuldugu
goriilmektedir. Ugiincii simf miifredatinda ise temel islami ilimlerle birlikte edebiyat,
hitabet, hifzissihha, beden egitimi, dinler tarihi, kimya, felsefe ve kelam dersleri yer
almaktadir. Son smifa gelindiginde ise egitim agirhgmin fikih, medeniyet tarihi,
kelam, felsefe ve iktisat gibi alanlara kaydigi; buna ilaveten hitabet, kimya ve beden

egitimi derslerinin de siirdiiriildiigii goriilmektedir.?'?

3.2.2 Ahlaki ve Manevi Terbiye

Ahmed Mahir Efendi’nin egitim anlayisinin temel taglarindan biri, zahiri ilimlerin yani
sira ahlaki ve manevi terbiyeyi esas almasidir. O, egitimin sadece akli bilgi
aktarimindan ibaret olmadigini, bireyin ahlaki olgunluga erigsmesi gerektigini
savunmus ve bu dogrultuda Ogrencilerine sadece ilmi disiplinleri Ogretmekle

kalmamus, ayn1 zamanda tasavvufi bir egitim anlayisini benimsemistir.?*®

Ahmed Mahir Efendi, Naksibendi-Halidi geleneginin bir temsilcisi olarak egitimin
sadece akli bilgiyle sinirli kalamayacagini, manevi gelisimin de en az bilgi kadar

onemli oldugunu ifade etmistir. O, egitimde tasavvufi terbiyeyi esas almis ve

ogrencilerini hem akli hem de ruhi olgunluga eristirmeyi hedeflemistir. Bu anlayis,

210 Tevfik, Hulviyyat, 29,79.

21 Nalbant, Nasrullah Cami Hutbeleri, 24.

22 Tygba Yalgn Aydeniz, Osmanh’da Ilk Vaiz Yiiksek Okulu: Medresetii’I-Vaizin, Osmanl Istanbulu III: III.
Uluslararas1 Osmanli Istanbulu Sempozyumu Bildirileri 25-26 May1s 2015, 2015, s. 615.

213 Mahir, Fatiha Suresinin Ozellikleri, Kaza ve Kader, 87-96.
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Halidilik geleneginde yaygin olan adab-1 tarikat ¢cercevesinde sekillenmis, ilmin ancak

ahlak ve edep ile birlestiginde tam anlamiyla fayda saglayacagini vurgulamigtir.?4

Ahmed Mahir Efendi’ye gore faydali ilim, yalnizca akli bir mesgale degil, aym
zamanda kalbe sirayet eden ve insanin manevi yoniinii besleyen bir nurlanma siirecidir.
Onun ifadesiyle, “Faydali ilim, sualar1 gogiis ve goniilde yayilip serpilen ve kendisiyle
kalp iizerindeki madde ve masiva ile ilgili értiiniin agildig1 ilimdir.”?*® Bu tiir bir ilim,
insan1 nefsani arzulardan uzaklastirarak manevi idrak alanina yoneltir; kalpteki gaflet
perdelerini aralar ve slipheleri izale eder. Faydali ilim, Hakk’in isim ve sifatlarimi
tanimaya, kulun Rabbine kars1 olan sorumlulugunu kavramaya ve ilahi huzurda edeple
durma bilincine ulagsmaya vesile olur. Kalpte dogan bu marifet nuru, kisiye esyay1 ve
hadiseleri hikmet yoniiyle degerlendirme imkan1 sunar. Bdylece birey yalnizca dissal
bilgiye sahip olmakla kalmaz, ayn1 zamanda igsel aydinlanma ve ahlaki tekamiil

stirecine dahil olur.2t6

Ozellikle tefsir ve hadis derslerinde 6grencilerinin sadece bilgiyle donatilmasini degil,
aynt zamanda ahlaki degerlerle yogrulmasini 6nemsemistir. Kur’an’in bireyin
hayatina etkisini artirmak icin ahlaki ve manevi Ogretilerin egitim siirecine dahil
edilmesi gerektigini belirtmistir. Seyh Ahmed Siyahi ve Ahmed Hicabi Efendi’den
aldig1 tasavvufi egitimi, kendi 6grencilerine de aktararak onlarin sadece ilmi degil,

aym1 zamanda ahlaki olarak da gelismelerini saglamistir.2!’

Ahmed Mahir Efendi’nin egitim anlayisi, 6grencileri iizerinde etkiler birakmistir.
Onun derslerinde Islami ilimler, ahlak ve maneviyat bir biitiinliik i¢erisinde sunulmus;
bu sayede Ogrenciler yalnizca bir ilim meclisinde degil, ayn1 zamanda bir terbiye
ocaginda yetismislerdir. Talebelerinin sadece zahiri bilgiyle donatilmasim yeterli
gormeyen Ahmed Mahir Efendi, onlarin manevi diinyalarinin insasina da onem
vermistir. Bu yaklasim, irsad faaliyetlerinde Ogrencileriyle birebir ilgilenmesini

saglamis; boylece yalniz egitim silirecinde degil, sonraki donemlerde de miiracaat

24 Cifci, Kastamonu Camileri, Tiirbeleri ve Diger Tarihi Eserleri, 247.

215 Mahir, el-Muhkem fi Serhi’l-Hikem, 436.

216 Mahir, el-Muhkem fi Serhi’l-Hikem, 436.

27 Abul, Ahmed Mahir Efendi Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayist, 51-55.
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edilen bir rehber olmustur.?!8

Bu baglamda, Serbestzade Ahmed Hamdi Efendi, Kastamonu’da Ahmed Mabhir
Efendi’den aldig1 egitimin ardindan Siileymaniye ve Fatih medreselerinde tefsir ve
fikih dersleri okutmus; etrafinda genis bir talebe halkasi olusturmustur. Sadik Vicdani,
Ahmed Mabhir Efendi’nin ilmi rehberliginde yetiserek icazet almis ve ilmi birikimiyle
dikkat ¢ekmistir. Sofuzade Mehmed Tevfik Efendi ise, hocasinin ders halkasina
katilarak Arapca ve Farsca’nin yani sira tefsir, hadis, kelam, mantik, fikih ve usul

ilimlerinde yetkinlik kazanmustir.?'°

Ogrencilerinin ahlaki gelisimlerine birebir 5nem vermesi, egitimde bireysel yaklasimi
benimsedigini gostermektedir. Her 6grencisinin farkli bir mizaca ve yetenege sahip
oldugunu go6z Oniinde bulundurmus ve onlarin manevi gelisimlerine yonelik 6zel
yonlendirmelerde bulunmustur. Bu dogrultuda, 6grencilerinin sadece ilmi basarilariyla

degil, ahlaki olgunluklariyla da 6n plana ¢ikmalarini saglamustir.

Ahmed Mahir Efendi, sadece medrese dersleriyle degil, ayn1 zamanda irsad faaliyetleri
ve vaazlariyla da 6grencilerinin ve halkin ahlaki gelisimine katkida bulunmustur.
Ozellikle Nasrullah Camii, Ismail Bey Camii ve Darii’l-Kurra’daki vaazlarinda, ahlaki
degerleri merkeze almis ve dini ilimlerin yalnizca teorik bir gercevede degil,

uygulamali bir sekilde de dgretilmesi gerektigini vurgulamistir.?%

Vaazlarinda isledigi konularin basinda ahlaki erdemler, tasavvufi disiplinler, nefis
terbiyesi ve irfani Ogretiler yer almistir. Ahlaki erdemler arasinda ozellikle ihlas,
tevazu, sabir, edep, sabir, siikiir, dogruluk ve tevekkiil gibi degerler 6ne ¢ikmaktadir.
Bu yoniiyle o, sadece bir miiderris degil, ayn1 zamanda toplumu manevi olarak
aydinlatan bir mutasavvif olarak da goriilmistiir. Onun egitim anlayisi, sadece
medrese Ogrencileriyle sinirli kalmamis, ayn1 zamanda genis halk kitlelerine hitap

eden bir rehberlik hizmetine doniismiistiir.??

Ahlaki erdemlerden 6rnek vermek gerekirse, Ahmed Mahir Efendi’ye gore tasavvufun

218 Memis, Halidi Bagdadi ve Anadolu’da Halidilik, 129.

219 Ceyhan, “Sadik Vicdani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c35. 401-402
220 Abul, Ahmed Mahir Efendi Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayist, 91

221 Mahir, Hutbe Mecmuasi, 2-3.

69



0zii edep lizerine bina edilmistir. Ona gore bir miirid, edebe aykir1 bir davranista
bulundugunda derhal bu hatasini fark ederek tekrar edeple bulusmalidir. Bununla ilgili

su ifadelere yer verir:

“Miirid, edebe ters bir hareket edince soyle demesi cehaletindendir: Eger bu yaptigim

edebe aykiri olsaydi, ilahi feyizleri keser ve O'nun dergahindan uzaklagtirllmam

gerekirdi. Oysa belki Allah ondan destegini kesiyor da, onun haberi olmuyor. O’ndan uzak

bir makamda iken, sen farkina varmadan, seni daha fazla kendisine yaklastirmamasi veya

seni kendi arzularinla bas basa birakmasi bile ceza olarak yeter.??2
Siikiir, Ahmed Mahir Efendi i¢in sadece kisisel bir erdem degildir; ayn1 zamanda
nimetlerin korunmasini saglayan temel bir ahlaki prensiptir. O, bu sayede insanin sahip
olduklariyla olan bagini ilahi bir ¢er¢evede tanimlamaktadir. Bu baglamda, “Nimetlere
siikretmeyen kimse nimeti kaybeder, siikreden kimse nimeti kendisine baglar”?*®
ifadesiyle, nimetin devaminin siikre bagli oldugunu agik bir sekilde dile getirir.
Siikretmenin sadece sozle degil, aynt zamanda bilingli bir idrak ve sorumluluk
duygusuyla yerine getirilmesi gerektigini savunan Mahir Efendi, bu diisiincesini

manzum bir sekilde de ifade eder:
“Nimetin ister zevalin her kim oldu kafiri,
Nimeti eyler ikaliyle mukayyed sakiri. "??*

(Stikretmeyen, nimetin kaybolmasini istemis olur; siikreden ise nimeti yulariyla

baglamuis gibidir.)

Bu beyitte Efendi, siikiirsiizliiglin nimetin zevaline, siikriin ise nimetin muhafazasina
vesile olacagini vurgular. Ona gore nimete karsi kayitsizlik ve nankorlitk, hem manevi
bir korliige hem de ilahi rahmetten mahrumiyete yol agar. Siikiir ise kulun hem Allah’a
yakinligini hem de diinyevi ve uhrevi bereketi artiran bir hal olarak degerlendirilmistir.
Bu anlayis, Ahmed Mahir Efendi’nin vaazlarinda sikca isledigi ahlaki ve tasavvufi

vurgularin merkezinde yer alir.

222 Mahir, el-Muhkem fi Serhi’l-Hikem, 135.
223 Mahir, el-Muhkem fi Serhi’l-Hikem, 129.
224 Mahir, el-Muhkem fi Serhi’l-Hikem, 130.
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3.2.3 Egitimin Pratikte Tatbiki

Yunus Emre, “Ilim ilim bilmektir, ilim kendin bilmektir / Sen kendini bilmezsen bu
nice okumaktir?” dizeleriyle, gergcek bilgiye ulasmanin temel sartinin insanin dnce
kendini tanimas1 oldugunu vurgular. Bu anlamli uyari, sadece onun zamanina degil,
giiniimiize kadar gegerliligini siirdiiren evrensel bir hakikattir. Ciinkii bireyin kendini
tanimast; ne istedigini, hayattan beklentilerini, giiglii ve zayif yonlerini fark etmesini
saglar. Bu da onu bagimsiz, 6zgiin ve tutarli bir kisilige gotiiriir. Duygu ve
diisiincelerin davraniglara yon verdigi géz Oniine alindiginda, insanin i¢ diinyasini
tanimasi, davraniglarini da bilingli bir sekilde yonlendirmesine imkan tanir. Gergek
egitim, bu i¢sel farkindalikla baglar ve bireyin kendini egitmesini hedefler. Ancak bu
farkindalik sadece teorik bilgiyle sinirli kalmamali; bireyin hayatina, ahlakina,
iliskilerine ve toplum igindeki durusuna da yansimalidir. Ciinkii ilmin kiymeti, sadece

ogrenilmesinde degil, onu yasantiya aktarabilmesindedir.??®

Ahmed Mabhir Efendi’nin egitim anlayisinin en 6nemli unsurlarindan biri, ilmin
yalnizca teorik olarak aktarilmasini degil, ayn1 zamanda giinliik hayatta uygulanmasini
esas almasidir. Ona gore bilgi, ancak bireyin ahlaki ve sosyal yasaminda karsilik
buldugunda ger¢ek manada faydali olur. Bu baglamda egitimi yalnizca medrese veya
okul catist altinda bir faaliyet olarak degil, hayatin biitiiniine yayilan bir siire¢ olarak

degerlendirmistir.?%°

Ahmed Mahir Efendi, egitimin bireyin karakterine, ahlaki yapisina ve sosyal
iligkilerine dogrudan etki etmesi gerektigini savunmustur. Egitimi yalnizca belirli
derslerin aktarilmasiyla smirli gérmemis, 6grencilerin 6grendiklerini yasamlarina
yansitmalarini saglamaya yonelik cesitli yontemler gelistirmistir. Hafizlik yaptirirken
dahi Ogrencilerin yalnizca Kur’an’t ezberlemesini degil, aynt zamanda onun

hiikiimlerini hayata gecirmelerini de istemistir.?%’

Ahmed Mabhir Efendi’nin talebelerine yalnizca teorik dersler vermekle kalmayip, ayni

zamanda onlarin toplum i¢inde aktif roller almalarina onciiliik ettigi goriilmektedir.

225 Hayati Hokelekli, Degerler Psikolojisi ve Egitim Ailede, Okulda, Toplumda, (istanbul: Timas Yaynlari, 2011),
20-21.

226 Mahir, el-Muhkem fi Serhi’l-Hikem, 388-390.

227 Cifci, Kastamonu Camileri, Tiirbeleri ve Diger Tarihi Eserleri, 247.
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Ogrencilerinin camilerde ve topluluklar iginde vaaz vermelerini tesvik etmis, boylece
ogrendiklerini bagkalarina da aktarmalarini saglamistir. Ayrica, 6grencilerine medrese
disindaki sosyal hayatta da rehberlik etmis, ahlaki ve manevi gelisimlerini destekleyen

bireysel ogiitler verdigi anlasilmaktadir.

Diisiinme Ve akil yiiriitme, bireyin ¢evresinde olup bitenleri ibretle degerlendirmesini,
bu degerlendirme sonucunda ise diisiince, inan¢ ve davranislarinda degisiklikler
meydana gelmesini saglayabilir. Kur’an-1 Kerim de insami siirekli diisiinmeye,
arastirmaya ve akletmeye cagirmakta; diisiinmeyen kimseleri elestirmektedir.??® Bu
baglamda Ahmed Mahir Efendi, dzellikle Nasrullah Camii ve ismail Bey Camii'nde
gerceklestirdigi sohbetlerinde dinleyicilerin sadece dinleyen degil, ayni1 zamanda aktif
katkida bulunan bireyler olmasini tesvik etmistir. Zaman zaman ¢esitli sorular sorarak
onlar1 diisiinmeye yonlendirmis, yorum yapmalarini tegvik etmis ve bdylece zihinsel
faaliyetleri canli tutmaya 6zen gostermistir. Onun bu yaklasimi, sadece bilgi aktarmay1
degil, ayn1 zamanda muhatabin diisiinsel gelisimine katkida bulunmay1 hedefleyen bir

egitim anlayisim yansitir.?%°

de o6gretmis, belirli zikir uygulamalarinin ahlaki ve ruhi gelisime olan katkisini
vurgulamistir. Tasavvufun sadece bir diisiince degil, ayn1 zamanda insanin i¢
diinyasim sekillendiren bir yasayis bi¢imi oldugunu vurgulamistir. Ogrencilerine
ibadet ve ahlak konularinda egitim verirken, bu degerlerin hem giinliilk yasamda hem

de toplum icinde nasil uygulanacagim &rneklerle gdstermistir. 2

Ahmed Mahir Efendi, egitim anlayisinda 6grenci-miiderris iliskisini yalnizca siirh
bir 6gretme siireci olarak gérmemis, bireysel rehberlik ve danismanlik faaliyetlerini
de igeren bir siire¢ olarak degerlendirmistir. Ogrencilerine medrese diginda da zaman
ayirmis, onlar1 bireysel olarak gozlemlemis ve gelisimlerini yakindan takip etmistir.
Talebelerinin yalnizca teorik bilgiyi 6grenmekle kalmayip, bu bilgileri hayatlarina

nasil uyguladiklarin1 gérmek istemistir.?3!

228 Mesela bkz. Al-i imran, 3/65.

229 Karaca, Ahmed MAhir Efendi’'nin el-Muhkem fi Serh-i’l-Hikem Adli Eseri (Ilk 100 Sayfa), T7.
230 Demircioglu, Kastamonu Valileri 1881-1908, 275.

21 Apul, Bir Mutasavvifin Siyasi Hatiralart Inceleme-Metin, Belgeler ve Resimler, 26-30.
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Ahmed Mahir Efendi’nin baz1 6grencileri, onun tesvikleriyle toplumsal hizmetlerde
bulunmus, cami ve dergahlarda aktif roller iistlenmislerdir. irsat faaliyetlerine katilan
Ogrencilerinin, aldig1 egitimi toplum i¢inde ne sekilde uyguladiklarini gézlemlemis ve
gerektiginde yonlendirmelerde bulunmustur. Bu yonlendirmeler bazen bireysel

ogiitler, bazen de kolektif dersler yoluyla olmustur.

Boylece, egitimin sosyal bir olgu oldugu, bireyin toplum i¢indeki roliiniin egitim

siirecinden bagimsiz diisiiniilemeyecegi fikrini vurgulamigtir.®?

Ahmed Mahir Efendi’nin egitim anlayisinda teorik bilginin pratige dokiilmesi esas
alinmig, Ogrencilerin 6grendiklerini hayata gecirebilmeleri igin cesitli yontemler
gelistirilmistir. O, egitimin yalnizca sinif ortaminda kalmamasi gerektigini, bireyin
sosyal hayatina ve karakterine de yon vermesi gerektigini savunmustur. Bu
dogrultuda, dgrencilerine toplum i¢inde aktif roller almalarin1 6giitlemis, ahlaki ve
manevi gelisimlerine rehberlik etmis ve onlarin hem bireysel hem de sosyal hayatta
bilgilerini uygulamalarina imkan tanimistir. Onun egitim anlayisi, giiniimiizde de

uygulanabilir bir model olarak degerlendirilebilir.
3.3 Ahmed Mabhir Efendi’nin Din Egitimi Anlayisinda One Cikan Hususlar

Ahmed Mahir Efendi’nin eserleri ve ilmi mirasi, onun din egitim anlayisinda 6ne ¢ikan
temel kavramlar etrafinda sekillenmistir. O, geleneksel Osmanli ilmi ve tasavvufi
cizgiyt modern donemin gelismeleriyle sentezleyen bir isim olarak dikkat
cekmektedir. Yazdig1 eserlerde, egitim metodolojisinden dini ilkelere, tasavvufun
pratik hayattaki islevlerinden ilmin toplumsal yapiy1 insa edici roliine kadar genis bir
cercevede fikirlerini ortaya koymustur. Onun metinlerinde sik¢a gegen kavramlar,
yalnizca teorik bir ¢cercevede kalmamisg, ayni zamanda onun egitim anlayiginin temel

yapi taglarini da olusturmustur.

Ahmed Mahir Efendi’nin egitim anlayisindaki temel kavramlardan biri Kur’an ve
Siinnet merkezli egitimdir. El-Fatiha fi Tefsiri'I-Fatiha ve Mu ‘cizat-1 Kur aniyye gibi

eserlerinde Kur’an’in anlami, tefsiri ve hiikiimlerinin anlasilmasina biiyliik 6nem

232 Nalbant, Nasrullah Cami Hutbeleri, 24-36.
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vermistir.?3 Ona gore, egitim sistemi, temelini Kur’an ve siinnet ’ten almali ve her
ders, bu iki kaynagin rehberliginde sekillendirilmelidir. Bu dogrultuda, Islam’1n ilme
verdigi onemi Ozellikle vurgulamis, bilginin asil kaynagi olarak vahyi ve niibiivveti
one c¢ikarmistir. Onun egitim anlayisinda, akli ve nakli ilimler arasinda bir denge

kurulmasi gerektigi diisiincesi dikkat cekmektedir.

Ahmed Mahir Efendi’nin 6ne c¢ikardigi kavramlardan biri de ahlaki ve manevi
terbiyedir. Egitimin yalnizca zihinsel degil, ahlaki bir boyutu olmasi gerektigini
savunmus, tasavvufun insan egitimindeki roliinii 6zellikle vurgulamistir. EI-Muhkem
fi Serhi’l-Hikem adli eseri, tasavvufi diisiincenin egitimde nasil bir rol
oynayabilecegine dair 6nemli ipuclari sunmaktadir. Bu eserinde, yalnizca teorik
bilgiyle yetinmeyip, bilginin bireyin ruhi diinyasinda yer etmesi ve ahlaki bir yonelim
kazandirmasi gerektigini ifade etmistir.?®* Egitimin temel amacinin, bireyi sadece
akademik olarak donatmak degil, onu ahlaki bir sahsiyet olarak insa etmek oldugu

diisiincesini sik¢a vurgulamistir.

Ahmed Mahir Efendi, “Tarik-i diinyanin kalbinden biiruz eden amel az, ve ragib-i
masivanin gonliinden zuhur eyleyen amel de cok olmadi”®® diyerek diinya sevgisinin
ve masivaya yonelisin insanin ameline etkisini ortaya koyar. Bu soziiyle, bireyin igsel
uyanigina kapi aralamak ve kalplerde farkindalik olusturmak istemektedir. Nitekim
onun egitim anlayisinda da bu farkindalik bilinci 6n plana ¢ikmaktadir. Egitimin
yalnizca bilgi aktarmakla sinirli olmadigini diistinen Ahmed Mahir Efendi, bireyin i¢
diinyasina yonelik bir uyanis1 hedeflemis; akli, kalbi ve iradeyi birlikte inga etmeye
yonelik bir egitim yaklasimi1 benimsemistir.

Ogrencilerine yonelik ilim ve ahlak dengesini gdzetmesi, onun egitim anlayisinda
onemli bir yer tutmaktadir. Egitim siirecinin yalnizca medreselerde degil, camilerde,
tekke ve zaviyelerde de devam etmesi gerektigini savunmugstur. Bu anlayis, Osmanl
medrese sisteminin, tekkelerle olan bagini da géstermesi agisindan dnemlidir. Ahmed

Mahir Efendi bu anlamda hem ilmi hem de tasavvufi disiplini harmanlayan bir egitim

233 Mahir, el-Muhkem fi Serhi’l-Hikem, 45-55.
234 Abul, Bir Mutasavvifin Sivasi Hatiralar: Inceleme-Metin, Belgeler ve Resimler, 76.
235 Mahir, el-Muhkem fi Serhi’l-Hikem, 101.
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metodu benimsemistir.?*

Ahmed Mahir Efendi’nin eserlerinde 6ne ¢ikan bir baska kavram da Islami yonetim
anlayis1 toplumsal bilingtir. Mesrutiyet sonrasinda kaleme aldig1 eserlerinde, Islam’in
toplum diizenine ilkelerini vurgulamis, toplumun adalet ve hukukun istiinligi
cercevesinde sekillenmesi gerektigini ifade etmistir. Ona gore egitim, sadece bireysel

gelisim icin degil, toplumun insasinda da 6nemli bir aragtir.

Ahmed Mahir Efendi’nin din egitim anlayisi, Kur’an ve siinnetin rehberliginde, ahlaki
ve manevi terbiyeyi esas alan, bilgiyi pratige doken, bireysel ve toplumsal boyutlari
birlestiren bir yapiya sahiptir. Onun eserlerinde ve ilmi mirasinda 6ne ¢ikan hususlar,
Osmanlinin son donem egitim sistemine ve Islami diisiinceye katki saglayan temel

taglar olarak degerlendirilebilir.
3.4  Vatan ve Millet Sevgisi

Ahmed Mahir Efendi’nin ilmi ve fikri mirast incelendiginde, onun vatan ve millet
sevgisini merkeze alan bir anlayisa sahip oldugu goriilmektedir. Osmanli Devleti’nin
son dénemlerinde yasamis, Mesrutiyet Ve cumhuriyetin gecis siireclerine taniklik eden
bir alim olarak, onun vatan ve millet sevgisi hem eserlerine hem de egitim anlayigina
yansimistir. Dini, ahlaki ve siyasi gorlislerinde vatan sevgisini hem islami hem de milli

bir gorev olarak degerlendirmistir.

Ahmed Mahir Efendi'nin vatan ve millet sevgisi, 6zellikle onun vaazlarinda,
yazilarinda ve egitim metodolojisinde kendini gdstermektedir. Meclis-1 Mebusan’da
yaptig1 konugmalarda, vatanin selameti ve milletin birlik ve beraberligi i¢in sarf ettigi
sozler dikkat c¢ekicidir. O, milletin kalkinmasmin ancak birlik ve beraberlik ile
saglanacagini, Osmanli tebaasinin farkli unsurlarinin bir arada yasamasinin Islami ve
insani bir gereklilik oldugunu ifade etmistir. Meclis konusmalarinda, istiklal ve
Ozglirliglin ancak milletin kendi degerlerine sahip ¢ikmasi ile korunabilecegini

belirtmis, istibdat donemiyle alakali diisiinceleri de dikkat ¢ekmistir. >’ Osmanli

2% Nalbant, Nasrullah Cami Hutbeleri, 58.
237 Caliskan Baser, “Kastamonulu Osmanli Alimi Balliklizade Ahmed Mahir Efendi (1860-1925) ve Tefsirciligi”,
43.
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toplumunun maddi ve manevi kalkinmasi i¢in egitimin yayginlastiriimast gerektigini

vurgulamistir. 28

Ahmed Mahir Efendi’nin egitim anlayis1 da vatan ve millet sevgisi temelinde
sekillenmistir. Onun nazarinda, ilim sadece bireysel bir kazanim degil, ayn1 zamanda
vatanin selameti ve toplumun huzuru i¢in bir aragtir. Egitimin sadece medreseler ve
okullarla sinirli kalmamasi, camiler, tekkeler ve vaazlarla topluma yayilmasi
gerektigini savunmustur. Bu ¢ercevede, Ahmed Mahir Efendi’nin en biiyiik gayesi, iyi
bir Miisliiman olmanin, ayn1 zamanda vatanina ve milletine sadakatle bagli olmay1
gerektirdigini anlatmakti. Vaazlarinda, Kur’an ve hadislerden hareketle vatan
sevgisinin imandan bir parga oldugunu dile getirmis, bu sevginin sadece duygusal bir
baglilik olmadigini, ayn1 zamanda caliskanlik, fedakarlik ve toplumsal dayanisma ile
kendini gostermesi gerektigini belirtmistir.?%

Onun vatan ve millet sevgisi, Mesrutiyet donemi ile birlikte daha fazla 6n plana
cikmistir. Il. Mesrutiyet’in ilaniyla birlikte, Ahmed Mahir Efendi, Osmanl
toplumunun artik kendini yenilemesi gerektigini ve bu yenilenmenin temelinde ilmi
gelismelerin olmasi gerektigini ifade etmistir. Halkin bilinglenmesini saglamak
amaciyla cesitli yerlerde yaptig1 konusmalarda, milli birlik ve beraberligin 6nemine
vurgu yaparak, Osmanli Devleti’nin farkli unsurlarinin ortak bir paydada bulusmasinin
gerekliligine dikkat cekmistir.?*° Ona gore, farkli etnik ve dini gruplarin bir arada
yasadigt Osmanli toplumu, ancak adalet ve dayanisma ile varligin1 ayakta
stirdlirebilirdi. Bu ylizden, toplumsal dayanigmay1 tesvik eden her tiirlii egitim ve irsat

faaliyetini vatan sevgisinin bir parcasi olarak gormiistiir.24!

Milli Miicadele doneminde de Ahmed Mahir Efendi’nin vatan sevgisi fiili bir hal
almistir. Bu donemde yaptig1 vaazlar ve yazilarinda, halki milli birlik i¢inde hareket

etmeye, vatanin miidafaas: i¢in fedakarlik gdstermeye tesvik etmistir. Onun bu

siirecteki en 6nemli vurgularindan biri, Islam’in cihad anlayisiyla vatan savunmasini

238 Caliskan Baser, “Kastamonulu Osmanli Alimi Balliklizade Ahmed Mahir Efendi (1860-1925) ve Tefsirciligi”,
43-45.

239 Nalbant, Nasrullah Cami Hutbeleri, 89, 157.

20 Kastamonu Vilayet Matbaast, “Kastamonu Gazetesi” (1962), 72 Basim.

241 Nalbant, Nasrullah Cami Hutbeleri, 43.
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birlestirerek, miicadelenin dini ve milli bir vecibe oldugunu ortaya koymasidir.?*? Bu
baglamda, Anadolu’nun bagimsizligini kazanmasi icin ilmi ve fikri yonden destek

olmus, halkin bilinglenmesine 6nemli katkilar saglamistir.

Ahmed Mahir Efendi’nin vatan ve millet sevgisi, Osmanli’dan cumhuriyete gecis
stirecinde de devam etmistir. Cumhuriyetin ilanindan sonra, egitimin milli bir kimlik
ingasinda oynadigi rolii daha fazla vurgulamis, 6zellikle ahlaki ve dini egitimle
bireylerin vatanlarmna daha giiglii baglarla baglanacaklarin1 savunmustur. Meclis-i
Mebusanda yaptigr konusmalarda, egitim sisteminin ahlaki temeller iizerine insa
edilmesi gerektigini dile getirmis ve bu sayede nesillerin vatanperver bir anlayisla

yetistirilebilecegini ifade etmistir.?*®

Ahmed Mahir Efendi’nin vatan ve millet sevgisi, onun ilmi ve fikri mirasinda derin
izler birakmigtir. Onun nazarinda vatan sevgisi, sadece bir duygu olmaktan 6te, ilmi
ve ahlaki bir sorumluluktu. Bu anlayis, onun egitim faaliyetlerinden vaazlarina,
Meclis-i Mebusandaki konusmalarindan eserlerine kadar genis bir ¢er¢cevede kendini
gostermigtir. O, milletin kalkinmasini egitimle, toplumun huzurunu ahlaki degerlerle,
devletin istikrarini ise birlik ve beraberlikle saglamay1 hedefleyen bir anlayisa sahip

olmustur.
3.5 linsan ve Toplumsal Hayata Bakisi

Ahmed Mahir Efendi’nin insan ve toplumsal yasama iligkin yaklasimini ele almadan
once, toplum kavrami iizerinde kisaca durmak gerekmektedir. Toplum; belirli bir
cografi mekanda bir araya gelmis bireylerin, temel ihtiyaglarini karsilamak amaciyla
cesitli yapilar ve kurumlar etrafinda orgiitlendikleri; aralarindaki etkilesim ve iletisimi
diizenleyen normlar ve kurallar dogrultusunda hareket ettikleri; ortak bir tarih, kiiltiir
ve degerler biitiiniine sahip; hem biyolojik hem de kiiltiirel olarak kendini yeniden
tiretme kapasitesine sahip olan gorece biiyiik bir insan toplulugu olarak
tanimlanabilir.?** Bu cercevede toplum, yalnizca bireylerin bir arada bulunmalarin

degil, aym1 zamanda birlik ve beraberlik icerisinde ortak bir yasam idealini

242 Nalbant, Nasrullah Cami Hutbeleri, 54.
243 Nalbant, Nasrullah Cami Hutbeleri, 32.
244 Demir, O. & Acar, M., Sosyal Bilimler Sozliigii, (Ankara: Vadi Yayinlari, 2002), 406.
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stirdiirmelerini de ifade eder. Zira toplumsal diizenin stirdiiriilebilirligi, bireylerin ortak
paydada bulusabilme, sorumluluk istlenebilme ve karsilikli dayanigsma sergileyebilme
kabiliyetleriyle dogrudan iliskilidir. Ahmed Mahir Efendi’nin topluma yonelik

diisiincelerinde de bu birlik ve beraberlik vurgusu 6nemli bir yer tutmaktadir.

Ahmed Mahir Efendi, ilmi ve fikri ¢alismalariyla yalnizca dini ve tasavvufi meseleleri
ele almakla kalmamis, toplumsal diizenin tesisi, birlik ve beraberligin korunmasi gibi
konular iizerinde de durmustur. Ona gore, bir toplumun gelismesi ve giiclii kalmasi
i¢in fertler arasinda saglam bir bag kurulmasina, ortak degerler etrafinda birlesilmesine
ve sosyal yapinin ahlaki temeller {izerine bina edilmesine baglidir. Bu diisiincelerini
hem eserlerinde hem de irsad faaliyetlerinde dile getiren Ahmed Mahir Efendi, birlik
ve beraberligi Islam’in bir ilkesi olarak degerlendirmis, toplumun huzurunun ise
bireylerin ahlaki sorumluluklarini yerine getirmesiyle miimkiin olacagini ifade

etmistir.

Ahmed Mabhir Efendi'nin birlik ve diizen anlayisi, onun tasavvufi terbiyesinde ve
egitim sistemine bakisinda da agikca goriilmektedir. Naksibendi- Halidi geleneginden
gelen bir alim olarak, toplum iginde birlik ve beraberligi saglamanin, bireylerin nefis
terbiyesinden gegtigini savunmustur. Ona gore, insanlar arasi iligkilerin saglikli olmasi
ve diizenli bir toplum yapisinin insa edilebilmesi i¢in bireylerin kendilerini ahlaki ve
manevi agidan egitmeleri elzemdir. Bu noktada, tarikatlarin, camilerin ve medreselerin
yalnizca ilim ve irfan yuvalar1 olmanin 6tesinde, toplumsal dayanigsma ve birlik

bilincini pekistiren kurumlar olarak faaliyet gostermesi gerektigini vurgulamistir.?4®

Ahmed Mabhir Efendi’nin Mu ‘cizat-1 Kur’aniyye adli eserinde, ¢ok sayida ayetin ya
dogrudan aciklamasma yer verdigi ya da ele alman konulara dayanak olarak
kullanildig1 goriilmektedir. Mahir Efendi, ¢ogu zaman fizerinde durdugu meseleyi
acikladiktan sonra konuyla irtibatli gordiigli ayetlerle diisiincelerini desteklemistir.
Ozellikle adalet anlayisinda bu yaklasimi dikkat cekicidir. Ona gére adalet; korku
(havf) ve timit (reca) gibi duygulardan siyrilarak, “hi¢bir kinayicinin kinamasindan
cekinmeden” hakkin geregini yerine getirmekle miimkiindiir. Bu goriisiinii agiklarken,

"[slamiyet, Emaneti ve Adaleti Ehline Vermek" baslikli makalesinde Maide Suresi’nin

245 Nalbant, Nasrullah Cami Hutbeleri, 49.
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54. ayetinin ilgili kismina atifta bulunmustur. Bu ayeti, adaletin uygulanmasinda
ilkelere baglilik ve kararli bir durusun gerekliligini ortaya koyan bir delil olarak ele

almistir.24

Ote yandan Ahmed Mabhir Efendi’nin, Kur’an ayetlerini i¢inde bulundugu dénemin
ilmi ve teknolojik gelismeleriyle iliskilendirerek yorumladigi da goriilmektedir. Bazi
ayetleri ise fen ve tabiat ilimlerine dair meseleleri agiklama da bir dayanak noktasi
olarak degerlendirmistir.?*’ Nitekim “Demiri indirdik; onda biiyiik bir kuvvet ve

55248

insanlar i¢in faydalar vardir”“*® ve “Yerin karanliklarinda bulunan bir taneyi dahi bilir;

yas ve kuru ne varsa hepsi apagik bir kitaptadir’?*°

ayetlerine atifla, bu tiir bilimsel
hakikatlerin zamanla aciga ¢iktik¢a, Kur’an’in beyanlarinin da daha iyi anlasilacagini

ifade etmistir.?>°

Benzer sekilde, “Binmeniz ve silislemeniz i¢in atlari, katirlar1 ve esekleri yaratti.

Dabhasi, sizin bilmediginiz daha nice seyler yaratir”?>!

ayeti ¢cergevesinde, onceki tarihi
stirecte esek gibi geleneksel bineklerle sinirli bigimde anlasilan ulagim araglarinin,
modern ¢agda otomobil ve tren gibi yeni vasitalarla agiklanmasinin, Kur’an’in
mucizevi yoniine isaret ettigini dile getirmistir.?®?> Ona gore bu ayet, gelecekte farkli
ulagim vasitalarinin da ortaya ¢ikacagina ve Kur’an’in evrenselli§ini zaman ig¢inde

daha agik sekilde gosterecegine delil teskil etmektedir.

Toplum diizeninin saglanmasi adma en Onemli unsurlardan biri de adalet
mekanizmasinin islerligi ve yoneticilerin halka kars1 sorumluluk bilinciyle hareket
etmesidir. Ahmed Mahir Efendi, Islam tarihinden ve Osmanli devlet teskilatindan
verdigi orneklerle, adaletin ve toplumsal huzurun ancak liyakatli idarecilerle miimkiin
olacagimi dile getirmistir. Adaletin olmadig1 bir toplumda birlik ve beraberligin uzun
stire devam edemeyecegini, sosyal diizenin ancak hakkaniyetin gozetilmesiyle

korunabilecegini belirtmistir.?3

246 Mahir, Mu 'cizat-1 Kur’aniyye, 75.

247 Mahir, Mu cizat-1 Kur’aniyye, 75.

248 el-Hadid, 57/25.

249 g|-En‘am, 6/59.

250 Mahir, Mu cizat-1 Kur aniyye, 24-25, 89.
%1 en-Nahl, 16/8.

252 Mahir, Mu cizat-1 Kur’aniyye, 91.

253 Mahir, Mu cizat-1 Kur’aniyye, 42-48.
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Milli birlik ve beraberlik fikri, onun Meclis-i Mebusandaki faaliyetlerinde de sikg¢a
dile getirdigi konular arasinda yer almigtir. Osmanli Devleti’nin son doneminde
yasanan toplumsal ayrigsmalar karsisinda, farkli unsurlarin ayni ¢ati altinda bir arada
yasamasini saglayacak yegane unsurun ortak degerler oldugunu ifade etmistir. Ona
gore, milletin her bir ferdinin vatanina ve dinine baglili§i, sadece bireysel bir
sorumluluk degil, toplumsal diizenin muhafazasi i¢in de bir gerekliliktir. Bu nedenle,
egitim sisteminin bu bilinci asilayacak sekilde diizenlenmesi gerektigini dile

getirmistir.

Bir toplumun huzur ve istikrari, bireyler arasindaki birlik ve beraberlik anlayisinin
giiclii olmasina baglidir. Bu baglamda toplumsal yapinin saglikli bir sekilde devami
icin bireylerin uyum icerisinde hareket etmesi zaruri bir ilkedir. Nitekim Kur’an-1
Kerim, miiminleri tefrikadan sakindirarak toplu halde hareket etmeye davet eder: “Hep
birlikte Allah’in ipine simsiki sarilin, ayriliga diigmeyin. Allah’in {izerinizdeki
nimetini hatirlayin. Hani siz birbirinize diismandiniz da Allah kalplerinizi birlestirdi;
O’nun nimeti sayesinde kardes oldunuz.”?®* Bu ayet, toplumsal barisin ve kardesligin
ilahi bir nimet oldugunu vurgulamakta ve miiminlerin bu nimeti koruyarak birlik ruhu

icerisinde hareket etmeleri gerektigine isaret etmektedir.

Benzer sekilde, Kur’an’da Miisliimanlar arasinda baris ve kardesligin tesisi hususunda
hassasiyetle durulmakta, ortaya ¢ikabilecek ihtilaflarin sulh yoluyla giderilmesi
emredilmektedir: “Miiminler ancak kardestirler. Oyleyse kardeslerinizin arasini
diizeltin.”?®® Bu ilahi beyan, toplumsal uyumun siirdiiriilebilirligi i¢in ¢atismalarin
giderilmesi ve kardeslik hukukunun korunmasmin dini bir sorumluluk oldugunu

ortaya koymaktadir.

Ahmed Mahir Efendi, s6z konusu ayetlerden hareketle toplumun manevi ve ahlaki
temeller lizerinde yiikselmesi gerektigini dile getirmis; fertler arasindaki birlik,
kardeslik ve dayanigmanin yalnizca dini bir sorumluluk degil, ayn1 zamanda toplumsal
bir gereklilik oldugunu belirtmistir. Ona gore, Islam toplumu ancak fertlerinin birbirine

kenetlendigi, ihtilaf yerine uzlasiy1 esas aldigi bir yapiyla gii¢ kazanabilir. Gerek ilmi

254 Al-i Imran, 3/103
255 Hucurat, 49/10
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gerekse siyasi ¢aligmalarinda bu anlayisi merkeze alan Ahmed Mabhir Efendi, fitneye
sebebiyet verecek ayrigmalardan sakinilmasi gerektigini belirtmis ve iimmet bilincinin

yeniden insasini onemsemistir.

Birlik ve beraberlik anlayis1, onun egitim anlayisina da yansimistir. Egitimin yalnizca
teorik bilgilerden ibaret olmamas1 gerektigini, bireylerin toplumsal hayatta nasil bir
durus sergilemeleri gerektigini Ogrenmeleri i¢in ahlaki egitimin de verilmesi
gerektigini belirtmistir. Ona gore, insanin sahip oldugu bilgi, toplumun huzuru ve
diizeni icin kullanilmali, bireyler yalnizca kendileri i¢in degil, i¢cinde yasadiklari
topluma da katki sunmalidirlar. Egitimde sadece bireysel basarilarin degil, toplumsal
faydanin da esas almnmasini savunarak, bunun Islami bir yiikiimliiliik oldugunu dile
getirmistir.2%

Ahmed Mabhir Efendi'nin diisiincelerinde, birlik ve beraberlik fikrinin 6nemli bir yere
sahip olmasinin en biiyiik nedenlerinden biri de Osmanlt Devleti’nin son doneminde
yasanan parcalanmalarin dogurdugu sonuglardir. Ozellikle mesrutiyet ve cumhuriyetin
doénemlerinde, halkin bir kismimin batililagsma ekseninde radikal degisimler talep
etmesi, diger bir kesimin ise geleneksel degerlerin tamamen korunmasini
savunmasi, toplumsal huzurun bozulmasina neden olmustur. Ahmed Mahir Efendi, bu
noktada, denge ve itidal fikrini 6n plana ¢ikarmis, toplumun farkli kesimlerinin

birbirine saygi duyarak hareket etmesi gerektigini belirtmistir.2>’

Ahmed Mahir Efendi’nin fikir diinyasinda birlik ve beraberlik, toplumsal diizenin
vazgecilmez unsurlarindan biri olarak gériilmektedir. Ona gore, birlik olmadan toplum
huzuru saglanamaz, toplum diizeni ancak ortak degerlere sahip ¢ikmakla korunabilir.
Egitimden adalete, tasavvuftan siyasete kadar genis bir yelpazede birlik ve beraberlik
vurgusunu isleyen Ahmed Mahir Efendi, bu diistincelerini eserleri, vaazlar1 ve meclis

konusmalar1 araciliiyla yaymaya ¢aligmistir.

Ahmed Mabhir Efendi’nin ilmi ve fikri mirasi, yalnizca dini ve tasavvufi meseleleri
kapsamakla kalmamis, ayni zamanda insan ve toplum iizerine de derinlemesine

diisiinceler ihtiva etmistir. Onun diislince sisteminde birey, toplumu olusturan temel

256 Nalbant, Nasrullah Cami Hutbeleri, 62.
257 Mahir, Mu cizat-1 Kur’ aniyye, 1/280.
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unsur olarak kabul edilmekle birlikte, bireyin toplum igerisindeki konumu ve

sorumluluklari da dnem arz etmektedir.

Ahmed Mabhir Efendi’ye gore, bireyin oncelikli gorevi kendisini ahlaki ve ilmi olarak
yetistirmek, bu siirecin neticesinde ise toplum iginde faydali bir unsur haline gelmektir.
Toplumun huzuru ve diizeni, bireylerin sorumluluk bilinciyle hareket etmelerine
baghidir. Bireylerin ahlaki 6zellikleri, toplumun genel yapisini sekillendirmekte ve

toplumsal huzurun teminati olmaktadir.

Ahmed Mahir Efendi’nin topluma bakisinda 6ne ¢ikan bir diger unsur da dayanisma
ve yardimlagma prensibidir. Ona gore, toplum bireylerden olusan bir biitiin olup, her
bireyin digerine karsi bir sorumlulugu vardir. Toplumun huzur ve refahi, bireylerin
birbirine destek olmasiyla saglanabilir. Bu noktada tasavvufi gelenegin getirdigi
toplumun her kesimine hitap etme anlayisin1 benimsemistir. Bilhassa Naksibendi-
Halidi gelenegi igerisinde yetismesi, ona toplumda biitiinlestirici ve birlestirici bir rol

bi¢mistir.

Egitim anlayisinda da insan merkezli bir yaklasim benimseyen Ahmed Mabhir Efendi,
bilginin bireye deger kazandirmasinin ancak bu bilginin toplum yararina kullanilmasi
ile miimkiin olduguna inanir. Bilginin bireysel menfaatler i¢in kullanilmasi yerine,
toplumsal bir misyona sahip olmasi gerektigini 6ne siirmiistiir. Ona gore, 6grenilen her

sey, biitlin bir toplumun faydasina dontstiiriilmelidir.

Ahmed Mahir Efendi’nin insan ve toplum anlayisinda ahlaki hassasiyetleri bireyin
ahlaki olgunlugu, toplumun manevi yapisina dogrudan etki etmektedir. Bu nedenle
bireylerin kendilerini manevi olarak yetistirmesi hem bireysel hem de toplumsal
sorumluluklarini yerine getirmesi noktasinda biiylik bir 6neme sahiptir. Bireylerin
nefis terbiyesi ve ahlaki kemale ermesi, toplumsal huzurun ve adaletin de

teminatidir.?>®

Ahmed Mahir Efendi’nin insan ve toplum anlayisi, bireyin yetismesi ile toplumun

huzuru arasindaki dogrusal iliskiyi esas almaktadir. Ona gore insan, kendisini ahlaken

258 Mahir, Fatiha Suresinin Ozellikleri, Kaza ve Kader, 87-96.
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ve ilmin yetistirerek topluma faydali hale gelmeli, toplum ise bireyin bu yonde
gelismesini destekleyen bir ortam sunmalidir. Bu dengenin bozulmamasi, saglikli ve

istikrarl1 bir toplumsal yapinin korunmasinin temel unsurlarindan biridir.?>®

259 Mahir, el-Muhkem fi Serhi’l-Hikem, 436.
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4. SONUC

Ahmed Mahir Efendi’nin hayati, eserleri, egitim anlayis1, dini disiincesi ve toplumsal
meseleler hakkindaki yaklasimlari incelendiginde, onun Osmanlinin son doneminden
cumhuriyetin ilk yillarina kadar siiren tarihi siiregte Oonemli bir alim, miiderris,
mutasavvif ve devlet adami oldugu goriilmektedir. Dénemin siyasi, sosyal ve kiiltiirel
yapist goz 6nitinde bulunduruldugunda, Ahmed Mahir Efendi’nin ilmi birikimi, egitim
metodolojisi ve topluma bakisi, Osmanli-Tiirk diisiincesinin gelisim siirecine katkida
bulunan 6nemli dinamiklerden biri olmustur. Onun benimsedigi ilmi ve fikri ¢izgi,
hem geleneksel Islami yaklasimlara sadik kalan bir durusu hem de zamanin
gerekliliklerine uyum saglama Kkapasitesini barindiran yenilik¢i bir anlayisi
icermektedir. Ayrica alt1 bos ve sadece 6zenmeye dayali her tiirlii sisteme de karst

mesafeli durumunu korumustur.

Oncelikle, Ahmed Mahir Efendi’nin ilmi kisiligi ve egitim anlayisi, onun klasik
Osmanli medrese sistemine olan bagliligin1 gostermektedir. Kastamonu’da basladigi
egitim hayati, donemin en Onemli miderrislerinden aldigi1 derslerle sekillenmis,
ozellikle tefsir, hadis, fikih ve kelam gibi temel Islami ilimlerde derin bir birikime
sahip olmasini saglamistir. Medrese egitimini tamamladiktan sonra, ilmini aktarma
stirecine gegen Ahmed Mahir Efendi, klasik egitim anlayisina bagli kalmakla birlikte,
bilgiyi yalnizca teorik bir cer¢evede degil, pratige dokerek toplum i¢inde fayda
saglayacak bir yontem gelistirmistir. Onun egitime bakisi, yalnizca bireylerin akli
gelisimlerini hedefleyen bir sistemden ziyade, ahlaki ve manevi yonlerini de
kuvvetlendiren bir yaklagim olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bu baglamda, miiderrislik yaptigi
donemde talebelerine yalnizca zahiri ilimleri degil, tasavvufi terbiyeyi de agilamis ve

bu yontemin ilmin kalic1 olmasinda 6nemli bir etken oldugunu savunmustur.

Ahmed Mahir Efendi'nin tasavvufi anlayisi ise Naksibendi-Halidi gelenegi i¢inde
sekillenmistir. Bu gelenegin en temel unsurlarindan biri olan zahiri ilimleri tahsil
etmek ve ser’i esaslara siki sikiya bagl kalmak diisturlarin1 benimsemis, ancak bunun
yaninda tasavvufun birey {izerindeki ruhi ve ahlaki etkilerini de vurgulamistir. Onun

tasavvuf anlayisi, dini ve ilmi disiplinlerin bireyin i¢ diinyasinda anlam kazanmasi
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gerektigi fikrine dayanmaktadir. Egitim anlayisindaki bu tasavvufi boyut, onun ilmi
yalnizca bir bilgi aktarma araci olarak degil, ayn1 zamanda bireyin ahlaki ve ruhi
gelisimini destekleyen bir unsur olarak gordiigiinii gostermektedir. O, bilgiyi sadece
O6grenmenin yeterli olmadigini, bireyin 6grendigi bilgiyi kendi hayatina tatbik ederek
olgunlasmasi gerektigini savunmustur. Bu noktada, Ahmed Mahir Efendi’nin egitime
dair bakis ile tasavvuf anlayisi arasinda giiglii bir bag oldugu goriilmektedir. Ona gore,
egitim yalnizca bireyin zihnini gelistirmekle kalmamali, ayn1 zamanda onun ahlakini
glizellestirmeli, manevi yOniinii kuvvetlendirmeli ve onu topluma faydali bir birey

haline getirmelidir.

Ahmed Mabhir Efendi’nin toplumsal hayata dair goriisleri de onun dini ve ilmi ¢izgisi
ile ortiigmektedir. Ona gore, bir toplumun huzur ve istikrar iginde yasayabilmesi icin
icin bireylerin manevi degerleri benimsemeleri ve bunlar1 giindelik hayatlarina
yansitmalartyla miimkiindiir. Birlik ve beraberlik fikrine 6nem veren Ahmed Mahir
Efendi, 6zellikle Osmanli Devleti’nin son doneminde yasanan siyasi ve sosyal
calkantilar karsisinda toplumun miisterek degerler etrafinda kenetlenmesi gerektigini
vurgulamugtir. Ona gore, farkli sosyal ve kiiltiirel kesimler, ortak bir Islami suur
zemininde bir araya gelerek toplumsal diizeni muhafaza etmelidir. Bu diisiincesi, onun
Meclis-i Mebusandaki faaliyetlerinde de kendini gostermistir. Siyasi kimligi ile 6ne
¢iktigi donemde, toplumsal huzurun ancak adaletin tesis edilmesi, egitimin
yayginlastirilmasi ve bireylerin dini ve ahlaki sorumluluklarini yerine getirmesi ile

miimkiin olabilecegini dile getirmistir.

Ahmed Mabhir Efendi’nin Osmanli’dan cumhuriyete gegis siirecinde istlendigi misyon,
onun hem geleneksel hem de yenilik¢i bir bakis acisina sahip oldugunu
gostermektedir. Osmanli’nin son déneminde yetismis bir alim olarak klasik medrese
egitiminden ge¢mis, ancak cumhuriyetin ilk yillarinda yasanan degisim siirecine de
taniklik etmistir. Bu siiregte, devletin yeniden yapilanmasi ve modernlesme ¢abalari
karsisinda, Islami kimligi muhafaza etmekle birlikte, toplumun degisen sartlara uygun

bir sekilde egitim ve sosyal politikalar gelistirmesi gerektigini savunmustur.

Ahmed Mabhir Efendi’nin egitim anlayisi, Osmanli medrese gelenegine olan derin

baglilik ile modern pedagojik yaklagimlart birlestiren 6zgiin bir yapiya sahiptir.
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Geleneksel Islami ilimlerin yani sira, egitimi bireyin ahlaki ve manevi gelisimiyle bir
biitiin olarak ele almay1 savunmus, Ogrencilere sadece teorik bilgiyi aktarmakla
kalmamis, ayn1 zamanda bu bilgilerin giinliik hayatlarina nasil yansiyacagina dair
pratik rehberlikte bulunmustur. Onun bu egitim anlayisi, ilmi birikimi, tasavvufi
kisiligi ve devlet adamligi kimligiyle sekillenen ¢ok yonlii bir bakis agisini
yansitmaktadir. Efendi, egitimde bilginin amacinin yalnizca bireysel gelisimi degil,
toplumsal sorumlulugu da kapsamasi gerektigini vurgulamis ve bu dogrultuda
ogrencilerini sadece akademik basariya degil, ayn1 zamanda ahlaki olgunluga ve

toplumsal faydaya da yonlendirmistir.

Ahmed Mahir Efendi’nin egitim anlayisinda, Kur’an ve Siinnet, egitimin temel
direklerini olusturmus ve bu ikisi, onun pedagojik perspektifinin merkezinde yer
almistir. Efendi, ilmin yalnizca bireysel bir kazanim olarak degerlendirilmemesi
gerektigini, aksine toplumun manevi ve sosyal yapisinit sekillendiren en onemli
unsurlardan biri oldugunu savunmustur. Bu dogrultuda, 6grencilerine fikih, hadis ve
tefsir gibi Islami ilimleri 6gretirken, bilgilerin sadece teorik diizeyde kalmamasi
gerektigine vurgu yapmis ve bunlarin pratik hayatta nasil uygulanmasi gerektigine dair
derinlemesine bir anlayis gelistirmistir. Ona gore, gercek ilim, bireyin ahlaki
gelisimiyle birlikte topluma hizmet eden bir aractir. Bu baglamda, Ahmed Mahir
Efendi’nin egitim anlayisi, teorik bilgi ile pratik uygulamanin birlesiminden dogan bir

butinsellik sunmaktadir.

Bu anlayisin bir yansimasi olarak, &grencilerini sadece dini bilgileri ezberleyen
bireyler olmaktan ¢ikarip, onlarin diisiinsel ve ahlaki gelisimlerini destekleyen bir
egitim modeli gelistirmistir. Derslerinde yalnizca kitaplardan alintilar yapmamus,
ogrencileriyle birebir ilgilenerek onlarin sorularini yanitlamis, onlara rehberlik etmis
ve giinlilk hayatlarinda karsilagabilecekleri sorunlara dair ¢éziimler iiretmelerine
yardimel olmustur. Bdylece, egitimin sadece teorik bir bilgi aktarimindan ibaret
olmadigini, ayn1 zamanda bireyin kendini gerceklestirmesi i¢in bir ara¢ oldugunu
gostermistir. Ahmed Mabhir Efendi’nin egitim metodolojisinde tasavvuf 6nemli bir yer
tutmaktadir. O, ilmin yalnmizca akli degil, ayn1 zamanda kalbi bir siire¢ oldugunu
savunmus ve bu sebeple 6grencilerine ilimle birlikte ahlaki bir terbiye kazandirmay1

amaclamistir. Ona gore, ilim sadece bilmek degil, ayn1 zamanda yasamak ve
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icsellestirmekle anlam kazanir. Bu sebeple ogrencilerine, bilgiyi hayatlariin

merkezine yerlestirmeleri gerektigini sik¢a vurgulamistir.

Biitiin bu egitim anlayisi, Ahmed Mabhir Efendi’nin sadece bir miiderris degil, aym
zamanda toplumun sekillenmesine katkida bulunan bir ilim ve irfan sahibi oldugunu
gostermektedir. Onun egitime dair bu yaklagimi, geleneksel egitim sistemine sadik
kalirken, modern ¢agin gereksinimlerine uygun yenilik¢i metotlar gelistirmesi, onun
egitim anlayisini benzersiz kilmistir. Béylece hem Osmanlinin son déneminde hem de
tasimay1 basarmistir. Ahmed Mabhir Efendi’nin egitim anlayisi, sadece bir dgretim
modeli sunmakla kalmamis, ayn1 zamanda bireyin ahlaki ve manevi gelisimini de esas
alan biitlinciil bir egitim yaklagimi ortaya koymustur. Onun egitime dair fikirleri,
bugiin bile egitim sistemlerinin nasil olmasi gerektigine dair 6nemli bir perspektif
sunmakta, ilmin sadece bireysel bir kazanim olmadigini, toplumun biitlinciil gelisimi

i¢in vazge¢ilmez bir unsur oldugunu gostermektedir.

Eserlerinin icerigi incelendiginde, 6zellikle Kur'an ve hadis eksenli bir yaklagimi
benimsedigi goriilmektedir. Tefsir ve hadis ilimlerini merkeze alan bir egitim
anlayisini savunan Ahmed Mahir Efendi, yazdig: eserlerde de bu ilimlere 6zel bir yer
ayirmistir. Calismalarinda tasavvufun temel meselelerini detayli bir sekilde ele alarak
hem sufi gelenegin esaslarin1 hem de Islam diisiincesinin ahlaki ve manevi boyutlarini
aciklamistir. Caligmalarinin daha iyi anlasilmasi i¢in onu hem nesir hem de nazim
formunda agiklamig, boylece tasavvufun derin meselelerini siirsel bir anlatimla da

sunarak okuyucunun zihninde daha kalic1 olmasini saglamistir.

Ahmed Mahir Efendi, Osmanli Meclis-i Mebusan’indaki faaliyetlerinde o6zellikle
egitim, hukuk ve toplumsal reformlar tizerine odaklanmistir. Meclisteki konusmalari
incelendiginde, onun dini ve ilmi bilgisi kadar toplumsal olaylara dair engin bir
kavrayisa sahip oldugu da goriilmektedir. Mesrutiyetin ilanindan sonra Osmanl
Devleti'nin kars1 karsiya kaldigi en biiyiik meselelerden biri olan reform siirecinde,
egitim sisteminin yeniden yapilandirilmasi gerektigini savunmugtur. Ona gore, egitim
yalnizca bireyleri meslek sahibi yapmakla kalmamali, ayn1 zamanda ahlakli bireyler

yetistirmeye de hizmet etmelidir. Bu nedenle Osmanli egitim sisteminde hem modern
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bilimler hem de geleneksel Islami ilimler bir arada dgretilmelidir. Bu goriisii, onun

hem bir miiderris hem de bir siyasetci olarak egitime verdigi dnemi gostermektedir.

Ahmed Mahir Efendi’nin siyasi durusu, onun yalnizca bir akademisyen ya da din alimi
olmadigini, ayn1 zamanda toplumsal olaylara duyarh bir fikir adami1 oldugunu da
kanitlamaktadir. Meclisteki ¢calismalari sirasinda seriatin hukuktaki yeri, kadin haklari,
devletin sosyal politikalar1 ve ekonomik reformlar gibi konularda fikir beyan etmis, bu
konularda ¢6ziim Onerileri sunmustur. Onun hukuka bakisi, yalnizca teorik bir
cerceveyle smirlt kalmamis, Osmanli hukuk sisteminin isleyisine dair elestiriler ve
oneriler sunacak kadar derinlemesine bir bilgiye dayanmistir. Bu baglamda Ahmed
Mahir Efendi, Osmanlinin son déneminde hukuk reformlarina dair tartismalarda etkili
olmus, o6zellikle seriat hiikiimlerinin modern hukuk anlayisiyla nasil uyumlu hale

getirilebilecegi konusunda 6nemli goriisler ortaya koymustur.

Ahmed Mahir Efendi'nin siyasi kisiliginin bir diger yonii ise Osmanli toplumunun
modernlesme siirecine dair yaklagimidir. Ona goére, modernlesme yalnizca batinin
getirdigi yenilikleri korii korline kabul etmek anlamima gelmemelidir. Aksine,
modernlesme siireci, Islami degerlerle uyumlu bir sekilde gerceklestirilmelidir.
Batinin egitim, bilim ve teknoloji alanindaki gelismelerinden istifade edilmelidir

ancak bu, kiiltiirel ve ahlaki degerlerin g6z ardi edilmesi anlamina gelmemelidir.

Ahmed Mahir Efendi'nin vefati, s6z konusu mirasin sekteye ugramasi anlamina
gelmemis, aksine, yetistirilmis talebeleri ve ardinda biraktigi ilmi ¢aligmalar, onun
fikirlerinin nesilden nesile aktarilmasina vesile olmustur. Onun en biiyiik mirasindan

biri de egitim sistemine getirdigi yaklasim olmustur.

Medrese sisteminin geleneksel yapisi i¢inde kalarak modern diisiince akimlarina ve
yeni egitim modellerine de deger vermesi, onun egitim anlayisinin ¢agin sartlarina
uygun bir sekilde sekillendigini gostermektedir. Bu baglamda, Ahmed Mabhir
Efendi'nin ilmi miras1 yalnizca kendi zamaninda degil, ayn1 zamanda bugiin bile
egitim ve tasavvuf alaninda 6nemli bir referans noktalarindan biri olmaya devam

etmektedir.

Egitim anlayisindaki bir diger o6nemli husus, teorik bilgiyi pratige dokme
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gerekliligidir. O, bilgiyi stirekli olarak eyleme dokme ve cevresine aktarabilme
akademik bilgiye sahip degil, toplumu aydinlatan, onlara ahlaki ve dini ilkeleri anlatan

birer rehber niteliginde yetistirilmislerdir.

Ahmed Mahir Efendi'nin ardinda biraktig1 sey sadece eserleri ve yetistirdigi talebelerle
smirl kalmamis, ayn1 zamanda onun fikirleri iizerine insa edilen bir diislince diinyasi
da olusmustur. O, sozleri ve yazilariyla devrinin ilmi tartismalarina 151k tutmus hem
tasavvufi hem de akademik bir ¢izgide ilerleyen ¢ok yonlii bir alim olarak adim

Osmanlinin son donem tarihine altin harflerle yazdirmistir.

Ahmed Mahir Efendi'nin hayati, Osmanlinin son doéneminden cumbhuriyetin ilk
yillarina kadar uzanan, ¢cok yonlii ve etkili bir ilmi ve tasavvufi yolculugun hikayesidir.
O, bir taraftan egitim ve 1slah projeleriyle 6ne ¢ikmis, diger yandan ilmi eserleriyle
kendisini kalict hale getirmis bir isimdir. Calismalar1 ve egitim metotlari, modern
donemde dahi 6nemli birer referans kaynagi olarak goriilmekte ve onun ilmi mirasinin
halen yasadigin1 gostermektedir. Ahmed Mahir Efendi, sadece kendi zamaninda degil,

gelecek nesiller i¢in de bir rehber ve ilham kaynagi olmaya devam etmektedir.
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