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ONSOZ

Hz. Peygamberin vefatindan sonra hilafet/imamet hususunda ortaya c¢ikan
anlagmazliklar sonucu politik bir olusum olarak baslayip daha sonra itikadi bir
vegheye biiriinen batini dini yapilanmalarin olusumunda Miisliimanlarin kendi iginde
yasadiklar1 siyasi, dini faktorler ve temasta bulunduklar1 kadim din ve kiiltiirler etkili
olmustur. Batini dini yapilanmalarin itikadi agidan igeriklendirilmesinde en
belirleyici unsur, kuskusuz Miislimanlarin yasadigi cografyada mevcut olan kadim
din ve kiiltiirlerdir. Batini dini yapilanmalar, biiyiik 6l¢iide kadim din ve kiiltiirlerin
tesiriyle sekillenen batini epistemoloji tizerinden kendilerini ve muhaliflerini
tanimlamig; ontoloji ve teolojilerini gelistirmiglerdir. Bu baglamda tanri, yardimci
tanrilar, yaratilis mitolojileri, eskatolojiye dair inanglar1 ve ritiiellerinde onlardan

etkilenerek senkretik ve bagdastirmaci 6gretiler gelistirmislerdir.

Batini dini yapilanmalar dikkatlice tetkik edildiginde kendi aralarinda bazi
farkli yaklasimlarin oldugu goériilecektir. Bu yaklagim farkliliklariin goriildiigi
temel tartisma konularindan birisi de tanr1 ve tanrisal varliklar algilaridir. Iste biz de
bu tezimizde hem kadim din ve kiiltiirlerin hem de batini dini yapilanmalarin tanr1 ve
tanrisal varliklar tasavvurlarini ele alarak aralarindaki benzerlik ya da paralelliklere

151k tutmak istedik.
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OZET

Islam diisiince tarihinde Batiniler olarak bilinen ezoterik dini yapilanmalarin
tanr1 ve tanrisal varliklar anlayislarini kadim din ve kiiltiirler baglaminda ele aldik.
Islam’da batini dini yapilanmlar her ne kadar birbirinden farkli goriisler serd etmis
olsalar da tarihsel arka planlari ¢ogu zaman benzer oldugu igin tanr1 ve tanrisal
varliklar telakkilerinde ortak paydalar bulunmaktadir. Iste bu c¢alisma, bu
mezheplerin hangi din ve geleneklerden ne 6l¢giide etkilenmis olabileceklerini ana
hatlariyla ortaya koymayi hedeflemektedir. Calisma, bir giris ve iki boliimden
olusmaktadir. Giris kisminda, Islam’da batini 6gretinin ortaya cikisi, Gulat-1 Sia,
batini dini yapilanmalar, onlarin ulGhiyet ve metafizik varliklar tasavvurlarini
anlamak igin kilit nazariyeler adi altinda batini epistemoloji, ezille nazariyesi ve
huldl, zuhtGr kavramlar incelenmistir. Birinci bolimde kadim din ve kiiltiirlerin
kotilik anlayislart dahil olmak {izere tanri ve tanrisal varliklar tasavvurlar
incelenmistir. Bu baglamda s6z konusu kadim din ve kiiltiirlerin hepsinde mutlak,
yiice bir ilahin mevcut oldugu ve bu ilahin alem ile olan miinasebetine gore muhtelif
tanr1 tasavvurlarmin ortaya ¢iktign tespit edilmistir. Ikinci boliimde, batini dini
yapilanmalarin tanri ve tanrisal varliklar tasavvurlari irdelenmistir. Bu baglamda s6z
konusu yapilanmalarin genelinde mutlak tenzih¢i tanri tasavvurlarinin, mevcut
oldugu goriilmiistiir. Bu anlayisin uzantisi olarak ikincil derecedeki tanrilarin, icraci-
faal tanrt hilkkmiinde olduklari, ulfihiyetin, farkli formlarla besere intikal edildigi
tespit edilmistir.

Anahtar Sozciikler
Batinilik, Algilanamayan Tanri, Tanrisal varliklar, Demiurg (Yaratic1 Tanr1),

Diializm, Seytan



ABSTRACT

In our study, we have discussed the understanding of God and divine beings
of the esoteric sects known as the Batinians in the history of Islamic thought in the
context of ancient religions and cultures. Although the Batinid sects in Islam have
different views from each other, there are common denominators in the perceptions
of God and divine beings. since the historical background is often similar. This study
aims to outline to what extent these sects may have been affected by which religions
and traditions. The study consists of an introduction and two parts. In the
introduction part, we examined the emergence of the batini doctrine in Islam, the
Gulat Shia, the batinid religious structures, and the concepts of batinid epistemology,
the theory of shadows (azilla) and the concepts of incarnation (al- hulul) and
emergence under the name of key theories to understand their views of the Godhead
and metaphysical beings. In the first part, the conceptions of god and divine beings,
including the evil understanding of ancient religions and cultures, were examined. In
this context, it has been determined that there is an absolute, supreme deity in all of
the ancient religions and cultures in question, and various god conceptions have
emerged according to the relationship of this deity with the realm. In the second part,
the conceptions of god and divine beings of esoteric (batinid) religious structures
were examined. In this context, it has been seen that there are absolute
transcendentalist god conceptions in general in the mentioned structures. As an
extension of this understanding, it has been determined that secondary gods are in the
form of performer-active gods. It has been determined that divinity was transmitted

to human beings in different forms.
Keywords

Batiniyya (Esotericism), Undetectable God, Divine Beings, Demiurge

(Creator God), Dualism, Satan.
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GIRIS
1.1. ARASTIRMADA iZLENEN METOT

Batini dini yapilanmalar, tarih boyunca bir¢ok arastirmaya konu olmustur ve
bugiin de bu sahadaki c¢aligmalar olagan hiziyla devam etmektedir. Gerek
savunduklar1 ontoloji ve epistemoloji gerek inandiklari teoloji agisindan Siinni ve Sii
Miisliimanlarin da siirekli dikkatini cezp etmislerdir. Ozellikle Batinilerin ulthiyet ve
ilahi/kutsal varliklar ile ilgili fikirleri sapkin bulunmus ve toplumdan dislanmalarina

sebebiyet vermistir.

Calismada birinci boliimdeki amacimiz, Batiniligin tanr1 ve tanrisal varliklar
hakkindaki disiincelerini billurlastirmak igin Oncelikle Antik Misir Dinleri, Eski
Mezopotamya Dinleri, Gnostisizm, Hermetizm, iran Dinleri, Hint dinleri, Yahudilik,
Hristiyanlik ve Eski Arap Dinindeki ulthiyet ve ilahi varliklar1 ana hatlariyla ortaya
koymak ve bunlarin bir degerlendirmesini yapmaktir. Ikinci béliimdeki hedefimiz ise
kadim din ve kiiltiirlerdeki tanri1 ve tanrisal varliklar anlayiglarmin batini dini
yapilanmalardaki izdiisiimlerini ortaya ¢ikarmaya g¢alismaktir. Calisma Karmatiler
basta olmak {iizere Fatimiler, Nusayriler, Diirziler, Yezidiler, Bahailer ve Nazari
Tasavvuf ile sinirlidir. S6z konusu dini yapilanmalarin ulthiyet ile ilgili disiinceleri
irdelenip yukarda bahsi gegen din ve kiiltiirlerle olan benzer veya farkli goriisleri

degerlendirilecektir.

Calismamizi hazirlarken Islam mezhepler tarihi alamina 6zgii metodunu
kullandik. S6z konusu metod, betimleyici(tasvir edici), deskriptif(tanim odakli),
elestirel tarih anlatimin1 benimseyen ve analitik davranmaya calisan uzlastirmaci bir

niteliktedir.' Bu baglamda batini dini yapilanmalari tanr ve tanrisal varliklar

! Kadir Gémbeyaz - Muhammed Miicahid Diindar, “islim Mezhepleri Tarihi’ne Giris”, Islim
Mezhepleri Tarihi, ed. Mehmet Saffet Sarikaya - Mehmet Umit, 1.Basim (Ankara: Nobel
Yayinlari, 2020), 3.



tasavvurlarini, olabildigince objektif ve deger yargilarindan uzak bir bir bigimde bu

metoda sadik kalarak tetkik etmeye calistik

Calismamizda kullandigimiz temel kavramlardan olan “batini”, “batinilik”
seklinde hem epistemoloji hem de bir ¢ati kavrami karsilamak icin kullanildig
yerlerde bliylik harf tercih edilmistir. Bunun haricindeki kullanimlarinda her zaman

climle i¢indeki yerine gore kii¢iik harf tercih edilmistir.
1.2. ARASTIRMADA KULLANILAN KAYNAKLAR

Arastirmamizi yaparken faydalandigimiz kaynaklari degerlendirdigimizde
bunlart iki agidan ele almak miimkiindiir. Bir yandan birinci béliimde kadim din ve
kiiltiirlerin tanr1 ve tanrsal varliklar tasavvurlarini tespit etme hususunda dinler tarihi
alaninda eserler kaleme almis yazarlarin ¢alismalarindan istifade ettik. Ote yandan
ikinci boliimde batini dini yapilanmalarin tanr1 ve tanrisal varliklar tasavvurlarini
tespit etme konusunda s6z konusu alanda eserler vermis yazarlarin ¢aligmalarindan

yararlandik.

Arastirmamizin birinci boliimiinde kadim din ve kiilttirleri ele alirken dinler
tarihi alaninda biitlin tez boyunca Sinasi Giindiiz’tin Diinya Dinleri)? Hzristiyanlzk,3
Son Gnostikler Sabiiler: Inan¢ Esaslart ve fbadetler,4 Yasayan Diinya Dinleri,5
“Gnostik Mitolojide Diisiis Motifi ve Demiurg Diisiincesi” ® “Seyh Adi ve Yezidilikte
Gnostik Unsurlar” " adli galismalarindan, 6zellikle gnostiszm, gnostik dinler, gnostik
dinlerde diisiis ve demiurg anlayisi, Hirsitiyanlik ile ilgili bilgi ve
degerlendirmelerden faydalandik. Tezimizde Mehmet Alict’nin Isigin Elgisi Mani ve

Gnostik Dii§iincesi,8 Mecusi  Geleneginde Tektanricilik ve Diializm fli§kisi,9

2 Sinasi Giindiiz, Diinya Dinleri, 4.baski (istanbul: MileINihal Yayinlari, 2020).

% Sinasi Giindiiz, Hiristivanlik, 7.Baski (Ankara: TDV ISLAM ARASTIRMALARI MERKEZI,
2018).

* Sinasi Giindiiz, Son Gnostikler Sabiiler: Inan¢ Esaslart ve Ibadetleri (Ankara: Vadi Yaymnlari,
1995).

® Sinasi Giindiiz, ed., Yasayan Diinya Dinleri, 1. baski (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi, 2007).

® Sinasi Giindiiz, “Gnostik Mitolojide Diisiis Motifi ve Demiurg Diisiincesi”’, Ondokuz Mays
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/9 (01 Ocak 1997): 121-166.

’ Sinasi Giindiiz, “Seyh Adi ve Yezidilikte Gnostik Unsurlar”, 23-28 Ekim 2001Ankara.

8 Mehmet Alici, Isigin Elgisi Mani ve Gnostik Diisiincesi, 1. Baski (Istanbul: Divan Kitap, 2018).

% Mehmet Alici, Mecusi Geleneginde Tektanricilik ve Diializm Iliskisi (Doktora Tezi, Istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2011).



Mecusilik,'"® Maniheizm,** Mecusilik ,** Cahilive Arabi Bir Peygamber Bekliyor
muydu? Atil Tanri/Deus Otiosus Baglaminda Cahilivye Dénemi Peygamber Algisi” *2
eserlerinden Maniheizm’de Isik Kralimin Karanlik prensinden iistiin oldugunu,
Mecusiligin ilk donemlerde monoteist oldugu, Cahiliye Araplarinin tanri1 tasavvurlar
hususundaki degerlendirmelerden, Cemil Kutlutiirk’in Hinduizm'de Avatar Inanct,**
Hint Dinleri,*> ¢alismalarindan Hinduzim’de oldukca énemli bir konuma sahip olan
avatar(hulil)inancinin mahiyeti ile ilgili bilgilerden, Ali Ihsan Yitik’in Dogu
Dinleri,'® Hinduizm Y “Hint Dinlerinde Kétiiliik ve Seytan 18 adli caligmalardan
Hint dinlerinin genel Kkarakterini belirtmek igin kullandigi genel ¢ergeve,
Hinduzim’deki kotiiliik algilar ile ilgili degerlendirmelerden, Saime Leyla Giirkan’in

Anahatlariyla  Yahudilik 9 adli eserinden Yahudiligin ulthiyet anlayisinin

antropmorfik niteligi hususundaki degerlendirmelerden istifade ettik.

Aragtirmamizda batini dini yapilanmalarin tanr1 ve tanrisal varliklar
tasavvurlarini tetkik ederken oncelikle Islam mezhepler tarihi alanindaki ana
kaynaklara miiracaat ettik. Bu baglamda Bagdadi’nin “el-Fark beyne’l Firak™,
Sehristani’nin  “el-Milel ve’n-Nihal”?* Ebii’l-Hasan el-Es‘ari’nin “Makalatii’l-

Islamiyyin”? adli eserlerden istifade ettik. Kummi’nin “Kitabu’l- Makalat ve’l-

0 Mehmet Alici, “Mecusilik”, Diinya Dinleri, ed. Sinasi Giindiiz, 4Baski (Istanbul: Milelnihal
Yayinlari, 2020), 287-304.

1 Mehmet Alic1, “Maniheizm”, Dinler Tarihi El Kitabi, ed. Baki Adam, 2.Baski (Ankara: Grafiker
Yaynlari, 2015), 268-286.

12 Mehmet Alict, “Mecusilik”, ed. Baki Adam, 2.Baski (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2015), 240-261.

% Mehmet Alici, “Cahiliye Arabi Bir Peygamber Bekliyor muydu? Atil Tanri/Deus Otiosus
Baglanunda Cahiliye Dénemi Peygamber Algis1”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
59/1 (01 Nisan 2018): 117-154.

¥ Cemil Kutlutiirk, Hinduizm’de Avatar Inanci, 1 Baski, 2017.

5 Cemil Kutlutiirk, “Hint Dinleri”, Diinya Dinleri, ed. Sinasi Giindiiz, 4.Baski (Istanbul: Milelnihal
Yayinlari, 2020), 191-240.

18 Ali Ihsan Yitik, Dogu Dinleri, 4. Bs (Ankara: TDV iISLAM ARASTIRMALARI MERKEZI, 2019).

1 Ali Thsan Yitik, “Hinduizm”, Yasayan Diinya Dinleri, ed. Sinasi Giindiiz, 5.Baski (izmir: DIB
Yaynlari, 2019), 278-304.

8 Ali ihsan Yitik, “Hint Dinlerinde Kétiilikk ve Seytan”, Milel ve Nihal inang ,kiiltiir ve mitoloji
arastirmalart dergisi 1./1.Say1 (Aralik 2003): 21-39.

Y9 Salime Leyla Giirkan, Anahatlariyla Yahudilik, 4. (Ankara: TDV ISLAM ARASTIRMALARI
MERKEZI, 2018).

20 Abdulkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, trc. Ethem Ruhi Figlal, 7.Baski (Ankara:
T.D.V. Yayinlari, 2014).

L Ebu’l feth Muhammed b.Abdiilkerim Sehristani, Milel ve Nihal Dinler, Mezhepler ve Felsefi
Sistemler Tarihi, trc. Mustafa Oz (Istanbul: Litera Yayincilik, 2019).

%2 Ebii’l-Hasan el-Es’ari, Makdlatii’l- islamiyyin-Ilk Donem Islam Mezhepleri, trc. Omer Aydin -
Mehmet Dalkilig, 1.Baski (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2019).



Firak”1 ve Nevbahti 'nin "Firaku’Sia” * adli eserlerden erken donem Gulat-1 Sia’nin
tanrt ve tanrisal varliklar anlayiglari ile ilgili bilgilerden, Farhad Daftary’nin
Ismaililer: Tarihleri ve Ogretileri,z4 Sii Islam Tarihi, adli calismalardan ilk donem
Ismaililerin kozmolojik evren &gretileri hususunda, Ali Avcu’nun Islam'in Ilk
Marjinalleri Gulat-r Sia,”® “Bdatni Din Anlayisimin  Epistemik Temelleri™,
Ismaililik,”® Horasan - Maveraiinnehir'de Ismaililik®®, “Karmatiler: Ortaya Cikislart,
Fikirleri, Edebiyati ve Islam Diisiincesine Katkilar: » 30 «Banni Ekolleri Anlamada
Anahtar Bir Kavram: Ezille/Golgeler Nazariyesi 3L adli eserlerinden batini dini
yapilanmalarin g¢ergevesini ¢izme, ezille teorisi, Karmatilik ve sonradan yasadigi
degisim hakkindaki bilgi ve degerlendirmelerden, Muzaffer Tan’in Ismailiyye'nin
Tesekkiil Siireci,32 “Ismaili Davet: Sosyo-politik Gelisim Siireci ”33, “Erken Donem
Ismaililik ve Temel Goriisleri 34 adl calismalarindan Erken donem Ismaililik ile
degerlendirmelerden, Mustafa Oztiirk’iin Kur'an ve Agsirt Yorum: Tefsirde Batinilik
ve Batini Te'vil Gelenegi® adli eserinden Batmiligin sadece Ismaililikle smirl
olmaylp c¢att bir kavram olarak ele alinmasi hususunda, Hiiseyin Tiirk’iin
Anadolu'nun Gizli Inanci Nusayrilik: Inang Sistemleri ve Kiiltiirel Ozellikleri,36

Nusayrilik (Arap Aleviligi)  ve Nusayriler'de Hizir inanc1,’” adli eserlerden

Nusayriligin genel karakteri, Hizir kiiltii ile ilgili degerlendirmelerden, Inan Keser’in

?® Hasan b. Musa en-Nevbahti - Sa’d b.Abdillah el-Kummi, $ii Firkalar Kitabu’l Makalat ve’l-Firak-
Firaku’s-Sia, trc. Hasan Onat v.dgr., 2.Baski (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2020).

%% Farhad Daftary, Ismaililer: Tarihleri ve Ogretileri, trc. Ahmet Fethi, 2014.

% Farhad Daftary, Sii Islam Tarihi, trc. Ahmet Fethi Yildirim, 1.Basim (Istanbul: Alfa, 2016).

%6 Ali Aveu, Ali, Islam i Ik Marjinalleri Gulat- Sia, 1.Baski (Ankara: Fecr Yayinlari, 2020).

2T Ali Aveu, “Batmi Din Anlayisinin Epistemik Temelleri”, Kur’'an’in batini ve isari yorumu, €d.
Mustafa Oztiirk (Ilmi Toplantilar Serisi:9, Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2018), 19-44.

% Ali Aveu, “Ismaililik”, Islam Mezhepleri Tarihi, ed. Mehmet Umit - Mehmet Saffet Sarikaya,
1.Basim (Nobel Yayinlari, 2020).
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Enstitiisii Temel Islam Bilimler(islam Mezhepler Tarihi) Anabilim Dali, 2005).
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(Ankara: Ankara Okulku Yayinlari, 2016).
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basim (Uskiidar, Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2005).

%" Hiiseyin Tiirk, Nusayrilik (Arap Aleviligi) ve Nusayriler’de Hizir inanci, 1. basim (Ankara: Utopya
Yay, 2002).



Nusayri Alevilik: Tarih, Inan¢ Kimlik,® Nusayriler: Arap Aleviligi ;[gelenek, aile,
etnik koken, tarih ve din agzszna’an],39 adli caligmalardan Nusayrilikte Ali b.Ebi
Talib’in tecellileri ile ilgili bilgilerden, Yaron Friedman‘in The Nusayri- ‘Alawis: An
Introduction to the Religion, History, and Identity of the Leading Minority in Syria,40
adli eserinden Nusayri i¢lemesi ile ilgili verilen bilgilerden, Moosa Matti nin
Extremist Shiites: the Ghulat Sects,*" adli eserinden ulhiyet, Nusayriligin bétini
niteligi hakkindaki degerlendirmelerden, Sami Nasib Makarim’in The Druze Faith,*
adli eserinden tanr1 tasavvurunu diger yapilanmalardan farklilastiran yapisi
hakkindaki goriislerden, Aytekin Senzeybek’in Ana Kaynaklarina Gére Diirzilik™
Baslangi¢tan Giingimiize Diirzilik,** adli calismalardan Diirzilik’te tecelli anlayisinin
hulildan farklilasan yonleri, tanrisal varliklar hususunda, Ahmet Baglioglu’nun
Inang Esaslar: Acisindan Diirzilik, 4 “Diirziligin Felsefesi ve Dini Arka Plan1™® ,
isimli ¢aligmalarindan Diirzilik’teki cismani hududlar hususunda, Nejla M.Abu
[zeddin’nin The Druzes: A New Study of Their History, Faith, and Society,*” adli
eserinden ruhani hudud ile ilgili verilen bilgilerden, Roger Lescot’un Yezidiler: Din,
Tarih ve Toplumsal Hayat Cebel Sincar ve Suriye Yezidileri Uzerine Alan
Arastirmasi.® adli eserinden Yezidilik’te Melek Tavus hakkindaki bilgi ve
gorislerden, Philip G.Kreyenbroek’un Ezidilik: Arka Plani, Dini Adetleri ve Metinsel
Gelenegi,"” eserinden Yezidilik’teki kutsal varliklar hususunda, Garnik S.Asotryan-

Victoria Arakelova’dan The Religion of the Peacock Angel: the Yezidis and Their

% nan Keser, Nusayri Alevilik :Tarih , Inan¢ Kimlik, 10.Baski (Karahan Kitabevi, 2016).

% fhan Keser, Nusayriler: Arap aleviligi ; [gelenek, aile, etnik kéken, tarih ve din agisindan], 2. basim
(istanbul: Chiviyazilari, 2003).
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1987).

%2 Sami1 Nasib Makarem, The Druze Faith (Delmar, N.Y: Caravan Books, 1974).
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Dergisi, 31 (2011): 175-217.
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Dergisi, 8 (Elaz 2003): 215-228.
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Spirit World™ adli eserden Yezidi uluhiyet anlayislarinda tezahiir eden iiglii tanri
tasavvuru hakkindaki degerlendirmelerden, Metin Bozan’m Imdmiyye Siasi’nin
Olusumu: Mésum Oniki Imam Inancimin Ortaya Cikisi,®* Yezidilik/Ezidilik,>* Seyh
Adi’siz Yezidilik: Yezidilerin Adi b. Musdfir Algisinda Yasanan Farklhilasmalar,>
“XVI. Asirda Yezidiler(Ezidiler) in Dini Statiisti Hakkindaki Tartismalara Dair Iki
Belge: Mevlana Salih el-Kiirdi 'nin Bir Fetvasi Ile Meviana Muhammed Berkali ‘nin
Ta’liki”®*, adli ¢alismalarindan ilk dénem Miisliimanlar arasinda meydana gelen
siyasi olaylar, Yezidilik’te Seyh Adi ile ilgili tasavvurlar hakkindaki bilgi ve
degerlendirmelerinden, Moojan Momen’in A4n Introduction to Shi'i Islam: the
History and Doctrines of Twelver Shi‘ism, > The Baha'i Faith: A Beginner's Guide,
adli eserlerinden erken donem gulat-1 Sia’nin goriisleri, Bahailigin tanr1 tasavvuru
hususunda, irene Melikoff'un Uyur Idik  Uyardilar: “Alevilik-Bektasilik
Arastrmalar™" Bektasi-Alevilerde Ali'nin Tanrilastirimasi,® adli ¢aligmalardan
Hz.Ali’nin nefes ve deyislerde bariz bir sekilde tanrilastirildigi hususunda, Cenksu
Ucer’in, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik,Sg adli eserinden Alevilik’te Hak-
Muahmmed-Ali anlayiglari hakkindaki bilgilerden, Dogan Kaplan’in, Yazili
Kaynaklara Gore Alevilik ® adli calismasindan Alevilik’te Nor-u Ali ve Nar-u
Muhammedi tasavvuru ile ilgili bilgilerden, Ebii’l Ala Afifi’nin Tasavvuf Islam'da

% G. S. Asatryan - Viktoriia Arakelova, The Religion of the Peacock Angel: the Yezidis and Their
Spirit World (Durham, UK: Acumen Publishing Ltd, 2014).
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(Ankara: ISAM Yayinlari, 2018).
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Manevi Hayat™ isimli eserinden la taayyiin mertebesindeki tanri anlayisi hususunda,
Mahmud Erol Kilic'in Ibn Arabi Diisiincesine Giris, Seyh-i Ekber® isimli eserinden

viicud mertebeleri hakkindaki bilgi ve degerlendirmelerden istifade ettik.
1.3. ISLAM’DA AYRILIKLAR

Insanin s6z konusu oldugu yerde anlagmazlik ve itilaflarin vuku bulmasidan
daha tabii bir sey yoktur. Nitekim Islam’in erken dénemlerinde muhtelif konularda
anlagsmazliklar vuku bulmus ve bunlar1 ¢6ziim mahiyetinde cesitli dini yorumlar
ortaya c¢ikmistir. Ancak dini yorumlarin olusmasina neden olan ihtilaf ve
anlagmazliklar  genellikle dinin peygamberlerinin  vefatindan sonra bas
gostermektedir.®® Nitekim Hz. Peygamber’in yerine herhangi birini birakmadan vefat
etmesi, Miislimanlar1 idari agidan bir krize siiriikledi.* Zira Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra Misliimanlarin yiiz ylize kaldigi en oOnemli ihtilaf hilafet

meselesiydi.®

Hilafet ile ilgili tartismalar Hz.Peygamber’in vefatindan kisa bir siire sonra,
naas1 daha defnedilmeden baslamistir. Nitekim Hz. Peygamber’in defin islemleri
stirerken Ensar, Hz. Peygamberi’n yerine kimin gecegini belirlemek i¢in Beni Saide
Sakifesi’'nde bir araya gelmistir. Aralarinda Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in de
bulundugu Muhacirlerden bir topluluk Ensarin bu girisimini duyunca Sakife’ye gelip
olaya miidahil olmus ve nihayetinde Evs Kabilesinin Muhacirleri desteklemesi ile
Hz. Ebu Bekir halife kabul edilmistir. Bu olay esnasinda Hz. Peygamber’in defin ve
techiz isleriyle mesgul olan Hasimogullari, kendilerinden habersiz halifenin tespit
edilmesine kars1 tavir alsalar da daha sonra onlarin hepsi Hz. Ebu Bekir’e biat

etmistir.%®

L Abii-‘1-*Ala ‘Afifi, Tasavvuf Islam’da Manevi Hayat, trc. Ekrem Demirli - Abdullah Kartal, 8 .baski
(istanbul: iz Yaymeilik, 2018).

%2 Mahmud Erol Kilig, /bn Arabi Diisiincesine Giris, Seyh-i Ekber, 3. baski (Istanbul: Sufi Kitap,
2011).

6 Metin Bozkus, “islam Mezhepleri Tarihi Agisindan Dini Diistincenin  Gegirdigi Evreler”,
Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/1 (15 Haziran 2002): 196.

% Bernard Lew:s, Tarihte Araplar, trc. Hakki Dursun Yildiz, 1.Baski (istanbul: Pegasus Yaymlari,
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% Bozan, Imdmiyye Siast 'nin Olusumu: Masum Oniki Imam Inancinin Ortaya Cikisi, 53-54.



Hz. EbG Bekir’in ardindan, onun vasiyeti ve sahabenin uygun gérmesi ile
hilafet makamima Hz. Omer ge¢mistir. Fakat Hz. Omer’in 23/644 yilinda bir suikast
sonucu agir yaralanmasi ile halifenin belirlenme isini, olusturdugu bir suraya
birakmistir. Sura’nin karar1 ile Hz. Osman halifelige tayin edilmistir. Hz. Osman’in
son doneminde idari kaynakli bir¢ok problem, toplum i¢inde kargasa ve kaosun
ortaya c¢ikmasina neden olmustur. Akabinde bir¢ok sehirde Hz. Osman’nin
yonetimine kars1 ayaklanmalar meydana gelmis ve bu olaylar sonucunda Hz. Osman

oldiirilmiistiir.®’

Hz. Osman’in katledilmesinden sonra timmetin geneli tarafindan Hz. Ali’ye
halife olarak biat edildi. Ancak Hz.Ali’yi hilafet makaminda ¢6zmesi gereken ¢ok
ciddi sorunlar beklemekteydi. Bu sorunlarin en 6nemlisi de Hz.Osman’1n katillerinin
cezalandirilmast idi. Hz. Ali Hz. Osman’a muhalif iken onu destekleyen Hz. Aise,
sonrasinda onun karsisinda saf almis ve ona biat etmemistir. Bu muhalefet
sonucunda Hz. Aise ve beraberinde Talha ve Ziibeyr’in de bulundugu grup Hz. Ali
ile kars1 karsiya gelmislerdir. Tarihe Cemel vak’ast (36/56) seklinde gecen savasta
kanli carpigmalar yasanmls‘ur.68 Bu olayin akabinde Sam valisi Muaviye, Hz.Ali’nin
biat ¢agrilarina karsilik vermeyince iki ordu arasinda Siffin Savasi (37/657) vuku
buldu. Savasi kaybedecegini diisiinen Muaviye taraftarlari, Kur’an’in sayfalarini
mizraklarinin ucuna takarak Kur’an’in hiikmiine davet ettiler. Bu ¢agriyr kabul edip
etmeme ile ilgili fikir ayriliklar1 olustu. Nihayetinde bu konu ile ilgili ortaya atilan
goriisler nedeniyle Hz. Ali’nin ordusunun bir kism1 savasin durdurulmasini bir kismi
ise bunun bir hile oldugunu, dolayisiyla savasin siirlidiirlmesini talep etti. Boylece
ordu icinde firkalasma basladi.®® Bu bélinmeler neticesinde Hz. Ali Kufe’ye
cekilmis ve Muaviye’ye karsi yeni bir sefer diizenlemek i¢in hazirliklara baglamistir.
Ancak tahkim olayr nedeniyle Hz. Ali’den ayrilan daha sonradan Harici olarak
adlandirilan bu grubun mensubu olan Ibn Miilcem tarafindan, 40 (661) yilinda Hz.

Ali’ye yapilan suikast sonucunda Hz. Ali vefat etmistir.”

o7 Bozan, fmdmiyye Siasi’mn Olusumu: Mdsum Oniki Imam Inancinin Ortaya Cikist, 54; Tan,
Ismailiyye 'nin Tesekkiil Siireci, 17.
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% fsmail Yigit, “Siffin Savas1”, DIA (istanbul: TDV Yaynlari, 2009), 37: 107-108.

0 Figlali, “Ali”, 2: 374.



Hz. Ali’nin sehit edilmesi {iizerine taraftarlari, oglu Hasan‘a biat etti.
Muaviye, halifelik miicadelesini bu defa babasinin yerine gecen Hasan’a karsi verdi.
Hasan, Muaviye ile c¢arpisacak olan ordusunu savasma konusunda isteksiz
olduklarin1 goriince Muaviye ile sulh yapmaya karar verdi. Bu sulh sonucunda
Hz.Hasan ve Kufe halki da Muaviye’ye biat etti. Bdylece biitiin Islam diinyasi
yaklasik doksan yil siirecek olan Emeviler hanedan1 altinda toplanmis oldu. Hatta 41

(661) yilina bu uzlasmadan &tiirii “amii’l-cemaa” (birlik yil1) denilmistir.”

Muaviye’nin oglu Yezid’i kendisinden sonra yerine atamasi, Miisliimanlar
arasindaki bu birligi bozmus, toplum i¢inde rahatsizliga neden olmustur. Bu duruma
aralarinda Hiseyin b. Ali ve Abdullah b. Ziibeyr’in de bulundugu bir grup tepkisini
acik bir sekilde dile getirmistir. Hiiseyin b. Ali, Emevi yonetimine bagkaldirmak i¢in
Kafe’ye dogru yola ¢ikmustir. Ancak olaylar Hz. Hiseyin’in umdugu gibi
gelismemistir. Vali Ubeydullah b. Ziyad ‘in gonderdigi kuvvetler ile Hz. Hiiseyin ve
taraftarlar1 arasinda vuku bulan savasin neticesinde Hz. Peygamber’in torunu
Kerbela’da 61 (680) yilinda sehit edilmistir. Bu olaya ilk tepki Tevvabun hareketi ile
baslamis ancak kisa bir siire i¢inde Emevi giicleri tarafindan bastirilmistir. Bu olayin
ardindan 66 (686) yilinda Muhtar es-Sekafi Emevi idaresine isyan etmis ve
Hiiseyin’in intikamini almak igin ayaklandigini, Muhammed b. el-Hanefiyye adina
hareket ettigini iddia etmistir.. Nihayetinde Muhtar, bu tesebbiisiinde Emevi

yonetimine yenik diismiis ve dldiiriilmiigtiir.”

Islam tarihinin erken dénemlerinde vuku bulan bu siyasi hadiseler,
Miisliimanlar arasinda onarilmaz, derin yaralar agmistir. Bu olaylar birgok itikadi ve
siyasi tartigsmalara neden olmus ve bunlar etrafinda fikir ayriliklari, farklilasmalar
meydana gelmistir. Bu farklilagmalarin siire¢ i¢inde tesekkiil etmesi basta Haricilik,
Sia ve Ehl-i Siinnet gibi bir¢ok firkanin dogusuna neden olmustur. Calismamizda

Batmiligin zemini olmasi1 bakimindan ilk olarak Sia’y1 ele alacagiz.

" Ismail Yigit, Emeviler, 3. (Ankara: TDV ISAM Yaymlari, 2018), 31-32.
2 Bozan, Imamiyye Siasi’min Olusumu: Mdsum Oniki Imam Inancimin Ortaya Cikigi, 56; Tan,
Ismailiyye 'nin Tesekkiil Siireci, 19.



1.4. BATINILiGIiN OLUSTUGU ZEMIiNi OLARAK SiA/SifLiK

Siiligin nasil ve hangi zaman diliminde ortaya ¢iktig1 ile ilgili islam diisiince
tarihinin tartismali konularindan birini olusturmaktadir. Siiligin "* hem mezhep
mensuplari hem de muhalifler tarafindan birgok tanimi yapilmistir. Ancak bu yapilan
tanimlarin ¢ogu tahmin edilebilecegi gibi objektiflikten uzaktir. Genel anlamda bir
tanmim vermek gerekirse Sia”, Hz. Muhammed’in vefatindan sonra Ali b. Ebi
Talib’in nas ve tayinle imam olduguna iman eden, imametin kiyamete degin Ali’nin
neslinden devam edecegini iddia eden ve bu imamlarin hatadan beri, masum,

giinahsiz oldugunu kabul eden gruplarin ortak adidir.”

Siiligin dogusu ile ilgili birbirinden farkli goriisler ortaya atilmistir.”® Sif
miielliflerin goguna gore Siilik, Hz. Peygamber heniiz hayattayken ya da vefatini
miiteakip ortaya g¢ikmistir. Hatta bazisina gore Hz. Muhammed, Hz. Ali’nin

.....

atm1st1r.77

Muhalif yazarlara baktigimizda Siiligin dogusunda, kimisi Sakife toplantisini,
kimisi Hz. Osman’in sehit edilmesinden sonra Ali b. Ebi Talib ile Muaviye arasinda
yasanan boliinmeyi, temel almlstlr.78 Sii olmayan miielliflerin bir kismina gore Hz.

79

Osman’in sehadetinden sonra fitne tohumlarmin Abdullah b. Sebe’” tarafindan

atildigini iddia etmis, bir kismina gore Sia, Siffin savasiyla ortaya ¢ikmis, baska bir

3 Si’a Arapga bir kelime olup s y’ a kokiinden tiiremistir. Genellikle taraftar, yardimer ve firka gibi
anlamlara sahiptir. Kur’an’in farkli yerlerinde firka, topluluk, taraftar anlaminda gegmektedir. Bkz.
Ethem Ruhi Figlali, Giiniimiiz Islam mezhepleri (Izmir: Izmir lahiyat Vakfi yaymlari, 2008), 283.

™ {bn Hazm’a gore bir kimse, Hz. Ali’nin, Hz. Muhammed’en sonra insanlarin en faziletlisi oldugunu
ve imamete en uygun kiginin o ve onun g¢ocuklari oldugu hususunda Sia’ya muvafik goriis
belirtirse o kimse Sii’dir. Bkz. Ebd Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-
Kurtubi (6. 456/1064) Tbn Hazm, El-Fasl: Dinler ve Mezhepler Tarihi, trc. Halil ibrahim Bulut, 1.
baski (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2017), 2: 14.
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goriige gore ise Emeviler tarafindan Kerbela’da sehit edilen Hz. Hiiseyin’in

intikamin1 alma, Siiligin dogusunda ana etken kabul edilmistir®

Kerbela’da Hz. Hiiseyin’in oldiiriilmesi ile yasanan trajedi basta kendisine
destek veren Kife halki olmak iizere biitliin Miislimanlarin vicdanlarini
yaralamistir.® Bu olaya ilk reaksiyon olarak kendilerine Tevvabun adi verilen
hareket ortaya ¢ikmistir. Ancak bu hareket Emevi ordusu tarafindan bastiriimistir.®?
Bu vakadan sonra Tevvabun hareketinden arda kalanlarla birlikte Muhtar b. Ubeyd
es-Sekafi (567/687), Hiiseyin’in intikamini almak igin ayaklandigini iddia etmistir.
Muhtar, hareketi Hz. Ali’nin Fatima’dan olmayan oglu Muhammed b. Hanefiyye’nin
imamlik ve mehdiligini ileri siirerek baslatmigtir. Muhammed b. Hanefiyye’nin adi
etrafinda ortaya atilan mehdilik, gaip imam, ric’at ve beda gibi goriisler daha sonraki

stiregte Siiligin karakteristik 6zelliklerini olusturmus‘[ur.83

Muhtar’in takipgileri, ilk basta Muhtariyye daha sonra mevaliden sorumlu
komutan1 olan Ebii Amre Keysin’a nispeten Keysaniyye olarak adlandirildi.®*
Keysaniyye, Muhtar’in ve Ibni Hanefiyye’nin oliimiinden sonra imamet
anlayisindaki farkliliktan miitevellit kendi i¢inde Kerbiyye, Hasimiyye, Abbasiyye,

Révendiyye, Rizdmiye ve Miislimiyye gibi alt firkalara bolindii.®

Muhtar’in ayaklanmasi ile Abbasi ihtilali arasindaki zaman diliminde Siilik,
biitlin tek parca halinde degildi. Zira bu donemde her toplululuk, kendi imamina
sahip ve kendi Ogretisini olusturmaktaydi. Nitekim Sii imamlar, sadece
Aliogullarindan degil Hasimilerin 6teki kollarindan da ¢ikiyordu. Sia arasinda Ehl-i
beyt’in kimlerden olustugu ile ilgi goriis ayriligi meydana geldi. Bu donemde Arap
kabile anlayisina uygun olarak Ehl-i beytin kapsamina Ali ve Fatma’nin ¢ocuklarinin
yani sira Hz. Peygamber’in iki amcasiin nesebi de giriyordu. Ogullar1 Ali ve Cafer
tizerinden EbQ Talib ’in torunlar1 Talibileri ve Abbas’in torunlar1 olan Abbasiler de

kapsamaktaydi. Abbasiler, iktidara geldikten sonra Siiler Ehl-i beyt kavramini Hz.

8 Mustafa Oz, “SIA”, DIA (istanbul: TDV ISAM Yayinlari, 2010), 39: 111.

8 Heinz Halm, Siiler, trc. Muhammed Mertek, 1.Basim (istanbul: Runik Kitap, 2020), 20.
% Bozan, Imamiyye Siasi 'min Olugumu: Mésum Oniki Imam Inancimin Ortaya Cikist, 56.
8 Figlaly, Giiniimiiz Islim Mezhepleri, 286.

8 Daftary, Sii Islam Tarihi, 56.

8 Momen, An Introduction to Shi’i Islam, 47-48.
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Peygamber’in sadece Fatumiler olarak (Hasani ve Hiiseynilerin her ikisi de) bilinen

Fatuma’nin torunlari iizerinden siirlandirip tanimlaya basladilar.®

Saa, gliniimiize Hiiseyni ailenin ti¢ kolu tlizerinden intikal etmistir. Bunlardan
ilki, Emevilere karsi isyan eden Hz. Hiiseyin’in torunu Imam Zeyd b. Ali’nin
goriisleri etrafinda  sekillenen Zeydiyye’dir.¥” Ikincisi, Isndaseriyye olarak
adlandirilan sirastyla Ehl-i beytten on imamun otoritesini kabul eden imamiyye’dir.%®
Ucgiinciisii ise Cafer es-Sadik’in vefatindan sonra tezahiir eden ihtilaflar nedeniyle

ortaya ¢ikan, tezimizin de omurgasini olusturacak olan ismailiyye/Batiniyye’dir.%

Cafer es-Sadik, (06.148/765) oliince taraftarlart kimin imam olacag
konusunda ihtilafa diismiislerdir. Bu ihtilaf nedeniyle alt1 firka, ortaya ¢ikmistir. Bir
kismi, Miisa el Kazim’in imametini iddia etmis ve imamiyye’yi olusturmustur. Bir

baska grup ise Ismailiyye olarak bilinen firkay1 olusturmugtur.go

Batini dini yapilanmalarin temelini teskil ettigi icin Ismailiyye mezhebi
iizerinde daha detayli bilgi vermemiz gerekmektedir. Ismailiyye’ye gore Cafer es-
Sadik’in vefatindan sonra imam ve kdim mehdi onun en biiyiik oglu Ismail’den
bagkasi degildir. Onlara gére Ismail, Cafer es-Sadik hayattayken dlmemis, babasi,
onu Abbasi baskisindan korumak i¢in takiyye yapip 6ldiigiinii agiklamistir. Nevbahti
ve Kummi, Ismail’i kAim mehdi kabul eden bu firkay:, “Halis Ismailiyye” olarak
isimlendirmektedir.®® Sehristani ise Ismail’in imametini kabul eden bu grubu,

“Ismaaliyye el -Vakifa” seklinde adlandirmaktadir.*

Nevbahti ve Kummi, Halis Ismailiyye’yi Ebu’l Hattdb Muhammed b. Ebi
Zeynep el-Esedi el-Ecda’nin taraftarlari olan Hattabiyye olarak zikretmektedir.®
Ebu’l Hattab el-Esedi, batini tev’ilin ilkelerini koymus ve gelistirip yayginlasmasini

saglamigtir. Biitiin batini olusumlarin lideri olarak kabul edilen Ebu’l Hattib’in

8 Daftary, Ismaililer, 96-98.

8 Figlal, Giiniimiiz Islim Mezhepleri, 2817.

8 Richard C Martin, ed., Encyclopedia of Islam and the Muslim world. Volume 2, Volume 2, (New
York: Macmillan Reference USA, 2004), 624.

8 Figlaly, Giiniimiiz Islim Mezhepleri, 2817.

% Bozan, Imamiyye Siasi 'min Olugumu: Masum Oniki Imam Inancinin Ortaya Cikisi, 129-135.

% en-Nevbahti - el-Kummi, Sii Firkalar Kitabu’l Makalat ve'l-Firak-Firaku s-Sia, 209-211.

%2 Sehristani, Milel ve Nihal Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi, 159.

% en-Nevbahti - el-Kummi, Sii Firkalar Kitabu'l Makalat ve I-Firak-Firaku ’s-Sia, 212.

12



fikirleri, Cafer es-Sadik’in vefatindan sonra oglu Ismail’in imaAmetini ileri siiren
Ismailiyye taraftarlarma Meyman el-Kadddh ve oglu Abdullah kanaliyla
aktarilmistir. Bu irtibattan dolay1 kaynaklarin bazisinda 6z ismaililik ile batini etkinin
altina girmis olan ve adetd onunla 6zdeslesmis bulunan Ismailiyye genellikle aym
mezhep olarak kabul edilmis ve Ismaililigin dogusu ayn1 zamanda Batiniligin dogusu

olarak gosterilmistir.**

Halis Ismaililigin haricindeki baska bir grup ise Ismail’in babas1 hayattayken
vefat ettigini kabul ederek, dikey veraset * anlayisina uygun olarak Ismail’in en
biiyiik oglu Muhammed’e intikal ettigini ileri siirmiistiir.”® Bu gruba, Ismail’in
mevlas1 Miibarek’ten dolay: Miibarekiyye denilmistir.”” Ismaili kaynaklari temel alan
bazi1 cagdas arastirmalar, aslinda Miibarek isminin ismail’in lakab1 oldugunu, onun

Ismail disinda baska tarihi bir kisilik olmadigini 6ne siirmektedir.*®

Ismaililik, tarihi siire¢ icinde farkli muhit ve muhtelif zamanlarda farkli
insanlara ulagmistir. Her bir bolgede farkli bir inanc1 6n plana ¢ikarip propaganda
yaptig1 i¢in kendileri hakkinda birden fazla isimlendirme s6z konusu olmustur.
Gazzali, eserinde onlar hakkinda Batiniyye, Karamita, Karmatiyye, Hurremiyye,
Hurremdiniyye, Seb’iyye, Babekiyye, Muhammira ve Talimiyye gibi isimler
kullanmustir.*® Bu isimlerin yan: sira imametin Ismail b. Cafer’in hakki oldugunu
kabul ettikleri i¢in Ismailiyye, evren ve imamet anlayislarinda yedi sayisina énem
verdikleri i¢in Seb’iyye, hakikatin ancak mestur imam araciligiyla talim edilecegini
benimsedikleri i¢in Talimiyye, dinin yasakladigi hususlart miibah kabul ettikleri igin
Ibahiyye, Babek zamaninda, al renkli kiyafet giydikleri icin Muhammire, Rey
beldesinin Hiirrem havalisinde bulunmalarindan miitevellit Huremiyye, olarak
adlandinlmuslardir.'® Ismailiyye i¢in kullamlan en yaygin isim, Batiniyye’dir. Bu

sekilde anilmalarinin nedeni, her zahirin bir batin1 her tenzilin bir tev’ili oldugunu

% Avni ilhan, “Batmiyye”, DIA (istanbul: TDV ISAM Yayimnlari, 1992), 5: 192.

% Dikey veraset anlayisi imametin kardesten kardese gegmeyecegi tezine dayanmaktadir.Detayl bilgi
icin bkz. Ahmet el-Katib, Siada Siyasal Diistincenin Gelisimi Suradan Velayet-i Fakih’e, trc.
Mehmet Yolcu, 3.Baski (Ankara: Otto Yaylari, 2020), 93.

% Tan, “Erken Dénem Ismaililik ve Temel Goriisleri”, 76.

%" en-Nevbahti - el-Kummi, Sii Firkalar Kitabu’l Makalat ve’l-Firak-Firaku’s-Sia, 212.

% Tan, “Erken Dénem Ismaililik ve Temel Goriisleri”, 76.

% fmam Gazali, Batniligin I¢yiizii, trc. Avni lhan, 2.Baski (Ankara: TDV Yaynlari, 2019), 31.

199 imam Gazali, Banniligin Igyiizii, 31-41; Tlhan, “Batinlyye”, 5: 191; Oztiirk, Kur’an ve Asirt Yorum
Tefsirde Batinilik ve Batini Te vil Gelenegi, 25-26.
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6ne siirmelerinden ileri gelmektedir.'® Batiniyye terimi, 4./10. yiizyilin basindan

itibaren Ismailileri belirtmek amacli kullaniimustir.**?

Tezimizin ana temasmi batini dini yapilanmalar olusturdugu i¢in batini

terimini ve kapsamini1 daha detayl bir sekilde ele alacagiz.
1.4.1. Batiniyye Kavram ve Terminolojisi

Batiniyye’nin dzelde islam mezhepler tarihi terminolojisindeki esas karsilig
ismailiyye firkasidir.’® Batn veya butun kelimesinden miistak olan Batiniyye’nin
liigatteki manas1 zahirin, goriinenin zitt1, gizli olmak, bir seyin kiinhiine, i¢ yiiziine
vakif olmak anlamina gelmektedir. Istilahi olarak ise her zahirin bir batini, her
tenzilin bir tevili oldugunu, bu bilgilerin tanri tarafindan belirlenmis ve siirekli
onunla irtibatta olan masum imamin tekelinde oldugunu iddia eden topluluklar i¢in
kullanilmaktadir.®* Buna gére Batiniyye, nasslari zahir-batin diializmi ekseninde
metotsuz bir sekilde tevil eden, dini hiikiimleri Miisliimanlarin genelinden ayr1 olarak
inkara ve ibahaya gotiirecek kadar yorumlayan, gizli bir sekilde yapilanmis, mevcut
otoriteye baskaldiran, devrimci siyasi gruplar i¢in de kullanilmis ortak bir
adlandirmadir.’® Dolaysiyla Batiniyye, sadece ismailiyye firkasmi degil batin-zahir

ayrimini ve agir1 fikirler 6ne siire bircok grubu i¢ine alan semsiye bir kavramdir.

Ismailiyye’ye yakistirilan séz konusu isimlerin yaninda farkli yerlerde
yasayan ancak Batini olarak tavsif edilen bazi muhtelif topluluklar da mevcuttur.
Nitekim bazi topluluklar, 6liimden sonraki hayati inkar etmeleri sebebiyle Melahide,
kadin ve mal ortakligi gibi komiinal bir toplum modeli ongiiren Mazdek’e tabi
olmalarindan &tiirli Mazdekiyye, Islam itikadina muhalif ultthiyet anlayislari
nedeniyle Zenadika seklinde isimlendirilmislerdir. Benzer inanglari ileri siiren

liderlerine nispeten Sam’da Nusayriyye ve Diirziyye, Yemen’de Yamiyye, Kiirtlerin

191 Sehristani, Milel ve Nihal Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi, 180.

102 Ayeu, “Ismaililik”, 148.

193 Oztiirk, Kur’an ve Asirt Yorum Tefsirde Batnilik ve Bitini Te 'vil Gelenegi, 41.

104 flhan, “Batiniyye”, 5: 190-191.

195 Mustafa Oz, Mezhepler Tarihi ve Terimleri Sozligii (istanbul: Ensar Nesriyat, 2012), 64.
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yasadiklar1 bolgelerde Aleviyye, Tiirklerin arasinda Bektasiyye ve Kizilbas, Iran

cografyasinda ise Babiyye olarak adlandirilan muhtelif topluluklar bulunmaktadir. %
1.4.2. Batini Diisiincesine Genel Bir Bakis

Batiniligin kokeni, ilk kez ne zaman ortaya ¢iktigi ve kimler tarafindan

kuruldugu ile ilgili klasik ve cagdas olmak iizere ii¢ farkl tez ileri siiriilmiistiir.""’

Batini tandansli yazarlara gore, batini daveti Cafer es-Sadik baslatmis ve
ilkelerini 0, belirlemistir. Onun vefatindan sonra ise oglu Ismail, bu ilkeler 1513inda
daveti siirdiirmiistiir.'®® Ehl-i siinnet ve Mu‘tezili alimlerin kabul ettigi ikinci goriise
gore Batinlyye’nin kdkenini, Mecusilik, Sabiilik, Yahudilik gibi eski din ve kiiltiirler
olusturmaktadir. Buna gore Batiniyye, bunlarin fikirlerinin harmanlanmasi ile
olusmus heretik bir akide olmanin yani sira yeni bir dindir. S6z gelimi bu firkanin
onde gelen figiirlerinden Meymiin b. Daysan el-Kaddah Mecusilige, Hamdan b.
Karmat ise Sabiilife mensuptu. Islam’in genis cografyalarda yayilmasim
hazmedemeyen bazi eski din mensuplari, savag meydanlarinda kiligcla basarili
olamayinca yeni dininin esaslarini tahrif ederek i¢ten yikmak amaciyla zahirde Ehl- i
beyt sevgisini kullanarak gizli orgiitlenmeler tesis etmislerdir. Bazi ¢agdas
aragtirmacilara gore Batiniyye’nin mensei, Yeni Eflatunculuk, Yeni Pisagorculuk
gibi gnostik dini felsefi cereyanlardir. Zira ilk kez Yahudi filozof Philon, bu
akimlarin tesiriyle batini tevil metodunu Tevrat’a uygulamistir. Daha sonradan bu
yontem Batiniyye ile irtibatli olan Ismailiyye’nin énemli kaynaklarindan olusan
Resd’ilii Thvani’s-Safd’da aymi sekilde uyarlanmistir. Bunlara ilaveten bazi
miielliflere gore Yahudilerdeki ric’at, mehdi, insani ilahlastirma, tenasiih gibi
inanglarin batini dini yapilanmalarda da goriilmesi Yahudiligin bu gruplar tizerindeki

etkisine delil teskil etmektedir.'®

Mezhepler tarihgileri her ne kadar Batiniyye’nin bir mezhep olarak dogusunu
ve tesekkiiliinii hicri 3. (9) asrin ikinci yarisindan baslatsalar da bu hareketin ortaya

cikisin1 tetikleyen politik ve diisiinsel sebepler, 2. (8) asrin baslarina kadar

106 flhan, “Batiniyye”, 5: 191; Oztiirk, Kur'an ve Asir1 Yorum Tefsirde Batnilik ve Batini Te ' vil
Gelenegi, 25-26.

Y7 Oztiirk, Kur’an ve Asirt Yorum Tefsirde Batnilik ve Bitini Te 'vil Gelenegi, 49.

198 3z, Mezhepler Tarihi ve Terimleri Sézligii, 65.

199 flhan, “Batiniyye”, 5: 191.
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uzanmaktadir.™® Tarihi siire¢ i¢inde Batiniyye ve Batnilik sadece ismailiyye
mezhebinin bir diger ismi ya da bir kolu olmaktan ¢ikmig batin-zahir ayrimina dayal
bir yorum metodunu kullanan, biitiin firkalar1 ifade eden umumi, ¢ati1 bir kavram
haline gelmistir. Batinlyye kavraminin en belirgin 6zelliklerinden biri, asirilik
(guliiv) oldugu i¢in 1 calismamizda dncelikli olarak ilk donem asir1 Sii firklari olan
Keysaniyye, Beyaniyye, Mugiriyye, Mansuriyye ve Hattabiyye’yi ele alacagiz.
Ardindan basta Karmatilik ve Fatimilik olmak {izere Nusayrilik, Diirzilik, Bahailik
gibi Sii orjinli yapilanmalarin ardindan Yezidilik, Alevilik ve Nazari tasavvufa

deginecegiz.
1.4.3. Gulat-1 Sia / Asir Siilik

Gulat ya da galiyye, genellikle Sii olup, Miisliimanlarin ¢ogu tarafindan kabul
gormeyen miifrit kisi ve gruplar i¢in kullanilan bir kavramdir. Siniri, haddi asmak
anlamindaki guliiv kokiinden , “itidal ¢izgisini asanlar” manasina gelen bu kavramin
yerine bazen gulat, ehlii’l-guliiv ve ashabi’l guliiv de kullanilmigtir. Gulat-1 Sia,
batini tevil disinda Islam inancina aykiri bircok marjinal goriisii benimsemistir.
Bunlar arasinda tenasith (ruh gogii), huldl (tanrinin ruhunun bir insan bedenine
girmesi), imamet (tanri tarafindan ilham alan lider), tesbih (tanriya insani 6zellikler
atfetmek), beda(tanrinin iradesinin degisiklik gostermesi) ve tefviz (tanrinin gilictinii
baska bir tanriya devretmesi) dir.**? S6z konusu goriislerden en ¢ok 6n plana ¢ikanlar
ise 6zellikle imamlar ile ilgili asiriya kagan, onlari ilahlagtiran, kimi zaman imamlar1
Allah’a benzeten, kimi zaman da Allah’t imamlara benzetmeleridir.'® Sehristani
(6.548/1153), bu gibi asir1 gorlslerin Yahudi ve Hiristiyan mezheplerinden

kaynaklandigini ifade etmigtir.***

Gulat-1 Sia, bir¢ok kadim din ve kiiltiiriin mensuplarinin bir arada yasadigi
kozmopolit Kife sehrinde ortaya ¢ikmistir. Nitekim erken donem Galiyye, biiyiik
oranda Yahudi, Hiristiyan, Zerdiisti ve gnostik kokenlidir. 115

10 {lhan, “Batinlyye”, 5: 191.

1L Abdiilbaki Golpmarli, Tiirkiye 'de Mezhepler ve Tarikatler, 8.Baski (Istanbul: inkilap, 2019), 116.
12 Momen, An Introduction to Shi’i Islam, 66.

13 O, “SIA™, 39: 160.

14 Sehristani, Milel ve Nihal Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi, 165.

Y5 Oztiirk, Kuran ve Asirt Yorum Tefsirde Batnilik ve Béatini Te vil Gelenegi, 179.
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Miielliflerin adin1 zikrettigi bazi Gulat firkalar arasinda Keysaniyye,
Beyaniyye, Mugiriyye, Mansiuriyye ve Hattabiyye ge¢mektedir.'®. Bu firkalarm
tanr1 ve tanrisal varlik tasavvurlarini ikinci boliimde inceleyecegiz. Ancak burada her

birini tanitmak amacli kisa bilgiler vermekle yetinecegiz.

S6z konusu firkalardan ilk ortaya c¢ikam, Keysaniyedir.''’

Keysaniyye,
Muhtar b. Ubeyd es-Sekafi’ye tabi olanlardir.’*® Bu firkayi mezhepler tarihgileri,
Muhtariyye ismi ile zikretseler de genellikle Muhtar’in mevaliden sorumlu bas
muhafizi Ebd Amre Keysin’a nispetle Keysaniyye olarak bilinmektedir.**
Keysaniyye’nin goriisleri, Hz. Ali’nin Fatima’dan olmayan oglu Muhammed b. el-
Hanefiyye’nin imameti, vasiligi, mehdiligi ve beda disiincesi etrafinda

yogunlasmaktadlr.120

Ibn Hanefiyye, batini ilimlerin hepsini ve te’vili babasindan &grenmistir.
Firka mensuplarina gore din, karizmatik lidere itaatten ibarettir. Buradan hareketle
namaz, oru¢ ve hac gibi temel ibadetleri te’vil eden Keysaniyye, imami bildikten
sonra ibadet etme yiikiimliiliigiiniin kaldirilacagini one siirdiiler. Ahiret ile ilgili
hususlarda huldl, tenasiih ve rec’at gibi goriislere sahiptiler. Keysaniyye, Ibn
Hanefiyye’nin o6liimiinden sonra (87/700) onun &liip 6lmedigi, bulundugu mevki,
tekrardan dirilip dirilmeyecegi ve imametin kimin hakkin oldugu ile ilgili fikirler 6ne
siiren Hasimiyye, Kerbiyye, Beyaniyye, Cenahiyye olmak lizere yaklasik on firkaya

boliindiiler.*?!

Beyaniyye, Beyan b. Sem’an et-Temimi ’inin (6.119/737) taraftarlaridir.

iméametin, Ibn Hanefiyye nin oglu Ebd Hadim’den Beyan’a gectigini ileri siirdiiler.'??

Y8 Oz, Mezhepler Tarihi ve Terimleri Sozliigii, 163.

Y7Sii Gulat’in s6z konusu hangi grupla basladigi hususu 6nemli tartisma konularindan biridir. Klasik
kaynaklarimiz Gulati Abdullah b. Sebe’ye nispet edilen Sebeiyye ile baglatma egilimindedirler.
Ancak yukarda da bahsettigimiz gibi ¢agdas arastirmalar Ibn. Sebe’nin tarihsel bir kisiliginin
olmadig1 ve onunla ilgili rivayetlere temkinli yaklasmamiz yoniinde hemfikirdir. Dolayisiyla biz
Gulat Sia’y1 Sebeiyye ile degil de Tbn Hanefiyye hakkinda asir1 goriisler ileri siiren Keysaniyye ile
baslayacagiz. Bkz. Avcu, Ali, Islam’n Ik Marjinalleri Gulat-1 Sia, 22-23.

18 e|-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 31.

19 W. Montgomery Watt, Islam Diigiincesinin Tesekkiil Devri, trc. Ethem Ruhi Figlah, 5. (izmir:
[zmir T1ahiyat Vakfi Yayinlari, 2017), 56.

20 Aytekin Senzeybek, “Muhtér Es-Sakafi’nin Hayat: Baglaminda ilk Keysani Fikirlerin Ortaya
Cikis1”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 15/2 (01 Ekim 2015): 367.

121 Mustafa Oz, “Keysaniyye”, DI4 (Ankara: T.D.V. Yayinlari, 2002), 25: 361.

122 Sehristani, Milel ve Nihal Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi, 146.
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Beyan, Keysaniyye’nin imamet Ogretisine miistekar (asil) ve miistevda (vekil)
imamlik esasmna dayali “hiiccet” teorisini kazandirdi. Buna gére ibn Hanefiyye,

Radva daginda gizli imamdir, oglu Eba Hasim ise onun vekil imamidir.*?

Beyan’la c¢agdas olan bir baska asir1 Sii firka, Mugiriyye’dir. Mugiriyye,
Mugire b.Said el-icli’nin goriisleri etrafinda olusmus bir firkadir. Mugire,
Muhammed el-Bakir (6. 114/733 ?)’dan sonra imametin en-Nefsii’z-Zekiyye (0.
145/762)’ye intikal ettigini, onun 6lmeyip sag oldugunu o6ne siirdii. Muhammed en-
Nefsiiz’z-Zekiyye’den sonra, kendisinin imametini, ardindan da niiblivvetini ileri

. . 124
surdi.

Allah’in antropomorfik bir sekilde tasvir edilmesi, Arap alfabesinin harflerini
mistik bir tarzda yorumlanmasi, Ism-i Azam’la iliskili kozmoloji anlayis1, ayetleri
sembolik bir sekilde yorumlamasi, muhaliflerine kars1 terdre basvurmalari,
taraftarlarinin se¢ilmisligini vurgulamak amagli onlari Vusefa (Hizmetkarlar) olarak

isimlendirmesi gibi goriisler Mugire’ye aittir.'®

Kuafe’de ortaya ¢ikan marjinal bir diger Sii grup ise Mansdriyye’dir.
Manstriyye, niibiivvet iddiasinda bulunan Ebli Manstr el Icli’nin(6123/741?)
takipgileridir. Kendisi hakkinda fazla bir bilgiye sahip olmamakla birlikte onun
Mugire b.Said el-icli’den etkilenmis olmas1 muhtemeldir. Ebd Manstir, Muhammed
el-Bakir’dan sonra imametin kendisine intikal ettigini ileri stirmiistiir.*® Boylece

imametin Kureysli olmayan birine gegmesi mesrulastirlmistir.*’

Ebl Mansir, kendisinin semaya ¢iktigini; Allah’in onun basin1 oksadigini ve

k128

kendisine Siiryanice hitap edere yeryliziine inmesini, Allah adina tebligde

bulunmasini emretmistir. Akabinde Allah’in kendisini yere indirdigini ve gokten

129

diisen bir ciiz oldugunu iddia etmistir.” EbG Mansir, peygamberligin ebediyyen

stirecegini, Allah’m elgiler gondermeye devam edecegini One siirmiistiir. O,

123 aveu, Ali, Islam ' Ik Marjinalleri Gulat-1 Sia, 85.

124 Sehristani, Milel ve Nihal Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi, 167.

125 William F. Tucker, “Asiler ve Gnostikler:el-Mugire Ibn Sa’id ve Mugiriyye”, trc. Ethem Ruhi
Figlali, 1 Ankara 982, 206-215.

126 9z, Mezhepler Tarihi ve Terimleri Sozliigii, 315.

121 aveu, Ali, Islam ' Ik Marjinalleri Gulat-1 Sia, 140.

128 en-Nevbahti - el-Kummi, Sii Firkalar Kitabu'l Makalat ve 'lI-Firak-Firaku ’s-Sia, 155.

129 Sehristani, Milel ve Nihal Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi, 169.
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kendisinin peygamber oldugunu, niibiivveti onun neslinden alt1 kisinin siirdiirecegini

ve sonuncusunun kaim mehdi oldugunu bildirmistir."*

Mansitriyye’nin diger goriisleri arasinda cennet ve cehennemi Allah’in
sevdigi yahut diismanlik besledigi kimse olarak yorumlamis, muharremati da
Allah’mn sevmedigi kisiler seklinde tefsir etmistir. EbG Mansidr, imama uyan

kimseden dini yiikiimliiliiklerin diisecegini ifade etmistir.131

EblG Manslr’a gore
Allah, ilk olarak Hz. Isa’y1 ardindan da Hz. Ali’yi yaratmistir, 0, Hz. Muhammed’e
tenzilin indirildigini kendisine ise te’vilin verildigini, Hz. Muhammed’in gokte

oldugunu, Sia’nin ise yeryiiziinde oldugunu iddia etmistir.'*?

Asirt Sii gruplardan olan Hattabiyye, Ebi’l-Hattab el-Esedi (6.138/755?)
tarafindan kurulan gali bir firkadir.** Ebii’l -Hattdb’mn marjinal goriigleri arasinda
ozelde Ca’fer es-Sadik ve diger imamlar hakkinda uluhiyet iddiasinda bulunmasi,
kendisinin imam, nebi ve resul oldugunu ileri siirmesi, natik ve samit imam anlayisi
bulunmaktadir. Hattabiyye, Kklasik kaynaklarin bir kisminda erken Ismaililik ile
birlikte zikredilmektedir."** Nitekim ibn Nedim, Ebu Abdullah b. Rizzam’dan
naklederek Ismailiyye’nin kurucularindan sayilan ve kendisine nispet edilen
Meymiiniyye firkasinin lideri Meymin el Kaddah’in Ebu’l Hattab’a tabi oldugunu
ifade etmistir. ** Bu bilgiden hareket ettigimizde Ebu’l Hattdh ve Meymin el-
Kaddah arasinda organik bir bagin oldugu ve Ebu’l Hattab’in biiyiik dl¢iide esaslarini
belirledigi batni te’vil metodunun vefatindan sonra muhtemelen Meymiin el-Kaddah
ve oglu Abdullah b. Meymin araciligiyla Batiniyye-Ismailiyye’ye aktarilmis

oldugunu sd6ylemek miimkiindiir."*®

Baglica gulat-1 Sii firkalara degindikten sonra ¢alismamizin zeminini

olusturan Ismailiyye firkasina gegilecektir.

130 en-Nevbahti - el-Kummi, Sii Firkalar Kitabu'l Makalat ve'l-Firak-Firaku ’s-Sia, 156.

131 Sehristani, Milel ve Nihal Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi, 169.

132 William F. Tucker, “Ebu Mansur el-Icli ve Mansuriyye (Avrupa )Ortagag1 Terérizmi Hakkinda Bir
Calisma”, trc. Ethem Ruhi Figlali, 1982, 224-227.

133 Hasan Onat, “Hattabiyye”, DI4 (Ankara: T.D.V. Yayinlar1, 1997), 16: 492.

134 Aytekin Senzeybek, “Ebu’l -Hattab el-Esedi ve Hattabiyye Firkasi”, Marife Dini Arastirmalar
Dergisi XV/1 (Konya 2015): 102-111.

135 Muhammed b.ishak en-Nedim, El-Fihrist, ed. Abdulkadir Coskun, trc. Ramazan Sesen, 1.Baski
(istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2019), 630.

138 Oztiirk, Kur’an ve Asirt Yorum Tefsirde Batinilik ve Bétini Te vil Gelenegi, 206.
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1.4.4. ismailiyye

Ismailiyye, imamet doktrininde meydana gelen degisim nedeniyle Karmatilik
ve Fatimilik olarak baslica iki kola ayrilmistir. Muhammed b. Ismail’in imameti ve
kaim mehdi oldugu inanci etrafinda tesekkiil eden erken dénem Ismailiyye, onun
vefatinin ardindan soyundan gelen Abdullah b. Muhammed b. Ismail er-Radji,
Ahmed b. Abdullah et-Taki ve Hiiseyin b. Ahmed ez-Zeki isimli ii¢ imam
aracihigiyla Ismaili hareket devam etmistir. Zikredilen imamlarin liderliginde yapilan
faaliyetler, Ismailiyye’de “Gizli imamlar” dénemi olarak isimlendirilmektedir. Bu
imamlar, Ismaili davet yapilanmasinda Muhammed b. ismail’in hiiccetleri olarak
gecmektedirler. Nitekim dordiincii ve son hiiccet Said b. Hiiseyin el-

Ubeydullah’tlr.137

Ismaili Hareket, 286/899 son hiiccet el-Ubeydullah b.Hiiseyin (6. 322/934
)’in imamet 6gretisinde yaptigi kokli degisikler sonucunda ikiye boliindii. Buna gore
kendisinden &nce gelen ii¢ hiiccetin esasen Muhammed b. Ismail’in soyundan olan
imamlar oldugunu ve kendisinin de muntazar mehdi kadim oldugunu oOne siirdii.
Dolayisiyla Ubeydullah, Muhammed b. Ismail’in beklenen mehdi oldugunu
goriisiinii reddetmis oldu. Ubeydullah’in ortaya attig1 bu fikirler, Hamdan b. Karmat
ve Abdan basta olmak tizere hareketin 6nde gelen daileri tarafindan ciddi elestirilere
maruz kaldi ve nihayetinde Ismailiyye, 286/899 yilinda iki gruba béliindii. Bu
gruplardan sonradan Fatimi Ismiililigi olarak zikredecegimiz grup, Ubeydullah’in
one siirdiigii goriisleri kabul etti ve merkezi liderlige baglihigm bildirdi. Oteki gruba
gelince bunlar ise Ubeydullah’in imamet doktrininde yaptigi degisikligi reddeden ve
ilk 6gretiye, yani Muhammed b. Ismail’in mehdi oldugu ve yakin bir donemde geri
donecegi fikrine sadik kaldilar. Bunlar, Irak bagdaisi Hamdan b. Karmat’a nispetle

Karamita (karmatiler) olarak anildilar.*®

Karmatilerin Islam diinyasinda ortaya ¢ikip kdok salmalarinda, Abbasi
iktidarinda meydana gelen yoOnetim zafiyeti basat rol oynamakla birlikte bunun

sonucu olarak ayrica ekonomik, toplumsal ve dini bir¢ok faktor etkili olmustur.

37 Tan, “1smaili Davet :Sosyo-politik Gelisim Stireci”, 81.
138 Tan, “Ismaili Davet :Sosyo-politik Gelisim Siireci”, 81-82.
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Abbasiler, i¢ sorunlarla ugrasirken yonetime karsi Zenc isyami** patlak verdi.
Ekonomik esitsizlik nedeniyle alt ve orta sinifin ezilmesi, Karmatilerin ortaya ¢iktigi
tarihlerde Imamiyye Sia’smin on birinci imamin ¢ocugu olmadigr icin ciddi bir
imamet krizi i¢inde olmasi ve o donemlerde toplumun genelinde kiyametin
yakinlastigina dair oldukga canli bir beklenti i¢inde olmasi1 Karmatilerin zuhtirunu
kolaylastiran etkenlerdir.**® Muhammed b. ismiil’in kdim mehdi olarak zuhurunu
bekleyen Karmatiler, Yemen, Bahreyn, Suriye, Horasan, Maveraiinnehir, Sind ve

Kuzey Afrika’da hizli bir sekilde yayllmlstlr.m1

Karmatilerin Ogretileri, bir¢ok kadim din ve kiiltiiriin tesiri altinda
sekillenmistir. Ogretilerinin temelinde, dini metinleri zahir-batin diializmi ekseninde
ayirmak, seckin, se¢ilmis imamlara yapilan vurgu, batini te’vil, dongiisel tarih
anlayist ve ilahi iki varlik olan Kuni -Kader merkezli mitolojik nitelikli kozmoloji
tasavvurlaridir.**? Konumuz agisindan énem arz eden Kuni-Kader ikilisine ulihiyet

baglaminda ikinci boliimde deginecegiz.

Ismailiyye’nin bir diger kolu, ilk Sii halifeligini tesis eden Fatimilerdir. Hz.
Peygamber’in kiz1 Hz. Fatima’nin soyundan geldiklerini iddia ettikleri i¢in bu isimle
anilmiglardir. Bu gruba, liderleri el-Ubeydullah b. Hiiseyin el-Mehdi’ye nispetle
Ubeydiler de denilmektedir.'*®

Dérdiincii halife Muiz doneminde, Fatimi halifeligi lokal bir devletten biiyiik

bir imparatorluga doniistii. Muiz, Ismaili daveti, devletin simirlar1 digina tasimak igin

144

ugrasan ilk Fatimi halifesiydi.** Ismaili davetin FAtimi hanedanlig: haricindeki

bolgelerde yayilmasi, halife Mustansir doneminde zirveye ulasti. Mustansir’in

139 Zenc isyam, 255-270( 869-883) yillar1 arasinda Zenciler tarafindan Abbési yonetimine karst
yapilan bir isyandir. Isyam baslatan Zenciler, Giiney Irak’taki arazilerde galistirilmak i¢in Dogu
Afrika’dan getirilmis olan kolelerdi. Zenci koleler, ¢ok zor kosullarda galigtiriimaktaydi.
Ozgiirliige kavusmak ve agir yasam kosullarindan kurtulma istegi, Hz.Ali’nin soyundan geldigini
ileri siiren Ali b.Muhammed’in ikitidar1 ele ge¢irme arzusu ile birleserek isyana doniigmiistiir.
Isyan kisa bir siire iginde yayilmus, Basra ve Vasit sehirleri ele gecirilmisti. Ancak isyana énderlik
eden Ali b.Muhammed’in 6ldiiriilmesi ile isyan bastirilmistir. Bkz. Nahide Bozkurt, Abbasiler, 5.
Bs (Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2018), 91-92.

M0 Ali Aveu, “Karmatiler: Ortaya Cikislar, Fikirleri, Edebiyati ve Islam Diisiincesine Katkilar1”,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 10/1 (01 Subat 2010): 202-205.

Y Daftary, Ismaililer, 162.

Y2 Daftary, Ismaililer, 208-217.

3 Mehmet Azimli, “ilk Sii Halife Ubeydullah el- ve Fatimi Halifeligi Uzerine Bazi
Degerlendirmler”, Dicle Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (Diyarbakir 2005): 60.

Y4 Daftary, Sii Islam Tarihi, 150.
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487/1094°te vefat etmesi tzerine vezir Efdal b.Bedr el-Cemali, Mustansir’in
belirledigi veliaht ogul Nizar’in yerine kiigiik oglu Mustali-Billah’1 halife ilan etti.
Bu durum, Ismaililer’i Miista’liyye ve Nizariyye olarak gruba ayirdi. Bu béliinme,

Fatimi ismaiililiginin gerilemesine neden oldu.**

Fatimi Ismaililer, cogunlukla ilk Ismaililerin olusturmus oldugu esas inang
yapisint devam ettirmistir. Zahir -batin diializmini ve dongiisel tarih anlayisini biiyiik
Olclide ayni sekilde kabul ettiler. Ancak batini te’vil yaparken zahirle ¢elismemesine
0zen gosterdiler. Kendilerinde onceki kozmoloji anlayisina radikal degisiklikler
yaptilar. Kozmoloji anlayislarina bagli olarak tanri telakkilerini ikinci boliimde ele

< 14
alacagiz. 6

1.4.5. Diger Batini Dini Yapilanmalar

Batini nitelikli bir diger dini yapilanma Nusayrilik’tir. Nusayrilik, 3 (9) asirda
kesin olmamakla birlikte muhtemelen Basra sehrinde ortaya ¢ikmistir. imamiyye’nin
onuncu imami Ali en-Naki ve on birinci imami Hasan el-askeri doneminde Kife ve
Samerra’da yasamis olan Muhammed b. Nusayr tarafindan kurulmus bir mezheptir.
Ibn. Nusayr’m vefatindan sonra hareketin bagina sirasiyla Muhammed b. Ciindeb,
ardindan Eba Muhammed Abdullah b. Muhammed el-Cenan el-Ciinbiilani
(5.287/900), Ebi Abdullah Hiiseyin b. Hamdan el-Hasibi ge¢mistir.**’

Hasibi ile birlikte Nusayrilik, Irak ve Suriye’de yayilmistir. Hasibi, Irak
bolgesinde davetten sorumlu kisi olarak Cisri’yi; Halep’ten ise Muhammed. b. Ali el-
Cilli’yi se¢mistir."*® Ancak Hasibi’nin vefat1 iizerine (6.346/957 veya 358/969) bu iki
kol arasinda anlagsmazliklar zuhir etmistir. Irak’tan sorumlu Seyyid Ali el-Cisri
Mogol istilasi ile ortadan kalkarken; Muhammed Ali el-Cilli’nin liderlik ettigi Halep
kolu ise varligini siirdiirebilmistir. Muhammed b. Ali el-Cilli (6.384/994)’den sonra
sirastyla Ebli Said Meymiin b. Kéasim et-Taberai, Hasan b. Mahzun es-Sincari

(646/1248), ibrahim et-Thsi (750/1349), Hasan el- Acrudi (836/1432), Muhammed

Y5 Daftary, $ii Islam Tarihi, 159-160.

Y8 Daftary, Ismaililer, 348.

17 flyas Uziim, “Nusayrilik”, DI4 (Istanbul: T.D.V. Yaynlari, 2007), 33: 271.
8 Eriedman, The Nusayri- ‘Alawis, 30-32.

22



b.Yanus Kilazi (1011/1602), Hiiseyin el-Ahmed Hemmin (1295/1878) gibi kisiler
9

mezhebin liderligine gegmistir.™

Nusayriligin itikadi yapisi, diger batini dini yapilanmalar gibi batin-zahir
diializmini esas alan senkretik karakterlidir. Nusayriligin ogretisi, Hz. Ali’nin
ulthiyetine dayanmaktadir. Tenasiih, hulal ve ibadetlerin batini te’vili de 6n plana

cikan diger inanclar arasinda yer almaktadir.™

Bir diger batini yapilanma olan Diirzilik, Ismailiyye’den neset etmis,
Fatimilerin altinci halifesi el-Hakim Biemrillah’in (995/1021) ulthiyetini esas alan
dini-siyasi bir mezheptir. Diirzilik tarihi siire¢ iginde el-Hakimiyye, el-Muvahhiddun,
Benti Maruf, Davetii’t-Tevhid ve c¢ogunlukla Diirziyye ve Duruz olmak iizere

muhtelif bicimlerde adlandirilmistir.™*

Hakim Biemrillah’in tanrisallig1 ile ilgili iddialar1 ilk kez Hasan b. Haydara
el-Feragani ortaya atmistir. el-Feragani’nin bir suikaste kurban gitmesi ile hareketin
basina Nestekin ed-Derezi ve Hamza b. Ali gegmistir. Mezhebin ismi, her ne kadar
Nestekin ed-Derezi’ye ve goriisleri ise el-Feragani’ye dayandirilsa da mezhebi

kurumsallastiran, asil kurucu Hamza b. Ali’dir.*®?

Hakim’in 411/1021 yilinda ortadan kaybolmasi ve Hamza b. Ali’nin inzivaya
¢ekilmesi ile beraber mezhep doniismeye basladi. Bu donemde mezhebin basinda
bulunan Ali b. Ahmed Muktena Bahauddin, Diirziligin olusumu ve gelismesinde
Hamza b. Ali’den sonra gelen en 6nemli isimdir. Diirzl hareketine yapilan baskilar
nedeniyle kendisi de bazen gaybete girmistir. Muktena Bahauddin, en son 434/1042
yilinda Mensur’ul-gaybe isimli risalesini yazarak davetin nihayete erdigini, Tevhid
inancinin en son seklini aldigini ve artik yeni hikkiimlerin gelmeyecegini ilan ederek

akabinde son gaybete girmistir. Bu vakadan sonra Diirzilik, Hamza, et-Temimi ve

%9 Halil ibrahim Bulut, “Tarih, inang, kiiltiir ve Dini Rituelleriyle Nusayrilik”, Ortadog: Yilligi, 2011,
585-586.

0 (Jziim, “Nusayrilik”, 33: 272-273.

B Muzaffer Tan, “Gegmisten Giiniimiize Diirzilik”, e- makalat Mezhep Arastirmalart V/2 (Giiz
2012): 62.

12 Baglioglu, “Diirziligin Felsefesi ve Dini Arka Plani”, 215-216.
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Muktena Bahauddin’in koydugu prensiplere bagl kalarak kapali bir cemaat haline
3

gelmistir. ™

Diirziligin 6gretisi, Hakim Biemrillah’in ulthiyeti ve bir dizi varhigin
kutsalligina dayanmaktadir. Yaratilis ve takammus anlayist da onu diger batini dini
yapilanmalardan ayiran ozeliklerdir. Nitekim ulGhiyet anlayislarina daha sonraki

béliimlerde deginecegiz.*>*

Modern dénemde zuhur eden Bahailik, batini nitelikli dini bir yapilanmadir.
Bahailik, 19.yiizyilda Sii gelenek iginde mesiyanik iddialar1 olan bir hareket olarak
ortaya ¢ikti*>® Bahaligin kurucusu, Mirza Hiiseyin Ali el-Mazenderani’dir. Hareketin
tarih sahnesine ¢ikmaya baslamasi Sii Seyhiyye tarikatindan neset eden Babilik ile

olmustur.156

Bahailik, baslangicta Islam’a bagl bir hareket iken Bedest toplantisinda
Mirza Ali Hiiseyin, Islam ile olan tiim baglarin1 kopard: ve Bahailigi yeni bir olarak
deklare etti. Bir miiddet sonra Mirza Ali Hiiseyin, peygamberligini insanlara
agiklayip Bahailigin temelini attr.™’ Mirza Hiiseyin Ali, (6. 29 Mayis 1892) biraktigi
vasiyetnamesinde yerine oglu Abdiilbahad’y1 atadi. Abdiilbaha ise halef olarak torunu

Sevki Efendiyi biitiin Bahailerin lideri olarak vasiyet etti.™®

Bahailigin 6gretisi, peygamberligin kesintisiz bir sekilde devam edecegi
goriisii lizerine bina edilmistir."*® Buna gdre Hz. Muhammed ne son peygamberdir ne

de Islam son dindir. Hz. Muhammed, nebilerin sonuncusudur, resullerin degildir.

138 Tan, “Ge¢misten Giiniimiize Diirzilik”, 64.

1 Mustafa Oz, “Diirzilik”, 7-10 (stanbul -1992 1989): 489-493.

1% Halide Rumeysa Kiigiikoner, “A Messianic Prophethood Claims Within Islam, Hinduism And
Christianity in the Context of Zeitgeist”, e-Makalat Mezhep Arastirmalart Dergisi 13/1 (30
Haziran 2020): 293.

1% Ethem Ruhi Figlali, “Bahailik”, Di4 (istanbul: TDV iSAM Yaynlari, 1991), 4: 464 a.mlf., Mirza
Hiiseyin Ali Baha’ullah, “Bahailik ve el-Kitabu’l-Akdes (Tiirkge Ceviri)”, e-Makalat Mezhep
Aragtirmalart Dergisi, trc. Ethem Ruhi Figlali - Ramazan Simsek 3/2 (20 Ocak 2011): 24.

" Muhammed Fatih Demirdag, “Dini Hareketlerin Bir Cesidi Bahailik” 28/3. (2017): 393.

%8 “Hz. Bahaullah’in Ahit ve Misaki”, Tiirkive Bahai Toplumu, erisim: 17 Nisan 2021,
https://bahaitr.org/hz-bahaullahin-ahit-ve-misaki/.

159 Kiigiikoner, “A Messianic Prophethood Claims Within Islam, Hinduism And Christianity in the
Context of Zeitgeist”, 292.
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Nitekim Allah, miirsel sifati geregince resuller gondermeye devam edecektir.'®

Niibiivvet 6gretisi baglaminda tanr1 anlayislarini daha sonra irdeleyecegiz.

Calismamizda batini dini yapilanmalar iginde Alevilik ya da giiniimiizdeki
kullanimiyla Alevlik/Bektasilik de inceleyecegimiz yapilar arasindadir. Alevilik, 6zel

161

anlamda Kizilbaglar™~ genel anlamda ise hem Kizilbaslar hem de Bektasileri

kapsami altina alan semsiye bir kavramdir.'®

Kizilbaghk, Tirk tarihin tecriibe ettigi en mithim go¢ dalgalarindan birisi
sonucu olarak ortaya ¢ikmis, esasinda Tirk kiiltiirii; vahdet-i viicid anlayigini
benimseyen, asirt mezhebi bir kaygi tasimayan, sufilikle mezcedilmis ve i¢inde derin

bir Ehl-i beyt sevgisi barindiran sosyo-politik bir farklilagma hareketidir.'*®

Bektasilik ise Hac1 Bektas Veli’ye tabi olan, onun yolunu izleyenleri ifade
etme amacl kullanilan bir kavram olup Osmanli’nin kurulusundan beri mevcut olup
ve Yeniceri Ocagi ile baglantili olarak resmi bir hiiviyete sahip olan tarikatin adidir.
Tarihi siire¢ iginde mubhtelif isimler altinda Anadolu’ya aktarilmis, temelleri ise
1200’lerde Hac1 Bektas Veli tarafindan atilmis, ardindan Balim Sultan basta olmak

lizere tarikatin diger liderleri sayesinde tesekkiiliinii tamamlamlstlr.164

Aleviligin batini inang yapisinda Hak-Muhammed-Ali Anlayisi, insan-1 kamil

ve bilhassa Hz. Ali kiiltii mithim bir yer isgal etmektedir.

Ele alacagimiz bir baska batini dini yapilanma ise Yezidilik’tir. Yezidilik,
diger batini firkalarin aksine Siinnilikten doniigmiis bir firkadir. Siinni bir mutasavvuf
olan Seyh Adi b. Miisaifir’e (6.557/1072) nispet edilmektedir. Firka mensuplari,
Yezid b. Muaviye ve Seyh Adi b. Miisafir hakkinda bazi gali fikirler 6ne stirmiis, her

180 pyslali, Giindimiiz Isldm Mezhepleri, 451.

181 Kizilbaglik tarihte Savefi tararftarligs ile birlikte giindeme gelmistir. Onlar hakkinda Rafizi, Zindik
,Miilhid gibi pejoratif, tahkir edici sifatlar kullamilmistir.19.Y{izyilda bu deger yiikli kavram
yerine Alevi kelimesi kullanilmaya baglanmistir. Detayl bilgi igin bkz. Iréne Mélikoff, Uyur idik
uyardilar: Alevili-Bektasilik arastirmalart, trc. Turan Alptekin (Istanbul: demos yayinlari, 2009).

162 Kaplan, Yazili Kaynakiara Gore Alevilik, 37.

193 Hasan Onat, “Kizilbas Farklilasmas: Uzerine”, Islamiyat Dergisi, 3 (2003): 120.

184 Mehmet Yazici, ed., “Gegmisten Giiniimiize Alevilik I.Uluslararsi Sempozyumu” (Bingdl: Bingol
Universitesi Yaymlari, 2013), 2.: 519-520.
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ikisini de tanrisal varlik olarak kabul etmislerdir. Yezid b. Muaviyye’yi savunurken

hakkinda asir1 fikirler ileri siirdiikleri i¢in de Yezidi seklinde isimlendirilmislerdir.'®

Yezidilik, benimsedigi bazi inanglar ve kapali cemaat yapist nedeniyle en ¢ok
dikkat celbeden olusumlardan birisidir. Yezidilik, Zerdistliik, Sabiilik, Maniheizm,
Mitraizm, Hiristiyanlik, Mistisizm gibi bir¢cok din ve gelenekten bazi unsurlari alip
kendi icinde yeniden yapilandirdigi i¢in mensei hakkinda muhtelif tezler ortaya
atilmistir. Ancak erken dénem kaynaklar1 incelendiginde giiniimiiz Yezidiliginin Adi
b. Miisafir’den Once tarih sahnesine c¢iktigin1 sdylemek giictiir. Nitekim ayni
kaynaklar, Yezidilerin tarihini Seyh Adi’ile baslatmaktadir. Dolayisiyla Yezidiligin
kokenini, Adi b. Miisafir ve onun adina nispet edilen Adeviyye tarikatina
dayandirmak daha makul gt')riinmektedir.166 Seyh Adi’nin (6.557/1072) vefatindan
sonra ¢gocugu olmadig: i¢in yerini yegeni Sahr. b. Ebii’l Berekat aldi. Ondan sonra
oglu Adi b. Ebii’l Berekat ve ardindan Seyh Hasan b.Adi b.Ebii’l Berekat (6.1254)

tarikatin liderligine gegti.™®’

Baslangicta Siinni karakterli olan Adeviyye tarikati, Seyh Hasan doneminden
baslayarak siire¢ i¢inde Siinni ¢izgiden sapmis ve asiriliga egilimli bir hareket halini
almistir. Tarikat, bolgedeki birgok mitolojik unsur ve farkl: kiiltiirii kendi biinyesinde
eriterek senkretik bir kimlige biliriinmiistiir. Nihayetinde Seyh Adi basta olmak iizere

birgok figiir hakkinda uldhiyet iddialari serd edilmistir.*®®

Batinilik, zahir-batin ayrimina dayali bir yorum bi¢imini ifade ettigi i¢in biz
bu metodu kullanan felsefi tasavvuf gelenegini de batini dini yapilanmalar baglig
altinda ele almay1 uygun gordiik. Buna gore felsefi tasavvuf, zahiri inkar etmemekle
birlikte batini te’vil yontemini kullanmaya egilimli tasavvufun teorik yoniiyle,

felsefesi ile ugrasan kesimdir.'®®

Nazari tasavvuf alaninda Ibni Arabi, (6.638/1240) ¢ok miihim bir konuma

sahiptir. Nitekim Ibn Arabi’den once tasavvuf, daha ¢ok ziihd ve takvaya dayali bir

165 Ahmet Turan, “Yezidiler”, Ondokuz Mayis Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 1/1 (27 Kasim
2014): 189.

166 Bozan, “Seyh Adi’siz Yezidilik”, 27.

167 K reyenbroek, Ezidilik, 33-34.

188 Mehmet Aydin, “Yezidiler ve Inan¢ Esaslari”, 202 (Nisan 1988): 42.

189 Oztiirk, Kur’an ve Asirt Yorum Tefsirde Batnilik ve Béatini Te vil Gelenegi, 33-34.
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anlayisa sahip iken Ibn Arabi ve takipgileri ile birlikte tasavvuf, metafizik
telakkilerin hakim oldugu bir evreye girmistir. Bu donemde ortaya konulan anlayisa
nazari tasavvuf, tasavvuf felsefesi, vahdet-i viicud ve felsefi tasavvuf seklinde ¢esitli

adlandirmalar s6z konusu olmustur.170

Nazari tasavvuf tarihinde {i¢ irfani gelenekten bahsedilebilir. Siihreverdi el-
Maktil (6.1191)’un Israk gelenegi, Molla Sadra (6.1640) ekolii, Ibnii’l Arabi
(6.638/1240) ve onun baslattig1 Ekberi gelenek171

Ekberi gelenegin goriisleri arasinda “Hakk” olarak da adlandirilan mutlak
varlik, vahdet-i viicud,'"* Hakikat-1 Muhammediye, insan-1 kamil, ilahi isimler teorisi

ve meratib’ul viicud yer almaktadir.

1.4.6. Batiniligin Tannr ve Tanrisal Varhiklar Anlayislarim Anlamada

Kilit Kavram ve Nazariyeler

Kadim din ve kiiltiirlere gegmeden 6nce Gulat-1 Sii firkalarin ve batini dini
yapilanmalarin tanr1 ve tanrisal varlik tasavvurlarinin daha iyi anlasilmasina yardimci
olacak bazi kilit kavram ve teorileri incelemekte fayda gormekteyiz. Nitekim bu
kavramsal ¢erceve verilmeden bu olusumlarin ulhiyet ve metafizik varliklar
anlayislarin1 anlamaya calistigimiz takdirde kuskusuz goriislerini eksik ve yanlis bir
sekilde yansitmis olacaktik. Zira batini olusumlarin goriislerini temellendirdigi batini
epistemoloji, ana biinyenin bilgi isleyis mekanizmalarindan farklidir. Batini dini
yapilanmalar, teolojilerini de batini epistemoliji iizerinden olusturmustur. Ancak bu
epsitemoloji iizerinde olusturmus olduklari Ogretiler, ¢ogu zaman mubhalifleri
tarafindan tutarsiz goriilmiis ve ciddi tenkitler almistir.*”® Biz de yanlis ve siibjektif
yorumlara mahal vermemek adina bu yapilanmalarin kendi terminolojilerinden yola
cikarak onlar1 anlamaya calisacagiz. Bu baglamda epistemolojilerine kaynaklik eden

gnostik diializm ve ezille teorisini, hulil ve zuhiir’u inceleyecegiz.

0 Giildane Giindiizdz, Tasavvuf Tarihinde Nazari Irfan Gelenegi-Tarih,Teori ve Problemler, 2.
(Ankara: Fecr Yayinlari, 2018), 15.

Y1 Giindiizoz, Tasavvuf Tarihinde Nazari Irfan Gelenegi-Tarih,Teori ve Problemler, 85-125.

172 Seyyid Hiiseyin Nasr, “Nazari Irfan, Doktriner Tasavvuf ve Bugiinkii Onemi”, Islami Arastirmalar
Dergisi, trc. Adnan Aslan, 12 (2004): 20-21.

173 Avcu, “Batini Ekolleri Anlamada Anahtar Bir Kavram”, 104.
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1.4.6.1. Gnostik Diializm

Batini epistemolojiye kaynaklik eden iki esastan biri, gnostik diializmdir. Nur
ve zulmet ikilisine dayanan gnostik diisiince, genel itibariyle batini dini yapilanmalar
tarafindan da benimsenmistir. Ancak oldugu gibi almmamis Islami bir forma
biirlindiirtilmiistiir. Batini diializme gore biitiin mevcidatin mensei olan yiice varlik
digindaki her tiirlii varlik bir ¢iftten meydana gelmektedir. Nitekim yaratma baslar
baslamaz, Kani-Kader, Akil-Nefs, Ntar-u Muhammedi-Nar-u Ali ve buna benzer
birgok diialite olusturulmustur. Ilahi-maddi alem, iyi-k&tii, ruh-beden, natik-samit,
niibiivvet-velayet, mesel-memsul gibi dialiteler batini dini yapilanmalarin

teolojilerinin esas belirleyicileri olmustur.*”

S6z konusu diialistik ayrima gore bilgi, mutlak anlamda hakikatin ifadesi
olan batin ve ona ulasmak igin araci kabul edilen zahir olarak ikiye ayrllmlstlr.175
Buna gore zahiri bilgi, maddi dleme ait olup sinirli, gecici ve degiskendir. batini bilgi
ise ilahi kokenli olup hakiki, asil ve kurtarici niteligindeki bilginin ismidir. Bu
diinyaya diismiis olan insan ruhlarmin kurtulusu, bu bilginin elde edilmesine baghdir.
Ancak bu bilgi, ontolojik olarak ilahi kokenli oldugu igin rasyonel yollarla elde
edilmesi de miimkiin degildir. Onu sadece Allah’in se¢mis oldugu kisiler bilebilir.
Bu durum ise her donemde batini bilgiyi elinde bulunduran karizmatik liderlerin

varligim (havas) ve diger siradan halkin (avam) bu kisilere baglanmasini zorunlu

kilmaktadir.*"®
1.4.6.2. Ezille / Golgeler Teorisi

Batini epistemolojinin temelini olusturan ikinci esas unsur, ezille (golgeler)
nazariyesidir. Arapgada golge manasina gelen “zill” kelimesinin ¢ogulu olan “ezille “
kavrami golgeler anlamina gelmektedir. Bu nazariyenin kokleri, Platon’un alem
anlayigina dayanmaktadir. Platon, magara metaforundan hareketle alemi ideler ve

goriiniisler alemi olarak ikiye aywrmustir. Ideler alemi, hakiki, gercek alemdir.

174 Aveu, “Bati Din Anlayisinin Epistemik Temelleri”, 21-22; Oztiirk, Kur'an ve Asir1 Yorum
Tefsirde Batinilik ve Batini Te 'vil Gelenegi, 213-214.

5 Aveu, “Batini Din Anlayisinin Epistemik Temelleri”, 22.

Y8 Ali Aveu, “Gnostik ‘Kurtarict Bilgi’ (Gnosis) Anlayist ve Ismaililik 'teki Tezahiirleri”, e-Makalat
Mezhep Arastirmalart Dergisi, 12 (Giiz 2019): 325-327; Ali Avcu, “Batini Din Anlayisinin
Epistemik Temelleri”, Kur’an tn Batni ve Isari Yorumu, Nisan 2018, 40.
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Gorilinen aleme gelmeden 6nce her seyin asil, hakiki varliginin bulundugu yerdir.
Ideler alemi, asil, gercek alem olup burada degisim, olus ve bozulustan uzak ebedi
varliklar yasamaktadir. Goriintisler alemi ise idelerin tam zitt1 6zelliktedir. Buna gore
icinde bulundugumuz evren, bir ger¢eklige sahip degildir. Bu alemdeki varliklar,
hakiki alemdeki varliklarim sadece bir yansimasidir/gdlgesidir. Insanin gorevi ise bu
maddi alemden hareketle hakikate ulagsmaktir. Platon’un bu diialist evren anlayisi,
zamanla Yeni Eflatunculuk ve Hermetik felsefe ile harmanlanip gelistirilmis, batini
dini yapilanmalarda ezille anlayis1 olarak Islami bir bicimde yeniden

diizenlenmistir.”’

Islam diisiince tarihinde ezille anlayisina ilk olarak Gulat-1 Sia’da

rastlarnak‘[aylz.178

Gulat-1 Sia’dan ilk olarak Harisiye firkasi ile baglantili olarak bu
teorinin ismi ge¢mektedir. Buna gore firkanin lideri Abdullah b. Haris, takipgilerine
tendsiih ve devir anlayislarinm yani sira ezille anlayisini da asilamistir.*”® Harisiyye
firkasinda sadece ismi gegen anlayis, sonraki siire¢lerde daha sistematik olarak dile
getirilmistir. Nitekim bu nazariyenin en énemli kaynaklarindan Mufaddal b. Omer’e
nispet edilen Kitab ul-Heft ve’l-Ezille’dir. Bu eserin yazarina gore Allah’in ilk
yaratmis oldugu sey “zill (golge)”dir. Golge, biitiin mevcudatin kaynagidir. Allah, bu
ilk golgeyi kendi formuna goére yaratmistir. Bu ilk gélgeyi ise golgelere bolmiistiir.
Golgelerin yaraticiyr tesbih etmesinden siluetler/esbah yaratilmistir. Golgelerin ve

siluetlerin birlikteligi ile ilahi Alem ve semai Adem meydan gelmistir.wo

Ezille nazariyesi’ne gore yeryiiziindeki cismani dlem (maddi varliklar), ilahi
alemin maddi bir formu ya da suretinden baska bir sey degildir. Buna gore ilahi
alemdeki biitiin manevi varliklarin, yeryiiziinde bir karsiliginin/yansimasinin oldugu
ileri stiriilmiistiir. Batini dini yapilanmalar, bu batini epistemik prensip geregi kendi
inang ve teorilerini gelistirmislerdir. Ancak her ne kadar batini dini yapilanmalar

ayni prensibi dikkate almis olsalar da farkli sonuglara ulagmislardir. S6z gelimi

Y7 Aveu, “Batini Ekolleri Anlamada Anahtar Bir Kavram”, 105-106; Fahrettin Olguner, “Eflatun”,
DIA (Istanbul, 1994), 10: 470.

18 Aveu, “Batini Ekolleri Anlamada Anahtar Bir Kavram®, 105.

1% en-Nevbahti - el-Kummi, Sii Furkalar Kitabu’l Makalat ve’l-Firak-Firaku’s-Sia, 148; Avcu,
“Batini Ekolleri Anlamada Anahtar Bir Kavram”, 106.

180 Aveu, “Bdtini Ekolleri Anlamada Anahtar Bir Kavram”, 107-108.
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Nusayriler, Allah’in maddi alemdeki karsililigin1 Hz. Ali kabul ederken Diirziler,

Hakim biemrillah’1 kabul etmislerdir.*®!
1.4.6.3. Hulil/Zuhir

Batini epistemolojinin temelini olusturan iki temel unsur olan gnostik
diializm ile ezille kavramlarmin yani sira hulGl anlayisinin da batni dini
yapilanmalarin tanr1 ve tanrisal varliklar tasavvurlarinin anlagilmasi hususunda
onemli bir rolii bulunmaktadir. Huldl, tanrinin ya zatinin ya da sifatlarinin yaratmis
oldugu varliklardan birine ya da bazisina gecip onlarla bir olmasim ifade

etmektedir.

Bircok din ve inanista kendisini gosteren hulill, metafizik tanrisal bir varligin
bir gayeyi yerine getirmek amaciyla ¢ogu zaman insan formunda bazen de hayvan
postunda ya kiilli ya da ciiz’i bir sekilde yeryiiziinde kendisini gostermesidir. Hull,
ilk basta animistik dinlerde ilkel olarak ortaya ¢ikmis; ancak asil Onemini ise
Hinduzim ve Hristiyanliktan almistir. Bununla birlikte Eski Misir’dan Grekler’e

kadar bir¢ok dinde gérﬁlmﬁstﬁr.183

Islam diisiincesinde gulat firkalarin ve batini dini yapilanmalarin benimsedigi
bir inan¢ olan huliliin, ruh gb¢li ve bedenlesme gibi kavramlarla ayn1 ya da yakin
anlamlara sahip oldugu ileri stirilmistiir. Ancak huldl, Allah’in kendi yarattiklarina;
ozellikle de insan bedenine gecmesini, cisimlesmeyi, tecessiidii ifade etmektedir.'®*
Kaynaklarda huldl anlayigina sahip biitiin firkalarin ortak 6zelligi olarak Allah’in
insanla birlestigi iddia edilmektedir.’® Ancak bu yaklagim, gercegi tam olarak
yansitmamaktadir ¢iinkii s6z konusu anlayis hultilun tek bir yoniine isaret etmektedir.
Zira bitin batini dini yapilanmalar ve firkalar, huldli bu sekilde
yorumlamamuslardir. Nitekim ¢ok yiice ve bilinemeyen ilahi varligin, maddeyle,
cisimle biitiinlesmesi batini dini yapilanmalarin birgogunun anlayisina ters bir durum
arz etmektedir. Bu bakimdan Sehristani’nin yapmis oldugu huldl tanimi da

kaynaklardaki indirgemeci bakis agisininin yanhishgmi agiklar mahiyettedir.

181 Avcu, “Batini Ekolleri Anlamada Anahtar Bir Kavram”, 130-131.

182 9z, Mezhepler Tarihi ve Terimleri Sozliigii, 219.

183 Kiirsat Demirci, “Hulil”, Di4 (Istanbul: TDV ISAM Yayinlari, 1998), 18: 340.

18 yusuf Sevki Yavuz, “Huliil”, DIA (istanbul: TDV ISAM Yaynlari, 1998), 18: 341.
185 Oz, Mezhepler Tarihi ve Terimleri Sézligii, 220.
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Sehristani’ye gore huldl, ciiz’i ve killi olmak tizere iki tiirdiir. Ciiz’1 huldl, giinesin
bir pencereden aksetmesi ya da kristal tizerindeki yansimasidir. Kiilli huldl ise
melegin bir kisi olarak zuhur etmesi, seytanin bir hayvan seklinde gériinmesidir.186
Buna gore ilkinde sadece bir tecelli olup madde ile mananin birlesmesi s6z konusu
degilken, ikincisinde ise metafizik varlik, madde ile biitiinlesmektedir. Buradan
hareketle huldl ile ilgili tanimlar, genellikle kiilli anlami esas alinarak yapilmustir.
Ancak bu tanim, hem gulat Sii firkalara hem de batini dini yapilanmalara
uyarlandiginda onlarin, insanin kendisini tanrilagtirdiklart  sonucuna  bizi
gotirmektedir. Fakat hulllii, ciiz’i olarak ele aldigimizda bu tarz bir anlayisin
olusmas1 miimkiin goériinmemektedir. Nitekim buna gore batini dini yapilanmalar,
ultihiyetini iddia ettikleri kisileri aslinda Allah’in bizzat kendisi olarak degil onun

sadece bir yansimasi/tecellisi olarak kabul etmektedirler.™®’

Zuhtr/tecelli anlayislarina baktigimizda, zuhlr, ¢ogunlukla tecelll ile es
anlamda kullanilmaktadir. Tecelli, sozliikte gériinmek, belirmek, ortaya ¢ikmak gibi
anlamlar tagimakta ve genellikle zuhtr, sudir, taayyliiin gibi kelimlerle de yakin
anlamdadir. Tecelli, bir anlamda tanrmin varhiginin muhtelif mertebelerde zuhur

etmesidir.'%

Tecelli/zuhtlir, baska sekilde tanimlandiginda metafizik ya da tanrisal bir
varligin her hangi mekanda, objede, bir varlikta ya da insan da tamamen veya kismen
goriinmesi, tezahiir etmesidir. Tecelli eden ilahi varlik, insanlarla irtibat kurabilir
veya onlara bazi emirlerde bulunabilir. Tipki ilahi alemden maddi dleme niizGli ifade
eden tecelli kavrami, tabiatiistii bir varligin atesten simsege, insandan hayvana yahut
bir nebata, bazen de bir tas, aga¢ gibi muhtelif objelere farkli suretlerde zuhir edisini
kapsayan oldukg¢a genis bir anlama sahiptir. Tanrisal varligin tecelli formlari, farkli
bigimlerde de olsa tezahiir ettikleri varliklar1 kutsallastirmaktadirlar Zira tezahiir
edilen varlik, yiice varligin mazhari olarak kabul edildiginden onlara da ilahi bir statii

verilmistir.*® Dolayisiyla tanri’nin  bir insana tecelli etmesi, o insam

186 Sehristani, Milel ve Nihal Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi, 166.

187 aveu, Ali, Islam ' Ik Marjinalleri Gulat-1 Sia, 363-364.
188 Semih Ceyhan, “Tecelli”, DIA (istanbul, 2011), 40.: 241.
189 Mustafa Sinanoglu, “Tecelli”, DI4 (istanbul: TDV ISAM Yayinlari, 2011), 40: 243.
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ilahilestirmektedir. Tecelli edilen insan, artik ne tamamen normal bir beserdir ne de

tamamen tanrinin kendisidir.

Islam mezhepler tarihinde batini dini yapilanmalarim tanr1 ve tanrisal varliklar
tasavvurlar1 s6z konusu oldugunda, toptanci bir bakis agisiyla neredeyse hepsinin
hultilcu bir anlayisa sahip olduklart ileri siiriilmiistiir. Ancak bizim burada tanimlarini
verdigimiz hulil ve tecelli/zuhir kavramlari dikkatle incelendiginde bu bakis agisinin
hatal1 oldugunu diistinmekteyiz. Nitekim batini dini yapilanmalarin ¢ogu, cisimlesme
anlaminda kullanilan hull iddialarim1 reddetmektediler. Ulthiyetini iddia ettikleri
kisinin, tamamen tanri’'nin bizzat kendisi olmadigini sadece tanrinin zat ve
stfatlarinin ~ yansidigr  bir varlik oldugunu o6ne silirmektedirler. Batini dini
yapilanmalarin genelinin tanr1 ve tanrisal varliklar anlayislari, Sehristani’nin ifade
ettigi ciizi hulil ya da tecelli/zuhira karsilik geldigi goriilmektedir. Dolayisiyla
onlarin uldhiyet anlayiglart hulil kategorisinde degerlendirilecekse de bundan kiilli
degil ciiz’i huldl anlasilmalidir.’® Aksi takdirde béati dini yapilanmalarmn

toplumdan diglanmalar hatta tekfiri s6z konusu olmaktadir.

190 aveu, Ali, Islam i Ilk Marjinalleri Gulat-1 Sia, 368.
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BIiRINCIi BOLUM
KADIM DIN VE KULTURLERIN TANRI

VE TANRISAL VARLIKLAR ANLAYISLARI

Biitiin dinsel inang¢larin esasini olusturan ve ¢cogunlukla askin/yiice bir varlik
ya da varliklara inanma bi¢iminde tezahiir eden listlin glic ya da giiclere iliskin
inanislar dinlerin en temel 6zelliklerindendir.'®* insanin hayatinda ¢ok miihim bir yer
isgal eden ilahi Ustiin glic ya da giigler; tanr1 veya tanrilar, ruhsal varliklar ya da
tabiatiistii unsurlarla baglantili olabilecegi gibi tanrisal kudrete sahip bir evrensel

sistem de olabilir.*%?

Tarih boyunca insanlarin yagsaminda genellikle basta tanr1 diislincesi olmak
lizere metafizik degerler basat rol oynamistir. Insanin yasaminda yer alan iistiin giic
veya giicler ve bu giiglerle olan miinasebet genellikle benzer karakteristik 6zellikler
tagimaktadir. Nitekim dogal ve sosyal ¢evrenin tanrilastirilmasi, ask, hastalik,® giic,
savas ve baris, 1yilik ve kotiiliik tanrilar1 gibi ya da kisinin bizzat korku, timit arzu
gibi hislerini metafizik bir baglama oturtmasi insanlarin vazgecilmez degerleri
arasinda olmustur. Zira binlerce yil dnce {istiin/yiice giicler dogaiistii, ilahi bir varlik
olabilecegi gibi krallar, kraligeler, niifuzlu kisiler de olabilmistir. S6z konusu
varliklarla duygusal bir bag yasamis insanlar bu kisileri ya hayattayken ya da

Oldiikten sonra Yiiceltmis ve onlar1 tanrilagtirmistir.'*

Insanin, bilissel cabalar ve beseri smirlar cercevesinde yiice varlik (lar1)/tanr

(lar) ve onun maiyetindeki metafizik varliklar hakkinda anlama ve tahayyyiil etme

101 Sinasi Giindiiz, “Giris”, Yasayan Diinya Dinleri, ed. Sinasi Giindiiz, 5.Baski (Iizmir: DIB Yaynlari,

2019), 30.
192 Sinasi Giindiiz, Mitoloji Ile Inan¢ Arasinda, Ikinci Basim (Hikav Yayinlari, 2018), 21.
193 Giindiiz, Mitoloji Ile Inan¢ Arasinda, 22-23.
104 Giindiiz, Mitoloji Ile Inan¢ Arasinda, 22-23.
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faaliyeti i¢ine girmesi ile birden fazla muhtelif tanr1 ve tanrisal varlik tasavvurlari s6z
konusu olmaktadir. Tanr1 tasavvuru, tanrinin varligi, tanrinin alem - insan iligkisi

temelinde ii¢ ana gergeklik etrafinda sekillenmek‘[edir.195

Insanin tanriyr algilama sekli teolojik, epistemolojik, etik ve sosyo-politik
sistemlerinin bicimlenmesi tizerindeki tesiri yadsinamaz. Nitekim tanr1 tasavvurunun
sosyo-politik alana aktarilmasi, tanr1 tasavvurlarinin mesrulastirma araci olarak siyasi
amagclara yonelik kullanilmasi tarihte sik¢a goriilen bir olgudur.196 Nitekim insanin
iistiin gii¢ veya giiglerle olan iliskisi bazen bu varliklarin sayisina gore teistik, dialist
politeist ve henoteist; bazen de niteligine gére antropomorfik, deistik ve hulalcu/
zuhircu seklinde olmaktadir. Nitekim dinler tarihinde birgok ¢esit s6z konusudur.
Biz calismamizda asagidaki kadim din ve kiiltiirlerin tanr1 ve tanrisal varlik
tasavvurlarini inceleyecegiz ve bunlarin batini dini yapilanmallar {izerindeki
muhtemel yansimalarini degerlendirecegiz. Bu kadim din ve kiiltiirleri Antik Maisir,
Eski Mezopotamya, Hermetizm Gnostisizm, iran, Hint, Yahudilik, Hiristiyanlik ve

Eski Arap Dini seklinde siralamamiz miimkiindiir.
1.1. KRAL TANRILAR: ANTiK MISIR’DA TANRI

Misir, tarihin en kadim ve gizemli medeniyetlerinden birisini agirlamis bir
bolgedir. Neolitik Cag’dan itibaren (MO 5000-4000) Nil nehri kenarma gelen gdcebe
gruplarin yerlesik hayata geg¢meleri ile zamanla sehir devletleri ve kentler

olusturduklari bilinmektedir.®’

Nil bolgesindeki yerlesimler ile bir¢ok kiigiik krallik olustu. Misir’in siyasi ve
kiltiirel birligi Nehen krallarinin diger kiiciik siyasi organizasyonlari egemenligi
altina almast ile saganlanmis oldu. MO 3100 civarinda Kral Menes Asag1 ve Yukari
Misirt bir araya getirerek Memfis isimli yeni bir baskent insa etti. Boylelikle Misir

tek bir krallik tarafindan yonetilmeye bagland:.*®

% Hasan Ocak, “Klasik Islam Diisiincesinde iki Farkli Tanri Tasavvuru”, Tirkive Din Egitimi
Arastirmalar: Dergisi, 6 (30 Aralik 2018): 126.

1% Ocak, “Klasik Islam Diisiincesinde ki Farkli Tanr1 Tasavvuru”, 136-137.

197 Cengiz Batuk, “Kadim Misir Dini”, Diinya Dinleri, ed. Sinasi Giindiiz, 4.Bask1 (Izmir: Milelnihal
Yayinlari, 2020), 34.

198 Batuk, “Kadim Misir Dini”, 34.
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Misirhilarin — dinleri  tetkik edildiginde totemik unsurlar, animizm,®
politeizm®® ve kutsal olarak addedilen birgok hayvan kiiltiinin oldugu
g('irijllecektir.201 Misirhilar da 6limden sonra yeni bir hayatin basladigina dair giiclii
bir inan¢ oldugu i¢in buna yonelik ritiiel ve merasimler diizenlenmekteydi.?*® Bu
baglamda oOlen kisinin mezarina yiyecek igecek, giyecek konulmasi ve bedenin

: 203
mumyalanmasi da bu merasimler arasindadir.

Antik Misir dininde uldhiyet anlayisina gelince; her ne kadar burada
animizim, ruhguluk, hayvan kiiltleri %** ve bir siireligine monoteist?® bir inang soz
konusu olmussa da genellikle dinleri politeist-henoteist?®® karakterlidir. Nitekim
hayvan  kiiltinde = muhtelif  canlilarin ~ kutsal  sayilmasi,  tanrilarin
miisahhaslastirilmasindan ileri gelmektedir. Yani mabut, kutsal hayvanlar tanrilarin
bedenlesmis formu olarak kabul edilmistir. Bu hayvanlar, ¢ogunlukla insan viicutlu

207 flk zamanlarda Kadim Misir dininde

ve hayvan bagl olarak betimlenmistir.
tanrilar, eril ya da disil olsun yalniz yasayip iktidarini kimseyle paylasmaz iken siire¢
icinde tanrilar bir aile diizeni i¢ine sokulmus, evli kabul edilen ilahlara ¢ocuklar da

isnat edilerek ticlii bir yap1 olustulrulmus‘[ur.208

Kadim Misir inancinda yiice, listiin tanr1 Atum inanct bulunmaktadir. Ancak

bu tanr Atum kendisini gizlemekte, insanlara gostermemektedir. Tanri Atum’un

%9 Animizm, genel anlamda bir “hayati gii¢” ya da “ruh™a inanmay1 belirten inanglar biitiinii igin
kullanilmaktadir. Bu teori E.B. Taylor tarafindan ortaya atilmistir. Bkz. Mehmet Aydin,
Ansiklopedik Dinler Sézligii, 1. baski (Konya: Niive Kiiltiir Merkezi, 2005), 30.

290 politeizm, gok tanricilik anlamina gelmektedir. Tanrilar panteonunda ikiden fazla ilahi varliga yer
vermedir. Bkz. Sinasi Giindiiz, Din ve Inang Sozliigii, 2. Basim (istanbul: Vadi Yayinlari, 2017),
400.

201 Bélicien Challaye, Dinler Tarihi, trc. Samih Tiryakioglu (istanbul: Varlik, 1990), 34.

202 Annemarie Schummel, Dinler Tarihine Girig (istanbul: Kiilliyat Yaymnlar, 2016), 43.

2% Mahmut Aydin, Dinler Tarihi: Tarih, Inan¢ ve Ibadet (istanbul: Ensar Nesriyat, 2018), 84-85.

24 Ekrem Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, 8.baski (Isparta, 2016), 30.

2% Monoteizm, tek tanricilik anlamunda olup yiice, askin tanriya inanma ile ilgili metafizik sistemi
ifade etmek amacli kullanilmaktadir. Islam ve Yahudilik’te monoteisttir. Bkz. Giindiiz, Din ve
Inang Sézliigii, 345.

2% Henoteizm, birden fazla tanrmin varliginu kabul etmekle birlikte, bunlardan sadece bir tanesine
kabilenin, klanin ya da ailenin en yiice, askin tanrisi olarak tapinmay1 ifade eden teolojik dgretidir.
Max Miiller ve F.W.J. Schelling’e atfedilen bu terim 19.yy’dan itibaren kullanilmaya baslanmistir.
Henoteizm’i monoteizm’den ayiran yonii; tanrisal olarak kabul edilen diger kutsal varliklarin
pratik nedenlerden tiirii ihmal edilmesidir. Bkz. Giindiiz, Din ve Inang Sézligii, 213.

207 Meryem K.Ciftci, Eski Misir Dininde Tanri ve Ote Diinya Inanci (Yiiksek Lisans, Selcuk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2010), 1-7.

208 K Ciftci, Eski Misur Dininde Tanri ve Ote Diinya Inanci, 9.
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aksine insanlara kendini apagik bir sekilde gosteren tanri ise gilines tanrisi Re
(Ra)’dir.2*

Giines tanrist1 Re, insanlara kendisini gosterdigi ic¢in tanrilar arasinda en
bilineni ve en meshuru idi. Her tanrinin bir kiilt merkezi bulunmakta idi. Re’nin de
kiilt yeri Heliyopolis sehri idi. Zamanla bir¢cok lokal ilah tanr1 da Re ile
birlestirilmistir. Bu baglamda Teben sehrinin mahalli tanrisi Amon da Re ile

birlestirilerek Amon-Re adi ile asirlarca Misir’in kadim halkinin tanrisi olmustur.210

Tanr1 Re, diinyaya hayatin kaynagi olan 15181 verip onu harekete
gecirmektedir. Bir¢ok mahalli tanr1 Re’nin farkli tezahiiri olarak goriilmiistiir.
Nitekim 6glen giinesi Re’nin kendisi olarak isimlendirilirken; sabahki ilk dogus
Kbepra, aksam ki Thum olarak adlandirilmistir®’. Re -Thum(Atum)-Kbepra
(Khepri) tglisii ilk tanrisal ¢ift olan atmosfer tanrisi Su ile nemden ve buluttan
sorumlu tanriga Tefnut’u yaratmistir. Su ve Tefnut ikilisi ise bir bagka ¢ift olan yer

tanrist Geb ile gok tanricast Nut’u meydana getirmislerdir.?*?

Antik Misir dininde diger varliklarin yaratilma siireci ise demiurg (yaratici )
tanr1 Ptah ile gerceklesmistir. Baska bir ifadeyle diger varliklar1 yaratmay1 iistlenen
ilahtir. Ptah, siirekli insan bi¢iminde tasvir edilen yegane tanridir. Karis1 Zehmet ise
aslan ile sembolize edilmistir. Zehmet, savas tanrigasidir, insanlarin basina cesitli

belalar, hastaliklar gonderirdi.?*®

Antik Misir’da Gok tanrigast Nut ve yer tanris1 Geb’tir. Dikkat edilirse diger
toplumlardaki bir¢ok dini inanigin aksine Antik Misirlilar gogii disil (tanriga) , yeri
de eril (yer tanrisi) olarak kabul etmislerdir. Bunlar arasinda gergeklesen kutsal

evlilikten, Osiris, Isis, Seth ve Neftis adl1 tanrisal cocuklar diinyaya gelmistir.214

Isis, Osiris ve Horus ii¢liisii de Kadim Misir dininde 6n plana ¢ikan tanrisal

varliklardir. Horus, Isis ve Osiris’in ogludur. Misir mitolojisine gore Osiris, kardesi

29 Eliade,Mircea, Dinsel Inanc¢lar ve Diisiinceler Tarihi 1, 2 Bask (Istanbul: Alfa, 2018), 127.
210 Sarik¢ioglu, Baslangigtan Giintimiize Dinler Tarihi, 30.

211 §chimmel, Dinler Tarihine Giris, 44.

212 Batuk, “Kadim Misir Dini”, 36.

213 Sarik¢ioglu, Baslangigtan Giintimiize Dinler Tarihi, 31.

214 Schimmel, Dinler Tarihine Girig, 44.
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Seth tarafindan dldiiriiliir. Osiris ‘in esi Isis onu tekrardan hayata déndiiriir. Osiris,
dirildikten sonra yer altina hiikmeder ve yerine oglu Horus geger. Diinya’ya
hitkkmeden Horus, Firavunlarin ceddidir.?*® Iste bu baglamda Antik Misir dininin

odak noktasi tanrinin bedenlesmis formu tanri-kral olan firavunlar bulunmaktadir.?*®

Firavunlarin Tanr1 Horus’un soyundan geldigine inanan Antik Misirlilar,
onlarin tanrimin yeryiiziindeki inkarnasyonu olduguna inanmaktir.”*’ Bu baglamda en
yiiksek ruhani mercii olan Firavunlar,?'® kaosun karsit1 olarak kozmostaki Ma’at’ttan

(diizen) sorumludurlar.®® Onlar kahinlerin baslaridirlar.??°

Kadim Misir dininde yukarida adi gecen tanrilarin yan sira bagka Onemli
tanrilarin adi da siklikla gegmektedir. Ilmin, yazinim, ezoterik bilgi ve hikmetin
kaynag1 tanr Tot’tur.”** Hator, inek tanrisi seklinde gecmekte bereket, ask ve
dogurganlhigin tanricasidir. Tanrica Basted’in ise eglenceleri diizenledigine

. 222
inanilirdi.

Dinlerin uldhiyet inancglar1 irdelendiginde sadece iyi tanrt ve tanrisal
varliklardan bahsedilmez. Bu varliklarin yaninda tanrisalligin karsisinda bulunan
kotiilik prensibinin yiiceltilmesi ve objektiflestirilmesi ile olusan seytan figiirii de bu
baglamda kendisine yer bulmaktadir.”*® Bu minvalde Antik Misir dininde tekinsiz,
tenha ve karanlik yerlerde ¢ikan ruhani varliklar i¢in “Akhu” ismi kullanilmaktadir
ve bir nevi iblis gorevi gormektedirler.?* Ancak Kadim Misir inancinda, kétiilik
prensibi basli basina bir inan¢ olarak bulunmamaktadir. Zira her sey tanrmin bir

tezahiirii olarak algilanmaktadir. Misir dininde tiim tanrilar, tanrigalar tek bir tanrinin

215 Batuk, “Kadim Misir Dini”, 36.

218 Eljade,Mircea, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi 1, 129.

21 Batuk, “Kadim Misir Dini”, 34.

218 Schimmel, Dinler Tarihine Giris, 48.

219 Batuk, “Kadim Misir Dini”, 35.

220 Bagkentin disindaki yerlerde kahinler onun vekili olarak sorumluluk almistir. K.Cift¢i, Eski Miswr
Dininde Tanri ve Ote Diinya Inanci, 14.

221 Schimmel, Dinler Tarihine Giris, 45.

222 Sarik¢ioglu, Baslangictan Giintimiize Dinler Tarihi, 31-32.

22 Jeffrey Burton Russel, Seytan Antikiteden Ilkel Hristiyanligan Kétiliik Algilari, tre. Elif Celik,
Birinci Baski (Ankara: Panama Yayincilik, 2017), 39.

224 Gerald Messadie, Seytanin Genel Tarihi, trc. Isik Ergliden, 1.Baski (fstanbul: Pegasus Yaynlari,
2016), 253.
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teofanisi®* kabul edilmektedir. anr1 ve tanrilarin genel karakteri, ikircikli olmalaridir.
Iyilik de kotiilik de onlardan sadir olmaktadir.??® Genellikle merhameti ile 6n plan
c¢ikan Osiris, Re’ya diismanlik besleyebilmektedir; kotiiliigii ile daha ¢ok anilan tanri

Seth kendisine kulluk edenlere iyi davranabilmektedir.??’

Kadim Misir’in bu ¢ok tanrili inancina karst MO 14. asirda dordiincii.
Amenhotep (Amonefis) devrim niteliginde kararlar alip tiim iilkede uygulamaya
koymustur. Buna gére Misir’in geng firavunu basta Amon-Re olmak iizere diger tiim
tanrilara inanmay1 ve ibadet etmeyi yasaklamis; onlarin kiilt merkezlerini tahrip
etmistir. Bunun yerine halkin tanri “Aton”a tapinmasmni emretmistir.”?® Ancak bu
devrim Amon rahiplerinin kars1 faaliyetleri nedeniyle ancak yirmi yil kadar siirmiis
ve Akhenaton’un 6liimii ile birlikte tekrardan eski inanglara uygun bicimde Amon-

Re tanrilar hiyerarsisinde en iist konuma yﬁkselmistir.zzg

1.2. TANRILAR HIiYERARSISININ YERYUZUNDEKI
YANSIMALARI: ESKi MEZOPOTAMYA DINLERINDE KRALLAR

Mezopotamya bolgesi, Firat ve Dicle Nehirleri arasindaki bolgeyi ifade etmek
icin kullanilmaktadir. Bu bolge kapsamina bugiinkii Irak ve Suriye’nin tamami,
Anadolu ve Iran’m da bir kism1 dahil edilmektedir. Bolgedeki etnik unsurlar ii¢ temel

sinifa ayrilir: Bunlar Siimerler, Samiler ve Hint- Avrupalllardlr.230

Kadim Mezopotamya dinleri, takribi olarak 3500’lerden®®" baslayarak ortaya

cikan esas olarak Siimerlerin ve Akadlarin dini inang ve uygulamalar ile bu iki

225 Teofani, kelime Yunanca bir kelime olan theophaneia kelimesinden gelmektedir. Theophaneia,
“tanrmin tezahiiri” ya da “tanrmin goriinmesi” anlamida kullanilmaktadir. Teofani, kutsalin
herhangi bir bigimde tezahiir etmesdir.Bu olgu, biitin dinlerde mevcuttur. Bkz. Aydin,
Ansiklopedik Dinler Sozliigii, 751.

226 Russel, Seytan Antikiteden Ilkel Hristiyanligan Kétiiliik Algilari, 96.

22T Russel, Seytan Antikiteden Ilkel Hristiyanligan Kétiiliik Algilart, 98.

228 By baglamda baskenti Theben ‘den Tell el Amarna’ya tasimis ve ismini de Ekchanaton olarak
degistirmistir. Bkz. Schimmel, Dinler Tarihine Giris, 46.

229 Batuk, “Kadim Misir Dini”, 37.

230 Bunlardan kokenleri hakkinda ortak bir goriise varilamayan Siimerliler, kimi arastirmacilara gore
Ural-Altay kimilerine gére ise Sudan-Nubya soyundan gelmektedir. Tkinci kavim Akad, Asur,
Babil, Kenan Yahudi ve Araplarin aralarinda oldugu Samilerdir. Ugiinciisii ise Hint-
Avrupallardir bu gruba Hitit, Mitanni, Iran, Grek girer. Bkz. Kiirsat Demirci, Eski Mezopotamya
Dinlerine Girig, 2013, 9-10.

1 Bu bilgi yakin zamanda Urfa-Gébeklitepe bolgesinde yapilan kazilar sonucunda ilk yerlesimlerin
MO.10.000’lere dayandigimi ortaya cikardigi icin degismistir.Detayli bilgi icin bkz. Sinasi
Gilndiiz, ed., Diinya Dinleri, 4.baski, t.y., 39.
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medeniyetin halefleri olan Asur ve Babillilerin akidelerini belirtmektedir. Etnik
bakimdan birbirinden farkli medeniyetler s6z konusu olsa da inan¢ baglaminda genel

itibari ile Siimer dini gelenegi lizerinden kendi inanglarini olusturmuslardlr.232

Kadim Mezopotamya dinlerinde tanrilar alemi ve insanlar dlemi olmak tizere
baslica iki 4lemden bahsedilmektir.”*® Tanrilar alemi ¢ok sayida tanri/tanriga ve
tanrisal varliktan miitesekkildir. Muazzam heterojen tanrisal bir alem mevcuttur ve
kendi icerisinde bir hiyerarsiye tabidir. Kadiri mutlak tanrilar, ikinci derecedeki ilahi
varliklar, varligin1 bu bahsedilen tanrilardan alan diisiik profilli tanrilar, demonik®*
yart tanri, yari insan varliklar (Adapu, Gilgamis), ifritler, devler, canavarlar ve

kahramanlar tanrilar Aleminin unsurlaridir.?®®

Mezopotamya kavimlerinde tanrilar panteonunda bulunan ilahlarin hepsi
kutsal sayilmakta idi. Bir tanriy1 diger tanrilarin Oniine gegiren unsur ise Siyasi
iligkiler sonucunda gerceklesmekte idi. Aralarindaki miicadelelerden galip ¢ikan
halkin tanrist diger tanrilar arasindan panteonun iist kismina ¢ikmaktaydi. Yenilen
grubun ilahlart ya galip olanin tanrisina inanmaya baslamakta ya da zamanla

unutulmaktaydi.*®

k*'nitelikli oldugu

Antik dinlerin ¢ogunda tanri tasavvurlari, antropomorfi
gibi kadim Mezopotamya inaniglarinda da ayni fenomen s6z konusudur. Soyut, her
seyden miinezzeh bir ulGhiyet anlayisina rastlanmamaktadir. Tanrilar, insanlar1 kendi
formlari lizerine yaratmistir. Dolayisiyla insanlarin yaptig1 diinyevi her seyi onlar da

yapabilmektedirler. Onlar da tipki insanlar gibi yiyip igerdi, evlenirdi, aile hayati

32 Cengiz Batuk, “Mezoptamya Dinleri”, Diinya Dinleri, ed. Sinasi Giindiiz, 4 Baski (Istanbul:
Milelnihal Yaynlari, 2020), 39.

3 Bu iki alem arasindaki miinasebetin niteligi karsihkli sorumluluga dayanmaktadir. Insanlar

tanrilara olan yiikiimliliiklerini yerine getirdiginde buna karsilik olarak tanrilar da onlar1 her iki

diinyada koruyacaktir. Bkz. Demirci, Eski Mezopotamya Dinlerine Girig, 13.

Demon, oliiler ruhu anlamina gelen Yunanca bir kelimeden gelmektedir. Demon’un esas karsiligt

seytandir. Demon’un gorevi insanin tanrisi, yakinlari ve kendisiyle kurdugu birlik bagini

bolmesidir. Demon, boliicii bir kuvvettir. Ancak Genel olarak Demonlar, Kitab-1 Mukaddes
gelenegine gore biitiin kot ruh ve kotii melekler i¢in kullanilmaktadir. Bkz. Aydimn, Ansiklopedik

Dinler Sozliigii, 161.

255 Demirci, Eski Mezopotamya Dinlerine Girig, 14.

236 Demirci, Eski Mezopotamya Dinlerine Girig, 24.

21 Antropomorfizm, Yunanca antropos (insan) ve morphe (sekil) terimlerinden tiiretilmistir.
Tanrilarin, insana benzer bir bi¢imde tasavvur edilmesini ifade etmektedir. Politeist dinler bagsta
olmak tizere bir¢ok dini gelenekte ulthiyetin bu bicimde tanimlandig1 goriilmektedir. Bkz Giindiiz,
Din ve Inang Sozhigii, 43.
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yagar, evlat sahibi olurlardi; hatta ara sira Oliimliller arasina katilirlardi. Ancak
cogunlukla bu metafizik varliklar ebedi idi. Onlarla, insanlar arasindaki ayrim

dogaiistii giiclere ve kudretlere sahip olmalarindan kaynaklanmakta idi.?*®

Mezopotamya inanglarinda ¢ok sayida tanri/tanriga ve tanrisal varliklarin
mevcldiyetine yukarda deginmistik. Fakat onlarin hepsini tek tek isimleriyle
calismamizda anmak miimkiin degildir. Ancak tanrilar panteonu igerisinde diger
tanrilara gore On plana ¢ikan bazi ildh ve ilahi varliklardan da bahsetmemiz

gerekmektedir.

Antik Mezopotamya’da tipki Misir inanislarinda oldugu gibi ii¢lii tanri
telakkileriyle karsilagsmaktayiz. An-Anlil (Enlil)-Enki (Ki), ii¢lii tanr tasavvurlarinin
en meshurudur. An, Siimerlerde bas tanridir ve gok tanrisidir. Ismi yiice, ulu
anlamindadir. Bu tanr1 adina somut bir tapinim objesi yapilmamistir. An, diger
tanrilarin atast olarak kabul edilmektedir. Onun meskeni gogiin en iist katinda
bulunmaktadir. Uruk’taki tapmaginin ismi “gék evi” anlamindaki Eanna’dir. O

ulagilmaz bir tanri profiline sahiptir.?*

Enki, yer ilahesi olarak geger. O, An’mn esidir. Anlil (Enlil), An ve Enki’nin
ogludur. Atmosferik ve hava olaylarinin tanrisidir. Nippur sehrinin yerel tanrisi

olarak griilmiistiir. An, enlil ve enki ilahlar meclisinin en énemli ii¢ tanrisidir.?*

Siimerlerde Inanna, ask ve bereket tanrigasidir. Inannna’nmin diger
uygarliklardaki ismi Istar, Afrodit ve Veniis seklinde ge¢mektedir. Genellikle
Mezopotamya inanglarinda Inanna ve Dumuzi (Temmuz) birlikte anilmaktadir.
Bunun yaninda Yeralti Tanris1 Nergal ve karis1 Ereskigal, Giines Tanris1 Utu

Asur’daki karsiligi Samag’tir, Ay Tanrist Nanna (Sin), Savas Tanris1 Ninurta idi.?*

Babilliler, Siimer tanrilarinin ¢ogunu benimsemis; ancak bas tanri olarak da
Marduk‘u kabul etmistir. Marduk, imparatorlar igin bir mesruiyet kaynag: idi. 2%

Marduk, ilk basta sadece Babil sehrinin tanrisi iken sonradan biitiin Babil’in en

238 Demirci, Eski Mezopotamya Dinlerine Girig, 16.

239 Sarik¢ioglu, Baslangigtan Giintimiize Dinler Tarihi, 16.
240 Sarik¢ioglu, Baslangigtan Giintimiize Dinler Tarihi, 17.
241 Sarik¢ioglu, Baslangigtan Giintimiize Dinler Tarihi, 17.
2 Batuk, “Mezoptamya Dinleri”, 40.
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onemli ildh1 olarak kabul edilmistir. Marduk “Babil’in Krali “, “Yerin Gogiin ve
Biitiin Tanrilarin Krali  gibi unvanlara sahipti. ** Babil mitlerine gdre Marduk, kaos

tanrigas1 Tiamat’1 yenmis ve onun pargalarindan da alem meydana gelmistir.244

Asurlular, bolgeye hakim olunca var olan tanrilar1 kabul ettiler; ancak onlarin

milli tanrilar1 Asur, panteonun en basina yerlestirildi.**.

Mezopotamya inanglarinda tanrisal alanin kapsaminda ilahi krallar mithim bir
konuma sahiptir. Zira krallar, tanrilar ile insanlar arasinda araci sayilmakta;
yeryliziinde tanrinin (larin) giictinii, kudretini yansitmakta idi. Krallar yetkilerini tanri
veya tanrilardan alirdi. Kral, tanrmin yeryiiziindeki vekili idi. Kralin giicii tanrinin

246

giiclinli simgelerdi”™ O, tann tarafindan insanlar1 selamet icinde idare etmesi i¢in

tanrinin gorevlendirdigi bir “Coban” idi.?*’ Ancak Krallar, firavunlar gibi tanr1 soylu

olarak algilanmazdi ve dogrudan tanr1 hiikkmiinde kabul edilmezlerdi.?*®

Kadim Mezoptamya inanglarinda kotiiliik genellikle demonik varliklarin
eliyle yapilmaktaydi. Demonik varliklar arasinda o6len yakinlarin ruhlari olan
Utukkular bulunmaktadir. Utukkulardan gelecekle ilgili bilgiler elde edilirdi.
Utukkular sadece insan ruhlarindan olusmuyordu, hayvanlarin ruhlart da ¢6l gibi
sessiz ve tenha yerlerde insan avina ¢ikardi. Utukkular iyi-koti gibi diialist karakterli
olabiliyordu. Bunlarin yani sira edimmu/ekimmu adli sadece kotii olan insan ruhlar
da mevcuttu. Bu ruhlarin insanlari rahatsiz etmelerinin sebebi 6liimden sonra yerine
tam anlamiyla getirilemeyen yas toren ve ritiielleridir. Ofkelerini insanlardan
¢ikarirlardi. Genellikle de kendilerini baykus bigiminde gdsterirlerdi.*® Gallu,

Labatu, Lamastu, Pazuzu ve Lilith bu varliklara 6rnek olarak verilebilir.?*

3 Halil Hacimiiftiioglu, “En Biiyiik ve Mutlak Otorite: Kral-Tanr1 Allah ve Krallizi”, Milel ve Nihal
14/1 (29 Haziran 2017): 123.

244 Aydm, Dinler Tarihi: Tarih, Inang ve Ibadet, 95.

2% Challaye, Dinler Tarihi, 115.

246 Challaye, Dinler Tarihi, 116.

247 Eljade,Mircea, Dinsel Inan¢lar ve Diisiinceler Tarihi 1, 105.

2%8 Sinasi Giindiiz, Diinya Dinleri, 41.

289 Demirci, Eski Mezopotamya Dinlerine Girig, 36.

20 Demirci, Eski Mezopotamya Dinlerine Girig, 36-38.
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1.3. TANRISAL AKIL: HERMETIZM’DE TANRI TASAVVURU

Hermetizm’in kendisine nispet edildigi Hermes®" kimi zaman Misirhlarin
Thoth’u, Yahudilerin Uhnuh’u bazen de kadim Iranlhilarin Husengi olarak
gec;rnel<‘[edir.252 Grek mitolojisinde ise Zeus’un oglu; gok ve yer arasindaki iletigimi
saglayan ikinci derecedeki haberci bir tanridir.?>® islam’da ise ad1 Idris peygamberle
Ozdeslestirilmistir. Muhtelif isimlerle anilsa da onun ortak kimligi insanliga kutsal

mesajlar getiren bir haberci ve ilimlerin kurucusu olan bir el¢idir.”*

Hermes’in sahsen yazdig1 ya da bu gelenege mensup olan yazarlarin yazmis
oldugu metinler kendisinden Once var olan pek ¢ok Kkiiltiirlerden bir¢ok sey

icermesine ragmen daha ¢ok Antik Misir ilimlerini icermektedir.?*®

Muhtevasi ¢ok
cesitlidir; ama Ozlinde tanr1 hakkindaki tiim sirlart ve mevchdatin bilgisini

tfctslmal<tad1r.256

51 “Hermes” motifi birgok kiiltiir ve medeniyette adindan s6z ettirmis ve genellikle en az su ii¢ ortak
ozellikle anilmistir. Bu 6zellikler onun evrensel nitelikli kimligine de 151k tutmaktadir. Hermes
ismi muhakkak Tufan olay: ile birlikte anilmaktadir. Tufan’dan dnce veya sonra yasadigina
inanilmaktadir. Biitlin kiiltiir ve medeniyetlerde bilge, el¢i ve ermis, veli kimligi ile taninmaktadir.
c. En carpici 6zeligi ise O’nun 6lmedigi, goklerde yiice bir mertebeye yiikselmesidir. “Hermetik
Felsefenin Islam tarihinde Goériintiisii - Mahmud Erol KILIC”, erisim: 03 Nisan 2021,
http://www.hermetics.org/hermetik.html.

%52 Mahmud Erol Kilig, Hermesler Hermesi Islam Kaynaklar: Isiginda Hermes ve Hermetik Diisiince,
2.baski (Istanbul: Sufi Kitap, 2017), 13.

253 Arthur Cotterell, The encyclopedia of mythology: Classical, Celtic, Greek, 2006, 49.

2% Miisliimanlarin Hermetik felsefe ile tanmismas1 Halid b. Yezid tarafindan dncekilerin ilmi ad1 altinda

yapilan terciimeler aracilig ile olmustur. Bu hermetik bilgi genellikle sihir, biiyii, maji gibi okiilt

ilimleri ihtiva etmekteydi. Tedvin asrindan oOnceki donemde Kufe, Hermetizmin merkezi
konumundaydi. Islam’da Hermetizmden etkilenen ilk grup Gulat Sia olmustur Hermetik
gelenekten ciddi anlamda etkilenen diger gruplar ise Ismaililik olmak iizere Batimiler, Thvan-1 Safa
ve Tasavvufi gevrelerdir. Bkz Kilig, Hermesler Hermesi Islam Kaynaklari Isiginda Hermes ve

Hermetik Diigiince, 13-22; Muhammed Abid Cabiri, Arap - Islam Aklimn Olusumu (istanbul:

Kitabevi, 2001), 228-234.

Aktarilanlara gore Hermetik metinler M.O.3.Yiizy1l ile M.S.3.yiizy1l arasinda olusturulmustur.

Kitaplar muhteva bakimindan iki simifa ayrilmakta. Ilki daha gok okiiltistik inanglar(astroloji,

maji) ve simya ile ilgili olup popiiler Hermetizm’in olugsmasina kaynak saglamustir. Ikincisi ise ilk

eserlerle iliskili; ancak daha g¢ok felsefe ve dine dayali ilmi eserlerdir. Corpus Hermeticum’un
icerigi Tevrat, Zerdiist, Stoaci, Platoncu felsefe, Neo Platoncu felsefe, Pythsgoras¢i, Gnostik
gelenek ve kadim Misir’a 6zgii motifler tasimaktadir. Bkz.Sait Yilmaz, “Hermes’in Eski Misir ve

Helen Diinyasindan Islam Cografyast ve Anadolu’ya Yolculugu”, Lectio Socialis 3/1 (30 Ocak

2019): 24.

Rivayete gore kitabinin 20 bin yillik bir ge¢misi vardir. Zaman i¢inde onun kitabr yorumlanmus,

hasiyeler yapilmis; eserin farkli niishalar1 olusmustur. Bu kiilliyatin tamamina hermetik metinler

denilmektedir. Bkz. Yilmaz, “Hermes’in Eski Misir ve Helen Diinyasindan islam Cografyas ve

Anadolu’ya Yolculugu”, 24.

255

256
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Hermetik gelenegin tanr1 ve ildhi varliklar anlayislarina baktigimizda
ulthiyetin; alem anlayisi ile baglantili oldugu goriilecektir. Nitekim Hermetizm’in
alem anlayis1 diialisttir. Alem, Ay alt1 ve ay iistii olarak diye ikiye ayrilmaktadir. Her
iki alemin iizerinde, dorukta yiice, askin tanr1 bulunmaktadir. Bu tanr1 idrak
edilemez, askindir. O, tamamen “selbi” bir sekilde bilinebilmektedir. O, essiz ve
benzersizdir. O, alemle ve alemin isleri ile ugragmaktan miinezzehtir. Zira alem
nakistir. Dolayisiyla dlemin diizeninden hareketle onu, akil ve duyularla bilmeye
calismak beyhudedir. Ciinkii alemin onunla bir iliskisi bulunmamaktadir. Bu askin

ilahin hizmetinde evrenin ve gezegenlerin yaratici faal tanrisi bulunmaktadir.”’

Hermetizm’in ikili tanr1 anlayisindaki yilice, miiteal tanri, batindir,
goriinmezdir. Kendini gériiniir yapmaz ancak o hep vardir, kendisini yaratmaz, onun
sayesinde varlik tezahiir etmektedir, goériiniir hale gelmektedir. Zira bir varligin
tasavvur edilebilmesi i¢in onun zahiri bir hale gelmesi gerekmektedir. Varligin hepsi
insanlar tarafindan tasavvur edilmektedir. Ancak tek, biricik ve yaratilmayan ylice
varlik hayal sahasina giremez ve zahir olamaz, yaratmis oldugu esyanin hepsinde ve
onlar vasitasiyla kendisini gostermektedir. Insan tanriyr ancak zihni/akil goziiyle

idrak edebilir. Nitekim zihin de tanr1 gibi goriinmezdir.?*®

Hermetizm’de askin mutlak tanri, “Yiice Akil”,” Ik Akil”, “Akil(Nous)”,
“Baba” olarak geg¢mektedir. Hermetik gelenege gore, baslangigta yalnizca saf ndr
olan vyiice, askin tanr1 vardi. Bu ndr, biriciktir, birdir ve hem eril hem de disildir.
Buna gore nlr olan askin tanri, dogurgan 6zellige sahiptir. O, alemin yaratilisini
istlenecek olan ilk oglunu dogurmustur. Bu ogul, yaratict (demiurge/demiourgos)
tanridir. Bu yaratici faal tanri, ikinci akil ve kelime olarak da isimlendirilmektedir.
Bu yaratici tanri, gorevleri ay-alt1 alemini yonetmek olan yedi felegi yaratmustir.
Askin tanr1 nur, ikinci oglu olan ademi/semavi insant dogurmustur. Askin tanri, bu
semavi insani kendi suretine gore yaratmistir. Yiice, askin tanri, ilk insan1 kendisine
benzer yarattig1 i¢in onu sever ve ona biitiin yarattiklarina egemen olmasi i¢in giic

verir. Semavi insan, ilk basta kardesi yaratici tanrinin (demiurge/demiourgos)

7 Cabir, Arap - Islam Aklmin Olusumu, 202; “XVIL. Kelam Anabilim Dallari Koordinasyon
Toplantist & Gnostik ve Okiiltizm Sempozyumu”, [nénii Universitesi Matbaast, 1. (25 Mayis
2012): 19.

28 Hermes Trismegistus, Corpus Hermeticum Hermetik Og“reti, trc. Hirrem Guir Tirer, 2.Basim
(fstanbul: Mavi Kalem Yayevi, 2019), 55-56.
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yaninda gokyliziinlin en {iist katinda ikamet etmekteydi. Semavi insan, kardesi
yaratici tanri gibi bir sey yaratmak ister ve yiice tanrinin izni ile yaratma dairesine
iner. Bu iniste yedi felege de ugrar ve onlarin her birinin 6zelliklerden bir seyler alir.
Yedi felegi deveran ettikten sonra goklerin alt katina, yeryilizi ve sularin oldugu
kisma gelir. Suya yansiyan giizelligini gorlince onu begenir ve giizelligi karsisinda
carpilir. Semavi insan, yeryliziine inerek cismani tabiatla birlesip oranin gelini olur.
Bu ilahi bir varlik olan semavi insan i¢in bir diisiis veya glinahtir. Bu diisiis sonrasi
insan iki tabiatli bir varlik olmustur. Insan, bedeni itibariyle Sliimliidiir, semavi
insandan kaynaklanan 6zii ile 6liimstizdiir. Bu diisiisten sonra yeryiiziinde artik olus
ameliyesi baslamis olur. Bu semavi insanla bir nevi evlenen cismani tabiat, androjen
(¢ift cinsiyetli) olan yedi ademiyi yaratir. Bu yedi insan, yedi felegin muhtelif
ozelliklerini tasimaktdir. Bu yedi ademi, bedenleriyle kendilerinden olustuklar1 dort
unsura (ates, hava, su, toprak), nefisleriyle de semavi insana baglidirlar. Ardindan
yiice tanrinin emriyle, biitlin beseri ve hayvani varliklar eril ve disil olarak iki sinifa

ayrilmistir. Her biri kendi tiiriine gore gogalmlstlr.259

S6z konusu yaratict faal tanri, dlemin yaraticisidir. O, siirekli aleme tecelli
etmektedir. Yaratici tanri, daima bir istedir, aktiftir. Eger o, bir an bile pasif olsa
mevcudat yok olurdu. O, her seyi ihata etmektedir. O, daima tecelli ettigi igin alemi

ve alemdeki diizenden yola ¢ikarak onu tanimak, bilmek miimkiin olmaktadir.”®

Hermetizm’in ikili tanr1 anlayis1 baglaminda tarihi siire¢ i¢inde Hermetik
gelenekte tanri-dlem konusunda biri iyimser biri de kotiimser olmak {izere iki dini

akim olusmustur. fyimser olan monistik®" ve panteisttir.?*2

Buna gore tanr1 alemde
ickin oldugundan alemin kotii olmasi diisiiniilemez. Tanr1 alemdeki her seyin
yaraticisidir. Alem giizel ve muntazamdir. Alem ile birlikte goriilmeyen tanri

kendisini tezahiir etmis olur. Eger insan, bu alemi derin tefekkiir ile miisahede ederse

% Muhammed Abid el-Cabiri, Arap Aklmin Yapisi, trc. Burhan Koéroglu v.dgr., 1.Baski (Mana
Yaymlar1, 2020), 344-346; Kilic, Hermesler Hermesi Islam Kaynaklar Isiginda Hermes ve
Hermetik Diistince, 70-72.

260 Cabird, Arap - Islam Akhnin Olusumu, 202; Kilig, Hermesler Hermesi Islam Kaynaklar: Isiginda
Hermes ve Hermetik Diistince, 86-87.

%1 Monizm, Her seyi bir tek prensip ile agiklamaya galisan felesfi sistemdir; tekgilik. Bkz. Giindiiz,
Din ve Inang Sozliigii, 345.

262 panteizm, Yunanca Pan (tiim) ve theos (tanrr) kelimlerinden tiiretilmistir. Panteizm, alemin ile tanri
ile biitiinlestigi tezini savunan sistemdir. Buna gore kainattaki her sey, tanrinin tezahiirii olarak
gorlilmektedir. Bkz Aydin, Ansiklopedik Dinler Sozliigii, 587.
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tanrisallig1 elde edebilir. Bu goriise gore insan diinyaya gereken ilgiyi gostermeli,
diinyaya soguk davranmamalidir. Ciinkii bu alem tanri’nin eseridir. Ikinci doktrin ise
karamsardir. Bu karamsar bakis agis1, alemi en temelde kargasa ve kotiiliikten ibaret
gormektedir. Buna gore kotiiliigiin, kaosun ylice yaraticidan sudiir etmesi miimkiin
degildir. Dolayisiyla yiice tanr1 bu alemi viicuda getirmemistir. Zira bu Tanr1 her
seyden miinezzehtir, alidir, hakikat kendisindedir. Bu nedenle karamsar bakis agisina
sahip olanlar evreni Yiice tanr1 disinda yaratict araci bir tanrinin yarattigini
diisiinmektedirler. Ki bu araci tanr1 da yaratici faal tanrdir. Bu alem kotiiliik ve
kaostan olustugu i¢in insanin bu diinyaya karsi tutmu zahidane olmali, bu diinyanin

nimetlerine sirt cevirmelidir. Zira kisi, diinyaya sirt ¢evirmezse tanriya ulasamaz.”®

Hermetik gelenekte kozmos (astral tanrilar ve melekler) canli, ebedi tanrisal

bir varlik olarak kabul edilmektedir.?®*

Hermetik Ogretide yer alan diger tanrisal
varliklar arasinda tanrilarin takdir ettigi cezalari infaz eden, insanlarin basina gesitli
musibetler vermekle gorevli Daimonlar bulunmaktadir. Bunlar, insanlarin basina
cesitli musibetler yagdirmaka ve dinsizligi yaymaktadirlar. Tanri, bu varliklar
sadece dinsizligi yaydiklar1 i¢in sonradan cezalandiracaktir; diger giinahlarini ise
affedecektir. Her gezegenin bir tanrisi ve onun emri altindaki bir daimonlar toplulugu
vardir. Feleki tanrilar da Giines’e itaatle mesuldiirler. Diamonlar, hem zararlidir hem

de iyidirler. Bu varliklar, kendilerini arindirmig insanlar disindaki kisiler tizerinde

hakimiyet kurabilmektedirler.?®®

Hermetik diisiinceye goére insan olusumu bir maddi (beden) bir de manevi
unsura dayanmaktadir (ruh, nefis). Manevi yonii saftir, temizdir; ancak maddi yoni
olan bedeni ise pistir, necistir. Bu iki unsur arasinda biteviye bir ¢ekisme ve
miicadele vardir. Hermes’in misyonu da bu ¢atigmay1 nihayete erdirmektir. (Hermes
Allah ile insanlar arsinda bir el¢idir) Yontemi ise bedenin ruh {izerindeki etkisini
kirmak i¢in siki bir riyazet ahlakidir. Ancak herkes, bunu yerine getiremez yalniz
kendilerine hikmet verilmis kimselerin yapacagi bir seydir. Hermetizm’e gore

nefisler/ruhlar, onceleri tanrisal karakterli idiler ve ruhani alemde yasamaktaydilar;

3 Yilmaz, “Hermes’in Eski Misir ve Helen Diinyasindan Islam Cografyasi ve Anadolu’ya
Yolculugu”, 25-26; Cabiri, Arap - Islam Aklinin Olusumu, 203.

%% Kilig, Hermesler Hermesi Islam Kaynaklar: Isiginda Hermes ve Hermetik Diistince, 80.

8% Kilig, Hermesler Hermesi Islam Kaynaklar: Isiginda Hermes ve Hermetik Diisiince, 93-94.
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ancak giinahkar olmalar1 ile kendilerine ceza olarak beden hapishanesine mahkim
edildiler. Dolayisiyla insanlarin bu diinyada yapmalar1 gereken tek sey bu hapisten
kurtulmaktir. Kurtulus ise manevi bilgiyi/marifeti elde etme ile gerceklesmektedir.
Marifet, Hermes’in tanridan edindigi ilahi bir bilgidir.?*® Nitekim kisi, bedeni arzu ve
isteklerden kurtuldugunda marifeti, ilahi bilgiyi elde edebilmektedir. Bunun
sonucunda o, artik cismani seylerle ugragsmamakta ve her seye akil goziiyle

baktigindan nihayetinde 0 kisi tanrisallagsmaktadir.?®’

1.4. NUR, DUALIZM VE DEMiURGLAR: GNOSTIiSiZM’DE TANRI
VE TANRISAL VARLIKLAR

Gnostisizm, kendisine ait bir metafizik, ulGhiyet, epistemoloji ve
soteriyoloji®® anlayisina sahip dini-felsefi bir harekettir. Gnostisizm, MO.5 ve
4.yy’larda bugiinkii tabirle kullanilan Ortadogu toplumlarinda sik¢a adindan
bahsettirmistir. 2> Muhtelif dini gelenekler icerisinde ya dogal bir sekilde ya da diger

din ve kiiltiirlerle etkilesim sonucu ortaya cikabildigi gibi 2"

tamamen gnostik
nitelikli dini gelenekler de olabilmektedir. Bu baglamda iki tiir Gnostisizmden s6z
edilebilir. Bunlardan biri, Suriye-Misir tipi monist bir perspektife sahip olup Yahudi
ve Hiristiyanlik biinyesindeki gnostiklerdir. Bir digeri ise Sabiilik ve Maniheizm’in

benimsedigi, mutlak bir zitliga dayanan Iran tipi gnostik gelenegidir.271

266 «XVII. Kelam Anabilim Dallar1 Koordinasyon Toplantis1 & Gnostik ve Okiiltizm Sempozyumu”,
22.

%7 Kilig, Hermesler Hermesi Islam Kaynaklari Isiginda Hermes ve Hermetik Diisiince, 91.

%8 Bir dinin kurtulus ile ilgili doktrin ve inaglarim inceleyen bilim dalidir. Bkz. Giindiiz, Din ve Inan¢
Sozliigii, 447.

29 Gnostisizm, MO.5 ve 4.Yy’larda bugiinkii tabirle kullamlan Ortadogu toplumlarinda sik¢a adindan

bahsettirmistir. Islam 6ncesi donemde Arabistan yarimadasi, Mezopotamya ve Anadolu bdlgesinde

yasayan halkin inang sekilleri incelendiginde de muhtelif gnostik hareketlerin etkisi goriilmektedir.

Gnostisizm, bu déonemde bu cografyada “alt kiiltiir” formunda birgok din ve gelenegin i¢inde

yasanmakta idi. Bkz. Giindiiz, Mitoloji Ile Inan¢ Arasinda, 65.

Herhangi bir din igerisinde gnostik ekollere Elkesailer, Valentinianler, Setianlar, Esseniler,

Bardaisancilar 6rnek olarak verilebilir. Bkz. Sarik¢ioglu, Baslangictan Giintimiize Dinler Tarihi,

113.

Bu iki gelenek, aciin, istirabin ve biitiin kotiiliigiin kaynagi olan maddenin(hyle) mensei

hakkindaki farkl goriisler etrafinda olusmustur. Suriye —Misir gelenegi i¢inde yer alan Yahudi ve

Hirsitiyan gnostik gruplarin benimsedigi anlayisa gore madde ve kotiiliik basta olmak iizere her

sey, en nihayetinde ilahi alemden ve yiice tanrisal kudretten meydana gelmektedir. Bu anlamda

monoteist bir goriiniim arzetse de madde ve kotiiliigiin olusumunda tanrinin iradesini yok saydigi,

maddi alemin yiice varlik disindaki bagka giiclere intikal ettirmeleri nedeniyle gnostik diialist bir

bakis acisi sergilemektedirler. Ikinci gelenek olan iran tipi gnostsizmi, Sabiilik ve Maniheizm tarzi

ekoller tarafindan benimsenmistir. Bu bakis acisina gore dializ ¢ok bariz bir bicimde

270

271
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Gnostik Ogretilerin odak noktasini, kurtarici bilgi olan gnosis/ilahi bilgi
olusturmaktadir. Gnosis, Grekge’deki zanna dayali bilginin karsiti, belli bir gergege
sahip olan bilgi anlamindadir. Gnosis/kutsal kurtarici bilgi, tanrinin bagisidir ve onu
elde eden kisiyi kurtaracak bir nitelige haizdir. Bu baglamda gnosiste kisi, gizli/sirri
bilgilere vakif olmaktadir. Bu bilginin mahiyetinde kisinin varolusuna dair kim
oldugu, nerden geldigi, gidilecek bir sonraki durak gibi hayati nitelikteki cevaplar
barindirmaktadir.>’?> Gnostik Ogretinin zemininde madde-mana, nar-zulmet, ruh-

beden, ulvi-siifll alem gibi degerler arasinda kati, sert bir diialitenin varligi kabul

edilmektedir.?”

Gnostisizm’in tanr1 ve tanrisal varliklar tasavvuruna gelince; bunlar, su g
unsur lizerinden tezahiir etmektedir: Birincisi, “hayat ve 151k” temelli bir ylice varlik
inanci, ikincisi birbirine tamamen zit ilkelere dayali diializm anlayisi, liclinciisii ylice

varlik olan tanrinin haricinde yaratmayi iistlenen Tanr1 Demiurg telakkisidir.?™

Bunlardan “hayat ve 1s1k” kiilti, gnostik dini yapilanmalarin neredeyse
tamaminda bulunan hakim unsurdur. Gnostikler, inandiklar1 yiice varligin isimlerini
genellikle bu iki kiiltle iliskili olarak kullanmaktadirlar. Nitekim “Hayat”, “Yiice
Hayat”, “Ilk Hayat”, “Nur”, “Isik”, “Istk Krali” ve “Yiice Isik” bu baglamda
kullanilan isimlerdir. Gnostiklere gore “Hayat” canliligin, diriligin, bereketin,

bollugun, diizen ve ahengin menseidir.””

goriinmektedir. Zira buna gore maddi dlem ve kotiiliigiin kaynag: iyi tanrt disindaki karanlik
tanrisidir. Keskin bir diializm hakimdir bu anlayista. Bkz. Giindiiz, “Gnostik Mitolojide Diisiis
Motifi ve Demiurg Diisiincesi”, 123.

2. Giovanmi Floramo, Gnostisizm Tarihi, trc. Selma Aygil Bas - Bilal Bas (Istanbul: Litera
Yayincilik, 2005), 67.

2% Gnostikler, genel itibari ile alemi 151k ve karanlik alemi seklinde ikiye ayirmaktirlar. Nur alemi
iyiligin, hakikatin, hayatin sembolii iken zulmet dlemi yalanin, ¢irkinligin, kotaliigiin yurdudur. Bu
iki zit alemin arasinda amansiz bir miicadele slirmektedir. Karanlik dlemi madde ve maddi
varliklarin mekanidir. Dolayisiyla igcinde yasadigimiz bu diinya ve bedenlerimiz de bu zulmet
alemine aittir. Ancak ilahi dlem kokenli ruh ve ruhsal varliklar ise 151k alemine ait olup tabiatlar
geregi iyidir. Nihayetinde bu iki dlem arasindaki miicadele iyiligin, 1518 galibiyeti ile son
bulacaktir. insan da bireysel anlamda kurtulusunu gergeklestirmek icin karanlik lemine ait olan
nefsin ve bedenin isteklerine sirtin1 doniip, 151k aleminden gelen kurtarici ¢agriya kulak vermelidir.
Ruhunu maddi pisliklerden arindirip, bu beden hapishanesinden kendisini kurtarmalidir. Bkz.
Giindiiz, Mitoloji Ile Inan¢ Arasinda, 66-67.

274 Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, 114.

25 Ulvi alem cogunlukla “Hayat agac1” metaforu ile anlatilmaktadir. Buna gore bu agacin cevheri, 6zii
varligi idrak edilemeyen, tanimlanamayan yiice tanridir, bu agacin dallar1 ve yapraklarina
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Gnostisizm’in ikinci unsuru olan “dializm” de, tanri1 ve tanrisal varliklar
tasavvurlar1 diialist (ndr-zulmet) alem telakkileri baglaminda ele alinmaktadir. Isik
alemi, bazi gnostik metinlerde “bilinmeyen”, “maddi aleme yabanci” ulu tanrinin
alemi olarak Pleroma (miikemmelik) seklinde de ifade edilmektedir. Bu alemin
basinda Isik krali bulunmaktadir. Isik tanrisinin emri altinda ¢ok sayida metafizik
varliklar (aeonlar) ikamet etmektedir. Bu alemin basindaki Yiice tanri ve sayisiz 151k
varligi, biitin olumlu, giizel niteliklere sahip olduklart kabul edilmektedir.?’®
Karanlik alemi ise 151k aleminin aksine kaosun, kétiiliiglin, yalanin hakim oldugu bir
yerdir. Bu alemi idare eden ise Karanlik Tanrisidir. Karanlik Tanrisinin da emrinde
karanlik ve kotii varlik bulunmaktadir. Gnostisizmde 151k alemi kuzeyde, karanlik

aleminin ise giineyde oldugu Varsayllmaktadlr.277

Gnostik dini geleneklerin hepsinin ulGhiyet anlayislarinda ortak ti¢iincli unsur
ise “demiurg” inancidir. 2® Bunlar, yiice yaraticnin disinda yaratmay: iistlenen

ikincil derecedeki icraci/faal tanrilardir.

Demiurglar, madde ve maddi alem karanlik alemine aittirler. Dolayisiyla
oztinde kotiilik barmdirmaktadirlar. Yiice Isik Krali, saf iyi oldugundan o kotiliige
kaynaklik edemez. Bu nedenle bu siifli alemi ve igindeki varliklari yaratici giig
demiurg meydana getirmistir. *"°

Demiurg, mutlak bir tanr1 degildir. O, yaratici bir tanridir. O, gnostik inang ve
kiiltiirlerin hepsinde siifli alemin ve insanin yaraticisi olarak kabul edilmektedir.
Demiurg genellikle Kibirli, cahil ve asi olarak nitelenmektedir. Ancak Mani inancina
gore kozmogoni ve antropogoninin yaraticilart farklidir. Maniheizm’de demiurg
evreni yaratan tanrinin plan1 dahlinde yaratma eylemini yerine getirmektedir ancak

insani ise ifritler yaratmlstlr.zgo

benzetilen semai alemdeki varliklar ve alemler ise bu tanrimin zuhur ve tecellileri olarak
algilanmaktadir. Bkz. Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, 114.

278 Giindiiz, “Gnostik Mitolojide Diigiis Motifi ve Demiurg Diisiincesi”, 124.

"7 Giindiiz, “Gnostik Mitolojide Diigiis Motifi ve Demiurg Diisiincesi”, 125-126.

2’8 Demiurg,Yunanca bir terim olup halk i¢in ¢alisan anlamma gemektedir. Bkz. Giindiiz, Din ve
fnanc Sozliigii, 118.

219 Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, 115.

8 Giindiiz, “Gnostik Mitolojide Diisiis Motifi ve Demiurg Diisiincesi”, 145.
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Gnostik dinlerde demiurgun tipik ozellikleri ile ilgili misterek kabuller
olmakla birlikte onun kokeni, nitelik ve eylemleri hususunda farkli anlayislar
mevcuttur.?® Ote yandan gnostik metinlerde demiurg, farkli isimlerle karsimiza
¢ikmaktadir. S6z gelimi Sabii metinlerinde daha ¢ok Ptahil olarak gegmesinin yani
sira Gabr’il (Cebrail) de gecmektedir. Maniheizm’de evrenin yaraticisi, Hayat
Ruhudur, Insani yaraticilar ise ifrit ¢ifti Askalun ve Namraeldir. Nag Hammadi
Kiilliyatinda Saklas, baska bir kaynakta ismi Samael ve Yaltabaoth olarak

gegmek‘tedir.282

Gnostik din ve geleneklerde olduk¢a mithim bir konuma sahip olan ilahi
alemden uzak kalmay: ifade eden “diisiis nazariyesi” demiurglarla ilgilidir. Buna
gore yaratici tanr1 demiurg da ashinda 151k aleminden uzaklagmig bir tanrisal varliktir.
Gnostik mitolojide diisiis ya da 1s1k aleminden izole edilme, 151k varliklarindan
kaynaklanan bir hata veya giinah nedeniyle atilma, bu alemden dislanma ya da 6zel

bir amag i¢in 1s1k krali tarafindan génderilme ile meydana gelmektedir.?®

Gnostik din ve geleneklerde diisiisiin baslamasi, ezeli ulu tanrinin kendini
diisiinmeye baglamasi ile es zamanlhidir. Buna gore biitiin mevctidattan dnce var olan
yiice tanrinin kendi lizerine diistinme fiili, onun diislincesinin kisilesmesine neden
olmus ve boylece askin varligin ilk tezahiirii olan siiret meydana gelmistir. Yiice
varhigin bu ilk tezahiiri tipki kendisinin sahip oldugu hayat ve nur prensipleri
bakimindan yiice tanriya benzemekte idi. Gnostik literatiirde, meydana gelen bu
sirete muhtelif isimler verilmistir. Bunlar Sophia (hikmet), Pistis-Sophia (iman-
hikmet), Achamoth (hikmet), Barbelo ve Protennoia (Ennoia, Pronoia), Helen ve
Ruh’tur. Tanrinin bu diisiinme faaliyeti sadece Sophia’nin olusumuyla kalmamastir.
Bu diigiinmenin devam etmesi ile aeonlar ve Isik aleminin diger sakinleri de zuhur

etmisir 284

281 Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, 115.

%82 Giindiiz, “Gnostik Mitolojide Diigiis Motifi ve Demiurg Diisiincesi”, 145-146.
%8 Giindiiz, “Gnostik Mitolojide Diisiis Motifi ve Demiurg Diisiincesi”, 126.

%84 Giindiiz, “Gnostik Mitolojide Diisiis Motifi ve Demiurg Diisiincesi”, 127-128.
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Yiice varliktan zuhur eden ilk ilahi varlik (Sophia), disi bir figiir olarak kabul
edilmektedir.”®Bu varlik, zamanla yaraticisina bilingli olmayan bir sekilde
yabancilagsmistir, ona gereken ilgiyi gostermemistir. Bu tanrisal varlik, yalnizlasip
can1 sikildigi i¢in akabinde bir es arayisina girmistir. Sophia’nin bu davranisi onu asil
tabiatindan uzaklastirmis ve iki zit alem arasinda kendisi i¢in yeni bir ara dlem
olusturmaya neden olmustur. Sophia’nin boylesi bir hata islemesi ruhunun
kirlenmesine ve 1sik aleminden uzak kalmasina sebebiyet vermistir. Sophia’nin
yalnizliga itilmesi, onu ezeli-ebedi nir olan tanrinin yerine golgesel karmasik bir
nitelige sahip karanliga meyletmesine neden olmustur. Sophia’nin karanlik alemine
nazar etmesi ile karanlikta suretinin yansimasi olusmustur. Bu yansima demiurgun

olusumundan bagka bir sey degildir 286

1.4.1. Sabiilik’te Ulihiyet

287

Miistakil gnostik dinlerden birisi Sabiiliktir.”®” Mandeizm?®® ismiyle de amilan

Sabiilik,?®® giiniimiizde bu gelenegin son temsilcileri olarak tebariiz etmistir.?°

%8 1k kutsal varligin disi bir ilke olmasi ve onun hatalar1 nedeniyle ilahi alemden diismesi Gnostik
toplumlarda kadina yonelik olumsuzu bakis agisimin da kaynagidir. Dolayisiyla goksel alemdeki
ilahi giinahkar varligin yeryiiziindeki izdiigiimii biitiin kadinlar olmaktadir.

Giindiiz, “Gnostik Mitolojide Diisiis Motifi ve Demiurg Diisiincesi”, 128.

Hicri birinci asirda Hz. Omer’in halifeligi déneminde Mezopotamya fethedilince Sabiiler Islam
idaresi altinda diger ehl-i kitap gibi zimmi statiisiinde yasamaya baslanuslardir. Islam tarihinde
Sabiilerin yildiz ve gezegen kiiltii ile bilinen Harraniler’le karigtirtlmis ancak bu bilgiler sonraki
mielliflerin verdigi malumat sayesinde yanlis oldugu tashih edilmistir. Bkz Giindiiz, Son

Gnostikler Sabiiler: Inang¢ Esaslari ve Ibadetleri, 17-26.
DB N g 4 a e e e

286
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belirtme amagli cemaat iiyelerince siklikla kullanilmaktadir. Bu terimden yola ¢ikan Batili

arastirmacilar Sabiligi Mandeizm seklinde adlandirmuslardir. (Bkz. Giindiiz, “Sabiilik”, 471).
Sabiiler giinliik hayatta Arap¢a kullanmaktadirlar. Ancak ibadet ve kutsal kitaplarin dili Sabiilere
6zgii olan Mandence’dir. Mandence dinin biitiin mensuplar1 tarafindan anlasiimamaktadir. Sadece
din adamlar1 bu dile vakiftir.Bkz. Prof.Dr.Abdurrahman Kiigiik v.dgr., Dinler Tarihi, 6.Baski
(Ankara: Berikan Yayinevi, 2015), 165.

Sabiiler kendilerini Mandenler(arifler, bilenler) ya da Nasuralar(ilahi 6gretiyi koruyanlar,
gozetenler) olarak adlandirmiglardir. Manden ismi cemaat mensublarini tamami i¢in kullanilirken,
din adamlar ve cemaat i¢indeki otorite kisiler i¢in ise Nasura ismi tercih edilmektedir. Sabii ismi
ise en sik yaptiklar1 boy abdesti vaftizi nedeniyle Arap komsularinca kendilerine yakistirilan bir
adlandirmadir. Batililar sabiilerle ilk karsilagtiklarinda onlar1 bir Hiristiyan mezhebi zannetmis ve
kendilerine “Vaftizei Yahya Hiristiyanlar1” ismini vermiglerdir. Ancak sonraki zamanlarda bu
hatadan doniilmiistiir. Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, 116-117.

Giindiiz’tin verdigi bilgilere gore, Takribi seksen ila yiliz bin mensubu ile kiigiik bir dinsel grup
olmalarina ragmen tarihi siire¢ i¢inde iiretmis olduklari dini edebiyat ile Gnostik Ogretileri,
kendilerine 6zgii dilleri, Miislimanlarla iligkileri agisindan Ortadogu dinleri arasinda énemli bir
yere sahiptir. Sabiiler vaftiz ibadetleri nedeniyle ilk ¢iktiklari tarihten bu yana nehir kenarlarindaki
yerlesim birimlerini tercih etmislerdir. Nitekim ¢ogunlukla giiney Irak’ta Firat ile Dicle nehirlerin
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Sabiiler, her ne kadar Yahya peygambee bir kurtarici rolii bigseler de *°*

Sabiilikte bircok dinde s6z konusu olan din kurucusu ya da bir peygamber inanci
bulunmamaktadir. Nitekim Sabiiler, bu dini 151k elcilerinin Hz. Adem’e ilk insana
ogretildigini ve ondan sonra kusaktan kusaga aktarilarak gilinlimiize kadar ulastigina

inanmaktadirlar.?®

Sabiiligin uldhiyet ve metafizik varliklar anlayislarina baktigimizda tipik
gnostik dinlerin sahip oldugu 6zellikler sergilemektedir. Nitekim gnostik diialiteye
dayal1 teolojisi, maddi alemin yaraticis1 demiurg inanci, ruh telakkisi, gnosis (ilahi

bilgi) ve kurtaric1 anlayis1 Sabii gretinin karakteristik sifatlaridir.?

Sabiiligin®® tanr tasavvuru, “hayat kiiltii” esasina dayali gnostik bir diializm
tizerinden anlagilabilmektedir. Bu diialitede birbirine tamamiyla karsit 6zelliklere
sahip iki tanrisal giiciin varligi ve kendi aralarindaki ezeli miicadeleleri soz
konusudur. Diializmin pozitif kutbunda 1s18in, hayatin, canliligin, verimlilik ve
miitkemmelligin simgesi olan 151k alemi (Alma d Nhura) ve burada yasayan 1sik
varliklart; zithgin negatif kutbu ise karanligin, noksanligin, ¢irkinligin, yoksullugun
kotiiliiglin - sembolii olan Karanlik alemi (Alma d Hsuka) ve bilesenleri

295

bulunmaktadir.”” Mutlak bir zitlik iizerine kurulu olan bu iki prensip (Hayat ve

bulustugu bataklik bolgeler ile Basra, Bagdat gibi biiyiik sehirlerde ve Iran’da bulunan Karun nehri
boyundaki yerlerde iskan etmektedirler. Ayrica Avrupa ve Amerika basta olmak iizere birgok Bati
iilkesinde Sabii cemaatleri yasamaktadir. Bkz. Giindiiz, “Sabiilik”, 471.

Hz. Yahya tarihi kisiliginden soyutlanarak mitsellestirilmistir. O bir “ilahi el¢i”, “dogrulugun
peygamberi”, Sabii cemaatine kutsal mesaji1 getiren bir “is1k elgisi” olarak kabul edilmistir..Ayrica
Hz. Isa ‘nin da onun eliyle vaftiz oldugu, ilahi bilgileri ondan &grendigi seklinde bir inanca
sahipler. Yahya peygamber eceli geldiginde ise 6liim melegi ile goge ¢ekilmistir. Bunun yaninda
Sabiiler Islam’daki ulu’l azam peygamberler karanlik giicler olarak bilinmektedir..Bkz. Giindiiz,
Son gnostikler Sabiiler, 52.

Sabii kutsal metinleri Yazili ve sir metinleri olarak ikiye ayrilmaktadir. Yazili metinler
Ginza(Hazine), Drasia d Yahya(Yahya’nin 6gretileri) ve Qolasta(koleksiyon)’dir . Sir metinleri ise
“Alf Trisar Sualia”(Bin on iki soru), “Alma Risaia Rabba”(Biiyiikk ilk Evren), Alma Risaia
Zuta”(Kiigiik Tk Evren) olup sadece rahiplerin kullanimina agik metinlerdir. Bkz Mehmet Alici,
“Sabiilik”, ed. Baki Adam, 2.Baski (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2015), 295-299.
Giindiiz, Son Gnostikler Sabiiler: Inan¢ Esaslari ve Ibadetleri, 85.

Sabiligin ultihiyet ve metafizik varliklar anlayislarina baktigimizda tipik gnostik dinlerin sahip
oldugu ozellikler sergilemektedir. Nitekim gnostik diialiteye dayali teolojisi, maddi alemin
yaraticist Demiurg inanci, ruh telakkisi, Gnosis(ilahi bilgi) ve kurtaric1 anlayis1 Sabii dgretinin
karakteristik sifatlaridir. Bkz. Giindiiz, Son Gnostikler Sabiiler: Inan¢ Esaslari ve Ibadetleri, 85.
Sabii teolojisinin zeminini Ustlin/yiice varlik Hayat(Hiia)inanci olugturur. Hayat biitiin varliklarin
var olusuna etki eden giictiir. Kimi zaman Hayat “yiice ilk bilinmez Hayat” olarak da gegmektedir.
Hayat. Sabii inancinin merkezindedir. Kutsal kitaplarda “Hayat’in ismiyle” veya “Yiice Hayat’in
ismiyle “tarzinda baslangi¢ ifadeleri kullanilmustir. Yiice varlik olan Hayat inanci ile verimlilik
prensibi arasinda siki bir miinasebet mevcuttur. Her ne kadar Hayat varligin kaynagi olarak kabul
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Kaos), ezeli ve ebedidir. Bunlarin ikisi de var olmak i¢in birbirine ihtiya¢ duyarlar

Dolayistyla birinin varlig digerinin olmasini zorunlu kilmaktadir.?%®

Diialitenin pozitif kutbundaki 1s1k aleminin yoOneticisi Yiice Hayat (Hia)’in
tezahiirii ile olusan Ilk Hayat’tir. Yiice Hayat’in tam olarak bilinip kavranmasi

3

mimkiin degildir. Nitekim kutsal metinlerde “ yabanci” ,”bilinmez yiice varlik”
olarak isimlendirilmistir. Ilk Hayat, idrak edilemeyen iistin giic Hayat’in

kisilestirilmis hali ve ilk prensiptir.2%’

Isik alemini idare eden ulu varligin ismi, ilk Hayat disinda “Yiice Hayat”,
“Yiiceligin Efendisi”, “Kudretli Ruh” seklinde de geg¢mektedir. Ancak Sabii
cemaatleri tarafindan siklikla kullanilan isim Isik Krali anlamindaki “Malka d
Nhura” dir. Istk Krali( i1k Hayat) 151k alemini ve iginde ¢ok sayidaki 1s1k varliklarin
olusturmustur. Bu varliklar Uthria (zenginler) ve Malkia (krallar) olarak
isimlendirilmislerdir.”® Bu tannsal varliklar, Isik Kral'm takdis edip
yiiceltmektedirler. Isik krali en yiice sifatlarla muttasif ve her tiirlii eksiklikten

miinezzehtir.?%®

Diialitenin negatif kutbunda ise Isik Kralinin tam zitt1 6zelliklere sahip “Ur”,
“Biiylik Canavar” olarak da gegen Karanlik krali anlamindaki Malka d Hsuka ve
karanlik alemi vardir. Bu alem acimin, yoklugun, eksikligin hiikiim siirdiigii bir
mekandir. Bu alem, niteligi ac1 olan kara sudan yaratilmistir. Karanlik krali, insan
aklina gelebilecek biitiin kotii varliklart yaratmigtir. Karanlik krali, canavarimst bir
sekilde betimlenmektedir. Onun ifritler, devler, iblisler, koti ruhlar, canavarlar ve
151k dleminden diismiis varliklar gibi yardimcilart mevcuttur. Bu her iki dlem de ezeli
ve sonsuzdur. Ahir zamanda ise karanlik alemi ve krali tutuklanacaktir ancak

tamamen bir yok olus s6z konusu degildir.3®

edilse de kotiiliik ve karanlik alemi bundan istisnadir. Zira onlar “ac1 su” ya da “kara su” dan
varlik kazanmislardir.Bkz. Giindiiz, Son Gnostikler Sabiiler: Inan¢ Esaslari ve Ibadetleri, 87-89.
2% Giindiiz, Son Gnostikler Sabiiler: Inan¢ Esaslari ve Ibadetleri, 90.
7 Giindiiz, Son Gnostikler Sabiiler: Inan¢ Esaslari ve Ibadetleri, 91.
2% Kiigiik v.dgr., Dinler Tarihi, 160.
299 Sarik¢ioglu, Baslangictan Giintimiize Dinler Tarihi, 120.
%% Aliet, “Sabiilik”, 299.
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Sabii inancina gore karanlik ve koti varliklar iki gruba ayrilmaktadir. Birinci
grupta bulunanlar, dogasi geregi kotiliikten sudir eden Malka d Hsuka’nin
yardimcilar1 olan varliklardir; Ikinci gruptaki kétii varliklar ise menseleri 151k alemi
olmasima ragmen karanlik alemine ya kuzeydeki 1s1k aleminden diismiistiir ya da
oradan atilmistir. Dolayisiyla bunlar, karanlik dleminde yasamak zorunda kalan 11k
varliklaridir. Diismiis 151k varliklarindan en meshuru disil karakterli Ruha’dir. Ruha,
151k varliklarin1 hapsetme amagh yedi gezegen ve on iki burcu®” olusturan karanhk
giictiir. Ruha’nin haricinde Yusamin, Abatur ve Ptahil de 151k ve karanlik alemi
arasinda aracilik gorevini Ustlenmis diigmiis 151k varliklaridir. Bu tanrisal varliklar

aracihig1 ile ara alem olan yeryiizii yaratihis1 meydana gelecektir.>*?

Isik varliklarinin diisiis nedeni karanlik alemini merak edip oraya inmeleridir.
Iki alem arasindaki ilk temas Hibil Ziva (Manda Hia) adli 151k varligimmn Isik kral
tarafindan Karanlik kralinin hain planim1 bozmasi ile baslamistir. Hibil Ziva,
kendisine verilen gorevi yerine getirip kendi dlemine donmiistiir. Ancak ondan sonra
Abatur, Yusamin ve Ptahil oraya 1sik kralindan habersiz inmisler ve giinahkar

303

olmuslardir.™ Ibn Hazm, eseri el-Fasl’da Sabiilerin lemin ydnetcilerinin birden

fazla oldugunu, yedi gezegen ve on iki burcu yiicelttiklerini aktarmaktadir. Bkz.

Sabiilikte maddi alemin ve insanin yaraticisi demiurg (yaratict gii¢) olarak
dordiincii hayat olan diigsmiis 151k varlig1 Ptahil tarafindan olusturulmustur. Demiurg
Ptahil, diialist bir karaktere sahiptir hem iyi hem kotii hem 1sik hem karanlik.
Dolayisiyla Ptahil’in diinyay1 ve insanlar1 yaratmasi ile mutlak iyi olan Isik kralina

kétiiliigiin dayandirilmas engellemistir.>**

%01 fbn Hazm, eseri el-Fasl’da Sébiilerin 4lemin yonetcilerinin birden fazla oldugunu, yedi gezegen ve
on iki burcu yiicelttiklerini aktarmaktadir. Bkz. EbGt Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-
Endeliisi el-Kurtubi (8. 456/1064) ibn Hazm, El-Fasl: Dinler ve Mezhepler Tarihi, trc. Halil
[brahim Bulut (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2017), 1: 232.

%92 Giindiiz, Son Gnostikler Sabiiler: Inan¢ Esaslart ve Ibadetleri, 99-100.

%% Alier, “Sabiilik”, 299-300.

S04 Giindiiz, Son Gnostikler Sabiiler: Inan¢ Esaslari ve Ibadetleri, 104-105.
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1.4.2. Maniheizm’de Tanr1 ve Metafizik Varhklar

Diger gnostik bir din olan Maniheizm, M.3. asirda Mani tarafindan kurulmus
gnostik karakterli bir dindir. ** Gnostik kokenli bir din olmasma ragmen diger

gnostik tabiath dinler gibi ice kapanik degildir. Cok genis cografyalara Mani** ve

sakirtleri®”’ sayesinde yayilmistir. 308

Gnostik geleneklerin tipik 6zelligi olan diializm anlayisi, gnostik karakterli

bir din olan Maniheizm’in de en temel é')zelligidir.so9 Maniheizm’in 3 ulthiyet

anlayigindaki nlr ve zulmetin ezeliligine dayanan gnostik diialite etrafinda

305 Sinasi Giindiiz, “Maniheizm”, Yasayan Diinya Dinleri, ed. Sinasi Giindiiz, 5.Baski (izmir: DIB

Yayinlari, 2019), 493.
%06 Mani Hristiyan heterodoksisini temsil eden Elkesai mezhebine bagli bir ailede biiymiistiir. Mani
yasadig1 bolge itibariyle Sabiilik ve Mecusilikten etkilenmistir. Mani daha kii¢iik yaslarda iken
dogadaki varliklarin kendisiyle iletisime gectigi ve 12 yaslarinda ise kendisini “ikizim” olarak
tanittig1 elgiden gesitli ilhamlar aldigini iddia etmistir. Yas almasiyla birlikte bu ilhamlar devam
etmis yaklasik yirmi yasinda ise Ogretisini sekillendirmis ve misyon hareketlerini baslatmistir.
Mani, Kral 1.Sapur’un hosgériilii tutumu nedeni ile ilkin Iran cografyasindan baslayarak
Manehizm’i birgok bdlgeye duyurabilmistir. Nitekim Kral 1.Sapur’a siikranlarini kendisine atfen
yazmis oldugu Sapuragan adli eseri ile sunmustur. Ancak 1.Sapur’un halefi 1.Behram’m dini
politikas1 Maniheizm’e karsit karakterde idi. Mecusi din adamlarmin da etkisiyle dénemin iran’nin
da Manihezim de dahil olmak tizere Mecusilik disindaki tiim inanglar takibat altina alindi. Mani
yakalanarak zindana atildi. Yaklasik bir aylik zindan hayatindan sonra 276°da idam edildi. Bkz.
Giindiz, “Maniheizm”, 494.
Mani’nin 6liimiinden sonra misyon faaliyetleri, Ogrencileri tarafindan devam ettirilmistir.
Maniheistler teblig faaliyetlerini yiiriitirken Mani’yi diger dinlerin kurtulus Ogretilerindeki
kurtarict motifleriyle benzerlik kurarak dini yaymislardir. Mecusiler arsinda Onu Zerdiist’iin
manevi evladi, Budistler arasinda gelecegin Buddha’si, Hiristiyanlar arasinda da Isa’nin daha
onceden bahsettigi Paraklit oldugunu anlatmiglardir. Bkz. Alici, “Maniheizm”, 270.
Maniheizm, giiclii misyonerlik teskilat1 sayesinde kisa bir siire icinde dogdugu Giiney Iran ve
Mezopotamya’y1 da asarak Misir, Anadolu, Avrupa ve Asya’nin i¢ine kadar uzanmistir. Nitekim
dordiincii asirda birgok yerde Hiristiyanliga rakip konumundaydi. Maniheizm, Dogu Tiirkistan’da
kurulan Uygur devletinin resmi dini olmus, 6. asirda batida, 12. asirda ise Asya’da tesiri azalmaya
baslamis, Mezopotamya ve Iran’da ise miladi 7.yiizyilda Miisliimanlarin bolgeye yaptiklari
fetihlerle neset ettigi cografyadan neredeyse ortadan kalkmistir. Manihezim’in giliniimiiz
diinyasinda mensubu bulunmamakla birlikte islam’dan énce Ortadogu’da mevcut olan inanglar ve
gnostik dini anlayisi1 bakimindan dikkatleri {izerine ¢eken bir dindir. Bkz Alici, “Maniheizm”, 104;
Giindiiz, “Maniheizm”, 493.
Sehristani Milel ve Nihal adli eserinde Maniheizm i¢in Maneviyye terimini kullanmaktadir.
Maneheizm’i Mecusilikle birlikte seneviyye/ikiciler basligi altinda incelemektedir. Sehristani’ye
gore bu grup iki kadim tabiatin taraftarlaridir. Onlarin inancina goére hem nur hem zulmet
yaratilmamis ezeli varliklardir. Ancak nitelik ve karakterleri bakimindan birgok farkliligin mevcut
oldugunu da belirtmektedir. Nitekim Sehristani’nin de dikkat ¢ekmek istedigi nokta bu dinin en
onemli 6zelligi olan gnostik diializmdir. Bkz. Ebu’l feth Muhammed b.Abdiilkerim Sehristani,
Milel ve Nihal Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi, trc. Mustafa Oz (istanbul: Litera
Yayincilik, 2019), 233.
Maniheizm’in kutsal kitaplar1 dinin kurucusu heniiz hayattayken kaleme alinmistir. Nitekim Mani;
Isa, Zerdiist ve Budda’nin basarili olmadiklarini belirtmistir. Basarisizliklarimin nedenini ise
onlarin 6gretilerini yazmamis olmalarina baglamaktadir. Bkz Kurt Rudolph, Gnosis: the nature
and history of gnosticism, trc. Robert McLachlan Wilson (San Francisco: HarperSanFrancisco,
1987), 183.
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sekillenmistir.®** Isik dlemi ve karanlik dlemi ve bu iki 4lemin yOneticileri olmak
tizere diger tanrisal varliklar merkezi rol oynamaktadirlar. Bir basgka ifadeyle
Maniheizm®*? inancinda bagindan sonuna kadar nir ve zulmet temeline dayal diialist

bir teoloji hakimdir.

Maniheist 6gretide diialitenin iki kutbunu olusturan unsurlar, birbirine denk
giiclere sahip degildir. Isik tanrisi, yiicelerde, iistte, kuzeydedir ancak onun zitt1 olan
karanlik ise asagidadir. Bu nedenle buradaki diialitenin esit karsitlar arasinda
olmadigr akildan ¢ikarilmamasi gereken bir husustur. Nitekim kozmoloji
anlayisindaki ikililik, Isik Kralinin tanrisal plani ¢ergevesinde meydana gelmistir.
Karanligin olmasi ise bir zorunluluk olarak algilanmaktadir. Bu iki prensip, ezeli

313 Maniheizm’in kutsal tarihi de

olup her birinin kendisine ait alemi bulunmaktadir.
bu iki gii¢le birlikte baslar ve bu tarih ii¢ donem seklinde ele alinmaktadir. Bunlar,
bas, orta ve sondur. Kutsal tarihi baslatan olay ise Karanlik tanrisi ve yardimcilarinin
Isik alemine yaptiklar saldiridir. Akabinde evrenin olusumu mitolojik bir dille
anlatilmaktadir. Bu iki alem ve giigler arasindaki miicadele Mani’nin de ifadesiyle

“iki tabiat ve li¢ zaman “baglaminda hikaye edilmektedir. >

Maniheist gnostik gelenekte Isik tanrisimi ifade amaghi birgok isim
mevcuttur.®® Nitekim “ilk Baba”, “Isiklarin Babas1”, “Hakikatin Krali”, “Isigin
Babas1”, “Isik Aleminin Krali”, “Biiytik Kral” ,”Yiiceligin Babas1”, “Tanr1” ve
“Zurvan” gibi isimler kullanilmaktadir. Isigin Babasi, nur aleminde mevcut olan
biitiin tanrisal varliklarin en yiicesidir ve onlarin yaraticisidir. Ezeli ve ebedidir. Isik
varliklarin1 yaratmasinin sebebi ise zulmet dleminden gelen tacizlere engel olma ve
karanlik giigleri durdurmadir.**® Isigin Babas, biitiin varliklardan 6nce var idi. O,
biitiin iyi varliklarin yaraticisidir. Ondan kotii varliklar sudar etmemistir. Bu husus,

hayat agaci ile sembolize edilmektedir. Nitekim hayat, verimliligin, iyiligin sembolii

1 {bn Hazm, el-Fasl, 1: 232.

312 Mani eserlerin yaziminda sade bir islup kullanmis ve resimlerle siisleme teknigini kullanmistir.
Eserleri arasinda Sirlar Kitabi, Devler Kitabi, Hayat iIncili, Hayat Hazinesi, Pragmateia,
Mektuplar, ilahiler ve Dualar’dir. Bkz Kiigiik v.dgr., Dinler Tarihi, 132-133.

13 Alic, Isigin Elcisi Mani ve Gnostik Diisiincesi, 237.

314 Alic, Isigin Elcisi Mani ve Gnostik Diisiincesi, 235-236.

315 Bu zenginligin nedeni ise bu dinin yayildig1 bolgelerin din ve kiiltiirlerine hizlica adapte olmast,
Ogretisini o bdlgelerin dinine uyarlamasi ile var olan dini terminolojiyi kullanmasidir. Bkz.
Schimmel, Dinler Tarihine Giris, 99.

316 Alicl, Isigin Elgisi Mani ve Gnostik Diisiincesi, 238-239.
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oldugu i¢in bu agacin kotii yemis vermesi miimkiin degildir. Isigin Babasi igin

siirekli eril form kullanilmaktadir.3*’

Isik tanrisi, dort giice sahiptir bunlar: ulthiyet, 151k, giic ve ilimdir. Tanriyla
birlikte on iki tane daha 151k alemi (aeon) mevcuttur. Isik alemi, hava, riizgar, 151k, su
ve ates gibi maddi niteliklerin yani sira ilahi nitelikler de tasimaktadir; bunlar akil,

diisiince, idrak, bilgi ve temkindir.3'®

Diialitenin diger tarafinda ise karanlik 4alemi ve Karanhk tanrisi
bulunmaktadir. Karanhk tanrisi icin “Seytan”, “Iblis”, “Ehrimen”, “Karanligin
prensi”, ”Seytanin oglu”, ”Yiice Arkon” ve “Madde” isimleri de kullanilmaktadir.
Ancak Maniheizm’de Sabiiler’den farkli olarak karanlik tanrisi i¢in kral ifadesi

kullanilmamaktadir. 3*° Kral, sadece Isik tanrisina atfedilmektedir.

Karanlik tanrisi, canavarimsi bir sekilde betimlenmektedir. Onun g¢evresinde
ise ¢ok sayida kotii varliklar ve bes adet karanlik alemi bulunmaktadir. Bu bes
karanlik alem, duman, ates, riizgar, su ve karanlik olup ayni zamanda Karanlik
tanrisinin sifatlarmin viicud bulmus halidir. Bu kotii diinyalarda kotii varliklar
oturmakta ve her birinin baginda kétii bir idareci (arkon) ydnetimi saglamaktadir.??
Karanlik alemi, 151k aleminin tam zitt1 6zelliklere sahiptir. Bu alemin simgesi ise her

tiirlii girkinligin, kendisinden sadir oldugu “5liim agacr”dir.**

Maniheist gelenekte Isik tanrisi, sadece iyi varliklarin yapicisidir. Isik ve
karanlik alemi arasindaki maddi diinya ve bu diinyada ikamet eden insanin yaraticisi
ise farklidir. Maniheist kozmoloji mitinde Is1gin Babasinin tanrisal plani geregi bazi
151k varliklarin1 karanlik alemine yem olarak atmistir. Bu atma sonucunda onlarin
kurtulusu i¢in bir dizi 11k varliklar1 karanlik alemine inmistir. Bu varliklardan biri
olan Hayat Ruhu ya da Yiice Mimar’dir. Hayat Ruhu, karanlik dlemindeki tutsak 1s1k

parcaciklarindan ve karanlik alemindeki unsurlar araciligr ile evreni yaratmustir.

317 Alic, Isigin Elcisi Mani ve Gnostik Diisiincesi, 240-242.
318 Giindiiz, “Maniheizm”, 496.

319 Aler, Isigin El¢isi Mani ve Gnostik Diisiincesi, 244.

320 Rudolph, Gnosis, 336.

321 Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, 131.
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Dolayisiyla diger gnostik geleneklerdeki yaratici giicin (demiurg) Manihezm’deki
karsilig 151k elgisi olan Hayat Ruhu’dur.?#

Maniheizm’de insanin yaraticisi ise Karanlik tanrisinin gorevlendirdigi iki
ifrittir. Insanin yaratilmasi, Karanlik prensinin diismiis 151k parcaciklarini elinde
tutma amagli yaptig1 bir girisimdir. Insanin yaratilma nedeni yeryiiziinde emri altinda
calismalarini saglamaktir. Askalun (Saklas/aptal) ve Namrael adili ifrit kalan tiim 151k
parcaciklarini kendilerinde toplayip birlesmeleri ile ilk insan ¢ifti (Gehmurd) Adem

ve Havva yaratilmig oldu.?®

Maniheizm’in kotiilik anlayisi  insanin madde ile olan miinasebeti
cergevesinde ele almmaktadir. Buna gore insan madde ile mesgul oldugu igin
kotiiliik kendisine tesir etmektedir eger kisi kendini maddi seylerden arindirirsa

tanrisal bir varlik olur. Dolayis1 ile ona kétiiliik etki etmez.*%*

15. TANRI AHURA MAZDA VE KUTSAL OLUMSUZLER:
MECUSILIKTE TANRI VE TANRISAL VARLIKLAR

Mecusilik,*® antik iran/Pers cografyasmim kadim dini gelenegidir. islam’in
ortaya ¢iktig1 7. asirda Arap yarmmadasmin bir boliimiinii egemenligi altinda tutan
Sasani devletinin resmi diniydi.®*® Yaklasik ii¢ bin yillik tarihi bir gegmise sahip olan
Mecusilik gecirdigi birgok degisim ve doniisiime ragmen varligini giiniimiize kadar

devam ettirebilmis dini bir gelenektir.**’

s22 Sarik¢ioglu, Baslangigtan Giiniimiize Dinler Tarihi, 132-133.

323 Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, 133.

24 Messadie, Seytanin Genel Tarihi, 126.

325 Mecusi kavrami genis bir ¢ati kavram olarak Sehristani tarafindan da kullanilmistir. Bu baghk
altinda Keyumersiyye, (Gayomartiens), Ziirvaniyye ve Zerdiistiyye muhtelif firkalar irdelenmistir.
Bkz. Sehristani, Milel ve Nihal Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi, 221-224.

Mecusiilik icin. Tlk olarak Zerdiist’iin Gatha kitabinda ehl’iil hakikat anlamimda “Asavan”terimi
kullanilmis bu hakikat ehlinin muhalifleri de Drugvent seklinde ifade edilmistir. Tanr1 Ahura
Mazda’ya inanan anlaminda Mazdayesna, Zerdiist’ii izleyen anlaminda Zerathustris, Hindistan’a
goc eden Mecusiler i¢in Parsi, Batili aragtirmacilar tarafindan ”sar1 develer sahibi ”anlaminda
Zoroastrian/Zerdiisti, Mecusilik’te atese verilen onemden Otiirii Atesperest ve son olarak da
Kur’an-1 Kerim’in Hac suresi 17. Ayetinde gecen Mecus terimi kullanilmigtir. Ayette gegen Mecus
kavrami din adami anlamindaki “mogu” kelimesinin zamanla degisip doniismesi sonucunda
olusmustur. Genel olarak Zerdiist’iin takipgilerini ifade etmektedir. . Alici, “Mecusilik”, 2020,
288-289.

%7 Alict, “Mecusilik”, 2020, 285.
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Mecusiligin kutsal kitab1 temelde “Avesta” ve Avesta’nin yorumu olan “Zend
metinleri”dir. Avesta kiilliyat bigiminde olup su kitaplari igermektedir: Yesna, Gatha
(Zerdiist’e®*® atfedilir,) Yest, Vendidad, Horde Avesta, Visperad’dir.3?

Mecusiligin tanr1 ve tanrisal varliklar tasavvuru, belli teolojik siiregler
baglaminda ele alinmalidir. Zira bu dini inang, ilk ¢iktig1 sekliyle kalmamis, ciddi
degisim ve doniisiimlere ugramistir. Ullihiyet inancinin ii¢ teolojik siire¢ i¢inde ele
alinmasi, konuyu daha anlasilir kilmaktadir. Bu siirecler, Zerdiist’iin yasadigi zaman
dilimi, Zerdiist’ten sonraki donemde kadim Pers inanglarinin Zerdiist’iin teblig ettigi
tevhit inancina karigmasi ve tigiincii siire¢ ise Sasaniler doneminde Mecusi rahiplerin

eliyle diializme evrilmesidir.>*

Zerdiist’iin teolojisinde her seyin yoktan yaraticisi sadece Ahura Mazda’dir.
O, 15181n da, karanlhigin da, iyiligin de kétiiliigiin de tiim zitliklarin tek yaraticisi ve
diizenleyicisidir. O her seyin bilgisine sahiptir. Tanr1 Ahura Mazda (Hikmetin Yiice
Efendisi) degisimden uzaktir. O, ezelidir, ondan 6nce hicbir sey yoktu. O, evreni ve
insan1 yarattiktan sonra onlar lizerinde mutlak egemenligini slirdiirmektedir. Gatha
metinleri tetkik edildiginde dikkat ¢eken hususlardan birisi Ahura Mazda ile ilgili
antropomorfik bir dil hakim olmasidir. Nitekim onun elinden, dilinden
bahsedilmektedir. **!

Zerdiist’lin 6gretisinde yaratilig, bir olan Tanr1t Ahura Mazda ve onun yarattig1
bir dizi tanrisal varliklarin meydana gelmesiyle baglamaktadir. Bu ilahi varliklardan
sayilan Spenta Mainyu, tanrinin kutsal ruhudur. Diger alt1 tanrisal varlik da Amesa

Spenta (Kutsal Oliimsiiz) olarak adlandirilmaktadir. Bunlar, Vohu Manah (iyi

328 Yapilan arastirmalara gore Zerdiist M.O 6. yiizyilda yasamus tarihsel bir kisiliktir. Zamanmmn
onemli krallar1 olan Biiyiik Daryiis ve Kral Vistaspa’nin destegini almistir. Zerdiist hakkindaki
bilgilerimiz genellikle Gatha’lara dayanmaktadir ve bu bilgiler ¢ok ciizidir. Bu bilgilere gore rahip
bir babanin ogludur. Zerdiist yirmili yaslarinda evlenis ve ii¢ cocugu olmustur. Otuz yasinda bir
nehrin kiyisinda iken Tanri tarafindan gonderilen Vohu Manah kendisine ilk vahyi getirir ve
bununla birlikte manevi olarak Zerdiist’ii tanr1 Ahura Mazda’ya gétiirmiistiir. Bu ilk vahiy olayinin
ardindan bunun devami da gelmistir. Zerdiist aldig1 vahiyle donemin politeist inanglarina karsi
cikmis tek tanri inancimi yaymaya baslamistir. Bkz. Sinasi Giindiiz, “Mecusilik”, Di4 (Ankara:
TDV Yayinlari, 2003), 28: 282.

329 Alict, “Mecusilik”, 2015, 244-246.

330 Alici, Mecusi Geleneginde Tektanricilik ve Diializm Tliskisi, 3-4.

331 Alict, Mecusi Geleneginde Tektanricilik ve Diializm liskisi, 36-37-38-39.
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diisiince), Asa Vahista (iyi gercek), Spenta Armaiti (iyi sadakat), Khsathrha Vairya

(cazip hiimranlik), Haurvatat (biitiinliikk) ve Armatat (6liimsiizliik) tir.3*

Ahura Mazda, “Amesa Spenta” adli yedi ilahi varligin yaraticisidir Tanri, bu
tanrisal ultihiyetleri ya araci kilmis ya da yaratma ve alemi idare etme hususundaki
faaliyetlerini kendileri araciligiyla icra etmistir. Bu kutsal varliklar, ister Ahura
Mazda’nin sifatlar1 olsun ister melek (bas melek) konumunda olsunlar sonugta
varoluglarin1 ve yetkilerini tanriya bor¢ludur.®* Bu yedi manevi varlik disinda
Sraosa, Geus Urvan, Geus Tasan ve Ashi gibi varliklar Ahura Mazda ile ilintili

olarak topluca “Ahuralar” seklinde ifade edilmektedir.***

Zerdiist’lin Ogretisi diialist degildir. Zira Ahura Mazda’ya karsi tanrisallik
iddia eden bir varlik bulunmamaktadir. Baslangigta karsitlik, ikiz ruhlar arasinda s6z
konusu olmustur Bunlardan iyi olan ruh Spenta Mainyu, kotii olan ruh ise Angra
Mainyu’dur. Ahura Mazda, iyinin de kotiiniin de yaraticisidir; ancak kotii olmak bir
irade meselesi olarak algilanmaktadir. Angra Mainyu’da kotii olmayr kendi hiir
iradesi ile segtigi i¢in Ahura Mazda, kotiiliikkten sorumlu tutulamaz. Ahura Mazda,

her seyi biliyordu ve kimsenin tercihine de miidahale etmemistir.*®

Zerdiist, hattayken olusturmaya ¢alistigi tek tanrici inanci yaymaya calissa da
kalic1 bir basar1 sagladigir sdylenemez. Zira 6liimiinden kisa bir siire sonra Zerdiist
oncesi Kadim Iran’in naturalistik ve politeist karakterli geleneksel inanglar1 tekrardan
aci8a cikmistir. Siire¢ icinde Spenta Amesalarin yan1 sira Mitra ve Anahita gibi
tanrisal varliklar da ogretiye girmistir ve Tanr1 Ahura Mazda’nin ese ve g¢ocuklara
sahip oldugunu hatta iki bas melek olan Vohu Manah ve Armaiti’nin de Tanri’nin
cocuklar1 oldugu belirtilmistir.>*® Avesta edebiyatinda siire¢ igerisinde Zerdiist’lin
tanr1 tasavvuru doniisiime ugramis ve bu eserlere ¢cok sayida metafizik varlik dahil
edilmistir. Bu metinlerde Zerdiist’iin Gatha’larda bahsettigi tek tanri Ahura Mazda,

alelade bir tanr1 konumuna inmis, diger kadim tanrilarla gii¢ paylasimi iginde tasvir

%32 Sinasi Giindiiz, “Mecusilik”, Yasayan Diinya Dinleri, 5.Baski (izmir: DiB Yaynlari, 2019), 514-
515.

833 Alict, Mecusi Geleneginde Tektanricilik ve Diializm Tliskisi, 64.

s34 Alici, Mecusi Gelenegiﬂde Tektanricilik ve Diializm Iliskisi, 74.

%% Eljade,Mircea, Dinsel /nanclar ve Diisiinceler Tarihi I, 425.

%% Giindiiz, “Mecusilik”, 2003, 28: 281.
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edilmektedir. Avesta kiilliyatinda Ahura Mazda, sadece iyi varliklar1 yaratan bir tanri
hitkmiindedir.**’

Zerdiist sonras1 donemde kotiilik meselesini ¢oziimleme amacli bazi fikri
hareketler ¢ikmistir. Ziirvanizm, s6z konusu hareketlerden biridir. Bu inanca gore
Zirvan, zamanin kaynagi olup varliklarin kaderine hiikkmeden ilahi bir varliktir.
Iyiligi temsil eden Ahura Mazda (Ohrmazd) ve kétiiliigin sembolii olan Angra
Mainyu (Ehrimen) iki kardes olup onlar1 Ziirvan yaratmistir. Bu Ziirvanist monizm,
geleneksel Mecusi diializmin olusumundan Oncesine dayanmaktadir. Zerdiistilerce

bu inan¢ sapkin kabul edilmistir.**®

Mecusiligin tgilincii teolojik siireci ise geleneksel Zerdiisti diializminin
olustugu Sasani donemine rastlamaktadir. Buna gore ontolojik diizlemde 1yi ile koti
ezelden beri ayri ayri varliklardir. Bu iki tanrisal varliktan biitlin mevcidat
yaratilmistir. Bu teoloji, Avesta’nin tefsiri konumundaki Zend metinlerinde
gecmektedir. Bu metinler Mecusi din adamlarinin yorumlari ve kadim kiiltiiriin

sentezi neticesinde sekillenmistir.339

Sasani diializminde Ahura Mazda, “Ohrmazd”;Angra Mainyu ise “Ehrimen”
olarak tebariiz etmektedir. Amesa Spentalardan ilki olan Spenta Mainyu, Ohrmazd
ile 6zdes kabul edilmistir. Dolayisiyla 0, hayrin taraftaridir. Ohrmazd, artik sadece
hayri yaratan bir tanridir.**® Ohrmazd’in tam karsit1 olan Ehrimen ise serrin yaraticisi
olup biitiin kotii varliklardan sorumludur. O, kotiiliigiin miisahhaslastirlmis halidir.
Dolayisiyla Ehrimen, aslinda kargi tanrisallik iddiasinda olan seytandir. Onun cahil

ve yalanci oldugu Pehlevi metinlerinde gec;mektedir.341

Sasani diializminde iki tanr1 arasindaki temas tipki birgok gnostik gelenekteki
gibi li¢ donemde ele alinmaktadir. Buna gore zaman lige ayrilmaktadir: Yaratilig
(Bundahsin), Karisik (Gumezian) ve Son donem (Vizarigin ).Yaratilis doneminde
Ahura Mazda, biitiin varliklarin maddi (getik) ve manevi (menog) ydnlerini

olusturmustur. Ikinci dénemde Angra Mainyu, Tanr1 Ahura Mazda tarafindan

37 Alict, “Mecusilik”, 2015, 250-251.

338 Giindiiz, “Mecusilik”, 2019, 515-516.

3% Alict, “Mecusilik”, 2015, 252.

340 Alici, Mecusi Geleneginde Tektanricilik ve Diializm liskisi, 179.
34l Alici, Mecusi Geleneginde Tektanricilik ve Diializm liskisi, 185.
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yaratilan her seyi ele gecirmis bdylece iyi olarak yaratilan varliklara kotiilitk
bulagmistir. Bu ikinci yaratma ile iyi ve kotiiniin amansiz miicadelesi baslamistir.
Ahir zamanda ise Saosyant342 adli kurtarici yeryliziine gelip, kotiliigii ortadan
kaldiracak ve evren ilk yaratildigi sekline doniisecektir. Zira ilk yaratilis

miikemmeldi.>*®

Sasani donemi edebiyati daha 6nce bu dine giren Haoma, Anahita, Mitra®**
gibi diger tanrisal varliklar1 (yazatalar/izedler ), Ohramazd’in hizmetindeki manevi
varliklar olarak kabul etmistir. Boylece Mecusiligin giinlimiizde hala gecerli olan

klasik diializmi sistematize edilmis ve tesekkiiliinii tamamlamistir.>*

ibn Hazm’a gére Mecusiler, nfiru, atesi ve suyu yiiceltmektediler.>*® Atesi ve
onun gibi 151k yayan Giines, Ay formundaki her tiirlii 15181 Tanrt Ahura Mazda’nin
tezahiirii olarak telakki etmektedirler. Atesin bir tapinma objesi olmadigimi ifade
etmektedirler. Niara, Giinese atese yonelme nedeni tanrinin orda hazir oldugunun
gostergesidir. Ahura Mazda’nin oglu olarak kabul edilen ates, onun algilanmasi zor
olan varliginin maddi bir tezahiirii sayilmaktadir. Mecusilere gore ates diger {li¢ unsur

347 Ates, Ahura Mazda’y1 sembolize

olan hava, toprak, su gibi temiz ve kutsaldir.
ettiginden Mecusilikte mabetlerde yanan atesin sdnmesi ugursuzluga isaret
etmektedir. Bundan dolay1 tapinaklarda siirekli yanan bir ates bulunmaktadir. Ates,
kutsaldir insan nefesi ile bile olsa kirletmemelidir. Nitekim rahipler de eldivenli ve
agizlarinda peceli bir sekilde atese yaklasmaktadirlar 348 Ates her ne kadar Tanr
Ahura Mazda ve kendisine inanlar arsinda bir araci olsa da, Avesta edebiyatinda ates,

yazatalar yani tapilan varlik kategorisinde gegmektedir. 349

342 Saosyant, Mecusilikte ahir zamanda beklenen kurtarici, mehididir. Mecusi inancina gore o, ahir
zamanda yeryliiziine gelerek kotii giicleri yenecek ve diinyaya hakim olacaktir. Zerdiist’iin mesajini
yenileyecek bunun sonucunda diinya Zerdiist’e inanlar ile dolacaktir. Bin yilin sonunda ise
Saosyant, egemenligi biitiiniiyle Ahura Mazda’ya devredecek ve boylece diinya hayati son
bulacaktir Bkz. Giindiiz, Din ve Inan¢ Sozligii, 431; Sarikgioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler
Tarihi, 110-111.

843 Alict, Mecusi Geleneginde Tektanricilik ve Diializm liskisi, 185.

3% Mitra(Mithra) Kadim Iran’m giines tanris1 olup yiice tanri ile insanlar arasinda araci ilahi bir
varliktir. Bkz. Giindiiz, Din ve Inan¢ Sozligii, 344.

5 Alict, “Mecusilik”, 2020, 299.

%6 [bn Hazm, el-Fasl, 1: 228.

sar Alict, Mecusi Geleneginde Tektanricilik ve Diializm fliskisi, 154.

%8 Challaye, Dinler Tarihi, 104.

9 Aliet, “Mecusilik”, 2015, 255.
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1.6. HINT DINLERI

Hint alt-kitasi, hem din ve hem de kiiltiirel gesitlilik agisindan diinyadaki en
verimli bolgelerden biridir. Bu bolgede ortaya ¢ikan Hinduizm, Budizm, Caynizm ve
Sihizm ¢at1 bir kavram olarak Hint dinleri olarak adlandiriimaktadir.®*° Bu dinler, her
ne kadar ontoloji ve teoloji hususunda birbirlerinden farkli tasavvurlara sahip olsalar
da insan ve alem hakkindaki anlayislar1 birbirine ¢ok benzerdir. S6z konusu dinler,
¢ogu zaman Hinduizm biinyesinde meydana gelen firkalasmalar seklinde ele
alinmaktadir. Hint dinlerinin ortak kanaatine goére, hangi boyutta oldugu fark
etmeksizin varolus “istirap” ve “kederden” miitesekkildir. Dolayisiyla insan eger
kurtulusa ermezse bu diinyaya tekrardan gelip ayn siiregleri yasamaya mahktmdur.
Hint dinleri, bu noktada kisinin boyle bir dongiiye girme sebebini, var olmanin
mahiyetini ve kurtulusun nasil olacagna dair es goriisler sunmuslardir. Maya,351

Karma,*? Samsara ** ve Moksa (Nirvana)®*bu gériislerdendir.**®

S6z konusu dinlerden Hinduizm,”356 Hint yarimadasindaki en kadim dini

inanctir. Batil1 arastirmacilar tarafindan kullanilan Hinduizm, Indus nehri ¢evresinde

350 Kutlutiirk, “Hint Dinleri”, 191.

1 Maya, Hint diisiincesinde kiginin hakikati kavrayip nihai kurtulusa erismesini engelleyen faktordiir.
Bkz. Yitik, Dogu Dinleri, 27.

%2 Karma, Hinduizm’de kisinin yaptigi eylemlerin karsihgmi alacagina dair bir ahlak kuralidir.
Kisinin bu diinadaki yaptiklari onun bir sonraki yasamini, hayata dongiisiinii etkilemsidir. Bkz
Giindiiz, Din ve Inan¢ Sozliigii, 276.

%3 Samsara, Hint diisiincesinde karma kuralia baglt olarak ruhun siirekli bir bigimde ruh gocii
zincirinde olma durumudur. Bkz Sinasi Giindiiz, Din ve Inan¢ Sézligii, 2. Basim (Istanbul: Vadi
Yayinlari, 2017), 420.

% Moksa, Hint dinlerinde kisinin samsara ¢arkindan kurtulmasidir. Bkz. Yitik, Dogu Dinleri, 30.

% vitik, “Hinduizm”, 278-280.

38 M.O. 2000°1i yillarda Dogu Avrupa steplerinden gelen Ariler/Aryalilar, Hindistan’1 istila etmis ve
oraya yerlesmislerdir. Kendileri, glizellikleriyle bdlge insanindan farkli tensel ozelliklere
sahiplerdi. Bu kavim Hindistan’in tamamini egemenligi altina aldi. Hindistan’m yerli halki Zenci
kokenli olan Dravidyenlerdi. Dravidyenler ile Ariler arasindaki etnik farklilik ve Arilerin savasg1
Ozelliklere sahip olmas: istilaci giiglerin yerel halk iizerinde tahakkiim etmesine sebep olmustur.
Tarihi siire¢ i¢inde gdgebe Arilerin inamislarinin Hindistan’in yerli halki olan Dravidyenlerin
inanglart ile karsilagmast sonucu Hinduizm, senkretik dini bir yapi olarak olusmustur Bkz.
Prof.Dr.Abdurrahman Kii¢iik v.dgr., Dinler Tarihi, 6.Baski (Ankara: Berikan Yayinevi, 2015),
175; Félicien Challaye, Dinler tarihi, trc. Samih Tiryakioglu (Istanbul: Varlik, 1990), 315; Korhan
Kaya, Hint te Tanri, Gézden gegirilmis 1.Baski (istanbul: Sujala Yyincilik, 2019), 16.
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7

oturan anlamina gelmektedir.35 Arapca kaynaklarda ise bu din ig¢in

Berahime/Brahmanizm ismi kullanilmustir.**®

Hint kitasindaki mubhtelif dini inang¢ ve geleneklerin harmanlanmasi sonucu
olusan Hinduizm’in belirli bir kurucusu ve belli bir amentiisii yoktur.®*® Ancak
Hinduizm’in zengin kutsal kitap kiilliyat: bulunmaktadir.*®® Séz konusu materyal
tetkik edildiginde Hinduizm, kendisine 0zgii, eszamanli bir¢ok inang ve ritiieli

%1 Cok sayida ve farkli nitelikli

362

barindiran etnik bir din oldugu goriilmektedir.

tanrilar ve ilahi varliklar, tenastih, kast sitemi belirgin inanglar1 arasindadir.
1.6.1. Hinduizm’de Brahma -Siva-Visnu Trimurtisi

Hinduizm’in tanr1 anlayislarina baktigimizda dogusundan bu yana kendi
icinde birbirinden ¢ok farkli tanr1 tasavvurlarini ihtiva etmistir. Hayvan Kiiltleri,
animistik ve natiiralistik inanclar, politeizm, panteizm ve henoteizm®®* gibi muhtelif
telakkiler bir arada goriilmektedir.®®® Hinduizmde kutsalin semsiyesi de oldukca
genistir. Kutsal denilen olgunun icinde gesitle dogal yapilar, baz1 hayvanlar, bazi

objeler, dini grup liderleri, muhtelif varliklarin ruhlar séz konusudur.*®

66

Vedalar déneminde®®® tanri anlayis1 doga olaylarmin sahislagtiriimasiyla

olusturulmustur. Kurbanlarda sunularda kullanilan ates, kisilestirilmis olup Agni

%7 Ancak bu isim disardan kendilerine yakistirilmigtir. Hindular kendi dinlerini ifade etme amagh
“Sanatana Dharma”(ezeli/ebedi yasa) ya da “Dharma” y1 tek basma kullanilmaktadir. Bu dinin
miintesiplerine “Sanatani” denilmektedir. Kiigiik v.dgr., Dinler Tarihi, 175.

%8 Veda kitaplarinin ¢iktigt zaman dilimindeki Hindu inamislarina dikkat ¢ekmek i¢in Vedizm de
kullanilan isimler arasinda yer almaktadir. Kutlutiirk, “Hint Dinleri”, 192.

%9 Sinasi Giindiiz, Diinya Dinleri, 192.

%0 Kutsal metinlerin dili Sanskrit¢e’dir. Bu metinlerin vahiy kaynakl olan ve olmayan seklinde iki
grupta ele alinmaktadir. Vahiy kokenli olanlar Sruti kavramiyla ifade edilmektedir. Sruti
kapsamindaki kitaplarin basinda kutsal bilgi anlamin gelen Vedalar bulunmaktadir. Vedalar, Rig
Veda, Sama Veda, Yajur Veda ve Atharva Veda olarak dorde ayrilmaktadir. Brahmanalar,
Upanisadlar ve Aranyakalar da Sruti sinifina giren ilahi eserleridir. Beser kokenli Smriti metinlerin
bilinyesine ise Mahabarata ve Ramayana destanlari, Manu kanunnamesi ve Puranalar dahil
edilmektedir. Kiigiik v.dgr., Dinler Tarihi, 188.

%! Giindiiz, Yasayan Diinya Dinleri, 277.

%62 Yitik, Dogu Dinleri, 35-48.

® Henoteizm, Birgok ilahin varligint benimsemekle birlikte, bunlardan sadece bir tanesinin
toplulugun en yiice tanrisi olarak kabul edilmesi doktrinidir. Bkz Giindiiz, Din ve Inan¢ Sozligii,
213.

364 Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, 146.

365 Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, 147.

%6 Vedalar donemi Klasik Hinduizm’in ilk ¢agidir. Takriben MO. 2000 veya 1500-400 tarihleri
arasindaki zaman dilimini kapsamaktadir. Bu donem Vedalar, Aranyakalar, Brahmanlar ve
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seklinde adlandirilmistir. Agni, parlayan giinesten, atesten ve o ikisinin yaydigi 1s1 ve

1siktan sorumlu tanridir.*®’

Doga olaylarina ve gok cisimlerine hilkmeden tanrilar arasinda Surya
giinesten, Soma aydan, Vayu riizgirdan, Varuna sudan, indra yagmurdan, Agni
atesten, Yama Oliiler diyarindan, Kubera hakimiyetindeki servetten sorumludur.
Vedalarda askin, sevginin tanrist Kama’dir. Fil bashh Ganesha, insanlarin iglerine
yardim etmektedir, ¢ikan problemlerin ¢oziimii i¢in kendisine dua edilmektedir.
Vedik donemde cok saygi goren bazi tanrilar, glinlimiizde ya unutulmus ya da
degerden diismiistiir. Ashin, insanlarin imdadina yetisirdi, Mitra, muhabbetin
devamliligin1 saglardi, yollar1 gozetleyen tanr1 Pushan ve sanattan sorumlu tanri

Vishvakarna idi. 368

Vedik donem sonrasinda yazilan Upanisadlarda Brahman adli yilice ve mutlak
bir tanr1 s6z konusudur. Buna gore alem ve icindeki varliklar Mutlak Ruh olan
Brahman’dan sudir ederek meydana gelmistir. Bu tagma hiyerarsisinde insan tanriya
en yakin oldugu igin ona benzemektedir. Insandan diger varliklara inince benzerlik

orani azalmaktadir.3%°

Brahman’a diger tanrilar gibi antropomorfik 6zellikler atfedilmemistir. Onun
Hindu dini inancinda mabet ve heykeli gibi hususlardaki goriiniirliigli cok azdir.
Tanr1 Brahma’nin 6zel bir mekan1 yoktur; herkeste bir par¢a yasamaktadir. Onun
disinda hicbir sey yoktur. Her sey herkes Brahma’dir. Brahma’nin her bir ferdin

370

icinde bulunan pargasina Atman denilmektedir.””” Buna gore kurtulus igin her bir

bireyde bulunan ciiz’i atmanm Mutlak Ruh olan Brahman’la 6zdesligine baghdir.>"*

Hinduizm’deki en bilinen ve yayQin olan tanri tasavvuru ise ‘“ili¢ bigim”
anlamindaki “trimurti” dgretisidir. Siire¢ i¢inde bir takim dini ve toplumsal olgulara

bagli olarak Hinduizm’in ilk donem tanrilar1 ve tanrisal varliklar halkin goziinden

Upanisadlarin tedvin edildigi ve yaziya ge¢irildigi donemdir. Bkz Kiigiik v.dgr., Dinler Tarihi,
176.

367 Kaya, Hint te Tanr, 20.

368 Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, 147.

%9 yitik, “Hinduizm”, 287.

870 Kaya, Hint te Tanri, 34-37.

3L vitik, Dogu Dinleri, 31.
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diismiis ve tanrilar panteonundan Brahma (yaratici gii¢), Visnu (koruyucu gii¢) ve
Siva (yikict gii¢) olmak iizere {i¢ tanr1 6n plana ¢ikmistir. Trimurti anlayisi, Destan
ve Purana metinlerinde ortaya ¢ikmis ve giiniimiize degin Ooneminden hicbir sey

kaybetmemistir.>"2

Hinduizm’de ii¢ tanr ismi gegse de aslinda tanri tektir ama onun
lic tezahiirli bulunmaktadir. Brahma, Visnu ve Siva tek bir tanrinin ii¢ farklhi

e e 1. 373
yiiztidiir.

Trimurti 6gretisinde Brahma, yaratici tanri olarak gegse de bu niteligini
aslinda Tanr1 Visnu’dan almaktadir. Halk nezdinde Visnu, gilinesle de iliskili
oldugundan goriniirliigii fazladir. Nitekim Visnu, Hinduizm’deki en popiiler

tanridir. >’

Hinduizm’in tanr tasavvurlariyla baglantili olarak “avatar” (huldl) anlayist
olduk¢a miihim bir konuma sahiptir. Avatar, genellikle tanr1 Visnu’un insan ya da
hayvan bi¢iminde bir takim faaliyetleri gerceklestirmek i¢in yeryiiziine inmesini
ifade etmektedir.*” Klasik Hindu anlayisinda avatarlarn sayist ondur. Bunlar

arasinda 6n plana ¢ikanlar Balik, Kaplumbaga, Rama, Krisna ve Kalki’dir.>®

Avatarlar, ¢cok ¢esitli amaglar1 gergeklestirmek igin yeryiiziine inmektedirler.
Insanlarin tanrryr somut bir sekilde goriip onu 6rnek almalarmin kolaylasmasi
saglamak, diinya {izerinde yasanan biiyiik savaslar, acilar, felaketler, islenen giinahlar
ve kotiiliigiin artmasi, Asuralari (seytani varliklar) alt etmeleri igin Devalara (ruhani,
nlrani varliklar, melekler) yardim etmek ve yeryiiziinde meydana gelen fitne fesadi

ortadan kaldirmak i¢in avatarlar inmektedir."’

Hinduizm’de kotilik ve seytan tasavvurlari da bu dinin tarihi siire¢ iginde

degisen tanr1 anlayisina bagh olarak ele alinmalidir. Hinduizm kendi biinyesinde

372 Kutlutiirk, “Hint Dinleri”, 197-198.

813 Kutlutiirk, Hinduizm 'de Avatar Inanci, 99.

814 Kutlutiirk, Hinduizm de Avatar Inanci, 93-97.

5 Kutlutiirk, Hinduizm’de Avatar Inanci, 34-37; Halide Rumeysa Kiigiikoner, Mirza Gulam Ahmed
ve Ahmedilerin Mirza Gulam Ahmed Telakkisi (Doktora Tezi, Dicle Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 2018), 30, 32.

%7 Kutlutiirk, “Hint Dinleri”, 198.

81t Kutlutiirk, Hinduizm’de Avatar Inanci, 73-79.
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birgok tanr1 tasavvurlarimi deneyimledigini yukarida incelemistik. Bu minvalde

seytan anlayisi da dogal olarak degisim ve doniisiime ugramstir.*’®

Veda metinlerinde politeist tanr1 anlayisina paralel olarak ¢ok sayida kotii
varlik s6z konusudur. Vedalarda kétiiliikk ya tanrilarin 6fkelerini dindirme amagh
insanlara ceza vermesi ile ya da kotii olarak kabul edilen demonlarin isi olarak
goriilmektedir. Kotii mahiyetli varliklar olan demonlar mubhtelif gruplar seklinde

tasnif edilmistir: Asuralar, Dasalar/Dayular, Raksalar, Aratiler ve pi(;akiler.379

Koti tanrisal varliklarin basinda Asuralar gelmektedir. Veda ve Brahmana
metinlerinde bunlar tanrilarin  hasmidir. Asuralar, insaniisti giiclere sahip
varliklardir. Her tanrinin kendisine karsi bir asurasi bulunmaktadir. Dasalar, Arilerin
Dravidyen halklarini seytanlastirmasi sonucu olusmus bir gruptur. Buna gore bu
dasyularm hakkindan Ariler gelebilirdi. Diger varliklar da tenha yerlerde ¢ikan cin

grubuna giren varliklardir.**

1.6.2. Tannsallastirilan Budalar: Budizm’de Tanr1 ve Tanrisal Varhklar

Budizm M.O. 6 yiizyilda Kuzey Hindistan’da ortaya ¢ikmugtir. Kurucusu

Budda (aydinlanmig, ermis ) lakabli Siddharta Gautama Sakyamuni’dir. Budizm

382

Buda’nin®® ogretisine bagl olarak gelismis evrensel bir dindir.™ Budizm’in kutsal

kitaplari ise ii¢ sepet anlamina gelen Tripitaka’dir.*®

%78 Yitik, “Hint Dinlerinde Kotiiliik ve Seytan”, 23.

¥ yitik, “Hint Dinlerinde Kotiiliik ve Seytan”, 24.

%0 yitik, “Hint Dinlerinde Kotiiliik ve Seytan”, 26-27.

%1 Buda‘nin yasamma baktigimizda bir tarihsel kisiligi bir de mitolojik kisiligiyle kars1 karsiya
buluruz kendimizi. Tarihsel olarak onu yasamina egildigimizde Ksatrya sinifina mensup varlikli
bir ailede dogdugunu gormekteyiz. Ancak icinde bulundugu maddi imkan ve zenginlikler
kendisini ruhsal agidan bir tiirli tatmin etmemektedir. Yirmi dokuz yasinda iken sahip oldugu
biitiin her seyi birakip inzivaya ¢ekilir. Bu miinzevi hayat yaklagik alt1 yil siirer. Bu siirecte
Siddaharta kat1 bir asketizmin insani istiraptan kurtaramayacagini onun yerine orta yol olarak
tanimladig1 “sekiz dilimli yolu” bulundugunu agiklar. Hayatinin geri kalan kismini bu 6gretiye
gore yasar. Bkz. Yitik, Dogu Dinleri, 84.

%82 Kendileri bu dini Budda dharma (Buda Seriat1), Budda vacana (Buda’nin sozleri) yahut Buddda
sasana(Buda’nin dgretileri ve mesaji) olarak isimlendirirler. .Bkz Yitik, Dogu Dinleri, 81.

%83 Budizm’de kutsal metinler birgok muhtelif dilde yazilmasina ragmen pali dilinde yazilan eserler en
kanonik kabul edilir. Bu nedenle bu kutsal metinler “Pali Kanon” ismiyle de bilinmektedir.
Tripitaka kendi i¢inde Vinaya Pitaka, Sutta Pitaka ve Abhidamma Pitaka seklinde {i¢ sepete
ayrilmaktadir. Bkz. Kutlutiirk, “Hint Dinleri”, 214.
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Budizm’in ateist®®*

bir din olduguna dair tezler olsa da bu herhangi yiice bir
giicii tanimadigi anlamina gelmemektedir. Dinlerin hepsinde insandan daha iistiin,
daha yetenekli giiglerin varligi bilinen bir vakiadir. Bu kudret, ya kisiligi olup
yaratici bir tanridir ya bir bireydir ya da insani asan bir tanrisallik yahut bir yasa’dir.

Ya tanrilar panteonudur ya da ilahlardan pek fark edilmeyen tanrisal varliklardir.*®®

Budizm’deki Nirvana inanci, ¢cogu zaman sanki bir tanrisal varlik gibi ilahi
niteliklerle anilmaktadir. Nirvana, sonsuz, ebedi, fanilerde goriilen 6liim ve yoklugu
barindirmayan, ruhun kendisinde huzur buldugu bir siginaktir. Nirvana, bilinemez
ancak en istiin hakikattir, gizlerle doludur. 8 Nirvana, tanimlanamaz o ancak

kesifle, der(ini tecriibe ile yasamhr.387

S6z konusu fikirleri nedeniyle Budizm’de yaratici {istiin bir tanr1 diigiincesi
yoktur. Yer yer tanrisal ve ruhani niteliklere benzer 6zellikler tasiyan varliklar da
normal insanlar gibi dogarlar. Geleneksel dindarligiyla 6n plana ¢ikmis Mahayana
ekoliinde Buda ve Bodisattvalar, zamanla tanr1 olarak kabul edilmislerdir. Gotama
Sakyamuni ile birlikte 25 Buda aleme tesrif etmistir.*®® Bu ekole gore Buda, mutlak
hakikatin ve varolusun mensei olarak goriilmektedir ve Buda, tanrinin yeryiiziindeki

enkarnasyonu olarak kabul edilmektedir.®

Yine bu ekole gore Buddalar ve Buda,
Oliimlii varliklarin yardim talebinde bulunduklar1 agskin, metafizik varliklardir.*® Bu
baglamda kimi zamanlarda Buda, “Nirvana”nin Kkisilestirilmis viicudu olarak

algilanmis ve dini duygularin nesnesi olmustur.**

Budizm’de kotiiliik anlayisi ise hayata olan bakis agisi ile ilgilidir. Buna gore
insanin basina gelen her tiirlii kotiliik onun diinyaya goniil baglamasindan ileri

gelmektedir. Kisinin bu diinyadaki nimetlere olan istiyaki onu cesitli bela ve

4 Ateizm, genis anlamda Tanr’mm varhgm reddetme tutumudur. Teizm’in tam zitt: olan ateizm,
Tanr’nin varligmma inanmama yaklasimini ifade eder. Bkz Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii,
7.baski (Istanbul: Say yayinlari, 2019), 47.

385 Sarik¢ioglu, Baslangigtan Giiniimiize Dinler Tarihi, 171.

386 Sarik¢ioglu, Baslangictan Giintimiize Dinler Tarihi, 172.

%7 Budistler igin tanri mefhumu hakikati anlamada yetersiz kalir. Budizm’de Nirvana’nin ézellikleri
tipik teistik bir tanridan bahsedermisgesine ele alinmigtir ancak tanri kelimesi nirvanayi higbir
sekilde tam olarak yansitamaz. Bkz. Karen Armstrong, Tanri’min Tarihi, trc. Oktay Koyukan
v.dgr. (Istanbul: Pegasus Yayinlari, 2018), 68.

%88 Schimmel, Dinler Tarihine Giris, 127-131.

%89 vitik, Dogu Dinleri, 129.

%0 Kiigiik v.dgr., Dinler Tarihi, 261.

1 Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, 172.
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musibetlerle kars1t karsiya getirmektedir. Burada kotiiliikk, herhangi metafizik bir
varlik degil, bireyin hakikat disindaki seylere aldanigidir. Bu minvalde Budist kutsal
metinlerinde mitolojik bir kahraman olan Mara ismi ge¢mektedir. Mara, insani
sikint1 ve aciya derk eden her cesit istek ve miisahhaslagtirilmis 6liim anlamina

gelmektedir.>*

Ancak Mara, katiiliik ilkesidir ve soyuttur. Zamanla insanlarin onu daha iyi
idrak etmeleri i¢in sanki somut bir varlikmis gibi ele alinmistir. Halbuki Mara,
Nirvana asamasinda insanin yiiz yiize gelebilecegi ve agsmasi1 gereken her tiirlii méania

ya da 6limdiir.*%®

1.7. ANTROMOPOMORFIK TANRI: YAHUDILIKTE TANRI VE
TANRISAL VARLIKLAR ALGILAYISLARI

Yahudilik®* din ile etnisitenin kaynastig1 ve dinin daha ¢ok ser’i yoniing*®

On plana ¢ikaran tek tanrili inang sistemlerinin ilkidir.*% Israilogullar1 her ne kadar
dinlerini atalar1 kabul ettikleri Hz. Ibrahim ve ondan sonra gelen ishak, Yakup ve on
iki ogluna kadar geriye goétiirseler de Yahudilik Hz. M@isd’nin Tanr1’dan vahiy almasi
ile tarih sahnesine cikmistir. Hz. Musa, Israilogullarini Misir’dan ¢ikarip Sina
yarimadasina getirdikten sonran orada Tanri’yla ile yeni bir sézlesme yapmis ve on

emirden miitesekkil olan ilahi yasay1 almlstlr.397

Yahudi kutsal metinleri, yazili ve onlarin yorumu mahiyetindeki sozlii eserler

olarak ikiye ayrilmaktadir. Yazili kutsal metinler, ii¢ kitaptan olusan Tanah’tir.

%% Yitik, “Hint Dinlerinde Kotiiliik ve Seytan”, 32-33.

%% Yitik, “Hint Dinlerinde Kotiiliik ve Seytan”, 38.

%4 Yahudileri tanimlama amagh tarihte muhtelif isimler kullamlmustir. Ancak en ¢ok kullanilan
isimler Tbrani, Israil ve Yahudi'dir. Bu isimler Yahudilik tarihi icinde belli basli dénemlerde
kullanmilmistir. Bkz Baki Adam, “Yahudilik”, Yasayan Diinya Dinleri, ed. Sinasi Glindiiz, 5.Bask1
(izmir: DIB Yayinlari, 2019), 206.

% Yahudilik dinin seri kismima dikkat ¢ekmistir. Tanriya inang bireysel bir konudur. Nitekim her
zaman gegerli olan Islam benzer bir inang esasi da olusturabilmis degildir. Birkag Yahudi din
adamu karsilastiklar: dinlerin etkisiyle her yerde gegerli evrensel bir amentii olusturmak istemisse
de biitiin Yahudiler tarafindan kabul gérmemistir. Bkz Giirkan, Anahatlariyla Yahudilik, 16.

%% yahudilik milli ve evrensel 6zellikler ihtiva eden tek tanrili dinlerin en eskisidir. Yaklasik dort bin
yillik tarihe sahip olup siire¢ iginde pek ¢ok badireler atlatmistir. Mensuplar1 bazen devletler
kurmusg bazen de siirgiinlerle birlikte bagka kralliklarin himayesinde yasamlarint siirdiirmiistiir Bkz
Giirkan, Anahatlariyla Yahudilik, 15.

897 Aydn, Dinler Tarihi: Tarih, Inang¢ ve Ibadet, 328.
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Tanah; Tora/Tevrat, Nebim ve Ketubim kitaplarindan miitesekkildir. S6zlii metin

kismina Tanah’in tefsiri olan Talmut dahil edilmektedir.>®®

Yasayan tek tanrili dinlerin ilki olan Yahudiligin®®°

ultthiyet anlayisi, Musa b.
Meymﬁn400 tarafindan hazirlanan amentiide tezahiir etmektedir. Bu inang esaslarina
gore Tanri, vardir, birdir. Tanri, cisim degildir ve Onun insanlar gibi bir bedeni
yoktur. Tanri, buyruklarina itaat edenleri miikafatlandiran; kars1 ¢ikanlar1 da azapla

tehdit edendir. Tanr1, kullarinin yaptigi her seyi gormektedir.*™*

Yahudilikteki monoteizmi diger tek tanrili dinlerden ayiran en 6nemli 6zelligi
Tanr’min sadece Israilogullarina indyet etmesidir. Israilogullar1,*® Tanr’nin simarik
cocuklart gibi davranmiglardir. Zaman zaman onun isteklerini yerine getirmis bazen
de resti ¢ekip isyan etmislerdir. Ancak her seye ragmen Tanri, bu kavmi yiiziistii
birakmamistir. Onlar1 diismanlarina karsi siirekli desteklernistir.403 Dolayisiyla yer
yer evrensel bir tanri tasavvuru olsa da ¢ogunlukla Israil’in tanris1 milli nitelikli
olarak kaynaklarda gegmektedir. israil’in tanrisi, halki igin siirekli tarihe miidahalede
bulunan ve ¢okca antropomorfik 6zellikler tasimaktadir. Bu tanr1 anlayislar: “tarihin

Tanrst” olarak ifade edilmektedir.*%*

%% Kiigiik v.dgr., Dinler Tarihi, 235.

° Giiniimiizde Yahudilik denilince tarihi siire¢ i¢cinde hahamlarin yorumlartyla olusan Rabbani
gelenek, Ortagag Yahudi diislincesi araciligiyla kurumsallagan ve modernite ile muhtelif badireler
atlatarak giintimiize kadar varligini devam ettirmistir. Nitekim Yahudilik ilk vahyedildigi sekliyle
ar1, saf olarak kalmamistir zira farkli zamanlarda bir¢ok din ve kiiltiirle kargilagsmis ve onlarla ¢ift
tarafli bir iletisimde bulunmustur. Bunun sonucunda Yahudilik de bu dini ve kiiltiirel alisveris
sonucunda yeniden sekillenmistir. Bkz Salime Leyla Giirkan, Anahatlaryla Yahudilik, 4. (Ankara:
TDV ISLAM ARASTIRMALARI MERKEZI, 2018), 16.

% yahudiligin iman esaslarinin en meshuru Yahudi filozof Musa b. Meymiin (Moses Maimonides)
tarafindan olusturulmustur. Maimonides’in olusturdugu bu amentii on ii¢ maddeden olusmaktadir.
flkeler genel itibariyle ulGhiyetin bir ve essizligi iizerine kuruludur. Bkz. Mahmut Aydin, Dinler
Tarihi: Tarih, Inang ve Ibadet (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2018), 359.

1 Yasin Meral, “Yahudilik”, Diinya Dinleri, ed. Sinasi Giindiiz, 4.Baski (Istanbul: Milelnihal
Yayinlari, 2020), 84.

92 jsrail Dini her ne kadar ilahi kaynakli olarak ortaya ¢ikmis bir din olsa da yasadig1 cografyanin dini

olgularindan etkilenmis ve onlara karsi sdylem gelistirerek sekillenmistir. Ilk zamanlarda
komsular1 olan Kenanlhlarin pagan tanrilara da tapim sz konusu olmustur Zira Israil dininin
uluhiyet anlayis1 pragmatizm eksenliydi. Bir tanr1 halkin faydasina dokundugu, onlarin yararina
calistign siirece Ona taparlardi. Bkz Annemarie Schimmel, Dinler Tarihine Giris (Istanbul:
Kiilliyat Yayinlar, 2016), 137; Karen Armstrong, Tanri’min Tarihi, trc. Oktay Koyukan v.dgr.
(Istanbul: Pegasus Yayinlari, 2018), 41-45.

403 Aydm, Dinler Tarihi: Tarih, fnan(: ve Ibadet, 359.

% Yahudi kutsal metinlerinde gecen israil Tanrisi, tektir, essizdir ve sadece Israilogullarina has
olmadig: ifade edilmektedir. Ancak baska pasajlarda bu Tanr1 sadece Israil cografyasinda beliren
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Yahudilikte tanriy1 ifade etme amach c¢ok sayida isim*® kullanilmaktadir.

406 vehova,

Tanr’’'nin en Onemli isimlerinin basinda Yehova gelmektedir.
antropomorfik nitelikli bir tanridir. O, ¢ok 6fkeli, kizgin, zalim ve anlamsiz kaba
siddet diiskiiniidiir. Kendisinin se¢mis oldugu Israil halkina da ¢ok iyi davrandig
sOylenemez. Yehova, kendisine karsi olan, kendisine itaatsizlik eden her bir
Israiloglu’nu tipki Israil halkindan olmayanlar1 acimasizca yok ettigi gibi onlar1 da
yok ederdi. O, kadiri mutlak tek tanridir, alemde meydana gelen her sey onun izni ile
gerceklesmektedir. Israilogullari, diismanlarina aciyacak olsalar Yehova, hemen

onlar1 boyle davrandiklari igin paylardl.407

Yahudiligin tanrisal varliklar kategorisinde Islam’daki manevi varliklar olan
melek inanc1 énemli bir yer tutmaktadir. Mikail, Cebrail, Uriyel ve Rafael (israfil)
bas melek sayilmaktadirlar. Bunlar tanrinin emirlerini uygulamakla gorevlidirler. Her
birinin kendine ait bir gérevi bulunmaktadir. Cennetin kapsisinda bekleyen melege
Kerubim denilmektedir. Serafim adli melek de bu bas melekler gibi 6nemli bir
konumdadir. Yukarida zikredilenlerden Mikail, Yahudilerin koruyucusudur ve gok
idaresinden sorumludur. Cebrail, tipki Islam’daki gibi vahiy melegidir ayn1 zamanda
atesi korumak da gorevleri arasindadir. Uriyel, atmosferde meydana gelen hava
olaylarindan ve yildizlardan sorumludur. Rafael ise olaganiistii 6zellikte bir

tabibdir.*%®

ve sadece Israilogullaria iyilik ve merhamette bulunmakta, sadece onlarin kurtulmast icin planlar
yapmaktadir. Bkz. Giirkan, Anahatlariyla Yahudilik, 92-93.

Yahudiligin Rabbani geleneginde de Sehina, Ha-Makom, Ha-Rahaman, Gevura gibi tanrinin
isimleri gegmektedir. Tanri’nin kutsal ve en 6zel ismi belli toren ve ayinlerde ancak baskohen
tarafindan dua amach dile getirilmektedir. Ancak Tanri’nin bu kadar ¢ok isme sahip olmasi ve
O’nun tipki bir insanmis gibi Yahudi kutsal metinlerinde geg¢mesi akillarda soru isaretleri
olusturmustur. Bu kafa karigikligini ortadan kaldirmak i¢in Ortagag Yahudi teologlar1 Tanri’nin
asil isminin Yahve oldugunu diger isimlerin de sadece O’nun sifatlar1 oldugunu ve kisilestirilmis
tanr1 ile ilgili ifadelerin sembolik anlagilmasi gerektigini belirtmislerdir. Bkz Giirkan,
Anahatlaryla Yahudilik, 95-96.

Hahamlara gore Tanr1 tam anlamiyla idrak edilemez, anlagilamazdir. Hatta Onun ismi bile agza
alinmamalidir. Zira O, higbir isimle layi8i ile anlasilmayacaktir. Nitekim Tanri’nin ismini tam bir
sekilde sdylememek i¢in Yehova YHWH seklinde kisaltilarak telaffuz edilmektedir. Tanri’nin
adin1 bos yere kullanmamak igin M.O 3.ylizyildan bu yana Yahve’nin dile getirilmesi
yasaklanmigtir. Tevrat’in diginda tanrinin bu ismi telaffuz edilmez. Yahve yerine Adonay (Efendi-
rab) ya da Ha-Sem (isim) kullamlmaktadir. Tevrat’ta tanr1 icin Elohim (kudretli olan), EI Elyon,
El Olam, El Saddayi isimleri de gegmektedir. Bkz. Giirkan, Anahatlariyla Yahudilik, 94.

7 Russel, Seytan Antikiteden Ilkel Hristiyanligan Kotiiliik Algilari, 233-235.

408 Sarik¢ioglu, Baslangictan Giintimiize Dinler Tarihi, 235.

405

406
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Teistik dinlerde ulthiyet inanci s6z konusu oldugunda karsi tanrisallik
iddiasinda bulunan seytan motifi dogal olarak kendini gostermektedir. Ciinkii bu
figiir genellikle tek tanrili dinlerde tanrinin ve insanin azili bir diismani olarak tasvir

edilmektedir. 4%°

Yahudilikte de Tanri’min hasmi olan seytanin Eski Ahit’ten Yeni Ahit’e
gecis asamasinda tanri karsisindaki konumlandirilisi degismis ve metamorfoza
ugramistir. Onceleri tanridan daha diisiik bir statiisii var iken ya da bir melek iken

sonralar1 tanr1 diismani ya da tanrinin golgesi olmustur.**°

Kutsal kaynaklarda Tanri Yehova'nin dogasinin iyi ya da kotii olarak
ayrilmasi, bene ha- elohim ve Ma’lak Yehova diisiincesinin olusumu ile meydana
gelmistir. Bunlardan bene ha- elohim, ilahi bir mecliste tanrinin ogullar1 (bene ha-
elohim) olarak gecen tanrisal varliklardir. Bu varliklarin bagkani Samyaza’dir.
Apokaliptik eserlerde seytanin Belial, Azazel, Satanel, Sammael ve Iblis gibi birden
fazla ismi mevcuttur. Bene-ha elohim (gozlemci melekler) semavi meclisin iiyeleri,
Tanr’dan daha diisiik ilahlardi. Bunlardan bir kismi ya arzulart ya da gururlan
nedeniyle cennetten c¢ikarilmislardir. Eger gururdan kaynakli glinaha dalmislarsa
cennetten kovulmuslar, eger arzudan kaynakli ise kendi iradeleriyle cennetten
inmigler ancak bunun cezasi olarak da bir ¢ukura hapsedilmislerdir. Bu varliklar
kendileriyle birlikte insanlig1 da Tanri’ya kars1 gelmesi i¢in pesinden siiriiklemistir.

Onlarin basini ¢eken liderlerine Yehova kétiiliikk yagmasina ruhsat vermistir.**

Tanr1 Yehova’nin tabiatinin ayrilmasinda énemli rol oynayan ikinci bir unsur
ise tanrinin bir bagka yonii olan Ma’lak Yehova’dir. O, tanri’nin vekili ya da ulagidir.
Ma’lak Yehova Tanri’inin yeryiiziindeki hizmetkaridir. Ma’lak, Tanri’nin bizzat

kendisi ile bir tutulmustur ya da insanlarla iletisimde halinde iken gosterdigi tarafidir.

Ma’lak Yehova tipki tanrinin kendisi gibi iyi ya da kotii karakterli
olabilmektedir. Ma’lak Yehova sayesinde Rabb’in yikict yoniiniin bertaraf

edilmesine neden olmustur. Yahudilikte s6z konusu Ma’lak anlayisi, Seytan

% yitik, “Hint Dinlerinde Kétiiliik ve Seytan”, 22.
0 galime Leyla Giirkan, “Seytan” (TDV ISLAM ARASTIRMALARI MERKEZI, 2010), 101.
"1 Russel, Seytan Antikiteden Ilkel Hristiyanligan Kotiiliik Algilari, 241-258.
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olgusunun ortaya ¢ikmasini kolaylastlrmlstlr.412 Boylece Tanri’nin secilmis halkina
kars1 acimasizligma anlam veremeyen Ibraniler, kutsal metinleri yazarken Iblisi
Tanri’nin golgesinin, yikiciliginin miisahhas hali olarak sunmuslardir. Ma’lak artik
Tanr1’dan ayr1, kendi basina bagimsiz bir giictiir. O kotiiliikten sorumlu bir melektir,
insanlarm iyi olmasim engelleyen iblistir.*"* Béylece Yehova’nin yikici ve olumsuz
Ozellikleri manevi varlik olan Seytan’in istiine atildi. Boylece Tanri‘nin iyicil yonii
Rab, Kdétiiciil yonii ise Seytan olarak isimlendirildi.*** Siire¢ icerisinde hem tanrinin
hizmetindeki bene ha- elohim hem de tanrinin ulagi olan Mal’ak Yehova,

Yahudilikte tanridan kotiiliigii uzaklastirmanin bir araci olarak yorumlandi.

Ibrani inanc1 ve folklorunda karanlik, yer alti, hava, bastan ¢ikarma, kegi,
aslan, kurbaga, yilan ve ejderha gibi varliklar seytan ile 6zdeslestirilmis, Seytanin
sembolii olarak goriliimiislerdir.**> Bunlarin yan sira Tekvin béliimiinde kadin da

seytanin dostu olarak kabul edilmektedir.**°

18. BABA, OGUL VE KUTSAL RUH DOKTRINi:
HIRISTIYANLIKTA TANRI VE TANRISAL VARLIKLAR

Hiristiyanlik;*" vahye ve kutsal kitaba muhatap olmus, 6ziinde teistik bir
inanc1 olan ancak daha sonradan teslis doktrinine yer verdigi kabul edilen ilahi bir
dindir. Giiniimiizde diinyanin hemen her bolgesinde mensuplart bulunan Hristiyanlik

Filistin bdlgesinde dogmustur.*'®

leistiyanhgln,419 tanr1 tasavvurunun ekseninde ti¢lii birlik anlamindaki teslis

Ogretisi bulunmaktadir. Teslis, baba, ogul ve kutsal ruh’tan miitesekkil tanrisal

M2 Russel, Seytan Antikiteden Ilkel Hristiyanligan Kotiiliik Algilari, 258-266.

"3 Russel, Seytan Antikiteden Ilkel Hristivanligan Kétiiliik Algilari, 266.

4 Russel, Seytan Antikiteden Ilkel Hristiyanhigan Kotiliik Algilart, 239.

M5 Russel, Seytan Antikiteden Ilkel Hristiyanhigan Kotiliik Algilart, 285.

416 Messadie, Seytanin Genel Tarihi, 356.

a Hiristiyan kelimesi, mesih anlamindaki Grek kokenli “hiristos™ teriminden tiiremis ve mesihgi,
mesih’in baglilar1 gibi anlamlar1 ihtiva etmektedir. Bkz Ekrem Sarik¢ioglu, Baslangi¢tan
Giiniimiize Dinler Tarihi, 8.baski (Isparta, 2016), 252.

8 Kiiciik v.dgr., Dinler Tarihi, 367.

9 Hristiyanlik isa-Mesih’in kisiligi etrafinda olusup sekillenen mesih eksenli bir dini gelenektir.
Nitekim Isa-Mesih Hiristiyanlar nezdinde Tanriimin kendisinde tezahiir ettigine inanilan bir
figiirdiir. Dolayistyla Isa-Mesih’in hayati, vefati ve oliimiinden kisa bir siire sonra dirilmesi
Hiristiyanlhigin temelini teskil etmektedir Hiristiyanlig1 kutsal kitap kiilliyat: i¢in kitap anlamina
gelen Bible terimi kullanilmaktadir. Kutsal Kitap ve Kitab-1 Mukaddes kelimeleri de Hiristiyan
kutsal metinleri icin yaygin olarak kaynaklara ge¢mektedir. Kutsal kitap iki kisimdan
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ticlemede ifade edilmektedir. Teslis doktrininin Hristiyanligin iman esaslarina hangi
tarihlerde dahil edildigi tam olarak bilinememekle birlikte giiniimiizdeki sekliyle

Hiristiyan amentiisiinde yer almasi1 M.S.4. asra denk diismektedir. 420

Giliniimiliz Hristiyanligin teslis inancinda bulunan her bir ilahi varlik, ayni
ilahi 6ze sahiptir (ouisia). Yani bunlar, ayr1 ayr1 varliklar degillerdir. Ancak bu
unsurlarin dlem ve insana yonelik iligski bi¢iminde farkliliklar mevcuttur. Baba’nin
yaratma ve idare etme, Ogul’un insanli§i kurtarma ve onlar yargilama, Kutsal
Ruh’un ise insanlara yardim etme ve iyilikte bulunma gérevi bulunmaktadir. Teslis,
aslinda tek tanri’’nin ¢ sekilde goriinmesinden ibarettir. Bu ii¢ sahsin cevher
bakimindan bir olmayip islevleri bakimindan farkliliklari mevcuttur. Hiristiyan
geleneginde teslis Ogretisi ile ilgili bircok konsil toplanmis ve birgok yorum
yapilmasina ragmen tanri yine de tam anlamiyla bilinemez bir sir olarak kabul

edilmistir.*!

Teslis Ogretisindeki ilk unsur, yiice tanridir. Hiristiyanlarin, Yahudi ve
Miisliimanlarla ortak inanci1 Tanr1’1n tek olduguna inanmalaridir. Onlara gére Tanri,
ezeli ve ebedidir. O, ilim sahibidir. Her seye giicii yetendir, her yerdedir. Tanri’nin
sonsuz, yaratilmamis bir kelami/mesaj1 vardir. Hiristiyanlar, tanri i¢in “Baba/Abba”
ismini kullanmaktadirlar. Tanri’y1 baba olarak isimlendirme kendilerine Yahudi
geleneginden gegmistir.*??

Teslisin ikinci unsuru olan ogul, Baba Tanri ile ayni cevherdendir. O,
Tanri’dan feyezan etmistir. Evren ve i¢indeki her sey onun yiizii suyu hiirmetine

yaratilmistir.

olugsmaktadir: Bunlar Eski Ahit (eski sdzlesme) ve Yeni Ahit (Ahd-i cedid) dir.Eski Antlagsma, Hz.
Misa’nin Yahudilere getirmis oldugu Tevrat’tan olugmaktadir. Yeni Antlagma ise Hristiyanlikla
birlikte olusan 27 metinden olusmaktadir. Bkz. Mahmut Aydm, Dinler Tarihi: Tarih, Inan¢ ve
Ibadet (istanbul: Ensar Nesriyat, 2018), 398; Thomas Michel, Hiristivan Tanri Bilimine Giris,
1.Baski (Istanbul: Sak Ofset Yaymcilik, 2012), 18.

*2 Giindiiz, Hiristiyanlik, 2018, 71-72.

2! Giindiiz, Hiristiyanlik, 2018, 73-74.

422 Michel, Hiristiyan Tanrt Bilimine Giris, 62.
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Hiristiyan literatiirinde Baba ile kiyaslandiginda ogul, daha 6n plandadir.
Baba’dan bahsedilen yerlerde de yine Ogul’a dikkat cekilmektedir. isi Mesih,

tekrardan yeryiiziine gelip Tanr1’nin kralligin1 kurdugunda onu Baba’ya verecektir.*®

Yeni Antlasma’da Hz. Isd’nin muhtelif gorevlerine atfen mesihin yam sira
hakkinda birden fazla unvan kullanilmistir. Tanrt ile olan yakin iligkisinden Otiirii
“Tanr1 oglu”, insanoglu, Rab, Tanr1 Kelami, Rabbin Kulu, Kurtarici, Iyi Coban, Yol,

Gergek ve Hayat bu tinvanlardandir.***

Hz. 1sa’nin kimligi hususunda arastirmacilar tarafindan bir “tarihin Isas1” bir
de Hiristiyan teslisinin bir unsuru olan ilahi ogul konumundaki mesih seklinde iki
tipoloji ortaya atilmustir. Tarihsel Isa, Masa seriatina bagli toplumdaki bozulmusluga
karst ¢ikan biridir. ikincisinde ise {sd vefatindan kisa bir siire mitlestirilmis, Tanrt

sOziiniin tenlesmesi ile kutsal bir “Mesih (kurtarici)” konumuna yﬁkseltilmistir.425

Nitekim Yuhanna incilinde Isa, Logos (tanrisal séz, kelam) seklinde
mevcldat yaratilmadan once Tanri ile birlikte var olan ildhi bir varlik olarak
gecmektedir. Baba, 6z oglunu ten kafesine sokup diinyaya gondermistir. Bunun
nedeni ise onun insanlara olan merhamet ve sevgisinden kaynaklanmaktadir.
Insanlar1 giinah batagindan ve yok olmaktan kurtarmasi i¢in logos/Allah kelami bir
bedende kendisini gostermistir. Baba, ezeli kelamini1 enkaarne ederek insanligin

kaderine tanrisal bir miidahalede bulunmustur.426

Hiristiyanlik’ta teslisin ikinci unsuru olan ogul ile ilgili kefaret ve 6liimden
dirilis ve yiikselme de iki onemli teoridir. Isa’nin carmihta dramatik bir bigimde
O0lmesinin nedeni insanlarin isledigi giinahlara bir kefaret oldugu inanci ile
aciklanmaktadir (kefaret doktrini). Zira bu 6liim, Tanri’nin adaletinin yerini bulmasi
icin 6nemlidir. Ayn1 zamanda Tanri’nin insanlara ne kadar diiskiin oldugunu da

oglunu kurban etmesinden apagik bellidir.*”’

*23 Giindiiz, Hiristiyanlik, 2018, 76-77.

2% Michel, Hiristiyan Tanr: Bilimine Girig, 66-70.

*25 Giindiiz, Huristiyanlik, 2018, 20.

2% Giindiiz, Hiristiyanlik, 2018, 78-81.

" Sinasi Giindiiz, “Hiristiyanlik”, Diinya Dinleri, ed. Sinasi Giindiiz, 4.Baski (Istanbul: Milelnihal
Yayinlari, 2020), 136-137.
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Isa’nin dirilmesi ile 6liimiin bir yok olus olmadig1 insanlar tarafindan tecriibe
edilmistir. Is4, dirildikten kirk giin sonra goge yiikselmis ve Baba Tanri’nin sagina
oturmustur. Tanri’’nin sagma oturmasi goksel dlemde Tanri’nmin kralligin1 kurmus

oldugu anlamina gelmektedir.428

Teslisin tiglincii unsuru ise kutsal ruh olup kimi zaman tanr1 ve kimi zaman da
tanrisal varlik olarak kabul edilmektedir. Nitekim bu varligin Isa’dan meydana
geldigine ve tanrisal bir kudret olduguna inanilmaktadir. Miisliimanlara gore Kutsal
ruh, vahiy melegi olan Cebrail’in isimlerinden biridir. Hiristiyan akidesine gore

kutsal ruh, ezelidir. O, ul@ihiyeti olusturan ii¢ varliktan biridir.*?®

Hiristiyan dgretide kutsal ruh, Tanri’dan ayri bir varlik degildir. O, insanlarin
sadirlarinda, alemde yasayan ve faal olan tanrinin kendisidir. Ruh, Tanri’nin
diinyadaki aktif ve ickin varhigidir. Ruh, Hz. Isd’ya bir beyaz giivercin olarak
gorinmiistir.*®® Tanri, kutsal ruh vasitasiyla inanlara hakikati agiklamakdur.

431

Konsillerde™" alinan kararlar kutsal ruh’un inayeti ile alimmistir. Kilise hala kutsal

ruh’un etkisindedir. Dolayisiyla ilahi irade, vahiy kutsal ruh iizerinden siireklilik

kazanmaktadir.**?

Hiristiyanligin melek anlayis1, Islam’daki melek inancina yakindir. Buna gore
melekler Tanr1’ya itaatle ve onu tazimle gorevli saf ruhlardir. Melekler, Tanri’nin
elgileri olarak kabul edilmektedir. Tanri’min emrindeki ruhani varliklardir.**
Meleklerin bu 6zelliklerine karsin Seytan ve demonik varliklar ise Tanri’dan
uzaklagmis kotiiciil ruhani varliklardir. Hiristiyan gelenekte meleklerin Tanri’ya itaat

etme veya isyan etme gibi secenekleri bulunmaktadir.***

Hiristiyan kaynaklarda dinin tamami Isa Mesih merkezli oldugu gibi seytan
olgusu da mesih eksenli ele alinmistir. Buna gore Seytan, Isa’nin mubhalifi

roliindedir. Hiristiyan inancinda kotiliigiin sebebi, insanin hiir iradesidir. Yani

8 Giindiiz, “Hiristiyanlik”, 2020, 137-138.

429 Sarik¢ioglu, Baslangigtan Giiniimiize Dinler Tarihi, 293.

30 Michel, Hiristiyan Tanr: Bilimine Girig, 73.

! Konsil, Hirstiyanlik’ta gesitli dini konulardaki problemleri goriismek ve karara baglamak igin iist
diizey din adamlarmin yaptig1 toplantidir. Bkz Giindiiz, Din ve Inan¢ Sozligii, 288.

2 Giindiiz, Hiristiyanlik, 2018, 90-91.

% Kiigiik v.dgr., Dinler Tarihi, 391-392.

434 Sarik¢ioglu, Baslangictan Giintimiize Dinler Tarihi, 296.
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insanin iyiyi se¢gmeyisinde kotiiliikk tezahiir etmektedir. Kotiiliigiin kisisellestirilmis
hali olan Seytan, Yeni Ahit’te Iblis, Beelzeboul, bastan ¢ikarici, kétii ruhlarin prensi,

suclayici ve diisman gibi isimleri bulunmaktadir.*®

Hiristiyan gelenegi, gnostik mezhepleri heretik kabul ettigi i¢in kendi
ilahiyatinda olusabilecek ortiik ya da acik bir diializme yer vermeme i¢in ¢ok fazla
cabalamasina ragmen Seytan methumu var olmaya devam etmistir. Bu agidan
Hiristiyanlik, yar diialisttir. Iblis ve Is ikilisi kutsal metinlerde siklikla gegmektedir.
Iblis, kendi kralligini korumak icin insanlara musallat olmaktadir. Daha ¢ok
hizmetinde bulunan demonlar bu isle ugrasmaktadir. Isa ise demonlarin verdigi

tahribat: ortadan kaldirmak icin ¢alismaktadir.**®

1.9. ATIL TANRI TASAVVURU: ESKi ARAP DININDE TANRI VE
TANRISAL VARLIKLAR

Eski Arap dini, Arap yarimadasina egemen olan muhtelif ¢ok tanrili inanglar
biitiinii i¢in kullanilmaktadir. Arap paganizmi her ne kadar kendisine has nitelikler
tasisa da bir¢ok din ve gelenegin tesirinde kalmig, kurumsalliktan uzak senkretik bir

37 totemizm,*® fetisizm **° gibi inanglarin yani sira

karakter tasimaktadir. Animizim,
semavi unsurlar, okiiltistik inanclar ve beyt tapimi da cok 6nemli bir yer isgal

etmektedir.*4°

Eski Arap dinine yer vermemizin nedeni batini firkalarin ortaya ¢iktigi
cografyaya komsulugu sebebiyledir. Biz bu baslik altinda Kur’an’1- Kerim’de ifade

ettigi sekilde Cahiliye donemi tanri ve tanrisal varliklar anlayiglarini inceleyecegiz.

5 Russel, Seytan Antikiteden Ilkel Hristiyanligan Kotiiliik Algilari, 290-300.

% Russel, Seytan Antikiteden Ilkel Hristivanligan Kétiiliik Algilari, 299-311.

7 Animizm, E.BTaylor’in dini kaynag ile ilgili savundugu teoridir. Buna gére Taylor, yeryiiziindeki
biitiin varliklarin insan, hayvan, bitki ve diger objelerin kendisine 6zgii bir ruha sahip oldugu
inancini savunmaktadir. Bkz Cengiz Batuk, “Mitoloji ve Kadim Dinler”, Diinya Dinleri, ed.
Cengiz Giindiiz, 4.Baski1 (istanbul: Milelnihal Yayinlari, 2020), 34.

*® Totemizm, kabile mensuplarinin kendilerine akraba olarak kabul ettikleri, onlara hizmet eden
herhangi bir canli veya cansiz varliga verilen isim veya simgeyi ifade etmektedir. Bkz Batuk,
“Mitoloji ve Kadim Dinler”, 31.

9 Fetigzim, fetis “sihir ve biiyii objesi, tilsim ya da muska” manasinda tastyan kisiye mutluluk
getirdigine inanilan, tabiatiistii 6zellikleri oldugu diistiniilen tapinim nesnesini ya da bir kimsenin
tapinircasina sevdigi ya da baglandig1 kimse veya nesneyi ifade etmektedir. Bkz Batuk, “Mitoloji
ve Kadim Dinler”, 33.

0 Cengiz Batuk, “Eski Arap Dini”, Diinya Dinleri, ed. Sinasi Giindiiz, 4.Baski (istanbul: Milelnihal
Yayinlari, 2020), 43.
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Hakim anlayis batiniligi, genellikle Fars gelenegi ile iligkilendirmektedir. Ancak
Araplarin  ultGhiyet telakkileri, batin1 tanr1 tasavvuru ile benzer olgular
barindirmaktadir. Mutlak ylice varlik, faal icraci tanri, yardimei bir¢ok metafizik

varlik inanc1 ve gok cisimlerinin tanrisal kabul edilmesi gibi 6zellikler sayilabilir.

Cahiliye donemi ulihiyet anlayislarina baktigimizda bir bag tanr1 bir de ondan
asag1, ikinci diizeyde bulunan tanrisal varliklar mevcut idi. Bas ilah askin, ulu her
seyden miinezzeh idi. O, ¢ok iistiin vasiflarla donanimli oldugu icin yarattiklariyla
bire bir degil de dolayli araci tanrilar vesilesi iletisim kurmaktaydi. Bu insanlar, bu
aracilara bagvurarak Yiice tanr1 Allah ile irtibat kurmuslardir. Bunlarin yani sira
toplumda statii bakimindan 6nde gelen din adamlari, kabile liderleri ve ileri gelenler
de siradan halka gore Allah’a ulasabilen ve insanlarin dilek ve isteklerini ona haber

verebilen giigte olduklarina dair bir inang vardy.**

Araplar, tapindiklari bu kalabalik ilahi varliklara, onlarin bir simgesi olarak
¢esitli malzemelerden putlar yapardi ve onlara tazimde bulunurlardi. Ancak Araplar,
yiice varlik olarak benimsedikleri Allah’t agkin, metafizik bir varlik olarak kabul
ettiklerinden onun i¢in herhangi somut bir obje veya onu andiracak bir put
yapmamislardir. Sadece araci tanrilar ve diger ¢ok sayidaki tanrisal varliklar adina
putlar yapilmigtir. Yapilan putlar lizerinde baska bir varligi andiracak herhangi bir
sekle rastlanmamaktadir. Genellikle diiz, dikili taslar1 put olarak kullanmiglardir.
Araplar, muhtemelen taslarin bir “mana” (ruhsal gii¢) ya sahip oldugunu
diisinmiislerdir.**? Bazen tapinma nesnesi, normal olagantistii 6zellikleri olmayan bir

bitki, aga¢ da olabilmekteydi.

Arap paganizminde tapinilan varliklar adina kutsal evler yapilirdi. Bu evler,

tanrinin hiyerofanisi**® sayilirdi. Mekke’deki Kabe, Taif ve Yemenlilerin yapmis

! Sinasi Giindiiz, “Cahiliye Dénemi Arap Politeizmine Nebatilerin Etkisi”, Dinler Tarihi

Arastirmalari-1 (Ankara: Dinler Tarihi Dernegi Yayinlari, 1996), 358.

*2 Giindiiz, “Cahiliye Dénemi Arap Politeizmine Nebatilerin Etkisi”, 358-359.

*3 Hiyerofani, kutsalin herhangi bir varlik veya nesne de tezahiir etmesidir. Bkz. Aydim, Dinler
Tarihi: Tarih, Inang ve Ibadet, 43.
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olduklar1 yapilar bu beytler arasmdaydl.444 Nitekim Cabhiliye Araplari, Allah’1 da

Mekke’nin rabbi, beyti seklinde ifade etmislerdir.**°

Cahiliye Araplarinda yaratici ilah olarak Allah kabul edilmekte idi. Ancak
Allah’in insani yarattiktan sonra aralarinda higbir irtibat kalmadigina dair genel bir
kan1t mevcut idi. Bu asamadan sonra insanin kaderi ve yeryiizii lizerindeki hakim
unsurun zaman, asr ve eyyam gibi isimlerle de anilan “Dehr” olduguna dair bir
inanca sahiplerdi. Dehr, Araplarda 6liimiin, yikiciligin, talihsizligin ve kotiiligiin
kisilestirilmis halidir. Antropomorfik 6zelliklere sahip olan Dehr, zalim, zorba ve

acimasizidir.*4®

Cahiliye Araplarinin Allah hakkindaki tasavvurlari, yaratmadan sonra her
seyden elini etegini ¢ekmis atil bir tanridir. Atil tanr1 konumundaki tanriya agik bir

tapmma ya da ibadet s6z konusu degildir.**’

Ancak Kur’an’da paganist Araplarin
hayatlarinin tehlikede oldugunu sezdikleri vakit araci olarak taptiklar1 putlar1 birakip
“gecici bir tektanricilik”in ifadesi olarak dini sadece Allah’a has kilarak ona

yoneldiklerini belirtilmektedir.**3

Araplarin ilahlar meclisinin en iistiinde Allah ve onun altinda Lat, Menat,
Uzza adl {i¢ tanriga ve Hiibel adli bir tanr1 vardi. Tanriga Lat’in Taif sehrinde bir
beyti vardi. Sakifliler ve Mekkeliler, ona tapardi. Tanrica Menat, insanin yazgisi
tizerinde irade sahibi bir ilahedir. Tanriga Uzza, bolluk ve bereket ilahesidir. Simgesi
agactir. Tanr1 Hiibel, savas ve yagistan sorumlu giictiir. Isaf ve Naile, Zat-1 Envat,
Nuheyk, Menaf, Saide, Sa’d, Mutimu’t -Tayr, Ziissera, Ziilhalasa gibi birden fazla

tanri, tanrica ya da ruhani varliklar Eski Arap dininde yer almaktayd.**®

Arap paganizminde semavi cisimler, yildiz ve gezegen Kkiiltii mevcuttu.
Araplar, cin ve melekleri de tanrisal varliklar olarak kabul ediyordu. Bu varliklarin

Allah ile akraba olduklarina inamyorlardl.450 Meleklerin Allah’in (Tanr1 kizlari)

4 Giindiiz, “Cahiliye Dénemi Arap Politeizmine Nebatilerin Etkisi”, 360.

5 Toshihiko Izutsu, Kur'an'da Tanri ve Insan, trc. M.Kiirsad Atalar, 6.Basim (istanbul: Pmar
Yaynlari, 2017), 162.

446 lzutsu, Kur’an’da Tanri ve Insan, 191-197.

7 Alici, “Cahiliye Arabi bir peygamber bekliyor muydu?”, 120.

448 lzutsu, Kur’an’da Tanri ve Insan, 160.

9 Batuk, “Eski Arap Dini”, 45.

*0 Giindiiz, “Cahiliye Dénemi Arap Politeizmine Nebatilerin Etkisi”, 361.
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kizlar1 olduguna iman ediyorlardi. Araplara gore melekler, saygi ve tapinmaya deger
soyut varliklardi. Bu varliklarin statiileri cok da net degildir. Bazen bir ilah gibi
bazen de bir cin gibi kabul edilirlerdi. Zaman zaman tanrilar ve insanlar arsinda
aracilik eden bir varlik olmasi ile birlikte melekler cogunlukla bir kiilt ya da tapinma

nesnesiydi. Ayrica seytan ve cinler de kutsal sayilan metafizik varhiklardi.**

Cahiliye Araplarina gore cinler, havada bulunuyordu. Cinlerin ilham
verdiklerine dair bir inan¢ mevcuttu. Nitekim Cahiliyede sairlerin aldigi ilham
cinlerle kurdugu irtibat sayesindeydi. Cinler, sempati duydugu kisiyi yakalar,
sinesinde oturur ve o kisiyi kendisi i¢in yeryiiziinde sézcii olarak segerdi. Akabinde

artik o kimsenin sairlik seriiveni baglamis olurdu.**?

1.10. KADIM DIN VE KULTURLERIN TANRI VE TANRISAL
VARLIKLAR ANLAYISLARININ DEGERLENDIRILMESI

Calismamizin birinci bolimiinde kadim din ve kiiltlirlerin tanr1 ve tanrisal
varliklar tasavvurlarini inceledik. Bu kapsamda tistiin yiice varligi, ikincil dereceden
ulthiyetleri, tanrisal varliklar1 ve karst tanrisallik iddiasinda bulunan kotiiliik
ilkesinin kisilestirilmesi olan seytani ele aldik. Bunu yaparken birbirinden farkli
bircok tanri tasavvurunun oldugunu ve buna bagli olarak kutsalin semsiyesinin ya
genisledigini ya da daraldigin1 tespit ettik. Tespit ettigimiz kadariyla tanr
tasavvurlari insan hayatini ¢ok yonlii bir sekilde etkilemektedir. Nitekim insanin
kendisini, diger varliklart ve alemi anlamlandirmasinda s6z konusu tanri

anlayislarinin etkisi olduk¢a miihim bir yer isgal etmektedir.

Tetkik ettigimiz dinlerden Budizm disinda biitiin dinlerde varliklardan 6nce
gelen mutlak, {istiin, yiice bir varlik / bas tanr1 anlayisinin mevcut oldugunu tespit
ettik. S6z konusu bu yiice varlik, Antik Misir dininde Atum,*? Kadim Mezopotamya
dinlerinden olan Siimerler’de An,** Asurlularda tanri Asur,”® Babilliler’de

Marduk’tur.**® Hermetizm’de Yiice, askin Tanrl,457 Gnostisizm’de Yiice Hayat,458

451 lzutsu, Kur’an’da Tanr ve Insan, 39-40.

452 lzutsu, Kur’an’da Tanri ve Insan, 255.

3 Eliade,Mircea, Dinsel Inan¢lar ve Diisiinceler Tarihi 1, 127.
** Sarikgioglu, Baslangi¢tan Giiniimiize Dinler Tarihi, 16.

**® Challaye, Dinler Tarihi, 115.

6 Hacimiiftiioglu, “En Biiyiik ve Mutlak Otorite”, 123.
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Sabiilik’te Yiice Hia/Hayat (Istk Kralr), **° Manihezim’de Isik Krali,**® Zerdiistlik’te
Ahura Mazda’dir.*®* Hinduizm, politeist- henoteist karakterli oldugundan yiice tanr
anlayisinda farkli sdylemler olusmustur. Nitekim ilk zamanlarda doga olaylar
sahislastirilarak bunlara tapiilmis, sonradan Upanisad metinlerine mutlak, yiice bir
varlik olan Brahman inanci s6z konusu olmustur. Ancak Hinduzim’e esas rengini
veren inang ise Brahma -Siva -Visnu Gglisiidiir. Bu trimurtide her ne kadar ayr1 ayri
li¢ tanrtya tapmiliyormus gibi goriinse de aslinda bu ficili de tek bir tanrinin farkl
yonlerine isaret etmektedir.*® Yahudilik’te Yehova,*® Hirsitiyanlik’ta Baba,*®* Eski
Arap dininde Allah*® olarak yer almustir. Ancak ele aldigimiz dinlerden Budizm,
herhangi bir mutlak, yiice varlik anlayisina sahip olmamakla istisna teskil

etmektedir.*6®

Inceledigimiz din ve geleneklerin yiice tanri tasavvurlarinin bazisinda yiice
varlik, hicbir sekilde algilanamazken bazisinda antropomorfik oldugu tespit
edilmigtir.  Nitekim Hermetizm, Gnostisizm ve Sabiilik’te yiice tanrinin
bilinemeyecegi, idrak edilemeycegi lizerinde durulmaktadir. Onun bu 06zelligini
vurgulamak i¢in Gnostisizm ve Sabiilik’te yiice tanr1 hakkinda “yabanci” kavrami

kullanilmaktadir.*®’

Buna yakin bir anlayisa sahip olan Hiristiyanlik’ta da her ne
kadar tanrinin sifatlarindan bahsedilse de nihayetinde 0 bir sir olarak kabul
edilmekte, onun hakkinda gizemci bir dil kullanilmaktadir.**® Ancak Antik Misr,
Kadim Mezopotamya, Zerdiistlilk, Hinduizm ve Yahudilik‘te ise tanri bir insanin
sahip oldugu bir¢cok ozelligi tagimaktadir. Yani antropomorfiktir. Nitekim Antik

Misir’da tanri/tanrilar insana ait 6zellikler atfedilmisdir. Krallarin, tanrinin/tanrilarin

7 e|-Cabiri, Arap Aklimin Yapust, 344-346.

458 Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, 114.

459 Giindiiz, Son Gnostikler Sabiiler: Inan¢ Esaslari ve Ibadetleri, 90.

%0 Alicr, Isigin Elgisi Mani ve Gnostik Diisiincesi, 240-242.

61 Bkz. Alic1, Mecusi Geleneginde Tektanricilik ve Diializm Iligkisi, 36-39.

%2 Bkz. Sarik¢ioglu, Baslangi¢tan Giiniimiize Dinler Tarihi, 146; Yitik, “Hinduizm”, 287; Kutlutiirk,
Hinduizm de Avatar Inanci, 99.

463 Giirkan, Anahatlariyla Yahudilik, 94.

6% Michel, Hiristiyan Tanr: Bilimine Girig, 62.

465 lzutsu, Kur’an’da Tanri ve Insan, 191-197.

%6 Schimmel, Dinler Tarihine Giris, 127-131.

%7 Bkz. Trismegistus, Corpus Hermeticum Hermetik Ogreti, 55-56; Giindiiz, “Gnostik Mitolojide
Diisiis Motifi ve Demiurg Diisiincesi”, 124; Giindiiz, Son Gnostikler Sabiiler: Inan¢ Esaslart ve
Ibadetleri, 91.

8 Giindiiz, Hiristiyanlik, 2018, 72-74.
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%9 Kadim Mezoptamya’da tanri/tanrlarin

soyundan geldigine inanmaktaydilar.
insanlardan farki sadece ebedi olmalaridir. Onlar da yer, iger ve evlenirler. Kadim
Mezoptamya’da yiice varligin yeryiiziindeki temsilcisi krallardi. Krallar yetkilerini
tanridan almaktaydilar.*’® Zerdiistligiin kutsal metinlerinde de Ahura Mazda
hakkinda antropomorfik bir dil hakimdir.*”* Hinduizm’de ise tanri/tanrilar, her daim

2 yahudilik’te Yehova tipki bir insan gibi

473

insanlarin i¢inde, onlardan biri gibidir.

kizmakta, 6fkelenmekte ve intikam almaktadir.

Tetkik ettigimiz dinlerin bazis1 ylice, mutlak tanriyr ndr iliskilendirmislerdir.
Nitekim Hermetizm,** Gnostisizm,*”® Sabiilik,*”® Maniheizm ,*"" ve Zerdiistliik’te
tanr1 “nir” olarak kabul edilmektedir. Hermetizm’de yiice varlik saf nardur.
Gnostisizm, Sabiilik, Maniheizm ve Zerdiistliik’te yiice tanr1 1s1k/nar olarak tasavvur

edilmektedir.

Kadim din ve kiiltiirlerin bir kisminda mutlak, yiice tanrmin hulili s6z
konusu olmustur. Bu hulll anlayisi, kendileri tarafindan primitif bir bigimde
anlasilmistir.  Zira tanri’nin huldl ettigi varlik bizzat tanrimin kendisi olarak
algilanmigtir. Bu anlayis ayn1 zamanda tanriya kurtarict payesini de vermektedir.
Zira tanrinin hultlu sik goriilen bir olay degildir. Bu anlayisa gore tanri, diizenin
bozuldugunu, zuliim ve haksizligin arttigini, fitne, fesadin ¢ogaldigini goérdiiglinde
bedenleserek yeryliziine inmektedir. Nitekim bu anlayis Antik Misir’da firavunlari,

" Hinduizm’de Avatar inanci dogrultusunda tanri,

tanrinin inkarnasyonu olarak,
balik, kaplumbaga, Rama, Siva orneklerinde oldugu gibi kimi zaman hayvan kimi
zaman da insan biciminde,*”® Hiristiyanlik’ta ise Baba, kendisinden bir parca olan

ezeli kelam’in1 (Isa/Logos) ten kafesine koyup yeryiiziinde bedenlestirmesi ile

469 Batuk, “Kadim Misir Dini”, 36.

470 Demirci, Eski Mezopotamya Dinlerine Giris, 16.

471 Bkz. Alic1, Mecusi Geleneginde Tektanricilik ve Diializm Iligkisi, 36-39.
412 Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, 147.

8 Russel, Seytan Antikiteden Ilkel Hristiyanligan Kotiiliik Algilari, 233-235.
474 Bkz. Kilig, Hermesler Hermesi Islam Kaynaklar Isiginda Hermes ve Hermetik Diisiince, 70-72.
475 Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, 114.

*® Giindiiz, Son Gnostikler Sabiiler: Inan¢ Esaslari ve Ibadetleri, 87-89.
NI Isigin Elcisi Mani ve Gnostik Diisiincesi, 238-239.

478 Batuk, “Kadim Misir Dini”, 34.

*" Kutlutiirk, “Hint Dinleri”, 198.
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tezahiir etmistir.*®® Séz konusu yiice tanr tasavvurlarmm bir kisminda ise tanrmm
aleme tecelli/tezahiir ettigi anlayisi mevcuttur. Nitekim Hermetizm ‘de yiice tanri
higbir sekilde bilinemezdir. Ancak o, yaratmis oldugu varliklar vasitasiyla kendisini
goriiniir kilmaktadir.*®! Hinduizm, panteist nitelikli oldugu icin tanr1 ya da tanrilar

alemde siirekli tezahiir etmektedir.*?

Ele aldigimiz dinlerin yiice varlik tasavvurlarinin bazisinda mutlak tanri,
maddi alemle uzaktan ilgilenmekte, muhtelif aracilar vasitasi ile iletisime
gecmektedir. Nitekim Hermetizm’de miiteal tanri, dlemle ilgilenmemektedir. O, her
seyden miinezzehtir. Yetkisini demiurg tanriya devretmistir.*®® Gnostisizm,*®*
Sabiilik*®®, Manihezim’de*® yiice 151k krali sadece ilahi alemle igilenmektedir. O,
yeryiiziine miidahele etmemektedir. S6z konusu dinlerde yiice tanri, cismani alemi de
yaratmamistir. Eski Arap dininde Araplara gore Allah, dlemi yaratmistir ancak faal
degildir. O, Atil tanri konumundadir.”®” Ote yandan séz konusu dinlerin basizina
gore ise yiice tanri, faaldir, aleme siirekli miidahale etmektedir. Nitekim Antik Misir
dini, Kadim Mezoptamya, Hinduizm, Yahudilik 6rnek verilebilir. Zira Antik Misir
ve Kadim Mezoptamya’da tanri/tanrilar, siirekli alem ve insanlarla i¢ igedir.
Hinduizm, panteist karakterli oldugu i¢in tanrmin olmadigr bir yer tasavvur etmek
mimkiin degildir. Yahudilik’te Yehova, olaylara siirekli miidahele eden aktif bir

tanridir, 488

Kadim din ve kiiltiirlerde inceledegimiz ylice tanri tasavvurlari, baz1 dinlerde
politeist-henoteist iken bazisinda duaalistiktir Nitekim Antik Misir, Kadim

Mezopotamya, Hinduzim politeist-henoteisttir;*®® Maniheizm,*® Sabiilik*** ve

*® Giindiiz, Hiristiyanlik, 2018, 78-81.

8! Trismegustus, Corpus Hermeticum Hermetik Ogreti, 55-56.

82 Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, 146.

483 Cabiri, Arap - Islam Akliun Olusumu, 202; “XVII. Kelam Anabilim Dallar1 Koordinasyon

Toplantis1 & Gnostik ve Okiiltizm Sempozyumu”, 19.

Bkz. Sarik¢ioglu, Baslangi¢tan Giiniimiize Dinler Tarihi, 115.

8 Bkz. Giindiiz, Son Gnostikler Sébiiler: Inang Esaslart ve Ibadetleri, 104-105.

% Bkz. Sarik¢ioglu, Baslangigtan Giiniimiize Dinler Tarihi, 132-133.

487 lzutsu, Kur’an’da Tanri ve Insan, 191-197.

8 Bkz. Giirkan, Anahatlaryla Yahudilik, 92-93.

89 Bkz. K.Ciftci, Eski Misir Dininde Tanri ve Ote Diinya Inanci, 1-7; Demirci, Eski Mezopotamya
Dinlerine Girig, 14; Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, 146.

490 Alrel, Isigin Elgisi Mani ve Gnostik Diisiincesi, 237.

491 Giindiiz, Son Gnostikler Sabiiler: Inan¢ Esaslari ve Ibadetleri, 85.

484

82



Zerdiistliik*® ise diialistiktir. Diialistik anlayislarm bir kisminda mutlak anlamda bir
zithik mevcuttur. Nitekim Gnostisizm ve Sabiilik’te Isik ve Karanlik arasinda mutlak
bir zitlik hakimdir. Ikisi de ezeli ve ebedidir.*®® Bazisinda ise 151k ve karanligin
varligi biribirine baghdir ama {stiin olan Isik tanrisidir. Nitekim Maniheizm’de
diialitenin iki tarafini olusturan giicler, esit degildir. Birbirine denk giicler degillerdir.
Zira dialitenin pozitif kutbunu olusturan ndr kuzeyde, yukarda iken negatif kutbu
olan karanlik ise gilineyde, asagldadlr.494 Mecusilik’te de Ohrmazd ve Ehrimen
arasindaki zithik mutlak degildir. Her ikisi de ezeli, ebedi ve yaratic1 giice sahip
olmalarina ragmen Ohrmazd’in Ehrimen’e karst bir Gstiinliigi mevcuttur. Ohrmazd
varliklart hem manvi (menog) hem de maddi (getik) olarak yaratabilir iken

Ehrimen’de bu 6zellik bulunmmaktadir. 4%

Tetkik ettigimiz s6z konusu kadim din ve kiiltiirlerin ¢ogunda yiice, mutlak
tanridan ilk ilahi varliklar meydana gelmistir. S6z konusu bu kutsal varliklar ya
tanridan tagma ya da yaratilma yoluyla meydana gelmislerdir. Bu Hermetizm’de
yiice tanridan tasma ile ilk ogul (ikinci akil/yaratici tanri) olusmustur.*® Sabiilik’te
[k Hayat, Yiice Hia’dan tasma yoluyla zuhtr etmistir.*®” Maniheizm’de Yiice Ruh (
Hikmet) yiice 11k tanrisindan suddr yoluyla tezahiir etmistir.**® Zerdistlik’te ilk
ilahi varlik Spenta Mainyu ve diger alti Amesa Spenta, Ahura Mazda’dan suddr
etmistir,*®® Hiristiyanlik’ta ilk varlik ogul’'un olusumu Baba’dan feyezan ederek

meydana gelmistir.SOO

Ele aldigimiz kadim din ve kiiltiirlerin dinlerin genelinde yiice, askin tanr
disinda ikincil dereceden tanrilarin da mevcut oldugu goriilmiistiir. Bunlar kendi
icinde farklilasmaktadir. Bunlardan bir kismi sayisal olarak tektir. Nitekim

Hermetizm’deki ilk ogul (ikinci tanri/yaratic1 tanr1) bu kapsamdadir. Bir kismu ikili

492 Alic1, Mecusi Geleneginde Tektanricilik ve Diializm Iliskisi, 185.

493 Giindiiz, Son Gnostikler Sabiiler: Inan¢ Esaslari ve Ibadetleri, 90.

9% Alic, Isigin El¢isi Mani ve Gnostik Diisiincesi, 237.

495 Alict, Mecusi Geleneginde Tektanricilik ve Diializm liskisi, 185.

9 el-Cabiri, Arap Akliun Yapisi, 344-346; Kili¢, Hermesler Hermesi Islam Kaynaklart Isiginda
Hermes ve Hermetik Diistince, 70-72.

7 Bkz. Giindiiz, Son Gnostikler Sébiiler: Inan¢ Esaslart ve Ibadetleri, 92-106.

% Bkz. Giindiiz, “Maniheizm”, 497-498.

99 Bkz. Giindiiz, “Mecusilik”, 2019, 516.

500 Gundiz, Hiristiyanlik, 2018, 76.
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olup Gnostisizm,”®*  Sabiilik,>** Maniheizm,”® Mecusilik,>® 6rneginde oldugu
gibi;bir diger kismu ise ilahlar panteonu seklinde olup Antik Misir,’® Kadim

Mezopotamya,®® Hinduizm,>®” ve Eski Arap dini bu seklidedir. °%

ikincil derecedeki tanrilari gorev ve yetkileri sz konusu oldugunda bunlarin
bir kism1 sadece kainatin isleyis ve idaresinden sorumlu iken bir kismi ise bu isleyis
ve idare etmenin yaninda yaratmayi da iistlenmistir. Nitekim Hermetizm’de yaratici
tanri, alemin isleyisinden sorumlu faal bir tanridir. Yaratici tanri, aym1 zamanda ay
alt1 aleminin de yaraticisidir. Antik Misir’da ikincil derecedeki tanrilar genellikle
alemin idaresi ile ilgilenen yardimeci tanrilar hitkmiindeydi. Kadim Mezoptamya’da
da Misir dininde oldugu gibi icraci tanrilar s6z konusudur. Kadim Mezopotamya
dinlerinde ikincil derecedeki tanrilarin baginda yer tanrigasi, Enki ve hava
olaylarindan sorumlu Enlil gelmektedir. Eski Arap dininde ikincil derecedeki
tanriga/tanrilar, genellikle ylice varlik ile insanlar arasindaki iletisimi saglayan araci
varliklar hiikmiindeydiler. Bunlarm basinda Lat, Menat, Uzza ve Hiibel

gelmektedir.>®

Ikincil derecedeki tanrilarmn yaratma fonksiyonuna gelince yaratilis iKi
asamal1 bir sekilde gergeklesmistir. Nitekim ilk asama, ilahi alemin ve ig¢indeki ilahi
varliklarin olusumunu ihtiva etmekte iken; Ikinci asama maddi Alemin ve insanin
olusumunu kapsamaktadir. Bu iki asamali yaratmayi farkli tanrilar lstlenmistir.
Oncelikle semavi alemler ve semavi varliklar akabinde de yeryiizii ve insan
yaratilmistir. Nitekim Gnostisizm’de Isik Krali 1g1k alemi ve i¢indeki varliklarin hem
yaratcist hem de yoneticisidir; Isik Krali’nin tam zitt1 olan Karanlik Krali ise karanlik
alemi ve karanlk varliklarin yaraticis1 ve idarecisidir.”*® Sabiilik’te 151k aleminin ve

11k varliklarinin yaraticist Ik Hayat ( Malka d Nhura); Karanlik alemi ve karanlik

S0 Sarik¢ioglu, Baslangigtan Giiniimiize Dinler Tarihi, 115.

%02 Kiiciik v.dgr., Dinler Tarihi, 160.

508 Sarik¢ioglu, Baslangictan Giintimiize Dinler Tarihi, 132-133.

504 Alict, Mecusi Geleneginde Tektanricilik ve Diializm liskisi, 185.

595 Schimmel, Dinler Tarihine Giris, 44.

5% Demirci, Eski Mezopotamya Dinlerine Girig, 14.

507 Kutlutiirk, “Hint Dinleri”, 197-198.

508 Batuk, “Eski Arap Dini”, 45.

%9 Batuk, “Eski Arap Dini”, 45.

*10 Giindiiz, “Gnostik Mitolojide Diisiis Motifi ve Demiurg Diisiincesi”, 125-126.
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varliklarin yaraticist ve yoneticisi ise Karanlik Krali (Malka d Hsuka)dur.”™
Maniheizm’de Isik aleminin yaraticist Isik Kral1,”*? karanlik dleminin ise Karanhk

Prensi/iblis’tir.>*

Mecusilik’te Ahura Mazda (Ohramazd) nir alemindeki tim iyi
varliklari, Amesa Spentayi, yeryiizi ile ilgili gok, yer, bitkiler, sigir1, insan1; Angra
Mainyu (Ehrimen) ise zulmet alemindeki kétii varliklari yaratti.>'* ilahlar panteonu
seklindeki ikincil derecedeki tanrilarin yaratma faaliyeti ise tanrilar arasinda
paylasilmistir. Nitekim bunlar, kimisi yerden, kimisi gokten, kimisi de atmosferik
olaylardan sorumlu ultihiyetlerdir. Bu minvalde Antik Misir dininde tanrilar, ilk 6nce
kendi baslarina bagimsiz yasarlerken insanlar onlara aile hayatin1 yakistirmis, yer —
gok tanr1 ve tanrigalarina bir de evlat isnat edip tcli tanri anlayiglar
olusturmuslardir. isis-Osiris-Horus ii¢liisii 6rneginde oldugu gibi. Bu tanrilarin her
biri maiyetindeki tanrisal varliklar ile birlikte yaratma ve icra faaliyetlerini yerine

getirmislerdir. **° Hinduizm’de. Yaratici Tanri Brahma, yok edici Tanri Siva,

koruyucu Tanr1 Visnu ilahlar panteonunun basini g:ekmekteydiler.516

Yaratmanin ikinci asamasi ise maddi alemin ve insanin olusumudur. Bu
asamada ylice ve iyi tanridan kotiiliigiin isnat ettirilmesini engellemek amagh
demiurg adli ikincil derecedeki ilahlar maddi alemi ve maddi varliklarin yaratilisini
ﬁSﬂGl’lmi§tiI‘.517 Nitekim bu, Antik Misir’da Ptah’tir.>*® Hermetizm’de yaratici tanri
(Ikinci tanri/demiurge) ay alt1 Alemini yaratmistir. Ancak insani ise mutlak yiice tanr
yaratmistir.>* Sabiilik’te yeryiizii ve insanin yaraticis1 Ptahil’dir. Maniheizm’de
maddi alem, Yiice Mimar/Hayat Ruhu, insan ise Askalun ve Namrael adli iki ifrit

tarafindan yaratilmistir.°

S6z konusu” demiurg” anlayislarinda, gnostik gelenek ve dinlerdeki tasavvur

ile Hermetizm’deki birbirinden farklilagsmaktadir. Zira gnostik geleneklerde

511 Giindiiz, Son Gnostikler Sabiiler: Inan¢ Esaslari ve Ibadetleri, 87-89.

12 Aliew, Isigin Elgisi Mani ve Gnostik Diisiincesi, 240-242.

>3 Rudolph, Gnosis, 336.

514 Alict, Mecusi Geleneginde Tektanricilik ve Diializm liskisi, 185.

S5 K Cift¢i, Eski Misir Dininde Tanri ve Ote Diinya Inanct, 9.

516 Kutlutiirk, “Hint Dinleri”, 197-198.

517 Giindiiz, “Gnostik Mitolojide Diigiis Motifi ve Demiurg Diigiincesi”, 145.

518 Sarik¢ioglu, Baslangigtan Giintimiize Dinler Tarihi, 31.

519 ol-Cabird, Arap Aklimin Yapisi, 344-346; Kilig, Hermesler Hermesi Islam Kaynaklar: Isiginda
Hermes ve Hermetik Diigsiince, 70-72.

%2 Giindiiz, “Gnostik Mitolojide Diisiis Motifi ve Demiurg Diistincesi”, 145-146.
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demiurge, diismiis bir 151k varligidir. Hem iyi hem de kotii karakterlidir. Buna gore
demiurge, kotiiliige bulasmis bir varlik oldugu igin yaratmis oldugu alem ve insan da
kotii kabul edilmektedir.®®* Hermetik gelenekte ise demiurge (yaratici tanri), yiice
tanrinin ilk oglu sayilmaktadir. Yiice tanrinin ikinci oglu ise semavi insandir.
Dolayisiyla Hermetik gelenekte demiurge ve semavi insan kardes sayilmaktadir. O,
insanin kotiliigiini isteyen bir varlik degildir. O, sadece maddi alemi yaratmistir.
Insanin bu aleme tutsak olmasinin nedeni ise kendisini begenip, yiice yaraticisini

unutmasindan kaynaklanmaktadlr.522

Yaratma ile ilgili olarak s6z konusu dinlerin maddi aleme ve insana karsi
bakis agilarinda da farklilarlar mevcit oldugu tespit edilmistir. Bunlardan bazisi
maddi diinyaya ve insana, yaraticisina nispetle pesimist yaklagsmaktadir. Nitekim bu
kotiimser yaklagim, Ozellikle Gnostik din ve geleneklerde ¢ok acik bir sekilde
goriilmektedir. Zira Gnostisizm, Sabiilik ve Maniheizm’de maddi alemin yaratilisi,
Karanlik tanrisi, karanlik varliklar ve karanliga bulagmis diismiis 151k varliklari
tarafindan meydana geldigi icin habis, necis olarak goriilmektedir. Insanin yaratiligin
ise hem 151k hem de karanlik varliklarin ortaklasa yaptiklar: bir girisim olarak kabul
edilmektedir. Dolayisiyla insanda hem karanlik hem de aydinlik bir yon
bulunmaktadir. Eger insan 1s183a kulak verip kendisini karanlik unsurlardan
arindirirsa i¢ginde hapsoldugu bu maddi alemden kurtulusunu saglayabilir. Ancak

yine de Gnostik geleneklerde insan yiiceltilmez.

S6z konusu dinlerin bazisinda ise maddi alem ve insana optimist bir bakis
acisis1 hakimdir. Nitekim Hermetizm’de Yiice, Mutlak Tanri ilk ruhani insam
kendisi, kendi suretinde yarattig1 i¢in insanin bir parca tanrisallik tasidigina dair bir
inang mevcuttur. Ancak Hermetik gelenekte maddi alemin yaraticist ikinci tanri
oldugundan hem ké&tiimser hem de iyimser goriisler s6z konusu olmustur.”?® Kadim
Mezopotamya dinlerinde tanrinin insani kendi sureti iizerine yarattigina dair bir

inanig meveuttur.”®* Zerdiistlik’te insanin ve maddi alemin icindeki bir¢ok seyi tanri

52! Giindiiz, “Gnostik Mitolojide Diigiis Motifi ve Demiurg Diisiincesi”, 145.

522 el-Cabiri, Arap Aklmin Yapisi, 344-346; Kilig, Hermesler Hermesi Islam Kaynaklart Isiginda
Hermes ve Hermetik Diistince, 70-72.

2 Yilmaz, “Hermes’in Eski Misir ve Helen Diinyasindan Islam Cografyast ve Anadolu’ya
Yolculugu”, 25-26; Cabiri, Arap - Isldm Aklinin Olusumu, 203.

524 Demirci, Eski Mezopotamya Dinlerine Girig, 16.
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Ahura Mazda yarattig1 i¢in kotiimser bir bakistan bahsedilmez. Ancak diinya hayati
iyilik ile kotiliigiin miicadelesi olarak goriilmektedir.”® Hint dinlerin ortak
Ozelliklerinden biri de maddi diinyanin ac1 ve istiraptan ibaret oldugu diisiincesidir.
Dolayistyla Hint dinlerine gore alem kotiidiir diistincesi hakimdir. Ancak insana karsi
karamsar bir bakis acist yoktur. Bunlara gore insan bir takim egzersizlerle ruhunu

arindirp, tanrisal bir varlik da olabilmektedir. °%°

Son olarak da inceledigimiz dinlerin kotiiliik anlayislarina baktigimiza kendi
aralarinda ¢esitlilik arz etmektedirler. Nitekim tek tanrili dinlerde tanrinin hasmu,
rakibi konumundaki seytan /iblis anlayisindan oldukca farkli tasavvurlar mevcuttur.
Buna gore ilk zamanlarda kotiiliik genellikle 61 ata ruhlari, demonik varliklar ve yer
alt1 ile iliskilendirilmistir. Nitekim Antik Misir, Kadim Mezopotamya dinlerinde bu

521 Bir kisminda ise Isik Krali’nin karsisinda pozisyon alan,

bakis acis1 hakimdir.
kotiiliik ve koti varliklarin kaynagi karanlik tanrisi olarak goriilmiistiir. Gnostisizm,
Sabiilik, Maniheizm ve Zerdiistlik bu kategoriye girmektedir. Hinduizm, politeist-
panteist Ozellikler arz ettigi igin tek tanrili dinlerdeki gibi herhangi bir kotiliik
ilkesinden bahsedilmemektedir. Hinduizm’de kotiiliik, kotii ve demonik varliklarin
eylemleri olarak goriilmektedir. Asuralar, bunlarin basini gekmektedir. °?® Budizm’de
mutlak bir tanr1 anlayis1 olmadigt icin tek tanrili dinlerde mevcut olan seytan

anlayisina benzer bir olgu s6z konusu degildir.”?®

Yahudilik’te Azazel olarak adlandirilan geytan, tanrinin hizmetindeki ilahi bir

varlik iken sonralar1 gozden diismiis ve kotii varliklarin basina gegmistir.sgo

Hiristiyanlikta iblis, Mesih’e karsi konumlandirilmustir. Iblis kendi kralligm1

diinyada yaratmaya ¢alisirken Isa ise onu tahrip etmeye ¢alismaktadir. 3

525 Alict, Mecusi Geleneginde Tektanricilik ve Diializm liskisi, 185.

526 Yitik, “Hinduizm”, 278-280.

52" Demirci, Eski Mezopotamya Dinlerine Girig, 36.

528 Yitik, “Hint Dinlerinde Kotiiliik ve Seytan”, 24.

529 Yitik, “Hint Dinlerinde Kétiiliik ve Seytan”, 32-33.

530 Russel, Seytan Antikiteden Ilkel Hristiyanligan Kétiiliik Algilary, 241-258.
%31 Russel, Seytan Antikiteden Ilkel Hristiyanligan Kotiiliik Algilari, 299-311.
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IKINCi BOLUM

TANRI VE TANRISAL VARLIKLAR ANLAYISLARININ
BATINI DINI YAPILANMALARDAKI iZDUSUMLERI

2.1. ERKEN DONEM GULAT-SIA’NIN ULUHIYET VE TANRISAL
VARLIKLAR ANLAYISLARI

Gulat-1 Sia, Islam 6ncesi senkretik dini-felsefi kiiltiirii Islam’a aktaran ilk
ziimrelerdir. Gulat-1 Sia’min tanr1 ve tanrisal varliklar algilari, birbirlerinden
farkliliklar arz etmektedir. Onlarin onciilerinden sayilan Keysaniyye’nin ulthiyet ve
tanrisal varliklar anlayisi, ilk donem yogun politizasyon nedeniyle genellikle
umutlarin1 bagladiklart karizmatik lider kabul ettikleri imamlar etrafinda gelisme

kaydetrnistir.S32

Muhammed b. el-Hanefiyye’nin imametini ileri siiren Keysani gruplardan,
Ebii Kerb’in taraftarlar1 olan Kerbiyye, Hirsitiyanhk’ta Hz.Isa gibi Muhammed b. el-
Hanefiyye 6lmedigini iddia etmistir. O, Radva daginda yasamaktadir. Bir giin mehdi

>33 Boylece mehdilik fenomeni adi altinda Ibn.

olarak geri donecektir (re’cat).
Hanefiyye ve kendisinden sonra imam kabul edilen sahislarla ilgili beser {istii
Ozelliklerin nispet edilmesi kolaylasmistir. Nitekim bundan sonrasini imamlarin

tanrisallastirilma agamasi izlemektedir.

Kerbiyye’ye nispet edilen Hamza b. ‘Umare el-Berberi, firkanin esas

goriislerinden farkli olarak Muhammed b. el-Hanefiyye’nin Tanr1 (Allah), kendisinin

532 aveu, Ali, Islam i Ilk Marjinalleri Gulat-1 Sia, 183-186.
%% en-Nevbahti - el-Kummi, Sii Firkalar Kitabu’l Makalat ve I-Firak-Firaku s-Sia, 121-122.
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ise nebi ve imdm oldugunu ileri siirmistiir. Taraftarlar1 arasinda kendisine gokten
yedi sebep (hikmet) indigini ve bu sebeplerle yeryiiziinde hakimiyet kuracagina dair

bir inan¢ s6z konusu olmustur.>**

Keysani ¢evreden olup Harbiye-Harisiye-Cenahiye ¢izgisindeki zincirin ilk
halkast Harbiyye Abdullah b. Amr b. Harb’in taraftarlaridir. Firkaya gore,
Hinduzim’deki gibi Ibn Hanefiyye'nin ruhu tenasiih yoluyla oglu Ebi Hasim’e
gecmis ondan da Ibn Harb’e huldl etmistir.535 [bn Harb’in 6liimiinden sonra firkanin
onde gelen isimlerinden Abdullah b. Haris, imametin Abdullah b. Muaviye’ye
gectigini Gne siirmiistir. Bu grup, Cenéhiyye olarak isimlendirilmistir.”*®
Nevbahti’nin aktardigma gore Ibn’ul Haris’in baz1 takipgileri, gnostik ve hermetik
geleneklerdeki gibi Allah’in bir nlr oldugunu ve bu ntrun Abdullah b. Muaviye’de
oldugunu ileri siirmiistiir.®’ Abdullah b. Muaviye’'nin imametini kabul eden
Cenahiyye firkasina gore Allah’in ruhu tenasiih kanaliyla Abdullah b. Muaviye’ye
ulasmis™®® ve kendisine huldl etmistir. Abdullah b. Muaviye, Allah’in ruhunun Hz.
Adem’den kendisine ulasincaya kadar tenasith ettigini, hem tanr1 hem de nebi
oldugunu ileri sitirmiistiir. Nitekim onun tanrilik iddiasindan dolay: taraftarlari,
kendisine tapmistir. Kendisine intikal eden bu kutsal ruh sayesinde kalbinde ilmin

mantarlar ve otun bitisi gibi bittigine inanilmigtir.>*

[lk dénem Gulat-1 Sia’dan olan Beyaniyye’nin tanri ve tanrisal varliklar

tasavvuruna baktigimizda kendisinden oOnceki firkalardan farkli goriisler ileri

>0 Beyan, Yahudilikteki tanri tasavvuru gibi Allah’ bir insan formunda

1

siirmiislerdir.
tasavvur etmis ve yiizii haricinde onun tamamen yok olacagni ileri siirmiistiir.*
Beyan b. Sem’an’a gore Hz. Ali’ye ilahi bir ciiz huldl etmis ve cesedi ile birlesmistir.

Ali, gaybir bu tanrisal 6z vasitasi ile bilmistir. Bu ilahi parca ile yine savaslarda

%% en-Nevbahti - el-Kummi, Sii Firkalar Kitabu’l Makalat ve 'I-Firak-Firaku s-Sia, 130-131.

>3 Ebii’l-Hasan el-Es’ari, Makdlatii'I- islamiyyin-Ilk Donem Islam Mezhepleri, 48.

%36 Aveu, Ali, Islam in ITk Marjinalleri Gulat-1 Sia, 194.

537 en-Nevbahti - el-Kummi, Sii Firkalar Kitabu'l Makalat ve'l-Firak-Firaku’s-Sia, 140.

538 Sehristani, Milel ve Nihal Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi, 145.

5% Ebii’l-Hasan el-Es’ari, Makdaldtii’I- islamiyyin-Ilk Dénem Islam Mezhepleri, 47-48.

0 Zira O’nun uldhiyet iddiasim Hagimi olmayan bir soya, kendisine intikal ettirmesi ile Kureys
disindaki bir soyun da yiiceltilmesine kap1 araladi. William F. Tucker, “Beyan b.Sem’an ve
Beyaniyye:Emevi Irak’imin Sii Asirilar1”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, trc. Yusuf
Benli I11./1. (2003): 230-231.

> Ebii’l-Hasan el-Es’ari, Makdlati'I- islamiyyin-Ilk Donem Islam Mezhepleri, 46.
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galibiyetle ¢ikmig hatta Hayber kapisint da bu kutsal giigle soktiigiinii 6ne siirerek

Hz. Ali’nin ultihiyetini iddia etmistir.

Beyan’a gore tanrisalligin ilk pargast Hz. Adem’de de mevcut oldugu i¢in
meleklerin kendisine secde etmesine mazhar olmustur. Beyan, Hz. Ali’nin kimi
zaman zuhdr edecegini ileri stirmiistiir. Hz. Ali’nin bulut gdlgeleri icinde gelecegini,
g0k gliriiltiisliniin onun sesi, simsegin de onun tebessiimii oldugunu 6ne siirmiistiir.
Nihayetinde Beyan, ilahi ciliz’iin tenasiih araciligiyla bir sekilde kendisine gegtigini

bdylece imam ve halife olmaya hak sahibi oldugu fikrini ortaya atmugtir.>*

Beyan’a ultihiyet hususunda atfedilen bir baska goriis ise kadim Mezoptamya
dinlerinde de sik¢a karsilasilan yer ve gok tanrilar anlayisidir. O, biri gokte digeri de
yerde olmak iizere iki tanrmin mevcut oldugunu 6ne stirmiistiir. Gokteki tanrinin,
yeryliziindeki ildhtan daha biiyiik oldugunu ileri siirmiistiir.>* Beyan’in ulhiyet
anlayisi ile ilgili bir diger 6gretisinde ise 0, Allah’in gizli ismi olan “Ism-i Azam™
bildigini ve boylece insaniistii giiclere sahip oldugunu 6ne siirmiistiir. Hatta bu yiice
isim vasitastyla Ziihre/Veniis gezegenini davet ettigini ve onun da geldigini iddia

etmistir. Boylelikle 0, gezegenin onun hakimiyeti altinda oldugunu belirtmistir.>**

Beyaniyye ile muasir olan bir bagka Gulat- Sii grup ise Mugire b. Said’in
liderlik ettigi Mugiriyye firkasidir. Mugiriyye’nin tanr1 ve tanrisal varliklar tasavvuru
Allah’mn insan bi¢iminde algilanmasi etrafinda sekillenmistir. Nitekim o, Allah’in tek
ve ezeli oldugunu, kendisi ile birlikte herhangi bir varligin bulunmadigini ileri
siirmiistiir. Allah’mn, yaratma faaliyetini gerceklestirmek istediginde Ism-i Azam’1ile
miikaleme ettigini ve bu ismin ucarak basinin iizerine bir ta¢ olarak kondugunu
belirtmistir. Bundan dolayr Mugire, tanriy1 tipki Sabiilik’teki gibi basinda taci olan
nlrdan bir adam seklinde iddia etmistir. Onun da tipki bir insan da oldugu gibi bir
karn1 ve hikmet figkiran bir kalbi oldugunu ileri slirmiistiir. Onun organlarinin
sayisinin Ebced harflerinin miktar: kadar oldugunu, “elif” harfinin onun bacaklarina,

he harfinin onun erkeklik organina benzedigini ileri siirmiistiir.>*

%42 Sehristani, Milel ve Nihal Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi, 146.

>3 Tucker, “Beyan b.Sem’an ve Beyaniyye:Emevi Irak’imn Sii Asirilari”, 227.
>4 el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 18Q. )
>3 Ebii’l-Hasan el-Es’ari, Makdlati'I- islamiyyin-Ilk Donem Islam Mezhepleri, 48.
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Mugire’nin kozmoloji anlayisina gore Allah, Sabiilik’te oldugu gibi
mevcudatin hepsini iki denizden yaratmistir. Miiminler, aydinlik, tatli denizden;
kafirler de karanlik, ac1 denizden yaratilmistir. Ik yaratma, varliklarin gdlgelerinin
yaratilmas1 ile meydana gelmistir. Ancak biitiin goélgelerden Once yaratilan ilk
golgeler, Hz. Muhammed’in ve Hz. Ali’nin goélgeleridir. Ardindan da tiim evren
yaratilmustir.>*® Mugire, nebilik iddiasmim yani sira kendisinin Allah’n gizli ismi
olan Ism-i Azam’1 bildigini ve bu isim sayesinde oliileri dirilttigini, diismanlarin
maglup ettigini ileri siirmiistiir.>*’ Mugire, yaptig1 batini teviller sonucunda da Hz.

Omer’in, Hz. Ali’nin imametini engelledigi i¢in seytan oldugunu iddia etmistir.>*®

Gulat- Sia’ olan Mansiriyye’nin onciisii EbG Mansar, Allah ile konustugunu
ileri slrmistlir. Nitekim Eb( Mansir, Allah’in kendisini semaya ¢ikardigini,
kendisine yakinlastirip, onun elini ve basini oksayarak kendisine Siiryanice ya da
Fars¢a konusarak soyle dedigini 6ne siirmiistiir:“Ey evladim! Git ve benden teblig
et”.Akabinde yeryliziine indirildigini ve kendisinin gokten diisen bir parca
(Tur,52/44) oldugunu iddia etmistir.>*

Ebll Mansitr’un takipgileri ant igtiklerinde tipki Yahudilik’te Yahve’nin
telaffuz edilmedigi gibi Allah’in adin1 anmazlardi. Bunun yerine “Kelime hakki i¢in”
seklinde bir ifade kullanirlardi. Ebd Mansir, Allah’in ilk yarattigi varligin Hz. Isa
ardindan da Hz. Ali oldugunu belirtmistir. Bu iki ilahi varligin pak yaratiliglar
bakimindan en yiice olduklarini, diger yaratiklarin gnostik geleneklerdeki gibi 151k ve
karanlik karisimi oldugunu iddia etmistir. Ebl Mansir’un ultihiyetle ilgili bir diger

550

goriisii ise Hz. Muhammed’in ailesinin (Ehl-i beyt) gokte,”™ Sia’nin da yerde

>0 Sehristani, Milel ve Nihal Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi, 168.

>7 el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 182.

8 Tucker, “Asiler ve Gnostikler:el-Mugire ibn Sa’id ve Mugiriyye”, 213.

9 en-Nevbahti - el-Kummi, Sii Firkalar Kitabu'l Makalat ve’l-Firak-Firaku’s-Sia, 155; Sehristani,
Milel ve Nihal Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi, 169; Ebi’l-Hasan el-Es’ari,
Makalatii’l- islamiyyin-Ilk Dénem Islam Mezhepleri, 52.

0 Ehl-i Beyt, Hz.Peygamber’in aile fertleri i¢in kulllanilan bir kavramdir. Ehl-i beyt, ev halki
anlamindadir. Bu kavramin igine evin sahibi, esi, ¢ocuklari, torunlart ve yakin akrabalar da
girmektedir. Ancak Ehl-i beyt kavramima kimlerin dahil edilip edilmedigi de tartigma konusu
olmustur. Ehl-i siinnet Hz.Peygamberin hanimlarin1 da dahil ederken Sia onlar1 bu kavramin
kapsamina almamaktadir. Sia’ya gore, Ehl- beyt Hz.Muhammed, Hz.Ali, Hz.Fatima, Hz.Hasan ve
Hiiseyin’in soyundan imam kabul edilen dokuz kisiden olusmaktadir. Bkz. Oz, Mezhepler Tarihi
ve Terimleri Sozliigii, 125-126.
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oldugunu iddia etmesidir. Boylece Ehl-i beytin cennette oldugunu S$ia’nin ise

yeryiiziinde bulundugunu ileri stirmiistiir >*

Calismamizda yer verdigimiz, Ozellikle erken donem Ismaililikle
iliskilendirilen bir diger Gulat-t Sii firka ise 6nce Cafer es-Sadik’in sonra da
kendisinin ulthiyetini iddia eden Hattabiyye’nin lideri Ebu’l-Hattab’tir. Ebu’l-
Hattab’a gore imamlar, ilk safhada peygamberdiler, ardindan da ildhtirlar.
Dolayisiyla imam olan kisi, 6nce nebilik akabinde ulthiyet makamina ¢ikmaktadir.
Ona gore ilahlik niibiivvetteki bir nlirdur, niiblivvet de imametteki bir nardur. Evren,
bu eser ve nidrlardan hali olmayacaktir. Bu baglamda Ebu’l-Hattab, Cafer es-Sadik ve
atalarinin ildhligint ileri siirmiistiir. Cafer es-Sadik’in zamanin tanrist oldugunu
ancak insanlarin gordiikleri bi¢imde bir tanrisal varlik olmadigini iddia etmistir.
Cafer’in batinda ilah oldugunu fakat zahirde insan formunda aleme indigini ileri

. o es 2
surmustur.55

Kummi ve Nevbahti’nin naklettigine gore Ebu’l-Hattab, kendi ulthiyetini
iddia etmeden &nce Cafer es-Sadik’in kendisini naibi ve vasisi tayin ettigini, Ism-i
Azam’1 kendisine Ogrettigini ve nihayetinde Ebu’l-Hattab, Cafer es-Sadik’in
Oliimiinden sonra; Once nebi, sonra resul oldugunu iddia etti. Akabinde bir melek
oldugunu, Allah’in kendisini insanlara resul ve hiiccet olarak gonderdigini ileri
siirdii.>*® Ebu’l-Hattab’a gre yeryiiziinde biri natik (konusan) ,digeri de samit(susan)
olmak ftizere her devirde iki resul bulundugunu, natikin Hz. Muhammed oldugunu;
samitin ise Ali b. Eba Talib oldugunu iddia etti. Taraftarlar1 bu iddialart ileri tastyip
imamlarin tanr1 oldugunu, Ebu’l-Hattab’in da tanri oldugunu ancak Ebu’l-Hattab’in

Cafer es-Sadik ve Ali’den daha iistin oldugunu iddia ettiler.”*

Dolayisiyla
Hattabiyye firkasinda imamlarin Cafer es- Sadik basta olmak iizere kendisinden 6nce

gelen tiim imamlarin tanrisalligi ve Ebu’l-Hattab’in ilahlig1 s6z konusu olmustur.

! en-Nevbahti - el-Kummi, Sii Firkalar Kitabu'l Makalat ve’l-Firak-Firaku’s-Sia, 157; Tucker,
“Asiler ve Gnostikler:el-Mugire ibn Sa’id ve Mugiriyye”, 227.

%2 Sehristani, Milel ve Nihal Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi, 170.

%53 en-Nevbahti - el-Kummi, Sii Firkalar Kitabu'l Makalat ve'l-Firak-Firaku’s-Sia, 161.

4 Ebir’l-Hasan el-Es’ari, Makdlatii’l- islamiyyin-llk Dénem Islam Mezhepleri, 53-54; el-Bagdadi,
Mezhepler Arasindaki Farklar, 151; en-Nevbahti - el-Kummi, Sii Firkalar Kitabu’l Makalat ve’l-
Fwrak-Firaku’s-Sia, 160.
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Son olarak calismamiz acisindan mithim gordiigiimiiz Hattidbi cevrelerde
ortaya c¢ikan Albaiyye- Ayniyye - Muhammise firkalaria deginecegiz. Bu gruplarin
tanr1 ve tanrisal varliklar anlayislarina baktigimizda Hz. Muhammed, Hz. Ali ve
cocuklarinin merkezde oldugu sdylemler ile karsilagsmaktayiz. Nitekim el-Alba b.
Zira ed-Devsi’nin taraftarlarindan olusan Albaiyye’ye gore Ali, Hz. Peygamber’den
tistiindiir. Ali’nin tanr oldugunu ve Hz. Muhammed’i elgi olarak gonderdigini iddia
etmistir. Bunlara gére Hz. Muhammed, insanlar1 Ali’ye ¢agirmak i¢in gonderildigi

halde o bunu yapmamus, insanlar1 kendisine Qaglrm1st1r.555

Albaiyye’den bir grup Gnostisizm ve Maniheizm’in  ikili  tanr
tasavvurlarindaki gibi hem Ali hem de Hz. Muhammed’i tanr1 olarak kabul etmis
ancak bu ilahlarin yetkileri konusunda Ali’yi Onceleyenler Ayniyye olarak
adlandirilmigtir. Bir kesim ise yine ikisinin de ulthiyetini iddia etmekle birlikte Hz.
Muhammed’in istiin oldugunu kabul etmistir. Bu grup ise Mimiyyye olarak
adlandirilmigtir. Bir bagka grup ise “Ashab’ul-Kisa” olarak bilinen Hz. Muhammed,
Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin’in timiiniin tanr1 oldugunu kabul ederek, tanrisal
ruhun hepsine ayni derecede tecelli ettigini higbirinin digerine bir Ustlinliigl
olmadigini ileri siiren Muhammise firkasidir. Hz. Fatima’nin ismindeki miienneslik
ta’sin1 atarak onu bir miizekkermis gibi algilamis ve ismini Fatim olarak telaffuz

etmi§lerdir.5‘r’6

Muhammise sonraki siiregte ulthiyet ile ilgili ortaya attigi fikirleri
gelistirmistir. Buna gore Allah’in aslinda Hz. Muhammed’den baska biri olmadigini,
Onun Muhammed, Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin seklinde kendisini insanlara
gosterdigini, ancak Hz. Muhammed disindaki diger dort kisi bir gergekligi olmayan
suretlerden ibaret oldugunu ileri siirmiistiir. Mana (6z) Muhammed’in kendisi ve
goriintiistidiir, ¢iinkii 0, ilk ortaya ¢ikan kisi ve ilk natiktir. O, istedigi kilikta insanlar
arasinda siirekli varligimi korumustur. Kendisini insanlara kadin, erkek, yasl, geng,
cocuk gibi farkli sekillerde gostermistir. Kendisi dogmaktan ve dogrulmaktan
miinezzeh oldugu halde kimi zaman baba, kimi zaman ogul olarak goériinmiistiir.

Yarattig1 varliklarin rabblerine muhabbet duymalari igin kendisini onlara insan ve

555
556

Sehristani, Milel ve Nihal Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi, 167.
Sehristani, Milel ve Nihal Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi, 167.
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beser formunda gostermistir. Bunlara gore Allah, kendisini imamet araciligi ile
gosterdiginde insanlar O’na inanmaya baslamistir. Nitekim Allah’in zahir yoni
imamet, batin yonii ise asli Muhammed olan Allah’tir. Onun seckin taraftarlari, onu
nirani bir varlik olarak algilamiglardir. Onun segkin olmayan taraftarlari ise

kendisini beser formundaki imam olarak idrak etmislerdir.>*’

Muhammise’nin sonradan gelistirdigi goriislerinden “tefviz” anlayisina gore
ezeli ve bir olan tanr1, gnostik din ve geleneklerdeki demiurg anlayisinda oldugu gibi
mitkemmel ve tek bir varlifa yaratma ve idare etme yetkisini vermistir. Bu kisi,
aslinda ayni kisinin farkli suretleri olan Muhammed, Ali, Fatima, Hasan, Hiiseyin ve
diger imamlardir. Yetki verilen yegane miikemmel varlik Hz. Muhammed’dir. O,
goklerin, yerlerin ve evrendeki her seyin yaraticisidir. Bunlara gore insanlar ezeli ve
kadim varlik olan asil tanriyr bilmek zorunda degiller ancak Hz. Muhammed’in

2

“yaratici rab” oldugunu bilmekle yiikiimliidiirler. Bu goriisii savunan grup, klasik

kaynaklarda Mufavvida olarak isimlendirilmigtir.”*®

Erken donem Gulat-Sia’nin tanri ve tanrisal varliklar tasavvurlarini ana
hatlariyla belirtmis olduk. Simdi ¢alismamizin geri kalaninda bu miras {izerinden
olusan batini dini yapilanmalarin uldhiyet ve metafizik varliklar algilayislarini ele

alacagiz.

2.2. KOUNI VE KADER IKIiLiSi: KARMATILERDE ULUHIYET VE
TANRISAL VARLIKLAR

Karmatilerin goriislerini Avcu’nun da belirttigi gibi Horasan-Maveraiinnehir
Karmatilerinin eserleri iizerinden 6grenebilmekteyiz. Zira diger bolgelerde yasayan
Karmatiler ile ilgi giinimiize herhangi bir eser ulagmis degildir. Horasan-
Maveraiinnehir Karmatileri erken Ismiili fikirleri Yeni Efatuncu felsefenin etkisi ile
yorumladiklari igin diger bolgelerdeki Karmatiler’in goriislerini aksettirmemektedir.

Ancak Fatimi-ismaili béliinmesinden onceki ilk 6greti, Karmatilerin genelinin

%7 en-Nevbahti - el-Kummi, Sii Firkalar Kitabu'l Makalat ve'l-Firak-Firaku’s-Sia, 169.

558 en-Nevbahti - el-Kummi, $ii Firkalar Kitabu’l Makalat ve’l-Firak-Firaku’s-Sia, 174; el-Bagdadi,
Mezhepler Arasindaki Farklar, 195; Avcu, Ali, Islam i Ilk Marjinalleri Gulat-1 Sia, 214; Oz,
Mezhepler Tarihi ve Terimleri SozIiigii, 387.
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miisterek inanci olarak irdelenip akabinde Horsan -Maveratinnehir Karamatilerinin

bu 6gretiye olan katkilarma deginecegiz.”>

Karmatilerin ulthiyet telakileri, mutlak tenzihgidir. Buna gore Allah, kemal,
kesret, tevhit, noksan gibi tiim derecelerin fevkindedir. Allah’a higbir sekilde
herhangi bir sifat yakistirilamaz.>® Sabiilik ve Hermetizm’deki gibi Ona, isim bile
verilmez. Bu sebeple Allah’a yaratma faaliyetini bile yakistiramamislardir. Nitekim
yaratmay1 kendisinin meydana getirdigi ikincil derecedeki tanrisal varliklara, Kani
ve Kader ciftine devretmislerdir. Allah’in “kiin” (ol) “emr”inden ilk ilahi varlik olan
kaf ve nun harflerini birlestirilmesi ile disil ilke formundaki “Kani” yaratildi. Kendisi
icin ilk yaratilan varlik oldugundan Sabik ismi de kullanilmaktadir. Kéni, cismani
alemdeki varliklarin memsullerini olusturmaktadir. {lk yaratilan tanrisal varlik Kinf,
kendisine vezir ve basyardimci olarak kendi niirundan Kader’i yaratmistir. Nitekim
Kader, sonradan vyaratildigi i¢in kendisi i¢in Tali (sonradan gelen) ismi de
kullanilmaktadir. Kader, eril bir ilkedir. Kader, Kani’nin yaratmis oldugu ilk
prototiplere sekil ve diizen vermekle gorevlidir. Alemde var olan her seyin kaynag

Kini ve Kader’dir.>®*

flksel cift Kanii ve Kader kelimelerini olusturan harflere (KUNI-KDR) ulvi
harfler denilmis ve her bir harf, bir devir sahibi natika ve Ggretisinin arketipine
yorumlanmugtir. Allah, bu ilk ¢ift vasitasiyla 6ncelikle ulvi alemde yasayan varliklar
yaratmigtir. Kini, maddi alemdeki yedi natikin karsiligi olan kerrabiyyunu kendi
nirundan yaratti. Kni’nin buyruguyla Kader on iki ruhani varligi (ruhaniyyunu)
kendi nfrundan yaratmis. Ilahi varliklar arasinda Cebrail, Mikail, Israfil ile
Ozdeslestirilen Ced, Feth ve Hayal iicliisii bulunmaktadir. Bu varliklar, siifli ve ulvi

562

alem arasinda aracilik yapmaktadirlar.”™“ Melek konumunda olan bu ilahi varliklar,

Islam’daki gibi tasiyic1 veya araci varliklar olarak diisiiniilmemistir. Bunlar, kisinin

5% Aveu, “Karmatiler”, 228.

%0 Abdullah Ekinci, IX.-XI Yiizyillarda Karmatilerin Siyasi,Sosyal ve Iktisadi Faaliyetleri (Doktora
Tezi, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tarih Anabilim Dali, 2002), 114.

561 Avcu, “Karmatiler”, 228; Daftary, Ismaililer, 217.

562 Daftary, Ismaililer, 217; Avcu, Horasan - Maveraiinnehir’de Ismaililik ., 218.
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derecesine gore kalpte meydana gelen gizli ve kutsal bilgiye eristirici bir yeti ya da

kuvvedir. °%

Karmatilerin tanrisal varliklar anlayis1 kapsaminda Sabik’in maddi alemdeki
temsilcisi olan imamlar bulunmaktadir. Nitekim imamlar, Allah’in kendilerine huldl
ettigi ilahi varhiklar olduklari igin ibadet kendilerine yapilmaktadir.”® Hz,
Peygamber’in vefatindan sonra Allah, rahmeti ve liitfu geregi imamlar i¢in de ilham
ve veldyet nimetini vermistir. Bdylece vahiy siireci kesintiye ugramadan imamlar
kanaliyla devam etmektedir. Dolaysiyla imamlarin bilgisi, zihni bir ¢aba sonucu
degildir. Onlarm bilgisi ilahi kokenlidir.*®
2.3. ALGILANAMAYAN TANRI “MUBDI”: FATIMI
ISMAILILERINDE TANRI VE TANRISAL VARLIKLAR

Fatimi Ismaililigin tanr1 ve tanrisal varhiklar anlayisina baktigimizda ilk
Ismaililerin ultihiyet anlayisma bagli kalmakla birlikte eski ogretiyi felsefe ile
yeniden yorumlamislardir. Felsefi Ismaililikle birlikte dnceden var olan teorileri

Islamilestirerek kullanmaya devam etmislerdir.

Ismaili ogretide tanri, Sabiilik ve Hermetizm’deki gibi bilinemez,
isimlendirilemez, herhangi bir sifatla nitelendirilemez, o sonsuzluktur ve yaratilmig
hicbir varliga benzemez. O varlik ya da yokluk da ilistirilemez.>®® Tanr1’ya higbir
esma ve sifat yakistiritlamadigindan onun igin “Allah” ismi bile kullanilmamalidir.
Ancak onu tanimlamak igin ille de bir isim kullanilacaksa bu “Miibdi” (her seyi
yoktan var eden) ve “Bari” olabilir. Ismaili miiellif Nesefi, Allah’1 her seyden
soyutlayarak tanimlaya ¢alismistir. Hatta 0, Allah’in her seyi yoktan var ettigini
ancak onun yaratacagi varligin nasil olacagini bile bilmemesi gerektigini ileri
stirmiistiir. Eger Allah, ezeli bir ilme sahip olsaydi ilim ve maluma muhta¢ olurdu.

Bu durumda O’nun i¢in bir eksiklik ve acizlik séz konusu olurdu.>®’

563 Avcu, Horasan - Maveraiinnehir 'de Ismaililik ., 237.

%4 Sabri Hizmetli, “Karmatiler”, DI4 (Istanbul: TDV ISAM Yaynlari, 2001), 24.: 512.

%% Oztiirk, Kur’an ve Asirt Yorum Tefsirde Batinilik ve Batni Te vil Gelenegi, 314-315.

%% Henry Corbin, Isldm Felsefesi Tarihi: Baslangigtan Ibn Riisd’iin Oliimiine Kadar (1198), trc.
Hiiseyin Hatemi, 2. baski (Istanbul: Tletisim yayimlari, 1994), 162.

%7 Avcu, Horasan - Maveraiinnehir’de Ismaililik ., 209-210.
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Ismaili doktrine gdre Allah, her tiirlii sifat ve nitelemelerden uzak oldugu igin
kozmozun yaratilma ve idaresi Tanri’min kendisinde degil, yarattigi ikincil

derecedeki tanrisal varliklarin yetkisindedir.568

Ismaili teolojinin kozmoloji anlayisi, genel itibariyle Yeni Eflatuncu
felsefenin sudur nazariyesinden etkilenmistir. Sudar’®® teorisinde varlik tanridan
tagtigr icin meydana gelen biitiin varliklar da tanrisal kabul edilmektedir. Aymn
sekilde tanrinin sifatlar1 onlara da gegmektedir. Ancak Ismaili anlayis, sudardaki bu
olusumu Islam inancindaki yaratma anlayisiyla bagdastiramadigi i¢in bunu “Ibda”
teorisi seklinde isimlendirmis ve yorumlamaya calismistir. Ibda teorisi ile Tanr1’nin

niteliklerinin varliklara gecmesi 6nlenmis olmaktadir.””

Fatimi Ismaililer, Yeni Platoncu felsefeden her ne kadar etkilenmis olsalar da
Allah’t ilk illet olarak gérmemiglerdir. Onlara gore Miibdi ile ilk yaratilan varlik
arasinda bagka bir arac1 bulunmaktadir. ibda, Miibdi ile Miibda ( akil) arasinda bir
aractir. Ibda ayrica Emr ve Kelime olarak da bilinmektedir. Yani tanri, beseri

dogrudan yaratmaz, Emr’i vasitastyla mahliikat yaratmistir.”"*

Allah’m ilk yaratmis oldugu Kiilli akil 6nce yaratilmig oldugundan sabik
olarak da isimlendirilmektedir. Kiilli akil, ezeli ve ebedidir. Hareketten uzaktir ve
miikemmeldir. Bir sayisinin karsiligidir. Kiilli akildan sudir yoluyla kiilli nefs ya da
ikincil anlaminda tali ¢ikmistir. Akla kiyasla nefs, eksik ve kusurludur, devinim
halindedir.’”® ismaililigin ilk gretisinde ilk tanrisal ¢ift disi-erkek *ten olusmaktaydi:
Kini ve Kader. Kiini, gnostisizmdeki yaratilan ilk varlik sophia gibi disil, kader ise
erkekti. Felsefi Ismaililikte ise disil ilke onceligini kaybetmis ikincil bir konuma
diismiistiir. Yeni Ogretide ilk yaratilan varlik akil, miizekker ve miikemmeldir;

miiennes olan nefs ise akildan sonra yaratilmis, eksik ve daima huzursuzdur.>”

568 Avcu, Horasan - Maveraiinnehir de Ismaililik ., 214.

%9 Sudir (Emanation), ilahi varliktan ¢ikmak ya da zuhur etmek anlamina gelmektedir. Buna gore
evrendeki her seyin, Mutlak Varlik veya Gergekten tastigt ve onunla 6zdes oldugunu
benimsemektedir. Bkz Giindiiz, Din ve Inang¢ Sozliigii, 449.

510 Oztiirk, Kur’an ve Asirt Yorum Tefsirde Batinilik ve Batini Te vil Gelenegi, 349.

571 Avcu, Horasan - Maveraiinnehir’'de Ismaililik ., 214-215.

"2 Daftary, Ismaililer, 358-359.

573 Daftary, Ismaililer, 361.
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Islam’da Allah igin kullanilan isimler (esma-i hiisnd) ve sifatlar Allah’a en
yakin ve onu en iyi taniyan ilahi varliklarin ilki olan Kiilli Akil i¢in kullanilmaktadir.
Ayrica Allah ismi de akil i¢in ge¢gmektedir. Kiilli akil, Hermetizm’deki yaratici faal
tanrt demiurg konumundadir. Kiilli akil, Ehl-i Siinnetin kabul ettigi Allah anlayiginin
karsihigidir. Ilk akil, alemin isleyisinden sorumlu olup peygamber génderen de yine
kendisidir. Dolayisiyla vahiy, peygamber nefsinin “Akil”dan aldigi bir feyzdir.
Demiurg konumundaki ilk akil ise kendisindeki feyzi, algilanamaz tanr1 olan

Miibdi’den almaktadir.’™

Miibdi’den sonra gnostik diialite geregi tiim varliklar eril ve disil niteliktedir.
Akil, basit (gok) ve bilesik (yeryiizii) alemleri evirip ¢evirmekte yalniz degildir.
yardimcist Nefs, bu hususta ona yardim etmektedir. Akil ve Nefs, icraci ve faal tanr

hiikmiindedirler.>”

Ismaililikte tanrisal varliklar arasinda tpki Karmatilerde oldugu gibi Ced, Feth
ve Hayal iicliisii 6nemli bir yere sahiptir. Bu ilahi varliklar, Mikail, Cebrail ve
Israfil’e karsilik gelmektedir. Ancak bu varliklar Siinni anlayistan farkli bir sekilde

576

yorumlanmistir.”” Bu tanrisal varliklar, maddi alem ile manevi alem arasinda

aracilik gorevini yapmaktadlrlar.‘r’77

Ismaili diisiincedeki vahiy anlayisi, Ehl-i iinnetten oldukca farklidir. Ehl-i
tinnet Cebrail’in insan kiliginda Hz. Muhammed’e kendisini gosterdigini kabul
etmektedir. Ismaililer ise vahyi, peygamberin kiilli akildan almis oldugu bir kuvvet
olarak gérmektedirler. Onlara gore peygamberler, kendilerinde velayet, niibiivvet ve
risalet mertebelerini birlikte tasimaktadirlar. Peygamberler, yukarida s6z konusu olan

ruhani hadler vasitasi ile 1lahi mesaja mazhar olmaktadirlar.’"®

Ismaili davet hiyerarsisinde bulunan her bir unsur, had olarak adlandirilmustir.
Hadler, ulvi ve siifli olmak tizere ikiye ayrilmaktadir. Ulvi Hadlerin her biri bir

gezegen ile eslestirilmistir. Ruhani hadlerin meydana gelmesi, ibda ve sudar yoluyla

5" Oztiirk, Kur’an ve Asirt Yorum Tefsirde Batinilik ve Batini Te 'vil Gelenegi, 96-338-339.
575 Avcu, Horasan - Maveraiinnehir 'de Ismaililik ., 225.

576 Avcu, Horasan - Maveraiinnehir'de Ismaililik ., 235.

7 Oztiirk, Kur’an ve Asirt Yorum Tefsirde Batnilik ve Béatini Te vil Gelenegi, 97.

>"8 Oztiirk, Kur’an ve Asirt Yorum Tefsirde Batinilik ve Bitini Te vil Gelenegi, 96-97.
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olmustur. Mesel-memsul analojisi°” geregi ulvi hadlerin her birinin yeryiiziinde bir
yansimasi bulunmaktadir. Buna gore semavi alemdeki aklin karsiligi “natik”, nefisin

karsilig1 ise “csas”tir.”®

Ismaililer’de imamet &gretisi niibiivvet telakkilerinin bir devami olarak
algilanmistir. Buna gore her donemde yedi imam diinyaya tesrif edecek bunlardan
yedincisi bir sonraki devri baglatacak ve o déonemin Natik’1 olacaktir. Altinci devrin
Natik’t Hz. Muhammed déneminde yedi imam gelecek ve yedinci imam yedinci

devrin sahibi olacaktir. Yedinci dénem Kaim el-Mehdi dénemidir.>®*

2.4. MANA-iSIM-BAB UCLUSU: NUSAYRILIK’TE TANRI VE
TANRISAL VARLIKLAR

Nusayriligin tanr1 ve tanrisal varliklar algilayislari, kendilerinden onceki
Gulat1 Sii firkalardan ve Ismailiyye’den tesirler tasimakla birlikte kendisine 6zgii
birgok niteligi olan asir1 batini bir yorum bigimidir. Kutsalin semsiyesi birgok batini

dini yapilanmada oldugu gibi Nusayrilerin 6gretisinde de oldukga genistir.

Nusayriligin ulGhiyet anlayisinin merkezinde, Hinduzim ve Hiristiyanliktaki
tanr1 anlayiglarina paralel olarak Mana-Isim-Bab’a karsilik gelen Ali-Muhammed-
Selman Ttgcliisti bulunmaktadir. Onlar bu 6gretiyi “amentli” olarak AMS seklinde
formiile etmislerdir. Nitekim kendi kaynaklarinda sehadet sOyle ge¢mektedir:
“Sehadet ederim ki Ali b. Ebi Talib’ten baska ilah, seyit Muhammed Mahmut’tan

baska hicap, Hz. Selmén-1 Farisi’den bagka bab yoktur.”.582

Bu {¢li yapinin ilk unsuru olan Tanri, mutlak anlamda birdir. Onun varligi
kendisindedir, o ebedidir. O varligi, mahiyeti ve sifatlar1 agisindan higbir sekilde

tanimlanamaz. Nusayriler, Tanri’nin yeryiiziinde insan formunda tezahiir ettigine

°"9 Mesel-memsul nazariyesine gore maddi dlemde goriinen herbir varligin ilahi alemdeki bir karsihigy,
bir hakikati bulunmaktadir. Ismaili 6gretiye gore memsuller, mesellerin iginde gizlidir. Hakikate
ancak onlar aracihigi ile ulagilabilir Bkz Oztiirk, Kur an ve Asirt Yorum Tefsirde Batnilik ve Batini
Te'vil Gelenegi, 231-232.

%80 Oztiirk, Kur’an ve Asirt Yorum Tefsirde Batinilik ve Batni Te vil Gelenegi, 91-92.

%81 Aveu, “Karmatiler”, 235.

82 Ahmet Turan, “Kitibu’l- Mecmu’u’nun Terciimesi”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 8/8 (01 Eyliil 1996): 15.
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inanmaktadirlar. Tanri’min, en son ve en yiice tecellisi Ali b. Ebi Talib’tir.°®* Buna
gore Tanri’nin, Habil’den Once sirasiyla el-Hannu, Hermes el-Harami, Ezdesir,
Ahnuh (Uhnuh), Diirretiidd Diirer, el-Berru er-Rahim, Yusuf el-Hekim (Aristoteles)
isimleriyle yedi kez, akabinde Habil, Sid, Yusuf, Asaf, Semun ¢l-Safa ve son olarak
da Ali b. Ebi Talib isimleriyle yedi kez olmak tiizere toplamda on dort kez muhtelif

isim ve bedenlerde tecelli ettigine inanmaktadirlar.®®*

Nusayriler, Islam’da Allah i¢in kullanilan biitiin sifatlar1 Hz. Ali’nin
ulthiyetini ifade etmek icin kullanmaktadirlar.®®® Nitekim Kitabu’l Mecmu’da
Emiru’un-Nahl (Arilarin emiri), Ali b. Ebi Télib’ten bagka ilah olmadigi, onun ezeli,
bagislayici, tovbeleri kabul edici oldugu ifade edilmektedir. Yine Hz. Ali’nin
sebeplerin sebebi, her seyi bilen, sigmilacak tek melce oldugu ve kurtulusun onun
sayesinde gerceklesecegine dair ifadeler Nusayri kaynaklarda gegmektedir. Hz. Ali

zahirde imam, batinda ilah olarak kabul edilmektedir’®®

Nusayrilikte Tanri, mezhebin dini kaynaklarina gore gnostik,hermetik ve
Zerrdiistii tanr1 tasavvurlarinda oldugu gibi nurla iligkilendirilmistir.O, “nirlarin
nirudur”’. O, batini alemdedir. Tanr i¢in “Mana” ismi kullanilmaktadir. Mana,
tanr’’nin soyut, insan aklinin idrak edebilecegi bir yon degildir.587 Mana, tanrinin
zatidir. O, biitiin sudlrlarin kaynagidir. Mana, tanrinin en soyut yonii oldugundan

onun dogasini tanimlamak imkansizdir. >88

Nusayrilere gore Ali/Mana, kendi niirundan Hz. Muhammed’i yaratmus,
Muhammed de Selman’i yaratip ve onu bab’1 kilmistir.”® Mana/Tanr, kendisini
insanlara tanitmak icin bu Uglii yapida belli donemlerde belli sahislarda zuhtr

etmistir. Son olarak da Ali-Muhammed ve Selman olarak gériinmiistiir.>*

°% Moosa, Extremist Shiites, 311-312.

584 Keser, Nusayri Alevilik : Tarih , Inan¢ Kimlik, 70-71.

°% Moosa, Extremist Shiites, 324.

%8 Tyran, “Kitdbu’l- Mecmu’u’nun Terciimesi”, 8-11.

%87 Keser, Nusayriler, 38.

588 Friedman, The Nusayri- ‘Alawis, 77.

58 Tyran, “Kitabu’l- Mecmu’u’nun Terciimesi”, 12.

%% Bulut, “Tarih, inang, kiiltiir ve Dini Rituelleriyle Nusayrilik”, 591; Meir M. Bar-Asher - Aryeh
Kofsky, “Ali b.Ebi Talib’in ilahi Vasiflarina Dair Nusayri Ogretisi ve VII. /XIII. Yiizyildan Kalma
Yayimlanmamus Bir Risaleye Gore Nusayri Uclemesi”, Tarihten Teolojive: Islam Inanclarinda
Hz. Ali, ed. Ahmet Yasar Ocak, 2.Baski (Ankara: TTK, 2014), 156.
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Nusayriligin ulihiyet anlayisinin ikinci unsuru olan Isim ya da Hicap, tanrmin
nirundan yarattigi ilk varliktir. “Ism”in yeryiiziindeki hulflii/tecellisi, Hz.
Muhammed’dir. Mana/Ali, kendisini insanlara tanitmak i¢in Muhammed’i

1 isim olarak

gondermistir. Isim, insanliga Mana’yr anlatmakla gérevlidir.
adlandirilan peygamberler, tipki tanrinin belli donemlerde kendisini gosterdigi gibi
onlar da muhtelif devirlerde Mana ile birlikte farkli isimlerle zuhlr etmislerdir.
Bunlar, Adem, Nuh, Yakup, Siileyman, Misa, Isa ve son olarak da

Muhammed’dir.>%

Kitabu’l -Mecmu’nun Galibiyyet suresinde Mana ve Isim hakkkinda onlarin
gercekte birlesmedikleri halde birbirilerinden de hig ayrilmadiklari; Ism’in Mana’dan
ayrilmasi gereken durumlarda bile hi¢ uzaklagsmadigini, niru ile onunla bir olduguna
dair ifadeler gegmektedir. isim olan Muhammed, Ali’den hissin ruhtan gelmesi,
giines 1smlarmin glinesten geldigi, suyun giriltisiiniin sudan geldigi, simsegin

simsekten ¢ikist gibi ¢cikmustir.>%

Nusayriligin 6gretisinde peygamber ile tanriyr birbirinde ayirmak ¢ok zordur.
Peygamber ve tanri inaniglar1 i¢ i¢edir. Tanri, samittir, susar insanlarla dogrudan
konusmaz; ancak o, natik, konusan peygamberler araciligi ile insanlara emirlerini
bildirir. Peygamberler, tanrinin 1ahiti yoniine perde olan (hicap) bedenlerdir. Bu
varliklar, aslinda manevidir. Bunlar esasinda nirdan olup, gokten herhangi bir bedeni
kullanmadan inerler, akabinde bir bedene biiriinmektedirler. Onlar, goriiniirde her ne
kadar insanlar gibi yasasalar da aslinda yemez, igmez evlenmezler. Nitekim
Muhammed de Ali’den meydana geldigi i¢in soyledikleri, emirleri esas itibariyle

Ali’nin s6z ve emirleridir.>*

Nusayri ticlemesindeki ii¢lincli unsur ise Bab’tir. Bab’in maddi alemdeki
yansimasi Selman-1 Farisi’dir. Nusayri terminolojisinde Seyid Silmen (Selman’in
avami telaffiizii) seklinde ge¢mektedir. Seyit Silmen, Muhammed tarafindan

yaratilmistir. Hz. Muhammed’in ona kitabini verdigi, onun Salsal ve Salsabil oldugu

9 Tiirk, Anadolu’nun gizli inanct Nusayrilik, 48.

%92 Keser, Nusayriler, 44.

5% Turan, “Kitdbu’l- Mecmu’u’nun Terciimesi”, 12.

% Friedman, The Nusayri- ‘Alawis, 77; Uziim, “Nusayrilik”, 33: 272; Bulut, “Tarih, Inang, kiiltiir ve
Dini Rituelleriyle Nusayrilik”, 591.
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ifade edilmistir. O, Cabir ve Cebrail’dir. Seyit Silmen, bes yetimin yaratimin
iistlenen ilahi bir varliktir. Bes yetimin en biiyligii ve ilk yaratilani, ay gezegeni ile
0zdes olan Mikdat b. Esved el-Kindi’dir. Digerleri, Ebt Zer el-Gifari Abdullah b.
Revaha el Ensari, Osman b. Maz’(in en-Necasi ve Kanber b. Kadan ed-Devsi’dir.

Bes yetim, bu alemi ve i¢indeki her seyi yara‘[mlstlr.595

Bu bes ilahi varlik, maddi alemin yaraticilart olduklar1 gibi goklerin ve yerin
idaresinden de sorumludurlar. Onlarm her birinin bir vazifesi bulunmaktadir.
Nitekim Mikdad, firtina, simsek, deprem gibi doga olaylarindan, Eba Zer,
yildizlardan, Abdullah b. Revaha, riizgarlardan ve insanlarin ruhlarmi almaktan,
Osman b. Maz’in, hastaliklardan ve rizik saglamadan, Kanber b. Kadan ise

bedenlere ruhlarin gonderilmesinden sorumludur.>®®

Nusayri inancinda, bes yetim disinda basta bes masum olusturan Hz.

Muhammed, Hz. Ali’nin ailesi Hasan, Hiiseyin, Muhsin ve esi Fatir®®’

olmak tzere,
Hz. Ali’inin yaminda bulunup, onu destekleyen kisiler ve Islam’mn ilk déneminde
yasayan bir¢ok kisi melek ya da tanrisal varlik olarak kabul edilmistir. Nusayriler,
Hermetizm ve eski Arap dininde de oldugu gibi yildizlarin metafizik niirani varliklar
oldugun, yedi gezegenin yedi biiyiik melegin simgesi olduguna dair bir inanca

sahiplerdir.>%

Nusayrilik’te seytannin olusumu Ali‘ye nispet edilmektedir. Buna gore
Nusayrilerin itaatsizligini cezalandirmak i¢in Tanr1 Ali, seytani (iblisleri) yaratmistir.
Ibislerden de kadim yarattigina dair bir inang mevcuttur. Moosa, seytan konusunda
Adanali Siileyman Efendi’den aktararak her bir devirde Ali ile birlikte tecelli eden
Isim ve Bab’in yaninda bir rakibin var oldugunu ifade etmistir. Seytanin her bir
devirde ii¢ kisi olarak goriindiigiinii, bunlarin da ilk ii¢ halife Ebu bekir, Omer ve

Osman oldugunu ileri siirmiistiir.>® Ayrica Ali’nin karsisinda olup, destek

5% Tyran, “Kitdbu’l- Mecmu’u’nun Terciimesi”, 12; Friedman, The Nusayri- ‘Alawis, 90.

5% Moosa, Extremist Shiites, 357-358; Keser, Nusayriler, 52.

9" Nusayriler, kadinlarin seytanlardan yaratildiklarma dair bir inanca sahiptirler Bu inangtan dolay
onlarin sir saklmayacaklarini diigiiniip, onlara hi¢bir dini sorumluluk yiiklememislerdir. Bes
Masum’dan sayilan Fatima ‘nin adinm da eril bir yapiya “Fatir” a donistiirmiislerdir. Bkz. Figlali,
Giintimiiz Islam Mezhepleri, 391.

°% Bulut, “Tarih, inang, kiiltiir ve Dini Rituelleriyle Nusayrilik”, 591-592; Keser, Nusayriler, 50-51.

> Moosa, Extremist Shiites, 316.

102



vermeyenler de seytan olarak kabul edilmistir. Nusayriler sevmedikleri kisileri
genellikle seytanlagtirmistir. Siinni Mislimanlarin saygi gosterdigi kisileri de
seytan’in sembolleri olarak degerlendirmislerdir. Ileri gelen birgok sahabe ve

Abdiilkadir Geylani gibi veliler de seytanlastirdiklar1 isimler arasindadir.®®

Nusayri o6gretisinde muhtemelen Tanri’nin zuhtru kabul edilen bir bagka
tanrisal varlik da Hizir’dir. Nusayrilikte ¢ok giiglii bir Hizir inanc1 vardir. Bu inang,
kendisini Hizir’a nispet edilen tiirbelerle de gostermektedir. Ancak Hizir’in kimligi
hususunda muhtelif goriisler serd edilmistir. Hizir’in kimligi konusundaki farkli
goriislerin ~ fazlaligt muhtemelen mezhebin takiyye ve sir Ozelliginden
kaynaklanmaktadir.®® Nusayrilige gore Hizir, Hz. Adem’den bu yana defalarca
farkli bedenlerde diinyaya gelmis, kendisinden medet uman insanlarin yardimina
kosmus, dileklerini yerine getirmis ve insanlari her kosulda korumus ve koruyacak

olan ebedi bir kudrettir.5%?

Nusayrilik’te Hizir’in kimligi ile ilgili ¢cok farkli goriisler mevcuttur. Onun
veli, peygamberlerin yardimcist ilahi bir varlik ve asil isminin ilya oldugu ileri
stirilmiistir. Onun insanlara yardim etmesi i¢in tanr1 tarafindan gonderilen Cebrail
melegi oldugu ileri siiriilmistiir. Onun nur yani Allah’in tecellisi oldugu
belirtilmistir. Bir bagka goriise gore Hizir, Hz. Muhammed’dir. Ayn1 nura sahiptir
her ikisi de. Bazisina gore Hizir Hz. Ali’dir. O biitiin peygamberlere vezirlik yapip

onlara rehberlik yaprms‘ur.so3

Hizir’in kimligi ile ilgili verilen bilgiler biitiinciil olarak degerlendirildiginde
Hz. Ali ile Hizir'in ayn1 kisi oldugu sonucuna varilabilir. Zira Ilya ile Hz. Ali aym
kisidir. Hz. Muhammed ve Hz. Ali ayn1 nlirdan yaratilmistir ki O Allah’in nrudur
ve onlarin nirundan biitiin melekler yaratilmistir. Yaratilis ayn1 kaynaktan Ali’den
sudir ettigi icin Ali, Hz. Muhammed, melekler ve Hizir arasinda bir aynilik
dogmaktadir. Bunun sonucunda Hz. Ali ile Hizir’in aymi kisi olmaktadir. Nitekim
Nusayriler, herhangi bir sikinti aninda “ya Ali ya Hidir” diyerek dua etmektedirler.

Hizir ile Hz. Ali’nin ayn kisi olduguna Nusayrilikte Hizir tlirbelerinin nicelik olarak

800 Bylut, “Tarih, Inang, kiiltiir ve Dini Rituelleriyle Nusayrilik”, 592.
% Tiirk, Nusayrilik (Arap Aleviligi), 65.
%02 Tiirk, Nusayrilik (Arap Aleviligi), 65.
%03 Tiirk, Nusayrilik (Arap Aleviligi), 66.
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¢ok fazla olmas1 ve nitelik bakimindan ¢ok ¢esitli amaglarla kullanilmas1 delil olarak
gosterilebilir. Nusayrilerin bayramlarinn1 bu tlirbelerde kutlamalari, kurbanlarin
buralarda kesmeleri, Hizir’dan her tiirlii ihtiyaglari igin istekte bulunmalar1 halk
nazarinda Hizir’in tanr1 olarak gorildiigline dair isaretlerdir. Hz. Ali’nin tanriliginin
acik bir seklide dile getiremediklerinden Hizir, Hz. Ali’nin isim degistirmis
halidir.***

Son olarak da Nusayrilik’te “nakfi” ismi verilen sarap ultthiyetin sembolii
olarak ve kutsal kabul edilmektedir. Sarap, ilahi bir nir olarak goriilmekte ve sarabin

ash sayilan iiziim asmalarma da saygi gosterilmektedir. °*

25. NASUTILIK VE LAHUTILIK BAGLAMINDA TANRI
TASAVVURU: DURZILIK’TE TANRI VE TANRISAL VARLIKLAR

Diirziligin ulthiyet anlayis1 Hakim b. Biemrillah’in tanrisalligi etrafinda
olusmustur. Bu batini dini yapilanmanin ultthiyet ve metafizik varliklar tasavvurunda
tanrinin 1ahiti ve nashti yonil, tanrinin tecelliileri / zuhtirlar1 ve hududlar 6nemli bir
konuma sahiptir. Bu unsurlar1 en yilice varliktan en asag: ilahi varliga gore ele

alincaktir.

Diirziligin esas inanci, tevhit ilkesi lizerine bina edilmistir. Diirzi tevhit
Inancina esas rengini veren unsur ise tecelli eden Tanr1 anlayisidir. Diirzi 6gretisine
gore Tanr’min biri 18hGti digeri de nashti olmak {izere iki yonii bulunmaktadir.
Lahat, tanrinin ilahi tarafi olup, onun zati ile ilgilidir. Gnostik ve hermetik
gelenekteki gibi Tanri’nin bu yonii insanin bilgi edinme araglariyla 6grenilemez,
idraklerin ¢ok istiinde olan tarafina isaret etmektedir. O, bu yoniiyle hicbir esi,
benzeri olmayan bir varliktir. Nasati yonii ise maddi alemde tecelli ettigi

saretlerdir.5%

%04 Tiirk, Nusayrilik (Arap Aleviligi), 67-68.

805 Bulut, “Tarih, Inang, kiiltiir ve Dini Rituelleriyle Nusayrilik”, 595.

606 Senzeybek, Ana Kaynaklarina Gore Diirzilik, 146-147; izmirli Ismail Hakki, Diirzi Mezhebi,
1.Baski (Kahramanmaras: SAMER Yayinlari, 2020), 69; Tan, “Ge¢misten Giliniimiize Diirzilik”,
65.
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Tanr’nin 1ahatiliginin hakikati, kendi zatindan baska hi¢bir niteligi kabul
etmez. O, insan algilayisinin ¢ok otesindedir, O, dilden, diisiinceden askindir. O,
higbir sifat, isim ya da ifade ile tanimlanamaz. Onu kelimeler de ifade edemez. Zira
kelimeler, akil, imgelem ve duyular tarafindan kavranmaktadir. Onun zati, en derin
tefekkiir ve murakabelerle de anlagilamaz. O, benzersizdir, rakipsizdir. O, baslangici
olmayan ebedidir. O, sonu olmayan sonsuzdur. Her asirda ve her yerdedir. Ancak
zaman ve mekan smirlar ile kayith degildir. O, birdir ancak say1 olan bir degil,
benzersiz olan tektir. O, her seyi kendi nurundan yaratt1 ve yine her seyin kendisine
donecegi yaraticidir. Tek olan tarif edilemez, tanimlanmasi mimkiin degildir,

anlasilamaz. Tanri, tek varliktir. O, O’ dur.%"’

Diirzi inancinda Tanri’nin nasGti (insani) yonii kendisini insanlara goriiniir
(tecelli ettigi) kildig1 formlar/stretlerdir. Nasutilik, insanin algilayisina (idrakine),
kendi sifatlar1 ve kendi egilimlerine gore yansiyan ilahi nirdur. Dolayisiyla
nasatilikten kasit, tanrisal nurun insana yansimasidir. Zira insan akli, tanrinin soyut
yonil olan lahGitu anlayamadig i¢in nasttilikten yola ¢ikarak 1ahatiligi hakkinda bir
fikir edinebilmektedir. Tanrmm insan suretinde goriinmesi, huldl anlayis1 ile
karistirtlmamalidir.  Zira Diirziler tarafindan inkarnasyon (hulal), kesinlikle
reddedilmektedir. Kendileri, tanrinin nasiti yoniinii ifade etmek i¢in zuhtirat ya da
tecelli kavramlarimi kullanmaktadirlar. Nitekim Diirziler, tecelli inancini kabul
ettikleri i¢in kendileri hakkinda “Muvahhidler” ismini kullanmislardir. Zira onlar,
tecelliyi kabul ettikleri i¢in Allah hakkinda bilgi elde etmis olmaktadirlar. Ancak bu
inanca karst c¢ikip reddedenler ise yokluga, olmayan bir tanriya inanmis

olmaktadirlar.%®

Tecelli “kesf” ve “zuh(r” seklinde algilanmaktadir. Diirzi inancinda ilahi
tecelli, tanrimin setr (gizlilik) doneminden sonra yani insanlara uzun bir siire gizli

kaldiktan sonra zatini ifsa etmesidir, kendini zahir etmesidir. Tecelli, ayn1 zamanda

807 Abu Izzeddin, The Druzes, 111; Makarem, The Druze Faith, 41-43; Hakk, Diirzi Mezhebi, 70.
808 Senzeybek, Ana Kaynaklarina Géore Diirzilik, 149; Abu Izzeddin, The Druzes, 113; Makarem, The
Druze Faith, 60.
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bir seyin nihayeti ve bagka bir seyin bidayeti anlaminda da kullanilmaktadir. Nitekim

tanrinin tecellileri belli basl devirlerin baslayip bitmesini delalet etmektedir.®%°

Diirzi terminolojide Hinduzim’in avatar anlayisina benzer bir sekilde tanrinin
kendisini zuhtr ettigi insan formu “mukam” ve “hicap” (6rtii) seklinde ge¢mektedir.

%19 Tanri’min tecelli ettigi kisi,

Mahcub, yani ortiilii olan sey ise tanrinin lahdtudur.
tanrinin kendisi degildir. Tanri, o kisiden de baskasi degildir. Tanri’nin l1ahGti ve
nastti yoniinii keskin bir sekilde ayirmak imkansizdir. Bununla birlikte tanri
hakkinda biitiinsel bir bilgi elde etmek miimkiin degildir. Tanri’nin 1ahiti ve nasiti
yonii arasindaki iliskiyi anlamak igin serap, ayna, ruh ve beden metaforlar

kullanllrnls‘ur.611

Diirzi tecelli anlayisinda tanrinin daima gaybet veya zuhir halinde olmasi
onun kudreti geregi anlamsizdir. Onun setr ve kesf donemleri pes pese gelmektedir.
Bu da Tanri’nin kadiri mutlak oldugunu, istedigini yapabilen bir varlik oldugunu
gostermektedir. Tanri, eger siirekli zuhar etseydi, gaybet donemi olmasayd: o tanri
aciz kabul edilirdi veya tam tersi yani siirekli zahir olsaydi yine Onun acizligine delil
teskil ederdi. Tanr1, farkli suretlerde ve muhtelif hallerde kendisini zuhur edip eger
stirekli ayn1 sekil ve bigimde kendisini gosterseydi bu da onun kudretine halel
getirirdi. Nitekim bu bakimdan Diirziligin ulthiyet anlayisinda tecelli akidesinden
sonra en onemli husus Tanri’nin kudretine yapilan asir1 vurgudur. Zira Tanri, istedigi
vakit zuhlr eder, istedigi vakit de gaybete girer. Ciinkii o, biitiin kayitlardan

miinezzehtir.®*?

Tanr’nin tecelli ve zuhdr etme nedeni ise insanlara olan merhameti, sefkati
ve adaletinden kaynaklanmaktadir. Zira insan, miicerret olan1 kavramakta

zorlandigindan Tanrt’nin 18hGti yoniinii tam kavrayamadiginda sirk veya giinaha

%09 Senzeybek, Ana Kaynaklarina Gére Diirzilik, 149.

810 Makarem, The Druze Faith, 61; Senzeybek, Ana Kaynaklarina Gére Diirzilik, 151-152.

811 Abu Izzeddin, The Druzes, 113; Makarem, The Druze Faith, 61; Senzeybek, Ana Kaynaklarina
Gore Diirzilik, 155.

812 Senzeybek, Ana Kaynaklarina Gére Diirzilik, 156-158.
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diisebilmektedir. Iste bu durumu engellemek igin tecelli ve zuhdr meydana

gelmektedir °*

Tanri’nin toplamda tecelli ettigi on tane mukami olduguna dair bilgiler olsa
da onun 72 tane mukami olmustur. Bunlardan sadece {i¢ tanesi, el-Aliyy, el -Bar ve
el-Hakim asil tecelll olup geriye kalan diger isimler tanrinin asil tecelli mukamina
hazirlik mahiyetindedirler; digerleri Ebu Zekeriyya, Ali, el-Muil, Kaim, Mansdr,

Muiz, Aziz’dir.®*

El-Hakim Bi-Emrilldh Tanri’nin 72. ve son tecellisidir. Durziler, kendisinni
tazim etmekte ve kullugu ona yapilmaktadirlar. Kiyamette Hakim’in bir daha ortaya
cikacagina inanmaktadirlar. Hakim Bi-Emrillah’in tecelli ettigi devri, diger
devirlerden ayiran bazi nitelikler bulunmaktadir. Bu 0Ozellikler, sunlardir: el-
Hakim’in tecellisi ile ahiret devirlerinin ilkinin baslamasi, misakin yazili alinmasi ve

bu devir tanrinin tevhidinin en agik goriindiigi devirdir.®*

Diirzi tevhit inancinda tanrinin zaman zaman gaybete girdigi setr
donemlerinde Muvahhidler (Diirziler), kendi ger¢ek inanglarimi gizleyerek diger
seriatlerin altinda yasamiglardir. Tanri’nin baska bir tecelli ile tezahiir ettigi kesf
donemlerinde ise Diirziler, gizledikleri tevhit inancini tekrar ortaya ¢ikarmiglardir

616 seriatlerinin  hiikmii

kesf donemlerinde “Zemmedilmis natik ve esas’lar”in
reddedilmistir. Bu zemmedilmis natik ve esaslar, Diirzi tevhit inancina muhalif olan
peygamberler ve onlarn yardimcisidir. Hz. Muhammed ve Hz. Ali‘yi de bu

kategoride degerlendirmislerdir. Tevhit akidesi, Tanri el-Hakim Bi-Emrillah’in

13 Baglioglu, Inan¢ Esaslart A¢isindan Diirzilik, 165; Senzeybek, Ana Kaynaklarina Gére Diirzilik,
163.

614 Baglioglu, Inang Esaslari Agisindan Diirzilik, 169; Hakki, Diirzi Mezhebi, 73; Senzeybek, Ana
Kaynaklarina Gore Diirzilik, 169.

°15 Senzeybek, Ana Kaynaklarina Gére Diirzilik, 196-213.

616 Zemmedilmis natik ve esaslarin zitti ise oviilmiis natik ve esaslardir. Diirzilik’te Kesf devrinden
sonra Tanr1 ve Kiilli Akl’in nasuti formlarinin gaybetinin ardindan tevhidi daveti siirdiiren cismani
hudud i¢in kullnilmaktadir. el-Hakim ve Hamza b.Ali’den sonra &viilmiis natik, Kiilli Nefs’in
nasuti formu olan Muktena Bahaedddin olmustur. Oviilmiis esas ise Nefsi’in gaybetinden sonra
daveti devam ettirecek olan Kelim’nin beseri formu ig¢in kullanilmistir. Esas el-Hakim devrinde
uygulanmamustir. Bkz. Senzeybek, 4na Kaynaklarina Gére Diirzilik, 313-314.

107



tecellisi ile en agik bir sekilde goriiniir kilindigr bir devir oldugu igin el-Hakim’in

tecellisi ile istenmeyen seriatler tamamen hiikiimsiiz kilmmugtir.®*’

Diirziligin ulthiyet ve ikincil ulthiyetler tasavvuru ilgili hudud inanc1 6nemli
bir konuma sahiptir. Diirzi kaynaklarda hudud; vezirler, ayetler, resuliin ayetleri,
tevhidin ayetleri olarak ge¢gmektedir. Hudud, tanriya ulagsmak, yakinlik kurmak i¢in
var olan araci ilahi varliklardir. Hududlarin hem manevi hem de maddi taraflari
bulunmaktadir. Hududlarin ruhanileri, ilahi dlemdedir; onlarin cisimlesmis halleri ise
maddi diinyada kendilerini gostermektedir. Ruhani ve cismani hudud arasinda kesin
bir ayrim yapmak miimkiin degildir. Hududlar, ebedidir, yok olmazlar farkli

isimlerde ve farkli bedenlere girerek maddi alemde kendilerini gostermislerdir.®*®

Bunlardan ruhani hududlar, tanrmin yaratma ve viicuda getirme
faaliyetlerinde tanridan ilk ¢ikan varliklar olmalar1 agisindan maddi-ménevi biitiin
yaratilmiglarin ve varliklarin aslidir. Onlar, yaratma ve suddr zincirinin ilk
halkalarini olusturmaktadir.”®® Bu hududlarmn ilki, Kiilli Akil olup Hermetizm’deki
ikinci tanriyla paralel ozellikler arz etmektedir. Tiim yaratilisin kaynagi, bir olan
tanridir. Ancak tanri, maddi alemle temas kurmaktan miinezzehtir. O, ¢ok yiicedir.
Killi Akil, yaratilisin bir enstrimanidir. Kiilli Akil, tanr1 ve yaratilmis varliklar
arasinda bir arac1 hilkkmiindedir. Dolayisiyla karmasiklik ve c¢okluk ilkeleri Kiilli

AkI’a nisbet edilmektedir.®?°

Killi Akil, tanr’nin emri ve iradesiyle tanrinin saf ve parlak 1sigindan
aracisiz bir sekilde meydana geldi. Akil, kendisinin mitkemmelligi karsisinda sagkina
donmiis, tanrinin kendisi gibi milkemmel bir varligi asla yaratmayacagini diisiinmiis
ve kendisini benzersiz, rakipsiz gormesi ile kendisini gurura kaptirdi. Bu durum
lizerine tanr1, ona muhalif, karanlik kokenli ez-Zidd’1 (iblis) yaratti. Akil, hatasim
anlayip tanridan af dileyip ez-Zidda’a karsi kendisine yardimeci bir unsur istedi.
Tanr1, onun duasimi kabul etti ve yardimci olarak Kiilli Nefs’i yaratti Kiilli Nefis’te
Akl’m niru daha fazla bulunurken ez-Zidd’in karanhigindan da bir parga

tasimaktaydi. Akil, Nefis ve ez-Z1dd iyi ve koétiiyii segcme hususunda 6zgiirdiiler. Akil

81" Senzeybek, Ana Kaynaklarina Gére Diirzilik, 143.
%18 Baglioglu, fnan¢ Esaslart A¢isindan Diirzilik, 68.
819 Senzeybek, Ana Kaynaklarina Gére Diirzilik, 227.
%% Abu Izzeddin, The Druzes, 116.
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ve Nefs’in ez-Zidd’1 itaat ettirmek igin miicadele verdiler. Ancak o, bunu reddince

asagilara diistii. %!

Kiilli Akil’dan yaratilmis olmasina ragmen ez-Zidd, onun tam zittidir. Akl’1n
olumsuz golgesidir. Nefs’in Akl’a yardimci kilindigin1 anlayan ez-Zidd, kotiiliik
yapma hususunda bir yardimciya ihtiya¢ duymustur. Tanri’nin her seyi ¢ift yaratma
ilkesini devreye sokmasi ile ez-Zidd’a yardimci olarak Nefs’in dogasinda bulunan
151k ve karanligin ilahi irade tarafindan hareket ettirilmesi ile en-Nidd ya da el-Esas

adli tanrisal varlik yaratlldl.622

En-Nidd’den sonra Kiilli Nefis’ten Kelime sudir etti, ondan da Sabik ya da
Sag Cenah, ondan da Tali/Sol Cenah meydana geldi.®”® Kiilli Akil, eril; Kiilli Nefs
ise disil karakterlidir. Her hududu sembolize eden bir renk vardir. Kiilli AkI’n yesil,

' . ; n . G 624
Nefs’in kirmizi, Kelimenin sar1 Sabikin mavi, Talinin ise beyazdir.

S6z konusu hududlardan sonra gnostisizmdeki diialiteye benzer Akl’in ve ez-
Z1dd’in basint gektigi iki glice yardimer varliklar yaratilmistir. Bunlar hurufu’s-sidk,
ndrani giiclere yardimcr varliklardir; huruf’ul-kizb ise zulméani Kkuvvetlerin
yardimeisidirlar. Sidk, kelimesinde Akl’m nuru baskin iken,”kizb” kelimesinin
harflerinde ise karanlik baskindir. Bunlarin yani sira serre ve hayra esit oranda yatkin
olan miicerret ruhlar olarak yaratilan natik nefisler de bulunmaktadir. Bunlar insani
formlar olmadan Allah hakkinda bir bilgi edinmezler. Tiim bu ilahi varliklardan
sonra burglar, gezegenler, felekler ve yeryiizii yaratilmistir. Akabinde beseri stiretler

yaratllmlstlr.625

Simdiye kadar ele aldigimiz varliklar ilahi/misal alemi ile ilgili olan tanr1 ve
tanrisal varliklar ile ilgiliydi. Diirzi inancinin en 6nemli 6zelliklerinden biri de bu
ilahi alemdeki varliklarin mutlaka yeryiiziinde de karsiliklarinin  olduguna
inanmalaridir. Mesel-memsul teorisi geregi tipki tanrimin tecellileri gibi ruhani

hududlarin ve onlardan sonra yaratilan metafizik varliklarin da nasuti saretlere sahip

621 Abu Izzeddin, The Druzes, 116; Abu Izzeddin, The Druzes, 45-46.
%22 Senzeybek, Ana Kaynaklarina Gére Diirzilik, 243-251.

623 Abu Izzeddin, The Druzes, 114.

624 Baglioglu, Inan¢ Esaslart A¢isindan Diirzilik, 177-173.

625 Senzeybek, Ana Kaynaklarina Gore Diirzilik, 260-270.
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olduguna inanmaktadirlar. Ruhani hudularin yeryliziindeki yansimalar1 cismani

hududlardir.%?®

Ruhani hududlarin ilki Kiilli Akil olup onun maddi alemdeki karsiligt Hamza
b. Ali’dir. Hamza b. Ali, Allah’in Hakim Biemrillah zamanindaki insan bi¢imidir.
Killi Akil, hududlarin bagidir. Allah, onu nirundan yaratmistir. Her bir devirde
mubhtelif isimlerle tezahiir etmistir.627 O, Adem devrinde Santil, Nuh devrinde
Pisagor, Ibrahim devrinde Davud, Misa devrinde Suayb, fsad devrinde hakiki Mesih,

hicret doneminde Selméan-1 Farisi, Said doneminde Salih olmustur.628

Hamza b. Ali, tanr1 hakkinda kullanilan tiim isim ve sifatlarin aslinda kendisi
icin kullanilmas1 gerektigini ifade etmistir. islam’da Allah igin kullanilan isim ve
sifatlar1 Hamza kendisi hakkinda kullanmistir. el-Hakim Biemrilldh Hamza’dan

iistlin, yaratici bir tanr1 olup yetkilerini Hamza b. Ali’ye devretmistir.*?

Diger cismani hududlar ise sunlardir: Kiilli Nefs: Ebs Ibrahim Ismail b.

Muhammed b. Hamid et-Temimi,
Kelime: Ebi Abdillah Muhammed b.Vehb el Kuresi ed-Dai
Sabik: EbG’l Hayr Selame b.Abdi’l-Vehhab es-Samiri ed-Dai
Tali: Eb’l Hasan b.Ahmed et-Tai es-Semiki ed-Dai’dir.*®

Kiilli Akl’a kars1 asi olan, ona itaat etmeyen ez-ziddi’r-ruhani’nin nasiti
stretleri, genel anlamda tevhit inancina kars1 ademi (olmayan bir Tanriya inanmayi
ongiiren Diirzilik disindaki inanglar) davetlere ¢agiran ve Diirzilere muhalif olan
herkes i¢in kullanilmaktadir. Bunlar arasinda Hz. Muhammed ve Hz. Ali’de
bulundugu i¢in ziddtirlar. Sirf bundan dolayr Hz. Muhammed (s.a.v) ve Hz. Ali

hakkinda tahkir edici, asagilayici ifadeler kullanmislardir.®®*

626 Abu Izzeddin, The Druzes, 113; Senzeybek, Ana Kaynaklarmma Gore Diirzilik, 271.
627 Baglioglu, Inan¢ Esaslart A¢isindan Diirzilik, 69.

628 Hakku, Diirzi Mezhebi, 86; Senzeybek, Ana Kaynaklarina Gore Diirzilik, 275.

%29 Senzeybek, Ana Kaynaklarina Gére Diirzilik, 218.

630 Baglioglu, Inan¢ Esaslart A¢isindan Diirzilik, 69-70.

831 Senzeybek, Ana Kaynaklarina Gére Diirzilik, 320.
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2.6. FAAL-ICRACI TANRI MELEK TAVUS: YEZIDILIiK

Yezidiligin ulhiyet ve metafizik varliklar tasavvurlarina baktigimizda basta
Tanr1 olmak tizere Melek Tavus, Yedi Kutsal varlik, Sultan Ezid ve Seyh Adi

inanislari bulunmaktadir.®®

Yezidilerin tanr1 tasavvuru ilk basta ¢ok tanrili bir inang olarak algilansa da
Yezidiler, esasen sonsuz iyi olan tek tanr1 (Xode/Hiida)’ya tapmaktadirlar. Yezidiler,
Hiida’nin yani sira Tanri i¢in Ellah, Xudavend, Ezdan Kral, Emir, Mir, Pedsan (kral
manasindadir.) hiikiimdar anlamindaki Sultan/Siltan ve Rabb gibi isimleri de

kullanmaktadirlar.®®

Huda, biitin mevcudatin yaraticisidir. O, diislincelerin, sozlerin ve islerin
nihai yargicidir. Ancak Tanri, yeryiliziindeki islere ilgi duymamaktadir.

Zerdiistliik teki gibi kudretini kendisine yardimci olan meleklere devretmistir.®*

Yezidilerin sozlii ve yazili kaynaklarinda gegmese de Yezidi inancinda Melek
Tavus, Seyh Adi ve Sultan Ezid’den olusan tglii bir yapinin varligi goze
carpmaktadir. Ancak bunlarin  ii¢ii de kadiri mutlak tanrilar seklinde
algilanmamaktadir. Zira Yezidilere gore tanri farkli zamanlarda bu kisilere tecelli
etmis ve tezahiir etmistir. Dolayisiyla bu ii¢ tanrisal varlik aslinda tek Tanr

Hiida’dan baska bir sey degildir.635

Yezidiligin ultihiyet tasavvurundaki Allah, Zerdiisti tanr1 tasavvuruna paralel
bir sekilde yeryiiziinii yedi Tanri-Melek ile idare etmektedir. Tanr1, haftanin her bir
giinliinde bir melegi yaratmistir. Pazar giinii, Melek Azazil (Melek Tavus), Pazartesi
Dardail, Sali Israfil, Carsamba Mikail, Persembe Cebriil, Cuma Samuel/Semnail,
Cumartesi Nurael/Nurail yaratilmigtir. Yezidilige gore her Tanri-Melek, mezhebin
liderleri seklinde cisimlesmistir. Bu tanrisal varliklarin yeryiiziine izdiisiimii su

sekilde olmustur:

632 Kreyenbroek, Ezidilik, 142.

633 Kreyenbroek, Ezidilik, 92-94.

634 | escot, Yezidiler, 277 S.: 41; Erol Sever, “Zerdiist Bizimle Konustu”, Yezidilik ve Yezidilerin
Kékeni, 5. Bs (Istanbul: Berfin Yayinlari, 2018), 141; Asatryan - Arakelova, The religion of the
Peacock Angel, 3-5.

635 Asatryan - Arakelova, The religion of the Peacock Angel, 3-6.
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Melek Azazil-Seyh Adi
Melek Dardeael-Seyh Hasan
Melek Israfil-Seyh Semseddin
Melek Mikail-Seyh Ebubekir
Melek Cebrail-Seyh Saceddin,
Melek Samuel/Semnail-Seyh Sadreddin
Melek Nurael-Seyh Fahreddin. %%

Yezidiler, periyodik olarak bin yilda bir bu meleklerden birinin diinyay: 1slah
etmek amacli indigini, Yezidilere ve diger dini gruplara kutsal metinlerin yaninda
cesitli kurallar vahyettigini ileri slirmektedirler. Bu melek, gorevini icra ettikten
sonra gokteki yerine ¢ekilmektedir. Kutsal gorevle yeryiiziine inen bu melekler, isleri
bitince burada kendi soyundan ¢ocuklar birakmaktadirlar. Seyh ailesinin de bir melek

soyundan geldigine inanmaktadirlar.®®

Yezidi inancina gore bu yedi tanrisal varlik, her y1l bir sonraki yi1lda meydana
gelecek olaylarin gidisatin1 goriismek lizere Cumai bayraminda Seyh Adi tiirbesinde

toplanrnak‘[adlrlar.638

S6z konusu yedi melek, Yezidilik’te mevcut olmayan peygamberlik
kurumunu da karsilamaktadirlar. Yezidi inancinda birka¢ peygamber ismi gecse de
kurumsallasmis bir niibiivvet anlayisindan bahsetmek giictiir. Hiida’nin diinyay1
yarattiktan sonra eski Arap dinine paralel olarak atil bir tanr1 (Deus Otiosus) profiline
biirlinmesi ile tanr1 ve insanlar arasindaki iletisim bu yedi melek ve yeryiiziindeki

yansimalar1 olan kutsal seyhler vasitasiyla gergeklesmistir.GSg

Yar1 tanri ya da tanrisal varlik konumundaki Melek Tavus, Yezidi inancinda

Oonemli bir konuma sahiptir. Azazil meleginin karsilig1 olan Melek Tavus icin cesitli

636 Aydin, “Yezidiler ve Inang Esaslar1”, 48-49; Kreyenbroek, Ezidilik, 61.
837 Lescot, Yezidiler, 277 S.: 43.

%38 Kreyenbroek, Ezidilik, 142.

%39 Bozan, “Yezidilik/Ezidilik”, 278.
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ifadeler kullanilmigtir. O, yedi bas melegin lideri, bu diinyanin hakimi, kral,
insanlarin ve cinlerin yoneticisi, dogmamis ve dogrulmamistir, en biiyilik, sanl

melektir.%4

Yezidilere gore tanr1, Melek Tavus’u kendi 6ziinden, niirundan yaratti. Ona

alemi idare etme yetkisi vererek onu bas melek kildi.**

Melek Tavus’un bas melek
olarak segilmesi ile ilgili aktarilan kutsal hikiye Hz. Adem’e secde etme hususunda
Allah’in onlar test etmesi kissasina dayandirilmaktadir. Hiida, Adem’i ¢amurdan
yaratip meleklerden kendisine secde etmelerini emretmistir. Biitiin melekler, bu emre

itaat edip Adem’e secde ederken Azazil melegi, emre uymayip secde etmemistir.>*

Kitab’ul-Cilve’de Melek Tavus’un ezelde ve su an mevcut oldugunu,
Yezidileri koruyup kolladigini, insanlar istedigi seklide cezalandirdigini, yerin altina
ve Ustline hitkmettigini, yer ve gokteki biitiin varliklarin onun idaresi altinda oldugu
ifade edilmis,tir.643 Yezidilerin tanr1 tasavvurunda Melek Tavus, faal, her an

yeryiiziine miidahale eden tipki demiurg hiikmiindeki ikinci dereceden bir tanr1’dir.

Yezidilikte Melek Tavus’un Adem’in kissasinda oynadigi rol geregi
muhalifleri tarafindan semavi dinlerdeki tanrinin hasmi, rakibi konumundaki
seytan/iblis figiirii olarak algilanmigtir. Nitekim onlar, seytana tapinmakla itham
edilmislerdir.** Ancak Yezidiler, bu anlayisi sert bir bigimde reddetmektedirler.
Onlara gore Melek Tavus, kotiiliik ilkesi degildir. Zira kotiiliik, insanlarin kalbinde
meydana gelen bir seydir. Kotiiliik yapanlar, tenasiih inamigmna bagh olarak

cezalandirilacaklardir.5*°

Nitekim Yezidiler nezdinde Melek Tavus, melekler panteonundaki en yiice,
en iyi melek oldugu i¢in ibadet edilmeyi de o hak etmektedir. O, iyiligin, giizelligin

ve bilgeligin kendisinden sadir oldugu estetik bir varhktir.*  Dolayisiyla

®0 Kreyenbroek, Ezidilik, 94-95.

®4 Sever, “Zerdiist Bizimle Konustu”, 141.

842 Bozan, “Yezidilik/Ezidilik”, 278.

843 Turan, “Yezidiler”, 101.

644 Asatryan - Arakelova, The religion of the Peacock Angel, 10.

%5 E.S Drower, “The Peacock Angel in The Spring”, Journal of the Royal Central Asian Society
XXVII (Ekim 1940): 391.

848 pir Mamou Osman, “Seyh Adi Oncesi Yezidiler”, Denge Ezidiyan, Nisan 1996, 25; Giindiiz, “Seyh
Adi ve Yezidilikte Gnostik Unsurlar”, 385.
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Yezidilik’te seytanin baskaldiran, Allah’in emrine karsi ¢ikan, aldatici bir karakteri
yoktur. Aksine o, iyi bir varliktir. Ayrica Yezidilikte “seytan”, “iblis” gibi kelimeler
in kullanilmas1 yasaktir. Onlara gore bu kelimler, Miisliimanlarin Melek Tavus’u

kétiileme amacli kullandiklari ifadelerdir. %7

Yezidi anlatilarinda, Ezid/ Sultan Ezi de, Melek Tavus kadar merkezi bir rol
oynamasa da ismi ¢ok sik ge¢mektedir. Onunla ilgili nitelikler Emevi Halifesi
Yezid’i gt')sterrnektedir.648 O, bu diinyanin efendisi, kralidir. Ezid, kimin 6nde veya
arkada oldugunu bilmektedir. O, cennetteki sirdir. Zaman, onun ellerindedir. O,
birgok kisi iizerinde giiciinii hissettirmektedir. Onun bazen Melek Tavusla ayni varlik
oldugu bazen de Melek Tavus gibi yedi melegin basi oldugu ifade edilmektedir. O,

kirmiz1 ve kalem ile iliskilendirilmistir.649

Yezidiligin tanrisal varliklar arasinda Melek Tavus’tan sonra en 6nemli figiir
Seyh Adi b. Misafir’dir. O, diinyanin yaraticisidir. Yeryiizii ve gokyiiziiniin on dort
katmanini Seyh Adi olusturmustur. O, kendisine ibadet ve secde edilen tanrisal veya
yar1 tanrisal bir varliktir. O, kusursuzdur. O, ebedi ve ezeli kelamdir. O, zamanin

kutbudur. Inananlarm yardim talebinde bulundugu merhametli varliktir.®

Seyh Adi’nin ulthiyeti ile ilgili baglilar1 tarafindan ortaya atilan farkli
gortisleri 16. asirda Mevlana Salih el-Kiirdi’nin Yezidiler ile ilgili bir fetvasinda
bulabilmekteyiz. Ultihiyet tasavvuru bakimindan onlarin ii¢ firkaya ayrildiklar: ifade
edilmektedir. Seyh Adi’nin Allah’a kars1 konumu ve ona atfedilen anlam ekseninde
i ayr1 grup olugmustur. Buna gore birinci grup, Allah ile seyh Adi’yi 6zdes, ayni
kabul etmektedir. Onlara goére Seyh Adi, Allah’m kendisidir. Ikinci ziimreye gore
Seyh Adi ile Allah evreni ortaklasa idare etmektedir. Buna gore gokleri yoneticisi
Allah, yerin idarecisi ise Seyh Adi’dir. Ugiinciisii ise Seyh Adi’nin Allah’in bas

danigmani, veziri oldugunu benimseyen gruptur. Zira Allah bir sey yapmak

647 Aydin, “Yezidiler ve Inang Esaslar1”, 51.
648 Aydin, “Yezidiler ve Inang Esaslar1”, 55.
®9 Kreyenbroek, Ezidilik, 95-96.

850 Kreyenbroek, Ezidilik, 96.
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istediginde ona danismaktadir. Sayet bu bilgiler dogruysa tanri’nin faal uzvu olan

Melek Tavus’un rolii 16. asirdaki rolii Seyh Adi’ye aktarilmustir.®®*

Melek Tavus’un roliiniin Seyh Adi’ye aktarilmasinin nedeni muhtemelen
Seyh Adi’nin tanri’dan meydana gelen ilk varlik olarak kabul edilmesinden ileri
gelmektedir. Tanri’dan olusan ilk varlik, aslinda daha 6nce Melek Tavus/Azrail
olarak ge¢misti. Giindiiz’iin de belirttigi gibi buradan Seyh Adi’nin, Melek Tavus’un
yeryiiziindeki tezahiirii olduguna dair bir ¢ikarimda bulunabilmekteyiz. Tanri’dan
cikan 1ilk varlik, kainatin yaratilmasini istlendigi icin dogal olarak yaratici
Ozelliktedir. Boylece Bu ilahi varligin yaratict 6zellikleri, onun yansimasi olan Seyh

Adi’ye de aktarilmistir. Dolayistyla o da yaratici ve ezeli sifatlara sahiptir.®>?

Seyh Adi’nin ismi, gnostik geleneklerdeki gibi ezeli olarak var oldugu
diistiniilen pre-existant bir varlik olarak algilanmistir. Yezidilikte Seyh Adi, tanridan
meydana gelen ilk varlik olan Melek Tavus ile 6zdeslestirilmistir Yezidilikte Seyh
Adi “iyi tanr1” seklinde anilmakta ve yliceltilmektedir. Bu minvalde Yezidilerce
Seyh Adi’nin herhangi bir ebeveyne sahip olmadigi ve onun 6lmedigi ile ilgili bir

inan¢ da hakimdir.®*®

Yezidiligin kutsal varliklar1 arasinda savasmaya hazir onbir ¢ift olarak gecen
“on bir’ler, “Kirk kutsal varliké (Cil Meran/Cil Mer) bulunmaktadir. Bu kirk kisi,
bazen tek bir kisi olarak da distiniilmektedir. Yezidilik’te kutsal varliklarin sayisi
olduk¢a fazladir. Bunlarin i¢inde meleklerin yeryiiziindeki yansimalari olan kendi
seyhleri, Islam’daki énemli tarihsel kisilikler, bazi Siiryani isimler de bulunmaktadir.
Seyh Musa Sor (Seyh Mus), Xidir (Hidir-ilyas), Meme Sivan, Seyh Ebrus, Pire
Libnan, Derwese’l-Erd, Pir Davud bu varliklardan sadece bir kismi olarak
zikredilebilir. Kutsal addettikleri bu varliklarin neredeyse hepsinin mabedi/kiilt
merkezi yer almaktad ve her biri, bir ihtiyaca cevap vermektedir.®®* Ayrica
Zerdiistliik’teki gibi ates, su, toprak ve riizgardan olusan dort element yedi kutsal

varlik i¢indeki dort melekle iliskilendirilmistir. Bunlara Car Melek/Dort Gizem

%1 Bozan, “XVI. Asirda Yezidiler (Ezidiler)’in Dini Statiisii Hakkindaki Tartismalara Dair Iki Belge:
Mevlana Salih el-Kiirdi’nin Bir Fetvas1 [le Mevlana Muhammed Berkali‘nin Ta’liki”, 242.

%52 Giindiiz, “Seyh Adi ve Yezidilikte Gnostik Unsurlar”, 379.

%3 Giindiiz, “Seyh Adi ve Yezidilikte Gnostik Unsurlar”, 380.

64 Kreyenbroek, Ezidilik, 107-115.
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denilmektedir. Bu Dort Melek, biiyiik ihtimalle Seyh Sems, Fahreddin, Sicaddin ve
Nasreddin’dir. Bu tanrisal varliklar ile olan bag nedeni ile elementlere de saygi

gosterilmektedir.®>®

2.7. TANRI MAZHARLARI: BAHAILIKTE TANRI VE TANRISAL
VARLIKLAR

Sia igerisinde 19. asirda ortaya ¢ikan Bahailik batini nitelikl bir dini
yapilanmadir. Bahailigin tanr1 ve tanrisal varliklar anlayisi, Allah’in birligi ve

zuhtrlar1 lizerinde yogunlasmaistir.

Bahai inancina gore alemde bulunan her seyin yaraticisi olan yiice varlik, tek
essiz ve benzersizdir. Onun giicii, her seye yeter, o, her seyi bilir, herkesi sever ve
yarattiklarina karsi cok sefkatlidir. Gnostik ve hermetik gelenekteki tanri
tasavvurlarina paralel olarak Bahailik’te hi¢ kimse, siirli akliyla Allah’in
gercekligini tamamen anlayamaz. Ona dair algimiz ne kadar genis ve yaratici olursa
olsun o0 her zaman insan aklinin siirlari i¢inde kalacaktir. Higbir akil, higbir kalp ne
kadar saf olursa olsun onun dogasini kavrayamaz. Yiice varlik hakkinda yapilan
tanimlamamalar, semalar, onu tasvir etme girisimleri sinirli insan aklinin {iriinii

oldugu i¢in sadece izafi bilgiler niteliginde kalmaya mahkamdur.®*°

Bahailere gore Allah, nlruyla tim alemi aydinlatmaktadir ancak insan akhi
tanrinin zAtin1 idrak etme hususunda yetersizdir. Insanin mevcut durumda Allah’in
mitkemmel varligini algilamasi miimkiin degildir. Buna goére bir masa, kendisini
meydana getiren bir marangozcuya isaret edebilir ancak onun zati ile ilgili bir bilgi
veremez. Bunun gibi bizler de Allah’in yaraticiligini bilebiliriz ancak zat1 hakkinda

7
konusamayiz.®

Bahailige gore Allah’in kendisini Kur’anda tanimladigr isim ve sifatlardan
ibaret mutlak bir viicadu yoktur. O varligin1 zuhtrlaria borgludur. O, glinesin 151811

aynada yansitmasi gibi nebi ve resullerde zuhtr etmektedir. Tanri’nin kendilerine

655 Kreyenbroek, Ezidilik, 99-100.

6% “Genel Bir Bakis”, Tiirkive Bahai Toplumu, erisim: 11 Mayis 2021, https://bahaitr.org/genel-bir-
bakis/; Momen, The Bahad i Faith, 106.

%7 Yasin ipek, Yeni Bir Dini Hareket Olarak Bahailik ve Tiirkiye'de Bahailer, 1. Bs (Kayseri: Kimlik
Yayinlari, 2020), 236.
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tecelli ettigi nebiler tanrida fena olup artik tanri olurlar. Tanri’nin mezahirleri
(zuhtrlar1) konustugu vakit aslinda tanrinin kendisi konusmaktadir.®® Dolayisiyla
Mutlak Hakikat olan tanri ile insanlar arasindaki tek baglanti bu zuhdrlarla
(peygamberlerle) gerg¢eklesmektedir. Bu kisiler, gergekte insan formunda goriinen
ilahi araci varliklardir. Bizler, ancak onlar araciligi ile tanri hakkinda fikir sahibi

olabilmekteyiz.®*

Allah, kendisini idrak hususunda aklin aciz kaldig1 konular1 agiklamalar1 ve
insanlarin manevi ve ahlaki gelisimleri i¢in ilk insandan baslayarak “tanr1 zuhdrlar1”
olarak adlandirilan elgiler gondermistir. Tanr1’y1 taniyip bilmek icin bu zuhrlar
bilmek ve onlara itaat etmek gerekmektedir.®® Bahailige gore bu elgilerin
gonderilme nedenlerinden biri de Allah’in miirsel sifatidir. Zira bu sifatin gecerli
olmasmin sart: Allah’in resuller géndermesidir. Nitekim ne Islam son dindir ne de
Hz. Muhammed son peygamberdir. Bu nedenle bundan sonra da peygamberler

gelmeye devam edecektir.?**

Bahailigin ilk basamagi olan Babiligin ogretisine gore Allah, iradesini belli
zamanlarda peygamberlerde tezahiir etmistir. Kendisine zuhirun gerceklestigi
kimseye “nokta” denilmektedir. Niibiivvet halkasinin ilk noktasi olan Adem’in
ardindan her birinin kendi zuhGrlarinin noktalari olan ibrahim, Musa, Isa ve Hz.
Muhammed (s.a.s.) gelmistir. Onlarin hepsi, bir ve aynidir. Sonradan gelenler,

kendilerinden once gelenlerden daha miikemmeldirler.®®?

Bab Mirza Ali, yeni bir zuhdrun noktast ve yeni nebevi bir ¢agin baglaticisi
oldugunu iddia etmistir. Bu iddiasin ileri gétiirerek kendisinin tanrt oldugunu ileri
stirmistir Mirza Ali Muhammed kendisi igin “el’ala” , taraftarlar1 ise ona “er-
Rabbu’l-4’1a” ifadesini kullanmuislardir.?®® O, zuhfirun ciiz’i anlamda kendisinde var
oldugunu ifade etmistir. O, bu zuhirun /Allah’in tecellisinin noktasi olarak ona ilk

inanan on sekiz kiside de bulundugunu 6ne siirmiistiir. Bab ile birlikte toplamda on

%8 Ethem Ruhi Figlal, Babilik ve Bahdilik, 1. baski (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1994), 60.

%% Momen, The Bahd i Faith, 108.

%0 ipek, Yeni Bir Dini Hareket Olarak Bahailik ve Tiirkiye de Bahailer, 236.

%! Haci Cicek, “Bahailik, Bahailigin Goriisleri, Islam Diisiicesindeki Yeri ve Ona Dair Bazi
Yorumlar”, Kilis 7 Aralik Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/6 (15 Haziran 2017): 141.

%2 Mirza Hiiseyin Ali Baha’ullah, “Bahailik ve el-Kitabu’l-Akdes (Tiirk¢e Ceviri)”, 15-16.

%03 Figlal, Babilik ve Bahdilik, 29.
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dokuz kisi olmuslardir. On dokuz sayisi da vahid, tek olan yani Allah’a karsilik
gelmektedir. Dolayisiyla bu saymin dogasmin ilahi nitelikli oldugu i¢in evrenin
hepsini bu sayiya gore diizelenmek icap etmektedir. Zuhtiru olusturan bu on dokuz

kisiye “Yasayan Harfler (Hurufu’l Hayy)” de denilmektedir.®®

Babilik’ten evrilen Bahailigin kurucusu Mirza Hiiseyin Ali, Allah’in en yiice
zuhlrudur. Yani onun getirdigi yasalar, biitiin kdinat i¢in gegerlidir ve en az bin yil
yiiriirliikte kalacaktir. Hz. Adem’den bu yana gelen tiim peygamberler, tanr1 zuhdru
Bahaullah’t miijdelemek i¢in gonderilmislerdir. Zira o biitiin dinlerin bahsettigi
mev’ud (gelecegi miijdelenen)’dur. Biitiin dinler, sadece Baha’nin fikir ve zuhdrlar
icin bir hazirhik mahiyetindeydiler. Onlarin hepsi, eksiktir. Ancak Bahaullah’in

gelisiyle tamamlanmistir. 665

Biitiin dinlerin bekledigi kurtarici olan Bahaullah, israilliler i¢in “Ebedi
Pederin” cisimlesmesi, Hiristiyanlar i¢in “Mesih’in ricati”, Miisliimanlar igin
“Isa’nin gokten inisié, Zerdiistiler i¢in “Sah Behram”, Hindularin bekledigi “Krisna”

ve Budistler i¢in o, “Buda”dir.®®

Caglar boyunca tanrnin zuhdrlar olarak bilinen ilahi elgiler gonderilmistir.
Onlar arasinda [brahim, Krisna, Zerdiist, Misa, Buda, Isd Mesth Hz. Muhammed ve
son zamanlarda Bab ve Bahdullah bulunmaktadir. Gonderilis nedenleri, insanligin
ruhsal, zihinsel ve ahlaki anlamda gelistirmek i¢indir.?®” Bu mazharlar, sadece icinde
yasadiklar1 topluma rehberlik etmemis ayn1 zamanda biitiin insanlari etkilemistir.%®®
Bahaullah, son mezahir degildir. Ancak kendisinden sonraki gelecek olan zuhirla

arasinda en az bin yil olacaktir.®®

Bahaullah, peygamberlerin/tanri zuhtirlarinin bir beseri bir de tanrisal yonii
oldugunu ifade etmistir. Insani yénleri, yeme, icme, uyuma gibi dzellikleridir, ilahi

yonii ise Allah’in tezahiir ettigi bir ayna olmalaridir. Kisi, tanrinin zuhtru ile

%64 Mirza Hiiseyin Ali Baha’ullah, “Bahailik ve el-Kitabu’l-Akdes (Tiirk¢e Ceviri)”, 17.

%% Mirza Hiiseyin Ali Baha’ullah, “Bahailik ve el-Kitabu’l-Akdes (Tiirk¢e Ceviri)”, 32.

% Demirdag, “Dini Hareketlerin Bir Cesidi Bahailik”, 396; Momen, The Bahd’i Faith, 118-119;
Kiigtikoner, “A Messianic Prophethood Claims Within Islam, Hinduism And Christianity in the
Context of Zeitgeist”, 293.

067 «Revelation”, erisim: 11 May1s 2021, https://www.bahai.org/beliefs/god-his-creation/revelation/.

%8 inek, Yeni Bir Dini Hareket Olarak Bahailik ve Tiirkiye 'de Bahailer, 243.

%9 Momen, The Bahd’i Faith, 119.
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konustugu vakit tanr ile konusmus olur, ona yapilan secde tanriya yapilan secde ile

esdegerdir. Onun bu tanrisal yonii nedeniyle ona “tanr1” bile denilebilir.®”

Bahaullah, tanrisal yoniine isaret etmek i¢in Kitabu’l-Akdes’in 104. ayetinde
okul yiizii goremedigini, herhangi bir konuda inceleme yapmadigimi ve iimmi

oldugunu iddia etmistir.t”*

Bahailere gore elgiler, “limmi”olmalarina ragmen
kullandiklar1 yontemler ile bilgi ve yeteneklerini gdstermiglerdir. Onlarin sahip
olduklar1 bu ilim ve yetenegin kaynagi, smirsiz olan ilahi giigtiir, kutsal ruhtur.®’?
Bahaullah, kendisine tanrisal sifatlar1 yakistirdigi gibi oglu Abdiilbaha’ya da tanrisal

ozellikler atfetmistir.673

Bahai inacinda melek ve seytan konusuna baktigimizda bu iki unsurdan pek
s0z edilmez. Onlar genellikle kendilerinden Onceki dinlerin melek inancini

yommlamlslardlr.674

Bahailik, muhtemelen sufi bir arka plana sahip oldugu igin insanin
kutsallastirilmasi s6z konusu olmustur. Zira Bahaullah’a gore kainatta var olan biitiin
mevcudat, hermetik gelenekte oldugu gibi ilahi sifatlar1 yansitmaktadir. Bu varliklar
arasinda ise Ozellikle insanin ayri bir yeri bulunmaktadir. Zira sadece insanlar

tanrinin biitlin niteliklerini yansr[maktadlr.675
2.8. HAK-MUHAMMED-ALI ANLAYISI: ALEVILIiK

Alevilik 6gretisinde Hinduizm ve Hiristiyanligin tanri tasavvurunu ¢agristiran
“Hak-Muhammed-Ali” ya da “Allah-Muhammed-Ali” bi¢iminde dile getirilen iiglii
unsur, Aleviligin tanr1 ve tanrisal varliklar tasavvurlarinda olduk¢a 6nemli bir yer

tutmaktadir.’’® Itikadi ifade eden iicli yapi biitin Alevilerce aymi sekilde

870 F1\glal, Bdbilik ve Bahdilik, 61.

%! Mirza Hiiseyin Ali Baha’ullah, “Bahailik ve el-Kitabu’l-Akdes (Tiirk¢e Ceviri)”, 100.

%2 ipek, Yeni Bir Dini Hareket Olarak Bahailik ve Tiirkiye de Bahailer, 255.

673 Cigek, “Bahailik, Bahailigin Gériisleri, Islam Diisiicesindeki Yeri ve Ona Dair Baz1 Yorumlar”,
139.

674 Demirdag, “Dini Hareketlerin Bir Cesidi Bahailik”, 397.

%75 paula Hartz, Baha’i Faith, 3rd ed (New York: Chelsea House Publishers, 2009), 86.

%7 flyas Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik (istanbul: ISAM Yayinlari, 2013), 71.

119



anlagilmamistir. Bazisi, bu tglilyli tek bir gergekligin ili¢ ayr1 vechesi; bazisi da

{icliiniin her birinin birbirinde ayr1 bagimsiz 6zellikte oldugunu belirtmistir.®”’

Aleviligin uldhiyet anlayisi, vahdet-i viicid ogretisi ve bu Ogretinin en
miilkemmel yansimasi olan insanin kutsalligi kabulii tlizerine dayalidir. Alevilikte
Tanri icin Hak, Ya Ali, Sah, Hii, Hiida, Tanr1, Allah, Kamili Insan, Yaradan, Mevla,
Dost gibi muhtelif isimler kullanilmaktadir. Buna gore Tanri, evrendeki her seyi
kendi 6ziinden, nirundan yaratmistir. Bu yaratma, Islam’daki gibi yoktan bir yaratma
degildir. Mevcudat, Tanri’nin (Hakk’1n) varligindan meydana geldigi i¢in dolayisiyla
alemdeki tiim varliklarda bir par¢a tanrisallik bulunmaktadir. Ancak bu tanrisalligin
en miikemmel ciiz’ii insan olarak kabul edilmektedir. Zira insan (Adem), Hakk’in
(Tanr1) ruhundan viicida gelmistir.°’® Alevilikte insan, Hermetizmdeki gibi kiigiik bir
alem olarak tasavvur edildigi icin Hakk’it en giizel sekilde yansitan varlik
hiikkmiindedir. insanlar icinden Hz. Muhammed, niibiivveti nedeniyle, Hz. Ali ise

velayeti nedeniyle Allah’1 yansitan birer ayna gibidirler.®”

Alevi kaynaklarda Hz. Muhammed’in adi1 Hz. Ali’ninki kadar ge¢mese de
ismi azzimsanmayacak derecede zikredilmektedir. Alevilikte Hz. Muhammed, Siinni
anlayisa uygun olarak peygamberligine ve 6gretilerine uygun olarak yer yer anilsa da
daha ¢ok mistik ve senkretik bir anlayisla kendisinden bahsedilmektedir. Genellikle
Hz. Ali’de daha diisiik bir derecede anilmaktadir.®®

Aleviligin Hak-Muhammed-Ali anlayisinda bu iiglii yapi, Aleviler tarafindan
lic farkli sekilde yorumlanmistir. Ilki her bir unsurun ayri zatlar olarak genel Islami
anlayisa uygun bir seklide yorumlanmasidir. Buna gore, Hak, ulthiyetin sahibi
Allah, Hz. Muhammed, Allah’in son elcisi, Ali ise velilerin piri sayilmaktadir.®®*

Buyruklarda bu anlayisa paralel olarak Hz. Muhammed’in peygamberligi ve vahyin

" (Jziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 71.

678 «Alevi-Bektasi inancinin Esaslari. Danimarka Alevi inan¢ Toplumu DABF (Danimarka Alevi
Birlikleri Federasyonu) - PDF Free Download”, 7-12, erisim: 06 Subat 2021,
https://docplayer.biz.tr/7739822-Alevi-bektasi-inancinin-esaslari-danimarka-alevi-inanc-toplumu-
dabf-danimarka-alevi-birlikleri-federasyonu.html.

9 (Jziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 74.

%80 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 90.

681 Ucer, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, 230.
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sadece ona geldigine dair anlatilar dikkat cekmekte ve Hz. Ali’ye gereken deger ve

saygi gosterilmekle birlikte o tarihsel kisiligine uygun olarak aktarilmistir.*®

Ikinci anlayisa gore iiglemede bulunan Hak, yine Allah’s, Muhammed ve Ali
ise aynmi1 Oziin iki farkli tecell’isi olarak algilanmistir. Bu baglamda Buyruklar Nar-1
Muhammedi ve Hz. Ali’nin niru olmak tizere iki nirdan bahsetmektedirler. Seyh
Safi Buyruklarinda bununla iligkili olarak kutsal bir yaratilis hikayesi
anlatilmaktadir. Buna gore Allah, higbir sey yok iken yesil bir derya yaratmistir. Bu
deryadan bir gevher, inci ¢ikmigtir. Allah bu inciyi ikiye bélmis, biri yesil 6tekisi de
beyaz bir kandil olmustur. Yesil nir, Hz. Muhammed’in beyaz nur ise Hz. Ali’nin
nuru olup biitiin ruhlardan 6ne yaratilmistir. Akabinde Allah, Cebrail melegini
yaratmistir. Allah, Cebrail’e kim oldugu ile ilgili sualler yoneltmis ancak istedigi
cevabr almayinca onu cezalandirmistir. Birkag kez bu soruya cevap veremeyen
Cebraiil, en sonunda niirdan olusmus kandili goriince ona niyaz etmistir. Cebrail,
kandilin kapisindan igeri girdiginde bir viicut halindeki biri ak biri yesil iki nur
gormiistiir. AK nur, Cebrail’e Allah’a vermesi gereken cevabi sdylemis. Cebralil,
Allah’a kendisine ogretildigi sekilde cevap verince Allah, “Rahmet iistadina ve
pirine!” demistir. Burada Pir, Muhammed Mustafa’dir. Ustad, Ali el Murtaza’dir. Bu
hadiseden sonra Allah, Mikail, Israfil, Azrail ve Azazil (seytan) adli dort melek
yaratmistir. Cebrail, Azazil’e ve diger melekler Allah’in giiciinii gostermis ve
kubbeden asili olan kandili gormiislerdir, kandilin yedi kapisi olusmustur. Bu
meleklere kandilin her bir kapisinda binbir giin hizmet etmeleri emri gelir. Azazil’in
hizmet ettigi bir giin kandilin kapis1 agilmistir. Igerde tek viicut halindeki iki nfiru
goriince, bir ses nira secde etmesini emretmistir. Ndrun da yaratilmig bir varlik
oldugunu iler siiren Azazil secde etmeyi reddetmistir. Ancak hizmetine de kaldigi
yerden devam eden Azazil, son kapi agildiginda enaniyetine maglup olup, oraya
tilkiirmistir. Onun tiikiiriigiinden bir tasma bitmis ve seytanin bogazina gegmistir.

Seytanin Adem’e hasmi da burdan gelmektedir.®®

Allah’in yaratmis oldugu Nar-u Muhammedi Hz. Muhammed’in ndru olup

“zahiri” temsil etmektedir, digeri de Ali’nin nlru olup Allah’mn “batini” yoniini

682 Kaplan, Yazili Kaynaklara Gore Alevilik, 287.
683 Kaplan, Yazili Kaynaklara Gore Alevilik, 288-289.
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simgelemektedir. Hz. Muhammed, niibiivvetin, Hz. Ali ise velayetin (Allah
dostlugudur) semboliidiir. Muhammed-Ali aslinda ayni kimligin iki farkli yoniine

isaret etmektedir.®®

Ucgiincii bir anlayis ise Hinduizm ve Hiristiyanliktaki yaklasima paralel olarak
bu iigliiniin her bir unsuruni ayni seyin farkli tecellileri olarak kabul etmektedir.®®
Mevcudat, Muhammed-Ali nirundan meydana gelmistir. Tanr ile birlikte tanrisal
kabul edilen bu iki niirdan dolay1 Alevilik inancinda Hak-Muhammed-Ali ti¢lemesi,
Tanri’nin birligi seklinde anlasilmaktadir. Zira bu ii¢ unsurun birlesimi olmadan
evren varliga gelmemektedir.?®® Ancak bu iiclemede Alevi kaynaklarda Hz.
Muhammed her ne kadar tarihsel kisiligi ile gecse de Aleviligin batini boyutunda Hz.
Muhammed’in rolii ¢ok belirsizdir. Allah’in yeryiiziinde Hz. Ali ’lizerinden tezahiir
ettigi anlayisi olduk¢a yaygindir. Ali’nin tanrilastirildigi bir tablo mevcuttur. Bu

tasavvurda tarihi kimliginden kopuk mitsel bir Ali s6z konusudur.®®’

Alevi /Bektasi nefes ve deyislerinde s6z konusu anlayis belirgin bir bi¢imde
kendisini gostermektedir. Hz. Ali tanri’nin batini yonii olarak kabul edilmektedir.
“Aynayr tuttum yiiziime Ali goriindii goziime”,“Ben Ali’yim Ali benim” gibi
deyislerle, zamanla Ali kiiltii meydana gelmistir. Bu ve bunun gibi siirlerde agik bir
sekilde Allah’in isim ve sifatlar1 Ali‘ye nispet edilmektedir. Bdylece Ali

ilahlagtirilmistir, Tanr1’nin tecellisi kabul edilmistir.688

Melikoff’a gore Hz. Ali, nefeslerde bazen yaratict tanri bazen hava
olaylarindan sorumlu yardimci tanri konumundadir. Yani Eski Tirklerdeki Gok
Tanr1 rolii, Ali’ye transfer edilmistir. Ancak yaratici biiyiik tanrilar, genellikle
insanlarin yasadiklarina ilgisiz ve uzak kaldiklari i¢in insanlar kendilerine daha yakin
ve somut ikincil derecedeki tanrilar edinmislerdir. Bir¢cok dinde oldugu gibi
Alevilikte’de Gok Tanr yerine hayata olan essiz etkisi, 1sis1, 151k kaynagi ve insana

yakin olmasi nedeniyle yiice varlik giinesle bir tutulmustur. Hz. Ali’de ilk basta Gok

%84 (Jziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 98.

685 Uger, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, 233.

686 «Alevi-Bektasi Inancimin Esaslari. Danimarka Alevi Inang Toplumu DABF (Danimarka Alevi
Birlikleri Federasyonu) - PDF Free Download”, 7.

%87 Uger, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, 243-244.

688 «Alevi-Bektasi Inancinin Esaslari. Danimarka Alevi Inan¢ Toplumu DABF (Danimarka Alevi
Birlikleri Federasyonu) - PDF Free Download”, 8.
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Tann olarak tasavvur edilirken daha sonralar1 giinesle 6zdes kabul edilmistir. Bu
nedenle giin dogumunda gilinese yonelip dualar edilmektedir. Bu baglamda Ali’nin
sembolleri ¢esitli glines hayvanlaridir. Bunlar, Aslan, Kog¢, Ziimriidii Anka ve

Turna’dir.®%®

Alevilikte tecelli ve tenasiih anlayisinin geregi olarak Ali, Allah’in en
mitkemmel tecellisi kabul edilmistir Ancak tanri, sadece Ali formunda tecelli
etmemistir Farkli bi¢imlerde de tecelli etmistir ki Hac1 Bektas Veli de Ali’nin bir

tecellisi kabul edilmektedir.5*

Aleviligin tanrisal varlik algilayislarinda hermetik gelenekteki “semai

I”

Ademi” ¢agristiran “insan-1 kamil” anlayis1, 6nemli bir yer isgal etmektedir. Nitekim
Alevi Ogretisinde insan, tanri’nin varh@inin bir parcasidir. Ona ulasmak icin de
kendisine baglanmak ve sevgi ile yaklasmak gerekmektedir. Tanri’ya ulagsmanin en
Iyi yolu, insan-1 kamil (olgun insan) olmaktan ge¢mektedir. Zira insan-1 kamil,

Hakk’1n yeryiiziinde viicida getirdigi varliklarin en sereflisidir.®*!

Alevilikte kisinin kdmil insan makamina ulagmasi (yar1 tanrisal olmasi) i¢in 4
kapt 40 makamdan gegmesi gerekmektedir. Bunlar, manevi makamlardir. Seriat,
tarikat, marifet ve hakikat (gercek, tanri) kapisini sirasiyla gecen kisi artik tanriyi
gormekle miserref olmaktadir. Dort kapmin gecilmesi ile insan, ilahi sirra
erismektedir. Nitekim basta Hz. Ali olmak iizere 3’ler, 5’ler,7’ler ve 40’lar gibi

kutsal varliklar da insan-1 kamil kategorisinde kabul edilmektedir.®%?

Alevilerin bazis1 melegin de seytanin da aslinda bir varligi olmadigina
inanmaktadirlar. Onlara gore bu varliklar, 1yi ve kotii sifatlarindan baska bir sey

degildir. Nitekim iyilik yapanlar, melek olarak; koétiiliik yapanlar da seytan olarak

689 Melikoff, “Bektasi-Alevilerde Ali’nin Tanrilastirilmast”, 79; Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel
Boyutlariyla Alevilik, 91-92.

%0 Mélikoff, Uyur idik uyardilar, 103.

691 «Alevi-Bektasi Inancimin Esaslari. Danimarka Alevi Inang Toplumu DABF (Danimarka Alevi
Birlikleri Federasyonu) - PDF Free Download”, 9.

892 «Alevi-Bektasi Inancinin Esaslari. Danimarka Alevi Inan¢ Toplumu DABF (Danimarka Alevi
Birlikleri Federasyonu) - PDF Free Download”, 17-30.
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vasiflanmaktadir.®®®  Alevilerin  bazis1 ise serrin nefisten kaynaklandiga

inanmaktadirlar. Onlara gore Allah, sadece hayr yaratmaktadir.®®*

Aleviler’in genel alayisinda kotiiliik prensibi olan seytan, tipki Yezidiler’de
oldugu iyi bir tanrisal varlik olarak ge¢mektedir. Seytan’in Adem’e secde etmemesi
Tanri’ya olan muhabbetinden ileri gelmektedir. Dolayisiyla Tanri’ya olan asiri
sevgisinden otiirii giinahkdr olmus ancak sonradan bagislanmustir.®® Dolayisiyla
Stinni anlayistaki gibi Allah’in emrine itaat etmeyen, asi bir seytan figiiriinden

bahsetmek miimkiin degildir.

29. LA TAAYYUN MERTEBESINDEKiI TANRI: NAZARI
TASAVVUFTA TANRI VE TANRISAL VARLIKLAR

Tezimizin giris bolimiinde de ifade ettigimiz gibi felsefi tasavvuf basligi
altinda olduk¢a 6nemli bir yeri olan Ibn Arabi’nin vahdet-i viicid anlayis1 ve Ekberi

gelenek iizerinde konuyu inceleyecegiz.

ibni Arabi’nin vahdet-i viicid °*® nazariyesine gore varlik, dncelikle kendi
zatinda bir hakikat olarak incelemelidir. Miimkiin ve vacip varliklar da ona bagl
olarak gorecelilik iliskisine gore ele alinmalidir. Vahdet-i viicad teorisi ile deizmin
atil tanr1 anlayis1 cliriitiilmeye c¢alisilmig, Kur’an’in 6ngordiigii tenzih ve tesbih
arasinda sifatlar1 olan fail bir tanr telakkisi olusturulmustur. Vahdet-i viicid, biitiin
mertebeleri ile birlikte incelendiginde mutlak tenzih¢i bir tanri anlayigini

reddetmekte ve bu anlayisin ilk asamasi olarak da varlik ile Hakk’in bir kabul

edilmektedir.®®’

Sufilerin bu baglamda tenzih ve tesbih arasinda tasavvur ettikleri tanr
anlayisi, kulun kendi idrak seviyesi ve anlayisina gore gelistirdigi “Ben kulumun

bana dair zanni lizereyim” hadisine dayandirilan “ilah-1 mutekad” telakkisidir. Yani

693 Uger, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, 267.

694 Uger, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, 291.

%% Mélikoff, Uyur idik uyardilar, 114.

%% \ahdet-ii Viicud ,Varligin birligi ya da varhikta birlik anlamima gelmektedir.Bkz. Ekrem Demirli,
“Vahdet-i Viicud”, DIA (Istanbul: TDV ISAM Yayinlar1, 2012).

%7 Demirli, “Vahdet-i Viicud”, 42: 432; Ekrem Demirli, “Ibnii’l-Arabi ve Takipgilerinin Tanr1
Anlayist: Tenzih ve Tesbih Hiikiimlerinin Birlestirilmesi”, Islami Arastirmalar Dergisi, 19 (2008):
32.
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kisinin, bilgi dagarcigina gore tanriyr tasavvur etmesidir. Bu anlayis, kendi deger
yargilarimizi tanri’ya yansitmakla olusmaktadir. Imgelemimizin olusturdugu
stibjektif bir tanr1 anlayigidir. Nitekim insan tanriyr kendi deger yargilarina goére
tasavvur ettiginde iyi seyleri ona atfederken, kotii seylerden de onu uzaklagtirmistir.
Psikolojik etmenlerin meydana getirdigi ilah-1 mutekad anlayigini sahih bir hale
getirmek icin Ibn Arabi, ilah-1 mutekad (siibjektif tanr1 anlayisi)in karsisina seriatin
emrettigi ildh-1 mesruyu koymustur. Muhtelif izafi tanr1 tasavvurlarinin seriatin
bildirdigi tanr1 anlayis1 ile uygun hale gelmesi ilahi isimler teorisi ile miimkiin
olmaktadir. Buna gore ilahi isimlerin her birinin, kendisine has bir anlam1 mevcuttur.
Ancak bu isimler, ayn1 zamanda ayni hakikate tekabiil etmektedir. Dolayisiyla bu
anlayis, ilahi isimlerin sonsuzlugu ve zatin mutlak anlamda bilinemeyecegi savina
dayanmaktadir. Hermetizm’deki gibi tanr1 hakkinda bilinebilen tek sey, fiilleridir.
Fiillerinden yola ¢ikarak zatina isimler ve sifatlar yakistirmaktan bagka bir yol

miimkiin degildir.698

Vahdet-i viicad teorisinin en onemli 6nermesi “varlik birdir O’da Hakk’in
varhgdir”. Ibni Arabi, Hermetizm’in ve Hinduzim’in panteist anlayisina paralel
olarak varligin gercekte bir oldugunu; algilarimizin dis diinyayr ¢okluk i¢inde
gordiigiinii ,aklen de Allah ve alem (Hak-Halk ) ikililigini sdylememize ragmen,
varlikta ikilik ve ¢oklugu kabul etmemektedir.Halk ve Hak, ayni ger¢ekligin iki adi
veya yiizlidiir. Hakk’a vahdet acgisindan bakildiginda “Hak” diye isimlendirilirken,
cokluk agisindan bakilirsa “halk™ diye isimlendirilmektedir. Fakat her ikisi de ayni

miisemmanim ismidir.%*°

Ibni Arabi, tek olan tanri’dan ¢oklugun meydana gelisi basta olmak iizere
tanri-alem arasinda tesir-teessiir, fiil-infial iligkilerini ve kotiiliik gibi problemleri
izah etmek igin a’yami-sabite teorisini gelistirmistir.”®® A’yan-1 sabite ile Allah’mn
ilminde olan hakikatler (6zler), ifade edilmektedir. Bu 6zlerin maddi alemde viicut
bulmalar1 ise asamali bir sekilde meydana gelmektedir. Allah’in alemi yaratma

nedeni tasavvufun genelinde oldugu gibi Ibn Arabi &gretisinde de onun bilinme

%% Demirli, “ibnii’l-Arabi ve Takipgilerinin Tanr1 Anlayisi: Tenzih ve Tesbih Hiikiimlerinin
Birlestirilmesi”, 41; Armstrong, Tanri 'nin Tarihi, 432.

%99 Abi-‘1-Ala ‘Afifi, Tasavvuf Islam’da Manevi Hayat, 168.

" Demirli, “Vahdet-i Viicud”, 42: 432.
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istegidir. A’yan-1 sabite, ilahi isimler ile tanr1 belirgin olmakta, varliga

burinmektedir.

11ahi isimlerin tecelli etmesi, hazerat/mertebe isimli siireglerden gegmektedir.
Allah’in ilmindeki her ayn (6z), bir kuvve halinde vardir. Dolayisiyla varliklar,
meydana geldiginde yokluktan (adem) olusmazlar. Varligin yaratilmasi demek,
aslinda Allah’in ilmindeki ayn’larin tezahiir etmesi anlamina gelmektedir ve bunlar
ezelden beri mevcutturlar. A’yan-1 sabite, insanlara gére yok, madum hiikmiindedir

ancak Allah’a gore onlar sabit hakikatlerdir.*

Sufiler, bu baglamda esyanin hakikatinden bahsettikleri zaman o seyin
Allah’in ezeli ilmindeki durumundan, ayn-1 sabite’sinden bahsetmektedirler. 11ahi
isimler, a’yan-1 sabite olarak kabul edildigi i¢in kisinin ya da bir seyin hakikatini
bilmek kendisine tecelli eden esmayi bilmek anlamina gelmektedir. Nitekim zahir-
mazhar iligkisi geregi alemde bulunan her varlik belirli ildhi bir ismin
mazharidir/tecelligdhidir. Her insanin var olmasina neden olan ildhi bir isim vardir.
Bu, 0zel isim olarak adlandirilmaktadir. Bu isim, insanin 6zel rabbidir. Kisinin
yapmast gereken, bu “6zel rabbini” taniyip “genel rabb” hakkinda bilgiye

702
ulagmasidir. 0

Mutlak varlik olan Hak ile a’yan-1 sabite arsindaki iligki ile sufiler, birlik-
kesret iliskisinden hareketle vahdet-i viicid ya da zuhar teorisini merkeze alan bir
yaratilis teorisi gelistirmek i¢in ugras vermislerdir. Bu anlayis, filozoflarin sudir
nazariyesiyle bir¢ok agidan benzerlikler tasimaktadir. Sudir teorisindeki akillar,
felekler, iist alem ve alt alem iliskileri, makrokozmos ve mikrokozmos irtibati gibi
hususlar Ibni Arabi’nin yaratilis nazariyesinde de muhafaza edilmistir. Ancak Ibn
Arabi, sudufir teorisindeki nedenselligi vesilecilige doniistirmiistir.”®  Bu

nedenselligin “Birden ancak bir ¢ikar” prensibi ile dnce akillarin akabinde de diger

" Giindiizdz, Tasavvuf Tarihinde Nazari Irfan Gelenegi-Tarih,Teori ve Problemler, 154-157.

92 Demirli, “ibnii’l-Arabi ve Takipgilerinin Tanr1 Anlayisi: Tenzih ve Tesbih Hiikiimlerinin
Birlestirilmesi”, 42-43.

% Demirli, “Vahdet-i Viicud”, 42: 433; Fatma Aygiin, “Islam Diisiincesinde Tanri-Alem (Birlik-
Cokluk) Iliskisine Yonelik Temel Teoriler: Hudis, Suddr, Zuhtir”, Kader 16/1 (30 Haziran 2018):
174-178.
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varliklarin zorunlu olarak meydana gelisi Allah’in irade ve kudretini anlamsiz

kilmaktadir.”%

Ibni Arabi’nin yaratilis teorisini sudirdan ayiran bir baska nokta ise ¢oklugun
“bir’den zuhtrunun dogrusal olmayip dongiisel olmasidir. Buna gore her sey, sonsuz
bi¢imde Allah’tan suddr etmekte ve yine ona donmektedir. Eger dongiisel bir zuhtr

sdz konusu olmasayd1 Allah’a doniis miimkiin olmazdi.”®

Ibni Arabi, vahdet-i viicid merkezli yaratilis teorisini nedensellikten arindirip
vesileci bir anlayis {izerine temellendirdikten sonra yaratilisin, belirli
mertebelerde/hazretlerde  viicuda geldigini ileri siirmiistir. Ibn  Arabi’nin
diisiincesinde  Allah, “Mutlak Viicid” ya da “Killi Viicad” seklinde
isimlendirilmekte ve o biitin mevcudatin menbar olarak gériilmektedir.””® Viicad
(varlik), sonsuz sayidaki mertebelerle zuhdr, tecelli etmektedir. Alemdeki seyler,
“Viicud”un farkli mertebelerdeki tezahiirleri, taayyiinleridir. Nitekim Viicud (varlik),
kendisini sonsuz sayidaki mertebelerle goriiniir kilmaktadir. Her ne kadar ¢cok sayida
mertebenin oldugu ifade edilmisse de sufiler, gesitli sayilarda siniflandirmalar
yapmistir. Bunlardan yedili siniflandirma 6n plana ¢ikmistir. Biz de ¢alismamizda
yedili tasnifi temel aldik. Sirasiyla yedi mertebe sunlardir: La taayyilin mertebesi,
taayyiinii-i evvel, taayyiin-i sani, mertebe-i ervah, mertebe-i misal, mertebe-i sehadet

ve mertebe-i insandir.”®’

Viicid mertebelerinin ilki, La-taayyiin (Gizli Hazine-Lahdti alem)
mertebesidir: Bu mertebede Hak Sabiilik ve Hermetizm’deki yiice tanr1 gibi, higbir
sekilde mahiyeti bilinemeyen ve kendisiyle herhangi iliski kuramayacagimiz mutlak
hakikattir. Ona, ne mahiyet ne de keyfiyet yakistirllamaz. Sufiler, bu mertebe igin
kenzi-mahfi, gaybu’ul-guyup, gayb- mutlak, mechul-i mutlak gibi birgok
isimlendirme yapmuslardir. Ancak bu isimlerin de delalet ettigi gibi bu mertebe, her
tirli smirlandirma ve sartlandirmadan beridir, makamsizlik makaminda mutlak
viicud, heniiz hi¢cbir taayyiin gostermediginden la-taayyiin mertebesi olarak

adlandirilmistir. Bu mertebede sadece ve sadece “Hiive” (O), vardir. Bu mertebede

%% Demirli, “Vahdet-i Viicud”, 42: 433.

% Abu-‘1-'Ala ‘Afifi, Tasavvuf Islim’da Manevi Hayat, 176.

7% Kilig, Seyh-i ekber, 245.

"7 Kilig, Seyh-i ekber, 250; Demirli, “Vahdet-i Viicud”, 42: 433.
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her sey, birbirine esittir. Bu mertebedeki viichd, selbi bir dille ifade edilebilmektedir.
Bu mertebe, sadece tenzih ile tanimlanabildigi i¢in mutlak tenzihgi bir bakis agisina
sahip olanlar onun sadece bu mertebesine inanmis olmaktadirlar ve onun diger

mertebelerini goz ardr ettikleri icin de sirke diismektedirler.”®®

2. Taayyiin-i Evvel (Ceberut alemi):Bu mertebede Mutlak Viicud,
ehadiyyetini vahidiyyete doniistiirme suretiyle taayyiinlerini baslatir. Hak agisindan
varolusun baslangicidir ancak halk agisindan ise yaratma eylemi bu mertebeden
sonra baslayacaktir. Bu makami ifade etmek igin ceberut alemi, ilk akil, ilk ndr, ilk
golge, kalem, Hakikat-1 Muhammediye ve Nur-u Muhammediye gibi isimler s6z
konusu olmustur. Bu mertebede Mutlak Viicud’tan ilk tecelli eden varlik Hakikat-1
Muhammediyye’dir. Diger tim mevcudat, alem Hakikat-1 Muhammediye sayesinde

zuhar edecektir.”®

Calismamizda batini dini yapilanmalar i¢in 6nem arz ettiginden Hakikati-
Muhmediyye’yi biraz daha detayli incelemekte fayda gormekteyiz. Tasavvuf ilminde
sufiler, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) tarihsel kimliginden ziyade onun viicid
mertebelerinin ikincisi, taayyiin-i evvel’in bir bagka ismi olan Hakikat-1

Muhamediyye’yi nirani bir varlik olarak algilamislardir.”

Ibni Arabi’ye gore Hakikat-1 Muhamediyye’nin bir karsihig da insan-1
kamildir. Kamil olmasinin nedeni alemdeki maddi ve manevi her sey, onun emrinin
altinda olmasindan ileri gelmektedir. Insan-1 kAmil, mevcudat i¢indeki en miikemmel
varliktir. Insan- kamil,”*! Allah’in siretinde yaratilmistir. Allah’1 da sadece insan-1

kamil bilmektedir. Zira o, Allah’in tecelligdhidir ve o aleme Allah’in gozii ile

%8 Kilig, Seyh-i ekber, 250-252; Giindiizéz, Tasavvuf Tarihinde Nazari Irfan Gelenegi-Tarih,Teori ve
Problemler, 161-162; Abii-‘1-*Ala ‘Afifi, Tasavvuf Islam 'da Manevi Hayat, 169.

" Kilig, Seyh-i ekber, 299; Giindiizéz, Tasavvuf Tarihinde Nazari Irfan Gelenegi-Tarih,Teori ve
Problemler, 164.

0 Abdurrahim Alkis, “Aynu’l-Kudat-1 Hemedani’nin Diisiicesinde Hakikat-1 Muhamediyye”,
Sarkiyat 7/1 (19 Mart 2016): 140.

1 Insan-1 Kamil/Hz. Muhammed'in kalbi, biitiin isim ve sifatlarla “Allah” toplayici isminin, ism-i
caminin mazharidir. ibni Arabi’ye gore insan-1 kdmil’in kalbi yere gdge sigamayan ilahi ntirun
sigdig1 ilahi bir ars haline gelmistir. Bundan dolay1 ona arsullah da denmektedir. Bkz Giildane
Giindiizoz, Tasavvuf Tarihinde Nazari Irfan Gelenegi-Tarih,Teori ve Problemler, 2. (Ankara: Fecr
Yaymlari, 2018), 174-175; Ferzende Idiz, “Tasavvufta Hakikat-1 Muhamediyye Meselesi ve
Mesnevi’den Ornekler”, Ekev Akademi Dergisi 18/59 (Bahar 2014): 181.
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bakmaktadir. Insan-1 kdmil hakikatte Hz. Muhammed i¢in kullanilmakla birlikte bu

mertebeye ermis kisiler i¢in de kullanilmaktadir.*?

Mutasavviflar, Hakikat-1 Muhamediyye ya da Nar-u Muhammedi’yi
temellendirirken ¢ogunlukla Hz. Peygamber’in (S.a.s.) “Allah’in ilk yarattig1 sey
benim ndrumdur” hadisine dayandirmislardir.”*® Nirani bir varlik olan Hakikat-1
Muhammediyye,”* gaybmn konusu oldugu i¢in kadim sayilmaktadir. Onun varligi,
tecelli edince ortaya ¢ikmaktadir. Hz. Muhammed’deki bu nir, sirasiyla Hz. Eba
Bekir basta olmak iizere dort halifeye onlardan sonra da velayet sistemi ile
aktarilmigtir. “Birden ancak bir ¢ikar’sozii Hakikat-1 Muhamediyye mertebesi igin
sOylenmistir. Bu mertebe, la-taayiin mertebesinin zahiri, la taayyiin ise bu mertebenin
batin1  hitkkmiindedir. Hemedani’ye gore Hz. Muhammed, Allah’a yakinlik
bakimindan Cebrail basta olmak iizere tiim meleklerden {istiindiir. Zira Hz.
Muhammed ile rabbi arasinda bir perde var iken Cebrail ile Allah arasinda yetmis
perde bulunmaktadir. Ancak Hz. Muhammed’in hakikati, gayba ait bir husus oldugu
icin herkesin idrak etmesi miimkiin degildir. Bu hakikate erenler, ancak ehl-i
kalptir.”*

Verdigimiz malumattan da anlasildig1 gibi taayyiin-i evvel mertebesinin bir
diger ismi olan Hakikat-1 Muhamediyye, mutasavviflar tarafindan tanrisal bir varlik
konumuna yerlestirilmistir. Bu hususta, ana hatlariyla gerekli malumati verdigimiz

icin viicid mertebelerinin bir li¢linciisii olan taayyiin-i sani’ye gegebiliriz.

3. Taayyiin-i Sani: Bu mertebenin vahidiyet, ulvi alem, alem-i sani gibi ¢ok

sayida ismi bulunmaktadir. Bu taayyiinde a’yan-1 sabiteler bulunmaktadir. Sehadet

"2 Kilig, Seyh-i ekber, 303-305; idiz, “Tasavvufta Hakikat-1 Muhamediyye Meselesi ve Mesnevi’den
Ornekler”, 180.

B Alkss, “Aynu’l-Kudat-1 Hemedani’nin Diisiicesinde Hakikat-1 Muhamediyye”, 143.

4 Hz. Muhammed tecelli eden ilk varlik oldugu i¢in 128 bin peygamberin sahip oldugu sirlarin
hepsine sahiptir. Her peygamberin batini bir yonii bulunmakta ancak Hz. Muhammed (s.a.s) ise
biitiin batini sirlarin tasiyicisi kabul edilmektedir. Bu bakimdan Ayn’ul Kudat Hemedani'ye gore
Hz. Muhammed’in beseri yoniinden ziyade veldyet yoniiniin ¢ok Onemli oldugunu ifade
etmektedir. .Zira onun beseri yoniinii ilgilendiren birgok eylem baska insanlar tarafindan da
yapilabilirdi. Ancak gayb alanma dair birgok konuyu beser idrakinin anlayabilecegi sekilde
anlatmak bir insanin yapabilecegi bir sey degildir demistir. Bkz Abdurrahim Alkis, “Aynu’l-
Kudat-1 Hemedani’nin Diigiicesinde Hakikat-1 Muhamediyye”, Sarkiyat 7/1 (19 Mart 2016): 144-
146.

5 Alkis, “Aynu’l-Kudat-1 Hemedani’nin Diisiicesinde Hakikat-1 Muhamediyye”, 155-159.
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aleminde mevcut olan her sey bu taayyilindeki ayni-1 sabitelerin bir yansimasi,

gblgesi mahiyetindedir.”*®

flk iic mertebe ilahi dairenin icindedir. Bu mertebeler arasinda zamansal
olarak bir 6ncelik veya sonraliktan bahsedilemez. Bu agamalarin, bir hiyerarsi i¢ginde

verilmesi aklidir. Yani insanin daha iyi anlamasi i¢in bu tarzda olusturulmustur.717

4. Mertebe-i ervah: Melekdt alemi olarak gegmektedir. Bu asamada ayn-1
sabiteler zuhlira biraz daha yaklasmaktadir. Herhangi maddi bir varliktan

bahsedilmez. Batin isminin etkisi hiikkiim stirmektedir.

5. Mertebe-i Misal (Misal Alemi): Misal alemi denilmesinin nedeni ervah
alemindeki ferdlerin maddi alemdeki formlarimin benzerinin bu asamada goriiniir
hale gelmesinden ileri gelmektedir.”*® Misal alemi, maddi alem ile akledilir 4lem
arasinda ara bir Alemi ifade etmektedir. Buradaki varliklar, ne tamamen ruhani ne de
tamamen cismanidirler. Bu varliklar, maddi bigimlerden uzaktir. Ancak ulvi
alemdeki diger suretlerden daha kesif ve daha az latiftirler. Buradaki varliklar,

suretin aynadaki yansimasi gibidir.719

6. Merteb-i Sehadet: Bu makam i¢in cisimler alemi, suver-i alem, kevn-a
fesad, felekler alemi de denilmektedir. Gok cisimleri, gezegen ve yildizlar, burglarin

hepsi bu 4lemin igindedir.”*

7. Merteb-i Insan: Zuhlr asamalarinin sonuncusudur. La-taayyiin disindaki
onceki biitiin mertebelerin hakikatini kendinde toplamaktadir. Her mertebe, her bir

ilahi ismin tezahiiriidiir. insan ise Allah isminin tecelligéh1d1r.721

Nazari tasavvufun tanrinin nasilligi, tanri-adlem iliskisini ve bunlarla iliskili
teorileri ele aldiktan sonra tasavvufun kotiilik ve onun cisimlesmis hali olan

seytani/iblisi irdeleyecegiz.

18 Kilig, Seyh-i ekber, 309-310.

T Kilig, Seyh-i ekber, 319.

8 Kilig, Seyh-i ekber, 323.

9 Biisra Arslan Megin, Tasavvuf Diigiincesinde Misal Alemi (Doktora Tezi, Dicle Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dali, 2020), 146.

" Giindiiz6z, Tasavvuf Tarihinde Nazari Irfan Gelenegi-Tarih,Teori ve Problemler, 172.

2 Kilig, Seyh-i ekber, 325.
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Iblis konusunda genel Islami anlayisa aykiri fikir beyan eden ilk kisi, Sufi
Hallac-1 Mansur’dur (6.309/921). Hallac, iblis’i tevhid, sebat, ask, vefa ve Allah’a
baglilik gibi yiice degerlerin simgesi olarak ifade etmektedir. Onun bu anlayisini
kendisinden sonra Ahmed Gazali, Aynu’l Kudat Hemedani, Attar gibi mutasavufflar

. o o e (22
stirdlirmiistiir.

Hallac’in eseri Tavasinde Iblis ile Misa arasinda gegen bir diyalogda Hz.
Misa Iblis’e ni¢in Ademe secde etmedigini sorunca, iblis, sirf inanci nedeniyle,
Allah’a olan baglihigindan secde etmedigini belirtmistir. Iblis, onun bir emirden
ziyade Allah’in kendisine yonelik bir imtihant oldugunu ifade etmistir Bu diyaloga
gore kotiiliik, baska bir tanr tarafindan meydan gelmemis ancak birtakim hikmetlere
bagli olarak tanrinin iradesi ile varlik sahasina siiriilmiistiir. Bunun i¢in de kétiiliiglin
simgesi olan Iblis’e yerine getiremeyecedi bir emir verilmistir.”?® Hallac’a gore

aslinda bu, seytanin teste tabi tutulmasindan baska bir sey degildi.

Hallac’a gére Adem’e secde konusunda Allah’in emri ile iradesi aymi
degildir. Her ne kadar Allah, Iblis’in secde etmesini istemisse de iradesi bunun tam
tersi yoniindedir. Iblis de secde emrini tevhide aykiri buldugu igin bu emre karsi

911(1n1§t1r.724

Tavasinde Msa ve Iblis arasmnda devam eden diyalogda “Musa: Onu
(Allah’1) hala hatirhiyor musun? diye, sorunca Iblis cevaben: Ey Musa saf aklin
hatirlamaya ihtiyac1 yoktur; bu akil tarafindan ben animsanirim ve O animsanir.
Onun amimsanmasi benim animmSamamdir, benim animsamam ise Onun
animsamasidir. Yani ikimiz birden hatirlanmaktayiz”.”*® Buna gére istiaze ile Seytan,

Allah ile birlikte siirekli anildigi i¢in bunu kendi ayricalikli konumunun bir isaret

722 Yagar Nuri Oztiirk, “Hallaci Tasavvuf Geleneginin Iblis Anlayis1”, Journal of Istanbul University
Faculty of Theology, 5 (17 Nisan 2012): 3.

2 Oztiirk, “Hallaci Tasavvuf Geleneginin Iblis Anlayis1”, 3; Hallac-1 Mansur, Tavasin: “Enel
Hak:(Ben Tanryyum)”, tre. Yasar Giineng, 3.Baski (Istanbul: Yaba Yayinlari, 2002), 40-41.

2% Annemarie Schimmel, Islamin Mistik Boyutlari, trc. Ergun Kocabiyik, 2.Baski (istanbul: Alfa,
2020), 116; Hallac-1 Mansur, Tavasin, 41; Oztiirk, “Hallaci Tasavvuf Geleneginin Iblis Anlayis1”,
3-4.

2 Hallac-1 Mansur, Tavasin, 41.
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olarak algilamaktadir. Iblis, devamindaki konusmalarinda aslinda bu olan bitenin

tanrisal bir plan oldugunu iddia etmistir.”*®

Hallac’a gore Iblis’in bir ismi de AzAzil olup hakkinda bircok sey
sOylenmistir. Onlardan biri de onun gokte meleklere iyiyi, giizelligi anlatan biri
oldugunu; yerde ise gorevinin kotiiliigii ve ¢irkinligi gostermek ifade etmistir. Zira

giizelligin goriinmesi igin kotiiliigiin de gosterilmesi gerekmektedir.”?’

Hallac’’m bu cizgisini takip eden Hemedani, Iblis’in varolus sebebi Hz.
Muhammed’in degerinin anlasilmasina baglamaktadir. Hemedani’ye gére Iblis ’in
hakikati, Hakikat-1 Muhammedi’den sonra var olmustur ve oOna karsit bir
konumdadir. iblis, Hakikat-1 Muhammediyye’nin iyiliginin, giizelliginin
anlagsilabilmesi igin bir ihtiya¢ halinde olusmustur. Zira “ak” mn goriilmesi i¢in “kara”
olmasi gerekmektedir. Nitekim Hz. Muhammed, Allah’in cemal sifatlarinin tecellisi
iken; Iblis celal sifatlarmin tecellisidir. Ancak Seytan Hakikat- Muhamediyye
tizerinde higbir etkiye sahip degildir. Kisi, Hz. Muhammed’in hakikatine vakif
olmussa seytan o kiginin hizmetine girer. Onun etkisi, kendisini dost edinenler

{izerinedir. 8

Hz. Muhammed de Iblis de Allah’in kendilerine verdigi gorevi yerine
getirmektedirler. Biri hidayetten sorumlu 6tekisi dalaletten sorumludur. Dolayisiyla
1yl ya da kotiiniin birbirinden tamamen ayr1 iki tanrmin elinde olmasi gibi bir durum
s6z konusu degildir. Hz. Muhammed de Iblis de Allah’in nfirundan peyda olmustur.

Su farkla ki Hz. Muhammed niirun 1s1g1dur, Iblis ise narm 1§1g1d1r.729.

Tasavvufta insanlara goriinmeyen, ancak insanlara yardim eden, onlarin
imdadina kosan ve alemde tasarruf yetkisine sahip tanrisal/yari-tanrisal varliklar

mevcuttur. Bunlar genel bir baslik altinda “Rical’iil-gayb”, Allah dostlar1 anlaminda

728 Oztiirk, “Hallaci Tasavvuf Geleneginin iblis Anlayis1”, 5.

27 Hallac-1 Mansur, Tavasin, 42.

28 Alkis, “Aynu’l-Kudat-1 Hemedani’nin Diisiicesinde Hakikat-1 Muhamediyye”, 150-154.
2 Oztiirk, “Hallaci Tasavvuf Geleneginin Iblis Anlayisi”, 12-13.
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kullanilmaktadir. Rical’iil gayb i¢inde abdal, evtad, gavs ve kutup gibi veliler

bulunmaktadir.”°

S6z konusu varliklardan olan Abdal gibi erenler i¢in yeryiizii onlarin emri
altindadir. Insanlarin islerini diizenlemekle gorevlidirler. Abdal denilme sebebi ise
ulu’l azam peygamberlere bedel olmalarindan ileri gelmektedir.”*" Yediler ya da

kirklar olarak da ifade edilen veli grubudur.’?

“Kutup”, tasavvuf terminolojisinde biitiin velilerin basidir. Kainata miidahale
edebilmektedir, hiikmedebilmektedir. Gavs, insanlarin zor durumda kaldigi
durumlarda imdada ¢agirdigi kutuptur. Gavs, yardim ¢agrilarina karsilik vermektedir.
Abdiikadir Geylani en biiyiik gavs kabul edilmektedir.”*® Direkler anlamima gelen
evtad da velilerden sayilmaktadir. Merkezinde bulundugu doért yonii denetledigi icin
bu isim verilmistir. Sayilar1 dorttiir ve bu sayida herhangi bir eksilme olmaz. Bunlar

zahitlikleriyle bilinmektedirler.”**

Bunlarin disinda sayilar1 sekiz ya da kirk olan
“niiceba”ile, sayilart on veya ii¢ yliz olan “nukeba” olarak adlandirilan ve insanlarin

i¢ diinyasina hakim olan yiice kutsal kisiler mevcuttur.”>

2.10. BATINI DiINi YAPILANMALARDA TANRI VE TANRISAL
VARLIKLAR ANLAYISLARININ DEGERLENDIRILMESI

Bu bolimde batini dini  yapilanmalarin  tanrt ve tanrisal varliklar
tasavvurlarini ele aldik. Bu baglamda batini dini yapilanmalarin yiice varlik inancini,
yiice varligin alem ve insanla olan iliskisini, ikincil dereceden tanrilari, semavi
dinlerdeki meleklere karsilik gelen tanrisal varliklarr ve karsi tanrisalligi sembolize
eden seytan olgusunu inceledik. Batini dini yapilanmalarin ultthiyet ve metafizik

varlik tasavvurlarini, muhtelif kategorilere ayirarak boliimiin tahilini yapacagiz.

Tetkik ettigimiz batinl dini yapilanmalarin ¢ogunda tipki kadin din ve

kiiltiirlerde oldugu gibi mutlak, askin, her seyden miinezzeh bir ilahin mevcut

30 H. Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 20. basim (Istanbul: Ensar, 2015).

31 Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar.

32 Selim Ugur, Tasavvufta Ricalii’l-Gayb Anlayisi -Ibn Abidin Ornegi (Yiiksek Lisans, Uludag
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam Bilimleri Tasavvuf Ana Bilim Dal1, 2018), 77.

733 Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 319.

" Ugur, Tasavvufta Ricalii’l-Gayb Anlayisi -Ibn Abidin Ornegi, 101.

> Yilmaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, 319.
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oldugunu tespit ettik. Bu yapilanmalarn iistiin, yiice varlik tasavvurlari, genel Islami
anlayistan oldukc¢a farklilasmistir. Kur’an- Kerim’de Allah hakkinda birgok isim ve
sifat so6z konusu iken; batini dini yapilanmlar’da ise Allah’1 olabildigince her tiirlii

nitelik ve isimden soyutlamaya galisan bir anlayis s6z konusudur.

Batini dini yapilanmalar, gnostik ve hermetik geleneklerde oldugu gibi
mutlak yilice varligin bilinemeyecegini, idrak edilemeycegini, higbir sekilde ona
herhangi bir sifat ya da isimin yakistirilamayacagina inanmaktadirlar. Nitekim bu

38 {smaililer,

anlayisa gore Karmatiler, Allah’a herhangi bir isim yakistirmamiglardir.
askin, yiice varliga “Miibdi” ya da “Bari” isimlerini kullanirken;"®" Nusayriler ise bu
varlik igin “Mana” ismini kullanmistir.”® Diirziler de tanrinin 1ahati yonii’niin biitiin
idraklerin tstiinde oldugunu ve bu yoniiniin higbir sekilde bilinemeyecegi tizerinde

739 Bahailer, Allah’in kendisini Kur’an’da tanimladigi isim ve

durmaktadirlar.
sifatlardan miitesekkil mutlak bir viicudunun olmadigini ve onun hicbir sekilde
bilinemeyecegi iizerinde 1srarla durmaktadirlar.’*® Nazari tasavvufta la taayyiin
mertebesinde mutlak, yiice varlik i¢in “O, O’dur “ denilmektedir. Allah, her seyden
miinezzehtir. Nazari tasavvufta Allah i¢in “Mutlak/Kiilli  Viicud” ismi
kullanilmaktadir.”* Batini dini yapilanmalarin bazisi ise Yahudiligin tanr1 anlayisina
yakin antropomorfik bir tanr1 tasavvuruna sahiptir. Nitekim Beyaniyye, Allah’t bir
insan formunda tasavvur etmistir.”** Mugiriyye, Allah’1 baginda tact bulunan bir kral
olarak tahayyiil etmis ve onun da insanlar gibi organlara sahip oldugunu ileri

sﬁrmﬁstﬁr.743 Mansiriyye ise Allah’in elinden, onun konusmasindan bahsetmistir.”*

Batini dini yapilanmalarin bir¢ogu, kadim din ve geleneklerin bir kisminda
yer adigi gibi tanrinin ndr oldugunu ve bu ndrun bir baska varliga intikali ile

yaratmanin gerceklestigine dair bir inanca sahip olduklar1 goériilmektedir. Nitekim

38 Bkz. Aveu, “Karmatiler”, 228; Daftary, Ismaililer, 212.

87 Bkz. Avcu, Horasan - Maveraiinnehir’de Ismaililik ., 209-210.

738 Bkz. Keser, Nusayriler, 38.

*¥ Abu Izzeddn, The Druzes, 111; Makarem, The Druze Faith, 41-43; Hakki, Diirzi Mezhebi, 70.

70 «Genel Bir Bakis”; Momen, The Bahd i Faith, 106.

1 Kilig, Seyh-i ekber, 250-252; Giindiizdz, Tasavvuf Tarihinde Nazari Irfan Gelenegi-Tarih, Teori ve
Problemler, 161-162; Aba-1-‘Ala ‘Afifi, Tasavvuffsldm ‘da Manevi Hayat, 169.

7“2 Bkz. Ebii’l-Hasan el-Es’ari, Makdldtii'I- islamiyyin-Ilk Dénem Islam Mezhepleri, 46.

%3 Bkz. Ebii’l-Hasan el-Es’ari, Makdldtii’I- islamiyyin-Ilk Dénem Islam Mezhepleri, 48.

" Bkz. en-Nevbahti - el-Kummi, Sii Fukalar Kitabu'l Makalat ve’l-Firak-Firaku's-Sia, 155;
Sehristani, Milel ve Nihal Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi, 169; Ebii’l-Hasan el-
Es’ari, Makaldtii’I- islamiyyin-Ilk Donem Islam Mezhepleri, 52.
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Harisiyye-Cenahiyye’ye gore Allah, niirdur ve bu nlr Abdullah b.Muaviye’ye intikal

745

etmistir.”> Hattabiyye’ye gore Allah’in ndru basta Cafer es-Sadik olmak {izere

kendisinden Onceki atalarina da ge(;mistir.746

Nusayrilik’te Mana, “niirlarin ntirudur” ve bu niir Hz.Muhammed’e ondan da
Selman-1 Farisi’ye gecmistir.””’ Diirzilik’te Allah, Kiilli akli kendi ndrundan
yaratmustir. Bu nir, Kiilli Akil’dan diger ilahi varliklara gegmistir. "*® Bahailer’de ise
Allah niruyla alemi yaratmistir.’* Yezidilik’te Hiida, kendi ndrundan Melek
Tavus’u olusturmustur.750 Alevilik’te Allah, her seyi kendi nlirundan yaratmuistir. 721

Nazari tasavvufta Allah, kendi nirundan Hakikat- Muhamediyye’yi yaratmistir. "2

S6z konusu batini dini yapilanmalarda dikkat ¢eken bir husus da uldhiyetin
beseri varliklara intikalidir. Bunlardan bir kismi, ulthiyeti Hint dinlerindeki gibi
hultl aracihgiyla imamlara intikal etmistir. Bu durum, Kerbiye firkasinda Ibn
Hanefiyye akabinde ibn Harb,”®® Hattabiyye’de Cafer Sadik ve kendisinden énceki
biitiin imamlar igin s6z konusu olmustur.”* Bir kismi uldhiyeti, Hz. Muhammed ve
Ehl-i beytine gegirmistir. Nitekim Muhammise’den bir grup ve Mimiyye bu anlayisa
sahip firkalardir. Muhammise’nin asil goriisiine gore ultihiyet, Hz. Muhammed, Ali,
Fatma, Hasan ve Hiiseyine esit oranda huldl etmistir ve s6z konusu kisilerin hepsi
tanrdir.”® Bir diger kismi ulthiyeti Hz.Ali’ye gecirmistir. Beyaniyye, *°Albaiyye,

Ayniyye,”’ Alevilik.”® ve Nusayrilik " bu baglamdaki batini dini yapilanmalardur.

5 en-Nevbahti - el-Kummi, Sii Firkalar Kitabu’l Makalat ve’lI-Firak-Firaku ’s-Sia, 140.

7% Sehristani, Milel ve Nihal Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi, 170.

7 Bkz. Keser, Nusayriler, 38; Friedman, The Nusayri- ‘Alawis, 77.

748 Bkz. Abu Izzeddin, The Druzes, 116; Abu Izzeddim, The Druzes, 45-46.

™ Ipek, Yeni Bir Dini Hareket Olarak Bahailik ve Tiirkive 'de Bahailer, 236.

™0 Sever, “Zerdiist Bizimle Konustu”, 141.

1 «Alevi-Bektasi inancimin Esaslar. Danimarka Alevi Inang Toplumu DABF (Danimarka Alevi
Birlikleri Federasyonu) - PDF Free Download”, 7-12.

Kilig, Seyh-i ekber, 299; Giindiizdz, Tasavvuf Tarihinde Nazari Irfan Gelenegi-Tarih,Teori ve
Problemler, 164.

53 Bkz. en-Nevbahti - el-Kummi, Sii Firkalar Kitabu'l Makalat ve’l-Firak-Firaku's-Sia, 130-131;
Ebii’l-Hasan el-Es’ari, Makdalatii'I- islamiyyin-Ilk Dénem Islam Mezhepleri, 48.

Sehristani, Milel ve Nihal Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi, 170.

Sehristani, Milel ve Nihal Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi, 167.

7% Bkz. Sehristani, Milel ve Nihal Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi, 146.

7" Sehristani, Milel ve Nihal Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi, 167.

8 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 74.

759 Turan, “Kitabu’l- Mecmu’u’nun Terciimesi”, 8-11.

752

754
755
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Inceledigimiz batini dini yapilanmalarin bazis1 da ulithiyetin tecellli/tezahiir
yoluyla aktarildigr goriisiinii paylagmaktadirlar. Nitekim Nusayrilik’te Mana
toplamda on dort kez farkli zamanlarda, farkli isimlerle tecelli etmistir. En son ve en
miikemmel tecelli ise Ali b.Ebi Talib’tir.”®® Diirzilik’te tanr 1ahotiligini 6rtmek
amactyla nasiti formlara tecelli etmistir. Tanri’nin, toplamda yetmis iki tecellisi
olmustur. Ancak en son ve miikemmel tecellisi ise el-Hakim Biemrillah’tir. "
Yezidilik’te tanri, Melek Tavus, Seyh Adi ve Sultan Ezid’e tecelli etmistir.’®?
Bahailik’te Allah, varligin1 zuhdrlarina borg¢ludur. Tanri’nin mazharlari, Allah’in
kendilerinde tezahiir ettigi kimselerdir.”®® Alevilik’te Ali, Allah’in en mukemmel
tecellisidir.”® Nazari tasavvufta ise hermetik gelenege benzer bir bigimde Allah’,

stirekli ve her varliga esmasi ile tecelli etmektedir. En miikemmel tecellisi ise Hz.

Muhammed’dir.”®®

S6z konusu batini dini yapilanmalarin bazilarinin, tipki Allah’a itaat edip,
ibadet ettikleri gibi zamanla bu tecellilere itaat ve ibadet etmek amacglh yoneldikleri
anlasilmaktadir. Nitekim Karmatilik ve Ismaililik’te imamlar1 bilme Allah’1 bilme ile

= Nusayriler, Mana’nin tecellisi olan Ali ‘yi yiiceltmislerdir. o7

es tutulmaktadir.
Diirziler, el-Hakim Biemrillah’1t ve Hamza b. Ali’yi yiiceltmis ve onlara ibadet
etmislerdir.”®® Bahailer’e gore Bahaullah olarak bilinen Mirza Hiiseyin Ali basta
olmak tizere tanr1 zuhlrlarina yapilan secdenin Allah’a yapilan secde gibi oldugunu,
onlarla konusuludugunda tanr1 ile konusulmus olduguna inanmaktadirlar.”®
Yezidilik’te de Melek Tavus, Seyh Adi ve diger tecellilere ibadet s6z konusu

olrnugztur.770

Ultihiyetin intikali ile ilgili batini dini yapilanmlarin bazisi, gnostik ve

hermetik geleneklerde oldugu gibi Allah’mn sahip oldugu ilahi 6zelliklerin yaratilan

" Moosa, Extremist Shiites, 311-312.

®1 Senzeybek, Ana Kaynaklarina Gére Diirzilik, 196-213.

702 Asatryan - Arakelova, The religion of the Peacock Angel, 3-6.

"3 Figlal, Babilik ve Bahdilik, 60.

764 Uger, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, 243-244.

7% Kulig, Seyh-i ekber, 303-305; Idiz, “Tasavvufta Hakikat-1 Muhamediyye Meselesi ve Mesnevi’den
Ornekler”, 180.

786 Hizmetli, “Karmatiler”, 24.: 512.

787 Tyran, “Kitdbu’l- Mecmu’u’nun Terciimesi”, 8-11.

"% Senzeybek, Ana Kaynaklarina Gére Diirzilik, 218.

" Figlal, Babilik ve Bahdilik, 60.

0 Kreyenbroek, Ezidilik, 95-96; Giindiiz, “Seyh Adi ve Yezidilikte Gnostik Unsurlar”, 385.

136



ilk varlik ya da varliklara gectiine inanmaktadirlar. Nitekim Mugirlyye firkasina
gore yaratilan ilk varliklar, Hz. Muhammed ve Hz. Ali’nin gblgeleridir.”"
Mansiriyye’ye gore bunlar Hz. Isa ve Hz. Ali’dir. Bu iki ilahi varlik, yaratilis
bakimindan en saf varliklardir. Bunlarin disindaki varliklar ise 1s1k ve karanliktan
olusmustur.”’? Karmatiler’de ilk ilahi varlik, Kni’dir.””® Ismaililer "* ve Diirziler’de

bu varlik, Kiilli Akil’dir.””

Nusayriler’de ilk ilahi varlik, Hz. Muhammed (isim), kildi’"® Yezidilik’te
Melek Tavus,””” Alevilik’te Nar-u Muhammed’i ve Nar-u Ali,””® Nazari tasavvufta
Hakékat-1 Muhammediyye (ilk gélge/akil/nur)dir.””

Batini dini yapilanmalarin bazis1 ise uliihiyetin kendilerine “Ismi-Azam”
sirriyla  gectigini ileri slirmiislerdir. Bunlar arsinda Beyaniyye ve Mugirlyye
bulunmaktadir. Nitekim Beyan, bu ildhi gii¢ sayesinde insaniistii 6zelliklere sahip
oldugunu, gezegenlere hiikmettigini;"®® Mugire ise Ism-i Azam sayesinde oliileri
dirilttigini 6ne siirmiistiir.”®’ Bir kismu ise gnostisizmdeki demiurg diisiincesine
paralel tevfiz anlayisi ile ulGhiyeti Hz. Muhammed’e aktarmigtir. Nitekim
Mufavvida’ya gore Allah, alemi yaratma ve idare etmesi i¢in Hz.Muhammed’e yetki
vermistir. O da yaratmayi gergeklestirmisitir.782 Batini yapilanmalardan olan

Mansiriyye ise tanrisalligini 6n plan g¢ikarmak i¢in Allah ile konustugunu ileri

! Sehristani, Milel ve Nihal Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi, 168.

2 en-Nevbahti - el-Kummi, Sii Firkalar Kitabu'l Makalat ve’l-Firak-Firaku’s-Sia, 157; Tucker,
“Asiler ve Gnostikler:el-Mugire ibn Sa’id ve Mugiriyye”, 227.

s Avcu, “Karmatiler”, 228; Daftary, Ismaililer, 217.

T4 Daftary, Ismaililer, 358-359.

™ Abu Izzeddin, The Druzes, 116.

e Turan, “Kitabu’l- Mecmu’u’nun Terciimesi”, 12.

" Sever, “Zerdiist Bizimle Konugtu”, 141.

s Kaplan, Yazili Kaynakiara Gore Alevilik, 288-289.

™ Kilg, Seyh-i ekber, 299; Giindiizéz, Tasavvuf Tarihinde Nazari Irfan Gelenegi-Tarih,Teori ve
Problemler, 164.

'8 el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 180.

"8! el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 182.

782 Bkz. en-Nevbahti - el-Kummi, Sii Firkalar Kitabu'l Makalat ve'l-Firak-Firaku's-Sia, 174; el-
Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 195; Avcu, Ali, Islam i Ilk Marjinalleri Gulat-1 Sia,
214; Oz, Mezhepler Tarihi ve Terimleri Sozliigii, 387.
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stirmiistiir. Buna gore o, Allah’in kendisiyle konustugunu ve kendi adina tebligde

bulunmasini emrettigini dne siirmiistiir.”>

Batini dini yapilanmalarin ¢ogunda ikincil derecedeki tanrilar mevcuttur.
Bunlar kendi aralarinda farkliliklar arz etmektedirler. Bir kismu ikili olup kendi
aralarinda alt-ist iliskisine gore hareket etmektedirler. Karamatilik’te Kani (Sabik)
ve Kader (Tali) ¢ifti birlikte lemi yaratmis ve idaresini iistlenmistir.”® Ismaililik’te
Kiilli Akil ve Kiilli Nefis s6z konusu olup Kiilli Nefis, Akliin yardimcisi roliindedir.
Killi Akil, “Bir”in karsiligidir, miikemmeldir.”® Bir kisminda ise bu varliklar,
panteonlar seklinde olup kendi i¢inde bir hiyerarsiye sahiptir. Nitekim Nusayrilik’te
bu varliklar, Isim, Selman ve bes yetimden mﬁtesekkildir.786 Diirzilik’te ikincil
derecedeki tanrilar sirasiyla ruhani hududlarin ilki olan Kiilli Akil ve kendisinden
suddr eden ez-Zidd, Kiilli Nefs, en-Nidd, Kelime, Sabik (Sag Cenah) ve Tali (Sol
Cenah)tir.”® Yezidilik’te panteonu bas melek Melek Tavus olmak iizere Dardail,
[srafil, Mikail, Cebrail, Semnail/Samuel ve Nurael olusturmaktadir. "® Alevilik’te
Ali bazen ikinci derecedeki bir tanr1 bazen de tanri’nin kendisi gibi tasavvur
edilmistir. Nazari tasavvufta kainatin tasarrufunda séz sahibi olan Abdal, Kutup,
Gavs, evtad niiceba, nukeba gibi tanrisal varliklar bulunmaktadir. Bunlarin hepsine

birden Rical’iil-gayb denilmektedir.”®®

S6z konusu ikincil derecedeki tanrilarin gérev ve yetkilerine kadim din ve
kiiltiirlerdeki anlayigsa paralel fonksiyonlara sahiplerdir.Bu varliklara baktigimizda
kimisi yaratma giiciine sahip iken kimisi de icraci-faal tanr1 gérevindedir. Buna gore
bunlarin bir kismi, hem yaratict hem de icracidir. Nitekim Karmatilerde, Kini ve
Kader; Ismaillik’te Kiilli Akil ve Nefis yaratic1 giice sahip olmakla birlikte Alemin

isleyisiyle de ilgilenen ikincil derecedeki tanrilardir.” Nusayrilik’te, Isim, Bab ve

8 Bkz. en-Nevbahti - el-Kummi, Sii Firkalar Kitabu’'l Makalat ve’l-Firak-Firaku’s-Sia, 155;
Sehristani, Milel ve Nihal Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi, 169; Ebii’l-Hasan el-
Es’ari, Makaldtii’I- islamiyyin-Ilk Donem Islam Mezhepleri, 52.

8 Aveu, “Karmatiler”, 228; Daftary, Ismaililer, 217.

785 Avcu, Horasan - Maveraiinnehir de Ismaililik ., 225.

78 Tyran, “Kitdbu’l- Mecmu’u’nun Terciimesi”, 12.

’8" Bkz. Abu Izzeddi, The Druzes, 114-116.

788 Aydin, “Yezidiler ve Inang Esaslar1”, 48-49; Kreyenbroek, Ezidilik, 61.

"8 Bkz. H. Kamil Yilmaz, Ana hatlariyla tasavvuf ve tarikatlar, 20. basim (istanbul: Ensar, 2015),
318.

0 Bkz. Avceu, “Karmatiler”, 228; Avcu, Horasan - Maveraiinnehir’de Ismaililik ., 225.
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bes yetim yaratma yetkisine sahip ilahi varliklardir. Ozelllikle bes yetimin her birinin

791

kainatin idaresi ile ilgili bir gérev bulunmaktadir.””" Bir kismi ise icraci faal tanri

roliindedir. Nitekim Diirzilik’te mutlak ytlice tanri’nin nirundan yaratilan Kiilli Akil

792

basta olmak tizere diger ruhani ve cismani hududlar,”* Yezidilik’te alemin isleyis ve

k " Alevilik’te Ali, nazari

idaresinden sorumlu olan Melek Tavus ve diger alt1 mele
tasavvufta ise Rical’iil-gayb kainatin igleyisinde yetkiye sahip tanrisal/ yari-tanrisal

varliklar olup icraci faal tanr1 hitkmiindeki ikincil dereceden ultihiyetlerdir.

Tetkik ettigimiz batini dini yapilanmalarin birgogunda yaratilisin genellikle
tanridan tasma seklinde meydana geldigi tespit edilmistir. Yoktan yaratmaya dair bir
bulgu saptayamadik. Yaratilisin tanridan tasmasi ile tanrinin irade ve kudreti
sinirlandirilmis olmaktadir. Bu anlayisa gore tanrinin kendini bilmesi ile yaratilis
baslamaktadir. Ancak s6z konusu bu yapilanmalarin bazisi tasma/suddr teorisini
oldugu gibi almamuis, Islami bir forma biiriindiirerek kullanmaya gayret gostermistir.
Nitekim gnostik ve hermetik geleneklerde oldugu gibi Karmatilik’te de yaratma,
Allah’in kiin emri ile olusmustur. Bu” kiin” (ol) emri, ayn1 zamanda yaratilan ilk
varliktir. Diger varliklar da bu ilk ilahi varliktan sudar ederek varlik kazanmistir."**
Ismaililik’te bu anlays, ibda teorisi seklinde kendini gdstermektedir. Nitekim Allah
ile yaratilanlar arasinda bir varligin oldugu goriisiinii savunmaktadirlar. Tanr1 Miibdi,
“emri” ile Kiilli Akl1 yaratmistir. Dolayisiyla tasma ile tanrinin sifatlar1 yaratilmislara
intikal ederken, ibda, (yoktan yaratma) teorisi ile bu gegis engellenmis olmaktadir.”®
Nusayrilik’te ise yaratilis, Mana olan tanri’dan bir silsisile ile 6nce Hz. Muhammed,
sonra Selman-1 Farisi ve bes yetim akabinde de gezegenler ve cismani alem var

olrnugztur.796

Diirzilik’te yaratilig, sudlrun ilk halkasit olan Kiilli Akil ile baslamis ve
alemin yaratilisma kadar bir zincir halinde devam etmistir. T Alevilik’te Allah

mevcudat: yarattigi iki nirdan meydana getirmistir.’”® Nazari tasavvufta ise “la-

"1 Bkz. Turan, “Kitabu’l- Mecmu’u’nun Terciimesi”, 12.

7o Baglioglu, Inan¢ Esaslart A¢isindan Diirzilik, 68.

"% Turan, “Yezidiler”, 101.

% Aveu, “Karmatiler”, 228; Daftary, Ismaililer, 217.

795 Avcu, Horasan - Maveraiinnehir 'de Ismaililik ., 214-215.
7% Tyran, “Kitdbu’l- Mecmu’u’nun Terciimesi”, 12.

97 Bkz. Senzeybek, Ana Kaynaklarina Gére Diirzilik, 227.
798 Kaplan, Yazili Kaynaklara Gore Alevilik, 288-289.
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taayyiin” mertebesindeki ilah, varligi Hakikat- Muhammediyye adli ndrani varliktan

bir silsile halinde olusturmus‘[ur.799

Inceledigimiz batini dini yapilanmalarin bir kisminda Antik Misir dinini ve
kadim Mezoptamya dinlerini gagristiracak sekilde g6k ve yer tanrisi telakkileri
mevcut iken; bir kisminda ise Hindu trimurtisi ve Hiristiyan teslisini animsatan tiglii
ilah anlayis1 s6z konusudur. Beyaniyye, biri gokte, digeri yerde olmak iizere iKi
tanrinin varligindan s6z etmis ve goktekinin daha ulu oldugunu ifade etmistir. 5
Buna yakin bir soylem de Mansiriyye’de s6z konsusu olmustur. Buna gore Ehl-beyt,

801 Uclii telakkiye sahip olanlar ise Nusayrilereki Mana-isim-

gokte, Sia da yerdedir.
Bab (AMS),?? Yezidilik’te Melek Tavus-Seyh Adi-Sultan Ezid,*® Alevilik’te Hak-

Muhammed-Ali &rnek olarak verilebilir. 84

Inceledigimiz batini dini yapilanmalarin bazisi, gokteki semavi varliklarmn
yeryliziinde karsiliklarinin,  yansimalarinin =~ bulunduguna dair bir inang
beslemektedirler. Bu anlayis, Harisiyye firkasinda ezille/golgeler teorisi,*®
Ismaililik’te mesel-memsul teorisi olarak gegmektedir. Bu teoriye gore yeryiiziindeki
meseller/6rnekler ilahi alemdeki memsullerinin bir yansimasidir. Bu baglamda ilahi
alemdeki ulvi hadlerin yeryiiziinde bir karslhigi bulunmaktadir. Kiilli Akil ve Nefsin
yerylizindeki karsiliklart natik ve esas’tir.®® Diirzilk’te ilahi alemdeki ruhani
varliklarin hepsinin yeryiiziinde cismani karsiliklart bulunmaktadir. Ruhani hudularin
yeryiiziindeki yansimasi cismani hududlar olmaktadir. ilk iki ruhani hududun
cismani karshg el-Hakim Biemrillih ve Hamza b.Ali’dir.’”" Yezidilik’te Melek
Azazil basta olmak lizere diger altt melegin yeryiiziinde cisimlesmis karsliklari
bulunmaktadir. Nitekim Melek Azazil-Seyh Adi, Melek Dardail-Seyh Hasan, Melek
Israfil-Seyh Semseddin, Melek Mikail-Seyh Ebubekir, Melek Cebrail-Seyh

™ Bkz. Kilig, Seyh-i ekber, 299; Giindiizdz, Tasavvuf Tarihinde Nazari Irfan Gelenegi-Tarih,Teori ve
Problemler, 164.

800 Tucker, “Beyan b.Sem’an ve Beyaniyye:Emevi Irak’mimn Sii Asirilar1”, 227.

801 Bkz. Tucker, “Asiler ve Gnostikler:el-Mugire ibn Sa’id ve Mugiriyye”, 227.

802 Tyran, “Kitabu’l- Mecmu’u’nun Terciimesi”, 15.

803 Bkz. Asatryan - Arakelova, The religion of the Peacock Angel, 3-6.

894 (ziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 71.

85 en-Nevbahti - el-Kummi, Sii Firkalar Kitabu’l Makalat ve’l-Firak-Firaku’s-Sia, 148; Avcu,
“Batini Ekolleri Anlamada Anahtar Bir Kavram”, 106.

806 Oztiirk, Kur’an ve Asirt Yorum Tefsirde Batinilik ve Bitni Te vil Gelenegi, 91-92.

807 Baglioglu, Inan¢ Esaslart A¢isindan Diirzilik, 68.
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Saceddin, Melek Samuel/Semnail-Seyh Sadreddin, Melek Nurael-Seyh Fahreddin
olarak yeryiiziinde karsilik bulmustur.®®

Batini dini yapilanmalarin  bir kisminda ikincil derecedeki ulihiyet
tasavvurlar: ile ilgili gnostik dualiteyi andiran natik-samit ikilisi s6z konusu
olmustur. Nitekim Hattabiyye’de her devirde biri natik (konusan) biri de samit
(susan) iki resul bulunmaktadir Natik, Hz. Muhammed, samit ise Hz. Ali’dir.5%
Karmatiler’de bu ikili, natitk ve esas olarak ge¢mektedir. Natik, ildhi alemdeki
Kininin; esas ise Kaderin yeryiiziindeki yansimasidir. Ismaililik’te natik ve samit
(esas, vasi), Kiilli Akil ve Kiilli Nefsin siifli alemdeki tecelisidir. Hattabiyye’de
oldugu gibi Karmatilik ve Ismaililik’te de natik ve samit’in karshg, Hz. Muhammed
ve Hz. Ali’dir.®™ Nusayrilik’te ise bu dialite farklilasmaktadir. Zira Nusayri
Ogretisinde tanr1, Samittir, susar insanlarla dogrudan konusmaz. Ancak o natik,
(konusan ) peygamberler araciligi ile insanlara emirlerini bildirir. Dolayisiyla natik,
samit olan tanri’nin 1ahiti yoniine bir perde (hicap) hiikmiindedir. Bu anlayiga gore
Ali, samittir; Hz. Muhammed ise natiktir. 8! Diirzilik’te natik ve esas ikilisi deger
yiiklii kavramlar olarak kullanilmigtir. Nitekim onlar diger batini yapilanmalarin
kabul ettigi Hz. Muhammed ve Hz. Ali’yi “zemmedilmis natik ve esaslar” olarak
isimlendirmis, kendilerinin kabul ettiklerini ise “6viilmiis natik ve esaslar’seklinde
isimlendirmislerdir. Diirzilik’te Oviilmiis natik, tanri’nin ve Kiilli Aklin nasiti
stretlerinin gaybete girmesinden sonra tevhidi daveti siirdiiren Kiilli Nefsin beseri
formu olan Muktena Bahauddin’dir. Oviilmiis esas ise natik’tan sonra daveti devam
ettiren Kelimenin beseri formudur. Ancak esaslik gorevi el-Hakim devrinde icra
edilmemistir.®*? Nazari tasavvufta sayilar1 yedi ya da kirk olan Abdallar, bir anlamda
natiklarin konumuna benzer bir yere sahiplerdir. Nitekim bu varliklar ulii’l azm

peygamberlerine bedel olduklar i¢in “abdal” olarak isimlendirilmislerdir. 813

808 Bkz. Aydin, “Yezidiler ve Inang Esaslar1”, 48-49; Kreyenbroek, Ezidilik, 61.

89 Ebir’l-Hasan el-Es’ari, Makdlatii’l- islamiyyin-llk Dénem Islam Mezhepleri, 53-54; el-Bagdadi,
Mezhepler Arasindaki Farklar, 151; en-Nevbahti - el-Kummi, Sii Firkalar Kitabu’l Makalat ve’l-
Frak-Firaku’s-Sia, 160.

810 Bkz. Aveu, “Karmatiler”, 235.

811 Friedman, The Nusayri- ‘Alawis, 77; Uziim, “Nusayrilik”, 33: 272; Bulut, “Tarih, Inang, kiiltiir ve
Dini Rituelleriyle Nusayrilik”, 591.

812 Senzeybek, Ana Kaynaklarina Gére Diirzilik, 143.

813 Y1lmaz, Ana hatlariyla tasavvuf ve tarikatlar, 319.
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S6z konusu natik-samit anlayisi ile baglantili olarak Karmati, ismaili, Nusayri
ve Diirziler’de yedi devir anlayisi, mevcuttur. Buna gore diinya tarihi, yedi devre
ayrilmigtir. Her bir devirde de bir natik ve ona yardimci olarak bir samit
bulunmustur. Bahailik’te ise Hiristiyanliga yakin bir anlayis so6z konusu olup tarih,
bin yillik dilimlere ayrilmistir. Buna gore bir nevi natik konumundaki “tanri

zuhurlar1” bin yil arayla yeryiiziine tecelli etmektedir®*

Batini dini yapilanmalardan Bahailik, Alevilik ve Nazari tasavvufta insana
olan yaklasimlar1 hermetizmle benzer 6zellikler sergilemektedir. Nitekim her {iglinde
de insan, mikro kosmoz olarak kabul edilmektedir. Bu yapilanmalara goére insan,
biitliin isim ve sifatlar1 kendisinde cem eden Allah isminin tecellisi sayillmaktadir. Bu

anlayis geregi insan muhterem, saygiya layik bir varlik olarak algllanmlstlr.815

Batini dini yapilanmalarin Seytan/kotiiliik tasavvurlarinin,birgok kadim din
ve kiiltiirde oldugu gibi genellikle 6teki {izerinden olusturulmus oldugunu tespit ettik.
Bu yapilanmalar, muhalif ve rakiplerini seytanlastirmiglardir. Bu yapilanmalar,
genellikle kendilerini ndr-zulmet diialitesi baglaminda nurun destekgileri olarak
gordiikleri icin muhaliflerini de karanlik, seytan ile aynilestirmislerdir. Bunlarin
coguna gore yiice varlik, essiz, benzersiz ve dengi olmadigindan ona karsi tanrisallik
iddiasinda bulunan herhangi bir varlik tasavvur etmemislerdir. Nitekim Mugiriyye,
seytan1 Ali’inin imametine engel olan Hz. Omer icin kullanmigtir.*° Nusayrilik’te
seytan/iblis, Ali tarafindan glinahkar Nusayrileri cezalandirmak igin yaratilmistir.
Seytanin, aslinda ii¢ halife olarak yeryliziine yansidigni diisiinmektedirler. Ayrica
Miisliimanlarin genelinin saygi duydugu kisiler de seytanlastirilmistir. Nusayrilik’te
kadin da iblis ile ilskilendirilmis hatta tanrinin kadini iblisten yarattigina dair bir

inang beslemektedirler.8’,

Diirzilik’te seytan ez-zidd’r-ruhani olarak ge¢mektedir. O, yaratici ilah olan
Kiillii Akildan suddr etmesine ragmen ona itaatsizlik etmistir. ez-Zidd karanlik

kokenlidir. O, Aklin gélgesi konumundadir. Ancak Akla itaatsizlik edip, kendisine

819 Mirza Hiiseyin Ali Baha’ullah, “Bahailik ve el-Kitabu’l-Akdes (Tiirk¢e Ceviri)”, 32.

815 Bkz. Hartz, Baha'i Faith, 86; “Alevi-Bektasi Inancinin Esaslari. Danimarka Alevi inang Toplumu
DABF (Danimarka Alevi Birlikleri Federasyonu) - PDF Free Download”, 9; Giindiizéz, Tasavvuf
Tarihinde Nazari Irfan Gelenegi-Tarih,Teori ve Problemler, 174-175.

816 Tycker, “Asiler ve Gnostikler:el-Mugire ibn Sa’id ve Mugiriyye”, 213.

81" Moosa, Extremist Shiites, 316.
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kars1 ¢iktig1 i¢in agagilara diismiis bir varliktir. Ayrica tevhidi davet disinda cagrilar
yapan muhalifleri de zidd olarak kabul etmektedirler. Dolayisiyla Diirzilik’te seytan
konumundaki varlik, ikincil derecedeki tanr1 konumunda olan Kiilli Akla asi bir figiir
ve muhalifleri hakkinda kullanilmaktadir.®*® Yezidilik’te Allah’a karsi gelen, aldatici
bir seytan figliri bulunmamaktadir. Melek Tavus, muhalifleri tarafindan seytan
olarak gorilmiis ancak Yezidiler onu 1iyilik ve giizellik kaynagi olarak
gormektedirler. Yezidilik’te seytan1 cagristiracak Iblis, seytan lanet gibi kelimelerin
kullanilmas: bile yasaktir.™® Alevilik’te de kotiiliikle amlan bir seytan tasavvuru
yoktur. Alevi anlayisina gore kotiiliik, insanin nefsinden kaynaklanmaktadir.®
Nazari tasavvufta ise seytan, kotii bir varlik degildir. O, Allah’in celal sifatlarinin
tecellisidir. Iblis, askin sadakatin ve Allah’a olan bagligin bir sembolii olarak

algilanmaktadir. 821

818 Senzeybek, Ana Kaynaklarina Gére Diirzilik, 320.

819 Aydin, “Yezidiler ve Inang Esaslar1”, 51.

820 Ucer, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, 291.

821 Alkis, “Aynu’l-Kudat-1 Hemedani’nin Diisiicesinde Hakikat-1 Muhamediyye”, 150-154.
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SONUC

Siyasi saiklerle ortaya cikip siire¢ i¢cinde birgok kadim din ve kiiltiirlin etkisi
ile gelisen Batinilik, her zahirin bir batini, her tenzilin bir tevili oldugunu ve bunu
ancak Allah ile irtibat1 olan se¢ilmis imamlarin bilebilecegini ileri siiren topluluklarin
misterek ismidir. Dini metinleri, batini epistemolojinin zahir-batin diializmi
ekseninde ikiye ayirmis ve kurtulusun ancak batini/ilahi bilgi sayesinde

gergeklesecegini savunmustur.

Islam mezhepler tarihinde Batmilik, her ne kadar Ismaililigin bir diger ismi
olarak gegse de yukarida verdigimiz tanimi esas aldigimizda aslinda semsiye bir
kavram olup, s6z konusu mezheplerin iist kimligidir. Tezimizde bu iist kimlik altinda
Gulat-Sia, Ismaililik, Nusayrilik, Diirzilik gibi Sii orijinli mezhepleri, Yezidilik,

Bahailik, felsefi-tasavvufi ¢evrelerden olan Alevilik ve Nazari tasavvufu ele aldik.

Batini dini yapilanmalarin tanri ve tanrisal varliklar tasavvurlarinin genel
Islami anlayistan farkli oldugu, ¢ogu zaman ulthiyet anlayislarindan 6tiirii tarihte
oldugu gibi giiniimiizde de siddetli elestirilere maruz kaldiklar1 ve heretik olarak
kabul edildikleri bilinmektedir. Bu dini yapilanmalarin ulthiyet ile ilgili gorisleri
sadece Islam inanci iizerinden olusmamustir. islam’in yaninda yasadiklar1 cografyada
mevcut olan kadim din ve kiiltiirlerin tesiri s6z konusu olmustur. Bu baglamda tanri
ve tanrisal varliklar tasavvurlari, birgok unsurun birlesimini ihtiva etmektedir. Bu
anlamda biz bu yapilanmalarin tanr1 ve tanrisal varliklar tasavvurlarindaki muhtelif
unsurlarin kadim din ve kiiltiirlerdeki muhtemel paralel 6zelliklerini inceledik. Bu
baglamda tezimizi ilk bolimiinde de kadim din ve kiiltiirlerde tanr1 ve tanrisal
varliklar; ikinci boliimde ise Tanri ve tanrisal varliklar anlayisinin batini dini
yapilanmalardaki izdiistimleri seklinde iki boliim olarak belirledik. Bu bdliimlerin
ilkinde belli baslt dinleri; ikinci boliimde batini dini yapilanmalart tek tek ele alarak

inceledik.
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Kadim din ve kiiltiirler ile batini dini yapilanmalarin tanr1 ve tanrisal varliklar
tasavvurlarinin  her birinin kendisine has o6zellikleri vardir. Bunun yani sira
inanglarinda birgok bakimdan paralellikler s6z konusudur. Biz tezimizde miimkiin
oldugu kadariyla bu paralellikler iizerinde durmaya calistik. Ulasabildigimiz
kaynaklardan anlayabildigimiz kadarin tespite gayret ettik. Bu baglamda ilk dikkat
¢eken ortak husus, batini dini yapilanmalarin ¢ogunda mutlak, askin ylice bir tanr
tasavvuru bulunmasina ragmen g¢ogunun bu mutlak varligi, bilinemeyen, idrak
edilemeyen, algilanmayan bir varlik olarak tasavvur etmesidir. Oyle ki, bu mutlak
varliga higbir isim ve sifat dahi yakistiramamislardir. Bu anlamda mutlak tenzihgi
yaklasima sahip yapilanmalara Karmatiler, Ismiililer, Nusayriler, Diirziler, Bahailer
ve Nazari tasavvuf 6rnek verilebilir. idrak edilemeyen, bilinemeyen tanr1 bakimimdan
bu yapilanmalarin mutlak tenzih¢i yaklagimlart ile Hermetizm, Gnostisizm ve
Sabiilik’te yiice tanri’nin bilinemeyecegi tasavvuru arasinda paralel ozellikler soz
konusudur. Bazi yapilanmalarin tanri tasavvurlart ise antropmorfiktir. Nitekim
Beyaniyye, Allah’1 bir insan seklinde algilamistir. Mugiriyye, Allah’1 basinda taci
olan ve tipki insanlar gibi organlart olan bir kral seklinde tahayyiil etmistir.
Mansiriyye, Allah’in elinden ve organlarindan bahsetmistir. Bu bakimdan s6z
konusu yapilanmalarin tasavvurlari ile Kadim Mezoptamya dinleri, Yahudilik ve

Hinduzim ile paralellikler tasimaktadirlar.

Batini dini yapilanmalardan olan Harisiyye-Cenahiyye, Hattabiyye,
Nusayrilik, Diirzilik, Bahailik, Yezidilik, Alevilik ve Nazari tasavvuf’a tanrinin ndr
oldugu goriisii hakimdir. Ayni olgu Hermetizm, Gnostisizm, Sabiillik, Maniheizm ve
Zerdiistliik’te de mevcuttur. Ozellikle gnostik din ve geleneklerde tanrinin 1s1k/ndr
niteligi sik¢a vurgulanmktadir. Bu bakimdan s6z konusu batini dini yapilanmalarin
tanrinin nir oldugu gorisii ile s6z konusu kadim din ve kiiltirler arasinda

paralellikler mevcuttur.

Batini dini yapilanmalarin bazis1 ulhiyeti hulll vasitasiyla, baska varliklara
aktarmiglardir. Kerbiyye, Hattabiyye, Beyaniyye, Albaiyye, Ayniyye, Muhammise
ve Mimiyye bu anlayiga sahip firklardir. Huldl anlayisi, Kadim Misir dininde,
Hinduzim’de ve Hiristiyanlikta da sikga goriilen bir olgudur. Bu baglamda s6z

konusu yapilanmalarin hull gortisleri, bu dinlerle parallelik arz etmektedir. Bazi
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yapilanmalarda ise ullhiyetin, tecelli/tezahiir vasitasiyla intikal ettigini ileri
striilmiistiir. Tecelli/tezahiir, Nusayrilik, Diirzilik, Yezidilik, Bahailik, Alevilik ve
Nazari tasavvufta goriilmektedir. Tecelli anlayis1 Hermetizm ve Hinduzim’de de
sik¢a goriilen bir olgudur. Zira Hermetizm ve Hinduizm’de bir yandan tanri/tanrilar,
stirekli aleme tecelli ederken 6te yandan da Hinduizm’de belli bagh tanrilar tek bir

tanriin tecellisi sayllmaktadir.

Batini dini yapilanmalarin bazis1 ulthiyeti, tanridan ¢ikan ilk varhiga intikal
ettirmislerdir. Boylece bu yapilanmalar yaratilan ilk varlik ya da varliklara ilahi
ozelliklerin gectigine inanmaktadirlar. Mugiriyye’de Hz. Muhammed ve Hz. Ali’nin
golgeleri, Mansiriyye’de Hz. Isa ve Hz. Ali, Karmatilerde Kani, Ismiililer ve
Diirzilerde Kiilli Akil, Nusayriler’de Hz. Muhammed, Yezidilik’te Melek Tavus,
Alevilik’te Ntr-u Muhammed’i ve Nir-u Ali, Nazari tasavvufta Hakikat-1
Muhammediyye yaratilan ilk ilahi varlik/varliklardir. Ayni olguyu biz Hermetizm’de
ilk ogul (ikinci Akil, yaratici tanr1), Sabiilik’te ilk Hayat, Maniheizm’de Yiice
Ruh/Hikmet, Zerdiistliik’te Spenta Mainyu ve Hiristiyanlik’ta ise ogul olarak
gectigini gdrmekteyiz. Dolayisiyla batini dini yapilanmalar ile s6z konusu kadim din

ve kiiltiirler arasinda paralellikler bulunmaktadir.

Batini dini yapilanmalarda, maddi alem eksik ve kusurludur. Yiice, mutlak
tanr1 her tirlii kusur ve eksiklikten miinezzeh oldugu igin yaratmayr kendisi
istlenmemistir. Yaratma ya da alemi idare etmeyi kendi nurundan yaratmis oldugu
ilk tanrisal varliga ve bu ilk varliktan meydana gelen diger ilahi varliklara yetki ve
giiclinii  devretmistir. Dolayisiyla ikincil derecedeki tanrilar, bu gorevleri icra
etmigtir. Nitekim Muvvafida firkasina gore Allah, biitiin yetki ve giiciinii Hz.
Muhammed’e, Karmatilerde mutlak tanri, yaratmayi Kini ve Kadere; Ismiillik’te
Miibdi, Kiilli Akil ve Nefse, , Nusayrilik’te Mana, Isim basta olmak iizere diger ilai
varliklara; Diirzilik’te tanri, Kiilll Akil ve kendisinden suddr eden uldhiyetlere
devretmistir. Yezidilik’te ise Hiida alemin yaraticisidir. Ancak alemin isleyis ve
idaresine karigmamaktadir O kudreti ve biitiin yetkisini Melek Tavus ve diger alti
melege devretmistir. Alevilik’te Allah, alemin yaraticisidir ve alemle yakindan
ilgilenmektedir. Ancak Allah’in 6zellikleri ¢ogu zaman Ali’ye aktarilmis ve Ali

tanrisallastirilmistir. Nazari tasavvufta Allah, mutlak yaraticidir. Aleme tecellileriyle
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stirekli miidahale etmektedir. Bununla beraber Allah’in yaninda kéinat {izerinde
tasarruf yetkisine sahip “Rica’l-iil gayb” da bulunmaktadir. insanlar, bu varliklardan
yardim talebinde bulunmaktadir. Bu baglamda s6z konusu yapilanmalarin ulthiyet
anlayislar1 ile kadim din ve kiltirler baktifimizda bir¢ok dinde mevcut olan
demiurge anlayisi ile paralel 6zellikler tasidigini séylemek miimkiindiir. Zira maddi
alemin yaraticisi olan “demiurge” inanci, Kadim Misir dini, Hermetizm, Gnostisizm,
Sabiilik, Maniheizm’de de var olan bir olgudur. Nitekim bu dinlerde de maddi alemi
yiice tanr1 yaratmamis, ikincil derecedeki bir tanr1 bu gorevi iistlenmistir.
Yezidilik‘te ise Hiida, alemin yaraticisidir. Ancak alemin isleyis ve idaresi Melek
Tavus ve alti melege devredilmistir. Buna goére Melek Tavus, yeryiiziinde Allah
adina alemi alti melekle birlikte idare etmektedir. Yezidilik’teki bu deistik ilah
anlayis1, Eski Arap dinindeki atil tanr1 tasavvuru ile paralel 6zellikler arz etmektedir.
Yezidl inancindaki yedi melek sOylemi ise Zerdiistlilk’teki Amesa Spentalar’in

konumu ile parallelikler tagimaktadir.

Batini dini yapilanmalarin bazisinda goriilen yer ve gok ikili tanr1 bazisinda
ise Uglii tanr1 sdylemi mevcuttur. Nitekim Beyaniyye, biri gokte biri de yer de iki
tanrmin oldugunu, Mansiriyye ise Ehl-i beyti gokte, Sia’nin da yer oldugunu
sOyleyerek muhtemelen ayni duruma dikkat cekmek istemisti. Bu acidan s6z konusu
yapilanmalarin ikili tanr1 tasavvurlari, Antik Misir dininde ve Kadim Mezopotamya
dinleriyle paralel oOzellikle tagimaktadir. Bazi yapilanmalarda ise tigli tanri
tasavvurlartyla karsilasmaktayiz. Nusayrilik’te Mana-Isim-Bab, Yezidilik’te Melek
Tavus-Seyh Adi-Sultan Ezid, Alevilik’te Hak-Muhammed-Ali olarak karsimiza
¢ikmaktadir. S6z konusu bu yapilanmalar, {icli tanr1 anlayislar1 bakimindan Kadim
Misir dini, Kadim Mezopotamya dinleri Hinduizm ve Hiristiyanlikla parallelikler

tagimaktadir.

Batini dini yapilanmalardan Bahailik, Alevilik ve Nazari tasavvufta insan
tanrmin tecellisi sayilmaktadir. Bu yapilanmalara gére insan, adeta evreni iginde
barmdiran bir mikro kosmozdur. insan, Allah’in tecellisine mazhar oldugu igin
saygiya layik bir varliktir. Bu anlayisa paralel 6zellikler, Hermetizm ve Kadim

Mezopotamya dinlerinde karsimiza g¢ikmaktadir. Buna gére Hermetizm’de insan
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mutlak, yilice tanriin suretinden yaratildigi i¢in bir yoniiyle o gayr-1 cismanidir.

Kadim Mezoptamya dinlerinde de tanrilar, insan1 kendi formu iizere yaratmistir.

Inceledigimiz batini dini yapilanmlarm kétiiliik /seytan tasavvurlar ise genel
anlamda gnostik diialite ile paralellikler tasimaktadir. Zira sz konusu yapilanmalarin
cogu seytan1 genellikle 6teki, kendilerinden olmayanlar iizerinden tanimlamistir. Bu
yapilanmalar, genellikle Allah’1 essiz, benzersiz olarak kabul ettikleri ig¢in ona karsi
cikan bir varlik da tasavvur etmemislerdir. Dolayisiyla genel Islami anlayisla uyumlu
bir seytan algilart bulunmamaktadir. Bazi1 yapilanmalar seytan1 6teki tizerinden
tamimlamigtir.  Nitekim  Mugirlyye, Nusayrilik ve Diirzilik muhaliflerini
seytanlagtirmistir. Bazi yapilanmalar ise seytan1 kotiliklik ile yan yana
getirmememeye 6zen gostermistir. Nitekim Yezidilik, Alevilik ve Nazari tasavvufta
seytan iyi bir varlik olarak kabul edilmektedir. Alevilik’te kotiiliik nefisten
kaynaklanmaktadir. Nazari tasavufta seytan, kotiiyii gosterdigi i¢in o yeryliiziinde bir
rehberdir. Allah’in celal sifatlarinin tecellisidir. S6z konusu yapilanmalarin kétiiliik
gortigleri, Hinduzim ve Gnostisizm ile paralel Ozellkler tasimaktadir. Zira
Hinduzim’de kot varlik/kotiiliik tasavvurlar: genellikle diismanlart olan Ariler
tizerinden olusmustur. Gnostikler ise her seyi ndr ve zulmet eksenli tasavvur
etmektedirler. S6z konusu yapilanmalar, muhtemelen kendilerini 1s18in, iyiligin
taraftar;; muhaliflerini ise karanligin, kotiiliiglin taraftarlar1 olarak gordiikleri igin
otekiyi seytanlastirmistir. Yezidilik, Alevilik ve Nazari tasavvuf un kotiiliik goriisleri
ise muhtemel bir Yahudilik etkisini ¢agristirmaktadir. Zira Yahudilik’te seytan,
onceleri tanrmin ilahi meclisinde ona yakin olan ilahi bir varlikti. Sonradan tanri’nin

goziinden diismiis ve kotii varliklarin bagina gegmistir.

Batini dini yapilanmalar ile kadim din ve kiiltiirlerin tanr1 ve tanrisal varliklar
tasavvurlarini, ulasabildigimiz kaynaklardan tespit edebildigimiz kadariyla paralel
ozelliklerine dikkat ¢ekmeye calistik. Islam diisiince tarihinde batini dini
yapilanmalar, genellikle bir¢ok kadim din ve kiiltiirden unsurlar ihtiva eden,
senkretik bir yapida oldugu icin kokii disardan olma ile suglanmistir. Bu
yapilanmalar, muhalifleri tarafindan birden fazla tanriya inanma ile itham edilmis ve
ulGhiyet anlayislari nedeniyle toplumdan dislanmiglardir. Ancak bizim bu

calismamizda da ortaya ¢ikardigimiz gibi birden fazla tanriya inanmak s6z konusu
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degildir. Batini dini yapilanmalar, her seyden miinezzeh, esi, benzeri olmayan
mutlak, yiice bir tanriya inanmaktadirlar. Bu gruplarda birden fazla tanr1 sdyleminin
olusmasina neden olan sey ise hulil ve tecelli anlayislarindan ileri gelmektedir. Bu
yapilanmalarin ¢oguna gore soyut, goriillemeyen bir ilaha inanmak tanri’nin adaleti
geregi anlamsizdir. Bu nedenle her seyden miinezzeh olan tanri, kendisini insanlarin
idrakine yakinlastirmak igin yeryiiziinde tecelli etmektedir. Iste bu mutlak tanrinmn
tecellileri mubhalifleri tarafindan tanrinin kendisi gibi algilanmistir. Bu alg1 ¢esitli

ithamlara maruz kalmalarina neden olmustur.

Sonug olarak sunu sdylememiz miimkiindiir. Islam’in merkezinde apacik,
sifatlari, isimleri ile birlikte bir zati olan Allah inanci bulunmaktadir. Islam’da
kainatta var olan her sey Allah’in kudreti ve iradesi ile meydana gelmektedir ve onun
etrafinda cereyan etmektedir. Allah disinda herhangi bir varlifin yiiceltilmesi sirk
olarak kabul edilmis ve bu giinaha batmis olanlarin siddetle cezalandirilacag: ifade
edilmistir. Basta Hz. Muhammed olmak tizere herhangi bir varligin yiiceltilmesi
kesinlikle yasaklanmistir. Allah, Kur’an-1 Kerim’de ¢ok agik bir sekilde tavsif
edilmesine ragmen ana biinye disinda kabul edilen batini dini yapilanalarin ulGhiyet
ve metafizik varliklar tasavvuru genel anlayistan oldukga farklilagsmustir.
Etkilendikleri kadim din ve Kkiiltiirlerin tesiri ile ¢ok ciddi degisim ve donilistimler
yasamislardir. Biz bu tezimizde elimizden geldigince hem etkilendigi kadim din ve
kiiltiirlerin hem de s6z konusu batini dini yapilanmalarin ulthiyet ve metafizik
varliklar tasavvurlarinin benzer ve birbirinden ayristigi noktalarr tespit etmeye

calistik.
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