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Throughout history, people have always believed that there is a being or beings superior to
them. They respected and worshiped these beings or being in various ways. All these belief
systems are called religion. In addition, people who introduced the concept of religion also
revealed dualities in their religion. This is not only because they adopt different principles of
faith, but also because of their commitment to the secular lifestyle. Of course, there were
these who thought that they were chosen among them, tried to make people accept their
divinity, and even became the founders of a new religion. It is possible to say that the
Pharaohs only changed shape and time during the periods when was lived the Ancient
Egyptian belief to the fullest. Because being both God and King is not unique to him.
Although they are not qualified as kings, it is not very likely to have a different meaning
when the founders of a new religion reveal their divinity. In fact, it can be said that not only
Hermetic views but also divine beliefs took place in later generations from Ancient Egypt.
The subject will be understood more clearly when we look at the views that will be
explained later. For this reason, it can be said that every faith has a pharaoh. It is tried to be
discussed in this thesis what the secret teaching of Hermetism, Esotericism or Islamic
Esotericism has done in the historical process and how this belief affects people.
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1. GIRIS

Batinlarin zahiri muhakkak vardir ama her zahirin batint var midir? konusu
tartismaya acik bir konudur. Var olduguna inanan ve bu inanca bagli olarak yasayan
pek cok insan yasadi, yasiyor ve yasayacaktir. Bu gibi inanglar mensubu olanlar,
bireyleri cesitli yollarla ve bir nevi misyonerlik faaliyetleriyle kendi inanglarina dahil
etmektedir ve daha sonra bu inangtan vazgegilmemesi i¢in de bireyin maneviyatini
kullanmaktadirlar. Tabi her inanca gore farklilik kazandigi i¢cin de genel anlamda
yanlis anlamalarla dolu bir hayat siirdiikleri kanaatinde olan bazi dinler de
bulunmaktadir. islam’ da ve Hristiyanlik® ta Batmiligin ya da Gnostigin kabul
gormemesinin baslica nedenlerinden biri de budur. Ancak konulart anlamak igin
kavramlar1 ve anlamlarm iyi analiz etmek gerekir. Ornegin; Batin diisiince nedir? ,
Ezoterizm nedir? Inisiyasyon ne demek? gibi. ..

Batini diislince ¢ok sicak bakilan bir goriis olmasa da kabul etmeliyiz ki hayatimizda
yer alan ve giinliik hayatimizda kullandigimiz bircok ciimlede bile bulunur. Ornegin
hicbir sey goriindiigii gibi degildir s6zii. Cok siradan bir 6rnek olmasina ragmen bir
yerlerde bir seylerin asil anlamiin oldugunu ve =zahirin yaniltict oldugunu
vurgulamaya caligiriz. Bu gibi ciimleler ¢ogaltilabilir elbette ki bizim sorunumuz
batini diisiince ile mi yoksa Batiilik hareketi ile ilgili mi onu da arastirmakta yarar
vardir. Tabi ki Batin diislince tamamen ve her zaman dogrudur denemez. Ancak bu
diisiince yapisinin ve dini hareket olan, Kur’an’1 yorumlayarak her tiirlii glinah1 helal
saymay1 kabul eden inangla ilgili ayrimi1 iyi yapmakta yarar vardir.

Batmiler adin1  her =zahirin altinda Batini diisiince aradiklar1 i¢in bdyle
adlandirilmislardir. Bu bilgiye sahibiz ancak esasen onlarin diisiinceleri ve yaptiklar
disarida tutulmak suretiyle Batini kavraminin her haliikarda yanlis oldugu diisiincesi
de yanilticidir. Dini bakimdan hangi dinde var olursa olsun kabul gérmeyen bu
gorlsler dinlerin inan¢ esaslari1 hige saymalart bakimindan tabi ki inkar
edilmislerdir. Dinleri tahribata ugratmalar1 sentez goriisler ortaya koymalar1 da
bilingli yapilan bir hareket midir? Konusu olduk¢a gorecelidir. Bu konulart bilmek
ve arastirmakta fayda vardir. Ciinkli karsilagilan bu derin konularda hangi din
mensubu oldugu fark etmeksizin iyiyi veya kotiiyii, dogruyu veya yanlisi ayirt

etmede yardimci olacaktir. Batini vegheyi tek bir dine mal etmek ve yorumlamak



dogru olmayacaktir. Yalnizca Hristiyan Gnostikleri ve goriislerini veya Yahudilik’ te
Kabbala’ y1, Islamiyet’ te Batmniligi ele almak dogru olmayacaktir. Aslinda bu
konuyla ilgili her bir goriis birbiriyle baglanti i¢indedir. Bu goriisler koken
bakimindan felsefi bir goriis olarak ortaya ¢ikip daha sonra dinlerde farkli goriisler
ve tahribatlar olusturmalari nedeniyle asil dinlerde kabul gérmemis kesimlerdir.
Ancak bu her dinde aynidir demek miimkiin degildir. Gnostik dinlerde, inang esaslari
bakimindan bu diisiinceyi biinyelerinde barindirmalari onlar1 bu durumdan ayri
tutmaktadir. Batini diislince ve din konusu tartisilmaz en ¢ok dikkat ¢eken ve kimi
zaman da siyasi hedefler i¢cin bir ara¢ olarak kullanilmistir. Sekiilerlesen diinya
goriigleri, toplumsal diizeni etkiledigi kadar dinleri de etkisi altina almistir. Bu
sekiilerlesmeyle ortaya c¢ikan dini hareketler, sadece bir dinde degil pek ¢ok dinde,
kendi dini goriislerini kimi zaman uygulayarak, kimi zaman bir takim degisiklikler
yaparak, kimi zaman da tamamen inkar ederek yapilan girisimlerin, akillara ya
gercekten Ilahsa? ya gercekten peygamber veya ya gercekten gelecegi vaat edilen
Mehdiyse? Siiphelerinin yerlestirilmesi bile kismen de olsa basarili olduklar
anlamima gelmektedir. Ciinkii insanlar, siiphelerinin {izerine giden varliklardir. Ya
tamamen bu diisiincenin esiri olurlar ya da tamamen reddederler, arafta kalmazlar.

Tamamen bu diisiincenin esiri veya daha dogru bir ifadeyle diisiinceye tabi olurlar.

Gizemli Antik Misir inancinda var olan goriis veya 0greti bir sekilde tarih boyunca
aktarilmis ve bu doneme gelmistir. Batinilik hakkinda goriis belirtilirken onun
senkretik bir yapilanma oldugu da gbéz ardi edilmemelidir. Ciinkii tek bir dinden
ortaya ¢ikmis bir hareket oldugu sdylenemez. Kanimca, Antik Misir’da ortaya ¢ikan
Hermetizm, bu diislincelerin bir prototipi denilebilir. Hermetizm, Yunan filozoflarim
daha sonra Yahudilik, Hristiyanlik ve Islamiyet’le tanismis bir diisiince yapisidir. Bu
diisiince yapisinin ilahi dinlerde farkli muamelelere maruz kaldiktan sonra mezhep
olarak insanlarin yasamlarina girmistir. Batinilerin inan¢ esaslari, dini
de etkisiyle karsilasilmaktadir. Bu sebeple Eski Iran Dinleri ¢alismamizin bir kismini
olusturmaktadir.

Bu calismanin birinci boliimiinde, kavramsal agidan ve tarihsel siiregte Batinilik
konularma deginildikten sonra Islam &ncesi ve sonrasi olarak Batinilik incelenmistir.

Islamiyet 6ncesi donemde Dogu kiiltiirleri ve Bat1 kiiltiirleri incelenirken Islamiyet



sonrast donemde Sia’nin Batinilikle iligkisi ve Tiirk devletlerinin Batinilik ile olan
miicadeleleri ele almmustir. ikinci boliimde, Batnilik hem ameli acidan hem de
itikad? acidan ele alimmistir. Ugiincii boliimde Giiniimiizde Batii Olusumlar baslig
ad1 altinda Alevilik, Nusayrilik, Diirzilik, Yezidilik, Babilik ve Bahailik ‘in Batinilik

ile olan iligkileri incelenmistir.



1.1 KAVRAMSAL ACIDAN BATINILiK

Insanoglu fitrati geregi yasamin her alaninda merakli bir tutum sergilemistir. Sosyo-
kiiltiirel yap1, teknoloji, bilim ve din merak alanlarinin bazilarindandir. insanin bu
fitrat1 birgok alanda onu bir adim 6ne tasimissa da din konusunda tartismalara yol
acmistir. Bu tartismalar kimi dinlerde tiimiiyle kabul edilip inanilirken kimi dinlerde
ise bolinmelere neden olmustur. Genel olarak, ontoloji, kozmoloji veya eskatoloji
alanlan tartigmalarin esas konusudur. Bahsi gecen alanlardaki sir gerceklikler herkes
tarafindan bilinemeyecegi gibi herkes tarafindan da ogretilememektedir. Topyekiin
inan¢ sistemi dinin bir vechesi olup Antik Misir ve Antik Yunan dinlerinde
Hermetizm, Hristiyanlikta Gnostizm, Yahudilikte Kabala, Islamda Batmilik adi

altinda karsimiza ¢ikmaktadir.

Bu kavramlar hakkinda kisaca bilgi verecek olursak: Kavramsal a¢idan Hermetizm;
Misir’ 1n ilk zamanlarinda yasamis, “iistatlarin iistadi” olarak anilan, okiilt! 6greti,
astroloji ve simyanin kurucusu olarak kabul edilen Hermes’in Ogretilerini esas
almaktadir. Bu ogretide gizlilige ¢ok Onem verilmis ve Ogretiye sadik kalan

kimselere kutsal gercekler emanet edilmistir (Giirsoy, 2016;21-24).

Hermetizmin etkileri Misir’da oldugu kadar Yunan diinyasinda da goriilmistiir.
Ciinkii bu diisiince, ticaret amaciyla Misir’da ikamet eden Yunanli burjuva sinifi
araciligiyla Yunan halkina ogretilmistir. Misir Yazi-Bilgelik Tanrisi Thot, Antik
Yunan inancinda yer alan, Zeus’ un hem oglu hem de habercisi olan Hermes
Trimegustus? ile 6zdeslestirilmistir. Nitekim Patrizzi®’ nin de ifade ettigi gibi: “ Eger
Hermetik felsefe Grek Felsefesinden ¢ikma degilse, o zaman surasi kesindir ki, Grek

felsefesi Hermetik felsefeden ¢itkmadir.” (Y1lmaz, 2018;21).

Bu diistinceye paralel diger bir goriis ise Gnostisizm’ dir. Gnostisizm kompleks bir
igerige sahip olmas1 ve belirsiz tarihi kokeniyle tahmini M.O. 2. yiizyildan bugiine
farkli bigimlerde etkisini silirdiirmiis mistik yapida bir harekettir. Gnostik kavrama,
Antik Yunanca’ da “bilmek” veya “bilgi” manasindaki Gnosis’ ten tiiremistir.

Gnosis; duygusal algi, irade, akil ve diisiincenin 6tesinde ilahi bir iligki ve tecriibe ile

! Din ve bilimin kapsami disinda kalan dogaiistii inanglar ve uygulamalar biitiiniidiir.
2 Jg kere kutsanmis Hermes.
3 Discorso (1553).



kazanilir. Esas ve degismez olan kutsal bilgi yani Gnosis kalpte sezinlenir

(P1nar,2020;2-3).

Baska bir ifadeyle, direkt olarak ilahi bir ilhamin neticesinde se¢ilen kimseye
bahsedilmis sezgisel bilgi ya da Gnosis’e ulasmaya vurgu yapan bilgi ile kurtulus
ogretisi manasindadir (Isik, 2012;30).

Verilecek olan bilgilerin gizli ve kutsal olmasina ek olarak ve sadece segilmis

kisilere verilmesi de genel anlamda bu dogrultudaki diisiincelerde sik¢a karsimiza

¢ikmaktadir.

Yahudilik® te Kabala seklinde karsimiza ¢ikan ezoterik* diisiince, Antik Misir dininin
izlerini tagidig1 i¢in dogrulugu konusunda siipheler vardir. Yahudiler i¢in dnem
tastyan bir harekettir. En sade haliyle Yahudi Mistizmi olarak adlandirilan Kabala,
kelime kokeni bakimindan “kabul edilmis” veya ‘“geleneksellesmis” anlamim
tagimaktadir. Yahudilik tarihi boyunca meydana gelmis ana akimlardan farkli olarak
gelismis ve daha ¢ok mistik bir anlayis1 ifade etmistir. Genel anlamda bu anlayisin
doktrini, yaradilisin nasil ortaya c¢iktigin1 anlamaya yonelik diisiinceleri
kapsamaktadir. Ayrica Yahudilikteki Kabala diisiincesinin Islam dinindeki tasavvufa
benzeyen bir konuma sahip oldugu da dislintilmektedir. Kabalacilik kimi
donemlerde geleneksel Yahudilik ile iliskilendirilmisken kimi dénemlerde ise
toplumsal ve ekonomik degisikliklere bagl olarak heretik® bir hareket olarak ifade
edilmistir. (Demirci, 2017).

Islam dininde Batm, etimolojik olarak “bir seyin i¢ yiiziinii bilmek” olarak
tanimlanan batn veya butin kelimelerinden tiireyen ve nisbet ekinin eklenmesiyle

meydana gelen bir terimdir (Ilhan,1992;1).

Batmilik Islam’in varligindan daha eski zamanlarda var olmustur. Islam &ncesinde
var olmus Batmi diisiince dnce Gnostizm daha sonra Sii Gulat bilhassa Ismaililik ile
Islam dininde yer edinmistir. Bir sonraki siirecte ise farkli asamalarda Siinnilige de

tesir etmistir (Is1lak,2014;115).

Batinilik, goriinenin arkasinda asil gergekligin oldugu ve Kur’an’in yalnizca tevil

vasitasiyla anlasilabilecegini diisiinen bir firkadir. Ayrica bu diislince yalnizca

4 Asil gergeklerin yalnizca onu anlayacak kabiliyette olan kisilerin bildirilebilecegi goriisiinii kabullenen bir
Ogreti sistemi.
5 Sapkin.



Kur’an’in degil hadislerin de batini yonii oldugunu one siirmektedir (Demirci,

2021;191).

Sehristani’ye gore; Ismaililer, Museviye ve Imamiyye’den Cafer’ in en biiyiik oglu
ve imameti konusunda fikir ayriliklar1 bulunan Ismail b. Cafer’in imametini kabul
etmeleriyle ayrilmislardir (Sehristani, 2017;176). Bu ifadeden hareketle; Ismaililer,
Kur’an’in yorumunda zahir ve batin ayriminin batin diisiincenin gelismesine katki
sagladig1 ve tevilin zaruriyeti goriisiine sahip kimseler olarak ifade edilmislerdir

(Yilmaz, 2009;127).

Sonu¢ olarak; Islam dinin zahir ve batin ayrimiyla yipratildigim ve batin
diistincesinde olan kimselerin herhangi bir kanit olmadan yaptiklari tevilleriyle ser’i
hiikiimlerin zahir manalarin1 buharlastirip seriat hiikiimlerinden geriye bir sey

birakmadiklari ileri siiriilmiistiir (Oztiirk, 2019;296).

Sirli gergekliklere vakif olan kisiler i¢in yapilan bir adlandirma olarak tanimlayan
aragtirmacilara gore ise Batinilik, her zahirin batin1 oldugu, Kur’an ayetlerinin
mutlaka tevili oldugu ve bunlar1 yalnizca yaratici ile aralarinda 6zel bir bag bulunan
masum imamin bildigine inanan kesimleri ifade etmek i¢in kullanilmistir

(Yazar,2017).

Ocak’in aktardigina gore ise; baslangicta dini esaslarin yalnizca masum bir imam
araciligiyla Ogrenilebilecegini savunduklart i¢in Talimiyye olarak da adindan
bahsettiren bu hareket, daha sonra bu hareketin liderligini istlenen Hasan Sabbah’

tan otiirti Sabbahiyye adiyla da anilmis ve 6zdeslesmistir (Ocak, 2004;166).

Bu diislince sisteminin geregi zahirlerin batini yonlerini arastiran ve olabildigince
genisleterek zahirlerin delaletini bunlara bina eden mezhep ve tarikatlar i¢in yapilmis

kapsamli bir adlandirma olarak da ifade edilmistir.

Batmilik kavrami ayrica Batiniyye, Ismailiyye, Muhammira, Meléhide ve Talimiyye

gibi adlandirmalar de i¢in ortak bir kullanim olmustur (Alimoglu, 2014;169).

Bu adlandirmalara Gazali Bdtmniligin I¢ Yiizii kitabinda su eklemeleri yapmustir;
Karamita, Hurremiyye, Hurremdiniyye, Seb ‘iyye, Babekiyye’dir. Karamita; Hamdan

Kirmit adindaki bir sahis Dai”’dir ve pek ¢ok kisiyi bu harekete dahil etmistir. Bu

6 Batinilerin adi.
7 Insanlar1 kendi inancina gagiran kimse.



yiizden de Karamita olarak adlandirilmiglardir. Hurremiyye/Hurremdiniyye; insanlart
dini vecibelerden uzak tutarak harami miibah kilanlardir. Seb iyye,; bu adlandirmanin
iki sebebi bulunmaktadir. ilki, yedi imamet devrinin olduguna inanmalaridir. Ikincisi,
diinyevi alemin diizeninin, ay yoringesi de dahil, en {ist kisminda Satiirn’iin
bulundugu yedi yildiz sistemine inanmalaridir. Bdbekiyye; Babek el-Hurremi
adindaki sahsa bagliliklarindan dolayr bu isimle anilmaktadirlar. Bu kitapta
Batiniyye, Ismailiyye, Muhammira ve Talimiyye adlar1 hakkinda da agiklamalar
yapilmistir. Bdtiniyye, her zahirin bir batmi olduguna inanmalandir. Ismailiyye,
liderleri Muhammed bin Ismail’in imamet devrinin son imami diisiincesine tabii
olmalaridir. Muhammira, bu adlandirmanin iki sebebi vardir. Dogru oldugu
diisiiniilen: Babek zamaninda kirmiziya boyadiklar1 elbiseleri giymeleridir.
Ta’limiyye, asil gergekliklerin yalnizca Masum Imam’in gretebilecegi diisiincesidir

(Gazali, ¢ev., 11han,2019:31-37).

Batiniler, gerek liderlerinin adlarindan gerekse Ogretilerinden dolayr farkl

adlandirmalara sahip olduklar1 agikardir.

Gazali, El-Miinkizii Min-eddalal kitabinda ise; Batiniler igin “gergegin ancak masum
imamin Ggretmesiyle bilinebilecegini ve ancak onun talimiyle 6grenebileceklerini

iddia edenlerdir” seklinde bir tanimlama yapmistir (Gazali,1108:9).

Sonug olarak; “Batiniler, yalnizca Masum Imam?® olarak adlandirdiklar1 kimselerin
esas gerceklikleri bildigine ve Ogretebildigine inanmig, bir nevi misyonerlik
faaliyetleriyle katilimecir kazanmis kimselerdir. Onlar, yaraticinin engin bilgisine
erismis ve yaraticinin yeryiiziindeki tezahiirleri olarak da goriilmiislerdir. Bu sebeple
buradaki masum imamlara Hiyerofani ® demenin pek de yanlis olmayacag
kanisindayim.  Ciinkii  onlarin  yaratictyla yalmizca kendilerinin  iletisime
gecebilecekleri ve ancak kendilerinin esas hakikatleri bilebileceklerini iddia etmeleri
bu diisiincemizi desteklemektedir. Hermetizm, Gnostizm, Kabala ve Batinilik gibi
olusumlarin varlik sebepleri olarak; zahirlerin batinlarini se¢ilmis kisiler disinda
kimsenin bilemeyecegi ve dgretemeyecegi fikri karsimiza ¢ikmaktadir. Hermetizmde
Thot veya Hermes, Gnostizmde Judas, Batinilikte Masum Imamlar aslinda hepsinin

de ayni amaci hedefledikleri ve anlattiklar1 sdylenebilir. Daha somut bir ifade

8 Sia’nin sugsuz ve giinahsiz imam anlanminda kullandig1 bir terim.
9 11k kez Mircea Eliade tarafindan kutsalin tezahiirii anlaminda kullanilan bir kavram. Ayrintili bilgi i¢in bkz.
Dinler Tarihine Giris



sekliyle bu kavramlarin asil anlatmaya calistig1 diislince; elimize aldigimiz deniz

suyunun hakikatte mavi olmayisidir.

1.2.Tarihsel Siirecte Batinilik

Batini diisiince, kokeni sanildigindan ¢ok daha eski donemlere ve diislincelere
uzanmaktadir. Siire¢ igerisinde gegirdigi degisimler, maddi giic ve makam istegini
uyandirmis ve saltanat denilebilecek bir hale gelmistir. Kokenini inceledigimizde,
Antik Misir’a uzanan bu diisiince, Hermetizm adiyla karsimiza ¢ikmaktadir. Bilhassa
Hermetizm, gizemli inang ve diisiince akimlarinin tarih bakimindan en eski
diisiincelerindendir. Kimi kaynaklarda Hermetizm, M.O. 3000’li yillara
tarihlendirilmesine ragmen kimi kaynaklarda o kadar eski olmadig1 savunularak daha
yakin tarihler verilmistir. Ancak Hermetizm’in tam anlamiyla ne zaman ortaya
ciktig1 bilinmemektedir. Tarihin derinliklerinde kaybolmus olan Hermetizm,
varsayimlara dayanarak Antik Misir’da Hermes adindaki biriyle kuruldugu

sdylenmektedir (Uren, 2005;2).

Hermes ayni zamanda Ozellikleri bakimindan ayni olan Thot oldugu da ileri
stiriilmektedir. Hermetizm’in kurucusu ister Hermes diyelim ister Thot, yegane amag
‘Hakikati irdeleme’ arzusudur. Hakikati anlayabilmek i¢in ise aklin gelismis ya da
gelismeye miisait ve erdemli bir ruh haline sahip olmasi sarttir. Hermetizm, aymi
zamanda etkisini Antik Yunan’da da hissettirmistir. Nitekim Yunanlilar, Antik Kem
tilkesine (Misir) gizemli, esrarengiz, anlasilmaz sey anlamina gelen Egypt adim
vermislerdir. Bunun en biiyiik nedeni, ezoterik yapilanma ve kiiltiiriin bu Antik Kem
iilkesinin her yerinde goriilmesidir. Bu yapilanma ise Hermetizm dir (Oztoksoy,

2001).

Ote yandan Yunanl tacirlerin bu yapilanmanin etkisinde kalmalar1 kiiltiirel aligverisi
baglatmistir. Daha sonra Homeros’un, gizemli Misir inancinin etkisinde kaldig
dizelerinden anlasilmaktadir. Onu takiben Pisagor, Hermetizm’i Musa Yasalar1 ve
Eski Ahitle harmanlamistir. Platon’un on, Pisagor’un ise yirmi kiisur yil doguda
yasadigr ileri siiriilmiistiir. Platon Thot’dan bahsetmekle birlikte “Insan géksel bir
bitkidir. Gergekte insan ters duran bir agaca benzer, kékleri gége donmiistiir, dallart
topraga dalar.” sozleri Hermes veya Thot etkisinin oldugunu gosterir (Yilmaz,

2018;3-5).



Yunan filozoflarmin da etkisiyle Hermetizm, Antik Yunan diinyasinda ¢ok ses
getirmis bir diisiince bi¢cimi olmayr basarmistir.  Nitekim Pisagorculuk ve
Neoplatonizm gibi felsefi akimlar bu basarinin basrollerindendir. Bu felsefi
akimlarin Onciilerinden Pisagor, yirmili yaslarinda Misir’a gitmistir ve oradaki
ezoterik diistinceleri 6grenmistir. Ayn1 zamanda Misirli rahiplerce benimsenmis bir

inisiyel® olmay1 basardig1 da sdylenmektedir (Akdeniz, 4 ).

Platon’un da Misir’da kalmasi, Antik Misir diinyasinin ne kadar etkin bir rol
oynadigin1 gozler online sermektedir. Hermetizm akiminin etkileri sadece Antik
Yunan diinyasini etkilemekle kalmadigin1 daha sonraki yapilanmalar1 da etkiledigini
sOylemek miimkiindiir. Ciinkii Yahudilik dininde ortaya ¢ikan Kabala diisiincesi de
kokenlerine inildiginde ayni kapiya ¢ikmaktadir. Nitekim bilinen en eski bilgiler
Ademogullarinca igerisinde yer alan dogal sanat konulariyla birlikte, bir levha
tizerine Hiyeroglif denilen gizemli ve sifreli olarak islendikten sonra gémiilmiistiir.
Tufan olaymi takiben Misir’da bu yazi sekli tekrar kullanildi ve Musa tarafindan
‘Israilogullarina! aktarilmigtir. Tevrat’taki Tekvin bab ile Osiris’in gergeklestirdigi
Tufan olaylarindaki benzerlik aralarindaki bagi giiclendirmistir. Ayrica Enoh
(Hanoh, Hermes) Yahudi kutsal kitabinda yedi kere adinin anilmasiyla birlikte insan
irkinin yedinci nesli oldugu diistiniilmektedir. Enoh’un Tanriya olan inanci ve
bagliligina binaen kendisine 6liimii yasamamasi bahsedilmistir. Enoh Tanri’nin
sirlarni dgrenmistir ve onlar1 levh-i mahfuzada yazmistir. Kabala’nin Zohar 2
boliimiinde de Hanoh’un “Hikmetin Surr1” olan bir kitabinin  oldugundan

bahsedilmistir (Yilmaz, 2019;28).

Ayrica Kabala, Yahudi Mistizmi olarak bilinir. Daha ¢ok Muhafazakar Yahudilerce
kabul edilmesinin yani sira Yahudi olmayan kisiler arasinda da kabul edildigi ve

giintimiize kadar ulagtig1 goriilmektedir (Demirci, 2016;200).

Genel bir cerceveden bakildiginda Kabala, diinyadaki hayat ve o6liimden sonraki
hayat hakkinda 5N 1K sorularina cevap verebilen mistik bir 6gretidir. Bu sorular:
“Neden dogduk?” , “Oldiikten sonra ne olacak?” , “Kalict haz hissedebilir miyim ve

eger Oyleyse nasil?” seklinde siralanabilir. Her ezoterik diisiince bi¢ciminde oldugu

10 Bireyin spritiial gelisimi igin ‘spritiial tesiri> alip aktarabilen bir iistat.
1 Kur’an-1 Kerim’de Yakub peygamber Israil ve soyundan gelenler de Israilogullari olarak adlandiriimistir.
12 K abala olarak bilinen Yahudi mistik diisiincesi literatiiriinde temel bir eserdir.
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gibi Kabala’da da bu sorularin cevabi herkes tarafindan verilemez ancak Kabala’da

uzmanlasan kimseler bu sorularin cevabini verebilmektedir (Laitman,2014;6).

Gnostizm de Hermetizm’den nasibini alan bir diger diistince akimidir. Esasen gnostik
yapilanmalarin yaygin 6zelligi; evrenin sirlarinin oldugu ve bunun yalnizca kurtulus
sanst verilen sec¢ilmis kisiler tarafindan bilinebilecegidir. Secilmis kisiler ayni
zamanda kendilerine verilen kutsal bilgiyi korumakla miikelleftirler. Gnostizm
hareketinde de bu durum degismemistir. Nitekim Hermetik gelenek, Misir dini ve

Gnostisizm arasinda bilinemeyen bir bagdir (Y1ilmaz. 2019;30).

Gnostizm karma bir yapiya sahip olmasina ragmen bu konu hakkinda ilk olarak
Hristiyanlik dini aklimiza gelmektedir. Hristiyanlik’ta apokrif oldugu savunulan
Yahuda Incili, bu diisiincenin basroliidiir. Ciinkii Yahuda’nin iskaryot degil asil
secilmig, kutsanmig kisi oldugu savunulmaktadir. Bu konu hakkinda en Onemli
kaynak Yahuda Incili’dir. Gnostikler esasen bu Incili esas almaktadirlar. Bu Incil
icerik olarak; giris boliimiinde Isa’nin havarilerini cagirarak evrenin gizli bilgileri ve
diinyanin sonunda ne olacagi konusunda konusma yaptigini anlatmaktadir. Ancak bu
boliimde diger Incillerden farkli olarak Isa’nin havarilerine kendi suretinde degil bir

cocuk halinde goriindiigii soylenmektedir.

1. Boliimde, Kutsal Aksam Yemegi, Havariler Sinirleniyor, [sa Judas ile Yalniz
Goristii basliklart hakkinda bilgiler verilmektedir. Genel olarak bu bdéliimde,
Havarilerin yemege baslamadan dua ettigini ve Isa’min bu duruma giildiigii
belirtilmektedir ve havarilerin Neden giildiin? Sorusuna cevaben “ Siz bunu kendi
iradenizle yapmadiniz” seklinde diistindiiriicii bir cevap aldiklarini gormekteyiz.
Daha sonra “Isa’ya sen Tanrmmn oglu degil misin?” sorusuna verdigi cevap da yine
havariler tarafindan hos karsilanmamis ve sinirlenip kalpleriyle Isa’ya lanet
ettiklerine deginilmistir. Judas’m, Isa’nmn kendisiyle 6zel olarak goriistiigiinii anlatan
baslikta ise; Isa’nin kim oldugunu bildigini ve onun Barbelos’tan * geldigini
soyleyen Judas’a Isa ¢ok yiice bir bilgiye sahip oldugunu ve diger havarilerden
ayrilirsa ona alemin gergekliklerini anlatacagini sdyledigi bir diyalogla karsilariz. Bu

Incil’i okurken bunun gibi bir¢ok diyalog ile karsilasmak miimkiindiir.

2. Boliim; Isa Havarileriyle tekrar bir araya geldi, Havariler Tapinag1 Gériiyorlar ve

Onun Hakkinda Tartistyorlar, Isa Tapmak Hakkindaki Riiyayr Yorumluyor ve Judas

13 Kutsal ruh.



11

Irklar Hakkinda Sorular Soruyor basliklar1 yer almaktadir. Bu béliimiin basinda isa
yiice bir irktan bahsetmektedir ve Havarileri sordugunda hicbir insanin hatta
meleklerin dahi bilemeyecegini dile getirmektedir. Daha sonraki kisimda Havariler
gordiigii riiyay1 anlatirlar ve Isa o riiyayr yorumlar. Bir tapinagin igerisinde bulunan
sunakta bir¢ok kisinin ve 12 rahibin kurban kestigini gérmiislerdir. Bunun yorumunu
Isa yapmissa da eksik metin oldugu igin tam anlasilamamistir. Ancak bir sonraki
kisimda gordiikleri siiriiniin kandirdiklar1 insanlar oldugunu ve adinin bir sonraki
nesiller boyunca anilmasindan rahatsiz oldugu ifadesi bulunmaktadir. Bu durum
Judas’in aslinda diger havarilere kars1 tavrini da gozler 6niline sermektedir. Judas’in
sorusuna gelecek olursak, irklar hakkinda soru sordugu yazilmaktadir. Bu kadim
bilgiye ulasmamis olan insanlara ne olacak? sorusudur. Isa’nin cevabi: Biitiin insan
irkinin ruhu yok olacaktir. Ancak Kralligin zamanini tamamlayanlarin ruhu onlari

terk edip bedenleri 6lecektir ve ruhlari devamli yasayacaktir.

3. Bolim ise daha teferruath bir sekilde anlatilmistir. O konular da; Judas Bir Riiya
Goriir ve Isa’ nin Cevabi, Judas Kendi Kaderi Hakkinda Soru Soruyor, Isa Judas’a
Kozmolojiyi Ogretiyor: Ruh ve Sonsuz Olan, Adamas ve Yoneticiler, Evren, Kaos
ve Yeralt, Yonetici ve Melekler, Insanligin Yaratilmasi, Judas Adem ve insanligm
Kaderi Hakkinda Soru Soruyor ve Isa, Judas ve Digerleriyle Birlikte Kotiilerin Yok
Edilmesi Hakkinda Konusuyor seklindedir. Bu béliimde Isa diger Havarilerinin
riiyasini dinler ve Judas da rilyasin1 anlatmak ister. Bu riiyada; 12 havarinin onu
tasidigini ve takibata ugrattiklari, biliyiik bir evin oldugu ve birgok insanin
oldugunu soéyler. Isa: “Judas’a giiliip sen 13. Ruhsun neden cabaliyorsun?” der.
Riiyanin yorumu i¢in de higbir 6limlii o eve giremez ancak kutsal olan kisiler
girebilir gibi ifadeler bulunmaktadir. Boylece Judas’in 6zel oldugu vurgulanmistir.
Daha sonra Isa, sadece Judas’a kozmolojiyi, ruhu ve sonsuz olani anlatmugtir

(Siebert, ¢ev. :A.H.Nazilli).

Diger bircok durumda oldugu gibi anlatilmak istenen asikardir. Gnostiklerin tabi
oldugu bu incilin eksik kisimlarinin bulunmasina karsin esas olarak ne anlatmak
istedigi anlagilmaktadir. Nitekim Judas’in yiiceltildigi ve diger havarilerin bir¢cok
yerde algaltildig1 ve kimi yerlerde hakaret dolu anlatimlarin bulundugu bir incil’dir.

Asil olarak Batini diisiincenin varlig1 bu Incil’de karsimiza ¢ikmaktadir. Judas’in
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goriindiigii gibi bir hain olmadigi ve altinda c¢esitli nedenlerin oldugunu gercek

kurtarici, kutsal kisinin diger havarilerin degil Judas’in oldugu vurgulanmistir.

Etkilenilen diger inanglar ise; Misir mitolojisi, Yahudi apokaliptisizmi'4, Babil
astrolojisi, Zerdiist diializmi, Yunan ve Helen felsefesi, Hristiyanlik Hindi ve Budist

etkileri, ortagag Cathar inancidir. (Isik, 2012;42).

Gnostizm her ne kadar Hristiyanlik diginda diger dinleri inkara kalkigsa da yapisina
bakildig1 zaman bir¢ok dinin sentezidir. Tiim bu sentezlerde; Hermetizm, Gnostizm,

Kabala ve Batiniligin ana bilgi kaynagi daima entiiisyonizm®® olmustur.

Batinilik de, Islam sonrasi cografyalarda adindan sikca bahsetmistir. Bu diisiince
akimi aslinda dini hareket, bir¢ok adla anilsa da zahirlerin batinlar1 oldugunu
diisiindiikleri i¢in Batinilik olarak adlandirilmistir. Batiniligin  yaygin oldugu
donemde devlet biiylikleri, zor zamanlarlar yasamislardir. Diisiince bi¢imi tipki
Gnostiklerde oldugu gibi karma bir yapiya sahiptir. Bu karma yapida Mutezile’ye
gore; Sabilik, Mecusilik, Antik Yunan, Hristiyan ve Yahudilik dinleri kaynakli izler
bulunmaktadir (Yazar,2017).

Buna ek olarak Hermetizm akiminin etkileri de yadsinamaz. Hatta Hermetizm tiim
bu ezoterik diigiincelerin ana kaynagi, bir prototipi denilebilir. Ciinkii bu dinlerin ve
kendilerine ait akimlarin Oncelikli olarak Hermetizm’den etkilendigini ve daha
sonraki slirecin zaman igerisinde etkilenen goriislerin kendilerinden sonraki
diisiinceleri veya akimlari etkiledigi bir siire¢ baslamustir. Batiniler, Islamiyet ile
birlikte Kutsal kitap Kur’an-1 Kerim’i tevil ederek ibaha yoluna bagvurmalar1 ve dini
tahrip ettikleri gerekgesiyle Miisliimanlar tarafindan kabul gérememisledir. Ancak
Batiiler asil hakikati kendilerinin bildigini iddia ettikleri i¢in diisiincelerinden
vazgecmemisglerdir. Aksine etkilerini daha ¢ok arttirmislardir. Bir ¢esit misyonerlik
faaliyetleriyle Batini kazanmaya devam etmislerdir. Bu gorevi iistlenen Batiniler,
genel olarak halk arasinda belli bir sayginligi olan, dig goriiniis olarak bakiml
kimselerdir. Iyi bir konusma becerisinin de olmasi gerekmektedir. Bilhassa ¢ok iyi
planlanmis bir teskilat diizenleri ve planlart bulunmaktadir. Bir katilimci
kazanabilmek icin o asamalar1 uygulamaktadirlar ve basarilar1 da yadsinamaz. Batini

olan kisi kendi nezdinde geri doniilemeyecek kadar haddini asan yeminler ettigi veya

14 Yaratic1 sonu yaklagsmakta olan diinyanin sirlarimi segilmis kisilere agiklamasi ve bu kisilerin riiyalar aracilig:
ile sir ve hakikatleri 6grenip yaziya gegirmeleridir.
15 Sezgicilik
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ettirildigi i¢in sézlinden cayamaz ve Batini olarak kalir. Kanimca, tiim bu 6zelliklere

bakildig1 zaman Batinilik i¢in “dini hareket” demek daha dogru olur.
1.2.1.islamiyet Oncesi Donemde Batmilik Diisiincesi

Batini diisiince bi¢imi her ne kadar giiniimiizde Islam dini ile iliskilendirilse de
esasen kokeni cok daha eskilere uzanmaktadir. Bu disiincenin perde arkasi
yadsinamayacak kadar Onemlidir. Batini diisiince, Hermetizm adi altinda Antik
Misir’da etkisini gostermis ve daha sonra Antik Yunan halki tarafindan kabul
gormiistiir. Bu tip batini diislinceler adeta domino etkisi yaratir gibi birbirlerine tesir
etmislerse de farkli adlandirmalar kullamlmistir. Islam oncesi dénemlerde gerek
Hermetizm ve Kabala gerekse Gnostizm olarak ortaya ¢ikan bu diislince, pek ¢ok
inanan kazanmistir. Fakat burada Batini akimin sadece bu diisiinceler etrafinda
toplanmadigin1 6zellikle vurgulamaliyiz. Nitekim Batini diislinceye sahip Yahudi
mezhepleri de vardir. Bunlarm disinda Inan¢ bakimindan gnostik olan dinler de
bulunmaktadir. Bu dinlere Zerdistliik, Maniheizm ve Sabiligi 6rnek verebiliriz. Daha
sonraki sayfalarda yer alan Ilahi Olan ve ilahi Olmayan Dinlerde Batini Diisiince

boliimiinde, bu dinlere teferruath bir sekilde yer verilmistir.
1.2.1.1. Bati Kiiltiirlerinde Batini Diisiince

Bat1 kiiltiirleri incelendiginde Antik Yunan’da da Batini diisiince izlerini gorebiliriz.
Kadim gelenegiyle Antik Misir ile iletisim halinde olan Yunan diinyas: neticede o
kiiltiirden fazlasiyla etkilenmistir. Antik Yunan filozoflarinin Misir tapinaklarinda
egitim aldig1 ve inisiye edildigi bilinmektedir. Bu sebeple, bu etkilesim neticesinde
ortaya cikan felsefi akimlarda bu etkileri gérmek miimkiin olmustur. Bu sayede,
Dogu ve Bati sentezi olarak adlandirdigimiz Helenistik kiiltiir olusmustur. Helenistik
kiiltiir, Iskender’in bir imparatorluk kurmasiyla Dogu cografyalarinda yasamlarimni
idame ettiren medeniyetler tarafindan Yunan dilinin kullanilmas1  ve

benimsenmesiyle ortaya ¢ikmistir (Karakog,2014).
Yeni Eflatunculuk ve Pisagorculuk da Helenistik Kiiltiiriin uzantilaridir denilebilir.

Yeni Eflatunculugun kurucusu olarak kabul edilen Ammonios Sakkas, Hristiyan bir
ailenin ¢ocugudur. Her ne kadar kurucu olarak kabul edilmekteyse de herhangi bir
eser dahi birakmadan 242°de hayata goézlerini yummustur. Bundan dolay1 felsefe

tarihgileri, kurucu olarak Ammonios’un 6grencisi olan Plotinos’u kabul ederler.
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Bunda onun hem bir gelenek olusturmasi hem de arkasinda eser birakmasi en 6nemli
etken olmustur. Plotinos, Misirli Pagan bir ailenin ¢ocugudur. Dogrudan goézlem

yapabilmek i¢in Iran ve Hindistan’a seyahat etmistir (Senel,2012;7-8).

Bu seyahati gergeklestirebilmek igin III. Gordion’un iranlilara kars: topladig orduya
katilir. Ancak yapilan savasta Gordion’un ordusu savasi kaybetmis ve Plotinos
hayatin1 gii¢ bela kurtarmistir. Bu vaziyetten sonra Plotinos Dogu’ya yonelik
diisiincelerine ket vurarak Roma’ya yerlesmistir. Roma’da kaldig: siire zarfinda ilk
on yil higbir sey yazmaz sadece Ammonios’tan 6grendiklerine tabi olur. Herkesin
diisiincesini 0zgiirce ifade edebildigi, felsefi tartismalarin gergeklestigi bir okulda
ogretmenlik yapar. Atina’daki Platon Akademisi Imparator Justinian tarafinca
kapatilir. Boylece Yunan diislincelerinin bayragin1 son olarak Plotinos tasir. Genel
anlamda Plotinos, bir felsefe tarih¢isi olmayi, dnceki diisiincelerin korii koriine bir
savunucusu olmay1 da diislinmemistir. Ancak onun felsefesi Platonculuk i¢in inkar
edilemez bir gelisim, calismalar1 ise Yeni Eflatunculuk i¢in bir baslangi¢ olarak

kabul edilmektedir (Saliya, 2016;146-147).

Yeni Eflatunculuk; 6zgiin terminolojisi ve problemleriyle essiz bir diisiince sistemi
olmay1 basarmistir. Felsefi bir sistem olmasinin yani sira mistik ve dini bir yap1 da
icermektedir. Bu baglamda Johannes Hirschberg Kiiciik Felsefe Tarihi’nde “Yeni
Eflatunculuk sadece bir felsefe degil aymi zamanda bir dindir” demistir (Senel,
2012;7-8).

Nitekim Yeni Eflatunculuk’ta, ilk donem Hristiyanligi asamasinda Aristocu ve
Platonik diistinceler Dogu disilinceleriyle empoze edilmeye calisilmistir. Bu
diistincenin var oldugu yer de Antik Yunan goriislerine dayanan ve dinlerin ortaya

¢tkmas1 bakimindan miisait olan Iskenderiye’dir (Ozdemir, 2010;24).

Pisagorculuk’ta, Pisagor veya Pythagoras’a gore her sayr mistik zenginliklere

sahiptir ve bazilar giiclii kehanetler barindirabilir (Reynolds, 2000;3).

Bu yiizden matematik ve din bilimini birlestirmistir. Demeclerindeki mistisizm
Asya’dan esinlendiginin bir gostergesidir. Etrafinda, tipki Dogu’da oldugu gibi
“kardeslik ortam1” yaratmaya gayret etmistir. Gizli kardeslik ad1 verilen toplulugun
baskani olmustur. Bu grup tanrilar, miizik, evren vs. i¢in matematiksel agiklamalar
bulmaya caligmistir. Nitekim Pisagor Evrenin bir sayr uyumu oldugunu

diisiinmektedir. Onun diislince diinyasinda simgeler, matematiksel olanlar da dahil
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olmak iizere gizemli bir mana ve Oneme sahiptir. Bu felsefi akim, ruhun

arindirilmasinda kullanilmak igin ortaya atilmistir (Akdeniz,6-7).

Daha yakin tarihlerde yapilan Bati ezoterizmi adli ¢alismalara bakildiginda: Fransiz
Bat1 ezoterizmi bilgini olan Antoine Faivre, ezoterizm bilginleri arasinda ¢ok popiiler
olan Bati ezoterizminin bir tanimlamasini net bir sekilde ifade etti. Bu ifade
ezoterizmin, kendi basina bir disiplin olarak incelenmesine yol agan esas nedenlerden
biri olarak bile dikkate alinmis olabilir. Faivre, Bati ezoterizmini, hem yaygin bir
ortak Ozelliginin oldugu diisiince bigimlerini hem de kesin bir aile benzerligini
paylasan modern ve ¢agdas Bati tarihinde spritiial akimlarin bir toplulugu olarak
varsayar. Ayrica bu spritiial akimlarin birligi, toplamda dort, 6ziinde olan iki dis
etkenden kaynaklanan 6zellikler tarafindan tanimlanir. Ozde olan &zellikler, benzer
taraflarin dontistim fikirleri ve spritiial i¢ gorii yollar1 olarak hayal etme ve
meditasyon yapmanin onceligi olan dogadan olusur. ikinci olarak énemli olmayan
elementler, doniisiim halinin 6zel ruh halleri ve dini felsefelerin bir uyumu
goriisiinden olusur. Ayrica, Faivre Bati Ezoterizminin, farkli dini uygulamalar ve
gelenekler yaygin bir yaradilis fikri altinda birlestirildigi Ronesans boyunca tam bir
varlik elde ettigini ileri siirmektedir (Granholn,2008;51).

Faivre’nin modeliyle ilgili problem, ezoterik diisiinceye ait olarak bazi seylerin
tanimlanmast ic¢in tiim ozelliklerin mevcut olmasi gerektigi bakis acisinin tam
anlamiyla savunulmasidir. Tanim, tarihsel bir sekilde sinirlandirilmis bir bulgunun
kaynagina dayandirildiginda, Ronesans ezoterizmi daha sonraki veya daha Onceki
ezoterizm agiklamalarindan daha dogru oldugu kolayca goriinecektir. 2005°te Kocku
von Stuckrad, “per se”yi bir tanim olarak gostermemesine ragmen, ezoterizmin
alternatif bir goriis ortaya koydu. Burada ezoterizm, kisisel ilahi deneyimi ve daha
yiiksek varlik tarafindan meditasyon yapmayi igeren daha yiiksek bilgiye ulagsmanin
yollar1 ve daha yiliksek sOylemlerinden meydana gelen Bati kiiltiirlinde bir yap1
birleseni olarak gorildii. Ayrica Stuckrad, ezoterik diinya goriislerinin genellikle
ontolojik birlik felsefesine dayandigini ileri siirer. Onemli bir nokta, mutlak olmayan
gerekli katkilarin ve ezoterizme bu tutarsiz yaklagimlarin listesinin sunulmasidir. Bu
yiizden cesitli tarihsel donemlerin ezoterizmini tartigilabilir hale getirir. Stuckrad’in
diisiincelerinin problemi muhtemelen her seyi cok kapsamasidir. Yine de ezoterizmin

bu iki modeli mutlak aykir1 degildir. Von Stuckrad’in diisiincesinde ontolojik birlik
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felsefesi gorilisli, Faivre’nin modelindeki yasayan doga ve benzer ydnlerin
ozelliklerine benzemektedir. Meditasyon ve kisisel deneyim/hayal etme ikisi de
diisiincelerinde ezoterik  bilgiye ulagsmanin  6nemli yollar1 olarak  goriiliir

(Granholn,2008;52).
1.2.1.2. Dogu Kiiltiirlerinde Batin Diisiince

Dogu, soyut degerlere 6nem veren ve i¢ce doniik bir kiiltiire sahip oldugu i¢in Batini
diisiince bigimine ve onu kabullenmeye yatkindir. Bu nedenledir ki Misir gibi kadim
bir o kadar gizemli gelenek bu cografyada ortaya ¢ikmistir. Misir’da ortaya ¢ikan
Hermetizm ve etkileri daha sonraki diisiince bigimlerinin sekillenmesinde etkin bir
rol oynamistir. Dogu kiiltiirleri ele alinirken ilahi ve ilahi olmayan dinler ele

alinmistir. Dogu kiiltiiriiniin zenginligi bu ¢alismanin alanin1 genisletmistir.
1.2.1.2.1. ilahi Olmayan Dinlerde Batinilik

flahi olmayan dinlerden kasit sudur: Bu dinlerin kutsal kitaplari, inandiklar1 ve
hiirmet ettikleri Tanr tarafindan degil bundan ziyade Ogretiyi yayan, 0greten ve
peygamber oldugunu diisiiniilen kisiler tarafindan ele alinir. Nitekim yazilanlar bir
bakima Tanri’nin eseri olmaktan ¢ok beseri bir yapit olur. Her ne kadar Tanri’nin
buyruguyla veya sozlerini aktarma olarak anlatilsa bile sonu¢ olarak beser

sasmaktadir.
1.2.1.2.1.1. Zerdiistliik

Adini kurucusu olan Zerdiist’ten Zerdiistliik; Batili kaynaklarda Zaroastrisme, islami
kaynaklarda Zerdiistliik, Kur’an’da ise Meciis olarak adlandirilmistir. Tanri
inancinda, Ahura-Mazda Bastanr1 oldugu i¢in Mazdeizm de denilmistir. Zerdiist
kelime anlam1 bakimindan, Zarat(giizel) ve Ustra(develer) anlamina gelmektedir. Bu
iki kelimenin bir araya gelmesiyle “giizel develere sahip” anlamina geldigi ileri
striilmiistiir. Bilakis kelimenin Zareta (yasli) oldugu ve “yash develere sahip”
anlaminda oldugunu savunan kesimler oldugu gibi Zaray (sar1) “sar1 develere sahip”
kelimesinden tiiremis olabilecegini diisiinenler de vardir. Halk arasinda Zerdiist,
“yasayan yildiz" manasinda kullanilir. Latince’de ‘“Zaraustra”, Yunanca’da ise

“Zoroastre” seklinde ifade edilmektedir (Kiigtik vd. , 2020;119).

Yapilan son arastirmalara gore, kurucu olan Zerdiist’iin, M.O. 1000 yilindan énceki

zamanlarda yasamis olabilecegi tahmin edilmektedir. Baz1 arastirmacilar bu tarihin
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M.O. 1700 ve 1400 aras1 oldugunu ileri siirmiislerdir. Ancak genel kabule gore bu
tarih M.O. 6. yiizyildir. Zerdiist dogdugu esnada birgok mucizenin gerceklestigi
sOylenir. Dogdugu evin ii¢ giin boyunca atesle ¢evrili oldugu, gokyiiziinde yaratilan
bedeninin 6ziiniin yagmur seklinde topraga yagdigir ve bunun sonucunda bitkilerin
yeserdigi, yavrulamayan iki inegin yavruladigi ve siitlerinde bulunan 6z ile bunun
haoma?® oldugu ve bunu igen Zerdiist’iin anne babasinin ilk kez bir araya gelmesiyle
Zerdiist’iin giilerek diinyaya geldigi soylenmektedir. Bunun gibi bircok mucize,

zaferle sonuglanan savaslar ve kutsallik 6rnekleri vardir (Eliade, 2018;422).

Zerdiist’lin goriisiine gelecek olursak; bu dini ortaya attig1 donemde sosyal siniflar ve
her bir sinifin kendine 6zgii tanrilar1 vardi. Boyle bir ortamda Zerdiist’iin monoteist
bir din ortaya koymasi tabiki zorluklar1 da beraberinde getirmistir. Zerdiist on yil
boyunca esi Hvovi’den baska inanan bulamamustir. icinde bulundugu durumu

Zerdiist:

Nereye gitsem?

Aywdilar beni ocagimdan, ailemden

Ne ¢evremden memnunum ne de kéyiin o yalanci ileri gelenlerinden
Ey Ahura Mazda!

Nasil hosnut edebilirim seni bilmem ki,
Bilirim ey yiice Bilge neden gii¢siiz oldugumu
Benim stiriilerim az, insanlarim az da ondan
Sana yalvaryorum

Beni diisiinmezlik etme.

Dost el uzatir dostuna, bana da sen uzat

Bana iyi diistincenin giiciinii 6gret (Yasna 46/1-2). Bu dizlerle anlatmistir (Aydin,
2017;147-149).

Daha sonra Avayital golii bolgesinde 45 giin boyunca ibadet etmistir. Ibadet
siirecinden sonra, dnce Islam dininde melek Cebrail ile 6zdeslestirilen Vohumenah

adli melek ile daha sonra gogilin her katinda farkli meleklerle de goriistiikten sonra

16 Zerdiist dininde kutsal bitki ve ondan yapilan igki.
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Ahura Mazda’nin yanma gitmistir. Daha basit bir ifadeyle bu miractir. Bu

goriismeler neticesinde Zerdiist 6gretisini, vaazlarini anlatmaya baglamistir.
Bu 6gretiler genel anlamda dort esas noktada birlestirilmistir. Bu noktalar:

1. Ahura Mazda’ya ibadet

2. Meleklere saygt

3. Seytanlara lanet

4. En yakin ile evlenmek’tir ( Shodiev, 2016;4).
Zerdiistilik, her gnostik ve diialist din gibi kainat, nur ve zulmetten olusur. Yani
iyilik ve kotiiliik catismasindan ibaret bir inanctir. Kutsal kitaplar1 Avesta’dir.
Zerdistlik ibadetlerinde namaz, oru¢ ve zekat mevcuttur. Namazlar1 bes vakittir.
Onlar i¢in ates cok mithimdir. Clinkii ates Tanr1’y1 sembol etmektedir. Atesgedelerde
ates silirekli yanmak durumundadir. Ayrica atesin kirlenmemesi i¢in rahip atesi

yakarken eldiven ve maske takmak zorundadir. (Kuzgun, 2015;116).

Oliimden sonraki yasama ve tek tanrili dinlerde oldugu gibi insanlarin &liimden sonra
sorguya ¢ekilecegine ve sorgu sonrasit Cinvat Kopriisi'nden ge¢mek zorunda

olduklarina inanmaktadirlar(Shodiev, 2016;6).

Genel anlamda inceledigimizde monoteist bir inang bulunmasina karsin diialistik bir

yap1 da bulunmaktadir. Zerdiist’lin bu iki inanc1 ustaca harmanladig1 soylenebilir.
1.2.1.2.1.2. Maniheizm

Bu dinin kurusu olan adindan da anlasilacag: tizere Mani, Mardinu’da 12 Nisan 216
yilinda diinyaya gelmistir. Mardinu, Kuzey Babil’deki Firat ve Dicle nehirlerinin
birlesiminde bulunan bir kanal {izerine bina edilmis bir yerlesim alanidir. Mani dort
yasina gelinceye kadar annesiyle birlikte bir hayat siirdiirmiis lakin babasi
gérmemistir. Fihristte 7 | bu siireci temel alan kismin dogaiistii olaylarin
gerceklesmesiyle gectigini destekleyen sOylemler barindirir. Bu sdylemlere gore
annesinin Mani hakkinda ¢ok giizel riiyalar gordiigiinii ve hatta bazen melekler
tarafindan goge cikartilip birkac giin geri getirilmedigi ve yasinin ufak olmasina
karsin bilgece konusmasi vardir. Mani dort yasina bastiginda ise babasi kendisini
alarak Elkasai topluluguna getirmistir. Vaftizci Yahudi-Hristiyan olan bu toplulukta

24 yasina kadar egitilir. Mani bu siire zarfinda hayatin1 6nemli 6l¢iide etkileyen iki

17 Bir kitabin igindekiler boliimii ya da herhangi bir olaym alfabetik ve kronolojik olarak siralanmas.
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olay yasar. Bunlarin birincisi; on iki yasindayken Isik Krali’nin gonderdigi bir melek
olan ilahi ikizi ona sunlar1 soyler: “Bu dinden ve bu dine inananlardan uzaklag! Sen
bu topluluga ait degilsin! Ruhunu pisliklerden armndir ve sehveti terk et! Ancak

ortaya ¢ikman icin yasin ¢ok kiictik. ”(Tekin, 2014;8-9).

Ote yandan Mani’nin yasadig1 donemde Sasani Hanedanlig1 hiikiim siirmekteydi. Bu
hanedanligin kurucusu olan Ardashir’in vefat etmesiyle yerine 1. Shapur ge¢misti. 1.
Shapur déneminde Mani, iran’da dgretilerini anlatmaya baslamisti. Daha sonra I.
Shapur kendisini himayesi altina almistir. Bu donemde Mani rahat bir hayat
stirmekle beraber miiritlerini egitmis ve eserlerini yazmistir. Mani bunlarla
yetinmeyip kendi Kkilisesini olusturmus ve hem doguya hem de batiya kendi
misyonerlerini gdndermistir. Ancak 271-272 yillarinda vuku bulan Shapur’un 6limii
aslinda Mani’nin de o6liimii demekti. Cilinkii kendisinden sonra tahta gecen oglu I.
Hormizd dini alanda babasinin izinden gitmisse de tahti ele gegiren diger oglu L.
Behram Mazdeizm dinini devlet dini mertebesine ¢ikartip Mani’yi tutuklatmistir.
Sozde gerceklesen bir mahkeme sonrasinda Belepat’da (Gundes-hahpur)
parmakliklar arkasina gonderilmistir. Neredeyse bir ay siliren iskence hayatinin
ardindan 26 Subat 277 yilinda hayata veda etmistir. Sadece iskenceyle yetinmeyen
[.Behram, Mani’nin kafas1 koparilmig bir sekilde sehir kapilarindan temasaya

cikarmistir (Aydin, 2017;157).

Her dinde oldugu gibi Mani vefat edince dinde boliinme meydana gelmistir.
Boliinmenin yani sira hem Sasani hem de Roma devletlerinin baskilar1 altinda
kalmiglardir. Tiim olumsuzluklara karsin Maniheizm, Afrika’ya Suriye’ye, Iran’a,
Afganistan’a, Ermenistan’a ve Anadolu’ya kadar uzanmistir. 762 yilinda ise
Uygurlar’in devlet dini olmay1 basarmistir. Kiiltiirel alisverigin basrolii olan ticaret
roliinii en giizel bicimde oynamis ve Ipek Yolu aracilifiyla Maniheizm’in Cin

macerasi baglamistir (Kiigiik vd. , 2020;110).

Elbetteki Taoizm, Budizm, Nesturilik gibi inanglarin arasinda varligmi idame

ettirmek zor olsa gerek ki bu da madalyonun bir diger yiiziidiir.

Inan¢ bakimidan Maniheizm gnostik ve diialist dinlerin 6zelliklerini tasimaktadir.

Isik ve Karanlik diialistligi bulunmaktadir. Tahmin edilecegi tizere Isik “iyiligi”,
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Karanlik ise “kétiiliigii” temsil etmektedir. Esasen Hz. Isa’nin “Paraklet!®” olarak
Mani’nin gelecegini sdyledigine inanmaktadirlar. Isa’nin gérevini tamamlayamadig
ve Pavlus’un da yetersiz kaldig1 goriisiindedirler. Bu yilizden de son peygamber
olarak Mani’nin gelecegine ve onun Ogretileri sayesinde “gercek kiliseyi”
kurabileceklerine inanmalari, Mani’nin dininde elzem bir yer tutmaktadir. Genel
anlamda senkretik bir inanca sahip olan bu dinde ruhun bilgi araciligiyla
aydinlanmasini esas alir. Bu aydinlanma veya uyanis icin siire¢ i¢erisinde Isik elgileri
gonderilmistir. Buna ihtiya¢ vardir. Elgiler ise Sit, Nuh, Enos, Enok, Sam, ibrahim,
Buddha, Aurentes, Zerdiist, Isa ve Pavlus gibi hem Kitab-1 Mukaddes’te hem de
disinda kalan kimseler 151k el¢ileri ve tamamlayicisidirlar (Kiigiik vd. , 2020;110).

1.2.1.2.2. ilahi Dinlerde Batmilik

[lahi Dinler olarak bahsedilmesinin sebebi: ele alinan dinlerin yaratici tarafindan
vahiy yoluyla kendilerine verildigi diisiiniilen ilahi bir kitaba sahip olmalaridir. S6z
gelimi, bu kitaplar bizzat yaraticinin sozleri ve diisiinceleridir. ~ ilahi dinler ele
alinirken Islamiyet tam olarak aciklanmamustir. Ciinkii Islam sonrasi dénem adh

basligin altinda ayrintili bir sekilde ele alinacaktir.
1.2.1.2.2.1.Yahudilik

Daha oOnceki boliimlerde Yahudilerde Batini diisiinceden bahsederken Kabala ele
alimmustir. Ancak Yahudilerde bu diisiincenin yalnizca Kabala’dan ibaret olmadigin
belirtmekte yarar vardir. Kabala’ya ek olarak Yahudi mezheplerinden olan Hasidiler

ve Esseniler de ezoterik bir yapiya sahiptir.

Oncelikle Hasidiler, Esseni ve Ferisi mezheplerinin dnciileridir. Hasid Ibrani dilinde

“dindar, sadik” demektir (Kiigiik vd., 2020;29-59).

Araz, Hasidiligi su climlelerle 6zetlemistir: “Hasidizm, 18. ylizyilda Dogu Avrupa’da
Israel ben Eliezer tarafindan kurulan, mistik yonii agir basan bir dini harekettir.
Genel olarak Hasidizm, donemin sosyal, ekonomik, siyasi ve dini sartlarina karsi
reaksiyoner bir hareket olarak ortaya c¢iktigi kabul edilmekle birlikte bu hareketin
Orta Cag Felsefesi ile 13. yiizyil Kabala Literatiirii ve Maharal’in (1525-1609) mistik

yazilar1 gibi o donemdeki Yahudi dini metinlerin yeni bir diizenlemesi ve

18 peygamber, Kitab-1 Mukaddes’in Yunanca kullanilan sifattir. Metinlerinde (Yuhanna 14,16), Kutsal Ruh igin
beraberinde gelen anlamina da gelmektedir.
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yorumlanmasi, daha dnceki farkli mistik yaklagimlarin bir sentezi oldugu iddialar1 da

mevcuttur” (Araz, 2021;125).

Esseniler ise, Yahudi mezheplerinden Sadukiler ve Ferisiler ile ayni donemde
yasamuslardir. I¢rek bir yapiya sahip Filistin Yahudi mezhebidir ve M.O. 2. ile M.S.
1. yiizy1l araliginda yasamislardir. Kudiis’iin dogusunda bulunan Lut Gélii (Olii
Deniz) yerleskesinin Kuzey Batisinda koloniler seklinde yasadiklari belirtilmektedir.
Bu yiizden Esseniler, Olii Deniz Mezhebi olarak da anmilmaktadirlar (Kiigiik vd.
,2020;298).

Dis diinyaya karst kendilerini tamamen kapatmislardir. Ayrica bu mezhebe
katilabilmek i¢in belirli sartlar bulunmaktadir. Bu mezhebe katilimer kabul
edilmeden once bir yil boyunca kisinin dayanikliligi ve katilim arzusunda samimi
olup olmadigi Ol¢iiliir (Sarigiil, 2015). Aym1 zamanda 20. Yiizyilin en Onemli
arkeolojik kesiflerinden biri olan Olii Deniz Yazmalarmm Essenilere ait oldugu
saptanmistir. Yahudilerin isyan c¢ikarmasiyla, goziini kan biirliyen Romalilardan
kacip Kumran magaralarina saklanan Esseniler tarafindan yazilmislardir. Yazmalar

yaklasik 2000 y1l sonra kesfedilmislerdir (Demirci, 2021;66).

Bu mezhep inang ve ibadetlerini Eski Ahit’e dayandirmaktadir. Onlarin Eski Ahit’ten
kasitlar, Hz. Musa’ya Sina dagmda vahyedilen On Emir’dir. Olii deniz
Yazmalarinda bu ahitten sik¢a bahsedilmistir (Kazez, 2001;73).

Esseniler’in Hristiyanlik’a 6nemli bir dlgiide etkisi olmustur. Cemaat yapilart erken
donem kilise orgilitlenmelerine benzemektedir. Vaftizei Yahya’nin da bu mezhepten

oldugu distiniilmektedir (Aksit, 2019;164).
1.2.1.2.2.2. Sabiilik

Her ilahi din mensuplarimin tabi oldugu bir peygamber vardir. Sabiilerin de
peygamberi Yahya’dir. Onlar i¢in Yahya’nin ¢ok onemli bir yeri vardir. Sabiiler,
peygamber olarak Yahya haricinde sadece Nuh ve Adem’i kabul etmektedirler

(Giindiiz,2016;136).

Kur’an-1 Kerim’ de yer alan Bakara;62, Maide;69, Hac;17 surelerinde Sabiilerin Ehli
Kitapla birlikte zikredildigini gorebiliriz. Ancak Ibn Abbas’ i aktardifma gore;
“Sabiiler, Hristiyanligin bir mezhebi olup Fikhi konular bakimindan Ehli Kitap
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olarak degerlendirilmemesi ve disarida birakilmasi gerekir.” Fikhi ekollerce bu konu

tartismalidir (Karaman, 2020;)

Sinasi Glindiiz’lin “Sabiiler Son Gnostikler” kitabinda ise Sabiilerin Hristiyanlik i¢in
zemin hazirladigina ve hatta Isa’yr da Yahya'nin vaftiz ettifine inandiklari
anlatilmistir. Yahya’ nin vaftizci olduguna inanmalar1 nedeniyle de kendi dilleri
Mandence’de “vaftiz olmak, boy abdesti almak” anlamlarina gelen “Sabaa”

kelimesini kullanmiglardir (Giindiiz, 2016;21-22).

Bu durum Arapca’da “donmek” anlamina gelen Sabii kelimesinden bagimsiz
oldugunun gostergesidir. Filolojik olarak eksik olmanin ortaya c¢ikardigi bir

problemdir.

Genel anlamda Gnostik ve ezoterik olan Sabiilerin inanglarina bakacak olursak;
gnostik bir din oldugu i¢in belirli bir inan¢ esasindan bahsetmek zordur. Ancak,
karanlik aydinlik ¢atigmasi vardir. Gizli ve kutsal bilgiye inanilmaktadir ve Demiurg

inanc1 hakimdir (Giindiiz, 2016;77-76).

Demiurg inanci ise; gnostik kozmogoni ve antropogoni ogretilerinde merkezi rol
oynayan bir husustur. Gnostik mitolojilerde Demiurg, Tanridan uzaklasmayzi,
hilekarligi, ginahkarlig1 ve cehaleti 6zendirir (Giindiiz,2021;126-127).

Bir nevi ilahi dinlerde ele alinan Seytan figiirliyle ayn1 gorevi ifa etmektedir. Ayrica,
Sabiilerin kutsal kitaplarin1 sdyle siralayabiliriz; Ginza Rabba, Sidra Rabba, gibi
isimler verilen Ginza, Sag ve Sol olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Sag Ginza’ da
mitolojik, teolojik ve kozmolojik gibi konular islenirken Sol Ginza’ da ise ruh, ruhun
kurtulusu ve 151k alemine yolculuk etmesi gibi konular ele alinmaktadir. Bir diger
onemli kutsal kitap ise Yahya'min Ogretileri olarak dilimize gevrilen “Drasai d
Yahya”dir. Igerik olarak ise cesitli konular barindiran mitolojik olaylar yer
almaktadir. Temel kitaplar bu sekilde siralanmakta, ancak rahiplerin kullanmis
oldugu bazi ezoterik metinler de bulunmaktadir. Bu metinlerde kozmolojik, teolojik
konulardaki gizli 6gretiler ve dini torenler ile ilgili teknik bilgiler yer almaktadir.
Sadece rahiplerin kullanmis oldugu kitaplar arasinda Alma Risaia Rabba ve Alma
Risaia Zuta olduk¢a dnemli bir yere sahiptir. Nitekim rahiplerce bu kitaplar halka
ogretilmemis ve gecim kaynagi olarak kullanilmistir (Giindiiz, 2016;77-78).
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Inang bakimidan gnostik ve diialist bir yapiya sahip olan Sabiiler, i¢rek bir yapi
sergilemelerinden dolay1 onlar1 da Batini diislince ¢ercevesinde incelemenin yanlis

olmayacagi kanaatindeyim.

1.2.1.2.2.3. Hristiyanhk
Hristiyanlik’ta ezoterizm denildiginde ilk 6nce akla Gnostikler gelse de ezoterik bir
yapiya sahip baska gruplar da vardir. Ornegin; Martinistler ve Giil Haclilar ezoterik

diisiinceye sahip gruplardir.

Toplumsal anlamda birgok yeniligin gergeklestigi Bati Avrupa’da, Ortodoks
kilisesine aykir1 bir diisiinceye sahip olanlar ve o diisiinceleri savunanlar soykirima
ugramislardir. Bu olaylarin gergeklestigi 16. ylizyil, Teolojinin Kilise disindaki
herkese yasak oldugu bir donemdir. Kilisenin insanlarin diisiincelerini kisitlama
ugraglarima ragmen gizli bir sekilde faaliyetlerini siirdiirmiis ve hi¢ kimsenin
anlamadig1 bir terminolojiyle haberlesip konusan orgiitler vardi. Bu da demek oluyor
ki Kilise her seyi kontrol altina almada yiizde yiiz bir basar1 ortaya koyamadi. Bu
yiizden Simya olarak adlandirilan ilim, gizli de olsa hayata tutunmay1 basardi. Kendi
igerisinde buluslara, yazismalara sahip olan Simya’nin son ve en énemli temsilcisi
Paraclesus’tur. Cok gizli bir yeralti orgiitii olan “Giil ve Hag¢ Kardesligi” nin

(Brotherhood of the Rosy-Cross) tarihsel onderiydi (Altindal,2004;10-57).

Orgiitler ne kadar gizemli olmussa da Paraclesus’un hayati bir o kadar seffaftir.
Hayatinin neredeyse her detayr bilinmektedir. Paraclesus, 17 Aralik 1493 yilinda
Isvigre’nin Ziirih kenti civarlarinda Maria-Einsiedeln kdyiinde dogmustur. Alman
asillt soylu bir aileye sahiptir. Paraclesus bu ailenin tek evladir. Kendisinin milliyeti
tartisilmigsa da en son Isvigreli oldugu konusunda mutabik kalmmustir. Paraclesus
hakkinda yayinlanan kitaplarda siirekli farkli adlandirmalar kullanilmistir. Bunlardan
bazilari; Philippus Aurelous Theophrastus, Theophrastus von Hohenheim,
Theophrastus Bombastus von Hohenheim, Teophrastus Paracelsus, Teophrastus
Baumbast von Hohenheim ve Theophrastus Bombastus von Hohenheim’dir.
Aureolus adi; Batida benimsenmedigi gibi yazarlar tarafindan pek {izerinde
durulmamistir. Bu isim Latincedir ve iki kelimeden meydana gelmistir. Bunlar
‘Aure’ ve ‘olus’tur. Bu kelimeler ‘altin, yesil bitki/sebze’ anlamlarina gelmektedir.
Bat1 Avrupa’da Simya ile ilgilenenlere gore bu kavramlar yani ‘Yegil Altin’ anahtar

kelimedir. Ayrica Paracelsus ve diger simyacilara ithafen 19.yiizyilda Giil Hag
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Orgiitliniin salonlar1 zemininde yesil ve altin gibi parlayan halilar bulunmaktaydi.
Paracelsus, Hipokrat’in hekimlik konusundaki goriislerini Roma’ya tagimigtir. Hatta
ona bu yiizden Romali Hipokrat adi da verilmistir. Paracelsus, 1478 yilinda
Floransa’da basilan De Medicina adli kitabinda ilaglar hakkinda bilgi vermistir. Bu
kitabr sekiz ciltten olusmaktadir. Ayrica ibni Sina, Hipokrat ve Galen gibi 6nemli
isimleri c¢ok fazla elestirmistir. Cok calkantili bir hayati olan Paracelsus, her

19 ona

simyacinin almasi gereken Kabala egitimini de almistir. Johan Trithemus
Astroloji, Adeptizm ve Occultism’i 6gretmistir. Paraclesus, pek ¢ok iilke gezmistir.
Dogu’da sekiz yil kadar bir zaman gecirmis ve 6grendiklerini Avrupa’ya tasima
konusunda higbir ¢ekincesi olmamustir. italya Hasal alayma hekim olarak gitmistir.
1522’de Venedik Savaglarina da katildiktan sonra Danimarka ve Hollanda
ilkelerinde cerrahlik yapmistir. Cok yonlii bir insan olan Paracelsus, Oxford, Paris,
Viyana, Bologna, Padua ve Koln sehirlerinde bulunan {niversitelerde de
bulunmustur. Isvicre’de bulunan Basel iiniversitesinde Profesdrliik de yapmistir.
Alisik olunmayan anlatimlar1 nedeniyle hem iyi hem kotii dikkatleri {izerine ¢eken
Paracelsus, Basel sehrinin bashekimligi unvanina sahip olmustur. ilag iiretimini
kendisi yaptig1 ve ¢ogu zaman ticrete tabi tutmadigi i¢in eczacilarin diismanligini da
kazanmistir. Galen’in Ibni Sina’nin ve Hipokrat’n kitaplarini tahrip etmesi son nokta
olmustur. Artik halk tarafindan desteklenmez olmustur. Kotii bir sohret de cabasi.
Ciinkii Nurnbergli hekimler tarafindan “Sarlatan™ olarak anilmistir. Yoksulluk ve
siirglin hayat1 baglayan Paraclesus, o esnada Macaristan’a gitmistir. Daha sonra
Salzburg’ta ikamet etmistir. Mistik sanatlara merakli olan Avusturalya Prensinin
yaninda olmasmna ragmen 24 Eylil 1541°de ciddi olmasa da bir hastaliga
yakalandiktan sonra vefat etmistir. Diigmanlarinin suikasti sonucunda 6ldigi de

sOylenmektedir. Mezar tasinda ‘“Vitam Cum morte mutavit” yazmaktadir. Bunun

anlami ise “Oliimle hayat takas etti dir. (Altindal,2004;10-57).

Giil Ha¢ Kardesliginin ogretileri, diialistik bir goriisii savunmaktadir. Bu kardesligin
mensubu olan kimseler, tohumun bitkiyi sardigi gibi insanin da Tanrinin tim
giiclerini saran bir giic olduguna inanmaktadirlar. Bu giicler kademeli olarak gelisen
maddi bir viicutta gelisen varliklar silsilesi tarafindan yavasca belirir. Ayrica

gelisimin bu asamalari, adimlarimizi diizenleyen onurlandirilmis varliklarin

19 Alman bagrahip ve Alman Rénesasi’nda bir sozliik yazari, tarihgi ayni zamanda Kriptograf ve Okiiltist olan
aktif bir bilge.
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temelinde uygulanir. Bu secilmis varliklar, hayatin her alaninda ve kendi ruhsal
gelisimlerini daha etkili hale getiren dersleri ¢esitli insan gruplarina vermede 6nemli

faktorlerdirler (Heindel,2019;6).

Martinizm diizenin kokeni, 18. yiizyilda dogaiistii varliklara hiikmedebilen ve iistat,
Martinez Pasquales’in dgretilerinde ve ¢alismalarinda bulundu. Pasquales hayatinin
cogu gizemlidir. Isvegli bir filozof ve kahin olan Emanuel Swedenborg’un inisiyesi
olmustur. Misir, Yunan ve Dogu ‘nun ezoterik 6gretileri, somut olarak gizli bilgelik
gelenegi konusunda tecriibeliydi. Ayrica Giil Haglilar’in liyesi oldugu kesin olarak
biliniyordu. 1754’te Paris’te Giil Haclilar ve illiiminatistler’in bulundugu ortak bir
loca kurdu ve siiregelen 20 y1l boyunca bu loca, Fransa ve Avrupa’da mistik ve okiilt
15181 yaymak icin aktif olarak ¢alismistir. Kisaca, 1760’tan sonra Martinez Pasquales,
Fransa’nin Giiney Batisinda bulunan Bordeaux’a gitti ve yakin Dogu’dan getirdigi
Cohen’s Elus®® veya Elect Priest olarak bilinen okiilt bir tarikat i¢in burada faaliyet
merkezi kurdu. Mistik egilime ve felsefi mizaca sahip birgok kisi, Cohens Elus ile bir
bag kurmustur (a brief History of the martinist order). Martinizm, Adem ile
Havva’nin cennetten kovulmasi, ilahi bir kararla maddi alemde yoksunluk ve
aydinlatma ya da ‘Yeniden Biitlinlesme’ olarak adlandirilan bir geri doniis agsamasint
konu alan ezoterik Hristiyanlik ya da Hristiyan mistisizmidir. Martinez Pasquales ile
baglayan bu akim, Ogrencileri Louis Claude de Sean Martin ve Jean Baptiste

Willermoz ile yayilmaya devam etmistir (URL -1,2022).

1.2.1.2.2.4. islamiyet

Bu ¢alismada Batmiler konusu, Islami kaynaklara gére anlatilmistir. Islamiyet’te
Batini diisiincenin olumlu veya olumsuz kimin hangi acidan degerlendirdigine bagh
olarak bircok etkisi olmustur. Ozellikle Siinni mezhebe bagli kimselerin Batini
diisiinceye sahip kimselere karsi ¢okca miicadele ettigi bilinmektedir. Her zahirin bir
batin1 oldugunu diisiinen ve bu gruba mensup kimselerin bu harekete korii koriine
bagli olduklar1 da bilinen bir gercektir. Bu harekete baglh olanlar, kutsal bir imamin
varligina ve aslinda peygamberlerden daha iist bir makamda olduguna
inanmaktadirlar. Ayrica Batmilerin, kendilerine 6zgii ibadet bigimleri vardir ve
vahdet-i viiciid inancina sahiptirler. Teskilat yapilari ise ¢ok ince disiiniilen bir

calisma sonucu ortaya ¢ikmistir denilebilir. Clinkii Batiniligi sonradan benimseyenler

2 Cohen ve Elus Ibranicedir. Cohen; Rahip, Elus; se¢ilmis kisi anlanundadir. Yeniden biitiinlesmenin elde
edilmesi i¢in ezoterik bir yol.
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yani Miistecibler, Dailerine canlarin1 bagiglayacak kadar baglanmislardir. Buna en

giizel 6rnek Hasan Sabbah ve ona tabi olanlardir.
1.2.2. Islamiyet Sonrasi Batmilik Diisiincesi

Islamiyet, kiigiik yasta ailesini kaybetmis, dogumuyla bile bircok mucize
gerceklestirmis ve ahlakiyla bu dine mensup olmayanlari bile kendine hayran
birakmis bir peygamberin, Muhammed’in dinidir. Tabi ki peygamberin 6limii dinde
ikililik ortaya ¢ikarmistir. Zaman igerisinde imamet konusu esasen sorunu ¢i1g gibi
bliylimiis ve birgok ayriliga sebep olmustur. Bu sorun manevi bir gii¢ olmaktan
¢ikmig politik ¢ikarlarin en biiyiik silahi haline gelmistir. Batini kaynaklara gore,
Cafer bin Sadik déneminde temelleri atilan bu goriis oglu Ismail déneminde faaliyete
geemistir. O donemden itibaren Batiniler bu diisiincenin savunuculugunu
yapmuslardir. Ehlisiinnet ve Mutezile ’ye gore Batinilik, Sabiilik, Mecusilik gibi Eski
fran ve Hint kiiltiirlerinin ve Hristiyanlik, Yahudilik, Eski Yunan dinlerinin
Islamiyeti parcalama gayesiyle olusturmus olduklari sapkin bir dindir (Yazar,2017).
Batinilerin adindan anlagilacagi lizere, naslari batin-zahir olarak ayirmasi en ¢ok
bilinen O6zelliklerindendir. Miisliimanlara aykir1 bir tevil anlayisina sahip olmalar
onlar1 ibaha yoluna gotlirmiistiir. Ayet ve hadisleri Sifi temayiile gore tefsir eden
mutasavviflara da bazen Bdtini lakabr verilmigtir. Genel anlamda, naslara zahiri
anlamlarindan ayr1 batini anlamlar yiiklemeleri, mestir bir imama riayet etmeleri,
inkarct olmalarina ragmen degilmis gibi davranarak ger¢ek amaclarmi saklh
tutmalari, evrenin gercek sirlarina eristiklerini dile getirmeleri gibi inang esaslari
stralanabilir (ilhan, 2021).

Bu diisiinceler goz oniinde bulunduruldugunda Batiniligin, tipik Sabii ve Hristiyan
Gnostigi’ne benzedigini anlamak zor olmayacaktir. Esasen Cafer bin Sadik’in oglu
olan Ismail’in Sabii oldugunu ileri siiren kaynak da mevcuttur (Gener,2009).
Batinilerin bu goriislerini nasil yaydiklari, nasil bir yol izledikleri ve teskilat
yapilarmi anlatmak elzem bir konudur. Teskilat yapisini bir piramit olarak
diistiniirsek; en u¢ kisminda Fmam olmak iizere dordi imamin yaninda olan ve
imamin vekilligini yapan toplam 12 Hiiccet bulunur. Insanlara Batini diisiinceyi
asilayan, mevki makam sahibi, dig goriinlisii de bir o kadar 6nemli misyonerlik
faaliyetlerini gergeklestiren Dailer vardir. En alt kisminda ise Batiniligi kabul eden

ve bu sisteme dahil olanlar yani Miistecibler vardir. Dailerin yiirtittiikleri kademeli
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sistemin kendi icinde bir siralamas1 vardir. Oncelikle Rizk ve Teferriis yani biiyiik
bir 6zenle secgilen zeki, kivrak zekali ve ¢esitli meziyetleri olan Dai’nin Batini
olabilecek kisileri belirlemesi ve onunla temasa ge¢cmesidir. Ayrica herkes ayni
bicimde bu sisteme dahil edilmez ve kisiye 6zel konusmalar, davetler yapilir. Te’nis
yani davet edilen kisiyle bag kurma, dostluk kurmadir. Kisinin yaptig1 islerde her
zaman yaninda olup ona destek olma, bir nevi giiven kazanma asamasidir. Dai’den o
kisinin yaninda gecelemesi ve hatta giizel sesiyle Kur’an okumalar1 yapmasi da
istenir. Teskik’de davet edilen kisinin inandig1 konular ile ilgili aklinin karistirilmasi
ve inancinin sarsilmasidir. Kur’an’daki bazi ayetlerin hikmetlerinin sorulmasi ve
cennetin kapist sekiz iken cehennemin neden yedi tane kapisinin oldugu gibi
sorularla zihin bulandirma asamasidir. Ta’lik, siiphelerle bas basa birakilan kisi,
Dai’ye yonelir ve bu siiphelerden onu kurtarmasini ister. Ancak Dai, onu kurtarmaz
ve durumun sanildigindan daha derin oldugunu ve kolay olmadigini belirterek Batini
adayinin goziinii korkutur. Sonunda bozamayacagi yeminler ettirir ve sir olarak
kalmas1 gerektigini sdyler. Bu asamada kisi veya aday tamamen caresiz ve her
denileni uygulayacak konumdadir. Rabt, kisinin hi¢bir kosulda bozamayacagi,
cesaretinin de Orselendigi agir yeminlerle Dai’ye bagli kalmasidir. Tedlis, kendisine
baglanan ve sirlar verilecegine inandirilan kisi tiim sirlara vakif olamaz ve tedrici bir
bicimde davranilir. Diislince hatirlatilir ve mantiken davranmanin giivenilir
olmadigini soyleyerek Dai, konum degistirir ¢linkii tehlikeli goriilmistiir. Telbis,
basit konular verilip siire¢ icerisinde batini anlamlar1 kisiye anlatilir. Hal’ ve Selh,
kisinin dini gorevlerden kurtulmasi Hal’, sonunda dinden ¢ikmasi da Selh’ dir.
Inancim yitiren kisi Selh makamima ulasmstir ki bu Batmiler i¢in en yiiksek mertebe
olarak goriilmektedir (Yazar,2017).

Bu faaliyetlerini gergeklestirdikleri donem tarihte Selguklu devleti zamanidir. Zaman
icerisinde Batinilerin yaptiklarindan kotii etkilenmeye baslayinca, onlarin altin ¢agi
diyebilecegimiz donemin Onciisii Hassan Sabbah’ a Selcuklu Hiikiimdar1 Sultan
Meliksah icra ettikleri nahos hadiseleri ve cinayetleri bildirmis ve bu davraniglardan
vazgecerek kendisine itaati emretmisse de karsilik bulamamis Hasan Sabbah, aksine
yirmi bin askerinin oldugunu belirterek Sultan’it dahi tanimadigini belirtmistir
(Ocak,).

Doénemin Onemli bir veziri olan Nizdmi’l-miilk, gen¢ bir batini tarafindan

oldiirtilmiistiir. Ancak onun azmettiricisi hakkinda farkli varsayimlar bulunmaktadir.
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Bunlardan bir tanesi ise, Meliksah’in 6liimiinden sonra esi olan Terken Hatun kendi
oglunun sultan olmasini istedigi i¢cin Tacti’l Miilk ile ortaklaga hareket etmeyi uygun
gormiistiir. Daha sonra Tacii’ 1 miilk, Sultan Meliksah’1 Nizam’il-miilk’e kars1
doldurmaya baslamistir. Nitekim basarili da olur. Ancak daha sonra Sultan Meliksah,
Nizam’til Miilk’iin Oliimiinden Tacii’l miilkii sorumlu tutmus ve Nizam’in
askerlerince oldiirtilmiistiir (Kaya,2008;34).

Meliksah’in vefatinin ardindan bir taht kavgasi ortaya ¢ikmistir. Batiniler bu durumu
firsata ¢evirip gliglenmislerdir. Giiglerini halk tizerinde kullanan Batiniler insanlarin
korkulu riiyast haline gelmislerdir. Nitekim insanlar disar1 bile ¢ikamayacak duruma
gelmiglerdir. Kendilerine karst gelenleri hedef almiglardir. Kendilerine yardim
edenler de, devlet ve halk arasinda kotii bir imaja sahip olmuslardir. Ote yandan
Batini olarak suglanan kisiler, devlet tarafindan cezalandirilmislardir. Hatta donemin
din adamlar1 da hedef gosterilmistir. Artik huzur ve giivenlik kavramlar1 bir miiddet
tilkeyi terk etmistir. Durum Oyle bir hal almistir ki Batiniler, Sultanlar1 6ldiirme
tesebbiislerinde bile bulunmuslardir. Sultan Muhammed Tapar’t o6ldiirmeye
caligmiglarsa da basarili olamamuislardir. Ciinkii Sultan’in 6nceden haber almasi onun
hayatin1 kurtarmistir ( Ocak, 175).

Bir bakima devlette fetret devri baslamustir. [ran, Horasan ve Selcuklu cografyasinda
villarca teror faaliyetleri yiiriitmiislerdir. Bir yandan 1256 yilina kadar Dailerle
goriiglerini yaymaya devam etmislerdir. Suikastgilari ile de halka ve devletlere korku
ve endise salmislardir. Ancak Batiniler ¢ok iyi birer suikast¢1 ve asker olsalar da
makus kaderlerine engel olamamislardir. Esasen Mogollarin kalelerini ele gegirerek -
Alamut kalesini istila edip bu bélgeyi mesken edinen Batimilere- Nizari Ismaililige
son vermislerdir (Y1lmaz, 2019).

Ancak bu durum Batmileri durdurmus gibi goriinse de tabiki goriindiigi gibi
olmamistir. Bu hareket, Islam’da farkli tarikatlar icerisinde varligina devam etmistir.
Ismaililigin aslinda reform gegirdigini sdylemek ¢ok yerinde bir tabir olur. Reform

.....

olarak diisiindiigii olguyu, Alamut Ismaililigi Ruhun her tirli kulluga kars:

ayaklanmasi olan eskatolojiyi ¢abuklastirarak simdiki zamanda gerceklestirir.’

Corbin?’’e gére imamlar; “Asil kalic1 olan Imamlardir peygamberler degil” derler.

2 islam diisiincesi ve oOzellikle Iran-Ismailiyye felsefesi iizerinde yapti§i arastirmalarla bilinen Fransiz
sarkiyatcisi.
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Imamlar mutlak giice sahiptirler. Hem ezeli hem ebedi varliklardir. Onlar ilahi bir
yiiz ve yiice Yaraticinin ad1 olan ilahi sifattir. Hakikat kapisidir. insanlar her seyden
once Imam’1 bilmelidirler. Imami tanimayan ve bilmeyen bir insan cahildir. Gizemli
Imam, Ismaillilerin Siilerin farkli kollarinda mistik yasamlarinda 6nemli bir rol

oynamustir (Eliade, 2017;161-162).

1.2.2.1. Sia ile Batmilik Tliskisi

S11 yazarlar, Siiligin Peygamber efendimizin zamaninda ya da vefatindan sonraki
donemlerde ortaya ¢iktigini dile getirmektedirler. Hz. peygamberin bizzat kendisinin
onlar1 Siatii Ali olarak adlandirdigini ve kendisi vefat edince de Ali’nin imam
oldugunu iddia etmektedirler. Sii Alim Muhammed Hiiseyin Al Kasifu’l-Gita Siiligin,
bir nevi peygamberin sayesinde ortaya c¢iktigini ileri stirmiistiir. Yine Sii bir yazar
olan Tabatabail de heniiz peygamber efendimiz hayattayken Ali’nin sias1 olarak hitap
ettigi toplulukla Siiligin basladigini sdylemistir. Ayrica Siiler, hilafetin ve dini
otoritenin mutlak sahibinin Ali ve dostlarinin da inandigi gibi Ali’ye ait olmasi
gerektigine inanmaktadirlar. Nitekim Siilik peygamberin vefatindan sonra bir
mezhep olarak ortaya c¢ikmustir. Ayrica mezheplerin beseri olusumlar oldugu
konusunda da hemfikiriz. Kisaca 6zetlemek gerekirse; Siilik’te, Hz. Ali’nin nas ve
tayinle imam olduguna inanilmistir. Ayrica imamet problemini inan¢ esasi
Imamiye (Caferiyye, Isnd-aseriyve), Zeydive, Ismdiliye, Nusayrilik, Diirzilik,
Bahailik’tir(Onat,1997;81-82).

Mustafa Oz’iin aktardigina gore: “Sozliikte “tabi olmak, desteklemek; sdyi olmak,
cogalmak”™ anlamlarindaki siya“ kokiinden tiireyen sia kelimesi “taraftar, yardimci,
destekleyici; bir isi gergeklestirmek i¢in bir kimse etrafinda toplanan grup” manasina
gelir. Kur’an-1 Kerim’de “siya” kokii biri fiil, digerleri tekil (sia) ve ¢ogul (siya“,
esya‘) isim olarak on iki yerde sozliik anlamlarinda gegmektedir.” Genelde Sii olarak
kullanilmaktadir. Bu kavram, Islam dininin yiice peygamberi Hz. Muhammed’in sav.
vefat etmesiyle orta ¢ikan iktidar boslugunun Hz. Ali’nin doldurmas: gerektigini
savunan gruplar1 ifade etmektedir. Sia kelimesinin, erken donemlerde ‘taraftar’
anlaminda kullanildigi da gériilmektedir. Ornek olarak; Iran fethedilirken Sasani
hiikiimdar1 Hiirmiiz ve soylulardan on kisi daha Medine’ye getirilir. O sirada Halife

Omer’in Hiirmiiz ve siasini yakalidigi ve Islam dini galip geldigi i¢in Allah’a
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siikrettigi sdylenmektedir. Bir baska ornekte, Hz. Ali’nin Cemel Muharebesi??’nde

Hz. Ayse’nin taraftarlarini neden 6ldiirdiigii soruldugunda onlarin da kendi siasini
Oldiirdiigilinii belirtmistir. Goreceli olarak “siatii Osman” veya “siatii Ali” kelimeleri,
Hz. Osman’a tabi olanlar veya Hz. Ali’ye tabi olanlar anlaminda kullanilirlar. Bir
baska kullanim ise es-gsiatii’I-Aleviyye ve es-siatii’l Abbdsiyye’dir. Bu kelimeler de
Hz. Ali ve Abbas ogullarindan yana olanlar seklinde kullanmilmistir. Siatii Osman
kelimesi zamanla degisime ugrayarak el-Osman seklinde kullanilmistir. Siatii Ali
kelimesi ise es-Sia olarak kullanilmaya devam etmis ve terim bir anlam kazanmustir.
Hz. Ali’ye bagh olanlar, onun imamligin1 kabul edenler kendilerine Siatii Ali
demislerdir. Sa’d b. Abdullah ve Hasan B. Misa en-Nevbahti bize bu bilgiyi
aktarmiglardir. Ancak Seyh Miifid daha ayrintili bir sekilde bu durumu agiklamistir.
Onun agiklamasma gore, Peygamberin vefatindan sonra, Sia’min daha Onceki
halifeleri de kabul etmeyen, yalnizca Hz. Ali’nin imam oldugunu ve ona tabi
olduklarint ondan sonra da bu imamlik geleneginin devam etmesi gerektigini
savunan bir gruptur. Nitekim bu grup Hz. Ali’nin daha 6nce kimseye tabi olmadigini
da ileri siirer. Hz. Ali’nin, Siiligin ve miislimanlarin imami oldugu ve bunun
Allah’in takdiri ve Peygamber efendimizin vasiyetiyle gerceklestigini iddia eden
kimseler oldugu, Seyh Miifid’in 6grencisi Ebu Ca’fer et-Tisi tarafindan belirtilmistir
(0z,2022;1).

1.2.2.1.1. imamiyye

Hz. Hasan ve Hiiseyin doneminde Hz Ali’nin imam olmasi taraftar1 olanlar daha ¢ok
siyasi bir topluluktu. Sii temayiile sahip kimseler Irak bolgesine yerlesmislerdir. Irak
halki ve daha c¢ok Kiife’de yasayanlarin biiyiik bir ¢cogunlugu bu goriisii kabul
etmistir. Hz Hiiseyin’in vefatiyla hem siyasi hem de dini bir boyut atfedilen $ii firka,
boliinmeler yasamigtir. Bunlar: Muhammed b. Hanefiyye’nin imametini kabul
edenler Keysaniyye grubu, imametin aksaklik yasadigina inananlar ve Ali b. Hiiseyin
Zeynelabiddin’in imamligin1 kabul edenlerdir. Zeynelabiddin’in dliimiiyle Siilikten
bir grup oglu Zeyd’in imamligin1 kabul etmistir. Bagka bir grup ise Muhammed el-
Bakir’'in  imamlhigint  kabul etmistir. Zeyd’e bagli olanlar Zeydiyye olarak
anilmislardir (0z,2000;1).

22 Cemel Vakasi, Halife Ali bin Ebu Talib ile islam Peygamberi Muhammed’in esi Aise *nin taraftarlar1 arasinda,
Basra’da gergeklesen muharebedir. Miislimanlar arasindaki ilk i¢ savastir. Hz. Ali kazanmustir.
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Cafer es-Sadik’a tabi olduklar1 i¢in Caferiyye, nas ve tayinle imam olan 12 imama
riayet ettiklerinden dolay: Isna-aseriyye de denilmektedir. Ayrica Siilik denilince ilk
akla gelen firkadir. Bu firkanin esas aldigi on iki imam siralamasi soyledir: Ali b.
Ebu Talib, Hasan b. Ali, Hiiseyin b. Ali, Ali Zeynelabiddin, Muhammed Bakir, Cafer
es-Sadik, Musa el-Kazim, Ali er-Riza, Muhammed Cevad, Ali el-Hadi, Hasan el-
Askeri ve Muhammed el-Mehdi’dir. On ikinci imam olarak goriilen Muhammed el-
Mehdi, 255/869 tarihinde diinyaya gelmistir. Daha sonra onun oOldiiriilme
ihtimalinden dolayr O’nun i¢in Gaybet-i Sugra adi verilen Kiiciik Gizlilik anlamina
gelen bir donem baglamustir. 328/940 yilina kadar bu donem devam etmistir. Ayrica
bu déonemde Imam ve ona tabi olanlar Siifera-i Erbaa yani dort sefir araciligiyla
iletisim kurmustur. Fakat daha sonra Gaybet-i Kiibra (Biiyiik Gizlilik) asamasina
gecmislerdir. 12. Imamin halen hayatta olduguna ve zamani geldiginde cemaatine
geri donecegine ve adaleti saglayacagma inamilmaktadir. Imamiye’nin inang
esaslarina gelindiginde ise: ahiret ve peygamber inancina sahip olmakla birlikte
imanin ancak Imam’a riayet etmekle tamamlanabilecegine inanmaktadirlar

(Onat,1993;125-127).

Imamiyye Sia’sinda imam, ahiret hayatinda da etkin bir rol oynamaktadir. imam
vefat etse bile onun kabrini ziyaret edenlerin sdylediklerini duymakta ve
gormektedir. Elbetteki ruhlar1 cennete gonderilmektedir. Bu diislince taraftarlari
vefat ettigi zaman kabirde peygamberden sonra imama tabi olup olmadiklarinin
sorulacagina  inanilmaktadir. Daha sonra bu yolda olanlar, cennetle
miikafatlandirilirken olmayanlar ise cehennemle cezalandirilacaklardir. imamiler,
cennete ya da cehenneme gideceklerinin kabir hayatinda 6grenmektedirler. Bir
kesimin ise ruhunun yok edilecegi ve bdylece higbir olayla kars1 karsiya gelmedigi
icin hicbir sey hatirlamayacaklar1 goriisii vardir. Bu kesim, bu diisiinceye iman etme

ya da kiifre diisme arasinda kararsiz kalanlardir (Mavis,2017;98-99).
1.2.2.1.2. Zeydiye

Imamiye’de bulunan on iki imamin dérdiinciisii olan Ali Zeynelabiddin’in oglu
Imam Zeyd’e tabi olanlar Zeydiye olarak amlmislardir. Zeydilere gore, peygamber
efendimiz imam olarak kimsenin adini vermemistir. Nitekim imam olabilmek icin

baz1 meziyetlere sahip olmak gerekir. Ornegin; cesur, takva sahibi ve hasmetli olmak
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gibi. Zeydiler, imamin gizli olmas1 gerektigi ve gilinahsiz oldugu diisiincelerine de

katilmamaktadirlar. Siiligin Siinnilige en yakin koludur (Onat,1993;125-127).

Zeydilik mezhebinin ortaya ¢ikist hem siyasi hem de dini nedenler barindirdigi igin

dini bir ideolojidir denilebilir (Oztiirk,2019;90).

Zeydilerin sahabeler hakkindaki goriisleri, tipki siiler gibi daha ¢ok imamet anlayist
esas alinarak ortaya atilmistir. En faziletli sahabenin Hz. Ali oldugunu diistindiikleri
icin imamet anlayislarini ve se¢imlerini bu dogrultuda sekillendirmislerdir

(Umit,2015;113).
1.2.2.1.3.Ismailiye

Cafer bin Sadik’n oglu olan Ismail’in olusturdugu bir mezheptir. Ilk bir buguk asir
boyunca Batinilik adiyla da anilan bu mezhep hakkinda herhangi bir bilgi yoktur.
Misir’da ilk olarak kendini gdsteren Fatimi devleti 279/909 yilinda Ismaillilerce
kurulmustur. Nizari ve Mustali olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. ikiye ayrilma
donemi Fatimi halifesi Mustansir doneminde gerceklesmistir. Ele gegirilen Alamut
Kalesi Hasan Sabbah ve Nizariler igin bir siginak olmustur. Nizari Ismaililer bu
dénemde, bolge halki icin korkulu bir kdbus olmasina karsin kendilerinin altin ¢agi
olmustur. Daha sonra Hindistan’a gecen Batiniler de olmustur. Orada Hz. Ali’nin
ilah oldugunu ileri siiren Ali Ilahiler grubunu meydana getirmislerdir. Bilinen baska
bir sekil degistirme ise, 1840’11 yillardan sonraki donemlerde Batinilik, bu sefer

[ranl1 Aga Hanlar ad1 altinda varligini siirdiirmeye devam etmistir (Onat,1993;125-
127).

1.2.2.1.4. Nusayrilik

Muhammed b. Nusayr en-Nemiri’nce kurulan bir mezhep olan Nusayrilik hakkinda
cok bilgi yoktur. Ciinkii bu mezhebe inananlar Suriye etrafinda kendilerini
olabildigince muhafaza ederek yasamislardir. Osmanli’nin ¢okiis dénemlerinde
yasayan bu mezhep bir sekilde Fransa tarafindan gerekli destegi almistir.
Glinlimiizde Suriye yonetiminde bulunanlar Nusayrilerdir. Ayrica Hz. Ali’nin ilah
olduguna inanmis bir diger kesimdir. Kelime-i sehadetleri; Ali b. Ebu Talib’ten

baska ilah olmadigidir (Onat,1993;125-127).
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1.2.2.1.5. Durzilik

Yillar boyunca Suriye’de daha ¢ok orta alanlarda ve Cebel-i Duruz daglarinda hayat
siiren Durziler’in kurucusu Fatimi halifesi Hakim bi-Emrullah’in veziri Hamza b.
Ali’dir. Cemaatlerini akillilar ve cahiller olmak iizere ikiye ayirmislardir. Akillilar
kesiminden olanlar dini bilgileri bilenlerdir. Cahiller ise din hakkinda bilgisi
olmayanlardir. Yalnizca aklin vermis oldugu bilgilerle yetinmektedirler. Ayrica bu
mezhebin inang esaslari, Allah sadece yedi imamla birlesmistir ve son olarak bu
mezhebin kurucusu olan Hamza b. Ali’ye hulul etmistir. Hamza b. Ali tanridir

(Onat.1993;125-127).
1.2.2.1.6.Bahailik

Sirazli Muhammed Ali tarafindan Babilik olarak 1844 yilinda kurulmustur. Daha
sonra Babilik, Sii anlayis1 esas alan Seyhilik tarikatinin Kamil Sii*® anlayisindan
etkilenmistir. Oncelikle Mirza Ali Muhammed kendisini on iki imamin bab™1,
sonradan Mehdi ve Peygamber oldugunu ilan etmistir. Bu iddialar elbetteki Iran’ da
karisikliklara neden olmustur ve Mirza Ali Muhammed 1849°da idam edilmistir.
Ancak Mirza Hiiseyin Ali tarafindan bu hareket devam ettirilmistir. Ayrica
Bahaullah olarak adlandirilan Mirza Hiiseyin Ali, Kitabu’l-Akdes ve Kitabu’l-ikan
adli eserlerini yazmistir. Bahailerin goriislerine gére, Hz. Muhammed Resullerin
degil nebilerin sonuncusudur ve Hz. Muhammed nasil ki kendinden 6nce var olan
dinleri kabul etmemisse aym sekilde Mirza Hiiseyin Ali de Islam’1 kabul
etmemektedir. Esas olarak ilahi dinlerin bir sentezi olan Bahailigin, ayr1 bir din

oldugu iddia edilmektedir (Onat, 1993;125-127).

Bahailer ve Babiler, Nusayriler ve Durziler, Giinlimiizde Batini Olusumlar baslig

altinda detayl bir sekilde anlatilmistir.

Sii ve Batinilik arasindaki iligski incelendiginde, her iki hareketin de imamliga karsi
dikkate deger bir hiirmetlerinin oldugunu goriilmektedir. Nitekim Siiler Hz. Ali’nin,
Batiniler ise Cafer b. Sadik’in oglu Ismail’in imamhgmn esas almistir. Her iki taraf
icin de imamlik ¢ok onemlidir ve babadan ogula ge¢cmektedir. Mogollarin Alamut

kalesini yikmasi Batiniligin tamamen ortadan kalktigi demek degildi bu ylizden

23 Manevi gdzlem araciligiyla imamlarim liitfunu kazanmis kimsedir.
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Siiligin bir firkasi olarak Ismaililer adi altinda varliklarini devam ettirdikleri

goriilmektedir.
1.2.2.2. Tiirk Devletlerinde Batinilik

Tiirk devletlerinde bilhassa Selcuklu doneminde Batiniler adindan cokca s6z
ettirmistir. Gerek teskilat yapilar1 gerekse devlet icerisinde yapmis olduklar
tagkinliklar tarihte dikkate deger bir konuma sahiptir. Batini inanca mensup kimseler,
Ismailiyye, Sebbiye, Talimiyye, Karmatiler, Hurremdiniyye, Muhammira, Sabbahiye
ve Batmiler gibi adlar altinda devlet yoneticilerini ve halki biiyiik bir hezeyana
ugratmislardir. Ciinkii Batiniler ¢ok 1iyi egitilmis birer misyoner olmakla birlikte ¢ok

1yi birer suikastc¢ilardi.
1.2.2.2.1. Sel¢uklu Déoneminde Batinilik

1256 yili siirecince varhigini idame ettiren bir hareket baslatan Ismaillilerin lideri
Hasan Sabbah, Iran Nizari Ismaililigini Alamut kalesini alarak bilfiil calismalarina
baslamistir. Biiyiik Selguklu devletinde Batiniler faaliyetlerini bir¢ok meziyete sahip
Hasan Sabah’a kadar gizliden yiiriitmiislerdir. Ancak Hasan Sabbah, Yezd, Huzistan,
Kirman, Deylem, Damgan vb. Islam’mn hakim oldugu kesimleri dolasarak Ismaililigi
anlatmaya, yaymaya baslamistir. Bunu da dokuz yil kaldigit Misir seyahatinden
Isfahan’a 473/1081 yilinda dondiigiinde yapmistir. Hasan Sabbah’in Misir’in mistik
yoniinden etkilenmis olmasi da muhtemeldir. Sabbah, dondiigiinde yapmis oldugu
misyonerlik gorevi sayesinde birgok kisiyi yanina ¢ekmeyi basarmistir. Bu olaylar
Nizamiilmiilk tarafindan fark edilmistir. Rey Valisi Ebu Miislim Razi’ye Hasan
Sabbah’1 yakalamasi i¢in emir verilmistir. Bu yiizden Hasan Sabbah, Rey bolgesini
terk ederek kendisine giivenli bir yer arayisina girmistir. Daha sonra Sabbah, Kazvin
dolaylarinda yapu itibariyle saglam, konum olarak giivenli olan Alamut kalesini ele
gecirmek i¢in ugragmustir. Sabbah, 4Eylil 1090/Recep 483/4 yilinda once
misyonerlerini esasen dailerini kaleye gonderdikten sonra kendisi bizzat kaleye girip
Sultan Meliksah adina buray1 yoneten Alevi-yi Mehdi’den almistir. Hasan Sabbah,
kaleyi aldiktan sonra sadece duvarlar1 saglamlastirmakla kalmamigstir. Alamut
Vadisini tarima elverisli hale gelecek sekilde diizenlemistir. Bu siire¢ igerisinde
Batini olmayanlara iskence edilerek, kan dokerek ve tehditlerle Batini olmalarim
saglamaya caligmistir. Sabbah, aslinda Biiyiik Sel¢uklu devletine kars1 dini ve siyasi
olarak zit bir giic cikardi. Nitekim Hasan Sabbah’in gayesi daha cok taraftar
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toplayarak ve elde ettigi kalelerle siyasi bir otorite elde etmekti. Sabbah’in kati
kurallar1 ve yetistirdigi suikastcilarla devlet ve din adamlarina, dénemin alimlerine
kars1 gerceklestirdigi saldirilar kasti olarak seg¢ilmis bir politikaydi. Bu tedrici
politika Biiyiik Selguklu devletini elbetteki yipratti. Batmiler, bu bdlgede Ismaili-
Batini bir devlet kurmayi planladiklar1 i¢in halki da koti muameleye maruz

birakmislardir (Keles, 2017;156-158).

Selcuklular Islam dininin sancagm tasidigi icin Siilik konusunda bagisiklik
kazanmislardi. Tugrul Bey’den sonra Sii sorunlar1 Alp Arslan doneminde de devam
etmistir. Batinilerin yarattig1 karisikliklar dikkat ¢ekmesine ragmen Sultan Alp
Arslan zamaninda istihbaratin onun emriyle dagitilmast devletin bir nevi
diismanlarina 6zellikle Batinilere taninmis olan bir imtiyazdi. Ciinkii boylelikle
Batmiler devlet icerisinde koklesme imkani buldu. Onceki hiikiimdarlarin hicbiri
devleti istihbarattan ve posta teskilatindan yoksun birakmamaistir. Devletin neresinde
olursa olsun eger bir kargasa, bir asilik varsa hiikiimdarlar bunlardan haberdar
olurlardi. Ancak Sultan Alp Arslan, Nizdmii’l-Miilk’lin uyarilarina ragmen aslinda
casuslugun da cok kétiiliik getirebileceginin, dogruyu sdylemekten kaginip yanlis
hedef gosterebileceginin ya da diismanlarin casusu satin alma ihtimalinin de
bulundugunu diislinerek uyarilar1 dikkate almamistir. Bu yiizden bos kalan yollar,
Batilerin faaliyetlerini gergeklestirmesi i¢in tam da istedikleri duruma gelmisti

(Ocak,1996) .

anlatmak i¢in Darii’l-Hikme adi verilen medreseler kurmuslardir. Bu egitim
camialarinda egitim alan dailer uzak diyarlara giderek kendi diislincelerini
yaymiglardir. Bu konuda basarili da olmuslardir. Ayrica Misir’da bulunan el-Ezher
cami ve medresesi bu egitim kurumlarmin en iyi sekilde verildigi yerdi. Burada
Batini alimler ve din adamlar1 olan daileri egitiyorlardi. Ciinkii amaglari, Fatimi
devletinin devamliligini saglamakti. NizAmii’l-Miilk, Islam dinini korumay1 gérev
bildigi i¢in, Ongoriisii ve zekasi sayesinde bu tehlikeyi 6nceden sezmistir. Siinni
kesimlerin, Siinni karsit1 olanlarla sadece silahli olarak degil iyi bir ilim ve fikirle de
savagmalarini istemistir. Bu yiizden Sultan Alp Arslan’in da katkilariyla onun
doneminde ve sonralar1 Sultan Meliksah doneminde de Suriye’nin bir¢ok sehrinde

Nizamiye Medreseleri’ni kurdu (Taskiran,2013;7).
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Sultan Meliksah doneminde: Batiniler, Sultan Meliksah’in bir siireligine de olsa
aklin1 karistirmayr basardiklarimi ibnii’l-Cevzi anlatmaktadir. ibnii’l-Cevzi aym
zamanda Sultan Meliksah’a yakin olan el-Ciircani’nin, Sultan’in inancinin
Batinilerce zedelendigini gizli bir sekilde ebu’l Vefa b. Ukayl’a aktardigim
sOylemistir. Ayrica Sultan, Tanr1 nedir? , Tanr1 denilirken kasit ne olabilir? gibi
sorular sormaya basladig1 belirtilmistir. Bunun neticesinde Ebu’l Vefa’nin da ruh ve
akil arasindaki baglantiy1, Tanr1 derken ne denmek istendigini ve Batinilerin ne kadar
yanlis diisiindiiglinii anlatmistir Daha sonra Ciircani’nin anlattifina gore; Meliksah
duygulanmis ve bu sayede Batinilerin ger¢ek yiizlerini gordiiglinii dile getirmistir

(Koymen,1984;212).

Sultan Meliksah, Biiyiik Selguklu devletini bu denli ugrastiran Béatinilerle
miicadeleyi bir bakima yasallastirdi. Emir Yoruntas, 1091 yilinda Alamut ve
civarlarin1 alma gorevini aldi. Yoruntas aym1 zamanda Ridbar ve Alamut
bolgelerinden sorumluydu. Sultan Meliksah’in bu adimi yerinde ve dogru bir tedbirdi
denilebilir. Ciinkii Yoruntas Batinilerle sonuna kadar miicadele edebilecek bir
kumandand1 ki 6yle de olmustur ve Alamut kalesini ¢ok iyi bir sekilde kusatmistir.
Hasan Sabbah’in dgretilerini takip edenleri 6ldiirmiis ve mallarina el koymustur.
Bolgeye yakin diger kaleleri de takip altina almistir. Alamut, emir Yoruntas’in
miicadelesi karsisinda caresiz kaldi. Ciinkii Alamut yeterince erzak depolamamusti.
Ancak Hasan Sabbah halkini sakinlestirmeye calistt ve Halife Muntasir’a kaleden
kesinlikle ayrilmamalar1 gerektigini ve imamla savastiklart i¢in bozguna
ugrayacaklar1 konusunda imam tarafindan talimat aldigini1 sdyledi. Bu sdylemler,

kale halkini ilging ve gercek bir direnise yoneltti (Ozaydin,347).

Ciinkii bu direnis tam olarak imkansiz denilebilecek kadar zordu. Alamut kalesi tam
ele gecirilecek diye diisiiniiliirken emir Yoruntas’in ani 6liimiiyle Alamut kalesi rahat
bir nefes almistir. Boylece Selguklu devletinin tiim emekleri maalesef ki ziyan
olmustur. Bu stire¢ i¢erisinde Hasan Sabbah da propagandasini hizlandirmistir. Emir
Yoruntas’in Oliimiinden Batinilik faaliyetleri artmistir. Sabbah, her durumu bir
sekilde firsata doniistiirmistiir. Tabi sonraki zamanlarda Sultan Meliksah tekrar

kusatmay1 dener ama basarili olamaz. (Kaya,2008;28-30).

Meliksah’in vefatindan sonra tahta Sultan Berkyaruk gec¢mistir. Ancak Sultan

Beryaruk’un tahta ge¢cmesi kolay olmamustir. Cilinkii Berkyaruk, babasi tarafindan
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veliaht olarak gosterilmigse de Terken Hatun’un calismalariyla heniiz kiigiik yasta
olan oglu Mahmud tahta bir sekilde ¢ikarilmigtir. Eninde sonunda tahta ¢ikan Sultan
Berkyaruk, Batinilerle miicadele ettigi i¢in onlarin hedefi haline gelmistir. Nitekim
ilk suikast girisimine ugrayan Sultan da Berkyaruk olmustur. Ayrica Sultan
Berkyaruk, Batinilere karsi hi¢bir zaman boyun egmemis ve her zaman onlarla

miicadele i¢inde olan gozii kara bir Sultan olmustur (Taskiran,2013;3).

Berkyaruk’tan sonra Muhammed Tapar tahta gecen isim olmustur. Bu donemde
Batinilerle ilgili ciddi anlamda ¢alismalar yapilmistir. Ancak zaten Batiniler, taht
miicadeleleri esnasinda Isfahan’da yeterince yayilim gdstermis ve Sultan Meliksah’in
bizzat yaptirdigr Sahdiz kalesini bile almislardi. Durum dyle bir vaziyet almist1 ki
Isfahan’da Ibn At-tag’a Batmiler ta¢ giydirmisti. Bir Batini lideri olan At-tas, oldukca
giiclii bir hale gelmisti. Her Batininin yaptig1r gibi eskiyalik yapmaya devam
ediyordu. Bu sirada Sahdiz kalesini de iis yapmisti. Hatta devlette bir konuma sahip
kimseler bile kendilerini korumak i¢in aslinda zarardan kagimmak ic¢in Batinilere
harag¢ odiiyorlardi. Yaklasik on ile on iki yil siiren bu durumda Batiniler’in bitmeyen
kotiiliiklerini goren Sultan, kaleyi tekrar ele gegirmek i¢in kuvvet gorevlendirdi. En
nihayetinde Kale kusatilip Batini lider ve emrindeki pek c¢ok kisi oldiiriilmistiir ve
liderlerinin kafas1 halifeye iletildi. Ele gecirilen kale Batinilere karsi alinmig mithim
bir basar1 olmustur. Zafer elde eden Tapar, elbetteki Batinilere karst verdigi
miicadeleyi devam ettirip onlarin asil iislerini ele ge¢irmeyi arzuluyordu. Bu amacla
vezir Ahmed b. Nizamiilmiilk 1109 yilinda Alamut’u fethetmesi i¢in gorevlendirdi.
Vezir kaleyi kusatmayir basarmigsa da ¢etin hava kosullar1 nedeniyle fetih
gerceklesemedi. Ilerleyen zamanlarda emir Anustigin Sirgir bu gorevi iistlendi ciddi
bir Ustiinliikle kaleyi kusatti. Ancak Sultan’in 1118 yilinda vefat: iizerine emir, geri
¢ekilmek zorunda kaldi. Nitekim Batinilerin basina tekrar talih kusu konmus oldu.
Tapar’in istegi lizerine Melik Ridvan zamaninda Halep’in ig¢ine islemis olan
Batiilere karst Melik Ridvan’in oglu Alp Arslan harekete gecmistir. Bu sayede
Batini faaliyetlerin Oniine gecilmis ve Batmiligin miihim isimleri yakalanarak

oldiirilmiistiir (Ocak,169-170).

Sultan Muhammed Tapar’in vefat etmesiyle oglu Mahmud ve kardesi Sencer

arasinda bir taht miicadelesi baglamistir. Bu miicadele Sultan Sencer’in galibiyetiyle
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sonuclanmis ve Sultan Sencer Biiyiikk Selcuklu devletinin basina gegmistir

(Bayindir,2017;117).

Hasan Sabbah ve gizli olarak faaliyetlerini siirdiiren Batmiler i¢in yeni bir devir
baslamistir. Sencer déneminde Batiniler farkli bir politika izlemislerdir. O siire
icerisinde Sabbah, Sultan Muhammed Tapar’dan kalma hasarlarini onarmaya ve
kalelerini yeniden saglamlastirmayr denemistir. Daha ¢ok siyasi ve yerel
igbirlikleriyle ugrasmislardir. Batiniler artik sinirlarini, kanla degil siyasi fikirlerle
bliylitmeyi amag¢ edinmislerdir. Sencer’in kendi doneminde Batinilere ydnelik
herhangi bir miicadelesi olmamasi ve daha ¢ok hosgorii ile yaklagmasi kendisine
suikast diizenlenmemesi i¢in yaptig1 goriislerini ortaya g¢ikarmistir. Sencer, tahta
gectigi ilk zamanlarda Batinilere kars1 bir seyler yapmaya ugragmissa da Batiniler
devlet makamlarini bile ele gegirdikleri i¢cin kurdugu her plandan bir sekilde Hasan
Sabbah’in haberi olmustur. Sultan Muhammed Tapar’in Slmesiyle Sencer’in de
Batinilerle miicadelesinin devam edecegini diisiinen Sabbah bos durmamistir. Hep
yaptig1 tehdit seklinden birini Sultan Sencer’e de uygulamistir. Bu tehdit, Sencer’in
hizmet¢isini satin alma seklinde gerceklesmistir. Sabbah hizmetgiyi belli bir miktar
parayla kandirarak Hanger ve yaninda not verdi. Hizmet¢i Sencer uyurken basucuna
notla birlikte bu hangeri sapladi. Sabah notu goren Sencer’in i¢ine korku diiser.
Genel anlamda kimse hakkinda bir siiphesi bulunmayan Sencer, bir adamim
gorevlendirerek gizli bir sekilde kimin yaptigin1 bulmaya c¢alisir. O esnada Sabbah,
Sencer’e elgiyle not gondermistir. Bu notta “Ben Sultan Sencer’in kétiiliigiinii arzu
etseydim hanger topraga degil goégsiine saplanirdr.” yazmaktadir. Bu durum Sencer’i
etkiler ve Batinilerle bir miicadele icine girmekten vazgecer (Ciiveyni, cev.

Oztiirk,1998;546).

Ciiveyni bu konuda, Sultan Sencer’in, kendisine ait Kum bolgesinde yasayan
Batinilerin vergilerinin {i¢ bin dinarini almadigini ve Batinilerin Girdkih bolgesinden
gecen kimselerden harac¢ toplamalarina g6z yumdugunu ve Sultan ferman verirken
Batinilere karsi hosgoriiyle yaklastigini ve halkina barig i¢inde yasamalarini
sOylemistir. Veziri suikaste kurban gitmesine ragmen Sencer’in kararli bir sekilde
Batinilere kars1 baris¢1 tutumu ve Batini sorunlarinin devamli olarak artmasi gézden

kagcmamustir. Abbasi halifesi Miistersid Billah, Sultan Sencer’in kayitsiz kaldigi ve
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tutarli olmadigr yonde suclamalarinin hedefi haline gelmistir (Daftary,cev.

Toprak,2005;511).

Bu suglamalar iizerine Sultan Sencer, Abbasi Halifesine bir mektup gonderme geregi
hissetmistir. Bu mektupta Batinileri hos gérmesinin nedeninin sehirde yasamamalari
ve eskiyalik yapmamalari sartina baglandigin1 anlatmistir. Eger sehirlerde yasarlarsa
halki korkuttuklar1 i¢in insanlarin onlarin inanglarin1 benimseyeceklerini bunun da
devlet i¢in biiylik bir sorun teskil ettigini de anlatmistir. Batinileri ortadan kaldirma
konusunda Sencer, daha once faaliyete gecirdikleri miicadelelerini Halife taraftarlari
tarafindan hatirlanmadigint ve bu miicadele esnada kendilerinden ¢ok sayida
Batininin kanin1 akitsa da Batinilerin davalarindan vazge¢mediklerini, tecaviiz ve
6ldiirme eylemlerine, her tiirlii hileye meyletmekten ¢ekinmediklerini de belirtmistir

(Kdymen,1991;226)%,
1.2.2.2.2. Osmanh Doneminde Batinilik

Osmanli Devleti, kuruldugu giinden yikildig1 dénem boyunca Islam dininin Siinni
mezhebine bagli kalmistir. Genel olarak Osmanli devletinde Maturidi ve Esari
mezhepleri yaygin olsa da Siinni anlayis hiikkiim siirmiistiir. Ama hem Osmanl
devleti hem de Anadolu’da yasayan bir¢gok Miisliiman iman esasinda Matiiridiligi
kabul etmistir. Buna ragmen Osmanli devletinde ilim hayatinda Es’arilik baskin
olmus ve Matiiridiligin 6niine gegmistir. Ozellikle medrese egitimlerinde Maturidi
alimlerin eserlerinden ziyade Esari olan alimlerin eserleri secilmistir. Bu nedenle
Osmanli, ilim ve diisiince hayatinda Esari goriisleri esas almistir. Osmanli devleti,
Stinni anlayis1 devletin resmi gorlisii olarak segmesinin nedenleri bulunmaktadir.
Baslica nedeni, 14. ve 16. yiizyillarda siyasi ve sosyal alanlarda gelismelerin
yaganmasidir. Ciinkii bu yiizyillar arasinda, Osmanlida yasayan toplumlarda
ayrigmalar, gruplagmalar yasanmig, dini olarak Osmanli’nin resmi dini olan islam’in
diistince tarzlarinda, mithim degismeler yasanmis ve bu degisimlere karsi1 ¢ikan dini

hareketler, diisiinceler ve goriisler olmustur (Onal,2018;1268-127).

Anadolu’nun ¢esitli bolgelerinde, tasavvufi cereyanlar, kendisine zit adlarla
yayillmaya baslamiglardi. Bu cereyanlar arasinda hem dine ve seriata uygun
diisiinceye sahip olanlar hem de ser’l ve Siinni hiikiimlere kars1 zit goriisler ve

itikatlar bulunmaktaydi. Ayrica devlet tarafindan yapilan hicbir ise karigmadan

24 Ayrmtil bilgi igin bkz.; Pmar Kaya, Sultan Sencer Devrinde (1118-1156) Batmilerle yapilan Miicadeleler.
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bulunduklar illerde ve kdylerde insanlara vaaz verip hak yoluna davet edenler ve
tam tersini yapip devletin islerine karigtiklar1 gibi siyasete kadar uzananlar da vardi.
Bu gruplar arasinda panteist anlayisa meyilli ve varlik birligine®® inanan; Meldmiler,
Giilseniler, Kalenderiler, Huriifiler ve Halvetiler tim dikkati iizerlerine ¢ekmeyi
basaranlardir. Bu cereyanlar Siinni anlayisa ters diistiikleri i¢cin hem devlet hem de
alimlerce “zindik, miilhid ve mistik bir mesiyanist” s0fi cereyanlar olarak
adlandirilmiglardir. Bu cereyanlar, devlet, alimler ve toplumda pek ¢ok c¢atismaya,
gruplasmaya ve fikirler arasinda ayrismaya sebep olmuslardir. Osmanli ulemasinin
karariyla, bu tarikatlara uyanlarin fikirlerinin ve inanglarinin seriata uygun olmadigi
kanisina varilmig ve zindik olduguna inanilan, kimi seyhler boyunlarindan asilmis ve

kimileri de tutsak edilmistir (Uzungarsili, 1998:300-305: Ocak, 2013;296:).

16. Yiizyilda bir yandan da Sii-Safevi ve Kizilbas adinda farkli farkli Batini gruplar
zuhur etmistir. Nitekim Siinnilere muhalefet olan ayrilik¢t gruplarin basinda Sii
anlayis1 yaymaya calisan Safeviler ve Kizilbas hareketinden baskasi degildir.
Osmanli Sultanlari, devletin dini diisiincelerini ve yapisint bozmaya calisan bu
ayrilikgr gruplara karsi siyasi ve dini goriislerde birligi ve Siinni anlayigin
pekismesini saglamaya calismislardir. Bu ylizden Osmanli Sultanlar tarafindan,
Stinniligi korumak ve giiclendirmek amaciyla Ehl-i Stinnet olmayan dini cereyanlara
kars1 ilimi ve siyasi anlamda ¢atismalarda bulunulmustur. Bahsi gecen bu cereyanlar,
stinni anlayisa ters diisen akidelere ve batini goriislere sahip olduklar1 i¢in Osmanli
ulemast onlart “ihtilalci mesiyanlik” bir mizaca sahip “Rafizi” gruplar olarak
adlandirmistir. Rafizi denilen gruplar da Osmanliy1 ¢ok ugrastirmiglardir. Rafiziler,
devletin i¢ islerine karistiklar1 gibi siyasi olaylarina da karismislardir. Anadolu’yu da
karigtiran Rafiziler, farkli bolgelerde isyanlara sebebiyet vermislerdir. Sonug olarak
Osmanli, Stinnilik disgindaki bu ¢atigmaci gruplara yonelik siki bir Siinnilestirme
cabasma girmistir. Hosgoriisiiyle bilinen Osmanli, ¢evresindeki tim sentezlere ve
farkliliklara kars1 kisitlamalar uygulamistir. Aslinda bu sebeple Osmanli’nin resmi
dini, kat1 ve farkli goriislere agik olmayan bir inang profili ¢izmistir (Ocak, 1990;
193-194).

25 Vahdet-i viiciid: Tasavvuf ehline gore yaratici ile yaratilanin “bir” olmasi inancidir.
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1.2.2.2.2.1. Hurufiler

Firkanin kurucusu olan Fazlulldh b. Seyyid Bahauddin el-Esterabadi, 1340°ta Hazar
Denizi yerleskesinde bulunan Esterdbad’da diinyaya gelmistir. Esterabad her daim
Stinni kalmay1 basarmis bir sehirdir. Fazlulldh babasini ¢ok erken yaslarda
kaybetmistir. Babast Tebrizli Muhammed, “Daru’l-mii’minin” olarak adindan
bahsettiren Esteridbad sehrinde kadiu’l-kudat % mertebesinde gorev yapmustir

(Aksu,1995;277:Gokmen,2017;436).

Fazlullah el-Esterabadi, heniliz ¢ocukken tasavvufa biiyiikk ilgi duymus ve geng
yaslarinda da nefsi terbiye amaciyla bir ¢esit perhiz tutmustur. Daha sonra ise riiya
araciliiyla bir takim meziyetlere mazhar olmustur

(Bausani, 1992;357:Gokmen,2017;436).

1357°de, On yedi yasinda iken gordiigii bir riiya lizerine diinya nimetlerinden kendini
mahrum birakip siislii ve pahali elbiseler yerine kegeden yapilmis kiyafetler giymeye
baslamistir. Sadece bununla kalmayan Fazlullah, dagin eteklerinde inzivaya ¢ekilmis
ve tiim seyahatlerini yaya olarak gergeklestirmistir. Bu seyahatlerinde Isfahan,

Tebriz, Yezd, Damgan ve Bakii sehirleri vardir (Aksu,1995;277).

Tebriz’de bulundugu zamanlarda kendi memleketinden olan bir kizla evlenmistir.
Maddiyatimt kiilah dikerek sagladigi icin cevresi tarafindan helal yiyen manasina
gelen “helal hor” kisvesiyle taninmistir. Fazlullah hakkinda bilinenler, Arap hadis,
fikih ve tefsir bilgini olan ibn-i Hacer el-Askalani tarafindan aktarilmis bilgilerdir.
Fazlullah’n harflerle olan iliskisinde insanlar1 harflerle bir tutugu goriislerinin asilsiz

diisiinceler oldugu diistiniilmektedir (Gibb,1998;220: Gokmen,2017;437).

Oncellikle fikirlerini Iran ve Azerbaycan’da yaymaya baslayan Fazlullah,

meziyetlerini icra ederek yani riiya yorumu yaparak ilk katilimcilart kazanmigtir

(Bausani, 1992;357:Gokmen,2017;437).

Kisa bir siire icerisinde iran’da adin1 duyurmayi basaran Fazlullah, Aliminden devlet
yoneticileri ve yerel halka kadar herkes riiya tabirleri ve yorumlamasi i¢in kendisine
bagvurmustur. Zaten Fazlullah’in goriisiine gore, riiya vahiyden sonra gelen miithim
bir bilgi kaynagidir. Ayrica diger peygamberlere bile bildirilmeyen gercekler ve

gizemler riiya yoluyla kendisine iletilmistir. O, kirk yaslarindayken Tebriz’de

% Kadiu’l Kudat: Islam dinini temel alan devletlerde yarg1 kolunu idare eden kadiligin bir iist mertebesidir.



42

bulundugu siralarda kendisine yine ¢okca Onemsedigi riiya araciligiyla harflerin
sirlarinin bildirildigini iddia etmistir. Yalnizca kendisine 6gretilen hakikatlere gore,
Allah’n elgileri olan Hz. Adem, Hz. isa ve Hz. Muhammed’den sonra gelmis sadece
Mehdi ve Mesih degil aym1 zamanda peygamberlerin ve velilerin sonuncusudur,
kendisinden sonra kimse gelmeyecektir. Bunu duyurduktan sonra Tebriz’de bulunan
ulema, Fazlullah’i dinin iman esaslarma ve ilahi emirleri tahribata ugrattigini
belirtmistir. Boylece Isfahan’da bulunan bir magarada inzivaya c¢ekilmeyi uygun

gormiistiir (Aksu,1995;278).

Tiim bu olaylara ragmen Miransah’in yaninda miilteci olarak yasamini siirdiiren
Fazlullah, Damgan’da ikameti esnasinda gordiigii bir riiyaya riayet ederek
Timurleng’i kendi goriislerini kabul etmesi yani “dyin-i cedid”’e katilmasi i¢in
cagrida bulunmustur. Bunun {izerine diisiincelerinin Islam dini esaslarina zit oldugu
kanaatine varan ve Siinni alimlerce alinan karar iizerine Timur tarafindan yakalama
emri verilmistir. Fazlullah her ne kadar Miransah’a sigimmis olsa da Miransah onu
korumamistir. Onu Sirvan’da tutuklamis ve Nahcivan civarlarinda bulunan Alincak
kalesine tutsak etmistir. Daha sonra Fazlullah elli alt1 yaslarindayken 1394 yilinda
boynu vurulmustur. Sadece bununla yetinilmeyip ayagmna ip baglanarak schir
igerisinde Olii bedeni gezdirilmistir. Olayin sonlanmasiyla kendisine tabi olanlar onu

defnetmistir (Bausani, 1992;359: Gokmen,2017;437).

Tiim bu olaylarin iizerine Hurufiler, Fazlullah’in idam edildigi Alincak kalesini
Kabe, onlarin adlandirmasiyla “Maktelgah” olarak kabul etmislerdir. Miransah’in bu
tutumundan dolay1 kendisine “Mar Sah” ya da “Maran Sah Pelid” denilmistir (Aksu,
1995;278).

Ayrica Fazlulldh’in bdyle bir duruma maruz kalmasi onu Hurdfilerin goziinde
yermek yerine daha da yiiceltmistir. Eserleri ve diisiinceleri sadece Iran ve
Azerbaycan ile smrli kalmayip Anadolu ve Balkanlar1 da etkisi altina almigtir

(Gokmen,2017;437).

Hurufilik, kdken olarak harf kelimesinin ¢ogul hali huruf’tan tiireyen bir kelimedir.
Sozliikte bulunan mana da harflerin gizemli ve kutsal 6zelliklerinin olduguna inanan
ve bu durumla ilgilenenler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Esasen Hurufiligin, eski
caglara kadar tarihlenmis ve burada harflerin gizemine ¢esitli sembolik manalar

yikleyen bir zihniyeti temel aldig1 sdylenmektedir. Eski zamanlarda, sikca
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karsilasilan, panteist anlayisin da etkisi oldugu diisiiniilerek, tabiatta gizli giiclerin
varligina inanilmistir. Bu gizemli gii¢leri, sembol ve harflerle agiklamak i¢in caba
sarf edilmistir. Efsun, tilsim, sihir gibi yontemler kullanilarak “hurGf” ilmi c¢atisi
altinda agiklamaya calisilsa da tabiat bilimlerinin ortaya ¢ikmasi bu duruma netlik
kazandirmigtir. Sonug¢ olarak Hurufiligin kokenine dair sorular tam olarak
cevaplanamasa da Helenistik ve Gnostik dzelliklere sahip dinlerde M.O. 4. ve 3.
yiizyillarda izlerine rastlanilmaktadir. Daha sonra Islam cografyasinda biiyiik bir
etkiye sahip olan Batini diisiinceler ve tevillerin harfleri yorumlamalariyla hicri 2.
yiizyildan itibaren goriilmeye baslamigtir. Genel olarak tasavvufta yorumlarla
karsilasilsa da Tefsir ve Islam Felsefesi gibi alanlara da etki etmistir (Ball1, 2011;31-
32).

Kur’an ayetlerine hiyeroglifmis gibi yaklastiklar1 i¢in her harfin bir manasinin
oldugunu diisiinerek hareket eden ama aslinda Islam dininin temel inanglari tahrip
eden tasavvufi ve batini bir cereyandir. Fazlullah-1 Hurifi ile baslayan Hurufilik
kavrami, Fazlullah tarafindan kendilerine verilmis bir ad degildir. Bu goris
mensuplarina baska goriisleri olan kimseler tarafindan verilmistir. Sadece bu goriis
mensuplarina degil dogru olmadig diisiiniilen diger gruplara da Hurtfl denilmistir bu

yiizden bir kavram karmasasi ortaya ¢cikmistir (Ball1,2010;6).

Daha ¢ok Fazlullah-1 Hurufi olarak bilinen Fazlullah el Esterabadi’nin hem halifesi
hem de damadi olan Ali el-A’la sayesinde Hurufilik genis alanlara yayillmistir. Ali el-
A’la cok geng yaslarinda Fazlulldh tarafindan egitilmistir. Fazlulldh’in idamindan
sonra Ali, Timur’un baskilarindan dolay1 saklanarak yasamistir. Suriye ve Anadolu
cografyasinin gesitli bolgelerinde bulunmustur. Ali, Sulucakarahdyiik’te bulunan bir
Pir evinde bir siire ger¢ek kimligini saklayarak hayatini idame ettirmistir. Bu siire
zarfinda ger¢ek kimliginden ziyade Bektasi’ymis gibi yasadigi i¢in Fazlullah’in
goriiglerini Bektds-1 Veli’nin fikirleriymis gibi anlatmasi bu goriisiin Anadolu’ya

gelmesine katki sagladigr hakkinda gortisler bulunmaktadir (Giindiiz6z,2019;50).

Abdiilbaki Golpinarli’nin goriislerine gére bu goriisiin Anadolu’ya gelmesinde Ali
el-A’la’dan ziyade Mir Serif ve Nesimi’nin etkileri vardir. Yine Golpinarli’nin
aktardiklarina gére Hurufilik, Anadolu cografyasina Iran ve Azerbeycan’dan hicri 9.
yiizyilda yayilmistir. Daha sonra dili Fars¢a’dan Tiirk¢e’ye higbir zorlama olmadan

kendi istegiyle donmiistiir. Ayrica Nesimi’nin ¢ok fazla Tiirk¢e eseri bulunmaktadir.
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Hatta bu eserlerden bir divan diizenlenebilir. Mukaddimetii’l-Hakaik adli eserini de

Tiirk¢e olarak derlemistir (Golpinarli, 1973)

15. ylizyilin erken donemlerinde Hurufi halifeler misyonerlige baglamistir. Tebriz ve
Halep’ten yola ¢ikarak Anadolu cografyasinda faaliyetlere baslayan halifeler, varlik
birligi, tasavvuf ve ilm-i esrar-1 hurdf gibi inanglarin1 daha 6nce de var olan Batini
goriisler ad1 altinda gizli bir sekilde 6gretilerini yaymaya ¢alismislardir. Anadolu ve
Balkanlara sizan halifeler sadece devlet erkanlariyla degil halk arasinda da yer
edinmislerdir. Kalenderi firkasinin i¢inde bulunduklar1 da belirtilmektedir. Nitekim
Fazlullah el-Esterabadi’nin eserlerinde Hurufiligin inang esaslari, teferruath olarak
anlatilmistir. HurGfiler’in genel olarak beyaz giyinip ve yine beyaz renkte bir baslik

taktiklar1 da anlatilmistir (Giindiiz6z,2019;51).

Hurufilik’te Arapga’daki harflerin higbir mana tasimayan sekiz s6zciigiin bir araya
getirilmesine ebced denilmektedir. Sozciikler anlamsiz olsa da esasen her harfin
sayisal bir degeri bulunmaktadir. Olusturulan bu sézciiklerin ilki ebced (2a3)’dir. Bu
nedenle ebced adiyla anilmistir. Ayrica ebced, abcad, ebiced, ebicad ve abucad gibi

yakin seslerle de anilmaktadir (Yakat, 2010;25:Senddeyici ve Akdag,2014;228).

Kelimeler higbir manaya sahip olmamasma ragmen yan yana gelince kolayca
okunabilir olmast ayni zamanda kolayca ezberlenebilmesini de saglamistir.
Hurufilerde bulunan ebced yontemiyle olusturulmus sekiz sozciik; ebced (2x),
hevyez (), huttl (ha), kelemen (<), sa’fas (uaiew), karaget (<ai j8), sehaz (3a3)
ve zazag (&a)’dir. Sadece bu kelimeler ile bitmeyen yontemde her harfin bir sayi
degeri bulunmaktadir. Bunlar ise; ’in 1, <’nin 2, z’in 3, 2’in 4, ¢’nin 5, 5’in 6, J’nin
7, z’nin 8, 2’nin 9, ’nin 10, <in 20, J’in 30, #’in 40, ¢’un 50, ’in 60, £’ 70,
<’nin 80, u="1n 90, &’1n 100, »’nin 200, &5’ 300, <’nin 400, <’nin 500, #’nin 600,
¥nin 700, u="m 800, £ nin 900 ve son olarak ¢ harfinin ise 1000°dir. Farkli farkli
degerlere sahip olan harflere verilen sayilar kiigiik ebced yani asil ebced, climel-i
sagir olarak adlandirilmis olan yontemi esas almaktadir. Bu ebced hesabi genel
anlamda en ¢ok kullanilanidir. En kiigiik olan ebced hesabina ciimel-i asgar, biiyiik
olana climel-i kebir ve son olarak en biiyiik olana ise ciimel-i ekber ad1 verilmektedir.
Her ebcette harflere verilen say1 degerleri farklilik gostermektedir. Ebced yontemi
daha cok sanat alaninda kullanildig1 goriilmektedir. Bu alanda kullanilan ebced

esasen tarih diisiirme olarak bilinir. Bu kullanim alani yani tarih diigiirme sairlerin
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miihim gordiikleri olaylarin hangi yillarda gerceklestigini kaydetmeleridir. Ornegin
Ragid’in Sultan Abdiilmecid’in Tirnova’ya tesrif etmesine dair disiiriilen tarih

bulunmaktadir. Bu dizeler:
Geldi ba-ilham Rasid kalbe tarihin dedim,

Twrnovi’ye basti izzetle kadem Sultan Mecid
e Olals a8 alije saali 4y 5k

Bu dizeler H. 1262/ M. 1845 yilinda yazildigina dair tarih disiiriilmiistiir. Bu
dizelerin ebced hesabu:
9+200+50+6+10+10+5+2+1+90+4+10+70+7+400+30+5+100+4+40+60+30+9+1+5
0+40+3+10+4=1260’t1ir. Bu beyitlerin yazarina gore “geldi ba” ifadesinin de hesaba
katilmas1 gerekmektedir. O kisimda sayr degeri 2 olan < (be) harfinin de
eklenmesiyle Abdiilmecid’in Tirnova’ya tesrif ettigi 1262 senesinin ebced hesabi
yontemiyle verildigi gozlemlenir. Ayrica bu ebced hesabmin kullanildigi baska
alanlar da bulunmaktadir. Bu alanlar, biiyii, tilsim, muska, bur¢lari 6grenme, defin
bulma ve tasavvufi yorumlardir (Senddeyici ve Akdag,2013;59:Senddeyici ve

Akdag,2014;229).

Islam dininde yer alan Ebced hesabinin, Yahudi geleneginde yer alan Gematria?’’dan
etkilenerek ortaya cikarildigini belirtenler de vardir. Ebced hesabi ile Gematria’nin
birbiriyle paralellik gosterdigi diisiiniilmektedir. Ciinkii harflerin sayisal degerinin
olmas1 bu diisiinceyi desteklemistir. Kabala, Batini gruplarin etkisiyle Islam dininde
yer alan bazi1 gruplara Hermetik ve gnostik goriislerin aktaricist 6zelligini

tasimaktadir (Ar1,2015;75).
1.2.2.2.2.2. Melamiler

Meldamet kelimesi, sozliikte “kinamak, kotiilemek, ayiplamak, serzeniste bulunmak,
korkmak, riisvalik” gibi anlamlara gelmektedir. Ayrica bu kelimenin tasavvufta bir
makam ve bir tasavvuf anlayisimin adi olarak yaygin bir kullamim alan
bulunmaktadir. Tasavvufa 0zgii olan bu kelimenin, yapilan iyiliklerin gdosteris
olmasin diye gizlenmesi, nefsiyle miicadeleye giren birinin giinahlarin1 ve yaptigi
kotiiliikleri agiga vurmasidir. Allah icin yapilan zikrin, sakli ve gosteristen uzak

tutulmasi i¢in yapilan davranisin adidir. Ayrica yapilan ayiplardan 6tiirii utanmamak,

2" Tbranice harflerin sayisal degerinin hesaplanmasi.
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cekinmeden hedefe dogru ilerlemek, yapilan kotii yorumlara ragmen ¢ekinmemek ve
bu ugurda yapilmasi gereken sorumluluklari gerceklestirmektir(Bage1,2019;170-
171).

Melamet kelimesi, Arap¢a “levm” kelimesinden tiiremistir ve bu kelime kinamak
manasindadir. Melamet kelimesinin bir takim esaslar1 bulunmaktadir. Bu esaslar;
kinayamin kinamasindan korkmamak, hayri gizleyip serri a¢iga vurarak, nefsi
kotiilemektir.  Melamiler, esasen kendi diisiincelerini  Kur’an ayetlerine
dayandirmaktadir. Bu ayetler Maide suresinin 54. ayeti ve Kiyamet suresinin 2.
ayetidir. Maide suresinde: “Ey iman edenler! Sizden kim dininden donerse bilsin Ki
Allah o6yle bir kavim getirecektir ki Allah onlari sever, onlar da Allah’t severler,
miiminlere karsi algak goniillii, kdfirlere karsi vakarlidirlar, Allah yolunda cihad
ederler ve hi¢ kimsenin kinamasindan korkmazlar. Iste bu Allah n diledigine verdigi
liitufdur. Allah’in litfu genistir, O, her seyi bilir.” Ayrica Melamilerin diisiincelerini
dayandirdiklar1 bir diger ayet Kiyamet suresi 2. ayetinde: “(Kusurlarindan dolayt
kendini)  kinayan  nefse de  yemin  ederim (ki  diriltilip  hesaba
¢ekileceksiniz). "Melamilere gore bu ayet, kisinin sebep oldugu her ne olursa olsun
kendi nefsini kinayanlar takdir edilmektedir. Bu kimse, Allah dostu bir Melami’dir.
Ancak Melamiler sufileri hos karsilamamaktadirlar. Cilinkii Sufiler, onlar gibi sahip
olduklar1 kerametlerini, imanlarin1 ve ibadetlerini gizlememektedirler ve devlet
erbaplarina yanagmay1 se¢mislerdir. Buna binaen, kendilerince bir tasavvufa dayali
ancak s0zii gecen ayetleri esas aldiklar1 igin de Melamet veya Meldmeti sozciiklerini

kullanmiglardir (Kilig,2-3).

Esasen Erken Donem Melamileri, tasavvuf ehlinin kaliplasmast ve artik
miiesseselesmis zahire Onem verilmesine olumlu bakmamuiglardir. Ciinkii
kendilerince ikiyiizliliige ve yaptiklar1 ibadetlerin, isledikleri hayrin gosterise
sebebiyet verdigi kanaatindedirler. Ama Melamiler’in bu diisiincesi zamanla, dini
tahribata ugratan davranis ve dislincelere sahip olanlar tarafindan suistimal
edilmistir. Ayrica Melamiler, Hurufilik, Batinilik ve Siilik ile asimile olarak varlik
birligini benimsemislerdir. Ote yandan Anadolu’nun fethedilmesiyle, dinden sapmus
bir diisiinceye sahip olan Kalenderiler, Melamiligi etkisi altina almis ve bu donemde

daha cok boélgenin koy halki tarafindan benimsenmeye baslamistir. Bir yandan
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Kiibrevilik?® de Melamiligi etkilemis ve boylece daha ¢ok sehir halki tarafindan
benimsenen Mevlevilik 2 ve Ahi teskilati da denilebilecek fiitiivvet teskilati
araciligiyla bolgenin esnafina tesir etmistir. Melamilik ya da Haci1 Bayram Veli’ye
dayandirilan Bayrami Melamiligi, 15. yiizyihn ilk zamanlarinda Haci Bayram
Veli’nin 1429°da Olimiiyle dinin vazgecilmez bir kaidesi haline gelen, simdi
makama kim gececek? Sorusu bu firkada da diialistik bir béliinmeye neden olmustur

(Cagman, 2017,62-63).

Ikiye ayrilan Melamiler’in bir kismi Haci Bayram Veli’nin halifesi olarak
Aksemseddin’i kabul ederken diger bir grup ise Dede Omer Sikkimi’yi
benimsemistir. Aksemseddin’e bagli olanlar, varlik birligini inkar ederek daha ¢ok
Ehl-i siinnete bagli bir yol izlemis ve doénemin yoneticileriyle iyi bir iliski
kurmuslardir. Omer Sikkini’yi benimseyenler ise, devlet yonetiminden sadece uzak
degil ayn1 zamanda kars1 ve diger bir gruptan ¢ok daha farkli bir yol izlemislerdir.
Omer Sikkmi ’nin dgretilerini benimseyen ilk grup, tarikat yapisi olusturdugu icin
Melamiligin tarikatlasma devrini baglatmistir. Melamiler ve Melami olmayan
kimseler arasinda herhangi bir fark bulunmazdi. Goésteristen uzak olmay1 yegleyen

Melamiler, yonetim agisindan miiesseselesmeye baglamislardir (Bolat,248-250).

9. ve 10. yiizyillarda var olan Horasan Melamiligi, ilk Dénem Melamiligi olarak
bilinmektedir. Bu Melamilik varlik birligi goriisiine uzaktir. Ancak Hact Bayram
Veli’nin vefatmin ardindan ortaya ¢ikan Ikinci Dénem Melamiligi, varlik birligi yani
vahdet-i viicid anlayisini bir inang esast gibi benimsemistir. Bu disiinceyi
benimsedikleri i¢in Osmanli doneminde Melamiler, dinden sapmis ve zindik olarak
kabul edilmislerdir. Osmanli devlet idaresine karsi ayrilik¢i hareketlerinden dolay:
dini bir cereyan olmasinin yani sira yari siyasi bir toplumsal mistik cereyan olarak da
degerlendirilebilir. 15. Yiizyll Osmanli’sinda yasanan siyasi sikintilar; Seyh
Bedrettin isyani, Fatih Sultan Mehmet’in toprak reformu, Sehzade Cem ile Bayezid
gelen huzursuzluklar, toplum diizenini ve devlet idaresini sarsan Fetret devri olarak
adlandirilabilecek bir donem yasatmistir. Bu siyasi ve toplumsal degisimin yasandigi

donemlerde Bayramiyye Melamiligi, devletin idaresine tepki olarak ortaya ¢ikmis

28 Sayili evliya biiyiiklerinden olan Necmeddin-i Kiibra’nin tasavvufta benimsedigi yol.
29 Mevlana Celaleddin Rumi’nin vefatindan sonra oglu Sultan Velet tarafindan 13. Yiizyilda Konya’da kurulmus
ve Mevlana’nin goriislerinin esas alan Siinni bir tarikattir.
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mistik bir hareket olmustur. Ciinkii onlara gore, devlet Anadolu insaninin sorunlarina
bir ¢oziim bulamadigi gibi isteklerini de karsiliksiz birakmaktaydi. Bayramiyye

Melamileri, 1561 yil1 itibariyle Hamza Bali®®’

ye dayandirilarak Hamzaviler olarak da
adlandirilmiglardir. Ayrica devlet yonetimine karsi bir tutum sergileyip gizli bir

sekilde yayilim gostermislerdir (Ocak,297-299).

Bayramiyye Melamileri, hem inan¢ hem de diisiince itibariyle diger sifi gruplara
benzemediklerinden ne halki ne de sufileri rahatsiz etmemek i¢in oldukga tedbirli bir
tutum sergilemislerdir. Melami miiritlerinin kimi hususlardan kaginmalarini
istemeleri de onlarin ne kadar Olgiilii davranmaya calistiklarinin bir diger
gostergesidir. Ayni1 sekilde Batinilerde de bu durum gozlemlenir. Batmiler de,
yilksek bir dereceye ulagsmamis miiritlerinin kati suretle dini hiikiimlerden
vazge¢memeleri gerektigi yoniinde uyarmislardir. Melamiler, kendi aralarinda ortaya
c¢ikan sorunlar1 kadi Oniine ge¢meden evvel yine kendi aralarinda ¢ozmeye
caligmalar1 da Kizilbas kimselerin bagvurdugu bir yontemdir. Bu gruplar, genellikle
tiim sorunlarini buna hukuki olanlar da dahil olmak iizere digar1 yansitmak yerine
dede olarak nitelendirdikleri kimseler araciligiyla ¢6zmektedirler. Ayrica Bayrami-
Melamti seyhleri ve dervisleri farkli tarikatlar arasinda ¢aligmalarini siirdiirmiislerdir.
Bu tarikatlar; Halvetiyye, Naksibendiyye, Mevleviyye, Bektasiyye ve Rufaiyye olarak
bilinmektedir. Melamilerin bu politikas1 sayesinde varliklarin1 yilizyillar boyunca

devam ettirmislerdir (Cagman,2017;62).

Ismail Magtki ve Yakup Helvayi, istanbul’da Melamiligin yayginlasmasinda énemli
rolleri olan iki isimdir. Melamilik’te Omer Sikkini’nin halifesi olan Pir Ali Aksarayi
vefat ettikten sonra Yakup Helvayi, Istanbul’da ilk Melami merkezini kurmustur.
Helvayi’nin Istanbul’a gelmesi ve burada bulunmasi Melamiler igin biiyiik bir 5nem
arz etmektedir. Cilinkii Melamilerin 6rgiitlenmesi agisindan 6nemli adimlar atmistir.
Helvayi, Istanbul-Bozdogan Kemeri'nde kendisine ait odalar kurduktan sonra
burada faaliyet vermeye baglamistir. Yakup Helvayi, genel anlamda kendi ¢evresinde
Melamiligin gizlilik ilkesine gore hareketlerine yon veren Bayrami Melamiliginin
Seyhi olarak adin1 duyurmustur. Ad1 gecen Melami merkezi, esasen Helvayi tekkesi

olarak {in kazanmistir. Kendisinin 6limiinden sonra ise bir saltanat halini alan

%0 16. yiizyllda Osmanli’da yasamis olan Bosnali Hamza Bali, bir din adami olmakla birlikte Ankara’da
Melamiyye seyhi olan Hiisameddin Ankaravi’ye hiirmet ettikten sonra Rumeli’de Melamiligi yaymaya caligan bir
din adamidir.
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halifelik, ailedeki seyhler tarafindan yonetilmistir. 16. yiizyilin yarisindan sonra
Bayrami Melamiligi, Istanbul’da ikamet eden tasavvuf ehl-i arasinda bir {in sahibi
olmustur. Ayrica Istanbul’da yasadig1 hem siyasi hem sosyal hem de dini sikintilar,
Melamileri daha c¢ok iglerine kapanmaya ve teskilatlanmalarin1i sehrin disina
¢ikarmaya zorlamistir ki dyle de olmus ve Rumeli’ye tasmislardir. Daha sonra Ismail
Masuki’'nin idami baskilarin artmasina neden olmustur. Tim bu baskilara
dayanamayan Ahmet Sarban3!, bu harekete Hayrabolu’dan talimatlar vermistir.

Sarban’nin egittigi miirsitler Istanbul’un mistik yasantisinda derin izler birakmistir

(Cagman,2017;64).
1.2.2.2.2.3. Kalenderiler

Kalender adi, kendilerini diinyevi her seyden soyutlamis, toplumdaki her seye buna
inang¢ ve gelenekler de dahil olmak {izere karsi ¢ikan ve bu inanca sahip oldugunu
kilik kiyafetinden ve davranislarindan kolaylikla anlagilan sifilere verilmis bir
adlandirmadir. Bu kimselerin yonettigi ve bulundugu firkaya da Kalenderiyye ya da
Kalenderilik denilmektedir. Esasen bu firkanin 10. Yiizyila tarihlenen Horasan
kokenli oldugu bilinmektedir. Baba Tahir-1 Uryan ve Baba Hemsa gibi sGfi isimler
bir Kalenderinin 6zelliklerini tagidiklarini, belirli bir sayida katilimciya sahip olan
tasavvufi bir cereyan ve sosyal bir ayrilikgr goriis olarak bas goOstermistir.
Kalenderiye firkasina mensup olanlar tipki Melamilerin ilizerinde durdugu topluma
esasinda ne kadar iyi bir zat oldugunu gostermeme ve dislanma diisiincesine
hakimdirler. Kalenderiler, bu durumu hem diisiince yapist hem de toplumdaki
gorliniis  olarak  yansitmiglardir. Ciinkii Kalenderiler, genel anlamda dis
goriintigleriyle de toplum igerisinde dislanmayr ve kotii bir izlenim yaratmayi
hedefleyen bir kesimdir. Oyle ki bu durumu gergeklestirmek igin ya ¢iplak ya da yari
ciplak bir vaziyette toplumda yer almislardir. Kimileri ise kildan oriilen ve cavlak
olarak isimlendirilen yiin ¢uvallara biliriinmiislerdir. Bu davraniglar1 esas alinarak
“Cavlakiyye” olarak da anmilmiglardir. Kalenderiler “Cardarb ya da Cehar darb”
olarak bilinen yiizlerinde bulunan tiim killar dahil saclarin da usturayla kazinmasi
anlayisint benimsemislerdir. Ayrica iizerlerinde dilenci ¢canagr ve dervis degnegi
yamnda balta, deri torba, biiyiik tahta kasiklar ve asik kemikleri tasimislardir. Bu

durum iizerine toplumun oldugu kadar bilhassa ulemanin da tepkisini ¢ekmistir.

81 Kanuni’nin Irak’a diizenlendigi seferde Sarbanbasi yani devecibast oldugu i¢in bu adlandirilan Ahmet Sarban,
Bayrami Melamiligi’nin biiyiik seyhlerindendir.



50

Hatta ulema, onlar1 dini hiikiimlerin disina ¢ikmakla su¢lamigtir. Suclamalarin
sonucunda Kalenderiler, Melamilerde oldugu gibi “zindiklik ve dinden ¢ikmis”
kabul edilmislerdir. Tarih sahnesine goz atildiginda da farkli bir tutumla
karsilagilmamaktadir. Orada Kalenderilerden, hi¢ bir ibadeti ifa etmeyen, helal ve
mubaha dikkat etmese de harama meyletmeyen, herhangi bir ise mensup olmadan
gecimini dilencilikle idare eden ve sarap icen tembel bir kesim seklinde

betimlenmislerdir (Bagc1,2020;241).

Sentez bir yapiya sahip olan Kalenderiler, hem Eski iran ve Hint dinlerinden hem de
Melamilerin 6gretilerinden olusan karma bir dgretiye sahiptirler. Kalenderiler Islam
dini baghigr altinda toplanan diger akim ve goriislere karst olarak ortaya ¢ikmustir.
Kalenderiye’nin en One ¢ikmis Ogretisi fakr ve tecerriid diisiinceleridir. Fakr,
tasavvufta Allahtan baska hi¢ kimseye muhtag olmamak, diinyevi her seyden kendini
mahrum birakarak sefil bir hayat miicadelesi vermektir. Tecerriid de, kulun yalnizca
Allah’a  kulluk etmesi ve yasamini buna adamasi hatta evlenmemesidir.
Kalenderiye’de bu 6greti kalender sdzciigiiniin harfleriyle baslayan bes temel esastan
meydana gelmektedir. Bu bes temel esas “kandat, lutf, nedamet, diyanet ve riyazet
olarak siralanabilir. Bu siralamayi, Hatibi Farisi Cemaleddin Savi’yi temel alarak
yapmistir. Bes temel esasta yer alan Kanaat, bir kimsenin bir nevi azla yetinmesi
gibi bir seydir. Clinkli bu esasta, temel gereksinimlerim karsilanacagr miktarda
maddi imkénlara sahip olunmas1 gerektigi vurgulanir. Mutasavviflarca, bir kimse
zaruri gereksinimlerini karsilayamadiginda bile sabir ve siiklinet gostermesi
gerekmektedir. Lutf, kelime anlami olarak algakgoniillii, tevazu, sefkat gibi
anlamlara gelmektedir. Tasavvufta ise lutf, kisinin koétiiliiklerden korunarak Allah’in
emrettigi sekilde yagamasidir. Nedamet, bir tovbe etme agamasidir. Kisi yaptigr tiim
hatalardan pisman olur. Diyanet, Islam’in yasakladiklarini yapmamak ve emirlerini
yerine getirmektir. Tasavvufta mithim bir esas olan ve sozliikte terbiye etmek ve
egitmek manalarina gelen riyazet, nefis ile ilgili olan kisimdir. Kisi helal ya da
miibah fark etmeksizin nefsini terbiye etmesine denir. Fakr ve tecerriid ise bu
Ogretide esasen asil amag¢ kendini diinyevi tiim vakialardan soyutlayarak sadece
kendini Allah’a kulluk etmeye adamaktir. Bu duruma evlilik de dahildir. Ciinki
Kalenderilere gore diinyevi olaylar ve evlilik kulu Allah’tan uzaklastirmaktadir. Bu
yiizden dervigleri de bu yonde hareket etmektedirler. Ayrica diger Batini firkalarda

oldugu gibi Kalenderilerde de varlik birligi inanci bulunmaktadir. Tasavvufta
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Vahdet-i viicid kavrami birgok mutasavvif tarafindan dile getirilmistir. Bu kisiler,
Bayezid-i Bistami, Ciineyd-i Bagdadi ve bilhassa meshur sozii “Ene’l Hak” ile adini
duyurmus olan Halldc-1 Mansur’dur. Ilk olarak ise Muhyiddin Ibnii’l Arabi
tarafindan bu esas bir ekol haline gelmistir. Varlik birligi, Allah’in tiim varliklara
tecelli etmesidir. Yaratilan tim varliklar aslinda bir ayna gibi yaraticiyl
yansitmaktadir. Bu varlik birligi anlayisi, Kalenderilerin varlik anlayisini yansitir

(Saglik,2018;710-711).
1.2.2.2.2.4. Halvetiler

Halvetiler adlarini, giinahlardan kaginmak ve Allah’a iyi bir sekilde ibadet edebilmek
igin inzivaya g¢ekilme anlamindaki Halvet kelimesinden almiglardir. Tasavvufta bu
kelime “cile” anlaminda kullanilmaktadir. “Erbain cikarmak” deyisi, dervisler
arasinda kullanilmis ve halvete ¢ekilmek anlaminda kullanilmistir. Halvetilik, var
olan bilgiler 1s181nda, 16. yiizyilin bitimine dogru Azerbaycan’da ortaya ¢ikmis ve
Anadolu cografyasini en ¢ok etkileyen tarikat olmustur. Halveti tarikatinin atalari,
Ahi Muhammed aracilifiyla Ibrahim Zahid-i Geylani’nin kurduguna inanilan
Zahidiyye atalariyla birlik olmuslardir. Ibrahim Zahid-i Geylani’nin vefatindan sonra
bu tarikatta da ikililik ortaya ¢ikmistir. Sonug¢ olarak bu tarikat Safeviyye ve
Halvetiyye olarak ikiye boliinmiistiir. Daha sonra Halvetiyye kolundan ayrilan bir¢ok
grup ortaya cikmuistir. Halvetiyye tarikatinin hosgorii politikast yani toplumun her
kesiminden mensuplara sahip olmasi bu tarikatin Islam cografyasinda en fazla

yayilan tarikat olmasini saglamistir (Uludag, 1997;394).

Bu yiizden Halvetiyye tarikati i¢in, “tarikat kuluckasi” ya da “tarikat fabrikasr” gibi
benzetmeler yapilmistir (Aktas, 2008;535).

Genel olarak kabul goren ve Siileymaniye kiitiiphanesinde yer alan eski bir yazmada,
Halvetiyye tarikatinin kurucusunun Ebu Abdullah Siraciiddin Omer b. Ekmeleddin
el-Gilani’nin oldugu belirtilmistir (Fuadi, 2006;133:Sarikaya,2017;2080).

Amcast Ahi Muhammed adiyla iinlenmis olan Seyh Kerimiiddin Muhammed

Harezmf tarafindan Omer Halveti halife olarak secilmistir (Bardak¢1,2015;303).
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Ahi Muhammed yasadigi donemde sevilen ve sayilan din adami olarak hiirmet
gormiis bir kimsedir. Onun tarikat yolundaki seyhi Ibrahim Zahid Gilani’dir (Sami,
1312;16:Sarikaya, 2017;2080).

Ahi Muhammed, Gilan’da kaldig1 siralarda seyhinin de orada ikamet -ettigi
bilinmektedir. Ancak seyhi ilerleyen zamanlarda kendisini Harizm’e insanlar1 hak
yoluna davet i¢in gondermistir. Bir siire burada faaliyetlerine devam ettikten sonra
Gilan’a geri gelmistir ve buraya bagli Heri ilgesinde vefatina kadar ikamet etmis ve
yasadig: siire zarfinda da insanlar1 kendi yoluna cagirmistir (El1-Hulvi,329:Sarikaya,

2017;2081).

Ali Muhammed yasadig1 siire boyunca halvete olan baghilig1 ve sevgisinden dolay1
cok kez halvete c¢ekilmistir. Kimi kaynaklara goére 717/1317-18-19
(Vicdani,19:Serin,1984;71: Sarikaya, 2017;2081) kimi kaynaklara gore ise
780/1378-79 (El-Hulvi,332:0Ongéren,100:Uludag,394: Taysi,65:Sarkaya,2017;2081)
yillarinda vefat1 gerceklesmis ve yerine Omer Halveti tarikatin postnisini®? olmustur.
Ahi Muhammed’in mezari, Heri’de Halvetiler mezarligindadir (Sarikaya,2017;2079-
2081).

Halvetiler, Safeviyye ve Halvetiyye olarak ayrildiklarinda Safeviyye kolunun
basinda Ibrahim Zahid-i Geylani’nin sectigi halife Sadreddin  Erdebili
bulunmaktaydi. Omer Halveti ise Halvetiyye tarikatina bagli kalmaya devam
etmistir. Safeviyye tarikatindan Bayramiyye, Bayramiyye tarikatindan ise Celvetiyye
tarikatlar1 tiiremistir. Halvetilik bélinmeden devam ederken Islam dininin en fazla
mensubuna sahip tarikat: haline gelmistir. Daha sonra Omer el-Halveti vefat etmistir.
Boylece sirastyla Halvetiligin basina gegenler; Ahi Mirem (Emre, 6. 812/1409), Haci
Izzeddin (6. 828/1425), Sadreddin-i Hiyavi (6. 860/1455)’dir. Bunun devaminda
Halvetiligin ikinci piri ama aslina bakilirsa bu tarikatin gercek kurucusu olan Seyyid
Yahya-y1 Sirvani basa gecmistir. Sirvani, Samahi’da diinyaya gelmis ve Bakii’de
1463-64 yillarinda vefat etmistir. Sirvani, genel olarak yasamini burada gegirdigi igin
Halvetiyye tarikati Azerbaycan’da kurulmus ve gelismistir. Genis bir yelpazeye

sahip olan Halvetiler, Anadolu, Balkanlar, Suriye, Misir, Kuzey Afrika, Sudan,

32 Tarikatin ya da dergahin basina gegen seyhlere verilen ad.
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Habesistan ve Gliney Asya’yt hakimiyeti altma almistir (Tibyan, I,
343:Uludag,1997;1).

Ayrica Halvetilerin Anadolu’da yayilim gosterebilmelerinin nedenlerinden biri,
Yahya Sirvani’nin yaptig1 gibi halifeler egiterek veya yetistirerek goriislerini yaymak

icin farkli bolgelere gondermeleridir (Cakmak,2014;17).

Halvetilik, Sadreddin Hiyavi’nin Halifelerinden olan Pir ilyas’in calismalariyla
Anadolu halkiyla tanigmistir. Sirvani’nin Onemli bir konuma sahip olan belirli
halifeleri bulunmaktadir. Bunlar; Dede Omer Riiseni, Riiseni’nin abisi olan Alaeddin
Ali, Pir Stikrullah Ensari, Habib Karamani, Muhammed Bahaeddin Erzincani ve
Ziyaeddin Yusuf Sirvani’dir. Halvetilik, Habib Karamani’nin etkileriyle bir ayrima
ugramistir. Bu ayrim Anadolu’nun farkli boélgelerine yayilmayr basarmis ve
Karamani’nin ¢ok miithim bir halifesi olan Cemal Halife olarak taninan ve 1527/933
yilinda hayatini kaybeden Cemaleddin Ishak Karamani sayesinde Istanbul’da
yayllmay1 basarmistir. Halvetiyye tarikatindan dort onemli tarikat daha tiiremistir.
Tarikat adlarindan da aslinda kim tarafindan kurulduklar1 rahatlikla
anlasilabilmektedir. Dort onemli tarikat; Rlseniyye, Cemaéliyye, Ahmediyye ve
Semsiyye’dir. Riiseniyye subesini 1487/982 yilinda vefat eden Dede Omer Riseni
tarafindan, Cemaliyye 1494’te Olen Cemal-i Halveti tarafindan, Ahmediyye
1504/910’te 6len Yigitbast Ahmed Semseddin tarafindan ve son olarak Semsiyye de
1597/1006 yilinda dlen Semseddin Sivasi tarafindan kurulmustur. Bu kollarin farkl
farkli subeleri olmustur. Halvetiyye tarikatinda manevi yolculuk yapmak isteyen bir
kimse, la ilahe illallah, Allah, h{, hak, hay, kayyim, kahhar olan yedi adla yapar.
Haririzdde, tarikatin esasini kelime-i tevhid zikri, agik ve gizli yedi isimle mesgul
olma, vekayi ilmiyle kalbi tasfiye ve tabirle te’vil seklinde ozetler (Tibyan, I,
343:Uludag,1997;1).

Tarikatta manevi yolculugu yani seyr-0 siiligu gerceklestirmek i¢in kullanilan yedi
isim Omer el-Halveti kullanmadan once Ibrahim Zahid-i Geylani tarafindan
kullanilmistir. Halvetiyye’ye mensup seyhler, kendi nezdlerine baglh olarak bu yedi
ismi arttirmis veya azaltmiglardir. Ornegin; Dede Omer Riseni ve Semseddin Sivasi
tarafindan beser isim daha eklenmistir. Dede Omer kendince, vehhab, fettah, vahid,
ahad ve samed isimlerini, Semseddin ise, kadir, kavi, cebbar, malik ve vedid

isimlerini eklemistir. Bdylece sayilar on ikiye yiikselmistir. Nureddin Cerrahi de ilk
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yedi isim usulen sOylenmesi gerekirken diger isimlerin zorunlu olmadigini dile
getirerek son bes isme alim ve azim isimlerini de eklemistir. Daha sonra bunu fiiru
olarak adlandirmistir. Bununla da kalmayip tebdilat ve tebeddiilat ismiyle on dort
tane isim daha ekleyerek sayiyr yirmi sekize yiikseltmistir. Siilleyman Uludag’in
aktardigina gore; “yedi isme karsilik nefsin emmare, levvame, miilhime, mutmainne,
raziye, marziyye ve kamile olmak {izere yedi sifat1 vardir. Sifatlarda siiliikiin tiirleri,
alemler, haller, mahaller, varidler, siihdlar, isimler ve nurlar arasinda belli bir iliski
vardir. Mesela birinci makamda nefsin sifat1 “emmare”, siilikiin tiirii “seyr ilellah”,
alemi “sehadet”, hali “zevk”, mahalli “sadr”, varidi “seriat”, stihtidi “tevhid-i ef’al”,
ismi “la ilahe illallah” ve nuru “mavi” dir. Tkinci makamin da kendisine has sifati,
seyri, alemi, hali, mahalli, varidi, siihtidii, ismi, rengi ve nuru vardir.” Bu durum
degiserek yedinci makama kadar devam eder. Sifilere gore Allah ile kulu arasinda
bazis1 zulmetten, bazis1 nurdan yetmis bin perde vardir. Yedi makamdan her birine
on bin perde diiser. Miiridin bir {ist makama gecebilmesi i¢cin on bin perdeyi agmasi
gerekir. Halvetiyye tarikatinda miiridin her giin tek basina okudugu zikirler, dualar
ve virdler vardir. Bunlar haftanin giinlerine gore degisim gostermektedir. Yahya-y1
Sirvani’ye gore Virdii’s-settar®® mutlaka okunmalidir. Bununla birlikte tekkelerde
toplu olarak icra edilen zikirler, “darb-1 esma, devran ve hadrd” olarak
adlandirilmigtir. Bu devranlarda insanlar toplanip ilahiler okurken oturmus bir
vaziyette halka olusturan miiridler de daha sonra zikir i¢in ayaga kalkarlar. Bu
sekilde devran baslamis olur. Devran yapilirken zikir esnasinda neyin, defin ve
kudiimiin ¢almasi ¢cok 6nemli bir konudur. Ancak bazi alimlerce bu durum hi¢ hos
karsilanmamistir ve itirazlarda bulunulmustur. Bu duruma karsi Halveti tarikatina
mensup olanlar da bu diislinceyi savunanlara kars1 devrani destekleyen eserler ortaya

koymuslardir (Uludag,1997;1).

Ayrica Halvetilerde nefis terbiyesi ¢cok onemlidir ve kotiiliiklerden korunmalidir.
Nefsi temiz tutmak i¢in de hem kalp ile hem dil ile hem ruh ile hem de sirla yapilan
bir zikir yapmak gerekmektedir. Genel olarak Halvetiler, tasavvufta uyulmasi
gereken bazi esaslari biiylik bir hassasiyetle uygular. Bunlar az yeme, az konusma, az
uyuma, inziva, zikir, fikir ve miiritlerine kalpten bagli olma gibi durumlardir. Eger
bir kimse Miisahede mertebesine ulasmak istiyorsa kesinlikle bunun igin ¢aba da

gostermesi gerekmektedir. Her Batini tabanli tarikat gibi Halvetilik’te de varlik

33 Halvetiler tarafindan belirli vakitlerde okunmasi énerilen dua.
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birligine inan¢ bulunmaktadir ve bu inang, Ibnii’l Arabi’den etkilenmeler sonucunda
ortaya cikmistir. Ayrica bu etki Halvetiligin Ahmediyye koluna mensup ve
Misir’daki subenin kurucusu olan Niyazi-i Misri’de derin bir iz birakmistir. Niyazi
Misri sadece Halvetilere degil diger tarikat mensuplarina da etki etmistir. Halvetiler,
Tiirkiye’de 1925 yilinda tekkelerinin kapatilmasiyla tarikatlarina son verilmek
istenmisse de gerek gizliden gerekse agik bir sekilde zikirlerini yapmaktan
vazgecmemislerdir ki giliniimiizde Tiirkiye, Suriye, Misir, Balkanlar ve Kuzey

Afrika’da etkinliklerine devam etmektedirler (Uludag,1997;3).
1.2.2.2.2.5. Giilseniler

Eski adi Amid olan Diyarbakir’da diinyaya geldigi bilinen Ibrahim Giilseni’nin,
babast Amidi lakabin1 tasidigi ve tiirbesi Diyarbakir’da bulundugu (Emiri,
16:Azamat,2000;1) icin Azerbaycan’da bulunan Berdea yani Barda sehrinde diinyaya
geldigi (Terbiyet,318:Azamat,2000;1) tezleri ¢iirtitiilmistiir.

Genel anlamda Ibrahim Giilseni’nin hayat: hakkindaki bilgiler oglu Ahmed
Hayéli’nin halifesi olan Muhyi-yi Giilseni’nin kaleme aldi§1 Mendkib-1 Ibrahim
Giilseni’den almmustir. Muhyi-yi Giilseni, Ibrahim Giilseni’nin dogdugu yer ve tarihi
hakkinda herhangi bir agiklamada bulunmadigi i¢in bu konular hakkinda kesin bir
kanitya varilamamistir. Ibrahim Giilseni’nin 1534 (940) yilinda hayata gozlerini
yumdugu ve o sirada 114 yasinda oldugu Muhyi Giilseni tarafindan sdylenmistir. Bu
bilgiler 1518inda yapilan tahminlere gore, Ibrahim Giilseni 1423 (826) tarihinde
diinyaya gelmistir ve heniiz iki yasindayken babast Muhammed Amidi’yi kaybettigi
de Muhyi’den aktarilan bilgiler arasindadir. Muhammed Amidi, Akkoyunlu Sultani
olan Hamza devrinde 1434-1444 yillar1 arasinda egitimini almis ancak Ibrahim
Giilseni’nin dogumundan iki y1l sonra vefat etmistir. Bu bilgiler esas alindiginda
onun en erken 1433’te (836) diinyaya gelmesi gerekmektedir. Ayrica Muhyi, on bes
yasinda olan Ibrahim Giilseni’nin Tebriz’e gittiginde Uzun Hasan’m kazaskeri olan
Molla Hasan ile miizakere ettikten sonra Molla Hasan’in kimi gorevleri kendisine
verdigini sOylemektedir. Fakat heniliz on bes yasindayken o gorevleri iistlenmesi
oldukca zordur bu yiizden o zamanda bu yasin gorevler i¢cin uygun olmadig
diisiiniilmektedir. Bu donemlerde yani 1468 (873) yillarinda Uzun Hasan Tebriz’i
almakla kalmamis aym1 zamanda Tebriz’i bassehir konumuna getirmistir. Daha

onceki verilen tarihler de incelendiginde Ibrahim Giilseni’nin yas1 otuz sekiz ve kirk
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dolaylarina tekabiil ettigi goriilmektedir. Nev’izade Atai**ye gore ise O, 1427(830)
yili dolaylarinda diinyaya gelmistir. ibrahim Giilseni, kendi soyunu yedi kusakla
Oguz Ata’ya dayandirmistir (Menakib,13: Azamat,2000;1).

Cagdas1 olan ve 1478’de vefat eden Uzun Hasan’in soyu ise elli iki
(Gaffari,251:Azamat,2000;1) veya dordiincii (Tihrani,25:Azamat,2000;1) kusakla
Oguz Ata’ya dayandigi sdylenmektedir. Ibrahim Giilseni’nin soyunu Hz.
Peygamber’e veya bir sahabeye dayandirmamasi da Akkoyunlularin kavmiyet¢i

duygularini kabartmistir (Stimer, 148-149:Azamat,2000;1).

Dede Omer Riseni, Ibrahim Giilseni’yi derinden etkileyen bir zattir. Oyle ki ikisinin
kargilasmasini ve dostlugunu, Mevlana ve Sems-i Tebrizi arasindaki dostluk ile ayni
oldugu diisiiniilmiistiir. Nitekim Ibrahim Giilseni de Dede Omer Riiseni’den sonra
siir yazmaya baglamistir. Bir nevi edebi bir kimlik kazandigr sodylenebilir.
Mevlana’mn, siirlerinin mahlas beytinde Sems-i Tebrizi’yi anmast gibi Ibrahim
Giilseni de gazellerinin makta beyitlerinde kendi mahlasiyla birlikte Dede Omer
Riiseni’yi anmigtir. Ibrahim Giilseni, Dede Omer Riiseni’nin katkilariyla Tasavvuf
ehl-ine katilmis ve bu olay ile birlikte genel olarak mahlas olarak kullandig
“Heybeti” adim “Giilgseni” olarak degistirmistir. Arapga dilinde kaleme aldigi
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siirlerinde ise “Halili” mahlasini kullanmay1 uygun gormiistiir (Macit,2015).

Ibrahim Giilseni, hem Halvetiligin Giilseni kolunu y&neten kisidir hem de
Mevlana’nin yazdigi Mesnevi’den etkilenip buna karsilik toplam kirk bin beyite
sahip olan Manevi adli eseri yazmistir. Genel olarak Giilsenilerin Mevleviler ile
aralarinda arkadaslik ve muhabbet oldugu, zikir yaparken giyilen kiyafetlerinin
hemen hemen ayni oldugu Latifi’nin Tezhiretii’s-su’ard’sinda dile getirilmistir

(Canim,2000;120).

Bu durum, Esrar Dede’ye ait olan Tezkire-i Suard-y1 Mevleviye’de de

anlatilmistir(Geng, 2000;57-60).

Sadece Mevlana degil Yunus Emre ve Nesimi gibi isimlerin etkileri de Ibrahim
Giilgseni tlizerinde vardir. Bilhassa Seyyid Nesimi’ye karsilik olarak yazdigi
siirlerinde ondan Ogrendigi Hurufiligi kendi siirlerinde kullanmayr ihmal

etmemistir. Hurufilik’teki sembol ve mecaz anlamlarini kullanarak yazdig: siirleri,

341583-1635 yillar1 arasinda yasayan Nev’izade Atai, divan edebiyatinda bir sairdir ve asil adi1 Ataullah’tir. Yahya
Efendi’nin babasi olmasi ve siirlerini yazarken Atai mahlasini kullanmasindan dolay1 bu ad1 almistir.
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oncelikle Rumeli takipgilerinden olan Usili’ye aktarmistir (Macit,2015:
Calka,2017;121-122).

Ibrahim Giilseni, Kahire’de yer alan Babiiziiveyle’de bir tekke insa ettirmistir.
Boylelikle, bu goriisiin tarikatlasma silireci baslamistir. Bu tarikatin, 17. yiizyilda
Osmanli topraklarinda etkinliklerini gostermesiyle yayilma siirecleri baglamistir.
Giilseniler adin1, Dede Omer Riiseni’nin Ibrahim Giilseni’ye giil vermesi ve ona “Sen
ol bag-1 bekdamn giilsenisin” demesinden ve Ibrahim Giilseni’nin mahlasi Giilseni
olarak degistirmesinden almistir. Giilsenilik, Giilseniyye seyhleri olan Ibrahim
Giilseni, Dede Omer Riseni, Pir-i Sani Seyyid Yahya-y1 Sirvani, Pir Sadreddin, Ahi
Izzeddin ve Ahi Mirem’in araciligiyla Halveti tarikatinin piri olan Omer el-Halveti
tarafindan dgrenilmistir. Kahire’de bulunan tekkenin seyhi, Ibrahim Giilseni’nin
vefat1 ardindan oglu Emir Ahmed Celebi olmustur. Emir Ahmed Celebi aym
zamanda Hayali Efendi olarak da bilinmektedir. Bir saltanat olarak devam eden
Seyhlik mertebesinde sirasiyla, Ali Safveti, Hasan-1 Ahsen, Ibrahim, Ahmed, Ali,
Muhyizade Emir Hasan yerlerini almislardir. Giilsenilerin iki halifesinden Asik Musa
Efendi Edirne’de, Sar1 Saltuk olarak isimlendirilmis olan Sadik Efendi de
Diyarbakir’da  faaliyet  gdstermesi  icin  Ibrahim  Giilseni tarafindan
gorevlendirilmislerdir. Glilseniyye tarikati, Kahire’de teskilatlanmasini tamamlayip
Diyarbakir, Bursa, Rumeli ve Istanbul’da faaliyet gostermislerdir. Daha sonra
Giilsenilerin, 17. yiizyilda Diyarbakir’da dért, Edirne ve Istanbul’da iki, Bulak,
iskenderiye, Mekke, Halep, Urfa, Antalya, Sam ve Bursa’da birer dergah kurduklar
bilinmektedir (Kara,1996;1).

Diger Batini diisiinceye sahip firkalarda oldugu gibi Giilsenilerde de varlik birligine
inang goriilmektedir. Fakat onlarin bu diisiincesi Ibn Arabi, ibn Fariz ve Mevlana’nin
diisiinceleriyle harmanlanmistir. Varlik birligi de yaratict haricindeki diger viicidlar
kabul etmez ve tiim yaratilanlar1 yaraticinin sifatlarinin ve isimlerinin yansimasi,
tecelli etmesi olarak varsayarak bu yansimalarin ezeli ve ebedi yoklugu anlamina

gelir. Bu anlayis1 da kesif ve tecriibeyle Ogreten tasavvufi bir 6gretidir (Erdem,
1990;38).

Giilseniler, genel anlamda ilahi bir tecelli diislincesinde s6z gelimi bogulduklari i¢in
kendi sozlerinin de ilahi bir boyut tasidigina ve bu tarikata giren kisilerin mutlak

olarak kendilerini dinlemeleri gerektigine inanmiglardir. Ciinkii onlara gdre bu sozler
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esasen Ogretici bir mana tastyan ilahi bir giice sahiptir. Nitekim Giilseniler, hislerle
anlasilmas1 imkansiz olan gergekleri tarif ederken su hadisi esas almaktadirlar: Allah
cc. sovle buyurdu ki; salih kullarim igin highir goziin gormedigi, hi¢bir kulagin
isitmedigi ve hi¢chir insanin hatir ve hayaline gelmemis olan nimetler hazirladim. Her
Giilseni’nin Allah’a ulagma mertebesine gelirken 6grenmesi gerekmektedir. Onlarda
tevhid inanci ise ilahi sirlara vakif olmak ic¢in kalp gozii ve akil kulagina ihtiyag
vardir. Hislerin kulagi isitmemekte, gozleri ise gormemektedir. Bu yiizden kalbin
tohmete ve siipheye diismesine yol agar. Ciinkii korlik, hakikati yadsimaktadir.
Giilseniler ayn1 zamanda varlik ve yokluk gibi zit diisiincelere karsilik olarak Adem’i
ve Viicid’u benimsemislerdir. Yani onlara gore Adem varligi, Viicid ise yoklugu
temsil etmektedir. Giilseni, salikin yokluk gibi saf/ armmmis olmasi ve varligindan
hi¢bir eser bulunmamasi gerektigi tizerinde durur (Cevirken ve Yordem, 2020;310-

311).
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2. iTIKADi VE AMELIi ACIDAN BATINILiK

2.1.Itikadi A¢idan Batimilik

Batinilerin itikadi ve ameli yonden incelenmesi bu ¢alismay1 tamamlayan bir boliim
niteligindedir. Sonug itibariyle Batiniler hakkinda pek ¢ok bilgiye hakim olunsa da
onlarin Allah inanci veya peygamber inanct konusunda eksiklikler bulunmaktadir.
Her seyi tevil eden bu hareketin inanci nasil tevil ettigi de elbetteki merak
konusudur. Batinilik konusu, Bat1 kiiltiirlerinde ezoterizm olarak adlandirildigindan
bahsedilmistir ve Antik Misir dininde yer alan Hermetik goriislere dayandirilmistir.
Ancak bu calismada, Batinilerin inanglar ve ritiielleri, Islami usullere ve kaynaklara

gore anlatilmistir.
2.1.1. Allah Inana

Genel anlamda Batiniler, Gnostiklerde ve Yeni Eflatunculuk’ta var olan alem
anlayisindan etkilenmis ve benzer bir dlem diizeni kurmuslardir. Ayrica bu alem
diizenin nerdeyse tiim igsel niteliklerinden faydalanmislardir. Bu husus, Batinilerin
Tanr1 goriislerini de ortaya koymustur. Nitekim hangi mezhep incelenirse incelensin
once Tanr1 anlayisi aciklanir. Daha sonra evren anlayislariyla bir iliski kurulur.
Batiniligin evrenin olusumuyla ilgili goriislerinde gelinen son nokta beklenilenden
farklidir. Ciinkii yaratilmis olan her seye deger bicmislerdir. Ismaililer veya Batmiler,
uzayim, Oncelik ve sonralik sdylemlerinin olmadigina inanmaktadirlar. Onlara gore
zaman kavrami yokken bile Allah vardi. Allah, Kur’an-1 Kerim’de Kéin yani “ol”
dediginde yaratilis gergeklesmistir. Batinilerin teviline gére bu diisilince, “kaf ve nun”
harflerinin bir araya gelmesinden meydana gelmistir. Ilk yaratilan genelde disil taraf
oldugundan “kiin” kelimesi “ktini” seklini almistir. Meydana gelen ilk yaratilis 6nem
kazanarak Sabik olarak adlandirilmigtir. Daha sonra kéini’nin yaptigi hareketler
neticesinde ikinci bir yaratilis olusmus ve bu da kader olarak adlandirilmistir.
Nitekim kader Allah’in emriyle kiini’nin nurundan ortaya ¢ikarilmistir. Tali olarak da
anilan kader ikinci derece olarak degerlendirilmis ve eril ilkeyi simgelemektedir.

Ismaililer, kini ve kader sozciiklerini Kur’an-1 Kerim’de gecen kalem ve levha
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kelimeleriyle bagdastirtp kendilerine 6zgii bir yaratilis hikayesi yazmislardir
(Akdag,2019;43-45).

Imam Gazali’nin aktardigina gére de Allah, imama hulul eder ve onun bedeninde
diinyay1 yonetmektedir. Aslinda Allah, imam’in bedenine girer ve bu esnada imamin
kendi benligi ve iradesi olmaktan ¢ikar Allah’in iradesiyle hareket eden bir imam

olur (Gazali, ¢ev. :ilhan,2019;326).

Bu durum, Imam’m monofizit bir yaprya sahip oldugu anlamina gelir ve yaptiklari

bir bakima artik sorgulamaz ve inkar edilemez bir hal alir.

2.1.2. Peygamber inanci

Batinilere gore, gelen her peygamberin seriatinin yedi devri vardir. Bu yedi devir
derken ashinda anlatilmak istenen yedi asir olmustur. Oncelikli olarak
peygamberlerin ilki natik olarak adlandirilmistir. “Natik” kelimesinden kasit ise
kendisinden 6nce gelen peygamberin hilkmiinii kaldirmadir. “Samit” kelimesi de
daha 6nce gelen peygamberin ortaya koyduklarini devam ettiren anlamindadir. Natik
olan bir peygamber vefat ettikten sonra bir kayyum ve bu kayyumdan sonra da alt1
imam gelmistir. Eger bu alti imam vefat ederse devir en basa doner. Bu yiizden
Natigin bir dnceki hiikiimleri silmesi garipsenmeyecektir. Yedinci imam Kur’an’1 da
kapsamak tizere onceki dinlerin hiikiimlerini yok sayacaktir ve bu durum oldukca
normal karsilanmaktadir. Cilinkii dinde Peygamber zahiri anlatir ve imam da batini
yoniiyle gelisir. Bir imam peygamber araciligiyla o dinin hiikiimlerini yok sayar.
Acikgast imam her donem ig¢in olmasi gereken bir kisidir. Ne olursa olsun tiim ilim
kapilar1 ona agilir. Konuyu 6zetlemek gerekirse; her donemde insanlara gdnderilen
peygamberler olmustur. Bir kayyum ve alti imam da sonug¢ itibariyle bu
peygamberlerden sonra belirli bir siraya gore gelismislerdir. Bir kayyum ve alt1 samit
ile tamamlanmis olan dénemler devir olarak adlandirilir. Devirler de Ismaililerin
yedili  sistemini  olusturur. Hatta bu yiizden Sebbiye olarak da
anilirlar(Akdag,2019;88-90).

Ilk alti devre “gizlilik devri” adi verilir. Yedinci devreye gelindiginde devrin imamu,
onceki devirlerin gizli hakikatlerinin giin yiiziine ¢iktig1 Kesf devrinin de ehlidir. Tlk

alt1 devirde, asil hakikatlerin Batini anlamda ve ilahi menseili oldugunu diisiinen ve
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onu halka ulastiran Natiklar bulunmaktadir. Bu hakikatler igerisinde, nefislerin
maddi alemin kirinden arinmalari ve ruhlarin hapsoldugu bedenlerden azad
edilmeleri igin gerekli bilgiler vardir. Ayrica bu bilgiler zulmet olduklar
diisiiniilenlerin eline gegmemesi gerekmektedir. Bahsi gegen ilk alt1 devir boyunca
Batini hakikatler yalnizca Ismaililerin davetlerine razi olanlara gizli bir sekilde
anlatilir. Bu nedenle ilk alt1 devir gizlilik devri olarak anilmaktadir. Tipki Natiklarda
oldugu gibi imamlarda da her gelen imam bir 6ncekinin de sirlarma vakif oldugu i¢in

daha tistiindiir (Avcu,2018;256).

Genel anlamda Batinilerin Natik’tan kasitlarinin Peygamber oldugunu belirtmek

gerekmektedir.
2.1.3. Kitap Inanc

Batiniligin kutsal kitab1 Kur’an-1 Kerim’dir. Ancak kendilerinin gizli olan manalari
bildigine ve Kur’an’in asil manasmin sadece onlarin bildigine inanmaktadirlar. Bu
yiizden Batini olarak adlandirilmislardir. Zahir ve batin ayrimi yapan Batiniler,
Kur’an ayetlerini ve peygamber siinnetlerini tevil etmislerdir. Bu gizli anlamlarin
yalnizca imam tarafindan bilinebilecegi kanisindadirlar. Batiniligin kaynaklarina
bakildiginda, Kur’an ve siinnet haricinde Nehc’iil Beldga Batnilerin miihim

kaynaklar1 arasindadir. Bu kitap Hz. Ali’nin hayatin1 konu edinmistir (Yazar,2017).
2.1.4. Ahiret inanai

Batinilerde ahiret inanci bulunmamaktadir. Onlar daha c¢ok reenkarnasyon yani
tenasiih inancina sahiptirler. Kiyamet ve yeniden dirilme anlayislarina sahip
degillerdir. Batmilerin inanigina gore biri 6ldiikten sonra bedeni ciirlir ve topraga
karigir. Daha sonra tekrar farkli bir bicimde hayata doner. Ruhlari ise kisinin dnceki
hayatinda nasil bir yasam siirdiigline bagli olarak degisir. Bu baska birinin bedeni de
olabilir hayvanin da. Ancak diger ruhlarinda yer aldigi bir ahiret aleminin

varligindan s6z eden goriisler de bulunmaktadir (Yazar,2017).

[lhan’in aktardiklarina bakildiginda; alemin diizeni degismemektedir. Batmilerin

kiyamet inancina bakildiginda ise; kiyamet imam gelip yeni bir dini otorite ortaya
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koydugunda kopar goriisii vardir. Eger diinyada mesutsan bu cennettir. Fakat sikinti

yastyorsan ve tiirlii zorluklar yastyorsan bu cehennemdir (ilhan,2022;4).
2.1.5. Melek inanci

Genel anlamda Batinilik kitaplarinda melek konusu belirli bir baghk altinda
anlatilmamistir. Bundan ziyade kozmoloji anlatilirken farkli mertebelerinde kisa kisa
deginilmistir. Batinilige gore melekleri kapsayan ruhani alemin, cismani aleme
yansimasi es degerde bir 6neme sahiptir. Bu yiizden, esas olan cismani alem oldugu
i¢in Ruhani alem meleklerinin pek bahsi gegmez. Ismaili/Batini yazilarinda belirli bir
baslik altinda deginilmisse de daha ¢cok kozmolojik konular ve dini tevillerle birlikte
anlatildigr i¢in bu anlatimlar daha 6n plandadir. Batniligin Melek inancim
anlayabilmek oncellikle Ruhani alemden baslamak gerekmektedir. Daha sonra
cismani aleme dogru ilerlenmelidir. Dini metinlerde kullanilan sembollerin
karsiligint Ehl-i Siinnette ona karsilik gelen ifade bulunmalidir. Batinilerin
kozmolojisinde Melekler degisik olusumlara yerlestirilebilir. Mesela, Batinilikte
Yaratic1 {i¢ asamada yaratmustir. Ilki, zamanin otesidir. Ilahi, akldni ve nefsani
varliklar bu grupta olup, zamandan daha iistiindiirler ve onlarin zevali yoktur.
Ikincisi, zamanla beraber maddesel nurani alem bu gruptadir. Ayrica zamanda once
ve sonra vardir. Ugiinciisii ise zamanin asagisindadir, cismani yani maddesel alemdir.
Melekler burada ikinci asamadadirlar. Nurani alem ile aklani ve heyulani alemler
arasindaki iletisimi saglarlar. Bu diislinceye gore melekler zamanin 6tesinde olup
zamanin altinda olmadiklar1 yani zamanla birlikte hareket ettikleri i¢in el¢i goérevinde
olduklarindan bahsedilmistir. Ayrica bu alemdeki varliklar yok olmazlar aslinda ne
varlar ne de yoklardir. Bundan dolayr meleklerin Akl-1 kiill’den var oldugu

soylenebilir (El- Mervezi, ¢ev. Kanar,2015;73-74).

Ismaili/Batini inanca gore yaratilis siralamasinda asamalart ikiye ayirmak
miimkiindiir. Bu durum da filozoflarin, alemi birinci olarak ay iistii ikinci olarak ay
alt1 bigimindeki ayrimina benzemektedir. ilki alemii’l-eflak’tir. Burada burglar, bir
nevi kahin yildizlar vardir. Alemii’l-eflak, yaratic1 ve yaratilmislar arasinda bir araci
roliinii iistlenmistir ki bu gorev Allah tarafindan verilmistir. Bu durum filozoflarca
cok net bir sekilde ifade edildigi gibi on akil tiirliniin meleklere karsilik geldiginin

gostergesidir. Nitekim bu durum Batinilerde de goriilmektedir. Bunlardan ilki ilahi
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on akildan meydana gelen Ulvi hadlerken ikincisi ruhani dlemde var olan on aklin
dini manada anlam1 olan siifli hadlerdir. Kirmani’nin aktardigina gére on tane ulvi
had vardir. Bunlardan birincisi Miibdiii’l-evvel ya da Mevcadu’l-evveldir. Bedenen
var olmayanlarin ve kendisine dayandigidir. Ikincisi Aklii’s-sani ya da el Miinbisii’l
evveldir. Kendisi fiilen var olmayan akildir. Bir cismi de olmadigi i¢in bir cisimde de
var olmaz. Ugiinciisii el-Miinbiii’s-sdni ya da el-Aklu kaim bil-kuvve olarak
adlandirilmistir. Dordiinciisti el akli s-sani kaim, kendisi bizzat doga olaylariyla
ilgilenmektedir. Besincisi el-Miinbiii’s sani’den tecelli etmis bir tabiat alemidir.
Besten sonraki siralama da el-Mevcidu’l-hamis, el-Miinbiii’s-sani’den sudur etmis
olan doga alemidir. Daha sonra el-Mevcidu’l-hamis, el- Mevcudu’s-sadis, el-
Mevcidu’s-sabi, el-Mevcidu’s-samin, el-Mevctdu’t-tasi, el-Mevcldu’l-asir sirasiyla
gelmektedir. Ulvi hadlerin ilk besinin farkli isimleri de bulunmaktadir. Bunlar,
Sabik, Tali, Cedd, Feth ve Hayal’dir. Bu semavi hadler on tane akla sahiptirler.
Ayrica hem cismani hem de siifli alemde farkli farkli gérevleri olmakla birlikte, bu
iki alem arasindaki dengeyi de saglamak bu meleklerin gorevidir. O zaman
diisiiniiliir ki, bu ulvi hadlerin hem siifli hem de cismani dlemde bu gorevlere karsilik
gelen benzerleri vardir. Nitekim Kirmani, bu iki alemde birbirlerine karsilik gelenleri
siralamistir. Bu siralama: Natik, esas, imam, bab, hiiccet, dai’l-belag, dai’l-mutlak,
dai’l-mahdit, dai’l-me’zinu’l-mutlak, dai’l-me’zinu’l-mahdat seklindedir. Once
melekler siralandigi gibi bu isimler de meleklerin cismani alemdeki karsiliklaridir.
Bu melekler veya on akil ruhani ve cismani alemler arasinda bir elgi olarak alem
nizaminda yapmalar1 gereken farkli durumlarla gorevliyken cismani alemdeki
benzerleri de dini diizenin saglanmasiyla miikelleftirler (EIl-Kirmani, thk. ,

Galip,1983;256-257).

Meleklerin bu elgilik ve arac1 gorevinin Hac sliresi 75. ayetiyle desteklemektedirler.
Batinilik’te, ruhani-ulvi ve cismani-siifli alemlerin benzedigini ve aralarinda bir
iliskinin bulundugu disiiniilmektedir. Ayrica Batinilige gore melekler nefis ve ihtiyar
sahibi varliklardir. Fakat kendilerini giinaha itecek herhangi bir kitap olmadig: i¢in
biiylik ya da kiigiik giinahlar1 yoktur. Melekler Batinilik’te varlik kozmolojilerinin
birer 6gesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Buna ek olarak Melek kavrami Batinilerde
daha ¢ok belirsiz ve sembolik kavramlarla daha felsefi bir boyutta anlatilmigsa da bu

durumu daha net bir sekilde anlatan Batini yazarlar da vardir. Bu yazarlardan
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oncelikle Ebi Hatim er-Razi melek konusunu anlatirken daha net ve anlagilir ifadeler
kullanmistir. Melek konusunu inceledigi bir kitabinda, Allah’in yaratmis oldugu
ruhani varliklar olduklarindan bahsetmistir. Ote yandan Batinilikte peygamber vahyi
bir melek yerine akil araciligiyla aldigr diistiniiliir. Batiniler i¢in énemli bir dai olan
Ebl Hatim er-Razi, Peygamber efendimizin vahiy melegini ruhuyla gordigiini
sOylemektedir. Batinilik’te genel olarak, melekler soyut yani ruhani varliklar olarak
kabul edilmekle birlikte dini metinlerinde sembolik anlatimlar bulunmaktadir.
Nitekim yaratilis siralamalarinda alem, ay istii ve ay alti olarak ikiye ayrilmstir.
Melekler, ay istii alemde var olmalarina ragmen ay alti dlemde de varliklarinin
hissedilebildigi goksel akillar olarak tevil edilmis varliklardir. Esasen isimlendirme
anlaminda degisiklikler olsa da meleklerin el¢i olma gorevi degismemistir. Ehl-i
stinnetin diislincesine gore peygamber, Allah’tan melek aracilifiyla aldig1 vahiyleri
hicbir degisiklik olmadan aktarma gorevini listlenirken bu durum Batinilerde melek
diisiincesi, peygamberleri geri plana iterek otoritenin asil sahibinin imam oldugu

goriisii bulunmaktadir (Erarslan, 2020;219-232).

2.2. Ameli Acidan Batimnilik

Esasen Batinilige gore eger dinin batini vechesine vakif olmus biriysen dinin zahiri
yoniinii (ibadetleri) gerceklestirmek zorunda degilsindir. Bu baglamda ibadet etme ve
boyun egmenin herhangi bir manas1 bulunmamaktadir. Batini bir davetin icerisinde

bulunan zihniyetlerden biridir (Yazar,2017).

Ayrica Batiiler, cesitli yasa dis1 vergiler alarak halki yapilmas1 gereken ibadetleri
uygulamada herhangi  bir zorunluluklarinin  olmadigmma  inandirmiglardir

(Arayancan,233-234).

Batini diisiincenin esasinda olan ibadetlerden miinezzeh olma hali olmasina ragmen
Nizari Ismaillilerde birtakim ibadet sekilleri goriilmektedir. Bu ritiieller, tamamen
monofizit bir yapiya sahip oldugu kabul edilen imami anma ve ona hiirmet etme

diizenine bagl olarak gerceklestirilmistir.
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2.2.1. Namaz

Nizari Ismaililiginde namaz ibadetini gérmek miimkiindiir. Ancak bu ibadet
bolgeden bolgeye degisiklik gostermektedir. Hindistan’da yasayan Nizari Ismaililer
genelde yasamlarmi idame ettirdikleri bolgelerdeki yerel halkin inanislarini temel
alarak namaz kilmaktadirlar. Eger bir bolgede Siinniler yasiyorsa Siinni, Siiler

yasiyorsa Sii 6gretiler esas alinmaktadir (Kadyrov,2009).

Fakat Hindistan’da ikamet eden ve Kkiiltiirlerinin etkisinde kalan Nizari ismaililer
namazlari farkli bir sekilde gerceklestirmektedirler. Yalnizca dualardan olusan bu
namaz toplu ya da bireysel olarak gergeklestirilebilir. Ayrica giinde {i¢ defa yapilan
bu namaz, sabah, aksam yats1 ya da gece seklindedir. Ilk olarak Subhoji dua (Sabah
duasi) esasen gece yarisindan sonra kisi uygun oldugu bir zamanda yapabilecegi gibi
siklikla Stinnilerde olan sabah namazi vakitlerine denk geldigi vakitlerde
yapilmaktadir. Ikinci olarak Sanjiji dua (aksam duasi), aksam giinesi battiginda ve
son olarak Somnaji dua(gece duasi) da genelde uyumadan Once yatsi namazi
vakitlerinde yapilmaktadir. Stinnilerin Kibleye donerek namaz kilmasi gibi onlar da

imami bulundugu yone dogru dua etmektedirler (Oz, 1993;620).

Bu dualar1 okuyan bir imamin olmasi zorunlu degildir. Nitekim Bombay’da yer alan
bir Nizari okulunda 6grenciler sirayla dua etmektedirler. Eger bu bir cemaat duasi ise
katilimcilar da iglerinden tekrar ederler. Kur’an ayetleri, imamlarin dua okuma listesi
ve Aga Han’in sozlerini kapsayan dualar okunmaktadir. Nizari Hocalar1 tarafindan
kabul edilen toplam on sekiz boliim vardir. Béliim sonlarinda Aga Han®’a :”Ey

2

benim efendim, yardimsever Kerim Han Hiiseyni seklinde bir yakarista
bulunularak dualarinin kabul olmasi temenni edilir. Duanin ilk boliimii niyetten
ibarettir. Ote yandan dua eden bir Nizari Ismaili: “Ey Sah, ey Aga Han, ilahi
ruhunda benim aksam yahut sabah veya yatst dualarumi kabul et.” diye bir sesleniste
bulunulur. Daha sonra yere birakilan tespih iizerine secde edilir. ikinci béliimde
genel olarak bir eylem ger¢eklesmese de ligiincii boliimde dua eden birey, Niskalanki

Avatar®®’1 hatira getirerek affedilmek igin dualar eder. Dérdiincii boliimde, Hinduizm

35 Asir1 bir mezhep olan Ismailiye liderlerine verilen unvan.

% Hindistan’da Muhammed Sah Dulla, 17.yiizyiln yarisinda Bahadupur kdyiinde Pirzadeler adinda bir tarikat
kurmustur. Niskalanki de tanr1 Visnu’yu, diinyaya onuncu gelisinde tiim kétiiliiklerden miinezzeh olan bir tanri
oldugunu belirtmis ve Visnu'nun onuncu gelisini anlatmistir. Bu nedenle Niskalanki Avatar, Hocalar tarikatinca
kutsal bir kimse olarak goriilmiis ve dualarinda yerini almigtir.
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inancinda bir koruyucu tanrt olan Visnu’ya tespih iizerine secde edilip “Ey
hakikatlerin efendisi...” denilerek on yedi ismi anilir. Ciinkii Vignu on yedi sifattan
sonra enkarnasyon yoluyla yani dogum yoluyla bedenlesip insan seklinde
goriinmiistiir. Besinci ve altinc1 boliimlerde, hem Hz. Ali i¢cin hem de Aga Han igin
birer dua okunur. Hz. Ali’nin bir ilah oldugu yedinci boliimde dile getirilir. Daha
sonra on birinci boliime degin Aga Han igin dualar okunur. Hz. Ali’nin neslinden
olduguna kanaat getirilen Pencan-1 Pak da unutulmaz ve dua edilir. On bes ve on
altinc1 boliimlerde Allah’a, Muhammed’e (sav.) ve Hz. Ali’ye dua edilir. Dua eden
kisi kotiliiklerin kendisinden uzak olmasi i¢in yakarir ve on bes defa secdeye gider.
Her secdeye gidisinde istedigi seyler i¢in i¢cinden dua eder. Bu da tamamlandiktan
sonra otuz dordiincii Nizari Imami olan Sah Garip Mirza’nin adi anilarak yiiz tespih
cekilir. Son olarak on yedi ve on sekizinci bdliimlerde Aga Han’a, edilen dualar
kabul olsun diye dua edilir. Dua da bittikten sonra tekrar secdeye gidilip Aga
Han’dan medet umulur. Bu secde de bittikten sonra hem Pirlerden hem de Hz.
Muhammed’den tekrar yardim istenir. Tiim bu asamalar tamamlandiktan sonra dnce
saga sonra da sola dogru iiflenir. En sonunda ise tekrar bir secdeye gidilir ve dua
esnasinda yapilan kusur icin af istenir ve dua biter. Dua bittigi icin Kerbela’dan
getirilen Topraktan yapilmis olan tespihle pirler amlir. Ayrica her Nizari Ismaili, Aga
Han’mn belirlemis oldugu vakitlerde cemaatle namaz kilmasi1 gerekmektedir. Bunu
gerceklestiremese bile bagka yerde de yapmasi normal karsilanabilir. Allah’in belirli
bir mekanda olmadig1 her yerde oldugu diislincesiyle namaz kilarken Mekke’ye degil
imamin bulundugu yone dogru dénmenin daha dogru oldugu diisiiniiliir. Ayrica

Nizariler, Cuma namazini kilmakla miikellef degillerdir(Tekev,2020;31-34).

Ancak Palmir bolgesinde yasayan Nizari Ismaililer dogru olan1 bilmelerine ragmen
namazlarin1 sadece sabah ve aksam kilarlar. Oturarak kilinan bu namazlarda rekat
yoktur ve ezan okunmaz. Namaz bitene kadar Ismaili imamlarin adlar1 teker teker
sayilir. Bu namazda seccade degil “cd-i namaz” adi verilen bir bez pargasi kullanilir.
Ayrica imam, kendisine kutsallik bahsedildiginden dolayr her zaman duanin
merkezinde yer alir. Cok iyi bilinen bir Ismailli Daisi olan Kadi Nu’man, Fatimiler
devrinde yetigmistir. Batin ve zahir ayriminda belli bir dengenin olmasi gerektigini
sOylemis ve namazin kabul edilebilmesi i¢in sartlar kogsmustur. Bunlardan ilki,

dénemin imami kim olursa olsun onu kabul etmektir. Ikincisi ise imama biiyiik bir
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sevgiyle baglanmak ve itaat etmektir. Ciinkli ona goére namazin Batini yonii budur.
Eger imama bagli olmayip siiphe duyarsan namazin yoktur. Namaz en nihayetinde
imamla biitiinlestirilmistir. Giiniimiiz Nizari Ismailileri de boyle diisiinmektedirler

(Y1lmaz,2009;128-129).

2.2.2. Orug

Ik Ismaillilere gére Orug Islam dininde olmasi gerekenden daha ¢ok mezhebin
sirlari sakli tutmak ve kimseye anlatmamak olarak anlasilmistir ki bu da tamamen
Oru¢ kavramimim ve anlammin degistiginin gostergesidir. Ancak Nizari Ismaililer
oru¢ ibadetine daha farkli bir acidan bakmuslardir. Ciinkii Nizari Ismaillilerce
bilhassa Hocalar firkasina gore Orug ibadeti, Ramazan ay1 boyunca tutulmasina
gerek yoktur. Yalnizca bir gilinii bile oru¢ tutmak kafidir. Bu oru¢ da Ramazan
aymin yirmi besinci gecesi baslayip yirmi altinci giiniin 6gle vaktine kadar tutulur.
Buna ek olarak Kur’an’in indirildigi gece, Kadir gecesi Ramazanin on dokuz ve
yirmi ti¢lincii geceleri olarak kabul edilmektedir. Bu yiizden ayin on dokuz ve yirmi
lic araligindaki giinler kutsaldir ve bu giinlerde cemaathanelere gidilir ve tovbe edilir.
Ayrica aybasi Cuma giiniine denk gelirse “Sambha” olarak adlandirilan o giin

Ramazan ay1 orucuymus gibi bir giin oru¢ tutmak gerekir (Tekev,2020;53-54).

Aga Han’a tabi olan ve Iran’da yasamlarini siirdiirenlerin ise orug ibadetlerini yerine

getirmemektedirler (Kadyrov,2009;87).

Sultan Muhammed Sah, Nizari mezhebinin miihim bir firkasinin lideridir. O’nun
diisiincesine gore, eger gercek bir miiminsen yalnizca Ramazan ayinda degil yilin
tiim gilinlerinde orug¢ tutman gerekmektedir. Bunun i¢in de hi¢ kimseyi iizme, kirma

ve kimseye kars1 kotii konusma gibi esaslar igerir (Tekev,2020;53-54).

Hasan Sabbah’tan sonraki donemlerde Alamut’un temsilciligini yapan ve ¢ok 6nemli
bir Dai olan Rasid’ad-din Sinan da, bu goériise mensup olanlar1 orug tutmak zorunda

olmadiklari duyurmustur (Basuguy,2017;754).
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2.2.3. Hac

Her ibadette oldugu gibi hac ibadeti de Nizari Ismaillilerince yorumlanmis ve daha
¢ok o vaktin imamini ziyaret etme olarak kabul edilmistir. Bu yiizden Nizari
Ismaillilerinde bu ibadet ancak ddénemin imami oldugu igin Aga Han’1 ziyaret
etmektir. Aga Han’in genellikle yer aldig1 Iran, Marsilya ve Bombay’in ziyaret
edilmesi gerekir ki bu dini bir gorevdir. Nizariler tipki Siiler gibi bir yandan kutsal
olarak kabul edilen Kerbela ve Necef bolgelerine ziyareti de olduk¢a Onemli
goriirler. Gegmiste Nizari Ismaililerin hac ibadeti i¢in Mekke’ye gittikleri yoniinde
bazi soOylemler de bulunmaktadir. Ancak zaman igerisinde fikirsel anlamda
degisimlerin yasanmasi hac ibadetini gerceklestirmek i¢in secilen Mekke ve Medine

illerinin artik ziyaret edilmemesine sebebiyet vermistir (Tekev,2020;83).

Batini goriise sahip olanlar icin Hac ritiieli, imami ziyaret etmek, gormektir

(0z,2007;2).

Genel anlamda Nizariler, diger Miisliimanlarin Hz. Ali orada diinyaya geldigi i¢in
Mekke’ye gittiklerini varsaymaktadirlar. Hz. Ali’nin ulGhiyetine dair yazilan siirler
olan Ismaili ginanlarda, Hz. Ali’nin annesi ona hamile olmasina ragmen Kabe’ye
ibadete gitmistir. O esnada sancilara maruz kalmistir ve civarda kimse olmadig1 gibi
herhangi bir ev de yoktur. Ali’nin annesi Kéabe’ye girmek istemistir ve aniden
Kabe’nin kapilar1 ardina kadar agilmis ve iki tane cennette gorevli melek belirmistir.
Daha sonra bu melekler Ali'nin annesine yardimci olmuslardir. Nizari Ismaililer,
Miisliimanlarin  bu nedenle hac icin Mekke’ye gittikleri kanisindadirlar

(Tekev,2020;83).

Kisacasi, Nizariler i¢in Hac ibadeti: Imami1 ziyaret etmek ve Kerbela ve Necef’e

gitmektir (Kyzy,2020;42).

2.2.4. Zekat

Nizari Ismaililer ig¢in en miihim ibadet zekattir. Imamiye Siasi’nda, Allah’a
yakinlasmak niyetiyle verilen yillik gelirinin beste biri Imamilerce belirlenen
kurumlara verilen miktardir. Genel olarak diger mezhepler bu orani yiizde iki buguk

olarak ayarlarken Nizarilerde bu oran, yiizde on, on iki buguk hatta yirmi bese kadar
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cikarilmaktadir. Zekat oranlar1 Aga Han’in fermanina gore belirlenir. Bu fermanda
belirlenen oranlart Aga Han, isterse azaltabilir isterse ¢ogaltabilir. Zaten zekatlar
kendisine verilmekte ve tasarruf yetkisi de ona aittir. Bu sorgulanamaz bir yetkidir.
Nizari Ismaillilerde verilen zekatlar, yiizde iki bucuk olan kismi1 zekat icin, yiizde
onluk pay1 Osiir i¢in yilizde yirmilik pay1 ise humus i¢in alinmaktadir. Esasen vergi
denilebilecek bu zekatlarin tiimii “dasond” ya da “dasont” olarak adlandirilmistir.
Aslinda bu sozciik Oslir anlamina gelmektedir. Ancak Nizariler, zekat manasinda
kullanmiglardir. Zekat veren kisinin ne yasi ne de maddi durumu goéz Oniinde
bulundurulmaz. Kim olursa olsun malinin yiizde on iki bugugunu vermek zorundadir.
Bunu dasond olarak verilmesi de zorunludur. Genel olarak bu dasondlar aylik olarak
nakit seklinde almir. Dasondlarin 6denmemesi durumunda Aga Han halki
yonlendirmek i¢in ferman verir. Clinkii 6denmedigi takdirde problemler meydana
gelir. Eger kisi zekatin1 vermemisse tirlii tiirli zorluklara maruz kalir. Ancak

zekatin1 verenler ise iki diinya hayatinda da huzurlu bir yasam siirer (0z,2001).

Zaman igerisinde zekat pay1 ¢ok oldugu icin elbetteki isyanlar ortaya ¢ikmistir. Bu
yizden imam olan Aga Hanlar, zekat oraninda farkliliklar yapmak zorunda
kalmiglardir. Nitekim Iran’da 1930°da toplanan vergilerin yiizde yirmisi alindiktan
sonra kalanmi egitim i¢in harcanmistir. Tasarruf gorevinin tiim yetkileri Aga Han’a
verilmistir. Zekat tizerindeki bu tasarruf kontroliinlin tamamen Aga Han’a verilmesi
onu diinya zenginleri arasinda olmasini saglamistir. Dordiincii Aga Han Kerim Sah

Hiiseyni de diinya zenginleri arasindadir (Tekev, 2020;103-104) .

Avni Ilhan’in aktardigina gére ise Batmiler i¢in Zekat, ilim sahibi olan Batmilerin

diger mensuplara bunu aktarmasidir (ilhan,1992;4).



70

3. GUNUMUZDE BATINi OLUSUMLAR

Kokl bir gegmise sahip olan Batini veyahut ezoterik diisiince, Antik Misir dininde
bir inanig bi¢cimi, Antik Yunan dininde ise bir felsefi akim olarak kendini
hissettirmistir. Fakat ilahi dinlerle birlikte ¢cok daha farkli bir boyut kazanmstir.
Ciinkii ilahi dinlerde, siyasi gayeler i¢in bir ¢esit basamak gorevi goérmistiir.
Inanglara bagl olarak degisen adlandirmalara sahip olan bu diisiince bicimi, ne kadar
caba sarf edilirse edilsin bir sekilde varligmni siirdiirmiistiir. Nitekim Islam dininde,
yikildig1 diisiiniilen Alamut kalesi esasen giiniimiizde Sii-Ismaili olarak yaralarmi
sarmay1 bagsarmistir. Bir sekilde varligini siirdiiren bu hareket baska gruplari da etkisi
altina almigtir. Bu boliimde Batinilikle iliskisi oldugu disiiniilen bazi gruplar ele

almak hedeflenmistir.
3.1. Alevilik ve Batinilik Iliskisi

Alevi kelimesi liigavi olarak Arap¢a’da “Ali’ye mensup”, “Ali’ye ait” anlamlarina
gelmekte olup, ¢cogul sekli Aleviyye ve Aleviyyiin’'dur. Mezhepler Tarihi ve Tasavvuf
edebiyatinda ise, “Hz. Ali’yi sevmek saymak ve ona bagh olmak” anlaminda
kullanmlmistir. Bu yiizden Hz. Ali’yi sevenler Alevi olarak adlandirilmistir. Ayrica
terim olarak Alevi kelimesi, sadece itikadi degil siyasi ve tasavvufi manada da
kullanilmigtir. Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin basta olmak {izere Muhammed b.
Hanefiyye, Hz. Omer ve Hz. Abbas soyundan gelenler de Alevi olarak kabul
edilmistir. Emeviler déneminin Hz. Ali soyundan gelenler bilhassa Hasan ve
Hiiseyin’in soyundan olan kimselere Seyyid ve Emir denilirdi. Ancak Emevilerin son
donemlerinde Alevi olarak adlandirilmaya baslamis ve daha sonra gittik¢e yaygin bir
hal almaya baglamistir. Bu nesilden olanlar héala ayni ifadeleri kullanmaktadirlar.
Islam’1n siyasi tarihinde ilk defa hilafetle ile ilgili anlasmazliklar ¢iktig1 zaman Alevi
ifadesi kullanilmigtir. Hz. Osman’in yani ti¢lincli halifenin 6ldiiriilmesi, tartismalari
da beraberinde getirmistir. Hz. Ali’nin halife olmasini isteyenler yani Siatii Ali, ayni
zamanda Alevi olarak adlandirilmiglardir. Bu ifadeyi kullanan ger¢ek Hz. Ali soyuna
mensup kimseler oldugu gibi Ehl-i Beyt’i ¢ikarlarina alet etmek ic¢in c¢abalayan

kimseler de vardi. Bu kimseler Hz. Ali’nin soyundan olmayip ama Oyleymis gibi
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davranan kimselerdi. Muhtar es- Sakafi bu olaya 6rnek olarak verilebilir. Cilinkii es-
Safaki’nin amaci Emevi devletine karst Hz. Hiiseyin’in intikamini almakti. Alevi
tabiri, Hz. Ali’nin nas ve tayinle imametini savunan Sia ile de ayni manada
kullanilmistir. Aslinda Hz Ali’ye duyduklari bu sevgi ve saygi bir bakima bdliinmeye
sebebiyet vermistir. Bu ylizden Hz. Ali’ ye olan sevgilerini 6ne siiriip ortaya ¢ikan
bazi1 firkalar vardir. Bu firkalara; Ismailiye, Zeydiyye, Nusayriyye ve Imamiyye
ornek olarak verilebilir. Tasavvufta ise Alevi kavrami bazi firkalarin ortak adidir.
Stfi diisiinceye gore Hz Muhammed (sav), dort halifeye de farkli zikir sekli asiladigi
icin esasen her birine ayr1 ayr1 birer firka vermistir. Sonradan meydana gelen firkalar
bu zikir bigimlerine gore hareket etmislerdir. Siddikiyye, Omeriyye, Osmaniyye ve
Aleviyye firkalar siiphesiz tasavvuf tarihinde yerlerini almiglardir. Ancak Siddikiyye
ve Aleviyye tarikatlari ayrica O6nem kazanmustir. Hz. Ebubekir’e bagli olan
Siddikiyye tarikati daha ¢ok yalnizca diistinerek yapilan sessiz bir zikir olan hafi zikri
uygularken Hz. Ali’ye bagl olan Aleviyye ise dille yani konusarak yapilan bir zikir
tirli olan cehri zikri yapmislardir. Siddikiyye ye bagl ancak cehri zikri yapan
kimseler Aleviyye’ye mensup sayilmislardir. Hz. Ali’ye bagh olan tarikatlara da

“Alevi Tarikatlar” ad1 verilmistir (Dalkiran,2002;97-98).

Genel anlamda tiim Islam mezheplerinde degismeyen ve baglh kalnan kaynak
elbetteki Kur’an-1 Kerim olmustur. Ancak Kur’an’t anlama ve yorumlamada ortaya
cikan farkliliklar muhakkak ki bu mezheplerin diislince bi¢imlerine gore
sekillenmistir. Nitekim Aleviler, Kur’an’i esas alarak hayatlarin1 yasarlar. Fakat
bunu yaparken donemin kosullarima da ayak uydurmaktadirlar. Alevilik, Kur’an’in
hem zahiri hem de batini yonii olduguna kanaat getiren gruplar arasinda yer
almaktadir. Bu yiizden Aleviler, Kur’an’in batin yoniiniin esas alinmasi gerektigine
inanmaktadirlar. Ciinkii asil hakikatler, batini anlamda gizlidir. Zahiri mana, sekil
itibariyle ¢ok iizerinde durulmamasi gereken bir asama oldugu i¢in déneme uygun
olarak degistirilebilen bir anlamdir. Bu yiizden baglayic1 bir yapiya sahip degildir
(Arpa,2013;540).

Ayrica Alevi diislincesine gore Hz. Ali, tiim Alevilerin yerine yapilmasi gereken;
namaz kilmak, oru¢ tutmak gibi tiim ibadetleri yapmistir. Bu yiizden bir Alevi’nin
tim bunlar1 tekrar etmesinde bir kosul yoktur. Hz. Ali yeterince bir sofu gibi

yagamistir. Tiim bunlar1 da imam oldugu i¢in yapmustir. Nitekim Ali dogatistii bir
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yaratilisa sahiptir. O tiim bunlar1 icra ettidi i¢in insanlarin da ruhsal ve bedenlerinin
keyfine varmalar1 gerekmektedir. Hz. Ali, insanlarin onun gibi yasamalarini
yasaklamistir. Ali’ye inanmak bir bakima dinin tiim yiikiimliiliiklerinden miinezzeh

olmaktir (Ipek,2013;509).

Alevilik ve Isna-aseriyye Siiligi arasinda goriiniiste bir iliskinin bulundugu anlasilsa
da tarihi koklerine inildigine Ismaililik konusu ortaya c¢ikmaktadir. Ismaililik, 8.
yiizyilda ortaya ¢ikan ve Siilikte zaten var olan imamin kim olacagi, kimin gelmesi
gerektigi sorunundan tiiremistir. Besinci imam olan Cafer el Sadik 765 yilinda vefat
etmistir. Bu ylizden bos kalan imam makamina kimin gelmesi gerektigi konusunda
el Kazim taraftarlar1 olurken Sii Ismaililigin olusmasina katki saglayanlar ise adindan
da anlasilacag: iizere Ismail’i desteklemislerdir. Tam olarak 9. yiizyilda Ismaililik
dini bir otorite olarak gdriilmiistiir. Bu da Karmati hareketiyle olmustur. Ancak
Kuzey Afrika bolgesinde Fatimi devleti kurulmasi, gercek bir etkinin gostergesi
olmustur. ismaili olan Fatimiler, Kuzey Afrika’dan Misir ve Suriye’ye kadar yayilim
gostermiglerdir. Ismaililik bu dénemde (909-1171) “Altin Cagi™m1 yasamustir
(Y1ilmaz, 2009;124-131).

1094°te Halife El Muntasir’in 6liimiinden sonra Ismaililik, Mustali ve Nizari olarak
ayrilmistir. Bu boliinme Ismaililer igin o zamana kadar yasanmis en biiyiik boliinme
olmustur. Halife- Imam el- Amir’in 1130°da vefatiyla Mustalilik tekrar boliinmiistiir.
Ikiye boliinen Mustalillik’te bu kollardan biri Hafizilik digeri ise Tayyibilik olarak
adlandirilmigtir. Yemen ve Hindistan’da yasayan Miislimanlar Tayyib’i, Fatimi
devletinin yikilmasiyla bakimsiz kalan daha fazla yasayamayanlara ise Hafizilik ad:
verilmistir. Nizari Ismailliler ise Iran ve Selguklu devletinde yer edinmislerdir (Ay,
2005: 7-9).

Ciddi bir yayilim gosteren Nizariler, merkezi Kuzey Iran’da olan Deylem
bolgesindeki dag kalesinde de bulunmalara ragmen Nizari Ismaililer denilince ilk
olarak akillara gelen Alamut kalesinde kurduklar1 devletleridir. Bu da 1090 ile1256
yillar1 arasinda gergeklesmistir. Dogu Iran bélgesinden Suriye’ye degin bazi ufak

kentlerde ve birgok kalede bulunmuslardir (Y1lmaz, 2009;124-131).
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Nizarilerin yer aldig1 yerleske dolayisiyla Alevilige bir sekilde tesir etmislerdir.
Biiyiik Selguklu devletinin ve ona bagh Tiirk beyliklerinin oldugu iran ve Horasan
bolgelerinde yasamislardir. Emeviler’den beri Sii problemler gerek gizlice gerekse
acik bir sekilde siiregelmistir. Bazen hem gizli tutulmadan hem de siklikla olaylar
yasanmustir. Halsluck, Kuzey Iran’dan Batiya dogru yonelen Tiirkler’in islam dininin

Sii problemleriyle tanistiklarini belirtir (Kara, 2006: 426).

Ayrica Kopriilii sunu da ekler: Ismaililer ayn1 zamanda Tiirkistan, Maveraiinnehir ve
Horasan’da bulunan Tiirkmenlerle birlikte de bulunmuslar ve burada yayillim
gostermislerdir. Burada ikamet eden ¢ogu gdcebe Tiirkmen, Nizari Ismaililigi dini
yiikiimliiliigliniin daha uygun oldugunu diisiindiigii icin kabul etmistir. Bu ylizden
Bati’ya dogru gelen Tiirkmenlerce Batinilik hizla yayilmaya baglamigtir. Ayrica
Tiirkmen sayist disiliniilen daha fazla olan Suriye, Halep ve Musul yerleskelerinde
cok fazla Sii niifus vardi. Esasen Suriye’de Nusayriler, Diirziler, Hafiziler ve
Nizariler adlar1 altinda Ismaililigi devam ettirmekteydiler. Ayrica Tiirkmenler sadece
sosyal olarak degil siyasi olarak da bir miicadele igindeydi. O zaman da Ismaililigin
Aleviligi etkilemesi son derece normaldir. Nizari Ismaililer ve Anadolu Aleviligi
arasindaki benzerlik; Iran, Horasan, Suriye bolgelerinde Tiirklerin Nizari Ismaililer
ile beraber yasamalarindan kaynaklanmaktadir. Nizari Ismaililer inanclar1 geregi
davet adi altinda yayilmaci bir politika gosterdikleri i¢in Tiirkler arasinda da taraftar
bulmalar1 bu benzerligin 6nemli bir nedenidir. Alamut kalesinin yakilmasinin
ardindan dagilan Nizariler, Siilikle birlesmis ve Anadolu’da tasavvuf kiligiyla
etkisini gostermistir. Nizari Ismaililer ve Anadolu Alevileri ikisi de zahir ve batin
ayrimina diisen ve batini tarafa agirlik veren iki firkadir. Namazlarinda Nizarilerde
imamin yonlendirmesiyle yaptiklar1 bir dua olurken Alevilerde dua, Allah’a bir
yakarig halini almistir. Biiyiik bir olasilikla imam sorunsalinin Anadolu’ya empoze
edilmeye calisilirken tasavvufun haznesinde eritilmesinden kaynaklanmistir.
Alevilerin ahiret ve tevhid inanci, Ismaililik’teki hulul ve tenasiih inanglarindan
etkilenmistir. Alevilik, bu kadar etkiye maruz kalsa da kendine 6zgii Tasavvufi

yorumlarda da bulunmustur (Yilmaz, 2009;124-131).
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Ayrica Yusuf Ziya Bahadml kitabinda, Anadolu Aleviliginin Batinilik oldugunu

defalarca belirtmistir®’,

3.2. Nusayrilik ve Batmnilik Tliskisi

Nusayrilik, Batini bir karakterde bir firka olmasindan dolay1 hem eksik bilgi hem de
celigkili goriislere maruz kalmistir. Fakat Nusayri miielliflerce yazilan eserler ve
akademik aragtirmalar, tam olarak olmasa da konuyu aydinlatmistir. Nusayriligin adi
konusunda pek ¢ok anlat1 olmasina ragmen dogru olarak kabul edileni: 270 ve 883
yillar1 araliginda yasayan Ebu Suayb Muhammed b. Nusayr en-Nemiri’in firkanin
kurucusu olmasidir. Nusayriligin kutsal olarak kabul edilen metni Kitabii’l-
Mecmu’da ilk olarak Ebu Suayb Muhammed b. Nusayr en-Nemiri’nin diisiincelerine
yer verilmesinin yani sira farkli boliimlerinde Nusayri ve Nemiri lakaplariyla
karsilagilmaktadir. Nusayriler adi, I. Diinya Savasi sonras1 Fransizlarin istegi iizerine
mensuplarinin da onayiyla degistirilmis ve Alevi olarak anilmaya baglamiglardir

(Ulugay, 1996;19-20:Uziim,2007;270-271:Arpa ve Ertas,2012;295-298).

Alevi adin1 alan Nusayriler, diger Alevilerden ayirt edilebilmeleri i¢in Nusayri
Aleviligi, Arap Aleviligi, Suriye Aleviligi ve Akdeniz Aleviligi gibi g¢esitli
adlandirilmalara maruz kalmislardir. Bazen halk tarafindan ¢ift¢i olarak da
anilmiglardir. Nusayriler de kendilerini anlatirken Arap kdkenli ve Alevi olduklarim
dile getirmektedirler. Bu firkadaki entelektiiel kimseler, bile Nusayri isminin onlar
tam anlamiyla ifade etmedigi i¢in Alevi denmesini daha uygun bulmaktadirlar

(Tiirk,2010;37).

Nusayrilik 9. Yiizyilda Basra’da ortaya ¢ikmistir. On iki imamciligin onuncu ve on
birinci imamlarin yani Ali el-Hadi en-Naki ile Hasan el-Askeri dénemlerine denk
gelen zaman diliminde yasamis olan Muhammed b. Nusayr, Nusayriligi kurmustur.
Ayrica Muhammed b. Nusayr Kife ve Sdmerra’da hayatini idame ettirmistir. ibnii’n-
Nusayr’in iddialarina gore, Ali en-Naki ilahtir ve kendisi de o ilahin peygamberidir.
Ali en-Naki’nin vefati ardindan bu firkanin bagina sirastyla Muhammed b. Ciindeb
ve Ebu Muhammed Abdullah b. Muhammed el-Cenan el Ciinbiilani gelmistir.

Ciinbiilani adini, hayatini siirdiirdiigli, Irak-1 Acem’in Ciinbiila sehrinden almustir.

37 Anadolu Aleviligi-Batmilik
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Ayrica burada Ciinbiilaniyye adinda bir tarikat da kurmustur. Ciinbiillani’nin vefati
lizerine, yerine Hiiseyin b. Hamdan el-Hasibi, tarikatin liderligini iistlenmistir. Daha
sonra el-Hasibi’nin de hayatin1 kaybetmesiyle Halep sehrinde Muhammed b. Ali el-
Cilli, tarikatin basina ge¢mistir. Ebu Said el Me’min, el- Cilli’nin varisi olarak
yonetimi ele almistir. El-Me’mun’un ardindan bu tarikatin ilmi bagkanligin
[smetii’d- Devle, Hasan Acrid, Muhammed b. Yunus el-Kilazi tarafindan
yiriitilmistir. Bugiin Nusayriler hem Orta Dogu’da hem de Tirkiye’nin Akdeniz
bolgesinin Dogu kesimlerinde hayatlarini siirdiirmektedirler (Aksoy,2010;200).

Nusayrilerin topyek(in niifusu hakkinda net bir bilgi bulunmamasina ragmen
cemaatlerine bakildigi zaman yaklasitk 400-500 bin kisinin var oldugu
diistiniilmektedir. Nusayriler Kur’an’a saygi duymakla birlikte Allah katindaki dinin
Islam oldugu ibaresini de kabul etmektedirler (Uziim,2007;272).

Ancak ibadetlerini ve inanglarin1 gelenege gore ifa etmektedirler. Nusayriler esasen
Aleviler gibi Hz. Ali’nin Ustlin bir varlik hatta ilah oldugunu diisiinmektedirler.
Nusayriler yasamlar1 boyunca gizli bir hayat siirdiirdiikleri icin inang esaslar
hakkinda hiikiim vermek elbetteki zor olmustur. Bu yiizden konu hakkinda bilgi
veren kaynaklar da maalesef ki kisithidir. Sayisi1 az olsa da bu kaynaklara ek olarak
Nusayri din adamlarinin ele aldig1 kaynaklarin varligindan bahsedilmektedir. Fakat
Nusayri din adamlari, din adami unvani olmayan kimseye bu kaynaklar

gostermemektedir (Keser,2006;74).

Sonug itibariyle bu kaynaklardan faydalanmak hemen hemen imkansizdir.
Nusayrilik’te Allah inancina bakildiginda, kutsal metni olan Kitabii’l Mecmu’un on
birinci suresinde Nusayrilerin sehadeti “Ben Nusayri dininden, Ciindiibi oriigiinden,
Ciinbiilani tarikatindan, Hdsibi mezhebinden, Cilli gériisiinden, Meymuni fikhindan
olduguma sehadet ederim.” seklindedir. Yine ayni surede “Ben sehadet ederim ki
Ali b. Ebu Talib’den baska ilah, Muhammed Mahmud 'dan baska hicab, Selman-i
Farisi’den baska bab yoktur.” olarak gecen sehadetleri vardir. Esasen burada Ali’nin
bir insanin ilah olmasindan ziyade agkin bir ilahin insana hulul etmesi manasi
anlatilmaya calisilmigtir. Nusayri goriisiine gore Allah alti defa insan sekline zuhur
etmistir. Yedinci zuhuru da Hz. Ali’de meydana gelmistir. Bu zuhur, peygamber

efendimiz Hz. Muhammed déneminde gergeklesmistir (Turan,1996;8-18).
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Nusayri inancmna gore Allah’in zuhur ettigi diger kimseler ise; Adem zamaninda
Habil, Nuh zamaninda Sit, Yakub zamaninda Yusuf, Musa zamaninda Harun,
Siileyman zamaninda Asaf, Isa zamaninda da Sem’Gin el-Safa’dir. Gizliligi esas alan
Nusayrilerin bu goriisleri hakkinda net bir bilgiye sahip olunamasa da Nusayriler
hakkinda saha arastirmasi yapan ve Onemli bilgiler ortaya koyan Hiiseyin Tiirk,
Nusayrilerin ulGhiyet konusu hakkindaki goriislerinin; insana insan, nura nur olarak
goriinen Hz Ali, Hz. Muhammed’in yaninda her ne kadar Ali olarak goriinse de ki bu
zahirdir, batinda Tanrinin zatidir. “Hz Ali, yerde imam gokte ise nurdur.” diisiinceleri
onlarin inanglarini ortaya koymaktadir. Nusayri din adamlarinin yazdig: kitaplarda
Hz. Ali’den sik¢a bahsedilmistir. Fakat agik¢a belirtmek gerekir ki, bu kitaplarda
daha c¢ok onun insani stiinliiklerinden bahsedilmis ve bu iistiinliikler 6ne

cikarilmistir (Tiirk,2010;49).

Nusayriler, dort hak dini ve kutsal kitaplarin1 kabul etmektedirler. Nitekim Kur’an-1
Kerim’e de derin bir saygi duyar ve namazlarinda Kur’an’dan kimi sureyi de
okumaktadirlar. Nusayriler, Kur’an’in Batini bir vechesinin olduguna ve her batini
goriise inanan insanlar gibi bunu sadece kendilerinin bildigini iddia etmektedirler
(Uziim,2007;272).

Tiim bu manalarin anlamin1 yalnizca Nusayri din adamlarinca bilinmektedir. Cilinkii

herkes tarafindan bilinmesine gerek yoktur (Palab1yik,2010;30).

Nusayrilerin peygamber inancinda; peygamberler Tanrinin insani sekle biirinmesi ya
da bu insani goriiniimlerden haberdar olanlardir. Peygamberler nurdan olduklar: igin
gokten herhangi bir bedene sahip olmadan yeryliziine inerler ve daha sonra bir insan
bedenine sarmirlar. ilk peygamber Hz. Adem’den son peygamber olan Hz.
Muhammed’e kadar uzanan donemde toplam 100 bin tane peygamberin geldigini ve
Hz. Muhammed’in tim peygamberlerin vekili olduguna inanilir (Keser,2006;76:
Uziim,2007;272: Arpa ve Ertas, 2012; 295-298). Nusayrilerde melek inanci, batin
yoruma ag¢ik bir konu oldugu i¢in zahiri manadan uzaklastirilmistir. Tenasiihe
inandiklart i¢in melek inanclarmi da o dogrultuda yorumlamislardir. Nusayri
inancina gore bu firkaya mensup kimse dldiikten sonra melek olur ve yildizlara
dogru yiicelir. Bu inanc1 kabul etmeyenler ise vefatlar1 ardindan ya hayvanlarin
bedenine ya da cansiz nesneler olarak tekrar dogarlar (el-Adeni,1876;5-108:

Osman,1985;46: Sinanoglu,1997;46-47).
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Ayrica birbirine zit iki ahiret inancina sahip olan Nusayriler, oldiikten sonraki
yasama da reenkarnasyona da inanmiglardir. Onlarin amaci, bu iki goriisii bir potada
eritmektir. Ote yandan ceza ve miikafat kavramlarinin ahirette degil reenkarnasyonla
verildigine inanmaktadirlar. Nusayrilerde yedi sayis1 kutsal oldugu icin yedi defa
reenkarne olacaklarina inanmaktadirlar. Yedi kez reenkarne olan bir ruh meleklesir
ve Hz. Ali’nin cenneti olarak adlandirdiklar1 yildizlara yiikselirler. Nusayri inancina
mensup olmayanlar ise ne konumdaysa o konumdaki halinin bir derece kotii haline,
hayvan veya bitki olarak dogar ve en son asamada ise cansiz bir varliga doner ve
aslinda Nusayri olmamanin bedelini o6der (el-Adeni, 1876;11-84: el-
Bedevi, 1973;489: Batur,2013;67-68).

3.3. Diirzilik ve Batmnilik Iliskisi

Diirzi sozciigii terim olarak hem yaziliminda hem de manasinda ¢ok cesitlilik
gostermistir. Ornek vermek gerekirse bunlar; ed-Deriiz bu sdzciigiin manas,
elbisenin dikis yerlerinden herhangi bir bolgesi ve ona yakin demektir. Cogul
kullanim1 ise Diir(iz seklindedir. Esasen Farsca olan bu kelime Arapcaya adapte
edilmistir. Pire ve pire yumurtalar1 anlaminda “Benatii’d-Diirtiz kelimesi vardir.
Diinya nimetleri ve lezzetleri anlamina da gelmektedir. Diinya igin “Ummii Derz”
denilir. Derize 'r-Racul ve Zerize: (Dal ve Zel ile) Diinya nimetlerine sahip olundugu
zaman denilir. Rivayet edildigine gore, Ibnii’l-Arabi Araplar’in hem oksiiz hem de
yetim olan g¢ocuklarmi “Ibn Derze” olarak adlandirmistir. Hatta bu sdylem
gayrimesru c¢ocuklar icin de sOylenmistir. Halk arasinda bir is sahibi olmayan ve
sokakta yasayan adamlara “Evladii Derzat denmistir. Bu séylem maddi durumu koti
olan insanlar i¢in de kullanilmistir. Osmanlilar Diirzileri “Tereziler” adiyla anmistir.
Firkalar hakkinda arastirma yapanlar Diirzileri, Gulat-Batiniyye’den meydana gelen
el-Hakim bi Emrillah’in ilah olduguna inanan ve her ne kadar inang esaslari olarak
degismeseler de goriiniirde Ismaililerden ayrilan bir kol olarak tanimlamislardir.
Diirziler kendilerinin Nestekin ed-Derezi’ye dayandirilmasindan hoslanmasalar da

Oyle bir firka olarak adindan bahsedilmistir (Senzeybek, 2011;179-180).

Ismaililigin igerisinden ayrilan Diirzilik, 995-1021 araliginda yasamis olan Fatimi
devletinin altinc1 halifesi el-Hakim Biemrillah’in ilahliin1 savunan bir firkadir.

Durzilik birgok sekilde adlandirilmistir. Bu adlar: el-Hakimiyye, el-Muvahhidin, el
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Muvahhidin el-Duruz, Benii Mardf, Al-i Mar0f, Davetii’t-Tevhid ve siklikla
Diirziyye ve Duruz’dur. Bu firkanin Diirziyye ve Dur(iz olarak adlandirilmalarinin
cesitli nedenleri vardir. Diirzilik firkasinin adin1 bir dai olan Muhammed b. Ismail
Nestekin ed-Derezi’den aldig1 en ¢ok bilineni ve kabul gorenidir. Diirzi adiyla ilgili
diger bir iddia; miisliimanlar, 1109’ta Haglilarin elinden Kudiis’ii aldilar ve daha
sonra Comte de Dreux’un komutanligin1 yaptigi alayin yolunu kestiler o esnada
miisliimanlarin saldirilarindan dolayr Dreux ve alayi, Engaddi civarlarindaki bir
kaleye sigindilar ve kirk yil boyunca devam eden saldirilara karsi kendilerini
savunmaya calistilar. Daha sonra komsulari olan Ismaililer ve halkin arasma
karismayr basarmiglardir.  Miislimanlara karsi derin bir nefret besleyen bu
Hristiyanlar, Ismaillilerle ortak bir paydada bulusarak ortaya yeni bir firka
¢ikarmiglardir. Bu firkanin adi da, komutan Dreux’un adinin tahrif edilmis hali olan

Diirzi olarak kabul edilmistir (Tan, 2012;62).

Diirziler, Islam dininde de cok farkli adlandirmalarla karsilasmislardir. Nitekim
Peygamber efendimiz zamaninda Ensar ve Mii’minler, daha sonra Ali Siasi, sirastyla
Sia-i Ali Muhammed yani peygamber efendimizin ailesine bagli olanlar, “Caferiyye
Sias1”, “Ismailiyye”, “Muvahhidler, “Karamita veya Karmatiler”, “Fatimiler” son
olarak “Diiruz yani Diirziler” onlarin adlar1 olmustur. Bir¢ok adlandirmaya sahip
olmasina ragmen bugiin de Diirziler olarak bilinmektedirler. Bu isim de Anfstekin
ed-Diirzi’ nin yaninda savagmalarindan Otiirii verilmistir. Bu sebeple kimileri,
Diirziligin ilmi bir ifadeden ziyade askeri bir manasinin oldugunu iddia etmislerdir.
Ayrica Diirzi olarak adlandirdigimiz bu toplum, kendilerinin bu sekilde
adlandirilmasin1 sevmemektedirler. Ciinkii onlar, ed-Derezi’nin (Diirzi) mensubu
oldugu firkanin asil kurucusu olan Hamza b. Ali’ye karsi taskinlik ¢ikardigini bu
yiizden ed-Derezi’nin firkaya yani Muvahhidilie mensup olmadigi kanisindadirlar.
Normal olarak firkaya mensup olmayan birinin adiyla da anilmanin dogru olmadigini
ve Dirzi degil el-Hakim’in ilahligina tabi olan “Muvahhidler” olduklarimi

belirtmektedirler (Senzeybek, 2011;179-180).

Diirziler, Fatimilerin altinci halifesi olan Hakim Biemrillah’in esasen ¢ift tabiatl
oldugunu kabul ederler. Ciinkii Diirziler, Biemrillah’in hem ilahi hem beseri
yoniinlin oldugunu varsaymislardir. Risalelerde, Kur’an’in ihlas suresinde gecen o

dogurmamis ve dogurulmamastir, higbir sey ona denk degildir ayetlerinin Hakim i¢in
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sOylendigine inanmaktadirlar. Hakim’in Tanr1 vasfi o kadar yiicedir ki diinyayla ve
yaratilanla temasa ge¢mez ¢linkii O, yaratilan her seyi kusatacak bir akla sahiptir.
Tanr1 kendini Hakim’e zuhur ederek kendini onun suretinde insanlara gostermistir.
Bu da Tanri’nin en son gelece§i makamdir. Ancak insanlar bunu kabul ederse
armnabilir. Aklin somut hale gelme sekli olan Hamza b. Ali miimin olan kimselere,
Tanr’nin bir oldugunu ve Hakim’e zuhur ettigini bir sekilde kabul ettirmesi
gerekmektedir. Bu sayede insanlar varliklarmi gerceklestirebileceklerdir. Aslinda
sadece Islam dini ve Ismaili teviller degil tiim dinlerin hiikiimlerini de yok
saymiglardir. Boylece insanligin son devri baslamis olmaktadir. Hakim’in bedeninde
kendini gosteren ve bir olan Tanriya kulluk etmeleri insanlarin bu alemdeki varolus
nedenidir. Diirzi inancinda, Tanrinin tek ve bir olmasi konusu iizerinde ¢ok fazla
duruldugu i¢in mensuplarinca inanglarina “Tevhid dini ve kendilerine de
“Muvahhid” adim1 vermiglerdir. Tanrinin Akl’a sahip olmasi tiim kozmik olaylarin
gerceklesmesinin bir nedenidir. Diirziler i¢in kozmik 6gelere inanmak farzdir. Ayrica
cezal miieyyideleri bilmeleri, hiirmet etmeleri ve biat etmeleri degismeyen bir inang
esasidir. Eger bir Diirzi ya da Muvahhid Tanriya ulagmak istiyorsa bunlar1 yapmakla
miikelleftir. Cilinkii Bir’e ulagsmanin baska bir yolu yoktur. Hamza b. Ali’de
Risalelerinde isim ve sifatlarin 6grenilmesi gerektigini savunmamis emretmistir.

Isimler ve sifatlar birer hikmet ve rahmet kapisidir (0z,1994;2-6).

Diirzilerce bir yasam siiresi, hayatin asil amacin1 anlamak i¢in yeterli bir degildir.
Tiim bu dini vecibeleri ve firka icerisindeki teskilatlanmayr Hamza b. Ali
gerceklestirdigi icin kendini esasen Kiilli Akl olarak Hakim’in ilahligindan sonraki
en yiiksek mertebeye yerlestirmektedir. O mertebe de hi¢ kuskusuz imamliktir. Imam
konumuna gelen Hamza bir 6ncili ve mezhep kurucu olmustur. Bu durumda Diirzilik,
Ismaililikten kopmus ve herhangi bir dini yiikiimliiliigiin mecburi olmadig1 bir
disiplin olusturmustur. Genel olarak incelendiginde Hamza, esasen Hakim’den ¢ok
kendini bu mezhebin merkezine konumlandirmaktadir. Cilinkii Hakim burada bu
mezhebin basinda olmaktan ziyade oOtesinde tutulmustur. Diirzilik Hamza’nin
kurallaria uygun olarak ilerlemis ve yayilim gostermistir. Diirziler, ahiret glinlinden
cok kiyamet ve hesap giiniiniin varlifina riayet ederler. Daha basit bir sekilde

anlatilirsa, ahiretin varligina degil de diinyada ahiret hayati yasanacaktir. Onlara gore
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yeryiiziinii Diirziler ya da Muvahhidler idare edecektir. lyinin, giizelin ve bilginin

hiikiim siirdiigii bir ¢cag baslayacaktir (Atalan, 2008;50-51).

Diirziler, gozle goremedikleri hicbir seye inanmamaktadirlar. Bu nedenle onlarda
meleklerin ve cinlerin varligi diye bir sey yoktur. Melek tabirini, kendi inang
esaslarina tabi olan Muvahhidler i¢in, Seytani ise Diirzilige mensup olamayanlar i¢in
kullanmaktadirlar. Onlar, kiyamet giiniinde evrenin cennet sekline doniisecegine
inanmaktadirlar. Muvahhidler, Hakim’in yoOnettigi erdem devletinin yeryiizlini
kusatacagina ve ilahi bilginin sahibi olacaklarina dair inanglar1 da bulunmaktadir.
Muvahhid olmayan kimseler ise ilahi bilgiden mahrum birakilarak
cezalandirilacaklardir. Bu sekilde adalet saglanacak ve iyi ve giizel olan her sey her
zaman ortaya cikacaktir. Ayrica Diirzilere gore Kelime-i Tevhid; Tanrinin birligini
tanimaktir. Namazlarinda; bireyin ruhunun Hakim ile baglanti icerinde olmasidir.
Zekat; Hakim’in ilahligin1 ve birligini kabul ederek ruhunun yiicelmesini arzu etmek
ve onceden sahip oldugu tiim inanislardan arinmaktir. Orug; Hakimin birligini kabul
etmekten uzaklagtiran biitlin diisiince ve davranislardan kaginmaktir. Hac, Hakim’in
birligine ve tekligine vakif olabilmek i¢in yola ¢iktigin bilincinde olmaktir. Cihat;
tevhit inancin1 anlayabilmek i¢in ugragsmaktir. Son olarak Velayet de; insan kiliginda
bulunan bes hududa icten bir sekilde riayet ve hiirmet etmektir. Diirziler, hem Islami
kavramlar1 kullanmislar hem de tam olarak Islam’1 biisbiitiin inkar etmemislerse de
diger mezheplere tabi olanlarin batil oldugunu iddia etmektedirler. “Mevlamiz, zahiri
kaldirdig1 gibi batin1 da kaldirmustir. Bizi her iki azaptan da kurtarmistir.” ciimleleri
Diirzi Risalelerinde ge¢mektedir ve aslinda tiim yiikimliiliikklerden onlar1 miinezzeh

kildigini belirtmislerdir (Atalan, 2008;52-53).

3.4. Yezidilik ve Batmilik iliskisi

Yezidi kelimesinin kdkeni hakkinda degisik goriisler ortaya atilmigtir. Pek ¢ok farkl

yonii nedeniyle ortaya ¢ikarilmaya ¢alisilan inang sistemine ve inananlarina “Yezidi”,

“Yezdi”, “Ezdi” veya “Ezidi” denilmektedir (Akca,2006;5).

Bu konuda ihtilafli goriisler bulunmaktadir. Ciinkii bir yandan adin, Yezid b.
Muaviye’ den dolay1 “Yezid” adin1 aldiklarim diisiinen klasik Islam Mezhepler Tarihi

Ulemas: ve Ilahiyat akademyasindan olusan bir topluluk varken diger taraftan da
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Kiirt¢e kokenli bir kelime oldugunu ve Kiirt¢e’de “Yezdan ” olarak adlandirilan Tanr1
isimlerinden tiiredigini 6ne siiren Kiirt yazarlar bulunmaktadir. Azinligin iki goriisi
de onayladigi, ¢cogunlugun ise eski Fars¢a’dan tliredigine inandigini sdyleyen Batili

yazarlar da bulunmaktadir (Suvari,2002;30).

Bu firkanin mensuplar1 ise Tanr1 anlamima gelen Ezidi adindan tiiredigini
varsaymaktadirlar. Siinnet edilen erkek ¢ocuklarinin “Ben Kirmizi Ezid’in
kuzusuyum” dedigi Yezidi toplumunda, “Ezidi” kelimesi soy anlaminda kullanilir.
Yezidiler bir yere otururken veya kalkerken de “Ya Ezid” dedikleri gorilmistiir.
Anlam bilimsel olarak konuya dahil olan kanilar da bulunmaktadir. Tori’nin
aciklamalar1 temel alindiginda Kiirtler, genelde ‘“kendilerini yaratan™ ifadesini
kullanirken Tanrtya Huda ya da Yezdan demektedirler. Bu sdylemlerden anlasilir ki
Kiirtler’in, Tanri’nin yaratma sifatina dair inanglari bulunmaktadir. Ayrica Tiirkce
anlamiyla “Beni yaratan merhametli tanrim adia” derken de yine Tanrinin yaratma
sifatt vurgulanmaktadir. Ayni diisiince sekli Zerdiistlerde de goriilmektedir. Kiirtlerin
bu yemin bigiminin, Islam 6ncesi donemlere kadar uzandig kuvvetle muhtemeldir.
Bunun nedeni ise Kiirtler Islam’la tanismadan 6nce kendi inanglar1 her ne kadar
Islam olmasa da tek tanr1 merkezli bir dindi. Onlar da o zaman Ahura Mazda’ya

yemin etmektelerdi (Ozdemir, 2021;11-13).

Dogu ya da Bati1 fark etmeksizin arastirmacilarin en ¢ok kabul ettigi kanilardan biri,
“Ezid” adinin Yezid b. Muaviye’den aldigidir. Bu kaniya gore, Seyh Adi’nin
yonlendirmesiyle Yezidiler, Islam’1 kabul etmislerdir. Ancak sonradan onceki
inanglarina geri donmiislerdir. So6zlii bir bigimde aldiklann kilti ve kiltiirii
yasatmuslardir. Imamete kutsallik atfeden Batini mezhepler kervamina katilan
Yezidiler, Yezid’in imametine ve sonra Tanrinin ona zuhur ettigine inanmaktadirlar.
Daha sonra da Melek Tavus ve Seyh Adi gibi inanglarinin basrollerine Tanrilik vasfi
bahsedilmistir. Bu sekilde Tanriya sirk kosan Yezidiler esasen Mazdeizm inancina
mensuplardi. Eski iran dinlerinde, Tanr1 manasindaki “Yazata” kelimesi ve Yezid b.
Muaviye arasindaki isim benzerliginden dolay1 Yezid’e kutsal bir sahsiyet goziiyle

bakilmistir (Ker¢in,2015;8).

Kimi arastirmacilara gére bu gorlis Yezidilik inancina tabi olanlar tarafinca kabul
edilmemektedir. Kendilerini Zerdiist kokenli varsayip adlarinin da Ahura Mazda’dan

alindiginin iizerinde durmuslardir. Yezidiligin baz1 kesimlerinde ise Hz. Adem’in tek
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oglu olan Sahid b. Car tarafindan kurulmustur ve en eski inangtir. Bu yiizden de
Yezid’i, Yezidiligin ger¢ek kurucusu olarak degil en eski inanci devam ettiren kisi
olarak kabul etmiglerdir. Tenasiih inanglarinin varli§i nedeniyle Yezid’in Seyh Adi

olduguna inanmaktadirlar (Turan,1989;45).

Yezidiler hakkinda bir baska sdylem ise, Islami hiikiimlere baglh ve bir mutasavvif
olan Adi, islami esaslar1 yok saymis olan Yezidiler’in énderligini yapmistir. Bunun
nedeninin ise, Adi’nin islam diinyasinda énemli bir yere sahip olmasi ve Yezidiler’in
bu durumdan faydalanmak istemeleri olast bir muhtemeldir. Ciinkii eger Adi b.
Miisafir’in miritleri olarak goriliirlerse Siinniler onlarin Batini bir firka olduklarinm
ogrenemeyeceklerdi. Bir yandan Siinniler, Yezidiler, Adi’yi koruyup kollayinca
baska bir Adi’nin daha oldugunu kabullenmek mecburiyetinde kalmislardir. Son
olarak Yezidiler hakkinda bagka bir sdylem de, Aynisifni manastirinda hayatini
siirdiiren bir kesis olan Edi (Thaddaus) Miisliiman olduktan sonra Islamiyet’in ve
Nastiiriligin sentezi olan bir din ortaya koymustur. Nitekim bu papazin, Seyh Adi’nin
ve “ates ruhu” anlamina gelen Azar ile ayni oldugunu iddia edenler bulunmakla
birlikte Maniheizm dininin kurucusu olan Mani’nin 6grencisi olan Adde oldugu da
varsayimlar arasindadir. Siinni bir seyh olan Seyh Adi’nin Batini bir hareket olan
Yezidiligin kurucusu olarak kabul gormesinin ortaya ¢ikardigi problemleri
¢Ozebilmek icin yapilan bir takim calismalar esasen soylentiler de vardir. Bir
sOylentiye gore, Nastlri kesisi olan Ramiso, 1452 yillarina tarihlenen bir Siiryani
kaynagini esas alarak Adi adindaki bir kimseyi Yezidiligin kurucusu olarak insanlar1
yonlendirmistir. Bu konu hakkinda bir baska varsayim, Adi’nin, Tayrahiti Kiirt
kabilesinden Aynisifni Manastirt ¢obaninin oglu oldugudur. Adi, Baskesis’in
Kudiis’e ziyaretini firsat bilip manastir1 diger kesislerden almistir. Geri gelen kesisin
durumu Cengiz Han’1in yegeni Tuman’a iletilince yakalanip 1223’te idam ettirilmigtir

(Ozdemir, 2021;11-13).

Senkretik bir yapiya sahip olan Yezidiligin inang sisteminde en ¢ok konusulan konu,
tek tanr1 ve Melek Tavus yani diismiis melek inancidir. Yaratilis oykiilerinde net bir
sekilde anlatilmistir. Diismiis melek, yilice bir varlik olarak yaratilmigsa da giinah
isledigi i¢in Tanr1 onu cezalandirmistir. Yedi bin yil siiren cezas1 esnasinda doktiigi
gbzyaslart onun cehennem atesini sondiirmiistiir. Sonug olarak pisman oldugu i¢in

Tanr1 onu bagislamis ve aleme yonetici yapmustir (Gilindiiz,1998;397).
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O hatasim1 fark edip tovbe eden yiice bir varlik olarak kabul edilmektedir.
Yezidilerde bu inanis ciddi bir 6neme sahiptir. O kadar ki Yezidilerin dini ve sosyal
yasamlarmi da etkilemektedir. Ciinkii Yezidilerin cehennem anlayisi, Dismiis
Melegin azabiyla aciklanmaktadir. Melegin cehennemdeki azabi gozyaslariyla
sonmiistiir. Nitekim Yezidilerin ibadetlerinde, giinliilk hayatta ve hatta dualarinda
Seyh Adi’ye deger vermelerinin, hiirmet etmelerinin baglica nedeni: Seyh Adi’ye,
Diismiis Melegin yani Melek Tavus’un viicut bulmus hali olarak gormeleridir.
Yezidiler, tektanrici bir dini yapiya sahiptirler. Tanrilarina “Huda” demektedirler.
Onlara gore Huda alemi yonetirken yardimcilart olan yedi melek araciligiyla
yapmaktadir. Bizatihi olarak diinya islerine karismamaktadir. Yezidiligin tektanrili

bir din oldugu da Baba Seyh tarafindan su sekilde anlatilmistir:

“Bizler Hudaperestiz. Bir¢ok enbiya gelmistir. Her peygamber Allah’t unutan
bolgelere gelmiglerdir. Bizim tabirimizle kdfir ya da na-Hudaperesttiler. Hz. Musa
gibi bir peygamber génderildi. Kudiis ve Filistin bolgesini dogru inang ile
Yonlendirdi. Yezidiler her zaman Hudaprestirler. Hz. Musa’dan sonra yaklasik 2600
yil sonra Isa Mesih geldi. O da Allah’t unutan bélgede, yeniden Allah’in adini
viikseltmistir. Bu zamanda ve bundan sonra bile Yezidiler Hudaperesttiler. Bundan
sonra da Nebi Muhammed, Arap bolgesini Allah inancina davet etmistir. Mekke ve
Medine’de putlara tapanlara davetini soylemistiv. O zaman da ile Yezidiler
Hudaperesttiler. Insan bozulmadiktan sonra baska bir uyariciya ihtiyaci var midir?
Bizler herhangi bir nebinin gelip de Allah yolunu anlatmasina muhtag degiliz. Ciinkii
biz Allah’v biliyoruz, taniyoruz.” Bu sOylemlerden de anlasilacag: iizere aslinda
monoteist inancindan hi¢gbir zaman kopmadiklart ve her zaman dogru yolda
olduklarmi bu yiizden de bir peygambere ihtiyaclarinin olmadigini diisiinmektedirler.
Tanr’nin diinya isleriyle iligkisini kesip melekler aracilifiyla otoritesini devam

ettiren tanriya Mircea Eliade, Deus Otiosus®® demistir (Akpinar,1994;20).

Dogrudan bu islerle ilgilenmeyen Tanri, Yezidilikte Melek Tavus’u
gorevlendirmistir. Ayrica Yezidi inancinda her yaratilanin tanrisal 6zii esit derecede
degildir. Ornegin Yezidilere dini inanglarini 6greten ve yol gosterici makaminda olan
Seyhler aslinda meleklerin vekilidirler. Bu ylizden insan degil tanrisal bir soydan

gelmektedirler. Cilinkii Tanr1 yedi melege kendi nurundan vermis ve onlar1 diinya

38 Ayrica bkz. Mircea Eliade, Dinsel inanglar ve Diisiinceler Tarihi.
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islerini kontrol etmekle gorevlendirmistir. Bu yedi melegin de farkli farkli gorevleri
vardir, hepsi kendi gorevini yerine getirdigi i¢in aralarinda bir gdrev sorunu
yasanmamaktadir. Yezidiler, bu yedi biiylik melek haricinde sorgu melekleri ve
gorevleri bilinmeyen daha nicelerinin varhigina da inanmaktadirlar. Hem kudret
olarak hem de bilgelik olarak diinya islerinden sorumlu ve etkilerinin de bulundugu
yedi biiyiik melegin adi: Cebrail ya da Ezazil, Mikail, Rafail ya da Nurail, Azrail,
Derdail, Azrafil veya Israfil ve Semkil ya da Semnail’dir. Yezidi inancinda, dnemli
bir yere sahip olan Seyhlerin de bu yedi melegin vekili oldugu diisiiniilmektedir. Bu
yiizden Seyh Adi Ezazil ya da Melek Tavus’un, Seyh Hasan Dardail’in, Seyh
Semseddin Israfil’in, Seyh Ebu Bekr Mikail’in, Sicaeddin Azrail’in, Nasuriddin
Semnail’in ve Fahreddin Nurail’in vekili olmuslardir. Bu inang, sadece
Zerdiistlikteki amesa spentalar1 degil ayn1 zamanda hem Yahudilikte hem de
Hristiyanlik’ta bulunan yedi biiyilk melek inanglariyla kiyaslanabilmektedir. Ote
yandan Yezidiler, Cehelmir (kirk adam) ya da Celmir adinda bir melek grubunun
olduguna da inanmaktadirlar. Yezidilik inancinda hangi melegin Melek Tavus’u
simgeledigine dair ihtilafli diisiinceler vardir. Kimi arastirmacilar onun aslinda
Mushaf-1 Res’te il adinin yani Azazil’in gectigini sdylese de kimileri Azrail ile
kimileri de Cebrail ile bagdastirmislardir (Is1k,2008;22-26).

Tim bu meleklerin ardindan Yezidiler ve seytan arasindaki iliskiyi belirtmekte fayda
vardir. Esasen Yezidiler, Seytanin admi dile getirmekten bilhassa duymaktan bile
imtina etmektedirler. Cilinkii onlar i¢in bu biiylik giinahlardan biridir. Yezidilerde
kitaplara iman: Biri Mushafa Res digeri ise Kitaba Celev’dir. Mushafa Res tek bir
adettir ve dini liderleri olan Mil Ismail’in babasina ait olan kiitiiphanede
korunmaktadir. Eger dini bir meseleyle karsilasilirsa o zaman bu kitaba bakilir ve
ona gore hiikiim verilir. Yezidilere gore yaklagik 1940 yillarinda Mushafa Res bir
casus tarafindan ¢alinmigtir. Daha sonra yerine bir adet Cografya ders kitab:
birakilmistir. Yezidiler, kitap calindiktan buyana suan sahip olunan medeniyet
yapisinin ve teknolojilerin ondan kopya edildigini ¢ilinkii tim bu gelismelerin altin
suyuyla yazilan Mushafa Res kitabinda yazili olduguna inanmaktadirlar. Bu kitap
bulunamayinca Yezidi alimler bir araya gelip hatirladiklar1 kisimlar1 yazip bir araya

getirmeye c¢alismiglardir. Baska bir niishast bulunmayan bu kitabin da Singal
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Daglarindaki Lales’te korundugunu ve dini bir problemle karsilasildiginda bu kitaba
miiracaat edildigini ileri stirerler (Ok¢u,1993;26).

Mehmet Serafettin Yaltkaya’nin, Mushafa Res ve Kitaba Celev kitaplarini Darii’l
Fiinun Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3. Sayisinda ayrica Arapga olarak terciime edilmis
haliyle yayinlamistir. Mushafa Res’te evrenin yaratilmasiyla ilgili bilgiler veren 13
maddeden olusmaktadir. Diinyanin yedi giin i¢inde ve her giiniinde bir melegin
yaratildigindan bahsedilmektedir. Peygamberlere iman noktasinda Yezidiler, dini
goriigler konusunda hataya diisen insanlart aydinlatmak igin insan suretinde
gonderilen meleklerin olduguna inanmaktadirlar. Bu gorevlerini yerine getiren
melekler tekrar goge ylikseltilirler. Nebi Muhammed ve Musa da ayni sekilde
gorevlerini icra ettikten sonra goge yiikselmislerdir. Yezidilerin Ahirete imanlarinda,
yapilan iyi kotii her eylemin bir sekilde karsilik bulacagina inanmalar aslinda ikinci
bir hayat demektir. Buna iman etmek de Yezidiligin esaslarindandir. Bu hayatta iyi
olanlar iyi kétii olanlar ise kétii muamelelere maruz kalmaktadir. Iyi amele sahip
olanlar cennete gidecek ve tiim yasamlar1 boyunca orda kalabileceklerdir. Burada
mikafat olarak gilizel nimetlerle ddiillendirileceklerdir. Cehenneme gidenler ise
cezalarin1 ¢ekene kadar ancak gilinahin derecesine gore cehennemin farklh
bolgelerinde azap c¢ekmektedirler. Sirat kopriisiiniin  hemen altinda bulunan
cehenneme, iyi amele sahip olmayanlar diisecektir. Yezidilerin dini gorevlerini
yerine getirme bi¢imine bakildiginda; sabah giines dogarken ve battigi zamanlarda
yaptiklar1 ibadet miisliimanlarin namazina benzemektedir. Ciinkii bu ibadet seklinde,
eller ve yiiz yikanir, kollar gégiis iizerinde c¢apraz bir sekilde giinese dogru ayakta
durulur. Daha sonra “ey Se Sems, bizi bedbahtliga ve diismanliga karst koru. Rabb!
Milletine karsi liitufkdr ol! Rabb! Milletini miireffeh kil. Rabb! Cocuklarimizi koru!
Rabb! Tamgimiz Melek Tavus 'un ismidir.” seklinde sadece gilinesin dogusu ve batist
ile ilgili olan bu dua okunduktan sonra bu ibadeti yapan kimse yakasini agzina
aldiktan sonra secdeye gider ve yeri oper. Yezidilerde olan bu giines kiiltiiniin
kaynaginin kozmik 1518a deger veren Zerdiistler oldugunu goriisiine varilmistir.
Yezidiler tipki1 Misliimanlar gibi oru¢ tutmaktadirlar. Alacakaranliktan bir sey
yememeye baglar aksam vaktine kadar bir sey yiyip igmezler. Fakat orucu yilda iki
kez tiger giin tutmaktadirlar. Yezidiler, zekat verirken Seyh Hadi’nin; “Maliniza

bereket girmesi icin zekat veriniz.”, “Mal ellerin kiri ve diinyanin pisligidir.”, “Her
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kim bu diinyada mala iltifat etmeyip Ahirete hazirlik yaparsa, Ahirette de ben de ona
sonsuz hazinemden miikafatlar veririm.” Sozlerine uymaktadirlar. Zekat {lizerinde
ciddi anlamda vurgu yapildig1 goriiliir. Yezidiler zekatlarin1 dagitirken yiizde onunu
miiridi oldugu Seyhe, yiizde besini Pirlerine ve yiizde iki buguk kadarini da halkin
yoksul kesimine vermektedirler. Seyhler ve Pirler yalnizca miiritlerinin verdigi
zekatla gecimlerini saglamaya calistiklar1 icin bu gelir bir siire sora yetersiz
kalmistir. Bundan dolay1 da onlar da ¢ift¢ilik yapmaya baslamislardir
(Okgu,1993;24-47).

Hac ibadetlerinde ise Hakkari ili yerleskesinde bulunan Lales’i ziyaret etmek
zorundadirlar. Ciinkii Yezidi inancina gore Lales, Adi b. Miisafir’in zaviyesinin ve
kabrinin bulundugu yerdir. Bu yilizden Lales ¢ok kutsal kabul edilmektedir.
Yezidiler Eylil aymin on besinden yirmisine kadar olan aralikta oraya
gitmektedirler. Sirasiyla li¢ avluyu gecilir ve abdest almak i¢in yapilan havuzlara
vardiktan sonra ii¢ nefli eski bir Nesturi kilisesine benzeyen sol kdsesinde Seyh
Adi’nin mezarmin bulundugu mabede ayak basilir. Ancak Adi’nin mezarinin
bulundugu boliime ayakkabiyla girilmez. Hem mabedin i¢inde hem de dagin
goriildiigli ilk anda ayakkabilar ¢ikarilir. Aksi bir durumda dinden ¢ikilir. Burasi
Mekke’ye benzetilmektedir. Ayn1 Mekke’de bulunan yerler gibi bu bolgedeki yerlere
de isim verilmistir. Ornegin Arafat dag:i bu bolgede Arabfat seklinde evrilmistir.
Lales’te ayn1 zamanda Hacer-1 Esved bulunmaktadir. Etrafinda yedi defa tavafim

yaptiktan sonra zemzem suyu olarak varsayilan su igilir (Aydin,1988;64-66).

Esasen burada miisliimanlarin Hac ibadetinde oldugu gibi bir ortam yaratilmistir.

3.5. Babilik ve Batmnilik Tliskisi

Terim anlami olarak “bab”, kapi anlamina gelmektedir. Arapca’da g¢ogunlukla
mecazi olan bu kelime bircok manada kullanilmistir. Tasavvuf ehline gore girilen

kap1 ve derin anlamlarla baglant1 kurmayi saglayan bir aracidir (Bozkus, 2002;143).

Babilik ve benzeri birgok dini hareket ayn1 zamanda Sii islam’m merkezi olan Iran
bolgesinde ortaya ¢ikmustir. Babilik, 19. yiizyiln yarisinda Islami bir hareket olarak
goriilse de daha sonra Ezelilik ve Bahailigi esas alan bir firka olmustur. Bab oldugu

diisiiniilen Mirza Ali Muhammed Babiligin kurucusudur ve Babilik’te oldugu gibi
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Bahailik hakkinda da pek c¢ok calisma yapilmasina karsin Tiirkiye’de Ezelilik
hakkinda herhangi bir ¢alismaya rastlanilmamistir. Diger {ilkelerde de ¢ok iizerinde
durulan bir firka da olmadigi i¢in az sayida eser bulunmaktadir. Mirza Ali
Muhammed 1844°te Sii Islam goriisiinde var olan ve herkes tarafindan beklenen o
zuhurun yakin oldugu ve kendisinin de o belirme olay1 i¢in bir Bab yani kapi
oldugunu iddia etmesiyle Babilik hareketi baslamis oldu. Mehdi anlayisi, yani Ahir
zamanda bir kurtaricinin gelecegine inanma fikri zaman icerisinde sadece Islam
dinini kapsayan bir inanis olmaktan ¢ok evrensel bir boyut kazanan yeni bir din ve
peygamber inanisina evrilmistir. Bu dinin Babilik, peygamberin ise Mirza Ali
Muhammed oldugu goriisii ileri siiriilmiistiir. Ancak Mirza Ali’nin vefatindan sonra
Hz Ali’den stiregelen ve her firkada ortak olan onun yerine kim ge¢meli? , Vekil kim
olmal1? sorunsali Babilik’te de kendini gostermistir. Bu durumda Subhi Ezel Mirza
Yahya ve Bahaullah Mirza Hiiseyin Ali 6n plana ¢ikan iki kardestir. Aralarindaki
catisma onlarin  vefatindan sonra bile devam etmistir. Clinkii taraflar
uzlasamamislardir. Ezeliler, her ne kadar inang ve ibadet esaslarini Islam’a ve kurucu
olan Bab Mirza Ali Muhammed’in Ogretilerine uygun olarak yaptiklarini iddia
etseler de daha sonra bu dogrultudan sapmislardir. Ezeliler, Ali Mirza’dan sonraki
babin Subhi Ezel Mirza Yahya’nin oldugunu iddia edenlerdir. Kardesi Bahaullah
Mirza Hiiseyin Ali ile aralarindaki catismadan Gtiirii Babilik, Ezeliler ve Bahailer
olarak ikiye boliinmistiir. Bir bakima Ezelilik, Subhi Ezel’in Babiligi restore etmesi
denilebilir (Ipek, 2021;44-46).

Mirza Ali Muhammed yanlis1 olan kimseler, onun Siilerin geri ddnecegine
inandiklart on ikinci imama acilan bir kapr oldugu saviyla ortaya c¢ikmislardir.
Ilerleyen zamanlarda Bab, taraftar buldukc¢a ahir zamanda gelecegine inanilan
Mehdi’ye, sonra kitap indirilmis bir Peygamber’e doniigsmiistiir. En sonunda bu konu
kendisinin Allah’in tiim sifatlarini yansitan bir ayna oldugunu ve ilahlik iddialariyla

son raddeye kadar gelmistir (Figlali, 1994;30).

Ozetle, Mirza Ali, Muhammed Islam dininin temel kaidelerini reddetmistir.
Babilik’te Mirza Ali, Ezeli ve Bahailer de buna dahil olmak iizere, Allah tarafindan
gelecegi sOylenen kisidir. O Allah’in tezahiirii, vahiy alabilen hatta Kur’an’daki 6236
ayet kadar ayeti iki gecede indirebilen bir zattir. Allah’in vekili olan Mirza Ali, Islam

dininin ve Kur’an’ 1n hiikiimlerini ortadan kaldirabilir. Ayrica diger tim
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peygamberlerin Ozellikleri kendisinde de bulunmaktadir. O, Siinnilerin Mehdisi,
Siilerin bekledigi kisi, Hristiyanlarin Vaftizci Yahya’si, Yahudilerin Ilya’s1 ve
Zerdiistlerin Usidar Mah’1dir. Agikcast Bab olan Mirza Ali’ye ekiimenik bir kisilik
atfedildigini sdylemek miimkiindiir. Mirza Ali’nin yazdig1 bir¢cok eser vardir. Her
yazdiginin da vahiy oldugunu sOylemistir. Bunlarin arasinda Babiler’in Kur’an’1
olarak nesredileni Beyan’dir. Bab, Makii ve Cehrik’te bir siireligine mahkim hayat1
stirmiistiir. Bu siire zarfinda Beyan kitabinin ona vahiy yoluyla indirildigini ileri
stirmiistiir. Arapca ve Farsga yazilmis ve bir¢ok konuya deginen bu kitapta ne yeni
dinin hiikiimlerinden ne de iddia edilen Tanri’nin zuhur edecegi kisiden ve

ozelliklerinden bahsedilmistir (Ipek, 2021;44-46).

Aslinda Mirza Ali’ye donemin Firavunu denilebilir. Babiligin itikadi esaslarina
gelindiginde: Allah inancinda insanlar, Allah’1t yalnizca Allah zuhur ederse onu
bilebileceklerine inanmislardir. Onlara goére Allah’in zuhur etmesi esasen bir
peygamber gondermesi anlamindadir. Babilerce bir peygamber yani Allah’in zuhuru
olarak kabul edilen Mirza Ali Muhammed, yeryiiziinde Allah’1 temsil ettigi i¢in eger

bir kimse Allah’1 tanimak isterse ona bakmal1 ve ona danismahdir (Ozkaya,2000;21).

Esasen Mirza Ali Allah ile birlestigini iddia ederek bir bakima kendisine ilahlik
bahsetmistir. Nitekim Mirza Ali’nin: “Ben bir aynayim bende goriinen Allah’tan
baskas1 degildir.” sozleri bu durumu desteklemektedir. ilahlik vasfi verilen sadece
Mirza Ali olmamistir. Mirza Ali’ye ilk inanan yani ilk Babi Molla Hiiseyin de
ulthiyet bahsedilen bir diger kimsedir. Peygamberlik inanclarinda: Babiler,
peygamberligin hala devam ettigine ve edecegine inanmaktadirlar. Bu yiizden onlar
icin Hz. Muhammed son peygamber degildir. O donemde peygamber Bab olan Mirza
Ali Muhammed’di. Babilere gore, Hz. Muhammed’in son peygamber olarak kabul
edilmedigine goére Islam dininin de son din olmadigi asikardir. Ancak Kur’an-1
Kerim ve diger kutsal kitaplar1 inkar etmezler. Hatta kendilerini savunurken
Kur’an’dan ayetleri one siirerler. Ahiret inanglarinda, kiyamet ve hasr olunma
kavramlarinin ruhi bir hayat1 temsil ettigine inanmaktadirlar. Nitekim Bab Mirza Ali
Muhammed’in ¢agrisna yonelirsen bu yeniden dirilmedir. Islam dininin
neshedilmesi de kiyameti sembolize etmektedir. Babilerin reenkarne anlayist vardir.
Oldiikten sonra ahiret hayati1 yoktur. Ayrica Babilere gore Hz. Isa’min yeryiiziine

indigini ve Bab Mirza Ali Muhammed’in suretinde goriindiigii iddia edilmistir.
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Bab’in gelmesi demek siiranin {iflenmesi, gogiin yarilmasi Islam’in pargalanmasi ya
da yarilmasi, meleklerin saf tutmasi demektir. Meleklerin saf tutmasi da esasen
Babilerin saf tutmasi demektir. Ayrica Babiler, Batini inanglar gibi Hurufilige de
onem vermektedirler. Mirza Ali Muhammed, harf sayilarinda manalar oldugu
goriisiindedir. Babiler i¢in 19 sayisinin ayri bir énemi vardir. Yillarin 19 aydan,
aylarin ise 19 giinden ibaret olduguna inanmislardir. Ay her 19. giiniinde mutlaka
bir bardak su ile dahi olsa mutlaka aralarinda ikramda bulunmalidirlar. Varlik
aleminin sayilarla anlasilabilecegi kanaatindedirler. Bu sebeple onlar i¢in 7 sayisi
kutsaldir. Bu kani, Batinilerden kendilerine daha sonra Bahailige kadar devam

etmistir (Ipek,2010;166-169).
3.6. Bahailik ve Batmilik liskisi

Bahailik, kurucusu Hiiseyin Ali’dir. 1817 ve 1892 yillar1 araliginda hayatini siirdiiren
Hiiseyin Ali, Tahran’da diinyaya gelmistir. Babasi, Iran Sahi’nin sarayinda mali
islere bakan 6nemli bir kisilikti. Bahaullah, babasinin sarayda olmasindan faydalanip
cocukken 1yi bir egitim almistir. Ancak Bahailer, onun okur-yazarliginin olmadigina
dair ispat cabalarina girdikleri i¢in, okula veya medreseye hi¢ gitmedigini ileri
stirmektedirler. 1835 yilinda Bahaullah evlenmistir. 1844 yilinda ise daha gormedigi
Bab’in yani Mirza Ali Muhammed’in davetine icabet ettigi bilinmektedir. Bu daveti
daha fazla kisiye iletmek i¢in Mazenderen’a seyahat etti. 1852’de Nasruddin Sah’1
6ldiirmek i¢in Babiler tarafindan komplo diizenlendi. Hiiseyin Ali’nin bu komploya
dahil oldugu gerekgesiyle tutuklandi. Daha sonra Rus el¢iliginin de yardimlari
sayesinde Iran’1 terk etmesi kosuluyla azat edildi. 1853°te Bagdat’a gitmek {izere
yola ¢ikti. Burada, Babiler arasinda goze ¢arpan bir kisilik oldu. Hiiseyin Ali, kardesi
olan Yahya Nuri’nin hasedinden dolayr 1854 senesinde Siileymaniye daglarina

cekildiyse de 1856°da Bagdat’a geri geldi (Ozsuca,1989;1-4).

Bahaullah, Bab’in 6nceki zamanlarda bahsettigi “Allah’in ortaya ¢ikaracagi kisi’nin
kendisi oldugunu oOnce yakinlarima daha sonra da diger Babiler’e sdyleyerek
kendisine biat etmeleri gerektigini acikladi. Elbetteki bu davet Babiler arasinda
miinakasalara sebebiyet verdi. Babilerin bir boliimii, Bab’in bahsettigi gelecek olan

kisi, vefatindan 2001 sene sonra gelecegini ve o zamana kadar kimsenin
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gelmeyecegini sdylemistir. Ayrica bu kimseler, Bab’in yerine Yahya Nuri’yi de

kayyum olarak atadigini belirtmislerdir (Figlal,466:Abdiilhamit,161-171).

Bu durumda geri adim atmayan Bahaullah, kendisinin Bab’in on sekiz sene
igerisinde gelecegini miijdeledigi kisi oldugunu ve Babilerin kendisine boyun
egmeleri gerektigini sOylemistir. Ayrica tiim din kitaplarinin gelecegini haber verdigi
esasen mehdi oldugunu da iddia etmistir. O sirada iran’mn Bagdat konsoloslugu ve
orada yasayan alimlerce Bahaullah’a kars1 Islam’1 zedeledigi i¢in Sldiiriilme cezasi
verildi. En sonunda Iran’m Osmanli elgisi, Sultan Abulaziz’den Bahaullah’t
uzaklastirma karart aldi ve 3 Mayis 1863 te Istanbul’a hareket edildi.16 Agustos
1863 'te Istanbul’a varildi. Istanbul’dan Edirne’ye siiriilmesi de tam olarak dért ay
stirdi. Daha sonra Edirne’den de siiriilen Bahaullah, Akka kalesine gonderildi.
Bahaullah, Edirne’de gegirdigi siire zarfinda devlet baskanlarmma kendisine
inanmalart i¢in davette bulundu. Yabanci devletin konsoloslar1 Bahaullah’in
Edirne’den siirgiiniin ger¢eklesmemesi i¢in ¢aba sarf ettiyseler de siirgiin gergeklesti
ve Bahaullah 13 sene boyunca Akka’da kaldi. Bu siire zarfinda Bahaullah, dort kez
Hayfa’ya seyahat etmistir. Son gidisinde ise Kermil Dagi’nda ¢adir kurmustur ve
suanda da onun makami olarak kalmaya devam etmektedir. Ancak Bahaullah 18

Mayis 1892 yilinda hayata gozlerini kapatmustir (Ozsuca,1989;84-91).

Cesedi evinde bulunan bir odaya defnedilen Bahaullah, bir veraset sistemi kurarak
yerine Abdulbaha lakabiyla en biiyiik oglu Abbas’t makam koltuguna oturtmustur.
Bahaullah, Babileri Bahailer olarak evirmeyi basarmistir. Babiler eger varliklarin
bugiin devam ettirmislerse bunu Bahaullah’in eserlerine ve fikirlerine bor¢ludurlar.
Nitekim O, arkasinda bir¢ok eser birakmistir. Bagdat’ta hayatini siirdiigii yillarda
Farsca kaleme aldig1 el-ikan, ilk eseridir. Oncelikle Arapgaya cevrilen bu eser daha
sonra pek cok dile ¢evrilmistir. Bahaullah, bu hareketin kutsal kitab1 olarak kabul
edilen Kitabu’l Akdes’i yine 1871-1874 yillar1 araliginda kaleme almistir. Ayrica
Kelimat-1 Mekniine, on dokuz sureden olusan ve Bahaullah’in Arapga ve Farsca
olarak vahyedildigini ileri siirdiigii kitaptir. [bnii’z-zi’b, Tarazat, Kelimat-1
Firdevsiyye, Israkat ve Tecelliyat adli eserleri de bulunmaktadir. Ilk kitabi olan
Kelimat-1 Mekniine, 1974 yilinda “Bahaullah’in Levhleri” adiyla bir sonraki ikinci
kitab1 olan, “Kurdun oglu” olarak adini degistirdigi Ibnii’z-zi’b kitabin1 1976 yilinda

Mecdi Inan, Tiirkge cevrisini yapmstir. 1963 tarihinde Adalet Evi’nin kurulmasiyla
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Bahailigin idaresi o an orada bulunan dokuz kisi tarafindan onaylanmistir. Bugiin ise

Bahailik Umumi Adalet Evi’nce idare edilmektedir (Bozkus, 2002;145-146).

Bahailerin islerini halledebilmek ve idaresini saglayabilmek amaciyla, her kesim igin
Milli her sehir i¢in ise Mahalli Ruhani Mahfil yaptirilmistir. Umumi Adalet Evi de
Bahailer i¢in en iist makam anlamina gelmektedir. Kitabu’l Akdes’te mutlak
hiikiimler haricinde kararlari verme ve uygulama yetkisine sahip bir merciidir

(F1glal,466-467).

Bahaullah’in yazmis oldugu Akdes kitabinda yer alan yiikiimliliikkler ve diger
goriigler, Abdulbaha ve Sevki Efendi’nin tefsirlerini etkilememektedir. Adalet
Evi’nin dokuz iiyesi de, 1963 yilinda ilk defa Hayfa’da Abdulbaha’nin evinde bir
araya gelinip gorevlendirilmislerdir. Bu dokuz kisi, Bahailigin merkezinde olduklari
icin devamli olarak Hayfa’dadirlar. Yiice Adalet Evi’nin dokuz temsilcisi, Diinya
Bahaileri igerisinden gizli oy kullanimiyla yalnizca acik tasnifle bes yilda bir
secilmektedirler. Ancak oylama Oncesinde hi¢ kimse aday olarak gosterilemeyecegi
gibi hi¢ kimse oy toplamak i¢in bir takim ¢alismalar da yapamamaktadir. Abdiilbaha
ile birlikte Bahailikte miiphem bir konu olan Tanri anlayisi, daha agik bir hale
gelmeye baslamis ve simdiki bi¢imini kazanmistir. Abdiilbaha, genel anlamda Batida
var olan beseri smirlar igerisinde yapilmis gercek bir Tanr1 goriislerinin olmadigini
diistinmektedir. Ancak Bahailigin Tanr1 anlayisi, her ne kadar tevhid inancina bagh
olduklar dile getirilirse getirilsin oldukga kafa karistiric1 bir yapiya sahiptir. Cilinkii
elbetteki Tanri’nin peygambere ve Bahaullah’a zuhur etmesi gibi konular akillarda

soru isareti birakmaktadir (Demirdag, 2017;396-397).

Bahaullah’in din anlayisina gore her din kendi donemine 6zgii olmustur. Hangi
donemde ne gerekmisse insanlar tarafindan da o yapilmistir. Bu yiizden her dini
yikiimliiliik, kendi ¢agina 6zeldir. Ayrica Bahai inancinda gerek din gorevlileri
gerekse din Ogrencileri olsun esasen mithim ve kutsal bir gorevi yerine
getirmektedirler. Diger inanclarda var olan hatali kavramlar nedeniyle Tanrinin
15181ina bir aract olan bu kimseler arasinda ayrimcilik olmamasi konusunda din
ogrencileri 6nceden ikaz edilmektedirler. Bahailer’in peygamberlik anlayislarinda ise
Bahailer, Kur’an’n kabul ettigi tiim peygamberleri kabul etmektedirler (Inan,1991;7-
9).
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Bahaullah Ikan kitabinda, Hz. Nuh, Hiid, Salih, Musa, Isa peygamberlerden genis bir
sekilde onlarin kavimlerini davet etmeleri ile ilgili konulardan bahsetmekte ve
Kur’an’in ayetlerinden de faydalanmaktadir. Fakat Bahai inancina gore, Hz
Adem’den Hz. Muhammed’e kadar gelen tiim peygamberler, Tanri’nin zuhur ettigi
Bahaullah’1 yani bu kutlu haberi iletmeleri i¢in gonderilmislerdir. Ciinkii O, gelecegi
vaat edilen kimsedir. O hangi din oldugu fark etmeksizin beklenilen kisidir ve
gelmistir.  Bahaullah, Hristiyanlar i¢in geri donmiis Isa, Budistler i¢in altinci
Buda’dir. Esasen Bahaullah’in amacmin tiim diinya dinlerini bir c¢ati1 altinda
toplamak oldugunu soOylenebilir. Bahaullah, iddialarini1 giiglendirmek i¢in Kur’an
ayetlerini tevil ederek kullanmigtir. Tipk1 Batiniler gibi. Bahailer, Kur’an ayetlerinin
yarisindan fazlasinin bu konu hakkinda bilgi verdigini de iddia etmislerdir

(Demirdag, 2017;396-397).

Bahailik’te melek inancina ¢ok sik yer verilmedigi i¢in arastirmacilar Bahailerin
melek inanciin bulunmadigmi ve hatta diger dinlerin melek anlayisini da tevil

ettiklerini ileri stirmektedirler (Candir, 2006;108).

Genel olarak Bahailer, iyi insanin melege ve tabiki kotii insanin da seytana
benzedigini diisiinmektedirler. Islam’daki dort melegin sadece tesbihten ve
adlandirilmadan baska bir sey olmadigini kabul etmektedirler. Bahailer, seytandan
diger meleklerde oldugu gibi sikca veya bir baslik altinda anlatmadiklart icin
miiphem bir konudur. Ancak Seytan’m Adem’e secde etmemesi konusuna
inanmaktadirlar. Bu konunun net bir sekilde anlatilmamasindan dolay1 literatiirde de
bu konu hakkinda ¢ok fazla calismanin yapilmadigi goriilmektedir. Bahaullah’in
sozlerinde ise seytandan uzak durulmasi gereken bir varlik oldugundan kisaca

bahsedilmistir (¢ev. Inan,1976;45).

Ahiret inanglarinda ise Oliimden sonraki hayata inandiklar1 goriilmektedir. Ruh,
bedenden ayrildiktan sonra Allah’in huzuruna gittigine ve maddi diinyaya tekrar

dénmeyecegine inanmaktadirlar (Demirdag, 2017;396-397).

Bahailikte ibadetlerin nasil yapildig1 incelendiginde, ibadetler bireysel olarak
yapilmaktadir. Din adami1 ve herhangi bir liderin Onciiliik etmesi gerekmemektedir.
Eger bir kiz ya da erkek ¢ocugu on bes yasina gelmigse bu ibadetleri yerine getirme

farz kilinir. Oncelikle Bahai inancinda, daha cok bireysel olan namaz ibadetini yerine
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getirmek icin ezanin okunmasina veyahut bir imamin arkasinda saf tutmaya gerek
yoktur. Bahailer, biiyiik, orta ve kii¢iik olmak iizere namazi iige ayrrmislardir. Uce
ayrilan bu namazin en azindan giinde bir kere kilinmasi gerekmektedir. Biiylik
namaz; bireyin en istekli oldugu zamanlarda biiyiik bir arzuyla Tanriya dua etmek
istedigi zaman kilinir. Orta namaz, giliniin li¢ vaktinde kilinan namazdir. Bu vakitler
sabah, 0glen ve aksamdir. Kiiciik namaz, sadece ayetler okunur ve 6gle vakitlerinde
giinde bir defa kilinmaktadir. Kible olarak Akka’y1 se¢mislerdir. Ciinkii Bahaullah’in
kabri buradadir. Hatta Ravza-i Mutahhara olarak da adlandirilmaktadir
(Ipek,2010;217-220).

Babhailer i¢in Orug tutmak farz kilinan bir ibadettir. EI-Hula olarak adlandirdiklar1 19.
aylarinda mutlaka 19 giin orug¢ tutmaktadirlar. Bahailer, glinesin dogusundan batigina
kadar yemek yemekten ve sivi tikketmekten kaginirlar. Ancak, 15 yasini doldurmamis
cocuklar, 70 yasimni doldurmus yaslhilar ve hastalar bu orucu tutma mecburiyetinde
degillerdir. Ciinkii onlara farz kilinmamistir. Tutulan bu oru¢ Nevruz bayraminin
gelisiyle de son bulmaktadir. Bahai inancinda zekat vermek de farz kilinan bir ibadet
olarak kabul edilmektedir. Miktar olarak Kur’an-1 Kerim’de yazilan miktarla aynidir.
Sadece erkekler i¢in zorunlu Hac ise, Bahaullah’in Akka’daki bahgesinde bulunan
mezarini ziyaret etmektir. Islam’da kadinlar igin farz olan tesettiir de yasaklanmistir

(Braim,2018;11-12).
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YONTEM

Nitel ve dokiiman analizi yapilarak yazilan bu calismada amag, totaliter bir
cerceveden bakilabilmesini saglamaktir. Arastirma yapilan konu etraflica analiz
edilerek her 6ge hakkinda bilgi verilir. Calismanin icerik boliimiinii olusturan veriler,
nitel bir aragtirmada kullanilan metotlardan biri olan dokiiman analizi teknigi ile
meydana getirilmistir. Yapilan bu aragtirmanin esas aldigi yaklasim nitel arastirma
yonteminin tlimevarim bi¢imidir. Timevarim yaklasim da, her bir bolim
arastirildiktan sonra yine bu béliimler temel alinip ortaya biisbiitiin degerlendirmesini
koymay1 hedefleyen bir yaklagimdir. Dinler Tarihinin arastirma metotlarindan olan
kargilastirmali analiz yontemi de kullanilarak Raffaele Pettazzoni’nin tarihin esas
alimmas1 gerektigini diislindiigi tarihsel fenomenolojik metot yontemi de

kullanilmistir.
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SONUC VE ONERILER

Genel anlamda Batini disiince incelenirken ortaya c¢ikarilmak istenen,
Hermetizm’den Bahailige kadar bu hareketlerin ana fikrinin esasen degismedigidir.
Ciinkii Batini diisiince ¢cok koklidiir. Yalnizca bir dine mal etmek dogru bir goriis
olmaz. Farkli acgilardan ele alinmak istenen Batinilik, gegmisten gilinlimiize uzanan
bir diislince ve kiilttiir. Tiim baglantilartyla anlatilmaya ¢alisilan bu diislincenin siireg
igerisinde nasil evrildigini gérmek mimkiindiir. Ciinkii Antik Misir’da bir tapinim
sekliyken Yunan filozoflarinca bir felsefi akima daha sonra ise ilahi dinlerle birlikte
cok daha farkli bir boyut kazanmistir. Yahudilik’te Kabalayla bir diisiince
okuluyken, Hristiyanlik’ta Gnostizm ise basli basina dinin hiikiimlerine ve aziz
olarak kabul edilen havarilere zit bir goriistedir. Islamiyet’te de ayn1 durum sz
konusudur. Ciinkii Batinilik, mezhep olarak varsayilmistir. Ancak dini hareket olarak
ele alinmasinin daha dogru olacagi kanisindayim. Ciinkii tipki bir dini hareket gibi
yayilim gostermistir. Kendine ozgii teskilat yapisi ve misyonerlik faaliyetleri
bulunmaktadir. Duruma objektif bir bi¢imde yaklasildiginda hi¢bir mezhebin bu
sekilde bir yayillm amacimin veya teskilat yapisinin olmamasi da bu goriisi
onaylamaktadir. Mezhebin tanimina bakildiginda bahsi gecen mezhebin ait oldugu
dini gorlislerden uzaklagsmadigin1 goriilmektedir. Bu ylizden aslinda dinin farkh
yorumlanmasidir. Bu durumda Batini diisiinceye sahip olan Ismaililik veya Batmilik
mezhepten ziyade bir dini hareket denilebilir. Dini Hareketten kastin 1950’lerden

sonra ortaya ¢ikan Yeni Dini Hareketler olmadigini belirtmekte fayda vardir.

Yeni Dini Hareketlerin tanimina bakildiginda, genel anlamda 1950’lerden sonra Bati

diinyasinda etkilerini hissettiren ve ortaya c¢ikardiklar1 harekete dini bir anlam

kazandiran gruplardir (Ozkan,2021;323).

Sekiilerlesmenin ¢cok daha oOnce basladigini, diinyevi zenginlige sahip olma
arzusunun ve toplum igerisinde iist olma isteginin insanlarin fitratinda var oldugunu
unutmamak gerekir. Dolayisityla mezheplerde asil dinden tamamen ayrilma gibi bir
durum s6z konusu degildir. Bu yiizden inan¢ esaslar1 ve ibadet sekillerine
bakildiginda tamamen Islam dininden kopan bir hareketle karsilasilmaktadir. Ayrica

Batinilere gére imamin var olan seriati kaldirdigi ve kendi seriatin1 kurdugu
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diisiincesine de bakildiginda aslinda Islamiyet’ten kopan bir hareket oldugunu

varsayabiliriz.

Batinilerin Tiirklere karst ¢ikardigi problemler de tarih sahnesinde yerini almistir.
Onlarla daha ¢ok miicadeleye giren Siinni Tiirkler, bu konu bakimindan ¢ok acilar
cekmistir. Biiyiik Selcuklu devleti gibi bir Imparatorluk bile bir noktadan sonra
caresiz kalmis ve kendileriyle uzlasmaya c¢alismistir. Cilinkii Batiniler, kendilerine
katilmayan Siinnilere eziyetler edip ya zorla bu harekete dahil etmekte ya da goziinii
kirpmadan kan dokmekteydiler. Nitekim devlet biiyliklerini de oliimle tehdit
etmiglerdir. Sadece tehditle kalmayip suikast girisimlerinde bulunduklar1 kimseler de
olmustur. Sonug itibariyle merkez kaleleri yikilip dagilmalari saglanmigsa da
uzantilar1 devam etmistir. Onlar icin gizlilik esas oldugu ic¢in kolaylikla sekil
degistirebilmislerdir. Islam dininde, Siilerin Ismaili kolu olarak devam etmislerdir.
Ote yandan baska kollara da etki etmislerdir. Batiniler sadece Ismaililer olarak
kalmamislardir. Inanc esaslar1 ve ibadetleri baska firkalar1 da etkilemistir. Farkli
adlandirmalar altinda ortaya ¢ikan cereyanlarin, Osmanli’da da ozellikle 14. ve 16.
yiizyillarda gizlilik esaslarindan yayilma politikasina gectigi donemlerdir. Bu
durumda gerek tasavvufla kendilerini kamufle etmeleri gerekse yeterli bir sayiya
ulastiktan sonra serbest bir bicimde diislincelerini yaymalar1 yadsinamaz bir etkiye

sahiptir.

Tirk devletlerini ciddi anlamda ugrastiran bu yapilara bakildiginda vahdet-i viicid
anlayis1 ve gizli kalma c¢abasi gibi 6zelliklerin Batini diisiincenin etkileri oldugu i¢in
bu goriisler Batiniligin asikar izleridir. Ister Melami ister Giilsen1 isterse Hurifi olsun
temel goriislere bakildiginda ayni kapiya cikilmaktadir. Ciinkii bu firkalarin hem
ahiret anlayislar1 hem de gizli bir sekilde yayilmaya c¢alismalar1 ortak o6zellikler
arasinda gosterilebilir. Ayrica varlik birligi yani vahdet-i viiclid diislincesinin ve
tenasiih inanglarinin islam’da ne derece yer edindigi de gdzden kagmamasi gereken
bir konudur. Yalnizca bu goriislerde degil Tasavvufta da varligin birligine inanildig1
bilinmektedir. Nitekim bdyle bir inancin sadece Batini goriisler dahilinde degil Islam
dinine mensup olanlarin genellikle ¢ok imrendigi Tasavvuf inancinin da esasen biraz
Batini goriise sahip oldugunu bilmek gerekir. Oyle ki yabanci kaynaklar
incelendiginde Batiniligi ele alirken konuyu Stfilere dayandirdiklart goriilmektedir.

Liana Saif’in editorliigiinii de iistlendigi Islamic Esotericism adli ¢alismada, islam
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dininde Batmiligin, donemlere ayrildigi ve Sufizm’in kurumsallagmast ve
gelismesiyle ortaya ciktigi ileri siiriilmiistiir. Ne kadar dogru ya da ne kadar yanlis
oldugu konusu elbetteki tartismaya agik bir konudur. Ancak hatirlamamiz gereken
bir diger husus, Eflatun’un Sofistlerden bahsederken Sofist kitabinin 6nsoziinde
sarlatanlar olarak bahsetmistir. Bu olayda asil anlatilmak istenen ister Sufi, Batini
ister Gnostik ya da Kabalist olsun her seyin asiris1t her zaman zarar vermistir. Clinki
biliriz ki genel anlamda bu inanis bi¢imleri hangi dine ait oldugu fark etmeksizin
asir1 olarak ele alinmustir. Bir dini hareket gibi yayilim gosteren bu goriisler, elbette
inanan kazanmistir. Onlarin hareketine dahil olanlar da asir1 bir goriisiin mensubu
olarak adlandirilmiglardir. Hakikate varanlar olarak degil. Sonug olarak, asirlar
boyunca dinler arasinda biiyiik bir yanki uyandiran, koklii bir gegmise sahip Batini
anlayisin, bir anda tarihin derinliklerine gémiilmesini beklemek elbetteki dogru bir
disiince olmazdi. Ayrica bu calisma olusturulurken Bati Ezoterizmi’ne ve
Hristiyanlik’ta ezoterik bir hareket olan Martinizm’e yonelik Tiirk¢ce kaynaklarin
neredeyse hi¢ denilebilecek kadar az olduguna rastlanilmistir. Ayrica Tasavvuf ve
Batinilik hakkindaki ¢alismalarin arttirilmasi gerekmektedir. Bir sonraki c¢alismalar
bu yonde yapilabilir ve literatlire katki saglanabilir. Nitekim bir sonraki siiregte bu

konularin ¢alisilmasi hedeflenmistir.
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