F Y
A Y

T.C.
TOKAT GAZIOSMANPASA UNIVERSITESI
LiSANSUSTU EGITIM ENSTITUSU
FELSEFE VE DiN BILIMLERI ANABILiM DALI

YUKSEK LiSANS PROGRAMI

BEDREDDIN SIMAVI’NIN DIN TASAVVURU

YUKSEK LiSANS TEZIi

Abdiissamed OZER

Damisman: Dog. Dr. Ali YILDIRIM

TOKAT-2025



ETIK SOZLESME

Tokat Gaziosmanpasa Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii tez yazim
kilavuzuna gore, Dog¢. Dr. Ali YILDIRIM danmismanliginda hazirlamis oldugum
“Bedreddin Simavi’nin Din Tasavvuru” adl1 Yiiksek Lisans tezinin bilimsel etik degerlere
ve kurallara uygun, 6zgiin bir ¢aligma oldugunu, aksinin tespit edilmesi halinde her tiirlii

yasal yaptirimi kabul edecegimi beyan ederim.
Y

Abdiissamed OZER



il

JURIi KABUL VE ONAY

Abdiissamed Ozer tarafindan hazirlanan “Bedreddin Simavi’nin Din Tasavvuru” adl1
tez ¢alismasinin savunma siavi 30/07/2025 tarihinde yapilmis olup asagida verilen Jiiri
tarafindan Oy Birligi ile Tokat Gaziosmanpasa Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii
Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dalinda Yiiksek Lisans Tezi olarak kabul edilmistir.

Jiiri Uyeleri (Unvani, Adi1 Soyadi)........ Imzas1
Uye (Baskan) .
Uye: e
Uye: 4 AW 4 &N B .. ..
ONAY
....... [eviiid ieiin.

Lisansiistii Egitim Enstitiisti Miidiiri



il

ONSOZ

Osmanl1 Devletinde merkezi otoritenin zayifladigi en buhranli donemlerden biri
olan Fetret Devrinde 6ne ¢ikan Onemli simalardan biri Seyh Bedreddin’dir. Onun,
tasavvufi ve itikadi fikirleri, yasadigi donemde oldugu kadar gilinlimiizde de pek c¢ok
tartigmaya kapi aralamig, kimi zaman desteklenmis, kimi zaman elestirilmistir.
Bedreddin’in 6zellikle siyasal yoniiyle degil; derin ilmi birikimiyle sekillenen dini ve
tasavvufi kimligi bu ¢alismanin odagini olusturmaktadir. Bu cergevede, ona atfedilen
Varidat adli eserdeki temel inang ve diisiinceler lizerinden, Bedreddin’in din anlayisi ele

alinmis ve degerlendirilmistir.

Calismamiz girig ve iki ana bolimden olusmaktadir. Girig kisminda, tezin amaci,
onemi, kapsami, kullanilan kaynaklar ve mevcut literatiir hakkinda bilgi verilmistir.
Birinci boéliimde, Seyh Bedreddin’in hayati, tahsili, eserleri, hocalar1 ve vefatina dair
genel bir cerceve cizilmistir. Ikinci boliimde ise Viriddat basta olmak iizere gesitli
kaynaklar esliginde onun din tasavvuruna dair goriisleri ve isyan hadisesiyle iliskisi
incelenmistir. Sonu¢ kisminda ise Bedreddin’in goriisleri bir biitiin olarak ele alinmis ve
genel bir degerlendirmeye gidilmistir. Bu ¢alismada Seyh Bedreddin’in sadece hayati ve
fikir diinyas1 degil, aym1 zamanda Osmanli diisiince gelenegi i¢indeki yeri de ele
alinmistir. Onun hakkinda ileri siiriilen olumlu ya da olumsuz degerlendirmelerin ¢ogu,
ozellikle Varidat adl1 eserinde yer alan felsefi-kelami goriislerine dayandigi i¢in, bu yonii
calismanin merkezine almmistir. Calismanin hazirlanmasinda, 6zellikle igerik
diizenlemeleri ve kontrolleri ile bilgi ve tecriibelerinden istifade ettigim degerli
danismanim Dog. Dr. Ali Yildirim ile ¢aligmanin nihai seklini almasinda kiymetli katkilar
sunan Dog. Dr. Selguk Kirtepe ve Dog. Dr. Omer Ceran hocalarima tesekkiirii bir borg
bilirim. Ayni sekilde, tez siireci boyunca her daim yanimda olan kiymetli esim Tuba

Ozer’e de goniilden tesekkiir ederim.

Abdiissamed OZER
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OZET
BEDREDDIN SIMAVI’NIN DIN TASAVVURU
Ozer, Abdiissamed
Yiksek Lisans, Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali
Tez Danigmani: Dog. Dr. Ali Yildirim
Temmuz 2025, vii + 65 sayfa

Bu tez calismasinda, Osmanli’nin diisiince tarihinde hem ilmi birikimiyle hem de siyasi
durusuyla 6ne ¢ikan Seyh Bedreddin Simavi’nin din anlayisi incelendi. Ozellikle Variddt
adli eserinden yola ¢ikilarak, onun Allah tasavvuru, Vahdet-i Viicid yorumu, insan
iradesi ve kader arasindaki iliskiye bakisi, ahiret inanci, cennet ve cehennem anlayisi,
niiblivvet ile 1lgili goriisleri ve kotiiliik problemi gibi temel konulara yaklagimi ele alindi.
Bedreddin, Islam diisiincesinde sik¢a tartisilan bircok konuyu klasik anlayisin disina
tastyarak, tasavvufi ve felsefi bir dil kullanarak yorumlamayi tercih etmistir. On plana
cikan bazi goriislerinin oldugu gériiliiyor. Ozellikle “her sey Allah’in bir tecellisidir”
diisiincesi onun varlik anlayisinin temelini olusturur. Allah ile evren arasinda keskin bir
sinir koymak yerine, tlim varlig1 ilahi hakikatin yansimalar1 olarak gdérmesi, Vahdet-i
Viicid disiincesine bagliligini ortaya koyar. Bu ylizden dogay1, insani1 ve hatta kotiiligi
bile mutlak hakikatin pargalar1 olarak degerlendirir. Insan iradesi konusunda, insanin
kendi fiillerinin mutlak sahibi olmadigini, her seyin Allah’in takdiriyle gergeklestigini
One siirer. Bedreddin, cennet ve cehennemi fiziksel mekanlar olmaktan ¢ok, insanin i¢
diinyasinda yasadig1 ruhsal haller olarak yorumlar. Bu deneyimlerin sadece 6ldiikten
sonra degil, bu diinyada yasanabilecegini savunur. Boylece daha bireysel bir ahiret
tasavvuru ortaya koyar. Ote yandan ona gore hakikat sadece kitaplarda aranmaz; kalbe

dogan ilhamla, kesif yoluyla, sezgiyle de anlasilabilir.

Anahtar Kelimeler: Seyh Bedreddin, Varidat, Vahdet-i Viicid, Cismani hasr, Katiiliikk

Problemi.



ABSTRACT
BEDREDDIN SIMAVI’S CONCEPT OF RELIGION
Ozer, Abdiissamed
Master’s Thesis, Philosophy and Religion Sciences
Advisor: Assoc. Prof. Ali Yildirim
July 2025, vii + 65 pages

This thesis examines the religious understanding of Sheikh Bedreddin Simavi, a figure
prominent in Ottoman intellectual history for both his scholarly knowledge and political
stance. Drawing particularly on his work Varidat, we examine his understanding of God,
his interpretation of the unity of existence, his perspective on the relationship between
human will and fate, his belief in the afterlife, his understanding of heaven and hell, his
views on prophethood, and his approach to the problem of evil. Bedreddin chose to
interpret many frequently debated issues in Islamic thought, transcending classical
understandings and using Sufi and philosophical language. He appears to have held
several prominent views. In particular, his belief that "everything is a manifestation of
God" forms the basis of his understanding of existence. Rather than establishing a sharp
boundary between God and the universe, his view of all existence as reflections of divine
truth demonstrates his commitment to the concept of unity of existence. Therefore, he
considers nature, humanity, and even evil as components of absolute truth. Regarding
human will, he argues that humans are not the absolute masters of their own actions, and
that everything happens by the will of God. Bedreddin interprets heaven and hell not as
physical places but as spiritual states experienced within a person's inner world. He argues
that these experiences can be experienced not only after death but also in this world. Thus,
he presents a more individual vision of the afterlife. Furthermore, according to him, truth
is not only sought in books; it can also be understood through inspiration born of the

heart, through discovery, and through intuition.

Key Words: Shaikh Bedreddin, Varidat, Unity of Existence, Bodily Resurrection, The
Problem of Evil.



Vi

ICINDEKILER
EtiK SOZIESIME. ...t e e et e e e e e e e e arrraeeeeaens 1
JUri Kabul ve Onay..........ccooiiiiiiiiiieee ettt II
OMISOZ.....c..eiiieeeeee ettt ettt e b e st be e st e b sate et e e 11
OZEL.. ..ot v
ADSETACE. ......ooiiii ettt ettt ettt st saeees A%
TOIIAEKILET ...t s e e Vi
GHRIS ..ottt eenns 1
1. Problemin Ortaya KONUSU .......ccooviiiiieiiiiiiieiieeie et 1
2. Problemin EIe AIINIST ....cooouiiiiiiiiiii et 2
BOLUM 1: BEDRREDDIN SIMAVI’NIN HAYATI VE ESERLERI............... 5
1.1. Bedreddin SImavi’nin Hayatl .........cccoeeieiiiiiiiniiieieeieeeece e 5
1.2. Bedreddin Simavi’nin ESETIeri ..........coveviiriiiniriiiniinieieeeeeeeceeeeeee e 18
BOLUM 2: BEDREDDIN SIMAVI’NIN DIN TASAVVURU ........ccccooovvinnrinnnne. 24
2.1, Tanrr’nIn VAarli@l. ..ot 25
2.2 RUWYELUIIAN ..o e e 26
2.3, ZANIT Ve BALIN ..o 27
2.4, Tanr’nin Iradesi Ve KUl ......o.oovovviieieeeeeeeecceee e 27
2.5. Tanrt, Evren Ve DUZEN ........uvveiiiiiiiiiiiiieieeeee e 30
2.6. TanT1 Ve YaratimMa .....coouviiiiiiieeiieeieeiie ettt ettt 32
2.7. Tanr1 ve KOtHITKIET ......oooiiiiiiiiiiieeeee e 33
2.7.1. Varligin Birligi ve KOtHIK ........ccooviiiiiiiiiiieeeeee e, 35
2.7.2. Ser, Mutlak Degil, izafi Bir NiteliKtir...........ccvovvvrrvererereeeereeeeeeennnn. 36
2.7.3. Kotiiliik Anlayisinda Hikmet Kavraminin Yeri......coocceeveenieicnnicnnnen. 36
2.7.4. Tanrr’nin Serle THSKIST ...ovoveuiieeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e, 37
2.7.5. Insan Iradesi ve SOrUMIUIUK ...........ccoovvervvieereiieeeceeeecee e, 40
2.8. Kotiiliigiin Egitici ve Terbiye Edici BOyUtu ......ccceeviiieviieiieiiiiieieeeeee, 42
2.8.1. Ilahi Trade ve Kotiiligin NiSbTligi ........ccovovevevevveeeeieecieeeeeeeeeeeeeeeeeeeeenee 44
2.8.2. Seyh Bedreddin’e Gore Kotiiliigiin Cesitleri Ve Kaynagi.................... 45
2.8.2.1.Ahlaki KOtHITK....cocveviiiiiiirieicicceeeeeee e 45

2.8.2.2.D0FAL KOUHIK ..vvvecoreeeereeeeeeeeeeseeeeseesesseeeeeesseeseeeesessesseeeeeesseseees 46



vii

2.9. Insan Iradesi ile [1ahi Kudret Arasindaki Denge ............cocococovvevevevevevenenennnns 47
2.10.Ba’S ANLAYISI. ..ttt e e 48
2.11.Cennet-Cehennem............coiuiiiiiiiiiiiie ettt 53
212, INUDTVVEL. ..ottt ettt et s teesta e e b e e staesabeesseeenseensseenseas 57
2.13. Hz. Isa’nm DUrUmMU. . .......ouiii e, 58
SONUC ... et e e e e e e e e ettt e e e e e e e eeeetaataeeaaeeeesesnsbaaeareaaeaaan 60



GIRIS
1. PROBLEMIN ORTAYA KONUSU

Tarih boyunca din, insanlarin varolusla 1ilgili sorularina cevap ararken
basvurduklari, hayatlarina bir anlam ve yon kazandirmalarini saglayan temel bir kaynak
olmustur. Bu cergevede Tanri’ya iman, insanin Yaraticisiyla kurdugu iliskiyi ifade
ederken; ahirete iman 6liimden sonraki hayata dair sezgisel ve metafizik tutumlari kapsar.
Bu iki inang, ibrahimi geleneklerin tamaminda merkezi bir yerde durur. Tiirk Islam
diisiincesinde de elbette bu konulara ilgi géstermis ve bu konularin mahiyetini anlamaya
ve aciklamaya ¢ok sayida, filozof, kelamci1 ve din alimi olagelmistir. Fakat tarih iginde,
bu meseleleri anlamaya calisan diistiniirler arasinda farkli yorumlar ortaya ¢ikmis, hatta
zaman zaman ayni kavram ya da konulara bambaska anlamlar yiiklendigi olmustur.
Ozellikle tasavvuf, kelam ve felsefe gibi alanlarda ugras veren bazi alimler, bu

kavramlara oldukga farkli ya da sembolik denebilecek anlamlar katmislardir.

Bu calismanin ortaya ¢ikisi da boyle bir husustan kaynaklanmaktadir. Bu ¢alisma
ile Osmanh diisiincesinde ¢ok yonliiliigiiyle dikkat ¢eken hem bir hukuk¢u hem bir
mutasavvif hem de bir filozof olarak anilan Seyh Bedreddin Simavi’nin din anlayisi
masaya yatirildi. Zaman zaman tartismali sayilabilecek metafizige dair diisiinceleriyle de
tepkileri iizerine ¢eken bir isim olarak Seyh Bedreddin’in Tanr1 tasavvuru, varlik anlayist,
hatta yeniden dirilis, cennet ve cehennem gibi meselelerdeki yaklasimi, yaygin islam

diisiincesindeki ¢izgiden farkli anlamlar tagidig1 olmustur.

Bu calismada Seyh Bedreddin’in o6zellikle Vahdet-i Viicid ¢ergevesinde
gelistirdigi Tanr1 anlayisina, uhrevi konulara yaklagimina ve temel bazi dini kavramlara
dair goriislerine odaklanmaya ¢aligildi. Bunlarin arkasinda yatan fikri ve mistik arka plan
hem onun kendi eserlerinden hem de onu anlamaya calisan diger kaynaklardan okunmaya
gayret edildi. Ayrica Bedreddin’in déneminde ve sonrasinda karsilastigi elestirilere,
ozellikle kelamcilarin ve fakihlerin yonelttigi tenkitlere de deginildi. Amacimiz onu
sadece tarihin bir kosesinde kalmis bir “hukuk¢u” ya da bir “isyanc1” olarak gérmek degil;
kendi icinde biitiinliiklii bir diisiince sistemi kurmaya c¢alisan bir diislinlir olarak
degerlendirmeye calismaktir. Ozellikle Varidat adli eseri, onun bu yoniinii ortaya koymak

acgisindan oldukca 6nemli bir eserdir.



Bu ¢alisma hem Bedreddin’in daha ¢ok g6z ard1 edilen tefekkiiri kimligine dikkat
cekmekte hem de Islam diisiincesi iginde sekillenmis farkli inan¢ ve anlam arayislarimi
goriiniir kilmaktadir. Zira bu ¢esitlilik, yalnizca Bedreddin’e degil, tiim Islam diisiince

gelenegine daha genis bir bakisla yaklasmamiza imkéan tanimaktadir.

2. PROBLEMIN ELE ALINISI

Bu arastirma, nitel bir ¢alisma olarak kurgulandi ve temelde literatiir taramasi
yontemi esas alindi. Calismanin temel amaci, Seyh Bedreddin Siméavi’nin diislincelerinin
din felsefesi baglaminda anlasilmaya calisilmast ve bu fikirlerin klasik Islam
diisiincesindeki yerinin yorumlanmasidir. Bu dogrultuda hem Bedreddin’in kendi kaleme

aldig1 metinlere hem de onun hakkinda yazilmis cagdas akademik kaynaklara bagvuruldu.

Calismada kullanilan temel veri toplama ydntemi, dokiiman analizidir. Ozellikle
Bedreddin’in en ¢ok bilinen eseri olan Varidat, dikkatle irdelenmis ve onun diisiince
yapisini yansitan pasajlar tizerine odaklanilmistir. Bunun yaninda, konu ile ilgili olarak
yapilmis yiiksek lisans ve doktora tezleri, akademik makaleler, ansiklopedi maddeleri ve
biyografik caligmalar gibi ikincil kaynaklar da arastirmanin 6nemli kaynaklarini
olusturmustur. S6z konusu kaynaklar aracilifiyla Seyh Bedreddin Simavi’in Tanr
tasavvuru, Vahdet-i Viiciid anlayisi, ahiret inanci, cennet ve cehennem kavramlari ile
bedensel dirilis gibi temel meselelerdeki yaklagimlari daha net bigimde ortaya konmaya

calisiimastir.

Dahasi bu tez calismasi, yorumlayici ve analitik nitelikte bir inceleme olarak
ortaya ¢ikti. Amag, Bedreddin’in sadece ne dedigini degil, neden bdyle diisiindiigiinii ve
bu diisiincelerin klasik anlayistan nasil ayrildigin1 anlamaya c¢alismakti. Calismanin her
boliimiinde 1ilgili kaynaklar kullanildi ve miimkiin oldugunca konuyla ilgili

degerlendirmelere de yer verildi.

Seyh Bedreddin Simavi hem ilmi yoniiyle hem de siyasi kimligiyle Osmanh
diisiince tarihinde ¢ok yonlii ve zaman zaman tartismali bir sahsiyet olarak karsimiza
cikar. Onun hakkinda bugiine kadar yapilan calismalar genel olarak iki ana eksen
etrafinda sekillenmistir. Bir yanda Bedreddin’i bir halk hareketi 6nderi olarak tarihsel
baglamda degerlendiren yorumlar; diger yanda onun mistik ve felsefi yonlerini inceleyen
akademik ve diisiinsel arastirmalar yer almaktadir. Bu yoniiyle Bedreddin, farkli ¢cevreler

tarafindan hem bir fikir adam1 hem de bir direnis kahramani olarak anilmaistir.



2.1.Tarihi ve Siyasi Yaklasimlar

Cumhuriyet déoneminin ilk yillarindan itibaren Bedreddin’e dair kaleme alinan
bircok ¢alisma, oOzellikle 1416°daki isyan hareketi etrafinda yogunlagmistir. Bu
metinlerde Bedreddin ¢ogu zaman, “ilk halk¢1 bilge” ya da “sosyalist diisiincenin dnciisii”
gibi modern yorumlarla ele alinmis; 6zellikle de Bahadir Tokmak ve Nazim Hikmet’in
sesinden anlatilan Seyh Bedreddin Destani isimli ses kasetleri onun bu yoniinii 6n plana
cikararak, onu bir anlamda halk kahramani olarak ifade etmistir. Ancak bu tarz yorumlar,
Bedreddin’i sadece bir isyanc1 ve siyasal sahsiyet olarak sunar, dini goriislerine ya hi¢ yer

verilmez ya da bu tarz goriisleri tali derecede ele alinir.

Benzer sekilde Hikmet Kivileimli’nin Tarih Devrim Sosyalizm: Seyh Bedreddin
adl1 eseri Bedreddin’i Marksist tarih anlayis1 ¢er¢evesinde yorumlar. Onu “ilk sosyalist
din adam1” gibi bir isimle tanimlar. Metinde Bedreddin’in fikhi veya tasavvufi yonleri
neredeyse hig tartisilmaz. Ismail Hakki Uzungarsili Osmanli Tarihi adli eserinde her ne
kadar akademik bir tarih caligmasi olsa da Bedreddin’i burada daha ¢ok bir siyasi isyanin
bas aktorii olarak ele alir. Burada da onun dini diisiincesi, eserleri ve entelektiiel yonii
tizerinde durulmaz. Bu bakimdan bu tarz eserlerde Bedreddin’in ilmi ve entelektiiel

derinligi ¢ogu zaman geri planda kalmis ya da biitiiniiyle goz ard1 edilmistir.
2.2.Akademik ve Diisiinsel Calismalar

Son yillarda yapilan akademik caligmalar, Bedreddin’in yalnizca bir isyanci
olmadigini; ayn1 zamanda Osmanl ilim ve diisiince gelenegi iginde kendine has bir yer
edindigini ortaya koymustur. Ozellikle yiiksek lisans ve doktora tezlerinde, onun Islam
hukuku, kelam, tasavvuf ve metafizik gibi alanlardaki fikirleri ele alinmakta; Varidat adli
eseri iizerinden Vahdet-i Viicid, Tanr tasavvuru, ahiret inanc1 gibi temalar sistematik

bigimde incelenmektedir.

Bu alandaki dikkat ¢ekici calismalardan bazilari, Cemil Yener’in “Seyh Bedreddin
Varidatr”, Serafeddin Yaltkaya’nin “Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin”, Osman
Tiirer’in “Varidat’a Gore Seyh Bedreddin’in Varlik ve Bilgi Anlayisi”, H. Rahmi
Yananli’'nin “Seyh Bedreddin Varidat Terciimesi ve Serhi”, Mehmet Serefeddin’in
“Simavna Kadisi Oglu Seyh Bedreddin” ve Yasar Baki Altinok’un “Seyh Bedreddin ve
Varidat” adh kitaplar;; Mehmet Tabakoglu'nun “Nireddinzade 'nin  Bedreddin

Simavi’nin Variddt'ina Yénelttigi Elestiriler”, Ali Kozan’in “Ideolojik Okumalardan



Bilimsel Zemine: Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin Isyani” ve Siileyman Cam’mn
“Seyh Bedreddin Simavi’'nin Varidat Adl Eseri Baglaminda Kelami Goriigleri” isimli
makaleleri ile Rabia Stimeyra Yarasir’in “Seyh Bedreddin Simavi 'nin Hayati, Eserleri ve
Tasavvuf Anlayisi” ve Muhammed Akif Koc¢’un “Osmanli’dan Cumhuriyete: Seyh
Bedreddin ve Varidat — Kimlik, Edebiyat ve Tasavvufi Deneyim” baglikli tez ¢aligmalari
Bedreddin’in siyasi, felsefi, tasavvufi kimligini farkli yonlerden ele almis 6zgiin ve 6n

plana ¢ikan caligmalardandir.
2.3.Literatiirdeki Konumu Uzerine Genel Bir Degerlendirme

Her ne kadar son yillarda Bedreddin iizerine yapilan akademik ¢alismalar artsa da
onun din felsefesi baglamindaki goriislerine odaklanan arastirmalar hala oldukga sinirli
goriinmektedir. Mevcut literatiir cogunlukla Bedreddin’i ya tarihsel bir miitefekkir olarak
ya da yalnizca tasavvufi boyutuyla ele almakta; bu da onun epistemoloji, ontoloji ve
metafizik konusundaki diisiincelerinin yeterince incelenmemesine yol agmaktadir. Bu
eksiklik, Bedreddin’in literatiirde daha ¢ok “tartismali” bir karakter olarak anilmasina

sebep olmaktadir.

Bu bakimdan bu calisma bu dar ¢er¢evenin biraz disina ¢ikarak Bedreddin’i
diistiniir kimligiyle merkeze almakta; onun Tanr1 anlayisi, ahiret tasavvuru, cennet ve
cehennem inanci, cismani dirilis gibi temel dini konulara dair goriislerini din felsefesi
perspektifiyle degerlendirmeyi amaglamaktadir. Bdylelikle hem onun diisiinsel
zenginligini daha gorlinlir kilmak hem de literatiirdeki konumunu daha biitiinciil bir

yaklagimla yeniden yorumlamak hedeflenmektedir.



BOLUM 1: BEDRREDDIN SIMAViI’NiN HAYATI VE ESERLERI

Seyh Bedreddin Simavi 1359 yilinda, zamaninda Osmanl topraklarinda bulunan
ancak bugiin Yunanistan sinirlarinda, Simavna’da diinyaya gelmis ve 1420 yilinda
Serez’de idam edilmistir. Osmanli’nin Fetret Devri gibi hem siyasi hem de toplumsal
bakimdan calkantili bir doneminde yasamis; ilmi birikimi, tasavvufi yonii, kadilik gorevi
ve sonrasinda bir isyan lideri olusuyla ¢ok yonlii bir sahsiyet olarak tarihe gecmis
isimlerden biridir. Onun hayati, donemin siyasi karmasasi, fikri arayislar1 ve manevi
egilimleriyle i¢ ice ge¢mis, kimi zaman ortiisen kimi zaman da ¢elisen pek ¢ok unsurun

bir araya geldigi ¢ok katmanli bir hikdye sunar.

1.1.BEDREDDIN SIMAVI’NIN HAYATI

Asil adi, Bedreddin Mahmid b. Isrdil b. Abdiilaziz olan Seyh Bedreddin,
760/1359 yilinda babasimin komutanlik ve kadilik yaptigi Edirne civarindaki Simavna
kalesinde dogmustur.! Babas1, ddnemin saygin kadilarindan Simavna Kadist Israil, annesi
ise Hristiyan kokenli bir aileden gelip sonradan Miisliiman olan Melek Hatun’dur.?
Torunu Hafiz Halil tarafindan kaleme alinan Mendkibname’de, Bedreddin’in soyunun
Selguklu Sultani Alaeddin’e dayandigi iddia edilmektedir.’ Bu ¢ok Kkiiltiirlii aile yapsi,
Bedreddin’in ilerideki diisiinsel cesitliliginin koklerini de iginde barindirir. Kiiglik
yaslardan itibaren zekasiyla dikkat ¢ekmis; ilk egitimini babasindan almis, ardindan
Bursa ve Konya gibi dénemin 6nemli ilim merkezlerinde 6grenimini stirdiirmiistiir.
Burada yalnizca dini ilimlerle sinirli kalmayip, mantik, felsefe, matematik gibi akli
bilimlerde de ciddi bir altyap1 edinmistir. Bu ¢ok yonlii egitim, ileride onun kendine has

diisiince diinyasinin zeminini olusturacaktir. *

Bedreddin’in ilim hayati, dogdugu andan itibaren sekillenmeye baslar dense
yanlis olmaz. Babasi Simavna Kadist Gazi Israil’in konumu sayesinde, daha gocuk
yaslarda ilim ehli bir ¢evrede bulunmus, Mendkibndme’de yer alan baz1 bilgiler de onun

Selguklu doneminden izler tagiyan, Mevlevi gelenekle i¢ ice bir aileden geldigini gosterir.

! Ayhan Hira, “Seyh Bedreddin’in Camiu’l-Fustleyn Adli Eserinin Hanefi Fikih Literatiiriine Katkisi: ibn
Abidin Ornegi”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/1 (2012), 227.

2 Bilal Dindar, “Bedreddin Simavi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1992), 5/331.

3 Miifid Yiiksel, “Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin”, Tezkire Dergisi 7/8 (1994), 59.

4 Seyh Bedreddin, Varidat Terciimesi ve Serhi, cev. Cemil Yener (Istanbul: Milenyum Yayinlari, 2008),
10.



Sadece Kur’an’1 ezberlemekle kalmamus, din ilimlerin yani sira akli ilimlere olan meraki
da daha gen¢ yaslarinda ortaya ¢ikmistir. Seyh Bedreddin Simavi, 6zellikle fikih ve
tasavvuf alanlarinda derinlesmis, bu iki alandaki birikimiyle 6ne ¢ikmis bir alimdir.
Kendi kaleme aldig1 eserler kadar, hakkinda yazilmis kaynaklar da onun sadece bilgi
aktaran biri degil; zamaninin Gtesine gecen bir yorumcu, hatta bazilarina gore miictehit
derecesinde bir fikih otoritesi oldugunu gosterir. Yine de Bedreddin’in asil taninmasi,
sadece ilmi yoniiyle degil; diisiinsel cesareti, tasavvufl bakisi ve siyasi tutumlariyla

olmustur.

Bedreddin’in ilmi seriiveni, Edirne’de Kaplica Medresesi’nde baslamis ve farkl
cografyalarda stirmiistiir. Konya, Bursa, Kahire, Kudiis, Kazvin ve Tebriz, onun egitim
seriiveninin onemli duraklarindandir.’ Edirne’de baslayan bu ilk egitim, zamanla
Anadolu’daki 6nemli ilim merkezlerine dogru yaptig1 seyahatlerle derinlesir. Bursa’da
gokbilimei Musa Celebi ile tanismasi, kelam ve mantikla daha yakindan ilgilenmesine
vesile olur. Konya’da, Teftazani’nin talebesi sayilan Molla Feyzullah’tan astronomi ve
mantik dersleri almas1 da ona entelektiiel bir zemin kazandirir.® Konya dénemi, onun
zahir ilimlere olan ilgisinin gelistigi ve Arapga, fikih, mantik gibi temel ilimleri 6grendigi
bir dénemdir.” Bu dénemde 6zellikle rasyonel bilimlere ydnelmis olmasi, onun diisiince

yapisint anlamak ag¢isindan 6nemlidir.

Konya’dan sonra Seyh Bedreddin’in hayatindaki énemli doniim noktalarindan
biri, ilmin ve entelektiiel canliligin merkezi olan Kahire’ye yaptig1 uzun siireli seyahattir.
Kahire, o yillarda sadece siyasi degil, ayn1 zamanda ilmi hareketliligiyle de dikkat ceken
bir merkezdir. Bedreddin burada Miibarek Sah’tan mantik, ilahiyat ve felsefe dersleri
almis; bu siiregte aldig1 egitimle yiiksek 0grenimini tamamlamistir. Burada Memliik
sarayinda dersler vermis, taninmis alim ve seyhlerle temas kurmus, ozellikle fikih
alanindaki yetkinligiyle saygi kazanmistir. Bu siirecte, Molla Fenari gibi isimlerin de
ilgisini ¢ekmistir.® Kahire’deki bu yogun ilim hayati sirasinda, Bedreddin, diisiince
diinyas1 agisindan ¢ok dnemli olan tasavvufla tanisir. Seyh Hiiseyin-i Ahlati ile kurdugu

yakinlik ve ona baglanmasi, onu zahiri ilimlerden batini derinliklere yonelten bir yola

5 Siileyman Cam, “Seyh Bedreddin Simavi’nin Varidat Adli Eseri Baglaminda Kelami Goriisleri”, Bozok
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/19 (Haziran 2021), 229.

¢ Yiiksel, “Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin”, 59.

" Yiiksel, “Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin™, 59.

8 Dindar, “Bedreddin Simavi”, 5/332.



sokar. Bu donemde Vahdet-i Viicid diisiincesine dair anlayisini derinlestirir ve kendi
yorumunu insa eder. Kahire’de gecirdigi yillar, onu yalnizca bir alim degil; ayn1 zamanda

ruhani &nder kimligiyle de one ¢ikarmaya baslar.’

Ahlati ile tanisma, onun hayatinda bir doniim noktas1 olur. Baslangicta stfilere
kars1 mesafeli, hatta elestirel bir tavir igerisindeyken; Ahlati’nin sakinligi, derinligi ve
manevi bakis1 karsisinda yavas yavas yumusar.! Bu yolculuk, sufi kimliginin
belirginlesmesine de neden olmustur.!! Bedreddin, Ahlati’nin Memlik sultam1 Berkuk
nezdindeki itibar1 sayesinde Ferec’e Hoca olarak tayin edilmistir. Bu donemde fikih
alanindaki eserlerini yazmaya baslamis; 1397°de Ahlati’nin vefati {izerine onun yerine
seyh olarak kabul edilmistir. Kisa bir siire sonra da Anadolu’ya donerek irsat
faaliyetlerine baglamis, dolastigi yerlerde hem ilim hem de tasavvuf anlayisim

yaymlstlr.12

Simavi, zikir, riydzet ve miicdhede gibi tasavvufl uygulamalara 6zel bir 6nem
vermig; Misir’da tasavvufa yoneldikten sonra bu yolu sahsen de benimseyip hayatina
tatbik etmistir. Onun i¢in tasavvuf sadece bir fikir degil, yasanmasi1 gereken bir hakikatti.
Varidat adli eserinde, hakiki kesfin ancak samimi bir yonelisle, kalbin arinmasiyla ve
peygamberlerin izinden gitmekle miimkiin olabilecegini vurgular. Bu yaklasim, onun i¢

diinyasindaki derinligi ve manevi arayismin ciddiyetini yansitir.'®

Seyh Bedreddin, bagli oldugu seyhinden 6grendiklerini hem kendi hayatinda
yasamak hem de bagkalarina anlatmak istiyordu. Ustelik sadece Miisliimanlara degil,
Hristiyanlara da hitap ediyordu. Anadolu’ya dondiigiinde artik sadece bir din bilgini
degil, ayn1 zamanda halki irsad eden, yol gosteren bir miirsid olarak taninmaya basladi.
Gittigi yerlerde yaptig1 sohbetler, halkla kurdugu samimi iligkiler ve hakkinda anlatilan
kerametler (olaganiistii haller), onun insanlar {izerindeki derin etkisini ortaya koyuyordu.
Hatta Sakiz Adasi’nda bazi papazlarla tartismalara girdigi, bazen kendisine "Mesih"

benzeri benzetmeler yapildig: bile oldu. Bu durum, onun zamanla sadece bir din biiyligii

% Giiltekin Bora Onan, Bizans ve Osmanli Imparatorluklarinda Iki Isyan: Pauluscu Ayaklanma ve Seyh
Bedreddin Isyammnin Karsilagtirilmas: (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2024), 53.

19 Yiiksel, “Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin”, 62.

1 Serefeddin, Simavna Kadist Oglu Seyh Bedreddin, 32.

12 Seyh Bedreddin, Varidat Terciimesi ve Serhi, 12.

13 Dindar, "Bedreddin Simavi", 5/333.



degil, farkli inanglardan insanlar i¢in de ruhani bir sahsiyet olarak goriilmesine neden
oldu. Egitim hayat1 boyunca kaleme aldig1 Camiu’I-Fusiileyn, Letdifu’l-Isdrdt ve Teshil
gibi eserler, Bedreddin’in sadece akademik birikim sunmakla kalmadigini, ayn1 zamanda

ilim 6gretmeyi ve yaymayi dert edindigini gdsterir.

Tasavvufi yoniinii en iyi yansitan metinlerden biri olan Variddt ise onun Vahdet-
1 Viicid eksenli diistince diinyasini ve igsel tecriibelerini ortaya koyar. Bu eser, klasik
fikih kitaplarindan oldukga farkli bir dille yazilmis olup, Bedreddin’in hem entelektiiel
cesaretini hem de manevi derinligini agikca ortaya koyar. Kisa notlar halinde bu eserden

s0z etmek gerekirse su hususlarin 6n plana ¢iktigini goriiriiz:

Vahdet-i Viicid: Seyh Bedreddin’e gére varlik yalmizca Allah’a aittir. Alem
dedigimiz sey —yani gordiiglimiiz, dokundugumuz her sey— Allah’in bir yansimasidir
ama Allah’in kendisi degildir. Yaratilmis olan her sey, varlik yoniiyle Allah’a baglidir
ama 0z itibariyle bagimsiz bir varliga sahip degildir. Varlik “hakiki” olarak sadece

Allah’a mahsustur; geri kalanlar “izafi” ve “gdlgede kalan” varliklardir.

Bu bakis a¢is1 Bedreddin’in, Ibnii’l-Arabi’nin sistematiklestirdigi Vahdet-i Viicid
diisiincesini benimsedigini ama onu halkin anlayabilecegi bir diizeye indirgedigini
gosteriyor. Varliklarin ¢oklugu sadece goriiniistedir; gergekte biitiin varlik Allah’in

tecellisidir.

Varliklar Allah’in Suretidir, Kendisi Degildir: Bedreddin’in yaklagimi, Allah ile
mahlikat arasinda ontolojik bir 6zdeslik kurmaktan bilingli bigimde kagindigini
gostermektedir. Bu tutumu, 6zellikle Hallac-1 Mansir’un “Enel-Hak” ifadesi gibi Vahdet-
1 Viicd anlayisinin daha radikal yorumlarindan ayrilir. Bedreddin’e gore, varliklar
Allah’1n birer sureti olarak O’ndan izler tasir; ancak bu, onlarin dogrudan Allah’in zati
oldugu anlamia gelmez. Bu ayrim, onun tasavvufi tevhid anlayisinda dengeyi gozeten,

temkinli ve dl¢iilii bir ¢izgi benimsedigini ortaya koymaktadir.'*

Marifet - Tevhid iliskisi: Bedreddin, Allah’1n birligini salt akli bir tasavvur olarak
ele almaz; ona gore tevhid, yalnizca zihinsel bir kabul degil, kalple idrak edilen ve

yasantiyla igsellestirilen bir hakikattir. Bu baglamda, gercek bilgi “marifet”tir; yani kesf

14 Seyh Bedreddin, Variddt Terciimesi ve Serhi, gev. H. Rahmi Yananl (istanbul: Biiyiiyen Ay Yayinlari,
2013) 54.



ve zevk yoluyla elde edilen, dogrudan tecriibe edilen ilahi bir idraktir. Bu yaklasim,
Bedreddin’in Vahdet-i Viiclid anlayisini entelektiiel bir doktrinden ziyade, bireysel ve
manevi bir tecriibe alan1 olarak gordiigiinii ortaya koymaktadir. Dolayisiyla Bedreddin,
tasavvufi diisiincede nazari derinligi ile ameli boyutu mezceden bir “dervis-alim” tipinin

temsilcisi olarak degerlendirilebilir.

Biitiin Varliklar Ayn1 Hakikatten Gelir: Metin Bedreddin’in bu vahdet anlayisinin
sadece metafizik diizlemde kalmadigini, toplumsal yansimalarinin da oldugunu
gosteriyor. Her sey Allah’in bir tecellisi olduguna gore, insanlar arasinda da aslen bir
farklilik yoktur. Bu anlayis, onun “esitlik¢i” ve hatta “toplumcu” fikirlerinin temelinde

yer alir.

Ben bu ¢ikarimi séyle yorumluyorum: Bedreddin’in Vahdet-1 ViicGidu, sadece
Allah-alem iligkisini degil, insan-insan iligkisini de etkileyen bir temel ilke haline

gelmistir.

Allah, Mahlukatta Tecelli Eder: Son olarak, Bedreddin’e gore Allah yalnizca belli
varliklarda degil; her seyde, her anda ve her boyutta tecelli eder. Vahdet-i viiclid, onun
nazarinda sadece mistik bir felsefe degil; varligin tiim boyutlarin1 kusatan bir ilke haline
gelmistir. Bu yaklasim, Allah’in hem ickin (batini) hem askin (zahiri) yoniinii birlikte

diislindiigiinii gosterir.

Seyh Bedreddin’in Vahdet-1 Viiclid anlayis1 hem bir metafizik ilke hem de bir
ahlaki durus onerisidir. Onun "her sey Allah’tandir, her sey O’ndandir" anlayisi, insanin
varlikla olan iligkisini hem tevazu hem de sorumluluk temelinde sekillendirir. Bu bakis
acis1 giinlimiiz insaninin ig¢sel yalnizligina, anlam arayisina ve bencillikle kusatilmig

bireyselligine kars1 bir biitiinliik idraki sunmaktadir.

Bedreddin'in diisiincesinde en etkileyici sey, bu kadar derin bir tevhid felsefesini
gelistirirken Allah ile alemi 6zdeslestirmemek i¢in gosterdigi dikkat. Bu, onun ne kadar
felsefi disiplini olan bir mutasavvif oldugunu gosterir. Her sey Allah’in tecellisi olabilir
ama hicbir sey Allah’in kendisi degildir diyebilmek, ibnii’l-Arabi sonras1 bir sufi i¢in
kolay bir ¢izgi degildir.'®

15 Seyh Bedreddin, Vdriddt Terciimesi ve Serhi, 53.
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Bu yoniiyle Bedreddin’in Vahdet-i Viicid anlayisi "Ol¢ililii metafizik" olarak
tanimlanabilir. Bu bakimdan onun ne asir1 bir batinilige ne de salt bir kelamilige saptig

sOylenemez.

Uzerinde daha fazla durdugumuz nokta ise Bedreddin’in vahdet diisiincesinin,
sadece ontolojik bir goriis degil, insanlar aras1 esitlik fikrinin de temeli olarak ortaya
atilmis olmasidir. Eger her sey bir hakikatten geliyorsa, insanlar arasinda yaratilisca
istiinliik iddias1 da anlamsizdir. Bu bakis acist hem smif farklarimi hem de diinyevi

ayricaliklar1 sarsan bir derinlik tasir.

Bu nedenle onun Vahdet-i Viicid anlayisi, sadece "felsefi" degil, ayn1 zamanda

"sosyal devrimci" bir potansiyeli de i¢erir. Bu diisiinceyi ¢gaginin 6tesine tasiyan da budur.

Bugiiniin insani, parcalanmis bir anlam diinyasinda yasiyor. Dini sembollerle dolu
ama ruhi derinlikten yoksun bir zihin diinyasinda. Seyh Bedreddin’in Vahdet-i Viicid
anlayis1 bana gore, bu daginiklia karsi igsel bir biitiinliik, yasayan bir tevhit ve insan-

evren-Tanr1 arasinda kurulan anlamli bir bag 6neriyor.

Onun goriiglerine biitiiniiyle katiliyorum diyemem - ¢ilinkii modern diisiinceyle
belli sinirlart vardir - ama yaklasim tarzina, kurdugu metafizik-ahlak-toplum tgliisiine

derin bir saygi duyuyorum.

Vahdet-1 Viicid, "O'ndan baska gercek varlik yoktur" anlayisina dayanan bir
tasavvuf gorlisiidiir. Bu anlayiga gore Allah’tan baska hi¢bir sey gercekten var degildir.
Evren ve ic¢indeki her sey, Allah’in isim ve sifatlarinin yansimasidir. Diger varliklar,
Allah’in mutlak varlig1 yaninda gecici ve golge gibidir. Bu diisiince, akil yoluyla degil;

kalp, kesif ve dini tecriibe yoluyla anlasilir.'®

Yaratilis, Allah’in ortaya g¢ikmasindan (zuhiirundan) baska bir sey degildir.
Gergek anlamda var olan sadece Allah’tir. Esyada gordiigiimiiz farkliliklar ve karsitliklar,
aslinda O’nun varliginin farkli derecelerde goriinmesinden kaynaklanir; yani bunlar
goreceli ve izafi seylerdir. Her sey Allah’in 6ziinde vardir, Allah’in 6zii de her seyde
tecelli eder ve O’nun varlig1 her yoniiyle zorunludur. Bedreddin Simavi, kelamcilarin ve

filozoflarin “miimkiin” ve “sonradan yaratilmis” kavramlarina da elestirel yaklasir. Ona

16 Hasan Tanriverdi, “Vahdet-i Viictid-Panteizm Karsilastirmas1”, Dini Arastirmalar 15/40 (Haziran 2012),
66.
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gore bu kavramlar sadece birer goriiniis ve hayal {iriiniidiir. Yani varlikta ger¢ek anlamda
"miimkiin" olan bir sey yoktur. Allah’in tecelli ettigi varliklar dig goriiniiste sonradan
yaratilmis ve miimkiin gibi goriinse de 6zlerinde Allah’in mutlak ve zorunlu varligini

yansitirlar.!’

Seyh Bedreddin, Allah’in Rab, Hakk, Ahad, Ilah gibi isimlerine siklikla
deginmekte ve onun yaratici yoniinii siirekli olarak vurgulamaktadir. Ona gore Allah, zati
bakimindan mutlak, her seyden miinezzeh ve askin bir varliktir. Tecelli etmesi yoniiyle
her sey O’nun siretidir. Buradan hareketle Seyh Bedreddin’in tevhid inancinin, Ibn

Arabi’nin Vahdet-i Viiciid anlayisi baglaminda sekillendigini sdylememiz miimkiindiir.'®

Tasavvuf gelenegi icinde varligin birligini en giiclii sekilde savunan ve bunu
felsefi bir diisiince sistemi haline getiren kisi, hi¢ siiphesiz Muhyiddin-i Arabi'dir. Bu
yilizden onun takip ettigi yol "Vahdet-i Viicid" olarak adlandirilmastir.

Vahdet-i Viicid anlayisi, Allah’tan bagka higbir seyin hakiki varligi olmadigini
kabul eder. Evren ve i¢indeki her sey, Allah’in mutlak varliginin bir yansimasi, bir
goriiniimiidiir. Bu anlayisa gore diger varliklar, Allah’a kiyasla aslinda yok hiikmiindedir.
Bu gergek, akil degil; kalp, kesif ve kisisel manevi tecriibe ile anlasilabilir. Bu yoniiyle
Vahdet-1 Viicid, hem diisiinsel hem de derin bir manevi yol olarak tasavvuf i¢cinde 6zel
bir yere sahiptir.!® Seyh Bedreddin Vahdet-i Viicid ile ilgili sdyle sdyliiyor:

Aynlik, gizlilik ve bunlarin arasini birlestirmekten uzak olan viicid yalniz

Allah'tir. O ne kiilli ne de ciizi bir viicida sahiptir. Ciinkii kiill yani ¢okluk ve ciiz

yani azlik kavramlarinda birlesme ve birlesmeme durumlar yiiziinden viicut ikinci

derecede kalir. Mesela; insan kavrami biitlin insanlarin birlesmesi ile
olustugundan kiilli bir kavram, Ahmed ise yalniz bir insandan olustugundan ciiz'l
bir kavramdir. Gergi ikinci dereceli bir hakikat ciiz ve kiill'den mahrum degilse de

bu ancak hakikatin Ozlinden c¢ok mukaddemesine aittir. Diger yiizlerin
goriilmesini engeller.?’

Seyh Bedreddin, var olanin esas itibariyle Allah oldugunu sdyliiyor;
yaratilmiglarin varligin birligi noktasindaki yerinin tesir ve etkilenme yoniiyle var

oldugunu ve bunun da Hakk’1n i¢inde oldugunu soyliiyor. Yani kul etkilenme ve tesire

!7 Dindar, "Bedreddin Simavi", 5/333.

18 Cam, “Seyh Bedreddin Simavi’nin Varidat Adlh Eseri Baglaminda Kelami Gériisleri”, 234.

19 Aykut Kiigiikparmak, “Bediiizzaman’a Gore Vahdet-i Viiciid”, Muhakemat Uluslararasi Risale-i Nur
Arastirmalar: Dergisi 1/1 (Aralik 2021), 83.

20 Serefeddin, Seyh Bedreddin Kadist Oglu Seyh Bedreddin, 49-50.
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maruz kalma yoniiyle Tanri’nin varligiyla birdir, yalniz kendi basina bir varlig1 yoktur.

Su sozleriyle Seyh Bedreddin, diisiincelerini tamamlar nitelikte bir agiklama yapmuistir:
Viictid-u mutlak olan gercek varlik, kendisinden biitiin fiillerin ortaya ¢ikmasi ve
her yiiceligin goriilmesi ile Allah seklinde adlandirilir. Fiilleri, sifatlari, varligin
Oziine ait sanlar1 ve yiicelikleri yalniz ortaya ¢ikmalarindaki yansimalari ile fark
edilebilir. Bu yliceliklerin hepsinin olugmasiyla tamamlanir. Kendisinden
yanstyan her varlik da gorlinlimlerinin ¢esitliligi ile farkli nesneler ortaya ¢ikar.
Bunlarda ilahi belirme bir oldugu halde bu belirmenin olus bi¢imi gesitlenir.
Yalniz biitiin bu olusumlarda Allah tecelli eder, yani adin1 duyurur. Bu cisimlerin
her biri sekil itibariyle birbirinden farkli olmakla beraber hakikat itibariyle

birbirinin ayn1 seylerdir. Bu cisimlerde her ayr1 olusumdan 6zel bir anlam ortaya
cikar ki bu da gergekte birdir.?!

Seyh burada olusumlarin birlige asla zarar vermedigini sdylerken aslinda her
seyin bir seyde, bir seyin de her seyde oldugunu su acgiklamalariyla belirtiyor:

Kiil kiildedir. Yani, varligin hepsi her seyde hatta her zerrededir. Goriinmez mi ki,

bir agacin tamamu ¢ekirdektedir. O agacin her parcasinda ise tamamiyla ¢ekirdek

kendini gosterir. Ciinkii bliylime, ¢ekirdegin agacin her zerresine etki etmesi ile

saglanir. Agacin her parcasinda cekirdek vardir. Mutlak suretle ¢ekirdegin her
par¢asinda da agac bulunur. Bundan dolay1 ¢ekirdek agacin parcalarinda gortliir.

Bunun gibi alemlerin, climlesi aslinda bir ve gercek olup ¢oklukta alemlerin her
birinde de aynidir. Bu sebeple alemin kiilii kiilde hatta her zerresinde vardir.”??

Vahdet-1 Viicid’da esya, bizzat Tanri'min kendisi degildir; hakikatini Tanri'da
bulan golge varliktir.* Seyh Bedreddin alemdeki tiim mahlukatin miistakil olarak bir
varlig1 s6z konusu olmadigini, Tanri’nin da bu miimkiin varliklarda zatinin degil onun
varliginda bulunan suretler oldugunu diistiniir. Vahdet-1 Viicid’da Tanr1 mutlak varlik

olmast (zat) itibariyle agkin, sifat ve isimleri itibariyle ickindir.>

Sonug¢ olarak Seyhin tasavvufi diisiincelerinin ele alindig1 Varidat’'in temel
konusu Vahdet-i Viicid’dur. Miiellif eserin ¢esitli yerlerinde ultihiyyet anlayisini
aciklarken mutlak ve biricik varligin Hak’tan ibaret bulundugunu, zatinin geregi olarak
ve muhabbet saikiyle Hakk’in zuhura meylettigini, miimkiin varliklarin bu zuhur

sebebiyle ve Hakk’in isim ve sifatlar1 vasitasiyla varlik kazandigini, Hakk’1n zatinin her

2L Serefeddin, Simavna Kadist Oglu Seyh Bedreddin, 53.
22 Serefeddin, Simavna Kadisi Oglu Seyh Bedreddin, 54.
2 Tanriverdi, “Vahdet-i Viicid-Panteizm Karsilastirmas1”, 73.
24 Tanriverdi, “Vahdet-i Viicid-Panteizm Karsilastirmas1”, 70.
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seyden miinezzeh olmakla birlikte her seye varlik vermesi itibariyle esyanin “ayn™
oldugunu, varlikta goreceli ikilik ve mutlak birlik bulundugunu, Vahdet-i Viicid’u en

kamil tarzda insan-1 kAmilin yansittigin1 kabul eder.?

Seyh Bedreddin’in egitim seriiveni sadece klasik ilimlerin 6grenilmesinden ibaret
kalmamis; onun diisliince diinyasint ve manevi yOniinii de derinden etkilemistir.
Anadolu’dan Misir’a, Konya’dan Sakiz Adasi’na kadar uzanan bu uzun yolculuk,
Bedreddin’in farkli alanlarda gelismesine vesile olmus, zamanla onu hem ilmiyle hem de
durusuyla dikkat ¢eken, ¢ok yonlil bir sahsiyet haline getirmistir. Bu yonleriyle, Osmanh

ilim gelenegi i¢inde kendine has bir yer edinmistir.?

1402°deki Ankara Savagsi ve ardindan gelen Timur istilasi, Osmanli’da biiyiik bir
daginikliga yol agmustir. Fetret Devri olarak anilan bu donemde Bedreddin, Osmanli
sehzadelerinden Musa Celebi’nin hizmetine girmistir. Diistinsel birikimi ve etkileyici
kisiligiyle, Musa Celebi {izerinde etkili olur ve bu sayede kazaskerlik gorevine
getirilmistir.?” Kazaskerlik, Bedreddin’e sadece bir devlet makami sunmaz; ayni1 zamanda
halkla daha gii¢lii iletisim kurabilecegi bir alan da acar. Bu donemde adalet anlayisiyla
one ciktig1, bazi1 kaynaklara gore halkin talepleri dogrultusunda Musa Celebi’yi
etkilemeye c¢alistig ifade edilir.

Ancak 1413’te Musa Celebi’nin Celebi Mehmed karsisinda maglup edilip
oldiirtilmesiyle Bedreddin’in siyasi kariyeri sona ermistir. Yeni yonetim onu dogrudan
idam etmez; fakat etkisinden ¢ekinildigi i¢in Iznik’e siirgiin edilmis olup, bu siirgiin, onun
geri ¢ekildigi degil; aksine, fikirlerini daha derinlestirdigi bir dénem olmustur.”® Bu
donem, onun fikirlerinin artik merkezden uzaklasarak ¢evrede daha 6zgiirce yayilacagi

bir siireci de baslatmstir.?’
Iznik’teki siirgiin giinleri, Bedreddin i¢in bir inziva kadar bir i¢ insa dénemidir.
Bu siirecte, cevresinde yeniden miiritler birikmeye baslar. Ozellikle toprak diizeninden

memnun olmayan koyliiler, yoksul halk kesimleri ve dervis ziimreleri, Bedreddin’in

% Ceyhan, “Varidat”, 42/521.

26 Dindar, “Bedreddin Simavi”, 5/332.

27 Onan, Bizans ve Osmanli Imparatoriuklarinda Iki Isyan: Paulus¢u Ayaklanma ve Seyh Bedreddin
Isyanimin Karsilastirilmasi, 54.

28 Murat Kaciroglu, “Tarihin Nesnesinden Kurmacanin Oznesine Seyh Bedreddin yahut Tarihsel Bir
Kimligin Yeniden insas1 Uzerine”, Tiirkiyat Arastirmalar: Dergisi 30 (2011), 253.

2 Yiiksel, “Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin”, 69.
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adalet ve esitlik temelli sdylemine kulak verir. Onun fikirleri, yalnizca mistik degil; ayni

zamanda toplumsal bir karsilik bulur.

Bedreddin’in diisiinceleri o kadar etkili olmustur ki, onun adina halkin i¢cinden
insanlar da harekete dahil olmustur. Borkliice Mustafa ve Torlak Kemal gibi isimler onun
fikirlerini halkla bulusturmus; kendilerince malin ortak oldugu ve din ayrim1 yapilmayan
bir diizen hayali ile taraftar bulmaya ¢alismislardir. Bedreddin’in diisiincelerini hayata
gecirmeye ilk cesaret eden kisi Borkliice Mustafa oldu. Karaburun’da kurdugu topluluk,
zengin-fakir ayrimi1 olmadan, herkesin esit oldugu bir diizen kurmay1 hayal ediyordu.
Insanlar dinlerine bakilmaksizin bir araya geliyor, birlikte ¢alistyor, birlikte geciniyordu.
Hristiyan koyliiler bile bu toplulugun bir pargasiydi. Bu durum, o dénemin Osmanli

yonetimi i¢in sadece sosyal diizeni degil, dini otoriteyi de tehdit eder hale getirmekteydi.*°

1415 yili sonlarinda, Karaburun Yarimadasi’nda Borkliice Mustafa dnderliginde
bir hareket bas gdsterir. Bu hareketin i¢inde sadece Miislimanlar degil, Hristiyanlar da
vardir. Bu yoniiyle Borkliice’nin kurdugu topluluk, din ayrimi1 yapmayan, esitlik¢i bir
yapiya olmustur. Toplumun her kesiminden, 6zellikle yoksullardan biiyiik destek gérmiis
olup kullanilan slogan da su sekildedir: “Mal miilk ortak olacak, kimse kimseye
zulmetmeyecek.”! Bu slogana bakilinca akillara sanki Osman devleti halkina dininden,
statiisiinden, goriiniimiinden veya inancindan 6tiirii zulmediyor. Eger bu diisiince hakimse
bu diisiinceye katilmak olanakli goziikmemektedir. Belki de bu, isyanin destekgileri

arasinda bir tiir gli¢ toplama yontemi idi, bunu bilemeyiz.

Borkliice Mustafa’nin isyani, sadece bir kalkisma degil, ayn1 zamanda bir fikir
hareketi oldugu ortadadir. Mal ortakligi, din kardesligi ve esitlik gibi fikirler, isyanci
ziimreye gore donemin toplumsal yapisina biiyiik bir meydan okuma olmustur. Bu yilizden

sadece bir “kdylii ayaklanmas1” olarak gériilmesi eksik olacaktir.??

Ancak bu diisiinceler ve hareket tarzi, Osmanli yonetimi acisindan kabul edilemez

olup, devletin diizeni i¢in tehlikeli sayilir niteliktedir. Dolayisiyla kisa siirede

3 Onan, Bizans ve Osmanli Imparatorluklarinda Iki Isyan: Paulusqu Ayaklanma ve Seyh Bedreddin
Isyanimin Karsilastiriimasi, 41-46.

31 Kemal Ramazan Haykiran, “Seyh Bedreddin ve Isyani Uzerine Baz1 Diisiinceler 11”, Yeni Fikir Dergisi
9/19 (2017), 303.

32 Haykiran, “Seyh Bedreddin ve Isyan1 Uzerine Bazi Diisiinceler 117, 303.
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Karaburun’daki bu halk hareketi, bir siire sonra devlet giicleri tarafindan kusatilip,

Borkliice Mustafa yakalanarak infaz edilmistir.

Bu isyanin bastirilmasinin ardindan, Seyh Bedreddin’in bu hareketle dogrudan
iligkisi olup olmadig1 tartigma konusu olmustur. Bir goriise gore Bedreddin bu harekete
dahil olmustur.*®> Ancak calismada dikkat cekildigi gibi, bu konuda kesin deliller yoktur.
Bedreddin’in isyan sirasinda Iznik’te olmasi, dogrudan miidahalesinin zor oldugunu

diisiindiiriir. Fakat fikirsel etkisinin giiclii oldugu da agiktir.

Bedreddin’in kazaskerlik gibi yiiksek bir resmi makamda bulunmus olmasi,
isyanin merkezi otorite nezdinde siradan bir kalkismadan Oteye algilanmasina neden

olmus ve bu durum onun idamryla sonug¢lanan yargi siirecini sekillendirmistir.

Seyh Bedreddin bu isyanlara bizzat katilmasa da onun diisiincelerinin bu
hareketlerde etkili oldugu agiktir. Yukarida da belirtildigi gibi, Bedreddin'in fikirleri bu
kalkismalarin hem ruhunu hem de yoniinii sekillendirmistir. O, eline kilig alip isyancilarin
basina gegmemis olabilir ancak diisiinceleriyle bu olaylarin zeminini hazirlamis bir fikir

onderi gibi durmaktadir.>*

Isyan bagarili bir sekilde bastirilmis olup, Borkliice Mustafa catismada hayatini
kaybetmis, Torlak Kemal ise yakalanarak idam edilmistir. Seyh Bedreddin tutuklanip
Serez’e gotiiriilmiistiir. Yargilamada Bedreddin kendini savunmus, delillerini sunmus ve

oldukga etkileyici konusmalar yapmistir. Ancak bu ¢abalar sonug vermemistir.>®

Ne olursa olsun Bedreddin’in ortadan kaldirilmasini isteyen yonetim, verilen orfe
dayali fetvayr kabul etmis ve boylece Seyh Bedreddin, 18 Aralik 1416’da idam

edilmistir.>®

Serez halki, idam haberini duydugunda sehirde yogun bir korku ve hiiziin
atmosferi hakim olur. Bedreddin, zindandan c¢ikarildiginda fiziksel olarak yorgun,
yipranmig ve yarali bir halde olmasina ragmen durusunu bozmamis, kendinden emin bir

tavir sergilemistir. Yiiriiyiisii sirasinda ¢evresindekilere hitaben, "Ey insanlar! Benzimin

33 Seyh Bedreddin, Variddt Terciimesi ve Serhi, 27.

3% Onan, Bizans ve Osmanli Imparatorluklarinda Iki Isyan: Paulusqu Ayaklanma ve Seyh Bedreddin
Isyamnin Karsilagtirilmast, 41-46.

35 Baki Yasa Altinok, Seyh Bedreddin ve Variddt (Ankara: Sistem Ofset Yayinlari, 2013), 30.

36 Altinok, Seyh Bedreddin ve Varidat, 30.



16

sararmasina bakip da korktugumu sanmaymn," seklinde bir ifade kullanmis, ardindan

ellerindeki kan izleriyle yiiziinii silmistir.

Idam 6ncesinde Bedreddin, infaz1 gerceklestirecek gérevlilere “Bana biraz zaman
verin, abdest alip iki rekat namaz kilayim” diyerek ibadetini yerine getirmek {izere izin
ister. Namazin1 kildiktan sonra iizerindeki giysiler cikarilir ve ¢iplak hélde Serez
carsisinda  bulunan bir kiraz agaciin altma gétiiriiliir. Infaz islemi burada

gerceklestirilir.’

Bedeni gece boyunca daragacinda asili kalir. Ertesi sabah kusluk vaktinde
indirilir, yikanir ve vasiyeti iizerine miiritlerinin satin aldig1 bir nalbant diikkaninin i¢ine
defnedilir. Daha sonra buraya biiyiik bir tlirbe yapilir. Bedreddin’in kabri, Rumeli elden

cikana kadar halk tarafindan sikca ziyaret edilen bir mekan olmustur.*8

Sonu¢ olarak, Osmanli’nin fetret devrinde yasamis, sadece ilmiyle degil
fikirleriyle de dikkat ¢ekmis olan Seyh Bedreddin, Torlak Kemal ve Borkliice
Mustafa’nin bagini ¢ektigi isyanla iligkili goriildiigii icin 1416 yilinda Serez’de idam

edilmis ve oraya defnedilmistir.*’

Ozetle Seyh Bedreddin isyani, ne yalmizca bir isyan girisimi ne de modern
anlamda bir sosyalist devrimdir. Aksine, donemin siyasi kosullari, merkezi otorite ile
bolgesel giigler arasindaki cekisme ve tasavvufi diisiinceyle harmanlanmis halkgt
sOylemler bir araya gelerek bu hareketi dogurmustur. Bedreddin’in ilmi ve sosyal itibari,
hareketin etkisini artirmig; fakat neticede isyan, Osmanli devletinin gii¢lii ve hizl

miidahalesiyle bastirilmistir.

Bununla birlikte Bedreddin’in adi, yalniz bu isyanla degil, isyanin arkasindaki
fikirlerle de anilir olmustur. Bedreddin, kendisinin esitlik, adalet ve kardeslik gibi
kavramlar1 savunmasinin ardinda, donemin diizeninde aradigi seylerin olmadigini isyan

ile ortaya koydugunu diistinmektedir. Ancak bu durum donemin bazilarina gore, onu

37 Altnok, Seyh Bedreddin ve Varidat, 30.
38 Altinok, Seyh Bedreddin ve Varidat, 30.
39 Cam, “Seyh Bedreddin Simavi’nin Varidat Adli Eseri Baglaminda Kelami Gériisleri”, 230.
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halkin géziinde degersiz kilmamig aksine s6zlerinin yiizyillar boyunca hatirlanmasina da

vesile olmustur.*

Bagka bir acidan bu isyan, dogrudan bir “halk ayaklanmasi” ya da yoksullarin
baskaldiris1 degil, daha ¢ok biirokrasinin disina atilmis, etkisini ve yerini kaybetmis
birinin, i¢ine diistiigii yalnizlikla ¢irpinisidir. Bu nedenle, i¢inde hem kirginlik hem de
yeniden kendini ispatlama istegi olusan Bedreddin, isyan ile bu duygular1 disa vurmanin

bir yolunu bulmustur diyebiliriz.

Diger taraftan Seyh Bedreddin’in Vdridat adli eserinde dile getirdigi “Vahdet-i
Viicid” anlayisi, onun din goriisiinii donemin siradan din alimlerinden ayirtyor. Ama bu
fikirler, dogrudan isyana yol agabilecek seyler degildir. Asil etkili olan, bu diisiincelerin
halk iizerindeki etkisi, bagllarinin bu fikirleri nasil yorumladigi ve 6zellikle de onu

tehlike olarak gorenlerin bu goriisleri kotii niyetle fitne olarak gostermesidir.

Bedreddin’in diisilincelerinin “sosyalist” ya da “kolektivist” gibi kavramlarla
tanimlanmasi1 ise pek yerinde olmayan bir tanimlama gibi durmaktadir. Ciinkii
Bedreddin’in yasadigi donem Orta cagdi ve onun dili tasavvuf diliydi. 20. yilizyilin
ideolojileriyle onu degerlendirmek, ge¢misi bugiiniin géziiyle okumak olur ki bu da tarihi

bir yanilgidir.

Osmanl kaynaklarinin bir kismi Seyh Bedreddin’i isyanci olarak goriirken, bazi
miellifler onun iftiraya ugradigini savunmus ve bu goriis giiniimiiz arastirmacilari
tarafindan da kabul edilmistir.*! Bedreddin genellikle “isyan” ile anilsa da, isyanin dogas1
ve sebepleri belirsiz kalmistir. Bazilar1 onu halk kahramani, bazilari ise sapkin bir isyanci
olarak tanimlamistir. Onu anlamak i¢in sadece yazdiklarina ya da tarihgilerin goriiglerine
bakmak yeterli olmayip, donemin sosyal, siyasal ve dini kosullarinin da dikkate alinmasi
gerekir. 14. ve 15. ylizyil baslarindaki Osmanli’nin i¢ karisikliklar ve taht kavgalariyla
miicadele ettigi bu donemde, Bedreddin’in esitlik ve adalet temelli diisiinceleri bazilar
icin umut, bazilar1 i¢in tehdit olarak algilanmistir. Bedreddin’in gercek niyeti ise o

donemde tam olarak anlasilamamustir.

4.0 Onan, Bizans ve Osmanli Imparatorluklarinda Iki Isyan: Paulus¢u Ayaklanma ve Seyh Bedreddin
Isyamimin Karsilastirllmasi, 41—46.

4! Hira, “Seyh Bedreddin’in Camiu’l-Fustileyn Adli Eserinin Hanefi Fikih Literatiiriine Katkisi: ibn Abidin
Ornegi”, 227.
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Nazim Hikmet’ten baglayarak sol c¢evrelerin Bedreddin’i bir halk devrimcisi
olarak sunmasi, onun tarihi kisiliginden c¢ok ideolojik bir sembole doniistiiriilmesiyle
ilgilidir. Aym sekilde baz1 muhafazakar ¢evrelerin onu Batini, Rafizi ve sapkin olarak
elestirmesi de yine donemin kendi ideolojik korkularinin tarihl inanislar {izerinden
yansitilmasidir. Burada bilim insaninin tavri, Bedreddin’i yliceltmek ya da karalamaktan
cok, onun cagindaki sosyal, siyasal ve diisiinsel ortami anlamaya calismak olmalidir.
Ciinkii Bedreddin’in ne bir “kizil devrimci” ne bir “dinsiz bozguncu” ne de “masum seyh”

oldugunu sdylemek tarihi gergeklige zarar verir.

1.2.BEDREDDIN SiMAVI’NIN ESERLERI

Bir diisiince insanini sadece yazdig1 kitaplardan tanimak her zaman kolay degildir.
Bedreddin'in elimizdeki eserleri de ¢cogunlukla dini konulara dairdir; bu nedenle onun
gercek kimligini bu metinlerde bulmak pek miimkiin gériinmeyebilir. Zira dini metinlerde
yazar, ¢ogu zaman kendi kisiligini arka planda tutabilmektedir. Ancak kaleme alinan
metinler de mutlaka yazarindan bir izler tasimaktadir. Bu agidan Bedreddin’in metinleri
de dikkatle okundugunda onun i¢ diinyasina dair izlere rastlamak miimkiindiir. Bu
noktada Seyh Bedreddin’in bazi dnemli eserleri hakkinda kisaca bilgi vermek yerinde

olacaktir:

Letiifii’l- Isarat: Bedreddin’in fikih alanindaki bu eseri, Arapca kaleme almmus
ve Hanefi mezhebi ¢ercevesinde yazilmis ilk ¢alismasidir. Kitabinda, kendisi su sozlere
yer verir:

Bu kitap; kendi sahasinda ayrintili olarak kaleme alinmis, genis anlatimli kitaplar

aratmayacak nitelikte bir eserdir. Onu, gelen rivayetleri hatirlatmas1 yoniinden,

ifadeleri en veciz olabilecek sekilde az olup yetersiz, ¢cok olup gereksiz
olmasindan kaginarak, ustl ve furi’ meselelerden derleyerek, ihtilafli konulara

delalet eden kaideleri iginde barindiran bir eser olarak telif ettim ve ona ‘Letaifii’l-
Isarat’ adin1 verdim.*?

Katip Celebi, Taskdprizade ve Zirikli’ye gore, Seyh Bedreddin bu eserini iznik’te

g0z hapsindeyken kaleme almistir. Buna karsilik, Uzuncgarsili farkl bir goriis dile getirir;

2 Yiiksel Ozsoy, Camiu’l-Fusiileyn Isiginda Bedreddin Simavi’'nin Islam Aile Hukukuna Dair Gériisleri
(Yalova: Yalova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 12.
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ona gore eser, Bedreddin’in Misir’da Sultan Melik ez-Zahir Berklk’un sarayinda

bulundugu sirada, sultanin oglu Ferec’e hocalik yaptig1 dénemde yazilmistir.*?

Camiu’l-Fusiileyn: Camiu’l-fusileyn, Osmanli donemi fikih literatiiriinde en
fazla miiracaat edilen kaynaklardan biri olmustur.** Seyh Bedreddin’in Edirne’de Musa
Celebi’nin kazaskeri olarak gorev yaptigi donemde kaleme aldig: bir eserdir. Bu kitap,
Ebii’l-Feth b. Ebtibekir el-Merginani nin Fusilii 'I-Imadisi ile Muhammed b. Mahmd el-
Ustriseni’nin Fusilii’I-Ustriiseni adli eserlerinin muhtasar tarzda bir derlemesi olup,

muamelat ve muhakeme usuliine dair konulari ihtiva etmektedir.*

Bu eser, miiellifin Edirne’de kazaskerlik gorevine getirildikten sonra kaleme
aldig, ozellikle yargi ve mahkeme isleriyle ilgili konularin 6n planda oldugu bir fikih
kitabidir. Hem Tiirkiye’de hem de yurtdisindaki kiitiiphanelerde bir¢cok yazma niishasi
bulunan bu eser, 1300 (1882) yilinda Kahire’de basilmugtir.*®

Hem muamelat (gilinliik hukuk? islemler) hem de yargilama hukukuna dair 6nemli
konulara yer veren Cami‘u’l-Fustleyn, ozellikle kaza (yargi) ve fetva meselelerini ele
almasi nedeniyle uzun yillar boyunca miiftiiler ve kadilar i¢in bagvuru kaynagi olmustur.
Hatta bu eser, daha sonra hazirlanan Mecelle’nin temel kaynaklar1 arasinda da

say1lmigtir.*’

Varidat: Seyh Bedreddin’e nisbet edilen dort tasavvuf kitabindan biridir.*®
Varidat adli eserin temel konusu Vahdet-i Viiciid anlayisidir. Bedreddin, eserin ¢esitli
boliimlerinde ilahi varlik anlayigini agiklarken, mutlak ve gergek varligin yalmizca Hak
oldugunu ifade eder. Ona gore, Hak, zatinin bir geregi olarak ve bir nevi muhabbetle
ortaya ¢ikmak istemis; bu zuhur siirecinde miimkiin varliklar, O’nun isim ve sifatlari

aracilifiyla varlik kazanmistir.

# Ozsoy, Camiu’l-Fusileyn Isiginda Bedreddin Simdvi nin Islam Aile Hukukuna Dair Gériisleri, 12.
# Hira, “Seyh Bedreddin’in Camiu’l-Fustileyn Adli Eserinin Hanefi Fikih Literatiiriine Katkisi: ibn Abidin

Ornegi”, 223.
45 Hira, “Seyh Bedreddin’in Camiu’l-Fustileyn Adl Eserinin Hanefi Fikih Literatiiriine Katkisi: ibn Abidin
Ornegi”, 228.

46 Dindar, “Bedreddin Simavi”, 5/334.

47 Ali Bardakoglu, “Camiu’l-Fustileyn”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaymlari, 1993), 7/1009.

4 Semih Ceyhan, “Varidat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar1, 2012),
42/520.
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Bedreddin’e gore Hak, zati bakimindan her seyden uzak ve askin bir varliktir; ama
ayn1 zamanda her seye varlik veren yoniiyle, var olan her seyde bir sekilde mevcuttur.
Yani goriiniiste cokluk olsa da aslinda her seyde tek bir hakikatin yansimalar1 vardir. Bu
cokluk, gercekte birligin Ortiisiidiir; var gibi goriinen ayriliklar, aslinda birligin farkli
yiizleridir. Ve bu birligin en acik sekilde goriindiigii yer, insan-1 kamildir. Bedreddin’e
gore, Vahdet-i Viiciid anlayisinin 6zl ve en tam yansimasi, olgunlagsmis insanda kendini

belli eder.*

Bu eser Bedreddin'in en taninmis eseri olup birgok kisi tarafindan serhi ve Tiirkge
terctimesi yapilmistir. Bu kitap hakkinda Mehmet Serefeddin, Simavna Kadisi Oglu Seyh
Bedreddin adl kitabinda su hikaye anlatilir.

Alaeddin Ali el-Arabi bir yaz mevsiminde Manisa disinda oturuyordu. Civar
kdylerden birinin imami1 kendini ziyarete geldi. Ali el-Arabi bu ziyaret¢iden fena
bir koku yayildigint séyledi. Ziyaret¢i kalkip elbisesini kontrol etti. Bir sey
goremeyince tekrar oturdugunda cebinden bir risale yere diistii. Ali el-Arabi,
Varidat adli bu risaleye bakip, icmaya ters bilgilerini gérmekle fena kokunun bu
kitaptan yayildigini sdyleyerek imama bu risaleyi yakmasini teklif etti. imam bu
teklifi kabul etmedi. Bu sirada uzaktan bir yangin goriindii. Bu risaleyi yakmay1
kabul etmeyen Imamin evi yaniyordu.>

Bu kitap hakkinda Cevdet Pasa da su bilgiyi veriyor:

“Tasavvuf ilminden bahseden Viriddt adli eseri meshurdur. Fakat Istanbul'da
eserin niishas1 yoktur. Cagimiz Seyhiilislamlarindan meshur Arif Hikmet
Beyefendi, bu kitab1 nerede bulursa ucuz pahali demeyip alir, yakip imha ederdi.

Eserin Istanbul'da niishasinin bulunmamasinin sebebi budur. Ben bu kitab1

Bedreddin'in bir taraftarinda bulup incelemistim. Bu kitap konularin mahiyetine

gore diizenlenmis bir risaledir.”!

Cemil Yener “Seyh Bedreddin Varidat” adl1 geviri eserinde Varidat’la ilgili sdyle
izahatta bulunmaktadir: “Abdulbaki Golpinarli, “Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin"
adli incelemesinde, Variddt hakkinda su diisiinceleri ileri siirliyor: "Varidat, adeta
birbiriyle ilgili olmayan ve bir¢cok meclislerde sorulan sorulara verilen cevaplarin yahut

sohbetlerde herhangi bir miinasebetle girisilen izahlarin, hatta s6z arasinda akla gelen bazi

4 Ceyhan, “Varidat”, 521.

50 Serefeddin, Simavna Kadist Oglu Seyh Bedreddin, 122.

5! Ahmet Cevdet Pasa, Kisas: Enbiya ve Tevarih-i Hulefd, haz. Ali Arslan (Istanbul: Arslan Yayinlar1 1981),
2/607.
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olaylarin, baz1 miisahedelerin nakillerinin toplanmasindan meydana gelen bir kitaba

benziyor...”?

Varidat serhleri:

I. Kitabu Hakikatii'l-Hakaik fi Serbi Kesfi Esrari'd-Dekaik (Varidat serhi),
Serheden Iskilipli Yavsi Muhammed Muhyiddin Imadi.

a) Siileymaniye Kiitiiphanesi 1. Erez Boliimii, No: 1103.
b) Yenikap1 Mevlevihanesi, No: 1234.

c) Topkapt Saray Kiitiiphanesi Hazine Boliimii, No: 01733, Miistensih: Musa
Kadiri 1751, Talik Yazi, 197s.

I1. Kesfu'l Varidat li Talibi'l-Kemalat, Serh: M. Tlahi:

a) Millet Kiitiiphanesi Ali Emiri Boliimii, No: 1055.

b) Istanbul Universitesi Arap¢a Yazmalar Béliimii, No: 231.

III. Letaifii’t-Tahkikat fi Serhi’l-Varidat, Serh: Sofyali Bali Efendi.
a) Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi Yazmalar Béliimii, No: 103.

b) Siileymaniye Kiitiiphanesi Hact Mahmud Efendi Bo6liimii, No: 02338, Nesih
Yazi, 96 s.

IV. Nureddinzade Serhi, Stileymaniye Kiitiiphanesi Hamidiye Boliimii, No: 645.

V. Viaridat Serhi: Seyyild Muhammed Nur, Hazirlayanlar. Mahmud Sadettin
Bilginer &H. Mustafa Varli, Esma Yaynlari, istanbul 1994,159 s.%

Varidat tercimelerti:

I.  Istanbul Universitesi Merkez Kiitiiphanesi, No: 00231, Terc.: Muhammed b.

Ahmed Yazma, Osmanlica.

I. Atatiirk Kitaplig1 Osman Ergin Boliimii, No: 002661, Osmanlica, 17 s. Ayni
yerde No: 00197, Osmanlica, 49-73 s. Ayn1 yerde No: 00113, Osmanlica, 27 s. Ayni
yerde No: 00564, Terc.: Musa Kazim, Rika Yazi, 1x96. Istinsah tarihi: 1959.

52 Seyh Bedreddin, Varidat Terciimesi ve Serhi, 41.
53 Altok, Seyh Bedreddin ve Varidat, 184.
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II. Millet Kiitiiphanesi Seriyye Boliimii, No: 981, Terc.: Musa Kazim,

Osmanlica, Talik Yazi.
IV. Baki Yasa Altinok Ozel Arsivi, Varidat Terc. Osmanlica Yazma.

V. Siileymaniye Kiitiiphanesi Hact Mahmud Efendi Bolimi, No: 02771,
Miistensih: Muhammed Vasti 1357, Nesih Yazi, 44 s. Ayn1 yerde No: 02557, Nesih Yazi,
44 s. Ayni yerde No: 02727, Yaz1 Rika, 42 s.>

El- Teshil fi Serhi Letiifii’l-Isardt: Bu kitap Letaifi’l-Isarat’in serhidir. Eserle
ilgili Seyh su ifadelere yer vermistir:

Bu kitapta kendi fikri gayretim ve sahsi diisiincemle tirettigim yaklasik bin niikte

bulunmaktadir. Kitapta ‘Ben derim ki’ ifadesiyle baslayan her ciimle bana aittir.

Ancak onun, benim soziim olmadigini gosterir bir karine varsa, o miistesnadir.

Aymni sekilde - kusaktan kusaga- rivayet edilmesiyle bize kadar ulasan ve istikrar

bulmus olan bir (s6ze) nadiren de olsa nispet etmedim. Zeki kisiyi ahmak kisiden

ayiran sey Ozgiin diisiince iiretebilme 6zelligidir.” Eser 2019 yilinda 3 cilt seklinde
basilmistir.>

Hagiyetii Matla’i Husiisi’l-Kilem fi Medni Fusiisi’l-Hikem: Bu eser, tasavvuf
alaninda kaleme alinmis olmakla birlikte, bugiine kadar basilmamistir. Serafeddin
Yaltkaya, Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin adli eserinde bu metnin, Siileymaniye
Kiitiiphanesi Halis Efendi koleksiyonunda 2985 numarada kayitli oldugunu belirtir.
Ayrica, Ali Kozan ve Ayhan Hira’min doktora calismalarinda, bu eserin Fusiisu 'l
Hikem’e yazilmis bir hasiye (aciklama) oldugu ifade edilir. Her iki calismada da metnin

tasavvufi bir igerige sahip oldugu vurgulanmaktadir.>

Ukiidii’l-Cevahir: Sarf ve nahiv ilmine dair el-Makstt un serhi olan bir eserdir.

Eser Arapca grameri olarak yazilmis olup basilmamis ve kaybolmustur.>’
Meserretii’l-Kulup: Tasavvufa dair bir eserdir, basilmamis ve kaybolmustur.

Niaru'l-Kulitb: Tefsir konusunda yazilan eser basilmamis ve kaybolmustur.>®

4 Altmok, Seyh Bedreddin ve Varidat, 185.

55 Ozsoy, Camiu’l-Fusiileyn Isiginda Bedreddin Simavi nin Islam Aile Hukukuna Dair Goriisleri, 13.

%6 Mustafa Ayyildiz, Seyh Bedreddin Simavi ve Tefsirdeki Metodu (Usak: Usak Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 35.

57 Ozsoy, Camiu’l-Fusiileyn Isiginda Bedreddin Simavi’nin Islam Aile Hukukuna Dair Goriisleri, 13.

58 Ozsoy, Camiu’l-Fusiileyn Isiginda Bedreddin Simavi’nin Islam Aile Hukukuna Dair Goriisleri, 13.
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Cirdgu’l-Fiitith: Arapga grameri olarak yazilmis, basilmamis ve kaybolmustur.>

Camiu’l-Fetava: Fikih alanma ait eseridir, fazla glindemde tutunamamis ve

kaybolmustur.

Serhii’l-Mecma: Fikih alaninda yazdigi eseridir, halen Sehzade Camii

Kiitiiphanesinde bulunmaktadir.®

59 Serefeddin, Simavna Kadist Oglu Seyh Bedreddin, 123.
0 Ozsoy, Camiu’l-Fusileyn Isiginda Bedreddin Simavi’nin Islam Aile Hukukuna Dair Gériisleri, 14.
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BOLUM 2: BEDREDDIN SIMAVI’NIN DiN TASAVVURU

Seyh Bedreddin’in din anlayis1, klasik Islam diisiincesine nazaran daha farkli
bakis acisina sahip olup, tasavvufi tecriibeyle felsefi diisiinceyi harmanlayan 6zgiin bir
yaptya sahiptir. O, dini sadece bir inang ve ibadetler biitiinii olarak gérmez; ayn1 zamanda
insanin varlikla -6zellikle de ilahi olanla- kurdugu igsel bir iliski olarak degerlendirir.
Bedreddin’e gore din, ahlak, adalet, bilgi ve hakikat gibi temel ilkeler {izerine kurulmus
bir inang sistemidir. Bu bakis acistyla o, sadece bir sifi degil; ayn1 zamanda yasadigi ¢ag

i¢in farkli diistinen, cesur bir fikir adamidir.

Bedreddin’in yasadigi 14. ve 15. yiizyillar, Osmanli tarihinde hem siyasi
karmasalarin hem de diisiinsel kirilmalarin yasandigi bir donemdir. Devlet, kurulusunun
ardindan yeni bir diizen arayisina girmistir. Toplumda hem dis diinyayla ilgili meseleler
hem de icsel, manevi arayislar yogun bir sekilde hissedilmektedir. Bedreddin’in fikirleri
de bu ortamda sekillenmistir. O, 6zellikle adaletsizlik, esitsizlik ve cehalet gibi sorunlarla
ylzlesen halk i¢in bir ses olmaya ¢alismistir. Din anlayisin1 da bu meseleleri dikkate
alarak kurmustur. Onun i¢in din, sadece uhrevi kurtulusla ilgili degil; bu diinyada da

adaletin ve diizenin saglanmasina rehberlik etmesi gereken bir disiplindir.

Bedreddin’e gore din, sadece distan gelen bir itaat meselesi degildir; daha ¢ok,
insanin i¢ine dogru yaptig1 bir marifet yolculugudur. Asil amag, insanin kendini tanimasi,
Rabbi’ni bilmesi ve hakikate ulagabilmesidir. Bu yolculukta ibadetler de sadece belli
sekillerin tekrarindan ibaret degildir; insanin i¢ini arindiran, nefsin arzularindan kurtaran
manevi birer arag gibidir. Bedreddin’in bu bakisi, onu donemin zahiri ulemasindan ayirir

ve daha ¢ok bir sufinin derinlikli hikmet yoluna yaklastirir.6!

Bedreddin’e gore dinin 6zii “birlik” diislincesine dayanir. Bu bakis agisi, tasavvuf
geleneginde yer alan Vahdet-i Viicid anlayisina oldukca yakindir. O, Allah ile kainat
arasindaki iligkiyi kesin bir ayrilik ilizerinden degil; i¢ igelik, yakinlik ve bir tiir temas
tizerinden degerlendirir. Bu yiizden Bedreddin’in din anlayisinda, goklerde uzak bir

Tanrr’dan ziyade, varligin i¢inde yankilanan mutlak bir hakikat fikri éne ¢ikar.5?

61 Seyh Bedreddin, Varidat Terciimesi ve Serhi, 62.
82 Yarasir, Seyh Bedreddin Simavi'nin Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayist, 66.
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Bedreddin’e gore din, sadece kisinin i¢ alemiyle ilgili degildir; toplumun birligi,
esitligi ve adaletiyle de yakindan ilgilidir. Ona gore din, sadece dua etmekle sinirh
kalmaz; haksizliga kars1 durmayi, adaleti ayakta tutmay1 da gerektirir. Bu ylizden onun

anlayisinda din hem kalple hem de toplumla ilgilidir.

Seyh Bedreddin’in din anlayisi, derin bir ruh halini, metafizik bir bakis1 ve
topluma kars1 sorumlulugu bir arada tasir. O, dinin sadece kurallar ve ibadetlerden ibaret
olmadigini; ayn1 zamanda bilgiye, ahlaka ve hakikate dayanmasi gerektigini savunur. Bu

yoniiyle, insant hem kendine hem de etrafina kars1 duyarli olmaya cagirir.

Tasavvuf konusunda da agik bir durusu vardir: Ona gore, manevi kesifler dyle
kolay kolay olmaz. Bu ancak Allah’a yonelmekle, kalbi temizlemekle ve peygamberlerin

izinden gitmekle miimkiin olur.

Bedreddin, Vahdet-i Viiclid yani "varligin birligi" anlayisini benimsemistir. O der
ki: Gergek ve mutlak varlik yalnizca Allah’tir. Allah higbir seye benzemez, O’nu "parga"
ya da "biitiin" gibi kavramlarla anlatmak dogru degildir. Ciinkii bu tiir kavramlar, Allah’in
eksik ya da bir seye bagl oldugu gibi yanlis diisiincelere yol agar. O, her tiirli
benzetmeden uzak, askin bir varliktir.®> Bu noktadan itibaren Bedreddin'in din anlayisinin
yansimasi olan Varidat adl1 eserin 15181inda onun dini tasavvurunu ortaya koyan konulari

bagliklandirarak anlamaya calisacagiz.

2.1.TANRI’NIN VARLIGI

Bedreddin’e gore Allah, biitiin islerin O’ndan meydana geldigi ve her tiirli
eksiklikten uzak, en yiice sifatlarla donanmis bir varliktir.** Yani Allah mutlak olandir;
her sey O’ndan gelir, her sey O’nunladir. Ona gore Allah hem her seyin i¢indedir hem de
her seyin iistiindedir. Her ne kadar varlik aleminde her seyi gorsek de aslinda biitlin bunlar

Allah’in varligmin bir yansimasidir.®

O, yaratilmis olan her seyin ger¢ekte Allah’tan baska bir sey olmadigini sdyler.
Yani gozle gordiigiimiiz, elle tuttugumuz her sey aslinda Allah’in kudretinin bir

goriintiisiidiir. Insan da bu goriintiilerden biridir. Bedreddin, insanin yaratilisgii da

6 Dindar, “Bedreddin Simavi”, 333.
64 Cam, “Seyh Bedreddin Simavi’nin Varidat Adli Eseri Baglaminda Kelami Gériisleri”, 230.
%5 Seyh Bedreddin, Varidat Terciimesi ve Serhi, 77.
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Allah’m kendini tanitma arzusu olarak goriir ve meshur kenz-i mahvi hadis-i kutsisini

isaret eder: “Gizli bir hazineydim, bilinmek istedim; bu yiizden varliklar1 yarattim.”

Ona gore varlik dedigimiz sey iki yonliidiir: Bir yoniiyle yaratandir, yani Allah’tir;
bir diger yoniiyle yaratilmistir, yani kuldur. Allah hem i¢imizde hem disimizda vardir
ama ayni zamanda hi¢bir seye benzemez. Ne parca parga diisliniilebilir ne de biitiin olarak

tarif edilebilir. Ciinkii Allah, bunlarin ¢ok Stesindedir.®’

Seyh Bedreddin’in varlik hakkinda disilincesini Varidat'ta su sekilde
geemektedir: “Bilesin ki: salt varlik olan Hakk'in kendisi, biitiin asamalarda iki yonliidiir:
Biri eylem ve etken yonii, ikincisi edilgen ve olus yonii. Birinci yonii ile ona I1ah ve Tanr1
denir; ikincisiyle evrendir, yaratiktir, sonradan var olmustur. Salt ve 6z varlik
bagimsizliktan, bagimliliktan ve bunlar arasinda bulunmaktan uzak olan yiice Hak'tir; ne
biitiin ile ne de ciiz ile ilgisi vardir. Biitiin olmasi, cliz olmasi ikinci yoniiyledir. O,
gercegin kendisi oldugu i¢in, evrene girmesi ya da girmemesi izafidir. Clinkii varlig

bunlardan &ncedir. Izafi olmasi dolayisiyla da bunlarm higbirinin disinda kalamaz.

Ikincisi: Séziinii ettigimiz her seyden armmmus olan salt varlik, iistiinde hicbir
asama bulunmayan bir ululuktur. Bu ululuk, her seyin iistiindedir, her sey O’ndandir, her

sey O’dur. Bu durumun bas1 ve sonu, agikligi-gizliligi yoktur.”®

22.RUYETULLAH
Seyh Bedreddin, ru’yetullah konusunda sunlar1 sdylemektedir:

“Ebli Bekir Siddik; “Higbir sey gormedim ki, onda Allah’1 gérmemis olayim”
demis. Onun varlig1r Allah’in belirdigi yerlerden biridir. O, gordiigii her seyden
once kendi varligini goriir. Boylece Allah’1 her seyden once gordiigli kanitlanir.
Ciinkii Allah’1n tiim yetenekleri gerceklesir. Gozii Hak tir. Hz. Osman da “Higbir
sey gormedim ki arkasindan Allah’1 gérmeyeyim” demistir.”

Bu ifadelerden hareketle, Seyh Bedreddin’e gore arif kimselere Allah’in temessiil

yoluyla gériilmesi miimkiindiir.®

% Seyh Bedreddin, Varidat Terciimesi ve Serhi 78.
7 Cam, “Seyh Bedreddin Simavi’nin Varidat Adli Eseri Baglaminda Kelami Gériisleri”, 231.
8 Seyh Bedreddin, Varidat Terciimesi ve Serhi, 80.
% Cam, “Seyh Bedreddin Simavi’nin Varidat Adli Eseri Baglaminda Kelami Gériisleri”, 233.
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Seyh Bedreddin, Allah’tan bagka bir yaratic1 olmadigini her firsatta vurgular. Ona
gore ibadet edilmesi gereken, saygi duyulmasi gereken tek varlik Allah’tir. Bu yiizden
insanlarin paraya, mala, miilke ya da sOhrete taparcasina baglanmalarini elestirir. Boyle

kisileri uyarir, ¢iinkii bu tiir baglanmalar insan1 hakikatten uzaklastirir.

2.3.ZAHIR VE BATIN

Bedreddin’e gore Allah’in isitme, gérme, irade ve kudret gibi sifatlar1 vardir ve
bunlar gergektir. Ama bu sifatlarm asil mahiyetini herkes anlayamaz. Ozellikle siradan
insanlar, yani halk, bu derin hakikatleri kavramakta zorlanir. Kur’an’da gecen ahiretle
ilgili birgok ayetin de asil anlamlarin1 sadece Allah’a yakin olan kullar, yani veliler

kavrayabilir. Bedreddin bunu bir¢ok yerde agike¢a sdyler.

Bu yiizden onun diisiince yapisinda igsel, derin ve batini bir yon agir basar. Yani
sadece gorlinenle degil, goriinmeyenle de ilgilenir. Ona gore Allah, zati bakimindan
hicbir varliga benzemez, her seyin lstiindedir. Ama tecelll ettiginde, yani kudretini
gosterdiginde, her seyde O’nun bir izi, bir yansimas1 vardir. Bu anlayis, Ibn Arabi’nin
"Vahdet-i Viicid" yani “varligin birligi” goriisiiyle ortiislir. Bedreddin de Allah’in hem

askin hem i¢kin olusunu bdyle anlatir.

Bedreddin’e gore, disaridan bakinca sanki Allah ve yaratilmislar iki ayr sey gibi
gOriiniir ama aslinda bu, bizim bakisimiza gore bir ayriliktir. Gergekteyse mutlak bir birlik
vardir. Bu birligi en giizel sekilde yansitan ise "insan-1 kamil" dedigimiz, olgun ve kemale

ermis insandir.”°

2.4.TANRI’NIN iRADESI VE KUL

Bedreddin’e  gore  Allah, bir seyi dilerken onun  gergeklesip
gerceklesemeyecegine, yani yaratiligtan o seye uygun bir yapisi olup olmadigina da
bakar. Yaratilmaya elverigli olmayan bir seyi Allah dilemez. Clinkii her varligin kendine
0zgl bir yetenegi, bir yonelimi vardir; Allah’in iradesi de bu dogal egilimlere uygun

sekilde ortaya cikar.”!

0 Ceyhan, “Varidat”, 42/521.
"' Altmok, Seyh Bedreddin ve Varidat, 126.
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Seyh Bedreddin’e gdre insanin iradesi, yani kendi basina karar verip bir igi yapma
giicii neredeyse yok gibidir. Insani, riizgar dniinde savrulan kuru bir yapraga benzetir. Bir
insan bir ise niyet ettiginde, o isi aslinda yapan da olduran da dileyen de Allah’tir. Ama
kisi ¢ogu zaman bunu kendisinin yaptigin1 sanir. Bedreddin bu durumu fark edemeyen

insanlarin bos bir gurura kapildigini, hakikatin farkinda olmadiklarini sdyler.

Ona gore biitiin fiiller, biitiin isler aslinda Allah’a aittir. Insan sadece bir surettir,
yani bir goriintiidiir. Allah, dilediginde kul suretinde isler yapar ama insan ¢ogu zaman
bunun farkinda degildir. Bu yiizden Bedreddin, insanin kendi i¢inde Allah’tan bagimsiz

bir iradesi, glici, fiili olmadigin1 vurgular.

[rade dedigimiz seyin anlami da Bedreddin’e gore soyle aciklanir: “Istedigimi
yaparim, istemedigimi yapmam” demek degildir. Asil irade, yapilan isi gercekte kimin

yaptigini bilmek ve bunu kabul etmektir.

Seyh Bedreddin’e gore Allah, bir seyi yaratmadan 6nce o seyin yaratilmaya uygun
olup olmadigina bakar. Yani her varligin yaratilistan gelen bir yapisi, bir yetenegi vardir.
Allah da neyi yaratacagina, o varligin bu yapisina gore karar verir. Rastgele bir seyi

dileyip yaratmaz; her seyin dogasina uygun olani diler ve yaratir.

Kur’an’daki “Allah diledigini yapar” sozii, Allah’in her seyi cani istedigi gibi
yaptigi anlamia gelmez. Seyh Bedreddin’e gore Allah, insanlar1 rastgele kafir,
Miisliiman, zalim ya da adil yapmaz. Her insanin yaratilistan gelen bir egilimi, bir
yonelimi vardir. Allah da o kisiyi, bu dogal egilimine uygun sekilde yonlendirir. Yani

Allah diler ama sadece miimkiin olan, dogasina uygun olan seyleri diler ve yaratir.

Bedreddin’e gore Allah’in bu sekilde dilemesi, onun varliginin geregidir. Fakat

bu inceligi herkes anlayamaz; bunu ancak derin tefekkiir sahibi arifler kavrayabilir.”?

Bedreddin’e gore Allah’in iradesi, yani neyi yapacagi ya da yaratacagi, her seyin
kendi yapisina, uygunluguna gore sekillenir. Bu durum, evrendeki en kii¢lik zerreden en
biiyiigiine kadar her sey icin gegerlidir. ilahi irade, yani Allah’in kudreti ve istegi, esyanin

bu yatkinliklaria uygun olarak isler. Bagka tiirlii olmas1 da miimkiin degildir.

2 Cam, “Seyh Bedreddin Simavi’nin Varidat Adli Eseri Baglaminda Kelami Gériisleri”, 234.
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Allah elbette diledigini yapar. Ama neyi yapacagini, her seyin fitratina gore
belirler. Clinkii evrende goriinen her sey, aslinda Allah’in bir yansimasidir. Varliklarin

sahip oldugu biitiin kabiliyetler de O’nun kudretinin fitrata yansiyan izleridir.”?

Insanda irade vardir, yani insan kendi secimlerini yapabilir. Bu, Islam
diistincesinde hem “ciiz’1 irade” dedigimiz kisisel iradeyi hem de “kiilli irade” dedigimiz

Allah’1n genel iradesini kapsar.

Her ne kadar insanin yaptig1 her is Allah’1n bilgisi ve iradesiyle meydana gelse de
Allah insana tercih yapma giicii vermistir. Yani insan kendi iradesiyle bir seyi seger, o
secimi yapar ve yaptig1 seyden de sorumlu olur. Kendi iradesini kullanarak iyiyi de

secebilir, kotiiyii de. Bu yiizden insanin yaptig1 davranislarin hesabi da ona aittir.”*

Seyh Bedreddin’in diisiince sistemine bakildiginda, onun Allah’in mutlak iradesi
karsisinda hicbir varligin bagimsiz bir etkiye sahip olamayacagini savundugu
goriilmektedir. Bu baglamda insanin, fiilleri izerinde tam anlamiyla belirleyici bir giice
sahip olmadig1 anlagilmaktadir. Bedreddin’e gore insan, kendi fiillerinin asli yaraticist
degildir; biitiin fiillerin gercek faili Allah’tir. Bu anlay1s, onu insan iradesi ve sorumlulugu
konusunda daha farkli bir ¢izgiye yerlestirerek, klasik Islam diisiincesinden 6nemli

Olclide ayirmaktadir.

Ciinkii klasik islam diisiincesine gore Allah, insana ciiz’1 bir irade vermistir ve
insan yaptig1 islerden sorumludur. Bedreddin’in bu goriisii ise daha ¢ok “cebri” anlayisa,

yani insanin kader karsisinda iradesiz oldugunu savunan bir diisiinceye yakindir.”

Nireddinzade, Simavi’nin insan hiirrriyetini ortadan kaldirdigini ve cebir
anlayisina sahip oldugunu diistinmekte ve onu bircok noktadan elestirmektedir.

Nireddinzade nin Simav1’ye tenkit yonelttigi yerlerden biri sdyledir:

Musannif sdyle demistir: ‘Hakk’tan, zid seyler zuhur eder; bazisina razi olur,
bazisina ise olmaz. Bunlarin meydana gelmesi, zatin ve mertebelerin muktezasidir
ve zaruridir; bunlarin diizene uyanlari, anlayisa yaklasanlari, olgunluklar elde
edilmesi gibi bir kismi, rizasina uyar; bir kismi ise uymayabilir. Bu durum bir
adamin sakinken yapmay1 istemedigi bir isi kizinca yapmasina benzer. Allah’in
dilemesi zati iktizd manasinadir.

3 Serefeddin, Seyh Bedreddin Kadist Oglu Seyh Bedreddin, 57.
7 Cam, “Seyh Bedreddin Simavi’nin Varidat Adli Eseri Baglaminda Kelami Gériisleri”, 233.
5 Cam, “Seyh Bedreddin Simavi’nin Varidat Adli Eseri Baglaminda Kelami Gériisleri”, 233.
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Nireddinzade’ye gore “Simavi’nin riza ve gazapla ilgili bir bilgisi yoktur. Hatta
Rabbini kendisine kiyas etmistir. Hak Teala bundan yiice ve uludur. Musannifin
“Hakk’tan, z1d seyler zuhur eder.” s6zii mahza yalandir. Cehalletten bagka bir sey
degildir. Allah Teald’ya iftiradir. “Yalan soyleyerek Allah'a iftira edenden daha
zalim kim vardir?” Ciinkii Hakk’1n rizas1 veya rizasizligi miikelleflerin fiilleriyle
ilgilidir; yoksa (Hakk’1m) yaptiklariyla ilgili bir konu degildir.”’®

Bedreddin’in irade anlayisinin elestiriden muaf tutulabilecegini sdylemek pek
miimkiin degildir. Zira insani, hi¢bir eyleminde s6z sahibi olmayan pasif bir varlik olarak
gormek, Islam diisiincesindeki temel irade ve sorumluluk anlayisiyla drtiismemektedir.
Nitekim klasik Islam diisiincesinde, Allah’1n insana akil ve irade verdigi, onu iyi ile kotii
arasinda secim yapma konusunda serbest biraktigi kabul edilir. Her ne kadar tiim olup
bitenler Allah’in bilgisi dahilinde gerceklesse de bu durum insanin Ozgiir iradesiyle
kararlar aldig1 ger¢egini ortadan kaldirmaz. Bir fiilden sorumlu tutulabilmenin 6n kosulu,
o fiilin bireyin kendi iradesi ve tercihiyle ger¢eklesmis olmasidir. Aksi halde, insanin
yaptig1 bir davranistan dolayir sorgulanmasi ya da cezalandirilmasi adalet ilkesiyle

bagdasmaz.

2.5.TANRI, EVREN VE DUZEN

Varidat'ta anlatildigina gore, evrenin diizeni rastgele degil, belli bir dengeye
dayanir. Goklerdeki varliklarin birbirine olan uzakliklar1 ve yerle olan mesafeleri tam bir
Olcliyle ayarlanmistir. Eger bu dengede bir kayma, bir bozulma olursa, kainatin diizeni de

bozulur. Yani her sey yerli yerindedir, her seyin yeri ve mesafesi hesaplidir.”’

Bedreddin’e gore kainat, kendine 6zgii yapisi, formu ve varliiyla ezelidir; yani
zaman agisindan sonradan var olmus degildir. Burada mesele zamansal bir baslangi¢
degil, varligin mahiyetine dair bir 6z sorunudur. Ona gore her sey gibi zithklar da
Allah’tan kaynaklanir. Ancak Allah, bu zitliklar arasinda bir ayrim yapar; bazilarini sever,
bazilarina ise yalnizca riza gosterir, yani onlarin ger¢eklesmesine izin verir ancak onlari
sevmez. Bununla birlikte, bu karsitliklarin ortaya ¢ikmasi kaginilmazdir; ¢linkii varlik

diizeni, bu zitliklar iizerinden isler ve alemin diizeni bu yapisal zorunluluga dayanir.

76 Mehmet Tabakoglu, “Nfreddinzdde’nin Bedreddin SimAvi’nin Varidat'ina Yonelttigi Elestiriler”,
Toplum Bilimleri Dergisi 10/20 (Temmuz 2016), 127.
"7 Seyh Bedreddin, Varidat Terciimesi ve Serhi, 53.
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Allah, kendisine yaklagtiran, insan1 bilgiye, dogruya, olgunluga gétiiren hallere
razi olur. Ama insan1 hakikatten uzaklastiran, onu yozlastiran, geriye gotiiren seylere razi

degildir. Allah her seye ayni sekilde raz1 olmaz.”®

Seyh Bedreddin’e gore alem, yani evren, sonradan ortaya ¢ikmis bir sey degildir.
Ona gore varliklar zamanla olusmus gibi goriinse de aslinda bu ortaya ¢ikis zamanla ilgili
degil, ozle ilgilidir. Yani alem, Allah’in zatiyla birlikte 6teden beri vardir ama varligini
yine de Allah’tan alir. Bagka bir deyisle, her seyin kokii Allah’a dayanir; ama bu var olus,
zaman iginde olan bir sey degil, Allah’in 6ziinden dogan bir haldir. Alem zamanla

sonradan olusmus gibi dursa da asil gercekligi Allah’in varligindan gelir.”

Halbuki Islam’a gére bu kainat, gokler, yer ve icindekiler Allah tarafindan
sonradan yaratilmistir. Yani ezelden beri var olan bir sey degildir. Her seyin bir baslangici

vardir, ¢linkii ancak Allah ezelidir.

Maturidi’ye gore, Allah ezelden beri “yaratici” sifatina sahiptir; ama bu, yaratilan
seylerin de ezelden beri var oldugu anlamina gelmez. Maturidil der ki: Allah ezelde
yaraticiydi, fakat yaratilanlar ezelde yoktu. Onlart daha sonra var etti.
Bu, onun Kitabii 't-Tevhid adli eserinde agikca gecer. Ona gore, yaratilmis olan her sey

bir baslangica sahiptir; ¢iinkii sonradan yaratilmistir (hadis’tir).%°

Es’ari ekoliinde de benzer bir goriis hakimdir. Imam Es’ari ve onu takip eden
alimler, evrenin yoktan (1a mevcid) yaratildigini sdyler. Onlara gére Allah’in "kiin = ol"
emriyle varliklar yaratilmistir. Bu da onlarin zamanla bir baslangi¢ noktasina sahip
oldugunu gosterir. el-Bakillani, Es’ar geleneginde bu goriisii sdyle ifade eder:

“Kainat ezeli degildir. Allah dilemis, yoktan var etmistir.”?!

Bu goriislerin temel dayanagi Kur’an’dir. Ornek olarak:

"0, gokleri ve yeri yoktan var edendir..." (el-En’am 6/101); "Gdkleri, yeri ve bu
ikisi arasinda bulunanlar1 alt1 giinde yaratan O’dur." (el-Furkan 25/59). Bu ayetler de

gosteriyor ki, evren ezeli degildir; Allah onu yoktan yaratmistir.

8 Altmok, Seyh Bedreddin ve Varidat, 121.

" Serefeddin, Simavna Kadisi Oglu Seyh Bedreddin, 55.

80 Ebi Mansir el-Maturidi, Kitabii 't-Tevhid, ed. Bekir Topaloglu (Ankara: DIB Yayinlari, 2003), 117-119.
81 el-Bakallani, el-Insdf fi ma yecibu i ‘tikaduh (Beyrut: Darii'l-Mesrik, 1973), 46-47.
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2.6.TANRI VE YARATMA

Seyh Bedreddin’e gore Allah’in 6ziinde goriinme istegi vardir ve bu yilizden
evreni, insani, her seyi yaratmistir. Yani Allah kendini géstermek istemistir. Ancak bu
diisiince dogru goriinmiiyor. Ciinkii Islam diisiincesinde Allah, her y&niiyle
mitkemmeldir; hicbir seye ihtiyact yoktur ne goriinmeye ne bilinmeye ne de bir seye
yonelmeye... Ciinkii istemek, yonelmek, beklemek gibi duygular biz insanlar igin
gecerlidir. Allah ise eksikliklerden uzaktir. O’nun yaratmasi bir ihtiyactan degil, mutlak
kudretinin ve iradesinin geregidir. Bu yiizden “gdriinmek i¢in yaratti” demek, Allah’a

yakigmaz; bu, onun yiiceligine golge diisiirtr.

Allah higbir seye muhtag¢ degildir. Yaratmasi, iradesiyle olur; goriinmek gibi bir
ithtiyaci yoktur. Allah mahlikat: bir hikmetle yaratmistir; ama bu hikmet, O’nun bir seye
olan ihtiyacindan degil, kudretinden kaynaklanir.

Alemin mahiyeti konusunda Seyh Bedreddin soyle der: “Yiice Allah,
“Yaratilmaniz da tekrar diriltilmeniz de tek kisinin yaratilmasi ve diriltilmesi gibidir.”%?
demistir. Bu ayet, alemin yiicesi, asagisi, goriinmeyeni, goriineni bakimindan bir tek
sahsa benzedigine isarettir. Demek ki esyanin sayili olusu, a’zanin sayili olusu gibidir.
A’zanin ¢ok olmasi, sayil1 bulunmasi, nasil sahsin da ¢ok ve sayili olmasini icap etmezse,
esyanin ¢ok ve sayilt olusu da alemin birligine zarar vermez ki, o da Hakk’in suretinden

ibarettir.”?

Seyh Bedreddin’e gore, varlik dedigimiz sey aslinda tektir. O, “Vahdet-1 Viicid”
yani “varligin birligi” anlayisina inanir. Bu goriise gore, Allah’tan baska gercek bir varlik
yoktur.®* Yarattig1 her sey de O’nun bir yansimasidir. Bu yiizden Bedreddin, yaratilmis

olan varliklarin da Hakk’1n bir golgesi oldugunu sdyler.

Ama burada bir ayrim yapar: Allah’in kudret ve yaratma yonii etken (faal) bir
yonken, insan ve diger yaratiklar edilgen yani pasif taraftir. Yani insan, Allah’in
varliginda “kul” yoniinde bir yer tutar. Ger¢ek anlamda varlik Allah’a aittir; biz sadece

O’nun tecellisiyiz.

82 El-Lokman 31/28.
8 Ayyildiz, Seyh Bedreddin Simavi ve Tefsirdeki Metodu, 131.
$ Seyh Bedreddin, Varidat, gev. Cengiz Ketene (Istanbul: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1990), 41.
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Bedreddin alem anlayisiyla ilgili s0yle demistir: “Allah, biitiin islerin kendisinden
zuhur etmesi ve biitlin kemal sifatlariyla mevsuf olmasi dolayisiyla Mutlak Varliktir.
Bundan dolayr da O’na Allah denmistir. Isler, sifatlar, meydana gelen seyler ve
olgunluklar mazharlar vasitasiyla zahir olur. Mazharlarin tiimii, kemallerin timiini
meydana getirir, tamamlar. Her mazharda mazharlarin ayriligi, aykirihigi yiiziinden
cesitli, ayr1 ve aykiri seyler zahir olur O’ndan. Cokluk mazharlardadir. Noksan sifatlardan
ar1 ve yiice olan Hak ise birdir; biitiin mazharlardan tecelli eder. Mazharlarin her biri,
suret bakimindan obiiriinden ayr1 ve ona aykiridir; fakat o, gercek siyah bakimindan o
mazharlarin varligidir. Mazharlarin her birinden, suret bakimindan ona has olan seylerle
zahir olur; fakat her sey gergek bakimindan Allah’tir. Su halde onlardan her biri, “Ben
Allah’1m” dese, ger¢cek bakimindan dogrudur. Clinkii her sey ondan sadir olmaktadir. Bu
bakimdan mazharlarin ¢oklugu, sayiya sigmasi yiiziinden, onun ¢ok olmasi, sayiya
sigmasi lazim gelmez. Nitekim ge¢mistir bu bahis. Ciinkii hepsinde zahir olan birdir.
Onlarin her biri “Ben Hakk’im” dese de ger¢ek bakimindan dogrudur; her seyde varlik
vardir ve higbir seyle mukayyet olmaksizin “Hak” denmistir o varliga. O seyden ister tim
seyler zuhur etsin ister baz1 seyler, isterse de hicbir sey zuhur etmesin, bu boyledir. Ister
bir sifatla muttasif olsun ister olmasin, gene aynidir. Ama suret bakimindan mazharlardan
bir sey sadir olmadigindan, her biri de Hak’tan ayridir; Hak degildir, demek de dogrudur.
Gergekte her sey birdir. Sozgelisi “yaratict” demek dogru oldugu gibi, “rizik verici”
demek de dogrudur ya; “kul” ve “Hak” demeyi de buna gore kiyasla. Buna gore zat
bakimindan cokluk ve aykirilik yoktur. Cokluk hep anlayis ve itibar bakimindandir.
Hasili cokluk, burada ancak hayalden, vehimden ibarettir. “Allah vardi, onunla beraber
hicbir sey yoktu; o nasilsa gene Oyledir” hadisi ve “Her sey helak olur, ancak onun

hakikati kalir (el-Kasas 28/88)” ayeti buna isarettir.”*>

2.7.TANRI VE KOTULUKLER

Kétiiliik problemi, tarih boyunca din felsefesi ve kelamin en temel ve belki de en
cetin meselelerinden biri olmustur. Insanlik, varolussal acilarla yiizlestigi her dénemde
bu temel soruyu sormaktan geri durmamigtir: "Mutlak hayir olan Tanr1, neden kétiiliiklere
izin verir?" Bu soru, basit bir merakin 6tesinde, inang sistemlerinin temelini sarsabilecek,

sorgulatic1 bir giice sahiptir. Bu nedenle, sadece Bat1 felsefesinin Hristiyan teodise

8 Ayyildiz, Seyh Bedreddin Simavi ve Tefsirdeki Metodu, 132-133.
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geleneginde degil, Islam diisiincesinin keldm ve felsefe sahasinda da ciddi anlamda

tizerinde durulan, yillardir tartisilan konulardandir.

Islam kelamecilari, bu soruya yanit arayislarinda farkli ekoller ve argiimanlar
gelistirmislerdir. Ornegin, Mutezile gibi baz1 kelam ekolleri, Tanri'nin mutlak adaleti ve
hikmetine vurgu yaparak, kotiiliiglin kaynagini insanin 6zgiir iradesine baglamistir.
Onlara gore, eger insan 6zgiir olmasaydi, iyilik ve kotiiliik arasindaki se¢im de anlamsiz
olurdu ve dolayisiyla sorumluluk kavrami da ortadan kalkardi. Ehl-i Stinnet kelamcilar
ise Allah'in mutlak kudretini ve her seyin yaraticist oldugunu vurgulayarak, kétiiliigiin
varligini hikmetli bir imtihan diizeninin pargasi olarak agiklamislardir. Bu bakis agisina
gore, diinyadaki zorluklar ve acilar, insanin ahiret hayati igin birer sinama ve olgunlasma
vesilesidir. Kotiiliikler araciligiyla sabir, siikiir, tevekkiil gibi erdemler ortaya ¢ikar ve

insanin manevi gelisimi saglanir.

Tasavvuf geleneginde ise mesele, genellikle ontolojik biitiinliik ve ilah1 hikmet
zaviyesinden ¢ok daha icsel ve mistik bir yaklagimla degerlendirilmistir. Tasavvuf ehli
i¢in varolus, tek bir mutlak varligin, yani Allah'in farkli tecellilerinden ibarettir. Bu
perspektiften bakildiginda, goriinen katiiliikler dahi, ilahi giizellik ve 1yiligin ayrilmaz bir
parcasi olarak kabul edilir. Tasavvufun "Vahdet-1 Viicid" ilkesi geregi, evrendeki her sey
ilahi bir biitliniin pargasidir ve hicbir sey bu biitiinilin disina ¢ikamaz. Dolayisiyla, kotiiliik
olarak algilanan seyler bile, sinirli insan idrakinin algilayamadig ilahi bir hikmetin ve
diizenin pargasi olarak goriiliir. Bu yaklagim, kotiiliiglin varligint inkéar etmek yerine,
onun mutlak iyilikle olan iligkisini ve kozmik diizendeki yerini farkli bir boyutta ele

alarak askin bir teodise sunar.

Seyh Bedreddin Siméavi, koétiiliik problemini klasik kelami tartigmalarin rasyonel
ve dogmatik ¢ercevesinden farkli bir diizleme tasiyarak, onu kendine 6zgii bir bigcimde,
Vahdet-i1 Viiclid nazariyesine dayali bir bakis acisiyla ele alir. Bu yaklasim, onun felsefi
ve mistik derinligini yansitir. Bedreddin'e gore, kainatta meydana gelen her sey, bir ve
tek olan mutlak varligin, yani Hakk'in (Allah'm) farkli zuhurlari, tecellileri ve
yansimalaridir. Bu ontolojik birlik ilkesi geregi, varlik alaninda bagimsiz ve mutlak

anlamda kotii olan higbir seyin bulunmadigi sonucuna varir.

Bedreddin i¢in kotiiliik, ayr1 bir varlik ya da Tanri'nin iradesine aykir1 bir giic

degildir. Aksine, katiiliik olarak algilanan durumlar, siirli insan idrakinin, ilahi varligin
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sonsuz tecellilerini tam olarak kavrayamamasindan kaynaklanan bir bakis acis1 farkindan
ibarettir. Bunlar1 ancak alimlerin bildigini vurgular.®® Mutlak varlik hem giizelligi hem
de zitliklar1 barindiran bir biitiindiir ve bu biitiinliik icinde her seyin bir hikmeti ve yeri
vardir. Dolayisiyla, insanin "kotii" olarak etiketledigi olaylar ya da durumlar, aslinda daha
biiyiik bir ilahi diizenin, hikmetin veya miikemmelligin bir pargasi olabilir. Bu perspektif,
kotiiligl, mutlak iyiligin bir golgesi, nispi bir eksiklik ya da daha yiice bir amaca hizmet
eden bir ara¢ olarak konumlandirir. Seyh Bedreddin'in bu yorumu, kétiiliigiin varligimi
inkdr etmekten ziyade, onun mutlak varlik i¢indeki yerini ve anlamini yeniden
tanimlayarak, kozmik ahengi ve ilahi hikmeti vurgular. Boylece, goriiniisteki celiskiyi,

Vahdet-i Viictid'un kusatict hakikatinde ¢oziime kavusturur.
2.7.1. Varhgin Birligi ve Kotiiliik

Kainatta gordiiglimiiz cesitlilik, Allah'in farkli isim ve sifatlarimin disa
vurumundan ibarettir; Bir aynadaki sayisiz goriintii gibi, her biri tek bir hakikati aksettirir.
Vahdet-i Viicad ilkesi, kotiiliigiin konumu hakkinda da kokli bir degerlendirme sunar.
Eger evrendeki her sey, tek bir hakikatin farkli goriiniimleri ve ilahi varligin tecellileri
ise, o zaman mutlak anlamda kotii olarak nitelendirilebilecek bagimsiz bir varlik alani ya
da ilahi iradeye tamamen zit bir giic mevcut degildir. Bedreddin'e gore, bizim "koti"
olarak algiladigimiz durumlar veya olaylar ya varlik mertebelerindeki nispi
eksikliklerdendir ya da smirli insan idrakimizin, ilahi hikmetin ve kozmik diizenin
tamamin1 kavrayamamasindan kaynaklanan birer yanilsamadir. Tipki bir ressamin
tablosundaki koyu renklerin, resmin genel ahengini ve giizelligini tamamlamas1 gibi,
kotiiliik olarak addedilenler de mutlak varligin kusursuz biitiinliigli icinde bir yer ve anlam
tasir. Bu perspektif, kotiiliigli, varolugsal bir hata veya kusur olmaktan ¢ikarip, daha
biiyiik bir ilahi planin ve agkin bir hikmetin parcasi olarak konumlandirir. Bu sayede Seyh
Bedreddin, ilahi kemal ile diinyevi kotiiliikk arasindaki goriiniirdeki celiskiyi, Vahdet-i
Viictid'un kusatict hakikatinde eritmeyi basarir.

“Alemde her ne varsa, O'nun eseridir; O’ndan gelen seyde fenalik olmaz.”®’

8 Esat Korkmaz, Seyh Bedreddin ve Varidat (Istanbul: Anahtar Kitaplar, 2015), 97.
87 Seyh Bedreddin, Vdriddt, haz. H. Namik Orkun (Ankara: TTK Yayinlari, 2005), 23.
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2.7.2. Ser, Mutlak Degil, izafi Bir Niteliktir

Seyh Bedreddin Simavi'nin kotiiliik problemine getirdigi ¢oziimlemeler, Vahdet-
1 Viicid anlayisinin dogal bir uzantis1 olarak, serrin (kotiiliiglin) mutlak bir varlik
olmadigini, aksine izafi (goreceli) bir mahiyete sahip oldugunu vurgular. Bedreddin'e
gore, bir seyin "kotii" veya "zararli" olarak nitelendirilmesi, onun 6zsel dogasindan degil,

insan algisina ve belirli bir duruma gére degisen etkilerine dayanir.®®

Bu demektir ki, bir seyin kotiiliigii veya iyiligi, ona bakanin, ondan etkilenenin ve
i¢inde bulundugu kosullarin bir sonucudur. Ornegin, asir1 sicak bir ¢61 iklimi, bir insan
icin dayanilmaz bir eziyet ve zarar kaynagi olabilirken, ¢61 bitkileri i¢in hayati bir yasam
ortami sunar. Yirtict bir hayvanin avini yakalamasi, avlanan hayvan icin bir sonu ifade
ederken, yirtici i¢in yasamin devamliligi ve doganin dengesi acisindan elzemdir. Bu tiir
ornekler, ayni olayin veya varligin farkli perspektiflerden bakildiginda tamamen zit

sonuglar dogurabilecegini gosterir.

Bedreddin bu yaklagimla, serrin zati (6zsel) bir varlik veya ilahi iradeye karsit bir
giic olmadigini, sadece nisbi (goreceli) bir nitelik tagidigini ifade eder. Yani kotiiliik,
varligin kendisinden degil, varliklarin birbirleriyle olan iliskilerinden ve insan idrakinin
bu iliskileri degerlendirme bi¢ciminden kaynaklanir. Bu, evrendeki her seyin nihai olarak
ilahi bir hikmet ve diizen i¢inde yer aldigini, ancak bizim sinirli bakis agimizla bunu her
zaman tam olarak kavrayamayabilecegimizi One siirer. Boylece Seyh Bedreddin, ilahi

adaleti ve mutlak iyiligi, dliinyadaki acilarin varligina ragmen korur.
2.7.3. Kotiiliikk Anlayisinda Hikmet Kavraminin Yeri

Ona gore, bir seyin "kotii" olarak algilanmasi, insanin sinirli, dar ve eksik bakis
acisindan kaynaklanir. insan, olaylar1 ve varliklar: kendi alg1 siizgecinden, kendi ¢ikarlari,
beklentileri ve anlayis kapasitesiyle degerlendirir. Bu sinirli perspektif, cogu zaman bir
biitiiniin sadece kiiclik bir par¢asini gormemize ve dolayisiyla tam resmi kagirmamiza
neden olur. Kendi kisa vadeli ac1 veya menfaatlerimize odaklandigimizda, olayin veya

durumun daha genis kozmik diizendeki yerini ve amacini gozden kacirabiliriz.

Oysa Tanri'nin, yani mutlak varligin bakis acisindan her sey, sonsuz ve kapsayici

bir hikmete mebnidir. Ilahi bakis agis1, tek tek parcalarr degil, tiim evreni ve zamani

88 Korkmaz, Seyh Bedreddin ve Varidat, 113.
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kapsayan bir biitliinii goriir. Bu biitlinsel bakis agisinda, insan algisinda "kotii" olarak
goriinen seyler bile, daha biiyiik bir ilahi planin, miikemmel bir dengenin veya daha yiice
bir amacin vazgegilmez bir parcasi olabilir.® Ilahi hikmet, her seyin nihai sonucunu ve
diger tiim varliklarla olan iligkisini bilir. Bu nedenle, Tanr1 katinda "gereksiz" veya
"amags1z" hicbir sey yoktur; her varolusun ve her olayin kendi i¢inde bir anlami ve islevi

bulunur.

Bu diisiince, Bedreddin'in etkilendigi, Vahdet-i Viicid geleneginin biiyiik
temsilcisi Ibn Arabi’nin “yaratilan hicbir sey hakikatte kotii degildir; ser, sadece bizim
bakisimizdan dyledir” anlayistyla mitkemmel bir sekilde drtiismektedir. Ibn Arabi gibi
Bedreddin de kotiiliigli ontolojik bir gergeklikten ziyade, algisal bir durum olarak
konumlandirir. Varlik alaninda mutlak bir koétiiliigiin olmadigini, koétiiliigiin sadece
insanin kendi sinirlt idrakiyle varlik ve olaylara yiikledigi bir etiket oldugunu savunur.
Bu yaklasim, evrenin ve i¢indeki her seyin ilahi bir giizelligin ve iyiligin tezahiirii oldugu
temel inancini korurken, aynm1 zamanda diinyadaki aci ve zorluklarin varligmi da
anlamlandirmaya caligir. Ser, bu perspektifte, nihai ilahi diizenin ve sonsuz hikmetin bir
parcasidir; sadece perdenin arkasindaki tiim resmi goremedigimiz i¢in bize "koti"
gorunur.

“Kotii bildiklerimiz dahi, ilahi nizdmin bir pargasidir. Onlar hayr1 dogurur;

rahmetin suret degistirmis sekilleridir.”®°

Bu Dbaglamda, Bedreddin’e gore ser, zatinda degil sonuglarinda
degerlendirilmelidir. Nice musibetler ve zorluklar, daha biiylik bir hayrin dogmasina

zemin hazirlayabilir. Bu anlayis, Kur’an’daki su ayetle uyumludur:

“Olur ki, hosunuza gitmeyen bir sey hakkinizda hayirli olur; olur ki, sevdiginiz

bir sey de sizin i¢in serli olur. Allah bilir, siz bilmezsiniz (Bakara 2/216)”.
2.7.4. Tanr’nin Serle iliskisi

Allah'm mutlak 1yiligi, adaleti ve kudreti gibi sifatlarinin, diinyadaki aci ve
kotiiliigiin varhigiyla nasil bagdastirilacagi merkezinde donen bu meseleyle alakali iki

biiylik kelam ekolii, Es'ariler ve Mu'tezililer, farkli yaklagimlar sergilemistir.

8 Korkmaz, Seyh Bedreddin ve Varidat, 77.
% Kog, Osmanli’dan Cumhuriyet’e Seyh Bedreddin ve Varidat: Kimlik, Literatiir ve Sufi Tecriibe, 115.
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Es'ariler, Allah'in mutlak kudretini ve her seyin yegéane yaraticisi oldugu ilkesini
merkeze alir. Onlara gore, evrende var olan her sey, iyilik de kotiilik de, dogrudan
Allah'in yaratmasiyla meydana gelir. Bu nedenle, serri de Allah'in yarattigini savunurlar.
Ancak bu, Allah'in kotii bir fiil isledigi anlamina gelmez; aksine, O'nun yaratmasindaki
hikmetin ve diizenin bir pargasidir. Es'ariler, Allah'in fiillerinin bizim aklimizla
kavrayabilecegimiz 1yi-kotii dlgiitleriyle sinirlanamayacagini, O'nun mutlak irade sahibi
oldugunu ve fiillerinden sorgulanamayacagini belirtirler. Onlar i¢in, kotiiliglin
yaratilmasi bir hikmete dayanir ve nihayetinde Allah'in kudretini ve hikmetini gosterir.
Insan, kendi fiillerinden sorumludur, ancak bu fiilleri gerceklestirmesi i¢in gereken giicii

ve yaratmay1 Allah saglar.

Ote yandan, Mu'tezililer, Allah''n mutlak adaletini ve hikmetini 6n plana
cikarirlar. Onlar, Allah'tan ser sadir olamayacagini, ¢iinkii kotii bir fiilin ilahi adalete ve
iyilige aykirt olacagini savunurlar. Bu prensipten hareketle Mu'tezililer, insanin sorumlu
oldugu fiillerin, yani iyiliklerin ve kdtiiliiklerin bizzat insan tarafindan yaratildigini iddia
ederler. Onlara gore, eger insan kendi fiillerini yaratmasaydi, yaptiklarindan sorumlu
tutulmasi anlamsiz olurdu ve bu durum ilahi adalete ters diiserdi. Mu'tezililer, insana
fiillerini yaratma giiclinlin Allah tarafindan verildigini, ancak bu giiciin kullaniminin
insanin iradesine bagli oldugunu vurgularlar. Bu yaklasim, kotiiliigiin kaynagim

dogrudan insana atfederek Tanri'nin mutlak iyiligini ve adaletini korumay1 amaglar.

Bu iki farkli goriis, Tanri'nin evrenle ve insan fiilleriyle olan iligkisi iizerine

kelam1 diisiincenin tartigmalara sahne oldugunu acikca gostermektedir.

Seyh Bedreddin Simavi ise, klasik kelam ekollerinin Tanri'nin serle iliskisi
lizerine yuriittigli tartismaya, kendine Ozgii, tasavvufi bir perspektiften yaklasir. O,
Es'ariler gibi her seyin Allah'tan geldigini kabul eder; ancak bu noktada tasavvufi bir
incelik getirir: Ona gore Allah'tan gelen her sey, kendi zatinda (6ziinde) mutlak bir
hayirdir. Bu, ilahi yaratilisin 6ziinde kusur veya eksiklik barindirmadigina dair temel bir

inanci yansitir.

Kotiiliik nasil ortaya cikar? Insanimn igindeki iyilik ¢agrilarina melek, kotiiliik
cagrilarina ise seytan veya iblis denir. Ancak bu melek ya da seytanlar dis diinyada somut

varliklar degildir; insanin i¢ diinyasinda, zihinsel bir sekilde ortaya ¢ikarlar. insan, bu
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icsel yonlendirmeleri sanki gercek bir kisilikmig gibi algilar. Onlar1, gdvdeleri varmis gibi

diisler; ¢iinkii zihni dyle tasarlar.’!

Bedreddin'e gore, insanlar bu ilahi kaynakli ve 6ziinde hayir olan seyleri bazen
kendi sinirl algilari, beklentileri veya i¢inde bulunduklar1 durumlar nedeniyle ser olarak
tecriibe edebilirler. Sorun, yaratilanin 6ziinde degil, onu algilayan ve yorumlayan insanin
bilincindedir. Bu, bir olayin farkli insanlar tarafindan farkli, hatta zit sekillerde
algilanmasi gibidir. Bir durum bir kisi i¢in ac1 verici ve yikiciyken, baska bir kisi i¢in

olgunlagma, ders ¢ikarma veya yeni bir baslangi¢ vesilesi olabilir.

Dolayisiyla Bedreddin, Allah'in serri yaratmasini dogrudan inkar etmez, ¢iinki
her seyin yaraticis1 Allah'tir. Ancak, Es'arilerden farkli olarak, serri ontolojik (varliksal)
bir mahiyet olarak degil, yani kendi basina var olan bagimsiz bir koétiiliik ilkesi olarak
gormez. Bunun yerine, serri insana yansiyan izafi (goreceli) bir sonu¢ olarak
degerlendirir. Kotiiliik, Allah'n mutlak iyi olan yaratiminin bir pargasidir, fakat insan
algisiin getirdigi sinirhiliklar nedeniyle "kotii" olarak etiketlenir. Bu yaklasim, ilahi
mutlak 1yiligi ve her seyin ilahi kaynaktan geldigi inancini korurken, diinyadaki
goriiniirdeki kotiiliiklerin varligint da anlamlandirmaya ¢alisir. Seyh Bedreddin, bu
sayede hem kelami birikimden yararlanir hem de tasavvufun Vahdet-1 Viicid anlayisiyla

kendine 6zgii bir sentez sunar.”

Diger taraftan evrende var olan her sey, nihayetinde Allah'in mutlak iyi ve
hikmetli yaratiginin bir pargasidir. Eger bir sey varsa ve varligi Allah'tan geliyorsa,
Oziinde kotli olamaz. Kot olarak algiladigimiz durumlar, seylerin kendi i¢indeki bir
kusurdan degil, tamamen bizim sinirli algimizin ve bakis agimizin bir sonucudur. Tipki
ayn1 manzaray1 iki farkli kisinin bambagka duygularla yorumlamasi gibi; "ser" de 6ziinde
hayir olanin bize yansiyan goreceli bir tecriibesidir. Bu, kotiiliiglin ontolojik (varliksal)
bir gerceklikten ziyade, daha ¢ok algisal bir mesele olabilecegi fikrini ¢ok giiclii bir
sekilde destekliyor. Sonugta biz insanlar hem iyiye hem de kotiiye ayni derecede yakiniz;

neyi "kotli" olarak tecriibe edecegimiz bizim kendi alg1 ve yorumumuza baglidir.

Bu diisiince bizi, bir yoniiyle, Es’ari kelamcilarin “her seyi Allah yaratir, serri de

O yaratir” anlayisina yaklastirir. Zira Seyh Bedreddin’e gore de insan, kendi fiillerinin

! Korkmaz, Seyh Bedreddin ve Varidat, 135.
%2 Yarastr, Seyh Bedreddin Simavi'nin Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayist, 57-59.
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asil yaraticisi degildir; her seyin faili Allah’tir. Bir fiilin gerceklesebilmesi i¢in gereken
varlik ve kudret, dogrudan Allah tarafindan yaratilir. Dolayisiyla evrendeki tiim varliklar
gibi hem hayir hem de ser, yaratilis itibariyla Allah’tan kaynaklanir. Ancak burada 6nemli
bir ayrim s6z konusudur: Allah, serri yaratmakla birlikte, onu higbir insana zorla
dayatmaz ya da onu tercih etmeye mecbur birakmaz. Bedreddin’e gore insan, kendisine
verilen irade ve se¢im kabiliyetiyle serri kendi istegiyle tercih eder. Allah ise bu tercihi
miimkiin kilan zemini, yani insanin hem hayra hem de serre yonelme kapasitesini
yaratmistir. Bu sekilde hem Allah’in mutlak yaratici olusu korunur, hem de insanin
fiillerinden sorumlu tutulabilmesinin zemini agiklanmis olur. Kotiiliik, ilahi yaratimin bir
yonii olarak mevcut olmakla birlikte, Bedreddin’in sisteminde insanin &zgiir iradesiyle

yaptig1 bir tercih olarak anlam kazanir.
2.7.5. insan Iradesi ve Sorumluluk

Insan iradesinin 6zgiirliigii ve fiillerinden dogan sorumlulugu meselesi, felsefe ve
din bilimleri tarihinde daima merkezi bir konumda yer almistir. Antik ¢aglardan itibaren
diisiiniirler, bireyin kaderi iizerindeki etkisini sorgulamislardir. Ozellikle teistik dinlerde,
Tanr1'nin mutlak kudreti ve bilgisi karsisinda insanin 6zgiir se¢imlerinin alani, ¢etrefilli

tartismalara yol agmaistir.

Islam diisiincesinde bu tartisma, erken donemlerden itibaren Keldm ilminin en
temel meselelerinden biri olmustur. Baslica iki biiylik ekoliin farkli goriisleri, meselenin

karmagikligini gozler oniine serer:

o Mu'tezile: Bu ekol, Allah'in mutlak adaletini merkeze alarak, insanin kendi
fiillerinin bizzat yaraticis1 oldugunu savunur. Onlara gore, eger insan kendi fiillerini
yaratmasaydi, iyilik ve kétiiliikten sorumlu tutulmasi anlamsiz olurdu ve bu ilahi adalete
aykir1 diiserdi. Mu'tezililer, Allah'in insana verdigi hiir irade giicliyle insanin fiillerini

kendisinin ortaya koydugunu ve dolayisiyla tam sorumlu oldugunu iddia etmislerdir.”

o Es'arilik: Mu'tezile'nin aksine, Es'ariler Allah'in mutlak kudretini ve her seyin
yegane yaraticist oldugunu vurgularlar. Onlara gore, fiiller de dahil olmak {izere

evrendeki her seyi Allah yaratir. Insan, fiillerini yaratmaz; ancak Allah'in yarattig1 fiile

% Hamdi Giindogar, “Mutezile Mezhebinde Insanin Fiilleri Problemi”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat
Falkiiltesi Dergisi 8/2 (2004), 209.
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yonelerek ve onu "kesbederek" (kazanarak) ondan sorumlu olur. Bu, insanin bir fiili
yapma yoOniinde bir iradeye sahip oldugu, ancak fiilin varliga gelmesinin Allah'in
yaratmasina bagli oldugu anlamina gelir. Dolayisiyla, fiil kula ait olmakla birlikte,

yaratilist Allah'tandir.”*

Seyh Bedreddin Simavi, iste bu klasik kelam tartismalarindaki keskin ayrimlarin
Otesine gecerek, kendine 6zgii bir denge sunar. Bedreddin, insana iradesine ve fiillerine
belli bir ozgiirliikk atfeder. Bu 6zgiirliik, insanin mutlak bir yaratict oldugu anlamina
gelmez; aksine, insan, Allah'in evrende yarattig1 sayisiz secenek arasinda bir tercih yapma
yetisine sahiptir. Hayatin her ani, bu secenekler arasindan birini segme anidir. Ancak
Bedreddin'e gore, insanin yaptigi bu tercihlerin sonuglari dahi, nihayetinde ilahi hikmetle
ve Allah'm genis kozmik diizeniyle siki bir sekilde baglantilidir. Bu, bireysel iradenin,

daha biiyiik bir ilahi iradenin ve diizenin i¢inde yer aldigin1 gdsterir.

Bu yaklasimdan hareketle, Bedreddin'in ne tam bir cebriyeci oldugunu, yani
insanin tamamen kaderin veya ilahi zorlamanin esiri oldugunu savundugunu, ne de tam
bir kaderci (mutlak 6zgiir iradeci) oldugunu, yani insanin fiillerinde Allah'tan tamamen
bagimsiz oldugunu iddia ettigini séylemek miimkiindiir. O, bu iki asir1 ucu dengeleyen,

kendine 6zgii bir orta yol benimser.

Bu dengenin temelinde, insanin yaptig1 fiilden sorumlu oldugu ilkesi yatar; ¢iinkii
insana bir irade verilmistir ve bu irade onu diger varliklardan ayirir. Ancak, insanin
yaptig1 her fiil, Allah'in yaratmasiyla varlik kazanir. Yani insan, bir eylemi secer, ona

yonelir, fakat o eylemin varliga gelmesi icin gerekli olan giicii ve imkan1 Allah yaratir.”

Bu denge, klasik "kesb" teorisine Onemli Ol¢iide benzese de Bedreddin'in
diistincesi daha c¢ok tasavvufi bir sorumluluk bilinci lizerine kuruludur. Kesb teorisi,
genellikle teolojik ve felsefi bir agiklama sunarken, Bedreddin'in vurgusu, kulun fiilleri
karsisindaki manevi durusudur. Ona gore, kulun asil gorevi, fiilinin ardindaki ilahi
hikmeti kavramaya calismak ve bu siirecte Allah'a yonelmektir. Bu, sadece rasyonel bir

anlayis degil, ayn1 zamanda manevi bir teslimiyet ve idrak arayisidir. insan, bu anlayisla

% Bayram Cinar, “Islam Kelam Ekollerinde Insan Fiilleri ve Insanin Sorumlulugu iliskisi”, Yalova
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 10/21 (Ekim 2020), 36.
%5 Cinar, “Islam Kelam Ekollerinde Insan Fiilleri ve insanin Sorumlulugu iliskisi”, 37.
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hem iradesini kullanir hem de nihai olarak her seyin Allah'tan geldigini idrak ederek derin

bir teslimiyet ve sorumluluk duygusu gelistirir.

Bedreddin'in yaklasim ise, bu iki u¢ arasinda zarif bir koprii kuruyor. Ona gore
insan, Allah'in yarattig1 secenekler arasinda 6zgiirce tercih yapar. Bu, bizim fiillerimizin
tamamen pasif bir sekilde 6nceden belirlendigi anlamina gelmiyor. Aksine, bir irademiz
var ve bu irade bizi sorumlu kiliyor. Ancak bu tercihlerimizin sonuglar1 ve hatta fiilin
varliga gelmesi icin gereken giic, ilahi hikmet ve Allah'in yaratmasiyla baglantilidir. Yani,
bir fiili yapmaya niyetleniriz, ona yoneliriz ama o fiilin ger¢eklesmesi i¢in gerekli olan
ortami ve imkani Allah saglar. Bu, insan i¢in hem Allah'in her seye giiciiniin yettigi

inancini pekistirir hem de onun kendi sorumlulugundan kaginmamasini saglar.

Daha da 6nemlisi, Bedreddin'in bu dengeyi tasavvufi bir sorumluluk bilinciyle
birlestirmesidir. Fiillerin sadece mekanik bir yaratilis siireci olmadigini, ayn1 zamanda
kulun Allah'a yonelerek o fiilin ardindaki ilahi hikmeti kavramaya ¢aligmasi gerektigini
vurgulamasi, meseleye derin bir manevi boyut katar. Bu, sadece dogruyu ve yanlis1 ayirt

etme cabasi degil, ayn1 zamanda her eylemde ilahi bir anlam arayis1 demektir.

Sonu¢ olarak, benim i¢in irade hem ilahi bir ithsan hem de biiyik bir
sorumluluktur. Kotiiliigiin algisal bir mesele olabilecegi diislincesiyle birlestiginde, bu
yaklasim, diinyadaki zorluklara karsi hem aktif bir durus sergilememe hem de her
durumda ilahi hikmete teslim olmaya yardime1 oluyor. Hayat, bana gore, bu ince dengede

anlam buluyor.

2.8. KOTULUGUN EGITICIi VE TERBIYE EDiCi BOYUTU

Seyh Bedreddin Simavi'nin diisiincesinde ser olarak goriinen olaylar ve hadiseler,
aslinda insanin nefsini terbiye eden, onu olgunlastiran derin bir boyuta sahiptir.
Karsilagilan her sikinti, her musibet ve yasanan her aci, basit bir talihsizlikten ibaret
degildir; bilakis, insan1 Hakikate ulastiran birer araca, birer basamaga doniisebilir. Bu
bakis acis1, tasavvuf geleneginin 6ziiyle birebir Ortiisiir; zira tasavvuf, yalnizca goriinen
alemle yetinmeyip, zahirdeki her seyin ardindaki batini anlami ve ilahi hikmeti aramay1
esas alir. Bu nedenle, Bedreddin i¢in ser, siradan bir olumsuzluk degil, dogrudan ilahi

terbiyenin bir tezahiirli ve insan1 manevi olarak yiicelten bir siire¢ olarak gortilmelidir.
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Bu anlayis1 pekistiren ve Bedreddin'in diisiincesinin 6ziinii yansitan ifade soyledir:
"Kahrinda da lituf vardir. Sikintilar, Hakk’in celal sifatinin rahmetle perdelenmis
seklidir." Bu s6z, Yiice Yaratici'nin mutlak kudretini ve celal (ululuk, heybet) sifatinin
tecellilerini bile, aslinda sonsuz bir rahmetin (liituf) rtiisii altinda barindirdigini vurgular.
Yani, bize kahredici veya zorlayici gelen durumlar, aslinda ilahi rahmetin farkli bir surette
belirmesi, belki de dogrudan kavrayamadigimiz daha yiice bir iyilige hizmet etmesi
demektir. Bu, goriiniisteki katilik veya zorluklarin ardinda daima gizli bir iyilik ve
hikmetin bulunduguna dair sarsilmaz bir inanci ortaya koyar. Insan bu perspektifle,
yasadig1 her tiirlii olumsuzlukta dahi ilahi bir Litfu, bir 6grenme firsatin1 ve bir tekamiil

imkanin1 gérmeye davet edilir.”

Seyh Bedreddin’in bakis agisiyla ortaya c¢ikan teodiseleri su basliklar altinda

toplamak miimkiindiir:
“Kétiiliik Bir Smav Degil, Bir Ogretmendir”

Hayattaki zorluklar, sadece birer test aract olmaktan ¢ok, insana 6nemli dersler
veren, i¢sel doniislimiinii saglayan ve varolusun daha derin katmanlarini anlamasina

yardimci olan birer egiticidir.
“Aci, Ilahi Rahmetin Farkh Bir Tecellisidir”

Goriintiste ac1 verici durumlar bile, nihayetinde bireyin manevi gelisimine ve

olgunlagmasina hizmet eden, ilahi bir litfu ve inceligi i¢inde barindirabilir.
“Tanr1'nin Yarattigi Her Seyde Nihai Bir Hayir ve Ama¢ Vardir”

Evrende rastgele veya anlamsiz higbir varolus ya da olay yoktur; her sey, mutlak

bir ilahi diizene ve hikmete gore vuku bulur.
“Insan, Serri Anlamlandirmaya Cahsirken Kendini de Tamimaya Baslar”

Koétiiliikle yiizlesmek, kisinin kendi sinirlarini, dayanikliligini, zaaflarini ve igsel
potansiyelini kesfetmesine olanak tanir. Bu siireg, bir nefis terbiyesi ve benlik bilinci
yolculugudur. Bu diisiince, modern "kétiililk problemi" tartismalar1 karsisinda Islam

diisiincesinin sundugu 6zgiin bir tasavvufi cevaptir.

% Seyh Bedreddin, Vdridat, 31.
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2.8.1. flahi irade ve Kétiiliigiin Nisbiligi

Seyh Bedreddin Simavi, koétiliik, ¢irkinlik ve herhangi bir olumsuz durumu
Tanri'ya asla atfetmez ve O'nun bunlar1 kendi istedigi i¢in yarattig1 fikrini kabul etmez.
Bunun temel nedeni, Tanri'nin mutlak miitkemmellik (kemal) sifatiyla bu tiir niteliklerin
bagdagmadigina olan inancidir. Mutlak kemal sahibi bir varligin 6ziinde eksiklik veya

olumsuzluk olamaz.

Bedreddin'e gore, kotii ve ¢irkin olan her sey, "miimkiinlerin sebebinden" veya
"kendiliginden" olusur. Buradaki "kendiliginden" ifadesi, Tanr1'dan bagimsiz bir yaratict
giic anlamina gelmez; aksine, varlik mertebelerindeki dogal eksiklikler, belirli sartlarin
bir araya gelmesi ya da insanin kendi iradi tercihlerinin sonuglar1 gibi sebeplere isaret
eder. Tersine, iyi, giizel ve olumlu olan her sey ise Tanr1 istedigi i¢in olusur ve meydana
gelir. Bu ayrim, Tanr1'nin dogrudan iradesi ve yaratiminin daima iyilik ve giizellikle 6zdes

oldugunu net bir sekilde ortaya koyar.

Meydana gelen kotiiliikklerin olusumunda Tanri'nin rolii, Bedreddin'e gore, ancak
miimkiinlerin o ise azmettigi ve istedigi takdirde o durumu dilemesi ve olusmasina izin
vermesi seklindedir. Yani, ilahi irade, zaten varolussal bir olasilik haline gelmis olana
yonelir. Ancak kesin olan sudur ki, Tanri'nin 6ziinde asla kotii bir seyi isteme yoktur; O
daima giizeli ve 1yiyi arzular. Bu, ilahi iradenin temel niteliginin daima hayir oldugu

yoniinde gii¢lii bir vurgudur.

Seyh Bedreddin'in Variddt adli eseri, Kur'an'in ve genel din adamlarinin yaygin
kabul goren, "Evrende giizel-¢irkin, 1yi-k6tii ne varsa ve ne olursa, Tanr1 dilegi ile vardir
ve Tann dilegi ile olur" hiikkmiinii dogrudan kabul etmez. Bedreddin, kotiiyii ve ¢irkini
yaratmay1 tanrilik sifatiyla bagdastiramaz. Ona gore, kotii ve ¢irkin, belirli sartlar altinda
"kendiliginden" meydana gelir ve Tanri1, ancak olabilecek seyleri dileyebilir. Varidat bu
bakis agisiyla, Tanri'y1 adeta tabiatin temel kanunu veya varolusun igsel diizeni goziiyle
bakar; O'nun iradesini, varolusun dogasina ickin bir diizen olarak yorumlar. Ancak
kitabin sonunda, Tanri'min diledigini iyi yola, diledigini de kotli yola gdtiirdiigiinii,
birtakim benzetmelerle aciklayarak biter. Bu son kisim, Bedreddin'in de nihai kaderde

ilahi iradenin bir roliinii yine de kabul ettigini gosteren bir inceliktir; belki de bu, insanin
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secimlerinin dahi daha biiyiik bir ilahi planin parcasi olabilecegi yoOniindeki bir

ipucudur.”’
2.8.2. Seyh Bedreddin’e Gore Kotiiliigiin Cesitleri ve Kaynag

Seyh Bedreddin katiiliigli ahlaki kotiiliik ve dogal kotiiliikk olmak iizere iki kisma

ayirir. Asagida her iki kotiiltik tiirtiniin 6zellikleri analiz edilmektedir:
2.8.2.1.Ahlaki Kotiilitk

Ahlaki kotiilik, dogrudan insanin kendi iradesiyle gerceklestirdigi eylemler
neticesinde ortaya ¢ikan zarar, zuliim ve giinah tiiri kotiiliiklerdir. Bu tiir kotiiliikler,
dogal afetler veya hastaliklar gibi insan kontrolii digindaki acilardan temelden ayrilir
¢linkii kaynaklar1 beseri eylemlerdir. Seyh Bedreddin Simavi, bu ayrimi derinlemesine
yaparak, insanin iradesini asla inkar etmez ve dolayistyla ahlaki sorumlulugunu kesinlikle

kabul eder. Onun felsefesinde insan, eylemlerinin sonuglarindan mesuldiir.

Bedreddin'e gore insan, Allah tarafindan bahsedilen tercih yetenegiyle
donatilmistir. Bu yetenek, bireye iyi ile kotii, dogru ile yanlis arasinda se¢im yapma
kudretini verir. Bu kudret, insan1 pasif bir varlik olmaktan ¢ikarip, kendi kaderini
sekillendirme giicline sahip kilan temel bir 6zelliktir. Tipki bir yol ayriminda hangi
yoldan gidecegimize kendimizin karar vermesi gibi, ahlaki alandaki tercihlerimiz de bize

aittir ve bu tercihlerle birlikte sorumluluk da gelir.

Dolayisiyla, ahlaki kotiiliiklerin varligi, dogrudan insanin bu 6zgiir tercihleriyle
iligkilidir. Bir kisi zulmetmeyi, zarar vermeyi veya giinah islemeyi sectiginde, bu eylemin
kaynagi ilahi bir zorlama veya bir kadere teslimiyet degil, bizzat kendi iradesidir.
Bedreddin bu yaklasimla, Tanri'nmin mutlak iyiligi ve adaleti ile diinyadaki ahlaki
kotiiligiin varlig arasindaki goriintirdeki celiskiyi, insanin 6zgiir se¢imine dayandirarak
aciklamaya calisir. Bu, ayni zamanda insanin fiillerinden neden sorumlu tutuldugunun da
temelini olusturur; zira se¢im 6zgiirliigii olmadan, sorumluluktan bahsetmek anlamsiz
olurdu. Bu baglamda, ahlaki kétiiliikkler, insanin ilahi lituf olarak kendisine verilen
iradeyi yanlis kullanmasimin bir sonucu olarak ortaya ¢ikar ve bireyin manevi

yolculugunda 6nemli bir sorumluluk alanini temsil eder.

7 Seyh Bedreddin, Varidat Terciimesi ve Serhi, 43.
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“Her ne kadar fiiller Allah’in yaratmasiyla var olur ise de kulun ihtiyar ile

meydana gelir.”*8

Bu yaklasim, klasik “kesb” anlayisina benzemekle birlikte, tasavvufi anlamda
daha cok nefsin terbiyesi ve iradenin ilahi iradeye ram olmasi gerekliligi tizerinde durur.

Ahlak1 kétiiliikler, nefsin dizginlenmemesi ve ilahi nizama bagkaldirinin tirtintidiir.

Bedreddin’in bu konudaki yaklasimi, insan1 sorumluluk sahibi bir 6zne olarak
kabul eder. Ahlaki kétiiliikler, sadece bireysel giinahlar degil, toplumsal adaletsizliklerin
de kaynagidir. Bu nedenle Bedreddin’in diisilincesi, sosyal adalet ve kul hakki bilinciyle
dogrudan iliskilidir.

2.8.2.2.Dogal Kotiiliik

Dogal kotiiliikk, insanin iradesi diginda gelisen, dogrudan tabiat kaynakl
kotiiliiklere isaret eder. Depremler, hastaliklar, yanginlar, kurakliklar gibi afetler bu
kategoriye girer. Bu tiir olaylar, tarih boyunca din felsefesinde siklikla "Tanr1 neden aci
cektiriyor?" sorusunun merkezinde yer alarak, ilahi adalet ve iyilikle c¢elisiyor gibi
goriinmiistiir. Insanlik, bu denetim dis1 yikimlarla yiizlesirken, sinirli anlayistyla bunlarin
ardindaki sebebi kavramakta giicliik cekmis, cogu zaman bir cezalandirma veya anlamsiz

bir 1stirap olarak yorumlamistir.

Seyh Bedreddin Simavi, bu tiir dogal serlere kendine Ozgii, tasavvufi bir
perspektiften yaklasir. Ona gore dogal serler, sadece rastgele meydana gelen yikimlar
degil, i1ah1 nizdmin ayrilmaz bir pargast ve hikmetle donatilmig birer sinama aracidir.
Bedreddin, bu tiir olaylarin yilizeyde, yani insanin sinirli ve eksik bakis agisiyla "ser" gibi
goriinse de aslinda daha biiyiik hayirlarin ve nihai giizelliklerin sebebi olabilecegine
inanir. Bu, kozmik diizendeki her seyin birbiriyle baglantili oldugu ve ilahi bir amaca
hizmet ettigi Vahdet-i Viiclid anlayisinin dogal bir uzantisidir. Ornegin, bir kuraklik
donemi, suyu ve nimeti takdir etmemizi saglarken, bir hastalik insan1 kendi acizligini
idrak etmeye ve Yaradan'a daha fazla yonelmeye sevk edebilir. Bu tiir "kotiiliikler",
bireysel ve toplumsal uyanislar i¢in birer katalizér gorevi gorebilir; insan1 daha derin

diistinmeye, slikretmeye, sabretmeye ve dayamigma ruhunu gelistirmeye itebilir.

%8 Seyh Bedreddin, Vdridat, 25.
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Dolayisiyla, Bedreddin i¢in dogal afetler, ilahi iradenin bir tecellisi olarak, insanin
manevi olgunlagma yolculugunda birer arag, birer uyar1 ve birer ders niteligindedir.

“Her zahmet, bir rahmetin perdesidir; her felaket, bir hikmetin habercisidir.”*’

Bedreddin, tabiati da Allah’in bir tecellisi olarak gordiigiinden, dogal olaylar1
Tanr1’nin celal sifatlarinin tezahiirii olarak yorumlar. Bu olaylar, insani tevhide ve kulluga

yonlendirme vasitalaridir.

Bu diisiince, gilinlimiiz afet teolojisi baglaminda da degerlendirilebilir. Bedreddin,
dogal kotiiliikleri Tanri'nin gazabi degil, ilahi terbiyenin bir yonii olarak okur. Bdylece

insan, basina gelen musibetlerde isyan degil, ibret ve i¢ muhasebe ile hareket etmelidir.

2.9.INSAN iRADESI iLE iLAHI KUDRET ARASINDAKI DENGE

Seyh Bedreddin’in diisiincesinde insanin fiilleri, Allah’in yaratmasiyla meydana
gelir; ancak tercih, kulun sorumlulugundadir. Bu anlayis ne Mu'tezile nin tam 6zgiirliik¢ii
goriisinii ne de Cebriyye’nin determinist anlayisini benimser. Bedreddin, bu iki ug
arasinda denge kurar:

“Fiil Allah’tan, yénelis kuldandir; tercihte bulunan, mesuldiir.”!%

Insan, yaratilmistir ama sorumludur. Allah, insana dogru ile yanlis1 secebilecek
fitrat ve akil vermistir. Bu anlamda Bedreddin, insanin kendi iradesiyle ortaya koydugu
zuliim, glinah ve isyan gibi serleri, onun nefsaniyetinden ve gafletinden kaynaklandigin

sOyler. Fiilin yaratilmas1 Allah’a, tercihin yonii ise kula aittir.

Bu anlayis hem adalet hem de kader tartismalarinda dengeli bir zemin sunar.
Bedreddin’e gore insanin sorumlulugu vardir ama bu sorumluluk, ilahi takdirle ¢atigsmaz.
Irade, kulun yiikiimliiliigiinii ifade eder; yaratma ise Allah’a aittir. Bu yaklasim, insan1

edilgen degil, aktif bir varlik olarak tanimlar.

Sonug olarak, Seyh Bedreddin kétiiliigli tek boyutlu degil, ontolojik, ahlaki ve
kozmik diizeylerde ele alir. Kotiiligli mutlak bir varlik olarak gérmez; onu izafi, sinirl

ve hikmete bagl bir gergeklik olarak yorumlar. Bu bakis agisi, insan1 hem sorumluluk

% Yarasir, Seyh Bedreddin Simavi'nin Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayist, 60.
100 K o¢, Osmanli’dan Cumhuriyet’e Seyh Bedreddin ve Varidat: Kimlik, Literatiir ve Sufi Tecriibe, 117.
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sahibi bir 6zne olarak tanimlar hem de basina gelen her seyin ardinda ilahi bir anlam

aramaya tesvik eder.

Allah, insanin eylemleri i¢in gerekli olan giicii ve imkanlar1 yaratir; yani bir fiilin
varlik kazanmasini saglayan O'dur. Ancak fiili segme ve ona yonelme, insanin kendi
iradesine aittir. Bir insan zulmetmeyi sectiginde, bu se¢imi Allah'in zorlamastyla yapmaz.
Allah, iyiligi sever ve emrederken, kotiiliigli yasaklar. Ama insana bahsettigi irade
ozgirliigii sayesinde, kisinin bu yasaga uymama segenegi de vardir. Bu nedenle, ahlaki
kotiiliiklerin temel sebebi, insanin kendisine verilen Ozgiir iradeyi yanlis yonde
kullanmasidir. Iste bu da insanin yaptig1 fiillerden neden sorumlu oldugunu net bir sekilde
ortaya koyar. Kendi se¢imlerimizin neticesinde ortaya ¢ikan kotiilikklerden bizzat biz
sorumluyuz. Allah'in her seyi yaratmasi, O'nun ayni zamanda kotiiliigiin "kaynag1"
oldugu anlamina gelmez; bilakis, O'nun varolusun tiim dinamiklerini kusatan sonsuz bir

kudret ve hikmet sahibi oldugunu gosterir.

Genel olarak, kotiiliiklerin benim i¢in bir algt meselesi oldugunu diigiiniiyorum.
Gozlemledigimiz "ser" durumlari, gogu zaman bizim sinirli bakis agimizdan kaynaklanir.
Evrenin ve hayatin biitiiniinii géremeyen, yalnizca anlik tecriibelere odaklanan insan, bazi
seyleri kot olarak etiketleyebilir. Oysa daha genis bir perspektiften bakildiginda, ayni
seyin i¢cinde bir hikmet, bir hayir ya da bir denge oldugu ortaya c¢ikabilir. Allah'in
miilkemmel sifatlar1 géz oniine alindiginda, O'nun 6ziinden kotiiliikk sddir olmasi, yani

kotiiliglin O'nun bir niteligi olmast miimkiin degildir.

Allah daima 1yiyi ve giizeli ister. Kétiiliiklerin ortaya ¢ikisi ya varolusun dogal
dinamiklerinden ya miimkiinlerin kendi dogalarindan ya da insan iradesinin
secimlerinden kaynaklanir. Allah, bunlarin var olmasina ve tezahiir etmesine izin verir,
ancak bu bir "istemek"ten ziyade, kurdugu diizendeki dengenin ve Ozgiirliiglin bir
sonucudur. Bu baglamda kétiiliikler, ilahi rahmetin ve hikmetin farkli bir surette tecellisi
olarak gorilebilir; insan1 olgunlastiran, diisiindiiren ve nihayetinde Hakikate yonelten

araclardir.

2.10. BA’S ANLAYISI

Ba’s, Allah’in, insanlarin 6ldiikten sonra bedenleri ciirliylip topraga karigsa bile,
onlar1 hem bedenleriyle hem de ruhlariyla yeniden diriltmesidir. Bu inang, kelam ve

felsefe literatiiriinde cismani hasir olarak da adlandirilir. Islam inancinin temel
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esaslarindan biri de 6ldiikten sonra dirilise olan imandir. Kur’an ve hadislerde bu dirilisin
(ba’s) mutlaka gerceklesecegi, agik ve kesin ifadelerle bildirilmistir. Seyh Bedreddin,
kiyamet giinii dirilecek bedenin, diinyada c¢iirliyen cesetle birebir ayn1 olmayacagini;

aralarinda dogrudan bir maddi bag bulunmadigini ifade eder.!"!

Simavi hagirle ilgili sunlart sdylemistir: “Bu beden baki kalmayacagi gibi
oliimden (fena) sonra parcalar1 da bir araya gelmeyecektir. Oliiyii diriltmekten maksat da

bu degildir. Sen neredesin a gafil!”!%?

Ona gore ba‘s, insanin 6liimiinden sonra ruhunun bedenden ayrilmasi ve dirilisin
de bu ruh iizerinden gergeklesmesidir. Beden ise onceki haliyle yeniden var olmaz.
Simavi, Varidat in bagka bir yerinde hasirle ilgili soyle demistir: “Cesetlerin hasredilmesi
de halkin iddia ettigi gibi degildir, ama miimkiindiir, bir zaman gelir de insan nev’inden
hicbir fert kalmaz; sonra gene topraktan, babasiz-anasiz bir insan dogar, evlenme yoluyla

cogalir.”!103

Burada da bir¢ok konuda oldugu gibi, Seyh Bedreddin klasik islam anlayisindan
farkl1 bir goriis benimsemistir. Islam inancina gore ba‘s, zamani geldiginde Allah Teala,
ilk insan1 nasil yoktan yaratip bedenine ruh vermisse, dirilis aninda da ¢iiriimiis bedenleri
ayni sekilde yeniden yaratacak ve ruhlariyla bulusturacaktir. Oysa Bedreddin, bu konuda
farkli bir goriis ortaya koyar ve cismani ba‘s anlayisim1 reddeder. Ona gore, dirilis
sirasinda insanin ruhu aynen kalmakla birlikte bedeni farkli bir yapiya biiriiniir. islam
alimleri ise bu goriise kars1 cikar; ¢linkii onlarin anlayigina gore Allah, geceyi ortadan
kaldirip yerine giindiizii, glindiizii de kaldirip yerine geceyi yarattig1 gibi, 6ldiirdiigii bir

varlig1 da eksiksiz bicimde yeniden yaratma kudretine sahiptir.'%*

Toparlamak gerekirse Islam alimleri, yeniden dirilisin (ba‘s) mutlaka
gerceklesecegi konusunda genel bir goriis birligi i¢indedir. Ancak bu dirilisin nasil
olacag1 meselesi, farkli yorumlara agik bir alan olmustur. Ozellikle kelamcilar ile
filozoflar arasinda bu konuda 6nemli tartismalar yasanmustir. FArabi (6. 339/950) ve Ibn
Sina (6. 428/1037) gibi baz1 islam filozoflar1 hasrin yalnizca ruhani olacagini savunurken,

islam alimlerinin ¢ogunlugu hasrin hem bedenen hem de ruhen gergeklesecegini kabul

101 Altinok, Seyh Bedreddin ve Variddt, 150.

102 Tabakoglu, “Nireddinzade’nin Bedreddin Simavi’nin Varidat’ina Yonelttigi Elestiriler”, 121.
103 Tabakoglu, “Nireddinzade’nin Bedreddin Simavi’nin Varidat’ina Yonelttigi Elestiriler”, 121.
104 Cam, “Seyh Bedreddin Simavi’nin Varidat Adli Eseri Baglaminda Kelami Gériisleri”, 246.
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eder. Bu baglamda Seyh Bedreddin de c¢iirliylip topraga karisan bedenlerin yeniden
diriltilecegi inancina karsi c¢ikmaktadir. Cesetlerin hasri konusundaki bu olumsuz
yaklasimi, Ehl-i Siinnet inanciyla oOrtiismedigi i¢in basta Aziz Mahmid Hiidayi,
Nireddinzade ve Sofyali Bali (6. 960/1553) olmak iizere pek c¢ok isim tarafindan

elestirilmistir.!%
2.10.1.Klasik Ba‘s inanci ile Bedreddin’in Yorumu

Islam inancinda ba‘s, insanin ldiikten sonra hem ruhuyla hem de bedeniyle
yeniden diriltilip hesaba ¢ekilecegi anlamina gelir. Bu inang, Islam’da cismani dirilis
esasina dayanir. Ancak Seyh Bedreddin’in Varidat adli eserinde gecen bazi ifadeler, onun

bu meseleye geleneksel cizgiden biraz daha farkli yaklastigini gdstermektedir.!%

Bedreddin’e gore ba‘s, sadece bedensel bir dirilisten ibaret degildir; asil anlamu,
insanin hakikatin farkina varmasi, yani derin bir i¢sel uyanis yasamasidir. Ona gore,
diinyada hakikate ulasabilmis biri i¢in 6liim ve sonrasindaki dirilis bir azap degil, Allah’a
kavusmanin bir vesilesidir. Ancak hayatin1 gaflet icinde geciren biri igin ba‘s, ac1 ve
sarsict bir uyanis olacaktir. Bu bakis acisi, dirilisi daha ¢ok biling diizeyinde yasanan bir

yeniden dogus olarak yorumlar.'?’
2.10.2.Ruh-Beden lliskisi Baglaminda Ba‘s

Seyh Bedreddin’in tasavvufi diislince diinyasinda ruh, bedenin 6tesinde bir varliga
sahiptir ve ezeli bilgiyle iligkilendirilir. Bu ylizden ba‘s, onun bakisinda ruhun aslina
doniisii, yani ezeli hakikate yeniden ulasmasi anlamina gelir. Bedense, bu diinyada ruhun
icine girdigi gecici ve sinirli bir kaliptan ibarettir. Bedreddin’in bu yaklasimi, Vahdet-i
Viictid diisiincesini benimseyen sifilerin sik¢a dile getirdigi “6lmeden once oOliiniiz”

anlayistyla biiyiik l¢iide ortiismektedir.!%®

Bedreddin’e gore hakikate ulasan bir ruh, oliimden sonra degil, daha bu

diinyadayken dirilmis sayilir. Bu anlamda ba‘s, manevi bir farkindaligin ortaya ¢ikisidir.

105 Cam, “Seyh Bedreddin Simavi’nin Varidat Adli Eseri Baglaminda Kelami Gériisleri”, 246.

196 Yarasir, Seyh Bedreddin Simavi’'nin Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi, 67-68.

107 Kog, Osmanli’dan Cumhuriyet’e Seyh Bedreddin ve Varidat: Kimlik, Literatiir ve Sufi Tecriibe, 215.
108 Kog, Osmanli’dan Cumhuriyet’e Seyh Bedreddin ve Varidat: Kimlik, Literatiir ve Sufi Tecriibe, 218.
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Ona gore gercek dirilis, zaman ya da mekana baglh degil; idrak, marifet ve hakikatle

kurulan i¢sel temasla miimkiin hale gelir.!*

Bedreddin’in ba‘s konusundaki goriisleri, onun klasik Islam anlayisindan
ayrildigim1 acgik bigimde gosteriyor. Zaten genel olarak din anlayisinda da farkli
diisiindiigii bircok nokta var. Burada da cismani dirilisi reddederek daha c¢ok ruhsal bir
doniisiime vurgu yapiyor. Bu da onun klasik ¢izgiden ne kadar farkl bir yerde durdugunu

bir kez daha ortaya koyuyor.
2.10.3.Ser’i Tartismalar ve Bedreddin’in Konumu

Bedreddin’in bu yaklasimi, yasadig1 donemdeki klasik kelamcilar tarafindan pek
de olumlu kargilanmamis; hatta bazi ¢evrelerde onun ahiret inancini tamamen reddettigi
bile ileri siiriilmiistiir. Ancak metinlerine dikkatlice bakildiginda, Bedreddin’in dirilis
fikrini timden inkar etmedigi goriiliir. Aslinda o, bu meseleyi halkin genel anlayisindan

ziyade, daha ¢ok ariflerin derin kavrayisina gore yorumlamigtir. '

Bedreddin’in bu yorumu, onu klasik ulemadan ayirmis olsa da donemin fikir
cesitliligi i¢inde kendine has bir konum kazandirmistir. O, 6liim sonrasi dirilisi herkesin
anladig1 bi¢imiyle, yani bedensel bir dirilis olarak degil; daha ¢ok insanin i¢sel hakikate

uyanmasi seklinde yorumlayanlar arasindadir.'!!

Bedreddin, bu inanc1 tamamen reddetmiyor. Ama onu ¢ogu alimin anlattig1 gibi,
herkesin mezarindan kalkip bedeniyle dirilecegi bir olay olarak da gérmiiyor.!'? Ona gore
ba‘s, ruhun asli kaynagina, yani hakikate geri donmesidir. Bu yiizden diisiinceleri klasik
kelamcilarm degil de daha ¢ok Ibnii’l-Arabi gibi Vahdet-i Viicld goriisiine sahip

mutasavviflarin ¢izgisine yakindir.

Bedreddin’in ba‘s anlayis1 felsefi bir dirilis olarak goriilmektedir. Onun ig¢in
dirilmek, kiyamet giinii ayaga kalkmak degil; insanin i¢ diinyasinda bir uyanis
yasamasidir. Bu farkli bakis a¢is1, zamaninda onu bir¢ok alimin géziinde siipheli bir isim
haline getirmistir. Ciinkii bu tarz derin ama net olmayan yorumlar, 6zellikle halk arasinda

yanlis anlasilmaya ag¢ik olmaktadir.

199 Yaragir, Seyh Bedreddin Simdvi’'nin Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayist, 70.

110 Serefeddin, Simavna Kadist Oglu Seyh Bedreddin, 60.

" Kog, Osmanli’dan Cumhuriyet’e Seyh Bedreddin ve Varidat: Kimlik, Literatiir ve Sufi Tecriibe, 217.
112 Seyh Bedreddin, Varidat, haz. Mehmet Kanar (Istanbul: Tekin Yayinevi, 2015), 41.
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Bedreddin’in yazilarina bakildiginda su mesaj akillara hitap ediyor: “Eger
dirilmekten korkuyorsan, aslinda daha bu diinyadayken uyanman gerekiyor.” Yani onun
goziinde ba‘s, ceza veya 0diil degil; insanin kendisiyle ve hakikatle yiizlesmesidir. Kisi
diinyadayken kendini taniyamamigsa, ahirette bunu fark ettiginde bu durum onun ig¢in

oldukga sarsici1 olacaktir.

Bu bakis agis1 derin bir anlam igermektedir. Clinkii Bedreddin’e gore ba‘s, sadece
kiyamet sonras1 yasanacak bir olay degil, insanin bu hayatta da deneyimleyebilecegi bir
hakikat anidir. Bu yilizden onun bu anlayis1 bir ¢esit yasam felsefesi olarak da goriilmekte:
Hakikate goziinii agmak, diinyadayken uyanmak ve ruhunu diri tutmak. Ancak bu yorum,
inang acisindan tereddiit icerebilmektedir. Halk arasinda “bu adam ba‘si inkar ediyor”
gibi de anlasilabilir. fakat felsefi yonden baktigimizda Bedreddin’in yaklasimi oldukca
derin ve diisiindiiriiciidiir. O aslinda “Dirilis sadece sonra degil, simdi de olabilir” mesajt
veriyor. Bu da bize sadece olimden sonrasini degil, hayatin kendisini de sorgulamay1

ogilitlemektedir.

Kisaca Bedreddin’in ba‘s anlayisi, cismani dirilisi tamamen reddetmeyen ama ona
baska bir boyut ekleyen bir yaklagim olarak goriilmekte olup, klasik Islam inang ¢izgisini
biraz zorlasa da i¢inde ciddi bir tasavvufi diisiince oldugu hissedilmektedir. Bedreddin’in
ba‘s anlayisinda dis resim olarak Islam inancindan belirgin bir sapma oldugu fevkalade
asikardir. Dirilisi sadece ruhsal bir farkindalik gibi anlamasi, Kur’an ve siinnette gecen
cismani hasir inanciyla ters diismesi bunu kamtlar niteliktedir.'!® Islam inancina gore
Allah insan1 nasil bedeniyle yaratmigsa, ahirette de ayni sekilde bedenle diriltecektir.
Yani ba‘s, sadece icsel bir uyanis degil; gercek bir dirilme olayidir. Bedreddin’in bu
diistincesi, onu belki tasavvufi diislince i¢inde farkli bir noktaya koyuyor ama halk1 inang
noktasinda ciddi sekilde tereddiitte birakan bir diisiince olmaktan da alikoyamamastir.
Ciinkii bu tarz mecazli ya da felsefi yorumlar zamanla yanlis anlasilmalara yol
acabilmekte olup, 6zellikle imanla ilgili konularda bu tiir esnek yaklasimlar halk i¢inde
kafa kanistirabilmektedir. Bu yiizden, her ne kadar i¢inde derinlik olsa da Bedreddin’in

bu yorumu Islam inancina pek uygun sayilmaz.

113 Seyh Bedreddin, Varidat-1 Bedreddin, gev. Musa Kazim Efendi (Istanbul: Mvt Yayincilik, 2010), 10.
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2.11. CENNET- CEHENNEM

Miisliiman diisiincesinde alimler, cennet ve cehennemin sadece ruhani mi yoksa
cismani mi oldugu konusunda farkli goriisler ortaya koymustur. Baz1 alimler, hasrde
oldugu gibi bu yerlerin sadece ruhsal oldugunu savunurken, bazilari ise hem ruhen hem

de bedenen gerceklesecegini sdylemistir.

Bedreddin, hayra vesile olanlara cennet ismi verirken serre vesile olanlara ise

cehennem demistir.''*

Seyh Bedreddin ise, daha once ba‘s ve hasr konusunda da goriildiigii gibi, ahiret
hayatin1 tamamen ruhani olarak yorumlamis ve bu yéniiyle klasik islam anlayisindan
ayrilmistir. Ona gore insan 6ldiigiinde bedenin isi bitmistir ve bir daha dirilmeyecektir.
Ancak, yeryliziindeki biitiin mahlikat 6ldiikten ve her sey toprak olduktan sonra, Allah

isterse Hz. Adem’i nasil topraktan yarattiysa, aym sekilde insani tekrar yaratabilir.

Seyh Bedreddin’in cennet ve cehennem anlayisi, onun genel din ve varlik
diisiincesiyle baglantilidir. Ona goére cennet ve cehennem sadece ahirette gidilecek
fiziksel yerler degildir; ayn1 zamanda insanin bu diinyada yasadigi ruh halinin birer
yansimasidir. En onemli eseri olan Variddt’'ta bu konudaki diislincelerini agikca dile
getirir. Orada cenneti, hakikatin farkina varmak ve onu seyretmek olarak tanimlar.
Cehennem ise Allah’tan uzak kalmak, hakikatten kopmak anlamina gelir. Bedreddin’e
gore insan, hakikate ne kadar yaklasirsa cenneti yasar ne kadar uzaklasirsa cehennemin

sikintisini hisseder.'"?

Bu bakis acis1, alisildik anlamda cennet ve cehennemi birer yer olarak gormekten

¢ok, insanin iginde yasadig1 ruhsal bir hal olarak degerlendirilir.!'®

Seyh Bedreddin’in bu diisiincesi, Ibn Arabi’nin “cennet vuslattir, cehennem
ayriliktir” sdzlini hatirlatiyor. Yani, hakikati bilen ve Allah’a yaklasan biri i¢sel bir huzur
yasarken; nefsine yenik diisen, bilgisizlik ve gaflet i¢inde kalan biri bu uzakligin
sikintisini ¢eker. Bu yilizden Bedreddin’e gore cennet ve cehennem sadece 6ldiikten sonra

gidilecek yerler degil, insanin bu diinyada da yasayabilecegi ruh halleridir.'!”

114 Seyh Bedreddin, Varidat, 42.

115 Seyh Bedreddin, Varidat, 48.

116 Seyh Bedreddin, Variddt, 49-51.

17 Serefeddin, Simavna Kadist Oglu Seyh Bedreddin, 67.
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Bu bakis ag1si, cennet ve cehennemi zamana ve mekana bagli olmaktan ¢ikariyor.
Cennet, ruhun doyuma ulagmas1 ve Allah’a kavusmasidir; cehennem ise bu kavusmadan
uzak kalmanin kalpte biraktig1 sikintidir. Bedreddin’in bu anlayis1 hem kisisel tecriibeye
hem de tasavvufi diislinceye dayali derin bir yorum sunuyor. Vdridat’ta yer alan bazi riiya

anlatimlar1 ve mecazli ifadeler de onun bu sembolik bakisini yansitir niteliktedir.!!8

Geleneksel kelam alimleri cennet ve cehennemi genelde daha ¢ok bedensel ve
duyusal yonleriyle anlatirken, Bedreddin bu kavramlar1 ruhsal ve metafizik bir sekilde
yorumlamustir.'!® Bu da onun hem felsefeye hem de tasavvufa yakin bir diisiince yapisina
sahip oldugunu gosteriyor. Dini meseleleri sadece zahiri anlamda degil, i¢ diinyayla ilgili
yonleriyle de ele aliyor. Zaten Kur’an’da gegen “manevi nimet” ya da “kalbi azap” gibi

ifadeler de Bedreddin’in bu anlayistyla uyumlu gériiniiyor. '

Baz1 yazarlar, Bedreddin’in bu yorumlarinin ser’i metinlerle uyusmadigini
sOylemislerdir. Ama tasavvuf geleneginde bdyle sembolik anlamlar vermek aslinda
oldukca yaygindir. Ozellikle Allah’a ulasmay1 amag edinen tasavvuf anlayislarinda
cennet bir ddiilden ¢ok bir ruh hali, cehennem ise Allah’tan uzak diismenin acis1 olarak

yorumlanmustir.

Sonug olarak, Seyh Bedreddin’in cennet ve cehennem anlayis1 klasik Islam
diisiincesinden farkli bir yorum sunar. Bu kavramlar1 daha ¢ok ahlaki, ruhsal ve varolugsal
yonleriyle ele alir. Onun bu yaklasimi hem tasavvufun igsel bilgeligini hem de derin
metafizik diisiinceyi bir araya getiren kendine 6zgii bir din anlayisinin pargasidir.

Seyh Bedreddin, cennetin sekiz, cehennemin yedi kapisi oldugunu su hadis-i

serife dayanarak soyler: “Cennetin sekiz, cehennemin yedi kapis1 vardir.”!?!

Bedreddin’in cennet- cehennemle alakadar olan bazi sdylemleri Varidat adli

eserde s0yle gecmektedir:

Bilesin ki: Ahret isleri cahillerin diisiindiigii gibi degildir. Ciinkii bu isler, avamin
sandig1 gibi, goriinen alemden degil, ruhlar alemindendirler. Peygamberlerle
seckin ermisler, sozleriyle bunun bdyle oldugunu dogrulamiglardir ama is,
sOylediklerini anlamakta.

18 Kog, Osmanli’dan Cumhuriyet’e Seyh Bedreddin ve Varidat: Kimlik, Literatiir ve Sufi Tecriibe, 135.
119 Seyh Bedreddin, Variddat Terciimesi ve Serhi, 62.

120 Serefeddin, Simavna Kadist Oglu Seyh Bedreddin, 68.

121 Altinok, Seyh Bedreddin ve Varidat, 146.
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Bilesin ve siiphe etmeyesin ki: Kitaplarda gelen ve agizlarda dolagan cennet, huri,
koskler, agaclar, meyveler, irmaklar, iskence, ates... ve benzerlerinin anlamlari,
acik anlamlarindan ibaret degildir. Bunlarin, ancak seckin evliyalar tarafindan
bilinen baska anlamlar1 da vardir.'??

Seyh Bedreddin’e gore cennet ve cehennem sadece fiziki birer mekan degildir; bu
kavramlar1 tamamen gergek sananlari1 da cahillikle itham eder. Onun bu konudaki temel
diisiincelerinden biri, diinyada yasanan her iyi halin cenneti, her kotii halin ise cehennemi
temsil ettigidir.!?* Seyhin bir diger agiklamasi soyledir:

Bil ki gerek diinya ve gerekse ahiret yoniiyle iyi olan her hal ve mevkiinin cennetle

kiyaslanmast dogru oldugu gibi: Ates, yilan, akrep, zakkum gibi asagi olan

seylerin de cehennemle kiyaslanmasi dogrudur. Kitaplarda tarif ve aciklamasi
yapildigi, agizdan agiza isitildigi gibi huriler, koskler gibi diger seyler
sOyledigimizin suretleridir. Nitekim kendisini riiyada giizel bir bah¢ede ya da

yliksek bir koskte goren kisi iyilik ve giizelliklere ulasacaginin suretini bu sekilde
gormiis olur. Uykudaki riiya suretleri ahirete ait miisahedelere benzer.!**

Goriildigu tizere ona gore koskler, huriler, yiikksek mevkiler vb. iyi seyler

hayalden veya diinya hayatinda yasanilan giizel seylerden ibarettir.

Ehl-1 Siinnet inancina gore cennet ile ilgili bilgiler semaidir. Tecriibe yoluyla elde
edilen bilgiler degildir. Ancak sahih haberlerle 6grenilmektedir. Vahyin disinda baska bir
bilgi kaynag1 da bulunmamaktadir.

Seyh Bedreddin'e gore kitaplarda ve avam arasinda dilden dile dolagan cennet,
huri, koskler, agaclar, yiyecekler, irmaklar, iskence, ates gibi kavramlarin anlamlar1 agik
ve net degildir. Ciinkii bunlarin gercek anlamlar1 diginda farkli manalart vardir. Ancak

bunlarin hakiki anlamlarini peygamberler ve alimler bilebilirler.'?

Bedreddin, cennet ve cehennemin daha ¢ok batini yoniiniin oldugunu ve bunu
zahiri yoni gibi herkesin anlayamayacagini, bunun gercek manasinin idrakina ancak
peygamberler ve ermisler varacagini sdyler ve cennet- cehennemin batini yoniine su
sekilde deginir: "Kim Allah'tan baska ilahin olmadigina inanir ve bunu tasdik ederse onun
yeri hurilerle, kosklerle ve benzerleriyle silislenmis olan cennettir. Kelime-i sehadet

getiren kimse; bu soziiyle kendisine, malina ve ailesine kotiiliiklere kars1 kalkan olmusg

122 Seyh Bedreddin, Varidat Terciimesi ve Serhi, 61-62.

123 Seyh Bedreddin, Varidat, 7.

124 Serefeddin, Seyh Bedreddin Kadist Oglu Seyh Bedreddin, 66.

125 Cam, “Seyh Bedreddin Simavi’nin Varidat Adli Eseri Baglaminda Kelami Gériisleri”, 247.
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ve cennete girmis demektir. Bil ki ister diinyaya ister ahirete ait olsun her yiice mertebeye
ve duraga cennet denir. Allah'tan bagka varlik tanimayan, hakiki varliga ulasir. Allah'in
varliginda yok olan baki varliga ulasir. Iste bunlarin hepsine birden cennet denir. Riiyada
goriilen stretler, ahirete ait stretlerin cinsindendir; ¢linkii uyku kii¢iik 6liimdiir, uyananin
gordiikleri de ahirette goriilenin cinsindendir. Artik uyan da cennet, cehennem, ates,

huriler, kdskler nelerdir anla.!'?¢

Ozellikle ahiret hakkindaki gériisleri sebebiyle, Seyh Bedreddin Islam ulemasinin
bir kismi tarafindan sert sekilde elestirilmistir. Stfiler arasinda Varidat’a en ciddi
elestiriyi Halveti seyhlerinden Nireddinzade Muslihuddin Efendi yapmistir. Muslihuddin
Efendi, er-Red ‘ale’l-Varidat adli eserinde Bedreddin’i dort ana konuda elestirir: naslarin

yorumlanisi, ahiret anlayisi, melekler ve soyut varliklar, bir de genel varlik tasavvuru.

Ona gore Seyh Bedreddin, Gazzali’nin zamaninda elestirdigi tarzda batini (asir1
igsel) bir yorum ¢izgisine kaymustir. Varidat’ in basinda gegen “Kur’an’in zahiri vardir,
batin1 vardir” hadisini temel alarak, peygamberlerin batin anlami gizledigini sdylemesi
Nireddinzade’ye gore kabul edilemez bir iddiadir. Ciinkii bir nas (ayet ya da hadis) acik¢a
bir anlam veriyorsa, onunla celisen gizli bir anlam iiretmek, Allah’in muradini yanlis
anlamaktir. Ayrica Nireddinzade, Bedreddin’in ahiret anlayisinda biiylik bir kavram
karmasas1 yasadigini, insanlarin ahiret inancini zedeleyip bu diinyadaki ahlaki ve dini

sorumluluklara kars1 ilgisizlik dogurabilecegini savunur.!?’

Ahiret hayatinin ruhani olduguna dair goriisiiyle alakali Seyh Bedreddin’i ve onun

sarihlerini Nireddinzade su sekilde elestiriye tabi tutar:

Bu aciklamalarla musannifin ve sarihlerinin, ahiret islerinin sadece hayal
aleminde gerceklestigine dair bozuk tahayytilleri ortaya ¢ikmistir. Bu sozlerin ashi
ve serhleri fasit temellere dayanmaktadir. Bunlara s6z fayda vermez. Stfilere gore
hayal alemi, diinya ve ahiret arasinda bir berzahtir. Cennetin bagka bir alemde
olmasi tasavvur edilemez." Ve yine ayni sekilde huriler, koskler (bu diinyadaki
belli) amellerin karsiligidir. Kadim olmalar1 diisiiniilemez. Islam ehli bir kisi,
cennet ve cehennem (dekiler)in bu dlemde olduklarin1 kabul edemez. Bu azgin,
cahil ve ahmak oldugunu kabul etmektir. Biitlin miiminler, ahiretin diinyadan
sonra gelen bir yurt oldugunu bilmektedir. Miimin, seriattaki sabit tertip lizere,

126 Seyh Bedreddin, Vdriddt, haz. Vecihi Timuroglu (Ankara: Tiirkiye Yazilar Yayinlari, 1979), 119.
127 Ceyhan, “Varidat”, 42/521.
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insanin limle bu diinyadan ahirete intikal ettigini bilir. Bununla imani tam olur.
Bu durum (ahiretin) hissedilenin disinda bir gayb olmasim gerektirmez. '3

Bu baglamda konuyla ilgili seyhin goriislerine bakarsak Seyh Bedreddin’in cennet
ve cehennemle ilgili yorumlar1 daha ¢ok ice doniik, sembolik bir bakis agisin1 yansitiyor.
Ama Ehl-i Siinnet inancima gore cennet ve cehennem sadece birer ruh hali degil;
gercekten var olan ve ahirette ruhla beraber bedenin de i¢inde bulunacagi mekanlardir.
Kur’an’da ve hadislerde bu yerlerin nasil oldugu a¢ik acgik anlatilmistir. Yani cennet

nimetleri de cehennem azaplar1 da hem ger¢ek hem de hissedilecek seylerdir.

Tabii ki insan diinyadayken de bazen i¢ huzur yasar, bazen de biiyiik sikintilar
ceker. Ama bu haller, ahiretteki cennet ve cehennemin yerini tutmaz. Dindeki kurallar

sadece sembolik seyler degildir, ayn1 zamanda Allah’in bizden bekledigi agik emirlerdir.

Bedreddin’in bakis agisinda bir derinlik olabilir ama ayet ve hadisleri tamamen
mecazli sekilde yorumlamak dogru bir yol olmayabilir. Ciinkii Kur’an’in hem acik hem
de derin anlamlar1 olsa da bu yorumlar birbirini bosa ¢ikaracak sekilde yapilmamalidir.
Ehl-1 Siinnet anlayis1 hem kalbi hem de amelleri 6nemseyen bir dengeyi gozetir. Sonug
olarak, cennet ve cehennemi sadece i¢ diinyayla ilgili haller gibi gormek eksik bir
yaklasimdir. Dogru olan, hem diinyada iyi bir insan olmaya ¢alismak hem de Allah’in
haber verdigi ahiret hayatina inanmak ve ona hazirlanmak olmalidir. Clinkii ahiret, sadece

bir ruh hali degil, Allah’in dilemesiyle gercekten yasanacak yeni bir hayattir.

2.12. NUBUVVET

Seyh Bedreddin’e gdre peygamberlerin getirdigi esaslar gercektir. Ancak bu
sOzlerin, zahiri anlamlarinin 6tesinde, daha derin ve gizli manalar tasidigini ifade eder.
Bu noktada, zahir ile batin arasindaki iliskiye dikkat ¢ceker ve kendisi gibi tasavvuf ehlinin
bu derin anlamlara ulagabildigini belirtir. Dolayisiyla, peygamberlik anlayisi bakimindan
da icinde bulundugu tasavvufi ekolle Ortiisen bir diisiince yapisina sahip oldugu
goriiliir.!* Seyh Bedreddin’e gore peygamberlik gerekli bir kurumdur. Allah, her

dénemde insanlara peygamberler géndermistir.!3°

128 Tabakoglu, “Nireddinzade’nin Bedreddin Simavi’nin Varidat’ina Yonelttigi Elestiriler”, 123.

129 Ali Kozan, “Ideolojik Okumalardan Bilimsel Zemine: Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin Isyan1”,
Istem 13 (2009), 141.

130 Cam, “Seyh Bedreddin Siméavi’nin Varidat Adli Eseri Baglaminda Kelami Gériisleri”, 236.
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Seyh Bedreddin’e gore zamanla birlikte peygamberlerin getirdigi seriatlar da
degismistir. Her biri kendi doneminin ihtiyaglarina gore farkli kurallar getirmis olsa da
hepsi temelde ayn1 hakikati anlatmistir. Ona gore peygamberlerin soyledikleri dogrudur,
yollar1 haktir ve kimse onlar1 bu yonden elestiremez. Aralarindaki bazi farkliliklar ise

onlarin kisisel tercihlerinden degil, yasadiklar1 ¢aglarmn farkli olmasindan kaynaklanir.'3!

Genel olarak bakildiginda, Seyh Bedreddin’in peygamberlik anlayisi, oldukca
derin ve dikkat cekici bir bakis agist sunar. Ona gore peygamberler sadece kanun koyan
ya da gecmiste yasamis tarihi kisiler degildir. Her biri kendi zamaninin insanlarina yol
gostermis, hakikati onlarin anlayabilecegi bir dille anlatmig rehberlerdir. Bedreddin,
peygamberlerin getirdigi seriatlarin zamanla degismesini bir sorun olarak gérmez. Ona
gore bu degisim gayet dogaldir; ¢iinkii her toplumun yasadigi ¢agin sartlari, ihtiyaglar ve
anlayis diizeyi farkhidir. Ancak bu farkliliklar, hakikatin 6ziine zarar vermez. Asil

anlatilmak istenen hakikat her zaman yerli yerindedir, degismez.

Ayrica Bedreddin, peygamberlerin sdylediklerine sadece ylizeyden bakmakla
yetinilmemesi gerektigini savunur. O sozlerin ardinda daha derin, daha igsel anlamlar
oldugunu diisiiniir. Bu yaklagimi, onun tasavvufla olan bagini ve hakikatin sadece
goriinende degil, derinlerde de aranmasi gerektigine olan inancimi gosterir. Kisacasi
Bedreddin’in peygamberlik anlayisi hem akla hem kalbe hitap eden bir dengededir. O,
peygamberleri yalnizca ge¢misin degil, her ¢agin insanina seslenen birer hakikat elgisi

olarak goriir.

2.13. HZ.iSA’NIN DURUMU

Seyh Bedreddin Simavi, Hz. Isa’nin bedenen 6ldiigiine ama ruhen yasamaya
devam ettigine inamir. Ona gére, Isa’nin bedeni canli kalamazdi; ¢iinkii bu miimkiin
degildi. Bu goriisiinii de gordugii bir riiyayla destekler. Riiyasinda yesil giysili iki kisi
goriir. Bunlardan biri, elinde Hz. Isa’nin cesedini tutmaktadir ve sanki Bedreddin’e, “Isa
bedenen Slmiistiir, bak iste” demektedir. Bedreddin de bu riiyayla Hz. Isa’nin 6liimiinii

teyit ettigini sdyler ve sonunda "En dogrusunu Allah bilir" diyerek sozii baglar.'*?

131 Cam, “Seyh Bedreddin Siméavi’nin Varidat Adli Eseri Baglaminda Kelami Gériisleri”, 236.
132 Seyh Bedreddin, Variddat Terciimesi ve Serhi, 61.
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Ama Kur’an’a inanan bir Miisliman, peygamberlerin mucizelerine de inanmak
zorundadir. Kur’an’da acikca Hz. Isa’min babasiz diinyaya geldigi anlatiliyor. Bu
mucizeye inaniyorsak, onun oldiiriilmedigine dair ayetlere de ayni sekilde inanmamiz
gerekmez mi? Nitekim Kur’an-1 Kerim'de s6yle buyruluyor:

Allah elgisi Meryem oglu fsa Mesih’i oldiirdiik” demeleri yiiziinden... Halbuki

onu ne dldiirdiiler ne de ¢armiha gerdiler; (baskasi ona benzer kilindigi i¢in) stiphe

i¢ine diistiriildiiler. Onun hakkinda ihtilafa diisenler bu konuda tam bir kararsizlik

icindedirler. Bu hususta zanna uyma disinda hi¢bir bilgileri yoktur ve kesin olarak
onu 6ldiirmemislerdir (en-Nisa 4/157).

Bedreddin ise Isa’nm bedeninin canli kalmasimin miimkiin olmadigini sdyler. Ona
gore ruhlar, bedenlerinden ayrilir ve daha yiiksek bir dleme gecer. Riiyasinda da iki
kisinin ona Hz. Isa’nin cesedini gosterdigini ve onun bedenen &ldiigiinii ima ettigini

anlatir. Bu da onun, kendi riiyasin1 delil olarak gdsterdigini ortaya koyar.!3?

Bazilar1 Bedreddin’in bu riiyasin1 "kesfi delil" diye savunur ve sifilerin bazen
riyalar1 akli delilden bile daha {istiin gordiigiinii sdyler. Ama buna kars1 ¢ikanlar da
olmustur. Mesela Nireddinzade gibi alimler, “Riiya ile ser’i delil ¢elisirse, esas olan
Kur’an ve stinnettir” diyerek Bedreddin’in bu goriisiine acik¢a karsi ¢ikmiglardir. Ciinkii

ritya kisiseldir, dinin kaynagi olamaz.'**

Dolayisiyla Bedreddin’in Hz. Isa’nin dliimiiyle ilgili goriisii, Kur’an’daki agik
ayetlerle, klasik tefsir gelenegiyle ve kelam alimlerinin ortaya koydugu temel prensiplerle
tam olarak ortiismemektedir. Onun bu meseledeki yaklasimi daha ¢ok kisisel kesif ve
sezgiye dayaniyor gibi goriinmektedir. Ancak Islam diisiincesinde, 6zellikle inang

esaslart s6z konusu oldugunda, bu tiir kesfe dayali yorumlarin sinirlar vardir.

Bir konuda Kur’an’da agik bir ifade varsa ve bu ifade, alimler tarafindan da uzun
bir siire boyunca benzer sekilde yorumlanmissa, o zaman bu goriislerin disina ¢ikarken
cok dikkatli olmak gerekir. Ciinkii kisisel tecriibeler veya rilya gibi siibjektif kaynaklar,
her zaman giivenilir ve baglayici kabul edilmez. Sonucta dinin temel 6l¢iisii, bireysel
sezgiler degil; vahiy, akil ve sahih bilgiye dayali usullerdir. Dolayisiyla, bu goriis ne kadar

samimi bir arayisin iiriinii olsa da dini bakimdan kesin hakikat olarak sunulamaz.

133 Seyh Bedreddin, Varidat, 41.
134 Cam, “Seyh Bedreddin Simavi’nin Varidat Adli Eseri Baglaminda Kelami Gériisleri”, 238.



60

SONUC

Bu calismada, Osmanli’nin siyasi anlamda en ¢alkantili donemlerinde yasamis
hem bilgisiyle hem durusuyla 6ne ¢ikan Seyh Bedreddin’in hayatina, diisiincelerine ve
ozellikle Varidat adli kitabina yakindan bakmaya calistik. Amacimiz, onu ne idealize
ederek yliceltmek ne de toptan reddederek degersizlestirmektir. Sadece onu kendi

zamaninin sartlarina gére degerlendirmeye, ne demek istedigini anlamaya gayret ettik.

Ciinkli Bedreddin ne sadece bir din adami ne yalnizca siyasetle ugrasan biri ne de
spekiilatif felsefe yapan bir disiiniir. O, yasadigi toplumun derdine kafa yoran,
adaletsizlige kars1 sesini yiikselten, inancini da aklini1 da halktan yana kullanan ¢ok yonlii
bir insan. Onun hikayesini anlamaya calismak, aslinda o dénemin ruhunu ve halkin neler

yasadigini da anlamak demek.

Onun ismi ¢ogu zaman “isyanci” diye anilir. Ama biz gordik ki, bu tek basina
yeterli bir tanim degil. Ciinkii o isyan, sadece bir kalkisma degil; ayn1 zamanda bir fikrin,
bir arayisin, bir sesin yeryliziine yansimasiydi. Bedreddin’in yazdiklari, 6zellikle de
Varidat, onun tefekkiir diizeyinin yiiksekligini, din1 meseleleri siradan kaliplarin disina

tasiyarak nasil yorumladigini ortaya koyuyor.

Varidat, Seyh Bedreddin’in i¢ diinyasini, inancinm1 ve hakikati bulma yolculugunu
anlatan bir eserdir. Bedreddin bu eserde dini sadece namazla, orugla sinirli gérmez. Ona
gore din, 6nce insanin i¢ginde bagslar; sonra da ¢evresine, insanlarla olan iligkilerine yansir.
Cennet de cehennem de bir yere gitmeyi bekledigimiz yerler degildir onun anlayisinda.
Eger bir bireyde merhamet, adalet anlayis1 ve ahlaki duyarlilik mevcutsa, bu kisi zaten
i¢csel huzuru ve manevi selameti kendi benliginde tasimaktadir. Ama eger kalbini kin,
zullim, bencillik kaplamissa, o zaman cehennem dedigimiz sey ¢ok da uzaklarda degildir;

insanin tam i¢indedir aslinda.

Bedreddin peygamberligi de herkesin alistigi gibi yorumlamaz. Ona gore
niiblivvet, yalnizca tarihsel siiregte belirli sahsiyetlere verilmis bir misyonla smirh
degildir; bilakis hakikatin her c¢agda, farkli bigimlerde tezahiir etmesini ifade eden
stireklilik arz eden bir olgudur. Yani o, dogru s6ziin ve hakikat arayisinin zamana, kisiye
baglh kalmadan her cagda var olabilecegine inanir. S6z konusu perspektif, onun

diisiincesine metafizik ve tarih-6tesi bir boyut kazandirmakta; bdylece Bedreddin’i
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yalnizca kendi cagiyla smirli olmayan, zamanini asan bir fikir adami konumuna

yerlestirmektedir.

Tez boyunca anladik ki, Bedreddin’in bu derin tasavvuf anlayisi, donemin fakir
halki i¢in de bir umut kapist olmus. Ciinkii o, sadece Allah’1 anlatmamis; kulun da kuldan
zulim goérmemesini savunmus. “Miilkiyet ortaklasa paylasilacak ve bireyler arasinda
karsilikli adalet tesis edilerek her tiirlii haksizlik ve baski onlenecektir.” ifadesiyle
yalnizca manevi bir temenni veya ¢agrida bulunmakla kalmamis; ayn1 zamanda sosyal
adalete dayali ideal bir toplumsal diizen tasavvur etmistir. Iste bu yoniiyle Bedreddin,

halkla arasinda sadece fikri degil, goniil kopriisii kurmus.

Elbette bu fikirler herkesin hosuna gitmemis. Ozellikle devletin merkezinde
oturanlar, onun bu yaklagimlarini tehdit olarak gdérmiis. Ciinkii Bedreddin’in adaleti
sadece ahiret icin degil, bu diinya i¢in de istemesi, diizenin sorgulanmasina yol a¢mis.
Bunun sonucunda da hem fikirleri hem etrafinda olusan halk hareketleri bastirilmas;
kendisi de idam edilmistir. Ancak unutmamak gerekir ki, fikirler bazen kiligtan giicliidiir.
Bedreddin’in hayati ve fikirleri bastirilmis olabilir, ama sesi susmamuis; yiizyillar boyunca
farkli bi¢imlerde duyulmaya devam etmistir. Nazim Hikmet’in onu bir destana
dontistiirmesi de bunun bir 6rnegidir. Ancak her ideolojik okuma gibi bu da Bedreddin’in
gercek kisiliginin sadece bir yoniinii yansitir. Onu sadece bir “devrimci” ya da sadece bir
“sapkin” olarak goérmek dogru degildir. O hem alim hem dervis hem arayict hem de

direniscidir. Bir yoniiyle halkin sesi, diger yoniiyle bireyin vicdanidir.

Bu tezde vardigimiz sonug¢ sudur: Seyh Bedreddin’i anlamak i¢in onu ne sadece
siyasi bir olayin i¢ine hapsetmek gerekir, ne de sadece mistik bir diistiniir olarak gérmek.
O, yasadig1 ¢agda olup biten her seyin ortasinda duran, diisiindiiklerini hem kalemiyle
hem so6ziiyle hem de durusuyla dile getiren bir fikir adamidir. Varidat adli eseri de bunu
acikca ortaya koyar. Bu eser, sadece bir tasavvuf kitabi degil; ayn1 zamanda Osmanl
diisiince diinyasinda farkli bir ses, bagka bir bakis, yepyeni bir durus olarak karsimiza
cikar. Oradaki her kelime hem bir igsel yolculugun hem de toplumsal sorumlulugun
izlerini tasir. Kisacasi, Seyh Bedreddin bize sunu hatirlatir: Din, sadece ge¢cmise ait
degildir; hakikat, sadece bir sinifa ait degildir; adalet, sadece sozde degil, yasantida anlam
bulmalidir. O yiizden Bedreddin’in mirasi, sadece tarih kitaplarinda kalmamali; bugiin de

onun gibi diisiinen, sorgulayan, vicdanla yasayan insanlar i¢in ilham kaynagi olmalidir.
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