T.C.
INONU UNIVERSITESI
ALEVILIK ARASTIRMALARI ENSTITUSU
ALEVILIK-BEKTASILIK ARASTIRMALARI ANABILIM DALI

BEKTASILIK VE HACI BEKTAS VELI’NIN BESMELE TEFSIRi-
MAKALAT’INDA FERT VE TOPLUM ANLAYISI

Yiiksek Lisans Tezi

Fadime KURTOGLU

TEZ DANISMANI
Prof. Dr. Mehmet DONMEZ

Temmuz-2021
Malatya



BEKTASILIK VE HACI BEKTAS VELI’NIN BESMELE TEFSIRI-
MAKALAT’INDA FERT VE TOPLUM ANLAYISI

Yiiksek Lisans Tezi

Fadime KURTOGLU

Alevilik Arastirmalari Enstitiisii

Alevilik-Bektasilik Arastirmalar1 Anabilim Dah

Yiiksek Lisans Tezi

Tez Danismani

Prof. Dr. Mehmet DONMEZ

Malatya—2021

il



ETiK BEYANI

Inonii  Universitesi Alevilik Arastirmalar1  Enstitiisi Tez Yazim Yénergesi

Kurallarma uygun olarak hazirladigim bu tez ¢aligmasinda:

Tez icinde sundugum verileri, bilgileri ve dokiimanlar1 akademik ve etik kurallar
cergevesinde elde ettigimi,

Tiim bilgi, belge, degerlendirme ve sonuglart bilimsel etik ve ahlak kurallarina
uygun olarak sundugumu,

Tez ¢alismasinda yararlandigim eserlerin tiimiine uygun atifta bulunarak kaynak
gosterdigimi,

Kullanilan verilerde ve ortaya c¢ikan sonuglarda herhangi bir degisiklik
yapmadigimi,

Bu tezde sundugum ¢alismanin 6zgiin oldugunu bildiririm.

Bu beyanlarimin aksinin ortaya ¢ikmasi durumda aleyhime dogabilecek tiim hak

kayiplarin1 kabullendigimi beyan ederim. 28/07/2021.

Fadime KURTOGLU

NOT: Bu tezde kullanilan ve bagka kaynaktan yapilan bildirislerin, ¢izelge, sekil ve
fotograflarin kaynak gosterilmeden kullanimi, 5846 sayili Fikir ve Sanat Eserleri

Kanunundaki hiikkiimlere tabidir.




OZET

KURTOGLU, Fadime. Bektasilik ve Hac1 Bektas Veli’nin Besmele Tefsiri-
Makalat’inda Fert ve Toplum Anlayis: (Yiiksek Lisans Tezi), Malatya, 2021.

Hac1 Bektas Veli (1209-1270), Horasan’in Nisabur sehrinde dogmus, egitimini ve
manevi terbiyesini burada almis ve daha sonra Anadolu’ya Tiirk dili, Tiirk kiiltiirii ve Islam
kiiltiiri agisindan bir 151k gibi dogmus, Bektasilik tarikatinin piri kabul edilen bir
mutasavviftir. Caligmada Haci Bektas Veli’nin hayati, eserleri, diisiince ve din anlayisi,
insana bakist ¢esitli kaynaklar incelenerek belirlenmeye calisilmistir. Hiinkar’in yasadigi
XIII. yiizyllda ic¢inde bulundugu cografyanin sosyo-kiiltiirel &zellikleri incelenerek
mezhepsel akimlarin Bektasilige etkileri tespit edilmeye calisilmistir. Hac1 Bektas Veli’ye
nispet edilen eserler iizerinde yapilan ¢aligmalar ele alinmis, Bektasiligin tarikatlagsma ve
kurumsallasma donemleri, adab ve erkani hakkinda bilgi verilmistir. Calismada Hiinkar’a
ait oldugu diisiiniilen 6nemli eserlerden Besmele Tefsiri ve Makalat, fert ve toplum
acisindan irdelenerek incelenmistir. Bu eserler, Hac1 Bektas Veli’nin diisiincesinde ferdin
ne tiir ozelliklere sahip olmasi gerektigi, davraniglari, toplum igindeki yeri ve topluma
etkisi acisindan ele alinmistir. Eserlerini Kur’an ve Hadis 1s1¢inda kaleme alarak tasavvuf
anlayisint bu eserlere yansitan Haci Bektas Veli; insani, toplumu, ilmi, ahlaki ve

hosgoriiyii temel alarak bu eserlerde vurgulamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Haci1 Bektas Veli, Bektasilik, Besmele Tefsiri, Makdlat, Fert,
Toplum.



ABSTRACT

Kurtoglu, Fadime. Bektashism and The Understanding of Individual and
Society in Haci1 Bektas Veli’s Besmele Tefsiri-Makalat. (MA Thesis), Malatya, 2021.

Haci Bektas Veli (1209-1270) is a mystic who was born in the city of Nisabur in
Horasan, received his education and spiritual training here, and later came to Anatolia as a
light in terms of Turkish language, Turkish culture and Islamic culture, and is accepted as
the patriarch of the Bektashi order. In study, the life of Hac1 Bektas Veli, his works, his
understanding of thought and religion, and his view of humanity were tried to be
determined by examining various sources. By examining the socio-cultural characteristics
of the geography in which Hiinkar lived in the 13th century, the effects of sectarian
movements on Bektashism were tried to be determined. The studies on the works attributed
to Haci Bektas Veli were discussed, and information was given about the sect and
institutionalization periods of Bektashism, its customs and traditions. In study, one of the
important works that are thought to belong to Hiinkar, Besmele Tefsiri and Makalat, were
examined in terms of Hiinkar's individuality and society. These works are discussed in
terms of what kind of characteristics the individual should have in the thought of Haci
Bektas Veli, his behavior, his place in the society and its impact on the society. Haci
Bektas Veli, who reflects the understanding of Sufism to these works by writing his works
in the light of the Qur'an and Hadith, emphasizes the human, society, science, morality and

tolerance in these works.

Keywords: Haci1 Bektas Veli, Bektashism, Besmele Tefsiri, Makalat, Individual,
Society.
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ON SOZ

Haci Bektas Veli (1209-1270), Tiirk-islam kiiltiir ve medeniyet tarihi agisindan etkisi
yiizyillardir devam eden iinlii mutasavvif ve fikir adamidir. Hoca Ahmet Yesevi ocagina
bagli Horasan erenlerinden olan Haci Bektas Veli, XIII. yilizyillda Horasan’dan Anadolu’ya
gelerek Tiirk dili ve kiiltiiriiniin korunmasi i¢in biiyiik ¢aba gostermis, Anadolu topraklarinda
Bektasiligin tohumlarini atmistir. Tiirk toplumunun inancina, diline, tarihi kimligine ve
kiiltliriine biiylik 6nem veren Haci Bektas Veli, cok i1yi bildigi Orta Asya kiiltiirii ile Anadolu
kiiltiiriinii Islam kiiltiiriiyle iliskilendirmeyi basarmistir. O; din, dil, irk ayrimi gézetmeden
tim insanlar1 bir kabul edip, sevgi ve hosgorii ile diisiince ve Ogretilerini “insan” lizerine
temellendirmistir. Hac1 Bektas Veli, Tiirk-Islam toplumuna kazandirdig1 eserlerinde edep,
akil, glizel ahlak ve agkla Allah’a kulluk etmenin 6nemini vurgulamis, bu eserlerine “kamil
insan-fazil toplum” idealini yansitarak evrensel bir nitelik kazanmistir.

Calisma dokuz ana basliktan olusmaktadir. Birinci baslikta, Hac1 Bektas Veli’nin tarihi
ve menkibevi hayati ile yasadigi dénemin sosyo-Kkiiltiirel yapisi izah edilmeye calisiimustir.
Ikinci baslhkta, tasavvufun tanimi yapilmis, Anadolu’da tasavvufi hayat irdelenerek
aciklanmustir. Uglincii baslikta, Bektasilik hususunda bilgi verilmis, Bektasiligin dzellikleri
aciklanmaya calisilmistir. Dordiincii basglikta, Bektasiligin kuramsal yapisi incelenerek,
Bektasilik donemsel olarak ele alinmaya calisilmistir. Besinci baslikta Bektasiligin adab ve
erkani ele alinarak Bektasilikte uyulmasi gereken kurallar ve ilkeler belirtilmistir. Altinci
baslikta, Balkanlarda Bektasilik izah edilmeye c¢alisilmig, Balkanlarda dini hayat, Bektasi
erenleri ve tekkeleri hakkinda bilgi verilmistir. Yedinci baglikta, Haci Bektas Veli’ye nispet
edilen eserler belirtilmis ve bu eserler hakkinda yapilan ¢alismalar incelenmistir. Sekizinci
baglikta, fert ve toplum kavramlari agiklanmig, Hiinkar’in eserlerinde sikca rastlanan kisilik-
nefis, kisilik-akil-kalp iliskileri irdelenmistir. Dokuzuncu baglikta, Hac1 Bektas Veli’nin fert ve
toplum anlayis1 aciklanmaya c¢alisilmis ve Hiinkar’in Besmele Tefsiri ve Makalat adli eserleri
esas alinarak onun ferde bakis agis1 ortaya koyulmaya caligilmustir.

[nonii Universitesi Alevilik Aragtirmalar1 Enstitiisii'nde gecirdigim yiiksek lisans
egitimim boyunca bilgi ve deneyimlerini benimle paylasan, caligmalarim siiresince
yardimlarini esirgemeyen kiymetli hocam Prof. Dr. Mehmet DONMEZ’e tesekkiir eder, bu
calismanin basta iiniversitemiz olmak iizere bilime faydali olmasini dilerim.

Fadime KURTOGLU
Temmuz 2021-Malatya
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1. GIRIS

Ulkemizde ve yurt disinda Alevilik ve Bektasilik ile ilgili teorik ve uygulamali
calismalarin sayis1 her gecen giin artmaktadir. Ozellikle Haci Bektas Veli ile ilgili
calismalar dikkat ¢ekmektedir. Yabanci arastirmacilarin bazilart Hiinkar’in varligini bile
tartismal1 hale getirebilmektedirler. Hatta giiniimiizde onun bazi eserlerinin Hiinkar’a ait
olup olmadig1 dahi tartisilmaktadir.

Ulkemizde hem aydinlar hem de yoneticilerin Hiinkar’a olan ilgisi artmaktadir.
Bunun en somut 6rnegini UNESCO, 2021 yilin1 Haci Bektas Veli yili ilan etmesiyle
gostermistir. Milli Egitim Bakanlig1 ortaokul ve lise Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi ders
kitaplariin miifradatina Hac1 Bektas Veli’yi ilave ederek, Hiinkar’in daha genis kitleler
tarafindan taninmasini saglamistir. Biz de tez konusu olarak Haci Bektas Veli’nin fert ve
toplum anlayigini1 Besmele Tefsiri ve Makalat eserlerini temel alarak incelemeye ¢alistik.

Tez calismamiz metodolojik olarak Hiinkar’in eserleri referans alinarak, fert ve
toplum acgisindan degerlendirilmistir. Besmele Tefsiri ve Makaldt adl1 eserler derinlemesine
analiz edilmistir. Calismanin ana iskeleti dokuz baslik altinda verilerek degerlendirilmeye
tabii tutulmustur. Bu basliklardan ilkinde Hiinkar’in hayati, yasadigi dénemin kosullari,
soy kiitiigii ve lakaplari, dogum ve 6liim tarihleri lizerindeki tartismalar degerlendirilmistir.
Bu baglik altinda ayrica yagadigi donemin 6zellikleri detayli olarak belirtilmistir.

Calismanin ikinci ana baghigini tasavvuf ve Anadolu’da tasavvufi hayat
olusturmaktadir. Bu baglik altinda tasavvufun tanimi, Anadolu’da gelisen bazi tasavvuf
anlayislar1 ve bu tasavvufi akimlarin insana ve topluma bakis agilar1 vurgulanmaktadir.

Calismanin iiclincii basliginda Bektasilik tanimlar1 ve vasiflar1 vurgulanmaktadir.

Tezimizin dordiincii  bash@n1  Bektasiligin  kuramsal yapisi, donemleri
olusturmaktadir.

Tezimizin besinci bashigin1 Bektasilikteki adab ve erkanlar, Anadolu ve Balkanlar
acisindan degerlendirme olusturmaktadir.

Altinct baslikta Balkanlarda Bektasilik anlayis1 incelenmistir. Altinci baslikta analiz
calismas1 yapilmis olup cografi konum ve fiziki yapmin Bektasilik kavramina olan etkisi
incelenmistir. Balkan bolgelerinde hakim olan dini yap1 ve Bektasilik inancglarina yer
verilmigtir.

Yedinci baghikta, Haci Bektas Veli’ye nispet edilen eserlerin kisa bir

degerlendirilmesi yapilmistir. Besmele Tefsiri, Fatiha Tefsiri, Kitabii’l-Feva’id (Yararlh



Ogiitler), Makdlat-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye, Sathiyydt Makaldt, Nasihatler ve
Vildyetndme eserleri ile ilgili kisa tanitici bilgiler verilmistir.
Calismanin sekizinci basliginda, fert ve toplum kavramlarinin izahi ele alinmstir.
Hac1 Bektas Veli’nin eserleri ile nefis ve insan iligkileri arasindaki baglant1 incelenmistir.
Tezimizin dokuzuncu bagliginda Hacit Bektas Veli’nin fert ve toplum anlayisina
kars1 olan tutumu analiz edilmistir. Hac1 Bektas Veli’nin Besmele Tefsiri ve Makdlat

eserleri ele alinmistir. Eserin amaci ve eserde yer alan dnemli boliimlere yer verilmistir.



2. HACI BEKTAS VELI’NiN HAYATI VE YASADIGI DONEMIN
IZAHI

Tiirk kiiltiir ve medeniyet tarihi agisindan Yunus Emre, Mevlana, Hac1 Bektag Veli
gibi baz1 sahsiyetlerin etkisi ylizlerce yil devam edebilmektedir. Hac1 Bektas Veli i¢in
Ziibde-i Evliya (Evliyalarin en seckini), Kutb-ul-Arifin (Ariflerin en ileri geleni), Gavs-ul-
Vasilin (Hakikate ve marifete ermis olan kamillerin basi), Erenlerin Sercesmesi
(Ermiglerin bas kaynagi), Pir-i Tarikat (Yolun kurucusu, biyiigi), Mukaddem-ul-
Miitefekkirin (Diisiinenlerin onciisii, diisiiniir) gibi tanimlamalar yapilmistir. O, kendisi
icin kullanilan bu sifatlarin hepsini bilinyesinde barindirir (Ulusoy, 1986: 18). Yasadig
donemin 6zelliklerini barindiran {inlii mutasavvif ve fikir adami olan Hac1 Bektag Veli’nin
diistincelerinin daha iyi anlagilabilmesi i¢in soy kiitigline ve yasadig1 cografyanin kiiltiirel

ve dini etkilerine vakif olmak gerekmektedir.

2.1. HACI BEKTAS VELI’NIN SOY KUTUGU VE LAKAPLARI

Alevi-Bektasi inanci icerisinde Haci Bektas Veli’nin On Iki Imam soyundan
geldigi ve Imam Musa Kazim’in torunu oldugu kesin olarak gériiliir. Bu soy bir zincirin
halkalar1 gibi babadan ogula kadar kesintisiz ge¢mistir. Burada 6nemli olan Hac1 Bektas
Veli gibi 6nemli bir sahsiyetin nereden geldigi, Arap veya Tiirk olup olmadig1 degil toplum
icin neler yapmis oldugudur (Ulusoy, 1986: 21). Tiirk-Islam toplumu icin son derece
onemli bir yere sahip, Tiirk dili ve Tiirk kiiltiirliniin korunmasi i¢in biiylik caba gostermis
olan, Hac1 Bektag Veli’nin Tiirk soyundan veya Arap soyundan oldugu ile ilgili farklh
goriisler mevcuttur.

‘““Hact Bektas Veli’nin, Hz. Ali soyundan geldigini bildiren soy kiitligii bircok eserde
belirtilmistir:

Imam Ali

Imam Hiiseyin

Imam Zeynelabidin

Imam Muhammed Bakir

[mam Musa Kazim

Imam Ali Riza

Imam Muhammed Naki



Imam Ali Naki

Imam Hasan Askeri

Imam Muhammed Mehdi

Seyyid Ibrahim

Seyyid Hasan bin Seyyid Ibrahim

Seyyid Muhammedii’s-Sani

Seyyid Mehdi bin Seyyid Muhammed
Seyyid Musa bin Seyyid Ishak

Seyyid Ibrahimii’s-Sani bin Seyyid Musa
Seyyid Bektas Veli

Bu soy kiitligiinde, Hac1 Bektas Veli’nin ‘bir Tiirkmen dervisi’ degil, Ali soyundan
gelen, tarikat ulusu bir Arap oldugu goriiliiyor” (Eyiiboglu, 1998: 60, 61). Seklindeki
iddialarin yaninda yaygin kanaat olarak Hiinkar'in Tiirk soyundan oldugu sik¢a
vurgulanmaktadir. Oztiirk’e gore ise Tiirkce konusup Tiirkce yazan Hac1 Bektas, kan bagi
bakimindan Hz. Ali soyundan olup Arap’tir ancak kiiltiir ve egilimleri bakimindan
Tirk tiir (1992: 51).

Zelyurt’a gore ise Tiirkler arasinda Tiirk kiiltiiriiyle yetisen, “Haci Bektas ile imam
Ali arasinda kan bagi olmasa bile ilim (bilgi) bagi vardir ve ¢ok giicliidiir. Bu bag
gercektir. Bu nedenle, onun soyunu imamlara ulastiran soy kiitiikleri dogru sayilabilir.
Siradan insanlar, iste bu manevi baglantiy1 bilemedikleri i¢in; Hac1 Bektas't bir Arap gibi
gorme yanilgisina da diismiislerdir’” (1992: 211).

Tarihe mal olmus sahsiyetlerin soyu, dogumu ve Oliimii siradan insanlar gibi
olmamaktadir. Bu sahsiyetler menkibevi, mitolojik unsurlarla desteklenmektedir. Bu
durum sadece Tiirk kiiltiir ve medeniyeti i¢in degil bir¢ok medeniyet ve kiiltiir gevresi i¢in
de gegerlidir. Incelemeye konu olan Hac1 Bektas Veli’nin, Hz. Ali soyundan geldigine dair
sOyle bir kerametten bahsedilir:

Bir giin namaz vakti Lokma-1 Perende abdest almak i¢in su ister. Bektas hocasi olan
Perende’ye “Bir nazar etseniz de su burada aksa, disar1 gitmeye héacet kalmasa!’’ der.
Hocas1 buna giicliniin yetmeyecegini soyler. Bektas hemen Allah’a dua eder, hocasi da
““Amin!”’ der. Bir anda odanin ortasinda su ¢ikar kapiya dogru akar gider, pinarin basinda
susam ¢icekleri acar. Daha sonra Lokman-1 Perende’yi Hac doniisii tebrik etmeye gelen
Horasan erenleri, akan bu suyu goriince sasirip sorarlar. Lokman, bu kerametin Haci
Bektas’in oldugunu ve daha bircok kerametlerini onlara anlatir. Horasan erenleri bir

cocugun bu kadar olaganiistii olaylar1 gerceklestiremeyecegini sdylerler. Bunun {izerine
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Haci Bektas Veli erenlere; ‘‘Ben Hazret-i Ali neslindenim. Bana bunlar1 ¢ok gérmeyin.
Nasib-i {1ahi’dir’” der. Horasan erenleri ona dyleyse nisaninin nerede oldugunu sorarlar.
Bektas, erenlere eli ve almindaki iki yesil beni gosterir. Hepsi ¢ok sasirir ve onun
blytikliglnii kabul ederler (K&priilii, 1976: 50-51). Hac1 Bektas Veli’nin hayat1 ile ilgili
bir¢ok rivayet vardir. Bu bilgilerin ¢cogunu mitolojik unsurlar olusturur. Yani Haci Bektas
Veli’in gergek hayatinin yani sira masalimsi mitolojik hayati da vardir. Giin olur giivercin
donunda ugar, giin olur insan donuna girer, postunu erenler denizine serip karsiya geger;
bir vakit namazimmi Kabe’de kilar diger vakit evine doner, kerametiyle hayvanlari
konusturur, tasi ezer, daga tfiiriir ugurur. “Vildyetname, Hac1 Bektas-1 Veli’yi iste boyle
tanitmaktadir. Her masalda halkin yorumu vardir. Dilegi, diisiincesi, anlayisi, anlatigi ve
masalin dayandig bir gercek pay1 vardir. Bu yiizden bazen gercek, masallasir ve dile gelir.
Bu ozellik, biitiin dinlerde ortak paydayr olusturur. Hristiyan aziz de ejderha oldiiriir,
Miisliiman aziz de Budist aziz de...”’Hangi millet ya da din olursa olsun ulagilmaza ulasma
arzusu ortak Ozlemdir (Sener, 1988: 71-72). Hiinkar’in tarihi sahsiyetinden ziyade
menkibevi sahsiyetinin 6n plana ¢iktigin1 gormekteyiz. Bu mevcut durum aslinda bizleri
yaniltmamalidir. Ciinkii bu tiir sahsiyetler Tiirk tarihi ve kiiltliriinde sifai olarak
vurgulanmaktadir ve boylece bu sahsiyetler nesilden nesile kesintisiz aktarilabilmektedir.
Haci1 Bektas Veli icin baz1 eserlerde; Hiinkar, Haci, Bektas, Sercesme gibi lakaplara
rastlanmaktadir. “Viladyetname’ye gore Hiinkadr Haci Bektas Veli, Horasan hiikiimdari
Ibrahim es-Sani Seyyid Muhammed ile Seyh Ahmed adli Nisaburlu bir alim zatin kiz1 olan
Hatem (Hatme)’in ogludur. Asil ad1 da Bektas’tir.”’! Vildyetname’de gecen bir keramet

[3

sonrasinda da Haci lakabi kullanilmaya baslanmistir. Keramet soyledir; °....Bektas’in
hocast olan Lokman Perende Horasan’dan hacca gider. Arafat’ta vakfede iken,
arkadaslarina, ‘Bugiin arife giinii, simdi bizim evimizde bisi pisirirler’ der. Lokman’in bu
sOzii Hiinkar’a malum olur. Hemen Lokman’in evinde pisirilen bisiden bir tepsiye koyar;
g0z acip kapayincaya kadar Arafat’a, Lokman Perende’ye ulastirir. Orda bunu yerler. Hac
dontisii Nisabur halki Lokman’1 karsilamaya ¢ikarlar ve tebrik ederler. Lokman, o zaman,
‘Asil hact olan Bektag’tir’ der ve giderek onu tebrik eder; kerametlerini bir bir sayar”
(Figlali, 1990: 137).

Haci1 Bektas Veli’nin ger¢ek adi ile ilgili farkli goriisler mevcuttur. Bunlardan

Figlali’ ya gére Hiinkar’in ismi Bektas’tir. Ozcan’a gore ise asil adi Muhammed’dir

(Ozcan, 2012: 17).

! Bektas: Bektas sozii sira arkadasi, emsal, akran, e, mertebe arkadasi, bey ile prens ile esit anlamlarina gelir.
Begdes ve Anadolu’da bu anlamda Toydas var (Noyan Bedri, 1995: 23).
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Hac1 Bektas Veli’nin Haci, Bektas lakaplar1 disinda en ¢ok kullanilan1 Hiinkar’dir.
Sergesme ise gilinlimiizde kullanilan diger bir unvanidir. Hac1 Bektag Veli, XVII. yiizyilda
yazilan “’Keramati1 Hiinkar Hac1 Bektas Veli’’ adli Vildyetname’de Sergesme unvani ile
anilmaktadir (Ozdemir, 2019: 57).

“Hac1 Bektas Veli'nin adindaki (Tiirkge soylenisi; Veli Hact Bektas) veli unvani
onemlidir. Alevi felsefesindeki velayet yiikiinii tagimakla yiikiimli en ulu kisiye verilen bu
unvan, Aleviler arasinda iki kisilik i¢in kullanilmistir. Birincisi Haci Bektas; ikincisi de
Safevi yolundan olan Sah Ibrahim ... Velilik, Alevilere ve Alevi felsefesine dzgii bir
olgudur” (Zelyurt, 1992: 210).

Bu lakaplar Haci Bektas Veli’ nin diinyevi ve dini-manevi konumunu belirten
karizmatik vasfinin kurucu unsurlar1 olup, Hacit Bektas Veli’ ye bagh olanlarin ondaki
manevi nitelikli Gistlin 6zelliklere inanmalar1 nedeniyle bir hakimiyeti ifade etmektedir
(Giindogdu, 2020: 78-79). Haci Bektas Veli ile ilgili s6z konusu lakablarin, sadece
Anadolu’da degil Tiirkliik ve Islamiyet’in yayildign Balkanlarda da yaygm olarak hala

kullanilmakta oldugunu yapilan arastirmalar gostermektedir.

2.2. HACI BEKTAS VELiI’NiN DOGUM VE OLUM TARIHIYLE iLGIiLi
TARTISMALARIN DEGERLENDIRILMESI

Haci Bektas Veli’nin dogum ve 6liim tarihleri ile ilgili tartismalar glinlimiizde de
devam etmektedir. Ciinkii bu tiir biiyiikk sahsiyetlerin fikir ve rolleri bir¢ok ideoloji
tarafindan sahiplenilmek istenmektedir. Bundan dolayr bilingli olarak, bu kisilerin
varliklar1 tartismali hale getirilmek istenmektedir. Hal boyle olunca bu sahsiyetler cesitli
kiiltiirler ve inanglar tarafindan sahiplenilmeye ¢alisiimaktadir. Onemli olan, Hiinkéar gibi
sahsiyetlerin bilimsel a¢idan derinlemesine incelenmesidir. Bugiin biiyiik Tiirk mutasavvifi
Haci Bektas Veli hakkinda sahip oldugumuz bilgilerin kaynaklari; Mendkibu’l-Kudsiyye
(Elvan Celebi,14. yy), Mendkibu’l-Arifin (Efalaki, 14.yy), Veldyetnime-i Haci Bektag-i
Veli (Uzun Firdevsi,15.yy), Terceme-i Nefahdtii’l-Uns (Lamii Celebi,15.yy), Asikpasazdde
Tarihi (Asikpasazade Dervis Ahmed, 16. yy basi), Terceme-i Sakayik’tir (Edirneli
Mecdi, 16.yy ortas1). Velayetname disindaki diger kaynaklarda bilgiler ¢cok kisa olup birkag
satirdan ibarettir.

Ahmet Yesevi ocagina bagli Horasan erenlerinden olan Hiinkar Hac1 Bektas Veli
hakkindaki bilgiler, son derece az olmakla birlikte onun hayat1 hakkinda bilgi veren en eski

eserler, Oliimiinden iki asir sonra miiritleri tarafindan yazilan Vildyetnamelerdir.



Vildyetname, Haci1 Bektas Veli’yi yiiceltip olaganiistii gosteren menkibelere dayali
rivayetleri aktarmaktadir (Figlali, 1990: 136).

Hac1 Bektas Veli’nin dogum ve 6liim tarihiyle ilgili genel olarak kaynaklar ile ilgili
yaptigimiz ¢alismada konuyla ilgili birka¢ iddianin oldugunu tespit ettik. Bunlardan
birincisi; John Kingsley Birge, Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi’'nde Yunus Emre
Divanr’nin i¢ kapaginda Haci Bektas’in dogum ve 6liim yiliyla ilgili bilgiye ulagsmstir.
Buna gore Haci Bektas 645 ya da 646/1248 de dogmus, 738/1337 tarihinde ise vefat
etmistir (Figlal, 1990:140). Bir diger goriise gore ise 606/1209 yilinda dogmus, 669/1271
yilinda vefat etmistir (Dindi, 2011: 26). Diger bir iddia ise Hacibektas Ilgesi Halk
Kiitliphanesi’nde mevcut olan elyazmasi bir eserde Hiinkar ile ilgili bulunan kayda gore:
‘‘Hazine-i celileden seref-viirld olan tomar-1 kebirde muharrer oldugu {iizere tarth-i
veladeti serifleri 606/(1209) olarak miiddeti dmrleri altmis {i¢ olmagla 669/(1270) senesi
vefat-1 serifleri muharrer oldugundan isbu mahalle tahrir olundu’’(Yilmaz vd., 2011: 15).
Seklinde ifade edilmektedir.

Golpmarli’ya gore Hiinkar, 691 ve 695 tarihli iki ayr1 vakfiyede “merhum” diye
ifade edilmekte, 697 tarihli farkli bir vakfiyede ise “Haci Bektas Nahiyesi” Hiinkar’in
tiirbesinin  bulundugu yer olarak gecmektedir. Ayrica 1291\1878 yilinda Dervis
Muhammed Siikri tarafindan tiim tarikatlarin silsilelerini bir araya getirip hazirladig
“Silsile-ndme” eserinin Bektasi silsilesinde, Hiinkar’in adimin yanma 669 tarihini
yazmistir. Tarihi kaynaklarla uyumlu olan Haci Bektag’in adinin yanindaki bu tarihe gore
Haci Bektag Veli’nin, Mevlana’nin oliimiinden ii¢ y1l 6nce vefat ettigi belirtilmektedir
(Golpinarl, 1969: 274).

Belirttigimiz ifadelerden yola ¢ikarak, Hiinkdr’in dogum tarihini 1209, olim
tarihini ise 1270 olarak kabul etmemizin dogru olacagi kanaatindeyiz. Bizim diisiincemiz
Hiinkéar’in dogum ve 6liim tarihlerinin kesin olarak bilinmesinden veya tartigmali bir hale
gelmesinden ziyade, onun verdigi mesajlarin ve eserlerinin toplum tarafindan dogru

anlasilmasidir.

2.3. HACI BEKTAS VELI’NiN YASADIGI DONEMIN SOSYO-KULTUREL
YAPISI

Fikir adamlarinin diisiinceleri ile yasadiklar1 yiizyilin sosyo-kiiltiirel yapisi arasinda
sik1 bir iliskinin oldugu herkes tarafindan kabul goérmektedir. Hiinkdr’'in dogdugu ve
gencliginin gectigi cografya olan Tiirkistan-Horasan, XIII. yiizyilda Yesevilik, Melamilik,



Haydarilik, Kalenderlik gibi tasavvuf akimlarinin merkeziydi. Bu akimlarin 6zleri birbirine
cok yakin olmakla birlikte, s6z konusu akimlar Hz. Ali ve On iki Imam inancini tasavvuf
yoluyla yorumlaylp insanlara aktarmayir amag¢ edinmis ve Alevilik inanci {iizerine
temellendirilmisti. Bu inan¢ ve diisiince ortaminda bulunan Haci Bektas Veli tiim bu
akimlart kendinde toplamis, birlestirmis daha sonra da Bektasiligi bu temel {izerine
yerlestirmistir (Oz, 1997: 20).

Vilayetname’ye gore Haci Bektas Veli, Ahmed Yesevi ve Yesevilik etkisini biiyiik
oranda barindiran Kutbiliddin Haydar geleneklerine siki sikiya bagl bir Haydari seyhidir.
Ayrica Hac1 Bektas Veli’nin Elvan Celebi, Asikpasazade ve Ahmed Eflaki’nin eserlerinde
Vefai seyhi olan Baba Ilyas-1 Horasani’nin halifesi oldugu belirtilmektedir. Kaynaklardaki
bu durum gdzoniinde bulunduruldugunda Hac1 Bektas Veli’nin Yesevilik ve Kalenderiligin
birlesiminden olusan Haydarilik tarikatina bagliyken Anadolu’ya geldigi belirtilmektedir.
Burada Baba ilyas-1 Horasani’ye yakin durarak Vefailik tarikatinin bir mensubu oldugu,
Omriiniin sonuna kadar bu sekilde yasayip ve kendisinin adini tagiyan Bektasilik tarikatini
kurmadigi ileri siiriilebilir (Ocak, 1996: 457).

Hac1 Bektas Veli hakkinda yazilan Vildyetname’lerde birtakim farkliliklar
gorilebilmektedir. Hdacim Sultan Velayetndmesi’nde Haci Bektas Veli’'nin Hoca Ahmet
Yesevi’nin halifesi oldugundan bahsedilirken, Hac1 Bektas Veli Vildyetndmesi nin tam ve
mensur niishalar ile Kiinhii’l- Ahbdr da Hac1 Bektas Veli’nin Seyh Lokman-1 Perende’nin
miiridi oldugu, Seyh Lokman-1 Perende’nin de Hoca Ahmed Yesevi’den el aldigi
belirtilmektedir (Kopriilii, 1976: 49).

Ik egitimini Nisabur’da alan Hac1 Bektas Veli’nin iyi diizeyde Arapca ve Farsca
bildigi kaynaklarda belirtilmektedir. Tiirkistan’in 6nde gelen mutasavviflarindan olan Hoca
Ahmed Yesevi vefat (1166-1167) ettikten sonra kendisinin yetistirdigi biiyiik bir bilgin
olan Lokman Perende postuna oturmustur. O donemde olduk¢a karisik bir halde olan
Horasan bolgesinde yasayanlar gd¢ etmeye baslamis, daginik halde halk topluluklari ne
yapacagini bilemez duruma gelmistir. Geng yaslardaki Haci1 Bektas Veli (Ulusoy, 1986:
23), Ahmed Yesevi'nin Ogrencisi olan Lokman Parende’den maddi ve manevi ilim
O0grenmis bu ilmi yeni nesillere 6gretmek, milli birlik ve beraberligi saglamak, bir¢ok
kitanin Tiirklesmesine ve Islamlasmasmna katkida bulunmak iizere hocasindan aldig
icazatnAmeyle Anadolu’ya dogru yola ¢ikmistir (Ozcan, 2012: 20).

Haci Bektas Veli ile Hoca Ahmet Yesevi’'nin yasadigi donem tarih olarak yakin

olmamakla birlikte Hoca Ahmet Yesevi’ den manevi olarak feyz aldigini diisiinebiliriz.



2.4. HACI BEKTAS VELI’NIN ANADOLU’YA GELISi VE YASADIGI DONEMIN
OZELLIKLERI

Hac1 Bektas Veli’nin Anadolu’ya geldigi donem Anadolu Selguklu Devleti’nin son
donemlerine denk gelmektedir. Hac1 Bektas Veli, Anadolu’ya gelmeden 6nce Anadolu
Selguklu Devleti’ne kars1 Baba Ishak &nderliginde bir ayaklanma meydana gelmis, bu
ayaklanmayr Alaaddin Keykubat c¢ok kanli bir sekilde bastirmistir. Ayni donemde
Anadolu’da (Kirsehir) Ahi Evren Veli tarafindan kurulan is¢i ve esnaf dayanigsma teskilati
olan Ahilik ile Babailik temel olarak birbirlerine yakin diisiince akimlaridir. Kirsehir’e
yerlesmeden once Horasan ve Erdebil’de tekke egitimi alan Haci Bektas Veli, Ahi ve
Babai diistince akimlarini yakindan tanimistir. Haci1 Bektas Veli’nin Anadolu’ya geldigi
sirada iktidar ve din kavgalari nedeniyle Anadolu c¢ok karigiktir. Halk Selcuklu
yonetiminden memnun degildir zaten Babai Isyan1 da bu nedenle ortaya ¢ikmustir (Sener,
1990: 72-73).

Haci1 Bektag Veli’nin ¢ok onemli bir gorevi gergeklestirmek i¢in Anadolu’ya
segilerek gonderildigini diisiinen Yalg¢in’a gére; Hiinkar, Selguklu sarayimda Arap ve iran
hayranligindan dolay1 6zenilen Fars¢anin ve ayn1 zamanda medrese egitiminde 6gretim dili
olarak kullanilan Arapg¢anin yikici etkisinden, Tiirk dilini ve kiiltiiriinii korumak i¢in biiyiik
caba gostermistir (Yal¢in, 2007:39).

Kopriilii’ye gore Hiinkdr Ahmed Yesevi’nin emir ve isaretiyle Rum diyaria
gelecektir; fakat Vildyetndame’de onun Hoca Ahmed Yesevi’deki emanetleri, yani tac,
hirka, sofra ve seccadeyi (birtakim kerametler gostererek) aldigi uzun uzun anlatilmaktadir.
Hoca Ahmed Yesevi senelerden beri sakladigi emanetleri, bu suretle sahibine teslim
ettikten sonra, “Ya Haci Bektas Veli, iste nasibini aldin, sana besaret olsun ki kutbii’l-
aktablik mertebesi senindir ve kirk yil hiikkmiin vardir. Haydi, git, seni saldim ve Rim
abdallarina seni bas kilip ser-cesme eyledim”der (Kopriili, 1991: 53). Bu hususun,
mitololojik bir bilgi oldugu anlasilmaktadir ¢iinkii Hoca Ahmed Yesevi ile Hiinkarin
yasadiklar1 donem birbiriyle oOrtiismemektedir. Igerisinde metafizik giic barindiran
menkibeler, mantig1 zorlayarak bilimden uzak imaji1 yaratmakta ve giiniimiiz insanina
inandiric1 gelmemektedir. Menkibeler, meydana ¢iktiklari donemlerde, toplumun ulu kabul
ettigi sahsiyetlerin olaganiistli giiglerini ifade etmek i¢in de anlatilmistir. Bundan dolay1
gercek olaylar, insanlar {izerinde hayranlik birakan olaganiistii olaylarla simgelenerek
anlatilmistir. Ornegin Haci Bektas Veli’nin bilim ve uygarligi Anadolu’ya getirmesi bir

menkibeyle soyle anlatilmaktadir: Hoca Ahmet Yesevi, bilim ve uygarligin sembolii olan



yanan bir mesaleyi Anadolu’ya atmis, Hact Bektas Veli de o mesalenin diistiigli yeri
kendisine yurt edinerek Anadolu’ya bilim ve aydinlik getirmistir. Onun Anadolu’ya
girmesini istemeyen Rum erenleri Hac1 Tugrul’u dogan bi¢giminde iizerine salarlar giivercin
donundaki Hac1 Bektas Veli dogan1 bogazindan tutup; “Biz size mazlum suretinde geldik,
siz bizi zalim donunda karsiladiniz. Giivercinden daha mazlum bir yaratik bulsaydik onun
donuna urunur da gelirdik” der. Bu menkibe bize Haci Bektas Veli’nin Anadolu’ya baris,
dostluk, iyi niyetlerle geldigini anlatmaktadir (Ulusoy, 1986: 15).

Hiinkar’in Anadolu’ya gelisi 6ncesi Tasavvuf i¢cin 6nemli olan mekanlar1 ziyaret ile
baslamaktadir. Horosan’dan ayrildiktan sonra ilk olarak Necef’e gelerek Hz. Ali’nin
mezarini ziyaret eden Haci Bektas Veli, burada bir erbain (40 giin siire ile ¢ile) ¢ikarmistir.
Daha sonra Mekke, Kudiis, Sam, Halep’e gitmis buralarda da erbain ¢ikarmis en sonunda
Anadolu’ya gelerek Elbistan’da Ashab-1 Keyf Magarasi’'nda bir erbain ¢ikararak
miirsidinin “sana yer verdik” dedigi Sulucakarahdyiik’e gelmistir (Oztiirk, 1992: 58). Hac1
Bektas Veli Anadolu’ya geldigi zaman yaninda kardesi Mentes de vardir. Bir siire
birliktedirler daha sonra kardesi Sivas yakinlarina gider ve orada sehid olur. Hiinkar
Kirsehir taraflarindaki Sulucakarahdyiik’e geldiginde burada Cepni boyundan bir oymak
bulunmaktadir. Bu oymagin ululart1 Yunus Mukri’dir. Yunus Mukri’nin dort oglundan
birisi olan Idris’in karis1 Bektasiler tarafindan daha sonra kutlu sayilan Kadincik Ana-
Kutlu Melek’tir (Erdz, 1990: 54). Anadolu’da merkezi bir yer olan Sulucakarahdyiik, ayni
zamanda Hristiyanlarin da yogun olarak bulundugu (Kapadokya- Géreme) yoresindeydi.

Sulucakarahdyiik’e yerlesen Haci Bektas Veli’nin oradaki hayati ve evlenip
evlenmedigi meselesi hakkinda bilgiler hala esrarin1 korumakla birlikte farkli goriisler de
mevcuttur. Vildyetndme’ye gore Sulucakarahdyiik’te yasayan Idris (yukarida bahsedilen
Yunus Mukri’nin oglu) adli bir bilgin ile karis1 Kutlu Melek (Kadincik Ana) Haci Bektas
Veli‘yi misafir etmislerdir. Hiinkdr’m hi¢ evlenmedigi iddia edilmektedir. Fakat
Vilayetname’de onun evliligi ile ilgili su bilgileri tespit etmekteyiz; Hac1 Bektas Veli bir
giin abdest alir ve burnu kanar Kadincik’tan bu suyu ayak degmeyen bir yere dokmesini
ister. Kadincik bu suyu icer Hact Bektas Veli’nin bunu anlamasi lizerine Kadincik
“‘erenlere ne malim degil, erenlerden artanin bir yudumunu bile dokecek yer bulamadim,
ancak karnimi buldum’’ der. Hiinkar: ‘‘Bizden umdugun nasibini aldin; senden iki
oglumuz gelecek, adiizla onlar yurdumuz oglu olacak; halkin yetmis yasindakileri,
onlarin yedi yasinda olanlarinin elini Opsiinler. Diinya bozulursa onlar sirlar1 istiine
yatsinlar, hi¢ zahmet gormesinler...”’der. Bu soz iizerine Kadincik’in ii¢ oglu olur

bunlardan birinin 6ldiigii diger ikisinin ise yasayip soyunu siirdiirdiigii kaynaklarda
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anlatilmaktadir. Babagan kolu Haci Bektas Veli’nin hi¢ evlenmedigi, bekar goctiigii,
Kadincik Ana evladi Hiinkar’'in burun kanindan gelme “nefes evladi’’oldugu goriisiine
sahiptir. Celebiler’e gore ise Hac1 Bektas Veli, Idris Hoca’nin kiz1 Fatma Niriye (Kadincik
Ana) ile evlenmis, Ibrahim Seydi adli bir cocugu diinyaya gelmistir (Figlali, 1990: 151-
152). Bu durum giiniimiizde Bektasiligi anlamada 6nemini halad korumaktadir. Bektasilik
icerisindeki ayrismanin da temelini olugturmaktadir.

Haci Bektas Veli Anadolu’ ya yerlestikten sonra Babailigin kurucusu Baba Ilyas ve
Ishak ile goriismeleri olur. Vefailik ve onun devami olan Babailige yakinlik duyar ancak
bunlarin halifesi ya da miridi olmadigi iddia edilmektedir. 1240 yilinda Babai
ayaklanmasini uygun bulmadigi ve katilmadigi belirtilmektedir. Hac1 Bektas Veli’nin,
katliamdan kurtulan Babailer ve Alevi Tiirkmenleri etrafinda topladigi, yeni bir yapilanma
olusturdugu, bu yapilanmaya daha sonra Mogollara karsi direnen Ahi Evren ve onun
miridleri olan Ahiler’in de katildig1 ifade edilmektedir. Bektasiligin bunun sonucunda
artik Anadolu’da bir islam inanc1 ve diisiince akinmi haline geldigini sdyleyebiliriz. Onun
insanlar1 egitmeye devam ederken ozellikle Tiirk-Tirkmenlerin bulundugu yerlere
ulagsmaya ¢alisip bu amacla Anadolu ve Balkanlarin ¢esitli yerlerine halifelerini gonderdigi
kaynaklarda belirtilmektedir (Oz, 1997: 20-21). Hac1 Bektas Veli'nin bu faaliyetleri, hem
icinde bulundugu donemin sosyal ve kiiltiirel sartlarinin hem de Alevilik-Bektasiligin
geleneksel tarihinin bir gerekliligi olarak islamiyet’in siki1 kurallariyla smirlandirilan Siinni
bir anlayis1 degil, Tiirkmenler arasinda yasayan Islam oncesi dini-mistik inanglarla karisik
yar1 mitolojik bir Islam anlayisinin yorumunu yansitmaktadir. Bu Islam anlayisi,
tasavvufun yapisindaki hosgorii anlayisini temel alarak yeni bir din ile tanisan insanlar
tirkiitmeden eski inanglarint da g6z Oniinde bulunduran, kaynastirmaya c¢alisan
bagdastirmaci bir anlayistir. Hac1 Bektas Veli’nin bu tutumu, Anadolu’daki Miisliiman ve
gayrimiislim toplumlarin yakinlagsmasina neden olmustur (Ocak, 1996: 456).

Bir ulusun varligini siirdiiriip yok olmamasi i¢in gerekli olan seyin, o ulusun inanci,
dili, tarihi kimligi, kiiltiirii oldugunu diistinen Hac1 Bektas Veli, ¢ok iy1 bildigi Orta Asya
Kiiltiirii ile Anadolu Kiiltiiriinii Islam Kiiltiiriiyle iliskilendirmeyi basarmistir. Bunun
sonucunda Anadolu’da Sii Iran kiiltiiriine ve Siinni Islam kiiltiiriine benzemeyen yeni bir
kiltiiriin  gelismesini saglamistir (Yalg¢in, 2007: 40). Haci Bektas Veli bir taraftan
Anadolu’nun Tiirklesmesi-Islamlagsmas1 icin calismis diger taraftan genisleyen Tiirk
cografyasi i¢in liderler yetistirmis, Tiirk toplumunun birlik ve beraberligine biiyiik katkilar
saglanugtir. Itikad, ahlak, ibadet gibi konular igin evrensel bir metod uygulayarak

Islamiyet’in genel hiikiimlerini Kur’an-1 Kerim ve hadisler 1s1ginda Tiirklerin
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anlayabilecegi bir sekilde agiklamistir. Onun Tiirk kiiltliriiniin korunmas: tizerideki etkileri
XIII. yiizyildan gilinlimiize kadar ulagsmistir (Giizel, 2009: 34).

Ulusoy, i¢inde bulundugumuz c¢agin diisiinlirlerinin Hac1 Bektas Veli ile ilgili su
ortak paydada birlestiklerini ifade eder: Hacit Bektas Veli, toplumu olusturan bireylerin
birbirleriyle etkilesimlerinde insan anlayisini olusturan toplumsal hayati, yasadigi donemin
cok daha ilerisine tagimis, bagnazliktan uzak dini inanglarda hiimanist bir yol izlemistir.
Tirk dilinin canli tutulmasi i¢in biiyiik ¢aba gostermis, Tiirk halk edebiyatinin temellerini
atmistir. Islam dini 1s1ginda Tiirk kiiltiir ve geleneklerinin yasatilmasmi saglayarak
toplumda bir ahlak sistemi olusturmustur. Insanin 6ziinde iyilik barindirmas: gerektigine
inanmis, toplumda sevgi, saygi ve baris duygularinin yesermesi gerektigi fikrini savunup
ogiitlemistir (1986: 14). Hiinkar’in bu etkisi sadece kendisiyle sinirli kalmayip miiridleri
aracilif1 ile Anadolu ve Balkanlarda hatta Osmanli Devleti’nin hakim oldugu cografyada

da goriilmektedir.
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3. TASAVVUFUN TANIMI VE ANADOLU’DA TASAVVUFI HAYAT

3.1. TASAVVUFUN TANIMI

Tasavvuf konusu biitiin tek tanrili dinlerde mevcut olup, farkli tarzlarda yasanilsa
da varhgini giiniimiizde de siirdiirmektedir. Kavramin tanimi ve mahiyeti Batili, Islam
diisiiniirleri tarafindan yapilmaktadir. Oztiirk’e gére tasavvuf, Batili yazarlar tarafindan her
ne kadar “’Islam mistisizmi’’ olarak tanimlanmis olsa da kavram; ‘‘aklin iiriinii olan
felsefenin mistik goriiniimii degil, vahye oturan Islam dininin; insan ruhundaki mistik
egilim ve ihtiyaglara cevap veren donelerinin, kurumsal bir toplamidir.”” Mistik diisiince
ise, varligin 6ziine temas etme 6zlemi duyan insan ruhunun, bu 6zlemini gerceklestirmeye
imkan veren bir yaklasimdir. Tasavvufta ask ve birlik bilincinin yaninda agirlikli olarak
aksiyon mevcuttur. Bu, insanin olusa katilmasidir. Tasavvuf, Allah’1 varligin disinda degil,
varligin i¢inde goriir, bu nedenle insanin Allah ile temast ve Allah’1 algilamasi varlik ve
olusa katilmastyla imkanl hale gelir (1997: 15-19).

Nicholson, tasavvufun kaynagi ve gelisimini soyle 6zetlemektedir:

1- Mistisizm ve riza anlamidaki tasavvuf, Emeviler doneminde islamda ortaya
¢ikan ziihd hareketinin tabii bir gelisimiydi.

2- Bu ziihd hareketi, Hristiyan etkisinden uzak degildi. Fakat ziithd tamamen
Islamm bir iiriinii kabul edilmelidir ve bu sistemi gelistiren sufiler esas olarak
Miisliimandir.

3- H. IL. asrin sonuna dogru Islam tasavvufunda yeni bir fikri hareket ortaya cikt1.
Temel &zelligi itibariyle Islam dis1 ve teosofik olan bu hareket, Ma'ruf el-Kerhl'nin
sOzlerinde ¢ok acik bir sekilde goriilmektedir.

4- Ugiincii asrin ilk yarisinda bu yeni fikirler hizli bir sekilde gelisti ve tasavvufta
hakim bir unsur oldu.

5- Tasavvuf doktrinine degismez bi¢imini veren zat, Zunnun el-Misri'dir.

6- Tasavvuftaki bu yeni doktrinin ortaya ¢iktigi tarihi sartlar, agikca ilk kaynak
olarak Yunan felsefesine isaret etmektedir.

7- Bu yeni hareketin kaynagi, Yeni Eflatunculuk ve Gnostisizm mezhebinde
aranmalidir.

8- Islam tasavvufundaki ma'rifet (teosofi) unsuru Yunan kaynakli iken, ilk olarak

Ebu Yezid el-Bestami tarafindan gelistirilen Vahdet-i viicud doktrini ile ilgili asir1 fikirler
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ise Fars veya Hint kokenlidir. Fena doktrini, muhtemelen Budistlerin nirvana felsefesine
dayanmaktadir.

O- III. asrin son boliimiinde tasavvuf seyh, miirid ve kurallarla birlikte diizenli bir
sistem haline geldi. Bu doktrinin Kur'an ve siinnete dayandigini isbatlamak i¢in biiytlik
gayretler gosterildi (Nicholson, 1998: 707).

Bal’a gore ise tasavvufun kaynagi antik Yunan felsefesi, Hristiyanligin ruhbanlig:
ya da baska inanglar degil, Kur’an-1 Kerim ve hadislerdir. Zahiri ve batini yonii oldugu
kabul edilen Kur’an-1 Kerim’in iste bu batini yoniinii yorumlama gorevini {istlenen
sufilerdir. Batini bilginin kaynagi Hz. Muhammed, bu bilgileri paylastigi kisi ise Hz.
Ali’dir. Her tasavvufi grubun yiiriidiigli yol birbirinden farklidir, bu yol Allah’a kavusma
yoludur. Bunun i¢in tasavvufta nefse esir olmama, Allah’a ilahi bir ask ile bagh kalma,
diinyadan uzaklagsma vardir. Hakk’a ulasmak icin izlenen yolda bazilar1 seriat bazilari
tarikat, bazilar1 ise marifet asamasinda daha ¢ok kalir. Hakikat agsamasi1 Hak ile bir olma
asamasidir. Ruh, Hakk’tan gelmis ve yine O’na donecektir. Ruh Hakk’a kavusma yolunda
olgunlagmali kemale ermelidir iste bunun i¢in izlenen yol tasavvuf yoludur. Tasavvuf ziihd
ve takva manasinda Hz. Muhammed ddneminde baslarken batin ilmine yonelip ruh
tavsiyesi ve Allah ile birlesmeyi amag¢ edindigi donem, hicretin {i¢lincli ve dordiincii
yiizyillarindadir (2014: 70-71).

Islam gizemciligi olarak bilinen tasavvufun anlamina ulasabilmek igin &ncelikle
gizemcilik (mistisizm) kelimesinin anlamin1 bilmek gerekir. Gizemcilik; “Biitiin dinlerin
icinden akan biiyiik, manevi nehir” olarak ifade edilir. Annemarie Schimmel tarafindan ise
en genis anlamda, “hikmet, 151k, ask veya yokluk diye isimlendirilen ‘tek hakikat’in
bilincine varmak, seklinde tanimlanir. Talibe, nihayi hakikate giden yolda ancak kendi i¢
15181 yol gosterebilir. Onu diinyaya baglayan baglardan kurtulup bagka bir deyisle goniil
aynasini parlattik¢a kendi i¢ 15181 gili¢lenir. Uzun bir arimma ddéneminden sonra ask ve
marifet ile odiillendirilir. Buradan sonra son hedef olan ‘’gizemli birlik”e ulasir. Buna,

[3

vuslat veya Allah ile mahlikatinin temel 06zdesligini gizleyen “cehalet Ortiisiiniin
kaldirilmas1” denilebilir. Bagka bir ifadeyle gizemcilik “mutlak agk” demektir (Schimmel,
2001: 22).

Gizemcilik iki grupta incelenebilir: Brincisi sonsuz gizemciligidir. ilahi tiim
varliklarin 6tesinde, var-olmayan, ebedi, zaman ve mekan disi, tek hakikattir. Diinya ise

“smirli gerceklik”e sahiptir, kosullu var olusunu Ilahinin mutlak var olusundan tiiretir. Kisi

gizemciligini ise insan ve Allah arasindaki iliski, masukuna kavusma arzusundaki asik gibi
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diisiinebiliriz. Iste bu gizemcilik tasavvufun baslangic dénemlerinde goriiliir (Schimmel,
2001: 23-24).

Bektasilerin tasavvufa bakisi, vahdet-i viicud anlayisinin uslubudur. Derin bir
felsefi bilgiye liizum gosteren bu metodu, bilgi ve seviyelerine gore kullanmislardir.
Bektasiler i¢inde bu idrak edisin inceliklerine erenler oldugu gibi, si1g kalanlar, satihta
dolasanlar da olmustur. Masiva, Allah’in insanda tecellisi, tevhid, nefsini bilmek, Kiintu
Kenz Sirr1 gibi hususlar Islam sufiliginden ¢ikarilarak Alevi-Bektasi inanglarina,
nefeslerine ge¢mistir (Erdz, 1990: 196).

Schimmel’e gore gizemcilik, tasavvuf ve sufizm birbirileriyle iligklidir. Sufizm,;
tasavvufun bati dillerindeki karsiligidir. Sevgi ile saf hale gelen sufi olur, sevglinin saf hale
getirdigi kimse sufidir yani ilahi Masuk’ta yok olmus O’ndan bagka bir sey diisiinmeyen
gercek sufidir. Sufilere gore tasavvufun {i¢ anlam1 vardir. Bunlar; Seriata gore, tarikata
gore ve hakikate gore anlamlaridir. Oncelikle nefsin kétiiliiklerden armmasi, daha sonra
insani Ozelliklere kole olmaktan arinmak, en sonunda sifatlar seviyesinde armip secilmektir
(2001: 32-35).

Alevi-Bektasi nefeslerinden birinde bu anlayis soyle ifade edilmektedir (Ergun,
1944:263).

Kiintii Kenz remzinin olduk agah,
Aynel yakin gordiik Cemalullahi,
Ey hace bizdedir Sirr-1 Liahi,
Biz Haci Bektes in fukarasiyiz.

Islam tasavvufunun vahdet-i viicud goriisii, Alevi ve Bektasi inanglar igine gesitli
sekillerde girmistir. Bu tesirler, Suriye ve bilhassa Horasan yoluyla ge¢mistir. Anadolu’da
maya tutan Alevi-Bektasi inancinda bu diisiinceler, nefeslere kadar niifuz etmistir.

Vahdet-i viicud anlayisiyla gelisen Tiirk tasavvufu vahdet-i mevcuda ulagir.
Ozellikle Alevi-Bektasiler tasavvufun bu asamasina inanir ve bunu kendi inangsal-
diisiinsel yapilarina uygun goriirler. Vahdet-i viicutla, vahdet-i mevcud evrelerini
birbirinden ayirmak zordur. Cogu kez karistirtlir. Vahdet-i viicuttaki “varlik birligi”,
vahdet-i mevcutta “varliklarin birligine” doniismiistiir. Varolan hersey Tanri’nin bir aksi
oldugu inanc1 egemendir. Tanri, doganin, evrenin ve biitiin varolanlarin birligidir. Bu
varolusun basi ve sonu yoktur. Bu asamada “Ben Tanriyim (Enel Hak)” diyen Hallac1
Mansur’un, “Suyun rengi kabin rengidir” diyen Ciineyd-i Bagdadi’nin ve “Tanri’y1
gormek isteyenler esyaya baksinlar” diyen Muhyiddin-i Arabi’nin diisiinceleri etkili

olmustur. Vahdet-i mevcuttaki, Tanri-evren-insan biitiinliigii, Alevilik-Bektasilikte “Her ne
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varsa alemde, Ornegi var ademde” sozcligliyle somutluk kazanmaktadir. Tanri yere
indirilir. Toplumun hayatina sokulur. Tanr1, biitiinsellik tagir ve 6zii insandir. Vahdet-i
mevcut tasavvufl anlayisiyla, Alevilik-Bektasilik, ideal insam1 ve ideal toplumu
amagclamaktadir (Oz, 1997: 79-82). Tasavvufi diisiince, Alevilik-Bektasilikte pek
kuvvetlidir. Bektasilere gére Tanri, diinyay1 var etmistir. Biitiin mahliikat ve mevcudattan
insanoglu en kutsal olanidir. Tanri, ademoglunun iizerinde ve yiiregindedir. Cihan var
olmadan 6nce Cenab1 Hak Ehl-i Beyt’in ruhlarini yaratip, fezada yesil bir kandile asmistir,
ilahi esrar Elest Bezminde bu kandilde Hak, Muhammed, Ali arasinda goriilmiis, bu ask
siurindan kdinat var olmustur. Bu sirra gore: “Kendini bilenler, Allah’1 bilirler” esasi
dogmustur, buna erisenler de “Insan1 Kamil” olanlardir. Bektasilere gore Elest Bezmi sdyle
anlatilmaktadir:

“Diinya var olmazdan 6nce yesil kandildeki Bezmi Elest’de Hak, Muhammed Ali
arasinda olan bu ezeli esrar, Hazreti Muhammed’in huzurunda meydana gelmis ve Mirac
yolundan sonra Muhammed ve Ali ve Yaradan’1 arasinda konusularak Alevilik dogmustur.
Bu toplantiya kirk kisi istirak etmistir. Bu sebeple bunlara (kirklar) adi verilmistir. Kirklar,
cemlerinde Engiir, serbetini igerek, ilahi agk ile mest olmuslardir. Bunlar 6lmeden 6nce
Ulu Tanr’nin cemalini gormiislerdir. Bu zaman (Hak ile Hak) olmuslar, Fenafillaha
ulasmislardir. Bu yoldan Imam Ali ve ogullar1 Hasan ve Hiiseyin yiiriimiislerdir. Daha
sonra da “Imam Cafer” bu mezhebi kuvvetlendirmistir” (Sapolyo, 1964: 60).

Tasavvufun beslendigi kaynakla Alevilik Bektasiligin beslendigi kaynak da ayni
olmustur. Ciinkii Islim tarihine baktigimizda &zellikle Emevi donemiyle baslayip,
Abbasiler déneminde devam eden, zenginlesme arzusu ve Islam’in kriterlerini ¢igneme
egiliminin olusturdugu bu donemde, Islaim’in Hz. Peygamberi’in istedigi hayata déniis
cabalar1 neticesinde tasavvuf dogmustur. Bu doniis ¢abasi diinya malina meyil etmeye bir
temel tepki olarak ortaya ¢ikmistir. Ferdi ve sosyal bir disiplin olarak, Hz. Fatima ile Hz.
Ali'nin sergilemis bulunduklari hayatin bir taklidi gibidir. Hz. Ali, Islim inkilabmnin, Hz.
Peygamber’den sonra, bir numarali adami1 ve Hz. Peygamber’i madde ve manada temsil
kabiliyeti bakimindan en yiiksek sahsiyettir (Oztiirk, 1998: 69). Gerek Alevilik- Bektasilik,
gerekse tasavvuf ekollerinin biiyiikk cogunlugu Hz. Ali ve ehlibeytinde bulugmaktadirlar.
Her iki inang ekolii de inan¢ model sahsiyeti olarak Hz. Ali’yi anlamaktadirlar. Bu da bize
gostermektedir ki Alevilik-Bektasiligi tasavvufi diisiinceden ayr1 olarak ele almak dogru

degildir.
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3.2.ANADOLU’DA TASAVVUFIi HAYAT

Tiirkler’in Anadolu’ya gogleri iki sathada gergelesmistir. Bunlardan birincisi XIIL
yilizyilin baslarinda Karahitaylilar ile Harezmliler arasindaki miicadele sonucu Fergana’da
yasayan halkin buray1 terk edip Anadolu’ya go¢ etmek zorunda kalmasi ile gerceklesmistir.
Ikincisi ise Mogol istilas1 éncesinde meydana gelmistir. Maveraiinnehir’in isgali sirasinda
gocebe ve yar1t gogcebe Oguz ve Karluk Tirkleri, Cengiz’in ordularindan kagarak
Anadolu’ya go¢ etmislerdir. Ayn istilaya maruz kalan Kipgaklar, Harezmsahlar, biitiin
Horasan, Azerbeycan ve Erran boélgelerinden bir¢cok Tiirk boyu da Anadolu’ya dogru
yonelmistir. 1071 Malazgirt zaferinden itibaren Tiirk gogleri XIII. ylizyilin sonlarina kadar
stirmiistiir. Anadolu Selguklu Devleti de 1071 Malazgirt zaferinden sonra biiyiik Tiirk
niifusunun  gogiiyle 1075’te  kurulmustur. Anadolu’yu Tiirklestiren Tiirkmenler
Anadolu’nun dinf tarihi i¢in ¢ok Onemli bir yere sahiptir. Onlarin goglerle birlikte eski
inanislarin1 da beraberinde getirmeleri sonucu Orta Asya ve Anadolu’daki Islamlasma
siireci XIII. ve XIV. yiizyilda dahi tam olarak tamamlanamamustir. ilk gdclerle beraber
Anadolu’da Miislimanlar ve Hristiyanlar arasinda yakin iligkiler goriilmiistiir. Orta
Asya’dan getirdikleri Islam cilas1 altinda hosgorii, sevgi, saygi, mesleki deneyimleri,
dervisane yasayislar1 ile Hristiyanlarin hayranliklarini kazanmislardir. Tiirkmen babalari,
yerli halka dini ve kiiltiirel yorumlarim1 onlarin hoslaria gidecek sekilde sunmuslardir.
Bunlarin yaninda Anadolu’ya go¢ eden Tirkler arasinda biiyiik kiiltiir merkezlerinden
gelen, kitabi olarak Miislimanlasmis olanlar mevcut oldugu gibi, eski dini inanglarini
Islami cila altinda devam ettirenler, hatta hi¢ Miisliimanlasmamis olanlar da vardi. Hig
Miisliimanlagsmamis olanlar kitabi kiiltiiriin, fikhi izahlarin ortaya koydugu dini anlayisa
ilgisiz kalmis kendi gelenek ve goreneklerine uygun diisen eski Tirk kamlarinin ve
atalarinin Misliimanlasmis sekli olarak gordiikleri Tirkmen Babalarinin telkinleri ile

yetiniyorlar, yonetici smifinin aksine iran kiiltiiriinden uzak duruyorlard.

Selguklular’in tarih sahnesine ¢iktiklari, Tugrul Bey’in yiikseldigi dénemde Islam
diinyas1 Siinni ve Sii olarak ikiye ayrilmist1. itikadi agidan Maturidi ve Es’ari, fikhi agidan
Hanefi, Safi, Hanbeli ve Maliki okullarindan olusan Siinniligin resmi temsilcisi Bagdad
Abbasi Halifeligiydi. Misirda Fatimiler’in temsilciligini yaptig1  Sii ¢ercevede ise
Imamiyye Sias1 disinda tamami asiR1 uglar1 temsil eden Batinilik, Ismailik, Nusayrilik,
Durzilik gibi mezhepler mevcuttu. Islamlasma siirecinin basindan itibaren Siinni inanisi

benimsemis olan Tiirkler, Selguklularla birlikte bu asir1 ug sia inanigina bagl gruplar siyasi
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olarak miicadele etmislerdir. Ayn1 ddnemde bu mezhepler yaninda islam diinyasinda siyasi
otoriteyi temsil eden Abbasi halifesinin niifuzu zayiflamis genis kitlelerin sigindigi
tasavvuf ve tarikatlar da yayginlasmaya baslamistir. Islam diinyasinda, siyasi miicadeleler,
Hagli seferleri, Mogol istilas1 gibi buhranli donemlerde tasavvuf ve tarikatlar caresiz
insanlar i¢in ruhi ve manevi huzur saglamistir. Oguzlarin Miisliiman olduklar1 ve
Anadolu’ya yerlestikleri zaman Islam diinyasindaki tasvvuf cereyani en hareketli donemini
yasamistir. Orta Asya’dan Tirkmenlerle birlikte ¢esitli tasavvufi akimlara mensup
dervisler Anadolu’ya gelmistir. Bagli olduklar1 tasavvuf okullarinin goriislerini de
beraberlerinde getirmis; bu goriislerini koylerde, ovalarda, daglarda veya sehirlerde
yaymislardir. Anadolu’ya go¢ eden Tiirkmenler ile birlikte gesitli tasavvuf akimlarina
mensup bircok dervis de gelmistir. Tiirkler’in tasavvufi sekiller altinda gelisen dini hisleri
onlarn tekke ve zaviyelere kapatmamis, binlerce diismana kars1 savasmis,uclarda fetihlerde
bulunmus, daglarda,bayirlarda yer agip yerlesmis,zaviyeler kurmus boylelikle Islamiyet’i
yayan kolonizator Tirk dervislerinin temsilcileri olmuslardir (Figlali, 1990 :93-102).
Onceki inang ve gelenekleriyle Islam’in inang¢ ve ibadet unsurlarmi bir bicimde
bagdastirmis bu kisiler anlayis ve yasayislar1 sadece birey veya oymak diizeyinde sinirl
kalmamis mevcut sosyal yapilanmalarin da “Islami boya” ile boyanmasma ve sonugta
“mistik akim” larin ortaya c¢ikmasina neden olmustur. Gocebe Tiirkler’in Islam
anlayislarinin baglica Yesevilik, Vefailik, Haydarilik ve Kalenderilik gibi yapilanmalar
igerisinde kendini gosterdigini sdyleyebiliriz (Uziim, 2018: 23)

3.2.1.Yesevilik

Yesevilik, Tirk mistik suurunun olugmasinda ilk biiyiik etkiyi yapan kurumdur.
Yesevilik’ten kaynaklanan Bektasilik ve Naksilik onun uzantilar1 ve kollaridir. Tiirkler’in
Islamiyet’i kabuliinden sonra Tiirkistan’da biiyiik kitleleri tasavvufa 1smdirmis, gelecek
yiizyillara biiyiik bir suur mirast birakmigtir. Ahmed Yesevi’ye nispet edilen bu yapi;
tevazu, sadelik ve fedakarligi temsil etmektedir. Ahmed Yesevi'nin halka hitap eden, basit
bir Tiirkce ile ifade edilmis Hikmetleri Divan-1 Hikmet ad1 altinda toplanmis, bu hikmetleri
ile genis kitlelerin gonliinde taht kurmustur (Oztiirk,1997: 225). Ahmed Yesevi bugiin
Ozbekistan sinirlar1 igindeki Isbicab’da dogmus (1093), Yesi (bugiinkii Tiirkistan) sehrinde
1166 yilinda vefat etmistir. Yusuf el-Hemedani ile Arslan Baba’nin ilim ve irfanindan
beslenmistir. O, Orta Asya’daki Budist, Samanistve Maniheist mistik kiiltiirden gelen

gdcebe Tiirkler’in anlayabilecegi sekilde Islam’i sufiliginin siizgecinden gecirerek
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sunmustur. [lahi ask, Allah’in birligi, Allah’in sonsuz gii¢ ve kudreti, Peygamber sevgisi,
Peygamber’in siinnetine baglilik, ibadetlerin 6nemi, ziiht ve takva, insan sevgisi Ahmed

Yesevi'nin hikmetlerinin konusudur (Uziim, 2018: 24).
3.2.2. Fiitiivvet ve Ahilik

Fiitiivvet tasavvufun onemli kavramlarindan biridir. Ahilik ise flitiivvetin Tiirk
illerinde kurumsallagmasi ve teskilatlanmasi olarak goriilmektedir. Fiitiivvet ve ahilik Tiirk
diisiincesi lizerinde biiyiik etkileri olan Bektasilik-Melamilik ile ¢ok derinden iligkili
oldugu icin giincel bir konu olarak degerini korumaktadir. Ciinkii bu iki tarikat hala
gecerliligini korumaktadir. Fitiivvet bir teskilat olarak Hicri II. yiizyila dayanmaktadir.
Halife Nasir li Dinillah bu teskilati kendine baglamistir. Bu teskilat daha sonra Hicri IV.
yiizyilin sonlarinda Tiirk illerinde Ahi teskilati olarak ortaya ¢ikmis, fiitiivvetin manevi
cehresi korunarak Tiirk insanina has bir karektere biirlinmiis ve sonunda toplumun ahlak,
askerlik, politik konularina kadar biitiin alanlara yayillmistir. Teskilat zamanla bir gaziler,
alp-erenler, bacilar, dervisler kadrosuyla verdigi cihad sonucunda bir imparatorlugun
kurulmasini saglamistir. Peygamber ahlakini en ideal bicimde yasamak olan fiitiivvet;
“Allah ve Peygamber’e tam itaat, her tiirlii kotiiliik ve pisligi terk, zahir ve batinda giizele

9

ve iyiye bagl kalmak...” anlamina gelmektedir. ibn Arabi’ye gore fiitiivvet; Allah’m
ahlakiyla ahlaklanmaktir. Yiice Allah, hi¢bir ihtiyaci olmadig1 halde yarattiklarina viicut
vererek en biiylik nimeti onlara karsiliksiz liitfetmis ve tam bir filitlivvet gdstermistir.
Fiitiivvetin kaynaklandig1 feta (geng atilgan, mert) sifati islam peygamberi tarafindan Hz.
Ali i¢in kullanilirken, Muhammedi ahlakin en miikemmel temsilcisi, biitiin tasavvufi
ekollerin kabuliine gére Hz. Ali’dir. Feta ve Ahi, nefsi i¢in herhangi bir istekte bulunmaz,
kimsenin kalbini kirmaz, ¢aresizin yaninda durur (Oztiirk, 1997: 238-243).

Ahilik ise Anadolu’da, asil adi1 Nasiru’d-Din Mahmud b. Ahmed olan Ahi Evren
tarafindan Fiitiivvet gelenegine dayali olarak kurulmustur. Ahi Evren, hocasi ve
kaympederi olan Tiirkmen seyhi Evhadiiddin Kirmani (1237) ile Anadolu’ya gelmistir. Ahi
Evren, toplumun tiim ihtiyacinin gériilmesi i¢in farkli sanat dallarini yiiriiten bir¢ok insanin
belli bir yerde toplanmas1 gerektigi diisiincesiyle Ahilik teskilatini kurmustur. Ahilik bir
esnaf teskilati olmaktan ziyade, Islam’in idealize ettigi kendi nefsini 6n planda tutmayan,
diiriist, Kendini Allah yoluna adayan, Allah rizasin1 gozeten, comert, insan1 var kilabilmek

icin c¢alisan ve diisiincelerini bu teskilat aracilifiyla yayan bir tasavvuf okulu olmustur.

Ahiler giindiizleri is yerlerinde mesleklerini icra ederken, aksamlari dini, tasavvufi, ahlaki
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ve askeri egitim gdrmekteydiler. Ahiligin biitliin Anadolu’da yayilmasina biiyiik destek
veren Alaeddin Keykubad’in, oglu II. Giyaseddin Keyhiisrev tarafindan oldiiriilmesine
tepki olarak Tiirkmenler ve Ahiler direnise ge¢cmisler bu esnada bir¢ok Ahi ve Tiirkmen
Olmiistlir. Ahi Evren ise bes y1l Konya’da hapsedilmistir. Ahiler idarenin baskilar1 sonucu
uc bolgelere go¢ etmek zorunda kalmiglardir. Kirgehir Ahi Katliamindankurtulup uglara
g0c edenler arasinda Haci Bektas, Geyikli Baba ve Abdal Musa da vardir. Ahi teskilatinin
onemli faaliyetleri arasinda goOcebe Tiirkmenleri is sahibi yapmak, gecici olarak
barinmalarin1 saglamakiyerlesik hayata gecislerini kolaylastirmak vardi. Bundan dolay
Bektasilik kuruldugu ilk zamandan itibaren Ahiligin etkisi altinda kalmis; Vildayetname’de
Ahi Evren ve Haci Bektas Veli arasindaki iligkiden Ovgiiyle bahsedilmistir. Ayrica
Bektasilikte okunan birgok terceman, Ahilerin Fiitiivvetndme’leri ile aymdir

(Figlal1,1990:113-117)
3.2.3. Mevlevilik

Mevlevilik, Mevlana’nin manevi miras1 {lizerine oglu Sultan Veled tarafindan
kurulan ve Ulu Arif Celebi’yle yayilmaya baslayan bir tarikattir. Mevlevilik, Mevlana’nin
hayat ¢izgisi ve diisiince yapsi tizerine kurulmustur. Mevlana, diisiince diinyasinda insanin
ve hayatin biitiin giizellik unsurlarini insanliga yaymaya calismistir. Mevlana’nin énemli
yonii, biitlin zitliklar1 barigtirarak birligi kucaklamasidir. Mevlana’nin tasavvuf anlayisi,
irfan, ask ve cezbe aleminde olgunlagmaktir. Ona gore insan, toplumdaki ferttir ve
iradesine sahip olabilen, sorumluluk sahibi kisilerdir. Onun diislincesinin temeli insanin
sayginligr ve insanlarin birligi tizerine kuruludur. Mevlana’da insani kaderine hapseden
yazgicihik diisiince tarzi yoktur. Sebepler aleminde calismak gerekir. Mevlana, daima
hayatin gerceklerini goriir ve o gerceklerden kagmaz. Mevlana, tefekkiir olarak vizyon,
yani hikmetin derinligine giden yolu kesfetmeye calismistir. Tasavvuf ehli insanin
kemalini {ic mana iizerine oturtmustur. Bunlar;” bilmek, bulmak ve olmak™ tir. Biiylik

tefekkiir sahibi Mevlana da, 6mriinii bu ii¢ manaya adamistir. (Mermer, 2014:1247).

Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin tasavvufta son mertebe saydigi meldmet nesvesine
sahip olan Mevlana, tiirtbe yapmanin ve istiine kubbe Ortmenin makbul olmadigini
sOylemesine ragmen yerine halife biraktigr Hiisameddin Celebi doneminde Mevlana’ nin,
babasinin, biiylik oglu Alaeddin’in ve Seyh Selahaddin’in gomiildiigii eski giil bahgesi bir
ziyaretgah haline doniismiis ve bu ziyaretgah i¢in vakiflar kurulmaya baglanarak Mevlana

mensuplar1 i¢cinde bulunan imamlarin, mesnevihanlarin, sema meclislerinde beste ¢alip
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sOyleyenlerin, bu islere nezaret edenlerin ve onlarin hizmetini gorenlerin gecimleri
vakiftan saglanir hale gelmistir. Sultan Veled (6. 712/1312), Anadolu’da siyasi ve i¢timai
sikintilarin yasandigr bu donemde babasinin goriislerini yayabilmek, vakfin gelirlerini
arttirmak, yeni vakiflar tesis etmek ve elden ¢ikanlari geri alabilmek i¢in Anadolu’ya
hakim olan Mogollar, siyasi iktidar1 temsil eden Selguklu hdnedan1 mensuplari ve Tiirkmen
beyleriyle iyi iliskiler kurmada basarili olmustur. Yetistirdigi halifeleri Amasya’ya,
Kirsehir’e, Erzincan’a yollayip buralarda zaviyeler kurdurarak Mevleviligi yaymaya
baslamistir. Babasi ve Hiisdmeddin Celebi gibi miiderrislik yapan Sultan Veled de
medresede, bir cemaathanede, biiylik kubbeli veya eyvan ortiilii bir mekanda, mescidde
yahut kendisinin ya da mensuplarindan birinin evinde eski stfiler gibi zikir, sema ve
sohbet meclisleri diizenlemistir. Onun da bir tekkesi yoktur. Konya Mevlevihanesi tiirbenin
yapimindan sonra kurulmustur. Sultan Veled’in irsad makamma oglu Ulu Arif Celebi’yi
birakmasinin ardindan Mevlevilik “gelebi” unvaniyla anilan Mevlana soyuna mensup
seyhler tarafindan temsil edilmeye baslanmig, Konya Mevlana Dergahit ve g¢elebilik
makami Mevleviyye tarikatinin idare merkezi haline getirilmistir. Gittigi hemen her yerde
bir zaviye kurarak Mevleviligin yayilmasma biiyilk katki saglayan Ulu Arif Celebi,
Mevleviyye’nin Konya disindaki ilk 6nemli merkezlerinin temellerini atmistir. Boylece
Sultan Veled ve Ulu Arif Celebi’nin gayretleri sonucu yaygimlasmaya baslayan Mevlevilik
XIV. yiizyilm ilk yarisinda ayin, erkdn ve kiyafet agisindan da kurulus siirecini

tamamlayarak XV. yiizyila intikal etmistir.

Mevleviligin kurulus déoneminde Mevlanad’ya biiyiik bir saygi ile bagh olanlar,
aralarinda yonetici ziimreye mensup kisiler de bulunmakla birlikte genellikle genis halk
kitleleri olmustur. Kendisini temsilen ¢elebilik makamina gelenler de halkin yani sira
devlet adamlar1 tarafindan sevilmis ve sayilmislardir. Kurulusundan itibaren mevcut siyasi
diizenin bozulmasina yol acacak hareketlerde bulunmamay: ve daima yonetim cevrelerinin
yaninda olmayi tercih eden Mevlevilik, bu donemde ¢esitli beyliklerin arazilerinde zengin
vakiflar elde ederek ekonomik bakimdan saglam bir yapiya kavusmustur. Osmanli kamu
yonetiminde kokli degisikliklerin yapildigi II. Bayezid doneminde basta tarikatlar olmak
lizere ayan ve esraf aileleriyle bunlarin kontroliindeki asiretlere kismi faaliyet serbestligi
tanmarak tasra denetiminin onlar araciligiyla gerceklestirilmesi amacglanmistir. Yapilan
hukuki ve idari diizenlemeler sirasinda Mevlevilige bir imparatorluk kurumu statiisii
kazandirilmig, vergi muafiyeti getirilerek vakiflar tahsis edilip diizenli nakdi yardim

yapilmigtir. XVI. ylizyilin ilk yarisinda Mevleviligin yayilmasinda Afyonkarahisar
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Mevlevihanesi seyhi Abapls-i Veli’nin oglu Divane Mehmed Celebi’nin biiyiik katkist
olmustur. 915 (1509) yilinda ¢elebilik makamina gecen Hiisrev Celebi, bu gorevini Yavuz
Sultan Selim ve Kanlni Sultan Siileyman dénemlerinde de siirdiirmiis ve onun zamaninda
Mevlevilik biiyiikk bir gelisme gostermistir. Bu gelismenin  Anadolu’daki Safevi
propagandasinin en yogun doneme denk gelmesi, Osmanli yonetiminin bu propagandaya
kars1 halk tizerinde niifuz sahibi olan Bektasilik ile Mevleviligi denge halinde tutma
cabasimin bir gostergesidir. Mevlevihaneler XVIII ve XIX. yiizyillarda kendi seyhleri
tarafindan agilmis, harap veya yikilmis olanlar1 yine onlar tarafindan yeniden insa
ettirilmistir. Balkan ve I. Diinya-Canakkale savaslari sirasinda mevlevihaneler sosyal
dayanisma ve yardimlasma gorevi istlenmistir. Tekke ve zaviyelerin kanunla
kapatilmalarina ragmen Hac1 Bektas-1 Vell ve Mevlana tiirbeleri 1926°da ¢ikarilan yeni bir
kanunla miize olarak ziyarete agilmigtir. Mevlana’nin “seb-i aris” denilen oliim yil
doniimii torenleri ise 1946 ve 1954 willarinda Konya’da yapilan kiigiik captaki sema

gosterileriyle baslamistir (Tanrikorur, 2004: 468-471).

Mevlevi tarikatinin ana unsurlar, sanat, nezaket ve musikidir. Siir diinyamizin
onderleri dervisler oldugu gibi musiki diinyamizin da 6nderler dervislerdir. Bu anlamda
onde gelen tarikat da Mevleviliktir. Mevlevihanelerde verilen tasavvufi egitiminin bir
parcasit olarak dervigin yetenegi dogrultusunda yetistirilmesidir. 1001 giinliik c¢ilesini
tamamlayan dervigler musiki, hat sanati, marangozluk, saat¢ilik gibi mesleklerde de
yetistirilmistir. Mevlevihaneler biiylik halk kitlesinin dini ihtiyaglarina cevap vermekle
kalmamis, felsefi ve entelektiiel konularda da tatmin etmislerdir. Mesnevi’deki derin
“hikmet” dili, Divan’da terenniim edilen coskun siir dili milyonlarca insanin arayislarina
kapt a¢mis, i¢ aydinlanmalarina sebep olmustur. Mesnevi’de derin hikmetler basit
hikayelerle anlatilarak, tabiatta var olan, giinlik Allah, kainat ve insan {i¢liisiiniin

¢oziilmesi zor gibi goriinen problemleri kolayca ¢oziimlenmistir (Kara, 2006:15).
3.2.4. Melametilik

Melametilik, Irak’ta dogmus, Iran mistik Kkiiltiiriiniinii yasatan Horasan ve
Maveratinnehir bolgelerinde gelisen tasavvufi bir akimdir. Mevali (azat edilmis kole, Arap
olmayanlar) tabakasina mensup esnaflarin mistik hareketidir. Islamiyet’in yayilmasinda
siyasi sorumluluk alan Emevi ve Abbasi hanedaninin yonetimdeki adaletsizlikleri, liiks
icinde yagsamalar1 ve Arap olmayanlara karsi dislayict tutumlar sergilemeleri sonucunda

Islam’in sekil ve goriiniisten ibaret olmadigin1 savunan, diinyay: kiiciimsemeye dayanan

22



bir Islam anlayis1 gelismistir. Melametiligin temsilcileri; Ahmed b. Hadraveyh (854), Eba
Tiirab-1 Nahgebi (859), Ebu Hafs el-Haddad, Hamd{n b. Ahmed el-Kassar (884) ve Sah
Suca-1 Kirmani (885) Nisabur basta olmak lizere bir¢ok merkezde etkili olmuslardir.
Melamiler mistik manalardan ¢ok olumsuz yonleri iizerinde dururlar. Davranislarin
kinanmasini, yerilmesini, eksikligini dile getirirler. Onlar i¢in nefs-i levvame (kinayip
duran nefs), nefisle cihad onemlidir. Islamiyet Tiirkler arasina Melamet ceryan ile girmeye
baslamistir. Daha Once bir siiliik ve irfan nesesinden ibaret olan Melametilik, Hamdiin-1
Kassar tarafindan Nisabur merkez olmak iizere yayginlastirilmis, bir meslek/yol haline
getirilmistir. Ik dénem Melametiligi kat1 kural ve ayinler yerine bir agk hali, bir nese hali,
diinyay1 kiiclimseme, sadece emegi ile ge¢inme halidir. Hamd(n-1 Kassar’dan 6nce ve
sonra Melametilik yasandigina gore Tiirkmenler’in bu bu akimdan etkilenmemeleri
olanakli degildir. Bu baglamda Ahmed Yesevi ve onun miirsidi olan Yusuf Hemedani’nin
de bu akimin disinda kalmasi diisiiniillemez. Melameti bir tarikat olarak gelisen Kiibreviye
tarikatindan olan Mevlana’nin babasi Bahaeddin Veled ve Mevlana’nin sohbet miirsidi
Sems-i Tebrizi’nin Melametilerin nese ve coskusuna sahip oldugu ifade edilmektedir (Bal,
2014:133-135). Melametilikten dogan tarikarler, zikir (esma) yolunu tutmayip Allah’a agk
ile ulagilabilecegi fikrini savunurlar. Bu tarikatler Abdallar, Kalenderiler, Haydariler,

Bektasiler, Camiler ve Mevlevilerdir (Golpiarli, 1969: 257).
3.2.5. Kalenderilik

Diinya nimetlerini ve diinyevi degerleri umursamayan, i¢inde yasadiklari toplumun,
toplumsal diizenin inan¢ ve geleneklerine karsi tutum sergileyen, bunu kilik kiyafet ve
davraniglariyla giindelik hayatlarina da yansitan stfilere “kalender”, bunlarin temsil ettigi
tasavvufi ziimrelere de genel olarak “kalenderilik” ad1 verilmektedir. Kalenderiler kalp
temizliginin verdigi sarhoslukla ser‘i smirlar1 asar, farzlarin disinda namaz ve orug gibi
ibadetleri azaltir, ihtiyaclarmi giderecek para, yiyecek icecek gibi seyleri biriktirmeyi,
bunlar1 toplama ve ¢ogaltmay1 terkeder; dindar, abid ve zahidlerin kiyafet ve davranislarini
ornek almaz, Allah ile beraber olduguna inandiklar1 kalplerinin temizligiyle yetinirler.
(Azamat, 2001: 253). Kalenderilik, Yesevilik ve Vefailige paralel olarak asir1 ziiht ve takva
temeline dayali klasik tasavvuf anlayislarma bir tepki niteliginde Iran ve Orta Asya’da
ortaya cikmustir. Bu tasavvufi anlayista, ortaya ciktigi bolgelerin Islam 6ncesi mistik
kiiltiirinlin ve Melametiligin biiyiik roli olmustur. X.-XI yiizyillarda Melameti mektebinin

giiclii oldugu yerlerde yasayan Baba Tahir-i Uryan ve EbG Said-i Ebii’l-Hayr ilk

23



kalenderilerdendir. Bu sahsiyetlerin herhangi bir tarikata mensup olmamayan miinzevi
stfiler olmalar1 Kalenderiligin mistik ve sosyal yonden bir tepki niteligi kazanmasina
muhalif bir tasavvufi kimlige biiriinmesine neden olmustur. Bu sifi akim, Islam’mn temel
hiikiim ve uygulamalar1 karsisinda serbest bir tavir sergilemis, bu tavirdan dolayi belli bir
cazibeye kavusarak ulastigi bolgelerde marjinal toplum kesimlerini biinyesine katmuistir.
Kalenderiligin, Suriye ve Iran i{izerinden Anadolu’ya giren bati kollar1 burada yeni
yapilanmalara doniismiistiir. Kalenderiler, XIII. yiizyildan itibaren Babai Isyan1 ve bundan
iki asir sonra Rumeli’de meydana gelen Seyh Bedreddin Ayaklanmasi gibi dini-sosyal
hareketlerin baslica aktérleri arasinda yer almislardir (Uziim, 2018: 26-27).

Kalenderi tarikatinin asil teskilatlasmas1. XIII. yiizyilda Iranh bir sair olan Seyh
Cemaleddin Savi tarafindan gerceklesmistir (Bal, 2014:136). Kalenderiler dort lengerli,
kubbesi oniki dilimli, beyaz kegeden bir tac giyerlerdi. Bu taca; “Tac-1 Kalenderd,
Hiiseyni” denilmekteydi. Kalenderiler sakal, biyik, sa¢ ve kaslarin1 usturayla tiras
ettirirlerdi. Buna c¢har-darb denilirdi. Arkalarinda ise sallardan elbiseler bulunurdu.
Kalenderiler sadece farzlar1 yerine getirip, ibadetlerini de gizlemek gerekliligi
duymadiklar1 i¢in Melamet ehlinden ayrilmaktadirlar. Divane Mehmed Celebi’den (X.
yiizyilin; XVI, ikinci yarisi) itibaren ¢har-darb olan Mevleviler vardir; fakat hem c¢har-darb
olus, hem de Kalenderilik, Mevlevilikten ¢ok daha 6ncedir. Mevleviler, Kalenderi siarini

benimserler ancak Mevlana’dan baska bir mukteda tanimazlar (Golpinarli, 1969: 259).
3.2.6. Haydarilik

Haydarilik, Kalenderilik kdkenli mistik bir yapilanmadir. Bu yapilanma, Kutbiiddin
Haydar (6. 1221?) tarafindan kurulmus olup miiritleri kalendermesrep sahsiyetlerdir.
Kutbiiddin Haydar ve dervisleri sakallarmi kesip biyiklarint birakmay: tercih etmislerdir.
Haydariler tarikatin kurulusundan ii¢ asir sonra Anadolu’ya gelmislerdir. Bunlarin namaz
ve orug ibadetlerinde gevsek olduklari bilinmektedir. Haydarilik XV. yiizyildan sonra
sosyal hayattan silinmis, anacak bazi1 gelenekleri Bektasilik icinde devam etmistir (Uziim,
2018: 27-28).

Haydari dervislerinin kilik kiyafet ve goriiniislerinde dikkat cekici ozellikler
goriiliir. Kullandiklar1 bu materyallerin hepsinin simgesel bir degeri vardir. Haydari
derviglerinin baglarindaki bir tutam sag; nefislerini yenmis olduklarini, kulaklarina
taktiklar1 kalaydan kiipe; her soze kulak vermediklerini, boyunlarinda tavk-1 Haydari

denilen demir halka; Hz. Ali veya Kutbliddin Haydar’in kulu olduklarini, ayaklarindaki
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zincir; batil yolda yiiriimediklerini, yanlarinda asili olan ¢an; dervislerin birbirinden uzak
diismemeleri ve aralarindaki irtibati korumalarini, cinsiyet organlarmna taktiklar1 halka;
iffetli olduklarini ifade etmektedir (Yazici, 1998: 35).

Islamiyeti kabul eden gdcebe ve yar1 gdgebe Tiirkmenler’in bir kismi1 kendi Islam
analayislarii stirdiirmiisken diger bir kismi ise yukarida bahsettigimiz tarikatler ile temasa

gecmis, bu tarikatlere bagl olarak yasamlarini devam ettirmislerdir.
3.2.6.Vefiilik

Vefiilik, Ebii’l-Vefa el-Bagdadi’ye (6. 501/1107) nisbet edilen bir tarikattir. 1026
yilinda Irak’m Ksan bdlgesinde dogan Ebii’l-Vefd’nin soyunun imam Zeynelabidin’den
geldigi belirtilmektedir. Seyhi ona vefa ve sadakatinden dolayr Ebii’l-Vefd unvanim
vermistir. Ebli’l-Vefd siilikiinii tamamlayip icdzet aldiktan sonra irsad faaliyetine
baslamis, donemin en 6nemli seyhleri arasinda yer almistir. Ebii’l-Vefa’nin toplumun her
kesiminden miiridleri olmustur. Vefailik, onun 6limiiniin ardindan halifeleri araciligryla
Irak, Suriye ve Anadolu’ya yayilmistir. Ebii’l-Vefa’nin Kiirt asiretler arasinda etkin bir
niifusu oldugu gibi Tiirk¢e isimler tagiyan halifelerinin de bulunmasi etkisinin Kiirt
cevrelerle sinirli kalmadigini  gostermektedir. Vefiiligin Anadolu’daki en Onemli
temsilcileri, Dede Garkin ve halifeleri olmustur. Dede Garkin, bu tasavvufi akimin
ozellikle Anadolu’nun kirsal kesimlerinde yayilmasinda biiyiik etkisi oldugu bilinmektedir
Adi Bektasi gelenegine de karisan Dede Garkin’dan sonra, Vefailigin XIII. ylizyildaki
temsilcileri Baba Ilyas ve Baba Ishak olmustur. Anadolu Selguklu Devleti’ni yikilisa
siirikleyen meshur Babailer Isyani’mi c¢ikaran, Baba Ilyas’in halifelerinin Osmanl
doneminde Vefalyye’nin yayilmasinda biiylik katkist olmustur. Osmanli Devleti’nin
kurulus doneminde Vefalyye’ye mensubiyeti bilinen bir diger dervis Geyikli Baba’dir.
Tarikatin  kirsal kesimde gayrislinni, sehirlerde Siinni  bir karakter sergiledigi,
Siinnilesmenin  Osmanl  topraklarinda  Asikpasazide tarafindan  gerceklestirildigi

sOylenebilir (Sahin, 2012: 600-603).
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4. BEKTASILIGIN iZAHI VE OZELLIKLERI

4.1. BEKTASILiGIN TANIMI

Bektasilik, XIII. yiizyilda Kalenderilik igerisinde olusmaya baslayan, XV. yiizyilin
sonunda Haci Bektas Veli ogretileri ¢evresinde Anadolu’da ortaya ¢ikan bir tarikattir
(Ocak, 1992:373). Figlali’ya gore ise Bektasilik, Hac1 Bektas Veli adina kurulan, Hz.
Muhammed'i Miirsid, Hz. Ali'yi rehber ve Hac1 Bektas Veli'yi pir olarak kabul eden Islam
kiiltiirii igerisinde yer alan temel on iki tarikattan biridir (Figlal, 1990: 133).

Kelime anlami olarak ise Bektasilik, Haci1 Bektas Veli’ye bagli olan, onun yolunda
giden anlamina gelmektedir. Bektasi tarikatinin usul ve erkanmna gore yasayan, Haci
Bektas’t pir kabul eden, Ehl-i Beyti seven, tevella ve teberra inancina sahip olan
Bektasiler’e Alevi denilebilir; ancak her Bektasi Alevi oldugu halde, her alevi Bektasi
degildir. Bu nedenle Bektasiler, KOy Bektasisi ve Sehir Bektasisi olarak ikiye ayrilir. Koy
Bektasilerine ‘Alevi’, Sehir Bektasileri’ne ise ‘Bektasi’ denilmektedir (Erdz, 1990: 52).

Bektasilik ilk olarak XIII. yiizyi1lda Anadolu’da Haci Bektas Veli etrafinda bir kiilt
olarak olusmustur; ancak Haci Bektas Veli bu tarikatin piridir, kurucusu degildir. Daha
sonra XV. yiizyilda Balim Sultan’in bu kiiltii merkeze alarak kurdugu Siinni olmayan bir
tarikattir. Osmanlt Devleti tarafindan XVI. yiizyilldan itibaren resmen taninmis ve
desteklenmis Siinni olmayan tek tarikattir (Ocak, 2015: 447).

Golpmarli’ya gore Bektasilik, Hac1 Bektas Veli’yi pir, 1516’da vefat eden Balim
Sultan’1 (Hizir Bal) ikinci pir olarak kabul etmis, Bektasi erkdninin emirlerini tanimastir.
Hac1 Bektas Veli doneminden itibaren fiitiivvet ehliyle kaynasan Bektasilik, Abdallar,
Kalenderiler ve Haydarileri temsil ederek bu topluluklarin inan¢ gelenek ve torenlerini
birlestirmis XV.-X VL. ylizyilda ise son seklini almistir (1969: 274-275).

Bektasilik, XV.-XVI. yiizyillarda, bilhassa yeniceri ocaginda, adeta resmi bir kiilt
mahiyeti aldiktan sonra, biiyiik bir niifuz kazanarak, devletin resmi himayesine mazhar
olmus ve boylece farkli isimler tagimakla beraber, esas akideleri kendi isimlerinden farkli
olmayan mubhtelif batini dervis zlimrelerini de i¢ine almistir (Kopriili, 1986: 461). Haci
Bektas Veli’nin 6nemini bilen Osmanli sultanlari, yenigeriligi kurarken, O’nun, Osmanli
gazileri arasinda yaygin olan giiclii Hac1 Bektas kiiltii sebebiyle ocagi Ona bagladiklari
belirtilmektedir. Boylece Hacit Bektas Veli’nin hatirasi, Osmanli topraklarinda giderek
gelismek suretiyle biiyliylip iinlenmistir. XVI. ylizyilin baglarina gelindiginde, Balim
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Sultan, Haydarilik’ten ayrilip, Osmanlt hiikiimet merkezinin destegini de alarak, Bektasilik
tarikatini, Hac1 Bektas Veli’nin adina kurmustur (Ocak, 1999: 167).

Haci Bektag Veli’nin Oliimiinden sonra, Bektasiligin etkisi hizla yayilmistir.
Bektasiligin, baslangic yillar1 ve sonrasina ait malumatlarin kitabi bilgi olarak aktarilmasi
daha sonraki yiizyillar iginde oldugunu bir¢cok eserden anlamaktayiz. Bektasiligin daha
sistemli ve etkisinin hizl1 oldugu dénem Osmanli Devleti’nde kabul gordiigii yillar olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.

4.2. BEKTASILIGIN OZELLIGi

Haci Bektas Veli’'nin Anadolu’da bir barig ortami yaratmaya c¢alistigini
sOyleyebiliriz. Bu baris ortamina da sevgi yolundan yiiriidiigli, insanin kutsalligin1 esas
aldig1, hosgorii duygulariyla ve sabirla diistincelerini yaydigi bir gergektir. Anadolu’nun
XIII. yiizyilda mutasavvif dervislerin akinina ugradigini, bunlarin Anadolu’nun yeni
siyasal, toplumsal ve inangsal yasamina katilip Onciiliik ettiklerini, tarihi kaynaklar
belirtmektedir. Anadolu’ya gelen dervislerin, Dede ve Babalarin islamligi, Anadolu
cografyasinda Adeta bir milli dine doniistiirdiiklerini, Tiirkliigii ve milli 6geleri Islam
potasinda degil, Islamlig1 Tiirkliik potasinda eritip, yogurduklar: belirtilerek, Tiirkmenlerle
birlikte eski kam-ozanlara benzeyen Dedeler ve Babalarin daha basit bir Islami yaydiklar:
ve bu arada bir cesit halk tasavvufu olusturduklar1 sdylenebilir. Bu dervisler, inang
yoniinden Hz. Ali’den, Horasan Erenlerinden gelen vahdet-i viicut felsefesiyle, Hz. Ali ve
Ehl-i Beyt’in, Islamm &ziine uygun, algak goniillii tarzinin manevi ve ilahi boyutunu ortaya
koydugu belirtilmektedir. Bu Dede ve Babalarin, Tiirkge konusarak milli kimliklerini
korumaya calistiklari, Arapca ve Farsc¢a tistiinliigiine karsi, milli degerlerin korunarak ve
yasatilarak, mesajlarin1 verdikleri vurgulanmaktadir (Firat, 1999: 132).

Iste Hac1 Bektas Veli, bdyle bir ortamda Anadolu’da bulunmustur. Haci Bektas
Veli’den 6nce Anadolu’ya gelen ve ayni Tirk kiiltiir degeri ve inang sistemi igerisinde
yogrulan ve Anadolu’nun hamurunu olusturan, Alevi nitelikli bir Islamlig1 kirsalda
yaymaya ugrasan Tirk/Tiirkmenlerle birlikte dnciiliik ve ideologlugu {istlenerek; din, dil,
etnik, mezheplistii bir dostluk ve baris icerisinde “olgun insan, olgun toplum” olarak
yasamay1 saglamaya ve Anadolu’da savas yaralarin1 sarmaya baglamislardir. Hac1 Bektas
Veli ve diger Tiirkmenlerle birlikte Anadolu’da Islamhig1 Alevilik tiirevinde bir bigime

sokmuslar ve Allah-Muhammed-Ali ve Ehl-i Beyt sevgisi temeline oturtmuslardir (Firat,
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1999: 133). Haci1 Bektas Veli’nin bu misyonu, Anadolu’nun Tiirk yurdu olmasinda harg
gorevi yapmistir.

Onde gelen Bektasi tasavvufgularindan Seyh Edebali, Osmanli Devleti’nin
kurucusu Osman Bey’in hocasidir. Bektasilik, Tiirk geleneklerini Islam’a uygun bir sekilde
stirdiirme cabas igerisindeyken zamanla yerini Tiirk geleneklerinin etkisinin daha yogun
oldugu bir yapiya doniigmiistiir (Aksoy, 2011: 68).

Osmanlt Devleti’nin kurulus asamasinda Bektasiler gaza islerini yiiriitme,
Islamlagtirma, Tiirklestirme gibi devletin ideallerini gerceklestirmesinde biiyiik rol
oynamiglardir. Yeniceri ocaginin kurulusu sirasinda da uglarda ve serhat boylarinda
Bektasi kiiltii ¢ok yaygin oldugu i¢in Bektasi tarikatini piri olarak o donem hayatta
olmayan Haci Bektas Veli kabul edilerek bu yolla Hact Bektag’in Tiirkmenler ve gaziler
tizerindeki sosyal ve dini agidan etkisinden faydalanmak tercih edilmistir (D6giis, 2002:
287).

Diger tarikatlar gibi sadece belirli bir kesim halk arasinda yayilmayip, genis bir
kitleyi icine alan Anadolu’nun Sivas, Dersim, Tokat, Zile, Izmir, Manisa, Adana, Icel,
Teke, Mentese Karasar, Kars gibi hemen her yerinde bulunan ve sayilarinin 1500000 kadar
oldugu belirtilir (Atalay, 1991: 14). Daha sonra Anadolu’yu da asarak Misir, Balkanlar ve
Avrupa’ya kadar ulagmustir.

Besim Atalay’a gore ise Bektagsilikte iki dnemli kol vardir; Bunlar Celebiler kolu ve
Babagan koludur. Farkli bir ifade ile birincisi Tiirk Bektasiligi, ikincisi Arnavut ve Rum ili
Bektasiligi denilebilir. Bu iki kolu birbirinden ayiran sey Haci1 Bektas’in evli ya da bekar
bir yasam slirmiis olmas1 meselesidir. Babagan koluna mensup Bektasiler Hac1 Bektas’in
Kadincik Ana (Kutlu melek) ile evli oldugu ve ondan Timurtas adinda bir oglunu diinyaya
geldigi fikrini savunurken Celebiler koluna mensup Bektasiler Hiinkar’in bekar yasadigini,
Kadincik Ana’dan Timurtag’in (burun kaniyla) bel evladi degil nefes evladi olarak
diinyaya geldigi fikrini savunurlar. Bu iki kol arasinda bu sebepten biiyiik bir anlagsmazlik
ve ayrilik vardir (1991: 28).

Anadolu’nun siyasi, iktisadi ve sosyal hayatinda 6nemli yeri olan Ahiligin,
Abdalligin, Alperenligin Bektasilikteki etkileri biiylik olmustur (Kutluay, 2000:103).
Bektasilik, diger sufi olusumlar gibi gerek menkibeleri ve gerekse de kadinli — erkekli
ayinleri, usul ve erkaninda, basta eski Tiirk inan¢ ve geleneklerinden izlerin yan1 sira ¢ok

cesitli etkileri birlestirmeyi basarmistir (Glinay, 1999: 172).
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5. BEKTASILIGIN KURAMSAL YAPISI VE BALIM SULTAN
DONEMI

John Kingsley Birge’ye gore tarihi siiregte Bektasilik tic donemde incelenir:

Birinci dénem, 1250-1500 tarihleri arasimi kapsayan Bektagilik Tarikati’nin
kurulusundan Balim Sultan’a kadar olan dénem.

Ikinci donem, 1500-1826 tarihleri arasini kapsayan Balim Sultan’n tarikatin basina
gecmesiyle baglayan ve yenigeri birliklerinin kaldirilmasina kadar gegen donem.

Uglincii dénem, 1826-1925 tarihleri arasim kapsayan yenigeri birliklerinin
kaldirilmasindan tarikatin kapatilmasina kadar gecen donemdir (1991: 22-99).

Bu donemlere bakacak olursak; Bektasilik XIII. yiizyilda Anadolu’da ortaya ¢ikan
sosyal, dini ve siyasi bir hareket olan Babai Isyam ile iliskilidir diyebiliriz. XIII. yiizyilin
ortalarinda Babai Isyan1’nin Babailik hareketi denen gayrisiinni bir hareket ile sonugland.
Anadolu’daki Kalenderiye, Haydariye, Yeseviyye gibi gruplar tarafindan benimsenen bu
hareket XIV. yiizyilda Rum abdallar1 adu ile siirdiiriildii. Iste bu Rum abdallar1 Kalenderi,
Vefai ve Haydari dervislerdi. “’ilk Bektasiler’> diyebilecegimiz bu dervislerin ortak
ozellikleri gii¢lii bir Hac1 Bektas kiiltiine sahip olmalariydi. XIV. yiizyilda bu kiiltiin
gelisip yayginlasmasinin en Onemli nedeni Haci Bektas Veli dergdhiydi. Ancak
Bektasiligin Kalenderilik’ten ayrilip bugiin ki sekline biirtinmesi XV. yiizyilda Balim
Sultan ile baslamistir. 1501 yilinda II. Beyazid tarafindan Haci Bektas dergdhini basina
getirilip onun faaliyetleri sonrasinda kurumsal bir yap1 kazanmistir. Boylece Bektasilik II.
Mahmut’un 1826’ da Yenigeri Ocag ile beraber ortadan kaldirilincaya kadar stirekli
faaliyetlerini siirdiirmiistiir. Abdiilaziz zamaninda tekrar canlanmaya baglamistir.1925’te
biitiin tekke ve zaviyelerin kapatilmasi sonucunda resmi olarak ortadan kalkmasina ragmen
gercekte glinlimiize kadar varligini siirdiirmiistiir (Ocak, 1992:373-374).

Haci1 Bektas Veli’nin kiiltii Sulucakarahoyiik’teki Haydari dergahinda filizlenmis, o
daha hayattayken bu dergdhin mensuplart olan dervisler araciligiyla gelisip yayillmistir.
Osmanli padisahlari, Osmanli gazileri sayesinde Haci Bektas’i tanimis ve bu gaziler
arasinda yaygin olarak goriilen Haci1 Bektas kiiltiinden dolayr Yeniceri Ocagini ona
baglamislardir. Bunun sonucunda giin gectikge Osmanli topraklarinda Haci Bektas’in
sOhreti giderek artmistir. Balim Sultan, XVI. yiizyill bagsinda Osmanli hiikiimetinin

destegini de arakasina alarak Tiirk gayristinniligi-Hac1 Bektas Veli biitiinlesmesiyle
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Bektasilik tarikatin1 kurmustur. Hac1 Bektas Veli’nin {iniiniin ve onun kutsal kabul edilen
degerlerinin (kiiltii) 6liimiinden sonra olustugu diistiniilmektedir (Ocak, 1996:458).

Yenigeri ocaginin kurulusunda, Osmanli topraklarinda genis yer tutan Bektasi
tarikatinin bir iiyesi olan dervis Haci Bektas Veli’nin yasadigi Sulucakarahdyiik’e Orhan
Bey’in gidip ondan yeni askerler i¢in dua istemesi ve Hact Bektas’in beyaz kege kiilahint
kabul etmeleriyle Bektasi gelenegi taninmis olur. Orhan Bey, Haci Bektas Veli’den yeni
askerlerine dua etmesini, bir sancak ve bir de isim vermesini ister. Haci Bektas abasinin bir
kolunu bir askerin basindan sirtina kadar sarkitir ve s0yle dua eder: ‘‘Bu te'sis ettiginiz
askerin adi Yeni-geri olacak, yiizii ak ve parlak, bazusu miidhis, kilict keskin, otu tiz
olacak, hep muharebelerde galib gelecek, ddima muzafferiyetle avdet eyleyecekdir.”’der.
Onun bu duasini yenigerilerin hatirlamalari i¢in beyaz kege kiilahlarinin arkasina tipki dua
ederken askerin basindan sarkan Haci Bektas’in abasinin kolu gibi bir kumasg pargasi ilave
edilmistir (Hammer, 1998: 99).

Sener’e gore ise bazi kaynaklarda yenigeri ocagmmi Haci Bektas Veli’nin
kurdugunun belirtilmesinin dogru olmadigim1 Hiinkar’in 1270-71°de vefat ettiginil363
yilinda kurulan Yenigeri Ocagi’nin Haci Bektas’in vefatindan 90 yil sonrasina denk
geldigini ifade etmektedir. Bektasilige ve Yeniceri Ocagi’na hosgorii ile bakan Orhan
Gazi’den sonra I. Murat da aym yaklasimi gostermis Haci Bektas Veli tiirbesini insa
etmistir. Daha sonra tiirbeyi II. Beyazit onarmistir. Osmanli Devleti’nde Bektasilik ve
Yeniceri Ocagi’na kars1 hosgorii Yavuz Sultan Selim donemine kadar stirmiistiir. Osmanli
devletinde Orhan Bey zamaninin 1324-1362 yillar1 arasina denk geldigi Haci Bektas
Veli’nin de 1271 yilinda vefat ettigi gercegini goz oniinde bulundurursak Haci Bektas’in
yenigerilere dua ve bork meselesinin pek miimkiin olmadigini séyleyebiliriz. Yavuz Sultan
Selim doneminde Osmanli kati1 bir Siinnilige yonelmis Alevilik ve Bektasilige karsi
diismanca bir tavir sergilemistir. Bu durum iizerinde o donem Osmanli Devleti i¢in ciddi
bir tehlike olusturan Sii Safevi Devleti’nin rolii biiyiiktiir. Osmanli, Safevi tehlikesine karsi
Siinni Islam’a sikica sarilmay: kurtulus olarak gormektedir. Yavuz Sultan Selim’in bu
konuda Yenigeri Ocagi’n1 Safevi Devleti’ne kars1 korumak amaciyla kendisini Bektasi gibi
gosterdigi, kulagina menkus taktig1 fakat bunun géz boyamak i¢in yapilan bir hareket
oldugu ifade edilmektedir (1990: 84-86).

Oztiirk ise Haci Bektas Veli’nin Osmanli veya yenicerilerle bir baglantisinin
olmadigini, yenigerilerin basindaki borkiin Orhan Devrinde Abdal Musa’ya yenigeriler
tarafindan verildigi, Hac1 Bektas’in yenigeriler dua etmesinin ve bork yapmasinin uydurma

oldugunu, yenicerilerin  Bektasilikten etkilenmeyip  Bektasiligin  yenigerilerden
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etkilendigini ancak Bektasilik ile yenigeriler arasinda manevi bir bagin oldugunu ifade eder
(1990: 86).

Golpmnarli’ya gore ise ucu arkaya dogru sarkik olan borkiin fiitiivvet borkii
oldugunu, fiitlivvete dayanilarak kurulan Yenigeri Ocagi’nin fiitiivvetin seyfi bir kolu
sayildig1 bu nedenle Yenigerilere bork kabul edildigi, Hac1 Bektag’in da pir kabul edildigi,
Haci Bektas’in Yenigeri Ocagi’na dua meselesinin de sonradan ortaya ¢iktig
belirtilmektedir (1969: 272).

Bektasilik, toplumu olusturan bireylerin degerli oldugu, sevgi, saygi, hosgori,
yardimlagma gibi insan iligkilerini saglikli kilan insani degerlere 6nem veren, ancak bu
degerlerle bir toplumun ayakta durabilecegi var olabilecegi ve refaha erecegi diisiincesiyle
hareket eden, insan1 anlayan, baskidan ve korkudan uzak esitlik¢i ilkelere sahip, kadinin
egitimine 6nem veren, kadin-erkek ayrimi olmadan baci-kardes anlayisiyla hareket eden,
paylasim ve dayanisma anlayisiyla temellendirilen, toplumsal biitiinlesme ve birlik olmay1
amag edinen bir yasam felsefesidir (Ersanli, 2009: 258).

Hac1 Bektas Veli, din ve mezhepler iistii bir yaklasimla idealini gergeklestirmeye
Omriinii adamistir. Anadolu’da catisan Misliimanlik ve Hristiyanlik gibi iki biiyiik din
arasinda koprii kurmayr basarmistir. Bu diisiinceyle hareket eden ve birlik beraberlik,
beraber iiretme, beraber tiiketme, sorunlara ortak ¢éziimler bulma, giiven idealini Anadolu
insanina asilamayr ama¢ edinmis bunu Bektasilik olarak sunmustur. Bir toplumu var
olabilmesini saglayan kimligini, kiiltiiriinii, dilini muhafaza ederek kendilerine ait olan bu
degerlere sahip cikacak giicii ve inanc1 yesertmeyi basarmis, temel felsefesi “yasamak ve
yasayabilmek” olmustur (Oz, 1997: 56-57).

Bektasilik tarih boyunca dini ve insan sevgisini bir ara¢ olarak kullananlara, Tiirk
insaninin ruhunu karartan sekilcilik, yobazlik, bagnazlik ve baskilara karsi durmustur.
Bektasilik Tiirk insaninin adeta nefes almak i¢in sigindigi, isyanini onun dilinden ifade
ettigi bir kap1 olmustur. Bektasilik sadece insana degil yaratilan biitiin canlilara sevgi ve
saygly1 ama¢ edinmistir. Baz1 Tiirk aydinlara gore eger gelecekte insana sevgi ve sayginin
oldugu bir diinya insa edilmesi icin seferberlik ilan edilirse, bu seferberlikte en biiyiik

gdrevi iistlenecek olan Bektasiliktir (Oztiirk, 1997: 257-258).

5.1. BALIM SULTAN DONEMI

Hac1 Bektas Veli etrafinda bir kiilt olarak gelisen Bektasilik, Balim sultan

tarafindan yeniden teskilatlandirilmis, degisime ugramis ve biiyiik itibar kazanmistir. Bu
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donemde devlet tarafindan biiylik ilgi géren Bektasilige, yenigeri ocagi da manevi olarak
baglanmistir. Tekkeler eskisinden daha diizenli hale getirilmis, evlenmemis dervisler
teskilat1 sekline biiriinmiistiir. Dergahta yasayan ve bu dervislerin kulaklar1 delinir ve
‘teslim halkas1’ denilen demir halka (kiipe) takilirdi. Balim sultan da miicerred (hig
evlenmeden yasamak) yolunu c¢ikarmis, Bektasi tarikatinin usul ve erkdnini yerine
getirmistir (Erdz, 1990: 61-62)

Oztiirk’e gore miicerretlerin kulaklarinin delinip, kiipe takmalari Bektasilik
tarikatinin bir erkdn1 degildir. Bu usuliin ortaya ¢ikmasinin nedeni sudur; Balim Sultan
zamaninda dervislerinden birinin ¢arsida katledilmesine Balim Sultan ¢ok {iziilmiis, bu
olay sonrasinda derviglerin taninabilmeleri i¢in kulaklar1 delinip menkus takilmigtir (1992:
213).

Bu siiregte koy Bektasiligi ve sehir Bektasiligi ayrimi ortaya cikmis, koy
Bektasilerinin uzun yillardir karsi ¢iktigr ‘cem bezmi’ iizerinde sehir Bektasiligi tarafindan
onemli degisikliklere gidilmistir. Bektasilige girecek olan kisiye (talib) belirli sartlari
sagladiktan sonra bir torenle ‘nasip’ verilir, boylece talib, Bektasi olur. Talibin boynuna bir
ip baglanir (t13-1 bend) bu ipin baglanmasi ‘nefsin kurban edilmesi’ anlamma gelir.
Boylece o kisi hangi cemaatten olursa olsun Bektasi olur. Ancak alevi-kizilbaslikta boyle
degildir. Alevi anne ve babadan olmayan bir kisi alevi-kizilbas olamaz (Eréz, 1990: 62-
75).

Bektasiligin Balim Sultan doneminden itibaren kendilerini tarikata adamis
miicerred dervisler tarafindan temsil edildigini ve kurumsal bir yap1 kazandigin1 ve Haci
Bektas Veli’den sonra Bektasilik tarikatinin ikinci piri olarak Balim Sultan’in goriildiiglint

ifade edebiliriz.
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6. BEKTASILIGIN ADAB VE ERKANI

Erkan, kelime anlami olarak yol, yontem anlamia gelmektedir. Onemli bir Tiirk
tarikatt olan Bektagilikte tarikatin uyulmas: gereken kurallari, yasasi, ilkeleri ve
torenlerinin tiimiine Erk&n, bu kurallar hakkinda bilgilerin yer aldig1 eserlere ise
Erkanname denir (Ozcan, 2012: 100).

Bektasi tarikatinin piri olan Haci Bektas Veli tarafindan olusturulan Bektaslik
erkdninin temelini ise “Dort Kapr Kirk Makam” olusturur. Bu sistem tarikatin seyr i
stlik udur. Bektasi erkannamesi iizerinde diizenlemeler yaparak ilk erkdnndmeyi yazan
Kaygusuz Abdal, bu erkdnnadmeyi gelistirip kurumlastiran ise Balim Sultan’dir.
Giliniimiizde Bektasilikte gecerli olan bu erkannamede daha 6nce s6zlii olarak aktarilan
uygulamalar yazili hale getirilmistir. Erkdnnamelerde yer alan tiim sekil ve uygulamalarin
bir amaci oldugu gibi ritiieller esnasinda yapilacak olan davranislarin, sembollerin de
anlamlar1 vardir. Igerisinde Bektasilige giriste, giinliilk islerin yapilmasi esnasinda
okunmasi gerekenler, ¢ekilmesi gereken giilbanklar yer alir (Ozcan, 2012: 103-104)

Bektasilige 6zgii genel olarak usil ve erkanlara bakacak olursak;

-Bektasilikte seyr ii siilik yerine ikrar, inabe ve ask vardir.

-Bektasilikte on iki imam sevgisi vardir ve on iki dilimli taglarinin olmasi, tekke
kubbelerinin ve meydan yerlerinin on iki dilimi ifade edecek bir mimariyle olusturulmasi
on iki imam sevgisinin sekil bulmus halidir.

- Bektasilikte zikir vardir ve Kelime-1 Tevhid ile yapilir. Miiridler seyhlerinden
zikir 6grenir, ta¢ ve hirka giyerler. Bununla ilgili merasimler Muhammedi siinnettir. Eski
Bektasilerin telkin ettikleri Tevella ve Teberra’daki asil amag tevhid zikri ve nefis, seytan
ile miicadele edip Allahtan baska herseyden uzak durmaktir. Buradaki zikir, kalbi zikir (
gizli zikir) seyhler halifeleri posta oturtacaklar1 zaman ve hilafet verilecegi zaman diger
seyhler ¢agirilmaz, toplanti diizenlenmez.

-Tarikat telkini ise su sekildedir; tarikata girecek olan miirid, telkinde bulunacak
olan miirsidin Oniinde diz ¢okerek tovbeye baslar. Miirit, > fani olan her seyden, diinya
sehvet ve ugrasindan, Allah’a yaklagsmaya engel olacak her seyden uzak kalmaya ‘’ niyet
ederek Hz. Peygamber’e salat ve selam getirir. Daha sonra miirsit ; * Erenler meydaninda,
pir huzurunda miirsidine teslim-i rizada oldun mu? O halde, haram yeme, yalan sdyleme,
zina ve livata yapma. Elinle koymadigin (sana ait olmayan) seyi alma. Goziinle her

gordiigiinii soyleme. Bildigini bilme, isittigini sdyleme. Allah, Muhammed, Ali... On Iki
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Imam’a, hanedan-1 Ehl-i Beyt’e iman ve 1krar ettin mi? (Bunun ardindan Kur’an-1n bey’at,
riza, teslimiyetle ilgili ayetlerinden bir kismi1 okunur.)’” Daha sonra telkine devam edilir; ©’
Kazaya razi olup kadere baglandin m1? Bunun ikisini bir bilip gece ve giindiiz génliinde
Allah-Muhammed-Ali’yi miirsidin vasitasiyla birledin mi? Hak dedigimizi hak bilip, batil
dedigimizi batil tanidin mi1? Sureta haktan gorlinlip miinafik olan kimsenin soziine
aldanarak yolundan saparsan mahger giinii Hak huzurunda yiiziin kara olsun mu?
Kurtulmuslar tarikatindan olup Cafer-i Sadik’in igtihadini iizre hak bilip batil dedigimize
aynen inandin mi? Rehberini, miirsidini bildin mi? Hz. Peygamber’in sevdigini sevip
tevella, sevmedigini sevmeyip teberra ettin mi? Eger bu ikrardan donersen Mahser giinii
yiiziin kara olsun mu? Allah, Muhammed, Ali seni ikrarinda sabit kadem eyleye. Ha...”’
Sonrasinda miirit tiim bunlara olumlu cevap vermeli ikrarini Ispat etmelidir. Bunu su
sekilde yapar; “’Allah’mn kuluyum. Adem Safiyyullah neslindenim. Ibrahim Halilullah
milletindenim. Dinim Islam, kitabim Kur’an, kiblem Kabe’dir. Muhammed Mustafa
{immetindenim. Sah-1 Merdan1 Murtaza Ali’nin bendesiyim. Giirih-i Naciye’den, Imam
Cafer Sadik mezhebindenim. Allahu Ekber, Allahu Ekber, Allahu Ekber.”’(Oztiirk, 1992:
217-218) Tarikat telkininde goriildiigii gibi tarikata girecek olan miiridin nelerden uzak
duracagi hangi kotli davranislardan kaginacagi, Allah yolunda iyi bir kul olabilmek i¢in
neler yapmasi gerektigi konusunda miirsidine so6z vermesi, Hact Bektas Veli’nin ele
aldigimiz eserlerinin adeta bir 6zeti, Hac1 Bektas Veli’nin yiiriidiigli yolda verdigi sozleri
yerine getirdiginin ispatidir. (Oztiirk, 1992: 242). Bu durum talipleri kontrol etmek ve
toplumsal duyarliligini artirmak i¢in yapilmaktadir.

Bektasilikte “asik, muhib, dervis, baba, halife” olarak nitelendirilen dereceler
vardir. Séz konusu bu derecelerden Asik, tarikata girmek isteyen kisidir ve bazi
tecriibelerden gecerek gercekligi anlasilir, iki yol kefilin asikin gergekligine sehadet
etmesiyle asik tarikata kabul edilir. Tarikata kabul edilen kisi muhib olarak adlandirilir.
Mubhiblerden dervis olmak isteyenler ise dervislige ikrar verir ve kendisine Bektasi taci
tekbir edilerek giydirilir ardindan tekkede bir hizmete memur olur. Ehliyet sahibi dervis
halife tarafindan icazet alirsa tacinin {istiine sarik sarabilir ve babalik makamina ihraz eder,
Muhip ve dervis yetistirebilir ancak bir dervise babalik veremez. Babalik vermek salahiyeti
Bektasilerin en biiyiigli olan halifeye aittir. Halifeler taglarinin iistiine siyah sarik sararken;
Peygamber soyundan geliyorsa babalar yesil degilse beyaz sarik sararlar; dervisler ise sarik
sarmazlar. Bektasi olacak kisi, kurban kestirir ve gecenin tiim masraflar1 kendisine aittir;
giines battiktan sonra aksam vakti meydan olarak adlandirilan biiyiik¢e bir odada kap1

yaninda bulunan ve asik postu denen posta oturtulur. Ardindan herkes tarikata giris tarihine
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gore belirlenen kidem sirasiyla meydana girer. Baba ‘Salavat-name’ denen on iki imama
salavati ihtiva eden Arapg¢a virdi okuduktan sonra agiki huzuruna g¢agirir ve bu yolun
atesten gomlek, demirden leblebi, demirden yay gibi benzetmelerle gii¢liiglinden bahseder;
talip tim bunlara razi oldugunu sdyleyince kendisine kimi rehber istedigini sorar. Asik
rehberlik hizmetini goren kisinin adin1 sdyleyince baba rehberine niyaz etmesini sdyler ve
asik kendisine rehberlik edecek olan kisinin dizini Oper, o da asika yerine oturmasini
sOyler. Ardindan babanin emri iizerine c¢eragci ii¢ basamak olan bir kiirsiiniin lizerinde
duran mumlar1 terceman olarak ifade edilen manzum ve mensur sozleri okuyup uyandirir
yani yakar. Daha sonra ise rehber asiki disar1 ¢ikarir Caferi mezhebi geregi kendisi abdest
alir ve ona da aldirir, ayn1 giin tiglanmis yani kesilmis kurbanin yiiniiyle oriilmiis ipi
boynuna takar ve asikin sag elinin tutarak meydana sokar. Dar denen odanin ortasinda
babadan ve meydanda bulunanlardan izin aldiktan sonra dort kap1 olarak belirtilen seriat
erenlerine, tarikat pirlerine, hakikat sahlarina ve marifet kamillerine selam vererek babaya
gotiiriir. Baba agika kotiiliikte bulunmamasini, sirrint saklamasini, eline, diline, beline
sahip olmasi i¢in dgiitte bulunur ve mezhebinin Caferi, miirsidinin muhammed, rehberinin
Ali, pirinin Hac1 Bektas Veli olugunu telkin eder. Ardindan tigbend denen ipe eline, diline
sahip olmasma remzolarak iki diiglim atar, beline remzolan diiglimii haramdan
baglanmasina helaline agilmasina remzolmak {izere baglanirken ¢o6ziilecek sekilde
diigiimleyip beline baglar ve ‘var, rehberinin rizasinda ol’ der. Tarikata girmis olan ve
muhiblik derecesine yiikselen asiki, rehber odanin ortasina gétiiriir ardindan ikrar deyisini
okur. Daha sonra ise pir makami sayilan dara, ocaga, babaya, posta, ceraglarin bulundugu
yere, sagda ya da solda oturanlara, azliksa birer degilse ‘ciimleden ciimleye’ deyip bir defa
niyaz ettirir; kendisine ayrilmis posta oturtur ona niyaz eder, o da rehberine niyaz eder.
Hazirlanan serbet sirayla herkese sunulur ve herkes birer yudum aldiktan sonra kapi
yanindaki farag ve siipilirgeyi alan rehber ya da bagka biri babadan itibaren sagdan
baslayarak siipiirge ve faras1 yerde siiriiyerek sembolik bir temizlik yapar. Boylece tarikata
giris ayn1 cemi tamamlanmis olur. Ardindan serilen sofrada dem yani raki i¢ilmeye, sohbet
edilmeye baslanir. Muhabbet olarak adlandirilan bu sazli sozlii i¢ki alemi ge¢ vakte kadar
stirer. Bektasilik, Caferi mezhebini kabul ettigini sdyleyerek alinan abdest o geceki
abdestten ibarettir, namazsa kilinmayan bir ibadettir, oru¢ sadece muharremin ilk on giinii
su igmemek, sulu seylerle susuzlugu gidermek ve canli seylerle canlilardan meydana gelen
seyleri yememektir. Bu baglamda Bektasilik tam anlamiyla Batini bir tarikattir; Caferi

mezhebiyle iligkisi, yalin bir iddiadan ileri gitmez. Fakat Bektasiler icerisinde seriata uyan
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ve Caferi mezhebine tamamiyla uyup ibadette bulunan, haramdan sakinan birtakim
kisilerin bulundugunu da belirtmemiz gerekmektedir (Golpinarli,1969: 275-277).

Bu iddialar1 Balkanlarda yasanan Bektasilik i¢in kabul etmek oldukga giictiir. Zira
Bulgaristan bolgesinde alan aragtirmasi yapan Donmez’in tespitleri dikkate degerdir:

“...Ilk énce bizlerde boyledir, soz, ikrar olur. Her iki tarafta, ¢ifte birer kurban
keserler, birer kog¢. Gelir Halife babanin yanina s6z, ikrar verirler. Yani bu kurban kesilir,
onun yapagisindan, yiiniinden tigbent yapilir. O tigbenti kim yasca biiylikse, o getirir ve
ikrar verecek ciftlerin, erkek olanin boynuna asilir ve esi de elinden tutar. O ¢iflerin cem
babasi, tigbentten tutar ve esikten girerler. Girdikten sonra dort kapiya selam vererek, pirin
huzuruna gelirler. Selam aleykum ey seriat erenleri, biraz yiiriir, Selam aleykum ey tarikat
pirleri, biraz yiiriir, Selam aleykum ey marifet erleri, Selam aleykum ey hakikat yolculari,
diye Pirin huzuruna gelirler. Baba, Pire der ki:

Pirim, bir ¢ift ko¢ kurban getiriyorum, huzurunuza. Kabul etmeye havaliniz var m1?
Ve bir de sorar, kanden gelip kande gider. Baba da der ki, Hakk’tan gelir, Hakk’a gider.
Hakkin yolunu Haktan dalap eder. Boyle bir s6zlesme olur, pir ile Baba arasinda ve onlari
teslim verir Halife Baba’nin huzuruna. Halife Baba orada gerekli olan yolu erkan yiiriitiir.
Bizde once gelen canlar seriat kapilarindan geciririz. Bizde abdest nasil alinir ve 2 rekat
acet namaz1 nasil kilmir. Ikrar verecek olan canlara bunlari gosteriyoruz. Seriat kapilarinda
seriat sorulart vardir. Bu sorular1 da ogretiriz genglerimize. Iste ne vakitten beri
Miisliimansin, kavlu beliden beri kavlu nedir, ehli siirak kitabinin cevabidir. Peygamberin
kimdir? Muhammed Mustafa. Hangi Millettensin? Ali ibrahim. Cift¢inin piri imdir? Adem
Aleyhiselam, bdyle boyle. Seriat sorular1 soruruz, mithim olan sorular. Pir derki, Manevi
olarak Oglum, abdest nasil alirsin, talibin eline bir kutu verilir ve gdstermesi istenir. Daha
sonra 2 rekat acet namazinin nasil kilinacagini gostermesi istenir ve tarif edilir. Bunlari
yaptiktan sonra Pir derki, tamam oglum seriat kapilarindan gegiyorsun. Gelirsin tarikat
kapilarina, Hak, Muhammed, Ali yoluna ikrar vermissin, s6z vermissin. Allah sizin
bedeninize can vermis, kalbinize iman vermis, mira¢ yolunu se¢missiniz, dogru bir yol
secmigsiniz, aydinlik bir yoldur. Fakat bu yolun zorluklari da vardir. Bu yol Hak,
Muhammed yoludur. Durdugunuz mansur daridir, iste gordiigiiniiz Hak didaridir. Bu yolda
s0z, ikrar verip de ikrarinizda duracaginiza yemin ediyor musunuz? Canlar, Eyvallah,
diyorlar. Yemin edin, niyaz edin ve ayaga kalkin, diyor. Bu yolun zorluklar1 da vardir, bu
yolda gelme gelme, donme donme, gelenin mali, gidenin canidir. Bu yol demirden leblebi
yutmak veya atesten gomlek gibidir. Bu yolda s6z ikrar verirseniz, Hak, Muhammed,

Ali’den sefaat goriir, fayda goriirsiiniiz. Fakat soz ikrar veripte, s6z ve ikrarmizda
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durmazsaniz, Hak, Muhammed, Ali’ den sefaat géremezsiniz ve fayda da bulamazsiniz,
Diiskiin sayilirsiniz. Bunlar yapildiktan sonra, yemin edildikten sonra, biz sizi sizden aldik,
size teslim ettik. Kiilli irade Allah ise, Ciizzi irade sizsiniz. Siz size sahip olun. Siz
kalbinizin sesini dinleyin, sakin seytana nefsinizi kaptirmayin. Birbirinize, Babaniza ve
Halife Babaniza sadik olun. Doktiigliniiz olursa doldurun, yiktiginiz olursa kaldirin,
darlttiginiz olursa giildiiriin ve bu yolda sizlere hayirli ugurlu olsun.

Bizde talipleri tarikten gegiririz, onlara ii¢ tarik vururuz. Ya Allah, Ya Muhammed,
Ya Ali, tarikten gecti mi tdvbe duasmi okuruz ve ikrar biter. Obiir ¢ift gelir, aym
muameleyi onlara da yapariz. Sonra dordii de gelirler, iste deriz ki, eyvallah canlar
birbirlerinizi se¢missiniz, birbirinize uymussunuz ve Hakkin huzurunda musahip olmay1
dilersiniz. Iste musahiplik erkdni, o da zor bir yoldur. Bilin ki, dért can bir can
oluyorsunuz. Bundan sonra ¢ok dikkat edin canlar, birbirlerinizin eslerini, diinya ahiret
baci olarak goreceksiniz. Birbirinizin, eline, esine, diline, asma sahip ¢ikin diye talkin
veriyoruz. Yani biri birinizin bacilarina kem gozle bakarsaniz, derdinize dermen yoktur,
diye uyar1 yapiyoruz. Ondan sonra musahip duasi vardir. Bu musahip hutbesidir. Bu 3 kez
okunur...” (Dénmez, 2016:153-157) giiniimiizde Bulgaristan, Yunanistan, Arnavutluk vb.
balkan iilkelerinde Bektasiligin yasandigi bolgelerde Bektasilik erkannameleri

uygulanmaktadir.
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7. BALKANLARDA BEKTASILIGIN ANALIZi

7.1. BALKANLARIN COGRAFi KONUM VE FiZiK{i YAPISI

Adini batidan doguya uzanan ve Bulgaristan’1 ikiye bdlen dag silsilesinden alan
Balkan yarimadasinin dogu, gliney ve bati sinirlart hakkinda mevcut goriis birligine
ragmen Kuzey sinirlar tartismalidir. Bazi cografyacilarin bolgenin kuzey siirin1 Tuna ve
Drava nehirleri olarak kabul etmeleri yaninda bu smir1 Karpat daglarinin dogusundan
gecirenler de vardir. Bdylece bu ikinci sinirlamaya gore Balkan yarimadasi 1.000.000 km?

kadar bir ylizol¢giimiinii kaplamakta ve igine asagida adlar1 gosterilen tilkeleri almaktadir.

Tablo 1. Balkanlarin cografl konum ve fiziki yapis1 (Yigit, 2015: 944).

Devletin Ad1 Yiizol¢iimii (km?) Niifusu (2010)
Arnavutluk 28.748 3.194.000
Bulgaristan 110.993 7.351.234
Romanya 21.455 971.643
Tiirkiye (Trakya) 23.764 10.153.627
Bosna-Hersek 51.197 4.613.414
Yunanistan 131.990 11.305.118

Yarmmadanin ilk dikkati ¢eken cografi 6zelligi daglik olusudur. Zor ge¢it veren
daglar ¢esitli bolgeler arasinda, bilhassa batida irtibati giiclestirerek kiiltlir, dil ve
geleneklerin ¢ok farkli bigimde gelismesine sebep olmustur. Balkan yarimadasinda dort
ana dag silsilesi vardir. Batida Alp daglarinin devami olan Dinar silsilesi Adriya denizi
boyundan giineye inmektedir. Bugiinkii Yugoslavya ve Arnavutluk’un batisin1 kaplayan bu
daglar Pindus ad1 altinda Yunanistan’a uzanarak Mora yarimadasinda Akdeniz’e ulasir. Bu
daglarin yiikseklikleri genellikle 1200 ile 2400 m. arasinda degisirse de Karadag’da
Dormitor zirvesinde 2522 metreye ¢ikar. Bazan deniz kiyisindan baglayan bu daglar, yer
yer 50-60 km. kadar igerilere cekilerek denizle aralarinda verimli ovalara yer verirler.

Ikinci dag silsilesi Karpatlar’dir. Bu silsile ters yazilmis S harfi gibi Romanya’nin
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kuzeyinden giineye dogru birkag¢ yiiz kilometre uzandiktan sonra Tuna nehrine 150 km.
yaklaginca batiya donmekte ve 600 km. bu istikamette ilerleyerek Demirkap1 bolgesinde
giineydoguya yonelmektedir. Bu daglarin en yiiksek noktasi olan Negoiu zirvesi 1544
metredir. Uciincii dag silsilesi Balkan daglar1 olarak (eski Hoemus) bilinen ve Bulgaristan’1
batidan doguya dogru ikiye bdlen daglardir; Yumrukcal (2371 m.) gibi baz1 yiiksek
zirveleri bulunmaktadir. Dordiincii dag silsilesi Rodoplar’dir. Balkan daglarinin batisindan
giineye dogru indikten sonra doguya dogru kivrilan bu daglar Trakya’nin kuzeyinden
gecerek Tirkiye iizerinden Karadeniz’e kadar uzanirlar; Balkanlarin en yiiksek tepeleri
olan Rila (2925 m.), Eltepe (2920 m.) ve Belmeken (2640 m.) bu silsile {izerinde yer
almaktadir.

Daglarin uzanisi, nehirlerin kuzeyde Tuna nehrine veya giineyde ozellikle Ege
denizine dokiilmelerini tayin eder. Kuzeyde yarimadanin en biiyiik akarsuyu olan Tuna,
Avusturya ve Macaristan’1 gectikten sonra Mohag’n biraz giineyinde Balkan topraklarina
girer. Bundan sonra Arnavutluk’un kuzeydogusunda ve Bulgaristan’in kuzey sinirinda
yaklasik 1300 km. yol katedip Dobruca’nin kuzeyinde Avrupa’nin en genis deltalarindan
birini meydana getirerek Karadeniz’e ulasir. Balkanlarin biiyiik nehirleri arasinda yer alan
Sava, Drava, Morava ve Drina Kuzey Yugoslavya’dadir ve hepsi Tuna’ya katilir. Olt ile
Prut ve kismen de Tiza ise kuzeyden eklenerek Tuna’yr diinyanin sayili suyu bol
nehirlerinden biri haline getirirler; bu bolgelerde nehir saniyede 200.000 m®su tasir.
Gilineyde Ege denizine dokiilen nehirlerin en dnemlileri Vardar, Struma-Karasu, Mesta-
Karasu ve Merig’tir. Bunlarin yaninda Adriya denizine dokiilen Drin gibi kiigiik nehirler de
vardir. Balkanlarin kuzeyi yani Sava ve Drava nehirleri arasinda kalan yerler,
Demirkap1’dan sonra Tuna’nin kuzey ve giiney kiyilar1 boyunca Karadeniz’e kadar uzanan
bir ovadir. Bu topraklar, daglik Kuzey Dobruca istisna edilirse sulak ve verimlidir. Balkan
daglarmin giineyinde Pazarcik ve Filibe’den baslayarak Meri¢ nehri boyunca Balkanlar dil

yoniinden oldugu gibi din yoniinden de ¢ok karisik bir manzara arzeder.

7.2. BALKANLARDA DIiNi HAYAT

Balkanlarda en kalabalik din grubunu Hristiyan Ortodokslar olusturur. Yunanllar,
Sirplar, Bulgarlar, Romenler, Makedonyalilar ve Karadaglilar Ortodoks kilisesine bagl
olup sayilar1 55 milyon civarindadir. Osmanli idaresi zamaninda biitlin Ortodokslar
Istanbul Rum Patrikhanesi’ne baglanmislardir. Bir ara Sokullu Mehmed Pasa’nin

yardimiyla Ohri ve Ipek’te Bulgar ve Sirp Ortodoks baskiliseleri agilmigsa da XVIIL
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yiizyilda Fenerli Rumlar’in oyunlari ile kapatilmistir. Béylece Tiirk idaresinin himmetiyle
Istanbul Rum kilisesinin hakimiyeti ve bu arada Rumca’min dil olarak Slavlar arasinda
yayillmasi kolaylagsmistir. XIX. yiizyilda ise milliyetgilik hareketi din alaninda tesirini
hemen gostermistir. Istiklalini elde eden her Balkan iilkesi kendi milli Ortodoks kilisesini
kurmustur. Bulgar kilisesi ise daha Bulgaristan kurulmadan istisnal olarak Osmanli
hiikiimeti tarafindan 1870’te kurulmustur. Biitiin Balkan kiliseleri, bu arada Yunanistan’da
kurulan milli Yunan Patrikhanesi Istanbul Patrikhanesi’ne kars: istiklallerini ilan ederek
muhtar olmuslardir. Istanbul Patrikhanesi ile olan iliskileri ise tarihi ve duygusaldr.
Osmanli hiikiimeti dil ve etnik meselelere gerekli 6nemi vermedigi igin takip ettigi politika
ile Balkan Hristiyanlar1 arasinda milliyetgiligin gelismesine yardim etmis ve nihayet Ittihat
ve Terakki idarecilerinin biiyiik bir kism1 Balkan milliyet¢iligini taklide yeltenmislerdir.
Balkanlarda ikinci biiyiik din grubunu Miisliimanlar meydana getirmektedir.
Burada halkin %15°1 Miisliiman olup toplam sayilar1 9 milyon civarindadir. Tiirkiye’nin
Trakya kesiminde yasayanlarla bu sayr 15 milyonu gecer. Arnavutluk’un %70’ini,
Yugoslavya’nin %17’sini ve Bulgaristan’in %26’sm1 Miisliimanlar olusturur. Ayrica
Yunanistan’da 250.000, Romanya’da 70.000 Miisliiman vardir ki bunlarin hemen hepsi
Stinni’dir. Yugoslavya’daki Miisliimanlar Makedonya’da Kosova bolgesi ile (%80) Bosna
(%42), Hersek ve az sayida da Hirvatistan’da yasamaktadir. Bulgaristan Miisliimanlar1 ise
doguda Razgrad, Silistre ve ayrica Rodop daglar1 ile Meri¢ nehri civarlarinda
bulunmaktadir. Pazarcik ve Filibe’den baglayarak Meri¢ nehri boyunca Ege sahillerine

kadar uzanan diizliik ise Balkanlarin diger nemli ovasidir?

7.3. BALKANLARDA BEKTASILIK

Balkanlarda ve Ozellikle Bulgaristan topraklarinda Haci Bektas Veli kiiltiiniin
yayilist hakkindaki bilgiler yazili eserler, halk gelenekleri ve mimari eserlerden tespit
edilmektedir. Yazili eserler arasinda Otman Baba Vildyetndmesi, Demir Baba
Vilayetnamesi, Evliya Celebi Seyahatnamesi, Batili gezginlere ait seyahatnameler ve
Osmanli belgeleri yer almaktadir. Bu diisiincenin bir diger gostergesi Bulgaristan da
yasayan Alevi Bektasi topluluklarinin gelenekleridir. Bahsettigimiz Bektasiligin izleri
nefeslerde, deyislerde, giilbenklerde, dualar da ve ibadetlerde tespit edilebilmektedir.

Balkan cografyasi, Osmanli agisindan nasil 6nemliyse bugiine baktigimizda Alevi

Bektasilik acisindan da o kadar 6nemli oldugunu goérmekteyiz. Ciinkii o cografyanin

2 Kaynak: https://islamansiklopedisi. org.tr/balkanlar / Erisim Tarihi: 05.05.2021.
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Osmanli Tiirk yurdu yapilmasinda Alevi- Bektasi erenlerinin roliinlin ne kadar 6nemli
oldugunu rahatlikla sdyleyebilmekteyiz. Osmanli devletinin kurulus siirecinde erenlerin
rolli sadece manevi destekle degil, bizzat hem devlet kurulusuna katilmak hem de bizzat
sultanla birlikte savaslarda yer alip basar1 gostermekle de var olmustur. O nedenle de
padisahlar tarafindan onlara hem yurtluk hem dergdh kurmak amaciyla arazi verilerek
korunmus ve desteklenmistir. Ayrica tekke ve dergahlarin buralarda gelisebilmesi igin
onlara vergi muafiyeti bile getirildigini vesikalardan tespit etmekteyiz.

Osmanlilarin, Balkanlarda ilk fetih ve yerlesme doneminde Tiirk kiltiir ve
gelenegine bagli Tiirkmen asiretlerinin ti¢ farkli gurup olarak Balkan cografyasinin iglerine
niifuz etmis; fetih ve iskan faaliyetlerinde bulunduklarini séyleyebiliriz. Bu gruplar genel
olarak Anadolu Selguklular1 devrine kadar giden Baba Ilyas’a bagl dini tasavvufi hareket
seklinde ifade ettigimiz Babailer; XIII. Asirda Kalenderilik igerisinde tesekkiil edip,15.
Asirda Hact Bektas-1 Veli an’aneleri etrafinda ortaya ¢ikan Bektasiler ve yine Bektasilikle
aynt donemlerde tesekkiil eden dini sosyal esnaf dayanisma teskilati olarak bilinen
Ahilerdir (Sarikaya, 2018: 24).

Balkan cografyasinda Abhilerin zamanla Bektasilerle ayni1 ¢evrelerde bir araya
gelmesiyle diisiince ve ritiiellerde ortak bir biling meydana gelmistir. Rumeli Aleviligine
rengini verip giiniimiize kadar yasamasini saglayan Babailer ve Bektasilerdir. Babailerde
Pir olarak Sar1 Saltuk ve Seyh Siica 6n plandadir. Bektasi gelenegi ise Hac1 Bektas Veliyi
Pir olarak kabul etmekle beraber Seyit Ali Sultan ve Abdal Musa da deger verilen 6nemli
sahsiyetler olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Bektasi Kiiltlirti XIII. asirda Anadolu’da ortaya ¢ikmasina paralel olarak Balkan
cografyasinda da gezgin dervisglerin seyahatleri ile Melamilik diislincesi igerisinde
aktarilma imkani bulmustur. Bektasi kiiltiirliniin XIII. asirda Balkan topraklarindaki en
popiiler ve efsanevi temsilcisi Sar1 Saltuk’tur. Hac1 Bektas Veli diisiince gelenegini Dogu
Avrupa cografyasinda yerlestiren erenlerin 6nde gelen sahsiyeti Sar1 Saltuk olduguna
kusku yoktur. O’nun adma Balkanlarda ve Anadolu’da onlarca makam ve mezarin
bulunmasi meydana getirdigi sosyal aksiyonun en biiyiik gostergesidir. Sar1 Saltuk’la
Balkan topraklarinda kok salan ve gelisen Haci Bektas Veli diisiince ve kiiltiirii daha
sonraki zamanlarda Sar1 Saltuk, Barak Baba, Otman Baba Seyyid Ali Sultan (Kizildeli),
Akyazil1 Sultan (Melikoff, 1999: 14), Demir Baba, Ali Ko¢ Baba, Giil Baba gibi onlarca
dede ve baba ile devam etmistir.

XII. asirda Anadolu’da Haci Bektas Veli onderliginde oOrgiitlenen bir inang-

diisiince sistemi geligsmistir. “Horasan Erenleri” olarak taninan Tirkmen dervigleri
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Anadolu’da biiylik capli bir kiiltiirel, sosyal, iktisadi ve inangsal degisimin tastyicisi
olmuslardir. Alevilik ve Bektasilik ile ilgili ilk kaynaklar arasinda sayilan veldyetnamelere
bakildiginda dede ve babalarin “yurt kurma” misyonu ile hareket ettikleri goriiliir. Haci
Bektas Veli donemiyle beraber Bektasilik diisiincesi Anadolu’da oldugu gibi Rumeli
topraklarinda da temellenir. (Kokel, 2007: 10). Sel¢uklularin dini ve siyasi gelenegini
devam ettiren Osmanli Devleti’nin fetih ve iskan politikalariyla iligkili olarak fetihlerden
sonra Balkanlara gelen Bektasi babalarinin araciligiyla kurmus oldugu tekkeler, Balkan
cografyasinda Ozellikle ilim, kiiltiir, sanat, edebiyat, musiki, mimari, siisleme, askeri,
ziraat, toplumsal dayanisma gibi pek ¢ok alanda hizmet yapmis kurumlardir. Bu sistemli
yap1 sayesinde Bektasi tekkeleri, 6zellikle 1826 yilinda Yenigeri Ocagi’nin kaldirilmast,
Bektasi tekkelerinin kapatilmast ve bircok Bektasi babasinin Balkanlara yerlesmesi ile
canliligin1 koruyarak varliklarint uzun yillar devam ettirmislerdir (Cibik ve Umarogullari,

2017: 461-462).

7.4. BALKANLARDA BULUNAN BAZI BEKTASI ERENLER

Otman Baba (Hiisam Sah) (6.1478/1479) XV. asirda yasamis Kalenderi/Bektasi
seyhleri arasinda hakkinda en saglam ve teferruatli malumata sahip oldugumuz belki de tek
sahsiyet, Otman Baba veya asil adiyla Hiisam Sah’tir. Kendisiyle biitiin hayat1 boyunca
birlikte dolasan halifesi Kiigiik Abdal’in kaleme aldigi menakipnamesi, yar1 belgesel
denilebilecek kadar saglam bir kaynak olarak Otman Baba’y1 yakindan tanima imkanini
bize saglamakta, tarihsel hayatiyla ilgili bilgi vermektedir. Menakipnamede belirtildigine
gore Otman Baba, 1378-79 tarihinde diinyaya gelmistir. (Alkan ve Yurtoglu. 2018: 49-50)

Giil Baba (6.XVI. yiizy1l basi) Macaristan’in bagkenti Budapeste’yi ikiye bdlen
Tuna Nehri’nin Bat1 yakasinda Budin/Buda’da tiirbesi bulunan Giil Baba, XV. yiizyil sonu
ve XVIL yilizyll baslarinda yasamis, sair bir Bektasl dervisidir. Evliya Celebi’nin
babasindan naklettigi bilgiye goére, Fatih Sultan Mehmet devrinden Kanuni Sultan
Stileyman devrine kadar birgok gazalarda bulunmus, Budin’in fethine de katilmis, ilk cuma
giinli fetth namazi kilinirken Hakka yiirtimiistiir (Saral, 2004: 245). Seyhiilislam Ebussuud
Efendi’nin 2 Eyliil 1541 tarihinde cenaze namazini kildirdig1 ve bu namazda Kanuni Sultan
Siileyman’in ve yiiz bini agkin bir cemaatin bulundugu bilgileri de Evliya Celebi tarafindan
bildirilmektedir. Seyyah, tiirbenin i¢ goriinlislinii ise sO0yle anlatmaktadir “Giilbaba bir
cigcekli bahge i¢inde kursun ortiilii bir kubbede gémiiliidiir. Sandukas1 yesil ¢uha ile ortiilii
olup, miibarek baslarinda Bektasi tact bulunur. Etrafi ¢esitli Arap harfli Kuran ayetleri ile
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siisliidiir. Hakirin yazdigim miinasip beyit sudur: “Asik ve sadikinim, ettim ziyaret ben
geda biilbiil -1 gliya gibi efgan idem ey Giilbaba” (Yilmaz, 2012: 453).

Sar1 Saltuk; Sar1 Saltuk’un kisiligi ile ilgili bilgileri daha ¢ok onu anlatan
destanlarda ve onun hakkinda bilgi veren seyahatnamelerde bulabiliyoruz. Ancak bu
bilgilerin bazilarinin da abartili oldugu ve destansi 6zellikler gosterdigi bir gercektir. Sar
Saltuk'un destansi sahsiyeti ile ilgili bilgileri bulabilmek miimkiindiir. Bu hususta en
onemli kaynak, birinci elden kendisi hakkinda bilgi edinme imkan1 bulabildigimiz temel
eser, Sar1 Saltuk’un hayatini, yasadigi donemin 6zelliklerini, kisiligini ve bir¢ok hadiseyi
konu alan Saltukname’dir. Bu eserin meydana gelisi ise Ebiilhayr-1 Rimi adindaki bir
yazarin Cem Sultan’mn emri iizerine Anadolu ve Rumeli’yi adim adim dolasarak Sari
Saltuk’a ait menkibeleri tahminen yedi yil boyunca toplayarak, 1480 yilinda
tamamlanmistir. Sar1 Saltuk hakkinda bilgi veren destansi kaynaklardan bagka, diger bir
onemli kaynak da Evliya Celebi’nin Seyahatnamesi’dir. Bu eserde hem Sar1 Saltuk’un hem
de tiirbeleri ve makamlar1 hakkinda bilgiler mevcuttur. Bir bagka 6nemli ve en eski kaynak
olarak karsimiza Ibni Batuta Seyahatndmesi ¢ikmaktadir. ibni Batuta, bu eserinde Baba
Saltuk adli bir yerlesim merkezine geldigini ve burada, kendisine, Saltuk' un miikasefe
sahibi oldugu aktarilmistir. Lakin yazar anlatilanlarm Isldm inanglarina aykiri oldugunun
da altim ¢izmekte ve kabul etmedigini eserinde belirtmektedir. Oysa Evliya Celebi,
Seyahatndmesi’nde Sar1 Saltuk ve taraftarlarini nur yiizlii insanlar olarak tanimlamakta ve
bu dervislere hayran kaldigini 6zellikle belirtmektedir (Donmez, 2018: 144-145).

Sar1 Saltuk Anadolu’nun ve Balkanlarin Tiirklesmesinde ve Islamlasmasinda
onemli rolleri olan tarihi ve mistik sahsiyetlerden birisi olup, XIII. yiizyilda yasamis ancak
etkileri ve Ogretileri giiniimiize kadar gelebilmis bir Tiirkmen alperenidir. Bir modal
sahsiyet olarak karsimiza ¢ikan, Anadolu ve Rumeli’nin fethi esnasinda gazalara katilan,
kahramanligi ve manevi giicii ile daha yasarken efsanevi bir sahsiyet haline gelen
bdylesine mistik bir evliyanin, destani sahsiyeti ile ilgili bilgileri ¢esitli menakibnamelerde,
seyahatnamelerde ve velayetnamelerde bulabilmekteyiz. Mesela Menakib-1 Haci Bektas
Veli’de, “ ...sonra vedalasip seccadeyi yine denize serdi; yine eskisi gibi oturdular. Saru
Saltuk, ° Erenler seccadesi, erenler bizi nereye saldilarsa o yone yiirii’. Dedi. Seccade Rum
ilkesine dogru yol almaya baslad1” (Korkmaz, 1995: 90).

Tiirklerin Dobruca iline ilk yerlesmelerinin Sar1 Saltuk’un yonlendirmesi ile 1263
yillarinda ve Selguklular déneminde oldugunu biliyoruz. Irene Melikof, Deliorman
bolgesinde yaptigr arastirmalarda Sar1 Saltuk’u pir taniyan guruplarla tanistigini ifade

etmektedir (Melikoff, 1994: 143-144). Saltukname’ye gore Sar1 Saltuk’un adi, soyu ve
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ailesi hakkinda su bilgiler mevcuttur. Sar1 Saltuk’un asil ad1 “Serif Hizir”dir. Babasi, Hz.
Ali ogullarinin soyundan Seyyid Hasan bin Seyyid Hiiseyin bin Muhammed bin Ali’dir.
Buna gore Sar1 Saltuk’un ailesi, babasi tarafindan Hz. Hiiseyin’e, ana tarafindan Hz.
Hasan’a ¢ikiyor. Aslina bakacak olursak Sar1 Saltuk’un soyu bir taraftan Hiiseyin’i Seyyid,
diger taraftan serif ailesi olmaktadir.

Sar1 Saltuk’un babas1 Seyyid Hasan, Amasya kalesini kusattiklar1 bir sirada kalenin
kral1 tarafindan zehirlenerek sehit edilince, ii¢ yasindaki Serif Hizir (Sar1 Saltuk) ve annesi
yalniz kalirlar. Bir miiddet sonra annesi de vefat edince, yalniz kalan Hizir Serif’in
bakimini Seravil adindaki lalasi yiiklenir. (Akalin, 1990: 298-300) Serif Hizir’in Saltuk
adin1 alig1 ise Eski Tiirklerde ad alma gelenegine dayanmaktadir. Bu gelenek sik¢a Dede
Korkut Kitabi’nda orneklerini gordiigiimiiz ad alma, benzerleri Saltukname’de de ifade

edilmektedir.

7.5. BALKANLARDA BEKTASI TEKKELERI
7.5.1. Arnavutluk’taki Bektasi Tekkeleri

Arnavutluk’ta Bektasilik olduk¢a karmasik koklere dayanmaktadir. Ozellikle XIX.
yiizyilda Arnavut milliyetcileri Bektasi tekkeleri kapsaminda bulusmuslardir. Bu bulusma
Yanya valisi Tepedelenli Mehmet Ali Pasa’nin Osmanli Devleti’ne karst bagimsizligini
ilan edene kadar siirmiistiir (Cibik ve Umarogullari, 2017: 463).

Bektasiligin Arnavutluk’ta yayginlagsmasindaki bir diger etmen ise Bektasiligin
Arnavutlarin daha onceki dini inaniglarina yakin olmasi gibi sdylentiler olsa da gergek
nedeninin siyasal oldugu bilinmektedir (Cibik ve Umarogullari, 2017: 463).

Arnavutluk’ta bulunan Bektasi tekkeleri: Berat (Arnavud Belgradi) Baba Alico
Tekkesi, Berat Glava Bolgesi Ismail Baba Tekkesi, Berat (Arnavud Belgradi) Prista Koyii
Bektasi Tekkesi, Elbasan (ilbasan) Cefai Baba Tekkesi, Elbasan (ilbasan) Bolgesi
Martenes Bektasi Tekkesi, Frasiri Nasibi Tahir Baba Tekkesi, Gjirokaster (Ergiri) Asim
Baba Bektasi Tekkesi, Gjirokaster (Ergiri) Baba Musa Bektasi Tekkesi, Korca (Gorige)
Melgan Bektasi Tekkesi (Biiylik Tekke), Haci Baba Horasani Tekkesi, Korca (Gorica)
Turan Bektasi Tekkesi, Kruya (Akgahisar) Haci Yahya Baba Tekkesi, Leskovik Baba
Abidin Tekkesi, Sar1 Saltuk Tekkesi (Dergah), Semberdheny Bektasi Tekkesi, Tiran
Bektasi Tekkesi. (Cibik ve Umarogullari, 2017: 464-465).
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7.5.2. Bosna-Hersek’teki Bektasi Tekkeleri

Bosna-Hersek’e Bektasiligin ne zaman girdigi konusunda kaynaklarda net bir ifade
bulunmamaktadir. Ancak Evliya Celebi’nin 1660’taki Bosna ziyareti sirasinda sadece
Caynice sehrinde bir Bektasi tekkesi bulundugunu ifade etmistir. (Cibik ve Umarogullari,
2017:c466).

Bosna-Hersek’te bulunan bazi1 Bektasi tekkeleri sunlardir:

Blagay Bektasi Tekkesi, Gradiska Bektasi Tekkesi, Izvornik Bektasi Tekkesi,
Konji¢ Bektasi Tekkesi, Saraybosna Bektasi Tekkesi, Tuzla Bektasi Tekkesi (Cibik ve
Umarogullari, 2017:466-467).

7.5.3. Bulgaristan’daki Bektasi Tekkeleri

Bulgaristan Bektasi tekkeleri acisindan oldukg¢a zengin bir yapiya sahiptir. (Cibik
ve Umarogullari, 2017:467). Bulgaristan’da bulunan baz1 tekkeler sunlardir:

Akyazili Sultan Bektasi Tekkesi, Demir Baba Tekkesi, Haskoy (Haskova) Otman
Baba Tekkesi, Kidemli Baba Tekkesi, Kizana Tekkesi, Nigbolu Ali Ko¢ Baba Tekkesi,
Sumnu (Sumen) Musa Baba Tekkesi, Voden Hiiseyin Baba Tekkesi (Cibik ve
Umarogullari, 2017: 467-469).

7.5.4. Kosova’daki Bektasi Tekkeleri

Kosova’da bulunan Bektasi tekkelerinden bahseden en eski kaynak XVII. yiizyilda
Kosova’y1 ziyaret eden Evliya Celebi’ye aittir. Mitrovige, Dubni¢a ve Kaganikte bulunan
Bektasi tekkelerinden bahsetmistir. Ancak Evliya Celebi’nin belirttigi bu tekkeleri higbiri
varligini gliniimiize kadar siirdiirememistir (Cibik ve Umarogullari, 2017: 469-470).

7.5.5. Macaristan’daki Bektasi Tekkeleri

Macaristan, yiiz elli yil1 agkin bir siire boyunca Budin Beylerbeyligi olarak Osmanl
hakimiyeti altinda yasamistir. Bu uzun yillar siiren hakimiyet sonucu orada da tekke ve
zaviyelerin bulunmasi miimkiindiir. Fakat bu konudaki kaynak ve belgeler konusunda
oldukca biiyiik sikintilar bulunmaktadir. Burada bulunan tekke ve zaviyelerin Bektasilere
ait olup olmadiklar1 bilinmemektedir (Cibik ve Umarogullari, 2017: 470).

Macaristan’da bulunan tekkeleri su sekilde siralayabiliriz:
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Giil Baba Tekkesi, Hizir Baba Tekkesi, Baba Miftah Tekkesi, Gazi Giirz Ilyas
Tekkesi, Muhtar Baba Tekkesi, Hindi Baba Tekkesi, Dede Sultan Tekkesi, Yagmur Baba
Tekkesi, Idris Baba Tekkesi (Cibik ve Umarogullari, 2017: 470-471).

7.5.6. Makedonya’daki Bektasi Tekkeleri

Bektasilik XVIIL. ylizyilldan sonra ozellikle de 1750’lerden sonra c¢ok hizli bir
yayilma izlemistir. Bununla beraber tekkelerde hizla ¢ogalmistir. Tekkelerin ¢ogalmasinin
asil sebebi XVIIL. yiizyilin sonlarina dogru zayiflayan devlet otoritesine kars1 yenigerilerin
isyan etmek i¢in bu tekkeleri kullanmasidir (Cibik ve Umarogullari, 2017: 471).

Makedonya’daki baslica Bektasi tekkeleri:

Hace Baba Bektasi Tekkesi, Hamza Baba Bektasi Tekkesi, Harabati Baba Tekkesi
(Dergahi), Hiiseyin Baba Tekkesi, Ali Baba Tekkesi, Hidir Baba Tekkesi, Kanatlar
Tekkesi, Karaca Ahmet Tekkesi, Mustafa Baba Tekkesi, Kumanovo (Karaca Ahmet)
Bektasi Tekkesi, Ismail Baba Tekkesi (Cibik ve Umarogullar1, 2017: 471-473).

7.5.7. Romanya’daki Bektasi Tekkeleri

Romanya’nin bugiinkii smurlar1 igerisinde fazla miktarda Bektasi tekkesi
bulunmamaktadir. Kaynak olarak da sadece Evliya Celebi vardir. Yalnizca ii¢ tane Bektasi
tekkesinden soz edilebilir ancak giliniimiize kadar ayakta kalmayr basaramamigslardir.
Babadag’da Sar1 Saltuk’un bulundugu tekke, Kilyakara (Kaligra) Bektasi Tekkesi ve
Biiytik Bektasi Tekkesi seklinde sayabiliriz (Cibik ve Umarogullari, 2017: 473).

7.5.8. Sirbistan’daki Bektasi Tekkeleri

Bektasilik Sirbistan’da diger tarikatlar kadar yayilmamistir. Sirbistan’da bulunan
ilk Bektasi tekkesi Belgrat’tadir ve XVI. yiizyilda Mehmet Pasa Yahyapasi¢ tarafindan
kurulmugtur. Mehmet Pasa Yahyapasi¢ Tekkesi, Kopriibas1 Tekkesi Sirbistan’da bulunan
tekkelerdir (Cibik ve Umarogullari, 2017: 473).

7.5.9.Yunanistan’daki Bektasi Tekkeleri

En eski Bektasi tekkelerinden biri olan Durballi (Tiirbe-i Ali) Tekkesi burada
bulunmaktadir. Tekke, Ozellikle Arnavut Bektasileri’'nin olduk¢a Onem verdigi ve
Arnavutluk’ta faaliyet gostermis olan bircok baba ve dervisin yetistigi tekkedir (Cibik ve
Umarogullari, 2017: 463).
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Diger tekkeler de su sekildedir:

Alasonya (Salih Baba) Bektasi Tekkesi, Dimetoka Miirsel Baba Tekkesi, Hasan
Baba Tekkesi, Horasanizade Mevlana Dervis Ali Bektasi Tekkesin (Dergahi), iskece
Bektasi Tekkesi, Katarin Bektasi Tekkesi, Kesriye Bektasi Tekkesi, Reni Bektasi Tekkest,
Sarig6l (Kozana) Bektasi Tekkeleri, Selanik Bektasi Tekkesi, Seyyid Ali Sultan (Kizil Deli
Sultan) Tekkesi, Yudurina Koyt Tekkesi (Cibik ve Umarogullari, 2017: 474-476).
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8. HACI BEKTAS VELI’NIN ESERLERININ ANALIZi

Haci Bektas Veli’ye nispet edilen eserler; Besmele Tefsiri, Fatiha Suresi Tefsiri,
Makaldt, Kitabii’l-Feva’id, Makdalat-1 Gaybiyye ve Kelimat-1 Ayniyye, Sathiyydt, Nasihatler

ve Vilayetname 'dir.

8.1. BESMELE TEFSIRI

Besmele Tefsiri, ilk defa Riistii Sardag tarafindan Tiirkgceye c¢evrilmis olup 57
sayfadir. Daha sonra Hamiye Duran tarafindan ilmi nesri yapilmistir. Eserde Besmele nin
faziletleri ve Hz. Peygamber’in Mira¢’ta Hak ile bulusmasi, Allah’in merhameti,
bagislayiciligi, ahlakli bir kul olmanin gerektirdikleri anlatilmaktadir. Besmele Tefsiri,
Fatiha Tefsiri ile iislup, metot ve kelimeler agisindan benzerlikler gostermektedir (Ozcan,
2012: 38). Hiinkar’a atfedilen bu eserde Kur’an-1 Kerim’den cesitli ayetler ve Islam

Peygamberi’nin birgok hadisi referans gosterilerek ileri siiriilen goriisler desteklenmistir.

8.2. FATIHA TEFSIRI

Hac1 Bektag Veli’nin bdyle bir eserinin bulundugunu ilk olarak Fuad Kopriilii
belirtirken onun da Baha Said Bey’den bu bilgiyi aldig1 bilinmektedir. Riistii Sardag
tarafindan 1983 yilinda eser nesredilmistir. Baha Said Bey, bu eserin yanan Tire
Kiitiiphanesi’nde oldugunu belirtilirken, Cosan ise Tire Kiitiiphanesi’ne gittigini ve boyle
bir esere rastlamadigini ifade etmistir (Cetinkaya, 1999: 348-349). Daha sonra Ozcan’in
yaptig1 ¢aligmalar esnasinda British Museum Library’de ve Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde
Fatiha Tefsiri’nin niishalar1 bulunmus ve incelenmistir. Fatiha Tefsiri 16 varaktan
olusmaktadir. Eser Hiinkar’'in Besmele Tefsiri adli eseriyle benzerlikler gostermekle
birlikte Kuran-1 Kerim’in ilk siiresi olan Fatiha Siiresi’nin kelime kelime tefsiridir. Metnin
batini manalari tefsir edilmis olup Fatiha Siiresi’nde yer alan kelimelerin sayilar1 ve bu
surede kullanilmayan harflerin tasavvufi yorumlar1 yapilarak eser olusturulmustur (Ozcan,
2012: 46-49).

Hac1 Bektas Veli’nin eserlerinden biri olarak kabul edilen Fatiha Tefsiri isimli eseri

Fatiha Siiresi’nin batini yorumu olup, eser tasavvufi agidan incelenmistir.
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8.3. MAKALAT

Asli Arapca olan bu eser Hiinkdr'in en bilinen ve hacimli eseridir.
Kiitiiphanelerimizde bir¢ok Tiirk¢e Terciime niishasit bulunan eser ile ilgili ilk 6nemli
calisma Esad Cosan tarafindan yapilmistir. Tasavvuf ilmihali sayilabilecek 6gretici bir
eserdir (Figlali, 1990: 159-160). Makaldt tamamen didaktik bir {islupla yazilmistir. Haci
Bektas-1 Veli bu eserinde; insan olmayi idrak etme, insanin diinyaya gelis gayesini, ibadeti,
Olimii, 1iyiligi, kotiiliigi vb. konular1 gerek tesbihler yaparak gerekse boliimler seklinde
aktararak islemistir. Onun tasavvufi ve ilmi 6gretisinin yeni kusaklara aktarilmasinda bu
eser iyi bir rehber ve ahlak kilavuzu niteligindedir (Celik ve Artan, 2021: 82).

Hac1 Bektas Veli’ye ait oldugu ile ilgili siiphe bulunmayan bu eserde dini ve
tasavvufl konular agik bir sekilde agiklanmistir. Dort kapi-kirk makam anlayisi lizerine
kaleme alinan bu eser Hoca Ahmet Yesevi’nin Fark-ndme adli eseriyle benzerlik
gostermektedir (Giizel, 2009: 32). Makalat, kelime anlam1 olarak makaleler, s6z ve yazilar

anlamina gelmektedir bugiline kadar bir¢ok arastirmaci tarafindan iizerinde ¢aligilmistir.

8.4. KITABU’L-FEVA’ID (YARARLI OGUTLER)

Hoca Ahmet Yesevi'nin “Divan-1 Hikmet” adl1 eseri 6rnek alinarak yazilan bu eser
Farsca olup Istanbul Universitesi’ndeki niishas1 Tiirkge’ye ¢evrilmistir. Figlali ve Cosan bu
eserin Hact Bektas Veli ‘ye ait oldugunu iddia etmektedirler. Cosan’a gore eser iizerinde
eklemeler yapilarak aslindan uzaklastirilmustir. Icerik olarak Makdlata yakin dzellikler
gosterir (Cetinkaya, 1999: 348). Eser bir satir veya bir sayfadan olusan “Faida” baslikli
132 béliimden olusur. Eserin Farsca bir niishas1 da Fatih Universitesi Kiitiiphanesi’nde
bulunmaktadir (Ozcan, 2012: 52). Eserin anlatim iigiincii bir sahsin agzindan verilmekle
birlikte Hac1 Bektas Veli tarafindan eserin adinin verildigi ve onun tarafindan yazildig
ifade edilmektedir (F18lal1,1990: 159). Hiinkar’a ait oldugu iddia edilen bu eser yararl
ogiitler seklinde ifade edilmektedir. Eser Divan-i Hikmet’e benzerlikleriyle dikkat
cekmektedir. Ayrica Kitab'ul Fevd'id (Yararli Ogiitler) adli eserinde Haci Bektas-1
Veli’nin gelecek kusaklara biraktigi nasihat ve 6giit tarzi sozleri yer almaktadir (Celik ve

Artan, 2021: 83).
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8.5. MAKALAT-I1 GAYBIYYE VE KELIMAT-1 AYNIYYE

Hac1 Bektas Veli’ye ait olan bu eserin iki niishasi bulunmus olup birinci niishast
fran Islam Suras1 Kiitiiphanesi'nde bulunur ve Fars¢a’dir. Istanbul Belediye
Kiitiiphanesi’nde bulunan Ikinci niishas1 ise Davut Duman tarafindan Tiirkce’ye
cevrilmistir (Giizel, 2009: 32).

“Makalat-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye okundugu zaman hemen anlasilacagi
gibi Farsca’dan ¢evrilmis olmasina ragmen XIII. ylizyil tasavvuf geleneginin en 6nemli
eserlerinden biridir. Kitaptaki dil, anlatim ve konularin ele alinis1 ile de bunu hemen
anlayabiliriz. Eserin tamami agik ve yalin goriilmekle birlikte eser yogun tasavvuf
istilahlart ve mecazlarla yiiklidir.” (Yal¢in, 2009: XII) Eser Tasavvuf gelenegini

yansitmasi bakimindan 6nem arz etmektedir.

8.6. SATHIYYAT

Oz Tiirk¢e ve dénemin dil dzelliklerini yansitmasi agisindan énemli bir eser olan

. 29

Sathiyyat iki sayfadir. Enveri tarafindan “Tuhfetii 's-Salikin” ismiyle Tirkce serh edilmistir.
Bu serh yesil boya ile yazilmis olup Hac1 Bektas’a ait oldugu belirtilmektedir (Ozcan,
2012: 51).

Golpmarli, Hac1 Bektas Veli’ye ait oldugu sdylenen bir sathiyenin eline gegtigini
bu eserin Barak Baba sathiyesiyle benzerlikler gosterdigini belirtmektedir. Bu sathiyenin
1091\1680 ‘de Hurtfl ve Naksbendi bir sair olan Enveri tarafindan nazimlarla siislenerek
Tiirkge’ye serh edildigini ve 135 yapraklik bir kitap haline getirildigini ifade etmektedir
(Golpinarl, 1969: 274).

8.7. NASIHATLER

Hiinkar’a ait nasihat ve vasiyetlerin bulundugu eserin niishas1 Hac1 Bektas Ilgesi
Halk Kiitliphanesi’de bulunur. Bunun disinda Nasihatler’in “Mecmuatii r-resdil” iginde
eksik bir niishast da Istanbul Arkeoloji Miizesi Kiitiiphanesi’nde bulunmaktadir.
Nasihatler’in Haci1 Bektas Veli’ye ait olup olmadig kesin olarak bilinmemektedir
(Cetinkaya, 1999: 349). Eserin igerigi ve sayfa sayis1 ve donemi ile ilgili ayrintili bilgiye

ulasilmamaktadir.
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8.8. VILAYETNAME

Vildyetndme’nin en eski niishas1 Hac1 Bektag Tekkesi’nden gelen niishadir. Ankara
Kiitiiphanesi’nde bulunan bu niisha 1034\1624 yilinda yazilmistir. Vilayetndme’nin tim
niishalar1 nerdeyse birbirinin aynidir. Eserde anlatilan olaylar incelendiginde Bektasi
geleneginin gelismis ve kurumsallagsmis oldugu ifade edilmektedir. Eserde 1481°de tahta
gecen II. Beyazit tarafindan, Haci Bektas Veli zamaninda kurulan tekkenin kubbesinin
kursun ile kaplatildigindan s6z edilirken, Balim Sultandan hi¢ bahsedilmez. Korkmaz’a
gore Vilayetname, 1501-1502 Balim Sultan posta oturmadan 6nce 1481-1501 yillarinda
yazildig1 belirtilmektedir (Korkmaz, 2006: 3). Vilayetname’de Hac1 Bektas Veli’nin seyyid
soyundan geldigi, Horasan’daki ¢ocukluk donemi, Ahmed Yesevi'nin yaninda bulundugu
donem, Anadolu’ya gelisi, Hacca gidisi, Sulucakarahdyiik’e yerlesmesi ve dergahim
kurmasi, Tiirkmenler ve gayrimiislimler arasindaki faaliyetleri, vefati gibi konular hikaye
edilerek anlatilmaktadir (Ocak, 1996: 472). Vilayetname adli eser bize Haci Bektas
Veli’nin menkibevi hayati hakkinda bilgi veren baglica kaynaktir. Eserde Hiinkar hakkinda
bilgi vermenin yaninda, onun yasadigi donemin sosyo-kiiltiirel yapisi ve inan¢ diinyasi
hakkinda bilgi vermektedir. Haci Bektas Veli’nin yasamina dair en ayrintili bilgileri bu
menakipnameler manzumesini olusturan Veldyetndme adli eserden 0Ogrenebiliyoruz.
Hiinkar’in mistik yagamina dair birgok hadise de bu eserde ayrintilariyla anlatilmaktadir

(Celik ve Artan, 2021: 83).
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9. FERT VE TOPLUM KAVRAMLARININ iZAHI

9.1. FERT KAVRAMININ iZAHI

Fert kelimesi, giinliik hayatta vatandaglarin siklikla kullandig1 kelimelerden biridir.
Tiirk Dil Kurumu'na gore ¢esitli anlamlar1 olan fert kavrami, Tiirkge’ de tek basina ya da
farkli ciimleler ile beraber kullanilabilir. Fert kelimesi Arapca kokenlidir.

TDK'ye gore fert kelimesi, Tiirkce'de "tek, yalniz, birey” anlamina gelmektedir.
Arapga frd kokiinden gelen fard 2.8 "tek, yalniz, birey" sozciigiinden alintidir. S6zctiglin
Arapga farada 2% "yalniz idi, tekil idi, yalind1" fiilinden tiiretilmistir. Fert kelimesi tarihte
ilk kez, Danismend-Name 'de (1360) yer almistir. Farsca farsang bi¢imine karsilik, Arapga
farsay bi¢imi Tiirk¢ede tercih edilmistir. Her iki form Eski Fars¢a kokenlidir. Eski
Yunanca parasang@s (ayni1 anlamda) Fars¢adan almmistir.>

Dilimizde ve bir¢cok eserde fert yerine birey kavrami da kullanilmaktadir.
Toplumsal hayatta, kabul edilen davranmis ve diisiinme tipleri bireyin disindadir. Bu da
toplumsal bilincin bireysel bilince baski yaptigini, onu sekillendirdigini gostermektedir.
Durkheim, bunu soyle ifade etmektedir: “Kardeslik, es ya da yurttashk gorevlerimi
yaptigim, akdettigim sozlesmelere uydugum zaman, benim ve edimlerimin disinda, hukuk
ve toreler iginde belirlenmis 6devleri yerine getiririm. Bu ddevler duygularimla uyum
icinde olsa ve igten ige onlarin gercekligini sezsem bile, soz konusu gerceklik nesnel
olmaktan ¢ikmaz; ¢linkii onlar1 ben yaratmadim, egitimle kabul ettim.” (1985: 41). Toplum
hayatinda, “Bu davranis ya da diisiince tipleri, yalnizca bireyin disinda olmakla kalmaz,
sahip olduklar1 buyurucu ve zorlayici bir giic sayesinde, istesin istemesin, ona kendilerini
kabul ettirirler.” (1985: 42). Fakat toplumsal olanin biitiin buyurganligina ragmen, ona
paralel bir sekilde, bireysel farkliliklar, arayislar degisimin ana dinamigi olarak varligim
stirdiirmektedirler. Her toplumda, ferdin; cemaat, grup veya toplumun belirli davranis
kaliplarin1 benimsemesi, sosyal hayattaki onceliklerini buna gore siralamasi, diizenlemesi
ve planlamasinda rol oynayan tarihi, dini, felsefi ve sosyo-kiiltiirel degerlerden miitesekkil
bir degerler sistemi mevcuttur (Seyyar, 2010: 166). Her toplumda, bu genel degerlere
dayanan ve bu degerleri ortaya koyan hiikiimler, kararlar ve(ya) goriisler olarak tanimlanan
deger yargilar1 vardir (Seyyar, 2010: 166). Toplumlar bu deger yargilarindan bagimsiz

degerlendirilemezler. Unlii bilim adami Moreno’ya gore, “Toplum hayati, kiiltiir muhtevas:

3 Kaynak: https://turkcenedemek.com/arama/fert/ / Erisim Tarihi: 05. 05. 2021.
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ve gruplagsmalarin yardimiyla fertlerin birbirlerinden fazla ayri yollar1 takip etmelerini
Onlemektedir. Fakat yine de ferdi farkliliklar1 tamamen ortadan kaldiramamaktadir.
Birtakim kiiltiir normlari, fertleri bir arada tutabilmekte, diisiince ve davranislarini
etkileyerek onlara baski yapmakta, kendilerini onlara zorla kabul ettirmektedir. Ilkel
toplumdan modern, karmasik niteliktekine kadar her toplum i¢in bu durum séz konusudur.
Bir tarafta ferdi farkliliklar diger tarafta ortak normlar bulunmakta ve sosyal hayat bu iki
karsilikli degiskenin etkisi altinda ylriitiilmektedir. Eger normlarda bir yenileme olursa,
bunun karsisindaki ferdi duygu, diisiince ve davranislarda da yeni bir durum goéze
carpmaktadir. Ancak normlarin kendileri haddizatinda statiktirler. Normlar i¢in dinamizm
s0z konusu olamaz. Normlarin kendi biinyesinde bir dinamizmden bahsedilemez. Normlar
kaliptir ve kaliplar degismemektedir. Degisikligi yapan, yaratan insanlardir. Herhangi bir
sahis bir yenilik getirebilir. Kendiligindenlik ve yaraticilik olusumu ile bir sahis yeni kiiltiir
kalibinin 6nciiliiglinii yapabilir” (Nirun, 1991: 54). Boylece medeniyetin gelismesine katki
da saglanmis olmaktadir. Biitiin insanlarin dogustan ve sonradan kazandigi vasiflart
mevcuttur. Yaradilistan getirilen, kalitsal 6zellikleri ifade etmek i¢in “miza¢”, sonradan
kazanilan ozellikleri ifade etmek i¢in ise ‘“karakter” kavrami yaygin olarak
kullanilmaktadir. Kisilik, igsel kaynaklardan ortaya ¢ikan ve yaygin olarak kisinin
davraniglarina hakim olan, biyolojik yap1 ve deneyimle 6grenilenleri kapsayan, algilama,
O0grenme, diisiinme, basa ¢ikma ve davranis Oriintiilerini anlatmaktadir. Her toplum bunlar
kendi milli kiiltiiriine gore fertlere vermektedir. Herkes kisilik olarak tektir. Kisilik veya
sahsiyet fertte, yapilarin, davranis tarzlarinin, alakalarin, rihi davranislarin, yeteneklerin,
kabiliyet ve istidatlarin en karakteristik bir biitlinlemesidir. Ferde ¢esitli tarzlarda, ¢esitli
acilardan bakariz ve bu ¢esitli goriisleri ifade edecek terimlere veya bunlara gayet iyi
verilen bir isim olan sahsiyet “yonlerine” ihtiya¢ vardir. Bu dlgiilere 6zellikler deriz. Zeka,
istidat, heyecanlanma, ice doniikliikk, hakim olus, kavgacilik, canlilik ve sosyal girginlik
sahsiyet ozelliklerini gosteren bazi Orneklerdir (Camdibi, 1983: 27. 29). Ister ilkel
toplumlar olsun isterse giiniimiiziin modern toplumlar1 olsun kendi mensuplarina bu
kigilikleri benimsetmeye c¢alisir. Bunu modern toplumlar egitim yolu ile yerine

getirmektedirler.

9.2. KiSILIK-NEFiS ILISKISI

Haci Bektas Veli, eserlerinde ferdin 6zelliklerini anlatirken kisilik-nefis iliskisine

biiyiilk 6nem vermektedir. O, Allah’a iyi bir kul olmanin yolunun ferdin nefis ile
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miicadelesinden gectigini diisiinmiis, nefsi bilmenin ve nefsi terbiye etmenin yollarini
anlatmigtir.

Nefis kavrami, kisilikle ilgili temel hususlardan biridir. Nefis, insanin tutum ve
davraniglarinin gerisindeki psikolojik mekanizmanin 6nemli giiclerinden biridir. Genellikle
sifiler, bir basina kullandiklarinda, nefis kelimesiyle bir tiir fizyolojik giidiiler
diyebilecegimiz “hayvani nefis” dedikleri seyi anlatmak isterler. Ancak en genel tanimiyla
nefis kavraminin, kisilik, benlik, kendilik, kisilik gelisimi gibi anlamlarda kullanildigi
goriilmektedir (Karacoskun, 2007: 97).

Kur’an’da, nefs-i emmare mertebesindeki nefsin, insanin kotiiliige meyledici ve
biitiin giictiyle kotii isleri telkin edici oldugu belirtilmektedir. Genel olarak insan nefsinin
yaratilisinda sehvete, giinaha ve kétiiliige dogru bir egilim vardir. Nefis kendi giiciinii bu
yonde kullanir. Bu nedenle insan sirf kendi nefsiyle bas basa kalirsa siifli yollara
stiriiklenir. Ancak Allah’in korudugu, yani Hz. Yusufun nefsi gibi Cenab-1 Hakk’1n liituf
ve rahmetiyle tiim kotiiliiklerden arindirilip temizlenmis, baska bir deyisle terbiye edilerek
ruhani ve manevi 6zellikler kazandirilmis nefisler bundan miistesnadir. Allah’in himayesi
nefsin kotiiliigii emredici dzelligini etkisiz kilar (Ogke, 1997: 32).

Farabi, nefisler diinyada ayr1 ayr1 bedenlere sahip olduklarindan, dolayisiyla farkl
mizaglar kazanmis olmalarindan 6tiirti nefisleri birtakim siniflara ayirir. Kisilik farkliliklar:
Farab1’yi {i¢lii bir nefis tasnifine gotlirmiistiir. Bunlar; erdemli (fadil), fasik ve bilgisiz
(cahil) diye adlandirilir. Bilgisiz nefisler maddeye bagimli kaldiklar1 ve 6z benliklerini
idrak edemedikleri i¢in yok olup gideceklerdir (Aydin, 2000: 60).

Diger canli tiirlerinin amaci yaratilislarinda belirlenmisken, insanda amag belirleme
isi kendine birakilmistir. Insanin smirli kabul edilebilecek bir iradesi vardir ve bu iradenin
etkisiyle, amag kisi tarafindan belirlenir. Bir canlinin kiymeti amaciyla paraleldir. Deger
amacin biiylikliigi ile 6l¢iilebilir. Ancak kisi amacini kendi egosunu kutsallastirmak igin
kullaniyorsa yanlisa diisecektir. (Tarhan, 2011: 182): “Insan benligini diisiin ve onun nasil
yaratilis amacina uygun sekillendirildigini ve nasil ahlaki zaaflarla oldugu kadar Allah'a
kars1 sorumluluk bilinciyle de donatildigini! Her kim benligini arindirirsa, kesinlikle
mutluluga erisecektir, onu karanlifa gdmen ise hiisrandadir.” (Sems: 91/7 ve 10) Cenab-1
Hak nefsi, bahsi gecen mahiyette sekillendirmis, ona fiicuru ve takvayi ilham etmis ve
oniine iki yol agmistir. Iste mahiyetini su tarzda bilen ve inanan ve ona gore hareket eden
“Nefsini giinahlarindan arindiran, kurtulusa ermistir” (Sems, 91/9) miijdesine dahil olur.
Miiminlerin hayatinin ilahi emirler ile nefsin istekleri arasinda gecen miicadeleye sahne

olacag ilahi kitaplarda sik¢a vurgulanmaktadir.
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9.3. KiSILIiK, AKIL, KALP ILISKIiSi

Insana verilen en énemli &zelliklerden birisi olan akil, kelime olarak baglamak
anlamindadir. Burada baglamaktan maksat, zahiren birbirine uygun iki nesne veya iki
kavram arasinda baglant1 kurmak oldugu gibi, insan1 nefsinin kétii temayiillerinin farkina
varip akli kotiiliklerden alikoymak demektir (Keklik, 1982: 458).

Kur’an, dogrudan akil s6zciigiinii bir isim olarak kullanmaz; onun yerine, hemen
hemen akil ile ayn1 anlama gelen kalp soézciigiinii kullanilmaktadir. Kur’an’in; “Onlarin
kalpleri vardir, onlarla anlamazlar” (Araf, 7/179); “Yeryiiziinde dolagsmazlar mi1 ki

"’

diisiinecek kalpleri olsun!” (Hacc, 22/46); “Kur’an iizerinde disliinmiiyorlar m1? Yoksa

',’

kalpleri kilitli mi!” (Muhammed, 47/24) gibi ayetlerinden de agik¢a goriiliip anlagilacagi
tizere, Kur’an, kalbi, akil yerine kullanmaktadir. Dolayisiyla Kur’an’nin akil yerine
kullandig1 kalp, aklin eylemleri olan anlamayi, diisiinmeyi gergeklestiren bir merkez
olmaktadir (Esen, 2011: 86). Kur’an'da gegen kalp kavrami akil kavrami ile hemen hemen
Ozdestir. Akil iman i¢in gerekli bir sarttir; akil olmadan sahih bir imanin gerceklesmesi
olanaksizdir. Akl delillere dayanarak elde edilen objektif kesin bir bilgiden hareketle
imana ulagsmak, arastirmaya ve sorgulamaya dayanan bir imanin (tahkiki iman) geregidir
(Esen, 2011: 90). Yine gonliin 6nemine ve Allah katinda, kisinin deger ve kiymetine isaret
olarak kudsi hadiste; “Ben yere, gége sigmam ancak mii’min kulumun kalbine sigarim”
buyurulmustur. Hz. Muhammed (s.a.s.): “Allah, sizin suretinize ve mallarmiza degil,
kalplerinize ve amellerinize bakar” buyurarak yine kalbin kisilik ve davranislar iizerindeki
etkisine dikkat ¢ekmistir. Islam Aalimleri de kalp ve akil iliskini ¢ok ayrmtili olarak
vurgulamaktadirlar. Mesala Gazali’nin, psikolojik, epistemolojik ve etik alanda anahtar
kavrami kalptir. Nitekim Allah Teala “Dikkat ediniz! Allah'in zikriyle kalpler mutmain
olur” (Ra'd, 13/28.) buyurmustur. Kisiligin olusmasinda kalbe ve akla Islam dini biiyiik
onem vermistir. Insanlar, tarih boyunca her zaman bir toplum/topluluk iginde varliklarin
siirdiirmiislerdir. Insanlarin bir arada yasamalari, birbirleriyle etkilesim kurmalarini ve
boylece birtakim ortak degerlerin olugsmasini saglamistir. Bu da, zamanla her toplumun
kendine 6zgii bir hayat anlayis1 ve yasam tarzinin ortaya ¢ikmasina yol agmustir. Ozgiil
kalip ve yargilar igerisinde sekillenen toplum, varligim stirdiirebilmek icin, sahip oldugu
kiltiirel sistemi kusaktan kusaga aktarmak zorunda kalmistir. Bu da, bireylerin orgiitlenmis

topluluk hayatinin kabul ve tasvip ettigi bicim ve usullere uymasiyla gerceklesmistir.
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9.4. TOPLUM VE TOPLUMUN ISLEYISI

Sosyoloji “insan toplumsal bir varliktir ve sosyal degisme kaginilmazdir” temel
Onermesi etrafinda olusan bilim dalidir. Toplum arastirmalar1 ‘s6z konusu toplumsal higbir
sey goriindiigii gibi degildir’ kabuliiyle baslar ve ‘Gyleyse neler oluyor?’ sorusunun cevabi
olarak toplumun katmanlarini igaret eder. Bazi sonuglara ulasabilmek ic¢in bu katmanlar
sosyolojinin yontem ve teknikleriyle tek tek esilmelidir (Cift¢i, 2012: 136). Sosyoloji
degisim merkezli oldugundan en iist katmanda goriilen degisimlerin gercek nedenlerini
bulmak sosyologlarin temel hedefi olmustur. Sosyoloji teorilerinin hepsi gergekte en alttaki
temel katmani bulma arayisidir. Ibn Haldun’a gore en temel katman olan asabiyet (grup
dayanigsmasi) toplumdaki degisimlerin asil nedeniyken, temel katman Marx’ta ekonomi,
Weber’de rasyonalizasyon, Durkheim’de is boliimiidiir. Teoriler agisindan da durum
aymdir. Catisma, fonksiyon, sembolik etkilesim, aligveris... gibi terimler ayn1 zamanda o
teorilerin hangi temel katmana gonderme yaptigini belirtmektedir. Ancak sosyologlar konu
toplum olunca tek sebepli agiklamalardan uzak durmak gerektigini bildikleri i¢in temel
katmana yapilan vurgunun ‘degisimin en etkili miisebbibi budur’ seklinde algilanmasi
gerekliligini vurgularlar. Belirtilen bu temel katmanlardan higbiri tek basina toplumsal
degismenin tek belirleyicisi olmasa da, en merkezi belirleyicilerdir (Aman, 2017:18).

Toplumun isleyisini agiklayan fonksiyonalizm 6zellikle Emile Durkheim ile anilsa
da gercekte hicbir toplumbilimei fonksiyonalizmin en azindan bazi kabullerini géz ardi
edemez. Fonksiyonalizm, toplumsal ve Kkiiltiirel olgularin toplumsal-kiiltiirel sistem
icerisinde yerine getirdigi fonksiyonlarin ¢dziimlenmesidir. Fonksiyonalizmde toplum,
hicbir kisminin biitiinden ayr1 olarak anlagilamayacagi ve birbirleri ile iliskili kistmlardan
olusan bir sistemdir. Herhangi bir kisimdaki degisim sistemin diger kesimlerinde bir miktar
dengesizlige ve belli Olgiide de biitiin olarak sistemin tekrar diizenlenmesine yol agar.
Fonksiyonalizm, organik modele dayali olarak gelistirilmistir. Fonksiyonalizm, toplumu
biyolojik bir organizmaya benzetme egilimindedir. Organizmanin fizyolojik yapisindaki
sistemler Fonksiyonalizm terimi yerine islevselcilik, fonksiyon terimi yerine de islevsel
terimi kullanilabilmektedir. Biz ¢alismamizda fonksiyonalizm ve fonksiyon terimini
kullanacagiz. Nasil isliyorsa toplum da Oyle isleyen bir biitiindiir. Organizmada hakim
durum denge oldugundan fonksiyonalistler ¢atismadan ziyade dengeye vurgu yaparlar
(Kizilgelik, 1994: 105). Her ne kadar olusabilecek bir yaralanma viicudun tiimiinde bir
miktar dengesizlige yol agsa da viicut tiim organlarin yardimiyla belli bir siire sonra tekrar

dengeye oturacaktir. Toplum i¢in de bu 6rnegi verebiliriz. Onlar toplumun her pargasinin
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diger parcalarla tam bir uyum i¢inde oldugunu kabul ederler. Sosyal diizenin korunmasi
icin denge, ahenk ve biitiinliik cok 6nemli fonksiyonel unsurlardir ve “toplumsal sistemin
ogeleri fonksiyonel olarak karsilikli iligki i¢indedir... Sistemin isleyisine genellikle olumlu
katkida bulunurlar” (Abrahamson, 1990:3). Catisma teorisi birbiriyle ilintili {i¢ kabulii
icermektedir. Bunlardan birincisine gdre insanlarin hepsinde bazi ¢ikarlar ortaktir ve bu
cikarlar toplum tarafindan belirlenmemistir. Ikinci olarak, toplumsal iliskilerde giic,
merkezi konumdadir. Ugiincii ortak kabul ise, deger ve diisiincelerin toplumun hiiviyeti
olmadig1 aksine giicli elinde tutanlarin amacglarimi gerceklestirmek iizere kullandiklari
silahlar oldugu kabuliidiir. Yukarida saydigimiz ii¢ 6zellik tiim catigma teorisyenlerinde
ortaktir (Wallace ve Wolf, 2004: 95-100). Ibn Haldun’un toplumsal yapiya dair
diisiincelerini  agiklarken insanin dogasi fikrinden hareket edilmesi gerektigini
belirtmektedir. “insani i¢tima”y1 zorunlu gormektedir. Bunu da su sekilde ifade eder:
“Siiphe yok ki, insani i¢tima zaruridir” (Haldun, 2015: 213). Insan toplumda tek basimna
yasayabilecek giicii tek basina kendisinde bulamaz. Insan; topluluk halinde olmay: dogal
yollardan dgrenir ve bu yasamin igerisinde kalmaya mecburdur (Durak ve irgat, 2015:
211). Temel gida maddelerini temin etmek ve i¢ ve dis saldirilara kars1 koyabilmek igin
insanlar yardimlasmak zorundadirlar. Insan igin gerekli temel gida maddeleri cesit gesit
oldugundan ve insanlarin bunlara ulagmasi tek basina miimkiin olmadigindan insanlarin
kabiliyetleri 6l¢iisiinde bunlara ulasabilmesi ancak birbiriyle yardimlasarak olmaktadir.
Ayn1 zamanda insan, hayvanlardan farkli olarak “diislince/akil” ve “el” giicii ile savunma
mekanizmas: gelistirmektedir. ilimler ve sanatlar vasitasiyla yapmus olduklari silahlar
hayvanlar karsisinda fiziki  giicsiizliigli bertaraf etmektedir. Kendi aralarinda
olusturacaklar1 baglilik duygusu bu saldirilara karst koyabilme giiciinii elde etmektedirler.
Bu sekilde kendini ve neslini gilivence altina almaktadirlar. Bu da ancak bir arada
yasayarak ve dayanigma icerisinde olarak miimkiin olmaktadir (Giinay, 1986: 76). Toplum
algis1 ile insan algis1 arasinda giiclii bir iliski bulunmaktadir. Toplumun nasil olustuguna
dair bilimsel agiklamalar ve nasil olmasina dair felsefi goriisler insan gercekligi ya da
algis1 tizerine temellendirilir. Durkheim, insanin dogasindan hareketle bireysel ve
toplumsal olmak iizere onun ikili yapida oldugunu ifade etmektedir. insanin bireyselligi
diirtii, giidii, doyumsuzluk gibi bencil duygularini karsilamaktayken, ahlaki yonii ise
insanin bireysellikten kurtulup toplumsal bir varlik olusunun teminatin1 igermektedir (Cil,
2017: 452). Durkheim, insanin ikili yapisin1 vurgularken aslinda onu toplumsal bakimdan
insa etmenin imkanini saglamaktadir. Insan, bireysel arzusunun yénlendirmesiyle hareket

ederken ayni zamanda da ahlaki 6dev bilinciyle hareket etmekte ve bu anlamda kendi
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icinde miicadele eden bir varlig1 ifade etmektedir. insanin hem bireysel arzular1 hem de
toplumsal gorevlerini ahlaki degerleri dengelemektedir. Ahlaki degerler yol
gostermektedir. Hiinkar Hac1 Bektas Veli bu ahlaki degerleri Makaldt ve Besmele Tefsiri

eserlerinde ayrintili olarak ele alip incelemektedir.
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10. HACI BEKTAS VELI’NIN FERT VE TOPLUM ANLAYISININ
ANALIZI

Alevi Islam inancina gore, Allah korkusu, din korkusu, cehennem korkusu yerine
Allah sevgisi vardir. Her sey insanda, insanin kalbindedir. Insan sevgisinin yiiceltilmesi,
Alevilik inancinin temelini olusturur. Sevgi olmadan hicbir sey yasanamayacagi gibi inang
da yasanamaz (Sener, 2009: 36). Alevilikteki bu sevgi anlayist koklerini Orta Asya’da
Islamlasma siirecinin baginda Tiirkler’in Miislimanlig1 kabuliinde Allah sevgisi,
Peygamber sevgisi ve Ehl-i Beyt sevgisi temeli {izerine oturtulmustur. Bu sevgi Tiirkler’e
Arap diinyasindan Orta Asya’ya gelen Ehl-i Beyt soyuna mensup kisiler ve Ehl-i Beyt
soyunu seven tiiccarlar tarafindan verilmistir. Tiirkler’in Islam anlayisinda bu sevgi
miheng tas1 olmustur. Ozellikle tasavvuf ekollerinde belirleyici bir rol oynamustir. Haci
Bektas Veli’nin halifeleri araciligiyla Balkanlara ve Avrupa’ya taginmistir. Bunun en
somut 0rnegini Hiinkar’in halifesi olan Sar1 Saltuk’ta gormek miimkiindiir.

Evrenin ve iizerinde yasadigimiz diinyanin var olusuyla ilgili olaylarin ana konusu
insanin varlig1 olmakla birlikte diinyamizin ve tiim evrenin 6nemini bilingli bir sekilde
algilayabilen sadece insandir. Allah tarafindan sadece insanogluna nitelikli akil verilerek
bir ayricalik taninmistir. Bu nitelikli akil; hosgorii, adalet, baris, alcakgoniilliiliik, sevgi,
yardimlagsma, paylasma gibi erdemli davraniglari insana gosterip benimsetebilen akildir.
Hac1 Bektas Veli’nin diislince ve 6greti diinyasinin temelini ‘insan’ olusturmaktadir
(Yalgin, 2007: 84-85). O, insani anlayabilen, halktan yana olan ve Ogretilerini insanin
gonliine dokunarak aktarmayi amag edinmis bir fikir 6nderidir.

Tiirk toresinin devam etmesi i¢in biiyiik ¢aba gosteren Hac1 Bektas Veli Tasavvufi
gorlslerini insanlara iletmek i¢in sohbetler diizenlemis bu sohbetlerde onlara nasihatlerde
bulunmustur. Her tiirlii ibadeti hos karsilamis, insancil davranislar sergileyerek Islamiyet’e
daha sicak bakmalarini saglamistir. Ehl-i Beyt sevgisini 6n planda tutmus, insan1 sevmenin
yaninda, din ve vatan sevgisini de asilamistir. Kadmlarin dini torenlere katilmasina izin
vererek onlara asina, esine ve isine dikkat etmeyi 6giitlemistir. Dualarin1 Tiirk¢e yaparak,
Tiirk dilinin canli kalmasmi saglamistir. Insanlar arasinda saygi ve vefanin &nemini
vurgulamig, misafirperverligi, komsu hakkinin gozetilmesini, toplumsal dayanigsmayz,
baris1 Ogilitlemistir. Aileyi giivenceye alan sahip- musahiplik kardesligini kurmustur.

Calismanin, bilginin, ilimin énemini sik sik vurgulamistir. Haci Bektas Veli, Islamiyet’i
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eski Tirk kiiltiir ve gelenekleriyle sentez yaparak Kur’an ve hadis 1s18inda Tiirk toplumuna
sunmustur (Cubukeu, 1987: 213-214).

Hac1 Bektas Veli’ye gore ulu insanin sahip olmasi gereken 6zellikler edep, akil ve
giizel ahlaktir. Bu 6zellikler onu sansli ve ulu yapar. Insan bir fikre korii koriine baglanmak
yerine siirekli 6grenmeli, bilmeli, arastirmalidir. Kendisini akil, bilgi ve goniil ile donatan
insanlar ancak aydin bir toplumu olusturabilir. Ona gore insan kamil velilerin yolunda
olmalidir. Bunun i¢in dis goriiniise onem vermeden ig¢ini temiz tutmali, tevazu sahibi
olmali, hangi milletten olursa olsun yaratilmisi ayiplamamali, hosgdriilii, glivenilir
olmalidir. Kisacas1 miinacaat ve askla Allah’a kulluk etmelidir (Figlali, 1990: 175-177).
Akl1 son derce 6nemseyen Haci Bektas Veli, akla uygun olan seylerin islamiyet’e de
uygun oldugunu savunmustur.

Hac1 Bektas Veli’nin diisiincesine gore iyi ve kotiiyli ayirt edebilmek, gercege
ulagsabilmek, insanlig1 sevebilmek i¢in ilk olarak insanin kendini tanimasi ve bilmesi
gerekmektedir. Kendini taniyan yani i¢ ve dis diinyasini algilayabilen, iyi ve kotiyl
kavrayabilen insan ancak ferdi ve toplumsal olgunluga erisebilir. Bunlarin kaynagi olan
tasavvufi gelenek, manevi tecriibelerin ve pratiklerin tiim topluma aktarilmasini gerekli
kilmaktadir. Bu Haci Bektas Veli’nin ‘kamil insan-fazil toplum’ idealine yonelik bir yol
haritas1 olmus, yasadigi donem ve sonraki donemler icin evrensel bir nitelik kazanmistir
(Giindogdu, 2020: 133-134). Hiinkar’'in insana bakis acgis1 2021 yilinin UNESCO
tarafindan Haci Bektas Veli yili ilan edilmesine ilham kaynagi olmustur. Tasavvuf
diisiincesinin Horasan Erenleri araciligiyla Asya’dan Anadolu’ya gelmesi ile toplumsal bir
nitelik kazanmistir. Baslangicta bireyden, bireyin mutlulugundan yola ¢ikan ‘kémil insan’
ideali Tiirkler’in eliyle Anadolu ve Balkanlarda toplumsal boyut kazanmis, toplumun
mutlulugu hedeflenerek ‘kamil toplum’ idealine doniismiistiir. Kamil insan bilmekle
yetinmeyip bildiklerini davranisa dontstiiren ‘Hak ile Hak olma’ y1 ama¢ edinmektedir.
Haci Bektas gibi Horasan Erenleriyle bu ama¢ ‘Hak’tan Halk’a’ indirilmistir. Iste bu
anlayis Alevi -Bektasiligi diger diisiince inang¢ sistemlerinden ayiran en biiyiik 6zelliktir
(Oz, 1997: 87-88). Bu bakis agisinin Hiinkar ile ayn1 donem ve cografyada yasamis olan
Mevlana’da gérmek miimkiindiir. Insan-1 KAmil’in Hak’a doniis siirecini Peygamberimizin
‘Her sey aslina donecektir’ hadisi de dogrulamaktadir.

Birge’ye gore Bektasiler tarafindan goriiniir evrenin olusumu Batlamus (Ptoleme)
kozmografya sisteminin terimleriyle betimlenir. Yaratilig diizeni i¢in bir sema ortaya ¢ikar.
Bu sema iki biiylik egriden olusur. Kavsi Niizll denilen Algalan egri, Kutsal kokenden

algalarak fiziksel madde diinyasinin 6geleri egrinin alt kisminda goriiniir varlik olana
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kadar, Hakikatin giderek azalan Ogelerini tasiyan olusumlar igerir. Bunu izleyen Kavsi
urGic denilen Yiikselen egride ise Hakiki varligin 6geleri artarak yiikselir ve Insan-1
Kamil’de Tanr1’ya tam doniis oluncaya kadar siirer (1991:132). Abdulkerim Cili’ye gore
ise insanin kemale erip, ergin bir birey olmasi, Allah’1 bilmesine baghdir. Allah’1 bilmek
dort tlirliidiir. Bunlardan birincisi kisinin ailesinden ve g¢evresinden aldigi sadece bilgi
seklindeki Allah inancidir. Ikincisi ilme’l-yakin, {iciinciisii ayne’l-yakin, dordiinciisii ise
hakka’l-yakin dir. Kisi, Allah’1 bu dort diizeyden hangisinde gozlemliyorsa o diizeyin
erginligiyle ergindir. Bu diizeylerin kemalat: birbirinden farklidir ve yukar1 dogru yiikselir.
Bir insanin bedenen c¢ocukluktan ¢ikip, akil balig olmas1 fiziki anlamda erginlik olabilir
ancak gergek anlamda erginlik degildir. Gergek bir ergin kisiden kasit “Biitiin alemde
Hakk’in varligimi miisahede ve kendinde de Hakk’in zati zuhurunu miisahede etmesidir.”
Kisinin bu gercekleri sadece bilmesi yeterli degildir. Yasantisina da yansitmalidir. Eger

yasantisina yansitabilirse bedenen ve manen ergindir diyebiliriz (2015: 110-112).

Tablo 2. Var Olus Cemberi (Birge John Kingsley, 1991: 133)

Alkls Evvel
Ukulu Tisa

Insani Kamil
Mertebei Insan

Niufusu Tisa
Nesnas Maymun

Felela Azam

Envai Hayvanat
Burc

Zithal

Nahilli Hurma
Miister
Ascani Musmure Merih
Sems
Nebatat ca Tohum
Zithre

Nebatat bi Tohum Utarit
Kamer

Cevhen Mercan Kevfivet: Hareret

Burndet
Maaden Ahcar Rutubet
Yubuset

Maaden Mukantara Kiire: Nar

G s
Tawrd Ticreg Kiire: Hava
Kiirei ma

Kiirei Hak
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Kamil insan olaylarin arkasindaki sebepleri, iliskileri anlayabilir. En biiyiik kamil
insan “’kutup’’ olarak isimlendirilir. Evrenin kutbu ve donme ekseni olan kdmil insan eger
olmasaydi evren varligini siirdiiremezdi. Hz. Muhammed, Hz. Isa, Hz. Musa, Hz. Ali, Hac1
Bektas Veli kamil insanlardir. Kamil insan bir yol gosterici, onder olarak bilinir Alevi-
Bektasi diisiincesinde ayri bir yere sahip olan Hz. Ali baglanilacak kutup, Hz. Ali’den
sonra ise Hac1 Bektas Veli baglanilacak kutuptur (Dierl, 1991: 81-82). Aktiirk ve Tugrul’a
gore Haci Bektas’in eserlerinde insanin egitilip gelismesiyle ilgili birbirinin devami
niteliginde {i¢ egitim boyutundan sz edilir. Bu boyutlardan ilki olan ‘i¢sel egitim boyutu’
kisinin ilahi emir ve yasaklar1 Oziimseyip bu emir ve yasaklar1 giinlilkk hayatinda
uygulamasi1 sonucunda kisinin ahlakli, kendine ve topluma yararli bir birey olarak
yetismesini amag edinir. Ikinci egitim boyutu olan ‘yatay egitim boyutu’nda amag tevella
ve teberra kavramlarin1 hayta gegirebilmektir. Yani Ehl-i Beyti sevene, dost olana yakin
olmak diisman olana diisman olmak, iyilikten, haklidan, Hak’tan yana olmak, yikiciliktan
zuliimden uzak durmak hedeflenmistir. Ugiincii ve son egitim boyutu ise ‘dikey egitim
boyutu’dur. Bu boyutta amac toplum liderlerinin egitimidir. Alevi-Bektasi topluluklarda bu
lider pirlerdir. Pirlerin egitilmesi demek onu 6rnek alacak olan toplumun egitilmesi
demektir (Aktirk ve Tugrul, 2014: 212-213). Hac1 Bektas Veli’nin 6gretisinin kaynagi
Kuran-1 Kerim’de anlatilan islam Dini ve Hz. Muhammed’in islam Dini’ni yasama
seklidir. Bu nedenle ona atfedilen ve bizim de calismamizda ele alacagimiz Besmele Tefsiri

ve Makalat eserlerinde bu gercegi gormek miimkiindiir.

10.1. HACI BEKTAS VELI’NIN BESMELE TEFSIiRi’NDE FERDE VE TOPLUMA
BAKISININ IZAHI

Besmele Tiirk¢e’ye genellikle “’Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla’ seklinde
gevrilir (Karaman, vd., 2017: 58).

Islamiyette diinya ve ahiret ile ilgili islere baslamadan once besmele ¢ekmek
tavsiye edilmis, bazi ibadetlerde de gerekli oldugu belirtilmistir. Miisliman olan bir
insanin yapacagl ise besmele ile baglamasi Allah’in rizasi i¢in ve Allah’in izniyle
basladigini dile getirmek icindir. Bu Miisliiman bir kisinin Rahman ve Rahim olan Allah’
tan diinya ve ahirette saadeti dilemesi, yaptig1 iste gli¢ bulabilmesi, Allah’in yardimina
ihtiya¢ duyup muhtag oldugunun bir ifadesidir.

Besmelenin bagindaki “ba” edati yani “be” harfi kulun yaratanindan yardim

isteyerek daima ona baglh kalisin1 ifade ederek Kur’an—1 Kerim’in konu aldigi Allah ile
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Insanlik alemi arasindaki miinasebeti ortaya koyar. Bu besmele ile baslanacak herhangi bir
eylem olabilir. Boylece Allah ile kul arasindaki sevgiye dayali derin bir miinasebeti ifade
eder (Yildirim Suat, 1992: 530). Misliimanlarin giinliik yasamlarinda ve ibadetlerinde
bliyiik 6neme sahip olan Besmele Kur’an-1 Kerim ve Hadislerde gecen Allah’in biitiin isim
ve sifatlarinin adeta 6zetidir (Yildirim, 1992: 531). Siirelerin basinda bulunan besmele o
stirenin ayet sayisina dahil edilmeyen ayr1 bir ayet olarak kabul edilir (Karaman v.d, 2017:
58).

Kur’an-1 Kerim’de Tevbe Siiresi hari¢ tiim siireler Besmele ile baglar. Kur’an-1
Kerim’in ilk ciimlesinin Besmele olmasi ve tiim siirelerin (Tevbe siiresi hari¢) besmele ile
baslamasi ve Besmelenin Allah’in bagislayicilik 6zelligini anlatan Rahman ve Rahim
isimlerinden olusmasi Kur’an siirelerinin ilahi merhameti temel aldigini gosterir (Oztiirk,
1990: 120).

Besmele Tefsiri, Islam Felsefesini yasamis ve yasadigi dénemde insanlara
Islamiyet’i manzum ve mensur eserler ile anlatmis olan Haci Bektas Veli’ye atfedilen,
Tiirk-Islam tarihi acisindan énemli eserlerden biridir.

Manisa Kiitliphanesi’nde “Kitdb-1 Tefsir-i Besmele ma’a Makaldt-1 Haci Bektas
Rahmetullah” baghgim tasiyan eser 1422 yilinda Ca’fer bin Hasan tarafindan el yazisiyla
aynist yazilmis olup 57 sayfadir. Daha sonra 1985 yilinda Riistii Sardag tarafindan
yayimlanmistir (Figlal, 1990: 160). Kiigiik olmasina ragmen biiylik anlamlar tagiyan bu
eserin son olarak yeni ¢evirisi Hamiye Duran tarafindan yapilmstir.

Hamiye Duran tarafindan hazirlanan ve Tiirkiye Diyanet Vakfi’nin Alevi Bektasi
Klasikleri Projesi kapsaminda 2014 yilinda yayimlanan Besmele Tefsiri adli eser, bu
caligmanin ana kaynagi olarak kullanilmis, degerlendirme ve yorumlamalar bu temel eser
tizerinden yiiriitilmustiir.

Besmele Tefsiri, Bismi’llahi’r-rahmani’r-rahim (Rahman ve Rahim olan Allah’in
adiyla) baslar. Bu eserin de besmele ile baslamas1 Hac1 Bektas Veli’nin ilahi merhamet ve
hosgorii konularina verdigi 6nemi ve bu konular hakkindaki diisiincelerini ortaya koyar.
Allah’a siikiir ve onun yiiceligi, Hz. Muhammed’e selam ve 6vgii ile devam ederken Hz.
Muhammed’in Mirag’ta Hak ile bulusmasindan bahsedilir. Eserin yazilis amaci; ahiret ve
diinya hayatinda basarili olmak isteyen insanlara yol gostermek oldugunu sdyleyebiliriz.
Eserde, insanlarin besmelenin yorumundan g¢esitli faydalar saglayip, kendisini (Haci
Bektas-1 Veli’yi) hayirla anmalar1 oldugu belirtilmistir. Eserde genel olarak Allah’in

kendisine ortak kosulmasini asla bagislamayacag belirtilmistir.
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Besmele ¢ekmenin insana saglayacagi fayda ve besmelenin 6nemi eserde soyle
aciklanmistir;

“Tanr1 Te’ala Resul’ e hitabetti. Ey Ahmet, gokten inene dort kitabin tamamini
topladim, Fatiha’nin i¢ine koydum. Fatiha’da ne varsa hepsini- Bismi’llahi’r-rahmani’r-
rahim’in i¢ine koydum. Senin iimmetinden kim bir kez iman ile dogru - Bismi’llahi’r-
rahmani’r-rahim- derse; Tevrat’i, Incil’i, Zebur’u, Kur’an’t okumuscasina ve bunlarla
ibadet etmisgesine sevap vereyim. Bu ne giizel kerem, bu ne giizel lituf ki birkag damla
murdar sudan meydana gelmis insana bu kadar fazla ihsanda bulunuyorum. Benim gibi bir
padisahin dergdhi dururken gbéz gore gore rastgele bir Acizin dergdhina giden (kulun)
toprak basina olsun. Kitabimin dergahini, rahmetimle, sefkatimle iyiliklerle bezedim.
Elbette ki hediyem dergdhima layik olacaktir (Duran, 2014: 94-97).

Eserde Haci Bektas-1 Veli, miimin bir ferdin tipolojisini s0yle tanimlamaktadir;
Hak Te’ala:

“Onlar benim kudretimin ve biiyiikliiglimiin hakki i¢in Bismi’llahi’r-rahmani’r-
rahim derlerse; ben her islerinde onlara kendilerinden daha yakin olayim. Allah’ligimla
onlarin diinyada ayiplarin1 6rteyim Rahman’ligimla ahirette diger insanlar arasinda rezil
etmeyeyim. Rahim’ligimle isledikleri giinahlari, sevaplarla (iyiliklere) degistireyim’’
(Duran, 2014: 45) demektedir. Burada Besmelenin faziletinden bahsedilirken Allah’in
kudreti ve biyikliigiiyle diinyada ve ahirette, Bismi’llahi’r-rahmani’r-rahim diyen
kullarinin yaninda olacagi, onlarin yaptiklar1 hatalarin, giinahlarin iistiinii ortiip yerine iyi
seyler koyacagi, diger insanlarin yaninda yaptiklari kotii isleri ahirette yiizlerine
vurmayacagi belirtilir.

Eserde miimin bir insan ile kafir bir insanin farki ise soyle ifade edilmektedir;
“Kafirler el-Lat der sen Allah de. Allah dedigin zaman ben lebbeyk diyeyim. Diinyada ve
ahirette ne ihtiyacin varsa vereyim (kabul edeyim). Kéfirler mahrum olsun, sen istegine
ulag” (Duran, 2014: 46). Seklindeki ilahi taahhiit eserde sik¢a vurgulanmaktadir. Sadece
miimin degil olumsuz olan ve toplum tarafindan dislanan kisilerin vasiflar1 da eserde
stralanmaktadir.

Haci1 Bektas Veli, sabik kullar1 soyle tanimlamaktadir; “Sabik, Muhammed
iimmetinden bazi kullardir ki, ne diinyaya baktilar, ne cennete itibar ettiler, ne de biiyiik ve
kiymetli isler i¢in bir seye baktilar. Ibadetten maksatlar1 yalnizca Hak buyrugunu yerine
getirmekti” (Duran, 2014: 49). Seklinde tanimlanan sabik kullarin ibadet hayati da sdyle
izah edilmektedir. Allah’a ibadet edenlerin ibadetleri O’nun giicii ve biiyiikligli karsisinda
higbir seydir. Iste Allah diyen Sabik kullar bu duruma geldiklerinde tevazu makamina
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doner (fenadan bekaya gegerler) (Duran, 2014: 49-50) Bircok Islam alimine ve tasavvuf
ekollerinin bakis acisiyla yiice Allah’in kullarin ibadetine ihtiyacinin olmadigi
vurgulanmaktadir.

“Artik sabiklar Allah admi zikr ederek kendilerine hi¢bir sey olmayacagini
zannederlerdi. Bu da onlarin kibrini arttirdi. Oysa bu makam mukarreblerin temizledigi,
yok ettigi bir makamdir. Tevazu makami eminlik ve rahatlik makamidir. Allah kavusturur”
(Duran, 2014: 53). Sadece Allah’a ibadet, Hak buyrugunu yerine getirmekle rahatlik
makamina erisilemeyecegi, bunun ancak kibirden arinip algak goniilliikle miimkiin olacagi
belirtilmistir.

Biitlin bir 6miir yanlis islerle ugrasan insanlar yaslanip sakallar1 agardiktan sonra
Hak dergdhina geldiklerinde melekler onlara; insanlar arasinda degeriniz kalmadig1 vakit
mi Allah huzuruna geldiniz der (Duran, 2014: 53).

Tanr Te’ala; (sonra kullarina) “‘Ey kullarim, (taptiginiz) mahlik sizi kovdu ise ben
davet ederim. Bunlar artirdiysa ben kabul ederim. Bunlar sizden yiiz dondiirdiiyse ben size
rahmet ederim. Madem 6lmeden 6nce geldiniz hos geldiniz’’ der (Duran, 2014: 54).

Burada anlatilmak istenen; bir insan émrii boyunca iyi isler yapmamis hatta baska
tanrilara tapmis olsa bile 6lmeden 6nce dogru yolu bulup kendisine yonelenleri Allah geri
cevirmez ve onlarnn affeder. Ciinkii gerek Kur’an-1 Kerim’de gerekse de Islam
Peygamberi’nin bir¢ok hadisinde “Allah’in merhamet sahibi ve bagislayict oldugu”
siklikla vurgulanmaktadir.

Bir toplumda zengin-fakir, makam sahibi-normal vatandas, cahil-akilli gibi simf
ayrimi yapmaksizin herkesle ayn1 mesafede durmanin 6nemi vurgulanmustir. Insanlarm
emek vererek yaptiklar islerin sonuglar1 bizim istedigimiz gibi olmasa da degerli ve
onemlidir. Insanlarin ayiplar1 karsisinda bilirken bilmez, gériirken gérmez olmak gerektigi,
bir insanin hangi makam sahibi olursa olsun al¢ak goniillii, tevazu sahibi olmas1 gerektigi
vurgulanan, fert ve toplum acisindan Onemli mesajlar igeren bir hikdye ile soyle
anlatilmistir;

“Harun er-Resid zamaninda bir bedevi Arap vardi. Hi¢ yetismis hiyar gérmemisti.
Bir yerde birkag tane hiyar tohumu buldu, onu bir yere dikti. Kuyu suyu ile suladi. Birkag
act hiyar oldu. Akillilar1 topladi onlara danisti. Onlar, ‘Bu, goriilmedik bir yemistir. Bunu
Halifeyegdtiir. Bunun degerini ancak o verir.” Dediler. Zavalli Arap, hiyar1 halifeye getirdi.
Kapidaki zinciri caldi. Hizmetliler Arap’i Halifenin yanina getirdiler. Arap Halifenin
yiizlinli gdriince o burugmus aci1 hiyarlar1 Halifenin huzuruna birakti. Halife hiyarlara bakti.

Sonra heybetle (6fkeyle) hizmetlilerine bakti. Onun bu bakisiyla hepsi sessizce yerlerinde
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durdular. Halife Arap’a, ‘bize ne kadar bilinmedik bir yemis getirdin. Bunun siikranesini
bir defada sana veremeyiz. Birkag¢ kez gel ve degerini al.” dedi. Dort ac1 hiyar i¢in yiiz bin
akce verdi. Arap gitti. Halife vezirlerine ‘Benim isime hayret ettiniz degil mi?’ dedi. Onlar
‘Evet hayret ettik.” dediler. Halife ‘O miskin Arap’in hayati kirda ge¢mis, hi¢ hiyar
gormemis. Hiyar1 goriince bizim de kendisi gibi gérmedigimizi sandi. O kiymetli nesneyi
bize layik gordii’, dedi. ‘Size heybetle bakmamin sebebi onun utandirmamaniz i¢indi. Biz
kendi, bilgilerimizi biraktik, onun bilgisiyle bir olduk. Insallah herkesin iyiliklerinin
yazildig1 defterden biz de mahrum olmayiz.” (Duran, 2014: 54-58).

Allah’in rahmetine ve rahmanligina inanan onun bagislayiciligini goren asi kullari
diinyada ne kadar kotiiliikk yapmis olurlarsa olsunlar Allah onlar1 bagiglar. Bu kotiiliikleri
yaparken Allah diinyada miimin ve kafir kullarina her tiirlii iyilikte bulunur. Kafir de olsa
rizk, saglik uyku gibi nimetlerden verir fakat kiyamet giinli sonsuz rahmetinden sadece
miimin kullar1 faydalanir (Duran, 2014: 69-70).

Latife: ““Tanr1 Te’ala Resul’e ©° Ya Muhammed eger mii’minler beni evlerine davet
eder, agirlarlarsa ben de onlar1 agirlarim. Onlar bana goniil aynasini gosterirlerse ben de
perdeyi kaldirir, cemalimi gosteririm’’ dedi.

Resul “Ya Ilahi, sen yemekten i¢mekten miinezzehsin. Insanlar seni nasil
agirlasin?” dedi. Tanr1 Te’ala “Ey benim habibim mii’minlere sdyle, goniil evini tevazuluk
stiplirgesiyle siipiirsiin. Hirsin, cimriligin, diismanligin, hainligin ve kiskanc¢higin cerini
¢coplinii ¢ikarsin. Sonra koétii islerinden dolayr pisman olsun. Pigmanlik suyuyla sulasin.
Sonra deniz halisini (tevhid, hakikat seccadesi, hakikat makami) sersin. Muhabbet sofrasini
dosesin. Aski basindan ¢iksin. Riza ve teslim, korku ve timit yiizlerini tevekkiil ve marifet
deniziyle, sabir bahgesinden acsmn. Bismi’llahi’r-rahmani’r-rahim ve La Ilahe illallah’1
goniil okg¢usuna versin de bana atsin. Ben de bu daveti kabul edeyim. Bir giin ve bir gecede
li¢ yliz altmis kez (sevap) vereyim. Onun gonliine girip konuklugunu kabul edeyim. Sonra
ben de Firdevs cennetini ona saray olarak tertip edeyim” (Duran, 2014: 130-133).

Burada insanin algak goniillii olmasinin éneminden bahsedilirken goniillerden hirs,
cimrilik, hainlik, kiskan¢higin ¢ikarilmasi gerektigi vurgulanmistir. Tim kotiiliikleri
gonliinden c¢ikartip Allah’in varligi ve birligine inanan, ona teslim olan ve sabreden,
Bismi’llahi’r-rahmani’r-rahim ve La Ilahe Illallah’1 zikreden kullarmi Allah’in cennetiyle
odiillendirecegi belirtilmistir.

Allah “Iste ahiret yurdu! Biz onu yeryiiziinde bobiirlenmeyi ve bozgunculugu

arzulamayan kimselere veririz” (el- Kasas,28/83) buyurur.
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Ve onlara emredeyim, size, sizin siikriiniize karsilik olarak bu nimetleri vereyim ve
her an benim cemalimi goriin. Kdskleriniz derecesini (pencere) her actiginizda giile giile
size selam vereyim. Nitekim Kur’an i¢inde, ‘‘iste onlara sabretmelerine karsilik cennetin
en yiksek makami verilecek. Orada hiirmet ve selamla karsilanacaklardir.”’(el-
Furkan,25/75) diye haber verilir (Duran, 2014: 142). Burada, bobiirlenmeyen ve bozguncu
olmayan, sabretmeyi ve siikretmeyi bilen insanlarin cennetle ddiillendirilecekleri
belirtilmistir.

Hiinkar’in Besmele Tefsiri adl1 eserinde bir hikaye ile zina etmenin kotiiliigi ve
seytanin bu durum karsinda mutlulugu soyle anlatilmaktadir; Yusuf peygamber ile Zeliha
bir giin bir yerde yalniz kalip kapiy1 kapatirlar. Yusufun gonlii Zeliha’ya kayar. Iblis bu
duruma cok sevinir ogullar1 etrafina toplanip neden bu kadar keyifli oldugunu ona sorarlar.
Iblis, Yusuf ile Zeliha’nin genclik ve giizelliklerini gdrdiigiinii onlarin yalmz kalip
birbirlerine yakinlasacaklarmni kendisi gibi Yusuf’'un da cehenneme girecegini bundan
dolay1 ¢ok mutlu oldugunu sdyler. O anda bir ses duyulur ve der ki “Ya lanetli, geng
Yusuf’u dedesinin yiizii suyu bereketiyle zinadan kurtaririrm. Onu tekrar Miirsel
peygamber ederim. Seni her seyi yok eden cehenneme, onu ise mutluluk veren cennete
koyayim.” Bu hikdyede zina etmenin seytani sevindirecegi ve zina edenin seytan ile
birlikte cehennemle cezalandirilacag: belirtilmistir.

Eser su sozlerle son bulur; “Dilersem ii¢ yliz tabak Bagdadi kagitla Bismi’llahi’r-
rahmani’r-rahim’in agiklamasini yazarim. Buna ragmen bu kadar1 yeter. Gii¢ olsun. Kitap
bitti. Dogrusunu Allah bilir” (Duran, 2014: 153).

Haci Bektas Veli Besmele Tefsiri adl1 eserinde insanin diinya hayatinda ve ahiret
hayatinda mutlulugun sirr1 ve bu sirra nasil erisilecegi anlatilmaktadir. Ayrica Kur’an-1
Kerim’den ayetler referans alinarak erdemli ve ahlakli kamil insan profili ¢izilmektedir.

Bunlar desteklemek icin de peygamberler kissasina miiracaat edilmektedir.

10.2. HACI BEKTAS VELI’NIN MAKALAT’INDA FERDE VE TOPLUMA
BAKISININ IZAHI

Kelime anlami olarak makaleler, s6z ve yazilar anlamina gelen Makalat, Hact
Bektas Veli’nin bugiine kadar bir¢cok arastirmaci tarafindan {izerinde ¢alisilmis, en hacimli
ve en iyi bilinen eseridir.

Ocak’a gore eser tlizerinde en kapsamli ¢alisma Esad Cosan tarafindan sadece igerik

tasviri seklinde yapilmis, tarihi acidan incelenmemistir. Hac1 Bektas Veli’ye izafe edilen
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bu eserin onun tarafindan yazildig1 tarihi acidan ispatlanamamis, anonim derleyiciler
tarafindan kitap haline getirildigi diistintilmektedir (1996: 457).

Vildyetname’de ise “Hiinkar, yine buyurdu; kazanin kapagmi orttiiler. Kirk giin
sonra kapagi agtiklarinda Said, kii¢iiciik bir ¢ocuk olarak kazanin dibinde belirdi. Yine
kapag orttiiler; kirk gilin sonra agtilar, Saadettin’in, eskisi gibi kazanin dibinde oturmakta
oldugunu gordiiler. Ve Said’i kazandan ¢ikardilar. Sadettin bugiinden sonra hos bir duruma
bliriindii. Hiinkar’ in Makalat’im Tiirkge’ye ¢evirdi” (Korkmaz, 2006: 116). Seklinde gecen
satirlarda Vildyetndme kaleme alindiginda Hiinkar’in Makalat adli eserinin var oldugu ve
Tiirk¢e’ ye cevrildigi agikca goriilmektedir.

Makaldt’'in Hact Bektas Veli’ye ait oldugu basindaki nispet sayesinde anlagilabilir:
“Sozleri esrarli, konusmalar1 hos ve tath, giilec yiizlii, makalat sahibi, seriat askeri,
marifete biirlinmiis, hakikat hazinesi, ylice makama erigsmis, cehaleti sevmeyen ve her tiirlii
ilim hazinelerinin de sahibi olan, din mesalesini elinde tutan ve adeta kandil gibi olan iman
nurunun yagi, erenlerin duragi Horasanli Haci Bektas” (Yilmaz vd., 2011: 43).

Figlali’ya gore; ogretici bir Tasavvuf ilmihali sayilabilecek bu eserin asl
Arapgadir. Makalat’im Esad Cosan tarafindan tenkidli nesri gergeklestirilmis olan eserin bu
tenkidli nesrini Hiiseyin Ozbay sadelestirmis, 1990 yilinda Kiiltiir Bakanlig1 tarafindan
yaymlanmistir. Bircok Tirkge terclime niishast bulunan eserin 812/1409°da Hatiboglu
Muhammed tarafindan manzum terciimesi yapilmistir. Eserin mensur terclimesi ise Molla
Saadeddin tarafindan yapilmistir. Esad Cosan’in ¢aligmasindan 6nce eserin mensur niishasi
iki defa eski harflerle basilmistir. Yeni harflerle ise Molla Saadettin’in terciimesi esas
alinarak basilmistir (1990: 159-160).

Veliyyettin Ulusoy’un hususi kiitiiphanesinde bulunan Mecmaatii’r-resail igerisinde
yer alan Makalat niishasi esas alinarak Prof. Dr. Ali Yilmaz, Prof. Dr. Mehmet Akkus ve
Prof. Dr. Ali Oztiirk tarafindan hazirlanan ve Tiirkiye Diyanet Vakfi'min Alevi Bektasi
Klasikleri Projesi kapsaminda 2011 yilinda yayimlanan Makalat adli eser, bu ¢alismanin
ana kaynag olarak kullanilmis, degerlendirme ve yorumlamalar bu temel eser iizerinden
yiirtitilmistiir.

Makalat, Tirk mutasavvifi Hac1 Bektas Veli tarafindan, Islam tasavvufunun temel
konularini insanlarin kolaylikla anlayip uygulayabilecegi, gerektiginde basvurabilecegi
sekilde yazilmis bir eserdir.

Tasavvufi 6zellikteki bu eser “Dort Kap1”, “Kirk Makam”in neler oldugunu, bu
makamlardan bir sonraki makama ulasabilmek icin neler yapilmasi gerektigini agiklamak

amaciyla yazilmistir.
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Hiinkar’ i Makdlat'1, Dért Kap1 denen ve Islam tasavvufunun amentiisii sayilan bu
seriat, tarikat, hakikat ve marifet’in aslimi ve makamlarin1 son derece veciz bir sekilde
aciklar. Esasen bu durum, ondan sonraki donemin Bektasiliginde de tarikatin adab ve
erkani i¢inde fiilen uygulanmistir” (Figlali, 1992: 167).

Makaldt, igerigi bakimindan Tasavvufun geleneksel konularini Kur’an ve hadislerle
giiclendirerek anlatmakta, Islam inanglariyla tasavvufu uzlastirma yoluna gidildigini
gostermektedir (Eyiiboglu, Ismet Zeki, 1998;141). Baz1 dini ve tasavvufi konularm
anlasilir bir dille islendigi bu eserde Haci Bektas Veli’nin seraite bagli bir mutasavvif
oldugu goriilmektedir.

Eser, Bi’smi’llahi’r-Rahmani’r-Rahim ile baslar. Bize verdigi iman ve Islam nasip
ettigi, diger canlilara verdigi riziklar i¢in Allah’a siikiir, Hz. Peygambere ve Ehl-i Beyt’ine
salat ve selam ile devam eder. Eserde, Hz. Peygamber yiiceltilip, Ehl-i Beyt’i temiz ve en
tistiin kavim olarak nitelendirilmistir (Y1lmaz vd., 2011: 43).

Bizim ¢alismamizda kullandigimiz Makalat’in niishast dokuz babdan (bdliim)
olugmaktadir. Bu boliimleri fert ve toplum acisindan inceleyecek olursak;

Birinci béliimde; Hak Teala’nin Adem’i dort tiirli nesneden yarattigi, bu
nesnelerin toprak, su, ates ve riizgar oldugu, onun evlatlarimi ise dort gruba ayirdigi
anlatilir. Bu gruplarin kendine 6zgii dort tiirlii halleri ve arzulari1 oldugundan bahsedilir.

Birinci grup olan “’abidler’’, “’seriat’” topluluklaridir. Bunlarin asillarinin
riizgardan oldugu, riizgarin temizligi ve giicii temsil ettiginden bahsedilir. Seriat kapisinin
ulu bir kap1 oldugu ve Allah’in emirlerini yerine getirmek gerektigi, sakinilmas1 gereken
seylerden ise sakinmak gerektigi belirtilmistir. Daha sonra bu bdliimde abidlerin
ibadetlerinin namaz, orug, zekat, savastan kagmamak, ciiniipken gusiil abdesti almak,
diinya arzularini terk etmek, ahireti sevmek, kimseyi kirmamak oldugu ifade edilmistir.
Fakat bunlarda kendini biiyiik gorme kiskanglik, cimrilik, nefret ve diismanlik her zaman
goriilebilir (Yi1lmaz vd., 2011: 44-47).

Ikinci grup olan ‘’zahidler’’, “’tarikat>> topluluklaridir. Bunlarin asillarinin atesten
oldugu, bu diinyada kim nefsini ates gibi yakarsa ahrette bir¢ok azabdan kurtulacagi
belirtilmistir. Zahidlerin ibadetinin zikir, besmele ¢ekmek, diinya arzularini terk etmek
oldugu belirtilmistir. Fakat kendi bildiklerinden memnun olduklar1 ve nereden gelip nereye
gideceklerini bilmediklerinden bunlara hidayet kapis1 agilmamistir (Yilmaz vd., 2011: 47-
48). Nesimi’ye gore, insanin eskantolojik yani ahretteki degerini ele alip inceleyen Haci

Bektas Veli, insanin diinyada yaptig1, sOyledigi, kendine ve diger insanlara verdigi deger
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onun ahretteki degerini belirlemektedir. Diinya arzularmi terk edip nefsine yenik
diismeyen, gercek diinya olan ahrette azabdan kurtulacaktir (Nesimi, 2009: 85).

Ucgiincii grup olan “arifler”’, “’marifet’’ topluluklaridir. Bunlarmn asillarinin sudan
oldugu suyun temizligi temsil ettiginden bahsedilir. Ariflerin de su gibi temiz ve
temizleyici olmalar1 gerektigi belirtilmistir. Soziin {i¢ 6n yiizii bir de arka yiizii vardir.
Ariflerin temiz olmast demek soziin On yiiziinii soylemeleri utanilacak soz
sOylememeleridir. Temizleyici olmalar1 ise suyun igine girdigi kap nasil temiz olursa
arifler de iclerinde bir sey koymayip disar1 atarlar kendilerini aritirlar. Seriata gore abdest
icin elbise ve viicut temiz olmali. Kendisi temiz olmayanin elbisesi de temiz olamaz ve
abdesti de olmaz. Su abdest i¢in gerekli, abdest namaz icin gerekli, namaz da Allah’a
ulasmak icin gereklidir. Kisinin i¢inin temiz olmasit demek; icinde seytan fiilinin
bulunmamast demektir. Seytan fiilleri; kin, cimrilik, 6fke, haset, giybet, tamahkarlik,
kahkaha, maskaraliktir. Yiice Allah arifleri sever ¢iinkil onlarin asillar1 su, suyun ash yesil
miicevher, miicevherin ashi ise Allah’in kudretidir. Yani ariflerin asli Allah’tandir. Bu
nedenle ylice Allah aslin kendinden geldigi, aslin1 sever (Yilmaz vd., 2011: 48-52).

Dordiincii grup asli topraktan olan “’mubhipler’’dir. Muhipler Allah’tan gelene razi
olmali O’na boyun egmelidir ¢iinkii toprak, rizaya teslim olmustur. Kur’an-1 Kerim’de
(Taha Siiresi, 20/55) Yiice Allah buyurur: “Sundan yaratildik, geri ona ddner, sonra yine
ona ¢ikariz.”” Yani her sey aslina doner toprak topraga, su suya, ates ise atese doner.
Muhiplerin ibadeti; dua, seyir, miisahede ve istege ulagsmaktir. Yani Allah’1 bulup, O’nda
kaybolmak ve sonunda O’nunla bir olmaktir (Y1lmaz vd., 2011: 52-55).

Veliler oliim vakti geldiginde canlarini nasil teslim ettiklerini asla bilmezler ¢iinkii
canlart ask ile almir. Arifler isteklerine ulasmadan can vermezler. Ask biitiin alemi
kaplayan Allah’in varlik atesi, bu atesin ocagi erenlerin goniilleri, atesin adi ise muhabbet
atesidir. Iste tiim bunlar Allah’m “’lebbeyk’’ velinin <> Ya Rabbi!’’ demesinin bir
sonucudur. Thlas ile YA Rabbi!>> diyebilmek biiyiik bir ibadettir. Kisi Allah’a zikir ile
vaktini gecirirse tim zorluklardan kurtulur, rahata erer (Yilmaz vd., 2011: 59). Allah
askiyla goniilden onun adini zikretmenin 6éneminden, bunun biiyiik bir ibadet oldugundan
bahsedilmektedir. Goriildiigii gibi her grupta bulunan insanlarin 6zellikleri, asillar1 ve
ibadetleri birbirinden farklidir. Ancak hepsinde Allaha tam teslimiyet vardir.

Ikinci boliim’de seytanin hallerinden bahsedilir. Seytanin yeryiiziindeki temsilcisi
nefistir. Nefsin kumandanlar1 ise 7 eylemdir. Bunlar; kibir, hased, cimrilik, a¢ gozliiliik,

0fke, kahkaha ve maskaraliktir. Kibrin, cimriligin, hasedligin kaynagi seytan, bunlarin tam
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zidd1 olan algak goniilliiliikk, comertlik ve ilimin kaynagi ise Rahman’dir. Dort tiir
comertlikten bahsedilir:

Mal comertligi, zenginlerin

Beden comertligi, gazilerin

Can comertligi, agiklarin

Goniil comertligi ise ariflerindir.

Tanr1 buyrugunu miijdeleyen 12 ¢esit nesne vardir. Bunlardan birisi eksik olursa
iman dogru olmaz. Yapilmasi gereken sey Allah’a yonelmektir. Edep isteyen korkuyu,
korku isteyen hatadan uzak durmayi, hatadan uzak durmayi isteyen sabri, sabir isteyen
utanmayi, utanmay isteyen comertligi, comertligi isteyen miskinligi, miskinligi isteyen
ilmi, ilim isteyen marifeti, marifeti isteyen cani, cani isteyen akli, akli isteyen Allah’1 sever
(Y1lmaz vd., 2011:60). Bunlar bir zincirin halkalar1 gibi birbirine bagh fiillerdir. Edep
arzusunda olan kisi Allah’1t sever ve eninde sonunda O’na ulasir. Makdalat’da insanin
Allah’a ulasmast ve bunun hallerinin ger¢eklesmesi, birbirlerinden gegisleri ve
vasitalarinin neler oldugu agikca anlatilmaktadir. Allah’a ulagsmanin son merhalesinin edep
oldugu belirtilmektedir.

Imanin diisman1 olan 12 ¢esit fiil vardir. Bu fiillerin yikilip yerine yukarida
bahsedilen 12 nesne koyulmazsa Allah’tan yana yol yoktur. Maskaralik isteyen giilmeyi,
giilmeyi isteyen ¢ekistirmeyi, ¢ekistirmeyi isteyen ofkeyi, 6fkeyi isteyen a¢ gozliligii, a¢
gozliliigli isteyen kiskangligi, kiskancligr isteyen hasedi, hasedi isteyen biiyiiklenmeyi,
viicudunu isteyen nefsin arzularini, nefsin arzularini dileyen nefsini, nefsini isteyen seytani
sever. Seytani dileyen Allah’1 sevmez. (Yilmaz vd., 2011: 63) Eserde imanin diismani olan
ve seytanin sevdigi insandaki kotii arzu ve fiillerin neler oldugu belirtilmektedir.

Kisinin kendisini bilmesi 6nemlidir. Kendini bilen kisi seytan ve rahman farkini
bilen kisidir. Ask onu Allah a ¢agirir, kismeti kadar da ileri gider (Yilmaz vd., 2011: 64).
Kisinin kendini bilmesi konusu Haci1 Bektas Veli ile ayn1 donemde yasamis olan Yunus

Emre’de siklikla islenen bir konudur. Bu hususu Yunus Emre s6yle ifade etmektedir:

Ilim ilim bilmektir ilim kendin bilmektir
Sen kendini bilmezsin ya nice okumaktir
Okumaktan ma’ni ne kisi Hakk’1 bilmektir
Ciin okudun bilmezsin ha bir kuru emektir
Okudum bildim deme cok taat kildim deme

Eri Hak bilmez isen abes yere yelmektir
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Dort kitabin ma’nisi tamamdir bir elifte
Sen elif dersin hoca ma’nisi ne demektir
Yunus Emre der hoca gerekse var bin hacca
Hepisinden iyice bir goniile girmektir
(Golpmarly, 1941: 267)

Ikiyiizliilik ve a¢ gozliiliik insan1 kendi haline birakmaz. Bunlari géniillerden
cikaran aklin korumalaridir. Seytan aklin koruyucusu olan ii¢ seyden korkar ve yenilir.
Bunlar; sabir, utanma ve kanaattir. Bagkalarimin sahip oldugu seyleri kiskananlar
kendilerini bilmeyen insanlar, insan goriinimiinde de olsa onlar1 biz insan olarak kabul
edemeyiz hayvandan daha asagidirlar (Yilmaz vd., 2011: 67).

Abidlerin, zahidlerin ve ariflerin diinyalik beklentileri oldugu igin onlarm ibadetleri
ve halleri miinasip olmaz ancak muhipler i¢in bdyle degildir onlar mana topluluklaridir.
Muhiplerin durumlarin1 yorumlayabilmek giictiir, akil ermez (Y1ilmaz vd., 2011: 67).

Uciincii boliim’de insanin kag makamda Allah’a ulasacag bildirilir. Insanin kirk
makamda Allah’a ulasacagi onunla dost olacagi belirtilir. Bu kirk makamin on tanesi
Seriat, on tanesi Tarikat, on tanesi Ma’rifet, on tanesi Hakikat icerisindedir.

Seriatin makamlari:

1.Makam, iman getirmek: Allah’a iman, meleklerine iman, kitaplarina iman,
peygamberlerine iman, ahiret giiniine imandir. Ibadet ile iman birbirinden ayrilamaz.
Ibadet iman, iman da ibadettir. Iman akil {izeredir Akil sultana, seytan ise onun vekiline
benzetilmistir. Sultan gidince yerine vekili olan seytan gelir (Yi1lmaz vd., 2011: 68).

2.Makam, Ilim dgrenmek: yiice Allah sdyle buyurmustur; < ...Rabbe halis kullar
olunuz’’ (Al-i imréan,3/79)

3.Makam, zekat vermek, oru¢ tutmak, hacca gitmek, Allah yolunda savasmak,
clinliplikten temizlenmek. Yiice Allah soyle buyurur: “Namazinm1 kil ve zekat
ver.”’(Bakara,2/10)

4. Makam, helal kazang, faizin haram kilinmasidir.

5. Makam, nikahtir.

6. Makam, hay1z ve nifas durumunda cinsel iligkinin haram olmasidir.

7.Makam, siinnet-i cemaattir.

8. Makam, sefkattir.

9. Makam, temiz giyim, temiz yemek: Yiice Allah soyle buyurmustur: “Size
verdigimiz riziklarin temiz olanlarindan yeyin.”” (Bakara 2/72), “’Elbiseni temiz tut.”’

(Mudessir,74/4).
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10. Makam, iyiligi emredip kotiiliikklerden sakinmak: Yiice Allah soyle
buyurmustur: > Onlar Allah’a ve ahiret giiniine inanirlar. lyiligi emr ederler. Kétiiliikten
men ederler, hayir islerinde birbirleriyle yarisirlar. iste onlar Salihlerdendir.”” (Al-i imran,
3/114).

Haci Bektas Veli’ye gore kotiilik Allah’tan veya seytandan degil kisinin kendi
bilgisizligi ve bencilligi yiiziindendir.

Makamlar konu ile ilgili ayetlerle agiklanmis ve iman ehli i¢in geldigi belirtilmistir
(Yilmaz vd., 2011:72-75).

Dordiincii boliim’de tarikatin makamlart agiklanir. Tarikatin 11 makami vardir bu
makamlar ayetlerle desteklenerek agiklanmaistir.

1. Makam, tévbe etmektir. Pisman olan kisinin glinahlar1 azalir. Tovbe eden kisi
pisman olmus, 6ziir dilemeyi aligkanlik haline getirmis kisidir ve daha az hata yapar. Yiice
Allah s6yle buyurur; ©> Samimi bir tévbe ile Allah’a doniin.”’(Tahrim, 66/8)

2. Makam, miirid olmaktir.

3. Makam, saclar1 tiras edip tarikata uygun elbise gimektir.

4. Makam, cihad agki ile yanmaktir.

5. Makam, hizmet etmektir.

6. Makam, korkudur.

7. Makam, imit etmektir. Yiice Allah soyle buyurur; “Allah’in rahmetinden
timidinizi kesmeyiniz.’’(Ziimer,39/59 )

8. Makam, her seyden ibret almak, Hak yolunda yasamaktir; hirka, zenbil, makas,
seccade, tesbih tagimak.

9. Makam, nasihat olmak ve muhabbet sahibi olmaktir.

10. Makam, ask, sevk ve fakirliktir. Bu makam bir hadisle soyle aciklanir;
“’Fakirlik benim oviinciimdiir. Kiyamet giiniinde onunla 6viinecegim.’’

11. Makam, candir. Canin ilahi bir nasip oldugu eger can cana dokunursa sevk ile
hareketine sasirmamak gerekir. (Yilmaz vd., 2011: 75-78)

Besinci boliim’de ma’rifetin makamlar1 agiklanir. Marifetin 10 makami vardir.

1.Makam, edeptir.

2. Makam, korkudur.

3. Makam, asir1 istegi sinirlandirmaktir.

4. Makam, sabirdir.

5. Makam, utanmaktir.

6. Makam, comertliktir.
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7. Makam, ilimdir.

8. Makam, miskinliktir.

9. Makam, marifettir.

10. Makam, kendini bilmektir (Y1ilmaz vd., 2011: 78).

Ma’rifetin makamlar1 Hz. Muhammed’in su soziiyle sonlanir; “Nefsini bilen,
Rabbini bilir.” Kisi yiice Allah’in biiytikliigli karsinda bir hi¢ oldugunu bilmesi ve idrak
etmesidir. Kisi kendisinin acizligini bildik¢ce Allah’in da azizligini idrak etmis olur.

Altinc1 boliim’de Hakikatin makamlari agiklanir. Hakikatin 10 makami vardir.

1.Makam, toprak olmaktir.

2. Makam, yetmis iki milleti ayiplamamaktir.

. Makam, elinden geleni esirgememektir.
. Makam, diinya iizerinde yaratilan her seye giiven vermesidir.

. Makam, miilkiin salt sahibi olan Allah’in huzurunda egilip deger bulmaktir.

3
4
5
6. Makam, hakikat sirlarin1 sdylemektir.
7. Makam, manevi yolculuktur.

8. Makam, sirdir.

9. Makam, Allah’a yalvarmaktir.

10. Makam, Hakki halkta gorme ve sonunda Allah’a kavusmaktir.

Diinyada varligim1 Allah’a teslim edenler makama erer. Bu surra eremeyenlerin,
kendini bilmeyenlerin émiirleri karanlik i¢indedir.

Simdiye kadar bahsedilen kirk makamdan bir tanesi eksik olursa hakikat tamam
olmaz. Kisi sadece s0z ile iman ederse, kalbi ile inanmazsa, Allah’in hiikiimlerini inkar
ederse isledigi tiim ameller bosa gitmis olur (Yilmaz vd., 2011: 78-82).

Yedinci boliim’de ma’rifetin cevabi agiklanir.

Yiice Allah’in yerden goge kadar yarattigi her sey goniile sigar. Gonliin Rahmani
ve Seytani iki sultam1 vardir. Rahmani sultan akil, bunun vekili ise imandir. Kalbin sag
tarafinda yedi tane kale bulunur bu kalelerin her birinin koruyucular1 vardir. Bunlar; ilim,
comertlik, ar ve haya, sabir, perhizkarlik, korku ve edeptir. Bunlarin hepsi iman bekgisidir
(Yi1lmaz vd., 2011: 85).

Marifet; anlayis, ask, sevk ve muhabbet giysilerine benzetilir. O giysi cana
degdiginde canin hayat bularak her daim diri kalan marifetli erenler canina dondiigii ve
canin bes oldugu ifade edilmistir. Ayrica Hac1 Bektas Veli, Adem’in manasmin iig

oldugunu belirtmistir (Yilmaz vd., 2011: 86).
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Nesimi’ye gore insani ii¢ acidan (Ontolojik, realist ve eskatolojik) ele alan Haci
Bektas Veli, Adem’in 6zelliklerini anlatirken insandan bahsetmekte ve Allah’in yarattig:
en giizel varlik olan insanmn semboliiniin Adem oldugunu belirtmektedir (Nesimi, 2009:
78)

Sekizinci boliim’ de Ariflerin tevhidi agiklanir. Yiice Allah’in bizlere ilk olarak
bir oldugunu bildirdigi ifade edilir. “flahimz bir tek Allah’tir.”> (Bakara, 2/163) Hz.
Peygamber ilmin {i¢ tiir oldugunu sdyler. Bu ilimler; apagik ayetler, kuvvetli farz ve sabit
stinnettir bu ti¢ ilmi bilen kisiler biiytiktiir (Y1lmaz vd., 2011: 94).

Insan ile diinya arasinda bir benzerlik kurulmustur. Nasil ki diinyada yedi kat gok
varsa insan teninde de yedi kat oldugu bunlarin et, damar, sinir, kemik ilik, kil oldugu
belirtilmistir. Diinyada dort tiir atesin varhifinda s6z edilir. Bunlar tas atesi, odun atesi,
yildirim atesi ve cehennem atesidir. Insanda bulunan dort ates ise mide atesi, sehvet atesi,
sogukluk atesi, muhabbet atesidir. Yine diinyada bogucu olan yedi deniz vardir bunlar;
g0z, dil, kulak, kursak, karin, mesakkat, 6liim ve delilik. Yine diinyada nasil ki irmaklar
varsa insanda gozyaslari vardir. Diinyada koyler bulunur, Ademler koylere benzer.
(Yilmaz vd., 2011: 98-101)

“Goniil sehre benzer. Ten kaleye benzer. Iginin kalabaligi pazara benzer. Yiirek,
akciger, 6d, dalak diikkanlara benzer. Dogruluk (sidk), kabullenme (ikrar), isbat, dileme
(iradet), perhiz (riyazet), sevk, muhabbet, korku (havf), kesin bilgi (yakin), kumasa benzer.
Akil iki tarafi da kesen kilica benzer. Ve yine sermayede kazang var, zarar var. Iman
sermayeye benzer. Ve yine Cenab-1 Hakk’in buyurduklarini yerine getirmek kar etmeye
benzer. Iméansiz kalmak sermayeden zarar etmise benzer. Miiteakiben akil aya benzer,
marifet glinese benzer ilim yildizlara benzer.”” (Yilmaz vd., 2011: 101-102) Akil ve imana
biliylik 6nem veren Haci Bektas Veli’nin, buradaki benzetmeler ile Tanri-insan-evren
tasavvurunu, sermayedeki kazanca benzetilen imanimn akil ile birbirinden ayrilmayacagin
ve akil-marifet-ilim iliskisini ifade ettigini agik bir sekilde gorebiliriz.

Haci1 Bektas Veli her seyin ziddiyla bilinebilecegini tasayr buluta gozyasini
yagmura benzeterek sikinti olmadan rahmetin de olamayacagini ifade eder. Gonlii kusa
benzetir fakat kusun sasirabilecegini gonliin sasirmayacagint goniil ile Allah arasinda bir
engel olmadigin1 gonliin Allah’in bakis yeri oldugunu miiminlerin gonliiniin Kabe’ye
benzedigini ve goniil Isteyenin kibirden arinmasi gerektigini asiklarin yiizlerini yere
siirmeleri seklinde ifade eder (Yilmaz vd., 2011: 102-105).

Haci Bektas Veli islam’1 padisah, taht, iilke ve halk benzetmesiyle anlatir Tevhidi

padisahin tacina ibadeti onu siisleyen gerdanliga Miisliimanlig1 ise onu orten koruyan
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kaftana benzetir. Allah katindaki din olan Islam’1 ise Ferman taht iilke ve halk
benzetmesiyle anlatir halk ve iilke imanin fermani marifetin taht1 olarak ifade edilirken
ariflerin o taht iizerine oturup Allah’a dua ettiklerini séyler (Yilmaz vd., 2011: 102).

Hac1 Bektag Veli’nin nefsi diisman olarak goriirken nefse istedigini vermemeyi
savagmaya benzetir. Ayrica bu baglamda Haci Bektas Veli glinahina boyun egmeyi Yahudi
olmaya, dinin emirlerini yerine getirmemeyi Hristiyan olmaya benzeterek Islam ile diger
dinleri karsilastirdigini gérmekteyiz (Yilmaz vd., 2011: 105)

Dokuzuncu Béliim’de Adem’in 6zelliklerinden bahsedilir.

Hz. Ademin yaratilisiyla ilgili, Hact Bektas Veli ilk insan olan Adem’in biitiin
uzuvlarinin Medine, Kudiis, Harezm, Irak, Hindistan, Tiirkistan gibi farkli yerlerine ait 60
tirlii topraktan yaratildigini bu nedenle d insanlarin hepsinin farkli farkli suretlerde
oldugunu belirtir (Yilmaz vd., 2011: 113). Hz. Adem’in topraktan yaratildiktan sonra
sayisiz yillar yattigi daha sonra Azrail’in gelip gogsiine vurdugu icinin bos oldugunu

(34

sOyledigi ve bunun iizerine *° o vurdugun gogiis benim hazinemdir kendi kudretimle
doldursam gerektir’” seklinde Allah’tan nida geldigi ve Ademin govdesine can girdigi
ifade edilir. Daha sonra Allah’in emriyle melekler Adem’i yiicelik kiirsiisiine oturtup
“halife’’ diye isimlendirdiler. Yiice Allah ise cennet i¢inde hazinemsin deyip esyalarin
isimlerini ogretti: ‘‘Allah Adem’e biitiin isimleri, dgretti. Sonra onlari meleklere arz
etti...”” (Bakara, 2/31)

“Meleklere: ‘Adem’e secde edin’ demistik, hemen secde ettiler: Yalniz iblis diretti,
bobiirlendi, nankorlerden oldu.”” (Bakara, 2/34) (Yilmaz vd., 2011: 114-117).

Hac1 Bektas Veli Hz. Adem yaratildiktan sonra sag yamina bakinca ii¢ giizel kimse
gordliglinii bunlarin akil, haya ve ilim oldugunu; sol yanma bakinca da ii¢ ¢irkin kimse
gordiigiinii bunlarin da 6fke, a¢ gozliilik ve kiskanglik oldugunu ve bunlarin birbirinin
z1dd1 oldugunu siiphenin seytani imanin ise Rahmani oldugunu ifade eder (Yilmaz vd.,
2011: 118).

Yaratilisla ilgili 6nemli bir konuya dikkat ¢cekerek Allahin “Ben sizin rabbiniz degil
miyim?’’ (A’raf,7/172) dedikten sonra bir kisminin evet, bir kisminin hayir dedigi ve bir
kisminin ise sustugu; bu soru ikinci defa tekrar edildiginde evet diyenlerin bir kisminin
hayir, hayir diyenlerin bir kisminin tekrar hayir, cevap vermeyenlerin bir kisminin evet
dedigi ve bir kisminin ise yine sustugu, evet diyenlerin Miisliiman, hayir diyenlerin kafir
olarak dogdugu ve o sekilde yasadigi, dnce hayir diyip sonra evet diyenlerin ise kafir

olarak dogup Miisliiman olarak yasayip 6ldiigii azginlarin ise sesini ¢ikarmayanlar oldugu
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ifade edilir. Azgmlarm durumu su ayetle desteklenir: “Iste onlar hayvanlar gibidir; hatta
daha da asagidirlar.”” (A’raf 7/179) (Yilmaz vd., 2011: 121).

Daha sonra Hz. Hava’nin yaratihst ve Hz. Adem’e es oldugu doksan nesil
ziirriyetin meydana geldigi anlatilir.

Hac1 Bektas Veli yaratmada ii¢ mana bulundugunu, bunlarin birincisinin kendini
bilmek, ikincisinin toprak olmak, ii¢linciisiiniin ise kabri mesken edinmek oldugunu ifade
ederek bu 6zellikleri bulunduran kisinin ¢ok biiyiik bir insan oldugunu sdyler (Yilmaz vd.,
2011: 129).

Nesimi’ye gore burada Hact Bektas Veli insanin bulundurmasi gereken ii¢ 6zelligi
belirtirken insan1 ontolojik agidan ele almistir ve insanin ontolojik 6zelligini soyle agiklar;
Allah’1n yarattig1 en giizel varlik olan insan toplumsal bir varliktir. Eger insanin Allah ve
toplum ile iyi bir iligkisi yoksa kusuru kendinde degil de toplumda ve Yaratan’da arar. Her
yerde Allah’in bulundugu bilinci bu durumun siklikla goriildiigii modern insanda yoktur
(2009: 78-79).

Haci1 Bektas Veli akla verdigi 6nemi “Akil yeryiiziinde Allah’in terazisidir.” Hadisi
1s1ginda anlatir. Iyiyi ve kotiiyii secenin akil oldugunu ve aklin dort nurdan yaratildigin
belirtir. Insanim sureti i¢inde aklin sultan, géniil i¢inde de rahatlik oldugunu ve Allah’in
insana nimetleri akil sahibi olmasi sebebiyle verdigini ifade eder. Kimin gonliinde akil
nuru varsa iyidir eger yoksa kendine dahi faydasi yoktur ve Allah katinda da bir yeri
yoktur. Seklinde dikkat ¢ceker (Yilmaz vd., 2011: 129).

“Cenab-1 Hak ti¢ karanlig1 ii¢ sey ile aydinlik kildi. Birincisi diinya karanligin ay,
giin ve yildizlarin 15181yla aydin kildi. Ve yine insani ti¢ karanliktan yaratti. Yine ii¢ nesne
ile aydm kildi. ik 6nce, akil nuruyla, ikinci olarak ilim nuruyla, {igiincii olarak marifet
nuruyla aydin kildi.”” (Yilmaz vd., 2011: 129). Nesimi’ye gore Haci Bektas Veli’nin
burada insanin realist- gercekgi degerini ifade eder. Insanin lyilik ve kétiiliik, karanlik ve
nur arasindaki yeri onun realist-ger¢ekci Ozelligidir. Karanliklar yaninda bir nurun
bulundugu, bu nurun insan1 kurtulusa gotiireceginden bahseder (2009: 79).

Haci Bektas Veli burada akli aya benzetir, insanin karanliginin akil nuruyla, ikinci
olarak ilim nuruyla tigiincii olarak ise marifet nuruyla aydinlandigin1 ve akilli goniillerde ti¢
yiiz altmisalt1 burg, sekiz Rahmani kale her kalenin de yiiz bin burcu oldugunu belirtir.
Marifet bunlarin hepsinin iistiindedir, marifetli goniillerin nuru arstan yticedir. (Yilmaz vd.,
2011: 129-130).

Haci1 Bektas Veli, alimlere anne- babadan daha fazla saygi gosterilmesi gerektigini

vurgular ¢ilinkii anne- baba evlatlarim1 diinyadaki belalardan korurken alimler
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Miisliimanlar1 ahiret atesinden korur. Alimlerin ve bilginin éneminden bahsederken gergek
bilgiye sahip insanlarin asla iimitsiz olmayacagini ifade eder (Yilmaz vd., 2011: 130).

Kafirleri ise soyle anlatir; Insan icin biiyiik diisman olan kafir din, beden ve mal
diismanidir. Kafirden daha ¢ok diisman olan ise insan1 algakgdniilliiliikten ve itaatkarliktan
uzaklagtiran seytandir. Nefsani arzular, kibir ve sapiklik, hilekarlik ve yalancilik seytana
ortak olan ii¢ davranistir. Bunlari i¢inde barindirmayan insan has kisidir (Y1lmaz vd., 2011:
133-134).

Hact Bektas Veli, sehitlerin 061diigli zaman elbiselerinin ¢ikartilmadigi,
yikanmadiklari, kefene sarilmadiklari, sehit edildikleri anda cennete gotiiriildiikleri, hergiin
ziyaret edildikleri bundan dolay1 peygamberlerin derecesinden sehitlerin derecesinin farkli
oldugunu ifade eder (Yilmaz vd., 2011:133-134). Burada Hac1 Bektas Veli Islamiyet’in
Allah adina yapilan toplumsal miicadeleye verdigi 6nemi vurgulamak istemis, bu nedenle
Allah yolunda miicadele edip sehitlik makamina erismenin peygamberlik makamindan
farkli oldugunu belirtmistir.

Allah’tan korkan kisi seytana uymaz. Yiice Allah s6yle buyurur; “Cehennem o
(seytana uyanlarin) hepsinin bulugma yeridir” (Hicr, 15/43).

Haci Bektas Veli’nin 6gretilerini Kur’an ve hadis 1s1ginda insanlara aktarmaya
calistigini agik bir sekilde gorebildigimiz Makaldt adli eseri su ciimle ile son bulur:

“Baki kelam, Kutlu ve hayirli sézler Kur’an tefsirinde ve Peygamber hadislerinde
nakledilir” (Yilmaz vd., 2011: 137).

Hiinkar’in tasavvufi diisiincelerini agikca aktardigi bu eserinde, toplumun yapi tast
olan ferdin ilim, akil, iman, giizel ahlak, edep ile Allah’a kavusma yolunda ilerlemesi
gerektigi vurgulanmistir. Hac1 Bektas Veli’nin ideali; kendini bilen fertlerin olusturdugu,

olgun ve erdemli bir toplumdur.
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SONUC

Tasavvuf 0gretisinin Onciilerinden olan Hac1 Bektas Veli, Horasan’dan Anadolu’ya
yerleserek tasavvuf inancinin genis kitlelere ulagmasini saglamistir. Allah’in birligini ve
evrenin var olusuna agiklik getiren dini ve felsefi bir akim olan tasavvuf, Hac1 Bektas
Veli’'nin ¢abalar1 ve katkilar1 ile dncelikle Anadolu’ya ardindan daha genis bolgelere,
Balkanlara yayilmistir. IX. ve X. yiizyillarda fert ve toplumlarin fikir ve goniillerini
aydinlatan Islam dini ile tamigmaya baslayan Tiirkler kendi Kkiiltiirleriyle Islamiyeti
anlamaya ve iliskilendimeye calismislardir. XIII. yiizyilda Tiirkler’in yeni tamstig1 islam
dinine korkmadan yaklasmasi, kendi kiiltiir ve gelenegiyle iliskilendirerek yasamasi i¢in
rehberlik etmis olan Hac1 Bektas Veli, Anadolu’nun Tiiklesmesi- Islamlasmas: igin biiyiik
caba gostermistir. Hiinkar, yasanan siyasi karmasiktan sikilmis olan halka fikir ve inanglar
ile umut vermis, halk i¢in biiylik 6l¢liide degisim saglamistir. Giinlimiizde Anadolu’da
Oonemli bir yere sahip olan Haci Bektas Veli maneviyat mimar1 olarak anilmaktadir.
Bektasilik anlayisi, Hac1 Bektag Veli’den sonra Balim Sultan tarafindan devam ettirilmistir
ve tarikat olarak devam etmektedir. Onun caligmalari, fikirleri ile ilgili glinlimiizde kesin
bilgilere ulagilamamaktadir ve bu konuda arastirmalar devam etmektedir.

Bu calismada Haci Bektas Veli ve onun fikirlerine, tasavvuf inancma yer
verilmistir. Hac1 Bektags Veli’nin olduk¢a fazla sayida insana hitap etmesi ve onun
inanglaria sayg1 duymus, benimsemis olan bireylerin varligindan dolayr Hac1 Bektas Veli
ile ilgili caligmalar devam etmektedir. Hac1 Bektas Veli’nin eserleri olan Makalat ve
Besmele Tefsiri’'ne onun fikir diinyasin1 daha detayli incelemek ve anlayabilmek icin
calismamizda yer verilmistir.

Hac1 Bektas Veli, diisiincelerinde baristan yana olmustur ve tasavvuf inancini
halifeleri vasitasiyla yaydigi bolgelerde de barig ortami olugsmustur. Bu ortamini ise sevgi
ile olusturmustur. Bunu da halifelerinin tahta kilicinda gérmek miimkiindiir. Clink{i amag
goniilleri feth etmektir. O diislincelerinde insanin degerini ve toplumu temel almigtir.
Fikirlerinde insanlarin birbirine hosgorii ve sabir ile yaklagsmasi gerektigini savunmustur.
Bu sayede de genis kitlelere hitap edebilmistir. Inancin1 daha genis kitlelere ulastirabilmek
amaciyla c¢ok fazla caba gostermis, insanlara sevgi ve sabir ile yaklagsmistir hatta bu
idealine ulasabilmek i¢in dmriinii adamistir. Yasadigi donemde Anadolu’da din ve mezhep
catismalarinin mevcut olmasi sebebiyle Miisliiman ve gayrimiislimler arasinda hosgoriiyle

bir koprii olusturmustur. Bu kopriiyii ayn1 donemde yasamis olan Mevlana’da, Yunus
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Emre’de, Taptuk Emre’de vb. gormek miimkiindiir. Hiinkar, fikir ve diisiincelerini birlik ve
beraberlik lizerine kurmus oldugundan ve Anadolu insanina rahatlikla ulagabilmistir. Biitlin
hayatin1 da bu amaca ulagmak i¢in harcadigini sdyleyebiliriz. Anadolu’ya Orta Asya’dan
go¢ eden Tiirkmen gruplarinm milli kiiltiiriinii, yeni mensubu olduklar1 Islam inacin1 ve
Tiirk dilini koruyarak Anadolu’da asimile olmalarin1 engellemistir. Hacit Bektas Veli,
diisiincelerini kendi felsefesi olan yagamak ve yasatabilmek tizerine kurmustur.

Haci Bektas Veli’nin Makalat adli eserinde tanik gosterdigi Kur’an’dan yaptigi
alintilar ile goriisleri, diislinceleri birbiri ile ortiismekte oldugunu sdyleyebiliriz. Onun
Makaldt ve Besmele Tefsir’inde fert ve toplum konularindaki diisiinceleri Kur’an ile
benzerlik gostermektedir. Hiinkar, eserlerinde Kur’an’dan alintilar yaparak kendi
diisiincelerini temellendirmistir. Hac1 Bektas Veli, eserlerinde Allah’in varligini anlatmis
ve insanlarin bu konudaki siiphelerine aciklik getirmeye calismistir. Eserlerinde toplum
icin 6giitler vererek topluma siirekli sevgi ve anlayis ile yaklagsmistir. Makaldt adl1 eserinde
insanlara Islam tasavvufunun temel konularmi Ogretmeyi amacladigini soyleyebiliriz.
Bunu ise eserinde agirlikli olarak din ve ahlak kurallarini isleyerek bu kurallar1 insanlarin
kolaylikla anlayip uygulayabilecekleri bir tarzda kaleme almistir. S6z konusu eserde ’dort
kapr’’, “’kirk makam’’1n neler oldugunu, bu makamlardan bir sonraki makama ulasabilmek
icin neler yapilmasi gerektigi aciklanmistir. Temel olarak Allah’a siikiir etmenin 6nemi,
Hz. Peygambere ve Ehl-i Beyt’ine sevgi konular islenmistir. Makalat’ta Haci Bektas Veli,
insan1 abidler, zahitler, arifler ve muhipler olmak iizere dort grupta ele alarak incelemistir.
S6z konusu gruplarin hangi nesnelerden yaratildiklar1 ve ibadetlerinin neler oldugu agikca
belirtmistir. Eserde, seytanin halleri, imanin, ilmin, aklin edebin, sabrin, comertligin
Oonemi, Allah’a ulasmanin makamlari, Allah’in varlig1 ve birligi, Adem’in ozellikleri ve
yaratilisi, sehitlik makaminin yiiceligi, nefsani duygulardan uzak durmanin gerekliligi
anlatilmistir.  Hiinkar, siklikla bazi konu ve kavramlari benzetmeler yaparak
zenginlestirmistir. Boylelikle okuyucuyu konuyu diisiinmeye, irdelemeye sevk ederek daha
anlagilir kilmistir. Kotiiliikklerden uzak durarak Allah’a iyi bir kul olmanin incelikleri
anlatilmistir.

Hiinkar’in diger bir 6nemli eseri olan Besmele Tefsiri ise gdgebe bir hayat siiren
Tirkmen topluluklarina yonelik bir eser oldugunu anlamaktayiz. Eserde Tiirkmenlere yeni
yurt edindikleri Anadolu’da kalic1 olmanin ancak birlik yoluyla oldugu savunulmaktadir.
Bunu ise Islam dininin hosgoriisii ve tiim yaratilanlara ayni gdzle bakmakla miimkiin
olacag: belirtilmektedir. Eserde fertlerin dini, irki, ekonomik durumu ve statiisiiniin bir

onemi olmadigr vurgulanmistir. Hiinkar’in bu eserinde Rahman ve Rahim isimlerini 6n
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planda tutarak, eserin bu isimler iizerine insa edildigini sdyleyebiliriz. Eserde ana tema
olarak Allah’in ne kadar bagislayict ve affedici oldugu, insanlarin isledigi gilinahlara
ragmen onlar1 bagisladigi, hosgoriilii oldugu vurgulanmistir. Eserde yer alan ifadelerin
Kur’an ile ortligmesi insanlarin Haci Bektag Veli’ye olan ilgisini daha da arttirmistir. Bu
durum, giiniimiizde daha da artarak devam etmektedir. Eserde besmelenin siirekli olarak
sOylenmesinin gerekliligi vurgulanarak, fertlerin besmelenin yorumundan fayda saglayip
yasamlarina uygulamalarinin 6nemi tizerinde durulmustur. Eserin ana temasi ise Allah’in
ne kadar bagislayict ve kullarini affedici oldugudur. Ayrica bir¢ok yerde Allah’in yiiceligi
ve kudreti vurgulanirken, Allah’a sirk kogsmanin asla bagislanmayacag belirtilmistir. Eser,
fertlerin ahiret ve diinya hayatinda mutlu olabilmeleri i¢in yol gosterici niteliktedir. Yani
Hac1 Bektas Veli’nin toplum ve fert anlayis1 eserlerinde agikca islenmistir ve Islam dini ile
iligkilendirilmistir. Bu anlayis sevgi ve hosgorii temeli iizerine kurulmustur.

Haci1 Bektas Veli’nin Besmele Tefsiri eserinin bir diger 6nemi ise Anadolu
bolgesinde bu alanda yazilmis olan bilinen ilk tefsir eseri olmasidir. Eserin bir diger
ozelligi ise Tiirk¢ce kaleme alinmis olmasidir. Bu sayede Anadolu’da yasamini siirdiiren
Tiirkmenler eseri rahatlik ile anlamis ve onlara kolaylik saglamustir. insanlarin eserleri
bizzat okuyup anlamasi, ikinci bir insana ihtiya¢ duymamasi inanglarini daha da
kuvvetlendirmis ve Haci Bektas Veli’nin diisiincelerinin daha hizli yayilmasinda etkili
olmustur. Dénemin sosyal ve ekonomik sartlar1 g6z oniinde bulundurularak ve doneme
uygun olarak eserin yazildigin1 soyleyebiliriz. Hiinkdr’in eserlerinde Allah ile
peygamberler arasinda gegen diyaloglara sik sik rastlanmaktadir. Bu diyaloglar, hikayeler
ve Kur’an’da gegen kissalarla desteklenmistir. Eserdeki bu anlatim tarzi ile aktarilmak
istenen diisiincenin daha kolay bir sekilde anlasilmasi amaglanmistir.

Haci Bektas Veli’nin 0Ogretisinin  kaynagi olan Kuran-1 Kerim’i ve Hz.
Muhammed’in Islam’t yasama seklini, Besmele Tefsiri ve Makaldat adli eserlerinde
yansittigini acik¢a gorebilmekteyiz.

Giliniimiizde Hiinkar’in fikirleri ve eserlerine olan ilgi artarak devam etmektedir.
Insanlarm bunlar1 benimsemesi, hosgorii, anlayis ve sevgi ile diger insanlara
yaklagmalarinda etkili olmustur. Hact Bektas Veli’nin bu sevgi dili Anadolu insaninin

icinde her zaman ayri1 bir yer tutmustur.
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Hiinkar’'in fert ve toplum anlayisinin temelinde insanlarin iyi ve kotiyl ayirt
etmesi, insanlifi sevmesi ancak kendini tanimasi ve bilmesiyle miimkiin olmaktadir.
Tasavvufi gelenegin gerekliligi olan, manevi tecriibelerin ve pratiklerin topluma
aktarilmasi fikriyle yola c¢ikan Hiinkar’in ideali, kendini bilen fertlerin olusturdugu
toplumdur. Hiinkar, ferde erdemli ve ideal bir toplumun mimart goziiyle bakmigtir. Ona
gore fert; ancak ilim, akil ve edep ile donanmigsa, Allah’a kavusma yolunda yliriiyorsa
erdemli bir toplumun mimar1 olabilir. Haci Bektas Veli’nin eserlerini yol haritas1 olarak
goren bir toplumda; Allah’a, Peygamber’e, Kur’an’a, insana, emege, cana, canliya saygi
esastir. Hiinkar eserleri ve idealleriyle sadece Tiirk insanina degil biitiin insanliga yol

gosterici olmustur.
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